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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarma uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kismmnin bu
iiniversite veya baska bir {iniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.
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ON SOz

Hi¢ siiphesiz Tirk milletinin yetistirdigi en Onemli sahsiyetlerden biri Mevlana
Celaleddin-i Rimi’dir. Mevlana, derin fikirleri, dehasi, sevgi ve hosgdriisiiyle gerek
yasami gerekse Oliimiinden sonra pek ¢ok toplulugu etkilemis biiyiik bir mutasavvif,
alim ve sairdir. Bir¢ok divan sairi de Mevlana ve diisiincelerinden etkilenmek suretiyle
kurulan Mevlevilik tarikatina intisap etmis, Mevlevilige sevgi duymus ve Mevlana’ya
duyduklar1 sevgiyi siirlerinde sik¢a dile getirmistir. Zamanla Mevlevilik, adeta sair
yetistiren bir ocak haline gelmistir. Biz de bu ocakta 17. ylizyilda yetismis on tane divan
sahibi Mevlevi sair belirledik ve belirledigimiz sairlerin penceresinden Mevlana ve
Mevlevilige bakmaya, onlarin muhayyilesinde Mevlana ve Mevlevilige dair unsurlarin

hangi tasavvurlarla yer aldigin1 gérmeye ve gostermeye calistik.

Tezimizin “Girig” bolimiinde Oncelikle g¢alismamizin amaci ve izlenen yontem
hakkinda bilgi verdik. Bunun ardindan 17. yiizy1l Mevlevi edebiyatmin genel goriinimii
hakkinda da kisa bir bilgi vermenin faydali olacag: diisiincesiyle “17. Yiizyill Mevlevi
Edebiyatina Genel Bir Bakis” ve “17. Yiizyill Mevlevi Sairleri” basliklar1 altinda kisa
bilgilere yer verdik. Yine bu bdliimde tahlil edecegimiz divanlar1 ve sairleri nelere

dikkat ederek belirledigimizi agikladik ve bu sairler hakkinda kisa bilgiler verdik.

Tezimiz “Mevland” ile “Mevlevilik ve Mevleviler” olmak {izere iki ana bdliimden
olugmaktadrr. Birinci boliimii olusturan “Mevlana” bashgi altinda Mevlana ve
cevresindeki onemli isimlere yer verdik. Ikinci boliimii olusturan “Mevlevilik ve
Mevleviler” bagligi altinda ise Oncelikle Mevlevilige, buna bagli olarak “Sema‘”,
“Mukabele, Ayin”, “Mevlevilikte Dereceler ve Vazifeler”, “Mevlevilikte Giyim-Kusam
Unsurlar”, “Mevlevi Mekanlar”, “Mevlevilikte Onemli Miizik Aletleri”, “Mevlevi
Tabir ve Deyimleri” basliklarma ve ilgili unsurlarin tahliline; “Mevleviler” bashgi
altinda ise Mevlevilerin hususiyetlerine ve ilgili unsurlarin tahliline yer verdik. Ayni
zamanda tezimizde, inceledigimiz siirlerden hareketle Mevlana, Sems-i Tebrizi,
Mesnevi, Mevleviler, sema‘, ney, Mevlevilikte derece ve vazifeler basliklar: altinda

kavram haritalar1 olusturduk ve ilgili unsurlardan sonra bu haritalara yer verdik.

Tezimizin “Sonug¢” boliimiine gegmeden Once, tahlil edilen divanlarda gegen Mevlana

ve Mevlevilikle ilgili unsurlarm kullanim sikliklarin1 gdsteren bir tabloya ve sairlerin



divanlarinda kullandiklari rediflere gére Mevlana ve Mevlevilik unsurlarini gosteren bir
tabloya yer verdik. “Sonu¢” bdliimiinde ise tespit edilen tiim bu unsurlardan elde edilen

bulgular1 sunduk.

Bu zaman zarfinda konu se¢imim basta olmak iizere, calismamin tiim sathalarinda
benden vaktini, emegini ve bilgisini esirgemeyip biiylik bir titizlikle yardimci olan
degerli danisman hocam Prof. Dr. ismail GULEC e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Tez
izleme komitemde bulunan ve degerli goriisleriyle tezime yon veren degerli Prof. Dr.
Bayram Ali KAYA ve Do¢. Dr. Hasim SAHIN hocalarima da c¢ok tesekkiir ederim.
Calismam boyunca bana her tiirlii maddi, manevi destegi sunan; her kosulda sabir ve
anlayis gostererek yanimda olan emeklerinin karsiligmi hi¢gbir zaman 6deyemeyecegim
aileme de tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica rahat ¢alisma ortamiyla bize giizel bir ¢alisma

imkan1 sunan ISAM Kiitiiphanesi’nin kiymetli calisanlarina da tesekkiirii borg bilirim.

Eda TOK
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Tezimizin konusunu 17. Yiizyill Mevlevi Sairlerinin divanlarinda gegen Mevlana ve
Mevlevilige dair unsurlar olusturmaktadir. Calismamiza baglamadan 6nce Mevlana ve
Mevlevilikle ilgili genis bir bibliyografya hazirladik ve konuyla alakali okumalar
yaparak gerekli bilgileri edindik. Sonrasinda ¢alisma sahamizi olusturacak olan on
Mevlevi sair ve divanlarmi belirledik. Belirledigimiz bu on divanin nesre ¢evirisini
yaparak konuyla alakali tiim unsurlar1 fisledik. Fislenen bu unsurlar1 ilgili basliklar
altinda toplayarak Mevlevi sairlerinin penceresinden Mevlana ve Mevleviligi gormeyi

ve gostermeyi hedefledik.

Bunu yaparken ilk olarak tespit ettigimiz ilgili unsurlar1 agikladik, sonrasinda ise bu
unsurlarin sairler tarafindan nasil islendigini, hangi 6zellikleriyle ele alindigmi ortaya
koymaya calistik. Ele aldigimiz unsurlarin a¢iklanmasi ve yorumlanmasinda ise ¢esitli
kaynaklardan yararlandik. Kisacas1 tezimizde, lizerinde ¢ok fazla calisma yapilan

Mevlana ve Mevlevilik hususuna Mevlevi sairlerin nazarindan bakmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: 17. Yiizyil, Divan, Mevlana, Mevlevilik
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The subject of the thesis is constituted about the elements mentioned in the Divan of
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subject through reading. After that we determined ten Mevlevi poets and Divan in our
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Firstly, we explained the relevant elements we have found. Then we have tried to
demonstrate how those elements were handled and which properties were taken into
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Keywords: 17" Century, Divan, Mevlana, Mevlevi

XVi




GIRIS
Tezin Amaci

Bugiine kadar Mevlana ve Mevlevilik iizerine bir¢ok alanda ¢alisma yapilmistir ve hala
yapilmaktadir. Biz yapilan bu caligmalar1 da goz oniinde bulundurarak ve bunlardan
yararlanarak bir tez ortaya koymaya calistik. Tezimizde oncelikle 17.ylizy1ll Mevlevi
sairlerinin divanlarinda Mevlana ve Mevlevilige ait tiim unsurlar tespit edildi ve
sairlerin siirlerinde bu unsurlara nasil yer verdikleri; bu unsurlar1 hangi tesbih, istiare,
mecaz vb. sanatlar ¢er¢evesinde kullandiklar1 belirlendi. Belirlenen tiim bu unsurlardan
hareketle sairlerin penceresinden Mevland ve Mevlevilik goriilmeye, yeniden

yorumlanmaya caligilacaktir.
Tezin Yontemi ve Calisma Plam

Oncelikle Mevlana ve Mevlevilikle ilgili ¢calismalar1 tarayarak genis bir bibliyografya
hazirlayip, bu konu hakkinda yeterli bilgiye sahip olmaya ¢alistik. Ozellikle 17.yiizy1lda
Mevlevilik ve Mevleviligin siirlere nasil yansidig iizerinde bilgilenmeye gayret ettik.
Sonrasinda 17.ylizy1l Mevlevi sairlerini tespit ettik ve bunlarm igerisinden tarikattaki
yeri ve sOhretine gore 10 sairi belirledik. Belirlenen bu sairlerin divanlarinin tamamini
nesre c¢evirerek Mevlana ve Mevlevilikle ilgili tiim unsurlar1 tespit edip gerekli
fislemeleri yaptik. Necip Fazil Duru’nun “Mevlevi Sairlerin Siirlerinde Mevlevilik
Unsurlar” adli basilmamis doktora tezinden de faydalanarak, tespit edilen unsurlardan
hareketle bir sablon olusturduk ve bu unsurlar1 ilgili basliklar altina yerlestirdik. Her biri
icin Oncelikle gesitli kaynaklardan edindigimiz konuyla ilgili gerekli agiklamalara yer
verdik. Secilen Ornek beyitlerin her birinin altma da giiniimiiz Tiirkgesiyle nesre
cevirisini verdik. Son agamada ise belirlenen, islenen malzeme ve unsurlardan yola
cikarak 17.yiizyi1l Mevlevi sairlerin nazarindan Mevlana ve Mevleviligi ortaya
koymaya, elde edilen tiim bulgular1 yorumlayip yaziya dokmeye calistik. Tezimizde
sairlerin siirlerinde gecen Mevlana ve Mevlevilik ile ilgili unsurlarm kullanim sayilarmni
gosteren bir tabloya ve en ¢ok gecen unsurlarmm (Mevlana, Mesnevi, Sems-i Tebziri,

Mevlevi, sema‘, ney, Mevlevilikte vazife ve dereceler) kavram haritasina da yer verdik.

Tezimizin tahlil kismmna ge¢cmeden once 17. Mevlevi edebiyatinin genel goriiniimii

hakkinda kisa bir bilgi vermenin dogru olacagi kanisindayiz. Bu yiizden bu bdliimde



“17. Yiizyll Mevlevi Edebiyatina Genel Bir Bakis”, “17. Yiizyl Mevlevi Sairler”
“Belirlenen Sairler ve Sairlerle Ilgili Kisa Bilgiler” basliklar1 altinda bilgiler verdik.

17. Yiizy1l Mevlevi Edebiyatina Genel Bir Bakis

Islam diinyasinin en énemli ve yaygm tarikatlarindan biri olan Mevlevilik Mevlana’dan
ilham almmarak kurulmustur (Kara, 2011: 230). Mevland kendi zamaninda seyhlik
iddiasinda bulunmadigi gibi bir tarikat da kurmamistir. Son zamanlarda Mevlana’y1 en
iyl anlamis olan, onu temsil edebilecek iki dnemli sahsiyet vardi ki bunlardan biri
Mesnevi’yi kaydeden Celebi Hiisamiiddin, digeri de oglu Sultan Veled’di. Bunlardan
Celebi Hiisameddin Mevlana’nin miimessili olmus ancak onun namina bir tarikat ihdas
etmemistir. Babasmin ve sadik miridinin yapamadigmi Sultan Veled yapmus,
Mevlana’nin kuvvetli sahsiyeti etrafinda onun yolunu ve erkanini devam ettiren
Mevlevilik yolunu agmistir. Sultan Veled, 10 Receb 712/ 11 Kasim 1312°de 46 senelik
irsad hayatindan sonra vefat etmistir. Bu 46 sene i¢inde Mevleviligi tam manasiyla bir
tarikat haline getirmistir (Celebi, 2006: 153-157). Sultan Veled’in irsad makamina oglu
Arif Celebi’yi birakmasi tarikatmn tarihinde doniim noktasi olusturmus ve bu olayin
ardindan Mevlevilik “celebi” unvanmiyla anillan Mevland soyuna mensup seyhler
tarafindan temsil edilmeye baslanmistir. Konya Mevlana Dergahi ve ¢elebilik makami
Mevlevilik tarikatnmn merkezi haline getirilmistir. Arif Celebi Konya’da oturmakla
kalmamis Anadolu’ya, Irak’a hatta Tebriz’e kadar tiim Omriinii propaganda amagli
seyahatlerle ge¢irmis, Mevleviligin hizla yayilmasina hizmet etmistir (Tanrikorur, 2004:
29/468; Celebi, 2006: 95). Kisacas1 Mevleviligi Mevland ilham etmis, Celebi
Hiisaimeddin ihya etmis, Sultan Veled kurmus ve Arif Celebi de te’kid etmistir (Celebi,
2006: 159).

Mevlevilik daha ¢ok okumuslara, havassa ve sanatkarlara inhisar eden bir ocakti.
Mevlevilik yalniz din tarihini mesgul etmeyen, o tarikatlarin ¢izdigi dairelerin hemen
hemen diginda kalan bir miiessesedir ve Tiirk cemiyet ve medeniyetinde oynadigi rol de
olduk¢a miihimdir (Celebi, 2006: 95). Mevlevilik ask, cezbe, sema‘ ve safa {lizerine
kurulmustur (Kara, 2011: 231). Tarikatin esas1 ask, marifet ve hizmettir (Tanrikorur,
2004: 29/473).

Mevlevilik Tiirk edebiyat ve misikisine katkilar saglayan tarikatlarin baginda gelir.

Tarikatin kurucusu Mevland’nin biiyiik bir sair olmasi bu gelenegin olusmasinda en



biiyiik etken olmustur (isen, 1999: 308). Mevlana hayattayken ¢evresinde bulunan ilk
kusakla birlikte onun ardindan Mevlevilik biinyesinde yetigen binlerce tasavvuf ve sanat
erbabinin sistemli faaliyetleri Tiirk sosyal ve kiiltiirel hayatinda bir “Mevlevi
Zimresi’nin ve bu kapsamda bir “Mevlevi Ziimresi Edebiyat1”nin ortaya ¢ikmasini
beraberinde getirmistir (Daglar, 2008: 230-231).

Sairlerin mensup olduklar1 12 tarikat igcinde Mevlevilik, divan sairlerin en ¢ok iltifat
ettikleri tarikat olmustur. Tarikat miintesibi 320 sair iginde 220’sinin Mevlevi olmas1 da
bunu agikea ortaya koymaktadir (Isen, 1999: 308). Mevlana’nin sairligi sebebiyle siirin,
“slinnet-i seniyye-i Mevleviyye” olarak kabul edilmesi, tarikattaki Mesnevi okuma ve
okutma gelenegi Mevlevileri siirden anlamaya hatta sair olmaya yoneltmistir. Bu
nedenle Mevlevihaneler Klasik edebiyati besleyen en 6nemli kaynaklar haline gelmistir
(Horata, 1999: 46). Mevlevi olan ya da olmayan sairlerin eserlerinde mutlaka
Mevlana’dan ya da Mevlevilik kiltiirinden izler goriilmektedir (Ag¢ik, 2002: 113).
Mevlevi sairleri, divan edebiyatinda iistiin sairleridir. Siirleri bu edebiyatin teknik ve
estetik cercevesi icerisindedir. Bazi siirleri yine bu cer¢eveden ¢ikmamakla birlikte
tamamiyla Mevlevi siiridir ve Mevleviligin inanca ve tdrene ait hususiyetleri
bilinmedigi takdirde bu siirlerin anlasilmast miimkiin degildir. Yani divan edebiyati
icerisinde bir Mevlevi edebiyati vardir (Golpinarli, 2006a: 412-413). Mevlevi sairler
ayni zamanda divan sairidir. Mevlevi sairler hem bu edebiyatin tesbih unsurlarina,
kavramlarma ve terimlerine hem de Mevlevilik adab, erkan, gelenek, kavram ve
terimlerine sahiptirler. Bu durumda bu sairler iki kaynaktan etkilenmis oluyorlar. Divan
edebiyatinin takipcisi olan Mevlevi sairler, bu edebiyatin siirini, 6zellikle icyapisini
etkilemislerdir (Mermer vd. 2009: 14).

Mevlana’dan baslayarak dnce onun cevresindeki kusak, sonradan gelen diger kusak ve
halkalar i¢indeki celebi, seyh, dede ve dervislerin ve tarihsel hayat hikayelerini toplu
halde veren Fars¢a ve Tiirkce eserlerle bir Mevlevi ziimresi biyografi gelenegi meydana
gelmisgtir. Bu gelenegin ilk eseri olarak Mevlana’y1 yakindan taniyan Mecdu’d-din
Feridun’un 13. asrin sonlarinda Farsc¢a kaleme aldig1 Risale-i Sipehsalar Be-Menakib-i
Hudavendigar sayilabilir. Eflaki Ahmed Dede’nin (6.761/1360) 754/1353’te bitirdigi
Farsca bir eser olan Mendkibu’l-Arifin’i; Abdu’l-Vehhab Ibn Celalu’d-din-i
Hemedani’'nin Sevakibu’l-Menakib1 da Mevlevi biyografilerindendir (Daglar, 2008:
232). Bu gelenege bagh olarak Sakib Dede de Mevlana soyundan gelen celebilerin,



Mevlevi seyhlerinin ve bu tarikat igerisinde isim yapmis kimselerin biyografilerini, ii¢
cilt olarak Sefine-i Nefise-i Mevleviyydn't yazmistir (Ar1, 2003: 28-29). Sahih Ahmed
Dede’nin  Tiirkge telif ettigi  Mecmu atu’t-Tevarihi’l-Mevieviyye’si de burada
zikredilmesi gereken eserlerdendir (Daglar, 2008: 232). Mevlevi sair ve yazarlarin
boylesine ¢ok olusu miistakil tezkirelerin yazilmasma da sebep olmustur (Isen, 1999:
308). Mevlevi sairleri ya da sairlik yonleri de olan Mevlevi sufileri su’ara
tezkireciliginde bir araya getiren ilk eser Esrar Dede’nin Tezkire-i Su’ara-y
Mevleviyye’sidir. Bundan yaklasik bir asir sonra Ali Enver’in nesrettigi Semahdne-i
Edeb de Esrar Dede Tezkiresi’nin &zeti niteliginde olup bu gelenegin son halkasini
olusturmaktadir (Daglar, 2008: 232). Tekke Kapisi ise sadece Yenikapt Mevlevihanesi
baglaminda da olsa Mevlevi biiyliklerinin, misikisinas, sair vb. sahsiyetlerin
biyografilerinin yazilmasinda bu geleneginin 6nemli halkalarindan biri olmustur (Kaya,
2012).

Mevlevi sairlerin hemen hepsi, son derece giizel Farsca bilmektedirler. Bunda
Mesnevi’'nin ve Divdn-1 Kebir’in Fars¢a olmasi etkili olmustur. Mevlana’y1r ve onun
Mesnevi’sini anlamak icin Fars¢a bilmek zorundaydilar. Farscayi 6grenen Mevlevi
sairler, Mesnevi yoluyla Fars edebiyatin1 da miikemmel bir sekilde 6greniyorlardi. Bu
sebeple Mevlevi sairlerde Fars edebiyatinin derin etkisi gbze ¢arpar (Ayan, 1992: 458;
Golpinarli, 2006a: 408).

Mevlevi sairlerin siirlerinde derin bir Mevlana ve Sems-i Tebrizi bagliligi goriiliir.
Mesnevi ile Mevlana ailesine duyulan saygi ve sevgi, her firsatta konu edilir. Cesitli
vesilelerle Mevlana hazretlerinin kerametlerinden ve hayatinin menkabevi yonlerinden
olaylar anlatilir (Ayan, 1992: 459).

Mevlevi sairler, mensubu olduklar1 tarikatin geregi miikemmel bir siirette tasavvufa
asinadrrlar  (Ayan, 1992: 460). Bu sebeple divin edebiyatinin tasavvufla
zenginlesmesinde Mevlevi sairlerinin ve Mevlevi mubhitinin etkisi biiyilk olmustur
(Agik, 2002: 113).

Oteden beri siirlerinde nazik bir dil kullanan Mevlevi sairler, XVII. yiizyildan itibaren
Hind tslubunun da etkisiyle, nazimda, daha itinali ve daha zarif bir yol izlemislerdir
(Ayan, 1992: 460). Mevlevilik en c¢ok aydin kesimlerde ve sehir merkezlerinde
yayginlik gosterdigi i¢in bu tarikat mensuplar1 edebi iriinlerini hemen daima aruz

vezniyle ve divan siiri tarzinda vermislerdir (Isen, 1999: 308). Bu tarikatta divan



edebiyat1 tekniginin benimsenmesinde Mevland’dan beri Farsca ve aruzla siir
soylemenin gelenek haline gelmis olmasi da etkili olmustur (Golpinarli, 2006a: 408).
Sebk-i Hindi’nin 6nde gelen sairlerinden Nesati, bu donemin gazel iistatlarindandir.
Edirne Mevlevihanesi’'nde dort sene seyhlik yapan Nesati, ozellikle Mevlevi sairler
tarafindan ¢ok sevilmistir. Bu yilizyilin Mevlevi sairlerinden Sabiihi, Fasih ve Cevri de
gazelleriyle tanmmislardir. Gazellerinde Naili yolunda giden, Mevlevi tarikatina
miintesip Ismeti de yine bu yiizyilda dikkat ¢eken isimlerden biri olmustur (Isen ve
Kurnaz, 1992: 166-168). Nef’i, Seyhiilislam Yahya, Na’ili-i Kadim ve Nabi gibi biiyiik
sairlerden sonra, XVII. yiizyilin degerli sairlerinden biri de hi¢ siiphesiz Mezaki’dir.
Esrar Dede, Mezaki’yi Mevlevi sairler arasinda gostermesine ragmen, Mezaki’ nin
eserinde Mevlevilik diinyasi pek goriilmez (Mermer, 1991: 26-35).

XVIIL. yiizyilda kisaca bahsedilen bu Mevlevi sairler disinda Mevlevi olmayan fakat
Mevlana’ya sevgi duyan, Mevlevilik vasfinda siir sdylemis sairler de vardir. Mevlana
icin kasideler yazan Nef’1 de bunlardan biridir (A¢ik, 2002: 18)

Necip Fazil Duru (1999: 19-24) yaptig1 tez ¢alismasinda tespit ettigi Mevlevi sairlerin

sayisini yilizyillara gore su sekilde vermistir:

Tablo 1: Duru’nun Yiizyillara Gore Tespit Ettigi Mevlevi Sairler

Yiizyillar Sairler

4
14.yy

5
15. yy

49
16. yy

76
17.yy

40
18. yy

51
19.yy

— 20

Yasadig1 yy. tespit edilemeyen

248
Toplam




Nilgiin Agik (2002: 395) ise yaptigi tez calismasinda Mevlevi sairlerin sayisini

yiizyillara gore su sekilde vermistir:

Tablo 2: A¢ik’in Yiizyillara Gore Tespit Ettigi Mevlevi Sairler

Yiizyillar Sairler
13.yy 3
14.yy 1
15. yy 12
16. yy o
17.yy v
18.yy o9
19-20. yy o0
Yasadig1 yy. tespit edilemeyen !
Toplam 330

Tablo 3: 17. Yiizyil Mevlevi Sairler

Tablo 1 ve Tablo 2°’de Mevlevi sairlerin yiizyillara gore dagilimmna yer verilmistir.
Asagidaki tabloda ise cesitli kaynaklardan® yararlanilarak hazirlanan, XVII. yiizy1l

Mevlevi sairlerinin listesine yer verilmistir:

1.Abdiillatif 6. 1100/1688

! Listenin hazirlanmasinda “Ali Enver Bey, Mevlevi Sairler-Semahéne-i Edeb-, Haz.Tahir Hafizoglu,
Istanbul, 2010.; Esrar Dede, Tekire-i Su’ard-y1 Mevleviyye, Haz. ilhan Geng, AKM, Ankara, 2000;
Bayram Ali Kaya, Tekke Kapisi, Yeni Kapt Mevlevihanesi’nin insanlari, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, istanbul, 2012; Necip Fazil Duru, Mevlevi Sairlerin Siirlerinde Mevlevilik Unsurlari, Gazi
Universitesi, Doktora Tezi, Danisman: Cemal Kurnaz, Ankara, 1999.; Nilgiin Acik, Divan Edebiyatinda
Mevlevilik Etkisi ve Mevlevi Sairler, Gazi Universitesi, Doktora Tezi, 2002.” yararlanilmistir.



Tablo 3’tin Devamu

2. Abi

6.1077/1666

3. Adem Dede

4. ‘Adni Receb Dede

0.1100/1689

5. Aga-zade Mehmed Dede

0.1063/1652

6. Ahmed

0.1113/1701

7. Ani (Ahmed)

0.1050/1640

8. Arami 6. 2

9. Arzi 6.1075/1664
10. Aysi 6.1060/1650
11.Baki 6.1053/1643

12. Birri 6.1128/1715-16

13.Cami/ Ahmed Dede

0.1077/1666-1667

14. Cevri Celebi

0.1065/1654

15. Ciinini Ahmed Dede

6.1030/1620

16. Danis

0.1095/1684

17. Danisi Ali Dede

6.1090/1679

18. Dertini

6.1060/1650




Tablo 3’tin Devamu

19. Dervig Osman 0.1055/1645
20. Dervis Celebi 0.1083/1672
21. Desti 0.1041/1631
22. Edib/Osman 6.1050/1640
23. Fasih 6. 1111/1699
24. Fazil 6.1098/1686
25. Fenni-i Siikti/Yusuf 0. 1077/1666
26. Fenni/Mehemmed 0.1120/1708
27. Ferrtihi 6. 1050/1640
28. Fevzi/Mustafa 6.1100/1688
29. Ganem 0. 1036/1626
30. Gavsi 0. 1108/1696
31. Giinahi 6. 1080-/1669
32. Habib 6.1050/1640
33. Halim 6. 1090/1679
34. Handi 6. 1040/1630
35. Hasib 6.1121/1709




Tablo 3’tin Devam

36. Hayati

6.1050/1640

37. Hemdemi

6.1090/1679

38.Hey’ eti/Ahmed

0.1110/1698

39. Hicazi

0.1080/1669

40. Hilmi/Bostan Celebi

0. 1040/1630

41. Hisam

0.1100/1688

42, Ttri/Buhiirizade Mustafa

0.1123/1711

43 Ismeti 0. 1076/1665
44 Kadri 0.7
45, Kalender 6.7
46. Kamil 0. 1068/1657

47. Kara Bostan/ Bostan-1

Sani

0.1117/1705

48. Karl Ahmed Dede

6.1090/1679

49. Kasim

0. 1050/1640

50. Katibi

0 1078/1667

51. Kelami/ Cihan

6.1050/1640




Tablo 3’tin Devam

52. Kerim/ Abdiirrahim

6.1080/1669

53. Kiilahi 6. 1050/1640
54 .Kiilhani 0.7

55.Lebib/ Ahmed 0.1126/1714
56. Lisani 0. 1029/1619
57. Lutfi 0.1110/1698

58.Liitfullah

0.1113/1701

59. Mazlim 0.1072/1661
60. Meyyal 0.1080/1669
61. Mezaki 0. 1087/1676
62. Miri 0.1128/1715

63. Muhlis/Mehemmed

0.1124/1712

64.Mukim/ Mehemmed

0.1130/1717

65. Misa

6.1131/1718

66. Naci Ahmed Dede

0.1124/1712

67. Nasira

6.1050/1640

68. Nazmi/Hasan

0.1125/1713




Tablo 3’tin Devam

69. Nehci 6. 1120/1708
70. Nesib/Yusuf Dede 6.1126/1714
71. Nesati 0.1085/1674
72. Nisari 0. 1077/1666
73. Piri 6.1051/1640
74. Rahmeti/Rahmetullah 6. 1030/1620
75. Receb 6. 1100/1688
76. Reski 0. 1103/1691
77. Rustihi 0. 1041/1631
78. Sabir 6. 1090/1679
79. Sabtihi Ahmed Dede 0. 1057/1647
80. Safayi 6. 1100/1688
81. Saffi 6. 1100/1688
82. Sahib 6. 1140/1727
83. Saib/Mehemmed Ali 0.1065/1654
84. Salik 6.1035/168/8

85.Sami (Yunus)

0. 1097/1685
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Tablo 3’iin Devami

86. Samt1

6. 1040/1630

87. Sidki

6. 1050/1640

88. Siyahi/ Mustafa

0.1122/1710

89. Stzi 6.1086/1676
90.Sani 0.7

91.Sefi’i 6. 1082/1671
92. Sehidi 6.1082/1671
93.Seyda 0.7

94. Seyhi 0. 1136/1723
95. Seyhzade 6.1043/1633

96. Sifayi (Dervis Ahmed)

0. 1100/1688

97. Tab/ Ahmed

6.1100/1688

98. Taib/Ismail

0.1126/1714

99. Talib

6.1100/1688

100. Talibi/Hasan

0.1130/1717

101. Tarikati Dede

6. 1100/1688

102.Tevekkiili

0.7




Tablo 3’tin Devami

103. Dogani Ahmed Dede 0. 1048/1638-1629
104. Uzleti 6. 1079/1668

105. Vecdi 6. 1080/1669

106. Vehbi 6.1112/1700

107. Yahya 6.1100/1688

108. Yusuf 6. 1080/1669

109. Zihni/Hasan 0.1128/1715

110. Zihni/Salih 6.1073/1662

Divanlan Tahlil Edilen Sairler Hakkinda Kisa Bilgiler

Yukarida 17. yiizyil Mevlevi sairlerin listesi verilmistir. Bu listeden Mevlevi
tarikatindaki gorevine, donemin sairleri arasindaki yerine ve divaninin olmasina
bakilarak 10 Mevlevi sair belirlenmistir. Bu baglamda 17. yiizyilin gii¢li sairlerinden
olan Cevri, Nesati, Mezaki, Ismeti, Mevlevi sairler arasinda seckin bir yere sahip olan
Fasth Ahmed Dede, bin bir giinliik ¢ilesini tamamlayarak dede olan Birri, ¢esitli
Mevlevihanelerde seyhlik yapmis olan Nesib Dede, Sam ve Yenikapi
Mevlevihanesi’nde seyhlik yapmis olan Sabtihi Dede, Kiitahya Mevlevihanesi’nde
seyhlik yapmis olan Séhib Dede ve Belgrad Mevlevihanesi’'nde seyhlik yapmis olan
‘Adni Receb Dede tercih edilmistir. Bu tercihte sairlerin divanlarmin hacimli olmasi da

dikkate alinmigtir. Asagida ise bu sairler hakkinda kisa bilgilere yer verilmistir.
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‘Adni Receb Dede (6. 1100/1689)

Asil adi Receb olan ‘Adni Selanik vilayeti miilhakindan Serez (Siroz) sehrinde
dogmustur. Kaynaklarda babasinin ulemadan oldugu kayith olan ‘Adni iyi bir tahsil
imkani bulmus, geng¢ yasinda memleketinde ilim ve faziletiyle seckin bir yere ulasmistir
(Esrar Dede, 2000: 350; Gore, 2004: 21). Serez dergahi seyhi Ramazan Dede’den el alip
kiilah giyip cileye girmis, istidatli olmasindan dolayr da Ramazan Dede’nin vefatinda
yerine oturmustur (Ali Enver, 2010: 215). Burada bir siire saliklere miirsidlik yapan
‘Adni, eskiden beri gonliinde olan istek lizerine asiklarm Kabesi Mevlana Dergahi’ni
ziyaret etmek igin orta yaslarinda Konya’ya gitmistir. Orada goniil dostlariyla gece
giindiiz bir araya gelerek sohbetlere katilmis, bazen Semseddiin-i Tebrizi’nin bazen de
Sultanii’l-Arifin Mevlana’nin dergahinda Mesnevi tedrisi ile mesgul olmustur. Bu
donemde sadrazam olan Kara Mustafa Pasa’nin daveti iizerine Istanbul’a gitmistir.
‘Adni Istanbul’dan Edirne’ye daha sonra da buradan Gelibolu’ya giderek Gelibolu
Mevlevihanesi seyhi Agazdde’nin yanmna gecmis, oradan da Belgrad’daki

Mevlevihanenin mesihatine gorevlendirilmistir (Gore, 2004: 22-24).

‘Adni Belgrad Mevlevihanesi seyhi iken 1100/1689° da vefat etmistir (Gore, 2004: 24;
Ali Enver, 2010: 215). ‘Adni’nin Divdn, Nahl-i Tecelli, Serh-i Kasdaid-i ‘Urfi ve Kaside-
i ‘Adni olmak tizere dort eseri tespit edilmistir (Gore, 2004: 26-27).

Birri Mehmed Dede (6. 1128/1715-1716)

Kaynaklarda adindan Birri, Birri Mehmed Dede, Dervis Mehmed Birri, Seyh Mehmed
Birri, Attar Birri seklinde soz edilen Birri’nin asil adi Mehmed’dir. Manisali oldugu
bildirilen Birri’nin dogum tarihine yer verilmemistir. Birri’nin Manisa Mevlevihanesi
seyhlerinden Naksi Ali Dede Efendi ve Liitfi Efendi’nin sohbetlerine katilip
Mevlevilige intisap ettigi bildirilmistir. Bin bir giinliikk ¢ile hizmetini tamamladiktan
sonra “Dede” olan Birrl, daha sonra seyhlerinin izniyle evlenmis, attarlik yaparak
ge¢imini saglamistir. Bu yiizden cevresinde Attar Birri olarak da taninmistir. Hayatini
attarlikla kazanan Birri’nin Manisa’dan ayrilmadigi bilinmektedir. Birri, dogum yeri
olan Manisa’da vefat etmistir. Vefat tarihini baz1 kaynaklar H.1125 bazilar1 ise H.1128
olarak vermektedir. Birri Mehmed Dede’nin Divdn ve Biilbiilliyye olmak tizere iki eseri

vardir (Erkul, 2000: 4-25).
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Cevri (6. 1065/1654)

Cevri olarak bilinen sairin asil adi Ibrahim olup, 1005/1595 yilinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Gengliginde iyi bir tahsil goren Cevri Galata Mevlevihanesi seyhi Ismail
Ankaravi’nin sohbetlerine ve Mevlevi tekkelerindeki semalara devam etmistir. Tiim
kaynaklar onun iyi bir hattat oldugunu kaydetmektedir. Cevri hattiyle yazilan eserler,
devletin ileri gelenleri arasinda c¢ok tutulmus, baskalarina da hediye olarak takdim
edilmistir. Cevri’nin devlet memuriyeti alip almadig1 hakkinda kesin bir bilgi olmayip,
bu mevzu miinakasa konusu olmustur. Yazdig: kitaplardan kazandig1 paralarla gegimini
saglayan Cevri 1065/1654°te Istanbul’da 6lmiistiir. Cevri’nin eserleri sunlardir: Divdn,
Selim-name, Hilye-i Cihdr-1 Ydr-1 Giizin, Hall-i Tahkikat, Aynii’l-Fiiyiiz, Melhame,
Nazm-: Niyaz, Mu ‘amma Risdlesi, Miifreddt-1 Tib Manzumesi, Beyan-1 A ‘dad-1 Sifatha-
yi Nefs-i Insani (Ayan, 1981: 4-28).

Fasih Ahmed Dede (6. 1111/1699)

Mevlevi sairler arasinda miimtaz bir yere sahip olan Fasih’in adi Ahmed’dir.
Kaynaklarda saire Fasth mahlasinin kim tarafindan ne zaman verildigiyle ilgi bir bilgi
yoktur. Tezkirelerde dogum tarihiyle ilgili bilgi de bulunmayan sairin hayatindaki ve
cevresindeki bazi olaylardan hareketle 17.yiizyilin ikinci c¢eyreginin baslarinda
Istanbul’da dogdugu sdylenmektedir. Sairin Arapga ve Farscaya vukufundan, siir ve
insadaki ustaligi, hat, resim ve minyatiir sahasindaki maharetinden iyi bir tahsil gordiigi
anlasilmaktadir. Fasih bir miiddet Divan-1 hiimayGn katipligi yapmis daha sonra
Kopriilizade Fazil Ahmed Pasa’nin hazine katibi ve musahibi olmustur.
Kopriilizade’nin hazine katipliginden ayrildiktan sonra Galata Mevlevihanesi seyhi
Gavsi Dede’ye intisap etmis, hayatinin bundan sonraki yillarin1 hat dersi vermek ve
Divani’n1 yazmakla gecirmistir. Fasih vefatindan evvel dostlarint ziyaret etmis ve
dervislerle tek tek helallesmistir. Kaynaklar genel bir ittifakla sairin vefat tarihini 1111/
1699 olarak bildirmislerdir. Sairin naasini vasiyeti {izerine Uskiidarli Nashi Dede
yikamig, Mevlevihane’nin hdmilisanina defnedilmistir. Fasth Ahmed Dede’nin Tiirkce
Divan, Farsca Divinge, Miinse at, Tenbdkii-name, Miindzara-i Giil ii Miil, Miindzara-i
Riiz u Seb ve Kalem Mdkalesi olmak iizere niishalar tespit edilen yedi; saire ait oldugu
ifade edilmekle birlikte niishalar1 tespit edilememis Husrev i Sirin, Mahmid u Ayaz ve

Behist-abad olmak {izere de ti¢ eseri vardir (Cipan, 2003: 17-27) .
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Ismeti (6. 1076/1665)

Ismeti’nin Istanbul’da 1020-1022/1611-1613 yillar1 arasinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Birgivi Mehmet Efendi’nin torunu ve Seyh Fazlullah Efendi’nin ogludur.
Doénemin 6nde gelen alimlerinden iyi bir 6grenim gdrdiikten sonra tedris hayatina
baslamis ancak bu ilk miiderrislik hayatinda bazi cahillerin {stiinliik taslamasindan
gonlii kirilmig ve miiderrisligi birakarak Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerinde Togani
Ahmed Dede’ye intisap etmistir. Daha sonra tekrar miiderrislige donmiis ve sirasiyla
Zekeriyya Efendi, Siyavus Pasa, Sahn, Kalenderhdne, Valide Sultan medreselerinde
miiderrislik yapmistir. 1640’ta Halep kadihigina getirilen ismeti Bursa, Izmir, Eyiip,
Galata, Istanbul ve Selanik kadiliklarinda bulunduktan sonra Anadolu kazaskeri (1657),
Rumeli kazaskeri (1658-1661; 1663-1665) olmustur. Bu goérevinden emekliye
ayrildiktan sonra 12 Safer 1076 (24 Agustos 1665)’da Kanlica’daki yalisinda vefat
etmistir.  Ismeti’nin  Divdngesi, dedesi Mehmed Birgivi'nin et-Tarikatii’l-
Muhammediyye adli eserinden yaptig1 bir terciimesi, fikha dair bazi talikati1 ve ¢esitli

mecmualarda rastlanan mektuplar1 vardir (ipekten, 2001: 23/ 140-141).
Mezaki (6. 1087/1676)

XVII. yiizyilin ortalarinda yasayan Mezaki’nin asil adi Siileyman’dir. Kaynaklarda
“Bosnevi Dervis Siileyman”, “Mezaki Siileyman Dede Bosnevi”’, “Bosnevi Siileyman
Efendi” ve “Siileyman Dede” adlariyla zikredilmektedir. Ailesi hakkinda bilgi yoktur.
Siileyman Efendi’nin dogum yeri agik¢a belli olmasma ragmen, dogum tarihi
bilinmemektedir. Ondan bahseden kaynaklarin biiyiik bir kisminda dogum yeri “Bosna
Hersek”, bir kisminda da “Bosna’nin Hersek Kazasi’nin Caynice kasabasi” olarak
gecmektedir. Stileyman ilk tahsilini dogdugu yerde Caynige’de bitirmis, sonra
Istanbul’a gelerek Enderun’a girmis, orada iyi egitim gormiis, sarayda cesitli ilimler ve
edebiyat tahsil etmis, saraydan ayrildiktan sonra sipahi olmustur (Mermer, 1991: 19-
20).

Esrar Dede, Tezkiresi’nde Mevlevi sairler arasinda Mezaki’ye de yer vermistir (Esrar
Dede, 2000: 476-478). Mermer, sozii edilen Tezkire ve onu esas alarak hazirlanan diger
kaynaklarda Mezaki’nin Mevlevi sayilmasini, Mevlevi seyhlerinin sohbetlerinde
bulunmus olmasi gibi bilgilere dayanarak onun Mevlevi kabul edilmesinin dogru olup

olmadig1 iizerine bir degerlendirme yapmistir. Mezaki’nin hakiki bir Mevlevi sairi
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olmayip Mevlevi seyhlerinin sohbetlerinde bulunmasi, gerek Mevleviligin o devirde
genis ve derin niifuzunun tesiri, gerekse arkadaglarmin (Cevri, Nesati, Vecdi) o
cevreden kisiler olmasi sebebiyle Mevlevilige meyyal, dervis, rind-mesreb, bedii
gayelerle bu yolda manzumeler yazan bir sair oldugunu ifade etmistir (Mermer, 1991:
34-35).

Siirlerinde “Mezaki” mahlasin1 kullanan sairin kaynaklarda belirtilen tek eseri
Divdnr’dir. Devrin kargasali siyasetinden uzakta kalmay1 bilen, rahat bir dmiir siiren;
tarihi olaylarm akis1 iginde 60-70 y1l kadar yasadigi tahmin edilen Mezaki, 1087/1676
senesinin Ramazan ayinda, Istanbul’da vefat etmis ve Galata Mevlevihanesi’ne

defnedilmistir (Mermer, 1991: 22-35; Esrar Dede, 2000: 478).

Nesib Dede (6. 1126/1714)

Nesib Dede Efendi’nin asil ad1 Yusuf, Nesib ise mahlasidir. Nesib Dede’nin dogum yeri
Konya’dwr. Sahih Ahmed Dede’nin bildirdigine gore babasi Konevi Seyyid Mahmud
Efendi, Esrar Dede ve diger bazi kaynaklara gore ise Seyh Omer Efendi’dir. Kendisine
dede denilmesi de Mevlevi Tarikati adabinca 1001 giin ¢ilesini ikmal ederek hiicre-nigin
bir zat olmasindandir. Nesib Dede, gengliginin ilk yillarinda, Konya’da ekserisi Mevlevi
olan ilim ve irfan sahibi sahsiyetlerden ilim tahsil etmistir. Tahsilini ilerletmek ve kemal
sahibi olma arzusuyla Konya’dan Istanbul’a gitmis, burada bir¢cok konuda ilim tahsil
etmis ve bazi vezirlere intisap ederek ozellikle Siyavus Pasa’ya hocalik yapmistir. Daha
sonra Konya’dan Misir’a girmis ve o donem Misir Mevlevihanesi’nin seyhi olan
Kibrishh Siyahi Mustafa Dede’ye intisap edip ondan kiilah, arakiyye ve hirka giymis,
hizmetinde bulunmustur. Daha sonra yakin arkadasi olan Miineccim Ahmed Dede ile
birlikte Hac i¢in Mekke’ye, oradan Medine’ye gitmis, oradan ise Sam’a ge¢mis ve sonra
Konya’ya doniip Mevland Tiirbesi’'nde sakin olmustur. Nesib Dede, Celebi Haci
Bostan-1 Sani Mustafa Efendi’den aldigi mesihatndme ile 1102/1690-1691°de ilk once
Ankara Mevlevihanesi postnisini olmus, daha sonra bu gérevinden azledilmis ve anilan
celebinin icdzetnamesiyle 1106/1694-1695°de Sam Mevlevihanesi'ne seyh tayin
edilmistir. Bu gorevden de 1113/1701-1702°de azledilmis ve yine Celebi Hac1 Bostan-1
Sani Mustafa Efendi’nin mesihatnamesiyle Misir Mevlevihanesi’ne postnigin olarak
atanmis ancak buradan da azledilen Nesib Dede, Konya’ya donmiis ve 1122/1710-
1711°de Konya’da Mevlana tiirbesinde “Tarikat¢i Dede” olarak bulunmugtur. Nesib
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Dede, Celebi Mehmed Sadreddin Efendi tarafindan gonderilen mesihatnameyle
1124/1712°de Yenikapt Mevlevihanesi’nin sekizinci seyhi olmustur. Burada {i¢ yil
seyhlik yapan Nesib Dede 16 Muharrem 1126 (1 Subat 1714) tarihinde vefat etmis ve
tiirbeye defnedilmistir. Nesib Dede’nin Divdn ve Riste-i Cevahir olmak lizere iki eseri

mevcuttur (Kaya, 2012; 78-80; Hidayetoglu, 1996: 11-23).
Nesati (6.1085/1674)

XVIL. yiizyilin baglarinda dogdugu tahmin edilen Nesati, Edirneli olup adi Ahmed’dir.
Geng yasta cesitli ilimleri 68rendigi, seyhi olan Agazade Mehmed Dede’den cok istifa
ettigi bilinmektedir. Nesati, seyhinin vefatindan sonra seyahate ¢ikmis, bir miiddet
Konya ve Istanbul’da kaldiktan sonra tekrar Edirne’ye dénmiistiir. 1081/1670 yilinda
Edirne Mevlevihanesi seyhligine tayin edilmis ve burada dort yil seyhlik yapmistir. Bu
gorevde iken 1085/1674°te vefat edip Murddiye Camii haziresine defnedilmistir. Bir
Mevlevi seyhi olmasia, Mevlana Celdleddin-i Rimi icin siirler yazmasima ragmen
Nesati’de bagli bulundugu tarikatin ve genel anlamda tasavvufun belirgin bir anlatimina
rastlanmaz. Nesati’nin basta Divdn olmak tizere Hilye-i Enbiyd, Edirne Sehrengizi,
Serh-i Miiskilat-1 Orfi, Kavdid-i Deriyye, Tuhfetii’I- ‘ugsak ve Mektup adh eserleri vardir
(Kaya, 2007: 33/18-19).

Sabiihi (6. 1057/1647)

Adi Ahmed olan Sabihi, 992/1584°te Tokat’ta dogmustur. Kii¢iik yaslarda ailesiyle
birlikte Istanbul’a gitmis, ilk tahsilini ve bilgisini Eyiip Camii’nin hatibi olan babas1
Tokadi Mehmed Efendi ve onun cevresindekilerden almistir. Genglik yillarinda Bektasi
seyhi Kasim Baba’nin dervisi olmus, 1603’te Konya’ya giderek Bostin Celebi’ye
intisap etmistir. Cilesini tamamlayip dede olduktan sonra 1606 yillar1 civarinda
gonderildigi Sam Mevlevihanesi’'nde Hamza Dede’den feyiz almis ve daha sonra bu
Mevlevihaneye seyh tayin edilmistir. Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Togani Ahmed
Dede’nin vefatinin (1630) ardindan donemin ileri gelenlerinin de 1srar1 tizerine III. Arif
Celebi tarafindan Yenikap1 Mevlevihanesi seyhligine tayin edilmistir. SabGihi, on sekiz
yila yakin seyhlik makaminda kaldigi Yenikapi Mevlevihanesi’nde 1647°de vefat
etmistir. Sairin Divdn, Sakindme Ve Ihtiyardt-1 Mesnevi olmak iizere ii¢ eseri

bulunmaktadir (Sar1, 2008: 35/ 357).
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Sahib Dede (6. 1140/1727-28)

Bursa’da Mehmed Aga naminda zengin bir zatin oglu olan Hammami-zade ve Haci
Mehmed Aga-zide diye tanman Sahib Dede’nin asil adi ismail’dir. Bursa’da dogan
Sahib Dede’nin ne zaman dogdugu ve ne gibi bir 6grenim gordiigii bilinmemektedir.
Mevlevi bir sair olan Sahib Dede, Bursa Mevlevi seyhi Sahib Dede’ye dervis olmus,
sonra bir siire seyahat etmis ve bir ara Kiitahya Mevlevihanesi seyhi olmustur. Sahib

Dede 1140/ 1727-28 tarihinde vefat etmistir ( Biyiikktosunoglu, 1991: VII-1X).
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I. BOLUM: MEVLANA

Mevlana 6 Rebiiilevvel 604/ 30 Eylil 1207 tarihinde Belh sehrinde dogmustur.
(FurGzanfer, 1990: 4) Mevlana, Mesnevi'nin girisinde admin Muhammed b.
Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi diye kaydetmistir. Mevlana’nin lakabi Celdleddin olup
“Efendimiz” anlamindaki “Mevlana” unvani onu yiiceltmek maksadiyla sdylenmistir.
“Sultan” anlamma gelen “Hudavendigar” unvani da kendisine babasi tarafindan

299

verilmistir. Ayrica dogdugu sehre nisbetle “Belhi” olarak, hayatini gecirdigi Anadolu’ya
nisbetle de “Rami, Mevlana-i Rim, Mevlana-1i Rami” olarak anilmistir. Mevlana,
Miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar, Molla-y1 Rim” gibi unvanlarla da zikredilmistir
(Ongéren, 2004: 29/ 441). Mevlana’nin babasi, Bahaeddin Veled (6. 1231) olarak
bilinen Hiiseyni Hatibi oglu Muhammed’dir. Ona zamanimnda Sultanii’l-Ulema lakab1
takilmistir (Furizanfer, 1990: §). Bahaeddin Veled, Belh’te ¢cok sayida miiridi olan,
sohbeti ve vaazlar1 halk {izerinde biiyiik etki birakan, ¢evresinde kendisini seven sayan
kalabalik bir topluluk bulunan bir din adammdir. Baheddin Veled, donemin biiyiik
bilginlerinden Fahredin-i Razi ile aralarinin agilmasi, aralarindaki diisiince ayriligmin
toplumsal bir kargasa ¢ikarmasi endisesi ve Mogol istilas1 endisesiyle Belh’i terk
etmeye karar vermistir. 1212-1213 tarihinde baslayan yolculuk Bagdat, Kiife yolundan
donliste Sam, Malatya, Sivas, Erzincan, Aksehir ve nihayet Karaman’a kadar
uzanmistir. Bu uzun yolculuk boyunca konakladiklar1 her yerde saygi ile karsilanmislar,
Sahabeddin-i Suhreverdi, Feridiiddin-i Attdr, Muhyiddin ibniil-Arabi gibi bilgin ve
mutasavviflarla goriismiislerdir (Yeniterzi, 2011: 16-17). Mevlana on sekiz yasindayken
babasimnin buyrugu iizerine Larende’de (Karaman) itibarl bir zat olan Semerkantli Hoca
Lala Serafeddin’in kiz1 Gevher Hatun ile evlenmistir. Bu evlilikten Sultan Veled diye
iinlenen Mehmet Bahaeddin ile Alaeddin Mehmet diinyaya gelmistir (FurGizanfer, 1990:
34; Ongoren, 2004: 29/ 442).

Bahaeddin Veled’in Karaman’da bulundugunu 6grenen Sultan Aldeddin Keykubad onu
Konya’ya davet etmistir. Bahaeddin Veled ailesiyle birlikte 1228’de Konya’ya yola
cikmistir. Konya’ya ulastiklarinda hem Sultan hem de sehir halki tarafindan yolda
kargilanmiglardir. Tiim Omriinii halk: irsat ile geciren Bahaeddin Veled 1231°de vefat
etmistir (Halici, 1986: 20-24). Mevlana, babasinin dliimiinden sonra bir yil miirsitsiz,
seyhsiz yasadi. Ondan sonra Seyyid Burhaneddin (6.639/1240-1241) Anadolu’ya geldi

ve Mevland dokuz yil onunla miinasebet etti, iradet getirdi. Mevlana, Seyyid
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Burhaneddin’in vefatindan sonra bes yil vaaz ve irsatla ugrasmis ve bu sirada
Semseddin-i Tebrizi’ye tesadiif etmistir (FurGzanfer, 1990: 45). Mevland uzun yillar
siiren egitimi neticesinde asrin onde gelen bilginlerinden biri olmus ve kendisini
yakacak kivileim olan Sems-i Tebrizi ile ilk kez Sam’da karsilagsmustir. Eflaki Sam’da

kargilagsmalarini su sekilde nakleder:

“Mevland hazretleri bir giin Sam meydaninda dolasiyordu. Kalabalik arasinda
siyahlar giyinmis, basinda bir kiilahla dolasan acayip biriyle karsilasti. Bu adam
Mevland’nin yanina gelince, onun miibarek elini &pilip ‘Diinyanin sarrafi, beni
anla.” dedi. Bu kisi Semseddin Tebrizi hazretleriydi. Mevlana hazretleri onunla
mesgul olmaya baglamadan, o kisi kalabalik arasinda kaybolup gitti.” (Eflaki,
2006: 123).

Eflaki, Mevlana ile Sems’in Konya’da karsilagsmasini ise su sekilde nakleder:

“Bir glin o ruh diinyasmin sultan1 (Sems) hanin kapisinda oturmustu. Mevlana
hazretleri Penbefurisdn (Pamukgular) medresesinden ¢ikti. Rahvan bir katira
binmisti ve biitiin 6grencileri, danismentleri de iki tarafinda yaya olarak oradan
gegiyordu. Birdenbire Mevlana Semseddin kalkti, Mevlana’nin Oniine kostu,
katirin gemini simsiki yakaladi ve ‘Ey diinya ve mana degerlerinin sarrafi, Tanr1
adlarmin bilgini! S6yle! Muhammed hazretleri mi yoksa Bayezid (Bistdmi) mi
blyiiktii?” diye sordu. Mevland ‘Hayir, haywr, Muhammed Mustafa biitiin
peygamberlerin ve velilerin bagbugu ve baskamidir. Gergekte biiyiikliik ve ululuk
onundur.” diye buyurdu. Sems-i Tebrizi dedi ki: ‘O halde Hz. Mustafa ‘Yarabbi,
seni her tiirlii eksikten ari duru kilarim,; biz seni layik oldugun bir bigcimde
bilemedik’ buyurdugu halde Bayezid ‘Ben kendimi her tiirlii eksikten ari duru
kilarim. Benim samim ne kadar biiyiiktiir. Ben sultanlarin sultanyim’ diyor. Bunun
iizerine Mevlana hemen katirindan asagi indi. Bu sorunun heybetinden bir kere
bagirp kendinden gecti. Bir saat kadar o halde kaldi. Oradaki halk birbirine girdi,
kiyamet koptu. Mevlana uyanip ayildiktan sonra Mevlana Semseddin’in elini tuttu,
yaya olarak kendi medresesine gotiirdii her ikisi de bir hiicreye girdiler. Tam kirk
giin hi¢ kimseyi igeri sokmadilar. Bazilar1 tam ii¢ ay hiicreden digar1 ¢ikmadiklarini
soyler.” (Eflaki, 2006: 126).

Mevlana, Sems-i Tebrizi ile karsilastiktan sonra halkla tamamen alakasini kesmis,
medresedeki derslerini ve miiritlerini bir yana birakip tiim zamanini Sems ile sohbet
ederek ge¢irmeye baslamistir. Mevland’nin vaazlarindan mahrum kalan halk arasinda
dedikodularin yayilmasi tlizerine Sems ansizin sehri terk etmistir. Mevlana bu duruma
cok iiziilmiis, bir miiddet sonra gonderdigi mektuptan Sems’in Sam’da oldugunu
O0grenmis ve donmesi i¢cin Sems’e mektuplar yazmistir. Sultan Veled Sam’a gidip Sems
ile birlikte tekrar Konya’ya donmiistir. Sems’in doniisii sevingle, muhabbetle
kargilanmistir. Ancak bir zaman sonra yine halk ve miiridler arasinda Sems’le alakali
dedikodular1 yayilmaya baslayinca Sems, Sultan Veled’e Mevland’y1 kendisinden

ayrmak istediklerini, bu defa ortaliktan kayboldugunda hi¢ kimsenin izini
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bulmayacagimni soylemis, 1247 tarihinde kayiplara karismistir. Sems’in akibeti, ortadan
kaybolmasi, ldiiriiliisiiyle alakali gesitli rivayetler sdylenmistir (Ongoren, 2004: 29/
443-444).

Mevlana, biiyiik dostunun kaybinin verdigi hiiziinle coskun siirler yazmaya baglamistir.
Sems-i Tebrizi’ye karsi duydugu sevgi ve baglilig1 bir siire sonra kendisi gibi Seyyid
Burhaneddin’den (6.639/1240-1241) feyz almis olan Saldhaddin Zerkibi’ye
(6.657/1258) karst duymus adeta onu Sems’in yerine koymustur. Mevlana Konya
kuyumcular gargisinda altin doviiliirken ¢ikan ¢eki¢ darbelerinin sesinden vecde gelerek
carsinin ortasinda sema‘a baslamistir. Zerk(ibi, altinin ziyan olmasini diisiinmeden
crraklarina ¢ekic vurmaya devam etmesini sOylemistir ve sema‘ bitip diikkana
girdiklerinde tek parganin bile telef olmadigini gérmiislerdir. Zerkibi diinya ve diikkan
sevdasmdan vazge¢ip, Mevlana’nin miiridi olmustur. Mevlana’nin oglu Sultan Veled ile
Zerk(b?’nin kizi Fatma Hatun evlenmis ve bdylece aralarinda akrabalik bagi da
kurulmustur. Mevlana, ¢ok sevdigi hemdemi, halifesi, Saldhaddin’in kizin1 ogluna
almakla ¢ok mutlu olmustur. Mevlana ve Saldahaddin arasindaki bu yakimn iligki Seyh
Salahaddin’in vefatma (1258) kadar siirmiistiir. Mevlana sevgili dostunun vefatindan
cok miitessir olmus, tiim Konya’nin ileri gelenleri ile birlikte Salahaddin’in cenazesini
ugurlamistir. Zerk(ibi’nin vefatinda sonra ise Mevlana kendi manevi terbiyesi altinda
yetismis olan Hiisameddin Celebi’yi kendisine arkadas ve yardimei1 segmistir (Arpagus,
2007: 95-97; Can, 2011: 61-70). Hiisdmeddin Celebi’nin en biiyiik hizmeti ise
Mevlana’y1 tesvik ederek onun essiz eseri Mesnevi’yi yazmasina katkida bulunmasidir.
Soyle ki Celebi, Mevlana’ya Divani’nin epeyce biiyiidiigiinii, artik thvan1 aydmlatacak
bir eser vermenin zamaninin geldigini arz etmis, Mevlana da ayni diisiincelerle kendi
elleriyle yazdigi Mesnevi’'nin ilk on sekiz beytini sariginin arasindan ¢ikarip Celebi’ye
uzatmis ve “Sen yazarsan ben de sdylerim.” demistir. Mesnevi yazildiktan sonra, Celebi
tarafindan Mevlana’ya tekrar okunmus, bazi yerleri diizeltilmis ve Mesnevi son seklini

almistir (Top, 2007: 229-232).

Mevlani kendi hayatmi “Omriimii ii¢ kelime ile hulasa etmek kabildir: Ham idim,
pistim, yandim.” seklinde ifade etmistir. Seyyid Burhanneddin (6.639/1240-1241) ile
bulusuncaya kadar Mevlana hamdi. Yani zahiri ilimlerle ugrasan ve biraz muhitinden

tasavvuf zevki alan bir alimdi. Seyyid Burhnaeddin ile gecirdigi ziihd ve riyazet
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senelerinde pismis ve Sems’i Tebrizi ile de yanmistir (Pakalin, 1993: 3/ 506). 1273
yilinda ansizin hastalanan Mevlana, 5 Cemaziyelahir 672/ 17 Aralik 1273 yilinda Pazar
giinii vefat etmistir (Sipehsalar, 2011: 135). Basta Mesnevi olmak iizere Divan-1 Kebir,

Fihi Ma Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mektubat adli eserleri vardir (Golpinarl, 2014: 68-70).

Tahlil ettigimiz divanlarda Mevlana i¢in yazilmig 12 kaside bulunmaktadir. ‘Adni
Receb Dede Mevlana methinde yedi kaside (K. 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24); Cevri bir
kaside (K 3); Nesati, Mevlana ve onun tiirbesini methinde iki kaside (K. 6, K. 7 ); Birri,
bir kaside (Med. 3); Nesib Dede de Mevlana ve onun eseri Mesnevi'nin methinde (K.

10) bir kaside yazmustir.
1.1. isim ve Lakaplar

Mevlana’nin adi Muhammed, lakabi ise Celaleddin’dir. Celaleddin disinda
Hudavendigar lakabi ile de anilmistir. Efendimiz veya hazret manalarma gelen, bilginler
icin bir unvan olarak kullanilan “Mevlana” unvani ise zamanla gercek isiminin yerine
gecmistir. Bu hitap zamanla yalniz ona has ve onun en meshur adi olmustur (Can, 2011:
31; Okuyucu, 2014: 19). Eflaki, Necmeddin Tasti’den naklen tiim diinyada genel olan
ii¢ seyin oldugunu ve bu ii¢ seyin Mevlana’ya nispet edildikten sonra 6zel bir anlam
kazandigini soyler. Bunlardan biri “mesnevi” dir. Eskiden kafiyeli her iki misraya
mesnevi denilirken artik mesnevi denilince ilk akla Mevlana’nin Mesnevi’si gelir.
Ikincisi eskiden tiim bilginlere “mev1ana” denilirdi, bugiin Mevlana denilince Mevlana
hazretleri anlasilir. Ugiinciisii de her mezara tiirbe denilirdi, ancak bugiin hangi tiirbe
anilsa akla Mevlana’nin tiirbesi gelir (Eflaki, 2006: 454). Mevland hayatinin ¢ogunu, o
zamanlar Rum diyar1 diye anilan Anadolu’da gecirdigi i¢in Mevlana-y1 Riim, Mevlana
Celaleddin Rumi ya da sadece Rumi diye anilmaktadir. Mevlana’nin siirdeki mahlasi

Sems-i Tebrizi olup nadiren “Hamiis” kelimesini de kullanmistir (Can, 2013: 32).
1.1.1. Mevlana, Celaleddin, Monla, Rimi, Hudavendigar, Hiinkéar, Pir

Siirlerde Mevland’nin Muhammed ve Celaleddin ismine “Celaleddin >, Mevlana
Celali’d-din®, Celaleddin-i Ram*, Celaleddin-i Rami®, Molla Celaleddin-i Rami®,

Monla Celaleddin-i Rami’” terkipleriyle yer verilmistir.

2 Sahib G. 288/3, Nesib Dede G. 120/5, Nesib Dede Tarih 6/2
3 <AdniK.21/11
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Nesib Dede asagidaki beytinde Mevlana’nin hem asil ismi olan Muhammed’e hem de
Celaleddin lakabma yer vererek Mevlana’nin, Peygamber’in varisi oldugunu ifade

etmistir:

Cenab-1 Hazret-i Molla Celal-i din Muhammed
Kim old1 varis-i kamil seh-i Nezir u Besire (Nesib Dede K. 10/24)

Hz. Molld Celdleddin Muhammed, Hz. Peygamber’e kdmil bir varis oldu.

Mezaki de Mevlana’yr Celaleddin lakabiyla zikretmis ve Mevlana’nin Mevlevilerin
sultant oldugunu bildirmistir. Beyitte Mevlevilerin, Mevlana gibi bir sultana sahip

olmalar1 ayricalikli bir durum olarak gdsterilmistir:

Her biri bir bende-i Sultan Celaleddin imis
Cok degiildiir sah-1 dehre boyle naz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/6)

Her biri Sultan Celaleddin’in bir kuluymus. (Bu yiizden) Mevlevilerin diinyanin

sahina boyle naz etmesi ¢ok degildir.

Efendimiz ve bilgin anlamlarina gelen, Mevlana’nin en meshur lakabi olan Mevlana'ya

0> terkipleriyle yer verilmistir.

ise “Mevlana®, Hazret-i Mevlana®, Mevlana-y1 Ram
Asagidaki beyitte de Cevri, Mevlana’y1 bu ismiyle anmis ve onun himmetine vurgu

yapmistir:

Dayima himmet-i Mevlanadan

Gorine her cihetinde asar (Cevri Tarih 42/7)

Her tarafinda daima Mevldind ’nin himmetinden izler gériinsiin.

Molld ve Monla kelimeleri de Mevland kelimesine dayanan, ayni anlamlara gelen

kelimelerdir ve sairler Mevlana igin “Monlén, Molla*?, hazret-i Monla®®, hazret-i

* Nesib Dede Tarih 5/1

® Birri Med. 6/18, Sabtihi Kit‘a 1

® Cevri Tarih 63/8

" Nesib Dede Tarih 19/2

8 <Adni G. 4, G. 272/5, K. 22/6, K. 23/7, Tahmis 4/4; Birri Med. 11/40; Cevri K. 3/14, K. 28/28-29, K.
30/48, G. 252/1, Tarih 45/6, Tarih 60/4, 16, Tarih 73/2, 8; Fasih R. 13; Mezaki G. 344/8, G. 421/3, G.
422/5;Nesib Dede Tarih 7/6, Tarih 9/1, Tarih 19/12, Ruba‘iyat-1 Diger 19.

® Fasth Nazm 20/2; Mezaki G. 231/7, Ruba‘; Nesib Dede Tarih 7/4; Sahib G. 53/6.

10 Cevri Tarih 60/18; Nesib Dede Tarih 35/1.

1 <Adni G. 128/1, G. 163/5, G. 215/1-2, K. 2/102; Birri G. 138/5; Nesib Dede Tarih 20/1.

12 Fasth G. 199/3; Nesib Dede G. 74/9; Nesati K. 7/13.
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Mollﬁ“, Monla-y1 Rﬁmi15, Monla-y1 Rﬁm16, Molla-y1 Rﬁm”, Molla Celaleddin-i Rimi,

Monla Celaleddin-i Rimi, Monla Hiinkar'®” terkiplerini de kullanmislardur.

‘Adni  “ya hazret-i Monla” redifli bir gazel yazmistir. Sair, gazelinden sectigimiz
asagidaki beytinde Monla olarak hitap ettigi Mevland’nin muhabbet savasinda c¢ok
giiclii oldugunu ifade etmis, bu sekilde Mevlana’nin muhabbet dolu olmasina vurgu

yapmuistir:

Nediir bu kuvvet-i kudsiyye bu merdane ciinbisler

Mahabbet rezminin plir-zirisin ya hazret-i Monla (‘Adni G. 269/4)

Ey Hz. Monla bu kutsal gii¢, bu mertce hareketler nedir? (Sen) sevgi savaginin

en glicliististin.

Yukarida da bahsi gectigi lizere eskiden Anadolu’ya Rum, Anadolu halkina da Rimi
denildiginden ve Mevlana da hayatin1 Anadolu’da gec¢irdigi i¢cin Mevlana’ya “Mevlana-
y1 Rim, Monla-y1 Rimi, Monla-y1 Rim, Molla-y1 Rim, Celaleddin-i Rtim, Celaleddin-i
Rimi, Molla Celaleddin-i Riimi, Monla Celaleddin-i Rimi, Mevlevi-i Rﬁmlg, Mevlevi-i
Rﬁmi,zo Hudavendigar-1 Rﬁm21, Arif-i Rom?®” isimleri verilmistir.
Nesib Dede Mevlana’ya “Molla-y1 RGm” terkibiyle yer verdigi beytinde Mevlevilerin
gecici olan bu yalan diinyaya kiymet vermediklerini bildirmis ve bunda Mevlana’ nin
etkisine dikkat ¢ekmistir:

Biz ey Nesib devlet-i Molla-y1 Rim’da

Diinya-y1 diin1 hige satan Mevlevileriiz (Nesib Dede G. 85/5)

Ey Nesib! Biz Molla-y1 Rum’un devletinde (mutlulugunda) alcak diinyayt hige

satan Mevlevileriz.

13 <Adni G. 269, G. 74/5, G. 163/5; Cevri Tarih 45/1; Nesib Dede Tarih 16/1, Tarih 18/14; Sabtihi Tarih
2/2, Miiseddes 11/4.

4 Mezaki G. 423/5; Nesati K. 7/12; Nesib Dede K. 10/3.

15 Birri Miiseddes 1.

8« Adni K. 19/7; Birrd G. 29/7, G. 78/3; Cevri G. 163/3; Nesib Dede Kit‘a 8/1, Tarih 6/4.
1 Mezaki G. 421/6, G. 422/6, G. 423/7; Nesib Dede G. 85/5, Kit‘a 17/2.

8 Birri G. 111/3.

Y Birri G. 27/5, G. 141/8-9, Terkib-i Bend IX; Cevri K. 23/2

2 Birrf G. 86/2, Terci Bend VIIL, G. 146/7-8.

2 <Adni K. 18/22.

22 Nesib Dede Kut‘a 30/1-2.
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Sairlerce Mevlana, babasi tarafindan verilmis olan “Sultan” manasina gelen Farsca

“Hudavendigar”?® lakabiyla da amlmistir:

Tevecciih-i dili pliyan-1 feyz idiip simdi
Cenab-1 pak-1 Hudavendigare dek gideriiz (Nesati G. 51/5)
Gonliimiizii manevi aydinlik (ilim, irfan) pesinde kosmaya yoneltip

Mevldnd 'nin temiz huzuruna kadar gideriz.

Tiim bu terkiplerin yani sira Mevlana “Hiinkar®, hiinkar-1 Mevlevi®®, Pir?®, Hazret-i

Pir?’, pir-i tarikat®®” isimleriyle de zikredilmistir:

Tasavvur itse safa kesb eyler an1 dil-1 tire

Behist dinse seza asitan-1 Hazret-i Pir’e (Nesib Dede K. 10/1)

Hz. Pir’in asitamina Cennet dense yakisir. Karanlik goéniil onu tasavvur etse,

diistinse zevk ve sefa kazanir.

Sairler Mevlana’'nin isim ve lakaplarmi yukarida da ifade ettigimiz gibi ¢esitli

terkiplerle zikretmislerdir. Siirlerde gecen isim ve lakaplarm kullanim sikliklarini su

sekildedir:

Tablo 4: Mevlana’nin Siirlerde Gegen Isim ve Lakaplari

Isimler, Kullamim
Lakaplar Sikhiklar:
Mevlana 37
Molla, Monla 37
Ram, Rami 28
Celaleddin 11

2 <Adni K. 29/47.

2 Birr Miiseddes 1, G. 111/3.

2 Birri Med. 3/20.

%6 Nesib Dede G. 189/5, K. 10/35
2" Nesib Dede K. 10/31.

2 Mezaki G. 12/7.
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Pir 5

Hiidavendigar 3

Hiinkar 3

Tablodan da anlasilacagi lizere sairler siirlerinde Mevlana’nin en ¢cok Mevlana ve
Monla/Molla isimlerilerini, en az ise Hiildavendigar, Hiinkar isimlerini kullanmislardir.
Buradan yola ¢ikarak Mevlevi sairlerin 17. yiizyi1lda Mevlana’y1 genellikle Mevlana ve

Monla/Molla isimleriyle andigini sdyleyebiliriz.
1.2. Soyunun Hz. Ebii Bekir’e Dayanmasi

Mevlana’nin babasi, Belh’te “Hatibi-Hatipgiller” denen bir soydan Ahmed Hatibi oglu
Hiiseyn’in oglu Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Mevlana sohret bulup, admna tarikat
kurulmaya baslandiktan sonra Bahaeddin Veled’in birinci halife Ebl Bekir soyundan
oldugu rivayeti ortaya atilmistir. Ancak Mevlana’nin ve Sultan Veled’in eserlerinde Eb
Bekir soyundan olduklarmni bildiren bir kayit mevcut degildir (Golpinarli, 2014: 7-8).
Ibtidé-ndme’de “Atamizin lakabi, Bahaeddin Veled’di; asiklari, say1y1 da askindi, smir1
da.” beyiti gegmektedir. Bu beyitten sonra muahhar niishalarda “Onu biitiin atalar1 ulu
seyhlerdi hepsi de hem bilgide, hem bildigini tutmakta secilmisti; asli, soy bakimindan
Ebl Bekre ¢ikardi; onun i¢in de Siddiyk gibi en ylice makama sahipti.” mealinde iki
beyit eklenmistir. Oysa bu iki beyit, /btidd-ndme’ye Mevlana’nin Ebi Bekir soyundan
oldugu hakkinda rivayet diiziildiikten sonra eklenmistir. Bu beyitler eski niishalar ve
bunlardan yazilmis niishalarda mevcut degildir (Sultan Veled, 2014: 247). Ozellikle din
bakimindan ihtiram géren kimselerin Peygamber’e nisbetini gdstermek icin bir secere
ihdas edildigi sik sik goriilen seylerdendir (Celebi, 2006: 17). Mevlana da bunun bir
ornegi niteligindedir. Bu yiizden Mevlevi sairlerin de Mevlanad’yr yliceltmek i¢in
soyuyla, nesebiyle alakali olarak sozii edilen yakigtirmalar1 yapmalar1 kaginilmazdir.

Nesati, asagidaki beyitte Mevlana’nin Hz. Eb( Bekir soyundan oldugunu ifade etmistir:

Habbeza bagce kim ¢ekmis an1 agiisa
Harem-i Hazret-i Molla-y1 Ebubekr-nijad (Nesati K. 7/12)

Ebubekir yaratiligh/ soyundan Hz. Molld’nin hareminin avucuna aldigi (yer

alan) bahge ne kadar giizel.
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Nesati bagka bir beytinde ise Mevlana i¢in “Hz. EbG Bekir’in degerli incisi” ifadesini
kullanmistir. Sair, Mevlana’nin Hz. Eb( Bekir soyundan geldigine isaret etmis ve

Mevlanad’y1 kiymetli bir inciye tesbih etmistir:

Iy diirr-i girAn-baha-y1 Siddik
V’ey nazim-1 sad hezar tahkik (Nesati K. 6/17)

Ey Ebubekir’in kiymetli incisi! Ve ey yiiz bin tahkikin nazimi!

Birri de Hazret-1 Mevlevi olarak nitelendirdigi Mevlana’nin Hz. Ebl Bekir nesebinden

oldugunu ifade etmistir:

Subh-1 sadik ki zade-i Siddik
Hazret-1 Mevlevi emiriimdiir (Birri Med. 15/26)

Tan yerinin agarmast ki Hz. Ebi Bekir'den meydana gelmis Hz. Mevievi

seyidimdir.
1.3. Edebi Mahiyetteki Isim ve Sifatlar

Sairler, siirlerinde Mevland’y1 isim ve lakaplar1 disinda, edebi mahiyetteki isim ve

sifatlarla da anmiglardir. Bu isimlendirmeler genellikle Mevlana’nin manevi yoniinii ve

ilmini 6ne ¢ikaracak bicimde yapilmistir.
1.3.1. Peygamberin Sirlarinin Varisi

Mevlana igin “varis-i sirr-1 Mustafa, varis-i sirr-1 Restl” terkipleri kullanilmig ve onun
Peygamber’in sirlarinin varisi oldugu bildirilmistir. Nesatl, Mevland’nin hem Allah’in
litfuna mazhar oldugunu hem de Peygamber’in sirlarmin varisi oldugunu sdyleyerek

Mevlana’y1 yiiceltmistir:

Hem varis-i sirr-1 Mustafasm

Hem mazhar-1 lutf-1 Kibriyasin (Nesati K. 6/20)

Hem Hz. Mustafa’min swrrinin varisi, hem de Allah (c.c.) liitfiiniin mazharisin,

sahibisin.

Nesati bir bagska beytinde Mevland’dan yine Peygamberin sirlarinin varisi olarak
bahsetmis ve onun her seye sahip oldugunu ifade etmistir. Oyle ki Hakk’m dostlar1 olan

evliyalar bile onun feyzinden medet ummaktadirlar:
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Varis-i sirr-1 Restil mazhar-1 kiil kim daim

Evliya feyz-i cenabindan ider istimdad (Nesati K. 7/15)

Resul’iin sirlarimin varisi, her seyin sahibidir. Evliya (bile) daima onun

feyzinden yardim ister.
1.3.2. Aslklarln Sultani, Sah, Padisah

Siirlerde Mevlana’dan ask sultani, asiklarin sultani, sah ve padisah nitelendirilmeleriyle
sik¢a sOz edilmistir. Asagidaki beyitte Mevlana bir sultan olarak, onun yolunda giden
Mevleviler de bu sultanin kulu, kolesi olarak tasavvur edilmistir. Mevleviler, Mevlana
gibi bir sultanlar1 oldugu i¢in ayricalikhidirlar, onlar bu ayricaliklarindan 6tiirii diinya

sahina bile naz etseler yeridir:

Her biri bir bende-i Sultan Celaleddin imis
Cok degiildiir sah-1 dehre boyle naz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/6)

Her biri Sultan Celaleddin’in bir kuluymus. (Bu yiizden) Mevlevilerin diinyanin

sahina boyle naz etmesi ¢ok degildir.

Mevlana oyle bir ask sultanidir ki felegin atlas1 bile Mevlana’nin kege hirkasinin ucuna
dokunabilmeyi istemektedir. Kegceden yapilmis olan eski hirka, felegin atlasindan daha

iistiin gosterilerek Mevlana yliceltilmistir:

Sultan-1 ‘1sksin ki ider atlas-1 felek

Senden niyaz-1 ‘atf-1 ser-1 hirka-i pelas (‘Adni K. 24/8)

Ask sultamsin ki felegin atlasi (bile) senden kegce hirkanin ucuna dokunmayt

ister.

‘Adni, asiklarin sultan1 olan Mevland hazretlerinin ruhuna saygi goéstermeyi bile
kendisine Hakk’in sonsuz giizelligi olacagini ifade etmistir. Sair, Mevlana’ya asiklarin

sultan1 diyerek, Mevlevileri de onun etrafindaki asiklar olarak nitelendirmistir:

Takdis-i rith-1 hazret-i sultan-1 ‘asikan

Eltaf-1 bi-nihayet-i Mennan olur bana (‘Adni K. 18/54)

Asiklarin sultam hazretlerinin ruhunu kutsal bilmek bana Menndn’in (Hakk 1n)

sonsuz lituflarindandir.
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Mevlana’ya gore her seyin 6zii ask, askin 6zii Allah’tir. Evrende her zerre ask ile
hareket etmekte ve dlemin meydana gelisi de ask iledir. Ona gore, ask, evrenden de
oncedir. Clinki Tanrt’nin adidir. Ask ona gore kisiyi beseri alemden alip ilahi dleme
tagir (Yakit, 2010: 22, 99). Mevlana’ya gore aska diismeyen kisi, kanatsiz bir kusa
benzer ve bu sevgi, insani insan yapan; onu hirstan, kibirden, varliktan ve benlikten
kurtaracak tek ilagtir (Golpmarli, 2014: 46). Ask hakkinda bunlar1 diisiinen Mevlana’nin
Hakk’in muhabbet tahtinin padisahi olmasi sasirtict olmamalidir. Hakk’in muhabbet

tahtinda oturan Mevlana’ nin erleri de haliyle asiklardir:

O padisah-1 serir-i mahabbet-i Hak kim
Ana ‘asakir-i’ussak old1 hayl i hasem (‘Adni K. 23/10)

O Hakk in muhabbet tahtinin padisahidir. Ona dsiklarin ordulart asker oldu.

Boyle latif bir padisahin ¢adir1 da ancak Hakk’m izzet kubbeleri olacaktir:

Padisaha kibab-1 ‘izzet-i Hak

Nazeninsin sana hiyam olsun (‘Adni K. 20/9)

Ey Padisah! Latifsin Hakk in izzet kubbeleri sana ¢adirlar olsun.

‘Adni, Mevlana’y1r manevi alemin padisah1 olarak da tasavvur etmistir. Bu padisahin

makamu feleklerdir ve haliyle Hz. Isa’nin sadri ile kiymetli gokyiizii de ondadir:

Padisah-1 ma’nevisin ¢erh mesneddiir sana

Ya’ni kadr-i 4&sman sadr-1 Mesiha sendediir (‘Adni K. 19/17)

Manevi padisahsin sana felek tahttir. Yani Isa 'nin sadri, gokyiiziiniin serefi

sendedir.

Hiisn-i talil sanatindan yararlanilarak essiz gokyliziiniin yaradiligina sebep olarak ask
miilkiinlin padigsaht gosterilmistir. Ask miilkiiniin padisah1 olarak nitelendirilen
Mevland’nin varlig1 gokyiizii koskiiniin icadina sebep gosterilmis ve bdylece Mevlana

yiceltilmistir:

Didi ol padisah-1 milket-i ‘1skun viictdidur
Garaz icad-1kasr-1 bi-nazir-i niih kibAbumdan (‘Adni K. 21/16)

“Benim dokuz kubbeli benzersiz gokyiizii késkiinii yaratma maksadim, o ask

miikiintin padisahinin viicududur” dedi.
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Mevlana, hakikat iilkesinin sahlar sahi, vahdet baskentinin ise padisahidir. Mevlana
gecici olan bu diinyanin degil hakikat iilkesinin sahidir ¢linkii o hakikatlerin farkinda

olan, Hakk’mn birligine inanandur:

Keyhusrev-i tahtgah-1 vahdet

Sehenseh-i kisver-i hakikat (Nesati K. 6/10)

Vahdet baskentinin padisahi, hakikat iilkesinin sahlar sahi.
Mevlevilerce Mevlana adeta bir sah, hiikiimdar olarak goriilmistiir. Nesib Dede
asagidaki beytinde Mevlana hazretlerinin Mevlevilerin yiice hiikiimdar1 oldugunu dile
getirmistir:

Old1 Nesib Hazret-1 Molla Celal-i1 din

Sah-1 biilend-1 tac-veri Mevlevileriin (Nesib Dede G. 120/5)

Nesib, Mevlevilerin yiice hiikiimdar: Hz. Molla Celaleddin oldu.

Mevlana, anlamlar cihaninin sahlar sahidir. Kubad bile onun dergahinin aciz kuludur:
Nice Molla seh-i sahan-1 cihan-1 ma‘ni
Ki kemin bendesidiir dergehiniin nige Kubad (Nesati K. 7/13)

Molla anlamlar cihanimin sahlar sahidir ki nice Kubad (onun) dergahinin aciz

kulu, kolesidir.

Mezaki de Mevlana hazretlerini anlamlar tahtinin hiikiimdar1 olarak nitelendirmis, onun
hakikatin sirlarm1 ve mandlarini bilmesine isaret etmistir. Oyle ki bu konuda

Mevlevilerin giizel suuru bile Mevlana’nin ayaginin tozudur:

Husrev-i evreng-i ma‘na Hazret-i Molla-y1 Rim

Kim gubar-1 payidur tayyib-dimag-1 Mevlevi (Mezaki G. 422/6)

Anlamlar tahtimin hiikiimdar: Hz. Molla-y1 Rum ki Mevlevilerin giizel suuru

(onun) ayaginin tozudur.

Mevlana essiz felekler derecesinde olup adeta anlamlar tahtinda oturan bir sahtir. Onun
kapisinda yiizlerce Edhem, Ciineyd ve Ebuzer kéle olsa Mevland’nin bulundugu

makama yakisir:
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Sensin o felek-cenab-1 yekta

Evreng-nisin-i milk-i ma‘na (Nesati K. 6/18)
O essiz felegin derecesinde olan, anlamlar miilkiiniin tahtinda oturan sensin.

Sad Edhem ii Ciineyd u Bu-zer
Olsa yarasur deriinde ¢aker (Nesati K. 6/19)

Yiizlerce Edhem, Ciineyd ve Ebuzer kapinda kolen olsa yakistr.

Mevlevilerce Mevlana adeta bir hiikiimdar olarak goriilmiis bu ylizden beyitlerde
Mevlana’ya sik¢a padisah, sah, sultan, hiikkiimdar yakistirmalar1 yapilmstir. Ozellikle
Mevleviler asik; Mevlana da asiklarin sultan1 olarak nitelendirilmistir. Mevlevilerin
Mevlana gibi bir sultana sahip olmalar1 daima bir ayricalik olarak goriilmiistiir.
Sairlerce, Mevlana i¢in “asiklarin sultani, manevi alemin padisahi, hakikat iilkesinin ve
anlamlar cihaninin sahlar sahi, vahdet {ilkesinin padisahi,  Mevlevilerin ylice
hiikiimdar1, anlamlar tahtinda oturan sah” seklinde ifadeler de kullanilmis ve Mevleviler
Mevlana’nin kulu, koélesi olarak diistiniilmiistiir. Mevlana’nin derecesi essiz feleklerle
mukayese edilmis, kapisinda yiizlerce Edhem’in, Ciineyd’in ve Ebuzer’in kole olsa

yakisacagi sOylenerek Mevlana ve makami yiiceltilmistir.
1.3.3. Kutbii’l-aktab-1 Velayet

Mevlana “Kutbii’l-aktab-1 veldyet” terkibiyle nitelendirilmis, kutuplarm kutbu oldugu
yani velilerin en biiyiigli oldugu bildirilmistir. Mevlevilerin bdyle yiice bir velinin

kapisinda kul olmakla bile itibar ve deger kazandiklar1 ifade edilmistir:

Kutbii’l-aktab-1 velayet Hazret-i Molla-y1 Rim
Kim kul olmakdur derinde ‘izz i cah-1 Mevlevi (Mezaki G. 421/6)

Hz. Molla-yi Rum velilik kutbunun kutbudur (en biiyiik velidir). Mevievinin

itibar ve degeri (onun) kapisinda kul olmaktir.

Mevlana Allah’in da yardimiyla Mevlevilerin dertlerine yetisen, onlarin dertlerine gare
bulan bir velidir. Cilinkii o velilerin en biiyligli, Allah’in kendisine tasarruf kudreti
verdigi bir velidir:

Kutbii’l-aktab-1 velayet Hazret-i Molla-y1 Rim

Kim O’dur tevfik-i Hak’la ¢are-saz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/7)
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Velilik kutbunun kutbu (en biiyiik veli) Hz. Molld-y1 Rum’dur. O, Hakk’in

yardimiyla Mevlevilerin ¢are bulanidir.

Mevlana, beyitlerde Mevlevilerin sigmdig1 bir yer, ¢are bulduklar1 kisi olarak tasavvur
edilmistir. Mevleviler dertlerine Mevlana’dan meded ummus, ona sigmmuslardir. Hatta
Mevlevilerin bdyle yiice bir velinin kapisinda kul olmakla bile itibar ve deger

kazandiklar1 belirtilmistir.
1.3.4. Hakk’1in Golgesi

‘Adni, Mevlana’ya Hakk’in golgesi seklinde seslenmis ve onun hilafet miilkiiniin sah1
oldugunu, isimlerin sirlarmin onda oldugunu ve nurlu oldugunu ifade etmis, Mevlana’y1

bu sifatlarla yiiceltmistir:
Ey seh-1 miilk-1 hilafet sirr-1 esma sendediir
Sendediir ey zill-i Hak nur-1 miisemma sendediir (‘Adni K. 19/1)

Ey hilafet miilkiiniin sahi! Isimlerin sirr1 sendedir. Ey Hakk’in golgesi

Miisemma nur sendedir.
1.3.5. Kainatin Siisii

Mevlana kainatmn siisii, dogruluk ve sefa bagidir. O bagdaki ¢ilgin biilbiiliin kalbinin
acayip ahengi de Mevlana’dadir. Giizel ve dogru zatiyla Mevlana adeta Kkainati

giizellestirmigtir:

K&’inatun ziyneti bag-1 safa vii sidksin

‘Andelib-i turfe-lahn-1 kalb-i seyda sendediir (‘Adni K. 19/33)

Kdinatin siisii, sefa ve dogruluk bagisin. Cilgin biilbiiliin kalbinin tuhaf ahengi

sendedir.

Mevland’nin serefli zat1 kiymetiyle dostluk denizini siisleyen essiz bir inci olarak
tasavvur edilmistir. Mevland’nin zatinin kiymetine, benzersizligine dikkat cekilerek
Mevlana yiiceltilmistir:

Seref-i zat ile yekta giiher-i kan-1 suhtid

Kiymet-i tdm ile zibendediir ol bahr-1 vidad (Nesati K. 7/19)
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Zatimin serefiyle goriilen siihitd madeninin essiz cevheridir. O dostlu denizi

kiymetle stislenmistir.

Ornek bir zit olan Mevlana’nin giizel ahlak ve tavriyla kainat1 giizellestirdigi
belirtilerek Mevlana, kdinatin adeta bir siisii olarak tasavvur edilmistir. Mevlana’nin
serefli zatma dikkate c¢ekilen beyitlerde benzersiz zati essiz bir inci olarak da

diistiniilmiistir.
1.3.6. Li-m‘a’allah Hazinesini Acan

Li-m‘a’allah, “Benim Allah ile olan 6yle anlarim olur ki, ne bir mukarreb melek, ne de
gonderilmis bir nebi dyle bir yakinlig1 elde edebilir.” mealinde rivayet edilen s6zden
iktibastir ve “benim Allah ile...” manasindadir. Bu s6z sifiler arasinda ¢ok dolasir. Bu
s0z, Kuseyri’nin Risdletii’l-Kuseyri adli eserinde “Benim Oyle anlarim olur ki,
Rabbimden baska kimse beni istidl edemez.” seklindedir (Yilmaz, 2013: 469). Nesati,

Mevlana’nin “li-m‘a’allah” hazinesini actigini bildirmistir:

Gencine-glisa-y1 li-ma‘allah

Tac-1ser-1 ‘arifan-1 agah (Nesati K. 6/12)
Li-ma ‘@’llah hazinesini agan, bilgili ariflerin basinin tacidir.

Sair, Mevlana’nin Allah’a olan yakmligmi ifade etmek i¢in li-m‘a’alldh hazinesini
actig1 sOylenmistir. Ayn1 zamanda Mevlana’nm bilgili ariflerin bas tact oldugunu da
bildirmistir.

1.3.7. Yaratihsin Sirlarim1 Gosteren

Kiin-fe-kéan, “Ol, hemen oldu.” anlamma gelir. Yiice Allah’in selbi ve siibiti sifatlari
vardir. Stib(ti sifatlarindan irade, kudret, tekvin sifatlarinin ifade ettigi gibi O, diledigini
aninda yaratmaya giicli yetendir. O, bir seyi yaratmak iseterse sadece “ol” (Bakara,
2/117; Al-i imran, 3/47; En’am,6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82;
Mii’min, 40/6) demesi yeter. O dedigi sey hemen olur (Yilmaz, 2013: 351-352). Iste
Mevlana da bu yaratiligin sirlarini bilen, bu sirlar1 gosteren ve bu tavriyla ariflerin bile

aklmi hayrete diistirendir:

Esrar-niima-y1 kiin-fe-kansin

Hayret-dih-i ‘akl-1 ‘arifansin (Nesati K. 6/22)
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Yaratilis sirlarini gosterensin, driflerin aklina hayret verensin.
1.3.8. Suyun, Irmaklarin Kaynag

Sairler, Mevland’nin kiymetine, ilim irfan bilgisine dikkat ¢ekmek i¢in zaman zaman

onu saf suyun, rmaklarin kaynagi olarak tasavvur etmislerdir.

Tesne-leb bir haste-i vadi-i hasretdiir cihan

Sendediir ser-gesme-i ab-1 musaffa sendediir (‘Adni K. 19/3)

Cihan hasret vadisinin ¢ok susamis bir hastasidir. Saf suyun kaynagi sendedir

sende.

Cihan, ¢ok susamis hatta susuzluktan dudagi kurumus bir hastaya tesbih edilmistir.
Cihan, suya hasret ve bu yiizden de hastadir. Bu hastaya sifa verecek olan saf suyun
kaynag1 ise Mevlana’dir. Mevlana, cihana hayat veren bir su kaynadi olarak
disiiniilmiistiir. Asagidaki beyitte ise Mevlana’nin askla vasiflanmig mesrebi, feyiz
irmaklarinin kaynagi olarak tasavvur edilmistir. Hatta cennet bahgelerinin rmaklarmin

bile onda oldugu ifade edilmis, boylece Mevlana’nin kiymetine dikkat ¢ekilmistir:

Mesreb-1 ‘1sk-ittisafun menba’-1 enhar-1 feyz

Clybar-1ravza-i Firdevs-i a’1a sendediir (‘Adni K. 19/31)

Askla vasiflanmis mesrebin, feyiz irmaklarimin kaynagidir. Yiice Firdevs'in

bahgesinin irmagi (bile) sendedir.
1.4. Mevlana ile Tlgili Tesbihler

Sairler Mevlanad’y1 yol gdsterici olmast yoniiyle bazi din biiyiliklerine, peygamberlere,
hadiye, imama; signilacak bir yer olarak goriilmesinden dolay1 penaha, ziyaretgaha;
aydinlatici olmasmdan dolayr ise glinese, muma, aynaya tesbih etmislerdir. Sairler

Mevlana’y1 zaman zaman saki, avci, tabib, tliccar ve rind olarak da tasavvur etmislerdir.

1.4.1. Hz. isa

Adni, Mevlana’y1 nefesiyle dliilere can veren Hz. Isa’ya tesbih etmis, Mevlana’nin da

nefesiyle tipki Hz. Isa gibi 6liilere hayat verdigini bildirmistir:

Hep hayat-1 sermedi bulmis demiinden miirdeler

Netha-i enfas-1 siir-asar-1 {sa sendediir (‘Adni K. 19/18)
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Isa’min tesirli nefesi sendedir. (Oyle ki) éliiler nefesinden hep daimi hayat

bulmuslar.

Mevlana’nin 6lileri diriltmesiyle bu diinya miilkiine deger vererek, bu diinyay1 gercek
diinya zannederek yasayan manen Oliilere hakikatleri gostererek onlar1 adeta diriltmesi
kastedilmistir. Sair, bu mecazi ifadenin diginda Mevlana ile ilgili olarak anlatilan
rivayete de telmih de bulunmustur diyebiliriz. Ciinkii Eflaki’de Mevlana’nin Hz. Isa
gibi Oliilere can verdigine dair s0yle bir menkibe vardir:
“Mevland’nin hizmetinde Hamza adinda bir neyzen vardi. Son derece ustaca ve iyi
calardi. Mevlana’nin onun hakkinda iyilikleri ¢oktu. Bu neyzen birden bire
hastalanip 61dii. Mevlana hazretlerine haber verilirken miiritlerinden bir kismi da
onu gdmmek i¢in hazirlaniyordu. Mevland hemen hazirlanip neyzenin evine gitti,
kapidan igeri girince ‘Aziz dost Hamza, kalk!” dedi. ‘Buyur’ diyerek kalkti Hamza
ve ney ¢almaya basladi. Ug giin ii¢ gece biiyiik bir sema‘ yaptilar. O giin yiize

yakin Rumlu kafir Miisliiman oldu. Mevlana miibarek ayagini evden disar1 atar
atmaz neyzen 6ldi.” (Eflaki, 2006: 221)

1.4.2. Hz. Misa

Miisa peygamber elini koynuna sokup ¢ikardiginda eli gozleri kamastiran, gilines ziyasi
sacardi. Miisd peygamberin gostermis oldugu bu mucizeye parlak el anlamimna gelen
yed-i beyza denilmektedir (Asil, 2011: 427). ‘Adni asagidaki beyitte Misa peygamberin
soziinli ettigimiz beyaz el mucizesine telmihte bulunmus ve Misa peygamberin bu
mucizesinin surini, anlamini Mevlana’nin bildigini ifade etmistir. Hz. Misa’nin

mucizesinin anlamini bilen Mevlana’nin sinesi de Hakk’n nur 1siklariyla doludur:

Pence-i mihr eylemis sinen su’a’-1 nlir-1 Hak

Sirr-1 ma’ni-i yed-i beyza-y1 Masa sendediir (‘Adni K. 19/28)

Sinen Hakk’tn nurunun 1s1iklarini giinegin pencesi yapmig. Hz. MUsa 'nin mucize

olarak goriinen 151kl elinin anlamunin sirri sendedir.

Asagidaki beyitte de Kelim, Tor, yed-i beyza kelimelerinin tenasiibii ile Misa
peygamberin Tur Dagi’nda Hak ile olan miilakatina ve yed-i beyza mucizesine telmihte
bulunulmustur. Mevlana Misa peygambere, kalemi de yed-i beyza’ya yani beyaz ele
tesbih edilmistir. Mevlana’nin feyzinin parlak 15181 tipki Misa peygamberin mucize

olarak gosterdigi beyaz el gibi az ve ¢ok olan her seye ulagsmistir:
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Kelim-i Tar-1 velayet ki kilkidiir yed-i beyza
FiirGig-1 lem’a-i feyzi irer kalil i kesire (Nesib Dede K. 10/22)

Veliligin Tur Dagimin Kelimi (MUGsa’sy) ki parlak eli kalemidir. Feyzinin

parlak 15181 ¢cok ve aza ulagir.
1.4.3. Tabib

Mevland’ya gore ask, Allah’a ulasmanin en emin ve en kestirme yoludur. Insan bu
yolculugunda diinya mal, miilkiinden hatta endi benliginden vazge¢melidir (Yakait,
2010: 37). Boyle bir yolda, Hak yolunda g¢ekilecek bazi sikintilar olacaktir. Ancak ask
hastalar1 bu ask derdinden sikayet etmez, bu derde care istemezler. Ciinkii sonunda
Hakk’a kavusma vardir. Birrl asagidaki beyitte Mevlana’ya tabip diye seslenmis ve ask

hastalarinin ¢are istemediklerini ifade etmistir:

Neyler mariz-1 ask miidavay ey tabib

Virmez devaya derdini bimar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/15)

Ey doktor! Ask hastast devayi, ¢careyi ne yapsin? Hasta Mevlevi derdini ¢areye

degismez.

Beyitte Mevleviler ask hastalari, Mevland da doktor olarak tasavvur edilmistir.

Mevlevilerin hastaliklarini, dertlerini ¢areye degismeyecekleri dile getirilmistir.

Hazret-i Monla gibi ey ‘Adni-i bimar-dil
Bir tabib olmaz ki dayim hal-i renctirin goriir (‘Adni G. 74/5)

By ‘Adni’nin hasta gonlii! Her zaman Hz. Monld gibi hasta halini goren bir

tabip olmaz.

Sair, Mevlana’y1 hasta goniilleri iyilestiren bir doktor gibi gérmiis ve onun gibi baska
bir doktorun olamayacagina dikkat ¢ekmistir. Saire gore Mevlana, hasta goniillerin
halini goriip anlayan ve onlar1 iyi eden bir doktordur. Bu yiizden de tecrid sanatiyla
kendisini soyutlamig, hasta gonliine seslenmis ve halini Mevland’nin anlayacagini

bildirmistir.
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1.4.4. Hadi, Rehber

Arapca bir kelime olan hadi dogru yolu gosteren, rehber, miirsit demektir (Miitercim
Asim, 2009: 314). ‘Adni, Mevlana’y1 nitelendirirken bu kelimeye yer vermis ve onun
alemin yol gostericisi, dogru yolu gosteren bir miirsit, rehber oldugunu ifade etmistir.
Oyle bir rehber ki onun inayetinden {immetlerin evliyas: bile hisse almaktadir, yani

Mevlana evliyalardan daha iistiin gosterilmekte, yiiceltilmektedir:

O hadi-1 siibiil i reh-niima-y1 ‘alem kim

Inayetinden alur behre evliya-y1 iimem (‘Adni K. 23/9)

O, dlemin yol gostereni, hayir ve serri gosteren rehberdir. Inayetinden,

liitfundan iimmetlerin evliyast nasip alir.

Hake diismis husk-leb mahidiir ‘alem ser-te-ser
Reh-ber-i asl-1 vatansin ya’ni derya sendediir (‘Adni K. 19/22)

Alem bastanbasa topraga diismiis, susamis bir baliktir. Asil vatanin rehberisin

yani deniz sendedir.

‘Adni, alemi topraga diismiis, susamis baliga; Mevlana’y1 ise baliga vatanini1 gosteren
rehbere benzetmis ve denizin Mevlana’da bulundugunu bildirmistir. Mevlana deniz
olunca haliyle tiim baliklar da ona muhtag olurlar. Ciinkii topraga diismiis, susamis
baliklarm asil vatani denizdir. Bu denizin de rehberi Mevlana’dir. Asli vatandan ayri
diisen insan ile topraga diismiis balik arasinda bag kurulmus, baligin denize duydugu
Ozlem gibi insan da Hakk’a kavusmaya 6zlem duymakta adeta bu arzuyla yanmaktadir.
Onun bu susuzlugunu dindirecek, asli vatanina donmek icin ona rehberlik edecek olan

ise Mevlana’drr.

Bana eylerse reh-niima lutfin
Reh-rev-i piir-sitab-1 siy-1 dilem (‘Adni K. 22/11)

Liitfun bana rehberlik ederse gonliim sana dogru kosan yolcu olur.

Bu beyitte de Mevlana’nin liitfunun yol gosterici olmasi, rehberlik etmesi durumunda

gonliiniin ona dogru kosan, hizla ilerleyen bir yolcu olacagmni ifade etmistir.
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1.4.5. imam

‘Adni, gonlii cami, Mevlana’bu caminin imami olarak tasavvur etmistir. Bu sekilde
Mevland’nin sozleriyle, davraniglariyla adeta bir yol gosterici oldugunun altini
¢izmistir:

Cami‘-i dilde yine cem‘ olalum

Fi’l i kavliin bize imam olsun (‘Adni K. 20/52)

Yine goniil camisinde toplanalim. Bize eylemin ve soziin imam olsun.
1.4.6. Ask Rindi

Mevlana, ask rindi olarak anilmis ve yerinin de muhabbet meyhanesi oldugu ifade
edilmistir. Tasavvufta harabat yani meyhane, ilahi agk sarabinin i¢ilip sarhos olundugu
tekke anlaminda kullanilmistir ki burada bahsi gecen harabat da tekke manasma gelecek
sekilde kullanilmistir. Ask rindi olarak nitelendirilen Mevlana’nin da muhabbet

tekkesinde daima ilahi ask sarabini i¢ip, keyfiyetini arttirdigi séylenmistir:

‘Isk rindisin harabat-1 mahabbetdiir yiriin

Nes’e-i siirbii’l-miidam-1 halet-efza sendediir (‘Adni K. 19/21)

Ask rindisin yerin muhabbet meyhaneleridir. Keyfiyet arttiran devamli i¢cme

nesesi sendedir.
1.4.7. Tiiccar

Mevlana, asir1 ¢alisma ve gayretle degerli ask miilkiine iki cihani degisen, bakilik
miilkiiniin tliccaridir. Mevlana’nin gegici olan bu diinya mal miilkiinde gozii yoktur. O,
ebedi olana, hakikatlere, ask miilkiine ulagmak istemektedir bu yiizden de tiim bu diinya

miilkiinden vazgegmistir:

Odur hace-1 mulk-i baka ki fart-1 himemle

Iki cihan1 degisdi meta’-1 ‘15k-1 kadire (Nesib Dede K. 10/8)

Asirt ¢alisma ve gayretle degerli ask miilkiine, iki cihani degisen bakilik

miilkiiniin tiiccart odur.

Mevlana, ask miilkiinii iki cihana degistigi icin tiiccara tesbih edilmistir. Ciinki

Mevlana Hakk’a agkla ulagilabilecegine inanmaktadir ve iki cihanda da gozii yoktur.
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1.4.7. Saki

Tasavvufta sarap aski, muhabbeti, sevki ve vecdi temsil eder ve sarap gibi agk da insani
kendinde gecirir, aklini, mantigini1 ve suurunu kullanmasima engel olur (Uludag, 2001:
327). Hakk’a ask ile ulasilabilecegine inanan Mevland da muhabbet meclisinin sarap
sunan sakisi olarak tasavvur edilmistir. S6z konusu edilen sarap askin temsilidir.
Mevlana o denli muhabbet ve ask doludur ki herkesin susadig1 ask sarabi ondadir. O,
muhabbet meclisinde ¢evresindekilere saki gibi bu ask sarabindan sunar ve onlar1 da

feyziyle adeta ask sarhosu eder:

S4aki-i bezm-i mahabbetsin ki lutfun ‘Amdur

Ser-giran mahmira feyz-i cdm-1 sahba sendediir (‘Adni K. 19/36)

Muhabbet meclisinin sakisisin, litfun herkesedir. Cok sarhos olana (bile)

sarap kadehin feyzi sendedir.

Mevlana meclisin sarhosluktan sersemlesmis sakisi olarak diisiiniilmiis ve Mevlana’nin
sOzlerinin meclisteki hiiziinlii goniillere ebedi feyiz verdigi ifade edilmistir.
Mevlana’daki mahmurluguna sebep olan Allah’a duydugu muhabbettir. O, bu muhabbet

ve aski meclislerde anlatir ve dinleyenler de bu s6zlerden ebedi bir feyiz alirlar:

Kelamun hatir-1 mahziina feyz-i cavidan eyler

Bu bezmiin saki-i mahmirisin ya hazret-i Monla (‘Adni G. 269/5)

Ey Hazret-i Monld! Bu meclisin mahmur sdkisinin. Sozlerin hiiziinlii gonle

ebedi feyiz verir.
1.4.8. Aval

Nesib Dede, gayb aleminin sirlarini bir ceylan, Mevland’y1 bir avci, kelimeleri ise
kement olarak tasavvur etmistir. Sair boylece Mevland’nin harf kemendiyle gayb

aleminin ceylanmi yakaladig1 bir tabloyu goézler oniine sermistir:

Kemend-i harf ile tutmis gazal-i sirr-1 guyibi
Tebareka’llah o sayyad-1 bi-‘adil ii nazire (Nesib Dede K. 10/21)

Allah miibarek etsin ki o esi benzeri olmayan avci harf kemendiyle gayb

swrlarimin ceylanini tutmus.
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Mevland’nin harf kemendiyle gaybin ceylanin1 yakalamasiyla essiz eseri Mesnevi’nin
yazilmasi kastedilmistir. Clinki Mesnevi gayb aleminin yani bilinmeyen alemin sirlarini
aciklayan, hakikatleri gosteren, esi benzeri olmayan bir kitaptir. Bu kiymetli eserin

yazarl, sairin ifadesiyle bu ceylanin avcisi da esi benzeri bulunmayan Mevlana’dir.
1.4.9. Merd

Fars¢a adam anlamina gelen merd kelimesi tasavvufta er, veli, eren demektir. Mevlana
merdan-1 Hak, yani Hakk’in erenlerindendir ve onlarm i¢erisinde de en meshur olandir.

Ciinkii Mevlana Hakk’1n izzet, ululuk kubbesiyle ortiilmiis bir velidir:

Kibab-1 ‘izzetiin mestiirisun ya hazret-i Monla

‘Aceb merdan-1 Hak meshiirisin ya hazret-i Monla (‘Adni G. 269/1)

Ey Hz. Monla! Izzet kubbeleriyle értiilmiissiin. Ey Hz. Monla! Olaganiistii Hak

mertlerinin meshurusun.
1.4.10. Ustad

Mevlana goriinen ve goriinmeyen alemlerde birgok seyi en iyi bilendir. Ondaki aklin

bilgileri kiymetlidir, Mevlana bilgisi, ilim ve irfantyla bir {istattir:

Zahir U batinda oldun ‘aleme tistad-1 kil

Sendediir hakka kemal-i ‘akl-i dana sendediir (‘Adni K. 19/2)

Goriinen ve goriinmeyen hususunda dleme tamamiyla bir iistad olsun. Dogrusu

bilgili aklin en olgun sekli sendedir sende.
1.4.11. Penah

Farsca bir kelime olan pendh siginma, iltica, tekye ve siginilacak yer anlamlarina
gelmektedir (Semseddin Sami, 2007: 358). Sairlerce Mevlana tiim cihan halkini sigag1

olarak goriilmiistiir:

Ey penah-1 cihiniyan lutfun

Sened-i climle-i enam olsun (‘Adni K. 20/39)

Ey diinya halkinin siginagz, litfun tiim varliklarin senedi olsun.

Cevri, Mevlana’nin velilik sigmag1 oldugunu ve onun halinin sirlariyla gonliiniin daima

arzularma kavustugunu dile getirmistir:
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Ol velayet-penah kim dayim
Sirr-1 haliyle kdm-yab-1 dilem (Cevri K. 3/15)

O velilik siginagidir ki (onun) halinin swrriyla daima gonliim istegine
kavusmustur.

1.4.12. Ziyaretgah

Mevlana, kutsal ev yani Kudiis gibi ruhlarm ziyaret ettigi bir ziyaretgah olarak tasavvur
edilmistir. Mevlana’nin Hakk’n giicii ve yardimiyla sen oldugu da dile getirilmistir:

Ziyaretgahsin beyt-1 mukaddes gibi ervaha
Yed-i sun’-1 Hakun ma’marisun ya hazret-i Monla (‘Adni G. 269/3)

Ey Hz. Monla, ruhlara kutsal ev gibi ziyaret yerisin. Hakk in giictiniin tesiriyle

sensin.
1.4.13. Giines

Mevlana, 1siklariyla dlemi aydinlatan, 1sitan glinese tesbih edilmistir. Mevlana da tipki
gines gibi iki alemi nurla, pariltisiyla doldurmaktadir. O, adeta Mevlevilerce

aydimlanmalarina vesile olan bir giinestir:
N’ola kevneyni viiciidun eylese leb-riz-i nlir
Cesme-i envar-1 mihr-i ‘alem-ara sendediir (‘Adni K. 19/26)
Varhigin iki dlemi nurla doldursa buna sasilir mi? Alemi siisleyen giinesin

tstklarimin kaynag: sendedir.

Nesatl ise Mevland’y1 tevhid giinesi olarak tasavvur etmis ve onun yaninda diinyayi
aydinlatan giinesin bile bir zerre kadar olmadigini ifade etmistir. Sair, Mevlanad’y1 bir
yandan giinese tesbih ederken bir yandan da giinesten tistiin tutmustur. Ciinkii Mevlana

bildigimiz gilines degil ondan daha yiice yani tevhit glinesidir:

Zatundur ol aftab-1 tevhid
Bir zerre degiil yaninda hiirsid (Nesati K. 6/23)

O birlik giinesi zatindir ki yaninda giines (bile) bir zerre degildir.
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1.4.14. Mum

Mevlana, sairler tarafindan etrafindakileri nuruyla aydinlatan bir muma da tesbih
edilmistir. Mevlana’nin etrafinda toplanan asiklar yani Mevleviler ise mumun 15181

etrafinda dolanan pervaneler olarak tasavvur edilmistir.

Ol sem‘-i hiida ki feyz-i zat1
Gark eyledi niira k&’ inat1 (Nesati K. 6/13)

O hidayet mumudur, (onun) zatimin feyzi kdainati nura bogdu.

Nesati, Mevlana’y1 muma tesbih etmistir ancak bu mum alelade bir mum degil hidayet

mumudur. Oyle bir mum ki feyziyle tiim kinat1 nurla doldurmustur.

Sana piir-stiz-1 sevk olmakdadur pervanevar ‘ussak

Cerag-1 bezm-1 hasun nlirisun ya hazret-i Monla ~ (‘Adni G. 269/2)

Ey Hz. Monla, kiymetli ve ileri gelenlerin toplandigi meclisin kandilinin

nurusun. Asiklar sana pervine gibi sevk ategiyle yanmaktadirlar-.

Mevlana bu beyitte de 6zel bir mecliste yanan mumun nuru gibi diisiiniilmiis, muma
tesbih edilmistir. Mevlana’nin etrafinda toplananlar asiklar ise mumun 15181 etrafinda
dolanan pervanelere tesbih edilmistir. Burada asiklar ifadesiyle Mevlana etrafinda
toplanan, ona mensup olanlar yani Mevleviler kastedilmistir. Durum bodyle olunca
Mevlana mum, Mevleviler de onu etrafinda donen pervaneler olmaktadir. Klasik siirde
as1g1 temsil eden ve muma asik oldugu kabul edilen pervaneler, mumun 15181 etrafinda
donerler ve sonra kendilerini mumun alevine atarlar. Mevleviler de Mevlana’nmn askinin

atesiyle, sevkiyle kendilerini tipki pervaneler gibi onun nuruna atmaktadirlar.

Ey ki Mevlana diyiip yakilmada ‘ussaklar
Atesiinden yansa ‘Adni’niin n’ola can u dili (‘Adni G. 272/5)

Asiklar Meviand diyerek yakilmaktadir. Atesinden ‘Adni’nin cami ve gonlii

yansa buna sasilir mi?

Asiklar yani Mevleviler, Mevland’nin admi zikrederek, onun askiyla ve atesiyle
yanarken Mevlevi olan ‘Adni’nin gonliiniin de bu atesle yanmasina sagsmamak gerekir.

Clinkii ‘Adni de Mevlana’ya goniil vermis olan bir agiktir.
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1.4.15. Ayna

Allah’mn zat, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve tecelligah olmasi itibariyle genel anlamda
insana, 0zel anlamda kamil insana ayna ve mirat-1 Hak, ayine-i Rahman denir. Ciinkii
Allah diger varliklardan ¢ok insanda tecelli eder, en milkemmel olarak da kamil insanda
tecelli eder. Allah istiinliikk derecelerine gore velilerde, nebilerde, resillerde daha agik
ve daha miikemmel tecelli eder (Uludag, 2001: 56-57). Mevlana’nin zat1 da parlak ve
saf bir aynaya tesbih edilmistir. O kadar parlak bir ayna ki yansimasindaki parlaklik
bile can ve goniillerdeki nuru arttirmaktadir. Sair, bu benzetme ile Mevlana’nin kamil

bir insan oldugunu ve Allah’in onda miikkemmel olarak tecelli ettigini savunmustur:

Zat1 bir ayine-1 saf u miicelladur kim

Tabis-1 ‘aksi ider nlr-1 dil u can1 ziyad (Nesati K. 7/21)

Zat oyle saf ve parlak bir aynadw ki yansimasimin parlakligi (bile) can ve

gonliin nurunu arttirir.

1.5. Mevlana’min Bedeni Hususiyetleri

Tirk edebiyatinda yazilmis Mevlana hilyelerinin ilk 6rnegi olarak kabul edilen Liitfi
Dede’nin (6.1737) Hilye-i Mevidnd adli eserinde Mevlana, beyaz yiizlii, agik alinhdir.
Kara kaslarmin arasi agik, gozleri iri ve siyahla sar1 arasinda bir renktedir. Diizgiin bir
burnu, ¢ok etli olmayan yanaklar1 vardir. Orta boyludur ve sisman olmayan viicudunda
kil yoktur (Erdogan, 2008: 9-13). Naksi Mustafa Dede (6. 1854) ile Bursali Ali R1za’nin
(6. 1905) Hilye-i Mevldnd’larinda ise Mevlana parlak, yuvarlak bir yiize; acik, parlak
bir alna; ince, kavisli kaslara; genis, mahmur, agik kahverengi goézlere; ince, diizgiin
Ol¢iilii bir burna ve normal dolgunlukta pembemsi yanaklara sahiptir. Mevlana’ 'nin sac1
yer yer koyu olsa da genelde kumral ve incedir. Orta boylu olan Mevlana’nin normal
kilodaki viicudu beyaz, tiiysiiz ve temizdir (Daglar, 2009: 166-167). Furizanfer de
Mevland’nin zayif, sar1 yiizlii ve ince viicutlu bir zat oldugunu bildirmektedir. Sar1
cehresi zayiflig1 ile beraber gayet nurani, muhabbetli, azamatliydi. Gozleri ise ¢ok
cezbeli, keskin ve coskunlukla doluydu. Gozlerinin nurundaki parilti ile
coskunlugundan dolay1 higbir yaratik onun gozlerine bakmaya muktedir olamaz,
bakanlar da goziindeki nurun paralayisindan &tiirii derhal c¢ekinir ve yere bakarlardi
(Furtzanfer, 1990: 190). Tahlil edilen divanlar igerisinde bu sekilde tasvir edilen

Mevlana portresine tesadiif edilmemistir. Sairler, klasik siir gelenegindeki sevgili tipine
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bagl kalarak Mevlana’ nin boyunu, viicudunu, yiiziinii, dudagini, kirpigini, kakiiliinii ve

benini ¢esitli tesbihlerle zikretmislerdir.
1.5.1. Viicut, Boy

Klasik siirde sevgilinin boyu daima uzun ve diizgiindiir. Sevgilinin boyu yer yer selvi,
giil fidani, nihal, kalem, liva, sancak, elif olur. Sevgili bu boyla yiiriiylince fitne koparir,
kiyamet olur (Pala, 2002: 84-85). ‘Adni de asagida beyitte Mevlana’nin boyunu, divan

siiri gelenegine uyarak diizgiinliigii ve hos salinmasiyla anmistir:

Rast-revlik iden yolunda seniin

Kametiin gibi hog-hiram olsun (‘Adni K. 20/18)

Senin yolunda dogru giden, senin endamin, boyun gibi hos¢ca salinsin.

Sair ayn1 zamanda Mevlana’nin yolunun dogru yol olduguna da isaret etmistir. Bu yolu
tercih edenlerin tipki Mevlana’nin diizgin boyu gibi dogru olmasmi ve hosca
salmmasini dilemistir. Sair bagka bir beyitte ise Mevlana’nin viicudunu kiyamete tesbih
etmistir:

Bir kiyametdiir viicidun nefh-i stir-1 ‘iskile

Hasil-1 ser-maye-i ervah-1 mevta sendediir (‘Adni K. 19/19)

Oliilerin ruhlarimin sermayesinin hdsui sendedir. Ask surunun iiflenmesiyle

viicudun (adeta) bir kiyamettir.

Acem sairler sevgilinin boyunu serve, Araplar Tiirklerin bey sogiidii, sorgun sogidii
dedikleri ban agacina, Tirk sairler ise Acem sairlere uyarak selviye benzetmislerdir
(Onay, 2000: 343). Beyitte de Mevlana’ nin boyu serviye tesbih edilmistir. Sair, gonliinii
irmagin kenarindaki serviye hasret ¢eken bir asik gibi, Mevlana’y1 da servi boylu bir

sevgili gibi tasavvur etmistir:

Hasret-i serv-i kimetin ¢cekemem
Nigeran-1 kenar-1 cliy-1 dilem (‘Adni K. 22/13)

Selvi boyunun hasretini ¢cekemem, ben goniil irmaginin sahilinde bekliyorum.
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1.5.2. Yiiz

Klasik siirde yiiz, rengi ve tazeligi miinasebetiyle giil, gonca, lale, karanfil, erguvan,
yasemin, berg, ates, mum, ¢erag vb. olarak diisiiniiliir. Sevgilinin yiizii ve yanagi cennet
ile kiyaslanir. Yiiz parlaklik, saflik ve aydmlik miinasebetiyle giines, ay, sahab, seher,
tan, gok, giin, giindiiz, Ziihre, yildiz, su, deniz, ayna vb. olarak diisliniiliir. Yiiz kiymeti
ve degeri bakimindan ise altina, hazineye vb. tesbih edilir. Sevgilinin yiizii yonelinecek
kutsal bir yer olarak kabul edilip, Kabe’ye, kibleye, camiye, mescide de tesbih edilir.
Tim bu benzetmelerin yani sira yiiz ile Mushaf, ayet, niisha, Hz. Ylsuf, Misir, Bagdat,
Rum, meydan, kisver, cennet, bag, bostan, Giilsen, lalezar, bahar, peri, melek, peri,
giilsuyu, sarap, hisar, burc, kafiir, bayram vb. arasinda iligki kurulur (Gonel, 2010: 298-
321). Mevlana’nin yiizii de parlaklig1 ve etrafin1 aydinlatmasi yoniiyle giinese tesbih
edilmis. Ancak bu giines 0ylesine bir glines degildir, onun dogdugu yer gayb dlemi yani
manevi ve ruhani bir dlemdir. Mevlana’nin ylizii boyle bir giinese benzetilmis ve ve
asiklarm onun yiizlinii gérmesiyle mutlu olacaklar1 bildirilmistir. Ciinkii asiklar onun

yiiziine baktiklarinda adeta gayb aleminin sirlarin1 gorecektir:

Matla‘-1 gaybdan yiiziin giinesin
Goster ‘ussaka sad-kam olsun (‘Adni K. 20/41)

Yiiziiniin giinesini gayptan dogmastyla dsiklara goster (ki) mutlu olsunlar.

Mevlana’nin yiizii aya; mezarmin topragini ise bulut perdesine benzetilmistir. Nasil ki
bulutlar ay1 kapatiyorsa, mezarin topragi da ay gibi olan o parlak yiizii perdelemis,

kapatmistir:

Mah-1 ruhsara merkadin haki

Ta-be-key perde-i gamam olsun (‘Adni K. 20/42)

Ay yiiziine mezarinin topragi ne zamana kadar bulut perdesi olsun.

Alemin sevgilisi olarak nitelendirilen Mevlana’nin  yiiziiniin  giizelligine de
deginilmistir. Mevlana’nin yiizii o kadar giizeldir ki onu goren asiklarin saskina

donmemeleri kagimilmazdir:

N’ola meftin eylesen ‘asiklarin her vechile
‘Alemiin mahbabisin kim riy-1 ziba sendediir (‘Adni K. 19/31)
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Alemin sevgilisisin ki giizel yiiz sendedir. Agiklarini her vesileyle saskina

cevirirsen buna sasilir mi?
1.5.3. Dudak

Divan siirinde sevgilinin giizellik unsurlarindan biri de dudaktir. Siirlerde dudak, yiize
verdigi giizellik, kirmizi rengi, tadi, kiigiikligti ve darligi, sir olusu, konusmasi, agzin
varligina delil olmasi, kenarinda ben olmasi ve etrafinda ayva tiiylerinin bulunmas1 gibi
hususiyetlerden dolay1 s6z konusu edilir. Dudak renk ve sekil itibariyle la‘l, yakt,
mercan, akik, sarap, cam, saki, gonca, giil, hokka, hatem, mim, nokta vb.; tatliligi
itibariyle seker, helva, sirin vb. olarak diistiniiliir. Ask derdiyle muzdarip olan as1gin
ilac1 sevgilinin dudagidir. Bu yiizden dudak darii’s-sifa, derman, tiryak, dard, dart-yi
telh, deva, em, ilac vb. sekillerde de tesbihlere konu olur (Gonel, 2010: 375-398). ‘Adni
de Mevlana’nin dudagindan s6z ederken la‘li agik istiare yoluyla dogrudan dudak yerine

kullanmis ve dudagi Siileyman’m miihriiyle birlikte anmistir:

‘Isk-1 hayal-1 hatem-i 1a‘liinle k&’ inat

Mahkim-1 hiitkm-i miihr-i Siileyman olur bana (‘Adni K. 18/32)

Kainat, ld‘l tasindan yiiziige benzeyen dudagimin hayalinin askiyla bana

Stileyman’in miihriiniin hiikmiiniin mahkiamu olur.

Sair, Mevlana’nin dudagini renginden otiirii 1a°le; seklinden, kiigiik olmasindan 6tiirii de
mithre benzetmigstir. Sair, dudagi Siileyman’nin miihriiyle s6z konusu ederek
Mevlana’nin agzmdan c¢ikanlarin hiikiim olarak anlasilmas: gerektigine de dikkat
cekmistir. Mevland’nin dudaginin hayali bile asiklar1 kendisine mahkim etmeye

yetmistir.
1.5.4. Kirpik

Klasik siirde sevgilinin gilizellik unsurlarindan biri olan kirpik (miije, miijgan) miistakil
olarak cok az kullanilir. Genellikle gz, kas ve gamze ile birlikte degerlendirilir. G6z ve
gamzenin tamamlayicist olarak goriilen kirpik, sekil benzerligi dolayisiyla genellikle ok,
kilig, mmzrak vb. sekillerde diisiiniilir ve genellikle as1g1 yaralayici, oldiiriicii
vasiflartyla anilir. Kirpigin en ¢ok benzetildigi unsur ise oktur (Gonel, 2010: 285-288).
‘Adni de Mevlana’nin kirpiginden s6z ederken kirpigi okla birlikte anmis ve

Mevlana’nin kirpigini oka tesbih etmistir. Sair, Mevlana’nin kirpiklerinin fikrini,
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hayalini kendisini diismandan korumak i¢in kullanilacak bir savas aleti olarak tasavvur
etmistir:

Kahr-1a’daya fikr-i miijganun

Terkes-i sinede sihdm olsun (‘Adni K. 20/21)

Kirpiklerinin fikri diismani mahvetmek igin sinemin ok mahfazasindaki oklar

olsun.
1.5.5. Kakiil

Divan siirinde sevgilinin gilizellik unsurlarindan olan sag1 birgok yoniiyle ele almnir.
Sekil yoniinden resen, riste, zincir, dar, ¢engal, bend, ¢cenber, dam, fitne, cadu...; koku
yoniinden nafe, misk, anber, semen, reyhan, ud, abir ; renk yoniinden gece, leyl, Leyla,
sam, Hind, sebistan... ile birlikte tesbih ve mecazlar yoluyla sik¢a kullanilir (Pala,
2002: 397-398). ‘Adni de Mevlana’'nin kakiiliinden s6z ederken onu perisanligi ve
kokusuyla anmig, Mevlana’dan kakiiliiyle diinya ve ahiretin meclisini hos kokutmasini
istemistir:
Netha-i kakiiliin perisan it

Bezm-i kevneyn-i hos-mesam olsun (‘Adni K. 20/22)

Kakiiliiniin kokusunu perisan et ki diinya ve ahiretin meclisi hos kokulu olsun.
1.5.6. Dane (Ben)

‘Adni asagidaki beyitte klasik siir gelenegine bagli kalarak Mevlana’nin benini daneye;
kakiilinii ise kusu avlamak i¢in hazirlanmis tuzaga tesbih etmistir. Sevgilinin beni ve
kakiilii adeta 45131 tuzaga diisiiren giizellik unsurlaridir. Asik bu giizellikler karsisinda
sevgiliye kars1 koyamaz, yani bu giizelliklere sahip olan Mevland’ya da asiklarin kars1
koymast miimkiin degildir:

Dane-i hal i kakiiliin ‘arz it

Sayd-1 vahs ii tuyira dam olsun (‘Adni K. 20/44)

Beninin danesini ve kdkiiltinii arz et (ki) kuslar: ve vahsi hayvanlart avlamak

icin tuzak olsun.
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Beyitlerde gergek anlamiyla Mevlana’nin fiziksel 6zelliklerini bulamayiz. Mevlana’dan
soz edilirken divan siirinde oldugu gibi uzun ve diizgiin bir boya sahip olan, tuzagi
andiran, giizel kokulu, perisan saglar1 ve beni olan, dudagi la‘le benzeyen klasik bir

sevgili tipi ¢izilmigtir.
1.6. Mevlana’nin Diger Vasiflan

Mevlana, ahlak ve halkm iyiligini isteme yoniinden, diinyanin biyiik nebileri, velileri,
Tanr1 erleri gibi insaniyet alemine hizmet edenlere benzemektedir. Onun utangagligiyla
hayas1 sonsuzdu, baskalarinin yaptig1 ihsani kimselerin bilmesine razi olmazdi. Tevazu
ve vefa sahibi olan Mevlana ayn1 zamanda maddi diinyaya 6nem vermeyen ¢ok comert
bir zatti1 (Furfizanfer, 1990: 196-199). Inceledigimiz divanlarda da Mevlana’nin
comertligine, sefkatine, himmetine deginilmis, sozlerinin degerine, ilim ve irfaninin

kuvvetine dikkat ¢ekilmistir.

1.6.1. Comertligi, Merhameti, Sefkati

Mevlana, ¢ok sefkatli ve samimiydi. Hayatinda hi¢ kimse ondan incinmemisti. O
miikellef hasin bir miirsit degil, mahviyetkar idi. Benlik denen sey onda kesinlikle
yoktu. Kendisine karsi isyan edenlere daima iyi, halim ve miiltefit davrandirdi. Bu
yiizden de melekane ahlakin timsali haline gelmistir (Pakalin, 1993: 3/507). O,
diinyadan, diinyaya ait seylerden biiyiik bir istignaya sahipti. Eline gecen her seyi
yoksullara, ¢aresizlere dagitir, medresede calisanlara verirdi. Kendisi fetva i¢in aldig1 az
bir parya kanaat eder, evinde yiyecek bulunmadigi zaman sevinir ve “Evimiz
Peygamber evi gibi olmus” diyerek siikrederdi (FurQizanfer, 1990: 196). Sairler,
boylesine sefkat, merhamet, sevgi dolu olan Mevland’nin sefkatine, merhdmetine,
comertligine de haliyle deginmislerdir. ‘Adni, Mevlanad’nin sonsuz comertliginden s6z

etmistir:

Cid-1 bi-gayetiin gedayana
Nakd-i gencine-i kirdm olsun (‘Adni K. 20/32)

Sonsuz comertligin dilencilere comertlik hazinesinin parast olsun.

‘Adni, Mevlana’daki bu comertlik ve mikemmelligi, onun temiz zatmm Mekke-i

Miikerreme’nin mazhar1 olmasina baglar:
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Sevad-1 a’zamun ol zat-1 pak mazharidur

Anungiin old1 kerametle ekmel i ekrem (‘Adni K. 23/15)

O temiz zat Mekke-i Miikerreme’nin mazharidir. Onun icin kerametle cok

comert ve miikemmel oldu.

Mevlana bir kerem kaynagi olarak goriilmiis ve caresizlerin iimidinin Mevlana’da
oldugu bildirilmistir. Bu ylizden de caresiz goniiller kiyamette Mevlana’dan sefaat

isteyeceklerdir:

Ey kerem kan1 kiyametde sefa’at isteriiz

Cesm-i immid-i dil-i bi-¢are ferda sendediir (‘Adni K. 19/35)

Ey kerem kaynagi! Caresiz gonlin iimit gozii sendedir, kiyamette

(senden)sefaat isteriz.

Nefsi yok edebilmek, onunla miicadele edebilmek i¢in Mevlana’nin setkatinden medet

umulmustur:

Kalbimiiz sefkatiinle kil mecmii*

Nefsi berbad-1 in‘idam olsun (‘Adni K. 20/49)

Sefkatinle kalbimizi toparla. Nefis mahvolarak berbat olsun.

Mevlana’nin merhameti latif riizgara tesbih edilmis ve bu latif riizgarin tlim meclisleri

esintisiyle kaplamasi dilenmistir:

Nefahat-1 nesim-i merhametin

Samil-i bezm-i has u ‘4m olsun (‘Adni K. 20/36)
Merhametinin latif riizgarinin esintileri herkesin meclisini kaplasin.

Mevland’nin vasiflarmin sdylemekle bitiremeyen ‘Adni asagidaki beytinde Mevlana’ nin
askiyla ziyafette onun vasiflarin1 ovse, comertligi ve konukseverligi ile bilinen Hz.

[brahim’in ruhunun bile bu ziyafete misafir olacagimni ifade etmistir:

‘Iskunla bezl-1 m&’ide-1 na‘tiin eylesem

Rih-1 Halil hasili mihman olur bana (‘Adni K. 18/21)

Askinla ziyafette vasiflarini bol bol 6vsem Halil 'in ruhu bile bana misafir olur.
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1.6.2. Himmeti

Himmet, bir seyi elde etmek i¢in kalbin tiim ruhani giigleriyle birlikte Hakk’a
yonelmesidir. Ayni1 zamanda ermis kisilerin maksadi hasil eden, is bitiren ve
dilediklerini yerine getiren manevi giicleridir (Uludag, 2001: 170). Mevlana’ nin
himmeti de beyitlerde sik¢a s6z konusu edilmis Cevri asagidaki beyitte Mevlana’nin

anlamlar memleketinin yolunda bir rehber, yol gosterici oldugunu bildirmistir:

Bulmaga reh-giizer-i memleket-i ma’nay1

Pis-rev idineliim himmet-i Mevlanay1 (Cevri G. 252/1)

Mevlind nin himmetini anlamlar memleketinin gec¢idini bulmak i¢in klavuz

edinelim.

‘Adni de Mevlana’nin himmetinin kendisine dogru yolu gosteren bir rehber olmasi
durumunda kendisini, yolundan kimsenin c¢eviremeyecegini ifade etmistir. Sair,
Mevlana’nin himmetini bir rehber olarak tasavvur etmis ve rehberi o olduktan sonra onu
dogru yoldan ¢evirmeye gulyabaninin bile giiciiniin yetmeyecegini soylemis bu sekilde
Mevlana’nin himmetinin kuvvetine ve tesirine vurgu yapmustir:

Olursa himmeti reh-ber eger giil-1 beyabani

Beni tahvile kadir olmaya rah-1 savabumdan (‘Adni K. 21/12)

Eger himmeti rehber olursa beni dogru yolumdan dondiirmeye gulyabani kadir

olmasin.

Can, Mevland’nin himmetinden hayat bulmakta ve daima bu zevkin feyzini

sagmaktadir:

Nefs-i rih bulup himmet-i Mevlanadan

Dem-be-dem itmedediir feyz-i safay1 isar (Cevri K. 28/29)
Ruh Mevidna min himmetinden can bulup daima zevk feyzi sagmaktadur.
1.6.3. Sozleri, Nazm

Mevlana’nin sozli goriiniiste siirse de bastanbasa tevhidin sirri, Kur’an’in, hadis ve
haberlerin tefsiridir; gergekler, manalar ve eserlerin 6ziidiir. Onun s6zii tarikat yoluna

girenlerin miirsidi, hakikat hareminin zahit ve abitlerinin sevgilisidir, saliklerin tiim
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stiliklar1 onun i¢inde swralanmistir (Sipehsalar, 2011: 89). Mevlana’'nin sozlerinin her
biri bir mucize derecesindedir. Mevlana’nin sdzleri tipki mucizeler gibi ince manalar ve
binlerce sirla doludur:

Her bir s6zi bir nikat-11’caz

Memli be-hezar sir u sad rdz (Nesati K. 6/16)

Her bir s6zii mucize derecesinde ince mdndlar, yiizlerce giz ve binlerce sirla

doludur.

Mevlana nin sdzleri Hz. Isa’nin canlar bagislayan nefesi gibi can ve gonle feyiz verir,
hayat bagiglar. Mevlana’nin hakikatleri anlatan sozleri, bu diinya gafletine kapilmis 6li
canlar1 adeta dirilttigi icin sdzleri ile Hz. Isa’nin nefesi arasinda bag kurulmus,

Mevlana’ nin sdzleri Isa’nin nefesine tesbih edilmistir:

Her nutk-1 rih-perver-i Isavesiin seniin
Enfas-1 feyz-bahs-i dil ii can olur bana (‘Adni K. 18/48)

Senin Isa gibi (6liiye) can veren her soziin bana goniil ve cana feyiz bagislayan

nefesler olur.

Mezaki, Mevlana’yr pir-i tarikat terkibiyle zikretmis ve kendisine Mevlana’nin
Ogiitlerini tutmasmi tavsiye etmistir. Ciinkii Mevlana’nin ac1 sozleri bile dinleyene adeta
seker verir. Bu sOylem bize dost ac1 soyler atasoziinii hatirlatmaktadir. Ac1 ama gercegi
sOyleyen dostun zarar1 degil yarar1 olacaktir. Mevlana’nin 6giitleri de bu sekilde aci da
olsa dogru olan sozler oldugu i¢in sonunda dinleyene faydali olacak, onu tathya

kavusturacaktir:
Gel tut Mezaki pendini pir-i tarikatiin
Teng-i kelam-1 telh ile siikker veriir sana (Mezaki G. 12/7)

Mezaki gel tarikat pirinin (Mevldnd 'min) ogiidiinii tut. Sana act soziin

stkintistyla seker verir.

Mevlana’nin nazmi anlamlarin cevheri olarak tasavvur edilmis ve inciye tesbih
edilmistir. Onun nazminin incilerinden alem irsat nuruyla parlamaktadir ¢iinkii onun

nazmi Hak yolunu, dogru yolu gdsteren bir miirsittir:

52



Nazim-1 gevher-i ma‘na ki diir-i nazmindan

Lem’an eylemede ‘aleme niir-1 irsad (Nesati K. 7/17)
Anlamlar cevherinin sairi nazmnin incilerinden dlemi irsat nuruyla parlatir.

Mevlana’in sozleri bu kez parlak bir kilica tesbih edilmistir. Bu kilica ahiret sirlarinin
cevheri de siis olmustur. Buradan Mevland’nin nazmimin ahiret sirlartyla dolu oldugu ve

keskinligiyle, parlakligiyla cok giiclii oldugu anlagilmaktadir:

Nazmu bir tig-i celi-sa’sa’adur kim el-hak

Virmis ol tiga safa cevher-1 esrar-1 me’ad (Nesati K. 7/20)

Nazmi oyle parlak bir kilictir ki dogrusu ahiret sirlarimin cevheri o kilica safa,

zevk vermis.
1.6.4. Ilmi, irfam

Mevlana, ilk bilgisini bilginlerin sultan1 olan babasindan almis, sonra Halep’te, Sam’da
yillarca devrinin taninmis bilginlerinden yararlanmis en meshur sufilerin sohbetlerinde
bulunmustur. Ozellikle babasmin halifesi olan Seyyid Burhaneddin’in (6. 639/1240-
1241) terbiyesiyle seyr u siilikunu tamamlamis, ilimde oldugu gibi sufilik alaninda da
yiiksek derecelere ulagsmistir (Can, 2013: 46). Sairler, boyle bir ilim ve irfan giinesi olan

Mevlana’nin ilmine de beyitlerinde sik¢a yer vermislerdir:

Feth idersin kufl-1 esmayi kilid-i ‘ilmile
Hak budur kim hall-i ber-miiskil-mu’amma sendediir (‘Adni K. 19/6)

Isimlerin kilidini ilim anahtariyla acarsin. Dogrusu sudur ki her zor

bilmecenin ¢oziimii sendedir.

‘Adni, Mevland’nin isimlerin kilidini yani Allah’1n isimlerini zikrederek Allah’a ulagsma
kilidini, ilmiyle a¢tigmi ifade etmistir. Mevlana’nin o kadar kuvvetli bir ilmi vardir ki
her zor bilmeceyi, i¢inden ¢ikilmaz gibi goriinen sorunlar1 rahatlikla ¢ozebilmektedir.

[Imin asli, diinyanin ve ahiretin hikmeti Mevlana’dadur:

Vakif-1 raz-1 kelamun ‘arif-i billah olur

Asl-1 ‘ilm i hikmet-i diinya vii ‘ukba sendediir

Ilmin asly, diinya ve ahiretin hikmeti sendedir. Senin soziiniin sirrini bilen arif

olur.
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Mevlana’nin ilmi Hakk’in ilmidir. Bu ylizden Mevlana’ya Hakk’a ulagsma yolunda
perde, engel yoktur. En biiylik ayetler bile ona agikg¢a goriinmektedir:

‘Ilm-i Rabbanidiir ‘ilmiin ¢iin hicAb olmaz sana

Rii’yet-i bi-perde-i ayat-1 kiibra sendediir (‘Adni K. 19/25)

Imin, ilahi ilim oldugu icin sana perde olmaz. En biiyiik deliller sana perdesiz

gortintir.
Mevlana’nin ilminin sinir1 yoktur, insan ve melek herkes onun ilminden hissedardir:

Behremend-i ‘ilm-i bi-haddiindiir insan u melek

Kismet-i rithani-i a’la vii edna sendediir (‘Adni K. 19/27)

Insan ve melek sinirsiz ilminin hissedaridir. En yiiksegin ve en asagimin ruhani

kismeti sendedir.
Nesati Mevlana’yr kan-1 hiida, bahr-1 irfan, can-1 cihan, alem-i can terkipleriyle
nitelendirerek yiiceltmistir. Mevlana’nin, Kur’an’m kaynagi oldugunu bildiren sair onun
irfanin1 da denize tesbih etmistir. Ilim ve irfanmmn asmrihigina dikkat ¢ekmek igin deniz
benzetmesi yapilmistir:

Iy kan-1 hiida vii bahr-1 ‘irfan

V’ey can-1cihan u ‘dlem-i can (Nesati K. 6/29)

Ey Kur’dn-1 Kerim’in kaynagi ve irfan denizi! Ve ey cihanin cani ve can alemi!
1.6.5. Ilm-i Lediin Bilgisi

[Im-i lediin, Hak tarafindan dgretilen ilimdir. Ser’i ve zahiri ilimler, melek ve resil
aracihigr ile gelir. ITham ise dogrudan Hak’tan gelir. Bu yiizden ilhama ilm-i lediin
denilmistir. Yani ilm-1 lediin, aracisiz olarak dogrudan Hak’tan gelir (Cebecioglu, 2014:
239). Mevlana’da bu ilme sahiptir hatta bu ilimde kili kirk yaran bir hakimdir. Bu

yiizden ‘Adni, her sorununu Mevlana’nin halledebilecegine inanmaktadir:

Hazret-i Monla ider her miigkiliin hall ‘Adniya
Ciin odur ‘ilm-i lediinnide hakim-i mi-gikaf (‘Adni G. 163/5)

Ey ‘Adni! Her sorununu Hz. Monla halleder c¢iinkii o lediin ilminde kili kirk

yaran hakimdir.
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Nesati, Mevlanad’y1 lediin ilminin denizi, irfanin muhiti olarak nitelendirmistir. Bdylece
Mevland’nin lediin bilgisine yani Allah’in sirlarii bilmesine, gayb aleminin sirlarini

bilmesine igaret etmis, Mevlana’yi1 lediin ilminin denizi olarak tasavvur etmistir:

Ser-gesme-i evliya-y1 zi-san

Derya-y1 lediin muhit-i ‘irfan (Nesati K. 6/11)
Sanli evliyanin bagi, piri; ilm-i lediin denizi, irfan okyanusu.

Mevlana ilm-1 lediinde adeta bir tstattir. Cevri, asagidaki beyitte Mevlana’yr lediin
ilminin anlatildig1 okulda bu bilgiyi en iyi bilen ve anlatan bir {istat olarak hayal
etmistir. Mevland bu dersi anlatrken orada onu dinleyen melekler bile saskina

donmiistiir:
Ol ustad-1 mu’allim-hane-1i ‘ilm-i lediinni kim
Melayik ders-gahinda ser-ender ceyb-i hayretdiir (Cevri Tarih 63/9)

O lediin ilmine dair bilginin anlatildigi ogretmen yetistiven okulda iistattir.

Melekler onun sinifinda hayret cebinin igindedir.
1.6.6. Ayagimin Topragi, Yolunun Topragi

Klasik siirde sevgilin ayagmim, yolunun, esiginin topragi asik i¢in bir siirmedir. Nesati
de bu gelenege bagh kalmis; Mevlana’nin ayaginin topraginin, asiklarm goziine

parlaklik veren can siirmesi oldugunu ifade etmistir:

Hak-1 kademin ki kuhl-1 candur

Revnak-dih-i ¢gesm-i ‘4sikandur (Nesati K 6/28)

Ayagimin topragi, dsiklarin goziine parlaklik veren can stirmesidir.
Mevland’nin ayagmnin topragi goézlerin gormesine yarayan gozlere siirme, ilagtir. Onun
ayagiin topragi bilgili miirsidin goziine siistiir:

Ol stirme ki kuhl-1 dide-i binadur

Pirdye-i ¢esm-i miirsid-i danadur

Var ise Mezaki boyle iksir-i nazar

Hak-1 kadem-i Hazret-i Mevlanadur (Mezaki R.)
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O siirme ki géren goziin ilacidwr. Bilgic miirsidin goziiniin siisiidiir. Mezaki,

eger bakisa boyle bir ila¢ varsa Hz. Mevldnd nin ayaginin topragidir.

Asagidaki beyitte de Mevlana’nin ayagmin topragi tiim mahliklarin géziine giizellik ve
gorme kuvveti veren bir slirme olarak tasavvur edilmistir. Mevland’nin ayagmin
altindaki toprak bile bu denli 6nemli gosterilerek zati yiiceltilmis ve bu sekilde ona
duyulan muhabbet gozler Oniine serilmistir:

Hak-1 rehi titiya-y1 binis

Piraye-i gesm-i aferinis (Nesati K. 6/14)

Yolunun topragi gorme stirmesi, tiim mahliklarin géziiniin stistidiir.

1.7. Mevlana’ya Duyulan Muhabbet

Sairler Mevlana’ya duyduklar1 aski, muhabbeti de siirlerinde dile getirmislerdir.
Ozellikle ‘Adni yazdig1 on sekizinci kasidesinde Mevlana’ya duydugu aski, bu askla ne
hale geldigini, bu ask kendisinde olmasa ne hallere gelecegini dile getirmistir. Sair,
gonliinde Mevlana’ya duydugu ask olduktan sonra dertlerinin ates bile olsa kendisine
giil bahgesi gibi gelecegini (K.18/4); Mevlana’nin aski hasta goniillerin doktoru oldugu
icin kendisine de ¢are olacagmi (K. 18/13); onun agkiyla hiiziinlii gonliiniin ahmin
kivilcim ve dumanlarinin, adeta bostanin siimbiilii ve bagin giil yapragi olacagimi (K.
18/5); Mevlana’nin askiyla ney gibi nagmeler ¢ikarsa felegin zerrelerinin bile dans eden

asiklar olacagini (K. 18/14) dile getirmistir.

Sair asagidaki beyitinde aglayan, inleyen, yarali, matemli génliine Hz. Mevlana’nin
daima senlik nesesi bagisladigini ifade etmistir:

Dili matem-giizin-1 dagdar-1 ‘Adni-i zarun

Dem-a-dem nes’e-bahs-1 stirisin ya hazret-i Monla (‘Adni G. 269/7)

Ya Hz. Mevlana, aglayan ‘Adni’nin yaral, hiiziinlii gonliine daima nege, seving

bagislayansin.

Sair dogruluk ehline, iki diinyanin mutlulugunun Mevlana’da oldugunu bildirmistir:

Halisane dem-be-dem takdis-i rihun ideyiim

Ehl-i sidka devlet-i dareyn zira sendediir (‘Adni K. 19/41)
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Temiz yiirekle daima ruhunu kutsallagtirayim. Zira dogruluk ehline iki

diinyanin da mutlulugu sendedir.

Sair, Mevlana’nin askiyla kavugma bayramimi diinyaya sOylese, bu sozilinii isiten
herkesin adeta kendisine kurban olacagini sdylemis ayni zamanda kurban bayramina da

gondermede bulunmustur:

‘Iskunla “id-1 vaslun1 diinyaya sdylesem

Gus eyleyen kelamumi kurban olur bana (‘Adni K. 18/23)

Askinla kavusmanin bayramini diinyaya soylesem soziimii isiten bana kurban

olur.

Saire, Mevlana’nm agkiyla dert, ac1 bile giizel goriiniirken onun aski olmadiginda ise
giizel olan her sey bu kez ona kotii gériinmektedir. Goniilde Mevlana’ nin aski olmasa
biilbiiliin 6tmesi bile kendisine kotii nagmeler olarak gelecek (K. 18/ 19); diinyanin giil
bahgelerindeki her taze gonca adeta yakici bir kor olacaktir (K. 18/20). Bu yiizden sair,
Mevlana’nin askindan mahrum olmak istemez, buna tahammiil bile edemez. Gonli bir

an bile onun askindan uzak kalsa viicudu adeta hiiziinlii bir eve donecektir:

‘Iskundan olsa dir goniil bir nefes eger

Dar-1 viictd kiilbe-i ahzan olur bana (‘Adni K 18/15)

Eger goniil bir nefes (bile) askindan uzak olsa viicut konagi bana hiiziinler evi

olur.

Tiim alem Mevlana’ya sevgi duysa ve ona yonelse buna sasilmamalidir. Ciinkii onun
hakikati siimme vechu’lléh®’m siridir. Bu yiizden tiim 4lemin ona ydnelmesine

sagilmamalidir:

Hakikatidir anun sirr-1 simme vechu’llah

‘Aceb midiir ana olsa tevecciih-i ‘dlem (‘Adni K. 23/11)

Ona tiim dlem yénelse, sevgi duysa tuhaf mi? “Nereye donerseniz” sirri onun

hakikatidir.

# Semme vechu’lldh “(Nereye donerseniz) Allah’m yiizii, zat1 oradadir.” Bakara, 115.
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1.8. Mevlana’ya Muhabbet Beslemeyenlere Kars1 Gosterilen Tavir

‘Adni’nin  Divanindaki  yirminci  kasidesinde Mevlana’ya karsi  muhabbet
beslemeyenlere, ondan meded ummayanlara kars1 savurdugu beddualar bulunmaktadir.
Sair, Mevlanad’nin hikmetinden ilag istemeyenlerin dert hastast olmasini (K. 20/ 6),
degerini inkar edenlerin tiim hallerinin eksik kalmasmni (K. 20/ 7), onun agkinin
kokusuyla sihhat istemeyenlerin nezle olmasmi (K. 20/34), tas kalpli kimselerin
Mevlana’nin ayaklar1 altinda c¢ignenmesini hatta onun ayaginin altina mermer
olmalarmi (K. 20/12) diler. Sair, asagidaki beyitte Mevlana’y: elif harfi gibi birlikte
bilmeyenlerin, iiziintiilerinden daima 1am harfi gibi olmasini istemektedir. Sair, harflerin
seklinden yararlanmis, elif gibi dik ve diiz olan bedenlerinin lam harfi gibi egrilmesini
dilemistir:
Seni vahdetde bilmeyen ciin elf

Eleminden hemise lam olsun (‘Adni K. 20/38)

Seni birlikte elif gibi bilmeyen iiziintiistinden lam (harfi gibi) olsun.

Baska bir beyitte de Mevlana’nin esigini Kabe’ye benzetmekte ve Mevland’ nin esigini,

Kabe’nin haremi olarak gérmeyenlere de feyz-i sefanin haram olmasini dilemektedir:

Harem-i Ka‘be bilmeyen esigin
Ana feyz-i safa haram olsun (‘Adni K. 20/17)

Esigini Kabe 'nin haremi bilmeyene sefa feyzi haram olsun.
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1.9. Eserleri

Mevlana’nin en meshur eseri Mesnevi’dir. Mesnevi disinda Divan-1 Kebir, Fih-1i Ma-
Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mekthibat adli eserleri vardir. Divan-1 Kebir Mevlana’ ’nin biitiin
siirlerinin toplu halde bulundugu, i¢indeki gazel ve rubailer agisindan ¢ok degerli bir
eserdir. Eserdeki siirlerin ¢ogu Fars¢a olmakla beraber igerisinde Arapga, Tiirkge,
Ibranice ve Rumca siirler de vardir. Mecalis-i Seb’a, Mevlana’nin verdigi vaazlarm not
edilmesinden meydana gelmis, yedi vaazi iceren bir eserdir. Fih-i Ma-Fih de
Mevlana’nin sozlerinin not edilmesinden meydana gelmis ahlaki-tasavvufl bir eserdir.
Mektibat ise Mevland’nin oglu Sultan Veled dahil akraba, dost ve ¢agdaslarina gesitli
sebeplerle yazdigi 147 mektuptan meydana gelmektedir. Mektuplar daha ¢ok tavsiye
mektubu niteliginde olup, fazla edebi kiymete sahip olmamakla birlikte Mevlana’ nin
yasadig1 donemin sosyal durumunu, ekonomik hayatini, devlet yonetimini, yapilan isleri
aciklamasi bakimindan belgesel bir nitelik tasimaktadirlar (Halici, 1986: 122-127,
Celebi, 2006: 81-90).

Sairler, siirlerinde Mevlana’nin eserleri arasindan sadece Mesnevi’ye yer vermislerdir.
1.9.1. Mesnevi

Mesnevi, klasik edebiyatimizda, her biri kendi arasinda kafiyeli ikiser misradan olusan
uzun siirlere verilen addir. Bununla birlikte zamanla anlam daralmasina ugrayarak
Mevlana’nin mesnevi bigiminde yazdigi eserinin adi haline gelmistir. Artik mesnevi
denildiginde akla, binlerce mesnevi arasindan sadece Mevlana’nin Mesnevi’si
gelmektedir. Mesnevi’nin herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen tam ad1 Mesnevi-i
Ma’nevi’dir. Bunun yaninda Mesnevi-i Mevlevi, Mesnevi-i Serif isimleriyle de anildig1
goriilmektedir (Giileg, 2008a: 1). Mevlana eserinin bazi ciltlerine Kessaftil-Kur’an,
Fikh-1 Ekber, Saykalii’l-ervah ve Hiisdiminame gibi isimler vermis, sarihler bu isimlerin
Mesnevi'nin Ozelliklerini yansitan nitelemeler oldugunu belirtmistir (Ceyhan, 2004:
326).

Hiisdmeddin Celebi, Mevland’ya intisap edenlerin biiyiik bir agkla Hakim-i Senai’in
(6.525/1130-1131) IlahinAme’si ve Feridiiddin-i Attar’in (6.618/1221) Mantik ut-Tayr
ve Musibetname’siyle mesgul olduklarmni goérmiistiir. Bunun {izerine Mevlana’ya

Divani’'nin epeyce biyldiigiinii, arttk ihvam1 aydinlatacak Hakim-i Senai’in
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(6.525/1130-1131) {1ahinAme’si ve Feridiiddin-i Attar’in (6.618/1221) Mantik’ut-Tayr’1
tarzinda bir eser vermenin zamanmin geldigini arz etmistir. Mevland da ayni
diistincelerle kendi elleriyle yazdigi Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini sariginin arasidan
cikartp Celebi’ye uzatmis ve bdylece Mesnevi'nin yazilmasma baslanmustir (Eflaki,
2006: 556). Alt1 defter olan Mesnevi’'nin yazilmasi olduk¢a genis bir zamana
yayilmistir. 1260’larda baslayip bir rivayete gore Mevlana’nin ¢liimiinden birkag¢ sene
once, birkag rivayete gore ise birka¢ ay dnce tamamlanan Mesnevi, Mevlana tarafindan
her hangi bir saatte, sema‘da, sohbetlerinde, ¢arsida, pazarlarda kisaca her yerde
irticalen sdylenmis ve Hiisameddin Celebi tarafindan séylenen her soz kaydedilerek
tamamlanmistir (Giileg, 2008a: 3). Hiisameddin Celebi, Mevlana’nin soylediklerini
hizla yazmis ve yazdiktan sonra hepsini giizel ve yiiksek bir sesle Mevland’ya

okumustur (Eflaki, 2006: 558).

Mesnevi, alt1 defterden ibarettir (Golpmarh, 1990: I-1I/ XII; Furtizanfer, 1990: 213;
Karaismailoglu, 2011: 30). Ancak Ismail Ankaravi’nin yedinci cildi serh etmesi,
Mesnevi’nin cilt sayis1 hakkinda tartismalar baslatmistir. Mesnevi'nin kag¢ beyit oldugu
meselesi de lizerinde ittifak edilmis bir konu degildir. Kiitiiphanelerde bulunan en eski
tarihli yazma niishalar ile konu iizerinde ¢alisan arastirmacilarin titiz caligmalar1 sonucu
nesrettikleri Mesnevi niishalarinda beyit sayis1 25585 ile 25685 sayis1 arasinda
degismektedir (Giileg, 2008a: 8-20). Hikayelerin baslarinda bulunan dagmik nesirlere
benzeyenler ve alti adet Mesnevi defterinin 6nsozleri Mevlana’nin kendi ifadesidir

(FurGzanfer, 1990: 220).

Mesnevi, din gergeklerinin beyani, tasavvufun usiliinii, Kur’an ayetleriyle peygambere
ait haberlerin, remizlerin serhini ihtiva etmekte, Mevlana ile onun se¢kin dostlarinin
mertebelerinden, makamlarmdan ve maksatlarindan bahsetmektedir. Mevlana’ nin
Mesnevi’yi nazmetmekten asil amaci manevi héllerinin beyani ile birlikte o seckin
erlerin hallerini; meselleri, hikayeleri, Misa ve Isa ile tarikat seyhlerinin kissalar1
icerisinde sdylemek, dilberlerin sirlarini dile getirmekten ibarettir. Goriinmez alemden
gelen bu kitap giizel ibarelerle siislenip, manzum hale geldigi zamandan bugiine kadar,
saliklerin masuku, gerceklerin isteklileri ile kemale gelmis olanlar i¢cin kilavuz, can
yoldasi, marifet sahiplerine siginak; zevk, hal sahipleri i¢in candan goniilden seving

sermayesi olmustur (Furtizanfer, 1990: 220).

61



Tahlil ettigimiz divanlarda Mevlana’nin essiz eseri Mesnevi’ye cesitli isimlerle ve
vasiflarla yer verildigini gormekteyiz. ‘Adni Receb Dede Mesnevi methinde bir kaside
(K 26); Nesib Dede de Mevlana ve onun Mesnevi’sine bir methiye (K10) kaleme

almistir. Bunlarin yani sira diger tiirlerde de ¢esitli vesilelerle Mesnevi o viilmiistiir.
1.9.2. Mesnevi’nin Isimleri

Mevlana’nin Mesnevi’sinin tam adi Mesnevi-i Ma‘nevi’dir. Bunun yaninda Mesnevi-i
Mevlevi, Mesnevi-i Serif isimleriyle de anilmaktadir. Mesnevi i¢in Saykal-1 Ervéh,
Hiisami-name, Magz-1 Kur’an, Kessafu’l-Kur’an, Fikhu’l-1ahi’l-ekber, Mahzenii’I-Esrar
isimleri de zikredilmektedir (Giileg, 2008a: 1-2). Tahlil ettigimiz divanlarda ise
Mesnevi Mesnevi, Mesnevi-i Serif, Kitab-1 Asumani, Magz-1 Kur’an, Kitab-1 Miistetab

isimleriyle zikredilmistir.
1.9.2.1. Mesnevi-i Serif

Mesnevi, Mesnevi-i Serif ismiyle de anilmaktadir. Bunun 6rnegini ‘Adni’nin asagida
yer verdigimiz beytinde géormekteyiz. Sair, Mesnevi’ye Mesnevi-i Serif terkibiyle yer
vermistir.  Sair, Mesnevi’'nin sozlerini, anlamlarini iyice diislinmenin edebin aslinin
kavranmasini saglayacagini bildirmistir:

Mantik-1 Mesnevi-i Serif’in miilahaza

Levh-i géniilde maye-i iz’an olur bana (‘Adni K. 18/41)

Mesnevi serifin sozlerini, anlamum iyice diisiinmek, bana goniil levhasinda

edebin asli olur.
1.9.2.2. Kitab-1 Asumani

Cevri Mesnevi’yi “kitdb-1 adsumani” seklinde adlandirmustir. “Kitdb-1 asumani”

terkibinden Mesnevi’'nin semavi, kutsal bir kitap gibi goriildiigii anlagilmaktadir.

Degiildiir nakl-i ahkdm-1 niicim-1 4&suman amma

Yine amma kitab-1 4&sumaniden hikayetdiir (Cevri Tarih 63/4)

Gokyiizii yildizlarinmin durumunu anlatmaz ama yine de gokyiiziine ait kitaptan

hikdye etmektedir.
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Asagidaki beyitte Mesnevi'nin semavi, kutsal bir kitap olarak goriildiiglinii destekler
niteliktedir. Mesnevi “Kitab-1 asumani” yani indirilmis bir kitap olunca ondaki
mazmunlarin da vahiy olmast kagmilmazdir. Mesnevi kutsal bir kitap, iginde

anlatilanlar ise gokten indirilmis birer vahiy seklinde tasavvur edilmistir:

Kitab-1 Asumaniniin budur ma’na-y1 mazmuni

Ki her bir niiktesi bir vahy-1 miinzelden kinayetdiir (Cevri Tarih 63/5)

Gokyiiziine ait kitabin mazmununun anlami budur ki her bir niiktesi gokten

indirilmis vahiyden bir kinayedir.

Mesnevi’den vahy eseri olarak, beyitlerinden veya kendisinden ayet olarak bahsedilmesi
okuyucuyu ilk anda siipheye diisiirebilmektedir. Vahyin s6zcliik anlammin, ima,
fisildama, isaret, telkin ve yaziyla bildirme; bir seyi hizla ve gizli bir sekilde birdirme
oldugu ve Allah’in yalnizca peygamberlere degil, baska insanlara da vahy gonderdigi
disiiniildiigiinde stipheye mahal kalmayacaktir. Mesnevi’nin ayet olarak anildigi
yerlerde de yine kelimenin sozliik anlamia bakmak gerekmektedir. Kelime, apacik bir
isaret ve alamet manasindadir. Kur’an ayetlerden olustugu gibi, evren de, insan da
ayetlerden olugmaktadir. Bu manalardan hareketle, Mesnevi de seriat ve hakikatin
sirlarmi bildiren, Allah’1 bildirme noktasinda biitliniiyle ayetler toplamidir (Duru, 2007:

389).
1.9.2.3. Magz-1 Kur’an

Mevldnd Mesnevi’den bahsederken onun “Magz-1 Kur’an” yani Kur’an’nin 06zl
oldugunu, bir bagka yerdeyse “Kessafu’l-Kur’an” yani Kur’an’in mandsmi en iyi
aciklayan kitap oldugunu soylemektedir. Ismail Ankaravi de serhinin basinda
Mesnevi’'nin nasil bir kitap oldugunu agiklarken Mesnevi’yi dyet ve hadis denizlerinin
toplandig1 yer olarak tavsif etmektedir. Mesnevi i¢cin Kur’an’1n ayr1, 6zel bir yeri oldugu
aciktir. Mevland da eserini Kur’an’in tefsiri seklinde degerlendirip, her firsatta ona

benzedigini vurgulamaktadir (Giileg, 2008a: 49).

‘Adni, Mesnevi’nin nammma Magz-1 Kur’an yani Kur’an’m 06zii ve Fikh-1 Ekber
denildigini ancak Kur’an’1 kesfetmekte Mesnevi’ye benzer bir eser olamayacagini ifade

etmistir. Mesnevi i¢in Kur’an’in 6zii denilerek onun hadislerle ve ayetler dolu bir eser

63



olmasma isaret edilmektedir. Mesnevi bu yoniiyle adeta Kur’dn’in bir tefSiri
niteligindedir:
Fikh-1 Ekber magz-1 Kur’an’dur didiin nAmin anun

Kesf-1 furkan itmede olmaz misal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/3)

Onun namina magz-1 Kur’an, Fikh-1 Ekber dedin. Kur’dn’t kesfetmede

Mesnevi’nin benzeri olamaz.

S6z soylemekte becerikli olanlar, beyan ehilleri Mesnevi’ye Magz-1 Kur’an demislerdir.
Mesnevi, dinleyenleri Hakk’a yaklastirir. Ciinkii Mesnevi Hak yolunun rehberidir,

ondaki anlamlar dinleyeni Hakk’m meclisine ulastirir:

Magz-1 Kur’an didiler Mesneviye ehl-i beyan
[letir bezm-geh-i kurb-1 Hak’a can1 sema*“ (Sabtihi G. 45/5)

Anlatmada, soylemede becerikli olanlar Mesnevi'ye Kur’'dn'min o6zii, ash

dediler. (Onu) dinlemek cani Allah’'in manevi yakinliginin meclisine ulastirir.

Asagidaki beyitte ise Mesnevi i¢cin Hakk’m soziiniin asli denildigi ifade edilmistir.
Mesnevi hakikat sirlartyla dolu bir eserdir bu yilizden herkesin Mesnevi’yi anlamasi
miimkiin degildir. Eksik akillar Mesnevi’yi anlayamaz ¢ilinkii Mesnevi’nin sirlar1 onlara

kapalidir:

Dinildi namina magz-1 kelam-1 Hazret-1 Bari

‘Ukul-i nakisa mahctibdur bu sirr-1 hatire (Nesib Dede K. 10/20)

Namina Hakk’in soziiniin ash denildi. Eksik akillara bu yiice sir kapalidir.
1.9.2.4. Kitab-1 Miistetab

Mevlana’nin Mesnevi’si Kitdb-1 Miistetab, Kitdb-1 Miistetib-1 Mesnevi, Mesnevi-i
Manevi, Mesnevi-1 Mu‘teber-i Mevlana, Kitab-1 Ask-1 Mevlana isimleriyle de anilir
(Duru, 1999: 73). ‘Adni de Mesnevi yerine giizel kitap anlamma gelen Kitab-1 Miistetab
terkibine yer vermistir. Mesnevi’'nin ikiser misradan olusan bir eser olduguna dikkat

cekmistir:

Kitab-1 miistetab amma ki hep mazmiin-1 ebyéat1

Irerler nfir-1 didara dil-i cennet-meabumdan (‘Adni K. 21/28)
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Kitdb-1 miistetab (giizel kitap) ama biitiin beyitlerinin mazmunu, cennetin

barindigi gonliimden yiiziin nuruna ulagiwrlar.

Mesnevi, saf saraba tesbih edilmistir. Mesnevi icerdigi kavramlarla okuyucusuna adeta

sefalar bagislamakta, hakikatlerle onlar1 sarhos etmektedir:

Kitab-1 miistetab amma ki methim-1 safa-bahsi

Ser-endaz u vefadur ehl-i diller cAm-1 nabumdan (‘Adni K. 21/30)

Kitab-1 miistetab ama gomiil adamlart saf sarabimin safa bagiglayan

kavramlariyla korkusuz ve vefalidir.

‘Adni Mesnevi’ye “kitab-1 siret-ara-y1 edeb” terkibiyle yer vermis, Mesnevi’nin edep ve
ahlaki anlatan bir kitap olduguna dikkat ¢ekmistir. Sair, Mesnevi’yi okuduk¢a yaptig:
hatalarin farkina vardigini ve bu hatalarindan utandigini, bu utangtan adeta caninin ve
gonliiniin eridigini ifade etmistir. Buradan Mesnevi’nin ahldkin bir hal terciimesi

oldugunu, okuyana ahlakli ve edepli olmay1 asiladig1 sonucuna ulasabiliriz:

Kitab-1 siret-ara-y1 edeb kim her okundukca
Erir can u dil-i bi-hiide-a‘maliim hicAbumdan (‘Adni K. 21/32)

Edep ve ahlakin hal terciimesi olan kitaptir. Her okundugunda bos amellerle

dolu olan géniille canim utancimdan erir.
1.9.3. Bisnev ile ilgili Yorumlar

Seniden (dinlemek) masdarindan sinev muzari kokiiniin basina, be harfinin
getirilmesiyle olusan “bi-s’nev” deki, Mesnevi’nin baslangi¢c kelimesi oldugu igin,
bir¢ok yorum ve tesbihe konu olmustur. “Bi” ya da bunun karsilig1 olan bir harf, kutsal
kitaplarm ilk harfidir. Mevlana’nin da bu gelenege Oykiinmiis olmasi gayet tabiidir.
Nasil ki “Berde (Tevbe)” stresine “be” harfiyle basglanildigindan ve “be” harfinde
besmelenin swr1  bulundugundan sfirenin  basina besmele gelmediyse Mesnevi
yorumcularinca Mesnevi de “be” harfiyle basladigindan besmeleyle baglamamistir

(Duru, 1999: 91-92).

Nesib Dede de “Bi-s’nev” kelimesiyle baslayan Mesnevi’nin ilk harfini ve noktasini s6z
konusu etmigtir. Saire gore “be” harfiyle insanlarin olgunlugu ortaya ¢ikmis, “be”

harfinin altindaki noktada da insanlarmn viicutlarini saklanmistir:
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Kemal-i ademiyan harf-i evvelinde miibeyyen

Viicld-1 ‘alemiyan zir-i noktasinda setire (Nesib Dede K. 10/15)

Insanlarin olgunlugu ilk harfinde ortaya ¢ikarimis. Insanlarin viicudu nokta

altinda ortiilmiis, saklanmistir.
1.9.4. Mesnevi ile Tlgili Tesbihler

Kur’an’in 6zii olarak nitelendirilen Mevlana’nin essiz eseri Mesnevi, sairler tarafindan
dogru yolu gosteren bir rehber, hakikat sirlarin1 agiklayan bir sarih, Kur’an’nin serhi,
hikmetlerin niishasi, kdmil bir miirsit olarak goriilmiis ve daima yiiceltilmistir. Sairler
Mesnevi’ye ¢esitli tesbihlerde de yer vermis, Mesnevi’yi iginde barmdirdig: bilgilerin
kiymetinden dolay1 hazineye, denize, inciye, sofraya tesbih etmislerdir. Ayrica
Mesnevi’yi kuvvetinden dolayr kilica; okuyanlar iizerinde biraktig1 tesirden dolayi

kadehe, ziilale, stirmeye ve mucizeye tesbih etmislerdir.
1.9.4.1. Hazine

Mesnevi i¢inde barindirdigi essiz bilgilerden 6tiirii bir hazine olarak tasavvur edilmistir.
Mesnevi’nin her bir beyti esi benzeri bulunmayan bir miicevher, Mesnevi de bu

miicevherleri i¢inde barindiran bir hazinedir:

Kitab-1 Mesnevi-1 Ma’nevi ki her beyti
Hazine-1 giiher-i bi-baha degiil de nediir (Birri G. 114/5)

Mesnevi kitabt ki onun her beyti essiz cevherler hazinesi degildir de nedir?

Mesnevi, kendisini okuyana ebedi zenginlik bagislayan anlamlar hazinesidir. Mesnevi

Oyle bilgiler, anlamlar icermektedir ki onu okuyan adeta muradina kavusur:

Ne Mesnevi ki odur genc-i sdyegan-1 me’ani

Virlir gina-y1 ebed tab’-1 bi-murid-1 fakire (Nesib Dede K. 10/10)

Mesnevi anlamlarin bol hazinesidir. (O), istegine kavusamamis fakire ebedi

zenginlik verir.
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1.9.4.2. Deniz

Mevlevilerce Mesnevi bagka eserlerle kiyaslanamayacak kadar yiicedir. Onu baska
eserlerle karsilastirmak, denizi golle karsilastirmak gibidir. Denizin golle mukayesesi

olmayacagi gibi, Mesnevi'nin de diger eserlerle mukayesesi s6z konusu olamaz:

Ki1yas olunmasun asar-1 digeran o kelama

Ki bahr hi¢ mukisiin ‘aleyh olur m1 gadire (Nesib Dede K. 10/19)
O kelama diger eserler kiyaslanmasin. Zira hi¢ denizle gol karsilastirilabilir

mi?

Mesnevi i¢inde barindirdigi inci kiymetindeki engin bilgiler ve hakikatlerden otiirii
denize tesbih edilmistir. Mesnevi deniz olunca onun yaninda diger tiim eserlerin bir gol,

kii¢iik bir rmak olmasi da kaginilmazdir.
1.9.4.3. inci

‘Adni, Mevlana’ya hitaben yazdigi beyitte Mevlana’nin Mesnevi’de hakikatleri
yaydigini bildirmistir. Sair, Mesnevi’yi bir inci gibi tasavvur etmistir ve Mevlana’ nin bu
incileri, cevheri bagisladigini bildirmistir:

Ey hakayik-giister-i sahib-me’al-i Mesnevi

Vey giiher-bahsa-y1 asdaf-1 le’al-1i Mesnevi (‘Adni K. 26/1)

Ey Mesnevi'nin anlamlarina sahip olan ve hakikatleri yayan! Ve ey Mesnevi

incilerinin sedefinin miicevherini bagislayan!

Sirlarla dolu olan Mesnevi inciye tesbih edilmistir. Mesnevi’yi, i¢indeki sirlar1 anlamak
kisiyi kalpteki sevgiye ulastirir. Ciinkii Mesnevi hakikatleri gosteren bir ask kitabi, bir

ahlak kitabidir. Ondaki manalar1 anlayanlarin goniil kapilar1 sevgiye agilacaktir:
Nizam-bahs-1 le’ali-i Mesnevi ki me’ali
Irisdiriir seni esrar-1 sur be-mihr-i zamire (Nesib Dede K. 10/9)

Mesnevi incilerini diizenleyen, oradaki anlam seni zatin sevgi sirrina ulastirir.

Mesnevi hikmetler denizinin sirlar incisi olarak tasavvur edilmistir. Mevleviler Mesnevi

sayesinde hikmetler denizine dalip sirlar incisini gérmektedirler. Mesnevi, hikmetlerle,
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sirlarla dolu bir eserdir ve bu yoniiyle Mesnevi, Mevlevilere sirlar1 gosteren, hakikatleri

gosteren bir rehber gibidir.

[tse n’ola leali-i esrar-1 Mesnevi

Bahr-i hikemde gavta-niima Mevlevileri (Nesib Dede G. 211/3)

Mesnevi’nin sirlar incisi Mevlevileri hikmetler denizine daldirsa buna sasilir

mi?
1.9.4.4. Ziilal

Mesnevi ziilale de tesbih edilmistir. Mesnevi ziilal olunca, Mesnevi’yi yazan Mevlana
da bu berrak, saf suyu yani ziilali sunan saki olarak diisiiniilmiistiir. Mesnevi,
susamislar1 suya kandirir, doyurur. Yani Mesnevi, ilim ve irfana Susamislara, Hak

askiyla dili damagi kuruyanlara adeta bir ziilaldir:

Iki yiizden tesneler sir-ab olurlarsa n’ola

Hazretiindiir ¢iinki saki-i ziilal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/2)

Iki yiizden susamiglar suya kansalar buna sasilmaz ¢iinkii Mesnevi'nin berrak,

saf suyunu sunan sdki sensin.
1.9.4.5. Kih¢

Asagidaki beyitte Mesnevi bir kilica tesbih edilmistir. Mevlana’yr inkar edenlerin
Mesnevi kilicinin agtigi yarayla berbat olacagi bildirilmistir. Mevlana ve yazdigi eserin

kuvvetine dikkat ¢ekilerek, her ikisi de yiiceltilmislerdir:

Miinkiran-1 hazretiin ber-bad-1 nar-1 kahr ider

Zahm-1 ates-pare-i tig-i celal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/15)

Hazretini inkdr edenleri Mesnevi’nin azamet kilicimin (a¢tigi) ates parcasi gibi

olan yara kahir atesiyle berbat eder.

1.9.4.6. Kadeh

Mesnevi, sonsuz feyiz veren bir kadeh olarak tasavvur edilmistir. Boyle bir kadeh
ortada donerken ask rintlerinin korkusuz olmalar1 kaginilmazdir. Mesnevi kadehinden
yudumlayan agk rintleri artik hi¢bir seyden korkmazlar ¢iinkii hakikatleri gérmiislerdir,

sonsuz feyzi tatmiglardir:
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Hi¢ miimkin mi ser-endaz olmaya rindan-1 ‘1sk

Devr iderken cam-1 feyz-i 1a-yezal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/16)

Mesnevi’'nin sonsuz feyzinin kadehi donerken agk rintlerinin korkusuz

olmamalart hi¢c miimkiin mii?
1.9.4.7. Sofra, Nevale

[limlerle dolu olan Mesnevi, gokyiiziine ait bir sofra gibi tasavvur edilmistir. Sair,
Mesnevi’nin gokyiiziine ait bir sofra oldugunu sodyleyerek Mesnevi’yi yiiceltmistir.
Mesnevi bir sofra, onun i¢indeki ilimler ise bal ve helva gibidir ve ancak Mesnevi
sofrasina oturanlar bu lezzetleri tadarlar:

Mesnevi-i piir- ma’arif &smani ma’ide

Han-1 yagma-y1 mezak-1 menn ii selva sendediir (‘Adni K. 19/30)

Ilim dolu olan Mesnevi goge ait bir sofradir. (Oyle ki) fakirlere, yoksullara

dagitilan yemegin bal ve kudret helvasinin lezzeti sendedir.

Mesnevi’yi okuyanlar tipki bir ziyafete katilmis¢asina bu lezzetli nimetlerden beslenir

ve bu nimetlerden sifa bulurlar. Clinkii Mesnevi goniilleri besleyen manevi bir kitaptir.

Garka-i ihsan iken merdan-1 Hak eyler yine
Siifre-1 lutfundan immid-i neval-i Mesnevi (‘Adni K. 26/10)

Hakk’in mertleri ihsana batmigken yine Iutfunun sofrasindan Mesnevi

nevalesini timit eder.

Mevlana’nin Litfu bir sofra olarak diisiiniilmiis ve bu sofranin nevalesi Mesnevi’dir.

Hakk’in mertleri ihsana batmigken bile yine Mesnevi nevalesinden {imit ederler.
1.9.4.8. Terciiman, Sarih

Mesnevi, vahdet niishasinin serhidir. O, birligi, Hakk’a ulasmanin yollarin1 anlatan
adeta bir sarih, bir terciimandir. Mesnevi’yi anlayanlara artik sir diye bir sey yoktur,
onlar i¢in tiim sirlar giin gibi ortadadir. Ciinkii Mesnevi, vahdet sirlarini anlatan, gizli

seyleri asikar eden bir sarihtir:

Ne Mesnevi ki odur serh-i metn-i niisha-i vahdet

Cii r0z rGsen olur fehm iden zevata serire (Nesib Dede K. 10/12)
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Mesnevi ki vahdet niishasinin serhi odur. (Onu) anlayan kisilere gizli seyler

(bile) giin gibi aydinlik olur.
1.9.4.9. Miirsid-i Kamil
Mesnevi, Hakk’mn ahlakiyla vasiflanmis kamil bir miirsit olarak tasavvur edilmistir.
Ciinkii Mesnevi, Hak yolunu gosteren, o yolda kilavuzluk edendir:

Muttasif ahlak-1 Hak’la miirsid-i kamildiir ol

Benzemez evsafina halkun hisal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/17)

Mesnevi’'nin ahlaki  halkin vasiflarina benzemez. O, Hakk’in ahlakiyla

vasiflanmis kamil miirsittir.

Asagidaki beyitte de Mesnevi'nin sirlarla dolu oldugu, Mesnevi'nin kolu kanadi
yardimci olmazsa sir aleminin zirvesindeki kuslarin u¢amayacagi ifade edilmistir.
Buradan Mesnevi’nin sir alemindeki kuslara u¢mayi ogreten bir kilavuz kus gibi

tasavvur edildigi anlagilmaktadir:

Ta’iran-1 evc-i lahuti kalur pervazdan

Ger mu’in olmazsa bir dem per i bal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/20)

Eger Mesnevi'nin kolu ve kanadi bir an yardimci olmasa sir dleminin

zirvesindeki kuslar ucamaz.

Beyitte bu sekilde Mesnevi'nin sirlar alemin sirlarini agiklayan bir kitap olduguna
dikkat ¢ekilmistir. Mesnevi, Hak yolunda rehberlik eden, hakikatleri gosteren bir

eserdir.
1.9.4.10. Gozlere Cila

Mesnevi'nin her bir s6zli can goziine sifa veren bir siirmedir. Mesnevi’yi okuyan

kimsenin can ve goniil gézii agilir, gercekleri gormeye baslar:

Her s6zin kuhl-1 cila-y1 dide-i candur n’ola

Bulsalar huzzar-1 bezmiin iktihal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/13)

Mesnevi’'nin goze stirme ¢ekmesiyle meclisini hazir bulsalar sasilir mi? (Onun)

her sozii can goziiniin cilasi, ilacidrr.
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Mesnevi'nin hattinin tozu gozlere parlaklik vermektedir. Onun hattinin tozu dogustan

kor olanlara bile mekanin 6tesindeki sirlari, Hakk’1 gostermektedir:

Ne Mesnevi ki gubar-1 hati cila-dih-i ebsar

Niimtde itmede ta 1d-mekani ¢esm-i darire (Nesin Dede K. 10/11)

Mesnevi’'nin yazisimin tozu gozlere cila verendir. Kor goze bile mekansizlig

(bile) goriinen yapar.
1.9.4.11. Delil, Mucize

Asagidaki beyitte Hz. Musa’nin asasinin biiyliik bir yilana doniiserek, Firavun’un
sihirbazlarinin yaptig1 tiim yilanlar1 yutmasi mucizesine ve orada bulunan sihirbazlarin
Allah’a iman etmelerine telmihte bulunulmustur. Sihirbazlar tiim maharetlerini
gostermislerdir ancak Hz. Mlisa’nin yaptiginin bir sihir, biiyiiciiliik olmadigmi anlayip
sasirmiglar ve iman etmislerdir. Mesnevi de tipki Firavunun cahil sihirbazlarmi saskina
ceviren, onlar1 davasindan dondiiren bir delil, mucize gibi tasavvur edilmistir. Mesnevi
de cahillerin goziinii acan, onlara dogru yolu yani Hak yolunu gosteren adeta bir

mucizedir:
Da’vi-i fir’avniyan-1 cehli ibtal itmede
Hiiccet-i 1’cazdur sihr-i helal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/7)
Mesnevi cehalet firavunlarimin davasinin sasmasinda helal bir sihir ve

olaganiistii delildir.
1.9.4.12. Hakikat Ilminin Niishasi, Hikmetlerin Niishasi

Cevri, Mesnevi’'nin hakikat ilminin bir niishas1 oldugunu ifade etmistir. Mesnevi
hakikatleri anlatan, okuyanlarin1 hakikatlerden haberdar eden essiz bir eserdir. Ancak
Mesnevi’deki hakikatleri, anlamlar1 herkes anlayamaz, onu ancak keramet sahipleri

anlayabilir:

Kitab-1 Mesnevi kim niisha-i ‘ilm-i hakikatdir

O kim ma’nasin1 idrak ider sahib-kerametdiir (Cevri Tarih 63/1)

Mesnhevi kitabi hakikat ilminin niishasidir. Onun mandsini keramet sahibi idrak

eder.
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Mesnevi, Mevlana’nin manevi kelimelerinden meydana gelmistir. Mesnevi,
Mevland’nin hikmetlerle dolu sozleridir. Bu yiizden de Mesnevi adeta hikmetin bir

nushasidir:

Nutk-1 Mevlana kelam-1 ma’nevi

Niisha-i hikmet-i Kitab-1 Mesnevi (Cevri Tarih 60/4)
Mesnevi kitabi hikmetin niishasidir. Meviand 'nin sozii, manevi kelimelerdir.

1.9.4.13. Kur’an Serhi

Mesnevi, her bir beytiyle ayr1 bir ayeti agiklayan Kur’an serhi olarak diisiiniilmiistiir.
Mesnevi bastan sona Kur’an-1 Kerim’in anlamlarinin, isaretlerinin serhidir. Mesnevi’nin

her bir beyti bir ayettir ve her bir beyti ayr1 bir dini ustlii agiklamaktadir:
Ser-a-pa serh-i remz-i niikte-i ma’na-y1 Kur’andur
Beyan eyler usil-i dini her beyti bir ayetdiir (Cevri Tarih 63/2)
Bastan ayaga Kur’dn’in mand sozlerinin isaretidir. Her bir beyti bir delildir,

dini usulleri agiklar, beyan eder.

Mesnevi hikmetlerle dolu bir eserdir, onun ilminin isaretleri mantik ve astronomi ile

¢oziilemez. Onu anlamaya aklin idraki yetmez:

Bilinmez mantik u hey’etle bu ‘ilmiin isarati

Buna idraki yetmez ‘akl u fehmiin 6zge hikmetdiir (Cevri Tarih 63/3)

Bu ilmin isaretleri mantik ve astronomiyle anlasiimaz. Akil ve anlayisin buna

idraki yetmez (¢iinkii o) baska hikmettir.

Nesib Dede, asagida yer verdigimiz beytinde Mesnevi’deki lafz ve mananm uyumuna
dikkat ¢cekmistir. Mesnevi’de s6z ve mananin ¢ok uyumlu oldugunu, ondaki uyumun siit

ve sekerin uyumunda bile bulunmadigmi ifade etmistir:

O denlii eylemis amizig anda lafz ile ma’na

Muhaldiir o kadar imtizac-1 siikker ii sire (Nesib Dede K. 10/16)

Soz ve mdnd onda o kadar uyum saglamuis ki o kadar uyum siit ve sekerde (bile)

miimkiin olmaz.
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1.9.4.14. Ahlak Kitab

Nesib Dede Mesnevi’'nin bir ahlak kitab1 oldugunu ve manevi mevkiye sahip olanlarin
bir delili oldugunu ifade etmistir. Bu ylizden de Hz. Mevlana’nin sozlerine itibar
edilmesini, bir ahlak kitabi olan Mesnevi’nin anlamlarinin kalbe naksedilmesini

Onermistir:

Ahlak kitab1 Mesnevi’diir

Biirhan-1 rical-i ma’nevidiir

Ma’nasin1 naksidiip zamire

D&’im nazar it kelam-1 Pir’e

Elden komasan bir iki hefte

Zevki bulunur refte refte (Nesib Dede Mektub 1/19-21)

Ahldk  kitabt  Mesnevi'dir. Manevi mevkiye sahip olanlarin delilidir.
Anlamlarint kalbe naksedip daima Pir’in séziine bak. Bir iki hafta elinden

birakmazsan git gide zevki anlasilir.

Sair, Mesnevi’'nin bir iki hafta elden birakilmamasi, bir iki hafta okunmasi1 durumunda
arttk git gide anlamlarinin anlasilacagin1i ve keyfine varilacagimi da ifadelerine
eklemistir. Buradan Mesnevi’yi anlamanin kolay olmadigi, anlasilamadigi i¢cin de ilk

anda zevk vermedigi, okunduke¢a ve anlasildik¢a daha ¢ok zevk verdigi anlasilmaktadir.
1.9.5. Mesnevi’nin Okuyanlar Uzerinde Etkileri

Mesnevi’nin okuyucular ve dinleyiciler {izerindeki etkileri de beyitlerde yer yer s6z
konusu edilmistir. Asagidaki beyitte Mesnevi kisilestirilmis ve yliziiniin giizelligine
sebep olarak sonsuz giizellik giinesinin 1s18indan nur o6diing almasi1 gosterilmistir.

Mesnevi etrafina nurlar sagan giizel bir yiiz gibi tasavvur edilmistir:

Pertev-i hursid-i hiisn-i 14-yezaliinden seniin

Iktibas-1 nir ider diyim cemal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/4)

Senin sonsuz giizellik giinesinin is1gindan Mesnevi 'nin yiiziiniin giizelligi daima

nur oédiing alr.

Mesnevi'nin bu giizel yiizii, yiiziiniin giizellik sirlar1 asiklarm génliinii perisan etmis,

onlar1 saskina ¢evirmistir. Burada Mesnevi’'nin sirlarla dolu oldugu, bu sirlar1 herkesin
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anlayamayacagi ancak asiklarin anlayabilecegi ve asiklarin bu miitkemmelik karsisinda

perisan ve hayran olduklari ifade edilmistir:
Eylemis asiifte vii hayran dil-i’ussaki hep
Fikr-i esrar-1 cemal-i ba-kemal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/5)
Mesnevi 'nin miikemmelligiyle yiiz giizelliginin sirlarimn fikri asiklarin gonliinii

hep diiskiin ve hayran eylemis.

Mesnevi’nin hayali bile asiklarin sinesini giinesin pariltis1 gibi 1siklarin dogdugu yer
yapmaktadir. Mesnevi diinyayi 1s181yla aydinlatan giinese tesbih edilmistir. Mesnevi de

asiklarin sinesini aydinlatmakta, nurla doldurmaktadir:

Matla’u’l-envar idermis ¢esme-i hursidves
Sinesin ‘asiklarun niir-1 hayal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/6)
Mesnevi’'nin hayalinin nuru dasiklarin sinesini giinesin pariltisi gibi siklarin

dogdugu yer yaparmis.

Mesnevi’nin sozleri sadik dostarin sohbetlerini zamanin dedikodusundan ayirir, onlarin

sohbetlerini ayricalikli kilar:

Sadikan-1 ser-be-ceyb sohbetiin eyler ciida
Razgarun kil kalinden makal-1 Mesnevi (‘Adni K. 26/12)

Mesnevi’'nin sézleri, basint éne egmis olan sadik dostlarin sohbetini vaktin

dedikodusundan ayirir.

Cevri, Mesnevi’nin okuyanlara keyif verdigini ifade etmistir. Mesnevi’yi okuyanlarin

gonlii, Mesnevi’deki anlamlarin keyfinden adeta sarhos olmustur:

Keyf-i ma’na-y1 Mesnevisinden

Mest-i methim-1 iktisab-1 dilem (Cevri K. 3/20)

Mesnevi 'nin anlamlarinin keyfinden anlamlar elde etmis sarhos goéniiliim.
Sairlerin genel olarak Mesnevi ile ilgili olarak sdylediklerine baktigimizda Mesnevi’yi
yol gosterici, hakikatleri agiklayan adeta kutsal bir kitap olarak gordiiklerini ve

Mesnevi’yi yiicelttiklerini gérmekteyiz. Sairler, Mesnevi’yi ¢esitli isimlerle ve ¢esitli

vesilelerle 6vmiisler, Mesnevi’nin Mevlevilerce dnemine dikkat ¢cekmislerdir.
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1.10. Cevresindekiler

Mevlana, devrinde asir1 derecede saygi ve hiirmet gOérmistiir. Cok sayida, cesitli
ziimrelerden Mevlanad’ya hiirmet gosteren ve ona baglananlar olmustur. Mevlana nin
cevresindeki Selguklu devlet adamlar1 sunlardir: Izzettin Keykavus II (1245-57) ve
Riiknettin Kiligarslan IV (1257-66). Devletin ileri gelenlerinden Sahip Semsettin,
Celalettin Karatay ve Tacettin Mutez ile Muineddin Pervane de Mevlana’ya bagliydilar.
Bunlarin disinda Konyali Kadi Izzeddin, Emir Bedreddin Gevhertas, Mecdiiddin
Atabeg, Eminiiddin Mikail, Sahib Fahreddin, Alemiiddin Kayser, Celaleddin Miistevfi,
Atabeg Arslandogmus, Cacaoglu Nireddin, Reisiiletibba Ekmeleddin en-Nahcuvani de
Mevlana muhibbi olan isimlerdir. Saraymn hanim cevresinden Muiniiddin Pervane’nin
esi Giircii Hatun, IV. Kilicarslan’in esi Gome¢ Hatun da Mevlana’nin miiridleri arasinda
bulunuyordu. Ancak Mevlana, halk ve yoksullarla oturup kalkmayi1 daha cok tercih
ediyor, zaruri durumlar disinda biiyliklerle olmaktan hoslanmiyordu. Mevlana, kendi
doneminin Muhyiddin Ibn-i Arabi, Sadrettin-i Konevi, Sirazli Kutbettin Mahmut,
Fahrettin-i Iraki, Necmeddin-i Razi, Tuslu Bahaddin-i Kanii, Urmiyeli Siraceddin,
Hintli Safiyytiddin, Seyh Sadi, Hiimamiddin-i Tebrizi, Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli
gibi birgok Unli alimi ve mutasavvifiyla da cesitli derecelerde iliskiler kurmustur

(Okuyucu, 2014: 58-63).

Sultanii’l-ulema’nin halifesi Seyyid Burhaneddin Mevland’ya dokuz yil miirebbilik
etmis, sonra Kayseri’ye gitmis ve orada vefat etmistir. Burhaneddin 6ldiikten iig-dort yil
sonra Mevlana, Sems ile karsilasmis ve Mevland’nin hayatindaki biiylik degisiklik
meydana gelmistir. Mevlana, dostu Sems’in sehadetinden bir miiddet sonra Salahaddin
Zerk(ibi’ye (6.657/1258) baglanmis, onu dost edinmistir. Selahaddin’e ¢ok bagl olan
Mevlana, onun kiz1 ile oglu Sultan Veled’i evlendirerek manevi yakiligi maddi bir
bagla pekistirmistir. Mevlana sevgili dostu Salahaddin’in vefatindan sonra ise kendsine

Celebi Hiisaimeddin’i hemden edinmistir (Golpinarli, 2014: 11-25).

Mevlana’nin ¢evresinde birinci dereceden ve ikinci dereceden yakinligi olan ¢ok sayida
sahsiyet vardir. Ancak cevresindeki isimler arasinda Burhaneddin-i Tirmizi (6.1240-
1241), Sems-i Tebrizi (6.1247), Salahaddin-i Zerkabi (6.1258), Hiisameddin Celebi
(6.1284) ve Sultan Veled (6.1312) ayr1 bir yere sahiptir. Tahlil ettigimiz divanlar
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icerisinde sozii edilen bu isimlerden sadece Sems-i Tebrizi, Hiisameddin Celebi ve

Sultan Veled isimlerine tesadiif edilmistir.
1.10.1. Sems-i Tebrizi

Mevlana denilince ilk akla gelen isimlerden biri Sems-i Tebrizi’dir. Sems-i Tebrizi’nin
hi¢ siiphesiz Mevlana’nin hayatinda ayr1 bir Onemi vardir. Sems, Mevlana’yi
etkileyecek, onun ruhunda firtinalar koparacak kadar tasavvufi bilgi ve birikime sahip,
ilmin ve tasavvufun kemaline ermis kamil bir zatti. Coskulu mizaci, cezbeli haliyle,
ilahi niikteleriyle Mevlana’yr etkileyen Sems, ondaki cevheri yiizeye c¢ikarmais;
Mevlana’nin miirsidi olmaktan ziyade ona bir ayna olmustur (Top, 2007: 36-38). Sems
hakkinda kaynaklarda farkl bilgilere yer verilmistir. Mevlevi kaynaklarindan olmayan
Devletsah Tezkiresi onu Hasan Sabbah’in torunlarindan saymaktadir. Efldki Tezkiresi
ise onu Semseddin b. Muhammed b. Ali b. Melekdad-1 Tebrizi adiyla kaydetmekte ve
bu konuya hi¢ temas etmemektedir. Molla Cami’ye gore ise Horasan’dan Tebriz’e gelip
yerlesen basit bir dokumacinin ogludur. Kim olursa olsun aldigi terbiyeden, garip
olmakla birlikte manali ve hesapli hareketlerinden onun iyi bir tasavvuf terbiyesi aldigi,
bircok mutasavvifi tamidig1 anlasilmaktadir (Celebi, 2006: 34). Sipehsalar, Sems’in
daima kerametleri inkar edip, halktan ve sohretten kendini sakladigini; bir tacir tavrinda
ve kiyafetinde oldugunu soylemektedir (Sipehsalar, 2011: 145). Sems ve Mevlana’nin
karsilagsmasi, Sems’in Konya’ya gelisiyle alakali cesitli rivayetler anlatilmaktadir.
Eflaki, Sems’in Rum’a, Konya’ya gelisini 6zetle su sekilde nakleder:
“Semseddin-i Tebrizi, Tebriz’de sepet ve zembil oOriiciisii olan, aym1 zamanda
velilikte ve goniil sirlarin1 bilmekte zamaninin bir tanesi olan EbG Bekir
Tebrizi’nin miridiydi. Sems’in makam ve mertebesi o dereceye ulasmisti ki artik
bunlarla kanaat etmiyor, daha yiiksek bir makam arryordu. Bunun i¢in yillarca

diinyay1 doniis dolasti, gezilerde bulundu. Bu yiizden de ona ‘Sems-i Parende=
Ugan Sems’ adin1 verdiler.

Sems bir gece Tanrt’nin tecellilerine gdmiiliip, mest olmus bir halde miinacatinda
Tanrr’dan kendi ortiili olan sevgililerinden kendisine gostermesini diler ve
Tanr’dan ‘Istedigin gibi herkesin géziinden sakh, giizel ve magfirete nail olmus
can, Belhli Sultanii’l-Ulema Baha Veled’in ogludur.” cevabini alir. Sems bunun
iizerine onun miibarek yiiziinii gdstermesini diler. Tanr1 da ‘Buna tesekkiir borcu
olarak ne verirsin?’ diye sorar ve Sems ‘Basimi!’ diye cevap verir. Sems’e gercek
amaci ve istegine ulasabilmesi i¢cin Rum’a gitmesi seklinde ilham gelir ve Sems’in
Konya’ya gelisi bu sekilde gerceklesir.” (Eflaki, 2006: 125).

Sems ve Mevlana’nin ilk karsilasmasi Sam’da olmustur (Eflaki, 2006: 123). Ancak

Sems ve Mevland’nin dostluklarinin baglangici olan asil karsilasma Konya’da
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gerceklesir. Mevlana bir giin medreseden ¢ikip Sems’in kaldigi Sekerciler Hanmin*

onlinden gegerken Sems birdenbire Mevlana’nin bindigi katirm Oniine gecer, katirin
gemini yakalar ve “Ey diinya ve mana degerlerinin sarrafi, Tanr1 adlarmin bilgini!
Soyle. Muhammed hazretleri mi yoksa Bayezid (Bistdmi) mi biiyiiktii?” diye sorar.
Mevlana “Hayir, hayir, Muhammed Mustafa tiim peygamberlerin ve velilerin basbugu
ve baskanidir. Gergekte biiyiiklik ve ululuk onundur.” der. Sems buna karsilik “O halde
Hz. Peygamber “Yarabbi, seni her tiirlii eksikten ar1 duru kilarim, biz seni layik oldugun
bir bi¢imde bilemedik.” Buyurdugu halde Bayezid ‘Ben kendimi her tiirlii eksikten ar1
duru kilarim. Benim sanim ne biiylktiir. Ben sultanlarin sultaniyimdir.’diyor.” der.
Mevlana cevaben “Bayezid’in susuzlugu bir yudumda dindi ve suya kandi. Ancak Hz.
Muhammed susuzluktan yaniyor, bir yudumla doymuyordu. Bayezid, Hakk’m ilk
tecellisiyle kendini nura gark olmus goriip daha fazlasina bakmazken, Hz. Muhammed
Hakk’a her giin daha ¢ok yaklasiyor, Hakk’m yiiceligini artarak setrettigi icin de ‘Biz
seni layikiyla bilemedik.” buyurmustur.” der (Eflaki, 2006: 126; Halici, 1986: 48-50;
Can, 2011: 49). Sems ve Mevlana’nin dostlugu bu soézlerle baslamis ve sohbetleri,
muhabbetleri her gecen gilin artmistir. Mevland’nin Sems ile tanistiktan sonra
medresedeki dersleri birakmasi, halktan uzaklasip tim zamanmi Sems’in sohbetine
ayirmasi Mevlana’nin kinanmasina sebep olmustur. Sems’in biiyiicii, ugursuz oldugu
seklinde cesitli dedikodular yayilmistir. Bu duruma dayanamayan Sems, Konya’dan
ayrilip Sam’a gitmistir. Bu ayriligmm ardindan Mevlana derin bir iiziinti duymus ve
cevresiyle ilgisini kesip, bir kdseye cekilmistir. Zamaninda ikisini kiskananlar pisman
olmuslardir ve Sultan Veled’in Sems’i arayip, bulup getirmesini istemislerdir. Sems,
Sultan Veled ile birlikte tekrar Konya’ya donmiistiir. Sems’in doniisii sevingle,
muhabbetle karsilanmistir. Ancak bir zaman sonra yine halk ve miiridler arasinda
Sems’le alakali dedikodular1 yayilmaya baslayinca Sems, Sultan Veled’e Mevlana’y1
kendisinden ayirmak istediklerini, bu defa ortaliktan kayboldugunda hi¢ kimsenin izini
bulamayacagini sOylemis, 8 Aralik 1247 tarihinde kayiplara karigmistir. Sems’in
akibeti, ortadan kaybolmasi, oldiiriiliisiiyle alakali gesitli rivayetler vardir (Halic1, 1986:
53-74; Ceyhan, 2010: 38/512-514).

%0 Sipahsalar, Pirin¢g-furisan (Piringgiler) Hani olarak nakleder (2011: 148).
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Tahlil ettigimiz divanlar arasinda sadece ‘Adni Divani’nda Sems-i Tebrizi i¢in kaleme
alinmig doksan bir beyitten olusan bir kasideyle karsilagsmaktayiz. Bunun diginda diger

sairlerin de yer yer siirlerinde Sems’i zikrettigini gérmekteyiz.
1.10.1.1. Sems’in Sifatlar

‘Adni’nin Sems i¢in yazdigi kaside disinda sairlerin siirlerinde Sems’e ¢ok fazla yer
vermedikleri goriilmektedir. Sairler, Sems’in fiziki 6zelliklerine siirlerinde hic yer
vermemigler ancak Sems’1 cesitli sifatlarla anarak onun Mevlevilerce 6nemine dikkat

¢ekmis, onu daima yiiceltmislerdir.
1.10.1.1.1. Hakikat Giinesi

‘Adni, Sems-1 Tebrizi’ye yazdigi kasidenin (K. 25) nesib boliimiinde bir gesit tahkiye
yapar ve karsisinda biri varmisgasina anlatmaya baglar. Bir gece ici gecer, uykuya dalar,
riiyasinda yolu “kisver-i itlak”a diiser. Buradaki kavmin hali perisandir, zarar ve fayday1
birbirinden aywramazlar. ‘Adni onlara dogru yolu gosterecek bir rehberleri olmadigini
fark eder. Bu durumu miisahade ederken biri ona goziinii agmasini, hakikat giinesinin
dogdugunu soyler. Goziinlii agtiginda karsisinda Sems-i Tebrizi’yi goren sair onu
methetmeye baslar (Gore, 2004: 62). Sairin hakikat giinesi olarak nitelendirdigi Sems-i
Tebrizi’dir. Giines anlamimna da gelen sems kelimesi, giines ve Sems-i Tebrizi’yi

cagristiracak sekilde tevriyeli kullanilmastir:

Bir sahs bana dir goziin a¢ subh-1 safadan

Seyr eyle tul’ eyledi ol sems-i hakikat (‘Adni K. 25/15)

Bir kisi bana “Zevk sabahindan goziinii ag, o hakikat giinesi dogdu, seyret”

der.

Cevri de sems-i hakikat terkibine yer vermis ve sems kelimesini tevriyeli kullanmastir.
Hakikat giinese tesbih edilmis ve hakikatlerin cihani giinesten daha iyi aydinlattig: ifade
edilmigtir. BOylece hakikatler cihanmi siisleyen, aydinlatan giinesten bile daha iistiin
gosterilmistir. Bununla birlikte hakikat giinesiyle kastedilen Sems oldugunda, Sems’in
cihan1 siisleyen giinesten istiin gosterildigi, glinesin zerresinin bile ona denk

olamayacag ifade edilmis olmaktadir:
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Matla’-1 sems-i hakikat olalum ey Cevri

Zerreye saymayalum mihr-i cihan-arayi (Cevri G. 252/5)

Ey Cevri! Hakikat giinesinin dogdugu yer olalim. Cihani siisleyen giinesi

(onun) zerresine denk saymayalim.
1.10.1.1.2. Tebriz’in Salm

Sems, Tebrizli olup Sems-i Tebrizi lakabiyla anildigi i¢in Tebriz’in sahi olarak
nitelendirilmistir. Boylece Sems’in Tebriz’den gelenlerin en iyisi olduguna dikkat

cekilmistir. O adeta sahlarin bas taci, izzet makaminin padisahidir:

Nagah dokindi goziime husrev-i Tebriz

Ser-tac-1 sahan padiseh-i mesned-i ‘izzet (‘Adni K. 25/16)

Birdenbire goziime Tebriz’in sahi, sahlarin bas taci, izzet tahtimin padisahi

gortindii.
1.10.1.1.3. Zamaninin Piri, Seyhi, Rehberi

Sems’in zamanmi piri, seyhi, onemli bir zat1 olduguna sliphe yoktur. Sems’le dost
olanlarin, onun sohbetine katilanlarin, onun verdigi bilgiler 1s18inda Hakk’a ve Hak’la

sohbete yaklasabilecekleri bildirilmistir:

Ol pir-i zamansin ki sana hem-dem olanlar
Hakka ki kilur Halik-1 bi-¢lin ile sohbet (‘Adni K. 25/47)

O zamamin pirisin ki sana arkadas olanlar dogrusu essiz Allah ile sohbet

ederler.

Sems zamaninin seyhidir ve onun miiridleri ruhlar, canlar gibi felege ulasabilmek i¢in
gayret ederler. Miiridlere yol gosteren Sems oldugunda, miiritlerin yiiksek makama

ulagmak i¢in ¢aba harcamalar1 kagmilmazdir:

Ol seyh-i cihansin ki miiridiin olan eyler

Ervah gibi ¢erhe su’id itmege himmet (‘Adni K. 25/48)

O zamanin seyhisin ki miiridin ruhlar gibi felege yiikselmek icin gayret ederler.

Cevri, agk aleminin Sems’i oldugunu, gonliin dogruluk vadisinde ise yol gdsteren

oldugunu ifade etmis ve kendisini Sems’e tesbih etmistir. Sair, bu sekilde Sems’in agk
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aleminde, goniillere dogru yolu gosteren bir rehber oldugunu vurgulamistir. Goniil,
dogruluklarin vadisi, Sems ise bu vadinin rehberi, yol gostereni olarak tasavvur

edilmistir:

Sems-i Tebriz-i ‘dlem-i ‘1gkam

Hadi-i vadi-i savab-1 dilem (Cevri K. 3/13)

Ask daleminin Sems-i Tebrizi’yim. Gonliin dogruluklarinin vadisinde yol

gosterenim.
1.10.1.1.4. Ummetin En Kamili, Comerti

Sems, Cenab-1 Hakk’mn emirlerine uyan, siinnetleri yerine getiren, Peygamberin
ovdiigii; halkin en kerim, iimmetin ise en kdmil zatlarindan biridir:
Miinkad-1 riisim-1 siinen ser’-i peyam-ber

Memdih-1 nebi Ekrem-i halk ekmel-i immet (‘Adni K. 25/25)

Peygamberin getirdigi Cenab-1 Hakk 'in emirleri, siinnetlerin usillerine boyun
egen; peygamberin ovdiigii; halkin en kerimi, timmetin en kamili.

1.10.1.1.5. Dinin Pinan

‘Adni, Sems i¢in ezeli ve ebedi sir, Hz. Muhammed’in nuru, dinin pmari, mezhep ve

dinin yiizsuyu ifadelerini kullanarak Sems’i yliceltmistir:

Surr-1 ezel U raz-1 ebed nir-1 Muhammed

Ser-gesme-i din ab-1 ruh-1 mezheb i millet (‘Adni K. 25/23)

Ezel sirrt ve ebedi sir, Hz. Muhammed 'in nuru, dinin pinari, mezhep ve milletin

YUz Suyu.

Asagidaki beyitte ise Sems’in tarikattaki yerine, Onemine dikkat c¢ekilmis,
tarikattakilerin en sereflisi oldugu ifade edilmistir. Sems Hakk’mn begendigi kullardan
olup Ilahi giizelligin de 6ziidiir. O, fakirlerin yani dervislerin en biiyiigiidiir:

Makbiil-1 Huda ziibde-i hasan-1 11ahi

Fahrii’l-fukara esref-i ashab-1 tarikat (‘Adni K. 25/24)

Huda’mn begenileni, Ilahi giizelligin 6zii, fakirlerin éviincii, tarikat halkinin en

sereflisi.
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Sems, her seyin ger¢ek sahibinin Hak oldugunun suurunda olan, kendini madde
aleminden soyutlamis, Hak yolunda ilerleyen Hakk’mn begendigi kullardandir.

‘Adni’nin de ifade ettigi gibi Sems’in Mevlevilikte ayricalikli bir yeri vardir.
1.10.1.1.6. Hacet Kiblesi

‘Adni Sems methinde yazdigi kasidesinin asagidaki beytinde Sems’i, isteklerin
gerceklesmesi i¢in bagvurulan hacet kiblesi olarak tasavvur etmis ve onun huzurunda

secde ettigini belirtmistir:

Fi’l-hal huzirinda anun secdeler itdum

‘Alemlere zira ki odur kible-i hacet (‘Adni K. 25/17)

Hemen simdi huzurunda secdeler ettim zira dlemlere hdcet kiblesi odur.
1.10.1.1.7. Ezeli Nur

Sems, ¢evresindekileri aydinlatmasi yoniiyle ezeli bir nur, parlaklik olarak tasavvur

edilmistir. Oyle ki Hak onu insanlarin parlak alinlarinda isaret etmistir:

Ol sa’sa’a-i pertev-i niir-1 ezelisin

Hak kild1 an1 cebhe-i1 ademde isaret (‘Adni K. 25/56)

O ezeli nurun aydinlik parlakligisin, Hak onu insan alninda isaret etti.

Beyitte Adem kelimesi Hz. Adem’i de cagristiracak sekliyle tevriyeli kullanilmustir.
‘Adni, Siileyman Celebi’nin Mevlid’inde “Yiice Allah alemi yaratinca, onu Adem
peygamber ile siislenmis kildi. Peygamberimizin nurunu, O’nun (Adem’in) alnma
koydu. Bil ki bu nur Habibimin (Hz. Muhammed’in) nurudur dedi. O nur Adem’in
alninda karar kildi ve uzun yillar Adem peygamber ile beraber kaldi” (Siileyman

Celebi, 2005: 29) seklinde ifade ettigi hadiseye de telmihte bulunmustur diyebiliriz.
1.10.1.1.8. Hilafet Hiikiimlerinin Sahibi

‘Adni’ye gore Sems’e Hak tarafindan hilafet hiikiimleri verilmistir bu yiizden artik

yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki hilafet hiikiimleri Sems’e mahsustur:

Mabhsis sana hakim-1 mutlak tarafindan

Yirlerde vii goklerdeki ahkam-1 hilafet (‘Adni K. 25/66)
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Mutlak hakim tarafindan yerlerdeki ve goklerdeki hilafet hiikiimleri sana

mahsustur.
1.10.1.1.9. Tabib

Sems goniil dertlerine sifa olmasi sebebiyle zaman zaman doktor olarak tasavvur
edilmigtir. Sems, can ve goniillerin doktorudur, onun nefesinden hasta goniillillere

sohbet nesesi sacilir:

Sensin o tabib-1 dil U can kim nefesiinden

Dil-hastelere hasil olur nes’e-i sohbet (‘Adni K. 25/52)

Sen o goniil ve canin doktorusun. (Senin) nefesinden hasta goniillere sohbet

nesesi hasil olur.

Sems, gonill ve can agrisina sifa verdikten sonra artik gonle her hangi bir illetin

ugramasi miimkiin degildir:

Ciin renc-1dil i cana sifa-saz olasin sen

Ugrar m1 dahi da’ire-i sineye ‘illet (‘Adni K. 25/53)

Goniil ve can agrisina §ifa veren sen olduktan sonra goniil dairesine hig illet

ugrar mi?

Sems, litfuyla hastalara serbet sunsa hastalar sikintilarina sebep olan tiim seylerden

temizlenirler:

Ahlat-1 kiidarat-1 havadisden olur pak
Lutfun ki sakim-i gam-1 dehre suna serbet (‘Adni K. 25/54)

Liitfun diinya derdinin hastalarina serbet sunsa hastalar olaylarin sebep

oldugu sikintilardan temizlenir.
1.10.1.2. Sems’in Vasiflar

Sairler, Sems’in fiziki 6zelliklerine beyitlerinde yer vermezken onun comertlik, kudret,
merhamet, sefkat gibi vasiflarma yer vermis, onun sozii edilen yOnlerine vurgu

yapmuslardir.
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1.10.1.2.1. Hikmetlerle Dolu Olmasi

‘Adni, Sems’in hikmetler denizi oldugunu ifade ederek onun ilmine bilgisine deginmeyi
ihmal etmemistir. Sems hikmetler denizi olunca tabii ki bu denizin cevherleri ilm-i

lediin, dalgalar1 ise kerametler olur:
Derya-y1 hikemsin giiheriin ‘ilm-i lediinni
Pey-der-pey olan mevcleriin kesf ii keramet (‘Adni K. 25/69)

Hikmetler denizisin, cevherin lediin ilmidir. Ardr ardina gelen dalgalarin (ise)

kesif ve keramettir.

Sems bu kez de hikmet harfleriyle dolu bir deftere tesbih edilmistir:

Ol defter-i piir-harf-i hikemsin ki viicidun
Icmalile tafsile mahal diisdi tamamet (‘Adni K. 25/58)

O hikmet harfleriyle dolu deftersin ki varligini kisa anlatarak agiklamak yerine
biitiinliik diistii.

Asagidaki beyitte de Sems’in marifeti, ilim ve irfani, hikmeti bir deniz olarak tasavvur
edilmistir. Eger goniil bu denize girebilirse, oradan aldig1 feyizle dleme adeta hikmet

fiskiyesi olur. Yani hikmetler denizinden aldig1 hikmetleri aleme yayar:

Bir dil ki bula ma’rifetiin bahrine fiirce
Kendiin bulur ‘alemlere fevvare-i hikmet (‘Adni K. 25/42)

Goniil, marifetinin denizine girecek bir yer bulsa, kendisini dlemlere hikmet

fiskiyesi (olarak) bulur.
1.10.1.2.2. Liitfu, Merhameti, Sefkati

‘Adni, Sems’in liituf ve merhamet sahibi olduguna dikkat ¢ekmis ve ondan liituf ve
keremini dilemistir. Sair eve benzettigi sinesinin bela atesleriyle yandigini sdyleyerek
Sems’in liituf ve kerem suyunu sinesine ulastirip bu atesi sondiirmesini dilemistir.

Sems’in liituf ve comertligi suya tesbih edilmistir:

Ab-1kerem 1i merhametiin lutf it iriisdiir

Sinem evini urmada ateslere mihnet (‘Adni K. 25/73)
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Bela, sinem evini ateslere yakmaktadir. Kerem ve merhametin suyunu lutfet,

(bize) ulastir.

Mahmiir-1 gam-1 sine-i piir-siiz u giidazem

Peymane-i lutfun bana virmez mi ki halet (‘Adni K. 25/74)

Eritici ates dolu olan sinem derdin sersemiyim. (Acaba) litfunun sarabt bana

keyfiyet vermez mi?

Sairin sinesi yine ates doludur ve Sems’in litfunu ummaktadir. Sems’in Litfu bu kez

keyif veren saraba tesbih edilmistir.

Mahmiim-1 teb-1 ates-i safra-y1 derlinem

Kilmaz mu ziilal-1 keremiin def’-1 hararet (‘Adni K. 25/75)

Atesli, atesle hararetlenen safranin i¢iyim. Kereminin giizel, tatli suyu harareti

defetmez mi?

Sair, safrasinin atesler icinde oldugunu ifade ederek yine Sems’in kereminden meded
ummustur. Sems’in liitfu, keremi ziildl yani berrak, giizel, tath su olarak tasavvur

edilmistir.

Zindan-1 bela igre giriftar-1 ‘azdbem

Olmaz mi1 cenabundan ‘aceb rahmet ii sefkat (‘Adni K. 25/77)

Bela zindaminda sikintiya yakalanmisim. Acaba sende rahmet ve sefkdt yok

mu?

Sems’in sefkati de atlanmamis, rahmet ve sefkat sahibi oldugunun alt1 ¢izilmistir. Bela

zindanlarinda sikintiya diisen sair Sems’ten rahmet ve sefkat dilemistir.
1.10.1.2.3. Kudreti

Sems ¢ok giiclii kuvvetlidir onun karsisinda tilki kiymetinden utanir, aslanlar ise sakmnip

korkarlar:

Rabah bile ‘ar ide mikdarlarindan

Siran mesaf lizre ki senden diise heybet (‘Adni K. 25/32)

Tilki bile kiymetinden utansin. Savastaki aslanlar senden sakinip korksunlar.

85



Eger Sems, kudretinden giigsiiz kuvvetsiz olan kusa lutfetse, o kus artik giiglii kuvvetli

dogani bile maglup edebilir:

Piir-pence-i seh-baz1 sikest eyleye fi’l-hal
Lutf itsen eger sa’ve-i bi-kudrete kudret (‘Adni K. 25/33)
Simdi eger kudretsiz kuyruk sallayan kusa kudret lutfetsen (o), pence dolu

dogani (bile) maglup eder.

Beyitlerde miibalagali bir bigimde Sems’in kudretine dikkat ¢ekilmistir. Bu dogrultuda
asagidaki beyitte de eger Sems giicsiiz sivrisinege kuvvet ihsan etse, o giicsiiz

sivrisinegin kanadinin adeta tuttugunu koparan kuzey riizgari olacagi bildirilmistir.

Takat-siken-1 bad-1 simal eyleye perin
Feyz itsen eger pese-1 bi-kudrete kuvvet (‘Adni K. 25/34)

Eger kudretsiz sivrisinege kuvvet ihsan etsen kanadin giic koparan kuzey

riizgari olur.
1.10.1.2.4. Sirlarla Dolu Olmasi

Sirlarla dolu olan Sems’in anlasilmasi giictiir. Bu ylizden de soyut aklin onun sirlarini

anlamamasina sasilmamalidir:

Esraruna kim ‘akl-1 miicerred ola hayran

Miimkin mi seni derk ide mahk{im-1 tabi’at (‘Adni K. 25/36)

Yaratilis mahkimunun seni anlamasi miimkiin mii ki soyut akil sirlarina sagsin!

Dogru yolu gosterene deliller sahit olsa yine her aklin Sems’in sirlarin1 anlamasi
miimkiin degildir:

Her ‘akl seniin sirruna irmez tutalum kim

Burhan u kiyas old1 delil ehline hiiccet (‘Adni K. 25/37)

Tutalim ki dogru yolu gosterene delil ve mukayese sahit oldu. (Yine de) her akil

senin swrrina ulagamaz.

Sems, ezeli sirlara vakiftir, vahdeti ve kesreti anlamlariyla bilendir:

Sol vakif-1 esrar-1 ezelsin ki biliirsin

Vahdetde ne ylizden ola giincayis-i kesret (‘Adni K. 25/62)
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Su ezeli sirlara vakif olansin bu yiizden vahdette nigin ¢okluk sigismasi

oldugunu bilirsin.
1.10.1.3. Sems-i Tebriz ile Tlgili Tesbihler

Sems, sairlerce hayat bagislayan bir saba riizgarina, nurlarla dolu bir muma, kiymetli bir
cevhere, Tur Dagma ve Hz. Ylsuf’a tesbih edilmistir. Bu tesbihlerle Sems’in degerine

vurgu yapilmis ve Sems yiiceltilmistir.
1.10.1.3.1. Bad-1 Saba

Saba, isim olarak saba riizgari, seher riizgari, ferahlatici riizgar anlamlarma gelir. Saba
rlizgarinm, giil ve cesitli ¢iceklerin agmasini sagladig1 sdylenmektedir. Kasani’ye gore
bu riizgar, ruhaniyete ait dogudan esen ve hayra vesile olan rahmani esintidir
(Cebecioglu, 2014: 408). Asagidaki beyitte Sems, saba riizgar1 olarak tasavvur
edilmistir. Sems, Oyle bir saba riizgaridir ki nefesinin tesiriyle dleme daima yeni, taze

hayat bahsetmektedir:

Ol bad-1 sabasin ki dem-i rith-eseriinden

Hem-vare bulur taze hayat ‘alem-i hilkat (‘Adni K. 25/39)

O sabd riizgdrisin, senin cana tesir eden nefesinden yaratilis alemi daima taze

hayat bulur.
1.10.1.3.2. Mum

Asagidaki beyitte Sems, muma tesbih edilmistir. Sems marifetinin, bilgisinin tesirinden
yaratilis sarayimni 11k ve nurla dolduran bir mumdur. Sems’in bilgisi tipki mumun

etrafin1 aydinlatmasi gibi saraya benzetilen yaratilisi nurlandirmaktadir:

Ol sem‘-i safasin eser-i ma’rifetiinden

Piir-niir u flirdg olmada kasane-i fitrat (‘Adni K. 25/40)

(Sen) 6yle bir safa mumusun ki ma’rifetinin tesirinden yaratilis sarayt isik ve

nur dolmaktadir.

Sems, Mevlevilerin parlak mumu olarak tasavvur edilmis ve parlak yanan bir muma
tesbih etmigstir. Mevlevilerin Sems gibi parlak bir mumlar1 varken gilinese bile

nazlansalar yerinde olacagi ifade edilmistir. Burada muma benzetilen Sems, glinesten
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bile daha {istlin gosterilmis ve boylece Mevlevilerce Sems’in ne denli 6nemli olduguna

dikkat ¢ekilmistir:

Afitaba naz idersek ¢ok degiildiir var iken
Sems-i Tebrizi gibi rusen-cerag-1 Mevlevi (Mezaki G. 422/2)

Mevlevinin Sems-i Tebrizi gibi parlak mumu varken giinese naz etsek ¢ok

degildir.
1.10.1.3.3. Cevher

Asagidaki beyitte Sems seriat nurlarmin zuhur ettigi ylice bir cevhere tesbih edilmistir.
Sems’in alim gonlii ise hakikat isaretleriyle dolu bir deniz olarak tasavvur edilmistir.
Sems beyitte kiymeti ve bilgisi yoniiyle s6z konusu edilmis, nuruyla etrafin1 aydinlatan

bir cevher gibi diisiintilmiistiir:

Derya-dil-i dana-y1 isarat-1 hakikat
‘ Ali-giiher-i matla’-1 envar-1 seri’at (‘Adni K. 25/26)

Hakikat isaretlerinin bulundugu, himmeti ¢ok olan deniz goniillii, seriat

nurlarinin zuhur ettigi yiice cevher.

Sems’1 satin alan sanli, serefli bir cevher oldugu i¢in, bir cevher gibi olan Sems’in de
kiymetinin paha bi¢ilmez oldugu ifade edilmistir. Buradan Sems’i satin alanin Hz.
Mevlana oldugu anlamini ¢ikarabiliriz. Satin almakla kastedilen ise Sems’in dostlugu
olsa gerek. Ciinkii Sems’in Hz. Mevlana ile olan muhabbeti Sems’in kiymetini daha da
arttirmis, paha bigilmez bir hale getirmistir. Artik Sems Oyle bir cevherdir ki ona kiymet

bigmek miimkiin degildir:

Ciin cevher-i tladur olan sana haridar

Takdir olinur mu giiher-i zatma kiymet (‘Adni K. 25/35)
Seni satin alan sanli, serefli cevher oldugu icin (senin) zatimin cevherine kiymet
bigilir mi?

Sems, ugurlu denizin cevheri olarak diisliniilmiistiir. Ancak dyle bir cevher ki o cevherle

beka sultanlarinin taglari siislenmektedir:

Sol gevher-i derya-y1 kademsin ki seniinle

Dihim-i selatin-i beka bulmada ziynet (‘Adni K. 25/61)
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Su ugurlu denizin cevherisin. Seninle beka sultanlarinin tact siis bulmaktadir.
1.10.1.3.4. Hz. Yuasuf

‘Adni asagidaki beyitte can ve gonlii Misir’a; Sems’i de Hz. Yasuf’a tesbih etmistir.
Sair, Ziileyha’nin Hz. Yasuf'un gémlegini yirtmasma telmihte bulunmustur.  Hz.
Yusuf’a benzetilen Sems’in, yirtilan etek ucundan sorumlu olmadigini, masum

oldugunu ifade etmistir:

Sol Yusuf-1 Misr-1 dil ii cansin ki degiilsin

Hi¢ miittehem-i ¢ak-i ser-i damen-i ‘ismet (‘Adni K. 25/60)

Su goniil ve can Miswr’imin Yasuf usun ki hi¢ masumluk (gomlegin) eteginin

ucundaki yirtilan par¢anin tohmetlisi degilsin.
1.10.1.3.5. Tir-1 Tecelli

Tar, Hz. Mtsa’nin Allah’la konustugu dagdwr. Hak, Hz. Masa ile nefs yoniinden
konugsmustur. Dag, konusmada sarsilip unufak oldugu gibi, onun Allah ile
konusmasinda da ilahi tecelli sebebiyle nefsi helak olmustur (Cebecioglu, 2014: 498)
Asagidaki beyitte Hakk’mm Tur Dagi’nda tecelli etmesi ve Hz. Mlsa’nin ilahi hitab1
isitmesine telmihte bulunulmustur. Sems, Hakk’in tecelli ettigi Tur Dagi’na tesbih
edilmistir. Maddi diinyay1, gegici diinyay1 temsil eden Tur Dag1 Hakk’in tecellisi ile
yok olmustur. Sems’in Tur Dagr’na benzetilmesinden onun da maddeden

soyutlandigini, nefsini Hak ile fani ettigini anlamaktayiz:

Ol Tir-1 tecelli-1 Huda’sin ki Kelim’e

Her berg-i diraht1 ola bin fakr-1rii’yet (‘Adni K. 25/57)

Huda’nmin tecelli ettigi Tur Dagi’sin. Kelim’e (Mlsa peygambere) agacin her

yapragt binlerce gérme fakirligi olsun.
1.10.1.4. Sems {le Tlgili Rivayetler

Sems, Sultan Veled’e birka¢ defa “Ben bu sefer dyle bir gidis gidecegim, izimi kimse
bulamayacak yahud onu bir diisman 6ldiirdii diyecekler.” demis ve dedigi gerceklesmis,
1247 senesinin Aralik aymnda ortadan kaybolmustur (Can, 2013: 53-54). Sipehsalar,
Sems’in kayboldugu sabah Mevlana’nin medreseye gidip de Sems’i bulamaymca Sultan

Veled’in evine gittigini, ondan uyanmasini, seyhini aramasini, Sems’in latif kokusundan
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yine mahrum kaldigmi ifade ettigini bildirmistir (Sipehsalar, 2011: 155). Eflaki ise
Sems’in ortadan kaybolmasiyla ilgili iki rivayete yer vermistir. Birinde Mevlana ve
Sems birlikte otururken disaridan biri Sems’i ¢agirmis, Sems beni 6liime ¢agiriyorlar,
demis ve Mevlana bunun iizerine bir ayet okumustur. Sems, disar1 ¢ikinca disarida
bulunan yedi kisi birden Sems’in istiine saldirarak onu sehit etmislerdir. Diger bir
rivayette ise Sems sehit edilip cesedi bir kuyuya atilmis ve bir gece Sems, Sultan

Veled’in riiyasma girmis ve ona Oldiiriiliip atildig1 kuyuyu gostermistir (Can, 2013: 54).

Sems’in akibeti ile ilgi anlatilan bu rivayetler sairlerin de dikkatinden kagmamis ve bu
durum siirlerine konu olmustur. Sairler, Sems’in ortadan kaybolmasmi, vefatini,

basindan vazgegmesini ¢esitli sanatlar vesilesiyle anlatmiglardir.
1.10.1.4.1. Basindan Vazgecmesi

Rivayetlere gore Sems, Hak’tan Mevlana’y1 kendisine gostermesini dilemis, buna
karsilik basini vermeyi vaad etmistir. Sems Mevland’nin yolu ugruna, ask ugruna

basindan vazge¢mis cesur bir asiktir.
Misal-i Sems-i Tebrizi yolinda Monla Hiinkarun
Serinden ey kerem-kani gegenler Mevlevilerdiir (Birri G. 111/3)

Ey lilik madeni! Hz. Mevland 'min yolunda Sems-i Tebrizi misali basindan

vazgegenler Mevlevilerdir.

Birri, Hz. Mevlana yolunda Sems gibi basindan vazgecgenlerin Mevleviler oldugunu,

Mevlevilerin Sems gibi Mevlana yoluna bas koyduklarini ifade etmistir.
Sems-i Tebrizi gibi ‘isk ile basdan gegmeyen
Bi-mehaba ‘asik-1ser-baz bilmez n’eydiigin (Mezaki G. 344/7)
Sems-i Tebrizi gibi ask ile basindan vazgegmeyen cesur dsigin ne yaptigini

bilmez, anlamaz.

Mezaki de Sems’in Mevlana aski ugruna basindan vazge¢cmesine telmihte bulunmus,
Sems gibi basmdan vazge¢cmeyenlerin cesur asigmn ne yaptigini anlamayacaklarini
savunmustur. Sems, ask yolunda basindan vazgegen cesur bir agiktir ve onu ancak onun

gibi olanlar anlayabilir.
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Sems-i Tebrizi gibi bir ‘asik-1 ser-bazi var

Giin gibi zahir degiil mi imtiyaz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/4)

Mevlevinin farki giin gibi ortada degil midir? Sems-i Tebrizi gibi cesur bir

asigi vardur.

Sair, Sems’in Mevleviler i¢in bir ayricalik oldugunu ileri stirmiistiir. Yine Sems’i cesur
bir asik olarak nitelendirmis ve Mevlevilerin bdyle cesur bir asigmin olmasini
Mevlevileri diger tarikatlardan ayiran bir fark olarak gostermistir. Ciinkii hicbir tarikatin

ask yolunda basin1 veren cesur bir 45181, Sems-1 Tebrizi’si yoktur.
1.10.1.4.2. Ortadan Kaybolmasi

Sems’in ortaliktan kaybolacagini ve kayboldugunda hi¢ kimsenin tekrar izini
bulamayacagmi soyleyip kayiplara karigmasi; Sems’in akibetinin, nasil ve nerede vefat
ettiginin bilinmemesi c¢esitli rivayetlere sebep olmustur. Mevlevi sairlerce Sems’in

ortadan kaybolmasi, basini alip gitmesi seklinde degerlendirilmistir.

Simden girii derdiinle heldk olayum ey seh
Oldiirdi gor ol ‘asik-1 nA-kam disiinler (Birri G. 105/7)

Ey sah! Bundan sonra derdinle helak olayim. “Goér (bak) o sanssiz dsigi

oldiirdii” desinler.

Olmezsem eger basum olup gideyim ahir

Ta hazret-1 Semsiin bu ser-encami disiinler (Birri G. 105/8)

Eger o6lmezsem en son basimi alip gideyim. “Bu, Hz. Sems’in basindan gegen

ibretlik olay (gibi)” desinler.

Birri beyitlerinde Sems’in vefatina, onun siipheli bir sekilde ortadan kaybolusuna yer
vermigtir. Sair, Sems’in ortadan kaybolmasini ibretlik bir olay olarak degerlendirmis ve
kendisiyle Sems arasinda bir bag kurmustur. Sair, ask derdiyle 6lmeyi bu da olmazsa
basini alip gitmeyi diisiinmiistiir. Bu yoniiyle kendini Sems’e benzetmis ve gidiginin

geride kalanlara Sems’in ortadan kaybolmasini hatirlatacagini ifadelerine eklemistir.

Niihiifte olmasinun asli Sems-i din-i Veliniin

Ki cilve-gah olamaz ‘alem iki mihr-i miinire (Nesib Dede K. 10/30)
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Semseddin-i Veli’nin gizli olmasimin asil sebebi dlemin iki parlak giinese

goriintii yeri olamamasidir.

Nesib Dede, Sems’in ortadan kaybolmasini, gizlenmesini hiisn-i talil sanatini
kullanarak, alemin iki parlak giinese dar gelmesine baglamistir. Sems kelimesi gilines ve
Sems-i Tebrizi anlamiyla tevriyeli kullanilmistir. Alemde iki giines birden olamayacag1
icin parlak bir giines olan Sems ortadan kaybolmustur. Sems, etrafindakileri aydinlatan,

dinin parlak bir giinesi olarak tasavvur edilmistir.
1.10.1.5. Sems’e Duyulan Muhabbet

Asagidaki beyitlerde Sems’in Hakk’in sevgilisi, iki alemin sevileni ve ezeli sevilen
olduguna yer verilmistir. Bu beyitler Mevlevilerce Sems’e duyulan muhabbetin bir

gostergesi niteligindedir:

Mahbiib-1 Hud4’sin haber-i hiisn-i {1ahi
Tahkik seniin lutf-1 cemaliinden ‘ibaret (‘Adni K. 25/49)

Hudd'min  sevgilisisin, Ilahi giizelliginin haberi; gercek senin yiiziiniin

giizelliginin liitfundan ibarettir.

Ma’stik-1 ezelsin ki olur ndz u girismen

Revnak-fiken-i bezmgeh-i mesned-i gurbet (‘Adni K. 25/50)
Ezeli sevilensin ki naz ve igven gurbet makaminin meclisine giizellik aticisidir.

Matliib-1 Hudavend-i dii-‘alem mi degiilsin

Kevneynde zatun biliiriiz matlab-1 hazret (‘Adni K. 25/51)

Iki alemin Hudavend’inin talep edileni degil misin? Iki dlemde Hazretin istegi,

zatim biliriz.

‘Adni Sems’e uzunca bir methiye yazmis ve Sems-i Tebrizi’yi hakikat giinesi, Tebriz’in
sah1, sahlarin bas taci, Hz. Muhammed’in nuru, ezelin ve ebedin sirri, dinin pmart,
Peygamberlerin 6vdiigii, halkin en kerimi, immetin en kamili, seriat nurlarmin zuhur
ettigi, zamanin piri, ugurlu denizin cevheri, ezeli sirlarin vakifi, liituf ve kerem sahibi
seklindeki cesitli sifatlarla nitelendirmistir. Sems-i Tebrizi’nin goniil ve can doktoru
oldugunu sdylemis, Sems’in goniil ve can agrisia sifa vermesiyle gonle artik hig illet

ugramayacagini ifade etmistir. Sairler, Sems’in Mevlana yolunda, ask ugruna basindan
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vazgecmesini, onun siipheli bir bicimde ortadan kaybolmasini, vefatini ¢esitli vesilelerle
s6z konusu etmislerdir. Beyitler Mevlevilerce Sems’in ne denli 6nemli oldugunu, ne
denli sevildigini gosterir niteliktedir. Mevlevi sairler, Sems’i Mevleviligi diger
tarikatlardan aywran bir ayricalik olarak gormiis ve ask yolunda basini veren bu cesur

asikla daima oviinmiislerdir.
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1.10.2. Hiisameddin Celebi

Mevlana’nin halifesi, miiridlerinin bagi, Onderi olan Hiisdimeddin Celebi’nin
(Furtizanfer, 1990: 143) asil adi Hiisameddin Hasan olup, Kendisi Urumiyeli bir
Kiirttiir. Celebi’nin atalar1 Urumiyeli’ye yerlesmis, sonra Konya’ya go¢ edip burayi yurt
edinmislerdir. Babasi, Konya’daki Ziyaeddin Vezir zaviyesinin sahibi ve seyhidir.
Kiiciik yasta babasini kaybeden Celebi kendisine uyanlarla birlikte Mevlana’ya uymus,
neyi varsa hepsini Mevlana’ya bagislamistir. Celebi, Sems Konya’dayken de
Mevlana’nin hemdemi, mahremi, Mevland’nin halifesi oldugundan, Mevlana’ya
uyanlarin da seyhiymis. Celebi hem kendi zaviyesindeki seyhlik hizmetini stirdiirmiis,
hem de biitiin varligiyla Mevlana’ya hizmet vermis, ondan aldig1 feyzi etrafina
dagitmistir. Mevlana’ nin vefatindan sonra da onun makamina oturmustur. Celebi’nin en
biiyliik hizmeti ise Mevland’yr tesvik ederek onun Mesnevi’yi yazmasina katkida
bulunmasi, Mesnevi’ye ebelik etmesi olmustur. Soyle ki Celebi, Mevlana’ya Divani’nin
epeyce biiylidiigiinii, artik ihvani aydinlatacak bir eser vermenin zamanimin geldigini arz
etmis, Mevlana da ayn diislincelerle kendi elleriyle yazdigi Mesnevi’nin ilk on sekiz
beytini sariginin arasindan ¢ikarip Celebi’ye uzatmis ve “Sen yazarsan ben de
sOylerim.” demistir. Mesnevi yazildiktan sonra, Celebi tarafindan Mevlana’ya tekrar
okunmus, bazi yerleri diizeltilmis ve Mesnevi son seklini almistir (Top, 2007: 229-232).
Biitiin Mesnevi ciltlerinin 6n soézleri Hiisdmeddin Celebi’nin serefli lakaplariyla
sislenmistir. Mevlana, Celebi’ye gosterdigi iltifat1 halifelerinden higbirine
gostermemistir. Mevlana, Celebiye Oyle uyuyormus ki goren onu adeta Celebi’nin
miiridi zannedermis (Sipehsalar, 2011: 165-167). Celebi, 683/1284 tarihinde 12.
Carsamba giinii vefat etmis, cenaze namazini da Sultan Veled kildirmistir (GSlpnarls,

2006a: 40; Top, 2007: 233).

Tig-1 elmas-1 zafer ya’ni Hiisdmii’d-din kim

Gerden-i cehle uran oldur hiisaim-1 men ‘aref (‘Adni G. 162/3)

Men arefin keskin kilicini cahillik boynuna vuran zafer kilicinin elmast olan

Hiisameddin 'dir.

Beyitte goriildiigii lizere Hiisdmeddin (dinin keskin kilic1), hiisdm, tig, urmak kelimeleri
arasinda tenasiib vardrr. Sair, Hiisimeddin isminin kelime anlamma dikkat ¢ekerek,

Hiisdmeddin Celebi’yi zafer kilicimin elmasina tesbih etmektedir. Sair kiymeti,
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parlakligi sebebiyle Hiisameddin’i elmasa benzetmektedir ancak bunu yaparken
dogrudan elmasa degil de zafer kilicin elmasina benzetmektedir. Clinkii sair bu sekilde
ismin anlamina da bir gonderme yapmis olmaktadir. Hiisaimeddin kelimesi hem dinin

keskin kilict anlaminda hem de 6zel isim mahiyetinde tevriyeli kullanilmaktadir.

Sair ayni zamanda iktibas sanat1 yaparak men aref*’ kilicini cahilligin boynuna vuranin
da Hiisameddin’in kendisi oldugunu sodylemektedir. Sair, bu ifadelerle bizlere
Hiisameddin Celebi’nin Mesnevi’nin yazilmasindaki katkismi hatirlatmaktadir. Ciinki
Hiisameddin Celebi Mesnevi gibi aydinlatici bir eserin yazilmasma vesile olarak
cahilligin boynuna adeta keskin bir kilic vurmustur. Bu durumda men aref suri

ifadesiyle de Mesnevi kasdedilmistir diyebiliriz.
Nusret-i tig-1 himmetiinle seniin
Fukara Hazret-i Hiisdm olsun (‘Adni K. 20/11)

Senin himmet kilicinin yardimiyla dervisler Hz. Hiisam (gibi) olsun.

‘Adni, Mevlana methinde yazdigi kasidesinin bir beytinde yine Hiisameddin Celebi’yi
anmistir. Sair, Mevlana’nin himmet kilicinin yardimiyla fukaranin, yani dervislerin her
birinin Hiisaimeddin Celebi gibi olmasin1 dilemistir. Hiisam kelimesi hem Hiisameddin
Celebi, hem de kili¢ anlaminda kullanilmis ve nusret kilict ile hiisam arasinda tham-1
tenasiip yapilmistir. Mevlana’nin himmet kilict nefisleri 6ldiirmekte, yani benlikleri
ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda benlikten kurtulanlar Mevlevilikte ideal olan
Hiisameddin Celebi gibi olabiliceklerdir. Bilindigi {izere Hiisameddin Celebi
Mevlana’ya baglilikta ve itaatte yekta idi, Mevland soyundan olmadigi halde posta
oturan ilk ve tek kisi de odur. Bu yiizden de sair, dervislerin Hiisaimeddin Celebi gibi
olmasini dilemis, Hiisimeddin Celebi’nin Mevlevilikteki dnemine dikkat ¢ekmis, vurgu

yapmigstir.
1.10.3. Sultan Veled

Mevlevilerce tarikatin kurucusu sayilan Sultan Veled, 24 Nisan 1226 yilinda
dogmustur. Mevlana, ilk ¢ocugu olan Sultan Veled’i pek severdi. Mevlana, sevgisiyle

tevecciihiiyle daha kendi zamaninda Sultan Veled’i yiiceltmis ve adamlarina tanitmistir.

# Men arefe nefschii fekad arefe Rabbehii: Nefsini bilen Rabbini bilir. (Aclani, IT, 2532)
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Fiziki ve manevi bakimlardan babasina ¢ok benzeyen Sultan Veled biiyiik bir sadakatle
babasina ve onun tavsiyelerine bagli kalmis, babasmin fikirlerini sistemlestirip hayata
gecirmis, ask, vecd, cezbe ve sema‘ gibi unsurlar1 birlestirip biitiinlestirmis, bir ¢erceve
icerisine almigtir. Sultan Veled 11 Kasim 1312 yilinda vefat etmistir. Sultan Veled’in
Divan, Ibtidd-name, Rebdb-name, Intihd-ndme, Madrif isimli eserleri bulunmaktadir

(Top, 2007: 235-238; Golpmarli, 2006a: 42-61).

Padisah-1 ‘ars-mesned Hazret-i Sultan Veled
K’anda peyda old1 ahkam-1 tamam-1 men ‘aref (‘Adni G. 162/4)

Gogiin makamwmin padigaht Hz. Sultan Veled'dir ki men aref ayetinin tiim

hiikiimleri ve sirlart onda goriindii.

Hatem-1 lutfunla ur lutfile ‘Adni bendeniin

Name-i ikbaline miihr-1 hitdim-1 men ‘aref (‘Adni G. 162/5)

Koélen olan ‘Adni’nin talihinin mektubuna liitfunun miihriiyle, litufla vur, men

aref ayetinin miihriinii bas.

Inceledigimiz divanlar arasinda Sultan Veled ismiyle ancak ‘Adni Divani’nda
karsilagiyoruz. ‘Adni ilk beyitte Hz. Sultan Veled’in goglin makaminin padisahi
oldugunu sdylemektedir. Sair, iktibas yoluyla zikrettigi men aref’in tiim hiikiimlerinin
onda peyda oldugunu ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise tecrid sanatiyla kendini
soyutlamakta ve Sultan Veled’in kulu, kdlesi oldugunu ifade ederek Litfuyla bahtinin
mektubuna men aref miihriinii basmasini dilemektedir. ‘Adni, Sultan Veled’in Mevlevi
tarikat1 icindeki yerine dikkat ¢cekmekte ve Mevleviligin onunla ortaya ¢iktigina bir
gonderme yapmaktadir. Sair, Hiisdimeddin Celebi bashgi altinda verdigimiz Ornek
beyitte (G. 162/3) “men aref” ifadesiyle Mesnevi’yi kastederken, burada ise “men aref”

ifadesiyle Mevleviligi kastetmistir.

97



II. BOLUM: MEVLEVILIiK VE MEVLEVILER

Islam’da Siinni tarikatlarin en biiyiigii ve en yaygin1 Mevlevilik’tir (Onder, 1992: 85).
Bir kiiltiir ve sevgi ekolii olan Mevlevilik Mevlana’dan ilham alinarak kurulmus bir
tarikattir. Mevlana yoluna baglanan, Mevlevilik tarikatina giren kisiye Mevlevi denir.
Mevlana kendi zamaninda seyhlik iddiasinda bulunmadigi gibi bir tarikat da
kurmamustir (Top, 2007: 29). Mevlana’nin oglu Sultan Veled Mevlana’nin kuvvetli
sahsiyeti etrafinda onun yolunu ve erkdnini devam ettiren Mevlevilik yolunu agmistir.
Sultan Veled, 10 Receb 712/1312 de 46 senelik irsad hayatindan sonra vefat etmis, bu
46 sene i¢inde Mevleviligi tam mandsiyla bir tarikat haline getirmistir (Celebi, 2006:
153-157). Sultan Veled’in irsad makamma oglu Arif Celebi’yi birakmasi tarikatin
tarihinde doniim noktasi olusturmus ve bu olaym ardindan Mevlevilik “celebi”
unvaniyla anilan Mevlana soyuna mensup seyhler tarafindan temsil edilmeye
baslanmistir. Konya Mevlana Dergahi ve c¢elebilik makami1 Mevlevi tarikatiin merkezi
haline getirilmistir. Arif Celebi Konya’da oturmakla kalmamis Anadolu’ya, Irak’a hatta
Tebriz’e kadar tiim dmriinii propaganda amacli seyahatlerle ge¢irmis, Mevleviligin hizla
yayllmasina hizmet etmistir (Celebi, 2006: 95; Tanrikorur, 2004: 468). Kisacasi
Mevleviligi Mevlana ilham etmis, Celebi Hiisameddin ihya etmis, Sultan Veled kurmusg
ve Arif Celebi de te’kid etmistir (Celebi, 2006: 159). Mevlevilik ask, cezbe, sema‘ ve
safa tizerinde kurulmustur (Kara, 1985: 231). Mevlana tasavvufun ask ve cezbe yolunu
sectigi i¢in onun fikirlerinden feyz alan Mevlevilik de Mevland’'nin ask felsefesiyle
yogrulmus, zamanla bu diisiinceler bir takim kurallarla 6rgiitlenmis, mecazi hareketler
ve davranglarla bi¢imlenmistir. Mevlevilik, inceligi ve zarafeti ile birlikte bir dizi
seramoniler tarikat1 haline gelmistir (Onder, 1992: 86). Mevlevilikte titizlikle uyulan ve
uygulanan bu kurallara 4dab denir. Mevlevilik bu adab temelleri iizerine bina edilmis
adeta bir edep ve adab liniversitesidir, siradan bir tarikat olmaktan ziyade, bir ask yolu,

bir kiiltiir hareketidir (Top, 2007: 29-30).
2.1. Sema*

Sema‘, Arapg¢a isitmek anlamina gelen bir sézdiir (Semseddin Sami, 2007: 734).
Mevlevi litaratiiriinde ise sema‘, ritm ve masiki esliginde yapilan, sagdan sola, kalbin
etrafinda cark atip donerek icrd edilen bir nevi nafile ibadettir (Top, 2007: 81). Neyle

icrd edilen bestelenmis siirleri dinleyerek, belirli bir intizam ve ahenkle donmek
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manasini tagtyan sema, Mevlevilerin diinyaca meshur dini raksidir. Bu raksi yapanlara
sema-zen, merasimi idare eden kigiye ise semazenbasi adi verilir (Yondemli, 2007:
223). Mevleviligin sembol zikri sema‘da maksat ve niyet ruhen yiikselmek, Allah’a
giden yolda mesafe almaktir (Yondemli, 2007: 302). Sema‘ aslinda Kabe etrafindaki
tavaftan alinmis bir harekettir. Kabe, dinin kalbi mesabesindendir. Hacilar, kalp makami
olan Kabe etrafindan donerek kotli duygularindan armnirlar. Sema‘ eden dervis de kendi
kalbinin etrafinda donerek kotii duygularmdan arinir. Sema‘daki donme hareketi,
musikinin nagmeleri ile birlesir, her ¢ark atista zikredilen “Allah” ism-i celalinin feyzi,
gonlii bir ag gibi sarar, kusatir, dervisi eritir, seffaflastirir, bir nur siitunu halinde Hakk’a

yiiceltir (Top, 2007: 84).

Mevlana (1207-1273) zamaninda sema‘in, zaman ve mekanla kayitl olmayip, vecd ve
manevi heyecan nerede, ne zaman dogarsa icrad edilirdi (Yondemli, 2007: 264). Sema,
ferdi bir hareket sekli olmaktan ¢ikip, kaideleri yerlesmis bir grup aktivesi hiiviyetine
1460 yillarinda, Sultan Veled’in iigiincii nesil torunlarindan Pir Adil Celebi zamaninda
kazanmigtir. O zamandan beri Mevlevi ayinlerinin vazgecilmez bir unsuru olan sema,
yedi asirdir uygulanagelmektedir. Sema‘in kokii ¢ok eskilere gitmesine ragmen Mevlevi

kaynaklar1 Sema‘1 Sems-i Tebrizi’ye mal etmektedir (Yondemli, 2007: 264, 267).

Belli kaideleri yerlesen sema‘ su sekilde yapilmaktadir: Sema-hanede Once
“neyzenbast” ve “kudiimzen bas1” ile diger miizik toplulugu {iyeleri, daha sonra
semazenbasi ve sema-zenler ve son olarak da “seyh efendi” veya “postnigin” diye anilan
manevi yol gosterici, seyh postunu selamlayarak yerlerini alirlar. Sema‘ tdreni alt1
bolimden olusur ve ilk boliimde kainatin yaratilmasina vesile olan Hz. Peygamber’e
Ovgii, yani na‘t yer alir. Na‘tten sonra kudiim darb1 duyulur ki bu kudiim darbi, Allah’in
“Kiin!” (Ol!) emrini sembolize eder. Neyzen basi bu darb ile birlikte icra edilecek
ayinin makamindan ney taksimine baglar. Ney taksimi de Allah’n kainata can vermek
icin tfledigi ilahi nefesi temsil eder. Taksimin son bulmasiyla miizik toplulugu ayinin
pesrevini icrdya bagslar, seyh efendi ve sema-zenler ayni anda ellerini hizla yere vurup
yerle goriiserek ayaga kalkarlar. Bu vurus da dirilisi temsil etmektedir. Daha sonra basta
seyh efendi, sonra semazenbasi ve kidem sirasma gore diger sema-zenler, sema‘
meydanindan sagdan sola dogru {i¢ turdan olusan dairevi bir yliriiylis yaparlar. Kirmizi

postun Oniine gelen sema-zen, posta sirt ¢evirmeden ve hatti istivaya basmadan donerek
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karsiya geger ve arkadan gelen sema-zenle yiiz yiize gelir. Goz goze gelen sema-zenler
bas keserler ki buna mukabele denir. Sema-zen hirkasmi ¢ikarip kollarin1 omuzlarina
capraz baglayarak aldigi sekille Allah’in birligini temsil eder. Sema-zenler seyh
efendinin elini 6perek sema‘a girmek i¢in izin isterler, o da sikkelerini 6perek izin verir.
Izni alan sema-zen, sema‘ meydaninda kol agar ve dénmeye baslar. Dért selamdan
olusan sema‘, insanin yiice Allah’a kavusma yolundaki yolculugunu ve gegirdigi
evreleri anlatir. Son selamda seyh efendi ve semazenbasi da sema‘a katilirlar. Son
pesrev ve yiirlik semai calinir, son taksim yapilir ve son olarak da Kur’an-1 Kerim’den
bir boliim yani asr-1 serif okunur. Seyh efendi, sema-zenler ve miizik toplulugu tiyeleri
dualar, selamlagmalar ve “hu” nidalariyla sema-haneyi terk ederler (Cevikoglu, 2007:

296-297).

Mevlevilere gore sema-zenlerin basindaki kiilah mezar tasma, sirtindaki siyah hirka
mezara, beyaz tennure de kefene isarettir. Onlar diinyadan soyunmus, gayb aleminin ask
pervaneleridir. Esasen semahanenin sag tarafi bilinen alemdir, sol tarafi ise
goriinmeyen, bilinmeyen mani alemidir. Iste sema-zenler bu mana Aleminin mAana

erleridir (Yondemli, 2007: 280).
2.1.1. Sema‘ Yasag

17.yiizyll, Mevleviligin gerileme, lagvedilmesiyle karsi karsiya kaldigi bir donemdir.
Tarihe “Kadizadeler Olay1” olarak gecen bu dénemde Osmanli Sultan1 IV. Murad’in
tahtta oldugu vakit 6nce Vani adli bir Hoca, sonra yerine Hiinkar seyhi olarak gegen
oglu Fazil Ahmed Pasa yoldan ¢ikmis tarikatlar1 bahane ederek Mevleviligi de kapatip,
sema‘1t yasaklatmistir. Bu menfur olay tarih boyunca memleketlerine hicbir zarari
dokunmayan Mevlevileri ¢ok etkilemis ve ebced hesabiyla “Yasag-1 bed” (1077/1666)
(kotii yasak) olarak tarihlendirilmistir. Bu yasak Vani’nin gézden diismesine kadar 18

yil siirmiis, 1684°te yasak kalkmig ve Mevleviler yeniden sema‘ donmeye baslamislardir

(Bayru, 2007: 143-144).

Gore, ‘Adni’nin asiklarin dergdht Mevlana Dergahi’m1 ziyaret etme istegiyle orta
yaslarinda Konya’ya gittigini, Konya’ya gittiginde hilafet makaminda Mevlana
Dergahr’nin on sekizinci postnisini olan Abdulhalim Celebi’nin (6.1676) bulundugunu,

Celebi’nin (1077/1659-1090/1672) tarihleri arasinda postnisinlik yaptigmi ve bu

donemin Vaiz Vani Mehmed Hoca’nin ikbal devrine rastladigini bildirmektedir (Gore,
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2004: 22-24). Edinilen bu bilgilerden ‘Adni’nin sema‘ yasagma sahit oldugu

anlagilmaktadir.

‘Adni agagidaki beytinde bize “inkér-1 sema” diyerek tanik oldugu bahsi gecen yasagi
hatirlatmaktadir. Sair sema‘1 inkar edenlere sitem edip, boyle bir durumdan utanmalar1
gerektigini ifade etmektedir. Sair dogruluk ehli olan birinin sema‘1 inkar etmenin aksine
sema‘a iltifatta bulunmasi gerektigini savunmaktadir. ‘Adni bu sozleriyle sema‘in

yasaklanmasima tepkisini gostermektedir:

Sidk ehli olup i1degor ikrar-1 sema‘i

Serm eyle koma sinede inkar-1 sema‘1 (‘Adni G. 300/1)

Dogruluk ehli olup sema‘1 kabul et. Utan sinene sema‘ inkarini koyma.
2.1.2. Seméa‘ Elestirilerine Tepki

Mezaki’nin asagidaki beytinden doneminde bazi kesimlerce, Mevlevilerin yaptigi
sema‘in, misikinin bos isler olarak algilandigi, sema‘mn elestirildigini gormekteyiz.

Sair, bu yanlis algiya tepkisiz kalmamig ve sema‘1 savunmustur.

Ciimle-i sevk-i sema‘ imis niyaz-1 Mevlevi

Kar-1 bi-hude degiildiir s6z i saz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/1)

Mevlevilerin duasi tamamen sema‘in sevkiymis, Mevlevilerin saz ve sozleri bog

isler degildir.

Mezaki beytinde Mevlevilerin islerini bos gorenlere adeta sitem etmis, onlarin saz ve
sozlerinin bos isler olmadigim1 savunmustur. Bazi kesimlerce elestirilen, sadece
donmek, eglence gibi algilanan Mevlevi sema‘min aslinda Mevlevilerin duasi, yakarisi

oldugunun altin1 ¢izmistir.
2.1.3. Sema‘da Hareketler

Sema‘da yapilan her hareketin ilahi bir anlami vardir. ‘Adni beyitte hikmet-i etvdr-i
semd ‘ terkibiyle sema‘da yapilan hareketlerin anlamlarma, hikmetlerine isaret etmistir.
Sair, yokluk varliginin dairesinden vazgecilip sema‘daki hareketlerin anlamlarmin
dereceleriyle bilinmesini tavsiye etmektedir. Sema‘da madde, varlik yok edilir vecde
gelinerek hikmetlere ulasilabilir bu yiizden de sema‘daki hareketlerin derecelerini

bilmek gerekmektedir. Aksi takdirde Allah’a giden yolda mesafe alimamaz:

101



Hesti-i fena da’iresinden giizer eyle

Tedric ile bil hikmet-i etvar-1 sema‘1 (‘Adni G. 300/4)

Fena (yokluk) varligimin dairesinden geg, semd ‘in tavirlarimin hikmetini

dereceleriyle bil.

Asagidaki beyitte de yine sema‘mn Oylesine bir donme olmayip, her bir hareketinin
sirlarla dolu oldugu bilgisine ulastyoruz. Sema‘1 bir zikir degil de eglence olarak goren

bir kimsenin sema‘daki hareketlerin anlamani anlamas1 miimkiin degildir:

Zevk ehli degiilsin n’ola teslim idersin

Ahbab-1 safa-mesrebe esrar-1 sema‘1 (‘Adni G. 300/2)

Zevk ehli degilsin, eglence seven dosta sema ‘in sirlarini teslim etsen ne olur?
2.1.3.1. Daire Etrafinda Yapilmasi

Bir goriise gore mutlak varligin doniisii daireyi andirdigindan, sema-zenin doniisii de
dairesel bir sekilde cereyan eder, bu goriisiin {iriinii olarak sema-haneler de daire
seklinde insa edilmistir. Posttan kapiya dogru g¢ekilen hatt-1 istiva bu makam ikiye
ayirir. Sema-hanedeki sag kavis goriinen zahiri alemi, sol kavis de batini alemi temsil
eder. Sema-hane zeminindeki daire, varlik dairesidir, biitiin varlik dlemi bu dairede

devreder (Top, 2007: 150).

Halka gdstermek iglin da’ire-i tevhidi

Ser-be-ser yine katar eyledi yarani sema‘ (Sabihi G. 45/8)

Sema * halka tevhid dairesini géstermek icin dostlar: bastanbasa siraya dizdi.

Beyitte sema‘ yapilirken, sema-zenlerin sirayla dizilip daire etrafinda yiiriimeleri, hem
kendi etraflarmda hem de bu daire etrafinda donmeleri, sema‘ etmeleri s6z konusu
edilmistir. Bastanbasa daire etrafina dizilip sema‘ eden dostlarin niyeti Hakk’in birlik
dairesini herkese gostermektir. Ciinkii sema‘ ile Hakk’in birligine, Hakk’a ulasmak

miimkiindiir.
2.1.3.2. Sema‘da Goziin Kapalh Olmasi

Sema-zenin goziinii kapayarak sema‘ etmesi beste-cesm terkibiyle anlatilir (Duru, 1999:

209). Mezaki de beytinde sema-zenin gozlerinin kapali oldugunu ifade etmek icin bu
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terkibi kullanmistir. Sema-zen sema‘ yaparken kendinden gecer, gozleri kapanir ama
daima kalp gozii agiktir ve onunla goriir. Kalp goziiyle nesnelerin i¢ yiliziinii goren

sema-zen bakisiyla da adeta alemi aydmlatmaktadir:

Beste-cesm olsa cihandan’ola eylerken sema*

‘ Alem-efitiz-1 basiretdiir nigah-1 Mevlevi (Mezaki G. 421/2)

(Semd-zenlerin) cihanda semd‘ yaparken gozleri bagl olsa ne olur Ki!

Mevlevilerin bakisi (zaten) dlemi aydinlatan kalbin goziidiir.
2.1.3.3. Sema‘da Goziin Yar1 Acik Olmasi

Sema‘ ederken basm dik tutulmasi, yiiziin biraz sola ¢evrilerek gozlerin yar1 kapali bir
halde kalbe dogru dikilmesi; sol ayak yere siiriiniirken, sag ayagi iceriye carpik ve
kalkik olarak tutulmasi, ellerin de bazen sallanmasi adet olmustur (Duru, 1999: 208-

209).

Asagidaki beyitten de sema‘ yapilirken goézlerin yar1 agik halde oldugu bilgisine
ulasilmaktadir. Ancak Mevlevinin gézleri yar1 kapali da olsa onlar sema“ yaparken tiim
ars1 seyrederler. Ciinkii onlarm kalp gozli agiktir, onlar kutsiyet nuruyla aydinlanmis

kalbin giiciiyle nesnelerin hakikatini, i¢ yiiziinii goriirler.
‘Ars-1 a‘lay1 temamen seyr ider vakt-i sema*

Piir-basiretdiir dii-gesm-1 nim-baz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/2)

Mevlevilerin yart acik iki gozii, kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalp goziidiir.

(Onlar) semad ‘ vakti yiice arsi tamamen seyrederler.
2.1.3.4. Ayak Vurma

Sema‘da ayak vurmak, nefsin sinirsiz ve doyumsuz isteklerini ayaklar altina alip ezmek

ve onunla miicadele edip maglup etmektir (Cetinkaya, 2007: 462).

Asagidaki beyitte Sablthi sema‘mn hareketlerinden biri olan ayak vurmaya yer vermistir.
Hakk’in talibi olan bir kimse sema‘ ile Hakk’a erisebilir ¢linkii sema‘ asiklar1 iki
diinyadan da gecirir. Sema‘ yapan kimse sema‘da ayak vurarak nefsini ayaklar altina
alip yok eder, Hakk’in askiyla vecde gelir ve adeta varliktan soyutlanir. Boylece iki

diinyadan da gegerek, Hakk’in nurlarini temasaya baslar. Hakk’m taliplisi olan kimsenin
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sema‘da ayak vurmasma sasilmamalidir ¢linkii Hak yolunda ilerleyebilmesi i¢in 6nce

nefsini maglup etmesi gerekmektedir.

Piist-i pa ursa n’ola talib-i Hak diinyaya
Dii cihandan gegirir ‘asik-1 hayrani sema‘ (Sabthi G. 45/3)

Hakk i talibi diinyaya taban vursa (ayak vursa) sasilir mi? Semd ‘ saskin dsigt

iki cihandan gegirir.
2.1.3.5. Cark/Carh Atma

Sema‘ ederken Sema-zen’nin sol ayagi, topugun yerden hi¢ kalkmamasi kaydiyla ve
stiratle sola cevrilir, sag ayak da sol ayakla birlikte sola doner, sag ayagin dizi, sol
ayagm dizinin arka kismina, igeri biikiilmiis kismina yerlesir. Sema-zen, sag ayagini
yerden kaldirir. Sag ayak parmaklarin iist kismi, sol ayak bileginin arkasina stirtiinerek
diz hizasmna kaldirilir, sol diz lizerinden asagiya indirilirken dairevi bir hareketle
dondiiriiliir, sag ayak, dairevi bir tur attiktan sonra dnceki yerine basar, bu sekilde bir
cark tamamlanmis olur. Bu bir doniis, bir ¢arktir. Sol ve sag ayagin, uyumlu olarak
mekanik bir diizen igerisinde, ¢arkinin tekrar edilmesi ve siiratli hale gelmesiyle sema“

yapilir ve devam eder (Top, 2007: 95-96).

Asagidaki beyitte Mezaki Mevlevinin ayagmin devri ifadesiyle carki kastetmistir.
Mevlevi sema‘a baslaymnca kendinden geger, ayagi kendiliginden hizlanmaya baslar.
Adeta ayagiyla gormeye baslayan Mevlevi, Hakk’a ulasma yolundaki yolcugun verdigi

keyifle kendiliginden siiratle donmeye baslar:
‘Arifi bi-ihtiyar eyler sebiik-pay-1 sema*
Dest-biird-i nes’e-i devr-i ayag-1 Mevlevi (Mezaki G. 422/4)
Mevlevinin ayagimin devretmesinin verdigi nese, darifi kendiliginden semda ‘da

ayagina ¢abuk olan yapar.

Carh vurmak veya cark atmak, sag ayagi bulundugu yerden alarak, sagdan sola donmek
stretiyle, yerden kaldirmaksizin soldan saga dogru eski vaziyeti almakla hasil olurdu

(Duru, 1999: 210).

Felekler ¢erh urur insdn sema“ eyler nevasindan

Ider raks ehli hep bala vii pesti ndy-1 Mevlana (‘Adni G. 4/3)
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Felekler ¢cerh vurur, insan onun ahenginden semd‘ yapar. Mevldnd nin neyi,

verytizii ve gokytiziinii hep raks ehli yapar.

Beyitte feleklerin donmesi ¢erh vurmak tabiriyle verilmistir ¢linkii Mevlevilerce felekler
dahil her sey sema‘ yapmaktadir. Mevlana’ nin neyinin nagmesi ve feleklerin bu sema‘1
Oyle tesirlidir ki tiim insanlar hatta yeryiizii, gokylizii bile raks ehli, sema‘ ehli olur;
feleklerin sema‘ina eslik etmeye baslar. Beyitte sema, raks, Mevlana, ney, ¢erh vurma
kelimeleri tenasiip igerisinde kullanilmistir. Aym1 zamanda ¢erh kelimesi tef anlamiyla
da tevriyeli kullanilmigtir. Felekler def vurmaya bagslaymca insanlar da sema‘ etmeye
baslamiglardir. Sema‘ icrasindaki miizik aletlerinden olan ney ve def birlikte anilarak,

sema‘da misikinin 6nemine de dikkat ¢ekilmistir diyebiliriz.
2.1.4. Sema® ile Ilgili Tesbihler
2.1.4.1. Girdap

Girdap, bir engelle karsilasan su veya hava akintisinin donerek ve ¢ukurlasarak yaptigi
cevrinti, ters akimtilarm olusturdugu dénmedir (TDK). Asagidaki beyitte sema‘in
dontilerek yapilmasmdan ilham alinmis ve sema‘ girdaba tesbih edilmistir. Gokyliziinde
yer yer olusan girdaplara sebep olarak yeryiiziiniin agkla yapmis oldugu sema‘
gosterilmistir. Ayn1 zamanda yeryiizii ve gokyliziiniin doniisii agkla yapilan bir sema‘

gibi tasavvur edilmistir:

Gird-bad old1 ‘ayan sanma fezada yiryir

Durmayup ‘isk ile eyler kiire-(i) hak sema‘ (Mezaki G. 231/2)

Fezada yer yer kasirga meydana ¢ikti sanma (¢iinkii) yeryiizii durmayip ask ile

semd ‘ eder.

Asagidaki beyitte de riizgarin etkisiyle denizde meydana gelen girdap sema‘a tesbih
edilmigtir. Mevlevilerin donerek yaptiklar1 semad‘ donmeden dolay1r girdaba
benzetilmistir. Sair “Biz ask denizinin girdabina batan Mevlevileriz” diyerek
Mevlevilerin sema ‘i denizin i¢inde olusan bir girdap gibi tasavvur etmistir. Ask denizi
diyerek de sema‘m gelisigiizel bir donme olmadiginin, askla yapilan bir zikir oldugunun

altin1 ¢izmistir:
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Aramimuz sema‘ ilediir riz-garda

Girdab-1 bahr-i ‘1ska batan Mevlevileriiz (Nesib Dede G. 85/4)

Riizgdrda eglenmemiz, rahatlamamiz semd” iledir. (Ciinkii biz) ask denizinin

girdabina batan Mevlevileriz.
2.1.4.2. Pazar

Sema‘in bazen pazara benzetildigini de gormekteyiz, ‘Adni asagidaki beyitte sema‘1 bir
pazar gibi tasavvur etmistir. Ancak bu pazarda gecerli olan para can ve goniildiir. Eger
bu pazarda miisteri olmak, sema‘dan faydalanmak istiyorsan bunun i¢in cani ve gonlii
ortaya koyman gerekmektedir. Candan gecip, goniil verilmedigi takdirde bu pazardan

kazangl ¢ikilmas1 miimkiin degildir:

Nakd-1dil i can ile olup germ-i haridar

Kesb eyleyegor hasil-1 bazar-1 sema‘1 (‘Adni G. 300/3)

Can ve goniil parasiyla hararetli (bir) miisteri olup semad‘ pazarinda meydana

gelen (iiriinii) calisip kazan.

Beyitte sema‘ pazara, can ve goniil de paraya tesbih edilmistir. Sair, giindelik hayatin

pazar kiiltiirinii sema‘a benzetilen bir unsur olarak karsimiza ¢ikarmustir.

2.1.4.3. Mahser Yeri

Sema‘ yapilirken sema-zenler 0yle bir ilahi agkla donerler ki adeta bedenden, maddeden
styrilip sadece ruhtan ibaret bir hale gelirler. Bu yiizden sair sema‘ meydanini, ruhlarin

dolastig1 mahser yeri olarak tasavvur etmistir:

Yiridiir mahser-i ervah-1 mukaddes olsa

Clinki cevlangeh-i ruhun ola meydan-1 sema‘ (‘Adni G. 156/2)

Semad‘ meydani ruhlarin dolastigi yer oldugu icin kutsal ruhlarin mahseri,

toplanma yeri olsa yeridir.

‘Adni asagidaki beytinde ise mahserde bile semad‘ edenlerin arasinda olmayi
dilemektedir. Bu ifadeyle hem sema‘a verdigi onemi gostermekte hem de sema‘in

mahgserde bile devam edecegine inanarak sema‘1 yiiceltmektedir:
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Keremiinden umulur ‘Adn1’yi mahserde dahi

Idesin dahil-i cem’iyyet-i rindin-1 sema‘ (‘Adni G. 156/5)

Kereminden ‘Adni’yi de mahserde semd‘ rintlerinin topluluguna dahil etmen

umulur.
2.1.4.4. Ziyafet Sofrasi

Asagidaki beyitte sema‘, ruhla birlikte anilarak sema‘mn bedenlerin degil de ruhlarin
raks: oldugu hatirlatilmistir. Sema* bir ziyafet sofrasmna benzetilmistir. Oyle bir sevk
sofras1 ki comertligi ve konukseverligi ile bilinen Hz. Ibrahim’in ruhu bile bu sofraya
konuk olsa yakisacaktir. Sema‘ meydanindaki sevk bu sekilde Halil Ibrahim sofrasma

telmihte bulunarak ve miibalaga yapilarak anlatilmigtir:
Boyle bir meclis-i ber-ma’ide-i sevk igre
Yaragur rith1 Haliliin ola mihmén-1 sema‘ (‘Adni G. 156/3)

Hz. Ibrahim peygamberin ruhu bile boyle bir sevk sofrasimin meclisinde

sema ‘in konugu olsa yakisir.
2.1.5. Feleklerin, Ayin-Giinesin, Cihamin Seméa‘1

Sema‘ doniilerek yapildig1r i¢in bu doniis genellikle feleklerin, giinesin ve ayin

dontstiyle iliskilendirilmis, onlarim doniisii sema*“ olarak tasavvur edilmistir.

Eylese ‘1sk ile bir ‘asik-1 ¢alak sema‘
Ider anunla bile sevk ile eflik sema‘ (Mezaki G. 231/1)

Cevik bir asik ask ile sema * etse onunla felekler bile sevk ile sema ‘ eder.

Beyitte feleklerin donmesine sebep olarak asigin askla yaptigi sema® gosterilmistir. Asik
askla donerek sema‘ yapmis ve bunu goren felekler de aska gelerek bu doniise eslik
etmislerdir. Yani felegin donmesine asigm sema‘i sebep olmustur. Sema‘ doniilerek
yapildig1 i¢in feleklerle iligkilendirilmis ve askla yapilan semad‘n 6nemine dikkat

cekilmistir.

Dem urup hil diyicek sevk ile ndya ney-zen
Getirir ¢arha bu niith kubbe-i gerdan1 sema*“ (Sabthi G. 45/2)
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Neyzen neye sevkle hii diyerek iifleyip, bu dokuz felegi ve gokyiiziinii semd ‘a

getirir.

Bu beyitte yine sema‘in donerek yapilmasindan ilham alinmistir. Sema‘daki donmeyle,
dokuz felegin ve gokyiiziiniin dénmesi iliskilendirilmis, onlarin bu doniisii sema“ olarak
tasavvur edilmistir. Neyzen hii deyip, sevkle neyini tiflemis ve sema-zenler sema‘larina
baslamiglardir. Neyin nagmesi o kadar etkileyici, biiyiileyicidir ki sadece sema-zenleri
degil felekleri de sema‘a getirmistir. Bu beyitten sema‘da ney icrasinin ne denli 6nemli

oldugunu da anlamaktay1z.

Hos semé‘-hane bu cihan her seyi

Hep sema‘ meclisine hazirdur (Birri G. 96/8)

Bu cihan giizel bir semd-hanedir. Ondaki her sey sema ‘ meclisi i¢in hazirdir.

Hareket ve donme, varliklarin var olma sebeplerinin basta gelenidir. Kainat da, tabiat da
donmektedir. Diinya, aylar, yildizlar, atomlar, elektronlar donmekte, sema‘
etmektedirler (Top, 2007: 81). Bu sebeple beyitte diinya sema-haneye benzetilmektedir.
Nasil sema-hanede her sey hos ise ve her an sema‘a hazir bir halde ise bu cihan da

sema-hanedir ve her an sema*“ yapilmaktadir.

Olduginca sevk ile meydan-1 ‘1gk icre sema‘

Carh-1 eflak-1 mahabbetdiir kiilah-1 Mevlevi (Fasih G. 460/3)

Ask meydaninda sevkle semad * yapildik¢ca, Mevlevi kiilahi muhabbet feleklerinin
carkidr.

Ask meydaninda askla sema‘ yapildigi takdirde Mevlevi kiilahinin muhabbet
feleklerinin c¢arki olacagi ifade edilmistir. Sema-zen sema‘ yaptikga basindaki
Mevleviligin sembolii haline gelmis olan kiilah da donecektir. Mevlevi kiilahinin bu
doniisii adeta muhabbet feleklerinin donmesine de bir vesile olacaktir. Doniilerek
yapilan semé‘ yine feleklerin donmesiyle iligskilendirilmis, sema‘m askla yapilmasinin
onemine vurgu yapilmistir. Ayni1 zamanda sema‘ yapilirken Mevlevilerin baglarma

Mevlevi kiilah1 giydikleri bilgisine de yer verilmistir.

Devrider mihr u meh ki bu ma‘na

Surr ehl-i sema‘a da’irediir (Birrl G. 96/7)
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Ay ve giines devreder ki bu anlamlar semd ‘ ehline sir dairesidir.

Ay ve giinesin devretmesiyle de doniilerek yapilan sema‘ arasinda bag kurulmustur.
[lahi cezbeyle daireler gizerek sema‘ eden dervisin doniisii, ay ve giinesin doniisiine

tesbih edilmistir.

Neyiin raziyla kerriibiyani hayret almisdur

Ol esrar ile ervah-1 miicerred fikre talmisdur

Zihi ney kim sadasin glinbed-1 hadraya salmisdur

Felekler de melekler de sema‘ itmez mi kalmisdur

‘Aceb avaze sald1 nay-1 Mevlana bu niih-taka (‘Adni Tahmis 4/4)

Neyin swrriyla Allah’a en yakin kabul edilen Meleklerin en biiyiigii hayrete
diigmiistiir. Soyut ruhlar o swlarla fikirlere dalmistir. Ne hos ney ki sesini
gokyiiziine salmistir. Mevland nin neyi sesini bu dokuz gége dyle salmistir Ki

felekler de melekler de sema ‘a baglamistir.

Feleklerin ve meleklerin donmesi sema‘ yapmak olarak tasavvur edilmistir. Bu sema‘a
sebep olan ise Mevland’nin sirlarla dolu neyinin nagmesidir. Gokyiiziinii dolduran
sirlar melekleri bile hayrete diisiirmiis kendilerinden geg¢ip, donmelerine neden

olmustur. Bu sekilde sema‘da ney icrasmin 6nemine de vurgu yapilmistir.
2.1.6. Seméa‘in Sebep Oldugu Haller
2.1.6.1. Mutlu Eder, Neselendirir

Goniil, kiilbe-i ahzana (hiiziinler evine) tesbih edilmistir. Kiilbe-i ahzan, Yakup
Peygamberin, Yasuf’un hasretiyle aglaya aglaya gozlerini kaybettigi kuliibesidir. Goniil
de tipk1 Yakup Peygamberin kuliibesi gibi hiiziinlerle doludur. Ancak sema‘ hiiziinlerle
dolu bu gonlii zevk ve sefayla doldurarak adeta giil bahgesine ¢evirmektedir. Buradan
sema‘in gonlii ferahlatip, goniildeki hiiznii giderdigini anlamak miimkiindiir. Aglayan,

hiiziinlii goniil, sema‘ sayesinde zevk ve safayla dolmaktadir.

Piir olup zevk ii safa ile dil-i zar {i hazin

Giil-sen eyler bize bu kiilbe-i ahzani sema‘ (Sabthi G. 45/7)

Sema * bu hiiziinlii evi bize giil bahgesi yapar. Aglayan ve hiiziinlii géniil zevk ve

safayla dolar.
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Asagidaki beyitte Mezaki'nin de ifade ettigigibi askla, kendinden gegilerek yapilan
sema‘ nese arttirir. Beyitte asma yapragi alt1 denilerek iiziimden yapilan saraba bir
gonderme yapilmistir. Nasil ki sarap insani sarhos ederse, ask da asig1 tipki sarap gibi
sarhos eder, kendinden gecirir. Asma yapragi altindaki agk sarabinin sarhosu, bu agkla

sema‘ etmeye baglarsa tiim giil bahgesinin nesesini arttirir:

Ne kadar nes’e-fezadur harem-i giil-sende

Mest-i ‘1sk eylese zir-i varak-1 tak sema‘ (Mezaki G. 231/6)

Ask sarhosu asma yapragi altinda semd ‘ yapsa giil bahgesinin hareminde ne

kadar negeyi arttirir.

2.1.6.2. idraki Kuvvetlendirir

Tasavvufta ayna, insan-1 kamilin kalbidir. Eger sema‘ olgun goniilleri parlatmamis olsa
Mevleviler yiice ars1 apagik goremezdi. Sema‘ onlarin géniillerini parlatiyor ve onlar bu
sayede goniilleriyle tiim ars1 apagik gorebiliyorlar. Yani Mevlevilerin ars1 gorebilmesini

saglayan yaptiklar1 sema‘dir:

‘Ars-12’lay1 ‘ayan gormez idi Mevleviler

Olmasa saykal-1 ayine-i idrak sema‘ (Mezaki G. 231/5)

Semd* idrak aynasimin cilasi olmasa Mevleviler yiice arsi apagik géremezdi.

2.1.6.3. Goniildeki Perdeleri Kaldirir

Hak ile kulu arasinda kimi zulmetten (karanlk), kimi nurdan (1s1k) binlerce perde
vardir. Madde, menfaat, mal, miilk, nefs ve sehvet zulmani perdeler olup Hakk’1
gormeye ve ona ermeye engeldir (Uludag, 2001: 285). Sema‘ iste bu goniil Ortiisiinil,
perdesini kaldirir. Sema‘ goniilde hakikatlerin tecelli etmesine engel olan maddenin
izlerini ortadan kaldirir. Sema‘mn verdigi keyifle goniil perdesinden kurtulanlar artik

gonliindeki hakikatle gormeye ve Hakk’a ermeye baslarlar:

Zevk-1 keyfiyet-i sema‘mdan
Afet-i perde-i hicab-1 dilem (Cevri K. 30/17)

Sema ‘in zevkinden goniil ortiisiiniin perdesinin kaldiranim.
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2.1.6.4. Hakk’a Yaklastirir

Goemek, gecici yalan diinyadan gergek diinyaya gdgme, dolayisiyla 6lmek anlaminda
kullanilan bir kelimedir (G6lpinarl, 2004: 126). Bu beyitten Mevlevilerin goniillerinin
sema‘ yaptikga Hakk’in sirlartyla doldugunu ve bu feyzle adeta sevgilinin semtine
goctiiklerini anliyoruz. Sema‘ ettikce goniil Hakk’in sirlariyla dolar ve bu sirlarla
Hakk’a, sevgiliye yaklasir boylece beden adeta bu diinyadan gdger yani varlik 6liir ve
artik bedenden soyutlanan ruhun raksi baslar. Mevleviler sema‘ ile ruhen yiikselip
Hakk’a giden bu yolda yolculuk ederler. Beyitte kudiim bir miizik aleti olarak da
tevriyeli kullanilmigtir. Mevleviler kudiim esliginde Hakk’in sirlarma vakif oldukea,

sema‘ edip bu diinyadan el etek ¢eker ve sevgilinin semti i¢in yola ¢ikarlar:

Dili i¢re kudiim itdiikce sirr-1 Hak sema‘ idiip

Goriin kim semt-1 canana gogenler Mevlevilerdiir (Birri G. 111/6)

Gonle Hakk’in swrri geldikce, semd‘ ederek sevgilinin semtine gégenler

Mevlevilerdir.

Soz tstatlar1 sema‘m Hakk’a yakmlastirdigini soylemektedir ki Mevlevi sema‘inda da
maksat Hakk’a ulasmaktir. Sair, sema‘m maksadma dikkat c¢ekmis, sema‘mn kulu

Allah’a yakinlastirdigimi ifade etmistir.

Magz-1 Kur’an dediler Mesneviye ehl-i beyan
[letir bezm-geh-i kurb-1 Hak’a can1 sema*“ (Sabtihi G. 45/5)

Soziin tistatlart “Mesnevi Kur’dn’in ozii, asli; Semad“ (da) ruhu, cam Allah’in

manevi yakinliginin meclisine iletendir.” dediler.

Sema‘da maksat ruhen yiikselmek, Allah’a giden yolda mesafe alabilmektir. Asagidaki
beyitte de bu bilgiden hareketle goniil temizligi ile yapilan sema‘da dervislerin adeta
ucabilecekleri sdylenmistir. Dervisler ugmak isterlerse bunu ancak sema‘ ile
basarabilirler ¢iinkii sema‘, temiz gonliin adeta kolu ve kanadi olur, dervisin u¢gmasini
saglar. Burada ugmak ile kastedilen bedenin degil ruhun ugmasi yani Allah’a giden
yoldaki yolculugudur. Sema‘ goniil temizligiyle yapilirsa ruh adeta bedenden siyrilip
raks eder. Sema‘m vermis oldugu sevk, kendinden ge¢me hali beyitte tayeran ifadesiyle

anlatilmistir:
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N’ola kasd-1tayeran eyler ise dervisan

Kim olur bal ii per-i sevk-i dil-i pak sema‘ (Mezaki G. 231/4)

Dervigler u¢maya niyet ederse buna sasiimaz. (Ciinkii) Semd* gonlii temiz

olanin sevkinin kolu ve kanadi olur.
2.1.6.5. Sarhos Eder

Sema‘ asiga adeta Hakk’m sarabmi igirmektedir. Tasavvufta sarap aski, muhabbeti,
sevki, vecdi temsil etmektedir. Bu sebeple burada sozii edilen sarabin ask oldugu
asikardir. Ask da sarap gibi insan1 kendinden gegirir, sarhos eder. Sema‘ da bu yoniiyle
as1ga Hakk’in muhabbetini tattirir, onu sarhos eder ve onun kendinden ge¢mesine sebep
olur. Asagidaki beyitten semad‘m Hakk’a muhabbeti artirdigini ve adeta ask sarhosu

edip, bu agkla insan1 kendinden gec¢irdigini anliyoruz:

N’ola ‘agk ehli Sabuhi gibi mest olsa kamu

I¢iriir ‘asika cAm-1 mey-i Siibhan1 sema* (Sabiihi G. 45/11)

Ask ehli Sabihi gibi hep sarhos olursa bunda sasacak ne var? Semad‘ dsiga
Allah’in (c.c.) sarap kadehini igirir.

Asagidaki beyitte de yine sema‘in asiklar1 sarhos ettigini gérmekteyiz. Ciinkli sema‘
asiklara hakikat kadehini sunar, i¢irir. Bu hakikatler kadehinden bir damla bile igilse

agkla sarhos olunur:

Ciir’a-y1 cam-1 hakayik iger ehl-i tevhid
Mest ider hak bu ki ‘ussak-1 perisani sema‘ (Sabtihi G. 45/4)

Miisliiman, hakikatler kadehinin damlasint icer. Dogrusu su ki semd‘ perigsan

asiklari sarhos eder.

2.1.6.6. Aglatir

Sema‘m neselendirdigini, mutlu ettigini ifade eden sairler sema‘in zaman zaman da

aglattigini belirtmislerdir.

Aglayup derd ile hiin-aba doker ehl-i safa
Yagdirur meclise berg-i giil-i handani sema“ (Sabihi G. 45/9)
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Zevk, sefa ehli dertle aglayp kanli gézyast doker. Semad ", meclise giilen giiliin
yapragini yagdurir.

Sema‘in verdigi vecd ile dokiilen gozyaslar1 giilen giil yapragina tesbih edilmistir.
Ciinkii bu gozyaslart Hakk’a yakinlhigin sebep oldugu mutlulugun yaslaridir. Sema‘da
kendinden gecen dervis ruhen yiikselmenin verdigi manevi hazla gozyaslarima hakim

olamayip aglamistir.
2.1.6.7. Hak Askiyla Yandirr

Mevleviler, mumun etrafinda dénen pervaneye tesbih edilmistir. Muma &asik olan
pervane mum 15181min etrafinda doner doner ve sonra kendini bu atese birakir, bu ugurda
can verirmis. Mevleviler de semad‘m gonle verdigi safa ile tipki pervanenin mum
etrafinda dondiigii gibi Allah askinin atesi etrafinda donmekte ve bu ugurda can
vermeye hazirdirlar. Mevleviler, Allah agkiyla adeta yanmaktadirlar. Mevleviler sema‘

esnasinda dondiikleri ve adeta Allah askiyla yandiklari i¢in pervaneye benzetilmistir:

Sa‘il su‘al sana Mevlevileri

Ta‘rif eyle boyle ana Mevlevileri

Gor n’eyledi sema‘ u safa Mevlevileri
Pervane itdi sem-likd Mevlevileri

Yandurdi stiz-1 ask-1 Huda Mevlevileri (Birri Tahmis 18/1)

Sana Mevlevileri soran olursa Mevlevileri ona soyle tarif et: Semd ‘in verdigi
safa Mevlevilere ne yapti gor. Mevlevileri mum yiizliiye pervane etti. Hudd nin

askinin atesi Mevlevileri yandirdh.

Asagidaki beyitte ide Aasiklarin yarasi ezeli ask bahgesinin giiliine; dervislerin
cikardiklar1 ahmn dumani da sema‘ bahg¢esinin siimbiiliine tesbih edilmistir. Yara sekli ve
rengi itibariyle gilile benzetilirken, ah da siimbiile benzetilmistir. Sema‘a baglayan
kimse, misikinin de etkisiyle gonliindeki kandilleri tutusturmus, yanan bu kandilden ah

dumanlar1 kivrim kivrim, done done tipk: bir siimbiil gibi yiikselmistir.

Dag-1 ‘ussak-1 giil-i ravza-i ‘1sk-1 ezeli
Diid-1 ah-1 fukara siinbiil-i bostan-1 sema*‘ (‘Adni G. 156/4)
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Ezeli ask bahgesinin giilti dsiklarin yarasi;, semd‘ bostamimin siinbiilii ise

Sfukaralarin (mevlevi dervislerinin) ahinin dumanidir.

2.1.6.8. Oziine Dondiiriir

Sema‘m kisiyi 6ziine dondiirdiigii ifade edilerek asagidaki beyitte donmek kelimesi hem
gercek anlamiyla, hem de kendine getirmek, Oziine dondiirmek anlamlariyla
kullanilmistir. Semé* yapan sultan, hakan hi¢ fark etmez sema‘da adeta 6ziine doner,
Hakk’mn yolunda ilerler. Semé‘in doniilerek yapiliyor olmasi sebebiyle donmek kelimesi

bu anlam1 da verecek sekilde tevriyeli kullanilmistir:

Zevk bahs oldugunu sahina eyler dervis
Dondiiriir kendiiye ¢ok hiisrev i hakani sema‘ (Sabthi G. 45/6)

Dervis sahina zevk bagisladigini séyler. Sema‘ ¢ok sultan ve hakani kendine

dondiiriir.

2.1.6.9. Comertlestirir

Asagidaki beyitte sema‘m cimriligi ortadan kaldirip kisiyi cOmertlestirdigini
gormekteyiz. Sema-zen sema‘ yaparken dncelikle ten hirkasindan kurtuldugu i¢in bu bir
comertlik olarak tasavvur edilmistir. Sema‘ o denli comertlestiriyor ki dervis onun

etkisiyle gonliinii bile dagitsa buna sasilmamasi gerektigi ifade edilmistir:
Dil-i dervis n’ola var pey nasb itse nisar
Hirka-i tende komaz puhteye imsak sema‘ (Mezaki G. 231/3)

Dervisin - gonlii iilestivip dagitmasinda ne var? Ciinkii semd*‘ etmek

puhtelerin/olgunlarin ten hirkasinda cimrilik namina bir sey birakmaz.
2.1.6.10. Viicuda Tesir Eder

Asagidaki beyitte sararmis ve zayif diismiis olan beden sonbahar yapragina tesbih
edilmistir. ‘Adni, bu zayifliga, sar1 bedene sebep olarak sema‘in sinedeki tesirini
gostermektedir. Sema‘ etmekle meydana gelen sar1 ten ve zayif beden goniilde yanan
ask atesinin, Hakk’a ulasmak yolunda verilen nefis miicadelesinin bir nevi disa

vurumudur. Sema‘ etmek sinede dyle bir tesir olusturmustur ki sema-zen adeta savrulan
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bir sonbahar yapragina donmiistiir. Buradan sema‘in ruhsal degisimlerin yani sira bazi

bedensel degisimlere de sebep oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz:

Evrak-1 hazan dide gibi zerd ii nizar ol

‘Adni goreler sinede asar-1 sema‘1 (‘Adni G. 300/5)

Adni, sonbahar yapragi gibi goze sari ve zayif goriin ki sinede semd ‘in

tesirlerini gorsiinler.

Sema‘ calismasina ilk baslandiginda da bas donmesi, bulanti, kusma gibi vestibiiler
sikayetler herkeste goriiliir. Bu olduk¢a normal, fizyolojik bir hadisedir. Bas donmesi
(vertigo) bir semptom (araz) olup, aslinda hakiki bir hastalik degildir. Bu durum,
fizyolojik br kontrol mekanizmasmin fonsiyonunun bozulmasi olmayip, daha ziyade
anormal bir pozisyona karsi gosterilen normal bir cevaptir. Saglam kisilerde yapilacak
uygun vestibiiler egzersizlerle, vertijindz sikayetlerin dogmasi engellenebilir. Sema-
zenlik egitiminde de mesk miiddeti, yapilan egzersizler vestibiiler sikdyetlerin ortaya
¢tkmamasi i¢in hergiin tedricen artirilarak yapilir ve bdylece bu tip sikayetlerin oniine
gecilir (Yondemli, 2007: 452-461). Yukaridaki beyit sema‘in sebep oldugu bu
fizyolojik hadiseye de isaretetmektedir.

2.1.6.11. Vecde Getirir, Kendinden Gegirir

Bulmak, tesadiif etmek anlamlarina gelen vecd, Allah Teala’nin nihayetsiz tecellileri
miisahade eden bir kimsenin i¢inin ferahlamasi ve o halin verdigi zevkle, kendinden
gecmesidir. Daha dogrusu kendini kaybedip, Allah’1 bulmasidir. Vecd, sema‘dan evvel
rastlanmayan manevi hallere, i¢ dlemde tesadiif etmektir (Eraydin, 2011: 194; Uludag,
2004: 223). Vecd sema‘m semeresidir. Vecdin semeresi de ya 6l¢iilii ve ahenkli hareket
ya da Olgiili olmayan harekettir. Vecd, sema‘in meyvesi olan bir haldir, sema‘

dinlemenin neticesi olarak Hak Teala tarafindan gelen manadir (Uludag, 2004: 172).

Hay i hiillar kubbe-i gerd(inu eyler piir-safa

Zevk-i vecdile kagan kim ehl-i ‘agk eyler sema‘ (Sabihi G. 46/3)

Ne zaman ask ehli kendinden gecercesine ilahi askin zevkiyle semd‘ etse Hay,

hii gibi zikir sozleri gokyiiziinii zevkle, eglenceyle doldururlar.
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Asik sema‘ etmeye baslaymnca kendinden gegerek, tiim benligiyle “Allah” lafzmni, zikir
sozleri olan Hay ve Hu seslerini ¢ikarmaya baglar. Cilinkii asik sema‘da varligini,
bedenini diinyev1 yiiklerden arindirir ve bu zevk haliyle Hak Teéla’y1 zikretmeye baglar.

Cikarilan bu zikir sozleri adeta gokyiizlinii doldurup, onu da vecde getirmektedir.

Vecd i hal ehli n’ola germ olup efgan etse

Gosterir sa’saa-y1 pertev-i Rahmani sema‘ (Sabihi G. 45/10)

Kendinden gecgercesine ilahi aska dalanlar hararetle feryat etse sasilir mi?

Semd ‘ Allah’in 1s1g1min parlakligini gosterir.

Sema-zenler, sema‘da Allah’m nurunun parlakligint gordiikleri igin, bu hal ile
kendilerinden gecerek feryat etmektedirler. Bu feryat goniillerini kusatan “Allah”
isminin zikridir. Bu beyitlerden sema‘ esnasindaki zikir seslerinin sebebinin sema‘in

verdigi vecd hali oldugunu anlamak miimkiindiir.

Sema‘a gelse dervisani sevk-1 vecd ii haletle

Geliir raksa eger ahya eger ervah-1 mevtadur (Cevri K. 30/ 19)

Dervisler vecd ve keyfiyetin sevkiyle semd ‘a gelse canlilar ve olii ruhlar raksa

gelir.

Cevri, mevlevihdnenin methinde (13-21 beyitler arasi) yazdigi kasidenin (K.30)
yukaridaki beytinde, mevlevihanede dervislerin vecdle sema‘a basladiklarinda, yapilan
bu sema‘a dlii-canli herkesin katilip, raks edecegini ifade etmistir. Oliilerin ve canlilarin

sema‘a katilacagini sdyleyerek sema‘daki vecd halinin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

Ervah-1 kudsiyan ider vecd ile sema

Girmis meger ki glis-1 sipihre sada-y1 ney (Sahib G. 327/5)

Sanki neyin sesi felegin kulagina girmis gibi meleklerin ruhlar: vecd ile sema "

eder.

Neyin sesini duyan meleklerin ruhlar1 bile vecde gelerek semé‘ eder. Ciinkii neyin
sesiyle birlikte Allah’in tecellilerini miisahadeye baslarlar, bundan duyulan asir1
heyecan ve keyifle de kendilerinden gegerler. Kendinden gecen ruhlar bu hal ile sema‘a
baslarlar. Felegin donmesi ve sema‘daki donme arasindaki iliskiden de yararlanilmas,

felegin donmesi sema‘ yapmak seklinde tasavvur edilmistir.
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2.1.7. Sema‘ ve Hz. Mevlana

Sems gelmeden 6nce Mevlana’nin sema‘ edip etmedigi kesin olarak bilinmemektedir.
En dogru ve saglam rivayetler Mevland’nin Sems’den 6nce sema‘ etmedigi, etse bile
sema‘ diiskiin olmadig1 seklindedir (Top, 2007: 86). Mevlana’nin sema‘inda bir kayit
yoktur. Herhangi bir vesileyle cezbeye, vecde gelince sema‘ etmekte, nara atmakta,
birisiyle konusmakta, fetvalara cevap vermekte, ilahi maariften bahsetmekte, ayagi
vurmakta, secde etmekte, kollarmi agmaktadir. Mevlana sema‘ meclislerinde yemekten
sonra, sokakta bir yere giderken ya da cenaze toreninde bile sema‘ etmektedir. Kisacasi
Mevlana’nin sema‘1 bir torene, bir kaideye uymaktan meydana gelen bir hareket degil;
dogrudan dogruya vecde, cezbeye tabi olarak ihtiyarsiz meydana gelen bir hal, ruhi bir

halin tezahiiriidiir (Golpmarli, 2006b: 85).

Andurur cilve-geh-i Hazret-i Mevlanayi
Ey Mezaki ideliim sevk ile bi-bak sema“ (Mezaki G. 231/7)

Ey Mezdki! Sevk ile korkusuz semd* edelim (ki) Hz. Meviana’'mn tecelli yerini

andirir.

Beyitte sema‘ Hz. Mevlana ile birlikte anilarak bize Mevlana’nin sema‘in1 hatirlatmustir.
Mezaki tecrid sanatiyla kendisini soyutlamis ve kendisine sevkle, korkusuzca sema‘
edelim, diyerek seslenmistir. Sairin, sema‘ etmek istemesine sebep sema‘in Hz.

Mevlana’nin tecelli yerini andiriyor olmasidir.

Eylesem n’ola dokiip esk-i firavani sema‘

Andurur ehl-i dile Hazret-i Sultani sema‘ (Sabthi G. 45/1)

Cok gozyasi dokiip, semd‘ etsem ne olur? Semd, goniil ehline Hz. Sultan’i

andirwr (hatirlatir).

Beyitte Hz. Sultan ifadesiyle Mevlana kastedilmistir. Sema‘“ ile kendinden gegerek,
gozyaslart doken goniil ehlinin bu haline sebep olarak sema‘n Hz. Mevlana’yi
hatirlatmas1 gosterilmistir. Bu beyitlerden goniil ehlinin sema‘da Mevlana’y: hatirlayip

sevkle gbzyas1 doktiigilinii anliyoruz.

Zat-1 pakiinlediir ey hazret-i Sultan-1 sema*

Seref-i da’ire-i mecma’-1 divan-1 sema‘ (‘Adni G. 156/1)
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Ey semad‘in sultant hazretleri! Sema‘ meclisinde toplanilacak yerin dairesi

temiz zatinla sereflenir.

Bu beyitte de sema‘in sultan1 denilerek Mevlana ve onun sema‘1 hatirlatilmistir. Hz.
Mevlana’'nin temiz zatmin tecellisi sema‘ meydaninin sereflendirmistir. Sema*
meydanlarinda Hz. Mevlana siirekli hatirlanmis ve adeta zatinin tecellisiyle orayi
sereflendirmistir. Ayn1 zamanda bu beyitten sema‘ yapilan yerin daire seklinde

oldugunu da anlamaktay1z.
2.1.8. Sema‘ ve Sems

Mevlana, siilukunun baslangicinda, babasi Bahaeddin Veled’in yolu, hal ve hareketine
uygun ders vermek, vaaz etmek, miicahade ve riyazetlerde bulunmakla mesguldii.
Peygamber’den nakledilmis her tiirlii ibadet ve riyazete uyuyor, hi¢bir olgun kisiye el
vermemis olan tecelli makamlar1 namaz, oru¢ ve riyazette goriiyor fakat hi¢ sema‘
etmiyordu. Ancak Mevlana Sems ile karsilasinca onun sevgililerin en yiiksek
makamlarinda yerinin bulundugunu goriince ona asik oldu ve onun buyurdugu her seyi
ganimet saydi. Sems’in ona soyledigi “Sema‘ yap, zira istedigini sema‘da daha fazla
bulursun” buyruguna uydu, sema‘a girdi, 6mriiniin sonuna kadar da onu bir yol ve tore
haline getirdi (Sipehsalar, 2011: 84-85). Asaf Halet Celebi, Sems’in Saldhaddin
Zerkibi’nin evinde Ehl-i siinnet ulema tarafindan haram sayilan, fakat Gteden beri

mutasavviflar arasinda goriilen ve musikisiz yapilan sema‘l, Mevland’ya ogrettigini

kaydediyor (Celebi, 2006: 39).

Bilgiler 1s181inda Sems’in 6teden beri sema‘ ettigi, Mevlana nin ondan 6nce sema‘ etse
bile sema‘a ¢ok diigkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Birri, asagidaki beyitte sema‘1 Sems

ile birlikte anmustir:

Devr-i felekde ser kodi meydane sevk ile
Girdi sema‘a Sems idiip etvar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/9)

Sems Mevlevinin hareketlerini yapip semd ‘a girdi. Felegin devrinde meydana

sevkle bas koydu.

Sems Mevlevilerin hareketlerini yaparak sema‘a baslamistir. Sems beyitte giines
anlamina da gelecek sekilde tevriyeli kullanilmis; feleklerin, glinesin donmesiyle sema‘

arasinda bag kurulugtur.
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‘Aceb mukabele-i sems-i ma’neviden eser

Bu sevk-bahg sema‘ u safa degiil de nediir (Birri G. 114/7)

Bu sevk bagislayan semd* ve safa, manevi Sems’in (giinesin) mukabelesinin

acayip bir tesiri degil de nedir?

Mevleviler tizerinde 6zellikle de Mevlana iizerinde Sems’in derin tesiri s6z konusudur.
Beyitte de sema‘in sevk ve safa bagislamasinin sebebi olarak adeta Sems gosterilmistir.
Cevresini 15181yla aydinlatan, isitan manevi bir giines olan Sems tesiriyle sema‘a da

sevk vermektedir.
2.1.9. Sema‘ ve Miisiki

Sema‘1r masiki ile birlikte icra edilir ve masiki sema‘in ayrilmaz bir parcasidir (Top,
2007: 82). Bu ylizden sema‘ miizikten bagimsiz disiiniilemez. Sairler de beyitlerinde

sema‘1 musiki terimleriyle birlikte anmay1 thmal etmemislerdir.

Gts eyleyen elbette girer an1 sema‘a

Benzer ki neye hazret-i Molla nefes itmis (Fasih G. 199/3)

Sanki Hz. Mevlana neye nefes iiflemis gibi onu isiten mutlaka semd ‘a girer.

Sanki Hz. Mevlana neye nefes iiflemis gibi neyin sesini duyan herkes sema‘a girip,
sema‘ etmeye baslamistir. Sema‘ meclislerindeki ney icrasinin énemine dikkat ¢ekilen
bu beyitte, herkesin semé‘a girmesine sebep olarak neyin tesirli sesi gosterilmistir.

Ancak bu neyin tesirli sesine sebep de Hz. Mevlana’nin nefesinin iiflenmis olmasidir.

Tokind1 nevbet-i miilk-i muhalled giis-1 afaka
Virildi zevk-i iklim-i beka erbab-1 ezvaka
Irisdi miijde-i " e sea3¥ehl-i egvika
Sarir-i bab-1 cennetdiir neva-y1 ndy ‘ussika

Sema* itsiin sada-y1 feth irigdi can-1 miistaka (‘Adni Tahmis 4/1)

Ufuklarin kulagina daimi miilkiin bandosu dokundu. Nese erbaplarina bakilik
tilkesinin zevki verildi. Siddetli arzular, istekleri olanlara Allah’in yardimi ve
fetih miijdesi ulasti. Asiklara neyin nagmesi cennet kapisimin gicirtisidir.

Hasret ¢eken gonle fetih sesi ulasti, artik sema* etsin.

*? Saf, 61/13: “Seveceginiz baska bir sey daha var: Allah’tan yardim ve yakin bir fetih...”
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Beyitte neyin sesi cennet kapisinin agilisinin ¢ikardigi gicirtiya tesbih edilmistir. Ney de
cennet kapisiin acilis1 gibi asiklara cenneti miijdelemektedir. Bu yilizden neyin sesini

duyan asik sema‘a baglar ve bu miijdenin keyfiyle kendinden gecer.

Kam alur neg’e-i itlakdan ‘Adni 1a-biid

Fehm iden sema‘ igre safa-y1 nay1 (‘Adni G. 274/5)

‘Adni, semd‘ meclisinde neyin safasimi anlayan elbette kurtulma nesesinden

muradint alir.

Sema‘ meclisinde neyin sesinin safasini anlayan kimse o vecd ile sema‘a baslar,
varliktan kurtulur. Varliktan, bedenden kurtulmanin verdigi keyfi, neseyi yasamaya

baslar.

Niikte-1 giil-sende bliy-1 askdan almis nasib
Gonca-i dervis giile bos oldigi olmaz aceb
Serseri gezme tarik-1 agka gir Birri garib
Mevlevi ol Naksiya ¢iin giil-seni der andelib

Sen sema it neyzen old1 her nevasi biilbiiliin (Birri Tahmis 17/5)

Giil bahgesine benzeyen ince anlayis konusunda ask kokusundan nasip almus.
Dervige benzeyen goncalarin giile karst bos olmalarinda sasilacak bir sey yok.
Ey kimsesiz Birri, bos bos dolasma, ask yoluna gir. Ey giil bahgesinde biilbiil
olan Naksi, Mevlevi ol. Sen semd‘ et, ¢tinkii biilbiiliin her bir otiigii neyin sesi
gibidir.
Biilbiiliin nagmesi, neyzenin nagmesine tesbih edilmistir. Neyzenin ney icrasiyla,
nagmeyi duyan Mevlevi dervisinin sema‘a bagladigi goriilmektedir. Sema‘da neyin

nagmesinin tesirine dikkat ¢ekilmistir.

Beyitlerin geneline baktigimizda sema‘a sik¢a yer verildigini gormekteyiz. Sairler,
sema‘lt genellikle doniilerek yapilmasi sebebiyle benzetme yollu kullanmislardir.
Kainatin, giinesin, aym, feleklerin, ruhlarin, meleklerin kisaca her seyin donmesini
sema‘ olarak tasavvur etmislerdir. Cilinkii Mevlevilerce her sey sema‘ etmekte, Allah’1
zikretmektedir. Sema‘da yapilan hareketler, duruslar; sema‘in sebep oldugu vecd, cezbe

ve ask hali de gesitli tegbihlerle anlatilmustir. 17. yiizyilda sema“ i¢in yapilan elestiriler,
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semad‘ yasagi da beyitlerde yerini bulmustur. Kisacasi sairler sema‘r her yoniiyle

etraflica ele alarak siirlerinde kullanmiglardir.
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2.2. Mukibele, Ayin

Mukabele, karsilagmak, biriyle kars1 karsiya gelmek anlamlarina gelmektedir. Dervisler,
zikir gekerken karsilikli halka halinde otururlar. Bu sekilde karsilikli oturmalar1 veya
toplu halde seyhin karsisinda bulunmalar1 sebebiyle zikir toplantisma mukabele
denmistir. Mevlevilerin sema‘ma da mukabele adi verilir (Cebecioglu, 2014: 342).
Mukéabele semahanede yapilir. Mukabele, ihya geceleri yani simdi kandil geceleri denen
mevlid, regaib, mirac, berat, kadir geceleri, kurban ve ramazan bayrammin arefe
giinlerinin aksamlar1 yani uyunmayacak ve ibadetle gecirilecek gecelerdir. Giindiizleri
0gle namazindan sonra, geceleri de yatsidan sonra mukabele yapilir. Her tekkenin ayri

mukabele giinleri vardir (GSlpmarl, 2006a: 340).

Nesib Dede asagidaki beyitte Mevlevi mukabelesine yer vermis ve Mevlevilerin hakikat
giinesiyle mukabele yaptiklarinda nurla dolduklarini ifade etmistir. Beyitte mukabele
kelimesi hem karsilasmak anlamma hem de tarikat ayini anlamma gelecek sekilde

tevriyeli kullanilmistir.

Sems-i hakikat ile idince mukabele

[tdi ihata niir u ztyA Mevlevileri (Nesib Dede G. 211/2)

Hakikat giinesiyle mukdbele yapinca nur ve 15tk Mevlevileri kusattr.

Beyitten mukabeleden sonra Mevlevileri nurun kusattigmi, ruhlarmin adeta Hakk’a
yaklastigini anliyoruz. Ayni zamanda Sems ifadesiyle Mevlevilerce ¢ok dnemli bir yeri
olan Sems-i Tebrizi’ye de bir gonderme yapilmistir. Yani Sems-i Tebrizi ile karsilasinca

Mevlevileri nurun kusattigi anlami da ¢ikmaktadir.

Mevlevilerde mukabele yapilir, sema‘ edilirken giifteleri bilhassa Mevlana’nin gazel ve
rubailerinden ya da Mesnevi’sinden segilip bestelenmis olan siirler okunur. Bu
bestelenmis pargalara “dyin” denilir (GOlpmarl, 2004: 37). Asagidaki beyitte de
Mevlevilerin ayin icrast s6z konusu edilmis ve Mevland’nin dyini duruncaya kadar

Mevlevilerin ayin icra etmesi dilenmistir:

Ta tura ayin-i Mevlana-y1 Rim

Mevleviler ide icra-y1 riisim (Cevri Tarih 60/18)
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Mevldnd-y1 Rium’un dyini duruncaya kadar Mevleviler merasim, dyin icrd

etsin.
2.3. Mevlevilikte Dereceler Ve Vazifeler
2.3.1. Muhib

Muhib, Arap¢a seven anlamina gelen bir kelime olup, tarikata intisap eden kisiye
denmektedir (Golpimnarl, 2004: 222). Sikkesi tekbirlenip Mevlevilige intisap edenlere,
cile ¢ikarip dede olmadan 6nce muhib denilir (Top, 2007: 292). Muhibler, Mevlevi
dedeleri gibi dergahta yatip kalkmazlar. Disarida ev-bark, is-gii¢, memuriyet, makam
sahibidirler. Dergaha geldik¢e sikke ve hirkalarmi giyer, sema‘a katilacaksa dergahta
soyunup, tennurelerine biiriiniirler. Dergadhtan cikinca da yine kendi kiyafetlerini
giyerler (Onder, 1992: 87). Tarikata ve tasavvufa ilgi duydugu, sicak baktigi halde
heniiz seyhe baglanmamis kimselere de son zamanlarda muhip (sempatizan, talip)

denilmistir (Uludag, 2001: 254).

Cevri de muhib kelimesini kullanarak, Mevland’ya olan sevgisini, bagliligi onun

methinde yazdigi kasidesinde su sekilde dile getirmistir:

N’ola olsam muhibb-i Mevlana

Sevk-i mihriyle sine-tab-1 dilem (Cevri K. 3/14)

Mevland’nin muhibbi olsam sasilir mi? Goénliim (onun) sevgisinin sevkiyle

parlaktir.

Kendisini “muhibb-i Mevland” olarak nitelendiren sair Mevland’ya muhabbet
besledigini ve bu muhabbetin sevkinden 6tiirii gdnliiniin parladigini ifade etmistir. Sair,
Mevlana sevgisini dile getirirken ayni zamanda Mevland’ya duyulan muhabbetin

goniilleri saflastirip, parlaklastirdigma da isaret etmistir.
2.3.2. Nev-niyaz

Mevlevilige yeni giren ve sema‘ etmeye baslayan kisiye nev-niydz denilmektedir (Top,

2007: 294).

Ziilfi egergi fitnede tistaddur veli

Cevri o fende hatt1 ruh1 dahi nev-niyaz (Cevri G. 119)

124



Cevri, gergi (sevgilinin) sagi fitne ¢ikarmakta iistattir ama yanaginin ayva

tiiyleri o fende hentiz nev-niyazdir.

Bilindigi lizere sevgilinin beni, yiizli, gozl, ayva tiiyleri, kaslari, bakislari, boyu,
yiirliylisii gibi giizellik unsurlar1 birer fitne sebebidir. Cevrl de beytinde sevgilinin
fitneye sebep olan bu giizellik unsurlarindan s6z etmistir. Sair, fitne ¢ikarmay1 bir fen
gibi tasavvur etmis ve bu fennin iistadi olarak da sevgilinin sa¢ini gostermistir. Saire
gore sevgilinin yanagindaki ayva tiiyleri bu hususta adeta bir nev-niyazdir yani heniiz
bu konuda acemidir. Sair, tarikata yeni girenler i¢in kullanilan nev-niyaz tabirini, ayva
tiiylerinin fitne ¢ikarmakta heniiz ¢ok bilgili olmadiklarini, saga nazaran acemi kaldigini

ifade etmek i¢in kullanmaistir.

Her nev-niyaz-1 vadi-i ‘1sk anlamaz nediir

Mazmin-1 ‘igve lutf-1 tegafiil me’al-i naz (Fasih G. 158/4)

Ask vadisine yeni giren her salik isve mazmununun, tegafiil liitfunun, nazin

anlaminin ne oldugunu bilmez.

Fasih, agk yoluna giren her nev-niyazin hemen naz, isve, tegafiil gibi unsurlarmn tasavvufi
manalarini, mazmunlarin1 anlayamayacagim bildirmistir. Béylece nev-niyazlarin heniiz isin
basinda olduklarini, tam anlamiyla gercek aski anlayabilmeleri i¢cin daha vakitleri oldugunu

kastetmistir.
2.3.3. Siipiirgeci

Mevlevilikteki hizmet dallarindan biri de siipiirgecidir. Siipiirgeci, bahgeyi ve etrafi

temizler, siipiiriir ve siipiirtiirdii (Top, 2007: 43).

Nesib Dede, diinya nimetlerinden, gecici heveslerden uzak durulmasi gerektigini, tok
g6zl olmak gerektigini savunmaktadir. Fena talibi olanlara kirpigi sliplirgeye
benzeterek, kirpigiyle Mevlana dergahinin siiplirgecisi olmayi tavsiye etmektedir:

Ates-zen-i har-1 matlab-1 diinya ol

Glil¢in-1 gemenistan-1 istigna ol

Miijgan ile ey talib-i iksir-i fena

Carab-kes-i dergeh-i Mevlana ol (Nesib Dede Ruba‘iyyat-1 Diger 19)
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Diinya arzusunun dikenini yakan ol. Istigna ¢imenliginin giil toplayani ol. Ey

fena iksirinin talibi kirpik ile Mevildnd dergdahinin stipiiriiciisii ol.

Mevlevi dergahlarinda canlarin egitilip, olgunlasmasi i¢in bazi vazifeler veririlirdi.
Stipiirgeci de bunlardan biridir. Beyitte de Mevlana dergahinda siipiirgeci olmak en
serefli iglerden biri gibi gdsterilmekte ve bu vazifeyle nefsin terbiye edilebilecegine
isaret edilmektedir. Bu yiizden sair, fena talibi olanlara Mevlana dergahinda siipiirgeci
olmayr tavsiye etmekte ve boOylece gecici heveslerden uzak durabileceklerine

inanmaktadir.
2.3.4. Dede

Dede, bin bir giin c¢ilesini ¢ikarmis, dergahta hiicre sahibi olmus dervistir (Top, 2007:
285). Mevlevilikte “muhib”likten sonraki derecedir. Muhib, dervis olmaya ikrar verip
cilesini tamamladiktan sonra hiicre sahibi olur ve dede diye anilir. Dede, yeni muhipleri,
kendi liyakatine ve muhibbin heves ve istidadina gére Mesnevi okutarak, ayin mesk
ederek, ney iiflemeyi, ustl tutmay1 6greterek yetistirmekle gorevlidir (Gélpmarl, 2004:

82).

Birri tekke, dede, tarik, kaide kelimelerini tenasiib sanatindan yararlanarak birlikte
kullanmig ve boylece gozler oniine bir tekke tablosu sunmustur. Sair, daima herkese
acik olan tekke kapisinin kapanmasini, bu yondeki kaidelerle alakali degisikliklerden mi
kaynaklandigimi merak etmekte ve tekkenin dedesine kapilarinin neden agik olmadigini

sormaktadir:

Deri bu tekyeniin olmaz m1 giisdde yoksa

Bu midur simdi tarik i¢cre dedem ka’ideler (Birri G. 110/4)

Dedem, bu tekkenin kapist a¢ilmaz mi? Yoksa tarikat usiiliinde simdi kaide bu

mudur?
2.3.5. Dervis

Dervis, Farsca bir kelime olup fakir ve ihtiyact olan, Allah i¢in algcakgoniilliligi ve
fukaraligi kabul eden demektir. Tasavvufta bir tarikata bagli olan kisi anlaminda
kullanilmaktadir (Kiigiik, 2011: 55). Mevlevilerde ise ¢ilekes matbah canlarna ve cile
cikarmig, hiicre sahibi dedelere denilmektedir (Golpmarl, 2006b: 25). Dervis
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kelimesinin sofiyece manasi da “kap1 esigi” demekti. Yani dervis olanin kap1 esigi gibi
ayaklar altinda ¢ignense bile tahammiil etmesi gerekiyordu. Bu yilizden de dervis olanlar

kapilardan girip ¢ikarken esige basmazlardi (Pakalin, 1993: 1/428).
Birr?’ye gore ise dervisligin tanimini su sekildedir:

Dervislik ey sofi yanup ates-i fakra
Diid-1 diliini serde kiilah itmege muhtac (Birri G. 50/6)

Ey sofu! Dervislik, fakirlik atesine yamip goniil dumaninit basta kiilah yapmayi
gerektirir.

Dervis ilk olarak Hakk’in hi¢bir seye ihtiyact olmadigini, daima Hakk’a muhtag
oldugunu anlamalidir. Fakr atesine yanmali yani her seyin gercek sahibinin Allah
oldugunun suuruna varmalidir. Beyitten dervislerin kiilah taktigina da ulasilmaktadir.

‘Arifler ider ‘alem-i imkani feda

‘Asiklar ider hir ile gilmani feda

Dervis midiir ol ki ola talib-i nan

Dervis ana dirler ki ide can1 feda (Nesib Dede Ruba‘iyyat-i Diger 1)

Arifler imkdn dlemini feda ederler. Asiklar huri ve gilmani feda ederler-.

Ekmegin talibi olan dervis midir? Canini feda edene dervis derler.

Nesib Dede ise Hak yolunda canini bile feda etmekten kagcimmayacak kisilere dervis
denildigini ifade etmistir. Dervisin sadece ekmegin talibi olup kanaatkar olmasi
gerektigini de ifadelerine eklemistir. Sair, beyitte dervisi, arifler ve asiklar ile mukayese
etmistir. Ariflerin imkan alemini, asiklarin huri ve gilmani yani cenneti feda ettiklerini

bildirmis, bunlara karsilik dervisin ise canin1 feda etmesi gerektigini savunmustur.

Dervigler bu diinyanin malina, miilkiine kiymet vermezler. Birri dervislerin bu

durumunu su seklide agiklamaktadir:

Kana’at kenzii 14-yenfd amma yok ana malik

Gma-y1 dil yine var ise dervisanda kalmisdur (Birri G. 71/2)

Kanaat hazinesi yok olmaz, 6lmezdir ama ona sahip olan yoktur. Goniil

zenginligi varsa yine dervislerde kalmistir.
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Sair, kanaat hazinesinin esasinda sonsuz oldugunu ancak buna sahip olan kimselerin
olmadigin1 sdylemekte ve ifadelerine yine bu hazineye sahip, yani goniil zenginligine
sahip olan birileri varsa bunlarin dervisler oldugunu eklemektedir. Kanaati tiikenmez bir
hazineye tesbih eden sair, artik ona sahip olanlarin olmamasmdan yakinirken dervislerin
kanaatkarliginin da altim1 ¢izmektedir. Nesib Dede de asagidaki beyitte dervislerin
kanaatkar oluslarini dile getirmektedir. Sair, acgozlilik ve hirsin dert getirecegini,
kanaat edenlerin ise hi¢cbir zaman bu diinyanin derdini bilmeyeceklerini sdylemektedir.
Su ve atesin bir arada olmayacagi1 gibi kanaat edenlerde de derdin olmayacagini ifade
etmekte ve kanaatin 6nemine dikkat cekmektedir. Boyle giizel bir 6zelligin dervislerde
bulundugunu bu yiizden de onlarin diinyanin dertlerinden, vesveselerinde uzak

oldugunu bildirmektedir:

Hirs u tama’un lazimidur endise
Biganediir efkar-1 cihan dervise
Ciin ates 1 abdur dil kani’ i gam

Bilmez gam-1 diinyay1 kana’at-pise (Nesib Dede Ruba‘iyyat-1 Diger 31)

Korku; endise, hirs ve aggozliiliigiin geregidir. Dervise cihanmin endiseleri
yvabancidir. Géniil, kanat eden ve dert, su ile ates gibidir. Kanaat eden

diinyanin derdini bilmez.

Cevri ise her iki saire de karsi ¢ikarak cihanin tiim halkinin hirsa bagimli oldugunu,
dervislerde istigna gérmedigini dile getirmistir. Sair ne dervislerde tok gozliiliikk, ne
sahlarda zenginlik gormedigini; kimden vefa istediyse hep onlarda cefa gordiigiinii
sOylemis, bozuk olan diizene adeta isyan etmistir. Ancak burada derviglerde tok
gozIliliigii goremedigini sdylemesinden de dervislerin istigna sahibi, tokgozlii olarak

bilindigi a¢ikca anlagilmaktadir:

Cihanun halk-1 hep derd-i hirsa miibtela buldum
Ne dervisinde istigna ne sahinda gina buldum

Ne azadinda siikrii bendesinde riza buldum
Keremle halki bigane sitemle asind buldum

Vefa her kimseden kim istediim andan cefa goérdiim

Kimi kim bi-vefa diinyada gérdiim bi-vefa gordiim (Cevri Tesdis 7/4)
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Cihanmin tiim halkint hirs derdine bagimli buldum. Ne dervisinde tok gozliiliik
ne sahinda zenginlik buldum. Ne hiiriinde siikiir ne kélesinde riza buldum.
Halla keremle (comertlikle) yalanci sitemle tamidik buldum. Her kimden vefa
istediysem ondan cefa gordiim. Diinyada kimi vefasiz gordiiysem vefasiz

gordiim.

Mevlevi dervisleri iki diinyayi, iki diinya nimetlerini de istemez, onlar sadece Hakk’1 ve

Hz. Mevlana’nin himmetini dilerler:

Kevneyn gerekmez bize Mevla dileriiz biz

Dervisleriiz himmet-i Monla dileriiz biz (‘Adni G. 128/1)

Bize iki dalem gerekmez, biz Mevla’y1 isteriz. Biz dervisleriz Monld 'nin

himmetini dileriz.

Dervigler Hak yolunda yiiriirken kinanmayi, ayiplanmayir goze almislardir. Onlar
yapilan kinamalar1 aldiris etmeden dogru yolda yiiriirler 6yle ki onlar igin melamet,
kmama adeta bir ayin olmustur. Hakk’a teslim olup riza gostermek de dervislerin din ve
mezhebi olmustur. Beyitte dervislerin yarali génlii, zayif bedeni neye tesbih edilmis ve
onun gibi daima ah edip inledigi bildirilmistir:

Dervislere melamet ayin olmisdur

Teslim ii riza mezheb i din olmisdur

Dag-1dil ile cism-i nizar eyle ¢ii ney

Her lahzada kar ah u enin olmigsdur (Fasih R. 38)

Ayplama dervislere (adeta) bir tislip olmustur. Teslim ve riza (ise) mezhep ve
din olmugstur. Géoniil yarasiyla zayif Cisminin igi ney gibi her an dh etmek ve

inlemek olmustur.

Fasih “Biz felegin atlasin1 ne yapalim, biz al-i abay1 seven dervisleriz” diyerek Mevlevi
derviglerinin al-i abdya duydugu muhabbeti dile getirmistir. Peygamber efendimiz,
damadi Hz. Ali, kiz1 Fatma, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin i¢in abalilar anlamina gelen al-i
aba ifadesi kullanilmaktadir. Aba diinyayr onemsememe sembolii oldugu i¢in onu
gosterisi sevmeyenler, ziiht ve takva ehli olanlar giyerlerdi. Peygamber efendimiz de
aba giydigi icin daha sonra siinnet olarak birgok tarikat ehli aba giymeyi tercih etmis ve

abay1 kiymetli hi¢bir giysi ve kumasa degismemistir. Fasih de asagidaki beyitte hem
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Hz. Peygamber’e, Hz. Ali’ye, Fatma’ya, Hasan’a, Hiiseyin’e duydugu muhabbeti dile
getirmis hem de dervislerin aba giydiklerini ve bunu kiymetli, ipek kumaslara bile
degismeyeceklerini bildirmistir. Bu sekilde dervislerin diinya mal miilkiinde gozi

olmadigin1 hatirlatmigtir:

Ne zevk ile bihiid ne gamla risiiz
Azade-i kayd-1 ecnebi vii hisiiz
Biz n’eyleyeliim atlasini gerdiinun

Kim al-1 aba muhibbi bir dervisiiz (Fasih R. 43)

Ne zevkle iyi ne dertle yaraliyiz. Yabancimin bagindan serbest ve akrabayiz. Biz

felegin atlasint ne yapalim ki biz al-i abdyt seven dervisleriz.

Dervis olabilmek i¢in bir ask tekkesine gidilmesi, soyunulmasi ve mum gibi sevk kiilah1
altinda mahvolunmasi gerekmektedir. Dervis olmaya karar veren kisi bir tekkeye gidip,
giydigi kiyafetleri ¢ikarip soyunarak tennure ve kiilah giymektedir. Dervisin gercek
ask1 anlayabilmesi ancak boyle miimkiin olmaktadir. Dervis, kiilahin altinda mum gibi

eriyerek nefsini terbiye etmeli, bu diinyaya dair her seyi adeta eriterek yok etmelidir:

Asar-1 mahabbetle dokiip dide-i dem*

Bu giift i sinide itme tevcihe sem*

Var tekye-geh-i ‘1ska soyun dervis ol

Zir-1 kiileh-1 sevkde mahv ol ¢iin sem* (Fasih R. 65)

Goziim muhabbet eserleriyle gozyast dokiip, kulagini bu dedikoduya ¢evirme.
Askin tekkesine git, soyun ve dervis ol. Mum gibi sevk kiilahimin altinda

mahvol.

Beyitte dervis mum, kiilah da mumun alevi olarak tasavvur edilmistir. Dervis girdigi
yolda, taktig1 kiilahin altinda tipk1i mum gibi bu diinyaya dair olan tiim duygularini
eritmektedir. Asagidaki beyitte ise dervig goncaya tesbih edilmistir:

Niikte-i giil-sende biiy-1 agkdan almis nasib
Gonca-i dervis giile bos oldig1 olmaz aceb
Serseri gezme tarik-i aska gir Birr1 garib
Mevlevi ol Naksiya ¢iin giil-seni der andelib

Sen sema it neyzen old1 her nevasi biilbiiliin (Birrl Tahmis 17/5)
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Giil bahgesine benzeyen ince anlayis konusunda ask kokusundan nasip almas.
Dervise benzeyen goncalarin giile karst bos olmalarinda sasilacak bir sey yok.
Ey kimsesiz Birri, bos bos dolasma, ask yoluna gir. Ey giil bahgesinde biilbiil
olan Naksi, Mevlevi ol. Sen semd‘ et, ¢tinkii biilbiiliin her bir otiigii neyin sesi

gibidir.

Dervigler bu diinyanin gecici heveslerinden kendilerini soyutlayip, tecrid ettikleri i¢in
¢iplak olarak nitelendirilmektedir. Cilinkii onlarda bu diinya yiiklerinden higbiri yoktur,

onlar bu yiiklerden soyunmuslardir:

Azadeyiiz endise-i esbab-1 hevesden

Dervis-1 miicerred gibi sultanligumuz var (Cevri G. 88/2)

Hevese sebep olan vesveselerden serbestiz. Ciplak, yalniz dervis gibi

sultanligimiz var.

Fasih, leff ii nesr sanatindan yararlanarak sahin gonliinii kesret, dervisin gonliinii ise
vahdet olarak tasavvur etmistir. Dervis, hakiki anlamda bir olanin Hak oldugunu

kavramis, Hakk’1 vahdette bilendir:

Hatir-1 sehde mi yohsa dil-i dervisde mi

Bilmeziiz kim seni kesretde mi vahdetde misin (Fasih G. 333/2)

Sahin gonliinde mi yoksa dervisin gonliinde misin? Sen kesrette (¢oklukta) mi,

vahdette (birlikte) misin bilmeyiz.
Tiim bu beyitlerden hareketle Mevlevi dervislerinin 6zellikleri su sekilde siralanabilir:
- Fakirlik isterler.
- Kiilah takarlar.
- Canlarmi feda etmekten ¢ekinmezler.
- Mala, miilke 6nem vermez; diinya kaygisi giitmezler.
- Tok gozlidiirler.
- Allah’in ve Mevlana’nin himmetinden bagska bir sey istemezler.

- Kinanmaktan korkmazlar.
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- Ehl-i beyte muhabbet beslerler.
- Dedikodu yapmazlar.

Sairler, derviglerin en fazla, bu diinyaya dair hi¢ bir seye kiymet vermemeleri, diinyay1
onemsememeleri iizerinde durmus; dervislerin aba, nemed gibi maddi degeri diisiik
kumasgtan yapilmis elbiseleri giymelerini sikca dile getirmislerdir. Onlarin Hak yolunda,
Hak askiyla kendilerini her seyden soyutladigmni cesitli sanatlarla gozler Oniine

sermislerdir.
2.3.6. Seyh, Miirsid, Post-nisin

Seyh, Arapg¢a ihtiyar anlamimna gelmekte ve bir ziimrenin, bir toplumun ulusuna,
kabilenin reisine; tarikatlarda kendisine uyulan, dervis yetistirmeye icazeti olan kisiye
denmektedir (Golpmnarl, 2004: 294). Miirsid ise irsad eden, dogru yolu gosteren,
kilavuz; gafletten uyandiran, tarikat piri demektir (Eraydm, 2011: 116).

Mevlevilikte seyhe “Efendi”, “Efendi Hazretleri” denir. Ilahi askin, ilahi aska sefer eden
ask kafilesinin yolu olan Mevlevilikte bu yolun rehberi, 6nderi de seyhlerdir. Mevlevilik
yoluna ihvan kazandirmak, onlar1 imanla, askla, taat ve ibadetle, fikirle, zikirle egitip
yetistirmek, din ve devlete layik ve faydali kisiler haline getirmek seyhin basta gelen
vazifesidir. Mevlevi tekkelerinin basi ve sorumlusu seyhlerdir. Makam c¢elebisi
tarafindan kendisine seyhlik icazeti verilerek bu makama tayin edilirler. Tekke seyhleri
genellikle dergadh hizmetlerini tamamlamis, ¢ilesini ¢ikarip dede unvanini almis
kisilerden olurdu. Mevlevilikte seyh, dergahta Mevleviligin miimessili ve son merciidir

(Top, 2007: 56-57).

Cevri, asagidaki beyitte etegini altina toplamis, kdsesinde oturan bir seyh tablosu

cizmistir. Sair, gonlii kosesinde, etegi toplayarak oturmus olan seyhe tesbih etmistir:

Halvet-i ziihdiin gehi bir seyh-i ddmen-¢idesi

Bezm-i sevkun gah mest-i cdme-¢akidiir goniil (Cevri G. 162/4)

Goniil, bazen ziihdiin halvetinde etegini toplamis oturan seyh, bazen de sevk

meclisinde elbisesini yirtan sarhostur.
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Seyhin anlattig1 sirlar sineleri aydinlatan nur olarak tasavvur edilmistir. Seyh, anlattigi
hakikatler ve kilavuzluguyla kararan kalpleri aydmlatmistir. Seyh, goniilleri giin gibi

aydinlatmisg, adeta tiim karaliklar silmistir:

Giin gibi israk idiince neyyir-i esrar-1 seyh

Sineler olsa revadur matla’-1 envar-1 seyh (‘Adni G. 41/1)

Seyhin nurlu sirlart giin gibi aydinlatinca, sineler seyhin nurlarinin dogacagi

yer olsa layiktir.

Seyh asagidaki beyitte ise Hz. Isa’ya tesbih edilmis ve seyhin nefesinin de Hz. Isa’nin
nefesi gibi tesirli olup Oliilere can bagisladigi ifade edilmistir. Ciinkii seyh, miiridine
gercek alemi anlatip dogru yolu, Hak yolunu gostermistir. Daha 6nce adeta 6lii gibi olan

miirid bu ilahi bilgilere mazhar olunca yeniden bambaska biri olarak dirilmistir:

Ta ki “Isa gibi Rabbani nefesdiir ‘Adniya

Miirdegan-1 dehre can-bahs eylemekdiir kar-1 seyh (‘Adni G. 41/5)

Ey ‘Adni! Seyhin tesiri Isa gibi ilahi bir nefestir. Diinya éliilerine can bagislar.
Mevlana’nin essiz eseri Mesnevi kalpleri temizleyen, dogru yolu gosteren rehber bir
kitap oldugu i¢in Hakk’mn ahlakiyla vasiflanmis kamil bir miirsit olarak tasavvur
edilmistir.

Muttasif ahlak-1 Hak’la miirsid-i kamildiir ol

Benzemez evsafina halkun hisal-i Mesnevi (‘Adni K. 26/17)

Mesnevi'nin ahldki  halkin vasiflarina  benzemez. O, Hakk'in ahlikiyla

vasiflanmis kamil miirsittir.

Miirsid doktora tesbih edilmistir. Ancak miirside teslim olan kimse derdine sifa
bulabilir. Doktor hastanin nabzina bakmadan ila¢ veremedigi gibi miirsid de kendisine

teslim olmayan miiridine yardime1 olamaz, ¢are bulamaz:

Yed-i teslimiini bir miirsidiin sun destine zira

Etibba tutmayinca nabz-1 bimari ‘1lag itmez (Birri G. 150/3)

Bir miirsidin eline teslim elini sun zira doktorlar hastanin nabzim tutmayinca

ila¢c vermezler.
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Asagidaki beyitte ise miirgid 6lii yikayan kisiye tesbih edilmistir. Miirside itaat eden,
onun emirlerine uyanlar onun tahtasinda yikanmay1 bekleyen oliiler seklinde tasavvur
edilmigstir. Miirsidin yardimini isteyen kimse ona tam anlamiyla teslim olmali adeta bir

Olilye donmelidir:

Emr-i mathy1 tutup miirgide teslim olan

Doner ol meyyite kim tahte-1 gassaldediir (Birri G. 97/6)

Itaat emrine uyup miirside teslim olan, 6lii yikayamn tahtasindaki o Oliiye

doner.

Eger Hakk’m talibi, Hakk’a kavusmak isteyen miirid miirsidinin etegini birakmazsa
kalbi ilahi feyizlerle dolacaktir. Bu baglamda miirsid, miiridin Hakk’a kavusmasinda bir

vasita olarak nitelendirilmistir:

Damen-i miirgidi elden koma ey talib-i Hakk
Ki ola feyz-i ilahi ile kalbiin piir-nar
Higbir nesne yakar mi1 gére tab-1 hursid

Olmasa vasita elbetde arade billar (Birri Kit‘a 1)

Ey Hakk’in talibi! Miirsidin etegini elden bwrakma ki kalbin ilahi feyizle
aydinlansin. Arada billur (cam gibi parlayan) vasita olmasa giinesin harareti

elbette hi¢bir nesneyi yakmaz.

Sahib de ask miirsidinin eteginin birakilmamasini savunmaktadir. Sair, tecrid yoluyla
kendisini soyutlamakta ve kendisine “Ey Sahib! Bu yolda arzularmi tahsil etmek
istersen talep elini miirsidin eteginden g¢ekme.” diyerek seslenmektedir. Sair, Hak
yolunda arzularina ulasabilmek icin miirsidin eteginin birakilmamasi1 gerektigini

diistinmekte ve ondan medet ummaktadir:

Birakma damenin dest-i talebden miirsid-i ‘askun

Dilersen Sahiba bu rehde tahsil-i meram itmek (Sahib G. 214/6)

Ey Sdhib! Bu yolda arzularini tahsil etmek istersen talep elini miirsidin

eteginden ¢ekme.

Nesib Dede de goniil aynasindaki kaygi tozunu silmek i¢in miirsidin bakisindan medet

ummaktadir. Beyitte goniil aynaya, kaygilar ise toza tesbih edilmistir. Saire gore
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tasalarla dolu olan gonlii ancak bir miirsidin bakis1 temizleyebilir. Goniil, onun

gosterecegi yol ile diinyaya dair endiselerden kurtulacaktir:

Piirdiir ayine-i dil gerd-i kiiduretle Nesib
Nazar-1 miirgid-i agah1 temenna ideriiz (Nesib Dede G. 74/6)

Nesib, goniil aynast tasa, kaygi tozuyla doludur. Bilgili miirsidin bakigini

isteriz.

Mezaki, kendisini ve kendisi gibi olanlar1 ask sarabini igen rintler seklinde
tanimlamakta ve kendilerini meyhaneciden baska hi¢bir seyhin kabul etmeyecegini
sOylemektedir. Bu beyitte seyhlerin el vermesi yani kisileri tarikatlarma kabul edip
etmemeleri s6z konusu edilmektedir. Buradan seyhlerin herkesi tarikatlarina kabul

etmedikleri yani herkese el vermedikleri bilgisine ulasilmaktadir:

Biz ol rind-i sebiik-dest-i kadeh-peyma-y1 ‘1skuz kim
Bize pir-i miigdndan gayr1 seyhe bi’at el virmez (Mezaki G. 179/8)

Biz o ask sarabi igen eli yatkin rindiz ki bizi meyhaneciden baska seyh kabul

etmez.

Tasavvuf ehlince post, makam anlamimna gelir ve seyhin oturdugu post, tarikat pirinin
makamidir. Seyh o posta oturarak piri temsil etmis olmaktadir. Posta oturan anlamina
gelen post-nisin ise tekkenin seyhi demektir (Golpmarh, 2004: 256). Cevri asagidaki
beytinde seyh yerine post-nisin demeyi tercih etmistir. Sair, nice zaman seyhlerle ayni
hali paylastigin1 ve onlarin her birinin doguda, batida, kuzeyde, giineyde bulunan dort

biiyiik veliye abdal olduklarin1 zannettigini ifade etmistir:

Oldum nice dem post-nisinan ile hem-hal
Sandum ki ola her biri evtadiye abdal (Cevri Terkib-i Bend 1-1V/9)

Nice vakit posta oturanlarla aymi hdlde oldum. Her biri velilere abdal olur

zannettim.

Miirsid, seyh beyitlerde karsimiza hem benzeyen hem de benzetilen olarak ¢ikmaktadir.
Genellikle seyhin yol gostericiligi s6z konusu edilmis, Hak yolunda bir vasita olarak

daima ona ihtiya¢ duyuldugu bildirilmistir. Seyh, anlattigi hakikatlerle kalpleri
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aydnlatir, kalpleri temizler; 6lii goniilleri diriltir, miiridlerinin dertlerine ¢are bulur,

gassal gibi miiridini temizler ve Hakk’a kavusturur.
2.3.7. Ayin-han

Sema“ edilirken okunmak {izere, giifteleri 6zellikle Mevlana’ 'nin gazel ve rubailerinden

3

secilen ve bestelenen Mevlevi ilahilerine, Mevlevilerce “ayin”, bunlar1 mesk edip

okuyanlara da “dyin-han” denmektedir (Golpmarli, 2006b: 19).

Birri Divani’nda tesadiif ettigimiz asagidaki beytinde gonlii glizel nagmeler okuyan

ayin-hana; sineyi de tefe tesbih etmistir:

Dil ki ayin-han-1 hiib elhan
Sine bir deff-1 bi-nazirlimdiir (Birri Med. 15/24)

Goniil nagmelerin giizel dyin okuyani, sine essiz bir teftir.

Tef, doviilerek yani vurularak calindig1 i¢in sine olarak tasavvur edilirken, goniil de
ritmik atiglarindan ve icinde barmdirdigi sirlardan, sevgiden otiirii glizel nagmeler

sOyleyen ayin-han olarak diistiniilmiistiir.
2.3.8. Mesnevi-han

Mesnevi yazildig1 andan itibaren biitiin islam Alemine yayilmus, akli basinda, zevki
yerinde, bilgisini hazmetmis herkes tarafindan saygiyla benimsenmis, dini ve tasavufi
bahislerde Kur’an-1 Kerim ve hadisten sonra ilk kaynak sayilmistir. XVII-XVIII.
yiizyillarda “Dariil-Mesnevi” denen ve Mesnevi okutmaya mahsus olan yerler agilmis,
medrese ve camilerde de Mesnevi okutulmaya baslamisti (Golpmarli, 2006b: 167).
Mesnevi okuyup a¢iklamasimi yapan, konuya vakif, yetismis kisilere de mesnevihan
denilmistir. Mesnevi okutmak i¢in icazet almis olmak sartti. Mesnevi okutanin c¢elebi
veya bir Mevlevi seyhi tarafindan sikkesi tekbirlenirdi (Top, 2007: 71). ilk Mesnevi-
han, Mevland’nin katibi olarak Mesnevi’yi de yazan Hiisameddin Celebi’dir (Kemikli,
2007: 7).

Mezaki’ye gore mesnevi-hanlar Mevlevilerin anlamlarimi siisleyenlerdir. Sair, lediin
ilmine vakif olunmak istenirse bunun yolunun mesnevi-hanliktan gectigini ileri

stirmektedir. Clinkii Mesnevi lediin bilgisiyle yani Allah katindan gelen bilgilerle,
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ilhamlarla doludur. Haliyle bu bilgiye sahip olabilmek igin bu essiz eserin okunmasi
gerekmektedir:

Olmak istersen Mezaki vakif-1 ‘ilm-i lediin

Mesnevi-han ol k’odur ma’na-tirdz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/9)

Mezdki ilm-i lediine vakif olmak istersen mesnevihan ol ¢iinkii Mevlevilerin

anlamlarin stisleyen odur.
2.3.9. Na‘t-han

Na‘t, 6vmek anlamma gelmektedir ve genellikle Hz. Peygamber hakkinda yazilan
siirlere denmektedir. Bu tiir siirleri misiki makamlariyla okuyan kisiye de na’t-han
denilmektedir (Golpinarli, 2004: 232). Mevlevilerde mukabelenin basinda ‘“Na‘t-i Serif”

veya “Na‘t-1 Mevlana” diye anilan, Buhirizdde Mustafa Itri’nin rast makaminda

besteledigi na‘t okunmasi adet olmustur (Top, 2007: 292).

Birri, Osman Aga i¢in yazdig1 mersiyesinin asagidaki beytinde onun na‘t-han oldugunu
ifade etmis ve Peygamberi giizel vasiflariyla andig1 i¢in ahirette Peygamberin sefkatine

mazhar olacagini bildirmistir:

Ciin na‘t-hani idi restliin imid o kim

Riz-1 cezada eyleye sefkat ile nigah (Birri Mer. 16/8)

Na ‘t-han oldugu i¢in ahirette resiiliin sefkatli bakisiyla bakmasini iimit eder.

Beyitlerde na‘t-han olmanin bir ayricalik oldugu ifade edilerek na‘t-hanin yiiceltildigi
goriilmektedir. Birri, bagka bir beytinde na‘t-hanin riitbesinin felekten bile daha yiiksek,
yiice oldugunu bildirmis ve onu yiiceltmistir. Eger bir kisi Hz. Peygamberin giizel
vasiflarini derleyip sdyleyen yani na‘t-han olursa, o na‘t-hanin yaninda felegin bile pek

alcak kalacagini dile getirmistir:

Cami-i vasfunda her kim na‘t-han olsa ana

Mabhfil-i gerdiin edna payediir bi-irtiyab (Birri N. IV/5)

Vasiflarini toplayip her kim nat-hdn olsa siiphesiz ona felek (bile) en al¢ak

derecedir.
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Beyitlerden de anlasilacagi iizere na’t-hanlarin dereceleri yiiksektir. Onlar mahser giinii

peygamberin sefaatine nail olacaklardir, bu yiizden de na‘t-han olmak bir ayricaliktir.
2.3.10. Ney-zen, Nayi

Ney iifleyen kimseye neyzen denilmektedir. Halk dilinde neyin Fas¢a asli nay oldugu
icin eskiden neyzen yerine nayi kullanilirdi (Pakalin, 1993: 3/690). Neyzenbasina, en iyi
ney lfleyene de kutb-1 nayi denilmektedir (Uludag, 2001: 277). Mevlana zamaninda
neyzenlik yapan Hamza Dede bu isimle anilird1 (Cebecioglu, 2014: 297).

Sema‘da strun tiflenmesini temsil eden neyin hi¢ siiphesiz semi‘da onemli bir yeri
vardir. Asagidaki beyitte sema‘daki donmeyle, dokuz felegin ve gokyiiziiniin donmesi

Ac¢

iligkilendirilerek onlarm bu doniisii semad‘ olarak tasavvur edilmistir. Bu sema‘in
baslamasina sebep olarak ise neyzenin hii deyip, sevkle neyini iiflemesi gosterilmistir.
Neyzenin neyinden ¢ikardigi nagmeler o kadar etkileyici, biiylileyicidir ki sadece sema-
zenleri degil felekleri bile sema‘a getirmistir. Bu beyitten sema‘da ney icrasinin ne denli
onemli oldugu, bu yiizden sema‘da isinin ehli bir neyzene ihtiya¢ duyuldugu

anlasilmaktadir:

Dem urup hi diyicek sevkile ndya ney-zen
Getirir ¢carha bu niih kubbe-i gerdan1 sema“ (Sabthi G. 45/2)

Neyzen neye sevkle hii diyerek iifleyip, bu dokuz felegi ve gokyiiziinii sema ‘a

getirir.

Birri de asagidaki beytinde sema‘da neyin nagmesinin tesirine dikkat ¢ekmistir. Beyitte
neyzen hos nagmeler ¢ikaran bir biilbiil olarak tasavvur edilmistir. Biilbiiliin nagmeleri

ile neyzenin nagmeleri arasinda tesirli olmalar1 yoniiyle benzerlik kurulmustur:

Niikte-1i giil-sende biiy-1 agkdan almis nasib
Gonca-i dervis giile bos oldig1 olmaz aceb
Serseri gezme tarik-i aska gir Birr1 garib
Mevlevi ol Naksiya ¢iin giil-seni der andelib

Sen sema it neyzen old1 her nevasi biilbiiliin (Birrl Tahmis 17/5)

Giil bahgesine benzeyen ince anlayis konusunda ask kokusundan nasip almas.

Dervise benzeyen goncalarin giile karsi bos olmalarinda sasilacak bir sey yok.
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Ey kimsesiz Birri, bos bos dolasma, ask yoluna gir. Ey giil bahg¢esinde biilbiil
olan Naksi, Mevlevi ol. Sen semd‘ et, ¢iinkii biilbiiliin her bir étiisii neyin sesi
gibidir.
Birri Muhammed adli bir neyzeni beytinin konusu etmis ve onun ney iiflemedeki
maharetini dvmiistiir. Neyzenin neye iifledigi her nefesin, ¢ikardigi her bir nagmenin
ruha gida oldugunu bildirmistir. Ciinkii Ney, hisli sesi ve sebep oldugu ¢agrisimlardan

Otlirii insana diinyanin gegiciligini ve asli vatana 6zlemi hatirlatir, ruhu adeta madde

aleminden kurtarir, dinlendirir ve besler:

Bistirmisdiir gore nayi-i Muhammed nagme-i nay1
Gida-y1 rihdur her bir demi zevk idecek demdiir (Birri G. 94/ 2)

Baksana neyzen Muhammed neyinin nagmesini olgunlastirmistir. Oyle ki

neyinin her bir nefesi, nagmesi ruhun gidasidir.

Hz. Isa’nm hastalar1 iyi eden, 6liileri dirilten nefesine telmihte bulunularak neyzen, Hz.
[sa’ya tesbih edilmistir. Neyzenin neye iiflediginde neyden ¢ikardig1 etkileyici

nagmelerin tipk1 Hz. Isa’nin nefesi gibi 6liileri dirilttigi bildirilmistir:

Dem-i nayi-i kAmil ¢iin dem-i ‘Isi-i Meryemdiir

Hayat-efzayi-i enfas-1 ehl-i bi-miisellemdiir (Birri G. 94/1)

Kamil neyzenin nefesi Hz. Isa’min nefesi gibidir. Heniiz teslim olmamug

nefeslere hayat bagislayandir.

Neyzenler, ney calarken, géz ucuyla siirekli yana bakarlar. Bu ylizden konusurken veya
dururken siirekli yan bakanlara “neyzen bakisli” denir (Cebecioglu, 2014: 371).
Asagidaki beyitte de neyzenin ney liflerken basini egmesinden esinlenilerek neyzenin
bakis1 yani géz ucuyla yana dogru olan bakis1 kacamak bakis olarak degerlendirilmistir.

Ayn1 zamanda neyzen i¢in ay ylizlii benzetmesi de yapilmistir:

[tmedin bir ney-zen-i meh-gehreye ‘arz-1 niyaz
Lutf-1 diizdide-nigah-1 naz bilmez n’eydiigin (Mezaki G. 344/2)

Bir ay yiizlii neyzene ihtiyacini arz etmeden o nazin kagamak bakisinin liitfunun

ne oldugunu bilmez.
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Beyitlerde neyzen genellikle sema‘ ile birlikte s6z konusu edilmis, sema‘da neyzenin
vazifesinin dnemine dikkat ¢ekilmistir. Sema‘da ney icrdsi ¢ok O6nemli bir yer teskil
ettigi icin sema‘da isinin ehli neyzenlerin tercih edildigi de belirtilmistir. Sairler,
neyzenin neyinden ¢ikardig1 nagmelerin ruha gida oldugunu ve tipki Hz.Isa’nin nefesi
gibi Oliileri dirilttigini bildirmislerdir. Tiim bunlarin yaninda neyzenin neyi iiflerken
takindig1 durusa da deginilmis, neyzenin neyini liflerken basmi egdigi ve goz ucuyla

yan baktig1 ifade edilmistir.
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2.4. Mevlevilikte Giyim-Kusam Unsurlari
2.4.1. ‘Aba

‘Aba, yiinden yapilmis kaba kumas ve bu kumastan yapilan hirka, cilippe, palto tiirii tist
giysiye denir (Semseddin Sami, 2007: 925; Oztoprak, 2010: 122). Aba, biitiin viicudu
ortecek kadar genis, yakasiz ve kolsuz, ayaklara dek uzanan, onii agik bir {ist elbisesidir.
Orme yiinden ve ince olanlarma aba, dovme yiinden olanlarma kepenek denir
(Golpmnarli, 2004: 2). Gosterigsiz ve maliyeti diisiik oldugu i¢in daha ziyade dervis veya
dervisane yasayanlar tarafindan tercih edilirdi. Aba, diinya nimetlerini 6nemsememe

semboliidiir (Oztoprak, 2010: 122-123).

Mevlevi abasi yiicelik divanmin kaftan1 gibidir. O, fend makamimnin talipleri yani
nefislerinden siyrilip kurtulmak isteyenler icin igneyle dikilerek hazirlanmastir.
Mevlevilerce giydikleri bu aba o kadar yiice ki siissiiz, kaba haliyle bile yiicelik
divanmin siislii, degerli taslarla bezenmis kaftanima estir. Ciinkii Mevlevi abasini giyen
nefsani arzularindan kurtulmus, gecici bu diinyanin mal, miilk ve mutlulugundan

sakinmuis, her seyin tek sahibinin Allah oldugunun suuruna ulagmistir:

Talib-1 cah-1 fena igiin mitheyya dihte

Hil’at-i divan-1 ‘izzetdiir®® ‘aba-y1 Mevlevi (Nesib Dede G. 214/3)

Mevlevi abast yiicelik divanimin kaftanidwr. Fena makaminin talibi icin igneyle

dikilerek hazirlanmistir.

Asagidaki beyitte de esasinda nakissiz, siissiiz olan Mevlevi abasi cennetin parlak
renkli, islemeli, ipek kumasi gibi gosterilmis ve onun yaninda diinyanin altin elbisesinin
bile adeta bir hi¢ olarak kaldigi ifade edilmistir. Bu ifadelerden Mevlevilerin, abalarina
verdikleri kiymet ve onu ne kadar degerli olursa olsun higbir seye degismeyecekleri
anlagilmaktadir. Ciinkii onlarin nazarinda zaten siissiiz, nakissiz olan abalar1 diinyanin
en kiymetli kumasidir. Diger bir acidan ise beyitten Mevlevilerin bu diinya hevesleri

icin kendi sahip olduklar1 manevi degerleri degismeyecekleri anlagilmaktadir:

Hicdiir yaninda dehriin zer-kaba-y1 devleti
Siindiis-i Firdevs-i me’vidiir ‘aba-y1 Mevlevi (Sahib G. 339/3)

* Divanda “Hil’at-i divan-1 ‘izzetde ‘aba-y1 Mevlevi” gegmektedir. (Hidayetoglu, 1996: 507)
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Mevlevi’lerin abast Firdevs (cennet) makaminin parlak renkli islemeli ipek

kumagidir. (Onun) yaninda diinya devietinin/mutlulugunun altin elbisesi higtir.

Mezaki, aba giyenler anlamindaki ‘aba-pas kelimesine yer vermis ve dervislerin aba
giydiklerini séylemistir. Dervigler ne siislii ipekten elbiseyi ne de atlas elbiseyi talep
etmeyip bu degerli elbiseler yerine yamali dervig hirkasini tercih etmektedirler. Ciinkii

onlar tevazu sahibi olup diinya nimetlerini 6nemsemeyen kisilerdir:

Dervis-i ‘aba-pusa yeter delk-1 miirakka*
Ne ragib-1 diba ne taleb-kar-1 perendiiz (Mezaki G. 206/3)

Ne renkli dokuma motiflerle siislii liiks elbiseye ragbet eder ne de atlas elbise

isteriz. Aba giyen dervise yamalr hirka yeter.

Sairler, kendi menfaatleri igin hirkayr ve abay: kullanan zahidleri de zaman zaman
elestirmislerdir. Mezaki yamali hirka giyen zahide Hakk’in askmnin feyzinin abada

olmadigmi, dogruluk ve sefada oldugunu bildirmistir:

Ko jende-hirkay1 zahid ki feyz-i ‘1sk-1 Huda
Kaba-y1 sidk u safada olur ‘abada degiil (Mezaki G. 285/5)

Zahid, yamali hirkayr birak, Huda’ nmin askinin feyzi abada degil dogruluk ve

sefa elbisesinde olur.

Sair, beyitte sadece yamali hirka, aba giymekle Hakk’in askma ulasilamayacagini o
abanin temsil ettigi manevi degerlere de sahip olmak gerektigini ifade etmistir. Ayni
zamanda beyitte tarikatta olmadig1 halde tarikat ehli gibi hirka, aba, kiilah giyip bunlar1

kendi menfaatlerine alet edenlere de isaret edilip, bu kimseler elestirilmis gibidir.

Mevleviler abay1 nefsi yok etmenin, diinya nimetlerini 6nemsememenin bir sembolii
olarak gormiislerdir. Bu sebeple abay1 diger tiim degerli kumas ve elbiselerden {istiin
tutmus ve hicbir degerli elbiseye degismemislerdir. Sairler de siirlerinde en ¢ok bu

hususa deginmislerdir.
2.4.2. Nemed

Farsca bir kelime olan nemed kege, kebe anlamlaria gelir. Dervis hirkasi anlaminda da
kullanilir (Miitercim Asim, 2009: 545; Onay, 2000: 349). Nemed, divan siirinde

fakirligin, kanaatin, asikligm semboliidiir. Bu ylizden keceyi mala miilke kiymet
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vermeyenler, gercek asiklar, tarikat ehli vb. tercih eder ve degerli kumaslardan daha

{istiin tutarlar (Oztoprak, 2010: 112).

Keceyi giyenler, tercih edenler samimiyeti benimsemislerdir ve yapmaciklik onlardan
uzaktir. Onlarin tagta, clibbede gozleri yoktur, onlara giydikleri kege elbise yetmektedir.
Onlar bu diinyanin gegiciliginin farkinda olup Hakk’a samimiyetle bagli olanlardir.
Bunun simgesi olarak ve mala miilke 6nem vermediklerini gostermek icin kegeyi tercih

etmektedirler:

Tekelliif tarh idiip rindane-tarz-1 sdh-mesreb ol
Nemed-plsan gibi arayis-i tic u kabadan ge¢ (‘Adni G. 36/4)

Yapmacik hareketleri birakarak rinde yakisir huylu ol, kege giyenler/ dervis

gibi tacin ve ciibbenin siistinden vazgeg.

Ayn1 zamanda kege giyenler anlamina gelen nemed-plis zaman zaman dervisler i¢in,
dervislerin yerine de kullanilmistir. Burada da dervisler kastedilmis olup, dervislerin tok

gozliiliiklerine isaret edilmis olmas1 miimkiindiir.

Mezaki eski elbiseli dervisin degersiz olmasina sasilmamasi gerektigini, fena kegesini
giyen sultanin muhtesem olamayacagi 6rnegini vererek agiklamaktadir. Buradan segilen
giyim kusamin kisiye verilen kiymette etkili oldugu anlasilmaktadir. Kisilere dis
goriiniislerine gore kiymet verildigi ileri siiriilmektedir. Bir sultan degerli kumaslardan
yapilmis kaftanlar1 giydiginde muhtesem olurken yokluk kegesini giydiginde muhtesem
olmaz. Ciinkii o artik bu diinya malin1 dnemsemedigini gosteren degersiz bir kumasa

biiriinerek ihtisamindan uzaklasmistir:

Dervis-i kiihen-came hakir olsa ‘aceb mi

Sultan-1 nemed-pis-1 fend muhtesem olmaz (Mezaki G. 165/5)

Eski elbiseli dervis degersiz olsa sasilir mi? Fenanin kegesini giyen sultan

muhtesem olmac.

Nemed asagidaki beyitte diinyaya olan ilgiden kopamamanin sebebi olarak karsimiza
cikmaktadir. Her seyden elini etegini ¢ekip Allah’a yonelmek isteyen kimselerin
goniillerine kece adeta bir bag gibi engel olmakta, goniil bir tiirli bu bagdan

kurtulamamaktadir:
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Dil reha bulmaz ta’allukdan meger

Kayd imis erbab-1 tecride nemed (Birri G. 60/4)

Sanki kege tecrid erbabina (derviglere) bagmis gibi goniil, diinya ilgisinden

kurtulamaz.

Asagidaki beyitte nemed-kiilah ifadesiyle kiilahin kegeden imal edildigi ortaya
konulmustur. Bu beyitten kegenin elbise, hirka vb. imali disinda kiilah yapiminda da

kullanildig1 anlagilmaktadir:

FiirGig-1 efser-1 hurside kim bakardi meger

Eger palas-pesend-i nemed-kiilah olsam (Mezaki G. 320/9)

Eger kege kiilahin ¢ulunu begensem, giinegin tacimin 1sigina kim bakardi?

Beyitlerde nemed genellikle gegici olan bu diinyay1 6nemsememenin bir sembolii olarak
kullanilmistir. Genellikle dervislerin tercih ettigi bu kumasin hirka, elbise, kiilah

imalinde kullanildigina da deginilmistir.
2.4.3. Hirka

Onii acik, yakasiz, belsiz, ayaklara kadar inen genis kollu mantoya hirka denir. Hirkaya
ferace de denilmistir. Hirkalar mevsime gore, kalin yilinlii kumas veya ketenden yapilir.
Siyah, gri, yesil, menekse renginde olanlar1 vardir (Onder, 1992: 127). Mevlevilerde iki
tiirlii hirka vardir. Birisi sokaga ¢ikarken giyilen yakasiz, kollar1 ceket kollarindan biraz
daha genis, yukarist ve asagisi ayni1 ende, topuklara kadar inen ve beli daraltilmas,
pardesiiyli, cAmi’ imamlarinin cilibbesini andiran bir iist giysisidir. Digeri ise toren
hirkas1 anlaminda “resim hirkas1” denilen hirkadir. Kollar1 70 cm genisliginde ve
yaklasik bir metre uzunlugunda, giyilmedigi zaman kollar1 etek boyuna yaklasan,
giyildigi takdirde ve eller 6ne kavusturulursa kollarmin boyu dizleri gecen, 6nii agik ve
yakasiz, gayet genis ve topuklara kadar uzanan bir kostiimdiir. Hirkaya yakanin
kenarindan etege kadar inen ve etegi ¢eviren koyu yesil istiva denilen serit gegirilir
(Golpmarli, 2006a: 395; Top, 2007: 162). Hirka, namaz, bayram gibi torenlerde giyilir,
tazim durusu olarak, eller yenlere sokulur; diger zamanlarda omuza alinarak, eller
icerden kavusturulurdu. Seyhler hirkayr iizerlerinden c¢ikarmazdi. Sikkesiz hirka

giyilmedigi gibi dergdha gelen muhipler de hirka giymek zorundaydi. Hirka ile temiz
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olmayan yerlere girilmezdi (Onder, 1992: 128). Mevlevinin hirkas1 mezarm, sikkesi de

kabir taginin remzidir (Celebi, 2006: 114).

Bir miirit aday1 belli bir deneme ve hazirlik doneminden sonra tarikata ehil ve seyhe
layik goriiliirse ona tekkede yapilan bir torenle hirka giydirilirdi. Hirka merasiminde
miirid ayakta dikilir, Mevlevi seyhlerinin silsilesi okunurdu. Seyh Fatiha duasini okur,
dua eder, hirka miiride ayakta giydirilir ve bu merasimden sonra miirid seyhin ve orada
bulunanlarm ellerini 6perdi (Eraydin, 2011: 367). Hirka giyen talip artik seyhin miiridi,
tarikat mensubudur. Bundan sonra tarikat kurallarina uymak, kendisine verilen gorevleri
yerine getirmek zorundadwr. Hirka giymek, miirit adaymi seyhin kabul ettiginin,

dolayisiyla Hakk’in da kendisini kabul ettiginin simgesidir (Uludag, 2001: 166-167).

Klasik Tiirk siirinde gecen nesnelere bakip onlarin her zaman gercek anlamlariyla
kullanildiklarini1  diisiinmemek lazimdir. Nesnelerin Tiirk kiltiirii iginde zamanla
kazandiklar1 farkli méanalar da vardwr. Hirka da bunlardan biridir. Maddi kiymetlerinin
azhig1 ve gosterissizligi dolayisiyla aba, hirka tevazunun, kanaatin, diinyaya Onem
vermemenin, maddi degeri yiiksek ve gosterisi oldugu i¢in ipekli kumaslar, atlas,

kaftan, hil’at vb. iktidarin, viinmenin, giiciin semboliidiir (Oztoprak, 2010: 106-107).

Mevleviler, baslarindaki eski kiilahlarni giinesin tacina bile degismezler. Baslarindaki
kiilah1 higbir seye degismedikleri gibi ylinden yapilmis olan hirkalarin1 da diinyanin
atlasina degismezler. Ciinkii onlar bu diinya malina 6nem vermezler, gosteristen

kaginirlar, onlar tevazu sahibidirler:

Tac-1 mihre virmezin serde kiilah-1 kéhneyi

Atlas-1 ¢arha degiismem hirka-i pesmineyi (Fasih G. 458/4)

Bastaki eski kiilahi giinesin tacina degismem. Yiinden yapimis hirkayr da

felegin atlasina degismem.

Beyitten Mevlevilerce kiilahin ve hirkanin ne denli kiymetli oldugu, her ikisinin de

tagidig1 sembolik anlamlardan 6tiirli ayr1 bir yere sahip oldugu agik¢a anlagilmaktadir.

Mevleviler felegin atlasina bakmaz ¢iinkii onlara hirka yeterlidir. Zenginligin, gururun
sembolii olan atlas yerine algakgoniilliiliigiin, kanaatin sembolii olan hirkay1 tercih
ederler. Bu giyimleri ile herkese yokluk alemini, bu diinyanin gegiciligini de hatirlatmis

ve adeta gOstermis olurlar:
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Bakmazuz atlas-1 ¢arha bize bir hirka yeter
Dehre stret ile sekl-i fena gostertiriiz (Cevril G. 120/4)

Felegin atlasina bakmayiz bize bir hirka yeter. Diinyaya siiret ile fenanin

seklini gosteririz.

Nesib Dede, her seyin yok olacagini, ne giyersek giyelim sonunda fena dikeniyle
yirtilacagii ifade etmis, bu yilizden de eski hirka ile altindan yapilmis kaftani

birbirinden ayr1 tutmamayi tavsiye etmistir:

Hep climlesini har-1 fena ¢ak idecekdiir

Fark itme kiihen hirkay1 zerrine kabadan (Nesib Dede G. 151/5)

Tiimiinii yokluk, fena dikeni ywtacaktir. (Bu yiizden) eski hirkayr altindan
yapumis kaftandan ayirma.

Nesib Dede Hakk’in dergahina ulasabilmek i¢in Hak’tan yardim istemektedir. Hakk’in
dergdhina girmek i¢in yaptigr hazirhigi keceden yapilmis hirka giydigini sdyleyerek
bildirmektedir:

Ey padiseh- i kevn i mekan ihsan it
Dergahuna varmaga yolum asan it
Giydiim nemedin hirkay1 pervane gibi

Ya Rab beni sem’-i ‘1skuna stizan it (Nesib Dede Ruba‘iyyat-1 Diger 3 )

Ey Kdinatin Padisahi! Ihsan et, dergdhina varabilmem icin yolumu kolay et.

Ya Rabbi! Kege hirkayr giydim, beni askinin mumuna pervane gibi yandir.

Istigna sahipleri diinyanin sahma bile iltifatla bakmaktadirlar, onlarin bu tavrma sebep
yiinden yapilmis, yliz parca yirtik olan hirkalaridir. Onlar diinya mal ve miilkiinden
vazgecmisler ve lizerlerinde tasidiklar1 bu yirtik hirkadan gurur duymaktadirlar. Cilinkii
onlar her seyin Hakk’a ait oldugunun suurundadirlar. Burada yiinden yapilmis, yiiz
pargaya ayrilmis ywrtik hirka tok gozliiliigiin, istigna sahiplerinin bir sembolii olarak

gosterilmistir:

Seh-i dehre nigah-1 iltifat-1 ehl-i istigna
Sikaf-1 hirka-1 sad-pare-i pesminedendiir hep (‘Adni G. 16/2)
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Istigna sahibinin diinyanin sahina, iltifath bakisi hep yiinden yapilmis, yiiz
parcali, yirttk hirkasindandir.

Nemed, divan siirinde fakirligin, kanatin, asikligin semboliidiir. Onun i¢in kegeyi, mala
miilke 6nem vermeyen, gercek asiklar, tarikat ehli tercih eder ve degerli kumaglardan
iistiin tutarlar (Oztoprak, 2010: 112). Nesib Dede de Hakk’m derganina girmek igin
keceden hirka giydigini sdyleyerek esasinda iginde bulundugu aski, Hakk’a olan
asikhigint kastetmistir. Hatta Hakk’mn agkiyla pervaneler gibi agk atesine dalan olmay1
da dilemistir. Hakk’in askini mum, kendisini de bu mumun atesine talip olan pervane

olarak tasavvur etmistir.

Sahib sarild1 delk-1 fend-y1 mahabbete
Dervis olur m1 hirka-i pesmineden ciida (Sahib G. 21/7)

Sahib, muhabbetin fena hirkasina sarildi. (Zira) dervis (hig) yiin hirkadan ayr

olur mu?

Sahib, dervislerin yilin hirkadan ayr1 olamayacagini ifade etmis, dervisin giydigi bu yiin
hirkanin Hakk’a duyulan muhabbetin ve O’nda yok olmanin hirkasi olduguna isaret
etmistir. Ayn1 zamanda sairler diger ornek beyitlerde de goriildiigii iizere zaman zaman
“hirka-1 pesmine” terkibine yer vererek hirkanin yiinden imal edildigine de dikkat

¢ekmislerdir.

Hezar-sevk ile seh-rah-1 fakra yiiz tutdum
Kiilah-1 ber-ser ii ber-diis-1 hirka-i tecrid (Fasih K. 1/25)

Basta kiilah ve omuzda tecrid hirkast binlerce sevkle fakirligin en biiyiik yoluna

yiiz tuttum.

Tarikata yeni girenlere yeni elbiselerle birlikte yeni hirka da giydirilirdi. Bu uygulama
sembolik olarak yeni miintesibin eski aligkanliklarmi elbiseleri gibi atip, tarikatin
prensiplerine, aligkanliklarina uyacagmi gosterirdi. Bu yiizden bu hirka tecrid hirkasi
(eski aliskanliklardan soyutlanma hirkasi) olarak anilirdi. Divan siirinde “tecrid hirkas1”
sikca islenmistir (Oztoprak, 2010: 131). Fasih, yukaridaki beytinde basinda kiilah,
omzunda hirka-i tecrid ile fakirlik yoluna yiiz tuttugunu sdylemektedir. Sairin bu
ifadesinden kendisini bu diinyayla ilgili her seyden soyutladigi, eski aligkanliklarini

biraktig1 ve her seyin gercek sahibinin Allah oldugu suuruna ulastigi anlagiimaktadir.
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Fasih, asagidaki beytinde de asiklarin tecrid hirkasini giydigini ve boylece ¢iplak
kaldiklarini ifade etmis, tezat sanatin1 yerinde ve giizel kullanmistir. Giyinirken ¢iplak
kalmak ibaresiyle bu hirkay1 giyenlerin diinya yiikiinden kurtulduklarini, her seyin
gercek sahibinin Allah oldugunu idrak etmelerini kastetmistir. Tecrid hirkast giyilirken
aslinda tiim bu diinya malindan soyutlanip adeta ¢iplak kalinmistir. Ancak tecrid hirkasi
her kiside bu etkiyi yapmaz, bu kiyafet sadece asik olanlari, Hak asiklarmi bu sekle

sokmaktadir:

Hep hirka-1 tecride girlip oldilar ‘uryan

Bu sekle kor ‘ussaki muhassal o kiyafet (Fasih G. 33/4)

Hep tecrid hirkasina girip ¢iplak oldular. O kiyafet asiklar: hep bu sekle sokar.

Nesib Dede Mevlana dergahma girenlerin bastan sona tiim kiyafetlerinin degistirilip
yeniden giydirildigini, giydikleri yeni hirkalarn ise ihvanlarin yani Mevlevilige
mensup olan sadik dostlarm gonliine safa bagisladigini bildirmistir. Sair, dergaha
gelenlerin goniillerine yeni hirkalarla birlikte degisen hayatlarinin yani Mevlevilik adab

ve erkaninin safa verdigini ifade etmistir:
Ser-a-pa itdi iksa ‘akifan-1 dergeh-i Pir’i
Safa-bahs eyledi nev hirkalarla kalb-i ihvana (Nesib Dede Tarih 9/4)

Pir’in dergdhimin akiflerini bastan ayaga giydirdi. Ihvanlarin gonliine yeni

hirkalarla safa bagisladh.

Sairler tarikat hirkasini ¢evre edinmek ve menfaat igin giyenleri sert dille
elestirmislerdir. Ozellikle zahidin tasidig1 hirka daima elestirilmistir. Sairlerce, zahidin
tasidig1 hirka ve sal gosteristen ibarettir. Onlar sekle dnem verirler ancak goniilleri

Hak’tan gafildir:

Stiret-1 hakda goriniir dili hakdan géfil
Zahidiin ziihdi heman hirka ile saldadur (Birri G. 97/5)

Surette, Hak’ta (ancak) goniilde Hak 'tan gafil gériiniirler. Zahidin kendini hep

ibadete vermesi hirkayla saldadir.

Sahib de zahidin iizerinden hi¢bir zaman seccade, hirka ve ridanin diismedigini

soyleyerek onun sekilciligini ima etmistir:
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Goriin o zahid-i zerk-averi ki dosinden

Hemise hirka vii seccad u rida diismez (Sahib G. 158/7)

O ciibbe giyen zahidi goriin ki dosiinden hi¢bir zaman hirka, seccade ve ortii

diismez.

Hrrka giymenin anlamini 6nemini bilmeyenler, Hakk’in sirlarmi hirkada, salda sanirlar
ancak yanilmaktadirlar. Hakk’1n inci gibi kiymetli sirlar1 hirkada, salda degil yapilan

hallerin, eylemlerin derinliklerindedir:

Sanma ki sirr-1 Huda hirkadadur saldadur

O giran-maye giiher ka’r yem-1i haldadur (Nesib Dede G. 37/1)

Huda min sirri hirkadadir, saldadir sanma. O degerli olan inci, hal denizinin

derinliklerindedir.

‘Adni, tecrid sanatiyla kendini soyutlamis ve kendisine kalp temizliginin 6neminden
bahsederek iki ylizliilikten kaginmasini tavsiye etmistir. Sair, ikiyiizliliigii bir hirka
olarak tasavvur edip onu somut hale getirmis ve kendisine bu hirkadan vazgegmesini,
eski yamali elbisesine sarap bulastirmasini soylemistir. Hirka, beyitte riyanin sembolii
olarak kullanilmig bu yilizden de kaginilmasi gereken bir unsur olarak gosterilmistir.
Eski yamali elbiseye, hirkaya sarap bulastirilmasiyla asik olunmasi, Hakk’a agk ile
ulagilabilecegi ima edilmistir:

Hults-1 dil gerek alidelikden kagma ey ‘Adni

Mey-alad eyle dalkun hirka-i ziihd i riyddan geg (‘Adni G. 36/5)

By ‘Adni! Kalp temizligi, samimiyet olmasi gerek ziihd ve riya hirkasindan

vazgeg, (sarap) bulasmasindan kagma eski yamali elbisene sarap bulastir.

Her ne kadar giydiklerimize sahip oldugumuzu zannetsek de onlarin tek sahibi olan
yiice Allah’tir. Onemli olan elbisenin igindeki giizelliktir, bu sebeple kaftan bile olsa
yiinden yapilmis hirkaya bedel olamaz. Seklin, ne giyildiginin ¢ok énemi yoktur, beden
kaftan da giyse hirka da giyse en son giyecegi elbise kefendir:

Ahirin cAmesi cismiin ki Nesib ola kefen

Hil’at-i sed bedel-i hirka-1 pesmin olmaz (Nesib Dede G. 79/7)
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Nesib, desenli kaftan yiin hirkaya bedel olmaz. Ciinkii bedeninin en son elbisesi

kefen olacak.

Gonliin sekillerden, stretlerden uzak olmasi, goziin bunlardan bos olmasi i¢in 6ncelikle
bedeni orten hirkadan kurtulmak gerekmektedir. Burada hirka ile kastedilen bu gegici

diinyaya olan meyildir:

Cesmiin olsun dir isen naks-1 suverden hali

Ser-ger ey dil yiiri manend-i kesif hirkaya ¢ak (Sahib G. 221/3)

Ey goniil! (Eger) goziin suretlerin naksindan bogs olsun dersen yiirii kesif gibi
hirkayr yirt, parg¢ala.

Beyitlerde hirka imal edildigi madde, temsil ettigi sembolik diisiinceler etrafinda cesitli
sanatlarla ve terkiplerle sik¢a s6z konusu edilmistir. Hirka, asiklar icin degerli giysilere,
kumaglara degisilemeyecek kadar kiymetli; alcak goniilliigiiniin, samimiyetin, Hakk’a
yakin olmanin bir temsilidir. Ayn1 zamanda beyitlerde hirka, dervisin vazgegilmez
unsurlarindan biri olarak da kullanilmis, dervisin hirka ile olan miinasebeti iizerinde
durulmustur.  Dervisler zenginligin, gururun sembolii olan atlas yerine
alcakgoniilliiliigiin, kanaatin sembolii olan hirkay tercih etmis ve eski hirkayla altindan
yapilmis kaftanmi1 es gérmiislerdir. Onlar, dervisligin bir alameti olarak giydikleri eski,
yirtik hirkayla yokluk alemini, bu diinyanin gegiciligini hatirlatmislardir. Onlar diinya
mal, milkiinden vazgecmis ve {lzerlerinde tasidiklar1 yirtik hirkadan gurur
duymusglardir. Clinkii onlar her seyin Hakk’a ait oldugunun suurundadirlar. Yiinden
yahut keceden yapimis, yliz parcaya ayrilmis ywrtik hirka adeta onlarin tok
gozliiliiklerinin bir semboliidiir. Beyitlerde dervislerce ve Mevlevilerce hirkaya verilen
Oonem gozler Oniine serilirken, hirkay1 kendi menfaatlerine alet eden, onu riyakarlhklari

icin kullananlar da sert bir dille elestirilmistir.
2.4.4. Istiva, Hatt-1 Istiva

Istiva, miisavi olma, kast etme, dogrulama, hakim olma, kaplama, kurulma demektir.
Tasavvufta ilahi istivd ve Rahmani istiva olmak {izere iki tiirlii istiva vardir. Her ikisi de
Hakk’mn insan kalbini kusatmasidir. Ancak ilahi istivida kalp daire, Hak bu dairenin
merkezindeyken, Rahmani istivada Hak daire, kalp onun merkezidir (Uludag, 2001:

195). Istiva tasavvufta bir makamdir, tevhidin tecelli eyledigi, biitiin ef’al ve sifatlarin
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ve tim varligin Hakk’m oldugunu goren, bilen, Allah’tan baska ne varsa gdlgeden
ibaret olduguna inanan, Hakk’in fiil ve sifatlarla Ortiinerek varliklarin 6ziini teskil

ettigini idrak eden erenlerin makami, Hakk’in halifeligi makamidir ( Top, 2007: 290).

Mevlevilikte istiva hilafet alameti olup sikkenin iistiine, dnden arkaya dogru ¢ekilen iki
parmak enliliginde dar ve yesil bir guhadir. istiva makamina ulasmis olanlara, buna delil
ve alamet olarak sikkesinin iistiine, destarm iginden ¢ikan ve arkada, destarm igine
sokulan, iki parmak enliginde siyah ya da yesil yiinden bir parca cekilir. Istiva denilen
bu serit, 6nden kaslarin ortasi hizasindan arkaya dogru diimdiiz cekilir (Golpinarl,
2006a: 394; Golpinarli, 2006b: 33-34). Resim hirkalarinda, yakadan baslayip etegi
dolasan ve biitlin hirkanin kenarmi geviren yesil bir serit, bir gaytan bulunur. Bu gaytan
yakanin arkasinda bir daire seklinde lamelifi resmedecek bigimde biikiiliir, buna da
istiva denir. Destegiiliin kenarinda ve yakasinda, tennurede de istiva vardir. Toren
olmayan giinlerde giyilen hirkada da yakasindan Oniine, kalfa hizasina dek hirkanin
renginde, on sekiz sik dikis bulunur. Bu dikisler yakada gene bir lamelif resmederdi,

boylece bu hirkada da istiva bulunurdu (G6lpimnarli, 2006b: 33-34).

Mevlevilere gore postun ucundan semahane girisi ortasina kadar uzandig: farz edilen
muhayyel cizgiye de hatt-1 istiva denir. Bu ¢izgi, Mutlak Hakikat’e ulasan, Vahdet’e
giden en kisa yoldur. Onun i¢in bu ¢izgiye asla basilmaz (Yondemli, 2007: 279).

Hasil1 ashab-1 hatt-1 istivadan olmaga

Mu’tedil tavr-1 sirat-1 miistakim olmak gerek (‘Adni K. 28/11)

Neticede hatt-i istiva sahiplerinden olmak i¢in dogru yolun, Hak yolunun

tavrina uygun olmak gerekir.

‘Adni, hatt-1 istivaya sahip olabilmek ic¢in yani o makama erisebilmek icin Oncelikle
Hak yoluna uygun tavirlar sergilemek gerektigini ifade etmektedir. Buradan herkesin
hatt-1 istivaya sahip olamadigmi, bunu elde etmek i¢in Hakk’in yolunda dogru adimlarla
ilerlemek gerektigini ve ancak istivaya sahip olmaya layik goriildiigiinde ona sahip
olunabilecegi anlami ¢ikartilmaktadir. Ciinkii istiva hilafet makaminin bir alameti olarak
goriilmektedir, boyle olunca buna ulasmanin bazi sorumluluklarmin olmasi

kagmilmazdir. Ayn1 zamanda burada hatt-1 istiva ile sirat-1 mustakim arasinda benzer
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anlam vardir. Bu durumda Mevlevilik saire gore istiva hatti tizerinde dosdogru gitmek

oluyor.

Seyr it kiilah-1 Mevlevi ile o dil-beri

Gor zir-i istivada dila sems-i enveri (Fasih Matla® 77)

Ey goniill O giizeli Mevlevi kiilahiyla seyret. Parlak giinesi istivanin
golgesinde gor.

Beyitte istiva, kiilahta bir hilafet alameti olarak bulunan siyah veya yesil dar bir ¢uha
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlevi kiilah1 altindaki dilber, giizel parlak bir giinese
tesbih edilmektedir. Ancak bu kiilahta bulunan istiva o dilberin hilafet makamina

erismis oldugunu da gostermektedir.

Her iki beyitte de gecen istiva yukarida verilen diger bilgilerden ziyade giyim kusamin
bir parcasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda dogruluk, tarikata baglilik gibi

anlamlar1 da vardir.
2.4.5. Kiilah, Kiileh, Sikke

Farsca bir kelime olan kiilah kalpak; basortiisii, serpus anlamlarma gelmektedir
(Muallim Naci, 2009: 344). Cogu zaman {stii sivri oldugu i¢in sivri seylere “kiilah gibi”
denir. Mevlevilerin giydikleri sikkeye de “Kiilah-1 Mevlevi” yani Mevlevi kiilah1 denir

(Golpnarli, 2004: 196).

Sikke, tepesi basa giyilen kisma nazaran pek az incelenen ve boyu bir karis, ti¢ parmak
boyunda olan, dovme keceden yapilmis, i¢ ice gegmis, iki kat bir kiilahtir. Rengi deve
yinii rengindedir; koyu kahverengiye calar. Sikkenin iiste dogru, iki yani yassilir ve
iistii keskin bir hale gelirse, bu ¢esit sikkeye “kiilah-1 seyft” yani kilica benzer kiilah ad1
verilir (G6lpmarli, 2006b: 52; Atasoy, 2000: 164). Konya Miizesinde Mevlana’nin ve
bu soydan gelen bazi erkeklerin kabirlerinin basucunda ve kendilerine izafe edilen
sikkeler sivri ve koniye yakin sekilde oldugu halde, son zamanlarda yapilan ve giyilen
sikkeler silindir seklindedir. Sikkeler eskiden yalinkat keceden yapilirken, sonralar1 i¢
ice iki kat olarak yapilmaya baglamis, ¢ekip uzatilinca 40-50 cm uzunlugunda ipek
kozas1 gibi bir sekil verilmistir. Caplar1 16-20 cm, agirhiklar1 150-200 gr’dwr. Sikke,
Mevleviligin bir sembolii olmus ve sikkeye énemli bir yer verilmistir (Onder, 1956: 78).

Mevlevilikte sikke giyilmesi, belli agsamalardan sabirla ve basariyla gegenlerin nail
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olabildikleri bir mevkiinin semboliidiir. Bu yiizden giydirilmesi de seyhin eliyle ve
diizenlenen 6zel torenle gergeklestirilirdi. Baginda Mevlevi sikkesi bulunanlara giinliik
hayatta gerek halk nazarinda gerekse devlet nazarinda saygi gosterilirdi. Mevlevi adab
erkAnma gore basa giyilen sikke, hicbir zaman ¢ikarilamazdi (Osen, 2013: 345). Ancak
sikke ile kahve, gazino gibi eglence yerlerine gidilmez, hiirmet gosterilmeyecek
yerlerde sikke giyilmezdi. Herhangi bir sugla, ceza ve tevkif evlerine diisen de sikkesini
yaninda gotiiremez, basina sivillerin giydigi ser-puslardan giyerdi. Mevlevilerin kendi
aralarinda kabahat isleyenlerine verdikleri en biiyiikk ceza baslarindaki sikkeyi almak
olurdu. Sikkeye saygi goOsterecek yasa gelinceye kadar erkek cocuklar ve kadinlar,
dergadh hizmetindeki ayakgilar, dergdha yeni girmis nev-niyaz ve cilekesler sikke
giymezler, onlara arakiyye giydirilirdi (Onder, 1956: 79; Top, 2007: 159). Mevlevilerin
sikkeyle her ortama girmemeleri, sikkelerinin alinmasinin en biiyiik ceza olmasi sikkeye

ne denli onem verdiklerini gosterecek niteliktedir.
2.4.5.1. Mevlevi Kiilahi

Mevlevi kiyafeti denilince ilk akla gelen kiilah, adeta Mevleviligin sembolii olmus bir
bashiktir. Mevlevi kiilahi, Mevlevilerin Hz. Mevlana yolunda olmalarinin adeta bir
alametidir. Bu yilizden Mevlevilige mensup olanlar kiilaha 6nem vermis ve kiilah
giymiglerdir. Mezaki, Divani’nda kiilah-1 Mevlevi redifli bir gazele yer vermis ve

burada kiilahin Mevlevilerce 6nemini anlatmistir.

Sikke-i sah-1 velayetdiir kiilah-1 Mevlevi
Kubbe-i eyvan-1 hikmetdiir kiilah-1 Mevlevi (Fasih G. 460/1)

Mevlevi kiilaht velilik sahimin sikkesidir. Mevlevi kiilahi, hikmet sarayinin
kubbesidir.

Beyitte Mevlevi kiilahina velilik sahinin kiilah1 denilerek Mevlevi kiilah1 yiiceltilmistir.
Kiilah sekli itibariyle saray kubbesine tesbih edilmistir. Ancak bu kubbe, hikmet
sarayinin bir kubbesidir. Mevlevilerce kiilah basa giyilen herhangi bir baslik olmadig:
icin Mevlevi kiilahi, herhangi bir sarayin kubbesine degil de hikmetlerle dolu bir sarayin

kubbesine benzetilmistir.

‘Alem-i dil z1ll-1 mahratisi itmisdiir siyah
Leyletii’l-Kadr-i kerametdiir kiilah-1 Mevlevi (Fasih G. 460/2)
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Mevlevi kiilahi, kadir gecesinin kerametidir. Goéniil dlemi konisini siyah

yapmigstir.

Beyitte Mevlevi kiilahinin bazi 6zelliklerine de yer verilmistir. Kiilahin koni seklinde ve
siyah renkte oldugunu bildiren sair, kiilahin siyah olmasmin sebebini hiisn-i talil

sanatindan yararlanarak kadir gecesinin bir kerameti olmasina baglamaktadir.

Olduginca sevk ile meydan-1 ‘1sk icre sema‘

Carh-1 eflak-1 mahabbetdiir kiilah-1 Mevlevi (Fasih G. 460/3)

Ask meydaminda sevkle sema‘ olduk¢a Mevlevi kiilaht muhabbet feleklerin
carkidir.

Mevlevilerin sema‘ yaparken baslarinda kiilahlar1 bulunur. Mevlevi, sema‘ esnasinda
sevgiyle sevkle dondiik¢e haliyle basindaki kiilah1 da doner. Bu ylizden Mevlevinin
kiilah1 muhabbet feleklerinin ¢arkina tesbih edilmistir.

Sayesinde ser-biilend olmis nice sah u geda

Bar-gah-1 ‘izz 1 rif’atdiir kiilah-1 Mevlevi (Fasih G. 460/4)

Mevlevi kiilahi, sayesinde (golgesinde) nice sah ve kulun yiikseldigi kiyymetli ve

yiice divandr.

Mevlevi kiilah1 kiymetli, yiice bir divan olarak tasavvur edilmistir. Ve bu divandaki
birgok sah ve dilenci yiikselmis adeta yiicelmistir. Bu beyitten dilenci sah fark etmeden
herkesin Mevlevi kiilah1 altina yani bu yola girebildigi anlagilmaktadir. Mevlevi kiilahi
altma giren herkesin Mevlevilik adab ve erkaniyla Hakk’a yaklastigini, yiiceldigini

anlamak mimkundiir.

Afet-i diinya vii ‘ukbadan mastniiz-zeyl ider
Zarf-1 kalb-i pak-tiynetdiir kiilah-1 Mevlevi (Fasih G. 460/5)

Mevlevi kiilahi temiz yaradilisli kalbin kilifidir. Diinya ve ahiret afetinden,

belasindan etegine saklar.

Mevlevi kiilaht kalbi kotii duygulardan, bu diinya ve Obiir diinyanin belalarindan
koruyan temiz kalbin bir kilifi olarak tasavvur edilmistir. Mevlevi kiilahi, altindakilerin
kalbini kdtiiliklerden arindirir, Hakk’a yaklastir boylece temizlenen kalp bu diinyanin

da ahiretin de belasindan kurtulur.
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Mevlevi seh-baz-1 evc-i ma‘rifetdiir iy Fasih

Uskiif-i zer-kar-1 hikmetdiir kiilih-1 Mevlevi (Fasih G. 460/6)

Ey Fasth! Mevlevi marifetin yiice doganidir. Mevlevi kiilahi da hikmet altiniyla

islenmis tiskiiftiir.

Beyitte Mevlevi, marifet zirvelerinde dolasan dogana, Mevlevi kiilah1 ise doganlarin
gozlerini kapali tutmak icin baslarina gecirilen deri basliga, iiskiife tesbih edilmistir.

Irfanm zirvelerinde dolasan bu doganin iiskiifii ona yakisacak sekilde altin islemelidir.

Suffa-i ‘ars-1 berinde han-kah-1 Mevlevi
‘Arsda dahi doner dirler kiilah-1 Mevlevi (Mezaki G. 421/1)

Mevlevi tekkesi en yiice arsin sofasindadir. (Oyle ki) Mevlevi kiilahini arsta

bile doner derler.

Beyitte Mevlevi kiilahinin arsta bile donecegi sdylenerek donerek yapilan sema‘ zikri
hatirlatilmig, Mevlevi kiilah1 yiiceltilmistir. Sema“ ettikce varlik yiikiinden kurtulan
sema-zen adeta arsa ylikselmis, onunla birlikte basindaki kiilah1 da ytlikselmis, donerek

bu zikre eslik etmistir.
Seyr it kiilah-1 Mevlevi ile o dil-beri
Gor zir-1 istivada dila sems-i enveri (Fasith Matla“ 77)
Ey goniil! O giizeli Mevlevi kiilahiyla seyret. Parlak giinesi istivanin

golgesinde gor.

Mevlevi kiilaht altindaki dilber, giizel parlak bir gilinese tesbih edilmistir. Beyitte
Mevlevi kiilahlarinda bulunan istivadan yararlanilmistir. Istiva, kiilahta bir hilafet
alameti olarak bulunan siyah veya yesil dar bir serittir ve Mevleviligin ileri gelenleri
kullanirlar. Kiilahta istivanin bulunmasi bize, o dilberin hilafet makamina erismis

oldugunu gostermektedir.

Teller takup kiildhuma ey ah-1 stileden
Serde nisane-i sifat-1 imtiyazim ol (Nesib Dede Terci-i Bend 3-1/4)

Ey alevden ah! Kiilahima teller takip basta ayricalik sifatinin izi ol.

Nesib Dede de kiilaha ahin alevinden teller takmak ifadesiyle kiilahin {istiine, 6nden

baslayarak arakaya dogru gekilen dar kumas seridi yani istivay1 kastetmistir. Ah alevleri
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sekil itibariyle kiilah tiizerinde bulunan istiva gibi tasavvur edilmistir. Halifelik
makaminin isareti olan istivali kiilah1 Mevlevilerin ileri gelenleri takardi ve bu sekilde
ayricaliklar1 belli edilirdi. Beyitte de kiilaha alevden tellerin takilmasimin ayricalik sifati
kazandiracagina inanildigina gore buradaki ah alevlerinin istiva olarak diistiniilmiis

olmasi kaginilmazdir.

Tac-1 mihre virmezin serde kiilah-1 kéhneyi

Atlas-1 ¢arha degiismem hirka-i pesmineyi (Fasih G. 458/4)

Bastaki eski kiilahi giinesin tacina degismem. Yiinden yapilmis hirkayr da

felegin atlasina degismem.

Mevlevilerce kiillah 0 denli 6neme sahiptir ki eski kiilah1 bile giinesin tacina

degismezler.

Hankéh-1 Mevlevi-i Rumi kilsan cilve-gah

Bir sehingah-1 vilayetdiir ki olmusdur anun

Her geda-yi asitani bir seh-i sahib-kiilah

Hasili ey ehl-i cah agah ol erbab-1dil

Devlet-i diinyaya kilmaz iltifat ile nigah (Birri Terci-i Bend VII)

Cilve yerini Mevlevi-i Rumi’'nin hankaht yapsan tuhaf olmaz. (O), veliligin
sahlar sahidir, onun dsitanimin her dilencisi kiilah sahibi bir sah olmustur. Ey
mevkii sahibi! Kisacast o bilgili goniil erbabt diinya mutluluguna iltifatla

bakmaz.

Beyitte Mevland’nin hankahinda her bir dilencinin adeta kiilah sahibi bir sah oldugu
ifade edilerek, Mevleviler yiiceltilmistir. Mevland’nin esigindeki herkes diinya
mutlulugundan, diinya islerinden soyutlanmis, nefsi terbiye etmis ve kiilah sahibi

olmustur.

Her bir geday1 bir seh-i sahib kiilah
Hakka ne hiib hizmet-i serdar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/7)

Mevlevi serdarimin hizmeti ne kadar giizel. Her bir dilencisi (kélesi) kiilah

sahibi bir sahtir.
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Mevlevilerin dilencisi, kolesi bile kiilah sahibi bir sah olarak distiniilmistiir.
Mevlevilikte canlar kole gibi ¢esitli hizmetlerde bulunurlar. Birr’ye gore bu
hizmetlerde bulunan canlar disaridan kole gibi goriinse de aslinda onlar Hak as181, kiilah

sahibi sahlardir.

Konya kim resk-i giil-istan-1 irem dersem olur

Gonca-ves dil-berleri climle kiilah altindadir (Sabtihi G. 23/3)

Konya Irem (cennetin) giil bahcesini kiskandirir dersem (dogru) olur. Ciinkii

(oramn) dilberleri gonca gibi kiilah altindadur.

Beyitte Mevlevilikte ¢ok onemli bir yere sahip olan Konya sehrinden s6z edilmistir.
Konya cennetten bile daha iistiin bir yer olarak godsterilmis, Konya’nin dilberleri de
kiilah altindaki goncalar olarak tasavvur edilmistir. Konya’nin dilberleri ifadesiyle
Mevleviler kastedilmistir. Sablihi, kelimeleriyle Konya sehrini cennetin giil bahgesi,
Mevlevileri de o giil bahgesinin goncalar1 olarak resmetmistir. Mevlevileri goncaya,

baslarindaki kiilahlar1 ise goncay1 saran yapraklara tesbih etmistir.
2.4.5.2. Dervis Kiilah

Sairler siirlerinde kiilaha sadece Mevlevilik alameti degil dervislik, seyhlik alameti

olarak da sik¢a ve ¢esitli sanatlarla yer vermislerdir.

Dervislik ey sofi yanup ates-i fakra
Diid-1 diliini serde kiilah itmege muhtac (Birri G. 50/6)

Ey sofu! Derviglik, fakirlik atesine yanip goniil dumanini basta kiilah yapmaya

muhtactir.

Dervigligin tanimi1 yapilan bu beyitte goniil dumani kiilaha tesbih edilmistir. Dervisligin
sart1 fakirlik atesinde yanip, goniilden ¢ikan dumanlari basta kiilah etmektir. Fakr
atesine yanmak, her seyin gergek sahibinin Allah oldugunun suuruna varilmasidir Ki
dervisin ilk Once bunu anlamasi gerekmektedir. Goniil dumaninm kiilaha

benzetilmesinden, s6z konusu kiilahin gri oldugu sonucuna da ulasabiliriz.

Yand1 firaki narma dervisler n’ola

Serde iderse her biri did-1 dilin kiilah (Birri Med. 16/16)
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Dervisler ayrilik atesine yandi. Her biri goniil dumanini basindaki kiilah yapsa

sastlir mi?

Yine goniil dumaninin dervisin basinda kiilah oldugunu gormekteyiz. Gayb aleminden
ayrilip bu aleme gelen dervis ayrilik atesiyle dyle bir yanmaktadir ki gonliinden ¢ikan

dumanlar basinda adeta gri bir kiilah olmaktadir.

Asar-1 mahabbetle dokiip dide-i dem*

Bu giift i sinide itme tevcihe sem*

Var tekye-geh-i ‘iska soyun dervis ol

Zir-i kiileh-i sevkde mahv ol ¢iin sem* (Fasih R. 65)

Goziin muhabbet eserleriyle gozyasi dokiip, kulagini bu dedikoduya ¢evirme.
Askin tekkesine git, soyun ve dervig ol. Mum gibi sevk kiilahimin altinda

mahvol.

Beyitte dervis muma, kiilah da mumum alevine tesbih edilmektedir. Dervis olunmasi
icin agk tekkesine gidilmesi, soyunulmasi ve mum gibi sevk kiilah1 altinda
mahvolunmas1 gerektigi savunulmaktadir. Oncelikle ask tekkesine girerken soyunarak
tiim maddeden kurtulmak gerekmektedir ki tekkedeki gercek ask anlasilabilsin. Dervis,
kiilahin altinda mum gibi eriyerek nefsini terbiye etmeli, bu diinyaya dair her seyi adeta

eriterek yok etmelidir.

Hezar-sevk ile seh-rah-1 fakra yiiz tutdum
Kiilah-1 ber-ser ii ber-diis-1 hirka-i tecrid (Fasih K. 1/25)

Basta kiilah ve omuzda soyutlanma hirkasi binlerce sevkle fakirligin en biiyiik

yoluna yiiz tuttum.

Fasth, basindaki kiilahi, omzundaki soyutlanma hirkasiyla fakirlik yoluna yiiz tuttugunu
ifade etmektedir. Sair, diinya islerinden elini etegini ¢ektigini bir sembol haline gelmis
olan hirka ve kiilah araciligiyla s6ylemektedir. Asagidaki beyitte de fakirlik kiilahi ile
basi hos olan bilgili gonliin, Keykubad ve Hiisrev’in tacina bile bakmayacaZini
savunmaktadir. Ciinkii fakirlik kiilahina sahip olan kimse bu diinya ile alakasini

kesmistir bu yiizden bu diinyaya dair olan hi¢bir sey onu cezbedemez:

Kiilah-1 fakr ile hos-ser olan dil-i dana
Nigah-1 efser-i Keyhiisrev it Kubad itmez (Fasth G. 184/3)
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Fakirlik kiilahiyla basi hos olan bilgili goniil Keyhiisrev ve Kubad'in tacina

bakmaz.

Dervigler daima ibadetle ve riyazetle mesgul oldugu icin viicutlar:1 sararip solmaktadir.
Bu yiizden sararan viicut altina tesbih edilmistir. Fakirlik kiilah1 giyinmis altina
benzetilen beden saf ayar oluncaya dek kiilah altinda birakilacaktir. Buradan kiilah
altina girmis olan dervisin kendisini Hak yolunda, Allah’ta fena edinceye kadar kiilah

altinda kalacag1 anlasilmaktadir:

Kiilah-1 fakr ile koydum hulasa ta‘lika
Zer-1viicidumu halis ‘ayar idinceye dek (Sahib G. 206/4)

Soziin 6zii sart viicudumu (viicudumun altimini) saf ayar edinceye kadar fakirlik

kiilahiyla belli bir zamana biraktim.

Sahib de dert atesiyle yanmadik¢a ask kiilahinda saf altin gibi ayar olmayacagini
sOyleyerek kiilaha sahip olabilmek i¢in dertle sararip, solunmasi gerektigine bu yiizden

de vaktin ibadet ve riyazetle gecirilmesi gerektigine isaret etmistir:

Hulasa yanmadukca ates-i gamla kisi Sahib

Kiilah-1 ‘agkda ibriz-ves-i halis ‘ayar olmaz (Sahib G. 156/6)

Sahib, soéziin ozii kisi dert atesiyle yanmadik¢a, ask kiilahinda saf altin gibi

ayar olmaz.

Birri, ahiret miilkiiniin zevkini kiilah sahiplerinin bileceklerini, diinya mutlulugunun
eziyetlerini ise ta¢ sahiplerin bilecegini soyleyerek kiilah sahiplerinin ayricaligmi ortaya
koymustur. Kiilah sahibi olan dervislerin diinya islerinden siyrilip bu diinyada ahiret

mutlulugu yasadigini ima etmistir:

Cefa-y1 devlet-i diinyayi sor ashab-1 efserden

Safay1 miilket-i ‘ukbay1 erbab-1 kiilehden sor (Birri G. 82/4)

Diinya devletinin eziyetini tag sahiplerinden sor. Ahiret miilkiiniin zevkini kiilah

sahiplerinden sor.

Sairlerin siirlerinden segilen 6rnek beyitler Mevlevilik ve dervislik i¢in kiilahin ne kadar
onemli bir unsur oldugunu gostermektedir. Sairlerin de ifade ettigi gibi kiilah dervislik,

Mevlevilik alametidir ve tasidigi sembolik anlamlardan Otiirii onu herhangi biri
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takamaz. Kiilah sahibi olabilmek i¢in 6ncelikle onu hak edecek vasiflara sahip olmak
gerekmektedir. Zira kiilah1 hak etmeyecek tavirlar karsisinda dervisin kiilahi ceza olarak
alimmaktadir. Sairler, ifadelerden de anlasilacaglr tizere kiilahin dervislerce,
Mevlevilerce tasidigi sembolik anlamlamlara ve kiillahin Onemine daima dikkat

cekmisglerdir.
2.4.5.3. Kece Kiilah

Mezaki asagidaki beytinde nemed-kiilah ifadesiyle kiilahin kegeden imal edildigini
ortaya koymaktadir. Eger kegceden yapilmis olan kiilahin ¢ulunu begenirse, giinesin

tacinin 15181ma bile bakmayacagini sdylemektedir:

FiirGig-1 efser-1 hurside kim bakardi meger

Eger palas-pesend-i nemed-kiilah olsam (Mezaki G. 320/9)

Eger kege kiilahin ¢ulunu begensem, giinegin tacimin 1sigina kim bakardi?
2.4.5.4. Kiilah ile Tlgili Tesbihler
2.4.5.4.1. Giines

Kiilah, etrafa 151k sagmas1 ve tepede olmasi sebebiyle giinese tesbih edilmistir. Giinese
benzetilen kiilahin Mevlevi dilberine yakisacagi sdylenerek kiilah ile birlikte Mevleviler

de yliceltilmistir.

Seza olsa ol Mevlevi dil-bere
Kamer palheng 1i kiilah afitab (Nesib Dede G. 12/3)

O Mevlevi giizele ay bir ¢esit palheng; giines kiilah olsa yakisir.
2.4.5.4.2. Giines ve Ay Is1g1

Nesati, giinesin ve aym 1siklarim1 ser-plsa, kiilaha tesbih etmis, giines ve ayi1 kiilah
giymis olarak tasavvur etmigstir. Hiisn-i talil sanatindan yararlanarak ay ve giines
1isiklarmin, zalim felegin ah kasirgasmdan korunmak i¢in gece-giindiiz camdan kiilah
giydigini sOylemistir. Giines ve ay 1siklar1 seffaf goriiniimde oldugu icin kiilah da

camdandir:

Sem’-i mihr ii maha bim-i gird-bad-1 dahdan

Siseden ser-piis ider carh-1 sitemger riiz u seb (Nesati K. 2/6)
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Zalim felek dh kaswrgasinin korkusundan ayin ve giinesin isigina gece giindiiz

camdan bir kiilah (baslhk) giydirir.
2.4.5.4.3. Nergis

Nergis, Kubad ve Hiisrev’in altin kiilahma benzetilmistir. Oyle bir bahge tasavvur
edilmistir ki nergis kiilah, her giil padisah otagi ve her bir lale de Cem’in ¢adiridir.

Kiilah sekli itibariyle benzetilen olarak s6z konusu edilmistir:

Cemen-zara nazar kil niisha-i sun‘-1 ilahidiir
Degiil nergis Kubad u Husreviin zerrin kiilahidur
Cihan baginda her giil bir otag-1 padisahidiir
Fena destinde her bir lale bir Cem bar-gihidur

Var andan ‘ibret al koyma eliinden cadm-1 Cem bir giin (Cevri Tahmis 4/3)

Cimenlige bak ki Ilahi yaratmamin érnegidir. (Sanki) nergis degil Kubad ve
Hiisrev’in altin kiilahidwr. Cihan baginda her giil bir padisah otagidir. Fena
¢oliinde her bir lale bir Cem cadiridir. Git ondan ibret al, elinden Cem’in

kadehini bir giin (bile) birakma.
2.45.4.4. Alev

Nesati, nefsini, benligini Allah’m varhiginda yok eden kimselerin dert aksaminda
cikardiklar1 ahlarm alevini meclisi siisleyen mum gibi altin kiilahli olarak tasavvur
etmistir. Ahin ve mumun alevi tepede olmas1 ve sekli itibariyle kiilaha tesbih edilmistir.
Alev sart oldugu i¢cin hem mum hem de fena erbaplar1 altin kiilahli olarak
diisiiniilmiistiir. Buradan alev altindaki mumun, kiilah altindaki dervis gibi hayal

edildigi sonucuna ulasilabilir:

Su‘le-i ahiyla $dm-1 gamda erbab-1 fena

Sem‘-i bezm-ara gibi zerrin-kiilehdiir her biri (Nesati G. 130/2)

Dert aksaminda fena erbabinin her biri ah aleviyle meclisi stisleven mum gibi

altin kiilahtr.

Meclisin mumunun alevi sekli itibariyle kiilaha tesbih edilmistir. Mum alevinin
tiflenince titremesi, sallanmasi yani gelip gitmesi sairin hayal diinyasinda ayr1 bir sekle

biirlinmiistiir. Mumun alevi kiilah gibi diisiiniildiigii i¢in onun titremesi, sallanmas1 da
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kiilahin gelip gitmesi olarak yorumlanmigtir. Pervanenin dh nefesi mumun alevine
degdik¢e mumun kiilahi yani alevi de gelip gitmistir:

Bezmiin ki sem*-i su‘le kiilah1 geliir gider

Pervane per yakar dem-i ah1 geliir gider (Sahib G. 103/ 1)

Meclisin mumunun atesinin kiilahi gelir gider. Pervane kanat yakar dhinin

nefesi gelir gider.
2.4.5.5. Sairlerin Kendilerini ifade Etmelerinde Kiilah

Mevlevi olmalar1 sebebiyle olsa gerek ki sairler kendilerini tanimlarken de kiilahtan
yararlanmiglardir. Birri agsagidaki beytinde anlamlar kiilahina sahip bir sah oldugunu

sOyler ve dertlerin asker, gonliin ise vezir oldugu bir tablo ¢izer:

Sah-1 sahib-kiilah-1 ma‘nadyum

Gam sipahum goniil veziriimdiir (Birri Med. 15/20)

Askerleri dert, veziri goniil olan mand kiilaht /tag sahibi sahim.

Fasth de Mevlevilerce ¢cok 6nemli yer tutan hirka ve kiilaha sahip oldugunu ve bunun
bir dviinme vesilesi oldugunu soyler. Ciinkii Mevleviler goniillerine istigna hirkasini

giydirerek Allah’tan baska higbir seye ihtiya¢ duymazlar:

Diis-1 hatirda delk-i istigna
Kiileh-i iftihar var serde (Fasih G. 400/2)

Omzunda istigna, tok gozliiliik hirkasi, basinda iftihar kiilahi var.

Beytinden kiilah sahibi oldugunu anladigimiz Sab(hi, adeta bir abdala dondiigiinii
tizerinden elbisesinin, basindan da kiilahmin gittigini soylemektedir. Elbisesi ve kiilahi
giden sairin gomlegi de sinesindeki yaranin pamugudur. Sair Hak yoluna soyundugunu,

diinyaya dair ne varsa hepsini biraktigini bu sekilde ifade etmistir.

Gitti egnimden kaba bastan kiilah abdal-ves
Sinem iizre penbe-i ddgim oluptur pirehen (Sabihi G. 67/2)

Abdal gibi iizerimden elbise, basimdan kiilah gitti. Sinemdeki yaranin pamugu

gomlek olmaktadtr.
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Sahib sairlik kabiliyetini dvmek icin kiilaha yer vermistir. Sair, ismini tevriyeli
kullanmis ve siir kiilahina sahip oldugunu belirtmistir. Siir bir kiilah olarak, Sahib de o
siir kiilahinin sahibi sahlar sahi olarak diisiinlilmiistiir. Yani siir kiilaha, sair de kiilah

sahibi bir saha tesbih edilmistir.

Ben o sahen-seh-i Sahib kiileh-i nazmum kim
Kild1 teslim-i hiiner miilket-i ‘irfan1 bana (Sahib G. 5/6)

Ben o siir kiilahina Sahib sahlar sahyyim. Hiiner, bana irfan miilkiinii teslim

etti.
2.4.5.6. Kiilah Atmak

Tahlil ettigimiz divanlarda bir Tirk adeti olan kiilah atmak tabiriyle de
karsilasmaktayiz. Kiilah atmak seving verecek bir haber alinca fes, sapka, gibi ser-ptisu
bastan ¢ikarip havaya atmak ve felaket haberi karsisinda yere vurmaktir (Onay, 2000:
306). Nesati “Giinesle ay binlerce sevk ve sevingle kiilahlarini gogiin en tist noktasina
firlatsa, felek de daglara nasil raks edeceklerini ogretse.” diyerek ay, giines ve felegi
kisilestirmistir:

Atsa bin sevk ile ‘arsa kiilehin mihr ile mah

Itse kuhsara felek sive-i raksi ta’lim (Nesati K. 9/6)

Felek kasd eyleyiip bu miijde-i piir-zevkden atsun
Kiilahun aftab-1 alem-ara ‘ars-1a‘laya (Nesati K. 10/9)

Felek, kiilahini bu sevk dolu miijdeden dolay: ars-1 alaya atsin.

Nesati, felegin sevk dolu miijdeden dolayi kiilahin1 arsa atmasini istemis, Sahib de saba
rlizgarinin bir kere kavusma miijdesi getirmesi durumunda kiilahint sevingle arsa

atacagini bildirmistir:

Bir kerre getiirseydi saba miijde-i vaslun
Ta ‘arsa atardum o siirtr ile kiilahum (Sahib G. 239/3)

Saba riizgar bir kere kavusma miijdesi getirseydi, o sevingle kiilahimi ta arsa

atardim.

Bir kerre alan hale-i dglisa o mahi

Sevk ile atarsa yeridiir ‘arsa kiilahi (Sahib G. 338/1)
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O ayin agilint bir kez kucagina alan, sevkle kiilahini arsa atsa yeridir.

Beyitlerin tamaminda gelen bir miijdeli haberden 6tiirii duyulan sevingten ya da bir
arzuya kavugmanin sevkiyle kiilahin arsa firlatildig1 goriilmektedir. Bu da bize sairlerin
kiilah atmak adetinden haberdar olduklarini ve bu adete kayitsiz kalmayarak siirlerinde

yer verdiklerini gdstermektedir.

Beyitlerin tamamina baktigimizda sairlerin, Mevleviligin sembolii haline gelmis olan
kiilaha sikca yer verdiklerini gérmekteyiz. Mevlevilerce kiilah giymek Mevleviligin
geregi sayllmig, onun manevi olgunluga eristirecegine inanilmistir. Bu yiizden de sairler
Mevlevi kiilahiyla daima iftihar etmis, onu yiiceltmislerdir. Kiilah, kiilahin sekli, tiirleri,
kullannm1 ¢esitli sanatlar vesilesiyle farkli hayallerle karsimiza c¢ikmis, ¢esitli
benzetmelere konu edilmistir. Sairler kiilahin Tiirk geleneklerinde kullanimina

deginmeyi de ihmal etmemis, “kiilah atmak” tabirine de yer vermislerdir.
2.4.6. Destar

Fars¢a destar ve Arapga imame sarik demektir. Tiirkce sarmak kokiinden gelen sarik,
kavuk, kiilah, gibi basliklarin {lizerine sarilan diilbende, sala verilen bir isimdir. Eski
toplum hayatinda ise, meslege, memuriyete gore sarigin sarilma sekilleri varmis, kisinin

tasidig1 kavugun, kiilahin sarig1 adeta onun mevkiinin bir isareti gibiymis (Kogu, 1967:

87, 202).

Mevlevi seyhleri sikkelerinin {izerine sardiklar1 sariga da destar adi verilir (Top, 2007:
63). Destar 5-8 cm. eninde beyaz veya yesil renk tiilbentten 6zel sekiller dikilmis bir
kurdeladir. Destarlara, sikkeye gecirilmis, lehli denilen simit seklindeki bir halkanin
iizerine sarilarak tiirlii sekiller verilir, destarlarin son ucu ise serbest birakilarak arkaya
veya yana sallandirilirdi. Destarlarin Ciineydi destar, Orfi destar, seker-aviz destar,
dolama destar ve Hiiseyni destar seklinde tiirleri vardir (Onder, 1956: 79; Top, 2007:
66). Celebiler ve halifeler duhani yani siyah denecek kadar koyu mor renkte destar
sarardl. Seyhlerden seyyid yani Peygamber soyundan olanlarin destarlar1 koyu yesil,
olmayanlarm da beyazdi. imam dede beyaz dolama destar sarardi. Son zamanlar da ise
hemen her seyh koyu yesil destar sarmaya baslamist1 (Golpinarli, 2006a: 393). Basta
seyhlik alameti olan destar1 sarmak ancak seyhin ve Celebi halifelerinin hakkiyken son

zamanlarda destarin alani1 genislemis, mesnevihanlara, bilgin ve olgun dedelere ve diger
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tarikat seyhlerinden bazilarina da teberriiken destar sarma izni verilmistir (Top, 2007:
63).

Asagidaki beyitlerde ciibbe ve destdr zahidin giyim unsurlar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Beyitlere gore zahid ciibbe giyip destar sarmaktadir:

Zahida gel cilibbe vii destar ile gir meclise

Eylesiin ma‘na-y1 rindi siiret-1 takvada raks (Mezaki G. 223/2)

Ey zahid! Gel ciibbe ve destar ile meclise gir. Rindin anlamlart takvanin

suretinde raks etsin.

Bezm-i rindana geliip eyleme zahid teklif
Cikarup ciibbe vii destarun1 hiffet goster (Sahib G. 145/6)

Zahid rintlerin meclisine gelip teklif etme. Ciibbe ve destdirin ¢tkarip
hafifligini goster.

Asagidaki beyitte ise vaizlerin sardiklar1 destara yer verilmistir. Vaizin destar1 bela

riizgarina tesbih edilmistir:

Insaf ana kim eyler tahammiil

Bad-1 beladur destar-1 va‘iz (Birri G. 201/3)

Vaizin destart (sarigr) bela riizgdridir (nefesidir). Ona tahammiil edene insaf

etmek gerekir.

Mezaki kendisini ayag1 ve basi ¢iplak bir abdal olarak tarif edip, ayakkabi ve destarin ne

ise yaradigini bile bilmedigini ifade etmistir:

Bir ser ii pa-biirechne-abdalum

Kesfii destar n’eydiigin bilmem (Mezaki G. 318/5)

Basi ve ayagi ¢iplak bir abdalim. Ayakkabt ve destdrin ne ise yaradigin

bilmem.

Bastaki destar, basta dertten Gtiirii agilan yaraya tesbih edilmistir:

Har var payumda el virmez bana seyr-i cemen

Dag var basumda gamdan kayd-1 destar istemem (Fasih G. 299/2)
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Ayagimda diken var bana ¢imenlikte gezinmeye el vermez. Basimda yara var

dertten destar bagi istemem.

Goniil inlemesinin kulaga girmemesinin, isitilmemesinin sebebi olarak destarin kulaga
sarkan perisan ucu gosterilmistir. Burada destarin perisan ucuyla kastedilen esasinda

taylasandir:

Nige glisia gire nale-1 dil kim gotiiriir

Hep bina-glisina destar-1 perisan ucini (Fasih G. 422/6)

Destarin perisan ucunu hep kulak memesine gotiiriir ki (bu durumda) goniil

inlemesi kulagina nasil girsin?

Genglerin destar1 dalgali bir rmaga tesbih edilmistir. Buradan yaslara gore destarin

farkli sarildigi, genglerin destarmin daha dalgali goriinimde oldugu anlasilmaktadir:

Cly-bar1 bad tahrik eyleyiip piir-mevc ider

Gliytya bir nev-cevanun tazeler destarini (Fasih G. 455/3)

Sanki riizgar, bir gencin destarimi yeniliyormug gibi irmaklari tahrik ederek

dalgalandirir.
2.4.6.1. Renklerine Gore Destarlar

Yukarida da ifade edildigi gibi Mevlevi seyhleri ve Mevlana soyundan gelenler duhani
yani siyah denecek kadar koyu mor renk, seyhlerden seyyid yani Peygamber soyundan
olanlar koyu yesil, olmayanlar ise beyaz destar sarard1 (Gdlpinarli, 2006a: 393). Sairler,

siirlerinde destarm bu ii¢ rengine de cesitli hayaller cergevesinde yer vermislerdir.
2.4.6.1.1. Beyaz Destar

Asagidaki beyitten beyaz destdr sarmanmn Miislimanlik alameti olarak goriildigi
anlagilmaktadir. Sair gonliin temiz olmasi gerektigini aksi taktirde destar beyaz bile olsa
Miisliiman olunamayacagmi ifade etmektedir. Sair sadece sekille, goriiniisle, giyim
kusamla Miisliiman olunamayacagina, dnemli olanin kalp temizligi olduguna dikkati

cekmektedir:

Dil sefid olmaga muhtacdur adem yohsa

Merd-i destar-1 sefid ile miiselman olmaz (Nesib Dede G. 78/7)
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Goniil beyaz olmaya muhtactir yoksa insan beyaz destarla Miisliiman olmaz.

Asagidaki beyitte ise temiz destar beyaz giile tesbih edilmistir:
Benzer giil-i sefide o destar-1 paki kim
Dest-i nesim-i subha bakar tazelenmege (Nesib Dede G. 165/2)

O temiz destari, tazelenmek icin sabah riizgdrinin eline bakan beyaz giile

benzer.

Her iki beyit bize beyaz destdrmm varligin1 ve rengiyle de siirlere konu edildigini
gostermektedir. Burada beyazlik samimiyet ve ihlashh olmak anlaminda kullanilirken

asil beyazligin goniilde olmasma dikkat ¢ekilmektedir.
2.4.6.1.2. Yesil Destar

‘Adni yesil destar1 papagan, destarlarin serbest birakilarak arkaya veya yana sallanan
ucunu yani taylasani ise papaganin kolu kanadi olarak tasavvur etmistir. Sair yesil
destar1 papagana, taylasani ise kol ve kanata tesbih etmistir. Mevlevi seyhleri yesil
destar sarardi ve beyitte de bahsi gecen yesil destar oldugu i¢cin s6z konusu edilen

kimsenin bir Mevlevi seyhi oldugu diisiiniilebilir:

Ol zarifana sebz-i destarun

Tuatidiir taylesan ana per i bal (‘Adni G. 196/2)

O zarif yesil destarin papagandir, taylasan (ise) ona kol ve kanattir.

Asagidaki beyitte baska bir hayalle yine yesil destdr karsimiza ¢ikmaktadir. Nesati
salinan selvi agacini, baginda yesil bir destar varmis gibi tasavvur etmistir. Selvi agaci
sekil itibariyle genisten dara dogru ylikselen bir agagtir. Kiilah1 andiran bu sekli sairin

onu yesil destarla hayal etmesine yol agmustir.

Servi eyler cemende bi-aram

Serde destar-1 sebz ile o hiram (Nesati Sehrengiz 18)

Basinda yesil destariyla salinan o selvi ¢cimenlikte durup dinlenmez.
2.4.6.1.3. Duhini Destar

Mevlana, Sems ile goriismeden once donemin bilginlerine has sarik takar ve bol ciibbe

giyerdi. Ancak Sems ile goriistiikten sonra gok ferace giymis, basma duman renginde
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sarik sarmis ve hayati boyunca da boyle giyinmistir (FurGizanfer, 1990: 191). Mevlevi
seyhleri veya Mevlana soyundan gelen gelebiler de duhani yani siyah denecek kadar
koyu mor renkte destar sararlarmis (Onder, 1992: 124).

Her dem mi var ki namiye-i feyz derd ile
Dtid-1 dertn siinbiil-i destarumuz degiil (Nesib Dede G. 125/7)

Dert feyzinin yerden bitmesiyle goniil dumanimin, destarumizin siimbiilii

olmadigi an mi var?

Beyitte ah stimbiile benzetilmektedir. Siimbiil ise destarla birlikte anilarak sa¢ yerine
kullanilmistir. Ah yanik oldugu icin gri olmasindan ve basn iistiine ¢ikmasindan dolay:
kiil renkli bir destar olarak s6z konusu edilmistir. Bu durumda burada sozii edilen

destarm kiil renkli oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Bir ‘aceb nadir pesend esktife kar-1 hasretiim

Diid-1 dhum siinbiil-i destar-1 gerdiin olmada (Nesib Dede G. 164/2)

Hasretimin tesiri oyle acayip nadir begenilen bir c¢icektir ki (zannedersin)

ahimin duman felegin destdarinin stimbiilii olmaktadir.

GoOnliin ah1 da destarin kosesinde bulunan stimbiile tesbih edilmistir ki yine stimbiil
destarm kenarindan ¢ikan sa¢ gibi diisiiniilmiistiir. Yine destar ve ahin duman birlikte
s0z konusu edilmis ki buradan destarin duhani renkte oldugu anlagilmaktadir. Ayni
zamanda destara stimbiil takildigi, sa¢in sekli ve rengi itibariyle siimbiile tesbih

edildigini de anlasilmaktadir.

Divanlardan sectigimiz tiim bu beyitler Mevlevilikte yesil, beyaz ve duhani olmak {izere
tic renk destar sarildigini kanitlar niteliktedir. Sairler, Mevlevilikteki bu ii¢ renk destér
bazen ahin dumani, bazen beyaz bir giil, bazen bir papagan, bazen bir aga¢ gibi tasavvur

etmis ve hayal diinyalarini zenginligini siirlerine yansitmislardir.
2.4.6.2. Destarin Altina Kalem Sokma

Eskiden kavuk ve sarik, sarikla fes arasina hocalar misvak, hutbe, hilal, muska; cicek,
giil, kokulu yapraklar sokardi. Halktan bdyle yapanlar da vardi (Onay, 2000: 393).
Divan sairlerinin siirlerinde saria cicek takma gelenegi; kiirdan, misvak gibi esyalarin

sariga sikistirilmasi yer almistir (Oztoprak, 2000: 165). Fasih de asagidaki beytinde bize
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bu adeti hatirlatmakta ve destara kalem sikistirildigi, destarin altina kalem konuldugu
bilgisini vermektedir. Sair ayn1 zamanda “inci sagan kaleminin ucunu destarin altina

sok” diyerek siirlerini de inciye tesbih etmektedir:

Ser-be-ser tutdi Fasih ‘alemi nazmun besdiir

Zir-i destarina sok kilk-i diir-efsan ucini (Fasih G. 422/7)

Fasih, siirin, dleme bastanbasa yayildr artik yeter inci sagcan kaleminin ucunu

destarimin altina sok.

Fasih, bu beyitte bize Mevlana’nin da Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini destarinin
arasma sikistirdigr bilgisini hatirlatmaktadir. Ciinkii Hiisimeddin Celebi Mevland’ya
gazellerinin ¢oklugundan bahsederek Senai’nin Hadika’s1 ya da Mantikuttayr tarzinda
bir eser meydana getirmesini rica etiginde, Mevlana da ansizin basindaki sarigin
arasindan Mesnevi'nin ilk on sekiz beytini ihtiva eden kagidi cikarip Hiisdmeddin

Celebiye vermistir (Furtizenfer, 1990: 145-146).
2.4.7. Taylasan

Taylasan, basa sarilan sarigin omuzlar iizerine saliverilen ucuna denir (Muallim Nacf,
2009: 668). Taylasan destarm, sikkenin giyilisine gore sol taraftan, arkadan uzanan ve
arkaya brrakildigi zaman bele kadar, one alindig1r vakit gégse kadar inen ucudur

(Golparli, 2006b: 53).

Ol zarifana sebz-i destarun

Tatidiir taylesan ana per i bal (‘Adni G. 196/2)

O zariflere yarasir yesil destarin papagan, taylasan (ise) onun kolu ve

kanadidir.

Beyitte, yesil destar bir papagan, destarmn sarkan ucu yani taylasani kol ve kanat olarak
tasavvur edilmistir. Destar bir papagan gibi diigiiniildiigiinde onun arkasindan ya da
yanindan sarkan ucunun kol ve kanat olarak tasavvur edilmesi kagmnilmazdir. Bu ylizden
taylasan sekli itibariyle kol ve kanata tesbih edilmistir. Burada yesil destarin taylasani

da yesil olmakta, dolayisiyla bize renginin yesil oldugu hakkinda da bilgi vermektedir.
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2.4.8. Kemer

Bele bir kere kusanan, bes parmak enliginde ya da biraz daha enlice, yiinden dokunmus
deriyle kenarlar1 ¢cevrilmis kalin kugsaga kemer denilir. Kemer, miirsit tarafindan tekbirle
kusatilir ve erenler hizmetine bel baglayisin semboliidiir (Golpmarli, 2004: 181).
Mevlevi dervisleriyle seyhlerinde hususi bir kemer yoktur. Ancak adet olmamakla
beraber baz1 Mevleviler elifi salvarin iistiine 8-10 cm. eninde diiz veya islemeli ipekten
kemer baglamiglardir. Kemerin ortasinda, giimiis ya da nikel bir yataga yerlestirilmis

yumurta seklinde bir tas bulunurmus (Onder, 1956: 82; Top, 2007: 164).

‘Adni, Mevlana methinde yazdig1 kasidesinde belinde hizmet kemeri, gonliinde de vefa
ipinin ucu oldugunu sdyleyerek, Mevlana’'nin hizmetinde oldugunu bildirmistir. Sair
belinde kemer oldugunu belirterek Mevlana yoluna baglandigini, onun hizmetine

girdigini sOylemis yani kemeri hizmetin bir alameti olarak kullanmistir:

Kemer-i1 hidmetiin miyanumda

Dilde ser-riste-i vefam olsun (‘Adni K. 20/57)

Belimde hizmetin kemeri, goniilde vefamin ip ucu olsun.

Asagidaki beyitte ise ney, tellerle sarili bogumlarindan esinlenilerek ask hizmeti i¢in
kemer baglamis bir bende gibi tasavvur edilmistir. Yine burada da kemer baglamanin

hizmete girmenin, bendeligin bir isareti olarak s6z konusu edildigini gérmekteyiz:

Olmisam hizmet-1 ‘askunda kemer beste ¢li ney

Severiim bendeligilin padisehiim her neysem (Sahib Miifredat 3)

Askinmin  hizmetinde ney gibi kemer baglayan olmusum. Her neysem

padisahimin kullugunu severim.

Sevgiliye hizmette kusur etmemek i¢in bele hizmet kusaginm baglanmasi
gerekmektedir. Clinkli asik bu kusakla birlikte bir nevi sevgilinin bendeligini kabul
etmis olmaktadir:

Koyma kusfir-1 hidmet-i dil-berde Sahiba

Bend it meyan-1 himmete gayret kusagini (Sahib G. 326/6)

Ey Sahib! Dilbere hizmette kusur etme. Calisip ¢abalama kusagini himmet
beline bagla.
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Beyitlerden de anlasilacag tizere kemer genellikle hizmet kelimesi ile birlikte anilmais,

hizmete bel baglamanin bir sembolii olarak kullanilmistir.
2.4.9. Palheng

Farsca bir kelime olan palheng dizgin, avin, suglu kisinin baglandig1 ip ve kement,
tazinin boynuna takilan halka anlammna gelir (Miitercim Asim Efendi, 2009: 576).
Palheng, Kalenderilerde ve Bektasilerde bele kusatilan kemerin biraz soluna baglanan,
el biiyiikliigii kadar ya da biraz daha biiyiik olan tasa denir. Bu tas onu baglananm,
nefsini kemendine baglayip yendigine, diinya sehvetlerinden ayrildigina alamettir.
Palheng, cogu zaman Balimtas: denilen balgami tastan yapilir. On iki Imam’a isaret
olarak on iki kdseli olan bu tas1 piringten ya da glimiisten bir mahfaza arka tarafindan
tutar (Golpinarli, 2004: 252). Top, Mevlevilerde adet olmamakla birlikte bazi seyhlerin,
elifi salvarm iistiine kemer baglayip, bu kemerin ortasinda giimiis ya da nikel yatak
icinde, yumurta seklinde, bazen kemere dikilmis bazen de kemerin altindaki halkaya
gecirilmis bir serit veya kaytanla kemerin {istiine baglanmis bir yemen tas1 ya da Necef
bulundurduklarmni, bu tasmm Bektasiligin palhengini hatirlattigmi kaydeder. Bu ve
benzeri taslarin ve habbelerin, daha ziyade Bektasilerin kiyafet aksesuarlarimdan
oldugunu, Mevlevilerce pek kullanilmadigini, Mevlevi dervisleriyle seyhlerinde hususi

bir kemer bulunmadigini ifadelerine ekler (Top, 2007: 164).

Seza olsa ol Mevlevi dil-bere
Kamer palheng ii kiilah afitab (Nesib Dede G. 12/3)

O Mevlevi giizele, ay bir ¢esit palheng, giines kiilah olsa yakigir.

Nesib Dede, Mevlevinin kiilahinin giines, palhenginin ise ay olsa ona ancak layik
olabilecegini sdyleyerek Mevlevileri yiiceltmektedir. Sair, palhengi sekli, parlakligi
itibariyle aya; kiilah1 da basta, tepede olmasi sebebiyle giinese tesbih etmektedir. Ayrica
beyitte palhengin Mevlevi ile birlikte anilmas1 Mevlevilerin de bir giyim unsuru olarak

palhengi kullandiklarmi géstermektedir.

Felek ehl-i fena seklinde giymisdi siyeh hirka
Acinca zahir old1 paleheng-i pertev-efsani (‘Adni K. 6/7)

Felek, fena ehli seklinde siyah hirka giymisti. (Siyah hirkasini) a¢inca 11k

sagan palehengi gériindii.
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Bu beyitte de palhengin yine parlakligiyla konu edinildigini gérmekteyiz. Felek, sirtinda
siyah hirka, belinde palheng bagli bulunan bir dervis gibi tasavvur edilmistir. Felek
donmesi itibariyle, Mevleviler sema‘ yaparken dondiikleri i¢in bir Mevlevi dervisi
olarak diisiiniilmiistiir. Bu Mevlevi dervisi, siyah hirkasmni aginca belindeki o parlak

palehengi adeta etrafina 1s1k sagmaktadir.

Aferin ol hirka-piis-1 tekye-gah-1 “1ska kim
Ziver itmez gevher-i hursidi palahengine (Cevri G. 246/4)

O ask tekkesinde, giinesin cevherini pdlhengine siis etmeyen hirka giyen

(dervise) aferin.

Cevri, ask tekkesine gelip hirka giyen ve palhengine giinesin cevherini bile siis etmeyen
dervisi takdir etmektedir. Ciinkii ask tekkesine gelen birinin diinya mal, miilkiinden
styrilmig olmasi, Hakk’a ulagmak i¢in agki esas almasi gerekmektedir. Bu yiizden sair,
bu yola giren dervisin palhengine gilinesi bile verseler siis olarak kullanmamasini dogru
bulmus ve takdir etmistir. Ask ile Hak yolunda olanlarin gosterise, siise ihtiyaglari

yoktur, onlar her seyin gercek sahibinin kim oldugunun suurundadirlar.

Kaynaklarda Bektasilerin daha ¢ok palheng kullandiklarina hatta Mevlevilerin palheng
kullanmadigina dair bilgiler bulunmaktadir. Ancak yukaridaki beyitler bize
Mevlevilerin de palhengi bir giyim aksesuar1 olarak kullandiklarmi isaret etmektedir.
Bu beyitlerden, mevcut kaynaklardaki bilgilerin aksine, Mevlevilerin de kemerlerine
parlak, siislii palhengler taktiklarmi anlamak miimkiindiir. Oyle ki bu palhengler sadece

Mevlevilerin kemerlerini degil sairlerin de hayal diinyalarmi siislemistir.
2.5. Mevlevi Mekanlan

Tahlil ettigimiz divanlarda sairler cografi mekan olarak Mevlevilerce ayr1 bir 6neme
sahip olan Konya sehrine yer vermislerdir. Sairler, Konya sehri disinda Mevlevilerce
onemli olan mekanlardan asitan, dergdh, hankah, mevlevihane, Mevland’nin tiirbesi;
mevlevihanenin boliimlerinin olusturan hiicre, sema-hane ve matbaha da siirlerinde

cesitli sanatlarla yer vermisglerdir.
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2.5.1. Konya

Hi¢ kuskusuz Mevlevilerce en dnemli sehir Konya’dr. Ciinkii Konya Mevleviligin
dogup yayildig1 yerdir. Mevlevi sairler, Konya’yl, Mevlana ve bu soydan gelenlerin
burada medfiin bulunmalarindan dolayi, kutsal bir sehir olarak gormiis ve bdyle
gostermislerdir (Ayan, 1992: 460). Ancak inceledigimiz divanlardaki siirlerde Konya

cok fazla s6z konusu edilmemistir.

Nesib Dede Konya’nin Meram, Yaka, Durud, Hace-1 Cihan, Aslum, Uluirmag, Caliklar
semtlerini de i¢inde barindiran bir gazel (G. 166) kaleme almistir (Hidayetoglu, 1996:
176). Nesib Dede gazelinden alinan asagidaki beytinde tiiccara seslenmis, Cihan
Sadrlar’inin  hepsinin onun olmasini, kendisine sevgilinin kapisinin topragmin
yetecegini dile getirmistir. Sair, Cihan Sadrlar’t hem semt hem de cihanin oturulacak

yerleri anlamma gelecek bi¢cimde tevriyeli kullanmistir:

Ey Hace Cihan Sadrlar hep seniin olsun

Besdiir bize menzil o sehiin hak-i derinde (Nesib Dede G. 166/6)

Ey Tiiccar! Cihan Sadrlar hep senin olsun bize o sahin kapisinin topraginda

olmak yeterlidir.

Nesib Dede asagidaki beyitte ise sevgiliye duydugu hasretle akittigi gozyaslarini

Uluirmag’a tesbih etmistir:

Hasretle revan old1 yine eski Nesib’iin

Gor bu Uluirmag’t anun ¢esm-i terinde (Nesib Dede G. 166/7)

Nesib’in gozyasi yine hasretle akti. Bu Uluirmag’1 onun 1slak géziinde gor.

Sabtihi, Konya’y1 cennetin giil bahgesi ile mukayese etmis ve Konya’yr Cennet
bahgelerinden bile daha {istlin bir yer olarak gostermistir. Konya’nin dilberlerini de
kiilah altindaki goncalar olarak tasavvur eden sair Konya’nin dilberleri ifadesiyle
Mevlevileri kastetmistir. Bir Mevlevi diyar1 olan Konya’nin dilberlerinin kiilah altinda
tasvir edilmesi kagmilmazdir. Sair, Konya sehrini cennetin giil bahgesine, Mevlevileri

de o giil bahgesinin goncalarina tesbih etmistir:

Konya kim resk-i giil-istin-1 irem dersem olur

Gonca-ves dil-berleri climle kiilah altindadir (Sabthi G. 23/3)
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Konya, frem (cennetin) giil bahcesini kiskandirir dersem (dogru) olur. Ciinkii

(oramn) dilberleri gonca gibi kiilah altindadr.
2.5.2. Asitine

Asitane veya astane Farscada “kapi esigi, kap1 dibi, esik yan1” anlamlarina gelen astan
kelimesinden tiiretilmistir. Osmanli devrinde bir tarikatin veya bir tarikat kolunun
merkezi olan tam tesekkiillii tekkeler i¢in kullanilmistir (Tanman, 1991: 3/486).
Mevlevi 1stilahinda c¢ile c¢ikarilan biiylik tekkelere asitane adi verilmektedir
(Pakalin,1993: 1/94). Diger bir tabiriyle igerisinde bin bir gilinliikk c¢ile c¢ikarilan,
semahane, tiirbe, cilehane, hiicreler, selamlik, harem dairesi, mutfak, kiler ve
meskhaneyi ihtiva eden ve yap1 olarak da daha biiyiik olan binalara asitane denir. En
onemli asitdne “dsitAn-1 Aliye” olarak da anilan Konya Mevlana dergahidir (Ozgelik,

2012: 85).

Tanimlamalarda asitanin, dergadh ve hankahtan ayirici 6zellikleri bulunmasina ragmen
siirde bu mekanlar hemen hemen ayni1 anlamlara gelecek sekilde biri digerinin yerine

gecmek stretiyle kullanilmaktadir (Duru, 1999: 274).

Mevlevilerce Mevlevi asitan1 adeta bir signaktir. Kim sigmacak bir asitdn ararsa

Mevlana’nin giil bahgesini andiran dergahi ona sigmaktir:

Giil-sen giisade Mevlevi-i Rim dergehi
Ey Birri ilticaya o kim asitan arar (Birri G. 141/9)

Ey Birri! Kim siginmak igin dsitdn ararsa, o giil bahgesinde a¢ilmig Mevlevi-i

Rum dergdhidir.

Sahlar Mevlevi asitaninda birer kdle, hanlar da dergdhinda birer kapicidir. Buradan
Mevlevi asitan, dergah yani kisaca mekanlarinin ne denli yilice oldugu, bu mekanlarda
en st riitbelerin bile en asagi riitbe olarak kaldig: ifade edilmistir. Bunun yani sira
toplumun ileri gelenlerinin Mevlevi asitanlarina, dergahlarmma intisap ettikleri; burada
tim maddi baglarindan kurtulup, mevkilerini bir yana biraktiklar1 anlami da

¢ikartilabilir:

Sahlar asitanina bende

Hanlar der-gehinde der-bandur (Cevri K. 10/12)
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Sahlar asitaninda kéle, hanlar dergahinda kapicidir.

Birri, tecrid yoluyla kendisini soyutlamis ve kendisine basini asitdnin tagina koymasini
sOylemistir. Cilinkii Mevleviler mihenk tasi gibi altin1 ve giimiisii secebilmekte, ayirt

edebilmektedir. Boylece sair de kiymetini anlayabilecektir:

Yiizi siir Birriya var asitani tasina basin

Mehek-asa zer u simi segenler Mevlevilerdiir (Birri G. 111/7)

By Birri! Git basini onun dsitanimin tasina koy, yiiziinii svir. Ciinkii Mevleviler,

mihenk tasi gibi altim ve giimiisii secerler.

Mevlevilerin hiinkar1 Hz. Mevlana oldugu icin tavirlar1 sahanedir, onlar Mevlevi
asitanina can ve gOniil parasmi sacip, cani goniilden dergdha hizmet etmeyi
secmislerdir. Can ve goOniil paraya tesbih edilmis, Mevlevilerin asitdna bu paralar1
sactig1 ifade edilmistir. Bu ifadeden Mevlevilerin asitana ve Hz. Mevlana’ya cani

gontilden bagh olduklar1 anlagilmaktadir:

Asitani kilup nakd-1 dil i cAni nisar

Can u dilden hidmet-i dergehin itdiik ihtiyar
Kullugiyla alem-i ma‘nada olduk sehr-i yar

Biz gedayuz ger¢i kim sahanediir etvarimuz

Hazret-i Monla-y1 Rimidiir biziim hiinkarimuz (Birri Miiseddes 1/ 2)

Asitamina can ve goniil parasini sacip can ve goniil dergdhimin hizmetini sectik.
(Onun) kulluguyla anlamlar dleminde hiikiimdar olduk. Biz dilenciyiz ancak

islerimiz (hareketlerimiz) sahanedir. Bizim hiinkdarimiz Hz. Monld-yt Rim dur.

Nesib, kendisine Mevlevi asitdninda siipiirge olmay1 tavsiye etmektedir. Ciinkii
Mevlevilerin ayaginin topragi bile marifet kimyasidir. Sair, asitdnda siipiirge oldugu
takdirde Mevlevinin ayaginin topragindan nasiplenebilecek ve bu marifet kimyasmin

faydasmi gorebilecektir:

Hak-r(ib-1 asitan-1 Mevlevi ol ey Nesib

Kimya-y1 ma‘rifetdiir hak-i pay-1 Mevlevi (Nesib Dede G. 214/5)

Ey Nesib! Mevlevi dsitaninin siipiirgesi ol. Mevlevinin ayaginin topragi marifet

kimyasidir.
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2.5.3. Hankah, Dergah, Tekye, Tekke

Bir seyhin yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi mekana tekke denilmektedir. ilk ne
zaman ve nerede kurulduguna dair farkli goriisler ileri siiriilen tekkeler toplumun
manevi ve ahlaki agidan egitilmesine yOnelik esaslar iizerine yogunlasmustir. Ilk
tekkeler basit bir oda ve kiigiik bir mekandan ibaretti. Zamanla degisik mimari 6zellikler
kazanan ve cok farkli birimleri i¢ine alan tekke yapilar1 ortaya ¢ikmustir. Tekkeler
degisik zamanlarda degisik cografyalarda “zaviye, hankah, dergéh, ribat, asitane, buk’a,
imaret, diiveyre, savmaa, mihrap, tevhidhane, harabat” gibi isimlerle anilmstir.
Tekkeler seyh tarafindan yonetilir ve yonetim esaslarini tasavvuf gelenekleri ve seyhin

tavri belirler (Kara, 2011: 40/ 368-369).

Nesib Dede’nin beytinden dergahlarda dirlik oldugu, dergéahlarda irkin, mevkiinin hig

onemi olmadig1 orada nefis miicadelesi ile ugrasildig1 anlasilmaktadir:

Cihad-1 ekbere makdir sarf it dirlik istersen

Kul ol dergah-1 Hakk’a ne za’im ii ne siyahi ol (Nesib Dede G. 124/3)

Dirlik istersen nefisle miicadele (igin) gii¢ sarf et. Ne lider ne de zenci ol.

Hakk’in dergdhina kul ol.

‘Adni’nin asagidaki beytinde Mevlevi dergahlarinda ney iiflendigi, dergahlarda neyin
onemli bir yer tuttugu, neyin dergahta bulunan asiklarin yani Mevlevilerin adeta

arkadasi gibi oldugu bilgisine yer verilmistir:

Ney gibi ‘ussak-1 dergahile demsaz ol yiiri
‘Adniya maksid ise ahir makam-1 uhrevi (‘Adni G. 273/6)

Ey ‘Adni nihayetin ahirete dair makamsa yiirii ney gibi dergdhin dsiklariyla
arkadas ol.

Sine muhabbet hankahina, ask mumu da ilahi bir muma tesbih edilmistir:

Sine mihriinle mahabbet han-kahidur bana
Seb-gerag-1 ‘1sk bir sem*-i {1ahidiir bana (Mezaki G. 4/1)

Sine sevginle bana muhabbet tekkesidir. Ask kandili bana Ilahi bir mumdur.

177



Asagidaki beyitte ise dergdh meyhaneye tesbih edilmis ve dergaha siginanlarin dertten

azat olacag1 bildirilmistir:

[Itica eyle Sabiihi der-i mey-haneye kim
Gamdan azad olur ol dergeh-i a’laya diisen (Sablhi G. 62/5)

Sabiihi, meyhaneye sigin ¢iinkii 0 Yiice dergdaha diisen, dertten azat olur.

Fasth, ask sultaninin dergahinda kole oldugunu séylemis boylece hem Mevlana’y1 ask
sultan1 olarak nitelendirmis, hem de ona bagl oldugunu bildirerek Mevlevi kimligini
gozler Oniline sermistir. Mevlevilerin bdyle bir sultanlar1 varken, onun dergdhinda

koleyken onlara gokyliziiniin bile yildiz satmas1 miimkiin degildir:

Gulam-1 kem-terin-i dergeh-i sultan-1 ‘1gskuz biz
Ne miimkiindiir bize satmak Fasiha asuman kevkeb (Fasth G. 19/5)

Ey Fasih! Biz ask sultanimin dergdhinin giigsiiz kolesiyiz. Bize gokytiziiniin

yildiz satmasi ne miimkiindiir?

Mevlevi hankahinda oturan dilenci anlamlar diinyasimin padisahidir. Mevlevi
hankahinda ikamet eden kimse her ne kadar bu diinya mal miilkiinden yoksun olsa da

hakikatlerin anlamlarini kavramis, adeta anlamlar cihaninin padisahidir:

Geda ki han-kah-1 Mevlevide ola mukim

Cihan-1 ma‘nide ol padisah degiil de nediir (Birri G. 114/3)

Mevlevi hankahinda oturan dilenci, anlamlar cihaninda padisah degil de

nedir?

Nesib Dede, diinya nimetlerinden, gecici heveslerden uzak durulmasi gerektigini, tok
g6zl olmak gerektigini savunmaktadir. Fena talibi olanlara kirpigi sliplirgeye
benzeterek, kirpigiyle Mevlana dergdhmin siipiiriiclisii olmay1 tavsiye etmektedir.
Mevlana dergahinin siipiiriiciisii olmak en serefli islerden biri gibi gosterilmekte ve bu

isle nefsin terbiye edilebilecegine isaret edilmektedir:
Ates-zen-i har-1 matlab-1 diinya ol
Giilgin-i cemenistan-1 istigna ol
Miijgan ile ey talib-i iksir-i fena

Carab-kes-i dergeh-i Mevlana ol (Nesib Dede Ruba‘iyyat-1 Diger 19)
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Diinya arzusunun dikenini yakan ol. Istigna cimenliginin giil toplayan: ol. Ey

fena iksirinin talibi kirpik ile Mevildnd dergdahinin stipiiriiciisii ol.

Mevlevilerce Mevlana’nin huzuru, Mevlevi dergahlar1 ¢cok 6nemli mekanlardir. Hatta
Hz. Mevland’y1 hakkiyla bilip dergahma gelmeyenlere adeta beddua edilmekte,
Mevland’nin dergdhma gelmeyenlerin hasret vadisinde Mesnevi’nin ayaklar1 altinda

kalmasi1 dilenmektedir:

Gelmeyen niir-1 yakin-1 sidkile dergahuna

Vadi-i hasretde olsun pay-mal-1 Mesnevi (‘Adni K. 26/19)

Dergdhina dogrulugunu stiphesiz olarak bilmenin nuruyla gelmeyen hasret

vadisinde Mesnevi 'nin ayaklar: altinda ezilsin.

Siirlerde ozellikle de kasidelerde dergah, hankah, tekke kasidenin yazildigi sahsin
Oviilmesinde bir ara¢ olarak sik¢a kullanilmistir. Ancak biz Mevlevi mekani olarak

dergahlari ele almaya calistigimiz i¢in sadece bu yondeki drneklere yer verdik.
2.5.4. Mevlana Tiirbesi

Mevlana’nin kabri Konya’dadir. Kabri {izerine yapilan tiirbeye Kubbe-i Hadra (Yesil
Tirbe) adi1 verilmistir. Tiirbenin bulundugu mahal sultanin bahgesi iken Mevlana’nin
babasi Sultan’iil-ulema Bahaeddin Veled’e bagislanmis ve kendisi 628/123’de vefat
edince buraya gomiilmiistiir. Mevlana’na da 672/ 1273’de babasinin yanina defnedilmis,
istiine 673/ 1274 yilinda Muiniiddin Siilleyman Pervane ve esi Giircii Hatun ile
Alemiiddin Kayser tarafindan mimar Badreddin-i Tebrizi’ye bir tiirbe yaptirilmistir
(Karpuz, 2004: 29/449). Tiirbe ilk 6nce dort fil siitn iizerinde yiikselen dilimli bir tugla
gévde ve onun da iizerinde yine dilimli konik bir kiimbet seklindeydi. Dogu-bat1 ve
giineyi kapali, kuzey yoniinde ise yiiksek kemerli agik bir eyvani vardi. Eyvan’da,
Mevlana’nin mezar1 iizerine, Selim oglu Abdiilvahid ve Konyali Genak oglu
Hiimameddin adli wustalar bir sanduka yerlestirmislerdir. Sandukanin iizerine
Mevlana’nin Divan1 ve Mesnevi’sinden secilmis yazilara yer verilmistir (Onder, 1992:

25).
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2.5.4.1. Kubbesi

Tiirbenin ¢ini kapl dilimli gévdesi ve kiilah1 1060/1650, 1110/1698, 1205/1790, 1212/
1798, 1252/1836 ve 1912 yilinda tamir gormiistiir. Bugiinkii firuze mavisi ¢iniler ve
Ayetii’1-kiirsi yazili kusagi 1962 yilindaki onarimdan kalmustir (Karpuz, 2004: 29/449).
Nesib Dede de tiirbenin kubbesinin 1110 yilindaki tamirine tarih diismiis, kubbenin

firuze ¢inilerine ve sekline deginmistir:

Ne kubbe hatem-i firtize idi dest-i diinyada
Ne kubbe sekl-1 mahritide bir serv-1 sehi bala (Nesib Dede Tarih 19/3)

Kubbe ne diinya elinde miihiirdii, ne de konik seklinde diizgiin bir servi (gibi)
yiiksekti.

Nesib Dede’nin asagidaki beytinden ise tlirbenin kubbesinin islemelerle, nakiglarla dolu
oldugu anlagilmaktadir. Beyitte gegen “yine” ifadesinden kubbenin tamirden once de
mineden yapili oldugu, yapilan onarimla yine kubbeye eski goriintimiiniin kazandirildig:
sonucuna ulagilmaktadir.

Nesiba miilhem-i gaybi didi tarih-i tecdidin

Yine mina yapildi kubbe-i piir-naks-1 Mevlana (Nesib Dede Tarih 19/12)

Ey Nesib! Gayb dleminden tamir tarihin ilham edilmis. Mevland nin nakis dolu

kubbesi yine mine yapildh.

Mevlana’nin tiirbesinin  kubbesinin uzunlugu, yiiksekligi s6z konusu edilmis,
kubbesinin arsa bile degse buna sasilmamasi gerektigi ifade edilmistir. Ciinkii boyle

yiice bir zatim makammin kubbesinin arsa degmesi kaginilmazdir:

‘Aceb mi kubbesi ‘arsa miimas olursa makardur

Cenab-1 Hazret-1 Molla gibi veliyy-i kebire (Nesib Dede K. 10/3)

Kubbesi arsa degerse hi¢ sasilir mi? Hz. Molla gibi yiice veliye (orast) merkez,

oturulacak yerdir.

Hz. Mevland evliya ordusunun sahlar sahi, kubbesi de anlamlar ¢oliinde yesil bir
cadirdir. Mevlana tiirbesinin kubbesi yesil oldugu i¢in yesil bir ¢adir olarak tasavvur

edilmistir. Ancak sair kubbenin sadece yesil olmasma deginmekle kalmamis onun
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anlamlar ¢oliinde yesil bir cadir oldugunu ifade etmis boylece Mevland’nin ve

tiirbesinin 6nemine dikkat ¢gekmistir:
Sehingah-1 cuyls-i evliyadur Hazret-i Monla
Yesil bir bar-gehdiir kubbesi sahra-y1 ma’nada (Nesib Dede G. 174/2)

Hz. Monlad evliya ordusunun sahlar sahidir. Kubbesi anlamlar ¢oliinde yesil

bir cadirdir.

Sahib de tiirbenin kubbesini renginden dolay1 ziimriit bir otaga tesbih etmistir.

Ben ol sevda-sipeh sah-1 clinlnum kubbe-i hazra

Seriim iizre kurilmis bir ziimiirriid kevn otag old1 (Sahib G. 348/2)

Ben o sevda ordusunun c¢ilginlik sahyyim. Yesil kubbe (Hz. Mevlana nin

tiirbesi) basimin iizerinde kurulmusg ziimriit bir ¢adir olarak var oldu.

Zeberced ziimriitten daha agik yesil ve onun kadar kiymeti olmayan bir tastir. Asagidaki
beyitte kubbe, giizellerin elbiselerinin yakasinda zebercedden veya altindan yapilmis bir

diigme olarak tasavvur edilmistir.
Zebercedden ya hod bir tiigme-i zerrindiir ol kubbe

Giriban-1 kaba-y1 sahid-i ra’na-y1 diinyada (Nesib Dede G. 174/5)

O kubbe, diinyanin hogs giizellerinin elbisesinin yakasinda ya zebercedden

yahut altindan bir diigmedir.

Nesib Dede, kubbeyi tanimlarken gdvdenin kiilaha yakin kisminda yer alan lacivert
zeminli seridi belirtmek i¢in zeberced halka ifadesini kullanmistir (Duru, 1999: 256).
Sair, kubbeyi kisilestirmis ve belindekinin mermer degil adeta usta bir kuyumcu

tarafindan beline gecirilmis zeberced bir halka oldugunu ifade etmistir:

Meyaninda degiil mermer kemer bir zer-ger-i kamil

Gegilirmis bir zeberced halka-i stminden gliya (Nesib Dede Tarih 19/4)

Belindeki mermer kemer degil de sanki usta kuyumcu giimiisten zeberced bir

halka gegirmistir.
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Mevland’nin tiirbesinin kubbesi sekli, rengi, yiiksekligi gibi fiziki 6zellikleriyle sairlerin
hayal diinyasin1 siislemis, bu 6zellikler Mevlana’y1r ve mekanmi yiiceltmek i¢in daima

birer vesile olmustur.
2.5.4.2. Alemi

Tiirbenin sivri kiilaht lizerinde, i¢inde sikke motifi bulunan altindan yapilmis bir alem
vardir. Sairlerce bu alem de siirlerinde anmilmis, Ozellikle altin olusuyla, kubbeyi
stislemesiyle s6z konusu edilmistir. Nesib Dede leff ii nesr sanat1 yaparak yesil kubbeyi,
cam fanusa; alemini muma; alemin altin ucunu ise mumun alevine tesbih etmistir. Yesil
kubbenin tepesindeki altin alem, cam fanustan ucu disar1 ¢ikmig bir mum olarak

tasavvur edilmistir:

Ser-i zerrin ‘alem ol kubbe-i vala-y1 hadrada

Uc1 birtina ¢ikmis sem’adur fantis-1 minada (Nesib Dede G. 174/1)
O yiice yesil kubbede aleminin altin ucu, mine (cam) fanustan ucu digart ¢tkmig

mumdur.

Asagidaki beyitte tiirbenin kubbesinin parlakligi ve altin aleminin parlakligi, giines ve
ayin parlakligi ile mukayese edilmis ve onlardan daha {istiin gosterilmistir. Kubbe
nurlarla, 1siklarla doludur hatta kubbenin 1siklar1 giinesi bile aydinlatmaktadir.

Kubbenin altin alemi ise ayin goziinii bile fersiz birakacak kadar 1s1kli ve aydinliktir:

Z1ya-i kubbe-i piir-ntir1 mihri itdi miinevver

Su’a-i zer-‘alemi ¢gesm-i mahi eyledi hire (Nesib Dede K. 10/4)

Nur dolu kubbesinin 15181, giinesi aydinlatti. Altin alemin yaldizli 151k telleri

aywn goziinii fersiz yapti.
2.5.4.3. Sandukanin Ortiisii

Nesib’in asagidaki beytinden Mevlana’nin sandukasi {izerindeki Ortiiniin misk, amber

kokulu oldugunu anlamaktay1z:

Mekani kible zat1 ka’be-1 tahkikdiir dirsem
Deliliim ‘anberin piiside besdiir Kabr-i Monla’da (Nesib Dede G. 174/4)
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Mekdant  kible, zdati dogrunun Kdbesi dersem delilim olarak Monld nin

kabrindeki miskli ortii yeterlidir.
2.5.4.4. Tiirbenin Bahgesi

Nesati, Mevland ve onun tiirbesinin methinde yazdig1 kaside de tiirbenin bahgesinin
giizelligine deginmistir. Beyitten bahgede bir havuz oldugu ve bahgenin ¢igeklerle dolu

gontil ¢ekici bir yer oldugu anlasilmaktadir:

Nediir ol bagge-i dil-kes ile ol ezhar
Nediir ol havz-1 latif ol harem-i feyz-abad (Nesati K. 7/10)

O gomiil ¢ekici bahge, o ¢icekler nedir? O latif havuz, o feyizle dolu olan harem
nedir?
O bahgenin riizgar1 bile bambaskadir, Hz. Isa’nin can bagislayan nefesinden bile daha

ustiindir:

Bu hayat-1 ebedi-bahs 0 can-bahs-1 dii dem
Nefes-i “Isi ile bir midiir ol ravzada bad (Nesati K. 7/11)

Bu ebedi hayati bagislayan, o nefesle iki can bagislayan, Hz. Isa’nin nefesiyle

o bahgedeki riizgar bir midir?
2.5.4.5. Tiirbenin Mumu

Tirbenin mumu alemi aydinlatan giinese tesbih edilmistir. Tiirbenin mumu tipki giines

gibi diinyaya 151k vermektedir:

Cerag-1 mihr-ves zerrin ‘alem-taban idi el-hak

Ziya virmigdi diinyaya o sem‘-i meclis-i ma‘na (Nesib Dede Tarih 19/5)

Dogrusu mumu parlak giines gibi dlemi aydinlatandi. O anlamlar meclisinin

mumu diinyaya 11k vermisti.
2.5.4.6. Tiirbenin Tas1-Topragi

Mevlevilerce Mevlana’nin kabrinin toprag: bile miski, giizel kokular1 kiskandiracak,

giicendirecek kadar giizel kokuludur:
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Saba esir-i heva-y1 harem-gehidiir o sahun
Tiirab-1 kabri viriir igbirar-1 miigk G ‘abire (Nesib Dede K. 10/7)

Saba riizgdri o sahin harem dairesinin havasinin esiridir. Onun kabrinin

topragi misk ve giizel kokuyu (bile) giicendirir.
Mevlana’nin dergdhmnin taslar1 bile paha bicilemeyecek derecede kiymetlidir.
Mevlevilerce onun her bir kiigiik tasi, tas parcasi kiymetli cevher ve incidir:

Dergah-1 Pir’lin old1 Nesiba baha ile

Her rize sengi diirr Ui gither Mevlevilere (Nesib Dede G. 189/5)

Ey Nesib! Mevlevilere Pir’in dergdhimin tasinin her bir ufak kirintisi, degerli

inci ve cevherdir.

Hatta dergadhinin topragi o denli kiymetli ki Mevleviler bu topragi ipek kilime bile

degismezler:

Umid-i lutf ile demlerdiir asitAnuni bekler

Ki hak-i dergehiin itmez bedel bisat-1 harire (Nesib Dede K. 10/32)

Liitfunun idimidiyle nice zamandiwr dsitdmm (esigini) bekler. (Oyle ki)

dergdhinin topragint ipek kilime bile degismez.
2.5.4.7. Golgesi

Nesati, Mevlana’nim tiirbesinin golgesinin karartisinin zemine diistiigiinde topraga adeta
siyah nurdan bir 151k diistigiinii soylemektedir. Beyaz ve parlak olan nur, gdlge siyah
oldugu i¢in siyah nur olarak tasavvur edilmis ve bunun i¢in tezat sanatindan
yararlanilmistir. Tiirbenin golgesinin bile topraga siyah nurdan isiklar sactigi

diisiiniilmiis, tiirbenin golgesi siyah nura tesbih edilmistir:

Hake gliya ki diiser nlir-1 siyehden pertev

Sayesi itse zemin iizre kacan naks-1 sevad (Nesati K. 7/3)

Golgesi zemin iizerine kararti naksetse sanki topraga siyah nurdan 151k diiser.

Nesati, tiirbeyi golgesiyle soz konusu ederek anlatimm etki giliciinii arttirmistir.

Golgesinin bile ne denli kiymetli oldugunu vurgulamis bu sekilde tiirbeyi yliceltmistir.
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Beyitlerin tamamina bakildiginda sairlerin Mevlana’nin tiirbesini, hem maddi hem de
manevi yoniiyle kaleme aldiklar1 goriilmektedir. Sairler beyitlerinde tiirbenin yapisal
ozelliklerine yani duvarlarma, tagina, kubbesine, kubbesinin iglemelerine, sandukasina,
alemine, bahcesine, mumuna ¢esitli tasvirlerle yer vermislerdir. Bu yapisal
ozelliklerinin yaninda tiirbenin Mevlevilerce olan énemine, onlara hissettirdigi manevi
yoniine de dikkat ¢ekmislerdir. Hatta tiirbenin golgesinin bile ¢ok kiymetli oldugu ifade
etmis, genellikle bu sekildeki miibalagali ifadelerle tiirbeyi yiiceltmislerdir.

2.5.4.8. Tiirbe ile Tlgili Tesbihler
2.5.4.8.1. Kabet’iil-ussak

Mevlana’nin tiirbesinin kapismin iizerindeki levhada Molld Cami’nin “Bu makam
asiklarin Kabe’sidir. Buraya noksan gelen tamamlanir.” anlamma gelen Farsca
“Kabetii’l-Ussak based in makam/ Her ki naks amed inca sid tamam” beyti yazilidir
(Halic1, 1986: 118-119). Molla Cami’nin kullandig1 Kabet’lil-ugsak ifadesi daha sonra
bir¢ok sair tarafindan da Mevlana’nin tiirbesini tanimlamak ic¢in kullanilmistir. Mezak1
de Mevland’nin tiirbesini tanimlamak icin Kabetii’l-‘ussak ifadesini tercih etmis,
Mevlevilerin semtinin Kabetii’l-‘ussak oldugunu ve Mevlevilerin Mevlana’nin sevkiyle

daima onun dergahini arayip sorduklarini ifade etmistir:

Sevk-i Mevlana ile der-gahin eyler ciist(u)ct

Ka‘betli’l-‘ussak imis semt-i siirdg-1 Mevlevi (Mezaki G. 422/5)

Mevldnd'nmin sevki ile dergdhini arayip sorar. Mevlevi semtinin isareti

asiklarin Kabe'siymis.

Edebiyatta sevgilinin bulundugu yer ve onun mahallesi Hicaz’a benzetilir ¢linkii as181n
Kabe’si sevgilinin mahallesi olarak diistiniiliir (Pala, 2002: 218). Asagidaki beyitte de
Mevlana’nin tiirbesi Kabetli’l-‘ussak yani asiklarin Kabe’si olarak nitelendirilmis ve
Mevlevilere Hicaz semtinin oras1 oldugu ifade edilmistir. Mevleviler asik, Mevlana da
sevgili olarak diisiiniildiigli icin Mevlana’nin tiirbesi Hicaz’da bulunan Kabetii’l-‘ussak
olarak nitelendirilmis ve Mevlevilerin oraya gitmeye daima hazir olduklar:
bildirilmistir:

Ri-be-rah-1 astan-1 Hazret-i Molla olur
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Ka‘betii’l-‘ussak imis semt-i Hicaz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/5)

Mevlevinin Hicaz semti (Kabetii’l- ‘ussak) asiklarin Kdabe'siymis. (O daima)

Hz. Molla’nin asitanina gitmeye hazir olur.

‘Adni de Mevlana’nin, asiklarin Kabe’si oldugunu ifade etmis ve onun bir derdinin bile
bin sevaptan daha iyi oldugunu séylemis, Mevlana’y yiiceltmistir:

Cenab-1 Ka‘betii’l-‘ussak Mevlana Celalii’d-din

Ki bir derdi anun yegdiir bana yiiz bin sevabumdan (‘Adni K. 21/11)

Mevldna Celaleddin dsiklarin Kabe 'sinin huzuru olur. Onun bir derdi bana yiiz

bin sevabimdan daha iyidir.

Sair, bagka bir beytinde de Mevlana’nin mezarinin topraginin, hakikatlerin kible yeri
oldugunu bu ylizden de Kabe misali halayiklarm orayr tavaf yeri yaptigini
sOylemektedir. Beyitte Mevlana’nin tiirbesi Kabe’ye tesbih edilmekte ve mezarmin

topragi hakikatlerin goriildiigii bir kible olarak tasavvur edilmektedir:

O kiblegah-1 hakikat ki hak-1 merkadidiir

Tavafgah-1 halayik misal-i Beyt-i Harem (‘Adni K. 23/8)

O hakikatin kible yeri gibi olan mezarmin topragi Kdbe gibi halayigin tavaf
yeridir.

2.5.4.8.2. Cennet

Mevlana’nin asitani cennete tesbih edilmistir. Sair onun asitanina cennet dense
yakisacagini, karanlik goniillerin oraya gitmek bir yana onu tasavvur edip, diisiinseler
bile zevk ve sefa kazanacaklarmi ifade etmistir. Ciinkii bu asitdnda karanlik yani

kararmus, kotii kalpler bile adeta temizlenip Hakk’in nurlariyla dolmaktadir:

Tasavvur itse safd kesb eyler an1 dil-i tire

Behist dinse seza asitan-1 Hazret-i Pir’e (Nesib Dede K. 10/1)

Hz. Pir’in dsitamina Cennet dense yakisir. Karanlik goniil onu tasavvur etse,

diisiinse zevk ve sefa kazanir.
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2.5.4.8.3. Penah

Mevland’nin dergahi bir¢ok beyitte sairlerin sigindigi, kendilerini glivende hissettikleri
bir sigmak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ‘Adni de asagidaki beytinde her iki diinyay1 da

terk edip Mevlana’nin dergahini sigiak etmek istedigini dile getirmektedir:

Kevneyni terk idiip doneriiz ‘Adniya doner

Dergéah-1 Mevlevi’ye penah itmek isteriiz (‘Adni G. 127/5)

Ey ‘Adni! Iki dlemi terk edip doneriz, Mevlevinin dergdhina déner, (oraya)

siginmak isteriz.

Birri de Mevlana’nin dergahi gibi bir goniil sigiagi oldugunu séylemekte ve Mevlana

dergahmin goniillerin s1gnag1 oldugunun altni ¢izmektedir:

Seniin var ise ehlii’llaha sidkun ey dil-1 Birri

Beniim de dergeh-i1 Monla gibi bir dil-pendhum var (Birri G. 138/5)

Ey Birri’nin génlii! Senin dogrulugun varsa benim de Hz. Mevland nin dergahi

gibi bir goniil siginagim var.

A_AY

Saire hi¢bir yerde rahat kalmamis, gonliinii giivende hissettigi tek yer Mevlana’nin
dergahidir. Mevlana’nin dergahi Mevlevilerce kendilerini giivende hissettikleri adeta bir
sigmaktir. Orast goniillerin sigmagidir, goniill orada Hak’tan baska her seyden
armmaktadir. Bu yiizden de Mevlana’nin dergahi sairlerce sik sik goniillerin sigmagi

olarak tasavvur edilmistir.

Hicbir yerde bana kalmadi rahat ancak
Cay-1 asayis-i dil dergeh-i Mevlanadur (Birri Med. 11/40)

Bana hi¢bir yerde rahat kalmadi. Goniil giivenliginin yeri ancak Mevland nin

dergdahidir.
2.5.4.8.4. Nuh’un Gemisi

Nesib, Mevland’'nin tiirbesini Nuh’un gemisi, yesil kubbesini de kiymetli taslarla

stislenmis bir fener olarak tasavvur etmistir:

Nesiba kesti-1 Nith-1 Nebi’diir Tiirbe-1 Monla
Murassa“ bir fenerdiir Kubbe-i Hadras1 balada (Nesib Dede G. 174/7)
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Ey Nesib! Monld’'min tiirbesi Hz. Nuh’'un gemisidir. Yesil Kubbesi yiice,

yukarida kiymetli taglarla siislenmis bir fenerdir.

Nuh’un gemisinin herkese acik olmasi, Mevlana’nin “Ne olursan ol gel.” ifadesini
hatirlatmaktadir. Bu ylizden Mevland Hz. Nuh’a, tiirbesi de Nuh’un gemisine tesbih
edilmis diyebiliriz.

2.5.5. Mevlevihane

Mevlevi tekkeleri umumiyetle sehrin giiriiltiisiinden, Mevlevilerin “avam” dedikleri
tarikattan anlamaz taifeden ve maddi hayattan miimkiin oldugu kadar uzak kalmak i¢in
sehir disinda yapilmistir. Fakat bazilar1 zamanla sehrin biliyiimesi sonucu sehir i¢inde
kalmigtir (GOlpmarl, 2006a: 312; Yondemli, 2007: 89). Mevlevi tekkesi, genellikle
genis bir bahge igindedir ve bir yaninda hamGshane ya da hamisan ad1 verilen mezarlik
bulunur. Bahgenin bir tarafinda, seyh ailesinin oturmasina mahsus harem dairesi vardir.
Ekseriyetle sahanmn ortasinda sema-hane ve sema-haneye yakin bir yerde de mescit
vardir. Sema-hanenin bir kismi dergdhin seyhlerinin gomiilii oldugu tiirbedir. Sema-
hanenin st tarafinda genellikle seyhe karsi ve kapinmn {iistiinde, ayni camilerdeki
miiezzin mahfili gibi bir kisim vardir. D1g kisimdan merdivenle ¢ikilan bu yere mutrib
yahut mutrib-hane denilir. Miiezzin dede, mutriblar yani ney, kudiim gibi enstriimanlari
calanlar, ayin okuyanlar, burada bulur ve na‘t da burada okunur. Sema-haneye yakin bir
yerde selamlik dairesi vardir. Sema-hanenin arka tarafinda ise tas doseli, ¢ogu zaman
iistii ortiili bir koridorun bir yaninda ya da karsilikli ve birbirine bitisik dervis hiicreleri
bulunur. Bu koridorun bir ucunda, ayr1 bir yerde birbirine bitisik umumi tuvaletler
vardir. Hiicre koridorunun diger ucu ise genellikle matbaha dayanir. Matbah gayet genis
bir dairedir. Bunlardan baska her mevlevihanede, hiicreler boliimiinde ya da matbaha
veya mescide bitisik Meydan-i Serif denilen biiylikce bir oda vardiwr. Meydanin
bitisiginde ya da meydan odasmin asil zemine nisbetle algak olan giris kismmn bir

yaninda pabugluk bir yaninda da kahve ocagi yeri vardir (G6lpinarl, 2006a: 312-314).

Mevlevi tekkeleri, “dsitdn” ve “zaviye” olmak iizere iki gesittir. Astane, zaviyelerden
biiyiik sayilir, zaviye seyhleri, mevki bakimindan astdne seyhlerinden asagi tutulurdu.
Cile, astanelerde c¢ikarilir ve dervis bu tekkelerde yetistirilirdi (GSlpmarli, 2006a: 307;
Yondemli, 2007: 96). Kiiclik ¢apta olan dergahlara zaviye denilirdi (Yondemli, 2007:
97).
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Cevri, ilyas Pasa ve onun Balikesir’de yaptirdigi Cami ile Mevlevihane’nin methinde
yazdig1 kasidenin 13-21 beyitler arasinda Mevlevihane nin dvgiisiine yer vermistir. Sair,
camiyi Kabe’ye tesbih etmis, Mevlevihane’nin de acayip bir gezinme yeri oldugunu

sOylemistir:
Misal-i ka‘be ol cami‘ eger¢i bi-nazir old1
Velikin Mevlevi-hane ‘aceb cay-1 temasadur (Cevri K. 30/13)

Gergi o cami Kabe gibi benzersiz oldu ancak Mevlevihane acayip gezinme

yeridir.

Sair, Mevlevihane’nin goniil agan miibarek bir yer oldugunu ve her bir hiicresinin adeta
cennet gibi oldugunu sdyleyerek mevlevihaneyi ovmiistiir. Boylece mevlevihanelerde
hiicrelerin bulundugu bilgisine yer vermistir:

Nediir ol han-kah-1 dil-kiisa menzil-geh-i hurrem

Ki her bir hucresi feyz-i safada cennet-asadur (Cevri K. 30/14)

O goniil acan hankah, miibarek yer nedir ki her bir hiicresi zevkin bollugunda

cennet gibidir.

Mevlevihane’nin sofasina, duvarinin taslarma, tablolarma, dosemelerine de yer veren

sair ayni zamnda tiim bunlar1 parlak bir ayna gibi tasavvur etmistir:

Ruham-1 suffesi elvah-1 fersi seng-i divari

Ki nir-1 feyz ile her biri mir‘at-1 miicelladir (Cevri K. 30/15)

Sofasinin mermeri, désemelerin tablolari, duvarmin tasi her biri feyiz nuruyla

parlak aynadir.

Hakikat goziiyle bakildigi takdirde o Mevlevihdne’de anlamlarin sirlar1 tipki giines gibi

apacik goriinecektir. Clinkii oras1 hakikat sirlartyla dolu bir mekandir:

Ne canibden nazar kilsan eger cesm-i hakikatle

Cemal-i sirr-1 ma‘na afitab-asa hiiveydadur (Cevri K. 30/16)

Ne taraftan hakikar goziiyle baksan, anlamlar sirrimin giizel yiizii giines gibi

apagiktir.
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Sair, bu Mevlevihane’yi marifet giinesinin 1giklarinin indigi yer olarak tanimlamakta ve

topragmin her bir zerresinde 1siklarin feyzinin goriindiigiinii ifade etmektedir:
‘Aceb mi mehbit-i envar-1 sems-i ma’rifet dirsem
Ki feyz-1 pertevi her zerre-i hakinde peydadur (Cevri K. 30/17)

Marifet giinesinin isiklarinin inecegi yer dersem tuhaf mi? Topragimin her

zerresinde 151g1n feyzi gortiniir.

Bu denli 6viicii, yiiceltici ifadelerle s6z konusu edilen Mevlevihane’ye Mevlana’nin

ruhu bile ziyaret etse bu Mevlevihane’ye layik oldugu s6ylenmistir:
Geliip gahi ziyaret itse layik rGh-1 Mevlana
Safa-y1 vecd ile piir bir makam-1 halet-efzadur (Cevri K. 30/18)

Mevland’'nin ruhu bazen ziyaret etse de layiktir. Kendinden gegercesine ilahi

aska dalmanin zevkiyle dolu keyfiyet arttiran bir makamdir.

Mevlevihanelerde dervislerin sema‘ yaptigi1 sema-haneler bulunmaktadir ki sair
asagidaki beytinde Mevlevilerin Mevlevihanede yaptiklar1 sema‘a isaret etmistir.

Mevlevihaneyi sarhos asiklarin sevkinin vesilesi olarak gostermistir:

Felek donsiin muradinca nitekim Mevlevi-hane

Medar-1 sevk-1 ser-mestan-1 ‘ask-1 halet-efzadur (Cevri K. 30/59)

Felek arzusunca doénsiin nitekim Mevlevihane keyif arttiran askin ¢ok

sarhoslarinin sevkinin vesilesidir, sebebidir.

Cevril sozlerini toparlayarak kisaca Mevlevihane’nin miiminlerin gonliine feyiz

bagisladigini sdylemis, mevlevihanenin dnemine dikkat ¢cekmistir:

Muhassal ol mu‘alla ma‘bed i ol dil-kiisa tekye
Ki her biri kuliib-1 mii’'minine feyz-bahsadur (Cevri K. 30/ 21)

Soziin kisast o yiice mabed ve goniil acan tekkenin her biri miiminin gonliine

feviz bagislar.

Cevri, mevlevihanenin hiicrelerinin, sofalarinin, meydaninin, duvar tasinin her birinin
feyiz nuruyla nurlanmig birer parlak ayna oldugunu ifade etmistir. Mevlevihane

goniilleri acan, ferahlatan miibarek bir mekan olarak tasvir edilmis, mevlevihanenin bir
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boliimiinii olusturan hiicre de cennete tesbih edilmistir. Mevlevihaneye gelen bir

kimsenin burada huzuru, ferahi, zevk ve safay1 bulabilecegi savunulmustur.
2.5.6. Matbah

Arapca bir kelime olan matbah yemek pisirilecek yer demektir (Muallim Naci, 2009:
383). Matbah yani mutfak, Mevlevilerin kutsal ocagidir. Mevlevi tekkelerinin ruhu
matbahti. Mutfakta yemekler pisirilip, lezzetli bir hale getirilerek canlara sunuldugu
gibi, Mevlevi matbahinda canlar da egitilir, olgulastirilir adeta pisirilirdi. Matbahta
kazanc1 dede, halife dede, disar1 meydancisi, ab-rizci, serbetci, bulasik¢i, dolapei,
pazarci, somatgi, igeri meydancisi, iceri kandilcisi, tahmisci, yatak¢i, disart kandilcisi,
stipiirgeci, ¢eragcl, ayakct olmak tizere on sekiz hizmet vardi. Mevlevi matbahini ¢ekip
cevirmekle gorevli olan Asc1 Dede ve onun mudvini sayilan kazanci dede matbahi ¢gekip
cevirir, masrafi idare eder, canlar terbiye ederdi. Halife dede de matbaha yeni girenleri
yetistirir, onlara Mevlevi usiil ve adabini talim ederdi. Matbahta hizmetlerin en biiyilig,
nefsi, insan egoizmini en kesin olarak kirdig1 i¢cin ab-rizcilik, yani apteshaneleri
temizleme hizmetiydi. Bu hizmet, matbah canina ¢ilesinin bitmesine yakin bir zamanda

verilirdi (Golpmarli, 2006a: 364-367; Top, 2007: 42).
Geda-y1 matbah-1 ni‘met-sera-y1 ihsanun
Dilerse keskiil ider tAc-1 sah-1 Iran1 (Mezaki K. 23/48)
Liituf, iyilik mutfagimn dilencisi dilerse Iran sahimn tacim, dilencinin elinde

tasidigr ¢canak yapar.

Tasavvufta geda ilahi tecellilere muhta¢ olan salik anlaminda kullanilmaktadir. Bu
beyitte ihsan mutfaginin gedasi (dilencisi) ifadesiyle matbahta egitime girmis olan can
kastedilmistir. Iran sahmimn taci, dilencilerin ellerinde tasidiklar1 keskiile tesbih
edilmistir. iran sahmin baginm iistiinde tasidig1 ta¢ elde tasman keskiile tesbih edilerek

kiiciiltiilmiis, mutfakta yapilan hizmet ise yiiceltilmistir.

Goniil ki ates-i ‘ask ile oldigiin matbah
Ciger bu siizis ile hi¢ kebab olmaz m1 (Birrl G. 205/2)

Goniil ask atesiyle mutfak oldugunda bu yanmayla ciger hi¢ kebap olmaz mi?
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Ask atesiyle yanan goniil, i¢cinde ocak yandig1 i¢in mutfaga tesbih edilmistir. Burada ask
atese, goniil ise mutfaga tesbih edilmistir. Cilinkii mutfakta ates yandigi gibi goniilde de
ask atesi yanmaktadir. Oyle bir yanma s6z konusudur ki bu yanistan cigerin piserek

kebap olmamasi yani pismemesi miimkiin degildir.

Bu ni‘meti gor nar-1 gam itdi dili puhte

Ey Birri derinun seh-i ‘agk eyledi matbah (Birri G. 56/5)

Ey Birri! Askin sahi gonliinii mutfak yapti. Bu nimeti gor ki gonlii dert atesiyle
pisirdi.
Beyitte bu kez dert atesiyle yanan goniil, mutfaga tesbih edilmistir. Birri tecrid sanatiyla
kendini soyutlamis ve kendisine seslenmistir. Bundan da anlasilacag iizere burada
yanan goOniil Birri’nin gonliidiir. Birri’nin gonlii mutfakta dert atesiyle pismistir.
Mevlevilerde 6nemli bir yere sahip olan matbahta sadece yemek pismez, canlar da piser,

olgunlasir. Bu beyitte Mevlevi matbahlarinda verilen bu terbiye hatirlatilmis ve
Birri’nin dert atesiyle yanarak olgunlastigi, pistigi ifade edilmistir.
Dil sine igre ni’met-1 ‘askiyla mugteniim

Ol bi-nevay1 matbah-1 sahide besleriiz (Birri G. 148/2)

Goniil, askin nimetiyle sine igine ganimet olarak alinmistir. O zavally

hiikiimdarlik mutfaginda besleriz.

Burada goniil bir zavalli olarak, sine de matbah olarak tasavvur edilmistir. O zavalli
goniil, ancak mutfakta beslenip, olgunlasip, pisebilir ¢iinkii Mevlevi mutfaginda sadece
yemekler pismez canlar da olgunlaswr. Burada canlar goniil gibi ask nimetiyle

beslenirler.

Matbahinda her bir kahrun ‘aceb insan i¢iin

Var muidur bir ni’meti kim nikmet encdm olmaya (Birri Terci-i Bend 111/4)

Mutfaginda insan igin her bir kahrin acayiptir. Sonunda siddetli ceza olmayan

bir nimeti var midir?

Beyitten mutfakta adab ve erkdnin 6gretildigi, bunlar yapilirken zaman zaman cezalara

basvuruldugu bilgisine ulasabiliriz. Buradaki mutfak ile diinya hayati kastedilerek
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diinyada bazi eziyetlerden, sinavlardan ge¢ilmeden bir seylerin elde edilemeyecegi

mesaj1 da verilmistir.

Kimdiir muhit-i diir diye kevneyn-i ni’metiin

Ciin ola ¢cerh matbah-1 ciidunda hurde-tas (‘Adni K. 24/2)

Her kim nimetinin iki diinyasina inci okyanusu derse felek gibi comertlik

mutfaginda eski tas olsun.

‘Adni Mevland methinde yazdigi kasidesinde Mevlana’nin comertlik mutfaginda
felegin bile eski bir tas oldugunu ifade etmektedir. Mevlana’nin comertligine vurgu

yapan sair mutfagi da yiiceltmektedir.

Z1ihi sahib-kerem kim matbah-1 ciid-1 ‘amiminden

Basit-i kevne bast idi simat-1 ni‘met-i mi‘rac (‘Adni G. 32/4)

Ne hos ki kerem sahibi, umuma ait olan comertlik mutfagindan, genis dleme

yiiksek makamin sofasinin nimetini yaydi.

“Kerem sahipleri comertlik mutfagindan aleme nimet sofrasmi yaydi” ifadelerinden
hem gercek anlamiyla mutfagin nimetlerini yayma hem de ilim, irfan terbiyesi verilen

bir yer olmasi diistincesiyle bu ahlak anlayismni dleme yayma anlamina ulasilabilir.

Giines ki matbah-1 kadrinde tabe-i zerdiir

Sipihr {i enciim ana ahkeriyle gerd-i remad (Nesati K. 24/25)

Degerinin mutfaginda giines altin tavadir. Felek ve yildiz ona ates koruyla kiil

tozudur.

Nesati, gilinesin altin bir tava, felegin ve yildizlarin da ates koruyla bu tavaya kiil tozu
olduklar1 bir mutfak tablosu ¢izmistir. Mutfagin degerini anlatabilmek i¢in kozmik

unsurlardan yararlanmis boylece diger sairler gibi mutfag: yliceltmistir.

Sensin ol ylih-1 bedel matbah-1 ihsanunda

N’ola mah-1 ufuk olur ise simin kef-gir (Sahib K. 5/47)

O giinese bedel ihsaninin mutfaginda, ufugun ay: giimiis kevgir olsa sasilir mi?

193



Sahib de bu beytinde degerinden dolayr mutfagi giinese, kevgiri de rengi ve
parlakligindan dolay1 aya tesbih etmistir. Mutfak ve mutfaktaki ara¢ geregler kozmik

unsurlarla birlikte anilip, onlara benzetilerek adeta yiiceltilmistir.

Sir-feyz ol gam-1 diinyay1 yime seyr eyle
Matbah-1 amire-i hazret-i Mevlanay1 (Fasih Nazm 20/2)

Diinya derdini yeme, Hz. Mevldnd 'nin matbahini seyret, feyizle dol.

Fasih diinya derdini terk edip, Hz. Mevlana’nin matbahmi seyretmeyi 6giitlemektedir.
Ciinkii Mevlana’nin matbahina giren canlar diinya nimetleriyle iligkilerini kesip burada
diinya derdinden uzaklasir; ilim, irfan sahibi olarak manevi olgunluga erisirler. Fasth,
ilim irfan yuvasi, adap ve erkaninin talim edildigi bu yerin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Clinkii sadece bu matbahi izleyerek bile feyizle dolmak miimkiindiir.

Mutfak ocak bulunan, ates yanan bir yer oldugu i¢cin genellikle beyitlerde goniille
birlikte anilmis, goniil-mutfak iligkisi tizerinde durulmustur. Ciinkii goniilde de dert
atesi, agk atesi yanmaktadir. Ancak sairler mutfaga tesbih ettikleri goniilde yanan bu
dertten, ask atesinden sikdyet¢i olmayip aksine bundan olduk¢a memnundurlar.
Mevlevilerce mutfak sadece yemeklerin pistigi yer degil manevi olgunluga da erisilen
yer oldugu i¢in 6nemli yer tutmaktadir. Beyitlerde de bu 6neme dikkat ¢ekmeyi ithmal
etmemisler, canlarin mutfaktaki ask nimetiyle beslendiklerini ifade etmislerdir. Mutfak
ve mutfaktaki ara¢ geregleri genel olarak ay, giines gibi kozmik unsurlara benzeterek

yiiceltmisler ve mutfagin 6nemine bu vasitayla da dikkat ¢ekmislerdir.
2.5.7. Hiicre

Kii¢iik oda, odacik anlamina gelen hiicre baz1 tekke ve mescitlerin ¢evresinde bulunan
ve halvete ¢ekilmek i¢in kullanilan odadir (Uludag, 2001: 176). Hiicre, tekkelerde,
semahane ve mukabelehdneyle tekkenin selamlik dairesinin bulundugu alanda, birbirine
bitisik kiiclik odalara denilir. Bu odalarin bir tek penceresi bulunur bu da tekkenin
alanina bakar. Hiicrelerde, kendini tekkeye hizmete vermis, evlenmemis dervisler
otururlardi (G6lpmarli, 2004: 154-155). Mevlevi hiicresinin kapist koridordan agilir ve
girilince ayakkabilarin konuldugu kiiciik bir methal vardir. Duvarda pabugluk da
bulunabilir. Hiicre, zemine gore bir kademe daha yiiksektir. Disariya, dergah avlusuna

bakan bir penceresi vardir. Kapidan girilince, kapiya gore sagda yahut solda dedenin
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kahve ocagi, onun yaninda da kerevet iistiinde postu bulunur. Dede, burada oturur,
ziyaretciler de kerevete oturur. Bazi hiicrelerde bir de ocak vardir. Kerevetin iist
tarafinda, duvarda lamba konacak yer ve lamba, yahut mum samdani, karst duvarda
yatak konan bir biiyiikk dolap, bir tarafta da Kur’an-1 Kerim’in ve bazi kitaplarin
konmasima yarayan bir raf bulunur. Bu raf yoksa isi kenara konmus bir rahle goriirdii.
Binbir giin ¢ilesini, on sekiz giin de hiicre ¢ilesini ¢ikarip dervislik payesine erisen ve
“dede” unvanmi alan Mevlevi dervisine “hiicre-nisin” denirdi (G6lpinarl, 2006b: 31;
Golpmarly, 2004: 155). Mevlevihanede hiicrenin bulundugu koridordan na‘t sesi, neyin
ahengine karisir, diger bir hiicrede Mesnevi okutulur, miisiki, hiisnii hat ve ebru

meskleri yapilarak giizel sanatlarin tohumlar:1 burada ekilirdi (Top, 2007: 47).

Yir yir ten-i hakiye yakup dag-1 mihen
Ac¢dum o teng hiicreye birkag revzen
Ben ateslim ates bana giilsende ise

Cesban goriniir stz ile sensiiz kiilhan (Fasih R. 119)

Toprak rengi tene yer yer eziyetler daglayarak o dar hiicreye birkag¢ pencere
actim. Ben atesim, ates. Bu yiizden sensiz giil bahgesinde bana kiilhanla yanma

yakigr.

Hiicrede orug ve riyazetle gegirilen vakitten sonra solan ten rengindeki viicut, sekli
itibariyle dar hiicreye tesbih edilmistir. Viicutta yer yer bulunan eziyet yaralari ise
hiicrenin pencerelerine tesbih edilmistir. Bu beyitte hiicre sekli itibariyle benzetmelere
konu edinilmistir. Buradan da hiicrelerin topraktan yapilan, dar ve birkag penceresi

bulunan yerler oldugu bilgisine ulasilabilir.

‘Uzlet it ‘arifane kilma dili

Halvet-i hiicre-i habab gibi (‘Adni G. 276/2)

Hava kabarciklarimin  hiicresinin yalnizligr gibi gonlii yalniz/bos birakma,

bilgili, irfan sahiplerine yarasir bir sekilde uzlet et/yalniz kal.

Bu beyitten de yine hiicrede tek basma kalmip ibadetle mesgul olunduguna anlamak

miimkiindiir. ‘Adni, hiicreyi hava kabarcigna tesbih etmistir.
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Nesib Dede Sam Mevlevihanesi’nin hiicrelerinin tamirine {i¢ beyitten olusan bir tarih
yazmistir. Nesib Dede, tarihinde mevlevihanede hiicrenin onemine dikkat ¢ekmis ve

hiicrede oturanlara dua etmistir.

Binasina bu ziba hiicreniin sa‘y-i bulegaya

ider erbab-1 himmet mazhar-1 lutf-i Hud4 olsun (Nesib Dede Tarih 37/1)

Belagat sahipleri bu siislii hiicrenin binasina ¢alisirlar. Himmet sahipleri

Huda ’min liitfuna mazhar olsunlar.

Ne hiicre tekye-gah-1 Mevlevi’de ferd-1 yektadur
Safa-y1 hatirt siikkdnmun ya Rab ... olsun (Nesib Dede Tarih 37/2)

Hiicre, Mevlevinin tekkesinde tektir. Ya Rabbi (hiicrede) oturanlarin

goniillerinin safast .....olsun.

Didi gordiikde itmamun Nesib-i zar tarihin

Bu mesken ‘asikana cilve-gah-1 ba-safa olsun (Nesib Dede Tarih 37/3)

Caresiz, zayif Nesib’in tarihini tamamladigimi goriince “Bu mesken dsiklara

zevkli cilve yeri olsun.” dedi.

Beyitlerde hiicre genellikle dervisin inzivaya cekildigi, icerisinde ibadet ve riyazetle
mesgul oldugu yer olarak kullanilmistir. Hiicre, sekli ve icinde riyazetle mesgul
olunmasiyla benzetmelere konu edinilmistir. Beyitlerde hiicrenin sufi, zahid ile birlikte
anilmasmdan onlarin da ibadet yerinin burasi oldugunu anlamaktayiz. Nesib Dede,
hiicrenin tamirine tarih yazarak Mevlevi sairlerinde Mevlevihdnenin 6nemine dikkat

cekmistir.
2.5.8. Savma‘a, Savami

Savma‘a, savdmi mabet, ibadethane, rahiplerin ve kesislerin ibadet ettikleri yerler;
sufilerin ibadet icin c¢ekildikleri kdse, zaviye, ibadet icin Ozel olarak ayrilan yer
anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2001: 307). Hristiyan mistikleri de uzlete ¢ekildikleri
yerlere savma‘a derler. Hristiyanlarin savma‘asina manastir adi verilir. Bu gibi yerler
dag baslarinda, 1ss1z yerlerde kurulur. Késani ise savma‘ay1 zikir ehlini, zikrettigine

yaklastiracak yerler olarak tanimlar (Cebecioglu, 2014: 419). Inceledigimiz divanlarda
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karsilastigimiz savma‘a, savami daha ¢ok hiicre anlaminda kullanilmakta, herhangi bir

sekilde Hristiyan mabetlerine gdnderme yapacak sekilde kullanilmamaktadir.

[tdiim nice dem savma‘a-i halvetiyanda

Perhiz ii riyazatla ten-i zerdiimi gahi (Cevri Terkib-i Bend 1-1V/2)
Nice zaman Halvetilerin hiicresinde perhiz ve nefsi terbiyeyle tenimi sararttim.

Bu beyitte dervislerin hiicrede inzivaya c¢ekilip, perhiz ve riyazette bulunduklar1 ifade
edilmistir. Hiicrede ¢ile doldurulurken nefsi terbiye etmek i¢in orug tutulur ve ibadetle
vakit gecirilir. Tutulan orug, yapilan ibadetler viicudun rengini soldurmaktadir ki beyitte
de sar1 ten diyerek buna vurgu yapilmistir. Beyitte halveti kelimesi hem tarikat anlami
hem de yalnizlik anlamziyla tevriyeli kullanilmistir.

Stfiya seyr-i cemaliyle bizi irsad it

Ta-be-key savma‘ada ¢ille-i hasret ¢ekeliim (Fasih G. 302/3)

Ey sufi! Yiiziiniin giizelligini seyretmekle bize dogru yolu géster. (Daha) ne

zamana kadar hiicrede hasret cilesi ¢ekelim.

Fasth, hiicrede hasret cilesini gekmekten yorulup, sufiye bunun daha ne kadar siirecegini
sormaktadir. Artik bu hasret cilesini tamamlamak isteyen sair (sevgilinin) giizel yiiziini

izleyerek dogru yolu bulmak istemektedir.

‘Isk eylemez mi savma‘a-i zithdi mey-gede

Gamzen ki boyle rind-1 Huda seh-levend ola (Cevri G. 243/3)

Hakk’in rindi yanbakisin boyle sen olsa, ask ziihd (siirekli ibadetle ugrasan)
hiicresini meyhane yapmaz mi?

Zahid ki gore bezm-i sahbada dilaray1

Bir ciir’aya satmaz mi sad savma‘a takvay1 (Nesib Dede G. 200/1)

Zahid, sarap meclisinde sevgiliyi goriiverse, bir damla icin yiiz hiicrenin

(hakikatine erisemedigi) takvasini satmaz mi?

Sair, zahidin sarap meclisinde sevgiliyi goriince bir damla i¢in bile yiiz hiicrenin
takvasini degisecegini sOyleyerek zahidi elestirmektedir. Savma‘a burada takvaya

ulasilan ibadethane olarak yer verilmistir.
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Eyyam-1 bahar old1 ¢ik savma‘adan zahid
Hengém-1kiyam irdi olmak ne reva ka‘id (Birri G. 63/1)

Zahid, bahar giinleri geldi (artik) hiicreden ¢ik. Ayaga kalkma(dirilme) giinii

geldi oturmak sana yakisir mi?

Bu beyitten hiicrede ibadet eden zahidin artik ¢ilesinin dolup, ¢ikma vaktinin geldigini
anlamaktayiz. Cilesini dolduran zahid i¢in artik yeniden dirilme giiniidiir ¢linkii oradaki

nefis terbiyesinden sonra adeta yeni biri olmustur.

Cevami‘de dii‘a-y1 hayr1 evrad

Savami‘de sena-y1 zat1 ezkar (Cevri K. 14/30)

Mescitlerde hayir duasi, dualar, hiicrelerde (ibadet yerlerinde) zdtinin ovgiisii,

zikirler (var).

Beyitte camilerde ibadet, hiicreler de ise zikirler yapildig1 ifade edilerek hiicrelerde

yapilan zikirlere yer verilmistir.

Beyitlerde savma’ genel itibariyle zahid ile birlikte s6z konusu edilmis, adeta zahidlerin
ibadethanesi gibi gosterilmistir. Savma’ beyitlerde zahidlerin nefislerini terbiye etmek
ve takvaya ulagmak ic¢in vakitlerini ibadetle gecirdikleri bir ibadet-hane olarak tasvir

edilmistir.
2.5.9. Sema-hane

Sema‘ evi, sema‘ yapilan yer anlamlarina gelen sema-hane Mevlevilerin sema‘ denilen
Mevlevi ayinlerini icrd ettikleri yerdir (Uludag, 2001: 312). Mevlevihanelerin bir
boliimii olan sema-hane ceviz tahtalariyla dosenmis, tahtalarin aralar1 tamamiyla bitisik,
genellikle daire seklinde genis bir salondur, kapisi kibleye karsidir. Salonun, kible
tarafindaki duvara bitisik bir mihrabi1 vardir. Girise gére mihrabm saginda minber
vardir. Minberin yaninda da mesnevi takriri igin bir mesnevi kiirsiisii bulunur (Top,

2007: 46-47).
Hos sema‘-hane bu cihan her seyi
Hep sema‘ meclisine hazirdur (Birri G. 96/8)

Bu cihan giizel bir sema-hanedir. Ondaki her sey sema ‘ meclisi i¢in hazirdir.
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Beyitte diinya sema-haneye benzetilmektedir. Nasil sema-hanede her sey hos ise ve her
an sema‘a hazir bir halde ise bu cihan da sema-hanedir ve her an sema‘ yapilmaktadir.
Bu beyitte ‘O her an istedir’ ayetine bir gonderme bulunmaktadir. Bu durumda iki tiirlii
sema‘ olmaktadir. Eger sema-hanede yapilan sema-1 mecazi ise Mevlevilerin diinyada

giinliik yasantilarinda yaptiklar: da sema-1 hakiki olmaktadir.
2.6. Mevlevilikte Misiki Ve Onemli Miizik Aletleri

Mevlevilik tarikatia 6zgii olan Mevlevi misikisi, tekke misikisinin en onemli ve en
genis koludur. Mevlevi masikisi, 6mrii boyunca misikiye biiyiik dnem verdigi bilinen
ve Mesnevi’sine “Bisnev in ney” (Dinle bu neyi) diye baslayan Mevlana’nin fikir ve
isaretlerinden ilham alinarak olusmustur. Mevlevilikte miisikinin 6nem kazanmasinda,
ayinde sessizce zikredilen Ism-i Celal (Allah) kelimesinin zikrinin duyulmayip yalnizca
icra edilen misikinin duyulmasi etkili olmustur. Mevlevi misikisinde diger tarikat
ayinlerinde kullanilmayan ney, rebab, tambur, ud gibi sazlarin kullanilmasi da onu diger
tarikatlardan ayirmistir. Konya daha ¢ok manevi bir merkez niteliginde olup Mevlevi
misikisinin asil merkezi Istanbul olmustur. Istanbul’daki bes mevlevihane genel
Mevlevi kiiltiiriinde oldugu gibi misikinin de gelistigi cevrelerdir (Inanger, 1994:
5/420-421).

Mevlevihanelerde sema‘ toreni esnasinda “mutrib” denilen misiki toplulugunun calip
sOyledigi, Mevlevi bestekarlarca sema‘a eslik etmesi kastiyla bestelenmis eserlere
Mevlevi ayinleri denir (Cevikoglu, 2007: 298). Mutribta basta ney ve kudiim olmak
tizere halile, rebab gibi sazlar bulunur. Son zamanlarda ud, kanun, keman, hatta
viyolonsel gibi sazlarin da mutribta yer aldiklar1 goriilmektedir (Top, 2007: 292).
Istanbul’dakiler de dahil her tekkenin ayr1 mukabele giinleri vardi. Mukébele esnasinda
icra edilen masiki eserlerinin en eskileri penggah, diigah, hiiseyni, makamlarinda beste-i
kadim adi verilen {i¢ ayin-i seriftir. Bu eserlerin bestekarlar1 bilinmeyip XV. veya XVI.
yiizyila ait olduklar1 diisiiniilmektedir. XVII. yiizy1lda Ko¢ek Dervis Mustafa Dede’nin
bayatl ayini bu devirde bestelenmis tek ayin ve bestekar: bilinen ilk ayin olmasi
bakiminda ayr1 bir yere sahiptir. XVIIL. yiizyilda ayinlerin sayisinda artig goriinmiis,
XIX. vyiizyilda Mevlevi miusikisinde onemli bir gelisme goriinmiis ve Mevlevi
musikisinaslar1 klasik miizigin hemen her dalinda eserler vermistir. 1925’te tekke ve

tarikatlarin kapatilmasiyla XX. ylizyilm ilk yarisinda Mevlevi misikisi XIX. ylizyila
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gore tabii bir gerileme gostermistir. 1950’ye kadar yapilmayan bu mukabeleler
1950°den itibaren Mevlana’y1r anma torenlerinde yeniden gerceklestirilmistir (Karatas,

2008: 145-146).

Masiki sanatimiz iizerinde Mevleviligin ¢ok biliylik tesiri oldugu, Tirk Klasik
Masikisinin Mevlevihanelerde gelistigi rahatlikla soylenebilir. Musikimizin biiyiik
bestekarlarmin ¢cogu, Mevlevihanelerde yetismis, hatta cile ¢ikarmis “dede”lerdir. Itri,
Hammamizide ismail Efendi, Zekai Dede, Hac1 Faik Bey, Neyzen Emin Dede, Rauf
Yekta Bey ve Ahmet Avni Konuk ilk akla gelen Mevlevi bestekarlardir (Cevikoglu,
2007: 292; Yondemli, 2007: 322). Mevlevilik ocagmma miintesip olan agsk ve ilim
yolculari, bu sanatin sadece icraatiyla, ¢alip dinlemesiyle ugrasmamais, bu tarikatin adap
ve erkaniyla ilgili hususlar1 yeni gelenlere anlatabilmek icin ¢cokca eser de yazmiglardir.
Bu misikiginaslardan bir kismi tarikat ayinlerinde kullanilmak tizere Tiirk masikisinin
zirve besteleri olan ayinleri bestelerken, bir kisim alimler de misikinin dini hiikmii
konusunda eserler ortaya koymus, Mevlevi cemaatinin uygulamalarinin Islam ile

bagdastigini agiklayici kitaplar yazmiglardir (Akdogan, 2009: 20).

2.6.1. Mutrib

Mevlevi miiziginin icra heyetinin bulundugu yere “mutrib” ya da “mutrib-hane” denilir.
Bu heyete de “mutriban” ve “mutrib heyeti” denilir (Gélpmarli, 2006b: 38). Onceleri
Mevlevi mutribi ney, rebab, kudiim ve teften olusurdu. Ozellikle Mevlevi sema‘1 belli
bir sisteme oturduktan sonra mutribe yeni yeni enstriimanlar girerek bu miizik heyeti
giderek gelismis; mutrib zil (halile), ud, tambur, keman, kemenge, kanun ve santurla
zenginlesmistir (Onder, 1992: 109). Hatta mutribe piyano ve viyolonsel bile girmistir.
Istanbul’a ilk gelen piyano, Kulekapis1 Mevlevihanesi’'nde calinmistir. Ancak piyano
ve viyolonsel adeta bir moda kabilinden, birka¢ kere Mevlevi mukabelesinde ¢alinmis
fakat yerlesememistir. Mutribin yerli mali 6zellikle ney ve kudiimdiir. Ney ayin
boyunca nagmelere istirak eder, kudiim usil tutardi (Golpmarl, 2006a: 418).
Tasavvufta hakikati aciklayan, ariflerin goniillerini mamur kilan, bu sekilde sevke

getiren ve feyze ulastiran kisiye de mutrib denmistir (Cebecioglu, 2014: 345).

Beyitlerde sik¢a rastladigimiz mutrip daha ¢ok saz ve s0z heyeti anlaminda
kullanilmistir. Birri, asagidaki beyitinde pirin dergadhindaki saz heyeti ile sir arasinda

bag kurmus, pirin dergahindaki saz heyetinin slirun tesirini gosterdigini ifade etmistir.
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Sur iiflendiginde nasil insanlar dirilecekse pirin dergahinda sazlar calmaya basladiginda
da Oli goniller dirilmistir. Beyitte mutribin saziyla soziiyle adeta dinleyenlerin
goniillerini canlandirdig1 sdylenerek mutribin maharetine, dinleyenler lizerinde yarattig1

tesire vurgu yapilmistir:

Gosteren nefh-i stirun asarin

Mutrib-1 han-kah-1 pirtimdiir (Birri Med. 15/23)
Sur tiflemenin tesirini gosteren pirimin hankdhinin mutribidir.

Mutrip heyetinde neyin ayr1 bir 6nemi vardir. Mukabele sirasinda seyhin post duasmdan
sonra, mutripten biri Itri’nin meshur na’atini okur. Na’at bitince mutripten basneyzen,
sah veya mansir akortundaki neyiyle bir taksim yapar ve hangi makamda bestelenmis
ayin ¢alinacaksa, o makama geger. Sema‘da neyin taksimi Israfil’in strunu temsil eder.
Mukébele vaziyetinde oturan dervisler, ney taksimini oturarak dinlerler. Taksimin
sonuna dogru hafifleyen ney sesine, baska bir ney ya da neyler dem tutarlar. Dervisler
birden siddetle ellerini zemine vurarak ayaga kalkarlar. Bu hareket sir’u duyan canlarin
kiyamet giiniinde dirilmelerini temsil eder (Celebi, 2006: 143-144). ‘Adni de asagidaki
beytinde mutriplerin ney iifledigi bilgisine yer vermistir. Mutriplerin neye liflemesiyle
ayin baslamis ve asiklar, yani dervisler sema‘a baglamistir. Mutribin iifledigi ney adeta

asiklarin arzularmi yerine getirmistir:

‘Adni demidiir kesb-i heva eyleye ‘ussak

Mutriblari ¢iin bezmimiiziin ndya dem urdi (‘Adni G. 306/5)

‘Adni, dsiklarin isteklerini yerine getirme zamami geldi, ciinkii meclisin

mutripleri neye iifledi.
‘Adni asig1daki beyitte de yine mutrip heyetini ney ile birlikte anmis, mutrip heyetinin
iifledigi neyin nagmesinin safasinin hep aklinda oldugunu bildirmistir. Ciinkii mutrip
ifledigi neyle asiklara hakikatleri gostermis, onlarin goniillerini agmaistir:

Nay-1 safa-y1 mutrib-i ‘ussakun ‘Adniya

Zevk-i dem-i nevalar1 hatirumdadur (‘Adni G. 111/5)

Ey ‘Adni! Asiklarin mutrip heyetinin eglence neyinin sesinin safasi hep

aklimdadir.
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Birri ise asagidaki beyitinde mutrip heyetinin nefesine duacidir. Ciinkii mutrip Birri’nin

gonliinii adeta eline almig ve neyle gonliine ferahlik vermistir:

Aldun ele gonliim ney ile nagmeler itdiin

Mutrib nefesiin var ola bir bdyle dem olmaz (Birri G. 152/4)

Mutrip, gonliimii ele aldin ve neyle nagmeler ¢ikardin. Nefesin var olsun ki

boyle baska bir nefes /vakit olmaz.

Fasih, dergdhta mutrip heyetinin de bulundugu bir ayinin, zikir meclisinin tablosunu
gbzler oOniine sermistir. Buradan mutrip heyetinin meclise saziyla, soziiyle sevk

bagisladigi; meclisi hil sesleriyle doldurdugu anlasilmaktadir:

Bezm-i meydiir mutriba bir nagme-i dil-ct kopar

Sevk-bahs ol meclise yir yir sada-y1 hit kopar (Fasih G. 125/1)

Ey mutrip! Sarap meclisidir, begenilmis bir nagme ¢al. O meclise sevk bagisla,

yer yer de hil sesi ¢ikar.

Asagidaki beyitten ise mutribin asiklara adeta bir rehber oldugu anlagilmaktadir.
Mutrip, hakikatleri agiklayarak asiklarin, yani dervislerin goniillerini senlendirmekte,
onlar1 sevke getirmektedir. Yani mutrip, asiklara dogru yolu gosteren bir rehber

olmaktadir:
Ey mutrib-i erbab-1 safd zemzeme-saz ol

‘Ussaka biraz rah-ber-i rah-1 Hicaz ol (Sabihi G. 54/1)

Ey safd erbabimin mutribi! Sarki séyleyen ol. Asiklara biraz Hicdz yolunun

rehberi ol.

Mutrip bir baska beyitte ise karsimiza imam olarak ¢ikmaktadir. Ibadet yerinin tarif
edildigi beyitte, saz heyeti imama, hanende ise hatibe tesbih edilmistir. Burada da yine
mutribin yol gostericiligine dikkat ¢ekilmis bu yiizden cemaatin imami gibi tasavvur
edilmistir:

Ta‘at-seray-1 ‘igretiin olduk cema‘ati

Mutrib imam u nagme-seradur hatibiimiiz (Sahib G. 149/3)

Isret ibadet yerinin cemaati olduk. Saz heyeti imamimiz, hanende de hatibimiz

olmustur.
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Mutripte O6nemli sazlardan biri de rebaptir. Mevland zamaninda sema‘ esnasinda
ozellikle rebap calinmistir. Bu yiizden rebap, Mevleviler i¢in adeta mukaddes bir miizik
aletidir (Golpmarli, 2006a: 418). Fasih de asagidaki beyitinde mutrip heyetinin rebabi
ile stfileri inlettigini bildirmistir:

Demdiir ki sevk-bahs ola saki sarab ile

Erbab-1 siifi inlede mutrib rebab ile (Fasih Nazm 16/1)

Ey saki! Sarap ile sevk dagitmanin vakti geldi, ey mutrip heyeti (sen de)

rebapla siifileri inlet.

Bu beyit bize mutrip heyetinde ney disinda 6nemli sazlardan birinin de rebap oldugunu

gostermektedir.

Beyitlerin geneline baktigimizda mutrip saz ve s6z heyeti anlamimda kullanilmastir.
Mutrip heyeti bulundugu meclistekilere hakikatleri gosteren, gosterdigi hakikatlerle
gontilleri sevkle dolduran, dogru yolda rehberlik eden bir rehber, bir imam olarak
tasavvur edilmistir. Beyitlerin genelinde mutrip heyetinde bir¢cok saz olmasina ragmen
daha c¢ok neyin dile getirildigini gormekteyiz. Secilen bu 6rnekler Mevlevi mutribinde
neyin ne denli 6nemli bir saz oldugunu gostermektedir. Mutrip heyetinde bir¢ok saza
ragmen en One ¢ikan daima ney olmustur. Bunda Mevlevi ayininde neyin lstlendigi

gorevde oldukga etkili olmustur.

2.6.2. Ney

Ney, tarihin ¢ok eski ¢aglarindan beri Tirk misikisinde kullanilan kamistan yapilmig
nefesli bir sazdir (Can, 1966: 121; Erguner, 2002: 29). Ney, tek parca dokuz bogumlu
bir kamisin i¢i bosaltilip tlizerine yedi adet delik (perde) acilmasi siiretiyle yapilir. Sar1
ve budakli bir ¢esit kamistan elde edilen neyin ilk ve son bogumuna, kamisin hassas
bolgelerinde meydana gelebilecek catlaklar1 6nlemek i¢in giimiis, altin veya piringten
bilezikler takilir. Neyin ilk bogumu olan bogaz bogumuna “baspare” denilen, genellikle
boynuzdan elde edilmis, iflemeyi kolaylastirict konik bir agizlik takilir. Neyin delikleri
kizgin demirle veya 6zel bir keskiyle dairevi acilir (Uygun, 2007: 33/68).

Ney, Islam Kkiiltiiriinde saygm bir calgi olup, icadiyla ilgili olarak Hz. Muhammed

zamanina kadar uzanan rivayetler vardir. Bu rivayetlerden biri su sekildedir:
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“Peygamberimiz bir giin damadi Hz. Ali’ye ilahi bir sir sdylemis. Hz. Ali bu biiyiik
sirrin agirhigini igine sigdiramamis ve bos bir kuyuya egilerek bu sirr1 sdylemistir.
Daha sonra bos kuyu cosmus, sular tagmistir. Tasan sularin feyzi ile kuyunun
kenarinda kamiglar bitmistir. Bir ¢oban bu kamislardan birini kesmis, muhtelif
yerlerinden delerek iiflenince nagmeler ¢ikaracak bir hale getirmistir. Sonra
dudaklarina gotiiriip iiflemeye baslayinca o kamig parcasindan asikane feryatlar
yiikselmigtir. O sirada oradan gegmekte olan Hz. Peygamber kamistan g¢ikan
feryatlar isitmis, ondaki sir ve hikmeti anlamistir. O giinden sonra ney bir calgi
aleti ve ilham kaynagi olmustur.” (Pakalin, 1993: I1/689)

Neye duyulan saygi ve sevgi Osmanli doneminde zirveye ¢ikmis, ney miizikte ve siirde
diger c¢algilardan ¢ok farkl bir yer edinmistir. Ney, Osmanli’da hem tekke miiziginin
hem de din dis1 miizigin vazgecilmez saz1 olmustur. Osmanli’da belli donemlerde bazi
calgilar biiyiik ragbet goriirken, bazilar1 gozden diismiis ancak ney her zaman deger
verilen, kesintisiz olarak kullanilan bir ¢algi olmustur. Ney, calgmin cok oOtesinde
Osmanli sanat diisiincesinin ¢ok ince ve genis tasavvufi anlamlar igeren bir sembolii
hiline gelmistir. Sairlerin goziinde cok saygmn bir yeri olan ney, Osmanli donemi

siirinde ¢algilar arasinda en fazla kullanilan miizik terimi olmustur (Can, 2011: 194).

Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinde ilk planda “ney” vardir. Bu boliimde ney, sikayet
etmektedir, ayriliklar1 anlatmaktadir. “Kamisliktan kesildim kesileli feryat etmekteyim,
herkes feryadima uymakta, aglayip inlemektedir. Aslindan uzak diisen, elbette bulusma
cagmi arar, her toplumda agladim, inledim; herkesle es-dost oldum, herkes kendince
bana dost oldu ama kimse i¢imdeki sirlarimi arastirmadi.” demektedir. Mevlana neye
ask atesinin distiigiinii, askin hakikat sarabini costurdugunu séylemektedir. Neyin hem
zehir, hem panzehir oldugunu, onun gibi soluktan kesilenin olmadigini, onun kanlarla
dolu bir yolu bitirdigini ve Mecnun’un hikayelerini anlattigmi sdylemektedir. Sonunda
da ham kisinin olgun kisinin halini anlayamayacagini, soziin kisa kesilmesi gerektigi

soylemekte ve on sekiz beyti bu sekilde sonlandirmaktadir (G6lpnarli, 1990: I-11/17).

Misiki aletleri i¢in yazilan manzum ve mensur en ¢ok neyden bahsedilmistir (Can,
1966: 121). Sazlar igerisinde en hisli, en tesirli ses verenin ney oldugu yaygm bir
kanaattir. Dokunakli, yakici hatta ilahi bir sedaya sahip olan neyin bu 6zelliginden
sairler ilham almistir (Giiltag, 1981a: 26). Divan sairleri, Mevlana’dan sonra yiizyillar
boyu neyin Oykiisiine atifta bulunmus, onun Sykiisiinii beyitlerine tagimiglardir. Neyin
bu siirlerde vurgulanan o6zellikleri: vatanindan ve yakinlarindan ayri olusu, garipligi,

feryadi, sesinin yaniklig1 ve etkileyiciligi olmustur. Mesnevi’de dykiisii anlatilan ney,
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insan-1 kdmil’in simgesidir. Sazliktan kesilen neyin vatanindan ayr1 kalmasi gibi, insan
da ilahi alemdeki mekanindan (a‘yan-1 sabite) uzak kalmis, kaderin tecellisiyle diinyaya
gurbet hayati siirmege gonderilmistir. Siirglin gibi algilanan diinya hayati insan igin
giicliiklerle dolu bir smav yeridir. Insan, bu smav yerinde farkli zevk ve acilarla tanisip
sevinci ve kederi bir arada yasar; olumlu seylere sevinirken, olumsuz seylere iiziiliir,
aglayip inler. Aglayip inleme bazen timitsizlik ve caresizlik, bazen de vatan sevgisi
(hubbii’l-vatan) ve sila 6zlemiyledir. Ney ve insan gurbet hiiznii ve sila 6zleminde
birlesirler. Vatan 6zlemiyle aglayip inleyen insanin sesi, neyin feryadini ¢agristirir.

(Zavotgu, 2009: 724-725)

Mevlana’nin Mesnevi’sinde ayr1 bir yer verdigi ney, asil vatanindan ayrilan ruhun
semboliidiir. O, bununla Rabb’ine kavusmanin hasretini ¢eken “insan-i kamil”i
remzeder (Yondemli, 2007: 322). Neyin yedi deliginin tasavvuf diisiincesinde “yedi
esma” olarak yorumlanmasi, onun insan-1 kamili temsil etmesi ve Mevlana’nin
Mesnevi’sinin ilk on sekiz beytini ona aymrmasi bilhassa Mevlevilik tarikatinda neye
farkli bir yer kazandirmis, bu sebeple Mevlevilikte “nay-1 serif” diye anilmistir (Uygun,
2007: 33/69). Kamisliktan koparilip gurbete diismesi, hasretle inlemesi, bagrinin delik
delik olmas1 gibi nice sekli ve estetik miilahazalar da onun Mevlevilikte 6zel bir yer
kazanmasini saglamistir. Neyin s6z konusu 6zelliklerinin, Kiilli Ruh’tan kopup maddi
aleme diisen insan ruhunun macerasiyla benzerlikler tasimasi, onu siirin estetik

malzemesi yapmaya kafi gelmistir (Yondemli, 2007: 325 326).

Icli ve yiirek sizlatan nagmeleriyle ney, Mevlevi misikisinin “olmazsa olmaz” misiki
aletidir. Neye yiiklenen cesitli anlamlar onu diger miizik aletlerinden aywrmaktadir. O
gerek bicimiyle gerekse yiirek yakan nagmeleriyle Mevland ve Mevlevi dervisleriyle
Ozdeslesmistir (Yondemli, 2007: 325). Ney sazlikta alelade biten bir kamis degildir.
Goniil erbabinin elinde, bir kamis olmaktan ¢ikan ney asigin elinde atestir, goniildiir;
Tanr1 esrarini fisildayan bir ses ve nefestir (Cetinkaya, 2011: 431). Bu yiizden ney,
Mevlevilik tarikatinda bir gesit kutsal saz olmus ve ¢ok deger gérmiistiir. Hatta bir
dervisin ney calip calmamasindan onun Mevlevi olup olmadigina karar verilmistir

(Giiltas, 1981a: 26).
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2.6.2.1. Ney Cesitleri

Neyin akortlar1 ve uzunluklari birbirinden farkli olan bir¢ok ¢esidi vardir. Ney cesitleri
esas neyler, mabeyn (ara) neyler ve nisfiyeler olmak iizere {i¢ grupta toplanmuistir.
Aralarinda bir tam ses araligi bulunan esas neyler kiz ney, mansir, sah, davud ve
bolahenk neylerdir (Erguner, 2002: 38). Inceledigimiz divanlarda ney cesidi olarak

sadece mansir neye tesadiif edilmistir.
2.6.2.1.1. Mansiir Ney

Bir ney c¢esidi olan mansir, ayn1 zamanda mevlevihanelerde kullanilan neylerin piyano
ahengine uyan kismin adidir (Can, 1966: 119). Sairler bir ney ¢esidi olan mansiira,

Hallac-1 Mansir’a da telmihte bulunularak tevriyeli bir bigimde yer vermislerdir.

Sirr-1 “‘acibe-i dil-i Mansir: serh ider

Her dem zeban-1 hal-1 mii’essir eda-y1 ney (Fasth G. 416/3)

Neyin edasi, dokunaklr hal dili her an Manstir’un gonliiniin garip sirrini serh

eder.

Hallac’in idam edilmesi Attar’in Tezkiretii’l-Evliyd 'simda, Hallac’in Bagdat’ta bulunan
Babu’t-Tak semtinde taslanip, ayaklarmin, elinin, kulaklarmin, burnunun, dilinin ve
basinin kesilerek 6ldiriildigi seklinde anlatilmistir (Giileg, 2008b: 113-115). Hallac-1
Mansir’un bir agaca baglanip ellerinin ve ayaklarmnin kesilmesi, boynunun vurulmasi
ile kamisin sazliktan koparilip iki ucunun kesilmesi arasinda benzerlik kurulmus ve
mansir tevriyeli kullanilmistir. Bu beyitte de mansir kelimesi ney ile birlikte anilarak
bir ney ¢esidi anlaminda ve Hallac-1 Mansir anlamina gelecek sekilde tevriyeli

kullanilmustir.

Ayn1 zamanda sirlar1 ifsa etme yonleriyle de ney ve Hallac birbirine benzemektedir.
Ney, dokunakl1 hal diliyle Hallac’m gonliindeki sirlar1 agiklamaktadir. Diger bir agidan
bakilacak olursa manslr ney dokunakli sesiyle gonliindeki garip sirlar1 ifsa etmektedir

de diyebiliriz.

La-cerem hem-nagme-i Mansur olurlar her nefes

Can u diller eylese glis-1 neva-y1 nay-1 ‘isk (‘Adni G. 166/4)
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Can ve goniiller ask neyinin sesini dinlese siiphesiz her nefeste Mansiir 'un

nagmesiyle aynt olurlar.

‘Adni de mansir kelimesine her iki anlam1 da kapsayacak sekilde tevriyeli olarak yer
vermistir. Can ve goniillerin agk neyinin sesini dinlediginde her nefeste mansir neyin
nagmesiyle ayni olacagmi ifade etmis, mansir neyin nagmelerinin agk dolu olduguna
vurgu yapmistir. Diger bir anlamiyla ask neyini dinleyen goniil ve canlarin Hallac’in

askini, sirrin1 anlayabileceklerini ifade etmistir.

Bir zaman tutmis idi dehri sada-y1 Mansir

Yine ol nagme ile ¢arh-1 piir-avaze midiir (Mezaki G. 81/8)

Mansiir 'un sesi bir zamanlar diinyayr tutmustu. Yoksa felek yine o ses ile dolu

mudur?

Hallac-1 Mansir “Ene’l Hak” demisti ve “Ene’l Hak™ sesleri bir zamanlar tim alemi
kaplamisti. Mezaki, Hallac’in bir zamanlar alemi kaplayan sdzlerinin, sesinin yerini
simdi de mansir neyin nagmelerinin kapladigmi sdylemis, mansir kelimesini tevriyeli
kullanmustir. Insanlarmn diline diisen Mansir ile onun “Ene’l Hak” soziiniin sur1 ve
dilden dile dolasan askinin anlagilmamasi Mansir’u 6liime gotiirmiistiir. Bu yiizden
Mezaki agagidaki beytinde mansir neyin nagmelerinin insanlarm agzina diismesinden

endise duymakta ve duydugu endiseyi su sekilde dile getirmektedir:

Tutd1 cihan1 zemzeme-i giift i gh-y1 15k

Efvah-1 nasa nagme-i Mansir diismesiin (Mezaki G. 360/3)

Ask dedikodusunun ezgisi cihana yayildi. Mansir’un nagmesi herkesin agzina

diismesin.

Tahlil edilen divanlarda ney cesidi olarak sadece mansir ney ile karsilagilmistir. Manstr
ney gectigi beyitlerde daima Halldc-1 Manstr’u da hatirlatacak sekilde tevriyeli
kullanilmistir. Beyitlerde manstr ney ile Hallac-1 MansGr arasinda iligki kurularak,
Hallac-1 Mansir’un hikayesine telmihte bulunulmustur. Buradan Hallac-1 Mans{ir’'un

Mevlevilerde ayr1 bir yere sahip oldugu anlami da ¢ikartilabilir.
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2.6.2.2. Neyin Sekil Ozellikleri

Ney i¢i bos, dokuz bogumlu, tizerinde yeni tane delik bulunan bir kamustir. Neyin bu
sekilde gdvdesinin delik olmasi, i¢i bos bir kapistan yapilmasi, bogumlarmin bulunmasi,
kuru ve zayif bir gériinlime sahip olmasi sairlerin hayal diinyasinda ¢esitli ¢agrisimlara
sebep olmustur. Sairler neyin seklinin uyandirdigi bu zengin hayallere siirlerinde sik¢a

yer vermiglerdir.

2.6.2.2.1. Neyin Govdesinin Delik Olmasi

Neyin govdesindeki delikler sairlerin hayal diinyasinda daima ¢esitli tasavvurlara sebep

olmustur.

Ney gibi bagrum delikdiir dag-1 hasretle Fasih
Zahm-1 ‘1iskum derk ider gls eyleyen efganumi (Fasih G. 465/5)

Fasih, bagrim ney gibi hasret yarasiyla deliktir. Feryadimi duyan askimin

yarasini anlar.

Fasih kendini neye, feryadini da neyin ¢ikardigi etkileyici sese tesbih etmistir. Beyitte
sazliktan kesilen, vatanindan ayr1 diisen neyin hikayesine telmih yapilmistir. Sazliktan
koparilip, govdesi daglanarak delinen ve iiflemeli bir ¢algi haline gelen neyin delikleri,
hasretin neden oldugu yaralar olarak tasavvur edilmistir. Govdesinde hasret yarasi olan
ney bu ylizden hisli hisli feryat etmektedir. Sair de bu sebeplerden 6tiirii kendini neyle
0zdeslestirmis, hasret yarasiyla bagrinin delindigini, bu hasret yarasiyla feryatlar ettigini
bildirmistir. Boylece beyitte neyin hikdyesinden, seklinden ve hisli sesinden

yararlanilmistir.
Sine-i ney dag-dar olmaga ba‘is n’eydigin
Anla ‘ussakun goniil s0iz u giidazidiir sebeb (Birri G. 30/4)
Neyin sinesinin yarali olmasina sebep anla ki dsiklarin géniillerinin yanis ve
eriyisidir.

Birrl, neyin kizgin demirle daglanarak agilan deliklerine sebep olarak asiklarin
yanmasini gostermistir. Ney bagr1 yanik bir asik gibi tasavvur edilmistir. Onun

sinesindeki bu yanig da bagrinda delikler agcilmasina sebep olmustur.
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Birri garibiin gam ile bagr1 delinmis

Feryadini ‘ayb itme ki ney bi-nagam olmaz (Birri G. 152/5)

Garip Birri’nin dertle bagrt delinmistir. Onun feryadint ayiplama ¢iinkii ney

nagmesiz olmaz.

Sair bu kez kendisini neye tesbih etmistir. Neyin govdesi gibi sairin de bagr1 dertlerden
delinmistir. Bu yiizden sairin ney gibi feryat etmesi ka¢milmazdir. Nasil ki ney
nagmesiz olmazsa artik bagr1 delinen sair de feryatsiz olamaz. Bunun i¢in kendisinin

aylplanmasinin dogru olmayacagini da ifade etmistir.

Dag-1dildiir nagme-i ndy1 ciger-siiz eyleyen

Nale bi-zahm-1 deriin olsa eserden diir imis (Nesib Dede G. 96/3)

Neyin nagmesini acikli yapan goniil yarasidir. Inleme yarasiz goniilden olsa

tesirden uzak olurmus.

Neyin acikli nagmeler ¢ikarabilmesine sebep neyin govdesine agilan deliklerdir. Eger
inlemeler yarasiz, acit cekmemis goniilden olursa etkili olamaz, eger goniilde bir yara,

aci, keder varsa inlemeler de o denli ac1 ve hisli olur.
Dag dag olmayicak ates-i ‘isk ile ¢ii ney
Her kesiin nalesine stiz-1 eser virmezler (Fasih G. 87/2)

Ask atesiyle ney gibi yara yara (varayla delik delik) olmayacak herkesin

inlemesine atesin tesirini vermezler.

Bu beyitte neyin deliklerinin sicak bir demirle agilmasindan hareket edilmis ve bu
deliklere sebep olarak ask gosterilmistir. Askin sebep oldugu ates sinede yanik yaralari

olusturmustur, bu da neyin delikleri olarak tasavvur edilmistir.

Neyin inkar ide her kim bu makamun dedeler

Nay-ves tig-1 kaza bagrini anun da deler (Birri G. 110/1)

Her kim ki bu neyin makamini inkdr ederse kaza oku ney gibi onun da bagrini

deler dediler.

Bu kez neyin govdesindeki deliklere sebep olan kaza okudur. Sair neyin makamini inkar
edenlere adeta beddua etmis, onu inkdr edenlerin bagirlarinin tipki neyin bagri gibi

delinmesini dilemistir.
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Teniimde dag-1 hasret eyleriim sine dogiip nale

Yine erbab-1 bezm aheng-i deff ii ndy1 gorsiinler (Birri G. 143/2)

Yine meclis erbaplar: ney ve defin ahengini gorsiinler. Sinemi doverek inler,

tenimde hasret yarast acarim.

Def ile birlikte anilan ney yine tende agilan hasret yarasiyla soz konusu edilmistir.
Neyin teninin delikli olmasina sebep sazliga duydugu hasret olarak diisiiniilmiis, neyin

Mesnevi’de anlatilan ayrilik hikayesine telmihte bulunulmustur.

Dil diiriist olmaz ise n’ola Nesib ehl-i sithan

Sine-1 ndydaki zahme nevadur ba‘is (Nesib Dede G. 16/5)

Soz ehli Nesib, goniil diiriist olmazsa sastlir mi? Neyin nagmesine sebep

sinesindeki yaradir.

Sair neyin etkileyici nagmelerine sebep olarak neyin gévdesine sicak bir demirle agilan
delikleri, yaralar1 gostermistir. Acilan bu delikler neyin aciyla inlemesine yani

nagmelerine sebep olmustur.

Nesiba sozlerim nahun-zen olmak can-1 ‘ussaka

Ney-asa derd-i ‘1skiyle dil-efgar oldugumdandur (Nesib Dede G. 30/5)

Ey Nesib! Sozlerimin dsiklarin canina tirnak vurucu (can yakict) olmast ney

gibi ask derdiyle gonliiniin yarali olmasindandir.

Nesib, tecrid sanatiyla kendisini soyutlamis ve kendisini neye tesbih etmistir. Sair,
neyin govdesindeki delikleri ask derdinin yarasi olarak diisiinmiis ve kendisiyle
iliskilendirmistir. Ask derdi ¢eken sairin yarali gonliinden tipki bagri delik neyin hisli

sesi gibi, asiklarin canlarini yakan sozler ¢ikmaktadir.
2.6.2.2.2. Neyin Bogumlan

Neyin bogumlarinin ¢atlamasmi dnlemek ve sazin siislii géziikmesinin yani sira saglam
olmasini saglamak i¢in bogum yerlerine genellikle glimiis, altin veya baska madenden
yapilmig tel sarilir (Erguner, 2002: 34). Asagidaki beyitlerde gecen kemer-beste ifadesi
neye sarilan bu telleri hatirlatmaktadir. Neyin bogumlarina sarilan bu teller sairin, neyi

kemer baglamis bir bende gibi tasavvur etmesine sebep olmustur:

210



Kemer-beste guldmun olmigam ney tek deliip sinem

Efendiim ben diliinden donmezem billah hosniidem (Sahib Miifredat 2)

Efendim, ney gibi sinemi delip kemer baglamis kélen olmusum. Ben gonliinden

donmem, yemin ederim hdlimden memnunun.

Olmisam hizmet-i ‘askunda kemer-beste ¢ii ney

Severiim bendeligiin padisehiim her neysem (Sahib Miifredat 3)

Askinin  hizmetinde ney gibi kemer baglamisim. Her neysem padisahimin

kullugunu severim.

Kemer-beste, kusanmis, hazirlanmig, amade gibi anlamlara gelmektedir (Tulum, 2011:
1030). Bu beyitlerde de ney, ask hizmeti i¢in kemer baglamis yani emre amade bir
bende gibi tasavvur edilmistir. Sair, neyin tellerle sarili bogumlarindan esinlenerek onu
ask hizmeti i¢in beline kemer kusanmis, daima hizmete hazir bir bende olarak
diisiinmiistiir. Yani ney, govdesinin delik olmasinin yan1 sira bogumlarmin tellerle sarili

olmasiyla da sairlerin hayallerinde yerini almistir.
2.6.2.2.3. Icinin Bos Olmasi

Kamistan yapilan ve i¢i bos olan ney, asagidaki beyitte i¢inin bos olmasi ile s6z konusu
edilmistir. I¢i bos olan ney, sinesinde duadan baska hicbir sey olmayan, tiim diinya
islerinden elini etegini ¢ekmis adeta bir dervis gibi tasavvur edilmistir. Saire gore neyi

diger enstriimanlardan ayiran, ona ayricalik kazandiran i¢inin dua ile dolu olmasidir:

Yok sinesinde gayr-1 heva-y1 niydzdan

Bulmis Fasih o halet ile imtiyaz ney (Fasih G. 417/5)

Fasih, neyin sinesinde dua (yalvarma) arzusundan baska bir sey olmadigt i¢in

(ney) o keyfiyetle ayricalikl olmus.
2.6.2.2.4. Neyin Kuru, Ince-Zayif Olmasi

Neyin sar1, zayif ve kuru olmasi gibi sekil 6zelliklerinden de yararlanilmis; inleyen,
zayif bedenin her bir kili ney gibi diisiiniilmiistiir. Inleyen bedenin kili ney gibi

nagmeler ¢ikardiginda goniil inlemesinin de sesi artmustir:
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Terenniim-saz olup ney gibi her mily-1 ten-i zarum

Neva-y1 nale-i dil perde birlin old1 gitdiikce (Sahib G. 281/ 3)

Aglayip, inleyen (zayif) tenimin her kil ney gibi giizel soyleyen oldu (ve) goniil

inlememin sesi gittikce artti.

Kamistan yapilan ney zayif bedenli, bagri daglanmis, ¢iplak bir agk abdali olarak
tasavvur edilmistir. Kuru bir kamigtan ibaret olan ney zayifligi, gévdesinin delik olmasi

itibariyle ¢iplak bir abdala tesbih edilmistir:

Gliya ki ten-biirehne bir abdal-1 ‘1igkdur
Yakmus viicid-1 lagara dag-1 niyaz ney (Fasth G. 417/2)

Ney sanki zayif bedenine temenna yarast daglamis ¢iplak tenli bir ask
abdalidir.

Ney, Sems’in ayriliginin hararetiyle atesli hastalia yakalanmis bir hasta olarak tasavvur
edilmistir. Neyin sararmus, zayif bedenine ve bu bedendeki yaralarina sebep olarak

Mevlevilerce ¢cok onemli bir yere sahip olan Sems’ten ayrilig1 gosterilmistir:

Kesb eylemis hararet-i sems-i firak ile

Strah u serhalar ten-1 lagar-niima-y1 ney (Fasih G. 416/7)

Ney, (ayrilik giinesinin sistyla/ Sems ’'ten ayrilmanin hararetiyle) zayif tenini

gostererek inleme ve delikler kazanmigstir.

Beyitte giinesin kamis1 kurutmasi da kastedilmis, neyin bu denli zayif olmasina sebep
olarak giines gosterilmistir. Sems kelimesi hem Sems-i Tebrizi hem de gilines anlaminda

tevriyeli kullanilmagtir.
2.6.2.3. Neyin Dudakla Temasi

Uflemeli ¢algilardan biri olan ney dogal olarak dudakla temas halindedir. Fasih de
asagidaki beytinde bu durumu yani neyzenin neyi iiflemek i¢in dudagma gotiirmesini,
neyzen ve neyin dudak dudaga temasi olarak tasavvur etmistir. Sir ehli gibi diisiiniilen
neyzenin neye iiflemesiyle birlikte artik ney de bu sirlardan haberdar olmus, sirlarla
dolmustur. Sair, bu beyitte adeta neyini dudagina uygun pozisyonda oturtmus, ney
tifleyen bir neyzen tablosunu ¢izmistir. Ayrica ney goniil yamigindan korkmamaktadir

clinkii onun da neyzen gibi gonlii yaniktir:
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Olmazdi boyle leb-be-leb ehl-i raz ney
itseydi stiz-1 dilden eger ihtiraz ney (Fasih G. 417/1)

Eger ney gonliin yanisindan korksayd sir ehliyle boyle dudak dudaga olmazd.
2.6.2.4. Neye Nefes Uflenmesi

Sabihi, ney ile nefes biraderi oldugunu, ikisinin de bir nefese baglt olduklarini ifade
etmistir. Neyin nagmeler c¢ikarabilmesi i¢cin neye nefes iiflenmesi gerekmektedir.
Insanin da hayatin1 devam ettirebilmesi icin nefes almaya ihtiyaci vardir. Yani her ikisi
de nefes oldukca canlidir, bu yoniiyle adeta nefes biraderidirler. Bu beyitten Sabihi’nin
ney ifledigi bu yiizden kendisini neyle adeta kardes gibi gordii§ii sonucunu da

cikarabiliriz:

Ney benimle nefes biraderidir

Bagliy1z ikimiz de bir nefese (Sabihi G. 71/4)

Ney benimle nefes kardesidir, ikimiz de bir nefese bagliyiz.

Nesib kendisini neye tesbih etmis ve yiice yonden akil kulagina nefes geldiginde ney
gibi nagmeler ¢ikarmasma sasilmamasi gerektigini ifade etmistir. Clinkii neyin ¢esitli
nagmeler ¢ikarmasina sebep olan da neye iiflenen nefestir:

Ney gibi elvan-nagam olsam Nesiba ¢ok mudur

Canib-i baladan irdi glis-1 hiisa bir nefes (Nesib Dede G. 89/7)

Ey Nesib! Ney gibi renkli nagmeli olsam ¢ok mudur? Yiiksek, yiice taraftan
dikkatle dinlemeye (akil kulagina) bir nefes ulast.

Sahib de neye nefes iliflenmesini s6z konusu etmis; Mevlana’ nin ruhunun agk ve sevke

getirecegini, o agk ve sevkle inlemenin neyin nefesine bile tesir edecegini ifade etmistir:

Vecd-i sekva getiiriir rih-1 Celale’d-dini
Nalemiiz eyledi te’sir-i dem-i ndya bile (Sahib G. 288/3)

Celdleddin’in ruhu (bizi) ask ve sevke getirir. (Oyle ki) inlememiz neyin

nefesine bile tesir eder.
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2.6.2.4.1. Neyde Evliya Nefesi

Ermis kisilerin nefeslerinin, soluklarinin, sézlerinin karsisindakileri etkileyecek manevi

bir giicii olduguna inanilmaktadir. Asagidaki beyitte de bu inanigtan hareket edilmistir:

Neva-y1 ndyda bu nagme hay-1 halet-i bahs
‘Alamet-i nefes-i evliya degiil de nediir (Birri G. 114/6)

Neyin sesindeki keyfiyet bagislayan eyvah nagmeleri, eviliyanin nefesinin

aldmeti degil de nedir?

Neyin nagmelerinin tesirli olmasina sebep hiisn-i talil sanatindan yararlanilarak neye
evliya nefesinin tiflenmis olmasi gosterilmistir. Nasil ki evliyalarin, velilerin sozleri,
nefesleri dinleyene keyif veriyor, rahatlatiyorsa neyzenler neye iiflediklerinde de neyin

nagmeleri keyif bagislhyor.
2.6.2.5. Neyin Hikayesi, Macerasi

Mevlana’nin Mesnevi’sinde neye ayr1 bir yer vermesi, ilk on sekiz beytini neye
ayirmasi, sazliktan koparildigi i¢in aglayan neyin insan-1 kamili temsil etmesi sairlerce
sikca konu edilmistir. Asagidaki beyitte de Mevlana’nin Mesnevi’sinde anlattigi neyin

kamisliktan koparilma hikayesine telmihte bulunulmustur.

Zevk-1 diyar u yardan olmis ctida odur

Bu ah u zar dem-be-dem i hay hay-1 ney (Fasih G. 416/8)

Neyin bu daima aglayip inlemeleri sevgilinin ve memleketin zevkinden ayri

olusundandir.

Ney asli vatanindan yani kamighktan ayrildigindan beri aglayip inlemektedir.
Diyarindan, sevgiliden ayr1 diisen ney duydugu hasretle adeta feryatlar etmektedir.
Ziihhad iderdi fiilk-i dilin gark-1 bahr-i ‘ask
Sahib bileydi neydiigini macera-y1 ney (Sahib G. 327/7)
Sahib, zahidler neyin macerasimin ne oldugunu bilseydi goéniil gemisini ask

denizine batirirlardi.

Sahib, beyitte neyin macerasimni bilmeyen ve neyin ¢ikardigi nagmelerin sirlarmi

anlamayan zahidleri s6z konusu etmistir. Eger zahidler neyin kamigliktan koparilma
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macerasini bilselerdi, onun nagmelerinin dile getirdigi ger¢ek manalar1 anlayabilselerdi
goniil gemilerini ask denizine batirirlardi. Ancak onlar neyin macerasini bilmedikleri
icin nagmelerindeki sirlari da anlamamaktadirlar. Bu sirlar1 anlayabildiklerinde ise

zahidler ask denizine batacak, ger¢ek aski bulacaklardir.

Agaza baslasa ani ta-vakt-i nefh-i sar

Encama miintehi mi olur macerayi ney (Fasih G. 416/9)

Neyin macerasi baslasa surun tiflenme vaktine kadar sona erer mi?

Fasth de neyin macerasmin anlatilmakla bitirilemeyecegini, onun macerasinin
anlatilmaya baslansa stirun {flenme vaktine kadar yani kiyamet vaktine kadar

bitirilemeyecegini ifade etmistir.

2.6.2.6. Ney-i Mevlana

A__ A9y

Sairler zaman zaman siirlerinde “ney-1 Mevlana” terkibine yer vermislerdir. Sairler bu

ifade ile Mevlana’nin Mesnevisi’nde macerasini anlattigi neyi kastetmislerdir.

Dem-a-dem andurur ‘ahd-i Elesti nay-1 Mevlana

Kilur ‘asiklar1 didar mesti nay-1 Mevlana (‘Adni G. 4/1)

Mevland’'nin neyi her zaman Elest yeminini andwrir. Meviand’'nmin neyi

asiklari(sevgilinin) yiiziiniin sarhosu yapar.

‘Adni, Mevlana’nin neyinin Elest yeminini hatirlattizini ifade etmistir. Elest, insanlar
yeryliziine yaratilmadan once Allah ile ruhlar arasinda Allah’in Rabb’i olduklarini kabul
ettikleri bir gesit sozlesmedir. Iste Mevlana’nin neyi de dinleyenlere Rabb’ini ve verilen
ahdi, sorumluluklar1 hatirlatmaktadir. Ayn1 zamanda Mevland’nin neyi, asiklara

sevgilinin yiiziinii gostererek giizelligiyle onlar1 sarhos etmektedir.

Dem-i ‘dlem-giidazin haniiman-siiz-1 viicid eyler

Komaz fakr ehline asar-1 hesti nay-1 Mevlana (‘Adni G. 4/2)

Mevldnd 'nin neyi, her seyin gercek sahibinin Allah oldugunun suurunda olana

varlik alameti birakmaz. Cihani eriten nefesiyle varlik evini yakar.
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Mevland’nin neyi o kadar tesirlidir ki yokluk ehlinde varlik alametinden eser birakmaz.
Neye iiflenen o nefesle varlik evi yanar ve yok olur. Mevland’nin neyi dinleyeni

varliktan soyutlar, ruhu besler, maddeden styrilan ruhun yiikselmesini saglar.

Hevasiyle goniiller garkagah-1 ‘1ska diismisdiir

N’ola tahrik iderse pa vii desti nay-1 Mevlana (‘Adni G. 4/4)

Mevland’'nin neyi ayak ve eli tahrik etse buna sasitlir mi? Goniiller (onun)

arzusuyla ask batagina diismiistiir.

Goniiller Mevlana’nin neyinin arzusuyla ask batagma diismiistiir. Mevlana’nin neyinin
nagmeleri o kadar tesirlidir ki onu dinleyenin elinin ve ayaginin tahrik olmamasi
miimkiin degildir. Ancak batakligin hareket edince ic¢ine daha hizli c¢ektigi
bilinmektedir. Bu yiizden ask batakligmma diismiis goniiller Mevlana’nin neyinin
tahrikiyle hareket ettik¢e ask batakligina iyice batar. Beyitte hareket edildik¢e batakligin
daha hizli i¢ine ¢gekmesinden yola ¢ikilmig ve bataklik ask olarak tasavvur edilmistir.
Neyin nagmeleri kisiyi costurup raks ettirdikge bu batakliga yani aska daha da
batrmistir. Bu sekilde neyin aski arttirdigi ve bu sevkle hareket ettirdigi ifade
edilmistir.

Goniilde inkisar olduk¢a sevkin arturur ‘Adni

Mahall-i feyz ider cam-i sikesti ndy-1 Mevlana (‘Adni G. 4/5)

‘Adni, Mevland 'nin neyi goniilde kirildik¢a istegini arttirtr, kirik kadehi feyiz

yeri yapar.

Mevland’'nin neyinin nagmesi goniilde kirildik¢a, gonliin sevkini arttirmig ve
costurmustur. Mevland’nin neyi kirik kadehi, feyizlerin yeri yapmistir. Mevlana nin
neyi mecliste goniilleri sevklendiren bir ¢algi olarak diisiiniilmiistiir.

Siytt-1 giil-bang-1 ndy-1 Monla’y1

Nevbet-i miilk-i sermedi buldum (‘Adni G. 215/2)

Monld nin neyinin giilbanginin sohretini ebedi miilkiin bandosunda buldum.

Sair, Mevlana’nin neyinin ebedi miilkiin bandosu oldugunu sdyleyerek ona ebedilik
vasfini yiiklemis ve neyi yliceltmistir. Ebedi miilkiin bandosunda Mevlana’nin neyinin

nagmelerinin daimi olacagini savunmustur.
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GTls eyleyen elbette girer an1 sema‘a

Benzer ki neye hazret-i Molla nefes itmis (Fasih G. 199/3)

Sanki Hz. Mevlana neye nefes iiflemis (gibi) onu isiten mutlaka semd ‘a girer.

Hz. Mevlana neye nefes iiflemis gibi neyin sesini duyan herkesin sema‘a girip, sema*
etmeye basladig: ifade edilmistir. Sema‘ meclislerindeki ney icrasinin 6nemine dikkat
ceken sair, herkesin sema‘a girmesine sebep olarak neyin tesirli sesini gostermistir.
Ancak bu neyin tesirli sesine sebep de Hz. Mevlana’nin nefesinin iiflenmis olmasidir.

Bu sekilde hem Mevlana hem de ney yticeltilmistir.

Felekler ¢erh urur insan sema‘ eyler nevasindan

Ider raks ehli hep bala vii pesti ndy-1 Mevlana (‘Adni G. 4/3)

Felekler ¢erh vurur/tef vurur, insan onun ahenginden semd‘ Yyapar.

Mevlanad’'nin neyi, yeryiizii ve gokytiziinii hep raks ehli yapar.

Mevlana’nin neyinden ¢ikan nagmeler insanlari, felekleri yeryiizii ve gokyiiziinii sema‘
ettirmigtir. Feleklerin donmesi ¢erh vurmak kelimesiyle verilmis, ayn1 zamanda g¢erh
kelimesi tef anlamiyla da tevriyeli kullanilmigtir. Yani felekler hem tef ¢almasiyla, hem
de sema‘ etmesiyle disliniilebilir. Mevlevilerce felekler dahil her sey sema‘
yapmaktadir ve buna sebep Mevlana’nin neyidir. Sema‘da ney ve tefin 6nemine de
dikkat c¢ekilmis, tiim her seyin donmesine, semid‘ma sebep Mevlana’nin neyi
gosterilmistir. Sema‘da s6z konusu edilen neyin Mevlana’nin neyi olmasi neyin sema‘

icrasindaki onemini daha da arttirmistir.

Beyitlerde, Mevlevilerce ¢ok o©Onemli bir yere sahip olan neyin Mevlana ile
Ozdeslestirildigini, Mevlana ile birlikte anilarak her ikisinin de yiiceltildigini gdérmek
miimkiindiir. Sema‘mn olmazsa olmaz masiki aletlerinden olan ney, hele de Mevlana’nin
neyi olunca tesirinin ne denli arttigi gdzler Oniine serilmistir. Neye nefes lifleyen
Mevlana oldugunda onun neyinden ¢ikan nagmelerin tesiri, etkisi, sevki artmistir ¢linkii

ney araciligiyla adeta dinleyenlere nefesini bagislamistir.
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2.6.2.7. Ney ile Tigili Tesbihler
2.6.2.7.1. Arkadas

‘Adni, tecrid sanatiyla kendini soyutlamis ve kendisine “Bir arkadasim yok diye sikayet
etmeyi birak” seklinde seslenmis, neyin dert meclisinde kendisine bir arkadas oldugunu

ifade etmis, neyi dertlerini anlayan bir arkadas olarak tasavvur etmistir:

Bir hem-nefesiim yok diyii sekvay1 ko ‘Adni
Ney bezm-i elemde sana dem-saz degiil mi (‘Adni G. 298/9)

‘Adni, bir arkadasim (bile) yok diye sikayeti bwak, ney sana iiziintii, dert

meclisinde arkadas degil mi?

Sair asagidaki beytinde de neyi gam meclisinde kendisine bir arkadas olarak gormiistiir.
Ney, ‘Adni’nin sinesindeki sirlar1 anlatan bir arkadastir, bu yiizden ‘Adni’nin halini

merak edenler onu neye sormalidirlar:

Bezm-i gamda neyden istihbar iderler halimi

Ben hamiis-1raz-1 sinem hem-demiim soyler beniim (‘Adni G. 221/2)

Gam meclisinde hdlimi neyden sorarlar, sinemin sessiz sirrini  benim

arkadagim séyler.

‘Adni, neyin arkadasligma o denli 6nem verir ki ney gibi bir arkadasim her zaman ele

gecmeyecegini ifade eder ve neyin kiymetini bilmek gerektigine dikkat ¢eker:

‘Ussakdan eyler yine hem-vare nevalar

‘Adni ne diyem ney gibi hem-dem ele girmez (‘Adni G. 134/5)

‘Adni, ne diyeyim ki ney gibi arkadas her zaman ele ge¢cmez. (Ney) daima
dsiklardan (Ussak Makamindan) ezgiler séyler.

Mezaki de asagidaki beyitte neyle arkadas olmayanin onun ne yaptigni

anlayamayacagini ifade etmis, neyi bir arkadas, bir sirdas olarak gostermistir:

Hem-dem-i ndy olmayan hem-raz bilmez n’eydiigin

‘Asik-1dil-siz ile dem-saz bilmez n’eydiigin (Mezaki G. 344/1)

Neyle arkadas olmayan sirdasin ne yaptigimi bilmez. Goniil yakan agsikla

arkadasin ne yaptigini bilmez.
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Fasih de neyin arkadasligindan bir an bile ayr1 kalmak istemez:

Hem-demliginden olmayayum bir nefes ba‘id
Bir lahza olmasun dil-i seyda ciida-y1 ney (Fasih G. 416/11)

Cilgin goniil bir an neyden ayrt kalmasin. Arkadashigindan bir nefés bile uzak

olmayalim.

‘Adni neyin, dergahin asiklar1 yani dervislerle arkadas oldugunu sdylemis boylece neyin

dergahlarda dervigler tarafindan tiflendigi bilgisine de yer vermistir:

Ney gibi ‘ussak-1 dergah ile demsaz ol yiiri
‘Adniya makstd ise ahir makam-1 uhrevi (‘Adni G. 273/6)

Ey ‘Adni! Nihayetin ahirete dair makamsa yiirii ney gibi dergahin dsiklariyla
arkadas ol.

Sabthi ise Hz. Mevlana’ya goniil verdikten sonra neylerin bile inlemesine arkadas

olamayacagini soyler ve durumu soyle agiklar:

Naylar nale-i dil-stizuma dem-saz olamaz

‘Askia dil vereli Hazret-i Mevlana’nin (Sabthi G. 53/6)

Hz. Mevland min askina goniil vereli, neyler goniil yakan inlememe arkadasg

olamaz.

Sabitihi, Hz. Mevland’nin agkina goniil verdiginden beri neylerin bile gonliinii yakan
inlemelerine arkadas olamadigini séyler. Buradan sairin inlemelerine Hz. Mevlana’dan
once neylerin arkadas oldugu ancak Mevlana’ya goniil verdikten sonra neyin bile onun
inlemelerine ortak olamadigi anlasimaktadwr. Mevldna’ya goniil verdikten sonra

gonliindeki atesle birlikte inlemeleri de artmustir.

Beyitlerden sairlerin neyi kendilerine bir arkadas, sirdas olarak gordiiklerini; bir an bile
onun arkadashgindan ayr1 kalmaya tahammiil edemediklerini anlamaktayiz. Clinkii

sairler de ney gibi ayrilik acis1 gekmekte ve dertle inlemektedirler.
2.6.2.7.2. Goniil

Goniil sirlarla dolu olmasi, inlemeye ve ah etmeye sebep olan sirlarin orada mevcut

olmasi itibariyle ney ile iliskilendirilmistir.
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Mestlrdur dheng-i ney-i dil o kadar kim

‘Adni beniim elvan-nagamum dem bile bilmez (‘Adni G. 125/5)

‘Adni, goniil neyinin ahengi o kadar gizlidir ki benim c¢esitli ezgilerimi nefes

bile bilmez.

Beyitte sair gonlii nagmeler ¢ikaran bir neye tesbih etmistir. Goniil nagmelerinin ¢ok
gizli oldugunu nefesin bile bunu anlamayacagmi ifade etmis ve neyin nefesle olan

iligkisine de gonderme yapmustir. Ney de tipki goniil gibi sirlarla doludur.
2.6.2.7.3. Sirlar Mahzeni

Ney sirlarla dolu bir mahzen gibi tasavvur edilmis ve goniil bu yoniiyle neye tesbih
edilmistir. Eger goniil de ney gibi sirlarla dolarsa, yakici ahlar ¢ikartabilecektir. Neyin
nagmelerinin tesirli, hisli ve yakici olmasina sebep ilahi sirlarla dolu olmasi

gosterilmistir:

Diliimiiz ndy-sifat mahzen-i esrar olsun

Atesin ah ile piir-siiz ideliim diinyay1 (Cevri G. 252/3)

Gonliimiiz ney gibi sirlarin mahzeni olsun. Atesli ahla diinyayr yakip

yandiwralim.
2.6.2.7.4. Misikar

Musikar Iran kiiltiiriine ait, cok delikli gagasi olan ve riizgar estikge gagasindan tiirlii
sesler ¢iktig1 bilinen efsanevi bir kustur (Giiltas, 1981d: 16). Ayn1 zamanda musikar,
Tirk miosikisinde birka¢ neyin bir araya getirilmesinden tesekkiil etmis, nefesli bir
sazdir. Ne kadar cok ney baglanirsa, onlardan ¢ikacak sesin sayist da o kadar artar.
Sabtihi musikar ve neyi birlikte anmis, musikar: her iki anlamina da gelecek sekilde

tevriyeli kullanmistir:

Meclis-i gamda Sabiihi hem-dem olmaz naleme

Naylar yliz yerden agiz agsa musikar tek (Sabtihi G. 50/5)

Sabiihi, neyler musikar gibi yiiz yerden agiz agsa (vine de) dert meclisinde

inlememe arkadas olmaz.
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Sair o denli dertlidir ki dert meclisinde neyler musikarin gagasi gibi yiiz yerinden
delinse yine nagmeleriyle sairin inlemesine arkadas olamaz. Diger bir anlamiyla neyler
musikar gibi yiiz tane ayr1 yerden agiz agsa, yiiz ayri yerden iiflense yine sairin
inlemesine arkadas olamaz ¢iinkii sairin inlemesi o kadar giicliidiir ki ona arkadas olmak

glctur.
2.6.2.7.5. Sar

Kiyametin kopusunu haber vermek igin Israfil’in iifleyecegi boruya str denildigini
bilmekteyiz. Strun ilk {iflenisinde kiyamet kopacagi, ikinci iiflenisinde biitiin 6liilerin
dirilecegine inamlir. ‘Adni de neyi dirilticiligi, hayat vermesi yoniiyle stira tesbih
etmigtir. Neyin liflenmesiyle ¢ikan nagmeler stirun iiflenmesi gibi tasavvur edilmis ve
neyin nagmelerinin de slr gibi hayat bagisladigi, can verdigi ifade edilmis, ney

yiiceltilmistir:

Nefha-i stir gibi feyz-i hayat eyler dir
Sorsan agah olana sirr-1 nida-y1 ndy1 (‘Adni G. 274/4)

Bilgili kigiye neyin feryadumin sirrint sorsan “Strun tiflemesi gibi hayat verir.”

der.
2.6.2.7.6. Kalem

Kalem kelimesi, Yunancada sulak yerlerde yetisen kamis, hasir otu, Hint kamisi
anlamina gelen kalamos ile Latince ayni anlami ifade eden kalamus’tan Arapcaya,
oradan da Tiirk¢eye ge¢mis bir kelimedir. Tiirkgede kalem seklinde kullanilan kelime,
yazi yazmaya yarayan alet anlamindadir (Derman, 2001: 24/245). Farsca hdme ve kilk
kelimeleri de kalem demektir (Semseddin Sami, 2007: 570).

Kalem ile ney arasinda her ikisinin de kamistan yapilmalar1 sebebiyle, sekil, renk ve
madde bakimmdan miistereklik oldugu agiktir. Bunun yaninda bu benzetmeye viicut
veren en Onemli unsur, kalemin ve neyin duygu ve diisiinceleri dile getiren vasitalar

olmasidir (Sefercioglu, 1990: 5).

Inceledigimiz sairler de ney ve kalem arasindaki bu benzerlikten yararlanmis ve

divanlarinda sik¢a kullanmislardir.
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Hame-i Birri ki nay-1 hog-nevadur togrisi

S6zde sliz 1zharina anun bu sazidur sebeb (Birri G. 30/5)

Birri'nin kalemi dogrusu hos sesli neydir. Onun sozde yanis gostermesine

sebep bu sazidir.

Birri, kalemini hos sesli neye tesbih etmistir. Sozlerindeki yakiciliga sebep olarak neyi
gosteren sair neyin hisli sesler ¢ikarmasindan istifade etmis; kaleminden ¢ikan sozleri,

neyden ¢ikan nagmeler olarak tasavvur etmistir.

Ne bu feryad Nesati ney-1 hAimende yine
Sineden hasret ile yohsa sikayet mi kopar (Nesati G. 20/5)

Nesati, yine kaleminin neyinde bu feryat nedir? Yoksa sinenden hasretle

sikdyet mi kopar?

Neyin vatanindan koparilip, bagrina delikler agilmasi hasretle feryat etmek olarak
disiiniilmiistiir. Kalemin yazi yazarken c¢ikardigi cizirt1 ve neyin ¢ikardigi nagme
arasinda iliski kurulmus, her ikisi de kamigliktan koparilip yapildig1 i¢in ¢ikardiklari

sesler ayriligin verdigi sikayet olarak yorumlanmustir.

Nay-1 muhrik-neva-y1 halet-bahs

Hame-1 atesin saririmdiir (Birri Med. 15/26)
Keyif bagislayan neyin yakici sesi, atesli kalem cizirtimdir.

Kalemin yazi yazarken ¢ikardig1 cizirt1 ile neyin yakici sesi arasinda iliski kurulmus,
kalem neye tesbih edilmistir. Her ikisinin de ¢ikardiklar1 atesli seslerle dinleyiciye keyif
verdigi diistintilmistiir.

Birri nediir ney-i kalemiinde bu nagmeler

Bu sliz-ndk nale reg-i saza sigmamis (Birri G. 181/5)

Birri, kalemindeki neyin bu nagmeleri nedir? Bu yakict inleme sazin damarina

sigmamis.

Birri, yakici inlemeler ¢ikarmasi sebebiyle kalemi neye tesbih etmistir. Nasil ki ney
yakici, hisli nagmeler ¢ikartiyorsa kalem de ayni sekilde yakict sozler soylemektedir.
Kamisliktan koparilan sazin inlemeleri artik damarlarma sigmamais, kalem ve ney olarak

viicut bulup inlemesini stirdiirmiistiir.

222



N’ola ney-i kalemiin néle kilsa ey Birri

Degiil mi nagme-i can-siiz-1 sdzdan makstd (Birri G. 59/5)

Ey Birri! Kaleminin neyi inlese ne olur ki! Sazin can yakan nagmesinden
maksat (bu) degil mi?
Ney-i kilki dem-a-dem bdyle muhrik nagmeler kilsa

‘Aceb midiir ki Birri raz-1 stiz sdze muharremdiir (Birri G. 94/5)

Birri, kalemin neyi daima béyle yakici nagmeler soylese sasilir mi? Yanmanin
sirrt saza haram kilinmustir.

Ney-1 hamende Nesati ne bu dil-siiz neva

Semt-i ‘ussakda bir nagme-i seh-naz ancak (Nesati G. 69/5)

Negsati, kaleminin neyinde goniil yakici ahenk nedir? Bu ancak (Ussak

makamnin) dstklarin semtinde Sehnaz makaminin nagmesidir.

Yukaridaki beyitlerde kalem neye tesbih edilmis ve ney ¢ikardigi yakici, atesli

nagmeleriyle anilmistir. Sairler, kaleme aldiklar1 siirlerin can yakici olmasiyla, neyin

yakici nagmeleri arasinda benzerlik kurmustur. Tipki neyin sesi gibi sairlerinde

kalemlerinden ¢ikan sozler dinleyenleri etkilemistir.

Mecbirdur zeban-1 ney-i hame-i Fasih
Itmekde vasf-1 zemzeme-i dil-giisa-y1 ney (Fasih G. 416/12)

Fasih’in kamis kaleminin dili, goniilleri ag¢an neyin nagmesini anlatmaya

mecburdur.

Kalem ve ney arasinda duygu ve diisiinceleri dile getirmeleri baglaminda ilgi

kurulmustur. Sair, neyin sesinin goniilleri ferahlattigin1 sdylemeyi kendisi i¢in adeta bir

gorev bilmistir. Bunu séylemek i¢in de neye benzettigi kaleminin dilini kullanacaktur.

Kalemin dili ifadesiyle kamigin kalem haline getirilirken miirekkebin kolayca akmasini

saglamak i¢in dilinin yarilmasi hatirlatilmistir. Ayni1 zamanda kalem duygu ve

diislincelerin dile getirilmesinde en Onemli vasita oldugu icin dili varmis gibi

diistiniilmiistiir.

Virmez sarir-i hAme safasin Nesatiya

Gelse neva-y1 ndy ile tanbir bir yire (Nesatl G. 117/5)
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Ey Nesati! Tambur ile neyin sesi bir araya gelse kalemin cizirtisinin zevkini

(yine) vermez.

Nesati, tambur ve neyin sesleri bir araya gelse yine kalemin cizirtismin keyfini
veremeyecegini soyleyerek kalemin cizirtisini neyin ve tamburun sesinden iistiin
gostermis ve kalemi yiiceltmistir. Sair, kalemine seslenip, onunla konusarak basladigi
sehrengizinin asagidaki beytinde de kalemden ney gibi aski yazmaya baslamasini,

nagmesini de artik sehndz makami yapmasini istemistir:

Ney gibi eyle ‘1skdan agaz
Demidiir eyle nagmeni sehnaz (Nesati Sehrengiz 4)

Ney gibi asktan bagsla, artik vaktidir nagmeni sehnaz makami yap.

Hamem yazup bir §i°r-i ter neyden revan old1 seker

Ehl-i mezakun bu eser zevkin feravan eyledi (Cevri K. 4/37)

Kalemim taze, yeni bir siir yazinca neyden (kamistan) seker akti. Bu eser

lezzet ehlinin zevkini costurdu.

Cevri, siirini 6vdiigli bu beyitte kalemin seker kamisindan yapilmasina isaret etmistir.
Kalemin miirekkebi seker olarak tasavvur edilmis, kalem yazdik¢a kalemin ucundan
haliyle miirekkep yerine seker akmistir. Sairin kaleminden ¢ikan bu siir lezzet ehline

yani siirden anlayanlara adeta neyin nagmeleriyle verdigi keyif gibi zevk vermistir.
2.6.2.8. Sema‘da Neyin Onemi

Mukabele sirasinda seyhin post duasindan sonra, mutripten biri Itri’nin meshur na’atini
okur. Na’at bitince mutribden basneyzen, sah veya mansir akortundaki neyiyle bir
taksim yapar ve hangi makamda bestelenmis ayin calinacaksa, o makama geger.
Sema‘da neyin taksimi Israfil’in sGrunu temsil eder. Mukébele vaziyetinde oturan
dervisler, ney taksimini oturarak dinlerler. Taksimin sonuna dogru hafifleyen ney
sesine, baska bir ney ya da neyler dem tutarlar. Dervisler birden siddetle ellerini zemine
vurarak ayaga kalkarlar. Bu hareket siir’u duyan canlarin kiyamet giiniinde dirilmelerini
temsil eder (Celebi, 2006: 143-144). Ifadelerden de anlasilacag iizere sema‘da ney

gerek tasidigir sembolik anlamlariyla gerekse nagmeleriyle cok dnemli bir yere sahiptir.
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Sairler de siirlerinde ney ve sema‘ miinasebetinden, sema‘da ney icrasmin éneminden

sik¢a bahsetmiglerdir.

Dem urup hii diyicek sevkile naya ney-zen
Getirir ¢garha bu niih kubbe-i gerdani sema‘ (Sabthi G. 45/2)

Neyzen neye sevkle hu diyerek iifleyip, bu dokuz felegi ve gokyiiziinii semad ‘a

getirir.

Sema‘daki donmeyle, dokuz felegin ve gokyiiziiniin donmesi arasinda iligki kurulmus,
gokyiizii ve felegin donmesi sema‘ olarak tasavvur edilmistir. Bu sema‘a sebep olarak
neyin nagmesi gosterilmistir. Ciinkii neyzenin hi deyip, sevkle neyini iiflemesi, sema-
zenlerin sema‘larina baglamasma sebep olmustur. Neyin hisli nagmesi o kadar
etkileyici, biiyiileyicidir ki sadece sema-zenleri degil felekleri de semé‘a getirmistir. Bu

beyitten sema‘da ney icrasinin ne denli 6nemli oldugu agik¢a anlasilmaktadir.

Nay ile hem-dem olup soylese raz-1 dilden

Mevlevi gibi olur ciimle-i esya devvar (Cevri K. 28/30)

Ney ile arkadas olup goniil surrindan bahsetse tiim esya Mevlevi gibi doniip

durur.

Neyin sirlarla dolu oldugu, ney bu sirlar1 sdylediginde tiim esyalarmm Mevleviler gibi
donecegi ifade edilmistir. Bu ifadeyle Mevlevilerde doniilerek yapilan sema‘
hatirlatilmisg, tiim esyalarin donmesi de Mevlevilerin sema‘1 olarak tasavvur edilmistir.
Neyin sirlarla dolu nagmesinin duyulmasiyla tiim esyanin Mevleviler gibi donecegi yani

sema‘ edecegi sdylenerek, sema‘da ney icrasmin dnemi vurgulanmaistir.
Kam alur nes’e-i itlakdan ‘Adni 1a-biid
Fehm iden bezm-i sema* i¢re safa-y1 nay1 (‘Adni G. 274/5)

‘Adni, semd‘ meclisinde neyin safasini anlayan elbette kurtulma nesesinden

muradini alir.

Sema‘ meclisinde neyin sesinin safasini anlayan kimse o vecd ile sema‘a baslar,
varliktan kurtulur; varliktan, bedenden kurtulmanin verdigi keyif ve neseyle sema‘ eder.
Bu ifadelerden sema‘da neyin sesinin, onun sesindeki zevkin anlasilmasinin ¢ok énemli

oldugunu anliyoruz. Sadece neyin nagmelerindeki hissi, ayrilik acisini, hasreti, aski
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anlayabilen kimsenin yaptig1i sema‘dan keyif alabilecegi ifade edilmis ve neyin

nagmelerinin bos olmadigma dikkat ¢ekilmistir.

Gerdan olalum ¢erh gibi ndy ¢alindi

Raksan olalum zerre gibi ndy ¢alind1 (‘Adni G. 275/1)

Ney ¢alindi, felek gibi donelim. Ney ¢alindi zerre gibi raks eden olalim.

Diinyadaki her bir zerrenin, felegin doniiyor olmasi sema‘ gibi tasavvur edilmistir. Bu
doniise, raksa sebep ise neyin hisli sesi gosterilmistir. Ney hasret acisiyla Oyle
inlemektedir ki bunu duyan her bir zerre raksa girmektedir. Bu yiizden sair neyin
iflendigini bildirmis ve herkesi felek gibi, zerreler gibi donmeye, raks etmeye davet

etmistir.

Devr itmede te‘akub ider bir birin felek

Degmis meger ki glis-1 sipihre neva-y1 ney (Fasih G. 416/2)

Sanki felegin kulagina neyin sesi degmis gibi felek bir birini takip ederek

devreder.

Hiisn-1 talil sanatindan yararlanilan bu beyitte felegin devretmesi giizel bir sebebe
baglanmistir. Felegin devretmesine, donmesine sebep olarak feleg§in kulagina neyin
sesinin degmis olmasi gosterilmistir. Neyin sesi o denli etkilidir ki felegi bile
devrettirmektedir. Neyin, sema‘in vazgegilmez ¢algilarmdan biri olmasi, felegin
devrinin sema‘ gibi diisiiniilmesine de sebep olmaktadir. Boyle olunca neyin sesini

duyan felek de sema‘ina baslamistir.

Ervah-1 kudsiyan ider vecd ile sema

Girmis meger ki glis-1 sipihre sada-y1 ney (Sahib G. 327/5)

Sanki neyin sesi felegin kulagina girmis gibi melekler vecd ile (asur1 heyecanla

kendinden gecerek) sema eder.

Bu kez felegin kulagmma giren ney sesi, meleklerin ruhlarmi vecd ile sema‘ ettirmistir.
Neyin hisli sesi meleklerin ruhlarimi bile asir1 heyecanlandirmis, onlarm kendilerinden
gecip sema‘ yapmaya baslamasimni saglamigtir. Hatta neyin nagmeleri ruhlar alemine
ulagsa Hakim-i Senai (6.525/1130-1131) ve Feridiiddin-i Attar’m (6.618/1221) ruhlar1
bile raksa baglayacaktir:
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Irse ger ‘dlem-i ervaha sada-y1 nay1

Raks ider rih-1 Senayi vii revan-1 ‘Attar (Cevri K. 28/31)

Eger neyin sesi ruhlar dlemine ulassa Sendyi ve Attar in ruhlar: raks eder.

Cevri, Mevland iizerinde de etkisi olan Hakim-i Senail (6.525/1130-1131) ve
Feridiiddin-i Attar’in (6.618/1221) ruhlarinin neyin nagmelerini duyduklarinda vecde
gelip raks edeceklerini, sema‘ yapacaklarmi ifade etmistir. Neyin nagmelerinin
etkileyiciligine dikkat g¢ekilen bu beyitlerde neyin sema‘da en énemli galgilardan biri

olduguna vurgu yapilmis, adeta sema‘a sebep olarak neyin tesirli sesi gosterilmistir.
2.6.2.9. Neyin Nagmeleriyle Ilgili Hususlar

Sairler neyin sekil 6zelliklerinin yani sira neyin tesirli nagmeleri {izerinde de durmus,
neyin yakici, hisli nagmeleriyle genellikle inleme, feryat ve ah arasinda iligki
kurmuslardir. Ruha gida olan neyin nagmeleriyle biilbiil sesi, cennet kapisinin acilis sesi
arasinda da bag kurulmus, boylece neyin nagmelerinin gilizelligine ve etkisine dikkat

cekilmistir.
2.6.2.9.1. Neyin Sesinin Ruhun Gidasi Olmasi

Mevlana’nin da miisahade ettigi gibi, hi¢gbir sanat, insan ruhuna musiki kadar dogrudan
dogruya ve i¢inden kavrayacak sekilde niifuz edemez. Bundan dolayidir ki masiki, son
derece degerli bir manevi temizlenme, ferahlanma ve yiicelme vasitasidir. Ruhu,
kendisine bulasan pas ve kirlerden temizledigi gibi, ona ariz olan dikenleri de
ayiklayarak tedavi eder (Yondemli, 2007: 340). Sairler de bu bilgi dogrultusunda
Mevlevi misikisinde ¢cok 6nemli yere sahip olan neyin sesinin ruhun gidasi oldugunu

ifade etmislerdir:

Nale-1 ney ki gidadur riiha
Bunda zevk yogiken ecsadun (Nesib Dede Kit‘a 5/2)

Bunda viicutlarin zevki yokken, neyin sesi ruha gidadir.

Bu beyitten neyin manevi temizleme, ferahlama sagladigi, ruhu yliicelttigi adeta ruha
gida oldugu anlasilmaktadir. Geldigi yere 6zlem duyarak inleyen ney, insana da asli
vatanini hatirlatmaktadir. Ciinkii ney de Rabb’ine kavusmay1 hasretle bekleyen “insan-1

kamil” temsilidir, vatanindan ayr1 diismiis bu yilizden hasretle inlemektedir. Bu ylizden

227



neyin inlemeleri yani nagmeleri insanmn ruhunda ¢ok etkili olur, ruhunu besler ve onu

adeta Rabb’ine yaklastirir.

Bistirmisdiir gore nayi-i Muhammed nagme-i nay1
G1da-y1 rihdur her bir demi zevk idecek demdiir (Birri G. 94/ 2)

Baksana neyzen Muhammed neyinin nagmesini olgunlagtirmistir. Neyinin her

bir nefesi, nagmesi ruhun gidasidur.

Yine bu beyitte de neyin ruhun gidasi oldugu ifade edilmistir. Ney, hisli sesi ve sebep
oldugu cagrisimlardan o6tiirii insana diinyanin geciciligini ve asli vatana Ozlemi
hatirlattig1 i¢in ruhu adeta madde aleminden kurtarir, dinlendirir ve besler. Bu yiizden
neyin nagmesi ruhun gidast olarak tamimlanmistir. Ayni zamanda neyzen

Muhammed’in ney iiflemedeki maharetinin de alt1 ¢izilmistir.
2.6.2.9.2. Neyin Sesi- Cennet Kapisimin Acilis Sesi

Asagidaki beyitte neyin sesi cennet kapismin acilisinin ¢ikardigi gicirtiya tesbih
edilmistir. Ney de cennet kapisinin acilis1 gibi asiklara cenneti miijdelemektedir. Bu
yiizden neyin sesini duyan asik sema‘a baglar ve bu miijdenin keyfiyle adeta kendinden

gecer. Bu sekilde sema‘da ney icrasmin etkisine, 6nemine de dikkat ¢ekilmistir:

Tokind1 nevbet-i miilk-i muhalled glis-1 afaka

Virildi zevk-i iklim-i beka erbab-1 ezvaka

[risdi miijde-i 4 & s=3**ehl-i esgvika

Sarir-1 bab-1 cennetdiir neva-y1 ndy ‘ussika

Sema* itsiin sada-y1 feth irigdi cdn-1 miistaka (‘Adni Tahmis 4/1)

Ufuklarin kulagina daimi miilkiin bandosu dokundu. Nese erbaplarina bakilik
tilkesinin zevki verildi. Siddetli arzulari, istekleri olanlara Allah’in yardimi ve

fetih miijdesi ulasti. Asiklara neyin nagmesi cennet kapisimin gicirtisidir.

Hasret ¢eken gonle fetih sesi ulagti, artik semd * etsin.
2.6.2.9.3. Neyin Sesi- Biilbiil Sesi

Klasik siirde biilbill, aglayip inleyen, durmadan sevgilisinin giizelliklerini anlatan ve

ona agk sozleri sarf eden asigin temsili olarak diisiiniilmektedir. Biilbiil giile asik oldugu

** Saf, 61/13: “Seveceginiz baska bir sey daha var: Allah’tan yardim ve yakn bir fetih...”
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icin siirekli inleyen seklinde tasavvur edilir. Beyitte biilbiiliin Gtiisti, ¢ikardigi nagmeler
ile neyzenin neyinden c¢ikardigi hisli nagmeler arasinda iliski kurulmus, biilbiiliin
nagmesi, neyzenin nagmesine tesbih edilmistir. Ciinkii neyden ¢ikan nagmeler de
hasret acisiyla adeta feryat etmektedir. Ayni zamanda Mevlevinin sema‘a baglamasina
sebep olarak da neyin bu hisli nagmeleri gosterilmistir. Neyin sesini duyan Mevlevi

Oyle bir sevke gelmis ki kendinden gecerek sema‘ etmeye baslamistir;
Yy $ g S gee Yy S S

Niikte-1 giil-sende bliy-1 askdan almis nasib
Gonca-i dervis giile bos oldigi olmaz aceb
Serseri gezme tarik-i aska gir Birri garib
Mevlevi ol Naksiya ¢iin giil-seni der andelib

Sen sema it neyzen old1 her nevasi biilbiiliin (Birri Tahmis 17/5)

Giil bahgesine benzeyen ince anlayis konusunda ask kokusundan nasip almus.
Dervige benzeyen goncalarin giile karst bos olmalarinda sasilacak bir sey yok.
Ey kimsesiz Birri, bos bos dolasma, ask yoluna gir. Ey giil bahgesinde biilbiil
olan Naksi, Mevlevi ol. Sen semd ‘ et, ¢tinkii biilbiiliin her bir otiigii neyin sesi
gibidir.
Ney asagidaki beyitte destan okuyan bir biilbiil gibi tasavvur edilmistir. Ney, feryat
ettiginde kiilahin kosesinde takili olan menekse bile sevkten kirilmistir. Ney sesinin
giizelligi, etkileyiciligi yoOniiyle biilbiile tesbih edilmistir. Zira her ikisi de askla

sevgiliye kavusabilmek i¢in feryat etmektedir:

[tdi benefse tarf-1 kiilahin sikest-i sevk
Feryad idince biilbiil-1 destan-sera-y1 ney (Fasih G. 416/10)

Neyin destan okuyan biilbiilii feryat edince kiilahin késesindeki menekse sevkini
kardr.

2.6.2.9.4. Sesinin Yakicihig

Sairler neyin sesinin tesirine, yakicilig1 da deginmeyi ihmal etmemislerdir.

Gerekdiir siz-1 sine-dag-1 dil te‘sir-i giiftare

Anungiin her sada ¢lin nagme-i ney atesin olmaz (Nesib Dede G. 67/5)
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Sozlerin tesirli olmast igin goniil yanisi, sine yanisi gereklidir. Onun igin her

ses neyin nagmesi gibi atesli olmaz.

Yukaridaki beyitte neyin nagmesinin tesirine dikkat ¢ekilmis; nagmesinin yakici, atesli
olmasina sebep hiisn-i talil sanatindan yararlanarak ney yapimminda kamisin gévdesine
kizgin demirle agilan delikler gosterilmistir. Sozlerin de etkili olabilmesi ig¢in s6z
sOyleyen kimsenin gonliinde boyle bir yanisin olmas1 gerektigi savunulmustur. Boylece

s0z de neyin nagmeleri gibi tesirli, yakici olabilecektir.

Olmis serar-1 nar-1tecelli ‘aceb degiil

Dil-siiz olursa nagme-i halet-feza-y1 nay (Sahib G. 327/6)

Neyin keyfiyet arttiran nagmesi yiirek yakici olursa buna sasilmamalidir

(¢tinkii o) tecelli atesinin kivilcimi olmugtur.

Neyin nagmeleri tecelli atesinin kivilcimina tesbih edilmistir. Neyin yakic1 nagmeleri
tipki tecelli atesi gibi goriinmeyeni gosterir, bilinmeyeni bildirir. Bu yiizden onun

nagmelerinin yakici olmasma sagirmamak gerekir.
2.6.2.9.5. Ney-Inleme

Neyin yakici, hisli sesi en ¢ok da feryat, inleme olarak diistiniilmiistiir. Sairler sazliktan
koparilip, govdelerine delikler agilan neyin asli vatanina duydugu oOzlemle adeta
inledigini, bu yiizden yakici ve hisli sesler ¢ikardigimi séylemislerdir. Ney ¢ikardigi
hisli, etkileyici nagmelerle hep inleme, feryat gibi tasavvur edilmistir. Sairler ney ve
inlemeyi birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak gormiisler hatta Mezaki asagidaki

beytinde bunu su sekilde ifade etmistir:

Mutrib n’ola ndyunla goniil naleler itse
Ney néleye nale ney-i nalana miinasib (Mezaki G. 24/6)
Ey ¢algici! Géniil, neyinle figanlar etse ne olur ki, ney inlemeye; inleme (ise)

figdn eden neye miinasiptir.

Mezaki, neyin inlemeye, inlemenin de neye uygun oldugunu ifade ederek ney ve
inlemeyi birbirlerini tamamlayan, ayrilmaz iki unsur olarak gostermistir.  Ney

kisilestirilerek aglayan, inleyen bir kimse gibi tasavvur edilmistir.
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Ne dem ki bezm-i ‘ussak igre nay inler rebab inler
Anup derd-i derinin bu dil-i piir 1ztirab inler (‘Adni G. 56/1)

Asiklarin meclisinde ne zaman ney ve rebap inlese, (benim)bu iztirap dolu

gonliim de icindeki derdi anip inler.

Neyin ve rebabin hisli nagmeleri yine inleme olarak tasavvur edilmistir. Rebap ve ney
asiklar meclisinde o kadar i¢li inlemistir ki onun dinleyen asik da gonliindeki dertleri
hatirlayip inlemeye baslamustir. ismeti de caresiz gonliiniin ask meclisinde ney gibi

durmadan feryat ettigini sdylemis ve gonliinii inleyen bir neye tesbih etmistir:

Dil-i bi-¢are bezm-i ‘1skinda

Nay-ves turmayup eder feryad (Ismeti G. 6/3)

Askinin meclisinde ¢aresiz goniil ney gibi durmadan feryat eder.

Ask meclisindeki caresiz goniil feryat eden neye tesbih edilmistir. Mecliste iiflenen

neyin ¢ikardig1 nagmeler, feryat olarak tasavvur edilmistir.

Bezm-i gamda olmayan ney gibi feryad asna

Naleden biganediir dem-saz bilmez neydiigiin (‘Adni G. 242/7

Gam meclisinde ney gibi feryada asina olmayan arkadas inlemeye yabancidir,

(onun) ne yaptigini bilmez.

Dert meclisinde ney gibi ayrilik acis1 ¢ekmemis olanlarm, neyi ve onun inlemelerini
anlamayacaklar1 ifade edilmistir. Clink{i ney kamighktan, asli vatanindan ayrildig1 i¢in
oraya duydugu hasretle adeta feryat etmektedir. Ney gibi ayrilik acist ¢cekmemis olan,
inlemeye yabanci olacagi i¢in neyin nagmelerini yani inlemelerini de anlayamaz. Neyin
inlemeye benzetilen nagmelerini ancak ney gibi hasret acis1 ¢ekmis olanlar, onun bu
sirina vakif olanlar anlayabilir. Neyin nagmelerini anlayabilmek i¢in insanin da tipki
ney gibi asli vatanina duydugu hasretten inlemis olmasi lazimdir. Ancak bu sekilde

inleme ona tanidik gelecektir.

Neva-y1 biilbiil-1 kudsi ki glis-1 cdnda kalmisdur

O te’sir-1 sada ancak ney-i nalanda kalmigdur (Birri G. 71/1

Biilbiiliin kutsal sesi can kulaginda kalmigtir. O sesin tesiri ancak inleyen

neyde kalmistir.
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Neyin ¢ikardigi nagme yine inleme olarak tasavvur edilmis, biilbiiliin tesirli sesi ile
neyin nagmeleri arasmda bag kurulmustur. Klasik siirde biilbiil as181 temsil eder ve
sevgiliye duydugu agkimi, 6zlemini dillendirir. Ney de etkili, giizel nagmeleriyle adeta

inlercesine hasreti, aski dile getirdigi i¢in ikisi arasinda bdyle bir bag kurulmustur.

Bu feryadun nedendiir asl u fash

Ani sdyler dil-i hem-raze n’eyler (Birri G. 109/3)
Bu inlemenin asli fasl nedir? Neyler sirdasin génliine onu soyler.

Neyler, sirlarmi anlayan gonle aslinda feryatlarmin sebeplerini anlatmaktadirlar. Neyin
can yakici tesirli nefesi, neyin neden feryat ettigini, feryadmin aslinin ne oldugunu
kendisine sirdas olan gonle anlatmaktadir. Ancak bunu herkes anlayamaz sadece neye

sirdas olan ondaki bu sirr1 anlayabilir.

Dag u naleyle ol Fasih ¢ii ney
Lazimi saz u stizdur ‘1skun (Fasih G. 254/5)

Fasih, askin ihtiyact o neyin yara ve inlemesi gibi saz ve atestir.

Neyin hisli nagmeleri hasret feryatlar1 olarak tasavvur edilmistir. Ney agkla
iligkilendirilmis ¢iinkii her ikisinde de yanma ve inleme s6z konusudur. Ney sazliktan
koparilip gévdesi daglanarak delikler agildigi i¢in yarali, bu ayriliktan duydugu aciyla
da inleyendir. Agk atesi Oyle yarayla, ¢algiciyla olmaz ask atesinin olabilmesi i¢in ney
gibi feryat lazimdir. Neyin nagmelerinin yakiciligi dinleyenin gonliinde adeta ask atesi

yakmaktadir:

Dag ile stirah ile mutribla olmaz stiz-1 ‘15k

Dilde da‘im ney gibi feryad 1azimdur goniil (Fasih G. 274/2)

Goniil, ask atesi (6yle) daglamayla, delikle, ¢calgiciyla olmaz. Goniilde daima
ney gibi feryadinin olmasi gerekir.

Fasih asagidaki beyitte asikta ney gibi anadan dogma bir feryat olmasi gerektigini
savunmustur. Sair, sazliktan koparilarak yapilan neyin sazliktan ayrildigindan beri
feryat ettigine isaret etmis ve asikta da boyle bir feryadin olmasi gerektigini ifade
etmistir. Ciinkii insan da asli vatanindan ayrilmistir bu ylizden de daima hasretle

inlemesi gerekmektedir:
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‘Asika feryad-1 mader-zad lazimdur goniil

Ney gibi olmazsa isti‘dad lazimdur goniil (Fasth G. 274/1)

Ey goniil! Asiga yeni dogan bebegin aglamasina benzer aglama lazimdir,

(Bunun igin de) ney kadar olmasa da kabiliyet lazimdir.

Beyitte anadan dogma feryat ifadesiyle bebeklerin diinyaya aglayarak gelmelerine de bir

gonderme yapilmistir.

[tmis kabtil feyz-1 nefes ta dem-i ezel
Olsa ‘aceb mi nale ile ser-firdz ney (Fasth G. 417/3)

Ney inlemeyle basini yukart kaldirsa (digerlerinden iistiin olsa) buna sasilir

mi? O, ta ezelden nefesin feyzini kabul etmiy.

Fasih neyin inlemesinin digerlerinden iistiin olmasina sasirilmamasi gerektigini, neye
ezelde yani elest meclisinde nefesin feyzinin tiflendigini soylemektedir. Bu yiizden elest
meclisinde sirlara vakif olan neyin inlemesine sasmamak gerekmektedir. Sair, asagidaki
beyitinde ise neyin daima aglayip, inlemesinde iddea ettigi seyin anlasilamadigini ifade

etmektedir:

Her dem bu tekye-gahda feryad u naleden
Idrak olmmadi ki nediir miidde‘a-y1 ney (Fasih G. 416/6)

Neyin dayanilacak bu yerde stirekli inleyip feryat etmesiyle iddia ettigi sey

nedir anlasilmadi.

Cevri, kendisini tecrid sanatiyla soyutlamis ve “Ney gibi Cevri ile arkadas olup inlesem
goniil sirrint ¢ene ¢ukuruna sdylerim.” diyerek kendisinin neyle arkadas olup inledigini
ifade etmistir. Ney gonilil sirlarmi anlatan bir ara¢ gibi gosterilmekle birlikte
tutulusundan 6tiirii bu sirlar1 cene ¢ukuruna anlatir gibi tasavvur edilmistir.

Soylerin ¢ah-1 zenah-danuna esrar-1 dili

Ney gibi Cevri ile hem-dem olup zar itsem (Cevri G. 172/5)

Ney gibi Cevri ile arkadas olup inlesem goniil sirrini ¢ene ¢ukuruna soylerim.

Beyitte goniil sirlarmin ¢ene ¢ukuruna sdylenmesi ifadesiyle Hz. Peygamber’in Hz.

Al’ye soOyledigi sirlari, Hz. Ali’nin dayanamayarak bos bir kuyuya anlatmasi
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hatirlatilmigtir. Ayn1 zamanda Neyin yakici nagmeleri goniil sirlarinin inlemesi olarak

distintilmiistir.
2.6.2.9.6. Ney- Ah

Tenasiip yoluyla tef, ney, musiki gibi terimlerin birlikte kullanildig1 asagidaki beyitte
miizik erbabinin ney gibi hasret derdiyle ah ettigi ifade edilmistir. Ney sazliktan
koparildig1 i¢in vatanma hasret duymakta ve bu dertle daima ah etmektedir. Bu yiizden

neyin ¢ikardig1 nagmeler, neyin ah etmesi gibi tasavvur edilmistir:

Def gibi dogdi sinesin erbab-1 msiki

Ney gibi kild1 her biri hasret gamiyle 4h (Birri Mer. 16/6)

Musiki erbab: sinesini tef gibi dovdii. Her biri hasret derdiyle ney gibi dh etti.

Asagidaki beyitte de yine neyin ah etmesi s6z konusu edilmistir. Neyin yakici, hisli,
tesirli nagmeleri ah gibi diisiiniilmiistiir. Asiklarin goniillerinden ¢ikan ahlar neyin
nagmelerine; neyin nagmeleri de aha tesbih edilmistir. Ussak, seh-ndz makamlar1 da

tevriyeli bir sekilde kullanilmgtir:

Niye aheste ah eyler sikeste ney gibi diller
Makam-1 pest-i ‘ussaka ¢iin ol seh naz ider gelmez (Birri G. 169/3)

Goniiller nigin ney gibi aheste ah eder? O sah gibi dsiklarin al¢ak sesle
soylenen makamina naz eder gelmez./ Goniiller nigin ney gibi aheste dh eder?

O sehnaz makami gibi Ussak makamini pest eder gelmez.

Goniil yarasi olan zayif beden, her an ah edip inleyen neye tesbih edilmistir. Neyin
cikardigr hisli nagmeler ah, inleme; zayif bedenli, gonlii yarali dervis de adeta ah eden

bir ney gibi tasavvur edilmistir:

Dervislere melamet yin olmisdur
Teslim i riza mezheb i din olmisdur
Dag-1dil ile cism-i nizar eyle ¢ii ney

Her lahzada kar ah u enin olmisdur (Fasih R. 38)

Ayplanma derviglere (adeta) dyin olmustur. Teslim ve riza (ise) mezhep ve din
olmustur. Goniil yarasiyla zayif cisminin isi ney gibi her an ah etmek ve

inlemek olmustur.
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2.6.2.10. Neyin Dinleyenler Uzerindeki Etkisi

Ney, tesirli nagmeleri ile dinleyenler iizerinde g¢esitli etkiler yaratmaktadir. Sairler neyin
dinleyenler tizerinde yarattig1 cesitli etkileri siirlerinde s6z konusu etmis; zaman zaman

neselendirip zaman zaman aglattig1 gibi birgok etkisinden bahsetmislerdir.
2.6.2.10.1. Nese, Zevk Verir

Asagidaki beyitte ud, def ve ney seslerinin dinleyenleri costurdugunu, sevklendirdigi

ifade edilmistir:

‘Aceb piir-sevk idermis ehl-i bezmi
Sada-y1 ‘Gd u avaz-1 def i ney (Mezaki G. 429/3)

Udun sesi, def ve neyin yiiksek sesi meclis ehlini acayip nese dolu yaparmis.

Mezaki, bircok devlet adamiyla dostluk kurmus bu sayede ¢ok yer gezmistir. Fazil
Ahmed Pasa’nin katipligini yapmis, onunla beraber Kandiye Kalesi’nin fethine de
katilmistir (Mermer, 1991: 22 ). Kandiye, Girit’in kuzey kiyisinda bulunan adanin en
biiyiik sehridir. Araplar Girit’i fethinden sonra eski yerlesim yerinin hemen yakininda
bir kale olarak kurulmustur (Gtilsoy, 2001: 24/303). Mezaki, Kandiye’ nin fethine bir¢ok
kaside ve tarih yazmustir. Kandiye’nin fethine yazdigi kasidenin asagidaki beytinde
Kandiye’nin fethinden dolay1 génliiniin sevingle doldugunu, sevincine eslik etmesi i¢in
tef ve neyin nagmelerine ihtiyag duydugunu bildirmistir. Buradan tefin ve neyin

nagmelerinin dinleyicilerine nese verdigini anlamak miimkiindiir:

Bu sevk-i feth-i Kandiyediir simdi ey goniil
Avaz-1 def ii nagme-i nay1 kim istemez (Mezaki K. 20/18)
Ey gomiil! Simdi bu Kandiye’nin fethinin negesidir. Tefin sesini ve neyin

nagmesini kim istemez?

Mecliste eglenceye, zevke sebep olanin ne oldugu sorgulanirken neyin de anilmis

olmasi neyin dinleyenlere zevk verdigini gostermektedir:

Sarab-1 nab midur bis-1 la‘l-i yar midir

Safa viren sana iy dil ney i rebab mudur (Fasih G. 56/2)
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Ey goniil! Sana zevk veren saf sarap midir, sevgilinin lal dudagini 6pmek midir

(yoksa ) ney ve rebap mudir?

Bezm-i cemende zevke sebeb ney mi ci midur

Huinin teranelerle gelt-y1 sebtt midur (Nesati G. 23/1)
Cimenlik meclisinde zevk ve sefaya sebep ney mi, wmak mi (yoksa) kanl
teraneleriyle testinin bogazi midir?

Sair, neyin zevk veren nagmelerinin hep aklinda oldugunu ifade etmistir. Burada neyin

nagmeleriyle dinleyenlerine unutulmayacak bir zevk verdigi anlasilmaktadir:

Nay-1 safa-y1 mutrib-1 ‘ussakun ‘Adniya
Zevk-i dem-i nevalar1 hatrumdadur (‘Adni G. 111/5)

Ey ‘Adni! Asiklarin mutribinin neyinin sesinin keyfi hep aklimdadur.
Goniiller, kudiim ve neyin etkileyici sesiyle zevk, sefa kazanmistir. Ancak bu zevk

maddi degil ruhani bir zevktir. Kudiim ve ney nagmelerindeki hisle, sirla dinleyicinin

ruhunu adeta maddi unsurlardan temizlemis, ruhu beslemis ve ona keyif vermistir:

Kudim i ney sadasiyla safalar kesb idiip diller

Yine bu bezm-i sadide olind1 zevk-i rithan1 (Birri Med. 6/32)
Goniiller kudiim ve ney sesiyle zevkler kazanip yine bu seving meclisinde
ruhani zevk olundu.

2.6.2.10.2. Asiklarin Damagim Tatlandirr

Asagidaki beyitte neyin, asiklarin damagini tatlandirdig: ifade edilmistir. Ney ve seker
birlikte anilarak, neyin seker kamisindan yapilmis olmasi hatirlatilmistir. Seker
kamisindan yapilan ney nagmeleriyle adeta seker gibi asiklarin damagmni tatlandirmis

boylece keyiflerini arttirmigtir:

Erbab-1 ‘1sk1 hak bu ki sirin-mezak ider
Takrir-1 sikkkerin-1 halavet-feza-y1 ney (Fasth G. 416/5)

Dogrusu bu ki neyin tathilik arttiran sirin anlatisi ask erbaplarinin damagini

tatlandirir.
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2.6.2.10.3. Anlamlar Yolunu Gosterir

Neyin, dinleyeni madde aleminden soyutlayan o tesirli sesi, anlamlar yolunu gdsteren
bir kilavuz gibi diisliniilmiistiir. Onun dinleyene nefesiyle dogru yolu gosterecegine
dikkat ¢ekilmistir:

Reh-i ma’naya ney engiist-i isaret dile bes

Gayri1 kimden nefes immid idiip irsad ister (Fasth G. 129/4)

Manaya ulasmak icin isaret parmagina benzeyen ney yeter. Baska kimden

nefes timit edip, irsat isterler?
2.6.2.10.4. Gonlii Rahatlatir, Costurur

Asagidaki beyitte goniil bir gonca, neyin nagmesi de latif bir riizgar gibi tasavvur
edilmistir. Neyin nagmesi tipki latif bir riizgar gibi goncaya benzeyen gonlii agmustir.
Bu ifadelerden neyin tesirli nagmelerinin dinleyenlerin gonliinii actigini, ferahlattigmni
anliyoruz:

Eyler siikiifte gonce-i giil-zar-1 hatiri

Feyz-i nesim-i zemzeme-i dil-kiisa-y1 ney (Sahib G. 327/2)

Neyin goniil agan nagmesinin latif riizgarimin feyzi, goniil giil bahgesinin

goncasini agar.

Sakinin, sarabin, mutrip heyetinin ve neyin yer aldigi bir meclis tablosu c¢izilmis ve
neyin nagmelerinin gonlii actigi, rahatlattigi ifade edilmistir. Bu beyitlerden neyin

sesinin rahatlatic1 bir etkisi oldugu acik¢a anlagilmaktadir:

Hele saki nefha-i mey yine kild1 rih-1 tervih
Hele mutriba dem-i ney yine itdi kalbi tefrih (‘Adni G. 38/1)

Saki sarabin kokusu yine cani rahatlatti. Mutrip neyin nefesiyle yine gonlii agti.

Birri, gonliin cogmasina sebep olarak nagmeler dolu olan neyi gostermistir. Nasil ki

denizi costuran hava ve riizgérsa, gonlii costuran da neydir:

Sebeb clis-1 dile mutrib bu nay-1 piir-nevadur hep
Hur(s-1 bahre mutlak ba‘is u badi hevadur hep (Birri G. 31/1)
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Mutrip, gonliin cosmasina sebep hep bu ahenkli neydir. Denizin cosmasina

sebep mutlaka riizgar ve havadir.
2.6.2.10.5. Diinyaya Meyletmeye Engel Olur

Neyin sesi, ruhu kendisine bulasan pas ve kirlerden temizler, madde diinyasindan
soyutlar ve insana Hakk’1 hissettir. Hakk’1 hissedip sezen insan, madde diinyasindan
uzaklasir ve Hakk’a yaklasir. Bu ylizden de sair neyin sesinin diinyaya meyletmeye
engel oldugunu ifade etmistir. Neyin nagmesi diinyaya meyletme sekerini act yaptigi
icin neyi dikkatle dinleyenlerin bu aci sekere, gecici diinyaya meyletmeyecegi
bildirilmistir. insanlara cekici gelen bu gecici diinya bir seker gibi tasavvur edilmis, bu
gegcici diinya sekerinin aslinda aci oldugunu ise neyin nagmeleriyle hatirlattigi ifade
edilmistir:
Telh ider siikker-i meyl-i ni‘am-1 diinyay1

Gls-11z‘an ile dinle nagamat-1 nay1 (Fasth Nazm 20/1)
Neyin ezgilerini dikkatle dinle ki diinyaya meyletme sekerlerini aci eder.

Ney, i¢inde barmdirdig ilahi sirlarin nagmesiyle kulun Allah’a yaklagsmasina engel olan
perdeyi kaldirir. Neyin perdelerinden ¢ikan nagmeler dinleyeni maddeden uzaklastirir,
Hakk’a yaklastirir bunun verdigi feyzle dinleyen raksa baslar. Raks kelimesinin donme
kelimesiyle kullanilmasi buradaki raksin sema‘ olduguna isaret etmektedir. Neyin
nagmeleriyle diinya yilikiinden kurtulan kimse sema‘a baslar ve sema‘ ile kalbini diinya

isleriyle alakali her seyden temizleyerek Hakk’a yaklasir:

Ma-sivadan kalbi raks-1 ma‘nevidiur dondiiren

Perde-i nay-1 mahabbetdiir iden kesf-i hicab (‘Adni G. 14/3)

Kalbi, diinyayla ilgili olan seylerden déndiiren (geviren) manevi rakstir.

Yiizdeki perdeyi kaldiran sevgi neyinin perdesidir.

Neyin tesirli sesi goniil ocagini yakinca dinleyenin gonliinde diinya isleriyle alakali
hi¢bir sey kalmaz. Ciinkii neyin atesli nagmeleri dinleyenin gonliindeki bu diinyaya dair
tim ¢er ¢Opil yakar. Beyitte goniil ocaga, ney de yakici sesinden dolay: atese tesbih

edilmistir:
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Yakup hasak-i zar-1 ma-sivasin eylediin ber-bad

‘Alev-nak eyleyiip kanlin-1 dilde ates-i nay1 (‘Adni K. 2/103)

Neyin atesini goniil ocaginda alevlendirerek diinya ile ilgili her seyin c¢er

¢opitinii yakip berbat ettim.
2.6.2.10.6. Elest Sirlarin1 Gosterir

Asagidaki beyitte neyin tesirli sesinin elestin sirlarini, Allah’la ruhlar arasindaki
sOzlesmeyi hatirlattigi ifade edilmistir. Bezm-1 elest, yeryliziinde yaratilmadan evvel
Allah’la ruhlar arasinda meydana gelen, Hakk’in “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?”
diye sordugu, ruhlarmm da “Evet, Oyledir” seklinde cevap verdikleri meclistir. Neyin
nagmeleri elestin bu sirlariyla doludur. Bu yilizden ney iiflendiginde dinleyene elest

meclisinde Allah ile ruhlar arasinda gegen ahdi hatirlatmistir:

Tut zemzeme-i naye Nesati gibi glisun
Gor halet-i keyfiyyet-i esrar-1 elesti (Nesati G. 128/5)

Nesati gibi kulagini neyin ahenkli sesine tut, elest sirlarimin keyfiyet halini gor.

2.6.2.10.7. ilahi Sirr1 Gosterir

Hz. Peygamber bir sirr1 Hz. Ali’ye sOyledikten sonra Hz. Ali bu suirrin manevi agirligma
dayanamayip, bu surr1 kor bir kuyuya anlatmistir. Kuyunun bu sirla cosup tagmasiyla
sularin  kapladig1 yerlerde kamuglar yetismistir. Bu kamiglardan birinin kesilip
govdelerine delikler agilmasiyla neyin icad edildigini savunan rivayetler vardir. Bu
yiizden neyin sesinin ilahi sirlar1 anlattigina inanilmaktadir. ‘Adni de beytinde neyin
sozlerinde, nagmelerinde Ahmed’in sirlarindan isaret buldugunu sdyleyerek, bu rivayete
telmihte bulunmustur. ‘Adni neyin nagmelerinin, Hz. Peygamberin sozleriyle, ilahi

sirlariyla dolu oldugunu ifade etmistir:

Hak budur kim makale-i nay1

Remz-i esrar-1 Ahmed’i buldum (‘Adni G. 215/3)

Dogrusu sudur ki neyin séziinde Ahmed’in siwrlarinin isaretini buldum.

‘Adni, agagidaki beyitte de yukarida ortaya attig1 diisiincesini devam ettirmis, asiklarin

neye iifledikleri nefeste adeta Hz. Peygamberin kokusunu buldugu ifade etmistir.
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Netha-i pak-i nay-1 ‘ussaki
Biy-1 fakr-1 Muhammad’i buldum (‘Adni G. 215/4)

Muhammed’in yokluk kokusunu dsiklarin neyinin temiz nefesinde buldum.

Neyin sirlarla dolu nagmeleri, mucizeler gosteren nefesi hal ehline her perdesinden ayr1
bir sir gostermektedir. Kainatin sirlar1 iiflenmis olan ney her nefeste sirlar1 ifsa etmekte;

gontiil erbaplarina adeta ilahi sirlar1 agiklamaktadir:

Her perdeden ‘1yan ider erbab-1 halete

Raz-1 niihiiftesin dem-1 mu’ciz-niima-y1 ney (Sahib G. 327/ 4)

Neyin mucize gosteren nefesi, hal erbaplarina (kisilerine) her perdeden gizli

swrlarint gosterir.

Neyin dili yoktur, s6z sdylemez ama o, nagmeleriyle tiim kainatin sirlarimi agiklar.

Ancak bu sirlara asik olanlar vakif olabilirler:

Vakif-1 esrar olur “ussak bi-giift i zeban

Kilsa bezm-i ‘1gskda ‘Adni neva-nay-1timid (‘Adni G. 49/5)

‘Adni, timit neyinin nagmesi agsk meclisinde sozsiiz, dilsiz (bile) olsa dsiklar

(vine) sirlara vakif olurlar.

Asagidaki beyitte de neyin nagmelerinde vahdet sirlarinin varligindan s6z edilmistir:

Bilmez kemahi niikte-i esrar-1 vahdeti

Ol dil ki bir dem olmaya raz-asina-y1 ney (Sahib G. 327/ 3)

O goniil bir kere neyin sirlarina asina olmazsa vahdet sirlarimin niiktesini

oldugu gibi bilmezdi.

GoOniil, neyin sirlarma vakif olmazsa vahdet sirlarmi da anlayamaz. Ciinkii neyin
nagmelerinde vahdet sirlar1 vardir. Neyin nagmeleri dinleyeni madde aleminden
uzaklastirp, Hakk’a yaklastirir ancak bu sirr1 herkes anlayamaz. Bu sirr1 sadece daha

once bu sirra agina olmus olanlar anlayabilir ve bu yolda onlar ilerleyebilirler.
2.6.2.10.8. Canlar Bagslar, Diriltir
Neyin tesirli sesi birgok beyitte Hz. Isa’nin dliileri dirilten nefesi ile iliskilendirilmis,

tipk1 Hz.Isa gibi 6liileri diriltigi ifade edilmistir.
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Ney degiil giiya dem-i enfas-1 Rihu’llahdur
Bir nefesde bildiiriir sad-raz-1 miibhem n’eydiigin (Mezaki G. 324/2)

Sanki ney degil Hz. Isa’mn canlar bagislayan nefesidir. Bir nefeste yiizlerce

sakl sirrin ne oldugunu bildirir.

Meziki, beytinde Hz. Isa’nin hastalar1 iyilestiren, oliileri dirilten nefesine telmihte
bulunmus ve neyin sesini, canlar bagislayan Hz. Isa’nin nefesine tesbih etmis; neyin
etkileyici sesinin, Hz. Isa’nin nefesi gibi oliileri dirilttigini bildirmistir. Neyin
iiflenmesiyle birlikte neyin nagmeleri yiizlerce sirr1 da ifsa etmistir ¢linkii neyde Hz.
Muhammed’in Hz. Ali’ye syledigine inanilan ilahi sirlar mevcuttur. Neyin bu sirr1 da
olii goniilleri diriltmistir.

Dem-i nayi-i kAmil ¢iin dem-i ‘Isi-i Meryemdiir

Hayat-efzayi-1 enfas-1 ehl-1 ni-miisellemdiir (Birri G. 94/1)

Kamil neyzenin nefesi Hz. Isa’min nefesi gibidir. Heniiz teslim olmamis

nefeslere hayat bagiglayandir.

Kamil bir insan olan neyzenin nefesi Hz. Isa’nm oliileri dirilten nefesine tesbih
edilmistir. Neyzen neyine iifledigi nefesle adeta Hz. Isa gibi hayat bagislamaktadir.
Neyin ses ¢ikarabilmesi i¢in neyzen neyini iifler ve ney iiflenen nefes sayesinde sesler
cikarmaya baglar. Bu yoniiyle neyin iiflenen nefesle birlikte sesler ¢ikarmasi, neyzenin

nefesiyle onu canlandirmasi olarak da diistiniilebilir.

O her bir nagmede bir miirde-dil ihya ider simdi

Mesiha-dem likin inkar iden o ciimle miilzemdiir (Birri G. 94/3)

Inkar edenlerin tiimii susturulmustur ancak simdi Hz. Isa gibi nefesi olan o

(ney) her bir nagmede 6lii goniilleri canlandirir.

Neyin nagmeleri 6lii goniillere can veren Hz. Isa’nin nefesi gibi tasavvur edilmistir.
Neyin tesirli her bir nagmesi Hz. Isa’nin nefesi gibi 6lii goniillere yeniden can vermistir.

Clinkii neyin sesi adeta 6lmiis olan gontillere ilahi sirr1, hakikati hatirlatmistir.

Sevk-i Mevlana ile naya heva-dar olmayan

Bir dem-i can-bahs ile enbaz bilmez n’eydiigin (Mezaki G. 344/8)
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Mevldnd 'nin sevki ile neye istekli olmayan, (onun) can bagislayan nefes ile es

oldugunu bilmez.

Neyin sesi ile can bagislayan nefes arasinda benzerlik iliskisi kurulmustur. Hz.
Mevland’nin sevkiyle neyi dinleyenler, neyin can bagislayan nefesle bir oldugunu anlar
aksi takdirde bunu anlamalar1 miimkiin degildir. Mevlana, Mesnevi’sinde neyi ayr1 bir
yere koymasi, Mesnevi’sine neyin hikayesi ile baslamasi ve neye yiikledigi anlamlarla
adeta neyle 6zdeslesmistir. Neyin nagmeleri ilahi sirlar1 agikladigi gibi Mevlana da
Mesnevi’sinde tipki ney gibi sirlari ifsa etmistir. Beyitte de buna dikkat ¢ekilmis, sadece
Mevlana’'nin sevkiyle ney dinlendiginde neyin degerinin anlasilabilecegi ifade

edilmistir. Neyin sesinin canlar bagisladig1 soylenerek ney adeta yiiceltilmistir.

Mutrib meger demide-i 4b-1 hayatdur

Canlar bagislar ademe dil-kes sada-y1 ney (Fasih G. 416/4)

Sanki mutrip ab-1 hayat siirmiis gibi neyin gomiil ¢ekici sesi insana canlar

bagislar.

Neyin sesi, damlasmin bile sonsuz hayat bagigsladigina inanilan ab-1 hayata tesbih
edilmistir. Neyin goniil ¢ekici sesinin insana canlar bagislamasina sebep olarak mutribin

neyine ab-1 hayat siiriilmiis olmas1 gosterilmistir.

Cekide-i ney-i ab-1 hayatdur suhaniim
Revac-biirde-i kand-i nebatdur suhaniim (Fasih G. 280/1)

Séziim ab-1 hayat damlamig neydir.  Soziim ndbet sekerinin degerini

gotiirendir.

Sair soziinli neye benzetmistir ancak bu ney siradan bir ney degil, tizerine ab-1 hayat
damlamis bir neydir. Sair sdziinii neyden ¢ikan nagmeler gibi tasavvur etmis, ab-1 hayat
damlanus diyerek sozlerinin canlar bagisladigma dikkat ¢ekmistir. Ab-1 hayat sonsuz bir
hayat bagisladig1 gibi sairin de sozleri sonsuz hayat bagislamaktadir ¢linkii onun sozleri

ab-1 hayat damlamis neye benzemektedir.

Biri de Yusuf-1 Dervis ki Mevlananun

Rahini zinde ider nagme-i nay1 her bar (Cevri K. 28/28)
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Biri de Dervis Yusuf'tur ki neyinin nagmesi her defasinda Mevldnd nin ruhunu

canlandirir.

Cevri, saray hanande ve sazendeleri i¢in kaleme aldig1 kasidesinin yukaridaki beytinde
ney tstadi Yusuf-1 Dervig’i anmistir. Sair, Yusuf’un ney iifleme sanatinda ¢ok basaril
oldugunu ifade etmek i¢in, onun neyinden ¢ikan nagmelerin Mevlana’nin ruhunu bile
dirilttigini ifade etmistir. Yusuf’un neyinin nagmeleri o kadar tesirli ki 0 ne zaman
neyini tiflese Mevlana’nin ruhu da orada adeta can bulur. Buradan neyin nagmelerinin

dogrudan Mevlana’yi ¢agristirdig1 da anlagilmaktadir.
2.6.2.10. 9. Teselli Verir

Neyin nagmeleri bazen de teselli veren bir arkadas gibi tasavvur edilmis, neyin
nagmelerinin dinleyenlere adeta bir arkadas gibi teselli verdigi ifade edilmistir. Neyin
nefesi, dinleyenlerin kulagina cihanin karga gibi olan sesinin girmesine engel olmus ve

kulaklar1 kendi hos sesiyle doldurmustur:

Nagme-i zaganesi girmez cihanun glisuma

Gam-giisar-1 hem-nefes her dem dem-i neydiir bana (Sahib G. 6/4)

Cihanmin karga gibi olan sesi kulagima girmez. Bana her zaman teselli veren

arkadasg, neyinin nefesidir.
2.6.2.10.10. Ha Cektirir

Nesib Dede neyin sesine kulak tuttukca, neyi dinledikce iistadin nefesine Hu ¢ekeriz
diyerek, hii sozciigii ile yapilan “hti cekmek” deyimine yer vermistir. Bu beyitten neyin

tesirli sesini dinleyenlerin Allah’mn ismini zikrettikleri, HG dedikleri anlagilmaktadir:

Togris1 ndya kulak tutdukga
Demine Hi ¢ekeriiz iistddun (Nesib Dede Kit‘a 5/1)

Dogrusu neye (neyin sesine) kulak tuttukca tistadin nefesine Hii ¢ekeriz.
2.6.2.10.11. Asiklarin Gonliine Ates Yagdinr

Cevri saray hanendeleri i¢in kaleme aldig1 kasidesinde Kavval Siileyman olarak bilinen

neyzeni Ovmiis, Siileyman’in can yakan nefesiyle neye iiflediginde neyin nagmelerinin,
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asiklarin gonliine adeta ates yagdirdigini ifade etmistir. Boylece Siileyman’in neyinin

yakic1 nagmesini dinleyen asiklarin gonliiniin ates gibi yandigi ifade edilmistir:

Dinleniiz ndyin1 da kavval Siileymanun da

Nagme-i dil-kesini medh ideliim bir mikdar (Cevri K. 28/35)

Kavval Siileyman’in da neyini dinleyiniz. (Onun da) goniil ¢eken nagmelerini

bir miktar ovelim.

Germ olup iiflese nay1 dem-i can-stiz1 ile

Dil-i ussaka olur nagmeleri ates-bar (Cevri K. 28/34)

Hararetlenip can yakici nefesiyle neyi iiflese nagmeleri dsiklarin gonliine ates

yagdrir.
2.6.2.10.12. Asik Eder

Asagidaki beyitten neyin etkileyici, hisli ve yakici nagmelerinin dinleyeni adeta asik,
digkiin ettigi anlagilmaktadir. Neyin tesirli sesinin dinleyenlerin gonliinii askla

doldurup, costuran bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir:

Bir bi-nevayum almada mutrib kararum

Her dem sada-y1 nay ile gonliim hevalanur (Birri G. 78/4)

Bir zavallyyim mutrip kararimi alir. Gonliim neyin sesiyle daima havalanir

(asik olur), diigkiinlegir.
2.6.2.10.13. Arzulan Yerine Getirir

‘Adni, meclisteki mutriplerin neye {iiflediklerini bu ylizden Aasiklarin isteklerine
kavusmalarinin tam vakti oldugunu ifade etmistir. Bu beyitte asiklarin neyin sesi

sayesinde istek ve arzularina kavustuklar1 anlasilmaktadir:

‘Adni demidiir kesb-1 heva eyleye ‘ussak
Mutriblari1 ¢iin bezmimiiziin ndya dem urd1 (‘Adni G. 306/5)

‘Adni, dsiklarin isteklerini yerine getirme zamani geldi, c¢iinkii meclisin

mutripleri neye iifledi.
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2.6.2.10.14. Giildiiriir

Asagidaki beyitte sairin neyin iiflendigini bu yiizden artik kadeh gibi giilen olalim
ifadelerinden neyin, dinleyenlere nese verdigi, eglendirdigi, mutlu edip giildiirdiigii

anlagilmaktadir:

Feyz-i eser-i bade-i piir-feyz-i safidan
Handén olalum cam gibi ndy ¢alind1 (‘Adni G. 275/3)

Ney ¢alindi safanin feyz dolu sarabinin tesirinden kadeh gibi giilelim.
2.6.2.10.15. Aglatir

Neyin nagmeleri dinleyenleri giildiirdiigli gibi zaman zaman da aglatmaktadir.
Asagidaki beyitte, dert meclisinde neyin sesinin asiga sevgilinin dudagini hatirlattigi ve
onu sarhos gibi aglattig1 goriilmektedir. Insan-1 kAmilin temsili olan ney, kendisine ilahi
nefesin iliflenmesiyle canlanir ve ses ¢ikarmaya baslar. Neyin {iflenebilmesi i¢in dudakla
temas1 gerekmektedir ki iste bu yiizden neyin tesirli sesi, asiga sevgilin sarap gibi olan
dudagim hatirlatmistir ve asik adeta aglayan bir sarhosa donmiistiir. Buradan da neyin

tesirli sesinin dinleyeni aglattig1 sonucuna ulasilabilir:
Yad-1 leb-i dildarile meyhane-i gamdan
Giryan olalum mest gibi nay ¢alind1 (‘Adni G. 275/4)

Ney calindi gam meyhanesinde sevgilinin dudagimin yadiyla sarhos gibi
aglayalim.

2.6.2.11. Neyin Hikdye Okumasi

Neyin ¢ikardig1 nagmeler hiizlinlii bir hikdyenin okunmasi olarak diisiiniilmiistiir. Ney
Oyle yakici, hiizlinli bir hikdye okumus ki onu dinleyen ask erbaplar1 baslarini 6ne
egmis, susmus ve plr dikkat hikdyeyi dinlemistir. Neyzenin neyini iiflerken etrafinda
dinleyenlerin bulunmasindan esinlenen sair, hikdye okuyan bir ney ve onu dikkatle

dinleyen ask erbaplarmin yer aldig: bir tablo gozler 6niine sermistir.

Erbab-1 ‘iski itdi ser-efgende vii hamis

Gliya okur hikaye-i sz u giidaz ney (Fasth G. 417/4)
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Ney sanki eritici ve yakict bir hikdye okur gibi (onun dinleyen) dsik sustu ve

basini egdi.

Mevleviler giil; ney de Mevlevilerin inleyen biilbiili olarak tasavvur edilmistir.
Mevlevilerin olusturdugu giil bahgesinde, bu bahgenin zevkini anlatma gorevi ise neye
aittir. Ney, gilil olarak tasavvur edilen Mevlevilerin giil bahgesindeki zevkinin
hikayelerini nagmeleriyle anlatandir. Sair, nasil ki giil ve biilbiilii ayr1 diistinmek
miimkiin degilse, Mevlevi ve neyi de ayr1 diisiinmenin miimkiin olamayacagma vurgu

yapmistir. Beyitten de anlasilacagi iizere ney adeta Mevlevilerin semboliidiir:

Eyler safa-y1 giilsen-1 kudsiin hikayesin
Neydiir hezar-1 nale-geri Mevlevileriin (Nesib Dede G. 120/4)

Mevlevilerin inleyen biilbiilii neydir. (O), miibarek giil bahgesinin zevkinin

hikdyesini anlatir.

Neyin, Mevlevilerce Onemini gostermesi acisindan ‘Adni’nin asagidaki beyiti de

oldukga dikkat ¢ekicidir:

Bezm-i safada ndydan dinlemeyen neva-y1 ‘i1sk

Hane-i dilde bir nefes sevk u siirtir gormesiin (‘Adni G. 233/3)

Eglence meclisinde ask nagmesini neyden dinlemeyen, goniil hanesinde bir

nefes (bile) sevk ve seving gérmesin.

‘Adni, agk nagmesini neyden dinlemeyenlerin, goniil hanelerinde sevk ve seving
gérmemelerini dileyerek adeta onlara beddua eder. Sair, askin nagmelerini en iyi neyin

anlatabilecegine inanmakta ve neyi yiiceltmektedir.

Tahlil ettigimiz divanlarda 180 kez ney ile karsilagilmistir. Sairler neyi sekli, ¢esitleri,
nagmeleri, dinleyenler tizerindeki etkisi, hikayesi, sembolleri ve ¢agrisimlari ile sanatlar
vesilesiyle c¢esitli hayallerle sik¢ca kullanmiglardir. Mevlana’nin Mesnevisi’ne neyin
kamisliktan koparilma hikayesiyle baslamasi ve ilk on sekiz beyti ona ayirmasit Mevlevi
sairlerin neye onem vermesinde etkili olmus ve sairler neyin bu hikdyesine siirlerinde
sikca yer vermislerdir. Ney, Mevlana ile Mevland nefesiyle birlikte anilmig adeta
Mevlana ile 6zdeslestirilmistir. Neyin gévdesindeki delikleri, bogumlari, zayifligi,

kurulugu sairler tarafindan daima benzetme unsuru olarak kullanilmis ve bu deliklerin
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acilmasina cesitli sebepler gosterilmistir. Sinesinde delikler olan neyin ¢ikardigi hisli
sesler genellikle feryat, inleme ve ah olarak tasavvur edilmis, ney kisilestirilmistir.
Neyin nagmeleri gilizel sesiyle sevgili i¢in feryatlar eden biilbiile de tesbih edilmistir.
Ney i¢inde barindirdigr sirlardan 6tiirii bazen bir mahzen gibi bazen de sirlar1 ifsa
etmesi, duygu ve diisiinceleri aktarmasiyla bir kalem gibi diisliniilmiistiir. Neyin
nagmelerin  dinleyiciler iizerindeki etkisine aglatmasma, inletmesine, sirlar
gOstermesine, costurmasina, rahatlatmasina genisgce yer verilmistir. Sema‘da ney
icrasmi Oonemine, neyin ve sema‘n goniilleri temizleyerek Allah’a yaklastirdigina da
beyitlerde yine sik¢a rastlamaktayiz. Kisaca Mevlevilikle biitiinlesen, Mevleviligin
sembolii haline gelmis olan ney, gerek kullanim siklig1 gerekse her yoniiyle siirlerde

islenmesiyle Mevlevilerce ne denli 6nemli oldugunu gosterir.
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2.6.3. Rebab

Telli ve yayli calgilardan biri olan rebab, kemenge gibi dize dayanarak ¢alinir, ancak
mizrabla ¢alinan sekilleri de vardir. Kasesi Hindistan cevizi olup bir sap1 vardir. Bu
kase basik, yuvarlak ve kiigliktiir. Kemenge gibi ti¢ tellidir, iki hatta tek telli ilkel
sekilleri de vardir. Hafif] tath, hihimca, yerine gore sen veya hazin ses verir. Bu miizik
aletinin eski Iran musikisinden Eski Arap misikisine gecip biitiin Yakm Dogu ve

Akdeniz alemine yayildig1 sanilir (Oztuna, 1990: 1/ 221).

Mevlana’nin zamaninda onun meclislerinde rebab ¢alinirmis. Kendisi, oglu ve torunu
da rebab calarlarmis. Sonralar1 ney ve kudiim, Mevlevi miiziginin 6zel icra vasitasi
haline gelmistir (GO6lpinarli, 2006b: 45). Eflaki, Mevlana’nin rebabin alt1 gézlii olmasini
istedigini ve “Bizim rebabimizin alt1 gozlii olmasi diinyanm alt1 yoniiniin sirlarini
aciklamasindandir. Elif gibi olan teller de ruhlarin Allah’m elifi ile birlikte oldugunu
gosterir” dedigini nakleder (Eflaki, 2006: 127). Divanlarda rebab bircok bakimdan

benzetme unsuru olarak kullanilmistir.
2.6.3.1. Sekil Bakimindan Rebab

Rebabm kasesinin i¢i bos oldugu i¢in rebab kasesi sekli itibariyle i¢i bos olan bir
meyhaneye tesbih edilmistir. Rebabin kasesinin i¢i bos oldugu gibi meyhanede de
kimse yoktur, i¢i bostur. Bu yiizdenden de sairin elinde ne sarap ne de sarabmn verdigi

sarhosluk vardir:

Ne serde nesve-i bade ne elde peymane
Derlin-1 mey-kede ¢iin kase-i rebab tehi (Nesati G. 132/2)

Ne basta sarabin keyfi ne de elde kadeh (var). Meyhanenin i¢i rebap kdsesi
gibi bostur.

2.6.3.2. Sesi Bakimindan Rebab

Rebab sekliyle oldugu kadar nagmeleriyle de sairlerin hayal diinyasin1 ve haliyle
siirlerini  slislemistir. Cikardig1 hiiziinlii sesiyle c¢esitli tegsbih ve mecazlara konu

olmustur.
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2.6.3.2.1. Rebabin Sesi-inlemek

Bagr1 yanik olan asigin bu aciyla ¢ikardigi ah sesi, inlemesi meclisteki rebabmn sesine
benzetilmistir. Bagrin kebap, kanli gézyasinin sarap, ahim ise rebap oldugu bir dert

meclisi tablosu ¢izilmistir:

Eylediin bagrum kebab ahum rebab eskiim sarab
Bezm-i1 gamda sakiyé kildun beni mest u harab (Birri G. 34/1)

Ey sdki! Dert meclisinde beni sarhos ve harap ettin. Bagrimi kebap, dhimi

rebap, gozyasimi sarap yaptin.

Asagidaki beyitte rebap inlemek, feryat etmek ifadeleriyle bir arada kullanilmstir.

Aciyla ¢ikarilan ah sesi, inleme rebabin hiiziinlii sesine benzetilmistir:

Ne dem ki bezm-i ‘ussak i¢re nay inler rebab inler
Anup derd-i dertnimn bu dil-i piir 1ztirab inler (‘Adni G. 56/1)

Asiklarin meclisinde ne zaman ney ve rebap inlese, bu iztirap dolu gonliim de

icindeki derdi anip inler.

Asiklarin inlemesi ile rebabm hisli sesi iliskilendirilmistir. Rebabm sesi asiklarin

inlemesine sebep olarak gosterilmistir:

Idiip Aheng-i neva alsa rebabin eline

Muttasil nale-i ‘ussaka olur meddi medar (Cevri K. 28/25)

Rebabini eline alip nagmenin ahengini yapsa/neva makaminda bir sey ¢alsa,

pesinden dsiklarin inlemesine/usak makamina vesile olur.
2.6.3.2.2. Rebabin Sesi-Cennetin Sesi

Rebabin ¢ikardigi ses cennet kapisinin agilisinin sesine benzetilmis, rebabin sesinin
giizelligine, etkileyiciligine vurgu yapilmistir. Rebabin sesi adeta cennetin miijdeleyicisi

olarak gosterilmistir:

Giisayis-i der-i cennet rebab imis derler
Behistiyan-1 safa feth-i bab imis dirler (‘Adni G. 107/1)

Cennet kapisimin  agilisi, cennetliklerin  sefasi, rebab ve kapilarin

fethedilmesiymis derler.
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Tecrid sanatiyla kendine seslenen ‘Adni ask ehline sinek sesinin dahi rebap sesi gibi
giizel, etkileyici geldigini ifade etmektedir. Ask ehline kotii seslerin bile giizel geldigi

ifade edilirken kotii sese 6rnek sinek sesi, giizel sese de rebap sesi gosterilmistir:

Meges sadasi dil-i ehl-i ‘1iska ey Adni
Hezar-gline neva-y1 rebab imis bildiim (‘Adni G. 219/5)

Ey ‘Adni! Sinek sesinin dsigin gonlii icin ¢ok ¢esitli rebap sesi oldugunu

anladim.
2.6.3.2.3. Hikmet Tasiyicis1 Olmasi

Hikmet semtinde bulunan ¢eng ve rebabmn sesinde sirlarin saklandigi, rebabin
nagmelerinin sirlarla dolu oldugu ifade edilmistir. Buradan rebabin nagmelerinde

hikmetler tasidig1 anlagilmaktadir:

Rah-1 simah-1 cani agup semt-i hikmete
Esrargah-1 nagme-i ¢ceng ii rebab kil (‘Adni G. 187/3)

Can kulaginin yolunu hikmet semtine a¢ip ¢eng ve rebap sesini, swrlarin Yeri
yap.

2.6.3.3. Rebabin Dinleyenler Uzerindeki Etkisi

Rebabim dinleyenler iizerinde bilhassa asiklar ve sufiler iizerinde yarattigi etkiler sik

olmasa da sairlerin degindigi hususlardan olmustur.
2.6.3.3.1. Asigin Derdini Arttinr

‘Adni rebabin sesinin, c¢ilgmhigmin sebebi olmasmi dilemistir. Cilinkii o rebabin
etkileyici sesinden adeta ¢ilginlig1 i¢in glic almaktadir. Sair, kendini kaybetmesinin
nedeni olarak rebab sesini gdstermistir. Buradan rebabin sesinin, asiklarm derdini

arttirdig1 sonucuna ulasmak miimkiindiir:

Kayd-1 sevda-y1 gamunla 6yle mu‘tad eyle kim

B&’is-1 tab-1 clinlin olsun bana bang-1rebab (‘Adni K. 11/5)

Derdinin sevda kaydina (beni) oyle alistir ki rebabin sesi benim deliligimin

artmasinin sebebi olsun.
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2.6.3.3.2. Sifileri inletir

Stfilerin meclisinde de rebabin bir ¢algt olarak kullanildigini gérmekteyiz. Meclisteki
miizik aletlerinden biri olarak karsimiza ¢ikan rebab hisli sesiyle mecliste kendisini

dinleyen stfileri adeta inletmektedir:

Demdiir ki sevk-bahs ola saki sarab ile
Erbab-1 siifi inlede mutrib rebab ile (Fasith Nazm 16/1)

Ey saki! Sarap ile sevk dagitmanin vakti geldi, ey mutrip heyeti (sen de)
rebapla siifileri inlet.
2.6.3.4. Rebabin Diger Miizik Aletleriyle Kullanimi

2.6.3.4.1. Rebab-Ud

Burada ud-rebab ikili kullanimi s6z konusudur. Sevk rebaba, inleme de uda benzetilmis,
ikisinin birlikte farkli tislipta nagmeler ¢ikardiklari ifade edilmistir. Rebab ve ud

sesleriyle dinleyenlere sevk ve zevk vermektedir:
Yine tiraz-1 terane rebab-1 sevk ile
Bu nagme-kiister-1 mizrab-1 ‘Gd-1 efgan1 (Mezaki K. 23/63)

Nagmeler sevk rebabt ile bu inleme udunun mizrabinin sesini yaymaktadur.

2.6.3.4.2. Rebab-Ceng

Rebab, asagida ise ¢eng ile birlikte kullanilmistir. Rebab beyitte asiklar meclisinin bir
miizik aleti olarak karsimiza ¢ikmistir. Nevruzun gelisiyle birlikte, bunu kutlamak i¢in
giil bahgelerinde binlerce meclis kurulmus ve bu meclislerin ¢algilarindan biri de hos
nagmesiyle rebab olmustur. Cicekler nevruz rebabiyla cosan asiklara benzetilmistir.
Yani nevruz gelince ¢igekler acar ki burada cicekler asiklara, nevruz da asiklari costuran

saz olarak rebaba benzetilmistir:

Bin bezm-i ‘asikéane tarh old1 giil-sitane

Itmekde sad-terane ¢eng ii rebab-1 nev-riiz (Mezaki G. 170/5)

Giil bahgesine bin (tane) asiklar meclisi kuruldu. Nevruzun rebap ve ¢engi

yiiz(lerce) nagme yapmaktadir.
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Rebabin nagmesinin etkileyiciligine yer verilen asagidaki beyitte de giizelin, sarabin,

rebab ve ¢engin bulundugu bir meclis tablosu ¢izilmistir:

Eyler erbab-1 heva-y1 ‘1ska yiiz bin feth-i bab
Keyf-i sagar hiisn-i dil-ber nagme-i ¢eng i rebab (‘Adni G. 14/1)

Sarabwin keyfi, sevgilinin giizelligi, ¢ceng ve rebabin nagmesi ask heveslilerine
yiiz bin kapiyi fethettirir.

2.6.3.4.3. Rebab-Ney

Rebab, ney ve sarap gibi unsurlarla birlikte anilarak yine karsimiza meclisin
unsurlarindan biri olarak ¢ikmaktadir. Beyitte rebabin sesinin etkileyici ve gilizelligine

vurgu yapilmis, sesinin gonle zevk, sefa verdigi ifade edilmistir:

Sarab-1 nab midur bis-1 la‘l-i yar midir

Safa viren sana iy dil ney i rebab midur (Fasih G. 56/2)

Ey goniil! Sana zevk veren saf sarap ile sevgilinin lal dudagint 6pmek midir

(voksa) ney ve rebap midir?

2.6.3.5. Rebab ile Tlgili Tesbihler

Rebab, siirlerde gerek cikardigi hisli seslerle, gerekse sekli itibariyle konu edilmis ve

cesitli tesbih ve mecazlarda kullanilmistir.

2.6.3.5.1. Goniil

Asagidaki beyitte goniil rebaba tesbih edilmistir. Ahlar, inlemeler, feryatlar gonliin birer

nagmesi oldugu i¢in goniil, hiiziinlii sesler ¢ikaran rebaba benzetilmistir:

Fikr-i bezm-i tarab-fezasinda
Valih-i nagme-i rebab-1 dilem (Cevri K. 3/19)

Meclisinin neseyi arttiran, ferahlik veren fikriyle goniil rebabinin nagmesini

SasIrmisim.
2.6.3.5.2. Rebabin Telleri- Zayifhk

Zayif, caresiz beden inceliginden dolay1r ask meclisindeki rebabinin teline tesbih

edilmistir:
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Resm eyle bezm-i ‘1sk1 iy Mani-i mahabbet

Ol bezme can-1 zar1 tar-1 rebab goster (Nesati G. 18/5)

Ey muhabbet Mani’si (ressami), ask meclisini oyle resmet ki zayif, inleyen

bedenimi o meclisin rebabwmin teli (gibi) goster.

Ask rebabi en ince ve en kalin telinden ¢alinmaya baslansa tiim yeryiizii ve gokyiiziiniin
raks edecegi sOylenmis boylece rebabin sesinin etkileyiciligine vurgu yapilmistir.
Yeryiizii ve gokyliziiniin raksiyla diinyanin doniisii kastedilmis ve bu doniise sebep
olarak da rebabm nagmesi gosterilmistir. Yeryiizii ve gokyiiziiniin raks: sema‘ olarak
diistiniildiigiinde, rebabin sema‘ meclislerinde kullanilan bir enstriiman oldugu sonucu
da ortaya ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda beyit bize rebabin ince ve kalin telleri oldugunun

bilgisini de vermektedir:

Bala vii pest raksa girer ger rebab-1 ‘1sk

Izhar-1 nagme itse bem i zir-i tardan (‘Adni K. 3/41)

Eger ask rebabit kalin ve ince telinden nagme meydana getirse yeryiizii ve

gokyiizii raksa girer.

Asagidaki beyitte rebab karsimiza askmn sirlarin1 sdyleyen bir enstriiman olarak
cikmaktadir. Sair kendini bu yoOniiyle rebaba tesbih etmis, rebabin agkin sirlarini
sOyledigi gibi kendisinin de tiim aleme askinin sirlarin1 sdyleyecegini ifade etmistir.
Kendini rebab olarak tasavvur eden sair, askinin sirlarmi séylemek igin haliyle ince ve

kalm tellerin ¢ikaracagi nagmeleri kullanacaktir:

Guls-malide rebabem mutribiim endthtur

Surr-1 “‘1skum ‘aleme zir i bemiim sdyler beniim (‘Adni G. 221/3)

Nagmeyi ahenk etmede rebabim, ¢algicim ise kederdir. Benim en ince ve en

kalin telim dleme agkimin sirrini soyler.
2.6.3.6. Rebab ve Ziihre

Divan siirinde felegin sarkicisi olarak bilinen Ziihre yildiz1 genellikle sarki, asgk, calgi
gibi unsurlarla birlikte anilmaktadir. inceledigimiz divanlarda genellikle ¢eng ile amilan
Ziihre bu beyitte karsimiza rebapla ¢ikmustir (bk. Ceng ve Ziihre). Bu beyitte Ziihre nin

saz1 olarak rebab s6z konusu edilmistir. Ziihre sairin inleme sesini duyunca, onun
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sesinden o denli etkilenmis ki rebab1 boyle bir ses ¢ikaramayacagi i¢in utancindan kendi

rebabin1 kirmistir. Bu sekilde inleme sesi, rebabin sesinden {istiin tutulmustur:

Neva-y1 nalemi glis eylediikde garh iizre

Diistirdi Zithre makamin olup rebab sikest (Sahib G. 43/3)

Inlememin sesini isittikce rebap kiritlip Ziihre makamini felegin iizerine

diistirdii.
2.6.3.7. Rebabin Akort Edilmesi

Kulak burmak kulagini biikmek, uyarmak; sazin burgusunu biikerek diizen vermek
anlamlarmma gelmektedir (Dil¢in, 1983: 147). Beyitte de tellerin uygun gerginlige
getirilmesi yani akort edilmesi i¢in kulak burmak tabiri kullanilmistir. Calgici rebabini
calmak i¢in rebabmi akort etmis bdylece onu c¢almak i¢cin gerekli hazirligini

tamamlamigtir:
Feryad-1 miilk-sane hem-agaze olmayup
Mutrib el urdi burdi rebabun kulagini (Sahib G. 326/3)

Calgict sanly miilkiin feryadiyla aym miizigin baslangici olmayip, el vurdu ve

rebabin kulagini biiktii (akort etti).

Asagidaki beyitte de rebabin akort edilmesi s6z konusu edilmistir. Rebabin sazlar
icindeki Onemine dikkat c¢ekilen beyitten diger sazlarin seslerinin rebaba gore

ayarlandig1 anlagilmaktadir:
Niye dem-saz olursa kesf-i raze itmesiin agaz
Rubabe glis mal it mutribani yerde kalmisdur (Birri G. 118/3)

Yerde kalan diger sazlar: rebaba gére akort et. (Sazlar rebabla) arkadasg

olursa sirlart agiklamaya neden baslamasin?

Rebab calmaya hazirlanirken uygun sesin aranmasi, akort edilmesi beytin hayal kaynagi
olmustur. Rebabin telleri {lizerinde nagme i¢in dolasan parmaklar, teller iizerinde
yiirliyen ayaklar olarak tasavvur edilmistir:

Zih-i plir-pi¢ mly pay-1 hos-reftar1 tayy eyler

Geliir cevlana isterse eger tar-1rebab iizre (Nesati K. 23/23)
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Kiwvrim kiviim sag¢ gibi olan kirisleri/telleri giizel yiiriiyiisliiniin ayaklarint

sarmalar. Eger isterse rebabin telleri tizerinde dolagir.

Asagidaki beyitte ise rebab rast, “‘ussak, 1sfahani, Acem makamlariyla birlikte anilmigtir.
Makam isimleri tevriyeli bir sekilde kullanilmistir. Rebab, burada yine makami
belirlemek ve nagme vermek i¢in ¢alinmistir. Yine bu beyitten de yukaridaki beyitte
oldugu gibi diger sazlarin rebabla akort edildigi anlasilmaktadir. Diger sazlarin rebabla
akort edilmesi rebabin sazlar icinde oldukca Onemli bir yere sahip oldugunu

gostermektedir:

Rastdur ‘ussak i¢iin tel kirma mutrib tut kulak

Isfahani bir ‘Acem faslinda ¢alindi rebab (Birri G. 34/4)

Rebab, Isfahani bir Acem faslinda ¢alindi. Mutrip, dsiklar (ussak makami) icin
tel kirma (hata isleme), kulak tut (dikkatle dinle) ki rast makanmidir(dogrudur).

Rebab bircok beyitte ¢ikardigr hiiziinlii sesle s6z konusu edilmis; asigm ahina,
inlemesine, feryadina benzetilen bir unsur olmustur. Rebab sekli itibariyle de beyitlerde
yer almis; rebabin késesi i¢inin bos olmasiyla, telleri ise inceligiyle benzetilen olmustur.
Sairler rebaba ney, ¢eng gibi diger miizik aletleriyle birlikte meclislerin bir unsuru
olarak cesitli hayaller etrafinda da yer vermislerdir. Rebab akort edilmesiyle de sairlerin

hayal diinyasinda genis yer bulmustur.
2.6.4. Ceng

Farsca bir kelime olan ¢eng sozliikk anlamiyla penge, egri biigrii ve bir nevi saz demektir
(Muallim Naci, 2009: 100; Miitercim Asim Efendi, 2009: 136). Kanuna benzeyen ve
dik tutularak calinan ceng, sekil bakimindan Bati misikisi sazlarindan harpa benzer.
Ceng, canak, boyun, perde, deste ve kirisler olmak iizere bes boliimden olusmaktadir.
Canak tanbura seklinde olup bes parcadir. Boyun kismi at boynu gibi uzun ve egridir.
Perde kismi ise iki kariga yakin uzunluktadir. Cengin genel olarak sekizerli ii¢ grup
halinde yirmi dort kirisi (tel) vardir. “Had”, “zir”, “miiselles” adimi alan bu gruplardan
zirler sol elin, digerleri ise sag elin parmaklariyla ¢calinir. Sol kola alinarak ¢alinan ¢eng

parmaga gecirilen mizrapla da ¢alinabilir (Giildag, 1993: 8/ 268).

Mensei cok eski olan bu calgi Siimerlerde, Eski Misirhilarda, Asurlularda, Ibranilerde,

Eski Yunanlilarda, Romalilarda ve diger antik kavimlerde cesitli sekil ve biiytikliikte,
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cesitli tek veya ¢ift telli olarak goriiliir. Sonra Islam aleminde biraz gelistirilerek biiyiik
ragbetle kullanilmistir (Oztuna, 1990: 1/198). Klasik edebiyatimizda bu ¢algiya sik¢a
yer verilmis, c¢esitli benzetmelerde kullanilmistir. Ceng beyitlerde asiga, aska, boya
(asik), biilbiile, dogana, felege, gama, gonle, hilale, kaleme, livdy1 seytana, saneme,
sineye (diisman), papagana, pire, yaya benzetilmistir. Ceng ile sevgilinin hasreti, cevr i
cefasiyla egrilmis, iki kat olmus asigin bedeni ve ihtiyarlayip beli biikiilen insanlar
arasinda ilgi kurulmustur. Bu sekil benzerliginin yaninda asigin figdni ile ¢engin sesi
arasinda da ilgi kurulmustur (Sefercioglu, 1999: 658). inceledigimiz divanlarda da ¢eng

bir¢cok bakimdan benzetme unsuru olarak kullanilmistir.
2.6.4.1. Sekil Bakimindan Ceng

Beyitte cengin egri olusu soz konusu edilmis, dert meclisinde dertlerden iki biikliim
olan boy ¢enge tesbih edilmistir. Cengin ¢ikardigi inlemeye benzetilen sese sebep olarak
cengin iki biikklim olmas1 gdsterilmistir. Burada ayni1 zamanda ¢engin ney ile birlikte

calindigini da anhyoruz:

Ciin kdmetimiiz old1 dii-t4 bezm-i elemde

Nalan olalum ¢eng gibi nay calind1 (‘Adni G. 275/2)
Ney calindi, dert meclisinde boyumuz ¢eng gibi iki kat oldugu icin (biz de) (ney
gibi) inleyelim.
Beyitte ¢engin boynunun egri olmasi ve tellerinin varligindan yararlanilarak egri boy
sekli itibariyle ¢enge, hurilerin sag telleri de ¢engin tellerine tesbih edilmistir.:

Ceng eylesek o meclise kadd-i hamidemiiz

Gisl-y1 hiirdan ideler ciimle tarimuz (‘Adni K. 29/14)

O meclise egrilmis boyumuzu ¢eng yapsak, tiim tellerimizi hurilerin

saglarindan yaparlar.

Beyitte egri boy ile ¢eng, inlemeyle de ney arasinda ilgi kurulmustur. Ceng sekli

itibariyle egri boyla, ney de ¢ikardig: hisli ses sebebiyle inlemeyle iligkilendirilmistir:

Kad-i hamide ile nile besdiir ehl-i dile

Sema‘-1 zemzeme-i ¢eng 1i nay1 neylerler (Nesib Dede G. 58/3)
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Goniil adamina egri boyla inleme yeterlidir. Ceng ve neyin hos sesini igitip ne

yvapsinlar?

Burada yine g¢engin ney ile birlikte ¢alindigina dair bilgiye ulasiyoruz, bu da bize

sema‘m iki onemli sazinin ney ile ¢eng oldugunu gostermektedir.
2.6.4.2. Sesi Bakimindan Ceng

Ceng, seklinin yan1 sira nagmeleriyle de beyitlerde yerini bulmustur. Asagidaki beyitte
ceng ve rebabin nagmeleriyle doldurdugu, sarabin keyif verdigi ve sevgilinin bulundugu
bir meclis tablosu cizilmistir. Ceng ve rebabin nagmesinin asiklara yiiz binlerce agk
kapisin1 fethettirecegi sOylenerek c¢eng ve rebabin sesinin etkileyiciliine vurgu

yapilmistir:
Eyler erbab-1 heva-y1 ‘1ska yiiz bin feth-1 bab
Keyf-i sagar hiisn-i dil-ber nagme-i ¢eng ii rebab (‘Adni G. 14/1)
Sarabin keyfi, sevgilinin giizelligi, ¢ceng ve rebabin nagmesi ask heveslilerine

yiiz bin ask kapisini fethettirir.

Ceng, rebapla birlikte asiklar meclisinin bir miizik aleti olarak karsimiza ¢ikmustir.
Nevruzun gelisiyle birlikte, bunu kutlamak i¢in giil bahcgelerinde binlerce meclis

kurulmus ve bu meclislerin ¢algilarindan biri de hos nagmesiyle ¢eng olmustur:

Bin bezm-i ‘asikane tarh old1 giil-sitine

Itmekde sad-terane ¢eng ii rebab-1 nev-riz (Mezaki G. 170/5)

Giil bahgesine bin (tane) asiklar meclisi kuruldu. Nevruzun rebap ve ¢engi

yiiz(lerce) nagme yapmaktadir.

Ceng yine rebab ile birlikte anilmis, ceng ve rebabin nagmelerinde hikmet sirlarinin

sakl1 oldugu ifade edilmistir:

Rah-1 simah-1 caniagup semt-i hikmete
Esrargah-1 nagme-i ¢eng i rebab kil (‘Adni G. 187/3)

Can kulaginin yolunu hikmet semtine a¢ip ¢eng ve rebap sesinin sirlar yeri

yap.
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Ceng bu kez tambur ile birlikte s6z konusu edilmistir. Cengin ve tamburun nagmesinin
dert nagmesini dagitip, onun yerine ayni perdede nese sesleri ¢ikardiklar1 bildirilmistir.
Buradan ¢engin sesinin nese verdigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Ayni1 zamanda
buradan ¢eng ve tamburun birbirlerinin yerine kullanilan iki saz oldugu da

anlagilmaktadir:

Simdi bir perdede olmakda hem-avaz-1 nesat

Nevha-i matem-i gam nagme-i ¢eng ii tanbir (Nesati K. 16/6)

Simdi ¢eng ve tamburun nagmesiyle dert mateminin nagmesi bir perdede

sevincin ayni sesini ¢ikaranlardir.

Bu beyitte de ¢eng yine meclisin bir miizik enstriimani olarak karsimiza c¢ikmus,

mutripin eline ¢gengini almas1 ve nagmesiyle sefalar vermesi istenmistir:

Mutrib alsun eline bezm-i safada ¢engin

Ray-1 sakide yine seyr ideliim mey rengin (Nesati G. 95/1)

Sefa meclisinde mutrip eline ¢engini alsin. Yine sdkinin yiiziinde sarap rengini

seyredelim.

Ceng gonle, cengin telleri ise sag tellerine tesbih edilmistir. Asigin gonliinden ¢ikan

feryatlar, inlemeler ¢engin ¢ikardigi nagmeler olarak tasavvur edilmistir:

Ta fikr-1 ziilfi can-1 bela-zade gelmedi

Evtar-1 ceng-i dil ser-i feryade gelmedi (Ismeti G. 113/1)

Sagn fikri, belaya diigar olmus cana kadar gelmedikge goniil ¢enginin telleri
feryadin ucuna gelmedi.

2.6.4.3. Ceng ve Ziihre

Beyitlerde ¢engin sikca Ziihre ile birlikte anildig1 goriilmektedir. Ziihre, ti¢lincii felekte
bulunan, Giines ve aydan sonra gokyiiziinde goriinen en parlak cisimdir. Eski yildiz
bilgisine gore yesil renktedir. Nahid, Cobanyildizi, Veniis gibi adlar1 da olan Ziihre,
sazende-i felek olarak da bilinir. Gerek minyatiirlerde elinde bir miizik aletiyle tasavvur
edilisi, gerekse tesir itibariyle kendisine mensup olanlarda misiki kabiliyeti

uyandirmasindan otiirii Ziihre, edebiyatta eglence meclisleri s6z konusu oldugunda
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elinde bir sazla tasvir edilmistir (Onay, 2000: 471-472; Sentirk, 1994: 155-157).

Baki’nin asagidaki beytinden de Ziihre’nin saz ¢aldigini anlamaktayiz:

Bezm-i felekte urmis idi Ziihre saza ¢eng

‘Ays u safada hurrem #i handan u sad-man

Ziihre yildizi gogiin toplantisinda yiyip, i¢ip, eglenerek mutlu ve negeli, sazina

el atmisti.

Zihre’nin karsimiza genellikle ¢eng ile birlikte ¢ikmasi bize caldigi sazin ¢eng
oldugunu isaret etmektedir. Sahib’in asagidaki beytinden de Ziihre’nin ¢eng ¢aldigini
anlamaktayiz. Beyitte goniilden gelen feryadin nagmesinin ¢ok etkileyici oldugu,
felegin sarkicisi olarak bilinen Nahid’in bile bu nagmeyi isittiginde -¢enginden boyle
etkileyici bir ses ¢ikaramayacagi i¢in- ¢engini ¢almaktan utandig1 ve ¢engini kirdigi
bildirilmistir:

Mahserde idiip nagme-i feryad-1 diliim gls

Cengini sikest eyledi Nahid-i kiyamet (Sahib G. 38/4)

Mahserde kiyametin Nahid’i (Ziihre) goniil feryadimin sesini isitip ¢engini
kardi.

Ask ehlinin inlemesi, feryadi o kadar etkilidir ki onun, Ziihre’nin ¢aldig1 ¢engin sesine

ihtiyaci yoktur. Bu yiizden de Ziihre’nin ¢engini basia ¢almasini soylemistir:

Ramis-ger ehl-i ‘agka yeter kendi nalisi

Basina calsun ister ise Ziihre ¢engini (Sahib G. 337/3)

Calgici, ask ehline kendi inleyisi yeter. Ziihre ¢engini isterse basina ¢alsin.

Cevri, teklif lizerine saray hanende ve sdzendeleri i¢in kaleme aldig1 kasidesinde saray
calgicilarmdan Ibrahim adh zatin cengi cok giizel ¢aldiginm altin1 ¢izmis, bu sanatta
onun hiinerini kimsenin inkar etmeyecegin sdylemistir. Oyle ki ¢eng-nevaz Ibrahim,
cengi calmak icin kucagmna aldiginda felegin sarkicis1 olarak bilinen Ziihre’nin boyu
kiskangliktan adeta egrilmis, bedeni zayiflamistir. Aym1 zamanda beyitte ¢engin egri

olmasiyla Ziihre’nin kiskangliktan boyunun egrilmesi arasinda da ilgi kurulmustur:

Biri sizendeleriin ceng-nevaz Ibrahim

Ki bu san‘atda anun hiisni olunmaz inkar (Cevri K. 28/16)
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Calgicilarin biri ¢eng calan Ibrahim ki bu sanatta onun giizelligi inkdr

edilemez.

Cengin agusa alup luft ile itdiikk¢e nevaht
Ziihrentiin resk ile kaddi ham olur cismi nizar (Cevri K. 28/17)

Cengini kucagina alp litufla oksadik¢a Ziihre'nin kiskangliktan boyu egri,
bedeni zayif olur.

Zihre bu kez fetih miijdesinden duydugu sevingle, sevkle eline ¢engini almis ve

calmaya baslamistir. Yani Ziihre yine ¢ceng calmasiyla s6z konusu edilmistir:

Diisdi bu feth ile bir sevk heme ‘aleme kim

Olmada Ziihre yine ¢eng be-kef nagme-sera (Nesati Tarih 1/3)

Bu fetihle dleme oyle bir sevk diistii ki Ziihre yildizi yine elindeki ¢engle sarki
soyledi.

Ziihre’nin ¢engi neyin sesine uymus, davul ve zurnanm da sesiyle birlikte Ziihal’in
kulagma kadar ulasmistir. Ceng tenaslip yoluyla ney, tabl, surnd gibi diger miizik

aletleriyle birlikte anilmustir:
Sada-y1 naya ¢eng-i Ziihre hem-ahenk olup uydi
Irisdi sit-1 tabl u stirna ta giis-1 Keyvana (Nesib Dede Tarih 9/5)

Ziihre 'nin ¢engi neyin sesine denk olup uydu. Davul ve zurnanin sesi Keyvan in

(Ziihal) kulagina (kadar) ulasti.

Beyitte Nevruzun ve bayramin gelisinin eglence meclisi kurularak kutlandigini,
meclisin miizigini ise Nahid’in (Ziihre) ¢engiyle icra ettigini gérmekteyiz. Ceng, sekli
ve calaninin Nahid olmasi itibariyle hilale tesbih edilmis; hilal adeta Nahid’in ¢engi

olarak tasavvur edilmistir:

Kuruld1 ‘1yd i Nev-rizun yine bezm-i tarab-sazi

Degiildiir mah-1 nev gosterdi devran ¢eng-1 Nahidi (Cevri G. 256/3)

Yine Nevruzun ve bayramin seving ve nese veren meclisi kuruldu. (Goriinen)

hilal degildir, felek Nahid’in ¢engini gésterdi.
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Sarkict felek meclisinde bayram nesesiyle eline sazmni almig ve c¢engin kdosesi
goriinmiistiir. Burada felegin meclisi denildigi i¢in sarkicinin da felegin sarkicisi olan
Ziihre oldugu anlamini ¢ikartabiliriz. Hal bdyle olunca Ziihre’nin elindeki saz da kdsesi

goriinen ¢eng olacaktir:

Nesat-1 “id ile bezm-i felekde hunyager
Alinca destine sazin gorindi glise-i ¢ceng (‘Adni G. 175/4)

Sarkici felegin meclisinde bayram nesesiyle eline sazint alinca ¢engin kosesi

gortindii.
2.6.4.4. Cengin AKkort Edilmesi

Biitiin sazlarda oldugu gibi ¢engde de tellerini uygun gerginlige getirmek, akort yapmak
icin kulak tabir edilen ayar noktalar1 vardir ve bunlarla ayar yapilmaktadir (Aydemir,
2012: 15). Sair de asagidaki beyitte sozii edilen kulak biikme tabirine yer vermistir.
Kulak burmak kulagini blikmek, uyarmak; sazin burgusunu biikerek diizen vermek
anlamlarina gelmektedir (Dilgin, 1983: 147). Calgict bulundugu mecliste kucagma
¢engini almis, egrilmis ve ¢enginin kulagini biikerek onu akort etmistir. Bu ifadelerle
adeta ¢engini ¢almaya hazirlanan bir ¢algicinin tablosu gézler 6niine serilmistir. Calgici
hazirliklarim1 tamamlayip ¢engini ¢almaya baslayinca ¢engin her perdesinden, meclisi
neseyle dolduran nagmeler ¢ikmaya baslamistir. Calgicinin boyunun egriligi ile ¢engin
egriligi arasinda benzerlik kurulmustur. Ayni1 zamanda ¢eng perde, mutrip, gus burma

gibi miizik terimleriyle anilmis ve onun nese veren sesine de vurgu yapilmistir:

Ham kilup kaddini her perdeden itmezdi siirtir

Bezmde mutrib eger burmasa ¢englin glisin (Sahib G. 250/4)

Eger ¢algici mecliste boyunu egip ¢engin kulagini burmasa her perdeden

seving ¢tkmazdi.

Yine bu beyitte de ¢engin akort edilmesi s6z konusu edilmis, ¢eng ve ud ¢ikardiklari

nagmelerle birlikte anilmistir:

Figan kim hayli miiddetdiir leb-i immide giis-1 dil
Neva-senc-i tarab nagme niyls-1 ¢ceng i ‘Gd olmaz (Mezaki G. 202/3)
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Goniil kulag iimit dudagina uzun zamandan beri kulak vermedigi icin ahenk
seslerini tartan/ol¢en (akort eden) nagme de ¢eng ve udun sesine kulak

vermiyor/akort olmuyor.

Ceng beyitlerde genellikle klasik siir gelenegindeki kullanimiyla karsimiza ¢ikmustir.
Ceng, meclislerin bir miizik enstriimani olarak diger misiki unsurlarla, 6zellikle de
Zihre ile birlikte onun sazi olarak anilmis; beyitlerde sesi ve sekliyle sik¢a s6z konusu
edilmistir. Ceng egri olusuyla sairlere ilham vermis, genellikle boyun iki biikliim olmasi1
ile iliskilendirilmistir. Cikardig1 nagmeler ise bazen nese bazen hiiziin vermistir. Sairler
sadece ¢engi degil cengin parcasi olan tellerini, perdesini hatta akort edilisini bile ¢esitli

vesilelerle siirlerine malzeme yapmiglardir.
2.6.5. Def

Def, Yakin ve Orta Doguda ¢ok eskiden beri ustil vurmada kullanilan, yalnizca bir tarafi
deri ile kapl1 olan dar kasnagin kenarinda acilmis oyuklarda ince piringten yapilma sekiz
kadar ince, kii¢iik ve ¢ift zil bulunan, parmak uglariyla calman, tef adi da verilen
vurmali ¢algidir (Aktiize, 2003: 144). Kasnag1 balik derisi kaphdir. Servi agacindan
yapilmis, ceviz kaplama, tizerinde sadef kakmali ve giimiis tellerden zirhli ¢ok giizel
defler de vardwr. Defin zillerinin yapiminda kullanilan pirincin i¢ine biraz glimiis veya
altin katilirsa, tin1 ¢ok giizellesmektedir. Son zamanlara kadar defe Tirkler daire
demislerdir. Zira tam bir daire seklindedir. Ancak son zamanlarda Arapg¢adan alinan

“def” kelimesi kesin sekilde yerlesmistir (Oztuna, 1990: 1/212).

Divan sairlerinin de en ¢ok ilgi duyduklar1 vurmali ¢algilardan olan def, yuvarlak sekli,
deriyle kapli olmas1 elle vurularak ¢calimmasi gibi sebeplerden 6tiirii ¢esitli benzetmelere
ve hayallere konu olmustur. Siirlerde sik¢a anilan def, asik, ay, cerrar, giil, giines, insan
en cok da gogiis (sine) olarak tasavvur edilmistir. Def, asigin ¢ektigi acilara tempo
tutmasi, ahenk olusturmasi sebebiyle asi1gin gonliinii, yuvarligi nedeniyle de sevgilinin

yiizlinii temsil etmistir (Sefercioglu, 1999: 657; Pala, 2002: 119).

Tahlil ettigimiz divanlarda da sairler defi bu gelenege uygun bir bicimde
kullanmislardir. Asagidaki beyitte ney ile feryat, def ile sine dovmek arasinda iliski
kurulmustur. Defin, diiz olmasi, deriden yapilmasi ve vurularak calinmasi gibi

nedenlerle asigin gégsiinii dogmesi defe tesbih edilmistir:
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Def usiili tuyup doger sine
Soyledi razi hep ana n’eyler (Birri G. 99/4)

Defin usuliinii duyup sinesini déver. Ne yapsin ki ona hep sirlarini séyledi.

Tenlimde dag-1 hasret eyleriim sine dogiip nale

Yine erbab-1 bezm aheng-i deff @i nay1 gorsiinler (Birrl G. 143/2)

Yine meclis erbaplart ney ve defin ahengini gérsiinler. Sinemi déverek inler,

tenimde hasret yarast acarim.

Beyitte yine defin vurularak c¢alinmasindan yararlanilmistir. Miizik erbaplarmin
gogiislerini def gibi dovdiigi, ney gibi ah ettikleri bir miizik meclisi gozler Oniine

serilmigtir:

Def gibi dogdi sinesin erbab-1 miasiki

Ney gibi kild1 her biri hasret gamiyle 4h (Birri Mer. 16/6)

Mouisiki erbabt sinesini def gibi dovdii. Her biri hasret derdiyle ney gibi dh etti.

Beyitte dyle bir meyhane tasvir ediliyor ki bela kdsesi olan bu meyhanenin neyi inleme,
nevalesi ciger parcasi, arkadasi kan dolu goz, defi ise gogiistiir. Ney ile birlikte anilan

def yine gogse tesbih edilmistir:

Enin-1 nale ney def sine hem-dem dide-i piir-hiin

Ciger pare nevale kiinc-i mihnet sadr-1 mey-héane (Sabihi G. 69/2)

Inleme ney, sine tef, kan dolu géz arkadas; ciger parcasi nevale, bela kdgesi

meyhanedir.

Yine def sineyle iliskilendirilmistir. Nasil ki 4s181n gonliiniin ahina ates sebep oluyorsa
defin inlemesine de ates sebep olmaktadir. Burada defin derisinin ¢alinmadan once
1isitilmasi bilgisinden yararlanilmistir. Defe vurulmadan once derisi 1sitilir, boylece
cikardig1 sesin daha ahenkli olmasi saglanirdi. Sair de bu hususu siirinde s6z konusu

etmistir:

Germi-i “igklediir ah-1 dertin-1 ‘asik

Gormese atesi nalan olimaz sine-i def (‘Adni G. 165/4)
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Asigin gonliiniin éhi askin hararetindendir. Defin sinesi atesi gormese inleyen

olmaz.

Miizik enstriimanlart ¢ogu zaman insanlar1 dertten, tasadan uzaklastirip
rahatlatmaktadir. Bu beyitte de defin meclisteki tiim misafirleri diinya derdinden

uzaklastirdigi, goniildeki elem ve derdi defettigi ifade edilmektedir:

Buni dir deff ile n’eyler goniilde gam elem n’eyler

Gam-1 diinyay1 terk eyler bu bezmiin cimle mihman1 (Birri Med. 6/33)

“Goniilde dert elem ne yapar? Bu meclisin tiim misafirleri defle diinya derdini

terk eder.” der.

Def, ritim i¢in ¢alman bir sazdir. Burada da def, neyin sesini ve Mevlevinin sirlarini
dinleyerek asir1 derecede ilahi aska diismiis, vecde gelmistir. Defin usal ile vecde

gelmesine sebep olarak neyin nagmesi ve Mevlevinin sirlar1 gosterilmistir:

Tutd1 neva-y1 naye kulak def usil ile

Vecde getiirdi pes an1 esrar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/17)

Def usil ile neyin sesini dikkatle dinledi. Sonu¢ olarak Mevlevinin siwrlart onu

vecde getirdi.

Asagidaki beyitte goniil, ayinleri okuyan ayin-hana; sine ise essiz bir defe tesbih
edilmistir.

Dil ki ayin-han-1 hiib elhan

Sine bir deff-1 bi-naziriimdiir (Birri Med. 15/24)

Goniil nagmelerin giizel dyin okuyani, sine ise egsiz bir defftir.

Divanlarda defin biiyiik ¢gogunlukla divan siiri gelenegine uygun olarak sine ile birlikte
anildig1 ve sineye tesbih edildigi goriilmektedir. Son iki beyitte ise defin Mevlevi
unsurlart ile birlikte anilmasi, defin Mevlevi ayinlerinde de kullanilan bir miizik aleti

olduguna isaret etmektedir.

Beyitleri inceledigimizde defin meyhanelerin ve meclislerin mutriplerinde bulunan
sazlardan biri oldugu, ritim i¢in vuruldugu ve neye eslik ettiginden bahsedilmektedir.

Defin, ney ile birlikte asigin inleyip doviinmesine benzetilmesi yaninda sekil
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bakimindan da asigin gonliine benzetildigini goriiriiz. Ayni sekilde asigin yanmasi defin

derisinin 1sitilmasi ile birlikte diisiiniilerek sine de defe benzetilmis olmaktadir.
2.6.6. Kudiim

Klasik mlsikimizin ana ritm unsuru olan kudiim vurmali sazlarin en 6nemlilerindendir.
Kosiin kiicligli, nekkarenin de biraz biiyiigii olan kudiim bakir gévde, deve derisi,
simitler ve zahme olmak iizere dort parcadan meydana gelmektedir (Tiirkelman, 1981:
26). Kudiim, 6zellikle Mevlevihanelerde olmak {izere bazi tekkelerde, az da olsa dindis1
misikide de kullanilmistir. Kendine has tatli bir sesi olan kudiim, Mevlevilerce kutsal
sayllmis ve ‘“kudiim-i serif” diye amilmustr (Oztuna, 1969: 1/355). Mevlevi
mukabelesinde mutripde bulunan en 6nemli ritim sazidir. Kudiimii ¢calana kudiim-zen
veya kudiimi, kudiimzen basma da ser-kudumi denir. En az iki veya daha fazla
kudiimiin birden kullanildig1 Ayin icrasmnda mutribin reisi kudiimzenbasidir. Ayin
esnasinda sema-zenlerin kudiimiin vuruslarina (darp) ayak uydurmalar1 ve selamlar1 iyi
takip edebilmeleri i¢in kudiime oldukg¢a sert vurulur (Ungay, 2002: 26/322). Sema‘da
kudiimiin sesi Allah’in kainat1 yaratilistaki “Ol: Kiin” emrini sembolize eder. Kudiimiin
sesinin ardindan ilahi nefes olan neyin sesinin de duyulmasiyla kainat olusmus ve can

bulmus olur (Top, 2007: 142; Bayru, 2007: 145).

Divan siirinde kudiim daha ¢ok Mevlevilikle ilgili pargalarda ve ney ile birlikte gecer
(Gtltas, 1981b: 13). Asagidaki beyitte de kudiim ve ney birlikte anilmigtir:

Kudim i ney sadasiyla safalar kesb idiip diller

Yine bu bezm-i sddide olind1 zevk-i rhani (Birri Med. 6/32)

Goniiller kudiim ve ney sesiyle zevkler kazanip, yine bu seving meclisinde

ruhani zevk olundu.

Kudiimiin ve neyin nagmelerinin gonle sefalar bagisladigi, adeta génle ruhani bir zevk
sundugu ifade edilmistir. Mecliste bulunanlar neyin ve kudiimiin tesirli nagmelerini
dinlediklerinde goniillerini kor eden perde kalkmistir. Boylece dinleyen Hakk’a
yaklagmig ve goniiller ruhani zevkle dolmustur. Buradan hareketle kudiimiin kendine

has tatli sesinin dinleyenlere ruhani bir keyif, huzur verdigi sdylenebilir.

Gel kadem rencide kil dinle kudiimiin nalesin

Sen de glis eyle sada-y1 hayr-1 makdem n’eydiigin (Mezaki G. 324/3)
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Gel kudiimiin inlemesini dinle, sen de gelisinin hayirli sesinin ne yaptigini duy.

Kudiim kelimesi gelmek, ayak basmak anlamina da gelmektedir. Beyitte kudiimiin
gelmek anlamini ¢agristiran makdem ve kadem kelimeleri kullanilirken, ¢algi anlamini
cagristirmast yoniiyle de glis eylemek, sada kelimeleri kullanilmig ve kudiimiin her iki
anlamin1 da cagristiran kelimelere yer verilerek tenasiip yapilmistir. Ayni zamanda
kudiim kelimesi her iki anlama da gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Beyittte

kudiimiin tesirli sesi, inlemeye tesbih edilmistir.

Dili i¢re kudiim itdiikce sirr-1 Hak sema‘ idiip

Goriin kim semt-1 canana gocenler Mevlevilerdiir (Birri G. 111/6)

Gonle Hakk’in sirri geldikge/ kudiim gonle Hakk in siralarini soyledik¢e semad‘

ederek sevgilinin semtine gogenler Mevlevilerdir.

Beyitte kudiim gelmek anlamiyla ve bir miizik aleti anlamiyla tevriyeli kullanilmgtir.
Mevlevilerin kudiim esliginde Hakk’1n sirlarina vakif oldukg¢a, sema‘ edip bu diinyadan
el etek ¢ekip, sevgilinin semti i¢in yola ¢iktiklar1 belirtilmistir. Burada sema‘ icrasinda
kudiimiin 6nemli bir ¢algi oldugu vurgulanmistir. Kudiim, nagmeleriyle adeta gonle
Hakk’1n sirrim1 soylemektedir ve bu sirr1 duyan Mevleviler yerinde duramayarak sevkle

sema‘a baslamaktadirlar.

Kilmig goniillerini muhabbet kararsiz
Bir dem ‘aceb mi olmasalar ah u zarsiz
Cikmaz birisi da’ireden tasra yarsiz
Eyler kudim sahid-i vecd ihtiyarsiz

Manend-i na-y1 nagme-sera Mevlevileri (Birri Tahmis 18/4)

Muhabbet, goniilleri kararsiz yapmus. Bir an dh edip aglamasalar sasilir mi?
Birisi (bile) sevgilisiz daireden digsari ¢ikmaz. Kudiim Mevlevileri nagme

soyleyen ney gibi asirt derecede ilahi aska dalan giizel (gibi) ihtiyarsiz eyler.

Birrl, Nesib Dede’nin kudiime de yer verdigi bir gazeline tahmis yazmistir. Burada
kudiimiin nagmelerinin tipki ney gibi Mevlevileri vecde getirdiginden bahsetmistir.
Beyitte ney ve kudiimiin sema‘in vazgecilmez calgilar1 olduklarina ve dinleyenleri

vecde getirdiklerine dikkat ¢ekmistir. Ciinkii sema‘da kudiim Hakkin “Ol” emrini, ney
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de ilahi nefesi temsil etmektedir. Mevlevi ayinlerinde sema-zenler kudiimiin darblarina

ayak uydururlar bu yoniiyle de dnemlidir.

Kudiim 1 ney lisan-1 halile ger olsalar gliya
iderken ‘Adniya bezm-i safida miirdeler ihya
‘Adly1 anlarun tesbih i zikri 61diirtir amma
Cihanda naydan hi¢ kimse incinmemisdiir Yahya

Der(in hali gerekmis gayriden tezhib-1 ahlaka (‘Adni Tahmis 4/5)

By ‘Adni! Eger safa meclisinde kudiim ve ney hal diliyle konusan olsalar,
oliiler dirilirken onlarin tesbih ve zikri diismam 6ldiiriir. Ama Yahya cihanda
neyden hi¢ kimse incinmemistir. Ahlaki diizeltmeye goniil halinden baskasi

gerekmis.

‘Adni, kudiim ve neyi kisilestirmistir. Kudiim ve neyin hal diliyle konugmalarinin
Oliileri diriltirken, onlarin tespih ve zikirlerinin diismani 6ldiirecegini bildirmistir.
Burada diigmanla kastedilen insani kotiiliiklere siiriikleyen nefistir. Kudiim ve ney
nagmelerinin  ilahi tesiri ruhu adeta canlandirip arindirmakta ve Hakk’a
yaklastirmaktadir. Hakk’a yaklasan ruhlarin yapmis olduklar1 tesbih ve zikirler de bu

diinya varligina meylettiren nefsi 61diirmektedir.

Kudiim beyitlerde genellikle ney ile birlikte s6z konusu edilmis, Mevlevilerce 6nemine
ve sema‘ icrasindaki roliine dikkat g¢ekilmistir. Kudiimiin dinleyenleri vecde getiren
kendine has, tesirli nagmeleri zaman zaman inlemeye tesbih edilmistir. Kudiim bir c¢alg1
olmanin yani swa gelmek anlamini cagristiracak sekilde tevriyeli de kullanimistir.
Tahlil ettigimiz divanlarda bir ¢algi olarak kudiime ¢ok sik rastlamasak da elimizdeki

orneklerin Mevlevilerce tasidigi onemi gosterir nitelikte oldugu kanisindayiz.
2.6.7. Tambur

Tambur, Tiirk misikisinin tiim anlatimin1 kendinde toplayan misiki araglarinin baginda
gelir. Bu sebeple Klasik Tiirk Sanat Misikisinin en dogru, en saglam ve en g¢ok
kullanilan sazi olmustur (Akman, 1989: 1). Telli sazlardan biri olan tamburun Stimer
misikisinde zamanimizdan bes bin yil kadar 6nce kullanilan ilkel mizrabli saz “pan-
tur’un atast oldugu siiphesizdir. Tambur Iran ve Eski Arap misikilerinde revag

kazanmustir. Fakat sazi Tiirkler gelistirerek bugiinkii sekline getirmislerdir. Tambur
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mizrapl sazlarin en giizel ve zarifidir. Son zamanlarda yalniz Tiirk misikisinde vardir
ve Tirk misikisinin sembolii gibidir. Tamburun mizrabi, asil bagadan (kaplumbaga
kabugu) yapilir; bugiinkiiler baga taklitleridir. Mizrap mubhtelif uzunlukta olabilir.
Ortalamasi 12-14 cm. olup eni 1,2 cm., kalinlig1 da 0,14 cm. kadar olmalidir. Ug tarafi
biraz ince ve yan tarafa dogru yontulmustur; bu bazen her iki tarafta da yapilir (Oztuna,
1990:11/ 373). Tamburda genellikle ikiser ikiser swralanmis sekiz tel bulunmaktadir
(Akman, 1989: 10).

Tamburun ¢ikarmis oldugu hisli ses feryat ve inleme olarak diisiiniilmiistiir. Nesib
Dede, asagidaki beytinde tamburun kasesi gibi feryat ve inilti dolu oldugunu
bildirmistir. Bu inlemeye sebep olarak da tamburu calmaya yarayan mizrabi
gostermistir. Oyle ki muzrap, tamburu tirmaladik¢a tamburun kisesi feryatlarla

dolmaktadir:
Hiras-kari-i mizrab-1 dest-i carh-1 deniden
Misal-i kase-1 tanbiir-1 piir-figan u enintiz (Nesib Dede G. 82/4)

Algak felegin elindeki tirmalayan mizraptan (otiirii) tambur kdsesi gibi feryat

ve inilti doluyuz.

Sair, tamburun sekil 6zellikleri ve unsurlarindan yararlanarak algak felegi bir mizrap

kendisini de feryat eden bir tambur olarak tasavvur etmistir.

Bi-‘agk-1 savt-1 ah1 ko ey bii’l-heves diliin
Tanblr imis ne fa’ide mizrab1 bilmediin (Sahib G. 204/5)

Ey her seye istekli olan! Asksiz dh sesini birak. Mizrabi bilmedin, gonliin

tambur olsa ne fayda!

Beyitlerde tamburun genellikle mizrab ile birlikte anildigini gérmekteyiz. Sahib de
asksiz ¢ikarilan bir ahm higbir kiymeti olmadigini, goniil tambur bile olsa mizrabi
bilmedigi takdirde hi¢bir anlammin kalmayacagini sdylemistir. Yani tambura askla ah

ettiren mizraptir. Ayn1 zamanda goniil tambura tesbih edilmistir.

Cevri saray hanendeleri methinde yazdigi kasidesinde Tanburi Seyyid Hasan ve

Ramazan adli zatlara yer vermis ve onlarin tambur ¢almaktaki hiinerlerini dvmiistiir.
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Oyle ki Seyyid Hasan’in tamburunu ele alip kulagini burdugunda, mizrabin darbeleriyle

tiim sir perdelerinin agildigini ifade etmistir:

Ele tanbilrm alup glisini urdukga olur

Zahm-1 mizrabi ile perde-kiisa-y1 esrar (Cevri K. 28/21)

Tamburunu ele alip, kulagini burduk¢a mizrabin darbesiyle siwrlarin perdesi

acilir.

Tambura mandallar (burgu) burularak diizen yani ahenk verilir. (Giiltas, 1981c: 28)
Beyitte de tamburun mandallar1 kulaga tesbih edilmis ve mandallarinin burularak ahenk

edilmesi de tamburun kulaginin burulmasi olarak tasavvur edilmistir.

Soylediir sihr ile tanblrini aldukca ele

O kadar sdyledemez biilbiili sevk-i giilzar (Cevri K. 28/37)

Ele tamburunu aldik¢a sihirle soyletir. Giil bahgesinin sevki bile biilbiilii o

kadar soyletemez.

Cevri, tamburi Ramazan’in tamburunu sihirle adeta sdylettigini ifade etmis. Onun
tamburdan ¢ikardigi nagmelerin biilbiiliin nagmelerinden bile {istiin oldugunu

savunmustur.

S6zi ko sazi1 gor mutrib agilsun gonli ussakun

Niihiifte her makami perde-i tanblrdan seyr it (Birri G. 37/3)

Mutrip (artik) sozii bwrak, sazi gor (ki) asiklarin gonlii acisin. Gizli her

makami tamburun perdesinden seyret.

Tamburun c¢ikardigi hisli nagmelerle onu dinleyen asiklarin goniilleri ac¢ilmaktadir.

Tamburun perdelerinden ¢ikan her bir makamda adeta sirlar ifsa edilmektedir.

Beyitlerden de anlasilacagi lizere tambur gerek sekli gerekse cikardigi nagmeler
itibariyle sairlerce sik¢a kullanilan bir unsur olmustur. Tambur genellikle mizrap ile
birlikte s6z konusu edilmis, cesitli vesilelerle sairlerin hayal diinyasinda yerini

bulmustur.
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2.6.8. Zahme

Zahme, kudiimii ¢calmak icin kullanilan uglar1 yuvarlak aga¢ cubuklardir. Yumusak ve

orta yumusakliktaki aga¢lardan yapilirlar (Tiirkelman, 1981: 26).

Dahi feryadi kudiimiin neyediir bilmeyeniin

Darb idiip zahmeleri basina hos dgredeler (Birri G. 110/2)

Kudiimiin feryadimin neye oldugunu bilmeyenin basina zahmeleri vurarak

ogretirler.

Beyitte kudiimiin nagmeleri feryat olarak tasavvur edilmistir. Kudiimiin zahmelerle
vurularak calinmasindan yararlanilmig ve kudiimiin feryadina sebep olarak da bu
zahmeler gosterilmistir. Bu yilizden kudiimiin hangi sebepten feryat ettigini
anlamayanlarin basma zahmelerle vurulmasi gerektigi ifade edilmistir.  Bdylece
kudiimiin neden feryat ettigi 6grenilecektir. Zahmelerin viicudun herhangi bir yeri degil
de basa wvurulmasi, bize kudiimiin sekil itibariyle basa tesbih edildigini de

gostermektedir.
2.7. Mevlevi Tabir ve Deyimleri
2.7.1. Cile, Erbain

Cile kelimesi iplik destesi, yay kirisi ve dervislerin halvete kapandiklar1 kirk giin
anlamlarina gelmektedir (Miitercim Asim Efendi, 2009: 144; Muallim Naci, 2009: 101).
Tasavvufta ¢ile dervislerin tenha ve 1ssiz bir yere cekilip kirk giin kirk gece ¢etin bir
perhiz ve nefs miicadelesi doneminden ge¢meleri, bu siire i¢cin gida, uyku ve diinya
kelammi en aza indirerek hem bedenen, hem de zihnen azami derecede ibadet
etmelerine denir (Uludag, 2001: 96). Cileye Arapga olan erbain de denilir (Cebecioglu,
2014: 115).

Kur’an-1 Kerim’de “(Bana ibadet etmesi, vahye hazir hile gelmesi i¢in) Miisd’ya otuz
gece vade verdik ve ona on gece daha ilave ettik, boylece Rabb’inin ta’yin ettigi vakit,
kirk geceyi buldu.” buyurulur. Misa Peygamber Rabb’i ile Tur Dagindaki miilakatindan
once, dagda kirk giin oru¢ ve ibadetle mesgul olmus, nefsini diinyevi heveslerden

arindirmis ve vahye mazhar kilinmistir. Zamanla bu hadise sifilerce 6rnek alinmais,
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manevi feyzlere nail olunabilmek i¢in kirk giin ¢ile ¢ekmek stifilerin gelenegi haline

gelmistir. Buna “erbain ¢ikarmak ““ da denilmistir (Top, 2007: 185-186).

Cile, nefsin isteklerine karsi gonliin direnmesidir. Cile, mahrumiyettir; nefis eseginin
yemini kesmek, yularmi kismak, onu aniramaz hale getirmektir. Cile, arzu atesine odun
atmamak, kiillenmis atesi eselememektir. Cile ¢eken dervis, bu cile siiresince diinyevi
heveslerden siyrilir, masivadan arinir. Kur’an, evrad, fikir ve zikirle gonliinii doldurur,
ilahi ilhamlarin tecelligdhi haline getirir. Cile ve riyazetle, madde ve maddi istekler
tasfiye edilir. Insanin en biiyiik belas1 nefsidir. Nefsini yenemeyen Mevlasini bulamaz.
Bir dervis i¢in ¢ilede edindigi 6zellikleri korumak ¢ileden de 6nemlidir (Top, 2007:
186-188).

Cesitli tasavvuf ziimrelerinde cile uygulamasi genellikle kirk giindiir (Demirci, 2007:
122). Mevlevilikte ise ¢ile 1001 giindiir. Bir rivayete gore bin bir giin ¢ile ¢ikarmak
esast Mevlana’nin biitiin hayat1 boyunca yaptigi halvetlerin ve 1’tikaflarin toplam
miiddetinin bin bir giin tutuyor olmasidandir (Top, 2007: 186). Ebced hesabiyla 1001
giin “riza” kelimesinin de karsiligidir (Demirci, 2007: 122). Mevlevilikte c¢ile, diger
tarikatlardan daha agir sartlar tasir. Oncelikle cile ii¢ yil gibi bir zaman alir, cileye
soyunan can, tekkede kaldigi siirece bekar kalmaya mecburdur ve ¢ok zaruri ihtiyaglari
disinda tekke harimini terk edemez (Top, 2007: 188). Mevlevilikte ¢ileye girmek
mutfakta baglar. Mutfak sadece yemeklerin pisirildigi yer degil, Mevlevi dervislerinin
de cileye soyunup, hazirlanma, yetisme, pisme ve olgunlasma siirecini gegirdikleri
yerdir (Demirci, 2007: 124). Mevlevilikte soyunup dervislige ikrar veren kisiye bu
yoldaki giicliikler ve istenen fedakarliklar anlatilip, uyarildiktan sonra ¢ileye girmesine
izin verilir. Cileye soyunan salik, dergdhin kapisindan girince sol tarafta, kap1 dibinde
bulunan “saka postunda” ii¢ giin oturtulurdu. Postta {i¢ giin oturup canlarin hizmetlerini
seyreden salik, mecbur kalmadikca konusmaz ve postu terk edemezdi. Ug giiniin
ardindan kazanci dedeye gotiiriiliir, ¢ileye devam etmek istedigini tekrar ederse on sekiz
giin ayakeilik hizmeti yaptirilirdi. Tekkeye gelen her can, dnce pazarci olurdu. Pazarda
gosterilen yerden ihtiyaclar1 alip tekkeye getirirdi. Can sonra bulagik¢i, somatg¢i olur bin
bir giin siiren ¢ilesini bu tip hizmetlerle gecirirdi. Bu miiddet zarfinda tekkenin
mescidinde ism-i Celal halkalarina katilir, mukabele giinleri de mukabeleye katilirdi.

Cile ¢cekmekte olan cana “¢ile-kes” denir ve ¢ile-kes bin bir giiniinii hizmetle gecirir, bu
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hizmetlere de “¢ile” denilirdi (Top, 2007: 188). Bin bir giin hizmet bittikten sonra dervis
dede payesine erer, hiicresine gotiiriiliir ve orada on sekiz giin kalir, “hiicre ¢ilesi” denen
on sekiz giin de bittikten sonra dervis hiicre sahibi olurdu (Gdlpinarl, 2004: 78).
Mevlevi ¢ilesinden maksat bin bir giin hizmet ederek hiicreye ¢ikip oturmak degil,

zahmetli iglerle benligi yok etmektir (Olgun, 2008: 98).

Cile esnasinda can, sinamalara yahut hizmetlere dayanamaz, dergahi terk edip evine,
koyiine giderse “cileyi kirmis” sayilirdi. Cileyi kiran, hatta bin bir giiniin bininci giinii
bile kirsa yeniden ikrar verir, nadim olup dergaha basvurursa ¢ileye yeniden baslar,
yaptig1 hizmetler yanip giderdi. Cile kirmak, ¢ok biiylik bir suctu ve c¢ileyi kiranin
manevi biiylik bir silleye ugrayacagi, umumi bir inangt1 (G6lpinarli, 2006a: 363).

Stfiya seyr-i cemaliyle bizi irsad it

Ta-be-key savma‘ada ¢ille-i hasret ¢ekeliim (Fasih G. 302/3)

Ey sufi! Yiiziiniin giizelligini seyretmekle bize dogru yolu géster. (Daha) ne

zamana kadar hiicrede hasret cilesi ¢ekelim.

Fasih, hiicrede hasret cilesini gekmekten yorulup, stifiye bunun daha ne kadar siirecegini
sormaktadir. Artik bu hasret cilesini tamamlamak ve (sevgilinin) gilizel yiiziini
izleyerek dogru yolu bulmak istemektedir. Burada s6z konusu edilen ¢ile hizmetle
gecirilen degil, hiicredeki ¢iledir. Sevgiliye duyulan hasret hiicrede ¢ekilen ¢ile olarak
tasavvur edilmis ve sevgilinin giizel yiiziiniin gériinmesiyle bu ¢ilenin bitece§ine isaret
edilmistir.

Sitab it tir-asa rah-1 ‘agka togru git ‘asik

Mabhabbet ¢illesin ¢ek kaddiin olsun sekl-i yadan ge¢ (Birri G. 49/3)

Agsik, ok gibi ask yoluna kos, muhabbet ¢ilesini ¢cek boyun yay seklinde olsun.

Bu beyitte asigm ask yolunda yapmasi gerekenler anlatilmaktadir. Asik ask yolunda
tipk1 ok gibi kosmali, muhabbet cilesini ¢ekerek boyunu yay gibi biikmelidir. Agsk
yoluna soyunan dervis dncelikle bu ask yolunda istekli olmali ve bu yolda gerekli tiim
hizmetleri yapmalidir. Bunun i¢in gerekli olan muhabbet ¢ilesini ¢gekmelidir. Yapilan
hizmetlerin agirlig1 boyunu yay gibi biikecektir ama sabirla ¢ilesini tamamlayan dervis

sonunda muradina erecektir.
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Irgiir “id-i cemaliin evveline

Ahir-i gille-i styAm olsun  (‘Adni K. 20/43)
Yiiziiniin giizelliginin bayraminin éncesine ulagmak orug ¢ilesinin sonu olsun.

Beyitte ramazan bayrami mazmunu kullanilmis; oruglar cekilen c¢ile, (sevgilinin)
yiiziinlin glizelligine kavusma ise bayram olarak tasavvur edilmistir. Ramazan ayi
icerisinde tutulan oruclarin aslinda ramazan bayrammin habercisi oldugu gibi
giizelliklere, arzulara kavusabilmek i¢in de bazi eziyetlerden ge¢gmek gerektigi ifade
edilmistir. Ayn1 zamanda dervislerin ¢ileye girdiklerinde nefsi terbiye i¢in orug tutup,
ibadetle mesgul olmalarina da gonderme yapilmistir. Dervis nefsini koreltmek icin

girdigi cilede sabirli olursa ¢iktiginda artik istegine yani bayramia kavusacaktir.

Sirr-1 subh-1 erba‘inden kim dehanun dem urur

Cesme-i hursid-i hikmet icre mim olmak gerek (‘Adni K. 28/26)

Agzimin  ¢ile sabahinin swrrindan soz  edebilmesi i¢in  hikmet giinesinin

kaynaginda mim harfi gibi olmas: (kirk giin kalmasi) gerekir.

Klasik siirde agiz kiigiikliigiinden 6tiirii mim harfine, noktaya tesbih edilir. Bu beyitte
de agizla mim harfi arasindaki bu benzerlikten yararlanilmistir. Cile sabahinin sirr1 ve
hikmet giinesinin kaynagi ifadeleri arasinda da benzerlik kurularak bu beyitte leff i nesr
sanatindan yararlanilmistir. Cile, hikmet giinesinin kaynagi olarak tasavvur edilmistir.
Haliyle ¢ile sirasinda ¢ilekesin hikmetlerle donanmasi kag¢milmazdir. Cile sabahinin
srin1 - anlayabilmek i¢in  hikmet giinesinin  kaynaginda mim olmak gerektigi
savunulmustur. Mim ebced hesabinda kirk sayisinin karsiligidir. Buradan ¢ile sabahinin
surinin - anlagilabilmesi i¢in kirk giin ¢ilede kalinmasi gerektiginin; kirk giin
tamamlanmadigi takdirde ¢ile sabahmin sirrina erisilemeyeceginin alt1 ¢izilmistir. Mim
harfinin agzin kapali haline benzetilmesinden yararlanilarak ¢ilede olan dervisin de
konugsmamasi gerektigine isaret edilmistir. Nasil ki mim agzm kapali haline benziyorsa
cilede olan dervis de konusmamalidir. Beyitte mim harfinin hem ebced degerinden hem

de sekil 6zelliginden yararlanilmugtir.

Bir giil agild1 erba‘in icre

Ki giilistan1 feyz-i rahmandur (Cevri K. 10/35)

Giil bahgesi Hakk 1n feyzidir ki kara ks icinde (¢gilede) bir giil acildl.
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Erbain kelimesi hem kara kis hem de ¢ile anlamma gelecek sekilde tevriyeli
kullanilmistir. Kara kis bile olsa Allah’in feyziyle giil bahgesinde giil agabilir. Her sey
O’nun takdirindedir, O isterse her sey olur.  Buradaki giil, dervis olarak
diistiniildiigiinde kirk giin ¢ilede kalan, nefsini terbiye ve ibadetle mesgul olan dervigin
Hakk’m feyziyle muradina ulasacagi sonucu anlasilmaktadir. Buradan hareketle dervis,

cilesini tamamladiktan sonra agilan bir giil gibi tasavvur edilmistir diyebiliriz.
2.7.2. Berg-i Sebz

Yesil yaprak anlamma gelen berg-i sebz bir Mevlevi dervisinin dedesine veya dergaha
verdigi armagana denir. Mevlevi dergahlarina eli bos gitmek ayip telakki edildiginden,
giderken ya mangir veya hi¢ kudreti olmayanlar i¢in, bir adet yesil yaprak gotiiriiliirdii.
Ciinkii dergaha bos gidenin, bos ¢ikacagina inanilirdi (Yondemli, 2007: 478). Gétiiriilen
armagan, bir ihtiyact karsilamak i¢in olmadig1 gibi tasadduk da degildir. Bu bir goniil
almaktir, bir cemiledir ve mutlaka gizli olarak sunulur (Gélpmarl, 2006: 20; Top, 2007:
284).

Berg-i sebz tabirine ‘Adni ve Birri Divani’nda tesadiif edilmistir. ‘Adni, kendi yasadigi
donemde Mevleviligin halifesi sayilan Abdiilhalim Celebi’ye yazmis oldugu siiri ona
hediye olarak sunmakta ve kasidesini yiiz yaprakli bir giile benzetmektedir. Kaside 99
beyit ve bir basliktan olusmaktadir. Bu durumda kaside 100 yaprakl: giile benzetilmeye
uygun hale gelmektedir. Nasil ki bir tesbih 99 boncuk ve imameden olusuyorsa kaside
de bir basglik ve 99 beyitten olusmaktadir. Bu sebeple sair, hediye olarak sundugu bu
kasideyi yliz yaprakli giile tesbih etmektedir. Bu durumda kaside giile, beyitlerin her

biri ve baglig1 yapraga benzetilmis olmaktadir:
Bu giil-i sad-bergi tab‘um gordi layik bezmiine
Gliyiya bir berg-i sebzi tuhfe-i bustan viriir (‘Adni K. 27/90)
Yaratilisim bu yiiz yaprakly giilii meclisine layik gordii. Sanki bostan bir yesil

yaprag hediye olarak verir.

Birri de Fevzi methinde yazdigi kasidenin tegazziil boliimiine gecerken gazel
sOyleyecegini “manevi bostanin yesil bir yapragini sunacagim” seklinde dnceden haber

vermektedir. Sair, yetenegini manevi bir bostana, Fevzi’ye armagan olarak sundugu
b 9
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gazeli ise bu bostanda yetismis yesil bir yapraga benzetmektedir. Diger bir ifadeyle sair

siirini kiigiik bir armagan olarak sundugunu, berg-i sebz deyimiyle bildirmektedir:

Bag-1dilden bir gazel amade kildum ki sana

Ta sunam bir berk-i sebz-i blistan-1 ma‘nevi (Birri Med. 13/52)

Sana goniil bagindan oyle bir gazel hazirladim ki manevi bostanin o yesil

yapragini sana Sunayum.
2.7.3. Nezr

Arapcada “nezr” Tiirkgede “nezir” diye sOylenen kelime adak ve vaat anlamina gelir
(Golpmarli, 2004: 241). Adak, bir istegin gerceklesmesi ve dilegin yerine gelmesi icin
tiirbelere, tekkelere, ermislerin mezarlarma ve kutsiyetine inanilan bir yere adanan
kurban veya egyalardir (Uludag, 2001: 21). Mevlevilikte de adanan seye, verilen
armagana ‘“nezr” denilir. Mevleviler birbirlerine hediye verirken genellikle verdikleri
hediyeyi “nezr-i Mevland” diyerek takdim ederler ve Mevland’nin hediyesi de
reddedilmeyip alinir. Mevlevilikte nezr sayisi dokuz, on sekiz veya dokuzun katlar1
seklindedir. Nezre, niyaza yesil yaprak da denilirdi (bk. Berg-i sebz) (Top, 2007: 157-
158).

Mahmud Pasa Istanbul’a dondiigii takdirde Cevri’ye bir Mesnevi yazdirmay1 adamistir
ve Cevri bir tarih manzumesinde Defterdar Muhammed Pasa’nin Istanbul’a ddnerse

kendisine bir Mesnevi yazdirmay1 adadigini su sekilde ifade etmistir:

Eyleyiip Cevriye ikdam-1 kavi

Nezriim olsun yazduram bir Mesnevi (Cevri Tarih 60/14)

Gayretli ¢alisip Cevri’ye bir Mesnevi yazdirmak adagim olsun.

Cevri, Hak tarafindan Mahmud Pasa’nin bu adaginin kabul edildigini ve onun muradina
erdigini bildirmistir. Bu durumda sair de Hak’tan gelen ilham ile onun bu adagin1 yerine

getirmis, yazdigi Mesnevi i¢in de bu tarihi diismiistiir:

Lutf idlip Hak nezrini itdi kabil
Maksad-1 aksasma buld1 vusil (Cevri Tarih 60/15)

Hak Zituf edip adagini kabul etti. (Bdylece) Son maksadina, arzusuna ulagti.
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Sahibine old1 ilhdm-1 Huda
Didi tarih eylediim nezri eda (Cevri Tarih 60/22)

Hakk’in ilhami sahibine oldu. Adag: yerine getirip tarih soyledi.
2.7.4. Cerag Uyandirmak

Cerag, topraktan veya madenden yapilmis kandildir. Tekkelerde ¢eragin yakilmasi veya
sondiiriilmesi icap ettigi zaman “Ceragi yak!”, “Ceragi sondiir!” denilmez, “Ceragi
uyandir!”, “Ceragi dinlendir!” denilirdi. Cerag, nefesle iiflenerek sondiiriilmez, elin
hareketleriyle dinlendirilirdi (Cebecioglu, 2014: 113). Mevleviler de yakmak soziinde
kot bir anlam oldugundan, “Evin yansm!” gibi kotii bir anlami g¢agristirdigindan
yakmak kelimesini kullanmazlar. Bunun yerine ocagi, lambayi, mumu, ¢eragi, elektrigi
uyandirmak yahut uyanmak tabirini kullanirlar. Uyandirmak, uyarmak, ayn1 zamanda
bir saliki herhangi tasavvufi bir konuda irsad etmek yerine de kullanilir. Uyanmak da
agah olmak, anlamak, bilmek anlamina gelir (Golpmarh, 2006b: 54-55; Top, 2007:
297).

Ismeti bahtinin goziinii alemde yanan bir muma tesbih etmis ve onun uyanik
tutulmasimi, sondiiriilmemesini dilemistir. Sair, yakmak kelimesi yerine Mevlevilerce

yakmak anlaminda kullanilan uyandirmak kelimesini kullanmay1 tercih etmistir:

Bidar eyle ‘Ismetiniin ¢esm-i bahtmi

Bir sem’dir uyandira ‘alemde sénmesiin (Ismeti G.77/5)

Ismeti’nin talih goziinii uyanik tut. O, dlemde bir mumdur uyandwr (yak) ki

sonmesin.

Sabiihi, gonliinii bir dert tekkesi, gonliindeki yaralar1 ise yer yer yanan kandiller olarak
tasavvur etmistir. Ancak sair yakmak kelimesini kotii ¢cagrisimindan 6tiirii kullanmamais
bunun yerine gelenege uyarak cerag uyandirmak tabirine yer vermistir. Bu beyitten
Mevlevi tekkelerinde kandili yakmak tabirinin kullanilmadigimi bunun yerine g¢erag

uyandirmak tabirinin tercih edildigini agik¢a gormekteyiz:

Sevk-i ruhunla dilde yanip taze taze dag

Gam tekyesinde yer yer uyandi yine ¢erag (Sabiihi G. 47/1)
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Yanagimin sevkiyle, arzusuyla goniilde taze taze yanmik yaralart olusup, dert

tekkesinde yer yer yine kandil uyandi.

‘Adni ise siyah sa¢1, bela gecesi olarak tasavvur etmis ve siyah saca karsi yapilan ahin
bela gecesinde kandili uyandirdigini ifade etmistir. Sevgilinin siyah sagina benzeyen
kapkaranlik gecede asigmin ah kivilcimlar: kandili yakarak geceyi aydmlatmistir. Yine
uyandirmak kelimesi ¢eragi yakmak anlaminda, boylece etrafi aydinlatmak anlamiyla

kullanilmastir:

Su‘le-nakah idiip ol ziilf-i siyaha karsu
Seb-1 mihnetde uyandurdi ceragin ‘Adni (‘Adni G. 285/2)

‘Adni, siyah sa¢a karst kivilcimli ah edip bela gecesinde kandili uyandird.

Beyitlere baktigimizda hepsinde uyandirmanin mum, ¢erag ile birlikte ve mumu, kandili
aydinlatmak icin yakmak anlaminda kullanildigimi goriiyoruz. Dolayisiyla uyandirmak
kelimesini tek basina degil, cerag uyandirmak seklinde almmasmin daha dogru
olacagini soyleyebiliriz. Beyitlerde sairler yakmak kelimesini kotii ¢agrisimindan otiirti
kullanmamis bunun yerine Mevlevi tabiri olan uyandirmak kelimesini kullanmay1 tercih
etmiglerdir. Bu da Mevlevi sairlerin Mevlevi gelenegine baglhiligmmn ve Mevlevi

zerafetinin bir isareti niteligindedir.
2.7.5. Destiir

Destlir, izin anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bir Mevlevi hiicresi ziyaret edildiginde,

NI

kapisinda yumusak bir sesle “Destlir” denir, iceriden “H0” sesi gelirse kap1 agilip iceri

girilir. Cevap verilmezse iki kere daha “Destr” denir ve cevap verilmezse doniiliip

gidilir (Top, 2007: 286).

Nesib Dede, Mevlevi Seyhi Siyahi Dede i¢in yazdig:i tarihin asagidaki beytinde
Mevlevilerin onun 6zel sohbetine katilabilmek i¢in izin istediklerini destlr tabiriyle
ifade etmistir. Mevleviler ona has olan bu sohbete katilabilmek i¢in oncelikle destur
diyerek izin istemeliler zira izin verilirse sohbete katilabilmektedirler. Buradan bir

seyhin sohbetine katilabilmek i¢in destlr istenmesi gerektigi anlagilmaktadir:

Goriirdi nir-1 Siyahi giirih-i Mevleviyan

Ne dem ki sohbet-i hassina bulsalar destir (Nesib Dede Tarih 17/3)
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Mevlevilerin cemaati ne zaman é6zel sohbetine destir (izin) bulsalar, Siydhi’nin

nurunu gortirlerdi.

Siyahi’nin sohbetine katilan Mevleviler adeta Siyahi’nin nurunu goriirlermis. Burada
siyahi hem seyhin ismini hem de karalik anlamini igerecek sekilde tevriyeli
kullanilmistir. Seyhin o hos sohbeti o denli etkiliymis ki dinleyenler karaligin i¢cindeki
nuru bile gorebilmislerdir. Tezat sanatindan da yararlanarak, miibalagali bir bigimde
Siyahi’nin sohbetinin etkileyiciligine dikkat ¢ekilmistir.

GOniil gontil sakin itme sitarene diisnam

Ko talihiinle niza’1 ki yok ona destlr (Birri Med. 5/12)

Goniil sakin talihine sévme goniil. Talihinle kavga etmeyi birak zira ona

destur/ izin yoktur.

Birri de izin yerine destlr tabirini kullanmig, gonliin talihine sdvmesine, talihiyle kavga

etmesine izin olmadigini bildirmistir.

Tek fakr u fena karma destir virislin

Sermaye-i dil ‘arife stid itmege besdiir (‘Adni G. 72/3)

Sadece yoksulluk ve yokluk isine destiir/izin verilsin. Arife, kazang icin goniil

sermayesi yeterlidir.

Destlr vermek, bir is i¢in birisine izin vermek demektir (Golpmarli,2004: 89). Beyitte
de bu tabire yer verilmis, fakr u fena isine destiir verildigi takdirde arife kazang elde
edebilmesi i¢in goniil sermayesinin yetecegi bildirilmistir. Yani arife izin verildiginde
hicbir seye sahip olmadigini, her seyin gercek sahibinin Allah oldugu, daima Allah’a

muhta¢ oldugunu anlayabilmesi i¢in goniil sermayesinin yetecegi ifade edilmistir.

Sairler izin, ruhsat kelimesi yerine zaman zaman destir tabirini kullanmay: tercih etmis

ve izin vermek, izin almak seklinde destir tabirini kullanmiglardir.
2.7.6. ikrar

Soylemek anlamina gelen ikrar, Mevlevilikte dervislige soz vermeye ve hizmete
girmeye denilmektedir (Golpinarli, 2006b: 32). Mevlevinin ikrar1 goniilden verilmis bir

karardir ve bu karar onu asla inkar semtine gotiirmez. Ciinkii Mevlevinin yolu dogru
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yoldur, Hakk’mn yoludur. Bu yola goniilden baglandigi icin de kimse, onu inkar yoluna

geviremez:

Hasa o yol m1 kim gider inkar semtine

Dilde karar-1 dadediir ikrar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/11)

Mevlevinin ikrdari géniilde verilmis karardir. Hasa o yol hi¢ inkar semtine gider

mi?

Ikrar kelimesinin kabul etmek anlamma gelecek sekilde kullanildigini da gérmekteyiz.
Donemin sema‘ yasagina karsi ¢ikan ‘Adni (bk. Sema‘ yasagi) onu inkar edenlere sitem
edip, boyle bir durumdan utanmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Sair sema‘1 inkar

edenlerin dogruluk ehli olmalarini ve sema‘1 kabul etmelerini savunmaktadir:

Sidk ehli olup idegor ikrar-1 sema‘i

Serm eyle koma sinede inkar-1 sema‘1 (‘Adni G. 300/1)

Dogruluk ehli olup sema ‘1 kabul et. Utan sinene sema ‘ inkdrini koyma.

Yine asagidaki beyitte de ikrar kelimesi kabul etmek anlamma gelecek bigimde
kullanilmistir. Tespit edilen {ic beyitte de ikrar kelimesinin tezat sanatindan
faydalanilarak inkar kelimesi ile birlikte anildig1 goriilmektedir. Birrl de sevgilinin
kavugmay1 kabul etmigken inkar vadisine diistiigiinii ifade etmis, tezat sanatindan

yararlanmistir:

O dil-dar itmis iken vashn ikrar

Isitdiik vadi-i inkare diismiis (Birri G. 189/4)
O sevgili kavusmani kabul etmigken isittik ki inkar vadisine diismiis.

2.7.7. Soyunmak

Mevlevi dervisi olmaya karar vererek eskiden giydigi elbiseyi ¢ikarmaya, hizmet
elbisesi olan tennureyi ve arakiyye denilen yassi kiilah1 giymeye soyunmak
denilmektedir (Onder, 1992: 117; Gdlpmarli, 2006b: 52). Esasnda dervis bu tavriyla

diinya malindan, diinya kayitlarindan ayrildigini ifade etmektedir.

Fasth, dervis olunmasi i¢in ask tekkesine gidilmesi, soyunulmasi ve mum gibi sevk

kiilah1 altinda mahvolunmasi gerektigini bildirmistir. Dervis olmaya karar veren kisi
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tekkeye gittiginde Oncelikle Onceden giydigi kiyafetlerden soyunmali yani maddi
diinyaya olan ilgi bagin1 koparmalidir. Yapmasi gereken hizmetlerin sonunda dervis

olan kimse kiilahina kavusacaktir:

Asar-1 mahabbetle dokiip dide-i dem*

Bu giift i sinide itme tevcihe sem*

Var tekye-geh-i ‘iska soyun dervis ol

Zir-1 kiileh-1 sevkde mahv ol ¢iin sem* (Fasih R. 65)

Goziim muhabbet eserleriyle gozyast dokiip, kulagint bu dedikoduya ¢evirme.
Askin tekkesine git, soyun ve dervig ol. Mum gibi sevk kiilahimin altinda

mahvol.

Fasih dervisi mum, kiilahin1 da mumun alevi olarak tasavvur etmistir. Dervisin o kiilah
altinda tipki yanan mum gibi eriyerek, nefsini eriterek yok etmesi gerektigini, bu ugurda

mahvolmasi gerektigini dile getirmistir.
2.7.8. Esma Cekmek

Esma ile yani Tanr1 adlarmi zikrederek manevi yolculugu kabul eden tasavvuf ehli,
seyhin verdigi muayyen adi, muayyen zamanda, cekilmesi gereken sayida ceker.
Gordiigi riiyalar1 seyhe soyler, seyh tarafindan derecesi yiikseltilir ve ¢ektigi adlarin

sayis1 ¢ogaltilir (Golpinarl, 2004: 115).

Fasih’in asagidaki beytinde esma c¢ekmek tabirine bir isin olmasi i¢in dua etmek,

yalvarmak anlamiyla yer verdigini gérmekteyiz:

O periyi olalum da‘vete mesgil Fasih
Ele tesbih alup esma-i mahabbet ¢ekeliim (Fasth G. 302/5)

Fasih, o peri gibi giizel olan sevgiliyi davet etmekle mesgul olalim. Elimize

tespih alip muhabbet esmasi ¢ekelim.

Sair, periye benzettigi sevgilinin muhabbetten nasip alabilmesi i¢in elinde tespih siirekli
muhabbet kelimesini zikretmektedir. Boylece muhabbetten nasip alan sevgili Fasih’i

fark edecek, ondaki muhabbeti anlayacaktir.
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2.7.9. Giilbang, Giilbang Cekmek

Farsga bir terkip olan giil-bang giil sesi, biilbiil sakimasi anlamlarima gelip tasavvufta
belli hususlar i¢in tertip edilmis dualar demektir (Uludag, 2001: 146). Mevlevilikte
sema‘, somat, zikir, nikah ve cenaze giilbangleri gibi her is i¢in ayr1 bir giilbang vardir
(Top, 2007:288; Golpmarli, 2006b: 29). Fasih, herkesi muhabbet giilbangi ¢ekmeye
davet etmektedir. Muhabbet giilbang1 ¢ekip, gam ordusunun Oniinde bayrak tutmayi

tavsiye eden sair boylece sevginin 6nemine dikkat ¢ekmektedir:

Geliiniiz sevkile giil-bang-1 mahabbet ¢cekeliim

Diiseliim ceys-1 gamun pisine rayet ¢cekeliim (Fasih G. 302/1)

Geliniz sevkle muhabbet giilbang: ¢ekelim. Gam ordusun oniine diistip bayrak

cekelim (tutalim).

Sair, asagidaki beytinde ise nazm ve nesrini giilbanga tesbih etmis, nazim ve nesir

meydaninda giilbangini igiten Ziihre’ nin bile parcalanacagini bildirmistir:

Riistemler itse glis eger Ziihre ¢ak ola

Meydan-1 nazm u nesrde giil-bang-i savletiim (Fasih G. 309/5)

Eger siir ve nesir meydaninda giilbangimin siddetli hiicumunu Riistemler duysa

Ziihre par¢alanirdi.

Sair bir bagka beyitte ise saraba tapanlarin, daima sarap igenlerin giil bahgesine
cekildiklerini ve onlar i¢in binlerce “afiyet olsun” giilbanglar1 ¢ekildigini ifade etmistir.
Burada saraba tapanlar giil bahgesindeki giiller, biilbiiliin giillere hitaben c¢ikardigi
nagmeler de giilbang olarak tasavvur edilmistir. Adeta giil bahgesinde sarap icenlere
biilbiiller hep bir agizdan afiyet olsun demekte, sofra giilbang1 cekmektedirler. Hezaran

kelimesi binler ve biilbiiller anlamina gelecek bicimde tevriyeli kullanilmistir:
Giil-zéra hlin-1 bade perestan ¢ekilmede
Giil-bang-1 nlis-bad-1 hezaran ¢ekilmede (Fasih G. 410/1)

’

Saraba tapanlar giil bahgesine c¢ekilmektedir. Binlerce “afiyet olsun’

giilbanglari ¢ekilmektedir/ Biilbiiller “afiyet olsun” giilbanglar: ¢cekmektedir.

Ayni zaman da beyit Mevlevilerce yapilan sofra giilbanglarini da hatirlatmaktadir.

Mevlevilerde son yemek sahani ortaya gelince, sofraya baskanlik eden zat, her iki elinin
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parmaginin ucglarini, asagi bakacak sekilde somatin kenarina koyar, herkes de dyle
yapardi. Somat¢1 uzunca bir “eyvallah” ceker ve sofrabasi giilbange baslardi. Helva
varsa, giilbang helva gelince ¢ekilirdi. Sofra giilbangmin yemegin hepsi bittikten sonra
okundugu da olurdu. Aksam yemeklerinde Meydan-1 serife girilince herkes somatlarin
etrafinda siralanir ve ayakta beklerdi. Sofra baskani olacak zatin dniine, uyandirilmis bir
samdan konur, baskan gelince yerine oturmadan “Cerag-1 risen, fahr-i dervisan, ziya-y1
iman, kanin-1 merdan, dem-i Hazret-i Mevlana, hid diyelim hai.” giilbangi ¢ekilirdi

(Top, 2007:194-196).

Siytt-1 giil-bang-1 nay-1 Monla’y1
Nevbet-i miilk-i sermedi buldum (‘Adni G. 215/2)

Monld 'nin neyinin giilbanginin séhretini ebedi miilkiin bandosunda buldum.

‘Adni Mevlana’nin neyinin ebedi miilkiin bandosu oldugunu sdyleyerek onun neyine
ebedilik vasfini yiliklemis ve neyi yiiceltmistir. Ebedi miilkiin bandosunda Mevlana’ nin

neyinin giilbang seslerinin daimi olacagini savunmustur.
2.7.10. Gocmek

Mevleviler 6lmek soziiniin anlaminda yok olmak anlami bulundugu i¢in 6lmek yerine
goemek tabiri kullanirlar. Ciinkii islami inangta 6liim gecici, yalan diinyadan gercek
diinyaya go¢mektir. Mevlevi, “falan kimse 0ldi” demez, “gdc¢tli” ya da “Hakk’a

yiiriidii” der (Gélpnarli, 2004: 126; Onder, 1992: 115).

Gogmek tabiri genellikle herhangi birinin vefat1 {izerine yazilan tarihlerde karsimiza
cikmaktadir. Cevri, asagidaki beytinde Dervis Kudsi’nin vefat1 {izerine yazdig: tarihte,
Dervis’in 61diiglinii goctii tabiriyle bildirmistir:

Arif-i sirr-1 hakikat Kudsi

Goc¢di diinyadan idiip ‘azm-i beka (Cevri Tarih 82/1)

Hakikat sirlarinin darifi olan Kudsi bakilige niyet edip diinyadan gogtii.

Nesib Dede de Bostan-1 Sani Celebi Efendi’nin vefatina tarih diistirmiistiir. Bostan-1
Sani Celebi (?-1117/1105) Halim mahlasiyla siirleri de bulunan Abdiilhalim Celebi
Efendi’nin (?-1679) ogludur ve ondan sonra g¢elebilik makamina ge¢mistir.

Esmerliginden otlirii Kara Bostan Celebi diye anilmistir (Golpinarli, 2006a: 163;
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Hidayetoglu, 1996: 17). Nesib Dede, yazdig:1 tarihte Hz. Mevlana’nin vekili olan
Bostan-1 Sani Celebi’'nin bu diinyadan gercek dilinyaya goctiigiinii bildirmis ve

mekaninin cennet bahgesi olmasini dilemistir:

Bostan Efendi ca-nisin-i Hazret-i Monla gociip
Gitdi ola cayr anun giil-zar-1 sad-ab-1 ‘adin (Nesib Dede Tarih 16/1)

Hz. Mevland nin vekili Bostan Efendi gogiip gitti. Onun mekdani cennetin sulu

giil bahgesi olsun.

Mevlevilerin goniilleri, sema‘ yaptikga Hakk’in sirlariyla dolar, Hakk’in sirlarmna vakif
oldukca, sema‘ edip adeta bu diinyadan el etek ¢eker ve sevgilinin semti i¢in yola ¢ikar
yani sevgilinin semtine gogerler. Sema‘da beden bu diinyadan goger yani varlik adeta
olir ve artik bedenden soyutlanan ruhun raksi baglar. Bu yiizden de Birri sema‘daki

ruhen yiikselmeyi go¢mek tabiriyle ifade etmistir:

Dili i¢re kudiim itdiikce sirr-1 Hak sema‘ idiip

Goriin kim semt-i cAnana gocenler Mevlevilerdiir (Birri G. 111/6)

Gonle Hakk’in swrri geldikce, semd‘ ederek sevgilinin semtine gégenler

Mevlevilerdir.
2.7.11. Kiistah, Giistah

Mevlevilikte suclulara kiistah denilirdi (Celebi, 2006: 125). Kiistahlik eden yani kabahat
isleyen bir can kabahatinin derecesine gore cezalandirilirdi. Can ¢ilede ise kazanci, dede
ise as¢1 dede ya da seyh tarafindan tenbih, tekdir, hapsedilmek hatta geliklenmek
stretiyle cezalandirilirdi (Pakalin, 1993: 11/345).

Sairler kiistah kelimesine suglu, giinahkar anlamlariyla yer vermislerdir. Nesati suclu,
kabahatli oldugunu kiistah kelimesiyle dile getirmis, bu utang ve dertten kurtulmay1

dilemistir:

Kulun Nesati-i kiistah1 da meded sahum

Koma hiicim-1 hacletle sermsar u gamin (Nesati K. 1/37)

Sahim, kulun giinahkdar Nesati’ye de yardim et. Utanma hiicumuyla (onu)

utangag ve gamli birakma.
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Ismeti de kendisinin suglu oldugunu ifade ederken kiistah kelimesini kullanmis, asitanda
sugunun ve giinahmnin bir tane olmadigini, bu ylizden kabahatinin affedilmesini

ummadigini su sekilde dile getirmistir:

‘ Afv-1kiistahi o ser-kesden umulmaz ‘Ismeti

Asitaninda meger ciirm ii giinAhim bir midir (Ismeti G. 15/5)

Ismeti, dsitaminda su¢ ve giinalim tek degildir. (Bu yiizden) o dik bashdan

sucunun affedilmesi beklenmez.

Bu beyit asitanlarda islenen suglari, gilinahlar1 ifade etmek i¢in kiistah kelimesinin

kullanildigini gostermektedir.

Sair agk sarabinin kendisinde adab birakmadigini ve kiistah oldugunu dile getirmistir:

Damanuna kiistah diisersem ‘aceb olmaz

Mesti-i mey-i ‘isk ile adab m1 kaldi (Nesib Dede G. 199/2)

Ask sarabimin sarhosluguyla adap kalmadigi igin kiistahca etegine diisersem

sastlmaz.

Kabahatli olmasina sebep olarak sarhoslugunu gdésteren sair pismanligindan otiirii etege

diiserse yani affedilmek i¢in yalvarirsa sagilmamasi gerektigini ifade etmistir.

Yeter temeddiihi ko iy Nesati-i kiistah
Du’aya bagla ki buld1 kaside payani (Nesati K. 11/39)

Ey kiistah (su¢lu) Nesdti! Yeter artik bobiirlenmeyi birak, duaya basla ki artik

kaside sonlandl.

Nesati, kaside gelenegine uygun olarak fahriye boliimiinde kendisini dver ve sonra da
bunu bobiirlenme, kiistahlik olarak yorumlar. Bundan 6viindiigii ve bobiirlendigi i¢in
kendisini kiistah, suglu gordiigii anlasilmaktadir. Sair kasidenin bittigini ve duaya
baslanmas1 gerektigini sdylerken hem kasidenin dua boliimiine geg¢ilmesini hem de
sugunun affedilmesi i¢in dua edilmesi gerektigini kastetmistir. Sair asagidaki beyitlerde

de kaside igerisinde yeni tarzda bir gazel soylemesini kiistahlik olarak yorumlamstir:

Hiicim-1 sevk ile kiistah olup huzirunda

Bu giine bir gazel-i terle meclis-aradur (Nesati K. 15/28)
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Asirt arzunun saldirisiyla huzurunda kiistah, su¢lu olup bu tarz yeni bir gazel

meclisi stisleyendir.

Sevk-i medhiinle zeban-1 hameden glis-1 dile

Simdi kiistahane boyle si‘r-i garradur gelen (Nesati K. 18/25)

(Seni) 6vmenin sevkiyle kalemin dilinden goniil kulagina boyle kiistah¢ca gelen

parlak siirdir.

Sair, kasidelerinde memdthu veya kendini 6vdiigii boliimlerde kendisini kiistah olarak
nitelendirmis, kaside i¢cinde sundugu gazelleri de kiistah¢a yapilan bir hareket gibi
gormiis ve bu gazelleri memdiiha sugluluk hissiyle sunmustur. Ayni sekilde Birri’nin
de asagidaki beytinden memduha, yazdigi gazelini utanarak ve kiistahca sundugu

goriilmektedir:

Ey suhan-perver-i ‘dlem sana giistahane
Kasd-1 dil bu gazeli serm iderek ihdadur (Birri Med. 11/33)

Ey alemin soz soyleyeni! Gonliin kasti bu gazeli utanarak sana kiistah¢a hediye

etmektir.

Bu beyitlerden sairlerin siirlerini sunarken kendilerinde bir sugluluk, kiistahlik
hissettikleri goriilmektedir. Bunun sebebi memdahu 6vmek i¢in yazacaklar1 gazelin bile
yeterli olamacagi diislincesi olabilir. Bunun yaninda memdthun daha iyisini
yazabilecegi diisiincesi de sairlerin kendilerini kiistah hissetmelerine, hadlerini agmis

gibi hissetmelerine sebep olabilir.

Gordiikce diismemek seni miimkin mi payuna

Kiistahi-i mahabbet ile serm-nakiinem (Nesati G. 84/2)

Muhabbetinin kiistahligryla utangacim. Seni gordiik¢e ayagina diismemek

miimkiin mii?

Muhabbet kiistahligindan, sug¢lulugundan duyulan bir utang ve kiistahin bu suglulukla
ayaga kapandigi bir tablo gozler oniine serilmistir. Buradan kiistahin hatasma anlayip,
kendini affettirmek i¢in siirekli ayaga egilip yalvardigi1 anlasiimaktadir.

O kiistahun goriip etvar-1 nd-hemvarin ey Birri

Yine destiinde hdme hem-¢ii tig-i ab-dar olmis (Birri G. 184/9)

286



Ey Birri! O kiistahin diizgiin olmayan tavirlarini goriip elinde(ki) kalem yine

parlak, keskin kili¢ gibi olmus.

Birri, tecrid sanatiyla kendini soyutlamis ve kendisine seslenmistir. Sair, kiistahin hos
olmayan tavirlarmi goriince elindeki kalemin bile keskin bir kilica doniistiiglinii ifade
etmistir. Sair, kaleminin ve kaleminden ¢ikan sézlerinin su¢lunun hal ve hareketleri
karsisinda kili¢ kadar sivrilip keskinlestigini ve kiistah1 yaraladigini ima etmistir. Kalem
kilica tesbih edilmis ve suglularin cezalandirilmasinda kilicin da kullanildigina isaret
edilmistir.

Ald1 sadi sabrimi1 haddiim degiilken ben dah1

S6z arasina giriip kiistahlik itdiim bu an (Birri Med. 4/70)

Seving sabrimi aldiginda haddim olmadig1 hdlde o anda séz arasina girerek

kiistahlik ettim.

Nezaketin 6n planda oldugu Mevlevilikte kiistahliklardan, suglardan birinin s6z arasina
girmek oldugu yukaridaki beyitten anlasilmaktadir. Ayni sekilde birsinin hakkinda
dedikodu yapmis olmak da sug¢lardan biridir:

Kiistaghigidan eyledi hakkunda giift u gt

Haddi degiil bu kar anun ey server-i giizin

Afv it cenab-1 Mevlevi-i Riim ‘askima

Ciirmin bagisla eyle o dervisi kdm-bin

Ey dil kemal-i sidkile eyle du‘a ki ta

‘Arz-1 niyaz-1 hiisn-i kabil ola karin (Birri Terkib-i Bend 1X)

Kiistahligindan hakkinda dedikodu yapti. Ey secgkin efendi, reis! Bu is onun
haddi degil. Hz. Mevlevi-i Rum dskina affet. Su¢unu bagisla, o dervigi istegine
kavustur.  Ey goniil! Dogruluk olgunluguyla dua et ki giizel duanin,

yalvarmanin arzi olsun.

Sair, Mevland aski i¢cin haddi olmadan dedikodu yapan kiistah dervisin sucunun,
giinahmin affedilmesini ve istegine kavusturulmasmi dilemistir. Bir sug, kiistahca

hareket olarak tenhada yalniz birinin yoluna ¢ikilmasma da yer verilmistir:

Bulup tenha seni bir giin Nesati reh-giizarunda

Biraz ahvalini ‘arz itse kiistahane olmaz m1 (Nesati G. 135/5)
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Nesdti seni bir giin (ge¢idinde) yolda yalniz bulup biraz halini arz etse

kiistah¢a olmaz mi?

Sahib, Divani’nda “asik-1 kiistah” redifli bir gazel kaleme almis, kiistdh asigin
sevgilinin yanagini seyrettigini sdylemis ve bu atese nasil tahammiil ettigini
sorgulamistir (G. 60/1). Kiistah asigin sevgilinin yanagina bakarak adeta sarap yerine
ates ictigini ifade etmistir (G. 60/2). Rakibi sevgiliye sohbetle kavusmustur ancak
kiistah asik caresiz bir sekilde imit etmeye baslamistir (G. 60/4). Sonunda da sahadet

iimidiyle, kavusmak i¢in canini feda etmistir:

Olur timid-i sehadetle can-feda-y1 visal

Diisince hanger-i azara ‘asik-1 kiistah (Sahib G. 60/6)

Kiistah asik incinme hangerine diisiince, sahadet iimidiyle kavusmak i¢in canini

feda eder.

Kiistah asigin gonliindeki sirlar1 saklayamamasina sebep olarak muma yanmis olmasi,

pervane gibi asik olmas1 gosterilmistir:

Dilinde ketm ide dag-1 nihan olur Sahib
O sem‘a yanmasa bir pare ‘asik-1 kiistah (Sahib G. 60/7)

Sahib, kiistah asik o muma bir par¢a yanmasa génliindeki gizli yara saklanir.

Beyitlerde kiistah kelimesinin Mevlevi tabirine uygun olarak suglu, giinahkar yerinde
kullanildigin1 gérmekteyiz. Sairler Mevlevi olduklari i¢cin kabahatli olduklar1 durumlari
ifade ederken kendilerini kiistah olarak nitelendirmisler, kiistah kelimesini sik¢a

kullanmisglardir.
2.7.12. Sala

Dua anlamina gelen sala, linlemek, ¢agirmak anlamini verir ve “E’s-Sala” tarzinda da
soylenir. Meydan okumaya da sald denir. Cuma giinleri, sabah namazindan ve 6gleden
once, milezzinlerin, minarelerde, Hz. Peygamber’e salatii selam getirmelerine de “Sabah
Salasi, Cuma Salas1” denir. Mevlevilerde, yemege cagirmak, hiicrelerin bulundugu
boliimde, matbah canlarindan birinin ayak miihiirleyip bas keserek, yliksek sesle “Hu,
somata sald” diye bagirmasiyla olur. Mukabeleye cagiris da “Abdeste, tennureye sala”

tarzinda icra edilir (Golpmarli, 2004: 264; Top, 2007: 193).
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2.7.12.1. Namaza Davet

Neyin sesinin salasi goniilleri ve canlart dogruluk kiblesine secdeye ¢agirmaktadir.
Burada neyin etkileyici sesi minarelerde okunan saldya tesbih edilmistir. Neyin sesiyle
namaza bir sald, davet vardir. Burada ney sedasi adeta ezana benzetilmektedir. Sala

ezan anlaminda kullanilmaktadir:
Kible-1 sidka doniip secdeye agaz eyle
Dil i can glis idicek bang-1sala-y1 nay1 (‘Adni G. 274/2)

Goniil ve can, neyin salasimin sesini duydugunda dogruluk kiblesine doniip

secde etmeye basla.

Asagida sala kelimesinin cami ile birlikte anilmasi1 ve daima yapildigina isaret edilmesi,
sozii edilen salanin camide devamli okunan ezan anlammda kullanildigini
gostermektedir. Ask sarhosunun devamli attig1 nara ask camisinde okunan salaya, yani
ezana benzetilmistir. Ezan nasil insanlar1 namaza davet ediyorsa sarhosun narasi da

insanlar1 ask camisine davet etmektedir:

Na‘ra-i mest-i badediir diyim
Cami’-1 “1gkda sala saki (‘Adni K. 38/23)

Saki, ask camisinde sald daima sarap sarhogsunun narasidir.
2.7.12.2. Yemege Davet

Kavusma, nimete; tekkedeki salikler, dilenciye tesbih edilmistir. Boyle olunca kavusma
nimetine sald denilince dilenciye de nimetler ulasir ¢iinkii o da artik bu davete

katilmastir:

Ni’met-i vuslata sald dendi

Her gedaya eristi ndz ii ni‘am (Sabihi Terci-i Bend 4/5)
Kavusma nimetine sala dendi. Her dilenciye naz ve nimetler ulasti.

Asagidaki beyitte ise goniil tekke, ask ise o tekkenin sofrasi olarak tasavvur edilmistir.
Mevlevilikte “somata sald” diyerek sofraya davet edilme sekli hatirlatilmistir. Bu

salaya, bu goniil tekkesindeki agk sofrasinin davetine comertligi ve konukseverligi ile
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bilinen Hz. ibrahim’in ruhunun bile icabet edecegi ifade edilerek miibalaga yapilmus,

ayni zamanda davete icabetin dnemi hatirlatilmagtir:

La-cerem riih-1 halil eyler icabet her ne dem
Tekye-i dilde ola da‘vet sala-y1 han-1 ‘1sk (‘Adni G. 168/7)

Goniil tekkesinde ne zaman ask sofrasina ¢agirsalar elbette Halil’in ruhu da

icabet eder.
2.7.12.3. Eglenceye Davet

Asagidaki beyitte sala bir davet, ¢agri anlaminda kullanilarak rintler eglence meclisine
davet etmistir:

Rindan-1 ‘1ys u niisa saladur irigdi ¢lin

Hengam-1 sevk-bahs-1 meserret-resan-1 ‘id (‘Adni K. 32/3)

Bayramin sevk veren zamaninin sevincine ulastigi gibi bu da i¢ki ve eglence

rintlerine ¢agridir.

Asagidaki beyitte ise eglenceye davet etmek i¢in “1yse sala” yazildigimi gérmekteyiz.
Bu bazi eglence meclislerine gitmek i¢in davetler yazildigini géstermektedir:

Geldi yine bir peyam mihr-i seh-i sevk ile

‘Iyse sala yazdilar sevk-niivisan-1 subh (Nesati G. 17/2)

Sahin sevkinin sevgisiyle yine bir haber geldi. Sabahin sevkini yazanlar

eglenceye sald (davet) yazdilar.

Kulak seklinden dolayi hilale tesbih edilmistir. Bu beyitten eskiden zevk ve eglenceye
izin i¢in bir sala verildigini, bu sekilde duyurular yapilarak eglencelere izin verildigini
anlamaktay1z:

Sala-y1 ruhsat-1 ‘1ys Ui safiy1 istima“ itmem

Eger glis-1 hilal-1 ‘1yd piir-giift u sinid olsa (Cevri G. 211/3)

Eger bayramin hilal (seklindeki) kulagi dedikodu dolsa, eglence ve zevk

izinlerinin saldsini isitmem.

Yine eglence izinlerinin saldsi seklinde karsimiza ¢ikan sald kelimesi bir duyuru

anlaminda kullanilmistir. Yine zevk ve eglenceye izin i¢in bir sald verildigini, yliksek
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sesle bunun duyuruldugunu goérmekteyiz. Bu beyitlerden yiiksek sesle yapilan

duyurulara da sala denildigini anlamaktayiz:

Sala-y1 ruhsat-1 ‘1ys i safayile gerdin

Bu dem ki sald1 yine kayinata giift sinid (Cevri K. 37/9)

Bu vakit ki felek zevk ve eglence izinlerinin salasiyla yine kdinata dedikodu

sald.
2.7.12.4. Misafire Davet

Asagidaki beyitte sala ev sahibinin misafirlerini davet etmek i¢in seslenmesi anlaminda
kullanilmistir. Hz. Adem’in cennetten kovulmasina isaret edilen bu beyitte ev sahibi
Allah, niizul de bu diinyaya inmedir. Bir diger anlamiyla da mizban-1 15k seyh efendj,

mihmansera-y1 afiyet ise dergahtir:

Mihman-sera-yi1 ‘afiyete kildilar niizal

‘Adni sala diyince ezel mizban-1 ‘1sk (‘Adni G. 169/5)

‘Adni, askin ev sahibi ezelde sala (davet) edince saglik misafirhanesine

(diinyaya) misafir oldular.

Sala, beyitlerde ezan ve davet anlaminda kullanilmistir. Aslinda ezan da bir davet,
namaza davettir. Eskiden eglencelere verilen izinlerin yiiksek sesle ya da yaziyla
bildirilmesine de sald denildigini anlagilmaktadir. Beyitlerde ev sahibinin misafir daveti,
yemege cagirma, eglence yerlerine ¢agirma, meyhaneye cagirma, dergdha cagirma da
sala olarak adlandirilmigtir. Buradan o devirlerde salanin her tiirlii davet duyurusu igin

kullanilan bir ibare oldugu anlagilmaktadir.
2.7.13. Simat

Mevlevi sofrasina somat denir. Kelimenin asli “simat”tir (Golpmarl, 2006b: 52).
Mevlevi sofralar1 zamanimizda kullanilan yemek masalar1 gibi olmayip yer sofralari
seklinde olurdu. Sofra, yerden 20-25 cm yiikseklikte, birbirine ge¢meli, {i¢ ayagi olan
arkasiz bir iskemlenin iizerine oturtulan, daire seklinde degirmi bir tahta olurdu (Top,

2007: 192).

Bir Mevlevi deyimi olan somat/ simat kelimesi siirlerde de yerini bulmustur. Fasih

asagidaki beytinde “Biz fukara simatinda yemek yiyenleriz” demekte ve burada biz

291



ifadesiyle Mevlevileri kastetmektedir. Sair Mevlevilerin sofrasini nitelendirirken fukara
sofrast demektedir. Ancak her ne kadar goriiniiste fukara sofrasi gibi olsa da ona gore

bu sofra Hakk’in sinirsiz nimetleri ile donatilmustir:

Biz ma’ide-haran-1 simat-1 fukarayuz

Biz mugtenem-i ni‘met-i bi-hadd-i Hudayuz (Fasih K. 4/ 1)

Biz fukara sofrasinda yemek yiyenleriz. Biz Hakk’in sinirsiz nimetinin ganimeti

olarak alinmigiz.

Mevlevilerce mutfagi ayr1 bir yeri oldugu, mutfagin canlarin egitildigi adeta kutsal bir
ocak gibi goriildiigii bilinmektedir (bk. Matbah). ‘Adni de asagidaki beytinde “Kerem
sahipleri comertlik mutfagindan aleme nimet sofrasim1 yayd:” ifadesiyle hem gercek
anlamiyla mutfagin nimetlerini yayma hem de mutfagm ilim, irfan terbiyesi verilen bir

yer olmasi diisiincesiyle bu ahlak anlayisinin aleme yayilmasini s6z konusu etmistir:

Zih1 sahib-kerem kim matbah-1 ciid-1 ‘amiminden

Basit-i kevne bast idi simat-1 ni‘met-i mi‘rac (‘Adni G. 32/4)

Ne hos ki kerem sahibi, umuma ait olan comertlik mutfagindan, genis daleme

yiiksek makamin sofasinin nimetini yaydi.

Mecazen merhametsiz, gaddar anlamina gelen Tatar kelimesi klasik siir gelenegine
uyularak yagma ile s6z konusu edilmistir. Giizellerin gozii Tatar’a, goniil sabr1 ise

sofraya tesbih edilmistir. Tatar bu sofray1 yagmalayarak goniilde sabir birakmamustir:
Viriip tatar-1 cesm-i dilberana ruhsat-1 yagma
Simat-1 sabr-1 dilden gosteriirsin han-1 yagmayi (‘Adni K. 2/67)
Sevgililerin Tatar goziine yagma izni verip génliin sabir sofrasindan sofra
yagmalamay: gosteririsin.

2.7.14. Evrad, Vird

Vird kelimesinin ¢ogulu olan evrad, Allah’a yaklagmak i¢in belirli zamanda ve belli
miktarda yapilan ibadet, dua ve zikir demektir (Kara, 1995: 534). Terim anlaminda ise
tarikatlarca tertip edilip, dervisler tarafindan, 6zellikle sabah namazindan sonra okunan
dua ve esmaya denir. Mevlevi evradi, Mevland’nin ve Mevlevi biiyliklerinin siirekli

okuduklar1 en’am-1 serif gibi bir dua mecmuasi olup surelerden, dua ayetlerinden,
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peygamberimizin miibarek dualarindan, esma-iil hiisnadan, salavat-1 serifelerden ve Hz.
Mevlana’nin devamli okudugu dualardan meydana gelmistir. Mevlevi evradi, sabah

namazi kilindiktan sonra tek basina okunur (Top, 2007: 181-184).

Sairler evradin sabah vakti okunuyor olmasindan faydalanmis ve siirlerinde evradi daha
cok bu yoniiyle s6z konusu etmiglerdir. Nesatl, Mersiyesinden aldigimiz asagidaki
beytinde okumus oldugu duay1 artik her sabah dilinde vird edecegini sdyleyerek, virdin

sabah vakti okunuyor omasina ve siirekli okunduguna dikkat ¢cekmistir:

Yad idiip lutfun Nesati derd ile kan aglasun
Bu du’ayi eyleyiip vird-i zeban her subhgah (Nesati Mer. 17/1V-3)

Nesati, bu duayr her sabah dilinin duast edip lLitfunu hatirlayarak dertle kan

aglasin.

Fasth de dua ettigi asagidaki beytinde evradin sabah okunuyor olmasma vurgu

yapmistir:

Ya Rab na-iimmide matlab sensin
Islam ile din {i mezhep hep sensin
Evrad-1sabah u zikr-i her seb sensin

Sensin sensin murad ya Rab sensin (Fasih R. 107)

Ya Rabbi, iimitsize murat sensin. Islam, din ve mezhep hep sensin. Sabah

dualart ve her gece zikri sensin. Sensin ya Rab murat edilen sensin.

Mevleviler i¢in inleme sesi seher vakti yapilan dua, gozyasi incileri ise tespih tanesidir.
Beyitte inlemenin nagmesi Mevlevi virdi, duasi; dua esnasinda dokiilen gézyaslar1 da
inci olarak tasavvur edilmistir. Dokiilen gdzyasi incileri ise duada ¢ekilen tespih taneleri
olarak disiintilmiistiir. Ayn1 zamanda yine bu beyitte de Mevlevi evradinin sabah

okunuyor olmasina dikkat ¢ekilmistir:

Diir siibha-i sirisk ile olsa ‘aceb midiir

Ahenk-i nale vird-i seher Mevlevilere (Nesib Dede G. 189/3)

Mevlevilere inlemenin ahengi seher duasidir. (Onlara) gézyast incisi tespih

tanesi olsa sasilir mi?
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Evradm stirekli tekrarlanan dualar olmasi da sairlerin muhayyilesinde yerini bulmustur.
Fasih asagidaki beyitte kendisini inleyen bir papagan olarak tasavvur etmis ve biilbiile
“Ey biilbiil! Inleyen Fasih’in tabiatinin papagani sdz sdyleyince (sen) evradini, dualarini
unutup sustun.” seklinde seslenmistir. Sair burada evradin siirekli tekrarlanan dualar
olmasi ile papaganin siirekli ayn1 seyleri tekrarlamasi arasinda iliski kurmustur. Kendisi
tipk1 bir papagan gibi s6z sOylemeye baglayinca bunu duyan biilbiil bile siirekli

sOyledigi dualar1 unutmustur:

Suhan-sazi idince titi-i tab’-1 Fasih-i zar

Stikat idiip feramus eylediin evradun 1y biilbiil (Fasih G. 277/5)

Ey biilbiil! Inleyen Fasih’in tabiatinin papagan: séz soyleyince (sen) evradini,

dualarini unutup sustun.

Beyitlerde daha ¢ok evradin sabah okunmasi ve siirekli tekrarlanmasi islenmistir. Oyle
ki bu beyitler Mevlevi evradinin sabah okundugunun ispati niteligindedir. Mevlevilerin
dualar esnasinda kendilerinden gecip, aglaylp inledikleri sonucuna varmak da

mumkindr.

2.8. Mevleviler
2.8.1. Mevlevilerin Hususiyetleri

Mevleviler, tarikat kurallarma, edep ve erkdna ¢ok onem vermistir. Genelde ¢ok hos
goriilii, cok sevecen, genis yiirekli ve sabirli olduklari halde, kendi mensuplarinin
terbiye dis1 ve tarikata uymayan s6z ve davraniglarini kolay affetmemis, sugunun
derecesine gore yol vermeye, yani tarikattan ¢ikarmaya kadar cezasini da vermislerdir
(Onder, 1992: 86). Mevleviler iistlerine baslarina, kilik kiyafetlerine son derece
itinalidirlar. Mevlevilerin kiyafetleri gibi dili de zarif ve temizdir. Onlarin kendilerine
has olan, terbiye ve imanlarindan gelen zarif konusmalar1 vardir. Mevlevilerin ¢ogu
ozellikle Mesnev1’yi anlamak igin Fars¢a dgrenirler ve bilirlerdi. Bunun yaninda Tiirk
siir dili ve edebiyatmi da ¢ok iyi bilirlerdi. Kisacasi bagka hi¢bir sosyal sinifta
goriilmeyen incelik onlarda goriiliirdii (Celebi, 2006: 114-126).
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2.8.1.1. Yiizii

Mevlevinin yiizii tecelli nurunun dogdugu yer olarak tasavvur edilmistir. Mevlevi
tavirlarinm ise Hz. Isa’min sdziiniin ashi oldugu ifade edilmistir. Mevlevilerin yiizii
gaybden gelen ve kalpte zahir olan nurlarin dogdugu yer olarak diisiiniilmiis,

Mevlevinin yiiziinde adeta gayb aleminin bilinmeyenleri agikar olmustur:

Matla‘-1 niir-1 tecelladur lika-y1 mevlevi

Maye-i nutk-1 Mesihadur eda-y1 mevlevi (Sahib G. 339/1)

Mevlevinin yiizii tecelli nurunun dogdugu yerdir. Mevlevinin tavri, tislubu Hz.

Isa’nmin soziiniin oziiduir.

Mevlevinin yilizii bu kez saadet gilinesinin dogdugu yer olarak tasavvur edilmis,
Mevlevilerin zarafetle yogrulmus hal ve hareketleri ise hakikat denizinin incisi olarak
disiiniilmiistiir. Hakk’a yakin olma yolunda askla ilerleyen Mevlevilerin saadeti adeta

yiizlerine yansimistir ve etrafindakileri de bu saadetle aydinlatmaktadir:

Masrik-1 sems-i sa‘adetdiir lika-y1 Mevlevi

Diirr-i derya-y1 hakikatdiir eda-y1 Mevlevi (Nesib Dede G. 214/1)

Mevlevinin yiizii saadet giinesinin dogdugu taraftir. Mevlevilerin tavri hakikat
denizinin incisidir.
Mevlevinin yiizii aynaya tesbih edilmistir. Birrl, Hak’tan irfan goziinii daima agik
etmesini ve Mevlevinin yiiziinii kendisine ayna etmesini dilemistir. Yani sair Mevleviler
gibi olabilmeyi, onlara baktiginda o vasiflar1 kendinde de gorebilmeyi dilemistir. Bagka
bir a¢idan bakacak oldugumuzda sair, Mevlevinin yiiziiniin ayna olmasini isteyerek

aynaya baktiginda hatalarinin, eksiklerini, fazlalarmi gorebilmeyi yani Mevlevinin

kendisine dogru yolu goésteren bir rehber olmasini da dilemis olabilir:

Ya Rab hemise dide-i irfani riisen it

Ta ola bana ayine didar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/2)

Ya Rabbi! Daima irfan goziinii aydinlik et ki Mevlevinin yiizii bana ayna olsun.
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2.8.1.2. Gozii, Nazan

Birrl, Mevlevilerin gozlerinin daima uyanik oldugunu ifade etmis, boylece onlarin az
uyuyup, vakitlerini ibadetle gecirdiklerine isaret etmistir. Mevleviler bu diinya
islerinden el etek ¢ekmistir, onlarin isi bu gegici diinya ile degildir, Mevlevilerce bu

diinyaya aldanmak gaflettir:

Gaflet reva m1 vaki’a-1 dehri ko goniil

Gozler seni ¢ii dide-1 bidar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/10)

Goniil, seni Mevlevinin uyanik, uykusuz gozii gibi gozler (bu yiizden) diinya

savasini birak. (Sana hig) gaflet yakisir mi?

Nesib Dede de Mevlevilerin bakislarinin tesirine, giicline dikkat c¢ekmistir. Sair,
Mevlevilerin tesirli bakislarinin siyah tas gibi degersiz olan insan1 bile saf altin ayarina
dontistiirebilecegini savunmustur. Hak yolunda askla ilerleyen Mevlevilerin bakislarinin
karsisindaki kimsede etki yaratacagi ve onlar1 dogru yola yonlendirecegi ifade
edilmistir.

Seng-i siyah isen zer-i halis ‘ayar ider

Iksir-i feyzdiir nazar1 Mevlevileriin (Nesib Dede G. 120/3)

Mevlevilerin bakisi feyzle dolu, ¢ok tesirlidir. O, siyah tassan bile (bakisiyla

seni) saf altin ayarinda yapar.

Yukaridaki goriise benzer bir yorumu Birri’de de gormekteyiz. Birri de Mevlevilerin
bakisinin tesirine dikkat c¢ekmis, Mevlevilerin siyah tasa himmetle bakmalar1
durumunda tasin altina doniisecegini belirtmistir. Sair, siyah tagla degersiz olan, kaba ve
cahil bir kimseyi; altinla da bilgili, nazik, ince kimseyi kastetmis ve Mevlevilerin
sirlarla dolu bakisiyla o siyah tasa benzeyen degersiz kimsenin deger kazanabilecegini
savunmustur. Yani Mevleviligin kaba saba cahilleri, kibar, bilgili ve degerli yaptigimni

ifade etmistir:

Nazar itseydi eger himmet ile seng-i siyaha

Zer olur vakif-1 sirr-1 nigehi Mevleviyanuz (Birri G. 157/2)

Balkag sirrina vakif olan Mevleviler eger siyah tasa himmetle baksa tas altin

olur.
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Asagidaki beyitte de Mevlevilerin sema‘ yaparken gozlerin yar1 acik olmasimna yer
verilmistir. Mevlevinin yar1 acik iki gozi kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalp goziidiir, bu
yiizden onlar sema‘ yaparken bile yiice ars1 seyrederler. Mevlevilerin kalp gozii agiktir,
onlar kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalbin giicliyle nesnelerin hakikatini, i¢ yiizlini

gortirler:

‘Ars-1 a‘lay1 temamen seyr ider vakt-i sema*

Piir-basiretdiir dii-gesm-1 nim-baz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/2)

Mevlevilerin yart a¢ik iki gozii, kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalp goziidiir.

(Onlar) sema‘ vakti yiice arsi tamamen seyrederler.

Mevlevilerin gdzleri tamamen kapali da olsa daima kalp gozii acik oldugu i¢in kalp
goziiyle goriirler. Kalp goziiyle nesnelerin i¢ yiiziinii géren Mevlevi bakisiyla da adeta

alemi aydinlatir:

Beste-¢esm olsa cihanda n’ola eylerken sema*

‘ Alem-efriiz-1 basiretdiir nigah-1 Mevlevi (Mezaki G. 421/2)

(Mevlevilerin, Semd-zenlerin) cihanda semd‘ yaparken gozleri bagli olsa ne

olur ki! Mevlevilerin bakisi (zaten) alemi aydinlatan kalbin goziidiir.
2.8.1.3. Mevlevilerin Ayaginin Toprag

Nesib Dede asagidaki beyitte tecrid sanatiyla kendisini soyutlamis ve kendisine Mevlevi
asitaninda siipiirge olmay1 onermistir. Cilinkii Mevlevinin ayaginin topragi bile marifet
kimyasidir. Eger siipiirge olursa sair de bu topraktan nasiplenebilir boylece marifet
kimyasma ulasabilir. Sair, Mevlevilerin ayaklarmin topragini, marifet kimyasina
benzeterek Mevlevileri yiiceltmektedir. Oyle ki bu kimyaya ulasabilmek igin onlarin

asitdninda siiplirge olmaya bile razidir:

Hak-rib-1 asitan-1 Mevlevi ol ey Nesib

Kimya-y1 ma‘rifetdiir hak-i pay-1 Mevlevi (Nesib Dede G. 214/5)

Ey Nesib! Mevlevi asitamnin (egiginin) siipiirgesi ol. (Ciinkii) Mevlevinin

ayagiumin topragi marifet kimyasidir.
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2.8.1.4. Istigna Sahibi Olmalar

Istigna, salikin Allah’m kendisine yeterli olduguna inanarak Allah’tan baska hicbir seye
ihtiya¢ duymamasi, tenezziil etmemesidir (Uludag, 2001: 192). Mevleviler de istigna
sahibidirler; diinya mal, miilk ve mevkisine kiymet vermez, Allah’tan baskasina ihtiyag

duymazlar ve aza kanaat ederler.

Gegici bu diinya, goniilleri kendine ¢eker, goniiller mal ve miilke baglanir ve adeta bu
diinyanin gegciciligi unutulur. Ancak Mevleviler gecici bu diinyaya hi¢gbir zaman
meyletmezler. Onlar maddi diinyaya, mal ve miilke kiymet vermez, Hak yoluna goniil

verirler:

Degtiller celb-i mal u cdha ma’il

Goniil calibleridiir Mevleviler (Nesib Dede G. 61/2)

(Onlar) goniilleri celbeden, kendine ¢ekendir. (Ancak) Mevleviler mal ve

mevkii gétiirmeye meyilli degillerdir.

Mevleviler gecici diinyaya ait olan namus ve itibar1 hice sayip, algak diinyay1 hice
satanlardir. Mevlevilerce bu gegici diinya algak, asagiliktir. Onlar mal ve miilkii degil,
Hakk’1 talep edenlerdir. Mevleviler istigna sahibidirler, Allah’tan baska hi¢cbir seye
ihtiya¢ duymazlar:

Namus u cahi ¢ahe atan Mevlevileriiz

Diinya-y1 diin1 hige satan Mevlevileriiz (Nesib Dede G. 85/1)

Itibar ve namusu kuyuya atan Mevlevileriz. Alcak diinyay1 hice satan

Mevlevileriz.

Nesib Dede yukaridaki diisiincesine baska bir beytinde de yer vermis, bu gecici diinyay1
yine al¢ak olarak nitelendirmistir. Boylece Mevlevilerin algak olarak gordiikleri bu
diinyaya kiymet vermediklerinin altmi ¢izmistir. Hz. Mevlana gibi pirleri olmast da

onlarn bu diinyaya 6nem vermemelerinde etkili olmustur:

Biz ey Nesib devlet-i Molla-y1 Riim’da
Diinya-y1 diin1 hice satan Mevlevileriiz (Nesib Dede G. 85/5)

Ey Nesib! Biz Molla-y1 Rum’un devletinde (mutlulugunda) al¢ak diinyayt hige

satan Mevlevileriz.
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Mevleviler diinya hevesinden kagmak, nefislerini terbiye edebilmek i¢in vakitlerini
riyazetle gecirmektedirler. Onlar riyazet tavasinda dert atesiyle eriyerek maddeden, bu

diinyanin gegici heveslerinden kurtulmaktadirlar:

Riyazat pltesinde nar-1 gamla

Fena za‘ibleridiir Mevleviler (Nesib Dede G. 61/4)

Mevleviler nefsi terbiye tavasinda dert atesiyle fena eriyenlerdir.

Mevleviler nefislerini helak etmek, terbiye edebilmek i¢in viicut sofrasina zehir
katanlardir. Beyitte viicut sofraya tesbih edilmektedir. Bu diinya mal, miilkiine kiymet
vermeyen Mevleviler varliga yonelmemek i¢in varhiga zehir katmaktadirlar. Olur da bir

giin varhiga, gecici diinyaya kars1 meyilleri olursa o zehirle 6lmeyi tercih etmektedirler:

Telhi-1 faka itmek igiin nefsimiiz helak

Héan-1 viiciida zehr katan Mevlevileriiz (Nesib Dede G. 85/3)

Nefsimizi helak edip yoksullugun acist yapmak igin viicut sofrasina, yemegine

zehir katan Mevlevileriz.

Mevlevilerin en biliyiikk zenginligi kalp zenginligidir. Onlarin kalbi sevgi dolu ve

herkese agiktir. Onlar hi¢ kimseyi hakir gérmezler:

Fakir-1 bi-neva amma gina-y1 kalbe malikler

Geda-y1 padisahana mu‘amil Mevleviler’diir (Nesib Dede G. 62/3)

Zavall, fakir ama kalp zenginligine sahiplerdir. Padisahlarin dilencisine is

yapan Mevlevi’lerdir.

Birri, asagidaki beytinde diinyay1 fesat bir kadin, Mevlevileri de bu fesat kadindan
kacanlar  seklinde tasavvur etmistir. Bdylece Mevlevilerin bu diinyaya

meyletmediklerine, onu kagilacak fesat bir kadin gibi gordiiklerine dikkatleri gekmistir:

Diisiip merd-i Hudanun eserine rah-1 muhabbetde
Zen-i dehriin fesadindan kaganlar Mevlevilerdiir (Birri G. 111/2)

Muhabbet yolunda Huda’nin mertlerinin tesirine diisiip, fesat kadin gibi olan

diinyadan kacanlar Mevlevilerdir.
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Mevleviler Hak yolunun taliplileridir. Bu yiizden onlar Hak yolunda ¢ekecekleri her

tiirlii sikintiya, derde razidirlar:

Bela ragibleridiir Mevleviler

Huda talibleridiir Mevleviler (Nesib Dede G. 61/1)

Mevleviler belaya isteklilerdir (bela isteyenlerdir). Mevleviler Huda’ nin

taliplileridir.
2.8.1.5. Ezel Kadehini Ii¢cmeleri

Birri, Mevlevilerin ezel kadehini muhabbetle ictiklerini ve o kadehin damlalarini halka

sagtiklar1 dile getirmistir:

Ezel camin mahabbetle i¢enler Mevlevilerdiir

O camun ciir’asm halka saganlar Mevlevilerdiir (Birri G. 111/1)

Ezel kadehini muhabbetle icenler Mevlevilerdir. O kadehin damlasini halka

sacanlar Mevlevilerdir.

Mevleviler Hakk’a sonsuz bir muhabbet duymakta ve Hakk’a yakinlasma, kavusma
askiyla yanmaktadirlar. Ciinkli onlar ezel kadehini muhabbetle i¢gmislerdir. Mevleviler
Hakk’a duyduklar1i bu muhabbeti, agk1 Mevlevilik yoluyla halka anlatanlar, yayanlardir.
Bu yiizden de sair Mevlevilerin, ictikleri kadehin damlalarn1 halka sagtiklarini

sOylemektedir.

2.8.1.6. Naz Etmeleri

Mezaki, Mevlevilerin nazma da bir beytinde yer vermis, Mevlevilerin diinyanin sahma
bile naz etseler yerinde olacagini savunmustur. Cilinkii Mevlevilerin her biri
Mevlana’nin kulu, kélesidir. Boyle bir sultana sahip olan Mevlevilerin diinya sahlarma

naz etmelerine sasirmamak gerekir:

Her biri bir bende-i sultdn Celaleddin imis
Cok degiildiir sah-1 dehre boyle ndz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/6)

Her biri Sultan Celaleddin’in bir kuluymus. (Bu yiizden) Diinyanin sahina

Mevlevilerin boyle naz etmesi ¢ok degildir.

Beyitte ayn1 zamanda Mevlevilerin zarif, nazenin olmalarina da isaret edilmistir.

300



2.8.2. Mevlevilerin Isleri

Mezaki bazi kesimlerce Mevlevilerin yaptigi sema‘m, muisikinin bos isler olarak
algilanmasia, sema‘m elestirilmesine tepki gostermis, Mevlevileri ve yaptiklar: sema‘1

savunmustur:

Cilimle-i sevk-i sema‘ imis niyaz-1 Mevlevi

Kar-1 bi-hude degiildiir s6z i saz-1 Mevlevi (Mezaki G. 423/1)

Mevlevilerin duasi tamamen semd in sevkiymis, Mevlevilerin saz ve sozleri bos

isler degildir.

Mezaki Mevlevilerin yaptiklar1 isleri, bos isler olarak gorenlere adeta sitem etmis,
onlarin saz ve sozlerinin bos isler olmadigini ifade etmistir. Baz1 kesimlerce elestirilen,
sadece bir eglence gibi algilanan Mevlevi sema‘inin aslinda Mevlevilerin duasi, yakarisi

oldugunu savunmus ve yapilan elestirilere bu sekilde cevap vermistir.

Hakk’in talibi olan Mevlevilerin isleri giicleri goniil tamir etmektir. Hakk’a goniil
vermis olan Mevlevilerin isleri de yine goéniilledir. Onlar goniildeki perdelerin kaldiran,
gontilleri tamir edip gonlii dogru yola yani Hak yoluna yonlendirenlerdir:

Nesiba isleri ta‘mir-i dildiir

Huda talibleridiir Mevleviler (Nesib Dede G. 61/5)

Ey Nesib! Mevleviler Hudd talipleridir. (Bu yiizden) isleri goniil tamir etmektir.

Beyitlerden zaman zaman Mevlevilerin elestirildigini anlamaktayiz. Sairler de
beyitlerinde bu algiya deginmis, Mevlevileri ve yaptiklari isleri savunmuslardir. Sairler,
Mevlevinin saz ve sozlerinin bos isler olmadigina, sema‘in Mevlevilerin duasi
olduguna, Hakk’a goniil veren Mevlevilerin haliyle islerinin de goniille olduguna dikkat

¢cekmiglerdir.
2.8.3. Mevlevilerin Yolu

Mezaki, agsk yolcusu olmaya niyetlenmis gonle dogru yol olarak Mevlevilerin yolunu
gostermektedir. Sair, ask ehli i¢in en dogru yolun Mevlevilerin yolu oldugunu
diistinmekte ve savunmaktadir. Saire gére Mevlevilerin askla gittikleri yol, Hakk’a

yaklagmak i¢in gidilen en dogru yoldur:
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Ey goniil ¢iin reh-rev-i ‘1sk olmaga ‘azm eylediin

Togrt yol istersen iste sah-rah-1 Mevlevi (Mezaki G. 421/4)

Ey gomil! Ask yolcusu gibi olmaya niyet ettin. Dogru yol istersen iste
Mevlevilerin biiyiik yolu.

2.8.4. Mevlevilerin Seferi

Hak &siklari, Hak yolunun yolcular1 olan Mevlevilerin seferi de haliyle goniil
iilkesinedir. Onlarin bu yoldaki rehberleri ise Hakk’a kavusmaya duyduklar1 istek ve

arzudur:

Dil kigverinediir seferi Mevlevileriin

Cezb-i Hak old1 rahberi Mevlevileriin (Nesib Dede G. 120/1)

Mevlevilerin seferi goniil tilkesinedir. Hakk’in cezbi Mevlevilerin rehberi oldu.

Mevlevilerin bu seferlerinde yolluklar1 ise kanl gbzyasi ve ciger pargasidir. Mevleviler,
gontl tllkesine askla yaptiklar1 yolculukta kanli gézyasi dokmektedirler ve cigerleri
parcalanmaktadir. Bu ciger pargasi ve kanli gbzyasi da onlarin adeta yolluklarni

olusturmaktadir:

Besdiir hemise zad-1 sefer Mevlevilere

Hiin-ab-1 dide laht-1 ciger Mevlevilere (Nesib Dede G. 189/1)

Mevlevilere yolluk (olarak) kanli gézyasi, ciger pargast daima yeterlidir.

Mevleviler, emanet yiikiinii canla tasiyan irfan iilkesinin yolcularidir. Mevleviler ilahi
bir feyizle kadinatin sirlarin1 bilme giicline sahiptirler ve bu diinyanin gegiciliginin
farkindadirlar. Bu yiizden de irfan iilkesine yaptiklar1 yolculukta sadece kendilerine
emanet olan bedeni yiik olarak tagimaktadirlar. Onun disinda bu diinyaya dair hicbir

seyi tagimamaktadirlar:

Nesiba reh-revan-1 miilk-i ‘irfana nigah itsen

Emanet barmi can ile hamil Mevleviler’diir (Nesib Dede G. 62/5)

Ey Nesib! Irfan iilkesinin yolcularina baksan emanet yiikiinii canla tasiyan

Mevlevilerdir.
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2.8.5. Mevlevilerin Duasi

Mevlevilerin duasit Mevla’nin kutlu dergahi olarak tasavvur edilmis, arzular1 da oka
tesbih edilmistir. Mevlevilerin dualarinin, isteklerinin geri g¢evrilmeyip kabul edilmesi
ok benzetmesiyle verilmistir. Mevlevilerin arzular1 tipki ok gibi istikametine dogru

ilerler ve Mevla tarafindan geri ¢evrilmez:

Navek-asa hahisi itmez icabetden riicti’

Mukbil-i der-gah-1 Mevladur du‘a-y1 mevlevi (Sahib G. 339/4)

Mevlevinin duasi Mevld'nin kutlu dergahidir. Bu yiizden (onun) arzusu, istegi

ok gibi, kabul edilmeden geri donmez.

Nesib Dede de Mevlevilerin duasinin Hak tarafindan kabul edildigine deginmektedir.
Mevlevinin duasi daima kabul edilenlerden oldugu i¢in Mevlevinin niyaz erbabi

karsisinda laubali olmas1 kinanmamaktadir:
Laitibali kiiy-1 erbab-1 niyaz olsa n’ola
Mahrem-i bezm-i icabetdiir du‘a-y1 Mevlevi (Nesib Dede G. 214/2)

Mevlevinin duasi icabet meclisinin mahremidir. (Mevlevi) niyaz erbaplarinin

semtinde laubali olsa sasilir mi?

Mevleviler i¢in inleme sesi seher vakti yapilan dua, gézyasi incileri ise tespih tanesidir.
Beyitte inlemenin nagmesi Mevlevi duasi, dua esnasinda dokiilen gézyaslar1 ise inci
olarak tasavvur edilmistir. Dokiilen gozyasi incileri ise duada cekilen tespih taneleri

olarak diisiiniilmiistiir:

Diir siibha-i sirisk ile olsa ‘aceb midiir

Ahenk-i nale vird-i seher Mevlevilere (Nesib Dede G. 189/3)

Mevlevilere inlemenin ahengi seher duasidir. (Onlara) goézyasi incisi tespih

tanesi olsa sasilir mi?
2.8.6. Mevlevilerin Boyasi

Mezaki, Sibgatu’llah ifadesiyle “Allah’in verdigi renge uyun, rengi Allah’inkinden daha
giizel kim vardir? ‘Biz ona kulluk edenleriz.” diyin.” (Bakara 2/138) seklinde gecen

ayete telmihte bulunmustur. Sair, sadece sekillere, suretlere takilip kalanlarin
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Mevlevilerin boyandigr rengin anlamlarin1 anlayamayacaklarin1 ifade etmistir.
Mevlevilerin boyandigi rengin Allah’in boyast oldugunu sdyleyerek Mevlevilerin

Allah’mn yolunda olduklarina, O’nun emir ve yasaklarina uyduklarina isaret etmistir:

Sade-levhan-1 suver bilmez bu ma‘na n’eydiigin

Sibgatu’llahdur bu reng-i insibag-1 Mevlevi (Mezaki G. 422/7)

Suretlerin saf (olanlary) bu anlamlarin ne anlama geldigini bilmez. Mevlevinin

boyandigi bu renk Allah’in boyasidur.
2.8.7. Mevlevilerin Sirlar

Birri, asagidaki beytinde Mevlevilerin sirlarmi giil bahgesini siisleyen ¢iceklere tesbih
etmigtir. Sair, Mevlevi sirlarinin goénliine agiklanmasi durumunda yaratihisin  giil

bahg¢esinin Mevlevi ¢igekleriyle siislenecegini ifade etmistir:

Ya Rab dertine kesf ola esrar-1 Mevlevi

Giil-zér-1 tab-1 zeyn ide ezhar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/1)

Ya Rabbi! Mevlevinin sirrt gonle kesfolunsun(agiklansin). Mevlevinin ¢igekleri

yaratilisin giil bahgesini siislesin.

Beyitte leff ii nesr sanatindan yararlanilarak goniil ile giil bahgesi, Mevlevi sirlar ile
Mevlevi cigekleri arasinda iliski kurulmustur. Mevlevilerin sirlar1 tipki ¢igekler gibi giil

bahgesi gibi olan goniilleri stislemistir.
2.8.8. Mevlevilerin Aski

Mevleviler ask derdiyle hastadirlar ancak onlar bu hastaliklarina, dertlerine care
istemezler. Clinkii Mevleviler Hakk’a agkla yakimlasip, kavusacaklarina inanirlar. Onlar

ask yolunda cekecekleri her derde razidirlar, dertlerini asla ¢areye degismezler:

Neyler mariz-1 agk miidavay ey tabib

Virmez devaya derdini bimar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/15)

Ey doktor! Ask hastasi devayi, ¢areyi ne yapsin? Hasta Mevlevi derdini ¢areye

degismez.

Mevlevileri iki diinyanin nimetlerine karsi kayitsiz yapan asktir. Onlar iki diinyanin

nimetlerini degil agk sofrasinin nimetlerini istemektedirler:
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Iden Nesib ma’ide-i han-1 ‘iskdur
Bi-kayd-1 ni‘met-i dii-sera Mevlevileri (Nesib Dede G. 211/5)

Nesib, Mevlevileri iki topragin (sarayin) nimetine kayitsiz eden ask sofrasidir.

Mevleviler muhabbet okulunda ask dersini anlatan hocalar seklinde tasavvur edilmistir.
Mevlevilerin muhabbet okulunda, agk dersini anlatmakta mahir ve kamil olduklar1 ifade
edilmistir. Ciinkii Mevleviler askin ne demek oldugunu bilen, Hak yolunda askla

ilerleyenlerdir.

Sebak-han-1 1gkun niiktesin fehm itmede mahir

Debistan-1 mahabbet i¢cre kdmil Mevleviler’diir (Nesib Dede G. 62/2)

Muhabbet okulunda ask dersini okuyanin niiktesini anlatmakta hiinerli olanlar

olgun Mevlevilerdir.
2.8.9. Mevlevilerin Sufiye Bakisi

Birri, asagidaki beytinde Mevlevilerin sufilere bakis agisini ortaya koymustur. Sair,
sufilerin Allah Allah demenin zevkinden haberdar olmadiklarmi, bu yiizden
Mevlevilerin Allah’in isimlerini zikretmelerini bos isler olarak gordiiklerini ifade
etmistir. Mevleviler askla Allah’in ismini zikrederken, Mevlevilerce asktan nasibini

almamis olan sufiler bu zikrin zevkini bile bilmemektedirler:

Bilmez Allah Allah s61i safayi kim
Bihdde hay1 hiiy1 sanur ezkar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/13)

Sofu Allah Allah (demenin) zevkini bilmez. (Bu yiizden) Mevlevinin Allah Allah

zikrini bos sanir.

Buradan zamanin sofularinin Mevlevilerin yaptiklar1 zikirleri elestirildigi sonucuna

ulagilabilir. Sair, yapilan bu elestirilere, yorumlara adeta cevap vermis gibidir.

Fehm it netice-suhani zahida seni

Ca‘iz ki Hakka dondiire giiftar-1 Mevlevi (Birri Med. 3/14)

Ey zahid! Caizdir ki Mevlevinin sozii seni Hakk’a dondiiriir (bu ytizden onun)

son soziinii anla.
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Birri, bu kez zahide seslenmis ve zahide Mevlevilerin sozlerine kulak vermesini
Onermigtir. Sair, Mevlevilerin sozlerinin zahidi Hak yoluna dondiirecegini ifade
etmistir. Bu ifadeden Mevlevilerce zahidin dogru yolda, Hak yolunda olmadigi

anlagilmaktadir.
2.8.10. Mevleviler ile Tlgili Tesbihler

Sairler, Mevlevileri gerek tasidiklar1 6zellikleriyle, gerekse uyguladiklar: adap ve erkan
ile s6z konusu etmislerdir. Mevlevileri ¢esitli sanatlarla anarak daima yiiceltmislerdir.
Mevlevilerin kiymetine dikkat ¢cekmek i¢in onlar1 genellikle Hiimd kusuna, Anka

kusuna, kiymetli cevherlere, inciye, giile tesbih etmislerdir.
2.8.10.1. Hiima Kusu, Anka Kusu

Hiima, devlet kusu ve talih kusu olarak bilinen bir kustur. Bu kusun golgesi kimin
basina diiserse o kisinin hiikiimdar olacagma inanilirmis. Kemikle beslenen Hiima
zararsiz hayvanlar1 incitmez, yalniz yirtic1 kuslar1 avlarmis (Onay, 2000: 252). Basma
konan kisinin bahtinin acgilacagina, mutluluga kavusacagina inanildigi icin
edebiyatimizda Hiima refah, kudret ve mutlulugun bir isareti gibidir. Mevleviler de bu
yoniiyle saadeti miijdeleyen Hiima kusu gibi tasavvur edilmistir. Mevleviler de Hiima
kusu gibi yiliksekten ucan ve himmet kanadini aganlardir. Onlar da kanadmin

altindakilere, himayesindekilere baht agiklig1 ve mutluluk getirirler:

‘Aceb midiir biilend-pervaz olurlarsa hiima-asa

Cenah-1 himmet-i ‘ali acanlar Mevlevilerdiir (Birri G. 111/5)

Yiice himmet kanadini aganlar Mevlevilerdir. (Onlar) Hiima kusu gibi

yiiksekten u¢an (onur sahibi) olsalar sasilir mi?

Mevlevi, Hiima kusuna tesbih edilmis ve Hiima kusu olan Mevlevinin daima fakrin
yedinci gogiline ylikseldigi ifade edilmistir. Mevlevi her seyin gercek sahibinin Allah
oldugunun farkinda olan, Allah’in hicbir seye ihtiyacinin olmadigini, daima Allah’a
muhta¢ oldugunu bilendir. Bu yiizden de Mevlevinin fakrin, yoksullugun gokyiiziine
yiikseldigi ifade edilmistir:

Asuman-1 heftiim-i fakra ‘urfic eyler miidim

Evc-i pervaz-1 ‘indyetdiir hiima-y1 Mevlevi (Nesib Dede G. 214/4)
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Mevlevi Hiima’s1 liitfun zirvesinde ugandwr. Daima fakrin, yoksullugun yedinci

gogiine yiikselir.

Asagidaki beyitte de Mevlevi Anka ve Hiima kusuyla birlikte s6z konusu edilmistir.
Mevlevi anlamlarm zirvesine yuva yapmis olan bir Hiima kusu gibi tasavvur edilmistir.
Ayni zamanda Mevlevi asla yere konmayan, daima yiliksekten ucan Anka kusuna da
tesbih edilmistir. Clinkii Mevlevi de asla stiretin yuvasma konmaz, yani sekle ve bigime

onem vermez daima anlamlarin zirvesinde gezinir:

Oyle ‘ankadur ki konmaz 4siyan-1 siirete

Lane-saz-1 evc-1 ma‘nadur hiima-y1 mevlevi (Sahib G. 339/2)

Mevlevinin Hiima kusu anlamlarin zirvesine yuva yapandir. Oyle bir Anka

kusudur ki suretin yuvasina konmaz.

Birri, asagidaki beytinde herhangi bir kus ismine yer vermemekle birlikte, Mevlevileri
daima yiiksekte, zirvede ucan kuslar olarak tasavvur etmistir. Mevlevilerin asiklara

perde agtiklar1 ifade edilerek onlarin ask yolunda 6ncii olduklarina da isaret edilmistir:

Yine dem-saz olurlarsa agarlar perde ‘ussaka

Dem-a-dem evc-i rif’atde uganlar Mevlevilerdiir (Birri G. 111/4)

Dost olurlarsa yine dsiklara perde acgarlar. Ciinkii daima yiiksekligin

tepesinde, zirvesinde ucanlar Mevlevilerdir.
2.8.10.2. Pervane

Mevleviler, mumun etrafinda donen pervaneye tesbih edilmistir. Mevleviler sema“
esnasinda dondiikleri ve adeta Allah agkiyla yandiklar1 i¢in pervaneye benzetilmistir.
Muma asik olan pervane de mum 1s1gmin etrafinda doner doner ve sonra kendini bu
atese birakir, bu ugurda can verirmis. Mevleviler de sema‘in gonle verdigi safa ile tipki
pervanenin mum etrafinda dondiigii gibi Allah agkiin atesi etrafinda donmekte ve bu

ugurda can vermeye hazirdirlar:

Sa‘il su‘al sana Mevlevileri
Ta‘rif eyle boyle ana Mevlevileri

Gor n’eyledi sema‘ u safa Mevlevileri
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Pervane itdi sem-lika Mevlevileri

Yandurdi stiz-1 ask-1 Huda Mevlevileri (Birri Tahmis 18/1)

Sana Mevlevileri soran olursa Mevlevileri ona soyle tarif et: Semad ‘in verdigi
safa Mevlevilere ne yapti gor. Mevlevileri mum yiizliiye pervane etti. Huda nin

askinin atesi Mevlevileri yandirdl.
2.8.10.3. Inci

Mevlevi, kiymetinden otiirli inciye de tesbih edilmistir. Ancak Mevlevi Oylesine bir
inciye degil, ilahi feyzin denizinde meydana gelmis 1y1 cins bir inciye tesbih edilmistir.

Bu benzetmeyle Mevleviler yiiceltilmis, onlarin degerlerine dikkat ¢ekilmistir.
Bahr-1 muhit-i feyz-i ilahide ma-hasal
Zat-1 serifidiir diir-1 seh-var-1 Mevlevi (Birri Med. 3/22)
Mevlevinin iyi cins incisi serefli zatidwr. (O), ilahi feyzin muhitinin denizinde
meydana gelir.

2.8.10.4. Giil

Mevlevinin vasiflar1 giil bahgesi, Mevlevi de bu giil bahgesinin dikensiz giilii olarak
tasavvur edilmistir. Bu durumda goniill de Mevlevi giiliinii arzulayan bir biilbiil
olmustur. Klasik siirin vazgecilmez mazmunlarindan giil-biilbiil iliskisinden
yararlanilarak goniil biilbiile; Mevlevi de bir giile tesbih edilmistir. Sair Mevlevileri

dikensiz bir giile benzeterek yiiceltmis, vasiflarinin giizelligine dikkat ¢gekmistir:

Dil biilbiil olsa giil-sen-i vasfinda n’ola kim
Asufte kild1 bir giil-i bi-har-1 Mevlevi (Birri Med. 3/19)

Goniil, vasiflarimin giil bahgesinde biilbiil olsa ne olur ki (beni) Mevlevinin

dikensiz bir giilii asufte ( aswri istekli) yapti.
2.8.10.5. Tecrid Ehli

Tecrid, salikin yaptig1 her seyi Allah rizasi i¢in yapmasi, makam ve hal sahibi olma
diisiincesini hatir ve hayalinden dahi ge¢irmemesidir (Uludag, 2001: 347). Mezaki

asagidaki beyitte Mevlevileri, mala, miilke kiymet vermedikleri ve her seyi Allah rizasi
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icin yaptiklarindan dolayi tecrid aleminin padisahlart olarak tasavvur etmistir. Sair, bu

sekilde Mevlevilerin tecrid ehilleri olduklarma dikkat ¢ekmistir:

Her biri bir padisah-1 ‘alem-i tecriddiir

Mihr imis zer-flilke-i gerdiin-otag-1 Mevlevi (Mezaki G. 422/8)

Her biri tecrid dleminin bir padisahidir. Mevlevinin donen otagimin altin

gemisi glinesmis.

Sairler, Mevlevilerin her tiirli hususiyetlerine beyitlerinde yer vermislerdir.
Mevlevilerin yiizii, gozii, bakisi, tavirlari, tok gozli oluslari, aski, sufilere bakis agilari
cesitli sekillerle anilmistir. Sairlerce Mevlevilerin yiizii nurlarin dogdugu yer, saadet
giinesinin dogdugu yer ve aynadir. Gozleri ve bakislar1 ise siyah tas gibi degersiz olan
cahil bir kimseyi bile saf altin ayarina doniistiirebilecek kadar tesirlidir. Mevlevilerin
ayagmim topragi bile marifet kimyasidir. Gegici diinya heveslerine deger vermeyen
Mevleviler bu diinyay1 adeta kagilasi fesat bir kadin gibi gormektedirler. Mevlevilerin
en biiyiik zenginlikleri kalp zenginligidir. Hak yolunun talibi olan Mevleviler, Hakk’a
duyduklar1 muhabbeti Mevlevilik yoluyla halka anlatan, yayanlardir. Bazi1 kesimlerce
Mevleviler ve Mevlevilerin yaptig1 isler elestirilmis ve sairler bu elestirilere siirleriyle
cevap vermislerdir. Sairler, Mevlevilerin yaptiklar1 islerin bos isler olmadigini, onlarin
gonil tamir ettiklerini boylece gonlii dogru yola yani Hak yoluna ydnlendirdiklerini
ifade etmislerdir. Sairler, ask ehli icin en dogru yolun Mevlevilik oldugunu
savunmuslardir. Mevlevi, ¢esitli tesbihlerde de so6z konusu edilerek methedilmis ve
yiiceltilmistir. Mevlevi bazen saadeti miijdeleyen, anlamlarin zirvesinde gezinen bir
Hiima kusuna, bazen de hep yiikseklerde ucan Anka kusuna tesbih edilmistir. Mevlevi,
sema‘ esnasinda dondiigli ve Allah askiyla yandigi i¢in pervaneye, kiymetinden dolay1
inciye, vasiflarinin giizelliginden dolay1 dikensiz giile, mal miilke dnem vermedigi i¢in

tecrid dleminin padisahina benzetilmis ve boylece yiiceltilmistir.
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Tahlil Edilen Divanlarda Gecen Mevlina ve Mevlevilik ile Ilgili Unsurlarin
Kullanim Sikhiklar

Asagidaki tabloda Mevlana ve Mevlevilik ile ilgili unsurlarin divanlarda kagar kez
kullanildig1 gosterildi. Ancak tabloda Mevlana, Sems-i Tebrizi, Mesnevi ve Mevlana
Tiirbesi maddelerine yer verilmedi. Ciinkii Mevlana, Sems-i Tebrizi, Mesnevi ve
Mevlana’nin tiirbesi adina yazili kasideler bulunmakta ve kasidelerin biitiintinde 1lgili
maddeler konu edilmektedir. Tahlil edilen divanlarda Mevlana i¢in yazilmis 12 kaside
bulunmaktadir. ‘Adni Receb Dede Mevlana methinde yedi kaside (K. 18, 19, 20, 21, 22,
23, 24); Cevri bir kaside (K. 3); Nesati Mevlana ve onun tiirbesinin methinde iki kaside
(K. 6, K. 7 ); Birri bir kaside (Med. 3); Nesib Dede de Mevlana ve onun eseri
Mesnevi’nin methinde bir kaside (K. 10) yazmistir. ‘Adni Receb Dede bunlara ek olarak
Mesnevi methinde (K. 26) ve Sems-i Tebrizi methinde (K. 25) birer kaside kaleme

almigtir.

Tabloya bakildiginda divanlarda en sik gecen unsurun ney/ndy, dergah, Mevlevi ve
kiilah sozciikleri oldugu goriilmektedir. Divanlarda 180 kez tekrar edilen ney/ndy adina
en ¢cok ‘Adni Receb Dede Divani'nda (41 kez), en az ise Ismeti Divani’'nda (1 kez)
tesadiif edilmistir. Tahlil edilen her divinda ney/nay kelimesi az da olsa, ¢esitli hayaller
ve sanatlar ¢ercevesinde kullanilmistir. Dergah, asitan kelimeleri divan sairlerinin sik
kullandiklar1 unsurlardandir. Tahlil edilen divanlarda da dergah kelimesine 183 kez
tesadiif edilmistir. Ancak bu dergahlarin her biri Mevlevi dergdhi anlaminda
kullanilmamigtir. Konumuz itibariyle bizi ilgilendiren Mevlevi dergdhi oldugu igin,
dergah maddesinde sadece ilgili beyitlerden se¢ilen 6rneklere yer verilmistir.

Divanlarda sik anilan unsurlardan biri de Mevlevi kelimesidir. Divanlarda 125 beyitte
gecen Mevlevi kelimesinin 43’1 Nesib Dede Divani’na, 42°si ise Birri Divani’na aittir.
Nesati, Sabthi ve Ismeti’nin divanlarinda ise Mevlevi kelimesine hi¢ tesadiif

edilmemistir.

Mevlevi giyim kusamiyla alakali olarak aba, nemed, destar, istiva, hirka, kiilah, ser-ps,
sikke, kemer, palheng, taylasan kelimeleri gegmektedir. Mevlevi giyim kusamu ile ilgili
tim bu unsurlar 230 beyitte gecerken bunlarin 84’iinii kiilah, 57’sini ise hirka

olusturmaktadir. Kiilah ve hirka tasidiklar1 sembolik anlamlar itibariyle adeta
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Mevleviligin bir sembolii hdline gelmis unsurlardir. Be sebeple giyim kusam unsurlari

arasinda en ¢ok hirka ve kiilahin ¢ikmis olmasi sasirtict degil, beklenen bir sonugtur.

Mevlevi misikisinin 6nemli miizik unsurlarindan ney, rebab, ¢eng, def, kudiim, tambur
ve zahme 261 beyitte ge¢mektedir. Bunlar igerisinde ney/ndy 180 beyitte gegmektedir.

Bu sonu¢ Mevlevilikte neyin 6nemine isaret etmekte, neyin degerini gostermektedir.

Divanlardan ¢ile, erbain, evrad, vird, berg-i sebz, nezr, ¢erag uyandirmak, destir, ikrar,
soyunmak, goemek, kiistah, kiistah ol, sala, giilbang, esma ¢cekmek, simat seklinde tespit
edilen Mevlevi tabir ve deyimleri de 105 beyitte gegmektedir. Sairler bunlar arasindan

en c¢ok kiistah (27 kez) ve evrad, vird (22 kez) kelimelerini kullanmislardir.

Mevlevilikte ¢cok 6nemli bir yere sahip olan Sultan Veled ve Hiisaimeddin Celebi
isimlerinin, yine Mevleviler icin 6nemli bir yer tutan Konya’nin beyitlerde ¢ok az sz
konusu edilmis olmas1 tabloda dikkat ¢eken noktalardandir. Tabloda dikkat ¢eken bir
baska husus da Mevlevilikte 6nemli derece ve vazifelerden olan dedenin, ayin-hanin ve

mesnevi-hanin siirlerde birer kez ge¢mis olmasidir.

Tabloda Mevlevilikle ilgili unsurlarin sairlere gore dagilimma bakildiginda ise bu
unsurlarm ‘Adni Receb Dede Divani’nda 192, Birrl Divani’nda 214, Cevri Divani’nda
145, Ismeti Divani’nda 23, Fasih Divani’nda 139, Mezaki Divani’nda 154, Nesib Dede
Divani’nda 157, Nesati Divani’nda 83, Sahib Divani’nda 105, Sabiihi Divani’nda 56
beyitte gectigi goriilmektedir. Buradan anlasilacagi iizere Mevlevilikle alakali en ¢ok

unsur Birr? Divani’nda, en az ise Ismeti Divani’'nda gegmektedir.

Tablo 5: Tahlil Edilen Divanlarda Gegen Mevlana ve Mevlevilik Ile Tlgili Unsurlarin Kullanim

Sikliklar1

‘Adn | Bird | Cevil | Fasih | ismefi | Mezaki | Nesib | Nesati | Sabahi | Sahib | Toplam

i Dede Dede
Aba 3 1 1 5
Asitan 6 13 |14 12 |6 4 4 1 60
Ayin 4 2 1 7
Ayinhan 1 1
Berg-i Sebz 1 1 2
Ceng 6 3 1 2 2 3 3 20
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Tablo 5’in

Devami

Cerag 1 3
Uyandirmak

Cille 1 1 1 3
Dede 1 1
Deff 1 6 8
Dergéh 17 |34 |31 13 19 32 14 10 183
Dervis 4 6 8 8 6 2 3 41
Destar 2 2 2 8 8 6 5 1 35
Destdr 2 3 S
Erbain 1 1 2
Esma Cekmek 1 1
Evrad, Vird 4 4 4 5 2 2 22
Gogmek 1 1 2
Gil-bang 1 |1 3 1 3 9
Hankah 3 5 3 2 6 6 26
Hatt-1 Istiva, | 1 1 2
Istiva

Hirka 15 |2 3 10 8 7 2 9 57
Hiicre 1 1 2 4
Hisdmeddin | 2 2
Celebi

Ikrar 1 2 3
Kemer, kusak | 2 2 10 1 3 2 1 11 32
Konya 2 4
Kudim 1 5 1 2 1 10
Kiilah 3 8 11 18 7 5 14 14 84
Kiistéh, 4 2 1 1 2 9 7 27
giistah ol

Matbah 2 4 1 2 1 1 11
Mesnevi-han 1 1
Mevlevi 3 42 | 2 2 26 43 6 125
Mevlevihane 2 2
Muhib 1 1
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Tablo 5’in

Devami

Mukabele 1 1
Mutrib 11 (11 | 4 7 12 3 4 3 7 64
Miirsid 3 3 5 3 1 15
Na‘t-han 2 2
Nemed 1 1 1 2 2 7
Nev-niyaz 1 2 1 4
Ney, nay 41 |25 |14 33 14 16 13 6 17 180
Neyzen, Nayi 3 1 1 1 6
Nezr 2 2
Palheng 1 1 1 3
Post-nisin 1 1
Rebab 9 3 2 2 2 3 2 23
Sala 7 2 3 1 14
Savma‘a, 1 3 1 1 6
Savami

Sema‘ 14 |8 2 2 11 2 12 1 52
Sema-héne 1 1
Ser-pis 2 2
Sikke 1 1 2
Simat 5 1 2 9
Soyunmak 1 1
Sultan Veled | 1 1
Stipiirgeci 1 1
Seyh 6 2 4 1 2 5 1 21
Tambur 2 5 2 3 3 3 2 19
Taylasan 1 1
Tekke 4 4 4 6 2 4 1 2 28
Zahme 1 1
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Tablo 6: Sairlerin Divanlarinda Kullandiklar1 Rediflere Gére Mevlana ve Mevlevilik

Sairler Toplam Redif Sayis1 | Mevliana ve Mevlevilik ile Tlgili Redif Sayisi

‘Adni 238 7 (ya Hazret-i Monla, -y1 nay1, gibi nay ¢alindi,
-1 nay-i Mevlana, -1 sema, -1 sema‘l, - seyh)

Birri 206 4 (-1 Mevlevi, -lar Mevlevilerdiir, -i
Mevleviyanuz, Mevlevileri)

Cevri 258 -

Fasth 461 3 (-diir kiilah-1 Mevlevi, -y1 ney, ney)

Ismeti 105 -

Mezaki 345 4 (-1Mevlevi (3 kez), sema)

Nesib Dede | 217 7 (Mevlevilerdiir, -leridiir Mevleviler, -an
Mevlevileriiz, -1 Mevlevileriin, Mevlevilere,
Mevlevileri, -y1 Mevlevi)

Nesati 131 -

Sabihi 78 1 (-1sema‘)

Sahib 262 2 (-y1 Mevlevi, -y1 ney)

Toplam 2301 28

Inceledigimiz sairlerin divanlarma baktigimizda Mevlana ve Mevlevilikle ilgili redif

kullanma oranmnin olduk¢a diisiik oldugunu, iigiiniin (Cevri, Ismeti, Nesati) hic

kullanmadigini, en fazla kullananlarin ise (‘Adni ve Nesib Dede) yedi defa

kullandiklarin1 ~ goriirtiz. Bu durum bize Mevlevi sairlerin  redif kullanirken

Mevleviliklerini degil, sairliklerini daha 6n plana ¢ikardiklarini gostermektedir.

Kullanilan rediflere gelince, en ¢ok tercih edilen redifin Mevlevi oldugunu gériiyoruz.

Mevlevi redifini ise ney redifi takip etmistir.
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SONUC

Yapmis oldugumuz bu ¢aligmayla 17. yiizyi1l Mevlevi sairlerinin siirlerinde Mevlana ve
onun yolu olan Mevlevilige dair unsurlar1 tespit etmeye, bunlarin sairler tarafindan ne
sekilde kurgulanmig oldugunu, bunlara hangi anlamlar yiliklendigini ortaya koymaya
calistik.

Calismamizin birinci boliimiinii Mevlana olusturmustur. Sairler Mevland’y1 “Molla,
Celaleddin, Rimi, Mevlana, Hiinkar, Hudavendigar, Hazret-1 Pir” isimleriyle zikretmis;
“Peygamberin sirlarinin varisi, asiklarin sultani, sah, padisah, Kutbii’l-aktdb-1 Velayet,
Hakk’mn golgesi, kainatin siisi, wrmaklarm kaynagi, Li-m‘a’allah hazinesini agan,

yaratilig sirlarmi gosteren” seklindeki sifatlarla da nitelendirmislerdir.

Sairler, siirlerinde Mevland’nin gercek anlamiyla fiziki 6zelliklerine yer vermeyip
Mevlana’dan soz ederken adeta klasik bir sevgili tipi ¢izmislerdir. Divan siirindeki
sevgilide oldugu gibi Mevlana’nin da uzun ve diizgiin bir boya sahip oldugu; tuzagi
andiran, gilizel kokulu, perisan sag¢lartyla beni bulundugu; dudagmin la‘le benzedigi dile

getirilmistir.

Mevlana dogru yolu, Hak yolunu gdsteren bir rehber, bir imam; hasta goniilleri
tyilestiren bir doktor; tiim cihan halkinin sigidig1 bir siginak; 1s181yla alemi aydinlatip
1sitan bir giines; bir saki; ask rindi; Hz. Isa ve Hz. Miisa olarak tasavvur edilmis ve
daima yiiceltilmistir. Sairler Mevlana’ya duyduklar1 muhabbeti her firsatta dile
getirirken Mevlana’nin hikmetinden ilag istemeyenlerin dert hastasi olmasini, degerini
inkar edenlerin tiim hallerinin eksik kalmasini, onun askinin kokusuyla sihhat
istemeyenlerin nezle olmasini, Mevland’y1r elif harfi gibi birlikte bilmeyenlerin

iizlintlilerinden daima 1adm harfi gibi olmasini dilemis, beddualar savurmuslardir.

Sairler, siirlerinde Kur’an’in 6zii, Kur’an serhi olarak nitelendirdikleri Mevlana’nin
essiz eseri Mesnevi’ye de genis yer vermislerdir. Mesnevi’yi hazineye, inciye, denize,
ziilale, kilica, kadehe, delile, terciimana tesbih etmis; yol gosterici, hakikatleri
aciklayan adeta kutsal bir kitap olarak gérmiis ve eserin Mevlevilerce dnemine dikkat
cekmiglerdir. Sairler, Mevlana’nin Mesnevi disindaki diger eserlerine siirlerinde yer

vermemislerdir.
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Tahlil edilen divanlarda Mevlana ¢evresindeki 6nemli isimlerden sadece Sems-i Tebrizi,
Sultan Veled ve Hiisameddin Celebi’ye tesadiif edilmistir. Ancak Sultan Veled bir,
Hiisameddin Celebi de sadece iki beyitte soz konusu edilmistir. Mevlana’nin
cevresindeki en Onemli isimlerden biri olan Sultan Veled ve Hiisdimeddan Celebi’ye
sairlerin bu denli az yer vermesi olduk¢a sasirticidir. Sultan Veled ve Hiisameddin
Celebi bu kadar az anilirken, Mevlevilerce ayr1 bir 6neme sahip olan Sems-i Tebrizi
sikca amilmustir. Ozellikle ‘Adni Sems’e uzunca bir methiye yazmis ve Sems-i
Tebrizi’y1 hakikat giinesi, Tebriz’in sahi, sahlarin bas taci, Hz. Muhammed’in nuru,
ezelin ve ebedin sirr1, dinin pimari, Peygamberlerin 6vdiigii, halkin en kerimi, iimmetin
en kamili, seriat nurlarinin zuhur ettigi, zamanin piri, ugurlu denizin cevheri, ezeli
sirlarm vakifi, liituf ve kerem sahibi seklindeki gesitli sifatlarla nitelendirmistir. Sems-i
Tebrizi’nin goniil ve can doktoru oldugunu sdylemis, Sems’in goniil ve can agrisina sifa
vermesiyle gonle artik hi¢ illet ugramayacagini ifade etmistir. Sairler, Sems’in Mevlana
yolunda, ask ugruna basindan vazgegmesini, onun siipheli bir bigimde ortadan
kaybolmasini, vefatini da ¢esitli vesilelerle s6z konusu etmiglerdir. Sairlerin siirlerinden
sectigimiz Ornek beyitler Mevlevilerce Sems’in ne denli 6nemli oldugunu, ne denli
sevildigini gosterir niteliktedir. Oyleki Mevlevi sairler, Sems’i Mevleviligi diger
tarikatlardan aymran bir ayricalik olarak gormiis ve ask yolunda basini1 veren bu cesur

asikla daima oviinmiislerdir.

17.yiizy1l Mevlevi sairleri Mevlana’ya besledikleri muhabbeti siirlerinde dile getirirken
Mevlevi adab ve erkdnina da siirlerinde yer vermis, zaman zaman Mevlevi tabir ve
deyimlerini kullanmay1 tercih etmislerdir. Calismamizin ikinci bdliimiini de
Mevlevilige dair bu unsurlar olusturmustur. Sairler, Mevlevilikte derecelere, giyim-
kusama, mekanlara, miizik aletlerine, tabir ve deyimlere sik¢a yer vermis, bu kiiltiir

icerisinde yetigsmis olmalarinin izlerini siirlerine daima yansitmislardir.

Sairler Mevlevinin tanimi yapmis, 6zellikle Mevlevilerin istigna sahibi olup geg¢ici
diinyanin mal ve miilkiine hi¢ 6nem vermediklerinin altin1 ¢izmislerdir. Mevleviler,
diinyay1 kagilacak kotii bir kadin gibi gdérmiis gecici heveslere meyletmemislerdir.
Ciinkii onlar Hak yolunun talipleridirler. Bu ugurda cekecekleri her tiirlii sikintiya
razidirlar. Mevleviler diinya hevesinden ka¢mak, nefislerini terbiye edebilmek ig¢in

vakitlerini riyazetle gecirmektedirler. Onlarin en biiyiik zenginligi kalp zenginligidir.
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Onlarin kalbi sevgi dolu ve herkese acgiktir. Onlar hi¢ kimseyi hakir gormezler.
Mevlevilerin askla gittikleri yol yani Mevlevilik Hakk’a yaklagmak icin gidilen en
dogru yoldur. Hak yolunun yolcular1 olan Mevlevilerin seferi goniil iilkesinedir ve
onlarin bu yoldaki rehberleri Hakk’a kavusmaya duyduklari istek ve arzu; yolluklar ise

kanl1 gbzyas1 ve ciger pargasidir.

Mevleviler bazen anlamlarin zirvesinde dolasan ve saadeti miijdeleyen bir hiiméa
kusuna, bazen Allah askiyla yanan pervanelere, bazen ilahi feyzin denizindeki bir
inciye, bazen giil bahgesindeki dikensiz bir giile, bazen de bir padisaha tesbih edilmistir.
Sairler Mevlevilerin sozlerini, yiriiyiislerini, tavirlarin1 daima siirlerinde s6z konusu
etmiglerdir. Mevlevilerin tesirli bakiglarinin, siyah tas gibi degersiz olan insani bile saf
altin ayarmna doniistiirebilecegini soyleyerek Mevlevilerin bakislarinin tesirine, giiciine
dikkat ¢ekmiglerdir. Sairler Mevlevilerin ayaginin topragini bile marifet kimyasi olarak
gormiis bu sebeple Mevlevi asitdninda siipiirge olmay1 dahi dilemislerdir. Beyitlerde bu
sekilde Mevlevilerin her tiirlii hususiyetlerine deginilirken en genis yer ise yaptiklari
sema‘a ayrilmistir. Sairler, sema‘1 genellikle doniilerek yapilmasi sebebiyle benzetme
yollu kullanmislar, kdinatin, giinesin, ayin, feleklerin, ruhlarin, meleklerin kisaca her
seyin donmesini sema‘ olarak tasavvur etmiglerdir. Ciinkii Mevlevilerce her sey sema“
etmekte, Allah’1 zikretmektedir. Sema‘da yapilan hareketler, duruslar; sema‘in sebep
oldugu vecd, cezbe ve ask hali de c¢esitli tesbihlerle anlatilmigtir. Donemin sema‘a
bakisi, sema‘ icin yapilan elestiriler, sema‘ yasagi da beyitlere yansimistir. Sairler bu
yonliyle adeta toplum tarafindan 17. yiizyllda sema‘in goriiniimiinii siirleriyle
cizmislerdir. Sairler Mevlevilerin iglerini bos gérenlere adeta sitem etmis, onlarin saz ve
sozlerinin bos isler olmadigini savunmuslardir. Baz1 kesimlerce elestirilen, sadece
donmek ve eglenmek gibi algilanan Mevlevi sema‘mnin aslinda Mevlevilerin duasi,

yakarist oldugunun altin1 ¢izmislerdir.

Mevlevilikteki derece ve vazifeler de sairlerin siirlerinde kullandiklar1 unsurlar arasinda
yer almig, sairler zaman zaman bu derecelerin tanimlarini yapmiglar, zaman zaman da
gorevlerinin neler oldugunu agiklamislardir. Dervis olabilmek i¢in bir agk tekkesine
gidilmesi, soyunulmas1 ve mum gibi sevk kiilah1 altinda mahvolunmas1 gerektigini,

dervisin gercek aski ancak bu sekilde anlayabilecegini bildirmiglerdir.
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Mevlevi giyim-kusam unsurlarma yer verdigimiz boliimde sairlerin en genis kiilaha yer
verdikleri goriilmiistiir. Ciinkii Mevlevilerce kiilah giymek Mevleviligin geregi
sayllmig, onun manevi olgunluga eristirecegine inanilmistir. Kiilah sahibi olabilmek i¢in
yapilmast gerekenler soylenmis ve herkesin bu kiilaha sahip olamayacagi
vurgulanmistir. Mevlevi kiilahina sahip olmayr bir ayricalik olarak goren sairler
beyitlerinde Mevlevi kiilahiyla daima iftihar etmis, onu yliceltmiglerdir. Kiilah, kiilahin
sekli, tiirleri, kullanimi ¢esitli sanatlar vesilesiyle farkli ve zengin hayallerle verilmis,
cesitli benzetmelere konu edilmistir. Mevlevi kiilahinin yani sira sairler Mevlevi hirkasi
iizerinde de durmus hirkayr degerli giysilere, kumaslara degisilemeyecek kadar
kiymetli; alcak goniilliiglinlin, samimiyetin, Hakk’a yakin olmanm bir temsili olarak
gormiislerdir. Mevlevilerin hirkaya verdikleri 6nem gozler oniine serilirken, hirkay:
kendi menfaatlerine alet eden, onu riyakarliklari i¢in kullananlar da sert bir dille
elestirilmistir. Mevleviler daima aba ve nemedi, atlas gibi degerli kumaslara tercih
etmis bu sekilde bu diinyaya dair hi¢ bir seyde gozleri olmadiklarmi da ifade

etmislerdir.

Mevlevilerce ayr1 bir 6nem arz eden Konya, beyitlerde c¢ok fazla s6z konusu
edilmezken, Mevlanda’nin tiirbesi ¢esitli hayaller vesilesiyle methedilmistir.
Mevlevihane ve boliimlerini olusturan sema-hane, hiicre, matbah gibi mekanlar da
siirlerde yerini bulmustur. Yine Mevlevilerce 6nemli bir yere sahip olan mekanlardan
matbah da siirlerde s6z konu edilmistir. Sairler Mevlevi matbahininda sadece
yemeklerin pigsmeyip Mevlevi canlarinin da burada egitilip, olgunlastigina isaret

etmislerdir.

Bir kiiltiir ekolii olan Mevlevilikte misikinin ayr1 bir yeri vardir ve bu durum Mevlevi
sairlerin beyitlerine de yansimistir. Tahlil ettigimiz divanlarda en sik gecen unsurlardan
birinin ney olmasi bile Mevlevilerce misikinin, neyin ne denli 6nemli oldugunun bir
isareti niteligindedir. Mevlevilikle biitiinlesen, Mevleviligin sembolii haline gelmis olan
ney her yoOniiyle sairlerin hayallerini siislemistir. Mevland’nin Mesnevisine neyin
kamisliktan koparilma hikayesiyle baslamasi ve ilk on sekiz beyti ona ayirmasit Mevlevi
sairlerin neye 6nem vermesinde etkili olmus ve sairler neyin bu ayrilik hikayesine
siirlerinde sik¢a yer vermislerdir. Ney, Mevlana ile Mevlana nefesiyle birlikte anilmus,

adeta Mevlana ile 6zdeslestirilmistir. Neyin govdesindeki delikleri, bogumlari, zayifligi,
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kurulugu sairler tarafindan daima benzetme unsuru olarak kullanilmis ve bu deliklerin
acilmasina cesitli sebepler gosterilmistir. Sinesinde delikler olan neyin ¢ikardig: hisli
sesler genellikle feryat, inleme ve &h olarak tasavvur edilmis, bdylece ney
kisilestirilmistir. Bazen de neyin nagmeleri gilizel sesiyle sevgili i¢in feryatlar eden
biilbiile tesbih edilmistir. Ney i¢inde barindirdig: sirlardan 6tiirii bir mahzen gibi; sirlart
ifsa etmesi, duygu ve diisiinceleri aktarmasiyla da bir kalem gibi diistiniilmiistiir. Neyin
nagmelerinin  dinleyiciler {izerindeki etkisine aglatmasina, inletmesine, sirlari
gOstermesine, costurmasina, rahatlatmasina genisgce yer verilmistir. Sema‘da ney
icrasiim Oonemine, neyin ve sema‘n goniilleri temizleyerek Allah’a yaklastirdigina da
dikkat cekilmistir. Neyin diginda rebab, ¢eng, def, kudiim, tambur gibi masiki aletlerine

de sik¢a yer verilmistir.

Mevlevi gelenegi igerisinde yetisen sairlerin bu tarikatin literatiiriine kayitsiz kalmalar1
da miimkiin degildir. Bu baglamda sairler siirlerinde berg-i sebz, nezr, simat, cerag
uyandirmak, gog¢mek, soyunmak, kiistah, ikrar, sala, destir gibi Mevlevi tabir ve
deyimlerine yer vermiglerdir. Sairler kabahatli olduklar1 durumlar1 ifade ederken
kendilerini kiistah olarak nitelendirmis, izin almay1 ya da vermeyi bildirmek i¢in de
destiir tabirini kullanmay1 tercih etmislerdir. Adaklarini nezr, hediyelerini ise berg-i
sebz ifadeleriyle dile getirmislerdir. Sairler kot ¢agrisimindan o6tiirii yakmak kelimesini
kullanmamis bunun yerine uyandirmak deyimini, birinin vefatni bildirirken 6lmek
sOzlinlin anlaminda yok olmak anlami bulundugu i¢in onun yerine gé¢mek tabirini
kullanmiglardir. Bu 6rnekler bize Mevlevi sairlerin Mevlevi gelenegine bagliligimi ve bu

gelenekten gelmenin saglamis oldugu zarafetlerini gostermektedir.

Son s6z olarak belirtmemiz gerekirse sectigimiz 17. ylizy1l Mevlevi sairleri, Mevlana’ya
sevgi dolu, yiiceltici ifadelerle yer vermis, Mevland’ya besledikleri sevgi ve saygiy1
daima siirlerinde ortaya koymuslardir. Bunun yani sira Mevldna’yr Mevlana yapan
Sems-i Tebrizi’yi de siirlerinde 6vgii dolu sozlerle anmislardir. Siirlerinde Mevlevilige
dair sema‘dan mukabeleye, giyim-kusamdan mekanlara, masikiden gesitli tabir ve
deyimlere kadar birgok unsura yer vermislerdir. Mevlevi adab ve erkanini siirlerine
yansitan sairler, bu gelenek icerisinde yetistiklerini daima hissettirmis, Mevlana ve
Mevlevilige olan baghliklarini her firsatta dile getirmis, Mevlana’y1 ve onun yolu olan

Mevleviligi yliceltmislerdir.
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