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ONSOZ

Ali Seriati’nin diger Miisliiman diisiiniirlerden ayrilan yonii onun geleneksel kaliplar
asan kendine 6zgii diisiince diinyasidir. O, diisiincelerini olustururken geleneksel metotlar
yerine sosyal bilimlerin modern ydntemlerinden yararlanma yoluna gitmistir. Islam’1
cagdas ve elestirel bir gozle yeniden yorumlayan Seriati dini kavramlar1 Bat1 terminoloji
ile harmanlayarak yepyeni sentezlere ulasmistir. Arastirmamizda temel amacimiz Ali
Seriati’nin Islam diisiincesini olusturan gerek dini gerekse siyasi nitelikteki kavramlara

getirdigi tanimlar1 ortaya koymaktir.

Calismanin konusunun olusturulmasindan son halini almasina degin bilgi birikimini
benimle paylasan, calismam siiresince pek ¢ok konuda benden yardimini, ilgi ve destegini
esirgemeyen danisman hocam Dog.Dr. Osman OZKUL ’a, tez yazim siirecinde yasadigim
tiim sikint1 ve zorluklarin {istesinden gelecegime dair inanciyla hep yanimda olan esim

Seyfettin ERAT’a tiim samimiyetimle tesekkiir ederim.

Seda ERAT
04.04.2018
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Ali Seriati (1933-1977) modern dénem Islam diisiincesinin 6nemli miitefekkirlerinden biridir.
Eserleriyle gerek iran gerekse diger Islam iilkelerinin fikir hayat: iizerinde derin ve ciddi etki
yaratmustir. Dinin toplum icindeki roliine dikkat ¢eken Seriati Islam terminolojisine mensup
terimleri geleneksel kullanimindan farkli bir sekilde ele alarak yorumlamigtir. O, bir taraftan
Miisliiman halklar tizerindeki molla tahakkiimiinii, diger yandan ise Bat1 sémiirgeciligini ciddi
manada elestirmistir. Bu ¢alismada 6zel olarak Ali Seriati’nin Siyaset ve Islam ile ilgili
diistincelerinin kavramsal bir analizi yapilmaktadir. Bu ¢ergevede politik ideolojisini olusturan
dini ve siyasi kavramlara getirdigi tanimlar incelenmistir. Sia’nin konuyla ilgili temel
kavramlar1 once geleneksel anlamiyla sonra Seriati’nin bakis agisiyla kargilastirmali olarak
aciklanmaya calisilmistir. Konu ile ilgili Seriati’nin kendi kaynaklar1 basta olmak {izere ikincil
kaynaklara da yer verilerek arastirma ortaya konulmustur. Ug bdliimden olusan arastirmamizin
ilk boliimde Islam, Din, Devlet ve Siyaset kavramlari agiklanmaya ¢alisilarak, Islam’da din ve
devlet iligkileri Ehli Siinnet, Sialik ve Diger Mezhepler alt basliklar1 altinda incelenmistir. Bu
boliimde Islam’da mezheplesme siireci incelenerek, Islam’in Sia kolunun inang esaslari
iizerinde durulmustur. ikinci bolimde Ali Seriati’nin kisaca hayati, diisiincelerinin
olusumunda etkili olan diisiince adamlar1 ele alindiktan sonra Islam diisiincesini olusturan
kavramlarin analizi yapilmustir. Son bdliimde ise iran Islam Devrimi ve Seriati’nin bu devrime
etkisi incelenmistir. Ozet olarak bu ¢alismada Seriati diisiincesinde Islam ve siyasete iliskin
kavramlari, ilgili literatiiriin analizi yapilarak incelenmeye ¢aligilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Ali Seriati, Din, Islam, Siyaset, Sia.
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Ali Shariati (1933-1977) is one of the important thinkers of modern Islamic thought.
His works have had profound and serious impact on the philosophy of Iran and other
Islamic countries. Shariati, who draws attention to the role of religion in society,
interprets the terms in Islamic terminology differently from the way they are
traditionally used. He seriously criticized the domination of the mullah on the Mus-
lim people on one side and Western colonialism on the other. This study makes a
conceptual analysis of Ali Shariati’s thoughts on the relationship between Islam and
politics in particular. In this framework, the revolutionary definitions brought to the
religious and the political ideology have been examined. It is attempted to make a
comparative explanation of the Shia’s basic concepts related to the subject, first in the
traditional sense, then from Shariati’s point of view. Shariati’s own resources as well
as his secondary sources are also mentioned in the study. In the first part of our three-
part research, we try to explain the concepts of Islam, religion, state, and politics; and
the Islam religion is examined under the sub-headings. This section examines the
process of sectarianization in Islam, focusing on the principles of faith in the Shia sect
of Islam. In the second part, Ali Shariati’s ideas that are effective in the formation of
the philosophies of life are briefly discussed, and then the concepts forming the Islamic
ideology are analyzed. In the last part, the Iranian Islamic revolution and Sharia’s
effect on this revolution is examined. In summary, in this study it is attempted that the
concepts related to politics and Islam in the light of Shariati’s thoughts are surveyed
by analyzing the relevant litterateur.
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GIRIS
20 yiizyilda gerek toplum gerekse siyaset alanlarinda biiyiik bir degisim ve doniisiim
yasayan Iran koklii bir medeniyete sahip olmasiin yaninda cografi konumu itibariyle de
tarihte her zaman 6nemli bir rol oynamustir. Iran’da bu yiizyilda 1905-1911 yillart
arasinda yasanan Mesrutiyet Devrimi siirecinde bir taraftan aydinlarin diger yandan ¢arsi
esnafinin ve din adamlarin tilkenin gerek siyasi gerekse ekonomik ¢ikarlarini tehdit
eden Bat1’ya kars1 bir araya geldikleri bilinen bir gercektir. Kagar Hanedanliginin ingiliz
ve Ruslar karsisinda aldigr agir askeri yenilgiler sonucunda yikilmasinin ardindan
yonetime el koyan Riza Sah 1925°te kendisini Sah ilan etmesine kadar olan siireci diizenli
ordunun kurulmasi ile gecirdikten sonra yonetimi devralarak iilkeyi modernlestirmek
adma brtakim kalkinma hamlelerini hayata gecirmistir. S6z konusu yeniliklerin halk
tarafindan tepki gormesi iizerine baski yoluna bagvuran Riza Sah reformlarina karsi ¢ikan
pek ¢ok din adamini cezalandirmistir. Riza Pehlevi iktidart siiresince Bati ile yakin bir
iliski i¢inde olmus, Bati’nin istekleri dogrultusunda hareket etmistir. 1941°de Birlesik
Krallik ve SSCB’nin Iran topraklarini isgal etmesi iizerine iilkeyi terk eden Riza Sah

yerini oglu Muhammed Riza Pehlevi’ye birakmistir.

1941 yilinda kurulan Tudeh Partisi diktatér miidahaleye karsi ¢ikan tutumuyla kitleleri
etkilemis, bu donemde diizenledigi is¢i grevleriyle partiye destekei pek cok kisiyi eyleme
gecirmistir. 1940’11 yillarin sonuna dogru Sovyetlerin Iran petrolleri konusunda ayricalik
talep etmesi tlizerine Tudeh Partisi’nin iilke igindeki itibart sarsilmis, bu durum milliyetgi

kesimin partiye olan desteginin kesilmesi neden olmustur.

Muhammed Riza Pehlevi basta ulema ile uyumlu iligkiler i¢inde olsa da bir siire sonra
Amerika’nin da destegiyle stirdiirdiigii reform hareketleri ulema ile gatigmasina yol
acmistir. Muhammed Musaddik basbakan olarak atandiktan sonra ilk icraat1 Iran
petroliiniin millilestirilmesi ile ilgili kanunu uygulamaya gecirmek olmustur. Batili petrol
sirketlerinin ¢ikarlarini tehdit eden bu girisim Amerika ve CIA destekli 1953 darbesi ile
engellenmeye calisilarak Musaddik’m  devrilmesiyle sonuglanmistir. 1979 Islam
Devrimi’nin sinyallerini veren 1953 darbesi sonrasinda milliyet¢i cephenin liderleri
tutuklanmig, sdz konusu ideolojik bosluk Islamci cephenin dogmasma zemin
hazirlamigtir. Musaddik’in devrildigi siirecte iilkeyi terk eden Muhammed Riza Sah bir

slire sonra tekrar yonetime gegerek Bati’nin dayattigi modernlesme hamlelerini hayata



gecirmeye baslamistir. Sah’in 1963 yilinda baglattigi Beyaz Devrim’in bir ayagi olan
Toprak Reformundan istifade edemeyen koyliilerin kentlere go¢ etmek zorunda
birakilmalar1 ve boylelikle yiikselen issizlik orani iilkede toplumsal gerilimin artmasina
neden olmustur. Sah’1n iilke i¢inde uygulamaya koydugu toplumsal ve siyasal kararlarin

orta sinif iizerindeki radikal etkisi Ali Seriati ve Humeyni {izerinden gerceklesmistir.

franli diisiiniir ve ideolog Ali Seriati (1933-1974) yirminci yiizyilin yetistirdigi en etkili
isimlerden biri olarak karsimiza ¢ikar. Seriati’yi ve onun etkisini sadece Islam cografyasi
ile sinirlandirmak dogru degildir. Ayrica onu salt teorik ve soyut fikirleriyle 6ne ¢ikan bir
sosyolog olarak smiflandirmak da biitiin gercegi yansitmayacaktir. Bu konudaki
okumalar sonucunda onun dogdugu topraklarin sinirlarini asan aydin bir sahsiyet oldugu

anlasilmaktadir.

Seriati’nin hayatina baktigimizda diisiince ve eylemin i¢ ice gectigini goriilmektedir.
Ozellikle doktora egitimi icin gittigi Paris’te Sahlik rejimine kars1 muhalif bir orgiit
igerisinde yer aldig1 bununla birlikte Cezayir Kurtulus Hareketi i¢inde aktif rol oynadig:
bilinmektedir. Bu anlamda Miisliman bir eylem adami olarak bilinen Seriati’nin
calismalarin1 sadece teorik diizlemde degerlendirmemiz miimkiin goriilmemektedir.
Eyleme doniik bir diisiince adami olan Seriati’nin konu hakkinda arastirma yapan kisiler
tarafindan Iran Islam Devrimi’nin ideolojik zeminini hazirladig: seklinde yaygin bir
kanaat mevcuttur. Bununla birlikte Seriati’nin fikirlerinin iilkemizde 6zellikle 1980’11
yillarda ortaya ¢ikan Islami diisiince hareketinin olusmasma katki sagladigi da

bilinmektedir.

Gilinltimiizde pek ¢ok sosyolog ve ilahiyatgi tarafindan ¢esitli aragtirma ve incelemelere
konu olan Ali Seriati’yi calismamiz acisindan énemli kilan nokta Siinni ve Sii Islam
gelenegine ait kavramlari modern siyasal ideolojilerin kavramlariyla sentezleyerek bu
kavramlara yiikledigi 6zgiin igerik olmustur. Tevhit gibi dini anlamda basat bir kavramin
bu diisiince igerisinde ontolojik, tarithi ve sosyolojik anlamlarini gérmek miimkiindiir.

Bagka bir deyisle Seriati kendisine temel olarak tevhit kavramini referans olarak almaistir.

Bunun disinda Seriati’'nin Marksist terminolojide sik¢a gecen “ezilen ve ezen”
diyalektigini Kuran’da yer alan sekliyle (mustazaf ve miistekbir) yeniden insa ettigini
gormekteyiz. Seriati daha 6zel bir deyisle Kur’ani kavramlar felsefi ve sosyolojik

okumalara tabi tutarak onlar1 bilinen anlamlarimin disinda yeni mana igerikleriyle



karsimiza c¢ikarmaktadir. Bununla beraber Seriati’de Bati sosyoloji gelenegine has
kavramlarin dini perspektiften okunmasma da sahit olmaktayiz. Ozellikle Bati’da
gordiigii egitimin ve bu sayede tanistigi onemli sahsiyetlerin (J.P.Sartre, A.Camus, F.
Fanon, L.Massignon vs) egzistansiyalist ve Marksist diisiince mirasin1 6ziimsemesine

katk1 sagladigi bilinmektedir.

Diisiincelerine bakildiginda onun salt Batt menseili fikir adamlarinin degil, ayn1 zamanda
Mevlana, Muhammed Ikbal, Cemaleddin Afgani gibi Miisliiman diisiiniirlerin de etkisi
altinda kalmis oldugu goriilmektedir. Seriati’yi onemli kilan bir baska nokta, onun
geleneksel inang¢ ve pratikleri sorgulamaya davet eden bir yaklasim iginde olmasidir.
Ozellikle kullandig1 bilimsel analiz yéntemi onun insana, dogaya, tarihe ve topluma

iligkin kavrayisin1 daha da derinlestirmistir.
Calismanin Konusu

Tezimizin konusu Ali Seriati’nin Islam ve siyaset ile iliskili oldugunu diisiindiigiimiiz
kavramlarin bir analizini yaparak Seriati’nin Islam diisiincesi iizerindeki etkisini
incelemektir. Tezimizde Seriati’nin Sia’ya ait kavram ve esaslara getirdigi 6zgilin
anlamlar ve tanimlamalar ele alinmig olup s6z konusu kavramlara yiikledigi sosyal, beseri
ve tarihi bakis agisinin klasik Sii diistiniisten hangi yonlerden ayrildig1 analiz edilmeye
calisilmigtir. Bu anlamda Seriati’nin yer yer Ehl-i Siinnet ile uzlagtig1 yer yer de Sia’dan
ayristig1 noktalar belirlenerek Islam diisiincesi i¢indeki konumunu belirlemek tezimizin

konusunu olusturmaktadir.
Calismanin Onemi

Tez konumuz olan Ali Seriati sadece Iran toplumu icin degil, gerek Islami diinya
tasavvuru gerekse Iran halkinin inkilapgi hareketine derinden tesir etmis bir miitefekkir
olmasi itibariyle onemlidir. Fikir binas1 $ii gelenegin iizerinde yiikselse de onu bu
gelenekle smirlamak bir eksikliktir. Clink{i o bir taraftan $ii gelenegini siirdiirmeye
caligsa da bir taraftan bu gelenege acik elestiriler getirmistir. Seriati’yi bu anlamda salt
Sia perspektifinden okumak yeterli degildir. Sia’nin inang ilkeleri (imamet, takiyye,

ictihat, velayet, ismet vs) Seriati’nin bakis acistyla 6zgilin anlamlar kazanmistir.

Mezheplerin zit yonlerini yeniden yorumlayan bakis agisiyla Seriati bir taraftan tevhidi

teolojik diizlemden toplum bilimsel alana tasimis, diger yandan vahdet diislincesinin



Islam diinyasindaki tahakkuku igin cabalayarak toplumsal sorunlara modernist bir
zaviyeden yaklasmasi itibariyle Islam diisiincesi igerisinde 6nemli bir yere sahip

olmustur.

Tezimizde Seriati'nin Islam’1 yeniden anlama ve aciklama gayretiyle dini/siyasi
kavramlara getirdigi inkilap¢i1 tanimlar kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Bu anlamda
geleneksel diisiince ve sistemlerin sadece dinsel kimlik atfettigi pek ¢ok kavramui elestirel
stizgecten gegirerek bu methumlar1 dini/siyasi kavramlar seviyesine getirmesi itibariyle

tez konumuz 6nem arz etmektedir.
Calismanin Amaci

Bir kiiltiir ve eylem adami olarak Ali Seriati yasami boyunca gerek Batili sosyalistler
gerekse dogu toplumlarinin miitedeyyin sahsiyetleri tarafindan sik sik menfi elestirilere
maruz birakilmis, Kur’ani kavramlara yiikledigi anlamlar ve Islam’1 &ziine déndiirme
cabalar1 gergeklikten uzak olarak nitelendirilmistir. Oysa Seriati hi¢bir zaman fikirlerine
ve hareket alanina yonelik olarak gerceklestirilen tiirlii baski ve engellemelere ragmen
kendisine itham ve iftiralar yonelten s6z konusu ¢evreleri rahatlatarak statiikoya yaranma
cabasi i¢cinde olmamuis, i¢ ve dig giiclerin tehdit ve uyarilarina boyun egmemis, fikirlerinin

ve eylemlerinin arkasinda durarak miicadelesini kaldig1 yerden siirdiirmiistiir.

Diinya hayatinda fakirligi, ziiht ve kanaati yiicelten bakis acilarinin aksine Seriati bu
kavramlari Islam’1in perspektifinden ele alarak yeniden yorumlamis, Batili sdmiirgecilerin
Miisliman halklara benimsetmeye calistigi Islam’1 reddederek insanlari bu konuda
teyakkuza davet etmistir. Islam’1 hem iktisadi hem de siyasi kalkinmaya imkan taniyan
bir din olarak telakki etmesi Seriati’yi ¢agdaslarindan ayiran en 6nemli vasiftir. Ciinkii
ona gore Islam sadece kutsal kabul edilen kaide, ibadet ve inang diisturlarindan ibaret bir

din olmayip ilerici bir cihete sahiptir.

Islam’a vyiikledigi bu niteliklerle Dogu toplumlarma siyasi kaderlerini kendilerinin
cizebilecegi yoniinde yol gosteren, onlara taklitgilikten ve asimile olmaktan kurtulmalari
gerektigini salik veren Ali Seriati’yi Islam ve siyaset iliskisi baglaminda ¢alisma amacim

tam da bu ihtiyacgtan neset etmistir.



Cahsmanin Problemi
Aragtirmamizda su sorularin cevaplar arastirilmaktadir:

1) Ehl-i Siinnet, Sia ve diger mezheplerin siyaset ve devlet yonetimi konularindaki
yaklasim farki hangi esaslardan kaynaklanir?

2) Ali Seriati’nin Ehl-i Siinnet ile uzlastigi, Sia ile ayristig1 noktalar nelerdir?

3) Ali Seriati’nin Sia’nin inang esaslarina getirdigi 6zgilin anlamlar ve tanimlamalar
onun toplum ve siyaset anlayisina nasil yansimigtir?

4) Iran Islam Devrimi’nde Ali Seriati’nin diisiincelerinin yansimalar1 var midir?
Nelerdir?

5) Ali Seriati’nin diisiincelerinin Tiirkiye’deki etkisi nasil olmugtur?
Calismanin Yontem ve Teknigi

Sosyal bilimlerde arastirma siireci, problemin olusturulmasi ve buna uygun yontemin
belirlenmesi ile baslar. Ozellikle arastirmanin ydntemi verilerin hangi yollarla toplanip
nasil analiz edilecegini ve yorumlanacagini belirlemesi agisindan son derece 6nemlidir.
Teorik bir ¢ercevede yiirlittiiglimiiz bu ¢alismada nitel aragtirma yontemi kullanilmaistir.
“Nitel arastirma, disiplinler arasi biitlinciil bir bakis acisini1 esas alarak, arastirma
problemini yorumlayici bir yaklasimla incelemeyi benimseyen bir yontemdir. Uzerinde
arastirma yapilan olgu ve olaylar kendi baglaminda ele alinarak, insanlarin onlara

yiikledikleri anlamlar agisindan yorumlanir” (Karatas, 2015: 63).

Tezimizde literatiir taramas1 ve kavram analizi teknikleri kullanilmistir. Kavram analizi
noktasinda Merton’un islevsel analiz tekniginden yararlanilmistir. Islevselci yaklasimin
Parsons’tan sonraki bir diger 6nemli temsilcisi R.Merton’a gore islevsel analiz tarihgilikte
oldugu gibi derinligine degil yiizeysel ¢6ziimlemeden yanadir. Merton’a gore islevselcilik
bir teori olmasinin yani sira ayni zamanda bir yontemdir. Ve bu yontem teori ile olgular
arasindaki uyusmazliktan kaynakli pratik sorunlar i¢in bir ¢dziim yoludur (Akin, 2005:
102). Bu anlamda amacimiz Ali Seriati’nin kullandig1 kavramlar niteleyecek genel bir
yarglya varmak degil, bu kavramlari Islam ve siyaset gergevesi iginde ele alip
incelemektir. Arastirmada literatiir taramasi yazili dokiimanlar yoluyla saglanmistir. Ali

Seriati’nin kendi eserleri basta olmak iizere hakkinda yazilmis kitaplardan ve akademik



makalelerden yararlanilmistir. Caligmamizin kuramsal ve kavramsal ¢ergevesini literatiir

calismasi ile elde edilen bilgiler olusturmaktadir.
Calismamin Simirlary Smmirhiliklar

Bu arastirma Ali Seriati diisiincesinde Islam ve siyaset ile iliskili kavramlarin analizine
dayanmaktadir. Ozellikle 1979 Iran Islam devriminin hemen ardindan Seriati’nin
eserlerinin hizli bir sekilde Tiirkce’ye ¢evrildigini gérmekteyiz. Bu anlamda konu ile ilgili
gerek akademik gerekse siyasal caligmalara bakildiginda bunlarin terclime iizerine
dayandirildigini soylemek miimkiindiir. Bu ¢alismada Farsca dil bilgimin olmayisindan
otiirii Ali Seriati terclimelerinden ve onun eserleri {izerine yapilan ikincil kaynaklardan
yararlandik. Tezimizde Ali Seriati diisiincesine ait din ve siyaset ile iliskili kavramlar
tizerinde durulmustur. Bu ¢alismada din ve siyaset ile iliskisi olmayan kavramlarin

analizine yer verilmemistir.
Cahismanin ile ilgili Literatiir Degerlendirmesi

Tiirkiye’de yakin tarihte Thsan Toker, Thsan Eliacik, Ertugrul Cesur, Fatih Duman, Samil
Ocal, Mustafa Tekin, Umit Aktas, Murat Kayacan gibi baz1 sosyal bilimci ve yazarlar
tarafindan Seriati ile ilgili pek ¢ok calisma yapilmistir. Bununla birlikte Ali Seriati
Tiirkiye’de lisanstistii (yiiksek lisans, doktora) bitirme tezi konusu olarak da hala 6nemini
ve giincelligini korumaktadir. Tez konumuz itibariyle gecmis yillarda yapilan iki yiiksek
lisans ¢alismasi bizim i¢in 6nem arz etmektedir. Bunlardan ilki 2001 tarihli olup Ertugrul
Cesur’un “Dr. Ali Seriati’nin islam Bilim Projesi ve Kur’an Tasavvuru” isimli yiiksek
lisans ¢alismasidir. Digeri ise Fatih Duman’mn “Islami Radikalizm: Ali Seriati Ornegi”

adl yiiksek lisans ¢alismasidir.

Tezimiz Ali Seriati diisiincesinde Islam ve siyaset ile iliskili kavramlarm analizine
dayandigi igin Oncelikle Islami diisiince hareketinin sosyolojisine yonelik kaynak
taramasi yapilmistir. Ozellikle Olivier Roy’un “Siyasal Islam’m Iflas1” isimli ¢alismasi
konuyla ilgili bir kaynak olmasi sebebiyle faydalandigimiz eserlerin basinda gelmektedir.
Roy’un bu eserinden Islamci hareketin sosyolojisi noktasinda fayda saglanmustir.
Yararlandigimiz bir baska 6nemli kaynak Antony Black’in “Siyasal Islam Diisiincesi

Tarihi” isimli eseridir. Black’in bu eseri arastirmamiz agisindan Islam’im siyasal 6ziiniin



nereden baglayip tarih boyunca nasil bir gelisim seyri takip ettigini irdelemesi bakimindan

Onem arz etmektedir.

Bunun diginda Islam siyasal diisiincesi ve devlet anlayis1 konusunda yararlandigimiz
kaynaklardan biri de Bernard Lewis’in “Islam’in Siyasal Soylemi” isimli eseridir.
Lewis’in bu kitab1 arastirmamiz i¢in peygamberlik doneminden giliniimiize degisen
siyasal yap1 ve yoneten/ yonetilen arasindaki iliskinin mahiyeti gibi temel konulara

egilmesi bakimindan dikkate degerdir.

Tezimizin ikinci bdliimiinde Ali Seriati diisiincesini olusturan siyasi kavramlari
cozlimledigimizden dolayr onun kendi eserlerinden yararlanma yoluna gidilmistir.
Calismamizda konu ile ilgili oldugunu diislindiigimiiz Dine Kars1 Din, Hangi Sia, Anne
Baba Biz Sugluyuz, Hacc, Medeniyet ve Modernizm, iran ve Islam, Kendini Devrimci
Yetistirmek, Ne Yapmali, islam Sosyolojisi Uzerine, Islam Bilim I, Islam Bilim II, Sia,
Ali Sias1 Safevi Sia’s1, Islam ve Sinifsal Yapi, Fatima Fatimadir, Ebu Zer, Kuran’a Bakis,

Insanin Dért Zindani, Biz ve ikbal, Terimler Sozliigii isimli eserleri incelenmistir.

Bunun disinda Ali Seriati ile ilgili yazilan eserleri okumaya &6zen gosterdik. Ali
Seriati’nin yetistigi ortam ve etkilendigi sahsiyetler ile Seriati’nin yetistigi donemdeki
[ran siyasetinin genel durumu konularinda Ali Rahnema’ nin Miisliiman Utopyac1 isimli
eseri ile Puran Seriati’nin Ali Seriati ile Birlikte & Esinden Anilar kitaplarindan sikca
faydalanilmigtir. Bunun diginda Murat Demirkol un editorliigiinii istlendigi sempozyum
derlemesi Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati, R. Thsan Elia¢ik’m yazdig1 Yenilikci
Miisliiman Diisiintirler Dizisinin {i¢lincii kitab1 olan Ali Seriati isimli eserlerinden de

yararlanilmistir.

Tezimizin son béliimiinde Iran Devrimi’ni hazirlayan politik ve sosyal siireg ile birlikte
bu harekete Ali Seriati’nin etkisini agiklanmaya calisilmistir. Konuyla ilgili daha ¢ok

Serpil Usiir, Hasan Onat, Unal Giindogan gibi isimlerin ¢aligmalaridan yararlanilmigtir.

Tezimizin birinci boliimiinde Islam’da mezheplerin ortaya ¢ikmastyla birlikte Ehli
Stinnet, Sia ve diger mezheplerin devlet yonetimine ve siyasete bakisi arasindaki en

belirgin farkliliklar1 ortaya ¢ikarmaya galistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde ilk olarak Ali Seriati’nin yasami, etkilendigi sahsiyetler

tartisildiktan sonra Islam ve siyaset ile iliskili kavramlarin analizi yapilmistir. Bu



boliimde bizce énemli oldugunu diisiindiigiimiiz ve Seriati’nin Islam diisiincesinin

temelini teskil eden kavramlar1 segmeye 6zen gosterdik.

Son olarak ii¢iincii boliimde Iran Devrimi ve Ali Seriati’nin bu devrime olan diisiinsel
etkisini inceledik. Bunun disinda Ali Seriati diisiincelerinin Tiirkiye yansimalari tizerinde
durduk. Genel olarak Siyaset- Islam iliskisine dair ileri siiriilen diisiincelere etkilerini
tartistik.



BOLUM 1: ISLAM TARIHINDE MEZHEPLESME SURECI

1.1. Ehli Siinnet
1.1.1. Din

Insanlik tarihi gesitli yonleriyle incelendiginde din en eski toplumlarda bile varligina
rastladigimiz bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Insanm akil sahibi, inanan ve toplum
halinde yasayan sosyal bir varlik olmasi evrende yasayan diger canlilardan farkl
davramiglar ortaya koymasmi saglamistir. Insan toplulugu sahip oldugu bu yetiler
sayesinde tarih boyunca ¢esitli kiiltiir ve medeniyetler meydana getirmistir. Bir toplumu
digerinden ayiran degerlerin basinda din gelmektedir. Din tarih boyunca gerek birey

gerekse toplumlarda etkisini gostermis bir olgu olarak her daim var olagelmistir.

Din en genel manada “bir dizi eylem ve uygulamalarla ifade edilen bir tiir iistiin gercekle
ilgili ortak inang biitiinii” olarak tanimlanmaktadir (Heywood, 2013: 284). Din ile
iligkili bir kavram olan inang ise, insan1 diger canlilardan ayiran 6nemli bir 6zelliktir.
Varlig1 ve varolusu sorgulayan insan hangi kiiltiire mensup olursa olsun tistiin/kudretli bir
giiclin varligini kabul eder. Bilinen bir gergektir ki farkl kiiltiirlerde insan tanriya ya da

tanrilara hizmet ya da kulluk etmek i¢in yaratilmistir.

Din tanimlamalarinda bireysel boyutu 6ne ¢ikaran yaklagimlar onun mistik ve ahlaki
yoniine vurgu yaparken dini toplumsal yaniyla aciklayan goriisler onun itikadi ve igtimai
tarafina vurgu yapmaktadir. Gerek tarth boyunca gerekse giiniimiizde dinin toplumlari
etkilemek ve yonlendirmekle yetinmeyip toplumsal sartlar1 da degistirdigine sahit
olmaktay1z. Bu anlamda dini toplumsal yapinin ve insan iliskilerinin diginda kalan soyut
bir olgu olarak kabul etmek tam olarak gercegi yansitmayacaktir. Ciinkii din, ayni

zamanda mistik cihetinin yaninda insan yasamini ve toplumu tanzim eden bir olgudur.

Din sosyo-kiiltiirel bir muhtevaya sahiptir. Bu igerik son derece zengin ve genis bir alani
kusatir. Bagka bir deyisle din insan hayatiyla ilgili pek cok meseleyi ihata eden bir icerige
sahiptir. Bu igerik, o dine aidiyet hisseden insanlarda belirli bir zihniyet olusumuna

sebebiyet vermistir (Akyiiz, t.y.: 295).

Din hem metafizik bir sistem hem de diinya islerini diizenleyen, insan iliskilerine ve

bdylece toplumsal hayata yon veren bir yapiya sahiptir. Sadece bireyi degil, toplumlari



yonlendirme ve toplumsal sartlar1 doniistiirme itkisine sahip bir kavram olan din ayni

zamanda sosyal bir kurumdur.
1.1.1.1. islam Dini

Islam dini, Allah’m el¢isi (Hz. Muhammed) vasitasi ile biitiin insanliga gonderdigi
semavi bir dindir. Islam kelimesi “s-I-m” ké&kiinden tiiremis olup sozliikte baslica
teslimiyet, boyun egme, tevekkiil etme, barisiklik anlamlarina” gelmektedir (Ozdes,
1998: 119).

Islam biling sahibi yaratiklar1 kendisine muhatap almis ve ilahi mesaj1 yerine getirmekle
gorevlendirmistir. Ilahi mesajin icerigini bilindigi {izere ibadet, ahlak, iman gibi mevzular
olusturmaktadir. Akil ve irade 6zgiirliigli ile donatilan insan bir taraftan Allah’a kars
diger yandan ise insanlara ve diger yaratilmig varliklara karst miikellef kilinmis bir
varliktir. Islam’a gére diinyadaki eylemlerinden miinferit olarak sorumlu tutulan kisinin

gorevini yerine getirdikten sonra somut bir sonug¢ beklentisi i¢ine girmedigi ifade

edilebilir.

Diinyada, islam’1 bir inang sistemi olarak kabul eden insanlarin niifusu azimsanmayacak
diizeydedir. Islamiyet Asya’dan Afrika ve Giiney Avrupa’ya kadar yayilmis, diinya
yiizeyinde ¢ok genis bir cografyada varligini siirdiirmektedir. Islamiyet hizl1 bir sekilde
biiyiiyen evrensel din 6zelligi tasimaktadir (Berktay-Atasoy, 2007: 34).

Tarihsel siireg icerisinde Islam biiyiik bir medeniyetin de adi olmustur. Inang ve diisiince
igerigi itibariyle biitiin insanlig1 kusatan bir yapiya sahip olmasi ona evrensel din olma
ozelligi kazandirmistir. Bu anlamda Islam medeniyeti toplumun inang sisteminden

beslenmesi itibariyle diger medeniyetlerden farklilik arz eder.

Miisliimanlar i¢in din Ortacag Bati’nin ya da genel olarak Bat1 diinyasinin kabul ettiginin
tersine hayatin diger sahalarindan ayri tutularak salt belli konular1 kapsayan bir alani ifade
etmez. Lewis’e gore Hiristiyanlikta ruhani otoritenin karsiligi olan kilise hukuki ve
orgiitsel bir yapiya sahip iken Islam’da “Kilise’yi karsilayacak ve ruhani drgiit anlamina
gelecek bir kavrama rastlanmamaktadir. Cami, ibadet edilen yer i¢in kullanilan biitiin
sOzciikler, bir soyutlamayi, bir otorite ya da kurumu ifade etmemekte; ibadet edilen bina

anlamina gelmektedir” (Lewis, 2011: 14).
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Bilindigi iizere Kur’an askin bir kaynaktan neset eden Islam’in kutsal kitabidir. Vahiy
kanaliyla Hz. Muhammed’e yaklasik olarak yirmi {i¢ yilda indirilen bu kitabin en 6nemli
ozelligi giiniimiize degin orijinalligini korumus olmasidir. Islam’a goére Kur’an, Allah
katinda indirilen son ilahi kitaptir. Bununla birlikte Islam’1n anlasilmasinda basvurulacak
tek kaynak olarak gosterilir. Kuran’da yer alan sosyal ve politik alan ile ilgili hiikiimlerin

timmetin karsilasti1 sorunlara paralel olarak indirildigini soylemek miimkiindiir.
1.1.2. Siyaset

Arapca kokenli bir sézciik olan siyaset “sozliikte bir nesneyi diizgiin ve iyi durumda
bulunmasi i¢in dzenle gozetip korumak; hayvani ehlilestirmek, at1 terbiye etmek gibi
anlamlara” karsilik gelmektedir (Kose, 2009: 294). Bu sozciik daha sonralar1 “diizene

koyma, basa gecme, idare etme” seklinde yeni anlamlar kazannustir (Unal, 2001: 161).

Siyasetin ana konusu lizerinde siyaset bilimcilerin kendi aralarindaki bir ittifaktan
bahsetmek zordur. Kimi bilim adamlarina gore siyasetin konusu devletle sinirlidir- Oysa
devlet olgusunun disinda ve 6ncesinde siyasetin var oldugu da bir gercektir- cogunluk ise
iktidar kavramini hareket noktasi olarak gérmektedir. Kavram olarak iktidar icerisinde

otoriteyi barindirmaktadir.

Boyle olmamakla birlikte din, tarih boyunca insanlarin ¢ikarlari igin kullandigi araglarin
en onde gelenlerinden biri olmustur. Bu baglamda yoneten kismin yonetilenler lizerinde
hakimiyet saglama amaciyla degerli ve kutsal kabul edilen her tiirlii olguyu kullanmaktan

¢ekinmemistir.

Yine tarithin pek ¢cok doneminde kitleler dini siyasete alet eden politikacilar tarafindan
aldatilarak oyuna getirilmistir. 1469-1527 yillar1 arasinda yasamis Floransali diigiiniir
Machiavelli, hiikiimdarin amacina ulasip rakiplerini yok edebilmesi ve giiciinii
koruyabilmesi i¢in gerekirse acimasiz ve ahlaksiz olabilecegini savunur: “Yerini
korumak isteyen bir hiikiimdar, her zaman i1yi olmamay1 ve gerektigi zaman 1y1, gerektigi

zaman kotii olmayi 6grenmelidir” (Machiavelli, 1998: 178).

Iktidar miicadelesi icinde dini arag olarak kullanan siyasetgilere karsin bazilarinca din ve
siyaset ayrimi kesin bir sekilde reddedilmistir. Ornegin Humeyni “Siyaset dindir” séziinii

bu baglamda sdylemistir. Bilindigi iizere 1979 yili sadece iran’in degil biitiin diinya
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siyasetinin yoniinii degistiren tarihi bir doniim noktasi olmustur. Bu tarihten itibaren

fran’daki tiim yasalar dini ilkelere gore diizenlenmeye baslamustir.
1.1.3. Devlet

Devletin tanim1 noktasinda pek ¢ok farkli goriis ortaya atilmistir. Biitiin bu ¢abalarin ortak
gayesi devletin Oziinii/niteligini/aslin1 ortaya koymaktir. Devlet kavrami konusunda
yapilan pek ¢ok tanim arasinda en benimsenmisi {i¢ unsur teorisine dayandirilarak
yapilmis olanidir. “Bu teoriye gore devlet, insan, toprak ve egemenlik unsurlarinin bir
araya gelmesiyle olusmus bir varlik olarak tanimlanmaktadir”(Gozler, 2007). Buna gore
bu ii¢ unsurun dnem dereceleri birbirinden farkli degildir. Bir unsurun digerine gére daha
asli, ya da tali oldugu sOylemez. Bununla birlikte devlet kendisini olusturan bu {i¢
unsurdan herhangi birine indirgenemez. Bir devletin kurulabilmesi i¢in s6zii gegen bu ii¢

unsurun birlikteligi gereklidir (Gozler, 2007).

Bir siyasi orgiitlenme olarak devletin sinirlar1 belli bir toprak parcasi lizerinde yasayan
insanlar i¢in diizen tesis etmeyi sagladigi sdylenebilir. Buna goére devlet sinirlari
belirlenmis bir toprak parcasi i¢inde brtakim kalict kurumlar vasitasiyla egemenlik kuran
ve otorite saglayan siyasal bir birliktir. Devletin bes onemli 6zelliginden biri olan
egemenlik sahibi olma durumu kisitlanmamis ve mutlak bir iktidar1 temsil eder

(Heywood, 2012: 29).

Egemenlik bilindigi {izere insanlar arasi iliskileri diizenleyen ve ¢atisma durumunu
ortadan kaldiran devletin olmazsa olmaz temel unsurlarindan biridir. Belli bir toprak
pargasi iizerindeki insan toplulugunun saglikli bir sekilde yonetilmesi bu unsurun islevini
devam ettirmesine baglidir. Egemenlik kavrami icerisinde otorite ve giic unsurlarini
barindirmaktadir. Bu unsurlar1 kullanarak insan toplulugunu yonetecek olan kisi

toplumda huzuru ve giivenligi saglamakla ytikiimliidiir.

Kapani, egemenlik unsurunun devlet teskilati icin dnemini su sekilde ifade etmistir:
“Bizim anlayisimiza gore egemenlik, iktidar kavrama ile bitisik olan bir kavramdir ve ayni
kategori i¢inde ele alindig1 takdirde daha tutarli bir tahlil ve degerlendirme yapma olanag:

ortaya ¢ikacaktir’(Kapani, 2007: 46).

Iktidar, sadece siyasal diizlemde degil, giinliik hayatta da kars1 karsiya kaldigimiz bir

olgudur. Bununla birlikte iktidar kavrami icerisinde otorite ve gilic unsurlarini
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icermektedir. Siyasette iktidar, otoriteye yonelik bir kurumsallagsma iginde belli kaliplar
dogrultusunda tutarlilik aranilan iliskiler i¢in s6z konusuyken, giindelik hayatta bu durum

istikrar ve siireklilik istemeyen iliskiler i¢inde ortaya ¢ikar (Kislali, 2002: 18).

Gli¢ ve otorite unsurlarini i¢inde barindiran bir kavram olarak iktidar siyasette devlet
yonetimini elinde bulundurma yetkisini ifade eder. Bu yetkinin belli bir kurumsallagma
icinde siirekliligi ve devamliligi zorunluluk arz eder. Teokratik yonetimlerde iktidar
giiclinii ilahi bir temelden alirken demokratik yonetimlerde ilahi gii¢ yerini halk
egemenligine birakir. Buradan hareketle siyasi iktidarin seklinin yonetim big¢imlerine

gore farklilik gosterdigini séylemek miimkiindiir.
1.1.4. islam’n Siyasal Soylemi

Islam dini, inangla ilgili kural ve kaideler biitiinii olmanin yaninda; ahlak, hukuk, siyaset
ve ekonomi alanlarmi da kusatan bir yasayis bi¢imidir. Islam inang ve ahlak sistemi
olarak, bireysel ilkeler getirmekle beraber, ayn1 zamanda politik bir sistem olarak da tarih
sahnesinde varlik gostermistir. Bununla beraber tarihsel siire¢ igerisinde bir medeniyet

halinde kendisini gostermis ve tarihe yon vermistir.

Fazlur Rahman’a gore “Ideal olarak Islam’da devlet kendi basina yoktur, o sadece dinin
yansimas1 ve saydam bir aracidir. Islam, bu yiizden insan hayatinin biitiin alanlarma
dogrudan niifuz eden ve onu gozeten bir dindir”(Rahman, 1994: 194). Bu ifadelerden de

anlasilacagi iizere Islam’da devlet bir aractir ve ikincil konumdadir.

Buna gore su sorunun cevabi aranmalidir: Kuran’da tanimi yapilmis, smirlart kesin
cizgilerle ¢izilmis bir devlet modelinden bahsedilmis midir? Bu soruyu Uludag su sekilde
cevaplamistir: “Kur’an’da tanimi yapilmis, cercevesi tespit edilmis bir devlet modeli
bulunmadig: gibi genel ilkeler disinda kurallar1 ve ayritilar: belirlenmis bir siyaset sekli
de mevcut degildir. Aslinda kurallar1 ve ayrintilar1 belirlenmis, esnekligi bulunmayan

statik bir siyasetin yiirimesi de miimkiin degildir’(Uludag, 2000: 114).

Gerek devlet ve siyaset teorilerine gerekse devlet yapilanmasi ve isleyisine iliskin
mevzulara agirlik vermemesi itibariyle Kuran’in Ehl-1 Siinnet ve Mutezile mezheplerine
gore siyasal manada okunmaya elverisli bir kitap olmadigin1 belirten Uludag’a gore

tarihte ilk defa Sii mezhebinin ¢esitli kollar1 Kuran’i siyasal okuma tesebbiisiinde
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bulunmus, kendi ortaya attiklar1 siyasi diisiinceleri Kuran’dan ¢ikarilmis gibi sunmakta

higbir beis gérmemislerdir (Uludag, 2008: 112).

Uludag’in bu konudaki goriislerine ek olarak Sia’nin tarihte siyasi egilime sahip oldugu
ve ezilen kesimi kendisine muhatap aldigi soylenebilir. Sii inaniga gére Mehdi’nin
yerylizlindeki zuhuruyla birlikte diinyadaki adaletsizlikler son bulacak ve baski ortami
yerini huzura terk edecektir. Mehdinin ortaya ¢ikisi ezilen kesimin kurtulusu ve esenlige

kavugmasi anlamina gelmektedir.

I¢timai nizamdan yoksun bir sosyal dokuya sahip olan Cahiliye Dénemi Arap toplumu,
bir taraftan zorlu cografi sartlarin etkisiyle diger yandan gdgebe kabileler arasinda
goriilen rekabet ve istiinliik ¢ekismeleri ile bir tiirlii 6niline gecilemeyen kan davalar

sebebiyle teskilatli bir siyasi yapiy1 biinyesine dahil edememistir.

Hz. Muhammed’in peygamberligi doneminde Islam’m en ideal haliyle yasandigini
sOylemek miimkiindiir. Rayyis bu dénemi Hicret 6ncesi ve Hicret sonras1 olmak iizere iki
sekilde irdelemistir. Ona goére bu donemin birincisinde toplumun niivesi atilmis,

ikincisinde ise kabul edilen ilkeler uygulamaya konulmustur (Rayyis, 1990: 38-40).

Hz. Muhammed’in 6liimiiniin ardindan ortaya cikan otorite boslugu islam diinyasinda
onemli bir siyasal kirilmaya isaret eder. Kur’an’1 Kerim’de bu konuyla alakal: bir hitkiim
bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in de bu meseleyi sagliginda tartismadig: ve belirli bir

kisiyi tayin etmedigine yonelik goriisler mevcuttur.

Giiniimiizde Islam siyasal diisiincesi ve devlet anlayis1 konularinda s6z konusu devlet ve
diistincenin teokratik ve despotik/ diktaci oldugu yoniinde birtakim yanlis anlamalar hizli
bir sekilde yayginlasarak ciddi yamlgilara yol agmistir. Lewis konuyla ilgili “Islam’m
Siyasal Soylemi” isimli kitabinda su ifadelere yer vermistir: “Islam devletinin teokratik
oldugu ya da olmadig1 sorunu kendi basina anlam1 olmayan, semantik bir sorudur; yaniti
teokrasinin tanimina gore degisebilir. Eger teokrasi diye tapinagin yonettigi bir devleti
kastediyorsak; yani ruhbanin yonettigi bir devletse Islam’in boyle bir devleti
diisiinmedigi, boyle bir teokrasiye yonelmedigi agiktir. Ciinkii Islam’da tapmak kurumu

ve ruhban sinifi yoktur”(Lewis, 2011: 51).

Ruhbanlik mevzusu Hiristiyanlik ile Islamiyet’i birbirinden ayiran en dnemli hususlardan

biridir. Islam dini yalnizca Allah’a itaat edilmesini sart kosmustur. Bununla birlikte islam
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Allah ile kul arasinda araciya imkan vermemis, yaratici ile insan arasinda aracisiz bir
iliski kurmustur. Din ve siyaset arasindaki bu biitiinlesme ve ayrilmazlik bagka bir deyisle
“siyasetin dinden ayr1 olmadig1 yorumu iizerine sekillenmis bir diisiince” Islamcilik adli

olusumun niivesini teskil etmektedir (Vergin,2000:110).

Apaydin, Islam’1n siyasal bir sdylem haline getirilmesinde “tasavvufi hayattaki bozulma
ve yozlagsmada gelenekten bilingsiz kopusun ve belli bir metodolojik ¢ergeve olmaksizin

Kur’an ve slinnete yonelmenin etkisi” oldugu goriisiindedir (Apaydin,2003:219).

Sonug olarak Islam’da kendi tarihselliginden bagimsiz bir siyaset teorisinden bahsetmek
pek miimkiin gériinmemektedir. Baska bir deyisle Islam’in siyaset kurami kendi tarihsel
sartlarinin bir iriindir. Bu anlamda gerek Siinni gerekse S$ii siyaset kuramlarinin

toplumsal ve tarihi kosullarin iiriinii oldugu s6ylenebilir.
1.1.5. Islam Tarihinde Devlet ve Siyasi Otorite

Bilindigi tizere Tevhit inancin1 yayginlagtirmak, toplumlara Allah tarafindan secilerek
yollanan peygamberlerin temel iglevidir. Peygamberlerin bir diger misyonu da insanligin
dogru inan¢ ve davranislara ulasmalarmi saglamaktir. Bu anlamda Islam dininin
peygamberi Hz. Muhammed’in insanliga gonderilis amaci bir taraftan Kuran’1 insanlara
aktarmak olmusken diger yandan ise s6z konusu mesajlari kendisine rehber alarak hareket

etmek olmustur.

Rotasin1 tayin edemeyerek, yolunu ve yoniinii sasirmis insanlia Hz. Peygamber
vasitastyla gonderilen bu ilahi mesajin itikadi, ahlaki ve hukuki cihetleri bulunmaktadir.
Sunu belirtmek gerekir ki ilahi mesajda yer alan ilke ve kurallar bir Miisliiman i¢in 6l¢iit
niteligi tagtmaktadir. {lahi mesajin kusaticilig1 Allah-insan iliskisini icerdigi gibi insanlar

arast iligkileri de kapsamaktadir.

Black her seyin Allah’in Muhammed’e gonderdigi Kur’an ile basladigini ve bu yeni
vahyin Arap kabilelerini birlestirerek siyasal diisiince tarihinde yeni bir baslangic
olusturduguna isaret etmektedir (Black, 2010: 32). Hz. Muhammed’in toplum i¢indeki
fonksiyonu teblig ve agiklama ile sinirlt kalmamais olup, kurdugu Medine Sehir devletinde

devlet baskanlig1 gorevini de tistlenmistir.
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Arap yarimadasinda Mekke, Medine ve Taif kentlerini i¢ine alan Hicaz bolgesinde Hz.
Muhammed’e kadar diizenli bir devlet yapisinin olmamis, kabile esasina dayali bir siyasi
diizen hiikiim siirmiistiir. Bu donemde Mekke’de yerlesik bir kabile olan Kureys’e bagl
olan boylar bir araya gelerek olusturduklar siyasi yapilanmaya sehir(site) devleti adini

vermislerdir (Koyuncu, 2009: 89).

Medine’ye bakildiginda Mekke’deki gibi bir site devletine sahip olmadigini bununla
birlikte merkezi idareden yoksun kabileler halinde yasayan Medinelilerin din birliginden

de yoksun oldugunu séylemek miimkiindiir.

Islam tarihi agisindan Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye MS 622°deki
gocii/hicreti yeni bir doneme girildiginin apagik bir kanitidir. Bu hicretin sonunda
Medine’de yapilan bir antlagsmayla Islam devletlerinin ilki olarak kabul edilen Medine
Sehir devleti kurulmustur. Mekke’de siyasi olarak teskilatlanamamis olan Miisliimanlar

Medine’de Gayri Miislimlerle yapilan antlagmalar sonucu devletlesme yolunda ilk adim

atilmistir (Celik, 2000: 30).

Kuran’1 Kerim’de devlet teskilati ile ilgili bir ayet bulunmadigi gibi Hz. Peygamber’in de
bu anlamda sdylemis oldugu herhangi bir hadise rastlanilmadigi bilinmektedir. Hurg’a
gore siyasi yap1 dinamik bir 6zellik gosterdiginden 6tiirii belli bir zaman ve mekana gore
yapilan siyasi diizenlemelerin evrensel nitelikte bir gecerligi yoktur. Bu sebepten
dolayidir ki Kur’an bu durumu dikkate alarak her donemde uygulanabilecek genel ilkeler
igermektedir (Hurg, 2003: 391).

Ozetle, Kur’an icerik olarak iman, tevhit, niibiivvet, ahiret yasami ve ibadet gibi dini
konularin yaninda kisinin her kosulda uymasi gereken ahlaki ilke ve ideallerle ilgilidir.
Bununla birlikte fert, toplum ve devlet iliskilerini diizenleyen birtakim kurallara da yer
verilmistir. Buna karsilik yukarida da belirttigimiz aciklamalarin 15181inda Kuran’da devlet
yonetiminin nasil olmasi gerektigi hususunda sinirlari ¢izilmis, kesin bir hiikiimden

bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.
1.1.6. Hz. Muhammed’den Sonra Hilafet

Hilafet, Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra ortaya ¢ikmis bir kurumdur. Islam tarihinde
en Onemli kurum olma ozelligine sahip olan halifelik Hz. Ebubekir’in haleflige

getirilmesi ile baglanmustir.
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Aksoy’a gore halifelik, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra mevcut dini korumak ve Hz.
Peygamber’in toplumsal fonksiyonlarini devam ettirmek amaciyla islam’m kabuliinden
sonraki ilk donem toplumlarinda zuhur etmis olan bir siyasal sistemdir (Aksoy, 2009:
216). Hizmetli ise halifeligin bir idare bi¢imi oldugunu, halk tarafindan se¢ilmis halifenin

halkin islerini yiiriitmekle sorumlu oldugunu bildirmistir (Hizmetli, t.y.: 30).

Islam hukukunda devlet baskani sadece halife olarak isimlendirilmemis imam unvani da
kullanilmistir. Cemaate namaz kildiran bagka bir deyisle Miisliimanlarin namaz ibadetini
yoneten ve bu anlamda &nciiliik yapan kisiye verilen bir isim olan Imam ile dini sifat

vurgulanmaya ¢alisilmistir (Kayaoglu, 1980: 134).

Hz. Muhammed’in hem bir peygamber hem de devlet baskani olarak gorevini siirdiirdiigii
siire zarfinda Misliimanlar arasinda herhangi bir siyasi kamplagsma ve anlagsmazlik
yasanmamistir. Bu noktada vuku bulan birtakim sorunlarin ¢éziimiinde peygamberin
yorumlart etkili olmustur. Ancak vefatinin ardindan yeni devlet baskaninin se¢imi ve
halifenin kim olacagi sorusu birtakim kabileleri karsi karsiya getirerek ihtilaflara yol

acmistir (Aksoy, 2009: 217).

Hz. Muhammed elgilik gorevi geregi Allah’tan aldigi ilahi mesaji insanlia iletirken

kutsal kitap Kur’an’in tam anlamiyla muhafazasi i¢in gereken 6nlemleri almistir.
1.1.7. islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Siireci

Islamiyet en basindan beri toplumsal birlik ve beraberligin saglanip korunmasini temel
ama¢ edinmis bir dindir. Buna ragmen Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan
Miisliimanlar arasinda dini mevzularda birtakim tartismalar zuhur etmis, muhtelif goriis
ayriliklart yasanmustir. S6z konusu bu muhalif girisimler Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
doneminde u¢ vermeye baslamis, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin devlet baskanlig1 zamaninda

da siddetini arttirarak devam etmistir.

Her ne kadar Kur’an’t Kerim’de inang esaslar1 kesin ve siipheye mahal vermeyecek
sekilde belirlenmis olsa da; dogru yoldan ayrilmamak sarti1 ile insanlara akillarinm
kullanmalar1 ve tefekkiir etmeleri gerektigi emredilmistir. Bu baglamda Kur’an din ve

vicdan hiirriyetinin yolunu agarak farkli diisiinme imkanlarina kap1 aralamistir.
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Genel itibariyle mezhepler Hz. Muhammed’in vefatinin hemen ardindan degil, sonradan
Rasit halifeler doneminde olusmaya baglamistir. Her ne kadar Hz. Peygamber zamaninda
bile birtakim fikir ayriliklarindan bahsedilse de ilk ayrilma ve boliinme Hz. Osman
zamaninda yasanmistir. Hariciler adi1 verilen bu grup Hz. Ali’ye de isyan ettikten sonra

ayr1 bir firka olarak kendisini tanimlamistir (Atay, 1983: 164).

Figlali, mezheplerin dogusuna etki eden sebepleri “1) Islam’in biinyesinden dogan
sebepler; 2) Islam’1 anlayis seklinden dogan beseri ve igtimai tezahiirler veya kisaca
Miisliimanlar arasindaki siyasi siirtlismeler” olmak {iizere iki baslik halinde toplamistir
(Figlali, 1977: 115). Burada muhkem ve miitesabih ayetlerin varligi mezheplerin ortaya
cikisina Islam’in biinyesinden kaynakli sebep olarak sunulmustur (a.g.e). Bunun disinda
dort halife doneminde yasanan gerek siyasi gerekse dini ihtilaf ve siirtiismeler Islam’da

mezhep farkini ortaya ¢ikarmustir.

[k olusan mezhep Hariciliktir. Hariciler, Hz. Ali zamaninda Siffin savasinin Muaviye’nin
lehine sonuglanmasini saglayan hakem olayina itiraz etmis, zaman i¢inde Hz. Ali’den
ayrisarak kendine has bir itikat gelistirme yoluna gitmislerdir. Hariciler siyasi amaglarini
“Hiikiim Allah’indir” gibi Kur’an ayetlerine dayandirarak hakliliklarini ispat etme ve
taraftar toplama arayisina girmisler bu anlamda dini kendi ¢ikarlarina hizmet eden bir

ara¢ olarak kullanmaktan geri durmamislardir (Figlali, 1977: 130).

Harici mezhebi inan¢ ve ahlak dizgeleri itibariyle olduk¢a kati kurallara sahiptir.
Kendilerine onderlik edecek olan imamlar konusundaki hassasiyetleriyle de dikkati
cekerler. Imamlik icin akrabalik sarti yerine birtakim degistirilemez kistaslar

belirlenmistir (Black, 2010: 42).

Haricilere gore iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel olmak iizere ili¢ sarttan
miitesekkildir. Bu {i¢ kosuldan birinin noksan olmasit durumunda ya da terk edilmesi
halinde iman gergeklesmez. Bu anlamda imanin gergeklesmeyen ve biiyiik giinah isleyen

kisi kiifre girmis olup Islam’dan ¢ikmus kabul edilir (Kurt, 2012: 6).

Biiyiik glinah meselesi Haricilik mezhebinin ortaya ¢ikis sebebidir. Hariciler, imanin
gerceklesmesi icin amel sartinin altin1 kalin ¢izgilerle c¢izerek Ehli Siinnet tarafindan
telakki edilen biiyiik giinah isleyenin imandan ¢ikmayip isledigi giinah oraninda ceza

gorecegi goriisiinii reddetmis boylece siddetle amel taraftar1 bir safta yer almistir.
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Miircie, Islam tarihinin ilk siyasi-dini firkasi olan Harici zihniyete karsi ortaya ¢ikmus,
Ebu Siileyman ve Ebu Hanife tarafindan Kufe’de sistemlesmis bir fikh1 mezheptir (Kutlu,
2006: 44). Miircie, Hariciye itikadi mezhebinin aksine biiyiik giinah isleyenin kafir yani

dinden ¢ikmis sayilmayacagini ve imanin amelden ayr1 oldugunu one siirmiistiir.

Islam’m 1liml1 ve uzlasmaci firkas1 nitelemesiyle 6ne ¢ikan Miircie ile ilgili olarak
Ozellikle amelin imanin arkasinda kaldig1 ya da biiylik gilinah isleyen kimsenin dininin
tehlikeye girmeyecegine yonelik yapilmig farkli tip tanimlamalar bu itikadi mezhebe
yonelik kimi karalamalara ve yanlis anlamalara da kap1 aralamigtir (Kutlu, 2002: 168-

169).

Mutezile, Ehli Stinnet alimlerinden Hasan el Basri’den ayrilan Vasil b. Ata’nin 6nderlik
ettigi itikadi bir mezheptir. Mutezile, imana sahip olani miimin, imandan ¢ikan1 kafir
olarak adlandirirken bu ikisi arasinda kalan kesimi diger bir deyisle ne miimin ne de kafir
olanlar1 fasik olarak nitelendirmistir. Bilindigi izere Miircie firkas1 “fasik” yani giinahkar
olan kimseyi imandan ¢ikarmadan miimin olarak nitelendirmis, Hariciler ise amelsiz
imanin kisiyi direk kiifre gotiirdiigiinii sOyleyerek gilinahkar kisiyi kafir ilan etmistir.
Mutezile’ye gore iki makam arasinda kalan kisi ne miimindir ne de kafirdir (Golciik,
1977: 190-191). Mutezile akli etkin bir sekilde kullanarak kiyas yontemini benimsemis,
diger mezheplerden bu yontiyle ayrilmistir (Celebi, 2004: 4-5).

Imamete bakis acisindaki farklilik yukarida bahsi gegen mezhepler arasi ihtilafin
merkezinde yer alir. Islam diisiincesinde devlet baskaninin secimi imamet meselesinin
odak noktasini olusturmaktadir. Ehl-1 Siinnet halifenin timmetin iradesiyle secilmesini

savunmus, Siiler ise imamin ancak nass ile tayin edilebilecegini iddia etmislerdir.

Yukaridaki bilgiler 1s18imda Islam’da mezheplesme siirecinin Hz. Muhammed’in
vefatinin ardindan sahabelerin Kuran’da ve hadiste hiikmii bulunmayan meseleler
hakkinda igtihat ederek yeni duruma uygun hiikiimler bulma ¢abas1 sonucunda bagladigi
soylenebilir. Ozellikle toplumda yeni ortaya ¢ikan sorunlara sahabelerin yaklasim farki

mezheplesme siirecinde etkili olmustur.
1.1.8. Ehli Siinnet Anlayis1
Islam tarihinde Hz. Muhammed’in sahsiyla birlikte ortaya c¢ikan Siinnet’e paralel bir

kavram olan Ehl-i Siinnet Peygamber’in yolunu izleyenler/takip edenler/uygulayanlar
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anlamina gelmektedir. Ehli Siinnet, Hz. Muhammed ve sahabelerini inan¢ ve amel

yoniinden takip eden Miisliimanlarin olusturdugu bir kol olarak tanimlanabilir.

Islam diisiince tarihinde oldukca 6nemli bir kavram olan Ehl-i Siinnet salt itikadi degil
ayn1 zamanda siyasi bir tavra da delalet etmektedir. Bununla birlikte Ehli Siinnet tarihte
Ehli Bidat’a tezat bir anlama karsilik gelecek sekilde de kullanilmistir (Cakin, t.y.: 13-
15).

Gerek Ehli Siinnet gerekse Sia Islam diisiince tarihinin erken donemlerinde zuhur ederek
giinlimiize kadar varliklarini stirdiirmeyi basarmis iki ekoldiir. Tarihsel siire¢ igerisinde
bu iki diistlince ekolii fikirleri ve siyasi duruslariyla kendilerine has bir kiiltiirel yapi1 ortaya

koymuslardir.

Ehli Siinnet Islam diinyasinda yasanan siyasi istikrarsizlik ve fikri intilaflar neticesinde
tebariiz eden pek ¢ok dini firkaya bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. islam tarihinde Hz.
Muhammed’in vefatinin ardindan Haricilik basta olmak iizere Mutezile, Miircie, Sia gibi

muhtelif iddialara sahip pek ¢ok mezhep tesekkiil etmistir.

S6z konusu ekoller arasinda yaganan fikir tartismalar1 umumiyetle biiytlik giinah ve iman
problemleri ekseninde cereyan etmistir. Hariciler biiyiik glinah isleyen kimsenin ebedi
olarak cehennemde kalacagini, Mutezile mezhebi ise bu kisilerin ne kafir ne de miimin
kabul edilecegini soyliiyorlardi. Biiyiik giinah meselesine 1limli yaklagsan Miircie ve Ehli
Stinnet arasinda da zaman i¢inde imanin tanimi ve halifelerin fazilet siralamasi gibi

konularda anlagmazliklar vuku bulmustur (Giindogar, t.y.: 5).

Ebu Mansur El- Maturidi ile Ebu’l Hasan el Esari bu mezhebin kurucular olarak kabul
edilmektedir. Kuran’1 ve Siinnet’i esas alan Ehli Siinnet dlimleri ashab arasinda ¢ikan
muhtelif fikir ve uygulamadaki uyusmazliklari igtihat farki olarak yorumlamustir. Ehl-i
Stinnet umumiyetle dini konularda bir kisinin ya da ziimrenin goriisleri dogrultusunda
degil ¢ogunlugun goriisiinii esas alarak hareket etmeyi uygun bulmustur. Ehl-1 Siinnet bu
bakis agisin1 imamet teorisine de yansitmis olup bu konuda Sia’dan farkli bir durus
sergilemigtir.  Sia’nmin kabuliinlin tersine Ehli Siinnet imamlarin gilinahsiz olmayip
halifenin bazi giinahlar1 islemesinin imametine engel teskil etmeyecegini savunmuslardir

(Giimiisoglu, 2011: 152-154).
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Siinni siyaset anlayis1 Ragit halifeler donemi basta olmak tizere Emeviler ve Abbasiler
zamaninda yasanan siyasi tecriibelere dayanarak baska bir deyisle ge¢misteki politik
uygulamalarin 1s18inda olusturulmustur. Sia’nin siyaset teorisi ise Ehl-1 Siinnet’ten tam
anlamiyla farklilik arz etmektedir. Siinni ekoliin goriisiine gore Hz. Muhammed’in
vefatinin ardindan hilafet kurumunun bagina gegecek kisi yani halife nassla dnceden
belirlenmis degildir. Bagka bir deyisle Hz. Muhammed sagliginda bu kisiyi agik bir
sekilde tayin etmeyip vasiyetinde belirtmemistir. Dolayisiyla kurumsal siyaset anlayisi
geregi devlet yonetimi hususunda bir halifenin tayin edilmesi zaruriyet kazanmistir

(Kutlu, 2008: 15).

Hilafet ve imamet meselesi Islam tarihi ve diisiincesinde sik¢a tartisilip irdelenmis bir
konudur. Kur’an’in devlet yonetimi ve siyaset alaninda birkag basat ilke disinda fazla bir
sey soylemeyip konuyu Miisliimanlara birakmasi meselenin bu anlamda sikg¢a tartisilir

hale gelmesini saglamistir.
1.2. Sialik
1.2.1. Siiligin Ortaya Cikisi

Giiniimiiz Islam cografyasini sekillendiren fikir ve zaviye ayriliklarinin tarihsel art alanimi
mezhepsel olusumlar teskil etmektedir. Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan halifeligin
Hz. Ali’nin hakk1 oldugunu iddia ederek olusumu Sakife Hadisesine dek uzanan Islam’in

Sii kolu giintimiiz Ortadogu cografyasinin hatir1 sayilir bir kesimini olusturmaktadir.

Arapga kokenli bir sozciik olan Sia “misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, bir kimsenin
taraftar1 olmak, yardimcist olmak, ayrilmak, firkalasmak vb. anlamlarini ifade eden bir
kelimedir” (Onat, 1997: 79). Terim olarak ise Sia, Hz Muhammed’in vefatindan sonra
halifeligin Hz.Ali ve soyunun hakk: oldugunu ileri siirerek Hz.Ali’ye tabi olan ve onun

stlinliiglinii savunan Ali taraftarlari toplulugudur (Ecer,1983: 131).

Genel itibariyla dis kaynaklara dayandirilmak istenen Sia’nin 6zii mevzuunda pek ¢ok
goriis beyan edilmistir.  Bununla birlikte salt Sia’nin degil genel olarak Islam
mezheplerinin olusumunda yabanci kiiltiirlerin etkisinden bahsetmek olasidir. Sia’nin
[ran menseili olduguna dair goriisler oldugu gibi Yahudi-Huristiyan asilli oldugunu iddia

eden nazariyelerin varligindan da bahsetmek miimkiindiir (Oz, 2008: 30-32).
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Sia’nin ne zaman zuhur ettigine dair islam tarihinde muhtelif gériisler vardir. Kimi
miellifler Sia’nin ortaya ¢ikisint Hz. Muhammed’in hayatta oldugu yillara kadar geri
gotiirmekteyken, bazi yazarlar ise Sia’nin baglangicini “Resul-i Ekrem’in (s.a.s)
vefatindan sonra yapilan ilk halife se¢cimi, Hz. Osman’in sehit edilmesi, Siffin savasi ve

Kerbela facias1” olaylarina dayandirmaktadirlar (Cayiroglu, 2013: 201).

Siilerin hemen hemen tamamina yakini Sia’nin dogusunun Hz. Peygamber dénemine
denk geldigi konusunda hemfikirdir. Her ne kadar Sii diisiincesinin temelleri Hz.
Peygamber’in sagliginda atilsa da mezheplesme siireci Hz. Muhammed’in 6liimiinden

sonra gerceklesmistir.

Sia’nin siyasi ve dini bir hareket olarak varlik kazanip giiclenmesinde Kerbela Olay1
Siilik tarihinde oldukca 6nemli bir yere sahiptir (Bulut, 2010: 6). Hz.Hiiseyin’in katli
meselesi sadece $ii diinyasini degil tiim Miisliiman alemini derinden etkilemis bir olaydir.
Onat’a gore Hz. Hiiseyin’in Emevi halifesi Yezid’e biat etmemesi lizerine Emeviler
tarafindan tehdit unsuru olarak goriilerek sehit edilmesiyle sonuglanan bu olay dini

olmaktan ¢ok 6zii itibariyle siyasi bir nitelige sahiptir (Onat, 2007: 5-7).

Icerisinde pek ¢ok firkayr barindiran Sia’nin en bilyilk kolunu Isndaseriyye
olusturmaktadir. Isndaseriyye diger adiyla oniki imamcilik bugiinkii Sia’nmn 6ziinii
olusturmaktadir. Sia’nin ilk mezheplesme hareketlerinden olan Zeydilik fikhi olarak
Stinni mezheplerine yakinlig1 ile digerlerinden ayrilir. Bunlarin disinda Sia siire¢
igerisinde fikirleri Kur’an ve Siinnet ile bagdasmayan ¢ok sayida firkaya boliinmiistiir
(Cayiroglu, 2013: 202).

Cafer es Sadik Sia’nin Imamiyye kolunun kurucusu olarak kabul edilmektedir. Ca’fer Es
Sadik’in babast Muhammed el Bakir imameti ilahi bir otorite olarak tanimlamis, Cafer es
Sadik ise babasinin imamet lizerine goriislerini gelistirerek imamlarin hatasiz ve glinahsiz

oluslarini niteleyen ismet terimine vurgu yapmustir (Oz, 2010: 112).

Sia'min ana kollarindan biri ve en &nemlisi olan Imamiyye’ye gore Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in kendisinden sonra halife tayin ettigi kisidir. Bu sebepledir ki bu inanisa
mensup kisiler Hz. Ali’den 6nceki ti¢ halifeye biat etmedikleri gibi onlarin halifeligini

kabul eden kesimi de kafir ilan etmislerdir (Kurt, 2011: 13). Buradan hareketle Islam
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diistince gelenegi icerisinde Siiligin, Hz. Ali ve soyunu dini ve siyasi konularin odaginda

tutmak suretiyle bir deger dizisi insa ettigini sdylemek miimkiindiir.

Islam cografyasinin Ehl-i Siinnetten sonra en yaygin ikinci mezhebi olan Sia tarihte Hz.
Muhammed’in vefatinin ardindan halifeligin Ali’nin hakki oldugunu ve ancak Ali’nin
soyundan gelenlerin halife sayilabilecegini iddia ederek imametin nass ve tayinle
gerceklesecegi inancina sahip bir olusumun adi olmustur. Sia’nin zaman i¢inde gesitli
kollara ayrilmis ve buna bagli olarak kendi i¢inde goriis farkliliklarinin ortaya ¢ikmaistir.
Buna ragmen s6z konusu firkalarin miisterek noktasi imamet meselesi olmustur. Bu
anlamda Islam iimmetini Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ydnetmeye layik tek isim

Ali ve onun soyundan gelenler olacaktir.

1.2.2. Sia’da Imamet Inanc

.....

dini niteligi 6n plana ge¢cmistir. Siiler “Hz. Ali ve soyunun Allah tarafindan devlet
baskanligina getirilmek iizere, Hz. Peygamber’e bildirilmis” oldugunu kabul ederler
(Atay, t.y.: 45). Sia’nin otorite anlayisinin temelinde s6z konusu bu inang bulunmaktadir.
Dini otorite diger adiyla “imamet anlayis1 yani egemenlik/ hiikiimranlik hakkinin Allah
tarafindan nass ile belirlenen bir ziimreye verildigi ve bu ziimreye mensup olan bireylerin
de masum (giinahsi1z) olduklar1 inanc1 teokratiktir. Onlara gore imamlarin giinahsi1zlig1 ya
da hatasiz oluslar1, egemenligi Allah adina kullaniyor olmalarindan kaynaklanmaktadir”

(Ozarslan, 2005: 43).

Ehli Siinnet imamet ve halifelik arasinda bir fark gozetmezken Sia imamet ve halifeligi
kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmistir. Imam nass ve tayin yoluyla belirlenen lider iken
halife nass ve tayin digindaki usullerle is bagina gelen kimseye verilen bir addir (Demir,

2003: 109).

Imamet Sii akidesinin en dnemli inang esasidir. Sia’da niibiivvetin devami olarak telakki
edilen imamet kesin bir sekilde nassla ve Allah’in tayiniyle gerceklesir. Bu anlamda
Sia’da imamet olgusu ilahi hak teorisiyle de benzesen yonlere sahiptir (Ardogan, 2004:

181).

Su hususu da belirtmek gerekir ki imameti dinin usuliinden sayan $ia imamet yaklasimlari

acisindan “imamin agik nasla belirlendigi savunanlar ve imamin vasfen belirlendigini

23



iddia edenler” olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir. Zeydiler imamin nas ile degil sahip
oldugu vasiflara istinaden (ilim, adalet, cesaret vs) belirlendigini, baska bir deyisle s6z
konusu 6zelliklere en fazla sahip olan kisinin imameti hak ettigi savunmuslardir. Zeydiler
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra imametin -s6z konusu vasiflara sahip olmasi
sebebiyle- Hz. Ali’nin hakki oldugunu diistinmiislerdir (Bozan, 2004: 23-24). Zeydiyye,
Ehl-i Siinnet’e en yakin Sii mezhebi olarak bilinmektedir. Zeydiyye haricindeki diger

firkalar imametin ag¢ik nasla belirlendigini iddia etmislerdir (Bozan, 2004 25).

Imamet meselesi Sii diisiiniisii karakterize eden bir renge sahiptir. Sia ve Ehli Siinnet
arasindaki temel fark imamet meselesine olan yaklasimlarindan ileri gelmektedir. Sia bu
anlamda Muhammed’in halefinin nas ve tayin yoluyla se¢ilecegine inanirken Ehli Siinnet
peygamberin kendisinden sonra agik bir sekilde kimseyi tayin etmedigi diisiincesinden

hareketle hilafetin sura ile olabilecegini kabul etmistir.
1.2.3. Sia’da imamlara itaat

Sia’nin biitiin mezhepleri i¢in imamet bir inang esasi olup bu anlamda imamlara itaat farz
telakki edilmistir (Onat, 1989: 128). Sii gelenekte Hz. Muhammed’den sonraki dini
otoritenin masum imam tarafindan siirdiiriilecegi inanci hakimdir (Apaydin, 2003: 220).
Bu inanisa gore imamlar her tiirlii glinahtan miinezzeh ve hata yapmayan varliklardir.

Gerek sozleri gerekse davraniglari hak ve dogruluk {izerinedirler (Niyazi, 2007: 64).

Sia’ya gore imamet “insanlarin muhtag oldugu her seyi vahiy yolu ile bildigi 6ne siiriilen
masum imam anlayisina dayandirilmis ve dolayisiyla niibiivvetin devami, hatta ondan
daha {stiin bir miiessese olarak gorilmistir” (Atalan, 2002: 96). Bu ifadeden de
anlagilacag lizere Siiler imamlara ulvi bir deger atfetmis, her ne kadar nebi olmasalar da
onlar1 Hz. Peygamber’in makamina yiikselterek kurtulusun imamlarin imametine iman
etmekten gectigini ileri slirmiislerdir (Onat, 1989: 128). Baska bir deyisle imamete
inanmak imanin olmazsa olmaz sartlarindan biridir. Iimamet, bir anlamda niibiivvetin idari
vechesidir. Dolayisiyla imamin se¢imi sura kararina ya da halk idaresine birakilacak

kadar basit degildir (Kogyigit, 2015: 65-66).

Imamlarin nass diginda gayb bilgisine de sahip oluslari onlar1 nass’1n iistiine yiikselterek
ulvi bir makama tagimistir. Clink{i imam “nassin insanlara kapali kalan anlamlarin1 ve

lafzin1 asan yorumlarini da bilmektedir” (Ardogan, 2004: 182).
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Sii inanig imamlara itaati farz telakki etmistir. Bu diislinlise gore Allah’a olan itaat,
imamlara olan kosulsuz kabulden ge¢mektedir. Bu kabulde imamlarin masum ve hatadan

miinezzeh bir varlik olarak ilahi emre ve hiikiimlere olan yakinlig: etkili olmustur.
1.2.4. Gadir-i Hum Olay1

Gadir Hum hadisesi Hz. Ali’nin Hz. Muhammed tarafindan tayin edilip imametinin farz

kilindigini ispat etmesi bakimindan Siiler i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir.

Siilere gore Mekke ve Medine arasinda bulunan Gadir Hum mevkii Hz.Ali’nin
Peygamber tarafindan halife olarak tayin edildigi yerdir (Onat, 1989: 125). Bu olay Siinni
ve Sii kaynaklarda farkli sekillerde tetkik edilmis, iki mezhep arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Siiler, Siinni miielliflerin eserlerinde bu olaymn yeterince yer almadigini ve

Gadir giliniinden s6z edilmedigini dile getirmisler (Sofuoglu, 1983: 465).

Hz.Ali ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in imamlig1 hususunda hemfikir olan Sia’nin pek
cok kolu Hz. Hiiseyin’den sonra imametin kime gececegi konusunda brtakim fikir
ayriliklar1 yasamistir. Bu anlamda kimileri Hz. Hiiseyin’den sonra Hz. Hasan’in bu
makama uygun kisi oldugunu belirtirken, bazi ¢evreler imamligin Hz. Ali’nin Fatima’dan
olmayan oglu Muhammed Hanefiyye’ye gectigini ve ona biat ettiklerini bir kismi ise
imamligin Hz. Hiiseyin’in soyuyla devam etmesi gerektigini ileri siirmiislerdir (Ates, t.y.:

147).

Olen imamin ardindan yerine kimin gecece§i sorusu Sia’min biinyesinde brtakim
parcalanmalara sebebiyet vermistir. Bagka bir deyisle imamlarin vefat1 Sia’da yasanan

ihtilaflarin ¢ikis noktasi olmustur.
1.2.5. Gaybet Inanci

Gaybet, salt Sii inanisa 6zel bir kavram olmayip Islam oncesi dénemde gerek Yahudi
gerekse Hristiyan itikad1 igerisinde de gorebildigimiz bir kavramdir. Isa’nin &ldiikten
sonra tekrar dirilerek havarilerine ve Meryem’e goriinmesi, ardindan tekrar gége alinmasi

gibi konular gaybetin Hiristiyan diisiincesindeki varligini ortaya koyar (ilhan, 1996: 410).

“Kisinin insanlar arasinda bulunmayip duyularla algilanmayacak veya onlar tarafindan
goriilmeyecek sekilde gizlenmesi” anlamina gelen gaybet kavrami Sii Imamet teorisi

icerisinde 6nemli bir yere sahiptir (Kartaloglu, 2011: 337).
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“Gergek Islami diizenin kurulmasinin Onikinci Imam Muhammed el-Mehdi’nin
doniisiine kadar ertelendigine isaret eden” gaybet akidesi, Sia’nin en kalabalik kolu olan

Isnaaseriyye nin tesekkiiliinde kilit rol oynamistir (Hakyemez, 2004: 129).

Zaman iginde imamin gizliligi konusunda Sii mezhepler arasinda birtakim goriis
farkliliklar1 ortaya ¢ikmustir. Caferiler ve Ismailiyeliler imamin hayatini gizli bir sekilde
stirdiirdiigii ve vakti gelince zuhur edecegi inancina sahipken Zeydiler’e gore gizli imam

diistincesi kabul edilir olmaktan ¢ok uzaktir (Niyazi, 2007: 66).

On birinci imamin oliimiiniin ardindan bosluga diisen Sia toplumu imametin kime
gececegi hususunda birtakim endiseler igerisine girmis bunun neticesinde konu ile ilgili
kimi kaynaklarda sayisi on dort Kimi eserlerde on alt1 oldugu iddia edilen gruplar tezahiir
etmistir. Bunun tizerine on birinci imamin vefatinin ardindan imameti kardesinin
devralmasi1 gerektigi hususunda goriis bildirenler oldugu gibi kimileri Hasan el-
Askeri’nin 6lmeyip kayboldugunu ve tekrar ortaya ¢ikacagini belirtmistir (Demir, 2003:
111). Hasan el Askeri’nin oglu oldugunu iddia edenler onun beklenen mehdi olup belli
gerekcelerle gaybet ettigini ve kiyametten Once tekrar dirilip ortaya ¢ikacagini ileri

stirmiislerdir (Keskin, 2008: 304-306).

Gizli imam, Sia diigiincesinde evrenin en dnemli dayanagi olarak kabul edilmekle birlikte
insanlar1 Allah’a ulagtiran kapinin da ta kendisidir. Sia’ya gore kotiliigiin zulmiin,
zorbaligin, isyanin ve inkarin kol gezdigi diinyanin hala ayakta kalarak yikilmayisinin
sebebi Allah’in gizli imama liitfediyor olusudur. Isna’aseriye itikadinmn imamet
anlayisina gore on ikinci imam mevcut otoritelerin anlayigsizliklar: ve zorbaliklarina karsi
kendini korumak adina gaybete girmistir. Imamin gizlenmedigi takdirde sahip oldugu
haklar1 kullanmasina miisaade etmeyerek hayatina kastetmeye calisacak mevcut siyasi
otoritelerden kasit bilindigi gibi Abbasiler ve bu devletin Siinni sultanlaridir (Black, 2010:
75-77).

Sia’da gaybet inanci Mehdi diisiincesinin ortaya c¢ikmasmda etkili olmustur. Islam
kiiltiirinde Mehdi kavrami kiyametten Once yeryliziinde adaleti saglayarak, diinyayi
zulimden arindiracak kisi anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an’da Mehdi kavramina
dolaysiz olarak rastlanmasa da “gelmesi beklenen kurtaric1” diisiincesi Islam kiiltiiriinde

kendisine yer bulmus ve yasatilmis bir inangtir (Figlali, t.y: 197).
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Mehdi inanc1 bazi arastirmacilar tarafindan toplumda her ne kadar sosyal bir olay olarak
telakki edilse de tarih boyunca siyasi karakteristigiyle 6ne ¢ikmustir. imamiye Sia’sma
gore on birinci imam olan Hasan el Askeri’nin oglunun gaybet ettigi iddiasi zamanla

Siilige yon veren en 6nemli kose taslarindan biri olmustur. Bu anlamda Mehdi fikrinin

.....

1.2.6. Sia’da Takiyye Meselesi

Takiyye, Sia’nin hemen hemen biitiin firkalar1 tarafindan benimsenen bir inang esasi
olmakla birlikte 6zellikle erken donem Sii kaynaklarinda ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.
Sii miielliflerin aksine Ehli Siinnet alimleri takiyyeyi bir inang¢ esasi olarak telakki

etmedikleri i¢in eserlerinde yer verme geregi duymamislardir (Dalkilig, 2003: 114).

Takiyye, ilk olarak Islam tarihinde mezheplesme siirecini baslatan Havaric tarafindan
uygulanmis; kavrami bir inang esasi haline getirenler ise Siiler olmustur (Hakyemez,
2004: 131). Gerek anlayis gerekse uygulama bi¢imi bakimindan takiyye inanci
mezheplere gore farklilik gdstermistir. Imamiye Sia’sina gore takiyye “bir politika ve
manevra aract” iken Hariciler “kendinden olmayan bir halifenin idaresi altinda yasamay1
kabul etmeye veya ona agiktan karsi ¢ikmayip suskun (kuud) kalmaya takiyye
demislerdir” (Dalkilig, 2003: 118).

Takiyye, bir mliminin canina, malina, irzina yonelik ¢esitli saldirilar ve zorlayici nedenler
kargisinda imanini gizleyip korumasi anlamia gelmektedir. Ozellikle erken dénem kimi
Sii kaynaklarinda takiyye bir inan¢ unsuru olarak goriilmiis, takiyyeyi terk etmekle

namazi terk etmek arasinda higbir fark gozetilmemistir (Onat, 1989: 129).

Sii inamiga gére imam-1 Mehdi’nin ortaya ¢ikisma degin takiyye etmek vacip, onu terk
etmek ise Allah’a, Resul’iine ve imamiye’deki on iki imam inancina kars1 cikarak
baskaldirmak olarak telakki edilmistir. Kisinin dinini ve imanin1 diismanlardan korumasi
ve gizlemesi anlamina gelen takiyye’nin esas sarti dini ortadan kaldirmak degil onu

muhafaza etmektir (EI-kummi, 1978: 128).

Sii Imamiyye mezhebine gore on ikinci imamin gizlilik dénemi boyunca baska bir deyisle
yeryliziine zuhur edinceye degin toplumdaki adaletsizlik ve zorbaliklar son

bulmayacaktir. Bu sebeple insan bu zorlu siirece katlanmali ve gerektigi takdirde inancini
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saklamay1 bilmelidir. Black’e gore takiyye olarak adlandirilan bu sakinma bir nevi

disaridan gelebilecek tehlikelere karsi tedbir niteligindedir (Black, 2010: 77).

Sii inaniga gore bir iman prensibi olan takiyyenin kayip imamin zuhuruna kadar yapilmasi
vacip kabul edilmistir. Buna gére iman1 gizlemek yoluyla takiyye iman1 yok saymak ve
reddetmek degil, dis tehditlere kars1 onu korumak i¢in 6nlem amagh gergeklestirilen bir
eylemdir. Takiyye, Sia’y1 Ehli Siinnetten ayiran en 6nemli iman esaslarinin baginda

gelmektedir.
1.3. Diger Mezhepler
1.3.1. Hanbeli Mezhebi

780 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelen Ahmet b. Hanbel, Islam’in dort biiyiik fikih
mezhebinden biri olan Hanbeli mezhebinin kurucusudur. Bu mezhep “Hanefi, Maliki ve

Safii mezhebinden sonra ortaya ¢ikmig dordiincii biiyiik Siinni mezhebidir” (Koca, 1997:
525).

Hanbeli yasadig1 donemin toplumsal ve siyasi kosullarindan biiyiik 6l¢iide etkilenmistir.
Hanbeli mezhebi s6z konusu bu etkiler neticesinde tesekkiil etmistir. Hanbeli’nin
yasadig1 donemde Abbasi devletinin basinda bulunan Halife Memun, Mutezile 6gretisini
devletin resmi mezhebi haline getirmistir. Halife Memun tarafindan halka ve din
onderlerine cebren benimsetilmeye ¢aligilan bu 6greti “Kuran-1 Kerim’in lafzi yoniine
vurgu yapan ve Siinnete baglilig1 esas sayan Selefilik ile Kuran-1 Kerim’i anlamak i¢in
mantik ve yoruma basvuran Mutezile arasinda o donemin en 6nemli teolojik tartismasina
yol agmistir” (Akdogan-Kalayci, 2014: 159). Ahmet b. Hanbel halife Memun ile Kuran’in
mahlik olup olmadigi konusunda yasadigi tartisma neticesinde donemin iktidar
tarafindan yargilanmis ve hapis ile cezalandirilmigtir. Daha sonraki donemde iktidara
gelen Halife Miitevekkil tarafindan iadeyi itibari yapilan Ahmet b. Hanbeli verdigi
miicadele ile Selefi anlayisin 6ncii diisilintirlerinden biri olmustur (Akdogan-Kalayci,

2014: 160).

Ahmet b. Hanbel’in donemin baskic1 politikalarina kars1 sadece dini yonden muhalif
oldugunu sdylemek dogru olmayacaktir. Hanbel ayn1 zamanda Abbasi hiikiimdar1 Halife

Memun ile siyasi karaktere sahip bir miicadele i¢inde olmustur.
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1.3.2. Selefilik

Selef, Islam’in ilk asirlarinda sahip olduklari ilim ve fazilet hasebiyle Miisliimanlarin
onderligini yapan kisiler i¢in kullanilan bir kelime iken daha sonralar1 bu kisilerin fikir
ve metotlarini takip ederek onlarin yolundan giden kisilere de selef ad1 verilmistir (Baktir,

2004: 25).

Selefiyye hareket, ilk déonem din anlayisini koruyan bir bakis agisina sahiptir. Bu
hareketin mezheplesme siirecinde ise Ahmed b. Hanbel daha sonra ibn Teymiyye gibi

sembol isimlerin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Selef kusagini ilki olan sahabeler Islam tarihinde miistesna bir konuma sahiptirler. Islam
tarihinde sahabe denildigi zaman Hz. Muhammed’in 6liimiiniin ardindan 6zellikle yeni
fethedilen bolgelerde Islam’t hem teblig hem de tatbik isini iistlenen kisiler akla
gelmektedir. Sahabe bu gorevi yerine getirirken gerek Kur’an gerekse de Hz.
Muhammed’in siinneti olmak iizere iki temel kaynaktan yararlanmigtir. Buna ilaveten
yeni fethedilen bolgelere giderek islam’1 teblig eden sahabelerin buralarda ders vererek

pek ¢ok 6grenci yetistirdiklerini de belirtmek gerekir.

Sahabeden sonra gelen kusaga tabiin adi verilmistir. Sahabeleri hayattayken gdren bu
kusagin faziletleri hakkinda Kur’an’da pek ¢ok ayete rastlamak miimkiindiir. Bununla

birlikte bu konu ile ilgili hadis delilleri de mevcuttur (Avct, t.y.: 152).

Medine’de Tabiun nesli sahabeden 6grendigi ilmi bilgileri Islam’m {igiincii kusagi olan
Tebe-i Tabiine nakletmistir. Pek ¢ok Onemli miictehidin yetistigi Tebe-i Tabiin
doneminde ictihat alaninda Hicaz ve Irak olmak iizere iki biiyiik ekol neset etmistir. Hicaz
ekolii Kuran’1 anlamak i¢in hadislere agirlik verilmesi gerektigini savunurken, Irak

ekoliiniin ise bu anlamda akli 6n planda tutmayi tercih etmistir (Manaz, 2008: 54).

Ozellikle Hz.Osman déneminde Arap yarmmadasinin disindaki topraklara diizenlenen
askeri fetihlerin etkisiyle Islam’in hudutlar1 genislemis, farkli kiiltiir ve medeniyetlere ait
unsurlar Islam’a dahil olmustur. Bu durum brtakim itikadi problemleri de beraberinde
getirmistir (Sonmez, 2010: 170). Bu anlamda selefi zihniyetin genisleyen Islam
topraklariyla birlikte ortaya ¢ikan farkli yorum ve pratikleri 6nleme kaygisiyla ortaya

¢ikmis oldugu soylenebilir.
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Kur’an ve Siinnet, Selefi mezhebin inan¢ konusunda kabul ettigi iki esastir. Naslar1 akla
bagvurmadan oldugu gibi kabul etmeleri her tiirlii tevili reddettiklerinin gostergesidir.
Bagka bir deyisle Selefi ekoliin inang ve ibadet konularinda salt Kur’an, Siinnet ve Sahabe
¢izgisini takip etmistir. Bu anlamda Selefiler akil ve nakil ayrim1 yaparak bu konuda kati

bir durus sergilemislerdir.

Spekiilatif diislinceye 6gretisinde yer vermeyen Selefiyye nasslar1 sorgulamadan kabul
eder ve mutlak nakle inanir. Gerek politik gerekse kelami sorunlar karsisinda Kur’an ve
stinnetteki acgik hiikiimlere dayanan selefi 6greti itikadi konularda nasslarin disinda
mantiksal aciklama getirmekten siddetle kaginan bir tutum iginde olmustur (Kubat, 2004:
236).

Selef mezhebine gore Islam’in 6ziiyle (Kur’an ve Siinnet esashi Islam) kesinlikle
bagdasmayan bid’at ve hurafeler tevhit inancin1 yikmaya yonelik unsurlar olarak telakki
edilmistir. Islam’m i¢ine sizarak, Miisliimanlar1 sirke davet eden bu yabanci unsurlarla
miicadele Selefiligin en basat gayesi olmustur. Geleneksel halk dindarligina karst
tepkisel bir durusa sahip olan Selefilik bu yoniiyle reformcu fundamantalizm kategorisi

icerisinde degerlendirilmektedir (Alperen, 2000: 482).

Selefilik deyince akla ilk gelen isim Ibn Teymiyyedir. 13. Yiizyilda diinyaya gelen ibn
Teymiyye gelistirdigi hukuk ve siyaset anlayisiyla pek ¢ok Miisliman politikaciy1 ve
diisiince adamini derinden etkilemis bir sahsiyettir. 13. yiizyilda islam cografyasinin
icinde bulundugu siyasi, dini ve toplumsal istikrarsizlik ortami Ibn Teymiyye’ nin

gorislerini bi¢cimlendirici bir rol oynamaistir.

Ibn Teymiyye bir taraftan Islam diisiincesinin sacayagini olusturan kelam, felsefe ve
tasavvuf mirasin1 reddederken, diger yandan Hiristiyanlikla da miicadele i¢cinde olmustur
(Kurtoglu, 2013: 242-243). Mogollara kars1 verilen miicadeleye bizzat katilmig, kabir
ziyaretleri basta olmak iizere kutsal telakki edilen esya ve miizikli ibadetler gibi bidat

olarak nitelendirdigi ritiielleri sert bir sekilde elestirmistir (Sivrioglu, 2013: 89).

Selefilik islam tarihi icindeki en eski hareketlerden biridir. Tarihsel seyri icinde farkli
sekillerde tezahiir eden Selefilik akli 6ncelemekten kaginan ve kati nakilci tutum icinde

olmustur. Selefi gelenekten gelen Vehhabi hareketinin kurucusu M. Abdulvehhab’in
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diisiincelerini ibn Teymiyye'nin gériislerinin asiriya varan yorumu olarak okumak

mimkindiir.
1.3.3. Vehhabilik

Vehhabilik, 18. ylizyilda Orta Arabistan’in Necd bolgesinde Muhammed b. Abdiilvehhab
tarafindan baglatilarak giiniimiizde de etkisini devam ettiren dini-Siyasi bir harekettir
(Biiyiikkara, 2012: 611). Vehhabilik mezhebinin kurucusu Abdiilvehhab’in temel gayesi
“Islamiyet’i 6ziinde olmayan diisiince ve uygulamalardan arindirmaya ¢alismakla birlikte

Islam dinini Hz. Peygamber zamanindaki sekliyle daha sade ve daha kolay anlasilir hale

geri dondiirmektir” (Ozdemir, 2016: 257).

Muhammed b. Abdiilvehhab Islam tarihinde pek ¢ok spekiilasyona acik bir isim olarak,
kimi ¢evrelerce Ehl-i Siinnet yolundan uzaklasmis ve goriislerini benimsetmek ugruna
siddeti bir ara¢ olarak kullanmaktan ¢ekinmemis Vehhabi hareketin baslaticis1 olarak
goriiliirken kimileri de onu Kur’an ve siinnet merkezli dini ihya hareketinin imami olarak

kabul etmektedir (Baz, 2000: 657).

Modern diinyada medyanin da etkisiyle Selefilik ve Vehhabilik sik¢a birbirlerinin yerine
kullanilan kavramlar haline gelmis, bu durum birtakim tarafli ve yanlis algilamalara kap1
aralamigtir. Selefilikten farkli olarak icerisinde radikalizmi tetikleyebilecek nitelikler
barindiran Vehabiligin “Ortadogu kaynakli fundamentalist akimlar icerisinde 6zel bir yeri
vardir. Bunun en temel nedeni neredeyse tiim kiiresel teror aktorlerinin bir sekilde bu

akimla iliskili olmasidir” (Usta,http://www.tasam.org).

Selefilikten ayrilan yonii Vehhabiligin toplumda fikir ve vicdan hiirriyetine firsat
tanimayarak kendi diisiincelerini baski yoluyla ve cebri muamele ile kabul ettirmeye
caligan bagnaz zihniyetinden kaynaklanmaktadir. Oyle ki taassupta kan dékmeye kadar
asirtya giden bu ekol kabul ettikleri birtakim yeni inang esaslari itibariyle de Selefi

gelenekten farklilik gostermistir (Y oriikan, t.y.: 51).

Muhammed b. Abdiilvahhab, her ne kadar Selefi diisiince geleneginin
sistematiklesmesinde etkili sahsiyetlerden olan Ibn Teymiye ve ibn Hanbel’in mezhep ve
yonetim anlayislarindan etkilenerek onlarin takipgiligini yapar goriinse de “onlardan
farkli olarak diisiincelerini Miisliimanlara siddet yolu ile kabul ettirmeye ¢alisarak, Islam

diinyasinin birlik ve huzuruna biiyiik zarar vermistir” (Giimiisoglu, 2011: 163). Bu
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anlamda Muhammed Abdiilvahhab’in kurucusu oldugu Vehhabilik hareketini kabaca
Selefi anlayisin en dnemli temsilcilerinden olan Ibn Teymiyye ve Ibn Cevziyye nin

gorislerinin kat1 ve 6l¢iiyii asan bir yorumu olarak okumak miimkiindiir.

Selefiligin islam’in Altin Cagi’ndaki pratiklerini yeniden yasatma ve selef olarak
adlandirilan ilk li¢ kusagin ictihat ve tatbiklerinin esas alinmas1 gerekliligine vurgu yapan
sOylemlerine dayandigini ifade eden Vehhabilik kati, dislayici, baskici ve siddet yanlisi
tutumuyla bunun tam tersi bir durus sergilemistir. Soylem ve eylemleri arasindaki
ucurumdan ve benimsedikleri asiriliklardan 6tiiri Osmanli ulemas: Vehabilikten, Yeni

Hariciler adiyla bahsetmistir (Biger, 2015: 4-5).

Kur’an ve Siinnet’te yer almayan her seyin bid’at oldugunu sdyleyen Ahmed b.
Abdiilvahhab bid’atlarin tevhid inancina zarar vererek insanlar sirke diisiirdiigiinii sevap
kazanmak amaciyla bilingsizce yapilan tiirbe ve mezar ziyaretlerinin de bid’at
kategorisine girdigini ve yasaklanmasi gerektigini belirtmistir (Usta, http://www.

tasam.org).

Biitlin bu bilgiler 151¢1nda Vehhabiligin selefi gelenegin bir devami ve bu gelenegin farkl
bir bigimi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giiniimiizde Selefi/Vehhabi ¢izginin terdrle
iliskilendirilen El Kaide, ISID gibi orgiitlerin ideolojik alt yapisii olusturdugu
gerceginden hareketle Ozellikle ISID’in kendilerinden olmayan Miisliimanlar1 kéafir
olduklar1 gerekgesiyle infaz karar1 almalar1 onlar1 Haricilige yakinlastirmistir. Halbuki
stinnet ehlinin bidat mezhebi olarak nitelendirdigi Haricilik, ehlistinnetin bir pargas1 olan
Selefiye ile yapisi itibariyle birbirinden farklidir. Ama diger yandan Selefiligin tarih
icinde siddetten beslenerek gli¢lendigini sOylemek de gercege aykirt degildir. Ciinkii
yasadiklar1 donemden hosnut olmayan bir tutum i¢inde olan Selefiye hakikate sahip
olduklar1 duygusundan hareketle insanlar tizerinde hak iddia etmis ve Gtekilestiren bir
nefret dili kullanmaktan da geri durmamistir. Gerek Selefi ekolii gerekse Vehabilik
Kur’an ve stinnet merkezli dini ihya hareketi olarak adlandirilsa da glinlimiizde ser odakli
amaglara hizmet edecek sekilde sapkin diisiinceleri desteklemek i¢in kullanilmakta ve

Islam’1n giiciinii zayiflatmaktadir.
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BOLUM 2: ALI SERIATI’DE DiN VE SIYASET ILISKiSI
2.1. Ali Seriati’nin Yetistigi Ortam ve Etkilendigi Sahsiyetler

Dr Ali Seriati 1933 yilinda Sebzivar’a bagli Kahak kdyiinde miitevazi bir ailenin ilk ve
tek erkek ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Ali Seriati’nin ilk 6gretmeni oldugunu soyledigi
babast Muhammed Taki yasamini Islam’i savunmaya adayarak bu anlamda etkin
miicadelede bulunmus doneminin Sii alimlerinden biridir. Seriati, Kevir isimli yapitinda
babas1t Muhammed Taki’nin ruh diinyasini sekillendiren ilk sahsiyet oldugunu belirtmis,
sahip oldugu inancgli ve bagimsiz tini babasina bor¢lu oldugunu ifade etmistir (Seriati,

1992: 135).

Muhammed Taki Meshed’de 1947 yilinda agilan Islami Hakikatleri Yayma Merkezi’nin
kurulmasina onciiliikk etmis, bu kurumun temelini atanlardan biri olmustur (Aktas, 2008:
38). Bu merkezin ¢alismalarina Ali Seriati’de katilmis tasavvur diinyasina istikamet
kazandiran diistincelerden bu merkezde haberdar olmustur. Bu merkezin amaci bid’at ve
hurafelerden temizlenmis Islam’m ger¢ek anlami ve 6nemi konusunda Miisliimanlari
aydinlatarak disaridan gelen tehdit ve tehlikelere karsi bir taraftan Islam’t muhafaza

etmek diger yandan ise Miisliiman birligini saglamlastirmakti.

Islami Hakikatleri Tanitma Merkezi Seriati’nin kisiligi {izerinde miispet etkileri olan bir
kurum olmustur. Seriati’nin fikir binasinin temellerinin bu merkezde atildigin1 s6ylemek
miimkiindiir. Ozellikle babast Muhammed Taki’nin Islam’1 &ziine déndiirme yolunda
gosterdigi ¢abalar ilerleyen donemlerde Seriati’de yankisini bulacak ve Ali Sias1 ve

Safevi Sia’s1 ayrimina gitmesine neden olacaktir.

Ali Seriati Ilkokulu bitirip liseye basladigi dénemde Hakaik-i Islamiyye Yayin
Ocagr’ndaki faaliyetlere daha sik katilmaya ve bos zamanlarini babasinin kiitiiphanesinde
felsefe ve irfan alanlarinda aragtirmakla yapmakla ge¢irmeye baglar. Esi Puran Hanim’in
anilarina bakildiginda Seriati’nin felsefe ve irfan ile tanigmasinin tam da bu zamanlara

tekabiil ettigi anlasilmaktadir (Seriati, 2016: 52).

Seriati 6gretmen okulunda okurken “Tanriya Tapan Sosyalist Hareket” isimli toplulukla
tanismis ve bu hareketin bir par¢asi olmustur. Kendilerini Allahperest Sosyalist olarak
tanimlayan bu grup bir taraftan Islam’in temel kaynaklarini esas alirken diger yandan ise

emperyalist ve indirgemeci Bati’nin diisiince ve uygulamalariyla da miicadele etmistir
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(Cesur, 2002: 69). Bu anlamiyla Tanriya Tapan Sosyalist Hareket’in Ali Seriati’nin
sOmiirgeci ve oportiinist Bat1’ya kars1 actig1 diisiinsel savasta dnemli bir role sahip oldugu

sOylenebilir.

1955 yilinda Meshed Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde {iniversite tahsiline baslayan
Seriati bu yillarda derslere aktif bir sekilde dahil olmus, dikkatini 6zellikle dinler tarihi
basta olmak iizere Islam tarihi ve tarih felsefesine yoneltmistir (Seriati, 1980: 26). Seriati,
1958 yilinda fakiilyeyi birincilikle bitirerek bir yil sonra hiikiimet tarafindan verilen
bursla doktora egitimi icin Paris’e gonderilmistir. Fransa deneyimi Seriati’nin Bati’y1
daha yakindan taniyarak Bati diislincesine elestirel bir bakis kazanmasinda oldukga etkili
olmustur. Rahnema’nin ifadesiyle “bir zihinsel aydinlanma, elestiri ve sosyal uyanis
merkezi olarak- gercek bir 6zgiir tiniversite” olan 1960’11 yillarin Paris’i sadece sosyal
bilimlerde hararetli tartigmalarin yapildigi bir merkez degil, ayn1 zamanda. sanat
faaliyetleriyle de dikkat ¢ceken zengin bir kiiltiir atmosferine sahip bir Bati kentiydi
(Rahnema, 2005: 213).

Sunu da belirtmek gerekir ki bilmeye olan susuzlugunu dindirmek ve ihtisas kazanmak
icin geldigi bu iilkenin sahip oldugu 6zgiirliik¢ii yapist ve tarihi/kiiltlirel azametiyle gelisir
vaziyetteki ahlaki yoksunlugu Seriati’de derin bir saskinlik ve hayal kiriklig1 yaratmistir.
Bir taraftan ekonomik anlamda kalkinmis ve hararetli entelektiiel tartigmalarin yapildig
medeni bir ililke olarak Fransa, diger yandan insani degerlerini yitirerek manevi
¢cokiintiiniin esigine gelmis Bati’nin vardigi menzili temsil eden bir Avrupa kenti... Bu
celiski Seriati’de maddi terakki ile manevi tekamiil arasindaki iliskinin mahiyetini
sorgulamaya yoneltmistir. Bununla birlikte Seriati Avrupa’daki egitimi sirasinda yaptigi
gozlem ve miitalaalar sonucunda Bati menseili kavramlarin, izmlerin, ideolojilerin
ticiincii diinya {ilkelerinin kars1 karstya kaldiklar1 problemleri ¢6zmekte yetersiz kaldig:

sonucuna ulagmakta da gecikmemistir.

Ali Seriati Fransa’daki doktora 6grenimi boyunca doneminin taninmis pek cok Batili
aydintyla yiiz ylize tanigma imkéani yakalamistir. Bu yillarda s6z konusu yazar ve
diisiintirlerle miinasebeti edilgen diizeyde kalmamis, bu tamisiklik ve yakinlasma
Seriati’nin fikri tekamiiliine varan yolun kisalmasina vesile olmustur. Kendisini en fazla
etkileyen aydinlarin basinda ise Louis Massignon gelir. Massignon’un ibrahimi dinler

kavrami1 ve bu dinlerin birligi goriisii Seriati iizerinde derin etki birakmistir (Rahnema,
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2005: 218). Bu etki ilerleyen yillarda Seriati’de Ibrahimi dinin i¢timai ve siyasi vechesine

vurgu yapmasina yol agacaktir.

Seriati i¢in 6nemli bir ilham kaynagi olan diisiiniirlerden biri de Fransiz egzistansiyalist
J.P.Sartre’dir. Seriati, Sartre’yi gergek bir aydin olarak gérmiis, onu tiikketim ¢ilginligi ve
cinsel arayislar iginde kivranan bati toplumunun gergek bir kurtaricisi olarak telakki
etmistir. Onun Ozglirlilk, sorumluluk ve bagkaldir1 kavramlariyla insanin kendi
davraniglarindan sorumlu, 6ziinii gerceklestirecek yeterlilige sahip bir varlik olusu fikri
Seriati’nin diinya tasavvurunun tamamlayict unsurlart olarak yerini almistir (Rahnema,
2005: 226). Seriati’nin insanin iradesini ve sorumlulugunu yok sayan cebri diizene ve
rahmi diinya goriisiine kars1 insan1 alinyazisindan sorumlu goren fikirleri egzistansiyalist

bakis acisina olan yakinligini da ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Paris’te bulundugu yillarda diisiinceleriyle anti-somiirgeci 6zgiirliik hareketine ivme
kazandirmis, Cezayir Ulusal Miicadelesinin kilit ismi, siyahi diisiiniir Franz Fanon’un
Yeryliziiniin Lanetlileri isimli yapit1 Seriati’yi derinden etkilemistir. Rahnema’ya gore
Seriati’nin bu siyahi diisiiniirde ilgisini ceken husus Fanon’un Ugiincii Diinya insanina
yonelik kendi tarihi ve kiiltiir gelenegi tizerinden insa edilmesi gerektigine inandig1 “yeni
bir insan” tasarisiydi (Rahnema, 2005: 225-226). Ali Seriati Iran’a Franz Fanon’u tanitan

ve sevdiren bir kisi olmustur.

Su hususu da belirtmek gerekir ki Seriati’nin fikirlerinin olusum siireci i¢inde Fanon’un
Cezayir miicadelesi i¢indeki tutumu, Sartre’nin varolusculugu ve Marx’in diyalektik
yontemi onemli 6l¢iide belirleyici olmustur. Ama surasi da bir gergektir ki Seriati 6ziinde
bu diisiinceleri oldugu gibi kullanmamis, Islam diisiincesiyle harmanlayarak yeni

sentezlere ulasmistir.

Seriati, yurt disindaki egitimi siiresince Bati kiiltiiriine teslim olmamis, aksine Bati
tecriibesi ve aldig1 egitim ¢agin diislince ve kiiltiiriinii yakindan tanimasini saglamis baska
bir deyisle 19. ve 20. yiizyil ruhuna hakim olmasina imkan vermistir. Yaklasik bes yil
stireyle Paris’te kalan ve bu siire zarfinda Toplumbilim ve Dinler Tarihi alaninda doktora

egitimini tamamlayan Seriati 1964°te Iran’a donme karar1 almustir.

Seriati iran’a dondiikten sonra Meshed Universite’sinde ¢alismaya baslamistir. Onun bu

donemde diger hocalarin 6gretim ve yontem ve tekniklerinden farkli olarak 6grencilerini
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derste tefekkiire ve ¢ikarimda bulunmaya tesvik ederek tartisma odakli bir 6grenme
ortami1 yaratmaya gayret etmistir. Seriati’nin Ogrenci ve Ogretmen arasindaki uzak
mesafeyi ortadan kaldiran samimi yaklasimi hocaligin serefli mevkiini sarstigi
diisiincesiyle liniversite i¢inde pek ¢cok dgretim gorevlisinden tepki almasina yol agmstir

(Seriati, 2016: 150).

Seriati tiniversitedeki derslerinde geleneksel sii anlayisina agir elestiriler yoneltmis,
Safevi siasin1 halki eseklestirmekle itham etmistir (Durmus, 2007: 130). Bu okulda
verdigi derslerle genis yanki uyandiran Iranli diisiiniiriin islam ve dinler tarihine getirdigi
farkli perspektif dikkatleri {izerine toplamasina sebebiyet vermistir (Ogal, 2012: 351).
Boylece ne geleneksel ne de batici olan alternatif s6ylemi ve bu ¢izgideki faaliyetlerinden
rahatsizlik duyan iiniversite yonetimi gdrevine son vermekte gecikmemistir. Bunun
tizerine Tahran’a donen Seriati doneminin 6nemli diisiince ve din merkezlerinden olan

Hiiseyniye-i irsad’da ders vermeye baslamistir.

Kuruculart arasinda Murtaza Mutahhari ve Seyid Hiiseyin Nasr’in da bulundugu
Hiiseyniye-i Irsad dini ve milli konular iizerinde ¢alismalar yapan bir kurumdu (Usiir,
1991: 73). Hiiseyniye-i Irsad’daki derslerine birka¢ yil boyunca devam eden Seriati
verdigi konferanslarla bir taraftan Sah rejimini diger yandan mollalar1 ve laik gerici

kesimi rahatsiz etmis, siddetli tepkiler almasina neden olmustur.

Seriati’nin bu kurumda yaptig1 konusmalarin toplumsal igerigini egemen sinifin yagmaci
politikalarina ve mustazaflar lizerindeki haksiz uygulamalarina getirdigi elestiriler
olusturmaktaydi. Biitiin bunlarin rejim yanlis1 kisilerce tehlike olarak addedildigini

rahatlikla soylemek miimkiindiir.

Seriati’nin diisiince yolculugunda Hiiseyniye-i Irsad’in 6nemli bir durak ve doniim
noktast oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Hiiseyni diislinlis bi¢imine uygun bir yol
iizerinde ilerleyen bu kurum Islam’m ilerici ve devrimci c¢ehresini halka tanitma
misyonunu yiiklenmis ve bu amag dogrultusunda miicadele vermistir. Hiiseyniye-i Irsad
[ran yonetimi tarafindan hicbir su¢ unsuru bulunmamasma ragmen 1973 yilinda

kapatilmistir.
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1977°de Iran’dan ayrilarak zorunlu hicret eden Seriati Ingiltere’de bir otel odasinda &lii
bulunmustur. Seriati’nin Ingiltere’nin de destek verdigi Iran Gizli Servisi Savak

tarafindan zehirlenerek oldiiriildiigii yaygin kabul goren bilgiler arasindadir.
2.2. Ali Seriati’nin Dini-Politik Diisiincesini Olusturan Kavramlarin Analizi

Seriati’nin Islam ve siyaset anlayisin1 kavrayabilmek i¢in onun bu alanla ilgili olarak
kullandig1 din ve Islam, tevhid, takva, Sia, sosyal adalet, kist, hicret, hac, intizar, imamet,
velayet, igtihat, takiyye, 6zgiirliik, devrimci ziiht ve esitlik kavramlarin1 bilmek gerekir.

Bu amagla bu kavramlar1 Ali Seriati’nin nasil anladig1 irdelenmeye caligilacaktir.
2.2.1. Din ve Islam Kavram

Ali Seriati i¢in kiiltiir, tarih ve gelenek bagimsiz bir toplumun olmazsa olmaz dgeleridir.
Bu ii¢ etkenin toplumda bi¢imlenisi ise ancak din unsuruyla miimkiindiir. Seriati’ye gore
din, somiirgeci ve yagmacit Bati’nin emperyalist saldirilarina karsi en giiclii kalkandir.
Bagka bir deyisle uluslar din birligi sayesinde yabanci giiglerin yayilmaci politikalariyla

bas edebilmis ve kendini koruyabilmistir (Seraiti, 1981: 15).

Seriati dini su sekilde agiklamistir: “bir diinya goriisiine dayanan bir tiir ideoloji; insana
ve onun diinyayla iligkisine dair 6zel bir telakki; bu diinya goriisiinden kaynaklanan

degerler sistemi, térenler ve hiikiimler toplamidir” (Seriati, 2012: 138).

Islam’1 toplumsal cihetinden ayr diisiinmeyen Seriati’ye gore Islam salt inang ve ibadet
eksenli bir din degildir. Baska bir deyisle Seriati din s6z konusu oldugunda salt insan
vicdanim muhatap kabul etmemis, toplum gercegini dislamamustir. Ozellikle islam,
Seriati’de toplumsal hayattan, ekonomik kalkinmadan, iktisadi refahtan ayr1 tutulamaz.
Buradan bakildiginda Seriati’nin akli ve bilimsel i¢tihada sahip bir din olarak kabul ettigi
Islam’m Safevi Sia’sinin taassup sever, teslimiyetci ve taklit¢i din telakkisiyle

uyusmadigini sdylemek miimkiindiir.

Seriati’nin Islam’1 anlamaktan kast: toplumsal smiflasma ve aristokrasi karsit1, ilerici,
aydinlik bir anlamadir. Hz. Ali’nin feraset, sabir ve miicadelesinde somutlasan bu Islam

halka biling asilayan bir 6greti olma vasfina sahiptir.

Seriati’nin yasami boyunca verdigi miicadelenin &ziinii islam’a sonradan dahil olan ve

dine biiyiik zarar veren birtakim batil itikat, bidat ve hurafelerle savasmak olusturur.
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Bilingli bir politikayla tekamiilii engellenmis gen¢ nesli harekete gegirebilmek adina
Islam’1n tanitilmas i¢in cabalayan Seriati bu kesimin dikkatini tevhit kisvesine biiriinmiis
sirk unsurlarina yoneltmis, geng dimaglar1 asirlik uykusundan uyandirmay1 basararak
Islam’m diisiinsel ve ameli yoniine dikkat ¢ekmistir. Bu anlamda O, inkilap¢t din

kavramini ortaya atmuigtir.

Tevhit dini ve Sirk dini ayrimi Seriati’nin Dine Kars1 Din’de ayrintil1 bir sekilde ele aldig:
ve lizerine hassasiyetle egildigi bir konudur. Seriati’ye gore inkilabi cihete sahip gercek
din devrimci ve elestirel bir alt yapiya sahiptir. Tarih boyunca insanligi Allah’a kulluk
etmeye ve ona teslim olmaya ¢agiran tevhit dininin en onemli 6zelligi Seriati’ye gore
devrimci bir durusa ve akisa sahip olmasidir. Seriati’nin devrimci durustan kasti bu dinin

cehaletin, siifsal ayrimin ve béliinmenin karsisinda yer almasidir (Seriati, 2013: 25).

Seriati’ye gore Safevi hanedanlig: ile birlikte din iktidarin bir araci haline doniismiis,
devrimci niteliginden uzaklasarak sinifsal ayriliklart ve boliinmeyi mesrulagtiran bir
ideoloji haline gelmistir. Bu dénemde tevhit esasli din yerini sirk dinine birakmuis, Islam

halki1 uyusturan afyon dini goriiniimii kazanmistir.

Seriati sirk dininin tarih boyunca tevhide karsi direng gosterdigini ve tevhid dininin
yayilmasina biitiin giiciiyle kars1 ¢ikarak beseri kullugu one cikaran bir tavir i¢inde
oldugunu belirtmistir (Seriati, 2013: 21). Sirk’in yaygin kanaatin aksine Allahsizlik
anlamina gelmedigini aksine sirk dinine inanan miisriklerin birden fazla ilaha itaat ederek
cesitli mabutlara sahip oldugunu belirten Seriati’ye gore sirk putlara karsi teslimiyet ve

beseri kullugu ifade eden bir kavramdir (Seriati, 2013: 16).

Seriati’ye gore belirli bir zamana ve mekéana ait olmayip aksine biitlin insanlig1 muhasara
eden mahiyetiyle one ¢ikan bir din olarak Islam Batil diisiince dizgeleriyle, kapitalizm
ve sosyalizm gibi iktisadi diinya tasavvurlar1 arasinda bir orta yoldur (Seriati, 1980: 25).
Bu orta yol s6z konusu ideolojilerdeki olumlu yonlere zaten sahip iken menfi
yonlerindeki ikilemlere ¢oziim getirmis, Bati’nin egemen materyalist tasavvurunu

kendisinden uzak tutmustur.
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2.2.2. Tevhit Kavrami

Allah’1 nitelemek icin kullanildiginda tevhit Allah’in tekligine, birligine, herhangi bir
ortaktan miinezzeh olusuna karsilik gelir (Eyibil, 2013: 181-182). Bilindigi iizere
insanlar1 dogru yola iletmek lizere génderilen biitiin peygamberlerin esas amacini tevhide
davet olusturur. Islam dini tevhit kavrami {izerine insa edilmistir. Islam dininin 6ziinii

olusturan tevhit ayn1 zamanda itikadin da esasini teskil eder.

Islam dininin ve diisiincesinin omurgasini olusturan tevhid fikri Ali Seraiti’nin diisiince
Oriintlistiniin merkezinde yer alir. Bagka bir deyisle Seriati’nin fikir binasinin temel yap1
tagini tevhit kavrami olusturmaktadir. O bu kavrami geleneksel formunun ¢ok Gtesine
tagiyarak kendine has bir bigimde yorumlamistir:
“Benim bir diinya goriisii olarak tevhid anlayisum, biitiin kdinati, bu diinya/oteki
diinya, tabiat/tabiatiistii, madde/mana, ruh/beden diye bolmeden vahdet halinde

gormek demektir. Bu, biitiin varligi tek bir bigim, iradesi, akli, duygusu ve hedefi

olan canli ve suurlu tek bir organizma gibi kabul etmek anlamina gelir” (Seriati,
1980: 97).

Seriati’de tevhit ¢ogunlugun telakki etmis oldugu tarzda Allah’in bir oldugu soziiyle
siirl degildir. Seriati, tevhidi varlik aleminin ve siniflarin birliginin esasi olarak kabul

etmistir. Bu kabul ona gore her tiirlii sirk diisiincesinin karsisinda yer alir (Seriati, 2015:

84).

Tevhit Ali Seraiti igin salt itikadi ya da felsefi kabuliin ¢ok 6tesinde bir muhtevaya

sahiptir. Ciinkii Seriati’ye gore;

“Tevhide inanmak, ayn1 zamanda beseri birligin altyapisini, insan siniflar1 arasindaki
birligin altyapisin1 ve insanin tabiat ¢izgisinde tekdmiil ettigi varlik alemindeki genel bir

birligin yapisini da ortaya koyar” (Seriati, 2016: 32).

Seriati’ye gore bir diinya tasavvuru, Islam diisiincesinin iistiine insa edildigi bir temel
olarak tevhidi kabul etmek demek ideal Islam toplumu olan iimmeti, ekonomik ve sosyal
altyap1 olarak adalet ve kisti, devrimci bir rehberlik ve dnderlik anlayisi olan imameti,
sadece Ali ve Ali gibi olanlarin kilavuzlugunu esas alarak onun disindakilerin
tahakkiimiinii reddetmek olan velayeti, yerylizii mirasin1 yagmacilarin elinden kurtararak

zulmiin son bulmasi anlamina gelen intizari, Hiiseyin’in dostlugunu, miicadeleci ve cesur
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anlayis1 temsil eden takiyyeyi, irk dil ve din ayriminin 6niine gecen hukuki esitligi kabul

etmek demektir (Seriati, 2016: 177).

Seriati Islam Bilim isimli kitabinda tevhidi bakis agisim dért kategoride ele almistir: Bir
diinya tasavvuru olarak tevhit, sirk bakis agisinin karsisinda yer alir ve her tiirli ikiligin
reddi anlamina gelir. Bu tevhidi boyut diinyay1 salt maddeden ibaret gérmedigi gibi
idealistlerin benimsedigi sekilde madde dis1 da telakki etmez. Tevhidin ikinci boyutu
tarihsel olanidir. Tarihsel tevhid, sirke dayali tarih felsefesi karsisinda verdigi miicadelede
belli bir misyon ve mesaja sahiptir (Seriati, 2011: 151). Ugiinciisii tevhidin toplumsal
boyutudur. Toplumsal tevhid, bir toplumda insanlar arasinda tefrika yaratan her tiirlii soy,
ik, kavim, smif farkliliklarinin karsisinda toplum tasavvuru olarak yer alir. Dordiincii
boyut ¢ok cesitli ahlaki sistemler karsisinda insan ruhunu besleyen bir alt yap1 olarak
ahlaki tevhiddir.

Seriati, madde ve tiketim odakli giiniimiiz toplumlarinin elestirel analizini sirk
sosyolojisi ad1 altinda yapmistir. Bu baglik altinda tevhit inancindan yoksun toplumlarin
diistiigii zillet ve algalmay1 toplumsal tabakalagma ve sinifli toplum kategorileri izerinden

miitalaa etmistir.
2.2.3. Takva Kavram

Tevhid dininin temel 6l¢iisti takvadir. Karagéz’e gore “Bu kavram, insanin hem inang
yoniinii hem de inanci geregi yapmasi gereken amellerini, islerini, sz, fiil ve

davraniglarini, giizel ahlakini, ibadet ve itaatini ifade eder” (Karagoz, 1995: 49).

Sii miitefekkir Ali Seraiti takvay1 salt sakinmadan ibaret goren zahit ve sofulara 6zgii
bakis acisini elestirir. Seriati’nin zahit ve sofu Islam’1n zaviyesinden uzak yorumuna gore
takva yapip etmemekten, bulagsmamaktan, kirlenmemek icin ¢aba sarf etmekten ¢ok

devrimci sorumluluk bilinciyle elini tagin altina koymay1 gerektirir.

Seriati’ye gore geleneksel din anlayisinin telakki ettigi takva sakinma takvasidir. Bu
takvaya sahip insanlar kotiiliikten uzak durmak ve glinah islememek adina olduklar1 yerde
sayarlar ve ilerlemek igin ¢aba gostermezler (Seriati, 2012: 82). Seraiti bu gesit bir takva
anlayisinin kisileri ve toplumu duraganhiga, tembellige, gerilemeye ve fakirlige sevk
ettigini belirtmistir. O, yikici ve olumsuz nitelikler barindiran sakinma takvasinin

karsisina miicadele takvasini koymustur. Miicadele takvasi insana ne yapmasi gerektigi
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ile ilgili sorumluluk yiikler ve bu anlamda yapici ve olumlu bir 6zellige sahiptir. islam’in

ahlak ekolii miicadele takvasini 6ngoriir (Seriati, 2012: 85).

Seriati’nin terminolojisinde takva geleneksel Islami bakistan farkli olarak “ideoloji ve
ekol bilincine ve bu ekole kars ahlaki ve pratik sorumluluga” karsilik gelir (Seriati, 2012:
81). Buna gore nefsin habis Ogelerden temizlenmesi benligin bireysel kurtulusunu
onceleyen zindanindan kurtulmasiyla miimkiindiir:
“Nefis beslenmelidir, temiz ilahi iklimde, vahyin, bilincin ve olgunlugun 15181
altinda... gogiin yiiksekliginde ve yerin genisliginde yetistirilip filizlendirilmeli,
temizlenmeli ve biitiin belalardan, hastaliklardan, zaaflardan korunmalidir. Bu

takvadir, olumlu bilingli ve bilimsel bir istir; olumsuz bir is olan sakinmak degil”
(Seriati, 2011: 308-309).

Bu cesit bir takva anlayis1 sofularin ve zahitlerin benimsedigi “miinzevi ve perhizkar”
takva modelinin tam karsisinda yer alir. Seriati’nin terminolojisinde takva sahibi kisi
sakinan ve sorumluluktan kaginan degil toplum sorunlarina bilingli bir sekilde egilerek
elini tagin altina koymasini bilen, miicadeleci bir yapiya sahiptir. Bagka bir deyisle Seriati,
takvayi kisiler aras1 bir diizleme tasimistir. Burada bireysel sorumluluk yerini toplumsal

sorumluluga birakmustir.
2.2.4. Sia Kavram

Seriati’ye gore mevcut diizene, egemen ve hakim rejimlere bir bagkaldir1 hareketi olarak
ortaya c¢ikan Siilik, tarihsel siire¢ icinde Islam ile bagdasmayan irk¢ilik, toplumsal
simiflagsma, ictimai ayrimcilik, iktisadi adaletsizlik, aristokrasi gibi Ogelerin dine

yerlesmesine ve niifuz etmesine karsi koyan bir tavir i¢inde olmustur (Seriati, 2006: 256).

Seriati’nin din ve Islam konusunda yaptig1 ikili siniflama Sia i¢in de gegerlidir. O, Sia’y1
Ali Sia’s1 ve Safevi Sia’s1 olmak iizere ikiye ayirmistir. Bu ayrim Seriati diisiincesinde
son derece onemlidir. Ali Sia’s1 Kuran’a dayali, peygamber ve Ali’nin kisiliginde beliren
bir Islam iken, ilahi mesaji ¢ikarlari ugruna istismar eden ¢evrenin gelistirdigi batil

yorumlar ve uygulamalar Safevi $ia’sina isaret etmektedir.

Devinim donemi olarak adlandirdigi birinci devir ilk asirdan Safevilere kadar olan
donemi kapsamaktadir. Ikinci devir ise Safeviler donemi ile baslayip giiniimiizii kadar

olan donemi icermektedir (Seriati, 2013: 28).
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Safevilere kadar olan siirede islam’1 temsil ettigini, Safeviler zamaninda ise bu niteligini
kaybedip 6ziinden saptirilarak hakim diizenin bir arac1 haline getirildigini belirtmistir. Bir
taraftan halk¢r diger yandan siniflagsmaya karsi olan yapisiyla Sia dogusundan itibaren
Islam’1n devrimci ¢ehresini temsil etmektedir. Bu devrimci yiiz, Ali’nin adalet, imamet

ve velayet esaslarina dayanmaktadir.

Seriati’nin “insan, tarih ve toplum” eksenli gelistirdigi siyasal teorisine gore Sia ideal
Islam toplumunun yetkin bir 6rnegini olusturmaktadir. Ummet ise bu teori gercevesinde
ideal Islam toplumunu en uygun sekilde ifade edebilecek olan kavramdir (Seriati, 2012:
41). “Ortak bir inang ve hedef tasiyan ve ortak hedeflerine ulagsmak i¢in yola koyulan bir
toplum” olarak tarif ettigi bu kavrami Seriati yiiksek bir olusum olarak kabul etmistir

(Seriati, 2011: 82).

Seriati’ye gore Islam’i sectigi ve igerisinde ortak bir amag barindiran bu toplum bigimini
digerlerinden farkli kilan sadece soy, irk, renk ve toprak birliginden uzak bir yapiya sahip

olmasi degildir. Ummet ayn1 zamanda sinifsiz bir toplum yapisina da isaret etmektedir.

Seriati’ye gore toplumsal c¢atisma ve c¢oziilmelerin temelinde miistekbir sinifinin
mustazaflara uyguladigi yonetsel ve ekonomik tahakkiim gelmektedir. Bu tahakkiim,
onlarin kisilik ve benliklerini somiiriip yok ederek bu yolla iktisadi getirim elde etme
amacini giider. Halbuki Islam’m telakki ettigi toplum yapisina karsilik gelen iimmette
sinifsiz toplumun olusturulmas: ana esastir. Dolayisiyla bu toplumsal diizenin temelini

adalet ve kist unsurlar1 teskil eder (Seriati, 2011: 83).

Burjuva diinya tasavvurunun ve iktisadi sisteminin karsisinda konumlanan sosyalist ve
komiinist sistemin amaci paranin yerine emek degerini getirerek somiirli sistemi yerine
siifsiz toplum sistemini insa etmek olmustur. Burada sunu ifade etmek gerekir ki
Seriati’nin immet temelli ideal devleti ile sosyalist rejimlerin devlet modeli bir tutulamaz.
Ciinkii Seriati’nin smifsiz toplum ideali giiclinii adalet ve imamet unsurlarindan

almaktadir.

Seriati’ye gore Sia tarihte hak miicadelesinin diger adi olmustur. Irk¢ilik karsisinda

insanlarin birligini savunmus ve toplumsal siniflarin yerine sosyal adaleti 6ne ¢ikarmistir.
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2.2.5. Sosyal Adalet Kavram

Salt hukuki degil ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal ve iktisadi cihetlere de haiz olan adalet,
Islamiyet’in iizerinde hassasiyetle egildigi methumlarin basinda gelir. Bu konuda Kur’an:
“Ey iman edenler, adil sahidler olarak, Allah i¢in, hakk: ayakta tutun. Bir topluluga olan
Kininiz, sizi adaletten alikoymasin. Adalet yapmn. O takvaya daha yakindir. Allah’tan
korkup sakinin. Siiphesiz Allah yapmakta olduklarinizdan haberi olandir” diyerek insan

iligkilerinin odagina adaleti yerlestirmistir (Maide,8).

Bir taraftan Marksist diinya tasavvurunun diger yandan Islam iktisadinin nihai gayesi adil
bir toplum diizeni insa etmektir. Bununla birlikte tarih boyunca gerek Islam gerekse
Marksizm zihni bir kavram olan adaleti pratik yasama intikal ettirme, toplumsal hayata

uyarlama ¢abasi i¢inde olmustur.

Seriati bir toplumda adil bir diizenin insa edilmesi i¢in en basta tevhit tasavvuruna dayali
toplumsal bir sistemin varligina ihtiya¢ oldugunu ifade etmis, tevhit ve adalet
temellerinden yoksun bir toplumun varligin1 uzun siire devam ettiremeyecegini iddia

etmistir (Seriati, 2015: 85).

Seriati’ye gore insanligin en temel ihtiyaclar1 arasinda yer alan adalet sirk toplumlarinda
belirgin bir sekilde goriilen iki sinifi yani mustazaf ve miistekbirleri birbirinden ayiran
temel Olgiittiir. SOmiiri ve siifsal farkliliklarin arttig1 6l¢iide adalet icin verilen savasim
ve miicadelenin biiylidiigline ve daha genis bir kesime yayildigina dikkat ¢eken Seriati
adalet i¢in savagmay1 glindemine almayan her tiirlii fikir akimmin zamanin giiciine karsi
koyamayacagimi ve etkisini hizli bir sekilde yitirecegini belirtmistir (Seriati, 2012: 41-
42).

Seriati’ye gore Islam iktisadinin alt yapisii kist olusturur. O bu konudaki goriisiinii
acgiklarken adaleti hukuksal bir kavram, kist’t ise Kur’ani bir mefhum olarak
degerlendirmis ve aralarindaki farka dikkat ¢ekmistir (Seriati, 2006: 159). Adaletin
insanlar arasindaki denge, esitlik ve denklige karsilik geldigini kistin ise hak ettigi kadar
Odenen karsilik anlamina geldigini belirten Seriati’ye gore bir toplumda esitlik ve
denkligin saglanmasi anlamindaki adalet her zaman hakkin karsiligir degildir. Seriati
adaletin hak edilen pay1 tahakkuk ettirmek degil, yasal ve formel kurallara tabi olmaktan
ibaret oldugunun altin1 ¢izmistir (Seriati, 2006: 159).
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Seriati’nin bu ifadelerinden de anlasilacag: lizere adalet istemi i¢inde olan kisi ya da
kurumlarm haklarini yasal mercilere bagvurarak aramasi miimkiinken, kist s6z konusu
oldugunda s6z konusu hakkin hukuksal bir agiklamasinin ve ¢Oziimiiniin olmadigi
gorilmektedir. Hukuksal ve yargisal bir vecheye sahip olmayan kist Seriati’ye gore bir

alt yap sistemidir ve bu ancak sosyal devrimle tahakkuk eder.

Seriati’ye gore yargida yapilan diizeltme ve iyilestirme ¢alismalari adil isleyisin toplumda
vuku bulmasini saglayarak denge ve esitlik temelli bir adalet anlayiginin olusmasina
yardim ederken, bir topluma kist sistemini egemen kilmak i¢in biitiin bir iktisadi sistemi
degistirmek gerekir. Seriati, sinifsiz toplumun gergeklestirilmesi i¢in verilen miicadelede

kist unsurunun 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmistir (Seriati, 2006: 160).

Seriati’ye gore adalet zamana ve sartlara bagli toplumdan topluma degiskenlik gosteren
bir igerige sahipken, kist evrensel bir mahiyete sahiptir. Bununla birlikte kist esasl bir
toplumsal diizen adil bir yonetime de isaret ederken, adalet mekanizmasi saglam igleyen

her toplumun kist sistemine sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
2.2.5.1. Sosyal Adaletin Sembol Ismi: Ebu Zerr el Gifari

Islam’1in sembol ismi ve Islam kiiltiir havzasmin yetistirdigi ender sahsiyetlerden olan
Ebuzer’in Seriati i¢in ayr1 bir ehemmiyeti vardir. Seriati, heniiz Ogretmen Yetistirme
Mektebinde Ogrenciyken babasinin Onerisi lizerine Abdiilhamid Cevdet es Sahar’in
Ebuzer Gifari kitabin1 Fars¢a’ya ceviri igini iistlenmis, kitap 1955 yilinda Hudaperest
Sosyalist: Ebuzer Gifari adiyla yayinlanarak literatiirdeki yerini almistir (Seriati, 2016:
59). Bu noktada kitabi birebir terciime faaliyeti olarak degerlendirmemek gerekir. Seriati
her ne kadar esas metnin 0zilinii koruma kaygisi giitmiis olsa da bu kitap onun brtakim
eklemelerde bulunarak kendi goriis ve diisiincelerine de yer verdigi bir eser olma 6zelligi

tasimaktadir.

Seriati’ye gore Ebuzer Islam’in yetistirdigi siradan bir sahsiyet degil, Islam diisiincesiyle
sekillenmis drnek bir sahistir. Seriati’nin Islam diisiincesinden kast1 Islam’in halka mal
olmus, biling, 6zgiirliikk, suur, feraset, sorumluluk asilayan toplumsal bir hareket haline

gelmesidir (Seriati, 2012: 56).

Seriati’ye gore Islam en basta kendisini emperyalist, kapitalist saldirilardan, kiiltiirel ve

ekonomik somiirgeden Bati’nin zulmii ve istibdadindan kendini kurtarmanin yollarim
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aramalidir. Bu miicadelede kisi sadece dis mihraklarla degil, bu sémiiriiye boyun egen,

sesini ¢ikarmayan, gormezden gelen zuliim yanlilari ile de savagmak zorundadir.

Islam’1 ilk kabul eden sahabelerden biri olan Ebuzer Gifari’nin sadece iman ve ibadet
konularindaki hassasiyetiyle degil, sosyal diizene baskaldiran direnisci kimligiyle Islam
tarihi i¢cinde farkli bir konuma sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yasadigr donemde
Hz. Osman’in adaletsiz yonetim politikalarina kars1 keskin itirazlarini ¢ekinmeden dile
getiren Ebuzer Seriati’ye gore cesareti ve diiriistliigii ile Islam tarihine adin1 yazdirmis
ornek bir sahsiyettir (Seriati, 2013: 19). Seriati’nin bu anlamdaki en 6nemli katkis1 yaptigi
ceviri faaliyeti ile Iran halkin1 Ebuzer ile tanistirmak olmustur. Sahih Islam’1 tanimanin
Ebuzer’i bilmekten gectigini belirten Seriati’nin konusmalarinda sik sik Ebuzer’e yer

verdigi ve genglere 6rnek gosterdigini de sdylemek miimkiindiir.
2.2.6. Hicret Kavrami

Seriati hicret olgusunu salt tarihi bir olay olarak kabul etmemis, yaygin ve sathi

miitalaalarin 6tesinde hicretin sosyal ve felsefi cihetine vurgu yapmustir.

“Peygamber’in hicreti sadece bir sehirden baska bir sehre intikal etmek degildir.
Birinsan tipinden bir baska tipe intikaldir. Veraset yoluyla gelmis, geleneksel kanser
dokusu toplulugundan intikal. Bir beze gibi onu kokiinden kazimak, onu disart
atmak, ozgiir ve farkli bir diinyaya gelmek” (Seriati, 2012: 135-136).

Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere hicret Seriati’ye gore gerek Kuran gerekse Islam
literatiiriiniin diger kaynaklarinda umumun telakki ettiginin aksine spesifik ve tek boyutlu

tarihsel bir olay olmanin ¢ok 6tesinde bir anlama sahiptir.

Tarihte pek ¢ok medeniyetin ingasinda ve toplumlarin inkisafinda temel etken vazifesi
gbren hicret Seriati’ye gore toplumdaki maddi manevi ¢lirlimenin miisebbibi kalitsal
baglardan, sosyal cevre, aile gibi diizeneklerin sinirlayict prangalarindan kurtaran, bir
topluma yeni bir tarih yaratma firsati vererek kader ¢arkini topyektin degistirme imkani

sunan ¢ok yonlii hareketin adidir (Seriati, 2015: 131).

Seriati, Kuran’da bahsedildigi sekliyle hicreti begs farkl tiir icinde miitalaa eder. Bireysel
Hicret olarak adlandirdigi hicret tiirii, taahhiitle yiikiimlii olmayip i¢inde bulunduklari

topluma ihanet etmemek, imanin1 zorba giiglerin tahakkiimiinden kurtarmak zulmiin
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pargasi olmamak gayesi i¢inde yapilir. Bu hicret bigiminde kisinin sahsi felah1 6n planda

olup toplumsal sorumlulugu yoktur (Seriati, 2015: 122-123).

Hz. Peygamber’in hicreti “doniisii taahhiid edilen hicret” grubu igerisinde ele alinmistir.
Dontisle yiikiimlii hicret serbest ve bagimsiz olmayip iginden ¢iktiklari topluma kars
sorumluluk bilinci tastyan kisilerin hicret seklidir. Bu hicret seklinde go¢ eden insanlar
terk ettikleri toplumun zuliim, zorbalik ve dayatmalarina digaridan miidahale ederler. Bu

tiir hicretin sonunda gerceklesen cihadin toplumsal sorumlulugu son derece belirgindir
(Seriati, 2015: 124).

Seriati’nin Kuran’a dayanarak yaptig1 hicret tasnifine gore ticilincii sirada teblig hicreti
gelmektedir. Bu hicretin gayesi imani kapali, dar, sinirlarla muhasara edilmis toplumlara

yaymaktir (Seriati,2015:126).

Dordiincii sirada ilim ig¢in yapilan hicret diger deyisle bilimsel hicret yer alir. Seriati,
ozellikle Ronesans’tan sonra Avrupa’da tabiat bilimlerindeki gelismenin nedeni olarak
hicret olgusunu gosterir (Seriati, 1980: 57). Tarihte gé¢ edenlerin diinya tasavvurlarinin
bir noktaya ¢akilip kalarak yasayanlara kiyasla hem genis hem de devingen olduklarini
iddia eden Seriati’ye gore hicret bilimsel, kiiltlirel, sosyal inkisafin nedenleri arasinda yer

alir (Seriati, 1980: 61).

Besinci tiir hicret kisinin kendi i¢ diinyasinda gerceklesen hicrettir. Diger hicret ¢esitleri
yerylizlinde tahakkuk ederken hicretin bu tiirii “ruhsal diizeyde olan fikri ve itikadi” bir
cihete sahiptir (Seriati, 1980: 59). i¢sel/ruhsal hicret kisinin sahip oldugu ben’den olmasi
gereken ideal ben’e bir yolculuktur. Aile, toplumsal ¢evre ve 1rsi baglarin etkisiyle
sekillenen benin kendi zindanindan kurtularak 6zgiirlesmesi ve ideal ben’e dogru hicret
etmesi yeryiiziinde vuku bulan diger hicret tiirlerine kiyasla olduk¢a miiskiil bir istir

(Seriati, 2011: 311).

Igsel hicret Seriati’nin bes farkli grup halinde ele aldig1 hicret tiirlerinden en &nemli
olanidir. Seriati hicreti fiziksel bir go¢ hareketi olarak gérmez aksine hicret Seriati’nin
terminolojisinde miicadele ve direnis eylemi olarak gecer. Buradan bakildiginda hicreti
zulmedenler tarafindan haklar1 gasp edilen mazlumlarin geri doniis ve hak arama hareketi

olarak da tanimlamak mumkindiir.
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2.2.7. Hac Kavrami

Seriati’nin diisiincesinde 6nemli bir yer teskil eden hac, bir nevi hicrettir. Kisinin kendi
benliginden yola ¢ikarak Allah’in evine dogru hareketidir. Bu hareket bir anlamda insanin
varolus siirecinin de sembolik bir anlatimidir (Seriati, 2006: 93). Baska bir deyisle hac
bir Islami teamiil olarak tevhidin somut gdstergesidir. Tevhit ise Seriati i¢in Islam’1n alt
yapisini olusturan bir temeldir (Seriati, 2011: 297). Seriati Islam icerisinde barindirdig
ameli, itikadl ve fikri biitlin parcalariyla Hac’da sembolik olarak tecelli ettigini

belirtmistir (Seriati, 2011: 298).

Seriati’ye gore Hacc Islam’in iimmeti harekete gecirerek toplumsal sorumlulugu,
Ozgurliigii ve bilingli hareketi Miisliimanlara asilayan en onemli sartlarindan biridir.
Miisliimanlarin yilin belirli zamanlarinda yaptiklar1 anlamsiz hareketler biitiinii degil,
birligin 6nemini, peygamberligin anlamini, iimmetin gidisatin1 anlamamizi saglayan bir

kilavuzdur (Seriati, 1980: 8).

Seriati’ye gore Hacc sadece yaratilisin sembolik sahnesi degil, ayn1 zamanda ideal Islam
toplumu olan timmetin, birligin ve tarihin de gosterisidir (Seriati, 1980: 13). Seriati,
farkliliklarin ayniliga, ¢oklugun bir olana, ¢esitliligin teklige indirgendigi bu sahnede

kisiye has biitiin 6zelliklerin biz kavrami altinda eridigini belirtmistir.

Seriati’nin insana, topluma ve tarihe iliskin yaptig1 ikili siniflama hac i¢in de gecerlidir:
Hacilarin hacci- Ibrahim’in hacci. Seriati bu ikisi arasindaki derin ucuruma dikkat ceker.
Bunlardan ilki Seriati’nin deyisiyle bir ayagi ¢ukurda olup, omrii boyunca isledigi
giinahlardan ve eyledigi kétiiliiklerden arinmak i¢in hac eyleyen kisilerin haccidir. Bu
kisiler iizerinde haccin kayda deger higbir etkisi olmaz aksine ikiytizliiliige, ¢irkeflige,
sahtekarliklarina kaldiklar1 yerden devam ederler. Hac onlar i¢in yalnizca dinin
emrettigini yerine getirmek ve boyun borcunu ortadan kaldirmak adina yapilmasi gereken
bir vazifedir (Seriati, 2015: 92-93). Oysa Ibrahim haccindan kasit benligini terkeden
insanlarin Allah’a olan yolculugudur. Bu yolculuk kisinin kendisini kesfetmesini saglar
ve sinirlart ortadan kaldirir.  Sinirlarin  ortadan kalkmast kisiyt bagimlilhik ve
bagliliklarindan kurtarir. Seriati’ye gore Ibrahim’in bir zamanlar putlara karsi verdigi
miicadele yerini giiniimiizde sirkle miicadeleye birakmistir. Amaci cehalet ve zuliimle
savasim olan Ibrahim’in nesli bu hareketi biitiin yeryiiziine yayma amaci igindedir
(Seriati, 1980: 25-26).
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Seriati’ye gore hac da tipki hicret gibi nefse hareket yonii kazandirarak ruhu biitlin
baglarindan ve zincirlerinden kurtaran bir yonelme eylemidir. S6z konusu hareket ruha
arzu ettigi siikQineti saglarken yeni baslangica isaret etmektedir. Seriati’ye gore Islam
biitiin vecheleriyle Hac ibadetinde kendini gdsterir. Hac bir taraftan iimmi ve tarihi birligi

vurgularken diger yandan toplumsal sorumlulugu ve esitlik fikrini 6ne ¢ikarmistir.
2.2.8. Intizar Kavramm

Intizar diger bir deyisle Mehdi’yi bekleme inanci Imamiyye Sia’s1 geleneginde dnemli
bir yere sahiptir. Sii inanisa gore Mehdi vakti geldiginde yeryiiziindeki zuliim ve
haksizliklara son vererek insanligin kurtulusunu gerceklestirecek olan kutsal bir kisilik

olma vasiflarina sahiptir (Sarik¢ioglu, 1981: 1).

Seriati’ye gore toplumun yazgisini kayip imama istinat ederek on ikinci imamin zuhurunu
eli kolu bagli beklemek sorumluluk ve amelden kagisin sadece bahanesi, mazereti olabilir
(Seriati, 2013: 127). Toplumsal/sosyal sorumlulugu etkisizlestirerek biitiin mesuliyeti
kayip imama yiikleyen bu anlayis Sia’nin devrimci ¢ehresiyle bagdasir nitelikte olmayip
Sii diinya goriisiinii hakiki anlamindan ve 6ziinden uzaklastirmayi amaglar. S6z konusu
tedrici ve teslimiyetci bu bakis agisi tarihsel siireg igerisinde toplumsal sorumlulugu degil
bireysel kurtulusu 6nceleyerek atil ve miskin ruhun {izerini din perdesiyle ortmekte son

derece mabhir bir tutum sergilemistir (Seriati, 2012: 51).

Seriati intizart bilinenin ve yaygin olarak benimsenen goriisiin aksine bekleyis ve
teslimiyet olarak degil, bir “itiraz felsefesi” olarak kabul etmistir. Seriati’ye gore intizara
inanan ve intizar eyleyen kisi, diinyaya hak ve adaleti egemen kilmak i¢in insanligi

miicadeleye cagiran kimsedir (Seraiti, 2015: 143-144).

Intizar1 bir tiir “tarihi cebr” olarak tanimlayan Seriati gerek bilimsel sosyalizmin gerekse
intizar felsefesinin sosyal sorumluluga yiikledikleri anlam ve var olan diizene kayitsiz
kalmayarak degisime duyduklari inang itibariyle benzer diinya goriislerine sahip

olduklarina dikkati ¢ekmistir (Seriati, 2015: 146-147).

Tevekkiil, sabir ve kanaat Seriati’nin intizar felsefesinin tamamlayic1 pargalarin
olusturur. Tevekkiilii sofu ve rahip zihniyetin telakki ve tasdik ettii bi¢imiyle degil,

zulme, cehalete, burjuva yasam tarzina karsi ¢ikan ve bu amag¢ dogrultusunda toplumsal
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miicadelenin gerekliligine inanan, toplumsal bilin¢ ve bu bilince uygun bir sorumlulukla

hareket eden aydinin sahip oldugu bir nitelik olarak ele almistir (Seriati, 2015: 149).

Sabir ise Seriati’nin terminolojisinde umumi alginin ve yaygin inanisin igsellestirip
benimsedigi sekliyle basa gelene razi gelmek, zulme, somiiriiye, istibdada boyun egmek,
sessiz kalmak degil iimit kapisin1 kapatmamak ve giicliiklere ve engellere mukavemet
gostermektir (Seriati, 2015: 150). Seriati her tiirlii hak ihlaline, yagma ve somiiriiye ses
¢ikarmadan katlanan, direnmeden kabul eden sabir tiirlinii sar1 sabir; fakirligi, ¢ile
cekmeyi, acizligi aliskanlik edinmemis ve kaderi kabul etmemis sabr1 da kizil sabir olarak

adlandirmustir (Seriati, 2006: 232).

Sabirla birlikte zahidane bakis agisinin vesayetinden ve istismarindan kurtulamamig bir
diger kavram kanaattir. Kanaat, Seriati i¢cin doymak bilmeyen azgin istahli giiglerin
zengin ve fakir arasindaki ucurumu derinlestirmek gayesiyle zillet, diigkiinliik ve
muhtacligi mesru gosteren methumlarinin bagini ¢eker. Bu kavram Seriati’ye gore
istemenin ve liretmenin Oniine gegerek mazlum ve riza gostermis halki derin uykusundan

uyandirmadan somiirmenin en etkili formiillerinden biridir (Seriati, 2015: 151).

Bu bilgilerin 1s1ginda Seriati’nin intizar kavramindan kastinin kisiyi miicadeleye ve hak
aramaya c¢agiran dinamik bir felsefe oldugunu sdylemek miimkiindiir. Seriati kutsal
metinlere has ¢esitli kavrami yeni anlam igerikleriyle bulustururken onlar1 radikal dl¢iide
doniistiirmistiir. Bu kavramlardan biri olan intizar da Mehdi’nin yeryliziindeki zuhurunu
eli kolu bagli beklemek degil, bu siire zarfindan zuliimle, somiiriiyle ve istibdatla
miicadele etmek anlamina gelmektedir. Burada Seriati’nin intizara zahidane bakis
acisinin aksine toplumsal sorumluluk ve eylem acisindan yaklastigini sdylemek

mumkindiir.
2.2.9. imamet Kavram

Imameti, Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk kurum olan
hilafete tercih ettigini ve hilafetin toplumsal ihtilaflara ve ¢atigmalara sebebiyet vererek
Islam’a gereken yon ve ruhu kazandirmak konusunda yetersiz kaldigmi agiklayan
Seriati’ye gore imameti reddetmek sirk dinine yaklagsmak anlamina gelmektedir

(Yalginkaya, 1996: 31).
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Seriati’ye gore tarihte pek ¢ok din alimi tarafindan imamet itikadi ve metafizik yoniiyle
anlasilip yorumlanmig s6z konusu anlam katmanlarmin o&tesinde tartisilma imkan
bulamamustir. Oysaki gerek timmet gerekse imamet insan hayatini da ilgilendirmesi
bakimindan toplumsal 6zelligi olan bir konudur. Seriati, s6z konusu kavramlara getirdigi

sosyolojik bakis agisiyla diger miitefekkirlerden bu yoniiyle ayrilmigtir (Seriati, 1997: 7).

Imamet, Seriati’nin diisiince dizgesinde Islam diisiincesinin bel kemigi olarak gordiigii
tevhidi bile anlamli kilan bir dzellige sahiptir. Oyle ki imameti reddeden bir inanigta sahih
Islam’1n alt yapis1 olan tevhidin de sarsilacagini belirtmesi imamete yiikledigi degeri ve

ehemmiyeti ortaya koymaktadir (Seriati, 2012: 37).

Imametin ne demokratik ne oligarsik ne de aristokratik bir rejim oldugunu vurgulayan
Seriati’nin ideal Islam toplumu icin 6ngdrdiigii siyasi rejim sekli toplumun hareket ve
dontisiimii i¢in c¢abalayan rehberliktir. Seriati imametin gercek anlaminin devrimle

yiikiimlii rehberlik oldugunu belirtmistir (Seriati, 2011: 83).

Imamet Seriati’ye gore metafiziksel bir inang olmayip “toplumu cehaletten, zuliimden
kurtaran devrimci Onderlige dayanan bir felsefe, halkin 6zgiirliik, biling, siyasi ve fikri
olgunluk seviyesine ulasmasini saglamak i¢in ortami devrimci temizlige ve fertleri
devrimci egitime tabi tutan bir sistemdir” (Seriati, 2012: 90). imamete bu acidan bakis
Safevi Sia’s1 ve Ali Sia’sini birbirinden kesin bir ¢izgiyle ayirir. Safevi Sia’sinda imamin
metafizik bir sahsiyet olarak tapinilan bir varlik olmaktan 6teye gegemedigini ifade eden
Seriati burada imamin halka rehberlik etmekten uzak oldugunu imametin de insaniistii
ozellik gbsteren on iki imama tevessiil ve sefaat etmekten ibaret oldugunu belirtmistir
(Seriati, 2013: 123). Seriati’ye gore hareket ve devinim Sia’s1 i¢in imam hakiki, ger¢ek¢i
ve yasayan bir rehberdir. Bu 6nder insaniistii degil, listiin insan vasiflarina sahip, topluma

yon ve rehberlik hizmeti veren bir sahsiyettir (Seriati, 2015: 69-70).

Imami bir kavmin ya da iilkenin basinda bulunan yéneticiden ayiran temel niteligin emir
vermesi degil, soru sormasi ve immeti sorgulamaya davet etmesi oldugunu ileri sliren
Seriati imamin timmetini kosulsuz itaate degil, hak ile batil1 ayirmaya, diistinmeye, se¢im

yapmaya sevk etmesi gerektigini belirtmistir (Seriati, 2012: 189).

Seriati imamet konusunda vesayete degil, secime dayali bir rehberlik anlayisini esas

almistir. Sia’nin tarih boyunca resmi makamlara ya da zamanin giiciine degil 6zgiir bir
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hareket alanina sahip oldugunu belirten Seriati’ye gore imamet iimmete rehberlik etme
amacini tasimaktadir. Imami da bu anlamda halki kosulsuz itaate zorlayan dayatmaci bir

otorite degil, adil ve rasyonel bir lider oldugunun altini ¢izmistir.
2.2.10. Velayet Kavrami

Seriati’ye gore velayet sadece Ali’nin yol gostericiligi, dnderligi ve rehberligini kabul
ederek onun hiikiimetine bagli kalmak demektir (Seriati, 2006: 293). Giiciin degil, halkin
hakkinin pesinde olan Ali’nin 6zgiirliik temelli yasam tarzina bagliligin kisiyi ¢liriimiis
ve kokusmus dinin velayetinden kurtardigini ileri siiren Seriati Ali’nin yonetimine teslim
olmanin biitiin velayetlerden kurtulmak anlamina geldigini belirtmistir (Seriati, 2000:

55).

Seriati’ye gore Ali’nin velayetine dayal1 bir Islam fertleri baski, istibdat ve somiiriiniin
tasallutundan kurtarmay1 amagclar. Buradan hareketle bu ¢esit bir velayet anlayisi dini 6te
diinya ile sinirlayarak diinya hayatini ahirete feda etmez aksine halka biling, 6zgiirliik ve
sorumluluk asilamayr Ongoriir. Seriati’nin inandig1 ve izinden yiiridigi velayet
“beseriyete, insana ve tarihe hilkmeden sistemlere ragmen adaletin ve erdemin velayeti,

onderligi ve rehberligine gotiirecek bir velayet tir (Seriati, 2015: 72).

Seriati Sia’nin temel ilke ve akidelerini hakiki anlamindan uzaklagtirarak 6ziinden
saptiran Safevi Sia’sinin velayete bakisinin salt Ali sevgisinden ibaret oldugunun altini
¢izmis, bu gesit bir velayetin insanligi kolayciliga gark ettigini belirtmistir (Seriati, 2015:
72).

Seriati, toplumsal sorumluluk ve hareketten uzak Safevi Sia’sinin telakki ettigi sekliyle
velayetin halkin sorunlarini ¢ézmekten uzak oldugunu, toplumsal iradeye bir katki
saglamadi@in1 belirtmis ve bu zaviyeyi elestirmistir (Seriati, 2013: 124). Oysaki
Seriati’nin velayetten kasti kendi deyisiyle “inananlarin1 baski ve zorbalik velayetinden
kurtaran velayettir; Allah’a yaratilis ve kainat1 idare isinde yardim eden(!) ama halkin
isine yaramayan ve izleyenlerinin asagilayict yazgilarina karigsma zahmetinde

bulunmayan mollaci velayet degil”dir (Seriati, 2011: 81).

Seriati’nin diisiince sisteminde imamet ve velayetin birbirini tamamlayan iki kavramdir.
Seriati’nin velayet algis1 Ali’nin 6nderligine ve imametine dayanan ve ondan gii¢ alan bir

icerige sahiptir. Bu kabuliin kisiyi sahte velayetlerden ve dayatmalardan kurtaracagini
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ifade eden Seriati’ye gore velayet Ali’nin maslahat ve eylemlerinin izinden giderek ona
baghilik anlamimna gelir. Bu baghilik kisiyi ayn1 zamanda &zgiirlestiren bir eylemdir.
Seriati’nin mollanin tasallutundan kurtulmus ve toplumsal sorumluluk yiiklii velayet
anlayis1 Humeyni’nin devrimden 6nce ortaya koydugu ve rejimin temelini teskil eden

velayet-i fakih nazariyesi tizerinde de etkili olmustur.
2.2.11. ictihat Kavramm

“Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda da gesitli istinbat metotlar1
kullanilarak ser‘i hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasma g¢abasinin genel adi” olarak
tanimlanan ictihat bir sorunun ¢éziimii ile ilgili Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinnetinde ilgili hilkkmiin bulunmadig: takdirde bilgiye ulasmada caba gostermek ve

1srarci olmak olarak agiklanabilir (Apaydin, 2000: 432).

Seriati’nin tasavvurunda igtihat kavrami Islam’1 biitiin boyutlariyla tanitan, 6zgiir ve
bilimsel diisiincenin 6niinii acan her tiirlii caba ve ¢areye karsilik gelir. Bagka bir deyisle
ictihad ¢aga uygun anlami yakalama gayretini ifade eder:
‘_‘I'gtihad,'_l'slam Inancimin, gériis ve biliminin en arastirict ruhunun somut ifadesidir.
I¢tihad,; Islam diistincesinin, sabit kaliplar ve taslasmis zaman i¢inde kalmasini, dini
hiikiim ve kanunlarin kqlltzmsal kulluklar, durgun gelenekler, ruhsuz, bos tekrarlar
big¢iminde kalmasini, Islami kavrayisin donuklagmasini, ekonomik ve toplumsal
kosullarin, yasam gerek ve isteklerinin degismesi ortanminda, Islam in hareketten,

eylemden sakinmasini, kaginmasin, kabul etmeyen bir ruhtur” (Seriati, 1981: 91-
92).

Seriati’ye gore ictihat ilerlemeyi, gelismeyi, degismeyi 6ngoren yapisiyla her seyden 6nce
toplumsal sorumluluga sahip, i¢inde yasadigi ¢cagi iyi taniyan miigtehitlere ihtiya¢ duyar
(Seriati,2006:113). Seriati’ye gore igtihatta bulunan bir kiside olmasi gereken temel
nitelik 6zgiir, cabalayici ve arastirict bir dimagdir. Bu anlamiyla miigtehit dinin ¢ergevesi
icinde kitap, stinnet, akil ve icmaya dayanarak zamanin degisen kosullarin1 da g6z 6niinde

bulundurup yeni bir hiikiim ortaya koyan kisidir (Seriati, 2016: 221).

I¢tihad1 sadece Kuran’daki yan hiikiimlerin belirlenmesiyle smirlandiran tutumu elestiren
Seriati’ye gore fikih konularinda olmasa da 6zellikle itikatla ilgili konularda her bireyin
kisisel olarak igtihat etmesi gerektiginin altini ¢izer:

“Ashinda itikat konularinda ictihat, gerceklerin degistirilmesi degil, inanglar

algilayis biciminin degistirilmesi anlamina gelir. Yani her giin daha iyi anlamak,
daha yetkin ¢ikarimda bulunmak, her giin yeni bir i¢c anlam kesfetmek ve yeni bir
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derinlige inmek demektir. Bu anlamda igtihat, ideolojide siirekli bir diistince
devrimidir” (Seriati, 2014: 71).

Bu ifadesinden de anlasilacag: iizere Islam’1 diisiinsel olarak yenileme islevini ictihat
saglar. Baska bir deyisle ictihat Seriati’ye gore Kuran’in anlasilmasinda,

¢Oziimlenmesinde ve incelenmesinde ihtiya¢ duyulan bir metodolojidir (Seriati, 2014:

71).

Ali Sia’sinda igtihat dini goriisiin zamanin toplumsal, hukuki ve iktisadi degisimlerini
dikkate alarak hareket etmesi anlamina gelirken Safevi Sia’sinda bu kavram muhkem
hiikiimleri degistirdigi gerekgesiyle kiifiir ve fasiklikla es anlamli goriilmiistiir. Seriati,
ozgiir i¢tihadin Islam diisiincesi i¢in gerekli oldugunun altin1 ¢izmis, Ali Sia’sinda
degisen diizene uyumu ifade eden bu kavramin Safevi Sia’sinda duraklama ve donukluk

etkeni olarak telakki edildigini vurgulamistir (Seriati, 2016: 221).

Seriati’'ye gore Islam’in geleneksel yorumu c¢agdas yasamin gereklerini karsilamaktan
cok uzaktir. Dolayisiyla Seriati aradaki uyumsuzlugu asmak ve yeni diisiincelere ulasmak
amaciyla ictihadin mutlak bir zorunluluk oldugunu ifade etmistir. Ona gore Islam’in
taglasmis kural ve ritliellerden miitesekkil bir din olmayisi ve sitirekli devrimi dngoéren
niteligi ictihad: gerekli kilar. Bagimsiz akil yiiriitme yani ictihat islam’1 dis tehditlere
kars1 yaratict olmaya zorlar. Igtihatla Seriati insan aklii &n plana ¢ikarmistir. Akl
dislamak ise Seriati’de sirke yaklagmak anlamina gelmektedir. Buradan hareketle
toplumun akisini belirleyen en temel etken olarak insanin yeni giiglere kars1 koyabilmesi
ve sirkin tuzagina diismemesi i¢in igtihat Seriati’nin diisiince ve inang diinyasinda 6nemli

bir yere sahiptir.
2.2.12. Takiyye Kavram

Seriati’ye gore Safevi Sia’s1 ve onun takipgileri takiyyeyi imanm1 korumak olarak degil,
kisiyi ve onun saltanatint muhafaza etmek olarak yorumlamis, bu 6nemli ilkeyi ¢ikar ve
menfaatin siirdiiriilmesi adina kullanmislardir (Seriati, 2016: 206). Takiyyeyi toplumsal
miicadele ve sorumluluktan kagma yontemi olarak goren Safevi Siast bu kavrami
gercegin ustlinii suskunluk ortiisiiyle 6rtmek olarak telakki etmistir. Oysa Seriati’ye gore
“Takiye, gizli teskilat olarak diizene kars1t miicadele eden miicahidin sir tutmasi ve eger
agzindan bir kelime ve sir ¢iksa, bir grubun hayatinin yok olacagi anlamindadir” (Seriati,

2012: 169).
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Seriati’ye gore Latin Amerika’dan ¢ikan miicadelecilerin savasim ve direnis ruhu su {i¢
ilkeye olan bagliliklar1 ile agiklanabilir: 1- Gizli miicadele sartlarini uygulama, 2-
Kayitsiz sartsiz olarak rehbere uyma, 3-Oliime hazir olma. Seriati séz konusu bu ii¢
ilkenin sirastyla takiyye, taklid ve sehadete karsilik geldigini ve bu {i¢ kavramla terciime
edilebilecegini vurgulamistir (Yalginkaya, 1996: 32). Seriati’ye gore bu kavramlar ancak
siyasi miicadele i¢inde anlamlidir. Baska bir deyisle s6z konusu mefthumlarin gercek
anlamlar1 siyasi direnis ve toplumsal miicadelede gizlidir. Eger miicadele yoksa bu
kavramlar ilmi ve fikh1 mefhum olma 6tesine gecemezler. Seriati’ye gore takiyye ilkesini
sadece tarihi olay ve dini perspektif ile sinirlandirmak onun i¢ini bosaltmaktan bagka bir
ise yaramaz. Bu cesit bir takiyye din ilizerinden iktidar elde etmek isteyen, toplumda
tefrikay1 etkinlestiren Safevi Sia’sinin taassupperver yagmaci zihniyetin ¢ikarlarina
hizmet eder. Seriati’ye gore takiyye tevhid diisiincesi i¢inde anlamlandirilmasi gereken

0zel bir eylem bigimidir (Duman, 2016: 64).

Ali Sia’sma gore takiyye diismana karsi kisinin i¢inde bulundugu teskilat1 korumasi ve
bu teskilata ait sirlar1 muhafaza etmesi i¢in gereken bir taktiktir. Burada takiyye
savasimin gizli kosullar1 iginde iman1 koruyan bir eylemdir. Siddetli saldirilar sonucu
imanin yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya geldigi durumlarda takiyyeye devam etmek

dogru kabul edilmez, bu durumda takiyye yapmak yasaklanir (Seriati, 2006: 263).

Seriati takiyye’yi vahdet takiyyesi ve savasim takiyyesi olmak iizere ikiye ayirmistir.
Vahdet takiyyesi bir taraftan toplumsal birligi muhafaza ederek diisman karsisinda birlik
olma diger taraftan kendi icinde ¢eliskili konular1 giindeminden uzak tutarak i¢ tefrika ve
ihtilafi 6nlemek amaciyla gergeklestirilir. Imani korumaya yonelik olan miicadele

takiyyesi ise toplumsal ve siyasal savagima karsilik gelmektedir (Seriati, 2016: 205).

Sia’nin inang esaslarindan biri olan takiyye bilindigi iizere Islam tarihinde tenkide ve
tevile en fazla maruz kalan kavramlardan biri olmustur. Takiyye’yi ameli taktik olarak
ele alan Seriati bu yaklagimiyla klasik $ii diigiiniisten ayrilmistir. Seriati, takiyyeyi
inancin temeli olarak kabul eden goriisii elestirmis bunu iimmete rehberlik eden 6ncii kisi

tarafindan yonetilmesi gereken bir taktik olarak degerlendirmistir.

54



2.2.13. Ozgiirliik Kavram

Tarihte insanhigin basladig1 yerde 6zgiirliik de temel bir mesele olarak ortaya gikmustir.
Tarihsel olarak insanlikla kosut tebariiz eden bu kavram insanin zihnini mesgul etmeye
giiniimiizde de devam etmektedir. Insan &zgiirliigii meselesi sadece felsefenin degil,

farkli disiplinlerin (teoloji, sosyoloji ve antropoloji) temel ¢alisma konularindan biridir.

Ali Seriati’nin diisiince diinyasinda insanin 6zgiirliigii ¢ok énemli bir yere sahiptir. insan
varliginin ii¢ temel boyutundan biri olan 6zgiirliik Seriati’ye gore insani donukluktan,
tembellikten kurtaran bir etkendir. Ozellikle materyalist akimlarin bu kavrama bakisini
yetersiz ve igeriksiz bulan Seriati din s6z konusu oldugunda 6zgiirliiglin sonsuz bir boyutu

oldugunu belirtmistir (Seriati, 2012: 40).

Dinin temel gayesinin kurtulus oldugunu ifade ederken Seriati Batili diisiiniirlerin iddia
ettiklerinin aksine dini, 6zgiirliiglin oniindeki en biiyiikk tehlike ya da bireyi esarete
mahkiim eden uyusukluk etkeni olarak kabul etmez. Aksine din bir taraftan kisiyi
prangalarindan kurtarirken diger yandan ise onun zihni tekamiiliinii saglayarak kendini

bilmeye gotiiriir.

Seriati’ye gore insanin Ozgiirliigli onu ¢epecevre muhasara eden dort zindandan
kurtulusuyla miimkiindiir. O’na gdre bu dort cebri giiclin etkisinden kendisini kurtaran
insan gercek manasiyla 6zgiirdiir. Bunlar sirasiyla Tabiat, Tarih, Toplum ve Insanin kendi

zindanidir.

Insana 6ziinii unutturan dért zorlayic1 giigten ilki tabiattir. Tabiatin zorlayici giiciine
yaslanan natiiralizme gore insan 6z bilingten yoksun doganin bir {iriiniidiir. Dolayisiyla

insanin potansiyeli doganin ona bahsettikleri ile sinirlidir (Seriati, 2014: 31).

Insan 6zgiirliigiiniin oniindeki diger engel tarihin zorlayic1 giiciidiir. Historizm, tarihin
belirleyiciligi diisiincesine dayanir. Buna gore insan tarihsel belirlenimin ve tarihi

gerekirciligin bir Girtiintidiir (Seriati, 2014: 46).

Insan1 6ziinden uzaklastiran iigiincii cebri unsur toplum zindamdir. Sosyolojizme gore
birey hiir iradeden yoksun olup varligini topluma bor¢ludur. Toplum zindan1 toplumun
bireyi var ettigini ama bireyin topluma miidahale giiciiniin olmadig1 goriisiinii

icermektedir (Seriati, 2013: 92).

55



Seriati insanin bu {i¢ zindandan kurtulus regetesini su sekilde ifade etmistir:

“Insan ilk zindandan, doga zindanindan, bilincini, irade ve yaraticiligini, dogayi
tammakla yani bilimle kurtarabilir. Ikinci zindan olan historizm zindamndan tarih
felsefesini ve tarihsel determinizmin nasil yonlendirilebilecegini kavramakla, tarih
bilimi ile kurtulabilir. Ugiincii zindan olan sosyolojizm zindamndan (toplumsal
diizen zindamindan) da bireyler yine bilim ile kurtulabilir ve kendi toplumsal
diizenlerinin kurucusu olabilir” (Seriati, 2014: 49).

Insan ozgiirliigiinii sinirlandiran dért bagdan sonuncusu insanin kendi zindanidir.
Seriati’ye gore gliniimiiz insani tabiat, tarih ve toplum zindanlarindan sahip oldugu bilgi
birikimi ve teknolojik imkanlarla kurtulabilirken kendi zindani i¢inde mahpustur. Bilim
bu zindandan kurtulmak i¢in yeterli degildir. Seriati, bu zindanin bilincine varmanin ve
onu tanimanin oldukg¢a ¢etin oldugunu, c¢agimizda dogaya, tarihe ve topluma her
zamankinden daha fazla egemen olan insanin kendi i¢indeki zindandan bihaber yasadigini

ve bu durumun onu caresizlige siiriikledigini vurgulamaktadir.

Seriati’ye gore bu zindandan kurtulus ancak ask yolu ile miimkiindiir. Ask muktedir bir
giic olarak aklin ¢6zemedigi sorun alanlarma niifuz eder ve kisinin benliginde bir i¢
patlamaya neden olur. Ask yolu ile gergeklesen i¢ devrim insandaki baskaldiran yani
harekete gegirerek kisiyi mahkim oldugu zindandan kurtarir ve 6zgiirlesmesini saglar

(Seriati, 2014 56).

Seriati 0zgiirligli kurtulustan kesin ¢izgilerle ayirmistir. O’na goére insanin gesitli
baglardan kurtulmasi 6zgiirlestigi anlamina gelmez. Aksine 0zglirliik icerisinde gelisme
ve ilerlemeyi barindirmasi bakimindan kurtulustan farkli bir anlama sahiptir. Tarih
boyunca biitiin devrimci hareketlerin kurtulus degil 6zgiirliik miicadelesi i¢inde olduguna
dikkat ceken Seriati kurtulusun yok olusla 6zgiirliigiin ise var olusla ilgili bir mesele

oldugunu belirtmistir (Seriati, 2016: 62).

Seriati’ye gore bireysel 6zgiirliik, cinsel 6zgiirliik ve kadin 6zgiirliigii hegamonik Bati’nin
dogu toplumlarina armagan ettigi yeni tiir eseklestirme metotlaridir. Kendisi digindaki
toplumlara tiiketim aliskanligini, servet ve liiks diiskiinliigiinii ve bireyci yasam tarzin
medeniyet kisvesi altinda empoze etmeye calisan Bat1 bu yolla dogu toplumlarini 6z
deger ve kiiltlirlerinden uzaklastirmis, kendisine bagimli ve muhtag¢ duruma diistirmiistiir

(Seriati, 2013: 73).
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Buradan anlagilmaktadir ki Seriati’ye gore 6zgiirliik tam olarak ne Sartre’nin varolusgu
yorumuyla ne de materyalist ve pozitif felsefenin bakis acistyla Ortiisen bir yapiya
sahiptir. Seriati Ozgiirliigli toplumsal sorumluluk ve miicadeleden ayr1 diisiinmeden
miitalaa etmistir. Kapitalist diizenin insanlifa sundugu Ozgiirliigiin i¢i bos ve sahte
olusuna dikkat ceken Seriati bunu Batili odaklarin planli bir sekilde bireyin manevi
degerlerini tahrip etme amaciyla gerceklestirdigini belirtmistir. Bu anlamda 6z biling,
Ozgiir irade ve yaraticilik unsurlarma vurgu yapan Seriati insanin kurtulusunu kendi

iradesiyle yaptig1 se¢cimlerde gormiistiir.
2.2.14. Devrimci Ziiht Kavramm

Zahitler tarafindan yok edilmek icin ugrasilan i¢giidiilerin ve kisinin dogustan getirdigi
tabii temaytillerin insan varliginin en temel boyutunu teskil ettigini ifade eden Seriati’ye
gbre ziiht bir alinasyon yontemidir ve insan fitratini, 6zlinii ve dogustan getirdigi
icgiidiileri 6ldiirerek insanin kimligini degistirip bozmayi amag edinmistir (Seriati, 2012:

97).

Ziihdiin hakiki manast Seriati’ye gore diinyalik olan her seyden uzak durarak manastir
hayat1 benzeri bir yasayisa riza gostermek ve inzivaya ¢ekilmek degildir. O, ziihdii Safevi
Sia’sinin ve Batili oryantalistlerin telakkilerinin tersine insami ileri gotiiren, sahsiyeti
olgunlagtirarak kisinin yagsam kalitesini ylikselten ve iradesini saglamlastiran bir kavram

olarak ele almistir (Seriati, 2015: 139).

Seriati, ziliht algilar1 diinya gergeklerine sirt gevirmek ve diinyaya meyletmemekten dteye
gecmeyen vesveseci zihniyetlerin maksadinin halki maruz kaldiklart acizligin ve geriligin
nedenleri iizerine diislinmekten alikoymak oldugunu ifade etmistir. Seriati’ye gore
insanlar1 diinyadan yiiz ¢evirmeye vurgu yapan bu davet en ¢ok Batili somiirgecilerin
isine yaramigtir. Bunun sonucu olarak fakirligi ve zilleti kaderlerinin bir pargasi olarak
goren bu toplumlar emperyalist giiglerin avi haline gelmis, bu durum iktisadi ve siyasi

bagimlilig kaginilmaz hale getirmistir.

Ali’nin ziihdi Seriati’ye gore toplumsal sorumlulugu olan ve insani degerleri her seyden
istlin goren miicahidin ziihdidiir (Seriati, 2015: 157). Hz. Ali’nin Nehcul Belaga’da
ziihdiin bireysel boyutundan once toplumsal roliine ve dnemine vurgu yaptigini ifade

eden Seriati’ye gore meselenin bireysel olmaktan ¢ok toplumu ilgilendiren sosyal bir
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sorun olusuna dikkat ¢cekmistir (Seriati, 2012: 30). Seriati sadece Nehcul Belaga’da degil
Kur’an’da da ziiht kavraminin “sosyal ve devrimci” yoniiyle ele alindigini ve bu kavramin

bireysel cihetinden ziyade toplumsal yoniine vurgu yapildigini ifade etmektedir (Seriati,

2012: 29).

Seriati, Islam ve Sinifsal Yap1 adl1 eserinde iki tiir ziihtten bahseder: Bireysel Ziiht ve
Toplumsal Ziiht. “Bireysel hayatta ziiht, ilerici ve ilahi bir durumdur. Ancak toplum
hayatinda yoksulluk ve zillet felsefesidir” (Seriati, 2012: 35). Seriati, ziiht basta olmak
lizere sabir, tevekkiil, kanaat gibi pek ¢cok kavramin bireyde gelisme ve olgunlasmanin
Oniinii agtigin1 ama toplumsal diizlemde yok olusa sebebiyet verdiginin altin1 ¢izmistir

(Seriati, 2012: 53).

Sosyal biling ve ictimai miicadele ruhu olusmamis, kaderini tevazu ile kabullenmis bir
toplumun igeriden ve disaridan kendisine yoneltilen tehdit ve saldirilara karsi gerekli
savunma kalkanlarindan yoksun oldugunu belirten Seriati kendi kabuguna cekilmis,
duragan toplumlarin parcalanip yok olma nedenini ziihdii toplumsal diizlemde

yasamalarina baglamstir.
2.2.15. Esitlik Kavrami

Antik donemden bu yana Onemini koruyan esitlik kavrami farkli donemlerde farkl
tanimlara karsilik gelmistir. Esitlik; ahlaksal, siyasal ve hukuksal yonlere sahip bir

kavram olarak 6zellikle sosyalizmde kurucu ve yonlendirici bir fikir olmustur.

Marksizm’in esitlik s0yleminin karsisina kendine 6zgii esitlik yaklagimiyla ¢ikan Seriati,
doga ve insan s0z konusu oldugunda tarith boyunca ortaya ¢ikmis ekol ve diisiince
dizgelerinin ii¢ temel akim altinda toplanabilecegini ifade etmistir. Bunlar, irfan/tasavvuf,

esitlik ve ozglrliiktiir (Seriati, 2012: 53).

Seriati’ye gore Islam’in esitligi sadece itikadi degildir ayn1 zamanda bir felsefi ve
diisiinsel bir icerige de sahiptir (Seriati, 1999: 37). Bu esitlik diisiincesinin ne Fransiz
Ihtilali sonrasinda ortaya cikan esitlik sdylemiyle ne de uluslararasi insan haklari
bildirisinde yer alan esitlik ilkesiyle benzesim gosterdigini belirten Seriati islam’m,
esitligi ahlaki tavsiye ve 0giit niteliginde ele almayip biitiin insanlig1 ilgilendiren bir

mesele olarak ortaya koydugunu vurgulamustir. Baska bir deyisle Seriati i¢in Islam’a gore
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esitlik, tiim insan ve milletlerin sinifsal, irksal, kavmi ayricaliklarinin kaldirilmasi

anlamina gelmektedir (Seriati, 1999: 37).

Seriati, Bat1’da siyasi ve toplumsal bir ilke olarak telakki edilen esitligin Islam’da felsefi
ve dini bir temele dayali oldugunu vurgulamstir. Islam’a gére esitlik ulasiimasi gereken

ideal bir amag degil zaten var olan dogal bir ilkedir (Seriati, 1999: 38).

Seriati Islam’a gore insanlar arasindaki esitlik fikrinin menseinin yaratilis felsefesinde
gizli oldugunu ifade etmistir. Buna gére Adem ve Havva’dan meydana gelen insanligin
her bir ferdi ayn1 aileye mensuptur. Dolayisiyla higbir insan 6z itibariyle bir digerinden
iistlin olamaz. Yaradilistaki vahdet diisiincesinin bunu isaret ettigini belirten Seriati esitlik
ile ilgili goriislerini gerek Kur’an ayetleriyle gerekse Ali bin Ebitalib’in hadisleriyle
destekleyerek ortaya koymustur. Seriati’ye gore hukuki esitlik diisiincesi “insanlarin
dogal ve yaratilisa dayal1 esitliginin bir neticesidir ve bu esitlik sadece Miisliimanlara

0zgii olmay1p biitiin insanlar1 kapsar” (Seriati, 1999: 39).

Islam’1n esitlik vurgusunun ¢cogu zaman ahlaki bir emir, dneri ya da ulasilmas1 gereken
bir hedef olarak algilandigini belirten Seriati’ye gore Islam’da esitlik erisilmesi istenen
bir hedef ya da ahlaki bir arzu degil dogal bir gercektir. Islam’a gére esitligin duygusal
bir hadise olmadigini ifade eden Seriati, tarihin her evresinde insanlarin pesinden kostugu
esitligi bir ideal olmaktan ¢ikarmis, onun dogal bir ilke oldugunu vurgulamistir (Seriati,
1999: 37-38).

Bu boliimde Ali Seriati'nin diisiincesinde Islam ve siyaset ile ilgili on bes kavramim
analizi yapilmistir. Seriati, pek cogu Sii literatiire bir kismi1 ise Kur’an’a ait olan bu on
bes kavrami bilimsel ve toplumsal kavramlar olarak ele almis ve bu kavramlara sosyolojik
ve siyasal bir ivme kazandirmistir. S6z konusu kavramlara Seriati’nin yiikledigi anlam
ile literatiirdeki mana icerikleri arasindaki fark oldukca derindir. Intizar, tevekkiil, kanaat
gibi Miisliman toplumlarin yerinde saymasinin ve duraklamasinin etkeni pek cok
kavrami yeniden doniistiiren Seriati menfi ¢agrisim yiiklii daha nice kavrama toplumsal

sorumluluk ve miicadele ruhu vererek onlar ters yiiz etmistir.
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BOLUM 3: ALI SERIATI VE iRAN iSLAM DEVRIMIi

3.1. Iran Islam Devriminin Tarihsel Gelisim Siireci

Iran Islam Devrimi sadece Ortadogu’yu degil, tiim diinya tarihini yakindan ilgilendiren
20.yiizyilin en dnemli olaylarmdan birisi olarak goriilmektedir. iran devrimi iilkenin
siyasal, ekonomik, toplumsal ve hukuksal yapisin1 kokten degistiren bir yapiya sahiptir.
Bununla birlikte devrimin yalnizca Islam diinyas i¢in degil, tiim diinya igin tarihsel ve

sosyolojik bir kirilmay1 temsil ettigini soylemek miimkiindiir.

Ozellikle baz1 sosyal bilimciler agisindan 1979 yil1, Dogu iizerindeki Bati tahakkiimiiniin
son bulmas1 anlamina geldigi gibi yeni bir ¢agin bagka bir deyisle Bat1 sonras1 donemin
basladig1 tarih olarak da kabul edilmektedir. Bu bakis acisina gore Bati’nin Dogu
tizerindeki mutlak hakimiyeti 1979 yilinda biiylik bir sarsintt gegirmis ve Bati’nin
diinyaya empoze etmeye calistigi evrensel degerler gecerliligini yitirme noktasina
gelmistir. Iran’da bu tarihte gerceklesen Islami devrim Bati’nin en gelismis ve muktedir
medeniyet oldugu diisiincesine yonelik bir reddiye ve meydan okuma eylemidir (Kaya,
2009: 120). Ortadogu cografyasi acisindan baktigimizda ise bolge tarihi agisindan sira

dis1 gelismeleri beraberinde getirmesi itibariyle 6nem arz ettigini biliyoruz.

Ozelde Ortadogu’nun genelde ise tiim diinyanin kimyasin1 degistiren bir hareket olarak
[ran Islam devrimi tarihteki diger devrimlerden pek ¢ok agidan farklilik gostermektedir.
Tarihte meydana gelmis biitiin devrimler beklenmeyen bir sosyal olay olduklar1 kadar
olagan dis1 gelisim siirecine de sahip olmalar1 bakimindan benzer 6zellikler gosterirler.
Iran devrimini diger cagdas devrimlerle karsilastirmaya ¢alismanin karmasik analitik
sorunlar1 da beraberinde getirecegini 6ne siiren Halliday’a gore “tiim devrimler kurulu
iktidar sistemlerini devirirken, ayn1 zamanda sosyal ¢ézliimleme tasarimlarini da alt {ist

edebilirler” (Halliday, 1992: 9).

Bilindigi iizere ideolojik anlamda aydinlanma felsefesine dayanan Fransiz devrimi ile
monarsik krallik son bulmus yerini halk egemenligi anlamina gelen demokrasiye
birakmust1. Ideallerini ii¢ ilkede formiile eden bu devrim tiim diinyada genis bir etki
alanma sahip olmus ve modern ulus devletlerin yayginlasmasini saglamisti. Diisiinsel

temellerini Rus sosyalizminden alan Bolsevik Devrimi sinifsiz bir toplum olusturma
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idealinden yola ¢ikarak proletarya sinifinin iktidara gelmesiyle sonuglanmisti (Glindogan,
2010: 20).

“fran devrimi kendini Islam’a ait diisiinsel iceriklerle sunmakta; dinsel nitelikli bir
onderlikle isleyen dinsel bir hareket oldugunu sdylemekte, eski toplumsal diizeni dinsel
diisiinceden yola ¢ikarak elestirmekte ve yeni bir toplumu planlarken de yine dinsel bir
diisiince icinde degerlendirmeler yapmaktadir” (Lewis,2011: 11-12). Iran devrimi
ozellikle kitlesel bir yapiya sahip olmasi, ideolojik niteligi ve sonuglart itibariyle modern
cagdaki diger devrimlerden ayrilir. Bilindigi tizere gerek Fransiz ihtilali gerekse Bolsevik
devrimi diktatorliigliin devrilmesi ve monarsik yapinin son bulmasi ile sonuglanmistir.
Monarsinin yikilis1 Iran devriminin tarihteki diger devrimlerle olan ortak yoniinii teskil

etmektedir.

Devrimde dinin gerek orgiitlenme bi¢iminde gerekse hedeflenen amacinda oynadigi
biiyiik role vurgu yapan Halliday’a gore bu durum bash basina Iran Islam devrimini 19.ve

20.ytlizyildaki diger devrim hareketlerinden ayirmaktadir:

“Islam’in sosyal yasamin tiim alanlarini yasalarla diizenleme arayisina girdigi

goriiniimii verilmeye ¢alisilan bu durum, ashinda dinci baskilarla Iran’da yasa,

kiiltiir, idare bi¢imi ve sosyal etkinlikler acisindan M.S yedinci yiizyilda yasanmis

olan bir modele uygun diisecek bir déniisiim saglama ¢abalarindan baska bir sey

degildir” (Halliday, 1992: 11).
1979 yilinda gerceklesen bu olay, Iran’m yalmzca siyasi/ yonetsel yapisinda degil,
toplumsal hayatinda da bir dizi 6nemli degisikliklere yol agmustir (Lewis, 2011: 11).
Ulkenin siyasi, toplumsal, ekonomik ve hukuki yapisini degistiren bu hareket neticesinde
monarsik yapr ortadan kalkmis, evrensel hukuk kaideleri yerini seriat kanunlarina
birakmustir. Ulkeyi terk etmek zorunda kalan Muhammed Riza Sah hiikiimetinin yerine
Humeyni onderliginde yeni bir iktidar kurulmustur. Gerek hazirlik siirecinde gerekse

gerceklestikten sonra mollalarin 6n planda oldugu bu hadisenin en 6nemli 6zelligi bir

kitle hareketi olmasidir (Onat, 1993: 140).

Devrime bakildiginda mollalarin son derece belirgin bir role sahip oldugu goriilmektedir.
Toplumun entelektiiel kesimi ile mollalar arasindaki ittifakin devrimin 6zgiin yanlarindan

birisini olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

61



Toplumun farkli katmanlarinin katilimiyla gerceklesen bu hareketteki birlestirici etken
ve baskaldiran karakteristik yapisidir (Onat, 2013: 227). Islam tarihinde ilk kez ydnetim
genis bir halk hareketi sonucu el degistirmis ve ulema mevcut siyasi rejimi devirerek
iktidar ele gecirmistir (Giindogan, 2011: 95). Sah’in gitmesi konusunda goriis birligine
varmis ¢ok farkli kesimden s6z etmek miimkiindiir. Bunlarin arasinda sol ¢izgiden gelen
Marksistler ve sosyal demokratlar oldugu gibi rejime kars1 silahl1 direnis gosteren Halkin

miicahitleri orgiitii de yer almistir (Onat, 2013: 226).

fran Islam Devrimine giden yolun oniinii agan en biiyiik etmen Sah’in mesruiyetini ve
islevselligini Bati’dan alan politikalarinin halk arasinda yarattigi hosnutsuzluktur.
Devrim, Iran’in bozuk ekonomik kosullarma, Pehlevi hanedanhiginin Amerika ile
yakinlagmasi1 sonucu yabanci gliglerin iilkenin i¢islerine rahatlikla miidahale etmesine,
batililagsma ve modernlesme ¢abalarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir (Giindogan, 2011:
94).

[ran islam Devriminin kékenleri 18. yiizyil sonlarinda yasanan Usuli-Ahbari arasindaki
ihtilafa dayandirilmaktadir. Kagar hanedanligi doneminde Caferi mezhebine mensup
ulemanin Usuli ve Ahbari olarak ikiye ayrilmasi ve iki grup arasindaki c¢ekismenin
Usulilerin zaferiyle sonug¢lanmasi devrimin baglangic noktasini teskil etmistir. Bu
galibiyetin neticesinde Usuli miigtehidler (bugiin bilinen adiyla Ayetullahlar) Iran’in
toplumsal yasaminda etkin bir sekilde rol oynayarak pek ¢ok mesele hakkinda s6z sahibi
olmuslardir (Algar, 1996: 211).

Usuli Okulunun kazandig1 bu zafer Kagar Hanedanligi ddneminde ulemanin bagimsiz bir
giic olusturmasina 6nemli Olciide katki saglayan bir gelisme olmustur. Onat’a gore
[ran’da 20.yiizyilin baslarinda gelisen Anayasa Hareketleri (1906-1911) ulemanin siyasi
anlamda etkinligini ortaya koymasi bakimindan devrimin tarihsel arka planinda 6nemli
bir yere sahiptir (Onat,1993:141). Oysa ulemanin siyasal iktidar ile iliskisi daha eski bir
tarihe dayanmaktadir. Tiitiin Protestosu, ulemanin devlete karst gosterdigi muhalefetin
somut bir 6rnegi olmas: itibariyle 6nemlidir. Bu donemde ticari manada Bat: ile rekabet
edemez hale gelen Iran’m Bat1 menseili iiriinlere serbest dolasim hakki tanimasi Iranl
zanaatkar ve esnaf smifinin hosnutsuzluguna neden olmustur. Bunun disinda iilke

kaynaklariin yabanci giiglerin kontroliine girerek somiiriilmesine tepki gosteren aydinlar
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da bu ayaklanmaya destek vermis, ¢arsi esnafinin yaninda yer almistir. Tiitiin {iretim ve
satisini elli y1l siireyle Ingiltere’ye veren Nadir Sah’m bu karar protestolarin baglamasina

yol agmustir (Usiir, 1991: 48-49).

Tiitiin protestosunda donlim noktasin1 Ayetullah Sirazi’nin yayimladig: fetva olusturur.
Ayetullah Sirazi’nin yayimladigi bu fetva toplumda genis bir yanki uyandirmas, tiitiin
igmeme boykotu haline donilismiistiir. Tiitiin protestosunun en dikkat ¢ekici tarafi iktidara

kars1 ayni safta yer alan ¢ars1 esnafi, ulema ve aydin arasindaki ittifak olmustur.

1906-1911 yillar1 arasinda gerceklesen Anayasa Hareketi de devrime giden siirecte
onemli bir durak olarak kabul edilmektedir. Bu hareket aydin kesiminde destegiyle
modern bir toplum yaratma amaciyla gergeklestirilmis, Sah’in mutlak giicliniin bir
kismimi parlamentoya birakmasiyla sonuclanmistir. Anayasacilik diisiincesini Islam ile
bagdastirmakta zorluk yasayan ulema ise her ne kadar kendisini Sah’in despotik
uygulamalar karsisinda konumlamis olsa da bir iktidar bi¢imi olan monarsinin yerini
neyin alabilecegi konusunda fikir sahibi olmaktan ¢ok uzaktir. Giindogan’a gore “Bu iki
olay, Iran halkinin ydnetime katilma cabalarinin ve ileride ortaya ¢ikacak devrimci

hareketlerin anlasilmasi bakimindan 6nemlidir” (Giindogan, 2011: 94).

1925 yilinda iktidara gelen Riza Sah Pehlevi ile Iran tarihinde yeni bir ddnem baslamistir.
Bagta Tiirkiye’deki gelismeleri 6rnek alarak laik bir devlet kurma diisiincesi i¢inde olan
Riza Sah, mollalarin tepkisi iizerine bu idealinden vazge¢mis ve Pehlevi Hanedanligini
kurmustur (Black, 2010: 448). Riza Sah Pehlevi iktidar: siiresince Tiirkiye ile iliskilerini
giiclii tutmaya calismis ve Tirkiye’de yasanan gelismeleri yakindan takip etmistir.
Baglangicta ulema destegini iktidarini saglamlagtirmak icin bir ara¢ olarak géren Riza
Pehlevi iktidarini gili¢lendirdikten sonra ulemanin toplum i¢indeki konumunu sarsmaya
yonelik bazi girisimlerde bulunmustur. Bu anlamda seri mahkemelerin 6nce

sinirlandirilip ardindan kapatilmasi ve laik egitim kurumlarinin agilarak medreselerin

once Ogrenci sayisint daha sonra saygmligimi kaybetmesi bu uygulamalarin en dikkat

cekici olanlaridir (Usiir, 1991: 53-54).

GOz ard1 edilmemesi gereken bir nokta da sudur ki Riza Pehlevi ulemanin etki alanin
daraltan tiim bu wuygulamalar1 modernlesme politikalari  kapsami  altinda
gerceklestirmistir. Bu donemde ulemanin Sah’in modernlesme politikalarina kars1 ciddi

anlamda bir protesto ve isyan hareketi icinde olmadigi da rahatlikla sdylenebilir.
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Algar, Riza Sah’1n iktidarda oldugu yillarda Kum medreselerinde Abdiilkerim Hairi’nin
onderliginde yetisen ve iclerinde imam Humeyni’nin de bulundugu yeni nesil ulemanimn
ortaya cikisini mithim bir gelisme olarak kaydeder. Algar, iran devriminin lideri
Humeyni’nin Kum medresesinde aldig1r egitimin fikri olusumuna biiyiik 6lgiide katki
sagladigin1 ve hanedanlikla miicadele fikrinin takriben bu yillarda olustugunu belirtir

(Algar,1996: 212).

Bu yillarda iilkenin SSCB ve Ingiltere’nin denetimine girmis olmasmin etkisiyle s6z
konusu {ilkelerin baskilart sonucu Riza Sah tahtini oglu Muhammed Riza Pehlevi’ye
devretmistir. Burada su noktaya dikkat ¢cekmek gerekir ki Muhammed Riza Pehlevi her
ne kadar baslangigta ulema ile uyumlu iliskiler i¢inde olsa da Amerikan’in artan etkisiyle
birlikte iran’da gergeklesen reformlar ve kadilara tanman ayricaliklar onun ulema ile

catigsmasina yol agmustir.

1950’11 yillarda Sah’in Bati1 yanlist politikalarina tepkisini ortaya koyarak petroliin
millilestirilmesini savunan Musaddik ulemanin ©6nemli isimlerinden Ayetullah
Kasani’nin de destegini almay1 basarmis olsa da bu destek bir siire sonra muhalefet
hareketine donlismekte gecikmemistir. Kaynagini sol yapilanmalara karst duyulan
korkudan aldig1 kabul edilen bu muhalif tavir Ingiltere ve Amerika destekli Musaddik
karsit1 darbeye destek vererek Sah’in yaninda yer almistir. Sah rejiminin Musaddik’a
kars1t gerceklestirdigi bu darbe sonrasinda Muhammed Riza Sah’in rejim i¢in tehdit
unsuru olarak gordiigii sol orgiitleri yok etme ¢abasi i¢ine girdigi goriilmektedir. Sah’in
s06z konusu despotik uygulamalar1 sonucunda pek ¢ok insan tutuklanarak iskence gormiis

ve dldiiriilmiistiir (Usiir, 1991: 59).

fran’da 1953 yilinda gergeklesen bu darbe ile siyasetin muhalefet kanadi islevsiz hale
getirilmistir. Darbe sonrasi donemde tepeden inmeci Batili modernlesme politikalari
yiiriirliige konulmus (sekiiler egitimin yayginlagmasi, yiiksekogretimde basortii yasaginin
getirilmesi vs) ve rejime ters diisen ulemanin etki alan1 baskilanmistir. Sah’in ekonomik
anlamdaki uygulamalar ise zengin smifin ¢ikarlarmi 6n planda tutarak Iran ekonomisini
serbest dolasima agik hale getirecek diizenlemeleri igeriyordu (Usenmez, 2015: 393).
Sah’in 1961-1963 yillar1 arasinda baglattigit Ak devrim adi altindaki sosyal reform

uygulamasinin igerigi basta tiiccar ve mollalar olmak iizere toplumun tepkisine yol

acmustir (Kurtulus, 2005: 566). Bu donemde Sah’in iilke i¢cinde kapitalist sistemi egemen
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kilmaya yonelik politikalarma tepki niteliginde gelisen 6grenci ayaklanmalari ise iran

gizli servisi Savak tarafindan bastirilmistir.

1963 yil1 ulemanin Sah’in politikalaria acik bir sekilde tepki gosterdigi yil olarak tarihe
gecmistir. Ayetullah Humeyni 6nderligindeki bir kisim mollanin Sah’in uygulamaya
koydugu reformlara ve siyasal yasamin her alanini kontrol altina alan uygulamalarina
direnisi ve agik bir muhalefet hareketinin baslamasi bu yila karsilik gelmektedir
(Halliday, 1992: 19). Onat, ulemay1 bu anlamda harekete geciren itici giiclin gittikge
otoritesini kaybetmeye baslamis olmasi ile disa bagimliligin 6niinii agan Ak devrim adi
altindaki reform programi oldugunu belirtir (Onat, 1993: 146). Sah’a karsi en sert
mubhalefeti yliriiten kisi olarak 6ne ¢ikan Humeyni toplumda sadece dindar kesimin degil
diger gruplarinda destegini almak icin ulusalci sdylemleri 6n plana c¢ikardig
goriilmektedir (Ilknur, 2009: 132). Bu anlamda Kum kentinde yaptig1 konusmada halk1
Amerika’nin diger devletlerin politik ve ekonomik tahakkiimiine karsi koymaya davet
etmis ve saltanat sisteminin yikilmasini 6nermistir (Algar, 1996: 213). Humeyni’nin 1964
yilinda iktidar tarafindan siirgiine yollanmasinin ardindan iran’in pek ¢ok kentinde Sah’a
ve Sah’in uygulamalarina kars1 ylikselen protesto hareketleri ile gerceklesen ayaklanma
kanli bir sekilde bastirilmistir (Onat, 1993: 146). Humeyni’nin 1963 yilinda Sah’in batili
modernlesme hareketine ve ulemaya yaptig1 baskilara olan kars1 ¢ikisini agik bir sekilde
dile getirmesi gelecekte vuku bulacak iran Islam Devrimi’nin ayak sesleri olmasi

bakimindan Iran siyaset tarihi i¢in dnemli bir doniim noktasidir (Usenmez, 2015: 393).

1970’11 yillarin ortalarinda iilkede gitgide belirginlesen gelir adaletsizligi ve zengin sinifin
lehine isleyen bir ekonomik sistemin varlig1 kitleler arasindaki hosnutsuzluga yol agan
etmenlerin basinda gelmektedir. Simifli toplum yapis1 Ozellikle iilkenin baskenti
Tahran’da belirgin sekilde kendisini hissettirir. Ilknur’a gére Tahran’in kuzeyinde
miireffeh yasamlarini siirdiiren iilkenin zengin kesimi ile giineyde her tiirlii imkandan
mahrum kalan gece kondu semtleri donemin toplumsal panoramasin 6zetlemek icin
yeterlidir. Bu ikilikten rahatsizlik duyan yoksul halk ise careyi sokaklara dokiilmekte
bulmustur (Ilknur, 2009: 134).

Devrimin yaklastigin1 haber veren son sesler 1978 yilimin Ocak ayinda duyulmaya
baslamistir. Humeyni’nin Hz. Hiiseyin’i anmak i¢in halki sokaga davet eden g¢agrisi

hiikiimet tarafindan engellenmis, buna karsilik yiirliyilise katilmakta 1srar eden insanlarin
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yaptig1 gosteri iran’da biiyiik yank1 uyandirmistir. Bu olayin disinda Ittihat gazetesinde
Humeyni hakkinda kaleme alinan asilsiz makaleyi protesto etmek amaciyla bir grup
Ogrenci tarafindan Kum kentinde diizenlenen gosterilerde pek ¢ok insan hayatini
kaybetmistir (Ilknur, 2009: 136). Iran’in ¢esitli sehirlerinde bu térenler sirasinda hayatini
kaybedenler i¢in yapilan anma gosterileri ve Sah’in {ilkeyi terk etmesine yonelik araliksiz
devam eden protestolarin karsisinda kdseye sikisan iran Sahi gareyi dnce bir siireligine
Amerika’ya oradan Misir’a kagmakta bulmustur. Sah’m {ilkeyi terk edisinin ardindan
“Bir y1l gibi kisa bir siire i¢inde, sahlik biitiin kurum ve kuruluslar ile yikilma noktasina
gelir. 1 Subat 1979 tarihinde Humeyni’ nin Fransa’dan Iran’a dénmesiyle” Iran tarihinde
yeni bir donem baslamistir (Onat, 1993: 141). Bu yeni dénemde Iran “Bati
modernlesmesinin tanimladig1 ilerleme anlayisinin emperyalizmle iliskilendirdigi
kosullar1 reddettigini” agiklamis, her tiirli vesayete karsi siyasi bagimlilik fikrini

disladigini ilan etmistir (Aktas, 2008: 10).

Yukarida iran Islam Devrimine yon veren olaylar, devrime sebep olan gelismeler, baska
bir deyisle devrimin olusum siireci tarihsel bir ger¢eve iginde sunulmustur. ilerleyen
boliimlerde 6zelde iran’in, genel olarak Ortadogu’nun siyaset rotasini degistiren, yirminci
yiizyilin en énemli olaylarindan biri olan Iran devrimini hazirlayan ideolojik nedenlerin
neler oldugu {izerine yogunlagilacaktir. Bu anlamda Humeyni’nin rolii ve Sii siyaset
nazariyesine yon veren imamet, intizar ve gaybet kavramlarinin devrimin diisiinsel arka
planindaki 6nemi tartisilacaktir. Biitiin bu tartismalarin 1518inda Humeyni’nin gelistirdigi

Velayet-i Fakih teorisi ele alip degerlendirilecektir.

.....

[ran Islam Devrimini ¢ok eski bir gelenegin tabii bir uzantis1 olarak yorumlayan Hamid
Algar devrimin ortaya ¢ikisinda Humeyni’nin sahsiyetini 6n plana ¢ikarmaktadir. Baska
bir deyisle Algar, medrese egitimli, miispet ilimlerden bihaber ve Arapg¢a disinda yabanci
dil bilgisi olmayan gelenekgi bir kisilik olarak Humeyni’nin boylesi koklii bir devrimi
karizmatik sahsiyetinin yardimi olmadan gerceklestiremeyecegini iddia etmistir (Algar,

1996: 213-214).

Humeyni’nin fikri ve siyasi kisiligi devrimin nedenlerden biri olarak elbette kabul
edilebilir, lakin sosyal olaylarin tek boyutlu olarak meydana gelmedigi diisiincesinden de

hareketle Iran’a has durumlar ve toplumsal konjonktiirle birlikte Sii diisiiniiste yer alan
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miiminin miigtehide itaati olgusu da devrime giden siiregte gz Oniinde bulundurulmasi

gereken etmenlerin basinda gelmektedir.

Ortadogu konusunda uzman olan Fred Halliday Humeyni’nin karizmatik liderligi
konusunda Algar ile benzer bir goriise sahiptir. Halliday’a gére Humeyni Islami hareket
icin bigilmis onder roliine uygun diisen Ozelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerin basinda
Humeyni’nin diirlist ve cesur kisiligine ek olarak acik ve dolaysiz sdylemi gelmektedir.
Bununla birlikte Humeyni’nin 6n gordiigii rejime iliskin diisincelerini saklayan bir tutum
icinde olmas1 da onun politik destegi en yiiksek seviyede tutma kaygisi iginde oldugunun

en agik gostergesidir (Halliday, 1992: 38).

Devrimin Islam Tarihi agisindan en énemli &zelliklerinden birisi ulema énderligindeki
bir halk Kitlesinin mevcut siyasi rejimi devirerek iktidar ele gecirmesidir. Bu gergek,
modern diisiincenin temel savlarindan olan dinin 6neminin giderek azalacag diislincesini
tersine ¢evirmesi bakimindan énem arz eder. Bu bakimdan Sii mollalarin siyasal giicii
sosyal bilimlerde modernlesme yaklasiminin savunuculari tarafindan anlagilmakta
zorlanmaktadir. Gerek hazirlik siirecinde gerekse sonrasindaki gelismeler boyunca
birincil derecede dneme sahip ulema giiciinii nereden almaktadir? Bu soruya cevap olarak
devrimde etkin bir rol oynayan ulemanin giiciinii Sii diisiinceden aldigin1 séylemek zor
degildir. Bu siiregte Siilik toplumsal yapiy1 yeniden insa siirecinde basat bir rol oynayarak

iktidar ideolojisi haline gelmistir.

Bilindigi lizere Siilige karakteristik rengini veren imamet nazariyesidir. Bu anlayisa gore
imamet masum imam anlayisina dayandirilmis olup peygamberlik makaminin devami
olarak kabul edilmistir. Sii inanigin &nemli duraklarindan olan gaybet asil islami diizenin
kurulmasinin on ikinci imamin yeryiiziindeki zuhuruna kadar ertelendigi diigiincesine
isaret eder. Gaybet ve Mehdi’yi bekleme diisiincesi ¢ok uzun yillar Sii toplumunu
teslimiyete gark ederek zayiflatmis ve kitleleri duraganliga sevk etmistir. Diger taraftan
Sii geleneginde Tanr1 ile kul arasinda bir tiir araci roliinii iistlenen Mehdi kavrami din
adamlar1 smifin1 daha bagimsiz bir hale getirmesi itibariyle énemlidir (Usenmez, 2015:
392). Her ne kadar Siilik 6ziinde mubhalif, zorbaliga kars1 miicadeleyi ve bagkaldiriy:
tesvik eden bir durusa sahip olsa da sonradan Sii diisiiniise eklemlenmeye calisilan gayb

teorisiyle sorumluluk kayip imama yiiklenmistir. Humeyni gelistirdigi velayet-i fakih
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nazariyesi ile bu iki tutum arasindaki ¢eliskiyi ortadan kaldirmak istemistir (el Efendi,
2009: 98).

Bu kavram Iran Islam Devrimi’ni ideolojik bir temele oturtmasi agisindan ¢ok énemli bir
yere sahiptir. Humeyni kavrama siyasal bir igerik kazandirmig, halkin bagimsizligin
kazanmas1 i¢in kendini her anlamda gelistirmis Ayetullahlarin 6nderlik etmesini
savunmustur. Ciinkii Humeyni’ye gore ancak bu kisiler gergegi tam manasiyla kavrama

yetisine sahiptir.

Velayet-i Fakih uzun yillar Sii siyaset diisiincesine yon vermis olan imamet ve intizar
inancina dayanan S$ii siyasi pratiginden oldukc¢a farklidir. Bu teoriye gore imamin
yoklugunda ulema 6nderliginde kurulacak bir yonetim adaleti tesis etmeye muktedirdir.
Boylece Humeyni kayip imamin yoklugunda toplumun dogru bir yol iizerinde
ilerleyebilmesi icin seriat kurallarinin rehberliginde bir yonetimin zorunlu oldugu

diistincesinden hareketle Velayet-i Fakih kurumunu ortaya atmistir (Citlioglu, 2015: 40).

Bu kurum on iki imam diislincesinin bir sonucu olup imamin yoklugunda onun goérev ve
yetkilerini fakihe devreden {ist otoritedir. Bilindigi {izere Iran’in siyasi ve ekonomik
yapisina etki eden en 6nemli makam rehberliktir. Burada s6z konusu olan toplumsal
gidisata yon veren ve halka yol gosteren, toplumu duraganliga degil, devinime sevk eden
bir anlayistir. Kayip imamin sorumlulugunu Ayetullahlara sevk eden Velayet-i Fakih

anlayis1 mesruiyetini Mehdi’nin gaybeti inanis1 iizerinden tamamlamistir.

Velayet-i Fakih kurumunun daha 6nce de miras, yetim hakkinin gozetilmesi gibi
alanlarda faaliyetlerini yiiriittiiglinii ve fakih makamini kendisinin ortaya atmadigini ileri
stiren Humeyni bu konuda Sia tarihindeki kimi uygulamalar1 6rnek olarak gostermistir
(Cayiroglu, 2013: 209). Humeyni’nin katkisi ise fakihlerin devlet yonetimi konusundaki
yetkilerini genigletmeye yonelik olmustur (el-Efendi, 2009: 98).

Velayet-i Fakih’i “Islam devleti olmadan Islam toplumu olamayacagini éne siiren Islamci
diisiincenin Siilige uyarlanmasi” olarak yorumlayan Roy’a gére bu Siinni islam’in
aciklamakta zorlandig1 dini otoritenin devlet iktidarinda s6z sahibi olmasi anlamina
gelmektedir. Roy, Velayet-i Fakih teorisinde rehber olacak kisinin gaib imamin temsilcisi

konumunda olup bilinenin aksine ruhbani temsil etmedigini, onun biitlin kurumlarin
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iistiinde oldugunu vurgulamigtir. Humeyni’nin de bu anlamda ruhban smifin1 degil,

Hiiccetiilislam’1 6ne ¢ikardigini belirtir (Roy, 2015: 207).

Velayet-i Fakih, iran’daki Sii dindar kesimin kitlesel halde hareket ge¢mesini saglayarak

devrimei siirece toplumsal katilimi arttiran bir neden olarak kabul edilebilir.
3.3. Ali Seriati’nin Iran Islam Devrimine Etkisi

Genel anlamda devrime giden siirecte Ali Seriati’nin 6zel bir yere sahip oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Ancak Ali Seriati’nin devrim ideologu olup olmadig: tartismaya agik bir
getirdigi elestiriler ve Sia’ya ait kavramlara yiikledigi yeni anlamlar hasebiyle Humeyni
lizerinde genis capta etkisi olmustur. Devrim sonrasi ozellikle iran-Irak savasinin
bitimine miiteakip Islami yonetimin uyguladig1 politikalar ve bu uygulamalarin yansidig1
toplumsal yapiya bakildiginda Seriati’nin iizerinde calistigi Islam diisiincesinin bir
pargasi olan ideal toplum ({immet) tasavvuru ile benzesmektedir. Biz bu noktada Ertugrul
Cesur’un “Iran devriminin bir ideologu var ise bu tabi ki Sii teolojisinde Velayet-i Fakih
ictihadiyla Imam Humeyni’nin kendisidir.” tespitine katilarak devrim teorisyenligini
Humeyni’ye birakma egilimindeyiz. Bu anlamda Seriati’yi devrim teorisyeni olarak
kabul etmekten ¢cok onun Humeyni ve Iran toplumu iizerindeki etkileri noktasinda ele alip
degerlendirmeyi uygun bulduk. Ozetle Seriati bu boliimde devrime giden siirecte klasik
Sii diisliniige ait kavramlara kazandirdig1 yeni icerikler, kullandig1 antiemperyalist soylem

ve tliniversite gengligi tizerindeki katkilar1 baglaminda incelenecektir.

Ali Seriati’nin geleneksel Sii diislince ile Marksizm ve egzistansiyalizm gibi 20. yiizyil
Bat1 menseili teorileri sentezleyerek olusturdugu fikir yapis1 ve Sii Islami literatiire ait
kavramlara yiikledigi devrimci anlamlar Humeyni’nin sdyleminin dini motifler disinda
kalan sol ayagini olusturmaktadir. Gelenek ile modernlik arasinda bir koprii vazifesi
goren Seriati’nin fikirleri 6zellikle donemin {iniversite gencligi lizerinde biiyiik ilgi
gormiis, Humeyni ise bu kesimin destegini Seriati tizerinden kazanmustir (el-Efendi,
2009: 98). Humeyni’nin vaazlarinda 6ne ¢ikan sol sdylemin etki alani sadece {iniversite
gencligi ile simirli degildir. Halka yonelik konusmalarinda gelir dagilimindaki
adaletsizlige vurgu yaparak sosyal adaleti 6n plana ¢ikaran Humeyni’nin is¢i siifinin
toplum icindeki vazgecilmez konumunu belirten antiemperyalist ifadeleri bir kisim

radikallere ve entelektiiel kesime de cazip gelmistir (Usenmez, 2015: 394).
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Onat’in 2013 yilina ait su tespitleri Humeyni ile Ali Seriati’nin hitap ettigi kitleyi
ayrimsamamiz agisindan Onemlidir: “Humeyni daha ¢ok gelenegin dilini, Sii-Orgiitlii
yapiy1 kullanarak halka hitap ederken, Ali Seriati daha ¢cok okumus yazmis kesimleri
hedef almistir” (Onat, 2013: 231).

Bu ifadelerden de anlagilmaktadir ki Seriati entelektiiellere ve aydin kesime hitap eden
konusmalarinda daha akademik bir dil kullanirken, Humeyni halk adami1 olmasi hasebiyle
konusmalarinda cogunlugun anlayabilecegi sekilde sade bir dili tercih etmistir. Buradan
hareketle genis bir halk kitlesinin katilimiyla gerceklesen Iran Islam Devriminin
tradisyonel ayagini Humeyni’nin sdylemleri olustururken, Sah karsiti sol gruplarin ise Ali
Seriati’nin Sii inanisa ylikledigi devrimci jargonlarin etkisiyle devrime dahil olduklari

¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

Humeyni’nin gelistirdigi Velayet-i Fakih kavrami menseini Sii inanigin omurgasini
olusturan imamet anlayisindan almigtir. Onat’a gére Humeyni’nin gelistirmis oldugu
Velayet-i Fakih kavrami imamet diisiincesinin siyasi igerik kazanmis hali olarak
yorumlanabilir. Boylece Sii diisiiniisiin omurgasini teskil eden imamet, statik boyutundan
styrilmis ve dinamik bir hal kazanmistir (Onat, 1993: 149). Gizli imamin gaybeti
doneminde imametin toplumu zuliim ve cehalet sultasindan kurtarabilecek devrimci
insanlara gegmesi gerektigini iddia eden Seriati bu kavrama toplumsal bir anlam yiiklemis
lakin Humeyni’den farkli olarak imamet gérevini devralan rehberin molla ya da mii¢tehid
degil, aydin, entelektiiel, sorumluluk sahibi ve kitleleri yonlendirme yetenegine haiz bir
kisilik olmasi gerektigini diistinmiistiir (Black, 2010: 452-453). Seriati, Hz. Ali’nin
yonetimiyle benzerlik tagimayan her tiirlii rejimin karsisinda yer aldigini belirtmis,

Ali’nin velayetine duydugu kuvvetli inanci imamet anlayisinin merkezine oturtmustur.

Islam devrimine devinim kazandiran Sia’ya ait bir baska kavram intizardir. Intizar yani
Mehdi’yi bekleme diisiincesi imamet anlayisinin bir uzantisi olarak tecelli etmistir.
Toplumsal ifrattan kurtulusu gaybete girmis kayip imamin zuhuruyla iligkilendiren ve bu
anlamdaki sorumlulugu gelmesi beklenen mehdiye yiikleyen bakis agisinin yerine
bireysel sorumlulugu 6n plana ¢ikaran ve toplumsal mesuliyeti halka yiikleyen Seriati’nin
intizara yiikledigi yeni anlam iran devriminin hazirlik siireci igerisinde Humeyni nin
diisiinceleri iizerinde etkili olmustur. Humeyni Islam Fikhinda Devlet isimli eserinde

gaybeti ve intizar1 eli kolu bagli sekilde beklemek olarak yorumlayan, teslimiyeti
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Mehdi’ye bagliligin bir isareti olarak kabul eden bakis acisini sert bir sekilde elestirmis,
bu anlamda intizari kitleleri harekete gecirici sekilde yorumlamistir (Onat, 1989: 137).

Seriati’nin devrime giden siirecteki en Onemli etkilerinden biri iiniversite gengligi
iizerinde olmustur. Ozellikle Hiiseyniye-i Irsad’da verdigi derslerde egemen siniflarin
somiirii odakl1 politikalarma getirdigi elestiriler ve Islam’mn ilerici ¢ehresini genglere
tanitmak i¢in verdigi miicadele dikkate degerdir. Seriati gengligi bir taraftan Sah rejiminin
dini ve milli anlamda iilkeye verdigi zararlar konusunda uyarirken, diger yandan Bati’nin
Marksist diislinceyi yaymaya calisan politikalarina karsi korumaya calistigi da bir
gergektir. 1960’11 ve 1970’li yillarda siddetlenen iki kutuplu diisiinme bi¢imi Iran gencligi
iizerinde de etkili olmus Marksizmin esitlik, dzgiirliik ve adalet vadeden sdylemi iranl
tiniversite genglerini de tesiri altina almigtir. Seriati’nin smifsiz toplum diizeninin
gerekliligine duydugu inang yollari1 Marksizm ile kesistirmis olsa da o bunun Bati’dan
ithal diisiincelerle ve kuramlarla degil, toplumun kendi i¢ dinamikleri ile ger¢eklesmesi
gerektigini diisiinmekteydi. Seriati bu anlamda gerek kitaplarinda gerekse halka ve
genglige yonelik konusmalarinda bu noktanin altini ¢izerek s6z konusu kesimi Bati’nin
liclincli diinya iilkeleri iizerindeki siyasal ve kiiltiirel tahakkiimiine karsi uyarmis ve

onlara biling asilamistir.
3.4. Ali Seriati’nin Tiirkiye’deki Yansimalari

1960’11 yillardan itibaren Tiirkiye’de siyasal dinamik sag ve sol olarak ayrigmis, 1970°1i
yillara gelindiginde ise bu farklilasma ¢atismaya dontismiistiir. 1970’11 yillarda diinyada
yiikselen genglik hareketleri Tiirkiye’de tiniversite gengligi icerisinde brtakim siyasal
dalgalanmalara yol agmistir. Bu yillarda cereyan eden dgrenci eylemlerinde 6zellikle
sosyalist diinya tasavvurunun On plana ¢ikmustir. 1971 yilinda cereyan eden askeri
miidahale sonrasinda bu ideolojik egilim daha da gliclenmis ve ¢esitli illegal olusumlara
zemin hazirlamistir. Bu yillarda Iran’daki Sah karsiti gosteriler ve devrime giden
stirecteki gelismeler sadece sosyalist genglik tarafindan degil, Kur’an caligmalarina
yonelen Islamci ¢izgiye sahip gengler tarafindan da yakindan takip ediliyordu. Hamza
Tiirkmen bu donemde Akincilar hareketinin 6nemli temsilcilerinden olan Metin Yiiksel
ve arkadaslarmin Istanbul duvarlarina astiklar1 afislerin Seriati’nin taninmasinda etkili

oldugunu belirtir (Tiirkmen, 2013: 98).
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Genis bir halk kesiminin ortak ¢abasiyla gerceklesen Iran Islam devriminin siarlastirdig
Islami degerler o donemin Tiirkiye’sinde derin yanki bulmustur. Devrimin cosku ve
heyecan yiiklii sdylemi bir anlamda Tirkiye’nin bilinglenme silirecine adim attig1 o
yillarda ortak iilkli ve 6zlemleri temsil etmesi bakimindan 6énemlidir. O yillarda Hamit
Algar’m Ali Seriati’nin iran devriminin ideologu oldugu y&niindeki tespitlerinin
Tiirkiye’deki Miisliimanlar acisindan ¢ok onemli oldugunu belirten Tiirkmen’e gore
Seriati devrimin teorik planini ve diisiinsel zeminini gosteren bir kisidir (Tiirkmen, 2013:

98).

Ali Seriati’nin Tiirkiye nin giindemine girmesi daha ¢cok vesayet¢i sistemden ve gelenekgi
dindarliktan kopmaya calisan Miisliiman genglik iizerinden olmustur. Seraiti 6ziinden
uzaklasmis dindarlig1 sahih Islam’a déndiirme ¢abasi iginde olan bir miitefekkirdi. Bunun
yolu ise gerek Siinniligin gerekse Sia’nin bidat ve hurafelerden temizlenmesiydi. O, 6ze
doniis diisiincesi ile Islam’1 tahrif etmeye calisan Bati emperyalizmine ve yerel

istibdatlara direnisi vurgulamistir.

Onun dayandig Islam, gelenekgi tavrindan siyrilmis ve yeni bir bakis acis1 kazanmis olan
Islam’dir. Bu Seriati’nin vahiy ve Kur’an eksenli 6ze doniisten kastettigi seydir.
Seriati’nin diislincesinin esasini olusturan 6ze doniis fikri 6zellikle sekiiler hayat ve
pozitivist diislincenin tahakkiimiinden hognut olmayan Miisliman kesimin dimagini
mesgul eden problemlerle Ortiismiis ve Seriati Tiirkiye giindemine girmeyi basarmistir

(Y1lmaz,2013:107; Tirkmen, 2013: 99).
Tirkmen, Seriati’nin Tiirkiye Miisliimanlari tizerindeki etkisini su sekilde agiklar:

“1970°li yillarin sonunda ve 1980°li yillarin basinda Tiirkiye'de Ali Seriati’nin
arinma, Islam’t anlama, tevhidi diinya gériisiinii idrak ve yasamlastirma, toplumsal
ve fikri doniistimiin- inkilabin élgiilerini kesfetme cabasi karsilik buldu. Doéniistim
¢izgisini liberalizmin ve materyalist diyalektigin ilerlemeci semalarina gore degil,
siinnetullaha ve Kur’an esaslarina gorve yakalama gayreti ¢ok énemliydi. Ve bu
gayretler milli dindar entelektiiellerimizde ve milli dindar genc¢lerimizde yeni bazi
ufuklar acti” (Tiirkmen, 2013: 101).

Seriati’nin Tiirkiye Islamcilig1 ile etkilesiminde terciime faaliyetlerinin de biiyiik capta
etkisi olmustur. Ozellikle 1980°li yillarda ¢agdas Islami diisiince gelenegi icerisinde 6ne
cikan yazarlar hizli bir sekilde kimi zamanda parcalar halinde Tiirk okuyucusu ile

bulusturulmaya calisilmistir. Bu yazarlar arasinda 6ne ¢ikan bir diisliniir olarak Ali
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Seriati’nin “Islam Sosyolojisi Uzerine” isimli kitabi ile “Medeniyet ve Modernizm” eseri
Diislince Yayinlar1 tarafindan 1980 yilinda yayimlanmistir. Yine ayni sene Diisiince
Yaymlar1 Sehitler Serisinin {iglincii kitab1 olarak “Hacc” isimli eseri Tiirkgeye
kazandirmis ve eserin bir yil iginde ikinci baskis1 yapilmistir. 1981 yilinda ise
Muhammed Hizbullah’in ¢evirisiyle “Ne Yapmali” isimli eseri yine ayni yayinevi
tarafindan Tiirk okuyucuyla bulusmustur. 1986 yilinda farkli bir yayinevi tarafindan Ali
Rehavi’nin Farscadan c¢evirdigi “Ask ve Tevhid” isimli kitap Tiirk yayin diinyasina
girmistir. Bunun disinda 1988 yilinda Seriati’nin eserlerinin bugiinkii yayincisi olan Fecr
Yaymlar1 tarafindan “Medeniyet Tarihi” isimli kitabi iki cilt halinde okuyucu ile
bulusmustur. (www.dunyabizim.com) Dr. Mustafa Yilmaz’a gore “bu cevirilerin
zamanlamasi ile bizdeki uyanis ve 6ze doniis ¢abalari- 6nemli bir birliktelik arz eder”
(Y1lmaz, 2013: 108) Yilmaz, Tiirkiye’deki uyanis hareketlerine etki siirecinin Seriati ile
sinirlandirilamayacagini ama Seriati’yi digerlerinden 1ralayan oOzelliklerin onu bu

anlamda belirleyici kildigini belirtir.

Tiirkiye’li okurlara Seriati’yi entelektiiel cihetiyle tanitan Onemli bir isim Tiirk
miitefekkir Cemil Meri¢’tir. Meri¢’in “Goller Bolgesinde Bir Ada” baglhikli yazisi
Seriati’ye bakigini ortaya koymasi bakimindan 6nemli bir degerlendirme olarak kabul
edilmektir. Meri¢, bu calismasinda Seriati’nin diger cagdas1 miitefekkirlerden ayrilan
yonlerine dikkat ¢ekerek onun aydin yoniine odaklanmistir: “Yalniz itiraf edelim ki, Ali
Seriati’de buldugumuz engin tecessiise, cagdas Islam miitefekkirlerinden hicbirinde
rastlamadik. Engin bir tecessiis, genis bir irfan, Dogu’yu ve Bat1’y1 kucaklayan bir terkip
kabiliyeti ve hepsinin Otesinde essiz bir miicadele azmi” (Meri¢, 2006: 205). Meri¢
yazisinin ilerleyen kisminda Seriati’yi ikinci elden okumanin yanlishigina dikkat cekmis,
kitaplarinin Farsgadan Tiirkgeye cevrilmesi gerektigine isaret etmistir: “Seriati’yi
tanitirken ¢ifte ihanet icindeyiz. Geng¢ sosyoloji doktorunu yabanci bir dilden,
Ingilizceden okuduk. Yoksa geng miicahidin konustugu ve yazdig1 dil Fars¢adir. Sonrada
eserini biitliniiyle gérmedik, iistelik okuduklarimizi hulasa etmeye yeltendik. Tercilime,

basli basina bir tahrif, hiilasa tahrifin tahrifi” (Merig, 2006: 205).

Tiirkiye’de 1980°li yillarda kimi ¢evreler tarafindan mesafeyle yaklagilan bir isim olan
Ali Seriati’ye karst olumsuz tutum 1990’11 yillarla birlikte kirtlmaya ugrayarak etkisi

Islami g¢evrelerin disma tasmustir. Ozellikle Seriati ile ilgili ¢alismalariyla bilinen
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arastirmaci yazar Thsan Eliagik’a gére bunun sebebi séz konusu Islami cenahin mezhep
ve din konusundaki taassupcu bakis acisidir. Eliagik, Seriati’yi anlamanin uyanik ve
aydinlanmig bir zihin yapisindan gectigini savunurken feraset yoksunu insanlarin -
Seriati’nin “Janus” kavramsallastirmasi 6rneginde goriildiigii gibi- Seriati terminolojisine
has kavramlar1 batil diinya goriislerini yansitacak sekilde gelenekei bir bakisla
yorumladiklarma dikkat c¢ekmistir (Eliagcik, 2016: 77). Ertugrul Cesur’a gore, Ali
Seriati’nin Tiirkiye’de yeterli diizeyde anlagilmamasimin nedeni 1980°li ve 1990’
yillarda yeni seleficiligin oncii diisiiniirlerine (Seyyid Kutup, Mevdudi, Miisliiman
Kardesler) indirgenerek okunmus olmasidir. Cesur, Seriati’nin bu yillarda Yeni Selefi bir
cergevede degerlendirildigini bunun da brtakim sorunlar1 beraberinde getirdigini ifade
etmistir. Ozellikle 2000°li yillara gelindiginde Ali Seriati’ye olan ilginin arttigmni hatta
belli bir popiilerlesmenin de s6z konusu oldugunu belirten Cesur, giiniimiizde énemini
6zenle koruyan bu diisiiniiriin Yeni Selefiligi temsil eden diger fikir adamlarindan ayr1 ve
farkli  olarak  konumlandirilmas:  gerektiginin  altimi  ¢izmistir  (Cesur,

www.dunyabulteni.net).

Seriati, Tirkiye’de 1980°1i ve 1990’11 yillardaki etkisi goz oniinde bulunduruldugunda
Islam’a dénme ¢abasi icinde olan Miisliiman kesim adina 6nemli bir dayanak olmustur.
Islam’1 6zel hayatin dar sinirlari igine hapsederek dini siyasal ve toplumsal yasamdan
koparan ve iimmet diisiincesi yerine ulusg¢uluk fikrini dayatan yeni rejimin agmazlar
karsisinda vahye ve fitrata donmeye calisan milli dindar harekete Ali Seriati’nin Kur’an
gozliigliyle hayata bakan tavri, tevhidi diinya goriisii ve 6ze doniis diislincesi dnemli
ol¢iide katki saglamistir. Seriati’nin tevhit merkezli diinya tasavvuru ve timmetin vahdeti
diistincesi Tiirkiye’de bu hareketi temsil eden geng¢ kesim ve entelektiieller tarafindan
bliyiik bir ilgiyle karsilanmis, Seriati Tirkiye’de tebarliz etmeye baslayan bu olusuma

yeni bir ufuk agmustir.
3.5. Ali Seriati’nin Siyaset- Islam Iliskisine Dair Ileri Siiriilen Diisiincelere Etkisi

Olivier Roy’a gore cografi ve siyasal birlikten yoksun “Siinni Arap Ortadogu”, “Siinni
Hint altkitas1” ve “Iran-Arap Sii alan1” olmak iizere ii¢ cografi ve idari kutba sahiptir
(Roy, 2015: 18). Islam’1n siyasal bir sylem olarak ortaya ¢ikmasinda énemli role sahip
olan Misir menseili Miisliiman Kardegler Siinni Arap Ortadogu’nun en 6nemli orgiitiidiir.

Bu teskilatin kurucusu olan Hasan el Benna hayatin1 Miisliiman toplumlarinin igine
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diistiikleri bunalimdan kurtarmaya adamis ve bu anlamda ¢6ziim olarak Kuran’1 kendisine
rehber edinmis bir kisidir. Ona gore kendi 6z benliginden uzaklasan toplumun ivedi bir
sekilde 1slah edilmeye ihtiyaci vardir. Yillarca emperyalist giiclerin kusatmasi ve baskisi
altinda bunalan Misir halkini bilinglendirme noktasinda biiyiik ¢aba sarfeden Hasan el
Benna basta Ingiliz sémiiriisii ve Batil isbirlik¢ilerine kars1 toplumu miicadeleye davet
etmis ve netice olarak da Miisliman Kardesler Teskilatin1 kurmustur. 1930’1u yillarin
sonlarina dogru Miisliiman Kardesler Teskilati’nin Misir’da etkin bir siyasi gii¢ haline
gelmesi basta Misir hiikiimeti olmak {izere isgalci kuvvetler tarafindan biiyiik bir tehlike
olarak addedilmis bunun iizerine 6nlem olarak Hasan el Benna siirgiine zorlanmigtir.
Ardindan teskilat hiikiimet tarafindan kapatilmis ve iyelerine tutuklama karari
getirilmistir. Misir krali tarafindan gorevlendirilen bir subay tarafindan sehit edilen Hasan
el Benna’nin siyasi diisiincesinin ilk ayagmi Islam topragini yabanci isgal ve
dayatmalardan kurtarmak olusturmustur. Bu anlamda Benna’ya gore din ve devlet
birbirinden bagimsiz iki ayr1 alan degil, bir biitindiir (Pmar, 2015: 135-140).

Hint yarimadas1 Cemaat-i islami Teskilatinin kurucusu Ebul Ala Mevdudi, iimmetgi bir
cizgiyi takip ederek Bati kiiltliriiniin prensiplerine karsilik Kur’an ilkelerinin ¢aga
uygulanmasini onermistir. Siyasal egemenligin sadece Allah’in hakki oldugunu ifade
eden Mevdudi’ye gore yeryliziinde bu egemenligi Allah’in halifesi olan insan temsil
edecektir (Ata, 2006: 3-4).

Gerek Misirli Miisliiman Kardesler Teskilati’nin kurucusu Hasan el Benna gerekse Hint
Pakistan Cemaat-i islami’nin kurucusu Ebu’l Ala Mevdudi, islam cografyasinda yeni bir
diisiince dalgasi baglatmiglardir. Roy’un ifadesiyle iki ismin baslattig1 bu yenilik hareketi
ozellikle Kur’an metnini ve ilk halifeler donemini kendisine esin kaynagi olarak se¢mis

ve bunu da 6ze doniis sdylemiyle mesru bir zemine oturtmustur (Roy, 2015: 12-13).

Roy Sii devrimci siyasal diisiincenin bir ayagi olarak Humeyni’den bahsederken diger
yandan Ali Seriati’yi de vurgulamaktan ¢ekinmemistir.
“Sii devrimci siyasal diistincesi, Miisliiman Kardeslerle pek ¢ok ortak noktay
paylasir, ama ozgiinliigiinii korur (hem daha gogsist, hem de daha ruhban

ozelliklidir): Bu diistincenin esin kaynaklari Humeyni, Bakir es Sadr ve Telagani gibi
Ayetullahlar oldugu gibi, laik Ali Seriati’dir de” (Roy, 2015: 18).

Islamciligin Iran-Arap Sii alanini temsil eden Ali Seriati gelistirdigi antiemperyalist

sdylemle siyasal goriisiinii imamet fikri {izerine insa etmistir. Ummet ve imameti ayni
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baglam igerisinde birbirini tamamlayan dgeler olarak ele almistir. Seriati islam’1n siyasal
orgiitlenmesini bu iki kavram hakkindaki diisiinceleri ile agiklamistir. Ona gore imamete
inanmak iimmet diislincesinin hayata gegmesinde bir 6n kosuldur. Seriati’ye gére iimmeti
harekete gegiren ve ona rehberlik yapan tek siyasi kurum imamettir. Bagka bir deyisle
timmetin ortak hedefe olan yolculugunda imamet yonlendirici bir fonksiyona sahiptir.
Adalet ile imamet arasindaki mutlak iligkiye dikkat ¢eken Seriati’ye gore adalet, immet

ile imameti birbirine baglayan rabita islevi goriir (Iscan, 2002: 78).

Adalet Seriati’nin diisiincesini siklikla mesgul eden mefhumlarin bagini ¢ekmektedir.
Bilindigi tlizere Kur’an toplumda ve bireyler arasi iliskilerde adaletin gozetilmesi
gerektigini kesin bir sekilde hiikkmetmis, adaletten sapmanin gerekgesi olamayacagini
belirtmistir. Bugilin gelinen noktada individiialist diinya goriisiiniin bir sonucu olarak
miilkiyet hirsi her tiirden haksizligin ve adaletsizligin kaynagini olusturmustur. Seriati
tam da bu noktada sinifli toplum yapisinin esitligin ve adaletin 6ntindeki en biiylik engel

oldugunu belirtmis, miilkiyetin arizi yapisina dikkat ¢cekmistir.

Cok tanricilik ve putperestlikle miicadeleyi salik veren Islam tevhit temeli iizerine insa
edilmis bir dindir. Bu anlamda Seriati’nin esitlik ve adalet temelli toplum modelini
tevhidin toplumsal hayattaki tasdiki olarak okumak miimkiindiir. Oysa alt yapis1 tevhit
olan bir toplumsal sistem sinif farkini yaratan her tiirlii imtiyaz1 ve ayricalig1 reddeden
ozelligiyle 6ne c¢ikar. Baska bir deyisle egemen sistemin boyundurugunda kurtulmak
ancak sinifsiz bir toplum diizeniyle miimkiindiir. Seriati’ye gore miistekbir smifinin
mustazaflara olan tahakkiimii ve onlarin 6z benligini ezerek yok etme insiyaki toplumsal

kargasanin nedenini olusturmaktadir. Black konuyla ilgili olarak su ifadelere yer verir:

“Seriati, Islamiyet’in 6zgiin misyonunun ezilenleri 6zgiirlestirmek oldugunu sdylemistir;
ancak eger Islamiyet’in bu hedefe ulasmasi isteniyorsa, mevcut halinde degisiklik

yapilmasi gerekmektedir” (Black, 2010: 450).

Seriati Bat1 burjuvazisinin dini halklar1 uyusukluga ve devinimsizlige sevk eden bir olgu
olarak gdren bakis acismin yerine Islam’1 bir direnis araci olarak kabul eden zaviyeyi

Islam inang diinyasina kazandirmistir.

Gole’nin ifadesiyle “Islami 6zgiinliigii Bati modernligi karsisinda savunma ihtiyaci

duymadan yeniden tanimlayan” (Gole, 2008: 27) Ali Seriati yeniden dogusun Bati
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modernitesinin katkis1 olmadan gerceklesemeyecegi kanaatine sahiptir. Seriati her ne
kadar Bat1’y1 korii koriine taklit etmenin tehlikeleri karsisinda okurunu teyakkuza davet
eden bir tavir i¢inde olsa da Bati birikimini reddetmez ve kendisini diinyadan tecrit eden

bir toplumun bagimsizlik miicadelesinde basarili olamayacagini diisiiniir.

okudugu kanaatindedir. Ozellikle Sii diinya tasavvurunun devrim diisiincesine yatkin
oldugunu belirten Roy, bu bakis agisinin sosyal adalete ve sehadete olan vurgusuna dikkat
¢eker (Roy,2015:208).

Sonug olarak Ali Seriati’nin sunmus oldugu diislincenin “6zgiirlik ve esitlige dayali
sdylemleriyle Islam diinyasindaki egitimli” kesim arasinda yaratti1 etki son derece
onemlidir (Manaz, 2008: 448). Ozellikle Tiirkiye’deki radikal fraksiyonlarin Iran
devriminden ciddi Olclide etkilendikleri gercegi g6z Oniine alindiginda s6z konusu
diisiinsel alt yapinin olugmasinda Seriati’nin Tiirk¢eye terciime edilmis eserlerinin dnemli

bir etkisi olmustur.
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SONUC

Ali Seriati salt Sii diislinlisline ait olan imamet, intizar, velayet, takiyye gibi kavramlari
degil ayn1 zamanda Kur’an’da gecen adalet, kist, takva, tevhit, hac, hicret gibi pek ¢ok
mefhumu da kendine has bir bigimde yorumlamistir. Bu kavramlar1 ekonomik, politik ve
sosyolojik diizlemlere tasiyarak onlara sosyal, beseri ve tarihi bir bakis acisi
kazandirmistir. Seriati, Islam’mn ve itikadin 6ziinii olusturan tevhit gibi bir kavramin
tarihsel ve toplumsal analizini yapmis, buradan toplumsal biitinlesme diisiincesine

ulagmustir.

Seriati’nin Islam diinyasinin modern politik yiiziinii temsil ettigini rahatlikla séylemek
miimkiindiir. Ozellikle Batr'nin emperyalist saldirilarma direnebilmek igin Islam’mn
yeniden yiikselisini savunan Seriati, geleneksel yorumlarin Bati saldirilar1 karsisinda
kalkan olamayacagini savunmustur. Ozellikle Bati’nin emperyalist politikalarina karsi
Miisliiman toplumlarin yeniden dirilisinin sahih islam’a dénmekle miimkiin olacagmin

altim1 ¢izmistir.

.....

Bati diisiincesinin birikiminden de oldukg¢a yararlanmistir. islam’1 Bat1 diisiincesiyle
bulusturan Seriati onu sosyolojik ve felsefi agidan yeniden yorumlayarak farkli bir
perspektif yakalamistir. Varolusguluk ve Marksizm onun diisiincesini besleyen iki ana
damar olmasma ragmen Seriati bu akimlardaki i¢ celiskileri ve Islam tasavvuru ile
uyusmayan taraflarin1 gérmiis, beri yandan bu akimlarin metodolojisinden ve analiz

tekniklerinde de yararlanmaigtir.

Seriati’nin amaci Islam’a dayali bir toplum diisiincesi gelistirmek idi. Bu anlamda O,
tevhidi diinya tasavvuruna dayali Islam’, gerek Islam diinyasin igine diistiigii
bunalimdan gerekse insanlik tarihini kusatan sorunlardan kurtaran bir recgete olarak
gormiistiir. O, Bati’nmin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel dayatmalarina karsi kitleleri
harekete ge¢irme potansiyeline sahip oldugundan toplumlarin kurtulusu noktasinda
Islam’1 tek ¢are olarak gérmiistiir. Seriati’nin bu anlamda 6ncelikli amaci sirkin yol agmis
oldugu ayriliklar1 ortadan kaldirmak ve tevhidi diinya goriislinii tarihsel ve toplumsal

baglama uyarlamak olmustur.
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Seriati islam diisiincesini ve tevhidi diinya goriisiinii olustururken kendisine dayanak
kildigi Kur’an onun icin muhkem bir &lgiittiir. Baska bir deyisle Seriati’nin Islam
diisiincesi Kur’an’in bireyi ve toplumu hayata geciren ve insana sorumluluk ve biling
asilayan misyonu iizerine kuruludur. Toplumsal degisimin 6nemli bir etkeni olan “el-nas”
Seriati’nin Kuran’dan aldigi bir mefthumdur. Bununla birlikte Seriati 6zellikle sinifsal
yapilagma ile ilgili goriislerini Kuran’da yer alan ayetler, Hz. Muhammed’in hadisleri ve
Hz. Ali’nin ve sahabelerin bu konuda 6rnek teskil eden diisiince ve yasam tarzlariyla

desteklemistir.

Seriati bir taraftan geleneksel Sii diisiincesi ve kavramlarindan yararlanmis diger yandan
Marx’1in diyalektik yontemi ile Sartre’nin varolusculugu ve Fanon’un antiemperyalist
sOyleminden beslenmistir. Seriati bu diistinceleri oldugu gibi kullanmamis, Kuranda
gecen bazi kavramlarla harmanlayarak yeni sentezlere ulasmustir. Seriati, Marksist
terminolojide sik¢a gecen “ezilen ve ezen” diyalektigini Kuran’da yer alan sekliyle
(mustazaf ve miistekbir) yeniden insa ederken, diger taraftan Sartre’nin Ozgiirliik,
sorumluluk ve baskaldir1 kavramlariyla insanin kendi davraniglarindan sorumlu, 6ziini
gerceklestirecek yeterlilige sahip bir varlik olusu fikri Seriati’nin diinya tasavvurunun

tamamlayic1 unsurlar1 olarak yerini almistir.

Seriati Dogu cografyasina ait Sii kiiltiir cografyasinda yetismis bir kisi olmasina ragmen,
onun da Bati diisiince diinyasini etkileyen bu sahsiyetlerin tesirinde kaldigi sdylenebilir.
Bu anlamda onun kullandigi baz1 kavramlarin igeriginin de batili politik ideolojilerden
etkilendigini sdylemek yanlis olmaz. Seriati buna karsilik bir taraftan da Bati’nin kiiltiirel
hegemonyasini elestirerek reddeden bir tutum iginde olmustur. O, “sahih Islam” ile bati

menseili kavram ve kuramlar1 bulusturarak kendince 6zgiin bir sentez olusturmustur.

Seriati’yi bizce Islam diisiince diinyasi i¢inde dnemli kilan diger bir 6zelligi Sii degerleri
sorgulayarak, bu inanisa mensup kavramlar1 yeniden tanimlamasidir. Bu yolla Seriati Sia
menseili bazi temel kavramlarin ¢ergevesini yeniden ¢izmis ve bu yolla Safevi Siasi’nin
tutumunun disma ¢ikmustir. Ozellikle intizar ve takiyye kavramlarina getirdigi yeni
yorum, Iran devriminin hazirlik siirecinde kitleleri harekete gegirici bir islev yiiklenmis,

Humeyni’nin devrim sdyleminin zemini olusturmustur.
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