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ABDULBAKI GOLPINARLI HAYATI, ESERLERI VE

Tezin Ad1 A
MEVLANA ALGISI
OZET

“Abdiilbaki Golpmarli Hayati Eserleri ve Mevlana Algis1” isimli tez ¢aligmasinda
Abdiilbaki Golpinarli’nin hayati hakkinda yazilan akademik g¢alismalar ve onu taniyanlar
tarafindan kaleme alinan eserler incelenmistir. Abdiilbaki Golpinarli’nin hayati hakkinda
bilgiler verildikten sonra din ve tasavvuf anlayis1 hakkindaki fikirleri ve diislincelerine yer
verilmigstir. Abdiilbaki Golpinarli’nin eserleri zikredilmis ve Mevlana ve Mevlevilik ile ilgili
olanlarla icerikleri hakkinda bilgiler aktarilmistir. Daha sonra Mevlana’nin hayati, diistincelerti,
fikirleri, Mevlevilik tarikati, hakkinda bilgi verilmistir. Mevleviligin diger dinler ve
tarikatlarla iligkileri ve birbirlerinden etkilenmelerini iizerinde durulmustur. Mevlevilik adap
ve erkan ile ilgili bilgiler aktarilmistir. Bu bilgiler verilirken verilen bu umumi bilgilere
Abdiilbaki  Golpmarl’nin  farklh  yaklasimlari, farkli yorumlar1 varsa bunlar diger

arastirmacilarin verdikleri bilgilerle karsilagtirilarak teze alinmustir.






MEVLANA
ARASTIRMALARI

T.C
ENSTITUSOU

SELCUK
UNIVERSITESE
2010

INSTITUTE OF RUMI STUDIES SELCUK UNIVERSITESI SELCUK
e siis ceomtco. Mevlana Aragtirmalar Enstitiisi Midiirligi  (yNjvERSITESI

N .l
LY¥se &

Adt Soyadi MUSTAFA TATLI
Numatast 127201002021
o  AnaBilim / Bilim Dali  Mevlana ve Mevlevilik Aragtirmalatt
g
g  Programi Tezli Yiiksek Lisans [X]
v
= . .
=B‘° Tez Danismani PROF.DR.MUSTAFA DEMIRCI

Tezin Ad1 (Ingilizce) Abdulbaki Golpinarli’s Life, Works and Mevidna Perception

SUMMARY

Abdiilbaki Golpinarli's academic studies about the life of Abdiilbaki
Golpinarh and the works taken by those who knew him were examined in the thesis
study titled "Abdiilbaki Golpmar Life Works and Mevlana Perception”. After the
information about Abdiilbaki Golpmarli's life was given, his ideas and about the
understanding of religion and mysticism were given. The works of Abdiilbaki
Golpinarli were mentioned and information about their contents was conveyed to
those related to Rumi and Mevlevi. Later, the information on Mevlana's life,
thoughts, ideas, and Mevlevi order were given. Relations of Mevlevi with other
religions and sects and their influences on each other are emphasized. The
information about the Mevlevi manners and the High officials of the Mevlevi was
transmitted. Abdiilbaki Golpmarli's different approaches to this general information
given when this information was given were taken into consideration by comparing

them with the information given by the other researchers.
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ON SOz

Geride birakilan asrin  basinda yaklasik yedi yliz yillik bir
imparatorlugun yikilmasindan sonra, yeni kurulan devlet diizeni imparatorluk
kiiltiirinli olusturan unsurlarin ¢ogu, zamanin ve sartlarin getirdigi sebeplerle
yok olmaya basladi. Yeni kurulan diizende var olmasi gereken devlet
politikalar1 yavas yavas yerlestirilmeye calisilirken eski kiiltiirden gelen
unsurlar hizla unutulmaya yiiz tutmustu. Osmanli kiiltliriiniin unutulmaya

mahk{im olmus mecralarindan biri de bu kiiltiiriin, tasavvufi boyutudur.

Cumhuriyetin ilan edilmesinden sonra devlet ricalinin, tekke ve
zaviyeleri kapatma karartyla Osmanlinin hemen hemen her alanina niifuz etmis
olan tasavvuf kiiltiirii de hizla giinliik yasamdan elini ¢ekmeye basladi. Yeni
kurulan diizende, ge¢miste tarihin her alaninda kendini hissettiren tasavvuf
kiiltiirli, artik bu alanla ilgilenen insanlarin c¢abalartyla kendilerine gegmiste

kalan bir “ilim dali” sifatiyla yer buldu.

Bu kiiltiiriin i¢inde yogrulan, her ne kadar kiiltiirel acidan kaybolmaya
baslasa da bireysel olarak bu kiiltiirli yasayan ve yasatmaya calisan sahsiyetler
icerisinde en Onde gelenlerden biri Abdiilbaki Golpmarli’dir. Abdiilbaki
Golpmarl,, XX.yy’da Osmanl ile ilgili yapilan arasgtirmalarda Osmanlinin
thmal edilen alan1 olan manevi yonii lizerine ¢aligmalar yapan ve el degmemis
maneviyat miinevverlerini giiniimiize ulastiran ve sayisi bilinmeyen ¢alismalari
ile bu alana 151k tutmus miitebahhir bir sahsiyettir. Onun c¢alismalarin1 ana

noktasini olusturan damar tasavvuf ve Mevlana’dir.

Son donemde 6zellikle Bati diinyasinin maneviyat arayislarinda énemli
durak yerlerinden biri de tasavvuf, tasavvufi sahsiyetler icinde odak noktasi da
ozellikle Mevlana olmustur. Dolayisiyla Mevldna Celaleddin-i Rimi’nin
giinlimiizden yaklasik sekiz asir 6nce yazilan ve giiniimiize 151k tutan eserleri,
farkl dillere ¢evrilmis ve fikirlerinin daha iyi anlagilmasi maksadiyla bu konu

uzerindeki sOz sahibi insanlar tarafindan Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin
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eserlerine serhler yapilmistir. Fakat sekiz asir Once yasayan bu tasavvufi
sahsiyetin diislinceleri, getirilen farkli yorumlar, onun ne derecede anlasildigi
konusunda siipheler dogurmustur. Bu konu ile ilgili s6z sahibi 6nemli
sahsiyetlerin baginda gelen Abdulbaki Golpinarl’nin  fikirleri 6nem

kazanmistir.

Biz de bu nedenle tezimizde konu olarak, Abdulbaki Golpimarli’nin
hayati, eserleri ve Mevlana algisini inceleyecegiz. Bunun birka¢ nedeni vardir.
Bunlar arasinda; hamurunun yogruldugu Bahariye Mevlevihanesi’nde gegen
bir cocukluk, kiiciik yaslardan itibaren Mevlevi kiiltiirii i¢inde biiyiimiis
olmanin verdigi bir nesve, Mevlana’nin eserlerini yazdigi Fars¢a’ya olan
vukufiyet, islam ve tasavvuf tarihine karsi olan engin bilgi, Mevlana’nim biitiin
eserlerini giiniimiize aktarmasindaki gayret ve bir dmrii bu yola adamishgin

verdigi ylirekten ¢aba bunlar arasinda gosterilebilir.

Bu calismada yardimlarini bir an olsun esirgemeyen ve bir umman olan
bilim diinyasinda fikirleriyle beni yonlendiren degerli hocam Prof.Dr.Mustafa

Demirci’ye tesekkiirlerimi bir borg bilirim.
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GIRIS

Tezimizde tasavvuf tarihi alaninda hem calismalariyla hem de iginden geldigi
kiiltiir sebebiyle s6z sahibi olan Abdiilbaki Gdlpinarli’nin, tasavvuf tarihinin 6nemli
simalarindan olan Mevlana ve onun izinden gidenlerin kurumsallastirdigi Mevlevilik
tarikati ile ilgili gortsleri, fikirleri ve tarikatta zamanla meydana gelen degisimlerle
ilgili goriislerini aktarmak amaciyla hazirlanmistir. Abdiilbaki Golpinrh ile ilgili
2014 yilinda Dicle Universitesinde Miinevver Unat tarafindan “Abdiilbaki Gélpinarl,
Hayati, Kisiligi ve Eserleri” , 2013 yilinda Adil Cift¢i tarafindan Cumhuriyet
Universitesinde “Abdiilbdki Gélpinarli’'mn Hayati, Eserleri ve Mezhep Anlayisi”
2013 yilinda Hacer Totan tarafindan Selguk Universitesinde “Abdiilbiki Gélpinaris
Divami (Inceleme-Metin) ~ isimli yiiksek lisans tezleri hazirlanmustir. Oncelikli
olarak tezin amaci, metodu ve yontemleri ve aragtirmanin sinirliliklart ile ilgili bilgi
verilmis, daha sonra da sirasiyla tezimizin konusunu olusturan konu ile ilgili

calismalarimiz aktarilmstir.

TEZIN AMACI

Sekiz asirdir diistinceleri ve fikirleri ile insanlart etkilenmis ve hala da
etkilemeye devam etmekte olan Mevlana’ya ve onun eserlerine son zamanlarda artan
bir ilgi oldugu goriilmektedir. Fakat sekiz asir Once yasayan bir sahsiyetin
diisiincelerini ve eserlerini dogru bir sekilde anlayabilmek ve yorumlayabilmek i¢in o
sahsiyetin icinden geldigi kiltlirli, zamanin sartlarin1 1yi bilmek gerekmektedir.
Abdiilbaki Golpmarli da hem yaptigi akademik arastirmalarla hem de iginde
yogruldugu Mevlevilik kiiltiirli ile Mevlana’nin diisiincelerinin, eserlerinin daha iyi
anlasilabilmesi ugruna bir dmiir vakfetmistir. Bu nedenle Abdiilbaki Golpmarli’nin
Mevlana ile ilgili fikirlerini, diisiincelerini ve Mevlevilik tarikati hakkindaki
gorislerini incelenirse Mevlana’nin fikirlerinin daha iyi anlasilacag: diisiiniilerek bu

tez hazirlanmistir.

METOD VE YONTEM
Bu tez hazirlanirken Oncelikle Mevlana’nin biitiin eserlerini ¢evirmis olan

Abdiilbaki Golpmarli’nin  hayati hakkinda yapilan ¢alismalar arastirilmis ve



sonrasinda Mevlevilik kiiltiirii ile olan bagi incelenmistir. Daha sonra Abdiilbaki
Golpinarli’nin Mevlana’nin hayati, diisiinceleri ve fikirleri ile ilgili yazdig: kitaplar
incelenmistir. Arastirmanin devaminda da Abdiilbaki Golpinarli’nin ¢evirdigi
Mevland’nin eserleri, farkli kisiler tarafindan yapilan cevirilerle kiyaslanmis ve

Mevlana ile ilgili yapilan farkli yorumlar, bakis agilarina deginilmistir.

ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Abdiilbaki Golpiarli, Mevlana ile ilgili ¢cok onemli ¢alismalara imza atmis
bir akademisyendir. Fakat Mevlana ile ilgili ¢alismalar yapilirken bu ¢aligmalarda
Abdiilbaki Golpmarli’nin eserlerine, fikirlerine yeterli diizeyde yer verilmedigi
goriilmiistiir. Bunun sebebi olarak da kendisinin Caferi mezhebine mensup olmasi ve
aykirt goriisleri neden olarak gosterilebilir. Bu da Abdiilbaki Golpinarl ile ilgili
kendi kaleme aldig1 kaynaklarin disinda fazla kaynak olmamasina sebep olmustur.
Bu da tezimizde Abdiilbaki Golpinarl: ile ilgili bilgi veren kaynaklara ulagsmada bir

siirlilik teskil etmistir.



BIiRINCi BOLUM

1.ABDULBAKI GOLPINARLI KiMDIiR?

1.1.ABDULBAKI GOLPINARLI’NIN HAYATTI:

Bir 6mrii, Osmanli tasavvuf kiiltiiriinii ve 6zellikle Mevlana ve Mevleviligi
anlamaya, anlatmaya adayan Abdiilbaki Golpinarli, 10 Ramazan 1317 / 12 Ocak
1900 tarihinde istanbul’da Sultan Ahmed civarindaki Dizdariye’de Katip Sinan Pasa
Mahallesi’nde diinyaya gelmistir. Babasi; zamanin 6nemli gazetecilerinden biri olan,
“Seyhii’l-Muhabirin” olarak tanman Ahmet Agah Efendi’dir. Annesi ise Kafkasyali
Aliye S¢hret Hanim’dur.

Babas1 Ahmet Agah Efendi’nin dogumuna diisiirdiigii tarih:

Hikmet-i pir-i mugénla feyzim

Ehl-i tevhide benim sakidir

Elf-i kamil dedi tarih-i giizin

Minnet Allah’a gelen Baki’dir (Kunt ve Totan, 2013: 117)

Abdiilbaki Goélpinarli’nin asil adi Mustafa Izzet’ti; Golpimarl ailesinin énceki
cocuklar1 erken vefat etmisti. Ugur getirsin diye Mustafa Izzet’i, Abdiilbaki olarak
cagirmaya basladilar ve zamanla bu ad asil adimin yerin aldi ve Mustafa Izzet’in ad:
artik Abdiilbaki olmustu (Alparslan, 1996: 4).

Abdiilbaki Golpimarli’nin ailest 93 Harbi’nin dogurdugu sikintili sartlar
sebebiyle Azerbaycan’dan Gence’nin G6lbulag kdyiine, oradan da 6nce Bursa’ya bir
siire sonra da Istanbul’a gdc¢miistiir. Daha sonra dedesi Kiyami Izzet Mustafa’nin
Bulgaristan’da bulunan Ruscguk sehrine Eytam Mektebi Miidiirii olarak atanmasiyla
Ruscuk’a goctiiler. 1934’te  soy ismini alirken, Ruscuk’ta kendilerine
“Golpmarhizadeler” denildigi i¢in “Golpinarli” soy ismini almiglardir (Yildiz, 2013:
11).



Babasi Ahmet Agah Efendi, 6nceleri Rusguk’ta katiplik yaparken, daha sonra
devam eden Osmanli-Rus Savasi zamaninda Istanbul’a gelmis ve Tanzimat
doneminin O6nemli simalarindan biri olan Ahmet Mithat Efendi’nin yaninda,
Terciiman-1 Hakikat gazetesinde gazetecilige baslamistir. Donemin en tecriibeli
muhabiri olarak tanindigi i¢in “Seyhii’l-Muhabirin” sifatiyla anilmistir. Formal bir
egitim gormemis; fakat mesleginin de yardimiyla girdigi muhitlerde kendi kendini
gelistirmis, entelektiiel bir sahsiyettir. Zamanla Cagatayca ve Fars¢a 6grenmis ve
siirler kaleme almistir; dmriiniin sonuna kadar gazetecilik yapmistir. Yazdig1 gazete
yazilarinin yaninda bir dénem siire de ilgi duymus fakat 6liimiine yakin bir siirecte
siirlerini yakmistir. Bektasilik ve Naksibendilige intisap etmistir (Y1ldiz, 2013: 12).

Abdiilbaki Golpmnarli; ilkokulu, Yusuf Efendi Mektebi’nde tamamladiktan
sonra ortaokulu, Menbau’l-irfan Idadisinin riistiye kisminda; liseyi de Gelenbevi
Lisesinde tamamlamistir. Abdiilbaki Golpimnarli, 1915°te lise son sinifta iken
babasinin vefat etmesi Sebebiyle, ailenin gecimini saglamak i¢in egitimine bir siire
ara vermis, Menbau’l-irfan Idadisinde {ic sene Tiirkce, Farsca ve Tabhrir
(kompozisyon) derslerine girmistir. Bunun yaninda Vezneciler’de kitap ve kirtasiye
diikkan1 da agmuis; fakat yap1 olarak ticarete pek yatkin olmadigi i¢in ticarette basarili
olamamustir (Alparslan, 1996: 4).

1918’de aile dostlarindan birinin daveti lizerine annesi ile Corum’un eski
adiyla Hiiseyin Abad, yeni adiyla Alaca ilgesine gitmisler. Alaca’da Kenzii’l irfan
[lkokulunda ii¢ yildan fazla bir siire dnce basmuavin sonra da basmuallim olarak
gorev yapmustir. Daha sonra cumhuriyetin ilam {izerine Istanbul’a donmiistiir. Fakat
Istanbul’da bulunmadiklar siire icerisinde evlerine yerlesenler oldugu igin Ismail
Hakk1 isimli bir aile dostlarinin evinde misafir olmuslardir. Bu siirecte yasadigi
zorluklar sebebiyle babasi tarafindan daha once alinan Kumkap1 semti civarindaki
evlerini satip paranin yarisin1 annesine verip kalan yarisini da egitimine ayirmis ve
Kadirga firmin karsisinda tek odali bir eve yerlesmislerdir (Alparslan, 1996: 4).

Istanbul’a dondiikten sonra Edebiyat Fakiiltesine girmek istemis; fakat lise
O0grenimini yarida biraktigi i¢in bu istegi geri ¢evrilmistir. O da 1927°de imtihanla
Yiiksek Muallim Mektebinin son sinifina kayit yaptirir; fakat okul bes yila ¢ikarildig
icin zorluklar yasamistir. Dordiincii sinif 6grencilerinin boykotu {izerine doérdiincii

siifta okuyanlarin bir imtihanla besinci sinifa gecebilmeleri karari alinmstir.



Abdiilbaki Golpimnarli da baba dostu Doktor Galip Atd’dan bir haftalik rapor alip
cebir, miisellesat gibi derslere ¢alist1 ise de siavda felsefe, edebiyat ve ¢eviri ile
ilgili sorular sorulmus ve o da smavi kolayca vermistir. Mezun olduktan sonra ilk
tayini Bitlis Egitim Miidiirliigiine ¢cikmus; fakat Bitlis, Istanbul’a ¢ok uzak oldugu
icin {iniversite egitimini yapamayacag diisiincesi ile tayinini Istanbul’a aldirmak
istemis ve kendisi gibi Mevlevilige olan yakinligi ile bilinen Bakanlik Miifettisi
Hasan Ali’nin (Yiicel) yardimi ile Mahmudiye ilkokuluna atanmistir. Bu okulda
O0gretmenlik yaparken hem yarida biraktigi lise 6grenimini tamamlamis hem de
Istanbul Universitesine girmistir. Fakat pesini birakmayan aksilikler devam etmis,
tiniversite kendisini kabul edebilmek i¢in Milli Egitim Bakanliginin &gretmenlik
yaparken iniversitede de 6grencilik yapmasina izin verdigini gosteren bir belge
istemistir. Bazi hatirli dostlar1 ve okul miidiiriiniin yardimiyla bu zorlugu halletmis,
ilkokuldaki dersleri belirli bir giine toplanmig ve bu sayede hem ilkokulda dgretmen
hem de tniversitede 6grenci olmustur. 24 Aralik 1928’de yeni harfler kursundan
diploma almis ve 25 Subat 1930 yilinda iiniversiteden mezun olmustur (Alparslan,
1996: 5).

Mezun olduktan sonra Konya, Kayseri, Kastamonu, Balikesir ve Istanbul
Haydarpasa Lisesinde edebiyat 6gretmenligi yapmustir. “Yunus Emre’nin Hayati”
adli doktora tezini vererek Ankara Universitesi DTCF’de 6nce Farsca okutmanlig,
sonra da Tiirk edebiyat tarihi ve metin serhleri dersine girmistir. Istanbul
Universitesine 1940 yilinda ge¢mis ve 1949 yilinda emekli oluncaya kadar burada
calismig ve Tirk tasavvuf tarihi ve edebiyati derslerine girmistir (Alparslan, 1996: 5).

1945 yilinda yasadig1 bir olay, onun hayatindaki doniim noktalarindan biri
olmus ve akademik c¢aligmalarini artik {iniversite biinyesinde degil kendi cabalariyla
devam ettirmistir. “Ileri Gengler Birligi” isimli bir dernek kurmak isteyen, sol goriise
mensup bir grup Ogrenci, dernegin tiiziigiinii Abdiilbaki Gdlpmarli’ya vermistir.
Daha sonra dernek miitesebbisleri hakkinda yapilan kovusturma sonunda tiizliglin
kendisinde de olmasi sebebiyle kendisi hakkinda da sorusturma acilmis ve 1945°te
tutuklanmigtir. 13 Nisan 1945 tarihinde gozaltina alinmistir (Bardake¢i, 1995).
Sirkeci’deki Sansaryan Hani’nda bulunan Emniyet Miidiirliiglinde, 22 giin boyunca
sandalye tizerinde uyumaya mecbur birakilir. Daha sonra 0 vakitler askeri cezaevi

olarak kullanilan Tophane binasina gotiiriiliir (Bardakei, 1995). Kendisi Attar’in



“Ilahindmesi”ni terciime etmekte iken Sefa Yurdanur isimli dgrencisi kendisine
cevirinin tashihleri konusunda yardim etmektedir. Sefa Yurdanur, komiinist orgiit
kurma sugundan tutuklanirken, ifadesinde “dermnegin tiiziigiiniin bir niishasinin
Abdiilbaki  Golpinarli’ya  okudugunu,  Golpinarli’min  komiinizme — meyilli
arkadaslarina okudugunu, bazi arkadaglarinin bu fikri benimsememesine ragmen
kendisinin benimsedigi, zaten komiinist partisi tiyesi oldugunu” dile getirmistir.
Fakat yapilan kovusturma sonunda 1946°da beraat etmistir. 318 giin tutuklu kalmistir,
cikarilldigi askeri mahkemece “....materyalist bir ideolojiyi benimsemesi
mahkememizce varid goriilmemistir.....bu itibarla samiga isnadi kabil bir sug
goriilmemistir. Beratine...” hiikmiiyle 25 Subat 1946°’da beraat etmistir. Sagliginda,
bu mahkeme kararinin yayinlanmasini Kemal Siilker’e vasiyet etmis, Kemal Siilker
de Abdiilbaki Golpinarli’nin vefatinin ardindan “Yazko Edebiyat”ta beraatine iliskin
bu karar1 yayimlamistir (Alparslan, 1996: 6).

Tutukluluk siiresi bitince bu tutukluluk siiresinde yasadig1 baz1 kirginliklar
sebebiyle iliniversiteden istifa etmis ve kendini yogun ilmi ¢alismalarina adamistir.
1938°de bir kere evlenmis; fakat evliligi devam etmemistir. Omriiniin geri kalan
kismini1 16 yasindan itibaren ona baglanip yaninda bulunan manevi oglu Yiiksel
Golpinarli ile gegirmistir.

Ankara’dan Istanbul’a geldikten sonra once Kuzguncuk’ta Nakkastepe adli
semtte daha sonra da Uskiidar’da, Harem’de Yaliboynu’ndaki iki katli ahsap evde
hayatinin sonuna kadar kalmistir ve eserlerinin ¢ogunu burada kaleme almistir. 1940
yilindan itibaren yazdig: biitiin ilmi ¢aligmalarini orada kaleme almigtir. 1982 yilinda
vefatina kadar da ilmi ¢aligmalarina araliksiz devam etmistir (Alparslan, 1996: 6).

1982 yilinda ¢ok kisa siiren bir rahatsizliktan sonra, Agustosun 25’inde vefat
etmis ve Caferi mezhebine bagli oldugu i¢in Seyyid Ahmet Mezarligi’nda topraga
verilmistir. Mezar tagmin yazisini da Ali Alparslan kaleme almistir. Oliimiinden
sonra vasiyeti lizerine kitaplar1 Konya Mevlana Miizesi Kiitliphanesine nakledilmistir.
Nakledilen eserler; 228 yazma kitap, 1831 basma kitap, 87 hat levhasi, 1 giilabdan
ve 7 tespihten ibarettir (Alparslan, 1996: 14).



1.2.ABDULBAKI GOLPINARLI’NIN KiSiLiGi:

Abdiilbaki Golpiarli, yasadigimiz topragin yetistirdigi ender sahsiyetlerden
biri olarak ge¢misten giliniimiize, muhtelif alanlardaki ¢alismalariyla, koprii kurmus
cok kiymetli bir miinevverdir. Kendisi, kaleme aldig1 eserleri sayesinde hem bir edip
hem de bir ilim adamu sifatiyla kiiltiir tarihimizde yerini almistir.

Onu tamyanlar tarafindan disiindiglinii, karsidaki insana ¢ekinmeden
sOyleyebilen, acik sozlii, asabi, sevdigini tam seven, sevmedigine ise sdylemedigini
birakmayan bir ihtiyar olarak nitelendirilir. Kalender, Melami mesrepli bir kisidir.
Cok zeki oldugu ve ilim adami sifatin1 her yoniiyle hak eden, dini, tarihi, edebi,
tasavvufi bilgisi derin olan biri oldugu sdylenir (Alparslan, 1996: 9). Piiriizsiiz bir
Tiirkgesi vardir ve ifade melekesi ¢ok yiiksektir. Hayat1 boyunca yasadiklari, zaman
icinde muhtelif tarikat silkine mensup sahsiyetlerle yakin iliskiler kurmasi,
Abdiilbaki Golpmarli’ya ¢ok derin bir sifahi kiiltir zenginligi kazandirmistir (Sayar,
2014: 44).

Fakat bu sifatlara ve hak ettigi yerlere ulagsmasi ¢ok da kolay olmamuistir.
Dogdugunda i¢inde bulundugu muhit, ¢ocukluk ve genclik donemindeki siyasi-
sosyal olaylar, babasini erken yasta kaybetmesi, karakterinin sekillenecegi
donemdeki ruhi arayislari, 6gretmenlik yaptigi donemde tayin sebebiyle gittigi
yerlerde gordiikleri, liniversitede iken yasadiklar1 vb. sebeplerle, kisiligi, eger tesbihe
cevaz verilirse bir gemi misali dalgali denizlerde o limandan bu limana siiriiklenmis,
ama gectigi her limandan, hayat1 boyunca karakterinde derin izler birakacak seyleri
alarak oradan oraya savrularak yogrulmustur.

Karakterinin sekillenmesinde ilk agama, babasinin vasitasiyla, diinyaya gelir
gelmez kendini i¢inde buldugu Mevlevilik muhitidir. Daha sonraki asamalardan
bazilar1 sunlardir: Yedi yasma erdiginde Veled Celebi tarafindan Mevlevi sikkesi
giydirilmis, ne kadar farkl gelgitler yasasa da dmriiniin sonuna kadar ayrilmayacagi
Mevleviligin maddi ve manevi havasi, daha sonra kisiliginden, vefatina kadar
silinmeyecek ve onda derin izler birakacak, yasadigi muhtelif olaylar ve en 6nemlisi
babasinin vefatidir.

Abdiilbaki Golpinarli, bazen c¢ok naif, insanlara deger veren kadir kiymet

bilen birisi bazen de cabuk fikir degistiren, asabi bir ihtiyar olarak karsimiza



cikmaktadir. Murat Bardake1, bu ug¢ noktadaki farkliligin sebebini biiyiik dl¢tide, 31
Mart TIhtilali’nden sonra annesiyle beraber babasinin, Ahmet Agih Efendi’nin,
cesedini sokaklardaki daragaglarinda aramasina baglamaktadir (Bardakg¢i, 1995).
Vuku bulan bu olayn, tahayytil edildiginde, bir ¢ocuk i¢in altindan kalkilmasi ¢ok
giic bir sahne oldugu yadsinamaz bir gercektir. “O ¢alkantili miitareke giinlerinde,
Gélpinarli’'min da hayat nehrinin delice aktigi, boz bulanik siyasi ortamda maddi
stkinti ¢ektigi ve nihayet, saglam bir zemine gotiiremedigi ruhi arayislarla gegtigi
muhakkaktir.” (Sayar, 2014: 35)

Yasadig1 bu sikintili zamanlar, onun kisiliginin, belli konularda ¢abuk ve
keskin fikir degistirmelerine ve de sinirli bir yapiya sahip olmasina sebep olmustur.
Ahmet Giiner Sayar, bu sinirli yapisiyla ilgili yagsanan soyle bir anekdot aktarir:

“Sevmedigi kimseleri elestirirken ¢ok sert ve actmasizdi. ‘Okumadan yazanlar,
diistinmeden hiikiim verenler’i de ‘kitaptamimazilar’ yaftasiyla, cahiller ve imana
ermemislerin kervamina ddhil ederdi. Bir keresinde, ziyaretine Muharrem ayt
miinasebetiyle gelen ve bir kutu icerisinde sigara ve agure getiren bir Mevlevi canina,
kutuyu isaretleyerek ‘Icinde ne var?”’ der. ‘Hocam! Malumunuz, Muharrem ayindayiz.
Size asure getirdim!’ deyince, Hoca pencereyi acar, eline ge¢irdigi asure kaselerini
ofke ile disart firlatirken sunlar soyler: ‘Ulan! Imam-1 Hiiseyin'in sehadetini sekerle,
serbetle kutlayacak adam miyim ben?’ ” (Sayar, 2014: 158)

Egitimi, babasinin vefat1 sebebiyle kisa bir donem sekteye ugramis; yapi
olarak hi¢ yatkin olmamasina ragmen gecim kaygisi ile ticaretle ugragmistir.
Ticaretten o kadar uzaktir ki para sayarken bile “sekiz yiliz, dokuz yiiz, on yiiz....”
diye sayard1 (Bardakci, 1995). ilim irfan adami olma istidadma sahip bir gencin
ticaret gibi maddiyata dayali bir ise girismesinin elinde olmadan o gencin
psikolojisinde gedikler agacagi muhakkaktir. Bir aralik bir Bektasi tekkesine girmis;
fakat orada da aradigi ruhi huzuru bulamamustir. Daha sonra annesiyle beraber
ogretmen olarak Corum’un Alaca ilgesine gitmis ve bir siire burada 6gretmenlik
yapmistir. Bu girdigi farkli kiiltiir muhitleri ve gezdigi mekanlar ister istemez onun
karakterinin yelpazesinin genis olmasina vesile olmustur.

Abdiilbaki Golpimnarli’'nin karakterinin sekillenmesinde yasadigi olaylarin
yanl sira emegi gegen birgok alim ve arif kimse vardi. Bu kisiler Abdiilbaki

Golpmarli’nin  sohbetlerinde bulundugu, sohbetlerinden istifade ettigi, fikir



telakkisinde bulundugu kimselerdi. Bu kisilerin Abdiilbaki Golpinarli’daki degeri ve
hatiralar1 dmriiniin sonuna kadar canli bir sekilde yer etmisti (Sayar, 2014: 111).

Universitede iken bir dénem bir sol gruba iiye olmasi sebebiyle hakkinda
tahkikat agilmis ve 1 yila yakin bir siire tutuklu kalmistir, daha sonra beraat etmistir.
Bu siiregte iiniversitedeki mesai arkadaslarmin kendisi ile iliskilerini kesmeleri
nedeniyle akademik camiaya kirilmis, istifa etmis ve omriiniin geri kalan giinlerini
edebi ve ilmi ¢alismalarina ayirmistir. Zaten kendini yalniz hisseden bir ruhun daha
da yalnizlasmasina sebep olmustur bu olay.

Icinde bulundugu siyasi, sosyal muhitlerin, yasadigi zamanm, sartlarmn
getirdigi bu inisli ¢ikislt hayat onun kisilik olarak her ne kadar gelgitler yasasa da bir
arayis icerisinde omriinii ge¢iren Abdiilbaki Golpinarli, dmriiniin sonuna dogru kendi
deyimi ile huzuru yakaladigini sdylemistir. Sevdigini goklere ¢ikaran yerdigini de
yerin dibine sokan, sevgi ve nefrette asir1 uglarda dolassa da her ne kadar esip giirlese
de akl-1 selimden ayrilmayan bir goniil eri idi (Alparslan, 1996: 10).

“Belirli konularda ¢ok disiplinli ve titiz bir insandi. Giyimine ve kusamina da
cok dikkat ederdi. Evde birtakim prensipleri vardi. Mesela ¢alistigi odaya terlikle
dahi giremezdik.” (Y.Golpinarli, 2013: 320)

Bir giinii nasil degerlendirdigini onun kendi ifadelerinden okumak gerekirse o
bir gilinlinii §0yle tasvir eder: “Sabahlar: gayet erken kalkarim. Namazi kildiktan
sonra baglarim yazmaya. Nitekim bugiin de 6yle oldu. Saat bes buguk sularinda
basladim yazmaya.(......) Muntazam ¢alisirim evdeysem. Ogleden sonra yemegimi
yerim, bir iki cigara icerim, yatarim. Asagt yukart iki saat, iki buguk saat uyurum.
Kalkinca gene baslarim ¢calismaga. Kiitiiphaneye gittigim zaman bu oyle uykusu tabii
yoktur. Ogleden sonra biraz tmizgamirim, gozlerim kapamr oturdugum yerde. Fakat
ondan sonra gene baslarim ¢alismaga. Yani ¢calismam daimi ve muntazamdir, uyku
miistesna.” (Y.GOlpmarli, 2013: 324)

Abdiilbaki Golpinarli’nin bu asir1 uglarda dolagmasi ve cabuk degisen bazi
fikirleri sebebiyle akademik camia tarafindan sert elestirilere maruz kalinca
cevresindeki insanlarin sayis1 da azalamaya baglamisti. Cevresinde sevdigi ve
kendisini seven bir avu¢ insan kalmistir. Vefatindan sonra defin asamasinda saf

tutanlara bakinca sayisinin azlhigir dikkati ¢ekmistir. Abdiilbaki Golpinarli, hayata
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kiiskiin ve biraz da kirgin vefat etmistir. Bu kirginlik kisilere 6zel gibi goriinmekte
ama temelinde topluma karsidir. Bu kirginlig su sekilde dile getirmistir:
“Dokunma kalbime Billah bir melalim var”

Su kainata benim simdi infialim var (Sayar, 2014: 164)

1.3.ABDULBAKi GOLPINARLI’NIN AKADEMIK VE EDEBI YONU:

Abdiilbaki Golpinarli, kiiltiir tarihimizde hem Osmanli’nin irfan sahasindaki
gizli kalmis noktalarin1 agiga ¢ikaran akademik caligmalariyla hem de divan siiri
tarzinda kaleme aldigi siirleriyle cumhuriyet doneminin “ilim adami” sifatimm hak
eden ender sahsiyetlerinden biridir.

Abdiilbaki Golpinarli, Mevlevi muhibbi babasinin sayesinde kiiciik yastan
itibaren Mevlevi kiiltiirliyle biiylimiis ve tasavvuf mefhumunu, cumhuriyet
déneminin basinda Osmanli kiiltiirii ile yetisen son ve en énemli sahsiyetlerden kitabi
olarak degil, birebir tecriibe ederek Ogrenmistir. Dolayisiyla yasaminin ilerleyen
siireclerinde, karakterini sekillendiren tasavvuf mefhumu hakkinda akademik
calismalar yaparak bu methumun gizli kalan yonlerini agiga ¢ikarmaya caligmistir.
Daha &grencilik yillarindan itibaren cesitli alanlarda calismalar kaleme alir. i1k yazis
muallim mektebi Ogrencisi iken “Tedris-i Ibtidaiyye Mecmuasi nda ¢ikan bir
monologdur. Daha sonra “Miisabahat-1 Ahlakiyye”de yazilar yazar;, fakat kendi
deyimi ile, burada yazdigi yazilari maddi kaygilar esliginde yazar. Daha sonra
tiniversitede yliksek lisans yaparken akademik alanda daha derinlemesine, daha
kapsamli konularda ¢alismalar yapar. Ilk bilimsel yazis1 iiniversiteden mezuniyet tezi
olan “Melamilik ve Melamiler "dir. Kendisi neden bu konuyu bitirme tezi olarak
aldig ile ilgili soyle sdylemektedir:

“ Ben Universite’deyken tez konusulurken Képriiliizade, ‘Senin en
miikemmel yapacagin sey Melamiliktir, yap sunu.’ dedi. Ve onun yol gostermesiyle
bu konuyu bitirme tezi olarak igledik.” (Aktaran: Sayar, 2014: 49)

Bu eser, bu alandaki boslugu dolduran ve yillar gegmesine ragmen hala
alanindaki en Onemli kaynaktir. Abdiilbaki Gdlpinarli, bu eserin eksik yonleri
oldugunu, tamamlamak istedigini sOylese de buna 6mrii vefa etmemistir.

Mehmed Fuad Kopriilii’niin yaninda yiiksek lisans ¢alismalarina agirlik verir.

Fakat bu yillarda yasadig1 baz1 olaylar onun akademik camiaya olan bakisinda etkili
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olur. Mehmed Fuad Kopriilii'niin, kendisiyle beraber birka¢ 6grencisine c¢alismalar
yaptirarak, onlari kendi caligmasi gibi gostererek yayinladigini ve bir kadro igin
yillarca oyaladigini soyler. Bu konu hakkinda s6yle soylemistir:

“....Beni, Nihal (Atsiz)1, Abdiilkadir (Inan)1, Kivameddin (Burslan)’i,
etrafindaki herkesi... Tek bir kadro i¢in senelerce oyaladi hepimizi. Malzemeyi biz
toparilardik, o iisluba sokar, imzasini atar yaywmlardi. Kullanildigimizi anlayinca
ayrildik, o da politikaya girdi... Dikkat edin, 1940’lardan sonra artik Kopriilii yoktur.
Zira, yalnizdir ve tek basina eser verecek giicte degildir. Zaten hi¢bir zamanda o
bilgiye sahip olamamistir. Gengliginde yazdigi Tiirk edebiyatinda  “Ilk
Mutasavviflar 'da da hi¢hbir sey yoktur. ‘Yunus, Yesevi'nin yolundan gitmistir.’ diyor,
orada. Buna imkdn var mi? Yesevi'yi hi¢ okumamis mi bu adam? Hadi, o okumadi
diyelim, o kitabi goklere ¢ikaranlar da mu bilmiyor bu isi?” (Aktaran: Sayar, 2014:
115)

Bitirme tezi olan “Melamilik ve Melamiler’in 6n sdziinde “Bu eserimi, Tiirk
edebiyat tarihini kurarak genclige ilim yollarini gosteren ve calisma zevki veren
Sarkiyat banisi aziz iistadim Prof.Dr.Kopriiliizade M.Fuad B.Ef. 'ye ithaf ediyorum”
yazmig; fakat Mehmed Fuad Kopriili'nlin bu yaklasgimindan dolayr kendisini
kullanilmis ve kandirilmis hissederek daha sonra 6n sézdeki bu bdliimiin yerine
Kopriilii'ye yazdigi ithaf yazismin {istiinii ¢izerek “kaziye-i mensuha”!
(Golpinarli, 2015).

yazmistir

Mehmed Fuad Kopriilii’'ye karsi olan bu hislerine ragmen, yine de ‘yigidi
oldiir hakkini yeme’ diisturunca, onun kendilerine akademik ¢alisma metodolojisini
Ogrettigini soyler. Kopriilii’ye kadar akademik calismalarda dipnot kullanilmaz, alinti
yapilsa kaynak ismi verilmez, noktalama isaretleri dikkatli kullanilmaz, satirbasi
kullanilmazdi. Ama Kopriilii’yle beraber akademik c¢aligsmalara bir diizen gelmis,
kaynaklar ustaca kullanilmakta, yerli yabanci eserlere gondermeler yapilmakta ve
dipnotlar verilmeye baslanmistir. Ko&priilii'nlin edebiyat tarihi arastirmalarina
getirdigi ve ogrencilerine Ogrettigi usulle akademik calismalarda yeni bir ¢igir
acildigini ifade eder. Kendisi de ¢alismalarinda Kopriilii ekoliine bagli kalir. Doktora

tezi olarak “Yunus Emre 'nin Hayat:” adli ¢aligmasini yapmustir.

! Kesinlikle hiikmii kaldirilmustir.
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Icinde yetistigi kiiltiiriin yansimasi olan Mevlevilik kiiltiirii ve Mevlana ile
ilgili eksik ve yanlis bilinen yonleri ortaya ¢ikaran yedi yliz yillik bir kiiltiiriin daha
1yl anlasilmasi i¢in “Meviana ve Mevlevilik” , “Mevidna Celaleddin” ve “Mevlevi
Adap ve Erkani” isimli, uzun soluklu bir ¢alismanin iirlinii olan kapsamli eserlerini
kaleme almigtir. Caligmalarinin yogunlastig1 tasavvuf alani ile ilgili yazilan eserlerin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in “Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri”
isimli ¢alismasini tamamlamuistir.

Abdiilbaki Golpimarl, sadece tasavvuf iizerine calismalar yapmadi, bunun
yaninda tarikatlar, mezhepler, Fars edebiyat1 lizerine de ¢alismalar, geviriler de yapti.
Metin serhi konusunda da séz sahibi bir kalemdi. Golpiarli, Arapga ve Farsgayi
konusacak kadar, Fransizcayr okudugu metinleri anlayacak kadar iyi bilirdi.
Omriiniin yarisindan fazlasini ¢aligmalarma adayan, yasaminm son anlarmdan bile
calismaktan geri durmayan bir ilim adamiydi.

Akademik kimliginin yaninda ayn1 zamanda bir yazar ve sairdi. Yetistigi
kiiltiirden kaynakli divan tarzi siir anlayisint benimsemistir. 250°den fazla
manzumesi vardir. Divan edebiyatinin son dénem ekollerinden olan sebk-i hindi
ekoliine bagli idi. Tarih disiirmede de iistat olan Abdiilbaki Golpinarli, ayn1 zamanda
divan sahibi son sairdir.

Nesirlerinde de akici, okuyucuyu yormayan, kelime se¢iminde titiz bir dil
vardir. Ilmi olmayan calismalarinda ilmi calismalarma nazaran daha sade bir dil

goriilmektedir (Alparslan, 1996: 12-18).

1.4.ABDULBAKi GOLPINARLI’NIN MEZHEP, TARIKAT, TASAVVUF
ANLAYISI:

1.41.MEZHEP ANLAYISI:

Abdiilbaki Golpmarli, Sia mezhebine bagl Ca’feri bir miisliimandir. Ibrahim
Kunt ve Hacer Totan bununla ilgili su tespit bulunmaktadir. “Golpinarli Divani 'nda
Siia mezhebinin izleri neredeyse her manzumede bulunabilmektedir. ” (Kunt ve Totan,
2013: 129)

Tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan olan Ahmet Yasar Ocak da

Abdilbaki Golpinarl ile ilk karsilagsmalarinda Abdiilbaki Golpinarli’nin kendisine
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sunlar1 anlattigini belirtir. “ ‘Gengliginden beri pek ¢cok ortama girip ¢iktigini, yedek
subayligint benim memleketim olan Yozgat'ta yaparken Alevileri tamidigini, Mevlevi
iken Bektasi oldugunu, bir ara solculuga heveslendigini séyledi. ...... Simdi ise
hamdolsun Miisliimanim ve abdestimi alip namazimi kiliyorum.’ diye ilave etti. Tabii
ben hocanmin Imami Siisi oldugunu 0 zaman bilmiyordum.” (Ocak, 2013: 27)

“Sia” kelimesi Arapga, “uymak” anlamimna gelen “miisayaa”dan alinmuis;

S An9Y

uymaya “Sia” uyana da “S$i1” denmistir.

Abdiilbaki Golpmarli’ya gére “Sia” denince akla “Imamiyye” mezhebi gelir.
“Imamiyye” mezhebi, Hz.Peygamber’den sonra On Iki imim’in imamh@na
inanmay1 6ngériir. On Iki imadm’a inanmas1 nedeniyle bu mezhebe “Isni-aseriye”,
yani “On Ikiler” mezhebi de denir. ibadette, uygulamalarda ve inangta, bilhassa
Imam Ca’fer’{is-Sadik’1n, atalarindan naklettigi hadislere dayandigindan “Ca’feriyye”
de denir. Bu yola girenlere de “Ca’feri” denilmistir (G6lpinarli, 1997: 49).

Fakat burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta sudur: Abdiilbaki
Golpnarl, mezhepler arasindaki bu farkliliklarin ¢ok da keskin olmadigini vurgular.
Ciinkii mezhepler arasindaki bu farklar islam’in ya da imanimn sartlar1 gibi temel
kaideler hususunda degildir, bu farklar daha ¢ok kiiciik, giinlilk hayatla ilgili
konulardadir. Kur’an-1 Kerim’in Ill.suresinin 103.ayetinde “Hep birlikte Allah’mn
ipine simsiki sarilin, bolik bolik olmaymn.” buyruldugunu, bu nedenle insanlarin
birlesmelerinin ayrilmalarindan daha hayirli olduguna dikkat ¢ceker(Golpimarli, 1997:
22). Abdiilbaki Golpiarli, aslinda mezheplerin keskin bir bigak gibi immeti ayirdigi

fikrine hi¢bir zaman katilmaz.

1.4.2. TARIKAT ANLAYISI:

Din hem zahiri hem de batini boyutu olan bir kurumdur. islam dininde de
zamanla, dinin manevi boyutuyla ilgili konularda farkli diisiince sistemleri
geligsmistir. Bu diisiince sistemleri tarikat olarak isimlendirilmistir. Abdiilbaki
Golpmarli’nin tarikatlarla ilgili gortisleri su sekildedir:

“Tarikatlar, once irfan bakimindan bizim hayatimizda bir diigiince genisligi
yaratmistir. Ozellikle Mevlevilik ve Melamilik insani gériisii yaymistir. Ayrica
edebiyati, yani siiri, miizigi, yani giizel sanatlari bir biitiin olarak ele alan Mevlevilik

bunlari ilerletmistir. Boylece tarikatlar bizde olumlu bir etki yaratmistir. Bir bakima
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da olumsuz etkileri vardir, bunu da inkdr etmemek gerek. Atasoziimiiz var:
“Miisliimanmin tembeli dervis, gavurun tembeli kesis olur.” ve bir¢ok kisiler tekkeye
gitmig, yamanmis, vakfullahtan yemis i¢cmis ve hi¢hir sey yapmamistir. Bunu da
kabul etmemiz gerekir. (...) bundan dolayr olumsuz etkileri de yok degil mi, var. (...)
Fakat biitiin bunlarla birlikte tarikatlarin olumlu etkileri olumsuz etkilerinden daha
coktur. Bugiin edebiyat tarihimizde ne kadar biiyiik kisi varsa hemen hepsi tarikattan
yetismistir.” (Yildiz, 2013: 19)

Abdiilbaki Golpinarli, her seyde oldugu gibi tarikatlarin da kisisel ¢ikarlar
amacina kullanildigini kabul etmektedir; fakat tarikatlar, medreselerin zamanin ilim,
irfan merkezleri oldugunu, orada yetisen sahsiyetlerin ¢ogunun gerek sanat gerekse
ilim alaninda s6z sahibi insanlar oldugunu beyan etmektedir. Bu cihetle Abdiilbaki
Golpinarli i¢in tarikatlar “donanimli insan yetistirme” konusunda birer membadir.

Abdilbaki Golpmarli’nin kendi tarikat seriivenlerine geldigimizde, onun
yagamiin biliylk bir boliimiiniin manevi arayislarin  zikzaklariyla gectigini
gormekteyiz. Bektasilik, Mevlevilik gibi birbirinden farkli tarikatlarin dervisi olmus,
ilerleyen zamanlarda Melamilige meyletmistir. Vefatindan dort bes ay once, i¢inde
bulundugu huzurun yasadigi celiskilerin bir sonucu oldugunu sdylemis ve bunun igin
stikretmistir (Bardake1, 1995).

Abdiilbaki Golpnarli, ¢ok kiiglik yaslardan itibaren babasinin vesilesiyle
Mevlevi mubhitleri i¢inde kendini bulmustur, 7 yasmna eristiginde Abdiilbaki
Golpmnarli, Veled Celebi Izbudak tarafindan basina Mevlevi sikkesi giydirilerek
Mevlevi olmustur. Mevlevilige intisap edenler adet lizere Mevlevi adap ve erkaninm
ogrenmek igin bir dedeye teslim edilirdi. Abdiilbaki Gélpinarli da bu amagla Ibrahim
Zuhri Dede’ye (6.1935) teslim edilmistir. Ilerleyen zamanlarda da Eyiip’teki
Bahariyye Mevlevihanesi’nde ¢ile ¢ikarmistir. Halifelige kadar yiikselmistir.
Havasim teneffiis ettigi Mevlevilik kiiltiirii, onun karakterinde dyle bir yer etmistir ki
hayat1 boyunca fikir ve inanig agisindan farkli istasyonlara da ugrasa Mevlevilik
onun hayatinin her deminde yaninda olmustur. Milli Kiitiiphanenin yazarlara
doldurmasi i¢in gonderdigi forma “ ...Ve bilhassa beni asil yetistiren Bahariye
Mevlevihanesi ve hususi sohbet ve mahabbet meclisleri..” distigii not manevi
diinyasinin sekillenmesinde Mevleviligin 6nemini idrak etmemiz agisindan 6nemlidir

(Bardakg1, 1995).
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16 yasina geldigi zaman aile dostlarindan birinin 1srarl telkini {izerine
Istanbul’da Topkap1 semtinde Tekkeciler’de Biiyiik Abdullah Baba isimli bir zatin
kurdugu Bektasi tekkesine girmistir; fakat aradigini bulma konusunda burada da
basarili olamayinca bir sabah, bir kagida “Al kiilahini eyvallah icinde” yazmis
kiilah1 kagidin istiine kapatmis ve tekkeden ayrilmistir. Ali Alparslan bu siireci su
sekilde anlatmaktadir:

“....Kendisi ehl-i Sia akidesine, hususiyle Caferi mezhebine mensuptu.
Tarikat baglantisina gelince: Kiigiik yasta, Bahariye Mevlevihanesi nde Mevlevilige
adim atmasina ragmen, akan zaman onu Bektasilige c¢ekti. Abdiilbaki Hoca nin,
Mevlevilikten inhiraf edip Bektasilige meyletmesinde, herhalde, Bahariye
Mevlevihanesi’'nde Hiiseyin Fahreddin Dede’nin 1911 yiuinda vefati ertesinde
vasanan boslugunda bir payt olsa gerektir. Tekkeler kapanmadan bir miiddet once,
Corum, Alaca’da bir Bektasi Dergdahi’na postu seren Abdiilbaki Golpinarl, orada
da aradigi nasibi bulamamisti. Bektagsilikten kopusunu su sozlerle anlatir:

“......Ben onlarda aradigimi bulamadim ve bir sabah kalktigimda; ‘Al
kiilahimi, Eyvallahi i¢inde’ soziinii yazdim, kiilalhumi itistiine kapayip tekkeden
ayrildim, ayrilis o ayriliy’ " (Sayar, 2014: 117)

Abdiilbaki Golpinarli, yasaminin uzun bir déoneminde bagimni hi¢bir zaman
koparmayan ve onun i¢in bir can damar1 olan Mevlevilikte “/960°ta Ali Celal
Celebi’den hilafetndme alarak halife olur.” (Duru, 2013: 38)

Ali Alparslan’a gore Abdiilbaki Golpinarli, Mevleviligi bir yasayis tarzi ve
hayatinin bir parcast saymis, ondan ve $ii inanisindan Omriinlin sonuna kadar
ayrilmamistir (Alparslan, 1996: 9).

Abdiilbaki Golpinarli, geng yasta Mevlevilik ve Bektasilikle tanigsma ve
nasibini arama ¢abalarindan sonra ilerleyen zamanlarda Melamilige de meyletmistir.
Abdiilbaki Golpmarli, tarikat konusunda farkli deneyimler yasasa da Melamilik de
Mevlevilik gibi onun hayatinin uzun bir boliimiinde kendisine yol arkadashig:
yapmistir. Ama burada sunu da zikretmek gerekir ki ona goére Melamilik bir tarikat
degil bir negvedir, bir yasam tarzidir, hayata farkli pencereden bir bakistir. Kendisi
Melamik methumunu su sekilde tanimlar:

S Melamet bir tarikat degildir. Hak’la Hak olmus nadir kisilerin, kamil

insanlarin ulastigr bir nesedir, bir haldir. Paraya ve siyasete bulasmazlar, mevki
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pesinde kosmazlar, menfaat saglamazlar, bunlar i¢in baskalarina araci olmazlar. Bu
haliyle onlar, diinyaya hi¢c meyletmezler. Yoksa her birinin bir meslegi, bir igi vardur.
Isleri, vazifeleri ne ise onu yaparlar, maddi riziklarini kendi calismalariyla elde
ederler. Kimseden bir sey istemezler, beklemezler de. Bir kimseye zarar vermeme
hususunda ¢ok dikkatlidirler. Hak'tan katiyen gafil yasayamazlard.....” (Aktaran:
Sayar, 2014: 26)

Abdiilbaki Golpinarli, Melamiligin bir tarikat olmadigini ya da tasavvufi bir
ziimre olmadigini {istiine basa basa vurgular.

“...Yalniz miittehit olan cihet sudur ki: Melamileri ve Melamiligi gerek sofiler,
gerek bizzat Melamiler mutasavvif addetmemislerdir.” (Golpinarl, 2015: 17)

Abdiilbaki Golpmarli, tniversiteden hocasi Fuat Kopriili'niin kendisine
“Bunu ancak sen bagarwrsin.” diyerek verdigi tez konusu Melamilik ile ilgili
calismalar yaparken kendini, bir ¢esit muamma olan bu alemin dolambagl yollarinda
ilerlerken bulmustur. Seciye olarak da Melamilige yakin olan Abdiilbaki Golpinarls,
bu calismalar1 sonucunda, Seyyid Abdiilkadir Belhi ve Seyyid Muhammed Narii’l-
Arabi arasindaki kutbiyet davasinda gelgitler yasasa da Seyyid Abdiilkadir Belhi’ye
kendini daha yakin bir noktada buluyor.

1933’te ¢ikan kitab1 Kaygusuz Vizeli Aldeddin’de Golpinarli, Seyyid
Abdiilkadir Belhi Efendi’den “son Hamzavi miimessili” olarak bahsediyor. Ancak
onun Belhi Efendi’ye tamamiyla yonelmesi “Melamilik ve Melamiler” kitabinin
c¢ikmasindan sonradir ve Efendi’ye tereddiitsiiz bagliligin1 yazilarina tasimasi ise

1950°1i yillarla birliktedir (Sayar, 2014: 59).

1.43.TASAVVUF ANLAYISI:

Tasavvuf kelimesinin kokeni ile ilgili farkli goriisler vardir: Bir kisim goriis
bu yolda olan insanlarin yiin elbise giydigi i¢in bu kelimeden tiiredigini soyler, bir
kismi Peygamber Efendimiz (sav.) zamaninda mescidin sofasinda yatan ve sofa ehli
anlaminda kullanilan “Ashab-1 Suffa”dan, bir kismi1 da ¢o6lde biten bir bitki olan
“stifane”den geldigini sOyler. Daha farkli goriisler de vardir. Fakat Abdiilbaki
Golpmnarli’ya gore gramer kurallarina gore tasavvuf kelimesinin sdylenilen

kelimelerden tiiremesi imkan dahilinde degildir. Ona goére “tasavvuf” sozii Yunanca
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“Sofos” soziinden Arapgaya uydurulmus, “sifi” sozii de “tasavvuf”’ kelimesinden
meydana gelmistir (G6lpinarli, 2012: 11).

[slam’m altin ¢ag1 olarak da nitelendirilebilen VII-VIILyy’da, farkli
kiiltiirlerle etkilesime gecen Miislimanligin sinirlar1 genislemeye baglamistir. Bir
taraftan Hint-fran diger taraftan da Bizans-Roma iilkelerindeki kiiltiirlerle dirsek
temasina gectikten sonra, artik Islam kiiltiirii icerisinde de zahitlikte ileri boyutlara
giden bir kesim ortaya ¢ikti. Bu kesim dinde var olanlar1 inkar etmemekle beraber
dinde var olmayan, nefse eziyet etmek, evlenmeyi yasaklamak, gibi asiriliklar1 dinin
gayesi algilaylp gibi bu zahitlikleri yagamaya ve yasatmaya caligmislardir. Bu da
ileride aslinda dinde var olmayan seylerin, sanki tasavvufun bir siar1 gibi
gosterilmesine neden olmustur.

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore tasavvuf bilgisi diye bir sey s6z konusu degildir,
onun i¢in tasavvuf bir meslektir. Ciinkii “Bir seye bilgi demek icin konusu, gayesi,
metodu olmasi gerekir. Siifiler, tasavvufun cesitli tariflerinden de anlasilacagr gibi
bunu, hale, ahldka ait bir meslek olarak gosteriyorlar. Tasavvufa hal bilgisi, 6biir
bilgilere de kaal bilgisi, yani soz bilgisi diyorlar. Hattd i¢lerinde okumayi, bilmeyi,
insana varlik, benlik verdigi icin kétii gorenleri bile var.” (GO6lpinarli, 2012: 16)

“Tasavvufta, bilgiden ziyade duyus, goriis ve olus esaslart vardir... ... ....... Bu
viizdendir ki sifiler, bu yola girenleri, “siifi, mutasavvif, mustasvif” diye iice
ayirtyorlar. Sifi, maksada eren, varliktan gegen kisidir. Mutasavvif, kendisini sifi
sayan, fakat gergekte o mertebeye varamamuis bulunan kisidir. Mustasvif, onlari taklit
eden, fakat gercekte onlardan olmayandir.” (GOlpinarl, 2012: 18)

“Stfiler, onlarca, kendi dilekleriyle yoklugu varliga degisenler; halktan
ayridmay, yalmizligi segenler; a¢ligini tokluktan, azi ¢oktan iistiin goriip yiiceligi ve
yiicelik hevesini birakanlar; mevkiden vazgegenler, halki esirgeyen, kiigiige, biiyiige,
goniil alcakligi ile muamele eden, ihtiyaci olanlara varini veren;, Allah’a dayanan,
nefis dileklerini yenen, iyi huylarla huylanan; variiklarini ezeli varlikta, sonradan
var olani, yani kendilerini ve diinyayi, kadim, yani evveline bir evvel bulunmayan
Tanri’da yok eden; vermeyi, ihsan etmeyi verende, ihsan sahibinde, istemeyi
istenende yok eden kisilerdir.” (Golpmarli, 2012: 12)

Dinin bir goriinen bir de goériinmeyen yoni vardir. Tasavvuf dinin batini yani

goriinmeyen boyutu ile ilgili bir methumdur. Bu da tasavvufun kisiye 6zel bir yonii
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oldugu ile ilgili bir gostergedir. Fakat bu kisiye 6zel olma durumu belli zamanlarda
yanlis anlasilmis ve bu yanlis anlasilmalar yanlis uygulamalara neden olmustur.
Abdiilbaki Golpinarli, bu konuyla ilgili sunlar1 séylemektedir:

“Batnilikteki inang, huliil ve ittihdd inancidir. Bu inanci ya gercek olarak
benimseyen, tasavvuftaki bu inceligi anlamadan sasiran, aklint yitiren, kendini iistiin
goren, yahut da halki kandirmak icin béyle bir yol tutan kisilerden, kendisini,
Mehdi’nin nadibi sayan, Mehdi oldugunu iddia eden, peygamberligini kisbi, yani
calismakla bilgiyle elde edilen bir sey sayip peygamberlik davasina kalkisan,
sonunda Allahligint ilan eden nice kisiler goriilmiistiir.” (GOlpinarli, 2012: 118)

Abdiilbaki Golpmarli’ya gore tasavvuf hicbir kisinin, ziimrenin tekelinde
degildir; ¢linkli “Tasavvufta muayyen bir mezhep yoktur.” (G6lpinarl, 2012: 123)

Tasavvuf duyus, goriis ve olus esaslarina dayandigi icin bu esaslara vakif
olabilen herkes, tasavvuftan kendine diisen pay1 alabilir.

Tasavvufla ilgili yapilan ¢alismalarda zamanla bir de “tasavvuf felsefesi” adi
verilen bir kavram ortaya atildi. Abdiilbaki Golpinarli ise tasavvuf ve felsefe arasinda
yillardan beri devam eden dirsek temast oldugunu ileri siirenlere ve “tasavvuf
felsefesi” gibi kavramlara agiklik getirebilmek igin bu iki mefhum arasindaki
farkliliklari sdyle izah eder:

“Felsefe, akil yoluyla gercege ermeye ugrasiwr, tasavvufsa aklin, gercege
ulasamayacagina, gercege ancak ask ve cezbeyle ulasmanin miimkiin olacagina
inanir. Felsefe bilgiyle yiiriir; tasavvufsa, bilgiyi, ancak bir vasita olarak kabul eder,
bilgi gaye olarak tammirsa insana benlik verecegini soyler. Felsefenin dinle ilgisi
voktur, siifilerse asil dini, dinin i¢ yiiziini, kendilerinin bildiklerine inanmirlar.
Felsefede ahliki temizlemek varligindan geg¢mek ancak isrdkyy teoriyi kabul
edenlerde vardir; fakat bir miirside uymak, zikir, halvet gibi durumlar yoktur;
tasavvufsa bunlari esas olarak kabul etmistir. Sifiler, bu yiizden felsefeyi ve

filozoflar kinarlar; tasavvufun bdtin ilmi oldugunu séylerler.” (GOlpmarli, 2012:

101-102)

1.5.ABDULBAKIi GOLPINARLI’NIN ESERLERI:

Abdiilbaki Golpinarli, hem akademik caligmalariyla ilim irfan sahasinda

kaynak olabilecek hem de siirleri ve edebi verimleriyle kiiltiir sahasinda yillarca
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degerini kaybetmeyecek iirlinler ortaya koymus bir deryadir. Gengliginden vefatinin
son yillarina kadar kalemi elinden diisiirmeyen bu miiellifin eserlerinin hepsini
ayrintili olarak burada incelememiz hem ¢ok kolay bir is degildir hem de
calismamizin ana amacinin sapmasina yol agabileceginden onun hald basucu olan
eserlerinden bazilarint belirli 6zellikleriyle 6n plana ¢ikanlarii almay: tercih
ediyoruz. Onun ilim diinyasina ve kiiltlir hazinemize kazandirdig1 sayisiz kitaplar ve
makaleleri ile bu alanda yol gosterici bir yonii vardir. Biz burada onun kitaplarindan,
alanlarinda s6z sahibi olan, basucu kaynagi olarak nitelendirilebileceklerinden

bazilar alacagiz:

Kitaplar:
v Golpmarl;, Abdiilbaki (1953). Mevidnd’'dan Sonra Mevlevilik. Istanbul:
Inkilap Kitabevi.

Kendisi de bir Mevlevi olan Abdiilbaki Golpinarli, Mevland’nin Hakk’a
yiirliylistinden sonra Mevlevilik tarikatindaki zamanla meydana gelen degisimleri
anlattigr kitabidir. Mevlevilik konusunda basucu kaynaklardan biri olarak kabul
edilir. Bu kitapla ilgili, yine bu konu ile ilgili kisilerin ve Abdiilbaki Gdlpinarli’y1
yakindan taniyan insanlarin goriisleri su sekildedir:

“...Gerek kaynaklar bakimindan, gerekse bu kaynaklarin biiyiik bir titizlikle
birinci elden okuyucuya/arastirmaciya aktarilmas: agisindan Mevleviligin tarihgesini
biitiin teferruatiyla inceleyen bu onemli eseri bu konuda yarim yiizyildir agsan bir eser
daha yazilmamistir. Bilgi aktarimi, yer yer kaynaklar: elestirmesi ve kendi
degerlendirmeleri Gélpinarli Hocamizin bu eserini oliimsiiz kilmistir... Bu kitap
Mevlevilikle ilgili her tirlii soruyu agikliga kavusturan miistesna  bir
eserdir. ”(Aktaran: Sayar, 2014: 101)

“....Kendisinin de Mevlevi oldugu diisiiniiliirse, yaptigi arastirmanin énemi
daha iyi anlasilir. Bu eser adeta onun elinden ¢tkmayr beklemistir.”(Aktaran: Sayar,
2014:101)

Bu eserle ilgili olumlu yorumlarin yaninda olumsuz yorumlarda yapilmaistir.

“Bu eser ddeta Mevleviligi asagilamak, fena gostermek, yanlis gostermek icin
miiellifin bir gayret ve cehd sarf ettigi, seyhleri ayyas, Mevldnd'yi ve Mevlevileri
Kizilbas, Alevi; tarikati uydurma, geri ve kotii, Mevlevilige ait her seyi tezyifkar,
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miistehzi ve pek indi ve yerinde olmayan goriisleri tedkik ettigi icin bence makbul
sayimaz.”’(Celebi, 2006: 96)

“....Mevleviligi, tarihi seyri, erkani ve addbiyla irdeleyen bu eser,
Golpmarli’'nin, Mevlevilerin ¢ogunu Alevi-Bektasi mesrep gosterme gayreti goz ardi
edilirse, Mevlevilik tarihi ¢alisanlarina onemli bir kaynak niteligindedir. ”(Aktaran:
Sayar, 2014: 102)
v Golpmarli,  Abdiilbaki (1951). Mevidnd Celdleddin. Istanbul: Inkilap
Kitabevi.
v' Golpmarli, Abdiilbaki (1952). Mevldnd. Istanbul: Varlik Yaynlari.
v’ Celéaleddin, Mevlana (1954). Fihi md-fih. (Ceviren: Abdiilbaki Golpimarli).
Istanbul: Maarif Vekaleti.
v Celaleddin, Mevlana (1943-1946). Mesnevi ve Serhi, I-VI. (Terciime:
Abdiilbaki Gélpinarli). Istanbul: Maarif Vekaleti/ Sark-Islam Klasikleri.

Mevlana Celaleddin (1984), Mevlana’dan sonra Mevlevilik (1987), Mesnevi

terclimesi de (1992) Farscaya cevrilmistir.

Abdiilbaki Golpinarli’nin manevi oglu Yiiksel Golpinarli bu eser ile ilgili su
bilgileri vermektedir. “Hasan Ali Yiicel, Yenikapr Mevievihanesi'nde yetismistir ve
rahmetli babam ona ‘Agabey’ derdi. Onun bakanligr doneminde Mesnevi'nin gevirisi
Veled Celebi’ye tevdi ediliyor. Veled Celebi geviriyi yapip getiriyor. Hasan Ali Bey
Farsgaya vakif ve siir zevki oldugu icin ‘Bu olmanus.’ deyip, rahmetli babama
ceviriyi yapmasint soyliiyor. Babam da ‘Yaparim ama adimi yalniz onsoziin altina

yazarim.” " (Y.GOlpmarli, 2013: 321)

v Golpinarli, Abdiilbaki (1931). Melamilik ve Meldmiler. Istanbul: Istanbul
Dariilfiinunu Tiirkiyat Enstitiisii Yayini.

Abdiilbaki Golpinarli’nin ilk ve en 6nemli eserlerindendir. Bitirme tezi olarak
hazirlamigtir. Melamilik gibi esrarli bir diinyanin kapilarini bu konuya ilgi duyanlara
aralamigtir. Bu alanda yapilan ve {izerinden uzun zaman geg¢se de hala Gnemini
koruyan ve bu konuda bagvurulan en onemli kaynak pozisyonundadir. Abdiilbaki

Golpinarli’nin neden bu konuyu sectigini su sekilde ifade etmektedir:
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“..Ben Universite’deyken tez konusulurken Kopriiliizade, ‘senin en
miikemmel yapacagin sey Melamiliktir, yap sunu’ dedi. Ve onun yol gostermesiyle bu
konuyu bitirme tezi olarak isledik. ”(Aktaran: Sayar, 2013: 49)

Bu eserin ehemmiyeti ile ilgili hocas1 olan Mehmet Fuat K6priilii, ¢alismanin

basina yazdig1 6n s6zde sunlar1 soylemektedir:
......... Iste kiymetli talebem Abdiilbdki Bey’in bugiin ilim dlemine takdim
ederken hakl bir iftihar duydugum bu eseri, bu derin bosluklardan birini dolduracak
mahiyettedir; Islam tasavvufu tarihinin biiyiik cereyanlari arasinda ¢ok dikkate
sayan olan ve edebiyat sahasinda da miihim mahsuller vermis bulunan melametiye
meslegi “Ankaralt Haci Bayram’t Veli” ile, bilhassa XV’inCi aswdan itibaren,
Tiirkiye 'de biiyiik bir ehemmiyet kazanmis, ve ugradigi resmi takibat tizerine son
aswrlarda izi kaybolmak derecesine geldikten sonra, XIX uncu asir ortasinda Seyyid
Muhammet Nuriil’arabi ile tekrar meydana ¢ikarak Ikinci Megsrutiyet devresinde
siyasi sahada da biiyiik roller oynamistir... ... ....... Bize ilk kitabi olarak bu kadar
olgun bir eser veren gen¢ miielliften ilim dlemi daha bir¢ok hizmetler bekliyebilir.”
(Gélpnarly, 2015: On s6z)

v Golpmarli, Abdiilbaki (1963). Mevlevi Adib ve Erkdmi. Istanbul: Inkilap ve
Aka Kitabevi.

Mevlevi tarikatinin kendine 6zgii adap ve erkanini anlatan bu eser, tasavvuf
tarthi bakimindan ana kaynaklardan biridir.
v Celaleddin, Mevlana (1957-1974). Divan-1 Kebir 1-VIl. (Ceviren: Abdiilbaki
Golpinarl). Istanbul: ilk 5 cilt Remzi Kitabevi, 6.cilt Milliyet Gazetesi, 7.cilt Inkilap
ve Aka Basimevi.
v Celaleddin Mevlana (1963). Mektuplar. (Ceviren: Abdiilbaki Golpinarli).
Istanbul: inkilap ve Aka Kitabevi.
v Golpinarli, Abdiilbaki (1963). Mevlevi Addb ve Erkéni. Istanbul: Inkilap ve
Aka Kitabevi.
v Celaleddin, Mevlana (1964). Rubdiler (Ceviren:Abdiilbaki Golpinarlr).
[stanbul: Remzi Kitabevi.
v Celaleddin, Mevlana (1965). Mecdlis-i Seb a, (Ceviren: Abdiilbaki Golpinarli)

Konya: Konya Turizm Dernegi.
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Mevlana, Sems ile tanismadan 6nce vaazlar, hutbeler veren bir ilim adama idi.
Sems ile tanistiktan sonra artik vaaz ve hutbe vermeyi birakmistir. Baz1 kaynaklarda
Sems’ten sonra da sayica ¢ok az da olsa vaaz verdigi gegmektedir. Fakat hem sayica
cok azdir hem de artik vaaz vermeyi asli bir gorev olarak addetmeyi birakmistir. Bu
eser i¢inde Mesnevi’den, Divan-1 Kebir’den ve farkli bircok kaynaktan
manzumelerle bezenmistir. Tahminlere gore Hiisamettin Celebi veya Sultan Veled,
vaazlar esnasinda notlar halinde bunlar1 tutmus, daha sonra da aslina bagli kalinmak
suretiyle bunlar1 tashih etmistir. Thtimal ki bu tashih isini Sultan Veled yapmis
olabilir; ciinkii Sultan Veled’in Ibtidiname adli eserinden de parcalar bulunmaktadir

(Mevlana, 2010: 5).

v Seyyit Burhaneddin Muhakkak-1 Tirmizi (1972). Madrif. (Ceviren:Abdiilbaki
Golpmarl1). Ankara: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir Yaymnlari.

v Sultan Veled (1976). Ibtidd-ndme (Ceviren: Abdiilbaki Gélpinarli). Ankara:
Giliven Matbaasi.

v Golpmnarl;, Abdiilbaki (1945). Mevldind’'dan Secme Rubdiler. Istanbul:
Maarif Vekaleti/Sark-islam Klasikleri.

v Golpmarli, Abdiilbaki (1963). Meviana 'nin Hayati ve Eserlerinden Se¢meler.
Istanbul: Varlik Yayimnlar1.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1963). Mevidnd dan Riibdiler. Konya: Sahap Kitabevi.
v Mevlana Miizesi Yazmalar Katalogu, I-VI, 1967-1994, Ankara.

v Mevlana Miizesi Abdulbaki Golpmnarli Kiitliphanesi Yazma Kitaplar
Katalogu (2003). Ankara.

v Mevlana Miizesi Miizelik Yazma Kitaplar Katalogu, 2003, Ankara.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1932). Baki. Istanbul: Tiirk Nesriyat Yurdu.

v Golpiarli, Abdiilbaki (1932). Fuziili. Istanbul: Tiirk Nesriyat Yurdu.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1933). Kaygusuz Vizeli Alaeddin — Hayati ve Siirleri.
Istanbul: Remzi Kitabevi.

v Nizami-i Ardzi (1936). Tip IImi ve Meshur Hekimlerin Mehdreti. (Ceviren:
Abdiilbaki Gélpinarl). Istanbul: Istanbul Universitesi Tip Tarihi Enstitiisii Yayin1.
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Xllasirda Iran Selguklular1 zamaninda yasayan Semerkandli Nizami-i
Ar(zi’nin “Cehar Makale” adl1 eserinin tipla alakali dérdiincii makalesinin Fars¢adan

terclimesidir(Alparslan, 1996: 20) .

4 Golpimarli, Abdiilbaki (1936). Yiinus Emre — Hayat:. Istanbul: ikbal Kitabevi

Kendi deyimi ile bu eser onun dogentlik tezidir. “Meldmilik ve Melamiler”den
sonra en onemli ikinci eseri olarak bilinir. Bu eserin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli
sebeplerden biri Burhan Toprak’in 1933’te yayimladig1 “Yunus Emre Divani”nda
vardig1 yanlis hiikiimlerdir(Alparslan, 1996: 21).

v Yunus Emre (1965). Risaletii’n-Nushiyye ve Divdn. (Ceviren: Abdiilbaki
Golpmarli). Istanbul: Eskisehir Turizm ve Tanitma Dernegi Yaymni:1.

v Kivam-1 Kirmani (1939). Tansuk-Name-i [lhani der Funiin u Ulim-i Hitai
Mukaddimesi. (Ceviren: Golpmarli, Abdiilbaki) Istanbul: Istanbul Universitesi Tip
Tarihi Enstitlisii Yayinu.

Kivam-1 Kirmani diye bilinen Mahmud oglu Ahmed’in oglu Mehmed
tarafindan kaleme alinan eserin Fars¢adan Tirkceye terctimesidir(Alparslan, 1996:
21) .

v Fuzuli (1940). Sthhat ve Maraz. (Ceviren: Abdiilbaki Gélpmarl). Istanbul:
Istanbul Universitesi T1p Tarihi Enstitiisii Yayn.
Xl.asir sairlerimizden Fuziili’nin eserinin Farscadan Tiirk¢eye terclimesidir.
v Golpmarli, Abdiilbaki (1941). Yinus Emre ile Asik Pasa ve Yinus un
Banniligi. Istanbul: Kenan Basimevi.
13.yy’da Anadolu’da yasamis olan iki sair olan Yunus Emre ve Asik
Pasa’nin batiniligi iizerine yazilmis bir eserdir.
v Golpmarli, Abdiilbaki ve Boratav, Pertev Naili (1943). Pir Sultan Abdal. Ankara:
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayini.
v' Yunus Emre (1943-1948). Yinus Emre Divam C: 1, 2-3. Istanbul: Ahmet Halit
Kitabevi.
Cilt 1 divan ve Risaletii’n-nushiyye’den tesekkiil etmektedir. Cilt 2-3’de ise
Yinus Emre’den baska Y{inus’lara ait olan siirler bulunmaktadir.
v’ Hafiz (1944). Hdfiz Divam. (Ceviren: Abdiilbaki Golpmarl). istanbul.

franli Sair Hafiz’in divaninin Farscadan terciimesidir.
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v' Mahmud Sebiisteri (1944). Giilsen-i Rdz, (Ceviren: Abdiilbdki Golpinarl).

Istanbul: Maarif Vekaleti, Sark-Islam Klasikleri.

franli SGfi Seyh Mahmud Sebiisteri’nin kendine sorulan tasavvufi sorulara
verdigi cevaplardan olusan Farsca eserin terciimesidir.

v' Feridiidddin Attar (1944-1945). Mantik al-Tayr c.1-1944, c.2-1945. (Ceviren:

Abdiilbaki Gélpinarli). Istanbul.

[ranli Sair Attar’in eserinin Farscadan terciimesidir.
v Golpmarli, Abdiilbaki (1945). Divan Edebiyati Beyanindadir. Istanbul: Marmara

Kitabevi.

Milliyet Sanat dergisinin Divan Edebiyati Miizesi’nin agilist ile ilgili Konur
Ertop’la yaptigi roportajda “Divan Edebiyati Beyamindadwr.” ile ilgili sunlari
sOylemistir:

K.E.: Divan siiri ile ilgili goriislerinizi ogrenmek istiyorum. Bugiin i¢in bu
kaynak besleyici bir nitelikte olabilir mi?

A.G.: Maalesef olamaz. Ama bunu ihmal edemeyiz. Divan siiri devrimizin bir
ziimresinin ziibdesidir, diistincesidir, zevkidir, estetigidir, her seyidir. Bunu
inkdar edemeyiz ama bugiin boyle siir yazmanin imkdn ve ihtimali yoktur ve
bizi tatmin etmez. Ama artik bu o6ldii gomelim —ben de boyle bir yanlisa
diismiistiim, tamamiyle simdi o diistinceden caymisimdur- diye inkdr etmek
hatadr (Y1ldiz, 2013: 20).

Bagka bir konugmasinda bu eserle ilgili sunlar1 sGylemistir:

“Vaktiyle ben bir “Divan Edebiyati Beyamndadir” yazmistim; bu eser
olduk¢a giiriiltii koparmigti. Hatta rahmetli Ata¢ bile ‘Ayip derler senin
vaptigina Abdulbdki, Nesdti’yi biz senden ogrenmedik mi?’ diye serzeniste
bulunmugstu. Itiraf edeyim; gercekten de ayipti, yerilirdi, yergilerin cogu da
hala dogru. Ama o6yle yerilmezdi, oviilecek yani hi¢ mi yoktu?(...) Bu sozleri
bir itiraf-1 ziiniib olarak soyleyip simdi hi¢ de o fikirde olmadigimi, hatta o
zaman bile olmadigimi, onun bir tevehhiim sayfasindan ibaret bulundugunu
belirttikten sonra asil soze gelelim:  Divan Edebiyati Beyanindadir’i
yazdigimdan dolayr da beni ayiplamayin artik olmaz mi? ”(Y1ldiz, 2013: 20)

Bu kitab1 divan edebiyatin1 yere goge sigdiramayanlar igin bir cevap

olarak yazmisti; fakat kantarin topuzunu biraz fazla kagirmis, elestirilerinde
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cok sert bir dil kullanmis, bu nedenle de ¢ok tepki ¢ekmistir. Sonraki yillarda

bu eserdeki elestirinin sert oldugunu o da kabul etmistir.
v Feridiiddin Attar (1947). Ildhi-name. (Ceviren: Abdiilbaki Gélpmar).
Istanbul: Milli Egitim Bakanligi-Islam Klasikleri.

[ranli Sair Attar’m tasavvufi hikdyelerinden tesekkiil eden bir eserdir.

v Fuzuli (1950). Fuzili Divdm. (Ceviren: Abdiilbaki Golpmarli). Istanbul:
Ink1lap Kitabevi.
v Golpinarh, Abdiilbaki (1952). Yiinus Emre. Istanbul: Varlik Yaynlar.
v Cev. Golpimarli, Abdiilbaki (1953). Hayyam-Riibailer ve Silsiletii’l-Tertib,
Ibn Sind 'min Temcid Terciimesi. istanbul.

v Golpiarli, Abdiilbaki (1953). Naili-Kadim. Istanbul: Varlik Yaymnlar1.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1953). Nesimi, Usali, Rihi. istanbul: Varlik Yaynlar.
v Golpmarli, Abdiilbaki (1953). Pir Sultan Abdal. Istanbul: Varlik Yaynlar.

v Golpimarli, Abdiilbaki (1953). Seyh Galib. Istanbul: Varlik Yaymlari.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1953). Kaygusuz Abdal, Hatdyi, Kul Himmet. Istanbul:
Varlik Yayinlari.

v Hafiz (1954). Hdfiz Divami “Se¢me Terciimeler”. (Ceviren: Abdiilbaki
Golpinarl). Istanbul: Varlik Yaynlari.
v Golpmarl, Abdiilbaki (1955). Divan Siiri XV-XV1.Yiizyillar. Istanbul: Varlik
Yayinlart.
v Golpmarl;, Abdiilbaki (1955). Divan Siiri XV-XVII.Yiizyillar. Istanbul:
Varlik Yaynlart.
v Golpmarli, Abdiilbaki (1955). Divdn Siiri XX.Yiizyillar, Abdiilbaki Go6lpinarli,
Istanbul: Varlik Yayimlar1.
v Nedim (1972). Nedim Divani. (Ceviren: Abdiilbaki Gélpmarli). Istanbul:
Inkilap Kitabevi.
v Celaleddin Mevlana (1955). Meviana Celaleddin-Giil-Deste “Divan-i
Kebir’den Secme Siirlerin Terciimeleri”. Istanbul: Remzi Kitabevi.
v Kur’an-1 Kerim ve Meali 2 Cilt. (Tercime eden: Abdiilbaki Golpinarli).
Istanbul: Remzi Kitabevi.

Unlii Tiirk hattati Seyh Hamdullah’m (XV.asir) Topkap1 Sarayi’nda bulunan

II.Bayezid’e yazilan Kur’an-1 Kerim’in tipki-basim ve terclimesidir.
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v Golpmarl;, Abdiilbaki (1957). Hazret-i Muhammed ve Hadisleri. istanbul:
Arkin Kitabevi.

v Kur’an-1 Kerim Hakkinda Tartismalar Miinasebetiyle, Abdiilbaki Golpinarli,
Istanbul, 1958, Yiikselen Matbaast.

1955’te yaptigit Kur’an tercimesi dolayisiyla yapilan tenkitlerle verilen
cevaplardan meydana gelmistir.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1958). Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektag-1 Veli-
Vilayetndme. Istanbul: Inkilap Kitabevi.
4 Golpmarl, Abdiilbaki (1958). Imdm Ali Buyrugu. Ankara: Emek Basimevi.

Hz.Ali’nin Nehcii’l-Belaga adli eserinden 54 hutbe ve hitabe, 17 mektup, 44
hikmet ve vecizeyle 48 siirinin terciimesinden ibaret olan bu eserin, Nehcii’l-
Belaga’nin tamaminin terciimesi 1972°de basilmistir.

v Golpmarl;, Abdiilbaki (1972). Nehcii’l-Beldga, Imam Ali’nin Hutbeleri,
Mektuplari, Emirleri, Vecizeleri. Istanbul: Yeni Sark Maarif Kitabevi.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1959). Oniki Imam. Ankara: Emek Basin-Yayinevi.

v Golpmarl;, Abdiilbaki (1963). Alevi-Bektdsi Nefesleri. Istanbul: Remzi
Kitabevi.

v Muhammed Hiiseyin Alu Kasifil-Gita (1966). Ca feri Mezhebi ve Esaslart.
(Ceviren: Abdiilbaki Golpmarli). Istanbul: Minnetoglu Kitabevi.

Arapgadan terciime bir eserdir. Muhammed Hiiseyin Alu Kasifil-Gita nin
“Aslu’s-Siati ve usiliha” adli eserinin terclimesidir. Kitap, Sii mezhebi hakkinda
gerekli bilgileri vermektedir.

v Golpmarl;, Abdiilbaki (1969). Ca feriler Kimlerdir?. Istanbul: Garanti
Matbaasi.

Farscadan terciimedir. Muhammed Ibni’l-Mehdiyyi’l-Hiiseyniyy-*s-Sirazi nin
v Golpinarli, Abdiilbaki (1978). Miiminlerin Emiri Hazreti Ali. Istanbul: Zaman
Yaymevi.

v Golpmarli, Abdiilbaki (1969). Sosyal Acidan Islam Tarihi-Hz.Muhammed ve
Islam. Istanbul: Milliyet Kiiltiir Kuliibii Yayn.
v Golpmarl;, Abdiilbaki (1979). Tarih Boyunca Islaim Mezhepleri ve Siilik.

Istanbul: Der Yaymevi.
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v Golpmarli, Abdiilbaki (1961). Yinus Emre ve Tasavvuf. Istanbul: Remzi
Kitabevi.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1953). Yiinus Emre ve Yattugr Yer. Eskisehir: Eskisehir
Ylnus Emre Dernegi Yayinlari.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1963). Nasreddin Hoca. Aksehir: Aksehir Nasreddin
Hoca Matbaasi.

v Golpinarh, Abdiilbaki (1966). Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Istanbul:
Eti Yaymevi.

v Golpinarli, Abdiilbaki (1967). Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Mendkib.
Istanbul: Eti Yaynevi.

v Golpmarl;, Abdiilbaki (1969). 100 Soruda Tasavvuf. Istanbul: Gergek
Yayinevi.

v Golpmarli, Abdilbaki (1969). 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve
Tarikatlar. istanbul: Ger¢ek Yayinevi.

v Golpmarli, Abdiilbaki (1977). Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve
Atasézleri. Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevi.

v Marteza el-Askeri (1974). Abdullah B. Sebd-Bir Yalancimin Diizmeleri.
(Ceviren: Abdiilbaki Golpiarli). Istanbul: Batman Matbaast.

Mirteza el-Askeri’nin yazdig1 eserin terciimesidir. Yiizyillar boyunca $iiligin
kurucusu zannedilen Yahudi donmesi diye bilinen Abdullah bin Seba adli birinin
aslinda olmadiginin anlatildig1 bir eserdir.

Farscada Mevlana ile ilgili yapilan calismalarin bazilarinda Abdiilbaki
Golpinarli’dan yararlanilmistir. Tevfik Siibhani, Farscada nesrettigi Mevlana’ nin tiim
eserlerinde daima Golpinarli’dan yararlanmistir (Aksoyak, 2013, s.191).

Golpmarli’nin, Tirk kiiltir ve edebiyatinin pek c¢ok alaninda eser vermis
olmasina ragmen “yazmak isteyip de yazamadig tek kitap” oldugundan bahsedilir:
Bektasilik. Bununla ilgili 6n calisma yapmis ve bir kistm malzemesini toplamis
oldugu halde kitap haline getirmeye omrii vefa etmemistir (Y1ldiz, 2013: 20).

Bu kisa kaynakcanin hazirlanmasinda Ali Alparslan’in yazdigi, 1996 yilinda
cikan “Abdiilbaki Gélpinarli” adli kitabindan (Alparslan, 1996: 18-37) ve Ismail
Hakki Aksoyak’in editorliigiinii iistlendigi, farkli kalemlerin Abdiilbaki Golpinarli ile
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ilgili yazilariin derlendigi “Abdiilbaki Golpmnarly” isimli Kitapta Hatice Aynur’un
yazdig1 boliimden (Aynur, 2013: 251-314) yararlanilmustir.
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iKiNCi BOLUM
2.ABDULBAKI GOLPINARLI’NIN MEVLANA VE MEVLEVILIK ALGISI
2.1.MEVLANA’NIN HAYATI, ESERLERi VE DDUSUNCELERI:

2.1.1.MEVLANA’NIN HAYATTI:

Mevlana Celaleddin-i Rami, hayatiyla ilgili c¢alisma yapmis cogu
arastirmacinin fikir birligine vardigi bir tarih olan 30 Eyliil 1207 ( 6 Rebiyiilevvel
604 ) tarihinde diinyaya gelmistir (Eflaki, 2001: 242). Fakat Abdiilbaki Golpinarli,
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin dogumu i¢in sdylenilen bu tarihin biraz daha eskiye
dayandigini ifade eder. Bunu kaynak olarak da Mevlana Celdleddin’in “Fihi ma-
fih”te anlattig1 bir anekdota dayandirir. Mevlana “Fihi ma-fih”te soyle bir olaydan
bahseder: “Semerkand’deydik. Hdarzemsah, Semerkand’i kusatmis, asker ¢ekmigti
savasmadayd: Bir mahallede pek giizel bir kiz vardi. Oylesine giizeldi ki, o sehirde
esi benzeri yoktu. Duyuyordum, her an Yarabbi diyordu, beni zalimlerin eline
vermeyi reva gortir miisiin? Biliyorum ki, reva gérmezsin. Sana dayandim ben,
glivencim sensin. Sehri yagma ettiler, biitiin halki esir alip gétiirdiiler, hattd o
kadinin cariyelerini bile aldilar da o kadar giizel olmasina ragmen kimse ona
bakmad ve kendisine hi¢cbir elem erisemedi (Meviana, 2013: 157). ” Mevlana’nin bu
olayr kendi ifadeleriyle birebir yasadigi bir olay gibi anlatmasma bakilirsa
Harzemsah’in Semerkant’t kusattig1 tarihte yasanilanlari hatirlayacak yasta olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle, Abdiilbaki Golpmarli, aragtirmacilarin dile getirdigi 30
Eylil 1207 tarihinden hi¢ olmazsa bir bes on yil dnce dogmus olabilecegini ifade
eder (Golpmarli, 1999: 44).

Dogum yeri olarak ¢ogu arastirmaci gibi Abdiilbaki Golpmarli da Horasan’da,
bugiin Afganistan sinirlar1 igerisinde yer alan Belh sehrini isaret eder (Golpinarls,
1999: 44). Bagka bir arastirmact olan Franklin Lewis Mevlana’nin dogum yerini
bugiinkii Tacikistan’in daha kii¢iik bir sehri -Vahs- oldugunu ifade eder (Lewis, 2010,
s.79).

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin babasi, Belh’te “Hatibi-Hatipgiller” diye

anillan bir soydan gelen Ahmet Hatibi oglu Hiiseyin’in oglu Sultanii’l-ulema
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Muhammed Bahédeddin Veled’dir; annesi ise Mader-i Sultan diye anilan Miimine
Hatun’dur.

Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin babasi, Muhammed Bahdeddin Veled,
“sultanii’l-ulema” lakabi ile anilirdi. “Maarif” adli eserinde kendisine bu lakabin
verildigini, riiyasinda goren iki sahsiyet olmus, Bahaeddin Veled de bunu anlatmstir;
fakat bu anlatis daha sonra bir tevatiir gibi kulaktan kulaga yayilarak farkli bir hal
almistir. Ug yiiz alim aym1 gece riiyalarinda Peygamber Efendimiz’in Bahaeddin
Veled’i isaret ederek ona artik bu sifatla hitap edilmesi gerektigini ifade ettigini
gormiigler gibi bir hikdye uydurulmustur (Golpinarli, 2014: 10).

Sonradan ortaya c¢ikan bazi kaynaklarda Mevlana Celaleddin Rimi’nin
soyunun Birinci Halife Ebubekir’e dayandigi 6ne siiriilmiistiir (Sipehsalar, 1977: 17),
nitekim Abdiilbaki Golpinarli bunun gergekle ilgisi olmadigini, birbirine aykiri ii¢
soy seceresi oldugunu ve bunlarin gercegi yansitmadigini ifade eder. Bu konuyu su
sekilde aciklamaktadir: “...birbirine aykiri olan ii¢ tane soy seceresinin birinde,
634 ’te olen Ebuibekir’le 1231 de 6len Muhammed Bahdeddin Veled arasinda dokuz,
ikincisinde alti, iiciinciisiinde de yedi kisi vardir ve bu ii¢ secerenin ikisinde,
atalarimin adlari, mezar kitabesine uymamaktadir. Bundan bagka, pek miibalagali ve
miinsiydne ctimlelerle ve oliimlerini miiteakip uydurulan mezar Kitabelerinde ne
Mevldnd, ne de babasi hakkinda Ebtibekir soyundan olduguna dair kiigiiciik bir imd
ve isaret vardir.” (G6lpinarli, 2014: 7)

Tarikatlar, seyhlerinin yahut pirlerinin Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed’e silsile yolu ile ulastirilmasi konusunda ¢ok basarililardir. Ancak
Abdiilbaki Golpinarli, bu konuda kimi tarikatlarin asli olmayan silsileler olusturmada
biliylik bir caba gosterdiklerini ifade eder. Keza Mevlevilikte bile olusturulan
silsilelerin ¢cogunun gercegi yansitmadan uzak oldugunu ifade eder. Eger Mevlevi
tarikatinin silsilesinde bir dogruluk aranacaksa Mevlana’dan 6nce gelenlere bakmak
yerine Mevlana’dan sonra gelenlere bakmalarinin daha dogru bir hareket olacagindan
bahseder. Ciinkii Mevlana’dan sonra gelen silsilenin dogruluk payr Mevlana’dan
once gelenlere gore daha fazladir.

Haririzade Muhammed Kemadleddin ise Mevlevilik tarikatinin silsilesini

Hz. Ali(ra) yoluyla Peygamber Efendimize ulagtirir (Eraydin, 2014: 359).
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Mevlana’nin milleti hakkinda ¢esitli rivayetler soylenegelmistir. Onun Tiirk,
Acem, Hintli oldugu séylenmistir. Fakat Abdiilbaki Golpinarli’ya goére bu konuda
biitiin kayitlardan siyrilan, insanmi insan oldugu igin seven ve biitiin begeriyetin
selameti icin yol gosteren Mevlana’y: belli bir millete baglamak ya da bunu ortaya
¢ikarmak i¢in yapilan ¢aligmalar, Mevlana gibi ¢aglar1 asan bir asig1 dar bir kaliba
sigdirmakla es degerdir. Bu nedenle bu konu hakkinda soOylenilen sozleri,
kanitlamaya calisan  bilgiler i¢in  yapilan c¢aligmalar1  gereksiz  olarak
nitelendirmektedir. Bu yanlis yorumlarin sebebini ise o donem kelimelere yiiklenen
ya da Mevlana’nin kelimelere yiikledigi manalar1 bilmemekten kaynaklandigini ifade
eder. Bu konuyla ilgili soyle bir 6rnek verir. Mevlana bir rubaisinde “Beni yabanci
tutmayin, bu ildenim ben; sizin koéyiiniizde kendi koyiimii artyorum,; diisman
yiizliiysem de diisman degilim; Hintce soyliiyorsam da aslim Tiirk 'tiir.” der. Fakat
Mevlana, higbir zaman Hintge siir sOylememistir. Ayrica Tiirk kelimesi o donem,
bugiin kullandigimizdan farkli manalara gelmekteydi. O donem Tiirk igin “aydin,
parlak, giizel yiiz” , Mogollarla bir sayilmas1 yiiziinden “zalim, kan dokiicti, cesur”
gibi manalara da geldigini ifade eder. Hatta Mevlana’nin “Tiirk” kelimesini kavim
anlaminda kullaninca Mogollardan ve koyliilerden bahsettigini belirtir (G6lpinarls,
1999: 206).

Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin babas1 Bahaeddin Veled, “sultanii’l-ulema -
alimlerin sultan1” sifatiyla bilinen donemin 6nemli alimlerinden biridir. Belh’te
bulundugu siirecte yasadigi muhtelif olaylar sebebiyle, buradan gog¢ ettigini tarihi
kayitlardan O6greniyoruz. Bu gociin sebebi olarak iki neden gosterilir: Birincisi
yaklasan Mogol akini ve bir digeri de donemin Onemli isimlerinden biri olan
Fahreddin Razi ile ilgili olan anlasmazliktir (Lewis, 2010: 89). Nitekim Abdiilbaki
Golpmarli, bu nedenlerden Fahreddin Razi ile ilgili olan nedenin ¢ok da gegerli
olmadigimi ifade eder. Ciinkii Sultan Veled, “Ibtiddname”de, Bahaeddin Veled’in
Belh’ten gogiiniin Mogol akinlarindan az onceye rastladigini belirtir. Bu bilgiden
yola ¢ikilirsa Belh’ten gogiin 1221 yillarina rastladigini sdyler; fakat Fahreddin Razi
1210°da vefat etmistir. Yani bu anlasmazligin go¢ sebepleri arasinda olma
ihtimalinin diisiik olugunu belirtir. Abdiilbaki Golpinarli, bu anlasmazligin bir sebep
olarak gosterilmesini de suna dayandirir: Bahaeddin Veled “Maarif” adli eserinden

Yunan felsefesini benimsediklerinden dolayr donemindeki baz1 sahsiyetlere
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tarizlerde bulunmustur, bu sahsiyetlerden biri de Fahreddin Razi’dir (Golpinarls,
2014: 10). Mevlana Celaleddin’in dogumu ile ilgili Abdiilbaki G6lpimarli’nin verdigi
ayrintidan hareketle Mevlana Belh’ten go¢ ettiginde 20°li yaslarda oldugunu
sOyleyebiliriz.

Bahaeddin Veled ve ailesi, go¢ yolunca Nisabur’da bir siire konaklarlar.
Devletsah “Tezkiretii’s-Suara”sinda bir anekdottan bahseder. Yaklasik on yaslarinda
olan Mevlana ve ailesi, Feridiiddin Attar ile karsilasirlar (Lewis, 2010: 98).
Feridiiddin Attar, Mevlana’nin gelecekte ¢ok biiyiik bir alim olacaginin 6ngoriisiinde
bulunmus ve Mevland’ya “Esrarndme” isimli eserinin kopyasini vermistir. Bu
anekdotun bir menkibe olma ihtimali yiiksektir. Abdiilbaki Golpimnarli, Mevlana’nin
Belh’ten ayrildiginda yirmili yaslarda oldugunu belirtir; dolayisiyla bu karsilasmada
Mevlana’nin  “Tezkiretii’s-Suard”da bahsedildigi gibi onlu yaslarda olmasi
imkansizdir. Ayrica Mevlana, Sultan Veled, Eflaki, Sipehsidlar veya Sems’in
eserlerinde boyle bir karsilagma ile ilgili bir malumata rastlanmamaktadir.

Go¢ yolunda, farkli kaynaklarda, once Bagdat’a ugrandigindan bir siire
burada konaklandigindan bahsedilir. Kaynaklarda buradan da Hicaz’a, Sam’a,
Sam’dan da Erzincan’a gelindigi anlatilir (Sipehsalar, 1977: 22). Dort yil burada
kaldiktan sonra Malatya’ya ulasirlar. Malatya’dan da eski ismiyle Larende olan
bugiinkii Karaman’a ulagirlar. Mevlana, Larende’de Hace Lala-y1 Semerkandi’nin
kiz1 Gevher Hatun’la evlenmistir. Sultan Veled ve Alaeddin Celebi bu evlilikten olan
¢ocuklaridir (Golpinarli, 1999: 45). Daha sonra Gevher Hatun vefat edince dul bir
kadin olan Kira Hatun ile evlenmis, bu evlilikten de Emir Muzafereddin Alim Celebi
ve Melike Hatun diinyaya gelmistir. Ayrica Kira Hatun’un onceki evliliginden olan
Semseddin Yahya ve Kimya Hatun isimli iki ¢cocugu da vard.

Mevlana Celaleddin-i Rimi, ilim irfan basamaklarini tirmanirken, temel
bilgisini babasi Sultanii’l-ulema Bahaeddin Veled’den almistir.  Daha sonra babasi
Sultanii’l-ulema Bahdeddin Veled 23 Subat 1231°de vefat edince, babasinin yerine
geemis, babasinin  miiritleri tarafindan pir olarak taninmisti. Babasinin
ogrencilerinden Tirmizli Seyyid Burhaneddin, Sultanii’l-ulemd Muhammed
Bahéeddin Veled’in Konya’da oldugunu 6grenmis ve Kayseri’den Konya’ya gelmis;
fakat geldiginde vefat ettigini 0grenince Mevlana’ya “Sen de baban gibi hal sahibi

olmaya bak.” demis ve Mevlana’'nin egitimini tizerine almistir. Zahiri ilimde so6z
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sahibi olan Mevlana’nin, hal sahibi olmas1 amaciyla tahsilini iizerine almis ve dokuz
yil Mevlana’'nin egitimi ile mesgul olmustur. Eflaki, Seyyid Burhaneddin’in
Konya’ya geldigi zaman Mevlana’nin Larende’de oldugunu, Seyyid Burhaneddin’in
birka¢ ay Sincari mescidinde kaldigin1 daha sonra bir mektup yazarak Mevlana’y1
Konya’ya ¢agirdigindan bahseder (Eflaki, 2001: C-l, 222); fakat Abdiilbaki
Golpinarli’da bu ayrintidan s6z edilmez. Tirmizli Seyyid Burhaneddin, Mevlana’yi
egitimi i¢in bir donem Sam’a ve Halep’e gondermistir. Fakat Abdiilbaki Golpimarh
bu siiliik devresinin Bahdeddin Veled’in 6liimiinden once belki de Belh’te baslamis
olmasinin daha muhtemel oldugunu savunur. Ciinkii Bahaeddin Veled, 1231°de vefat
ettigine gore Seyyid Burhdneddin 1232 civarinda Konya’ya gelmis olmalidir. 1240°a
kadar olan siirece bu kadar genis bir tahsil doneminin sikistirilmasi cok da gergege
uygun degildir, zira Seyyid Burhdneddin’in Mevland’ya c¢ektirdigi cile, gelenege
uygun olarak bin bir giin kabul edilirse zaten bu dokuz yillik siirecin li¢ dort yila
yakin bir kismi sadece ¢ileye ayrilmis olmali ki Sultan Veled’in “ibtidaname”de de
bu egitim siirecinin icerigine dair bir kayit yoktur. Fakat Sems’in “Makalat’inda
Mevlana’nin bir donem Sam’da bulundugunu goriiyoruz. Bu nedenle Abdiilbaki
Golpnarli, bu egitimin ¢ok daha onceleri Belh’te iken baslamig olabilecegini ifade
eder. Belki bu dokuz yillik siirecte Mevlana Sam’a Halep’e gitmis, birkag bilginden
icazet almig olabilir; ama manevi egitiminin tamamin1 bu dokuz yila sigdirmanin
dogru olmayacagini ifade eder (Golpimarli, 1999: 46).

Seyyid Burhaneddin’in bu dokuz yilin sonunda Kayseri’ye doéner, ilerleyen
zamanlarda da vefat eder. Onun vefatini haber alan Mevlana, Kayseri’ye gitmis,
Seyyid Burhineddin’in kitaplarini almis ve tekrar Konya’ya gelmistir. Mevlana
stilikunu tamamlamasinda biiyiik emekleri olan Seyyid Burhaneddin’i dmrii boyunca
hatirindan ¢ikarmamis ve Mesnevi’sinde onu sik¢a anmistir.

Seyyid Burhaneddin’in 6liimiinden bes sene sonra hal, s6z ve kesif sahibi
Tebrizli Sems Konya’ya gelmistir. Eflaki, Sems’in Melikdad oglu Ali’nin oglu
oldugunu soyler (Eflaki, 2001: C-Il, 189), Sipehsalar’da ise soyu ile ilgili malumat
yoktur. Sems ile ilgili bilgi veren kaynaklarin ¢ogu bilgilerini Sultan Veled’in
“Ibtidaname”’sinden alir. Bir tek Devletsah onun bir Ismaili oldugunu iddia eder. Ona

gore Sems, Celaleddin Nev-Miiselman’in ogludur. Fakat Abdiilbaki Golpmarlt bu
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bilginin dogru olmadigini ifade eder. Ciinkii Nev-Miiselman’in Alaeddin’den bagka
oglu yoktur (Golpinarli, 1999: 50).

Sems-i Tebrizi, baz1 kaynaklara gore Ebu-Bekr Sele-Baf bazi kaynaklara gore
ise Necmeddin Kiibra’ nin halifelerinden Baba Kemal’in ya da Kutbiiddin Ebher’in
halifesi Riikkneddin Secasi’nin dervisidir. Fakat kendisi “Makalat” adl1 eserinde Ebu-
Bekr Sele-baf’in dervisi oldugundan bahsetmektedir (Sems-i Tebrizi, 2011: 10).
Bundan bagka Sems-i Tebrizi’nin ge¢misi ile ilgili bilgilere kendi eseri olan
“Makalat "indan ulasabilmekteyiz.

Sems bir deniz misali engin ve derin olan bir goniil eri idi. Memleketinden bir
seyhe baglanmak i¢in yola c¢ikmis; fakat dervisi oldugu her seyhte bir eksiklik
gormiis, kendisindeki 15181 fark edemedikleri icin hepsini terk etmistir. “Makaldt”
adli eserinde higbir seyhin icindeki sirra sirdas olamadigini, bunu bir tek
Mevlana’nin basardigini ifade eder. Kendisi herhangi bir tarikata, silsileye
baglanmayacak bir “sfi”dir. Kendi deyimi ile o riiyasinda Peygamber Efendimizin
elinden hirka giydigini ifade eder. O, Melameti nesesine sahip Suttar taifesinden,
Fiitiivvet erbabindan bir erdi.

Sems-i Tebrizi, felsefeye ve filozoflara da muariz bir vahdet eridir. Ciinki
onlarda bilgi amacken, stfilere gore aslinda bilginin arag¢ oldugunu ifade eder.

Sems Konya’ya gelmeden once Mevlana ile Sam’da karsilagtiklar1 rivayet
edilir. Sems’in Mevlana’ya “Ey mdnalar dleminin sarrafi, beni bul, beni anla.”
dedigi ve daha sonra kalabaliga karigtig1 ifade edilir (G6lpinarli, 1999: 67).

Mevlana’nin kendi tuttugu veya tutturdugu kayita gore Sems, 23 Ekim
1244’te Konya’ya gelmistir (Eflaki, 2001: 254). Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, Sems
Konya’ya geldiginde, Mevlana elli yasin1 agmisti. Abdiilbaki Golpmarli, Sems’in
yas1 tam olarak bilinmese de onun da altmish yaslarda olmasinin muhtemel olacagin
ifade eder (Golpinarl, 1999: 68).

Mevlana ve Sems’in ilk karsilagsmalarindan ¢ogu kaynak cok kiigiik farklarla
da olsa ayni sekilde bahseder. Aralarinda su sekilde bir diyalog gectiginden
bahsedilir.

“ Sems: Muhammed mi biiyiiktiir, Bayezid mi?

Mevland: Bu nasil soru? Elbette Muhammed biiyiik.
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Sems: Iyi amma Muhammed, Kalbim paslanir, bu yiizden Rabb’ime giinde
yvetmis kez istigfar ederim diyor. Halbuki Bdyezid, kendimi noksan sifatlardan tenzih
ederim, zuhurum ne biiyiik demede. Cesedimin i¢inde Tanri’dan baska varlik yok
diye davada bulunmada. Buna ne dersin?

Mevland: Muhammed, giinde yetmis makam agsiyordu. Her makam ve
mertebeye varinca evvelki makam ve mertebedeki bilgisinden istigfar ediyordu.
Bayezid’se vardigi makamin ululugundan kendisinden gegti de o sozii soyledi.

Bu diyalogdan sonra her ikisi de oturduklar: sedirden inip Saldhaddin Zer-
Kiib 'un hiicresinde alti ay halvete girerler.” (Sipehsalar, 1977: 125)

Bu bulusmadan sonra Mevlana’nin hayatinda c¢ok biiyiik degisiklikler olur.
Kendini manalar aleminin denizine salar. Sultan Veled, “I/btiddname” isimli eserinde
bu bulusmayi, Hz.Musa ve Hz.Hizir arasindaki bulusmaya benzetir. Hz.Musa’dan
kasit Mevlana, Hz.Hizir’dan kasitta Mevlana’y1 manevi aleme salan Sems’tir (Sultan
Veled, 2001: 38).

Mevlana, Sems ile vuslattan once medresede ders veren, halka vaaz eden
zahit bir miiderris portresi ¢iziyordu. Daha sonra Sems’in gelisiyle, alt1 ay siiren
halvetten sonra, siirler rubailer sGyleyen bir tarza biiriiniince ¢ogu sifinin bile
kabullenemeyecegi bir yola girdi.

Bir giin Celaleddin Karatay’in yaptirdign medrese? bitince bu vechile bir
sohbet tertip etti. Bu tarz sohbetlerde bir konu iizerine konusulur, tartisilirdi. O giin
de ortaya bir mesele atilmisti. “Bir meclisin baskdsesi neresiydi?” Mevlana,
“Bilginlerce baskose, odamin karsist dedi, ariflerce késesi, sifilerce kiyisi. Fakat
dsiklarin mezhebinde bagkose, sevgilinin yani.” demis ve kalkip orda bulunan
Sems’in yanma oturdu (Golpinarli, 1999: 74). Bu olay neticesinde halk Sems’in
Mevlana’daki yerini daha iyi idrak etti.

Mevlana, babasi Sultanii’l-ulema Bahaeddin Veled’in “Madrif” isimli eseri
basta olmak ftizere diger alimlerin 6nemli eserlerini incelemekte adeta gecesini
giindiiziinii onlar1 okumakla geciren bir miiderristi. Fakat Sems, onu baglayan

baglardan kurtarip manalar denizine salabilmek i¢in Mevlana’yr bu eserle hasir nesir

2 Eflaki Sems’in gidis tarihini 1246 olarak vermektedir. Eflaki’nin verdigi bilgilere bakilirsa Sems
1246’da buradan gittiyse bahsedilen hadisenin Karatay Medresesi’'nde gerceklesme ihtimali yoktur.
Clinkli Karatay Medresesi 1251’de acgilmistir.
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olmaktan men ediyordu. Dolayisiyla halk kendi zihinlerindeki Mevlana, farkli bir
yoldan gidince bunun sebebini Sems’e bagladilar. Biz de 6nemli insanlariz, bizim de
liniimiiz, kendimize gore yasadiklarimiz var. Mevlana bu Sems’te ne buluyor ki
bizden uzaklasti, derslerini vaazlarini aksatti gibi diisiincelerle Sems’i kiskandilar.
Hatta onun yiiziine karst da bunu yiiksek sesle dile getirdiler. Vuku bulan bu olaylar
neticesinde Sems bir giin kimseye nereye gittigini haber vermeden Konya’dan gitti.
Tarihler 15 Subat 1246 giiniinii gosteriyordu (Golpimarli, 1999: 77). Bu tarihi Eflaki,
9 Mart 1246 (21 Sevval 643) olarak gostermektedir (Eflaki, 2001: C-1 s.258).

Mevlana Sems’in gidisinden o kadar c¢ok etkilenmistir ki bu gidisin
miisebbipleri ile alakasin1i kesmis ve biitiiniiyle kendinden gegmistir. Sems’in
gidisine sevinen ve rahatlayacaklarin1 diisiinen ziimre umdugunu bulamamis, bu
sefer Mevlana ile baglar1 daha cok zayiflamistir. Bunun {izerine bu gidise sebep
olanlar, Mevlana’ya gittiler oziirler dilediler, af dilediler ve tovbe ettiler. Mevlana da
onlar1 affetti. Mevlana ayrilik acisi icinde Sems’i arar ve anarken bir siire sonra
Sam’dan bir mektup gelir ve Sems’in Sam’da oldugu anlasilir. Mevlana oglu Sultan
Veled’i, Sems’i Sam’dan getirmek i¢in gorevlendirir. Sultan Veled, bu gorevi seve
seve kabul eder ve yirmi kisilik bir grupla yola ¢ikar ve Sems’i Sam’dan alir bir aylik
bir yolculuktan sonra Konya’ya getirir. Burada Abdiilbaki Golpinarli’nin dikkat
cektigi ufak bir nokta vardir. Sems’i almaya giden Seltan Veled’in “Iptida-
name”sinde de Eflaki’de de Sipehsédlar’da da Sems’in Sam’da oldugu ve oradan
Konya’ya dondiigii anlatilir (Sipehsalar, 1977: 126-128). Fakat “Makaldt’inda Sems
bu siirecte Halep’te oldugundan bahseder. Biraz once ismi zikredilen ii¢ sahsiyet ve
onlarinda eserlerinde Halep ile ilgili hi¢bir bilgi yoktur. Buradan soyle bir sonug
cikarilabilir: Herhalde Sems Halep’teydi, Sultan Veled ile sonradan Sam’da bulustu
ya da Sultan Veled, Halep’te Sems’e haber gonderdi ve Sam’da bulustular.

Konya’ya doniis yolunda, yaklastiklart zaman Sultan Veled bir miijdeci
gonderdi Mevlana’ya, Mevlana, miijdeciden haberi alinca hemen listiindeki feraceyi,
basindaki sarig1 ¢ikarip miijdeciye hediye etti. Dervisler, ahiler, fiitiivvet ehli ve daha
bircok kisi, Sems’i karsilamaya ¢iktilar. Mevlana’yr goriince Sems attan indi,
kucaklastilar, birbirlerine secde ettiler. Tarih 8 Mayis 1247 idi (Golpinarli, 1999: 81).

Sems’in bu ikinci gelisinden sonra hemen herkes nedametini dile getirip

kendini affettirmek i¢in Mevlana ve Sems’e davetlerde bulundular. Fakat bu hal uzun
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stirmedi, kisa zaman sonra istii kapanan fitne tekrar acildi. Bu ikinci fitneye
Mevlana’nin kiigiik oglu Aldeddin Celebi’nin de dahil oldugu séylenir.

Sems, ikinci gelisinden sonra Mevlana’nin evlathg Kimya Hatun ile
evlenmek istemisti (Sipehsalar, 1977: 129). Bunu Mevlana’ya dile getirmisti.
Mevlana’da bunu biiyiik bir sevingle kabul etti. Medresenin sofasinda kendilerine bir
yer ayrilmisti. Aldeddin Celebi, babasim1i goérmeye geldigi zamanlar oradan
diistursuzca gegmekteydi. Sems’te onu bu konuda uyardi. Fakat bu uyar1 tehditvari
bir uyar1 idi. Sems bu konudan “Makaldr’inda sOyle bahseder: “Gordiin mii,
Aldeddin’i nasil tehdid ettim. Perde ardindan, ciibben hiicrede dedim. Bezirgana
soyleyeyim de getirsin dedi. Hayir dedim, olamaz, ben onu da hiicreye gelip zihnimi
karigtirmamasini soyleyerek men ettim, orasini ben yalniz kalmak, halvet olmak i¢in
segtim .” (Golpnarli, 1999: 81)

Mevlana’nin oglunu, Mevlana’nin evine girmeme konusunda uyaran Sems’e
zaten dis bileyen fitneciler bunu firsat bilerek Sems’in aleyhinde s6zler sarf ettiler.

Bu tavirlar iizerine Sems, Sultan Veled’e, goriiyorsun ya tekrar basladilar, bu
sefer 0yle bir gidis gidecegim ki kimse benden bir iz bulamayacak, seklinde sozler
sOyler ve aradan ¢ok kisa bir siire sonra Sems tekrar gider.

Bu ikinci gidigle ilgili anlatilan ¢esitli rivayetler vardir. Eflaki’ye gore,
Mevlana ile Sems otururlarken Sems’i disaridan ¢agirirlar. Sems, Mevlana’ya 6liim
beni ¢agiriyor, der. Mevlana da “Yaratis da onun buyruk da. Kutlu olsun dlemlerin
Rabbi Tanr1.” der ve Sems disar1 ¢ikar. Bu arada, disarida bulunan yedi kisi Sems’in
tizerine cullanirlar ve onu katlederler. Sems Oyle bir nara atar ki bu kisiler
kendilerinden gegerler. Kendilerine geldiklerinde ortada kan izleri vardir; ama Sems
ortadan kaybolmustur (Eflaki, 2001: 266). Fakat Abdiilbaki Golpinarli, bunun
Sems’in vefati lizerine sonradan hikdye edilmis, gercekte var olmayan bir rivayet
oldugunu dile getirir. Buna sebep olarak da Sems’in ikinci kez kaybolusundan sonra
Mevlana’nin, Sems’i aramak icin iki kere Sam’a gitmesini gosterir (Golpinarli, 1999:
82).

Sems’in bu sirh vefatinin goriinen sebebi olarak insanlarin fitnesi, kiskancligi
verilebilir; fakat goériinmeyen sebepler de vardir. Aldeddin Celebi’nin Kimya Hatunu

sevdigi ve onu almak istemesi, fakat buna ragmen Kimya Hatunun kendisinden yas¢a
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biiyiik olan Sems ile evlendirilmesi de gbz ardi edilmemesi gereken bir sebep olarak
degerlendirilebilir.

Ikinci bir rivayet ise yine Eflaki tarafindan, Sultan Veled’in esi Fatima
Hatundan nakledilir. Bu rivayete gore de Sems katledildikten sonra bir kuyuya
atilmistir. Sultan Veled, bir gece bir riiya goriir. Riiyasinda Sems, Sultan Veled’e
atildig1 kuyuyu haber verir. Sultan Veled de onun cesedini kuyudan ¢ikarir ve
Mevlana’nin medresesini yaptiran Emir Bedreddin Gevhertag’in, medresedeki
kabrinin yanma defneder (Eflaki, 2001: 283). Abdiilbaki Golpinarli, bu rivayetinde
gercegin menkibe seklindeki ifadesi oldugunu dile getirir (Golpinarli, 1999: 82-83).

Abdiilbaki Golpinarh “Mevidna Celdleddin” kitabinda Sems’in kabri ile ilgili
s0yle bir malumat vermektedir. Mevidnd Miize Miidiirii Mehmet Onder Bey’in,
“Makam-: Sems” olarak anilan bugiin “Sems Cami ve Tiirbesi” olarak bilinen eski
zaviyede yakin zamanlarda bir tadilat yapilirken yerden birka¢ basamak yiiksek olan
astl tiirbe kisminda tahta bir kapak gordiigiinii ifade eder. Kapag: a¢inca altinda tas
bir merdiven oldugunu belirtir. Mehmet Onder’in, Selcuklu dénemine has
ozelliklerden biri olan “zir-i zemin” yani “yer alti” denen bir kisimla karsilastigini
belirtir. Asil tiirbe olan bu kisim temizlenince Sems’in kabrinin yeri tam olarak
bulunmus olur. Abdiilbéki Golpinarl, Mehmet Onder ile buraya girdiklerini belirtir.
Bu béliime girince kiigiik fakat bir insan boyunda olan bir odaya girdiklerini belirtir.
Bu odada sol duvara bitigik bir sanduka oldugundan bahseder. Kiregle sivanmis
sandukanin yukarida bulunan tahta sandukanin tam altina denk geldigini ifade eder.
Daha onceden yukaridaki sandukayr Sems’in atildigi vivayet edilen kuyunun iistiine
konmus sandiklarini belirtir, ama Sayin Mehmet Onder’in de yardimiyla bu sekilde
Sems’in gercek kabrinin bulundugunu belirtir. Ayrica “Makam-1 Sems”’in on
tarafinda bir kuyu bulundugunu da belirmek gerekir. Sems’in sehadetinde tarihler 5
Aralik 1247 Persembeyi gostermektedir (GOlpiarli, 1999: 83).

Fakat burada Sems’in kabri ile ilgili sdyle bir ayrintiya da dikkat ¢ekmek
gerekir. Eflaki, Sems’in Bedrettin Gevhertas’in yanina gomiildiigiinii ifade eder.
Burada soyle bir yanlis malumat vardir. Bedrettin Gevhertas, I1.izzettin Keykavus
Istanbul’a kagtiktan sonra, Muineddin Pervane tarafindan Mogol kumandanlarina
teslim edilmistir. ILIzzettin Keykavus 1261 tarihinde Istanbul’a kagtigina gore
Bedrettin Gevhertas’in vefati1 bu tarihe yakin bir tarih olmalidir. Fakat Sems 1247
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yilinda vefat etmistir. Sems, Bedrettin Gevhertag’in yanina degil de olsa olsa
Bedrettin Gevhertas, Sems’in yanina defnedilmistir. Fakat Makam-1 Sems’te de
ikinci bir sanduka, kabir yoktur. Abdiilbaki Golpinarl, Eflaki’nin bu konuda
malumat verirken bir hataya diistiigiinii belirtir (Golpinarli, 1999: 84).

Sems’in vefatindan sonra Mevlana, bu vefata inanamadi ve herkese Sems’i
sordu. Kendisine onun yerini sdyleyenlere sdyledikleri yalan bile olsa hediyeler verdi.
Onu bulmak i¢in iki kez Sam’a gitti. Orada Sems’i bulamadi; fakat onun sirrinin
varliginin kendisinde bir glines gibi parladigini gordi.

Sems’in sehadetinden sonra Mevlana’nin iki kere Sam’a gittigi bir kere de
Tebriz’e gitmeye niyetlendigi bildirilir. Ik gidisinin Sems’in vefatiin hemen
sonrasinda oldugu ve kisa silirdiigii fakat ikinci gidisinin uzun slirdiiglinii belirtir
Sultan Veled “Ibtiddndme”sinde. Fakat burada sdyle bir hesap hatasi vardir. Sultan
Veled, Sems’ten sonra Selahaddin ile Mevlana’nin on yil dostluk ettigi, yoldashk
ettigini bildirir. Selahaddin 1258’de vefat ettigi bilinmektedir. On y1l geriye gidersek
1247 yilina ulasiriz, bu tarihte Sems’in 6liimiine tekabiil eder. Bu nedenle Abdiilbaki
Golpmarli, Mevland’nin ikinci Sam seyahatinin bu siirece sikistiritlamayacagini
belirtir (Golpinarli, 1999: 90).

Eflaki, Sems’in sehadeti ile ilgili malumatlar verse de Sultan Veled ve
Sipehsalar bu olayla ilgili bilgi vermez. Abdiilbaki Golpinarli’ya gére bunun sebebi,
Sems’in sehadetini Mevlaya hemen bildirmemislerdir. Sems’ten sonra Selahaddin’i
dost edinen Mevlana bu vefat olayini {izerinden zaman gegtikten sonra égrenmistir.
Ogrendikten sonra da bu olaym anilmasmi ve dillendirilmesini istememistir. Bu
nedenle de Mevlana’ya duyduklari saygi sebebiyle onun bu istegini yerine
getirmisler ve olay1 kayda da ge¢irmemislerdir. Eflaki bu olay1 {izerinden ¢ok zaman
gectikten sonra kaleme aldigi icin bu konuda bilgi veren yegane kaynak olarak
anilabilir.

Mevlana, Sems’in sechadetinden sonra bir siire Sems’i aradi, Sam
seyahatlerinden sonra Sems’i kendinde bulmustu. Fakat kendinde buldugu Sems’i
gorebilmek icin bir ayna mahiyetinde Seldhaddin’i seger. Selahaddin, balik¢ilikla
gecinen bir ailenin ¢ocugu idi. Ilerleyen zamanlarda Konya’ya gelmis ve
kuyumculuk zanaatin1 6grenmisti. Seldhaddin, ayn1 zamanda Seyyid Burhaneddin

Muhakkik’a intisab etmis bir erdi. Seyyid Burhaneddin Muhakkik, Kayseri’ye
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doniince Mevland’ya teslim olmustur. Mevlana, Seldhaddin’de Semsi gordiigiinii
sOyleyerek kendisini sevenlere ona teslim olmalarini buyurdu.

Sipehsalar’a gore bir giin Mevlana, Seldhaddin’in kuyumcu diikkaninin
oniinden gegerken cekic seslerini duyarak aska geldigini ve Mevlana’nin sema‘ya
basladigini, bunu goren Selahaddin’in de ¢iraklarina altin ziyan olur diisiincesine
bakmaksizin vurmaya devam etmelerini emrettigini bildirir (Sipehsalar, 1977: 132).

Selahaddin immi idi. Burhaneddin’in himayesinde bulunmustu, Sems’in
sevgisini kazanmisti. Halk, Sems en azindan ilim irfan sahibi bir insandi; ama
Seldhaddin’in okumasi bile yok ilmi, irfanm1 yok gibi diisiincelerle Seldhaddin’in
aleyhinde bulunmuslardi. Seldhaddin her ne kadar iimmi bile olsa belli 6zelliklere
haiz bir erdi, bu nedenle de Mevland’nin aynasi olabilmisti. Bu fitnecilerin aleyhte
bulunmasi hasebiyle, Seldhaddin ve Mevldna sohbetlerine gozlerden uzak
yaptyorlardi. Bunun {izerine Mevlana’'nin kendisinden tekrar uzaklastigini diisiinen,
dedikodu cikaran kisiler Mevlana’ya gittiler, oziir dileyip pismanliklarini dile
getirerek  tovbe ettiler. Bunun {izerine artik sohbet meclisleri, sema‘lar
diizenlenmekteydi.

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, Selahaddin’in en 6nemli 6zelligi temkinli bir
er olmasidir. Mevlana’nin o coskunluk devresinden olgunluk devresine geciste en
onemli yardimc1 amil Seldhaddin’in temkinidir.

Mevlana oglu Sutan Veled’i, Selahaddin’in kiz1 Fatima Hatun ile evlendirdi
(Sipehsalar, 1977: 136) ve sema‘larla dualarla bezeli bir diigiin yapildi.

Selahaddin ve Mevlana, on yillik bir sirdaghigi Selahaddin’in hastalig: ile son
buldu. 29 Aralik 1258 Pazar giinii Seldhaddin, Hakk’a yiiriidii. Daha once
goriilmemis bir cenaze toreni diizenlendi. Cenazede Mevlana sema‘lar etti. Bu
coskunluklarla mevta kabre gotiiriildi. Medresede Sultanii’l-ulemd Bahaeddin
Veled’in yanina defnedilmistir.

Salahaddin’in vefatindan sonra Mevlana, kendine halife olarak Celebi
Hiisamettin’ini se¢mistir. Sultan Veled on, Sipehsalar dokuz yil Mevlana ile Celebi
Hiisamettin’in hemdemlik ve sirdaslik ettigini bildirir (Sipehsalar, 1977: 138). Bazi
kaynaklar Selahaddin’in vefatindan hemen sonra Celebi Hiisamettin’i sirdas
edindigini bildirse de Abdiilbaki Golpinarli’ya gore burada bir aykirilik vardir.

Celebi Hiisamettin’in, Seldhaddin’in vefatindan on bes sene sonra vefat ettigi
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disiiniiliirse buradan sOyle bir sonu¢ ¢ikarilabilir: Mevlana, Selahaddin’in
Oliimiinden sonra yaklasik bes sene sonra Celebi Hiisamettin’i sirdas edinmis olmali
ya da sirdas edindigini bes sene sonra kendisine uyanlara bildirmis olmali (Golpinarl,
1999: 116).

Celebi’nin asil adi Hiisamettin Hasan’dir. Atalar1 Urumiya’da yerlesmis
oradan Konya’ya gelerek orayr yurt edinmislerdir. “Ahi-Tirk” diye anilirdi
(GOlpnarli, 1999: 115).

Celebi Hiisamettin ve Mevlana, birbirlerine hakiki manada hemdemdiler.
Mevlanad eline ne gegerse Celebi Hiisamettin’e gonderirdi ve Celebi de onlari
ihtiyaglarina gore dagitirdi. Mevlana, sirdaslari iginde en ¢ok Celebi Hiisamettin’e
iltifat etmistir (Golpinarli, 1999: 117).

Mevlana’'nin gecirdigi manevi merhalelerin farkinda olan Celebi Hiisamettin,
Mevlana’daki bu manevi degisimi somutlagtirabilmek adina, onun da diger asiklar
gibi bir kitap yazmasi gerektigini dile getirir. Ger¢i Mevlana’nin “Divan”t vardi;
fakat Celebi Hiisamettin “Divan™mn epeyce biiyidiigini ve artik farkli bir kitap
yazmast gerektigini ifade eder. Mevlana, Celebi Hiisamettin’in bu teklifine zaten
daha 6nceden karar vermistir ve sariginin i¢inden bir kagit ¢ikarir. Bu kagitta ¢aglar
asip gliniimiize ulagacak, insanlara manevi yonden yol gdsterecek olan, tiiriiniin
yegane eserlerinden biri olan “Mesnevi”nin ilk 18 beyti yazilidir. Mevlana’nin
zihnini olusturan oOgeler cok cesitlidir. Yillarca babasinin elinden diisiirmedigi
“Madrif’i, Senai ve Attar’in kitaplari, yasadigi giinliik olaylardan edindigi izlenimler,
halktan duydugu hikayeler, Sems’in sozleri, kendisinden once gelen hukemanin
fikirleri, Kur’an, hadisler, gecmis kiiltiirlerin temel 6geleri ve daha niceleri... Bunlar,
Mevlana’nin Mesnevi’sine dokiilen kaynagin besleyen ogelerdir. Mevlana, Celebi
Hiisamettin’in teklifine kars1 bir teklifle, sen yazarsan soylerim, der, Celebi
Hiisamettin bunu kabul eder ve Mesnevi'nin yazilma siireci baslar. Mesnevi'nin
yazilis silirecinde Mevldna ve Celebi Hiisamettin neredeyse biitiin zamanlarim
beraber geciriyorlardi. Hatta gilinliik yeme, i¢gme gibi ihtiyaglart ile ilgili bazi
ayrintilar bile bu nedenle Mesnevi’de yer almistir.

Mesnevi yazilirken belirli bir tertip, nizam yoktur. Ciinkii ¢ogu miiellifin
yaptig1 gibi oturulup iizerinde diisiiniilerek, tasarlanarak yazilmis bir kitap degildir. O,

kendi kendine zamanla olusmus bir eserdir. Giin i¢inde anlatilmasi gereken bir
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hadise meydana gelir, Mevlana da bu hadiseyi ge¢miste yasanilan benzer hadiselerle
kiyaslayarak, Kur’an, slinnet ve hadisten yararlanarak bu hadiselerle ilgili sdylemek
istediklerini dile getirir. Anlattigi hadise yahut hikdye daha bitmeden baska bir
hikayeye gecer, daha sonra onceden yarim kalan hikdyeye geri doner. Bu sekilde
belli bir tertip ¢er¢evesinde olusmus bir eserdir. Bu farkli olaylar hakkinda bilgi
vermesi ve tertip tarziyla Abdiilbaki Golpmarli, “Mesnevi”’yi Kur’an’a
benzetmektedir (Go6lpinarli, 1999: 120). Mesnevi tiirlinde yazilan eserlerde biitiin
beyitler aynm1 vezinde kaleme alinir. Uzun bir tiir ve biitiin beyitlerin de ayn1 vezinde
olmasi hasebiyle bir yerden sonra insana monotonluk hissi verebilir. Abdiilbaki
Golpinarli, bu durumu ayni hizda uzun siire yagan yagmurun insana elem vermesine
benzetir (Golpinarli, 1999: 120).

“Mesnevi”’nin yazilmaya basladigi tarih muallaktir. Fakat “Mesnevi’nin
birinci cildinin sonunda Abbasi halifeligi ile ilgili bir malumat ge¢mektedir.
Mogollar 1258’de Bagdat’t almig ve Abbasogullar1 halifeligine son vermisglerdir.
Misir’da sadece bir isimden ibaret olan Abbasi hilafetinin ilk miimessili 1261°de
halife olmustur. Bu nedenle Abdiilbaki Golpiarli, Mesnevi’nin 1258 yilindan 6nce,
Selahaddin zamaninda kaleme alinmaya baslandigini savunur (Golpinarli, 1999: 120).

Eflaki’ye gore Mesnevi’'nin birinci cildi bittikten sonra ikinci cilde
baslamadan Hiisamettin Celebi’nin esinin vefati sebebiyle bir iki y1l ara verildigini
ifade eder (Eflaki, 2001: C-Il, 329). Fakat Abdiilbaki Golpinarli yukarida belirtildigi
gibi ilk cildin 1258’den 6nce bittigine ve ikinci cildin 1264 yilinda basladigina gore
aradaki farkin bir iki yildan daha fazla bir miiddeti kapsadigini sdyler. Bu miiddetin
uzunluguna da Hiisamettin Celebi’nin esinin vefatinin yanina Seldhaddin’in vefatinin
da eklenmis olabilecegi belirtir (Golpinarli, 1999: 121).

Mesnevi’nin tamamlanmas1 Mevlana’nin 6liimiinden kisa bir siire dncedir ve
bu altinci cilt son cilttir yedinci bir cilt yoktur, altinc cildin basinda Mevlana’nin da
ifade ettigi gibi son cilttir.

“Ey anlam eri, Mesnevi’'nin tamami olan, sonu bulunan altinct boliimii de
sana armagan sunmadayim.

Bu alti kitapla alti yana 151k ver de diinyanin ¢evresini dolanmayan da gezsin,

dolassin. ” (Mevlana, 2017: C.IV B.3-4)
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Mevlana, Mesnevi’nin yazilmasina vesile oldugu i¢in Hiisameddin Celebi’ye
kars1 ovgiiler diizer, neredeyse her cildin basinda bunu dillendirir ve bu eseri ona
armagan eder. Mesnevi tamamlandiktan sonra Celebi Hiisameddin, Mesnevi’yi
Mevlana’ya okur ve diizeltmeler yaparlar, bu sekilde Mesnevi nihai seklini alir
(Golpnarli, 1999: 122).

Mesnevi’yi bitirdikten sonra Mevlana, uzun ve elemli yasaminin getirdigi
yorgunlukla kendi i¢ine ¢ekildi. Bu yorgunlugun temelinde daha ¢ocuk yasta ¢iktigi
uzun ve yorucu goc¢ yolculugu, i¢inden ¢ok uzun siire ¢ikamadigi daha sonra
sevgilinin yardimiyla astig1 manevi merhaleler, oglu dahil en yakinlarindan gordiigi
kinayis, kok salmis fikirlere karsi durus, sevgilinin vefat: gibi daha nice birgok amil
vardir.

Mevlana son zamanlarini hastalik igerisinde geg¢irdi. Tam olarak hastaliginin
ne oldugu teshis edilemiyordu, atesler ig¢inde yaniyordu. Bu zor zamanlarda
depremler de olmaktaydi. Depremlerden korkan halk bunun alametini Mevlana’ya
sorduklarinda o, tebesstim ederek yerin karni acikmais, yagl bir lokma yer ve rahatlar,
diyerek bir tegbihte bulunmustur (Golpinarl, 1999: 126).

16 Aralik 1273 Cumartesi giinii agrilari, atesi diger gilinlere gore nispeten
azalmisti, dostlartyla sevdikleriyle konusmustu. Fakat sdyledigi her sey bir vasiyet
niteligindeydi. Cumartesiyi pazara baglayan gece Mevlana, gecelerdir goziine uyku
girmeyen Sultan Veled’e, ben iyiyim ¢ok yoruldun sen kalk git dinlen biraz, diyerek
gonderir. Derin bir sessizlik ig¢inde gecen 17 Aralik 1273 Pazar giinii (5
Ciimadelahira 672 h.) Mevlana, fani diinyaya gozlerini yumar (Golpinarli, 1999:
128).

Vefat ettigi glin son hizmetleri goriildiikkten sonra, ertesi giin Mevlana’nin
cansiz bedeni feracesinin sarildig: bir tabutla evden ¢ikarildi. Konya sokaklarinda o
giine kadar goriilmemis bir insan seli vardi. Halk, Mevlana’nin tabutuna bir kez
olsun el siirebilmek i¢in torene akin etmisti. Bunlar arasinda, zengininden fakirine;
amirinden memuruna; Hristiyan’indan Yahudi’sine; bilgininden cahiline; gencinden
yaslisina her kesimden insan oradaydi. O kadar biiyiik bir insan giiruhu vardi ki
asayisten sorumlu memurlar insanlar1 kiliclarla sopalarla insanlar1 diizene

koyabilmek igin ¢abaliyorlardi (Golpinarli, 1999: 128).



44

Musalla ile evin arasi ¢ok yakin olmasina ragmen halkin bu ragbetinden o6tiirii
sabah evden ¢ikan tabutun musallaya varist aksami bulmustu. Neyler, rebaplar,
kudiimler, ziller esliginde sema‘ edenler, naralar atip bayilanlar esliginde tabut
aksama dogru musallaya varmisti. Tabutun Oniinde zamanin adeti olarak yedi okiiz
vardi, mevta defnedildiginde kurban edilmek iizere (G6lpinarli, 1999: 129).

Mevlana’nin vasiyeti lizerine cenaze namazini kildirmak i¢in Sadreddin-i
Konevi 6ne ¢ikti. Tam namazi kildiracagi esnada naralar atarak higkiriklara boguldu,
kendinden gecti. Daha sonra Kadi Siraceddin cenaze namazini kildirir. Daha sonra
babasi1 Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled ve Selahaddin Zerkib’un 6n tarafina agilan

mezara defnedilmistir.

2.1.2.ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLANA’NIN
DUSUNCELERI, FIKIiRLERI:

2.1.2.1. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLANA’DA DIiN:

Mevlana, “denizler durulmaz dalgalanmadan misali” zorlu bir hazirlik
evresinden ge¢mis, farkli merhaleler kat etmis, sonrasinda da bir siikiin devresine
ulasmistir. Mevlana’da asil amag¢ insani, insanligi her seyin {lstlinde tutmaktir.
Mevlana’ya gore, biitiin dinlerin biitiin mezheplerin gidis yollar1 farkli bile olsa
hepsinin ortak noktasi esref-i mahlikat olan insan1 hakikate ulagtirmaktir.

O insanlara secde edecek kadar onlari cok sever. Insanlari dinine, diline,
ulusuna, mevkisine, makamina, yasina gore ayirt etmez. Yeri gelir bir papaza, yeri
gelir bir fahiseye yeri gelir ¢cocuklara secdeler eder, fakat bu secdeler o insanlara
degil onlarin insanliklarina yapilan bir secdedir. Mevlana’ya gore insan her seyin
istlinden tutulmasi gereken bir varliktir. Biitiin dinlerin {istiinde beseri merkeze alan
bir anlayisla hareket eder, onun i¢in insan kiymetlidir, degerlidir.

Mevlana, suretin gercegi yansitabilecek, itimat edilecek bir umde olmadigini
ifade eder. Bu nedenle de bir konu hakkinda konusurken, dilden dokiilen kelimelere
degil goniilden dokiilen manalara dikkat eder. Mevlana, vahdet-i viicut anlayisinin
son asamasina ulasinca ibadetleri amaglar1 bakimindan tahlil eder. Mevlana’ya gore

onemli olan ibadetlerin, namazin hakikatidir. Suret olan namaz bir kaliptir ve kalip
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olan her seyin bir basi bir de sonu vardir. Kendisini bu yola adayan asiklar i¢in
namaz bes vakte sigdirilamaz, onlar i¢in namaz daimidir (G6lpimarli, 1999: 201).

“Yol gosteren kulluk, namaz bes vakittir, dsiklarsa hep namazdadir

Baslardaki o mahmurluk, ne bes vakitle yatisir, geger, ne besyiiz bin vakitle.”
(Mevlana, 2017: C.IV B.2676-2677)

Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’nin bakis agisi ile kemal ehlinin benlikten,
biitliin kayitlardan siyrilmis insanlar oldugunu belirtir. Fakat bu biitiin kayitlardan
styrilma, seriattan uzaklagsma manasina gelmemektedir. Mevlana omrii boyunca
kisiyi hakikate ulastiracak olan Kur’an, siinnet ve hadisten ayrilmamistir. Bu
umdelerin diginda biitiin kayitlardan siyrilan Mevlana’nin su beyti onun seriata ne

kadar bagli oldugunu da gostermektedir:

“ Camm sag kaldik¢a Kur’an in kélesiyim ben.
Se¢ilmis Muhammed ’in yolunun topragiyim ben.

Kim, bundan baska bir soz naklederse benden;

Ondan da bizdarim, o sézden de bizarum ben ” (Top, 2007: 27)

Mamafih buradaki ztliklar bir ikileme yol agmamali, ¢linkii Mevlana i¢
aleminde bu zitliklar1 ayn1 potada eritmeyi basarabilmistir. Hakiki manada bir batin

eri olmasina ragmen biz Mevlana’y1 bir batini olarak kabul edemeyiz.

2.1.2.2. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLANA’DA TASAVVUF:

Mevlana, babasi Bahideddin Veled’in ve onun miiridi ve kendisinin de
miirsidi olan Seyyid Burhaneddin’in yolundan ilerlemis Horasan erenlerindendir,
yollar1 agk ve cezbeye dayali Melami mesreptendir.

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, Mevlana’nin tasavvuf methumu, ask ve cezbe
tizerine kuruludur, bu nedenle de sistemli bir bilgiler biitlinii olmaktan uzaktir. Cogu
tasavvufcu, fikirlerini insanlara aktarirken tasavvufi terimleri, kavramlar1 kullanir.
Fakat Mevlana’da bu durum boyle degildir. Mevlana’nin tasavvuf anlayisi, fikirlerini
aktarilis bicimi lizerinden tetkik edilirse amag¢ ask ve cezbeye ulasmak ve bunlar
insanlara anlatmak oldugu i¢in tasavvufi terimleri kullanmak yerine halkin

anlayacag ve aski, cezbeyi en giizel ve dogru olarak anlatacagi bir yol kullanmistir.
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Mevlana, babasindan, miirsitlerinden, siilikunda kendisini yalniz birakmayan,
yol gosterenlerden aldigi ve kendi kesifleriyle elde ettigi malumatlari, insanlara
aktarirken cogu tasavvufcu gibi fikirlerini, hislerini dile getirirken tasavvufl terimlere
meyletmez. Ciinkli anlatmak istediklerini anlatacagi kisilerin ¢ogunlugunu halk
olusturmaktadir ve halka tam olarak manasini bilmedigi kavramlarla bir seyleri
anlatmak yerine, onlarin i¢inden zamanla kopup gelmis hikayelerden, ataszlerinden
veya Kur’an kissalarindan, birebir sahit oldugu giinliikk olaylardan yola ¢ikarak
meraminmi dile getirir. Boylece bir seyleri anlatirken halkin idrakini de 6n planda
tuttugunu goérmekteyiz.

Mevlana’nin tasavvuf anlayisi, salt mistik bir tasavvuf olmayip ferdiyetten
gecip halka yayilan, sinir ¢izilmemis bir sevgiden olugmaktadir. Onun anlayisinda
tasavvuf , “bir kamile uymak suretiyle islahi ve umumi olarak hayra, giizele ve iyiye
dogru bir gidis, insani bir terbiye halinde tezahiir eden ve boylece de realite de ameli
bir karaktere sahip olan bir tasavvufiur. ”(Golpmarl, 1999: 205)

Mevlana, diisiincelerini, fikirlerini, hissettiklerini dile getirirken felsefi bir
yaklagimla hareket etmez. Ciinkii felsefe yalniz akli ve siipheyi 6n plana ¢ikarir;
fakat ask, cezbe gibi kavramlari ikinci plana atar. Bu nedenle Mevlana, felsefeye de
filozoflara muarizdir. Hatta Abdiilbaki Golpinarli, bu felsefeye karsi olusun
diismanlik raddesinde oldugunu dile getirir(Golpinarl, 1999: 54). Mevlana’'nin
felsefeye muariz olmasi, felsefi bilgiden mahrum oldugu anlamina gelmez. Kendi
zamaninin kabul gérmiis felsefi anlayislar1 hakkinda bilgi sahibidir, eserlerinde yer
yer bunlardan bahseder. Fakat bu bahis amag¢ degildir; felsefeden, insanlara anlatmak
istedigi ahlaki, insana yakisan davranislari anlatirken sdylemek istediklerini daha
anlasilir bicimde dile getirebilmek igin yararlanir. Yani onda felsefe bir amag
olmaktan ziyade bir arag olarak is goriir. Bununla ilgili Mesnevi’de giizel bir kissa
vardir:

“Bir bedevi devesine iki ¢uval yiiklemis, bugday gétiiriiyordu.

Kendisi de iki ¢quvalin ortasina oturmustu, yolda birisi, onu soze tuttu.

Yurdunu sordu, onu ele aldi; o sorusturmayla bir¢ok inciler deldi.

Ondan sonra da su iki ¢uvalda ne dolu, bir soyle bakalim dedi.

Bedevi, ¢uvalimin birinde bugday var,; obiiriinde kum, insanin yiyecegi sey

degil dedi.
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Adam, ne diye kum yiikledin deyince bedevi dedi ki: O ¢uval bos kalmasin
diye.

Adam, akillilik etseydin de bugdayin yarisint bu ¢uvala, yarisini obiir ¢uvala
koysaydin ya;

Hem ¢uval hafiflesirdi, hem devenin yiikii dedi. Bedevi daferin a akilli-fikirli, a
hiir filozof dedi.

Boyle bir ince diisiince, boyle bir giizel karar. Sonra da sen ¢ir¢iplaksin,
yayasin, yorulmadasin.

O iyi bedevi, filozofa acidi, onu devesine bindirmek istedi.

Derken gene ona dedi ki. A giizel sozlii filozof, birazcik halini anlat.

Sen de bu c¢esit akil, bu cesit fikir varken ya vezirsin, ya padisah; dogru séyle.

Filozof, ikisi de degilim, halktanim dedi; hdlime, elbiseme baksana.

Bedevi, ka¢ deven var, ka¢ okiiziin var dedi; filozof, pek eseleme dedi; ne
buyum var ne oyum.

Bedevi, bari dedi diikkdanda varin-yogun ne? Filozof, bizde nerede diikkan,
nerede mekdn dedi.

Bedevi, oyle ise parani-pulunu sorayim; yapayalniz gidiyorsun ¢uinkii;
ogiidiin de sevimli.

Alemdeki bakirlar1 altin héline getirecek kimyd sendedir; akilli, bilgili
adamn incileri, yigin-yigindir.

Filozof, valldhi dedi a Arabin ulusu, biitiin varim-yogum, bir gecelik yiyecek
alacak kadar bile degil.

Yalin ayak, ¢iril¢iplak kosup duruyorum; kim bir dilim ekmek verecekse
oraya gidiyorum.

Bu  hikmetten, bu iistiinliikten, bu hiinerden elime gegen, haydlden, bas
agrisindan bagka bir sey degil.

Bunun iizerine bedevi, c¢ekil yamimdan dedi, benden uzaklas da senin
somlugun benim de basima yagmasin.

O som hikmetini uzaklastir benden dedi; senin soziin, zamanedekilere som bir

soz.”"(Mevlana, 2017: C.II B.3183-3204)
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Mevlana, sadece filozoflara muariz degildir, kendi donemindeki c¢ogu
tasavvufcuyla da ayni noktada bulusamaz. Bunun gerekgesi ise o cagda sufilerin
hirka giyme, ta¢ giyme gibi surete dayanan hareketleri ve bunu tabu olarak goren
anlayiglaridir. Hatta donemindeki tekkelerin ¢ogunun icin ahlaksizligin kol gezdigi
ser yuvalar1 oldugundan bahsetmistir(Golpinarli, 1999: 171). Bu tekkelerde seyhler,
kendi kisisel diislinceleri, zevkleri i¢in insanlar1 yanlis yonlendirmededirler. Bu
nedenle de bir siilika girecek kisi, miirsidini iyi se¢melidir. Her devirde bir kutup
vardir fikrini destekleyen Mevlana’ya gore kisi kendini hakikate ulastiracak bir
kilavuz aramalidir. Fakat bu kilavuzu ararken insanlari kandiran yalanci seyhlere
itibar edilmemelidir.  Mevlana’yr ask ve cezbe denizlerine atan Sems de
“Minberlerde soz sdéyleyenlerle, seccadelerde oturanlar (hocalar ve seyhler),
Muhammed dininin yol kesicileridir.” diyerek aslinda Mevlana’nin diisiincelerini
desteklemektedir (Golpinarli, 1999: 172). Kisi kendini hakikate ulastiracak bir
miirsidi bulup onun miiridi olduktan sonra siilik devresi isin i¢ine girmektedir.
Mevlana, tasavvuf yoluna gireceklere, bir tarikata intisap edeceklere diisiincelerini bu
sekilde aciklar; fakat kendisi bir tarikat kurucusu degildir. Ask ve melamet yolunun
bir kutbudur. Onda seyhlik, dervislik, dereceler, toren, O6zel giyimler ve tekke
kavramlar1 yoktur (G6lpinarli, 2006: 148).

Mevland’ya gore siilik, miiridin kendini maddi diinyadan soyutlayarak
manevi yolculuguna ¢ikarmasi degil, tam tersi maddi diinyadan kopmadan bu
yolculuga c¢ikarmasidir. Bir misal verilecek olursa Mevlana, bazi zahit anlayislar gibi
bu siirecte evliligi bir mani olarak gérmemis, tam aksine tesvik etmistir. Sehvet
olmadan nefse hakim olmanin ¢ok da bir kiymetiharbiyesinin olmadigini belirtir.
Sehvet olacak ki bu diisman karsisinda kisi, nefsine hakim olacak, iste o zaman
nefisle miicadele etmenin degerinin artacagini belirtir.

Mevlana, siiltikta gercege ulagsmak i¢in zikir, esma ve halveti kabul etmez.
“Addan, sifattan ne dogar? Hayal. O hayal, ancak ulasmaya bir delil olabilir.
Mademki delildir, medlilii de vardir. Su halde addan ve harften ge¢mek, ad sahibini
medlilii bulmak gerek. Bunun i¢cinde varliktan arinmak lazimdir.” (Mevlana, 2017:
C.1 B.3467-3469). Mevldinad'ya gore zikir ancak fikri harekete gecirir, fakat isin asl
cezbedir (Golparli, 1999: 173).
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Tasavvufcular icinde vahdet-i viicut anlayisi tarikattan tarikata, hatta stifiden
stifiye degisen bir muhtevaya sahiptir. Abdiilbaki Golpmarli da Mevlana’da bu
anlayisla ilgili su hususlar1 dile getirir. Bu inancin temelde hayali bir idealizm
oldugunu soéyler. Fakat Mevlana’da bu inang askla biitiinlesmis bir ruhun beseri bir
sekil aldigini ifade eder. Mevland’nin bu inangla, kendisinden gegmedigini ferdiyeti
terk edip insanlara yayildigini ifade eder. Ciinkii temelde biitiin insanlar birdir. Acem,
Tirk, Hintli... hepsinin aslinda topraktan yaratildigini ayriliklarin sonradan ortaya
ciktigini, her seyin gegici oldugunu baki olanin sadece Allah oldugunu ifade eder. Bu
ayriligin dinlerde de boyle oldugunu, farkliligin sadece gidiste oldugunu, hakikatinde
olmadigimi belirtir (G6lpiarli, 1999: 173).

2.1.2.3. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLANA’DA DUNYA VE
DUNYEVI YASAM:

Mevlana, diinyay1 “Tanri’dan gafil olmak.” olarak tanimlar. UmGmi bir bakis
acist sayilabilecek, diinya kotiilikklerin merkezidir, anlayisi ile bakmaz diinyaya.
Diinya kdotiimser bir yaklasimla degerlendirilebilecek bir methum degildir, onu kotii
yapan beserin maddi hirsi, mevki-makam hirs1 vb. sebeplerdir. Mevlana bu durumu
su sekilde hikaye etmektedir: Su ve gemi arasindaki iliski iki tiirliidiir. Eger denizde
yilizen bir geminin i¢ine su girerse bu o geminin batmasina sebep olacaktir, fakat su
eger geminin i¢ine girmez de sadece altinda durursa o zaman bu geminin yiizmesine
neden olur. Iste mal-miilk, mevki-makam vb. diinyevi kazanglar eger din yolunda,
insanlik yolunda harcanirsa bizi hakikate ulasma amacindan alikoymayacaktir. Yok,
eger bu diinyevi kazanglar amag olursa o zaman ayni geminin batmasi gibi bizim
hem bu diinyada hem de ahirette ziyanda olmamiza sebep olacaktir.

Mevlana, hicbir zaman murakabeye dalip kendini diinyadan soyutlayan, bu
diinyanin dertlerine, insanlarin problemlerine kulak tikayan biri olmamistir. Gerek
dini gerek siyasi gerekse maddi konularda insanlarin sorunlarina ¢are bulmak adina
birebir hayatin i¢inde var olan biridir. Hicbir vakit yasadigi diinyadan bihaber
olmamis, aksine diinyanin, insanlarin sorunlarina ¢oziimler iiretmeye calismis, bu
sorunlarin sebebi olanlar1 da sert bir dille tenkit etmistir. Miiritlerine de ¢alismay1

Onermis, helal yollardan, temiz mesleklerden riziklarini edinmelerini tavsiye etmistir.
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Mevlana, donemin siyasileriyle, mevki-makam sahibi insanlarla sartlar
gerektirdigi i¢in gorisiir, konusur, sohbet ederdi; fakat onun ¢evresinde bulunan asil
ziimre halkti, esnaflar, yoksullar, isciler, zanaatkarlardir. Hi¢bir zaman donemin
siyasi erkaninin, mevki-makam sahibi insanlarin istedigi gibi biri olmadi, onlarla
sohbet eder, onlara yeri gelir 6giitler verirdi; ama hi¢bir zaman onlara kendini
begendirmek gibi bir maksadi yoktur, sdyleyeceklerini onlar1 one ¢ikarak degil, halki
diistinerek soylerdi. Kendisinden yardim isteyenleri geri ¢evirmez, elinden geliyorsa
miiskiillerini kendi halleder, gelmiyorsa da donemin Onde gelen sahsiyetlerine
mektuplar yazar, miiskiillerin halledilmesi temennisinde bulunurdu. Ama bir kere
bile kendisi i¢in bir sey istemedi. O bir tarikat seyhi degil, verdigi derslerden, verdigi
fetvalardan kazandig1 parayla hayatini1 idame ettirmeye c¢alisan miiderristi. Sems’in
gelisinden sonra miiderrisligi biraksa da yine de omrii sonuna kadar kendisinden

fetva isteyenleri geri ¢evirmedi.

2.1.2.4. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLANA’DA REFORM:

Mevlana’nin kendisine kadar gelen inanisla, kiiltiirle ilgili konularda reform
diyebilecegimiz iki konuda icraati vardir. Bu icraatlardan birincisi kendisine kadar
gelen sinirlart kesin gizgilerle belirlenmis bir seriat¢i bir anlayisin diisiincelerini yeri
gelmis hige sayarak ask, raks ve miizige ilahi bir mana yiiklemistir. Mevlana,
miizigin ifade giiciine tutkun bir asiktir, kendisi de siirlerinden de anlagilacag: gibi
rebab calan bir erdir. Yine donemin ¢ogu mutaassip sahsiyetleri tarafindan dogru
bulunmayan sema‘, Mevlana’ya gore agskin gostergesiydi. Abdiilbaki Gdélpimarli, bu
konuyla ilgili agiklamalar yaptiktan sonra sozlerini sdyle bitirmistir: “Mevidnd nin
semd’1 belki Islami degildir, fakat siiphe yok ki insanidir.” (Golpmarl, 1999: 217).
Ikincisi ise kadina verdigi degerdir. Mevlana’ya gore Islam’m ilk zamanlarinda
kadma verilen deger zamanla azalmistir. ilk zamanlarda cemiyetin saygisini
kazanabilen, hadiste, fikihta, siirde s6z sahibi olan kadinlar yetisirken zamanla
kadinlar toplumda dort duvar arasina hapsedilerek ikinci plana atilmigtir. Mevlana bu
yerlesmis anlayisa karsi kadinlari tekrar cemiyete kazandirmak igin c¢alismistir.
Toplum i¢inde kendisini seven birgok erkek miiridi olmasinin yaninda kadin
miiritleri de vardir. Onlar1 dort duvar arasina kapatarak onlar1 koruyoruz mantigiyla

gozden kagirmaya calistigimiz kadinlar1 tam tersi ilgi ¢ekici hale getirdigimizi ifade
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eder. Ona gore kisinin zaten iginde kotiiliik varsa onu dort duvar arasina sikistirsaniz
da serbest biraksaniz da kotiiliige meyledeceklerini ifade eder. Kotiiliige temayiil
eden bir ruhu; bedeni hapsederek, gbézden wuzak tutarak kotiliikten men
edemeyecegimizi ifade eder. Onun i¢in kadinlar toplumun en Onemli
dinamiklerindendir ve onlara da gereken saygi ihtimam gosterilmeli, sadece bir insan
olarak degil diislincelerini, duygularin1 da anlamaya calismaliyiz (Golpimnarl, 1999:
212). Onun kadinlar hakkindaki diisiincelerine bakarak onu kadin diigkiinii bir insan
olarak goriip yanilmamaliyiz. O her zaman bir kadmla evli kalmustir. ilk esi vefat

ettikten sonra ikinci esini almis ve onunla da dmriinii tamamlamastir.

2.1.2.5. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLANA HAKKINDAKI
BAZI YANLIS ANLASILMALAR:

Insanim oldugu her yerde her zaman ya halktan ya da tasavvuf erbabi da olsa
belli olgunluga erismemis dar goriisli insanlar yetismistir. Mevlana’nin zamaninda
da boyle kisiler vardir. Ozellikle Mevlana’nin Sems ile olan iliskisini tam olarak
algilayamayan bazi “art niyetli insanlar”, bu iki sahsiyet hakkinda asilsiz dedikodular
cikarmiglardir. Abdiilbaki Golpinarli, bu konu hakkinda su sekilde malumat
vermektedir. O donemde tasavvuf ehli icerisinde geng erkeklere diiskiin olma durumu
dikkat c¢ekecek kadar fazladir. Bununla ilgili ornek olarak Seyh Evhadeddin
Kirmami’yi ve Fahreddin Irakiy’i gostermektedir, buna kaynak olarak da “Nefahdt”
isim/li eseri gdostermektedir. Abdiilbaki Gélpinarl, Mevlind'nin Sems’ten sonra
baghgini ifade ettigi Seldhaddin icin, Celebi Hiisamettin i¢in benzer dedikodular
bulundugunu dile getirmektedir. Bu art niyetli diisiincelerin tamami Sems ile
alakalidir. Bunun temel sebebi Mevland 'min siirlerinde Sems icin kullanilan
ifadelerin gercek bir sevgili icin de kolaylikla kullanilabilecek olmasidir. Ama art
niyetli bu insanlar, klasik sark edebiyatindan bihaber olmalarina baglamaktadir.
Klasik sark edebiyatinda bu tabirlerin, benzetmelerin, betimlemelerin sadece karst
cinse duygusal olarak bir seyler hisseden bir dsik tarafindan kullaniimadigr bu
benzetmelerin, betimlemelerin seyhler icin de dervisler icin de padisahlar icin de
kullanilabildigini ifade eder. Klasik sark edebiyatina vakif olmayan insanlarin bunu

boyle algilamalarmin dogal oldugunu séyler. Fakat hakikatte boyle bir durum
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kesinlikle s6z konusu degildir. Hatta Mevlana da Sems de bu konu hakkinda, farkl
zevkleri olan kisileri igin ¢ok sert bir dille elestirmislerdir (Golpimarli, 1999: 209).
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UCUNCU BOLUM
3. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEVILIK TARIKATI

3.1. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEVILIK TARIKATININ
KURULDUGU DONEMDE ANADOLU’NUN DURUMU:

Mevlana 17 Aralik 1273 tarihinde Hakk’in rahmetine kavustu. Bu tarihten
sonra Anadolu i¢in felaketlerin bas gosterdigi bir yiizyildi. Anadolu igin bir felaket
olarak nitelendirilebilecek olan Mogollarin baskis1 ve baskinlari, insanlar i¢in ¢ok zor
gececek bir silirecin baslamasina neden oldu. Bu baski ve baskinlar sadece halkta
degil devlet erkaninda da bir korkunun peyda olmasina neden oldu. Bu korku
sebebiyle idareciler, Mogollara vergi vermek, onlarin ihtiyaglarini karsilamak
maksadiyla halka agir vergiler yiiklediler. Zaten can korkusu olan insanlarin bu
korkusunun {izerine bir de maddi zorluklar eklendi. Bu siirecte bu kadar zorlugun
tistiine 1299 yilinda, Konya’da bir de ¢ok biiyiik bir kuraklik bag gosterdi. Kurakligin
tam manasiyla yasandigt o donemde insanlar bir de aglikla bas basa kaldilar.
Aksarayi isimli bir sair, bu durum i¢in, Aksaray’da insanlarin 6len insanlarin etlerini
yiyip kemiklerini kuyuya doldurduklarini bildirmektedir (Golpinarli, 2006: 23).

Bu sikintilt siirecin bir doneminde, Mogollarin halk ve idareciler lizerindeki
etkisi bir nebze de olsa hafiflemisti. Bu baskinin zayifladig1 donemlerde Anadolu’da
farkli beylikler kurulmaya bagsladi. Tasavvuf kiiltiirline yabanci olmayan bu
topraklarda Kutbeddin Hayder’in talebesi olan Haci Miibarek Hayderi, Baba Saltuk,
Baba Tapduk, Barak Baba, Baba Bektas gibi insanlar vardi. Bu zatlar sayesinde
Anadolu’da tasavvufun havasini teneffiis etmis ziimreler vardi. Zaten tasavvufa asina
olunan bu topraklarda tasavvufun yeserebilmesi i¢in uygun bir ortam vardi.

Tasavvuf havasinin solundugu bu muhitlerde zamanla farkl tarikatlar kuruldu.
Bu siiregte Mevlevilige rakip olabilecek tek tarikat Muhyiddin-ibn-i Arabi tarafindan
kurulan ve tivey oglu olan Sadreddin Konevi tarafindan temsil edilen “Ekberiyye”
tarikati idi. Gliniimiizde, Muhyiddin-ibn-i Arabi’nin kurdugu bu tarikat, tasavvuf
tarihinin tozlu sayfalarinda yerini almis, bu tarikatin sadece adi kalmistir. Ciinkii
Muhyiddin-ibn-i Arabi, gelecekle ilgili sdyledigi sozler ve tahminleri ile 13.yy’da

Mehdi’nin zuhur edecegini, bu yillarda Hz.Isd’nin diinyaya inecegini gibi sdylemleri,
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Sadreddin’in de kendisine uyanlarin Sam’a go¢ etmelerini vasiyet etmesi gibi

icraatlar bu tarikatin Anadolu’da yok olmasina sebep olmustur (G6lpinarli, 2006: 34).

3.2. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEVILIK TARIKATI NE
ZAMAN VE NASIL KURULDU? :

Mevlana’y:r pir kabul eden onun diislinceleri ve fikirleri etrafinda sekillenen
Mevlevilik yolu Mevlana tarafindan kurulan bir tarikat degildir. Mevlana yasarken
bu tarikatin niivelerini yerlestirmis olsa bile bu diisiincelerin sistemlesmesi belirli bir
zaman almistir. Bu nedenle de Mevleviligin kurulusunu ve tarihi seyrini anlatirken,
tarikatin zaman i¢inde biiriindiigi kisveler, makama oturan seyhler tiizerinden

sirastyla anlatilacaktir.

3.2.1.CELEBi HUSAMEDDIN DEVRIi:

Mevlana, hayatta iken seyhlik, pirlik gibi makam davasi giitmemistir, onun
icin olmasi gereken ask ve cezbedir. Fakat bu cezbe saliki yasadig1 diinyadan koparip
mistik diinyalara gotiiren bir cezbe degil tam aksine, salikin ayaklarini bu diinyada
daha saglam basmasi ve diger insanlarla bir olmasin1 6ngdren bir cezbe idi. Bu
nedenle daha hayatta iken, o kendi yolunu takip edenlere Sems’ten sonra
Selahaddin’e ondan sonra da Hiisdmeddin’e uymalar1 gerektigini dile getirmistir
(GOlparl, 2006: 35).

Mevlana, vuslata erdikten sonra kendisine uyanlarda sdyle bir ikilem oldu.
Hiisameddin’e tabi olanlarin yaninda bir de Sultan Veled’e uyulmasi gerektigini
sOyleyenler vardi. Sultan Veled, babasinin sozlinden babasi sagken bile ¢ikmis
degildi, vefatindan sonra bdyle bir seyi ondan beklemekte ¢cok dogru bir hareket
degildi. O kendisine boyle sdyleyenlere karsi, uyulacak en dogru kisinin Hiisameddin
oldugu ifade etti ve kendisine uyulmas1 gerektigini sOyleyenleri susturdu. Babasinin
6lmedigini dile getirdi. Beden olarak 6lse bile Tanr1 katinda ruhu baki idi, 0 nedenle
o zamaninda ne demisse onun dediklerine uymaya devam etti ve Hiisameddin’in
uyulacak en dogru kisi oldugunu, Mevlana’nin makaminin ona yakisacagini ifade etti.

Celebi Hiisameddin, Mevlana daha sag iken ona en yakin sahsiyetlerden biri

idi. Sadece Mevlana degil ayn1 zamanla Sems’in de gonliinii kazanmis bir insandi.
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Hatta Mevlana ya da Sems ile goriismek isteyen bir kisi dnce Celebi’yi goriir, derdini
ona anlatir o da bu goriismeleri bir nevi organize ederdi.

Mevlana vefat ettikten sonra onun yerine en ¢ok yakisan kisi olan Celebi
Hiisameddin gecti. Hatta Eflaki’ye gore Mevlana daha hayatta iken, hastaliginin son
demlerinde bu durumla ilgili soru soranlara Celebi Hiisameddin’i isaret etmisti. Bu
soru li¢ defa tekrarlanmis tigiinde de aynmi cevap alinmustir (Eflaki, 2001: C-11, 323).
Mevlana’nin Hakk’a yliriimesinden sonra ona uyanlar, bir siire basibos kalmisti.
Celebi Hiisameddin de bu yolda ilerlemeye goniillii olanlar i¢in bir asiklar kabesi
kurulmasina 6n ayak oldu, tiirbenin kurulmasia vesile oldu. Bu tiirbeye vakiflar
baglandi. Tirbeye bir imam tayin edildikten sonra, miiezzinler, hafizlar Kur’an
okuyor, mesnevihanlar da Mesnevi okumada, sema‘ meclisleri tertip edilmekteydi.
Eflaki’ye gore bu vakiflar bol gelir getirmekteydi ve herkes bu gelirden payna
diiseni almaktaydi. Sema“ meclislerinde, gelene gidene hizmetler edilirdi (G6lpinarli,
2006: 38). Buradan sdyle bir sonug ¢ikarilabilir: Mevlana kendi sagliginda herkesin
kendine gore bir is bularak hayatin1 idame ettirmesi gerektigini ogiitlemisti; fakat
tiirbenin kurulusuna paralel olarak bagislanan bu vakiflardan hayatini idame ettiren
bir zlimre meydana geldi. Bu, Mevlana’nin diigiince yapisina uygun olmayan ¢eliskili
bir durumdu.

Celebi Hiisameddin, Mevlana’nin vefatindan takriben 11 yil sonra 1284
yilinda vefat etmistir. Celebi Hiisameddin’in vefatindan sonra yerine Mevlana’nin
oglu Sultan Veled gecmis ve bdylece Mevlevilik tarikatinda Sultan Veled devri

baglamistir.

3.2.2.SULTAN VELED DEVRI:

Sultan Veled, 623 Rebiiilahirin 25. cuma giinii diinyaya gozlerini agmustir.
Mevlana’'nin ¢ocuklart igerisinde Sultan Veled’in ayri bir yeri vardi. Kendi deyimi
ile, “Bana huy ve yaratilis bakimindan en ¢ok benzeyen ¢ocugum.” derdi. Sultan
Veled, hem karakter bakimindan hem de fiziksel bakimdan Mevlana’ya ¢ok benzerdi.
Bu hususu bilmeyenler Sultan Veled’i, Mevlana’nin kardesi zannederdi.

Sultan Veled de babasimin kendisine olan bu sevgisine misliyle karsilik
vermis ve kiiciik yastan itibaren siirekli onun yaninda bulunmus ve ondan feyz almak

icin elinden geleni yapmistir. Ondan aldig1 feyizle, 6mrii boyunca onun yolunda
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ilerlemistir. Bu da onun Mevlana’ya fitrat agisindan da gergekten yakin oldugunu
gosterir.

Sultan Veled, babasinin izinden bir lahza olsun ayrilmayan bir erdi. Babasinin
yonlendirmesiyle once Sems’e sonra Selahaddin’e en sonunda da Celebi
Hiisameddin’e baglanmisti. Celebi Hiisameddin’den sonra da asagi yukari yedi yillik
bir siire¢ hakkinda hemen hemen hi¢bir malumat olmayan Bektemiroglu Seyh
Kerimeddin’e intisap etmistir (Sultan Veled, 2001: 315-318). Sultan Veled’den
alman bilgilere goére o tam manasiyla gizli bir erendir, Bektemiroglu Seyh
Kerimeddin. Tiirbedeki kabrinden anlagildig1 kadari ile 1292 yilinda vefat etmistir.

Yalniz burada dikkat edilmesi gereken sOyle bir husus var: Hiisameddin’den
sonra, makamma Seyh Kerimeddin ge¢miyor. Zaten bu hakkin Mevlana nin
vefatindan sonra da Sultan Veled’e ait oldugunu diisiinenler, Sultan Veled’e bu
wsrarlarint ilettiler ve Sultan Veled makama gecti. Hatta bu makama gegtikten sonra
gorevlendirdigi halifeler baska memleketlere giderek bu meslegi bilfiil yaymaya
basladilar. Dogal siirecinde yavas yavas kurulmaya baglayan Mevlevilik artik
kurumsallagsmaya baglamisti. Bu nedenle de Mevlevilerce tarikatin kurucusu Sultan
Veled kabul edilir. Abdiilbaki Golpinarli, iste bu siiregte, Sultan Veled’in, kendisini
tam olarak olgunluga erigsmis hissetmediginden, Sey Kerimeddin’e tabi oldugundan
bahseder. Fakat Seyh Kerimeddin’e bagliligin1 dillendirmemis bu sebeple de Seyh
Kerimeddin gizli bir eren olarak bu diinyadan gé¢miistiir (G6lpinarli, 2006: 46).

Mevlana’ya yani babasina ¢ok biiyiik bir hiirmetle bagli olan Sultan Veled’in
en onemli Ozelliklerinden birisi de diisiincelerinde, fikirlerinde, babasina bagliginda
samimi ve i¢ten olusudur. Mevlana, vefat ettikten sonra onun izinden gidenlere yol
gbstermesi i¢in babasiin tavsiyeleri lizerine Salahaddin’i, Hiisameddin’i insanlara
tanitan bir sahsiyetti, Mevland’ya uyanlarin onlarin etrafinda toplanmasina vesile
oldu. Fakat babas1 gibi ya da babasinin yerine ge¢enlerdeki gibi coskun bir nesveye
sahip degildi. Bir diger 6nemli 6zelligi de yap1 olarak daha temkinli olmaya meyilli
bir sahsiyetti. Bu temkinin yaninda teskilatlanma konusunda da ayr bir istidad1 vardi.
Babasinin yolunda olan insanlara yol gosterebilmek i¢in, diger tarikatlardan ayr1 bir
tarikat kurma gayretinde idi.

Sultan Veled, temkinli bir yapiya sahip olmasi dolayisiyla hamlelerinde

enikonu diisiinen biri idi. Bir adim atacaksa donemin sartlarini iyice tetkik eder ve
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donemin siyasi ve sosyal havasini koklar, ona gore adim atardi. Bu nedenle de
donemin iktidar sahipleri ile ayn1 babasinin yaptig1 gibi arasini iyi tutmaya c¢alismis,
siyasi gelismeleri de yakindan takip etmistir. Cogu devlet erkdni i¢in kasidelerle
methiyeler diizmiistiir. Sultan Mes‘ud’u Ovdiigii bir siirinde, onun Mogollar1
giicendirmeme konusunda tavsiyelerde bulunur. Hatta Anadolu’da Mogollarin
umumi valisi olan Samagar Noyan’1, karisini, kizini, oglu Arap Noyan’1 bir siirle
Ovmiistiir (Golpinarli, 2006: 50). Muhtemeldir ki bu 6viislerin temelinde zamanin en
giicliileri olan Mogollara kars1 kendini sevdirmek, saydirmak gayreti vardir. Bununla
ilgili Eflaki’de sdyle bir rivayet vardir: Emir Irincin Noyan bir giin Sultan Veled’in
yanina gelir ve soyle bir soru sorar. “Bahgsilarimiz Tanrilar kirk tanedir derler,
bunda bir hikmet var m:?” Sultan Veled de “Otuz dokuz Tanridan baska bir Tanri
daha vardir hepsi onun hiikmiine boyun eger, insanlari O’na uymaya davet ederler.
Nasil ki askerlerin seni bas bilir, sen de hana tabisin, han da hakana tabi, yani biitiin
kudret hakandadir.” seklinde bir misal vererek aciklar. Bunun iizerine Emir Irincin
Noyan, “Ben bunu farkl dalimlere defalarca sordum, boyle bir cevap alamamigtim.”
der ve Miisliiman olur (Eflaki, 2001: C-Il, 387). Abdiilbaki Golpinarli, bu rivayetin
biraz miibalagali oldugunu ifade eder, belki Mogol Beyi Miisliiman olmamaistir; ama
Miisliimanliga daha sicak bakmaya baslamistir. Bu da Mogollarin Miisliimanlar
tizerindeki yikici davramislarini bir nebze de olsa yumusatmis olsa bile yeterli
olacaktir.

Sultan Veled, babasindan farkli olarak mistik unsurlara gereginden fazla bagl
idi. Bu nedenle de Abdiilbaki Goélpinarli, onun bu yoniiyle babasindan ayrildigin
sOyler. Bu, onun maddi hayati ile manevi hayati arasinda tezat teskil eden bir durum
ortaya ¢ikarmistir (G6lpinarli, 2006: 51).

Mevlana biitiin alemi kucaklayan bir miitefekkir iken Sultan Veled’de
Konya’ya karst ayr1 bir baglilik vardir. Bunun sebebini Abdiilbaki Golpinarli su
sekilde ifade etmektedir: Mevlana, Belh’te diinyaya gelmis, akli ererken oralari
gormiis, tanimustir. Oradan kalkip mesakkatli bir yolculuktan sonra Konya’ya
ulagmistir. Dolayist ile memleketi, orada biraktiklar1 onda izler birakmistir; fakat
Anadolu’da dogan Sultan Veled’in Anadolu’ya, Konya’ya ayri bir bagliginin olmasi
dogaldir; ¢linkii yasadig1 neredeyse her sey bu topraklarda yasamistir (G6lpinarls,
2006: 52).
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Sultan Veled, Kuyumcu Saldhaddin Zerkab’un kiz1 Fatima Hatun ile diinya
evine girmistir. Fatima Hatun’dan, Mutahhara Abide ve Seref Arife isimli iki kizlari
ile Ulu Arif Celebi isimli bir de oglu diinyaya gelmistir. Fatima Hatun’un vefatindan
sonra ise once Nusret Hatun, daha sonra da Siinbiile Hatun’u almistir. Nusret
Hatun’dan Emir Semseddin Abid; Siinbile Hatun’dan da Saldhaddin Zahid ve
Husameddin Vacid Celebiler diinyaya gelmistir.

Bu noktada yine dikkati ¢ceken bir yer vardir. Mevlana, zamaninda cariye
veya kole bulundurmay1 hos karsilamayan biri idi. Fakat oglunun son iki zevcesi de
cariyeydi. Abdiilbaki Golpmarli, bu acidan bakildigt zaman daha Mevlana’nin
vefatinin hemen ertesinde onun yasamla ilgili fikirlerinin bazilarinin artik dikkate
alinmadigini dile getirir (Golpinarli, 2006: 55).

Sultan Veled, 712 Recebinin Onuncu Cumartesi gecesi (11.11.1312) diinyaya
gozlerini yummustur. Vefatindan sonra Mevleviligin arastirilmasinda temel kaynak
olabilecek “Divdn, Ibtidd-ndme, Rebdb-ndme, Intihd-ndme, Madrif® gibi eserler
birakmistir. Bu eserlerde Mevlana’nin fikirleri mana olarak aynen fakat farkli
climlelerle dile getirilmistir. Sultan Veled’in eserleri Mevlana ninkiler ile
kiyaslandiginda Sultan Veled’deki en biiylik noksanlik Mevlana’daki cezbedir.

Eflaki’ye gore Mevland’nin zamaninda, bir cemaathane yani Mevlana ile
onun izinden gidenlerin bir araya geldigi bir mekan vardi. Yani medresede bir tekke
olmasa da niivesi mevcuttu. Fakat Mevlana vefat ettikten sonra, Alemeddin Kayser,
Sultan Veled’e bagvurarak Mevlana i¢in bir tiirbe yapma niyetinin oldugunu asikar
eder ve Sultan Veled’den de bu niyetine karsilik olumlu cevap alir. Bu sekilde tiirbe
yapilir. Mevlanad’ya uyanlarin bir merkezi haline gelir. Burada Kur’an’lar okunur,
namazlar kilinir, Mesneviler okunur, sema’lar tertip edilir. Dogal olarak bu isleri
yapacak insanlarin da ge¢inmesi i¢in vakiflardan elde edilen gelirler buraya harcandi.
Bu da zamanla sirf buradan gecinen bir sinif tiiremesine sebep oldu. Sultan Veled’in,
o donemki devlet erkdniyla, zenginleriyle ya da Mogollarla iyi geginmesindeki
sebeplerden biri de bu vakiflarin hayatiyetinin devamini saglayabilmek oldugu
sOylenebilir (G6lpinarli, 2006: 72).

Mevlana, bir kabrin {istiine tiirbe yapilmasina karsi idi. Bununla ilgili

Mesnevi’de soyle demistir:
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“Mezar yapmak, ne tasladir, ne tahtayla; ne kilimledir, ne kegeyle.
Kendine, temizlik dleminde bir mezar kazman, varligini, o mezara gémmen
gerek.
O mezara toprak olman, onun gamina gémiilmen gerek ki, solugun onun
solugundan yardimlar elde etsin.
Mezarmn tistiine tiirbe yapmak, kubbe kurmak, yiice duvarlar ormek, anlam

erlerince makbiil bir sey degil.” (Mevlana, 2017, c.III, s.14, b.130-133)

Burada dikkati ¢eken iki husus vardir: Birincisi Mevlana, kabir iistiine tiirbe
yapilmasina karsidir; fakat vefatindan sonra kendi kabrinin {istiine tiirbe yapilmistir.
Ayrica Mevlana, sevenlerine ellerinin emegiyle alin teri ile yasamalarinin
vakiflardan gecinmekten daha hayirli oldugunu sdyleyen, vefat ettiginde bile bor¢lu
vefat eden bir sahsiyet iken kendisinden sonra boyle bir kurumsallasmanin olmasi
onun anlayisia zit oldugu sodylenebilir. Abdiilbaki Golpimarli, bu zitliklara dikkat
cektikten sonra ama Mevland’nin eserlerinin ¢aglarca korunmasini, diisiincelerinin
giiniimiize aktarilmasini, yani bugiin Mevlana’y1 ne kadar iyi taniyabiliyorsak bunu

da bu tarikata borg¢lu oldugumuzu dile getirir (Golpinarli, 2006: 72).

3.2.3.ULU ARIiF CELEBI DEVRI:

Ulu Arif Celebi, Sultan Veled ile FAtima Hatun’un ii¢ ¢ocugundan biri olarak
670 yilmin Zilkadesinin 8. Sali gilinii (7.6.1272) diinyaya gelmistir. Asil adi
Muhammed Celaleddin Feridun’dur. Fatima Hatun’un 6nceki ¢ocuklari yasamadig:
icin Muhammed Celaleddin Feridun’un yeri ayri idi. Mevlana “Babam beni adimla
cagirmazdi, Hudavendgdr, derdi, siz de onu Ulu Arif dive cagrin, ona lakabimi
armagan olarak verdim.” demistir (Golpmarli, 2006: 73). Ulu Arif Celebi’nin
Mevlana’nin ve babasi Sultan Veled’in gbziinde ayr1 bir yeri vardi.

Ulu Arif Celebi, Emir Kayser Tebrizi’nin kizi Devlet Hatun ile evlenmistir.
Bu evlilikten Bahdeddin Emir Alim ve Muzaffereddin Emir Adil isimli iki erkek
cocugu, Melike isimli bir de kiz ¢ocugu diinyaya gelmistir.

Ulu Arif Celebi’nin hayat: hakkinda muhtelif menkibeler tiiretilmistir. Ama
bunlardan ziyade 7 aylikken boynunda bir sislik ¢iktigini ve bu sisligin desilerek

hastaliktan kurtuldugunu belirtmekte fayda var. Ilerleyen zamanlarda da bu hastalik
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birka¢ kez niiksetmigtir. Kendinden oOnce dogan kardeslerinin de yasamadigi
disiiniiliirse ihtimaldir ki bu kalitsal bir durumdur. Bu hastalikli beden, mistik bir
diinya i¢inde neler yasadi1?

Ulu Arif Celebi, dedesinin fikirleriyle temellenen, babasinin kurucusu oldugu
Mevleviligi temsilen ¢ok fazla seyahat yapmistir; fakat kendisiyle beraber gezen
Eflaki, eserinde bu yerleri ne zaman hangi sira ile gezdigine dair bir malumat
vermedigi icin biz sadece gezdigi yerler hakkinda bilgi sahibiyiz. Gezdigi yerlerden
bazilar: Larende, Beysehir, Aksaray, Aksehir, Karahisar, Amasya, Nigde, Sivas,
Tokat, Birgi, Denizli, Mentese, Aldiye, Antakya, Bayburt, Erzurum, Irak, Tebriz,
Merend, Sultaniye...

Ulu Arif Celebi, ayn1 babasi ve dedesi gibi, donemin iktidarlariyla, beylerle,
Mogollarla arasini 1yi tutmaya c¢alisan biri idi. Garip hareketleri vardi: bazen cesur,
bazen laubali... Bu haller, insanlarin onda bir kudret gérmesine vesile oluyordu.

“Bu beylerin biri, Menteseoglu Mes’ud Beydir. Bu zat Celebi’ye muhiptir.
Celebi gidince bir sema’ meclisi yapiyor. Orada yerli halkin saygi gésterdikleri bir
seyh var. Onu da ¢agiriyorlar. Celebi semd’ ederken seyhi tutup ortaya cekiyor ve
beraber donerken ‘Asiklar yokluk yoluna adim attilar mi sevginin varlhigindan bagka
biitiin varliklardan kurtulurlar. Bu yersiz ve uydurma hayati yok ederler de
dstkcasina sigrayip gegerler’ mealindeki rubaiyi okuyor.

Bir miiddet sonra seyhi birakinca ihtimal ihtiyar ve hastalikli, donmeye de
alismamis olan zavallr adam yere diistiyor, agzindan kopiikler geliyor ve ikinci giinii
de oliiyor. Mes ud Bey bunu bir keramet sayip Celebi’ye bes kéle ve cariye, on at, on
parga ince ¢uha, sekiz parca sof kumas ve bir¢ok altin ve giimiis veriyor. Kendisi
miirid oldugu gibi oglu Secdaddin Orhan’1 da miirit ediyor.” (Golpmarli, 2006: 80)

Celebi’nin yasadigi bu ve bunun gibi durumlar onun insanlarin géziinde
keramet sahibi bir insan olarak goriilmesine neden oluyordu.

Ulu Arif Celebi, mesrep bakimindan babasindan ve dedesinden ziyade
Sultanii’l-ulema’y1 ve Sems-i Tebrizi’yi andirmaktadir. Sabirsiz, hiddetli bir yapiya
sahiptir. Hemen hemen bulundugu meclislerin hepsinde bir hadise ¢ikmasi da bunun
bir gostergesidir (Golpinarli, 2006: 82).

Ulu Arif Celebi, saraba da diiskiin bir kisiydi ve neredeyse daima igerdi
(Eflaki, 2001: 471). Bunu Eflaki’den 6greniyoruz. Denizli’de Tavas Emiri Secaaddin
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Ilyas Bey ile sarap icerken yagmur duasimna ¢iktigini, halkin da onun seriate aykiri
hareketleri yiiziinden yagmur yagmadigina inandigin1 okuyoruz. Karahisar kalesinde,
Sahib-Ataogullar1 ve beyleriyle sarap igtigini Cacaoglu Nureddin Bey’in oglu Polat
Bey anlatiyor. Gavala kalesi dizdar1 Emir Necmeddin, Kurban Bayrami1 ayinin ilk on
giiniinde, bir manastirda papazlarla isret ettigini sOyliiyor. Bunun iizerine Celebi
elindeki kadehi yere atarak “Tanrimin yolunda kimsenin isine karismaya kalkma,
gozlerini insanlarin ayibini gérmek icin agma. Her kavmin sirrint Tanri bilir... ... 7
diye celallendiginden bahsediyor. Bir giin Denizli’de mektebe giden gocuklar1 azat
ederek yirmi kisiyi bulan arkadaslariyla isrete basladigini, Sultan Veled’in torunu
Burhaneddin ilyas Pasa’nin sakilik ettigini, Burhaneddin Ilyas Pasa’nin sarap bulmak
icin Eflaki’yi sikistirdigini Eflaki’nin kendisinden 6greniyoruz (Golpiarli, 2006: 84).

Abdiilbaki Golpmarli, Sultan Veled’in de “Rindim, kallasim, apagik sarap
icmedeyim, basim bile gitse vazge¢mem, giderse gitsin buyum ben iste” , “Sarap
bana helaldir, ¢iinkii ben celdl nurundamim, Tanri’min yolunda isvelerle oldu bir
Veled’im ben” gibi rubailerinin oldugunu, Mevlana’nin da “Hos ve giizel olan seyler,
asagilik kimselere delil olmasin, onlarin eline diigmesin diye men edilegelmistir.
Yoksa sarap i¢mek, ¢enk calmak, giizel sevmek ve sema’ etme, seckin kisilere heldldir,
asagilik kisilere haramdir.” dedigini ifade eder. Mevlana’nin da Sultan Veled’in de
sarap i¢ip icmedigi ile ilgili kesin bir sey sdylemenin miimkiin olmadigini, mecaz
anlamda bir sarap da olabilecegini ifade eder. Fakat gergek olsa bile Ulu Arif Celebi
kadar aleni yapmadiklarini soyler (G6lpinarli, 2006: 85).

Bu hareketleri yiiziinden Sultan Veled’den, Celebi Hiisdimeddin’den hilafet
alip da Celebi’ye muhalif olan, Mevleviler de vardi. Yani bu durum, ayni tarikat
icindeki kisilerin bile arasinda ayriliklar olusmasina neden olmustu.

Eflaki’ye gore, Ulu Arif Celebi’nin géniil maceralarimin da dikkat ¢ekici
oldugunu goriiliir. Ulu Arif Celebi bir dsnem Erzurum’da iken Olcaytu Muhammed
Huda-bende’nin esi Pasa Hatun onu Konya’ya salivermiyor, Celebi de, Sultan
Veled’in donmesi i¢in mektup lizerine mektup géondermesine ragmen, uzun bir siire
Erzurum’da kaliyor (Eflaki, 2001: C-Il, 485). Bayburt’ta iken Pasa Hatun’un 6liim
haberini almasi, bir an evvel yola diismesi, tabutuna sarilip aglamasi, rubailer
sOylemesi Abdiilbaki Golpinarli’ya gore “tatmin edilmemis bir askin tezahiirleridir.”

(Golparli, 2006: 87).
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Bunun yaninda yine Erzurum’da Giircii Hatun’un kizi Ayn-al-hayat’inda
omrii boyunca Celebi’ye karsi olan sevdasinin devam ettigi, Konya’da Averyakizi
denilen bir hatunla aralarinda, dedikodu c¢ikacak kadar yakin olmalar1 da yine
Eflaki’den 6grenilen bilgilere dayanmaktadir.

Hakikatte Ulu Arif Celebi, Mevlana’nin yolunun, Mevleviligin suttar
nesesiyle kurulan bir meldmet yolu oldugu konusunda tam manasiyla bilgi sahibidir.
O zahire kanan tarikatlara, seyhlere, dervislere karsidir, ona gore olmasi gereken asli
yol batin yoludur.

“Biz niyaz ehliyiz, namaz ehli degil, birak namazi one siir niyazi, niyaz etmiye
bak. Batin goziin agiksa dikkat et de gor, canimizda gonliimiizde yiizlerce Kudiis var,
yiizlerce Hicaz.” (Golpinarli, 2006: 90)

Ulu Arif Celebi, hareketli bir hayattan sonra 710 yili zilhiccesinin 23.Sah
(5.11.1320) giinii bu diinyadan goctli. Vefatindan kisa bir siire dnce sanki vefat
edecegini tahmin etmis gibi riiyasinda Mevland’yr gordiigiinii gitme zamaninin
geldigi ifade etti. Ne tesadiiftiir ki vefatindan dnce aynt Mevlana’da oldugu gibi bir
seylerin olacagina delalet gibi bir deprem meydana geldigi sdylenmektedir (Eflaki,
2001: C-11, 565).

Ulu Arif Celebi edebi agidan incelenirse eserlerinde kendine ait orijinal bir
fikirden ziyade, izinden gittigi Mevlana’nin siirlerindeki anlamin farki kelimeler ile
verildigini goriliir. Zaten yazdig: siirlerin cogu da Mevlana’ya nazire mahiyetindedir.

Ulu Arif Celebi ile ilgili deginilmesi gereken nokta surasidir: Ulu Arif
Celebi’nin saraba diiskiinliigii, zahiri kayitlardan uzak durusu, Barak Baba’nin
halifesinin dostlugu, kadinlarin bulundugu mecliste sema‘ etmesi —ihtimaldir ki
kadinlar da sema‘ya katilmigtir - Mevleviligin daha yayilis devrinde batini bir renge
biirlindiiglinii géstermektedir (Golpinarli, 2006: 98).

Mevlana’nin vefatindan sonra izinden gidilen kisi Celebi Hiisameddin olmus,
daha sonra Sultan Veled, onun vefatindan sonra da Ulu Arif Celebi pir taninmisti. Bu
vesile ile beraber artik Mevlevilikte manevi sultanlik babadan ogula gecen bir yapiya
biirtindii. Soy seceresi ile de Mevlana halife Ebu Bekir soyuna dayandirilmisti

(Golpnarli, 1999: 34-40).
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3.2.4.SEMSEDDIN EMIR ABIiD CELEBI:

Ulu Arif Celebi vefatindan sonra yerine gegecek kisi olarak kardesi
Semseddin Emir Abid Celebi’yi segmisti.

Semseddin Emir Abid Celebi, kalender mesrepli, miinkirlerin kinamasindan
korkmayan bir kisiydi. Kendi donemindeki bilginlerin, seyhlerin bazilart ile
anlasamazdi. Laubali ve i¢ki diiskiinii olmas1 da onun devrinde kendisine aleyhtarlar
bulunmasinin temel sebeplerindendir (Golpinarli, 2006: 100-101).

Semseddin Emir Abid Celebi, 739 muharreminin besinci giinii (23.8.1338)

vefat etmistir.

Semseddin Emir Abid Celebi’den sonra makama gelen Celebiler

Hiisameddin Vacid Celebi (Semseddin Emir Abid Celebi’nin kardesi)

Bahaeddin Emir Alim Celebi (Ulu Arif Celebi’nin oglu)

Emir Adil Celebi (Ulu Arif Celebi’nin oglu)

Emir Alim Celebi II. (Emir Adil Celebi’nin oglu)

Arif Celebi (Emir Adil Celebi’nin oglu, Kiiciik Arif ya da Arif-i sani olarak
da bilinir.)

Pir Adil Celebi ( Emir Alim Celebi IL.nin oglu; Adil- sani, Kiigiik Adil olarak
da bilinir.)

Cemaleddin Celebi (Pir Adil Celebi’nin oglu)

Abdiilbaki Golpmarli 6zellikle Pir Adil Celebi devrinden sonra Mevleviligin
yayilis devresinin son buldugunu ifade eder. Bu siirecten sonra Mevleviligin
yayilisinda Konya’daki celebilerden ziyade seyhlerde oldugunu belirtir. Bilhassa
vakiflar ve celebilik nedeniyle, bu devirden sonra tarikat iginde arttk miicadelelerin
basladigini, bu da artik tarikatin kurulus devrindeki renginin degistigini dile getirir
(Golpnarli, 2006: 104).

Pir Adil Celebi’den sonra makama gegen Cemaleddin Celebi, Fatih
Mehmed’e Bayezid’in diinyaya gelisini mijdelemis, bu nedenle de Il.Bayezid
Mevlevilige kars1 ayri bir hiirmet gostermedeydi. Hatta tiirbenin bir donem bakim ve

tadilati ile de ilgilenmistir (G6lpinarli, 2006: 150).
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Daha sonra yerine gegen Husrev Celebi, Il.Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siilleyman’in iktidarda oldugu donemlerde makamda bulunmustur.
Yavuz Sultan Selim’in de Tekkeye kars1 ayr1 bir hiirmeti vardir. Vakiflar bagislamas,
tekkeye su getirtmistir. Kanuni Sultan Siileyman da tekkeye yardimlarda bulunmus,
sema‘hane ve mescid yaptirmistir. Ayrica, Mevland’nin sandukasini babasi
Sultanii’l-ulema Bahaeddin Veled’in {lizerine kaldirarak Mevlana ve oglu igin
mermer bir sanduka yaptirmistir.

Mevlevilik tarikatinin  zamanla 0ziinii kaybetmesinde vakiflarin etkisi
biiyiliktiir. Vakiflar bagislandikca, tarikat biiylidiikkge, zenginlestik¢e artik makam
sahipleri de bu zenginlesmeden kendilerine diisen paylar1 aldilar ve daha rahat, refah,
gosterisli bir hayat stirmeye baslamislardir. Husrev Celebi de bdyle bir yasam siiren
bir gelebiydi. Hatta kendi gosterisli yasaminin dikkat ¢cekmemesi igin halifelerine de
bdyle bir yagam siirmelerini tavsiye etmededir (Golpinarli, 2006: 152).

Husrev Celebi, yerine makama oturacak olan Ferruh Celebi’ye Karatay
Medresesini de vermistir. Boylece artik celebiler orada ders vererek maas almaya
baslamislar ve boylece ¢elebiler vakiflarin yaninda bir de miiderrislik maas1 almaya
baglamislardir. Celebilerin Karatay Medresesi’nde ders vermeleri bu olaydan
sonradir.

Ferruh Celebi’nin bu satafatli yasami tarikat icinde bazi kisilerin goziine
batmis ve tarikat iginde artik post kavgalar1 ¢ikmaya baglamistir. Ferruh Celebi, otuz
yil makamda oturmus, tam olarak hangi yillar oldugunu bilemesek de bu otuz yilin
iginde 18 yil kadar Ferruh Celebi, devlet tarafindan gorevinden azledilmis. Bu olay
hiikiimetin tarikata ilk miidahalesi olarak kabul edilir (Golpinarli, 2006: 152).

Ferruh Celebi’den sonra makama gecen Bostan Celebi, . Ahmet zamaninda
tarikatin basma ge¢mistir. Kaynaklar [.Ahmet’in de muhib oldugunu soylerler.
Bostan Celebi’nin diger ¢elebiler gibi satafatli bir yasam siirmemis, dogdugu evin
bahgesine yaptirdigi bir kuliibede zamaninin ¢ogunu ge¢irmistir. Kendisinin meldmet
erbabi oldugu sdylenirmis. Bostan Celebi, zamaninda Mevleviligin yayilmasinda bir
hizlanma goriiliiyor. Sam’daki zaviye ihtiyaglart karsilayamadigi i¢in oraya
Mevlevihane yaptiriliyor, Gelibolu Mevlevihanesi, en 6nemli Mevlevihanelerden biri

olan Istanbul’daki Yenikapt Mevlevihanesi bu dénemde yaptiriliyor.
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Bostan Celebi’den sonra yerine kardesi Eblbekr Celebi ge¢mistir. Bu donem
oldukca hararetlidir. Sakip Dede’ye gore bu donem IV.Murat, Kadizadelilere
meyletmis ve tasavvuf ziimrelerine karsi durmus. Bagdat’a sefer giderken Mevlana
tiirbesine ¢izmeleriyle girmeye ¢alismis, Mevlana’nin defnedildigi yer altt mezarina
bir catlaktan tespihini atmig ve kapisinin agilmasini emretmis emrine uymayan
Ebtibekr Celebi’yi Istanbul’a siirmiis, kii¢iik bir cocuk celebiyi igeri sokmuslar ve
cocuk celebi ¢iktiginda da 14l olarak ¢ikmis. Sakip Dede bu olayr ¢ok farkli bir
acindan anlatmistir. Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, IV.Murat, Eblibekr Celebi’nin
paraya biraz diiskiin oldugunu, halki diistinmek yerine halktan gayrimesru yollarla
para aldigin1 6greniyor, evini aratiyor. Denilen parayr bulduktan sonra Celebi
hakkinda 6lim emri veriyor, fakat Seyhiilslam Yahya’nin araya girmesi ile 6liim
emrinden vazgegiyor ve Celebi’yi Istanbul’a siirgiin ediyor (Golpmarli, 2006: 159).

Eblbekr Celebi’den sonra yerine, anne tarafindan Mevlana soyuna baglanan
Karahisarli Arif Celebi tayin ediliyor. Arif Celebi dort yil makamda kaldiktan sonra
yerine, Ferruh Celebi’nin oglu Hasan Celebi’nin oglu Huseyn Celebi gegmistir.
Hiiseyn Celebi’den sonra da yerine Abdiilhalim Celebi geg¢mistir. Abdiilhalim
Celebi’nin makam siirecinde Istanbul’da, siyasi erkan, Vani Mehmed isimli bir
kisinin, diislincelerinin pesinden giderek tasavvuf ehlinin isini zora kosacak bir¢cok
ise imza atti. Bunlardan biri Mevlevilerin sema‘sinin yasaklanmasiydi. Bu yila
dervisler “yesag-1 bed” yani “1077(H)” terkibini tarih olarak diisiirdiiler. Abdiilhalim
Celebi’nin yerine gecen Il.Bostan Celebi zamaninda sema‘ya tekrar izi verildi.
Dervisler bu olaya da “nagme” yani “1095(H)” tarihini diisiirdiiler. Kara Bostan
Celebi hakkindaki tutarsiz sikayetler sonucunda, Celebi’ye once devlet erkam
tarafindan hacca gitmesi sdylendi, doniisiinde de Kibris’a siiriildii. Kibris’ta kirk giin
kald1 ve sonra affedildi, Konya’ya geri dondii. O siirgiinde iken yerine amcas1 Celal
Celebi gectiyse de on sekiz giin sonra azledilmis ve makama Bostan Celebi’nin oglu
Sadreddin Celebi gegirilmistir. Sadreddin Celebi’den sonra da yerine Hact Mehmed
Arif IV. gegmistir. Ondan sonra da Ebabekr II. gelebilik makamina gegmistir
(GoOlpnarli, 2006: 164).

Buraya kadar olan siirecte makama gegen celebileri ve onlarin bagindan

gecenleri “Sefine”den Ogrenmekteyiz. Abdiilbaki Golpinarli, bundan sonraki
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kaynaklarin daha g¢ok arsivlerdeki tarihi kayitlardan, goriilenlerden duyulanlardan
ibaret oldugunu dile getiriyor.

Abdiilbaki Golpinarli, Bagbakanlik arsiv kayitlarindan anlasildigi kadariyla
Hac1 Mehmed Celebi’den sonra yerine, 1815 yilinda, dokuz yasindaki oglu Mehmed
Said Hemdem Celebi’nin gectigini ifade ediyor. Mehmed Said Hemdem Celebi nin,
sadece Mevlevilige degil tasavvuf tarihine de ¢ok biiyiik katkilar1 olan bir sahsiyet
oldugunu dile getiriyor. Mevlevilikle ilgili yazilan tarihi kaynaklarin vesikalarin
hepsini tescil ettirmis, kayit altina aldirtmis, bunlan vakfederek bir de kiitliphane
kurmustur. Bu yaptiklari ile giinlimiizde Mevleviligin daha dogru anlasilmast i¢in
tarihi kaynaklarin korunmasmma yardimci olmustur. Hemdem Celebi’nin vefati
lizerine makama Hemdem Celebi’nin oglu Mahmud Sadreddin Celebi ge¢cmistir.
Mahmud Sadreddin Celebi’nin vefati lizerine de abisi olan Fahreddin Celebi makama
geemistir. Fahreddin Celebi’nin bu makamda kisa bir siire kalmasindan sonra
makama kardesi Mustafa Safvet Celebi tayin edilmistir. Mustafa Safvet Celebi’nin
vefat1 lizerine de Hemdem Celebi’nin oglu Abdiilvahid Celebi gecmistir. Cok fazla
iyi kalpli olan ve elinin agiklig1 ile taninan Abdiilvahid Celebi ¢ok fazla takibata
ugramistir. Abdiilbaki Golpinarli ise bunun sebebinin asir1 Alevi inanglara sahip
olmasindan kaynakli oldugunu ifade eder (Gdlpinarli, 2006: 170). Abdilvahid
Celebi’den sonra yerine oglu Abdiilhalim Celebi geger. Fakat 6zel hayati yiiziinden
azledilip yerine Necip Celebi oglu Mehmed Bahéaeddin Veled Celebi ge¢mistir.

Mehmed Bahaeddin Veled Celebi’nin zamani, birinci cihan harbi zamanina
denk gelir. Celebi Mevlevilerden goniillii bir alay ile savasa, Kanal harekatina
katilmis, gidenlerin ¢ogu ya orada kalmis ya da savas esnasinda vefat etmistir.
Birinci cihan harbinden sonra Veled Celebi, makamdan azledilerek yerine tekrar
Abdiilhalim Celebi getirilmistir. 1920°de makama Amil Celebi, tayin edilmistir.
Amil Celebi’nin vefat iizerine Abdiilhalim Celebi iigiincii kez makama ge¢mistir.

Cumbhuriyetin ilanindan sonra Meclis’te kabul edilen tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina yonelik kanundan sonra Abdiilhalim Celebi’nin oglu Muhammed
Bakir Celebi, tekkenin merkezini Halep’e tasimigs ve Tirkiye disindaki
Mevlevihanelerin buraya baglanmasini saglamistir. Fakat Suriye hiikiimeti, Hatay
konusunda Tiirkiye’nin tarafinda hareket ettigi icin Muhammed Bakir Celebi’yi,

casuslukla su¢lanmis ve Muhammed Bakir Celebi de 1937°de Tiirkiye’ye donmiistiir.
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Yerine de kardesi Semsiilvahid Celebi vekalet etmistir. Muhammed Bakir Celebi’nin
vefat1 lizerine kardesi Semsiilvahid Celebi’nin makama ge¢mesi tasdik olunmamis ve

boylece Mevlevilik de tarihteki yerini almistir (G6lpinarli, 2006: 174).

3.3.CELEBILiK MAKAMI VE CELEBILER

Mevlana, miitenahi bir tarikat anlayisina, tarikata girerken icra edilen
gosterisli eylemlere, 6zel bir kiyafet anlayisina ya da tekke kavramina karsiydi. Ona
gore ask yoluna girmek isteyen Kisilerin tarikata kabulii gosterissiz, basit bir tarzda
olmaliydi. Salikler, meclislere istirak ederek miizik ve sema‘ esliginde sohbetlere
katilarak zamanla hayata bakislari, yasami algilayislar1 degisir ve istenilen kamil
insan makamina ulasabilirlerdi.

Mevlana, bu ask ve cezbe yoluna girmek isteyenlerin basit bir tarzda
kabuliinii 6ngdérmiistii. Sems ile tanistiktan sonra kimseyi bu yola kabul etmemisti.
Sems’in kaybolmasindan sonra da bu isi listiine almadi ve bu isi 6nce Saldhaddin’e,
sonra da Hiisameddin Celebi’ye devretti.

Mevlana’nin vefatindan sonra, Mevland’nin soyundan olmasa da Celebi
Hiisameddin, kutup olarak kabul edildi. Fakat daha sonra Mevlana’nin oglu Sultan
Veled, bu makama gecti ve icraatlariyla yavas yavas tekkenin kurulmasina vesile
oldu ve tarikat kendine has bir biinyeye kavustu. Sultan Veled’den sonra yerine oglu
Ulu Arif Celebi daha sonra da sirasiyla iki kardesinin bu makama ge¢mesinden sonra,
artik makama gecgecek kisinin de secilmesi belirli bir hal almis oldu. Mevlana nin
soyundan gelen bir c¢elebi makama geciyordu, kendisi daha hayatta iken yerine
gececek halifeyi de tayin ediyordu. Boylece makama ge¢gme gibi bir nedenden dolay1
ortaya cikacak ikiliklerin de dniine ge¢ilmis oluyordu.

Celebilik; makamin, Mevland’nin manevi mirasin temsilciligi anlamina
geliyordu. Makama sirasiyla farkli kisiler gegse bile degisen sadece isimlerdi,
bedenlerdi yoksa hakikat tekti. Mevlana’dan sonra makama gegen Sultan Veled, Ulu
Arif Celebi, Abid Celebi, Emir Alim ve Emir Adil Celebiler de birer kutup olarak
taninmaktaydi, fakat her seyde oldugu gibi zamanla bu kutupluk makami da bu
makamin agirligini tasiyamayacak, mevki makam hirsi ile tutusan insanlar nedeniyle
artik manevi onemini kaybetti. Tarikatin merkezi olan Konya’daki ¢elebilik makami

zamanla sadece maddi bir makam olarak kaldi. Hatta Konya disindaki tekkelerde
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Konya’daki celebilik makaminda bulunanlardan daha donanimli maneviyat
miinevverleri yetisti. Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, bu bozulmalarin asil amili

¢elebilik makaminin babadan ogula gegmesi sistemidir (Golpinarli, 2006: 149).

Celebiler

1- Mevlana Celaleddin ( 6. 1273)

2- Celebi Hiisameddin (6.1283)

3- Sultan Veled (6.1312)

4- Sultan Veled’in oglu Ulu Arif Celebi (6.1320)

5- Sultan Veled’in oglu Semseddin Abid Celebi (5.1338)

6- Sultan Veled’in oglu Vacid Celebi (6.1342)

7- Ulu Arif Celebi’nin oglu Emir Alim Celebi (6.1350) ( Emir Alim Celebi uzun
stireli seyahatler yaptigi icin fiilen bu makama gecememistir.)

8- Ulu Arif Celebi oglu Emir Adil Celebi (6.1368)

9- Abid Celebi’nin oglu IL.Emir Alim Celebi (5.1395)

10- Emir Adil Celebi’nin oglu ILArif Celebi (6.1421)

11- Emir Alim Celebi’nin oglu IL.Pir Adil Celebi (65.1460)

12- Pir Adil Celebi’nin oglu Cemaleddin Celebi (6.1509)

13- Cemaleddin Celebi’nin oglu Kadi Mehmet Pasa oglu Husrev Celebi (6.1561)
14- Husrev Celebi’nin oglu Ferruh Celebi (6.1591)

15- Ferruh Celebi oglu Bostan Celebi (6.1630)

16- Ferruh Celebi’nin oglu Ebl-Bekr Celebi (6.1638)

17- Veled Celebi’nin oglu IILArif Celebi (6.1642) (Anne tarafindan Mevlana’nin
soyundandir.)

18- Ferruh Celebi’nin oglu Hasan oglu Hiiseyin Celebi (6.1666)

19- Abdiirrahman Celebi’nin oglu Abdiilhalim Celebi (6.1679)

20- Abdiilhalim Celebi’nin oglu I1.Bostan Celebi (6.1705)

21- Bostan Celebi’nin oglu Sadreddin Celebi (6.1711)

22- Abdiirrahman Celebi’nin oglu Mehmed Arif Celebi (6.1746)

23- Arif Celebi’nin oglu I1.Eba-Bekr Celebi (6.1785)

24- Ismail Celebi’nin oglu Hact Mehmed Celebi (6.1815)

25- Hact Mehmed Celebi’nin oglu Said Hemdem Celebi (6.1858)
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26- Hemdem Celebi’nin oglu II.Sadreddin Celebi (6.1881)

27- Hemdem Celebi’nin oglu Fahreddin Celebi (6.1881)

28- Hemdem Celebi’nin oglu Mustafa Safvet Celebi (6.1887)

29- Hemdem Celebi’nin oglu Abdiilvahid Celebi (6.1907)

30- Abdiilvahid Celebi’nin oglu Abdiilhalim Celebi (6.1925)

31- Mustafa Necip Celebi’nin oglu Bahaeddin Veled Celebi (6.1950)

32- Yakup Celebi’nin oglu Amil Celebi (6.1920)

33- Abdiilhalim Celebi’nin oglu Muhammed Bakir Celebi (6.1943)

34- Abdiilvahid Celebi’nin oglu Semsiilvahid Celebi (6.) (G6lpinarli, 2006: 150)

3.4.CELEBILER DISINDA TARIKATIN YAYILMASINDA KATKISI
BULUNANLAR:

3.4.1.DiVANE MEHMED CELEBI:

Mevlevilik tarikatinin yayilma evresinde Celebilerin yadsinamayacak kadar
onemli faaliyetleri vardir, fakat bazi sahsiyetler, bu yayillma evresine ¢ogu
Celebi’den daha fazla katkida bulunmuslardir. Divane Mehmed Celebi ve Celaleddin
Ergun Celebi bunlarin en basta gelenleridir.

Sakip Dede’nin “Sefine-i-nefise-i Mevieviyin” adli eserinde, Divane Mehmet
Celebi’nin, Germiyanli Siileymansah’in oglu Hizir Pasa’nin torunu oldugu
sOylenmektedir. Siileymansah, Sultan Veled’in kizi Mutahhara Hatun ile evlenmistir.
Bu evlilikten Hizir Pasa ve Ilyas Pasa adli iki ¢ocuk diinyaya gelmistir. Hizir
Pasa’nin oglu da Bali Mehmet Celebi’dir. Bali Mehmet Celebi’nin oglu da Divane
Mehmet Celebi’dir (Golpinarli, 2006: 105).

Fakat Abdiilbaki Golpmnarlt bunun pek miimkiin olmadigint belirtir.
Abdiilbaki Goélpmarli’ya gére Konya Miizesinde 2158 No.da kayitli olan 1464’te
(869) istinsah edildigi kayitl olan “Menakib-al-Arifin” adli eserin son sayfalarinda
(677-678) ayr1 bir yaziyla yazildigi sabit olan secerelerde Hizir Pasa ile Bali Mehmet
Celebi arasinda Mehmet Pasa ve Ahmet Pasa isimli iki sahis daha vardir. Hizir
Pasa’nin oglu Mehmet Pasa, Mehmet Pasa’nin oglu Ahmet Pagsa, Ahmet Pasa’nin da
oglu Bali Mehmet Celebi’dir (Golpinarli, 2006: 106).
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Konya Miizesindeki niishanin yaninda, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi ve
Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan yazmalarda da ayn1 secere vardir. Bu
nedenle Sakip Dede’nin seceresinin dogru olmadigini dile getirir.

Divane Mehmed Celebi, huy ve mesrep yoniiyle fazlasiyla Ulu Arif Celebi’ye
benzeyen bir sahsiyettir. Kiitahya’da ikamet etmededir. Gengliginde iistiinde sadece
istii acik bir tenntireyle bir Kalenderi abas1 daglarda, ovalarda dolagsmaktadir. Char-
darb olan Divane Mehmed Celebi, Kalenderiligi benimsemistir (Ocak, 2016: 260).
Bazen Mevlevi kiilah1 giydigi bazen de Sems’e nispet edilen sonradan da Bektasilere
gecen on iki terkli Huseyni tac giydigi bilinmektedir. Hac1 Bektas’1 ziyaret eden, Irak
ve Horasan’a kirk Mevlevi ve kirk Bektasi ile giden Divane Mehmed Celebi,
Iran’daki Kalenderiler tarafindan biiyiik bir hiirmet goriir. Siirlerinde Hurtfi
inanigina ait emareler goriiliir. Baz1 siirlerinde ii¢ halifeden hi¢ bahsetmeden On Iki
Imam1 methettiginden, bu tarz siirlerinde Sia-i imamiyye inanclarin1 ayan beyan bir
sekilde goriilmektedir (Golpinarli, 2006: 117).

Abdiilbaki Golpmarli, Divine Mehmed Celebi’nin sonradan kerametler
atfedilen bir de kilici oldugundan bahseder. Bu kilicin kabzasinda Kalenderiler,
Bektasiler ve Aleviler tarafindan okunan, Uhud Savasi’nda, Cebrail’in Muhammed’e
telkin ettigine inanilan “Nadi Ali’nin islenmis oldugunu belirtir (Golpinarli, 2006:
117). Abdiilbaki Golpmarli, Ulu Arif Celebi’de baslayan batini temayiillerin Divane
Mehmed Celebi de Sii-batini renge biirlindiigiinii belirtir. Bu degisimden sonra
Mevleviligin bir kismi; Bektasilik, Hurtfilik ve Kalenderilikle karistigini dile getirir
(Golpnarli, 2006: 119).

Divane Mehmed Celebi, hakkinda anlatilan bilgiler, ona en yakin tarihli olan,
miiridi Sahidi’nin “Giilsen-i Esrar” isimli eserindendir. Bu eserde Divane Mehmed
Celebi’nin bir donem Konya’da iken Mevland’nin tiirbesine girip sandukasina
bindigini ve bir elinde sarap testisi bir elinde kadeh oldugu ve onu gorenlerin onun
Mevland’nin gazabia ugrayacaklarimi sdyledikleri anlatilir. Buna karsilik Divane
Mehmed Celebi de onlara “Mevidnd’yr gormiiyor musunuz?” dedigini belirtir.
Oradakiler de bir bakmislar sandukanin tizerindeki bizzat Mevlana. Bir diger
hadisede de Sahidi annesini gormek i¢in memleketi Mugla’ya gider. Bir gece bir ses

duyar: “Kalk Sahidi, beni bulmak istiyorsan, bize dsiksan hardbdti ol.” Sahidi, bu
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sesi agik agik duydugunu ifade eder. Annesinden raki ve sarap ister, kalbine kdtii bir
sey getirmemesini sdyleyerek igmeye koyulur (Golpinarli, 2006: 109).

Divane Mehmed Celebi’nin bu tagkin hareketlerinden dolay1 bir takibata
ugramamasi diisiindiiriiciidiir. Abdiilbaki Golpinarli, bunu suna baglamaktadir. Halk
her seye ragmen bu tarz sahsiyetlere farkli bir gozle bakar ve onlar1 “niyaz ehli”
sayar ve onlarin her hareketlerinde bir keramet arar. Ayrica Divane Mehmed
Celebi’nin Mevlana soyundan olmasi ve Mevleviligin olumsuz yaklasilan bir tarikat
olmamas1 sebebiyle Divane Mehmed Celebi, kinanmamis tam aksine hiirmet
gormustur.

Abdiilbaki Golpinlarli, bu tagkin hallerin amillerini su sekilde agiklamaktadir:

“Onun saraba diigkiinliigii, bizce saraba karsi duydugu sevgiden, varlik
birligi inancimin nisbeten maddi cephesinden aldig1 vecitten, cesitli rithi hdletlerin
dayanilmaz tesirinden, reel goriisten, reel diistiniisten ve tatmin edilmemis reel
isteklerin ilcalarindan meydana gelmistir. Buna karsilik adami, keyf, hal, hayranlik
ve Tiirkcede dalga denen serab dlemine gémen esrara inhimakiyse siiphe yok ki
mistik inanglarin tazyikiyledir. Sarapla cosmada, neselenmede, kendini kdinata ve
taibata vermede, esrarlaysa da igine dalmada, suur altindaki mistik dlemi
canlandirmadadir ve Ulu Arif Celebi de goriilmeyen esrar diiskiinliigii Mevlevilik
mistiklestik¢e Divane Mehmed Celebi’de belirmededir.” (Golpinarli, 2006: 119)

Sahidi’nin su ciimleleri Divane Mehmed Celebi’nin nasil bir mesrepte
oldugunu bize Ozetler mahiyettedir. “Sag¢larini, kaslarini, sakalini ve biyigini
usturayla tiras ettirir, sarap icer, kalldashik ve rintlikle goriiniir, halktan bu tarzda
gizlenirdi. Halk arasinda riisvay olmustu, adi kétiiye ¢ikmisti, elinde daima sarap
kadehi vardi; fakat ondan gordiigiim kerametleri anlatmama imkdan yok. Sarabi
serbet yapardi, tuttugu toprak altin kesilirdi. Mecliste sarap testisi bosalsa alir
sakiye verirdi, testi dolardr. Kayikta bog testiyi deniz suyuyla doldururdu, su sarap
olurdu. Ben de onun yolunda tirag oldum, bir abdali da bendim.”” (G6lparli, 2006:
109)

Abdiilbaki Golpinarli, Divane Mehmed Celebi’nin bu coskun ve taskin
hallerini, menfi bir durum olarak yorumlamamaktadir. Tam aksine bu tagkin halleri
ile her ne kadar Kalenderilik yolunu kabul etse de Mevleviliginden de 6diin

vermeyen bir sahsiyet oldugunu ve onun Mevleviligin yayilmasinda, insanlar
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tarafindan benimsenmesinde ¢ok ehemmiyetli bir rolii oldugunu dile getirir. Hatta
son zamana kadar bile bircok Mevlevi tarafindan Mevlana’nin zuhuru olarak kabul

edildigini soyler (GO6lpinarli, 2006: 120).

3.42.CELALEDDIN ERGUN CELEBI:

Abdiilbaki Golpinarli, Celdleddin Ergun Celebi hakkinda Sakip Dede’de
verilen bilgilerin ¢ogunun tarihsel agidan dogru olmayan bilgiler oldugunu belirtir.
Fakat oglu Burhaneddin Celebi’nin 1395°te vefat ettigi bilgisi dogru ise o zaman,
Celaleddin Ergun Celebi’nin XIV.yy’da yasadig1 sdylenebilecegini ifade eder.

Celaleddin Ergun Celebi vefat etmeden 6nce yerine oglu Burhaneddin ilyas
Celebi ge¢mis, onun da yerine ilyas Pasa oglu Sah Melek oglu Zeyneddin Celebi
gecmistir. Bu sahsiyetlerin gayretleri neticesinde Erguniyye dergahi, Konya ve

Karahisar’dan sonra Mevleviligin ti¢iincli merkezi haline gelmistir.

3.4.3.YUSUF SINE-CAK:

Sindneddin Ytusuf Sine-¢ak, Yenicevardarlidir. Kardesi Hayreti de kalem
erbabi bir sairdir. Asik ve Hasan Celebi, Yasuf-Sine-¢ak’mn 6nce Giilseni oldugunu
daha sonra ilim tahsil ederek Mevlevilige intisap ettigini dile getirirler (G6lpnarli,
2006: 124).

Sakip Dede, Sefine’de, Ylsuf-Sine-¢ak’in dnce Edirne Mevlevihanesine tayin
edildigini soyler; fakat Ydsuf-Sine-¢ak orada bulunan Vali’nin Mevlevihane’ye bagl
bulunan vakiflara goz dikmesine itiraz etmistir. Bunun {izerine Vali de birisini
oldiirtiip mevtasini tekkeye attirmistir. Vuku bulan bu olay iizerine Yusuf-Sine-¢ak,
Istanbul’a gelmis ve Istanbul’da Eyyiip’te, Siitliice’de dmriiniin sonuna kadar ikamet
etmistir. Vefatindan sonra Ca’fer-abad adi verilen mesireye yakin bir yere
defnedilmistir. Yasuf-Sine-¢ak’1n talebelerinden olan Stiri, Mevlevilerin Istanbul’un
ileri gelenlerinden topladiklari paralarla Ca’fer-abad’a gidip orada asure ve yemek
pisirdiklerini, sema’ ettiklerini, baglarini tirag ettikten sonra Huseyn askina usturayla
baslarini, gégiislerini ¢izip kanlar doktiiklerini ifade eder (Golpinarli, 2006: 125).

Asik Celebi, Sine-¢ak’in Edirne’de Cihan Bali isimli bir oglan1 sevdigini, bu
gencin Oldiiriilmesi nedeniyle sebebi belirsiz yaslara biiriindiigiinii ifade eder.
llerleyen zamanlarda, Seytanzade Huseyn Celebi’ye asik oldugunu ve &mriinii

seyahatlerle gecirdigini ifade eder.
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Yine Sefine’de, Sine-Cak’in Kudiis Mevlevihanesinde bir miiddet kalarak
oradan Kerbeld’ya gectigini ve On Iki Imam’1 ziyaret ettifini ve Imam Rizd’y1
ziyaret etmek i¢in yolunun Meshed’e kadar uzadigini bildirir.

Sine-¢ak, iki eser kaleme almistir. Bu eserlerden biri “Cezire-i Mesnevi”
digeri ise “Miintahabdt-i Rebabname”dir. Abdiilbaki Golpinarli, Sine-¢ak’in kendi
kaleme aldig: siirlere bakilirsa onun u¢ noktada bir vahdet-1 viicutgu, HurGfl siarimi

benimsemis, Alevi mesrepli bir kisi oldugunu dile getirmektedir (Golpinarli, 2006:
126).

3.5. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEV{LIK YOLU:

Tasavvuf tarihi seyir i¢cinde kendine has bir biinyeye kavusurken, tasavvufla
ilgili diistinceler sistemlesirken bu konu ile ilgili fikirler iki farkli goriis etrafinda
birlesmistir. Bu goriislerden birisi “eSma” yani zikir yoluyla, Tanr1’nin adlarini anma
yoluyla varlik birligi yolunda ilerleyeceklerine inananlar ikincisi ise “ask ve cezbe”
yolunu tutarak bu yolda ilerleyeceklerini diisiinenlerdir. Birinci ziimre daha ¢ok
“Irakiyler” ikinci ziimre ise daha c¢ok “Horasaniler, Horasan Erenleri” ya da
“Melametiler” olarak anilmiglardir. Ama Abdiilbaki Golpinarli’ya gore gidis yollar
farkli bile olsa aslinda varilacak nokta “varlik birligi”dir.

Mevlana’ya nispeten kurulan Mevlevilik tarikati da bu ikinci ziimre i¢inde
sekillenmistir. Mevlana’nin babasi Sultanii’l-ulema, halifesi Seyyid Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi, daha sonra Mevlana’nin tanisacagi Sems-i Tebrizi hep bu
anlayisin negvesine sahip olan sahsiyetlerdir.

Her ne kadar ilerleyen zamanlarda, tarikat, muayyen torenlerle sekillense bile
Oziindeki agk ve cezbe her zaman 6n planda olmustur. Bu cihetle Mevlevilik “esma”
yolunu tutanlardan ayrilmis, hatta onlarin ¢ileleri bile riyazat ve halvet seklinde degil,
hizmet seklinde belirlenmistir.

Mevlana, sagliginda kendisine intisap edenleri kabul ederken gosterigsiz basit
bir uygulama esliginde kabul ederdi. Tarikata intisap etmek isteyen kisinin sac, sakal,
biyik ve kasindan ya da kaslarimin arasindan birka¢ kil kesmek suretiyle
gerceklestirilirdi bu intisap. Abdiilbaki Golpinarli, bu uygulamanin Kalenderilerden
gectigini ifade eder (Golpinarli, 2006: 179). Fakat bu uygulama, Sems’in gelisinden
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Onceki zamanlarda gorilir, clinkii Sems’ten sonra Mevlana biitiin kayitlardan

uzaklasmistir.

3.6.SiYASI VE SOSYAL ACIDAN MEVLEVILIK:

Halkg1 bir yapiya sahip olan Mevlana, sifat1 sebebiyle higbir devlet biiyiigiine
boyun egmeyen bir miitefekkirdi. Fakat bu miitefekkir, Mogollara kars1 bir sempati
duymaktaydi. Bu sebeplerden bazilar1 su sekilde ifade edilebilir. Mogollarin, medeni
olarak asag1r bir seviyede olduklar1 asikardi; fakat cok giiclii olduklarini da
yadsinamaz bir gergekti. Anadolu’ya yapilan akinlarin neticesinde, Mogollarin farkli
bir surete biirlinerek yikilan Sel¢uk medeniyetinin yerine ¢ok daha {istiin bir
medeniyet kuracaklarin1 6ngoriiyordu. Bir diger sebep de belli bir fikre odaklanan
ortodoks bilgi ziimrelerinin katiksiz bir anlayisla savunulmalarina imkan
kalmayacagina ve bu ortodoks bilgi sarayinin yikilacagina inaniyordu. Mevlana icin
bu saraym yikilisi, insani temel alan bir anlayisin, inancin yerlesmesine vesile
olabilirdi. Son olarak da biraz duygusal da olsa su sebepten bahsedilebilir.
Mevland’nin babasmin Belh’ten go¢me sebeplerinden biri olan Harzemsahlar
saltanatinin Mogollar tarafindan ortadan kaldirilmis olmasidir (Golpmarli, 2006:
247).

Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’nin Mogollar karsisinda aldig1 tavri su sekilde
ifade etmektedir. Selcuklu hiikiimdarliginin yikilacagina delalet olan hadiseler,
Mogollarin elini gii¢lendirmekte idi. Bunun i¢in de Mevlana sonu goriinmeyen bir
yola girmektense, kendisini sevenleri, fikri ve ahlaki bakimdan yliiceltmeye
caligmistir. Bunun i¢in de uygun sartlarin olusabilmesi i¢in Mogollara yakinlik
duymasinin dogal oldugunu dile getirir.

Ilerleyen zamanlarda Osmanli Devleti kurulunca, Osmanli Devleti XV. ve
XVLyy’a kadar, Mevleviligi ne bir tehlike olarak ne de onu kendini destekleyen bir
ziimre olarak gordii. Fakat bu asirlardan sonra Alevileri, Kalenderileri ve Hurufileri
bir tehdit olarak goren anlayis, her ne kadar Mevleviligin neredeyse Bektasilikle
biitiinlestigi bile soylenebilen Sems kolu olmasina ragmen Mevleviligin i¢indeki 0
zahit zlimre olmasi1 sebebiyle Mevlevilige kars1 keskin cizgilerle bir tavir almadi.

Bunun 6nemli sebeplerinden biri de Mevleviligin siyasi olaylarda bitaraf olmasi idi.
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Abdiilbaki  Golpwnarli, padigsahlardan IIl.Selim’in = Mevleviligini  ve
II.Mahmut’un da aymi minvalde ilerleyisini aslinda Haci1 Bektas’t pir taniyan
Yenigerilere karst bir hareket olarak nitelendirir. III.Selim’den itibaren Mevlevilik
siyasi hayatta iktidara yakin bir tarikat halini almisti.

Mevleviligin siyasi yoniiniin tesekkiil etmeye baglamasindan sonra ¢ok farkli
tevatiirler tiiretilmisti. Bunlardan bazilar1 sunlardir. Mevlana, Osmanli Devleti’nin
kurucusu olan [.Osman’in belindeki kilic1 ¢6ziip tekrar baglamasi ve saltanati
Selguklulardan aldik senin soyuna verdik demesi, Sel¢uklulardan sonra Mevlana’nin
on sekiz giin Konya’da sultanlik yapmasi daha sonra sultanligit Osman’a vermesi,
Sultan Veled’in Osman’a kili¢ kusatmasi... Abdiilbaki G6lpinarli, tiim bu hadiselerin
sonradan uydurma oldugunu dile getirir (Golpiarli, 2006: 253).

[11.Selim ve Il.Mahmut doneminde c¢elebilerin padisahlara kili¢ kusattigi
yoniinde bir iddia vardir; fakat bu iddia Mevlevilikle ilgili bir gelenek degildir.
Ciinkii padisah devletin temsilcisi sifatina sahiptir, bu nedenle de Fiitiivvet’in Seyfi
kolundandir. Bu agidan degerlendirilirse bu tdrenlerin Osmanogullarinin ilk
zamanlarindan kaldig1 sdylenebilir (Golpmarli, 2006: 254). Abdiilbaki Golpinarls,
Sultan Resad’a kadar higbir ¢elebinin higbir padisaha kili¢ kusatmadigini dile getirir.

3.7.MEVLEVILIK TARIKATININ TARIHI SEYRI:

Mevlana’nin Hakka’a yiiriiylisiinden sonra, basta oglu Sultan Veled ve Celebi
Hiisameddin olmak {izere Mevlana’nin izinden giden sahsiyetler onun diisiinceleri,
fikirleri insanlik alemine yayilsin diye tekkeler kurulmasina vesile olmaktaydilar.
Mevlevi tekkelerinin kurulmasina 6n ayak olan sahsiyetler, Mevlevi halifeleriydi.
Once halifeler, lizum gordiikleri uygun olan yerlerde bu tekkeleri kurardi, daha
sonra da bu tekkenin ihtiyaglar1 karsilamak i¢in vakiflar baglamaktaydilar. Maalesef
baglanan bu vakiflar ilerleyen donemlerde zenginlik getirecek, bu zenginlik de
tarikatin kuruldugu doénemdeki anlayisindan onu uzaklastiracakti. Cilinkii bu
zenginlik, pesinden zenginligi temsil etmek i¢in makam kavgalarini getirecekti.
Ayrica kurulus doneminde sirtin1 halka dayayan bir anlayisin zamanla zengin
ziimreye dayanmasina sebep olacakti.

Abdiilbaki Go6lpmarli, Mevlevilik tarikatinin  kurulus siirecinin  hemen

sonrasinda, intisar devresinde tarikatin ¢ok genis bir yayilma alan1 gosterdigini ifade



76

eder. Hatta Anadolu’nun farkli bolgelerinde Mevlevi koyleri, merkezi yerlerde
Mevlevi mahallesi oldugunu soylemektedir.

Mevlevilerden, Ulu Arif Celebi’nin mesrebinden feyz alanlar, Mevleviligi
yayma maksatli c¢iktiklart seyahatlerde koyleri mahalleleri adim adim gezip
insanlarla beraber Mesnevi okumaktaydilar. Sema‘ etmedeydiler, fakat bu sema‘,
Mevleviligin son donemlerindeki gibi belli kurallara dayali bir sema‘ degildi. Yani
halkin i¢inde halkin ilgisini ¢ekecek bir tarzda hareket ederek Mevleviligi
yaymaktaydilar. Abdiilbaki Golpimnarli, bu seyahatlerdeki meclislere kadinlarin da
istirak ettiginden bahseder. Ustelik bu meclislerde kisiyi manevi aleme salan bu
mistik duyulari1 hissederken sarap i¢ildiginden de bahsetmektedir (Golpinarli, 2006:
229). Abdiilbaki Golpiarli, bu agidan bakildigi zaman Mevleviligin Alevilikten ¢ok
da fark1 olmadigini dile getirmektedir.

Mevlevilik kurulug doneminde sirtin1 halka dayayan bir tarikat iken zamanla
tarikattaki vakiflar sebebiyle meydana gelen degismelerle, mahallelerden, kdylerden,
kasabalardan kopmus, kendini sehirde zengin ziimreyi arkasina alan bir halde
bulmustu. Abdiilbaki Goélpinarli bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Halk, sema’ meclislerinde nefes alwr, i1ztirabini unutur, din ve mezhep
farkindan swyrilir, insanligint idrak ederken artik dergdhlardaki dyinlerde, besteleri
dinleyen pasalar goéz siizmede, beyler i¢c ¢ekmede ve sofrada, miireffehler
gegirmededir.” (Golpinarli, 2006: 229)

Abdiilbaki Golpinarli, vakif hadisesinin tekkelerde parazit gecinen dedelerin
de ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu dile getiriyor. Ciinkii vakiflar, yalniz tevekkiil
ehlinin ihtiyaglarini karsilamak maksatli idi. Gegmisten giiniimiize ulasan, Mevlevi
dedelerinin yaptig1 soOylenen fincan, tabak, tespih gibi el esyalarinin tekkenin
giderlerini kargilamak ya da yardimci olmak amaciyla degil de ya vakiftan gecinme
haklar1 olmayan muhiplerin ya da Mevlevi dedelerinin kisisel zevkleri i¢in yaptiklar
tirinler olma ihtimalinin yiiksek oldugunu belirtiyor (Golpinarli, 2006: 242).

[Ik donemlerde Mevlevi halifeleri tarafindan yaptirilan tekkeler, XVI.yy’dan
sonra artik beyler, pasalar, devlet erkani gibi yiiksek ziimreden insanlar tarafindan
yaptirilmaya baslanmistir. Mevlevilikte, zamanla meydana gelen bu degisim,
Seyhiilislamligin miidahalesine sebep olmustur. Bu miidahale, tarikatin inangla ilgili

yoniinii incelemekten ziyade tarikatin vakiflar araciligi ile zenginlesen yoniinii
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kontrol altinda tutmak amaciyladir. Artik bir yere seyh gonderirken “meclis-i
mesayih”ten onay alimmakta idi. Mevlevilik, XVIl.yy’dan itibaren bir devlet
miiessesi kisvesine biirlinmiistii. Abdiilbaki Golpinarli, bu yilizyildan sonra tarikat
erbabinin, devlet kethiidasinin icraatlarinin dogrulugunu, tarikat anlayisina uygun
olup olmadigint sorgulamadan biat eder duruma geldigini ifade eder (Golpinarli,
2006: 234).

Her ne kadar iclerinde hala Mevlana’nin yolunda gitmeye gayret edenler olsa
da genel itibariyla, artik tarikat bu ylizyildan sonra edebiyatta divan siirine, miizikte
klasik sark miizigini tercih ederek halktan uzaklagmaktaydi.

Tarikat, yiiksek ziimreye yaklasarak bazi kazanimlar da elde etmis oluyordu.
Vakiflar artmaktaydi, miistemilatlar genislemekteydi. Devlet, var olan tekkelerin
bakimlar1 karsilanmaktaydi. Ayrica Mevleviler askerlikten muaf tutulmaktaydilar,
hatta dervis kiyafetleri bulunan Mevleviler kopriillerden gegerken para
odememekteydiler (Golpinarli, 2006: 240). Tarikat, farkli kazanglar elde etmekteydi;
fakat bu yakinlasmanin getirdiklerinin yaninda gotiirdiikleri de vardi. Artik halktan
kopan tarikata intisaplar olduk¢a azalmisti. Neyzen, kudiimzen yetismemekteydi,
hatta muhip sayisinda bile dikkatlerden kagmayan bir azalma vardi.

Ilerleyen zamanlarda, Mevlevilige deger veren yiiksek ziimre bu diinyadan
gbclip gidince yerine devlet erkdni da Batili anlayislara yiiz ¢cevirme temayiiliinde
olunca Mevlevilikte yavas yavas kendi icine ¢ekildi ve tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina yonelik ¢ikan kanunla, Mevlevilik de tarih i¢indeki yerini almaya

basladi.

3.8. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEVi TARIKATINDAKI
GORUS FARKLILIKLARI:

Mevlana, sagliginda ve eserlerinde dinin hem zahiri hem de batini boyutuna
dikkat ¢eker. Oglu Sultan Veled’de ise bu cihet sadece siirlerinde goriilmektedir.
Daha sonra gelen Ulu Arif Celebi ve ondan sonra makama gegen Emir Abid Celebi
de ise agirlikli olarak dinin zahirine pek dikkat edilmedigini gérmekteyiz. Bu da ister
istemez tarikati batini bir renge biirlindlirmiistiir. Batinl yonii daha agir basan bu
gidisat zamanla Mevlevilik i¢cinde diger tarikatlar tarafindan elestirilen bir yon olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
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Zamanla bu gidisat; Mevleviligin, Kalenderilerle ve Bektasilerle arasindaki
bagin giiglenmesine sebep olmustur. Mevleviler de zamanla kendi iglerinde mesrep
bakimindan “Sems kolu” ve “Veled kolu” olarak ikiye ayrilmiglardir. Baz1 kaynaklar,
bu ayrimim hakikatten yoksun oldugunu Sultan Veled’in de Mevlana’'nin
dillendirmesiyle Sems’i makam sahibi bildigini sdyler. Fakat bu ayrimi her ne kadar
kabul etmeyenler olsa da Abdiilbaki Golpmarli, zamanla bdyle bir ayrimin
olustuguna isaret eder. Abdiilbaki Golpimnarli, buna misal olarak yakin tarihte
19.yy’in  sonlarina dogru Yenikapt Mevlevihdnesi zahitlikle, Bahariye
Mevlevihanesi’nin de rintlikle, Alevilikle tanindigimi ifade eder. Abdiilbaki
Golpmnarli, kendisinin de son zamanlarda bu ayrima birebir sahit oldugundan
bahseder (Golpinarli, 2006: 199). Abdiilbaki Golpinarli, her ne kadar tarikat iginde
boyle bir ayrim olsa da bu iki yolun birlestigi tek noktanin zarafet oldugundan, insani
goriis ve edep oldugunu dile getirir.

Abdiilbaki Golpmarli’ya gore bu iki yoldan biri nes’e digeri nes’esizliktir.
Mevlana’yi, bilinen biitiin kayitlardan siyrilan, mezhepler iistiine hatta dinler iistiine
cikarak bir insanlik dini kuran bir miitefekkirin, nes’esizlik yolunda olmayacagi
asikardir. Bu minvalde incelendiginde Mevlana’nin yolunun bir nes’e yolu oldugu
giin gibi ortadadir (Golpinarli, 2006: 203).

Abdiilbaki Golpmarli, Sultan Veled’le viicut bulan Mevlevilik tarikatinda
Mevlana’nin ruhundan uzak oldugunu, ama daha sonra gelen Ulu Arif Celebi ile bu
ruhun tekrar giin yiiziine ciktigini ifade eder. Zamanla merasimlerle donanan
Mevlevilik tarikatinda, Mevlana’nin ruhundan, goriis, duyus, ask, cezbesinden bir iz

bulamadigini belirtiyor (G6lpiarli, 2006: 203).

3.9.ABDULBAKI GOLPINARLI’'YA GORE MEVLEVILIGIN DIiGER
DINLER VE HRISTIYANLIKLA ILISKILERI:

Abdiilbaki Golpmarli, dinler arasindaki ayriligin ¢izgilerini keskinlestiren,
dini bilgiyle hayatin1 idame ettirmeye alisan, bunu bir gecim kapisi haline getiren
ziimre oldugunu ifade eder. Yukarilardan asagilara dogru inildikge bu ¢izgilerin
ortadan kalktigini, dini ge¢im kapisi haline getirmeyen halkin sonugta hepimiz ayni

Allah’a inaniyoruz mantigi ile diger dinlere mensup kisilere saygi duydugunu belirtir.
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Mevlevilik tarikatinin yiiklendigi gorevlerden biri de bu ayriliklar1 ortadan
olabildigince kaldirmakti. Istanbul’daki Balikli Kilisesi’nin, her yil Yenikapi
Mevlevihanesine zeytinyagi gondermesi bu duruma uygun bir misaldir.

Abdiilbaki Golpinarli, farkli dinden olan, 6zellikle belli bir ¢izginin altindaki
insanlarin dinler arasinda bir ayrilik oldugunu diisiinmeden “Kimde ne oldugunu
Tanr bilir.” diisturuyla hareket ettigini belirtir. Bununla ilgili ge¢cmiste yasanan
degisik misaller verir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Sirkeci’den Sultanahmed’e
dogru c¢ikarken Alaykéskiine varmadan sol tarafta bulunan Ayazma, hala yalniz
Huristiyanlar tarafindan degil, Miisliimanlar tarafindan da adak adanan bir yerdir.
Yakin zamanlara kadar, Sid-i Imdmiyye tarafindan, miictehidlerin  ciddi
miicadelelerine ve seriata aykiri oldugunu acik¢a bildirmelerine ragmen
muharremlerde icra edilmekte olan kanli taziye dyinlerini yapan ve ‘deste’ denen
topluluklara elbise, bayrak, kefen, saire igin verilen nezirlere Hiristiyanlar da
katilirlardr.” (GOlpinarli, 2006: 260)

Mevlana, gidis yolundaki farkliligin bir siire sonra ayni yola ¢ikacagi, yani
hakikate erisen kisinin biitiin kayitlardan kurtulacagi diisiincesi ile sadece
Miisliimanlar1 degil farkli dinden kisileri de c¢evresinde toplamistir. Alameddin
Kayser, bunun i¢in, peygamberi iimmeti, vellyi miiridi sevmis; fakat Mevlana’yi

herkes sevmistir, der.

3.9.1.MEVLEVILIKTE ESKi iNANCLARIN iZLERi:

Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’nin anlayist ile kurulan tarikatin  XV.yy’a
kadar kurulus asamasinda oldugunu ve XVI.yy’dan sonra kurallarinin netlestigini,
keskinlestigini belirtir. Tabii olarak bu kurulus asamasinda farkli kiiltiirlerden,
gecmisten gelen kiiltiirlerden etkilendigi ifade eder. Eski Inanglarin Mevlevilige
etkisi i¢in ates mefhumu bir misal olarak verilebilir. Abdiilbaki Golpinarli ge¢mis
kiiltirlerde, inanglarda ates mefhumunun ayri bir yeri oldugunu ifade eder. Hint
kiiltiiriinde, Iran kiiltiiriinde, Yunan kiiltiirinde atesin ¢ok ehemmiyetli bir yeri
oldugunu soyler. Mevlevilikteki ocagin ve matbahin mukaddes kabul edilmesinde,
bu eski inanglarin izlerinden biri oldugunun sdylenebilecegini ifade eder. Bu ates ve
ocak kiiltiirlinlin sadece eski inanglarda olmadigin1 da Bektasilikte de atesin, ocagin,

as¢ibaginin yerinin 6nemli oldugunu da belirtir.
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Abdiilbaki Golpinarl, Fiitivvet erbabinin sedd denilen kusaginin da
Zerdiistlerden geldigini sdyler. Zerdiistlerin de kutsi denen, koyun yiiniinden yapilma
kusaklar1 ile sedre denilen bir de gomleklerinin oldugunu ifade eder. Bu kusak
Fiitlivvetlerde sedd, Bektasilerde tiyg-bend, Mevlevilerde elif nemed adiyla
yasadigini sdyler (Golpinarli, 2006: 268).

3.10. ABDULBAKiI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEVILIGIN DIGER
TARIKATLARLA OLAN ILISKILERI:

Islam dini ile ilgili zamanla meydana gelen gériis farkliliklar1 ve uygulama
farkliliklar1 ile beraber bircok tarikat tiiremistir. Fakat her ne kadar goriislerinde ve
uygulamalarinda farkliliklar olsa bile bunun yaninda benzerlikler de vardir. Yani
tarikatlar zamanla birbirinden ayr1 yollar tutsa bile kaynaklarmin ¢ogu yerde ortak
olmas1 sebebiyle ortak noktalar1 da vardir. Mevleviligin diger tarikatlardan farki
genel olarak su sekilde ifade edilebilir:

Mevleviler kendilerini, “esma” yolunu secen tarikatlardan ayri tutarlar. Onlar
sf1 tarikat1 olarak nitelendirirler. Mevlana da kendi yolunu bir tasavvuf yolu olarak
nitelendirmemektedir. Onlarin yolu ask ve cezbeden gecer, bu yonden de
Melametilere benzerler. Fakat bu ask ve cezbe, kisinin kendini diinyadan
soyutlayacagi bir cezbe degil irfana ulastiracak bir cezbedir. Mevlevilerin
kendilerinden ayr1 tuttuklar1 sGfi tarikatlar da Melametiligi kendilerinden asag:
sayarlar.

Mevlevilikte de diger tarikatlarda oldugu gibi zikir vardir. Fakat bu zikir,
siilukun olmazsa olmazi degildir. Farkli tarikatlar farkli sekillerde farkli zikirler

yaparken Mevlevilikte sadece “Allah” ad1 zikredilir.

3.10.1.MEVLEVILIK - BEKTASILIK:

Tarikatlar olusum siireclerinden bazen farkli kaynaklardan bazen ayni
kaynaklardan dogar. Ayn1 kaynaktan beslenen tarikatlarin birbirinden etkilenmeleri
son derece olagandir. Mevlevilik de ayni kaynaktan beslendigi tarikatlarla mutlaka
bir etkilesime girismesi de dogaldir. Bu tarikatlarin basinda da Bektasilik gelir.

Bektasilik, 1270°de vefat eden Haci Bektas adina kurulan bir tarikattir.
Bektasi velayetnamelerinde Mevlana ile Haci Bektas arasinda farkli bir¢ok iliskiden

bahsedilse bile Abdiilbaki Golpinarli, bu menkibelerin dogruluk payr olmadigini
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sOylemektedir. Haci1 Bektas ile Mevlana cagdastirlar, fakat aralarinda goriis
ayriliklar1 vardir. Mevlana zahir ile batini birlestiren bir miitefekkir iken Hac1 Bektas,
batin1 merkeze alan bir seyhtir. Bu aralarindaki en 6énemli farktir.

Bektasi tarikati kurulduktan sonra, Mevlevilik tarikatindaki iki anlayistan biri
olan Semsiler kolu, Bektasilik ile aralarindaki ¢izgilerin belirsiz olmas1 sebebiyle
birbiri ile yakinlasmaya baslamislardir. Ergiin Celebi’nin yedi terkli ta¢ giymesi,
Divane Mehmed Celebi’nin on iki terkli ta¢ giymesi, yine Divane Mehmed
Celebi’nin Horasan’a seyahate giderken yaninda kirk Mevlevi dervisinin ve kirk
Bektasi dervisinin bulunmasi, Divane Mehmet Celebi’nin dervislerine abdal
denilmesi gibi durumlar bu yakinlasmanin emareleridir. Bunlarin yaninda Kasimpasa
dedelerinin bazilarmin sikkelerinin altinda Bektasi tacinin olmasi, Abdiilvahid
Celebi’nin Bektasi halifesi olmasi, Bahariye Seyhi Hiiseyn Fahreddin Dede’nin
Siitliice Bektasi tekkesi Seyhi Minir Baba’ya intisap etmesi gibi durumlarda
mevcuttur. Abdiilbaki Golpinarli, bu yakinlagmanin bir kisim Mevleviler miistesna
son zamanlara kadar devam ettigini belirtir (Golpinarli, 2006: 278-279).

Ayrica Mevlana dergahindaki semahanenin kubbesinin etrafinda On Iki
Imam’1n adlar1 yazilidir (Gélpmarli, 2006: 321).

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, her ne kadar Mevleviler Bektasi de olsalar
onlarda Mevleviligin yeri Onceliklidir. Cilinkii Mevlevilikteki insanin tatmin eden

mefhumlar, Bektasilikte yoktur.

3.10.2.MEVLEVILIK - FUTUVVET EHLI:

Esnafi teskilatlandiran Fiitiivvet ehli, varlik birligi inancim1 Sasanilerden almis
ve bu inancin hayata ge¢mesine vesile olmustur. Babasi Sultanii’l-Ulema, hem
babasinin miiridi hem kendi hocas1 Seyyid Burhaneddin, Semseddin, Semseddin’den
sonra kendine sirdas bildigi Kuyumcu Saldhaddin hem de daha sonradan kendine
yoldaglik edecek Celebi Hiisameddin gibi Mevland’nin yaninda ve cevresinde
bulunan sahsiyetlerin, feyzaldig1 kisilerin Fiitiivvet ehli ile iltisakli oldugu
diistintiliirse, Mevleviligin de bundan etkilenmesi son derece dogaldir.

Zaten Mevlevilerden giiniimiize kalan hatlar, tezhipler, kasiklar ve el

becerileri ile yapilan esyalar, tarikat iginde siirekli el emegine verilen 6neme binaen,
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Mevlevilerin fiitiivvet ehli ile zaman i¢inde dirsek temaslarini hi¢ koparmadiklarini
sOyleyebiliriz.

Bu kaynasma da Bektasilik de oldugu gibi son zamanlara kadar devam
etmistir (Golpinarli, 2006: 280-281).

3.10.3.MEVLEVILIiK - MELAMILIK:

Melametiye, temelde tek tip giyinerek torenler esliginde kullandiklari terimsel
ifadelerle goriis ve anlayis bakimindan farkli olan, olmaya ¢alisan sufi zihniyete bir
tepki olarak ortaya c¢ikmistir. Tarikat softalarinda, sufilerin kendini toplumdan,
halktan farkli goésterme anlayisini bir riya olarak algilayan bu nedenle de yaptiklar
hayirlar1 gizleyerek serleri de agiga vurarak kinanmaya razi olan bir ziimredir. Zaten
“Melameti” de “kinanan” anlamina gelen bir kelimedir. Horasan’da ortaya ¢iktiklar
icin kendilerine “Horasani”’ler , “Ehl-i Horasan” ya da “Horasan erenleri” de
denmektedir.

Melamiler, vakiftan gecinerek diinyadan el etek ¢ekmeyi Ongdren anlayisa
tamamen kars1 idiler, onlar kisinin diinyadan gafil olmadan bir meslek edinerek
ellerinin emekleri ile geginmelerini tavsiye etmektedirler. Bu agidan bakilirsa
temelde fikir bakimindan fiitiivvet ehli ile ¢ok yakinlardi. Bu fikrin savunucular
Melamiler, tatbik edicileri ise Fiitiivvet erbabi idi. Zaten Fiitiivvet ehlinin ¢ogu ayn
zamanda Melamf idi.

Abdiilbaki Golpinarli, bu agidan Melamilerin, batinilige meyli olup da zahiri
thmal etmeyen tarikatlarin da kaynagi oldugunu dile getirir. Kalenderiyye,
Hayderiyye, Kiibreviyye, Camiyye, Edhemiyye gibi tarikatlarin Melamilikten
dogdugunu ifade eder. Hatta Bektasiligin de ayni kaynaktan feyz aldigini belirtir
(Golpinarli, 2006: 280-281).

XV.yy’da Naksbendiye ve Halvetiye tarikatlarin1 birlesmesiyle viicut bulan
“Bayramiyye” denilen tarikat, Hac1 Bayram-1 Veli’nin vefati iizerine ikiye boliinmiis,
bir kol esmayr kabul ederken bir kismi1 Meldmeti yolu kabul etmistir. Fakat bu
Meldmeti yolunu takip edenler asir1 vahdet-i viicutcu olduklarindan ve halkin
kendilerine ¢okca ragbet etmeleri nedeniyle devlet tarafindan yakin takip altina
alinmiglardir. Bosnali Hamza Bali’nin Istanbul’a getirilip idam edilmesinden sonra

da “Bayrami Melamileri” olarak bilinen bu ziimre “Hamzaviler” olarak anilmistir.
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Abdiilbaki Golpimnarli, Mevlevilikle en ¢ok ortak paydasi olan tarikat olarak
Melamileri isaret eder. Mevlevilik de esmay1 kabul eden sufi anlayisa karsi idi, ask
ve cezbeyl On plana aliyordu. Melamiler de aymi anlayista olduklar1 i¢in bu karsi
durus onlar1 birbirine yakinlastirdi. Mevlevilik cogu tarikatta oldugu gibi esmayi
kabul etmez, kendisine intisap edenleri esma ile teslik etmedigindendir ki Melamilige
en yakin tarikat olarak diistiniilebilir (Bolat, 2011: 362).

Son Melami kutuplarindan olan Seyyid Abdiilkadir Belhi, bircok Mevlevi
tarafindan kutup tanmmist1. Uskiidar Mevlevihanesi Seyhi Ferruh Celebi, Bahariye
Mevlevihanesi Seyhi Ahmed Celebi ve daha baska Mevleviler, Seyyid Abdiilkadir
Belh1’yi kutup bilmislerdi.

3.10.4.MEVLEVILIK - HURUFILIK:

Sihabeddin Fazlullah-1 Hur(fi tarafindan kurulan tarikat XIV.yiizyilda
kurulmustur. Abdiilbaki Golpmnarli’ya gore eski Hint dinleri ve Fisagoilerden
aldiklar1 harf ve rakamlarin miinasebeti ve sayilara atfedilen kutsilik esasina dayanan
bir tarikattir. Mevlevilik iizerinde de bir hayli etkisi oldugunu ifade eder. Hurufilik,
ses veya s0zii esas alan bir tarikattir. Ciinkii yaratilmis olan her seyin bir sesi vardir,
tek basina sesi olmasa bile baska bir seyle ¢arpistiginda ses ¢ikar. Bu da Tanri’nin
zatiin insan, sifatinin kdinat olduguna isaret eder. Kur’an’da yirmi sekiz harf vardir,
tarikatin kurucusu Fazlullah da Farscadan dort harf daha ekleyerek bu sayiyr otuz
ikiye ¢ikarir ve her sey bu sayilar lizerine temellendirilir.

Hurufilik bulundugu bélgedeki inanglarin rengine biiriiniip kendini gizlemeyi
basarmistir. Ama Sii-Batini karakterini her zaman muhafaza eylemistir.

Mevlevilikte “istiva” makami, hakiki manada hilafet makamina ermis kisi
olarak kabul edilir. Bu sahsiyet, halki Hakk’1n zuhuru olarak gordiigii gibi, Hakk’1 da
yaratilmiglarin i¢ yiizii olarak goriir. Bu kemale eren kisinin gorevi, kemale erme
yolunda olan sahsiyetlere yol gostermektir. Bu kemale eren kisi, yaratilmislar i¢inde
her varliga yapisina, yaratilma sebebine uygun gorevler vermeli, adaletten
caymamalidir. Bu anlayis Hurufilerde de aynen mevcuttur. Ayrica Mevlevilerde,
sikkenin etrafina iki parmak eninde bir yesil bir ¢uha sarilir. Buna da “istiva” denilir.
Abdiilbaki Golpinarli, bunun kaynaklarda bir kisi tarafindan sarildigindan bahsediyor;

fakat kendisi bunu, makama erdigini anlayan kisinin kendisinin taktigin1 duydugunu
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belirtiyor. Hurufilik tarikatinin kurulusundan sonra bu “istiva”larin takildiginm
goriiyoruz. Tarikatin kurulusundan once de takildigimi biliyoruz, tarikatin
kurulusundan 6énce Ulu Arif Celebi, Emir Abid ve Zahid Celebilerin de sikkelerinde
“istivd” oldugunu goriiyoruz. Fakat Mevland’nin, Sultan Veled’in, Celebi
Hiisameddin’in sikkelerinde “istiva” yok. Muhtemeldir ki sonradan Ulu Arif Celebi,
Emir Abid ve Zahid Celebilerin sikkelerine “istivd”lar takilmistir. Bundan baska
Mevlevilikte hirkanin kenarina dikilen bir parmak genisligindeki yesil seride de
“istiva” denir. Medresede semahanede seyh postunun 6n kismindan kapinin ortasina
kadar ¢ekildigi farz edilen ¢izgiye de “hatt-1 istivd” denir, bu ¢izgiye basilmasi da
hos karsilanmaz (Golpinarli, 2006: 290).

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore, Hurufiligin Mevlevilik lizerindeki etkisi inkar
edilemez; fakat sunu da belirtmek gerekir ki bu etki Mevleviligin temel esaslarini
etkileyecek tarzda bir etki degildir. Mevlevilerin Hurufilikle ilgili kaynaklardan

haberdar oldugu ve bunlar1 okuduklarini sdylenebilir, fakat bunlar1 6grenirken,

Mevlevilik kiiltiirtiniin temel esaslarini inkar etmemislerdir (G6lpinarli, 2006: 291).

3.10.5.MEVLEVILIiK - HELVETILIK:

Abdiilbaki Golpmnarli, tam bir esma yolu olan Halvetiligin, Mevlevi
silsilesinde goriildiigii lizere Siihreverdi’ye ¢iktigin1 ve Ciineyd’e Halvetiye’nin 6nde
gelenlerinin vasitasi ile ulastigini ifade eder (Golpinarli, 2006: 291). Halvetilik de
Mevleviligi kendi yolunun bir kolu saymaya niyetlenmistir. Fakat Abdiilbaki
Golpmnarli, bunun tarikatin kendi ¢abasindan ziyade Bayrami Melamilerinin, ayn
neseye sahip olan Mevlevilik yolunu kendilerine baglama arzusundan ileri geldigini
sOylemektedir.

Sar1 Abdullah’in “Cavharat-al-Biddya va Durrat-al-Nihdya” adli eserinde
Sultan-al-Ulema’nin Necmeddin’i Kiibra’nin halifesi olarak kaydettikten sonra
Sultan Veled’t Hiisameddin’e, Hiisameddin’i Mevland’ya, Mevland’y1 Sems’e,
Sems’i de Riikneddin Secasi’ye baglar. Fakat Abdiilbaki Golpinarli, Sems ile
Riikneddin arasinda higbir bag olmadigini dile getirmektedir. Ciinkii Sems
“Makalat”inda kendisinin Eba-Bekr-i Sele-baf’in miiridi oldugunu dile getirmektedir.

Zaten Sems’i Riikneddin’e intisap ettirmeye ¢alisan ziimre Halvetilerin, Hamzavilige
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temayiil edenlerinin oldugu da dikkate alinirsa bu intisabin zorlama oldugu
anlasilacaktir (Golpinarli, 2006: 293).

Haci1 Bayram-1 Veli’nin kurdugu Sabaniyye kolu, Halvetilikten ayrilan bir
koldur. Namazdan sonra ii¢ kere, medler uzatilarak “La ilahe illallah”, ti¢linciisiinde
de “Muhammeddiir Rastlullah” denmesi Mevlevilikten alinma bir tarikat adabidir

(GOlpnarli, 2006: 293).

3.10.6.MEVLEVILIK - NAKSBENDILIiK:

Naksbendilik, sunni inanca sahip olan bir tarikattir. Mevlevilik ve
Naksbendilik arasindaki iliskide bu sefer tarikatlar1 birbirine baglama c¢abasi
Mevleviler tarafindan gosterilmistir. Bu baglama ¢abasinin bir sonucu olarak
Naksbendilik siiliikunun sekiz esasi, Mevlevi mukabelesinde kendine yer edinmistir.

Her ne kadar Naksbendilik ve Mevlevilik arasinda belirgin farklar bulunsa
bile Naksbendiligin bu sekiz esas1t Mevleviler mesreplerine ¢ok uygun bulmuslardir.
Mevleviligin Naksbendilige meyline karsilik, Naksbendilik de Mevleviligin bu
meylini karsiliksiz birakmamistir. Onlara gore de Mevlana, Naksbendiligin piri
olarak bilinen Bahdeddin’in gelecegini miijdelemistir. Bu nedenle de kendilerini
Mevlevilikten daha iistiin gérmiislerdir.

Bu yakinlagmaya siyasi amiller de tesir etmistir. II.Mahmud, yenigerilerle
beraber Bektasiligi de kaldirmis, Bektasi tekkelerini de Naksbendi seyhlerine
vermistir. Bu nedenle de Naksbendiligin i¢inde Alevilige temayiilii olan bir ziimre
ortaya ¢ikmaistir.

Naksbendi tarikati, Eylipli Hace Hiisameddin, Hace Selim, Seyh Mustafa
Vahyi gibi meshur mesnevihanlar da yetistirmistir.

Abdiilbaki Goélpmarli, bu iki tarikat arasindaki yakinlagmanin su yoniine de
dikkat ceker. Naksilerden Mevlevi olanlar olmasina ragmen Mevlevilerden Naksi
olanlar yoktur. Mevlevilerden Naksilige meyledenler, Naksbendilik esaslarmni kendi

tarikatlar1 iginde bulmuslardir, bu nedenle de Naksi olmamuiglardir.

3.10.7.MEVLEVILiK - GULSENILIK:
Giilsenilik, Halvetiligin bir kolu olan Riseniyye kolunun kurucusu Dede

Omer-i Riiseni’nin halifesi Diyarbekirli Ibrahim Giilseni’nin kurdugu bir tarikattir.
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Abdiilbaki Golpmarli’ya gore Giilsenilik ve Mevlevilik arasinda da kayda deger bir
yakinlik vardir.

Giilsenilik tarikatinin kurucusu ve bu inanca sahip olan insanlar, seriata aykiri
hal ve tavirlar1 nedeniyle bir donem ¢ok tepki ¢ekmisglerdir. Rivayete gére bir donem
Ibrahim Giilseni, Misir’da hapsedilmis, Divaine Mehmed Celebi Misir’a gitmis ve
Ibrahim Giilseni’yi kurtarmistir ve Ibrahim Giilseni 1523 yilinda Istanbul’a
getirilmistir.

Giilsenilik ve Mevlevilik tarikati arasindaki iliski de Divane Mehmed
Celebi’nin rolii biiyiiktiir. Mevlana’nin Ibrahim Giilseni’nin zuhir edecegine dair
bilgi verdigi de rivayetler arasindadir. Mevlana’nin bazi siirlerine dayanarak bu
sekilde rivayetler ¢ikmustir. Fakat Abdiilbaki Golpinarl, bu rivayetlerin dogruluk
pay1 olmadigindan bahseder. Bu rivayetlere de siirlerdeki tahrifin ya da tevilin sebep
oldugunu dile getirir (G6lpinarli, 2006: 298). Ayrica bu mahiyette yazilan siirlerin
hicbirinin eski ve dogru yazma niishalarda olmadigini sdyler.

Abdiilbaki Golpmarli, Giilsenilikteki asgibast ve dede figiirlerinin, meydan
hizmeti olarak goriilen “cile-i merddne”nin de Mevlevilikten alinma oldugunu
savunur. Gilsenilikteki kullanilan tacin, Mevlevi kiilahindan alindigini, bunun
yaninda da Mevlevilikle ilgili baz1 terimlerin de Giilsenilge gectigini dile getirir

(Golpmarli, 2006: 299).

3.10.8. MEVLEVILIKTE ALEVi TEMAYUL:

Mevland’nin, i¢inde bulundugu manevi yolculugunda vardigi nokta, onu
mezhepler bir kenara dinler iistii bir noktaya getirmistir. O biitiin dinleri, mezhepleri
bir olarak goren, ayriligin sadece gidis yolunda oldugunu diisiinen bir goniil eri idi.
Abdiilbaki Golpinarli; Sultan Veled’den sonra gelen Ulu Arif Celebi ve Emir Abid
Celebi’nin seriata aykiri davraniglari, Divine Mehmet Celebi’nin Bektasilerle ve
Kalenderilerle dirsek temasindan Oteye gecen iliskileri, Mevlevilerin belirli bir
ziimresinde Alevi temayiiliiniin oldugunu agik¢a ortaya koydugunu ifade eder
(Golpmarli, 2006: 210). Bu konuda misal olarak Divane Mehmet Celebi’nin

siirlerinden su murabbaya yer verir.
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Onsekiz bin alemin cisminde cansin ya Ali
Hiisn ile sen mihr-ii mah-1 asmansin ya Ali
Swrr-1 mahfidir dehanmin hurde-dansin ya Ali

Sah-1 merdan sir-i Yezdan pisevansin ya Alt

Bir baska siirinde Divane Mehmet Celebi sdyle soyler:

Aceb mi hak-pay-1 Bu-Tiirab-1 titya etsem

Ki rah-1 hidmetinde Kanber’indir ya Rasilallah

Ezelden bas acik Al-i abd 'min sine-cakidir

Ebed dzad-diismen ¢akerindir ya Rasilallah (G6lpnarli, 2006: 211)

Bu siirde, Ali’nin ayagimin tozunu goziine siirme olarak telakki ettigini,
Muhammed’in, Ali’nin, Fatima’nin, Hasan ve Hiiseyn’in yiiregi yarali bir abdali
oldugunu, ebediyen Peygamber’e azat olmay1 kabul etmeyecek bir kul kéle oldugunu
ifade eder.

Ayrica, Abdiilbaki Golpmarli, Asik Celebi’nin hal tercemesini yazdigi Yiasuf-
Sine-¢cak’in defnedildigi kabrin basinda bazi Mevlevilerin asure pisirdiklerinden,
sema‘ ettiklerinden, birgok kisinin saglarimi tiras ettirdiklerinden, Imam Huseyn,
Imam Riza agkma gogiislerini ustura vb. aletlerle gizdiklerinden bahseder. Ayrica
Sefine’de de Divane Mehmet Celebi’nin dergahinda, muharrem aylarinda Imam Riza
tirbesinden kendine hediye edilen biiyiikk kazanlarda asure pisirildiginden de
bahseder (Golpinarli, 2006: 212).

Abdiilbaki Golpinarli, manzum bir “Fiitiivvet-ndme”si olan Esrar Dede’nin de
eserinde Ehl-i Beyt sevgisinin agikar bir sekilde goriildiigiinden bahseder. Esrar
Dede’nin siklikla Ali’yi ve Muhammed’1 andigindan bahseder.

Seyh Galip ise, asagidaki siirinde Ali’yi li¢ halifeden iistiin tutmaktadir.

Ettikte Huda ¢thar yart mevcid
Her birine vermis seref-i na ma’did
Amma ki cendb-1 Murtaza dir hakka

Ciin misra-1 dhir-1 rubai maksud
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Hatta Peygamber’imizin, Gadiru Humm denilen bdlgede, son hacdan
donerken, “Ben kimin velisi isem bu Ali, onun velisidir.” diyerek Ali’yi vasi tayin

ettigini soyler (Golpinarli, 2006: 213).

Ey padseh-i “men ene mevlah” Ali
Horsid-i cemdl-i Ahmed’e mah Ali
Bil raziy-u murtazd vu marzi kimdir

Valldh Aliyy-u stimme billah Ali (G6lpmarli, 2006: 213)

Abdiilbaki Golpinarli, bu Alevi mesrebin ¢ok fazla gozler Oniine
serilmemesindeki amilin, Mevlana’nin Eb0-Bekr soyundan oldugu ile ilgili ash
olmayan iddianin oldugunu dile getirir. Mevleviler, Ebd-Bekr i¢in oviicii sozler
sOylemelerine ragmen, Ali’nin yerinin onlarda her zaman iistiin oldugunu belirtir
(Golpnarli, 2006: 215).

Abdiilbaki Golpinarli, Mevleviligin son miimessillerinden olan Abdiilvahid
Celebi’nin, Besiktas Mevlevihanesi Seyhi Nazif’in, Hiiseyin Fahreddin Dede ve
Abdiilhalim Celebi’nin, Alevilikte en ileri giden Mevleviler oldugundan bahseder
(Golpnarli, 2006: 215).

Abdiilbaki Golpmarli, Hiiseyin Fahreddin Dede’nin, Imadm Huseyn’in
kabrinden ve civarindan alinan topraktan yapilma bir miihrii, bazi saliklerine secde
ederken secde yerine koymalari i¢in verdigini duydugunu ifade eder. Daha sonra da
bunlarin Imimiyye mezhebince namaz da telkin ettigini belirtir (Golpmarli, 2006:
219).

Bunlarin yaninda, “Divdan-1 sagiyr” isimli bir kitapta Mevland’nin sirrinin
bulundugu siirlere yer verilmistir. Bu kitabin ortaya c¢ikmasinda da yine Alevi
mesrepli Mevleviler, “Sems-1 Magrikiy” , “Sems-1 Tabesi” gibi mahlaslarla anilan
farkli sairlerin Alevilikle dogrudan ilgisi olan siirlerini toplamislardir (G6lpinarl,
2006: 219). Buradaki siirler Mevlana’ya nispet edilmistir; fakat Abdiilbaki
Golpnarli’ya gore, bu siirlerdeki islubun Mevlana’nin islup ile uzaktan yakindan
ilgist yoktur. Hatta siirlerde gegen mahlaslar Mevland’nin hicbir siirinde

kullanmadig1 mahlaslardir.



89

Mevleviligin  son donemlerindeki Celebilerden Abdiilvahid Celebi de
Bektasilige intisap etmis, kendisine uyan dedelerin bazilar1 da Bektasilige intisap
etmis, dergaha Bektasi babalar1 gelmeye baglamis, hatta bu yakinlagsma tarih boyunca
devletle arasi ¢ogu zaman iyi olan Mevlevilige, devlet tarafindan olumsuz
bakilmasina neden olmus, ¢iinkii devlet bu yakinlagmadan tedirgin olmustur.
Abdiilbaki Golpinarli; Abdiilvahid Celebi’nin, sadece Bektasilige intisap etmekle
kalmamis, ayn1 zamanda icazet de almis bir Bektasi babasi oldugunu da sdyler
(GOlpnarli, 2006: 223).

Mevlevilikte Alevi mesrepli Mevleviler fikirlerinde ne kadar ileri gitmislerse
ayn1 sekilde, bu mesrepte olmayan Mevleviler de bir o kadar ileri gitmislerdir. Bu
ileri gitme yobazliga kadar varmistir. Galata Mevlevihanesi’nin son seyhi Ahmed
Celalettin Baykara’nin babasi, Misir Mevlevihanesi’nin seyhi Azmi Efendi de bu
hilafet konusuna deginmistir. Fakat Abdiilbaki Golpinarl;; bu konuda Azmi
Efendi’nin; Ali’yi, Hasan ve Hiiseyn’i haksiz gordiigiinii, hatta diisiincelerini o kadar
ileri gotiirdiigiinii, kit tarih bilgisi ile, Yezid’in avukatligina soyundugunu ifade eder
(Golpinarli, 2006: 225).

Sonug olarak Abdiilbaki Golpinarli, farkli mesreplerde olan Mevlevilerinde
kendi fikirlerinden farkli diisiinenlere karsi yobazlagtigindan bunun da Mevlana’nin
anlayigindan bir nebze olsun nasiplerini alamadiklarini belirtir. Gerek Alevi mesrebe
temayiilii olan Sems kolu gerekse Veled kolu olarak nitelendirilen Alevi mesrepten
uzak kol kendilerine gore bu nasipsizliklerinden paylarin1 alarak Mevlana’dan

Mevlevilikten giderek uzaklagmislardir.
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DORDUNCU BOLUM
4. ABDULBAKI GOLPINARLI’YA GORE MEVLEVi ADAP ERKANI:

41.ABDULBAKI GOLPINARLI’'YA GORE CELEBILIK MAKAMI VE
SEYHLERIN TAYINI:

Mevlana, vefat etmeden once kendisinden sonra Celebi Hiisameddin’in pir
taninmasinit buyurmustu. Celebi Hiisameddin’in vefatindan sonra ise Mevlana’nin
oglu Sultan Veled makama ge¢misti ve bir siire sonra bu bir gelenek halini aldi.
Makamdaki kisi, kendisinden sonra kimin gelecegini vefat etmeden 6nce belirlerdi.
Makama gelecek olan kisi Mevlana’ya baba tarafindan bagl olan bir kisi olmaliyds.®

Tarikatin ilk zamanlarinda g¢elebilik makamina gegen kisi, dergah zabitani
denilen ileri gelen dedelerin tasdiki ile bu makama gegerdi. Fakat zamanla tarikatin
icinde bas gosteren makam kavgalar1 ve anlagsmazliklar sebebiyle bu tayin isi
padisahi tasdikine baglandu. ilerleyen zamanlarda “meclis-i mesayih” kurulunca, bu
makam tayin edilecek kisiyi seyhiilislamliga arz ederdi, seyhiilislamin onayindan
sonra padisahin onayma ¢ikar, o da onayladiktan sonra Celebi’ye bu atama teblig
edilirdi.

Abdiilbaki Golpinarli, ilk zamanlarda seyhlerin tayinini Celebi’nin tasdik
ettigine dair bir malumat olmadigin1 sdyler. Yani seyhler baska bir kisiye seyhlik
verebilirdi. Fakat sonralart merkezi bir anlayisla teskilatlanan tarikatta teamiil degisti.
Cile cikaran ve hiicre sahibi olan seyhlerin tayin olayini degistirdi. Seyh olacak kisi,
Mevlana dergahina gelir, burada on sekiz giin hizmet eder, bu siirecte destarli sikkesi
Mevlana’nin sandukasi altinda dururdu. Bu silirecin sonunda o aksam yenilecek
yemegin masraflarmi karsilar ve o aksam bu zatin seyhligi tanitilir ve giilbangden
sonra hep beraber bas kesilir ve o kisi seyhligi almis olurdu. O dénemin sartlarina
gore uzaklardan Konya’ya gelmek mesakkatli oldugu icin, seyh olacak kisinin bu
hizmeti ve toreni kendi tekkelerinde de yapilmaya baslandi1 (G6lpinarli, 2006: 340).

A~y

3 Makama gececek kisinin soy seceresi baba tarafindan Mevlanad’ya baglanmali idi. Bu makama anne
tarafindan Mevlana’ya bagh inas celebilerden bir tek Arif Celebi gecmistir. Arif Celebi, EbG-Bekr
Celebi’nin yerine gecmistir. Bunun disinda bir de Veled Celebi(izbudak)’nin inas celebiler arasinda
oldugu soylentisi Mevleviler arasinda ¢ok yaygindir. Fakat Veled Celebi, makama geldiginde, bunun
boyle olmadigini kanitlamak icin soy seceresinin Mevlana’ya kadar ulastigini gésteren bir kartvizit
bastirmistir.
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4.2.MEVLEVI MUKABELESI:

Mukabele, Mevlevilikte tarikat ayinini icra etmek anlaminda kullanilir.
Mukabele sema‘hanede yapilir. Her tekkenin mukabele giinii farkliydi. Ekseriyetle
giindiizleri 6gle namazindan sonra geceleri de yats1 namazindan sonra mukabele
yapilirdi. O donem ihya geceleri olarak adlandirilan kandil gecelerinde ve ramazan
ve kurban bayramlarinin arefe giinlerinde aksamlar1 mukabele yapilir.

Soylenilene gore onceleri mukabelenin belli bir vakti saati yokmus, bir sohbet
esnasinda bir zevk hasil oldugunda mukabele yapilirmis. Fakat [1.Mahmud,
mukabeleyi seyretmek i¢in vakitli vakitsiz dergaha gelince ister istemez mukabele
padisah i¢in yapiliyor gibi bir anlayis peyda olmus, seyhler de bunun Oniine
gecebilmek icin her tekkeye ayr1 bir mukabele giinii belirlemisler ve padisaha eger
mukabele seyretmek isterse o tekkeye gitmesini iletmislerdir (Golpinarli, 2006: 341).

Sema‘nin ilk donemlerde belirli zamani ve kurallar1 yoktu, her an icra
edilebilirdi. Bir giin sarhos biri sema’a giriyor ve sema’ ederken Mevlanad’ya
carpryor, onu durdurmak isteyenlere de Mevlana, sarabi o i¢gmis ama sarhosluk eden
sizsiniz, diyor.

Abdiilbaki Golpinarli, Eflaki’nin eserini LEmir Adil Celebi zamaninda
bitirdigini ve o zamana kadar mukabelenin belli kurallara dayanmadigindan
bahsediyor. Abdiilbaki Golpinarli, mukabele ile ilgili bir tabir olan “devr-i Veledi”
kelimesine dayanarak mukabelenin Sultan Veled zamaninda kurallara baglandigini
soylemelerinin temeli olmayan bir iddia oldugunu dile getirir.

Abdiilbaki Golpinarli, Sakip Dede’nin Sefine’de Celaleddin Celebi’ye isnad
ettigi “Isdrat-al-Basdra” adl 18 fasillik risalesiyle mukabele’nin son seklini aldigini
ifade eder (Golpinarl, 2006: 351). Fakat Abdiilbaki Golpinarli, bu risalenin
Celaleddin Celebi’ye ait olduguna inanmadigini ¢iinkii iislubun Sakip Dede’nin
tislubu oldugunu belirtir. Bu bilginin dogruluguna giivenmez. Abdiilbaki Gdlpinarli,
son sekliyle mukabeleden bahseden ilk kaynagin Divane Mehmed Celebi’ye ait
oldugunu sdyler. Bu mukabeleden anlasildig1 kadartyla sema‘mn son seklini, Pir Adil

Celebi(1460 6.) zamanindan aldigini ifade eder.
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Mukabele Hakkinda

Abdiilbaki Golpmarli, mukabele ile ilgili kaynaklarda verilen bilgilerden yola
¢ikarak mukabelenin manasini sdyle 6zetlemektedir:

“Mevlevi dervisinin hirkasi kabridir, kiilahi da mezar tasi. Otururken olmiis
sayilan dervig, ddeta sur sesini duyup dirilir ve devr-i Veledi’ye baslar. Bu bakimdan
devr-i Veledi, éliimden sonra dirilmeye benzer. Tanri ddeta bir noktadwr. Hizli
dontistinden, gercekte yok olan bu dlem var gibi gériiniir. Mutlak varligin devri
ddeta bir dairedir. Bu dairenin sag yanmindaki kavis zahir dlemidir, sol yamndaki
kavis batin dlemidir. Boylece dairenin baslangict mutlak varliktir, tam karsiligrysa
insan. Semad’hane bu daireye benzer. Seyh makami mutlak varlik makamidir, oradan
kapiya dogru ¢ekilen “hatt-1 istiva” bu daireyi mevhum iki kavse ayiwrir. Biitiin varlik
dlemi, bilinen seyde, bilginin seyri gibi bu mevhum dairede devreder, salik de bu
devre uyup doner. Fakat dairede nasil baslangi¢c ve son itibari ise semd’da da
baslangi¢ ve bitim hem salikin devrinde hem semd’hanedeki yiiriiyiisiinde, ancak
itibaridir. Insan, cikis kavsini manen seyredip aslina ererse mutlak varliga kavusur.
O anda Tanr1 halifesi olan seyh ey inananlar, bilgi ile benim birligimi bildiniz,
esenlik size diye semd’ edenlere selam verir. Ikinci devirde, Tanri’yi bularak,
gorerek devrederler. Bu yiizden gseyh, onlara beni ayn-al-yakiyn makaminda
tahakkuk ederek bildiniz, varligimi gordiiniiz, esenlikler sizlere diye seldmlar.
Uciincii devirde olus sirrina ererler. Tanri da onlara varliktan kurtuldunuz,
varligima biirtindiiniiz, esenlik size diye seldm verir. Onlar da bu neseyle tekrar
semd’a bagslarlar. Seyh, Tanri makamina kaimdir ve onlara Tanri dilinde seldm
vermig olur.” (Golpinarli, 2006: 353)

Abdiilbaki Golpinarli, sema‘daki bazi uygulamalarin manalarint su sekilde
vermektedir:

Devr-i1 Veledi de seyh de dahil saliklerin birbirine bas kesmeleri, Mevlana’nin
insan1 takdisine isarettir. Semahanenin cevresini ii¢ kere dolanmak ii¢ yakiyn
mertebesine (bilis, bulus, olus) isarettir. Araliklarla dort kere donmek ise seriat,
tarikat, hakiykat, marifeti simgeler. Abdiilbaki Golpimarli, Sema‘ esnasinda sag elin
acik yukariya sol elin parmaklarinin ise asagiya bakar tarzda tutulusu, ayrica basin

saga egilisi ve yiiziin sola doniisiinii ise bir kili¢ kabzasina benzetir. iki ayagin da bu
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kilicin ¢atal agzi oldugunu ve Ziilfikar’t temsil ettigini soyler. Salik, boylece
mevhum varligi kesmede, yok etmededir (Golpinarli, 2006: 354).

Abdiilbaki Golpiarli’ya gore, mukabelenin sonunda okunan “Dem-i Hazret-i
Mevlana, sirr-1 Sems-i Tebrizi, kerem-i Imam-1 Ali hii diyelim hii” giilbangi Sems
kolunun Mevlevilikte istiinliigiinii ifade eden bir zafer nidasi olarak adlandirilir.

Mevleviler, yiizyillarca Sems’te Ali’nin sirrini gormiistiir (Golpinarli, 2006: 355).

Sema‘ Cikarmak ve Miibtedi Mukabelesi

Ask ve cezbe lizerine kurulmus olan Mevlevilikte, bu aski ortaya ¢ikarmak
i¢in icra edilen bir aractir. Asil maksat aski yagamaktir. Her Mevlevi, tarikata girdigi
andan itibaren sema‘ etmeyi 6grenir, Sema‘ etmeyi talim etmeye “sema‘ ¢ikarmak”
bu talimi bitiren, artik Sema‘y1 6grenen kisiye de “sema‘zen” denir (Golpinarli, 2004:
50).

Sema‘ talimi, zaman isteyen mesakkatli bir talimdir. Sema“ talim edecek olan
kisi dnce ortasinda bir ¢ivi ¢akilmis olan bir tahtada sema‘ ederek ise baslar. Genis
bir tahtanin ortasina ¢akilan bu ¢ivi sol ayak bas parmaginin i¢ tarafina, parmaklarin
arasina gelecek sekilde ayak sabitlenir. Ayagin sema‘ aninda tam devri daha kolay
tamamlamasi i¢in ¢ok ince bir tuz dokiliir. Sol ayak “direk” sag ayak da “carh”
olarak adlandirilir. Sol ayagi hi¢ yerden kaldirmadan ve dizi bilkkmeden sol ayak sol
tarafa doner daha sonra sag ayak sol dizin hizasina kaldirilir ve sag ayak sol tarafa
dogru atilir, sag ayak yere kondugunda sol ayak yine diz biikiilmeden sola ¢evrilir ve
bu talim boyle devam eder. Eger talim edenin hatalar1 kusurlar varsa sema’ talim
ettiren dede bunlar1 séyler, diizeltir. Daha sonra kollarin talimine gegilir. Kollarin
taliminde de sag kol iistte olmak {izere sag el sol omuzu sol el de sag omuzu tutacak
sekilde capraz bir sekilde kollar viicuda yapistirilir. Yavas yavas eller tuttuklari
omuzlardan siyrilarak viicuda yapisik bir sekilde gogiis hizasina getirilir, boylece
capraz ¢oziilmis olur. Eller bas hizasinda sag el yukariya acgik, sol el de asagiya agik
bir sekilde acilir. Bas sag kola dogru yatiktir, dolayisiyla sag kol sol kola gore biraz
daha yukaridadir (G6lpiarli, 2006: 355).

Sema“ talimini tamamlayan kisi, mukabele giiniinden bir saat dnce izleyicisi

olmayan miibtedi mukabelesi ile giiciiniin yettigince diger dervislere hediyeler alir,
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bu hediyeler dervislere dagitilir ve boylece talim eden kisi artik sema’ talimini

tamamlamis olur (Arpagus, 2009: 237).
4.3. MEVLEVILiKTE DERECELER:

Mubhip

Bir seyh tarafindan sikkesi tekbirlenmis kisidir. Tarikata intisap etmek isteyen
kisi seyhe miiracaat eder, bir giin belirlenir, gusiil alan kisi bir sikke alarak tekkeye
gelir. Seyhin huzuruna gider, elini 6piip basinin seyhin dizine koyar. Seyh, sikkesini
giydirir, tekbir eder ve bir Fatiha verir, ikisi de Fatiha’y1 okur ve birbirlerinin ellerini
ayn1 zamanda Operler yani goriisilirler. Adap ve erkan hakkinda egitilmesi i¢in muhibi
bir dedeye teslim eder. Kendi yatkinligina gore de ney iiflemek, naat okumak ya da
Mesnevi okumak gibi bir alana egilir. Muhip isterse yakasiz disar1 hirkasi yaptirir ve
elif salvarla beraber sikkesini de giyerek disarida da bu sekilde gezebilir. Isterse
giinlik hayatina normal sekilde devam edip mukabele aksamlar1 tekkeye gelir,
tekkede dedenin odasinda biraktigi sema‘ elbisesini giyer ve semd’ya istirak eder.

Muhibe, “nev-niyaz” da denilir (Golpinarli, 2006: 358).

Cile, Matbah Cami, Dervis (Dede)

Cile ¢ikarmis hiicre sahibi olmus kisiye “dede” denilir. Bu yola girmek
isteyen kisiye, bu yolun zorluklar1 anlatilir, eger ikna olursa karar verirse matbahin
girisinde sol tarafta bulunan “saka” postu iistiinde ii¢ giin oturtulurdu. Ug giin
boyunca oturur, matbahta ¢alisan canlarin hizmetlerini seyreder, konusmaz, mecbur
kalmadik¢a da yerinden kalkmazdi. Ug giin gegtikten sonra kazanci dedenin
huzuruna gotiiriiliir, tarikata girmek isteyen kisi hala kararinda israrli ise o zaman
istlindeki kiyafetle on sekiz giinliik ayak¢ilik hizmeti yapardi. Daha sonra da
stiregelen bin bir giinliik hizmetleri sirasi ile yapard: ve ¢ilesi bitince meydanci dede
“desttititir” diye seslenerek tekkedeki diger insanlara dervisin ¢ilesini bitirdigini ilan

ederdi (Golpinarli, 2006: 359).
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Cile Kirmak

Cile esnasinda bin bir giin boyunca hizmet goren talip i¢in bazi sinamalar da
yapilirdi. Zor isler verilir, yaptig1 is begenilmez bazen edebe aykir1 olmasa da agir
sozler sdylenirdi. Eger talip bu durumlar karsisinda farkli bir tavir takinirsa ya da
hizmeti terk ederse, evine, kdyiline donerse o zaman da bu talip ¢ileyi kirmis olurdu.
Tekrar cileye girmek isterse daha Once yaptigi biitiin hizmetler yok sayilir, bastan
tekrar baslardi. Fakat umumi inanca gore cilesini kiran kisinin iflah olmasinin ¢ok

zordur (Golpinarli, 2006: 362).

Dergah Zabitam

Konya’daki tekkede Mevleviligi ¢elebi, diger tekkelerde seyh temsil ederdi.
Konya’daki tekkede dervislerin egitimi ile ilgilenen ser-tariyk ya da tarikat¢i dede
ilgilenirdi. Diger tekkelerde de bu ise as¢t dede bakardi. Dergdhta goérev alan
tirbedar, asc¢1 dede, kazanci dede, i¢eri meydancisi bulasik¢t dede, halife dede gibi
dergahin hizmetinde bulunan dedelere “dergah zabitani” denirdi (Golpinarli, 2006:
363).

Matbah Hizmetleri

Matbahta, cile ¢ikarmak isteyen talibin gérmesi gereken on sekiz hizmet vardi.
Bu hizmetler sunlardir:
Kazanci1 Dede: Makam sahibi olan bu dede, canlarin hizmetlerinin icrasina bakar ve
onlarla sohbet ederek onlarin egitilmesine katki saglardi.
Halife Dede: Hizmete yeni girenlere yol gosterme ile vazifeli olan bir dede.
Disar1 Meydancisi: Tarikatginin ya da asci basinin emirlerini hiicredeki dervislere
bildirirdi.
Camagirct: Tekkedeki dedelerin ve canlarin ¢amasirlarinin yikanmasindan sorumlu
olan sahsiyetti.
Ab-rizci: Abdesthane, sadirvan ve musluklarin temizliginden sorumlu olan kisidir.
Serbet¢i: Dedeler matbahi ziyarete geldiginde veya hiicreye c¢ikacak bir can
oldugunda onun serbetini yapan zattir.
Bulasik¢i: Bulasiklarla mesgul olan zattir.

Dolape1: Kaplarin temizligi, onlarin kalayi ile ilgilenen zattir.
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9- Pazarci: Sabahlar1 pazardan alinacak malzemeleri alip getiren zattir.
10- Somatg¢1: Sofray1 kurar kaldirirda.

11- igeri Meydancisi: Matbahtaki canlara, dedelere kahve pisiren zattir.
12- igeri Kandilcisi: Matbahi kandillerini temizleyen ve yakan zattir.
13- Tahmisci: Dedelerin ve matbahin kahvelerini déverdi.

14- Yatake1: Canlarin yataklarini yapan ve kaldiran zattir.

15- Disar1 Kandilcisi: Disaridaki kandilleri yakan zattir.

16- Siipiirgeci: Bahgenin ve etrafin temizligi ile ilgilenen zattir.

17- Ceragci: Matbahin samdanlarini temizleyen ve yakan zattir.

18- Ayake1: Ayak hizmetlerinde bulunan zattir. (G6lpinarli, 2006: 364-365)

Seyh

Mevleviligin pir makamimi temsil eden kisidir. Canlarm egitim isine
karismazlardi, bu isle tarikatgr dede ya da as¢1 dede ilgilenirdi. Bu, Mevlana’nin
stinneti geregiydi. Seyhler daha c¢ok tekkelere mesnevihan sifati ile tayin edilirdi.
Seyhler tayin edilirken mesihatlarin1 ispat edebilmek icin ¢elebiden alinan bir

mesihatname verilirdi (Golpinarli, 2006: 365).

Halife

Dedelerden, seyhlerden ya da ileri gelen muhiblerden biri bos kalan
tekkelerden birine, bir Mevlevi tarafindan hilafet verilir ve seyh olarak gonderilirdi.
[k zamanlarda seyh ve halife ayn1 makam olarak anilirken zamanla farkli makamlar
temsil eder hale gelmistir. Zamanla halife olan seyhler, seyh olup halife olmayanlar
ve halifelik alip da seyh olmayanlar gibi farkl kisiler ortaya ¢ikmistir. Bunun temel
sebebi celebilerin halife olmayan seyhleri tekkelere tayin etmesi olarak gosteriyor,
Abdiilbaki Golpmarli. Hilafet ancak halifeden alinabilecegi i¢in halifelik makami

Onemini son zamanlara kadar korumustur (G6lpinarli, 2006: 367).

Mesnevihanlar ve Mesnevi Okutma Usulii

Mesnevi’yi okuyup usuliine uygun serheden kisiye “Mesnevihan” denilir.
Mesnevihan olmak i¢in Mevlevi olmaya gerek yoktu, fakat icazetname almak sartt1.

Bir Mesnevihan’dan alt1 cildi de okumaya gerek yoktu, fakat Fars¢ayr 6grenmek
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liizumdu. Fars¢a bilen, bir siire Mesnevi derslerine devam eden kisiye Mesnevihan
tarafindan icazet verilirdi, bir seyh tarafindan sikke tekbirlenir ve destar sarilmasina
izin verilirdi.

Bu Mesnevi okutma gelenegi son zamanlarda ortaya g¢ikan bir gelenek
degildir. Mevlana zamaninda bile Mesnevi okunmustur. Celebi Hiisamettin ve Sultan
Veled zamaninda Mesnevihanlar mevcut oldugunu bilinmektedir. Fakat ilerleyen
zamanlarda siyasi sebeplerden dolayr bir donem Farsg¢aya karsi olumsuz bir algi
olusmustur ve bir donem Farsc¢a bilmek hos karsilanmamistir bile. Bu donem de bile
Mesnevi okunmaya devam etmistir. “Dar-al-Mesnevi” adi verilen yalnizca Mesnevi
okutulan kurumlar bile olugsmustu (Golpinarli, 2006: 373).

Mesnevi serhi i¢cin hususi zamanlar mevcuttu. Mesnevi serhi, genelde
mukabele giinii namazdan sonra icra edilirdi. Kiirsiide seyh Mesnevi serh ederken
yeri geldigi zaman “Kaari‘-i Mesnevi” ad1 verilen bir dede, kiirsii 6niinde oturarak

seyhin serh edecegi beyitleri okur, takildig1 yerlerde de onu uyarirdu.

4.4. MEVLEVi TEKKELERI

Mevlana, sagliginda kendi adina bir tarikat kurmayr diisiinmemisti. Ciinkii
onun i¢in miirid-miirsid yoktu, seven ve sevilen vardi; fakat kim seven kim sevilendi
bunu bilmek imkansizdi. Bu nedenle de belli bir sisteme bagl bir tarikat kurmak
Mevland’nin mesrebine uygun degildi. Mevland’nin vefatindan sonra oglu Sultan
Veled, babasiin izinden gidenleri bir iktidara baglamak icin Mevlevilik tarikatini
kurmustur. Tarikatin ilk zamanlarinda Mevlana’nin mistik anlayisi devam ettirilse
bile ilerleyen zamanlarda sema‘da, musikide ileri giden ve yavas yavas Mevlana’nin
mesrebine aykir1 hareketlerle, tarikat aslindan uzaklagsmistir. Mevlana, ask ve cezbe
yoluna gireceklere, bu yolda ilerleyeceklere kesinlikle vakif mallarina tamah
etmemelerini, kendi ellerinin emekleriyle gecinmelerini tavsiye etmedeydi. Fakat
tarikat kurulduktan sonraki yiizyillarda yavas yavas nefis miicadelesi bahanesiyle
tarikat kendini vakfa baglamisti. Bu ve bunun gibi durumlar tarikatin zamanla
Mevland’nin fikirlerinden uzaklasildigin1 gostermektedir. Abdiilbaki Golpinarli, her
ne kadar Mevlana’nin fikirlerinden, anlayisindan uzaklasilsa da yine de Insani
temellere oturtulan bu tarikatin yiizyillar boyunca varligin1 korumasinin énemli bir

durum oldugunu séylemektedir (G6lpinarli, 2006: 303).
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Mevlevilik tarikatinin merkezi kabul edilen Konya’daki tekke, “Astane,
huziir-1 Pir, huzir” adlariyla anilan tekke, diger tekkelerin merkezi olmustur.

Bu merkeze bagli bes tane tekke vardir: Birincisi Sems zaviyesi, ikincisi
Ates-baz zaviyesi, tigiinciisii Sems ile Mevlana’nin Konya’daki ilk bulustuklar yer
(Marc’al-Bahreyn), Cemel-i Ali tiirbesi yaninda bulunan mekan, Celebi
Hiisameddin’in seyh oldugu “Dar-al-Zakiriyn”dir. Bu tekkelerden giiniimiizde
sadece Sems ve Ates-baz tiirbesi vardir.

Tarikatin kurulus doneminde, Amasya’da Amasyali Alaeddin’in, Erzincan’da
Huseyn Hiisimeddin’in, Bayburt’ta Ulu Arif Celebi’nin halifeleri Bayburt, Ilgim,
Aksehir, Nigde, Denizli, Larende(Karaman), Yozgat’ta dergdh kurmuslardir.
Ozelikle bu kurulus déneminin hemen sonrasinda Divane Mehmet Celebi’nin
gayretleriyle Lazkiye, Halep, Misir, Cezayir, Sakiz, Egirdir, Sandikli, Midilli, Burdur,
Mugla ve Istanbul’daki Galata ve Kulekapis1 Mevlevihanelerini kurulmustur
(GOlpinarli, 2006: 307). Devaminda I.Bostan Celebi zamaninda Sam’daki zaviye
biiyiik bir dergah halini almis, Gelibolu ve Yenikap1 Mevlevihanesi onun zamaninda
ac¢ilmustir.

Tarikat zamanla sehirlerden, kasabalara, kasabalardan koylere dogru ilerlemis,
daha sonra da gerisin geriye kdylerden kasabalara, kasabalardan sehirlere donmiistiir.
Bu geriye doniis tarikatin sehirlerde ytliksek ziimreye hitap eden bir tarikat olmasina
sebep olmustur.

Mevlevi tekkeleri, 4sitine ve zaviye olarak iki kisma ayrilirdi: Asiténe,
zaviyeye gore daha biiyiik olan, ¢ile ¢ikarilan dervis yetistirilen tekkelerdi, zaviye ise
asitdneye gore daha kiigiik bir tekke c¢esidiydi.

Osmanli doneminde Konya’daki Mevlana dergdhindan sonra kurulan
asitaneler sunlardi:

Bursa

Eskisehir

Gelibolu

Halep

Kastamonu

Karahisar ( Konya’daki asitaneden sonra birinci asitane )

Kiitahya
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Manisa
Misir

Yenisehir ( Rumeli )

Zaviyeler ise sunlardir:

Adana
Akgcahisar
Akgasehir
Aksehir
Amasya
Ankara
Antakya
Antalya
Antep

. Aydin

. Bagdad

. Beysehir

. Belgrad

. Belgradgik
. Bilecik

. Burdur

. Bosnasaray
. Bozkir

. Corum

. Denizli

. Demirci

. Diyarbakir
. Edirne

. Egirdir

. Ermenak

. Erzincan

. Filibe

. Girit



29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.

Halep
Hama
Humus
Isparta
flbasan
[zmir
[zmit
Kangin
Karaman
Kayseri
Kerkiik
Kibris
Kirsehir
Kilis
Kudiis
Kiitahya
Lazkiye
Maras
Marmaris
Medine
Mekke
Midilli
Mugla
Musul
Nigde
Nis
Pecoy
Sakiz
Samsun
Sandikl
Selanik

Siroz
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62
63
64

65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.

101

. Sivas

. Sam

. Sam Trablusu
. Sehrizor
Tavsanlt
Tebriz
Tekirdag
Tire
Tokat
Tozman
Ulukisla
Urfa
Uskiip
Vodine
Yenisehir
Yozgat

Abdiilbaki Golpinarli bu zaviyeleri siralarken sunu da belirtir. Bu zaviyeler ve
asitaneler, Mevleviligin kendi i¢ine gomiildiikten sonraki tekkeleridir. Kdylerdeki
zaviyeler harig, toplamda yetmis alt1 zaviye, on dort de asitdne vardir (Golpinarls,
2006: 307).

Sehrin giirtiltiisiinden ve softalardan uzak olmasi hasebiyle ilk tekkeler sehir
dislarina yapilmis; fakat zamanla sehirlerin genislemesi ile bu tekkeler sehir i¢lerinde
kalmistir. Tekkeler umumi olarak genis bir bahge i¢inde bulunmaktadir. Tekkenin bir
yaninda hamisan(mezarlik) vardir. Tekkenin bir kismi seyh ailesinin oturmasina
ayrilmistir. Iginde bir semi‘hane ve sema‘haneden gériilebilecek bir tiirbe kismi
vardir. Dervis hiicreleri vardir. Dervis hiicreleri kiiciiktiir, daha ¢ok bir sedir veya
sadece hal1 ya da kilim bulunur. Ayrica tekkelerde dervislerin yemeklerinin yapildig:

matbah ad1 verilen bir boliim daha vardir.
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4.5. MEVLEVILIKTE GiYiM VE MEVLEVI TERIMLERI:

Mevlevi Elbisesi

Mevleviler, salvara benzeyen “elifi” adi verilen bir pantolon giyerlerdi.
Belden biraz daha asagiya inen, sol taraftan iliklenen ve yakasi bir parmak
genisliginde dar kollu ince bir gdmlek giyerlerdi. Onun istiine de kolsuz, yakasiz
onii acik bir yelek giyerlerdi. Hepsinin iistiine de yakasiz enseden gdégse kadar,
yanlarda bazen Oniki Imam’1 temsil eden on iki dikisli bazen de Mevlevilerce ugurlu
kabul edilen on sekiz dikisli, topuklara kadar pardesii tarzinda bir kiyafet giyerlerdi.
Bu kiyafetin iistiine dal sikke giyilir, seyhler de bir tdrene katilmiyorlarsa destarsiz

sikke giyerlerdi (G6lpinarli, 2006: 391).

Arakiyye

Beyaz, dovme yiinden yapilmis bir serpustur. Daha ¢ok sema‘ ¢ikarmamis

canlara ya da ¢ocuklara seyh tarafindan tekbir edilirdi (Golpinarli, 2006: 391).

Sikke

Asag yukar1 45-50 cm uzunlugunda, iki kat koyu kahverengi, bal renginde
veya beyaz, dovme yiinden yapilan bir kiilahtir (Golpinarli, 2006: 392).

Destar ve Sekilleri

Ekseriyetle kullanilan sarik kelimesinin yerine Mevleviler “destar” kelimesini
kullanirdi. Ik Mevlevilerin destarlari, genis bir tiilbendin, soldan saga yukariya
dogru sarilmasiyla yapilirdi. Buna “6rfi” bi¢im derlerdi. Sonradan 6rfi destarlara ¢ok
benzeyen, yarisina kadar sarilmaya basglanmis destarlara “Ciineydi” denilmeye
baslanmistir. Mevlevilerde destarlar yalmiz seyhler destar sararlardi, muhipler ve
dervisler saramazdi. Baz1 durumlarda Mesnevihanlara ya da tekkeye gercekten emegi
dokunan dede ve muhiplere de c¢elebinin izniyle destar sarmaya yetki verilirdi
(GoOlpnarli, 2006: 392-393).
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Sikke-i Diivazde Terk, Sems-i Sikke

Semsi sikke denilen bu tac, Oniki dilimli Kalenderi tacidir. Abdiilbaki
Golpinarli, bu tacin Divane Mehmed Celebi tarafindan da giyildigini ifade
etmektedir. Sems-1 Tebrizi de bu tacdan takmaktadir. Bektasiler bu taci, Celali ve
Huseyni tac olarak da adlandirirlar (Golpinarli, 2006: 393-394).

Istiva
Dar ve yesil bir ¢uhadir, sikkenin {istiinde iki parmak eninde, 6nden arkaya
dogru ¢ekilir. Hilafete delalet eder (Go6lpinarli, 2006: 394).

Tenniire

Tenndre adi verilen kiyafetin iki ¢esidi vardir: Sema’ tenntiresi ve hizmet
tenndresi.

Sema‘ tenniiresi, beyaz, list tarafi dar, alt1 par¢adan meydana gelen genis bir
etegi bulunan bir kiyafetti. Hizmet tenniiresi ise sema‘ tenntiresine gore etekleri daha
kisa olan, siyah bir elbisedir. Abdiilbaki Golpinarli, bu kiyafetin Kalenderilerde,
Hayderilerde ve eski Bektasilerde de bulundugunu belirtir (Golpinarli, 2006: 394).

Elifi Nemed

Dort parmak genisliginde asagi yukari bir buguk metre uzunlugunda bir
kemerdir. Sola dogru bele tennirenin iistiine sarilirdi (Golpinarli, 2006: 395).
Deste-giil

Dar ve diigmesiz kollu, bele kadar gelen, ince kumastan yapilmis dar bir
yelektir (Golpinarli, 2006: 395).
Hirka

Kollar yaklagik yetmis cm genisliginde, bir metreyi gecen uzunlukta, 6nii
acik yakasiz, genis, ayaklara kadar uzanan bir kiyafet tilirlidiir. Siyah renktedir. T6ren

hirkasi olarak da adlandirilir (G6lpinarli, 2006: 395).
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Meydan-1 Serif

Mevlevi tekkelerinde daha ¢ok matbaha yakin bir yerde bulunan odadir.
Mevleviler, sabah namazindan sonra buraya girip belirli faaliyetleri yapip daha sonra
burada murakabeye dalarlardi. Meydana muhiplerin girmemesi eskiden gelme bir
kuraldi.

Somat Erkam

Matbah Mevleviler i¢cin mukaddes bir mekandi, dolayisiyla orada pisen
yemek, bu yemegin yenilmesi de belli kurallara bagli idi ve ayr1 bir 6zen gosterilirdi.
Yemek esnasinda konusmamak, bir can su icerken digerlerinin yememesi agzinda
lokma olanlar varsa can bir lokma eksik yemesin diisturunca lokmalarini yutmamasi,

yemekte hi¢ konusulmamasi gosterilen 6zene birka¢ misal olarak verilebilir.

Muharrem ve As

Asure, Aleviler ve Bektasiler oncelikli olmak iizere ¢ogu tarikat tarafindan
mukaddes kabul edilir. Hz.Huseyn’in muharremin onuncu giinii, i¢inde ¢ocuklarin da
bulundugu cok az bir insan toplulugu ile c¢ok biiyilk bir kalabalia karsi sehit
olmalarina binayen kutlu sayilan bir giindiir. Zamanla bu Kerbela hadisesini anmak
amaciyla Sia taraftarlar1 kanli taziye térenleri diizenlemislerdir.

Genel bir kanaate gore ise, Nih Peygamber tufan sonrasi gemiden inmis,
yiyecek olarak var olan seyleri bir arada kaynatip pisirmis ve bu sekilde asure
meydana gelmistir. Bu cihetten bakildigi zaman agure gilinlinii bir bayram sayma
inanc1 vardir. Bu nedenle Sia, asureyi bid’at kabul etmistir. Daha sonralar ise Sia
propagandasi yapan tarikatc¢ilar bu asureyi bir matem sebebi olarak kullanmislardir
(Golpinarli, 2006: 383).

Abdiilbaki Golpimnarli, Mevlana’nin zamanindan asureye dair ozel bir
uygulama olduguna delalet eden bir veri olmadiginm1 sdyler, bunun sebebi olarak da
Mevlana gibi bir sahsiyetin mezhep kayitlarindan iistiin olmasina dayamaktadir.
Fakat zamanla Mevlana’dan sonra tarikat icinde Alevi temayiillerin goriilmesiyle
asure uygulamasi ile ilgili bilgilerde tarikat kayitlarinda yerini almistir. Sefine’de

Divane Mehmed Celebi’nin dergihinda, kendisine Imdm Riza tiirbesinden verilen
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biiyiikk kazanlarda agureler pisirildigine dair kayitlara rastlanmaktadir (Golpinarls,
2006: 383).

Abdiilbaki Golpinarli, Alevi nesvesine sahip bazi tarikat seyhlerinin harem
dairelerinde, Muharrem ayinin on birinci gecesi Fuzlli’nin “Hadikat-al-Suada” adli
eserinin her gece bir boliimii okunur, on birinci gecesi de hatimesi okundugunu bu

uygulamanin Bektasilerde de oldugunu ifade eder (Golpinarli, 2006: 384).

Yolsuzluk ve Seyahat, Serpa Etmek

Tarikatta edebe, adaba aykiri eden bir matbah cani, dede varsa bunlar belirli
sekillerde cezalandirilirdi. Oncelikle kazanci dede ceza alan kisileri ya bir siire
ayakta tutar ya bu kisilere belli bir riyazat verir ya da birka¢ giin bir yere kapatirdi.
Bu ceza alan kisi eger hal ve tavirlarini diizeltmez ise o zaman da sema‘hanede veya
tirbe Oniinde peymangeye durdurulup dovdiiriiliirdii. Asag yukar1 bir metre
boyunca olan ¢elik adi verilen bir sopa ile vurulurdu. Fakat bu dvme can acitmaktan
ziyade ders verme amacinda idi. Ciinkii ¢eligi vuran kisi, ceza alanin canini
acitmasin diye kollar1 dirsege kadar bedene yapisik olarak vururdu ki bu da cezanin
can acitma maksatli olmadiginin gostergesidir. Su¢ daha biiytlik ya da tekerriir etmis
bir su¢ ise bu sefer de bir sabah dervisin ayakkabilar1 ayak uglar1 disar1 gelecek
sekilde cevrilir, bunu goren dervis oradan gitmesi istendigini anlar ve oradan ¢ikard.
Bu sekilde bir cezada hirka ve sikkenin alinmasina “yolsuz olmak™ denirdi. En biiyiik
ceza sekli ise “serpa etmek™ti. Serpa edilen kisi belirlenen bir siire ya da siiresiz

olarak tarikattan ¢ikarilirdi (G6lpinarli, 2006: 384-385).

Mevlevi Evradi

Evrad, kelimesi insanin her giin okumay1 kendisine vazife bildigi Kur’an
ayetleri, sureler ve bunlarin manalarin1 ifade eden bir kavramdir. Her tarikata aid

evrad o tarikatin pirine atfedilir (Golpinarli, 2006: 385).

Oliim, Defnetme, Seb-i Arus

Oliim, insanlar tarafindan korkulan siirekli cekinilen bir mefhum olarak
algilanir. Mevleviligin en énemli 6zelliklerinden biri de 6liimii insanlarin géziindeki

bu soguk algidan siyirmasi olmustur. Oliimiiniin yaklastigim hisseden bazi seyhler
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mutriplari ¢agirip ney ve kudiim caldiranlar bile olmustur. Ciinkii onlara gére 6lim
bir son degildir, kisinin sevgilisine kavusmasi i¢in atlanilan bir esiktir. Hatta 6liim
sonralart mevta yikanirken ve kabre gotiiriilirken neyler kudiimler esliginde
gotliirmek adeti var iken sonralari medresenin baskisi altinda kalan tarikatta bu adet
kaldirilmis, sadece mevta yikanirken ve kefenlenirken uygulanmis ve kabre
gotiirlilirken ism-i celaller okunmustur.

Mevlana’nin  vefatinin  seneidevriyesinde, tekkedeki meydan odasinin
ontindeki havuzun basina hasirlar serilir, meyveler yenir, sohbet edilir, ayinler
okunur, gulbangler ¢ekilir ve bu sekilde Mevlana’nin Hakk’a yiiriiytisii anilirdi. Bu
nedenle bu anma eylemine sevgiliye kavusma, gerdek gecesi anlamina gelen “seb-i
urs” denmistir. Bu havuza da “seb-i urs havuzu” denmistir. Bu kavramda zamanla
halk arasinda “seb-i arus”a ¢evrilmistir (G6lpinarli, 2006: 387-388).

Mevlevi Mezar Taslari

Mevleviler, 6lme kavramini kullanmazlar, buna Hakk’a yiiriime derler.
Defnedilme eylemini de sirlama olarak adlandirirlar. Kabristana da “hamis-hane”
veya “hamisan” derlerdi.

Mevlevilerin mezar taglari, tam bir sanat abidesidir. Yazi, siis ve oymacilik
gibi alanlarda bir hazine olarak bilinirler. Mevlevi seyhleri destarli sikke giyerlerdi,
bu nedenle mezar taslarinda da destarli sikke sekli yapilirdi. Dedelerin mezar
taslarinda da dal sikke yapilirdi. Muhiblerin bagina sikke yapilmaz, bas tasinin
gogsiine yapilan kabartma sikkeden vefat eden kisinin muhip oldugu anlasilirdi

(GoOlpnarli, 2006: 389).
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SONUC

Dinler {istii bir noktaya gelen ve goriisleri, fikirleri ile biitiin insanlia hitap
eden Mevlana ile ilgili 6zellikle son yillarda arastirmalarin, incelemelerin, edebi
eserlerin sayisinda biiyiik bir artis gériilmektedir. Fakat bu kaynaklarin ¢ogunda, bu
konu ile ilgili aragtirmalara dmriinii her yoniiyle adayan bir sahsiyet olan Abdiilbaki
Golpmarli’nin  ismi sadece belirli akademik c¢alismalarin disinda c¢ok fazla
gecmemektedir.

Zorluklarla gecen bir ¢ocukluk donemi, babasinin erken vefati, ruhi arayislari
derken yasadig1 zorluklar onun karakterinde de gedikler agmis ve bunun sonucunda
da onu taniyanlar tarafindan ¢abuk hiddetlenen bir kisi olarak tarif edilmistir.

Kendisi yasami boyunca hem siyasi hem de dini ydnden c¢ok farkl
istasyonlara ugramistir. Siyasi yonden her ne kadar hiikiim giymese de uzun bir
donem tutuklu kalmistir, bunun sonucunda ¢evresindeki insanlarin sayis1 azalmistir.
Dini yonden de bir donem Bektasi olmus; ama Mevlevilik ve Melamilik onun
hayatinin her deminde hi¢ ayrilmadigi iki mefhum olmustur. Ayn1 zamanda kendisi
Caferi’dir.

Mevlevilik kiiltiiriiniin zamanla iki kol halinde gelistigini Abdiilbaki
Golpimnarli kendisi dile getirmektedir: Mevleviligin daha ¢ok batini yoniinii temsil
eden Sems kolu ve Mevleviligi daha ¢ok zahiri yoniinii temsil eden Veled kolu.

Abdiilbaki Goélpmarli, Mevleviligin 6ziinde bulunan askin, cezbenin Divane
Mehmed Celebi ve Ulu Arif Celebi’nin izinden gidenlerin olusturdugu Sems kolunda
kendisine hayat buldugunu ifade eder.

Gilinlimiizde aragtirmalarda ve incelemelerde ¢ogunlukla Mevleviligin i¢inde
boyle bir ayrima pek yer verilmez ve sanki Veled kolu Mevleviligin tek temsilcisi
gibi addedilerek arastirmalara yon verilmektedir.

Abdiilbaki Golpinarli’nin Caferi mezhebine bagli olmasi, bir donem Bektasi
olmasi, Mevlevilik i¢indeki zamanla meydana gelen Alevi temayiilii dile getirmesi ve
Mevleviligin asil nesvesinin Sems kolundan ilerledigini ifade etmesi hasebiyle
glinimiizde yapilan arastirmalarda Abdiilbaki Golpmarli’nin adinin ¢ok fazla
gecmemesine sebep olarak gosterilebilir. Zaten kaynaklar incelendiginde Mevlevilik
icindeki Alevi temayiiliine ve Sems kolunun bu yoldan ilerledigine en ¢ok deginen

kisinin Abdiilbaki Go6lpinarli oldugu séylenebilir.
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Mevlevilik gibi ¢aglar1 asan, sinir tanimayan, her kesime her insana hitap
eden bir olguyu, Abdilbaki Golpmarli gibi Mevlevilik kiiltiiriiniin -~ son
temsilcilerinden olan, hayatin1 bu kiiltiiriin gizli kalmis yanlarini agiga c¢ikarmaya
adamuis bir sahsiyetin diisiincelerini, fikirlerini ikinci plana atarak incelemenin ¢ok da

dogru olmayacagi kanaatindeyiz.
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