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YEMIN
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OZET

Bu caligmada; Midyat’ta yasayan birbirinden farkl: din, dil ve etnik
Ozelliklere sahip olan Siryani, Yezidi, Mahallemi (Arap) ve Kiirt topluluklarinin
konumlan ve birbirleriyle iligkilerinin nitelifinin ortaya gikarilmas: amaglanmigtir,
Bu dofirultuda topluluk olarak nitelenebilecek birlikteliklerin tamm ve onemi
tizerinde durulmaktadir. Konu ile ilgili olarak ilk sistematik yaklasimi Tonnies ileri
stirdiiglinden, onun topluluk konusundaki teorisi temel alinmaktadir. Ayrica Osmanls
devietinde millet sistemine g6re yagayan topluluklarin konumu ile Osmanl
devletinin yikilmasindan sonra kurulan Tirkiye Cumburiyeti simirlan igerisinde
yasayan gayn miislimlerin statiisii ve konumlanna deginilmektedir. Caligmanin son
bolimiinde ise Midyat’ta yagsayan s6z konusu topluluklar hakkinda kisa bir tarihsel
bilgi ile saha caligmasi sirasinda miilakat ve gozlemler aracihfiyla elde edilen
bilgilere ver yerilmektedir.



ABSTRACT
In this study, it was aimed to find out the position and the characteristics of
relations among Assyrians, Yezidies, Mahallemis (Arabics) an Kurds who. have
different religions, languages and ethnicity in Midyat. For this reason, the entities
that could be defined as community are emphasized here. Ténnies was the first one
pointed out the importance of the community and made systematic explanation about
it, that is why his theory of community constitute the theme of this study. On the
other hand, the position of non-muslim communities that lived in the Ottoman State
according to the system of milla, and after the collapse of the Ottoman State non-
muslims new status in The Turkish Republic is dealad with. In the last chapter of the
study, via area study, a brief history and the results of interwievs and observations of

such communities that lived in Midyat were handled.
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ONSOz

Hayat ritmine agina olmadigimiz insanlarin hikayelerini anlatmamiz miimkiin
degildir. Bu ylizden insan, kendisiyle birlikte digerlerinin yasadiklarim anlayip
anlamlandirdigy zaman insanhigim yerine getirebilmekte ve anlam diinyasim
sekillendirebilmektedir. Insan, diinyada kendisinden bagka insanlarin yasadigim ve
kendisi gibi olmasa da digerlerinin de yasamaya haklarinin oldugunu bilmek
zorundadar.

Goziin gérdigiinii ve dilin sdyledigini kalemle yaziya dokmek ise bir o kadar
sancili ve apayr1 bir sanat dahdir...S6z konusu olan gey; aym yerde yasadigimz,
'aym havay1 teneffiis ettifimiz ve her zaman yambagimizda gOrmeye aligik
oldugumuz fakat hakkinda hicbir sey bilmediimiz insanlar olunca anlatinin degeri
ve zorlugu daha da artmaktadir. Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasim saglayan asil etkene
gelince bu; fiziki diinyamizda bize olduk¢a yakin ama bilgi diinyamizda bize
olduk¢a uzak olan insanlarin varhgim kegfetme arzusundan bagka bir sey degildir.
Bu amagla aym: mekanda gesitliligi ve farklilin bir birlik i¢inde insanlara sunan ve
bu yoniiyle ortak heyecanlan ve paylagimlan doguran bir yeri, Midyat’1 incelemek
tizere kendime konu olarak segtim. Zor, ama zor oldugu kadar zevk veren bir caligma
sonunda Midyat hakkinda merak ettiklerimin bir kismina ulagabildim. Tek dilegim
bu ¢aligmanin tozlu raflarda giiriimeye terk edilmemesi ve “digerleri” hakkinda bilgi
edinmek isteyenlerin eline ulagmasidur.

Caligmanin  kararlastiriimasi, planianma51 ve gekillenip bitirilmesi
agsamalarinda engin hosgoériisiiyle, bilgisiyle ve insana defer verdigini her haliyle
belli eden ¢ok degerli hocam ve tez damigmanlarimdan saymn Prof. Dr. Ethem Ruhi
FIGLALI’ya sonsuz siikranlarimi sunanm. Ayrica Mugla Universitesi Sosyoloji
Bélimiine 6grenci olarak geldigim giinden beri her zaman sicak kanh ve giiler yiizlii
gbrmeye ahigtigimiz; lisans tezimin yam sira yiiksek lisans tezimin hazirlanmasinda
yine benden gerektifinde elestirilerini, gerektiinde tecriibesini esirgemeyen sevgili
hocam ve tez damgmamm Dog. Dr. Nurgiin OKTIK’e tesekkiirii bir boyun olarak
bilirim.



jii

Caligma aracifiyla;

is arkadaglarnm ve sevgili dostlanm Fiisun KOKALAN, Zafer DURDU,
Sergender SEZER ve Volkan GULOGLU’na akademik hayatlarinda bagarilar
diliyorum. ‘

Evde bir y1l boyunca nazimi geken ve her geyimi paylagtifim arkadaglarim
Murat 0ZKOG ve Tank DEMIREL’e; “kardeglerim!” dediim Adnan DENIZ ve
Mehmet KILING’a tesekkiir ediyorum.

Son olarak, son ciimlelerini yazmakta oldufum bu tezimin pek ¢ok

asamasinda daima destegini hissettifim ve giivendigim sevgili Goniil ERDEM’e
6miir boyu mutluluk ve bagan dileklerimi iletiyorum.

MUGLA/2003



GIRIS

Bu béliimde aragtirmamin kuramsal gergevesi, amag ve dnemi ile aragtirmamn
temel hipotezleri hakkinda bilgi verilecektir.

Topluluk, sosyal bilimlerde hak ettifi yeri henliz bulamamg fakat sosyal
yagsamda oldukc¢a 6nemli bir yere sahip olan bir kavramdir. Topluluk bilincinin,
geleneksel veya tarim toplumlarina 6zgii oldugu diistiniilmektedir, oysa giinfimiiz
modern dilnyasinin pek ¢ok yerinde topluluksal nitelikte pek ¢ok birliktelife
rastlamak miimkiindiir. Akrabalik iligkileri, dinsel birliktelikler ve dil birligi gibi
6zgiin durumlar birer topluluk Szellifi tasimaktadir. Toplumdan farkli olarak
toplulugun; bireyler acisindan varhg veya yoklugu daha g¢ok hissedilmektedir.
Herhangi bir topluluga aidiyetin olmadiga durumlarda ise kimlik sorunlarimin
ortaya ¢iktign iddia edilebilmektedir. Bundan otliri topluluk yagamu igin;
“duygusalliin, yakinlighn, ortakhigin, birlikteligin ve aymbiklarin paylasildig
yerler” tanimim yapmak miimkiindiir.

ARASTIRMANIN KONUSU

Calismanin konusu, diinyada ve Tiirkiye’de konusulan diller, inamlan dinler
ve mensup olunan etnik yapilar bakimindan kendisine has bir konumu olan Midyat’ta
yagayan birbirinden farkli, ortak bir yerlesim alaminda hayatim devam ettiren
topluluk nitelikli birlikteliklerin sosyolojik agidan konumlandir. Midyat’ta yasayan
bu topluluklar; Stiryani, Yezidi, Kiirt ve Mahallemi (Arap) topluluklaridir.

Toplulugun, yalmzca ortak bir takim zellikleri bulunan etnik bir grubun, bir
dinin, bir dilin, bir kentin, bir kurumun, bir yerlesim biriminin, belli bir sayidaki
bireyler tarafindan olusturulan bir toplumsal birliktelik oldugu iddia edilir. Bu iddia
temelde gergek olup gdzlem ve varsayimlara dayanmaktadir. Bir birlikteligin
miimkiin hale gelmesi ancak ve ancak fizerinde hem fikir olunan bazi konularin ve
paylasilabilen anlaml: eylemlerin olmasi ile gergeklegebilir. Bunun yaninda topluluga
dayal1 bir kimlik diistincesi; bir eksikligin, bir yoklugun veya bagkalarinda olmayan,
ayirt edici bir o6zellifin varolusu ile ¢ok yakindan ilgili de olabilir. Esas olan



toplulufun insan oglunun varligim siirdiirebilmesi ve digerlerine ¢agn yapabilmesi
amactyla, kendisine bir varlik sebebi buldugu, ortak paylagimlarin dile getirildigi bir
olusum olmasidir. Midyat’ta yasayan topluluklar yer toplulugu, din toplulugu ve fikir
topluluu 6zelliklerini tagimaktadir. Bu kavramlar Ferdinand Tonnies’in
“Gemeinschaft und Gesellschaft” (1957) adhi eserinde ileri sfirdiifii topluluklan
miimkiin hale getiren kavramlardir. Dolayisiyla bu kavramlardan hareketle Siiryani,
Yezidi, Kiirt ve Mahallemi (Arap) topluluklarinin Midyat’taki konumlart bu
¢ahismanmn konusunu olugturmaktadir.

KURAMSAL CERCEVE:

Calisma, topluluk kavramu ile ilgili olarak varolan kuramlardan yola gikilarak
yapilacaktir. Topluluk kavrami konusunda Tonnies’in Gemeinschaft ve Gesellschaft
ayrmmi bu konuda en ciddi agiklamay1 sunmaktadir. Dolayisiyla Ténnies’in topluluk
ve toplum konusundaki yaklagimmin Midyat’taki topluluklar agisindan da yeterli bir
agiklamay:1 saglayacag: disiiniilmektedir. Bir ¢ok terciime eserde “Gemeinschaft”,
cemaat olarak terciime edilmistir veya edilmektedir. Bu galismada, “cemaat” terimi
yerine “topluluk™ terimi yeglenmektedir. Ciinkii “cemaat”™ terimi bilgi tiirleri arasinda
dinsel bilgi alanina dahil olabilmekte ve bilimsel bilgi alammn diginda
kullanilabilmektedir. Herhangi bir yanhs anlamaya yol agmamasi bakimindan ve
incelenen topluluklar1 agiklamasi bakimindan, “topluluk™ teriminin daha uygun
olacag digiiniilmiigtiir. Dolayisiyla topluluk kavraminin tanimi ve topluluk bilincinin
6zellikleri {izerinde durulacaktir. Bu amagla da farkh diigiliniir ve sosyologlarin konu
hakkindaki goriiglerine yer verip, Midyat’ta yasayan topluluklar ile iligkisi
kurulacaktir.

ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI:

Calismamin amaci Midyat’ta yagayan birbirinden farkh topluluklarin yasam
alanlani ve sosyal iligkilerini belirlemektir. Aragtirma, Midyat’taki topluluksal
yagamin nitelii hakkinda bilgi vermeyi amaglamaktadir. Zira bSyle bir caligma,
diinya ve Tiirkiye’de kendine dzgiin bir yagam bigimi bulunan Midyat a¢isindan bir
ilk olma dzelligiyle biiyiik bir dnem tagimaktadir.



ARASTIRMA PLANI:

Calisma; topluluklar ile ilgili varsayimsal ve kuramsal yaklagimlardan
hareketle baglayacaktir. Daha sonra Osmanh devletinde gegerli olan millet
sistemine bakilacak, ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ve azinhk
statiisii kazanan topluluklarin durumunun ele alinmasi ile gergeklestirilecektir.
Aragtirmamn uygulamah boliimii i¢in, Midyat ve cevresindeki kdylerde nitel
aragtirma teknigi kullamlacaktir. Nitel aragtirma; gbzlem, gbriisme ve dokiiman
analizi gibi nitel veri toplama y6ntemlerinin kullamldifn, algilarnin ve olaylarin
dogal ortamda, gergekei ve biitiinclil bir bicimde ortaya konmasina yonelik nitel
bir siirecin izlendidi aragtirmalardir. Bu suretle arastirma tamamlandiktan sonra
elde edilen veriler 1;ifinda uygulamali boliimiin teorik bolimler ile ilgisi
kurulacak ve Midyat’ta yagayan birbirinden farkli dort topluluk (Stiryani, Yezidi, .
Kiirt ve Mahallemiler (Araplar) hakkinda betimsel bir sonucun ortaya g¢ikmasi
salanacaktir.

Evren; Midyat ve cevresinde yagayan Siiryaniler, Yezidiler, Kiirtler ve
Mahallemiler’den (Araplar) olugmaktadir. Omeklem grubu ise, Midyat’ta
yasayan temsil yetenegi gii¢lii olan bireylerden olusmaktadir. Aragtirmamn
evrenini olugturan alanda yasayan insanlarin okuma-yazma sorununun olmasindan
dolay1, Srneklem grubu igerisinde yer alan kisilerle nitel aragtirmanin goriigme ve
“gozlem teknigi uygulanacaktir. Bunun yamnda bilgi toplama teknifi olarak
literatiir taramasi yapilacak ve tarihi belgelerden faydalamlacaktir.

HIPOTEZLER:

1. Midyat’ta yagayan topluluklar (Siryani, Yezidi, Kiit ve Araplar) kendi
konumlarim dinsel ve dilsel yakinhik ile kan bagi akrabalifs aracilifiyla
koruyabilmiglerdir.

2. Midyat’ta yagayan birbirinden farkli din ve dillere sahip topluluklar; siyasi,
sosyal ve kiiltiirel bakimdan kendilerini bir azinlik olarak degil, Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandagi olarak gbrmektedirler.



3. Aym etnik yapidan olan ve aym dili konugan fakat farkh dinlere mensup
topluluklar birbirlerinden bagimsiz bir kimlik ve aidiyet duygusuna
sahiptirler (Aym dili konugmasina ragmen Miisliiman Kirtler ile Yezidi
Kiirtler ve Sami irkina mensup Siiryaniler ile Mahallemiler (Araplar) arasinda
kimlik olugumu ve duygusu bakimindan bir farklilik vardir).

4. Midyat’ta yagayan topluluklarm kimlik ve aidiyet bilinci bakimindan
sorunlan, Midyat digina ¢iktiklan andan itibaren 6zellikle biiyiik kentlerde ve
yurt disinda ortaya ¢ikmaktadir.

5. Toplulukiar, birbirleriyle etkilegsimde bulunurken etnik, dinsel ve dilsel
farkliliktan kaynaklanan sorunlarla karsilagabildikleri gibi, ortak bir mekanda
bulunmaktan &tiirii pek ¢ok ortak ozellie sahip olmuslardir. Dolayisiyla
aralarinda, sahip olduklar kimliklerinden kaynaklanan ¢atigmalar yoktur.



L. BOLUM
LI KURAMSAL CERCEVE

GIRis

Bu béliimde toplumsal yapida yer alan kavramlardan “topluluk” ve “topluluk
bilinci”nin olugmasini ve devam etmesini saglayan etmenler fizerinde durulacaktir.
Farkli sosyolog ve digiinfirlerin “topluluk” kavrami hakkindaki gériislerinden
hareketle, topluluk kavramm ile ilgili tammlara yer verilerek topluluk temelli
olusumlarn  genel oOzellikleri ile 6nemi hakkinda kavramsal bir gergevenin
olusturulmasina ¢aligilacaktir.

LLL Sosyolojide Topluluk Kavramimin Temelleri

Sosyolojinin konusu; insanin yasadifi, yasamakta oldugu, ileride
yasayabilecegi bir biitiin halindeki sosyal diinyalar1 kapsayan birbirinden farkl: insan
topluluklar1 ve biitlin insanhik olarak dile getirilmektedir. “Toplumbilimsel Diigiin”
adh eserinde W. Mills, Toplumlarin farkli olugunu, toplumsal gesitliliklerin tek tek
insanlarda da aynen goriilmesi, toplumbilimsel diislincenin anlamasi1 ve kavramasi
gereken sorunlar olarak belirtmektedir. Bu nitelikte bir toplumbilimsel diisiince,
insana 6zgii olarak degisik bigimlerde ortaya ¢ikan farkh olusumlan ve birliktelikleri
incelemeyi kendisine konu edinirken, sosyolojinin ana konusunun insanlarin
birlikteliklerini incelemek oldugunu vurgulamaktadir. (Mills,2000:220). Insanlar
arasindaki farklibiklan ve birliktelikleri incelemeye ge¢meden &nce bunlarin
belirlenmesi, kavramsallagtinlmas1 ve tanimlamasi gerekmektedir. insam1 dogrudan
veya dolayll olarak ilgilendiren herhangi bir gergeklifin, bir kavram haline
getirilmesi ve simflandirilmas: ise en eski zamanlardan beri siiregelen bir zorluk ile
karsilasmustir. Hangi kavramin veya hangi smiflandirmanin, gercekligi nispetinde,
insan i¢in daha &ncelikli ve hayati olacag: konusunda higbir gekilde bir fikir birligi
saglanabilmis degildir. Kavramlar, baz1 olay ve olgulan dile getirip bir takim
gergeklikler icin insam diiglinmeye sevk ettikleri siirece iglevlerini yerine getirirler.
Yani Mauss’un da belirttigi gibi “Dilsiinceler, bizi yalmzca birer olgu ya da olgulara
tekabiil ettikleri dlgiide ilgilendirirler” (Mauss,1920:605).



Kullamlan kavramlar, daima toplumsal olam1 tam anlamiyla ifade etme
ozelliine sahip degillerdir. Bir cok kavram degisik kisilerce degisik amaglar icin
farkli bigimlerde kullamlabilmektedir. Bottomore, toplumbilimlerinin en verimli
oldugu alanlarin, kavramsallaghrma ve siniflandirma alanlan olarak gérmektedir.
Bottomore’a gére kavramlar, toplumsal gergeklikleri nispetinde sosyolojinin alam
igerisine girerler ve iki amag i¢in yararh olmaktadirlar. Herseyden 6nce, kavramlar,
belirli bir zamana kadar ayn bir simf tegkil edigleri anlaplmayan baz olgu
simflarmn  goériilmesini, anlagilmasini saglar ve bunun yamisira olgulara o6zet
agiklamalar getirip, olgularla ilgili olarak genis aragturmalann yapilmasinda arag
yerine gegebilmektedirler. Sosyolojide toplum ve insan ile ilgili olarak en sik
kullamlan kavramlan; toplumsal yapi, birincil grup, toplumsal kurum, iglev,
akrabahk, toplumsal simf, statii, hareketlilik, topluluk (community), dernek gibi
kavramlardir (Bottomore,1994:26).

Bu kavramlann tamami; insan birlikteliklerini miimkiin hale getiren ve devam
ettiren biling, eylem, irade, dayamgma, gatigma, uyum, birliktelik vb iligkileri kapsar.
Durkheim’a gore, sosyolojinin ilgi odafi, insana dair olan fiziki ve psikolojik
doganin disinda kalan, insanmn toplumsal dogasina iligkin durumlardir. insann
fiziksel ve psikolojik y&niinii ise, ancak toplumsal doZasim etkiledii sl¢tide dikkate
alwr, glinkii fiziksel ve psikolojik &zelliklerden etkilenen toplumsal olgular bireylerin
diigiince ve davramglan iizerinde etkilere yol agar. Birey ilizerinde bir dis bask
uygulayabilen ber tlirden bir davrams bigimi ise toplumsal bir 6zellige sahip olur.
Bundan dolay: denilebilirki, bir davramyg ancak toplumsallif nispetinde sosyolojinin
konusu olabilir. Sosyolojiyi de difer bilim dallarindan ayiran 6zellik budur
(Aron,1994:255).

Cangizbay gbre, bilimleri birbirinden farkh kilan, ele aldiklari “miinferit
nesneler”in birbirlerinden farkli olmasi degil, neyi nasil ele aldiklan ile ilintilidir.
Sosyolojiyi de sosyoloji yapan, dogrudan dogruya topluma iligkin herhangi bir seyi
ele almas1 degil, insan, canh, cansiz, somut ya da soyut, neyi ele alirsa alsin, onda
insan miidahalesinin etkisini tagiryan her ne var ise iste onlann ve sadece onlar bu
miidahalenin 6znesini de mutlaka igerecek sekilde kurulmus zihinsel gergeveye



oturtmasidir (Cangizbay,1996:12). Cangizbay, beseri belirlenmiglik tagiyan hergeyin
stirmektedir. Begeri veya sosyal olarak tamimlanan hersey sosyolojinin igerisine
girmesine ragmen, sosyolojinin tammladifi kavramlarin toplumsal yagamda
bulunmas1 her zaman olanakl degildir. Sosyoloji, inceleme alam olan toplumsal
hayati ¢oziimleyebilmek amaciyla siirekli olarak sosyal olay ve olgulara karsilik
gelen kavramiar iiretmek zorundadir. Ciinkii Comte’un da ileri siirdiigii gibi, dogal
olgular i¢inde en karmagik ve ¢oziimlenmesi en gii¢ olanlar sosyolojik bir nitelik
tagtyanlardir (Tolan,1993:11).

Toplumsal yasanm dogrudan etkileyen kavram veya tipolojiler arasinda
gergeklesmesi en ¢ok ihtimal dahilinde olan ve degisik bigimlerde toplumsal hayatta
kendisine her zaman yer bulabilen kavram, topluluktur. Toplulufun, toplumdan
farkli bir kavram halinde dile getirilisi modern zamanlara rastlar. Modern 6ncesi
yasamin, topluluk birlikteliklerine dayah oldugu seklinde yaygin bir kanaat hakimdir.
Fakat “topluluk bilinci” modern zamanlarda varhifim farkli derecelerde hala devam
ettirmektedir. Toplumsal bir yasam bi¢imi olarak topluluk kavram: modern
zamanlarla birlikte sosyal bilimler alaminda farkli sekillerde dile getirilmigtir. Bu
kavramlardan bir tanesi “grup” kavramidir. Cooley, insan karakterine dair ileri
stirdtigii diisiincelerinde, toplumsal etkilesimlerin gelip gegici oldugunu ve kisilik
tizerinde ¢ok az etkide bulunduklarmi savunmugtur. Buna karsin aile, yakin
arkadasgliklar, oyun gruplan vb derin ve candan toplumsal etkilesimlerin kigiler
fizerinde daha etkili oldugunu ileri siirmiigtiir. Bu tiir gruplara “birincil grup” adim
vererek, birincil gruplan, insanlar arasindaki isbirligi ve dostluk iligkilerinin tiiredigi
yerler olarak gormiigtiir. Cooley’e gore, burada insanlar gikar iligkilerinden uzaklagip
duygusallik ve sevgi baglariyla diger fiyelere baglamrlar. “Ben” duygusu yerine
toplulukta “biz bilinci” hakimdir ve dayamsmay1 olugturan “biz bilinci” bireyin
giiven ve ilgi duygusunun olugmasim saglar. Sonug olarak birincil gruplar ve bir
topluluk bilinci olmadan bir “ben’in ayna gorintisii” olusamaz (Cooley,1997:315).

Benzer bir yaklagim Homans’ta da goriilebilir. “insan Grubu” adh eserinin
baslangicinda Homans, toplumbiliminin baglamasi gereken yerden bahisle ilk veya



kiiclik gruplarm Onemine dikkati ¢ekmeye c¢aligmaktadir. Homans’a gbre,
toplumbilimin incelemekte ihmal ettigi boliim “grup”, bir diger deyisle topluluktur.
Biitin insanlarn ilk ve hemen baglayan toplumsal deneyi kiigik gruplardir.
Cocukluktan itibaren insan aile, arka&és, okul, kullip ve takimlarin bir iiyesidir.
Biiyiidiikten sonra bile, biitiin bir firmayla, sirketle ya da bakanlikla degil az sayida
insanla birlikte calisilir ve toplumla kiyaslandifinda az tiyesi olan gruplarla alig veris
gergeklestirilir. Homans’a gore, gruplar bizimle leviathan’lar arasinda aracihik
ederler. Grup, toplumsal birimler arasinda en ¢ok bilinen oldugu kadar en ¢ok giiven
duyulamdir; bu ylizden gruplar, 6teki toplumsal birimler kadar incelenmeye degerdir
(Homans, 1971:1).

Maciver ve Page’e gore, kilgiik veya herhangi bir grubun 4zilan her nerede, )
su veya bu bireysel ¢ikan degil, fakat ortak hayatin ana sartlarim paylasacak sekilde
bir arada yagarlarsa, bu gruba topluluk denmektedir. Bir toplulugun belirtisi, bireyin
hayatimin tamamen aym toplulufun igerisinde yasanabilmesidir (Maciver ve
Page,1971:14). Insanlar, en hayati ihtiyaglarim ne kendi iradeleriyle ne de dogal bir
iligki araciligryla tatmin edemeyeceklerini anlayinca, diger insanlarla zorunlu bir
iliskinin icerisine girerler. Ihtiyaglarn sart kogtugu bu iligki ve birliktelik bir bilince
doniiserek “biz” duygusunun olugmasim saglar. “Biz” duygusunun hakim oldugu her
grup veya birliktelik, topluluk hayatimn temelini teskil eder. Biz duygusu, simirlar
belirlenmis, iiye bireylerinin sorumluluk sahibi oldugu, belirli say:da kigilerin, somut
biitlinlesmenin bir ifadesidir.

Topluluk, toplumun daraltilmig bir kesimi degildir. Aym veya farkh
toplumlar igerisinde hayatlari devam ettiren benzer 6zelliklere sahip bireylerin
birlikteligidir. Benzerlige dayah bu birliktelik, ister kan bag, ister dini, ister dilsel,
ister etnik olsun, ortak bir biling etrafinda, miisterek bir eylemden hareketle olugur.
Uyeler agisindan bir baglayicilifn ve hatta bir miieyyidesi sdz konusudur.
Topluluklar, ilk modeli olan aileler gibi, bir bakima sosyallegmenin birincil
agamalaridir. Bireyin de topluluga aidiyeti neredeyse gayn ihtiyari ve dogaldir. Cogu
zaman bilingli bir istefin sonucunda olugmaz.



Blanchot ise toplulufun, kalabalik olsa da olmasa da egilim olarak bir
ortakh@a, hatta bir birlesmeye, yani kendi igkinligine kapali tek bir bireyin basit
diislincesiyle aym itirazlara maruz kalan bir birlige (bir iist bireysellik) yer vermek
amaciyla unsurlan bir araya getiren bir kaynagmaya yonelim olarak tanimlamaktadir
(Blanchot,1997:16). Ancak, bireyin hayatim devam ettirebilmesi, digerleri ile
etkilesim ve iligkilerinin olmazsa olmaz bir koguludur.

Toplumsal bir varlik olarak insan, bir topluluk nitelifine sahip olan “aile”
kurumu igerisinde hayata ilk adimim atar. Aile kurumu igerisinde, akrabalik bag: ile
birlikte sosyal hayata atihr ve sosyalizasyon siirecine girer. Zamanla insan,
sosyalizasyon siirecinin bir sonucu olarak kan bag ile bagh oldufu aile ¢evresinden
daha genis birliktelikler igerisine girer ve farkli derecelerde birliktelikler kurar.

Toplulugun, yalmzca ortak bir takim ozellikleri bulunan etnik bir grubun, bir
dinin, bir dilin, bir kentin, bir kurumun, bir yerlesim biriminin, belirli sayidaki
bireyler tarafindan olusturulan bir toplumsal birliktelik oldugu diistiniilebilir. Bir
birlikteligin miimkiin hale gelmesi ancak ve ancak iizerinde hem fikir olunan bazi
konularin ve paylagilabilen anlamli eylemlerin olmas: ile gergeklegebilir. Bunun
yaminda topluluga dayali bir kimlik diislincesi; bir eksikligin, bir yoklugun veya
bagkalarinda olmayan, ayirt edici bir 6zellifin varolusu ile ¢ok yakindan ilgili de
olabilir. Esas olan toplulufun insan oglunun varhifim siirdiirebilmesi ve digerlerine
cagn yapabilmesi amaciyla, kendisine bir varlik sebebi buldugu, ortak paylagimlarin
dile getirildigi bir olusum olmasidir.

Topluluk hayati; sembolizm, dayamgma ve uzlagma diizenlemelerini tanimlar.
Topluluk tiyeleri arasindaki toplumsal mesafe hem fiziksel hem de duygusal anlamda
yakindir. Bireyleri harekete gegiren eylem; karsilikh fedakarhik, gelenek, din ve ortak
¢ikarlardir. Stauth ve Tumner ise, birlikte yasamaya ve akrabahga yaslanan
topluluklarda “hayat alamimn toplumsal ekolojisinin”, topluluk igerisindeki
toplumsal tutunumun temelleriyle iligkili ve baglantih olan “ortak eylemin temel
ilkelerini” yaratifin dile getirmektedirler. Bu ilkeler dayamisma, topluluk, uzlagma
ve kargilikli iligkilerdir. Bunlar eylemin toplumsal tasnifi ve kisiler arasindaki prestij
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farklihklarin1 hedeflese de tiim eylemin degerlendirildigi Glgiitleri saglar (Stauth ve
Turner, 1995:247).

Modern zamanlarda toplulugun sahip oldugu deger ve anlam {izerinde duran
dilgiintirlerden biri olan Nisbet’e gore topluluk; diistince ve hislerin, gelenek ve
sorumluluklarn, tiyelik ve iradenin bir birlegimi olup; yerellik, din, ulus, 1k, meslek
veya bir ilke tarafindan belirlenmig sembolik bir anlamin sahibi olabilir. Toplulugun
arketipi - hem tarihsel hem de sembolik olarak — ailedir ve ailenin bilimsel
adlandirmas1 (nomenclature) hemen hemen biitin gergek topluluk tiplerinde
belirgindir. Topluluk baginin giicii i¢in en temel sey, catigma veya rekabetin komiinal
olmayan iligkileri, faydacilik veya sozlesmeler tarafindan aym toplumsal gevre
igerisinde bigimlenen ger¢ek veya hayal edilmis antitezlerdir. Bunlarin géreli gayn
bireyselligi ve anonimligi, toplulugun bireysel baglarina 11k tutar (Nisbet,1994:48).

Bilinen en eski donemlerden giiniimiize kadar insanlar arasindaki farki agi3a
¢ikaran ve vurgulayan bir takim davraniglar varolmugtur. Lingis’in bir 6rnegine gore,
Antik Yunan’in ticaretle geginen liman kentlerine gelen yabancilar Yunanlilara
sorarlar: “Bunu neden boyle yapiyorsunuz?” diye. Insan topluluklanmin kendi
farkliliklanm ¢izip geligtirdigi her toplumda bunun cevabi su olmugstur ve
olmaktadir: “Bunu bdyle yapmayr bize babalanmiz &grettigi igin; bunun boyle
olmasim tanrilarimz buyurdugu igin. (Lingis,1997:13). Bu sekilde baglayan bir
sdylem, cevap verenlerin farkhihfna vurgu yapar. Atalarin, babalarin veya tanrilarin
buyruklarina dayanan bir eylem; belirli bir grup tarafindan yerine getirildiginde
belirli bir yerde (kent ya da tapimak), ortak bir takim diisiince ve davranig kaliplan
olan, belirli sayida insanlardan olusan bir toplulufu meydana getirir. Blanchot’a
gore, kan bafina, gelenefe, inanca, konusulan dile ve mekana bagh olarak
gerceklesen bir davramg edimi, aslinda tek bir topluluk olan insan tlirtindi farkh
topluluklar haline getirir. Bir topluluk mensubu olmak, insanoglunun dogal oldugu
kadar toplumsal belirlenmigligi ile ilgili bir gergekliktir (Blanchot,1997:64).

Arkaik donemlerde insan birliktelikleri s6z konusu oldugunda Eliade’a gore
belirli bir amaca yonelik her sorumlu eylem bir ritlieldir. Ama bu eylemlerin
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¢ofunlugu uzun bir kutsalliktan arinma siirecinden gectigi ve modern toplumlarda
din digi bir nitelik kazandin igin ayn bir grupta toplanmaya baslanmustir
(Eliade,1997:41). Buradan da anlagilacag gibi bir topluluga bagh olmak ilkel toplum
insammn oldugu gibi modern toplum insaninin da bir ozelligidir. Degisen sey,
kosullar ve insan topluluklarina atfedilen anlamiardir.

Bilgiseven, topluluk ve cemiyeti birbirinden aymnrken ikisi arasindaki insan
iligkilerini temel alir; cemiyeti insan iligkilerinin bir gériinimii olarak ileri siirer,
buna gore topluluk; insan davramigim hem ozgiirliie kavusturan, hem sinirlandiran,
bir taraftan karsilikls yardimlagmalara imkan veren, difer taraftan gruplagmalara ve
boliinmelere yol agan, defigen bir sosyal birliktelikler ve iligkiler agdir
(Bilgiseven,1986:4). Bir diger farkh ayrimi yapan Wallerstein’a gére, bir sosyal
iligkiler agi olan toplumdan, toplulugu ayiran bir takim etmenler vardir. Birbirinden
farkli ve ¢ok sayida topluluklardan bahsedilebilitken toplum kavramimin bir
“sofulunun” olmadif: dikkate ¢arpmaktadir. Yani toplumun ¢ogulu yoktur. Toplum,
spesifik, soyut olgulardan hareketle tanimlanan bir politik bilesendir ve genellikle
toplumun topluluklardan olustugu diisiintilmektedir (Wallerstein,1997:93).

Wallerstein’in bu tanimi oldukea ilgi ¢ekici ve agiklayic: bir nitelife sahiptir.
Topluluk kavraminin “goklu bir kavram™ olmasi insan birlikteliklerinin gegitliligi ve
ozellikleri ile ilgili bir yaklagim ifade etmektedir. Benzer Szelliklerin ve her seyden
O6nemlisi “biz duygusunun” daha ¢ok belirleyici olduu kiigik gruplar veya
olugumlar birer topluluktur. Buralarda, insanlar arasindaki iligkiler, toplumun formel
iligkilerinden farkli olarak, samimiyete ve duygusallifa dayalidir.

Hem toplum hem topluluk, iligki ve etkilesim, dayamgma ve bir tiir iradeye
dayal1 olarak varolmasina ramen birbirinden farkh 6zelliklere sahiptirler. Bir gok
kavramda oldugu gibi, bu iki kavrama karsihk gelen farkh kelimeler vardir:
Tiirkge’de topluluk ve toplum olarak dile getirilen bu kavram ciftine eganlamh bir
sekilde (yine Tiirkge’de kullamldifi anlam ve bigimde) Arapga’da, cemaat ve
cemiyet; Ingilizce’de, community ve society; Almanca’da, gemeinschaft ve
gesellschaft denilmektedir. Bu iki olgu ile ilgili olarak gok sayida fakat hemen hemen
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birbiriyle aym anlamda gesitli yorumlar yapilmgtir: Insanlann iligki ve etkilegim
formlarim; Theodor Abel ve Herbert Mead, “cikar iliskileri” ve “duygusal iligkiler”;
Durkheim, “organik ve mekanik dayamsma® (Coleman,1976:82); Hobhouse,
“akrabalik, otorite ve vatandashk”; éuryitch, “topluluk, federasyon ve toplum’;
Weber, “duygusal eylem ve rasyonel eylem” gibi simflandirmalar ve kavramlarla
ayirmuglardir (Bottomore,1994:30).

Topluluk temelli yeni yaklagimlar igerdigi anlam gesitlilifi nedeniyle farkhi
boyutlarda tartigmaya agik hale gelmigtir. Dolayisiyla topluluk kavraminin igerdigi
anlam, farkhi boyutlarda tartijmaya agik hale getirilebilir. Toplulufun tanmmm ve
islevleri hakkinda degisik fikirler ileri siirmiiglerdir. Topluluk tamimi ve topluluk
tirleri ile ilgili olarak ortaya atilan fikirlere dair, oldukg¢a zengin bir literatiire
rastlanabilir. Alt baghkta, sosyolojik anlamda, diinden bugiine toplumlarda
toplulugun konumuna ve toplulugun farkh goriiniimlerine yer verilecektir.

L1L2. Topluluk Kavraminmn Tanimlar:

Etik Yeni Konumlams: Staurt Hall’un bu tanimu, topluluklarin bir ¢ok yerde,
etnik ve politik temelli eklemlenmelerini 6ngoriir. Etnik kékenden de, yore, toprak
pargasi, dil, din ya da kiiltiirle yakindan baglantih bir kimlik ve konum duygusunu
kast etmektedir (Hall,1995:123).

Glidiikk Kabileler ya da Zayiflamig Kalabahklar: Zygmunt Bauman’in bu
tanmimina goére topluluk, bireylerin konumlandirilmis ya da yerlestirilmis benlikleri
tarafindan &zlimsenen, bireyleri heyecanlandiran ve eyleme gegiren, gorece basit bir
konu etrafinda bir araya getiren bir olusumdur. Topluluk, sembolik olup tortulara
dayandifindan giidik ya da zayiflamug kabile kalabalifindan tliremigtir
(Bauman,1998:175).

Toplulukguluk Politikasi: Gilles Kepelh’e gore, “toplulukg¢uluk politikasr”, din
temelli kentsel gruplarin olugturdufu politik ve ideolojik grup algis1 ve
dayamgmasidir. Ozellikle Bat1 Avrupa tlkelerinde goriilen Miisliiman gruplann dini
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kimlikleri etrafinda kendilerini ortaya koyus tarzlari buna 6rnek olarak gosterilebilir
(Kepel,1995:137).

Yikici Topluluk: Richard Sennett’in bu yaklasimi, modern Bat1 toplumunda
kamusal alana duyulan giivenin zayiflamas1 sonucunda, bireylerin kamusal alandan
kaynaklanan sorunlarina ¢6ziim arayiglarimi etnik, dini temelli getto 6zelligi tagiyan
yerellikler ve kentsel olusumlarla olusturmak istemeleri ile birlikte olusan topluluk
tipini dile getirmektedir. Bu tiir topluluk birlikleri kamusal alanmin ortadan kalkmasma
yol agmaktadir (Sennett,1978:262).

Yurttashk Toplulugu: Dominique Schnapper’in bu tamimi, ulusu veya
toplumu etnik ve dini temelli yamndan arindirarak, demokrasi ve katihm
anlayigindan hareketle yeniden tammlamasi sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal
olusumdur. Buna gore modern toplum, topluluklar: birer yurttas toplulugu seklinde
biitlinlestirmesine ve devletin eyleminin toplulukla mesru kilinmasina dayanmaktadir
(Schnapper,1995:55).

Topluluklara dair bu tamimlamalara, yeni toplumsal olugumlarla birlikte
cesitli nitelemelér eklenebilir. Farkli tammlar ve kavramsallagtirmalar toplulugun
algilanma bigimleri ve bakig agilarina bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Toplulugun
birbirinden farkli 6zellikler ve terimlerle ele alinigi, sonug itibariyle aym olgunun
degisik goriiniimlerinin bir yansimasidir. Sosyolojik literatiirde birincil ve ikincil
ayrimlara y6nelik olarak ¢ok sayida benzer terimler ortaya atilmigtir

'Toplulu’gun toplumsal yasamin baglica boyutunu olugturdufunu diiglinen
modern sosyologlardan biri olan R. Nisbet’e gére, topluluk diiglincesi, 19. ytizyil
toplumsal diiglincesinin en Onemli eksenini olusturmaktadir. Bir ¢ok diigfince
bakimindan topluluk baglari, gergek veya hayal edilmig, geleneksel veya icat edilmis
olsun, iyi bir toplum hayalini bi¢imlendirmek igin var olmustur. Topluluktan
kastedilen sey yerel toplulugun &tesinde bir seydir. 19. ve 20. yiizyil diisiincesinde
bulunan sekliyle bu kavram iist diizeyde kigisel mahremiyet, duygusal derinlik,
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ahlaki taahhiit, toplumsal baghlik ve sonugta nihai simrdaglikla nitelenen biitiin iligki
bigimlerini i¢ine alir (Nisbet,1994:47).

Antropolog Victor Turner, “The Ritual Process” adh eserinde toplulugun
derin anlamlarina iliskin ikna edici bir tablo ileri stirmektedir. Topluluklar somut,
tarihi, bireyler arasi iligkilerdir. Bu bireyler, rollere ve statiilere ayrilmamistir ama
birbirleriyle, daha ¢ok “ber ve sen” tarzinda kargilagirlar. Insan kimliklerinin bu
dogrudan, derhal ve total yiizlesmesinin yam sira, simrlan insan tiiriiniinkilerle ideal
diizeyde smmirdas olan, homojen ve yapilagsmamis communitas gibi bir toplum
modeline gitme egilimi s6z konusudur. Turner, insan iligkilerinin iki modeli
oldugunu diigiinmiigtiir. Birincisi, insanlan1 daha g¢ok ve daha az diye ayiran birgok
degerlendirme tipine dayali, yapilanmig, farklilagmig ve gogunlukla hiyerargik bir
politik-yasal-ekonomik konumlar sistemi olarak olugan toplum (societas) modelidir.
Ikincisi, yapilanmamms ya da iptidai bicimde yapilanmgs ve goreli bigimde
farklilagmamis communitas olarak, hatta ihtiyar heyetinin genel otoritesine boyun
egen birbirlerine esit bireylerin komiinyonu olan topluluk (communitas) modelidir
(Turner,1969:131).

Turner, her iki toplum tipinin ardigikhifim ve zamansal dislayiciligim degil,
birlikte varoluglarim, birbirlerine girmelerini ve kendi aralarinda diizenli bir birlik
sagladiklarim ima eder. Societas; heterojenligi, statiilerin farkhilagmasim,
communitas ise; homojenlifi, esitligi, statliniin olmayis1 ve anonimlifi éne ¢ikarir
(Nagata,1987:108).

L13. Tonnies Oncesi Topluluk Kavram

Topluluk kavramu, sosyoloji tarihi agisindan her ne kadar yeni sayisa da
insan birliktelikleri bakimindan insanlhigin ilk baslangicina kadar dayandinlabilir.
Dilgtince tarihi sdz konusu oldufunda, Aristoteles’e gore insan, “siyasal bir
hayvandir” (zoon politicon). Insanin yagayabilmesi i¢in doga yasas1 uyarinca kurulan
ve giinbegiin siiriip giden birliklere gerek vardir. Bu birliklerin ilki ailedir bir sonraki
birlik ise koydiir. Koyii, “gilinliik gereksinimlerin Stesinde bir amacin kargilanmasi
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icin bir ¢ok eylemin birleymesi” olarak tamimlar. Koyde kan bagina dayali bir
birliktelik vardir. “Son birlik, cegitli koylerden olugan sehir ya da devlettir (pblis)”.
Devlet ise ayrn1 yoOnetimler seklinde orgiitlenmis bir yurttaglar toplulugudur.
Aristoteles’e gore insanlar arasindaki bu ortaklhify saglayan dogal bir iggiidiidiir
(Aristoteles,1983:9).

Benzer bir tammlamay1 da modern zamanlarin ¢ok daha 6ncesinde Ibn-i
Haldun yaprmugtir. ibn-i Haldun’a gére, insanlarin geginebilmeleri ve hayatlanm
devam ettirebilmeleri igin birbirleriyle yardimlagmalan dogal bir 6zelliktir. Buna
gbre insanlarin hayat siirdiifti iki tiir sosyal yasam vardir bunlar; kirsal alanlarda
gbcebelige dayali “bedevilik” ve yerlesik kentsel hayata dayali olan “haderilik’tir.
Birbirinden farkli bu iki olugumun temeli, bir grubun iiyeleri arasindaki kan bagina
dayal1 ‘biz’ bilincini veren “asabiyette” yatar (Ibn-i Haldun,1997: 98). Asabiyet
diiglincesi bir grubu bir arada tutan iradeyi ifade eder. Gogebeler arasinda kan bag:
esasina dayal birliktelik, kentsel hayata gegigle birlikte azalir ve grubun iiyeleri
arasinda uzaklagsma baslar. ‘Bedevi’ hayat tarzina ‘topluluk’; ‘haderi’ hayat tarzina
da ‘cemiyet’ karsihk gelmektedir. Ibn-i Haldun, kendi tarih felsefesinin bir 6zelligi
geregi iki kavram evrimci bir perspektiften ele alir. Bedevilikten haderiyete dogru

bir ilerleme s6z konusudur.

Toplumsal yasam bigimlerinden ziyade devlet iizerinde diisiinen Hobbes,
devlete giden yolun toplumsal yasamdan kaynaklandigim ileri sirmiistiir. Hobbes,
insanlarin esitligini, insanhifin zorunlu bir dogasi olarak benimseyerek ileri
slirmiigtiir. “Leviathan™ adli eserinde insam1 diZer canlilardan ayiran dzelliklerin akil
've muhakeme oldufunu,insamin olaylarin sebep ve sonuglarimi anlamaya caligmasi
ile diger canhilardan aynldifini sSyler. Doga, insanlar akil ve bedensel olarak esit
yaratmustir. Fakat insanlar amaglarina ulagmak igin ¢aba sarfederken egit istek ve hirs
tasimamalan sonucunda bir geye sahip olma noktasinda birbirlerine diigman
olacaklardir. Bu durum bir miicadeleye doniigiir. Insanlar arasindaki miicadele ig
nedene dayamir; bunlar; rekabet, giivensizlik ve diferlerinden {istiin olma tutkusudur.
nsanlar arasindaki miicadele ve herkesin herkesle savas halinde oldugu bir ortamdan
kagis ancak ve ancak insan akh ile dogal yasa olarak aklin buldugu genel kurallarla
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miimkiindiir (Hobbes,1962:128). “Bu diigiincelere gore toplumsal yagamin ilk bigimi,
icglidiisel (Aristoteles ve Ibn-i Haldun farkli olarak) bir sekilde degil, akla,
sdzlesmeye ve karsiikli sorumlulufa dayanan zorunlu bir biitiinlesmedir. Bu
sekildeki bir araya gelme durumu devileti, ‘Leviathan’: meydana getirir
(Hobbes,1962:178).

Nisbet’in aktardiina gore, Maine; 1875°te yayimnlanan ve yaymnlandifi andan
itibaren bir klasik olarak sayilan “Ancient Law” adlh eserinde iizerinde en ¢ok
durdugu kavramlar statii ve s6zlesme olmugtur. Maine’e gére, toplumsal ilerlemenin
gelisimi statiiye dayal: iligkilerden sozlesmeye dayal: iligkilere dogru bir ¢izgiyi takip
etmekle gergeklesir. Toplumlar arasindaki karsithin statit ve gelenekler ile s6zlesme
ve kazanilan statlilere yapilan atiflar aracilifiyla belirlendigini ileri siirer. Maine
Dogu Avrupa Ulkeleri, Cin ve Hindistan ile Bati Avrupa Ulkeleri arasindaki farki
Orek olarak gosterir. Ona gére biitlin toplumlar statiilii toplumlardan, s6zlesmeli
toplumlara dogru bir egilim icerisindedir. Maine daha sonra “The Ancient City” adli
eserinde Antik Yunan ve Roma sehir devletlerinden hareketle toplumsal geligimin
statiilii ve kapali toplumlardan, sézlesmeye, kazam]mxs statiilere ve bireysellige
dayali toplumlara dogru evrildigini gostermeye calismigtir (Nisbet,1994:72).
Toplulugun kendine &6zgii toplumsal yapisi, verilen statiilerin olmasi, bireysel
farklarin azhifs ve ekonomik iligkilerin ortakhia dayali olmasidir. Buna kargihik
toplumda bireysel 6zellikler 6n plandadir aym zamanda kamuoyunun, politikanin,
ekonominin, yasalarin yapilagmig ve farklilagmig bir sistemin toplumsal iligkiler
iizerinde biiyiik bir etkisi vardur.

Klasik sosyologlar arasinda yer alan Durkheim’a bakildifinda “The Division
of Labour” adl eserinde iki toplumsal dayamgma tipi belirledigi goriillir. Bunlar
“mekanik” ve “organik” dayamgmadir. Iki dayamgma tipini belirlerken Durkheim
digerleri ve ozellikle Toénnies gibi bir topluluk- cemiyet ayrim {zerinde
durmamaktadir. Durkheim, daha ¢ok endiistriyel toplum ile ulus-devlet arasindaki
dayamsma farkim ortaya ¢ikarmaya cahigmigtir. Kosemihal’e gore Durkheim
bireylerin bilincinin iki bliimden olustugunu ileri stirmiigtiir. Bir boliimii 6rgenlie
bagli oldugu igin bireysel kisiligimizi, bir boliimii de, bireysel bilinglerin birbirini
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etkilemesi sonucu meydana gelen toplumsal vicdam belirtir. Toplumda bireylerin
hep aym duygulan ve aym diigiinceleri tagimalan, gidislerinin, davramslarinin aym
bicimde olmalari, toplumsal bilincin bireysel bilinglerde kigilesmesinin bir
sonucudur. Toplumsal bilincin, bireys;l bilinglerde kisilesmesi bireyleri birbirine
benzetip, birbirine yaklagtirir; bu benzeme sonucu olarak da bireyler arasmda bir
dayamigma dogar. Igte toplumu meydana getiren bireylerin birbirine benzemesi
sonucu meydana gelen bu dayamigmaya mekanik dayamgma denir. Kollektif biling
bireysel bilingleri sardif1 oranda, benzerlie dayanan mekanik dayamsm;a gliclenir,
kigilik de o oranda silinir. Oysa topiumlarda igboliimii arttikca, bireyler birbirlerinin
eksikliklerini tamamladiklarim1 daha bityiik bir siddetle duyar ve . birbirlerine simsiki
baglamirlar. Iste bireylerin farklilagmasi sonucu meydana gelen bu dayamgmaya,
organik dayamgsma denir. isboliimii arttikga organik dayamigma ve bireysel kigilik
glic kazamir (K6semihal,1971:65). -

Yukanda da goriildiigii gibi, diigiince tarihi itibariyle insanin toplumsal bir
varlik olarak nitelenip algilanmasi, toplumsal yasama bigimleri iizerinde farkl
betimlemelere yol agmugtir. Fakat soz konusu betimlemeler sistematik ve genel geger
olmaktan uzaktir. Freund’a gore, insani varolusun en temel karakteristi§i
niteligindeki topluluk olgusunu sosyolojik anlamda toplumsal iligkilerle bagdastiran
ve kavramsallagtiran ilk diigiiniir, asagida da gériilecegi gibi, Ferdinand T6nnies
olmugtur (Freund,1997:161).

LI1.4. Tonnies’e Gore Gemeinschaft ve Gesellschaft

Ténnies’in yagsadiga 19. yiizyil; calkantilarin, bunahmlarin, siyasi ve sosyal
anlamda biiylik degisimlerin yasandifi bir yiizyildir. Sanayilesme sonucunda
Avrupa’nm bir gok yerinde kirsal yagam ve lretim bicimi Snemini kaybetmis,
sanayilesmeden otiirli kentlere bitylik gocler baglamighr. Sosyolojide, bu yiizyilda
yaganan sorunlara yonelik olarak ¢ok sayida sosyal teoriler ileri stiriilmiigtiir.
Nisbet’e gore, Tonnies’in ileri sirdiifii teori ise ¢afdaglari arasindaki teoriler
icerisinde en dikkate deger olanidir. Tonnies’in teorisi, Avrupa’nin komiinal OrtagaZ
toplumundan, endiistriyel modern toplum siirecine gegisini, tarihsel olarak analiz
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etme imkamm vermektedir. Tonnies, 19. yiizyihin beraberinde getirdigi toplumsal
degigimi “topluluk” ve “toplum” ayrimina dayal: bir tipoloji araciligiyla agiklamaya
caligmigtir (Nisbet,1994:71). '

Tonnies, “Community and Society” olarak Charles Loomis tarafindan
Almanca’dan Ingilizce’ye ¢evrilen “Gemeinscaht und Gesellschaft” adli kitabmin
giriginde linguistik bakimdan “topluluk” ve “toplum” kavramlarm birbirilerinin
karsiti durumlar olarak kullanmaktadir. Ténnies’e gore “her iki kavram Almanca’da
cogu zaman aym anlamda kullarmlmigtwr. Bilimsel terminolojide bu iki kavram hicbir
Jark gozetilmeksizin eszamanl olarak birbiriyle karistirilmistir. Bu yiizden bu iki
kavram arasinda bir zithgin oldugunu iler siirmektedir” (Tonnies, 1957: 33).

Tonnies, toplum ve topluluk kavramlar1 arasindaki zithgin altinda yatan
etkeni ise her iki iligki tiirliniin ortaya ¢ikmasim saflayan irade tiirtinde aramaktadar.
Topulukta dogal irade (Wesenwille / natural will); toplumda akilsal irade (Kiirwille /
rational will) egemendir. Dogal irade, insan viicudunun psikolojik kargihfim veya
yagsamin birligi ilkesini olusturur. Akilsal irade ise, diiglincenin sahip oldufu bir
sekildir. Diistincenin kaynag olan insanin 6zgiin bir yoniinii temsil eder. iki kavram
arasinda ortak bir iliski vardir. Her iki tiir irade, insan eylemlerinin sebep ve
durumlarim belirler. Dogal iradenin dayanag: “gegmis”tedir ve gegmise dayamilarak
agiklanabilir. Akilsal irade ancak ait oldufu “gelecek” aracilifiyla anlagilabilir.
Ozetle Tonnies, dogal iradenin akilc1 iradeyi tohum halinde, akilc1 iradenin ise dogal
iradeyi hayali olarak inde barindirdifim iddia etmektedir (Tonnies, 1957: 103).
Ténnies, insanlarin bu iki iradeye dayali olarak sosyal biitiinliikler tegkil ettigini,
insanlarin ya dogal irade temelinde bir topluluk (gemeinschaft) ya da akilsal irade
temelinde bir toplum (gesellschaft) kurduklarim belirtmigtir. Ténnies’e gtre; her tiir
yakin, samimi ve 6zel birlikte yagama bigimi, “topluluk™ (gemeinschaft) i¢indeki
yagam olarak anlasilir. “Toplum” (gesellschaft) ise digimizda olan kamusal yagamdir,
bagh bagina bir diinyadir. Gemeinscaht’ta, birey ailesiyle birlikte dogdugu andan
itibaren mutluluk ve iiziintii icinde, ailesine bagh olarak yasar. Gesellschaft’ta ise
birey, tipki bir yabancinin bagka bir iilkeye girmesi gibi girer. Geng bir insan kotil
topluma kars1 uyarihir. Ancak kotii topluluk ifadesi sézciiglin anlammm zorlar. Bir
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gesellschaft yagam kendi basina ve kendisinden dolay: bir yadsima ve geligkidir. Bir
dil, 6rf, adet ve inang topluluklan vardir, fakat bunun tersine toplum, kazang, seyahat
veya bilimler alaninda orta ¢ikar. Dolayistyla toplumda ticari birlikler, sirketler cok
6zel bir Oneme sahiptirr Bunun yaninda girket ortaklari arasinda belirli bir
Benzer]igin, dostlufun, samimiyetin ve topluluk duygusunun varoldugu
sOylenebilirse de gergek anlamda ticari bir topluluk (gemeinschaft)’tan bahsetmek
miimkiin degildir (T6nnies,1957:34).

Genel hatlantyla bakildifinda topluluk, insanlar arasindaki iligkilerin yakin,
samimi ve kigisel oldufu durumunu temsil eder. Buna karsilik toplumda kisisel
iligkilerin ortadan kalktif), insanlarin birbirilerine fonksiyonel olarak yaklagtif,
isimsizligin, kimliksizligin, kisa ve gikara dayal: iligkilerin yaygin oldugu gériilir.

Toénnies’e gore “fopluluk” eskidir; buna karsilik toplum hem bir fenomen
hem de bir kavram olarak yenidir. Kirsal yasama yonelik olarak yapilan her tiirlii
ovgil, insanlarin mensubu olduklar: toplulufun burada daha giiglii ve daha canl
olduguna isaret eder. Topluluk, insanlar igin birlikte yasamanin en uzun Smiirlii ve
en gergek bigimidir. Topluluktan farkh olarak toplum, gecici ve yiizeyseldir. Bundan
tiirii topluluk canh bir organizma, toplum ise yapay ve mekanik bir kitle olarak
anlagilabilir (Tonnies,1957:35). Bu ayrima dayali olarak; birlige kars1 atomlagmantn,
akrabalar arasindaki yakin iligkiler yerine yabancilasma ve kayitsizhign, aile igi
{iretim yerine kapitalist liretim bigciminin yer aldif1 bir slireg yasanmaya baglanmigtar.

Celebi’ye gore Tonnies, gemeinschaft’in (toplulugun) yitiminden
kaynaklanan bir karamsarlik tagimaktadir. Ona gore ideal yagam dogal iradeye bagh
yagam bigimidir. 1935’te yaymnlan “Geist der Neuzeit” adli galhigmasi Ortagaga
ovgiiler tagimaktadir. Burada ortagag birlik, bans, aile igi yakm iligkiler, eve dayah
ih'eﬁxh ve halk miizigi ile, modern zamanlar bireysel atomlagma, sanayi, yabancilik,
diinya ticareti, kapitalist tiretim ve bilim ile tanimlamaktadir (Celebi,1987:81).
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Tonnies’in yam stra Durkheim, 1889°da Ténnies’in eseri ile ilgili olarak bir
degerlendirme yapmugtir. Bu degerlendirmesinde gemeinschaftn, dogasi, 6nemi,
birincilli§i ve topluma 6nceligi konusunda Ténnies ile hem fikir oldugunu ifade
etmigtir. Durkheim da ilkel ve modern toplumlarm iki farkhi toplum tipi oldugunu
kabul etmigtir fakat bunlari, degerlendirmeler ve sahip olduklan yargilar bakimmdan
aralarinda anlagmaziiklar olduBunu s6ylemigtir (Tiryakian, 1997:205).

Nisbet, Tonnies’in difer sosyologlardan farkli oldugunu belirtir. Ciinkii
Comte’tan Weber’e kadar olan sosyolojik gelenek icerisinde komiinal ve komiinal
olmayamn yol agtf kavramsal karsithk, akillarda yer edinmis ve {izerinde
diistintilmdgtiir. Yiizyihin sonlarmna dogru bu karslthga, gemeinschat ve gesellschaft
terminolojisini Tonnies vererek bu karsitlifa son vermistir fakat diger sosyologlarin
¢alismalaninda bu karsithik olduk¢a az ele alinmigtir (Nisbet,1994:48).

Appelbaum’a gore Toénnies, bu iki ideal toplumsal orgiitlenme arasindaki
farki su sekilde simiflandirir:
A) Gemeinschaft:

1. Aile yasami: Uyum, insan buna biitiin duygulari ile katilir.
Gergek denetleyici organ halktir.

2. Kirsal kéy yasami: Halk gelenek ve gorenekleri. Insan,
biitin akly ve duygusuyla buna katilir. Denetleyici organ,
topluluktur.

3. Kasaba yasami: Din. Insan, tim bilinci ile buna katiir.
Gergek denetleyici orgam, kilisedir.

B) Gesellschafi:

1. Kent yasami: Anlasma. Bunu, insamn amaglart belirler.
Gergek denetleyici orgam Gesellschaft 'in kendisidir.

2. Ulusal yasam: Yasama: bunu, insamn hesaplari belirler.
Gergek denetleyici orgam devlettir.

3. Kozmopoliten yagam: Kamuoyu. Bu, insamn bilingliligi ile
gelisir. Gergek denetleyici orgam, bilginler cumhuriyetidir
(Appelbaum:1970:72).
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Sennett’e gore Ferdinand Tonnies, gemeinschaft’in gesellschaft’a karsithg
icerisinde, toplumun cografi olmayan diigiincesini betimlemeye ¢aligmgtir. ik olarak
digerleriyle duygusal iligkilerin ve biz duygusunun hakim oldufu gemeinschaft
vardir. Bu durumun kargiti olarak da gesellschaft’: ileri stirmektedir. T6nnies, aym
zamanda ortaya ¢ikabilen birbirinden farkh bu iki yagam bigimini betimlemek yerine
tarihsel bir karsith@: yaratmaya ¢aligmigtir. Ona gére gemeinschaft, ge¢ donem
Ortagag diinyasinin pre-kapitalist ve sanayi Oncesi doneminde veya geleneksel
toplumda ortaya gikmigtir. Gesellschaft ise, belirlenmig statiiler yerine hareketli
siniflar ve igbdliimii 6zelliginden dolay:r modern topluma uygunluk arz etmektedir.
Burada insanlar duygularma isb6liimiiniin prensiplerini uygulayacaklardir bu yiizden,
digerleri ile karsilagmalarinda kendilerini kismi olarak takdim edeceklerdir
(Sennett,1978:221).

Freund, Tonnies’in kuramindaki gemeinschaft’in zayiflayip, gesellschaft’in
ortaya ¢ikacafi konusundaki ayrimi, Almanlarin devlet ve toplumu birbirinden
ayirma geleneginin bir 6zelligi ve devam: olarak benimsemektedir. Alman diigiince
gelenegi, Hegel’in devlet (staat) ve toplum (gesellschaft) arasindaki ayrmn etkisi
altindadir. Genelde bu, organik bir gerceklik olarak anlagilan toplumla, katiksiz,
yapay ve basmakalip bir yaratim olan devlet arasindaki farkhliga isaret etmektedir.
Ama bu karsith@in degigik yorumlamalar da vardir. Lorenz von Stein’e gore devlet,
vatandaglarin se¢imlerini ozgiirce belirttikleri alan, boylelikle de bir kurum olarak
biitlin 6zgiirliiklerin kaynagi, 6te yandan toplumda ekonomik etkinligin alam, yani
bagimhilik ve koleligin kaynagdir. Nasil olursa olsun bu aynm, Alman diigiince
akimlarinin temel tasidir. Freund’a gore, Tonnies’in gemeinschaft ve gesellschaft
arasidaki ayrimi ortaya ¢ikaran boyle bir diigiince sistemidir (Freund,1997:158).

Freund, Tonnies’in agiklamasina gére, toplulufun “gercek ve orgamik
Aﬁ&hayatm” gereksinimlerini kargilarken toplumun, hangi diizeyde olursa olsun,
birbirinden bagimsiz olan bireylerin tam anlamiyla yan yana olusu olarak algilanmas:
gereken “yapay ve mekanik tasarmn” emrinde oldufunu betimlemektedir.
Topluluk, giiven ve yakin dostlugun bulundugu bir yerken, toplum, “kisinin, yabanc:
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bir iilkeye girer gibi girmesini gerektiren” anonim ve kamusal bir yerdir. Topluluk,
gergek ve uzun siireli ortak yasémdlr; toplum ise gegicidir. Belli bir diizeye kadar da
toplulugun, canh bir organizma; toplumun ise yapay ve mekanik bir yap: olarak
anlagilabildigini diigiinmektedir (Freund,1997:162). Topluluk, toplumsal anlamda
bir arada yagama olarak diigiiniiliirse, toplum nerdeyse bir meydanda yagsama olarak
diigtiniilebilir. Dolayisiyla topluluk iyi, toplum ise kotii bir durumdur.

Tonnies’e gore, Gemeinschaft’ta bireyler, biitiin ayiric1 ve dagitic1 etkenlere
ragmen esas itibariyle birlikteliklerini korurlar. Oysa gesellschaft’ta biitiin birlegtirici
etkenlere kargin bireyler birbirlerinden kopuk ve &zerktirler. Gemeinschaft’tan farkh
olarak gesellschaft’ta a priori ve zorunlu olarak varolan bir birlikten kaynaklanan
eylemler ve birey tarafindan gergeklestirilmis olsa bile birlifin iradesini ve ruhunu .
yansitacak eylemler ile birey tarafindan gergeklestirildikleri siirece onunla aym safta
yer alan temsilcileri adina ortaya ¢ikan eylemlerle karsilagmayiz. Aksine, toplumda
herkes kendi baginadir, bireyler arasinda bir gerilim vardir ve birey digerlerinden
yalitilmigtir. Giig¢ ve etkinlik alanlann keskin bir bi¢imde birbirinden ayrlmugtir.
Herkes bagkalarinin alanina temas ve miidahaleyi hasmane bir davram§ olarak
nitelendirir. Bir bagkasina y6nelik bu tiir bir tutum normaldir ve yadirganamaz
{(Tonnies, 1957: 65).

Tonnies, yeryiiziinde insan iligkilerinin meydana getirdigi oOrgiitlenmelere
bagh olarak ii¢ tip toplulugun meydana geldiZini ileri siirer. Bu {i¢ toplulugu;

1) Akrabalik — Kan Bagina Dayali Topluluk

2) Komguluk — Ortak Bir Yere Baghi Olmaktan Kaynaklanan Topluluk

3) Dostluk — Ortak bir Fikir Etrafinda Olugan Topluluk. -

seklinde siralar.
Tonnies, toplumsal birliktelikler ve topluluk bigimleri ile ilgili olarak
belirledigi bu ii¢ grup ile ilgili su agiklamalan yapmaktadr;
1. “Akrabalik (Kan Bagina Dayal: Topluluk) : Insanlari kucaklayan en

yaygin ve en dogal bag durumundaki akrabalik dikkati ¢ekmelktedir.
Bundan meydana gelen ve ortak hayatin orijinal formu olarak bilinen
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biitiin halklar arasinda yaygin olan en énemli toplumsal orgiitlenme
veya birliktelik grubu; akrabalik kiimesi, boy, kabile ve eski birlik
grubudur. Kan bag toplulugu var olmanin bir tinitesi olarak ortak bir
gercgeveye yerleserek geligir, farklilagir ve yer topluluguna dowigsiir.

2. Komguluk (Yer Toplulugu) : Topraga bagl olmaktan kaynaklanan bir
iligki, akraba olabilecek veya kendilerinin akraba olduklarna
inanabilecek insanlart birlestirmeye egilimlidir. Komsuluk, birlikte
yasama keyfiyeti ve birliklerin temelidir. Kirsal kdy topluluklar: ¢ogu
kez bilyilk bir aile veya kabile ile oOzdes iken, zamanla yabanci
dgelerin katimaswyla akrabalik dzelligini kaybeder ve giderek yerini
arazi, toprak ve birlikte yasama bagina terk eder.

3. Dostluk (Fikir Toplulugu) : Kan bag ile birbirine bagli olmayan
insanlar dogaya kars: birlikte yagamaya baglar. Bunun yaninda egit
haklara sahip yurttaglar olarak siyasi bir birliktelik olustururlar. Soz
konusu toplumsal gruplar ve topluluklar, birlikte aidiyetin orijinal
durumundaki koklerini muhafaza eder ve ortak varolma, yasama ve
calismarun orijinal durumu degigse bile, fikri ve siyasi bigimini ve
birlikte faaliyette bulunmaya iligkin islevlerini koruyup bunlar:
yenilemeye devam eder. Ortak bir dille bir araya getirildigini diisiinen
halk, ulusal bir birliktelikte bir araya getirilir ve ulusal bilinci

. olusturur” (Tonnies, 2000:213).

Kan bagi toplulufu, var olmamn bir {initesi olarak ortak bir gergeveye
yerleserek gelisir, farklilagir ve yer topluluguna doniisiir. Bir difer yandan da yer
toplulugu, aym bigimde fiziksel bir yagamin zihinsel bir yagam temelinde bir yagama
dogru yol alarak fikir toplulufunu meydana getirir. Son asamada ortaya ¢ikan bu
durum ise, topluluk yasaminin daha da karmasiklagmasma ve refahin da artmasiyla
zihinsel siireglerin geligmesine katkida bulunur. Fikir toplulugu, kan bafz ve yer
topluluklarina nazaran birlikte yagama ile ilgili olarak topluluksal yagamin en dst
seviyesini olusturur (T6nnies,1957: 42). Ciinkii, kan bag: toplulugu duygusal
iligkilerin hakim oldugu aile i¢i yasamin paylasimina dayahdir. Yer toplulugu, belirli
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bir toprak iizerindeki birlikteligi ifade ederken, fikir toplulugu, kutsal olarak kabul
edilen mahalleler temelinde olugan bir birlikteliktir.

| Bu ii¢ 'etken her topluluksal yagsamin temelini olugturur, fakat bunlarin
herhangi birisinin agirhif: veya etkisi, topluluk yasamimmn bigimini sekillendirir. Her
tic topluluk bi¢imi, zaman ve mekanin belirleyiciligi dahilinde, birbirlerine sik1 bir
sekilde bagh olarak varolabilirler. insanlarin yasadiklar1 her yerde bu ii¢ topluluk
biciminden biri mutlak anlamda varolmugtur. Baslangigtaki topluluk (kan bagma
dayah topluluk) bigimi en sonuncusunu (fikir toplulugunu) icerisine dahil eder veya

Toénnies, ii¢ topluluk bi¢imi ortaya atarken merkezden gevreye dogru bir
mantiksal siire¢ izlemigtir. Yani insan birlikteliklerinin en esash ve en iptidai bigimi
olan aileden baglayarak kan bag temeline dayah, duygusallifin, fiziksel yakinhgn
ve sevginin egemen oldugun bir akrabalik toplulufu kavramim ileriye slirmiigtiir.
Bundan sonraki agamada, yer toplulugunu olusturan komsuluk iligkilerini ortaya
atmigtir. Burada toplumsal mesafe anlaminda ailenin digina gikilmaktadir. Komguluk
iligkilerine 6rnek olarak kirsal yerlesim birimlerine ve kdylere vurgu yapmaktadir.
Bu yerlerde yardimlagma, birlikte dogaya karsi koyma, gelenck ve gérenekler ile
inanglar s6z konusudur. K&y yerlerinde biriken degerler zamanla geliserek daha iist
seviyede yer alan dostluk ve zihinsel anlamda birlikteliklere doniistir. Bir onceki
agamada olugan zihinsel gelisime dayali olarak, en son birlikteligi temsil eden fikir
topluluguna 6rnek ise, kasaba ve kentsel mekanlardaki iligkileri 6ne stirmektedir.
Kasaba ve kentlerde, bireyler arasinda belirli bir yakinhik ve benzerlik gerektiren
sirket ortakhklar, loncalar, dini gruplar ve zennat kuruluglan vardir. Kan bag ve yer
topluluklari, artan toplumsal mesafeden &tiirii kentlerde 6nemini yitirmigtir fakat bu
iki topluluk 6rnegi yerlerini, fikirlerin benzerligine dayah bigimde olugabilen fikir
topluluklarina birakmaktadir. Boylece Tonnies, topluluklann olugjumunu aileden
kdylere ve koylerden kentlere dogru bir doniliglim siireci icerisinde agiklamaya
calismaktadir.
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Tonnies, “topluluklar arasindaki donliglimii iligki ve fonksiyonlarin degismesi

ile ¢bziimlemeye ¢aligmaktadir. Buna gére;

- “Aile igerisinde baglayan bu doniigiim, agamali bir sekilde énce ev,
koy ve kent' topluluklagma siireglerini belirlemektedir. Aileden
itibaren baglayan degisim, akrabalik iligkilerinin gelismesine
paralel olarak aile iiyeleri arasindaki evienme, miras, soy gibi
iligkileri diizenler nitelikte birtakim hukuki fonksiyonlar: (judical
Junctions) dogurur.

- Yer topluluklarindaki komguluk iligkileri, mal varligh, ortak araziler
ve topraga bagh iliskiler feodal fonksiyonlar: (feudal functions)
dogurur ailedeki baba otoritesi burada “feodal beye” dondgiir.

- Fikir topluluklarinda ise kentsel mesleki kuruluglar ve loncalar
dinsel  fonksiyonlar:  (sacerdotal  functions)  olug »?
(Tonnies,1957:44).

Boylece baba otoritesinden baglayarak, belirli bir bélgenin y&netiminden
sorumlu bir otoriteye (feodal bey) ve buradan da kentsel mekanlarda T6nnies’e gore
zihinsel birlikteligi saglayan dini diiglince ve otoriteye dogru bir gelismenin oldugu
varsayilir.

Tonnies, gergek bir birligin gerceklesmesinin ve toplulufun kurulmasinin
birincil kosulu olarak; kan bag: akrabalifim, ikincil olarak yer ve fiziksel yakinhii,
son olarak ta insanlik i¢in zihinsel yakinlifi gerekli gérmektedir. Ona gére her tiirlii
baghhkta bu ii¢ agamay: gérmek miimkiindiir. Buradan hareketle biitiin topluluklarin
olugsmasinin tabi oldugu kanunlar: ileri siirer:

1) “Akrabalar ve kari — kocalar, birbirlerini sever ve kolayca
birbirlerine uyum saglarlar. Karsilikli konusur ve aym ¢izgide
diigtiniirler. '

2) Birbirlerini seven insanlar arasinda bir anlama, anlasma
(understanding) vardir.
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3) Birbirlerini seven ve anlayan bu insanlar birlikte yagar ve
kendilerine ait ortak bir yagam olustururlar”

Bunun yaminda topluluBu belirleyen bir diger irade olarak dili dogal bir etken
olarak goriir. Toplulugu ayakta tutan, anlagma ve uyumu saglayan arag olarak anadile
biiyilik bir 6nem verir. Dil yaminda topluluk hayatim miimkiin hale getiren bir diger
belirleyici etken olarak anlama ve uyum ile goniilden baglilik anlaminda aile rubu’nu
ileri stirer (Tonnies, 1957:48). Toplulufu belirleyici olan “anlama” ve “uyum” ile
“sozlesme™ kavramlarim birbirleriyle karsilagtirir. Tonnies’e gbre, anlasma ve uyum
topluluk hayatinin; sézlesme ise toplum hayatimin devam etmesini saglar. Anlama ve
uyum topluluk iiyelerinin ortak birligini saglar, planlanmmg ve yazih degildir.
S6zlesme, planlanmig ve yazih olarak vardir. Dolayistyla bu kavramlan birbirinin
zitt olarak diigiinmiigtiir (T6nnies,1957:49).

Buraya kadar Tonnies’in topluluk hakkindaki fikirleri incelenmigtir. Topluluk
ile toplum arasinda bir karsithfin oldugunu varsaydigindan, topluma dair ileri
stirdigt fikirlere de bakmak gerekmektedir. Daha 6nce de deginildigi gibi Ténnies,
topluluktaki irade tiriiniin dogal, toplumdaki irade tiiriinlin akilsal oldugunu
diigtinmiistiir. Tonnies, toplumda insanlarin tipki toplulukta oldugu gibi birbirleri ile
yakin olarak yasadiklarim fakat birbirlerine bagli olmaksizin bir arada bulunduklarm
ileri siirmektedir. Topluluk icerisinde insanlar her tiirlii ayrilifa ragmen birbirlerine
bagimh iken, toplumda her tiirlii baglihfa rafmen ayn durmaktadirlar, toplum
icerisinde birey yalmzca kendisi igin vardwr, diger bireylerden kendisini
soyutlamigtir. Bireylerin etkinlik alanlar1 diferleri ile temas veya yaklagmaya
elvermeyecek hatta diigmanliga varacak nispette smmrlandinlmigtir (T6nnies,
1957:65).

Toplumsal iligkiler ise, pazara yonelik, hesaplama, degerlendirme, tartma ve
dlgme fizerine temellendirilmigtir. Insanlifin kurtulugunu vaat eden bilim ise paranin
egemenlifi altina girmigtir. Her sey metaya doniigmistiir. Topluluktaki ortaklaga
yasam yerini igboliimiine; uyum yerine s6zlesmeye birakmigtir (T6nnies,1957:71).
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Bunun yam: swra Tonnies, toplumda otorite tipleri ve gruplar arasindaki
farkhilagmanin, yalmzca toplumda goériilebilecegini savunur. Farkhilagmanin
temelinde; otoritenin, bireylerin kendi aralarinda bulunan ve uymak zorunda
olduklar1 s6zlesmeye dayalh olmasi veya otoriteyi kendilerini yonetmek iizere
bagkalarina devretmis olmalan yatmaktadir. Bu &zellik tipki bir fatih ile iggal
edilenler arasindaki bir “bariy anlagmasina” benzer. Modern toplumlarin bu Szelligi,
igverenler ile iggiler arasmdaki sozlesmeden kaynaklamr fakat bu sozlegme,
suiistimale agik ve bir tiir zorlamadir (T6nnies, 1957:256).

Nisbet’e gore Tonnies, topluluk ve toplum kavramlarim birer ideal tip olarak
sosyolojiye kazandiran ilk kisi kisidir. Tonnies Avrupa’da tarihsel olarak, geleneksel
toplumsal yapidan, modern toplumsal yapiya gegisin yasandigf bir yiizyilda bu iki -
kavrami ele almis ve bu kavramlan toplumsal yapilan birbirinden ayirmada
kullanmigtir (Nisbet,1994:71). Bugiin dahi Tonnies’in sosyolojiye kazandirdifx
topluluk ve toplum kavramlari, birtakim toplumsal ve tarihsel olgular igin
kullanilabilmektedir. Tonnies her ne kadar topluluk olgusunu sanayi &ncesi
dénemlerle Ozdeglestiren bir yasam bigimi olarak dislinmiis olsa da, modern
toplumlarda kargilagilan bir takim sosyal yapilar1 agiklamada da kullanabilmektedir.
Ciinkii toplumsal yasam hem bireysel hem de sosyal iradelerin bir birlesiminden
ibarettir.

LL4. Topluluk Ve Aidiyet

Schudson, toplumlart bir arada tutan ¢ofu zaman degisik diizeneklerin
varoldugunu ve toplumlarin biitlinlesmesini saglayan birtakim giicler oldugunu ileri
stirmektedir. Ornek olarak, ekonomik iligkiler kadar siyasi yapilara bagl toprak ve
akrabalik baglarm vermektedir. Bunlar; siyasi kontrollin etkin bir sekilde
uygulanmas1 anlaminda tutarli bir diizenden yola ¢ikarak olugabildigi gibi, farkh
degerlere sahip msanlarm gesitli mekanizmalar aracihfiyla yagamay: becerebilmesi
ve ortak bir degerler dizisine baghhk gdsteren, tutunumlu toplulukiar olugturmasiyla
da gerceklesebilir (Schudson,1994:65). Benzer bir yaklasim Giddens de ileri
si‘irmektedir; topluluk kavram gerek modern Oncesi gerek de modern sonrasi
dénemde, kiiltiirlere uygulandiginda ayirt edilmesi zor olan birtakim diizenek ve 63e
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kiimeleri ile kargilagir. Bunlar; yoresel topluluk iligkileri, akrabalik baglari, dostlar
arasindaki kigisel dostluklar ve cinsel mahremiyet iligkileridir (Giddens,1998:115).
Bu degigik diizenekler nihai noktada topluluk yasamim beraberinde getmr Bir
topluluk igerisinde kendisine bir yer edinen her birey, toplumsal yagsamin gerektirdigi
defer ve normlara uymay: topluluk icerisinde Ogrenir. Boylece sosyal hayatta
biitiinlesme ve bireyin Stesinde bir olugyum saglanmig olur. Schnapper ise konu ile
ilgili olarak sunlar1 ileri stirmektedir; toplumsal diinyay), yalmzca bireyler
olusturmaz, toplumsal diinya, onu olugturan somut bireylerden bafimsiz olarak
Orgiitli ve siirekli topluluklardan meydana gelir. Birgok felsefeci ve tarihi
deneyimler; uzun zamandir higbir toplumsal 6rgiitlenmenin, birlikte yasama, ortak
degerler etrafinda birtakim &lglilere sayg1 gosterme ve birlikte hareket etme istenci
olmaksizin bireylerin varhim siirdiiremeyecegini gostermigtir (Schnapper,1995:60).
Bu isteng toplumlarin sahip oldugu nitelie bagh olarak, korku ya da baskiya gore
olugabildigi gibi demokratik toplumlar Ornefindeki siyasal ve sosyal katihm
araciliftyla da gergeklegebilir.

Topluluklarin olugmasinin en belirleyici dzelligi olan “biz” bilinci, topluluga
baghliin devam etmesini ve bireylerin bir topluluga bagh olmaktan kaynaklanan
giiven duygusunun gelismesinin yegane garantisidir. “Biz” bilincinin ortaya gikardig
biling, kolektif kimlik duygusunu beraberinde getirir. Kolektif kimlik Bilgin’e gore,
belirli bir insan grubunun kendi hakkindaki bilinci ve duygusuyla iligkili bir
durumdur. Kolektif kimlik, toplulufun kendine has &zelliklerinin varoldugu, bir
tekillige sahip oldugu y®niindeki biling ve aidiyet duygusudur. Bu baglamda dil, din,
kiiltiir, tarih, yagam alami, maddi kogullar vb &gelerle birlikte toplulugun bellegi,
topluluk f{iyelerinin kolektif bilincini belirlemektedir. Kolektif bellek, bilingli veya
bilingsiz olarak toplulufun gegmiginden ibarettir. Bir toplulugun kimligi gegmisine
bakilarak tanimlanir. Bu anlamda kollektif kimlik, bir stireklilik ve dolayimsizlik
ifade eder (Bilgin,1995:62). Arendt’a gbre “biz” bilinci, insanlarm yagadiklan
herhangi bir yerde ortaya gikar. Bunun en iptidai (primal) formu ailedir. Aile gesitli
yollarla olugabilir, Fakat nihai olarak belirli bazi kabuller iizerine temellendirilir.
Burada itaatsizlik kadar itaat de oldukga yaygindir ve herhangi bir geye kargi koyma
en az zarar verici niteliktedir. Kabuller, insamin tek bagma eylemde
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bulunamayacagimn farkina varilmasim gerektirir. Insanlar, egger bu diinyada herhangi
bir geyi bagarmak isterlerse birlikte hareket etmek zorundadirlar (Arendt,1987:201).

Topluluk kavramim ve olgusunu ele alan hemen hemen biitiin yazar ve
’ aﬁsﬁnﬂrler, toplulugun kékenini aile kurumuna dayandirmaktadirlar. Ciinkil insan
olmanin bir kosulu olarak ilk birliktelik aile igerisinde gergeklesir. insamin biyolojik
karakterlerinin en Onemlilerinden biri, yetisgme ve olgunlagmasinin ¢ok yavag
ilerlemesidir. Bu &6zellikten &tiirii insan, yagamm, kendisini saran dig sisteme karg1
yillarca aile igerisinde kalarak siirdiiriir. Birey, aile igerisinde dig sisteme yonelik
toplumsal yonden uygun olan davranig kaliplarmm, tutumlan 6grenir ve bu sayede
birliktelikler kurma bagarisim edinir (Homans,1971:165). Psiko-sosyal bakimdan
incelendiginde insamin dig diinyaya uyma, gevresinin taleplerini yerine getirme ve
gerektigi gibi davranma egilimi igerisi oldugu goriiliir. Bilgine gore, “Insan, diger
insanlarla iligki icinde insan olma kapasitesiyle dogar” kisiler arasindaki iliski
insanin temel ihtiyacidir. Buna gére bu ihtiyaglar tice ayrlir:

1. Dahil olma ihtiyacidur: her insan bir gruba girdiginde kendisaini diger iiyeler
tarafindan kabul edilmis, aralanna alnmig ve degerli bulunmus hissini
duymak ister.

2. Kontrol ihtiyaci: insan, {iyesi oldugu grupta olup bitenlerden sorumlu olmak
ister.

3. Sevilme ihtiyac1: bir grubun liyesi olan bireyler, digerleri tarafindan sevilme
ve yeri doldurulamaz biri olarak gizli bir arzu duyarlar (Bilgin, 1994:114).

Insanin iginde bulundufu toplumun degerlerine, normlarina, davramsg
kaliplarina katihmin1 saglayan sosyallesme siireci, en kiigiik toplumsal birim olan
ailede baglar. Aile de toplulufun bir arketipi oldufuna gore sosyal baglarin
olugmasinda en etkili rolii Gistlenmektedir. Birey, sosyallesme siirecine aile igerisinde
baslarken dis diinyay1, ¢evresini ve kendisini benzer dzelliklerini tagidips toplulugun
sosyal kalitmi aracihf ile kegfeder. Boylece birey sosyal diinyada ortaklasa bir
hayatin igerisine girer. Kanter’e gore topluluk, bir birliktelik dahilinde yer alan
iligkilere duyulan gii¢lii bir istekten ibarettir. Biitiin {iyeler arasindaki kardeslik ve
bolliglim duygulart buna birer 6mektir. Topluluk, kendi igerisinde bir aile olma
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ozelligine sahip olup, aile iligkilerindeki baglifa benzer bir baghhg: istlenir.
Topluluksal uyumu devam ettiren ve kapsayan bu tiir bir taahhiit ve iligkidir. B6ylece
topluluk, kendi varhig agisindan tehdit teskil eden dig diinya ve gerilimlere ve hatta
kendi icindeki gorily ayrhiklann ve uyugmazliklara direnme giiciinii elde eder
(Kanter,1972:422).

Wirth’in tanimlamasina gore, tarihsel olarak topluluk, bir halkin veya biitiin
bir insanhigin ortaklaga hayatmn birligini ifade etmis olan bir kavramdir. Bununla
beraber, gecmisin fazla derine inmeyen bir gézden gegirilmesi dahi, bu ortaklaga
hayatin kendisinin ¢ok temel degisimler gegirmis oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Bu degisimler topluluga dair farkhlagan bilimsel ilgilere yansimigtir.
Hemen hemen her insan grubunun temel gérevlerinden biri, birlikte bir yere bagh

e -

olma duygusunun olugturulmasidir (Wirth,1964:165). Hayatin artan atomizasyonu,
ulusal ve kiiltiirel yerellik, hayatin bir ¢ok bakimdan daha fazla pargalanmas: ve i
boliimiiniin aginn derecede yaygmnlagmig olmas: kargisinda, Maciver’mn dile getirdigi
gibi s6z konusu grubun gérevi “daha az gerekli degil, fakat daha zor ve zahmetli” bir
hale gelmigtir. Akrabalik, statii ve igbdliimiine dayali toplumsal orgiitlenme tipinden,
belirleyici 6zellikleri olan, izl teknolojik gelismelerin oldugu, 6zel ¢ikar gruplarimn
ve gekilsel nitelikteki toplumsal kontroliin yiikseldigi bir toplumsal Srgiitlenme tipine
gecilmigtir bununla beraber topluluk, yeni anlamlar kazanms ve yeni sorunlar ortaya
¢ikmaya baslamigtir.

Giinfimiiz sosyolojisinde “topluluk sosyolojisine” dikkatleri gekmeye ¢ahsan
ve topluluk kavramina yonelik olarak yeniden insa siirecini baglatan sosyologlarin
baginda yer alan Nisbet’e goére topluluk, yalmzca sosyologlarin ampirik ilgilerini
(akrabalik, yerellik ve dernek ¢aligmalarindaki agiklamalar1) belirlemekle kalmaz
aym zamanda din, otorite, hukuk, dil, bireysellik ¢ahigmalarim aydinlatan bir
perspektif, bir metodoloji, yiizyllhk &rgiitlenme (organization) ve dafilma
(disorganization) sorunlarina yeni bir bakis agis1 da getirir. icinde bulundugumuz
yiizy1l igerisinde diger bilimlerden farkh olarak sosyoloji, “sosyal” kavrama dnceligi
vermigtir. Burada vurgulanan husus, “sosyal” olarak refere edilen seyin herzaman
komiinal olarak ifade edilmis olmasidir. Sosyologlarin kullandig: sosyal kelimesinin,
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bireysellik, akrabalik, ekonomi ve politika ¢ahgmalarinda yer alan ger¢ek etimolojik
kaynag, yan anlamlartyla daha fazla bireysel olan toplum degil, (topluluk)
communitas’tir (Nisbet,1994: 56).

Bireyler, sahip olduklan kimliklerin yalmzca birer yapisi1 olarak
anlagilamazlar. Kimlikler, bireylerden, bireylerin suretlerinden veya belirli bir
'dlﬁpﬁn tarafindan belirlenmig diger biitiinliiklerden (entities) daha genis siiflardar.
Ornegin, topluluklar, bireylerden daha ziyade kimliklerin bir ingasindan ve bireylerin
yalmzca kismi benzerliklerinden miitegekkil olarak goriilebilir (White,1992:202).
Calhoun’un goriislerinden hareketle, sosyal iligkilerin degiskenlerini gormek
amactyla, basit kategorilerin ig¢ine niifuz etme imkam veren bir topluluk
kavramsallagtirmas: geligtirilmelidir. Sosyal iligkilerin bir karigim: olan topluluk ve
diislince, duygularn bir kangim olan topluluk arasindaki iligkiler ¢ok az
kesfedilmigtir. “Aidiyet bilinci” hakkinda 6nemli olan ise, onun ait oldugu komiinal
iligkiler temeline dayal1 eylemin alternatif yonti {izerindeki diigiincenin
farklilagmasidir (Calhoun1980:110). Lynch’e gére ise topluluklar, kan bagi, etnik
baglar veya bir mekana/yere baghlik etrafinda olusan kiictik gruplardir. Aym
zamanda ortak iiretim ve tiiketim faaliyetleri ile ortak bir yagam big¢imine sahiptirler,

bu 6zellikler ise paylasilan mekanin doZal yapisina gére belirlenmektedir. Sosyal
baglar ile mekan/yer baglan i¢ ige gegmigtir. Bir ¢ok insan farkh bir yerde yagiyor
olsa da mutlaka belirli bir yere, bir gruba veya bir kuruma aidiyet duyar (Lynch,
1981:434). Insanlarin biiyiik bir boliimii hayatinin gogunu bir topluluk icerisinde ve
belirli bir yerde gegirir. Ayrilma veya uzaklagma iradi olabilir. Herkes bir
mekani/yeri tipki bir kitabi1 okur gibi okumak iizere egitilmigtir. Bir mekani/yeri
okumak, orada neler oldugunu 63renmek demektir. Nelerin oldufu veya nelerin
olabilecegi, bireyin nasil davramp eylemde bulunmas: gerektifi ve séz konusu
mekan/yer ile baglarimin ne oldugu anlamna gelir (Lynch, 1981:442).

Arendt’a gore insani cesitlilik (human plurality), birgok biiyiik birime
ayrilmigtir. Insanlann harekete gegiren etken, onlarin bir birime bagh olmalan ile
miimkiindiir, bu birim ise topluluktur. Topluluklarmn gesitliligi farkh form ve
sekillerde belirmistir. Her bir topluluk farkh kurallara tabidir, farkli ahiskanhklara
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sahiptir, ge¢misi ile ilgili farkh hatirlan vardir yani geleneksel bir cesitlilik soz
konusudur. Insani ¢coklugun biitiin form ve gekillerinin yegane 6zelligi, ortaklaga bir
bigimde, kendi baglangi¢lar ile ilgili bir olguya sahip olmasidir. Yani belirli bir
zamanda ve belirli bir amag i¢in bir insan gurubu, kendi kendilerini “biz” bilinci
etrafinda diigiinmek zorundadir. Bu “biz” bilincinin ilk olarak nasil gergeklestirildigi
tldigh onemli defildir. Fakat daima bir baglangic anma gereksinim duyar. Bu
zellik yalmizea insanlar: diier canh organizmalardan degil, aym zamanda ve
kugkusuz, insan toplumlarimin sonsuz gesitlilifini de birbirinden ayirt etmeye yarar
(Arendt,1978: 202).

LLS. Ulus ve Topluluk
Bu kisimda modern zamanlarla birlikte ortaya ¢ikan ulus kavramu, ulus devlet
ve ulus devletin kurumsallagsmas: siirecinde ulusal kimlik sorununun ortaya ¢iktia
ele alimacak ve &zellikle geleneksel toplumsal yapidan modern toplumsal yapiya
gecis siirecinin yasandifn dénemlerde ulus kavraminin énemi ve anlamu iizerinde
durulacaktir.

Bottomore’a gore Sosyoloji, 18. ylizyilda ortaya ¢ikan siyasal ve ekonomik
devrimlerin yarattifn sorunlarla ilgilenmis ve bbylece modern zamanlarin bilimi
olmugtur. Sosyoloji, bilimsel oldugu kadar ideolojik bir karaktere sahip oldugundan
tutucu ve radikal diiglincelerin yam sira, birbirleriyle gelisen teorilerin ortaya
¢ikmasina da zemin hazirlamigtir (Bottomore, 1994:7). Bu teoriler arasinda,
modernlesme, kapitalizm, sosyalizm ve ulus devlet diigiinceleri bagta gelenlerdir.
Birbirleriyle yakindan baglantih olan bu teoriler; siyasal, kiiltlirel, sosyal ve
ekonomik bir dizi defigmenin yasanmasma yol agmustir. Ozellikle Sanayi
Devriminden sonra ortaya ¢ikan gelismelere bagh olarak; kentlesme, hizh niifus
artist ve artan Uretim kapasitesiyle birlikte pazar arayi;1 hizlannmgtir. Modern
zamanlardan kast edilen sey, Jeanniere’e gore, modern diinyanin tarimsal diinyamn
yerini almasi ve bu yeni diinya goriisiiniin ilk olarak insam daha sonra biitiin diinyay:
belirlemis olmasidir. Modern olmak, diin ile iligkilerin kesilmesine, tarihle olan
baglantilarin koparilmasina ve diinyanin sorunlarmin yeni bir y6ntemle ele
alnmasina dayandinlmigtir. Dolayisiyla insan, diinyayr ve kendisini bu yeni
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mantiktan hareketle kavramaya bagladi. Modern zamanlara gegisi belirleyen devrim
nitelifindeki deBigmeler ise; bilimsel, siyasal, kiiltiirel, teknik ve endiistriyel
alanlardaki degismelerdir (Jeanniere,2000:96). '

Celebi’ye gore Tonnies’in topluluk konusundaki fikirlerini ileri stirerken
behsettigi ve kaygilandifn siireg, modermn zamanlarmn basladify ve topluluksal
yagamin yok oldufu sfiregtir. Tonnies’in modern zamanlara dair karamsarhginm
temelinde komfinal iligkilerin zayiflamas: yatmaktadir. Dolaysiyla Ortagag, birlik,
barig, aile igi yakm iligkiler, eve dayah firetim ve halk miizigi olarak tarif ederken;
modern zamanlari, atomizasyon, savag, yabancilar, diinya ticareti, kapitalist iiretim
ve bilim olarak ileri siirmektedir (Celebi, 1987:81). Ténnies bu 6ngoriilerinde bir
haklihk paymna sahiptir. Clinkii Giddens’in belirttigi gibi, Bat1 toplumlarinda beliren
sozkonusu degigmeler, zamanla Bati dis1 toplumlan da etkisi altina almigtir, Ticari
kapitalizmi kolaylagtirmak amaciyla ilk olarak askeri birlikler daha sonra da Batili
hayat tarza diger toplumlardaki hayat tarzlarimn yikim niteliginde degismesine yol
agmustir. Avrupa devletleri, kapitalist ekonominin diinya geneline yayilmas: igin,
geleneksel firetim bigimlerini devam ettiren toplumlardaki siyasal g¢oziilmeyi
kolaylagirmak amaciyla ya Kkiiltlire ya da varolan ybnetim mekanizmalarina
dogrudan miidahale etmis ve temelden sarsmiglardir (Giddens, 1997:136).

. Tonnies ile benzer kaygilan tagiyan Karl Marx ise Manifesto’sunda modern
zamanlarla birlikte “Kat1 olan her sey buharlasip havaya karisms, kutsal olan her
sey dinyevilesmigtir. Insanlar nihayet yasamlarimn gercek kosullari ve diger
insanlarla iligkileriyle ciddi olarak yiizlesmeye zorlanmiglardir” vurgusunu yaparken
biitin toplumsal kosullarn alt #st oldugunu, bitmek tiikenmek bilmeyen
belirsizliklerin ve galkantilarin bagladigim, biitiin kemiklegmis, donmus iliskilerin
toplumunu, “Soyut Toplum” olarak nitelemektedir; ¢linkii, “modern oOncesi
toplumlarda yiizyiize iligkiler yerini, sosyal konumlardan kaynaklanan rollere ve
resmi gorevliler arasindaki iligkilere birakmigtir. Ayrica geleneksel toplum insanmm,
topluluklar igerisinde somut bir yagam: vardi, buna karsin modern toplum insaninn,
soyut iligkiler tizerine kurgulanan bir diinyas: s6z konusudur. Ona gore toplum
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kavrami, uzak mesafe ve biiyiikliikten kaynaklanan soyut ve genel bir anlama
sahiptir (Zijderveld, 1985:90).

Benzer bir yaklagima Simmel de sahiptir. Simmel’e gore, modern zamanlarin
Jbireyi, pek ¢ok agidan ve gittikge, eski zamanlarin yabancisina benzemektedir. Bir
kbye, topluma gelen yabanc kollektivite ile biitlinlesemedifi i¢in geleneksel ve
heyecarnisal baglantilara sahip degildi ve ancak kentte yagayabilirdi; kent, bu insan
tipini yaygmlastmnm. Modern metropollerdeki  kozmopolitizm, ilgisizlik,
hesapgilik ve Ozgiirligin karakterize ettigi bir kentsel sosyal bagmn sonucudur.
Herkesin herkese karsi yabanci olarak diglanmasinin yamisira, kente 6zgii yapisal
dislama bigimleri vardir. Bir yanda ruhsuz bir 6l¢ii evreni ayricalikh giiclii kesimleri
aymirken, bir yandan da para tarafindan boliimlenen bir ortam, tiim objektif diinyay1
ve benlik duygusunun zedelenmesine yol agmaktadir (Simmel,1990:83). Simmel
yine modern zamanlarin birey i¢in sunlan ileri siirmektedir: Simmel, 6znel 6zgiirlikk
duygusunun hakim oldugu para ekonomisi i¢inde bireyin, artan bir sekilde
digerlerine bagimli hale geldifine igaret etmektedir. Birey, para ekonomisinde
| islevlerin yerine getiricisi, sermaye sahibi ve ihtiyaclarim parayla kargilayan kigidir.
Kigilerin bu ozellikleri diginda kalan diger nitelikleri kalmamis gibidir. Sonunda
modern birey, yasamin seylesmesinden oOtiirti eski iligkiler baglamindan kopmus,
kazanilmig yeni dzgiirliikler kendisini yeterince tatmin edip mutlu etmediginden bir
ikilem igerisine diigmektedir (Jung,1995:59). Modem zamanlardan itibaren
“diinyanin  kutsalligindan arnndinldigim” iddia Weber’e gore ise “modern ¢agin
sorunu, rasyonellesme ve entelektilellesmenin diinyamn bilyiisinii bozmug olmasinda
yatmaktadir” (Weber,1987:150). Gelencksel toplumlarda bireysel kimlik
duygusunun olmadify ya da zayif oldufu goriilmektedir. Bilgin’e gére, geleneksel
toplumlarda koilektif, etnik, kabile veya aileye iligkin kimlik duygulan gelismis olup,
bireyler rollerini ve aidiyetlerini mensup olduklari gruba goére belirlerdi. Buna
karsilik kentlesmis sanayi toplumunda bireylerin sahip olduklan sosyal baglarn
nitelikleri sorunlu ve karmagiktir. Dolayisiyla modern zamanlarin insammnin icinde
bulundugu sosyal bosluktan kaynaklanan bir aidiyet krizi s6z konusudur
(Bilgin,1995:69).
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Yilmaz’a gére, gelencksel tarimsal tiretim ve kiigiik capli el sanatlarina dayal:
firetim bigimi yerini sanayilegme, gehirlegsme, kitle iletisimi ve ulajim araglarimin
sagladifn dinamik modern bir yapiya terk etmigtir durumdadir. Ana hatlanyla
modernlegsmenin bu 6zelligi, farkhilagma ve uzmanlagma olarak ele alinirken, farkl
uzmanhk alanlari modernlesmeyi degisik bigimlerde degerlendirmiglerdir. Ornegin,
sosyal psikologlar modernlesmenin dogurdugu zihinsel rahatsizhiklan; iktisatgilar,
insanlar1 motive eden psikolojik, sosyal ve politik faktSrleri dikkate almadan kigilerin
teknoloji vb konulari, siyaset bilimciler ise bir ulus olusturma sorunlarm
ele almiglardir (Y1lmaz,1996:19). Giddens ise modernligin dort kuramsal boyutunun
oldugunu ileri siirmektedir. Bunlar; kapitalizm, gbzetleme, askeri iktidar ve
endiistrilesmedir. Kapitalizm, rekabet¢i emek ve frlin pazarlan zemininde
ckonominin siyasetten yalitimiyla ilgilidir. Gozetleme ise modernlifin yiikseligiyle
ilgili olan biitiin 6rgiitlenme tiirlerinin, 6zellikle de karsilikli gelisimlerinde tarihsel
olarak kapitalizm ile i¢ ice gegmis bulunan ulus devletin temelidir. Keza, ulus
devletlerin gozetim iglemleriyle askeri giiciin modern dénemdeki degisen dogasi
arasinda oldukca yakin baglantilar vardir. Askeri giig, sivil otoritelerin tilke igindeki
hegemonyalarina géreceli bir uzak destek olusturur ve silahli kuvvetler gofu zaman
“disartya,” diger devletlere yoneliktir (Giddens,1998:63).

Modern zamanlarla birlikte, insanlar1 birbirlerine baglayan baglar azalmigtir,
insanlar arasi iligkiler sorumluluk ve duygu boyutunu yitirmig ¢ikar iligkileri egemen
olmaya baglamugtir. Egit insanlarin igbirlii yerine rekabet belirmigtir. Boylece para
ve ekonomik gelisme bireyin biitlinliflinin alim oymustur (Yilmaz,1996:26).
Sanayilesme ve modernlesme bu sekilde tarimsal yapiya baglh bulunan topluluksal
yagamu kokiinden degistirmigtir. Modern zamanlann insaninin diiglince ve eylemleri
ticari kazanca yonelmis, devletin ve firetim siirecinde makinelerin kontroliinde bir
arag haline gelmistir. Bireyler arasindaki rekabet ve ¢atigma toplumsal krizlere yol
agrmstir. Bu krizden kurtulmanin yegane yolu olarak, modern toplum insanim,
geleneksel topluluklarin yerine ikame edilmek iizere “ulus” olusturma ihtiyac
belirmigtir. Boylece siyasal ydnetim ile kiiltiir arasinda ortak bir biling ve baglihk
duygusu olugturulmak istenmistir. Buradan hareketle denilebilirki ulus, sanayi
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toplumunda olugan tarihsel bir kategoridir ve Gellner’in s6ylediklerine bakilirsa ulus
olgusu, iki kategoride temellendirilmektedir:

1) “Iki insan ancak ve ancak ayw kiiltiri paylagyorlarsa aym ulustan
sayrir. Kiiltiir, burada bir disiinceler ve ¢agrigimlar ile davramy ve iletisim

bigimleri sistemi anlamina gelir.

2) Iki insan ancak ve ancak birbirlerini aym ulusun dyesi olarak
tanyorlarsa aym ulusa mensuptur denir. Yani, uluslar: insanlar yarati,
uluslar insanlarin inang, sadakat ve dayamgmalariun drindidir”
(Gellner,1992:28).

Gellner’in fikirlerine gore uluslagma siireci geleneksel toplumdan, sanayi
toplumuna gegmis olmaktan kaynaklanan nesnel kosullarin bir sonucudur. Bu siireg
beraberinde dil, kiiltiir ve egitimin merkezden yonetimini dayatir. Dolayisiyla ulus
kavrami ancak “ulusguluk ¢ag1” baglaminda tammlanabilir. Ciinkii ulusguluk ¢ag,
ulusun uyams1 ve kendini siyasal anlamda kabul ettirmesinden ibaret degildir. Ulus,
genel toplumsal kogullarin segkin azinliklar ile birlikte biitiin halk icin
standartlagmug, tiirdes, merkezi iist kiiltiir ve tammlanmg bir efitim sisteminin
denetlendigi bir 6zdeslesme ile kurulur. Siyasal birimler ile iliskisine bakildiginda
ulusun ancak bir irade ve bir kiiltiir 6zdegligi ile gergeklesmesi miimkiindiir. Bundan
6tiirli ulus, aym ortak Kkiiltiire sahip olanlarn tiimiiniin, siyasi bir birlik kurma
arzusuyla olustugu goriiliir (Gellner,1992:105). Ortak bir kiiltiir, irade ve 6zdeglige
dayal1 olarak kurulan herhangi bir birliktelik, topluluk bilincinin temelini olugturan
“biz” duygusunun olugmasim saglar. Buradan hareketle denilebilirki ulus, modem
zamanlann siyasal anlamda, beraberinde getirdidi bir topluluk tipidir.

Celebi’nin konu ile ilgili yaklasimi, Gellner’in ulusu temellendirmesi ile
paralellik arz etmektedir. Ona gore insanlarin her zaman bir sosyal grup ile 6zdeslik
kurmasi, bir ihtiyagtir. Bu 6zdeslik; aile gibi kiigiikk bir topluluk, klan, kabile, dini
cemaat ve en genig boyutta modern devletle ortaya ¢ikan ulusal topluluk seklinde
kurulabilir. Ulus, modern devletin siyasal toplulufunu ifade eden bir kavramdr.
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Ulus, biiyiikliik bakimindan klan ile imparatorluklar ve buna benzer ¢okuluslu
topluluklar arasinda bir yerlerde yer alir (A.Celebi,2002: 223). Modern zamanlardan
itibaren devletin ulusallagmas: siirecinde arag “ulusal kimlik™tir. Bir diger ifadeyle,
devletin kimlifi ile devleti olugturan yuritaglarin varsayimsal bir kimligi vardir.
Modemn dopeme kadar devletin kendi uyruklarmm ortak bir kimlikle birbirine
benzetme ve tanimlama ibtiyact olmamigtir. Modern dncesi devietlerde “kimlikler”,
topluluksal/cemaatsel bir olgudur ve kollektif bilinci olusturan zne toplaluktur
(Aydin,1999:22).

Anderson’a gore ise ulusal bilincin kokeninde 6zel bir kapitalist gelisme
bicimi yatmaktadir. Matbaa kapitalizmi ve dillerin biitiinlesmesi ile ortak kiiltiir
kodlarmin biitiinlegmesi ulus kavraminin ortaya ¢ikmasimi saglamiglardir.modern
zamanlarin ilk kitlesel {iriinii kitaptir. Latince kitaplarin pazarlan doyurmus olmasi,
sermaye sahiplerini yeni teknoloji arayigina yoneltmigtir. Dolayisiyla Latince diginda
yerel dillerde, belirli kiiltiirel yapida ve belirli bir tarihsellige yerlestirilmis kitaplar,
romanlar ve gazeteler basma ve yayinlama diigiincesi belirmeye bagladi. Bu sekilde
baglayan bir iletisim bi¢imi once segkinlere daha sonra da genig halk kitlelerine
ulagsmaya basladiinda bu iletisimin dogas: geregi, igerde ve disarida ortak tanimlarla
simrlan belirlenmis ve taninmug bir alana yerlestirilen yeni bir hayali cemaat/topluluk
yaratilmi§ oldu (Anderson,1995:52).

Kitlesel iletisimin, kapitalist ekonominin, okur-yazarhk oramindaki artigin,
tannm dis1 iiretim biciminin yaygmlagmasi sonucunda iicretli emegin ve is giicli
siirecinin ortaya ¢ikimms olmasi, ulusal anlamda toplumsal bir hareketlilifin
kavramsallastlnlmasm saflamigtir. Birey kimligini, tamamim goremedigi, aym dili
konugan, aym kiiltlire mensup ve aym siyasal yapida birlesik bulunan, sinirlan
belirlenmis bir devletin yurttagi olarak belirlemeye baglamugtir. Fakat bu ozellikler
bir bireyin kendisini bir ulusun {iyesi olarak tammlamas: igin yeterli ogeler
degillerdir. Balibar’a gére “bir toplumsal olusumun kendisini ulus olarak yeniden
olugturabilmesi i¢in bireyin dogumundan O&liimiine kadar giindelik pratikler ve
aygitlar agiyla bir homo nationalis, homo economicus, homo politicus ve homo
religious olarak kurgulamasiyla miimkiindiir. Ulusal olugumlar s6z konusu
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oldugunda esas olan sey “halk” tahayyiiliidiir. Bu, kendisini bir devlet kurumu iginde
bulan, diger devletler karsisinda bu devleti kendisinin diye kabul eden ve ozellikle
siyasal anlamda devletinin doniiglim projelerini formiile eden bir cemaat/topluluk
hayahdu' Buradan hareketle, halkin kendi kendisini ulusal cemaat/topluluk olarak
) aflanmaktadir ya da halkin, herkesin gbziinde “bir halk olarak™, yani
Siy Ikttdann temeli ve kékeni olarak gériinmesini sajlayan birlik etkisini ortaya
(Baéibar 1995:118). Buradan anlasilacafn #izere ulus kavrami,
'wphxmsal ya da kiilttrel degil siyasal bir kavramdw. Ulus, modern devletie
iligkilendirildigi oranda gergeklik kazanmaktadir. Bunun diginda herhangi bir
kategorilegtirme, ulus kavramini mitsel ve tarih dis1 birakmaktadir (Aydin, 1999:36).

Caligmamn bu bSlimti topluluk temelli olusumlarin Ozelliklerine yer
verilmigtir. Tkinci boliimde ise Osmanli devleti biinyesinde birer topluluk &zelligi
gosteren unsurlarin millet sistemi sayesinde nasil yapilandinldiga ele alinacaktir.
Osmanh devleti, bir geleneksel toplum &zelligine sahiptir ve burada din toplumsal
yapiyr sekillendiren etkendir. Osmanli devletinde kimlik ve aidiyeti belirleyen din
oldugundan, millet sistemi dinsel yapilara bagh olarak iglev gormiistiir. Goriilecegi
gibi 18. yiizyildaki gelismelere bagh olarak millet sistemi, 6zellikle “ulusguluk” ve
“ulus devlet” diiglincelerinden etkilenmis ve karsi koyamayarak yikilmaya
baglamigtir. Dolayisiyla Osmanli devletinde modern yapilarn etkisini g6stermeye
baglamasiyla geleneksel toplumsal yapiyr olugturan topluluksal yasamin dokusu
degismeye maruz kalmagtir.
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II. BOLUM

ILL. OSMANLI DEVLETINDE DINI TOPLULUKLAR

Girig

Bu bdliimde; Osmanli devletinde yasayan farkh din, dil ve etnik yapilara
mensup cemaatlerin/topluluklarin Osmanli toplumsal yapisidaki sosyal ve siyasal
konumlan incelenecektir. devletinin kurulusundan, yikihg agamasina gelene
kadar gegen stire igerisinde, aym cografyada, kendisinden 6nce kurulan devletlerden
farkh bir toplumsal yapiya sahip oldugu s6ylenebilir.

Osmanh devleti, kendi biinyesi dahilinde yer alan farkh dil, din ve etnik
yapilara mensup cemaatleri sosyal ve siyasal anlamda kabul etmigtir. Biitiin
cemaatlere i¢ iglerinde, dinsel ritiiellerinde ve giindelik ihtiyaglarinin giderilmesinde
ozerklikler vermigtir. Gayrimiislim tebaayr “zimmet” statiisii altinda toplamsg,
giivenliklerini garanti altina almaya kargilik onlar “cizye” adi verilen bir vergiye tabi
tutmugtur. Osmanh devletinin klasik donemi s6z konusu oldugunda biitlin cemaatler,
devletin egemenliZini kabul etmis ve baghlik gostermiglerdir fakat 19.yy.dan itibaren
gelisen ulusguluk fikrinden etkilenen Osmanh devletine bagli cemaatler, kendi
bagimsizliklarini elde etme egilimi igerisine girmislerdir. Bu durum sonucunda
Osmanh devleti pargalanmaya baglamig ve yikilma agamasina gelmistir.

. 7 ILLL. ibn-i Haldun’un Tarih Felsefesi ve Osmanh Devleti

Kisling’e gore Osmanlilarin ilk genislemesi Gazi adi verilen “iman
savageilari™yla olmugtur. Bu ¢ikis1 canlandiran Gazi ruhu, Bizans smirlarindaki 6zel
bir smir toplumundan ¢ikmigti. Bunun tagiyicilari, Tiirkmen agiretleriydi. Bu tarihi
olusumun “sosyolojik” igerigi Gazilerin silah altinda yoldaghg: ile communitas’in
kaynagm olusturan, birbirine bagh bir savag¢i1 grup olmasiydi (Kissling,1954:76).
Osmanh devleti ile bu savaggi Tiirkmenler arasindaki iligki ve dayamgma ibn-i
Haldun’nun “asabiyet teorisini” animsatmaktadir. Timur’a gore; Osmanli toplumsal
yapis1 klasik dénem ve Tanzimat’tan sonraki dénem itibariyle ibn-i Haldun’un tarih
felsefesine uygun olarak olugmugtur. Osmanh devletinin ySnetici simfi ile ulemas,
fbn-i Haldun’un fikirlerinden etkilenmis ve Ibn-i Haldun, Osmanl ulemasinin en ¢ok
begendigi diisiiniir olmugtur. Ibn-i Haldun, Mukaddime adl1 eserini 14.yy.da Osmanh
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devletinin bir ug beylikten devlet olma siirecine gegtigi bir zamanda, Endiiliis’te
kaleme almigtir. Bu tarih; Islam rasyonalizminin kayboldugu, yerine dini skolastigin
egemen olmaya bagladign dénem olarak kabul edilmektedir. Oysa Ibn-i Haldun’un bu
eseri, yazildifn dénemde dini ozellikleri agir bastyormus gibi gériinen fakat iginde
laik ve rasyonel temeller tagiyan bir eser nitelifindedir. Osmanlh devletinin kurulug,
gelisme ve yikilma asamalarna Ibn-i Haldun’un tarih felsefesinden hareketle cevap
vermek miimkiindiir (Timur,1998:114). Hatta son dénem Osmanh aydinlar1 Osmanh
devletinin igine diistiifii bunalimlardan kurtariimas: yoniinde ibn-i Haldun’nun ileri
siirdiigii tarih felsefesi ¢ercevesinde ¢oziimler liretmeyi tercih etmislerdir. Osmanh
devletinin son dénem yasalarim igeren Mecelle’yi hazirlayan Ahmet Cevdet Paga,
fikirlerinde Ibn-i Haldun’dan esinlenmistir. “Tarih-i Cevder” adl1 eseri ise nerdeyse
Mukaddime’nin bir izdiigimiidiir. Cevdet Paga’ya gore; her devlet ilk dogusunda
sade ve ¢abuk olup eger giinden giine kuvvetlenir ise de insamin yemede i¢mede,
giyimde kusamda ihtiyac1 arttifs gibi devlet dahi eskidikge yorucu ozentileri artira
geldiginden evvelki sadeligi kalmayip igleri ve masraflan artar (Cevdet
Pasa,1994:26). Cevdet Pasa da devletlerin tarihinin -Ibn-i Haldun gibi- be agamadan
olustugunu ileri siirer. Bu asamalari; zafer, istibdat, barg, refah ile israf ve ¢okiig
agamalan olarak belirtir. Devletler de insanin dogasinda oldugu gibi, dogma, geligme
ve 6lme donemlerini gegirirler. Ayrica Osmanh devletini Kanuni Sultan Stleyman
donemine kadar Bedevilige yakin gérmiis, bu dénemden sonra birgok memleketin
Osmanli egemenligi altina girmesiyle ve genig topraklarnin ele gegirilmesiyle
genisleme tamamlanms, bundan sonra fetihler durmus, sonug olarak sefahat ve israf
_artmsg, zuliim baglamistir (Cevdet Paga,1994:83).

Ibn-i Haldun, agiret sisteminden hanedanhifa dayal: devlet olma siirecini
evrimci bir perspektifien ele alip, biitiin toplumlarin dogal bir siireg igerisinde, aym
tarihsel agamalardan gegtigini iddia etmigtir. G6¢ebe yasamdan yerlegik hayata yani
bedevilikten “haderi”, medeni asamaya gegis s6z konusudur. Bu geligimin ilk
baslangici kan akrabalipna bagh “asabiyet” ile baglar. Daha sonra asabiyet; fetihler
sopucunda disandan katihmla, istila, kélelestirme ve agiret diginda yabancilarin
katilimiyla degigip “smran:” olugturur. Devlet bilyliyllp gelistikce yani {imran
agamasina ulagtik¢a, asabiyet duygusu da yavas yavas kaybolmaya baglar. Yonetici
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ziimrenin reaya iizerindeki tahakkiimii azalir, dolayisiyla yozlagma ve zorbalik bag
gosterir (Ibn-i Haldun,1999:109). Bir kabilenin ilk baglardaki bagarisim bir rehavet
donemi takip eder. Lider kendisine sadik olan ardillarindan yalitilir, sadik ardillarin
da ganimeti azaldifindan kazanglan kesilir. Bunlara bir de devletin koydugu vergiler -
eklenince asabiyet ortadan kalkar ve hanedamn ilk koruyuculari bundan zarar goriir
(Mardin,1998:200). Osmanh devietinin tarihi, Ibn-i Haldun’un tarih felsefesi
perspektifinden incelendifinde, adeta somut bir fotografi c¢ekilmis gibi
goriinmektedir.

Ibn-i Haldun’a gére bu durum zorunlu ve dogaldir. Devlet, fetihler
aracilifiyla ulagabilecefi dofal sinirlara ulaginca uygarhifim kurar ve biiylimesini
tamamlayip, duraklama agamasina geger. Devlet olmanin ilk sarti olarak yerlesik
hayata gegisi 6n géren Ibn-i Haldun’un fikirlerinden hareketle; klasik askeri fetihler
aracihifiyla gayrimiislim 6geleri biinyesine katan ve boylece daha etkin hale gelen
Osmanh Devleti 6rnegine bakildiginda, devletin en ciddi sorunlarinin belirli bir
donemden sonra fetihlerin bitmis olmasina ragmen savaslarin devam etmesi ve
yerlesik hayata gegmeme konusunda direnen g@igmen Tiirkmenler olarak gorfiliir.
Fetihler durmus olmasin ramen yonetici zlimrenin harcamalan  artmigtir,
dolayisiyla liikks harcamalarn veya bir diger ifadeyle “israfi” karsilamak tizere reayaya
afir vergiler konmustur. Osmanli devletinde vergiler ise ancak yerlesik hayat tarzim
yagayanlardan alinabilmekteydi. Dolayisiyla Osmanli devletinin Tiirkmenleri
yerlesik hayata gecirmek istemesinin sebeplerinden bir tanesi de buydu.
Anadolu’nun Tiirklestirilmesi konusunda Tirkmenler ise, ¢ok biiyiik gorevler
stlenmis olmalarina ragmen kurulug agamasindan sonra devletin kontrol etmekte en
fazla zorlandigi grup olmugtur. Tiirkmenler, Osmanh devletinde merkezden uzak,
nerdeyse tagra kesimini olugturmakla yetinmiglerdir. Bundan otiirii gehirlerde,
Tirkmenlerden ziyade devsirmelerin yonetimde yer aldifn gortiliir. Ttrkmenler,
yerlesik hayata gegmeme konusunda direng gosterdikge, Osmanli yonetici ziimresi
ve halkin ileri gelenleri arasinda “Tiirk” kelimesi diglayic: ve agagilayici bir ifade
sekli olarak igsellestirilmigtir. Tlirkmen t6resi, Osmanli’nin son yillarina dogru zayif
diigmekle birlikte, devletin gbgebeyi reayalaghrma gabalarina karsi direndi. Ancak
Ozgiirliigiiniin bedelini devlet gilictinden ve ybnetiminden uzak tutularak akilsiz veya
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idraksiz Tiirkler agagilamasina Kkatlanarak &dedi (Giiveng,1996:169). Ashnda
Tirkmenlerin saraydan ve y6netimden uzak tutulmas: Yildinnm Beyazit’in, yonetimi
bir kabile aristokrasisinden kurtarma girisimi ve politikas1 idi. Beyazit’in bu
tutumuna karsihk gaza ruhuyla hareket eden savaggilar ve Tiirkmenler, Timur’un
safinda Beyazit’a kar;i savagmigslardir. Beyazits ise Yeniceri Ocafim olugturan
devsirme askerler ve Sirp Miittefikler desteklemigtir. Beyazit buna ramen Timur’a
karg1 yapilan savagi1 (Ankara Savagi) kaybetmistir. Bu donemden itibaren de yénetici
ziimre ile Tiirkmenler arasindaki sorunlar baglammgtir (Aktag,1998:101).

Osmanli yonetici ziimresi, go¢gmenleri yerlesik hayata, medeni agamaya ve bu
konuda uyumu saglamaya yonelik uzun yillar siiren ¢abalar sarf etmisler, buna
karsilik yerlesik hayata gegmek istemeyen Tiirkmenler ve gogmenler ise devlete
kars: isyan etmiglerdir. Dolayisiyla Osmanh devletinin biiyilk sehirlerinde Miisliiman
olmayan unsurlarin ve topluluklarin varlif1 kendisini daha fazla hissettirmektedir.

Anadolu’da yalmzca Islam kiiltiriinin degil, Bizans’m ve Anadolu’da
kurulan bir ¢ok uygarhfin izlerine rastlamak miimkiindiir. Osmanli Anadolu’sunda
etkin olan topluluklarin baginda Ermeniler gelir. Ermeniler, Osmanli devletinin resmi
olarak kabul ettigi topluluklardan bir tanesidir. Buna karsiik Ermeniler, Osmanl
ekonomisinde ¢ok 6nemli mevkilere gelmigler ve zamanla Osmanh sosyal ve siyasal
yapisinda etkin olmuglardir. Istanbul’da yasayan Ermeniler —askerlikten muaf ve
yOnetim mekanizmalarindan uzak olmalarinin kazandirdifi bir ozellikten otiirii-
dénemin kosullarinda sanayi, ticaret ve zana’atta en bagat kisiler olmugtur. Ayrica
Anadolu’nun dort bir yaminda yagayan Ermeniler, tarimsal faaliyetlerle de yogun
olarak ugrasmiglardir (Sonyer,1993:120). Bu durum Osmanl devletini ekonomik ve
siyasal bakimdan ilerleyen yillarda farkh derecelerde etkilemigtir. 19.yy.in ortasinda,
Izmir’e geldigi sabah, Frenk mahallesinde dolagan Alexis de Valon, gordiiklerini
sOyle tasvir eder:

“Ayaklarinda pabuglar, sessiz sedasiz yiriyen, giriltisiizce
kosugsturan karigik bir halk: Tirk sariklarimn, kunduz kiirkiinden sapkalarimn,
farmuz1 feslerin ve maglahlarin akil almaz bir karmas:. Bu anlagiimas: gii¢ bir
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harmandir; ¢evremizi biitiin ayrintilardan ¢ehreler, biitiin iilkelerden giysiler
sarar ve etrafinizda biitiin diller konusulur” (Smyrlenis, 2000: 209).

Bir ¢ok cemaat veya toplulugun yagadigs tipik bir Osmanl: kenti olan izmir,
aym zamanda bir Dofu Akdeniz kenti olarak karsimiza ¢gikar. Bunun yamnda diger
Osmanh kentleri de benzer bir havaya sahiptir ve farkli din ve dil gruplarina mensup
kisi ve topluluklardan olusan kendine &zgiin bir yapis: vardir. Osmanh kentlerinde
rastlanan bu etnik ve dinsel gegsitlilik sadece Osmanh‘ya 6zgii degildir. Istanbul; kent,
bagkent ve dzellikle de ticari bir merkez roliinden &tiirii, daha Bizanslilar ddneminde
ve bilhassa Komnenos ‘ve Paleologos’lar hanedanlar1 déneminde Bafili kolonilerin
(Cenevizler, Venedikliler, Amalfililer, Pizahlar, Katalonyalilar, Provanshlar vb)
varhigina oldugu kadar, Dogu Akdeniz kokenli kimselerin de (Ermeniler, Araplar,
Tiirkler, Giirciiler, Yahudiler) varligma aligmusts. Birbirinden farkh olan bu cemaatler
arasinda her zaman siki iligkiler yasanmis ve Evliya Celebi de bu cemaatlerin
oturduklan mahalle adlariin dahi Istanbul’a gelip yerlesmeden &nce yasadiklan
yerlerden miilhem oldugunu ileri stirmiigtiir (Mantran,1995:69).

Pek ¢ok etnik, dil ve dinsel yapidan olusan Osmanh toplumunun ¢ok kiiltilrli
bir yapisi vardir. Balkan savaslan 6ncesinde genigligi Adriyatik kiyilanindaki Iskodra
daglarindan baglayip Hint Okyanusu’nun kenarindaki Moha limamna (Yemen) degin
uzanan Osmanli imparatorlugu, genis cografyas: dahilinde, Istanbul, Selanik, Izmir,
Beyrut gibi kentlerde yagayan kozmopolit, sehirli orta simf niifustan baglayarak
Amavutluk’un veya Arabistan’mn {icra yorelerinde yagayan kabilelere degin,
toplumsal gelisme seviyesi itibariyle biiylik farklar arz eden niifus gruplan
barmdirmaktaydi (Somel,1999:178).

Osmanli devletinin klasik doéneminden sonra bag gosteren ilk sorunlar,
ulusguluk fikrinin devletin geneline egemen olmaya baglamasiyla ortaya ¢ikmmsgtir.
Devlet icerisinde yagayan farkli etnik yapilara mensup topluluklar, yabanc:
devletlerin de etkisiyle kendi bagimsizhiklarim1 elde etmeye g¢aligmmg, bunun
sonucunda devlet yikilmistir. Her ne kadar yonetici zlimre bu durumun Oniine
gecmek icin islahatlar yapmaya cahstiysa da baganh olamamgtir. Ve Ibn-i



Haldun’un tarih felsefesinde ileri slirdiigti slirecin Oniine gegememigtir.
Ummet/millet esasma dayali, ¢ok kiltirlti, dinsel ve dilsel yapilanmamn
parcalanmas: ulusguluk ideolojisinin etkisiyle kolayca ve hizli bir sekilde
gergeklesmistir.

ILL2.0Osmanh Devletinin Gayrimiislimlere Yonelik Siyaseti

Osmanli devleti, alt1 ylizyila yakin bir siire gegitli din, dil, kiiltir ve etnik
yapilardan olugan topluluklar: bir arada tutmus ve glinlimiize kadar varliklarinin ve
etkilerinin devam etmesini saglamgtir. Sayar’ a gore; Osmanh toplumunda farkl
mozaikler olugturmug her cemaat, mensubu bulundugu dinin hiikiimlerine bagiml
kilinmigti. Osmanhi devletinin kurulugsundan 16. yy.in sonuna kadar ne cemaatlerin
kendi i¢inde ne de cemaatler arasinda gatigmaya yol agacak bir durum ortaya
¢ikmadi. Osmanl: devletinin sosyal yapisindaki dini diigiince ve ibadet zgiirliigliniin
saflanmasina imkan tamiyan temel norm “adalef’ hikmiidiir (Sayar,2001:72).
Osmanli devletinin stratejik olarak benimsedigi bu anlayis, uzun yillar stiren bir
egemenligi de beraberinde getirmis ve megrulasirmmgtir. Cesitli din ve dillere
mensup cemaatleri merkezi bir yonetim anlayigindan hareketle bir arada tutmanin
yegane yolu, dini, siyasi ve sosyal boyutta farkli cemaatleri/topluluklar tanimaktan
ve onlara 6zerkliklerin verilmesinden geciyordu. Osmanh devletinde yagayan biitiin
halklar birer “Osmanli tebaas1” olup, halklarin aidiyetlerini belirleyen bu statii idi.

Gayrimiislimler, gercekte Islami mahkemelerde sahitlik edemiyor,
Miisliimanlar gibi giyinemiyor, ata binip silah tagiyamiyorlar, kilise yapmak igin
devletten izin almak zorunda tutuluyorlardi. Her seye ragmen Osmanli devleti,
Avrupa ortagafindaki dinsel ozglirliiklere gére daha olumlu ve ileri durumda
bulunmaktayd: ve en azindan asimilasyoncu bir politika izlememekteydi. Zira aym
cagda Avrupa’da da dinsel kiyafet ayrimcihfindan ote 6zellikle Miisliimanlara ve
Yahudilere yonelik etnik ve dinsel tasfiyeyi amaglayan yogun bir siddet politikasi
izlenmekte; hatta farkl: Hiristiyan mezhepleri de bu giddetten paylann: almaktaydilar
(Aktas,1998:128).
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Bizans’m son devrinde feodallesme neticesinde koylli iizerinde mahalli
senyGrlerin ve manastirlanin tazyiki artmig, angaryalar kuvvetlenmis bulunuyordu.
Osmanh devleti ekseriya topraklari devlete mal etmek ve angaryalar kaldirmak,
vergi sistemini basitlestirmek suretiyle, koyliiler lehine hakiki bir inkilap getirmis
‘'sayilabilir. Herhalde Osmanh vergi sistemi, asirhk bir sisteme dayanmakla beraber
tatbik ettifi baz1 prensipler sayesinde onu tamamlanmg etmigtir. Balkan fiituhatinda
Hiristiyan yerli koyliilerin idareci askeri smiflarla Osmanhlara karyt ig birligi
yapmamalar1 ve hatta baza hallerde Osmanhilarla birlesmeleri bu 151k altinda daha iyi
anlasilir (Inalcik, 1996:335). Osmanh devleti fethettidi yerlerde agin bir muhalefet
uyandirmamasi1 agisindan yerel kurumlan, diizeni ortadan kaldirmiyor ve halkin
hassas oldugu meseleler ile hislere aykinn davranmiyordu. Bylece var olan diizeni
kaldirmayip sadece onun iizerindeki hakimiyetini tesis ediyordu. Dolayisiyla fetih
zamanlarinda giicli Osmanli ordusuna {imitsizce karsi koymak yerine, Osmanh
devletinin kuracaf gii¢lii merkezi diizenlemeler altinda yagayip baglilik géstermenin
daha ¢ok tercih edildigi goriilliyordu. Hatta bir gok unsurlarin (rahipler, piskoposlar
vb) Osmanli devletinin hakimiyetinin yerlesmesine bizzat yardim ettigi oluyordu.

I1.1.3.0smanh Devletinde Millet Sistemi

Klasik Islam anlayigindaki millet sistemi Hz. Muhammed’in ve takipgilerinin
ilk dnce Medine’ye gelip buraya yerlesmesi ve daha sonra Arabistan’da ezici
gogunlugu teskil etmesiyle baglar. Islami millet sisteminin temeli, Medine’de
cogunluk konumundaki Miisliiman toplulugun azinlik haline gelen diger toplulukiar -
ozellikle Yahudiler- ile iligkilerin diizenlenmesine dayalidir (Bosworth,1982:37).
Ortadogu’da kurulan diger devletler gibi Osmanh Devleti de, kurulugundan itibaren
cesitli etnik gruplan biinyesi altinda toplayabilmigtir. Hem Anadolu’nun Osmanh
devletinden 6nceki yapis1 ve hem de Osmanli yonetiminin farkh etnik ve dini
gruplara yonelik baskici ve asimile edici olmayan tavri, devlet icerisinde gok
cesitliligin devam etmesini saglamigtir. Ug kita tizerinde egemenlik kuran Osmanh
devleti, buralarda yasayan topluluklan etkiledigi gibi, onlardan da biiyiik dlgtide
etkilenmigtir. Ortayli’ya gére; Osmanl devletinde esas toplumsal yapilanma “millet”
sistemine dayahdir. Millet, din ve mezhep temelli bir birlikteliktir. Osmank
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devletinde millet bir kavram degil, bir i¢timai teskilatlanma, bir ruh hali ve tebaamn
birbirine bakigim ifadg eder. Ekalliyet (Azinhk) s6zii devlet ve toplum hayatimiza
imparatorlugun son yillarinda girmistir ve Bat1’dan ithaldir (Ortayl1,2000: 10).

Osmanh toplumunda millet kavram ulus kavramindan farkh bir anlama
sahiptir. Ulusguluk kavramimn kékeninde dil, ik ve kiiltiir birlikteligi vardir. Millet
kavraminda ise din ve mezhep farkhlifina dayah olarak olugan bir birlikteligin
dogurdugu kiiltirel yap1 yer almaktadir. Osmanh toplumunda aym dini
benimsemelerinden harcketle deisik etnik yapilardan olusan ve farkh dilleri
konugan; Tiirk, Arap, Kiirt vb. gruplar islam milleti/limmeti ¢atis: altinda birlesiyor
ve tek bir millet olarak algilamiyordu. Bunun gibi aym dili konugan fakat farkl bir
dine mensup olan gruplan ise aym millet mensubu saymak imkan dahilinde bir sey
degildi. Osmanli Imparatorlufu, halk arasinda ulusal boliinmeleri resmi olarak
tammiyordu ve Osmanh vatandaglari, mensup bulunduklar1 dinsel topluluga gére
niifus sayimindan yararlamiyor, orduya asker devsirilmesinde askere gitme
yliklimliiliigli altina giriyor (yahut dini nedeniyle girmiyor) vergilendiriliyordu.
(Miisliiman degilse cizye denen vergiyi 6diiyordu). Miisliiman bir Osmanl, pek ¢ok
dil toplumundan herhangi birinin mensubu olabilirdi; ancak resmen (Miisliiman
sayllmasmmn) kabul edilmesi sadece kendisinin “Muhammed Allah’in resuliidir™
diye ikrarda bulunmasmma bagliydi. Bunun gibi ulusal kékeni ya da hangi dil
toplumundan oldugu hi¢ dnem tagimaksizin, Rum Ortodoks kilisesine bagh kisi,
Rum sayihyordu; Gregoryen Ermeni ya da Katolik Ermeni, aym yolda, (Osmanli’ya
gore Ermeni sayilan kisi) Ermeni idi. Halk géziinde kiginin mensup bulundugu
toplum dahi, o kiginin dinine gére belirlenirdi. Cok yakin zamanlara kadar Ttirkler,
Armnavutlar, Bognaklar ve diger Miisliiman topluluklar kendilerini sadece Miisliiman
diye adlandiriyorlardi (McCarthy,1998:3). Hala Osmanh devletindeki etnik gruplar
hakkinda saglam istatistiki bilginin olmamasinin bir nedeni, niifus sayimlarmnda dil
ve itk degil, millet yani din grubunun esas alnmasiyd: (Ortayl1,1987:1001).

Osmanl: devletinde her bir millet kendi iginde kapali bir sistemi tegkil
ediyordu. Millet veya topluluklarin toplumsal yasami, i¢ idareleri, okullar,
ibadethaneleri ve hayir kuruluslar, dini bir nitelik tagiyan dinsel kurumlan
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boyutunda mesrulagtirilabiliyordu. Dini topluluklar/cemaatler ancak cofrafi mekan
ve ait olduklan tarihi donem itibariyle, dini bir 6rgiitlenmeyi gerceklestirmeleri
durumunda devlet tarafindan kabul edilebiliyordu. Osmanh devletinin hakimiyeti
altina giren yerel iktidarlar, mensup olduklar1 dinsel cemaatler geklinde eyalet
sistemine kaydediliyordu. izmir bolgesinin bir koéylindeki Ortodokslar idari
mekanizmaya bolgelerinin metropoliti, Izmir metropoliti ve metropolitlik diizeyinde
segilen temsilcileri araciifiyla katilirlar. Yani millet cemaatler toplama olarak
Osmanh kurumsal yapisina katilir ve megruluk alamm olusturur, milletin/cemaatin
temsilcisi ve Osmanh yoneticilerinin ilk muhatabi ise dini Onderlerdir
(Stathis,1999:4). Osmanh devletinde toplumun dinsel gizgilere gore topluluklara
boliinmesi millet sistemini ortaya ¢ikarmigti; burada her birey ya da topluluk dinsel
bir bagla su ya da bu millete ait bulunuyordu. Uyruklarin toplumdaki durumu ve yeri
ancak bdyle bir millet iiyesi olmasiyla miimkiindii. Halk genellikle millet liderleri
aracilifiyla y6netici simfla iligki kurar, millet liderleri de milletin davramsgi, vergi
6demesi ve diger yiikiimliiliikleri agisindan padisaha ve memurlarina kars1 sorumlu
olurdu (Shaw,1994:214).

Halkin mensup oldugu dinsel egilimler bakimindan topluluklara gore
boliinmesi aslinda yalmizca Osmanlilarda goriilen bir durum degildi. Osmanh
devletinden 6nce Eski Roma’da, Ortaga Avrupa’sinda ve Onasya
imparatorluklarinda rastlanan bir uygulamaydi. B6yle bir sistem farkh dinsel
unsurlarin oldugu bir toplum iginde, 6rgiitlenmeyi ve diizeni sagladifn gibi ayrica her
dinsel toplulugun kendi dinsel ayinlerini, egitim ile toplumsal adalet, giivenlik vb
hizmetlerin y6netici simif ve devlet tarafindan yapilmayan islerin bizzat topluluklar
tarafindan yapilmasim kolaylagtiriyordu.

Gokee’ye gore toplumun cemaatler gseklinde yapilanmasi, Osmanh devletinde
bir imtiyaz olarak kabul edilmemektedir. Cemaatler, Osmanh toplumsal yapisinda
yerel ybnetim mekanizmalarim olugturur. Bu sistemin bir difer Ozelligi de
gayrimiislimlerin askerlikten muaf olmaya karsihik Gdeyecekleri “cizye” denen
vergilerin belirlenmesini kolaylagtirmasiydi. Ciinkii Osmanh devletine bagimhlik ve
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aidiyet, bireyin ancak kendi milletine dahil olmasiyla kabul edilebiliyordu. Her millet
grubunun yonetimi, Osmanh Devletiyle olan mali, idari ve yargisal isleri millet
liderleri aracihifiiyla g¢oziimlenir, herhangi bir millete mensup olan bir kisi dolaysiz
bir gekilde devlet ile muhatap olamazdi. Osmanlhi milletleri kapali bir yap
olugturmaktaydilar, diger bir soyleyisle, imparatorluk igindeki her millet gretim,
haberlesme, egitim, sosyal giivenlik ve adalet konularinda Osmanh devletince
diizenlenmeyen alanlarda (bu alanlar idare, maliye ve askerlik idi) genis bir 6zerklige
sahipti (Gokge,1996:226).

Hatta denilebilir ki; Osmanh devietinde Miisliimanlar, 16.yy.da Arap
diinyasimn fethine kadar olan siire igerisinde azinlik konumundaki topluluk veya
millet idi. Miisliiman niifusun gofunlugu olusturmaya baslamasi, Arap diinyasimin
biyiik olgiide Osmanli yonetiminin egemenligi altina girmesiyle bagladi. Bundan
sonra asli niifus Miisliiman halklardan olugmaya bagladi. Tankut’a gére,

“16. yy.in son yarisina kadar olan siire zarfinda, Osmanl devletinin
esas egemenlik alam olan Balkanlar'da ve Ege adalarinda oturan tebaasimn
cogu Miisliiman olmayan halklardandi. Rumeli eyaletinde 1520-1535 yillar
arasmda yapilan sayimlarda 832 bin 707 Hiristivan, 194 bin 958 Miisliiman
ve 4 bin 134 Yahudi hanesi bulundugu saptanmigt1” (Tankut,2000:2).

Osmanlilar, kurulustan itibaren devlet yapisinda Islami kurumlara ve islam
hukukuna yer vermis olsalar da bu tarihten itibaren, Mekke ve Medine’nin
imparatorluga katilmig olmalar sonucu, kendilerini Islam hilafeti’nin varisleri olarak
gormeye bagladilar; boylece Osmanli sultam da, biitlin islam diinyasimn hamisi
rolinii iistlendi (Mardin,1998:40). Bu doneme kadar Osmanh devleti bir din devleti
olma &zellifini tagimiyordu. Ciinkii tebaasiin g¢ogunlugunu gayrimfslimler
olugturuyordu. Halifelifin Osmanhlarin eline gegmesiyle birlikte Islamiyet, resmi
anlamda devlet dini olarak algilanmaya baglansa da ve sultan aym zamanda da Islam
mmetinin halifesi unvanim elde etmis olsa da Osmanlilar i¢in nizam ve istikrar
Islami ideallerden, drnegin diinyanin Islamilestirilmesinden daha Snemliydi. Oiin’e
gore, Osmanli sultanlan “halife” sifatim higbir zaman Rum Kayzerligi gibi
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vurgulamamislardir ve en parlak dénemlerde dahi bu sifati kullamirlarken oldukca
miitevazi davranmaya ¢ahgmuslardir (Ogiin,1997:212).

Osmanh millet sistemi fethedilen yerlerde yasayan insanlarin kendilerine
6zgii dinlerini ve kiiltiirlerini yagamalarina olanak taniyan bir 6zellie sahipti. Herkes
mensup oldugu topluluk iginde sahip oldugu alanda kendisine verilen igleri yerine
getirmekle miikellef idi. Osmanh devleti milletlerden oluguyordu. Devletin asli
unsurunu (16. yy.dan sonra) Islam {immeti/milleti olusturmaya bagladi. Bunun
diginda kabul edilen Miisltiman olmayan milletler; Rum- Ortodokslar, Ermeniler,
Yahudiler vs.dir. Osmanh y0netici ziimresinin goziinde ise bu cemaatler arasinda
herhangi bir ayrim s6z konusu olmayip hepsi Osmanli himayesi altindaydi. Daha
Islam devletinin (Medine) ilk kurulugundan itibaren gayrimiislimlerle birlikte yasama
uygulamas: baglamigtir. Buna gore bir islam devletinin simrlan icinde yasayan )
gayrimiislimler “zimmi”lik statiisii altinda hukuki bir miikellefiyete sahiptir. Islam
devletinde gayrimiislimler himaye altindadir. Buna karsilik baza vergi miikellefiyeti
(tarimda harac) altindadirlar ve kafa vergisi (cizye) 6derler. Esasen cizye gibi bir bag
vergisi de uygulamada Roma, Bizans, Sasani imparatorluklarinda da (capitatio,
kephaletikon, gezit) adi alinda devletin dini disindaki dinlere mensup olan
unsurlardan alinmaktaydi. Cizye Islam hukukunun esaslan iginde askerlik
miikellefiyetine karsilik alinmaktadir (Ortayh,2000:8).

[slami ve daha &zelde Siinni-Hanefi kimlige sahip olan Osmanh Devleti’nin
Ser’en “ehli kitap” denilen, gayrimiislim niifus gruplanimi birer dinsel cemaat olarak
resmen kabul ettigini ve yargi, nikah, miras, egitim vb. sivil alanlarda belirli haklar
tamdifim bilinmektedir, 19. yiizyil ortasina gelindifinde Rum Ortodoks, Gregoryen
Ermeni, Katolik Ermeni, Protestan ve Musevi topluluklari cemaatler halinde
orgiitlenmis olup reisleri Osmanh devlet memuru konumundaydi. Bu anlamda sozii
edilen gayrimiislim cemaatler, Osmanh siyasal ve toplumsal sistemine entegre
haldeydiler (Somel,1998:181). Cemaatlerin dini liderleri ise “millet bag1™ statiisiine
sahip olup onaylanmasi koguluyla her milletin dogal lideridir. Millet bas1 topluluk
tarafindan segilirdi ve milletinin yonetiminden devlete kars1 sorumlu olan kisi idi.
Dinsel fonksiyonun yam sira okullari ve sivil kurallar cergevesinde olugturulan
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kurumlan idare ederdi. Bu &ézellik ayrica, milletlere hem dinsel hem de kurumsal bir
karakter kazandirmmstir (Sonyer,1993:5). Keza bu durum Islam {immeti/milleti
agisindan da gegerlidir. Miisliiman olsun veya olmasin halkin padigaha baghhgim
pekistiren resmi olmayan dini kurumsal aglar vardi. Miisliimanlar arasinda bunlar hig
siiphesiz tarikatlar ve tarikat liderleri konumundaki derviglerdi. Tarikatlar nezdinde
derviglik veya bir difer adiyla sofuluk, Osmanli toplumsal yapisinda birlik ve
beraberligi saglamanin yaninda gaza ve fetih ruhunun da devam etmesini saghiyordu.
Boylece tarikatlar, Osmanh toplumsal yapisma iyice niifuz etmis; bireyin
korunmasim ve dinsel uyumunu saglama iglevini gbrmiigtii. Clinkd tarikatlar ayrica,
yonetici simf {iyelerine karst olan toplumsal diigiincelerin ve goriiglerin de dile
gelmesini saglamigtr. Buna 6rnek olarak Bektasilik gelenegi gosterilebilir. Bektagilik
igerisinde birbirinden farkl iki gelenek vardi. Bunlardan bir tanesi; Yeniceri Ocag
biinyesindeki Bektagi kiiltiirii olup, Osmanh devletinin siyasi ve ideolojik yapistyla
uyum igerisindeydi ve Hiristiyan ailelerden celp edilen devsirme ¢ocuklarinin islami
kiiltiir siirecine dahil olug siirecinde bir tiir “yumugak gegis™ islevini gérmekteydi.
Buna karsi, Bektasiligin Anadolu kolu i¢in durumun olduk¢a farkhi oldugunu
sOylenebilir. Yan gdcebe Tiirkmenler agisindan Bektasilik ve Aleviligin diger kollan
Osmanli Siinni merkezi Ortodoksisine muhalif bir alternatif din-ideoloji
olusturmaktaydi (Somel,1997:72). Osmanh siyasal ve toplumsal yapisinin bir diger
ozelligi ise, daha Selguklular zamaninda Tiirklerin Abbasi halifeleriyle iliskiye
girmeleri ile yakindan ilgilidir: Tiirk soylular1 Abbasi halifelerinin benimsedii
Hanefi mezhebine yonelirken, bazi halk kitleleri arasinda muhalif ideoloji olan Siilik
daba fazla tasvip gormiigtiir. Bu durum ise, merkez-gevre geligkisinin varligim hem
agiga ¢ikaran hem de pekigtiren bir yonelim olarak Osmanli siyasal ve toplumsal
yapisinda ¢eligki ve ¢atigma ekseni olarak varlifim siirdiirmiistiir. Ameli mezhep
olarak Hanefiligi benimseyen Osmanlilar, itikadi olarak Eg’arilik mezhebini
benimsemigtir. Eg’arilik ise, sultana baglilhif: ve ¢atiyma yerine siikuneti benimseyen
tasavvufi bir disiplindir. Bu kogullar alinda Osmanh devletinde siyasal toplumu
ulema gekillendirirken, sivil toplum ftarikatlar ve dini onderler kanaliyla
biitiinlestirilmigtir (Aktag,1998:85).
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IL14. 19. yy. Siyasi Olaylan1 ve Osmanh Devletindeki Millet Sistemine
Etkisi

Devletlerinin kurulusundan beri, Osmanhlar, Hiristiyan toplumlarnin kendi
varbiklarim siirdiirmesine hoggbrli gostermiglerdir ve “simirli bir 6zerklifi bulunan
millet” sistemi iginde, din temeline oturan ayn kimliklere izin vermis hatta bu
ayribiklan tegvik etmiglerdir. Her bir dinsel toplum, diger deyigle millet, genis 6l¢lide
Szerklikten yararlandirilmmgtir. Mahkemeler, okullar ve hayir kurumlan, din adam
kimligindeki gorevlilerin y6netimindeydi. Din toplumlan arasindaki ayrilis, gogu kez
diger din toplumlarindan ayn olarak yasayan ve galigan gesitli millet mensuplarmm
giincel yagantisina yansiyordu. Her bir dinin mensuplarim tek bir millet iginde
biitlinlestirmek amaciyla herhangi bir 6zel ¢aba gosterilmedi. Dinsel duygularn
derinlere islemisligi ve kisisel ya da toplumsal kimlik yéniinden dinsel inancin 6nemi
karsisinda ayn (dinsel inangtaki) toplumlar, din defistirmeye zorlamaksizin bir
biitliin (tek ulus) halinde birlestirmek pek gliclii olasilikla gergeklestirilmeyecek bir
igti ve Osmanlilar bdylesine bir politika izlemediler (McCarthy,1998:5). Sahw’in 6ne
stirdtigi gibi, Osmanlilar; diinya tarihi boyunca baska yerlerde baska istilacilarn
yaptifa gibi, istila ettikleri yerlerde yasayanlar1 din degistirmeleri i¢in zorlamay1
reddetmemis olsalardi, Osmanh Imparatorlugu’nu son yiizyilinda bilyiik zaafa
diiglirecek higbir azmlik sorunu olmayacakti (Shaw,1985:1002). Osmanhlar
gayrimiislimleri asimile etmek yerine onlar1 gelenek ve goreneklerinde, kendi dini
liderleri 6nderlifinde, y6netime uyduklan siirece korumus ve onlara Ozerklikler
vermiglerdir. Hatta baz1 bakimlardan Miisliimanlara zorunlu olarak gdriilen ve miir
boyu devam eden (erkekler s6z konusu oldugunda) askerlik hizmeti gibi hallerden
dahi muaf tutmuglardir. Bunun yaninda gayrimiislimler istedikleri takdirde Osmanh
ordusuna sipahi veya komutan olarak girebilmislerdir.

Goriildiigi gibi; 19.yy. 6ncesinde Osmanli devlet ve toplumunun kimlik veya
kimliklerini belirleyici nitelikteki 6zellik, Osmanli topraklarinda yasayan niifusun,
din agisindan heterojen tabiatidir. Osmanli devleti, sahip oldugu kimligi dolayisiyla,
bir ger’i uygulama olan zimmet sistemini gayrimfislim cemaatlere tatbik etmigtir.
Zimmet uygulamasinda esas, kitap sahibi gayrimiislimlerin (klasik olarak
Hiristiyanlar ve Yahudiler, iran’da Zerdistiler ve Hindistan’da Hindularin)
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topraklarinda Islam hakimiyeti kuruldugunda silahh direniste bulunmaksizin islam
idaresinden aman dileyip Islam’in siyasal dstiinliigtinGi kabul etmeleri koguluyla
cemaat olarak varhiklarii devam ettirebilmeleri ve ibadet, evlilik, miras, egitim gibi
medeni ve bazi idari, hukuki ve mali islerde kismi bir 6zerklife sahip olmalaridir
(Somel, 1997:72).

Osmanh devleti tarihinde 19.yy.n doniim noktasi olabilecek bir niteligi
vardir. Bu yiizyildan itibaren Fransiz ihtilali’nin siyasal ve ekonomik bir sonucu olan
milliyetcilik/ulusguluk ve ‘her bir ulusun kendi kaderini kendi belirleme hakki’
anlayisi, Osmanh siyasal egemenlifinde yasayan topluluklarin kimlik bilinglerinin
artmasina ve siyasal bagimsizhiklarim elde etme miicadelelerine girismelerine en
biiylik katkiyr saglamigtir. Osmanlilarin savaglarda yenilmeye ve bafimsizhgim
kaybetmeye baglamalariyla gayrimiislim halklar Bati’daki ulusal hareketlerin
etkisiyle kipirdamaya baglamislardi. Osmanh biitlinliigli agisindan tehlikeli olan bu
hareketleri, Osmanlilar kismen baski ile, kismen de baz reformlarla 6nlemeye
galigmiglardir (Timur,1998:158). Osmanl y6neticilerinin yaptifs reformlar arasinda
Osmanli devletine bagliligr saglayacak nitelikleri olugturmas: amaglanan birbirinden
farkl {i¢ yaklagim benimsetilmek istenmistir. Bunlar Yusuf Akcura’nin “Ug Tarz+
Siyaset” olarak  bahsettigi = Osmanlicilik, Islamciik ve  Tiirkgliiktir
(Duymaz,1995:37).

Bunun yam sira ulus olma bilinci yalmizca gayrimiislimler arasinda degil,
bizzat Miisliiman olan diger topluluklar (Araplar) ve Osmanh ybnetici ziimresi s6z
konusu oldugunda 19.yy.n sonlarina dogru Tikler arasinda da yaygmlagmaya
baglamigtir. Tiirklerin k6keni ve etnik yapisi ile ilgili birbirinden farkl: fikirler ortaya
atilmmg ve ulusal bir Tiirk kimligi olugturulmaya ¢ahigilmugtir. Irkgilik/Ulusguluk fikri,
doénemin Avrupa lilkelerinde ve siyasetlerinde egemen olan yaklagimdi. Dolayisiyla
modern Avrupa’min ulagmis oldufu yapisal ve kurumsal geligmelere ulagmak isteyen
son donem Osmanl ydnetici zlimresi, yaygin olan Avrupa styasetinden biiyiik 6lciide
etkilenmigtir. Avrupah biiytik giicler ise, bir stireden beri listienmis olduklan
Osmanh Imparatorlugu’ndaki gegitli Hiristiyan halklarimn hamiligi roliindeki
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niifuzlanm arttirdilar. Bu, “Avrupa’nin hasta adam”mmin memleketinde ayak basacak
saflam bir yer ele gegirmeyi hedef alan politik bir manevra idi (Mardin,1998:50).
Bdylece Osmanli devleti biinyesinde yer alan Hiristiyan cemaatler arasinda birtakim
gelismeler saglanmig ve hukuki baz1 6zerklikler elde edilmeye baglanmigti. Osmanh
yonetici ziimresi, devletten kopma agamasina gelen Hiristiyan dini cemaatlere
imtiyazlarm verilmesiyle, bu cemaatlerin devletten ayrilmalarim engelleyecegini ve
kopma stirecini durduracagim diigtinmiistiir. |

19. yiizy1lda yillar ilerledik¢e ve Osmanli Hiristiyanlar: arasinda ulusal biling
gelistikce, Osmanli azinliklarmin ulusgulugu ftalyan ve Alman ulusgulugunda da
goriilen kg1 karaktere biiriindli, ancak McCarty’ye gbére, dinle (milliyet fikri
arasindaki) bag hicbir zaman yok olmadi. Rum/Yunanhlarin, Bulgarlarm ve
Ermenilerin ulusal bilincinde etkin olan, genis dl¢iide, belki de en afirhkh olarak,
dinsel kimlik tammlamasi temeline oturan duygu idi (McCarthy,1998:9). Bunun
boyle olmasi olduk¢a dogaldi. Ciinkii yiizyillar boyunca dini Islamiyet olmayan
topluluklarin kiliseleri veya ibadethaneleri, kendi kiiltiirlerinin korunmas: ve devam
etmesi yoniinde biiylik bir islev yiikklenmisti. Her ne kadar gayr Miislimlerin dilleri,
kiiltiirii ve yasam sekli Miisliiman olan topluluklara benziyor olsa da dinsel inang ve
ritlielleri mutlak anlamda farklilik arz ediyordu. Osmanh devletinin merkezi glicti,
periferideki unsurlara kar;i asimilasyona dayali kiiltirel bir miidahalede
bulunmadifindan, gayrimiislim topluluklar yasayis ve geleneklerinde serbest
kalmiglar, sosyal ve dinsel 6zelliklerini muhafaza etmiglerdir.

I1.2.CUMHURIYET DONEMINDE GAYRI MUSLIM TOPLULUKLAR

I1.2.1. Osmanh Devletine Karg1 Ayaklanmalar

Birinci Diinya Savagi’ndan sonra difer imparatorluklar gibi biinyesinde pek
¢ok etnik unsurlar barindiran Osmanli devleti yerini yeni ulusal devletlere
birakmugtir. Stiphesiz Osmanli devleti yikildiktan sonra kurulan devletler arasinda en
hassas konumda yer alan devlet, Tiirkiye Cumhuriyetidir. Tiirkiye Cumbhuriyeti
yirminci ylizyilin egemen siyasi ve ekonomik anlayisi olan ulus-devlet lizerine
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kurulmak istenmigtir. Bunun i¢in Osmanhi devletinden miras kalan bazi &gelerin
tasfiye edilmesi bir zorunluluk olarak belirmigtir. Bu 63eler arasinda farkh dinlere,
dillere ve etnik yapilara mensup topluluklar vardir. Birbirinden farkh topluluklan tek
bir ¢ati altinda fakat kutsal olan bir bag yerine sekiiler ve gagdas bir anlayigin 6n
gordiigii vatandaghk kimli3i altinda toplamak, devletin dncelikli sorunlan arasinda
yer almigtir. Tarih boyunca dinsel inanglan etrafinda orgiitlenen ve Ozerk bir
konumda bulunan topluluklan tek bir dil ve tek bir siyasal birlikteligie tabi tutmak ise
oldukea zor olmugtur.

Osmanli Devletinde sanayi ve ticari hayat, gayrimiislimlerin |
egemenlifindeydi. Miisliimanlarin sanayi ve ticaretle ugragmasi ender goriilmiigtii.
Miisliiman niifus, tagra kesimini olugturmakta ve dolayisiyla tarimsal faaliyetlerle
ugrasmaktaydi. Buna ragmen, Islahat ve Tanzimat Fermanlarmin hazrianmasma
sebep olan etkenler arasinda, gayrimiislimlerin Miisliman halk ile aym haklara
kavusturulmas: diigtincesi vardi. Oysa bir ¢ok bakimdan gayrimiislimler, h
Miisliimanlara nazaran daha avantajli durumdaydi. Miisliiman tebaa i¢in zorunlu
olan ve nerdeyse siiresi sinirsiz olabilen askerlik gorevinden gayrimiislimler, cizye
vergisi kargiliginda muaf tutuluyorlardi. Gokgeye gore gayr: Miislimler,

“Ticareti ellerinde bulundurmalarindan étiirii de ekonomik durumlart
Miisliiman tebaa ile karsilastiriimayacak bir dilzeyde idi. Ayrica, 1908'de
Ikinci Megrutiyet’in ilamndan sonra toplanan ilk Meclis-i Mebusan’'da 160
Tirk, 60 Arap, 27 Arnavut, 26 Rum, 14 Ermeni, 10 Slav ve 4 Yahudi mebus
vards” (Gokge,1996:228).

1909°’a kadar Hiristiyan azinhiklar askerlikten muafti ve Hiristiyan niifusun
yoggun oldugu kiy1 bolgelerinde hayat daha kolaydi. Genel niifus i¢indeki payina gore
daha yitkksek oranda sehirlegmis Hiristiyan niifus daha iyi saglik sartlari icinde
yagtyordu (Keyder,1995:96). Bundan anlagilacad: iizere gayrimislimler, Osmanh
devletinde kendilerine verilen ekonomik ve siyasal imtiyazlarla oldukga iyi bir hale
gelmislerdi. Ancak Avrupa kitasim bagtan baga saran ulus¢u diiglince akimlan ve
siyasal olgular, Osmanh toplumsal ve siyasal yapisim farkli bigimlerde etkilemisti.
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Oyleki Mesrutiyet’in ilanmndan dokuz yil sonra Birinci Diinya Savas: patlak vermis
ve dort bir yandan adeta kugatma altinda kalan Osmanh devleti, eski itibarin1 ve
giiclinli tekrar kazanmak amaciyla savaga girmisti. Beklentilerin aksine Osmanhi
devleti savagtan maglup ¢ikmig ve itilaf Devletleri tarafindan boliisiilmek durumunda
kalmigti.

Osmanl: devletinin tesis etmis oldugu millet sistemi ulusguluk fikrinin ortaya
¢tkmasina kar;i koyamamis ve ¢Gkmiigtir. Zaten dine dayali millet sistemi
Tanzimat’la birlikte laik bir hale getirilmis ve millet meclisleri kurulmugtu. Boylece
millet teskilati adeta bir gahsiye-i hiikkmiye kazamiyor; cemaatlerin vakif, okul ve
ictimai tesislerinin idaresi ve denetimi bu meclislerin eline gegiyordu.
Patrikhanelerin yetkileri azaliyor, ruhban digt laik unsurlarin idarede ve fikir
hayatinda rolii artiyordu. Bu gibi kurumlagmalar aslinda ulusguluk ve ayrilikgilig
doguran ve arttiran sebeplerdir. Millet meclisleri ulusgu egilim ve hareketlere kars
da Babiili’'nin kontrol ve ydnlendirme mekanizmalar olarak rol oynamglardir.
Imparatorlugu kompartimanlara dayanarak yonetme sistemi, ikinci Megrutiyet
yillarinda “Kiliseler Kanunu” ile vazgegilen ve bunun sonucu millet gruplar

arasindaki gerilimin azalmasiyla ulusgu hareket ve birlesmeleri arttiran sonuglar
dogurmustur (Ortayl1,2000:18).

Yiizyillardan beri kendi dinlerini yagayan ve dillerini konusan, millet
sistemine bagh topluluklarin Fransiz Ihtilali’nin getirmis oldugu “ulusguluk”
akimlarindan etkilenmemesi miimkiin degildi, zira bu akimlar Batili devletler
tarafindan genigleme ve ilerleme siyasetlerine uygun bir sekilde yayiliyordu.
Gayrimiislim tebaa, Osmanh devletine komsu Avrupa iilkelerinin kigkirtmalan
sonucunda bagimsizlik savaglar1 vermeye bagladilar ve bu savaglar sonucunda
bagimsizhiklanim elde ettiler. Avrupa devletlerinin amaci, Osmanli devletini bir an
Once pargalayip niifuz alanlari ve pazarlanm genisletip daha kolay bir gekilde
tahakkiim altina almakti. Dolayisiyla ulusal biling ve ulusal uyanig hareketleri bu
amaca hizmet edecek en iyi ara¢ konumundaydi. Rusya’min, Balkanlar ve
Anadolu’daki Hiristiyan tebaamin kendi bagimsizliklarimi kazanmalarim istemesinin
yegane sebebi, bunlarin siirekli genigleyen Rus imparatorlugunun pargalari haline
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getirilmesiydi ve bu dogrultuda Rusya bu topluluklarin ayaklanmalarim saglamigti.
Ik Rum milliyetgileri faaliyetlerine Rusya’da, biiylik olgiide Odesa’da baslams,
daha sonra diiglincelerini Yunanistan’da yaymaya girigmis ve 1821 Yunan Isyan’mn
¢ikmasimna zemin hazirlamiglard: (Shaw,1985:103).

Daha sonra Osmanh devleti, Itilaf Devletleri (Yunanistan, ingiltere, italya,
Fransa) tarafindan iggal edilince “zimmer” statiisiine sahip Rumlar ve Ermeniler gibi
Hiristiyan topluluklar, s6z konusu devletler ile isbirligi icerisine girmis ve onlarla
diger Miisliimanlar ve Tiirkler aleyhine birlikte hareket etmiglerdi. Bu durum,
Tiirkiye toplumunun belleginde savag sonras1 donemde onariimast miimkiin olmayan
yaralar agmisti. Savag bittikten sonra Miisliimanlar ve gayrimiislimler bakimmdan
toplumsal yapida biiyiik dlgiide de@igmeler olacakti. Dolayisiyla, itilaf Devletlerine
yakinhk gosteren topluluklarin tasfiye edilmesi ve anlagmalar gercevesinde, niifus
miibadeleleriyle yurt disina génderilmesi fikri benimsenmisti. Bunun diginda (Lozan
Anlasmasi) anlagmalar geregi lilke igerisinde kalan Hiristiyan topluluklarin bazilan
“azinlif” statiistine sahip olacakti. Boylece Osmanhidan beri devam eden sanayi ve
ticari faaliyetlerin yeniden azinliklarin eline verilmesi saglanacakti. Oysa ulus-devlet
anlayis1 lizerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin milli bir siyasetinin ve milli bir
ekonomik sisteminin olmas: kagimilmazdi. Bu dogrultuda, geleneksel toplumsal
yapinin ulusal ve modern bir toplumsal yapr haline doniigtiirtilmesi i¢in ciddi
reformlar ve inkilaplar yapmak, Cumhuriyetin kuruculan agisindan bir zorunluluktu.
Aynca, Cumhuriyetin kuruculan, difer devletlerin Tirkiye Cumbhuriyeti’nin ig
iglerine, gayrimiislim topluluklar aracilifiyla karismasim engellemek i¢in s6z konusu
topluluklarin konumunu stratejik bir sekilde belirlemeliydi.

Bali’ye gore, Cumhuriyet’in kuruculari ve yoneticileri Cumhuriyetin ilk on
yilinda iki biyiik zorlukla kargilastilar. Bir yandan ¢Okmil ve olan bir
imparatorlufu tamamen tasfiye edip onun yerine bir ulus-devlet kurmaya karar
verdiler. Diger yandan da Kurtulus Savagi’ndan zaferle ¢ikmis ancak verdigi kayiplar
ve savagm yaratmis oldugu iktisadi ¢6kiintli yliziinden g¢ok biiyik dlgiide tahrip
olmusg bir {ilkeyi sifirdan baglayarak yeniden inga etmeye basladilar (Bali,2000:33).
Osmanl: devletinin devrettigi 6zelliklerden biri yiizyillardan beri Miisliiman ve
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gayrimiislim milletlerden olugmus bir toplumsal yapiydi. Oysa bu toplumsal yap
bilindigi tizere Fransiz Ihtilali’nin etkisiyle sarsmtiya ugramig ve ¢8kmiistii. Tebaa ve
reaya konumundaki halk: ulus-devlet diiglincesi etrafinda biitiinlestirmek ve Kurtulug
Savagindaki bagariyr iktisadi bagar1 ile tamamlamak cumhuriyetin kurucularm
bekleyen dncelikli politikalardi. Kurtulug savasi yillarindaki ayrilik¢: faaliyetleri
yiiziinden ve iktisadi hayatin ellerinde olmasindan &tiirli gayrimiislim azinliklara
bagta Atatiitk ve Cumhuriyetin ileri gelenleri ihtiyatla yaklagmiglard:.

Atatiirk Milli Miicadele’nin devam ettigi yillarda ve “Nutuk” adh eserinin bir
¢ok yerinde azinliklar ile ilgili diiglincelerini dikkatli bir gekilde dile getirerek, onlar
potansiyel bir tehlike olarak gtrmesine ragmen herhangi bir kitlesel hareketin
olusumuna yol agabilecek fikirleri ileri stirmekten kaginmigti;

“Yurdun dort bir bucaginda Hiristiyan azinliklar, gizli, agik, ozel istek
ve amaglarmin elde edilmesine, devletin bir an oOnce ¢okmesine ¢aba
harciyorlar” (M. Kemal,1989:3).

“Diizenli bir hiikiimet ve g¢agcil bir yonetim kurulmas: igin
Patrikhanenin siyasal ayricaliklar1 ve azinhklarin giigli  devletler
aractligryla, boyuna gozdagr verdirmeleri ortadan kalkmalidir” (M.
Kemal,1989:131).

Erzurum kongresinde ise azinliklara y6nelik su karar alimmugtir:
“Hiristiyan azinliklara siyasal dstinlik ve toplumsal dengemizi
bozacak ayricaliklar verilemez” (M. Kemal,1989:89).

Hiristiyan azinliklara kar;t bu tiir diiglincelerin ve politikalarin ileri
stirlilmesinin sebebi, 19. yy’da Avrupa devletlerinin Osmanli devleti iizerinde
ekonomik ve politik etkisini artturmis olmasina baghdir. Bu yiizyildan itibaren
Avrupa devletleri ekonomik, politik ve dini anlamda Hiristiyan Osmanh niifusuna
yonelik koruyucu bir rol iistlenmislerdir. Avrupa devletlerinin ekonomi ve teknoloji
alanindaki geligsmeleri ilerledikge, Osmanh devletinde yasayan Hiristiyan ogeler
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Gizerindeki kontrolii de artmugtir. Dolayisiyla Hiristiyan gruplar, Osmanh devletinin
Avrupa devletleri ile olan iligkilerinde gittikge artan bir 6neme sahip olmusglardir.
S6z konusu gruplarin Avrupa ile iligkilerde bdylesine etkin bir konuma gelmesinin
sebepleri arasinda, 6zellikle Ermeni ve Rumlarin Avrupa dillerini iyi konugmalar1 ve
bireysel baglantilar aracilipiyla birtakim ayncaliklar elde etmesi vardir
(Turgay,1982:293).

Buna ragmen Mustafa Kemal; Milli Miicadele sona erdikten sonra azinliklara
karsi herhangi bir misillemede bulunmamus, onlara esit haklar tammayr da kabul
etmigtir. Ciinkii Batih devletler ile ekonomik ve politik iligkilerde etkili olabilecek
bir giicii hala ellerinde bulundurmaktaydilar. ABD cumhurbagkam Wilson’m {inlii on
dort ilkesinin on ikincisi, Tiirkiye’de yagayan gayrimiislimlerin giiven iginde
yagamalarin1 ve onlara toplum iginde hiir bir gekilde ilerleme imkaninin tammmmasim
Ongordiigiinden Cumhuriyet yonetimi azinhklar ile ilgili olarak kritik bir siyaset
izlemeye ¢aligmistir (Bali,2000:498). Ciinkii Avrupa devletleri tarafindan siyasi bir
malzeme olarak kullamlabilecek ve bir baski araci olabilecekti. Dolayisiyla
gayrimiislim azinliklara da “Tiirk vatandagh@” verilerek, bunlarin, kurulmak istenen
toplumsal diizene entegre edilmesi amaciyla siyasal ve toplumsal yaklagimlar iiretme
yoluna gidilmigtir. Bunun da dtesinde uluslar aras1 konjoktiir geregi baz1 azinliklara
devletin miidahalesi farkli derecelerde olmug ve hiikiimet degisiklifine bagh bir
sekilde donemsel politikalar uygulanmigtir.

1942 yilinda zengin Hiristiyan azinliklara mensup kisilere uygulan “Varlik
Vergisi” Ikinci Diinya Savasi’min yol agtihn ekonomik ve siyasi etkilerin bir
neticesiydi. Her ne kadar azinliklara y6nelik baskic: bir uygulama olarak goriinse de
bu durum ashinda dénemin hiikiimetinin yeterince vergiler toplanamadifindan askeri
yatinmlara yonelik gelir elde etmek ve kontrolii saflamak amaciyla uyguladin bir
savag donemi politikasi olmugtur. Varlik Vergisi, Hiristiyan azinliklanin heniiz
vatandag olarak bazi temel haklardan faydalanmadifi durumunun bir gdstergesi
olarak belirmigtir, ¢linkii vergisini 6deyemeyen kisiler sfirgline gonderilmis veya agir
iglerde istihdam edilmigtir (Davison,1998:169).
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I1.2.2. Ulus Devletin Belirlenmesinde “Millet” Tarifi

Yeni kurulan Cumhuriyet’in ilk amaglarindan birisi, Osmanli devletinde
benimsenen dine dayah millet sistemi y€rine, herhangi bir dinsel farklih@ia veya din
birliine dayanmayan, toplumu hukuksal anlamda vatandaglar biitiinii olarak géren
anlayis1 benimsetmek olmugtur. Bu dogrultuda Atatiirk, “Medeni Bilgiler” adh el
yazmalarindan olusan kitapta, millet ile ilgili olarak su tammlamalan yapmgtir:

“Tiirk milletinin teessilsiinde milessir oldugu gorilen tabii ve tarihi
vakialar sunlardir:
a) Siyasi varlikta birlik
b) Dil birligi
¢) Yurt birligi
d) Irk ve menge birligi .
e) Tarihi karabet (yakinlik)
f) Ahlaki karabet (yakinlik)” (Afetinan,1988:22).

Mustafa Kemal’e gre bu unsurlar bir milleti olusturan geler arasinda asgari
derecede 6neme sahip olup, bir toplulugun millet 6zelli§ini kazanmasina en gok bu
unsurlar yardim eder. M. Kemal Tirk milletinin olugymasinda ise bu sartlarin
tamamimn g6rildigiinti ileri stirmektedir. Tirk milletini bu y6niiyle diger
milletlerden ayirir. Ayrica biitiin milletler bu unsurlarin tamamm olmaksizin da
olugabilirler. M. Kemal, bu konuda 6mek olarak aym dili konugmalarma ragmen
farklh milletleri olusturmug olan Ingiliz, Fransiz ve Giiney Amerikalilar gosterir.
Atatlirk’tin ilk sirada saydifn “siyasi varlikta birlik™’ten kastettifi sey bagimsiz bir
devletin yonetimi altinda yagamaktir. Ikinci sirada yer alan “dil birligi” ise Turk
milletinin ortaya ¢ikmasinda ve varhgim devam ettirmesinde en 6nemli role sahiptir.
Tiirk milleti gelenek ve goreneklerini dili aracihfiiyla korumus ve devam ettirmigtir.
“Irk ve menge birligi” saf bir ik anlayigina sahip olmaktan uzaktir. Bunu da su
agiklamalarmdan anlamak miimkiindiir; “Tiirk milletinin her kigisi, birtakim farklarla
ve fakat umumi surette birbirine benzer. Baza yapilig farklarim ise tabii bulmak
lazzmdir. Clinkii; Mezopotamya, Misir vadilerinden baglayan malum tarihten evvel

Oi'taasya, Rusya, Kafkasya, Anadolu, diinkti ve bugiinkii Yunanistan, Girit,
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Romalilardan evvel Orta italya, velhasil Akdeniz sahillerine kadar yayilmis ve
yerlesmis ve bu baska baska iklimlerin tesiri altinda, bagka bagka cinslerle biﬁlerce
sene yasami§, kaynagsmis bu kadar eski ve bu kadar biiyiik bir insan cemiyetinin
benzemeleri miimkiin degildir” (Afetinan,1988:19). Atatiirk, bir milletin ortaya
¢ikisinda ayrica ahlaka biiyitk bir 6nem vermis, ahlakin bireylerin iistiinde toplumsal
ve milli bir 6zellife sahip oldufunu savunmustur. Gergek anlamda bir milleti
olusunan ve biitiin milletlere uyan millet tarifini ise su gekilde yapmugtir:

a) “Zengin bir hatira mirasina sahip bulunan

b) Beraber yagsamak hususunda milgterek arzu ve muvafakatte samimi
olan

¢) Ve sahip olunan mirasin muhafazasina beraber devam hususunda
iradeleri miisterek olan insanlarin birlesmesinden viicuda gelen
cemiyete millet nami verilir.

Bu tarif tetkik olunursa bir milleti teskil eden insanlarin
rabutalarindaki kiymet, kuvvet ve vicdan hiirriyetiyle insani hisse
gosterilen riayet, kendiliginden anlagilir;

Filhakika, maziden miigterek zafer ve yeis mirasi;

Istikbalde tahakkuk ettirilecek aym: program;

Beraber sevinmis olmak, beraber ayn: iimitleri beslemis olmak;

Bunlar elbette bugiiniin medeni zihniyetinde diger her tirlii sartlarin

Jevkinde mana ve siimul alir” (Afetinan,1988:24).

M. Kemal’e gore bu esaslar dogrultusunda olusan bir millet, deviet hayatinda
iktisadi ve fikri baglamda “harsi”/kiiltiirli yaratir. Kiiltiir, bireylerin caligmas1 ve
igboliimii sayesinde olugur. Béylece milletin organik bir yapisi oldugu vurgulanarak
yukarida bahsedilen dogal ve tarihsel olgularm, birbirinden farkh 6zelliklere sahip
bireylerden olusan, bir milletin olugumunun tamamlayic: 6Zeleri oldugu ileri
siiriilmiigtiir.

Yeni toplumsal tasanmun birlegtirici unsurlan, bu degerler {izerine
kurumsallagtinimaya ¢ahigilmugtir. Tiirkiye’de yasayan halki Tiirkliik bilinci altinda
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birlestirecek olan unsurlar, yukarida bahsedilen degerlerdi. CHF (Cumhuriyet Halk
Firkas1) programinda M. Kemal Atatiirk’tin ulus ile ilgili diistincesi su sekilde tarif
edilir;
“Partimiz, Tiirk milletini, dil, kiltilr, iilkii ve tarih birligi ile saadet ve
Jelaket ortakhigina inanmak, ortak yurt sevgisi tasimak gibi tabii ve ruhi
baglarla birbirine bagh yurttaglarin kurdugu sosyal ve siyasal bir bitin
olarak kabul eder. Bu birligin iizerinde kutlu vatan topraklar: da hi¢bir kayit
ve sart altinda ayrilik kabul etmez bir bitindiir. Partimiz, milliyet¢iligi, Tirk
milletinin biitinligii ve bunun dayandig milli ruh ve milli suuru yasatmak ve
korumak manaswu alir” (Titengil,1975:54).

1927 yilinda kabul edilen CHF (Cumhuriyet Halk Firkasi) Nizamnamesine
gore Tiirkiye’de yasayan gayrimiislimler ile ilgili olarak ise gu karar ¢ikarilmgtir:

“Vatandaglar arasinda en kavi rabitamin dil birligi, his birligi, fikir
birligi olduguna kani olarak Tiirk dilini ve Tiirk kiiltiirinil bihaklin tamim ve
inkigaf ettirmeyi ve biltiin suabat-i faaliyette bu esast mevki-i itibar ve
meriyette bulundurmay: ve vaz’ edilecek kanunlarin velayet-i ammesini ve her

ferde seyyanen tatbikini umde-i esasiye olarak takrir eder” (Parla,1992:27).

Boylece CHF (Cumhuriyet Halk Firkasi) kurultayinda kabul edilen bu
prensiple Atatiirk’iin ortaya koymus oldugu millet tammlamasi desteklenmis oldu.
Bundan sonra yapilmas: gereken sey toplum igindeki biitiin bireylerin birer vatandag
olarak kabul edilmesiydi. Tebaadan farkh, vatandaglik statiisii verilmek istenen etnik
ve dini 6zellikler bakimindan farklilik arz eden topluluklar bu yeni donem ile birlikte
kendilerine 6zgii din ve dilleri baglaminda birtakim sorunlar yasamaya bagladilar.
Clinkii Cumbhuriyetin kurucu ilkesi “Tirklige” dayaliydi. Ard arda yapilan
inkilaplarla -6zellikle laiklik ve harf inkilabi- yiizyillardan beri siirdiiriilegelen
topluluk/cemaat hayatim birakip birden bire vatandag olarak Tirklesmek oldukg¢a
zordu. Hatta Tiirklegtirme politikalan bazilarinca govenizm derecesinde algilanmig
ve iilke igerisinde yagayan Tiirk olmayanlara yonelik olarak “vatandag Tiirkge
konug” kampanyasina déniigmiistiir (Oran,1997:203).
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Cumhuriyetin fikri temellerinin, Osmanli devletinin nasil kurtulacad:
yOniinde fikirlerin atildii Tanzimat d6nemine kadar dayandifx goriilebilir. Tanzimat
donemi devlet adamlann devleti yikilmaktan kurtarmak ve kozmopolit yapisim
korumak amaciyla Tirklik, Islamcilik ve Baticihk fikirlerini ortaya atmiglards.
Cumhuriyet donemi devlet adamlarn da aym fikirlerden biiylik Olglide
etkilenmiglerdir (Gokge,1996:228). Osmanht devletinin her gegen giin ile birlikte
ulusguluk akimiarindan dolay: toprak ve insan unsurunu kaybetmesi {izerine devlet
adamlan, agirhklh olarak Tiirk ve Miisliiman &gelerine dayali bir olugumun
gerekliliine inanmaya baglamuslardi. 19. yiizyila kadar Tiirkler oncelikli olarak
kendilerini Miisliiman kabul ediyorlardi. Aralarindaki her tiirli baghhg; din ve
Osmanl hanedanina mensubiyet sagliyordu (Lewis,1998:320). Avrupa’da dahi Tark
olmak Miisliiman olmakla o6zdeslesmigti. Dolayisiyla Tiirk milliyetgilifinin
sistemlestirilmesi bu etkiye bagh olarak sekillenmigtir.

Biitlin ulusal akimlar “biz ve oteki” ayrnimina dayalidir. Tiirk milli kimliginin
oteki imgesi “Eski Tiirkiye’dir” yani Osmanh devletidir. Yeni ulusal topluma yeni
bir temel bulmak dil ve tarih konularindan hareketle baglatiimak istenmigtir. Arap
alfabesi birakilarak Latin alfabesine gecildi. Boylece eski olan ile iligkiler kesilecek
ve Bat: ile iligkilerin artmasim saglayacaktir (Oran,1997:201). Osmanlh devletinde
kimlikleri belirleyen yegane etken dini diinya goriigiidiir. Buna ragmen Tiirk
kimligini olugturan o@eler arasinda Islamiyet’e genig bir deger atfedilmis ve
Yunanistan ile yapilan niifus miibadelesinde kimligi tayin edici etken olarak din
faktorii goz onitinde bulundurulmustur (Bora,1997:58). Ulke iginde yasayan herkes
kavramsal bakimdan Tik olarak kabul edilirken, uygulamada gayrimiislimler,
azinhk veya yabanci olarak kalmigtir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda, Tek Parti
yonetimi tarafindan uygulanan Tiirklestirme politikalari, tilkede yasayan gayn Tirk
fakat Miisliman etnik gruplar agisindan kisa vadede kapsayici1 olabilirken; aym
zamanda gayrimiislim azinhklar bakimindan -da ayrimcilik/azinlik karsiti 6zellikler
gosterirler. Bu itibarla, tlkede uygulanan azmnlik kargiti politikalar, &zellikle
Yahudiler, Rumlar ve Ermeniler gibi “belli bir etnik veya dini gruba kars1” olarak
tanimlamamin imkansiz oldugunu gormek miimkiindiir. Tek Parti d6éneminde
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Tirklestirilemeyen bazi  toplumsal gruplara azinhk goziiyle bakilmigtr
(Aktar,2001:102).

Milli devletin kurumsallagtif1 yillarda Tiirklestirme politikalar1 devletin bir
gabas olarak gdriiliir. Iktidar seckinlerinin bir tercihi oldugu kadar bu politika, aym
zamanda uluslar arasi alanda da uygulanmaya elverigli bir konumdaydi. Ciinkii
egemen devlet anlayisi ulus devlet temeline dayaniyordu. Cumburiyetin kuruculan
agisindan milli bir deviet kurmak, medeniyete mensup olmanin yeter sart
niteligindedir. Bir diger yandan da, medeniyetin kaynagimdaki hemen biitin nemli
adimlann Tirkliige 6zgiilenmesi ve en eski killtiir ve medeniyet sahiplerinin Tirkler
oldugunun sdylenmesiyle medeniyet kavrami dogal olarak Tiirk insanmmmn dogasma
uygun bir oOzellik olarak atfedilmigtir (Engin,1938:43). Yoénetici seckinlerin
devraldifa bu diistincel mirasa bakildifinda ise milliyetgilik/ulusguluk konusundaki
uygulamalarin mantiksal yapis1 daha bariz bigimde ¢Ozlimlenebilir. 16. yy.da
Avrupa’yr merkez, dier iilkeleri de ¢evre olarak goren hiyerarsik bir diinya
diizeninden etkilenen Osmanl: siyasetgileri gibi Cumhuriyet dénemi devlet adamlan
da uygar-bat1 bigiminde bir formiil ortaya atmaya ¢alistilar. Bu hususta M. Kemal;

“Memleketimizi asrilestirmek istiyoruz. Biltin mesaimiz Tiirkiye'de
asri, binaenaleyh garpl bir hiikiimet vilcuda getirmektir. Medeniyete girmek
arzu edip te garbe tevecciilh etmemis millet hangisidir?” demektedir
(Arsan,1961:68).

Her yoniiyle Batimin herhangi bir sentezleme siireci olmaksizin aktarilmas:
diigincesi daha Osmanhlar zamaninda baglayan hem siyasal hem toplumsal bir
kimlik sorununu beraberinde getirmigtir. Bagimsiz bir devlet kurmak amaciyla
yapilmasi gereken ilk sey Batih devletlere kargi savagmakti, bunun yaninda bagimsiz
cumhuriyeti ve toplumu ¢agdag ilkelere dayali olarak formiile etmek yine Batili
devlet modelini 6rnek almaktan gegiyordu. Bu iki durum bir kimlik sorununu agik bit
sekilde su yiiziine gikarmigti (Oran,1997:269). Bu sorunu ortadan kaldirmak igin M.
Kemal Atatiirk’iin konugmalarinda ve demeglerinde gelisme ve ¢agdaglasma ile ilgili
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olarak Bat/Garp medeniyeti yerine muasir medeniyet kavramum tercih ettigi
gorlmigtiir (Timur,1971:140).

IL2.3. Ziya Gikalp’in Fikirlerinin Etkisi

Osmanl: devletinin enkazi arasindan dogan Tiirkiye cumhuriyetinde bir ¢ok
din ve etnik yapidan olugan topluluklar vardi. Osmanh devletinin millet sistemi
geregi bu topluluklann konumu oOncelikli olarak dinlerine gore belirleniyordu.
Anadolu’daki Miisliimanlar, kesinlikle soy agisindan kendi i¢inde birlik gsteren bir
toplum degildi. Béyle oldugu halde, Osmanli devleti, imparatorlufun Miislimanlan
arasmda soy kokeni agisindan farklibklar bulundufunu, resmi tutumunda,
gormezlikten geliyordu. Osmanh niifus sicili gorevlilerinin gbziinde, yalmz
Miisltimanlar vardi, asla Tirkler, Kirtler ya da Araplar yoktu. Aym zorluk, -
Hiristiyanlar bakimindan da ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, Ortodoks Hiristiyan
Araplar, Rum diye nitelenerek, Rumlarin igine katlmiglardir (McCarthy,1998:6).
Buna bagh olarak farkh din ve etnik yapilara mensup topluluklar, Anadolu’nun her
tarafinda i¢ ice gegmis, heterojen bir demografik yap:1 olusturmugstu. Osmanh
toplumsal yapisinin bu 8zelligi, Balkan Savaslar, Birinci Diinya Savag, Kurtulus
Savagi ve Niifus Miibadeleleriyle bilyiik olgiide degigmigtir. Ozellikle Kurtulus
Savas1 yillarinda izmir’in kurtulusunu izleyen bir ay i¢inde bir milyon civarinda
Osmanlh uyrufu Rum, gemilerle Yunanistan’a kagti. Savag bittikten sonra
Yunanistan ile anlagmalarla niifus miibadelesi kararlagtinldi ve buna gore;
Yunanistan’dan Tiirkiye’ye 450 bin Misliiman, Tirkiye’den Yunanistan’a ise 150
bin Ortodoks Hiristiyan génderildi. 1924°’te milbadele tamamlandifinda 1,2 milyon
Rum Yunanistan’a kagmig veya miibadele yoluyla génderilmigti. Keyder’e gore,

“Birinci Diinya Savag: ba._sladtkt&n on yil sonra Hiristiyan azinliklar
yeni Tilrkiye 'nin topraklar: olarak kalan bélgenin disina gikarimslards. Cok
sayida Ermeni ve Rum &lmiis, dilkeden ayrilmis veya ayrilmaya mecbur
edilmigti” (Keyder,1998:99).

1927 yilinda yapilan niifus sayimma gore Tirkiye’nin tahmini niifusu 14
milyon civarindaydi (McCarthy,1998:163). Dolayisiyla niifus ile ilgili s6z konusu
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rakamlar toplumun demografik yapis1 bakimindan oldukga etkileyici olmugtur. Bu
degisiklikler etnik ve dini kompozisyon bakimindan niifusun yapisim radikal bir
sekilde degistirmigtir. Yalmzca demografik yap1 degil, aym zamanda ilkenin siyasi
ve ekonomik inga siireci dahi bu durumdan ciddi anlamda etkilenmigtir. Bu degigim
ve yasanan siyasi olaylar, I. Diinya Savag1 oncesinde Ziya Gokalp tarafindan ileri
siirilen milliyetgilik anlayis1 ile 1920’lerden itibaren sistemlestirilmeye cahsilan
resmi milliyetgilik anlayigi arasinda baz: farklarin ortaya ¢ikmasim saglamigtir. Bu
farklar, felsefi ve ideolojik diizeyde ¢ok belirgin olarak goriilmese de kurumlagma
stireci sirasinda siyasi ve ekonomik amaglarla ¢ikarilan yasalarda kendisini
hissettirmigtir.

Cumhuriyeti kuran kadronun en fazla etkilendigi diigiiniir Ziya Gokalp
olmugtur. Gokalp, Tirkeiiliigiin felsefecisi ve en 6nemli savunucusu olmugtur.
Fikirleri ilk baglarda Osmanlic1 olmasina ragmen zamanla Tiirk¢iiliigti savunur bale
gelmigtir. Ona gore; 1909°daki_politik devrim, Tiirk ulusuna baghlik bilincini
saglayan sosyal ve kiiltiirel devrimi gergeklestirmeliydi. Islam, Tiirketlik igin
gerekliydi fakat modernize edilmeliydi. Avrupa’mn bilimi bir diger ifadeyle, Avrupa
medeniyetinin bilimi ise &diing alimmahydi. islam ve Avrupai &geler birbiriyle
birlesip Tirklesmeyi saglamahiyd. Bu ylizden Tirketilik, Islamciik ve
modernlesmeyi savunmugtur. Gékalp’in fikirleri ise, Balkan devletlerinin Osmanh
devletine kargt savagip bagimsizhiklarini elde etmesi ve Miisliiman Balkan halklarimn
Istanbul’a gb¢ etmeleri sonucunda degismigtir. Bu durum karsisinda Tiirkeii ve
Islamc1 diigtinceler ytikselise gegmistir (Davison,1998:130). Bundan bdyle diger
Geng Tiirkler gibi Gokalp, Tiirk ulusal kimliginin olugmasina yonelik diistincelerini
sistematize etmeye baglamighr. Osmanbcibk fikrinin Osmanh  devletinin
pargalanmasinin 6nfine gegemeyecegi ortaya ¢iktiginda, yaygin ulusguluk fikirleri
etrafinda bir Tiirk kimligi olugturulmaya ¢aligiimistir.

Gokalp, “Makaleler” adh eserinin “Millet Nedir?” baslikli yazisinda milletin
tarifini su sekilde yapmigtir:
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“Millet ne cografi, ne ki, ne siyasi ne de iradi bir ziimre
degildir. Bir adam kanca milsterek bulundugu insanlardan ziyade,
terbiyece ve maderzdd lisanca miisterek bulundugu insanlarla beraber
yasamak ister. Cinkil insani sahsiyetimiz bedenimizde degil,
ruhumuzdadir. Maddi meziyetlerimiz wkimizdan geliyorsa, manevi
meziyetlerimiz de, terbiyesini aldigimiz cemiyetten geliyor” (Gokalp,
1982:228).

Gokalp’in bu tarifi etnik kdken ne olursa olsun sosyallegmenin dil ve kiiltiir
aracilifryla saglandifim ifade etmektedir. Gokalp, aym yazisinda dinin
sosyallesme siirecindeki 6nemini belirtirken, aym dinden olmasina ragmen farkl
etnik yapilara mensup insanlarin hangi toplumsal mekanizmalarla ulusal bir
kimlik etrafinda biitiinleseceklerini agiklamaktadir:

“Irken Tirk olmadigh halde, terbiye ve hars noktay
nazarindan tamamiyla Tirk ruhuna malik ve adetlerimiz gibi
Jelaketlerimize de ortak olan bir ¢ok dindaglarimiz vardir...Aldiklar:
terbiye dolayisiyla bunlar Tirk cemiyetinden bagka hicbir millet
iginde yagsayamazlar ve Tilrk mefkuresinden bagka hi¢bir mefkure icin
calisamazlar” (Gokalp,1982:229).

Buradan hareketle Gokalp, dinin toplumsal iglevine de isaret etmigtir.
Cumbhuriyet kurulup, inkilaplar yapildiktan sonra ise bu fikirleri, Cumhuriyeti kuran
kadrolarin en sik rahatsiz oldugu konular olmugtur. Cumhuriyet yonetimi laik ilkeler
fizerine kurulmak istendiginden, islafniyet’in ahlaki normlariyla toplumsal
dayamgmay1 saglama yoluna gidilmemistir. Ciinkii daha Gnce de deginildigi gibi
Yeni Tirkiye’nin Oteki imgesi eski millet anlayigimin savunuldufu Osmanlh
devletidir. Resmi sSylemlerde din faktorii goz ardi edilirken pek ¢ok uygulamada din
belirleyici olabilmigtir. Cumhuriyet déneminde, etnik olarak Tiirk olduklarim ifade
eden ve Hiristiyan olan Gagavuz Tiirkleri Tiirkiye’ye gelmek istediklerinde kabul
edilmemigleridir. Gagavuz Tirkleri reddedilirken, Osmanh tebaasindan olup,
Balkanlardan gelen Miisliiman fakat etnik olarak Tiirk olmayan ¢esitli gruplar
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rahathkla Tirkiye Cumbhuriyeti vatandasi olarak kabul edilmigleridir
(Gokee,1996:230).

Ulusal bir kimligin ingas1 siirecinde Gokalp dil ve kiiltlir birliginin
gerekliliginden bahsederken, gayrimiislimlerin ekonomik hayattaki konumlan séz
konusu oldugunda farkli bir egilim igerisine girmektedir.

“Mesela, eski Tirkiye'de Tiirklerle gayri Miisliimanlar milgterek bir
iktisadi hayat yagstyorlardi. Fakat aralarindaki is boliimi, hakiki bir taksimi
amal degildi; miitekabil bir tufeylilikten ibaretti. Ciinkii Tirklerle bu gayr
Tiirk unsurlar arasimda miisterek bir vicdan yoktu. Tiirkler, gayr
Miislimanlarin siyasi tufeylileri idiler, gayri Miisliimanlar da Tiirklerin
iktisadi tufeylileri idiler. Beynelmilel iktisadi miinasebetler de hep bu
tarzdadwr. Bu nevi tesaniitiin kuvvetlenmesi igin ikinci sart ta, meslek
ziimrelerinin biitiin memlekete samil milli teskilatlar halinde taazzisinden
sonra, her meslek ziimresinde mesleki bir ahlakin teessiis etmesidir”
(Gokalp,1976:87).

Goriildtigii gibi Gokalp, Tirklerle gayrimiislimler arasindaki iligkileri
tufeylilik (asalaklik) ile betimlemektedir. Durkheim’mn etkisinden kaynaklanan bir
ozellik olarak Gokalp, “miisterek iktisadi hayata” ragmen “miigterek vicdamn”
(kolektif biling) eksikligine igaret etmis ve bunu Miisliimanlar ile gayrimiislimlerin
farkli inanglarma baglamigtir. Yeni Tiirkiye’de kurulacak ekonomik sistemin ise
tamamen milli, Tiirk unsurlar tarafindan kurulmas: gerektifine igaret etmistir. Her ne
kadar bu uygulamayla milli bir iktisat olugturma amaci giidiilmiis olsa da kisa bir
siire sonra ekonomik bir durgunluk donemi baglamig ve iilke ekonomisi zor bir
déneme girmigtir. Aslinda Gokalp’in bu diiglincesinin, dénemin ulusal ve uluslar
arasi siyasal ve ekonomik yapisindan kaynaklandifim ileri stirmek de miimkiindiir.
Ciinkii; Tiirkiye’nin 1913’teki niifusunun dortte-birinden biraz fazlasi 1925°e
gelindiginde artik yoktu: Miisliiman niifusun beste-birine yakim &lmisg,
gayrimiislimlerin ise sadece sekizde-biri iilkede kalmigti. Bagka bir ifadeyle, I
Diinya Savasi’ndan once Tiirkiye’nin bugiinkii sinirlan iginde yasayan her beg
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kisiden biri gayrimiislimdi; savagtan sonra ise bu oran kirkta-bire diigmiigtii
(Keyder,1998:112). Savas yillarinda bu degisme beraberinde sehirli ticaret sinifinin
biiyiik bir boliimiiniin kaybolmasina yol agmis ve burjuva sinifinin olugmasina engel
olmugtur. Béylece sanayi ve ticaret sektoriinii ellerinde bulunduran gayrimiislim
topluluklarin ve yabanci sermayelerin iilke digina ¢ikarilmalari, finanssal etkinlikleri
olumsuz yonde etkileyen bir sonuca yol agmugtir.

I1.3. LOZAN ANLASMASI VE AZINLIKLAR MESELESI
IL.3.1. Lozan Anlagmasimin Azinhklara Dair Hiikiimleri

Azinlik kavrami, Bati hukukunun ve siyasal sisteminin ortaya ¢ikardig: bir
kavram olup, Tiirk hukukuna Lozan Barig Anlagmasiyla girdi. Osmanli devletinin
Islam milleti sisteminde azinhklar degil hukuk topluluklarn vardi. Buna ragmen
Lozan’da azinliklardan kast edilen gayrimiislim Tiirk vatandaglan olmugtur. Ulke
igerisinde yasayan Miisliimanlar hangi etnik yapidan olursa olsun “azinliklar”
kavraminin kapsami diginda kalmiglardir. Lozan anlagmasinda her ne kadar
“azinhklar” kavrami kullamlmig olsa da, bu degisiklik azinhk kavraminin
Batililagtigim ve laiklestigini, fakat 6zii itibariyle hala din ve mezhep gibi unsurlarin
etkisinden tamamen kurtulamadifim gosterir (Eryilmaz,1996:210). Lozan’da
{izerinde en ¢ok durulan konulardan biri azinliklar ile ilgili maddeler olmustur.
Avrupa devletleri azinliklar meselesini giindeme getirerek iilke igerisinde bulunan
Hiristiyan topluluklar1 himaye altina almak istemislerdir. Lozan’da bulunan Tiirk
heyeti Tiirkiye’de yasayan diger vatandaglar gibi gayrimiislim cemaat mensuplarinin
da aym haklardan faydalanabilecegini taahhiit etmistir. Ayrica Tiirkiye’de yasayan
azinliklara komgsu iilkelerde yagayan Miisliiman azinliklara taminan haklar kadar
haklar verilecegi de ileri siirtilmiistiir.

1923°te imzalanan Lozan anlasmas: ile, iilke igerisinde yasayan gayrimiislim
cemaatlere taninan haklar sunlardar; '
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“Madde 37: 38. maddeden 44. maddeye kadar olan maddelerin
kapsadig hiikiimlerin temel yasalar olarak tamnmasw ve higbir kanunun,
hicbir yonetmeligin ve hi¢bir resmi islemin bu hiikiimlere aykiri ya da
bunlarla celisir olmamasin ve hi¢chbir kanun, hicbir yonetmelik ve hicbir resmi

islemin soz konusu hilkiimlerden iistiin sayilmamasim yikiimlenir.

Madde 38: Tirk Hilkiimeti, Tirkiye'de oturan herkesin, dogum, bir
ulusal topluluktan olma, dil, soy ya da din ayrimi yapmaksizin hayatlarim ve
ozgiirliiklerini korumay tam ve eksiksiz olarak saglamay yiikiimlenir.

Tiirkiye'de oturan herkes, her inancin, dinin ya da mezhebin, kamu
diizeni ve ahlak kurallariyla ¢atismayan gereklerini, ister agikta isterse dzel olarak,

serbestge yerine getirme hakkina sahiptir.

Madde 39: Miisliman olmayan azinliklara mensup Tirk uyruklar,
Miisliimanlarin yararlandiklar: aym yurttaghk haklaryla siyasal haklardan
yararlanacaklardir.

Tirkiye 'de oturan herkes, din ayrimu gozetilmeksizin, kanun oniinde
egit olacaktir.

Din, inang ya da mezhep ayriligh, highir Tirk uyrugunun, yurttashk
haklaryla siyasal haklarindan yararlanmasing, ozellikle kamu hizmet ve
gorevlerine kabul edilme, yiikseltilme, onurlanma ya da gegitli mesleklerde ve
is kollarinda ¢alisma bakinundan, bir engel sayilmayacaktir.

Herhangi bir Tiirk uyrugunun, gerek ozel gerekse ticaret iligkilerinde,
din, basin ya da her gegit yayin konularyla agik toplantilarda, diledigi bir
dili kullanmasma kars higbir kisitlama konulmayacaktir.

Devletin resmi dili bulunmasina ragmen, Tiirkge 'den bagka bir dil konugan
uyruklarina, mahkemelerde kendi dillerini sozlii olarak kullanabilmeleri
bakimindan uygun diisen kolayliklar saglanacaktr”. (Elde edinilen bilgiler
sonucunda bu uygulamanin, halen mahkemelerde Tiirkge bilmeyen Kiirt ya
da Arap asilli vatandaglara terciiman tahsis etmek suretiyle yerine getirildigi

goriilmiigtiir)
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“Madde 40: Miisliman olmayan azinliklara mensup Tiirk uyruklar,
hem hukuk bakimindan hem de wuygulamada, oteki uyruklaryla aym
islemlerden ve aynmi giivencelerden yararlanacaklardir. Ozellikle giderlerini
kendileri odemek iizere, her tirli hayw kurumlariyla, dinsel ve sosyal
kurumlar, her tirlii okullar ve buna benzer gretim ve egitim kurumlari
kurmak, yonetmek ve denetlemek ve buralarda kendi dillerini serbest¢e ve
dinsel ayinlerini serbestge yapmak konularinda egit hakka sahip olacaklardur.

Madde 41: Genel egitim konusunda, Tirk Hikimeti, Miisliman
olmayan uyruklarin énemli bir oranda oturmakta olduklari il ve ilgelerde, bu
Tirk wuyruklarimn ¢ocuklarina ilk okullarda ana dilleriyle égretimde
bulunulmasim saglamak bakimindan, uygun diigen kolayliklar: gosterecektir.
Bu hiikiim, Tiirk Hiikiimetinin, séz konusu okullarda Tiirk dilinin ogrenimini

zorunlu kilmasina engel olmayacaktir.

Madde 42: Tirk Hiikiimeti, Miisliiman olmayan azinliklarin aile
durumlaryla kisisel durumlari konusunda, bu sorunlar, soz konusu
azinliklarin gelenek ve girenekleri uyarinca ¢iziimlenmesine elverecek biitiin
tedbirleri almay: kabul eder ...

Tirk Hiikiimeti, soz konusu azinliklara ait Fkiliselere, havralara,
mezarliklara ve oteki din kurumlarina tam bir koruma saglamay: yiikiimlenir.
Bu azinliklarin Tiirkiye 'deki vakiflarina, din ve haywr isleri kurumlarima her
tirlii kolayliklar ve izinler saglanacak ve Tirk Hiikiimeti, yeniden din ve
hayw kurumlar: kurulmas: igin, bu nitelikteki ozel kurumlara saglanmug

gerekli kolayliklardan hig birini esirgemeyecektir.

Madde 43: Miisliman olmayan azinhiklara mensup Tiirk uyruklar:,
inanglarina ya da dinsel ayinlerine aykirt herhangi bir davramsta bulunmaya
zorlanamayacaklar: gibi, hafia tatili ginlerinde mahkemelerde hazir
bulunmalar1 ya da kanunun Ongordigii herhangi bir islemi yerine

getirmemeleri yiiziinden haklarim yitirmeyeceklerdir.
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Madde 44: Tirkive, bu kesimin bundan onceki Maddelerindeki
hiikiimlerin, Tiirkiye'nin Miisliman olmayan azinliklaryla ilgili oldugu
olgiide, uluslar aras: nitelikte yiikiimliikler meydana getirmelerini ve Milletler
Cemiyetinin giivencesi altina konulmalarimi kabul eder. Bu hiikiimler,
Milletler Cemiyeti Meclisinin ¢ogunlugunca uygun bulunmadikga,
degistirilmeyecektir...

Madde 45: Bu kesimdeki hiikiimlerle, Tiirkiye 'nin Miisliman olmayan
azinliklarina taminmis olan haklar, Yunanistan’ca da, kendi iilkesinde

bulunan Miisliiman azinlhiga tamnmigtir” (Lozan Barig Konferansi: 10-13).

Tiirkiye Cumhuriyeti Lozan’da; azinlik olarak {ilke i¢erisinde yagayan Rum,
Ermeni ve Yahudileri birer cemaat olarak kabul etmigtir. Bunlarin diginda kalan
farkli dil veya mezheplere mensup cemaatler ise Tiirk olarak kabul edilmislerdir.
Goriildiigli gibi Lozan Anlasmasmin 3. Kesiminin 37 - 45. maddeleri azinlik
haklarinin korunmasina yoneliktir. Lozan’da kabul edilen kararlardan hareketle
denilebilirki; Tirkiye, “azinlik” kavramindan iilke igerisinde yagayan yalmzca
gayrimiislim cemaatleri anlamaktadir. Etnik ya da dilsel bakimdan herhangi bir
farklihk arz eden bir unsur, Islami olma &zelligini tasiyorsa Tiirk olarak
addedildiginden azinhk olarak kabul edilmemektedir. Hatta gayrimiislimlerden
bahsederken “Tiirk uyruklar” seklinde bir ifadenin yeglenmesi, azinliklara dair bir

belirsizligin mevcudiyetinin gostergesidir.

Lozan Anlagmasinda goriiglilen bir diger konu ise, Tiirkiye ile Yunanistan
arasindaki niifus miibadelesidir. Miibadele karsilikli olarak 1 Mayis 1923 tarihinden
itibaren baslayacaktir. Burada 6nemli olan sey, Istanbul ve Bati1 Trakya ahalisinin
miibadelenin diginda tutulmasidir. Bu anlagmada dahi miibadeleye temel tegkil eden
faktor, dindir. Anlagmanin hiikiimlerine goére miibadeleye tabi tutulanlar, Tirk
topraklarinda yagayan Rum Ortodoks dininden Tiirk uyruklular ile Yunan
topraklarina yerlesmis Islam dinine mensup Yunan uyruklulardir. Miibadelenin bir
diger Snemli yam da gé¢menlerin, her ¢esit tasinir mallarim yanlarinda gétlirme ya
da bunlan tagittirmakta serbest olmalandir (8.Madde) (Lozan Baris Konferansi:82).
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Bilindigi gibi Tiirkiye’de yasams olan Rumlarin biiyiik bir kismu ticaret ve sanayi ile
ufragmig ve bunun sonucunda biiyikk servetler edinmiglerdir. Buna karsihk
Yunanistan’da yasayan Miislliman niifus ise tarimsal faaliyetlerle istigal eden
koyliilerden ibaret kalmigtir. Istanbul {iniversitesi’nde inkilap dersleri veren Yusuf
Kemal Tengirsenk’e gbére niifus miibadelesinden Tiirkiye’den ¢ok Yunanistan
faydalanmigtir. Ciinkii, Yunanistan’a go¢ edenler, ticaret ve sanayi ile
ugragtiklarindan Tiirk ekonomisi zarar etmigtir (Tengirsenk,1997:314).

Lozan Anlagmasmmin hikiimleri gesitli alanlarda yapilan inkilaplarla
ytirlirliikten kaldinlmaya galisitimigtir. Ciinkii azinliklara taminmas1 6ngoriilen haklar,
devletin i¢ iglerine miidahale edilmesini ve vatandaglar arasinda Ortagag’dan beri
devam eden din ve geleneklere dayali farkli hukuksal sistemlerin siirdiirtilmesini
saglayacakti. Tirkiye’nin imza atmig oldugu Lozan Anlagmasinin azinliklara dair
hiikkiimleri, ulus devlet kurma ve ulusal bir toplum yaratma tasarilarinin éniinde bir
engel teskil ediyordu. Lozan Anlagmasindan sonra kamuoyu ve siyasi kadrolar,
azinhklara tammman haklarin ulus devlet olugturmaya engel olacagim
diistindiiklerinden azinlik cemaatlerinin ileri gelenlerine s6z konusu haklardan
feragat etmelerinin sart oldugunu dayatmiglardir. Oyleki, CHF (Cumbhuriyet Halk

Firkas1) Nizamnamesinin Genel Esaslarini olugturan maddelerin ikincisinde;

“Halk Firkas: nazarimda halk mefhumu, herhangi bir sinifa miinhasir
degildir. Hicbir imtiyaz iddiasinda bulunmayan ve umumiyetle kanun
nazarinda mutlak bir miisavat: kabul eden biitiin fertler halktandr. Halkgilar,
hicbir ailenin, hicbir smifin, highir cemaatin, higbir ferdin imtiyazlarim kabul
etmeyen ve kanunlar: vaz’'etmekteki mutlak hiirriyet ve istiklali taniyan
Sertlerdir” (Parla,1995:25).

Dolayisiyla fiiliyatta uygulanmayan, azinlik cemaatlerine taninan haklarin
kaldirilmasina yol agan kanunlarin g¢ikarilmasina herhangi bir tepkinin gésterilmesi
s6z konusu olmamugtir. Azinlik cemaatlerinin ileri gelenleri hiikiimetin baskisindan
ve kamuoyunun tepkilerinden g¢ekindikleri i¢in Lozan’da kabul edilen maddelerin
kendilerine tatbik edilmesini istememiglerdir. Medeni Kanun daha kabul edilmeden
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Yahudiler 15 Eyliil 1925, Ermeniler 17 Ekim 1925, Rumlar 27 Kasim 1925 tarihinde
Adliye Vekaleti’ne dilekgeler yazarak aile hukuku ve sahsi hitkiimler bakimindan
diger vatandaglardan ayr bir muameleye tabi olmak istemediklerini bildirmiglerdir.
Boylece Tirkiye’de yasayan gayrimiislimler kendi cemaatleri i¢in ayn hiikiimler
konmasim artik istemediklerini, dini diislinceye dayanmayan bir hukuk sisteminin
kendilerine de uygulanmasim istemiglerdir (Bozkurt,1996:182). Béylece azinhk
cemaatleri savag yillarinda sergilemis olduklar1 davramglardan dolay1 bozulan
imajlarim en azindan devlete kars: diizeltmeye ¢aligmuglardir.

Lozan Anlagmasi ile azinlik cemaatlerine tamnan haklarin Cumhuriyeti kuran
kadrolar tarafindan uygulanmamasinin sebepleri arasinda, azinliklara duyulan
giivensizlik ile halk arasinda bir esitsizlik olugturacagi ve birtakim imtiyazlar
doguracagn diiglincesi oldukca agirdir. Istanbul Universitesi’nde inkilap dersleri
veren bir bagkasina, Mahmut Esat Bozkurt’a goére, i¢ siyasette istiklali saglamanin
yolu yabanci dis tesirler olmaksizin ulusal bir siyasete sahip olmaktan geger. I¢
siyasette yabanci tesirlerin niifuzu altina girmeden i¢ rejimin sekillenmesi
gerekmektedir. Ona gére azinliklara imtiyazlarin taninmamasinin sebepleri gunlardir:

“Bir yurt iginde kanun goziinde miisavi hak ve serefie olan yurttaglar
arasinda imtiyaz farklar: da olmamalidwr. Bir yurtta yagayan g¢oklugun
igindeki bir kiitlenin, din, kan veya wk ayrili1 gibi iddialarla ve yabanci
kuvvetlere dayanarak kendilerine imtiyazlar ve masuniyetler temin etmek
yolunu giitmeleri, o yurdun i¢ durumuna bakigla istiklali, tehlikeye maruz
bwakar” (Bozkurt,1997:282).

Bunun yaninda bazi azinlik gruplarimn isgal yillarinda Istanbul ve Izmir gibi
kentlerde isgal giiclerine yonelik tavirlari azinhiklara giiven duymama hissinin
olw@sm& oldukga etkilidir. Siileyman Nazif, Hadisat gazetesinde “Kara Bir Giin”
adli yazisinda sunlar: dile getirmektedir:

“Fransiz generalinin diin sehrimize (Istanbul) viirudu miinasebetiyle

bir kisim vatandagslarimiz tarafindan icra olunan niimayis Tiirk ve Islam’n
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kalbinde milebbeden kanayacak bir ceriha agti. Aradan asirlar gegse ve
bugiinkii hiizn i idbarimiz zevk ii ikbale munkalib olsa yine bu aci
hissedecek ve bu hiizn ii teessiirii eviad i ahfadimiza nesilden nesile
aglayacak bir miras terk edecegiz” (Kaplan:1992:66).

Cumbhuriyet yonetiminin azinliklara yonelik giivensizlige dayal politikasinin
belirlenmesinde bu tiir olaylarin ve zihinlerde yol agtif1 tasavvurlarin etkisi biiyiiktiir.

Tek parti déneminde milli bir iktisadin olugturulmasi esnasinda ve Tiirkgiiliik
ideolojisinin benimsetilmesi y6niinde politikalar ortaya atilirken, bilingli bir sekilde
gayri miislimlerin s6z konusu durumuna atiflar yapilmusg, gayri miislimler daha 6nce
Ziya Gokalp’in dile getirdigi “asalaklar” (tufeyliler) (Gokalp,1976:87) kavramu ile
Ozdeglestirilmistir. Gayri miislimler dig giiglerin lilke igerisindeki uzantilaridir. Savag
yillarinda miisliiman halkin tilkenin bagimsizh i¢in cephelerde miicadele ettigi bir
dénemde gayn miislimlerin ekonomik alanda biiylik kazanglar elde ettigi y6niinde
iddialar ortaya atilmigtir. Bunun sonucunda, millet sisteminin diisiinsel mirasinin da
etkisiyle, Tiirkiye’de yasayan biitiin gayri miislimlere diglayici ve Tiirklestirmeye
yonelik baskic1 bir tutum izlenmistir. Oyleki gayn miislimler agisindan Tiirkiye’de
yasamanin yolunun, Tiirk gibi diisiintip, Tiirk gibi konusmaktan gegtigi tarzinda
fikirler yayginlagtirilmagtir.

11.3.2. Yeni Kanunlarin Kabulii

Lozan Anlagmasinda azinliklara yonelik olarak ileri siiriilen haklar, Osmanl
toplumsal ve siyasal yapisimn kalintilarinin hala devam ettigi bir zaman dilimini
iceren Tiirkiye’nin kurulugy asamasina tekabiil etmektedir. Lozan’da mali
kapitiilasyonlardan ziyade, adli kapitiilasyonlar iizerinde durulmasi bir dereceye
kadar anlamhidir. Ciinkii iilke igerisinde birden fazla hukuk sistemi varlifin1 devam
ettirmekteydi. Lozan anlagmas1 goriismelerinin yapildig tarihte hukuki diizenlemeler
heniiz yapilmamis oldugundan, Batili Devletler kapitiilasyonlarin kaldirilmasim
kabul etmesine karsilik, Tiirkiye’de yagayan yabancilara iilkede var olan din kékenli
hukukun uygulanmasim1 kabul etmemislerdir. Azinliklar ve yabancilar Ser’i hukuk
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mahkemelerinde yargilanma hakkim istemeyeceklerinden Ser’i mahkemelerin yerine
kendi din ve geleneklerine gore isleyen mahkemelere yargilanmay: isteyeceklerdi.
Ayrica, hem Miisliimanlarin hem de gayrimiislimlerin nikah, miras, ticaret, egitim,
miilkiyet, seyahat, su¢ ve ceza gibi islemleri eski Osmanlt hukuk diizenine gore
diizenlenecekti.

Avrupal1 devletler Tiirkiye’ye siyasi ve ekonomik anlamda miidahale etmek
amaciyla siirekli olarak azinhk sorununu giindeme getirmiglerdir. Azmhk
cemaatlerine kendi dini hukuklarinin uygulanmas: yéniinde Tiirk heyetine Lozan
goriismeleri sirasinda biiylik baskilar uygulamuglardir. Her dine gore bir hukuk
sistemi, Cumhuriyeti kuran kadro agisindan ikilifi ve kontrolsiizliigli beraberinde
getirecekti. Ismet Inoni, Hatratlar’inda bu konu ile ilgili olarak sunlan
sOylemektedir:

“Miittefikler ilk giinden itibaren kapitillasyonlarin mali hiikiimlerini
bazi sartlarla kaldirmaya razi oluyorlardi. Fakat adli sahada
kapitiilasyonlarin diipediiz kaldirimasim kabul etmiyorlar ve en nihayet beg
senelik bir intikal devrinde israr ediyorlardi. Bu talepte harp halinde
bulundugumuz kiigiik ve bilyiik alti devletten baska Birlesik Amerika ve
aswlarca kapitiilasyon sikintis1 ¢ekmis olan Japonya da miittefiklerin
israrinda yardim ediyorlardi... Adli kapitiilasyonlarin kaldirilmamas: Tiirkten
baska olan yerli ve yabanci biitiin unsurlarin miisterek davasi idi”
(indnii,1989:88).

Adli kapitiilasyonlarin devam etmesi Osmanli déneminden beri siiregelen
biiyiik devletlerin miidahalesini beraberinde getirecekti. Oysa bu uygulama ulus
devletin bagimsizlifina gélge diisiirecekti. Osmanli devletinin yabanc iilkelere ve
azinik cemaatlerine verdifi imtiyazlarin yol ag¢tifi ekonomik, siyasi ve sosyal
zararlarin farkinda olan hiikiimet temsilcileri Lozan’da, aymt durumun devam
etmesini engellemek amaciyla biiyiik ¢abalar sarf etmek zorunda kalmiglardar.
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Indnii’niin burada “bey senelik intikal” diye ifade ettigi sey, yeni rejimin
gergeklestirmeyi 6n gordiigii, adli 1slahatlardir. Yani beg senelik bir siire i¢in yabanct
hukuk miisavirlerinin 1slahatlar yapilirken hiikiimete yardimei1 olmasi amaciyla
istihdam edilmesidir Miisavirler, Birinci Diinya Savagina katilmamig iilkelerden
secilecek ve hiiklimete kanunlar ve uygulamalann hususunda raporlar verecektir
(In6ni1,1989:157). Lozan miizakereleri sirasinda kararlastirilan bu maddenin etkisi
¢ok gecmeden kendisini yapilan inkilaplarda gostermigtir. Bu inkilaplar arasinda;
medeni hayati diizenleyen Medeni Kanun, ulusal egitimi birlestiren Tevhidi Tedrisat
Kanunu ve milli iktisat ile ilgili kanunlardir. Nitekim ii¢ y1l sonra Medeni Kanun
ylirtirliige girmis, Tiirkiye’de yasayan Miisliiman ve gayrimiislim olan biitin
vatandaglarin her tiirli hukuki islemlerinin aym mahkemeler tarafindan iglenmesi
karar1 alinmgtir.

1 Ocak 1923 tarihinde toplanan TBMM’nin almis oldufu karara gore,
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin biitlin  vatandaglann aym hukuk sistemi altinda
birlestirilmelidir. Bundan boyle gayrimiislimlerin nikah, bosanma, nesep, nafaka vb.
biitiin iglemlerini yerine getiren cemaat kiliselerinin bu konulardaki yetkileri
kaldirilarak, yerine genel Tirk mahkemelerinin bakmasim saglayacak yeni
dtizenlemeler getirilmigtir. Bunun gergeklesmesi i¢in de, Ser’i hukukun kaldirilmasi
ve biitlin vatandaglar arasindaki iligkileri diizenleyecek olan bir Medeni Kanun’un
kabul edilip yiiriirliige girmesi (1926) kararlagtinlmigtir (G.Bozkurt,1996:178).

Isvicre Medeni Kanunu, 17 Subat 1926’da Meclisin karan ile Tiirkiye
cumhuriyetinin Medeni Kanunu olarak kabul edilmistir. Bu kanunun amaci;
bireylerin hayatlarimin, din kurallan ve alipilmis geleneksel cemaat meclislerine
(Tanzimat’tan itibaren) gore degil, biitiin siyasal, toplumsal, ekonomik ve ulusal
eylemlerin merkezi devlet giivencesi altina alinmasidir. Medeni Kanunun hayata
gegirilmesinde giidiilen amag, (Miisliiman veya gayrimiislim olsun) halkin yurttaghik
iligkilerini geleneklere, aligkanliklara ve din kurallarina uygun bir gekilde
diizenlemek degil, Batih &lgillerde ve c¢agdag normlar gergevesinde yeniden
diizenlemektir. Berkes’e gore, Tiirk medeni kanunun kabulii sayesinde yeni kurulan
milli devlet; biitiin vatandaglarinin 6zel hayatim1 ve vatandaglar arasindaki iligkileri
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diizenleme ve dinlere gére ayrt medeni haklar uygulamas: gibi karma bir hukuk
sistemini yiiriirlikten kaldirma imkamna sahip olmustur. Bu uygulama sadece
vatandaglar arasindaki iligkileri cagdas uygarlik diizeyine gikaran bir inkilap degil,
aym zamanda milli bir devletin vatandaglar1 fizerinde hukuki anlamda bir iktidar
tekelini elde etmek igin verdii siyasal miicadelenin bir kazammdir
(Berkes,2002:532). Boylece Medeni Kanun, yeni rejimin vatandaglar iizerindeki
iktidarinin ve giiciinlin kesinlesmesini saglamigtir. Clinkii Medeni Kanun sadece
¢agdas uygarlik seviyesine ulagma anlayigimin degil, ayn1 zamanda ulusal, merkezi
bir yapimn da kurulmasim kolaylaghrmistir. Bunun yaninda azinlik cemaatleri ile
ilgili olan Lozan’in 42. maddesi gegerliligini yitirmigtir.

Mecliste, Medeni Kanuna duyulan ihtiyacin gerekgesinin miizakerelerinin
yapildif bir zamanda iktidar konusu su sekilde glindeme gelmistir:

“Mubhtelif milletlere mensup tebaay: ihtiva eden devletlerde tek bir
kanunun biitiin camiada tatbik kabiliyetini ihraz edebilmesi i¢in bunun din ile
miinasebetini kesmesi, milli egemenlik i¢in de bir zarurettir. Ciinkii kanunlar,
dine miistenit olursa vicdan hiirriyetini kabul mecburiyetinde bulunan
devlette, muhtelif tebaasi igin ayri ayri kanun yapmak icabeder. Bu hdl,
cagdas devletlerde sart olan siyasi, sosyal, milli birlige tamamen aykiridir”
(G.Bozkurt,1996:193).

Yeni Tiirkiye’nin ulus devlet diisiincesine dayali olarak kurulmasi, tilke
i¢inde toplumsal yapinin homojenlestirilmesini bir zaruret haline getiriyordu. Lozan
goriigmelerinde azinliklar konusunda yapilan uzun tartigmalar, Cumhuriyeti kuran
kadroda Tiirkgiilik bilincinin 6n plana gikmasina neden olmustur. Konu ile ilgili
olarak Lozan goriismelerini gerceklestiren siyasetgilerden biri olan Riza Nur,
amilarinda sunlan dile getirmektedir;

“Frenkler bizde ekalliyet diye ii¢ nevi biliyorlar: wkega ekalliyet, dilce
ekalliyet, dince ekalliyet. Bence bizim igin gayet vahim bir sey, bilyiik bir

tehlike. Aleyhimize olunca su adamlar ne derin ve ne de iyi diigiiniiyorlar. Irk
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tabiri ile Cerkez, Abaza, Bognak, Kiirt, ilh...Rum ve Ermeni’nin yammna
koyacaklar. Dil tabiri ile Miisliiman olup bagka dil konusanlar: da ekalliyet
yapacaklar. Din tabiri ile halis Tirk olan iki milyon Kizilbas da ekalliyet
yapacaklar yani bizi hallag pamugu gibi dagitip atacaklar. Bu taksimi
igittigim zaman tiylerim iirperdi. Biitin kuvvetimi bu tabirleri kaldirmaya
verdim. Pek ugrastm. Pek miiskilat ile fakat kaldirdim. Bunun dersi:
Vatammizda baska wkia, baska dilde, bagka dinde adam birakmamak en
esasl, en adil, en hayati istir. Bu sebepledir ki, ben zaten Tirkgiiligii siddetli
Tiirk Nasyonalistligine ¢ok yillardan beri dokiilmiistiim. Bu sebepledir ki,
Cerkez, Arnavut ilh...kdylerini dagiip, bunlar: Tiirkler ile karisik olarak
yerlestirmek en birinci igtir” (Nur,1967:83).

Riza Nur’un anilarinda yer verdigi bu fikirler, resmi anlamda ve siyasi ¢evrelerde
higbir zaman bu gekilde dile getirilmemigtir. Fakat uygulamada buna olduk¢a
yakinlik gésteren bir takim olaylar yagsanmigtir.

Mahmut Esat Bozkurt’un Istanbul Universitesi’nde verdigi inkilap derslerinin
iceriginde azinliklara y6nelik bir giivensizlik ve Tiirkgiiliikk anlayig1 hakimdir:

“Turk ihtilali oz Tirklerin elinde kalmalidir. Hem de kayitsiz ve
sartsiz. Yabancilarin yardimiyla bagsarilan ihtilaller yabancilara borglu
kalirlar. Bu borg ddenmez. Tiirkiin en kotisi Tirk olmayamn en iyisinden
ividir. Gegmiste Osmanli Imparatorlugu’nun  bahtsizigh, ekseriya,
mukadderatimi  Tiirklerden  baskasimin  idare  etmis  olmasidir”

(Bozkurt,1997:113).

Bu tiir diigiinceler, ulus devlet ve ulusal bir toplum ingasinin 6n gérdiigii “ben
ve oteki” ikilemini megrulagtiran politikalar1 ifade eder. Tiirkiye Cumhuriyeti
kurulurken oteki imgesinde “Osmanlilik” hakimdir ve gercgeklestirilmek istenilen
inkilaplarda ¢agdag esaslara muhalif 63elerde, Osmanl: kiiltiirel yapisimin devretmis
oldugu miras: paylagan geleneksel unsurlar vardir. Geleneksel unsurlar derken kast
edilen seyler arasinda hem geleneksel dini kiiltiir hem de bunun uzantilan olan Islami
kurumlar ve gayrimiislim unsurlar yer almaktadir. Bunlar daha ¢ok azinliklarla ilgili
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olarak ortaya ¢ikan herhangi bir meselede glindeme gelmis ve stirekli olarak diger
lilkelerin, devletin i¢ iglerine karigmasmn bir yolu olarak addedilmigtir. Ciinkii
Cumbhuriyet devrimlerinin s6z konusu unsurlara karsi yapildig iddias: vardir. Tek
parti doneminin bu ideolojik &zelligi aslinda bir ¢eliskinin de ifadesidir. Bir yandan
¢agdag ulusal devletin temel ilkelerinden biri olan laiklik savunulurken diger yandan
da toplum igerisinde yer alan birey ve topluluklar din esasina gdre belirlenip, bu
dogrultuda politikalar iretme yolun gidilmistir.

Aznliklara taninan haklar arasinda yer alan ve azinlik cemaatlerine kendi
dinlerini ve dillerini 6grenme ve Ofretme imkamim veren 40. madde, Tevhidi
Tedrisat Kanunu’nun (1924) ¢ikartilmasiyla yiiriirliikten kaldirildi. Tevhidi Tedrisat
Kanunu ile hem geleneksel hem de dini efitim veren kurumlar niteligindeki
medreseler ve cemaat okullari kaldirildi. Din egitimi i¢in imam Hatip Okullari ve
Istanbul Universitesi’nde ilahiyat Fakiiltesi agildi. Laik ulusal egitim programlan
gelistirilip, Milli Egitim Bakanhg Kuruldu. Hukuk ve medeni hayat alaminda yapilan
temel degisiklikler gibi Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun temel amaci, egitimi
birlestirme ve biitiinlestirme ilkesidir. Misliiman halkin egitim kurumlarnndaki
ikiligin kaldirilmas1 ve Miisliiman olmayan halkin ilk egitim ve &gretiminin devlet
yetkisinin altina alinmasi ulusal egitim kavramim getirdi (Berkes,2002:533).

Egitimin devlet yetkisi altinda yiiriitiilmesi ve millilegtirilmesi ulus devletin
bir ozelligidir. Ismet Inénii, 5 Mayis 1925’te Muallimler Birligi’nde yaptp
konusmada sunlan dile getirmistir:

“Milli terbiye istiyoruz; bu ne demektir? Bunu ziddile daha vazih
anlariz, bu belki dini terbiye yahut beynelmilel degil millidir. Sistem bu. Dini
terbiyenin milli terbiyeye tearruz teskil etmedigini, zaman, her iki terbiyenin
kendi yollarinda en temiz tecelli gosterecegini isbat edecektir. Beynelmilel
terbiyeye gelince esas itibarile dini terbiye dahi bir nevi beynelmilel terbiye
demektir. Bizim terbiyemiz kendimizin olacak ve kendimiz igin olacaktr”
(Yiicel,1994:25).
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Buradan hareketle siyasi kadrolar, iilke igerisinde Tiirklestirme politikalarim
milli bir egitim anlayisiyla gelistirmeye ve hizlandirmaya c¢aligmiglardir. Amag
tiirdes olmayan Anadolu halkinin ulus-devlet goriiniimii altinda egitim araciligiyla
birlestirilmesidir. Ayrica Osmanh devleti doneminde genis 6zerkliklere sahip olan
cemaat okullari bu tarihten itibaren siki bir gekilde devletin denetimi ve Kkontrolii
altina alindi. Yabanci okullara kayitlarin Tiirkge yapilmasi ve egitimi Tiirk
Ofretmenlerin yapmasi kararlagtirildi.

Baudrillard’a gére, bir ulus veya kiiltiir, somut bir tarihe dayal: olarak bir defa
merkezilestikten sonra, birtakim alt birimler olusturma ya da kendi igerisinde
tutarl: daha biiyiik bir birlik olusturma istegi s6z konusu oldugunda, tistesinden
gelinemeyecek zorluklar meydana gelecektir (Baudrillard,1988:97). Cumhuriyet
doneminden itibaren ve Lozan Anlagmasindan sonra Osmanli devletinden arta
kalan kiiltiirel ve sosyal doku, ulus devlet diisiincesi etrafinda tek bir {inite haline
getirilmeye ¢ahigilmigtir. Siyasi anlamda etkin olabilen donemin en gegerli politik
ve hatta ekonomik yaklagimi olan “ulusguluk™ diigiincesi uygulamada zorluklar
yaratmigtir. Ciinkii iilke igerisinde uzun bir ge¢mige sahip olan topluluklar
tarihsel, dinsel ve dilsel aidiyetlerini birakmakta istekli davranamamuslardir. Ulke
genelinde benimsetilmeye ¢alisilan Tiirkgiiliik diigiincesi siyasi kadrolarin siyasal

bir projesi olarak istenildigi bicimde hayata gegirilememistir.

Cumbhuriyeti kuran kadrolar, yeni dénemle birlikte ulusal biling etrafinda
bir devlet diizeni olugturmaya ¢aligmig ve -iilke simrlan igerisinde yasayan farkl
etnik, dinsel ve dilsel unsurlar1 “Tiirk” olarak nitelemiglerdir. Fakat bazi
topluluklarin “Tlirk” olamama veya “Tiirklesememe” konusunda birtakim
sorunlan ortaya ¢ikmugtir. Siyasi anlamda Tiirk olarak nitelenen farkh etnik,
dinsel ve dilsel yapidaki topluluklar giindelik yasamlarinda kendi aidiyet ve
kimliklerini koruma konusunda israr etmiglerdir. Uglincii bslimde Midyat’taki
topluluklarin, buna Ornek olarak gosterilmektedir. Ulus devlet baglaminda
Midyat’taki topluluklarin bir takim sorunlarma bu gekilde isaret edilmeye
¢aligilacaktir.



81

II1. BOLUM

IIL.1. Midyat’taki Topluluklarim Sosyolojik Olarak Arastirilmasi
(Siiryaniler, Yezidiler, Mahallemiler Ve Kiirtler) '

GIRiS

Tirkiye’de Topluluklar Sosyoloji Midyat Ornegi (Siiryaniler, Yezidiler,
Kiirtler ve Araplar) konulu master ¢aliymasi bir “alan aragtirmasi” olarak
gerceklestirilmistir. Mardin’in Midyat ilgesine her seferinde 15 giinltigline, Haziran
2002 ve Eyliil 2003’te iki defa gidilerek, calismanin uygulamah b6liimii
hazirlanmigtir. Caligma sirasinda genellikle bélgede yasayan topluluklarin 6nde gelen
isimleri ve metodolojik olarak temsil yetenei giiclii olan bireyler ile tamgtiktan
sonra derinlemesine miilakatlar yapilmigtir. Miilakat yapilan kisiler mensubu
bulunduklann topluluk hakkinda en fazla bilgiyi verebilecek olan Kkigiler
konumundadir.

Goriigmeler sirasinda 6nceden hazirlanan sorular, s6z konusu kigilere
sorularak birtakim bilgilere ulagilmaya galisilmistir. Miilakat metninde yalmzca dort
topluluk mensubu dort kisi ile yapilan gériigme metnine yer verilmigtir. Aragtirma
sirasinda farkl topluluklardan bir ¢ok kisi ile gériigmeler yapilmis ve elde edilen
bilgilerin dogruluk degeri ve tutarlilifi. béylece pekistirilmistir. Caligmanin ileri
asamalarinda elde edilen bilgilerin yam sira gézlem ve izlenimlere de genisce yer
verilmistir. Midyat’ta yagayan topluluklarin 6zel durumlarindan kaynaklanan bazi
sebeplerden &tiirii anket c¢aligmasi gergeklestirilememistir. Midyat’ta yagayan
topluluklarin ¢ogu Tiirk¢e’yi ¢ok iyi bilemediginden veya egitim seviyesinin anket
¢aligmasina imkan verecek seviyede olmadigindan, miilakat tekniginin daha kolay ve
glivenilir olabilecegi diigiiniilmiigtiir. Bunun yam sira miilakat yapilan kisiler, tiyesi
bulunduklar toplulugun 6nde gelen isimleri olduklarindan bunlarla tamgip aragtirma
hakkinda bilgi elde etmek olduk¢a uzun bir zaman siirecini gerektirmigtir. Geleneksel
toplumsal yapinin da hala egemen olusu, beraberinde kapali toplum olma 6zelligini
getirdiginden, giiven ortammnin olugturulmasi oncelikli olarak yapilmas: gereken isler
arasinda yer almigtir.
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Cahismanin miilakatlar asamasinda gozlemler de yapilmigtir. Miilakat
esnasinda elde edilen bulgular hi¢bir deger yargisi icermemektedir. Ciinkii amag
Midyat’ta, birbirinden farkli dil, inan¢ ve etnik yapilara sahip fakat aym uzamda
yagayan topluluklar hakkinda betimleyici bir caligmanin ortaya  ¢ikmasmm

Midyat’ta yasayan topluluklar ile ilgili olarak ileri siiriilecek diigiinceler,
oncelikle topluluk iiyelerinin mensubu bulunduklar topluluga iliskin yaptiklan
degerlendirmelerden olugmaktadir; ardindan, her bir toplulugun olugmasina etki eden
dinsel ve tarihsel faktérlere deginilecektir. Son olarak da, topluluklar arasindaki
sinirlar ile bu sinirlarin korunmasina yonelik ¢abalara yer verilecektir. Asagida belirli
dénemlerde Midyat’ta yapilan saha ¢aligmasimn gézlem sonucunda elde edilen
verilerine yer verilecektir. Goriigmeler esnasinda kullamilan dil, bélgede yaygin
olarak konusulan Mahallemice (Arap¢a) ve Kiirtge olmasina ramen goriisme metni,
kendi tarafimdan Tiirkge olarak yazilmigtir.

II1.2. Tarihte Midyat
Midyat, “Turabdin” diye bilinen bolgenin merkezi konumundadir. Turabdin,

batida Mardin, kuzeyde Hasankeyf, doguda Cizre ve giineyde Nusaybin simrlan
icinde kalan bolgenin adidir. Bu ad, “ibadet edenlerin dagi, diyar1” anlaminda
kullamilir. Midyat ad1 ve ilk kurulusu konusunda, degisik goriisler bulunmaktadir.
Baz1 kaynaklara gore, il¢enin adi bir degismeden sonra Fars¢a, Arapga ve Siiryanice
karnigimindan meydana gelmis “ayna” anlamina gelmektedir (Mardin 11 Y1llig1,1987).
Bagka bir goriige gore ise Midyat, maZaralar kenti anlamina gelen “Matiate”
kelimesinden gelmektedir. Bu goriigii ileri siirenler, metiate adinin Asur yazitlarinda
MO: 9. ylizyilda gegtigini ifade etmektedirler. Bu goriise paralel olarak Midyat’ta ilk
yerlesim yerinin magaralar oldugunu gosteren “Eleth” yoresinin (Midyat’a 3 km
uzakta ve Acirli Beldesi yakininda bulunan yer) Romalilar déneminden giiniimiize
kadar geldigi sOylenmektedir. Osmanli déneminde, tur adiyla amlan nahiyenin
merkezi olan Midyat, Hasankeyf’e baghdir. Nusaybin’den kuzeye giden tarihi yol
fizerindeki Midyat, tarihte giineyden Diyarbakir’a ve Bitlis’e giden yoldaki
konumuyla Snemli bir yer olmugtur. Kentin varlifi, Asur doneminden bu yana
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bilinmektedir. Bugiin de Cizre yoniinden gelip Tur Abdin’i agarak Diyarbakir ve
Mardin’e giden yol iizerinde bir kavsaktir. Mimari agidan Mardin’le yakin bir iligkisi
vardir. Bugiin Eski Midyat ve Yeni Midyat (Estel) olmak iizere iki kesimden olusan
kentin altin ve glimily islemeciligi tarz1 (telkari) ve tag iglemeciligi 6zgiin varligim
korumaktadir (Aydin, 2001:9).

Midyat bolgesi, tarih boyunca birgok defa kusatilip talan edilmigtir. Son olarak
birinci Diinya Savagi’nda tahribata maruz kalmig, yakilip yikilmugtir. Ancak 1930
yilindan sonra kent tekrar canlanmaya baglamigtir. Miisliimanlarin yagadigi yer olan
Estel ile birlesinceye kadar Midyat, Tiirkiye’de Hiristiyan niifusun Miisliiman niifusa
gore daha yogun oldugu tek yerdir (Hollerwerger,1999:97).

Midyat'in Islam egemenligi altina girmesi M.S 6. yy’da Hz. Omer dénemine
rastlar. Daha sonra bdigeye Miisliiman olan Emevi ve Abbasiler egemen olmugtur.
Ozellikle Abbasilerin yéreye hakim olmasiyla birlikte bsigede ¢ok genis bir imar
hareketi baglamigtir. Midyat koylerinin biiylik bir kismi Abbasilerin en parlak
donemini yasadig Sultan Harun Resit zamaninda kurulmustur (Isler, 2000:14).

aragtirmamn konusu olan topluluklarla yapilan goriigmelerin daha anlamli
kilinmasi agisindan asagida Midyat ve ¢evresinde yasayan topluluklarla ilgili kisa bir
tarihge sunulmaktadir.

IM3.Siiryaniler

Stiryaniler; etnik kéken itibariyle Mezopotamya’da yagayan Semitik irka,
dinsel olarak da Hiristiyanlifa mensup bir topluluktur. Siiryanilerin kdkeni ve tarihi
hakkinda birbirinden farkli yaklagimlar ileri siiriilmektedir. Fakat giiniimiizde
bilindigi kadanyla Siiryanilik, Hiristiyan din inancina mensup bir mezhebi veya diger
bir ifadeyle dinsel bir toplulufu temsil etmektedir. Stiryaniler; Isa’dan &nceki
donemlerde yagadiklari cografi bolgelere gére; Arami ve Asuri; Hiristiyanhgin
kabuliinden sonra ise Nasturi, Melkit, Maruni ve Keldani olarak
isimlendirilmiglerdir. Bu isimler genellikle Siiryanilik igerisinde etkili olabilen din
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adamlanmn isimlerinden tliremigtir. Bugiin Ortadogu’da yagayan ve farkh isimlere
sahip olan Hiristiyanlik inancina mensup topluluklarin tamami Siiryani veya Dogu
Hiristiyanlar olarak bilinmektedir (Maalouf,1997:64).

Stiryanilerin tarihsel olarak Mezopotamya’da olduk¢a 6nemli rolleri oldugu
goriilebilir. Toplumsal kanunlarin olugmasim saglayan Orta Asur ve Hammurabi
Kanunlari, ticaretin gelismesini saglayan Kayseri yakinlarindaki Kaneg ticaret
bolgesi, ¢ivi yazisimin Anadolu’ya getirilmesi gibi gelismeler Siiryaniler tarafindan
gergeklestirilmistir. Ancak eski Mezopotamya devletleri ve 1. 0. 132-253 yillarinda
hilkiim stiren Urfa Abgar Krallign diginda, siyasi olarak bir varlik ve birlik
olugturamadiklar1 go6riilmektedir. Bunun da sebebi Siiryanilerin, Hiristiyanlifin
ruhsallifina daha fazla 6nem vermelerinden ileri gelmektedir (Begtas, 2002).

Siiryani tarihgilerin kendi kokenleri ile ilgili olarak ileri siirdiikleri tezlere
bakildiginda ise iki goriis ortaya c¢ikmaktadir: bunlardan birincisi, “Stiryani”
kelimesinin Suriyeli Arami krali Suros’tan kaynaklandifini ve zamanla Hiristiyanh$:
kabul eden halklar tarafindan kullamldigim savunmaktadir. ikinci goriis ise; Siiryani
adimin Asur kelimesinden kaynaklandifim ve Hiristiyanlifi din olarak kabul
edenlerin kendilerine sonradan bu ad1 verdigini ileri stirmektedir (Bilge,2001;26).

M.S. 37-43 yillarinda Antakya Elgilik Kiirstisii kuruldugunda Hiristiyanlik
etkin bir konumdaydi. O dénemde, Hiristiyanlik inanci ile Siiryani ismi 6zdeslesmis,
iki kavram halk arasinda aym anlamda kullamlir olmustur. Hz. Isa’nin havarileri ile
bolge halki Siiryani adim1 benimseyerek, Antakya Kkilisesini bu isimle ¢agirmaya
baslamglar ve bu ismi Antakya Kilisesinin dini simgesi haline getirmiglerdir.
Ugtincii Antakya Patrigi Mor Ignatiyos Nurani'nin, 1.S. 107 yihnda Romallara
yazdifi mektubunda goriildiigii gibi "Antakya Siiryani Kilisesi" deyimini
kullanmigtir (Celik,1998:75).

Stiryaniler, Ortodoks, Katolik ve Protestan olmak tiizere ii¢ mezhebe
ayrilmglardir. Tiirkiye’de en ¢ok Ortodoks Siiryaniler yagamaktadir ve sayilar1 1.500
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civanindadir. Ortodoks Siiryani Patriklii de 1959 yilindan bu yana Suriye’de
bulunmaktadir. Katolik Siiryaniler Liibnan’da yagamakta olup sayilar1 2000 kadardur.
Protestan Siiryanilerin sayis1 ise diinyada ve Tiirkiye’de olduk¢a azdir
(Atikkan,1994:30).

Arami Krah V. Abgar, M.S. 34 yilinda Hiristiyanlik inancini kabul ettikten
sonra, Mezopotamya'nin ¢esitli bolgelerine elgiler gondererek, Hiristiyanhk
inancmin bu cografyada yayilmasina onciiliik etmigtir. Bélge halklarmmn Siiryanice
(Aramice) konusuyor olmasi bu siireci hizlandirmigtir. Boylece biri digeri ile
Ozdeslesmis, aym1 anlamda kullanilan Hiristiyanlik inanci ile Siiryanilik, kisa
zamanda Mezopotamya bolgesine yayilmigtir. Giinden giine geligen Siiryaniler,
yasadiklar1 topraklar {izerinde kiiltiir ve sanat alaminda egsiz eserler birakarak
bolgenin sosyal yagamimi derinden etkilemislerdir. Birgok din ve bilim adamr
yetigtirerek, bolgenin kiiltlir ve medeniyetine katki saglamiglardir (Koluman,
2001:19). '

Stiryani bilginleri, miizik, hitabet, siir, filoloji alanlarinda biiyiik gelismeler
gostermislerdir. Bunun yaninda mantik, felsefe, doga bilimleri, matematik,
astronomi, jeoloji ve tipla ugragmiglardir. Siiryani bilginleri, teorik din biliminin,
ahlakin, kilise ve toplum hukukunun da derinliklerine dalmig, bu konularda 6nemli
¢aliymalar yapmuglardir. Eski Yunan eserlerini degisik dillere ve 5zellikle Arapga’ya
¢evirerek, dogu ve bati diinyasimin en uzak bolgelerine tasimis ve yeniden
yorumlanmasin saglamislardir (Giinel, 1970:29).

Siiryaniler; Roma, Pers, Bizans, Arap, Mogol ve Tiirkler hakkinda pek ¢ok
tarihsel dokiimana sahip bir topluluktur. Bu eserler manastir arsivlerinde titizlikle
korunmaktadir. Siiryaniler, giiniimiizde yaklagik olarak bes milyon tahmin edilen
niifuslanyla Tiirkiye, Suriye, Irak, Liibnan, Urdiin, Israil ve Hindistan'da
yasamaktadirlar. Ancak yirminci yiizyilin son ¢eyreginde, biiyiik bir bsliimii Tiirkiye
ve Ortadogu'dan ayrilarak, bagta Avrupa ve Iskandinavya iilkeleri olmak tizere
Amerika'ya ve Avustralya'ya go¢ etmislerdir.
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IMl4.Yezidiler

Yezidilerin genellikle yanlg bir kanaat sonucu seytana taptiklar1 sdylenir,
oysa bu inamys temelde yanlistir. Yezidilik 6nceleri heterodoks bir Stinni mezhebi
iken zamanla Iran ve Anadolu dinlerinden giinese tapinma ve reenkarnasyon
inamisindan etkilenmis bu 6zellikleri biinyesinde barindiran bir inama doniigmiistiir
(Bruinessen, 2002:13). Bunun yaminda Yezidiligin Zerdiigtlik, Hiristiyanhk ve
Islamiyet’ten olustugunu iddia eden aragtirmacilar vardir. Banaji’ye gore, Yezidilik,
Zerdiigtliigiin dier dinlerle kanisimindan ortaya ¢ikmig sentez bir din niteligindedir.
Fakat Zerdiigtliik, ates, ruh gécli ve giinese tapinma 6zelligiyle bu dinin 6ziinii
olugturmaktadir (Banaji,1996:53). Cesitli dillerde, pek¢ok aragtirmalar yapildify,
kitap ve makaleler yaymnlandig: halde Yezidilerin ismi ve mengei hakkinda kesin bir
sonuca varilmis degildir. Yezidi ismi, eski iran dinindeki iyilik tanris1 olan “izd”
veya “Yezddn” kelimesinden gelmektedir. Diger taraftan Zerdiistliik’te “horoz”
kutsal bir hayvandir. Yezidilik’te de kutsal ve herseyin yaraticis1 durumunda olan
“Melek Tavus” horoza benzer bir sekilde tasvir edilmektedir. Bu topluluga gore
Adem peygamberden sonraki ikinci atalarnn Ezda (Tanri verdi)’dir. Yezidiler’e
bundan dolay1 “Ezdai, Ezidi veya Yezidi” denmektedir Nitekim kendilerinin “Ez-
da”dan geldiklerine inanan Yezidiler, kendi soylarindan olmayan birinin bu dine
girebilmesini miimkiin gérmemektedir; ¢linkii onlara gore Yezidi soyu temizdir ve
diger irklara gore Ustlindiir. Yezidiler inamiglarna gére, Hz. Adem’in kanindan
yaratilmiglardir; diger dinlere mensup insanlar ise Havva’mn kanindan yaratimigtir
(F1lal1,1999:255).

Milli Egitim Bakanh@i'nin yayinladig Islam Ansiklopedisi’nde Yezidilerin
higbir sekilde, ne Yezid b. Muaviye, ne Yezid b. Unaysa, ne de Iran'daki Yezd gehri
ile ilgileri olmadip1 iddia edilmektedir. Yezid ismi, muhtemelen fonetik kanunlarina
uygun olarak geligen sekli gbsteren yeni Farsca'daki Ized (melek, tann ), Avesta
dilinde yazata (saygiya, tapinmaya layik olmak), Pehlevi dilinde Yezdan, modern
Farsca'da Yazdan (Tann), Avesta'da Yazatanam, Pehlevide Yaztan, Yazdan,
Ized'den gelmektedir ve Avesta'da gegen Yazdan ayin ve merasimle ilgili olarak
Yeni Farsca'ya girmigtir. Buna gore, bu kelime bizzat kendileri tarafindan
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kullanildign gibi, Ezidi, Izidi veya Izdi (Tannya tapanlar) olarak sdylenmektedir
(Menzel, 1933: 415).

Seyh Adiy b. Musafir, Yezidilik inancinin kurucusudur. Seyh Adi, degisik
Islam kaynaklarimn bildirdiklerine gore Suriye'de Baalbek dolaylarinda dogmustur.
Yezidiler tannisal varhgmn iyilik ve kotilik seklinde ikiye aynldigim kabul eder;
Tanr’'mn iyiligi, melek-i tavus’un (seytan) kotiiliigii temsil ettigine, Tann ile melek-i
tavus (seytan) arasinda siirekli bir ¢ekisme bulunduguna inanirlar. Ciinkii Tanr hi¢
bir zaman kétiiliikleri sevmez ve iyiligi savunur (Figlali,1999:258). Yezidiler kastlara
ayrilmig bir topluluktur. Antik ¢afin Gnostik topluluklarinda gériilen bu hiyerarsiyi
Yezidiler bugiine kadar siirdiirmiiglerdir. Piramidin tepesinde cemaatin diinyevi
islerinden sorumlu olan bir emir bulunur. Emirlik babadan ogula geger. Bu kast
bigimi de; seyhler, fakirler, pirler, kavallar, kogerler ve miiritlerden olugur
(Sever,1996:62). Yezidilerin yasami kutsal kitaplan Kitéb al-Cilwa ve Mushafa
Res’e goére belirlenmektedir. Giindelik yagantilar1 ve birbirleri ile iligkileri din
adamlan ve miiritlerin tavsiyeleri ile diizenlenmekte, bu yiizden dinsel bir topluluk
6zelligi arz etmektedir. -

Yezidiler, Kiirt topluluklarindan olup, Tiirkiye’de ¢ogunlukla, Mardin, Siirt,
Diyarbakir ve Hakkari taraflarinda yasamaktadir. Tiirkiye disinda ise kendileri
agisindan kutsal olarak kabul edilen Suriye’nin kuzeyinde bulunan Cebel Sincar ve
onemli din adamlariin mezarlanmin bulundugu Irak’in kuzeyindeki Lales’te
yasamaktadirlar (Lescot,2001:9). Son yillarda , Almanya, Fransa ve diger baz
Avrupa iilkelerine gb¢ etmektedirler.

II1.5. Mahallemiler (Mardin’de Yagayan Araplar):

Mahallemiler, Tiirkiye’de yasayan en biiyiik Siinni-Safii Arap toplulugudur.
Genellikle Midyat- Nusaybin-Savur yolu iizerinde bulunmaktadirlar. Burada yasayan
Araplar, Kuzey Mezopotamya Sami dil grubundan Kaltu lehgesini konusmaktadirlar
(Aydin, 2001:13).
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Mardin’de yasayan bu topluluk hakkindaki tarihi bilgiler yok denecek
kadar azdir. Bazi tarihgilere gore, burada yasayan Araplar; Islamiyet’in bolgeye
hakim olmasiyla agir vergilerden ve baskilardan kurtulmak isteyen, bu amagla
Miisliimanlasan Siiryanilerden tiiremigtir (Bilge, 2001:50). Diger bir iddiaya gore ise
buradaki Araplar, Sultan Harun Resit’in oglu Memun’un, Tiirk-Arap karisim: olarak
kurdugu biityiik bir orduyu Cizre-Mardin eski patika yolu boyunca yiiz karakola
yerlestirmesinden sonra ortaya ¢ikmugtir. Mahallemi denen bugiiniin Arap
yerlesimcilerinin ad1 bdylece ortaya ¢ikmistir. Midyat ve gevresindeki bazi kdylere
verilen “Mahallemi” adh buradan gelmektedir. “Mahallemi”, yiiz mahalle, yiiz yer,
yiiz ordugah anlamina gelir ve bugiin de Cizre’den Mardin’e kadar eski patika yolu,
ozellikle eski Bagdat yolu tizerindeki bu koyler, kismen Tiirkge, Siiryanice ve
agirlikh olarak Arapga karisimi Mahallemice diye bilinen Arapga’nin bir lehgesini
konusmaktadir. Bu kdyler sunlardir; Sogtitlii, SenkSy, Acirl, Cavuglu, Sarikaya,
Ovabagi, Ziyaret, Estel Kesimi, Yolbasi, Sarikdy, Diizova, Yayvantepe, Eglence,
Pelitli (Hollerwerger,1999:55). Mahallemiler, 1950’lerden itibaren kitleler halinde
bagta Liibnan, Suriye olmak tiizere diger Ortadogu iilkelerine go¢ etmislerdir.
Yagadiklar1 kéyler niifus bakimindan olduk¢a yogundur.

II1.6. Kiirtler

Midyat’ta yagayan Kiirtler Siinni- Safii mezhebindendir. Cogunlukla
Naksibendi ve Kadiri Tarikatlan Kiirtlerin yasadift koy ve yerlesim yerlerinde
yaygindir. Midyat’ta yagayan Kiirtler arasinda agiret seklinde bir 6rgiitlenme vardar.

Degisik mitolojik anlatimlarin yamsira Kiirtlerin kokenleri hakkinda
birbirleri ile geliskili tezler vardir. Kiirtlerin kékeni ile ilgili olarak en ciddi teoriler
Rus bilim adamlar1 Nikitine, Minorski ve Vilnchevsky tarafindan ortaya atilmigtir.
Bunlara goére Kiirtler Ortadogu’da yagayan bir halktir. Zaman igerisinde degisik
devietlerde bulunmus ve bolgede yasayan diger halklar ile karigmuglardir. Buna
ragmen Kiirtlerin tilkeden iilkeye degisen, kendilerine has birtakim 6zellikleri vardir
(Bois,2001:17).
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1917 Ekim devriminden &nce Iran’da Rus diplomat1 olarak gérev yapan,
Islam Ansiklopedisi’nin Kiirtler bolimiinti yazan, Ingiliz ve Fransiz bilim
akademileri iiyesi V. Minorski’ye ve daha bagka baz1 aragtirmacilara gore, 1.0. 1300
yillarmda Med ve Pers agiretleri Asya’nin kuzeydogusundan Iran’a gelmeye
baslamiglardir. Bunlardan Med agiretleri Iran’in batisindaki Urmiye golii gevresine
yerlegmiglerdir. Persler daha giineye inmigler, Iran korfezinin dogusuna, Zagros
daglarmin dogu eteklerine yerlesmislerdir. Minorski’ye gére, Med’ler Urmiye gélii
¢evresinden batiya, Botan bolgesine dogru yayillmiglardir. (Botan bélgesi, bir yandan
Habur’u ve 6biir yandan Siirt’i i¢ine alan ve Dicle nehri boyunca uzanan cografyanin
Kiirtge adidir. Dicle’nin ana kollarindan olan Catak ¢aymin diger adi da Botan
cayidir.) Med’ler bolgedeki dier halklarla karismiglardir. Zamanla Tiirk hakimiyeti
bolgenin tiimiine yayilinca diger topluluklar gibi Kiirt topluluklar da Islam
kiiltiiriintin etkisiyle diger topluluklarla karigarak yeni bir kimlik kazanmglardir
(islam Ansiklopedisi, 1989:245).

Kiirtlerin Ortadogu’da yagayan Iran dillerini konusan etnik gruplardan biri
oldugu dustiniilmektedir. Kiirt niifusu Iran, Irak, Tirkiye, Suriye ve Rusya’ya
dagilmig bulunmaktadir (Dolukanov,1998:91).

Kiirtler ¢gok sayida birbirinden farkli leh¢e kullanmaktadirlar. Tiirkiye’de
yagayan Kiirtlerin konustufu iki temel lehge kuzey Kiirtge’si olarak bilinen
Kurmanci ile Irak ve Iran’da konusulan Sorani’dir (Bruinessen,2002:9).

IIL.7. Genel Bilgiler

Midyat, Gilineydogu Anadolu Bélgesi’nin giineyinde yer alan Mardin iline
bagh bir ilgedir; dogusunda Dargecit, batisinda Omerli, kuzey batisinda Savur,
kuzeyinde Batman iline bagli Gerciig, giineyinde Nusaybin, dogusunda ise Sirnak
iline baglh Idil ilgesi yer almaktadir. 1997 genel niifus sayimina gore ilgenin toplam
niifusu 128.117°dir. Bunun 61.378 ilge merkezinde; 66.739’u ise kdylerde
yasamaktadir. Midyat ve cevresindeki yerlesim birimi ve koylerinde; Stiryani,
Yezidi, Kiirt ve Araplar yasamaktadir. Fakat her bir toplulugun kendine has bir
yasam bi¢imi ve yasam alam oldugu gibi diger topluluklar ile i¢ ige gegmis bulunan
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ozellikleri de vardar. Ilge, iki bélgeye aynlms durumdadir: Bunlar, “Estel kesimi”
(Yeni Midyat) olarak bilinen ve g¢ogunlukla “Mahallemi” diye bilinen Araplarin
yasadig1 yer ile “Eski Midyat” olarak bilinen ve Siiryaniler ile Kiirtlerin yagadig
yerlerdir. Estel, Turabidin bolgesinin 6nemli yerlesim birimlerinden tarihi bir yerdir.
Dolayisiyla Estel’de yasayan insanlara Tori denmektedir. ilk yerlesimcilerinin, M.O
2000 yilarinda bu merkezde magaralarda yagadifi samlmaktadir. Burada bulunan
magaralar arasinda yer altinda birbirlerine gegisi saglayan yollar vardir. Ikinci
yerlesim dénemi, M.0. 1000 yillanna rastlar. Bu dénemde barinak olarak kullamlan
magaralarin planlarinda yeni ve farkli bir stil geligtirilir (Isler,1970:27). Midyat ile
Estel kesimleri ilk baglarda birbirinden ayr1 yerlesim birimleri iken, Midyat’n ilge
olmas1 kararlagtinldiginda her ikisi birlestirilip tek bir ilge haline getirilmigtir.
Estel’de yaygin bir sekilde Tiirkge ve Arapga; Midyat’ta ise Kiirtge, Siiryanice
konusulmaktadir. Midyat ve gevresinde giiniimiizde agirlikli olarak Mahallemiler ve
Kiirtler yagamaktadir. Mahallemi koyleri niifus bakimindan oldukga yogundur ve
aralarindaki mesafe diger topluluklarin yagadiklari kéylere nazaran daha kisadir.

Midyat ilgesinin arazileri genellikle engebeli olmakla birlikte ¢ok yiiksek
daglara sahip degildir. Ilge merkezi ortalama 800-1100 m. arasinda degisen bir
yaylada kuruludur. Susuz alanlarda iiziim baglari, sulak yerlerde ise sebze ve meyve
yetigtirilir. Ovalar, kiigiik dizlikler seklindedir. Buralarda genellikle tahil
tretilmektedir. Bolgede dag ve araziler ormansiz ve giplaktir. Midyat’ta karasal iklim
goriiliir. Kiglar soguk, yagmur ve kar yagishdir; yaz aylan ise sicak ve kurak geger.
Fakat son 10-15 yil igerisinde kar yagis1 oldukga azalmigtir. Bu durum GAP’m
(Giineydogu Anadolu Projesi) yol agtign mikro klima 6zellifinin bir sonucu olarak
diigiiniilmektedir.

Tonnies’in teorisiyle baglanacak olursa, Midyat’ta topluluksal yasamn
6zellikleri olan; aile yasami, kirsal ky yasami ve kasaba yagamu goriilebilmektedir
(Tonnies,1887:72). Midyat, mekan olarak modern bir yasam big¢iminin goriildiigii bir
yer degildir. Dolayisiyla burada gelenek ve gorenekler, din ve aile yasantisim
miimkiin kilan etnik degerler 6n plandadar.
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Midyat’ta sanayi gelismig degildir. Geleneksel yontemlere dayali tarimsal
tiretim olduk¢a yaygindir ayrica kiigiik bag hayvanciligs da yapilmaktadir. En fazla
ekilen ftriinler; tahillar, sebze ve bolge iklimine uyum gésteren meyvelerdir.
Midyat’in kentsel alaninda ise ticaret, zanaat, kuyumculuk, memuriyet gibi uzmanhk
gerektiren ig kollar1 yaygindir. Bunun yaninda Midyat’ta yagayan insanlarin biiyiik
bir boliimi ulusal ve uluslar arasi nakliyat ve taslmacﬂlk ile ugragmaktadir.
Midyat’tan biiylik kentlere gd¢ eden is adamlan, bulunduklan yerlere ydrenin
geleneksel giimiis ve altin iglemeciliBini de beraberinde gbtiirmekte ve aym is kolu
ile gecimini saglamaktadir. Midyat ve cevresinde “telkari” adi verilen giimiig
islemeciligi, tag iglemeciligi, bakircilik ve hali dokumacihigt oldukga yaygindir.

Midyat’a 22 km’lik mesafede Tirkiye Siiryanileri igin olduk¢a 6nemli bir
yere sahip olan Mor Gabriel (Deyrul Umur) Manastin yer almaktadir. Burast
Turabdin olarak bilinen bélgenin metropolitlik merkezidir. Diinyanin en eski ve aktif
Hiristiyan manastirlarindan biri olma &zeliine sahip olan bu manastirn alam
icerisinde ayrica; Meryem Ana Kilisesi, Resuller Kilisesi, Kirk Sehitler Kilisesi,
Kartminli Smuel Kilisesi, Sekiz Kemerli Theodora Kubbesi ve Misirlilar Kubbesi yer
almaktadir. Bunlar diginda, Midyat ilgesi ve koylerinde 20’ye yakin manastir veya
kilise olarak faaliyet gbsteren ibadet yerleri vardir. Bunlarin bir kagi1 Protestan
digerleri ise Ortodoks Huristiyan kiliseleridir. Bu say1, mekan ve niifus yogunlugu ile
mukayese edildiginde genelde Tirkiye ve 6zelde Midyat agisindan oldukg¢a ilgi
¢ekicidir. Zira diinyamn bagka bir yerinde bu kadar az bir niifus yogunlugunda ve
kiigiik bir alan icerisinde bdylesine bir sayilya rastlamak miimkiin degildir. Bunun da
sebebi, Stiryanilerin dinsel bir topluluk olmasindan ileri gelmektedir.

Manastirlarin yam sira Yezidiler agisindan kutsal olarak kabul edilen yerler
de vardir. Bu yerler daglik kdy yerlesim alanlarinda yer almakta ve yilin belirli bir
déneminde dini amacgh ziyaretlere agilmaktadir. Ornek olarak Midyat’a bagh
Yezidilerin yasadig1 “Bacin” kdyiinde kutsal olarak kabul edilen bir Yezidi Seyhinin
tiirbesi ve “mum dikme tag1” vardir. Buranin baz: rahatsizliklara ve kisirhigi olanlara
iyi geldigi inanc1 yerlegmistir. Edinilen bilgilere gbre bu mekan yalmzca Yezidiler
tarafindan degil, aym1 zamanda Miisliimanlar tarafindan da ziyaret edilmektedir. Bu
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durum ise dinler ve kiiltiirler arasindaki yakinlagmaya bir 6rnek olarak gésterilebilir.
Keza Miisliimanlar agisindan kutsal kabul edilen tiirbeler, ziyaretler ve farkh
tarihlerde inga edilmis medrese ve camiler de yer almaktadur.

Dikkat geken bir diger husus ise herhangi bir toplulufun dini bayramlan s6z
konusu oldugunda  farkhh topluluk mensuplarinin birbirlerinin bayramlarm
kutlamalar1 ve birbirlerini ziyaret etmeleridir. Bolge digina yapilan géclere
bakildiginda ise farkh bir egilim goriilmektedir. Ornegin Yezidi ve Siiryanilerin
Avrupa iilkelerini, Araplann ise bagta Liibnan olmak iizere Suudi Arabistan vb
Ortadogu iilkelerini, Kiirtlerin ise Tiirkiye’nin biiyiik kentlerini tercih ettigi
goriilebilmektedir. Yurt diginda yagayan Midyathilarin neredeyse tamamimn Tiirkiye
vatandaghgfina sahip olduBu ve askerlik ¢agina gelen erkek genglerin, yurt disindan
gelip, askerligini yaptiktan sonra yerlesmis oldugu diger iilkelere geri déndiigi
sOylenmektedir.

Midyat Ilgesi ve Midyat’a Bagh Koylerin Haritas1. Parantez igindeki isimler,
yerlesim yerlerinin eski ve halk arasinda bilinen Siiryanice isimleridir.
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II1.8. Kanbag Akrabahg ve Dil

Topluluklar arasindaki farkliliklarin taniminm1 yapmak ve bu farkliliklan
belirlemek i¢in, &ncelikle belirli bir yerde yasayan topluluklan ortaya ¢ikarmak ve
bunlarin varhfm kabul etmek gerekir. Bir toplum igerisinde birbirinden farkh
Ozelliklere sahip unsurlarin bulunmas: toplumsal anlamda oldukg¢a dogal bir
durumdur. Ciinkii “tarih, toplumsal ve Fkiiltiirel agidan birbirinden farkly halklar
yaratmistir ve bu halklar kendi iclerinde yaliilmis birer adacik gibidirler”
(Barth,2001,14). Bir toplumda farkl bir toplulugun varoldufunun kabul edilmesi,
diger bagka topluluklarin da varliina ve dolayisiyla farkhhifina igaret eder. Bir
topluluk igin gecerli bir sosyal durum, baska topluluklar i¢in de gegerli
olabilmektedir. Ciinkii her bir topluluk kendi i¢erisinde kendisine has bir biitiinliik ve
stireklilik arz etmektedir. Topluluklarin olugtuklar1 temeller itibariyle birbirlerinden
farkhi olusu bu biitiinlikk ve siireklilikten kaynaklanmaktadir. Farkliliklanin kaynaf
birden fazla ve ¢esitlidir. Bu kaynaklar; dinsel, etnik, dilsel, ideolojik, simifsal veya
siyasi olarak da belirlenmis olabilir. Genis bir sosyal yapida farkli unsurlar ortaklaga
bir mekanda bir arada bulunabilir. Ortak bir mekanda bir arada bulunan topluluklar
arasinda sosyal baglar olugur. Sosyal baglarla topluluklar, birbirleriyle yakindan
iligkili ve bagimhi hale gelir. Bu bagimlilik, ortak yasami ve biitiin bir toplumsal
yapinin olugmasim miimkiin hale getirir. Midyat’ta yasayan topluluklar agisindan
“Midyathlik” bir mekana duyulan aidiyet bilincini ifade etmektedir. Ténnies, bu
birlikteligi “ortak bir yere bagh olmaktan kaynaklanan topluluk” olarak
nitelemektedir. BSyle bir yerde insanlar akraba olmamalarina ragmen birlikte dogaya
kars1 koyarlar ve siyasi bir birlik olustururlar. Ortak bir mekanda yasayan insanlarin
karsihkli olarak bir takim ekonomik ¢ikarlan ve sosyal iliskileri vardir. Cikar
iligkileri daha ¢ok aligveris ve ticari alanda kendisini hissettirmektedir. Yani herkes
{irettigi iiriinti veya sahip oldugu mali elden g¢gikarmak istemektedir. Dolayistyla
digerleri ile iyi iligkiler gelistirmek konumundadir. Bu esaslara dayah iligkiler
zorunlu olarak karsiikli bagimlihgi getirip topluluklarin ortaklasa hareket etmesini
saglar. Ortak bir amag igin ve ortak bir dille bir araya getirildigini diigiinen halk,
ulusal bir birliktelikte bir araya getirilmis olur (T6nnies, 2000:44,213).
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Her bir toplulugun kendine 6zgii bir degerler sistemi ve davramg kaliplari
vardir ve bu degerler sistemi ile davramg kaliplari topluluga iiye olan bireylerin
toplumsal davramglarim etkiler ve biiyiikk 6l¢iide belirler. Bireylerin sergilemis
olduklar1 toplumsal eylemlerden ve davramglardan hareketle, onlarin hangi
toplulugun mensubu olduklar1 konusunda bir bilgiye ulagilabilir. Midyat’ta yasayan
farkli topluluklara mensup bireylerden 6rnek verilecek olursa; Stiryani topluluguna
mensup bir birey, dinsel ritiielini yerine getirmek iizere camiye degil kiliseye gitmek
zorundadir. Siiryani olan bireyi diger topluluk mensubu bireylerden ayiran bir etmen
olarak dinsel degerler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Aym durum, Miisliiman topluluga
mensup bir Mahallemi (Arap) ya da bir Kiirt i¢in de gegerlidir. Fakat bir Mahallemi
(Arap) ile bir Kiirt’ti de birbirinden farkli kilan bir etmen daha vardir, bu da
konugulan dildir. Bir Mahallemi (Arap) kendi toplulugunun dili olan Arapga’y1, bir
Kiirt anadili olan Kiirtge’yi konusma dili olarak tercih etmektedir. Burada “dilsel
toplulugun” olugum bi¢imi ortaya ¢ikmaktadir. Tonnies, bir toplulugun kendi
iradesinden kaynaklanan birlegtirici Ogelerinin olugumu agisindan o toplulugun
anadiline biiyiikk bir dnem atfetmigtir. Anadil aracigiyla topluluk, ayakta durur ve
kendi igerisindeki uyumu saglar (T6nnies,1957:47). Aslinda bu tiir bir olusum
akrabalik baglarinin bir sonucunda olugur. Ciinkii aym dili konusan topluluk
mensubu kisiler kendilerini akraba olarak algilama egilimi igerisinde olabilirler.
Konu ile ilgili olarak 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Boylece bireylerin sahip
olduklann kimlik ve aidiyet bilinci, toplumsal davramglar sonucunda kendisini
gostermekte ve digerleri tarafindan fark edilmeyi saglamaktadir. Midyat’ta yasayan
insanlarin 6zdesim kurduklan kimlik cergeveleri genellikle din, dil ve etnik yap:
olarak belirlenmektedir. Aydin, konu ile ilgili olarak insanlarin en iist diizeyde
tutunum iligkisi icerisinde bulundugu ve kimlik bilincini olusturdugu gergekligin
temelinde, din, dil etnik koken ogelerinden olusan bir gergeklik oldufunu ileri
stirmektedir (Aydin,1999:47).

Midyat’ta yagayan topluluklar arasinda toplumsal érgiitlenme bakimindan bir
farklilik goze carpmaktadir. Mahallemiler arasinda yaygin olarak siilale seklinde bir
6rgiitlenme bigim hakimdir. Siilaleler tek tek ailelerden olugur. Her bir siilalenin bir
siilale reisi vardir. Genellikle bu kisi aileler igerisindeki bireylerden en yagh olanidir.
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Mahallemi siilalelerindeki birliktelik kanbagi esasina dayahdir. Bir siilaleye
mensubiyet ancak akrabalik,soy ve kanbad1 yoluyla belirlenebilir. Kiirtler arasinda
yaygin olarak “agiret” orgilitlenmesi goze carpmaktadir. Bir agirete mensubiyet,
herhangi bir siyasi partiye iiye olmaya benzer. Yani herhangi bir kdy ya da bir aile
toplum igerisinde bir prestij elde etmek amaciyla biiyiik bir agirete baglandifim ilan
edebilir. Yezidi Kiirtler dahi herhangi bir Miisliiman Kiirt agirete baglanabilirler.
Burada din ayrim1 s6z konusu degildir. Agirete katilan herhangi bir aile, s6z konusu
agiretin destefi ve himayesi altina girer. Buna karsilik siyasi segimlerde agiretin
gosterdigi kisiye oylar verilir. Asiretlerin genellikle agalan vardir. Agalik da babadan
ogla gecer. Agalar ise, ¢ogu zaman miilkiyetinde genis toprak arazileri bulunan veya
farkli derecelerde igletme ve ticarethane sahibi olan kigilerdir. Siiryaniler arasinda ise
stilale veya agiret olugumlarina rastlanmamaktadir. Koy yerlesim yerlerinde bulunan
Stiryaniler arasinda “aile” kavrami vardir ve her aile kendi i¢inde bagimsizdir. Yine
Tonnies’in teorisi 1518inda bu duruma bir agiklama yapilacaksa bu durumun “kanba
toplulugu”na bir 6rnek olarak gosterilebilir. Ténnies’e gore insanlar kucaklayan en
dogal bag akrabalik bagidir. Toplumsal orgiitlenme ve birliktelik gruplarmin
olusumunda boy, kabile ve akrabalik kiimesi en 6nemli hayat formudur. Kanbaf
toplulugu, varolmanin bir {initesi olarak ortak bir gercevenin yerlesmesini saglar ve
toplugu bir arada tutar (T6énnies, 2000:213).

Bolgede yasayan topluluklarin farkli inanglara sahip olmalarina ragmen
bir gok konuda birbirine benzer niteliklerinin oldugu, 6zellikle cografi konumdan
kaynaklanan O6zel durumlarin, s6z konusu topluluklan1 birbirlerine daha da
yaklagtirdifn kolayca fark edilebilir. Farkli olmasina ragmen; yerel ekoloji ve
toplumsal ozelliliklerden otiirii, birbirinden etkilenen dilleri, dinleri, gelenek ve
gorenekleri, giyim kusam bigimleri, evlenme torenleri, giindelik sosyal hayatlan ve
yemek kiiltlirlerinin, gofu zaman benzer oldugu rahatlikla gériilebilir. Oyle ki
herhangi bir topluluk mensubunun -din adamlan hari¢- giindelik hayatinda yani
carsida - pazarda, kamusal alanlarda veya resmi kurumlarda higbir sekilde bagkalar
tarafindan sahip oldufu topluluk kimliginin fark edilmedigi anlasilmigtir. Ciinkii
Midyat’in merkezinde yasayan hemen hemen her bir topluluk mensubu, (anadili ne
olursa olsun) ana dilinin yam sira bolgede yaygin olarak konugulan, bagta Arapga,
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Kiirtge, Siiryanice ve resmi iletigim dili olarak da Tiirk¢e’yi konusmaktadir. Aym
topluluga mensup iki kigi, bir kalabalik igerisinde karsilagtiklarinda kendi dillerinde
konusmay1 tercih etme egilimine sahiptirler. Bu kisiler ana dillerini, kalabalik
icerisinde konusmanmin herhangi bir sorun teskil edici yonii olmadiginin
farkindadirlar. Fakat farkli topluluklara mensup kisiler birbirleriyle karsilagtiklarinda
cofunlukla Arapga veya Tiirkge konugmaktadirlar. Buradan hareketle denilebilirki
farkli topluluklara mensup bireylerin, degigen yer ve konumlara bagh olarak goklu
kimlikleri vardir. Tonnies’in topluluk ile ilgili teorisine bagh olarak bu konuya dair
bir agiklama yapilacaksa komsuluk iligkilerine dayanan “yer toplulugu” kavramu ile
karsilagilir. Belirli bir yerdeki dogaya kars: koyus ve topraga baglhiliktan kaynaklanan
bir iligki tiirii, beraberinde akraba olabilecek insanlarn veya farkli topluluk
mensuplarim birlestirme giiciinii icinde barindinr. Yer toplulugunun kaynag:, aym
yerde birlikte yagamaktir. Ortak bir yerlesim yerinde, birbirinden farkli topluluklarin
bir arada bulunmasi, zamanla kanbafindan kaynaklanan yakinlifa dayali bilincin
azalmasim ve yerine komsuluk iligkilerine dayal: yer toplulugu bilincinin olugmasim
saglar (Tonnies, 2000:213).

Midyat’in sehir merkezinde pazar yerlerinin ve ¢argilarin, birbirinden farkl
6zelliklere sahip topluluklar agisindan olduk¢a &nemli bir yeri vardir. Buralarda
biitiin topluluklarin genis bir katilimi s6z konusudur. Ekonomik ve sosyal iligkilerin
baglangic1 bu alanlardir. Bunun yaminda egitim kurumlann ve resmi daireler,
topluluklarin kendi kimliklerini ortaya koyduklari kamusal alanlardir. Yorenin esnaf
ve tiiccarlar1 miigteri konumundaki farkli topluluklara mensup bireyler ile daha
yakindan temasa gegme olanadina sahiptir. Dolayistyla bir ig/isletme sahibi, yorede
yasayan topluluklarin konugstuklar1 dilleri (Arapga, Kiirtge, Siiryanice ve diger ii¢
dillerin yeterli olmadi@ durumlarda Tiirkg¢e’yi) 6grenmek konumundadir. Esnaf ve
tiiccarlar, kendi iirlinlerinin alicis1 konumundaki farkli topluluklar ile iligkilerini
zedeleyecek herhangi bir davramg sergilemekten kaginmaktadirlar. Zaten pazar yeri
ve ¢arg1 igerisinde topluluklar arasindaki her tiirlii fark, gozle gorillmeyecek kadar
gizildir. Semboller ve ayrici davramsglar, sosyal iligkiler esnasinda adeta
golgelenmigtir. Kilik kiyafet, yeme igme ahigkanliklari, evlenme merasimleri, ev
arag-gerecleri, fikirler ve toplumsal degerler ile yerlesim yerlerindeki konut tipleri
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ayit edilemeyecek kadar birbirine benzemektedir. Varolan farklar ise
onemsenmeyecek kadar azdir. Ornegin Miisliiman ailelerin oturdugu evlerin kapi
veya penceresinin iizerinde, kutsal metinlerden (Kur’an, Hadis) alinan bazi kabartma
ve yazilara yer verilebilir. Siiryanilerin oturdugu evlerde ise bitki ve geometrik
figiirlere rastlanabilir. Yani Midyat disindan gelen bir kimse herhangi bir bireyin
etnik, dinsel ve dilsel karakteri hakkinda ancak derinlemesine bir iliski sonucunda
bilgi edinebilir. Bunun bir sebebi herhangi bir topluluga 6zgii bir tipoloji, yiiz ve
¢ehre ifadesinin olmayisi ve kisilerin anadili disinda konugtugu dilleri aksanina
uygun bir tarzda telaffuz etmesidir.

Aragtirma esnasinda gezip goriilen ve tarihi hakkinda bilgiler elde edilen baz
yerlesim yerleri olmustur. Bu yerlerin, resmi isimlerine ilaveten halk arasinda yaygin
olarak kullamlan isimleri de vardir, ¢ogunlukia da koy yerlesim yerlerinin sahip
oldugu isimlerin Siiryanice oldugu sonucuna varilmugtir. Siiryanilerin bélgenin ilk
yerlesimcileri oldugu g6z oniinde bulundurulursa mekan isimlerinin oldugu gibi halk
(Siiryani olmayan Kiirtler veya Araplar) tarafindan kullanilmas: olduk¢a anlamlidar.
Her bir yerlesim biriminin resmi ismi yaninda bir de halk arasinda bilinen isimlerine
ornek olarak sunlar gosterilebilir:

Tiirkce Resmi Isim: Halk Arasmdaki fsmi
- Sogitlia - Kinderip

- Acirh - Derizbin

- Gelinkaya - Kefarhuvar

- Senkoy - Epsi

- Yolbags - Kaferilleb

- Alagéz - Bakisyan

- Altintag - Keferzi

IIL.9. Topluluklar Arasmdaki Smrlar

Midyat’ta yasayanlarin g¢ogu, Midyat veya yasadiklar alanlar dahilinde,
kendilerini bir toplulufa mensup olarak tamimlarken herhangi bir zorluk ile
karsilasmadigim sdylemektedir. Fakat topluluklar arasindaki temel farklardan (din,
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dil, etnik yap1) kaynaklanan ve bireyleri degisik bigimlerde davranmaya iten birtakim
davraniglarin, topluluklar arasinda esnek ve defisken smrlar olugturdugunu
gOstermektedir. Bunun yan1 sira agilmasi zor olan birtakim simirlar da vardir. Bunlar
daha ¢ok dini alanla ilgili konularda ortaya ¢ikar. Kan bag: veya dini inanglar s6z
konusu oldugunda smmirlarin olduk¢a belirgin bir yapis1 oldufu anlagilmaktadir.
Topluluklar arasindaki yakinlagmayi arttiran Ogeler olabildigi gibi ayrnismayr da
zorunlu kilan birtakim etmenler s6z konusudur. Buna ornek verilecek olursa;
Siiryanilerin konustuklar1 dilin Araplarin konugtugu dil olan Arami’ce ile aym
kokten gelmis olmasi, Siiryaniler ile Araplar arasinda, Kiirtler ile kargilagtiriidifinda
daha fazla yakin iligkiler icerisinde oldugu goriilir. Bu diiglince ¢ogunlukla
Siiryaniler tarafindan ileri siiriilmekle birlikte, Arap¢a konusan kigilerin Siiryanilerin
konustugu dilin kendi konugtuklart Arapga’nin bir lehgesi olan Mahallemice’ye de
yakin oldugunu hissettiginden kolayca iletisim kurabildiklerini ileri stirmektedir.
Buna benzer bir dier 6rnek ise, Miisliiman Kiirtler ile Yezidi dinine mensup Kiirtler
arasinda goriilmektedir. Hem Miisliiman Kiirtler hem de Yezidiler aym dili yani
Kiirtge’yi konugmaktadirlar. Dolayisiyla kendi aralarinda bir kan bagi akrabalifn
oldugunu diigiinmektedirler. Etnik yapi, kan bag1 veya dil bakimindan yakinlik,
topluluklar arasinda bulunan simrlarnin seffaf ve esnek kalmasimi saglarken;
Midyat’1in kentsel alanlarinda din, topluluklar arasindaki sosyal mesafeyi arttiric1 ve
agic1 bir isleve sahiptir. Tonnies’e goére topluluksal yasamin temelinde yer alan
etmenlerden en 6nemlilerinden birisi dindir. Ciinkii insan dinsel bilinci aracilifiyla
bir topluluga katilabilir. Ozellikle kentsel mekanlarda kanbagina dayal akrabalik
topluluklar1 ©6nemini yitirdiginden yerini dinsel Orgiitlenmelere birakmaktadir.
Kentsel yerlerde loncalar, sirket ortakliklar1 ve zanaat kuruluglart gibi dinsel
birliktelikler vardir (Tonnies,1957:44). Bu durum, topluluk {iyeleri arasindaki
topluluk bilincinin olugmasimi saglamaktadir. Bireyler etnik ve dilsel aidiyetlerinin
diginda kalan kimliklerini dinsel inanglarina gore belirlemektedirler.

Dini inanglarin 6n plana ¢iktii durumlarda; Hiristiyan Siiryaniler, Yezidi
Kiirtler ve Miisliiman Kiirtler ile Araplar seklinde bir ayrima gidilmektedir. Araplar
ve Kiirtler arasinda ayn1 dine ve mezhebe (Safiilik) mensup olmaktan kaynaklanan
bir yakinlasma durumu vardir. Aymi camilerde ibadet edilmekte ve kutsal glinler



99

beraber kutlanmaktadir. Farkli dinlere mensup her bir topluluk agisindan, kutsal
olarak kabul edilen ve ciddi dinsel merasim ve ritiiellerin gerceklestigi mekanlara
bagka bir dinden topluluk mensubu kisilerin girmesine olanak yoktur. Buradan da
anlagilacag gibi dini inanglar, her bir toplulugun digariya kapali oldugu sinirlar
¢izer. Bu konuda en hassas topluluk Yezidi toplulugudur. Yezidiler, dini ibadetlerini
yerine getirdikleri esnada bagka dinden kimseler tarafindan goriilmemelidir. Ayrica
bagka dinden kimselerin Yezidi koyiine gelmeleri de hog karsilanmamaktadir.
Gelirse dahi en kisa zamanda gitmesi talep edilmekte ve zorunlu haller diginda
Yezidi kdyiinde geceyi gecirmemesi istenmektedir. Yezidilige gére bdyle bir durum
kendileri agisindan biiylik bir sugtur. Buna ragmen Midyat kentsel alamnda yagayan
Yezidilerin farkh dinden de olsa misafirlerine gok bilyiik bir 6nem verdikleri diger
topluluklar tarafindan bilinmektedir. Miisliman topluluklar (Mahallemiler ve
Kiirtler) arasindaki dilsel ve etnik farkliligin esnek hale gelmesinde Siinnilik ile
Safiiligin biiyiik bir énemi vardir. Bunun yaninda geleneksel Islam’in bir devami
nitelifindeki Naksibendi Tarikati geyhlerinin yorede biiylik bir etkisi vardir.
Naksibendi tarikati Midyat ve ¢evresinde oldukga faaldir ve tarikat seyhleri, ister
Kiirt ister Mahallemi olsun, Miisliiman topluluk tiiyeleri tarafindan desteklenmekte ve

benimsenmektedir.

Miilakatin yapildigr kisilerden de anlagilacag: tizere, farkli dinlere mensup
bireyler arasindaki evliliklere imkan tamnmamaktadir. Farkli topluluklar arasinda
evlilikler aym dinden olmak kosuluyla gergeklesebilir. Kiirtler ile Mahallemiler
(Araplar) arasinda evlilikler vardir fakat bunu miimkiin kilan etken her iki grubun
Miisliman ve aymi mezhepten olmasidir. Farkli dinlere mensup olan kisilerin
evlendigine ise ylizyillardir nerdeyse hi¢ rastlanmadifi s6ylenmistir. Bu konuda
dinsel ogretiler ve inanglarn etkisi biiyiiktiir. Yorede olduk¢a 6nemli bir anlama
sahip olan “kirvelik” vardir. Kirve, bir ¢ocugun siinnet iglemlerini yapan ya da
stinnet edilecek ¢ocugu kucaginda tutan ve siinnet giderlerini kargilayan kisiler igin
kullamlir. Kirvenin kelime kargiligi, dost ve arkadag gibi anlamlara gelmektedir
(Dogan, 1990). Kirvenin Miisliiman olmasi gart degildir. Siinnet edilen gocugun
ailesi kendisine yakin gérdiigii herhiangi bir topluluktan bir kisinin kirveligini kabul
edebilmektedir. Dolayisiyla kirve; Yezidi veya Siiryani de olabilir. Tonnies’e gore bu
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durum dostluga dayali “fikir toplulufu”nu olusturur. Kan bag ile birbirine bagh
olmayan insanlar arasinda zamanla kargilikh iligkiler olugur. Giiven ve birlikte
faaliyette bulunmaya dayanan bu durum farkl topluluklar arasinda dostluk ve fikir
birliginin olugsmasim saglar (Ténnies, 2000:213).

Midyat’in kentsel alanindan kirsal kesimlere dogru gidildikce, topluluklarn
birbirleri hakkindaki bilgilerinin azaldig1 ve yerine Snyargilarin yerlestigi goriilebilir.
Yani birbirinden uzak kdéylerde yasayan topluluklar, hem kendi topluluklar1 hem de
diger topluluklar hakkinda hayali bir takim bilgilere sahiptirler. Midyat’in kent
merkezinde oturanlar, kendi ana dillerinin yamsira Tiirkge’yi ve diger topluluk
dillerinden en az bir tanesini konugmaktadir. Arapga en ¢ok konugulan dildir fakat
son yillarda Tiirkkge de yaygmin olarak biitiin topluluklar birbirleriyle ve kendi
aralarinda en ¢ok konustuklan dil olmugtur. Farkli topluluk mensubu bireyler
arasindaki iletisimi kolaylagtiran etken birden fazla dilin konusuluyor olmasidir.
Ciinkii sosyallesme yerleri ve kamusal alanlarda farkli dillerin kullanim: olduk¢a
yaygindir. Midyat g¢evresinde ve Midyat merkezinden uzak kéylerde yasayan
topluluklar ise, ancak kendi anadillerini ve egitim kurumlarina devam ettikleri dlgiide
Tiirkge’yi konusabilmektedir. Dogal olarak bu durum, digerleri ile iligki ve iletisim
seviyesini azaltmaktadir. Midyat’in kent merkezi diginda kalan kéyler, topluluklarin
disa kapal1 oldugu alanlardir. Ziyaret iliskileri diginda farkli topluluklarin aym kéyde
yasadign goriilmiis olsa da bu durum ilge merkezinden uzak yerlerde pek fazla
yayllmis degildir. Dil 6lgiit alinarak kdy ve belde gibi yerlesim yerlerinde yasayan
topluluklara bakildiginda soyle bir liste ¢ikmaktadir: Sogiitli, Acirh, Senkéy,
Cavuslu, Gelinkaya, Yolbagi, Sarikaya, Sarikdy, Yayvantepe ve Ziyaret’te
Mahallemice (Arapga); Baglarbasi, Bardake¢i, Basyurt, Budakli, Caldere, Calpinar,
Camyurt, Doganyazi, Elbeyendi ve Ugapil’da Kiirtge; Alagoz, Altintas, Amtl,
Barnigtepe, Dogancay ve Giilgoze’de Kiirtge ve Siiryanice; Ovabasi, ve Pelitli’de
Mahallemice (Arapga) ve Kiirtge; Mercimekli ve Yemisli’de Mahallemice (Arapga),
Kiirtge ve Siiryanice konusulmaktadir. Birden fazla dilin konusuldugu yerlesim
birimleri, birden fazla toplulugun yasadifn yerlerdir. Hangi dil konusuluyorsa orada o
dili konusan topluluk mensuplar1 yagamlarini devam ettirmektedir.
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Biitiin bunlarin sonucunda Midyat’ta yasayan topluluklar ile ilgili olarak iligki
ve etkilesim alanlar1 konusunda sunlari s6ylemek miimkiindiir. Midyat’ta yasayan
topluluklarin ;

1) Ozel alanlan diger topluluklara kapalidir ve 6zel alanlarinda kendilerine
has birtakim davrams kaliplan vardir. Bu davramg kaliplan onlan diger
topluluklardan farkl: veya diger topluluklara benzer kilar. Aym toplulufa mensup
bireyler kendi aralarinda anadilleri ile konugurlar. Buna bagh olarak benzerliklerin
ortaya ¢iktif alanlar, ortak din ve dildir. Ornegin, Kiirtler ile Mahallemilerin dinleri
olan Islamiyet, ortakhga ve benzerlige vurgu yaparken, dil ve etnik yapimn farkh
Ozellikleri Mahallemileri Siiryanilere; Miisliiman Kiirtleri de Yezidi Kiirtlere
yakinlagtirmaktadir. Dinsel ritiieller ve ibadet yerleri ise diger topluluk mensuplarina
kapalidur.

2) Kamusal alanda iliskiler hemen hemen biitiin topluluklarin katilhimiyla
gerceklesir. Resmi daireler ve egitim kurumlan biitiin topluluk mensuplarina agiktir.
Topluluklar arasindaki farklar toplumsal etkilesim ve iletisimde belirgin degildir.
Cikar iligkileri 6n plandadir. Ozellikle alisveris yerlerinde topluluklarin sahip oldugu
farkli inang ve degerler gizil olarak kalmaktadir. Konusulan dil daha ¢ok Arapga
veya Tiirkge’dir.

Béylece Midyat’ta yasayan birbirinden farli topluluklarin birbirileriyle i¢ ige
gectigi ve Tonnies’in bahsettigi akrabalik (kanbagina dayali topluluk), komguluk
(ortak bir yere baghh olmaktan kaynaklanan topluluk) ve dostluk (ortak bir fikir
etrafinda olugan topluluk) topluluklar: olusturduklar gériilmiigtiir.
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I11.10. Midyat’ta Yasayan Topluluklarla Yapilan Goriisme Metni:

1) Kendinizi nasil tanimliyorsunuz?

(SURYANI) Kendimi hem etnik hem dini bir anlam ve aidiyet ifade eden
“Siiryani” kavramiyla tammliyorum. Etnik kékenim Asurlulara ve Aramilere
dayanmaktadir. Din olarak ta Hz. Isa’ya inanan ilk topluluk olan Stiryani
cemaatine mensubum. Mezhep olarak da Ortodoks’um. Anadilim Siiryanice
olmakla birlikte resmi dilim Tiirkge’dir.

(MAHALLEMI) Her seyden once kendimi Tiirkiye’de yasayan bir
Miisliiman, daha sonra etnik koken itibariyle Mahallemi (Arap) olarak
tamimliyorum.

(YEZIDI) Ben bir Yezidiyim daha dogrusu bir Yezidi miiridiyim. Yezidilik
hem etnik hem de dini bir topluluga mensup olmay: belirtir. Seyh Adiy Bin
Musafir dinimizin kurucusudur. Bizler Yezidi olarak diinyaya geliriz. Yezidi
olarak dogmayan birisinin sonradan Yezidiligi bir din olarak segmesi kabul
edilmemektedir.

(KURT) Tirkiye’de yasayan bir Kiirt vatandasim, anadilim Kiirtge olmakla
birlikte Tiirkge’yi de resmi dilimiz olarak kabul ediyorum. Miisliiman’im ve Safii

mezhebindenim.

2) Toplulugunuz hakkinda bilgi verir misiniz?

(SURYANI) Diinya da ve giiniimiiz Tiirkiye’sindeki Siiryanilik, tarihte
Mezopotamya olarak bilinen bélgede boy gostermis olan uygarhfin ve organik
kiiltiirtin bir devamidir. Bizler de kendimizi Siiryani olarak tammlarken tarihi
geemisi itibariyle bu ozellikleri goz oOniinde bulunduruyoruz. Yani hayat
anlayisimiz ve gilindelik yasantimiz tarihten mirasv aldigimiz bu ozelliklere ve
tarihsel birikime dayahidir. Bizler Mezopotamya’da yasamig ister Arami olsun
isterse de Asuri kokenden olsun, semitik irka mensup bir halk topluluguyuz.
Stiryaniler; Isa’dan 6nceki donemde yasadiklan cografi bolgelere gore Yakubi,
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Nasturi, Melkit, Maruni ve Keldani olarak isimlendirilmiglerdir. Bir ¢ok tarihgi
Siiryaniligin tarihini Isa’dan &nce (putperest doénem) ve Isa’dan sonra
(Hiristiyanhk donemi) olmak tizere iki déneme ayirmaktadir. Siiryaniler;
Mezopotamya’da Akad, Asur, Babil ve Aram devletleri gibi birgok devletin
kurulmasinda ve geligmesinde biiyiik katkilara sahiptirler. Fakat Urfa Abgar
Krallifn diginda herhangi bir siyasi birlik olugturamadiklarindan bir Stiryani
devleti kurduklann sOylenemez. Siiryaniler, diinya da bilimin ve uygarhfm
gelismesine biiylik katkilarda bulunmuslardir. Ozellikle Dogu ile Bat: arasinda
adeta bir koprii islevi gérmiislerdir. Bir ¢ok icada imza atmig ve bir gok eseri
degisik dillere terciime ederek  kiiltlirler arasinda bilgi ahgveriginin
gerceklesmesini saglarmglardir.

(MAHALLEMI) Bizler, Mardin ve Midyat gevresinde yasayan Arap asilli
Mabhallemiler olarak bilinen bir topluluguz. Dinimiz Islam, mezhebimiz Safiilik
ve etnik koékenimiz ise Arap’tir. Tam olarak kékenimizle ilgili net bir tarihsel
bilgiye sahip degiliz. Ama g¢ofu arastirmact Mahallemilerin, Harun Resit
zamaninda bolgeye yerlestirilen Yemen asilh birlikler oldugunu ileri stirmektedir.
Fakat bu konu tam anlamuyla netlesmis degildir. Bazilarma gore ise
Mahallemiler, bolgede yasayan Siryanilerin Miisliimanligi kabul etmesiyle
olusmustur. Biz, konustudumuz Arap¢a’nin givesi itibariyle de Siiryanilerden ve
Ortadogu’da yasayan diger Araplardan farkliyizz Bizim Arapga’ya
yanmlmiyorsam “Kiltu” sivesi denmektedir. Suriye’nin kuzeyinde bazi yerlerde
bizimle aym siveyi konusan topluluklar da vardir. Bunlarin bir kismiyla da yakin
bir akrabalifimiz vardir. Fakat Suriye’de konusulan Arapga ile bizim
konustugumuz Arap¢a aym degildir ve oldukga farklidir.

(YEZIDi) Dedigim gibi dinimizin kurucusu Seyh Adiy’dir. Kutsal
kitaplanimiz Kitab el-Cilva (Vahiy kitab1) ve Mishafa-Res (Kara Kitap)’tir.
Yezidiler Kiirt kokenli bir topluluktur. Ana dilleri de Kiirtge’dir. Yezidiler gercek
Kiirt kokenini olusturur. Yezidiler, Kiirt halk kiiltiiriiniin ger¢cek miimessilidir.
Ciinkii Yezidi kiiltiirii her bakimdan kendini muhafaza edebilmistir. Yezidilik
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inancina gore Yezidiler, diger insanlardan daha farklidir. Ciinkii Hz. Adem’in ilk
cocuklandir.

(KURT) Kiirtler hakkinda cesitli goriisler vardir. Nerden geldikleri, atalarmm
kimler oldugu, asil yurtlar1 ve dillerinin kdkeni vb konular&a olduk¢a ¢ok
tartigmalar vardir. Ama bana sorarsamz bu o kadar 6nemli bir degildir. Kiirtler
arasinda ¢ok farklihk vardir, bir yerde konusulan Kiirtce’yi bagka bir yerde
yasayan biri anlamakta zorluk ¢ekmektedir. Bizler kendimizi bildik bileli Kiirtler
olarak kabul ediyoruz. Ve Kiirtliiflimliz konusunda herhangi bir sorunumuz
yoktur.

3) Dilinizi ve dininizi nasil &greniyor ve &gretiyorsunuz? Kac¢ dil

biliyorsunuz?

(SURYANI) Resmi statiide herhangi bir egitim kurumuna sahip degiliz.
Resmi okuma yazma egitimi verilmemektedir. Dilimizi evlerimizde, anne ve
babamizdan &greniyoruz. Dolayisiyla degisik yerlesim birimlerinde ve
Tiirkiye’nin farkli yerlerinde yasayan Siiryaniler, Siiryanice’yi konugmakla
birlikte okuma yazma bilmemektedir. Din egitimi evde baglamakla birlikte belli
bir yasa geldikten sonra, esas olarak, manastirlarda devam etmektedir.
Manastirlarda ilahileri s6yleyebilmek i¢in Siiryanice 6gretilmektedir. Siiryanice
bilmeyenlerin ilahileri aslina uygun okumasi oldukga zordur. Siiryanice’nin yam
sira, Tiirkge, Arapea, Kiirtce ve Ingilizce biliyorum.

(MAHALLEMI) Dilimizi evlerimizde anne ve babalarimizdan 63reniyoruz.
Bolgede yasayan hemen hemen tlim Mahallemiler Arapga konugmakla birlikte
okuma yazma bilmemektedir. Hatta dier iilkelerin Arap¢a’sim da ¢ofu
Mahallemi anlamamaktadir. Fakat Liibnan’da yasayanlarin biiyiik bir kismu eger
okula gitmigse, okuma-yazma bilmektedir. Dinimizi yine ilk baglarda evlerimizde
daha sonra Kur’an kurslarinda veya resmi okullarda dgreniyoruz. Yani dinimizi
Ogrenme konusunda herhangi bir sorunumuz s6z konusu degildir. Arapga

anadilim olmakla birlikte, ¢ok iyi derecede Tiirkge ve Kiirtce biliyorum.
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(YEZiDI) Dilimizi yani Kiirtce’yi evlerimizde, anne ve babamizdan
Ogreniyoruz; dinimizi ise mirlerden ve seyhlerden &greniyoruz. Ayrica kdy kdy
dolagip vaaz veren fakirler de vardir ki bunlar, aramzdaki anlagmazhklan, telkin
ve nasihatlerle gidermeye calisirlar. Ayrica ha¢ ziyaretlerimiz vardir. Hacca
gittigimiz Cebel Sincar (Suriye) ve Lales (Irak)’te gorevli olanlar bize dinimizi
anlatip aktarirlar. Biz de bunlardan g6rdiiglimiiz kadariyla dinimizi yagiyoruz.
Kiirtce, Arapga ve Tiirkge konusuyorum.

(KURT) Kiirtge’yi evlerimizde, anne ve babamizdan greniyoruz. Bélgenin
tamamina yakin yerlerinde oldugu gibi Tiirk¢e’yi okulda &greniyoruz. Okuma
yazma bilenler yok denecek kadar azdir. Ciinkii Kiirtge’nin alfabesinin olmadig
sOylenmektedir. Kiirtce, degisik dillerden zaman igerisinde ¢ok etkilenmigtir. Bu
yiizden genel ve herkesin anlayacag: bir Kiirtge’nin varlifi s6z konusu degildir.
Dinimizi yine evimizde, Kur’an kurslarinda ya da okullarda 6greniyoruz.
Anadilim Kiirtce’nin yamsira Arapga ve Tirkge biliyorum.

4) Kendinizi bir azinhk m1 yoksa bir biitiiniin bir parcast olarak m

algihiyorsunuz?

(SURYANI) Hukukgular bu konuda birbirinden farkli fikirler ileri
stirmektedirler. Kimilerine gére Siiryaniler de diger bazi etnik ve dini gruplar gibi
_ birer azinlik iken kimilerine gére bir Anadolu halkidir. Fakat ben gahsen kendimi
higbir zaman bir azinlik olarak gérmedim ve azinlik olmaktan yana degilim.
Ciinkii bizler tarih boyunca hep bu bolgede varlik bulmus ve yasamisizdir.
Dolayistyla azinlik kavrami ve statiisli bizim tarafimizdan talep veya arzu edilen
bir sey degildir. Siiryani olarak varhmzin ve kimligimizin korunmasi ve
taminmasindan yanayiz. Ciinkii Tiirkiye’nin bir ¢ok yerinde birbirinden farkh dili
konusan veya farkli dinlere mensup topluluklar vardir. Ve bunlarin birbirleri ile
uyum iginde yagamamalar igin higbir sebep yoktur. Varolan bir takim soruniar
dénemseldir veya ekonomiktir. Azinlik kavrammin agagilayic1 veya gurur kirici
bir anlam tagidigim diigiiniiyorum, ayrica azinhk olmak, beraberinde yabancilif
ve diglanmighg getiriyor. Bu yilizden kendimizi bir azinlik ya da bir mozaik
olarak degil, bir “ebru” olarak gorilyoruz. Ciinkii mozaikte pargalar birbirinden
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neredeyse bagimsizdir ve kirilmasi kolaydir. Ebruda ise durum 6yle degildir, her
bir renk kendi 6zelligini, iginde bulundugu tabloya yansitir. Onu tablodan
bagimsiz algilayamazsimz. Diger renklerle uyum igindedir ve i¢ igedir.

(MAHALLEMI) Kendimi higbir zaman bir aznlik olarak diisiinmedigim
gibi Gyle bir sey de hissetmedim. Ciinkii ylizlerce yildir atalarimiz bu bolgede
yasamis, bugiine kadar gelmistir. Bizler de diger topluluklar gibi bu iilkenin bir
parcastyiz. Tiirkiye’de yasayan etnik ve dinsel olarak birbirinden farkli bir siirii
topluluk vardir. Bence Mahallemiler de bunlardan bir tanesidir. Mahallemiler,
Tirkiye’nin dort bir yammna dagilmis durumdadir. Biiyiik kentlerin nerdeyse
tamaminda is adamlarimiz, akademisyenlerimiz, biirokratlarimiz ve hatta
sanatgilarimiz vardir. Bu durumda Mahallemiler’e bir azinlikk demek oldukga
yanhgtir.

(YEZIDI) Sahsen kendimi bir azinlik olarak gérmiiyorum hatta kimsenin de
bize azinlik demesini pek icime sindiremiyorum. Ciinkii yillardir biz bu
topraklarda yasiyoruz. Biz de bu iilkede yasayan difer insanlar gibiyiz. Son
zamanlarda hakkimizda medya da pek ¢ok seyler yazilip sdyleniyor. Bazilan iyi
bazilan kotii. Mesela Tiirkiye aleyhine yurt disinda yasayan Yezidiler’in
propaganda yapmasmin ileri siiriilmesi gibi. Yurt diginda yasayan bir ¢ok
akrabam var ve nerdeyse tamamina yakin1 —Midyat’a, kdylerine- geriye donmek
istiyor. Yagadiklar1 topraklari hala seviyor ve baghiliklarim devam ettirmek
istiyorlar. Asil yurt digina gittiklerinde kendilerini bir azinlik olarak algiliyorlar.
Orda bilmedikleri bir dili 6grenmeye g¢aligiyor, yabanci bir kiiltiire kendilerini
adapte etmeye calisiyorlar. Oyleki cenazelerini dahi koéylerine génderiyor,
ekonomik durumu iyi olanlar bir giin geri donmek timidiyle, kdylerinde yeni
evler insa etmeye galigiyor.

(KURT) Kiirtler hakkinda ileri stiriilen degisik seyler var. Genellikle Tiirkiye
disinda yapilan bazi propagandalar bizleri ¢ok olumsuz etkiliyor yani zor
durumda birakiyor. Bizler bu iilkede difer insanlar gibi yasayan ve yagmak
isteyen bir topluluguz. Kendimize Kiirt diyorsak bunun bdyle kabul edilmesi
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gerekiyor. Bizler niye azinlik olalimki? Tiirkiye’deki Kiirt niifusu oldukga
yogundur. Dolayisiyla azinlik demek dogru degildir. Kendimi azinlik olarak
hissetmiyorum. Bence higbir Kiirt bdyle bir diigiinceye sahip olmamalidir. Bu
tlkenin bir vatandagiyiz. Bizler de askere gidiyorsak, memur, is gii¢ sahibi
oluyorsak azinlik degilizdir. Yani Tiirkiye’nin bir pargasty1z.

5) Tiirkiye disinda herhangi bir iilkeye aidiyetiniz/baghliimz var mi?

(SURYANI) Tiirkiye disinda higbir tilkeye baghhigimiz ya da aidiyetimiz s6z
konusu degildir. Biz, Tiirkiye’yi her zaman anayurdumuz olarak diiglintiyoruz.
Tiirkiye diginda yasayan diger Siiryaniler nasil yagadiklar iilkelere hem siyasi
hem sosyal olarak bagliysa bizler de aym sekilde hem siyasi hem de sosyal,
tarihsel ve killtiirel olarak Tiirkiye’ye bagliy1z ve Tiirkiye’nin bir pargasiy1z. Aksi
bir iddia tamamen bir provokasyondur ve higbir iyi niyet icermemektedir.

(MAHALLEMI) Tirkiye disinda hicbir iilkeye aidiyetimiz s6z konusu
degildir. Bizler Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaglariyiz. Cogu Mahallemi yurt
digina gidip gelmis olmasina ragmen eminim aym digiincededir. Bir ¢ok Arap
iilkesi var fakat bizler Tiirkiyeliyiz ve diger Arap iilkeleriyle hicbir siyasi,
ekonomik ya da sosyal bir baglilifimiz s6z konusu degildir. Liibnan’da yillarca
yasamig olmama ragmen higbir zaman kendimi oraya ait hissetmedim. Zaten
Liibnan’dayken bize Tiirk diyorlardi. Biz de bununla gurur duyardik.

(YEZIDI) Siyasi ve ekonomik bakimdan baghlik degil ama din ve inang
anlaminda Cebel Sincar (Suriye) ve Lales (Irak)’e bir baghiligimiz vardir.
Lales’te Melek Tavus’un sancagi bulundufundan burasi Yezidiler agisindan
kutsaldir. Nasil Mekke ve Medine Miisliimanlar i¢in kutsal ve énemliyse bizim
icin de s6z konusu yerler aynm1 6neme sahiptir. Tiirkiye diginda higbir tilkeyle bir
baglantimiz ya da bir iligkimiz yoktur.

(KURT) Tirkiye diginda da Kiirtlerin yagadigim hepimiz biliyoruz. Kan
akrabalik anlaminda iligkilerimiz var ama ekonomik ve siyasi olarak higbir
bagliligimiz yoktur. Suriye ve Irak’in kuzeyinde akrabalarimiz var, Bir zamanlar
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oralara gitmigler ve oralara yerlesmisler. Cok aziyla gériissek dahi oralarda
yasadiklarim biliyoruz.

6) Bélge disina (Midyat) caktifimizda herhangi bir sorun ile kargilagiyor

musunuz?

(SURYANI) Bolge digma ciktigimizda difer insanlar gibi bizim de
kimliklerimiz ile ilgili bir takim sorunlarimiz oluyor. Fakat bunun bilmemekten
veya tanimamaktan kaynaklandigim diigiinliyorum. Ornegin dogu bolgelerinde
yalmzca Kiirtlerin, Araplarin ya da Miisliimanlarin yasadif: seklinde yaygin bir
anlayis var. Dolayisiyla bélge diginda birileri bana “Nerelisin?” sorusuna
“Midyat’lyyim!” diye cevap verdifimde; “Kirt mi, Arap m?” diye
sorduklarinda “Swryaniyim!” demekte adeta bir sikint1 ¢ekiyorum. Birkag defa
“Stiryanilik de ne demek?” sorusu ile kargilastim. Béyle bir durumda insan
kendisini tanitmakta zorluk ¢ekiyor, dogal olarak da bir kimlik sorunu dile
geliyor. Fakat zamanla konugsup tamistik¢a bir takim 8nyargilar ortadan kalkiyor.

(MAHALLEMI) Bolge digma g¢ktigimzda ilk baglarda maalesef
birgofumuz bazi sorunlarla karsilagiyoruz. Bu sorunlan genellikle Bati
illerimizde fark edebiliyoruz. En basiti Dogulu olmaktan kaynaklanan bir sorun
var. Tiirkge bizim igin yabanci bir dil. Dolayisiyla farkli bir aksanimiz var.
Insanlar konugmaya bagladifimiz andan itibaren memleketimizi soruyor.
Tiirkiye’de memleketler ile ilgili birbirinden farkli nyargilar var, bu da bazen
insam {iziiyor. Yapmadiimz bir seyden sorumluymus gibi algilaniyorsunuz.
Fakat zamanla digerleri bizi taniyip biz de onlan tamdik¢a sorunlar ortadan
kalkiyor.

(YEZIDI) Aslinda Midyat digina gikmadan bir takim sorunlarimiz ortaya
cikiveriyor. Yezidilik, toplumun genis kesiminde yanlis anlagilmaktadir.
Yezidiler, seytana tapanlar olarak nitelendiriliyor. Son zamanlarda Satanizm ile
iligkimiz oldugu yoniinde bir takim haberler yayildi. Baz1 gazeteciler gelip bu
konuda bizimle goriimeler yapti, hatta birkag defa resmi gérevlilerce
makamlarina ¢agrildik ve bu konu ile ilgili bizden baz: bilgiler istendi. Satanizm
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ile iligkimiz olmadifini, seytana tapma diye bir seyin olmadifini belirttikten
sonra evlerimize déndiik. Bu tamamen bir 6n yargidir ve yakanizi maalesef boyle
hissediyorsunuz. Yezidilik inancina gére efer Yezidi bir kisi Yezidiliginin
kendisine zarar getirecegini hissederse, bunu gizleyebilir. Dolayisiyla Midyat
veya bolge digina cikildiginda asli kimligimizi gizleyebilir bdylece ortaya
cikabilecek yanlig anlamalar1 6nleyebiliriz.

(KURT) Maalesef blge dismna ilk ¢iktiimz zamanlarda hakkimizda ileri
siirilen 6nyargilardan dolay1 birtakim sikintilar yagiyoruz. Herkesi aym kefeye
koymak dogru degildir. Birilerinin igledigi bir sucgtan bagkalar1 sorumlu
tutulmamalidir. Terdr ve siddetten hepimiz hem sosyal hem ekonomik anlamda
¢ok olumsuz etkilendik. Bagka yerlere gittifimizde Dogulu oldufumuz i¢in pek
iyi kargilanmiyoruz. Konugmamiz farkli, rengimiz farkli ama her seyden 6nemlisi

biz de insaniz.

7) Segimlere katiliyor musunuz? Hangi partilere oy veriyorsunuz?

(SORYANI) Biz de Tiirkiye’de yasayan diger vatandaslar gibi se¢imlere
katiliyor, oy veriyoruz. Bu bizim vatandaglik hakkimiz oldugu gibi aym1 zamanda
gorevimiz. Genellikle bolge halkinin siyaset ve devlet yonetimine bakig: ve ilgisi
neyse Siliryani cemaatinin de egilimleri aymdir. Agiret sistemine benzer bir
yapilanma s6z konusu degildir. Dolayisiyla oy verenler kendilerine yakin
bulduklan kigilere oylarim veriyorlar. Siiryaniler, ¢ok az bazi istisnalar diginda
“saf partilere” oy veriyorlar. Farkhi bir bilince sahip olanlar da sosyal

demokratlara oy veriyor.

(MAHALLEMI) Segimlere elbette 'katlhyoruz. Her se¢imde millet
vekillerimizi segiyor, meclise gonderiyoruz. Bolgenin genelinde sag partilere oy
verilmektedir. Mahallemi adaylar da bdlgenin bu durumunu bildigi i¢in
adayliklarim1 her zaman sag partilerden koyarlar. Mahallemiler’de asiret sistemi
yoktur onun yerine “siilale”ler vardir. Her siilale bir araya gelir ve adayim
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belirler. Fakat bu durum son zamanlarda degismektedir. Artik her aile istedigi
kisiye oy vermeye baglamigtir. Ciinkli insanlarin biling seviyesi artmigtir.
(YEZIDI) Midyat’taki diger topluluklar gibi hemen hemen tiim Yezidiler
segimlere katiliyor. K6ylerinde kendi muhtarlarim segiyorlar. Genel segimlerde
ise cogunlukla mensup olduklar: agiretlerden aday olanlara oy veriyorlar. Bunun
diginda siyasetle ugragmiyoruz. Cogu zaman da sag partilere oy veriyoruz.

(KURT) Tabiki secimlere katiliyoruz. Kiirtler arasinda baz yerlerde
agiretcilik birliktelifi vardir, se¢cim zamanminda agiret reisi ve liyeleri bir araya
gelir kimlere oy verilecegi kararlagtirilir. Baz1 yerlerde ise herkes istedigi kigiye
oy verebilir. Her se¢imde mutlaka bir adayimiz ortaya cikar. Genellikle sag
partilere oy verilir. Son yillarda ise Kiirtlerin, Kiirt kékenli partilere oy verdigini

biliyoruz.

8) Resmi kurumlarda kimliklerinizden dolay: herhangi bir sorun

yasiyor musunuz?

(SURYANI) Biirokratik sorunlar herkesin sorunu. Niifus ciizdanlarimizda din
hanesinde “Hiristiyan” yazilir. Hiristiyan/Siiryani oldugumuz bilindiginde
islerimizin yavaglatilmasi ya da engellenmesi seklinde bir sorun ile hig
karsilasmadim. Fakat bazi durumlarda diger kisilere sorulmayan sorulara
mubhatap kalinabiliyor. Bu da o kadar énemli bir sorun tegkil etmiyor. Nerdeyse
alistik sayilir. Dedigim gibi insanlar bazen bilmek ve &grenmek igin soruyor.
Bunu da anlayisla karsilamak gerekiyor. Bir donem, askerlikte baz1 sorunlarimiz
oluyordu, Ornegin Siiryani genglere yalmzca geri hizmetlerde gorevler
veriliyordu. Oysa simdilerde bu durum degisti denilebilir. Universite mezunu
baz1 gengler askeri kademelerde iist riitbelere atanabiliyor. Bizim atalannmz da
Canakkale savasinda Osmanli ordusunda yer almig isgalcilere kars: savagsmugtir.
Daha da yakin gegmigten bir 6rnek: Kibris Cikartmasidir. Kibrishilara -Rum ve
Hristiyan olmalarina ramen- kargi savagmis, gazi olmus yakinlarimiz goktur.
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(MAHALLEMI) Resmi kurumlarda simdiye kadar herhangi bir sorun ile
kargilasmadim. Zaten kimliklerimizde herhangi bir farklilik ya da g6ze batacak
bir sey yoktur. Tiirkiye Cumhuriyeti vatandag1 olarak kayithyi1z. Ama bildigim
kadaniyla Misliiman olmayan Siiryani ve Yezidiler’in bu konuda birtakim
sorunlan var. Clinkii kimlik belgelerinde din hanesine kendi dinleri yaziliyormus.
Zaten Siiryani ve Yezidi arkadaglanmin kimliginde bizzat ne yazildifim
gormiigtiim, Siiryani kimliklerin din hanesinde Hiristiyan, Yezidi kimliklerinin
din hanesinde ise X yazil.

(YEZIDI) En ciddi sorunlarimz arasinda kimliklerimizdeki din hanesinde
yer alan X’tir. Bildigim Yezidilerin kimliklerinin tamaminda aym sey var.
Yezidilik resmi olarak kabul edilmiyor. Kabul edilmesinin ise ne gibi bir
sakincasi olabilecegini diigiinemiyorum. Cogu defa dinimize sapkinlik ve kifiir
goziiyle bakiliyor. Resmi kurumlarda ve &zellikle askerlikte bu durum bizim igin
¢ok ciddi bir sorun haline gelebiliyor. Yezidilik’te, Islamiyet’te oldugu gibi
erkekler siinnet ediliyor hatta kirvelik kurumu bizim igin ayn bir deger tasiyor.
Kirve, ¢ogu zaman sevdigimiz Miisliman veya Hiristiyan arkadaslarimizdan
oluyor keza bizden de siinnet edilen Miisliiman ¢ocuklara kirvelik yapiliyor. Bu
da arammzdaki baris ve huzur ortaminin saglanmasinda biiylik bir rol oynuyor.
Kirve, siinnet edilen kisinin ilerde karsilagacag: sorunlarda elinden gelen yardim
yapiyor. Islamiyet’le ortak bir ¢ok yéniimiiz var. Mesela bizde de mevlit

merasimi var, aym olmasa da namaz, dualar ve ayetler var.

(KURT) Simdiye kadar hi¢ bdyle bir sorunum olmadi. Zaten kimliklerimizde
sikint1 teskil edecek herhangi bir ifade veya isaret yoktur. Bu konuda Siiryani ile
Yezidilerin birtakim sikintilar oldugunu biliyorum. Okullarda gengler arasinda
bazen gete kavgalan tarzinda kavgalar oluyor, bdyle durumlarda Kiirt ya da diger
topluluktan gengler kendilerini korumak bahanesiyle bir araya geliyor. Ama bu
ciddi bir sorun tegkil etmiyor yani kalici olmuyor. Benim agimdan bu durum,
daha ¢ok Midyat lisesindeyken oluyordu ama simdilerde olmadigim biliyorum.
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9) Yasadiginiz yerlerde hangi topluluklari kendinize daha yakm

hissediyorsunuz?

(SURYANI) Sahsen kendimi Araplara daha yakin hissediyorum. Ciinkii
Araplarla aym etnik kokenden geliyoruz. Konustugumuz dil dahi aym dil
grubuna giriyor. Fakat bu diger topluluklarla iligkilerimizin boyutunu hicbir
sekilde olumsuz ydnde etkilemiyor. Gerek Tiirk gerekse de Kiirt birgok sevdigim
arkadasim var. Aramizda ise etnik veya dini farkliliktan kaynaklanan bir sorun
yoktur.

(MAHALLEMI) Her topluluktan arkadaslarimz ve tamdiklarmiz var.
Siiryani olsun, Kiirt veya Tiirk olsun higbirini digerlerine tercih etmem s6z
konusu degildir. Ama bolge disina ¢iktifimda Dogulu olanlara kendimi daha
yakin hissediyorum. Oyle ki yurt diginda Tiirkiye’den bir insanla kargilastgimda
Tiirk, Arap, Kiirt hi¢ fark etmeksizin ¢ok seviniyor ve gerekliyse elimden geleni

yapiyorum.

(YEZIDi) Bir ayrim yapmak ¢ok zor ama muhtemelen aym dili
konustugumuzdan olsa gerek Kiirtleri kendimize daha yakin hissediyoruz. Fakat
Miisliiman ve Hiristiyan bir ¢ok arkadasimiz ve komsularimiz var. Hepsi ile
aramiz ¢ok iyi. Aym yerlerde oturup kalkiyor, aym: yerleri dolasabiliyoruz.
Aramizdaki tek fark bence ibadet sekli ve yerleridir. Esas olan Allah sevgisi ve
rizasi olduktan sonra herkes aynmi noktada birlegiyor.

(KURT) Topluluklar arasinda yakinlik bakimindan bir fark oldugunu
diigiinmiiyorum daha ¢ok birer bir insan iligkilerine dayali bir sey var.
Komgunuz bir Siiryani veya bir Mahallemi olabilir ve onunla ¢ok iyi iliskiler
kurabilirsiniz. Ama bu o topluluk mensubu herkes ile aym bigimde iyi
gecineceginiz anlamma gelmez. Ama sunu sdylemekte fayda var, Miisliiman
olduklan i¢in Mahallemilerle daha rahat iletisim kurabiliyorum. Yezidiler de
Kiirt’tiir, aym1 dili konuguyoruz. Baz yerlerde aym agirete mensup olabiliyoruz.
Yezidi tanidiklarim var Ama onlarla pek fazla bir iligkim olmamgtir.
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10) Yurt digina qiktimz mi? Sizce yurt disina toplu goclerin sebepleri

nelerdir?

(SURYANI) Yurt digina bir ¢ok defa gittim: Suriye, Liibnan, Almanya vs.
akrabalarrmizin bolca yasadigi iilkelere gittim. Ama en ¢ok Tiirkiye’yi
begeniyorum. Dogup bilyiidiigiim, kendimi ait oldugumu hissettigim yer oldugu
i¢in. 1950’lerden itibaren artan ekonomik sorunlar ile birlikte, b6lgenin genelinde
yasanan sorunlar 6zellikle ticaretle ugragan Siiryanileri biiyiik Gl¢lide olumsuz
etkiledi. Bolge digmna ilk baglarda is bulmak amaciyla baglayan bireysel go¢
hareketleri daha sonralann toplu halde gergeklesmeye basladi. Tiirkiye’de
Istanbul, Izmir, Ankara vb. biiyiik sehirlere g6¢ler yasamirken, Tiirkiye digmna
50’lerde Liibnan daha sonra ise Avrupa iilkelerine toplu gégler baglamistir.

(MAHALLEMI) Yurt disina ¢ok ¢iktim. Ozellikle Liibnan’da ¢ok yasadim.
Mahallemiler 1950’lerden itibaren kitleler halinde Liibnan’a gé¢ ettiler. Bu
g6glerin sebebi basta ekonomik durumdur. Liibnan’in tercih edilmesi ise hem dil
bakimindan yakin olmast hem de zamaninda oldukg¢a hareketli bir ticaret merkezi
olmasiydi. Giiniimiizde dahi bélge digina biiyiik olciide gbgler devam ediyor
fakat bu sefer dig iilkelere degil, daha ¢ok sanayilesme ve ticaretin youn oldugu
bagta Istanbul, Mersin, Adana ve Izmir olmak iizere biiyiik kentlere
gergeklesiyor.

(YEZIDI) Ug defa Almanya’ya gittim. Her gittigimde Almanya’da @i¢ aya
yakin bir zaman gecirdim. Bana sorarsamz yurt digma gogiin temel sebebi
insanlarin bulunduklan yerlerde huzur bulamamalidir. Bu da éncelikli bir sekilde
terérden kaynaklamyor. Yasadigimiz kSyden go¢ 1979’larda bagsladi. Ilk olarak
90 civarinda bekar erkek Avrupa’ya gé¢ etti. Daha sonra bunu aileler halinde
toplu gogler izledi. Bu yiizden son yillarda Midyat ve ¢evresinde gok az Yezidi
kaldi. ilk baglarda Avrupa ¢ok cazip geliyordu oysa simdilerde oralara gidenler
geri gelmek icin ellerinden gelen her geyi yapmaya ¢alisiyorlar.

(KORT) Yurt disma c¢ikim. Korfez Savagi’ndan oOnce Irak’a gidip
geliyordum. Suriye’ye de bazen akraba ziyareti i¢in gidip geliyorum. Genellikle
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insanlar yurt digina daha iyi yasam kosullari bulmak amaciyla gidiyor. Toplu
gocler siki yonetim zamanlarinda ¢ok oluyordu ama son yillarda tam tersine geri

doniis s6z konusudur.

11) Yurt disinda yakinlarimiz var m?

(SURYANI) Hemen hemen diinyanin her yerinde akrabalarimiz var. Tarihi
kosullardan kaynaklanan bir takim sebeplerden dolayr bir kisim akrabalarmiz
Suriye, Irak, Liibnan vb Ortadogu iilkelerinde, bir kism1 da 1950’lerde baglayan
toplu géclerle Almanya, Fransa, Ingiltere vb Avrupa iilkeleri olmak iizere,
Amerika ve Avustralya’da yasamaktadir. Cok ilgingtir, yurtdiginda yasayan
Siiryani erkekler Ttrkiye’ye gelip askerlik gorevini yerine getirmekte ve geri
donmektedirler.

(MAHALLEMI) Yurt diginda farkl: iilkelerde bir ¢ok akrabamiz var.
Liibnan basta olmak iizere, Liibnan’dan Avrupa iilkelerine giden bir ¢ok
yakinimiz var. Liibnan’dan gidenler daha gok savastan kagip, miilteci olarak
Almanya, Fransa vb ilkelerde yasamlarimi stirdiirmektedir. Avrupa’da
yasayanlanin tamamina yakim tatil veya askerligini yapmak igin Tiirkiye’ye
gelmektedir. Bunlar Tirkiye vatandagligina ilaveten, bulunduklari iilkenin de
vatandaghgim almig durumdadir. Yurt disinda yagayan yakinlarimizin biiyiik bir
kismu bulunduklar iilkelerde, is hayatina atilmig ve egitimden ciddi anlamda
faydalanip hatir1 sayilir yerlere gelmislerdir. Bunun yanminda Suriye ve Irak’ta
dahi bir ¢ok akrabamiz var fakat zamanla aramizdaki iligkiler azalmaktadir.

(YEZIDIi) Dogal olarak, gd¢ler sonucunda yakinlarimm ¢ogu yurt disinda
bulunuyor. Onlarla sik sik goriisiip konusuyoruz. Bunun yaninda Midyat diginda
Nusaybin, Hakkari ve Diyarbakir’da yakinlarimiz var. Zaten Yezidilerin hepsi
akraba sayilir.

(KURT) Akrabalimdan bazilan yurt diginda yasiyor. Almanya, Fransa,
Liibnan ve Suriye’de yasayan bir ¢ok akrabam var. Hepsi ig bulmak i¢in
gitmistir. Oralarda is bulmus, ¢coluk gocuk sahibi olmusgtur.
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12) Egitimden ne derece faydalaniyorsunuz?

(SURYANI) Bolge insaninin sahip oldugu tiim imkanlardan biz de aym
sekilde yararlaniyoruz. Devlet okuliannda efitime devam ediyoruz. Artik efitim
yayginlagti. Herkes elinden geldigince egitimden faydalanmak istiyor. Okulun
olmadif1 kdylerimiz ¢ok azaldi okulun olmadifi kéylerde ise tasimali egitim
yapilmaktadir. Ekonomik giicli olmayanlara manastirlar araciligryla liseden sonra
yiiksek 8gretimi tamamlamak iizere maddi destekler saglanmaktadir.

(MAHALLEMI) Tirkiye’nin herhangi bir yerinde yasayan bir insanin
efitim ve Ofrenim sartlarn neyse bizim de aym kosullara ve sansa sahip
oldugumuzu diigtiniiyorum. Siki yonetim zamaminda bir ¢ok okul kapandifindan,
bir gok kisi egitirnjni tamamlamak tizere bilyiik kentlere go¢ etmek zorunda -
kalmisti. Fakat son zamanlarda ciddi anlamda egitime biiyiik bir ilgi ve yonelim
var. Bence bu durum oniimiizdeki yillarda bolge halki agisindan oldukga verimli
sonuglar doguracaktir.

(YEZIDI) Koylerimizin gogunda okullar vardi. Ogretmenler da atamp
buralarda egitim ve 6gretim faaliyetini ylirlitiyordu. Fakat Olagan Ustii Hal’in
uygulandift donemlerde okullar agilamiyordu. Bu yiizden &grenciler ders
alamiyordu. Yezidilerde resmi egitime pek onem verilmez. Bu ylizden ilk
ogretimden sonra okula devam eden hi¢ kimse yoktur diyebilirim. Bu, imkanlarla
ilgili olmaktan ¢ok kiiltiirel bir durumdur.

(KURT) Hemen biitiin k&ylerde okullar var. Isteyen istedigi kadar egitim ve
ogretime devam edebiliyor. Fakat bolgede verilen egitimin yeterli olmadiim
diigtinliyorum. Bu yiizden bir gok gen¢ &grenci daha iyi egitim alabilmek igin
biiyiik kentlere gitmek zorunda kaliyor. Son yillarda yiiksek 6grenime biiyiik bir
ragbet var. Aileler gocuklarim okutmak yoniinde biiyiik bir istege sahip olmaya
bagladilar. Eskiden kizlar okullara génderilmezken bugiinlerde béyle bir sorun
kalmamis gibi goriinmektedir. Kiirt aileler olsun diger topluluklardan aileler
olsun birgok kisi egitim imkanlarindan yettigi kadar faydalanmak istiyor.
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13) Tiirkiye’de ve Midyat’taki niifusunuz hakkinda bilginiz var m?
(SURYANI) Yurt disinda 500 bine yakin Siiryani yasamaktadir. Bunlar hem
Tiirkiye vatandaghgina sahip olup, hem de bulundugu iilkenin vatandaghgim
almig bulunmaktadir. Midyat ve civarinda ise 3000’e yakin Siiryani mevcuttur.

(MAHALLEMI) Tirkiye’nin giiney simrlar1 boyunca birbirinden farkh
sivelerle konusan Araplarin yagadig1 bilinmektedir. Mardin, Siirt, Batman, Mus,
Sanlhurfa, Gaziantep ve Hatay’da Araplarin yasadifini biliyorum. Tiirkiye
genelindeki niifuslar1 hakkinda pek bir bilgim yok fakat Mardin’de yasayan
halkin yarisindan fazlasinin Mahallemi oldugu s6ylenmektedir. Bunun diginda
higbir bilgim yok.

(YEZIDI) Son yillarda gok azaldig bilinen bir gergek. Hakkari, Diyarbakar,
Mardin, Siirt ve Batman dolaylarinda Yezidi koylerinin oldugunu biliyorum.
Fakat sayilan hakkinda higbir bilgim yok. Midyat merkezinde ise nerdeyse 4 aile
kalmig durumda. Yurt disinda yasayan Yezidilerin Tiirkiye’den daha fazla oldugu
soyleniyor. Ornegin Kuzey Irak ve Suriye’de daha fazla Yezidi var.

(KURT) Tiirkiye’de 15 milyona yakin bir Kiirt niifusu oldugu sdyleniyor.
Zaten dogu illerinin hemen hemen hepsinde Kiirtler yasiyor. Bunun yaninda Orta
Anadolu’da da Kiirtlerin oldugunu biliyorum. Ozellikle gé¢ler sonunda bityik
kentlerde yogun bir Kiirt niifusu olusmus durumda. Midyat’ta ise ka¢ Kiirt’{in
yasadif1 hakkinda higbir sayisal bilgim yok. Hem Midyat merkezinde hem de
kdylerde yasayan bir ¢ok Kiirt aile vardar.

14) Diger topluluklardan farkh oldugunuzu diigiiniiyor musunuz?

(SURYANI) Diger topluluklardan elbette farkliyiz. En basit bigimde
diigtineceksek inandigimiz din ve konustugumuz dil farkh. Fakat bu farkimiz
herhangi bir iistiinlik ya da bir asafilik igermez. Bu tamamen kiiltiirel bir
zenginliktir. Kald1 ki bir ¢ok ortakligimiz var. En azindan aym yurdun
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insanlary1z. Bizim dinimizde (Hiristiyanlik’ta) sevgi ve iyi ahlak esastir. Tiim
insanlar1 sevmek ve kucaklamak dinimizin en 6nde gelen ilkelerinden bir
tanesidir. Sahsen tiim sosyal sorunlarin sevgi temelinde ¢6ziilecegine
inantyorum. Varolan aksakliklar dahi kargilikh sevgi ile telafi edilir.

(MAHALLEMI) Diger topluluklardan yalmzca dil ve inan¢ bakimindan
farkli oldugumuzu diigiinliyorum. Kiiltiirel anlamda bir farklihik oldugunu
sOylemek ise olduk¢a zordur. Tarih boyunca aym cografya da yagadifimiz cegitli
topluluklar ile ¢ok yakin bir temasimiz oldugundan kiiltiirlerimiz i¢ ige gegmis
durumdadir. Bu farkhlik olduk¢a dogal ve normal bir durumdur. Farkliliklar, bir
zenginlik ve gesitlilik olarak diigliniilmelidir. Bir iilkede farkli insanlar farkli
dilleri konusup, farkli inanglara sahip olabilir. Ozellikle Osmanh devletinden
sonra kurulan Tirkiye’de olduk¢a farkli bir toplumsal yapimin olmasi
kagimmilmazdir. Ciinkii Osmanli devleti tek bir g¢ati altinda pek ¢ok milleti
barindirmug ve yonetmistir. Onemli olan bu farkliliklari birer skandal sebebi degil
tam tersine bir kiiltiirel zenginlik kaynagi olarak distinmektedir. Iki elin
parmaklar1 dahi birbirinin aym olmadifina gére; sahsen ben de kendimi diger
topluluklardan farkli goriiyorum ¢linkii gergekten de Oyleyim. Fakat bu fark
herhangi bir {istiinliik veya asagilik ifade etmez. Aym degiliz ve olmak zorunda
degiliz. Herkesin kendi boyutunda kabul edilmesi esastir.

(YEZIDI) Ben her seyden 6nce bir Yezidiyim dolayistyla diger dine mensup
kigilerden farkliyim. Ben kendimi farklt olarak gérmesem dahi digerleri beni
farkli olarak algilayacaklardir. Bu anlamda diistiniiliirse gergekten bir fark var.
Fakat giindelik hayatimda digerlerinden pek farkli oldufumu distinmiiyorum.
Gerektiginde aym dili konusup anlagabiliyor, aym elbiseyi giyiyor, aym1 havayi
soluyor, aym iilkede yasiyoruz... Bence dini kimliklerimiz 6n plana ¢ikmadig
slirece insan olarak birbirimizden farkimiz yoktur. Ciinkdi herkes kendi dinini
yegane dogru yol olarak diigiiniirse i bir ¢itkmaza girer.
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(KURT) Diger topluluklardan farkh oldugumuzu diigiinmiiyorum. Belki de
dil ve bazi durumlarda din bakimindan farkliliklar olabilir. Mesela Kiirtge
konugtudumuz i¢in diger topluluklardan dil bakimindan ve Miisliiman
oldugumuz igin diger dinlere mensup topluluklardan din bakimindan farkhyiz.
Midyat’ta yasayan her toplulufun yeme-igme, kilik kiyafet, adet ve tdrenleri
birbirine o kadar ¢ok benzemektedirki birbirinden ayirt etmek olduk¢a zordur.
Hepimiz insamz ve insanlar arasindaki farklar tistiinliik ve agagilik sebebi degil
tam tersine bir zenginligin kaynagidir.

15) Size ozgii farkh isimleriniz var m?

(SURYANI) Anadilimize 6zgii farkh isimlerimiz var. Fakat diger isimlerimiz
de vardir. Ornegin adi Tevrat veya Incil’de gegen peygamber ve havari isimleri
de kullamlabilir. Bunun yamnda aileler g¢ocuklarina Tiirk¢e isimler de
verebilmektedirler. Bu tamamen bir zevk ve tercih meselesidir. Tamdigim bir aile
hi¢ hakkinda bilgi sahibi olmadan yalmzca hosuna gittigi i¢in ¢ocuguna Stalin’in
adim vermistir. Iki isim kullananlara pek rastlamadim. Benim ve yakin ¢evremin
yalmizca bir ismi var. Siiryani isimler bazen sorun olabiliyor mesela ismin anlam .
ve nerden geldigi soruluyor fakat bu bireysel bir tutumdur. Bir zamanlar niifus
miidiirliikklerinde baz isimler yasaklanmigti sonradan bu durum diizeltildi. En son
Bagbakanligin niifus miidiirliklerine goénderdigi bir genelge ile isteyen
Siiryanilerin ¢ocuklarina istedikleri ismi vermeleri imkam tanindi.

(MAHALLEMI) Bize 6zgii aymric1 isimlerimiz yoktur. Sahip oldugumuz
isimlerin tamam Arapga veya Tiirkge isimlerdir. Mahallemiler dinlerine olduk¢a
bagh olduklarindan ¢ocuklarina isim verirken genellikle Kur-an’da adi gegen
peygamber veya evliyalardan esinlenirler. Ama son zamanlarda medyanin da
etkisiyle de farkh isimler de yayginlagmaya bagladi. Ornegin, 6nceleri yalmzca
Arapga isimler verilirken artik Tiirk¢e ve bagka dillerden isimler de rahatca
verilmektedir.
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(YEZIDI) Bize 6zgii farkh isimlerimiz yok. Miisliimanlarin kullandig

isimlerin aynisim kullantyoruz.

(KURT) Kiirtge isimlerimiz var elbette. Kiirtge’de degisik ve hos anlamlan
olan bazi isimler vardir. Baz1 aileler gocuklarina Kiirtge isim koyabildigi gibi,
¢ocuklarna diger bilinen isimleri de verebilirler. Isim konusunda herhangi bir
saplanti ya da ideolojik bir tavir oldugunu diisiinmiiyorum. Toplum iginde
Kiirtleri digerlerinden ayirmak i¢in hi¢ kimsenin farkli bir isim kullanabilecegini

zannetmiyorum.

16) Diger topluluklara mensup Kkisilerle iliskileriniz nasildir?

(SURYANI) Son zamanlarda insanlar birbirlerini daha yakindan tanmima
imkanina sahip olmaya bagladi. Bence insanlar birbirlerini tamdikga aralarindaki
onyargilar da ortadan kalkmakta barig ve huzur artmaktadir. $u anda yasadifimiz
bélgelerde Miisliimanlarla hi¢bir sorunumuz yok. Sevdigim bir ¢ok Miisliiman
arkadasim var. Bu bir biling ve olgunluk meselesidir. Hepimiz aym: iilkenin
insanlarty1z. Birbirimizi sevip saymaliyi1z. Herkes digerlerinin inang ve
fikirlerine gereken saygiy1 gosterdigi slirece sorun ve gatismalarin olmayacafim
diigiiniiyorum. Yillarca aym bdlgelerde yagsadifimz Miisliimanlar ile bir ¢ok
ortak yanlarimiz var. Ayn1 havay1 solumus aym suyu i¢misiz.

(MAHALLEMI) Gayet iyi. Midyat’ta oldugu gibi Tiirkiye’nin her yerinden
arkadaglarim var. Alevi, Siiryani, Tiirk ve Kiirt bir ¢ok tamdifim ve deger
verdigim arkadaglarim var. Higbir sekilde kimlikten kaynaklanan bir sorun ile
direk olarak karsilagmadim. Ama bu hi¢bir zaman kargilagmadifim anlamina
gelmez. I¢inde bulundugum ortama bagh bir sekilde, bazen kendimi yabanci
hissettifim oluyor ama sik¢a karsilasthifim bir sey degil. Higbir zaman da kendi
kimligimi sakiama ya da aksini iddia etme durumunda hissetmedim. Tirkiye’de
insanlar birbirleriyle tamigirken ilk 6nce memleketlerini sorup 6grenmek isterler.
Mardin veya Midyat deyince zaten bilen insanlarin aklina nerdeyse aym seyler
geliyor. Yani ister istemez “etnik kdken” soruluyor. Dolayisiyla daima
“Mahallemi” veya “Arap” oldugumu belirtmekte sakinca bulmuyorum. Aslinda
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bu durum insanlarn sahip oldugu biling diizeyi ile de ilgili bir sey. Kimilerinin
suratlanmn eksidiini rahatca gorebilirsiniz ama kimileri de gayet dogal
kargiliyor.

(YEZIDI) Kiirt, Arap, Tiirk, Miisliiman ve Hiristiyan bir ¢ok arkadagim var.
Benim igin hepsi birbirinden degerli insanlar. Hatta aralarinda &yleleri var ki
onlarn Yezidi birine dahi tercih ederim. Birisiyle iyi iliskiler kurmak i¢in aym
soydan veya dinden olmaya gerek olmadigim diisiiniiyorum. Temel hareket
noktamiz insan olduktan sonra anlagamamak gibi bir sorunun olmayacagina
inamyorum. Degisik zamanlarda bir takim sorunlar olmussa bunlar iginde
bulunulan dénem ile iligkilendirmek gerekmektedir. Aym1 mekanda yasadiimiz
insanlarla barig ve huzur icinde yasamak varken neden birbirimizle miicadele
edelim. Bana sorulursa yagsanan sorunlar sunidir ve kargilikli anlayis ve

hosgoriiden hareketle ¢oziilebilir.

(KURT) Midyat ve gevresi s6z konusu oldugunda herkesle normal olarak
nitelenebilecek iliskilerimiz vardir. Daha once de bahsettigim gibi énemli olan
kisinin mensup oldugu topluluk degil kendi kisiligi 6n planda olmahdir. Yani bir
kimse Kiirt oldugu i¢in iyi veya kotii degildir. Keza bir kisi Siiryani, Mahallemi
veya Yezidi oldugu i¢in degil kendisi oldugu i¢in saygi duyulmaya ve sevilmeye
degerdir.

17) Toplulugunuzun ileri gelenleri kimlerdir?

(SURYANI) Siiryanilik hem etnik hem de dini bir yapiya sahiptir.
Dolayisiyla Siiryaniligin 6nde gelenleri din alimleridir. Bunun yaninda egitim
gbrmiig kiiltiirlii insanlarin da biiyiik etkisi vardir. Yagantimiz biiyiik ol¢iide dini
esaslara dayandigindan en ¢ok etkilendigimiz Kkigiler din adamlaridir. Din
adamlarmin gretileri ve diigiinceleri gilindelik yagantimizda biiyiik bir etkiye
sahiptir. Fakat herhangi bir simf ayrimi s6z konusu degildir.
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(MAHALLEMI) Din adamlarina oldukga biiylik bir ilgi var. Din adamlarinin
fikirleri nerdeyse bir kanun gibi i gorebilir. Az ¢ok dinini bilen her
Mahallemi’nin evinin duvarinda mutlaka bir geyhin fotografi asihidir. Yalmz daha
once de sbyledigim gibi Mahaﬂemiierde agiret sistemi degil siilale anlayis1 daha
hakimdir. Dolayisiyla yagh ve bilingli kigilerin fikirlerine her zaman basvulur.
Ozellikle bas saghg, kiz isteme ve hatta se¢im zamanlarinda mutlaka siilalenin
en yasl veya itibarl tiyesine daniilir ve bayramlarda ziyaret edilir.

(YEZIDI) Bizde seyhlerin ve din adamlarnmin etkisi oldukga biiytiktiir.
Onlarin séziine itibar edilir ve tavsiyelerine uyulur. Bunun yaninda mensubu
olunan agiret reisinin de ciddi anlamda bir sayginlif1 vardir. Bu kisilere biiyiik bir
baglilik ve giiven duyulur.

(KURT) Kiirtler kendi ailelerine diisktindiirler. Ozellikle aile biyiiklerine,
agiretlerinin ileri gelenlerine, din adamlarina, siyasi liderlerine ve son zamanlarda
iyi egitilmis kisilere bilyiikk 6nem vermektedirler. Kiirtlerin arasinda séziine en
cok itibar edilen kisiler genellikle asiret reisleri ve aile biiyiikleridir.

18) Ekonomik anlamda ne durumdasiniz?

(SURYANI) Siiryaniler tarih boyunca ticaret ve zanaat ile ilgilenmis bu iste
oldukga bagarili olmuslardir. Siiryaniler memurluklardan ziyade 6zel sekt6rlerde
caligmaktadirlar. Midyat Siryanileri, telkari denilen giimiis islemeciligi ve tag
oymacihify ile sohret kazanmiglardir. Kuyumculuk, bolgenin en onde gelen is
koludur. Ozellikle istanbul, izmir vb bilyiik kentlerdeki kuyumcularm gogu
Stiiryani’dir. Bu iglerle ugraganlarin ekonomik durumlar1 da oldukg¢a iyidir. Bunun
yaninda Siiryaniler tarimsal faaliyetlerde de oldukga bagarilidir. Kdoylerde
yasayanlar iirettikleri tirlinleri il ve ilgelerde satmakta boylece kendisine gelir
saglamaktadir.

(MAHALLEMI) Koérfez Savagi’ndan 6nce bolgede ticari hayat oldukca
aktifti. Bolge halkimn ¢ogu nakliyat igi ile ugrasiyordu. Dolayisiyla insanlarin
" ekonomik durumu bugiinlere kiyasla daha iyiydi ve biiyiik kentlere g6¢ daha
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azdi. Fakat Korfez Savag’imin ve ozellikle Siki Yoénetimin etkisiyle ekonomik
hayat yavagladi ve bir ¢ok isyeri kapandi. Bunun sonucunda digarniya kitleler
halinde g6¢ bagladi. Biiyiik kentlere g6¢ eden Mahallemiler, ¢ogunlukla sebze-
meyve alim satimi ile uSragmaktadir. Bolgede yasayan Mahallemiler, bélgenin
ozellikleri geregi tarimla ugrasmaktadir. Bunun yaninda kuyumculuk da oldukga
yaygindir. Ekonomik gelir bakimindan hepsinin aym seviyede olmas1 miimkiin
degildir, bu yiizden bolge halkinin genel durumu neyse Mahallemilerin durumu
da aymdir denilebilir.

(YEZIDI) Yezidiler genellikle koylerde yasarlar bundan dolayr tanm ve
hayvancilikla ugrasirlar. Tarla ve bahgelerinde yetistirdikleri tiriinleri sehirlerde
satip, para kazanmaya caligirlar. Sehirlerde yagayanlar ise ticaret ve zanaat ile
upragirlar. Ozellikle kuyumculukla ugrasanlarin ekonomik durumlarmmn iyi
oldugu biliniyor. Memur olan bir Yezidiye ise hi¢ rastlamadim. '

(KURT) Ekonomik durum da kisilerin is ve galigma kosullarma bagli olarak
degismektedir. Midyat’ta yasayan Kiirtlerin ¢ogu bildigim kadariyla tarim ve
hayvancilik ile ugragmaktadir. Tarim ve hayvancilik ise bildiginiz gibi pek fazla
kazang getiren bir ugras degildir. Bunun da sebebi bolgenin ikliminden
kaynaklanmaktadir. Ancak kendi ge¢iminizi Kkarsilayacak kadar iiretim
yapabilirsiniz. Bana kalirsa bolgede yasayan Kiirtler ekonomik olarak pek
varlikli degildir. Ama devlet memuru olan veya ticaret vb is kollarniyla ugragan
Kiirtler de vardir, bunlar ekonomik olarak daha iyi durumdadirlar.

19) Kutsal mekanlarimiz herhangi bir sekilde tahribata ugratilds m?

(SURYANI) Kutsal olarak kabul ettigimiz yerler manastirlardir.
Manastirlarimizin  ¢ou tarihsel bir gegmige sahiptir. Zaman zaman baz;
olaylardan dolaym manastirlannmiz istenmeyen durumlarla ile kars1i kargiya
kalmigtir. Omegin bazi isyanlarda isyancilar manastirlar1 basip isgal edince
devlet giicleri buralar atege tutmak zorunda kalmigtir. Bunun diginda herhangi

bir fiili zarar s6z konusu degildir.
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(MAHALLEMI) Bizim kutsal mekanlarimiz cami, medrese ve mezarlar-
tiirbelerdir. Simdiye kadar da higbirine zarar verildigini veya birileri tarafindan
tahrip edildigini duymadim. Herkes istedigi gibi camiye gidebiliyor ve ibadetinin
gereklerini yerine getiriyor.

(YEZIiDI) Kutsal diye bahsettigim yerler diginda (Lales ve Sincar) ibadet
yerlerimiz olmadifindan herhangi bir sekilde tahribat s6z konusu olmamigtir.
Kutsal yerlerimiz ise hala varligim koruyor. K6ylerimizde cami veya kilise tarz1
yapilar mevcut degildir. Bu da Yezidilik inancinin bir &zelligidir. Yani
ibadetlerin gizli yapilmasi esas oldugundan, ibadethanelere gerek duyulmamigtir.
Bir Yezidi giindelik ibadetini uygun gordiigii herhangi bir yerde ifa edebilir.

(KURT) Kutsal mekanlanmiz higbir sekilde tahribata maruz kalmamstir.
Din biiytiklerinin tiirbeleri, camiler, medreseler yiizyillardir herkese agik duruyor.
Isteyen istedigi kadar ibadetini yerine getirebiliyor. Midyat merkezinde ve biitiin
koylerde ibadet yerleri mevcuttur. Bu konuda simdiye kadar higbir sorunla
karsilasmig degiliz.

20) Siiryani olmayan birisiyle evlilik miimkiin mii?
(SURYANI) Daha once soyledigim gibi Siiryaniler hem etnik hem de
dini bir toplulugu olustururlar. Dolayisiyla diger dine mensup olan kisilerle
evliliklerin pek saglikli olacafim diigtinmilyorum. Bu durum diger topluluklar

i¢in de gegerlidir.

(MAHALLEMI) Sahsen Mahallemi olmayan birisiyle evlilige kars: degilim.
Fakat dini agidan bakilirsa, yani Miisliiman olmayan birisiyle evlenmenin pek
saglikli olacagini diigiinmiiyorum. Aymi durum diger dinlere mensup olan kigiler
icin de gegerlidir. Dini agidan bir sakinca olmamasina ragmen sosyal ve kiiltiirel
bakimdan her zaman iyi sonuglar doguracagim diigiinmiiyorum.

(YEZIDI) Evlilik konusu Yezidiligin en hassas dzelliklerinde bir tanesidir.
Yezidiler ancak Yezidi olan birisiyle evlenebilirler. Higbir surette bagka dinden
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birisiyle evlilik onaylanmaz. Hatta bazen k&y disindan birisiyle de evlilik
desteklenmeyebilir. Bu uygulama bence Yezidiligin devamimi saglamak
agisindan gereklidir. Zaten diger din ve topluluk mensuplar1 dahi Yezidi olan
birisiyle evliligi géze almazlar.

(KURT) Insanlar aym dinden olduklann siirece birbirleriyle evlenebilirler.
Midyat’ta genellikle aym dinden kimselerle evlilik yaygindir. Bunun da sebebi
din konusunda c¢atismalarin ortaya ¢ikmasim engellemektir. Simdiye kadar da
Midyat’ta bir Miisliiman ile bir Hiristiyan’in evliligine rastlamadim. Kiirtler,
Miisliiman Mahallemi ve Miisliiman Tiirklerden evlenebilirler, bunda bir sorun
yoktur. Ciinkii bu tarz evliliklere ¢ok rastliyoruz. Diger topluluktan evlilikler aym
dinden olmak gartiyla miimkiin olabilir.

Goriismeler esnasinda ve sonucunda her bir topluluk ile ilgili olarék agagidaki

bilgilere ulagilmgtir:

1)  Her bir topluluk mensubu kendi aidiyetini ncelikli olarak bagli oldugu
din ile 6zdeglestirmektedir. Kimligi belirleyen birincil 6ge din olmasina
ragmen, etnik yakinlik da kimlik bilincinin olugmasi siirecinde olduk¢a
etkileyicidir.

2)  Farkh topluluk mensubu bireyler, topluluklanmn ayirt edici 6zelligi
konumundaki din ve dillerini geleneksel bir bigimde evlerinde veya
kutsal mekanlarda (Cami-Kilise) 6grenmektedir.

3) Midyat'ta yasayan topluluklar, kendilerini azinhk olarak degil,
Tiirkiye’nin birer vatandagi olarak algilamaktadir. Dolayisiyla;

4) Herhangi bir vatandag gibi egitim hizmetlerinden faydalanmakta,
secimlere katilmakta ve erkekler askerlik hizmetlerini yerine
getirmektedirler.

5) Bolge disina yansan gocler, siyasi veya ideolojik nitelikli olmaktan
ziyade ekonomik sorunlardan kaynaklanmaktadir. Bu durum yalmzca
Midyat ile sinirh olmayip, Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgeleri’nin
sorunu olarak goriilmektedir.
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Midyat’ta yasayan topluluk mensuplarinin biiyiik bir boliimiiniin yurt
disina ¢iktif1 fakat bazilarinin belli bir zamandan sonra geri geldikleri
sonucuna vartmigtir. Bunun yaminda gittigi ilkeye yerlesen ve
bulundugu iilkenin vatandaghgna gegmis olmasina ragmen Midyat ile
baglantilarim1 koparmayan kigilerin de oldugu &grenilmistir.
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SONUC:

Midyat’ta yasayan topluluklar (Siiryani, Yezidi, Mahallemi (Arap) ve
Kiirtler) ile ilgili olarak gergeklestirilen bu ¢aligmanin 1. b&liimiinde topluluk
kavramina atfedilen anlamlar ile toplulﬁk bilincinin énemine, kuramsal ve kavramsal
anlamda yer verilmistir. Topluluk kavraminin tamm ve O6zelliklerinin yam sira,
tarihsel olarak topluluksal yasam ve buna dair fikirlere, “topluluk ve aidiyet” iligkisi
bu boliimiin igrigini olugturmaktadir. Ayrica bu béliimde ¢alismamn II. bsliimiinde
yer alan ulus devlet kavramu ile iligkili olarak “topluluk ve ulus” anlayiglarina da
deginilmistir. Bu bolimde, topluluk hakkinda fikir sahibi olan sosyolog ve
distintirlerin goriislerine genisce yer verilmigtir. Fakat asil kuramsal cerceve
Toénnies’in topluluk kuramu etrafinda olusturulmugstur. Boylece Tonnies’in topluluk
konusundaki teorisinden hareketle olugturulan kuramsal g¢ergevenin, Midyat’ta .
yasayan topluluklar agisindan agiklayici bir nitelige sahip olacag: diigiiniilmiigtiir.

Calismanin II. Boliminde Osmanli devletinde ve Tiirkiye’de yasayan
topluluklara ver verilmistir. Bu boliimde Osmanli devletinde uygulanan “millet
sistemi”nin uygulama bigimine tarihsel bir siiregte bakilmugtir. Osmanlilarda
uygulanan millet sisteminin, iilke igerisinde yasayan halki dini inamglarina gére
gruplandirmugtir. Osmanhi devletinde her bir toplulugun ve her bir bireyin aidiyetini
belirleyen etken “din”dir. Her dinsel toplulugun temsilcisi vardir, bu temsilciler
devlete kars1 sorumlu ve devletin muhatab: olan din adamlandir. Alti ylizyila yakin
bir sire uygulanan millet sistemi, Fransiz Ihtilali’nin etkisiyle ortaya g¢ikan
“ulusguluk™ bilincine karsi dayanamami§ ve zamanla zayiflayarak ¢okiise maruz
kalmigtir. Osmanl: devleti yikilip yerine Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra iilke
igerisinde ylizyillardan beri yagayan gayri miislim unsurlarin statiisiiniin belirlenmesi
cumhuriyeti kuran kadrolarin en ciddi sorunlan arasinda yer almigtir. Osmanl devleti
déneminde millet sistemi aracilifiyla “zimmi” olarak nitelenen ve mensup olduklan
dinleriyle birbirinden ayrilan topluluklar cumhuriyet yonetimi ile birlikte “azinhik”
olarak isimlendirilmeye baglanmagtir.

Lozan Anlagmas ile uluslar aras: alanda s6z konusu topluluklarin sosyal ve
siyasi haklan korunma altina alinmaya ¢alisilmustir. Fakat uygulamada bir takim
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sorunlar yagsanmis ve devlet adamlarinin yaganan sorunlara yénelik ¢6ziim 6nerileri
ve icraatlan sorunlari en aza indirgemeye yetmigstir. Bu dénemde en ¢ok uygulanan
yontem “Niifus Miibadeleleri” olmustur. Miibadeleler ile Tiirkiye disinda yasayan
Miisliimanlar ile Tiirkiye icerisinde yasayan gayn Miislimlerin degisimi
gergeklestirilmistir. Ulus devletin de tesis edilme ¢abalan sonucunda miibadeleye
tabi olan tiim Miisliimanlar ile {ilke i¢inde yasayan tiim vatandaglar “Tiirk” olarak
kabul edilmiglerdir.

III. Boliimde ise ¢aligmanin esas konusunu tegkil eden ve Midyat’ta yagayan
farkl din, dil ve etnik yapilara mensup Siiryani, Yezidi, Mahallemi (Arap) ve Kiirtler
lizerinde yapilan saha galigmasinin gézlem ve miilakat kismina yer verilmigtir.
Midyat’ta yasayan bireylerin Tiirk¢e’yi iyi derecede bilmemesinden ve egitim
seviyesinin yiiksek olmamasindan dolay: nitel aragtirma y6ntemlerinden gozlem ve
miilakat tekniginin kullanilmasi uygun goriilmiistiir. Calisma Midyat’a 15 giinliigiine
iki defa gitmek suretiyle gergeklestirilmistir. Orneklem grubunu olugturan bireyler
topluluklarin 6nde gelen ve mensubu bulunduklan topluluklar iizerinde s6z sahibi

olan kisilerdir.

Tonnies’in topluluk konusunda ileri siirdiigi fikirler kendisinden once
gelenlerden daha agiklayic: ve tutarli, kendisinden sonra gelenler i¢in de bir model
olmustur. Ciinkii Ténnies, topluluksal yagsamin insanoglunun ilk ve en hayati yagam
bicimi oldugunu “Gemeinschaft und Gesselschaft” adli eserinde ileri stirmiigtiir.
Dolayisiyla bu gerceveye uygun olarak, Midyat’ta yasayan Siryani, Yezidi,
Mahallemi (Arap) ve Kiirt topluluklarinin kendilerine has din, dil ve kanbag esasina
dayal1 topluluk iligkileri incelenmistir. Inceleme sonucunda her bir toplulugun kendi
dinini, dilini ve akrabalik iligkilerini toplulugun kendisine i¢kin ve diger topluluklara
kapah alanlarinda Ogrenip stirdiirdiigii goriilmiigtiir. Her bir toplulugun, diger
topluluklara agik ve kapali alanlari vardir ve bu alanlar topluluklar arasindaki
smirlan  olusturmaktadir. Bunun yaminda topluluklarin sahip oldugu sembol ve
6zellikler ince bir sekilde Srtiilmiigtiir yani kamusal alanlarda herhangi bir topluluk
mensubunu teshis etmek miimkiin degildir.
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Midyat’ta yasayan topluluk mensubu her birey aidiyetini énce dini ile daha
sonra dil ve etnik yapisi ile ifade etmektedir. Topluluklarin her birinin kendisini diger
topluluklardan ayiran kendine 6zgii bir takim nitelikleri vardir. Bu nitelikler
¢ogunlukla din, dil ve etnik yapidir. Buna ragmen s6z konusu nitelikler topluluklar:

‘birbirine yaklagtiran veya uzaklastiran bir islev de gdrmektedir. Ornegin; Miisliman

Mahallemiler ile Kiirtler arasinda aym dine ve mezhebe mensup olmaktan
kaynaklanan bir yakinlagma vardir. Buna kargin farkli dil ve etnik yapidan
kaynaklanan bir uzaklagsma géze carpmaktadir. Aym sekilde aym dili konusan fakat
farkh dinlere mensup Yezidi Kiirtler ile Miisliiman Kiirtler arasinda bir yakinlagma
goriilebilmektedir. Mahallemiler ile Siiryaniler arasinda da aym dil ve etnik gruba
dayanan akrabaliktan ileri gelen bir yakinlagma, fakat dinsel bir uzaklagsma vardar.

Midyat’ta yasayan insanlar arasindaki iletisim dili ¢ogunlukla Arapga ve
yeterli olmadig: durumlarda ise Tiirkge’dir. Topluluk mensubu bireylérin ¢oguna
yakim kendi anadili yaninda, diger topluluklarin konustugu dillerden en az birini ve
resmi dil olarak Tiirk¢e’yi konugmaktadir.

Orgiin egitim ve ofretimin saglandigy her bir yerlesim biriminde aileler
¢ocuklarim okula géndermekte ve egitimlerini tamamiarini talep etmektedir.

Goriigmelerin yapildig: topluluk mensubu bireylerden de anlasildifn gibi
Midyat ve gevresinde higbir toplulugun kutsal alaninin tahrip edilmedigi sonucuna
varilmigtir. Hemen hemen her yerde goze ¢arpan cami ve kilise yapilar1 bunun en
ciddi géstergesidir.

Calisma sonucunda Midyat’ta yagayan topluluklar hakkinda yapilan miilakat ve
gozlemlere dayamlarak baglangicta ileri siiriilen hipotezlerin dogru oldugu kanaatine
varilmistir. S6z konusu hipotezler agagida yer almaktadir;

1. Midyat’ta yasayan topluluklar (Siiryani, Yezidi, Kiirt ve Araplar) kendi

konumlarin1 dinsel ve dilsel yakinlk ile kan bagi akrabaligi aracilifiyla
koruyabilmiglerdir.
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2. Midyat’ta yasayan birbirinden farkh din ve dillere sahip topluluklar; siyasi,
sosyal ve kiiltiirel bakimdan kendilerini bir azinlik olarak degil, Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandagi olarak gérmektedirler.

3. Aym etnik yapidan olan ve aym dili konusan fakat farklh dinlere mensup
topluluklar birbirlerinden bagimsiz bir kimlik ve aidiyet duygusuna
sahiptirler (Aym dili konusmasina ragmen Miisliiman Kiirtler ile Yezidi
Kiirtler ve Sami irkina mensup Siiryaniler ile Mahallemiler (Araplar) arasinda
kimlik olugumu ve duygusu bakimindan bir farkhilik vardar).

4, Midyat’ta yasayan topluluklarin kimlik ve aidiyet bilinci bakimindan
sorunlari, Midyat digina ¢iktiklar1 andan itibaren 6zellikle bilyiik kentlerde ve
yurt diginda ortaya ¢ikmaktadir.

5. Topluluklar, birbirleriyle etkilesimde bulunurken etnik, dinsel ve dilsel
farkliliktan kaynaklanan sorunlarla kargilagabildikleri gibi, ortak bir mekanda
bulunmaktan &tiirii pek ¢ok ortak ozellife sahip olmuslardir. ‘Dolay1s1yla
aralarinda, sahip olduklar kimliklerinden kaynaklanan gatismalar yoktur.

Sonug olarak, Midyat’ta yasayan topluluklarin ortak bir mekanda, bir yer
toplulugu olusturdugu, din bakimindan farklihifa ragmen topluluklar arasindaki
akrabalik baglarinin birliktelik ve uyumu sagladifn goriilmiistiir. Yurt diginda
yagayan insanlarin (erkeklerin) askerlik hizmetleri igin Tiirkiye’ye gelip
askerliklerini bitirdikten sonra yagadiklar iilkelere dénmesi, bir lilkeye aidiyetin en
biiyiik delilidir.
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