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OZET

Platon, Yasalar adli eserinde iyi yasamin hangi aragla ve hangi gelenekle
saglanabilecegini arastirir. Sosyal yasam, toplum tarafindan pesine diisiilen hedeflere
ulagmak i¢in, bu hedefe uygun bir tarzda orgiitlenmek, diizenlenmek, insa edilmek,
sekillendirilmek zorundadir. iste devlet, hem bu hedefe uygun orgiitlenme hem de
yasalarin tecessiimii anlamina gelir. Yasalar, Platon i¢in sadece devletin kurumlarinin
isleyis ve yapilarini1 ya da ceza yasalarini igeren kurallar olmaktan 6te yurttaslarin
kamusal ve 6zel alandaki iligkilerini ve etkinliklerini diizenleyici olarak da islev
goriir. O halde yasa koyucu sadece yasa ¢ikarmakta degil ayn1 zamanda yurttaglar1 da
egitmektedir. Yasalar’da ayrintili bir bigimde ortaya konan egitim sistemi; devletin
asli gorevlerinin basinda kabul edilmis, dogumdan oOliime dek siiren ve tiim
yurttaglart kapsayan bir siire¢ olarak tasarlanmistir. Ancak bu egitim, sadece
entelektiiel bakimdan bilgilendirme ve giindelik yasamda kullanilacak pratik yetiler
kazandirma amacindan ziyade ideal yurttag yetistirme ve erdem egitimi olacaktir.
Clinkii, Platon i¢in ancak erdemli bir yasam insana mutluluk saglayabilir ve mutluluk
ancak belirli tarzda orgiitlenmis bir toplumsal yapinin baris ve huzur ortaminda; yani
Ideal Devlet’te yasamakla miimkiin olabilir. ideal Devlet ise yurttaslarinin dogustan
sahip oldugu kimi yetilerin en uygun bi¢cimde gelistirilmesine olanak saglayacaktir.
Fakat ayn1 zamanda Ideal Devlet, her bir yurttasin erdemler birliine asina oldugu ve
daha iyisi bu erdemleri yasamina igkin kilarak bunlar1 yagama imkani buldugu bir
ortam saglayacak bi¢imde Orgilitlenmistir. Bu yapimin yurttaglar tarafindan ortak
olarak sahiplenilmesi ve korunmasi, ancak bir araya gelmesi 6n kosuluna dayanir.
Platon i¢in etrafinda toplanilacak ortak degerler ve inanglar sistemi erdemler birligi
olarak kabul edilir. Iste bu nedenle Platon’un Yasalar’inda vazgecilmez ve

kacinilmaz ¢6ziim olarak kitlesel ve kurumsal erdem egitimi sunulur.
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ONSOZ

Platon, pek cok filozofa gore felsefeyi kendisine bor¢lu oldugumuz kisidir.
Platon’un fikirleri dylesine merkeze konumlanmislardir ki, adeta her bu yola ¢ikanin
kendisine ugramak, kendisinden ge¢gmek zorunda kaldigi bir kavsak gibidir. Bu
nedenle hemen her filozof felsefelerini temellendirirken su ya da bu sekilde,
dogrudan ya da dolayl olarak Platon ile hesaplasmak durumundadir. Ornegin Karl
Popper, aslen liberal diisiincenin temellendirilmesi amaciyla yazdigi eserinin ilk
cildini Platon’un tiim felsefesinin reddiyesine ayirir; fakat eserinin bu cildine verdigi
alt baslik oldukga ilgingtir: “Platon’un Biiytisti™'

Platon bir sistem filozofudur ve Platon’un bilgi teorisi, ontolojisi, antropolojisi,
etigi, politika felsefesi ve nihayet arastirma konumuz olan egitim felsefesinin
birbirleri ile olan iligkisi ve i¢ ice ge¢mislikleri s6z konusudur. Fakat ¢aligmanin
sinirlandirilmasi problemi karsisinda Platon’un Yasalar’inda 6zellikle konu edindigi
politika felsefesine ait meseleler kendilerinden vazgecilemeyecek denli temel ve
bagintilidir. Bu nedenlerden dolay1 aslen Yasalar’in egitim felsefesi bakimindan
incelemesi olarak belirlenmis bu c¢aligmanin igerigi en az egitim felsefesi kadar
vurgulu ve goz ardi edilemez olan politika felsefesi, antropolojisi ve etigini de
icerecek, yeri geldik¢e ontolojisi ve epistemolojisine deginilecektir.

Konumuzun temel kavramlariin tarihsel kokenleri ve evriminin ortaya konmasinin
Platon’un felsefesini agimlamakta ve bu kavramlar1 hangi anlamlarda kullanmis
olabilecegini ¢ikarsamakta faydali olacagini diisiinmekteyiz. Bu kavramlar arasinda
Polis, yasa, Esin Tanricalar1, daimonlar, logos, solenler, esriklik, Dionysos¢uluk ve
Orpheusguluk, theoria, erdemler ve mutluluk, adalet, ozanlar, egitim, egitmen ile
egitim baglaminda karsilasilan diger kavramlar agiklanmaya caligilacaktir. Fakat
oncelikle yasalarin kendisine dair oldugu polis kavrami; ardindan bizzat ‘yasa’
kavraminin kendisi ile yasalarin esin aldigt ya da yasalar1 agiklamakta ve

temellendirmekte kullanilan mitoslar ortaya konacaktir.

! Popper, Raimund Karl, A¢ik Toplum Diismanlari: Cilt 1 Platon, Ceviren: Mete Tuncay, Remzi

Kitabevi, Istanbul, 1989, Ikinci Baski.
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GIRIS

Bu ¢alismada Platon’un Yasalar* adli 12 Kitap’tan olusan eseri egitim felsefesi
baglaminda incelenecektir. Eserin Candan Sentuna ve Saffet Babiir tarafindan Antik
Yunanca aslindan ¢evrilmis baskisi asil kaynak olarak alinmistir.

Giliniimiizde mevcut olan “birlikte yasama problemi” modernitenin oldugu
kadar antikitenin de temel problemlerindendir. Her katilimer politik teori belli bir
bicimde yurttas modeline ihtiya¢ duyar ya da insanin belli bir yoniine vurgu yapar.
Politik teorinin gergeklestirilmesi kadar korunmasi ve devamliligi i¢in de ihtiyag
duyulan bu yurttas modeline uygun insanlar gereklidir. Bunun i¢inse belirli tarzda
ilkelerle donanmug bir egitim sistemine ihtiyag¢ vardir. Bu nedenlerden dolay1 zorunlu
olarak her politika felsefesi ya da teorisi dogrudan ya da dolayli olarak bir egitim
felsefesi icermek zorundadir.

Bir bagka deyisle, ideal bir devlet icin ideal yasalar kadar bu yasalarin
faydalarinin da bilincinde olan, bu yasalar1 gelecekteki muhtemel tehditlere karsi
sahiplenecek ve savunacak yurttaglara ihtiya¢ vardir. Hi¢ kuskusuz bu, yeni bir nesil
yaratma yoluyla olacaktir. Bu ise ancak mevcut pratiklere uyumlu ve bunlarla bir
arada yiirliyen yenilerinin dahil edilmesiyle mimkiindiir. Bu demektir ki, ideal
yurttaglar, yasalara uygun yasama aligkanligini heniiz aile yasamindayken ve siyasi
yasama dahil olmadan kazanmis olmalidir. Bu kazanimin ise kontrollii ve ¢ok yonlii
olmas1 gerekir ve bu da onun zorunlu olarak sistemli olmas1 demektir. Iste egitim,
toplumsal, siyasi islevi iistlenecek elzem ihtiya¢ olarak bu noktada yerini alir.

Platon’u okumak ya da Platon’u anlamak bashh basma bir giicliiktiir.
Eserlerindeki esoteri = Platon’u anlamak yolundaki girisimin oniindeki en biiyiik
engelse bile tek engel degildir. Platon’un fikirlerinin kendi igerisinde gecirmis

oldugu doniistimler, bu doniisiimler esnasinda ortaya ¢ikan kimi zaman derin kimi

2 Platon, Yasalar: cilt I-II, Cevirenler: Candan Sentuna, Saffet Babiir, Kabalci Yaynlari, Istanbul,

1998, 2. Baski.
" Esoteri: Kamuya agik olmayan, herkesin anlamasi i¢in sarf edilmemis, derin, gizli anlam ve

yorumlar igeren soz ya da yazi.



zaman ince farkliliklar da onu anlamay1 giiglestirmektedir.

Platon’un felsefesi lizerine uzun yillar ¢aligsmis olan otoritelerin ileri siirdiikleri,
sarsilmaz gibi goriinen yorumlar1 da igerisine niifuz edilemez kilmaya yetmistir.
Ustelik bir de bu yorumlarin kimi zaman birbirlerine karsit veya tamamen celisik
olmasi, yorumlardan hangisinin dogru oldugu sorusunu yanitlamamizi daha da
giiclestirir. Iste bu nedenlerden dolay1 Platon’un fikirlerini ve fikirlerinin olusturdugu
sfere’ niifuz etmek igin ‘kilavuzlar’ dahi yazilmustir.’ Bunlardan birisi olan R. M.
Hare’in Platon isimli eserinde “Platon’u Anlamak” isimli boliimiinde gegen su

ifadeler ¢calismamiza yol gdsterici olmustur:

“Bircok gagdas yorumcu tarafindan Platon lzerinde uygulanan
bir yaklasim bigimi vardir. Oncelikle diyaloglarda anlamlari gok net
olmayan bazi bélimleri belirlerler. Daha sonra da Platon’'un ne
demek istedigi lizerine gagdas ingilizce'yi kullanarak gesitli ifadeler
Onerirler ve bu ifadelerin her birinden sonuglar cikararak bu
sonuclardan hangisini onun gercekten kastettigini, ona mal
edebileceklerini dusundrler. Eger bu sonuglar sagma ya da
tutarsizsa, keyiflerine gore ya onun kot bir filozof olduguna karar
kilarlar ya da kéti bir filozof olamayacagindan bunu
kastedemeyecegi sonucuna ulasirlar.

Bu metot her ne kadar Sokrates’in karsitlarina gosterdigi tavra
benzese de, buradaki durum, Platon’a cevap hakki
tanimayacagindan haksizliktir. Ve her durumda kulaga Platon’un ne
demek istedigini anlamak icin uygulanan bir metot gibi
gelmemektedir. Bu ytzden onun dusinme edimini gerceklestirdigi
dil olan (Antik) Yunanca’ya ¢evrilemeyen hicbir 6nermeyi Platon’a
atfetmemek en iyisidir. Eger bir &nerme Yunanca’ya gevrilemiyorsa,
0 da bu 6nermeyi distinmis olamaz.”

Boylece Platon’u anlamanin 6nilinde duran bir baska engel daha ortaya ¢ikmig

* Ornegin: Szlezak, Thomas A. , Reading Plato, Translated by Graham Zanker, Routledge History of
Philosophy, London and New York, First Published in English, 1999 ve Hare, R. M. , Platon,
Cevirenler: Isik Simsek, Bediz Yilmaz, Altin Kitaplar Yaymevi, Istanbul, Ekim 2002, Ikinci Basim.

*Sfer: Yunanca ash ceoipa (Sphaira) olan kelimeden Ingilizce’ye ‘sphere’ olarak gegmis bu terim
¢oklukla ‘kiire” anlaminda kullanilmaktadir. Fakat Antik Yunanca’daki kdkeni; ‘tiim var olanlar1 igine
alan ortam, alan’ anlamindaki evren igin kullanilirdi ve evren kiire bigiminde tasvir edildiginden

Ingilizce’ye bu bigimde gegse de ‘ortam, alan’ anlamlarma da gelmektedir.

* Hare, R. M., Platon, s. 41.



olur: Bu, Platon’un kullandig1 dil olan Antik Yunanca’dir. Antik Yunanca’dan Bati
dillerine ve bu dillerden de Tiirk¢e’ye yapilacak cevirilerde, pekala herhangi bir
ceviri esnasinda ortaya ¢ikan bir yanlishigi dogru olarak kabul ediyor olabiliriz. Bu
durumda cesitli Bat1 dillerinden yapilmis cevirilerden ziyade Antik Yunanca’dan
Tiirkge’ye yapilan g¢evirilerin Platon’un aktarmak istedigi anlami daha az hata ile
aktarabilecegi daha miimkiin goriinmektedir. S6z konusu herhangi bir filozof degil
de Platon oldugunda giicliikler katlanarak artacaktir. Ciinkii o, bir edebiyat¢1 ya da
sair olarak basladig1 yasamini hakikati arayisinda kavramlarin yeniden anlam ve
icerik kazandirilmasiyla, yani felsefeyle siirdiirmiistiir. Ayrica onun felsefesinde
kavramlar {ist diizeyde bir kavrayisin iriinleri olmalidirlar ki, esoteriyi, anlam
derinligini saglamakla kalmayip theoria’yr’ miimkiin kilabilsin. Platon, felsefeye ilk
bagladiginda hocas1 Sokrates gibi agorada” konusulan dili kullanmaktaydi. Fakat
zamanla kavramlar1 ve bagintilarindan dogan anlamlar islemeye basladiktan sonra
Platon’un kendine 6zgii esoterik felsefesi ortaya ¢ikmustir.

Guthrie’nin de isaret ettigi gibi Antik Yunan dilinin kendi igerisinde
barindirdig1 ¢eviri ve anlama giigliikleri de mevcuttur.” Sadece bir terimin kargiligini
bulmaktan ibaret olan c¢eviri gilicligiinden degil, anlamin da kagirilmasimni ve
kimilerinin tiimden yitmesine neden olan kayiplar1 6nlemek icin ¢eviride kimi
terimlerin aynen orijinalinin korunmasini da 6nerir. Mclntyre ve Heidegger’in de

kullandig1 bu yontem dil ve diisiince arasindaki bagin korunmasina yardimci

*
Theoria: Yunanca asilli bu terim, ‘yiiksek¢e bir yerden temasa etmek’ anlamindaki theorein

fiilinden tiiretilmistir. Genel olarak ‘felsefenin asli etkinliklerinden biri olarak seylerin neligine, 6ziine
iliskin agiklama yapmayi, onlar biitiinsel olarak kavramay1 amaglayan diisiince etkinligi’ anlaminda
kullanilir.

" Agora: Sehrin merkezinde bulunan, pazaryerinin kuruldugu,ister dostlar arasinda sohbet etmek ister
devlet meselelerini konusmak isterse birilerini yargilamak amagh olsun, her tiirlii sosyal etkinligin
gerceklestirildigi mekanlardir. Her poliste mutlaka bulunurdu; mahkeme burada kurulur ve meclis
genellikle burada toplanirds; bu haliyle de kamusal alanin yerlesmis oldugu mekanlardir.

3 Guthrie, W.K.C. , llk¢ag Felsefesi Tarihi, Cev: Ahmet Cevizci, Giindogan Yayinlari, 1988, s. 6.



olacaktir. Bununla birlikte yeri geldikge bu terim veya kavramlarin kullanilis
anlamlar1 ile diger terim ve kavramlarla etimolojik koktesligi de hatirlatilmak
suretiyle aktarilmak istenen anlam Oriintiisii kurularak, sferi derinlestirilebilecektir.

Guthrie’nin Ilkcag Felsefesi Tarihi adli eserinde Platon ve Aristoteles’i
ardillarindan ¢ok kendilerini Onceleyenler 1s1ginda, Antik Yunanlinin diisiinme
bicimi ve diinyaya bakiginin kimi temel, vazgecilmez 6zelliklerine iligkin olarak
aciklamaya ve ¢ozlimleme isine girisecegini eserinin kendisinden hareket edecegi 6n
kabulii olarak ortaya koyar.°

Konuyla ilgili olarak Ahmet Arslan’in konu ile ilgili yorumu ise sdyledir:

“Bize goOre dusince tarihi alaninda, diger tarihsel alanlarda
oldugu gibi eski ve yeni, 6nce gelenle sonra gelen sirekli olarak i¢
icedir ve birbirleriyle iliski halindedir. Yine bize gbre felsefe
tarihinde bir filozoftan digerine gecerken gergekten yeni olan sey,
zannedildiginden daha azdir. Bununla birlikte o bir gercektir. Ve bir
filozofta eski ve yeni olani, eskiden beri devam edenle ilk defa
ortaya c¢ikani birbirinden ayirmak gercekten cok zor olsa da
zorunludur. Suphesiz ki Platon’u anlamak istiyorsak onda ruhun
O6limsizIliglu ve su anda iginde bulundugu bedenin hayatindan
once bir baska bedende yasadigi yonindeki Pythagorasgi unsurlari,
varligin ezeli, ebedi, béliinmez, hareketsiz, Bir ve bunun gibi olmasi
gerektigi yonindeki Parmenidesci unsurlan, insanda bir takim
genel kavramlar oldugu ve ancak bunlarin biliminin yapilabilecegi
ybniindeki Sokratesc¢i unsuru ve benzeri diger unsurlari 6zenle
birbirinden ayirt etmek ve Platon’'un bu unsurlara nasil dayandigini
gOstermek gerekir. O halde Platon blyilk bir eklektiktir ve onda
gercekten yeni olan sey, belki tahmin ettigimizden daha azdir.
Ancak o6te yandan bdtin bu unsurlarin  Platoncu sentezde
mukemmel bir uyum iginde birbirleriyle birlestiriimeleri Platon’un
dehasina ait olan bir sey oldugu gibi onda bunlarin yaninda 6zel
olarak kendisine has olan, kendisinin eseri olan essiz bir takim
sezgiler ve dlsunceler de mevcuttur.”’

Bir ag¢idan Platon’un bastan sona eklektik olarak okunmasi miimkiindiir. Fakat
bu yanlis degilse bile eksik bir belirleme olacaktir. Onun dehasi, bilgi teorisi ve
ontolojisini olustururken, birbirleriyle uzlasmayacak konumdaki ¢elisik ya da zit
fikirlerin basariyla uzlastirilmasinda goriiniise ¢ikar. Ciinkii, ‘“Platonik Idealar

Kuramu, iki ontolojik teorinin (Herakleitosgu 0greti ile Parmenidesc¢i 6gretinin) karst

% Guthrie, W.K.C. , llk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 6.
7 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , llkcag Felsefe Tarihi I: (Baslangicindan Atomculara Kadar), Ege

Universitesi Basimevi, Bornova—izmir, 1995, Basim sayisi belirtilmemis, “Onséz” s. X.
2 2 b y S’



karsiya gelmesidir.”®

Guthrie’ye gore de, “Platon felsefesi, Herakleitos¢u ve/veya
Protagoras¢1 fikirlerin Parmenides¢i (ve Pythagorasg¢i) fikirlerin harmoni ile
uzlastirilmasidir.”® Diger bir deyisle Herakleitosqu akis ve degisme Ogretisi ile
Parmenides¢i varlik ve degismezlik Ogretisinin uzlastirilmast yolundaki girisim,
Platon felsefesinin temelinde yatar. Thsan Turgut, Platon 'un Son Dénem Felsefesinde
Bilgi Sorunu' adli eserinde konu ile ilgili su yorumu yapar:
“Platon, ézellikle son dénem felsefesinde ( yasliiginda ) idealar
Kuramrni ciddi bicimde elestirerek yadsimistir; ¢lnki bu

déneminde etkisi altinda kaldigi Pythagorasciligin derin etkisi
hissedilmektedir.” "

O halde Herakleitoscqu ve Parmenides¢i unsurlar yaninda Platon’un
kendisinden esinlendigi bir baska 6greti olarak Pythagorascilik da mevcuttur.

Ancak hatirlanmalidir ki; Platon’u Platon yapan sey, yalnizca ontolojisi ve
epistemolojisi degildir. Aslen bin yillar sonra dahi giincel kalan ve degerini
yitirmeyen goriisleri arasinda bugiin dahi tartisilan baska alanlar daha vardir ki,
bunlar; politika felsefesi, etigi,egitim felsefesi ve antropolojisidir.

Platon, Yeni Platonculugun yorumuyla 6zellikle Hiristiyanligin erken
donemlerinde Hiristiyan teologlarin, fakat Ozellikle Gnostiklerin, Hiristiyanlik
Ogretilerini agimlamak i¢in kendilerine basvurduklar1 temel kaynaklardan biri
olmustur.” Parmenides, Phaidon, Timaios Yeni Platoncu Plotinos’un Enneades’iyle
birlikte ylizyillarca tartigmalar esin kaynagi olmuslardir. Kimileri onun Museviligi ve

Tevrat’1 bildigini gosterir pek ¢ok kanit gdstermektedir. Oyle ki Yeni Platoncu

8 Ackrill, J. L., Essays on Plato and Aristotle, Clarendon Press, Oxford, 1997, First Published, s.16.

? Guthrie, W.K.C. , Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 27.

' Turgut, ihsan, Prof. Dr. , Platon’un Son Dénem Felsefesinde Bilgi Sorunu: (Theaitetos un Yeni Bir
Yorumu), Bilgehan Matbaas1, Izmir, 1992, Birinci Baski.

TAge.,s.124.

12 Cotuksoken, Betiil & Babiir, Saffet, Ortacagda Felsefe, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, Eyliil 2000,

Ugiincii basky, s. 26, 31, 32, 39, 43, 46, 47, 56, 60, 61, 69, 71, 73, 105, 108, 109 ve 110.
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Numenius, “Platon’un Yunanca konusan Musa olup olmadigini”"® sormaya, Musevi
Filozof Philon “Platon’un Musa’nin bir 6grencisi oldugu ve Idealarin Tanr1 ile 6zdes
oldugunu” soylemeye dek vardirmustir.' Elbette Platon’un eserlerinde bu savlara
kaynaklik edecek pek cok kanit gdstermek miimkiindiir. Bunlardan; Platon’un
‘theoi ™ yerine ¢ogu zaman ‘theos’ " terimini kullanmis olmas, yani ‘Tanrilardan
¢ok ‘Tanri’dan bahsetmesi'; bunun yaninda Tanri’nin nitelikleri tizerine tartigsarak
ona “Bir, lyi, Adil vb.” sifatlar yiiklemesi; yasadig1 ¢agin ve toplumun inang ve
pratiklerine ters diisebilecek kimi Tanrisal yasaklardan'® bahsetmesi; Musa’nin
Tanris1 gibi Iyi’den 151k olarak bahsetmesi; kurtulus temasini islemesi; yasamdan
Oliimden sonraki yasama hazirlik olarak bahsetmesi; sayilabilir.

Platon’un felsefesiyle neredeyse yasamin tiim alanlarina iliskin problemlere
verdigi yanitlar, ister yermek isterse onamak niyetinde olsun gormezden
gelinemeyecek denli 6nemli ve derinliklidir. Politika felsefecileri tarafindan Devlet
adli eseri klasik politika felsefesinin bagyapitlarindan kabul edilmis ve lizerine pek
cok inceleme yapilmistir. Fakat genel olarak yagaminin son eseri olarak kabul edilen

ve felsefesinin nihai haline eristigi Yasalar isimli eseri tizerine gosterilmis olan ilgi

13 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , flkg:ag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 1.

4 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, 10.Baski, s. 113—114.

" Antik Yunanca’da ¢ogul vurgulu ‘Tanrilar’ anlamindaki kelime.

™ Antik Yunanca’da tekil vurgulu, ozellikle bir soya, klana, siteye veya bir topluluga ait ‘Tanr’
anlamindaki kelime.

> Platon 13. Mektup’unda Tanri ve Tanrilar deyisini 6zel anlamlarda kullandigmi belirtir ve bu
kullanilig yerlerini su sekilde ifsa eder: “Ciddi olan mektuplarimi ciddi olmayanlardan ayiran isarete
gelince, bunu unutmamigsindir sanirm. Ama sen gene bir animsa ve iyice dikkat et. Birgcok kimse,
kendilerine mektup yazmami istiyorlar; yazamayacagimi agiktan agiga soylemek de pek kolay olmuyor.
Ciddi mektuplarima ‘Tanr’; o denli ciddi olmayanlara da ‘Tanrlar’ sézcigiyle basliyorum.” ( Platon,
Mektuplar, “On iigiincii Mektup”, Cev: Irfan Sahinbas, Cumhuriyet Diinya Klasikleri Dizisi, Cagdas

Matbaacilik Basimevi, Istanbul, 1999, Basim sayis1 belirtilmemis, s. 92-93.)

'® Sozgelimi, cinayet, zina, vb. On Emir’de gecen kimi yasaklar.
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Devlet ya da diger eserleriyle karsilastirildiginda oldukga yetersiz goziikmektedir. Bu
nedenlerden dolay1 Platon’un felsefesi aragtirma alami olarak segilmis; fakat onun
felsefesi igersinde 6zel bir asamayi temsil eden ve klasik politika felsefesi eseri
olarak Ornek gosterilebilecek Yasalar adli eseri ile bu eserin igeriginde oldukca
Oonemli bir yer tutan ve biiyiikk Olglide ihmal edilmis goziikken “egitim” konusu
islenecektir.

Egitim, en genel anlamda, insam1 degerler yetenekler ve bilgi bakimindan

7 Ister demokratik ister

kiiltirel hayata hazirlayan tiim sosyal siirecleri igerir. '
sosyalist ve hatta isterse nasyonal sosyalist olsun hepsinin birbirlerinden tamamen
farkli olsalar da her bir ideoloji, katilimci yurttaglara ihtiya¢ duymalari temelinde
belirli tarzda orgiitlenmis bir egitim modeline sahip olmalar1 zorunludur. Ciinkii, en
genis anlamiyla ideolojiler sahip olunan politik goriislere hizmet edecek bigcimde
hangi yolun nasil tutulacagini gosterirler. O halde, Platon’un ozellikle politika
felsefesinde, etiginde, bilgi teorisinde ve felsefesinin diger kisimlarinda igerilen
argiimanlar 1s181inda Platon’un son donem eseri olan Yasalar adli eserindeki egitim
konusu merkeze alinarak islendiginde felsefesinin tiim alanlarinda kimi yeni anlam
ve yorumlara ulagmak olasilig1 dogabilecektir.

Eger bir egitim modeli ortaya koymak isteniyorsa, sahip olunan 6n kabulleri,
ilkeleri ve hareket edilen noktalarla varilmak istenen amaclari acik¢a ortaya koymak
gereklidir. Bu demektir ki, sahip olunan egitim modelini temellendirirken
metafiziksel, biyolojik, fiziksel, teolojik, antropolojik veya psikolojik argiimanlara ve
ilkelere basvurulmalidir.

Platon felsefesinde en acik 6rnegini gordiiglimiiz gibi egitim felsefesi, ancak
tim bu farkli felsefe alanlarindaki bilgilerimizin bir arada ve birbirleriyle uyum
igerisindeki sisteminin nihail {iriinlerinden biri olarak ortaya ¢ikar. Bu c¢alisma ile
amaclanan, Yasalar adli eser merkez alinarak, Platon’un egitim felsefesini
a¢imlamak; kendi icerisinde farkli kisimlarda ele alinmis olan meseleleri derlemek,

arglimantatif hale getirmektir. Tim bunlar1 gerceklestirmeye c¢alisirken, eserde

7 Gutek, Gerald L. , Egitime Felsefi ve Ideolojik Yaklasimlar, Cev: Nesrin Kale, Utopya Yaymnlart: 52,

Ankara, Ekim 2001, Utopya Yayinlarinda Birinci Basim, s. 5.
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aciklama geregi duyulmamis veya biliniyor farz edilen argiimanlari ise gerektiginde
Platon’un diger eserlerine bagvurmak yoluyla agimlamaya gidilecektir.

Platon egitim meselesine “egitimin ne oldugu, nasil bir giicii oldugunu
tanimlayarak™'® girig yapar. Ancak bu tanimlar “egitimin hali hazirda ne oldugundan
ziyade ne olmasi gerektigi ile ilgilidir. “Dolayisiyla yeri gelmisken belirtilmelidir ki,
bu c¢alismada; c¢alisma konusu olarak secilen Platon’un Yasalar adli eserinin,
gergeklestirilmis kurgu, bir insanin nedeni, nasilina yada bu diinyada olup
bitenlerden bagimsiz bir kendi bagina bir yapi1 olarak tasarlanmis hayallerine dayanan
bir iitopya olmasindan ziyade, “olmasi gerekenle” ilgili olarak neden ve nasillariyla
temellendirilmis biitiinliiklii bir sistem olmas1 nedeniyle par excellence felsefe, fakat
ozellikle politika ve egitim felsefesi eseri olarak ele alindig1 da hatirlatilmalidir.

Eserin yazilis amaci egitim ile ilgili tartigmanin gectigi bir esnada aktariliverir.
Dikkatimizden kolayca kacabilecek bigimde gizlenmis bu satirlar soyledir:

“Nasil ki, bir gemi ustasi ise koyuldugunda omurgay! catarken
geminin bigimini tasarlar, ben de insan karakterine gére yasam
bicimlerini ayirmaya, aslinda bunlarin omurgasini ¢atmaya
calisirken, ayni seyi yapar gibiyim; hangi aragla ve hangi gelenekle
varligimizi bu yasam yolculugunda en iyi strdiririz, iste bunu ciddi
bicimde arastinyorum. Aslinda insan iglerini pek ciddiye almaya

gelmez, ama biz ciddiye almak zorundayiz; bizim talihsizligimiz de
burada.”*®

18 Platon, Yasalar: Cilt I, 643b.

1 Platon, Yasalar: Cilt I, 803a-c.
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I. POLIS VE YASA

[Toamg (Polis), molews (poleos) ya da moMrtewor (politeia) ‘Antik Yunan’da
goriilen toplumsal, siyasi Orgiitlenis bicimidir.” Bu yapilanmaya karsilik olarak
‘devlet’, ‘sehir’, ‘sehir devleti’ ya da ‘kent devleti’ terimleri kullanilir ve bu
orgiitlenme big¢imine ¢esitli formlarda, degisik donemlerde, degisik toplumlarda
rastlanabilir. Aristoteles, polis sozciiglinii ‘klanlarin (gene) ve koylerin (komai)
birligi’ olarak tanimlar. Thukydides ise polis s6zciigiinii hem ‘surlarla ¢evrili” hem
de ‘surlarla gevrili olmayan kent’ anlaminda kullanir.” Leo Strauss ise politeia
terimine en iyi karsilik olarak ‘rejim’in kullanilmasini 6nerir.”' Ciinkii Strauss’a gore
rejim, ‘topluma karakterini veren diizen veya formdur.’

Antik Yunan’da goriilen polis’lerin ortak kimi niteliklere sahip olmakla birlikte
asla bir araya gelerek merkezi bir otorite etrafinda birlesmemislerdir. Bunda, kimi
polis’lerin bulunduklar1 cografi konum itibariyle ticaret veya tarimla zenginlesmis
olmalar1 ve bu sahip olduklarin1 baskalariyla paylasmak istememeleri kadar, her bir
polis’in kendisine ait Tanrilar1 ve yasayis bigimleri olmasi da gosterilebilir. Sparta ile
Atina buna belki de en iyi Ornektir. Polis’lerin pek ¢ogunda, tapinaklar, devlet
binalar1, amfi tiyatrolar, spor alanlari, igme suyu ve kanalizasyon sistemleri ve agora
gibi yapilar mevcuttu; ancak Sparta gibi bunlara sahip olmay1 tercih etmeyen ve hala
kabileci yasam tarzini siirdiirenler de vardi. Yunanlilar i¢in orgiitlenis big¢imleri,
sehirlerindeki yapilar ve surlar1 onlar i¢in bir 6viing kaynagidir ve onlar, uygarlig
barbarliktan ayiran sinirlar oldugu kadar, uygarligin en 6nemli dlgiitlerden biri olarak
da kabul edilmislerdi. Polis, Hellenler i¢in Tanrilarin kendilerine bagisladigi en
degerli armaganlardan biriydi. Bu bakimdan polis’in diizenini bozmak, Tanrilara

2

karst gelmekle es anlamliydi.® Ayrica onlara yasamin tim nimetlerine sahip

0 Agaogullar;, Mehmet Ali, Kent Devletinden Imparatorluga, imge Kitabevi, Ankara, Mart 2000, 2.
Basim, s. 13.
I Strauss, Leo, Politika Felsefesi Nedir?, Giris-Ceviri-Notlar: Solmaz Zelyiit Hiinler, Paradigma

Yaynlari, Istanbul, Haziran 2000, Birinci Baski, s. 66.

** Nitekim Yasalar’n ilerleyen kisimlarinda gériilecegi tizere Platon da Tanrilara karsi islenen suglarla
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olabildikleri sehrin disinda bir yasam imkansiz gibi gériinmekteydi. Oyle ki, sehir
surlarinin diginda yasayan ya bir hayvan ya konusan bir hayvan, yani bir kdle veya
barbar (Hellen olmayan), ya 6zglir bir yurttasin hi¢bir hakkindan yararlanamayan
yabanci (metoikos) ya da Tanrilardir.” Nitekim, Atina’da 6zgiir bir yurttas i¢in 6liim
cezasindan da 6nce gelen en agir ceza “siirgiin”dii.

Platon, erdemin Ggretilebilir, adaletin akil yoluyla tesis edilebilir olduguna
kusku duymadigindan, mitostan /ogos ’a* gecisi temsil etmekle birlikte, toplumun
yeni yasalar ve ilkelerle yeniden tesisine calisir. Yasalar’da; “Her seyin Tanrilarla
dolu oldugu” diisiincesini de Tanrilarin ya da ruhlarin tiim her seyin oldugu gibi
kisilerin davraniglarinin, disiincelerinin veya erdemlilik ya da erdemsizliklerinin
failleri olarak gosterilmesini de sorgular. * Platon, sorgulamasinin sonucunda
Tanrilarin var olduklarini, insani islerle ilgilendiklerini ve kesinlikle adil olduklarini
kanitlar. > Bizler bunlar1 logos ugrunda ve Idealar Alemi’ne ulasmak igin tek
aracimiz olan ruhun ve onun bir yetisi olan aklin bagimsizligini, otonomisini ilan
edecegini beklerken Platon, tiim bunlarin Tanrisal inayete bagli oldugunu belirtmekte
bir beis gormez. Ciinkii, Platon ¢ogu zaman ‘Akil’ ve ‘Tanri’y1 es anlamli olarak
kullanir. Nitekim, i¢imizde, evrenin ve Tanrilarin kendisine tabi oldugu diizenliligin
tecessiimii olan ve dolayistyla Tanrisal, 6liimsiiz yanimiza, yani ruhumuza ait olan
akla sahibiz; bu nedenle de en {istiin yetimizin buyruklarmma uyarak toplumsal
yasantimizi ve kisisel yasantimizi yonetmeliyiz. Platon, iste “aklin bu oliimsiiz

yanimizla paylasimindan dogacak ve evlerimizi ya da kentlerimizi ayni benzer

devlete yani polis’e kars1 islenen suglari bir arada ele alir.

» Agaogullari, Mehmet Ali, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 16.

* Logos(Moyoc): Antik Yunanca’da elliye yakin anlami bulunan hayli genis anlamli bir kavramdir.
Genel olarak ‘akil, tanrisal Sz, evrenin igleyis yasasi’ gibi anlamlara sahiptir. Bu kavramin anlamina
iliskin tartismaya ilerleyen kisimlarda yeniden doniilecektir.

24 Platon, Yasalar: Cilt 11, 899b.

¥ Age., 907b.
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ilkelerle yonetmemizi saglayacak kurallara yasa adini verir.”*® Platon, Phaidon adli
diyalogunda “giiniin birinde Anaksagoras’a ait oldugunu isittigi ‘Her seye diizen
verenin ve her seyin sebebinin akil oldugu’ fikrine vuruldugunu” séyler.”” Bu sozler,
aslen diizensiz olan evrenin ve doganin insan aklinin isleyis bicimine ve kavrayis
formlarina uygun bi¢imde algilanmasi1 anlaminda degil; tam tersine insan ve evrenin
bir ruha sahip olmakla, Tanr1 ile ve Tanrisal olanla 6zdes bir yani oldugu® ve
dolayistyla benzer olanin benzer olan1 kavrayacagi fikrinin bir a¢ilimudir.

Atina’da ise heniiz ‘insanlarin koyduklar1 yazili yasalardan (nomoi) dnce, yazil
olmayan yasalar’, Adalet Tanri¢as1 Themis’ten tiiretilmis bir sézciik olan ‘thesmoi’
olarak adlandirilmaktaydi. Yine yaygin inanisa gore, en eski yasalar en iyi yasalar
olup Tanrilar, yar1 Tanrilar ve insanlarin bir arada yasadiklar1 Altin Caga ya da
Kahramanlar Cagi’na ait kokenlere sahiptirler. Thesmoi Tanrisal kaynakli yasalar
oldugundan ayni zamanda kutsaldi ve tiim bu niteliklere sahip olmalariyla mesru
sayilirdi. Fakat zaman igerisinde degisen kosullarin gerektirdigi durumlara uygun
sOzIU yasalarin ortaya ¢ikmasiyla karmasik ve i¢inden ¢ikilmaz bir hal aldilar®-

Yasalar boylesi karmasik bir hale geldikten sonra soylu siniflarca yorumlanip
uygulanmaya baslamasi halk arasinda oldugu gibi bu soylu sinifin kendi iginde de
huzursuzluklara yol agmist1.*® Bu nedenlerden dolayi ilk kez Atinali soylularin istegi
lizerine MO 621°de Drakon ilk kez thesmoi'nin yerini alan ‘insanlarin koyduklari

yazili yasalar’ anlamina gelen nomoi’yi hazirladi.

%6 Platon, Yasalar: Cilt 11, 714a.

" Eflatun, Bati Klasikleri: Phaidon, Cevirenler: Ord. Prof. Suud K. Yetkin, Prof. Hamdi Ragip
Atademir, M.E.B. Yayinlari, Istanbul, 1997, 5. Baski, 97c, s. 88.
B Eflatun, Ban Klasikleri: T imaios, Cevirenler: Erol Giiney, Liitfi Ay, M.E.B. Yaynlari, Istanbul,

1997, Ugiincii Baski. , 30b.

¥ Agaogullari, Mehmet Ali, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 27.
PAge., s 27.
31 Tanilli, Server, Yiizyillarin Gergegi ve Mirast - Cilt 1, Adam Yaynlari, Istanbul, Aralik 1999,

Dordiincii Basim, s.246.
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Guthrie, yasanin dayanagi ve kutsanmasinin kokiiniin, yasanin Tanrisal
kokenine duyulan geleneksel inangta bulundugunu hatirlatir ve sdyle devam eder:
“Nasil ki Yahudi inancinda On Emir Musa peygambere
verilmisse, tipki bunun gibi, Yunan yasalan da ilk yasa koyuculara,

insanlarin Tanrr’si ya da 6zel olarak, tim tanrilarin Babasi Ze3gs’un
sbdzclisl ya da peygamberi olan Apollon tarafindan verilmisti.”

Thomson’a gore; yasalarin karsilig1 olarak kullanilan vopdc (nomos) soézcigi
baslangicta bir boliimii hisseyi ya da pay1 isaret ediyordu. Bu terimin kokii ise kabile
ya da klan yasamina ait ve ortak miilk olan ‘cayir ya da otlak’ anlamlarina sahip
voun (nome) ’dir. Nitekim bu anlama sahip olmakla birlikte ‘kullanim hakk:’,
‘kullanima agik pay’ ve bunlara bagl olarak ‘onaylanan toére’ anlamlarinda da
kullanilmigtir.”* Sonralar1 bu anlamlar doniisiime ugrayarak “yasayla kurulan tore”
haline gelmistir.

Nomos’un sestesi ve yalmzca accentus acutus () ile ayrilan vépog
(nomos) 'un ‘dagitan, bolen’ ve ‘coban’ anlamlar1 mevcuttur.** Dagitma ya da bolme
s0z konusu oldugundaysa, kura ve kuranin sonucunu belirleyecek ‘doga yasalari
Tanrigast’, ‘Themis’in kizlar1’ olan ii¢ ‘Kader Tanricasi’ndan ( Klotho, Lakhesis,
Atropos), yani powpon® (Moirai)’den bahsedilmektedir. Mopa (Moira) dncelikle
‘hisse, pay’ anlamlarina gelir, daha sonra ‘kader, 6lim’ ve son olarak ‘Kader
Tanrigalar’ anlamlarinda da kullanilirdi. Kader Tanrigalari, dliimliiler gibi 6liimsiiz
Tanrilarin dahi tabi olduklar1 yasamin Oriintiisiinii olusturacak kaderin ipligini
6

egirirler. **  Moira, kabile yasaminda kisiye verilen payr dogumdan baslayarak

32 Guthrie, W.K.C. , Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 105.

33 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, Ceviren: Mehmet H. Dogan, Payel Yayimnlari, istanbul, Mart

1990, Birinci Basim, s. 76.

3 “yopog”, Yunanca-Tiirk¢e Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya

Fakiiltesi Yaymlart No:78, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1953, Basim sayis1 belirtilmemis,
s.188.
35 «

wowpar”, Yunanca-Tiirkge Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s.176.

3% Hesiodos, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, Tanrilarin Dogusu (Theogonia), Cevirenler: Sabahattin
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saptamak gibi atasal torenin yetkesini temsil ediyordu.’” Onlar insanlarin yasama
paylarimi dagitir, paylarina diisen mutluluk ya da mutsuzluklar1 yasadiktan sonra yine
kacinilmaz sonunu, 6liimii, pay bicerler. Aslinda kelimenin tam anlamiyla 6liimii
bigerler; ¢iinkil, iki Moira insanin yasamina diisen Omiir ipligini biikerken ya da
dokurken, bir baska Moira gliniin birinde bu egrilen ipligi ya da dmiir dokumasini
kestigi ya da bigtigi anda o insanin hayatini sona erdirir. Tanrisal, ezeli ve ebedi,
degismez yasanin, Themis’in kizlarinin bigtikleri ya da dokuduklar1 pay da kutsal,
zorunlu olarak boyun egilmesi gereken bir “kader” halini alir. Moiralardan biri pay
Tanrigas1 Lakhesis’in adin1 tagirdi Bu anlamda /lakhos, giinliik dilde ‘bir toprak
parcast’ ya da ‘kiralik arazi’ i¢in kullanilan, fakat daha eski kullanimindaysa ‘kura
cekmekte kullanilan bir odun pargasi’ ile, yani kleros ile es anlamhidir. Kleros, Platon
tarafindan; ‘rahiplerin se¢ciminde® ve toprak dagitiminda kendisine bagvurulacak®
Tanrisal talih’le es anlamli olarak ‘kura’ bigiminde kullanilir. Kura, Antik Yunanda
yasamin Onemli bir parcasidir; ¢iinkii kura, kadim bir gelenek olarak, klana, kabileye
ait, ya da fethedilmis topraklarin ve otlaklarin kullanim hakkinin belirlenmesinde
kullanilirdi.  Platon’la da bu gelenek siirdiiriilir ve Ideal Devlet’in gd¢men
yerlesimcilerine toprak dagitimi ile topragin miras yoluyla ¢ocuklardan birisine
isletim hakkinin devredilmesinde kuraya bagvurulur. Boylece herkes, tarafsizligin,
esitligin ve hakkina diisen pay1 alma garantisi olan Moiralara ve onlarin kaderlerine
bictikleri paya razi olmasi Tanrisal ve kutsal garanti altina alinirdu.

Dolayisiyla, Platon’un; yasalari, “adaletin hak¢a ve adilce dagitilmasinin
teminat1” olarak anlamasi ve anlatmasi anlagilirdir. Ancak bu kavrayisinin, yasalarin,

insani yetilere kondugu modern anlamda “pozitif yasalar” kavrayigina heniliz ¢ok

Eyiiboglu, Azra Erhat, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 1977, Birinci Basim, 905, s. 135
37 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 71.

38 Platon, Yasalar Cilt I, 759b ve c.
¥ A.ge., 741b.

0 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 59. ve Thomson, George, Tarih Oncesi Ege II, Ceviren:

Celal Uster, Payel Yaymevi, Istanbul, kasim 1985, Birinci Basim, s. 42.
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uzak oldugu da belirtilmelidir. Birincisi, yasa koyucu kisilerin Tanrisal bir kisilige
sahip bilgeler arasindan se¢ilmis olmasi, bir bakima onlarin Tanrilar tarafindan
gorevlendirildigi ve boylelikle de yazdigi yasalarin kutsal bir nitelik tagimasini da
saglamaktadir.*' Nitekim Heredotos da Lykourgos’un Delphoi’ye gittiginde kahinin

2 Jkincisi Platon’un da nomos’un

ona “bir Tanr1 oldugunu” soyledigini aktarir.*
‘paylasma’ anlami korundugundan ve diger tiim Yunanlilar gibi onun da bu kavrami
Tanrica Themis ile kurulmus ve korunmakta olan anlaminin disinda kavramadigi ve
bu nedenlerle heniiz kutsiyetinden, Tanrisal olanla bagindan ayr1 diisiinmedigi
sdylenebilir. Nitekim, Platon’a gore; ‘Tanrisal ve mitkemmel yasanin®* adinin “akil’™
sozcugiiyle yakinlik igermesi de manidardir.”* Ciinkii ona gore evreni diizenleyen
yasalarin Herakleitos’un kullandig1 anlamda /ogos "un akli diizenleyen yasalarla aklin
isleyis ilkeleri ve aklin diizenledigi seylerle yakindan ilgisi vardir. Boylece Platon’da
Herakleitos’ta oldugu gibi akil ve logos, ‘Tanrisaldan pay aldigi oOlgiide ve
varolanlara bir diizen ve anlam verdigi oranda ayn1 zamanda bir Tanr1’dir.

Platon, nomos’un diger anlamlar1 olan “adet, miizikte makam* ve 6l¢ii**’yii de
cesitli vesilelerle kullanmistir. Ciinkii, ona gore evreni diizenleyen yasalarin
Herakleitos’un kullandigi anlamda /ogos’un ‘akli diizenleyen yasalar’la, ‘aklin
isleyis ilkeleri ve aklin diizenledigi seyler’le yakindan ilgisi vardir. Platon, Devlet

adli eserinde yasalarin ortaya ¢ikis dykiisiinii sdyle anlatir:

! Agaogullari, Mehmet Ali, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 29, 33 no’lu dipnot.

2 Herodotos, Heredot Tarihi, Tiirkcesi: Miintekim Okmen, Remzi Kitabevi, Istanbul, Aralik 1973,
Birinci Basim, I. Kitap 65, s.43.

" Aoyog, (Logos) ya da vopog (Nomos)

" Aoyog , (Logos) ya da voug (Nous)

“Platon, Yasalar: Cilt II, 957c.

* Platon, Yasalar: Cilt I, 713e ve 722e¢ ile Platon, Kratylos, Cev: Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar,
Istanbul, 2000, Birinci Basim, 418a, s. 79.

* Eflatun, Sélen: Sevgi Ustiine, Cevirenler: Azra Erhat, Sabahattin Eyiiboglu, Remzi Kitabevi,

Istanbul, 1961, 2. Baski, 209a, s. 72.
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“...Derler ki, tabiatta haksizlik etmek iyi, haksiziga ugramak kotu
bir seydir. Haksizliga ugrayanlar ise haksizlik edenlerden ¢cok daha
fazladir. insanlar birbirlerine haksizlik ede ede, haksizliga ugraya
ugraya, birinin tadini, o6tekisinin acisini duymuslar. Haksizliga
ugramaktan sakinamayacaklarini haksizlik etmemeyi de her zaman
beceremeyeceklerini  anlayinca, bir anlasmaya varmayi
distinmusler, kanun koymuslar, kimse haksizlik etmeyecek,
haksizliga ugramayacak diye. Kanun buyurdugunda, kanuna uygun
olana da adalet demisler. iste adaletin kaynag, 6zi budur.”*

O halde Platon, tipki kosmos™un’ khaos’tan” once gelmesi ve kosmos’un
khaos’tan dogmasi gibi adaletin adaletsizlikten dogdugunu, insanlarin adaletten
yoksun bir yasamin yaganamaz oldugunu deneyimledikten sonra adalete ve adaletin
gorece mutlakligini tesis edecek yasalara ihtiya¢ duyuldugunu savunur. Ayrica bu
iddia, Thrasymakhos’un “adaletin giiclii olan tarafindan belirlendigi ve dolayisiyla

9947

adaletin giicliinlin isine gelen oldugu”* ve “adil olmayanin adil olandan daha iyi

” % fikirlerini ¢lriittigi kistmdan hemen sonradir. Platon,

yasama sahip oldugu
kosmos’un diizenliliginin bir yansimasi olarak toplumsal, siyasi ya da ahlaki yasama
bir projeksiyonundan ya da Tanrisal kurallarin var olan her seyi istisnasiz
kapsamasindan dolayi, Tanrisal diizenin tezahiiriinden bagka bir sey olmadigini
diisiiniir. Gorgias diyalogunda bu fikirlerini sdyle temellendirir.
“Bilginler, gok ile yer, Tanrilarla insanlar, dostluk, kurulmus
dizene uygunluk, akh basindalik ve dogruluk birbirine baghdir

derler. Bunun igin de bu diinyaya dizensizlik ve karigiklik degil
(khaos), diizen (kosmos) adini verirler.”*?

“ Platon, Devlet, Cevirenler: Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcdz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, istanbul, Haziran 2000, Ikinci Basim, 358e—358b, s. 48

" ‘Diizenlilik ve evren’

* Bu kavram; evrenin Tanrilar tarafindan diizenlenmeden 6nceki i¢ ice gecmis, formdan yoksun ilk
hali i¢gin kullanilan ‘diizensizlik, karisiklik ve kargasa halinde olan’ anlamindadir.

T A.ge., 338c—348a.

®A.ge., 348a-354a.

* Eflatun, Gorgias, Ceviren: Nuri Sazi Késemnihal, M.E.B. Yayinlar1, Istanbul, Haziran 1966, ikinci

Baski, 500a, s.106.
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Platon’un yasa ve adalet gibi fikirleri ele almasinin nedenlerinden birisi de
kimi insanlarin, yasalarin yalnizca askeri, mali ve siyasi erklerden birine -veya
birkacgina- sahip olanlarca konuldugu ve bu yiizden onlarin kendi islerine gelenleri
adil ve yasal kilmakla, statiikolarmi daim kildiklar1 ya da mesrulastirdiklar
yolundaki yanlis ve yerlesik fikirlere sahip olmalaridir. Bu nedenle siradan insanlarin
da yasanin erisemedigi ya da hakkinda hiikmiiniin olmadigi durum ve zamanlarda
kendi ¢ikarlarinin pesinde kosmalari, bu yolda ilerlerken diger insanlarin varlik,
ihtiya¢ ve c¢ikarlarimi gérmezden gelerek yasamlarini yonetmeleri beklenmeyen bir
sey olmayacaktir ve olmamistir da. Ciinkii, Atina tarihinde ¢ikarlar1 geregi ticaret ve
zanaatla zenginlesmis kimselerin iktidar olmak ve kendi ¢ikarlarini gergeklestirmek
icin mevcut iktidar1 ortadan kaldirma girisiminde bulunan her millet ya da her
toplulukla isbirligi yapmaktan ve tiranlik ya da oligarsiye yol acacak girisimlerde
bulunmaktan ¢ekinmedikleri defalarca gortilmiistii. >

Platon yasalarin ortaya ¢ikisindan bahsederken yasanin varolmadigi anarkhe
durumunu 6n varsayar. Bu; karisiklik, diizensizlik ve herkesin birbirinin kuyusunu

kazdig1 bir durum yani anarsi durumudur. Platon bununla ilgili s6yle bir benzetme

yapar:

“Beden igin hastalik, mevsimlerde ve yillarda afet neyse devlet
ve devlet diizenlerinde adaletsizlik odur”®’

Beden ornegini pek ¢ok yerde ve pek cok kereler organize olmus, kosmos un
mikro modeli olarak ve canli en miikemmel biitlinliik olarak 6rnek alir. Buna gore
hastalik bu biitiinligli ve diizeni tehdit eden bir diizensizliktir.

Mevsimler ve yillar ise gelisi glizel verilmis bir 6rnek degildir. Tam aksine son
derece esoterik ve ¢ok anlamlidir. Mevsimler ve yillar, Tanriga Themis tarafindan
diizenlenmektedir.”® Ezeli ve ebedi, her yerde ve her zaman gegerli ve degismez

kutsal doga yasalarin1 diizenleyen ve Olympos’taki Tanrilar diizenini koruyan

%0 Agaogullar,, Mehmet Ali, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 47—49.
3! Platon, Yasalar: Cilt II, 906c.

>2Hesiodos, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, Tanrilarin Dogusu (Theogonia), s. 905, s. 135.
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Themis’tir. * Themis’in bilinen bir mitos’u yoktur, ¢linkii o khaos’un kosmos’a
doniistiiren ve kosmos’u ezell ve ebedi olarak harmonia ile devindirendir. Themis,
yillarin ve mevsimlerin diizenli dongiisiinden sorumludur fakat Themis, kimi zaman
Tanrilarin kimi zaman Sliimliilerin ona saygisizliklar1 ya da yasakladiklarina karsi
gelmeleriyle ortaya afetler c¢ikarir. Nasil ki mevsimlerdeki diizensizlik afetlerle
sonuglantyorsa bunun gibi yasa koyucunun yasalarina kars1 gelindiginde de anarkhe
ve khaos’a yeniden doniilmesi kacimilmaz gozikiir. Boylece, diizensizligin
yeryliziindeki karsiligi felaket, bedende hastalik, devlet i¢inse ayaklanma ya da i¢
savastir. >

Tipki Themis’in khaos’u diizenleyip harmonia ile devindirmesi gibi yasa
koyucu da insanlarin adil ve huzurlu bicimde harmonia ile bir arada yasamalarina
imkan verecek yasalar koyar. Geleneksel inanisa gore makro kosmos ile mikro
kosmos olan insan arasinda isleyis diizeni bakimindan tam bir miitekabiliyet vardir.
O halde, Themis nasil makro kosmos’un diizenini saglarsa yasa koyucu da mikro
kosmos olan insanin yasaminda-ruh ve bedeni ile insanlarin birbirleri arasinda-
harmonia saglar; yani onlar1 var olus amaglarina uygun yasamaya sevk etmek gibi
Tanrisal bir gorev listlenmistir.

Bu 6zdeslikten hareketle aslinda Tanrisal yasalarin disinda herhangi bir seyin
var olmasi ya da akledilebilir olmasinin da olanaksiz oldugu sdylenebilir. Bu nedenle
akil ve onun diizenlemeleri olan yasalar aslinda hi¢bir zaman Tanrisal yasalara aykiri
olamazlar. Platon, Lykourgos, Homeros, Hesiodos ya da Solon’un ortak yanlarindan
birinin de varolus amaclarina en uygun sekilde, yani erdemli bi¢imde davranarak ve

aynt zamanda Tanrisal bir esinle “yarattiklar1” yasalarin Tanrisalligin izlerini

3 “Themis”, Mitoloji Sozligii, Erhat, Azra, Remzi Kitabevi, istanbul, Aralik 1972, Birinci Basim, s.

363.

> Harmonia, Pythagoras¢1 terminolojiye ait ve evrenin diizenliliginden hareketle elde edilmis olan bir
kavramdir ve Platon i¢in de Harmonia, ‘evrenin diizenliligi’ anlami yani sira Pythagorasgilarda
oldugu gibi ‘i¢ barig’ ve ‘uygunluk’ anlamlarina da gelir. (Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s.

251.)
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tasidigini da ima etmis olur.” Bu nedenle Platon, Tanrisal esine sahip Homeros ve
Hesiodos ile birlikte Solon ve Lykourgos’un adlarini da anar.>
Platon’a gore, yasa koymak, sadece ‘kural koymak’tan daha &te bir anlama
sahiptir.
“her insan, iyi bir ad birakmak, 6limstiz bir yigitlik kazanmak igin
elinden her geleni yapar. Hem ne kadar degerli bir kimse ise bunun
Ustline o kadar fazla dlser ve bunlarin asil nedeni ise 6limsuzlige
olan tutkusudur... Cogu insan, bedenlerindeki bereketli tohumlariyla
cocuk sahibi olarak bu arzularini gergeklestirmeye calisirlar. Fakat
bedenin sahip oldugu en bereketli Giriin aslinda yaratici diistincedir
ve bu dlslnceler arasinda en soylu ve en {stinid insan

topluluklarini dizene sokan o6lgl, dogruluk ya da erdemlilik
vazeden yasalardlr.”57

Kendi yasamiyla da gosterdigi gibi Platon, cocuk sahibi olmak yerine yasa
koyucu olmay1 secer. Yasaminin son giinlerine dek Yasalar’da bahsi gecen ideal
Devlet’in yasalarini yaratmay1® stirdiirdiigii sanilmaktadir. Yasamindan sonra geriye
bir soy ve soyunu siirdiirerek onu daim kilacak ¢ocuklar yerine ‘Yasalar’i birakir
gibidir. Hem Spartali hem de Atinali yasa koyuculardan bir arada bahsetmesi ve
onlar1 yiiceltmesi aslinda hem ge¢misten kan bagi olan Solon® ile hem de bilinen
yasalarin en eskisi olan Sparta ve Girit yasalarindan bahsetmesi ilgi ¢ekicidir.

Platon, yasalar ile cocuk benzetmesini S6len’de sdyle sunar:

“Kim olsa boyle varliklar yaratmayi ¢ocuk yetistirmekten Ustin
g6rir, bir baksalar Homeros’a, Hesiodos’a, butiin biylk sairlere.

Onlarnn biraktigi 6lmez cocuklan kim kiskanmaz? Lykourgos’un
Lakedaimon’da biraktigi cocuklarn dasin! O c¢ocuklar kurtardi

> Nitekim Heredotos, Lykourgos’un yasalarmm Dephoi kahini Pythia tarafindan verilmis oldugu
rivayetini de aktarir. (Herodotos, Heredot Tarihi, 1. Kitap 65, 5.43.)

56 Platon, Yasalar: Cilt I, 630d, 632d, 691e, 696b ve Cilt I, 858e.
3T Eflatun, Solen: Sevgi Ustiine, 209a—e, s. 72-73.

*¥ Yasa hiikiimleri koyan, yasa hiikmii terimleri tipki sair ve siir terimleri gibi ayni fiille karsilanirdi:

Poietes

59 Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, Methuen & Co. Ltd. , London, 1937, F our™ Edition,

Revised, s.2.
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Lakedaimon’u ve hatta bitliin Yunanistan’l. Sizin aranizda da
Solon’u ylcelestiren, yarattig kanunlardir.”®

Strauss, ¢ocugunun lizerine titreyen bir annenin, ¢ocugunu iyi ya da koti
olmasindan once Oncelikle kendisinin oldugu i¢in sevdigini, fakat ayn1 zamanda
¢ocugunun iyi olmasi halinde duydugu mutlulugun c¢ocugu koti oldugu zaman
duydugu mutluluktan daha mutlu olmasinin onun insanin iyiye olan sevgisi ve
temayiilii ile agiklanabilecegini sdyler.®' Strauss’un bambagka bir baglami agimlamak
icin kullandig1 bu 6rnek Platon’un “cocuk ve yasalar” alegorisini a¢imlamakta
kullanildiginda ortaya ilging bir sonu¢ daha ¢ikar: Platon, insanlarin kendilerine ait
olan ¢ocuklarini sevmelerine benzer bi¢imde kosulsuz olarak ve ¢cocuklarinin iyi ya
da kotii olmasi yargisindan bagimsiz olarak sevmelerini bekler. Cilinkii Sevgi ya da
Eros, Tanrilarin en kadimi ve ayni zamanda Tanrilar arasinda oldugu gibi insanlar
arasinda da karisiklik veya huzursuzluk ¢ikmasini engelleyenidir.®® Aslinda burada
Platon’un gizil olarak Iyi’nin insani deger ve yargilarin 6tesinde olan Tanrisal olana
ickin olmasindan da bahsettigi ileri siiriilebilir. Clink{i Antik Yunan’da Eros, ilke ve
giici yalmiz Tanr1 olarak degil ama her seye bilgi veren Tanr1 olarak
tanimlaniyordu.” Sayet yasalar1 kendilerine ait olan bir sey gibi sevecek olsalar bu
durumda annenin c¢ocugunu sevmesi gibi kosulsuz bir sevgiyle yasalara
baglanacaklardir. Hem o zaman, hangi anne c¢ocufunu sevmeyip ¢ocugunun
varligiin ve sevgisinin kendisini kisitladigini ve baska digsal iyilerden daha iyi
oldugunu diisiinsiin ki, yurttaglar da yasalarin1 sevmeyip, varligmin ve sevgisinin
kendisini kisitladigini ve baska dissal iyilerden daha iyi oldugunu diisiiniip ona kars1
gelsin? Nitekim Platon, Thebaili Pindaros’un “Yasa, diinyanin, O&liimliilerle
Oluimsiizlerin kralicesi; yeryiiziinii, insanlar1 ve Tanrilar1 yonetir.” sozlerini

anigtirarak doga yasasina uygun olan yasanin zorla degil goniilden boyun egenleri

5 Eflatun, Solen: Sevgi Ustiine, 209a—e, s. 72-73.
%! Strauss, Leo, Politika Felsefesi Nedir?, s. 68.

52 Eflatun, Solen: Sevgi Ustiine, 178b, s. 26.

63 Campbell, Joseph, Bati Mitolojisi: Tanrinmin Maskeleri, Ceviren: Kudret Emiroglu, imge Kitabevi,

Ankara, Subat 1992, Birinci Basim, s. 192.
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yonetmesinin geregi oldugunu Yasalar, Gorgias ve Solen’de tekrar eder. *

Platon, boylelikle yasalarin diger insanlar tarafindan kendilerine dayatilmais,
izerlerine onlarin 6zgiirlikklerini kisitlamak i¢in konmus kurallar olmadiklarini
wsrarla belirtir ve yasalarin “uzlagim” sonucu yliriirliige girdigini ya da insanlarin
kendi deneyimleri sonunda iyi, dogru, adil; yani erdemli olanlar1 kendi iradeleriyle
secerek tizerinde anlastiklarini miiteakip defalar vurgular.®

Drakon yasalarinin, hazirlanmasin1 gerekli kilan hosnutsuzluk ve i¢
cekigmelere herhangi bir etkisi olmamasi nedeniyle biiyiik toprak sahibi soylular
diger smiflara daha fazla haklar taniyan bir yasamin hazirlanmasi i¢in MO 594
yilinda Yunanistan’in yedi bilgesinden biri olan Solon’a yeni yasalar hazirlamasi igin
basvurdular. Solon yasalar1 Drakon’a gore daha ¢ok siyasi devrim ya da reform
niteligindedir.*

Atina ve Sparta tarihleri boyunca pek ¢ok kereler savasmis ve hatta bir kere
Atina, kisa siireligine de olsa Sparta egemenligi altina girmistir. Atina’nin sakindigi
ve dahasi nefret ettigi pek cok seyi Sparta temsil ederdi. Sadece Atina halkinin degil
tiim Hellenlerin iizerinde uzlagtiklar1 temel tehdit tiranlikti; fakat Sparta Oligarsisi,
her ne kadar tam anlamiyla tiranlik olmasa da buna benzer bigcimde tiim
Ozgiirliiklerin ortadan kaldirildigi, baski ve zorlamaya dayanan rejim olarak
algilaniyordu. Iste tiim bunlarin {izerine alisilmadik bir bicimde Platon, Peloponnesos
savasinda Atinalilarla birlikte Perslere karsi savasan Spartali komutan Brasdias’i
kahramanlik ve cesaretiyle efsanevi kahraman Akhilleus’un benzeri olarak gosterir
ve acik agik Over.” Boylece Platon’un Atina’nin agik¢a kabul gérmiis degerlerine
karsin Sparta’ya ve yonetimine yakinlik duydugu bir kez daha ortaya ¢ikmis olur.
Russell’a goére Platon’u ideal Devlet’ini kurgularken Sparta yonetimini 6rnek

almasina en Onemli etkenlerden birisi, hocasi Sokrates’i 6liime mahkum eden halk

8 Platon, Yasalar: Cilt I, 690c ve Eflatun, Gorgias, 484b, 5.66 ile Eflatun, Sélen: Sevgi Ustiine, 196¢.

% Platon, Devlet, 358e—358b, s. 48 ve Platon, Yasalar: Cilt I, 644d 5, 681c veya Eflatun, $len: Sevgi
Ustiine, 196a, s. 52.
% Tanilli, Server, Yiizyillari Gergegi ve Mirasi - Cilt 1, 5.246.

57 Eflatun, $olen: Sevgi Ustiine, 221d, s. 91.
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yonetimine duydugu kizginlik ya da nefrettir.*®

Spartali yasa koyucu Lykourgos’un yasalarindaki hiikiimler Platon’un Ideal
Devlet’inin yasalarina bir hayli esin vermis goziikiir. Lykourgos, kral, soylular ve
halktan olusan yar1 demokratik modelinin ilk 6rneklerini Homerik toplumdan almis
goriintir. Ciinkli, Homerik ¢aglarda da serfler, soylulardan olusan yaglilar kurulu ve
askerler mevcuttu ® . Fakat, Devlet’te sunulan Bilge Kral, Filozof Kral Ideali
Platon’un mucidi oldugu bir yeniliktir. Herodotos, Lykourgos’un bu yasalar1 yegeni
Sparta Krali Leobotes’in Valisi olarak bulundugu Girit’ten getirtmis oldugunu
belirtir.” Sparta’da yasalar bir kitapta toplanmamusti, sadece yonetici sinif tarafindan
soydan soya aktarilirdi.” Platon’a gore Girit yasalarinin kokeni herkesge bilinen
mitlere gére, Zeus’un oglu Minos ve kardesi Rhadamantys tarafindan konmustu.”
Minos, Rhadamantys ve kardesleri Aiakos, Girit’in bolgesel torelerini kaleme alip bir
yasa hazirlamis olduklarima ve bu yararliliklar1 ile yeryliziindeki, adaletli
yasayislarindan 6tiirii teki diinyadaki 6liileri yargiladiklarina inanilirdi.”

Russell’a gore Lykourgos, Sparta i¢in yasa yapmaya karar verdiginde asker

74

smifin1  halktan ayirma modelini Misir’dan  almistir. Lykourgos, yasalari

% Russell, Bertrand, Ban Felsefesi Tarihi: Ilk¢cag, s. 216.

5 Tanilli, Server, Yiizyillarin Gergegi ve Mirast - Cilt 1, s. 223.
" Herodotos, Heredot Tarihi, 1. Kitap 65,5.43.

"' Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 237.

2 Platon, Yasalar: Cilt I, 624 b.

& “Rhadamantys”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 334. Rhadamantys, Sokrates’in savunmasinda da
ad1 gegen Zeus’ un 6liimlii ogullarindandir. Strauss, Sokrates 'in Savunmas: diyalogunu ‘Tanr1’ s6ziiyle
bitmesi nedeniyle Yasalar’a baglar, onun bu yorumunu destekler bicimde benzer bir organik bagin
varligimi igaret edebilecek sekilde Minos ve Rhadamantys’ten (ve ayn1 zamanda kardesleri Aiakos’ten)
bahsettigi tek bir diyalog vardir ve bu Sokrates’in Savunmasi’dir. (Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun
1: Sokrates’in Savunmasi, , Hiirriyet Yaymlari, Istanbul, Nisan 1973, Birinci Baski, 41a, ve 27

numarali Dipnot s. 203-208.)

™ Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, Ceviren: Muammer Sencer, Say Yayinlari, {stanbul,
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hazirladiktan sonra Apollon Tapinaginda bulunan Delphoi kahinine ¢ikartacagi
yasalarin uygulamaya gecirilmesinin uygun olup olmadigini danigsmis, kahinin
onaylamasi lizerine herkese soyle duyurmustur: “Hazirlanan bu yasalara uymamak
yalnizca insan yapiti yasalari ¢ignemek degil aynm1 zamanda Tanrilarin uygun
buldugu yasalar1 da ¢ignemek olacaktir.”” Lykourgos, bdylece konulan yasalarin
Tanrisal olduklarin1 kahine tescil ettirmistir. Herodotos’a gore ise Lykourgos, kahin
tarafindan bir Tanr olarak kabul edilmistir; fakat ayrica Sparta yasalari kahin
tarafindan da Lykourgos’a verilmis olabilir.”

Yasalar’in, konularinin iglenigi bakimindan olduk¢a daginik oldugu ve pek ¢ok
kereler ayn1 meseleye doniildiigii goriiliir. Ik bakista diizensiz ve gelisigiizel gibi
goriilen bu konu islenis tarz1 Platon’un diyalektik’inden yoksun gibidir. Ayrica kimi
onemli konularin istiin korii islenirken kimi gereksiz gibi goriilen ayrintilara
gereginden fazla yer verilmis olmasi da dikkat g¢ekicidir. Sozgelimi eser, solen
konusu ile agilir ve eserde pek ¢ok kereler solen; yani toplu yemekler ve ickili
toplantilar konusuna doniiliir. Fakat daha sonra, bu yaklasimin belli bir amaci oldugu,
onceleri anlamsiz goziiken konulara verilen bu 6nemin, eserin ilerleyen kisimlarinda
toplumsal pratiklerle, politika ve egitimle yakindan ilgili olduklari ortaya ¢ikacaktir.

Eserde kimi konularin gereksiz denebilecek kadar ¢ok tekrar edilmesi yani sira
dilin kimi zaman agdal1 ve climlelerin apacik anlagilir olmadiklar1 goze carpar. Sanki
konusanlar sélen ve saraptan bahisle baslayarak, tipki sarap icerken oldugu gibi
esriklige kapilmis goriiniirler. Daha sonralar1 agik¢a ifade edilecegi gibi yasalar
tizerine konugsma yetki ve hakki, sadece yasalara uzun yillar itaat etmis ve yasalara
sadakati sorgulanmayacak hale gelmis yaslilara aittir. Ancak uzun yillar aym
yasalara itaatkar bicimde yasamak ve yasin ilerlemesi ile kazanilan itidal, yashlarin
zamanla degisen kosullara uyum saglamalarini da giiclestirecektir. Fakat bu gii¢liigii,

sarap hakkinda konusmakla, tipki igtikleri “igkiyle ruhlar1 atese siirtilmiis demir gibi

Mart 2000, Yedinci Basim, s. 212.
> Xenephon, Solen- Spartalilarin Anayasasi, Cev:Bilge Umar, Sergi Yaymevi, izmir, 1984, 1.Baski,
s.108.

"8 Herodotos, Heredot Tarihi, 1. Kitap 65,s.43.
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yumusayacak ve gengliklerinde olduklari gibi bi¢im alacak hale erisecektir.””

Boylece 0mriiniin sonbaharindakilerin koyduklar1 yasalar hem ge¢cmisten getirilen
yasalarla catismazken hem de mevcut durumlara uyarlanmasini ve revizyonunu
saglamis olur.

Platon, saraptan agilan bahisle gengligin fazlasiyla sahip oldugu cesareti
kazanip, ruhlarinin eskiye bagliliklar1 ve itidallerini agsmakta kullanir. Taylor’a gore,
sarabin kendisini heyecana sevk etmesiyle, kisi normalde kendini gizledigi ortiiden
kurtularak apacik ortaya koydugu fikri gercege yakindir. Cilinkii normalde gizledigi
mizacini bu yolla ortaya koyar ve kendine sakladig fikirlerini diisinmeden soyler.”™
Azra Erhat’a gore; “insan, ancak sarabi elde ettikten sonradir ki yaraticiligin

” 7 Cunki, zihinsel bu

kokeninde bulunan degisim yapma giiciine kavusmustur.
esriklik halindeki insan, Tanrisal giicle, Tanri’nin goziiyle ve Tanri’yla yek viicut
olarak dogay1 ve yarattiklarin1 bambaska gozle goriip degerlendirebilir. Hatta bu
kendinden ge¢me ile yaraticiligini en st diizeyde tezahiir ettirebilir ve gilindelik
yasamdaki aligkanliklari, bu alisanliklardan dogmus sinirlar1 asarak ihtiyaglarindan
biri olan “arinmay1” ve “kurtulusu” gerceklestirebilir. Azra Erhat konuyla ilgi olarak
sunlar ekler:
“Euripides’in Bakkhalar adli eserinde kaba akli simgeleyen
Pentheus, Bakkhalar'in ¢ilginligini ayip, térelere ve ahlaka islenmis

bir su¢ sayar. Oysa tam tersine bu cosku, insani dogayla birlestiren,
ona yeryiiziinde cenneti yaratan bir mutluluktur.”*°

Platon, Dionysos dininde olduk¢a ©Onemli bir yer tutan sarabin verecegi
coskunlukla, Tanrisal esinle; tipki Tanrilarin hissettikleri gibi ve higcbir seyi ayip,
giinah, ahlaka ya da yasalara aykiri saymadan tiim smirlamalardan kurtularak
yaraticiliklarin1 6zgiir birakarak diisiinmek ve konusmak ister. Dionysos dinindeki

‘sarap igmek yoluyla girilen sarhosluk’ ya da ‘vecd hali’ne verilen ad olan

" Platon, Yasalar: Cilt I, 666¢ ve 671b.

8 Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s. 467.

7 “Dionysos 7, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 119.

% “Dionysos ”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 120.
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gvhovolaopnog (enthousiasmos) ayni zamanda ‘sevk’ ve ‘siddetli ilham’ *
anlamlarina gelir. Enthousiasmos’un tanimlarinin ask ve agkin hissettirdigi coskun
duygulara benzerligi de dikkat ¢ekicidir. Ve ask tam da Platon’un Idealar Alemi’ne
gidiste ruhu yonlendiren Eros’un esinledigi duygularin kendisidir. Tim bu
aciklamalarin bizi yonelttigi noktada sdyle bir soru akla gelir: Acaba Platon, sarap
hakkinda konugmakla ve eserinde bu konuya miiteakip defalar yer vermekle ruhun
bilgelik aski® ile Ideal Yasalar’in da bulundugu Idealar Alemi’ne ve hakikat
arayigina mi esin saglamaktadir?

Bu soruya Taylor’un da bize hatirlattig1 o {inlii Latince 6zdeyisle soyle bir yanit
verilebilir: “In vino veritas.”® Leo Strauss i¢inse,“Sarap hakkinda konusma, politika
felsefesine yegane giristir.”** Strauss’a gore Girit ve Sparta’da sarap igmek yasaktir;
ancak pekala sarap icmek hakkinda konusulabilir. Ciinkii bdylelikle bir dmiir boyu
bagli kalinmig yasalar hakkinda konugsmanin gerilimini ve mesafeli durusunu ortadan
kaldirabilecektir. O halde Strauss’un yorumuyla diyalogda goriilen anlamsiz tekrarlar,
dil siirgmeleri ve devrik ciimlelere bakarak Platon’un eserinin diizeltmesini
yapamadan 61diigii biciminde yorumlamak ve onlan diizeltmeye ¢alismak diipediiz
hatalidir. Ciinkii anlamsiz gibi goriinen tekrarlar, dil siirgmeleri ve devrik ciimlelere
bakarak diipediiz su sOylenmelidir: Konusanlar diipediiz sarhostur. Ayrica, erdemler
birligi geregince erdemli bir kimsede bulunmasi zorunlu olan itidal, bir diisiince
erdemi degil karakter erdemidir. O halde felsefe de entelektiiel bir erdem oldugundan
orada itidal olmadig1 gibi itidali gerektiren normlar da yoktur. Yasalar, aslinda
sadece nasil konusacagimizi nasil davranacagimizin sinirlarini belirleyebilir; bu ise

diistincelerimizin siirlardan muaf oldugu anlamina gelir ki, felsefe Platon’a gore

81 «¢vBovoraopdc”, Yunanca-Tiirkce Sozliik, Sinanoglu, Suat, s. 113.

82 Platon, Devlet, Cevirenler:Neval Akbryik, Serdar Tasc1, Metropol Yayinlari, Istanbul, Aralik 2002,

Birinci Baski, 611¢, s.380.

% Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s. 467. ‘Sarapta hakikat vardir’ ya da ‘hakikat

saraptadir’ olarak ¢evrilebilir.

8 Strauss, Leo, Politika Felsefesi Nedir?, s. 62.



aslinda tam da boyle bir etkinliktir.*

85 Strauss, Leo, Politika Felsefesi Nedir?, s. 63.
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II. HOMERIK ETHOS* VE MIiTOS

Mitos, insanlarin yasadiklar1 ¢evreyi, olup bitenleri ve birbirlerini anlamak i¢in
girigtikleri dogal gayretin sonucu olarak dogmustur. Fakat onun en 6nemli islevi,
Claude Lévi Strauss’un ifadesiyle “evreni anlayabilecegi yanilsamasini” *
saglamasidir ki, boylece bilimsel denebilecek bilgiye bir yonelme gerceklesmistir.
Yani mitoslar, bilimle henliz ayrismamis haliyle felsefeye bir basamak
olusturmuglardir. Ernst Cassirer de mitolojinin bilimsel bilgiyle ayni eregin; yani
gergekligin pesinde oldugunu ancak mitolojinin daha ¢ok inangla iliskilendirilmesi

geregini savunur. ¥’

Yine Cassirer’e gore mitolojinin kdkeni hakkinda genellikle
gbzden kacan fakat dikkat edilmesi gereken birka¢ ayrim daha mevcuttur. Bunlardan
birisi; “mitolojinin gergek drneginin doga degil toplum oldugudur.”® Bir diger ayrim
ise “mitolojinin gergcek dayanaginin diisiince olmayip duygu oldugudur.”® Ayrica,
mitoloji ve ilkel din higbir sekilde tiimiiyle tutarsiz, anlam veya nedenden yoksun
seyler degildirler. Ancak onlarin tutarliligi mantiksal kurallardan ¢ok, duygu birligine
dayanir® ve mitolojinin diinyasi, eylemlerin, giliglerin, ¢atisan kuvvetlerin dramatik

diinyasidir.”’ Kiirsat Gilizey de Cassirer’den kimi alintilar1 yaptiktan sonra bu konuda

sunlar1 ekler:

“llkgag Yunanistan'inda dinsel gergeveyi olusturan ve felsefe ile

* ethos: ‘Orf-adet, gelenek-gorenek, karakteristik olarak belirgin ve karakteristik haline gelmis
davranis, diigiince kaliplart.’
8 Strauss, Claude Lévi, Mit ve Anlam, Tirkgesi: Sen Suer, Selahattin, Erkanli, Alan Yayncilik,

Basim yeri????. Baski tarihi???, Basim say1s1?7?7??, 5.29.

87 Cassirer, Ernst, Insan Ustiine Bir Deneme, Ceviren: Necla Arat, Yap: Kredi Yayinlari, istanbul,
Ocak 1997, Tkinci Basim, s. 98.

¥ Age.,s. 98.

¥ Age.,s.103.

Y Age.,s. 103.

TAge.,s. 99.
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ayni sorunlar isleyen mitoloji, felsefeye karsit bigimde
deneylenemez, tartigsilamaz temellere dayandirdidi belirli bir diinya
anini mutlaklastirarak buradan somut bireysel ve toplumsal yasam
icin buyurgan-hukuksal, ahlaksal vb. yasalar ¢ikarip tim yasami
yonlendirmek ister. Mitolojide goériinisu aciklamak i¢in insanca
bilgiyi Tanrsal kayrayla birlestirmek gibi bir yol tutulmasiyla verili
olani agglklamak icin askin bir dizleme dayandiriimasi olanakh
kilinir.”

Mitoslar, beslendikleri adet ve gelenek gibi toplumsal pratiklerin yani sira
toplumlarin ge¢mislerinde yasanmis olduklar1 ya da yasandiklar1 varsayilan
deneyimleri aktarirlar ve bunu yaparken Tanrilar, yar1 Tanrilar, kahramanlar ve
insanlarin yam sira bitki veya hayvanlar1 one cikarirlar. Ister didaktik ister
kahramanlik mitosu olsun anlatilar daima bir olaylar ve soyut ya da somut varliklarin
Oriintiisiinii icerir ve bu Oriintli cogu kereler zaman bakimindan akilla anlasilabilir
olmasa da daima bir neden—sonug veya teleoloji igerirler.” Mitoslarda kimi varliklar
(doga, toprak, su gibi) somut seylerin kimi de (zafer, adalet, ask gibi) soyut
kavramlarin kisilestirilmesiyle olusmustur.” Denilebilir ki mitoslar, insan i¢in bir ya
da birkag bilinmezi bir arada agiklamak i¢in kutsal, mistik ya da akilla anlagilabilir
olmayan bagka seylere dayanarak agiklama girisimidir. Kimi mitoslar ise iyi bir
insanda veya iyi bir toplumda bulunmasi gereken nitelikleri olaylar oOrgiisiiyle
aktararak yiiceltir ve bu degerleri yaratmay1 veya korumayi amaglar.

Homeros ve Hesiodos, eserleri giliniimiize kadar ulasmis en O6nemli
miitograflardandir.* Hellen Edebiyatinda Aiskhylos, Sophokles ve Euripides ise
yazdiklar1 tragedyalarda bazi mitoslar1 islemislerdir. Peisistratos doneminde
Dionysos ve Orpheusgu tapmma torenleri resmi bayram kutlamalarina

dontstiiriilmiistiir. Bu bayramlardan ‘Kent Dionysia’ yaklasik bir hafta siiriiyordu ve

% Giizey, Kiirsat, “Felsefede Sorularm Yeri Konusunu —ilkcag Felsefesi (Sokrates Oncesi)

Temelinde— Yeniden Ele Alma Denemesi”, Felsefe Dergisi: Felsefe ve Dil, Kent Basimevi, Istanbul,

Yil: 1990/2-3, Say1: 32-33., s. 41.

% Kale, Nesrin, “Antik Felsefe ve Edebiyatta Mitosun Islevi”, Vehbi Hacikadiroglu Armagani:
Felsefe Tartismalari, Everest Yaymlari, May1s 2002, Istanbul, 1. Basim. s. 274.
“Age.,s. 273.

* Mitos yazar1
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pek c¢ok kisi bu gosterigli torenleri izlemek ya da katilmak amaciyla Atina’ya
geliyorlardi.” Sunaklar ve tapinaklara yapilan toren yiiriiytisleri, kurban torenleri,
spor karsilagsmalari, korolarin Dionysos onuruna okuduklari ilahiler okumalarini
sairlerin sarap igtikten sonra sarabin verdigi esriklikle siirler okumalari, tragedyalarin
sahnelenmesi ve Homeros’un eserlerinin ezberden okunmasi gibi etkinlikler
gerceklestirilirdi. Tragedyalar sadece edebi yapitlar olup sergilenmeleri de salt
sanatsal bir etkinlik anlamia gelmiyordu. Burada koro esliginde lirik pasajlarin
oyuncular tarafindan okunmasi ve canlandirilmasi; seyircilerin de hazir bulundugu
bir mekanda dinsel bir ayin ya da bir tapinmaya esdegerdir. Peisistratos, Dionysos ve
Orpheusgulugun etkisiyle halk arasinda yaygin olan sdylence ve pratikleri devlet
kontroliinde gergeklestirmek suretiyle bu inaniglarin Atina halkinin {izerindeki
etkileri de kontrol altina almak ve bdylelikle de Atina sanatiyla kiiltlir diizeyini
yiikseltmeyi amaglamaktaydi.®

Hesiodos, Theogonia’da halk arasinda 6teden beri sdylenegelen Orphik 6geleri
doguya ait kimi mitoslar1”’ eklemlemis goriiniir. Theogonia* adini1 verdigi eseri ayni
zamanda bir kosmogonia’dir** ¢iinkii, Tanrilarin yaradilisindan 6nce kosmos’un
olusumunu anlatir ve bdylece en bastan, her seyi belli bir zemine oturtarak anlatma
kaygis1 giider. Platon’un da kosmogoni ve theogonisini olustururken, Hesiodos’un —

Homeros’ta mevcut olmayan— kosmogoni ve theogonisinin pek ¢ok ogesini alir.”®

% Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s.196.

“A.ge.,s. 228.

* Theogonia: Tanrilarin dogusu.’

** Kosmogonia: ‘Evrenin dogusu.” Yalniz, maddenin ezeli ve ebedi oldugu ve yaratilmamis olarak

Tanrilardan 6nce diizensiz karigik halde var olmayz siirdiirdiigii unutulmamalidir.

°7 S6zgelimi, kader Tanricalarmm Tanrilarin dahi kendisine tabi olduklar1 yazgiy1 yiin egirir ya da
dokur bicimde tasviri gibi. (Kranz, Walther, Antik Felsefe: Metinler ve A¢iklamalar, Tirkgesi: Suad Y.
Baydur, Sosyal Yaynlari, Istanbul, Mayis 1984, Birinci Basim, s. 12.)

% Platon’un Timaios adli eserinde sayilamayacak kadar ¢ok yerde Hesiodos’un Thegonia’smdan

alintilar ve benzerlikler goriilebilir.
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° Platon, Hesiodos’un aktardiklarina

Ornegin, Kader Tanrigalar1 aynen alinir. °
basvurduk¢a dolayisiyla Hesiodos’un sahip oldugu Orphik—Dionysosgu 6geleri de
tercih ederek almis olur. Onun bu tercihi bir bagka agidan dolayli olarak Homeros’un
savundugu Olympos Tanrilar1 inaniginin da yadsinmasi olarak da yorumlanabilir.
Fakat bu belirlemeyi yaptigimizda paradoksal birka¢ sorunla karsi karsiya
geliriz. Bu sorunlardan birisi Platonun Homeros yerine Hesiodos u tercih ettigi iddia
edildiginde buna karsilik gergekte Platon’un eserlerinde nispeten Homeros un adinin
Hesiodos’tan daha fazla zikredilmesidir. Bu apagik bir ¢eligkidir ve celiskinin oldugu
yerde, baglangigta one siiriilen 6nermenin dogrulugu yeniden gozden gegirilmelidir.
Fakat Ote yandan Platon, Deviet’te apagik bir dille, 6zellikle Homeros’un ileri
sirdiigi Olympos Tanrilan ile ilgili anlatilarin, ¢cocuklarin ve genglerin ahlaklarina
zarar verecegi, dolayisiyla da Tanrmin iyi ve erdemli olduguna dair kadim inanci

° Bu nedenlerden dolay1 sairlerin

ciddi bigimde sarsacagini ileri siirmektedir. "
genclerin egitiminden el c¢ektirilerek faaliyetlerinin siirlandirilmasini ve hatta
gerekirse site disina siirgiin edilmelerini savunur. Boylece Platon’un sairler ya da
ozanlarla ilgili goriisleri biisbiitiin cetrefil bir hal alir.

Antik Yunan’da sahip olunan dinsel goriislerin mitoslar ile yakindan ilgisi
vardir. Tanrilar, Antik Yunanlilara gére kosmosun diginda veya iistiinde olmayan bir
konuma ve anlama sahipti. Onlar yaratic1 degil diizenleyici ve diizen koruyucudurlar.
Neredeyse her yurttasin bilmeyi bir yurttaglik gorevi olarak gordiigii mitolojiler,
egitimin olmazsa olmazlarindandi ve her dinsel ya da ulusal bayramda kendisinin
ezberden okundugu, coskunun bir sel olup aktigi anlarda oldugu kadar miistesna,
siradan  her yurttasin  konusurken kendisine gonderimde bulundugu ve
karsisindakilerin biliyor farz edildigi kadar tanidik bir degere sahipti. Mitik s6z, her
seyden Once yazili degil, sozlii kiiltiire aittir. Ozanin sozlii olarak naklettigi destanlar,
yalnizca ozanin bireysel yaratmalar1 ve hayal giicii iirlinleri degil, esasen biitiin
toplulugun ortak iiriinii olarak tlizerinde uzlastig1 belli inaniglarin belli bir kiiltiiriin ve

nihayet ortak yasanmisliklarin eseridir. Ozanin islevi bu anlatilanlar1 kendi gelenegi

% Platon, Yasalar: Cilt II, .960c-e¢ ile a ve Platon, Devlet, 317a ve 621b.

19 platon, Devlet, 377b—383b.
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i¢cerisinde bir 6nceki kusaktan devralmak, kendi zihni i¢inde korumak ve kendinden
sonraki kusaklara devretmektir. Bu yiizden, Hesiodos ve Homeros’ta karsilastigimiz
Tanrilar olsun, kahramanlar olsun, tiim karakterler, dinleyici toplulugunun yabancisi
degildirler. Ozan, topluluga tam da bizzat o toplulugun bildigi, inandig1, tanidig1
seyleri; yani bizzat o toplulugun kendisinin ne oldugunu hatirlatmak ve nakletmek
gorevini listlenmistir.

Boyle diisiiniildiigiinde “ozanin naklettigi s6z”, onun oliimlii ve sonlu, gelip
gegcici ve olumsal, unutkan ve yanilabilir bireysel varligina ait degildir. Ozanin sozi;
ezeli, ebedi, kalici, Tanrisal ve kutsal So6z’diir. Toplulugun kendi ortak hafiza
Tanricast Mnemosyne’nin kizlart Mousalar, mitik anlatimda toplumsal olarak kabul
edilen bu ilahi aracilik roliinii oynarlar. Mousalar, ozanin sdyledigi s6ziin esinleyicisi;
yani ilk ve asil kaynag1 oldugu gibi, ayn1 zamanda garantorleridirler. Ciinkii onlarin
bu topluluk¢a paylasilan garantorliikleri olmasaydi, ozanin sdzii, bir meczubun, bir
cilgmin ya da bir yalancinin soziinden ayirt etmemizin imkani olmazdi. Bu
nedenlerden dolay1 nakledilen séz, Tanrisal ve imzasizdir. imza atmak, topluma ait
olani bireyselligine mal etmektir ki bu, hem bir su¢ hem bir gasp hem kendini
bilmemek hem bir giinah hem de kendini giiling duruma diisiirmektir."” Bu noktada
anlatanin, anlatilanlarin bir vesilesi oldugu ortaya ¢ikar. Ancak bir vesile olarak
kendilerinin agzindan aktarilmasina izin verecek esin perilerine eserlerinin giris
kisminda yalvarip onlara dvgiiler diizerler. Nitekim bunlar ozanin séziiniin hakikat ve
nesnellik degeri tasimasinin temel kaynagidir. Iste eserlerindeki bu kisimlarin varligs,
Platon’un da bu gelenegin son ve en 6nemli temsilcisi oldugunu gosterir.

Yasayan bir varligin goziinde Tanri, kendi hayati lizerinde yonetme hakkina
sahip bir baska ilahi kudreti temsil eder. Yasayan bir varligin basina geleni, Tanrilar
ve Kader Tanrigalar1 (Moiralar) ile agiklamak miimkiindii. Bir kahraman, sira disi
yazgisini yasamak sayesinde sahip oldugu diger yetenek ve gii¢lerini seferber etmeye
boyun egmekle ve Tanrilarin esinledikleri duygu ve yapip etmelerinin bedellerine
katlanmakla kahraman olabilirdi. Pindaros’un soOyledigi gibi: “Biitiin biiyilik
kahramanliklar Tanrilardan gelir; insanlar, Tanrilar sayesinde akilli, cesur ve belagat

sahibi olurlar.” Siradan bir insanin bir kahramandan neredeyse tek farki, yazgisinin

' Acaba Platon bu nedenle mi kendi ismiyle, kisiligiyle konusmaz, eserlerine imza atmaz?
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sira dis1 olmayisiyd1 ve bir kahramanla paylastigi payda olan diisiince, duygu ve
eylemlerinin Tanrilar ve Kader Tanrigalar tarafindan belirlenmis ve belirlenmekte
olduguna inanmakti. Dindar bir Hellen bu nedenlerden dolay1 kendi hayatin1 giiclii
ve ¢ogu kere birbirleriyle catigsan ilahi giligler icin bir savas alam1 olarak
hissetmekteydi. “Her seyin Tanrilarla dolu oldugu” s6zleri, Thales’e ait gibi goziikse
de aslinda tiim ilk¢ag filozoflar1 gibi Homeros, Hesiodos gibi ozanlarin ve dindar
tiim Yunanlhlarin ortak inancini yansitmaktadir. Ancak bir Yunanli Tanr1 kelimesini
kullandiginda edilgin, kutsal ve maddi bir seyden c¢ok aktif bir nedenden
bahsetmektedir.

Diisiince, her ne kadar sorgulama 6zgiirliigii ortam1 ve elestiri imkani bulsa da
kutsal olanla kars1 karsiya geldiginde oniinde egilerek karsisinda boyun egmelidir.
Eylem, her ne kadar 6zgiirce ve iradi bir ortamda gerceklesirse gergeklessin, Tanrisal
tiimel irade karsisinda teslimiyetle ve boyun egmek zorunda kalacaktir. Bu durumda
toplumsal yasamda ahlaki, adaleti ve birlik ruhunu tesis etmek imkansizlasacaktir.
Ciinki hi¢ kimsenin fail olmadig1 bir yerde ne erdemden ne ahlaktan ne de adaletten
bahsedilemez.

102 ve insan,

Nitekim Platon’a gore erdem, “6gretilebilir ya da akledilebilirdir
ancak ve ancak aklin yarattig1 bir diizende, fakat Tanrisal olanlarla uyum iginde
mutlu ve huzurlu bir yasam siirebilir. Bunun kendisine zorunlu olarak dayanmasi
gereken neden olarak ya da bu fikrin dogal bir sonucu olarak Platon’a gore Antik
Yunanda mevcut ve yerlesik olan Tanri anlayis1 kokten degismelidir. Platon,
Sokrates’in basina gelenlerden sonra bunu agiktan agiga sdylemeye yanasmaz fakat
Olympos inanisina ya da Homeros’un Tanrilar sistemine Antik Yunan’a cok
uzaklardan gelen yeni inaniglar1i eklemlemekle ya da bu inaniglar1 digerlerinin
karsisina yerlestirip ortiik bigimde desteklemekle bunu aciga vurur. Fakat bir baska

yonden de, felsefesini kurguladiginda Tanrilar1 6yle bir yere yerlestirir ki, Tanr1 ya

da Tanrilar mevcut olan miikemmele bakarak khaos’u kosmos’a doniistiiren birer isci

12 Erdemin ogretilebilir oldugu savi Platon’un Sokratik eserlerinin temel ilkesiyken erdemin
akledilebilir olduguna iligkin goriisii daha ziyade son donemine ait goziikiir fakat bu ikisi birbirlerinin

devami olarak kabul edilebilirdir.
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haline (Demiurgoi) doniisiirler.

Platon, Tanrilar1 yadsiyan, yasalar1 glicliiniin ya da giicliilerin isine gelenler
olarak sunan veya toplumsal uzlagsmanin imkansiz oldugu savin ileri siiriip dahasi
relativizmi* o6zgiirliiklerin gelisimi i¢in degil de toplumsal degerlerin yikimi i¢in
kullanan Sofistleri felsefesiyle ¢iiriitecegi asil hedef yapar. Iste Platon’un felsefesinin
Arkhimedes dayanaklarindan®* birisi de tam da bu itirazinda ortaya cikar.

Platon, bozulmakta olan erdemler gelenegini korumak ve canli tutmakla, bu
gelenegin ayakta tuttugu toplumsal diizenin kaosa doniismesini engellemek igin,
toplumun diizenini saglayacak yasalar ve moral degerlerin tesisine girigmistir. Ciinkii
ancak moral degerleri igsellestirmis ve diislince ya da davranmiglarinin faili olma
sorumlulugunu edinmis yurttaslardan kurulu bir devlet yasanabilirdir. Aslinda,
Platon’un, mitostan /ogos ’a geg¢isi temsil ediyor olsa da, igerisinde bulundugu verili
degerler sisteminin gerceklerine de biitlinliyle ters diismemek igin felsefesini
sunarken mutedil oranda mitosa bagvurmus olmasi da anlasilir goéziikiir. Platon
tarafindan temel alinan ‘Erdemler Gelenegi’ ya da ‘Erdemlerin Birligi’, herkes
tarafindan Ozlemle ve giptayla anilan ‘Altin Cag’a ve ‘Homerik Kiiltiir'e ait
ideallerdi.

Platon, kimi zaman sdylediklerini daha anlasilabilir kilmak ve temellendirmek
ya da herkes¢e kabul gérmiis moral degerleri kullanmak suretiyle kabullendirmek ve
ikna etmek i¢in mitoslara yer verir. Bir diger agidan ise Platon’un bu girisimi ileride
Ogrencisi Aristoteles tarafindan, Reforik adli eserinde verilmis olan yontem olabilir.
Bu yontem; uzun ve sikici argiimantasyonu takip etmekte zorlanacaklar i¢in Ortiik

tasim ya da Ornege basvurma'® bi¢imindedir. Bu fikri destekler tarzda Platon,

* Relativizm: gorecelik anlamina da gelen; farkli deger, 6l¢ii ve inanglardan yola ¢ikilmasi gerektigi
ve bu anlamda mutlak bir uzlagmanin imkansiz oldugunu savunan gorts.

** Arkhimedes dayanagi: Bana bir destek noktasi verin size diinyay1 yerinden oynatayim diyen fizik¢i
Arkhimedes’in bu sozleri felsefe alaninda bu anlama yakin bi¢imde kendisinden hareketle tiim diger
seylerin aciklanacag diistinsel dayanak noktasi anlamina gelir.

13 Aristoteles, Retorik, Ceviren: Mehmet H. Dogan, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul, Eyliil 2000,

Dordiincii Baski, s. 40, 1357a 5-20.
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Gorgias diyalogunda retorigin polis’te istedigini elde etmek ve yurttaslar
etkileyebilmek veya ikna etmesi i¢in bagvurabilecegi yollardan birisi oldugunu ileri
stirer.'™ Devlet adl1 eserinde ise yurttaglar1 etkileyebilmek ve ikna etmek igin halkin
anlayabilecegi seviyede konugmanin gereginden, onlarin sahip olduklar1 imgelem
giicine uygun tarzda ve kendisini halktan birisi olarak kabullendirmesinde

kullanilabileceginden bahseder.'®

O halde Platon i¢in kendisinin de felsefe yapma
tarz1 olarak benimsedigi gibi, mitoslar kimi a¢mazlarin aktarilmasinda ve
¢coziimlemesinde oldugu gibi belli bir duygu yaratmakta da kullanilir. Ciinkii bir sey
ne kadar toplumun alisik oldugu simgelerle anlatilirsa ve ne kadar gergekei olursa

6 Zaten bir bakima mitoslar

inandirict olma sansi o kadar yiiksek olacaktir. '
insanlarda birtakim ideal davranis ve duygular yaratmakta kullanilan ilkel sosyal
ogretilerdir. Platon’un Ideal Devlet’inde mitoslar, vatandashik egitiminin asli
unsurlarindan kabul edilmistir. Ciinkii toplumun yabanci olmadigi simgeler yoluyla
belli duygularin olusturulmasi, ardindan bu duygularin davranmisa donistiiriilerek

maniple edilmesi onlarin erdem egitiminde en 6nemli ikna araglarindan biri olarak

kabul edilmesi anlamina gelmektedir.

1% Maclntyre, Alasdair, Etik’in Kisa Tarihi: Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, Ceviri&Sunus: Hakki
Hiinler & Solmaz Zelyiit Hiinler, Paradigma Yaynlari, Istanbul, Subat 2001, Birinci Basim, s.33.

% Age.,s. 53.

1% Batuhan, Hiiseyin, “Sosyal Ogretilerde Mythos ve Utopia”, Felsefe Arkhivi, Y1l: 1962, Say1:13, s.

88.
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IT1. ATINA iLE SPARTA’ DA POLITIK-TOPLUMSAL YASAM :

Atina’nin Politik yasaminin ve bu yasama temel olan kurum ve smiflarinin
belirtilmesi Platon’un Ideal Devlet tasvirindeki yeniliklerin ve revizyon isteklerinin
nedenlerini de ortaya koyacaktir.

Sabine, Ozgiir devletlerde hiikiimdarin degil, hukukun egemen oldugunu
belirtmektedir. Ona gore Atinalilarin ideali, 6zgiir devlette 6zgiir yurttaglik olarak
Ozetlenebilir. Yurttagin 6zgiirligii, bu yasalar1 anlamak, tartismak ve onlara servetine
gore degil de yetilerine gore katkida bulunmak 6zgiirliiglidiir. Biitiin bunlarin amaci
ortak bir hayat yaratmak, yurttasa dogal yeteneklerini gelistirme imkani vermek,
topluma uygar bir hayat saglamakti.'” Perikles doneminde ¢ikarilan yasa ile politik
hayata katilmayanlar1 yarasiz degil de zararli addetmek politik hayata katilimi
artirmay1 amaglamaktaydi. Perikles’in de cenaze toreni sdylevinde belirttigi gibi bu
Atinali yurttaglarin cosku ile katildiklar1 bir donemdi ve Sabine’e gore tarihte higbir
dénemde bu denli coskulu katilim gergeklesmemistir.'*

A. E. Taylor, “Platon’un 6gretisini olusturan fikirlerin biiylik 6l¢iide Solon’un
gelenekleriyle biiyiidiigii aile yasantisinda ve ailesinde birka¢ kusagin devletin
kamusal yasaminda Onemli roller almis olmalariin getirdigi aligkanliklarinda
gelistiginin O6nemle hatirlanmasi gerektigini” '  soyler. Gergekten de daima
Solon’dan hayranlik ve saygiyla bahseden Platon igin Solon, “felsefeyi fakat
ozellikle etik ve yasa koyucu felsefeyi (legislatory philosophy) bitiiniiyle temsil
ediyordu.”"® Bu nedenle yasamini bi¢imlendirirken ideal olarak aldigi kimseleri

saygiyla anar.'"

197 Sabine, George, Siyasal Diisiinceler Tarihi: Cilt I, Ceviren: Harun Rizatepe, Tiirk Siyasi ilimler
Dernegi Yayinlari, Ankara, 1969, s. 15, Birinci Basim, s. 16 .

%A ge.,s. 14,

1% Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s. 2.
1987lezak, Thomas A. , Reading Plato, s. 47.

" Eflatun, Solen: Sevgi Ustiine, 209¢, s. 73.
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Solon, ayni zamanda Greklerin {inlii yedi bilgesinden biri olarak kabul
edilmekteydi. Onun; “hi¢bir seyde asiriya kagma”, “yurttaglara, en hosa gideni degil
en iyiyi salik ver” “goriinmeyenleri goriinenden cikar” gibi diisturlart herkes
tarafindan biline gelmekteydi.'”” Fakat Solon soyundan gelen ve ona ait geleneklerle
biiylitiilmiis Platon’un Solon’un kisiligi ve diisiincelerinden ne denli etkilendigini
kestirmek hi¢ de gii¢ degildir.'”® Biraz arastirmakla felsefesinin pek ¢ok kisminda
kendisine dayanilan ilk ilkelerden birkag¢inin Solon’un vazettikleriyle ne derece
uyumlu oldugu gériilebilir. Sézgelimi; Platon’un Idealar Kurami’n1 temellendirirken
goriinen—goriinenin ardindaki gergek ayrimini ilk yapan filozof oldugu genel olarak
kabul edilmektedir. ' Goriinen—gercek ayrimi genellikle Herakleitosgu hocast
Kratylos’a atfedilirse de pekala Solon’un “goriinmeyenleri goriinenden c¢ikar”
ilkesine de uygundur. Bir baska 6rnek ise Platon’un etik ve politika felsefesinin de
kendisine dayandigi asiriliktan sakinma ve 6lgiliiliik iizerine kurulu erdemler birligi
Ogretisidir. Ciinkii “bir insanin i¢indeki 6teki erdemlerin ise yaramasi icin de
olgtililiik ve akli bagindaliga da sahip olmalidir.”'”® Ayrica insanlarin hazlara ya da
acilara duyarli dogasinin ancak olgiiliilik sayesinde gercek huzuru ve mutlulugu

bulabilecegini de savunur. '

Bununla birlikte ileriki boliimlerde ayrintilariyla
incelenecek olan harmonia 6gretisinin kendisine dayandigi gizil ilkelerden birisi de
“hi¢bir seyde asiriya kagma” diisturu olabilir.

O halde denebilir ki, dlgiiliiliikk, nasil insanlarda erdemin tesisi i¢in gerekliyse
adaletin tesisi i¢in de, iyinin tesisi i¢in de gereklidir. Ciinkii ancak bdylece

yurttaglarin iyiligini gdzeten ve onlar1 kotli seylerden men eden ya da yasakladigi

seyleri yapmay1 siirdiiriirse gerektiginde iyiye ulasmak i¢in cezalandiran yasalar

12 K ranz, Walther, Antik F. elsefe: Metinler ve A¢iklamalar, s. 23.
1 Taylor, A. E., Plato: The Man and His Work, s.2.
14 «platon”, Fi elsefe Sozliigii, Cevizci, Ahmet, Ekin Yaymlari, Ankara, Ekim 1997, Genisletilmis

Ikinci Basim, s.551.
5 Platon, Yasalar: Cilt I, 710a.

oA ge., 653c.
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viicuda getirmek miimkiin olacaktir. '’ Bdylece, Platon’un Ideal Devlet’inin kurulus
ilke ve ereklerini aciklarken kendisine dayandigi 6n kabulleri, Solon’un “hi¢bir seyde
asirtya kagma”, “yurttaslara, en hosa gideni degil en iyiyi salik ver”'® diisturlarinin
ahenk icinde bir araya getirilmis hali oldugu rahatlikla s6ylenebilir.
Platon, pek ¢ok farkli cografyaya ve kiiltiire yolculuklarindan; fakat ozellikle
de Syrakusa yolculuklarindan ve buralardaki deneyimlerinden sonra su sonuca varir:
“Hicbir insan yapisi (yénetim), kendini bilmezlige ve

adaletsizlige siriklenmeden insan islerini kendi bagina yonetmeye
yeterli degildir.”""

Dolayisiyla pek c¢ok zaafina ve degismesi gereken yonlerine karsilik
cogunlugun onay vermedigi bir yOnetimin huzur ve adaleti tesis edemeyecegi
sonucuna varir. Aslinda Devlet adli eserinde ileri siirdiigii filozof kral idealinden
vazgecmesinin nedeni de yasantisinda deneyimledikleridir. Ciinkii, felsefe
konusunda son derece yetenekli ve istekli Dion, iktidara geldiginde bir anda kural
tanimaz, acimasiz bir tirana doniismistiir. O halde iktidara her kim gelirse gelsin
devletin ve yurttaglarin iyiligini gézetmesinin garantisi olarak, kendi iistiinde bir
konumdaki yasalarin kontroliine tabi olmalidir.

Bertrand Russell, Platon’u ve sonraki filozoflarin ¢ogunu anlamak igin
Sparta’nin Grek disilincesine tarihsel ve efsanevi bakimdan etkilerini bilmek
gerektigini'* ve ayrica, Platon’un Devlet adli eserinde ortaya koydugu modelin,
Sparta’nin felsefi agidan idealize edilmis hali oldugunu ileri siirer.'

Antik  Yunan’da Homerik geleneklerden birisi de “asiriya kagmaktan
sakinmak™t1.'” Bu gelenegin uzantisi olarak ve sinirli olan kaynaklarin miisriflikle

ziyan edilmesini Onlemek icin, Lykourgos tarafindan toplu yemek yeme ve

"7 A.ge.,631d.
'8 By diisturun tecessiim ettigi noktalardan biri olarak Platon, Yasalar: Cilt I, 659b gosterilebilir.

""" Platon, Yasalar: Cilt I, 713c.
120 Russell, Bertrand, Bat: Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 205.
A ge. s 211.

122 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 103.
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yiyeceklerin devlet eliyle dagitilmasi yasasi konmustur. Bununla birlikte kutsal
bayramlar ve zafer kutlamalarinda diizenlenen s6lenler haricinde igki i¢ilmesini de
yasaklanmistir. Lykourgos, devlet tarafindan diizenlenen solenlerde de sarhos
olunmayacak kadar igki i¢ilmesi ve tiim bunlarin bir devlet gorevlisi denetiminde
olmasi gerektigini yasalara eklemis bdylelikle sarhosluk ve kotlii sozlerin Oniine
gecilecegini diistinmiistiir.'*

Sparta yasalarina gore; saglikli ve giiclii cocuk dogurmak ancak saglikli ve
giiclii kadinlarin harcidir. O halde kadinlarin asli gérevinin evde oturup yiin egirmek
oldugunu diisiinen diger Hellenler’in aksine beden egitimlerine katilacak ve
boylelikle saglikli ve giiclii bedenler saglikli ve giiclii ¢ocuklar doguracagina olan
inanglar1 tamdir.'*

Platon da kadinlarin yagamin hemen her alaninda katilimini 6ngorerek Helenler
arasinda yerlesik bir tabuyu yikmis oluyordu. ileriki boliimlerde daha ayrintih
bicimde iizerinde durulacak bu meselenin Platon i¢in Onemi, saglikli ve erdemli
yurttaglarin yetistirilmesinin ancak ve ancak saglikli ve erdemli annelere baglh
oldugu fikridir. Ciinkii Platon’un Ideal Devlet’inde de Sparta’da oldugu gibi bebekler
dogumundan itibaren bir kélenin'* yetistirilmesine birakilmak yerine Phaidagogos
denilen “‘devletin yiiksek yoneticilerince segilen gorevliler’in  gdzetimine

birakilirdi. '?

12 Xenephon, Solen- Spartalilarin Anayasast, s.101.

124 X enephon, Solen- Spartalilarin Anayasast, s.90.

125 Egitimeilik isini tistlenmis koleler i¢in bugiin de kullanilan “pedagog” terimi kullanilirdi. (Platon,
Yasalar: Cilt 11, 808d ve Eflatun, Bati Klasikleri: Lysis, Ceviren: Sabahattin Eyiiboglu, M.E.B.

Yaynlari, Istanbul, 1997, Ugiincii Bask1, 208c.)

126 Xenephon, Solen- Spartalilarin Anayasast, s.91.
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IKiNCi BOLUM

PLATON’UN FELSEFESI

I. PLATON’UN YASAMI VE ESERLERI

Platon’un yasami hakkinda bilgi edindigimiz kaynaklar arasinda Yedinci
Mektup kimi otobiyografik bilgiler iceriyorsa dahi c¢ok da fazla ayrinti
icermemektedir. Guthrie Platon’un hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar1 soyle
siralar: Ogrenci ya da arkadaslari, Aristoteles, Speusippus, Ksenokrates, Oposlu
Philippos, Hermodorus ve Erastus birinci el kaynaklardir. Daha sonra kurucusu
oldugu Akademia’nin Ogrencilerinden Klearkhus, Dicaerkhus, Aristoksenus
eserlerinde Platon’un yasami hakkinda duyduklari kimi bilgileri aktarmuglardir.'”’
Fakat, bu erken donem yazilarinin ¢cogu kayiptir. MS. 2. yiizyilda Apuleius’dan
ziyade Diogenes Laertius ve en son olarak 6. ylizyllda Yeni Platoncu
Olympiodorus’un eserlerinde Platon’un yasamina ait ayrintilara rastlariz.'*

Islam diinyasinda ‘Eflatun’ ya da ‘Ilahi Eflatun’ olarak anilan Platon, 6zellikle
Iskenderiye Okulu ve Plotinos’un eserleri aracihigiyla koklii bir etki gdstermistir.'?
Bu lakabin onun genis omuzlu olusu nedeniyle verildigi ve bunun ise ‘genis’ ya da
‘genislik’ anlamma gelen mhoatdg (Platus) ya da mhéroc (Platos) terimlerinden
tiiretilmis oldugu soylenir."

Platon’un yasantisinda ve eserleri konusunda pek c¢ok Platon yorumcusu
tarafindan muhtelif tartismalar mevcuttur. Bunlardan birisi de dogum ve Olim

tarihleridir. Ogrencilerinden Apollodorus’un tamkliga dayanarak Platon, Olympia

127 Guthrie, W.K.C. , 4 History of Greek Philosophy Volume: IV: Plato, Cambridge University Press,
Cambridge, 1989, 4™ Published, s.8.

I Age. s 89.

129 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1, Hiirriyet Yaymlari, Istanbul, Nisan 1973, Birinci Baski,
Selahattin Hilav, “Genel giris”, s. 19.

B0 «“nmhortog”, Yunanca-Tiirkge Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 219.
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Era’sma ' goére 88. Olympia’nin ilk yihmin Thargelion ayinda (Mayis—Haziran)
Atina ya da Aegina’da dogmustur.'> Makedonyali Philippos ya da Iskenderiye
(Alexandros) Era’sina gore '* ve kesinligi agik bigimde kabul edilebilir olan
Iskenderiyeli biiyiik tarihci Eratosthenes’in otoritesine dayanilarak Platon’un dogum
tarihinin MO 428 ya da 427 yilma tekabiil ettigi sdylenebilir. Platon seksen ya da
seksen bir yasinda 6ldiigline gore, 6lim tarihi ise 108. Olympiad’in ilk yilina denk
gelen MO 348 ya da 347 olmalidir. ** Platon’un dogum ve o6liim tarihlerinin
yakinlarinda gerceklesen Onemli tarihsel olaylar sunlardir: Perikles’in o6liimiiniin
tizerinden heniiz bir yi1l ge¢mistir ve iktidar catismalar1 tim hiziyla siirmektedir.
Spartali el¢inin Atina’dan ayrilirken soyledigi gibi “Yunanlilar i¢in biiyiik felaketin

kaynag1 olan” Arkhidamos Savas1’'®

nin baslatildig1 giinden dort yil sonra dogmus
olan Platon, Atina ve Sparta ile geri kalan tim Grek polis yapisinin sonu olacak
Khaironeia savasindan on yil 6nce 6lmdustiir.

Platon, Atina’da yasayan Atina tarihinde etkin olmus giiclii, zengin ve
aristokrat bir ailenin cocugu olarak dogmustur. Platon’un, diyaloglarindan

tanidigimiz Glaukon ve Adeimantos adli iki agabeyi ve ¢ok da taninmamakla birlikte

! Antik Yunan’da sik¢a kullanilan Era’lardan biri olan Olympia Era’st MO. 776 da baslar ve bu Era
ilk kez Sicilyal1 tarih¢i Timaios tarafindan kullanilmigtir. Daha sonralar1 Polybios, Halikarnassoslu
Dionysos, Pausanias, Diodoros, Diogenes Laertius, Arrianos, Thukydides, Ksenephones gibi pek ¢cok
iinlii isim tarafindan da kabul gérmiis ve kullanilmistir. ( Malay, Hasan, Epigrafi (Yazitbilim), Ege
Universitesi Yaynlari, Izmir, 1987, Basim sayis1 belirtilmemis, s. 30.)

2 Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s.1.

133 jskenderiye Okulu’nun kullandigi MO 323 yilin1 baslangi¢ kabul eden tarihlendirmeye gore. Malay,
Hasan, Epigrafi (Yazitbilim), s. 30.

134 Taylor, A. E., Plato: The Man and His Work, s.1.

135 Atina ve baglasiklari ile Sparta arasindaki Arkhidamos Savast MO 431 yilinda baslamis ve on yil
stirmistii. Tanilli, Server, Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi - Cilt 1, s. 275.

3¢ Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s. 1.
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Potone isimli bir kiz kardesi vardir.'”” Babasi Ariston eski Atina Krali Kodros’un
soyundandir. Annesi Periktione ise Solon’un'* ve MO. 644’de Arkhonluk yapan
Dropides’in'* soyundan gelmislerdir. Platon’un annesinin kuzini Kritias ve agabeyi
Kharmides Atina tarihinde énemli kisiliklerdir. Peloponnesos savasi ardindan Atina
yonetimine gelen Otuzlar Tiranligi’nda yer alan, Kritias ve Kharmides, Sokrates’in
de eski dostlartydilar.' Platon heniiz ¢ocukken babasi 6ldiigiinde annesi Platon’un
amcas1 Pyrilampes ile evlenmistir. Pyrilampes de tarihsel bir kimliktir ve Perikles’in

1

tinli. destekgilerinden biri olarak anilir.'' Platon’un Parmenides diyalogunda at

yetistiriciligi i¢in felsefeyi birakmis bir kisi olarak tasvir edilen Platon’un iivey
kardesi Antiphon, iste bu evlilikten dogmustur.'**

Grek diinyasinda sairler egitim alaninda olduk¢a Onemli bir pozisyona
sahiptiler ve edebiyat, etik, teoloji, tarih egitimi vermekteydiler. Fakat Platon’un
zamanina dek siir sanati, egitimde kullanilan tek ara¢ ve sairler de tek egitmen
degildi."® O donemlerde Sofistler 6zellikle varlikli ailelerin ¢ocuklarina metafizik,
dil bilim, retorik, politika, belagat ve cesitli pratik sanatlarin bilgilerini verme ve 6zel
olarak egitme isini iistlenmislerdi. Platon, varlikli bir ailenin ¢ocugu olarak oldukca
iyi bir egitim almig, zamaninin en {inlii hocalarindan egitim almistir. Aldig1 egitim

esnasinda Ozellikle edebiyat ve siire ilgi duymus, resim sanatini incelemis, c¢esitli

tragedyalar, lirik siirler ve ilahiler yazmstir.

BTAge.,s.2.

B8Age.,s.2.

1% The Great Boks of Western World: The Dialogues of Plato, Translated by J. Harvard, Encyclopedia
Britannica Inc. , Chicago-London-Toronto 1952, s. v.
Age. s v.

“Age. s V.

142 Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work,s.2 ve Platon, Parmenides, Cev: Saffet Babiir, Imge

Yayinlari, Ankara, Ocak 1996, 2. Baski, s. 29.

'3 Gilbert, Allan H. , Literary Criticism: Plato to Dryden, “Plato”, Wayne State Un. Press, ?, s. 6.
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Platon’u felsefe ile tamistiran Herakleitosgu hocasi Kratylos olmustur. '*
Aristoteles’e gore Kratylos’un olus ve gorecelik agirlikli yorumlari 6zellikle goriiniir
diinya—ger¢ek diinya ayrimini olusturmada Platon’un diisiinceleri lizerinde hayli

145

etkili olmustur. '™ Kratylos, Herakleitoscu gelenek icinde Platon’a, duyusal algi

diinyasinin bir akis oldugunu ve bu yilizden hakiki ve kesin bilginin nesnesi

olmadigin1 6gretmistir. '

Fakat anlagilmaktadir ki Platon onun o&grettikleriyle
yetinmemis ve hakikat’in duyusal diinyada ifade edilebilir olmadigindan, belki de
ancak isaret edilebilir olduguna inandigindan, parmagini yukariya dogru kaldirip
susmak gerektigi yolundaki Kratylos’un tutumunu benimsememistir. Diger bir
deyisle Herakleitoscu akis ve degisme Ogretisi ile Parmenidesgi varlik ve
degismezlik Ogretisinin uzlastirilmas1 yolundaki girisim, Platon felsefesinin
temelinde yatan diisiincelerdendir.

Fakat gercek anlamda onu felsefeye yonelten, ¢aginda ¢ogunlukla bir sofist
olarak bilinen, onlarin kullandiklar1 tartisma, kanit ve ¢iirlitme yontemlerini kullanan
Sokrates’tir. Fakat ‘bir hakikat idealine sahip olmak bakimindan’ ve ‘bir erdem
idealine sahip olmak bakimindan’ onlardan kesin olarak ayrilan Sokrates, Platon’un
yasantisinda derin izler birakmis goriinir.

Platon’un i¢ine dogdugu donem Atina’nin altin caginin geride kaldigi ve
dagilma siirecine girdigi yillardir. Platon, i¢inde yasadigi toplumun anomi durumuna
bakarak bunun nedeni olarak degisimi ve goreceligi goérmiis ve bu fikirlerin
savunucusu Sofistler’e olan husumeti boylece olusmustur. 18-20 yaslarinda Sokrates
ile tanigmast onun hayatinin déniim noktalarindan biridir. Platon, Sokrates’i hocasi
olarak biiyiik bir sevgi ve hayranlikla kabullenmistir. Sokrates’in yargilanmasinda

yaninda bulunmustur '’ ve hatta Sokrates’e Onerilen cezayi bir Mina’dan otuz

144 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Bolim 1b, Cev: Aziz Yardimh, idea Yay, istanbul,
1999, 2. Basim, s. 8. Kratylos’un ayni zamanda déneminin {inlii Sofistler’inden biri oldugu da
hatirlatilmalidir.

"> The Great Boks of Western World: The Dialogues of Plato, s. v.

146 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Boliim 1b, s. 8.

147 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1: Sokrates * in Savunmast, 33e.
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Mina’ya yiikseltmeyi teklif eden dostlarindan birisidir. '** Platon, 399 yilinda
Sokrates’in idamindan hemen sonra Atina’dan ayrilarak Megara’daki Euklides’in
yanina gitmistir. ' Ardindan Atina’ya donmiis ve tekrar 10-12 yil siirecek bir
seyahate ¢ikmistir. Atina’dan uzak kaldigi 10-12 yil boyunca kendisi her ne kadar
sOylemese de eserlerinden anlagildigi tlizere Misir, Kyrene gibi ddneminin

merkezlerine gittigi anlagilir'”

. Buralarda Misirli rahiplerden matematik, astronomi,
musike ' , gibi bilgi formlart yani sira ‘gocuk oyunlarini’ da Ogrendigi
anlagilmaktadir. Seyahatleri esnasinda, kaba bir bicimde tensel zevklere verdigi
onem nedeniyle elestirdigi italya ve Sicilya’ya da gitmistir.'> Burada Pythagorasgi
Arkhytas ile tanismis ve felsefesini olustururken de derinden etkilenecegi Pythagoras
mistizmini 6grenmistir. Platon’un Ideal Devlet’ine ydnetici olarak matematik,
astronomi, doga bilimi, akustik gibi ¢esitli alanlardaki goriisleri yan1 sira devlet
adamlig1 ve askerlik vasiflarina sahip olan Arkytas’1 diisiindiigii sanilmaktadir.'

Bu seyahati esnasinda Syrakusa Krali Dionysos’un sarayina c¢agrildi ve burada
Platon’un sézleriyle “keskin zekasiyla her seyi ¢ok i1yi kavrayan ve diger rastladigi
genglerin hicbirinde gérmedigi bir anlayis ve coskuyla, zevk ve sehvet yerine erdeme

ve bilgiye yonelen Dion”"**

ile tanigti. Platon’a hayran olan Dion, Syrakusa Krali
Dionysos "un soyundan geliyordu ve tahtin varisiydi. Dion, Platon’u siyasi reformlar
icin iki ya da ili¢ kez Sicilya’ya davet etmis; fakat her defasinda basarisizlikla

sonuclanmistir. Platon, tahtin varisi olan Dion tarafindan davet edilmistir. Platon, bu

'8 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1: Sokrates ’ in Savunmast, 38¢

149 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim 1b, s. 8.

10 Ornegin Phaidon, 80c’de Misir’daki mumyalama adetinden bahseder.

31 Bu terim, Platon’un kullandig1 anlamda ruhla ilgili olan anlamima gelen ve miizik olarak gevrilmis
sarki-tiirkii anlamindan uzaktir.

2 The Great Boks of Western World: The Dialogues of Plato, s. v.Burada bahsi gecen ifadeler
Platon’un yedinci mektubuna atifta bulunmaktadir. (Platon, Mektuplar, “Yedinci Mektup”, s. 39.)

153 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , Ilk¢cag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 71.

1% Platon, Mektuplar, “Y edinci Mektup™, s. 39.
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ziyaretleri esnasinda tiirlii tehlikeler atlatmus '

fakat buna ragmen yilmamistir.
Platon, her defasinda basarisiz olmasina karsin bu ziyaretlerinin 6teden beri diisledigi
filozof kral idealini gerceklestirmek i¢in bulunmaz bir firsat oldugunu diistinmiis
olabilir. Copleston’a ise gore Platon’un MO. 361°de Syrakusa’ya yaptig1 ziyaretinde
bir bagka amac¢ vardi ki bu, Kartaca tehlikesine karsi Yunan polis’leri arasinda bir
birlik olusturacak anayasa taslagi ¢ikarmakti.'** Ancak Dion’un yonetime gegince bir
tirana donlismesini engelleyemeyince hayal kirikligi i¢inde buradan ayrilmistir.
Platon, gecis ve olgunluk diyaloglarimin bir kismimi iste bu uzun yolculuklar
sirasinda yazdig1 sanilmaktadir.

Platon, MO. 387’de yurduna dondiigiinde Atina yakinlarinda bulunan
kahraman Akademos’a ithaf edilen kutsal topraklarda, yine Akademos’a ithaf ederek
isimlendirdigi Akademia’y1" kurmustur. Bu girisimindeki ortiilk amaci, kamusal
alanda ancak erdemli ve diiriist insanlarin eksikligini gidererek Atina’ya yetkin
devlet adamlar kazandirmak olabilir. Clinkii, Sofistler politikac1 yetistirmek ve bazi
sanatlar1 6gretmek iddiasindadirlar; fakat Platon’a gore Sofistler, toplumun birlik
duygusunu zedeleyerek, toplumun sahip oldugu deger, inang ve yargilari acimasizca

elestirerek degersizlestirmekte ve polis’i yikima gotiirmektedirler. Onlarin sadece

para ve sOhret kazanmak amacli olarak'® sonuglarini hesap etmeden, bilingsizce

'35 Hatta rivayetlere gore bir kez Spartali bir el¢i olan Pollis’e esir olarak satilmis, Annikeris adl1 bir
Kyreneli’nin diyetini 6demesiyle Atina’ya donebilmisti. Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1
Boliim 1b, 8. 9.

136 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Boliim 1b,s. 11.

57 Bu isim, Yasalar adli eserin “Giris” kismunda ve Azra Erhat’a ait Mitoloji Sozligii’nde
“Akademeia” olarak gegmektedir (Platon, Yasalar: Cilt I, “Giris”, s. XI. ve “Akademos”, Mitoloji
Sozligii, Erhat, Azra, s. 26.) fakat diger tiim kaynaklarda “Akademia” olarak gectiginden ve orijinal

Antik Yunanca ismine ulagilamadigindan “Akademia” olarak alinacaktir.

'*¥ Bu konu sadece Sofist diyalogunun tamaminda islenmekle kalmaz Kratylos (Platon, Kratylos,
391c), Sokrates’in Savunmasi’nda da (Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1: Sokrates ’ in Savunmast,

31b, 33b) miiteakip defalar tekrarlanir. Bu konuya ileriki boliimlerde ayrintili olarak yer verilecektir.
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gerceklestirdikleri bu egitim-6gretim etkinligine alternatif bir sistemi ilk kez 6neren
Platon olmustur. Platon, burada herhangi bir ders notu olmaksizin 6grencilerin
arastirmalarinda ileri siirlilen problemlerin ¢dziimleri ile bilim ve hukuk dersleri
veriyordu." Ayrica, pratik bilgiler ve sanatlarin egitimiyle teorik bilimleri bir arada
isleyen Sofistlerin egitim anlayiglart terk edilerek teorik agirlikli bilimler, fakat
Ozellikle matematik, felsefenin 6nemli arastirma kollarindan biri haline gelmisti.

Platon’un, olgunluk ve yashlik diyaloglarim1 Akademia’da yazdig
sanilmaktadir. Akademia’da, mantiksal siniflandirma sorunlari ile bir arada biyoloji
ve botanik gibi deney ve gozleme dayali bilgi formlarina onem verilmistir. '®
—Aristoteles gibi 0grencilerin varligi bu konuda ne denli ilerlenmis oldugunun da
gostergesi olabilir.—

Burasi kisa zamanda Hellen diinyasinin en énemli entelektiiel merkezi haline
geldi ve donemdeki tek rakibi Sofistlerden Gorgias’in 6grencisi olan iinlii hatip
Isokrates’in okuluydu.'®!

Taylor’a gore;

“Onun hayati boyunca filozofun zorunlu gorevi olarak inandigi;
ardillarinin, eger firsatlar elverisli olursa bir devlet adami ve yasa
koyucu olarak ve ayni zamanda en iyi insanin varolma nedeni
olarak bu kimselerin sahsi en yiiksek mutlulugu yalnizca hakikatin
sukat icinde tefekkiriinde bulabileceklerine ve gerekirse bu ugurda

canlarnini feda etmelerine olan inanci kadar higcbir sey daha
karakteristik degildir.”'®*

Ayrica Platon, bu 6gretisini yalnizca Devlet’te vazetmemistir, gordiiglimiiz
kadariyla yasaminda da tatbik etmistir. Taylor, Platon’un geclik donemlerinden
itibaren sahip oldugu bu inancin ¢ocukluk doneminde olustugunu ileri siirer ve soyle
der:

“ilk olarak Platon’'un Solon’un gelenekleriyle biyiidiigi ailesi ve

ailesinde birka¢ kusagin devletin kamusal yasaminda énemli roller
almis olmalan sayesindeki aliskanliklarn hatirlandiginda atilimini

'3 The Great Boks of Western World: The Dialogues of Plato, s. v.
160 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Boliim 1b, s. 10.
1! The Great Boks of Western World: The Dialogues of Plato, s. v.

12 Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s. 2.
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»163

genis bicimde aciklamaktadir.

Copleston da Platon’un aristokrat kokenli bir evde yetismis oldugunu ve
Platon’un iivey babasi olan Pyrilampes’in Perikles’in yakin dostu olmasi nedeniyle
Perikles¢i rejimin gelenekleriyle yetistirilmis oldugunu vurgular.'®* Ayrica Platon’un
Nitekim Platon’un 6grencileri ya da dostlart gerek o hayattayken gerekse 6liimiinden
sonra onun yasa koyucu filozof idealini siirdiirmekten vazge¢mediler. Platon’un
kurdugu Akademia Ogrencileri yoneticilere Onerilerde bulunmak ve yasal
diizenlemeler yapmak amaciyla pek cok yere gonderilmislerdir. Plutarkhos’un
kayitlarina gore Aristonymus Arkhadialilar’a, Phormion Elis’e ve Menedemus
Pire’ye gonderilmiglerdir.'®

Platon eserlerini, hocasi Sokrates’in yorulmak bilmeksizin bilgiyi arayan
tavrini simgeleyen diyalog tiiriinde kaleme alir. Platon’un diyaloglarinda sz ve karsi
sOziin hakikati arayisi, soziin kendisine donerek kendi kendisini sinamasi gibidir.
Ciinki tiim diyaloglarina diyalektik bir ¢eliski, hakikat arayisinda arastirmaya eslik
eder. Fakat belirtilmelidir ki, olgunluk ya da yashilik donemlerine geldiginde
eserlerinin formu diyalogdan ¢ok monologu andirmaktadir.

Platon’un eserleri olarak ileri siiriilen kimi diyalog ve Mektuplar’1n Platon’a ait
olup olmadiklar1 gibi felsefesinin hangi donemine ait olup olmadig1 ve yazilig
siralamasi tartismalidir. MO 3. yiizyilda Bizansli Aristofanes’e ait diizenlemeye gore,
Platon’a ait oldugu ileri stiriilen —Mektuplar’in1 da bir diyalog olarak kabul edersek—

toplam otuz alt1 eseri mevcuttur. Minos, Theages, Amatores ya da Rivales, Theages,

1S Age.,s. 2.
1% Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim 1b, Cev: Aziz Yardimh, idea Yay, Istanbul,
1999, 2. Basim, s. 7.

15 The Great Boks of Western World: The Dialogues of Plato, s. v.
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Kleitophon ', Anterastai, Alkibiades I ve Alkibiades II'" adli diyaloglar ile
Mektuplar’indan yedi ve sekizincisi hari¢ digerlerinin Platon’a ait olmadiklar1 genel
kabul gérmiistiir.'*®

Platon’a ait olduklar1 tartismali eserler ise sunlardir: lon, Meneksenos, Biiyiik
Hippias, Mektuplar ve Epinomis. Ayrica Kritias’1 Timaeus ile birlikte ve ayr1 birer

diyalog olanlar da mevcuttur. '®

Werner Jaeger, Epinomis’in Opuslu Philippus
tarafindan diizenlendigini belirtir.'” Yasalar’in Tirk¢e’ye ¢evirisinde veya Macit
Gokberk’in Felsefe Tarihi’nde ya da Ahmet Cevizci’nin Felsefe Sozliigii’nde
Epinomis’e iligkin bir ibare mevcut degildir.'"”" Epinomis, Pythagoras¢i egilimlere
mensup ardillarinca diizenlenmis bir eser oldugu genel kabul goérmiistiir ve
Yasalar’in bazi kisimlariin tekrarindan olustugundan ayr1 bir diyalog olarak kabul
edilmez.'” Taylor ise bu eseri Platon’un Yasalar adli eserinden ayri bir eser olarak
saymaz fakat onlar1 Yasalar adi altinda da toplamaksizin “Yasalar ve Epinomis”

baslig1 altinda inceler. '”

Epinomis’in 1943 yilinda Milli Egitim Bakanligi
yayinlarina ait ¢evirisi “Gece Toplantis1” olarak da adlandirilmistir.'™ Bu diyalog da

konusanlar Yasalar’in karakterleri ile aynidir. Bilgelik, ruh, 6te diinya, astronomi,

1% Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim b, s. 13.

7 Bu eser Taylor’a gore tiimiiyle Platonik form ve Platon’un yasadig1 ¢agin dilini icermemekle
birlikte Neo-Platoncu ve Stoaci fikirleri igermektedir. Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s.
11-13.

18 Ross, David, Sir, Plato’s T} heory of Ideas, Clarendon Press, Oxford, 1953, Second Edition, s .2.

1% Taylor ve Wilamowitz bunlari tek bir diyalog olarak kabul ederler.

170 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim 1b, s. 13.

171 «“Platon”, Felsefe Sozligii, Cevizci, Ahmet, s. 551-554.

172 George, Burges, The Works of Plato Volume: VI, “Introduction to Epinomis”, Henry G. Bohn’s
Classical Library, London, MDCCCLIV(1854), s. 1. David Ross da Epinomis’i Platon’un ayri bir
eseri olarak kabul etmez.

173 Taylor, A. E., Plato: The Man and His Work, s. 463—502.

1" Eflatun, Epinomis, Ceviren: Adnan Cemgil, Maarif Basimevi, Istanbul, 1943, Birinci Baski.
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politika felsefesi konularin1 kisaca ele alan oldukca kisa bu eser, D. Ross tarafindan
da Platon’un ayr1 bir eseri olarak kabul edilmez.'”

Hemen hemen tiim otoritelerin {izerinde uzlastiklari,' Yasalar’in Platon’un
son eseri oldugudur. Diogenes Laertius’un da belirttigi gibi Platon o6ldiiglinde
Yasalar heniiz yayimlanmamisti. Aristoteles, Politika adli eserinde Yasalar’in
Devlet’ten sonra yazildigini acikca ortaya koymasi Platon arastirmacilari tarafindan
da genel kabul gormiistiir.'” Ayrica bu eser iizerinde gerekli kimi diizeltmelerin
heniiz yapilmamis '™ olmasi, diger diyaloglarinda kullanilan terminoloji ve stil
standartlarina gore degerlendirildiginde, iki es anlamli kelimeden ozellikle
bazilariin seg¢ilmesi, belirli 6zel takilarin veya eklerin kullanimi ve bu eklerin
birlesimleri gibi pek ¢ok bagintisiz pek ¢ok noktanin varligi”'” bu fikre kanit olarak
gosterilebilir. Buna ek olarak, Copleston’un da Dittenberg’in gdstermis oldugu kimi
dilbilimsel gelismeler ve bunlara eslik eden kronolojik olgularla gosterdigi kanitlari
ikna edici buldugu goriiliir."*

David Ross’un Plato’s Theory of Ildeas adli eserinde Arnim, Lutoslawski,
Raeder, Ritter ve Wilamowitz’in yapmis oldugu yazilis siralamasi asagida oldugu

gibi aktarilir."

175 Ross, David, Sir, Plato’s Theory of Ideas, s .2.
176 Copleston, Athenaeusun aktardigina dayanarak Proklus’un eserlerin asilligi tartismasinda
Alkibiades 11, Devlet, Epinomis ve hatta Yasalar’i Platon’un eserleri olarak kabul etmemeye kadar

vardirdigini yazar.

"7 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim 1b, s. 15.
178 S6zgelimi, Platon, Yasalar: Cilt I, 732b 5.

17 Ross, David, Sir, Plato’s Theory of Ideas, s. 1.

'8 By kanitlar arasinda isokrates okuluna 6zgii bigemin Platon’un yapitlarinda goriilmeye baslamasi
ve Devlet yazildiginda heniiz bu okul mevcut olmadigindan bu bigemden uzak olmasi gosterilir.
Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Boliim 1b, s. 15.

181 Ross, David, Sir, Plato’s Theory of Ideas, s. 2.



ARNIM LUTOSLAWSKI RAEDER RITTER WILAMOWITZ
1 Savunma Savunma Kiiciik Hippias | Ion
7 Ion Ion Protagoras Kiiciik Hippias
3 Protagoras Kiigiik Lakhes Protagoras
Hippias
4 Lakhes Euthyphyron Lakhes Savunma
5 Devlet-1 Kriton Kharmides Kharmides Kriton
6 Lysis Kharmides Kriton Euthyphyron Lakhes
7 Kharmides Biiyiik Savunma
Hippias
8 Euthyphyron Lakhes Protagoras | Kriton Lysis
9 Euthydemos Protagoras Gorgias Gorgias Kharmides
10 | Gorgias Meneksenos | Biiyiik Hippias | Euthyphyron
11 | Menon Menon Euthyphyron | Euthydemos Gorgias
12 | Kiiciik Hippias | Euthydemos Menon Kratylos Meneksenos
13 | Kratylos Gorgias Euthydemos | Menon Menon
14 | Solen Devlet-1 Kratylos Meneksenos Kratylos
15 | Biiviik Hippias Kratylos Lysis Lysis Euthydemos
16 Phaidon Solen Sélen Solen Phaidon
17 | Kriton Phaidon Phaidon Phaidon Solen
18 | Devlet 2-10 Devlet 2-10 Devlet Devlet Devlet
19 | T heaitetos Phaidros Phaidros Phaidros Phaidros
20 Parmenides Theaitetos Theaitetos Theaitetos Parmenides
21 | Phaidros Parmenides Parmenides | Parmenides Theaitetos
27 Timaios Timaios Kritias Kritias
23 Kritias Kritias Philebos Philebos
74 | Yasalar Yasalar Yasalar Yasalar Yasalar
25 Epinomis

52
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Platon’un felsefesi ve yapitlarinin g¢esitli donemde ele alinmasi, yapitlarinin
zaman, yontem, bigim ve igerik agisindan farkliliklar gostermesinden kaynaklanir.'
Kimi felsefe tarihgileri ya da Platon otoritelerinden kimileri iki, kimileri {i¢, kimileri
dort donemde ele alirlar. Taylor, Plato: The Man and His Work adli eserinde
Platon’un yapitlarini ayrintili bigimde inceler ve yazilis siralamalarini tartisir.
Taylor’un bu eserinde Platon’u yanlica iki ana bdliimde inceledigi goze carpar.
Bunlar; Sokratik Diyaloglar ve Platonik Yazilar bi¢imindedir.'*® Taylor, Mektuplar’y
arasinda Wilamovitz’in tanikligina dayanarak VI, VII, ve VIII. Mektuplar’in Platon’a

4

ait olduguna ikna oldugunu belirtir. '™ Bu ayrima goére yazilis siralamasi da

gozetilmek kaydiyla Platon’a ait eserler su bi¢imde siralanirlar:

Sokratik Diyaloglar:
Biiyiik Hippias, Kiiciik Hippias, lon, Meneksenos, Kharmides, Lakhes, Lysis,
Kratylos, Euthydemos, Gorgias, Menon, Euthyphyron, Savunma, Kriton.

Platonik Yazilar:
Phaidon, Sélen, Protagoras, Devlet, Phaidros, Theaitetos, Parmenides, Sofist,

Devlet Adami, Timaios ve Kritias, Yasalar ve Epinomis.

Cornford’a gore kompozisyon diizeni, igerigi bakimindan Platon’un Menon,
Phaidon ve Devlet’ten olusan eserleri genclik, Parmenides, Theaitetos, Sofist ve
Devlet Adami olgunluk, Timaios, Philebos ve Yasalar yashlik donemi eserleri olarak

kabul edilmektedir.'®

Copleston’un sunmus oldugu Platon’un eserlerinin sahip oldugu zaman dizim

82 Turgut, ihsan, Prof. Dr. , Platon 'un Son Dénem Felsefesinde Bilgi Sorunu: (Theaitetos un Yeni Bir

Yorumu), s. 1.

183 Taylor, A. E., Plato: The Man and His Work, s. 1.
' Age.,s. 14,
"5 Cornford, Francis MacDonald, Platon 'un Bilgi Kurami, Ceviren: Ahmet Cevizci, Giindogan Basim

Yaymm Dagitim Ltd. Sti. , Ankara, 1989, 1. Baski, s. 1-3.
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ve donemleri syledir'*:

Sokratik Donem: Platon’un Sokrates etkisinin derinden hissedildigi ilk

donemde, genellikle ‘Sokratik Cehalet’ diisturunu yineledigi ve negatif diyalog
tarzinda yazdig goriliir.
Sokrates’in  Savunmasi (Apologia), Kriton, Euthyphyron, Lakhes, Ion,

Protagoras, Kharmides, Lysis ve Devlet 1.

Gecis Donemi: Platon’un Sokrates’ten gitgide ayrildigi ‘ruhun olimsiizligi’

ve ‘Anamnesis’ kuramini olusturmakla birlikte ‘Idealar Kurami’n1 da gelistirmeye
basladigi donemdir.
Gorgias, Menon, Euthydemos, Hippias I, Hippias I, Kratylos ve Meneksenos.

Olgunluk Dénemi: Platon bu dénemde idealar Kurami yani sira kendine 6zgii

politika felsefesini de gelistirdigi goriiliir.
Sélen, Phaidon, Devlet II-X, Phaidros.

Yaslilik Dénemi: Idealar Kurami’nin elestirildigi ve politika felsefesinin son

bi¢cimini aldig1 eserlerini bu donemde ele almistir.
Theaitetos, Parmenides, Sofist, Devlet Adami, Philebos, Timaios, Kritias,

Yasalar ve Epinomis, VII ve VIII. Mektuplar.

Platon’un diyaloglarinin igerikleri ise soyledir:

1.Sokrates’in Savunmas: (Apologia): Ug ana béliimden olusan bu eserin ilk
boliimiinde Sokrates’in kendisine yoneltilen suglamalara karsi yaptigi savunma;
ikinci kisminda ceza konusunda ileri siirdiigii teklif ve ti¢iincii kisminda mahkeme
karsisindaki son konusmasi yer alir.

2.Kriton: Sokrates’in haksiz olarak su¢lu bulunmasi ve bunun iizerine Kriton

ve arkadaglarinin kagma Onerisinin tartisilmasi ile Sokrates’in her seye karsin

'8 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim 1b, s. 17-18.
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yasalara bagl kalacagini agiklamasi.

3.Euthyphyron. Sokrates’in dinin 6zii, dinsel 6devler ve kutsallik konularindaki
tartismasini igerir.

4.Lakhes: Sokrates, bu diyalogun da bas kisisidir ve bu diyalogda cesaret
konusu islenir.

5.Ion: Sokrates’in Ephesoslu Rhabsodos Ion ile karsilasmas1 sonrasinda; siirin,
akilsal, deneyim ya da gozlemle elde edilen bilgi ile karsilastirildigi ve incelendigi
bir eserdir.

6.Protagoras: Platon’un, “erdemin 0zii, kavrami ve erdemler birligi”
konularini isledigi eseridir.

7.Kharmides: Platon, bu diyalogunda “6l¢iiliiliigiin ne oldugunu” arastirir.

8.Lysis: Sokrates’in bas kahraman oldugu ve dostluk iistiine tartigildig
diyalogtur.

9.Gorgias: Bu eser, Platon’un sofizmle agik¢a hesaplasmay1 siirdiirdiigii
diyaloglarindandir. Retorik sanatini derinlemesine isledigi bu yapitinda soziin giicii,
hakliligin ne oldugu gibi sorularin da yanitlar: aranir.

10.Menon: Platon, bu eserinde dogru bilginin kaynagi arastirmasinda ruhun
Olimsiizligl diisiincesine dayandirdigir “erdemin Ogretilebilirligi” teorisini ortaya
koyar.

11.Euthydemos: Kriton ve Sokrates’in karsilikli sdylesilerinden olusan bu eser
tartisma sanati lizerinedir.

12.Hippias 1 (Biiyiik Hippias): Platon’un “glizel”in ne oldugu tartistigi
diyalogudur.

13.Hippias 11 (Kiiciik Hippias): “Isteyerek mi yoksa istemeyerek mi haksizlik
yapmak tercih edilebilirdir?”’ sorunu tartigilir.

14.Kratylos: Bu eserde kavramlarin ve adlarin kokenleri arastirilir.

15.Meneksenos: Perikles’in Cenaze Toreni SOylevi’ni alayl bir dille ele aldig:
bu eseri de Platon’un Sokratik diyaloglarindandir.

16.56len: Sokrates’in sevgilerin dayanaklar1 ve bu sevgiler arasinda en iistiin
olanin1 belirleme arastirmasi yani sira tragedya ve komedya iizerine tartismalarindan
olusur.

17.Phaidon: Sokrates’in 6lim cezasina carptirildiktan sonra cezanin infaz
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edilecegi giin gerceklesen konusmalarin diyalog formunda aktarildigi eserdir. Eserde
ruhun varligi, 6limden sonra ruhun deneyimleyecekleri ve Hatirlama (anamnesis)
Kurami gibi konular tartigilir.

18.Devlet : Bu uzun diyalog formundaki eserinde adalet, Ideal Devlet ve buna
bagli konular islenir.

19.Phaidros: Sevginin ve ruhun dogasinin ne olabilecegi arastirilir.

20.Theaitetos: Platon’un bu diyalogunda Idealar o6gretisinin ilkeleri ve
bilgimizin kaynag1 arastirilir.

21.Parmenides: Parmenides, Zenon gibi yasl filozoflar arasinda geng ve
deneyimsiz bir kisilik olarak tasvir edilen Sokrates’in sdylestigi oldukg¢a girift ve
teknik bir eserdir. Platon, bu eserinde ontolojinin temel problemlerinden olan
birlik—¢okluk meselesi ile Idealar Alemi’ne ulasma yollarini ve imkanlarini tartisir.

22.Sofist: 1dealar kuraminin tartisilmasi ve derinlestirilmesi.

23.Devlet Adami: Platon’un, “kim yonetmeli?” ya da “yOneticinin 6z nitelikleri
neler olmal1?” sorularina cevap aradigi politika felsefesi eseridir.

24.Timaios: Yalmzca baslangic kismi diyalog formundayken geri kalan
kisimlarinin tamami monolog tarzinda yazilmis oldukg¢a teknik bir eserdir. Platon’un
astronomi, matematik, fizik, kimya, teoloji, antropoloji, psikoloji, kozmoloji
konularindaki fikirlerini ve neredeyse tiim bilgi teorisini ortaya koydugu eseridir.

25.Philebos: Haz ile iyinin karsilastirilmasi yapilir.

26.Yasalar ve Epinomis: hacim bakimindan en genis ve politika, etik, egitim,
psikoloji, felsefi antropoloji, din, yasa, Tanri, sug, ceza, v.b. konulari isledigi eseridir.

27.Mektuplar: Platon’un kimilerine ithafen yazmis oldugu toplam on ii¢
mektupta yasantisindan kimi otobiyografik bilgiler edindigimiz gibi yazili olmayan

Ogretisinin kimi ilkeleri ve agiklamalarin1 da buluruz.
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II. PLATON’UN BILGI TEORISi

Platon’un felsefesi genellikle {i¢ donemde incelenmektedir. Bu donemler
arasinda onemli yaklasim degisimleri gozlenebilmekte ve bu degisim son déneminde
baslangigtaki ilk iki donemini elestirmekle kalmayip dis diinya bilgisine ayr1 bir
acidan bakmaya dek varir."’

Platon’un ilk donemi hocasi Sokrates’in derin etkilerinin goriilmesi nedeniyle
“Sokratik Donem” olarak adlandirilir. Sokrates’e gore, erdem bilgidir; bu nedenle
kisi, isteyerek kotiiliik yapmaz ve islenen kotiiliikk bilgisizligin bir sonucudur.
Sokrates, yasamin pratik sorunlarina tiimel bir dogrunun varligindan hareketle ¢6ziim
bulunabilecegini diisliniir. Erdem ve bilginin 06zdesligi, mitlerin, dinin ve
geleneklerin  otoritesi karsisinda akli muzaffer kilmaya yonelik en Onemli
girisimdir."® Ciinkii, madem ki erdem bilgelige dayaniyor ve bu da 6gretilebilirdir, o
halde davraniglarimiz ve diisiincelerimizin asil faili ve dolayisiyla dayanagi, askin ya
da bilinmez mistik giicler degil diipediiz akil olmalidir. Bilginin bir insan1 erdemli
kilmasi, ayn1 zamanda o insani iyi ve mutlu kilacag i¢in Eudaimonia, erdemliligin
eregi ve dogal sonucudur. Eudaimonia, Taylor tarafindan yiiksek mevkide eregi olan
kimselerin bu erege ulasmak yolunda tiim yaptiklarinin onlar1 ulastirdig: ‘mutluluk’
olarak ¢evrilir. Diger bir deyisle yasamlarini yiice bir erege adamis olanlarin,
basariya ulasmalar1 halinde i¢inde bulunacaklari ruh halidir. ' Platon da ilk
doneminde Sokrates’in erdem ve mutluluk anlayisini devralmistir. Sokrates’ten
devraldig1 bir baska yaklasim da onun felsefesinin asli dinamiklerinden biri olmustur.
Bu, sofistlere kars1 olan miicadeledir. Platon, ilk hocas1 olan Kratylos’tan Sofistlerin

de biiylik olgiide ilham aldigi Herakleitoscu akis Ogretisini yakindan tanimustir.

7 Turgut, Ihsan, Prof. Dr. , Platon 'un Son Dénem Felsefesinde Bilgi Sorunu: (Theaitetos un Yeni Bir
Yorumu), s. 1.

188 Arat, Necla, Etik ve Estetik Degerler, Telos Yayincilik, Istanbul, Aralik 1996, (Telos Yayincilik’ta)
Birinci Basim, s. 19.

189 Taylor, A. E., Plato: The Man and His Work, s. 26.
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Herakleitos, siirekli degisimin ardinda bu degisimin kendisine gore gerceklestigi ve
dolayisiyla degismeden kalan bir ilkenin mevcut oldugunu savunur. Sofistler, onun
felsefesinin temel ilkelerinden akis Ogretisindeki ilk kismi alir geri kalan kismi
reddederler ve Ogretiyi su hale doniistiiriirler: “Varolan her sey stirekli bir akis ve
degisim igerisindedir, bu nedenle her sey her an bagka seylere gore sdyle veya boyle

» 190 Sokrates ise, Sofistlerin savundugu toplumsal deger ve

bir sey olmaktadir.
geleneklerin tiimiiyle 6znel karakterde oldugu ve dolayisiyla hakikatin varligindan
ziyade kisisel sanilarin varoldugu fikrini biitiinliyle reddeder. Platon, bu her iki
Ogretide de hakikat payr bulur ve onlarda dogru buldugu ve birbirlerine tiimiiyle
karsit goriinen ogeleri telife caligmistir. Sokrates’e gore hakiki bir dogru ve kisisel
deger ve yargilarin iizerinde bir iyi idealine sahip olunmaksizin toplumsal diizen ve
refah miimkiin olamaz. Ayrica kisisel ¢ikar, arzu ve hazlariin pesinde kosmakla elde
edilen hazlar hem diger insanlarin varliklarimi tehdit edici ve onlarin mutlu
olmalarina engel hem de kisa siireli ve ylizeyseldir. Dolayisiyla mutluluk, ancak ve
ancak toplumsal huzur ve uyumla miimkiin oldugu gibi toplumsal ve biitiinsel
anlamda miimkiin ve mevcut olabilir. Ciinkii, diizen ve ahenk olan yerde iyi,
karisiklik olan yerde kotii ile karsilagiriz. '

Platon’un Sokratik déneminin bir diger belirgin niteligi giizellik, cesaret,
erdemlilik, adalet ve bunun gibi soyut ve cogu zaman ahlaki kavramlarin degismez
bir Oziinliin ya da formunun arastirllmasidir. Bu aragtirma esnasinda tipik olarak
negatif tanimlama yOntemiyle verilen tanimlar ciiriitiilir ve geriye hipotetik ve
kesinlikten uzak bir tanim kalir.

Orta donem ya da gecis doneminin temel 6zelligi daha 6nce gergeklesmis bir
tartismanin nakledilmesidir ve bu eserlerinde c¢lirlitmenin yerini pozitif bir 6greti
alir.'”? Bu doneminde Formlar ya da Idealar Ogretisi’ni olusturmaya baslar. Platon,

Idealar Ogretisi’nin nihai halini son dénemi olan yaslilik ya da olgunluk déneminde

1% Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 39.
1 Arat, Necla, Etik ve Estetik Degerler, s. 19.
192 Cevizei, Ahmet (Derleyen), Idealar Kurami: Platon’un Felsefesi Uzerine Arastirmalar, “Platon,”

Robinson, R. ve Denniston, J.D., Giindogan Yayinlar1, Ankara, 1999, Ikinci Baski, s. 3.
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olusturacaktir.

Idealar, Platon’a gére seylerden ya da tekillerden mutlak olarak ayridirlar ve
varlik hiyerarsisine gore seyler, ancak bize Idealarin bilgilerini hatirlattiklar1 oranda
ikincil bir degere sahiptirler. Ayrica duyusal seyler; Idealarin soluk birer kopyasi
olmaktan ibaret olduklarindan ve varolmalari icin Idealarin varliklarina bagh
olmalarindan otiirii Idealar Alemi’nin altinda yer alirlar. Seyler alani; degismenin,
bozulmanin ve yanilmanin varoldugu bir diinyadir. Buna gore ‘duyusal yolla elde
edilen bilgi’ olan episteme; akilsal, kesin, acik ve degismez olmaktan uzaktir. Fakat
Idealari bilgisi, hakiki ve degismez olan Idealar alanma ait olduklar1 igin duyusal
yolla elde edilebilir nitelikte degildir. Bilgi, beden ruhu hapsetmeden 6nce ruhun
temasa etmis oldugu akil yoluyla bildigimiz Idealarin amimsanmasindan baska bir
sey degildir."” Buna gore bilgi gergekte hatirlamadan bagka bir sey degildir. Bu
sonug ise ruhun 6liimsiizligi tezinin 6n kabuliine dayali olmalidir.

Platon, felsefesinin Onemli bir mihenk noktasi olan, ruhun O&liimsiizIigi
ogretisini de zitlik iliskisi ile aciklarken izledigi argiimantasyon soyledir:

“Tenin canl olmasi icin kendisinde bulunmasi gerekli sey
ruhtur.”"®*

“...Ve ruh nereye girerse ona daima hayat getirir. Hayatin karsiti
olimdur ve ruhun kendisinde daima bulunan seyin karsitini kabul
etmemesi dogaldir. (Bu durumda) Ruh, 6limu kendisinde kabul
etmeyen olmalidir; o halde ruh élimsuzdur. ..6lmez, ayni zamanda
yok olmayandir ruh da 6lim kendisine geldiginde tipki soguk
geldiginde sicagin cekilip gitmesi gibi yok olmaz, ¢ekilip gider.” >

Platon; insani, ‘bir ruh ve beden yani olan varlik’ olarak tanimlarken ruhu,
‘ezeli ve ebedi akilla’, yani ‘Logos ’la 6zdes olarak anlamaktadir.

Platon’a gore; “Acilar, hazlar ve tutkularin kolesi olan insanlarin mutlu olmasi
imkansizdir.”"”® Bu durumda yasalar ve dogru egitim insan ruhu igin gerekli olan

simirlamalar getirip gerekli aliskanliklar1 kazandiracaklardir. Iste buradaki egitimde

193 Cevizci, Ahmet (Derleyen), Idealar Kurami: Platon’un Felsefesi Uzerine Arastirmalar, s.4.

P4 Age.,s. 105c.
5 Age.,s. 105 c-e.

19 Platon, Yasala: Cilt I, 636¢.
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matematik Platon’a gore basroldedir. Ciinkii matematik, “Ruhu ve akli terbiye

etmekte son derece etkilidir.”"”’

Hellen uygarliginda diisiince alaninda atilan adimlar sayesinde bugiin kabaca
bilim diyebilecegimiz, dis diinya hakkinda pek cok bilgiye sahiptiler. Russell, Grek
filozoflar arasinda bilimsel diyebilecegimiz diigiinceyi dnkabul olarak alanlar kadar
dinsel diisiinceyi de onkabul olarak alanlar oldugunu belirtir ve dinsel diisiinceyi de
Onkabul olarak alanlar arasinda Dionysos dinine ¢ok sey bor¢lu olanlar arasinda en

bagsta Platon’un adinin gectigini belirtir."*

“Dionysos tapinmasi kdken bakimindan oldukga vahsi ve pek
cok bakimdan kirip doékiicliydi. Onun Grek filozoflan etkileyen
bicimi bu degil; cileci, fiziksel esriklik yerine zihinsel esrikligi
gecirmis ve Orpheus’tan gelme tinsellesmis yan|d|r...”199 Orpheuscu
Ogretiler, ilk kaynaklari Misir oldugu anlasilan, Girit Uygarligi
aracihgiyla Hellen Uygarligina ge¢mis oldukga etkili bir kilttir.
Mizige diskinlik, ruhun 6élimden sonra baska bir bedene girdigi
ve girdikten sonra bitimsiz bir seving ya da azap icinde olacagi,
kurban toérenleri, insanin yeryizi ve goékyuzu olmak uGzere iki
yaninin oldugu ve vyeryizid kétiliklerinden arnmak yoluyla
gOkylziinde olan yanini gigclendirdigi ve sonunda goksel yaniyla
timden kaynasarak Tanrlastigi gibi inanclar icermektedir..
Mezarda 6linin ruhuna, 6bir diinyada yolu nasil bulacagina iliskin
bilgi veren Orpheuscu yazitlar bulunmustur..Petalia yazitinda
sunlar yazar:

Bir kaynak bulacaksin
Hades'’in solunda

Ve

Yaninda bir servi agaci
Beyaz.

Yaklasma pek o kaynaga.
Bellek Gélii yaninda

Bir bagka irmak géreceksin
Suyu soguk

Oniinde gézciiler.

Soyle konus:

Yildizl gégun ve yerin
Gocuguyum ben

Goktedir soyum

Bilirsiniz.

Susuzluktan yandim

Bakin!

Bellek Goéli'niin suyunu esirgemeyin sakin.

YT A.ge., 747D.
198 Russell, Bertrand, Bat: Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 117.

A ge. s 117,
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Kutsal kaynaktan su verecekler sana
Obdir yigitler arasinda
Ustiin yerin olacak sonra.?®

Ruhun su i¢cmeyecegi kaynaklardan biri, unutkanlik veren Lethe, Obiirliyse
animsamay1 getiren Mnemosyne kaynagidir. Ruh eger, Obiir diinyada kurtulusu
saglamak istiyorsa, unutmayacak, tersine dogaiistii bir bellege sahip olacaktir. Platon,
bu kadim gelenegi kabullenerek felsefesinde ortaya ¢ikan hakiki bir problemin yaniti
olarak islemis ve kullanmistir. Platon, ruhun oliimstizliigii 6gretisiyle harmanladigi
ve epistemolojisinin temelinde yer alan bu 6geyi dayandirdigi ‘ Anamnesis Kurami’ni
aciklarken Lethe Irmagi ile ilgili bir mitos anlatir. Burada ruhlarin on bin y1l siiren ve
bedenden bedene siiren yolculuklarinda, sectikleri kadere baglandiktan sonra ve yeni
bir bedene girmeden Once basindan gecenleri anlattii Alkinoos Mitos’una gore
ruhlar Lethe Ovasi’nda bulunan irmaktan su igtiklerinde bu alemde deneyimledikleri
ve bildiklerini unuturlar.*®" Platon, boylelikle dinleyenlerin akillarinin bir yerlerine
kazinmis ve birer hakikate doniismiis efsane ve mitlerin puslu sferine kendi
felsefesinin niivelerini yerlestirmekle kadim bir gelenege yaslanmis olur.

Platon; Timaios, Parmenides, Phaidon, Symposion ve Politeia eserlerinde
goriilecegi gibi mitoslara yer vermekte ustadir. Lange, Platon’un idealar Kurami’nda
bahsi gegcen duyusal niteliklerden miistesna olan “saf”, “yilice”, “yetkin”,
“Oncesiz—sonrasiz” gibi en yiiksek tiirden soyutlamalar: ifade edilebilir olanin, akilla
anlagilabilir olanin ve dolayisiyla herkesce anlasilabilir olmasinin kosulu olarak
duyusal olanin alanina indirmenin imkansizlifindan dolay1 mitoslara bagvurdugunu
soyler.”” Yine bunun devamui olarak Lange, Platon’un iddia ettigi gibi duyusalla

karigsmis olmaksizin ne birligi, ne ¢oklugu ne 6zii ne de kendinde bir soyut idea y1

200 Russell, Bertrand, Bat: Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 117 — 120.
201
Platon, Devlet, 621a-d.
202 Lange, Friedrich Albert, Materyalizmin Tarihi: ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi Cilt 1 ,

Tiirkgesi Ahmet Arslan, Giindogan Yayinlari, Ankara, Ocak 1990, ikinci Basim, s. 46—47
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)?% alanini,

tasarlayabilecegimizi savunur. Bu durumda, qaivopevov (Phainomenon
goriiniir olam biisbiitiin degersizlestiren ve asli varlig1 Idealar Alemi’ndeki formlara
atfeden Platon i¢in kendisine yoneltilen elestiri biiylik 6l¢iide dogru gibi goriiniir.
Cilinkii boylece Platon kendisiyle savasa giristigi inang ve san1 alanina, yani mitoslara,
kendisini teslim etmis goriiniir. Oyleyse Platon’un diistiigii bu paradoksal durum
nasil agiklanabilir?
Platon, felsefenin duyumlara olan borcunu 7imaios’ta 6der:
“..clnk( gok cisimlerini, Giinesi, gégu gérmemis olsaydik bugin
evren hakkinda ortaya atilan aciklamalarin bir kelimesi bile
agzimizdan ¢ikamazdi. Ama bize zamanin bilgisini, batinin 6zini
incelemek imkanlar vermis olan sayiy1 bulduran, gergekte, geceyle
glnduzun, aylarin, biteviye giden mevsim degisikliklerinin,
gece—giin esitliginin, gin durumunun gorilmesi gibidir. Felsefeyi...

gbrmeye borgluyuz...(ancak) Gozlerini kaybedince bos yere aglayip
sizlanan, yalniz filozof oImayandlr.”204

Guthrie, bu pasajin Pythagorascilarin felsefe kavramina Theoria etkinligine
yonelik oldugu fikrindedir. *** Platon’a gore ‘“hakikati daha kolaylikla bulmak
istiyorsak yalniz insanlar1 degil biitlin bitkileri, biitiin hayvanlari; yani biitiin dogan
seyleri incelemek gerektigini ve burada bulunan karsitliklari incelemekle biitiin
seylerin kendi karsitlarindan dogmus olduklar1 goriilecektir.”** Boylece Platon’a

gore akil yiirtitmenin gerekli ilksel kosulu duyumun gerceklesmesidir, fakat bu akil

2 Gériinen seyler anlamina gelen bu kavram, varligin, gercek olanlardan farkli olarak kendisine

Oykiinmek veya pay almak suretiyle benzeyenleri kast edilir. Bu ayrim Platon’a ait olarak kabul edilir.
294 Eflatun, Ban Klasikleri: Timaios, 47a—c, s. 57—58.

25 Guthrie, W.K.C. , 4 History of Greek Philosophy Volume: III: Plato, s.164.

2% Eflatun, Ban Klasikleri: Phaidon, 70e, s. 28.
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yiirtitmenin zorunlu kosulu degildir.*” Platon’un bu s6zlerinden felsefenin duyumlar
icinde 6zellikle gérmeye onem verdigidir. Fakat gérme bizim felsefeyi baglatmamiza
vesile olmussa da gormeme bilgelige engel degildir. Ciinkii gérme ve duyma
Platon’a gore dogrudan temasla ilgili olamayan ve dolayisiyla seyler iizerinde pratik
herhangi bir doniistime yol agmayan bir etkinliktir. Platon i¢in 6nemli olan duyusalin
bilgisi degil ozlerin bilgisidir.”® Ciinkii duyusal olan biiyiik olgiide degisken ve
yamlticidir. Oz ise, Platon’a gore, insanin duyusal tarafinin sahip oldugu ve duyusal
yoldan elde edilen bir bilgi degil; ruhun basat yetisi olarak aklin ve onun ¢ikarim

209

giicliniin bir trlnidir.*” Nitekim Platon i¢in gergek filozoflar; “6zlerin bilgisine

sahip olanlardir” ancak “bunlar kendilerini bilge sanan kimseler gibi duyusala

saplanip kalmayanlardir.” Platon, bu konuyla ilgili olarak Phaidon’da s6yle der:

“.en buyuk 6zligu icinde gergeklendirecek kimse, her seyi
incelemek icin mimkiin oldugu kadar yalniz disiincesini kullanan
ve disltnurken gérme duyusuna veya baska duyularindan herhangi
birine yer vermeyen kimse degil de kimdir? Bu kimse elden geldigi
kadar kulaklarindan, gozlerinden, bir kelime ile ruhu
bulandirmaktan baska bir seye yaramayan ve ruhla olan her iligkide,
onun gergek bilgeligi kazanmasina engel olan tenden ayirarak, her
bir seyin 6ziinii arastirmaya koyulacaktir.”%"

O halde gorme ve duyma tipk: felsefe gibi —felsefede tek istisna kavramlardir—
seyleri oldugu gibi birakir. Platoncu agidan Heidegger’in deyisiyle “var olan seyin ne

oldugunu gosterdigi bu surete Eidos ad1 verilir ve bu sureti gormiis olmaksa Eidenai,

7 Nitekim diinyanin yuvarlak olusuyla ve gezegenlerin yoriingelerinin dairesel ilgili teoriler ay
tutulmasindan diinyanin yuvarlaklig: fikri uyansa da, Pythagoras¢1 fikirlerin devami olarak Platon’da
goriiliir. Bu goriise gore en milkkemmel hareket dairesel olandir. Ciinkii bir baslangi¢c ve son noktasi
yoktur. Ayrica en mitkemmel geometrik cisim kiiredir ¢linkii her bir noktasinin merkezine uzakligi
esittir. (Unat, Yavuz, Yrd. Dog. Dr. , “Yer’in kiiresel olduguna iligskin goriisiin tarihsel gelisimi”,
Bilim ve Utopya, Mayis 2002, s. 9.)

*%% Eflatun, Bat: Klasikleri: Phaidon, 65e, s. 18.

29 Age., 65e,s. 18.

210 Eflatun, Ban Klasikleri: Phaidon, 65e—66a, s. 18—19.
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yani bilmek demektir.””*"

Russell, Misirlilarin aritmetik ve geometri anlayislarinin gergek anlamda teorik
diizleme Greklerce tasindigini ve Platon diyaloglarinda aritmetik ile geometrinin
ayrimlagmasi yolunda epeyce yol alinmig oldugunu belirtir.*"> Matematik nesnelerin
bagitilarinin kendilerine dayandiklar1 aksiyom, postulatlar ile tanimlar ilk bakista
gerceklige tekabiil eder goriilmiislerdir. Fakat daha sonra bu fikir terk edilmis, yerine
kendiliginden agik olarak anlasilabilen (aksiyom) ve ispat edilmesi miimkiin olmayan
Oonermelerin (postulatlar), tanimlarin ve bunlarin degismez bagintilarindan o denli
etkilenilmistir ki bir hakikat olarak uzun yiizyillar boyunca kutsal ve dokunulmaz
olarak sayilmislardir.?® Geometrik nesneler gibi geometrik bagintilar sadece teorik
diizlemde ve duyusal nesnelere ihtiyag olmaksizin, biitiiniiyle tutarli bigimde
aciklanabilirler.** Platon’a gore; ilksiz—sonsuz, zaman digi, baslangic ve bitimi
olmayan nesneler, duyusal yolla algilanabilir degildirler ve ancak Tanri’nin diisiince
{iriinii olarak kuramsal diinyaya aittirler.?'> Ismail Tunali da Platon’un 6zellikle son
donem felsefesinde derinden etkilerini goézleyebilecegimiz Pythagorasciligin
etkisiyle geometrik formlarin uzay ve zamana askin 6zler oldugunu savundugunu

6

vurgular. *'® Dolayistyla somut, duyusal gergekliklere ait bilgiden, soyut, tiimel

gercekliklere ait bilgiye gegilmesi timevarim yoluyla bazi durumlarda miimkiindiir.

21! Ege Universitesi Ed. Fak. Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Hakki Hiinler’in 2002

yilinda vermis oldugu “Estetik Kuramlar1” dersine ait yayimlanmamig notlardan alint1 yapilmustir.
212 Russell, Bertrand, Ban Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 140.

13 Eralp, Vehbi, “Prensipler ve Bazi Mantik Prensipleri”, Felsefe Arkhivi, Edebiyat Fakiiltesi

Matbaasi, Istanbul, Y11:1972, Say1:18, s. 3.

214 Russell, Bertrand, Bat Felsefesi Tarihi: flkgag, s. 140.

M Age.,s. 140.

218 Tunali, bu dénemdeki Philebos, Theaitetos vb. eserlerinde goriildiigii iizere Platon’un Jdea
terimini kullanmaktan 6zellikle imtina ettigini de belirtir. (Tunali, Ismail, Grek Estetik’i: Giizellik

Felsefesi, Sanat Felsefesi, s.59.)
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Fakat, soyut, tiimel gercekliklere ait bilgiden geriye dogru tekil olana, duyusal olana
dontis ise bu formlarin ve bagintilarin temelinde dis diinyadan bagimsiz aksiyom ve
postulatlar yattigindan imkansiz; fakat ayn1 zamanda, bu sistem kendi icerisinde
tamamiyla tutarli oldugundan, gereksizdir. Platon, dnce apacik olan aksiyom ve
postulatlarin  kabuliiniin ardindan tiimdengelim ydntemiyle elde edilenlerden
hareketle gercek diinyayr yorumlamaya girismis olanlardandir. Aslinda soyut bir
kavrami aciklamak istersek basvurmamiz zorunlu olan sey ‘“soyut kavramlar”
olacaktir. Ciinkii degisen, doniisen, bozulan ve yiten seylerden ziyade ilksiz—sonsuz,
zaman dis1, baglangi¢c ve bitimi olmayanlar pesinden kosulmaya deger yegane
gerceklik olacaksa, duyusal seylerin bilgisinden ziyade Ogrenilmeye ve pesinden
kosulmaya layik olan hakiki gergekligin bilgisi “Idealar” olabilecektir.
Ismail Tunalr’ya gore de Platon’un yaslilik cagi, genglik ve olgunluk caglarmin
icerdigi fikirler bakimindan 6nemli farkliliklar gosterir.*”
“ .Parmenides ’te, Sophistes te ve Timaios 'ta heniiz idealar
6gretisinin ontolojik karakteri devam eder. Ama bitin glclnu
koruyormus gibi gorinmesine ragmen, olgunluk c¢aginin ldealar
Ogretisi, Platon’un disinme dunyasi icin artik yitirilmistir. Ornegin,
bu cagin eserlerinden Philebos 'ta Theaitetos 'da, Nomoi ve
Kritias 'ta artik ldealar 6gretisi, eski guicinde degildir. Bu ¢agda
Platon baslica iki felsefe okulunun etkisi altina girer. Bunlardan

birisi, Parmenides’in kurmus oldugu Elea okulu, o&teki de
Pythagorasg‘,lllktlr.”218

Pythagoras ve Pythagorascilig1 sergilememiz s6z konusu oldugunda, bunlarin
ortaya ¢ikisini miimkiin kilan veya daha iyisi aciklayan, anlasilir kilan donemin
dinsel atmosferine, dinsel fikir uygulamalarina, bu arada daha 06zel olarak
Orphik—Dionysoscu sir ve kurtulus dinlerine ilerleyen kisimlarda genis big¢imde
temas edilmesi zorunlu goriiliir.

Werner Jaeger de, Ilk¢ag Yunan felsefesini ele aldigi ve ii¢ ciltten olusan
Phaideia adli iinlii eserinde; 6zellikle Sokrates éncesi Ilkgag filozoflariin Tanr1’y1

dista birakan cagdas dogabilicileri olduklar1 yoniindeki fikirleri reddederek onlarin

27 Tunaly, Ismail, Grek Estetik’i: Giizellik Felsefesi, Sanat Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul, Subat
1996, Dordiincii Basim, s. 58.

A ge. s 58-59.
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hem filozof hem de teolog olduklarin1 ve bizim i¢in bugiin mevcut olan din, felsefe
ve bilim arasindaki ayrimin heniiz varolmadigini*"® sdyler. Ciinkii;
“‘Doga filozoflar, Tann ile dogay! birbirine 6zdes kilmakta ve
insan i¢in en ylksek bilgeligi kendisinin dlanyadaki yerini

bilmesinde ve Bitin’in yasasini kabul etmesinde yattigini
gormekteydiler”?®

Boylelikle onlar1 6zgiin kilan seyin aslen dinin artik cevap veremedigi
meselelerde akilsal dlciilerden ve ilkelerden yine akla dayanan yanitlar vermeleri ve
bu yanitlar1 yine akilsal dlgiiler ve ilkelerle mesrulastirma girisimidir. Ve bu girisim;

“sliphesiz filozoflarin felsefelerinin, din ile, mitos ile, iginde
yasadig! toplumdan miras aldigi genel diinya gorusu, pratikler ve

degerler sistemi ile oldugu kadar bireysel deneyim, fikir ve
duygularini katmasiyla olusur.”?’

219 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , [lkcag Felsefe Tarihi I: (Baslangicindan Atomculara Kadar), s. 4’te adi
gegen eserin bilgileri ve yapilan alintinin sayfalart sunlardir: Jaeger, Werner, Phaideia: The Ideals of
Greek Culture, Volume 3 Conflict of Ideals in the Age of Plato, German Edition, 1947, Originally
Published in German, Translated by G. Highet, 1945, New York and Oxford: Oxford University Press,
1986, s. 7-8 ve 195.

220 Jaeger, Werner, Phaideia: The Ideals of Greek Culture, Volume 3 Conflict of Ideals in the Age of

Plato, s. 12—15.

22! Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , Ilkcag Felsefe Tarihi I: (Baslangicindan Atomculara Kadar), s. 2-3.
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UCUNCU BOLUM
YASALAR'IN BOLUMLERININ iCERiIGi VE KOMPOZiSYONU

A. YASALAR’IN BOLUMLERININ iCERIGi:

I. Kitap:

Girit ve Sparta yasalari, yasalarin hedefinin ne olmas1 gerektigi, igkili
toplantilarin yarari, egitimin ilk ilkeleri.

II. Kitap:

Korolarin egitim agisindan onemi, adalet mutluluk iliskisi, 6z, dogruluk ve
ahlak giizelligi, ickili toplantilar sorununun tartisilmasinin devami, musike ve beden
egitimi.

III. Kitap:

Yonetim bigimlerinin ilk olarak nasil ortaya ¢ikmis olabilecekleri, Biiytlik
Tufan, Troia’nin kurulusu ve yikilisi, Pers savaslari ve monarsisi.

IV. Kitap:

Ideal Devlet’in kurulacag: yerin cografi nitelikleri, yasa koyucunun uymasi
gereken ilkeler ve en iyi ydnetim bigimi, Ideal Devlet’in yerlesimcilerine seslenis,
yasa koyucu ozanlar, yasalarda giris bolimii.

V. Kitap:

Ruhun {stiinliigii, ailede g¢ocuklara verilecek egitim, yabancilar erdem ve
mutluluk, Ideal Devlet’in kurulus ydntemi, topraklarin dagitim, ideal say1 ve niifus,
siniflarin belirlenmesi, matematigin 6nemi.

VI. Kitap:

Ideal Devlet'teki gorevlilerin siniflandirilmasi, yasalarin bekgileri, askerlik
gorevi, meclis, mahkemeler, konutlarin niteliklerini, evlilikler, térenler.

VII. Kitap:

Yeniden egitim konusuna doniilerek miifredatin detaylarinin agiklanmast,
egitimi yasaklanacak ve zorunlu kilinacak konular, musike kurallari, kadinlarin
egitimi, serbest yasam, edebiyat, matematik, astronomi, dans, egitimde yeniligin

tehlikeleri, beden egitimi, komedya ve tragedya, avcilik.
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VIIL. Kitap:

Toplu yemek gelenegi, spor, askerlik, ticaret, yarismalar, dogaya aykir1 cinsel
iligkiler, toplu yemekler, tarim yasasi, komsuya karst gorevler, disalim ve digsatim,
gbemenler, iirlinlerin paylasilmasi, musike yarigsmalari, silahli karsilagmalar.

IX. Kitap:

Tapinak soygunculugu, devlete karsi islenen suglar, diger suclar hakkindaki
ceza yasalari, mahkemelerin olusturulma ve igleme prensipleri, adaletsizligin tanima,
cinayet, intihar, yasalarin gerekliligi.

X. Kitap:

Ug dinsizlik kaynags, dinsizlik sugu ve cezasmin belirlenmesi, Tanrilara ya da
kutsal mekanlara yonelik diger suclar, dinsizlerin goriislerini c¢lirlitme zorluklari,
Ruhun istiinliigl, 6zel tapinaklar, Tanri’nin insanlarla ilgilendigine iliskin kanitlar,
ruhun gok cisimlerini hareket ettirmesi, Tanrilarin adaleti ve ruhun yazgisi.

XI. Kitap:

Miilkiyete iliskin suc¢lar, miras yasalari, bosanma ve evlilik yasalari, ana-
babaya saygi, cezanin amaci, komedyanin yasaklanmasi, saniklar ve avukatlar.

XII. Kitap:

Bu son kisimda ise devlet gorevlilerinin isledigi suclar, denet¢ilik ve islevleri,
dis diinya ile iligkiler, devlet gorevlilerine karsi islenen suglar, dis diinya ile iligkiler,
gbzetmenler, erdemlerin birligi, cenaze torenleri, devletin korunmasi ve nihai olarak

gece konseyinin yapist, islevlerin belirlenmesi.
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B. YASALARIN KOMPOZiSYONU:

Yasalar’da ii¢ temel karakter vardir: Atinali Yabanci, Spartali Megillos, Giritli
Kleinias. Eser, Platon’un diger eserleriyle benzer tarzda yani diyalog formunda olsa
da incelendiginde diyalog formuna eslik eden diyalektik tarzda bir diyalog, bir
arastirma olmaktan ziyade genelde monolog ve ders verir tarzda oldugu goriiliir.

Platon, eserlerinde genellikle tarihi bir degeri olan, doneminin herkes
tarafindan bilinen karakterlerini konugmaci olarak secer.””> Bu eseri ise Sokrates’in
bulunmadigir nadir diyaloglardandir. Ama anlagilan odur ki, kendi ¢aginin yasl,
sOzline onem verilen karakterleriyle birlikte bu kez gizemli bir ‘Atinali Yabanci’nin
agzindan konusmay1 tercih etmistir.

Karakterlerin bulundugu sahne de gozden kagirilmamasi gereken bir
onemdedir. Atinali Girit’e dinsel bir bayram kutlamasi i¢in gelmistir. Bu bayram giin
donlimiiniin  kutlandig1 bahar senliklerinden biri olmalidir. En uzun giiniin
dogumuyla baglayan bu eserde ii¢ yashi kimse Knossos’tan Zeus magarasi ve
tapinagina giden yolda laflayip yolun uzunlugunu anlamadan hosca vakit ge¢irmek
icin sohbet ederler gibi resmedilirler. Oysa bu yilin en uzun ve dolayisiyla en sicak
gilinlinde uzun ve zorlu yolculuk sonunda varacaklar1 yerin Minos’un da her dokuz
yilda bir ziyaret ettigi Zeus’un tapinagi oldugu, dahasi bu ziyaretlerin amacinin yeni
yasalar koymak icin Tanrilara damisildigi kutsal bir mekan olmasi, konusulacak
meselenin de siyasi yonetim ve yasalar oldugunu bildigimizde daha anlasilir birer
imgenin tecessiimiine doniisiirler. Sahne artik hazirdir: Yasalar1 Tanr tarafindan
kondugu veya Tanrilarca verilen esinle kondugu bilinen iki sehrin ileri gelenlerinin
bir araya geldigi bir giindiir bu. Ustelik bu Tanri’min magaras! ve tapinagina giden
uzun yokusta tirmaniglarii daha da gliglestirecek, dirayetlerini ve azimlerini

smayacak bi¢imde sicak bir hava ve yilin en uzun giinii yasanmaktadir.”” Giin

222 Taylor, A. E. , Plato: The Man and His Work, s. 263. ve Platon, Diyaloglar Cilt 1, “Menon
Ustiine”, Cev: Adnan Cemgil, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1982, 1996, s.146.
23 Plato, The Laws, May, 1999 Translated, Introduction And Analysis By Benjamin Jowett, The

Project Gutenberg E book, 11" Edition, E book Number: 1750, s. 3.



70

agarirken baglayan bu sohbet yaklasik 6gle saatlerinde Dordiincii Kitap’ta Zeus’un
magarasi ve Tapinagi’nin onilindeki golgelikte devam eder. Girit’te bulunan Zeus’un
magarast ve Tapinagi Onceleri Apollon’a aitti*** ve buradaki Zeus, Homeros’un
Zeus’u olmaktan ¢ok Thebai de dogmus olduguna inanilan ‘Dionysos’a yakindir.””
Esin perileri Mousalar’in da basi olan Apollon’un®® Delphoi’deki Tapinaginin yani
basinda bulunan bir magarada ise iinlii kahininin magaras1 bulunurdu. Kisacas1 esin
yoluyla Tanrilarin sozlerini ileten ister bir kahin, ister bir sair, ister bir bilge veya bir

27 Tanrilarm sahadetine mahzar olur, bilgeligine ortak olurdu. Ug

yasa koyucu olsun
yaslt kisi Tanrilarin huzuruna tirmanirlarken mesakkatli ve uzun ve sarp bir yokusu
tirmanirlarken son derece incelikli ve zorlu meseleleri ele aliyorlardi. Tiim bu
sahnenin kurulus amaci ne olabilirdi? Platon bu kisileri neden aksam vakti, yenilip
icildikten sonra yapilan bir sdlende veya dost sohbetinde degil de giin agarirken zorlu
bir yolda konusturmaktadir?
Yanit bize gore yine kendi eserlerinin birinde yanitlanmistir. Deviet’te sairlerin

dizelerini aktararak soyle der Platon:

“Insanlar kétiilige akin akin gider,

Kolay ulasilir ona.

Yolu diiz, yeri yakindir kétaligun.

lyiligin éniineyse, alin terini koymus Tanrilar

Ona varan yol uzun ve sarptir, derler.”**

2% Zeus’un oglu Apollon da aslen Girit kokenli bir Tanr1 olup sonradan Delphoi’ye ait bir Tanr
olmustur. (Thomson, George, Tarih Oncesi Ege I, s. 352.)

2 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 200 ve 202.

2 Thomson, George, Tarih Oncesi Ege II, s. 241.

7 Lykourgos’un yasalarinmn Dephoi kahini Pythia tarafindan verilmis oldugu rivayeti Heredotos
tarafindan aktarilir. (Herodotos, Heredot Tarihi, 1. Kitap 65, s.43.) Platon’un da Akademia’y1 kurdugu
Akademos’a atfedilmis kutsal topraklarda iinlii bir kehanet merkezi barindirmaktaydi ve burasi ayni
zamanda Dionysos tapim merkezlerindendi.. (Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 196.)

228 platon, Devlet, 364d.
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Yasalar’da ise bu Hesiodos’tan yapilan alintinin devami olan dizeleri soyle
aktarir:**
Onunla aramiza, alin terini koymus Tanrilar

Uzundur, sarptir yolu,

Zor cikilir tepesine, ama bir de ¢iktin mi,

Ne kadar zor olsa, kolaylasir her sey.”**

Onlar Iyi’ye dogru yol aliyorlardi o halde ve yollar1 ne denli sarp ve uzun olsun
alin teriyle, Tanrilarin huzuruna ¢ikar gibi Iyi’nin huzuruna ¢ikacaklardi. Ulastiklari
yerde Ideal Devlet’in yasalarmin temel ilkeleri konacaktir ve buras1 Tanrilardan ve

1

ozellikle Zeus adinda fakat Apollon kiligindaki Dionysos’tan®' esin almak i¢in en
ideal yerlerden biri gibi goriiniir.

Son olarak Yasalar’in Platon’un diger eserleri gibi kendisinin kaleme almayip
ogrencileri tarafindan derlenen ders anlatilarindan birisi oldugu sanilmaktadir. Eser,
Platon’un yaziciligin1 yapan Oposlu Philippos tarafindan 12 kitap halinde derlenerek
bastirilmistir. Wilamowitz’e gore eserde bulunan ayrinti tutarsizliklart ve sentaks
bozukluklar1 Platon gibi dile hayli dnem veren ve 6zenli bir filozof i¢in oldugu kadar,
yeniden yazma igine girismis bir yaymcinin goz yumamayacagl kadar dikkat
¢ekicidir®** Bu nedenle tim bu ipuglari, eserin 6grencileri tarafindan ya da daha
sonra ardillarinca elden gecirilmis olmasinin miimkiin olmadigim1 gosterdigi gibi

ayrica Platon’un bu eserin diizeltmelerini yapamadan 06ldiigli sonucuna da

gotlirmektedir.

22 platon, Yasalar: Cilt I, 718e..
230 Hesiodos, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, j§ler, 289-293, s. 152.
! Hesiodos’un Theogonia’sinda da Esin Perileri Apollon’dan ¢ok Zeus ile iligkilendirilir. (Hesiodos,

Hesiodos Eseri ve Kaynaklart, s.44.)

B2 Pplaton, Yasalar: Cilt I, s. XXXIV.
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C. YASALAR’IN iINCELENMESI:

LKITAP
Platon’un eseri Girit ve Sparta yasalarinin incelenmesi ile baglar. Atinali,
Kleneias ve Megillos’a sorar:

“Sizde bir Tann mi, yoksa bir insan mi yasa koyucu sanini
almaya hak kazanmistir, yabanczllar?”233

Yasalar, Yunanca s6z dizimine goére “Tanr1” sozii ile baslar. Platon’un bu
sOzciikle baslattig1 yegane eseri Yasalar’dir. Bu s6z Tanri tanimazlikla suglanan ve
idam edilen hocasi Sokrates’in akibetini paylasmamak i¢in midir? Strauss’a gore bu,
manidar bir baglangigtir. Ciinkii hocas1 Sokrates, Atinalilarca dinsizlik su¢lamasi ve
gengleri yoldan ¢gikarmakla ahlaksizliga siiriiklemek>* su¢lamalariyla idama mahkum
edilmisti. Platon, boylelikle Atina sitesinin tapindigi Tanrilarinin varolduguna
inanmama sug¢lamasina karst kendisini korumus olur. Bunun Strauss’a gore kaniti ise
felsefe ve sitenin Tanrilart arasindaki ¢atismanin islendigi ve Sokrates’in suglamalara
karst kendisini savundugu Sokrates’in Savunmas: adli diyalogunun ‘Tanrr’
sOzciigliyle son bulmasidir. Boylelikle ‘Tanr1’ s6zciigii bu iki eser arasinda organik
bir bag kurulmasina ve anlam bakimindan birinin digerine baglanmasina araci olur.

Yasalar’m ilerleyen boliimlerinde goriilecegi gibi, Platon’un Ideal Devlet’inde
Tanrilar tiim yurttaglar tarafindan var olduklar1 kabul edilmekle birlikte varliklar
yasalarca giivence altina alinmistir. Bununla birlikte tipki Atina’da oldugu gibi
dinsizlik ya da Tanrilara saygisizlik bir sugtur. Fakat Atina’daki yasalardan farkli
olarak felsefe ile Tanrilar arasinda bir harmoni saglayacak ve dolayisiyla site ile
filozof arasindaki ¢ikmasi muhtemel bir itilaf durumunda filozofun yasamim
glivence altina alacak yasalar eklenmistir.*”

Atinal1, baslangigtaki konugmalarindan anlasildigi iizere, sanki Knossos (Girit)

BIAge.,s. 624a.
24 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1 Sokrates’in Savunmasi, Cev: Prof. Niyazi Berkes, s.165.

23 platon, Yasalar: Cilt 11, 908 b-909 d.
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adasma bilinen en eski yasalar olan kadim ve atalarindan miras kaldig1 haliyle
korunan Girit ve Sparta yasalarini incelemek tlizere gelmis gibidir. Oysa diyaloglarin
ilerleyen kisimlarinda bu baslangigtaki izlenimin ne denli yanlis oldugu ortaya
cikacaktir. Girit yasalari herkesce bilinen mitlere gére Zeus’un oglu Minos tarafindan
konmus olmalariyla mesruiyet ve kutsiyet kazanirlar. Sparta’da ise Lykourgos’un
MO 885’te koymus oldugu eski yasalar uygulanmaktadir.>*

Homeros’un tanikligina gore Sparta, zamanin adeta durdugu, yiiksek surlari
olmayan daginik koylerden ibaret, gosteristen uzak, miilkiyet ve servetin insanlarin
huzurunu heniiz bozmadigi bir yerdir. Xenephon’un yazdig1 gibi “neredeyse tiim
Hellen devletleri Sparta’daki yasamin bozulmamisligina, sadeligine ve tiim bunlar
saglayan yasalarina sadakatle bagliliklarina hayranliklarini gizlemezken hicbiri bu

yasalart benimsemeyi disiinmemigtir.” >’

Grekler arasinda bu topluma yonelik
hayranlik ve saygi duygulart biiyiik dlgiide diger site devletlerinde siire giden ig
cekismeler ve dis tehditler nedeniyle durmaksizin degisen kosullarin yarattigi
bikkinliktan da kaynaklanir. Ciinkii Sparta yasalari, akip giden zamana kars1 direnisi
ve sadakatle korunarak uygulanisi yaninda erdemler gelenegini yasatmay1 basarmis
(Girit ile birlikte) kadim toplumlardandir. Fakat bu toplumlarda Erdemler
Gelenegi’nden anlasilan, diger erdemler arasinda biiyiik Ol¢liide yigitlik ya da
cesaret’in Oncelikli ve asil oldugudur.

Yaygin inanisa gore, en eski olan yasalar en iyi yasalar olup Tanrilar, yari
Tanrilar ve insanlarin bir arada yasadiklar1 Altin Cag’a ait kokenlere sahiptir. Atinal
bu nedenlerden dolay1 Girit ve Sparta’nin kadim yasalar1 hakkinda konusurken son
derce itidalli ve ihtiyathdir.

Oncelikle yasalar hakkinda konusabilmenin mesru ve ortak zemini “yasalarin
herkesge iyi oldugunun kabulii”diir. Bunun nedenlerinden biri; onlarin herhangi biri
gibi dahas1 yasaya bas kaldiran biri gibi yasalarin varligi ve mesrulugunu inkar
etmekten kacinmak olabilir. Bir diger neden, hakkinda konusulacak yasalara uzun

yillar boyunca itaat etmis ve yasalara sadakati sorgulanmayacak duruma gelecek

BOA ge.,s. 208.

7 Xenephon, Solen- Spartalilarin Anayasast, s.113.
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kadar yashh olmak ve iyi niyetinden kusku duyulamayacak hale gelmis olmak
geregine duyulan inangtir.

Atinali da iste bu zorunlu kosulu konusmasinin baslarinda vurgulamakla
gerceklestirmis olur. Ancak sonralar1 anlasilacaktir ki Atinali, Knosos (Girit) adasina
Girit ve Sparta yasalarimi incelemek iizere degil, Atina’nin kimi adetleri ve
yasalarinin yaninda felsefeyi Knossos’a getirmek tlizere gelmistir.”® Bir bakima da
Strauss’a gore, medeniyet bakimindan kendilerini daima iistiin gérme aligkanligina
sahip olan Atinali, Girit ve Sparta’y1 medenilestirmeye gelmis gibi goriiniir.

Platon, Yasalar’da yonetim bicimlerinin formlart ve kurallariyla ilgilenir.
Yasalar, pratik yasamin adetleri ile pratik yasami yoneten kurallar arasindaki
iliskinin incelendigi bir eserdir. Bu eser, Platon’un diyaloglar1 arasinda Sokrates’in
bulunmadig nadir diyaloglardandir ve eserdeki tiim kisiler yasli ve dmiirlerini farkli
farkli yasalara sadakatle bagli olarak gec¢irmis kimselerdir. Platon, Timaios’ta yash
bir Misirli rahibin Solon’a su sézleri sdyledigini aktarir:

“‘Ah Solon, siz Hellenler, her zaman c¢ocuksunuz, sizin
memleketinizde hi¢ ihtiyar yok..Sizin hepinizin ruhlan ¢ok geng;

¢unkl kafanizda ne eski bir gelenege dayanan bir fikir ne de
zamanla agarmis bir bilginiz var.”%*®

Aslinda bu sézler Platon tarafindan Atina’ya yonetilmis bir elestiridir. Ciinkii,
“Girig” kisminda da ayrintilartyla islendigi lizere, yasalar Atina tarihi boyunca pek
cok kereler degisiklige maruz kalmislar ve kokenlerini ve asli amaglarim
yitirmiglerdir. Bu degisikliklerin nedeni ise durmaksizin degisen iktidar sahiplerinin
kendi ¢ikar ve amaglar1 i¢in yasalari1 tahrip etmis, degistirmis olmalaridir. Aslinda
Atinali kadim yasa koyucular, tiim Atinalilar tarafindan oldugu gibi Platon tarafindan
da daima istiin yetilere sahip, Tanrisal bir esin ve bilgelikle donatilmis kimseler
olarak kabul edile gelmislerdir; dolayisiyla yasalar da Tanrisal ve kutsal
goriilmiislerdir. O halde konacak yasalar da ancak kadim, atasal ve Tanrisal olana
yaslanmakla hakiki iyiye yaklasabilir. Bu nedenle Platon daha yasalarin basinda

Sparta ve Girit yasalarinin bilinen en eski, atasal ve Tanrisal oluslarindan 6vgii ile

28 Strauss, Leo, Politika Felsefesi Nedir?, s. 61 ve 65.

29 Eflatun, Ban Klasikleri: Timaios, 22b, s. 18—19.
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bahseder.

Kleinias, Girit yasalarinin hazirlanisinda géz Oniine alinan Olgiitiin “savasa
hazirlikli olmak” oldugunu gururla sdyler. Bir kent icin barig sadece sdzden ibarettir
ve yasam boyu bir savas oldugunu hatirlatmak i¢in yasalar tipki savas halinde oldugu
gibi diizenlenmistir. Bu nedenle yasalar, birlik ruhunun korunacagr ve
gliclendirilecegi birlikte yemek yeme geleneginin siirdiiriilmesini, beden ve silah
egitimini, ordularin baris zamaninda da savas zamaninda oldugu gibi hazir olmasini
buyurur. Yani Girit ve Sparta’da yasalar, yurttaglarinin savas haline hazirlikli
olmasini saglar. Bdylece iyi yonetilen devlet: “Bir kentin savasta oteki kentleri
yenecek bigimde diizenleyerek yonetilmesidir.””**

Ancak bir yasa koyucu sadece dis tehditlere kars1 koyacak yasalar degil, ayrica
bir i¢ savas olasiligin1 da gozetmelidir. Yani, devlet i¢indeki yurttaglarin, baris ve
huzurunu saglayan, adaleti de tesis eden yasalar ortaya koymalidir. **'

Platon, ilk kitabinda i¢ savas konusundan bahsederken ilk kez bir yasa
koyucunun yasalar1 diizenleme ilkelerinden ilkini ortaya koyar. Buna gore bir yasa
koyucu “adalet, oOlciiliiliikk, akli bagindalik ve yigitlik bir araya geldiginde ortaya
¢ikan erdemler biitiiniine uygun olarak yasa koymalidir.”*** Erdemi yigitlikle 6zdes
tutan Sparta yasalarini elestiren Platon; nasil bir insana iyi demek i¢in yalnizca yigit
olmas1 yetersizse bir devletin de dogru ve adil olabilmesi i¢in erdemlerin yalnizca bir
veya birkacinin var olmasinin yetersiz oldugunu savunarak erdemlerin bir arada
olmasi gerektigini savunur.

Ardindan Atinali, dogru yasalarin varolus amaci olan “iyiligi” ag¢iklamaya
girigir. Atinali iyi seyleri ikiye ayirarak ise baslar; “insani iyiler ve Tanrisal iyiler”

“Birinciler Tannisal olanlara baghdirlar ve bir kent daha 6nemli
olanlan elde ederse daha 6nemsiz olanlarn da kazanir: yoksa her
ikisinden de yoksun kalir. Onemsiz olanlar iginde ilki saglik, ikincisi
guzellik, Gglncusu kosu ve butin o6teki beden hareketlerini

yapabilmek icin yeterli gi¢, dbérdinct olarak zenginlik; ama
sagduyuyla birlikte gitmesi kosuluyla keskin gérisi olan zenginlik.

240 platon, Yasalar: Cilt I, 626b.

HAge., 628d.

2 Age., 630b.
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Tannisal iyilerin en 6nde gideni ‘phronesis’ (akh basindalik), ikincisi
usla birlikte giden ‘sophrosyne (6lgllilik sahibi ruh huyu),
Uglncust bu ikisinin bir araya gelmesiyle olusan ‘dikaiosyne
(adalet) ve dordiinciisti de ‘andreia (yigitlik) dir.”**®

Dolayisiyla aslinda Tanrisal lyi, diger biitiin iyilikleri kapsayan ve onlara
anlam ve dayanak veren oldugundan diger iyiler yalnizca onunla dl¢iilebilirler.
Platon’un burada bahsini ettigi iyi konsepti Sofistlerin de savunucusu oldugu ve
déneminin Atina’sini temelden sarsan yararci ya da bireyci iyi anlayisina verilmis bir
karsiliktir. Ciinkii, Platon ile Homerik toplumun sahip oldugu ‘Erdemler Birligi’
diisiincesine geri donecek bu etik anlayis, biitiinsel ya da toplumsal bir erdeme
adanmigh@ on gerektirir. Diger bir deyisle ‘iyi’nin Olgiitii insan degil ona yasam
bahseden ve yasamimin amacini anlama yetisi olarak akil veren Tanr1 olmalidir.**

Elbette insan, kiiltiir, dil, sanat, bilim yapmasiyla da diger hayvanlardan ayirt

245

edilebilir; ancak tipki Protagoras Miti’nde** oldugu gibi biitiin bunlara sahip olsa da

erdeme sahip olmaksizin kendi soyunu ya da kendi kendini yok etmekten
kacamayacaktir.
Platon, Ideal Devlet’inde yurttaslara hakiki iyileri gdstermeyi ve korumayi

amaglayan yasalar konmasini onerir. Bu yasalarin konular1 sunlar olmahidir:**

Yurttaglar birbirine baglayan evlilikleri, erkek ve kiz
cocuklarinin  dogumunu, vyetigtirilmesini, gencliklerinde ve
yasliliklarinda onlan hakkiyla o6dillendirip cezalandirmak Uzere
yasa kapsami icine almalidir, onlar butln iliskileri icinde, acilarini,
hazlarni, tutkulanni, hatta bitiin ask ateslerini goézleyip arastirarak
bu vyasalar aracihgi ile hakkiyla cezalandirmali ya da
odullendirmelidir.; 6fke, korku durumlarinda, talihsizligin getirdigi ne
kadar ruh sarsintisi varsa ve her sey yolundayken bunlardan ne
kadar uzak olunursa, insanlar hastalikta, savasta, yoksullukta ve
bunlarin tersi kosullarda nasil bir duruma duserlerse, bu kosullarin
hepsinde her bir insanin tepkisindeki glizel (soylu) olani ve
olmayani o6gretmeli ve belirtmelidir. Bunlardan sonra vyasa
koyucunun yurttaslar arasinda alim satimlarin ne bigcimde olacagini

A ge., 63lc-d.

M Age.,727d.
5 Eflatun, Protagoras, Ceviren: Nuri Sazi Kosemnihal, M.E.B. Yaymlari, istanbul, 1965, ikinci

Baski1, 320c-323a.

246 platon, Yasalar: Cilt I, 631d.
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dustunmesi, aralarinda isteyerek ya da istemeyerek kurulan birlikleri
ve ayrilmalari, bitlin bunlann her birini birbiriyle iligkili olarak nasil
yapacaklarini incelemesi; hakkin nelerde olup nelerde olmadigini,
nelerde ise eksik kaldigini gérmesi, yasalara uyanlara édul verip,
uymayanlara belli caydirici(lik)lar getirmesi zorunlu; hatta btiin
devletin diizenlenmesi sona erince, olilerin nasil gémilecegini ve
onurlandirilacagini da hesaba katmaldir.”**’

Bunlardan bagka yasa koruyucu savasi géz oniine alarak toplu yemek yeme ve
beden egitimini buyurmalidir. Ayrica giires karsilasmalarinda ve tiirlii bedensel
acilara kars1 siirdiiriilen egitim ile, avcilik ve kyrpteia denen ‘savas oyunu oynama’
ile ve gymnopadia denen ‘kavurucu giines altinda dayaniklilik yarisgi’ ile ilgili yasalar
da konmasi1 unutulmamalidir. Bu noktada denebilir ki, yasalarin kapsayacagi alan
insan ve onun yasamina ait neredeyse tiim alanlardir.

Atinali Yabanci, Kleinias ve Megillos’un beden egitimi ve toplu yemek
geleneklerini elestirdikten sonra bir bagka alanda Sparta ve Girit yasalarimi
elestirmeye girisir:

“.yasalar Uzerine galigsan Kigilerin neredeyse butun arastirmasi
kentlerdeki bireysel aliskanliklardaki haz ile aci durumlarnyla ilgilidir;
¢uinkl aci ve haz dogal olarak figkiran iki pinar gibidir: Bunlardan
gerektigi yerde, gerektigi zaman, gerektigi kadar alan, devlet olsun,

birey olsun, her canli varlik rzlllélﬂu olur, buna karsilik bilingsizce
zamansiz alan, mutsuz yasar.”

Atinal1 i¢in bir yasa koyucunun gozetecegi oncelikli ilke getirecegi kurallarin
oncelikle doga yasalarina aykiri olmamasi geregidir. Fakat ayni zamanda dogal
egilim ve giidiilerimizi de biisbiitiin yok saymamalidir. Bu ayrimi yaparken
basvuracagi Olgliyse bizzat “Olgiiliilik” erdeminin  gerceklestirilmesinden,
gereklerinin yerine getirilmesinden ibarettir.

Atinali Yabanci’nin elestirileri {lizerine Spartali Megillos, bitmez tlikenmez
Atina gdlenlerini elestirir ve hatta acgik¢a alay eder. Ciinkii yasalarin en eskileri ve
korunmuglar1 olarak herkesge kabul goérmiis Girit ve Sparta yasalarinda; “insanlari

tagkinliga kaptiran ve akillarim1 baglarindan alan ne varsa bunlarin hepsini yasa

# Age.,631d5-632c5.

28 platon, Yasalar: Cilt I, 636c.
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koyucu yasaklamustir.”** Dolayisiyla icki igmek, kendini bedensel hazlara kaptirmak
ve hatta gereginden fazla yemek yeme dahi yasaklanmaisti.

Kuskusuz atalarindan miras kalmis ve Ozenle saklanmis olan bu adetler ve
yasalarin korunmas1 Spartalt Megillos i¢in 6viing kaynagidir. Ancak Atinali sehrinin
yasalarini savunur ve icki igmemenin savasta kazanmak i¢in degil baska bigimde ele
alinmasi gerektigini sdyler.

Atinali’ya gore solenler, toplumsal yasam icin son derece faydali ve hatta
vazgecilmez etkinliklerden olmalidir. Ciinkii s6lenler kisilerin kendilerini hazlara
kars1 sinadiklar1 ve bunun yaninda toplumsal kaynasma ve kisilerin kendilerini
topluma ispatinin gergeklestirildigi ortamlar olarak anlasilmalidir. Sdélenler, iki
kisimdan olusur ve asil kismi olan sohbet bolimii igkili kutsal aksam yemeginin
yenilip bitirilmesinden sonra dualar okunup Tanrilara sarap sunular1 dokiildiikten
sonra baglar. Bu toplantilarin konusu herkesin {izerinde uzlagtigi yash bir kisi
tarafindan belirlenir ve ayni zamanda bu yash kimseye toplanti bagskanlig1 yetkisi
verilir. Toplant1 bagkani, yeri geldik¢e s6z vererek kimilerinin digerlerinden daha
fazla veya daha az konusmalarin1 engelledikleri gibi sohbet konusunu belirler ve
belirlenen konudan farkli meselelerle zaman yitirilmesini de onler.”® Diizenlenecek
sOlenlere katilim eserin ilerleyen kisimlarinda belirtildigi iizere on sekiz yasin
altindaki ¢ocuklar, otuz yasina kadar olan gengler ve kirkini asmis olanlar olarak ii¢
grup halinde ger¢eklesecektir.”' Bu yas gruplarina gore olacak katilimda heniiz
ruhlar1 bedenleri lizerinde kontrol yetisi kazanmamis olan on sekiz yasin altindaki
cocuklarin sarap igcmelerine miisaade edilmeyecek fakat otuz yasina kadar olanlarin
da kontrollii bicimde sarap i¢melerine izin verilecektir. Iste bu gelenek Platon
tarafindan tiimiiyle korunarak Ideal Devlet’inin kutsal ve ayni zamanda resmi
ritlielleri arasinda ayricalikl bir yere konmustur.

Toplu yemek yeme gelenegi, kabileci yasamin korunan son izlerindendir.

Zaten kit olan kaynaklarin bir arada tiiketilmesi kabile tiyeleri arasinda esitlik ve

WA ge., 636c.

20 Eflatun, Solen: Sevgi Ustiine, “Solen Ustiine Birkag S6z”, s. 12.

Bl Age. , 666a-c.
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kardeslik duygularina temel olmaktaydi. Thomson’un aktardigi kelimelerle, “birlikte
yemek yeme ancak biitiin toplumsal islerde birlesmis, ayni zamanda karsilikli
toplumsal gorev ve sorumluluklar1 olan din kardesi insanlar arasinda
gerceklestirilir.”** Boylece hem birlik ruhu olusturulmus hem de dost ya da diigman
da ayrilmis olur.
gerektigini tekrar hatirlatir. Sarap igmek, acilari, hazlari, 6fkeleri ve asklar1 daha da
yogunlastirir. Ancak algilar bellek, san1 ve diisiince giicii zayiflar ve hatta yok olurlar.
Bu durumda tiim tecriibelerimizi yitirip ¢ocuklugumuza geri dénmiis oluruz. Bu
haldeyken kendini kontrol edemeyen kisi en biiyiik kotiiliiklerden birini islemis
goriiniir. Oysa tipki gymnasium’lara, yani ‘beden egitimi yapilan 6zel sahalara’
giderek bedenlerini ¢alistiranlar ya da hekimin yanina gidip ilag¢ alalarda da giinlerce
stirecek bir halsizlik ve kotiiliik goriillmez mi? Atinali, sarap igme konusunda iste
boyle diisiiniilmesi gerektigini sdyler. Ancak ickinin nasil bir faydasi olabilir ki?
Atinali Yabanci’ya gore sarap igmenin bedene 6zen gostermekten daha az yararh
olmadigin1 gorecek olursak, belki beden egitimi ya da ilactan bile degerli olacaktir.
Bedensel egitim miikemmel denebilecek bir seviyeye gelse bile sohbetlere yabaci
olan, bir ayarticinin, bir Ayrica bu soélenlerin bir yonetici gdzetiminde diizenli olarak
her giin yapilmasini, boylece erdemler icinde en 6nemlilerinden biri olan 6l¢iiliiliiglin
saglanacagi ve dolayisiyla erdem kazanma yolunda bunun énemli bir adim oldugunu
vurgular Atinali bunun bir baska faydasini da soyle agiklar:
“Bir Tann insanlara korku iksiri vermis olsa da insan bundan ne
kadar cok icmek isterse kendini, her yudumda o kadar mutsuz
hissetse, i¢cinde bulundugu durumdan gelecekten korksa, sonunda

iyilerin en yigidi olsa bile her tirlli korkuya kapilsa, icmeyi birakinca
da yeniden eski haline dénse?

“Ya da korkaklik ve yigitlik konusunda guvenlik icinde ve bulyik

tehlikelere girmeden yurttaslari sinayacak bir sey aranirsa, bu iksir
“sarap” olmalidir. **®

Platon’un deyisiyle; solenler ve sarap, bir insan1 korku karsisinda devlet eliyle

32 Thomson, George, Tarih Oncesi Ege II, s. 88.

23 platon, Yasalar: Cilt I, 648a.
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ve vyasalarin buyruguyla korkusuz kilmak i¢in en tehlikesiz ara¢ olarak
goriilmelidir.>*

Solen bahsi burada sona ermeyecektir. Ciinkii, Platon’un da belirttigi gibi,
Oonemsiz bir mesele gibi duran gdlenlerin iizerine, diyalog ilerledikce ve yeri geldikce
yinelenecek uzun uzun bahislerle solenlerin egitim ve diger devlet uygulamalari
hakkindaki faydalar1 daha da belirginlesecektir.

Solen bahsi esnasinda Devlet eserinde gecen “kim ydnetmeli?” sorusunu
yanitlarken kullandig1 “devlet ve gemi” alegorisini**® bir bagka kanitlamasinda daha
kullanir. Atinali, hem gemicilikte bilgili oldugunu sdyleyen hem de deniz tutan bir
kaptanin ne denli giivenli olacagini sorar. Ardindan buna benzer sekilde hem korku
karsisinda siikunetini yitirip adeta sarhos gibi davranan hem de savas konusunda
tecriibeli oldugunu sdyleyen bir komutanin ne denli inandirict olabilecegini sorar.
Tiim bunlardan c¢ikartilabilecek sonug, siyaset¢i ya da komutan olsun tiim
yoneticilerin topluluk karsisinda hitabet giiciiniin gelismis, asir1 duygular karsisinda
korkup yilmayan ve bu duygularina hakim olabilecek kimseler olmasi geregidir, ki
bu yolda en uygun egitimin de ancak sdlenler yoluyla saglanabilecegidir.

Bu bahsin ardindan, daha once solenler ve faydalar1 konusunda dolayli olarak
deginilen egitim meselesine dogrudan ve derinlemesine tartisilmasina girisilir. Bu
bahse gecilmesi zorunlulugunu Atinali Yabanci soyle gerekgelendirir: “...yasalar ve
devlet yonetimi hakkinda tartigmak istiyorsak... musike egitiminin tamami
bilinmelidir.”** Fakat hatirlatilmalidir ki, burada bahsi gecen ‘musike egitimi’ terimi
bugiinkii anlamindan son derece uzak bir kapsama sahiptir.

Antik Yunan egitim ve Ogretimine ait bilgileri Homeros ve Hesiodos’un

PiAge., 647c.

*>* Platon, Devlet, 488a.

26 Aslinda orijinal kavrami musike olan terimin gevirisi ‘miizik’tir. Fakat Platon’un kullandig1
bi¢imiyle Antik Yunan terminolojisinde bu daha kapsamli ve incelikli bir anlama sahip oldugundan,
sadece tam anlamiyla ‘sarki, tiirkii’ anlami haricinde miizik yerine ‘musike’ terimi kullanilacaktir.

(Platon, Yasalar: Cilt I, 642a.)
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eserlerinde bulmak miimkiindiir.*" Aktarilanlardan anlasilan odur ki, bedensel ve
zihinsel olarak ikiye ayrilabilecek diizenli bir egitim almak sadece ayricalikli soylu
smifinin genclerine 06zglidiir. Beden ve savas egitimi; bedensel bakimdan
giiclendirmek, iyi silah kullanmak, cesareti ve dayanikliligi arttirmak yaninda
bedensel disiplin ve giizellestirmeyi amaglamaktaydi. Atina yurttagi olan genglerin
bu egitimi iki y1l siiren askerlik hizmeti ile sona erirdi.*®

Sparta toplumu temelde savasci olarak tanimlanabilir. Ciinkii, her erkek ve
kadin son derece agir egitimler iceren biiylik askeri okullarda okutulur. Basarili
olanlar fiilen yirmi yasinda askerlik goérevine baslayarak ileri yaglarmma kadar
stirdiiriirlerdi. Yaslanan kimselere, ancak 6zellikle savaslarda yigitlik ve kahramanlik
gosterenlere tiim toplum tarafindan saygi goOstermek geleneksel ve yasal bir
zorunluluktu. Ayrica, ailede biiyiiklerin, yashlarin oldugu gibi devlette de
yoneticilerin buyruklarina uymak ve saygisini agik¢a gostermek onurlu bir davranis
sayilmaktadir.

Sparta toplumu temelde askeri bir toplumdu . Bu yiizden, saglikli bir bedene
sahip ve iyi egitimli askerlerden kurulmus ordularla zafere ulasilabileceginden
Sparta’da beden egitimi ve savas egitimi olduk¢a agirdi. Unlii ‘Perikles’in Cenaze
Toreni Soylevi’nde Spartalilarin bu egitim anlayislar1 ince bir ironiyle Atina egitimi
karsisindaki yetersizligi vurgulanir ve Sparta karsisinda elde edilen zaferlerle

olgiilerek yerilir®”

. B. Russell’a gore, Sparta’da taninmis hicbir sair ya da filozof
yetismemesinin nedeni, her seyin savasta elde edilecek zaferlere feda edilmesidir.*®
Gergekten de gelenekler, yasalar ve giindelik yasamin tamami savas durumuna gore

diizenlenmistir. Burada, diger Hellen site devletlerinden farkli olarak iktidarda s6z

257 Kiiken, A. Giilnihal, Dr. , Felsefe A¢isindan Egitim: Platon, J.J. Rousseau, B. Russell, Alfa
Yayinlari, Istanbul, Mayis 1996, Birinci Basim, s. 54.

P Age.,s. 60.

29 Thukydides, Peloponnesos’lularla Atinalilarin Savasi- Ikinci Kitap, Ceviren: Halil Demircioglu,
Ankara Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi Yayinlari No:124, Ankara, 1975, Basim Sayisi Belirtilmemis,
1-39, s. 24.

260 Russell, Bertrand, Ban Felsefesi Tarihi: llk¢ag, s. 208.
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sahibi olmak i¢in varlikli siniflar mevcut degildi ve dolayisiyla ne sanata ne belagata
ne felsefeye ayiracak vakit vardir. Cilinkii tim Spartali genglerin savas egitimleri
haricinde baska bir seye ayiracak vakitleri yoktur. Sanat, belagat, felsefe gibi
etkinliklerin ortaya c¢ikmayisinda bir baska neden de genglerin yemek icin
toplandiklarinda onlara sadece kahramanliklarin anlatilmast ve diisiince ya da
dileklerini miimkiin olan en kisa, 6zlii bigimde (Lakonik) ve askerce anlatmalarinin
ogretilmis olmasidir.”*' Dolayisiyla musike ya da felsefe egitimi yerine kahramanlik
hikayelerinden olusan tarihi dykiiler anlatilmasi yeterliydi.

Atina’da ise ruh, zihin ya da erdem egitimi miifredatinda; sarki, siir, edebiyat
eserleri mevcuttu ve tiim bu egitime musike egitimi adi verilirdi. Fakat burada
kullanilan anlamiyla bugiinkii anlami arasinda son derece derin farkliliklar oldugunu
da belirtmek gerekir. Bugiinkii anlamiyla miizik, Antik Yunanca’da daha cok

>20 (melodia) kelimesiyle kargilanirdi. Oysa Platon’un kullandigi terim

‘nerwoia
‘uovoikn’ (mousike)’dir.**® Bu terim ise Esin Perileri Mousalar ile aym kokten gelir
ve ‘harmoni, erdemlilik, ariflik ile edebiyat’ anlamlarinda kullanilir.** Bunlarin
tiimiine musike denmesinin nedeni bu egitimle ruha harmoni ve diizen kazandirildig:
fikri olabilir. Ciinkli Antik Yunanca’da harmonia terimiyle karsilanan ve ‘harmoni,
ahenk, uyum’ anlamina gelen bu terim, 6zellikle Pythagorasc¢i terminolojide ‘evrenin
diizenliligi’ne gonderim yapan baslica kavramdir. Fakat 6zel olarak, uzayda farklh

yoriingelerde ve farkli hizlarda gezindigi diisliniilen gezegenlerin Tanrisal bir yasa ve

bu yasanin geregi olan zorunlulukla diizenli bir bicimde devindigi i¢in, bu

26! Tanilli, Server, Yiizyillarin Gergegi ve Miras1 - Cilt 1, s. 240-241. Ayrica, yabanci dillerde
kullanilan ‘Lakonik’ deyimi Sparta’nin Baskenti Lakonike’den gelir ve ‘Spartali gibi kisa ve 6z
konusmak’ anlamina gelir.

262« e wdia”, Yunanca-Tiirkce Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s.174. Nitekim Platon’da “sarki yada

tirkii ruhu etkileyip biiyiileyerek uyum denen seyi saglamada bir aractir”.( Platon, Yasalar: Cilt 1,
659e.)
263 Platon, Yasalar: Cilt I, 642a.

264 “novokn”, Phiosophical Greek: An Introduction, Fobes, Francis H. , s. 156.
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diizenlilige harmonia dendigi oranda, bunun aynm1 zamanda Tanrisal olana ve hatta
bizzat Tanr’nin kendisine gonderimde bulunan bir kavram oldugu da
belirtilmelidir.** Platon i¢in de Harmonia, Pythagorasc¢ilar’da oldugu gibi ‘i¢ baris

¢ Harmonia veya diizen, evreni ve onun bir

ve uygunluk’ anlamlarina da gelir.
parcast olan ruhun diizenli bir bi¢imde devinimi oldugu kadar ‘matematikteki
sayilarin, geometrideki sekillerin ve miizikteki notalarin da ahenkle bag kurmasi, ardi
ardina siralanmasi’ olarak algilanmaktaydi. Bdylelikle harmonia matematik ile
miizikte tam olarak karsiigini bulmustur.?” Platon’un ideal Devlet’inde egitimin,
neredeyse harmonia ile es anlamli olarak kavranmasinin altinda insanin ruhu ile
bedeni arasindaki uyumun bir i¢ huzuru saglayacagi, bu duygularin tiim yurttaslarca
ortak olarak paylasildiginda paylasilacak seyin mutluluk olacagi inanci bulunur.
Cilinkii, “diizensizligin yerytziindeki karsilig1 felaketler, insanda hastalik, devlette ise
adaletsizliktir.”*%"

Platon’a gore musike ve beden egitimi erdem egitiminin asli unsurlari
arasindadir. Ne zaman musike’ye gereken dnem verilmeyip beden egitimi agirlikli bir
egitime geg¢ilirse bu durumda ruhtan ¢ok bedene 6nem veriliyor demektir ki; Platon
bu durumda bilgeligin yerine beden giizelligi giic yada cesaretin 6n plana alindig1 ve
[lahi diizenin bozuldugu anlamia gelecegini hatirlatir.?® Ciinkii, Pythagoras¢ilar’da
oldugu gibi Platon’da da musike, tipki bedenin sagaltiminda tibbin gordiigii isleve

benzer bi¢imde ruhun egitimi ve sagaltiminda kullanilir.””” Cornford’a gore bu,

Platon’un musike’nin logos ile birlesmis halde arete’nin* tek gilivenilir, saglam

265 Anar, Thsan Oktay, Antik Yunan Felsefesinde Zaman Kavrami, Doktora Tezi, Ege Universitesi, Tez
Danismant: Prof. Dr. Ahmet Arslan, Izmir, Mayis 1994, s. 48, 67, 72.

266 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 251.

267 “dpuov{a”, Yunanca-Tiirkge Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 30.
*%% Platon, Yasalar: Cilt II, 906c.

299 platon, Devlet, 546d.

210 platon, Yasalar: Cilt I, 654a ve Platon, Timaios, 47d—e.

* Arete: Erdem anlaminda kullanilan, varligm varolus amacini gerceklestirmek suretiyle ulastigi

payayi gosterir deyim.
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bekgisi olarak gordiigliniin ifadesidir.?”

Atina’da musike ve beden egitimleri topluluk halinde “Gymnasion” ve
“Palestra” ad1 verilen yerlerde 6zel hocalarca verilirdi. Felsefe, gramer, retorik ve
geometri dersleri ise temel egitimin ardindan alinan yiiksek 6gretim dersleriydi.
Belagat ve eristik alanlarindaki egitim ise hukuk ve politika alanlarinda pratik fayda
icin gerekli goriiliirdii. Ciinkii her soy sirayla yonetime geldiginde icraatlarini

gerceklestirebilmek igin Oncelikle halk meclislerinde *

icraatlarinin  hakliliginm
kanitlamak, gerekliligini ispatlamakla yiikiimliilerdi. Ya da bir Atina yurttasi ansizin
kendisini halk mahkemelerinin (Boule) 6niinde herhangi bir su¢lama ile kars1 karsiya
bulabilirdi. Bu durumda da tipki icraatlarim1 savunmak zorunda kaldigindaki gibi
retorik, belagat gibi s6z sanatlarina ihtiya¢ duyabileceginden bu sanatlarin
ustalarindan 6grenilmesi neredeyse zorunluydu. Iste bu ihtiyaca karsilik veren gezgin
Ogretmenler gurubu Sofistlerdir. Fakat, goriinen odur ki, Atinali genglere retorik,
belagat, dilbilgisi, geometri ve felsefe dersleri veren Sofistler onlara bunlardan daha
fazlasin1 da Ogretmis gorliniirler. Platon’un da katildigi Sokrates’in yorumuyla

“bilgiye sahip oldugunu savunan bilgi tiiccarlar™*”

olarak anilan Sofistler bu bilgi
alanlarinda getirdikleri yorumla kadim geleneklerin ve degerlerin yikilmasinda bas
sorumludurlar. Sofistlerin 6gretilerini kabul eden ve yasamlarina aktaran pek ¢ok
Atina vatandasi, ben merkezci ve faydaci yasam goriisleriyle gitgide demokrasiyi
islemez hale getirmislerdir. Daha Onemlisi mevcut geleneklerin ve degerlerin
yikilmasi, Atina’da varolan birlik ruhunu yaralamig, demokrasi gelenegini ve
dolayisiyla Atina polis’ini tehdit eder hale getiristir. Bu noktada belirtilmelidir ki,
Platon’un kars1 ¢ikist mevcut degerlerin degisimi degil, yikilan degerlerin yerine
yenisini Oonermeyen yikici ve geriye dogru gotiiren degisimdir. Ciinkii, eger ortak
degerler, amaglar ve gelenekler yoksa insanlar ortak bir ilke, amag ya da diizene gore

bir arada yasamay1 basaramazlar; bu nedenle burada diizensizlik ya da kaos hakimdir

21 Cornford, Francis MacDonald, Republic of Plato, Oxford Press, April 1941, Introduction. Cornford
bu alintiy1 Platon’un Devlet adl1 eserinden yapmustir. (Platon, Devlet, 549b.)
22 Heliaia ve Eklessia

23 Platon, Diyaloglar Cilt 2, “Sofist’e Giris”, Cev: T. Aktiiral, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1995, 5.273.
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ve en kotii diizen dahi diizensizlikten yegdir. Ayrica, ¢ok sonralar1 Jean Jacques

» 274 olarak adlandirilacak duruma

Rousseau tarafindan “Demokrasi Paradoksu
diismekten kacinmak icin; yani demokrasinin sagladigi mevcut ozgiirliiklerin
demokrasinin bizzat kendi kendini ortadan kaldirmayla sonuglanacagi durumdan
kacinmak i¢in tek c¢ikar yol amaglar, gelenekler ve degerler ile tiim bunlarin
kurumsal halde yasaticisi ve koruyucusu olan polis’e goniilden bagli yurttaslar
yetistirmek olacaktir. Iste bu nedenlerden dolay1, Platon’un ‘en yetkin devlet’e giden
yolda ‘en iyi insan’, ‘en iyi toplum’ ve nihayet ‘en iyi yurttasa’ ihtiya¢ duydugu
oranda®”, “kamusal ve kurumsal egitim” kullanilacak en etkin aragtir.

Kamusal ve kurumsal egitimin ilksel kosulu egitimin belirli ilkeler ve kurallara
gore olmasi geregidir. Nitekim, egitim konusunda, anne karnindan baslayip
yetiskinlige dek siiren siireglerin 6zen ve titizlikle hazirlanmig olan bir program
halinde incelendiginden bu konunun Platon’un Ideal Devlet’i i¢in ne denli énemli bir
mesele oldugu daha da iyi anlagilacaktir.

Calismamizin “Giris” kisminda da belirtildigi gibi; Platon egitim meselesine
“egitimin ne oldugu, nasil bir giicli oldugunu tanimlayarak” **® girig yapar. Ancak bu
tanimlar “egitimin hali hazirda ne oldugundan ziyade ne olmasi gerektigi ile
ilgilidir.”

Ik olarak yaptig1 iste basarili olmak isteyen birinin cocuklugundan itibaren
egilim duydugu konuda oyun oynarken dahi ¢aligmalidir. Ciinkii:

“..egitimin 6zl oyun cagindaki ¢ocugun ruhunu yetiskinliginde

mikemmel bir insan olmasi i¢in iginin erdemini ggrektiren seye
karsi 6zellikle heveslendiren, dogru yénlendirmedir...” &

“..bence bizim bu temellendirmemiz bu yetistirme bicimini ayn
tutarak yalnizca buna egitim denmesini uygun gérmektedir; paraya,
beden giiciine ya da ustan ve haktan uzak baska bir bilgiye yénelik
olan egitim ise bayagi, 6zgir insana yakismayan, egitim adina hi¢

21 «Demokrasi Paradoksu”, Fi elsefe Sozliigii, Cevizci, Ahmet, s.173.
5 Arslan, Ayten, Deviet ve Utopia’da Egitim, “Ons6z”, Y. Lisans Tezi, 1999, istanbul Universitesi,
Danigman: Prof. Dr. Betiil Cotuksoken, YOK Tez No: 92378, s. 2.

276 Platon, Yasalar: Cilt I, 643b.

A ge., 643d.
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layik olmayan bir g,eydir.”278

Aslinda bu son derece yenilik¢i ve hatta devrim denebilecek denli orijinal bir
yaklagimdir. Ciinkii o doneme degin ve neredeyse 19. yy.in sonlarina kadar kabul
gérmiis anlayisa gore ebeveynler ¢ocuklarina sahip olduklari sinif ya da meslek
grubuna ait egitim verilmesi gerektigini disiiniirlerdi. Fakat ancak neredeyse iki bin
yil sonra ¢ocuklarin ya da genglerin dogustan sahip olduklar1 kimi yeteneklerin
gelistirilerek bu yeteneklerine uygun egitim verilmesi gereginin farkina varilmstir.
Perennialist ya da ‘Paideia’ da denilen bu egitim kurami Platon, Aristoteles gibi
Antik Yunan filozoflar ile John S. Mill gibi ¢agdas diisiiniirlerin eserlerindeki ortak
niivelerden hareketle olusturulmustur.?””” Bu egitim kurami da Platon’un eserinde
belirtildigi gibi ¢ocuk ya da gengteki psikolojik ve zihinsel potansiyellerin tarih, dil,
mantik, edebiyat, insan bilimleri ve fen bilimlerine dayali miifredatin uygulanmasina
dayanir.

Atinali, uygulanacak egitimin temel ilkelerini agiklamaya devam eder ve
konusmasini sdyle stirdiirtir:

“..cocukluktan baslayarak erdem yolunda mikemmel bir yurttas

olma tutku ve hevesi uyandiran, hakca ydnetmeyi ve yOnetilmeyi
bilen kisi olmayi saglayan bir egitim olmal..”?*

O halde egitimin devlet eliyle diizenlenmesinin ilk nedeni ve amaci iyi
yurttaglar yetistirmek olmalidir. Platon’un yerinde ve nitelikli bir egitim almis
herkesin “iyi bir insan” olacagina inanci tamdir. Fakat ola ki bir insan iyi bir egitim
almamigsa, bu, yerilecek ya da geri doniisii olmayan bir durum degildir. Platon’un
egitim felsefesinin temelindeki bir bagka ilke de her bir insanin kendine ozgii
karakteristiklere, egilimlere sahip oldugunun bir 6n kabul olarak alinmis olmasidir.
Bu durumda Platon’un ideal Devlet’inde tek tip insan ya da yurttas yetistirmek
olmadig1 ortaya cikar. Diger bir deyisle esitsizliklerin ve farkliliklarin dogustan

itibaren mevcut oldugu ve bunlarin korunarak en uygun bi¢cimde uzlastirilmasiyla

8 A.ge. , 644b.
" Gutek, Gerald L. , Egitime Felsefi ve Ideolojik Yaklasimlar, s. 306.

280 platon, Yasalar: Cilt I, 644a.
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! lerleyen kisimlarda da goriilecegi gibi

adil bir yonetime sahip olunacagidir.*®
Platon’un Ideal Devlet Kurami’nda tasvir edilen toplum modeli, farkli yetenekleri
birbirlerini tamamlayan kisilerin karsilikli ihtiyaglarini karsilamak iizere bir arada
yasama zorunlulugunu kabullerine dayanir.”” Fakat amag¢ sadece hayatta kalmak
degil zaman icinde bu temel ihtiyacin {izerine kurulmus daha iyi yasama
arzusudur.?® Iyi yasam ise ancak iyiyi kotiiden ayirt edebilecek denli gelismis bir
akla ve sagduyuya sahip, erdemli kimselerin bu amacgla Orgiitlenmeleriyle
gerceklesebilir ki, bu da ancak “iyi bir devlet” gatis1 altinda olabilir. **
Dogru egitim ayn1 zamanda bedeni ve ruhu olabildigince giizel ve iyi kilacak
glicte ve diizenlilikte de olmalidir.
“Bir insanda haz, aci gibi iki karsit ve akildisi dirti yaninda
gelecekteki seylere iliskin olduklarindan ortak adlan beklenti olan
sanilar vardir. Bunlardan aci beklentisi, korku; olumlu yénde olani
glvendir. Bitiin bunlarin Gstiinde neyin daha kéti olduguna karar

veren “uslamlar2r18a” vardir. Bu bir kentin ortak karar haline gelince
‘yasa’ adini alir. °

Atinal1 tam bu noktada Homerik ethosa uygun bir diisiiniisle duygularin bizlere
Tanrilar tarafindan esinlendigi ve davramiglarimizin altinda yatan temel motivin
Tanrilar ve onlarin ruhlarimiza esinledikleri oldugu fikrine bir serh ekler. Erdemli
olan, giizel ya da soylu olan ile erdemsiz olan arasindaki ayrim, birincisinin aklin
gerekleriyle digerininse duygularin esinlemesiyle eylemesinden kaynaklidir.

Egitim kisinin en basta kendisini yonetmesi i¢in gerekli giiven ve uslamlama
giicinii kazandiracaktir. Platon’un deyimiyle “kendini yenmis, galip gelmis biri”;

yani bedensel haz, tutku ve egilimleri ile duygusal itkilerinin onu yonlendirmelerine

21 Kaya, Miige, Platon’un Siyaset Felsefesinde Oznellik Elemanmin Yeri, Y. Lisans Tezi, Ege
Universitesi, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Tiilin Bumin, {zmir, 1987, YOK Tez No:19557, s. 8.

2 Kaya, Miige, Platon 'un Siyaset Felsefesinde Oznellik Elemaninn Yeri, s. 7.

283 Sabine, George H. , Siyasal Diisiinceler Tarihi: Cilt I, s. 16.

% Kaya, Miige, Platon 'un Siyaset Felsefesinde Oznellik Elemanimin Yeri, s. 6

5 Platon, Yasalar: Cilt I, 644d. Ayn1 zamanda burada daha sonra Platon’un tekrar vurgu yapacagi

gibi logos ile nomos arasinda koken bakimindan benzerlige isaret edilmektedir.
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kars1 koyabilen bir kimsedir. Bu kisiler, Tanrisal yasay1 igsellestirmis, kavramis ve
erdeme ulagmis sayilirlar ve bu gibi kimselerin oncelikli gorevi, kotiiliiglin erdeme
galip gelmemesi i¢in ¢alismak olmalidir. Kendine yenilmis olanlarinsa bdyle bir
kentte yasamak istediklerinde digerlerinin erdemi karsisinda egilmeleri aklin ve
yasanin bir geregi olmalidir. Platon bu bahsin ardindan yukarida aktarilan sarap ve
sOlenin faydalar1 meselesine doniis yaptiktan sonra siyaset sanatini soyle tanimlar:

“Siyaset sanati, insanlarin ruhlarinin yapisini ve huylarini anlamak sanatidir.”**

0 A ge., 650b.
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II. KITAP

‘Tkinci Kitap’a baslarken Atinali Yabanci; “insanin sahip oldugu ruhsal yapiy1
tanimlamak gerektigini”**” sdyler. Boylece Platon, bir siyaset felsefesi, egitim
felsefesi ya da etik teorisini ortaya konacagi zaman, ileri siiriilecek 6n kabulleri
temellendirmek i¢in psikolojik ya da felsefi antropolojik zemin hazirlama gelenegini
de baslatmis olur. Ciinkii insanlarin karsilastiklar1 varsayilan davranis segenekleri
icinde sunun yerine neden bunu se¢mis olduklarini ya da onlarin hangi benzer olaylar
karsisinda hangi benzer tepkileri verdiklerini sdylemek de ancak onlarin sahip
olduklar1 davranis kaliplarini belirleyerek, yani belirli bir dogaya sahip olduklarini
kabul etmekle miimkiin olur.

Platon, insanlarin dogumlarindan itibaren haz ve act duyumlarina karsi duyarh
olduklarin1 ortaya koyarak felsefi antropolojisine girig yapar. Onlarin iglerinde
duyduklart erdeme ya da kétiiliiklere yonelmelerindeki temel itki iste bu iki duyum
olmalidir. Ancak asil mutluluk, akli basindalik ve saglam dogru yargilarin
olugmasiyla elde edilen ruh halidir. Egitimin baglica amaci Atinali tarafindan bu
amaca uygun olarak sdyle yapilir:

“Egitim diye cocuklarda her seyden 6nce erdemin olugsmasina
diyorum; haz ve sevgi, aci ve nefret heniiz akilla kavrayamadiklari
cagda cocuklarin ruhunda dogru bigcimde olusursa, akilla
kavramaya basladiklart zaman da uygun aligkanliklar edinme
konusunda akilla dogru uyum kurarlarsa, bu uyumun butinu
erdemdir; hazlar ve acilar konusunda, daha baslangictan sonuna
kadar nefret edilecek seylerden nefret edecek, sevilecek seyleri de
sevecek bicimde dogru yetismis olmayi uslamlama ile ayirp da

‘egitim’ diye adlandlrdlglnda benim tanimima uygun, dogru bir
tanim yapmis olursun.” 288

Platon’un bu tanimlamasinda hazzin ve sevginin ya da aci1 ve nefretin insanin
varolusundan beri dogasinda bulundurduklar1 duygular olduklar1 kabul edilir. Onemli
olan bunlarin dogamizdaki etkilerinin her nasilsa Oyle kabul edilmeleri degil
“etkilerinin nasil olmas1 gerektigidir.” Ciinkii bu etkileri her nasillarsa dyle kabul
edersek her seyi dogal isleyisine birakmisiz anlamina gelir. Oysa Platon i¢in amag

erdemli yurttaglardan olusan bir devlet kurmak oldugundan bu dogal etkileri egitim

27 platon, Yasalar: Cilt I, 652a.

2 Age., 653c.
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yoluyla ortadan kaldirilmasi yerine kontrol altina alinmasi ve ydnlendirilmesi
amaglanir.

Platon, kutsal senlikler vasitasiyla Mousalar’in, Apollon’un ya da Dionysos’un
diger Tanrilarla bir araya gelerek insanda zamanla etkisi azalan haz ve ac1 egitimini
yinelemelerini sagladigini anlatan bir rivayeti aktarir. Ve buralardaki insanlarin
yasam boyu calismak zorunda kaliginin, yasami boyunca siirdiirmek zorunda kaldig1
rutin iglerin verdigi sikintidan cosku ve rahatlama yoluyla kisa siireligine de olsa
kurtulma imkani saglandigint da ekler.**

Sokrates oncesi felsefede ve genel olarak felsefe tarihinde, felsefenin
kendisiyle en yakin iliski i¢inde bulundugu temel insani entelektiiel etkinlik
alanlarindan biri bilim ise digeri hi¢ siliphesiz dindi.* Randall ve Buchler’in
Felsefeye Girig adli eserindeki Ozellikle Sokrates Oncesi donem i¢in felsefe, su
sekilde belirlenir:

“normal olarak dinin her zaman pratik ve duyusal olarak yaptigi
seyi, yani insan hayatini insanin icinde bulundugu evrenle belli
Olcide doyurucu ve anlaml bir iliskiye sokma ve insani iglerin

yuritilmesinde birazcik bilgelik saglama cabasini entelektiel
planda gerceklestirme girisimidir.”**’

Antik Yunanda bugiin din diyebilecegimiz, Olympos Tanrilartyla degil Sarap
ve Esriklik Tanris1 ya da Bereket Tanrisi, Dionysos Kiiltii’diir®*. Clinkii Olympos
Tanrilan fazlasiyla insancildir ve diger insanlardan yalnizca kimi insaniistii giiclere
sahip olmalar1 ve Oliimsliz olmalariyla ayrilirlar. Homeros’un mitoslarinda ruh,

Olumsiizlik, kurtulug gibi temalara yer yoktur; ¢iinkii Homeros’un aktardiklarini

*% Platon, Yasalar: Cilt I, 653d-e.

20 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , llk¢ag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar,”Onsdz”, s.
XII.

1 Randall, J. H. Jr. & Buchler, J. , Felsefeye Giris, Cev: Prof. Dr. Ahmet Arslan, izmir, 1989, 2.

Baski.

22 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 115.
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sahipleneler genelde gelecek kaygisi duymayan erk sahibi, elit bir siniftir.”* Siradan
insanlardan olusan genis kitleler arasinda ise, genellikle atalar kiiltii, panteizmin ilkel
formlar1 ile Demeter ile Dionysos kiiltii, Orpheusc¢uluk ve Orpheusculugun derinden
etkiledigi Pythagorascilik yaygindi®*.

Uygar kisi vahsiden, ozellikle bir durumun ya da gergeklestirilen davranisin
ongorisiine sahip olmakla ayrilir.*® Simdinin zorluklarina, uzak da olsa gelecegin
zevkleri ugruna katlanmayi goze alir. Uygarlik aklin geregi olan bu planli ve
programli davranma giidiislinii yasa, ahlak, gelenek ve din araciligiyla da denetler.
Russell, Hellenler’in kendilerini biiyiik 6l¢iide uygar gordiiklerini ve bu yiizden geri
kalan diger toplumlar1 “barbarlar” olarak andiklarini belirtir. Homeros, Dionysos’u

6 Ciinki, bu dinin

hi¢c anmaz ve kuzeyden gelen bu yabanci Tanri’y1 yok sayar.
miritleri ¢ilginca kendinden ge¢meyi, ahlaksizca davraniglari bu inanigin gizemli
ayinleri esnasinda gegeklestirmekle belki de onu uygar diye nitelemeye yarayan tiim
meziyetlerini de yitirmis oluyordu ki bu durumda Olympos Tanrilar1 inanisi ile
yilizyillar boyunca olusturulmus polis kiiltiirii de ortadan kalkiyordu. O halde
denilmelidir ki Platon’un yasadigi donemlerde adi konmamis ya da yiiksek sesle
telaffuz edilmemis gizli bir dinler ¢atismasi siire gitmekteydi.

Dionysos, Antik c¢aglarda onceleri Ozellikle halk arasinda yayginlagmis,
sonralar1 Peisistratos doneminde ( Panatheneia Bayrami gibi ) kimi kutlamalar
devlet kutlamasi ya da devlet bayrami haline gelmis kiilt ya da dinlerdendir.

Dionysos, en ¢ok ‘Sarap Tanrisi’ydi, fakat ayn1 zamanda ‘Aga¢ Tanrisi’ olarak da

anilird.”” Dionysos , Kybele ve baska doga Tanrilar1 gibi daglarda, ormanlarda,

23 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , [lkcag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 61.

2% «Orphik”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 295.
3 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 116.

2% (Cassirer, Ernst, Devlet Efsanesi, Ceviren: Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, Birinci

Basim, s. 52.

7 Frazer, James G. , Altin Dal: Dinin ve Folklorun Ozellikleri-1, Ceviren:Mehmet H. Dogan, Payel

Yaynlari, istanbul, Aralik 1991, Birinci Basim, s. 311.
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cayirlarda coskun bigimde diger yabani hayvanlarla bir arada yasar bi¢cimde tasvir
edilir. Onun diger doga Tanrilarindan farkli olarak asil giicli doga ile insan arasinda
bir bag kurmasi, insanin doganin sirlarina ulasmasini saglayacak biiyiilii giiclere
sahip olmasidir. Antik Yunanca’da doganin sirlarina erme giiciine erigmis, yani
Tanrilasmus insanin durumunu belirten iki sézciik bulunur®®: paivopot” (mainomai)
ve gvlovotaopd;  (enthousiasmos). Bu vecd haline sarap ve onun verecegi
sarhosluk sayesinde herkes ulasabilirdi ve bu durumdaki kimseler xkpoumdin
(kraipale) denen “alelade sarhosluk” *°  halinden farkli degerlendiriliyordu.
Dolayisiyla devlet eliyle diizenlenen ve kontrol edilen sdlenler, salt icki igilerek
sarhog olunan alelade toplantilar degillerdi. Platon’un s6len bahisleri de hi¢ kuskusuz
zihinsel bir esriklik ve bu yolla yaraticilifin artmasi, topluluk/birlik ruhunun
olugsmasi, politik, dinsel konularin harmanlandigi entelektiiel toplantilar olarak
anlasilmalidir.

Yunan Tanrilar i¢inde onu ayr1 kilan bir baska niteligi ise hi¢bir Olympos
Tanrisinin onun kadar ¢ok adla anilmamis olmasidir. Dionysos; Bakkhos, Bromios,
Euihos, Dithyrambos, Iakkhos, Iobakkhos adlariyla da amlir. Dionysos tdreninde
enthousiasmos, ad1 verilen bir kendinden gegmeyle, tapinan kendini Tanri’yla bir
tutarak giindelik toplumsal yasantinin tiim kural ve gereklerinden kendini kurtarmis
olur. Bu, bedensel esriklesmeden ¢ok zihinsel bir esriklesmedir. **

Orpheusguluk ve Pythagorasgiligin dinsel topluluklarn MO VI. yy.da,
cemaatler bi¢iminde orgiitlendikleri, 6zellikle Giiney Italya ve Sicilya’da yaygin
olduklar1 goriiliir. Platon’un felsefesini bi¢cimlendirdigi siralarda 10—12 yil boyunca
bu yerlerde bulundugu da hatirda tutulmalidir. Orpheusgularca sdlen olarak

adlandirilan, inananin ruhunu aritacak onu dogusun carkindan kurtaracak

" Deli, ¢ilgin ya da 6fkeli olmak.

** Tanrilardan gelen sevk veya siddetli ilham.

298 “Dionysos”, Mitoloji SézIliigii, Erhat, Azra, s.119.

29 “kpowndAn”, Yunanca-Tiirk¢e Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 149,

3% “Dionysos ”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 117.
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Hiristiyanligin ‘sacrement’ toreninde oldugu gibi anlama sahip olan sarap bir
simgeydi yalmzca.*®' Onlarin aradign “coskunluk” ve “Tanrr’yla birlesmek’ti.
Platon’da kadinlarin cins olarak sofuluga dogal olarak yatkin oldugunu sdyleyen
Pythagoras’in fikirlerine paralel bi¢gimde, Orpheusculugun etkisi olarak kadinlarin
tam siyasi esitligini istemeye varan feminizm de mevcuttur.*

Cornford, Dinden Felsefeye adli eserinde Parmenides’in Pythagoras
mistisizmini, Platon’unsa Orpheusguluk ve Dionysos dinini esin kaynag:1 edindigini
kabul etmektedir. Cornford Pythagoras’in “Insanlar, Tanrilar ve Pythagoras gibi
olanlar vardir” soziinii aktarir ve sunlar1 da ekler:

“Pythagoras’in esin verdigi butiin sistemler bitin degerleri
Tanr’'nin gérinmez birligine yoneltmisler ve gortnlr dinyay yanls,
yaniltict ve Tannsal 1sigin pus ve karanlik iginde kirilip gélgelendigi

bulanik bir araci olarak kinamiglar, dolayisiyla baska bir diinyanin
adami olarak yasamislardir.>>

Platon, Phaidon diyalogunda “Insanlarin bu diinyada kapali bir yerde gibi
bulunduklar1 ve oradan kagip kurtulmaya hakki olmadig1” yolundaki pek yiiksek ve o
derece de kavranilmaz gizemlere inandigini sdyler.** Onun bahsini ettigi bu inang ve
bu inancin bagh bulundugu gizemler inanis1 ‘Pythagorasgilik’tan bagkasi degildir.
Platon, ayn1 eserinde halkin bilemeyecegi ya da anlayamayacagi seyin, kendilerini
gercekten felsefeye adamis filozoflarin yalniz 6lmek ve Olmek igin calistiklari
oldugunu da vurgular.’” Ciinkii filozof, kendisini hakikate ulagsmak yolunda ruhunun
armmasini engelleyecek maddi hazlar ve tutkulardan siyrilmig olmalidir.’® Beden,

kendi istekleriyle, hastaliklartyla ve ruhu bulandirmaktan baska bir ise yaramayan

' Thilly, Frank, Felsefe Tarihi: Kitap Bir, Ceviren: Ibrahim Sener, Sistem Yaymncilik, Istanbul, Eyliil

1999, Birinci Basim, s. 35.

392 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi: [lk¢ag, s. 121-122.

BAge.,s. 136.

3% Eflatun, Bati Klasikleri: Phaidon, s. 10.
395 Eflatun, Ban Klasikleri: Phaidon, 64a, s.14.

% Age. , 66D, s.19.
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duyulariyla ruhun gercek bilgeligi kazanmasi 6niinde daima birer engel koyar. Bu
nedenlerden dolay1 bilge kisi ancak bedenin ruhtan ayrilmasiyla, ki bu ancak 6liimle
gerceklesebilir, bu nihai eregine ulasabilecegini bilir.
Herodotos, Misirlilarin inanglarini anlatirken sunlari aktarir:
“ Insan ruhunun élimsiiz oldugunu ilk sdyleyenler de gene
Misirlilardir, onlara gore, dlen bir kimsenin ruhu pes pese Oblr
canlilanin gévdesine girer ve karada, denizde ve havada yasayan
butln hayvanlar devrettikten sonra yeniden insan gévdesine gelir;
bu gdgleri tekmilleyebilmek i¢in G¢ bin yil gegmesi gerekir. Bu
inaniglart kullanan eski yeni Yunanlilar olmustur; bu inaniglari

kendilerininmis gibi géstermislerdir; kimler olduklar bilinir, ama ben
burada adlarini anmak istemiyorum.”307

Herodotos’un gonderimde bulundugu kisi ¢evirmene gore Pythagoras’tir.
Ahmet Arslan’in da belirttigi tizere Herodotos’un bu belirlemesi dogru degildir.**
Ciinkii, Misir’da ruhun 6liimsiizliigli inanct mevcuttur; ancak ruhun gog ettigi fikri
mevcut degildir. Orpheusgu goriisler biiyiik Ol¢lide Misir inaniglarinin  Anadolu
inaniglartyla harmanlanmasi ve Hellen geleneklerine uyarlanmasiyla olusturulmustur.
Pythagoras, ortaya koydugu dinsel, mistik ve felsefi 6gelerle sadece Platon’u degil
sonraki yiizyillar boyunca pek cok gizemci veya mistik Ogretileri de derinden
etkilemistir. Platon, “ruhlarin bu diinyay1 terk ederek ahrete gittikleri, oradan da gene
diinyaya geldikleri, boylece dliimden hayata dondiikleri” fikrini de hatirladig eski bir
gelenege dayandirir.’” Bdylece, Platon’un bilgi teorisinde merkezi bir 6ge olan
bilginin aslinda hatirlama oldugu kuraminin (Anamnesis), ruhun 6liimsiizligii ve ruh
gbocli  Ogretileriyle de uyumlu olmakla birlikte Parmenides, Herakleitos ve
Pythagoras’in Ogretilerinden de oldukga etkilendigi goriiliir.*" Cornford’a gore de
Platon, Anamnesis Kurami’n1 Sokrates’ten, Sokrates ise dinsel konularda bilge olan
adamlardan, esinlenmis ozanlardan kendisinin dogru olduguna inandig1 mitosa

benzeyen fakat ondan farkli olarak aslen logos alethes olan sdylencelerden

397 Herodotos, Heredot Tarihi, ikinci Kitap s. 147.

3% Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , [lk¢ag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 70.

39 Eflatun, Ban Klasikleri: Phaidon, 70c, s. 28.

319 Russell, Bertrand, Bat Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 216.
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almustir.>"!

Pythagorasgilar, kosmos’un evrenin diizenliligine bakarak tiim pargalarinin
miitkemmel bir appovia®? (harmonia) ile devindigini ve igerisinde var olanlar
arasinda insanin Ozellikle evren ile ayni yasalarla diizenlendigini ileri slirmiislerdir.
Pythagorascilar gokytiziindeki cisimlerin hareketinin bir ses ¢ikardigini ve bunun
miizikal ahenkle karsilandiginda ortaya c¢ikan es zamanli seslere harmonia

demislerdir. 3"

Pythagorasc¢ilikta harmonia’nin ifadesi “on” sayisidir ve bunun
cisimlestirilmis hali yani rakamsal ifadesi on noktadan olusan tetraktys*'* 'tir; ki bu
say1 evrende var olan gezegenlerin sayisina esittir. Pythagoras¢ilar zamani hareketin
say1sl, sesi ise hareketin hizinin 6l¢iisii olarak diisiiniirler. Dolayistyla gok cisimleri
aymi zamanda zamanin ifadesidirler. Platona gbére de ‘harmonia’ gibi zaman
methumumuz da bizim gok cisimlerini seyretmemizle olugsmustur. Platon, benzer bir
tanim1 Pythagorasgilar’dan alintilayarak Devlet’te sdyle yapar:
“Astronomide nasil goéziin goérdiigu bir hareket varsa, armonide

de kulak yoluyla duyulan bir hareket vardir. Bu bakimdan
harmoniyle astronomi kardes sayilir. Pythagorascilar éyle der.”®®

Platon, nasil ki evrenin dogasindan bahsediyorsak ayni 6l¢iide insanin da bir
dogas1 oldugu 6n kabuliinden hareket eder. Buna gore tipki doganin diizenlenisinde
doga yasalar1 (Physis) oldugu dibi insanlarin olusturdugu yapilarda da dogadan
esinlenilmis benzer yasalar (nomos) olmasi gerektigini diisiinmek aklin geregi
olacaktir.  Pythagorasgilar bu uyuma  makrokosmos—-mikrokosmos  adini
vermislerdir.*'

Harmonia kavrami Platon felsefesi icerisinde 6zellikle beden ve ruh egitiminde

31 Cornford, Francis MacDonald, Platon ‘un Bilgi Kurami, s. 3-4.

12 «gppovia”; ‘Ahenk, uyum’ anlamma gelen bu terim, evrenden esinlenilmistir ve matematik ile

miizikte tam olarak karsiligini bulmustur. (Yunanca-Tiirkge Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 30.)
313 Anar, Thsan Oktay, Antik Yunan Felsefesinde Zaman Kavrami, s. 66.

3% Anar, Thsan Oktay, Antik Yunan Felsefesinde Zaman Kavram, s. 69.

315 Platon, Devlet, 530d.

316 Guthrie, W.K.C. , Ilk¢cag Felsefe Tarihi, s. 51.
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merkezde yer alir. Nitekim Platon, Aarmonia yetisinin diger canlilarda bulunmazken
Tanrilar tarafindan insanda varolan 0l¢iisiiz cosku ve karmasaya neden olan taskin
duygularin 6niine ge¢mek icin bu yetinin verildigini sdyler. Harmonia, hem ruhun
kendi i¢inde hem bedenle uyumunda hem de insanlarin diger insanlarla ve siyasi yap1
icerisindeki uyumudur. Iste bdylece Platon’un bu denli 6nemsedigi harmonia
kavrami’nin kokenlerinin de bdylece yine bir kadim gelenege yaslandigi ortaya
¢ikmis olur.

Tim bunlarla bagintili olarak ‘theoria’ terimini felsefeye kazandiran
Pythagorascilardir. Pythagoras, bu hayatta tipki Olympiad oyunlarinda oldugu gibi ii¢
tiir insan bulundugunu sdylemistir. Bunlar i¢cinde en asagi olan smif, oyunlara bir
seyler almak veya satmak i¢in katilan insanlarin benzeridir. Ortada bulunan sinif,
Olimpiyatlara yarigmak icin gelen insanlardan olusur. Tiim insanlar arasinda en
iyileri ve en istiin olanlari, yarigmalar1 seyretmek igin gelmis olanlardir.’’” Buradaki

seyirci terimi ‘Bempia’ **®

(Theoria) olarak ge¢mekte ve Olimpiyat oyunlarinin
diizenlendigi yerlere kurulmus olan yiiksekce bir alandan, tiim olup bitenleri izlemeyi
miimkiin kilacak bigimde ‘yiiksekge bir yerden asagida olup bitenleri seyretme veya
nazariye’dir. Theoria fiili ‘seyir, manzara’ anlamindaki 0éa (Thea), kokiinden
tiiretilmistir, ve Latince’ye ‘contemplativa’ Ingilizce’ye ‘contemplation, theory’ ya

da ‘speculation’*"”

olarak gecmistir. Theoria, ‘bilimsel amaglarla, sirf bilmek icin
gozlemlemek’ anlamina Aristoteles zamaninda kavusacagindan, Pythagoras’in bu
kavrami1 bambaska bir anlamda kullandigin1 da bilmek gerekir. Pythagorasgilar i¢in
Theoria, ‘temasa etme, tefekkiire dalma’ gibi 6zii itibariyle ahlaki, dini bir anlami
olan bir etkinlik olarak kavranilmaktadir. Bu terimin ise aslinda daha onceleri Orphik

dine mensup olan kisinin aci1 ¢eken, Olen ve dirilen Tanr ile birlikte yasadig

deneyim anlaminda kullanildigini bilmeliyiz.*** Aslinda ‘Tanr ile birlikte olmak’ ya

37 Arslan, Ahmet, Prof. Dr. , Ilk¢ag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 69. Bu
ayrimin pek ¢ok kaynakta Heredotos tarafindan zikredildigini de belirtmeliyiz.

318 “Bewpia”, Yunanca-Tiirkge Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 112.

319 “Qewpia”, Philosophical Greek: An Introduction, Fobes, Francis H. , s. 279.

320 Ahmet, Arslan, Prof. Dr. , [lk¢ag Felsefe Tarihi I: Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 82.
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da ‘Tanr ile bir olmak’ halini karsilayan bir terim daha vardir ve bu herkesge bilinen
evdapwv ' (eudaimon) ya da ‘gddaipoviCw’ (eudaimonikso) kavramlaridir.
Orpheusguluk’ta, daha sonraki yasam icin daha iyi bir kader umudu ancak 6liimle
miimkiindii ve yasam kirinden arininca zafer tacimi giyerek Tanrilarla birlikte
yasayacagina duyulan inang insanlarin umuduydu.’” Iste bu tam da Sokrates’in
sirglin ya da yurdundan kagmak yerine verilen oOlim cezasm tevekkiille
kabullenmesinin ardinda yatan neden ve Platon’un da katildigi anlamiyla “ruhun
bedenden ve onun zafiyetlerinden armarak 6ziine ya da kaynagina dondiigii durum”la
aynidir.

Evdapmwvia,(Eudaimonia) ise Yunanlilar i¢in diinyevi mutluk ve refah igin
kullanmay1 kiifiir saymaktaydi. Bu sozciik, Tanrilarin yanina katilmay1 ve onlarla
arkadas olmay1 cagristirdigi i¢cin ancak oOliimle miimkiin olabilecek bir paye, bir
onurdur.’” Necla Arat, eudaimonia’nin kendisine ismini verdigi Eudaimonist ahlak
felsefesinin, yasamin erek ve degerinin insan ruhunda oldugunu dile getiren bir
kavram olarak bireyci bir mutluluk anlayisin1i temellendirmekte kullanildigini
soyler.”” Fakat bunun yan sira bireysel mutluluktan ziyade toplumsal mutluluga
vurgu yapan yegane diisiiniir olarak Platon’u vurgular. Ger¢ekten de Magara
Alegorisi’nde sergilendigi gibi “filozof kadar siradan insanlar da, bu diinyada ancak
kendisini anlayanlar ve erdemli yasami tercih edenler arasinda mutlu olabilirler.”
Ciinkii, hakikati deneyimleyen filozof dahi, geri doniip magarada zincirlenmis
olanlara hakikatin bilgisini paylagsmaksizin tek basina ve mutsuzdur. Bu nedenlerden
oOtiiriidiir ki onlarin 6te diinyadaki cennet tasavvuru da, bir zamanlar bu diinyada

yasamis, bilge ve erdemli kilinmis kimselerin ruhlarinin yanidir.**

32 “e0dapwv”’, Yunanca-Tiirkce Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 65.

322 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 150.

333 Bu kavramin kokeninde uzun bir tarihge ile Eleusis Gizemleri ya da Dionysos inamslarmin
ritliellerinden olan erginlenme ya da olgunlasma asamalarmin en iist asasi olarak tanimlanir.
(Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 152 ve 155.)

324 Arat, Necla, Etik ve Estetik Degerler, s. 18.

325 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1: Sokrates * in Savunmast, 41a.
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Meger ki sadece hayatta kalmak icin oldugu gibi iyi yasamak i¢in diger
insanlara muhtaciz;*** o halde mutluluk ve mutsuzluk gibi diger tiim duygularimizin
kaynag1 da yine diger insanlar olacaktir. Mutlu olabilmek i¢inse zorunlu olarak iyi
bir yasam siiriiyor olmak gereklidir.*”” Iyi ya da mutlu bir yasam ise ancak ve ancak

adil oldugunda miimkiinse**®*

O halde Platon i¢in bu diinyadaki yegane mutlu yasam
imkan1 “diger insanlarin 6n varsayildigi ya da diger insanlarin durumlarini zorunlu
olarak gdzeten bir yasam diizeni olmalidir.” Iste bu zorunlulugu fark eden biri iginse
adaleti tesis edecek ve onu koruyacak kurumsal yapilanmanin zorunlu kosulu olan
yasalar ya da hukuk diizeni birinci derecede oOncelikli olmalidir. Dolayisiyla
Platon’un yasaminin son doneminde yonetici yerine yonetimin ilkeleri sorunu 6ne
cikar ve Yasalar’1 kaleme alir.

Boylece tiim bu agiklamalardan sonra Platon’un ‘“yasamdan ve onun

99329

katiilikklerinden kurtulus”*® mutlulugunu anlamak miimkiin olabilmektedir. Nerede
“kadim bilgeler ya da kadim inaniglar”, “Tanrilarla bir olma ya da bir arada
yasama”*’, “Thyrsos™' ya da rhabdos™* denen asa” gibi imgeler varsa orada agik,

yar1 Ortili ya da ortili bir bigimde FEleusis, Pythagorascilik, Orpheusguluk ve

26 Age. , 679.

27 A.g.e. , 662c-e. Platon bu satirlarda yaptig1 bir argiimantasyonla mutlu ve iyi bir yasanun ancak
adil bir yasam olabilecegini ispatlar.

3% Platon, Yasalar: Cilt I, 662e.

329 Eflatun, Gorgias, 493a-b, s.80.

330 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1: Sokrates * in Savunmasi, 41a. Ayrica, Platon, burada da

Orpheus’un adin1 agik¢a anar.

31 “Thyrsos”, Dionysos ’un tasidigina inanilan asma yapragi ya da sarmagiklarla siislenen asaya
verilen isimdir.

32 «56B80¢” (Rhabdos), Bu sozcik aslen ‘degnek, sopa’ anlamindadir. (Yunanca—Tiirkge Sozliik,
5.238.) Kimi kaynaklarda ‘Rhabsodos’ olarak geger. Fakat dogrusu papdog (Rhabdos) olan bu sozciik,

ayn1 zamanda ‘Homeros, Hesiodos gibi sehir sehir gezen hikaye anlatan ozanlarin tasidiklari asa

yiiziinden, bu gelenege mensup olan tiim ozanlara verilen addir.’
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Dionysosguluk gibi sir dinleri amistirilmaktadir.**® Ciinkii bu simgeler herkesge
bilinen ve istii kapali dahi olsa ifade edildiginde bu sir dinlerinin gizemlerini ve
Ogretilerini ¢agristiran seylerdi. Thomson’a gore Aiskhylos ve Platon gibi yazarlarin
bu acgik, yar1 oOrtilii ya da Ortilii anigtirmalart da bu yonde anlagilmalidir. **
Campbell’a gore de Platon ve Okulu, eskilerden Pythagorasci diisiinceyle gelen

335

rakam, uyum, musike ilkelerini Orphik miizigin gizemli biiyiisiiyle ustalikla

iliskilendirdi ve bunu ardinda beliren Dionysos figiiriiyle gosterdi.**

Sokrates’in, yargilanmasint ve 6liime mahkum edilisini sadece bir tesadiif
olarak goOrmeyip, Oliimii, kendisine gelen esinle kabullenisi ve dahasi 6lmekle
yasamin biitiin acilarindan kurtulacagina olan sarsilmaz inanci Platon’u derinden
etkilemis goziikiir. Russell’a gore, Sokrates’in Menon’daki®’ (Kriton’a yonelik) son
sOzleri olan *“ Asklepios’a bir Horoz adadik, onu yerine getir unutma” sozleri sdyle
anlagilmahidir: Asklepios’a sayriliktan kurtulmak i¢in horoz adanirdi ve horoz

Sokrates yasam hummasindan kurtulusunun adagiydi. ***

Cilinkii son nefesini
Tanrilara olan borcunun 6denmesi i¢in dostlarina ricada bulunarak kullanan Sokrates
icin canint teslim etmesiyle arttk son dilegini yerine getirmis Tanrilara
miitesekkirliginin diyetini 6demis olacaktir. Russell’mm bu konudaki belirlemesini
dogrular bi¢imde Sokrates’in idamindan hemen once dostlariyla gergeklestirdigi

sohbetin kaleme alindigi Phaidon’da “hastaliklarin hakikatin pesinde kosmamiza

engel oldugu, bedenimizin istekleri ve ihtiyaglariyla ruhumuzu varliginin amaci olan

333 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 150.

34 A.ge. ,s. 150. Bunu gosterir bicimde diger amistirmalar sunlardir: Platon, Yasalar: Cilt I, 653d,
665a, 665b, 671a, 672a, 700b, 700d.

335 flerleyen boliimlerde daha derinlemesine agiklamasi yapilacak olan bu kavram genellikle miizik
olarak c¢evrilmektedir. Fakat karsilik olarak kullanilan bu kavramin, teriminin diger derin anlamlarini
gbzden kagirmamiza neden oldugu i¢in Antik Yunanca’daki asli korunarak kullanilacaktir.

336 Campbell, Joseph, Bati Mitolojisi: Tanrinin Maskeleri, s. 197.

37 Bu alintis1 yapilan diyalog Phaidon olmalidir. (Eflatun, Phaidon, 118a.)

338 Russell, Bertrand, Bati Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 254-255.
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hakikat arayisindan alikoydugunu” soyler.” Boylelikle de “Tanri’nin kendisi gelip
bizi kurtarincaya kadar kendimizi aritmaya calistigimiz nispette hakikate yaklagmis

olacagimizdan™**

gercek bir filozof tiim yasamini1 6lmeye hazirlanarak gecirmelidir.
Russell’in da dedigi gibi Antik Yunanda sik goriilen bir davranis bigimi olarak’"!
herhangi bir sayriliktan kurtulundugunda Asklepios’a adak sunulmasina benzer
bicimde, filozof tarafindan hakikate ulasma ani, yani beklenen O6liim geldiginde
Tanrilara giikranlarin1  sunmak icin; Sokrates’in de Asklepios’a onu yasam
sayriligindan kurtaracagi i¢in adak kurban etmesi anlasilirdir.

Acaba Sokrates’in Phaidon’daki bu son sdzleri su bigimde de yorumlanabilir
mi? Asklepios, anlatila gelen mitosa gore Zeus’un oglu Apollon, hekimligin babas1
Asklepion’un oldugu gibi Orpheus gibi pek ¢ok ozanin da babasi sayilir. Fakat ayni
zamanda Apollon kahinler ya da bilicilerin esin kaynagi, Mousalar’la da yakindan
iliskilidir.>** Asklepion’un Orpheus ile tek ortak yanlar1 babalarinin Apollon olmasi
da degildir. Asklepion hekimlik sanatim1 6grendiginde sagligin kaynagi doga
olduguna goére doganin sirlarina erismis olmayi da temsil ederdi.’* Hatta 6liime dahi
deva bularak Minos’un oglu Glaukos, Hippolytos ve Lykourgos gibi kimseleri
oldiikten sonra diriltmistir. Zeus onun haddini bilmezligi ve doga diizenini
bozmasina kizarak onu yok etmistir. Boylelikle babalar1 Apollon’un kendilerine
esinlemesiyle doganin sirlarina erigmis olmak, Asklepios kadar Orpheus’un da
yetilerinden sayilir. Esin perileri Mousalar’in yoneticisi Apollon’un, ozanlar kadar
kahinlerin, bilgelerin, sahip olduklarina inanilan esin yeteneginin kaynagi olduguna

inanilir.** Daha sonra Platon tarafindan bu Tanrisal esine sahip olanlarin listesine,

339 Eflatun, Bati Klasikleri: Phaidon, 66c¢, s. 20.
M Age. ,s. 67a,s.21.

! Malay, Hasan, Epigrafi (Yazitbilim), Ege Universitesi Yaymnlari, Izmir, 1987, Basim sayisi
belirtilmemis, s. 20.

342 “Apollon”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 61.

343 “Asklepios”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 78.

3 Thomson, George, Tarih Oncesi Ege I, s. 352.
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filozoflar ve/veya yasa koyucular da eklenmistir. Bu kimseler, Mousalar’dan ilham
alan ozanlardan farkli olarak; erdem, gizemlerin bilgisine erisme ve hakikate erisme
yollarin1 bilen ve bu yolda diger insanlar1 aydinlatanlarsa Platon’a gore Bakkhos’tan
ilham alan gergek filozoflardir.’* O halde tiim bu kavramlardaki ortak payda sudur:

“Bu diinyada yasayanlarin adak sunduklar1 bir Tanri’ya kurban adamak ise
Olimii yasama, yasami ise bilgelige yeg tutmak anlamina gelir. Doganin sirlarina
ermek, hakikate erismek icin Tanrisal inayete ve Tanrilarin esinlemesine ihtiyag
duydugumuz oranda akil, Tanrisal gizemlerin, sirlarin agimlanmasinda ve nihayet
ruhun ebedi mutluluga, yani Tanrilarla bir olmaya yarayacak tek aracimiz ve tek
yetimizdir. O halde akil su ya da bu sekilde Tanri’'nin ya da Tanrisalin karsisina
konumlandirilamaz ve Platon’un akil’dan anladig1 saf insani bir yeti olmaktan ¢ok
uzak, Tanrisal olandan otonomisini ilan etmekle bagdastirilamazdir. Sokrates bu
sOzleriyle Platon’un da tamamriyla sahip ¢ikacagi bir dgretinin ilk niivelerini ortaya
koymaktadir: Bilgelik ancak Tanrisal inayet ile miimkiinse ona esin veren Tanrilara
bilgeleri son yiikii olan bedenlerinden kurtararak hakikati deneyimlemelerini
sagladiklari i¢in ne denli miitesekkir oldugunu gdstermektedir.”

Ayrica, Sokrates’in savunmasindaki ifadeleri acaba kendisini Atina’ya yeni
Tanrilar getirmekle suglayanlarin dolayli da olsa hakliligin1 mi isaret ediyordu?
Ciinkii o zamana dek sitenin kabul ettigi resmi Olympos Tanrilar1 inanis1 onun bu
sOzlerine taban tabana zitti. Bunu gosterir pek ¢ok Ornek olmakla birlikte
Homeros’un /lyada’sindaki efsanevi kahraman Akhilleus’un &liiler arasinda bir kral
olarak yer almaktansa yasayanlar arasinda bir serf olmayi yegleyecegini agiklamasi**,
onun her seyi bu diinyadan bekledigi, 6te diinya ile ilgili herhangi bir beklentisi

olmadigini da anlatir.®”’ Yani 6limden sonraki yasanacaklar veya “Mutlu Adalar”

35 Bflatun, Bati Klasikleri: Phaidon, 69c, s. 26 Ayrica hatirlatiimalidir ki, Bakkhos, Dionysos’un

isimlerinden biridir.

34 Homeros, Odysseia, Ceviren: Azra Erhat, A. Kadir, Can Yayinlari, Istanbul, 1998, 10. Baski. , XI,
489.
7 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 192 ve Ahmet, Arslan, Prof. Dr. , Ilk¢cag Felsefe Tarihi I:

Baslangicindan Atomculara Kadar, s. 24.
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tasviri bir kahramani bile ikna etmemektedir, degil ki ikna olmas1 beklenecek kisi
siradan biri olsun.

Hesiodos ise bambagka bir diinya tasvir eder. Onun aktardig1 diinyada
yasayanlar kahramanlar degil, serfler ya da madenlerde calisgan mahkumlar ya da
koyliilerdir. Bunlarin hepsi hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in soyluluktan fersahlarca
uzak edimi, yani calismay1 yazgilar1 olarak kabullenmis kimselerdir. Bu insanlarin
neredeyse tamami, Orphik ve Dionysoscu bir inanca sahiptirler ve acilarindan bu
yasamda kurtulma umudu olmadigindan 6liimden sonra mutlulugu tadacaklarina
inanirlar ve bu nedenle 6liimii bir kurtulus olarak sevingle kabullenirlerdi.**

Bu satirlar acaba Sokrates ve Ogrencisi Platon tarafindan aynen ve defalarca
kere tekrar edilmis olmasi onlarin bu inanisa mensup olduklarini ve bu inanigin sahip
oldugu dogmalara yiirekten inanmig olduklarini gosterebilir mi? Acaba Homeros’un
eserlerinin Hellenler tarafindan sevingle kabullenilip, hatta tim Panathenaia gibi
bayramlarda ezberden okuma yarismalari diizenleyecek denli destek bulurken?**
Hesiodos’un eserlerinin en az Homeros unkiler kadar biliniyor olmasina ragmen,
yokmus farz edilmesinin ardinda Hesiodos’un eserlerine konu edindigi siradan halkin
Orphik ve Dionysoscu inanislart olabilir mi? Ciinkii, Boiotia yoresinin tek sairi olan
Hesiodos, bu bolgede yer alan Thebai ve Eleutherai sehirleri vardi. Thebali,
Sparta’daki Staphylodromia Festivali’nin kendisine adandigi Apollon ve Dionysos
Festivalleri’nin tamamiyla benzeri olan Lampadaphoria Festivali’ne ev sahipligi
yapmaktaydi. Dionysos ile akrabaligi olduguna inanilan Apollon, Girit’te Zeus ile bir
tutuluyordu.*® Eleutherai, bahar torenlerinin (Kent Dionysia) kutlama merkeziydi.
Buraya Dionysos tasviri biitliin yil boyunca kaldig1 tapinaktan alinip baslarina tag
takmis genc¢ kizlar, silahli korumalar ve yerli yabanci pek ¢ok insan Once
Eleutherai’ye daha sonra Atina’ya gotiiriiliirdii.”' Thebai ve Naksos, pek ¢oklarinca

Dionysos’un dogum yeri olarak de anilirdi. Ayrica, Thebai, efsaneler ve lanetin de

3% Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 192.
3% Hesiodos, Hesiodos Eseri ve Kaynaklar, s. 79.
330 Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 158.

3! Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 196.
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mekanidir.*Aristophanes, komedyalarinda iyice yerer bu bolgelileri, Ona gore bu
bolge halki kaba, gorgiisiiz, hantal ve egitimsizdir. Atina ile Sparta, demokrasi ve
oligarsinin savasinda Sparta’dan yana ¢ikmis olmasiyla da tarih boyunca hep
yerilmis, asagilanmugtir * . Sokrates de eger kendisine verilen Oliim cezasina
katlanmamis da dostlarinin dilegini yerine getirip kagmis olsa Megara ya da
Boiotia’ya gitmis olacagini soyler.*** Platon’un da Sokrates’in idami sonrasinda
Atina’dan kagarcasina ayrildiginda, yine bu iki yerde uzun yillar kalmasina ve kadim
dostlarmi buralardan se¢mis olmasina da tesadiif denebilir mi? Oyle gériiniiyor ki
Dionysos’un ve Orpheus’un bir zamanlar yasadig1 varsayilan ve pek ¢ok ozana ve
filozofa esin veren bu yerler Platon’un ruhunda da derin izler birakmaistir.

Platon igin ilk egitmenler Mousalar ve Apollon’dur.”” Ancak, “neden Esin
Perileri ve Esin Tanris1 ilk egitmenlerdir?”” Bu sorunun yaniti ileride bir bilgenin, bir
yasa koyucunun nitelikleri siralanirken yinelenecek olan agiklamalarla yanitlanabilir.
Yine de kisaca yanitlamak istersek su yanit uygun olabilir:

“Ustiin bir hafiza yetenegi, hafiza ya da hatirlama Tanrigast Mnemosyne’nin
kizlart Mousalar ile, hatirlama insan aklinin bir yetisi olmasi sebebiyle ruhla, ruh ve
hafiza zaman dis1 olanla iliskilendirildiginde ortaya cikar ki, iyi bir hafiza aslinda
Idealarin bilgisine erisebilir, ¢iinkii o, yeryiiziine diiserken bedeninin susuzluguna
kars1 direnip Lethe’nin unutturan suyundan pek az i¢mistir. O halde iyi bir hafiza
zaman dis1 olanla ilgili deneyimlerini hatirladik¢a bizim ge¢mis, simdi ve gelecek
dedigimiz zaman dilimleri anlamin1 ve baglayicilifini yitirecek; bu yetilere sahip
olanlar ise ge¢misi iyi bilen, simdiyi iyi kavrayan ve gelecegi de goéren haline
doniisecektir.”

Genglere verilecek koro egitimi olduk¢a onemlidir; ¢ilinkii bu egitim ruh ile

32 Thebai, Antigone’nin ve Oidipus’un dramlar1 gibi Dionysos’un Anadolu’dan gelen Tanriya kapiy
acmamasi lizerine ortaya ¢ikmis lanet, yikim ve felaketler kentidir.

353 Hesiodos, Hesiodos Eseri ve Kaynaklart, s.16.

3% Eflatun, Bani Klasikleri: Phaidon, 99a, s. 91. Bu iki merkez de iinlii kahinlerin ve Dionysos
inaniglarinin mekani olmasi “neden 6zellikle bu iki sehir?” sorusuna verilebilecek yanitlardan birisidir.

355 Platon, Yasalar: Cilt I, 654a.
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bedenin sahip oldugu erdemi olusturmakta ve sergilemekte kullanilacaktir.**® Ciinkii
ritim ve armoni dogru orantililiktan dogar. Bu basitce sarki sdyleyip cosup eglenmek,
giirliltii yapip hareket etmek degil, ritim ve uyumu Ogrenmek igin bir aractir.

Platon’un sozleriyle soz, ezgi ve ritim musike nin bitiininii olustururlar.®”

Dogru
ritim ve ezgiyi bilmek coskunun degilse bile mutluluk ve hazzin anahtar1 olacaktir.
Koronun sese ozgii kismi ezgidir, bedene 6zgii yani ise figiirdiir.**® Uyumlu ezgi ve
dogru ritim, ruh ve bedenin birlikte devinmesini de saglayacaktir. Bu birlikte devinen
bedenler birlikte devinen ruhlarla uyum saglayacaktir. Uyum ise gerek yurttaglarda
gerek bir devletin yasalarini savunacak koruyucularda gerekse askerlerde aranan bir
seydir. Boylece denebilir ki, ritim, ezgi, figiir, musike, beden egitimi aslinda bir ve
ayni seyin yani harmonianin evren ve insanin farkli alanlarinda agilimlarindan,
modus larindan, ayni 6ze sahip farkli formlarindan ve tezahiirlerinden baska bir sey
degildir.

Ozanlarin egitim isinden uzaklastirilmasi savi da tam bu noktada goriliir.
Ozanlar kendi istek ve begenilerine gore gercek iyi, gercek kotii ya da erdemli
erdemsiz ayrimi yapmaksizin genglere egitim verirler. Ayrica ¢ogu zaman geleneksel
olandan uzaklagsmaya neden olacak pejoratif anlamda “yaraticilifa” sahip kimselerdir.
Ozanlar, nedenlere dayanmadigi gibi sonuglar1 da hesap edilmeyen bir esinle
karmasik, diizensiz ve apagik bigimde 6l¢iisiiz bir cogkunun {iriinii olan eserler ortaya
koyduklarinda kendilerine kulak veren insanlarin geleneksel giizellik ve harmonia
anlayislarini sarsabilecekleri ima edilir.**

Sonug olarak, dogru ezgiler Platon’a gore ancak yasa tarafindan belirlenerek

korundugunda insanlarin bozulmamis bir musike gelenegine ve harmonia’ya sahip

olmalart miimkiindiir. Nomos’un iki anlami vardir. Bunlardan biri ‘yasa’ digeri ise

0 A.ge. , 656a.

3T Agee., 669b.
¥ Age. , 673a.

3% Platon, Yasalar: Cilt I, 657a.
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31 Ancak onun bu

‘ezgi’**dir ve Platon da ‘ezgi’yi ‘yasa’ ile es anlaml kullanir.
esanlamlilikta ezgi ile kasti Yasalar’in ilk boliimiinde ayrintilariyla agikladigi gibi
harmonia ve ritimden olusan diizenliliktir. Atinali, bu meseleyi tartisirlarken sozii
Antik Yunan’da geleneksel olarak diizenlenen siir, komedya, tragedya ve koro
yarigmalarina getirir. Fakat meselenin ele alinigi, verilen Ornekler gbéz Oniine
alindiginda incelikli bir alegoriyle kars1 karsiya oldugumuzu fark ederiz. Atinal,
diizenlenen musike yarismalarindaki degerlendirme ya da oylamalarin her bir
oylamaya katilan icin yas, egitim, sahip olduklar1 erdem ve tecriibe gibi kriterlere
gore yapila geldigini sdyler. Boylece kukla gosterisi yapan kisi ¢ocuklar tarafindan,
komedya veya tragedya sunan kisi gengler tarafindan oldugu gibi hemen hemen tiim
kalabalik tarafindan ve Homeros ya da Hesiodos’ un eserlerini sunan kisi ise yaslilar
tarafindan ilgi gérecek ve onlardan oy alacaktir. Fakat bu noktada hangi grup insanin
sectiginin birinciligi hak edecegi sorunu ¢ikar. Atinali, herkesin kendine haz vereni
segmekte hakli oldugunu fakat yanhishgin yashlarin oyunu almis olanin degil
kalabaligin oyunu almis olanin birinci olmasina izin veren degerlendirme bi¢imini de
elestirir.*®

Platon boylece bir yandan yarismalarin diizeninden bahsederken, polis’in de
isleyis diizenine gonderimde bulunmus olur ve Atina demokrasisindeki ¢ogulculuk
ilkesinin giderek higbir nitelik gbézetmeyen kalabaligin ilgi, gorgli, yargt ve
begenilerine gore; diger bir deyisle salt nicelige indirgenmis bir popiilarizme vardigi
belirtilmis olur. Bahsedilen sistemin varoldugu bir toplumda komedyenler, soytarilar,
hokkabazlar ya da insanlarin ¢esitli duygularin1 harekete gecgirmek suretiyle
kalabaligin tevecciihiine mazhar olanlar, elde ettikleri san ve sOhret yaninda
kalabaliklar1 kendi ilgi, begeni ve egilimleri ile yonlendirme ve etkileme giiciine

3

sahip olanlar haline gelirler.** Diger bir deyisle demokrasi, toplumdaki tim

360 platon, Kratylos, 418a, s. 79°da da ‘ezgi’ seklinde kullanir.

3! Platon, Yasalar: Cilt I, 6594, 713e, ve 722e.
62 Agee. , 658e-659c.
363 Platon’un serzenisi sanki heniiz kitle iletisim araglarnm mevcut olmadigi bir ¢caga degil de bugiine

ait gergekler gibidirler. Tek yetenekleri eglendirmek olanlarin gordiikleri ilgi ve sevgiyle yetinmeyip,
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gruplarin kendilerini esit olarak temsil ettikleri ¢ogulculuk ile nitelik bakimindan
Ustiinliigii gérmezden gelen ve yonetim erkini salt niceliksel ¢ogunlugun ellerine
teslim olmaya zorlayan bir hal almis ¢ogunlukculuk arasindaki gerilimi barindirir.
Rasyonel ve yasal anlamda otorite tarzi olan mesruiyet yerini en fazla sayida kiginin
destekledigi ve arzu ettigi icin tercih edilen bir yonetim bigimine doniisiir ki; bu,
apacik bicimde c¢ogunlugun tiranligi** anlamimna gelir. Platon’un bu yaklasimi
cliriitmesini, Tanr1 ve/veya aklin temellendirdigi yasalara ve mesruiyete sahip bir
yonetim Onerisi izler. Platon i¢in yagaminin ilk ve orta donemlerinde kim yonetmeli
sorusu merkezdeyken yaslilik ya da olgunluk déneminde artik bu soru daha 6nemli
bir sorunun golgesinde kalmistir: Adaletin saglanmasi ile mesruiyetinin ve varliginin
korunmasi. Nitekim daha 6nce de vurgulandigi gibi ilk ve piir politika felsefesi eseri
Devlet, yaghlik doneminde yerini yurttaglarin adalet ve birliktelik duygulart ile
devlete baghliklarini tesis edecek ayrintili bir egitim sistemiyle oOrgiitlenen veya

Oriintiilenen Yasalar’a birakmustir.

onur ve saygiya da talip olmalari, yonetmeye de talip olmalar1 anlamina gelir. Bu isteklerine yeter
sayida destek bulduklar, fikirleriyle kitleleri yonlendirdikleri iktidara geldikleri -o giinden bu giine-
rastlanmamus bir sey degildir.

3% Bu noktada su soru sorulabilir: Cogunlugun azinliklar iizerinde mi yoksa azmliklarin gogunluk
iizerinde mi mutlak iktidar1 tercih edilebilirdir? Bu soruya Platon’un yaniti son derece inceliklidir.
Platon Demokrasiyi insanligin bir kazanimi olarak gérmekte fakat zaaflarii gidermekle daha pratik
ve etkin bir yonetime ulagsmay1 arzu etmektedir. Onun birincil sorunu filozof i¢in yasanir bir toplumun
mevcut olanlar iginde hangisi oldugudur. Bu aragtirmasinin sonucu menfi olunca, yani tiim insan
yapis1 yonetimlerin kendi iginde pek ¢ok agmazi ve problemi barindirdigi sonucuna varilinca artik
kotiiler arasindan en az kotliyli secmek durumunda kalmistir. Mektuplar’inda ve diger eserlerinde
cogunlugu ikna etmektense bir tek kisiyi ikna etmenin daha kolay oldugunu fakat bu tek kisinin
iktidar erkiyle kendi olmaktan kolayca ¢ikip taninmaz hale gelebildigi isaret eder. O halde geriye tek
bir segenek kalir. Madem ki Atina demokrasisi Sokrates’in hi¢ degilse seksen yasina kadar diledigi
gibi yagsamasina imkan vermistir. O halde kendisi de bu mevcut yonetimin revize edilmesi i¢in ¢aba

gostermek yoluyla daha yasanir bir toplumun yaratilmasi i¢in ¢abaya girismelidir.
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Atinali, Sicilya ve Italya’daki &rneklerinin tersine Atina polis’inin sahip oldugu
Daort yiizler Meclisi’nin (boule)*®, halk meclisinin {istiinde bir karar yetkisine sahip
olmasinin sec¢imlerdeki sadece ¢ogunluk gozeten anlayisi dengelemekte kullanilan
olumlu bir uygulama olmasindan bahseder. Bu meclis, Eklessia’nin giindemini
saptanmasi ve lizerinde goriisecegi yasa ve karar tasarilarin1 hazirlamak gibi yetki ve
gorevlere sahipti. oldugu bu mecliste, her dort Attika kabilesinden segilen ii¢ siif
iiyesinden olusuyordu. Platon’un Ideal Devlet’ine aynen devraldigi bu meclis,
Atina’dakinden farkli olarak yash bilgelerden olusmaktadir.’*® Goriinen odur ki
Platon, musike yarigmalarindan ¢ok polis’in yasalarinin diizenlenisinden bahsetmekte
ve yine musike yarismalarindan c¢ok polis’in yasalarinin diizenlenisini kritik
etmektedir. Nitekim sonraki satirlarda bu egilim daha da belirginlesir.

‘Ben de muizigin haz verme agcisindan degerlendiriimesi

gerektigi konusunda cogunlukla ayni seyi disliniyorum, ama

rastgele kisilerin degil, yeterince egitim gérmis olanlarin hosuna

giden, 6zellikle de erdemi ve egitimi ile sivrilen tek bir Kiginin

hosuna giden sanatin en glizel oldugunu disiiniyorum; bu nedenle,

bu yansmadaki hakemlerin erdemli olmalarn gerektigini séyliyoruz,

cunku akh basindalik ve cesaretten de pay almalar gerekir. Nitekim,

gercek hakem cogunlugun alkislyla heyecanlanip da beceriksizligi

yluzinden seyircinin tepkisine goére degerlendirmemeli; gevseklik

ve korkaklikla karar verip bu gorevi Uzerine aldigi zaman Tanrilari

andiji agziyla yalan sdyleyerek kararini umursamazca

bildirmemelidir. Hakem seyircilerin 6grencisi degil, daha c¢ok

Ogreticisi olmalidir dogrusu da budur, seyircilere uygun ve dogru

olmayan hazlar veren kimselere karsi c¢ikmak igin orada
bulunmaktadir-gink{ esk/ Yunan yasasrbunu gerektirir-..”>¢’

Platon’un bahsini ettigi eski Yunan yasasi Solon’un da zikrettigi “yurttaglara,
en hosa gideni degil en iyiyi salik ver” diisturu olmalidir. Ciinkii ac¢iktir ki,
kalabaligin begenileri yerine onlarin iyiliklerini, erdemlerini koruyup goézetecek olan
“erdemi ve egitimi ile sivrilen tek bir kigi” Platon’un “Filozof Kral”1 ve/veya “yasa
koyucusu” olmalidir. Fakat Devlet adl1 eserinde ¢okg¢a sozii gegen bu kisi artik yerini

yaslt bilgelerden olusan bir gruba ve hatta yazili yasalara birakmis goriintir.

365 Bu yasli ve soylularm etkin oldugu bir meclisti.
366 jdeal Devlet’'te para ve 6zel miilkiyet olmadigindan, zenginlik-yoksulluk ayrmm ile bunlar
arasindaki ezeli ¢ekisme tamamen ortadan kaldirilmistir.

T A.gee. , 659b.
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Kalabalik¢a onaylanma istegi erdemli bir kimse igin bile biiyiik bir tehdittir.**®
Kalabaliklar siklikla karar degistirir ve pek de derin olmayan fikirleriyle ileriye
doniik kararlar alirlar. Ayrica tarih, toplumsal histeriye kapilmis insanlarin, normalde
gosterdikleri davraniglar: terk ederek akildan ve sagduyudan yoksun bir bi¢imde ve
her seyi yikip yok eden bir giiruha doniismelerinin 6rnekleriyle doludur.’® Toplumun
bekasi icin erdem sahibi olanlar kitlelerin yerine karar verecekler, erdeme sahip
olmayanlar ise bu kararlara uyacaklardir. Fakat daha 1iyisi, topluma erdem
kazandirarak onlarin da iyiyi kotiiden ayirt edebilecek sagduyuya ve akli bagindaliga
sahip olmalaridir. Ve nitekim Platon’un Yasalar’inda ayrintilartyla islenen kitlesel ve
kurumsal erdem egitimi, iste bu nedenle vazgecilmez ve kaginilmaz ¢6ziim olarak
sunulur.
Boylece, egitim konusuna yeniden girilir ve Atinali, dnceki tanimini1 soyle
genisletir:
“ Egitim, cocuklarn yasada dogru dile gelen ve yasini basini
almis en akill kimselerin deneyimleriyle dogru bulduklan ilkeye
cekmek ve gutmektir,..gercek yasa koyucu sanatglyr gizel ve
Ovilecek soézciklerle olcill, yigit ve tam anlamiyla erdemli

insanlara o6zgu figlrlerle ezgileri ritim ve uyum 3%eregince
yaratmaya ikna edecektir, ikna edemezse zorlayacaktir.”

Atina’da eskiden beri siiregelmis olan geleneklerin aksine egitim artik, gezgin
sair ve sofistlerin ya da egitim gorevi verilmis kolelerin sorumlulugu olmaktan
cikarilip yasalarin giivencesine alinacaktir. Egitim gorevi, devlet tarafindan
erdemliligi herkesge kabul gdérmiis, toplum ve devlet tarafindan onurlandirilmis

kimseler tarafindan gerceklestirilecektir. Bu egitime tiim yurttaglarin kiz veya erkek

368 Platon’un iinlii Magara Alegorisi’ni hatirlatan bu sozler, filozofun magaranin disindaki hakikati
gordiikten sonra magaraya geri donerek insanlara gordiiklerinin hakiki olan olmadigint anlatmaya ve
iknaya c¢aligmasi nihai olarak onaylanma istegi olarak yorumlanirsa ortaya ¢ikan durum tam bir
paradoks olarak nitelenebilir.

369 Platon bu konuda Miletos, Boiotia ve Thuroi gengleri érnegini vermisti. (Platon, Yasalar: Cilt I,
635c. )

370 Platon, Yasalar: Cilt I, 659d-660b.
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diye ayirmadan biitiin ¢ocuklar1 zorunlu olarak gonderilecektir.

Atinal1 bu bahsin ardindan “iyi bir yasamin, ancak adil ya da erdemler
biitiinline uygun bir yasam olabilecegini” Giritli ve Spartali’ya da kabul ettirir. Buna
bagl olarak, zenginlik, {in ya da haz pesinde kogsmak kadar kosanlar1 6ven kimseleri
yasalarla sinirlandirmak gereginde de uzlasilir.

Kurulacak ii¢ koro ¢esitli yas gruplarindaki yurttaglara hep aym seyleri
sOyleterek soylenen seylerin ruhlarinda yer etmesini saglayacaktir.’” Siyasi yasama
dogrudan katilan yurttaglar kadar ¢ocuklar, kadinlar ve hatta yabancilar ve koleler
dahi bu korolarda yer alacaklardir. Fakat yaslari koronun sarkilarina esil etmeye ve
ritim tutarak dans etmeye miisait olmayan yaglilar Dionysos Korosu’nu olusturacak
ve masallar anlatarak kendi istlerine diisen yiikiimliiliigii yerine getireceklerdir.
Atinali, bu kisilerin hangi sarkilar1 nasil sdyleyecekleri konusunda Giritli Megillos’a
sordugu soruyla konuyu Sparta ve Giritlilerin yasayis diizeni ve egitim anlayislarina
getirir.

Atinali, Sparta ve Giritlilerin yasam bi¢imini ve siyasi Orgiitlenigini bir
polis’ten ¢ok bir ordugdha benzetir. Sparta ve Giritlilerin egitim sistemini ise bir
cayirda at yetistirmeye benzetir. Bu sistemdeki en oOnemli eksiklik Atinali
Yabanci’ya gore herkesi bir tutan ve sadece cesur askerler yetistirmeye dayali
anlayistir. Ona gore bunun yerine farkli karakterde kimselere farkliliklarina uygun
olarak farkli yontemler kullanarak oncelikle erdem egitimi ve ardindan kentini
yonetebilmesi i¢in egitmek gerekir. Ardindan, Atinali tarafindan tekrar erdemler
biitlinii olmaksizin her bir erdemin tek basma yeterli olamayacagi vurgulanir ve
bunun yaninda erdem deyince dnce ve sadece “cesaret”i anlayan egitim anlayisini
reddedilir.’”

Sarap bahsi yeniden acildiginda Atinali, “Dionysos korosu” adini verdigi elli

371 Ulusal marslar basta olmak iizere, kahramanlhk marslari, mitoslar ya da masallar kadar okullarin
her sabah yinelenen ant ve bayrak torenleri neredeyse bugiiniin egitim sistemine yerlesmis kurallarin
ardin1 aydmlatir gibidir.

372 Platon, Yasalar: Cilt I, 667a.
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yasin Ustiindekilerden olusan yasa koyucu ve yardimcilarinin oncelikle Tanrilara®”
seslenme hakkina sahip olduklarini daha sonra da sélende sarhos olanlarin davranis
ve sozlerini gerek ornek davranislariyla gerekse yasanin verdigi yetkilerle kontrol
altinda tutacaklardir. Boylece Spartali ve Giritlilerin savundugunun aksine devletin
resmi ritiielleri, kutlamalar1 arasina katilmalidir. *’* Ciinkii sarap, Tanrilar tarafindan
baskalarinin soyledigi gibi kendimizden ge¢mek icin degil, tersine ruhun utanma

375

duygusu’”, bedene de saglik ve gii¢ kazanmasi icin bir ilag olarak verilmistir.

Fakat tiim bunlarin yaninda Atinali’ya gore sarap icilmesi ile ilgili kimi
istisnalar da olmalidir. Bunun i¢in Sparta ya da Girit yerine yine savag¢i uluslardan
olan Kartacalilarin yasalar1 6rnek alinmalidir. Buna gore; asker olan smif ya da
askerlik siireleri boyunca tiim yurttaslar ordugahta sadece su iceceklerdir. Giindelik
yasam icinde kentte olduklari siirece ne kadin ne erkek ne de kdleler hi¢bir zaman
icki igmeyeceklerdir. On sekiz yasin altindakiler solenler dahil igki igmelerine izin
verilmemesi gerektigi daha once sOylenmisti.’’® Yonetici olarak gorev yapacaklar
yonettikleri y1l boyunca, énemli toplantilara katilacak olanlar ve cocuk sahibi olmay1

diisiinenler gibi, gemiciler denizde olduklari, yargiglar goérevde olduklar siire i¢inde

icki icemezler.

373 Sarap Tanris1 olarak da anildig1 i¢in 6zellikle de Dionysos’a atfen, Platon, Yasalar: Cilt I, 666b.

37 Platon, Yasalar: Cilt I, 672a.
37 Platon i¢in bu duygu aym zamanda “Tanrisal korku”dur da. Platon, Yasalar: Cilt I, 671c.

376 Platon, Yasalar: Cilt I, 666b.
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III. KITAP

Yasalar’in 111. Kitap’1 insanlarin devlet diizeni i¢cinde yasamaya basladigindan
beri pek cok devletin kuruldugu, yikildigi, biiyidigi, kiiciildiigii, bozuldugu ve
diizeldigi hatirlatmasiyla bagslar. Atinali, iste bu degisimlerin nedeninin
arastirildiginda ilk siyasi diizenin nasil ortaya ¢iktig1 ve nasil gelistigi sorusunun da
yanitlanmis olacagini sdyler.”” Ilk siyasi diizenin nasil ortaya ¢iktig1 ve nasil gelistigi
sorusunun yaniti ise Platon tarafindan onerilen siyasi diizenin, felsefi antropoloji ile
temellendirilmesine ve kimi mitoslara da dayandirilarak ispatlanmasina girisilir.
Platon, eserinin bu kisminda y&netim bigimlerinin ortaya ¢ikisini ve daha dnemlisi
bir tufan sonrasinda insanlarin tiim bildiklerini unuttuklart bir ‘cehalet durumu’ndan
akil ve anemnesis ile nasil adil ve erdemli -yani insanin varolus eregine uygun- bir
yonetime kavustuklarini hikaye eder. Platon, retrospektif* yaklasimla katastrofik**
bir baslangi¢ yaparak, Grek soyuna 6zgii bu durumu tiim insanliga projekte eder.
Diger bir deyisle; belirli bir soya 6zgii bu durum, dogal bir yonelimle, her seye ilk
var oldugundaki bilgisizlik ve deneyimsizlikle basladiginda bugiinkii duruma nasil
ulagildiginin yol haritasini, tarihsel gelisimini aktardig1 bu konseptiyle, tiim insanliga
mal edilmis olur. Iste bu yoktan var olma esnasindaki gelisim evrelerinin dogal bir
zorunlulukla cereyan ettigi ve siyasi diizenin, felsefi antropoloji ile temellendirilmesi
fikri gelecekteki pek ¢ok diistiniirii cezp edecektir.’™

Atinal1, bulunduklar1 zamana kadar biiyiikli kiiciiklii ve pek c¢ok farkli tiirde

siyasi yonetim tarzina sahip devletin kuruldugunu belirterek bu degisimlerin

377 Platon, Yasalar: Cilt I, 676c.

* Retrospeksiyon: Geg¢mise, tarihe dayali olarak geriye dogru ilerleyen ve nedenleri arastiran bir
yaklagim.

** Katastrofik: Felaket, mahvolma ve tikenme anlaminda kullanilan terim.

3™ Modern diisiiniirlerin sahip olduklar1 “doga durumu”, “dogal durum”, “cehalet pegesi”, vb. , siyasal

diizen oncesi toplumsal yasam fikirlerinin kendisine dayandiklar fikirlerin niiveleri ya da kaynag:

Platon’un bu felsefi yaklagimi olabilir.
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nedeninin ne oldugunun asil bulunmasi gereken mesele oldugunu sdyler.”” Platon,
burada biiyiik bir olasilikla Grek mitolojisinde yer alan ve diger pek ¢ok uygarlik
tarafindan farkli versiyonlari bulunan bir mitosa; yani “Biiylik Tufan” ya da “Nuh
Tufan1” sOylencesine gonderimde bulunmaktadir. Cassirer’e gore ise bu baglangic,
Antik Yunan’da Platon’un yasadigi donemde herkesge bilinen bir mitosa génderimde
bulunmaktadir.®

Bu arada daha 6nce de belirtildigi gibi, Platon’un Ideal Devlet Kurami’nda
tasvir edilen toplum modelinde bir araya gelen insanlarin amaci baslangicta sadece
hayatta kalmakken zaman i¢inde bu temel ihtiyacin karsilanmasinin ardindan bunun
tizerine kurulmus her bir kisinin sahip oldugu kendine has dogal yetenekleri
gelistirmek, topluma biitiin maddi refah, sanat, din ve Ozgiir akilsal gelisme
olanaklarini barindiran “daha iyi yasam arzusu”na doniismistiir.”® Daha Once de
vurgulandig1 gibi iyi yasam, ancak iyiyi kdotiiden ayirt edebilecek denli erdemli
kimselerin bu amagla orgiitlenmeleriyle gerceklesebilir. ***  Nitekim Platon,
Protagoras diyalogunda anlattig1 ‘Prometheus Miti’nde vurguladig: tizere; “devlet,
ancak herkesin erdemden pay almasiyla varolabilir.”** Erdem ise 6gretilebilir ya da
Ogrenilebilir oldugundan sadece belli bir grubun degil kitlesel olarak egitimi
anlamina gelir. Bu nedenle de egitim Yasalar’da devletin kurulus semasina paralel
olarak devlet eliyle ve belirli bir miifredata gore ger¢eklestirilmesi zorunlu goriiniir.

Platon, biiytlik bir tufandan sonra insanligin sahip oldugu tiim kiiltiir ve sanat

37 Platon, Yasalar: Cilt I, 677a.

3%0 Bu anlatiya gore Zeus insan irkinin iizerine bityiik bir tufan gonderir ve bundan yanlica Deucalion
ve esi Pyrrha kurtulur. Deucalion Parnassus daginda karaya ¢iktiginda bir kahinin ona sdylemis
oldugu sozleri yorumlayarak tarladan yerdeki taslari alip sirtinda toplar ve bunlardan yeni bir wrk
dogar. (Cassirer, Ernst, Devlet Efsanesi, Ceviren: Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, Birinci
Basim, s. 34.)

381 Sabine, George H. , Siyasal Diisiinceler Tarihi: Cilt I, s. 16.

382 Kaya, Miige, Platon 'un Siyaset Felsefesinde Oznellik Elemaninin Yeri, s. 6.

3% Eflatun, Protagoras, 323a.
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tirlinleri yitirilmis oldugu ve geriye yalnizca daglarda yasayan insanlarin hayatta
kaldig1 bir durum tasvir eder. Dolayisiyla, polis’ten uzakta yasamis olan geriye
kalanlar sehrin ya da devletin nimetlerinden bihaber haldedirler. Aslinda bu
baslangi¢c modernlerce pek ¢ok kereler tekrar edilecek, siyasi durumu mesru kilacak,
hakli ¢ikariminda rol oynayacak bir toplumsal orgiitlenme Oncesi, -anakronik* bir
ifadeyle- “Doga Durumu” ya da “Dogal Durum”nu** cagristiran haldedirler. Aslen,
baslangicin dogal tarihsel seyrin anlatilmasindan ziyade katastrofik bir baslangica
sahip olmas1 mevcut durumun mesrulugunu daha da giiclendirebilecek bir yaklasim
gibi goriiniir. Ciinkii, zaten dogal bir gelisimle mevcut siyasi sistem kurulmus,
ardindan tim her seyi unutturan, izlerini yok eden bir felaketle bu sistem
yitirildiginde neredeyse dogal ve zorunlu bir gelisim seyriyle ya da bir Onceki
gelisim seyrinin hemen hemen tekrari olarak yeniden benzer bir siyasi yapilanmaya
gidilmistir. Bu, mevcut sistemin bir degil iki kere de olsa olmasi gerekenin
gerceklesip tecesslim ettigi intibasini yaratir. Boylesi bir acgiklama ise “her seyin
dogal bir zorunlulukla oldugu” gibi ikna edici bir aciklamayla mevcut diizene
yoneltilecek elestiri ve sorular1 ortadan kaldirmis olur.

Platon bu arkhe-tip’in kahramanlar1 olarak agikca cahil denebilecek bir
toplulugu secer. Aslinda bu durum ‘Anemnesis Kurami’ni1 kanitlamada kullanilan ve
cahil bir kolenin Ornek figiir olarak kullanildigt Menon diyalogunun bir baska

versiyonu gibidir. Ancak Menon’da **

Platon, bize bilginin aslinda dogustan
varoldugunu, fakat ruhun disiisiiyle unutuldugunu kanitlamak isterken, Yasalar’daki
bu 6zel 6rnekle “organik toplumsal o6rgiitlenmenin dogamizda bulunmasi dolayisiyla
kiymetli ve mesru oldugunu” kanitlamak ister. Yasalar’daki felaket Oykiisii
Platon’un yine son ddonem eserlerinden olan Timaios’ta neredeyse kelimesi

kelimesine yinelenmistir. Platon, yasli bir Misirli rahibin agzindan insanlifa en

bliyiik felaketlerin ates ve sudan gelmis oldugunu soyledikten sonra sunlari1 da ekler:

* Anakronik: Zaman dizimsel bakimdan 6ncelik sonralik iligkisi gbzetmeksizin.
**% Doga Durumu: Insanlarn heniiz siyasi, politik yapilanmaya gitmeden 6nce bulunduklari;
genellikle kiigiik gruplar halinde yasadiklari varsayilan donem anlamina gelir.

3% Platon, Diyaloglar: Cilt 1, Menon, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1982, Birinci Basim, 82b.
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“.Tannlar, bir tufanla dianyayr ykadklari zaman yalniz
daglardaki sigirtmaclarla ¢obanlar kurtuluyor, ama sizin sehirlerin
ahalisini nehirler alip denize surikliyor..(bu nedenle) kendinizi
yeniden toy %ocuklar gibi hareket ettiginiz yolun basinda
buluyorsunuz.®

Platon, siyasi diizen oncesi kurgusal durumu soyle agiklar: “Bu durumda
insanlar az sayida kalmislar ve doga kosullarina kars1 biisbiitiin savunmasizdilar.” Bu
sozler ise Platon’un daha onceki diyaloglarinda anlattigi ‘Prometheus Miti’ni**
anigtirir ve burada da insanlart doga karsisinda giiclii kilan zanaatlarin yitirildikten
sonra yeni bastan kesfini resmeder. Buna gore insanlar hi¢ bir kotiiliigli, erdemsizligi
yasamadan, fakat ayni zamanda hig bir 6zel miilke de sahip olmadan hayatta kalmaya
calisirlar. Bunun nedeni, Platon’a gore insanlarin hayatta kalmak icin birbirlerine
ihtiyag duymalar1 ve zaten sayica az olduklari i¢in yiyecek, bariacak ihtiyaglari ile

¥ Yani, modernlerin

hayvanlar1 i¢in gerekli otlaklarin bol miktarda olmasidir.’
ifadesiyle bu sistemdeki toplumsal-siyasi dinamiklerin belirleyicisi bolluk
ekonomisidir. Burada zenginlik olmadig1 gibi yoksulluk da yoktu; c¢iinkii, degerli
madenlerin hepsi medeniyetle birlikte yitirilmisti ve miilkiyet ortakti. Zenginlik ya da
yoksullugun olmadigi bir toplum ise rekabet, haksizlik, a¢ gozliililk, ayaklanma,
yalan ve bunun gibi kétiilikler olmadigindan kirlenmemis ruhlara sahip, saf ve soylu
insanlardan miitesekkildir. Bu noktada sanki Platon bir arada yasayan bu insanlarin
“daha iyi yasam nedir?”den ziyade bir 6lim kalim miicadelesinde birbirlerinden
baska tutunacaklari, siginacaklar1 bir baska sey olmadigini; kibirlenmelerine, bile
bile kotiiliik islemelerine sebep olabilecek safliklarinit bozcu 6geleri heniiz iglerinde
barindirmadiklarini da ima eder. Aslinda onun bu imasi tiim Hellen yonetimlerine de

damgasini1 vurmus ve daima kendisine dykiiniilen ‘Altin Cag’a duyulan hayranlik ve

bu ¢aga doniise duyulan istek ve 6zlemini anlatir gibidir.**®

3% Eflatun, Bati Klasikleri: Timaios, 22d-23b. Parantez i¢indeki ifade bize aittir.

3% Eflatun, Protagoras, 320d.

*7 Platon, Yasalar: Cilt I, 67%.

3% Ephesoslular, Herakleitos’un tiran Melankomas’1 iktidardan ¢ekilmeye ikna etmesini ve gerekeni
kelimelere basvurmaksizin simgelerle anlatan bu bilgeye hayranhk duymuslardir. Oyle ki, tiran

iktidar1 terk edip demokrasi kurduklarinda Herakleitos’u yasa yapmasi i¢in davet etmislerdir. Bu
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Fakat boylesine adil ve erdemli insanlar, adeta Tanrisal bir diizende
yasamlarimi siirdiiriirken, neden yasalara ve yasa koyuculara ihtiyag duymus
olabilirler ki? Atinali Kleinias’a yonelttigi bu sorunun yanitin1 yine kendisi soyle
verir:

“Bu insanlarin yasa koyuculara gereksinimleri yoktu..Clnki o

dénemin bu evresinde yasayanlar yaziyi bilmiyorlar, babadan
kalma kurallar denen toreleri izleyerek ya§|yorlard|.”389

Platon’un sozleri icinde ‘kurallar’ olarak cevrilmis kelime ‘vopoig’ (nomois)
yani ‘yasalar’dir. Bu haliyle yeniden cevirdigimizde ortaya ¢ikan ciimlenin ikinci
kism1 “babadan kalma kurallar denen toreleri izleyerek yasiyorlardi.” Haline gelir ki,
bu durumda ‘yasa’ terimi Platon’un kullandig1 anlamda, ‘yazili olmayan yasalar’
anlaminda kullanilan ‘thesmoi’ ile 6zdes hale gelir. Bdylece Platon’un ‘tére’ ya da
‘yasa’ ile toplumun sahip oldugu ve atalarindan bu giine tasiy1p getirdigi ve bir araya
getirerek kendisine uyduklar “ortak akil” ya da “bir araya getirilmis toplumsal tin”

olarak yorumlamak miimkiin hale gelir.*® Nitekim Platon ‘yazili olmayan yasalar’ ya

yonetim Herakleitos igin tatmin edici olmaktan uzak ve kendisine tepeden baktig1 bir ¢abadir. Bununla
ilgili Herakleitos hakkinda soyle bir sdylence anlatilir: Ephesoslular Herakleitos’un Artemis
tapmaginda c¢ocuklarla birlikte oyun oynadigini duymuslar. Aslin1 6grenmek igin gittiklerinde,
Herakleitos’un onlara doniip soyle dedigi rivayet edilir: “Ne sasirtyorsunuz reziller! Yoksa boyle
yapmak sizinle birlikte devlet yonetmekten daha iyi degil mi?” Fakat yine de Ephesoslularin yurttaglar
arasinda barigin nasil saglanacagi ile ilgili agoraya ¢agrisini kirmaz ve kiirsiiye ¢ikip bir bardak suyun
iistiine arpa unu dokiip bir ¢ople karistirdiktan sonra i¢ip gider. Bu yaptiklart bilge Ephesos’lularca
sOyle anlagilmis: “Elde bulunanlarla kanaat edildiginde ve liiksten vazgegildiginde kentlerdekiler
dirlik ve diizen i¢inde yasayacaklardir.” (Kranz, Walther, Antik Felsefe: Metinler ve A¢iklamalar, s.
61.)

Iste bu ilke Ideal Devlet’in yasa koyucusu Platon tarafindan da bir diistur olarak kabul gérmiis
goziikiir. Platon i¢in devletin temelindeki diizen bir bolluk degilse bile yeterlilik ekonomisine dayanir.
3% Platon, Yasalar: Cilt I, 680a.

3% Platon, Yasalar: Cilt I, 713¢’de de yasay1 ‘aklin paylasimi® olarak tanimlar.
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da ‘babadan kalma yasalar’ i¢in soyle der:

“bunlar tam anlamiyla geleneksel ve eski yasalar olarak, yaziya
gecirilmis yuarirldkteki butln yasalarla, daha cikarilacak yasalarin
arasinda bulunduklari igin, tiim devlet diizeninin baglandir..”*’

Yasa, Platon i¢in ge¢mis, simdi ve yarinin harmonia ile bir araya getirilerek
olusturulan kurallar biitiinii olmalidir. Ciinkii Platon i¢in akil, ruhun basat yetisi
olmakla birlikte, zaman dis1 olanla -‘Idealar’ ile- temasa gecebilen, onu temasa
edebilendir. Fakat ayn1 zamanda akil, hafiza yetenegi ile ge¢misi, simdiyi ve gelecegi
kavrayabilendir. Oliimsiiz olan ruh, ge¢misin, simdinin ve gelecegin bir oldugu
Idealar Alemi’nde; ya da Pythagoras¢i deyisle “asil evinde”, Lethe Irmagi’nin
unutturan suyundan i¢tiginde 6nceki yasamlarini unutur ve dongiisel zaman, aslinda
yeni higbir sey yokken onu duyulari yoluyla durmaksizin aldatir. Pythagorasci
diistincenin barindirdig1, Grek diisiincesine sirayet etmis ve Platon’un da sahiplendigi

bu inanca gore gii¢lii bir hafiza gii¢lii bir kehanet yetenegi de getirir.**

“Tanr’nin gelecegi gérmek bilgisini, insanoglunun akildan yana
zayIf tarafina vermis oldugunu gdstermek icin su tek ispat yeter.
Gercgekten tamamiyla akl basinda olan higbir insan tam manasiyla
dogru, gelecedi tam gorir bir bilicilige varamaz. Bunu ancak aklin
kudretini baglayan uykuda iken, yahut da akh hastallk veya
coskunluktan, yolunu sasirmisken basarabilir. Riyada ve
uyanikken, bilicilik kudretiyle, coskunlukla sdylenmis sdzleri
hatirlayip, onlar U(zerinde distnmek, goérilmis butin hayalleri
akilla denemek, onlarin ileride olacak veya olmus kétulik veya
iyiligi nasil kime haber verdiklerini arastirmak insanogluna duser.
Ama bir insan saylklama halinde iken akl basina gelmeden ne
gordigl ne de soyledigi seyler hakkinda hikiim verebilir; kendi
isini kendi gdrmenin, kendi kendini bilmenin ancak bilge kimselere
vergi oldugunu sdyleyen atasézii dogrudur. iste bunun igindir ki
yasa, Tanrilarin ilham ettigi biliciliklere dair hiukim ylritmek icin
peygamber soyunu ortaya ¢ikarmis. ..bunun icin onlara bilici dedgil,
biliciligin terciimani demek daha dogru olur.>*®

Boylece gegmis, simdi ve gelecek akil yoluyla kavranabilir hale gelir. Daha

sonra da deginilecegi iizere Platon her nerede “giiglii bellek ve ¢abuk

31 Platon, Yasalar: Cilt II, 793b-c.
392 Anar, Thsan Oktay, Antik Yunan Felsefesinde Zaman Kavrami, Doktora Tezi, Ege Universitesi, Tez
Danismant: Prof. Dr. Ahmet Arslan, izmir, May1s 1994, s.89.

3% Platon, Timaios, 71e—72b.
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kavramaktan”** bahsediyorsa, orada “filozof’tan bahsediyordur. Dolayisiyla istiin
bir kavrama yetisine eslik eden giiclii bir hafizaya®” ve Idealar Alemi’ni temasa

1396

etmis sezgisel™ bir akla sahip filozof, yasa koyucu olacaktir. Yasa koyucu ve filozof

da biliciden ¢ok Platon’un ‘biliciligin terciimani’ ve ‘peygamber soyu’ dedigi

kehanet yorumcularina benzer.*’

Sonugta; “tipki ozanin sozlerinin, kendi sahsi
yaratmalar1 ve hayal giicii {iriinleri olmamasi1 gibi, filozofun veya filozoflarin
koydugu yasalarin da oOncelikle biitiin toplulugun ortak {iriinii olarak iizerinde
uzlastig1 belli inaniglarin, belli bir kiiltiiriin ve ortak yasanmigliklarin, yasaniyor
olanlarin ve aym zamanda yasanacaklarin bir arada oldugu idealar Alemi’ne
Oykiinmesi, Tanrisal olmasi zorunludur.”

Platon’a gore oikos’un* model alindig1 reislik ya da kavimler biiyiiyerek ¢coban
kralliklarina yani bugiin beylik ya da kabile diyebilecegimiz yonetimlere doniisiirler.
Bu gelisim esnasinda gruplar kendi yasalarindan daha iyi yasalar adina vazgegerek
birlik saglamislardir. Elbette dogal olarak bu yasalar her toplulugun yasayisina,

kiiltiir ve aligkanliklarina uyumlu olacak, her birini uyum i¢inde bir araya getirecektir.

O halde bu birlik, savas sonunda, giicliiniin buyruguyla ve zor kullanarak degil

3% Platon, Yasalar: Cilt I, 710a-908c-747b ve Platon, Mektuplar, “Yedinci Mektup”, s. 40.

% Daha 6nce de belirtilmis oldugu gibi toplulugun kendi ortak hafiza Tanrigast Mnemosyne nin
kizlar1 Mousalar, mitik anlatimda toplumsal olarak kabul edilen bu ilahi aracilik roliinii oynarlar.
Mousalar, ozanin sdyledigi soziin esinleyicisi; yani ilk ve asil kaynagi oldugu gibi, ayn1 zamanda
garantorleridirler. Platon’a gore ise ozanlar ve yasa koyucularin ortak 6zelligi Tanrilar tarafindan
esinlenmis olmalaridir.

3% Sezgi kavraminin da Platon igin son derece dnemli oldugu ve Platon igin hakiki bilgi, duyusal
olandan ziyade akil ya da sezgi yoluyla ulasilandir ve Platon i¢in filozof ilim sahibi olandan ziyade
irfan sahibi olandir.

397 Platon biliciler ya da kahinleri igermeyen, fakat bilinmez, ¢oziilmez sozleri yorumlayanlar igin
exegetes sdzcliiglinii kullanir. (Platon, Yasalar: Cilt I, 759c¢. ve Platon, Yasalar: Cilt 11, 828b.)

* oikos: Ev ya da hane.
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“uzlasma yoluyla” saglanmigtir.*®

Atinali, Greklerin yonetim bicimlerinin gecirmis oldugu degisimleri ele
aldiktan sonra bir yasa koyucunun ve koydugu yasalarin sahip olmasi gereken
nitelikleri arastirmaya girigir.

Atinali yasalarin tek bir erdeme uygun olarak degil erdemler biitiiniini
gozeterek yasa konmasi geregini yineledikten sonra Sélen’de ortaya koydugu
‘yasalar ile ¢ocuk benzetmesi’'ni*® gelistirerek yasa koyucu ile baba, yonetilenler ile
cocuk benzetmesi yapar. Buna gore; bir ¢cocugun pek de derin fikirli olmamasi
nedeniyle kendi i¢in istedikleri kotii sonuglara varacaksa bunlari yerine getirmekten
ziyade onun i¢in iyi olacak se¢imleri yapmasi geregini sOyler. Benzer bigimde bir
yasa koyucu da yurttaslarin hosuna gideni ya da her diledigini gergeklestirmek yerine
erdemin gereklerini yerine getirerek, onlar i¢in simdi ve gelecekte gerceklesmesi
yasamlarini en iyi hale getirecek yargilar vermelidir. Bu sozler yine tipki Solon’un
diisturlarindan birinin; yani “yurttaglara, en hosa gideni degil en iyiyi salik ver”
ilkesinin bir baska versiyonu gibidir. Platon’a gore

“akildan yoksun olanlarin dilekte bulunmasi tehlikelidir, (¢link)
istediklerinin tersi basina gelebilir”.*®

Clinkii halk ve ¢ogunluk ruhun aci ve hazlarla ilgili kismiyken bilgi ve akilla
0zdes kismi ise yasa koyucu bilgelerdir. Nasil ki bir insan acidan ka¢gmak, haza
yonelmekten ibaret bir yasami sectiginde bedbaht bir yasami segtiginin farkina
varamazsa; yagsamini, acit ve haz yoneten insanlar da adaletten yoksun ve yikilmaya
mahkum bir yonetimi segtiklerinin farkina varamazlar. Oyleyse bu insanlar i¢in en
1yi olan, kendileri i¢in en iyi olani bilmediklerini kabul ederek, en iyiyi bilenlerin

93401

kendilerini yonetmelerine “goniilliiliikkle boyun egmeleri”*"' olacaktir. Hatirlarsak, bu

konu eserin ‘II. Kitap’inda islenmisti.*”* II. Kitap’ta islenen bu konuya yeniden

% Platon, Yasalar: Cilt I, 681c.

3% Eflatun, $olen: Sevgi Ustiine, 209a—e, s. 72-73.

40 platon, Yasalar: Cilt I, 688c. Parantez icindeki ifade bize aittir.
YT Age., 659d.

02 platon, Yasalar: Cilt I, 658e-659c.
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dontilerek bu kisimda yapilan ortilk ima ve gondermeler, daha agik bicimde ve
serhler eklenerek derinlestirilir.

Siyaset alaninda gecerli akil yiiriitme Platon i¢in egitim alaninda da aynen
gegcerlidir denebilir. Ciinkii Platon’a gore, “kent kurma ve yasalarini yapma, insanlari
erdeme yonelten en iyi aragtir.”*” Platon, insani bir ruh ve beden yani olan varlik
olarak tanimlarken ruhu ezeli ve ebedi Akilla 6zdes olarak anlamaktadir. Meger ki
insanlar hem iyiye hem de kotiiye meyilli dogarlar, o halde bir insanin ruhunu dogru
cevre ve dogru egitim ile verilen dogru bilgilerle iyilige yaklastirilmas1 miimkiindiir.
Platon’a gore; “Acilar, hazlar ve tutkularin kdlesi olan insanlarin mutlu olmasi
imkansizdir.”** Bu durumda yasalar ve dogru egitim insan ruhu i¢in gerekli olan
sinirlamalar1  getirip gerekli aliskanliklari kazandiracaklardir. Iste bu erdem
egitiminin nedeni ve nasilt arastirildigindaysa, Platon i¢in bu zemin Tanr1’ya varana
dek geri gotiirtilebilirdir.*”

Platon’a gore eski yonetim big¢imlerinin ve devletlerin ortadan kalkmalarinin
nedeni cesaretlerinin eksikligi ya da yurttaslarin savas konusunda bilgisizlikleri degil,
insana iliskin olgularin en Onemlilerinin bilgisizligi yiiziinden yikilmislardir. En
biiyiik bilgisizlik, insanin giizel ya da iyi buldugu bir seyi sevip ona baglanmayip
kotii ve haksiz seyleri sevmesi ve bunlarin pesinden gitmesi olmalidir. Halk ve
cogunluk bu bilgisizlige diismeye meyillidir; fakat ayn1 zamanda bu yanliginda 1srar
edip yasa koyucuya ve onun yasalarma boyun egmediginde en kotii bilgisizlige
diismiis olur. Yasa koyucunun gorevi ise iste bu yanlisliga kargin akli basinda kalmak
ve erdemler biitiiniine uygun yargilarda bulunmak olacaktir.

Platon’un buraya kadar ortaya koyduklarindan neden kitlesel ve devlet eliyle
egitime ihtiya¢ duydugunu, egitimin nasil olmas1 gerektigini de anlamak gii¢ degildir.
Agiktir ki, gegmiste kurulmus devletlerin oldugu gibi hali hazirda varligini siirdiiren
devletlerin de karsilastiklar1 en ciddi tehdit daima disg diismanlar degildir. Ciinkii

cesaret ve savag becerisiyle Olcililmils olsaydi pek ¢ok savasci toplumun ortadan

3 Age., 708d.
0 Age. , 636c¢.

5 A.ge. , 643b.
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kalmis olmasimi agiklamak imkansiz hale gelirdi. Bu durumda yasalar, en kiiclikten
bliyiige dogru; yurttaslarin -ruh ve bedeni ve/veya ruhun kisimlari arasinda- kendi
icinde basta olmak lizere, yurttaglar arasinda, yurttaglarin yasalarla, devletin ile diger
devletler, diinya ve kosmos ile harmonia saglayacak ya da goOzetecek bigcimde
diizenlenmis olmasi gereklidir. Aksi halde, “insana iligkin olgularin en 6nemlileri
konusunda bilgisizlik ge¢miste oldugu gibi simdide de ve gelecekte de devletler i¢in
kaginilmaz sonu, bozulma ve ¢okiisii hazirlayacaktir.”*

Atinali’ya gore polis’te zorunlu olarak yoneticiler ve yonetilenler olmalidir.
Yonetme ve yonetilme ilkesi; ailede ana-babanin g¢ocuklari, soylularin soylu
olmayanlari, yashlarin gengleri, efendilerin koleleri, gligliiniin zayifi ve kurada*”’
kazananin kaybedeni yonetmesi bigiminde tezahiir eder ve bu Atinali i¢in dogaya
uygun bir durumdur. Platon, daha once de hatirlatildigi gibi Thebaili Pindaros’un
“Yasa, diinyanin, oOliimliilerle Oliimsiizlerin kraligesi; yeryliziinii, insanlart ve
Tanrilar1 yonetir.” sozlerini anistirarak doga yasasina uygun olan yasanin zorla degil
gontilden boyun egenleri yonetmesinin geregi oldugunu vurgular.*®

Yonetici genc ve giiclii olsa da tek bir kisi olmasi Platon i¢in sonu hiisranla
bitecek, basi sonundan belli bir Oykiiniin yinelenmesi anlamina gelir. Yetkinin
dengesini bozdugu ruhu olgiisiizliige kayan yonetici dostlarinin sdylediklerini de
onemsemeyeceginden zihni cehaletle dolacaktir. Bunun olmamasi igin, Atinali’ya
gore Sparta’daki gibi iki kralli veya yash bilgeler kurulundan olusan meclise yonetim
erkini dagitilmas1 yerinde bir uygulama gibi goriiniir. Platon’un bu satirlar
Mektuplar’inda agikladigi, Syrakusa Krali Dion ile yasadigi deneyimlerinden
cikardig1 sonuglardandir.*” Ciinkii, daha once de belirtildigi gibi felsefe konusunda

son derece yetenekli ve istekli olmasina karsin Dion, iktidara geldiginde bir anda

kural tanimaz, acimasiz bir tirana doniismiistiir. Platon’un yonetici merkezli yonetim

0 Platon, Yasalar: Cilt I, 688d.

“7 Daha énce de vurgulandigi gibi, moiralar, daimonlar ve kleros bahsinin gegtigi giris kisminda
aciklandig gibi, ‘Tanrisal yazginin tayin ettigi durum’ anlaminda kullanilir.

498 Platon, Yasalar: Cilt I, 690c.

499 platon, Mektuplar, “Yedinci Mektup”, s. 39.
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anlayisini terk ederek hukuk ya da yasa temelli yonetim anlayisina gecisindeki akil
ylriitmenin temel Onciilii “iktidara her kim gelirse gelsin devletin ve yurttaglarin
lyiligini godzetmesinin garantisi olarak, kendi {iistlinde bir konumdaki yasalarin
kontroliine tdbi olmasi” geregidir. Ciinkii ruhunda heniiz 6l¢iiliiliik, akli basindalik,
adalet ve cesaret gibi erdemlerin ruhuna heniiz yer etmedigi kisilerin ilk yitirdikleri
yetisi Ol¢iiliiliigiidiir; fakat hi¢ yitirmedigi ve tek basina erdem olmaktan ¢ikip kara
bir cehaletin bekgisi haline gelmis cesaretidir.

O halde Platon’a gore demokrasi ve monarsi dilemmasini temel iki yonetim
bicimi olan demokrasi ve monarsinin giiclii yanlarini birlestirerek zayif yanlarini
bertaraf edebiliriz.*® Ozgiirliik, uyum ve goriis alisverisinin oldugu bir monarsi
ornegi olarak Persler, bu nitelikleri nedeniyle askerlik ve yonetimde bir siire basarili
oldular. Fakat ne zaman ki askerlige verdikleri 6nem artip, evine ve ¢ocuklarinin
egitimine dnem vermemeye basladi, o zaman devletini makus bir kadere mahkum
etmis oldu. Ciinkii cocuklar, bedensel bakimdan adeta camdan bir fanus i¢inde bolluk
ve yapay bir mutlulukla hicbir gii¢liikle karsilasmadan biiyiiyorlardi. Zihinsel
bakimdan ise higbir kars1i gorlisle sinamadiklar1 fikirlerinin yapay bir mutlakliga
sahip olduklarin1 bilmedikleri dogruluk fikrine saplanarak diisiinsel derinlige sahip
olmadan yetisiyorlardi. Bdylece, Pers krali ve diger yoneticiler askeri zaferler
pesinde bir seferden 6tekine kosarken, basarilarinin, cocuklarinin egitimini egitimsiz
kadinlarin eline birakmakla gelecekteki yonetici ve yonetilenleri cehaletin kucagina
birakarak basarisizliga doniistiigiinii fark edememislerdi. Atinali, yasa koyucunun
tarihteki bu Ornekleri goz Onilinde bulundurarak sistemli bir egitimi saglamasi
gerektigini savunur.*"' Spartalilar’in aksine dogalar1 birbirlerinden farkli ¢ocuklar
sadece cesaret erdemini kazandirmayr amacglayan degil, erdemler biitiiniinii,
Olciiliiliik esas alinarak harmonia ile biitlinlestiren ve bunlari dayanigsma ile giice
dontistiirecek bir egitim sistemi tasarlanmalidir. Fakat 6te yandan Atinalilarda oldugu
gibi tam bir basibosluk ve 6lciisiizliik ile kadim olana saygisizligin olagan sayildig:

bir yonetimin varacagi sonu¢ da Perslerinki ile ayni olmustur. Clinkii, asir1 baskici

419 Platon, Yasalar: Cilt I, 693d.

T Age. , 696a.
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yonetim kadar asir1 6zgiirliiklerin yer aldig1 yerde de birlik ve biitiinliik duygusu yok
olacak ve dis tehdit veya i¢ catigmalarla yok olacaklardir.

Tam bu noktada Platon’un gorecelie dayali Ogretileri olan Sofistlerle
hesaplasmay siirdiirdiigii goriiliir. Ciinkii Sofistler siyasi alandaki 6gretmenler olarak
yetenegi olsun ya da olmasin dogrulugu, adaleti gozetsin ya da gdzetmesin, isteyen
herkese para karsilifi ders vermislerdir. Ardindan Platon’un sair bahsinden yine
Sofistleri anistirdigina yonelik yeni bir kanitla karsilasiriz:

“..(sairler) tiyatrolar sessizlik icindeyken guriltiye boguldu.Ve
bu sanattaki ydnetimde ‘aristokrasi’ yerini theatrokratia yani seyirci
egemenligine biraktl. Eger 6zglr insanlarin demokrasisi bununla
kalsaydi sonu¢ bu kadar da k6t olmazdi. Ama simdi bizde muzigin

ardindan ‘herkesin her seyi bildigi’ sanisi ve kural tanimazh@: aldi
ylridu. Sonra da basi bozukluk geldi.”*

Kuskusuz ki “herkes her seyi bilir” ve “insan her seyin Ol¢iisiidiir” diisturlar
Protagoras’a aittir. Sofistlerin basta gelen isimlerinden Protagoras’in fikirlerinin,
toplumda bozulma ve basibozukluk yarattig1 fikrini boylece temellendirmis olur.
Ciinkii herkesin Olgiisiiniin kendi olmasi, kendi begeni, deger, egilim, ¢ikar ve
arzularinin adalet, ahlak gibi toplumsal i¢erik ve anlamli kurallara da 6l¢ti olmasi
demektir. Boylesi bir toplumda, varolan kisiler kadar 6l¢ii var demektir ki, bu aslinda
s0z konusu toplumda higbir uzlasma zemininin mevcut olmadig1 ve soziin, diyalogun
yerini catisma ve kavganin aldig1 6lciisiizliigiin var oldugu anlamina gelir. Iste
Platon’un kars1 ¢iktig1, ortadan kaldirmaya ¢alistig1 anlayis tam da budur.

Platon, yasa koyucunun {i¢ seyi; yani yasalarini yaptigi kentin nasil 0zgiir,
uyumlu ve akli basinda olacagin1 géz Oniline alarak yasa ¢ikarmasi gerektigini

soyler.*”

Ozanlar ise bu konuda safsatact Sofistler kadar site digina atilmay1 hak
etmektedirler ise de Platon bunu apacik sdylemez. Ancak ozanlarin eger miimkiinse
yasa koyucu ya da denetleyicilerle denetlenmesini Onerir.

Tiim bu konusmalarin ardindan Atinali, sohbetlerinin asil amacinin bir devletin

en iyl nasil yonetilecegini, 6zel olarak da bir kisinin yasamimni en iyi nasil

Y2 A ge., 700d.

3 Age.,701d.
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yonetecegini gérmek oldugunu agiklar.*"* Kleinias ise bunun sadece hos bir sohbet
olmaktan oOte pratikte faydali olabilecegini sdyler. Ciinkii dedigine gore; Knossos
kentinin yetkilileri Kleinias ve dokuz arkadasini yeni bir yerlesim merkezi kurma
hazirliklartyla gorevlendirdiklerinden, konusulanlarla kurulacak devletin oncelikle

kuramsal alt yapis1 hazirlanmis olacaktir.

4 Age., 702a.
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IV. KiTAP

Dérdiincii Kitap, kurulacak Ideal Devlet’in cografi konumu ile ilgili
arastirmalarla baslar. Eski bir yerlesim merkezi olan Ideal Devlet’in kurulacag yer,
engebeli, ovalik araziyi bir arada barindiran, denize on bes kilometre uzaklikta ve
limanlar1 olan bir mekandir. Ideal Devlet, denizden uzak olmasiyla disaridan gelecek
denizcilere, tiiccarlara ve onlarin getirecekleri kétiiliikklere karst dogal bir korumaya
sahip olacaktir. Platon bu konuyu acik¢a belirtmez fakat kimi ipuclari vermekle
yetinir.

Platon kurulacak devletin konumu, yerlesimcilerinin niteliklerinin ardindan en
1yl yonetim bi¢imine konuyu getirir. Platon, Atinali’nin agzindan sunlar1 sdyler:

“Peki yasa koyucuya nasil bir kent verilmeli ki onu gerektigi gibi
diizenleyebilsin?"*'®

Bu soruya yanit son derece ilgingtir. Atinali’ya gdre yasa koyucu tiranlikla
yonetilen bir kent ister. Bagindaki tiran ise:
“...Geng, bellegi glgli, kolay kavrayan,yigit ve yaradilistan eli

bol olsun..icindeki 6teki erdemlerin ise yaramasi igin de olgulllik
ve akli basindaliga da sahip olmalidir.”*'®

Fakat talih eseri -kaderin ya da Tanrilarin istegi uyarinca- ayni zamanda, bu
tiranin yasadigi ¢cagda ovgiiyle karsilanmis faaliyetleri olan bir yasa koyucu da varsa
ve tiranla karsilasarak yasalar1 diizenlemesine yardimei olursa;

“Bu kosullar talihin de yardimiyla gerceklesirse bir kent icin en
biyiik iyilik Tanri tarafindan bahsedilmis demektir.*"’

Yonetim siralamasinda, iyilik bakimindan, bir tiran ve yasa koyucunun bir
arada bulundugu yonetim bi¢iminin ardindan gelecek yonetim bi¢imi krallik, daha
sonra demokrasi ve en son oligarsidir. Fakat daha sonra, aslinin bir kopyasi oldugu

ima edilen tiim bu diinyevi yonetim bigimlerinin iistiine hakiki iyi ve adil yonetim

45 platon, Yasalar: Cilt I, 709e.
YA ge., 710a.

A ge., 710c.
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bi¢imi olarak Tanrilarin yonetimini yonetimlerin en iyisi olarak tanimlar.*”® Verilen
ornekte anlasilir ki bu yonetim bi¢imine duyulan hayranlik, Kronos ¢agina ya da
Kahramanlik ¢agina duyulan hayranlik, 6zlem ve Oykiinmenin bir yansimasidir.
Yonetim bigimleri siralamasinda oligarsi en sondadir; ¢linkii oligarsi pek ¢ok kiginin
gii¢ sahibi oldugu bir ortamdir ve bdyle bir olusumu kabullenmeleri zor goriiliir.
Diger bir deyisle;

“.Tiranlkta oldugu gibi iktidarin sayica en az ve en gugcli kisinin

oldugu glerde ancak o zaman kolay ve hizli bir degisim ortaya
cikar.”!

Platon, bdylece tarihsel bir gergege isaret ederek yonetimlerin en iyisi oldugu
diisiiniilen pek ¢ok yonetimin ortadan kalkmis olmasini sOyle hatirlatir:
“Hicbir insan yapisi (yénetim), kendini bilmezlige ve

adaletsizlige siriiklenmeden insan islerini kendi basina yonetmeye
yeterli degildir.”**

Iste bu satirlar eserin yiireginin attif1 yerlerden biridir. Ciinkii bu satirlar,
Platon’un diisiince evriminde yeni bir asamanin, yeni bir anlayisin iizerine
yerlesecegi zemini olustururlar. Boylece, “kim yonetmeli?” ya da “en iyi yOnetim
bicimi hangisidir?” sorulari, Platon’un bu sozleri ile nispeten cevaplanmis olur.
Platon’a gore ancak Kronos c¢aginda ya da Kahramanlik g¢aginda oldugu gibi
Tanrilarin/yar1 Tanrilarin yonetici oldugu ve insanlarin Tanrisal buyruklar uyarinca
yonetildigi form 6rnek alindiginda felaketler ve acilardan kaginmak miimkiindiir. O
halde, 0zde aklin paylasgiminin, yani ‘yasanin’, yoneticilerin {stiinde
konumlandirildig1 bir yonetim bi¢imi, hangi bir formda olursa olsun erdemli ve
dolayisiyla stirekli daim, adil, huzurlu bir yonetim olabilir. Fakat daha once de
belirtildigi gibi bir yonetimin devamliligi ve yurttaglarinin goniilden baglilig: i¢in
cogunlugun onay verdigi bir yonetimin huzur ve adaleti tesis edebilecegi sonucuna

varir. Clinkii yasa daima yasamin her alaninda hazir ve kontrol eden olamaz, ayni

18 platon, Yasalar: Cilt I, 713a.

9 A.g.e., 711a. Platon ayn1 fikrini 7. mektubunda da soyler. Platon, Mektuplar, s. 42.

20N ge., 713c.
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zamanda konulan her yasa kimi belirlemeler yaparken belirsiz alanlar hakkinda
yorum yapmadiginda dogal olarak ko&tii niyetli kimselerin elinde bu agiklar
kullanilabilecektir. Dolayisiyla giicle yonetmek, daima daha gii¢lii birinin ya da
birilerinin ¢iktiginda yani bir giicii yeten ¢ikana kadar giiciin esiri olmakla ayni
anlama gelir. Bu nedenle; iyi niyetin, sadakatin, goniilliilikle boyun egmenin ve
itaatin tesisi i¢in ikna ve egitim birer ¢6ziim yolu olarak, bir anlamda bir arag¢ olarak
kullanilabilir.

Devlet’'te ayrintistyla ele alarak ciiriittiigli, Thrasymakhos’un “adaletin gii¢lii
olan tarafindan belirlendigi ve dolayisiyla adaletin gii¢liiniin isine gelen oldugu”*!
fikrinin yinelenerek kimin kimi ve nasil yonetmesi gerektigi konusuna dayanak
yapildig1 goriiliir. Daha once ele alinmis olan yonetme ve yonetilme ilkesinin dogal

> Thebaili Pindaros’un; “Yasa, diinyanin,

bir zorunluluk oldugu kabuliine, *
oliimliilerle 6liimsiizlerin kralicesi; yeryiiziinii, insanlar1 ve Tanrilar1 yonetir” sozleri
dayanak olmustu. Fakat bu sozler Platon’a gore siddeti, giicii giiciine yetenin
kiyasiya savastigil bir durumu da dogaya uygun ve hakli gostermektedir.*® Boyle bir
yonetim bi¢imi kabul edildiginde soylu, zengin, gii¢lii olduklar1 i¢in birinin ya da
birilerinin yodnetici oldugu durumda huzursuzluk siirecek ve i¢ savasglar her an
gerceklesebileceginden birlik ruhunun asla tesis edilemeyecektir. Oysa yoneticiler
yonetimin merkezinden alinarak yasalarin hizmetkar: statiisiinde gorev aldiklarinda,
sahsi yanlis tutumlar, anlayislar, yaklasimlar ve egilimlerden dogabilecek zararlar da
en aza indirgenmis olacaktir.

O halde ideal Devlet’in yurttaslari, mutlu ve huzurlu bir yasamin 6n kosulunun
adil bir yasa oldugunu ve adil bir yasanin Tanrisal yasalara en uygun yaptirim, ilke
ve kurallarla olusturuldugunu bilen kimseler olacaktir. II. Kitap’ta konu edinilmis
olan Protagoras’a ait “insan her seyin Olgtisiidiir” fikrinin, toplumda bozulma ve
basibozukluk yarattig tekrar edilerek, kurulacak Ideal Devlet’in yasalarinda ve

toplumsal yasantisinda her seyin 6l¢iisiiniin Tanr1 oldugu fikri icerilmis olacagi da

21 platon, Devlet, 338c—348a.

22 Platon, Yasalar: Cilt I, 690c.

2 Age., 715a.
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Oonemle vurgulanir.

Atinali’nin hatirlattigi bir mitosa gore bir ozan Mousalar’in {i¢ ayagina
oturdugunda kendinden gecer ve geliskili anlamsiz sozler soyler.** Platon’un bu
tasviri Pythia adindaki Delphoi kahini hakkinda anlatilanlarla bire bir ortiigiir.

Azra Erhat, kahinin kendinden gegerek -tipki Homeros’un vezni olan
hexametron bi¢iminde- anlasilmasi giic sozler sdylemesini “bilicilik sanat1” olarak

tanimlar. **

Sair ve kahin artik 6zdeslesmistir ve yaptigi eylem tipki yasa
koyucununki gibi Platon tarafindan daha once de vurgulandigi {izere yaraticilik
(poiesis) eylemi olarak nitelendirilir. Fakat kahinin sozleri dinleyenler i¢in ¢ogu
zaman tutarsiz, sagma ve anlamsizdirlar; dolayisiyla da acgiklanmalarma veya
yorumlanmalarina ihtiya¢ vardir. Kahinlerin (manteis) gizemli ortikk sozleri,
tapinakta bulunan Prophetai, Hermeneus ya da krités denilen ‘yorumcu ya da
sozciilerce’ agiklanir, yorumlanir ve bdylece herkesge anlasilir hale getirilirdi.
Platon’un, tiim bu anlamlarda, ‘yorumlayici’ karsiligi olan bu Attika Lehgesi
sozciikler yerine Ionia lehgesi karsilig1 olan & (nytic (exegetes)’i kullanir.”’ Exegetes,
Eleusis gizemciliginde ‘bir rahiplik unvani’ olarak kullanilir ve bu kimseler
gizemlerin, sdylenen gizemli sdzlerin yorumcularidir ve ayn1 zamanda dinsel, ruhani
onderlerdir.*® Daha 6nce de bilici ve yorumcularin Grek diinyasinda siyasi, askerd,
toplumsal ve bireysel yasami nasil yonlendirme giiciiniin oldugundan bahsedilmisti.
Boylece, bu kimselerin ayn1 zamanda ‘Gnder’ anlamina gelen bu isimle anilmalarinin
hem dinsel hem de politik bir art alana sahip oldugu da ortaya ¢ikmig olur. Bunun
konumuz acisindan Onemi, yasalarin, tipki Spartali yasa koyucu Lykourgos’un,

Atinal1 yasa koyucu Solon ve Giritli yasa koyucu Minos gibi Tanrilarin onayi

alindiktan sonra yliriirliige konmus olmasi; dolayisiyla da yasalarin mesruiyeti igin

424 Platon, Yasalar: Cilt I, 719c.

425 “Apollon”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s. 60.

426 Thomson, George, Tarih Oncesi Ege II, 5.136. ve Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 214-215.
27 platon, Yasalar: Cilt 11, 828b.

% Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 215. Bu kavramun bir diger anlamu da ‘idare eden,

onder’dir. (“8inytc”, Yunanca-Tiirkce Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 3.)
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Tanr1’nin garantorliigiine siginilmasi geleneginin siirdiiriilmesidir.

Cikarilabilecek bir baska sonug¢, Platon’un Attika leh¢esindeki karsiliklar:
yerine kokeni Eleusis gizemciligine dayanan ve bu anlamda mevcut geleneksel
Olympos inanigina karsit bir dinsel inanisin sahip oldugu bir terimi, bir payeyi
kullanmasimin da manidarhigidir. Boylece, Platon’un aslinda eski olan fakat o
doneme degin sadece Peisistratos’un birka¢ uygulamasi disinda kamusal alanda
kabul gdérmeyen bir inanigin Olympos inanis1 yerine tercih edildigi ve kamusal alanda,
rahibi, yoneticilerden biri olarak kabul goérdiigii, bunlarin yani sira toplumsal
yasamda da Onemli bir konuma tasindigi soylenebilir. Bu durum daha oOnceki
kisimlarda da vurgulandig: lizere Platon’un epistemolojik, politik, ahlaki, toplumsal,
gerekgelerle Ideal Devlet’inde Olympos inanisi yerine Eleusis Gizemciligi, Orphik-
Dionysos inanisini tercih ettigi savini destekler konumdadir.

Iste yasa koyucu da sairlerin ve bilicilerin yaraticihindan farkli olarak
‘koyulan kurallarin akla ve/veya Tanrisal olana uygunlugu konusunda diger insanlar1
tesvik ve iknaya c¢alisan bir yorumcu’ya benzemesiyle Prophetai, Hermeneus ya da

krités’lerle benzesir. **

Bu konuyla ilgili olarak yine sik¢a basvurdugu
benzetmelerden biri olan ‘hekim benzetmesi’ne bagvurur.*’ Bu benzetmeye goére
hekimlik sanat1 eitim ve gozlem ya da deneyim yoluyla olmak iizere iki yolla
ogrenilir. Ozgiir yurttaslarm hekimligini {istlenen, egitimle hekimlik sanatmi
Ogrenmis 0zgilir hekimler, hasta olanlara hastaliklarini, tedavilerini agiklar ve onlar1
ikna yoluyla kisa silirede sagaltmaya calisir. Kolelerin hekimligini yapan ve bu sanati
gozlem ya da deneyimle edinmis kole hekimler ise hastalara —ama agiklamalariyla

ilgilenmediklerinden ama cehaletleri nedeniyle aciklamanin higbir etkisi

olamayacagimi bildiginden- hicbir agiklama geregi duymadan, tiranca bir

42 Fakat Platon, Deviet Adami adli eserinde, yoneticileri emir veren olarak, baskalarinin emirlerini
aktaran bilici ve habercilerden ayirir. (Eflatun, Devlet Adami, Cevirenler: Dr. Behice Boran, Mehmet
Karasan, Cumhuriyet Yayinlar1, Ankara, Temmuz 1998, Uciincii Baska, s. 20.

0 platon, Yasalar: Cilt I, 720b. Bu konu, daha oénce Platon, Devlet’te, ( Platon, Deviet 342a ) konu

edilmistir.
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buyurganlikla yapmalar1 gerekenleri sayip doker.*' Yasa koyucu ise bu iki hekimlik
sanatt bi¢ciminden de faydalanacak; gerektiginde ikna, gerektiginde baski ve
buyurganligi sececektir. Yasa koyucu egitimli yurttaslar i¢in yasalara giris kismi
ekleyecek ve boylece ikna yoluna gidecek; daha sonra ise bunlar bilerek ya da
bilmeyerek dikkate almayanlar i¢in yaptirimlar igeren ana metni bigimlendirecektir.
Ilerleyen kisimlarda hekim ile yasa koyucu benzetmesini yeniden hatirlatan Platon,
kolelere hekimlik yapan bir hekimin, 6zgiir yurttaslara agiklama ve ikna yoluyla
tedaviye calisgan hekimi gordiigiinde kahkahalarla giilerek hekimler arasinda
alisilagelmis su sozleri yineleyecegini sdyler:

“Hay aptal, sen tedavi etmiyorsun, neredeyse egitiyorsun, sanki
iyilesmeye degil de hekim olmaya ihtiyaci varmis gibi.”***

O halde yasa koyucu sadece yasa ¢ikarmakta degil ayn1 zamanda yurttaglar1 da

egitmektedir.*?

“1 Platon, Devlet’te aksi halde hekimin tedavi etmek yerine hastaya hekimlik sanatini 6gretmeye
calistiginda komik duruma diisecegini sdylemisti.
2 Yasalar: Cilt 11, 857d.

B Age., 857e.
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V. KiTAP

Bu Kitap, Atinali’nin “ruhun” niteliklerini siralamasiyla baslar:

“..Sahip olduklarimiz i¢inde Tanrilardan sonra en Tanrisal olan
ve en ¢ok bize ait olan sey ruhtur..” “..ve insan, Tanrlardan ve
onlar izleyen varliklardan (3d/amon1ar ve kahramanlar) sonra kendi
ruhuna deger vermelidir..”***

Ne kendisini biisbiitiin hazlara adayan, ne basina felaketler geldiginde
sorumlulugunu dista arayan, ne kendisini acilarin, ¢ilelerin ve korkularin ellerine
birakan, ne yasamin basli basina iyi, ne de kotii oldugunu diislinen ruhuna deger
vermektedir. Ayrica bedensel giizelligi erdeme yeglediginde, haksiz yollarla para
kazanmaktan utan¢ duymazsa; yasa koyucunun kotii ya da ¢irkin diye niteledigi
seylerde kacinmazsa, Tanri’ya en yakin varligini, ruhunu son derece asagilik ve
¢irkin kildigimi bilmemektedir.”** Oyleyse, yasa koyucunun eregi, iyileri izlemek ve
diizelebilir kotiileri de olabildigince yola getirmek olacaktir.

“...Para43¥e mal sahibi olma da deger olglisiine sahip
olmaldir...”

diyen Platon, ¢ocuklarina rahat etmeleri i¢in bolca altin, mal ve miilk birakmak
yerine utanabilme duygusunun birakilmasinin gerektigini sdyler. Ciinkii birincisi, bir
kentte zenginler etrafinda dolugsmus dalkavuklar ya da hazira alismis serseriler
ordusu yaratip diizensizlige yol acar; digeri ise uyumlu, sikintisiz ve onurlu bir
yasam saglar. Platon i¢in utanma ve ar duygusu, Tanrisal korkuyu kastetmek i¢in
kullanilmaktaydi.*” Utanma duygusunun eksikligi sadece genglerde degil yashlarda
da ortaya g¢ikabilir. Bu durumda yasanin gozetecegi ilke, yashilarin ar duygusunu
incitecek davranislardan daha fazla sakinmasi ve bdylelikle genclere bos
nasihatlerden ziyade 6rnek olmak yoluyla egitilmelerine 6n ayak olmalaridir. Aslinda

bu satirlar genclere ailelerde verilecek ilk egitimin ne oldugunu ortaya koymaktadir.

4 Platon, Yasalar: Cilt I, 726a.

BIA.ge., 728a.

BOA ge., 722a.

7 platon, Yasalar: Cilt I, 671d.
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Ciinki, ozellikle ahlak alaninda nasihat edip bos sozlerle avutulmak yerine, erdem
sahibi kisiler tarafindan bizzat yasayarak 1yi 6rneklerini ya da sonuglarini yasamda
gostererek 6gretmeleri en ikna edici yontemdir.

Sairin s6zlerinden olan ve herkesge bilinen “Biitiin bunlar1 yapan, bunlarin
tohumunu atan Zeus’tur deme; korku olan yerde saygi da vardir” fikrine karsi
cikar.*® Ciinkii Platon’a gore korku olan yerde saygi olmaz tam tersine saygi olan
yerde korku olur. Ciinkii sozgelimi pek ¢ok insan korku duyduklar1 hastaliklara saygi
beslemedikleri gibi korktuklar1 kimi seylere saygi beslemezler.

Platon bir yasanin giris metni dahilinde dogruluk (aletheia), comertlik,
Olctliiliik, akli basindalik, adillik yani sira, kendini sevme, bencillik, cehalet ve
bilgelik, asir1 giilme ve aglamayi bastirmak konularinda deyim yerindeyse etik
yasalarini siralar.*”

Devlet diizeninde bulunan temel islevlerin yerine getirilmesine yonelik gorev
dagiliminda yetki verilecek kimselerin dogustan kimi karakter 6zelliklerine sahip
olmalar1 zorunludur. Oysa yeni kurulacak bu devlet ¢esitli kiiltiir, gelenek ve yasay1s
seviyelerine sahip ¢ok cesitli insanlardan kurulacaktir. Yasa koyucunun gorevi iste
bu 6ziinde ¢ok farkli yapiya sahip insanlari bir araya getirerek birlik ruhu olusturacak,
daha sonra bunlar1 organize hale getirerek harmonia igerisinde yasamalarini,
devinmelerini saglayacak diizenlemeler yapmak olacaktir. Yerlesmek icin gelen
gocmenler, daha onceki aligkanliklarina goére belirli bir topraga sahip olmak ve
gecimini buradan saglamak isteyecektir. Oysa kurulacak Ideal Devlet’te tipk III.
Kitap’ta bahsedilen yoksunluk durumuna diigmiis insanlarin sahip olduklarina benzer
bir bi¢imde 6zel miilkiyet ve para veya degerli madenler olmayacak,*’ boylelikle
acgozlilik, anlagmazlik, rekabet, haksizlik, ayaklanma, yalan ve bunun gibi
kotiiliikler de en aza indirgenmis olacakti. Fakat her ne kadar bu devletin kurulus

dinamiklerini bolluk ve ortaklasalik anlayisi olustursa da adalet, esitlik ilkeleri ile

8 Eflatun, Biiyiik Klasikler: Eflatun 1: Euthyphron, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul, Nisan 1973, Birinci

Baski, 12b—c.
BN ge., 730c-731e.

40 Platon, Yasalar: Cilt I, 679a. Bu ilke, Sparta yasalarindan aynen alinmig goriiniir.
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yonetilebilir olmalari i¢in belli sayida olmalar1 zorunlu goriiniir. Ciinkii, ilk olarak
eger bir polis belli sinirlara sahipse, toprak da ancak belli miktarda insana yetebilir
anlamina gelecektir. ikincisi polis, disaridan gelecek saldirilara karsi koyabilecek
kadar niifusa sahip olmalidir. Boylece toprak, barinaklar, bir kisiye (aile reisine) bir
kura pay1 dagitacak sekilde 5040 esit pargaya ayrilacaktir.*' Bu say1 oldukga 6zeldir,
clinkli savas ya da baris zamanlarindaki ortaklasa isler icin oldugu gibi, vergi,
antlagsma,ortaklik gibi islerde kalansiz olarak bdliinebilecek 59 farkli kisma
ayrilabilir.*? Bu nedenle Ideal Devlet’in niifusunun 5040 aile ile simirlandirilmasina
0zen gosterilecek, gerekirse fazla sayida olanlar gog ettirileceklerdir.

Yeni kurulacak bu devlette yerlesimci olarak gelecek gé¢menlerin sahip
oldugu inancglara anlayis gosterilecek, fakat 06zellikle Delphoi, Dodona ve
Ammon’dan gelen kiiltlerin korunmasi saglanacaktir.**® Atinali 6zellikle vurguladigi
Delphoi, Dodona ve Ammon’dan gelen kiiltler ile hangi inanislar1 kast etmektedir?

Delphoi, Apollon Tapinagi yer alan ve hemen tapinak sinirlari iginde tiim
Helenlerce bilinen kehanet merkezine sahipti. Dodona, Boiotia yoresinin Phokis’teki
Zeus tapmnagi yaninda bulunan en {inlii kehanet merkeziydi ve bu topraklar her yil
hac diizenlenen bir kutsal merkezdi.** Ammon ise giiniimiiz Libya’sinda bulunan
Misir kokenli Tanr1 inanigi olan kehanet merkeziydi.**® Bu bolgelerin ortak ozelliligi

devlet isleri ya da 6zel bir mesele hakkinda karara varildiginda veya kararsizliga

“Age. , 737d.

2 Pplaton’un ortaya ¢ikardigi toplam toprak parcasi sayisina, Plutarkhos’un kedi ve yavrulari igin
saptadigr formiildeki ayn1 gizemsel diziye varilmaktadir. 1x2x3x4x5x6x7= 5040 Ayrica 7 sayisi
Herakleitos ve Pythagorascilar icin oldugu kadar Platon icin de mistik ve kutsal bir sayidir. Oncelikle
Platon i¢in kozmolojisinin temelinde bulunan gezegenlerin sayisinin toplami 7°dir. Ayrica,
gezegenlerin sayisinin oldugu gibi hareketin formu da 7 ¢esittir. (Eflatun, Bati Klasikleri: Timaios,

43ave 34a.)

3 Platon, Yasalar: Cilt 1, 738b.
** Thomson, George, Tarih Oncesi Ege II, 5.136.

5 Herodotos, Heredot Tarihi, 1. Kitap 46.
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diisiildiigiinde kendilerine basvurulmasi ve yapilmis olanlarin ya da yapilacaklarin
sonuglarinin Tanrilara danisildigi kehanet merkezlerine sahip olmalaridir. Fakat aym
zamanda gozden kacirilmamasi gereken bir ayrinti olarak bu bdlgelerin aym
zamanda, Eleusis Gizemleri Kiiltii, Orpheusguluk ve/veya Dionysos inaniglarinin da
yerlestigi merkezler olduklar1 belirtilmelidir. Ayrica, Atinali, on iki kabileye
ayrilacak*® her bir gruba ayr1 bir Tanri, bir daimon ya da kahraman vererek bunlara
tapinmalarin1 saglayacak sunu, kurban, tapinma merkezleri kurulmasi gerektigini
sOyler. Tiim bunlar, eski inanglarin tek bir inanis etrafinda birlestirilmesini 6n kosul
olarak goren merkeziyetei anlayisin tersine Platon’un farkliliklarin korunmasini
saglayacak diizenlemelerle tek tip bir toplum ve yurttas modeli yaratmayi
amaglamadigini ortaya koyar. Platon, her bir karakterin gercekte neyse oldugu gibi
bagkalarinca taninmasi gerektigini de sOylemekle yurttaglarin ikili bir yasam
stirmelerini Onlemeyi amaglar. Cilinkii ona gore farkliliklarin olmasi degil,
farkliliklarin gizlenmesine neden olan baskici anlayislar yurttaslarin diiriistliglni
bozarak kamusal alanda bagka, aile ya da sahsi yasantisinda bagka tiirlii davranmaya

7 bu durumun da, farklhiliklarin olmasindan daha tehlikeli sonuglar

itecegini; *
dogurabilecegini ima eder gibidir.

Atinali kendilerinin 6nerdikleri, basinda bir tiranin olmadig1 devlet diizeninin
alisik olunmadigi i¢in kabul gérmeyebilecegini fakat yine de onlarin en iyi devlet
diizeni arayislarini degersiz kilmayacagini sdyler. Daha once de belirtildigi gibi bu
var olmayan, var olmasi da miimkiin olmayan miikemmel bir devlet diizeni hayal
etmekten, ulasilmasi imkansiz diisler olmaktan 6te, gelecekte kendileri icin en i1yiyi
arayacak kisilere ya da yurttaslari i¢in en iyiyi arayacak bir yonetici i¢in aciklamals,
akilla temellendirilmis bir model olacaktir.

Platon’a gore akilli bir devlet adamu, iyi bir yasa koyucudan ¢ogunlugun istegi
olan zenginligi, refahi, bagka devletlere egemen olmay1 amaglamaktan 6nce erdemli

ve mutlu bir devleti amaclamalidir. Ciinkii erdem ve mutluluk bir sonu¢ olmaktan

cok, zenginlik ve refaha dnce gelir ve onlari igerir. Ayrica zenginlik ve refahin daima

446 Platon, Yasalar: Cilt I, 745d.

7 platon, Yasalar: Cilt I, 738e.
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mutluluk ve erdem getirecegi de yanlis bir inanistir. **

Dolayisiyla bu yalnizca mevcut sistemin revizyonu ve iyilestirilmesi gibi pratik
ve glincel amaglarin yaninda, gelecekteki toplumlara ideal belirlemek, dogru yol ve
yontemleri igaret etmek misyonlarint {istlenmis 6ngorii ve 6n belirleme c¢abalari
gibidir. Mevcut tarihsel, glincel deneyimlerin, onyargilarini, tikelliklerini agsan bu
girisim, tlimeli amacglamasiyla ve igermesiyle zaman tistii bir deger ve anlam kazanir.
Iste Platon’u giiniimiizde dahi anlamli kilan ve gelecekte de anlamli kilacak
ayrintilardan biri de budur.*¥

Platon’un Onerdigi toplumsal, siyasi diizende para, zenginlik gibi maddi
degerler 6nem siralamasinda en sonda veya ficilincii sirada yer alirken egitim
olmaksizin deger tasimayan ruh ve beden bir ve ikinci sirada yer alacaktir.*’

Aile ve devlet yonetimi ile tiim sanatlarla ilgili olarak matematik kadar bir
baska onemli dal olmadigini belirten Platon, matematigin en biiyiik yararlarini soyle
siralar:

“..yapisindaki 6zelligi ile kalin kafalar uykusundan uyandirmasi,

bu Tannsal sanatla yaradilisinin tersine onu geliﬁtirerek cabuk
kavrayan, bellegi guicli ve kivrak zekall yapmasidir...” >

Demek ki, tiim daha Once sayilan niteliklerle birlikte kisitlamalar, egitim
kurallar1 yardimiyla, diizenli bir yasam ve uyumlu yurttaglar yetismesini

saglayacaktir.

*“* Platon, Yasalar: Cilt I, 742d-743d.

* Ornegin; Platon’un inanislar hakkindaki fikirleri giiniimiiz demokrasilerinde ¢ogulculuk fikrinin
temellendirilmesinde veya cok kiiltiirliiliikk anlayisinin tesisinde pekala kullanilabilecek denli tiimel
deger ve yargilar igerir.

430 Platon, Yasalar: Cilt 1, 743e.

BIA ge. . 747b.
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VI. KiTAP

Atinali, kurulacak devlette, yoneticilerin gorevlerinin belirlenerek kag
yoneticinin nasil se¢ilecegi ve bu gorevlere uygun yasalarin ¢ikarilmasi gerektigini
sOyleyerek yeni bir meseleye giris yapar.

Bir kentin sahip oldugu yasalar ne denli iyi ve yerinde olursa olsun, eger bu
yasalarin uygulayicist konumundaki yoneticiler yeterince iyi se¢ilmemisse ve iyi
egitim almamiglarsa devletin zarar gérmekten ve yikilmaktan kurtulamayacagi
sOylenebilir. Heniiz bir araya gelmis yerlesimciler heniiz birbirlerini tanimadan,
tistelik de iyi bir egitimden yoksun olarak yoneticilerini se¢mekle karsi karsiya
kaldiklarinda hata yapmadan se¢im yapmalar1 neredeyse imkansizdir. Bu nedenle
oncelikle yasalarin birlestirici ve yol gdosterici etkilerini kullanarak yasalarin goélgesi
altinda yasamaya alisincaya kadar yerlesimcilerin se¢im yapmalar ertelenecektir. Bu
asamada devlet gorevlilerinin yetistirilmesi siirerken Oncelikle Atinali’nin ‘yasa
bekeileri’ dedigi idareci veya yiirlitmeci gorevliler se¢ilmelidir. Zamani1 geldiginde
daha Once savas tecriibesi olan kisiler yonetici adayr olacak ve her bir kabilenin
adaylarinin asama asama elenerek 37 kisi kalana kadar secimler siirecektir. Kalan
kisiler yonetici olarak goreve basglayacaklardir. Buraya kadar anlatilanlar demokratik
kriterlere uygundur, fakat secimlerin alisilageldigi {izere agorada degil de
kosmopolis’in, yani bagkentin, en gorkemli tapinaginda yapilacak olmasi se¢imi daha
kutsal, Tanrisal ve dinsel bir havaya sokar.*”

Peki ama tiim bu asamalarin diizenli bir bi¢imde takip edilmesini saglayacak
kimler olacaktir? Atinali bu gorevi yerlesimciler arasinda bulunan yash ve erdem
sahibi olanlar arasindan secilecek yiiz kisi ve kurucu polis olarak ayricalikli Giritliler
arasindan segilecek yiiz kisinin eklenmesiyle olusacak yaslilar meclisine verilmesi
gerektigini sOyler.*” Fakat bu kurucu yiiz Giritli, devletin kurulus isleri sona erdikten
ve yoOneticiler secildikten sonra kentlerine geri donecek, diger yiiz bek¢i gorevlerine
devam edeceklerdir.

Kurulacak devletin i¢ ve dis tehditlere karsi savunmasini listlenecek silahli

2 Platon, Yasalar: Cilt I, 753d.

433 platon, Yasalar: Cilt I, 754c.
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birlikler ve bunlar yonetecek komutanlara da ihtiyag vardir. Lykourgos’un, Sparta
icin Misir’dan model aldig1 ve o doneme degin pek ¢ok parlak basariya ulasmis olan
asker sinifin1 halktan ayirma modeli Platon tarafindan da Misir ziyaretleri oldugu
kadar bagarili bir model olan Sparta’dan alinmis goziikiir.** Atinali, komutanlarin
yasa bekgileri i¢erisinden oylama ile secilmesi gerektigini ve bunlarin savas tecriibesi
olan kimseler olmasi gerektigini belirtir.

Halk meclisinin kurulusu ise Atinali’ya goére monarsik yonetim bicimi ile
demokratik yonetim bi¢imlerinin giiglii yanlarinin birlestirilerek ortaya her iki
yonetimin de zaaflarmi bertaraf edebilecek bigcimde yapilmalidir. Baslangicta
yerlesimcilerin tiimiiyle esit olmalar1 dilenmis ancak bunun gercek olamayacagindan
her birin servet, egitim, erdem bakimindan benzerlikleri gozetilerek dort ayri simif
olusturulmasina karar verilir.*® Bu uygulamada gozetilen ilke ise “esitlerin dogru
0lcii ile kendi aralarinda esit olanlar arasindan belirlenmesidir.” Adalet ilkesi dagitici
adalet anlayisinin da bir 6rnegi olarak de bu esitlik anlayisin1 koruyacak bigimde
nitelie bakmaksizin niceligi gozeterek biiyiige biiylik kiigiige kiigiikk pay vermek
ilkesine dayanir.*® Diger bir deyisle, “aritmetik esitlik ilkesi yerine geometrik esitlik
ilkesinin uygulanmas1” anlamina gelecektir.

Platon, yasalarin diizenlemesinin, esit olanlara esit, esit olmayanlara esit
olmayan onur ve pay vermek ilkesiyle yalnizca simdi degil, gelecekte de kurulacak
devletlerde de yapilmasi gerektigini; ayrica bu adalet ilkesinin, bir ya da birkag
kisinin ve hatta ¢cogunlugu olusturan halkin giicline bagli olmaksizin uygulanmasi

gerektigini soyler.*’

% Russell, Bertrand, Ban Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 212.
3 Platon, Yasalar: Cilt I, 744b-d.

6 «“Dagitic1 Adalet”, Felsefe Sozligii, Cevizei, Ahmet, s. 163.

7 Platon, Yasalar: Cilt I, 757d. Onun bu sozleri tipki V. Kitap, 739b’de belirttigi gibi sadece kendi
doneminin ihtiyag ve gerekleri gézetilerek hazirlanmis tarihsel bir model degil, ¢aginin, toplumunun
kosullar1 ve gerekliliklerini asma amaci da igermektedir. Diger bir deyisle onun modeline hakim olan
deger, yargi ve bilgiler tekil ya da tikel olmaktan ziyade tiimel olmayi, zaman iistii, kosullar istii

olmay1 amaglamig goziikiir. Bu noktada, sadece yasalar {izerine baslayan havadan sudan sohbet,
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360 tiyeden olusan halk meclisi, on iki kabilenin ve dort sinifin aritmetik olarak
esit katilmiyla kurulacaktir. Bir gemi, tehlike durumunda nasil yon verilecegine
karar vermek i¢in demokratik denebilecek yontemle yonetilmeye uygun degildir.
Ciinkii her kafadan bir ses ¢iktig1, uzlagmanin zaman aldig1 ya da gii¢ oldugu bu
yonetim tarziyla, ani bir tehlike durumda hizli, kesin ve dogru bir karar vermek
imkansizdir. Oysa kimi zaman karasiz kalmak yanlis da olsa bir karar vermekten;
diger bir deyisle bir etkiye tepki vermek tepkisizlikten daha hayati bir tehlike
dogurabilir. Sozgelimi, kayaliklara yaklasan bir gemi, saga ya da sola diimen
kirdiginda kurtulabilecekken bunu onceden fark edip onlem almayan veya haber
aldiginda hemen karar veremeyen basiretsiz kaptanlarca yonetildigini varsayarsak;
tehlikeyi haber alan kaptanlardan bir grubu saga, bir diger grubuysa sola gitmek
gerektigini savundugundan bu iki grup, hangi kararin uygulanacagi konusunda
kiyasiya bir tartismaya girisip kazayi kacinilmaz kilabilmektedir. Buna benzer
bicimde, tarihte gerceklesmis bir Ornegiyle; silahli birliklerin yurtlarina dogru
yaklagtigini haber alan Atina yurttaslar1 kiyasiya bir tartismaya girismislerdir. Bir
grup derhal diger polislerle anlagarak ortak birlikleri toplamay1 ve savasmayi; bir
grup bu birliklerin bir baska yone gidebilecegi igin birlikleri toplamanin gereksiz
oldugunu; bir bagka grupsa gelen birliklerin biiylikliigline bakarak savagmanin
mantiksiz oldugundan teslim olmay1 ve vergi ddeyerek kurtulmayr savunmaktadir.
Sonug: 1. Philippos’un neredeyse hi¢ direngle karsilasmadan ebediyen Atina ve diger
polis’leri ortadan kaldirilmigtir. Platon, sadece on bes-yirmi yil sonra ger¢eklesecek
bu durumu 6ngérmiis ve 6nlem alinmasi yolunda tavsiyede bulunmustur. O halde
kimi acil durumlarda yonetimi ele alarak hizli bigimde tepki vermeyi saglayacak
kurumlara ihtiya¢ vardir ve Platon’a gdre bu gorevi Gece Konseyi tistlenecektir.

Polis’in yerel yoOnetimini ise rahip ve rahibelerden olusan ‘astynomos’ ve
‘agoranomos’ denilen yoneticiler {istlenecektir. Dinsel konularla ilgili yasalar

Delphoi’den alinacak ve goreve bunlar1 yorumlayacak yorumcular getirilecektir.

bambagka bir havaya biirlinmiistiir. Artik konusulanlar tarihin, kosullarin, zorunluluklarm,
gerekliliklerin i¢ine sikismis giindelik meseleleri asmig, zamanin, tarihin, toplumun, kosullarin istiine

yerlesmis bir diizlemden tam anlamziyla theoria etkinligine doniismiistiir.
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Rahip ve rahibeler her bir sinif ve kabileden esit sayida secilecek ve en ¢ok bir yil
gorevde kalacaklardir.”® Bu demektir ki, geleneksel olarak kimi ayricaliklara sahip,
babadan ogula gecen ve dokunulmaz kabul edilen bir siif olan rahiplik bdylece
ortadan kaldirilmistir. Deyim yerindeyse, Ideal Devlet’te her yurttas artik sade birer
rahip ya da rahibe, her rahip ya da rahibe sade ve sadece birer yurttas olacaktir.

Peki, nasil olur da bu geleneksel siif ve kurum, gelenek ve toreleri siki sikiya
sahiplenerek korumak gerektigini sdyleyen biri tarafindan ortadan kaldirilmaktadir?
Amaci dindar yurttaglar yetistirmek mi, yoksa tam tersi, dindar, yon veren, dnder bir
siifi ortadan kaldirmakla yurttaslar1 yeni bir 6nderin ellerine teslim etmek mi yoksa
bir bagka amag¢ mi1 giidiilmektedir?

Muhtemel yanitlar sunlar olabilir: Birincisi; Platon Olympos inanisiyla
hesaplasmasini siirdiirmekte, etik, siyasi, epistemolojik nedenlerle bu inanisa ait tim
izleri silmeye calistyor olabilir. Ikincisi; sahip oldugu imtiyazlarla geleneksel
bicimde siyasi yasami veya kisisel yasami kontrolii altinda tutan rahipler, biliciler ve
yorumculardan olusan din adamlar1 sinifin1 ortadan kaldirmaya calisiyor olabilir. Bir
liciincli yorum olarak; ozan ve bilicilerin birbirleriyle neredeyse 6zdes kabul edilen,
sahip olduklar1 Tanrisal, akil iistii yetileri ile toplumsal ya da kisisel bakimdan derin
etkileri goz 6niine alinarak kurulmasi diisiiniilen siyasi-toplumsal sistemde muhtemel
olumsuz etkileri 6ngoriildiigiinden bunlarin bertaraf edilmek istenmesi olabilir.
Boylece bu sinifin sahip olduklar1 toplum ya da ruhani onderlikleri ellerinden
almarak yurttaglar yasalarin rehberligine ve aklin tecessiimil olan yasa koyucunun,
erdem sahibi yaslilar veya filozoflarin yonetimine zemin hazirlamaktadir. Son bir
yorum olarak da; Platon’un dindar olmayan, salt akilsal ve ahlaki yetilerle donatilmis
ve bu yetilerinin yasantilarina yon verdigi bir toplum kurmak amacina hizmet ettigi
yorumunun miimkiin gériinmedigi sdylenmelidir. Ciinkii, akil, ahlak heniiz modern
anlamda otonomisine sahip olmadigi gibi Platon’un kendisine yaslandigi gelenek ve
bu gelenegin art alanim1 olusturdugu kavramlarla Oriintiilenmis sisteminde Tanri,
Mutlak lyi ya da lyi Ideas1 olarak sisteminin her yaninda ickin olarak bulunan, fakat
tim her seye agkin, en yukarida konumlanan bir varliga sahip olmak bakimindan

diger tim var olanlarin, deger, bilgi ve inanglarin garantdriidiir. Dolayisiyla din,

438 platon, Yasalar: Cilt I, 759c.
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Tanr1 olmaksizin Platon’un felsefi sistemi biitlinliiklii olamayacagindan bu 6geleri

ortadan kaldirilmak ve yerlerine, zemininde bambagka bir art alan ve gelenegin

barindig1 yeni bir anlamda Tanr1 ve din anlayisini1 getirmek istenmektedir denebilir.
Atinali bundan sonra yerel idareyi, giivenligi ve yargiy1 gergeklestirecek

459

kurumlarin yapilanmasini1 anlatmaya girisir. Her kabilenin astynom ve

agoranom’lar haricinde her kabile bir yilligina gorev yapacak bi¢imde bes

461

agronom™*®, bes phrourarkh*', on iki gencin katildigi bekg¢i ya da yerel kolluk
kuvveti ile onemli meseleler hakkinda yargilama yapacak ve on yedi kisiden
olusacak yargiclardan miitesekkil bir yonetici kadrosu teskilatlandirilacaktir. Bu
yoneticilerin kendi iclerinde ve st yonetime karst denetleme mekanizmalari
mevcuttur. Ayrica bilerek ya da bilmeyerek yetkilerini asan, kotiiye kullananlar igin
cesitli dilizeylerde ceza ve yaptirnmlar da uygulanacaktir. Tiim bu yoneticilerin
gorevlerini yerine getirirken veya inisiyatif kullanirken géz ontine alacaklar ilke ise
sOyledir:
“..Hizmet etmesini bilmeyen dvglye deger bir efendi olamaz ve
insan geregince yonetmekten ¢ok geregince hizmet etmis olmakla

ovinmelidir: 6nce yasalara hizmet etmek ki, bu Tanrlara hizmet
etmek demektir, sonra da genclerin yasllara ve saygin yasamis

*? Platon, Yasalar: Cilt 1, 760a.

0 By sozciik ses bakimindan benzer olan agoranom ile karistirilmamahdir. Birincisi, ‘meydan, ¢arst’
anlamindaki agora, (“oyopds”, (agora) Yunanca-Tiirk¢e Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. | s. 3.); ikincisi
‘toprak’ anlamina gelen agros kokiinden gelmektedir. (“aypog”, (agros) Yunanca-Tiirk¢e Sozliik,
Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 4. ) Buna gore birincisinin sehirdeki yasayis diizeni ve kolayligini saglamak
ve imarla ilgili; ikincisinin ise sehrin disindaki arazi ve toprak ile hayvanlara zarar verenleri
engellemek ile dis diismanlar i¢in asilmasi gii¢ siperler, hendekler kazmak gibi sorumluluklar: vardir.
1 By konuda eserde agik bir agiklama olmamakla birlikte kelimenin etimolojisine bakarak muhtemel
anlamimin ne oldugunu ¢ikarirsak; bu bilesik kelimenin ‘bekei, nébetgi’ (“@povpds”, (phrouros)
Yunanca-Tiirk¢e Sézliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s.203. ) anlamima gelen bu kelime ile ‘yonetici’
anlamina gelen arkhon kelimelerinin birlestirilmesiyle olugsmus goriiniir. Buna gore kelime; ‘ndbetgi

komutant’, ya da ‘bek¢i komutani” anlaminda kullanilmig olabilir.
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olanlara hizmet etmesi.”*%

On iki kisiden olusan bekgiler ile bes kisiden olusan agronom’lar belli bir
ordugahta yerlesmek yerine kendi sorumluluk sahalarinda diisman ve yabancilarin
izlerini siirecek, kendi baglarinin caresine bakacaklar ve gerektiginde yurtlarini
savunacaklardir. Atinali bunlara ve yaptiklar1 ise ‘kryptoi** denmesini de Onerir.
Kullanilan bu terim, iilkenin, lojistik destege ve ordugdha sahip, diizenli ordu
yaninda ¢etin kosullara ve kendine has miicadele taktiklerine sahip, baris zamaninda
arazide gizlenen paramiliter gliglerinin de olacagi anlamina gelmektedir.

Atinali bu konudan sonra miizik ve beden egitimi ile ilgili meseleleri
arastirmaya girisir. Atinali, gymnasion ve okullardaki barmaklarin durumu,
buralardaki disiplin ve yarigmalarla ilgilenmek {izere ikiser yonetici atanmasini
Onerir. Ayrica c¢ocuklarin, genglerin ve yetiskinlerin koro egitimiyle ve
yarigmalariyla ilgilenmek iizere ayrica bir yonetici se¢ilmelidir. Yoneticilerin tiimii
otuz yasindan asag1 olmayan ve bu konulara diiskiin kisiler arasindan segilecektir.**

Yasalar’da egitime verilen 6nemi, biitiin egitim konulariyla ilgilenecek bas
egiticinin se¢imi ve onda bulunmasi gereken niteliklerin ¢coklugundan ¢ikartabiliriz.
Yasalarda nitelikleri belirtilecek ve sadece en iis diizeydeki yasa bekgilerinden
olusan yoneticiler tarafindan bes yilligina secilecek bu gorevli, elli yasindan biiyiik,
en az bir tane, tercihen iki tane ¢ocuk sahibi-bir kiz bir erkek- ve tiim ¢ocuklari yasal
olmalidir. Platon’a goére bu gorevin kentteki en yliksek gorevler arasinda en dnemli
oldugu bu gorevliyi se¢enlerce unutulmamalhidir.*® Verilen bu iist seviyedeki 6nemin
nedeni ise sOyle agiklanir:

“‘GUnka her bitkinin ilk sdrgind dogru sldrmuisse, kendi
dogasinin  varabilecegi en Ust noktaya kadar gelisimini
tamamlamak igin olanagdi var demektir; baska bitkiler, evcil ve vahsi
hayvanlarla insanlar i¢in de bdyledir: dedigimiz gibi, insan evcil bir

yaratiktir; gene de dogru bir egitim alirsa ve yaratiigi da buna
uygun olursa, genellikle Tanr’'ya en yakin ve uygar bir yaratik olur;

%62 Platon, Yasalar: Cilt I, 762e.
43 Platon, Yasalar: Cilt 1, 763b.
% Age., 765a.

95 Age., 765¢.
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ama yaradiisi buna elvermez, Ustelik iyi de yetistiriimezse,
yeryuzindeki en vahsgi hayvan olur. Bu yizden yasa koyucu, gocuk
egitiminin ikinci yere yad da yan isler arasina konmasina izin
vermemeli, tersine her seyden 6nce cocuklarla ilgilenecek olan
kisiyi geregince se¢mekle ise baslamali: yurttaglar arasinda her
acidan en erdemli kisiyi secmeli, onu elden geldigince onlarin
basinda ydnetici olarak goreviendirmelidir. %

Sonraki ele alinan mesele ise yargi sistemi olacaktir. Atinali, devletin varliginin
ilksel kosullarindan biri olarak diizenli isleyen yargi sisteminin geregini sdyle
vurgular:

“..Kuskusuz mahkemeleri yolunca kurulmamis olan devlet,
devlet olmaktan c;lkar...”467

Platon’un ‘Ideal Devlet’i, oldukca ayrintili denebilecek bir ceza yasasma ve
yargl sistemine sahiptir. Kurulacak mahkemeler temel olarak iki konuda davalari
kabul edeceklerdir: Birincisi yurttaglar arasindaki anlagmazliklar hakkinda hiikiim
verecek; ikincisi ise devlet ile yurttaslar arasindaki meselelerin ¢oziimiinii {istlenen

468 Mahkemeler iic asamadan olusacaktir. ilk mahkeme, hakemlik

mahkemelerdir.
denen, pek cok prosediir ve ayrintili isleme dayanan yazili yasalara dayali yargi
sisteminin tikanmasini ve gereksiz yere mesgul edilmesini engellemek amaciyla,
daha oOnceden var olan bir gelenege dayanir. Bu sistem, basit anlagsmazliklarin
¢Ozlimii i¢in diizenlenmis kurumdur; dolayisiyla sahitlerle birlikte davacilar karsilikli
olarak dinlenecek; ancak davanin seyri acisindan ne fazla kalabalik yargic
topluluguna ne de sahitlere izin verilecektir. Bu sistemin isleyisindeki temel ilke
“yeterliliktir”. Boylelikle mahkemeler daha hizli isleyecek ve daha isabetli kararlar
verecektir.

Eger hakemlik kurumu anlagmazliga ¢oziim getiremezse veya verilen karar

taraflar tarafindan kabul gormezse ikinci diizeydeki kurumsal mahkemeye

basvurulabilecek, ancak yine wuzlagamazlarsa tgiincii diizeydeki mahkemeye

46 platon, Yasalar: Cilt I, 765e-766b.

7 A.ge. , 766d. Kullanilan bu terim ‘6rtmek, gizlemek, saklamak’ anlamlarma gelmektedir.

(“xpOmtw”, Yunanca-Tiirkge Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s.152.)

98 Age., 767b.
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basvuracaklardir. Fakat bu ii¢ yargi asamasinda hald uzlasilamamissa, bir iist
denetleme kuruluna bagvurabileceklerdir. Bu denet¢iler, ayn1 zamanda yasa bekgileri
olarak bilinen yasa denetgileridir. Goriildiigli gibi mahkemeler artik insanlarin gosteri
yaptiklar1 bir tiyatro sahnesi olmaktan ¢ikip, az sayida insanlarin yasa karsisinda
olduklarindan adaletin tecelli edecegi ciddi kurumlar olacaktir.*®

Atinali, yasalarin zaman iginde degisebilir olmas1 gerektigini sdyler. Bunun
gerekeesi ise, insanin mutlak dogru ve iyi, yani degismez Tanrisal yasalardan ziyade

eksiklik ve kusur igerebilecek yasalara sahiptirler. *”°

Atinali, yasa koyucu ile
koydugu yasalari, ressam ile eseri arasindaki baga benzer bicimde anlatir. Buna gore
bir resim asla son hali olacak miikemmel formuna ulasamaz. Yasalar da miikemmel
forma ulasamazlar; ¢iinkii daima degisen kosullar yeni hiikiimleri gerektirecek ve
asla biitlinlenmis olamayacaktir. Ayrica, milkemmel forma ulastiklar1 varsayilsa bile,
bu kez de bu formun nasil korunacagi sorunu ortaya cikar. Iste bu sorun Atinali
tarafindan yine ayni benzetme siirdiiriilerek soyle ortaya konur:
“(Bir ressamin)..dinyanin en guzel resmini, Ustelik zaman
gectikgce bozulmayip tersine daha iyi duruma gelecek bir resim
yaptigini diistinse, kendisi 6limli bir insan olduguna goére, resim
zamanla bozulursa, ardinda bunu duzeltecek ve sanatindaki bir
yetersizlik yuziinden eksik kalan bir seyi guzellestirerek gelistirecek

birini birakmazsa, bun4c7? ¢abanin kisa bir sire sonra yok olacagini
distinmuyor musun?”

Yasalar daima yonetim bicimi ve diizenin iyiye gitmesi icin belirledigi
ideallere uygun bi¢imde ve olabildigince titizlikle hazirlanmis olmalidir. Ancak yasa
koyucu yine de zorunlu olarak bazi seyleri eksik biraktigin1 ve ardi sira gelenlerce bu
eksikliklerin doldurulacagin1 bilecek denli 6ngdriiye sahip kimseler olmalidir.
Platon’un bu satirlarindan; Solon’un, yasalarimi hazirlayip Atinalilara sunduktan
sonra Epimenides’e yazdig1 bir mektupta sdyledigi, “Atinalilara sundugu yasalarin
en yetkin olmayip en uygunu oldugu, ayrica yasalari uygulayan yoneticilerin de en az

konan yasalar kadar énemli oldugu” sozlerinden hayli etkilenmis oldugu goriilebilir.

9 platon, Yasalar: Cilt I, 768e.

0N ge., 769¢-d.

T Age., 769c.
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Bu nedenle, konmus her yasa, on yil denendikten, uygulandiktan sonra yetkililerin,
yurttaglarin, ve kahinlerin onay1 alinmak suretiyle-bdylece Tanri’nin onayini aldiktan
sonra- degistirilemez hiikiimler haline gelecektir.*”

Atinali yasama islevinin ardindan evlilik, kadinlarin durumu gibi konular1 isler
ve insan dogasinin tanimlanmasi konusuna tekrar doner.

Platon’a gore insanlar i¢in her sey ili¢ gereksinime ve arzuya baglidir: Yeme,
icme ve soyunu siirdiirme. Bunlar korku, yasa ve dogru sozle yonlendirilirse insanin
erdeme ulasmast miimkiin olur; fakat bu arzu ve istekler basibos birakilirsa

kaginilmaz olarak erdemsizlige ulasacaktir.*”

472 platon, Yasalar: Cilt I, 772d.

B Age., 782e.
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VIL KITAP

Evlilik konusunun hemen ardindan Yedinci Kitap dogumdan sonraki egitim
stiregleri ile ilgili uyarilarla baslar. Fakat 6te yandan Atinali yasa koyucu, yasalarin
bu mesele ile ilgili Onerilerin Gtesinde kurallar koymasiin uygun olmayacagi
goriisindedir. Clinkii ev i¢inde varolan 6zel yagamin igerisinde yasa koyucunun ya
da devletin bilemeyecegi ve sirayet edemeyecegi denli anlayis, deger ve yargi
farkliliklar1 ile ayrinti ve niianslarin var olabilecegini; bununsa dogal bir egilim
oldugunu hatirlatir.*™

Ancak bu konudaki agmaz, bir yandan yasalar yasamin her alanini
ayrintilariyla ve sistemli bir bicimde diizenler ve denetlerken 6te yandan zamanla
yurttaglar arasinda derin ayriliklara yol acacak farkliliklarin tohumlar1 olabilecek
Oonemsiz meselelerin tiiketici bicimde yasalar tarafindan ele alinmasinin imkansizligi
ve gereksizligidir. Imkansizdir, ¢iinkii her bir aile zaman i¢inde kendine has degerler,
anlamlar ve paylasimlar dizgesine sahip olacaktir ki, bu bir {i¢iincii kisinin i¢ine tam
anlamiyla dahil olamayacag1 neredeyse sonsuz bir dizgedir. Bu sonsuz dizge her an
dinamik bicimde degisime ugramakta, Ote yandan da genislemektedir ve bu
nedenlerle de yazili olarak yasa koyucu tarafindan tiiketici bir liste bigiminde
diizenlenmesine olanak yoktur. Gereksizdir ¢ilinkii yasa, 6zelin degil genelin, 6zel
durumlardan ziyade kimi zaman tamamiyla igerikten yoksun formel bir ¢ercevedir.
Ciinkii aksi halde yasalar belli bir zamanda belli bir kisinin belli kosullar altinda neyi
nasil yapmasini buyuruyor demektir ki, bu durumda bu hiikiimler sadece belli bir kisi
i¢indir ve geri kalan hi¢ kimse i¢in degildir. Iste bu, yasalarin anlamin1 ve varolus
amacint yitirdigi andir. Bu nedenle, yasanin gereksiz ve tekil olanlari igcermesi
gereksiz oldugu kadar sagliksiz oldugundan;*” yasalar, kisitlayict ve cezalandirici
hiikkmii olmayan, aksine kimi 6zendirici, tavsiye verici, yapici, olumlu anlamda yol
acict yargilara da sahip olmalidir. Bunlardan c¢ikarilabilecek bir bagka sonug,

yasalarin bireysel olan1 degil toplumsal olan faydayi ve cikarlar1 gdzetmesinin

474 Platon, Yasalar: Cilt 11, 788a-c

475 Platon, Yasalar: Cilt 11, 875d ve 876a.
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gerekliligidir. * Clinkii bireye bakilarak yapilan uygulamalar basarisiz olmaya
mahkumken, toplumsal ¢ikar ve faydayr amaglayarak yapilan uygulamalar nihai
olarak bireyin de yararina olacaktir.*”

Iste bu basit ve ince ayriliklarin azaltilmasi igin birlik ruhu tesis edilmis
olmalidir. Birlik ruhu ise ortak yasanmigliklarin golgesinde ve gelenek, gorenek
kadar kiiltiirtin tiim {riinlerinin  hammaddesi olan paylasimlarin ¢oklugunda
yeserecektir. Bunun i¢in olmazsa olmaz olan, yurttaglarin kiiclik yastan itibaren
birlikte ayn1 seylere dogru ve iyi, ayn1 nedenlere hakli ve adil demeleridir. Bu ise,
onlarin birlikte ve evin disinda daha fazla vakit gecirdikleri bir yasant1 stirmeleri
anlamma gelir. Iste bu yasant1 bastan sona yasamin her alanina ve her ania sirayet
etmis kamusal egitimdir. Kamusal alan, Platon’un Ideal Devlet’inde &ylesine
gelismis, Oylesine sistemli tasarlanmistir 6zel yasam alanlari dar bir alanda adeta
paralize edilmistir. Egitim, Ideal Devlet’te 6zel alan-kamusal alan veya yurttaslarin
sahip olduklar1 sahsi farkliliklar-ortak nitelikler gerilimini veya versus* durusunu
ortadan kaldirmak icin sunulmus esasli ¢oziimlerden biri olarak belirir. Nitekim;
Platon i¢in, “kentlerde 6zel ev yasami dogru diizenlenmis degilse, kamu yasaminin
¢ikarilan yasalarla saglam bir temele oturacagini sanmak bosunadir.”*”®

Dogru egitim, Platon’a gore “bedeni ve ruhu olabildigince giizel ve 1yi kilacak
glicte olmalidir”*” Diizenli yetistirilme giizel bir bedenin oldugu kadar iyi bir ruhun
da var olmast i¢in gereklidir. Bunun icin ta en bastan yani daha ¢ocuk anne
karnindayken ¢ocuga 6zen gosterilmekle ise baglanmalidir.*®

Atinal1, hamile kadinlarin kirlarda yiiriiylis yapmasinin, iki yasina gelene kadar

bebeklerin kundaklanmasinin, ¢ocuk yiirlimeyi 6grenene kadar yani en az ii¢ yasina

*7° Platon, Yasalar: Cilt II, 875a.
T Age., 875a.
* ‘Karsit pozisyonda olan’

8 A.g.e., 790b.

A ge., 788d.

WA ge., 789b.
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kadar kucakta taginmasinin, bakicilarin sayisinin en az iki olmasinin yasalara konup
konamayacagini sorar. Ciinkii, bu tip yasalar konursa bunlara giiliip gecilmesi veya
0zel hayatlarina miidahale diye kars1 gelinmesi tehlikesi vardir.”*' Bu nedenle tiim bu
meselelerde yasalarin kisitlayic1 ve cezalandirict hiikkmii olmayan, aksine kimi
6zendirici, tavsiye verici, yapici, olumlu anlamda yol agic1 yargilara sahip olmalari
geregini ortaya koyar.

Yeni dogmus bebekler huysuzlandiklarinda ya da uyumak istemediklerinde;
anneleri veya bakicilarin onlara sarkilar sOyleyip kucaklarinda salladiklarinda
dinginlestikleri ve kolayca uyuduklart goriiliir. Bunun nedeni, Atinali’ya gore ruhun
duydugu korkunun ritim ve ezgi yoluyla bastirilarak dinginlestirilmesidir. Bu
yaklagim bebeklerde korku duygusu yerine cesaret ve dinginligin yerlesmesini ve
biiylidiiklerinde iyi huylu ve erdemli kimseler olarak yetistirilmeleri i¢in uygun
zemini hazirlayacaktir. Ancak bunun yaninda c¢ocuklarin ve genglerin
yetistirilirlerken gevsek davranilmasi karakterlerinin huysuz, sinirli ve kiigiik seylere
kars1 asir1 duyarlh kilarken asirt sert ve baskici yaklagimsa asagilik kompleksine sahip,
boyun egen, ve insan diigman1 haline getirecektir. Peki heniiz sdyleneni
anlayamayacak kii¢iik yastakilerin egitimi nasil miimkiin olacaktir?

Hentiz duygu ve isteklerini dile getiremeyen bebekler bunlar1 aglama ve susma
ile agiga vururlar. Atinali’ya gore bir bebegin ruhunu daha huzurlu ve dingin kilmak
admna siirekli ona haz aldig1 seyler sunmak, en yikici yetistirme tarzidir. Oyleyse
egitimde kabul edilecek temel ilke, erdemli bir yasama da yon veren su diistur
olmalidir:

“..Dogru yasamin ne haz pesinde kosmak ne de acidan kagmak,
tersine dinginlik denen orta yolu bulmak”**?

Hatta Ideal Devlet’te bulunan kadinlar, yasalarda bulunacak tavsiye hiikiimleri
geregi hamilelikleri boyunca 6zel bir bakim uygulanarak yani, asir1 tagkin haz ve
acilara maruz kalmadiklar1 dingin bir ortam saglanmasi yoluyla bebekleri heniiz anne

karnindayken bu egitime baglayacaklardir.

Bl Age., 790a.

WA ge., 792d.
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Henliz ii¢ yasinda baslayan ve alti yasina kadar siiren gelisim evresinde
cocuklar dogal olarak oyun oynamaya gereksinim duyarlar.*® Tim 6zgiir yurttaslar
icin de gecerli olmak kaydiyla fakat 6zellikle cocuklarin ruhlarinin gevsek oldugu bu
oyun cagindan baslayarak siddetle cezalandirarak i¢ine 6fke tohumlar1 ekmekten
oldugu kadar disiplinden yoksun davranarak basibos birakilmalarinin da Oniine
gecilecektir. Bunun i¢in oyun oynamak i¢in kdy tapinaklarinda bir araya
getirilecekler ve baslarinda daima yasa bekgileri tarafindan atanacak bir yoneticinin
bagkanlik ettigi bakicilar bulunacagi yasalarda tavsiye edilecektir. Onlarin yetistirme
tarzlarina gorevi basindayken higbir yurttas itiraz etmeyecek ve eger itirazi varsa
bunu yonetici astynom ’larin 6niinde yapacaktir. Dolayisiyla egitim isi sadece ehil ve
devlet tarafindan yetki verilmis kimseler tarafindan yapilacak, yurttaglar tarafindan
yapilacak yerli yersiz miidahaleler 6nlenecektir.

Yapilacak savas egitimlerine kizlar ve erkekler bir arada katilacaklar, bu
egitimde tiim silahlar1 her iki elleriyle de miikemmelen kullanacak sekilde
yetistirileceklerdir. Savas egitimi ve 6grenim erkekler, cocuklarin oyun c¢aglarindaki
yetistirilmesini ise kadin gorevliler tstlenecektir.**

Daha oOnce belirtilen egitimin beden egitimi ve musike egitimi ayrimi Atinal
tarafindan tekrar edilir ve dans ile koro egitiminde uyulacak kurallara eklemeler
yapilir. Buna gore, bedene giic, giizellik, ¢eviklik kazandiracak beden egitiminde
yumruk doviisii ve giires teknikleri egitimi verilecek; yani sira koro egitimi de silahla
donanmis olarak siirdiiriilecektir. Boylece gengler silahlartyla biitiinlesecek ve koro
arkadaglariyla oldugu gibi silah arkadaslariyla da bir biitiin halinde, hAarmonia ile
hareket etme aligkanlig1 edinecektir.

Atinali, cocuklarin oyunlarmin devlet tarafindan belirlenmesi konusuna
donerek bu konuya kimi eklemeler yapar. Giyim kusamda, sarkilarda oldugu gibi
oyunlar konusunda da yenilik getirme cabalarinin oniine gegilmelidir.*® Ciinkii bu

gibi konularda yenilikler getirme girisimleri, eskinin degersiz, yeninin degerli oldugu

83 Platon, Yasalar: Cilt 11, 793e.
B Age., 795d.

85 platon, Yasalar: Cilt II, 793e.
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kanaati uyandiracaktir; bu durumda da genclerin ahlaki ve torelere baglilig
konusunda ciddi zafiyetler dogabilecektir. Ayrica tipki bedenin yiyecek, icecek ve
etkinlik aligkanliklarinin degisiklige ugradiginda hastalanmasina benzer bicimde,
insanlarin i¢inde yasadiklar1 yasalarin da beklenmedik degisimleri devleti hasta eder.
Bunun nedeni ise yurttaglarin uzun yillar sonunda edindikleri saygi ve bagliligin
zarar gérmesidir. Iste tiim bu nedenlerden dolay1 bu tip degisimlere yol agabilecek
tiim etkinlikler devlet tarafindan siki bicimde kontrol edilecektir.**¢

Bundan sonra kurulacak Ideal Devlet’in resmi inanisi ile ilgili ayrintilar
belirmeye baslar. Atinali yapilacak tim dans ve ezgileri igeren tiyatro sunularinin
Misirhilarinkine benzer tarzda Tanrilara, Tanrilarin g¢ocuklarina ve Daimon’lara
sunulmasi gerektigini sdyler. Onun bu yaklagimi geleneksel Grek anlayisina kosuttur.
Ciinkii bu donemdeki tiyatro, siir, sarki, miizik, koro vb. sanat gosterileri ve
yarismalart bugiin oldugu anlamiyla estetik ve eglence amacli olmaktan ¢ok tipki
adak adama, kutsal mekanlar1 ziyaret etmek veya kurban kesmek kadar piir dinsel
etkinliklerdendir. Ister Homeros’un destanlarina ister siirlere ister tragedya veya
komedyalarina istersek giris kisimlarindaki ‘Tanrilara Ovgii’'ye bakalim,
igeriklerindeki ve sonuglarindaki Tanrilara yakariglarini gérmek son derece kolaydir.
Ciinkii giindelik yasamin kimi kesitlerini, yasamin kimi duygularini igeren eserler,
s6z konusu toplumun aliskanlik, gelenek ve yasama bakislarini da zorunlu olarak
icermek zorundadir. Heniiz sanatin, dilin, felsefenin, dinin yani kisacasi tim kiiltiir
eserlerinin heniiz birbirlerinden ayrigmadiklari, ayn1 degerler ve yargilar dizgesini
icerdikleri gozden kagirilmamalidir. Sonugta denebilir ki; siradan bir Hellen igin
kolayca verebilecegimiz yargi Platon i¢in de gecerlidir: su ya da buna su ya da bu
sekilde inansin, bir Hellen kac¢inilmaz bi¢gimde dindardir. Ayrica Platon i¢in Tanrilar
diizeni, insanlarin toplumsal diizeni i¢in 6zellikle hakikate, erdeme ve ahlak diizenine

sahip olmalar1 bakimindan fayda ve 6z bakimindan derin baglara sahiptir.**” Tiim bu

6 S5zgelimi, disaridan yabancilarin ticaret, seyahat vb. amaglarla girmesine miisaade etmemek,
yurttaslarin sadece 6zel kosullarda yurt disina ¢ikmalarina izin vermek, vb.

7 Tunal, ismail, Grek Estetik’i: Giizellik Felsefesi, Sanat Felsefesi, s. 92.
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egitim Ol¢ii ve degerlerinin temelinde Tanrilara adanmishik*®® ve dinsellik yani sira
toplumsal fayda varsa, Platon’un Ideal ydnetim bicimleri siralamasinda Tanrisal
Devleti en iiste yerlestirdigi ve Ideal Devlet’ini bigimlendirirken kendisine
Oykiindiigii ayrintisina egitimin temel ilkeleri belirlenirken nihal eregin Tanri’ya
ulagmak oldugu da eklenirse artik su yorumda bulunmak miimkiin olacaktir:

“Kurulacak Ideal Devlet demokratik formda, fakat aslen bir teokrasi ve akil
Tanrisal oldugu oranda Logos kratos ya da logokrasi; yani aklin ve Tanri’nin
egemenligi olacaktir.”**

Ideal Devlet’te Devlet adl1 eserinde ayrintilarini belirttigi gibi*® biri cesareti ve
savas ruhunu canli tutan Dor miizigi, digeri de 6l¢iilii ve agir basl iislubuyla Phrygia
miizigi olmak iizere iki makam disinda Karia, lonia ve Lydia gibi diger makamlar
yasaklanacaktir.*"

Miizik ile ilgili bir bagka yasa ozanlarin Tanri’dan iyi dilekte bulunurken
dikkat etmeleridir.** Bu tuhaf goriinen kuralda ince bir ironi gizlidir. III. Kitap’ta bir
uyar1 olarak yasalara konmus olan “akildan yoksun olanlarin dilekte bulunmasinin

tehlikeli oldugu, ¢linkii istediklerinin tersinin baglarina gelebilecegi”*”

sozlerindeki
‘akildan yoksun olanlar’in kim olduklar1 boylece ortaya ¢ikmig olur: Ozanlar. Ayrica
bu ifadenin ilerleyen satirlarinda her iyi dilegi kétiiliige yol actigi icin giiliing duruma
diismelerinin kaginilmaz oldugu da belirtilerek ozanlara yonelik ironi, yergiye
doniisiir. Boylece, ozanlar, dogru ve iyi olam1 ve olmayan1 derinlemesine

bilmediklerinden, devletin belirlediginden baska adil, iyi ve giizel konusunda hi¢bir

88 Platon ilerleyen satirlarda insanin verilecek egitimle Tanr1 olmaya yaklastigindan bahseder.( Platon,
Yasalar: Cilt II, 818c.)

* Bu yorumu destekler bigimde sarki, dans vb. konularda yenilik getirenler de, yasalara kars1 gelme
su¢lamasi yerine ‘dinsizlik’le suglanacaklardir.( Platon, Yasalar: Cilt II, 799b.)

* Platon, Devlet, 399b-c.

*“! Platon, Yasalar: Cilt II, 300a - 801a.

Y2 A.ge., 801b.

493 platon, Yasalar: Cilt I, 688c.
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eser vermeyeceklerdir. **

Bunun altinda yatan neden Platon’un bilgi teorisinde
temellendirilebilir: Platon, hakiki iyi olani, hakikati temasa etmis ve onun hakkinda
yegane dogru bilgiye sahip olan olarak filozofu goriirken; sanatciy1 sadece kopyanin
(gorilinen diinyanin) kopyasini taklit etme ediminin sahibi olarak sadece yararsizlikla
ve bos islerlerle mesgul olmakla degil, dogru, giizel ve lIyi’yi bildigi iddiasiyla
insanlarin zihinlerini bulandiracag i¢in agik¢a zararli ilan eder.** Bir baska neden de
ozanin, Platon’a gore akil tarafindan kontrol edilmesi gerekirken tagkin duygulara ve
tutkulara kapilmamizi -Tanrilarin esinleri oldugundan- normal gostermesi,*® boylece
kisinin fail degil azmettirilen haline doniistiirmesidir. Bu taskin duygulara kapilmis
insan hakiki olan1 arama yetisini yitirip hakiki olana kars1 duyarsizlagir. Platon’a
gore insan, diger hayvanlarin aksine aklini bedeni ve duygular iizerinde hiikiimran
kilandir. Tiim bu nedenlerden 6tiirii, Platon i¢in Ozanin, insanin bu taskin
duygularina hitap eden eserlerinin engellenmesi, insanin ahlak edimine sahip
olabilmesi ve diger insanlarla bir arada yasayabilmesi i¢in sadece yeter degil zorunlu
nedendir.
“Nasil ki, bir gemi ustasi ise koyuldugunda omurgayi ¢atarken
geminin bigimini tasarlar, ben de insan karakterine gbére yasam
bicimlerini ayirmaya, aslinda bunlarin omurgasini ¢atmaya
calisirken, ayni seyi yapar gibiyim; hangi aracgla ve hangi gelenekle
varligimizi bu yasam yolculugunda en iyi sirdiruriz, iste bunu ciddi
bicimde arastinyorum. Aslinda insan iglerini pek ciddiye almaya

gelmez, ama biz ciddiye almak zorundayiz; bizim talihsizligimiz de
burada.”*®’

Platon i¢in Tanri, felsefe araciligiyla ulagilmast miimkiin olan fakat
gerceklestirilen eglence, oyun gibi etkinliklerde dahi amaglanan nihal ve ebedi
mutlulugun kendisidir. ®® Geleneksel inaniga gore insan, Tanri’mmn bir oyuncagi
olarak tasarlanmig goriiniir ve Platon’un serzenisi bu yonde kavranan insanin mutlu

olabilmesinin imkansizligidir. Ciinkii, 6liimlii olan insanlar icin kendisini var eden

“* Platon, Yasalar: Cilt II, 801d.

495 Tunal, ismail, Grek Estetik’i: Giizellik Felsefesi, Sanat Felsefesi, s. 88.
¥ Tunal, ismail, Grek Estetik’i: Giizellik Felsefesi, Sanat Felsefesi, s. 88.
7 Platon, Yasalar: Cilt 11, 803a-c.

% A.ge., 803d-804a.
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Tanri’ya ibadet ederek onun liitfiine mazhar olmayir amacglamalari, dahasi tiim
etkinliklerini ona adamalaria karsin acinilasi bir durumu vardir. Deyim yerindeyse
insanlar, kurallarin siirekli degistigi bir oyunda, kisacik bir dmiir siiresinde ve listelik
bir kukla gibi tiim hareketleri belirlenmis, uzak bir gelecek plan1 olmadan, glintibirlik
bir hayat siirerken, umutsuzca Tanrilar1 kandirip memnun ederek kazanmay1; yani
mutluluga ulasmayr ummaktadirlar. Platon’un itirazi, insanin asil varolus amacinin
bununla smirli olamayacagina inancindan dogar. Filozofun ya da yasa koyucunun
acmazi ve talihsizligi boylesine giiniibirlik yasam siiren insanlar i¢in varolus
amaglarima uygun; yani hakikatten pay alan yapilarina uygun bi¢imde yasamalarini
saglayacak ilke ve kurallar1 anlatmanin zorlugudur. Platon’a gore biiyiik boliimii
kukla olan insanlar arasinda dogustan hakikatten pay alma yetisine sahip olan az
saylda insanin var olus amaglarina uygun yasayabilecektir.*”

Egitim bahsi yeniden agildiginda bu kez kent icinde ii¢ ayr1 yerde beden
egitimi yapilacak ve gymnasion ve okullar kurulacaktir. Ayrica kent disinda aticilik
vb. sporlar i¢in agik alanlar tahsis edilecek ve tiim bu egitim kurumlar1 halka agik
olacaktir. Her bir alan, ders kolu i¢in {icretli yabanct hocalar getirtilecektir. Devlet
eliyle yapilacak kamusal egitim tim yurttaglarin g¢ocuklarin1 kapsayacak ve
yurttaglarin okula géonderme konusunda herhangi bir s6z hakkina sahip olmadiklar1
icin temel egitim zorunlu olacaktir. Ayrica, acik alanlarda yapilacak egitime erkekler
gibi kizlarin da katilmasi gerektigini sdyler ve Atinali sozlerini soyle siirdiiriir:

“..Her erkek adam babasindan c¢ok devletin mali oldugu igin
elden geldigince zorunlu olarak egitim gdrecektir. Benim yasamda

erkekler igin sdylenen seyler aynen kizlar icin de éngoéraliyor; yani
kizlar da ayni sekilde egitilmeli...”500

Zaten kisitli olan kaynaklarin verimli kullanimi amaciyla ve savasta yalnizca
erkek niifusun yetersiz kalabilecegi ihtimali de diisiiniilerek kadimnlarin erkek
yurttaglarin katildiklar1 tim egitim etkinligine katilmasi yasalarca saglanmalidir.
Platon’un bu modeli Hellen diinyasinda yerlesik erkek merkezli kamusal yasam

anlayisinin yikilmasi anlamina gelir. Platon i¢in Onemi, saglikli ve erdemli

49 Platon, Yasalar: Cilt 11, 804b.

A ge., 804d.



152

yurttaglarin yetistirilmesinin ancak ve ancak saglikli ve erdemli annelere baglh
oldugu fikridir. Ciinkii Platon’un ideal Devlet’inde de Sparta’da oldugu gibi bebekler
dogumundan itibaren bir kolenin yetistirilmesine birakilmak yerine Phaidagogos
denilen ‘devletin yiliksek yoneticilerince secilen gorevliler’in  gdzetimine
birakilacaklardi.® Sparta yasalarina gore; saglikli ve giiglii gocuk dogurmak ancak
sagliklt ve giiclii kadinlarin harcidir. Kadinlarin asli gérevinin evde oturup yiin
egirmek oldugunu diistinen diger Hellenlerin aksine Platon i¢in de Sparta’da oldugu
gibi kadinlarin beden egitimlerine katildiklarinda, egitimle erdemli kilindiklarinda;
sahip olduklar1 saglikli ve giiclii bedenleriyle saglikli ve giiglii cocuklar doguracaklar
ve onlar1 erdemli bir bigimde yetistirebileceklerdir. Platon bu modeli agiklarken
Karadeniz kiyilarinda bulunan Sarmat ve Amazonlar adli kavimlerle birlikte

Sparta’yt da Ornek gosterir. **

Platon, Hellen diinyasinda aykirt bir gelenegi
savunarak ve Sparta’ya duyulan nefreti, onu savunan biri olarak kendi iistiine
cekebilecegi neredeyse kaginilmazken yine de bu modeli savundugu goriiliir.

Kurulacak devlette koleler yurttaglarin iizerindeki gereksiz yiik olusturan igleri
alacaklardir. Kentlere tahkimat yapilmasi, imar islerinin yapilmasi, kanallarin
kazilmas1 ve ciftgilik gibi isler kdleler tarafindan yapilacak oldugundan yurttaglarin
sadece yiyip icerek Omiir tiikettikleri bir yasam da Platon i¢in insan olma niteligine
uygun bir yasam degildir.”” Yaratilacak bu bos zamanlar yasalar tarafindan ayrintili
bicimde tiim giin lizerinden planlanacaktir. Bdylece beden ve ruhuna erdem
kazandirmay1 amaglayan bir yasam siirmeleri saglanacaktir. Ciinkii “ancak boyle bir
yasam dengeli, olgiilii, kendine yeten ve kendi amacini kendi iginde tasiyan™* bir
yasam olabilir.

Yasalar’da, genglerin ve ¢ocuklarin egitiminde siir, sarki, koro konularinda

hangi tarz eserlerin miifredata dahil olacagini belirlemisti, bundan sonra, diiz yaziyla

! Platon, Yasalar: Cilt IT, 308d.

02 Agee., 805e-806b.

B Age. , 807c.

3% Kale, Nesrin, Etik Sorunsallar ve Egitim, “Degisen Diinyada Insanin Degeri ve Degerleri”, Seckin

Yayincilik, Ankara, Mayis 2004, 1. Basim, s. 30.
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yazilmig eserler konusunda yapilacak arastirma ile nelerin Ogretilip nelerin
yasaklanacagi tartismasi yer alacaktir.

Ik basta diiz yazi ile yazilmis eserler, ardindan savas ile ilgili eserler
okutulacak; sonra da savas, ev ve devlet yonetimi i¢in gerekli olan /yra ve aritmetik
bilgileri, bundan sonra da gdk cisimlerinin doniisleri hakkinda, yildizlar, Giines ve
Ay hakkinda yararl bilgiler 6gretilecektir.’® Buradaki ilging belirleme 6zellikle bir
miizik aleti olan /yra ¢almakla, iyi bir yurttas olmak ve savas, ev, devlet yonetimini
O0grenmek arasinda kurulan bagintidir. Platon, Okuma yazma egitimine on yasinda
baslamasina ve on ii¢ yasina gelince ii¢ yil siirecek /yra egitimi gérmesi gerektigini
savunur. Ciinkii ¢ocuk harfleri O6grendikten sonra giizel konusma ve yazmay1
Ogrenmesi i¢in Jyra esligindeki konusma diline uygun, ritmik harmonia I kesintilerle
olusturulmus eserlerle egitilecektir. Diger bir deyisle, lyra egitimi, ritim ve harmonia
yetisinin olugmasini ve gelisimini saglayacak olan en 6nemli araglardan biridir.>*
Daha once de harmonia yetisinin topluluk ruhunun olugsmasinda, topluluk halinde
yapilan iglerin goriilmesindeki Onemine ayrintilariyla deginilmisti. Bu bilgiler
1s181nda, /yra egitiminin sosyal yetilerin oldugu kadar sahsi, ruhsal kimi yetilerin
gelismesi i¢in kullanilacak temel bilgileri saglama islevini tistlendigi sdylenebilir.

Edebiyat konusunda; Atinali’ya gore, ozanlarin eserleri pek ¢cogu dogru gibi
pek c¢ok yanlis da icerdiginden, onlarin soézlerinin genclerin egitiminde
kullanilmasinin tehlikelidir.*”” O halde ozanlarin kimi eserlerinin okutulmasi kimi
eserlerinin yasaklanmasi gereklidir. Daha 6nce de ayni bahis gecmis olsa da bu kez
se¢imi kimin yapacagi ve en iyi drneklerin hangi kistaslara gore derlenecegi konusu
tartisilir. Atinali, eger bir metin Ogretilecekse bu onlarin o ana dek sdylediklerinin
derlendigi bir metin olmalidir. Yani “Yasalar” pekala egitimde kullanilacak en iyi
ornek metin olacaktir.>®

Sahnelenecek tragedya ve komedya konusunda da yine siki bir denetim soz

595 platon, Yasalar: Cilt II, 809c.

M Age., 812e.
7 Age., 811b-c.

% Age.,8l1c-812a.
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konusudur. Taklit yapmak, giiliing hale diismek, erdemli bir yurttasin harci olamaz.
Bu nedenle, eger bu is yapilacaksa bunu ya iicretli yabancilar ya da koéleler
yapmalidir. Disaridan gelecek bir tragedya ya da komedya eseri en dogru tragedya
karsisinda galip gelirse sahnelenme izni verilecektir.” Fakat bu yarigma yurttaglarin
ahlak, tore duygusuna zarar vermemesi i¢in Oncelikle yoneticiler huzurunda
yapilacak ve eger izin verilirse sahnelenmesine izin verilecektir.

Ozgiir yurttaslarin egitimini almalar1 gereken ii¢ diger bilgi alani, hesaplama ve
say1 bilgisi; ikincisi uzunluk, yiizey ve hacim 6lgme bilgisi; licilinciisii ise yildizlarin
doniisii ve birbirleriyle olan iligkileri. Bu bilgiler arasinda kaginilmaz ve g¢ogunluk
tarafindan bilinmesi gerekenler ile cogunlugun derinlemesine bilmesi gerekmeyenler
vardir. Tanrisal zorunluluklar olan sayilari, giinler, haftalar, aylar ve yillar1 belirleyen
gezegenlerin dongiiselligini, kolay olgiilebilir ylizey, uzunluk ve hacim o6lgiilerini
tim genglerin 0grenmesi zorunludur. Bunlarin 6gretimine kiiciik yasta oyunlar
araciligiyla baslandigi Misir’dakine benzer yontem izlemekle; ileride ev, ordu ve
devlet diizeni igin gerekli bilgiler de kazandirilmis olacaktir.”® Platon boylece daha
once gecen oyun bahsinde oyunlarin devlet kontroliinde belirlenmesini ve
gerceklestirilmesinin uygun olacagini belirtmis fakat hangi oyunlarin hangi ilkelerle
secilecegini belirtmemisti.”"! Iste bu ayrintilarla bahsi gegen bosluk da giderilmis olur.

Matematigin, ancak 6zellikle geometri gibi tlimdengelim yontemine dayali akil

yiriitmenin mucidi Greklerdir. *'

Matematik, dis diinyadan tiimiiyle bagimsiz
postulat ve teoremlere dayanir.”” Diger bir deyisle salt akilsal bir sfere sahiptir.
Fakat ayni zamanda onun bir dali olan geometri yeryiizii sekillerini 6lgmekte ve
bicimlendirmekte oldukga pratik faydalar da saglamaktadir. Milkemmel olan, akilsal
olan geometri ve aritmetigin alanidir, duyusal olansa onunla karsilastirildiginda ne

denli kusurlu oldugu ortaya ¢ikarilabilen bir diinyaya aittir. Sonsuzluk, zaman digilik

39 platon, Yasalar: Cilt II, 817b.

S0 A ge., 819c.
M Age. , 793e.
312 Russell, Bertrand, Ban Felsefesi Tarihi: Ilk¢ag, s. 144.

B Age. ,s. 140.
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matematik nesnelerin 6zsel bir dzelligi olarak goriiniise ¢ikmaktadir. Iste Platon’un
matematige bu denli 6nem vermesinde ve miifredatina yerlestirmesinde etkin olan
nedenlerden birisi de Platon’un zaman disilik ve 6liimsiizliik gibi 6zniteliklere sahip
olan ruhun basat yetisi olarak gordiigii akilla benzer sfere sahip olmasindandir.
Gezegen terimi Antik Yunanca’da midvntoc (planetos) ya da mAavng
(planes)®™ olarak karsilanir ve ‘seyir, dolasma, gezinme’ anlamlarina gelen mAdvn
(plane)’" fiilinden tiiretilmistir. Platon bu anlam tiiretilmesinin 6nlenmesi gerektigini;
yani Glines, Ay ve diger yildizlarin diizensiz bigimde gezindikleri inancinin dogru
olmadiginin tiim yurttaglarca bilinmesi gerektigini savunur.’'® Aksine, Giines, Ay ve
diger yildizlar aslinda Tanrisal bir zorunlulukla diizenli bir bi¢imde devinmektedirler.
Bunun boyle bilinmemesi, yurttaslarin gezegenlerin en hizli devindigi gériinenin en
yavag, en yavas devindigi goriinenin aslinda en hizlist oldugu yolundaki yanlis
inanigt dogurmustur. Onlarin bilmeleri gereken dogal, zorunlu ve Tanrisal diizen
fikrine olan inanglar1 sarsilirsa, bir yarista sonuncu geleni en hizli oldugu i¢in birinci
ilan etmeye benzer komik hatalara diismelerine yol agacaktir.”"’
“Yasa koyucudan beklenen, yasalarni c¢ikarip isi orada
birakmaktan daha blyidk bir sey; yasalarin disinda, kuglik
cocuklarin yetistiriimesi konusunda oldugu gibi konusmamizda sik
sik karsimiza ¢ikan, 6gutle yasa arasinda baska bir sey vardir:
nitekim, bunlann sdylenmeden gecilmemesi gerektigini ileri
surlyoruz, ama sodyleyince de, yasa gibi konduklarini disiinmek
biyik aptallik olur. Yasalar boylece yaziya gecirilip tim devlet
diizeni olusturulduktan sonra, yasalara milkkemmel hizmet ettigi ve
son derce bagl oldugu zaman, ‘iste bu adam erdemlidir demekle,
erdem acisindan seckin insanin dvgusu tam olmaz; ‘yasa
koyucunun yaziya gegirdigi yasalarina, 6gutlerine ve kinamalarina

uyarak lekesiz bir yagam stirmis olan kisi erdemlidir’ denirse, 6vgu
daha tam olur.”'®

Platon’un bahsini ettigi ‘6giit ile yasa arasindaki seyler’den kasti yasanin salt

ceza hiikiimlerinden, yaptirnm ve kinamalardan ibaret olarak anlagilmamasi;

S14 “mAdvntog”, Yunanca-Tiirk¢e Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 228.

315 “nAévn”, Yunanca-Tiirkce Sozliik, Sinanoglu, Suat, Dr. , s. 228.
318 platon, Yasalar: Cilt I, 821b.
T Age. , 822a.

¥ Age., 822d-e.
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Ozendirici, yapici, destekleyici hiikiimler de icermesi gerekliligidir. Kuskusuz onun
bu sozleri kendisinin de belirttigi gibi yasanin s6z sdylemesinin gerekli olmadigi
veya sOyleyemeyecegi alanlarda gegerli olacaktir. Bunlar, yasanin kisitlayict ve
cezalandiric1 hiikkmii olmayan, aksine kimi 6zendirici, tavsiye verici, yapici, olumlu
anlamda yol agic1 yargilaridir. Bunlardan baska, yasanin, hakkinda dogrudan hiikmii
olmayan, daha once belirli benzer konularda varolan hiikiimlerin kiyaslanmasi ile
veya yasanin uygulamalari sonunda, verilen hiikiimlerin birbirleriyle uyumlari
gozetilerek ortaya konmus yargr ya da teamiillere uygun davranmak olabilir.
Platon’un bahsini ettigi ovgii ise, yalnizca toplum tarafindan verilen iin, nam ya da
onur, seref payesinin devlet tarafindan tek bir isim altinda toplanmis halidir. Buna
gbre sadece bilgelik, erdemli olmay1 saglamaz ya da diger bir deyisle erdemlilik;
sadece kendini bilmek, erdemin gereklerine uygun bir hayat siirmek degil; aym
zamanda yazili belirli bir yasanin altinda ve mevcut olan geleneklere de uygun bir
hayat siirmiis olmak demektir. Yapilan bu tanimla Sokrates, erdemli bir kisi olmak
bakimindan ve °‘yasa koyucunun yaziya gecirdigi yasalarina, Ogiitlerine ve
kinamalarina uyarak lekesiz bir yasam siirmils’ olmak bakimindan ovgiiyii hak
etmektedir.

Egitime konu olan son alan avciliktir ve bu konudaki yasa hiikiimleri de
yukarida bahsi gectigi tiirden Oneri, tavsiye niteligindedir. Buna gore, genglerin
miskinlige, kolayciliga kapilmalarini 6nlemek icin ag, tuzak, zehir vb. yontemlerle
degil, dogrudan aviyla kars1 karsiya geldigi, iz silirebildigi, miicadele edebildigi, ve
dolayisiyla savagma, hayatta kalma, cesaret, zeka, hiz, ceviklik, gii¢ gibi yetilerini
kullanarak kendini gelistirebilecegi tarzda avlanmayi ve bu tarzda avlanabilecek

hayvanlari avlamay1 segmelidir.’"’

319 Platon, Yasalar: Cilt II, 824.



157

VIIL. KiTAP

Atinali senlik ve kurban torenlerinin diizenlenme konusuna déner. Delphoi’den
gelen kehanetlere uygun olarak diizenlemek ve yasaya baglamak>*; yani hangi
Tanrilara hangi kurbanlar kesilirse devlet i¢in daha uygun, dogru olur; kurbanlarin
sayis1 ne olmalidir; ne zaman kesilmelidir konular1 da yasalarda yer almalidir. Bunun
nedeni her klanin hatta her ailenin sahip oldugu baska baska Tanrilara diizenledikleri
kurban térenleri, senlik ya da oliileri i¢in diizenleyecekleri agit torenleri konusunda
tam bir kesmekes yasanmasidir. Ornegin bir klan bir koro tutmus s6len diizenlerken,
bir bagkast kiraladigi aglayicilarla aymi kamusal alanda karmasaya neden
olabilmektedir. Platon’a gore tiim Tanrilara, ister iyiligi ister kotiiliigii temsil etsin
saygt duyulmalidir. Bu Tanrilar arasinda ozellikle yer alti ve 6liim Tanris1 Hades
onurlandirilmali ve ona saygi duyulmalidir; ¢iinkii Platon’a gdre ruh ve bedenin
birligi ayriligindan daha iyi degildir.**'

Devlet, bos zaman ve zorunlu gereksinimler bakimindan tipki bir sahis gibi 1yi
yagsamalidir.”* Daha once de belirtildigi gibi mutlu bir yasamin birinci kosulu
Platon’a gore bizzat haksizlik yapmamak ve baskalarindan haksizlik gérmemektir;
yani adaletli bir yagsamdir. Bunlardan birincisi, yani haksizlik yapmamak ikincisine
oranla daha kolaydir. Haksizliga ugramamak i¢in daima gii¢lii olmak ve giiclii
kalmak zordur. Bunun yerine erdemli bir yasanti siiriilen, erdemli yurttaglarin
varoldugu bir ortamda yasamak daha miimkiin goriiniir.

Platon, yeniden egitimde kullanilacak ve kamusal alanda okunup sdylenecek
eserler konusuna dondiiglinde, bu eserlerin bulundugu alan1 daha da daraltir. Platon,
Erdemli tiim yurttaglarin sanatsal olmasa bile faydali eser verdiklerini
diistindiiklerinde bu eserlerin denetlenmesi i¢in yasa bekgileri ve egitim
sorumlularima sunmasima izin verilecektir. Fakat ayni anlayis, yaraticilikta

Mousalar’la  dahi  yarisabilecegini  sdyleyecek  denli  kibirli  ozanlara

320 platon, Yasalar: Cilt 11, 828a.

52! platon’un bu sozleri de Pythagorase1, Orphik-Dionysosgu inanislarin sylemlerinden biridir.

322 Platon, Yasalar: Cilt 11, 828e.
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gosterilmeyecektir.*”

Atinali kurulacak devletin demokrasi, oligarsi ve tiranligin kaginilmaz olarak
sahip oldugu zaaflar1 tagimayacagini vurgular. Bunun birinci nedeni bu ydnetim
bi¢imlerinde insanlarin doymak bilmez bir aggdzliiliikkle para kazanma, zengin olma,
fiziksel hazlar pesinde kosma hirsinin varolmasidir. Bu nedenle hem yurttaglar
birbirlerinin kuyusunu kazmakta hem bitmez tilkenmez ¢ikar c¢atismalarina
sahip olmak i¢in gerekli askerl ve zihinsel egitime bos vakitlerinin kalmamasidir.
Kurulacak Ideal Devlet’te ise temel ihtiyaglar devlet eliyle karsilandig igin egitim ve
topluluk ruhunu olusturacak toplanti, senlik ve kutlamalara yeteri kadar bos

zamanlar1 kalacaktir. 3

Bundan bagka, diger yonetim bigimleri genellikle zor
kullanarak; yani giigliiniin gii¢sliz olan1 goniillii olmamasina karsin yonettiginden,
yonetenler yonetilenlerin gergekten giiglii ve birlik ruhuna sahip olmalarimi
istememektedirler.”

Yapilacak yarigmalarin hangi dinsel torenle birlikte, hangi kategorilerde
yapilacagt ve kazanma Olgiitleri ortaya konduktan sonra yarismaya kimlerin
katilacagi bahsi igerisinde tiim egitim sisteminin ortaya konus amacina deginilir.
Buna gore tiim egitim sistemi erdem agisindan yurttaslarin gelisimi gozetilerek
hazirlanmistir fakat ozellikle tutkularin dizginlenerek Olgiiliiliige ulasilmasi ilk
amagtir.>*

Yasalarin yurttaglar arasindaki cinsel iligkileri diizenlerken kendisine uyacagi
ilkeleri ‘Tanrisal ve dogal yasalar’ olarak tanimlayan Platon olumsuz ornekleri
verirken Olympos mitlerinde gecen Tanr1 ve Tanrigalar ile kahraman ve yari

27

Tanrilar1 anar. >’ Boylece, bir kez daha yurttaglarin ahlakini olumsuz yonde

*® Platon, Yasalar: Cilt II,829d-e.

2 Age. , 831c-832e.

B Age., 832c.

6 Age. , 836a-c.

327 Aphrodite, (840¢); Oidipus, Thyestes, Makareus (838b) herkesce sapkin ve kotii kaderleriyle

anilirlar.
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etkileyebilecek bu inanislar1 yermis, reddetmis olur. Yeni kurulacak bu devlette ise
yasalar, tutkularin kontrol edilebilmesi i¢in beden egitimi ve agir idmanlar tesvik
edecek; bu yolla da genclerin beden giiclinii olumlu yonlere sevk etmelerini
saglayacaktir. Bu iligkilerin devlet eliyle diizenlenmesi, sadece ahlaki yonden degil,
hukuki yonden de pek ¢ok sorunun ortaya ¢ikmasini engelleyecektir.

Bundan sonraki boliim {iretim, toprak, otlaklar vb. meselelerle ilgilidir. Bu
kisimda ilk kez eserin baslarinda ismini bir kahraman, bir nehir, kutsal bir toprak ya
da bir dagin belirleyecegi Ideal Devlet’in ismi ilk kez anilir: Magnesia

Platon Girit’in dogal yapist geregi atl araba yarisi diizenlemesinin ve yaris ati
yetistiriciliginin miimkiin olmadigini sdyledigi kisimda bunun yerine at binme ve
silahli at binme yarigmalar1 yapilmasini Onerir. Bu sozler sanki kurulacak yeni

2 Atinali tarafindan bu

devletin Girit adast lizerinde olacagi izlenimi dogurur.’
sOzlerin hemen ardindan Giritliler bu alanda pratige sahip olduklar1 i¢in at iistiinde
ok ve kargi atma yarigmalar1 diizenlenmesine karar verilir.”” Eserin son kitabinda bu

belirsizlik sona erdirilir: Kurulacak devletin yeri Girit’tedir.**

528 Platon, Yasalar: Cilt II, 843b. Oysa pekala bu sozler Yeni kurulacak devlette “kurucu yerlesmeci”
ve “yonetici” sifatlarimi tasiyacak Giritlilerin diizenlenecek yarigsmalarda kendi topraklarinin miisait
olmamas1 nedeniyle atli araba yarisi ve yarig ati yetistiriciligi pratigine sahip olmadiklar igin
diizenlenecek bu tarz bir yarista onur kirict bir duruma diismelerini dnlemek icin séylenmis olabilir.
Nitekim; arabali at yariglar1 yerine at iistiinde ok ve kargi atma yarigmalar1 diizenlenecektir.

YA .ge., 834c.

30A.ge. , 950d. Platon’un bu konuda neden ketum oldugu, imalarla yetindigi anlasilmasi giig
durumlarindan birine 6rnek olabilir. Platon baslangictan sona dek kurulacak kentin konumunu agik¢a
belirtmez fakat kimi ipuglari vermekle yetinir. ilk yapilan bahiste kentin kurulacagi yerin Girit
olmasindan ziyade kenti kuracak, yonetecek ve i¢inde yasayacak yerlesimcilerin dnemli bir kisminin
Giritli olacagindan bahsedilir. (Platon, Yasalar: Cilt I, 702¢-708b.)

Platon kurulacak polis’in kiyidan en az seksen stadia uzakta olmasi gerektigini yazar; oysa Girit
herkesce bilindigi gibi bir adadir. Ayrica cografi bakimdan da ‘ideal Devlet’in mekani olmasi

miimkiin gorinmemektedir. Ayrica Platon, kentin denizden wuzaklhigimmi1 belirlerken kentin
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Bu kisimda son olarak ticaret yerine degis-tokus yapilacagi ve disaridan gelen

yabanci go¢gmenlere nasil davranilmasi gerektigi konu edilir.

tarim,hayvancilikla geginmesi gerektigi igin topraklarinin bu bakimdan kendine yeter olmasi
gereginden bahseder. Ayrica kentin deniz kiyisindan uzak kurulmasinin denizei, tiiccar ile
isgalcilerden uzak tutmak amacini da tasidigini sdyler. Oysa Girit, en basta tarimla geginmeyi
saglayacak genis tarim topraklarina sahip olmaktan ziyade daglik bir arazi yapisindadir. (Platon da bu
cografyada ath arabalarin yarisacagi kadar bile diizliik olmadigin1 hatirlatir) Ikincisi, dort yani denizle
cevrili ve askeri bakimdan korunmasi giigtiir. Bunun yaninda, en islek ticaret yollari iizerinde

bulunmasiyla denizci ve tiiccarlarin ilgisinden uzak tutulmasi gii¢ goriinmektedir.

Kimi ipuclar1 Ideal Devlet’in kurulmas: diisiiniilen yerin, bugiinkii Manisa sehrinin kurulu oldugu
cografyayi diisindiirmektedir. Cilinkii; oncelikle Magnesia, buglinkii Manisa sehrinin kurulu oldugu
Yunan polis’lerinden birinin adidir. (“Magnesia”, Mitoloji Sozliigii, Erhat, Azra, s.419 ve Thomson,
George, Tarih Oncesi Ege II, s. 300.) ikinci olarak, disaridan higbir seye ihtiya¢ duymadan gegim
saglanabilecek denli bereketli topraklara, ovalara ve irmaklara da sahiptir. Son olarak da, Platon’un
bahsini ettigi kentin denizden uzakligi (yaklasik 30 km) bugiinkii Manisa’nin kiytya kus ugusu

uzakligiyla yaklagiktir.
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IX. KiTAP

Yasalar’in bu ve bundan sonraki kisimlar1 biiylik 6l¢lide ceza yasalarina
ayrilmistir.

Platon’a gore iyi bir diizene sahip olacagi ve erdem ugrasinda en uygun
kosullar1 yaratacagi soylenen bir devlette engelleyici ve caydirict yasalar koymanin

utan¢ verici oldugunu soyler. !

Bir yasa, ona gore su¢ olustuktan sonra
cezalandirmaktan ¢ok sugun olugmasina sebep olacak kosullar1 ortadan kaldirmalidir.
Ayrica cezanin amaci kisiye zarar vermek olamaz.** Fakat tiim insanlarin ayni
soyluluga, erdeme sahip oldugunu diisiinmek miimkiin olmadigindan adaletin tesisi
icin bu yasalara da gerek vardir. Daha Onemlisi yurttas Tanrilara, ana-babaya ve
devlete kars1 bir sug islerse yargic onun cezalandirilmast yoluyla hem bunca egitim
ve terbiye almasina ragmen sug isledigine bakarak onu 1slah olmaz kabul etmelidir.**
O halde verilecek ceza, sugludan daha ziyade diger sug islemeyi diisiinebilecek
insanlara ibret olmasi icin olacaktir. Bu alanlardaki suglar, mazeret kabul
edilmeyecek, istisna uygulanmayacak, 0Ozrii miimkiin olmayacak denli agir
oldugundan cezalar son derece agir ve buna benzer suclara yol agict olmayacak
sekilde korkutucu ve merhametten yoksun olmalidir.”** Fakat sanilanin aksine en agir
ceza Oliim degil stirglindiir. Siirgiin cezasi uygarligin nimetlerini hor kullanan i¢in bu
nimetlerin elinden alinmasindan ibarettir. Bu aym1 zamanda hayvanlar, vahsi
barbarlar ve yabancilarla her giin yeni bir yagam savagi, hayatta kalma miicadelesi
anlamma gelir. Bu acidan bakildiginda 6lim cezasiyla esit ve hatta daha agir
sonuglara sahiptir. Verilecek diger cezalar; hapis, kirbaglama, ayakta ya da oturarak

yapilan gesitli utandiric1 duruslar, uzak tapinaklarda gorevli olma, para cezasi,™ kimi

>*! Platon, Yasalar: Cilt II, 853c.

P2 Age. , 854d.

33 A.gee., 854b.

34 A.g.e. , 854e. Platon’un ilerleyen satirlarda bu kesin kurali kendisinin bir istisnai durum
gostermekle ¢ignedigi goriilecektir.( Platon, Yasalar: Cilt 11, 908d.)

335 Platon, Yasalar: Cilt II, 855c.
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® mallarma el konulmasi ve

kamusal etkinliklere katilma hakkinin alinmasi, *
kinamadir.>”’

IIk ceza yasas1 tapmak soygunculugu hakkinda olacaktir. Tanrilara ve dine
kars1 islenmis bir su¢ olarak, dogru egitimle yetismis yurttaslarin boylesi bir
davranista bulunabilecegi varsayilmasa da koleler ve yabancilar i¢in bu durum daha
miimkiin goriiniir.

Kurulacak devletin en iist diizeydeki mahkeme binas1 yine devletin en kutsal
yeri olan Hestia sunagini barindiracaktir. Burada devlet gorevlileri ant icerek
gorevlerini gerceklestirecek, en iist mahkeme burada karar verecektir. Bu sunagin
varhig1 higbir efsaneye karismamus, higbir belirgin kisilik 6zelligi olmayan, diger
Olympos Tanrilar1 zaman iginde yiikselir ve diiserken O, hep ayn1 miistesna konumda
kalan bir Tanriganin Bas Tanrica kabul edildigini gosterir isaretlerdendir. Ocagi
simgeleyen ve neredeyse hemen her evde ve her tapinakta yerini almis bu Tanriga,
insanlar arasinda oldugu kadar Tanrilar arasinda da saygin bir yere sahiptir.>*

Yasalar1 kontrolii altina almaya c¢alisan, bunu parti destegiyle ya da insanlar
kiskirtip ayaklandirarak yasalari ¢igneyen kisiler en biiyiik devlet diismani olarak
kabul edilecekler; bunlara yardim ve yataklik eden kisiler de bunlarla ayni cezaya
carptirillacaktir. Tapiak soygunculugunda oldugu gibi, eger soy olarak bu kimseler
daha once bu suclar1 islemislerse sugu isleyen kimseyle birlikte ¢ocuklari da 6liim
cezasina carptirilacaklardir. *® Sucgun bireysel olmayip soydan gelen kalitsal bir
egilimle islenebilecegi diisiincesi Platon’a 6zgii gibi goriinse de doneminin Hellen

diinyasinda madem ki soydan gelen sinifsal meslek gruplari, loncalar vardir®®, o

36 Age., 873b.

T A.ge. , 855a-c.

3% “Hestia”, Mitoloji Sozligii, Erhat, Azra, s. 182. Ancak her evde sunagin bulunmasi ve bu yerel
Tanrilara tapiilmasi ileriki kisimlarda yasaklanacaktir. (Platon, Yasalar: Cilt 11, 909d.)

> Platon, Yasalar: Cilt I, 856d.

0 Daha once de belirtildigi {izere Thomson, babadan ogla gegen ve belli meslek gruplarinin soylar
bi¢iminde temsil edildigini sdyler. S6zgelimi, Brankhosogullar1 ve Krontidailer kahinler soyu olarak

bilinirlerdi. (Thomson, George, Aiskhylos ve Atina, s. 65 ve 69.)
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halde pekala olumlu karakteristik nitelikler, egilimler kadar olumsuz niteliklerin de
babadan ogula gectigi diislincesi var olabilir. Nitekim Platon yukaridaki fikirlerine
kaynaklik ettigi diistiniilebilecek bigimde, geleneksel olarak, erdemli ve soylu
kimselerin erdemli ve soylu c¢ocuklarin sahibi olduklart ve/veya ¢ocuklar
yetistirdiklerine inanilirdi.*"

Magnesia’da  hirsizlik  konusunda, c¢alinan seyin degerine, Onemine
bakilmaksizin ayni sekilde cezalandirilmasina ancak hirsizlik c¢esidine gore farkl
bigimde cezalar verilmesine karar verilir.**

Platon’a gore ceza yasalarmin da egitim ile iligkisi vardir. Her yasanin
konmasindaki amag 6zellikle giris metnine bakarak sunlar sdylenebilir: Yurttaglarin
daha iyi bir yasam, daha mutlu bir yasam siirmelerinin ilksel kosulu olan adaletin
gerceklesmesi yurttaslarin adil bir yasamin ancak erdemli bir yagamla miimkiin
oldugunu bilmelerinden geger. Her yurttagin ayni biling ve bilgi diizeyine sahip
olmadigimmi da goriirsek, devletin gorevi bu anlamda yurttaglarin aymi seviyeye
getirilmelerini temin etmek olacaktir. Bu nedenle devlet, yurttaslarin savunma,
barmmma, ve diger temel ihtiyacglarin1 tedarik edebilmesi i¢in gereken alt yapiy1 ve
devamliligi saglamak ic¢in Oncelikle yurttaslarimi ayni erdem diizleminde
bulusturmay1 da amag edinmis olmalidir. O halde egitim devletin temel islevlerinden
ve araclarindan biri haline gelecektir. Yasa koyucu da yasa koyarken cezalandirmak
degil yasalarin giris metinleri araciligiyla agiklamalar yapacak, yurttaglarina yol
gosterecektir. Yasa koyucu; lyi, adil, dogru ve soylu olami isaret edecek, yurttaslari
bu yone yoneltecektir.’* O halde Platon’un da dedigi gibi; “yasa koyucu sadece yasa
cikarmakta degil ayn1 zamanda yurttaglar1 da egitmektedir.”**

Yasalarin varolus amaci ve ilkesi oncelikle adaleti tesis etmektir. Ciinkii bu

yolda gergeklestirecegi diizenlemeler ve yaptirimlar aksi halde ¢ogunluk tarafindan

kabul gérmeyecek, goniilliiliikkle boyun egmelerini saglamak imkansiz hale gelecektir.

> Platon, Yasalar: Cilt II, 853d.
2 Age. , 857a-c.
% Platon, Yasalar: Cilt 11, 858d.

M Age., 857d.
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Daha 6nce adaletin dagitici adalet oldugundan bahsedilmisti.”* Fakat bu noktadaki
belirleme ¢ogu bakimdan belirsizdir. Ciinkii isteyerek adalete uygun olmayan
davranmis gostermis bir kimse ile istemeden adalete uygun olmayan davranis
gostermis bir kimse aymi sekilde yargilanacak ve yurttaglarin adalete olan
giivenlerinin sarsilmasina neden olabilecektir. Bu noktada belirlenmesi gereken
gerceklestirilen davraniglarin hangilerinin bilerek, isteyerek, kendi 6zgiir iradesinin

bir sonucu olarak ortaya ¢iktigi>*

ve bunu gerceklestiren kimse ya da kimselerin
sonuglarini diisiinlip taginabilecek denli bilgi, deneyim ve akli yetilere sahip olup
olmadigiyla ilgilidir.>*” Bir seyi istemeden yapmamiza neden olan gesitli nedenlerden
biri, kendimiz {lizerindeki kontrolii yitirmemize neden olan 6tke ve korku, bir diger
neden insani aldatarak ele geg¢iren hazlar ve sonuncu sirada yalin ve ¢ifte olmak

“ Insan eger bilgisizliginin farkina varmaz ve

tizere iki tiiri olan bilgisizliktir.’
yanilgiya diiserse bu yalin bilgisizliktir. Fakat bilgisizligi yan1 sira bir de derin bilgi
sahibi oldugunu iddia ederse bu durumda ciddi ve kaba yanilgilara diisiilmesine
neden olur. Bu durumlara diisen insanlara karst yasa hosgoriilii ve yumusak
davranacaktir.

Yasalar, tehlikenin kaginilmaz oldugu durumda nefsi miidafaa hakkini da
vermektedir. Boylece ayaklanma, ¢atisma, i¢ savas durumunda elini ilk kaldirandan
sakinmak i¢in 6ldiiren savasta diigmanini 6ldiirmiis gibi sugsuz sayilacaktir.>® Tipki

bunun gibi, esini, baba-ana ve ¢ocuklarini, kardeslerini korumak i¢in veya evine

giren hirsizi, karsilarina ¢ikan haydut veya kanun kacagini oldiirmekten suglu

% Bu uygulamada gozetilen ilke ise “esitlerin dogru &l¢ii ile kendi aralarinda esit olanlar arasindan
belirlenmesidir.” Adalet ilkesi dagitic1 adalet anlayisinin da bir 6rnegi olarak de bu esitlik anlayigini
koruyacak bi¢imde nitelige bakmaksizin niceligi gozeterek biiyiige biiylik kiiglige kii¢iik pay vermek
ilkesine dayanur.

34 Platon, Yasalar: Cilt II, 863a.

T Age. , 866e.

¥ A.g.e. , 863b-864c.

I Age. , 869c-e.



165

bulunmayacaklardir.>

Bilerek ve isteyerek islenen suglarin en biiylik nedeni arzunun vahsilestirdigi
ruha egemen olan tutkudur. Tutkunun insan davranislarindaki tezahiirleri ise, hirs ve
acgozliliiktlir. Bunlarin ortaya ¢ikmasinda, insanin yaradilisindan getirdigi egilimler
ile egitimsizlik en biiyiik etkendir.™

Egitimsizligin nedeni ise barbarlar ve Yunanlilarda sahip olunan yaygin goriise
gore zenginligin yanhs degerlendirilmesidir.* Ciinkii zenginlik, en biiyiik iyilikler
siralamasinda {gilincli siradayken bunu ilk sirada gormek ve kendileri ile birlikte
sonraki kusaklar1 bozmakla sonuglanacaktir. Oysa zenginlik ruh ve bedene erdem
kazandirmak amagclarindan sonuncusu olarak bedene refah kazandirmakla ruhun
erdem sahibi olmasmin Oniindeki engelleri kaldirmaktan bagka bir islev
tistlenmemelidir. Aksi halde daha Once zenginligin Onlenmesi konusunda
bahsedildigi gibi tiim erdemleri ortadan kaldiran, yurttaslari birbirine diisman yapan,
birlik ruhuna zarar veren bir sorun haline doniisecektir.

Ikinci isteyerek suc islenmesine neden olan duygu kiskangliktir; iiciinciisii ise
gizlenen sirlarin aciga c¢ikmasi korkusudur. Cinayet ile ilgili suglarin engellenmesi
icin hangi Tanrilara adak ve kurban araciligiyla hangi yontemin kullanilacagi
hususunda yasa koyucudan baska yasa bekgileri, yorumcular, biliciler ve kahinler
yoluyla Tanri’'nin ve Magnesia’nin yetkili yoneticilerinin fikir ve onaylarina
bagvurulacaktir. ***

Platon’a gore aslinda hi¢bir yasa ve diizenleme bilgiden daha {istiin degildir ve
aklin higbir seye bagli ya da kole olmasi dogru degildir.** Ciinkii akil bu tiriinleriyle
kendisini sinirlamis ve yargi verme ve uygulama, yani yonetme giiclinli yitirmistir.
Fakat bu ideal formdaki akla sahip yonetici veya bu niteliklere haiz bir yonetim

bulmak miimkiin degildir. Ciinkii er ya da gec, iktidar erki kisinin aklin1 bulandirip

0 Age. , 874c.

>>! Platon, Yasalar: Cilt I, 870a.
2 Age. , 870a-c.

3 Age., 871d.

M Age., 875d.
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onu tutkularinin, kdlesi yapmaya gidecek yolu agacaktir. Bu nedenle yasalara dayali
ve onun varligimi devam ettirecek bir yonetim bi¢imi, toplumsal diizen se¢mek
gerekir.”
“Yasalarin bir kismi insanlarin birbirleriyle ne sekilde iliskiye
girerek dostluk havasi icinde yasayacaklarini 6gretme amaciyla
durist insanlar igin c¢ikarliyor, bir kismi da bu egitimden kacan,

yaradiligtan sert ve hi¢ yumusamayan insanlarin bisbatin kétalige
gomulmemeleri icin (,:|kar|I|yor.”556

Bu israrli tekrarin amaci cezanin ve yasanin akli basinda ve erdemli
yurttaglardan ziyade egitimle diizelmeyen yurttaslar icin korku ve baski unsuru
oldugudur. Deyim yerindeyse yasa koyucu bu ceza yasalarini istemeye istemeye
cikarmistir ve tek arzusu erdemli ve adil yasayan yurttaglarin zarar goérmelerini

engellemektir.

5% Platon, Yasalar: Cilt I, 875d.

6 Age. , 880d-e.
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X. KiTAP

Onuncu Kitap siddet hareketlerini tanimlayarak baglar ve hemen ardindan
dinsizlik konusuna gecer.
“Yasalara uygun olarak tanrilara inanan hi¢ kimse hicbir zaman
isteyerek ne dinsizce bir hareket yapmall ne de yasaya aykir bir
s6z sdylemeli; ancak su U¢ nedenden biri yiziinden bunu yapabilir:
ya dadigim gibi tanrlara inanmiyordur ya ikinci olarak var
olduklarini ama isanlarla ilgilenmediklerini distnlyordur ya da

dglinci  olarak  kurban ve dualarla kandirnp kolayca
yatistirabileceklerine inamyordur.”557

Dinsizlik ile ilgili olarak yasalar oncelikle Tanrilarin var olduklarimi ve bir
takim armaganlarla kandirilarak adaletsizlige g6z yummayacaklarinin saglam
kanitlarla gdsterilmesini saglamalidir. Tanrillarin  var oldugunun ilk kaniti
gezegenlerin, Giinesin, Ayin hareketlerinin ve mevsimlerin diizenliligidir. Ciinkii
nerede bir diizen varsa orada bir diizenleyici vardir ve tim kosmos igin bu
diizenleyici Tanrilardir. Buna ek olarak Platon Epinomis’te dinsizlere kars1 Tanrinin
varligini ispat i¢in ruhun bedenden ayr1 varligi ile bu varligin bir ilk ilkesinin olmasi
gereginden hareketle Tanrilara ulasilacagi da sdylenmelidir.>®

Atina’da bir kismi siir, bir kismi diizyaz1 bigiminde olan Tanrilar {izerine olan
ve en eskileri gokylizii ve baska seyler gibi ilk varligin nasil olustugunu, ardindan da
Tanrilarin dogusu ve dogusundan sonra birbirleriyle nasil iliskileri oldugunu konu
alan eserlerin varligindan bahseder. Bu eserler sadece eski olduklar ig¢in deger
vermenin ve anlattiklarinin dinleyenleri nasil olumsuz etkilediginin sorgulanmasi
gerektigini sOyler.”” Bu bahsini ettigi eserler Homeros ve Hesiodos™un eserleri
olmalidir; bu eserler hakkinda sahip olunan ve yiizyillar i¢erisinde kemiklesen deger
yargilariyla kars1 karsiya gelmemek i¢in dogrudan dogruya elestiriye girismese de bu
anlayisin iiriinii olan inanislarin insanlar lizerindeki olumsuz etkilerine deginmeden

geemez. Buna gore, yildizlarin ve yeryliziiniin tags ve topraktan olustugunu ve

>*7 Platon, Yasalar: Cilt II, 885b.
558 Eflatun, Epinomis, Ceviren: Adnan Cemgil, Maarif Basimevi, Istanbul, 1943, Birinci Baski, 980d-
981b.

3% Platon, Yasalar: Cilt II, 886c.
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Tanrilarin insan isleriyle ilgilenecek giicleri bulunmadigini sdyleyenler sadece
kendileri dinsiz olmakla kalmay1p kendini dinleyen insanlar1 da dinsizlige siiriikleyen
tehlikeli kisilerdir. Onlarin dinsiz kildiklar1 kisiler Tanr1 korkusu nedir bilmeden salt
kendi ¢ikar, tutku ve hazlarina adanmis bir yasam seg¢mislerdir. Iste haksizliklarin,
adaletsizliklerin ve catigmalarin; yani aile ve toplum yasamini mahveden yikici
etkilerin nedeni de bu insanlar gibi goriiniirken aslinda onlara bu fikirleri asilayan
insanlardir.

Dinsizleri, iyilik, adalet ve erdeme dayali yasalara kars1 gelmekle korkutmak,
cezalandirmak, siirgiine gondermek ¢oziim olacak midir? Yoksa yasa koyucu sozle
inandirma yoluna m1 bagvurmalidir? Platon, kii¢iik de olsa bir inandirma yolu varsa

yasa koyucunun sonuna dek ¢abalamasi gerektigi;*®

eger yasalar bir sanat eseri gibi
iseler bir tekhne {riinii; yani bir insan yaratist olmakla birlikte dogal olduklari,
dogayla benzestikleri ve en onemlisi akil {iriinii olduklar1 savunulmasi gerektigini
soyler.!
Yasanin neden yazili olmasi gerektigi Platon tarafindan, Atinali’nin agzindan
sOyle gerekgelendirilir. Yasa buyruklari aklin iirtinleri olduguna gore;
“sonsuza kadar sorgulamaya acik olarak yaziya gecirildi mi, her
bakimdan saglam kalir, dyle ki baslangicta dinlemesi zor olsa bile

korkmaya gerek yok, ¢linkli zor 6grenen birinin dahi bunlara sik sik
geri donerek incelemesi miimkiin olacaktir.”*®

Tim bu ikna cabalarina karsilik sozleriyle ve hareketleriyle dinsizlik sugu
isleyen biri dinsizlikle ilgilenen ii¢ ayr1 mahkemeye sevk edileceklerdir. Bunlar
toplam ii¢ olan, her bir dinsizlik nedenine gore ayr1 ayr1 yargilama yapacaklardir. Tlk
cezaevi agora yakinlarinda islenen suclar ic¢indir; yani kamusal alanda islenen
dinsizlik sugu ile ilgilenen kamu cezaevidir.*® Ikincisi, Gece Konseyi’nin toplanti

yeri yakinlarindaki 1slahevi; ti¢iinciisii ise kirsal alanin ortasinda bulunan cezaevidir.

380 platon, Yasalar: Cilt 11, 890c.
1A ge. , 890d.

2 Age., 891a.

3 Age., 908a.
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“Tannlarin varligina kesinlikle inanmayan birinin yaradilistan
dirtst bir karakteri olabilir, kotilerden nefret ediyordur,
adaletsizlikten hoslanmadi@i icin bdyle isler yapmaya kalkismadigi
gibi adaletsiz insanlardan kaciyor, dirlst insanlar seviyor olabilir.
Buna Kkarsilik higbir yerde Tann bulunmadigini distinmenin
Otesinde, haz ve aciya karsi zayif olan kimi kisilerde gicli bir bellek
ve ¢abuk kavrama yetisi vardir; bunlarin her ikisinin de ortak 6zelligi
tanrilara inanmamalaridir.”*®*

Bunlardan biri kurbanlar ve yeminler hakkinda ileri geri konusur ve bagkalar
da alaya alip kendisi gibi diisinmeye sevk eder. Oteki ise falci, biiyiicii, tiran,
demagog, komutan, 6zel ayin diizenleyen din lideri, sofistler arasinda bulunan,
dogustan getirdigi yetenekleriyle kafasinda bulunan hile ve kurnazliklar1 uygulayan
kimselerdir. Bunlardan kendilerini gizleyerek sug isleyenler 6liimle cezalandirilmali,
otekiler ise uyarilmali ve hapisle cezalandirilmalidir.

Tanrinin varligina inanan ancak insani islerle ilgilenmedigine inananlar da
buna sadece inananlar ve baskalarini bu fikirleriyle kandirmaya g¢aliganlar bigiminde
ikiye ayrilirlar. Kotii yaradilisa ve karaktere sahip olmayip ahmakliklar1 yiiziinden
bunlar1 savunanlar bes yildan az olmamak {iizere 1slahevine konacaklar. Islahevinde
bulunduklar: siirece Gece Konseyi iiyeleri 6giit vermek i¢in ve ruhlarini kurtarmak
icin goriisebilecek onlar haricinde hi¢ kimse ile goriistiiriilmeyeceklerdir.’® Siire
sonunda fikirleri degigsmisse serbest birakilacak, degismemisse idam edilecektir.

Dinsizlere yapilacak cezalandirmanin niteligi Platon’un hala hocas1 Sokrates’in
idamini unutmadig1 ve hakikatin pesindeki tiim filozoflarin daima yiginlarin nefretini,
tepkisini uyandirma olasiligi bulundugu hig¢ aklindan ¢ikarmadigi kanaatini uyandirir.
Ciinkii Platon her nerede adil, erdemli ve iyi bir kisiden bahsediyorsa filozoftan
bahsediyordur. Gergekten de eger dinsiz, adil, erdemli ve iyi ise; bu suglamalara
bagisik gibidir.’* Yasalar Platon’un giiglii bellege, cabuk kavramaya sahip demekle

filozoflarin zeka yetisine benzer yetilerle donansa da zekasini, ikna yetenegini,

4 A.g.e., 908b-c.

°%° Platon, Yasalar: Cilt II, 909a.

366 Aslinda kendisinin koymus oldugu, Dinsizlik, devlete ve ana-babaya karsi islenen suclarda,
yasanin hi¢bir mazereti, istisnay1 kabul etmemesi gerektigi bigimindeki kurali kendisi ¢ignemis olur.

(Platon, Yasalar: Cilt II, 854e.)
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kalabaliklar tizerindeki sayginligini ve kontrol giiciinii kotlii amaglar i¢in kullanan
ozanlar1 ve Sofistleri ima etmektedir. Bunlar, Platon tarafindan pek ¢ok kereler
halkin ahlakini, yasayis diizenini ve huzurunu bozmakla suglanir; eger bu kimseleri
yildirmak, korkutmak miimkiin degilse, hepsinin ortadan kaldirmasindan bahseder
gibidir. Ciinkii eger bu kisi bir sofist gibi kendi ¢ikarini diistiniiyor, safsatalarla halki
birbirine diistiriiyor ve geleneklere saldiriyor ise, dinsizlik suglamasi karsisinda ya da
devlete kars1 bir sug islendigi duyurusu karsisinda idamla cezalandirilacaktir.

Platon cezalandirmay1 farkli farkli diizeylerde ve miimkiin oldugunca ayrintil
bir sug listesiyle belirsizlikten kurtarir ve bdylece adaletin saglanacagini diisiiniir. Bu
arada heniiz islevini ve icerigini bilmedigimiz Gece Konseyi de ortaya ¢ikmustir.

Daha once yerlesimcilerin dini inanglarina saygi gosterilecegi belirtilmisti.>®’
Artik bu satirlarda, daha dnceki anlayis ve hosgorii yerini, sadece devlet tarafindan
belirlenmis tanrilara tapinma ve kurban adak sunmaya izin veren kurallara
birakmistir. Buna gore hi¢ kimsenin evinde 6zel tapinma yeri olmasina miisaade

edilmeyecek, dahasi tanrilar1 sunduklar1 kurbanlarla aldatabilecekleri inancina sahip

olduklari igin, yakalandiklarinda dinsizlikle suglanacaklardir.>*®

387 Platon, Yasalar: Cilt I, 738b ve cilt 11, 848d.

388 Platon, Yasalar: Cilt II, 910c-e.
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XI. KiTAP

Bu Kitap, izinsiz birinin malin1 almak ya da hirsizlik sugunun incelenmesiyle
baslar. Solon’un “Birakmadigin seyi alma” diisturuna uygun olarak, Magnesia’nin da
hirsizlik yasast “kendisine ya da atalarindan birine ait olmayan bir seyi alma”y1 sug
olarak kabul edecektir.

Bundan sonra koleler ile 6zgiir yurttaglarin hukuku, takas hukuku, yalancilik,
dolandiricilik ve sahtekarlik suclari, 6zel anlagsmalar hukuku, vasiyet ve miras
hukuku, yetimlerin yetistirilmesi, evlatliktan reddetme, bosanma, biiyiiklere
saygisizlik, zehirleme yolu ile cinayet, koti soz sdyleme,dilencilik, kolelerin yol

actig1 zararlar, mahkemede taniklik ve avukatlik konulari islenir.



172

XII. KiTAP

Platon’a gore bir isi yapmak, elde etmek ve kurmak her seyin sonu degildir.
Ancak ortaya konan eserin korunmasini sagladiktan sonra yapilmasi gereken her
seyin yapildig disiiniilebilir.®

Dolayisiyla ortaya konan bu eserin; yani Magnesia’nin da korunmasini
saglayacak onlemler alinmalidir. Iste bu devlet diizeninin korunmasi ve yasalarin
teminatini iistlenen kisilerden olusacak konseye Gece Konseyi denecektir. Bu konsey,
yasa koyucularin denetlenmesi, ¢ikardiklar1 yasalarin denetlenmesi ve gerekirse
yasalarin yenilestirilmesi i¢in vardir. Bu konsey en yashh yasa koruyucusu
baskanliginda otuz yasii asmis, iilke disina ¢ikip bozulmadan gelmis, onur 6diilii
almig ve erdemler biitiine sahip kisilerden olusur.’”

Gece konseyinin iiyeleri, yasalarda ka¢inilmaz olarak eksik dile gelen mutlak
ahlak olgtilerini, gelenekleri, orfleri ve adetleri bildiklerine gore Politeia 'daki filozof
kral modeline benzemektedir. Onlar tim zamanlarini gozettikleri yasanin ve
giittiikleri devlet politikasinin gercek nedenlerini kavramak i¢in felsefe ¢aligmalart en
son noktasina kadar izlerler. Konsey, giin dogarken, alaca karanlikta, insanlar 6zel ya
da resmi baska bir isle ugrasmadig bir sirada toplanacakti. Konseye ismini veren
neden de budur. Ancak neredeyse yasalarin, devletin varligini stirdiirme giivencesi
olmakla en miistesna goreve sahip olan bu konsey hakkinda Platon’un kisa
denebilecek bigimde bahsetmesi ilgi ¢ekicidir.

Yasa bekg¢ilerinin se¢ciminde goz oniinde bulundurulacak kistaslar ise sunlardir:
Onlar gercek yasalardaki hakikati  bilmelidirler. Konusmalarinda bunu
aciklayabilmeli; ve yapisi geregi giizel olani ¢irkin olandan ayirmalidirlar.””" Boylece
daha Once bahsi gecen fakat nitelikleri ve kim olduklar1 belirtilmemis olan ‘yasa
yorumculari’nin da Gece Konseyinin tiyeleri oldugu ortaya ¢ikar.

Bu bilgilerden biri de Tanrilarla ilgili olanlardir.Ayrica bu konu yasalarin son

bahsi olacaktir. Siradan bir insanin anlayabildigi kadariyla Tanrilar vardir ve

389 Platon, Yasalar: Cilt 11, 960b.

O A.ge., 961b-962d.

"' Platon, Yasalar: Cilt 11, 956b.
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glicliidiir. Pek cok insan yasalarin sozline uymakla yetinir ancak bekgiler bu yolda
her tiir kanmit1 getirebilecek kisiler olmalidirlar. Bu anlamda teoloji Magnesia’da
bekgilerin Belirlenmesindeki temel Olgiitleri saglar.

Gece Konseyi iiyelerinin bulunduklart konum geregi topluma daima 6rnek ve
onder olacaklarindan, bunlarin ayrtili bir egitime tabi tutulmalar1 gerekecektir.
Oncelikle bekci olmaya uygun kisilerin listesi ¢ikarilarak ise baslanacaktir. Ancak
oncelikle her konunun felsefi bilgisine sahip olduktan ve bunlar1 sindirdikten sonra
gercek karakterleri olusacagindan digerlerinden ayri1 bir miifredatin daha sonra
belirlenmesi kararlagtirtlir.”” Goriiniise gore igerdigi mitoloji, cografya, astronomi,
tip, geometri, fizik ve kimya gibi iist diizeydeki bilgilere bakarak Timaios’un iste bu

yiiksek egitimin miifredati oldugu sdylenebilir.

2 Age. , 968d-e.
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DORDUNCU BOLUM

SONUC:

Cornford, Yunan Felsefi Diisiincesinin Kaynaklar: adli eserinde “Doga
Filozoflarinin, kendisinden dnce varolan kahin — sair — peygamber tipinin bir devami
oldugunu” soyler. Bu ii¢ insan tipi zamanla sair, kahin ve bilge olarak ii¢ ayr1 insan
tipine doniigsmiistiir; filozof ise iste bu tgiincii tipi temsil emektedir.’”® Cornford, bu
lic tip insan arasindaki iliskilerin Yunan entelektiiel tarihi boyunca bazen uzlagma,
fakat cogu zaman ise bir catisma seklinde cereyan ettigini diistinmektedir. Bu
baglamda olmak tiizere sairin ge¢mis, kahinin gelecek, filozofun ise zaman dis1 olani
konu almasi bakimindan aralarinda bir isboliimiinden bahsedilmesi miimkiin olmakla
birlikte, onlarin zaman zaman birbirlerinin alan ve problemlerine karismis olduklari
da ortaya ¢ikmaktadir. Bu arada filozof, zaman disi, ezeli—ebedi, Oliimsiiz gercegi
aramak, onunla Tanrisal esinlenmeye, vahye dayanan bir yolla iliski kurmak ve
diisiincelerini  de siir, aforizma, mitos olarak dile getirmek ozelliklerini

4

kazanmustir. > Cornford, Sokrates Oncesi filozoflarin sistemlerinin bu vahiysel,

peygambersi 6zellikleri lizerinde 1srar etmektedir. Cornford’a gore:

“..bu zamanda Tann ve seylerin ger¢cek dogasi hakkindaki
gorustinde kendi kozmik akh ile kosmos arasindaki esitlige
dayanmaktadir. Filozof, diisince gicl ile duyulardan uzak ve
onlara kapali olan bir gergekligin varligini fark eden adamdir. Onun
sezgisel akli, daha 6nceleri rilyalarda ve peygambersi vizyonlarda
etkin olan dogaulstl yetinin yerine ge¢mektedir. Bu dénemde her
felsefe, evrenin akilsal bir dizen oldugu ve bu dlzenin algisinin
duyusal deney ve gbzlem vyerine akilla dogrudan dogruya
kavrayacagi gorisine dayanmaktadir. Hatta sadece Sokrates
Oncesi filozoflar degil, bizzat Platon’'un kendisi de ezeli-ebedi
nesneler diinyasina ait oldugu ve gegici olarak duyular diinyasina

373 Ahmet, Arslan, Prof. Dr. , flkg:ag Felsefe Tarihi I: Baglangicindan Atomculara Kadar, s. 7-8 *de
adr gecen eserin bilgileri ve yapilan alintinin sayfalar1 sunlardir: Cornford, F.M. , The Origins of
Greek Philosophical Thought, London, 1952, s. 7.

M A.ge. ,s. 8de adi gegen eserin bilgileri ve yapilan alintimin sayfalari sunlardir: Cornford, F.M. |

The Origins of Greek Philosophical Thought, London, s. V-IX. Boliimler.
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dismius oIdugu anlayisi ile bu sair—kahin—filozof geleneginin en iyi
temsilcisidir.”"

Platon’un Tanrisal olana gore bigimlendigini sOyledigi insani iyileri bir ideal
olarak, kendisinden daha geriye gidilemeyecek temel referans ve hareket noktasi
olarak kabul edisi ve bu iyilerin iyiligini sorgulanamaz halde sunusu Cornford’un bu
belirlemesini hakli ¢ikarir kanitlardandir. Fakat bir yandan mistik, Tanrisal olana
boylesine tutunurken, 6te yandan akilsal olanin savunusunu yapmaktadir. Bir yandan
Tanrisal olana bakilarak kurulacak diizenin miikemmele en yakin olacagindan, 6te
yandan bu diizenin zaman ic¢inde gereklilikler uyarinca degistirilebileceginden
bahsetmektedir. Bir yandan kurulacak Ideal Devlet’in yasalarmin tiim yurttaslarca
mutabakat saglanmis olmasindan, bir yandan da ¢ikartilacak yasalarin ancak belirli
bir yasa ulasmis bilge kisilerce tartisilabileceginden bahsetmektedir. Sonucta
dikkatsiz bir goziin kolayca yanilacag: illiizyonlara Platon’un bu eserinde sikca
rastlamak miimkiindiir. Ona hangi soruyu yoneltirsek alacagimiz yanit daima iki
yanhdir ve bizi kutuplara yoneltmekten ziyade gorece bir orta noktaya yoneltir.
Diger bir deyisle “su veya bu” bicimindeki ayrimciliktan ziyade “su ve bu”
bicimindeki eklektik yaklagim Platon’un karakteristigidir ve artik “su mu yoksa bu
mu?” bicimindeki sorularmn sorulmasmi imkansiz kilar. Ornegin; “Platon’un
sisteminde Tanr1 m1 yoksa insan mi merkezde konumlanmistir?” bigimindeki bir
sorunun sorulmasi imkansiz ve anlamsizdir. Ciinkii insanin kendi varolus amacini
gerceklestirmesi demek, ona Tanrilar tarafindan bahsedilmis ve Oziinde Tanrisal
yetisi olan aklin merkez alinarak eylemesine baglidir. Tanrisal olan Platon’a gore
evrenin ve insan yasaminda -fakat ozellikle Ideal Devlet’te siiriilecek yasamda-
daima tecessiim etmelidir. O halde; her ne kadar Tanr1 evrene askin olsa da, Tanrisal
olan Ozilinde akilsal olani, akilsal olansa Tanrisal olan1 barindirmaktadir. Bunlardan
biri digerinden once ya da sonra degil ikisi bir arada ve i¢ ige ge¢mis halde kiymetli
ve anlamlidir.

Ebenstein’a gore Platon’un giicii ve zaafi, toplumsal ger¢eklik ile neyin olmasi
gerektigini karsilastirabilme yeteneginde saklidir ve Devlet, fildisi kulesindeki bir

filozofun hi¢c kimseye seslenmeyen soyut tefekkiirlerinin eseri olmaktan ziyade

° Cornford, F.M. , The Origins of Greek Philosophical Thought, s. 62.
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halkin segtigi hiikiimete kars1 aristokratik bir savunmadir.”’ Platon, olup bitmis ya da
hali hazirda olup bitenlerin ¢éziimlenmesinden ziyade ‘olmasi gereken’le ilgilidir.
Aslinda onun bu ilgisi, siyasi ve toplumsal olan her seyin kdkeninde bir akilsallik
oldugu ve bunlarin cebir ya da dogmalara itaatle degil akil yoluyla maniple
edilebilecegine olan sarsilmaz inancindan kaynaklidir. Ve bir kez ‘olmas1 gereken’in
alanina girildiginde artik burada mevcut olani bir yana birakip kisisel degerler, inang,
Oonkabul ve kanaatler alanina girmis oluruz. Bu alan ise siddetli tartigmalarin
yasandig1 kamusal alandaki kisisel sanilarin, inang ve kanaatlerin hi¢bir dayanak ve
destek olmaksizin kiyasiya ¢atistigi bir alan olmamalidir. Ciinkii, Atina polis ‘inde de
goriildiigli gibi bu tip tartismalar yarardan ziyade zarara neden olmakta, sahip olunan
degerler yitmekte ve degersizlesmekte fakat bunun yaninda yerlerine yenileri
konulamamaktadir. O halde kamusal alan aslinda sahsi olmaktan ziyade gayri sahsi
bir alandir ki, orada herkes hem kendi fikirlerini dile getirirken hem de kendi ¢ikar,
tutku ve isteklerini bir yana birakmis olsun. Fakat bu siradan yurttas i¢in tutkularinin
azmettiricisi oldugu ve onu bir yerden digerine siiriikkledigi bir yasamin figiiram
olmak kac¢inilmaz oldugundan ya sahsi tutkularindan arinmis kimselerin fikirlerine
itaat ederek yasayacak ya da i¢ ve dis savaslarla yok olacaktir. Aslinda Platon’a gore
kamusal alanda karsilasacak fikir ve inanglar yalnizca bir hakikat idealine sahip
olduklar siirece degerlidirler ve ancak bu degerler dikkate alinmalidirlar. Igerisinde
yasadigi toplumdan daha iyi bir yasami arzulamak ve bu yolda ¢abalamak
bakimindan siradan insanlarla hisim olan filozof nasil olur da herkesin kotiiliigline
olacak bir seyin kendi iyiligi, herkesin iyiligi i¢in olanin kendi kétiiliigiine olacagini
diisiinebilir ki? Dolayisiyla filozof, icerisinde yasama imkani buldugu toplumun
gelecekteki kaderinden de kendinin bagisik olmadigini bilendir. Varliginin
devamliligi organik bir diizende kurulmus ve cesitli farkli gorevleri goniilliiliikle
listlenmis insanlar arasinda yasamasma baghdir. Eger basibozuk bir toplumda
yasaniyorsa degil felsefe yapmayi siirdiirmek, hayatta kalmak dahi zordur.

Dolayisiyla felsefe ancak ve ancak diyalog imkaninin oldugu, fikirlerin 6zgiirce

376 Ebenstein, William, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, Tiirkgesi: Ismet Ozel, Sule Yaymnlari,

Istanbul, Eyliil 2003, 3. Baska, s. 36.



177

tartisilabildigi ortamlarda varligimi siirdiirebilir. Platon’un amaci da yurttaslar
yasalarin o6zellikle giris kisimlarinda yer alacak sozlerle ikna ederek diizenin
devamliligin1 saglamak i¢in yasalara mutlak itaati saglamaktir. Elbette egitim, ikna
yoluyla ve aligkanlik kazandirmak suretiyle, yurttaslarin ortak deger, yargi ve
inanglarin etrafinda birlestirilmesiyle onlara bir topluluk ruhu kazandirmaktir.
Verilecek olan egitimde ait olunan soyun ya da sinifin, sahip olunan zenginligin ya
da s6hretin 6nemi olmaksizin herkese esit olarak firsat taninacak, on yillik bir eleme
stireci sonunda alacag egitimin hangi yonde agirlikli olarak egitilmesini gerektirdigi
ortaya cikacaktir. Yoneticiler ve egitimciler, devletin en ist kademesinde ve en
yuksek sorumluluga sahip kimseler olacaklardir. Bu nedenle yonetici ve egitimcilerin
alacaklar1 egitim de en iist diizeyde olacaktir.

Platon; “insanin toplumdan neyi kazandigini, 6ziinii olusturmada toplumun
payinin ne kadar oldugu yolundaki aragtirmasina insanin dogasi nedir? sorusu ya da
insanda yaradilista neyin igkin oldugu sorununu ¢6zmesi gerektigini fark etmistir.”*”’
Bu sorunun yanit1 Platon icin sadece akil, zeka ve onun belirtileri degildir. Ciinkii
kimi hayvanlarda siirli da olsa bulunan ve Tanrilar dedigi gezegenlerin saf bigcimde
sahip olduklar1 bu yeti insan igin ayirt edici degildir. Insan icin ayirt edici olan
yasamini bir hakikat ve erdem arastirmasina doniistiirebilmesidir.

Insanlar igin hayatta kalmak sorunu asilir asilmaz daha iyi yasamimn ne
oldugunu arastirmaya girigir. Fakat bu aragtirmada verili dogmalar, kurallar, toreler
icine dogan insan, kolayca hayatta kalmasi ve temel ihtiyaglar1 gidermek igin
baskalarina ihtiya¢ duydugunu unutabilir. Ya da daha kotiisti bireysel iyilerinin
pesine diiserken ve bunlar1 elde etmekle mesgulken pekala baskalari i¢in hi¢ de
iyilikle sonuglanmayacak edimlerde bulunabilir. Bu nedenle yurttaglar ancak
iradelerini bireysel ¢ikarlarindan 6zgiirlestirebildiklerinde ve s1§ ya da kisa vadeli

tyileri erek edinmekten ziyade kisa vadede zorluklarla bedel 6dense de uzun vadede

°77 Aslinda 6znesinde Rousseau olan bu ciimle Platon i¢in de mitkemmelen uygun oldugu igin 6znesi
disinda aynen alintilanmistir. (Bahner, Werner, “Jean Jacques Rousseau’nun Toplumsal-Siyasal
Hedefi”, Ceviren: Orhan Giilkaya, Felsefe Dergisi, 1789—1989 Fransiz Devrimi ve Aydinlanma

Felsefesi Sayisi, Yil: 1989, S:1, s. 86.)
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daha biiyiik 1yiye ulagmay1 saglayacak ongoriiye sahip olmalidirlar ki aralarinda en
1yl olan i¢in uzlasabilsinler. Bu kavrayisa ulasmanin zorunlu kosulu ise yurttaslar
arasinda erdemin icsellestirilmis olmast ya da en azindan karsilasildiginda
taninabilecek kadar agina hale getirilmesidir. O halde yurttaslar ve gelecek nesiller
sik1 bir egitim ve O&gretim silirecine tabi tutulmalidir. Yasalar, Platon icin sadece
devletin kurumlarmin isleyis ve yapilarmi ya da ceza yasalarimi igeren kurallar
olmaktan ote yurttaslarin kamusal alandaki iliskilerini ve etkinliklerini diizenleyici
olarak da islev gorlir. O halde yasa koyucu sadece yasa ¢ikarmakta degil ayni
zamanda yurttaslart da egitmektedir.”” Zaten devletin varolus amaglarindan basta
geleni erdemli yurttaglarin  yetistirilmesine uygun olanaklar saglamak, yani
dolayisiyla ahlak egitimi vermektir.”” Bu nedenle yasalarin yazili oldugu metinlerin
egitimde kullanilacak bag eser olmasi gerektigini savunmasi anlasilirdir.

Platon’un hazzin ya da acinin insan hayati iizerindeki temel etkilerini
kabullenmekle birini digeri i¢in yok saymamis oldugu belirtilmisti.”™ Soyle ki, hazlar
Platon i¢in tiimiiyle ortadan kaldirilmasi gereken dogal itkiler olarak kabul edilmez.
Acilar ise dogal olarak kendisinden uzaklagsmak giidiisiine sahip olsak da yasamdan
tiimiiyle uzak tutulmasi miimkiin olmayan etmenlerdir. Dolayisiyla acidan kaginmak
icin ya da hazza ulasmak i¢in gercekte iyi olan1 da yasamimizdan uzaklastiriyor
olabiliriz. Fakat ac1 ve hazlarin varligim1 kabul etmekle birlikte, Solon’un da dile
getirdigi ve Antik Yunan’da herkesge kabul gbrmiis bir inanis olan “higbir seyde
asirtya kagma” diisturuna da uygun olarak bu duygularin hangilerinin iyi ve dogru
hangilerininse kotii ve yanlis olduklarin1 6gretmeyi egitimin ilkesi saymaktadir. O
halde yasantimizi duyular ve duygular yerine aklin yonetmesine izin verdigimizde
Ol¢iili olani ayirt etme olanagi buldugumuz gibi gerekli gereksiz her seyden
kacinarak korkarak yasamaktan da kurtularak cesaretle yasayabilir; ayn1 zamanda
yersiz korkulardan cesaretle uzaklasarak ve aklimizla dogru yargilara vararak hakli

olana hakki olani teslim etmeyi dogallikla gergeklestiririz. Bu ise adil bir yasam

>7 Platon, Yasalar: Cilt II, 857e.
°% Thilly, Frank, Felsefe Tarihi: Kitap Bir, s. 115.

389 platon, Yasalar: Cilt I, 653c.
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anlamina gelecek ve diger yetilerle ve davranmiglarla bir araya gelerek erdemler
birligine uygun bir yasami saglayacaktir. Boylece aslen egitim sisteminin “erdem
egitimi” oldugunu sdylemesine karsin yalnizca ruhsal ya da zihinsel degil bedensel
anlamda da biitiinlenmis, tamamlanmis bir erdem anlayisina sahip oldugu serhini de
eklemis olur. Bu belirleme ile baslangictaki insanin dogal yetilerine ve egilimlerine
uygun yetistirme hedefi daha da biiyliyerek toplumun tiimden erdemli kilinmasinin
amaglandigi bir “yurttas yetistirme” amacina ulasilmis oldugu goriiliir.

Ackrill’e gore “Platonik Idealar Ogretisi” déneminin iki basat ve ¢atisma
halindeki 6gretisi olan Herakleitosgu Ogreti ile Parmenides¢i Ogreti’nin
savunduklar1 iki ontolojik teorinin karsi karsiya gelmesidir.*®' Diger bir deyisle
Herakleitosgu akis ve degisme Ogretisi ile Parmenidesc¢i varlik ve degismezlik
Ogretisinin uzlastirilmas1 yolundaki girisim, Platon felsefesinin temelinde yatan
diistincelerdendir. Fakat degismezlik dgretisi bilgi teorisi alaninda yer alirken akis ve
degisme Ogretisi Platon’un egitim ile ilgili goriislerine sirayet etmis goziikiir. Cilinkii;
insan dogas1 Platon’a gore kosmosun ve doganin isleyis formuna uygun bigimde
degisim ve gelisme gosterir. Kosmosun, insan aklinin igleyis bigimine ve kavrayis
formlarina uygun bi¢imde algilanmasi insan aklinin degisen kosullara ve durumlara
uyum saglayacak bicimde yetistirilmesini miimkiin kilacaktir. Meger ki insanlar hem
iyiye hem de kdtiiye meyilli dogarlar, devlet kurmak ve yasalarin1 yapmakla birlikte
sistemli bir egitimle insanlar dogalarindaki iyiyi one ¢ikararak kotii yanimi kontrol
altina alabilmislerdir.”** O halde bir insanin ruhunu dogru ¢evre ve dogru egitim ile
verilen dogru bilgilerle iyilige yaklastirilmasi ve yasam amaci erdeme uygun
yasamas1 miimkiindiir. Zaten Platon’un Ideal Devlet’inin egitimi, bir ideal yurttas
yetistirme ve erdem egitimi olacaktir. Ebenstein’in isaret ettigi gibi egitimin ¢ocuklar
kadar yetiskinleri de kapsayan ve hi¢ sona ermeyen bir siire¢ olarak bugiin dahi
uyguladigimiz goriislerin ilk sahibi ise Platon’dan baskas1 degildir.

Platon i¢in mutluluk her ne kadar sahsi kimi yetilerin gelistirilmesiyle

ulagilabilecek en {ist amag ve paye olsa da, bu amaca ve sonuca ancak organik tarzda

8 Ackrill, J. L. , Essays on Plato and Aristotle, s.16.

382 Platon, Yasalar: Cilt I, 708d.
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orgiitlenmis bir toplumsal yapinin baris ve huzur ortaminda ulasilabilir. Ciinkii her
bir insan kendine has yetenek ve becerilerle diinyaya gelir ve bu becerilere uygun
isler ya da mesleklerle ugrasma imkani buldugunda, kendisini gergeklestirme imkani
bulur ve kendisi mutlu oldugu gibi topluma da faydali olur. Aslen devletin gorevi de
bu yeteneklere sahip olanlar1 ayirt etmek ve bunlara uygun bir egitim almalarini
saglamak yoluyla yeteneklerini gelistirmek ve yetkinlestirmek imkani ve ortami
saglamaktir. Hatirlarsak Strauss, polis’i tanimlarken rejim karsiligmin en uygun
karsilik olarak kullanilabilecegini Onermisti. Rejim ise Strauss’a gore belirli bir
yasam tarzinin orgiitlenmis formu olmakla Platon’un felsefesinin asil meselelerinden
biridir. Ciinkii:
“.rejim, 6zgul bir yasama tarzidir. Rejim, bir birlikte yagsama
olarak yasam formudur, bir toplum yasami ve toplumda yasama
tarzidir, ¢linkli bu tarz, kesinkes, belli tipte insanlarin hakimiyetine,
belli tipte insanlarin topluma apacik hikmetmesine bagimhdir.
Rejim, buglin esasen parcalanmis bicimde gérmeye alistigimiz bir
bitlini ifade eder: rejim, es zamanl olarak, hem bir toplumun
yasam formu, hem onun yasam stili, hem onun ahlaki begenisi,
hem toplum formu, hem devlet formu, hem y6netim formu, hem de
yasalarin ruhu anlamina gelir. Kendisini politeia teriminde ifade
eden yalin ve birlikli distinceyi séyle dile getirmeye calisabiliriz:
yasam, bir hedefe ydnelen etkinliktir; sosyal yasam, yalnizca
toplum tarafindan pesine disllebilecek tiirden bir hedefe yonelen
bir etkinliktir; fakat 6zgul bir hedefin pesine kendi kapsamli hedefi

olarak diismek icin toplum, bu hedefe uygun bir tarzda dr%inlenmek,
diizenlenmek, insa edilmek, sekillendiriimek zorundadir. ” 83

Diizenleme, insa ve sekillendirme ise politik ve felsefi etkinlik yoluyla
gerceklestirilirken sahip olunan degerlerin korunup kollanmasi1 ve sonraki kusaklara
aktarilmas1 ortaya konmus cesitli kiiltiir iiriinleri vasitastyla miimkiin olur. Iste bu
irtinlerin sistemli bi¢gimde ele alinarak, degismesi gerekli goriildiigii yerlerde
maniple edilmek istendigi yerde egitim en 6nemli enstriiman haline gelir. Platon’un
bu Onemli enstriimani ayrintili bir kurumsal/6rgiin egitim bi¢iminde ele almasi,
simdinin ve gelecegin insasinin ancak bu yolla miimkiin olabilecegini fark etmesinde
yatar.

Gosling’e gore, Yasalar’da sunulan egitim son derce dnemlidir, ¢linkii burada

% Strauss, Leo, Politika Felsefesi Nedir?, s. 66.
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geleneksel miifredata paralel ve oldukga yakin olan bir sistem sunulur.** Aslinda bu
bir bakima Platon’un Grek diinyasinda egitim alaninda gergeklestirdigi bir devrimdir.
Ciinkii Platon, bdylelikle salt pratik amaglarla egitim ilkesinin yerine salt teorik ve

5

bagka herhangi bir c¢ikara dayali olmayan®® bir egitim ilkesini ortaya koymus
goriiniir. Devlet’te sunulan egitim sistemiyle Maclntyre’n isaret ettigi gibi Ideal
Devlet’te belirlenmis yonetici, yonetici yardimcilar1 ve yonetilenlerin soy 1slahi,
se¢imi ile cogunlugu olusturan yonetilenlerin denetimi saglanacaktir.®® Yasalar’da
da aklin dogustan varligina ve yokluguna inanirsa da bu yetilerin ortaya ¢ikist igin
temel bir felsefe, musike ve beden egitiminin gerekliligini de savunmaya baslar.
Ciinkii ancak erdemli bir toplumun insanin insan olma vasfini saglayacak bir yasama
imkan tanidigini diigiintir. Dolayisiyla egitim yalnizca ydneticiler i¢in degil her ne
kadar yoneticiler kadar derin ve ileri olmasa da yonetilenler i¢in de gereklidir.**’
Devlet’te ilahi varliga gonderim sayiliyken Yasalar’da devlet, ilahi olanin tecesstimii
ve ahlakin, yasalarin kilit tas1 olarak, egitim ulasilacak nihal noktasinda Tanrinin
bulundugu bir siire¢ ve dolayisiyla teolojiye doniistiiriilmiistiir. Clinkii egitimde Tanri,
bedenin ruha itaat etmesi gibi, yonetilenlerin yoneticilere itaat etmesinde ikna araci
olarak kullanilacaktir. Dolayisiyla yurttaglar dindar bicimde yetistirilecekler, onlarin
geleneksel olarak bildiklerini yoneticiler, akil yoluyla kanitlamak suretiyle daha
derin ve dogrudan bilmelerini saglayacaklardir.

Popper, toplumun birden, bir projeyle degistirilmesini iitopyacilik olarak
gormekte ve buna kars1 ¢ikmaktadir.”®® Bu agidan Devlet’e bakarsak Platon, yonetici
olarak filozoflarin elli yagina degin ¢esitli sekillerde denenmesi gerektigini, tiim bu
denemelerden sonra, diiriist, yigit, Olcililii vb. tek sozciikle adaletli olduklar

goriiliince, -ki bu denemenin son on bes yil1 halk arasinda olacaktir- ancak, o zaman

S84 Gosling, J.C.B., Plato, Routledge Press, London, 1973, 1.st Published, s. 77.

585 Copleston, F. , Felsefe Tarihi: Platon Cilt 1 Béliim 1b, s. 9.

386 Maclntyre, Alasdair, Etik’in Kisa Tarihi: Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, s. 52.
*T Age.,s. 63.

% popper, Raimund Karl, A¢tk Toplum Diismanlar: Cilt 1: Platon, s.174—179.
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yoneticiler arasina katilabileceklerini soyliiyor.*® Yani “filozoflarin adaletli olup
olmadiklar1 da halk arasinda, sonug itibariyle halka yapip edecekleriyle goriilecektir.
Simdi bdyle adaletli olmayan her devletin, toplumun mutlaka yikilacagini -sekli ne
olursa olsun ge¢miste hep yikilmis oldugunu- kitabinda bir ¢ok kez yineleyen Platon,
boylece zorbaliktan, totalitarizmden yana oldugu iddialarin1 da yanitlamig olur.
Ustelik, bu egitim, yetistirme isi bir defaya 6zgii de olmayacaktir, bu hep bdyle
stirecektir.”™”

Aklin evrenin yapisini anlamak, akilla ayni diizenlilige, ayn1 ilke ve kurallara
gore yonetildigini sdylemekle Platon, Nesnel Idealistlerin onciisii sayilir.*®" Aklin
dogasi ise Platon’un ortaya koyacagi egitimin de dogasini belirler. Ciinkii egitimin
asli amaci aklin gelistirilmesi, yetistirilmesidir. Fakat bu egitim, evrenin ve aklin
Ozdes isleyislere sahip oldugunu sdyledikten sonra, Platon’a gore evrenin siliphe
gotiirmez tanrisalligini goriip kavrayarak, aklin Tanrisal olana niifuz etmesi, ona
ulasma yolunda islemesi, varolus nedenini arastirirken kendisine donmesiyle
sonuclanir. Boylece felsefe, bir hakikat aragtirmasi olarak evrendeki tekillerden
ziyade bunlar1 var eden veya bunlarin kendisine benzedigi asil formlari, tiimelleri
arastirmaya doniisecektir. Madem ki evren tanrisalligin izleriyle doludur, o halde
akildaki tanrisalligin izlerini takip etmek de zor olmayacaktir. Bu nedenle, Idealar ise
tanrisal olanlara yakin, ezell ve ebedi yapida olan, matematik nesne ve bunlarin
iligkilerinden ortaya ¢ikan bagintilar olacaktir. Bu nedenlerden dolayr matematik
egitimi, en iist seviyedeki egitimin miifredatina uygundur ve evrenin, ruhun ve aklin
harmonia i¢ginde devinimini konu alir. Aslinda bir bakima da aklin egitimi, nihal
olarak teoloji ile sonlanacaktir. Ciinkii ister matematik nesnelerin ister Idealarin
isterse tlimel, teorik nesnelerin bulundugu yer, Tanrinin temasa ettigi ve tiim tekilleri

kendisine bakarak diizenledigi Idealar Alemi, bizzat Tanrmin zihindekilerden,

3% Platon, Devlet, 539 d—e, 540a—b.

590 Kaygi, Abdullah, “Platon ve Popper: Adaletli Toplum mu, ‘A¢ik Toplum’ mu?”, Felsefe Dergisi,
Kent Basimevi, Y1l: 1987, No:1 Ocak, s.134.

! Biiyiikdiivenci Sabri, Dr. , “idealizm ve Egitim”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Dergisi,

Y1l:1988, Cilt 21, Sayt: 1-2, s. 346.
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temagalarindan bagka bir sey degildir.
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