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ON SOz

Islamiyetin kabullinden sonra baslayan ve islam medeniyetine bagh estetik
anlayss ile gelisen Klasik Turk edebiyati, renkli kdltir kaynaklarindan beslenen bir
edebiyattir. Klasik Turk edebiyati, ¢ok genis bir aana yayilmis olan bir
imparatorlugun g blyudk dilin ifade gucinin imkénlariyla bin yili asan bir siregte
olusturdugu tarihi bir birikimin adidir. Bu birikimle, kendine mahsus kurallar viicuda
getirmis, asirlarca bu kurallar sayesinde ayakta durmay: basarabilmis, baska bir
deyisle, klask olma imtihamindan gecmis klésikler ve saheserler yarathus bir
edebiyattir.

Klasik Turk edebiyati sadece kendi déneminde etkili olmus bir edebiyat
degil, aym zamanda kendinden sonraki donemleri de etkilemis ve guinimizde de
yansimalartyla yasama guct olan kuvvetli bir edebiyat donemidir. Bu edebiyatin
kaynaklarint su basliklar altinda toplamak mumkunddr: 1. Dini ilimler ( Kur’an ve
Hadis) ve Tasavvuf, 2. Islam Tarihi, Mitoloji ve Efsane, 3. Cagin ilimleri, 4. Kiiltirel
Malzeme, 5. Sosyal Hayat.

Klasik Turk edebiyat1 calismalari glinimuzde metin nesri (edisyon kritik),
metin serhi ve metin tahlili olmak Uzere, U¢c ayn koldan ydrittlmektedir.
Calismalarin sonucunda sairin, kelime kadrosu; eserinin muhteva 6zellikleri; genel
olarak sOz ve anlam sanatlarimi nasil kullandigi, degerlendirilmektedir. BUttn bu
caismalar, sairin ve eserinin, ilgili edebiyat tarihi ve donemi igindeki yerini
belirlemek adina son derece 6nemlidir. Ancak Klasik Turk edebiyati calismalarinda
ihmal edilen bir yon vardir: O da sairlerin kullandigi kaynaklarin indi bir sekilde
verilmesi veya yapilan ¢calismalarda bu konulardan hi¢ bahsedilmemesidir.

Bu calismada kaynaklardan sadece tarih, mitoloji ve efsane Uzerinde
durulacaktir. Klasik Turk edebiyati sairleri herhangi bir unsuru agiklamak veya
siirsel bir imge olusturmak amaciyla bu kavramlardan ve kavramlari olusturan

sahislardan faydalanmustir. Tarihin, efsanenin ve mitolojinin benzerliklerini ve
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farkliliklarim rahatlikla ayirt edebilen sair ve edipler tarihi, efsanevi, ve mitolojik
sahsiyetleri genellikle bir kiyas, tesbih ve telmih unsuru olarak kullanmuglardir.
Sairler icin bahsi gecen kavram ve sahidar, onlarin sairlik guclerini géstermesine,
siirlerinin degerini artirmalarina ve stzi saglam temellere dayandirmalarina énemli

bir malzeme olmustur.

Bu bilgilerden hareketle calismada, mevcut konuyla ilgili bugine kadar
yapilan tasnifler degerlendirilerek tarihi, mitolojik ve efsanevi unsurlar ile ilgili en
kapsaml: tasnif belirlendi. Calismanin evrenini XVI ve XVII. ylzyildan secilen ZatT,
Fuzdli, Haydli, Nef’T ve Seyhulis@m Yahya Divanlarindaki “tarihi, efsanevi ve
mitolojik unsurlar” olustururken, ¢alismanin 6rnekleminde ise bu divanlarin belli bir
sistematikle taranmasindan elde edilecek olan beyitlerden yola ¢ikarak sz konusu
sairlerin siirlerine, tarihi, efsanevi ve mitolojik unsurlarin nasil yansidigi ve bunlarin
siirin estetik yapisina katkilarinin ne oldugu arastirilacaktir. Bu galismadaki her
unsura “tarih, mitoloji ve efsane” ile ilgis oraminda ve bu ilginin Klasik Turk
edebiyatina yansidigi oranda yer verilecektir. Bu konuyla ilgili olarak Dursun Ali
Tokel tarafindan hazirlanan “Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar” bu alanda yapilmis
kapsaml: ve guzide bir eserdir. Tarafimizdan hazirlanan bu ¢alismada soz konusu
eserin tasnifinden hareketle, eklenen bazi saluslarin da incelemeye ainmasi ve
Klasik Turk siirine katkilar1 dikkatlere sunulacaktir. Calismada sahislar gbz dniinde
bulundurulacak ve onlarlailgili unsurlar yer aacaktir. Bu ¢alismamn amaci, Klasik
Tirk edebiyati sairinin kullandig1 kaynaklarin siir sanatina nasil yansicigi ve siirinin
arka planim olusturan tarih, efsane ve mitolojik unsurlarin sairinin siirinin estetik
degerini nasil artirdigim gozler Oniine sermektir. Iyi niyetli gayretle ve ilmi
sorumluluklara ragmen, calismamin esasimi olusturan divanlar taramirken goézden
kagmis beyitler de bulunabilir. Bunlarin diger kusurlarimizla birlikte affedilecegini

umuyoruz.

Calisma “ON SOZ” un ardindan “KISALTMALAR” ile devam edecektir.
Kullamilan tim kisaltmalar afabetik olarak verilecektir. Metnin iginde kullanilan
orneklerin basindaki harflerden (G) gazel, (K) kaside, (Kt.) kit’a, (Nt.) naat;

rakamlardan ilki siir, digeri ise beyit numarasim gostermektedir. Kisatmalar
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takiben, her unsurdan sonra elde edilen sayisal verilerin daha net ve somut
gorllebilmesi icin cizelgeler ve grafiklerin hazirlandigr “CIZELGELER DIZINI” ve
“GRAFIKLER DIiZINI” verilecektir. “GIRIS” bolumiyle devam edecek olan
calisma kendi icinde bes alt baslikta deserlendirilecektir. “GIRIS” bdlimiinde
oncelikle “Klasik Turk Edebiyat: ve Kaynaklar:” degerlendiriimeye calisilacak;
ardindan “Mitol gji, Tarih ve Efsanenin Tan:m, Tavsif ve Tasnifi * hakkindaki gorusler
verilecek; Uglncl olarak ise ¢alismanin zemininin daha iyi anlasilmas: bakimindan
“Mitoloji, Tarih, Efsane /liskis” anlatilacak ve daha sonra “Mitoloji, Tarih ve
Efsanenin Metinlerde Kullaniimas:” izah edilecek; son olarak da “Caliyman:n

Orneklemini Olusturan Divanlar:n Sairleri” hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Uc bolim halinde diizenlenen calismamn 1. BOLUM’iinde “Dini Sahsiyet ve
Varliklar’, 1. BOLUM’iinde “Tarihi ve Efsanevi Sahsiyetler” ve I11. BOLUM’iinde
“Mitolojik Sahislar ve Varliklar” degerlendirilecektir. “Mitolojik Varliklar”
calismanin konu alanim farkli yone cekmesi ve calismada sahislarin birinci planda
olmas: sebebiyle degerlendirilmeyecek; ancak mitolojik varliklarin hangi divanda
kag beyitte yer adiklari grafikler halinde gosterilecektir. Zati Divani’nda
tarafimizdan tespit edilen, sairin zamamnda yasadigim distndigimiz “Gergek
Kisiler”, calismaya esas olan diger sairler ile ortaklik géstermedigi icin tasnife dahil
edilmeyecektir. Calismada her bolim kendi arasinda da tasnif edilecek ve bdluimleri
iceren sahislar ve sahidar ileilgili unsurlar kisaca tanitilacak, ardindan sistematik bir
sekilde taranan ve calismanmin evrenini olusturan Klasik Turk sairleri Zati, Fuzdli,
Haydli, Nef’i ve Seyhuliséam Yahy&mn Divan’larindan tespit edilen beyitler
degerlendirilecektir. Bir unsurlailgili olarak ortaya cikan at bagliklar da 6rneklem
olarak kabul edilen divanlardaki ortak unsurlar, bir araya getirilecektir. “SONUC”
boluminde arastirmamin genel degerlendirilmes yapilacak ve elde edilen sonuclar
ifade edilecektir.

CGalismanin sonunda alinti yapilan kaynaklar “KAYNAKGCA”da verilecektir.
Kaynakca kismi da kendi icinde simiflandirilacaktr.
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Bu ¢alismam siiresince bana maddi-manevi her tirlU destegi veren, varligiyla
beni her dem cesaretlendiren hayat arkadasim Mustafa Karatas’a; bitin iyi dilekleri
ile yammda olan anneme, babama ve kardesime; basindan sonuna kadar calismayi
titiz bir sekilde degerlendiren ve yanumda olan hocam Prof. Dr. Pervin Capan’ a

tesekkdrt bir borg bilirim.

Gokcen KARATAS
Mugla, 2008
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GIRIS

I. Klasik Turk Edebiyat: ve Kaynaklari

Asirlarca Turk ruhunun ifadesi olmus Klasik Tlrk edebiyati, zengin ve ¢ok
cesitli kaynaklardan beslenmis, bu kaynaklar: siir sanatina basariyla naksetmis bir
edebiyattir. Klasik Turk edebiyatini karsilamak Uzere ginimizde ve gegcmiste pek
cok farkli adlandirma kullanmlmstir. Arastirmacilar bu edebiyat dénemini izah icin
gorus ayriliklarina dusmslerdir. “Divan edebiyat: ”, “Eski Turk edebiyat: ”, “Yuksek
zZimre edebiyat:” gibi tabirler bunlardan sadece birkagidir. Bu adlandirmalarin
kullanimi ve Uzerinde yapilan tartismalar, ginimiizde de devam etmektedir. Bu
kavram kargasasinin tek bir nedeni vardir: O da kullanilan tabirlerin kastedilen
edebiyat sahasinda hep bir aam ihmal etmesidir. Tabirlerin ihmal ettigi alanlar
anlatmasi ve kullanilan ifadelerin neden yanlis oldugunu agiklamasi bakimindan
Omer Faruk Akiin’ tin sdyledikleri gok 6nemlidir. O. Faruk Akin konuyu su sekilde
izah etmektedir:

“Sadece sanat gayesinin hakim oldugu bu edebiyata Bat: tesiri alt:nda yeni bir
edebiyat:n dogusundan bu yana, cesitli ve zamanla biri digerinin yerini alan adlar
verilmistir. Baglang:Gta yeni edebiyattan ayr: tutmak diislincesiyle ‘edebiyat-: cedide’ karsit:
olmak Uzere ‘edebiyat-: kadime’ denmis, mahsullerinden de ‘asar-: edaf’ diye
bahsedilmistir. Sonralar: umumiyetle asag:lay:c: mahiyette bir zihniyeti aksettiren ‘havas
edebiyat:, saray edebiyat: veya enderun edebiyat:, skolastik edebiyat, medrese edebiyatz,
Ummet edebiyat:;, Ummet cag: edebiyat:’ adlar: verildigi gibi bunlara * Osmanl: edebiyat:,
yuksek zlimre edebiyat:, klasik edebiyat, klasik Turk edebiyat:” seklinde yeni isimle ilave
olunmugstur... Divan edebiyat: sozii bunlar arasnda en yenisi oldugu kadar en faza
tutulan:nz da teskil etmistir... Hangi dustnce ile sbylenmis olursa olsun divan edebiyat:
tabiri esasinda ilmi ve yeterli bir adland:rma degildir. Turl verileriyle alt: asir siirmils koca
bir edebiyat: yaln:z divanlara inhisar ettirip onun gok gesitli eserler verdigi bircok edebi
nevi disar:da hirakan, nesri ise hic hesaba katmayan bu adlandirzsin yanlislig: kadar
yetersizligi de meydandad:r. Tabirin bu aksak ve yetersizliginden dolay: onun yerine “ klasik
Turk edebiyat:* zamanla daha fazla tercih edilir ol muﬁstur.”1

! Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat: "maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Y ayinlari, C.9, Istanbul 1999,s.389.



Iskender Pala’ya gore; “Kendine 6zgii bir sanat anlayzs:, ssurlz bir duygu ve siir
diinyas, sanatl: bir dili, /dam dini ve tasawufa dayal: bir diisiince 6rgusii bulunan sekilci,
kuralc: ve idealist Turk edebiyat:na Divan edebiyat: denir... Yiksek bir deger tasimas:, yer
yer duru ve muhtesem drnekler ortaya koymas;, ruha hitap eden yiksek duygu ve
heyecanlar:yla, ifadesindeki guizellik ve saglam diliyle, bltln glzelligini 6n plana ¢:karan
beyit yapistyla, yogun sanat guicl ve sbyleyisiyle alt: asr: askin bir zaman Osmanl:

toplumundaki sanat zevkinin en seckin ve biyik bolimind ol u;turmu;tur.”z

Bu calismada soz konusu edebiyat dénemi icin, belirli kaideleri olmasi, pek
cok saheser yaratmasi hasebiyle “Klasik Turk edebiyat” adlandirmasi tercih
edilmistir.

Her toplumun edebiyati gibi Klask Tirk edebiyati da, bu edebiyat:
hazirlayan ve ona vicut veren kiltlrle bedendigi kaynaklara baglidir. Zaten
edebiyat; kltlrlerin, degerlerin estetik anlamda yansimasidir. Bu bakimdan Klasik
Turk edebiyati doneminde olusan bitin edebi eserlerde de bu edebiyati doguran
kaynaklarin yansimasi soz konusudur. Bu itibarla Klasik Turk edebiyati ¢ok gesitli
kaynaklardan beslenmis bir edebiyattir.

Klasik Turk edebiyatinin beslendigi kaynaklar hususunda da farkl: tasniflerle
karsilasmaktayiz. Bunlar: Faruk Kadri Timurtas’a gore; “1. Dini inanglar, 2. idami
ilimler, 3. islam tarihi, 4. Tasavvuf ve remizleri, 5. iran mitolojisi, 6. Peygamber
kissalari, mdcizeler, efsaneler, rivayetler, 7. Tarihi, efsanevi sahsiyetler ve hadiseler,
8.Cagin ilimleri, 9. Turk tarihi ve millT kiltar unsurlari, 10. Devrin edebiyat anlayisi
ve edebi bilgiler, 11. Dil malzemesi3dir. Fahir izin tasnifi ise “1.Kur’an, 2.Hadfis,
3.Peygamber ve Evliya hikayeleri, 4.Tasavvuf, 5.Seh-name, 6.Yerli malzeme®’.
seklindedir. Iskender Pala bu kaynaklar sekiz baslikta toplar. Bunlar: “1. Kur’an-1
Kerim ayetleri ve Hadis-i Serifler, 2. Dini ilimler, 3. Ilam Tarihi ve peygamber
kissalari, 4. Mucizeler ve Kerametler, 5. Tarihi ve Efsanevi Kisilerin Maceralari, 6.

2 jskender Pala, Divan Edebiyat:, L& M Y ayincilik, istanbul 2002, s.18.

3 Faruk Kadri Timurtas, Tarih /cinde Tiirk Edebiyat:, Bogazici Y aynlari, Istanbul 1993, s.10-11.
4 Fahir iz, “Divan Siiri”, Osmanl: Divan Siiri Uzerine Metinler, hzl. Mehmet Kalpakl1, Y apt Kredi
Y ayinlari, Istanbul 1999, s.116.



Cagin ilimleri, 7. Tirk Millf Kiiltirii ve Yerli Malzeme, 8. Dil>dir. Mine Mengi ise
kaynaklari dort ana baslikta toplamistir. Bu kaynaklar su sekilde maddelemistir:
aldam Tarihi( Tarihi olay ve kisiler), b Iran Mitolgjisi ( Mitolojik olay ve zellikle
Kisiler), c. Tark tarihi ve millt kiltar unsurlarn (Gelenek ve gorenekler), d. Dil
malzemesi (Deyimler, atastzleri, halk soyleyisleri ve edebi dil yapan bUtin
unsurlar)®. Klasik Tirk edebiyatinin kaynaklar: flhan Geng’in tasnifinde; “1. Dini
Ilimler ve Tasavvuf (aKur’an, b.Hadis, c.Tasavvuf), 2. islam Tarihi ve Mitolgji
(a.Peygamberler, b.Mitolojik Kahramanlar), 3. Cagin ilimleri, 4. Kltirel malzeme
(aTemalar, b.Ask, c.Olim, d.Tabiat, e.Rindlik, f. Hayat ve Toplum), 5. Turkge’nin
imkanlar: veya Sanatsal Soylem/ Dil Kurulusu’ “gibi basliklar altinda yer bulmustur.

Arastirmacilarin birlestikleri ortak noktalarin isiginda yapilacak bir tasnifte
ise “1. Dini ilimler ( Kur’an ve Hadis) ve Tasavvuf, 2. islam Tarihi, Mitoloji ve
Efsane, 3. Cagin Ilimleri, 4. Kultirel Malzeme, 5. Sosyal Hayat.” gibi basliklarin
olmasi kaginilmazdir.

> fskender Pala, a.g.e., s.45-54.

® Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi, Akcag Y ayinlari, Ankara 1997, s. 18.

" flhan Geng, Orneklerle Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi (Giris), Kanyilmaz Matbaasi, izmir 2005,s.193-
208.



[1. Mitoloji, Tarih ve Efsanenin Tanim, Tavsif ve Tasnifi

Mitolgji, tarih ve efsane kavramlari kullamm sahalari ve edebi esere
yansimalart bakimindan benzerlikler gosterdigi icin  bugine kadar surekli
karistirilmustir. Bu kavramlarin karisma nedenlerinden biri de tarihi bir olayin ya da
sahsiyetin zaman iginde mitolojik 6zellikler veya efsanevi unsurlar ile yiklenmesi ya
da efsaneile mitolojinin i ice gegen benzer kullanimlar: nedeniyle aynilesmesidir. O
hélde bahsi gecen kavramlarin genel ozellikleri Uzerinde durarak, bu kavramlarin
farkliliklarim gostermeye ihtiyag vardir. Bu unsurlarn sirasiyla degerlendirecek
olursak;

Mitoloji kelimesi, myth ve logia kelimelerinin birlesiminden meydana
gelmistir. Ad Yunanca’dir. Kelimenin birinci kismu olan myth “kelimeden soylemeye,
hikayeden kurguya” kadar bircok anlama sahiptir®. Kelimenin Tirkce sozlikteki
anlami su sekilde belirtilmektedir: Geleneksel olarak yay:lan veya toplumun hayal giicl
etkisiyle bicim degistiren, tanr:, tanr:ca, evrenin dogusu ile ilgili hayali, alegorik bir
anlatzme olan halk hikayesi®. Mitoloji kelimesiyleilgili bir de mitos vardir. Bu kelime
baz1 kaynaklarda mitoloji kelimesinin kokl olarak kabul edilmekte ve mitle ayn
anlama geldigi belirtilmektedir. “Mitos(mythos), Yunanca 'da soz anlamna gelir.”*® Mit
ve mitler konusunda Mircea Eliade’nin tanim ve agiklamalar1 ihtiyaca cevap verecek
niteliktedir. M. Eliade’ye gore:

“Mit kutsal bir 6yklyu anlatir; en eski zamanda, ‘baslangictaki’ masallara 6zgu
zamanda olup bitmis bir olay: anlatir. Bir baska deyisle, mit; dogalstil varl:klar:n basar:lar:
sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gergeklik yani kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir
parcas: olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlat:r. Demek ki mit, her zaman bir
‘yaratilis in OykUsudur: Bir seyin nasl yarat:ldig:, nasl var olmaya bagsladig: anlat:l:r. Mit
ancak gercekten olup bitmig, tam anlamyla ortaya ¢ikmes olan seyden sz eder. Mitlerdeki
kisiler dogalistii varl:klardir. Ozellikle ‘baslang:¢'taki o essiz zamanda yapt:klar: seylerle
tanirerlar. Demek ki mitler, onlar:n yaratic: etkinligini ortaya koyar ve yaptiklarinin

kutsallzgin: gbzler 6nline serer. Sonug olarak; mitler, kutsal olan seyin, diinyaya cesitli, kimi

8 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Akcag Y ayinlar, Ankara 2000, s.5.
® Tirkge S6zliik, TDK Yayinlari, Ankara 2005, s.1403.
19 Behcet Necatigil, 100 Soruda Mitologya, Gercek Y ayinevi, istanbul 1984, 4. bas., s.7.



zamanda heyecan verici akinlarin: betimler. Iste dinyay: gercek anlamda kuran ve onu
bugln icinde bulundugu duruma getiren de kutsal:n bu akimedir. Dahas:, insan bugunki

durumunu, 6limld, cinsiyetli ve kiltar sahibi bir varl:k olma 6zelligini dogaustl varl:klar:n

miidahal el erinden sonra edi nmi;tir.”11

Mitoloji ise mit arastirmalandir; halk arasinda sifahi olarak yasayan temel
inanclarin sembolik olarak ifadeleridir. Genellikle mitler, olaganustu varlik ve
olaylarla ilgilidir. Onlar edebiyat, drama ve sanat icin en zengin ilhamlar
kendilerinde barindinr'?. “Efsandlerin timini icine dan ve onlan sistemli bir
bicimde inceleyen disipline de mitoloji denir.”* Mitolqji icin Cahit Begenc de farkli
bir anlam vermistir. C. Begeng’e gore mitoloji, “mitlerin sdzle anlat:imas: bilimi” ve

“icindeilah, ilahe ve ilahi kahramanlar bulunan hikayeler” *dir.

Mitlerin, masallar, hikayeler oldugu konusunda fikir birligine varilmstir. Bu,
sbzcugun Yunancadaki anlamicir, bu durumda kullannm ve etimoloji uyum
icerisindedir. Diger 6zellikleri ne olursa olsun, 6rnegin; bir sahis veya nesnenin sade
bir tanimu, bir duayadailéhi, bir mit olarak kabul edilmeyebilir. Az veya ¢ok gergek
tarihsel bir olay da bir mit degildir. Sosya bir problemin psikolojik analizi ya da
mesru bir karakter de mit degildir. Bunlar mit degildir; ¢tnki bunlar masal da
degildir, sadece bazi mitlere benzer amaglarla hizmet edebilirler. Mit bir hikéyedir ve
bu herhangi bir tanimin temel sartidir. Fakat genel konusmak gerekirse, bir hikaye
belirgin bir sonucu olan dramatik bir yap olarak kabul edilir ve pek ¢cok mit de bu
cinstendir. Mitler, pek ¢ok insamin kastettigi “ilkel”, yapmacik ve edebi olmayan
hikéyelerdir-bu hikayeler ki, egitimli olmayan kulttrlerde anlatilirlar- elinde kalemi
ile bireysel bir yazardan ziyade, anonim hikdye anlaticilarn tarafindan

gelistirilmistir™.

" Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. SemaRifat, Simavi Yaynlar, istanbul 1993, s.13.

2 Dursun Ali Tékel, ag.e., s.7.

13 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda /lkellerde Din, Bilyli, Sanat ve Efsane, Gergek Yay:nevi, istanbul
1971, s. 190.

14 Cahit Begeng, Anadolu Mitolojisi, MEB Y ayinlari, istanbul 1967, s.7.

5 G.S. Kirk, “Mitleri Tammlamak Uzerine”, cev. Kadriye Tirkan, MillT Folklor, S. 63, Giiz 2004, s.
79.



Arastirmacilara gore mit, her zaman bir “yaratma” ile ilgilidir. insanoglunun
bilinmezler karsisindaki yorumu, yakistirmasicir’®. M. Eliade, mitlerin genel
ozelliklerini maddeler halinde su sekilde siralamaktadir:

“a. Mit, dogatstil varl:klar:n eylemlerinin dykistni olusturur. b. Bu éyki kesinlikle
gercgek ve kutsal olarak kabul edilir. ¢. Mit, her zaman icin bir ‘yaratus lailgilidir, bir seyin
yasama nasil gectigini ya da bir davranugin, bir kurumun, bir caligma biciminin nasl
yaratimus oldugunu anlatir. Zste bu nedenle de mitler, insana 6zgu her anlaml: eylemin
ornek tiplerini olustururlar. d. /nsan, miti bilmekle nesnelerin ‘koken'ini bilir, bu nedenle de
nesnelere egemen olmay: ve onlar; istedigi yonlendirip kullanmay: basarabilir. e. Su ya da
bu bicimde, insan, yeniden animsatilan ve yeniden gerceklesme asamasina getirilen

olaylar:n kutsal, cosku verici guictiniin etkisine girmek anlamenda ‘yasar gl

Mitler, ilk¢aglarda olusmus olmakla beraber bugin h@a hayatinuzin en
Oonemli noktalarinda varliklarim surdirmekte ve insanligi etkilemeye devam
etmektedir. Oyleyse mitler bugtnlere kadar bir vesileyle gelmis olmalidir. iste
mitleri bugunlere tasiyanlar hemen hemen bitin milletlerde mevcut olan destan,
masal, halk hikéyesi, efsane veya saga gibi geleneksel anlat tirleridir'®. Mitlerin
toplumlarin hayatindaki 6nemini Joseph Campbell su sekilde ifade etmektedir:

“Mitolojik motifleri ayinlerinde yasamayan; kahinleri, ozanlarz, tanr:bilimcileri ya
da filozoflar: eiyle yorumlamayan; sanat:nda yanstmayan; sarkidar:inda Gvmeyen ve
yasama guc¢ katan duslerinde cosku icerisinde denemeyen insan toplulugu yoktur.
TUrumozin tarihi gergekten, ilk sayfassndan beri, yalnizca alet yapan insan:n ilerleyisinin
bir aciklamas: degildir; daha trajik bicimde, kahinlerin zihinlerinden parlak hayallerin
dokilmesinin ve dinyal: topluluklarzn dinyasal olmayan soZesmelere can verme
cabalar:nin tarihidir. Her toplum dogatstl tar:mun kendine disen mihir ve damgasin:
almzs, onun kahramanlarzyla iletisim kurmus, halkinzn giinlik yasamenda ve deneyimlerinde
bunu kanitlamestir... Bu motifler, yerel gereksinimlere gére degisen bicimlerde secilmis,
orgutlenmis, yorumlanms ve ritlesmistir; ama dinyadaki her toplum taraf:ndan da saygiyla
kargilanir.”® J.  Campell, insamn mitsel kaitimlar olmadan yasamini

surdiremeyecegini  savunmaktadir ve insamin yasaminin - dolulugunun yerel

% Dursun Ali Tokel, ag.e., s.11-13.

Y MirceaEliade, ag.e, s. 23.

'8 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.50-55.

19 Joseph Campbell, 7ikel Mitoloji, cev. Kudret Emiroglu, imge Kitabevi, Ankara 1992, s. 12.



mitolojisinin  derinligi ve genisligiyle dogrudan orantili olarak olustugunu
soylemektedir®.

Calismanin unsurlarindan olan tarih kavrami ve bu kavrann edebi eserdeki
yansimalarim degerlendirilecek olursak: Tarih kelimesi Sami dillerindeki t-r-h
kokine dayanmaktadir. Kelimenin lUgat manast “ay” demektir. Tarih, Turkce
Sozlik’te su sekilde tanmmlanmaktadir: “Toplumlar:, milletleri, kuruluslar: etkileyen
hareketlerden dogan olaylar: zaman ve yer gostererek anlatan, bu olaylar arasindaki
iliskileri, daha 6nceki ve sonraki olaylarla baglantilar:n:, kars:il:kl: etkilenmelerini, her
milletin kurdugu medeniyetleri, kendi ic sorunlar:n: inceleyen bilim.”#* Fuad Kopruli’ye
goretarih: “genis manasiyla mazide cereyan eden bitin islerin ve vak’alar:n hey ‘et-
i mecmuasidir.* Sadik Kemal Tural’a gore ise tarih; “Bu kelime bir kavran kargilar
héle gelince, bir taraftan ‘bir hadisenin, tarihi vak’an:n vadesinin tayin ve tespiti ; diger
taraftan da ‘bu hadisenin meydana gelis an:n:, devanina ve bitisine ait kronolojiyi’ ifade
edecek bir muhteva kazannustir. Ayrica Arapcada ‘hakeytu anhu’l hadis’ (hadiseyi onun
agzindan naklettim) ibaresinde de hadise yani vuku bulmus olan:n, tarihlesenin nakledilmesi

manasina geliyor.”23

Sahin Ucar da; “Tarih gegmis devirlerde vaki olan birtakim
hadisdlerin hikaye edilmesinden ibarettir. Ad:nda tarih kelimesi Bat: dilerinde ve bizim
dillerimizde hadiseleri bir kronolojiye gére tasnif etmek manas:na gelir: Yunancada istoria
kelimesi, ferdi vakalar hakkindaki bilgiler demektir ve Bat: dillerindeki tarih( histora,
history) kelimesi de buradan turemistir. Ayn: kelime Arapcgada usture( mitoloji) anlamna
gecmistir... Arapcadaki tarih kelimesi de Zbranice ‘verrehe’( ay gormek) kokindendir ve
hadiseleri ay takvimini kullanarak bir takvime baglamak, yani ferdi vakalar: tarihlendirme
esasina dayanan kronolojik bir tasnif anlamina gelir. Tarih hakkinda iki tavr: benimsemek
mimkinddr: birincisi, bunlar eski devirlerde olup bitmis isler, ‘eski efsaneler ’ diyerek tarihe
itibar etmemek, ikincis de Kur an’daki tavr: benimsemek; tarihi hadiselerin sebeplerini
anlamaya calisarak ve tarihi bir manada yorumlayarak, ondan istifade etmeye calsmak. Bu
ikinci manada tarih, gecmis devirlerde olup bitmis hadiselerden ibaret degildir; bugini
anlamak ve istikbali diisiinmek hususunda bize yardime: olur.”?* demektedir.

% Joseph Campbell, ag.e., s. 12.

2 Tirkge Sozliik, TDK Yayinlari, Ankara 2005, s. 1907.

%2 Fuad K 6priil i, Edebiyat Arastrrmalar: 1, Otilken Y ayinlari, istanbul 1989, s.6.

% Sadik Tural, “Tarihginin Edebiyat Diinyasindan Almasi Gerekenler Veya Metoda Ait Dilsiinceler”,
Turk Kilturd Arastirmalarz C. XXI1V,N. 1, 1986, s.106.

# Sahin Ucar, Tarih Felsefesi Meseleleri, Nehir Yayinlari, istanbul 1997, s.15-38.



Calismanin temelini olusturan basliklardan sonuncusu ise efsanedir. Efsane,
Tirk edebiyatinda sikgca kullanilmis bir kavramdir. Klasik Tirk edebiyatinda
efsanevi sahsiyetler ve olaylar manzum ve mensur eserlerde her zaman yer almustir.
Efsanenin genel 6zelliklerine bakacak olursak:

Efsane, Turkce SozlUk’e gore: “Eski ¢aglardan beri sdylenegelen, olaganisti
varliklar ve olaylari konu edinen haydli hikédye, sdylence” demektir®. Mustafa
Nihad Ozon’e gore efsane; “Bir tabiat olay:n:, bir varl:;gin meydana gelisini, tabiat
elemanlar:ndan birinde olan bir degisikligi, akil dis:, olaganlstl ac:klamalarla anlatan
hikaye. Bunun temdli olan olay, halkin muhayyilesinde sekil degistirerek, agizdan agiza,
kusaktan kusaga geger. Genel olarak, masal ile es anlaml: olarak kullanlar % Ziya
Gokalp’in taniminda ise efsane ve menkabe mukayeseli olarak tanimlanmistir. Buna
gore: “Ustlreler, ilahlara taallOk eden maceralardir. Menk:beler de kahramanlara,
yani nim-ilahlara isnad olunan sergiizestlerdir.”*’ Efsane, Semseddin Sami’ye gore
“1. Masal, aslsiz hikaye, hurafat, 2. $ohret bulup dillere diisen vak'a ve hal, destan” 2dir.
Saim Sakaoglu tarafindan efsane su sekilde belirlenmistir: “Efsane terimi dilimize
Farscadan girmistir. Bat: dillerinde Latince ‘legendus’ kékinden ¢ikan ‘legenda, legend,
leggenda, leyenda’ vb. efsane kavraminin karsilig: olarak kullan:imaktad:r... Efsanelerin
genel Ozellikleri su gsekildedir: a. Sahis, yer ve hadisder hakkinda anlatid:rlar.
b.Anlatzlanlar:n inand:rzcilik vasf: vardir. ¢. Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiisti
olma vasf: gorulir. ¢. Efsanelerin belirli bir gekli yoktur; kisa ve konugma diline yer veren
bir anlatmad:r.”® Pertev Naili Boratav ise efsaneyi: “Efsanenin basl:ca niteligi, inan:s
konusu olmasidir. Onun anlatt:g: seyler dogru, gercekten olmus gibi kabul edilir... Efsane
kendine 6zgl bir Uddbu kal:plagmeg, kurall: bicimleri olmayan, diz konugma dili ile
bildirilen bir anlat; tiriidir.”* diye tammlamaktadir. Efsane tammi ve bu kavramin
genel Ozellikleri efsane kavramimin atalarimizdaki karsiligi icin Besim Atalay’in
Divan Lugati’t-Turk dizinine bakilmis ve su bilgiye ulasilmistir: “Anadolu Turkleri
arasinda efsane, menkabe, esatir ve mitoloji terimleri yayginl:k kazannstir ... Biziim efsane,

menkabe ve rivayet gibi terimlerle karsidlamaya calistigimiz bu anlatim tirine acaba

“Tirkge Sozlik, TDK Yayinlar, Ankara 2005, s. 603.

% Mustafa Nihad Ozon, Edebiyat ve Tenkid S6z{igii, istanbul 1954, s.74.

%7 ziya Gokalp, Tiirk Toresi, Ankara 1976, s.105.

%8 Semseddin Sami, Kamis-: Turki, Cagri Y ayinlar ,istanbul 1978, s.136.

# Saim Sakaoglu, Anadolu Tirk Efsanelerinde Tag Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu,
Ankara 1980, s. 4,6-7.

% pertev Naili Boratav, 100 soruda Tiirk Halk Edebiyat:, istanbul 1982, 5.98.



atalar:miz nasil bir ad vermislerdi? Bugunku bilgilerimiz dahilinde kesin olarak bilemiyoruz.
Yalniz eski Turkcedeki ‘sab-saw’ kelimesi ‘s6z’ manasin: ifade eden bir kelime oldugu gibi
ayn: zamanda da terim olarak ‘hikaye, kissa, risale, tarihi olay, tarihi olaydan haber
vermek, eski soz’ vb. kavramlar:n karsilig: olarak kullandmugtr.”* Tiirk Mitolojisi adl
kitabinda Bahaeddin Ogel ise efsane kavramm hakkinda sunlari sbylemektedir:
“Tarihte ad: gecmeyen, art:k unutulmus biyik kahramanlara ait efsaneler, mitolojinin
kadrosuna girer. Tarihte yasad:klarm: bildigimiz kisilere ait efsaneler ise destan, yani

‘legende’ dir 3

3! Besim Atalay, Divanii Liigati 't- Turk Dizini, TDK Yayinlari, Ankara 1986, c. 1V, s. 4980.
%2 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tirk Tarih Kurumu Y ayinlari, Ankara 1993, C. 1.
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I11. Mitoloji, Tarih, Efsaneiliskis

Arastirmacilar tarafindan stirekli i¢ ige kullanilan bu kavramlarin benzeyen ve
farklilasan yonlerini ortaya koymak yerinde olacaktir. Genel olarak taranan
kaynaklarda efsane ile mitolojinin bazi durumlarda ic ice gectigi tespit edilmistir.
Mitoloji tammu icin Sedat Veyis Ornek; “Efsanenin bilim dilindeki karg:l:g: mythosdur
ve kelimenin asl: Yunanca 'dan gelmektedir. Anlam: da, sz, Gykii demektir.”* der. Buradan
hareketle mitol oji gercekten de bilim dilindeki efsane midir?

Arastirmacilar tarafindan efsane ve Bati dillerindeki legende ile birlikte
zikredilen menkibe hakkinda ilber Ortayli’mn su tesbiti menkibeyi mitolojiden
ziyade efsaneye yaklastirmaktadir: “Menkibenin  ecnebi  dillerdeki  karsilig:
“legende”dir...Menkibeden bizim anlad:gimiz sey, asl:nda belirgin ol¢lde tarihi realiteye
ayaklar:n: uzatms, siyasal nedenlerle veya bazen dogrudan dogruya edebi imaj dolay:siyla
dallan:p budakland:r:Inus bir proza nesir olmasidir. Menk:benin redl ayag: vardir. Olmayan
bir olay Uzerine kaleme al:nmamustir. Fakat bunun yasantilar: dogrudan dogruya bir
ideolojik nedene, bir siyasal formll olarak ortaya konmaya dayanmaktad:r veya dogrudan
dogruya insanlar:n edebi imaj,edebi yarat:cil:k ihtiyacina cevap vermektedir. Menk:be
Universal zamanlar: ve mekanlar: kapsayan bir olgudur ve 6zellikle diinya tarihini kapsayan

biyuk siyasal olusumlarda ¢ok 6nemli rol vardir. »34

Tanimlart ve genel Ozellikleri verilen mitoloji ve efsane kavramlarimin
arastirmacilar tarafindan birlikte amlmasi, bu iki kavramin giderek ozellikleri
itibariyle aynilestigi fikrini vermektedir. Ancak efsane mitolgji, tarih ve hayalle
beslenen bir tir olsa da; mitoloji ile efsane farkli zamanlarda olusmal arindan, gergegi
yansitma bicimlerine kadar farkli yonleri bulunan iki kavramdir. Bu iki kavramin
farkli yonlerini Metin Ergun su sekilde belirtmistir:

“Efsaneler, mitlerin aksine gercek tarihi hadiselerin etraf:nda tesekkil ederler. 7k

insanlar, tarihi hadiseleri hikaye seklinde birbirlerine naklederlerdi. Bu hadisdler, zaman

gectikce nesilden nesile aktar:la aktar:la efsaneye cevrilmislerdir. Mitolojik anlatmalar, gok

% Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda /1kellerde Din, Bilyii, Sanat ve Efsane, Gergek Y ayinevi, istanbul
1971, s.190.

% flber Ortayl1, “Menkibe”, Osmanl1 Devleti’nin Kurulusu- Efsaneler ve Gergekler, Tartisma (Panel
Bildirileri Ankara 19 Mart 1999)imge Kitabevi, Haziran 2000, s.11.
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eski zamanlarda olusmuslardr. Mitin ve mit kahramanlar:nin tarihini  belirlemek
imkansizder; tarihin derinliklerinde, karanl:klar:nda olusmuslard:r. Efsaneler ise daha yeni
zamanlarda meydana gelmistir. Baz efsanelerin kahraman:nin yasadig: devri ve olay:n
meydana geldigi zaman: belirlemek mimkindir. Efsaneler mitolojiden farkl: olarak daha
gercekcidirler. Mitlerde hayalle, fanteziyle bagl:l:k guclidir. Efsanelerde ise gercekle, real
olan seylerle bag kuvvetlidir. Mitlerin esas unsuru, objesi tabiatt:r, uzaydir; efsanelerinki ise
cemiyet hadiseleridir, karihtir. Mitlerde de efsanelerde de fantastik, hayali unsurlar gok
fazladir. Yaln:z bitin mitlerde fantastik yon olmasina kars:l:k, baz efsanelerde bu yon
olmayabilir. Mitlerde tanr: ve yar: tanr:dar vardir; efsanelerin kahramanlar: ise tarihi

sahid ardir .

Efsane ile mit arasindaki bag konusunda Muharrem Kaya da arastirmalar
yapmus ve sunlar: sdylemistir:

“Ikisi deinanclara dayal: olmas: bakimundan benzerdirler; anlatanlar ve dinleyenler
tarafindan gercek olduklarna inand:r. Mitler kesin bir kutsall:g: yansitir, efsanede ise
kutsall:k belirleyici degildir. Efsanede anlat:lan olaylar:n zaman: mitinkine oranla daha
yakin bir gegmise sahiptir. GUnimiizde yeni efsane olusabilirken, mit icin ayn: sey mimkin
degildir. Mitlerde yer, bildiklerimizden farkl:dir, efsanede ise tarmdigimiz mekanlar

anlatilr. "%

Bu kavramlarin tarih ile olan iliskisine baktigimizda tarih ile kesisen noktalar
oldugunu gormekteyiz. Dinler, varliktaki esrara bir cevap, bir agiklama
getirmektedir. Mitoloji ise var olan esrara, insanin bizzat kendisinin cevap arama
savasidir. Mitsel olaylar, tarihi slrecle de bazen benzerlik ve ayrilik gostermekle
beraber, buyik gogunlukla tarihi stiregten ayrilir. Peki mitolgji ile tarihi bir noktada
birlestiren nedir? Mitoloji ve tarih arasindaki iliski, kismi benzerliklere ve
cikarimlara dayanmaktadir. Olaylarin anlatim ve kurgulans tarzi, onlar tarihi bir
metnin berrakligindan ayirir. Onlarin en biytk 6zellikleri olaganistl, tabiat 6tes ve
akil dig1 olmalaricir®’.

% Metin Ergun, Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi (1.cilt), TDK Yayinlari, Ankara 1997 s.
46-47.

% Muharrem Kaya, Tirk Roman:nda Destan Etkisi, Kiltiir ve Turizm Bakanhig Y ayinlari, Ankara
2004,s.27-28.

3 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.11-13.
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V. Mitolgji, Tarih ve Efsanenin Metinlerde Kullaniimasi

“Mitoloji” “Tarih” ve “Efsane” kavramlarim mustakil olarak inceledikten, ne
olduklarim agikladiktan ve aralarindaki benzeyen, farklilasan yonleri arastirmacilarin
calismalar 1s1ginda gosterdikten sonra, akla su sorular gelmektedir: Acaba sairler
siirlerini ve genel olarak da metinlerini olustururken adh gegen bu kavramlardan

neden faydalanma yolunu segmislerdir, ya da segmek zorunda kal miglardir?

Joanna Kucuradi’ye gore simgesel anlatisin hedefi gercegi  yeniden
yogurmaktir. Simgesel ifade ise bir eserde hem goriinen anlami hem de gorinen
hemen anlasilan anlaminin disinda daha fazla bir anlam iceren ifade bigimi olduguna
gbre eserin ilk bakista gorinenin disindaki baska anlamimin ne oldugu sorusu
okuyucularin kafasini en fazla kurcalayan sorudur. Cogu kez okuyucular sembolik
eserin icinde bulunan baska bir anlami sezerlerse de bu sezgi bir belirginlik
kazanmaz. Bdylece eserde bulunan simgesel ifadeleri bazi kavramlar etrafinda
aciklayarak, eserin anlamim bir bilmece c¢ozer gibi c¢cozmeye yoneirler. Zira

Kucuradi’ye gore gercekligin ifadesi olan simgesel ifade kavramlagtirilamaz™.

“Neden insan, yasamna temel olacak somut bir sey aradiginda dinyay:
dolduran gercgekleri degil de, ammsanmayacak kadar eski imgelemlerin mitoslar:n:
secmistir 7% Bu konu hakkinda 6zellikle mitoloji-edebiyat iligkisi tizerine Dursun
Ali Tokel sunlar1 soylemektedir:

“Edebiyat ve mitoloji iliskisi iki boyutta ele al:nabilir. Birincisi, destanlar gibi,
mitolojik caglardan kalma olaganisti anlat:lar: konu alan eserlerin yams: ki, bunlar
tamamen mitolojik anlatlardir ve olaylar bitunlyle olaganistiye dayand:g: icin
coziimlenmeleri de hayl? glictiir. /kincisi ise daha sonraki caglar:n aklt yonii agir basan,
olaganUstiden Zzyade olabilirlige dayal: eserlerindeki mitolojik yonlerdir ki, bunlar
blnyelerinde sembol ve imge halinde mitolojik figirlere yer verirler. Bu mitolojik figurler
bazen edebi eserin icerisinde bir mazmun veya gonderme birligi seklinde bulunur ve esas
yapiya fazla tesir etmezken, bazen bu mitolojik figlrler edebi eserin ana kurgusunu

olusturur. Eser tamamen bu mitolojik figire dayanir ve o ¢ozimlenmeden eser

% Gonil Tekin, “Edebi Eserlerin Degerlendirilmesine fonna Kuguradi’nin Getirdigi Y eni Bir
Y aklasim”, TUBA 25, 2001, s.5-6.
% Joseph Campell, ag.e, s.12.
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¢cozimlenemez. Edebi tirler icinde, tarihi sirecte, ya da gunimizde mitolojiye nasl
rastlayacag:miz ise 6nemli bir sorudur. Epopeden romanesk romana, oradan realist romana
nufuz eden mitik karakterler, nihal asamada edebi eserde, ya imge ya simge, yahut alegori
veyahut da bir mazmun suretinde gorundrler ve ilk zamanlardaki asli fonksiyonlar:ndan

biyuk bir oranda styrilmg ol urlar.”*

R.Wellek-A.Warren, “Edebiyat Biliminin Temelleri” adli eserde bu durumu
su sekilde ifade ederler:

“...Insanlar, yalniz miicerret kavramlarla yasayamayacaklar:na gore, iclerindeki
bosluklar: kaba sab, gelisiglizel parca parca yarattklar: mitler veya olabilecek veya olmas
lazm galen seylerin suretleriyle doldururlar. Bir edebi yazar:n bir mite ihtiyac: olmas
demek, onun, icinde yasadig: toplumla birlesmeyi ve onun icinde bir fonksiyonu olmas:n:
arzuladigin gt’)sterir.”41

Joanna Kucuradi ise mitosu, “...her mitos, gercekligin veya gercek bir
olay:n simgelerle yorumlanus:dir.” seklinde tammlamakta ve mit ile sanat eseri
iliskisini, sanat eserinde anlatilana “mit, mitos” (fiction) adim vererek tespit
etmektedir.*

Dursun Ali Tokel, “O halde sairler neden mitolojiye ve mitolojik unsurlara
bagvururlar?” sorusunun cevabin soyle agiklamaktadir:

“Sairlerin, gegmis ¢aglar:n mitolojik figurlerine basvurmas: stphesiz bir ihtiyagtan
kaynaklanmaktad:r. Bunun pek ¢ok sebebi olabilir. Bu bazen milletlerin ortak hafizasinda
cok kuwvetli bir zemin bulacak olan, bir siirsel elemana basvurmak ve bdylece okuyucuyla
daha rahat bir iletisim kurmak icin, bazen siirin zaten bir tasarruf olan kelime kadrosunu
daha da aza indirmek ve bu suretle az sbz, derin anlam birligini saglamak icin, bazen de
siirin gizemine yeni bir boyut getirmek, anlam katmanlar:ndaki derinligi artzrmak ve eserin

i¢ kurgusundaki giriftligi pekistirmekicin olabilir.”*

Acaba sairler hizla degisen dinyada, neden gecmisin karanlik noktasi olan
mitolojiyi siirlerinde kullamyorlar? Bu sorunun cevabr Fuzuli Bayat’ta su sekildedir:

“Mitoloji, 6din¢ al:nmast veya 6dung verilmess mimkin olmayan, genetik

“0 Dursun Ali Tokel, ag.e., 5.54-55.

“R. Wellek, A. Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, cev. Ahmed Edip Uysal, Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlar, , Ankara 1983, s.257-258.

42 Gonil Tekin, ag.m., s.5.

“3 Dursun Ali Tokel, ag.e., s. 61.
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haf:zamizda var olan, bilgi inang ve kutsall:k 6begidir. O hélde bin y:llar gegmesine
ragmen, yeni bir din kabul etmemize bakmaks:zn Turk toplumu halen bilingalt:nda
mitolojik olgular:, inanglar: yasatmaktad:r. Hichir medeniyetin, hicbir dinin ve
yasag:in silemedigi bu bilingalt: genetik hafizamiz zamanla kendini  gosterir,
teknolojinin hizla ilerlemesine karsil:k varligin: korur... Her toplumda oldugu gibi,
Turkler de mitlerini ve mitolojik goruglerini ilk 6nce dillerinde ve dile dayal:
metinlerde, ritlellerde ve gosteriye dayal: metinlerde, cesitli sanat tirlerinde ve
gorsel metinlerde kusaktan kusaga aktarmslardir.

Basli basina bir mazmunlar edebiyati olan Klask Tirk edebiyatinin
mitolojiden, efsaneden ve tarihten faydalanmamasi elbette dustnilemez. Klasik Tirk
edebiyati mazmun dinyasinin zenginligini, icinde yetistigi kiltire, bedendigi
kaynaklara borcludur. Bahsi gegcen edebiyat doneminde sairler efsane, tarih
kavramlarini ve bu kavram dinyasinda sahsiyet olarak gorev alan varliklar siirine
basariyla naksetmistir. Mitolojik unsurlara baktigimizda ise Klasik Turk edebiyati
cok cesitli kaynaklardan yararlanmis ve beslenmistir.

Klasik Tirk edebiyatimn kullanchigr mitolojik unsurlar genel olarak iran
Mitolojisi, Geleneksel Tirk Mitolgjisi, Israiliyat ve Yunan Mitolojisi kaynaklidhr.
fran Mitolojisi ve temelini dini kaynaklardan alan mitolojik unsurlar, Klasik Tirk
edebiyat1 icinde digerlerine gore daha fazla yer almiglardir. Bunun nedeni Klasik
Tlrk edebiyatimin ortak islam kaltur( icinde olusturulmast ve bu olusum siirecinde
ozellikle ilk doénemde Seh-name’nin ve dolayisiyla Iran Edebiyatinin 6rnek

alinmasichr.® «

...Ancak Divan siirinin kaynag: olarak Sehname’ye hep ilk roll verirken
ayn: hikayeleri anlatan /bn-i Cerir et- Taber? ihmal edilmistir. /bn-i Cerir’in Tarihi ’I-Umem
ve’'l- MUlOk adl: eseri sonra gelen biitln sark miverrihleri igin ilk kaynak olmustur. Bizim
siirimizin /rani kahramanlara at:flar:nda asl:nda birebir Sehname’nin degil Taberi nin

eserinin baskin oldugu gorl mektedir.”*

“ Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 1, Otilken Y aynlari, istanbul 2007, s. 17.

5 Dursun Ali Tokel, ag.e., 5.99-100.

“6 Dursun Ali Tokel, “Sehname’den Turan’a Divan Siirinden Sehname’ye Bakmak”, Tiirk Edebiyat:
Dergisi, S.392, Haziran 2006, s.57.
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Edebi eserlerde mitolojik unsurlar  yaminda tarihi  sahsiyetler de
kullanilmaktadir. Tarih bilgisinin var olmasinin en 6nemli sart: insandir. “Kendisi de
tabiat:n bir parcas: olan insan:, tabiat:n bagka varl:klar:ndan ay:ran basl:ca 6zellik, baska
yer ve zamanlara ait bu bilgi birikimine yani tarihe sahip olusudur. Baska varl:klar gibi
‘bugiinde’ ve ‘burada’ yasamakta olan insan:;, buginden ve buradan ay:r:;p gecmise,
gelecege veya baska mekanlara gotiren dildir: /nsan: biriktiren bir varl:k haline getiren,
gelenek ve tarih sahibi kilan dil, ‘insan:n yapmes oldugu bir diinyad:r ve bu diinya, insan ile
kosmos arasinda bulunur.”*” Insani tarih ve gelenek sahibi kilan dilin olusturdugu en

onemli kavram ise edebi eserdir.

“O halde atilacak ilk ad:m eseri anlamak ve eserin neligini ortaya koymakt:r. Bunun
icin her seyden 6nce eserin icindeki insan sorunlar:n: yakalamak, insan iliskileri, yasant: ve
eylem imkanlar:n:n ve onlarla ilgili etik degerleri gorebilmek ve bu imkanlar:n ne kadar
basariyla o eserde ortaya kondugunu tespit etmek gerekir. Baska bir deyisle eserdeki yap:sal
butinl ok, vezin, kafiye, ritim, ses ahengi, climle yap:larz, kelime ve kelime gruplar:nin 6zel
bir sekilde secilmesi, kelime ve kelime gruplar:na yuklenen 6zel anlamlar veya onlarin
anlamlar: disznda kullandimalar: ya da yepyeni anlamlar yuklenmeleri, mecaz, istiare,
telmih, benzetme ve kinaye gibi UslOpla ilgili 6zelliklerin bagarzyla kullan:imas: ve UslOpla
eserdeki anlamen bir blttn haline gelmesi gibi eserin yapisin: ilgilendiren belagat, -retorik-
kurallarin:n bagsarryla tatbik edilmis olmas: 6nemli ama o eserin basar:l:l:g: agisndan
yeterli degildir. Onemli olan o eserin iginde bize sunulan bir insan sorunu, insan iliskilerini,
eylemlerini, yazar:n yaratt:g: kisi imkanmn: ve bu kisilerle birlikte hangi etik degerin stz
konusu edildiginin eserden bulup ¢ikarmak, ortaya koymakt:r. Clnki bir edebi eserin neligi

yazar:n kendi yapisna gore insani sorunlar hakk:nda yapt:g: yorumlarz ierir.”*

Bu calismanin “tarihi sahsiyet”ler kismu distnulUrken, tarih ve edebiyatin,
daha dogrusu edebi eserin kesisen noktasi olan insandan hareket edilmistir. Sadik
Tural durumu su sekilde agiklamaktadir:

“...insan: hem fert hem de cemiyet planinda, vaka halinde ele almaya cal:san bilgi
sahalar:ndan ikisi tarih ve edebiyatt:r. /nsanoglunun bilgi ve tecribelerinden olusan
birikimlerini stizgegten gegirmesi halinde daha huzurlu ve mireffeh bir hayat yasayacag:

aciktzr; ferdi veya mahalli, yahut millT veyahut besert planda ele al:nd:g:nda, insan hayat:n:n

4" Ginay Karaagag, Dil, Tarih ve /nsan, Akcag Y ayinlari, Ankara 2002, s.7.
8 Gonil Tekin, ag.m., s. 2-3.
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bir vak’a degil, devam etmekte olan bir hadiseler zinciri oldugu gorulir. Bu hadiseler
yiginimen fertlerde veya cemiyette ‘birikim halini almas icin ‘gegmiy zamanin’ iyi bilinmes
ve degerlendirilmesi gerekmektedir ... Bu noktada tarih kelimesinin iki ménas: ortaya c:kiyor:
1. yasanan zamandan geriye dogru uzanan olus,k:lzs, bulus ve yarat:lislar; 2. Hayatiyetler
bakimundan gegmiste kalan vak’alarin 6grenilmesi ve degerlendirilmesi. Tarih, birinci

manas: ile ¢ok degisik unsurlar:n tzerine yiklenmis malzeme yigimz; ikinci manas: ile de bu

malzeme yigininzn kavray:c: ve tenkidi bir bakzsla degerlendi rilmesidir.”*

Edebi eserlerin tarihle benzesen ve ayrilan yonleri aslinda edebi eserden ¢ok
tarihe fayda saglamaktadir. Bu durumu Mehmet Kaplan su sekilde ifade etmistir:
“Edebi eserler tarihi bir vakiay: ihtiva etmeseler de tarihi ayd:nlatma bak:m:ndan deger
tagirlar.”® Bu agidan degerlendirildiginde tarih ilminin edebiyat dinyasindan
faydalanmasi gerektigi ortaya gcikmaktadir. Bu faydalanma tarih ve edebiyat ilimleri
arasindaki aisverisin sonucudur. Tarih ilminin edebiyat dinyasindan faydalanmasi
gerektigini Fuad Koprulli de soylemistir. Koprala tarih  ilminin  sadece
vekayinameler ve resmi vesikalardan faydalanmadigini, yeni tarih telakkisine gore
toplumun dinf, fikri, bedit, iktisadi, hukuki yonlerini ortaya ¢ikarmak icin tarihgilerin
edebi eserlerden faydalanmas: gerektigini ifade etmektedir®’. Buradan hareketle
edebi eserler tarih arastirmalar: ve kendi alani edebiyat diinyasi icin buydk bir 6nem
tasimaktadir. Bunun en énemli nedeni toplumlarin yasayisi, dinya gorisleri, deger

yargilari en ¢ok edebi eser ve tarih birlesiminde gorilmektedir.

Tarihi sahsiyetler basligi calismanin orneklemini teskil eden bes divanda
karsilagilan, yasanmighigr tarih belgeleriyle ispat edilen dolayisiyla yasadigi
“kesinlikle” bilinen sahsiyetleri icine amaktadir. Mesela, “Tarihi sahsiyetler” baslig
altinda incelenecek olan “Hukumdarlar” dan Sultan 1. Murad; “Hikema ve
Filozoflar’dan Lokman, Aristo vb. isimler tarihi olarak yasacigi kesinlikle bilinen

sahsiyetler olmalar1 nedeniyle “Tarihi sahsiyetler” olarak degerlendirilmistir.

“9 Sadik Tural, ag.m., s. 104.

% Mehmet Kaplan, “Tarih ve Edebiyat”, Tarih Metodolojisi ve Tiirk Tarihinin Meseleleri Kolokyumu,
Elazig, s. 71-72.

*! Fuad K opriilti, “Anadolu Selguklular: Tarihinin Yerli Kaynaklar”, TTK Belleten c.VII, Temmuz
1943 s.43.
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Klasik Turk edebiyati “tarih” hususunda ise genel olarak iginde yetistigi
Kultdrin bir sonucu olarak “islam tarihi”’nden ve “Tirk tarihi’nden faydalanmustir.
Efsane konusunda ise mit ve tarih kavramlarimin tim ozelliklerini tasiyan ve halk
hikayes unsurlarindan 6zellikle Arap ve iran edebiyati menseli (Leyla ile Mecnun,
Husrev ile Sirin) efsanelerden yararlanmustir. Bu yararlanma Klasik Tirk
edebiyatimin kiltor sahasini, iginde barindirdigi unsurlari gostermesi bakimindan

onemlidir.

Bu calismanin “efsanevi sahsiyetler” kismi distniltrken, gergek anlamda
yasamis olsalar dahi haklarinda olagantsti hikayeler anlatilan sahislarin bahsi gegen
yonleri esas alinmistir. Efsanenin edebiyata kaynaklik ettigi bir gercektir. Unlti ask
kahramanlarindan Leyld, gercekten yasanmis bir ask hikayesinin kadin kahraman
olsa da, onun Klasik siirde hangi yoniyle ele alindigi otaya konulacaktir. Leyla bir
ask kahramanindan ziyade Klasik siirde “gece rengi” anlamiyla sacin bir sifati olarak
kullaniliyor ise bunun efsane ile bir baglantiss olmasi gerekmektedir.
Caismanin“efsanevi sahsiyetler” ile anlatmaya calisacagi, efsanelerin blydk bir pay
ile kaynaklik ettigi edebiyattaki kullammlaridir.

Bu c¢alisma Klésik Turk edebiyat1 alamndaki bir ihtiyacin tespiti sonucunda
ortaya gikmistir. Klasik Turk edebiyatinda genellikle yapilan ¢alismalar metin nesri,
metin serhi ve metin tahlili olmak Uzere U¢ koldan ilerlemektedir. Calismalarin
sonucunda sairlerin; kullandigi kelime kadrosu, divanlarimin muhteva 6zellikleri,
vezin, kafiye ile s6z ve anlam sanatlarimin genel olarak nasil  kullamldig:
degerlendirilmektedir. Buttn bu calismalar, siiphesiz sairin ve eserinin, genel olarak
edebiyat tarihi ve kendi donemi icindeki yerini belirlemek adina, son derece
onemlidir. Ancak Klasik Turk edebiyati calismalarinda ihmal edilen bir yon vardir:
O da sairlerin kullandigi kaynaklarin indi bir sekilde verilmesi veya yapilan
calismalarda bu konulardan hi¢ bahsedilmemesidir. Bu calismada sairlerin
kullandiklar1 bazi1 kaynaklarin siire nasil yansidigi ve sairin algiladigi imaj diinyayi
nasil etkiledigi tespit edilecektir.
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Calisma konusu geregi, bu tasniflerin sadece mitolgji, tarih ve efsaneileilgili
kisimlar: ele alinacaktir. Sikga karsilasilan bazi sahsiyetlerin, “efsanevi sahsiyetler”
oldugu gorulmustir. Bugtine kadar yapilan calismalarda efsane kavraminin Klasik
Turk edebiyatinin kaynaklar listesinde ayr1 bir baslik olarak verilmedigi dikkat
cekmektedir. Bundan dolay: kaynaklar listesindeki “mitoloji” ve “tarih”e “efsane” de
eklenmistir.
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V. Calismamin Orneklemini Olusturan Divanlarin Sairleri

Bu calismada, mitolgji, tarih ve efsane kavramlarimin edebi metinlerdeki
kullanmmindan hareketle, Klasik Tirk edebiyatinda siirin gelisimine katkilarim
dikkate alarak, X V1. ylizyil Klasik Tirk sairlerinden Fuzoli’nin Tirkge Divan:>, Zati
Divan:*®, Hayalt Bey Divan:>, XVII. yiizyil sairlerinden Seyhiilisam Yahya Divan:>
ve Nef’i Divan™® olmak Uizere toplam bes divandan hareket edilmis; bu divanlar,
calismanin orneklemini teskil etmistir. Calismanin evreninde ise bu divanlarin belli
bir sistematikle taranmasindan elde edilmis olan beyitlerden yola cikarak stz konusu
sairlerin siirlerinde mitolojik, tarihi ve efsanevi sahsiyetlerin nasil yansidigi ve bu
yansimalarin edebi esere ve Klasik Turk siirine neler kattig1 arastirilmgtir. Divanlar
secilen sairlerin hayatlari, edebi sahsiyetleri ve eserleri hakkinda kisaca bilgi

verilmes yerinde olacaktir.

1. Z4t1 (1471-1546)

2. Fuz(li (?-1556)

3. Hayali Bey (?-1557)

4. Nef*T (1572-1635)

5. Seyhilisiam Y ahya (1561-1644)

*2 Fuzili Tiirkge Divan:; hzl. Kenan Akyiiz, Silheyl Beken, Sedid Y iiksel, Mijjgan Cumbur, Tirkiye
Is Bankasi Y ayinlari, Ankara 1958.

%3 7att Divan:( Edisyon Kritik ve Transkripsiyon), Gazeller Kismi,C.1. hzl. Ali Nihat Tarlan, Ed. Fak.
Bas. Istanbul 1968, G. 1-496; C. I, hzl. Ali Nihat Tarlan, Istanbul 1970, G. 497-1003;C.1I1, hzl.
Mehmed Cavusoglu, M.A. Tanyeri, istanbul 1987, G. 1004-1825, Kasideler icin: Zati Divan: 'nin
Gazeller Disinda Kalan Siirleri Uzerine Bir Arastirma, hzl. Orhan Kurtoglu, Ankara 1995.
(Basilmams Y Uksek Lisans Tezi)

> Hayali Bey Divan:, hzl. Ali Nihat Tarlan, Akcag Y ayinlari, Ankara 1992.

% Yahya Divan:, hzl. Rekin Ertem, Akcag Y ayinlari, Ankara 1995.

% Nef 7 Divan:, hzl. Metin Akkus, Akcag Y ayinlari, Ankara 1993.



20

1. ZATT (1471-1546)

Klésik edebiyatin kaside, gazel ve mesnevi vadisinde dnemli isimlerinden biri
olan Zat1, Bal:kesirli’dir. Sairin asil adi Bahs1 veya Satilmis olup bunun kisaltilmisi
olan Sat1 ilhamyla “Zati”yi kendisine mahlas olarak secmistir. Yine bir rivayet
olmakla birlikte, kaynaklarda, dogum tarihi olan 876 esas ainarak, ebced hesabiyla
bu tarih “Ivaz” kelimesini karsilachigi igin, asl acdimn ivaz oldugu da
kaydedilmistir®’.

Genclik yillarinda Balikesir’de gecimini  ¢izmecilikle saglayan Zati, |Il.
Beyazid’in saltanat: yillarinda Istanbul’a gelmis ve burada siirde ilerlemek igin
gerekli bilgileri edinmeye baslamistir. Bu arada Mineccim-zade’den ders alarak
remil kaidelerini dgrenen Zati’nin, sairligi yamnda remmalligi de émrii boyunca
gecimini sagladigi ikinci bir meslek olmustur. Aym dénemde Hadim Ali Paga’nin
divan kétibi olan Mesihi ile tamsir ve onun vasitasiyla pasanin himayesine girer. Ali
Pasa araciligi ile padisaha biri nevruz ve digeri de bayramlarda olmak Uzere yilda l¢
kaside sunmaya ve bu arada zamammn devlet ve ilim adamlarinin sohbet
meclislerine girmeye baslar. Zamanla Hac: Hasan-zade, Hersek-zade ve Taci-zade
gibi devlet adamlarimin ihsanlarina nail olur. Bu arada, Sultan Il. Bayezid’in istegi
Uzerine, zamanin sairlerinin génderdikleri gazeller arasinda bulunan bir siiri, padisah
tarafindan cok begenilir ve padisah ona bir mansib verilmesini emreder, ancak
sagirligi buna engel oldugundan kendisine, Bursa ve diger yerlerden otuz akgelik
tevliyetler verilir. Fakat padisahin sairlere dagittigi “salyane(yillik)” ve diger
siirlerinden elde ettigi gelir daha iyi oldugundan, istanbul’daki dostlarim da
birakmama disiincesiyle buna ragbet etmez. Hadim Ali Pasa’nin sehadeti ve taht
kavgasiyla gecen karisik yillar ardindan Yavuz’un tahta gegmes Uzerine ona bir
cullsiye sunar ve karsiliginda Bursa ve Balikesir’de iki koyin geliri kendisine
baglanir. Kan(ni ve sairleri himaye eden ibrahim Pasa devrinde saraydan fazla bir
ilgi goremez. KanOni’nin oglu Sehzade Mehmed sancaga cikarken, kendisine
Divan’im sunduysa da bekledigini bulamaz. Yagslilik yillarinda Fétih’te Sar:giizel

Hamam: Mahalles’nde oturan Zé&ti’nin, Bayezid Camii avlusunda bir remilci

* Pervin Capan, “Zati Divani’nda Edebi Tenkid ve Degerlendirmeler ”, Mugla Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisti Dergisi, S.8, Bahar 2002, s.12-13.
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dukkém vardir. Bu dikkéan, devrin sairlerinin ve Baki gibi siire hevesli genclerin
ugrak yeriydi. Zéti daha sonra evinin yakiminda bir dikkkan tutar ve meslegine orada
devam eder. Vefati Uizerine cenazess Asik Celebi ve Yahya Bey gibi dostlar
tarafindan kaldirilir ve Edirnekapr disinda ibni Kemal ve Baki’nin mezarlar civarina
defnedilir. Z&1’nin gerek kendi eserlerinden, gerekse hakkinda yazilanlardan ¢icek
bozugu tenli, buytk burunlu, sagir, hayatinin sonlarina dogru gézlik kullanan, cirkin
biri oldugu anlasilmaktadir. Yaratilistan sair olan Zati, hos-sohbet, hazir-cevap ve
niktedan bir mizaca sahipti. Cevresindekiler kendisine nikteli sozler ve siirler
soyletebilmek icin, onu sik sik tahrik ederlermis. Siirinin en 6nemli 6zelligi, daha
once sdylenmemis birtakim hayalleri kullanma gayretidir. Kaynaklar ilim tahsili
olmadan usta sair olunamayacag: tezinden hareketle, belirli bir egitimi bulunmayan
Zat’nin olaganust guzellikteki siirlerini hayretle karsilarlar. Bazilar1 onun, siirlerini
gostermek icin dikkanina gelen siir hevedilerinin orijinal fikirlerini kendine mal
ederek, degisik mazmunlara sahip oldugunu 6ne stirerler. Zati, siirleri Gzerine intihal
gblges distince, bu iddialar karsisinda: “Bizler Divan sahibi sairleriz. Siirlerimiz
kiyamete kadar okunur. Bu hosca manaciklar kaybolup gitmesin diye divanimiza
alinz” der, bazen de iran sairlerinden terciime yoluyla divanina aktardigi anlasilan
siirler icin kendisini itham edenlere de; “Benim Farisi bilmedigim bilUrsiz...”
diyerek karsilik verir®.

L atif, tezkiresinde Z&ti’nin tahsili hakkinda sunlar: soyler:

“Eskiden elinin emegi ve alnin:n teri ile gecinir bir gizmeci idi. Kilhanbeyi, avamdan,
capk:n ve ayyas bir insand:. Kendinde siir kabiliyeti ve glizel manzum stz sdylemek yetenegi
gorince, dmrindn bir miktarin: sarf ve nahv 6grenmeye sarf etti. Mineccim-zade’'den
‘remil” kaidelerini 6grendi ve o yolda calzst:. Siirde pek yiksek mertebeye ¢:kt:. Muallim ve
miderris gérmeden bu kadar gizel buluslar, hususi ve orijinal hayaller viicuda getirmek
herkese nasip degildir. Bu meziyetleri, zamarn:n fazllar:n: hayrete distrmigtir. Anlag:lzyor
ki, bu basar:nin sebebi kendi sahsinda olan harikuldde bir yetenektir. Yoksa sonradan

Ogrenmeile elde edilmemistir. »59

% AtillaSentiirk, Ahmet Kartal; Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi, Dergah Y ayinlari, Ankara 2004, s. 266-

268.

% | atifi, Tezkiretii's-Suara ve Tabsratii'n-Nuzamé, hzl. Yrd. Dog. Dr. Ridvan Camim, Atatiirk K iltiir
Merkezi Y ayim, Ankara 2000, s.263.
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Omriiniin sonuna dogru gegim derdine diiserek otuz akcelik miiderrislere ve
danismendlere dahi kasideler sunmaya, kendisine siir siparis edenlere para karsilig
gazeller yazmaya baslar. Ancak daha sonra siirlerini baskalarinin imzasiyla gorince
bunlarin kendisine ait oldugunu soyleyerek ofkelenirmis. Zati’den bahseden hemen
bitin biyografik eserlerde, onun sanatindan dvguyle bahsedilerek, gazel alamndaki
Ustatlardan biri sayilldigi ve siirlerinin esi benzeri olmadigi dile getirilmektedir.
Necéti Bey ve Ahmed Pasa’dan gelen ve Baki’ye ulasan cizgide 6nemli bir halka
olan Zéti’nin siirleri genellikle as:kanedir. Rindlik de siirlerinde 6énemli bir konu
olarak kendisini gosterir. Klasik edebiyatin en ¢ok siire sahip sairlerinden olan Zéti,
siir nazm ederken Ahmed Pasa ve Necéti Bey gibi titiz ve segici davranmamus,
kaleminin ucuna gelen her seyi islemeye ihtiyagc hissetmeden yazmistir. Bundan
dolay: siirleri arasinda gercekten giizel olanlar bulundugu gibi, kusurlu ve zevksiz
olanlar da vardir. Bu tavri, kaynaklar tarafindan da elestirilmistir. Ayrica Zati’nin
siirlerine o donem Turk kultirinin ve gundelik hayatimn yansidigi da misahede
edilmektedir. Ahmed Pasa ve 0Ozellikle Necéti Bey’den etkilenen Za&ti, siirdeki
yetenegi ile Figani, Hayall, Helaki, Baki, Cinani, UsIT, Hayreti, Enveri ve Cdlill
gibi sairler lizerinde de etkili olmustur. Sehi ve Latifi’ye gore 3.000, Asik Celebi’ye
gore ise 1.700 gazellik ve 500 kasidelik bir Divan*1®® vardir. Gazelleri Ali Nihad
Tarlan, Mehmed Cavusoglu ve M. Ali Tanyeri tarafindan nesredilmistir. Bu
nesirlerden hareketle bugln icin Zati’nin 1825 gazel’i eimizdedir. Coskun Ak ve
Mehmet Akkaya ise Divan’indan segmeler nesretmistir. 5.000 beyitten fazla hacimde
bir Sem’ (i Pervane® mesnevisi ile Edirne Sehrengizi vardir. Ayrica devrin ileri
gelen sahsiyetleri ve sairleri arasinda gegen nikteleri derledigi ve bazi meslek

erbabin: birer climle ile tanittig: L etaif?i® vardir®.

% 7att Divan:( Edisyon Kritik ve Transkripsiyon), Gazeller Kismi,C.1. hzl. Ali Nihat Tarlan, Ed. Fak.
Bas. Istanbul 1968, G. 1-496; C. I, hzl. Ali Nihat Tarlan, Istanbul 1970, G. 497-1003;C.1I1, hzl.
Mehmed Cavusoglu, M.A. Tanyeri, istanbul 1987, G. 1004-1825.

®! Giinay Alpay, “Z4tt ve Sem’ Ui Pervane Mesnevisi ”, 1.U. Edebiyat Fak. Tirrk Dili ve Edebiyat:
Dergisi, C.XI, Istanbul 1961, s. 129-142.

62 Mehmed Cavusoglu, « Zati’nin Letéifi I, 7.U. Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi,
C.XVIII, Istanbul 1970, s. 25-51; “Zé&ti’nin Letéifi 11” Turk Dili, CXXIV, Ankara 1971, s. 211-212.
&3 Atilla Sentiirk, Ahmet Kartal; a.g.e., 5.266-268.



23

2. FUZULT (?-1556)

Blydk Tark sairlerinden biri olan Fuzdli hem edebi kisiligi hem de hélen
devam eden etkisiyle Turk edebiyatimn en biyUk sairi sayilabilecek mistesna bir
sahsiyettir. Her ne kadar Azeri cografyasinda yasasa da kendisinin Osmanli kultdr
hayat1 ile iliskilerinden dolayr hem Osmanli sairleri tzerinde etkili olmus, hem de

Anadolu cografyasinda yasayan sairlerden kendisi de etkilenmistir.

Fuzdli’nin hayati hakkindaki bilgiler cok azdir. Onun dogum yil1 bilinmedigi
gibi, dogdugu yer de kesin olarak belli degildir. Latifi ve Ahdi, onun dogum yeri ve
yilint belirtmeksizin, sadece “Fuzdli-i Bagdadi” gibi tabirler kullanirlar. Gelibolulu
All ise Bagdadli oldugunu ileri siirer. Asik Celebi de tezkiresinde “Bagdadi’dir”
demekle yetinir. Fuzdli’nin ilk defa olarak Hilleli oldugunu Hasan Celebi ve
Kerbel&da dogdugunu da Riyazi sdylemislerdir. Hemen dikkati ¢eken nokta, bitin
kaynaklarin, Fuzdli’nin Irak’ta ve Bagdad eyaleti dahilinde dogdugunda
birlesmeleridir. Ancak son zamanlardaki karsilastirmali calismalardan cikan
sonuclara gore, Fuzdli’nin Kerbela topraginda dogdugu, kendi eserlerinin ve
kaynaklarin delilleriyle sabittir®. Dogum yeri, kat’iyete yakin bir sekilde tayin edilen
Fuzdli’nin dogum tarihi, ancak asagi yukari bir hesapla ve ihtimaller Uzerinde
durularak tespit edilebiliyor. Bunun sebebi de suaratezkirelerinin, genellikle sairlerin
dogum vyillarim degil, 6lum yillarim 6nemli bulmalarindan kaynaklanmaktadir.
FuzQl’nin siirleri Gzerinde yapilan ¢alismalar, onun 75 y:l kadar stiren bir 6mre sahip

oldugunu ve 1480 civarinda dogdugunu gostermektedir®.

Fuzdli’nin dogum yeri gibi dogum tarihi de belli degildir. Ebuzziya Tevfik’in
FuzdlT icin 910-1504° te dogdugunu sdylemesi ciddi bir belge niteigi tasimaz.
Ibrahim Dak(ki Fuzdli’nin “mense ve mevlidim Irak” ciimlesinden hareketle bu
ibarenin ebcedle karsiligi olan 888(1483) yilinda dogdugunu ileri sirmektedir.
Farsca Divan’da Akkoyunlu hikimdarlarindan Elvend Bey icin yazmis oldugu
kasideden o sirada en az 20-25 yaslarinda oldugu dustndlirse, Fuzdli’nin 1480

civarinda dogdugu ortaya ¢ikmaktadir. Sairin asil adi Fuzdli degildir. Fuzdli, onun

6 Abdiilkadir Karahan, Fuzili (Muhiti, Hayat: ve Sahsiyeti), MEB Y ayinlari, istanbul 2001, s.148.
€ Abdiilkadir Karahan, a.g.e., s.153.
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emsalsiz mahlasidir. Cagdas1 olan kaynaklar onun gercek adim yazmazlar. Hemen
hepsinde Meviana Fuzlli veya sadece Fuzili-i Bagdadi olarak geger. Sairin mahlasi
olan Fuzlli kelimesi hem “kendini ilgilendirmeyen islere karisip lizumsuz sbzler
soyleyen kimse” hem de “ylice, Ustiin, erdemli” anlamina gelmektedir. Fuzdli Farsca
Divan’in 6n soziinde bu mahlasi nigin sectigini anlatir. Siire yeni baglarken kendisine
bir mahlas bulmak icin ginlerce distndiguni soyler ve sdyle der: Baskasi ile ortak
bir mahlas kullanir da siirde ondan daha basarisiz olursam bana yazik olur. Eger ben
basarili olursam mahlasdasima zulim etmis olurum. Fuzdli, adimn Mehmed,
babasinin adinin Stleyman oldugunu Matla’u’l-i’tikéd adli eserinin 6n sbziinde
soyler. Kaynaklardan yalmz Kesf(i’z-zinOn’ da onun bu eserinden ainarak- adinin
Mehmed bin Sileyman oldugu kaydedilmistir®.

FuzQl’nin Bayat asiretinden oldugu Sadiki’nin Mecma’u’l- havas adli
tezkiresinde yazilidir. Uskiidar Haci Selim Aga Kiitiphanesi’nde bulunan bir
Hadikatl’s-Slleda yazmasindaki kayda gore “Tatar asilli” ifadesinin “Tark”
anlaminda kullanildig: tahmin edilmektedir. Sairin babasimn Hille miftiisi oldugu,
ilk bilgileri babasindan aldigi, daha sonra Rahmetullah adli bir hocadan ders aldig,
hatta hocasinin kizina asik olduktan sonrasiir yazmaya basladig: ileilgili rivayetlerin
dogruluk dereces bilinmemektedir. Fakat Fuzdli’nin siirlerindeki izlerden, ilk edebi
zevkini Azeri edebiyatimin UnlG ismi Habibi’den aldigi tahmin edilmektedir.
Bagdat’taki ilk tahsil hayati sirasinda ortamin da elverisli olmasiyla Arapca ve
Farscay1 mukemmel bir sekilde Ogrenmis olan Fuzdli’nin, Tirkge Divan’imin
mukaddimesinde aklT ve nakli ilimlerle ilgilendigini daha sonra hikemi ve hendesi
bilgiler edindigini belirtmistir.®’

Fuzdli’nin 6lumi hakkindaki rivayetler arasinda Bagdatli Ahdi’nin verdigi
bilgilerin dogru oldugu kabul edilmektedir. Ahdi’ye gore sair 963(1556)’te Irak
sahasinda hukim stiren ta’un salgim esnasinda, bu hastaliktan élmustir. Riyazi ve
Kaf-zade tezkirelerinde de bu tarih kabul edilmistir ve Kétip Celebi de eserinde aym
tarihi  tekrarlamistir. Fuzdli’nin nerede 6ldigl ve nereye defnedildigi de

% Hasibe Mazioglu, Fuzili Uzerine Makaleler, TDK Y ayinlari, Ankara 1997, s.10-12.
" Abdiilkadir Karahan, “Fuzili”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C.
X111, Istanbul 1999, s.241.
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bilinmemektedir. Bir rivayete gore Meshed-i Huseyin civarinda bir yer defnedildigi,
bir rivayete gore ise Kerbela’da bir tiirbeye defnedildigi stylenmektedir®. Ancak
bitun bu rivayetler yakin zamanda Murat Bardak¢i’mn Fuzdli’nin mezar: ile ilgili
yazisiyla son bulmustur. M. Bardak¢i Fuzdli’nin mezarimn Hz. Huseyin’in
Kerbel&daki tirbesinin kible kapisindaki kubbeli kiglk binada oldugunu; ancak
turbenin OnUndeki yol genisletme calismasi nedeniyle sairin mezarinin agtirilip
kemiklerinin bir kutuya konarak Hz. Huseyin’in Kerbel& daki tirbesini cevreleyen

caminin kible girisindeki el yazmalari odasina defnedildigini ortaya cikarmigstir®.

Turk, Arap ve Fars kilturlerinin ortak etkis altindaki “lrak-1 Arap”
bolgesinde dogup biytyen Fuzdli, edebi ve ilmi gelisimini bu bdlgenin etkisine
borcludur. Kiclk yastan itibaren ana dili olan Turkgenin yaninda Arapca ve Farscayi
da mukemmel siirler yazabilecek olgunlukta 6grenmis ve aym zamanda “akli ve
naklT™” tim ilimleri etrafli bir sekilde 6grenmeye calismstir. Felsefeden tibba, din
bilgisinden edebiyata kadar bitin alanlarda ne kadar kuvvetli bir bilgi birikimine
sahip oldugu cesitli konularda yazdig1 siirlerden anlasiimaktachr. Ozellikle iran
sairlerinin etkisi atinda kalmis olan Fuzdli’nin Tarkge siirlerinde yasadigi muhit ve

zamandan dolay1 Azerf siirinin biittin vasiflarini bulabilmek mimkiindiir .

Turkce Divan: Fuzdli’nin eserleri icinde en meshur olam Turkce Divan’idir.
Kenan Akyuz tarafindan eski harfli 68 farkli ntishasi tespit edilmis olan divanin, yeni
harflerle U¢ farkli baskisi yapilmistir. Bizim calismamiza temel olarak aldigimiz
Kenan Akyiiz yayininda™ (TD), Mukaddime, 42 kaside, 302 gazel, 1 miistezad, 12
musammat, 42 kit’a, 72 rubai bulunmaktadir. Farsca Divan: Turkge Divan’indan
daha hacimli olan bu eseri manzum, mensur karisik bir Mukaddime, 3 minacaat, 1
na’t, 46 kaside 410 gazel, 1 terkib-i bend, 2 musammat, 46 kit’a, 106 rubaiden
olusmaktadir. Arapca Siirler: Bu siirler Hz. Muhammed ve Hz. Ali vasiflarinda

sdylenmis kasidelerden olusmaktadir. Divan bitinlGgl olusturmaz. Leyla ve

M. Fuad K6prillli, “Fuzili” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakf isam Ansiklopedisi, MEB Y ayinlari, 4.
cilt, Istanbul, 1988, s.688

% Murat Bardakei, Sabah Gazetesi, Pazar Sabah eki, 7 Ocak 2007.

M. Fuad Kopriil, ag.m., 5.691-692.

™ Fuzol? Turkge Divan, Kenan Akyiiz, Sedit Y tiksel, Miijgan Cunbur ve Siiheyl Beken;, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara, 1958.
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Mecnln: Turk edebiyatinda yazilmis en giizel Leyla ile Mecnin mesnevisi olup bu
eser Bagdat valiss Uveys Bey’e 1535°te sunulmustur. Beng i Bade: Sah ismail’e
sunulan Turkge bir mesnevidir. Bu eser esrar ile sarap arasindaki konusmalardan
olusan alegorik bir eserdir. Heft Cam(Saki-name): Farsca yazilmis kisa bir mesnevi
olan bu eser, tasavvufi, mistik bir igerige sahiptir. Hadis-i Erba’in Terclimesi:
Sairin Molla Cami’den cevirdigi Kirk Hadis tercimesidir. Hadikatii’s-stieda: iranh
Hiseyin Vaizi’nin Ravzati’s-Suheda adl1 eserinin gevirisidir. Kerbela olayr anlatilir.
Turkce Mektuplar: Fuzdli’nin edebi nitelikte olan bes Turkce mektubu
vardir.Bunlar, Nisanci Celal-z&de Mustafa Celebi Mektubu (Sikayetname), Musul
Basbayraktart Ahmed Bey Mektubu, Ayas Pasa Mektubu, Kadi Alaaddin Mektubu,
Seyhzade Bayezid Mektubu. Rind U Zahid: Farsga mensur bir eserdir. Eser babaile
ogul arasinda gecen tartismalardan olusmaktadir. Sthhat U Maraz: Farsca mensur
bir eserdir. Muamma Risdlesi: Farsga kigUk bir risaledir. Matla’ul-i’tikad fi
M&’rifeti’l-mebde’ ve’l- Mead™.

Fuzdli’nin bunlardan baska, henlz ele gegmeyen ya da onun oldugu
kusku uyandiran bazi eserleri de vardir. Bunlar; Sah u Geda, Cagatayca-Farsca

Manzum Lugat, Husrev Ui Sirin ve Climciime-name adlarindaki eserlerdir”,

2 Hasibe Mazioglu, a.g.e., s. 35.
" Haluk Ipekten, Fuzilt (Hayat:, Edebt Kisiligi ve Baz Siirlerinin Agklamalar:), Akcag Yay., Ankara
1991, s.32-33.
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3. HAYALT BEY (?-1557)

16. yuzyilin Klasik Turk edebiyat1 sahasinda énemli isimlerinden biri olan
Haydli Bey bahs gecen edebiyat sahasinda siirleriyle halk deyislerini bir araya

getirmis sairlerden biridir.

Asil ach Mehmed, lakaln Bekar Memi olan Hayall Bey, Asik Celebi’nin
“gaziler ocag1 ve aifler durag1” dedigi Selanik’in kuzeydogusundaki Vardar
Yenicesi’nde dogdugu ilk tahsilini de burada yaptig1 belirtiimektedir. Asik Celebi
“Ol ki debistan-: edepde sebakhan u gllistan u blstandan varak-gerdan olup vatan:ndan
hicret ve kise-i ¢cesm-i hGbandan dil-i usséka pervaz ider gamze gibi ug illerden ic illere
azimet ider iken...” cimlelerinden hareketle ““(...) bu tahsilin Bostan Gulistan gibi klasik
edebi eserler cercevesinde kald:igini ve bu minasebetle baz memieketleri dolastigr’m
kaydetmektedir.”* Asik Celebi’nin onun siirlerindeki bazi imla hatalarini diizelttigine
bakilirsa kuvvetli bir tahsil gormedigi anlasilir. 1. Bayezid zamamnda iran’dan
Bursa’ya gelerek burada bir Kalenderi zaviyes kuran Baba Ali Mest-i Acemi
adindaki seyhin ve bir guzelin etkisinde kalarak topluluga katilan sair, bu vesileyle
Istanbul’a birkag defa gelir. Yasacig1 bu hayat ona tasavvufu Ggretir ve Baba Ali
Mest de onu gocugu gibi himaye ederek onu sair olarak yetistirmeye calisir. istanbul
seyahatlerinin birinde Istanbul kadist Sar1 Guirz Nureddin Efendi, onu daha iyi bir
muhitte olmasi ve tahsil amasi amaciyla sehir muhtesibi Uzun Ali’ye teslim eder.
Daha sonra gerek aldigi egitimle gerekse yaradilisindaki sairlik yetenegiyle Hayali
on dort yasinda sohrete ulasir. Sohreti giinden giine artan ve Sadrazam ibrahim
Pasa’ya takdim edilen sair, Kanuni Sultan Suleyman’in nedimleri arasina girer ve
gazelleri, 6zellikle kasideleriyle padisahin 10tfunu hak ettigini ispatlar. Latuf, ul(fe,
timar, zeamet ve c¢esitli bahsis ve ihsanlar, sairin hamileri olan Iskender Celebi ve
Ibrahim Pasa’min katledilmesine kadar devam eder. Bu zamandan sonra kendisini
guvende hissetmeyen HayalT, istanbul’dan uzaklasmak icin padisahtan sancak beyligi
talep etmistir. Bu isteklerin kabul edilip edilmedigi kaynaklarda belirtiimemekle
beraber, Haydli Bey diye anmldigina gore saire sancak beyligi verildigine

™ Cemal Kurnaz, Hayalt Bey Divan: 'nin Tahlili, MEB Y ayinlari, stanbul, 1996, s.19.
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hikmedilebilir. Elde sairin son yillarina dair pek fazla bilgi olmasa da, 1556-57
tarihinde Edirne’de vefat ettigi bildirilmektedir™. Devrindeki bitiin tezkire yazarlari
tarafindan blyUk bir sair, “diyar-1 ROm’un sultani’s-suarés’” olarak kabul edilen
Haydi’nin edebi sahsiyetinin gelismesinde Vardar Yenicesi’nin roltine dikkat
cekmek gerekir. “Mecma-1 suard ve menba-1 zUref&” diye amlmasi yamnda “gaziler
ocag1 ve arifler duragi” olarak nitelendirilen bu kiglk Rumeli kasabasi Seyh
Abdullah-1 11ahT olmak Uzere Hayreti, Usuli, Garibi ve Evrenos Bey gibi sair,
mutasavvif ve evlad-1 fatihdndan gazilerin meydana getirdigi bu manevi havaya
sahipti. Gligli sairlik yetenegine buradaki egitimi katan Hayal?, Istanbul’daki egitim
mahfillerinde de kendini yetistirerek daha dnce Baba Ali Mest-i Acemi’den de aldig:
tasavvuf ve Kalenderilik ileilgili manevi egitimle devrinde de kabul edilen biyuk bir
sair olma yoluna girmistir®. Siirlerinde atasbzii, deyim ve halk tabirleriyle sehirli
Turkcesini kullanarak Necétl Bey’in takipc¢isi oldugunu iddia eden Hayai’nin kendi
sahsiyetini en iyi yansitan eserleri gazelleridir. Sairin en 6nemli 6zelligi olan istigna
ve gurur, mahalli renklerle de karisarak lirizm ile birlikte onun siirlerini hirmet

duyulacak kadar degerli bir hale getirmistir”.

Hayali Divanm: Hayali Bey’in divam sahip oldugu tek eserdir. Bu divan
kendisinin bizzat tertip etmedigi, onun siirlerinin padisah emriyle Ali Celebi
tarafindan toplandig: bilinmektedir®. Kasideler, musammatlar, gazeller ve mukattaat
bolumlerinden meydana gelen divanda, 668 gazel, 25 kaside, 15 musammat ve 33
mukattaa bulunmaktadir. Kasideler, musammeatlar, gazeller, mukatta’alardan olusan
eser, Ali Nihad Tarlan™ tarafindan yayimlanmis, Cemal KurnaZ® tarafindan ise
tizerinde tahlilT bir calisma yapilmistir. Mehmed Cavusoglu® da divandan segmeleri
nesretmistir. Sairin daha 6nce bazi siirlerini bir araya getirerek Gul-i Sad-berg
adinda bir siir mecmuasi tertip edip padisaha sundugu da bilinmektedir.

® Cema Kurnaz, ag.e., s. 20-27.

® Cemal Kurnaz, “Hayali Bey” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.17, s.6.
" Cema Kurnaz, ag.m, s. 7.

8 Cemal Kurnaz, ag.m., s. 6.

™ Ali Nihad Tarlan, HayalT Divan: Akgag Y ayinlar, Ankara 1993, 323 s.

8 Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divan: Tahlili, Ankara 1987, 773 s.

8 Mehmed Cavusoglu, Hayali Bey ve Divanundan Ornekler, Ankara 1987, 199 s.
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4. NEF’T (1572-1635)

Klasik Turk Edebiyatimin en dnemli kaside sairi olan Nef’1, ovgu ile yergi
siirleriyle de edebiyat tarihimizin en mustesna sahsiyetlerinden biridir. Nef’i’nin asil
adimin Omer oldugu ve Erzurum’da dogdugu icin kaynaklarda adimn Erzenii’r-rami
Omer Bey veya Erzurumi Omer Efendi oldugu belirtilmektedir.?* Babasinin ad:
Mehmed, dedesinin adi ise Mirza Ali Pasa’dir. Nef’i’nin hangi tarihte dogdugu kesin
olarak bilinmemektedir; ancak Gelibolulu Ali’nin miladi 1591’de yazdhg:
Mecma@u’l-bahreyn’ninde sairden genc ve zeki bir sair olarak bahsetmesinden o
siralarda 20 yaslarinda oldugu distniltrse Nef’1’nin asag1 yukart H. 980, M. 1572
yillarinda dogdugu ileri strdlmektedir. Erzurum’un ileri gelen alelerinden birine
mensup oldugu bilinen Nef 7’nin gocuklugu ve gencligi hakkinda hemen hemen higbir
sey bilinmemekle beraber, sairin eserlerinden iyi bir tahsil gordugl, Arapcay: ve
Farscayr ¢ok iyi Ogrendigi, Fars edebiyatim yakindan takip ettigi anlasilmaktadhr.
Tarihci Gelibolulu Ali’nin kendisine hocalik ettigi ve mahlasinin da Alf tarafindan
verildigi belirtilen Nef*i’nin, siirlerinden hareketle istanbul’a gelis tarihi olarak I.
Ahmed’in tahta ciktigi 1603 sonrasi olmasi muhtemeldir. Bitin hayatini 6vglye ve
yergiye ayiran Nef’i, 1. Ahmed doéneminde s6hrete ulasmis, ve “ma’den kétibi”
olmustur. Hayatimin en rahat gunlerini bu padisah zamaminda gegiren sair, .
Ahmed’e sekiz kaside sunmus ve kendisine gosterilen ilgiden aldigr guc ve tesvikle
dénemin sadrazamlarina, I1. Osman’a ve bu dénem sadrazamlarina ¢esitli kasideler
sunmus, onlarin takdirini kazanmustir. Hicivlerinin ceremesini ilk olarak V. Murad
doneminde, eski veziri azam Merre Huseyin Pasa’y1 Siham-1 Kaz&'sinda
hicvetmesinin sonucunda gérmis ve isinden azledilmis olan Nef’i, gerek hiciv
gerekse medhiyeleriyle 1V. Murad’in takdirini kazanmis ve uzun yillar devlet
erkaninin destegi ile rahat bir hayat stirmiistir®.

Sultan Murat 1630 yilinda bir gin Nef’i’nin Siham-1 Kazéa adl1 eserindeki
hicivlierini okurken tahtimin ayak ucuna yildirnm dusUnce, bu olay1 firsat bilen

dusmanlari, ugursuzlugun okudugu kitaptan geldigine padisahi inandirmuglardir.

8 Fatma Tulga Ocak, “Nef T ve Eski Tiirk Edebiyatimizdaki Yeri”, Olumiiniin Ug Y iz Ellinci Yilinda
Nef’T, Atatirk Kultir Merkezi Yayinlari, Ankara, 1991, s. 1.
8 Fatma Tulga Ocak, ag.m., s. 8-9.
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Bunun Uzerine Sultan Murat okudugu mecmuay: yirtip atrms ve Nef’i’yi hiciv
sbylemeye tovbe ettirdigi gibi, gorevinden de uzaklastirarak Edirne’ye surdirmastur.
Hayati boyunca hicivlerinden dolay:r slrekli disman kazanmis olan Nef’i’nin
oldurilmesiyle ilgili cesitli rivayetler olmasina ragmen, hangi sebeple olursa olsun,
Sultan Murad sonunda sairin oldurilmesi hususunda ferman vermis, onu cellat
Cavusbas1 Boynuegri Mehmet Cavus’a tedim etmis ve sair 27 Ocak 1635’te
bogdurularak cesedi denize atil mistir.®*

XVII. yuzyilin ve edebiyat tarihimizin en énemli sairlerinden biri olan Nef1,
kasideleri ve hiciv siirleriyle daha yasadigi donemde Un salmis, etkisi 6ldikten sonra
da devam etmis mustesna bir sairdir. Butin nazim bicimlerini kullanmakla beraber
agirhigr kasideye veren sairin, en onemli 6zelligi ifadelerindeki aciklik ve kesinliktir.
Derin anlatimlar, karmasik edebi sanatlar, kelime oyunlar1 gorulmez. Siirlerinin en
dikkat cekici tarafi beyitlerdeki anlam dolgunlugu ve ses kusursuzlugudur. “Nef7’de
gur, cesur bir erkek sesi vardur. Siirlerinin ahengi, zengin bir orkestran:n verdigi guraltal,
debdebeli bir ahenktir.”® Bu giir sesi yaratan ise islenen konuya uygun olarak fonetik
bakimdan secilmis uzun ve kalin vokaller, vurgular ve aruzun getirdigi acik ve kapali
hecelerin meydana getirdigi ahenktir.®

Acik, dizgin ve kusursuz soyleyis; ahenkli bir ifade gicd, asin mibalaga,
kendini ©6vmedeki ustaligi sairin  kasidelerinde goérilen en 6nemli Uslup
ozellikleridir®. Siirlerinde agir ve 6lgsiiz derecede mibalaga sanatina basvuran
sairin dili; Arapca, Farsga kelimeler ve halk deyimleriyle olusturulmus bir Turkceile
kurulmustur. Bu kurguda manaya 6nem verilirken lafiz daihmal edilmemistir.

Nef’i’nin siirlerinin konusunu “évmek, évinmek ve yergi” diye 6zetlemek
mumkundar. Padisahlar V. Murad, 1. Ahmed, 1l. Osman; sadrazamlar ve devlet
buyUkleri, seyhtlislamlar sairin coskulu siirleriyle évilmus ve goklere cikarilmislar;

déneminin en Ust dizey devlet erkam dahil birgok UnlU ve glclU sahis sairin sivri

8 Haluk ipekten, “Nef’i’nin Hayati ve Sanati”, Tiirk Edebiyat: Dergisi, S. Haziran 1985 s. 20.

& Haluk ipekten, ag.m., s. 20.

8 Orhan Okay, “Nef’i’nin Siirlerinde Ses Unsuru”, Tiirk Edebiyat: Dergisi, S. Haziran 1985, s. 22.
8" Recep Toparl, “Kaside Sairi Nef’”, Tiirk Edebiyat: Dergisi, S. Haziran 1985, s. 29.
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dilinden, yergilerinden kurtulamarmsglardir. Nef’T 6vgu ve yergi konusundaki glictini
sairlik yeteneginden aldigim iyi biliyor ve bu konuda hi¢ de tevazu gostermeyerek
“benden Ustiin sair yoktur, varsa ortaya ¢iksin” demis ve kendini Iran sairlerinden
Ustiin gormistir®. Nef’? yazdigi hicivleri, yergileri, Siham-1 Kaza adli eserinde
toplamustir. Nef’1, kasideyi hicviyeleri, fahriyeleri ve medhiyeleri icin kusursuz birer
59589

nazim bicimi olarak kullanmis ve “O kaside sairi olarak dinyaya gelmisti.
dedirtmistir.

Turkcge Divan ilk olarak Misir Bulak matbaasinda H. 1252’de basilan ve
sairin siir kudretini gosteren divanimin; 2 naat, 1 Mevlana mehdinde kaside, 60 cesitli
devlet buyuklerine yazilmis kaside, terkib-i bend biciminde bir séki-name, 2
museddes, V. Murad’in hatti medhinde kisa bir mesnevi, cesitli tarih kitalari, ¢esitli
mehdiye ve fahriye kitalari, 143 gazel, I1. Osman tahti tarifinde ve Ser’i-i Bagdadi
vasfinda iki kisa kita, Halil Pasa vasfinda bir riba ile 13 matla, 5 rubai
bulunmaktadir. Farsca Divan: Divam basiimamis ve sairin Farsgaya hakimiyetini
gbsteren bu divamn muhtevasi ise su sekildedir: 8 naat, 8 Kaside, 1 saki-name, 1
fahriye kitasi, 21 gazel, 171 rubai. Sham-1 Kaza: Basiimams bu eser, edebiyat
tarihimizin ve 6zellikle de hiciv turinin en dnemli eseridir. Bu eserde sair kaside,
kita ve terkib-i bend tarzinda babasindan baglayarak yasadigi dénemin en gicll
devlet adamlarini dahi hicvetmistir®. Sair bu eserinde, kasidelerde yeri geldigi
zaman 6vdugu kisileri, bir agiklarim yakaladiginda hi¢ ¢cekinmeden ve korkmadan
acimasizca yermekten, onlart en agir sozlerle kétilemekten cekinmemistir™. Bu
eserdeki siirlerin buyuk bir kismi 6fkeyle yazilan agir hakaretlerden olussa da icinde
ince niktelerle sdylenmis zarif hicivier de vardir. Iste bu hicivier Nef’?yi Tirk

edebiyatinin en bilyik hiciv sairi yapmistir™.

8 fsmail Unver, “Ovgu ve Yergi Sairi Nef’?”, Oliminin Ug Yiiz Ellinci Yilinda Nef’t, AKM
Y ayinlari, Ankara, 1991, s.45-78.

8 Mehmed Cavusaoglu, “Kaside Sairi Nef’™”, Oliminin Ug Yiiz Ellinci Yilinda Nef’i, AKM
Y aynlari, Ankara, 1991, s.89.

% Fatma Tulga Ocak, ag.m., s. 15-16.

! Haluk ipekten, ag.m., s. 20.

2 Turgut Karabey, “Nef’1’de Hiciv”, Tirk Edebiyat: Dergisi, S. Haziran 1985, s. 85.
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5. SEYHULISLAM YAHYA (1561-1644)

Turk edebiyatimn XVII. ylzyilda yetistirdigi en degerli sar ve din
adamlarindan biri olan Seyhulislam Y ahya Bey, kimi kaynaklara gére 960/1552 kimi
kaynaklara gore ise 969/1561 yilinda istanbul’da dogmus olup babasi Ankaral:
Seyhillisam Bayram-zide Zekeriya Efendi, annes ise Rukiye Hamm’dir. ilk
egitimini aym zamanda sair olan babasindan alan Seyhilislam Yahya Efendi,
Abdulcebbar-z&de Dervis Mehmed Efendi gibi devrin 6énemli bilim adamlarinin
yaninda iyi bir tahsil aldiktan sonra, Me’lul-zéde Seyyid Mehmed Efendi’nin
seyhulisamlizi zamaninda 988/1580°de millazemetini tamamlamistir™. Babasiyla
gittigi  hacdan donuste (995/1587), sirasiyla 995/1587°de Atik Ali  Pasa,
1002/1590°da Sehzade ve Uskidar Valide medreselerine muderris olan ve sonra
kadilik meslegine gegcerek 1004/1596°da Halep, 1005/1597°de Sam’da kadilik
gorevlerini yurttmus olan sair, 1007/1599’da Misir kadiligina atanmis ve daha sonra
da Bursa, Edirne, istanbul, kadiliklarinda bulunmustur®. 1013/1604’te Anadolu, alt:
ay sonra da Rumeli kazaskerligiyle gorevliendirildikten sonra bu gorevden
1015/1606’da azledilen Yahya Efendi, daha sonra aym goérevine tekrar atanir ve
1019/1611’de emekliye ayrilarak kendisine Mihalic ve Kirmasti arpalik olarak
verilir. 1026/1617°de Uglincli kez Rumeli kazaskerligine atanan ve kendi istegiyle
1028/1618’de tekrar emekliye ayrilan sair, Sultan Il. Osman’in sehit edilmesi
(1618/1622) Uzerine gelisen olaylarin  ardindan seyhilislamliga getirilmis
(1031/1622) ve Sultan Osman’in cenaze namazim kildirmistir. Sultan 1. Osman’in
yerine gegirilen 1. Mustafa Han zamaninda seyhulislamlik makamindan azledilen
(1032/1622) ancak 1034/1625’te daha 6nce yerine atanan Mehmed Es’ad Efendi’nin
O6lmesinden dolay: ikinci kez atanan ve daha sonra da bu gérevden 1040/1631’de
cikan sipahi ayaklanmasiyla alinan Y ahya Efendi, 1043/1634’te aym goreve tglnci
kez atanir IV. Murad’in sevgi ve itibarim kazanan sairin bu goérevi 6linceye kadar
devam etmis ve bu dénem hayatinin en parlak ve itibarli dénemi olmustur™. 1V.
Murad siirle de ugrasan bir padisah olarak Y ahya Efendi’yi yanindan hi¢ ayirmacig:
ve yeri geldikge onun ileri goruslUltgunden faydalanarak fikirlerini aldigi ve birgok

% Hasan Kavruk, Seyhillisiam Yahya Divan:, MEB yayinlar1, Ankara, 2001, s.XI11.
% Rekin Ertem, Yahya Divan:, Akcag Y ayinlar, Ankara, 1995, s.5.
% Hasan Kavruk, ag.e., s. XIV-XV.
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konuda ona damsmaktan gekinmedigi kaydedilmektedir. Ornegin Revan seferinde
(1044/1634) ve Bagdat fethi (1047/1637) sirasinda sair isabetli fikirleriyle herkesin
takdirini kazanmistir. Bu fetihten sonra V. Murad 6ltnceye kadar itibarim koruyan
Seyhulislam Yahya Efendi, 1V. Murad’in 6liminden sonra tahta gecen Sultan
Ibrahim déneminde makamini korusa da itibarini ve saghgim kaybetmeye baslams
ve kisa bir siire sonra rahatsizlanarak 18 Zilhicce 1053 (27 Subat 1644)’te hayata
gozlerini yummustur. Seyhulislamlik, kazaskerlik gorevleri boyunca dirist ve &dil
bir tavir icinde olan sair, bilimsel anlamda da doneminde yasamus herkesin takdirini
kazanmig ve dmrunuin blydk bir kismint miderris olarak gegirmistir. Bilim alamnda
ve gyasetteki basarising; siir alamndaki Ustin yetenegi ve bu yetenege adigi
mukemmel egitimle sadece XVII. ylzyilin degil, bitin Klasik Turk edebiyatimn en
blyUk sairlerinden biri olmustur. Sairin siirdeki asil basarisi gazellerindedir.
Gazellerindeki sekil mikemmelligi icinde konu olarak karsimiza ask, zevk, heves,
mey, tasvir, tabiat manzaralari, mahali hayat, tasavvuf ve medh cikmaktadir.
Siirlerinde yalin, anlasilmas: kolay, ¢ok sanatli olmayan bir dil kullanmay: tercih
eden Seyhulislam Y ahy4, yabanci kelimelerden ziyade siirlerinde konusulan Istanbul
Tirkgesini tercih etmis ve yerel syleyisine halk arasinda kullanilan deyim, atasozu,
vecize gibi unsurlart  katarak Uslubunu  olusturmustur®.  Eserlerini  toplu
degerlendirecek olursak;

Seyhillisam Yahya Divam sadece 23’ Istanbul kitiiphanelerinde olmak
Uzere toplam 63 yazma nushasi olan bir divandir. Divanda; 1 na’t, Sultan Osman ve
Hace Efendilere birer kaside, 1 Saki-name, Sultan Murad’in sehzédes adina bir
kaside, Sultan Murad adina yazilmis 2 kaside, Sultan Murad’in bir gazeline tahmis,
450 gazel, 16 tarih, 11 kita, 4 ribai, 16 nazm ve 64 beyitten olusmaktadir. Feraiz
Manzumesi Serhi sairin Muhsin-i Kayseri’nin  Cami’0’d-durer adli Feréiz
Manzumesi’nin serhidir. Kaside-i Burde Tahmiss Hz. Muhammed’i 6vgu
niteliginde yazilmis meshur Arapca kasidenin Arapca tahmisidir. Nigaristan
Ceviris 16. yuzyilin meshur tarihcisi Seyhilislam Kemal Pasa-z&de’nin Sadi’nin
Gllistan’ina nazire olarak yazdigi Farsca Nigaristan adli eserinin tercimesidir.
Fetva-y1 Yahya sairin seyhulislamlik gorevi stiresince verdigi fetvalarin Seyhulislam
Bursali Mehmet Efendi tarafindan toplanmasiyla olusturulmus bir eserdir.

% Hasan Kavruk, ag.e., s. XXVII.



Bu eserlerin yaminda bazi kaynaklarda sairin Tabib Bey-zade’nin tipla ilgili
Ravza adli eserine, Mugni’s-sifa’ya ve Karagelebi-zéde Abdulaziz Efendi’nin
Suleyman-namesi’ne takrizler yazdigi belirtilmektedir®. Ayrica, bazi kaynaklar
sairin Vak’ai Sultan Osman-1 Sani adli bir eserinin varligindan soz edilse de® bu

eserin Seyhillislam Y ahya Efendi’ye aidiyeti stiphelidir®.

9 Hasan Kavruk, ag.e., s. XXXI.
% Rekin Ertem, ag.e., s. XVI.
% Hasan Kavruk, ag.e., s. XXXII.
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Calismanin orneklemini teskil eden divanlarda, sairlerin kullandig: tarihi,
mitolojik ve efsanevi sahsiyetler, Dursun Ali Tokel’in; “Divan Siirinde Mitolojik

100,

Unsurlar adli eserinde kullandigi tasnif 1siginda ve benzer bir yaklasimla

dikkatlere sunulacaktir. Buna gore:

BIRINCIi BOLUM: I.DINI SAHSIYET VE VARLIKLAR
1. Peygamberler

1.1. Hz. Adem

1.2. Hz. Davld

1.3. Hz. Tbrahim ( Hall)

1.4. Hz. Idris

1.5. Hz. ilyas

1.6.Hz. Tsa

1.7. Hz. ismail

1.8. Hz. Muhammed

1.9. Hz. M0sa

1.10. Hz. NGh

1.11. Hz. Sileyman

1.12. Hz. Yaklb

1.13. Hz. Y Qsuf

2. Mukaddes Kisi ve Varliklar

2.1 Mukaddes Kisiler
2.1.1. Hz. Ali
2.1.2. Hallac-1 Mansir
2.1.3. Hz. HUseyin

2.2. Mukaddes Varliklar
2.2.1.Azrél
2.2.2.Cebrail
2.2.3 Isréfil
2.2.4.Seytan
2.2.5. Gilman ve Har

1% Dyrsun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Akcag Y ayinlari, Ankara 2000.
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IKINCI BOLUM: 1. TARIHI VE EFSANEVI SAHSIYETLER

1. Kutsal Kitaplarda Zikredilen Unlii Sahislar
1.1. Circis
1.2. Deccé
1.3. Firavun
1.4. Harut ile Marut
1.5. Hiair
1.6. Kérun
1.7. Nemrud
1.8. Yecuc

2. Hukimdarlar

3. Sair ve Alimler

4. Hikema ve Filozoflar
4.1. Aristo
4.2. Eflatun
4.3. Lokman

5. Unlii Ask Kahramanlari
5.1. Ferhad, Sirin
5.2. Mecndn, Leyla
5.3. Vamik, Azra
5.4. Y Osuf, Zuleyha

UCUNCU BOLUM: I11.MITOLOJIK SAHISVE VARLIKLAR
1. Mitolojik Sahislar
1.1. Behram
1.2. Bihz&d
1.3. Cemgid/Cem
1.4. Dahhék
1.5. Déra
1.6. Efrasiyab
1.7. Ehrimen
1.8. Feridin
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1.9. Husrev
1.10. iskender
1.11. Keyhusrev
1.12. Keykubéad
1.13. NUsirevan
1.14. Rustem

2. Mitolojik Varliklar

Klasik Turk edebiyati sairlerinin kullandigi tarihi, mitolojik ve efsanevi
sahsiyetlerin, “Dini Sahsiyet ve Varlikla”, “Tarihi ve Efasanevi Sahsiyetler” ve
“Mitolojik Sahislar” basliklart altinda incelendigi bu tasnifin disinda “Mitolojik
Varliklar” diyebilecegimiz varliklar da calismanin sonunda adlarimin ve sairler

tarafindan kullamm sikliklarinin yer aldigi tablolar halinde verilecektir.

Bu bilgilerin 1s1g3inda calismaya esas olan sairlerin divanlarinda “Tarihi,
Efsanevi ve Mitologjik Sahsiyetler”i tespit etmek ve secilen beyitlerle delillendirmek
icin tasnifte yer aan bitin samdar ve sahidarin ilgili oldugu unsurlar ve durumlar

boltmleri icinde ele alinacaktir.
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BIRINCI BOLUM
|. DINT SAHSIYET VE VARLIKLAR

1. PEYGAMBERLER

Peygamber kelimesi, Farsca kokenli olup “haberci”, “Tanri’tan haber getiren”
demektir. Dilimizde bu kelimeyi “el¢i” sozl karsilamaktadir. “Rasul” ve “nebi”
kelimeleri ise Arapca kokenli olup aym anlamda kullanilmaktadir. Ancak bu iki
kelimenin arasinda nians oldugunu dikkat cekenler de vardir. Buna goére “rasul”
kendisine Tanr tarafindan kitap verilen, yeni bir dinle gelen ve bunu insanlara teblig
eden kimselerdir.;”’nebi” ise, mustakil seraiti olmayan ve kendinden ©nce
gobnderilmis peygamberin dini ile amel eden ve bunu insanlara anlatan Tanr elcisidir.
Insanin bu diinyada mesud ve bahtiyar olmasi, 6lUm Gtesi hayatta da korkularindan
kurtulmasi peygamberlere uymak ile orantilidir. Peygamberler mutlak mdrsidlerdir

ve gercek yol, onlarin gosterdigi yoldur'™.

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlik kavrami ileilgili niblvvet, bi’set, risalet ve
irsal; peygamber de nebi, meb’us, resul, mirsel (cogullari enbiya, meb’usin, rusul,
murselun) terimleri kullamlmistir. Peygamberlige sefaret, peygambere sefir (cogulu:
sufera) dendigi de olur. Peygamber kelimesi peygam, peydm (=haber) ve ber
(=getiren) kelimelerinden olusmus birlesik bir isim sifat veya isim olup Farsga’dir.
Turkge’s yalavagtir. Nebi ve peygamber haber getiren; resil, mirsel ve mebus ise
“elci”anlamina gelir. Su halde peygamber, Tanr tarafindan gonderilen elci ve
haberci demektir. Gorevleri Tanri’dan aldiklar: bilgileri, haberleri, emir ve yasaklar
(htkumleri) insanlara teblig etmekten ibarettir. “Resulin gorevi tebligden
ibarettir’®.” Bu tebligin her tirli tereddiidii ortadan kaldiran apacik bir durum da
olmas (Belag-1 Mlbin, Nahl, 16:35,82) lazimdir. Ancak peygamber herhangi bir
haberci, alelade bir elci degildir, hele bir postact hi¢ degildir. Peygamberlerin,
Tanri’tan aldiklar: vahyi halka anlatimci ve agiklama gorevleri de vardir. Nitekim
Kuran’da “Sze agklamalar yapan Resulimiz gelmistir.” (Maide, 5:15,19,89)

101 Abdullah Aydemir, /slamit Kaynaklara Gore Peygamberler, Tirkiye Diyanet VVakf1 Yayinlari,
Ankara 1990.
192 K ur’ an-1 Kerim, Maide 5/92-99
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buyrulmustur. Aslinda Kur’an’in kendisi de bir agiklamadir. (Tibyan, Beyyine,
Beyan, bak. Nahl, 16:89, En’am, 6:157, Al-i Imran, 3:138) Peygamberin yaptig:
aciklama, kutsal metni ve ilahi agiklamay: gesitli kisi ve zimrelere anlayabilecekleri

103

bir dille ve daha ayrintil1 bir sekilde anlatmay esas alan bir beyandir—".

Kur’an-1 Kerim’de- gl ihtilafli olmak Gzere- yirmi sekiz peygamberin adh
gecmekte, isimleri ve kissalar1 bildirilmeyen daha bir cok peygamberin de bulundugu
belirtilmektedir ( en-Nisa 4/164; el-Mimin 40/78). ismen zikredilen peygamberlerin
bir kismimin hayat hikayeleri ve teblig faaliyetleri daha ¢ok ders ve ibret verici
yonleriyle ayrintili  bir bicimde, bir kissumin  kissalarn ise 6zet olarak
nakledilmektedir. Kur’an’da Adem, ibrahim, Yosuf, Misa ve IsA gibi
peygamberlerin kissalar oldukca tafsilatli verilmektedir. Bunun Tamnda muhtelif
peygamberlerin cesitli sahislarin ve kavimlerin kissalari, ayrica Kur’an’in geldigi

dénemde vuku bulan bazi olaylar da Kur’an’dayer almaktadir'®.

Bu calismanmin ilk bolimi “Peygamberler” olarak belirlenmistir. Bunun
nedeni Klasik Tirk siirinin beslendigi en onemli kaynaklardan biri “Peygamber
kissalari, macizeler, efsaneler, rivayetler” olmasidir. Klasik sairler ve bu ¢calismamn
orneklemin olusturan bes sair, divanlarinda peygamberlere cokca yer vermistir.
Peygamber kissalari, onlarin efsanevi hayatlar, sairlerin zihnindeki dinya ile
birlesmis ve bu kullammmlar tesbih, telmih unsurlari olarak siirlere yansimistir.
Peygamber hayatlarimin efsane, mitoloji ve tarih kavramlarim da bir arada
bulundurmasi agisindan tez ¢calismasi icinde 6nem tasimaktadir. Peygamberler tarihi,
Klasik Tork edebiyatt icin hem tarihi hem efsanevi nitelikleri bir anda
barindircigindan 6nemli bir kaynaktir. Peygamberlerin, calismamin 6rneklemini
olusturan divanlarda nasil ve ne sekilde yer adigina alfabetik sirayla bakacak
olursak:

193 Sijleyman Uludag, “Peygamber ve Peygamberlik ”,Koprii Dergisi, Bahar 2001, S. 74.
104 M. Siireyya Sahin, “Kisas-: Enbiya “maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi isam Ansiklopedisi, TDV
Y ayinlari, C.25, Ankara 2002, s. 495.
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1.1. Hz. ADEM

Semavi dinlere gore Tanri’in yarattig: ilk insan ve ilk peygamberdir. Adem
kelimesinin etimolojisi Uzerine ¢ok degisik gorUsler vardir. Kelimenin Sumer
dilindeki adamu (babam), Asur-Babil dilindeki adamu (yapilmis, meydana getirilmis,
ortaya konmus; cocuk, gencg) veya Sabii dilindeki adam (kul) kelimesinden geldigi
ileri surilmistir. Bazi arastirmacilar, Adem kirmizi topraktan yaratildigi icin ona
“kirmiz1” anasina gelen Adam adimin verildigi ileri sirilmuisse de bu goris ilgi
gbérmemistir. Adam, ibranicede insan tiri icin kullanilan musterek bir isimdir'®.
Ebulgazi Bahadir Han Secere-i Terékime’de Adem kelimesi ile ilgili bambaska bir
rivayet nakleder: “Adem Arapca’dir, Araplar deriye adem der, her seyin disina deri
deler. Melekler toprag:, yeri kazp icinden almad:lar, disindan al:p dem’in seklini

yaptzlar. Onun igin Adem dediler.”*®

Ademin yaratilma fikri, yaratilisi, bedenini olusturan unsurlar, yaratiima
suresi, sahip oldugu bilgiler cennete konmasi, oradaki yasayis sekli, kendisine
yasaklanan sey, kendisinden Havva’mn yaratilmasi, cennette yasarken seytana uyup
yasak meyveyi yemesi ve bunun sonucunda cennetten cikarilmalari ve dinya
hayatina baglamalari Kur’an-1 Kerim’de teferruata girilmeksizin 6zet kabilinde
anlatilirken, tefsirlerde ve peygamber tarihi kitaplarinda bu hususlar ileilgili pek gok
rivayet karismistir. Bu rivayetler sairlerimiz tarafindan en genis seklide kullamlms
ve bunlar anlagiimaksizin siirler anlagilmaz hale gelmistir'®’. Tirk edebiyatinda
Adem Peygamberin kissalarindan genis capta faydalamlmistir. Sairler ilk insarn
hayatim, Kur’an’da anlatilcig sekilden, tefsirlerdeki efsanevi teferruata kadar gerekli

gordukleri her yerde ve her vesileile anmislardir®.

Kur’an, sahih hadider ve bunlara dayanan diger givenilir bilgiler islami

kaynaklarin Hz. Adem hakkinda verdigi bilgilerden cikan sonuca gére Adem

1% Sijleyman Hayri Bolay, “Adem” maddesi, Tiirkiye Diyanet V akf1 islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, C.1, s.358.

1% Epulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime (hzl. Zuhal Kargi Olmez), Simurg Y ayinlari, Ankara
1996, s.232.

97 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s.274.

198 jskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6Ziigil, L& M Y ayinlari, istanbul 2003,s.17.
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topraktan yaratilmistir. Konuylailgili &yetlerden, bu yaratilisin belli bir gelisme seyri
takip ettigi ve sliresi bilinmemekle birlikte belli bir zaman i¢inde tamamlandigi soncu
da cikarilabilir. Ancak bu gelisme higbir zaman, ilahi irade ve kudretin tesiri
olmaksizin tabii bir tekamil seklinde anlasiimamalidir. Hz. Adem herhangi bir baska
canlidan tekémul suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canli tdrdn ilk
atasi, yerylUzinde, 6teki bittin canli ve cansiz varliklarin aksine, yikimlt ve sorumlu
tutulan, manevi, ahl&ki, zihni ve psikolojik kabiliyetlerle donatilms bir varlik olarak

yaratil migtir'®.

Ademi istese topragda el bette bulur
Bu giin ol feyzi ki toprag kilupdur Adem
K. 24/11
“Insanoglu istese bugiin o bereketi toprakta elbette bulur; ciinkii Adem topraktan
yaratilmustir.” FuzOli, beyitte topragin bereketli olusunu Hz. Adem’in topraktan
yaratilmasina baglamaktadir.

Pervane olup sem-i ruhun can dolanirch
Gordiikde melek Adem’i &b u gil iginde
G. 519/3

“Melek, Adem’i su ve camurun icinde gordiigiinde can, pervane olup yanagimnn
mumunun etrafinda dénerdi.” beyitte goruldigi Uzere Klasik sairler ezeli asklarim
ifade etmek icin asklarimin daha yaratilmadan baska bir ifadeyle “a&b u gil”
icindeyken oldugunu belirtmek icin Hz. Adem’e telmihte bulunurlar. Beyitte
sevgilinin yanag: parlakligi nedeniyle muma, &sik da pervaneye teshih edilmis ve
sem O pervane mazmunu kullanilmustir. Klasik siirimizde asik, pervane olunca
sevgilinin ylizi ve yanagi mum olur. Hayali Bey, askimin eskiligini belirtmek icin
Adem heniiz toprak ve su igindeyken can pervanesinin sevgilinin yanagimn mumuna
dolandigini ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, “Tanrn meleklere: Ben yeryuzinde bir halife
yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdin ile seni tesbih ve seni takdis edip dururken,

1% gijleyman Hayri Bolay, ag.m., s.358.
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yeryliziinde fesat cikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Tanr

1% Tanr Hz. Adem’i

da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.
yarattig1 zaman meleklere, “Adem’e secde edin!” diye emretmis ve melekler de buna
uymustur. Ancak seytan kendisinin atesten daha Ustinden yaratildigin ileri strerek
emre karst gelmis ve lanetlenerek Tanri’mn rahmetinden uzaklastirilmistir. islam
dimleri, Tanri’dan baskasina ibadet maksadiyla secde etmek kifur oldugundan

bunun bir sayg: secdesi oldugu goriistindedir™™.

Sentin yolunda hdblar siirseler yiiz n’olaemriinle
Melek hayli siicid-1 Adem itmek nass-1 Kur’andur
G.89/5
“Senin yoluna, guzeller senin emrinle ylz sirseler sasmamalz; ¢Unki meleklerin
Adem’e secde edecekleri Kur’an’da bildirilmis, delillendirilmistir..” ifadesiyle
Fuzdli, meleklerin Hz. Adem’e secde etmesine telmihte bulunarak, insanoglunun

ylceligini, muhteremligini saygiya deger oldugunu anlatmustir.

Birak nikéb ki bilstin kemal-i sun gériip
Firiste hilkat-i Ademde sibhesin batil
G. 176/2
“Yuzinden ortlyl kaldir da melekler Tanr:’min yaratilis kemalini gorsinler ve

Adem’in yaratimasindaki stiphelerinin dogru olmad:g:n: bilsinler.”

Sen tek &fet geldugin bilmisdi kim Hak’tan melek
fItimés eylerdi kim dlemde Adem olmasun
G.234/5

“Melek, Adem neslinden senin gibi bir afetin gelecegini bilmisti ki Tanr:’dan alemde
Adem’in olmamasin: rica etmisti.” Fuzili, érnek alinan yukaridaki iki beyitte “Tanr
meleklere: Ben yerylUzinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdin ile
seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryizinde fesat cikaracak, orada kan
dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Tanr1 da onlara: Sizin bilemeyeceginizi
herhalde ben bilirim, dedi.” (Bakara 2/30). ayetine telmihte bulunarak, bos ve 1ssiz

10 K ur’an-1 Kerim, Bakara 2/30.
11 gijleyman Bolay, a.g.m., s.360.



dunyanin ahsen-i takvim olarak yaratilan insan ile, bilhassa sevgili ile, guizellik, ask

ve sevgi ile glizellestigini meleklerin stiphesinin yersiz oldugunu ifade etmistir'*,

Klasik Tirk siirinde Hz. Adem’in yaratilma nedenleri ve yaratilislarindaki
olaganiistiilik de sairlerce islenen bir konudur. Kur’an-1 Kerim’ e goére Hz. Adem’in
diger insanlardan farkli bir yaratilist varcir. Al-i imrén suresinin eli dokuzuncu
ayetinde: “Tanr: nezdinde-yarat:lis bakimundan- 7/sd’mn durumu Adem’e benzer;
Tanr: onu topraktan yaratt;; sonra ona ‘ol dedi ve oluverdi” ifadesinde bu iki

peygamberin yaratilislarindaki olaganistil durumaisaret edilmistir.

Bir peri silsile-1 1gskina diisdiim n&-geh
Simdi bildiim sebeb-i hilkat-i Adem neimis
G.131/2
“Aniden bir perinin askinin zincirine takildim, o zaman Adem’in yaratilzs sebebini
anladim.” anlamina gelen beyitte Fuzdli, insamn yaratilisimn sebebini aska
baglamaktadir. Adem kelimesini tevriyeli kullanan sair, kelimenin insan manasin
kastetmektedir.

Enbiyada kime sen tek bu miyesserdiir kim
Ademevech-i miibahat olaizz-i nesebi
G.279/6

Fuzili beytinde “Peygamberler arasinda bu saadet kime nasip olmustur ki, Hazret-i
Adem kendi neslinden dinyaya senin geleceginden dolay: iftihar etsin.” diyerek
kainatin yaratilmasina sebep olan Hz. Peygamberin, Hz. Adem’in evladindan olarak
dinyaya gelmesi anlatilmaktadir. Baska bir deyisle Hz. Adem’in yaratiimasinin
nedeni Hz. Peygamber’in onun soyundan gelmesi olarak telakki edilmistir.

Derd U gama merd olmadir ask i¢re demden garaz

Insan-1 kamil gelmedir Havva vii Ademden garaz

G.23V1

“Diinyadan istenen ask icinde dert ve kedere mert olmaktir, Hawa vii Ademden
maksat insan-: kamil(in) gelme(si)dir.” Adem ile Havv& nin yaratiima sebebi ve

Y12 7{ilfi Guler, Divan Siirinde Peygamber Hikayelerine Telmihler, Ugurel Matbaasi, Malatya 2006,
s.22.



hikmeti, dunyaya insam kamilin gelmesidir. En vyice insan-1 kamil Hz.
Peygamber’dir'®. Hayali Bey beytinde, Havva ve Adem’in yaratiima maksadinin
Hz. Peygamber olmasini konu etmistir.

Kande bir ehl-i kerem varsa yasatmaz rlzgéar
Yer yiiziinde simdi bir &dem mi var Adem gibi
G. 407/2
Seyhulislam Yahya, onun nedli icerisinde yeryiziinde ona layik olanlarin azligindan
yakinir ve bunun sebebini zamanin iyilere kiymasi olarak gosterir. Zaman nerede bir

‘ehl-i kerem’ bulsa yasatmaz, yeryiiziinde ‘Adem gibi &dem’ birakmaz.

Secilen divanlarda Hz. Adem’in ilk insan olusu ve onun zamanin uzaklig da

sairlerce islenmistir.

Feth kildufi ol yiri kim devr-i Ademden berii
Kilmamisdi sdhibinden gayre hergiz intikal
K 13/ 16

Fuzdli bu beyitte “ Adem’in devrinden bugiine gelinceye kadar asla sahibinden
baskas:na gegcmeyen o yeri, sen fethettin.” diyerek Bagdat valis Ayaz Pasay1 ¢ok
uzun zamandir alhinamayan Dbeyitteki ifadesiyle “devr-i  &dem”den beri
fethedilemeyen yer icin évmustir. Devr-i &dem terkibi ile “Hz. Adem zamanindan o
ana kadar ifade etmis ve ¢ok uzun bir zaman algisim vermek istemistir. Bilindigi
uzere Hz. Adem inarisa gore ilk insandir ve devr-i &dem uzun zaman 6ncenin
ifadesidir.

Bir 6zge demim var idi ask-1yarile
Adem heniiz h'ab-1 gafletten uyanmadan
G. 375/ 5
“Adem heniiz gaflet uykusundan uyanmadan yarin ask: ile bir 6zge alemim vard:.”
Asiklar asklarimin ezeliligini, icinde bulunduklar: istirabi ve asklarimin beseri

olmadigimi vurgulamak icin asklarim beseri maceralardan soyutlar. Hz. Adem’in

113 7{lfi Guler, ag.e.,s. 20.
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yaratilma hikayelerine atiflarda bulunurlar. Y ukarida 6rnek olarak verilen beyitte de
Hayali Bey askinin ezeli olusunu Hz. Adem’den 6nceye dayandirmaktadir.

Bulmaz bir dyle cevheri enciimle olsa musteri
Tadevr-i Ademden beri nakdin felek sarf etse heb
K. 62/20
“Felek, misterT olarak Adem zaman:ndan beri nakdi hep y:ld:zZlarla sarf etse de dyle
bir cevheri bulamaz.” Nef "1, beyitte misteri kelimesini hem “Bercis, Jupiter” hem de
aic anlaminda kullaniimistir. Hz. Adem beyitte devr-i Adem terkibi icinde yer almis

vetaifades ile sair onun zamanimn uzakligim dile getirmistir.

Tevrat’a gore; Tann, ilk insam yarattiktan sonra, sarka dogru Aden’de bir
bahce hazirlar ve Adem’i oraya koyar. Bu bir diinyevi cennettir. Tanri bu cennetin
icinde gorunus guzel ve yenilmes iyi olan her agaci ve bahgenin ortasinda hayat
agacin, iyilik ve kotiiliik bilme agacin bitirir. Daha sonra Adem’in yalmzligim sona
erdirmek icin yerin hayvanlarini ve gégin kuslarim yaratir. Bunlari hicbiri uygun
olmayinca Adem’in kaburga kemiginden kadin yaratihir(Havva). Kur’an-1 Kerim’e
gbre Tann onlara her seyden faydalanabileceklerini ancak bir agacin meyvesini
yememelerini ogitlemistir: “ Ey Adem! Esin ile birlikte cennete yerley, orada
cekinmeden istediginiz her yerde cennet nimetlerinden yiyin, sadece su agaca
(Secereti’l-Huld “bugday agac:”) yaklasmay:n, sonra ikiniz de zalimlerden
olursunuz*” Ancak Adem ile Havva yasak konan agacin meyvesini Seytan
ylziinden yerler ve Aden adi verilen cennetten kovulurlar. Hz. Adem’in hayatinin
yasak meyveyi yedikten ve cennetten cikarildiktan sonraki dénemi hakkinda Kur’an-
1 Kerim’de bilgi yoktur. Sonraki hayatlariyla ilgili bilgilerin hepsi Yahudi

15 Secilen divanlarda Hz. Adem’in cennet ile

geleneginden aktarilmis bilgilerdir

olan muinasebeti ve cennetten kovulmasi beyitlerde yer almstir.
K Qyurida middeiden usansam aceb degil
Seytan az is mi eyledi cennetde Adem’e

G.239/3

"4 Kuran-1 Kerim, Bakara 2/35.
15 gijleyman Hayri Bolay, “Adem” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlar, C.1, s. 358-363.
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Beyitte sevgiliye hitap eden sair; “Bulundugun yerde baz iddiaci/lardan usansam
sagilir m? Seytan Adem’e cennette az sey mi yapt..” diyor. Zatl beyitte sair- Adem,
rakip- seytan ve cennet-kdy iliskisini kurmustur. Beyitte seytain Hz. Adem’in

cennetten kovulmasina bir telmih vardir.

Kevser-i cennet anufi hiikmindedur bu vech ile
Munca neslinden hemin Adem afia mihman olur
K. 7/ 20
“Cennetin Kevseri onun hikmindedir, bundan dolay: bunca insan icinden sadece
Adem ona misafir olur.” anlamindaki beyitte Fuzlll, Hz. Adem’i Kevser-i cennet ile
birlikte ele aarak onun cennette aslinda bir misafir oldugunu Kevser’in ise memddha
(Kanuni Sultan Stileyman) ait oldugunu belirtmektedir.

Adem behisti tAneye satt1 0 hdle ben
Benzerse boyle benzese ogul atasina
G. 488/ 3

Hayall Bey bu beyitte Hz. Adem’e telmihte bulunurken Adem’in yaptigimi &siklarin
da daima yaptigini vurgulamus, ciinkii hepsi de saire gére Adem ogludur. Beyitte “el-
veled sirru ebihi”  (Cocuk babasina benzer.) Arap atasdzi de irsal-i mesel olarak
kullanilmustir.  Ayrica beyitte Adem- bugday ikilis kullamnilmstir. Bu iliski
edebiyatimiza su sekilde yansimistir: Klasik Tirk edebiyatinda sevgilinin benleri,
Adem’i cennetten cikardigina inamilan bugday tanesine benzetilir. Sevgilinin
ylzindeki benler ile bugdayin sekli benzerligi sairlerce siirlerde kullamlagelmistir.
“Sairler boyles bir teshihin yaparak, asklarim ve asklarindan mitevellit baslarina
gelen belalar da normal karsilarlar ve babalarimin akibetini hazirlayan boylesi bir

iliskiden dolay1 1stirap icinde olmalarini mazur goriiriiler.”*°

Sehr-i hos- &b u hevaya’ni Stanbul kim eger
Tarhini gorse behisti unuturdu Adem
K.51/13

18 Dursun Ali Tokel, ag.e., .287.



47

“Adem, hos su ve havanin sehri olan /stanbul 'un diizenini gérse cenneti unuturdu.”
beyitte Nef "1, istanbul’u Gvmek icin cennet ile bir kiyaslama yapmaktadir.

Adem evvel ser-i kQlyun virtip almis cennet
EsidiUp ta’n-1 melek sonra pesiman olmisg
G. 136/6
Fuzali, “Adem, ewela senin diyarn: verip cenneti alms, fakat sonra melekier onu
kinay:nca pisman olmus.” anlamina gelen beytinde Hz. Adem’in ruhlar aemini
birakip cennete yerlesmesine bagka bir ifadeyle manevi demi birakip maddi aleme
gegisine telmih vardir.

K Qy-1 canam koyup anda turur mi Adem
Zahida bilmemiylz cennet- me’va didigin
G.196/2
Seyhulislam Yahya ise Fuzdli’den farkli olarak sevgilinin bulundugu yerin cennetten

cok daha guzel oldugunu ve insamn cennetinin sevgilinin yam oldugunu ifade
etmektedir.

Hz. ADEM
Fuzali 13 Beyit
Hayali 4 Beyit
Zan 3 Beyit
Nef’T 3 Beyit
Seyhilislam Y ahya 2 Beyit

Cizelge 1 Hz. Adem ilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim



Hz. Adem 48
o Zati Divani
12% 12%
‘ @ Fuzdai
8%
O Hayal
16%
m Seyhdlislam
52% Yahyé
m Nef1

Grafik 1 Hz. Adem ileilgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgede goruldigu Gzere calismaya esas alinan bitin divanlarda
Hz. Adem yer amustir. Diger sairlere gore Fuzdli, Hz. Adem’e divaninda daha gok
yer vermistir. Bu bir kiyas unsuru teskil etmemekle birlikte Fuzili’nin Hz. Adem ile
ilgili beyitleri, diger sarlere gore farkli mazmunlar ihtiva etmektedir. Calismanmn
orneklemini olusturan divanlarda Hz. Adem gesitli yonleriyle ele alinmistir. Sairler
Hz. Adem’in topraktan yaratilmasing, cennet ile olan miinasebeting, yaratiima
nedenine, meleklerin ona secde etmesine siirlerinde yer vermistir. Ozellikle Fuzdli ve
Hayali Bey’de, Hz. Adem’in yaratiima maksadinin nedeni, Hz. Peygamber’in onun
soyundan gelmesi olarak telakki edilmesi diger sairlere gore farkli bir kullanim
ihtiva etmektedir.

1.2. HZ. DAVUD

Ibranice’de “en gok sevilen kisi, goz bebesi” anlamina gelen bu ismin Kitab-1
Mukaddes’te Dévid veya David seklinde gegctigi ve sadece Hz. Déavid’a ad olarak
verildigi gorular. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde Hz. David’un cesitli 6zellikleri
belirtiimekle beraber soy kitlgl gerekse hayat hikéyesiyle ilgili ayrintili bilgi
yoktur. Hz. Davad’un Kur’an-1 Kerim’de belirtilen 6zelliklerini su sekilde siralamak
mUmkundur: Demiri isleyip zirh yapmasi. Tanrn isréilogullar’ni savasin siddetinden
korumak icin Hz. Dav(d’a zirh yapmay: ogretmistir, demiri yumusatmak suretiyle

117

ustaca islenmis genis zirhlar yapmasim bildirmistir=". Isrdilogullarimn tarihinde

peygamberlikle hikimdarlik ilk defa onun sahsinda bir araya gelmistir. Idami

17 K ur'an-1 Kerim, Enbiya 21/80, Sebe 34/10-11.
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kaynaklardan nakledildigine gore Hz. David’un ses hem cok gir hem de cok
118

guzeldir—.

Hz. Peygamber’in bir gin Eb0 M0s&’l- Es’ari’yi Kur’an okurken dinler ve
O’na; “Gercekten sana Davud peygamberin mizmarlar:ndan biri verilmistir.”diyerek
( el- Buhar; Fez&'ili’l- Kur’an 31; Mudim; Saléau’l- Masafirin 34), Ebd MUs&’ nin
sesini Hz. David’un sesine benzetmistir. Bu Hadis de Hz. Dé&vid’un sesinin ¢ok
guzel olduguna delildir. Eskiden beri orta ve kalin gur seser icin bu nedenle Davidi
sifati kullanilir ve bdyle sesder Hz. David’un sesine benzetilir.™® “David
Peygambere inen Zebur, hep nasihatlerden ve ilahi nesidelerden ibarettir. /cinde din
hukimleri yoktur. Bundan dolay: Hz. Davad diger Israfilogullar: peygamberleri gibi
Musa’nin seriat: ileis gordi. Kirk sene bu tarda hiikiim siirdii.”*?° Hz. Dav0d’un ad
Kur’an-i Kerim’de 16 yerde gecer. Peygamberligi disinda kendine has bazi
Ozelliklerinin dile getirildigi ayetlerden ayri olarak, sahih hadislerde de “Déavid”
isminden sikca bahsedilir... Tanri’nin bildirdigine goére Davad (a.s.) “evvab” yani
daim Tanr’in rnizasint arayan ve her isinde O’na donen bir kisi idi. Kendisine
indirilen Zebur’u 70 makamla okudugu rivayet edilen Hz. Davad’un zikir ve
teshbihine daglar, taslar ve kuslar istirak ederdi. Hz. Dav(d’a birgok ilim verilmis ve o
bircok kuldan Ustin kilinmustir. Bir ayet bunu sOyle ifade eder: “Andolsun ki biz
Davud’a ve Sileyman’a bir ilim verdik. Bundan dolay: onlar: Bizi mimin kullarimn
bircogundan Ustlin kilan Tanri’ya hamdolsun, dediler ( EI-Neml 27/15). Bu ayet, bir
peygambere Tanri tarafindan verilen ilim neleri ifade ediyorsa, Hz. David’un onlarin

hepsine mazhar oldugunu beyan ediyor*?.

Dem(r destinde nerm olub erirdi sOyle benzer kim
Okurdh nar-1 1skufi vasfim Dav(d-1 hib-avaz
G.512/3

18 Bmer Faruk Harman, “David” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, C.9, istanbul 1999, s.21-22.

19 Gencay Zavotcu, Divan Edebiyat: Kisiler- Kisilikler SoZ{igii, Aydin Kitabevi, Ankara 2008, s.104.
120 Ahmet Cevdet, Kisas-: Enbiya, hzl. Mahir iz, Kiltiir ve Turizm Bakanhigi, C.I- Kism |, Aralik
1985, .29.

121 Abdullah Aydemir, /slamit Kaynaklara Gore Peygamberler, Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari,
Ankara 1990 s. 151-155.
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“Demir elinde yumusay:p eriridi, soyle ki O gizel sedi David asgkin atesinin
vasiflarin: okurdu.” anlamindaki beyitte Zati, Hz. Davad’un sesinin guzelligi ile
demiri yumusatmas: 6zellikleri arasinda bir baglanti kurarak, onun sesiyle demiri
yumusattigini ifade etmistir.

Mu’cizi bir gllsen-i pakizedir kim istese
Andelib ol gllsene Davad-i hos elhan olur
K. 7/23
“Mucizesi, temiz bir gl bahgesidir ki istese bilbul, o gl bahgesine glizel nagmeler
okuyan Davad olur.” Fuzali’nin beyitte, Hz. David, andelib (bulbdl) iliskis vardir.
Bu iliski ses bakimindan kurulmustur. Bittin peygamberlere mucize bahseden Tanri,
Hz. Déavid’a mucize olarak ses guzelligi vermistir. Beyitte Hz. Déavid’un

mucizesinin sesi oldugu vurgulanmustir.

Cekti avaze-i Davudunu her bulbil-i mest
Y ed-i Beyzasim arz eyledi gul MUs&-véar
K.2/ 4

“Mest edici bulblller David un sesini ¢ikard:; gul, MGsa gibi beyaz elini ¢ikard:.”
Ornek olarak alinan beyitte Hayali Bey, bulbul-David iliskisini glizel sesleri yoniyle
kullanmustir. Beyaz gll ile Hz. Musa’min beyaz eli arasinda da bir iliski kurulmus ve
yed-i Beyza ifades ile telmih yapilmistir. Beyitte aym zamanda iliski kurulan iki
peygamberin mucizelerinden yola ¢ikilmustir. Hz. David’un ses gizelliginden ve Hz.
Musa’nin elini koynuna sokup gikardiktan sonra elinin beyaz bir nur olmasindan
bahsolunmustur. Hz. Davad ve Hz. MUs&’ nin birlikte amlmasimin nedeni kendisine
indirilen Zeblr’un nasihat ve ilahi nesidelerinden ibaret olup din hikimleriyle ilgili

olmamasindan Hz. Déavld, Hz. MUs&’nin seriati ile hikim strmstr.

Dil-i sengin-i yar eyledim nerm
Egerci daheni mOm etti Davad
G. 45/2
HayalT Bey 6rnek olarak alinan beyitte “David un demiri mum gibi erittigi gibi, ben
de sevgilinin tasa benzeyen gonlini yumusatt:m.” demektedir. Beyitte Hz. Dav(d’un
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Tanr’mn emri ile halkim korumak icin demiri yumusatip genis zirhlar yapmasina

telmih vardir.
Hz. DAVUD
Zat 8 Beyit
Hayal 2 Beyit
Fuzali 1 Beyit

Cizelge 2 Hz. Davud ileTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi

Hz. David
0% o zZati
17% 0%
o Fuzdi
8%
O Hayal
0 Seyhdlislam
75% Yahya
| Nef

Grafik 2 Hz. Davad ileTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagihimi

Grafik ve cizelgede goruldigt gibi Hz. Déavad calismanin 6rneklemini
olusturan divanlardan Zatl, Fuzdli ve Hayall Bey divanlarinda yer almistir. Bunun
nedeni olarak Hz. David’un sadece ses guzelligi ile edebiyatimizda yasamas: ve
orijina mazmun yaratmada elverisli olmamasi gosterilebilir. Calismanin drneklemini
olusturan divanlarda Hz. Dav(d, ses 0Ozelligi, Tanrt emri ile halki icin demiri
yumusatmas: zirh yapmasi, Hz. MUsa ile olan minasebeti bakimindan ele alinmustir.
Ozellikle Hayal? Bey Divani’nda Hz. David, Hz. M@sé ile amlmustir. Bunun nedeni
de Hz. David’un Hz. MUsa seriat1 ile hikim sirmesidir. Bu bakimdan Hayali
Bey’de Hz. David bahsi farklilik arz etmektedir.
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1.3. HZ. iIBRAHIM

Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de isminden ve muhtelif kissalarindan cokca
bahsedilen bir peygamberdir. Islami eserlerde mihim bir yer tutar. Kur’an-1 Kerim’in
uzunca bir siresi “Ibrahim” adim tasir. Bu sireden ayr1 olarak Kur’an-1 Kerim’de
ismi 68 yerde geger. Hz. Ibrahim’in dini Kur’an-1 Kerim’de “Hanif” olarak tavsif
edilir. Hz. Peygamber’e bu dine uymasi emredilir( en-Nahl 16/123). Ayrica Hz.
Ibrahim; Hz. Ismail ve Hz. ishak’in babasidir. Hz. Ismail de Peygamber’in
dedelerindendir; Araplarin bilyik atasidir'®®. “Halil, Halflu’llah ve Halflirr-rahman
sfatiyla da amlir. Kurdn-1 Kerim’de adh cokga gecen peygamberlerdendir ve
hakkinda; “Stphesiz /brahim de O 'nun (NGh’un) milletindendi”, seklindeki ayette de
buyruldugu tizere, Hz. Adem’den sonra insanoglunun ikinci atasi sayilan NGh’un

neslindendir.”*?®

Musliman tarihgilerin kaydettisine gore kahin ve mineccimler o sene
bolgede dogacak Ibradhim adli bir cocugun halkin dinini degistirecesini ve
Nemr(d’un saltanatina son verecegini sdylemislerdir. Bunun tizerine Azer, ibrahim’e
hamile kalan karisim Kife ile Basra arasindaki Ur sehrine gotlrlp bir magaraya
saklamis ve Ibrahim burada dogmustur. Hz. ibréhim peygamber olup kavmine
gonderildiginde dnce babasina hak dini teblig etmisse de babasi onu kovmakla tehdit
etmistir'®. Kuran-1 Keim’in 6zellikle ikinci ve Uclinci Mekke dénemine ait
stirelerinde ibrahim’in, babasinin ve kavminin taptig1 putlara kars: miicadele ettigi
ifade edilmektedir. Hz. ibrahim insanlarnn taptiklar putlarn ne kadar &ciz ve ise
yaramaz oldugunu kavmine gostermek Uzere firsat kollar ve bir bayram guni halk
senlik icin sehir disina ¢ikinca put evine girerek en bytk put disindaki bitln putlar:
kirar ve sorguya cekildiginde ibrahim: “Belki de su biyik put yapmustir, ona
sorun.”der'?® . Bu olaydan sonra putperest yonetim onu atese atarak cezalandirmaya
karar verir. Ancak Tanri’mn “ Ey ates, ibrahim’e serinlik ve esenlik ol.” emri Uizerine

122 Abdullah Aydemir, ag.e., s.57.

123 Gencay Zavotcu, a.g.e., 5.240.

124 Kur'an-1 Kerim, Meryem 19/42-46.

125 Kur'an-1 Kerim, Enbiya 21/57-67, Saffat 37/ 88-96.
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ates Tbrahim’i yakmaz'?. Tarih ve tefsir kaynaklarinin cogunda ve Bakara siresinde
(2/258) onu atese atan kisinin Nemriid oldugu kabul edilir'?’.

Klasik Tirk siirinde Hz. Ibréhim’den sikga bahsedilmistir. Hz. ibrahim edebi
eserlerde babasina nispetle ibrahim-i Azer, ibn Azer, Halil, Halflullah, Halil-i Akdes
adlariyla amlmistir. Eserlerde Nemrdd’un hizmetinde bulunan ve put ustasi olan
babasi Azer, hammlarn Hacer ve Sére, oglu Isméil, Cebréil ve miicadele ettigi
Nemr(d’a da yer verilmistir. Ayrica Tanri’nin istegiyle oglu ile Kébe’yi insa etmes,
putlar: kirmasi, yildizlarla alékasi, dualar, oglu Isméil’i kurban etmeye tesebbiisi
sebebiyle kurban ve slinnet olmay1 baglatan kisi olmasi, mancinikla atese atilmast,
atesin onu yakmamasi (nér-1 nur), diistigl yerin cennet bahcel erinden bir gul bahcesi
haline donismesi gibi motifler telmih yoluyla zikredilmistir. Klasik siirde asik ask
atesine yanmasi, ask ugrunda cesitli eziyetler gekmesi, sevdigi icin canim feda

etmekten cekinmemesi bakimindan Hz. ibrahim’e benzetilmistir'?®.

Hz ibrahim’in Nemr(d tarafindan atese atilmasi hadisesi sairler tarafindan
sikca zikredilmistir. Nemr(id’un Hz. ibrahim’i atese attirmak istemesi ve Tanr’nin
emri ile Cebrail’in onu havada tutup istesini sormasi ve Hz. ibrahim’in; “Ben
Tanr:’in kuluyum, dilegim O’nad:r, sana degildir. Tanr: ne dilerse yapsin”, demesi
ile atese atilan Hz. Tbrahim’in bir gill bahgesine dilsmesi sairler tarafindan beyitlerde
islenmistir.

Derdine Cibril’den dermén kabdl itmez Halil
Cénuma senden iren ates gulistandur bana
G.38/6
“Halil, derdine Cebréil 'den derman kabul etmez, senden gelen ates canima gl
bahcgesidir.” Zatt, Hz. ibrahim ile Cebrail’i birlikte kullanarak Hz. Ibrahim’in atese
atilacaga zaman Cebréil’in ona dilegini sormasina telmihte bulunulmustur. Hz.

Ibrahim’in icine atildig1 atesin gul bahgesine doniismesi de beyitte yer almistir.

126 K ur an-1 Kerim, Enbiya 21/68-70

127 Omer Faruk Harman, “Jbrahim” maddesi, Tiirkiye Diyanet V akf1 islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, C.21, s. 266-271.

128 Mustafa Uzun, “Jbrahim” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi isl&m Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C.21,s 273.



Y aliii idUp étese atsai Halilasa beni
Kim anufi her glsesi gulzér-1 cennetdir bafia
G.40/2
Zati “Hz. Jbrahim gibi beni soyup atese atsan bile, onun her kdses cennetin gl
bahgesidir.” diyerek Hz. ibrahim’in atese atilmasing, o atesin her kdsesinin cennetten
bir gul bahgesine donismesine bir telmihte bulunmustur. Sair beyitte kendisini Hz.
Ibrahim’e benzeterek onun mucizevi hayatiyla bir kiyas unsuru olusturmustur.

Gul-i gul-zér-1 cennet ates-i NemrQd olur ey dil
Gorinmezse eger kim goziime didér-1 fbrahim
G.974/4
“Ey gonill! Eger ki forahim'in yuzii gbzime goriinmezse, cennetin gil bahgesinin
gl bana Nemr(d 'un atesi olur.” Beyitte Z&tT, Hz. Ibrahim ve Nemr(d’u birlikte ele
almistir. Ayni zamanda beyitte guil-guil zar-ates-Nemr{id-brahim-cennet kelimelerinde
tenasiib vardir.

Ab-1 derya izre geh ilyas-ves seyran ider
Gah eyler mesken ibr ahim tek azer saba
K.5/13
“Sabah riizgar:, derya tizerinde bazen /lyas gibi gezer bazen de /brahim gibi atesi
mesken eyler.” Beyitte Fuzili, Hz. ibrahim’i ates anlamina gelen azer kelimesi ile
anmistir. Onun atese dustigl an atesin onu yakmamasi ve atesin igini mesken
edinmesine telmih vardir. Azer ayni zamanda Hz. Tbrahim’in babasinin adidhr.

Cihan resk-i-gil-zar-1-Halil iden bahér irmis
Bu feyz-i-adl-i-ibr ahim han-1-pak-siretduir
T.B.2/2/4

“Dunyay: Halfl'in gul bahgesinden kiskanan baharmus; bu (gul bahgesi), /brahim
adaletinin bereketi temiz ahlak:n sofras:dir.” Beyitte Fuzdli, Tanri’mn Hz. ibréhim’e
temiz ahlaki ve adaletinin bereketinden dolay: atesi gul bahgesine gevirmesine
telmihte bulunmustur. Hz. ibréhim, ad:i bereket ile alan bir peygamberdir. Halil
Ibrahim bereketi ve sofrasi ifadeleri bunu dile getirmektedir. Cunkii Hz. Tbrahim’in
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sofrasinda misafir olmadigi zaman yemek yemedigi ve misafir oldugu zamanda
soframn bereketinin arttigr bilinmektedir. Beyitte feyz- han- ibréhim ve Halil
kelimeleri bu bilgiler 1s131nda tenédstib olusturmustur.

Ruhu nér iki zUlfl Gzre kast
Siyasetgah-1 Ibrahime benzer
G.74/2

Beyitte Hayall Bey, “Ates gibi kirmizz yanaklar:, iki zilfunin Gzerindeki kas:
Torahim'in atese at:ldig: yere benzer.” ifadesiyle Hz. Tbrahim’in Nemr(d tarafindan
atese atildig1 yer siyaset-gah olarak adlandiriimistir. Klasik Turk siirinde sevgilinin
yanag1 ates olarak diistinildigiinde &s1k da kendini o atese atilan Hz. Ibréhim olarak
tasavvur eder. Bu bilgi beyitte yer almaktadir.

Ask derdine diisen derméan-1 gayr istemez
Ates-i sOzanaistignaile girdi Halil
G. 310/3
“Ask derdine disen baska derman istemez, Halil, yak:c: atese aldirmadan girdi.”
Hayal? Bey, Hz. ibrahim’in “Halil” sifatim kullanmustir. Sair, beyitte Hz. ibrahim’in
Tann askiylayakici atese aldirmadan girdigini vurgulamaktadhr.

Resk-i a’dadan Hayali zevk eder kim Zilcela
Verdi Ibrahime giilsen ates-i Nemriddan
G. 398/5
Hayali Bey, “Tanr:, Nemr(d un atesinden /brahim’e gl bahgesi verdigi icin Hayali
diugmanlar:n hasedinden zevk duyar.” beytiyle Tanri dostlarinin gonlinde korku
olmayacagim belirtmistir. Sair Tanri’ya olan inancini yasanmis mucizevi bir olaydan

yola cikarak zikretmistir.

Aks-1 ruhsérunla mir’at-1 Sikender didiler
Ben Halilim éates-i NemrQd dirdl badeye
G.341/4
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“Yiizinin yansimasiyla (yansmasindan dolay:) saraba Iskender aynas: dediler;
(Oysa) ben saraba Nemr(d atesi diyen Halil im.” Beyitte Seyhulidam Yahya,
sevgilinin yiizinin aksettigi kadehi Iskender aynasina benzetenler oldugunu; oysa
kendisinin, badeyi ibrahim’in atilchg: atese benzettigini soyliyor. Bade ask ise, &sik,
sevgilinin yiiziinin aksini grmek umidiyle, Halil’in atese atildig: gibi atiliyor'?®.

Hz. Tbréhim gordigli her seyin bir yaraticisi olmasi gerektigine inanmus,
Tanr1’y1 bulma yolunda dogru acdimlar atmis ve “Hic stiphesiz ben, bir tevhid ehli
olarak yUzimu gokleri ve yeri aratris olan Tanri’ya yonelttim, ben musriklerden
degilim.” diyerek bir olan Tanri’ya donmistir. Tanr Ibrahim’e “Msltiman ol!”
dediginde “Alemlerin Tanri’sina teslim oldum.”** diyerek bu davete icabet etmistir.

Reh-nev-i irfana besdir sagar u saki delil
Kim meh U har-sidden tapmis temennasin Halil
G. 1771
“Jrfan yolcusuna k:lavuz kadeh ve sakidir ki 7brahim Halflullah ay ve gines yolu ile
murad:n: bulmustur.” Fuzdli, kadehi ve sakiyi glines ve aya, irfan yolcusunu da Hz.
Ibréhim’e (Hall) benzeterek ilahi aski ifade etmistir. Hz. Tbrahim’in Tanri’y1 bulma
yolundaki adimlarindan biri olan ay ve giines beyitte zikredilmistir.

Hz. Tbrahim’in ilk gocugunu kurban etmesi de Kur’an-1 Kerim’de yer
almustir. Buna gore Hacer ile Ismail’i Mekke nin bulundugu yere birakan ve kendisi
Filistin’de yasayan Hz. ibrahim, ilk cocugu kosar caga gelince onu kurban etmekle
imtihan edilir. Hz. Ibrahim bu imtihan basarir ve miikéfat olarak geriden gelecekler

arasinda ismi ebedilesir.

Asikan id-i visile irseler can vaktidir
Ey Halilim id-i adh&irdi kurban vaktidir
G.401/1
“ Agiklar kavusma bayramna can verseler vaktidir, ey Halflim (dostum) kurban
bayram: geldi, kurban vaktidir.” beyitte sair Hz. Ibrahim’in Halil sifatim

129 7{lfi Guler, ag.e., s.54.
130 Kur an-1 Kerim, Bakara 2/131.
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kullanmustir. Sevgiliye karst duygularin en iyi ifade edilme sekli &sigin camn,
gonlund kurban etmesidir. Zati, sevgiliye sesdenerek kurban zamammnin geldigini,
asiklarin bu kavugsma guinii icin canlarim verecek kadar sevgi duyduklarini bunun da
Kurban Bayraminda kurban vesilesiyle olacagini dile getirmektedir. Beyitte kurban

vakti- Hal1l-id-i adha kelimeleri arasinda tenasiib vardir.

Edéy1 t&at U arz-i niyaz itdin bi- hamdi’llah
Ki makbdl oldu Beytu’llah’a ibrahim kurbam
K.26/20

“Tanr:'ya sUkurler olsun, dua ve ibadet ettigin icin Kabe'ye /brahim’in kurban:
makbul oldu.” beyitte sair Hz. ibrahim’i kurban hadisesi vesiles ile ele almstr.
Fuzdli, Hz. Ibrahim’in oglunu Tanr’a kurban etmek Uzereyken bir kurbanligin
gobnderilmesi olayina telmihte bulunur. Bu vaka su sekilde gecmektedir: “Saffaf
stiresinin 100-107. ayetlerinde anlatildig: Uzere, Hz. Ibrahim riyasinda oglu ismail’i
kurban ettigini gérmus, bunu ogluna agcmis o da kabul etmisti. Oglunu bogazlamak
maksadiyla yatirdigi zaman Tanri: “Ya Ibrahim, rilyana sadakat gosterdin.”
buyurarak oglunu kesmesine izin vermemis ve ona buyuk bir kurbanhk fidye

vermisti.”**!

M jje hangerle ibr &hime donmiis
Goz Ismail-ves teslime benzer
G.74/3

“Kirpikler elinde hanger tutan /brahim’e, g6z /sméil gibi teslim olmusa benzer.”
Hayal? Bey beyitte Hz. ibréhim ile birlikte Hz. isméil’i de zikretmistir. Beyitte sair,
Hz. ibrahim ve Isméil’i kendisine benzetilen unsur olarak ele almustir. Kirpik, Hz.
Ibrahim’in oglunu kurban etmek (izereyken elindeki hangere teslim olunmus, goz ise
kurban hadisesi sirasinda Hz. isméil’in kendisini Tanr taktirine terk etmesine

tedlimiyetine tesbih olunmustur.

Tann tarafindan Beytullah’in yeri Hz. ibrahim’e bildirilmis ve Ibrahim oglu
Isméil ile birlikte Beytullah’in temellerini yiUkseltmistir. Bir olan Tanri’ya adanan

131 Abdullah Aydemir, /slamit Kaynaklara Gore Peygamberler, ag.e., s.61.
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Kabe insa edilmistir.Hz. ibrahim’den insanlar arasinda hacc ilan etmesi, Beytullah’
temiz tutmas: istenmis ve bdylece kutsal mekén bituin Maslimanlar icin hac yeri ve

132

kible yapilmistir>, Calismaya esas alinan divanlarda Hz. ibrahim’in Kabe’yi bina

etmesi de ele ainmustir.

Ey Halilim béb-1 gerdin-kadriine benzer deyu
Kulplar takmisdur ibr ahim-i Azer Ka’be’ye
G.1400/2
Zat1,“Ey Halilim! ftibar diinyasinin kapisina benzer diye, /orahim Kabe'ye kulplar
takmugst:r.” anlamina gelen beytinde Hz. ibrahim’in Kébe’yi bina etmesine telmihte

bulunmustur.

Y apdigindayazmis Ibrahim-i Azer Ka’be’ye
Y ap gonul varmak dilersen ey birader Ka’be’ye
G. 496/1
“Jbrahim-i Azer Ka’beyi yaptiginda Ka'be'ye (soyle) yazmis: Ey dost, Kabe'ye
varmak istersen gonil yap.” Hayali Bey, beyitte Hz. Ibréghim’in Kébeyi insa

etmesine telmihte bulunmustur.

Ask sem’ini yakip Masi yizin ndrundan
Néar-1 sizanm Halil etdi gulistan senden
G. 450/3
Hayall Bey “MUs4, yuzinin nurundan ask:n mumunu yakip Halil, yakic: atesi gl
bahcesine cevirdi.”

Olurdu védi-i eymen gulistan-1 Halilullah
Alevlendirse ger &h-1 derGnum ates-i Tar
K. 35/40

%2 Omer Faruk Harman, ag.m., s.271.
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Nef’T, “Eger icimdeki ahlar Tar Dagin:n atesini aleviendiririse Vadi-i eymen( Hz
M@sa’min Tur Dag:nda Tanr: tecellisine mazhar oldugu yer) Hz Jbrahim’in gl

bahces olurdu.

Beyitlerde, ates ile birlikte anilan iki peygamber, Hz. M(sa ve ibrahim’i birlikte
anllmigtir. Hz. MOs&’min Sina dagindaki ve Horeb’deki bir kuyunun ortasindaki
atesin alevinde Tanri’y1 gormesi, Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir. Bu tecellide
atesin rolti farklichr. Ates vahye muhatap olmak icin bir vesiledir. Hz. ibrahim’in ates
ile olan minasebeti ise puthanedeki putlari kirmasi ve Nemr(d’un gazabina ugramasi
ile baslar. Bunun Uzerine Tannn “Ey ates! ibrahim’e kars1 serin ve selamet
ol ”buyurur™®. Ates “berd ayeti” diye bilinen bu emri ainca, Hz. Ibrahim’i

yakmaz'**,
Hz. ibrahim
Zat 23 Beyit
Hayali 7 Beyit
Fazdli 6 Beyit
NefT 1 Beyit
Seyhilisam Yahya |1 Beyit

Cizelge 3 Hz. ibrahim ileTlgili Beyitlerin Sairlere Gére Dagilimi

Hz. ibrahim
3%

o Zati
3%

18% o Fuzah

O Hayah

60%
16% ° |0 seyhilisiam
Yahya

m Nef'l

Grafik 3 Hz. ibrahim ilelgili Beyit Sayilarimn Sairlere Gore Dagilim

133 Kur'an-1 Kerim, Enbiya 21/69.
34 Pervin Capan, “Seyh Galib 'de Ates /majina Dair”, Tiirk K iltlirii incelemeleri Dergisi 12, istanbul
2005, s.151-153.
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Hz. Ibréhim, calismanin orneklemini olusturan divanlardan Seyhilislam
Yahya Divan’nda hi¢c yer almazken diger divanlarda yer amistir. Calismanin
orneklemini olusturan divanlarda Hz. ibrahim, atese atilmasi ve dustigl yerin
cennetten bir gul bahgesi olmasi, kurban hadisesi, Kabe’yi bina etmesi, Tanr’yi
bulmasi, Hz. MUsa ile olan minasebeti bakimindan ele alinmistir. Divanlarda Hz.
Ibrahim “Tanr1 dostu” anlamina gelen Halil, sifatiyla da amlmstir. Hz. ibrahim,
secilen divanlarda ayn yonleriyle ele alinmistir. Ancak Haydi Bey Divani’nda Hz.
Ibrahim’in gectigi bir beyit diger sairlerden farklilik arz ettigi icin orijinal mazmun
yarattigi soylenebilir:

Ruhu nér iki zUlfl Gzre kast
Siyasetgah-1 Ibrahime benzer
G.74/2
Hz. ibrahim’in Nemr(d tarafindan atese atildig yeri siyaset-gah olarak adlandiran
Haydali Bey, diger sairlere gore farklilik ihtiva etmektedir.

1.4 HZ.IDRIS

“Hz. Idrisismi Kur’an’daiki kere geger. Hemen biitiin tefsir, tarih ve enbiya
kissalarindan bahseden eserler Hz. idris ilim ve fenlere vakif biri olarak gosterirler.
Ik defa kalem kullanan, elbise diken odur; rivayete gére ondan evvel insanlar
hayvan derileri giymekle iktifa ediyorlardi. Bu ylzden yedi esnaf derneginden biri
olan terzilerin piri olarak Idris kabul edilir. Tip ve astronomi sahasinda da
maharetlerinden bahsedilmektedir. Bir peygamber olarak ilk defa ata binip, Kabil’in
mufsid ahfadina karsi ‘Tanri yolunda® cihada girisen de odur. Cebrail’in ilk vahiy

9135

getirdigi peygamber Idris’tir; kendisine 30 suhuf verilmistir. Sit peygamberden

sonra gelmistir. Diri iken Tanri onu goklere cekmis ve meleklere 6gretmen olmustur.

Diinyada 360 sene yasadig rivayet edilir'®.

Kuran-1 Kerim’deki Hz. Idris ile ilgili ayetlerin meali sOyledir: “Ey
Muhammed! Kitab'da /dris’e dair sdylediklerimizi de an; ¢linkii o dosdogru bir

35 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s.43.
136 jskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S62igi, 5.240
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peygamberdi. O’nu yiice bir yere yiikselttik.*”*, “Ey Muhammed, /smail, Idris ve

Ziilkifl hakkinda anlattigimiz da an; onlar:n her biri sabredenlerdendi.’****

Calismanin 6rneklemi olan divanlardan sadece ZatT Divani’inda Hz. Idris’i
konu alan yedi beyit gegmektedir. Bu beyitlerde Hz. idris’in diri iken goklere
cekilmesine ve cenneti mekan etmesine telmih vardir.

Sihr-i idris seyrinde ana karsu durup aydur
Harim-i bég-1 lutfunda cinén-1 dil-kisé héane
K.15/18
“Jdris’in shrinin seyrinde ona kars: durup sGyle soyler: Lutuf bahgesinin
mahreminde gonil acan yer cennetlerdir.” beytinde sair, Hz. idris’e goklerin

esrarinin agilmast ve Tanri’min onu goge kal dirmasina telmihte bulunmustur.

Eyadil Hizr ile Idris (i 1si nebi-asa
Cihanda 6mr-i bi-payan nasib itsin Hida hane
K.15/35

“ Ey gonil! Hizr ile Idris ve 1A peygamberler gibi Tanr: dinyada sinirsiz émiir
surecegin bir yer nasip etsin.” anlamindaki beyitte sair, Kandni i¢in sinirsiz dmar
dilegini 365 yil yasachg1r soylenen Hz. Idris ile birlikte vermistir. Ayrica islam
inancina gore kiyamete kadar hayatta kalacak dort peygamber vardir: Hizir, ilyas, 1sa
ve Idris. Beyitte bu peygamberler (ilyas disinda) anilmistr.

Divanda Hz. Idrisile ilgili gazeller kisminda tespit edilen beyitlerde de Hz. idris’in

goklere gekilmesi ve mekaninin cennet olmasi ortak konu olarak ele alinmstir.

Kudretiim olsa varub kiyGfida mesken baglasam
Menziliim idrisves Firdevs-i a’la eylesem
G.990/2

B7 K ur an-1 Kerim, Meryem 19/57-58.
138 K ur’an-1 Kerim, Enbya 21/25.
%9 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s.44.
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Sair beyitte, “Kudretim olsa semtine var:p oray: mesken tutsam ve mekan:m: /dris
gibi en yiice cennet makamina ulagsam.” ifadesiyle Hz. Idris’in gokte veya cennette

olusu inancina telmihte bulunmustur.

15.HZ.iLYAS

Kur’an’da iki defa ilyas bir defa da ilyasin seklinde ismen zikredilmekte,
mimin kullardan oldugu, kavmine taptigi Ba’l inanciyla miicadele ve daha sonra
gelenler arasinda hayirla amildigi belirtilmektedir. Arap dilcilere gore Ilyas yabanci
bir kelime olup asilsi Ibranice Eliyah veya Elliyahu’dur. Y ahve tanrimdir” anlamina
gelen bu ismin onun asil adi degil peygamberlik gérevini simgeleyen bir lakap
olabilecegi belirtilmektedir®.

Hz. ilyas, israilogullar’na gonderilmistir. Hz. Harun’un torunudur. Kur’an-1
Kerim’de adh U¢ yerde amilmustir. Kur’dn-1 Kerim’de ‘llyas da siphe yok ki
peygamberlerdendi.’(37( Saffat)/123) anlamindaki ayetle peygamberligi dogrulanan
Hz. ilyas, kavmini Hak yoluna davet icin gonderildi. Hz. ilyas’in kavmi Ba’l acinda
bir puta tapmaktadir, kavmini Tanri’ya ibadete davet eder; ancak ondan yulz
cevirirler. Tanrt da onlarin memleketinden bereketi kaldirir. Yagmur yagmaz olur,
acliktan lesleri yemege baslarlar. Sonunda Ilyas Peygamberi arayip bulurlar ve
soziine tabi olurlar. Sonra yine ona yiiz geviriler ve Ilyas Peygamber de memleketini
terk eder ve yerine Elyasa gecer'™. “Elyasa(a.s.) halka vaaz ve nasihatla mesgul
olur, sonra kendisine peygamberlik gelir. O da bir zaman Israilogullar:n: yola
getirmeye calisti. Israilogullar: ise ginden gine azttilar ve Tanr:’in kitabin:
biraktilar, yer yurt kavgalar: ile ugragsir oldular. Nihayet Cenab-: Hak onlar:n
Uzerine AsOr devietini musallat etti. [ste 0 ssrada Yunus(a.s) da Aslr devietinin

99142

bassehri olan Ninova sehri halkina peygamber gonderilmisti. Ilyas Peygamber

bir ara cok sikintiya ugrar. Kirlarda, magaralarda yasar. Tanrt ona bircok sehre

10 Omer Faruk Harman, “Jlyas” maddesi, Tirrkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi, TDV

Y aynlar, C.22, s.160-161.

! Gencay Zavotcu, a.g.e., 5.248.

142 Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya, hzl. Mahir iz, Kiiltir ve Turizm Bakanligi, Aralik 1985, C.I- Kisim
l.,s.32.
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gitmesini, orada ne gorirse binmesini buyurur. Hz. Tlyas gittigi bir yerde atesten bir
ata biner ve gézden kaybolur. Tanrt onu M.O. 880 yilinda goge cekmistir. Halk
inanmalar1 arasinda, onun Hizir ile goristigine ve her yil onunla bulusup hacca
gittiklerine dair rivayetler vardir. Ayrica Hz. Ilyas'in karada sikintiya disenlere

yardim ettigi ve kiyamete dek yasayacag: darivayet edilir*®,

Calismanin érneklemini olusturan divanlarda Hz. ilyas, Hizir ve ab-1 hayét ile
ele alinmistir. Bu bahiste Zafi Divam ayn olarak zikredilmelidir. Sair Ilyas
kelimesini “il yas” seklinde cinasli olarak 2 beyitte (574/1, 774/1)kullanilmistir. Bu
beyitlerde ilyas, sairin bir rumuz ya da bir isim olarak kullancig bir kelimedir,
konumuz olan Ilyasileilgili olmadig distnilmektedir.

Lebi Ab-1 Hayéta ciir’a dokmis
O cur’adirisidiir Hizr ti flyas
G. 574/2
Sair beyitte “Dudag: 6limsiizlik suyuna bir yudum dokmiis, o yudum H:zir ve flyas
dirisidir.” demistir. Zati beyitte ilyas’s Hizir ile birlikte ele almstir. Hizir ile flyas’in
6lumsizluk suyunu aramalarina telmihte bulunan sair, sevgilinin dudagina degmis

bir yudumun 6lUmsiizl ik suyuna es oldugunu anlatmustir.

Hizr ile flyas anufi dirisidir tamlams
Ab-1 Hayvana tutag: serbet-i iskender’ifi
G.783/4
Zatt beyitte Hizir ve ilyas’1 zulemat diyarinda 6ltimsiizlik suyunu arayan iskender’le
birlikte ele alinmustir. ( bk. iskender.)

Ab-1 derya tizre geh Tlyas ves seyran ider
Gah eyler mesken ibrahim tek azer saba
K.5/13
“Saba riizgar: bazen flyas gibi deniz lizerinde gezinir bazen /brahim gibi ateyi
mesken edinir.” Beyitte Fuzili, riizgar Ilyas’a tesbih ederek onun deniz lizerinde

143 jskender Pala, ag.e., s.244.



Ilyas gibi gezdigini sdylemektedir. Asinda denizlerde dolasamn Hizir oldugunu
bilmesine ragmen, Fuzdli’nin bunu ilyas olarak zikretmesi halk inamsi ile ilgili bir
bilgidir. Beyitte Hz. Ilyas’in hakimiyeti vurgulanmustir.

Hattin erdi Hizr-ves &b-1 izarind: bana
L &cerem Tlyas-1 vaktin ayag: deryadadir
G. 82/2

“YUziin bana su oldugu icin ayva tiylerin Hizir gibi yetisti; sUphesiz, zamanin
Nlyas’inin ayag: denizdedir.” Hayali’nin bu beytinde Hizir, hatt, deniz kelimelerini
tenaslb icinde kullanarak hikayeyi yansitmistir. Burada hatt (ayva tuyleri) Hizir
olarak tahayyul edilmistir; zira ayvatiyleri Hizir gibi denizde, sevgilinin yanaginda
gezmektedir. Bu beyitte kastedilen Hz. Hizir yadailyasileilgili bir telmihten ziyade
miisebbehiin-bih olarak kullaniimalaridir. Hattin Hizir, vaktin ilyas olarak tahayylii

sOz konusudur.

Basladi gUs edicek Slre-i fetha Cibril
Eyledi Hizr ile flyas du’avii tekbir
K. 40/5
Beyitte Nef’T; ilyas, Hizir ve Cibril’i birlikte ele almistir. Beyitte Cebréil, Fetha
sresini okumaya baslayinca Hizir ile Ilyas da dua ve tekbire baslar, demektedir.

Sirigskimle ten-i hdkime agkinda zarar gelmez
Muhabbet Hizr u Ilyasi ki daim bahr u ber gozler
G.119/5
“Askinda, gbzyasimdan toprak tenime zarar gelmez;, (gdzyaslar:) muhabbetin H:zir
ve flyas’: oldugundan her zaman deniz ve karay: gézler.” Seyhilisam Yahya,
beytinde Hizir ile Tlyas’in macerasina telmihte bulunmus, su-toprak ve Ilyas-Hizir

iliskisi beyitte verilmistir.
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Hz. ilyas
Za 4 Beyit
Fuzali 1 Beyit
Hayali 1 Beyit
Nef’1 1 Beyit
Seyhulislam Yahya 1 Beyit

Cizelge 4 Hz. lyasileilgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

13% Hz. ilyas

o zatt

13% @ Fuzdh
49% .
O Hayal
13%
m Seyhdlislam
Yahya
m Nef?

12%

Grafik 4 Hz. flyasileilgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgeden gorildugi gibi ilyas Peygamber calismanin 6rneklemini
olusturan bes divanda da zikredilmistir. Ancak divanlarda beyit sayisi olarak fazla
yer tutmayan ilyas bahsi, Hizir ve ab-1 hayat ile anilmustr.

1.6.HZ.1SA

israilogullarimin son peygamberidir. Kendisine incil nazil olmustur. Hz. Tsa
bir mucize olarak Hz. Meryem’den babasiz olarak dogmustur. “Hz. /sa’m:n babasiz
olarak diinyaya gelisini yadirgayanlara Kur’an-: Kerim Hz Adem’i 6rnek
gostermektedir. Tanr: Hz. Adem’i nasil anasiz, babasiz yaratmissa ve buna giicl
yetmisse /sa'y: da babasiz yaratmust:r. Hz. /sa’nin babasiz dogmus olmas: Cenab-:
Hakkn kudretinin bir delilidir.”*** Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. 1s, resullerin en

144 Abdullah Aydemir, ag.e., s. 235.
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buyUkleri olan bes “Ul0’l-azm” peygamberlerden biridir. On bes slrede doksan ¢
ayette ismi veya bir sifati ile zikredilmekte, agirlikli olarak, Al-i imran, Méide ve
Meryem slrelerinde dogumunun mujdelenmesi, diinyaya gelisi, tebligi, macizeleri,
dinyevi hayatilin sonu ve Tann katina ylksdtilisiyle ilgili olarak bilgi
verilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. 1s&rin “Tanri’dan bir kelime” ve “Tanri’dan
bir ruh” oldugu ifade edilmekte Meryem’e ruhtan {iflendigi ve 1s&’rin hayat buldugu
belirtilmektedir. islam inancina gore 1sA Tann ya da Tanr’rin oglu degildir, o
Isréilogullar’na gonderilen  bir  peygamberdir. Kendisine Incil verilmistir.
Isréilogullar’m bir olan Tanri’ya kulluga davet etmis, Tanr’mn kulu oldugunu
belirtmistir. iffet sembolt olan Meryem’den babasiz diinyaya gelmis, bdylece hem
anne hem ogul ilahi kudrete bir alamet kilinmistir. Hz. 1s&’nin gésterdigi micizeler
Kur’an-1 Kerim’de su sekilde belirtilmistir: Besikte iken ve olgun bir insan tavriyla
konusmustur. Camurdan yaptigi kus sekline Ufleyip onu canlandirmistir. Anadan
dogma koru ve alacaliyr iyilestirmistir. Olileri diriltmistir. Evlerde yenilen ve
biriktirilen seyleri haber vermistir®. Bu olaylar Kur’an-1 Kerim’de ayrintil1 bigcimde
anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim’de 22 yerde kendi ile ilgili genis bilgi varcir'®.
Cebrdil’in Meryem’e ruh Uflemesiyle dinyaya geldigi icin ROhu’llah sifatiyla da
anilir'*’. Kur’an-1 Kerim’de anilan mucizelerden birkagini verecek “... Sen iznimle,
camurdan kus gibi bir sey yapms ona Uflemistin de iznimle kus olmustu; anadan
dogma korli, alacalyy: iznimle iyi etmistin. Oluleri iznimle diriltiyordun.”'*®
“...Yediklerinizz ve evlerinizde sakladiklariniz da size haber verecegim.

Jnanmssaniz bunda size delil vardir %

Hz. 1s4, Tirk edebiyatinda diinyaya gelisinden baslayarak sahip oldugu
kendine has beser? vasiflar: ve peygamberliginin degisik yonleriyle ele ainmg by ik
peygamberlerden biridir. Edebl metinlerde 1si, TsA Mesih, Mesih-i Meryem, Mesih
fon Meryem, ibn Meryem, 1s&-y1 Meryem gibi isimlerle yer almaktadir. Hayat

hikéyesi, ana rahmine dismesinden vefati sonrasina kadar gosterdigi mdcizeler

14> Omer Faruk Harman, “1sa” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 isldm Ansiklopedisi, TDV Y ayinlari,
C.22, s.465-472.

16 Kur an- Kerim, Meryem/ 16-34, Bakara/84, Nisa/156-159, Maide/ 109-120.

7 Gencay Zavotcu, a.g.e., 5.252.

18 Kuran-1 Kerim, Maide 5/10.

Y9 Kuran-1 Kerim, Al-i imran 3/49.
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Kur’an, tefsir, hadis ve diger mukaddes kitaplarla isréiliyat turii rivayetlerdeki biitin

ayrintilarnyla bu eserlerde anlatil mistir™.

Sairler Hz. Ts&’nin sifatlarindan en ¢ok “Mesih” sifatina yer vermislerdir.
Mesih, Bati dillerinde Christ seklinde ifade edilen bu kelimenin asli Grekge
Hristos’tur. 1sa ad, Mesih ise unvandir. Mesih sifati erken dénemlerden itibaren zel

ad gibi kullaniimaya baslanmistir™.

Biz gokde M estha ile bir yirli olurduk
Kapufida eger ey ylUzi glin cdyumuz olsa
G.1298/3

Zati beyitte “Ey yuzli gun gibi olan sevgili! Eger kap:nda bir yerimiz olsayd:, biz
gokte Mesih ile bir yerli olurduk. “Ey yuzl ginese benzeyen” seklinde seslenilen
sevgili ile Hz.IsAile arasinda bir iliski kurulmustur. Hz. 1sa 4. felektedir, giinestedir.
Sevgilinin ise yuzu gunes kadar parlaktir. Aym zamanda beyitte “Mesih&” ifadesiyle
nida sanat1 yapilmistir.

Noladersem kadr ile efzin M esih&’dan seni
Yer U gok mizan olup fark olmus agirdan yunul
G.178/7
Bu beyitte Fuzdli “Ey Mesih, kadir ve itibar bak:m:ndan seni 1sa’dan iistiin saysam
hayret etme, zira yeri ve gogi tartmglar, agir ve hafif anlas:ims.” demektedir. Hz.
IsA gokte, sevgili ise yerdedir. Terazinin kefesinde hafif olan yukarida agir olan ise
asagidadir ve degerli olan da agir olandir. Sair beyitte sevgilinin Hz. Ts&’dan her

bakimdan tstlin oldugunu anlatmustir.

Azm-i gerh etdi Mesiha ki bulamiracui
Y etmedi menzil-i maksida tarik-i talebi
G. 279/4

150 Mustafa Uzun, “IsA” maddesi, Tiirkiye Diyanet VVakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C. 22,
SA73-474.
151 Gmer Faruk Harman, ag.m., s. 466.
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Fuz(li’nin “/s3, senin goklere yukselisine erismek icin carha ¢ikmak istedi; ancak
isteginin yolu, istedigi menzile erisemedi.”beytinde Hz. is&” Ars-1 Ala’ya yikselmek
ister; ancak istedigi menzile erisemez. Istedigi menzile ulasamamasimn nedeni
Uzerinde diinyaya ait bir ignenin bulunmasidir. Bu beyitte Hz. is&’mn Tann katina

varamamast ve 4. felekte kalmasi anlatil maktadir.

Ne denli gozleri bimar dilriiba varsa
Oluml st dirilir ol leb-i Mesthanin
G. 264/3
Beyitte HayalT Bey sevgiliye “Mesih” diye seslenmektedir ve Hz. Isd’min dudaginin
ya da nefesinin iyilestirici etkisini sevgiliye yiuklemektedir. “Ne kadar gozleri hasta
goniil alan sevgili varsa, o /s dudakl:n:n 6lumlsii dirilir.” diyen sair Hz. 1s&’mn

hem korleri gérdirmesi hem de 6luleri diriltmesine telmihte bulunmustur.

GOzUm yasinda hagin suya salsa ol melek-sima
Mesithagibi eylerdi yasim her derde derman:
G. 621/4
Hayali Bey beytinde “Hagi suya salmak” deyimi ile Hristiyanlarin ilkbaharda torenle
suya hag birakma &detine isaret etmektedir. Ancak hag bu beyitte &sigin
gbzyaslarindan olusan suya salinacaktir ve gozyaslari Mesih gibi derde derman
gelmektedir.

Olur zinde M estha gibi hem mirde eder ihya
Dem-i nutku eger dokunsatasvir-i ceméad lizre
K. 44/30
Nef’l, Hahiz Ahmed Pasa’yr Ovdugl kasidesinde ona “Ey Mesh” seklinde
seslenmektedir. Eger onun nefesi tas gibi cansiz seylere dokunursa, olUleri diriltir,
tipki Hz. Is&’min nefesi gibi. Sair bu beytinde Hafiz Ahmed Pasa’nin giizel sesini Hz.
[s&’ya benzetmektedir.
Nutk-1 can-bahs-1 seh-i demi gordikde demin
Mrdeye can veren enfés-1 M esihasin sen
G. 296/4
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Beyitte Seyhllisam Yahya, Hz. is?’mn nefesinin can bagislatici olmas ile sevgili
arasinda bir benzerlik kurmustur ve sevgiliye “Mesihd” diye seslenmektedir.

Divanlarda Hz. 1s&’nin babasiz olarak diinyaya gelmesine de telmihler yapan

sairler, Hz. 1s&’y1 Meryem, Cebrail ile birlikte ele almuslardir.

Béaddan goncelere hamile ol di gl-bin
Eyle kim Tsi’ye Cibril deminden Meryem
K.24/5

Fuzali’nin beytinde Hz. Meryem’in Cebrail’in Uflemesiyle hamile kalmasina bir
telmihte bulunulmus ve bu olay sabah rizgarimn goncay: agtirmasina tesbih
edilmistir. Cebréil, Meryem’in gémleginin kolundan ruh iflemis o da 1s&’ya hamile
kalmstir. Sairler bu duruma telmihte bulunarak, baharda tabiati canlandiran yeli
Ruhu’l-kudis’e benzetirler. Boyle bir ifadede Ruhu’l-kudis, hem Cebréil hem de
onun Ufledigi kutsal ruhtur. Ruhun Uflemesiyle agaglar, dallar tomurcuklamr ve

cicekleri dogururlar’®,

Feyz-i ROhU’I-Kudis’t eyledi icra Nef’i
Meryem-asa kalemi nadire-zay oldu yine
G. 107/6
Nef ", kendi siirinin mucizevi ifade ve anlamlar tasichgini ifade etmek icin, siirlerini

Ruhuw’l-Kudiis’e, Hz. Isd’ya Uiflenen ruha teshih etmistir.

Ademlik insan olmadir mirac-1 rdhu bulmadhr
1sa viicida gelmedir nefh ile Meryemden garaz
G. 2314
Tasavvufi inarisa gore, 1s&’nin ve Adem’in yaratilmasinda tflenmis olan ilahi ruh
bitin insanlarda vardir. Bu ytzden insan ulvi ve ytce bir varliktir; insan ruhtur.
Cebréil’in nefesine estir, Tanri’mn sirndir. insan, Meryem’in isa’y1 dogurmasi gibi

yaratilmistir. insan kendindeki bu ruhu bulabilirse insan-1 kamil olur'®®, Hayali Bey

152 7{lfi Guler, Divan Siirinde Peygamber Hikayelerine Telmihler, s.158.
153 Zulfi Guler, ag.e., s. 160.
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beytinde Hz.Isaile Hz. Adem’in dogumlarindaki mucizeyi dile getirmis, yiiksek ruhu
bulmanin baska bir ifade ile insan-1 kamil olmanin maksadini anlatmustir.

Calismanin  orneklemini olusturan divanlarda Hz. 1s&’rmin daha 6nce de
belirtildigi Uzere benzetme zemininde kullanilmistir. Onun kendisine benzetilen
durumu gosterdigi mucizelerden dolay: sairlere ilham vermistir. Klasik Turk
edebiyatinda, Hz. Tsaileilgili olarak zikredilen mazmunlarin bilyik bir kismi beser?
planda ele alinmis ve onun cesitli vasiflar sevgiliyi, dudagim, nefesini ve sozlerini,

sairin vdugu kisileri dahaiyi anlatmak icin kullanmlmistir.

Beni billahi ey Tsi-nefes bu sirravakif kil
Y olufida 6lene canlar virirsin bu ne hikmetdar
G.148/4

Bu beyitte Hz. is?’'mn nefesiyle oluleri dirilterek, can vermesine telmihte
bulunulmustur. Zati, “Ey nefesi /sa gibi olan sevgili! Tanr: icin beni bu sirra vakf
eyle, yolunda olenlere can bagislarsin bu ne hikmettir.” diyerek Hz. Ts&’min can
bagislayici, Oluleri diriltici 0zelligine bir telmihte bulunmus ve bunu misebbehin-
bih olarak kullanmistir. Clinkii Zati’ye gore sevgilinin nefesi de tipki Hz. Ts& rinki
gibi dirilticidir.

Ey kiyamet Cesme-i Hayvan-leb i Tsi-nefes
SOz deminde mantikufidan mirdeler ihya olur
G.353/4
“Ey boyu kiyamet, dudag: 6lumsiiziiik cesmesi ve nefesi /sa nefesi olan sevgili, siz
anlar:nda sozlerinden oluler dirilir.” Beyitte sevgilinin uzun boyu nedeniyle kamet-
kiyamet iliskisi kullanilmstir. Aym zamanda sevgilinin dudag: 6limsizltik ¢esmesi,
nefesi ise IsA nefestir. Zati, beyitte Hz. 1s&’min konusarak ollleri diriltmesine de

telmihte bulunmustur.

Can bagislard: |ebiifi izhar-1 giftar eyleyiib
Urmadin Tsi-i lebi can-bahglikdan dem hendiz
G.121/2
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Fuzali beytinde “Tsa’nin dudag: can vermekten dem vurmad:g: zaman senin dudagin
sbz syleyerek can bagislard:.” ifadesiyle sevgilinin dudaginin can bagislamasini Hz.

Ts&’dan Ustiin tutmustur.

Asika sevkinla can vermek sana miiskil degil
CUn Mesih-i vaktsin can vermek asandir sana
G. 21/4
“Sevginle as:klara can vermek senin icin giic degildir, ¢linkii sen zaman:n 1sd’sisin
can vermek senin icin kolayd:r.” Fuzali yukarida zikredilen beyitte sevgiliyi zamanin
s&’s olarak nitelendirir. Ts&’mn mucizesi can vermektir, sevgili de zamanin 1s8’si

oldugu icin can vermesi kolaydir.

Dem-i 1sa gibi oldu suhamm rih-efza
Kadr ile basim eger gbge ererse yeri var
K.2/21
“SHziim, Isa’nin nefesi gibi ruh bagislayan, hayat veren oldu; eger bagim itibar ile
gose ererse hakkidir.” Beyitte Hayali Bey, sozinu Hz. isanin nefesine
benzetmektedir. S6zUnin hayat verici ve itibarli oldugunu sdyleyen sair, bundan
gurur duyarak kendini goge yukselmis gibi gostermektedir.

IsA gibi bir rdh-1 melek-siret (i hos- zat
Y Gsuf gibi bir méh-1 peri-peyker-i dem
K. 24/15
Beyitte Nef”, kasidesinde Gvdigii Sultan Murdd Hani Hz. isa ve Hz. Ydsuf’a
benzetmektedir. Kendisine benzetilen olarak Hz. is&’min melek halli tavrina ve glizel

kisiligine gonderme yapil mistir.

Dem-i 1s4 midir enfas: sultan-1 felek-kadrin
Hayét-1 nev-niimayan eyler oldu mirde-i gam da
G. 335/6
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“Felek (gibi) itibarl: sultan:n nefesleri s nefesi midir? Gam 6l Usiinii yeniden diriltir
oldu.” Seyhiilisam Yahya, beyitte Hz. Ts&’min nefesinin dirilticiligine telmihte

bulunmustur.

Hz. 1s3, Isréilogullari’m inandirmak icin mucizeler gostermistir. Camurdan,
kus seklinde bir kalip yapmus, ona tflemisi hemen o bir kus olmus u¢cmustur. Klasik
Tirk sairleri bu mucizeye telmihte bulunmuglardir. Calismaya esas alinan divanlarda

dabu telmih sairlerce zikredilmistir.

Virdr emvéta ihya béde glya kim ¢ihup her diin
Salur feyz-i M esiha badeye hum-hane huffasi
G.276/6
“Sarap Oluleri diriltir, sanki her gece meyhane yarasas: ¢ikip saraba Hz. 1sA feyz
verir.” FuziIi, beyitte sarabin 1sa nefesi gibi canlandirici oldugunu belirtmektedir.
Beyitte Hz. Ts&’nin, kusu nefesiyle canlandirmasiyla sarap arasinda ilgi kuran sair,
huffés (yarasa) kelimesiyle mucizeye telmihte bulunmaktadhr.

Sonra gelsem dehre Hall&k-1 M& aniden nola
Kaleb-i husk-i hayae rlh-1 snidir sozim
K.1/18
NefT beyitte kendi sodzinin topraktan yaratilmis kuru kalibi canlandiran ruh

oldugunu sdyleyerek Hz. 1s&’nin mucizesine tel mihte bulunmustur.

Hz. 1sa ile ilgili bir diger énemli husus da onun dordiincii kat gokte
bulunmasidir. Hz. 13, tecerriit ehlinin sembol i olmasina ragmen, goge kaldirilirken
yakasinda yahut sariginda bulunan, diinya mal1 olan bir igne yiztinden dordinct kat
gokte, giines gogiinde kalmis daha yukar: gikamamistir®*. Calismaya esas alinan
Fuzdli Divamnda bu olay telmihte bulunulmustur.

Egerci igne tek gecdiim cihénun her ne varindan
Hen(z ardumcadur kayd-1 taallOk zilf-i térindan
G. 214/1

154 Zulfi Guler, ag.e., s.177.
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“ Her ne kadar cihan:n her seyinden igne gibi delip gectim, ancak daha zilfinin
telinden cihana baglanmak kayd: ard:mdan geliyor.” Fuzili; beyitte, igne ile
cihandan gecmek baska bir deyisle tecerridi bir arada kullanarak olaya telmihte
bulunmustur.

Hz. Tsa
Zati 118 Beyit
Nef’7 46 Beyit
Hayéali 45 Beyit
Fuzdli 36 Beyit
Seyhulislam Yahya | 6 Beyit

Cizelge5 Hz. Tsaileilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Hz.Isa

18% o zat

206 o Fuzdit

48%
O Hayal
18%

m Seyhiilislam
Yahyéa

14% R

W Nef1

Grafik 5 Hz. 1saileilgili Beyit Sayilarinin Sairlere Goére Dagilim

Calismaya esas olan divanlarda Hz. 1s3, Tsi-i Meryem, Mesih, 1si-i 18, Tsi-
nefes, Tsayr nebl, Isi-zeman, 1si-ves, Hazret-i 1s3, Tsay1 devran, Mesih-dem
kullammlar: ile yer almistir. Divanlarda Hz. isA daha cok benzetme zemininde
kullanmlmigtir. Ayrica onun gosterdigi mucizelerde sairler tarafindan beyitlerde sikca
amlmistir. Hz. 153, divanlarda ortak unsurlar bakimindan degerlendirildiginde Fuzdl?
bir yoniyle farkhilik arz etmektedir. Hz. Ts&’mn goge cekilirken yamnda bulunan
igne nedeniyle dordiincl kat gokte kalmasim Fuzdli su beytiyle ifade etmektedir:

Egerci igne tek gegdiim cihanun her ne varindan
Henlz ardumcadur kayd-1 taall 0k zUlf-i térindan

G. 214/1
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1.7. HZ. iISMA’iL

Kuran1 Kerim’de zikredilen peygamberlerden Hz. Ibrahim’in, Hacer’den
olan biydk ogludur. Bu isim yerylzi hakindan blylk ve muazzam toplulugun
babasidir. Hz. Isméil Araplarin atasichr. Hz. ismail’in ismi Kur’an-1 Kerim’in 8
siresinde 12 yerde gegmektedir. Hz. Isméil bahsinde islam bilginlerini cok
ugrastirmis bir bahis vardir; o da “kurbanl:k’ mevzusudur. Islam aimleri Hz.
Isméil’in mi yoksa Hz. ishak’in mu kurbanlik oldugu meselesinde karar
verememislerdir. Ancak ayetler kurbanhgin  Hz. Isméil oldugunu siiphe

birakmayacak kadar katiyetle gostermistir™>.

Hz. Ismail, babasi Hz. Tbrahim ile K&be’nin insasinda calisti. Hz. ibrahim ilk
esi Sara’dan bir erkek evlat sahibi olamayinca Hacer ile evlendi. Hz. Ibrahim soyunu
devam ettirecek Hz. isméil dogunca, Sara kiskanmasin diye, onu Mekke’ye getirdi.
Zemzem suyu Hz. Isméil’in ayak vuruslanyla ortaya ¢ikti. Hz. Ibrahim bir oglu
olursa, onu Tanrr’ya kurban edecegini sdylemisti ve Hz Isméil’i belirli bir yasa
gelince kurban etmek icin siisledi hazirladi. isméil bilyik bir teslimiyet gosterdi. Hz.
Ibrahim Isméil’in boynuna bigag: siirdii; ancak bicak kesmedi. Tam o sirada Cebrail
bir kog ile geldi ve kogu kurban etmesini sdyledi. Islamiyetteki kurban keserek
Tanrr’yla yakinlasma arzusu, bu olayin hatirasidir. Hz. isméil, edebiyatimizda daha

cok Kabe, kurban ve zemzem dolayisiyla telmih yapilarak anilir'®.

Calismaya esas alinan divanlarda Hz. isméil, zemzem cikarmasi ve kurban
hadisesi nedeniyle anilmistir.

Aynuma bassafn kadem yasum kabagindan ¢ikar
Ayn-1 zemzemdiir ki Isma’il ayagindan gikar
G.237/1
“Gozime ayak bassan goz kapagimdan yaslar ¢ikar; zemzemin ad: /sméil’in

ayagindan ¢kar.” Zati beyitte sevgiliyi Hz. isméil’e, goz yasini ise zemzeme tesbih

155 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s. 69.
156 jskender Pala, a.g.e., s.251; Gencay Zavotcu, a.g.e., s257-259
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ederek Kabe-i Mukarreme’nin yanindaki maruf kuyudan Hz. isméil’in ayagindan
cikan suya telmihte bulunmustur.

Irersem K& be-i vad ne silkrane virem ya Rab
Bu Ism&’1l cani ile kurban bari ibrahim
G.974/3
“Ya Rab, Ka'beye kavusursam sana sUkr icin ne vereyim; bu carum sana /brahim’in
kurban: /smail olsun.”Zati, beyitte Hz. isméil’in kurban edilme hadisesine telmihte
bulunmustur.
Gerci Isméil’e kurban gokden inmis kadr iclin
Hak bilur kadr iciin ismail ana kurban olur
K. 7/22
“Jsméil 'in degeri icin kurban ona gokten inmisti, gerci Tanr: bilir degeri icin /sméil
ona kurban olur.” Fuzili beyitte Hz. isméil’in kurbanlik edilecesi sirada gokten
Tann tarafindan Cebréil eliyle gelen ko¢ hadisesine telmihte bulunmustur. Hz.
Isméil’in gosterdigi blyik teslimiyete karsi Tanrt onun degeri icin camm
bagislamistir. Fuzdlt, Hz. Ali icin yazdig1 6vgiide Hz. Ali’nin kadrinin ismail’den
dahayuksek oldugunu kurban hadisesine isaret ile sdylemektedir.

M je hancerle ibrahime dénmiis
Goz Ismail-ves teslime benzer
G. 74/3
Hayali Bey de Hz. Isméil’in kurban edilisini farkl teshih ile ele almistir. Bu beyite
Hz. Ibréhim bahsini deilgilendirdigi icin orada degerlendirilmistir.(bk. Hz. ibrahim)

Hz. ismail
Fuzdli 3 Beyit
Zati 1 Beyit
Hayali 1 Beyit

Cizelge 6 Hz. Ismail flellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Hz. ismail

0% o Zath
()

20% 0% o Fuzdit

o Hayal

20% 60%
0O Seyhdlislam
Yahya

m Nef

Grafik 6 Hz ismail TleTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgede gortldigl Uizere Hz. ismail, calismanin esasi olan divanlarda
fazla yer bulamamstir. Fuzdli, Z&ti ve Haydi divanlarinda beyit sayisi bakimindan

az olmasi yaninda sadece zemzem hadises ve kurban edilisi ile anilmustir.

1.8. HZ. MUHAMMED

[slam peygamberi Hz. Muhammed Mustafa, 571 senesinde, Rumi aylardan
nisan ay1 icerisinde, kameri ayinin on ikinci pazartesi gecesi sabaha dogru dinyaya
gelmistir. ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren evlattan evlada gegen
“son peygamberlik nuru” O’nda sahibini bulmustur. (Bu calismada O’ndan Hz.
Peygamber diye stz edilecektir) Hz. Peygamber kirk yasina geldiginde
peygamberlik (nublvvet), kirk U¢ yasina geldiginde ise elcilik (risdlet) verildi. M.
610 yilinda, Ramazan ayimn 26’sini 27°sine baglayan gecede(Kadir Gecesi), vahiy
melegi Cebrail araciligiyla kendisine “ikrg; oku” kelimesiyle baslayan ayet indi.
Yirmi U¢ senelik peygamberlik hayatinda durmadan dinlenmeden calisti. insanlan
Tanr’mn emriyle Hak yola davet ederek, gercek mutluluga ulastirma yolunda
cabalad, kisilerle goriisti, topluluklara hitap etti. Omrii boyunca Tanrt yolundan ve
Kur’an-1 Kerim yolundan ayrilmadh ve bitin insanlig: da bu yola davet etti. Tanri’in
kendisine verdigi peygamberlik vazifesini bihakkin ifa eyledikten sonra hicretin on
birinci yil1, rebidlevvel ayimn 12’sinde(M.632) pazartesi guni giinesin zevailinden
sonra ve gruptan once irtiha etmislerdir. O’nun hayati, issdm dini icin verdigi

micadeleler, temiz ahl&ki, dogrulugu, sevgisi, tevazusu, sefkati ve insanligi,
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edebiyatimizda farkli eserler araciligiyla dikkatlere sunulmustur. Her sair O’nun
hakkinda na’tlar yazmis; hayati, savaslart ve micadeleleri siyerlere, gorinisi ise
hilyelere konu olmustur. O Islam-Turk topluluklarinda bircok ad ve sifat ile
anilmugtir. Birkacint su sekilde siralayabilirizz Ahmed; Ahmed-i Muhtar; Bahr-i
Kerem; Fahrii’l- Kiram; Fahr-i Cihan; Seyyid-i Nev-i Beser; /ki Cihan Serveri;
Habibullah; Mahbib-: Huda; Mahmid; Mustafa; Resulu’llah; Ummi; Hazret vb.
157.

Calismaya esas ainan divanlarda Hz. Peygamber beyitlerde sifatlaryla,
mucizeleriyle ve adlartyla yer almistir. ik yaratilan Muhammedi Nurdur. Bu nurdan
diger peygamberlerin ve insanlarin ruhlar yaratilmis; sonra da maddi ve manevi
biitin varliklar bu nurdan meydana gelmistir. Hz. Peygamber, nurdur'®®. O’nun

nurdan yaratilnus olmasi sairlerce beyitlerde islenmistir.

GOzUmUn gormedim ol meh teméasasinda taksirin
[1aht nar-1 Ahmed hakkigtin ndr it anufi yirin
G.1081/5
“O ay yuzu sevgiliyi seyrederken gozimin isledigi kabahati gormedim, Tanrim Hz
Peygamber hakk: i¢in onun yerini nur et.”

Tecellayi cemal-i yar ile goénlim gbézim rdsen
Sanasin kim gorindi ndr-1 Ahmed ¢esm-i huccéca
G.1240/5
“GOnlim ve gbzim yarin guizel yuzinin tecellisi ile aydinland:, sanasin ki Ahmed’in
nuru zalimin gézine gorandd.”
Y ukarida zikredilen her iki beyitte de Zati, Hz. Peygamber’in nurunu tesbih unsuru
olarak kullanmustir.

Adlidur ndr-i pak-1 Mustafavi
HUkmidur revnak-1 serir-i kaza
K.21/38

57 jskender Pala, ag.e., s.345.
158 Zulfi Guler, ag.e.,s.202.
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“Asl; Mustafa’nin temiz nuru gibidir, hikmi kader taht:nin parlakl:gidir.” Fuzdli,
Seyyid Mehmed Gazi’yi methettigi kasidesinde Hz. Peygamber’in Mustafa adim

zikretmis ve onun nurunu kendisine benzetilen olarak kullanmustir.

Kalur idi perde-i sém-1 ademde kéainat
Olmasan mahl(ka cimle ya ResliI Tanr1 sem
G. 378/5

“Ya ResliTanr:! Eger yaratilmuslara bir s:k olmasan, kéinat yokluk aksamn:n
perdesinde kal:rd:.” Hayali Bey beytinde Peygamber’in “Tanr1 6énce benim nurumu
yaratmigtir.” hadisine telmihte bulunmustur. Hz. Peygamber olmasa dlem karanlik
icinde kalirdi. Onun insanlig1 cehaletten kurtardigi ve demlerin onun yizi suyu
hirmetine yaratildigi da beyitte dolayl olarak ifade edilmektedir.

Calismaya esas alinan divanlarda Hz. Peygamber’in adlar ve sifatlari da
beyitlerde sik¢a zikredilmistir. Ahmed-i Muhtar, Mustafa, Hayre’l-Beser, Seyyid-i
nev-i beser, Ahmed-i Mirsel onu anlatan baz1 ad ve sifatlardir.

Tinet-i pakini rdsen kilmis ehl-i deme
Iktida kilmus tarik-i Ahmed-i Muhtéar’e su
K. 3/16
Kasidede bir girizgdh beyiti olan bu beyit, konunun agilisidir. Beyitte Hz.
Peygamber, Ahmed-i Muhtar olarak amlmaktadir. Ahmed, 6vulmis; Muhtar,
secilmis demektir. FuzQli, beyitte “ Su, Ahmed-i Muhtar :n yoluna kendisini
koymakla ne kadar temiz yaratilisl: oldugunu bltin dinyaya ispat etmistir.”
demektedir. Burada su temiz yaratilisli olmayr O’nun yoluna girmekle kazanmustir

gibi bir anlam ¢ikmaktadir.

Seyyid-i nev-i beser deryayi dirr-i 1stifa
Kim sepebdir mucizét: ates-i esrarasu
K. 3/17
Sair, bu beyitte “ Insanl:k aleminin efendisi, seckin inci denizi (olan Hz

Peygamber 'in) mucizeleri kétllerin atesine su serpmistir.” demektedir. Burada Hz.
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Peygamber icin “seyyid” sifatini kullanan Fuzdli, O’nun insanlara en ¢ok hizmet
eden insan oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla da insanlarin seyidi olmasi

normaldir. Ciinkii O “alemlere rahmet olarak gonderilmigtir*>,

YaHabib’allah yaHayr e’l-beser mistakufiam
Eyle kim |leb-tesneler yanub diler hemvére su
K. 3/26
FuzOli beyitte Hz. Peygamber’e Tanri’mn sevgilis diye seslenmektedir. O’na
insanlarin en hayirlisi demektedir. “Susamuglar:n yan:p daima su istedikleri gibi (ben
de) seni 6zliyorum. “ifadesiyle ona olan 6zlemini anlatmust:r. Clnkii O “beserin en

hay:rlisicr.”

Senden bulupdur Ahmed-i M tr sel makam-1 kurb
Tahsin-i Yavu Siniletesrif-i tavi ha
G. 2/6
Gazeller kisminda yer alan bu beyitte Fuzili “Ahmed-i Mirsel’i sen Mir ‘acdaki
yakinl:k mertebesine eristirdin. Kur ‘an-: Kerim’deki “Yasin’ siresinde onu sen medh
U send ettin, Taha slresiyle ona gseref kirki giydirdin. Bu da senin Cemélinin
tecellisidir.”*® demektedir.

Asika olsun iki diinya temennas: haram
Nice dlemler deger bir Mustafas var ise
G. 542/2
Hayali Bey beyitte Hz. Muhammed’in Mustafa sifatim kullanmistir. Sair, beyitte
“Agiga iki dinyadaki istegi haramdir; clnki bir tane “Mustafa”s: var ise o tiim

isteklere ve alemlere deger.” demektedir.

Devri zaman-1 Ahmed-i Muhtéari andirir
Semgiri Zulfikar-1 AlT”den nisan verir
K. 5/35

159 Kur'an-1 Kerim, El-Enbiya Sresi-107
180 Ali Nihat Tarlan, Fuzilt Divan: Serhi |, Kiltir ve Turizm Bakanhig: Y ayinlari, Ankara 1985, s.21.
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“Devri, Ahmed-i Muhtar :n zaman:n: andirir, kil:ci ise Hz. Ali’nin Zilfikér zna
benzer.” Sultan Ahmed medhiyes olan kasideden alinan beyitte Nef T Sultan Ahmed
Han’in devrinin Hz. Muhammed devrini andircigini sOylemektedir. Burada Sultan
Ahmed Han’in devri asr-1 saadete benzetilmektedir.

Cén-1 dem fahr-1 &ddem Ahmed-i mirsel ki ta
Hasr olunca na’t-gy u na’t hamdir sozim
K.1/33
“Ahmed-i mirsel, insanl:g:in 6vincl, alemin can:dir ki s6zim bir araya gelince
(soderimin hepsi) ona sbyledigim ve okudugum naatlardir.” Nef’l beytinde “Sen
olmasayd:n kéinat: yaratmazd:m!” kutsi hadisine uygun olarak onun aemin cam ve
insanligin 6ving kaynag: oldugunu, bundan dolay: da sdylenen tim sdzlerin onun

nat1 oldugunu ifade etmistir.

Hz. Peygamber’in gosterdigi mucizelerde sairlerce beyitlerde islenmis ve
sairlere engin ilham kayagi olmustur. Calismanin esasini olusturan divanlarda Hz.

Peygamber mucizeleriyle beyitlerde yer almustir.

Y akasint germ olub ¢ak itdi sadr1 urch berk
Mustafanufi girdi glya mah-1 tdban koymna
G.1423/3
“Scakl:k hissedip yakasin: agt:, gogsiine simsek vurdu; Glya parlak ay, Mustafa’n:n
koynuna girdi.” Zati, bu beyitte Insirah siresine bir génderme yapilmaktadir. « Biz
senin yakan: agmadik mi? Yukiint hafifletmedik mi?”*** ayetine bir telmih vardir.

Ayni zamanda bu beyitte medlen ve manen bir iktibas vardir.

Hicretten 6nce Mekke’de musrikler “Eger ay1 iki parcaya bdlersen biz sana inamr
dinine de iman ederiz.” dediler. Hz. Peygamber aya parmagiyla isaret etti, ay iki
parcaya ayrildh (Sakku’l-Kamer).

161 Kur'an-1 Kerim, insirah SOresi-94.
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Aks-1 kadduiile goren d&’ire-i yineyi
Dir meh-1 bedrdir engust-i niblUvvetden sak
G. 150/2
“Boynunun aksini ayna icinde goren, Peygamber parmag: ile ikiye ayr:limus dolunay
budur der.” Fuzlli beyitte sevgilinin endamim Hz. Peygamber’in parmagina, o
endamin aksettigi aynay1 da dolunaya benzetmistir. Buradaki yuvarlak ayna asigin
gonlt olarak dusUndlebilir, sevgilinin endaminin  hayali gonlt iki  parcaya

bol miistir®2.

Iki ruhsar arasinda binini sanir géren
Iki bahs itmis mehi englist-i Hayr i’l- M Girselin
K. 3/13

“Jki yanak arasindaki burnunu géren Hz. Peygamber 'in parmag: ay: ikiye bolmil
sanir.” Beyitte Hayall, Hz. Peygamber’in “ay” parmagiyla ikiye bolmesi (sakke’l-
kamer) olayina telmihte bulunmustur. Beyitte telmih tesbih sanatiyla birleserek “ay
gibi parlayan iki yanak arasindaki burun” ifadesiyle yer almistir. Burada burun Hz.
Peygamber’in parmaginatesbih edilmistir.

Hz. Peygamber’in savaslarda gosterdigi mucizeler de beyitler de yer almustir.
Hz. Peygamber baz1 savaslarda, ordu susuz kaldigi1 zaman, elini biraz su koydugu
kaba sokunca parmaklari arasindan su akarak, kap devamli su ile dolarmis ve
tasarmis. Ordusunda bulunan bitin askerler ve hayvanlar o sudan icer ve
kullanirlarmis™®. Ozellikle Fuzdli’nin tinlti na’tt “Su Kasidesi”nde bu olay anlatilms

ve Hz. Peygamber’in mucizevi vasfinaisaret edilmistir.

Kilmag igin taze gulzér-1 nublvvet revnakin
Mu’cizinden eylemis izhar seng-i hare su
K.3/18
“NubUvvetin gl bahcesine parlakl:k vermek igin, mucizelerinden biri olan sert taslar
su dagitmaya baglams.” Fuz(li beyitte Hz. Peygamber’in mucizelerinden biri olan
kayadan su cikarma hadisesini zikretmistir. Bu hadise su sekildedir: “Bir gin Hz

162 7{lfi Guler, Divan Siirinde Peygamber Hikayelerine Telmihler, s.121.
1% Gler, 5.209.
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Peygamber ‘e bir grup adam gelmis ve demis ki: Bizim oralarda kuyular kurudu, :rmaklar
akmeyor, dolay:styla yaz cok kurak geciyor, bitkiler yesermiyor, kitl:k olacak.Hz. Peygamber
de yerden yedi adet cakil tas: toplames ve hepsini aveunun icinde ufalayarak tizerine okumus,
sonra gelenlere tedlim etmis ve demis ki: Goturin bunu kurumus olan kuyular:niza sirayla

atin. Her tay atil:rken okuyacaklar: dualar: da sdylemis. Taglar:n at:ld:g: kuyuda su o kadar
cogalms ki dibini gorebilen olmams.***
Hayret ilen barmagin disler kim itseistima
Barmagindan virdigin siddet glini Ensar’e su
K.3/20
“Her kim Hz. Peygamber 'in parmag:ndan o siddet gininde ensara su verdigini
duysa, parmag:n: :sirabilir.” Fuzlli, beyitte Hz. Peygamber’in parmaklarindan su

akitmasina telmihte bulunmustur.

D0ost1 ger zehr-i mér i¢se olur &b-1 hayat
Hasmi su i¢se doner elbetde zehr-i méra su
K.3/21
“Eger onun dostu yilan zehri i¢se, 0 zehir ab-: hayata doniverir, ancak digman: su
icecek olsa ihtimaldir ki yilan zehri igmig gibi olur.” Fuzdli, Hz. Peygamber’in
baska bir mucizesi olan zehirli etin konusmasi hadisesine telmihte bulunmustur.
Dusmanlart Hz. Peygamber’i birkac kez zehirlemeye tesebbls etmisler;
bagsaramamuglarcir. Pisirilmis ve zehirlenmis kuzu, ikram edildiginde zehirli
oldugunu Hz. Peygamber’e sbylemistir, yedirilen zehirler de ona etki etmemistir.
Sahabeden birini yilan sokmus, Hz. Peygamber zehri emerek etkisiz kilmistir dahasi

zehir onailag olmustur'®.

Hz. Peygamber’in Mirag hadises de Klasik Tirk edebiyatinda manzum ve
mensur birgok esere konu olmustur. Hz. Peygamber’in ilahi delillerden bazilarim
gostermek Uzere ir gece Kudis’e goturuldugl, oradan arsa yuksdltildigi Kur’an-1
66

Kertm’de'® anlatilir. Bu hadiseye mirac denir. Mirag; yukar ¢ikmak, yiikselmek

manasina gelen “uruc” sbzcuginden turemis, sozlik anlam merdiven olan Arapga

164 fskender Pala, Su Kasidesi, Kapr Y ayinlari, Istanbul 2004, s. 54.
18 Giiler, s.213.
166 K ur’an-1 Kerim, isra 17/1, Necm 53/1-18.
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bir sbzciktir. Terim olarak ise Hz. Peygamber’in bir gece, Mekke’den Kudis’e
gittigi; oradan arsa yukseldigi; Tanri’dan, ¢ok yakin bir durumda, arada Cebrail
olmadan, dogrudan vahiy aldigi; peygamberleri ruhlariyla bulustugu; cenneti ve
cehennemi gordigl; daha vyatagi sogumadan Mekke’'ye, evine dondugu
hadisesidir'®’. Calismaya esas alinan divanlarda da Hz. Peygamber’in Mirag hadisesi
sairlerce zikredilmistir. Ozellikle onun “Burak” adli atiyla Sidreti’l-mintehd’ya
kadar gitmesi beyitlerde islenmistir. (“Burak” tasnifimizde “Mitolojk hayvanlar”
kisminda el e alinacaktir.)

Seyr eyler at ile seyr-i kyinda Zati yéar
Gulyaki gokde seyri der Ahmed Burék ile
G. 1325/5
“Ey sevgili! Zatl, sevgilinin mahallesinde at: ile seyreyler, sanki Hz. Peygamber,
Burak ile gokte seyreder.” Zati, beyitte Hz. Peygamber’in Mirag gecesi bindigi
binegin adini da kullanarak telmih sanat1 olusturmaktadir. ZatT, kendisinin sevgilinin
mahallesinde at1 ile seyretmesiyle Hz. Peygamber’in Burak ile Ars’a yikselmesi
arasinda bir tesbih unsuru yaratmistir. Ayni zamanda “seyr” kelimesinin ¢ defa
beyitte kullanilmasi da dikkat ¢ekicidir. Zati seyr eyle- birlesik fiili, sevgilinin
mahallesinin etrafinda (seyr-i kdy) gezerken ona uzaktan bakmak anlaminda
kullamlmis ve seyr kelimesinin hem gezmek hem de uzaktan bakmak anlami
kastedilmistir. Seyr id- birlesik fiili ile de Hz. Peygamber’in Burak ile “yolculuk”
yapmasi baska bir ifadeyle Ars’ayuikselmes ifade edilmistir.

Y etlip huzGruna mir ac vakti kilmislar
Kamer husll-1 me’asir siiheyl kesb-1 havas
G.137/2
“Mirac geces ay, Hz. Peygamber ’in huzuruna gelip butin iyiliklerini elde etmis;
Siheyl yidiz da kendine mahsus birtakim kudretler kazanmustir.” Fuzdli, beyitte
Mirag vakti Ay ve Siheyl yildizimn Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek deger

kazandiklarini belirtmistir.

187 Giler, s. 189.



Sairler divanlarinda Mirag gecesi Hz. Peygamber’in Tanri’ya ¢ok yaklastigin
ilgili &yette gegen ifadesiyle zikretmislerdir. Necm slresinin 8 ve 9. ayetlerinde
gegen ifade su sekildedir: “ Summe dena fe tedella fe kane kabe kavseyni ev edna
Sonra yaklast:, derken daha da yaklast:. O kadar ki iki yay aras: kadar, hatta daha
yakin oldu.'®®’

Sana mahsus lutfidur Hakkun
Téc-1 Levl&k u taht-1 Ev-edna
Nt. 1/2
“Kéinat:n yarat:ima onuru ve Tanr: ya yakin olma taht:, Tanr: 'dan sana gelen 6zel
bir lutOftur.” Seyhulidam Yahya, Hz. Peygamber’in Mirag gecess Tanri’ya olan
yakinhigim beytinde zikretmistir.

Zulf U hd@ cemd-i bahtindir
Seb-i Kadr ileleyle-i Isra
Nt.1/3
“Gerek Mirag gerekse Kadir Gecesi; baht:n:n guzelliginin, makam:n:n ulviyetinin
birer nisanesidir.” Seyhulislam Yahya, beyitte Hz. Peygamber’in Mirag hadisesine

telmihte bulunmustur.

Haydi Divan’nda Hz. Peygamber’in hicreti de zikredilmistir. Hicret, Hz.
Peygamber’in Mekke’den ayrilarak Medine’ye go¢ etmesidir.

Matem ediib kara geydi Ka’be Zemzem acidh
CUnki arz-1 iftirék Peygamber Ka’be’ye
G. 496/4

168 K u’an-1 Kerim, Necm 23/8-9
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“ Kébe mateminden karalar giydi, zemzem ac:d: ¢inkii Hz. Peygamber Kabe'ye
veda etti.” Hayall Bey Kabe’nin siyah bir ortl ile ortilmesini ve zemzem suyunun
agirhigint huisn-i talil ile bu hadiseye baglamustir.

Hz. Muhammed

Zati 33 Beyit
Nef’T 19 Beyit
Fuzali 25 Beyit
Haydli 7 Beyit
Seyhulislam Yahya |3 Beyit

Cizelge 7 Hz. Muhammed ile ilgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilhim

Hz. Muhammed

O Zat
22% @ Fuzal
38%
3% = Hayal

0,
o o Seyhiilislam

Yahyéa
m Nef'l

29%

Grafik 7 Hz Muhammed Tlelgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagihim

Grafik ve cizelgede gorildugu Uzere Hz. Peygamber divanlarin tamaminda
yer amistir. Calismaya esas alinan divanlarda Hz. Peygamber’in adlari ve sifatlar: da
beyitlerde sik¢a zikredilmistir. Ahmed-i Muhtar, Mustafa, Hayre’|-Beser, Seyyid-i
nev-i beser, Ahmed-i Mirsel onu anlatan bazi ad ve sifatlardir. Hz. Peygamber’in
adindan ziyade sifatlari ve onu c¢agnistiran ifadeler beyitlerde daha ¢ok tercih
edilmistir. Divanlar icinde farklilik ihtiva eden bir issm vardir: Fuzdli. Turkce
Divani’ndaki Unlt “Su Kasides” edebiyat tarihcilerin de ortak fikri neticesinde Hz.
Peygamber icin yazilmis en gizel natlardandir. Fuzdli, kasidesinde O’nun
mucizelerini ve peygamberligini “su”yun safligi ile birlestirmis ve demin yaratilma

sebebini beyitlerinde anlatmistir. Sairler arasinda Hayali Bey de bir beyit ile farklilik
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arz etmektedir. Hz. Peygamber’in “Hicret”inden Kabe’'nin karalar giymes ve
zemzemin aci olmasini ifade eden beyti diger sairlerde karsilasilmayan bir sanattir.

1.9.HZ. MUSA

“Israilogullarina gonderilmis olan M(s3, bilyik peygamberlerdendir. Kelim,
Kelimullah onun sifatlarindandir. Kendisine dort ilahi kitaptan biri olan Tevrat
gonderilmistir’®®. “Hz. isd’ya kadar gonderilen David disindaki biitiin peygamberler
onun dinini yayma ve tatbikle goreviendirilmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in 34 sresinde
136 yerde adi gecmektedir. Kur’an’da adh en ¢ok gegcen peygamberlerden ikinci
sirayr adlan Hz. ibrahim’in ismi, bu sayiin ancak yarisina yaklasir. Bir baska
ifadeyle, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ve kavmine ayrilan yer birkag ciiz tutar*™.
Arap tarihcilerine gore Misir hilkiimdar: olan Firavun’a Israilogullarindan dogacak
bir cocugun kendisine zarar verecegini sdylenir, bunun Uzerine Firavun dogacak
cocuklarin oldurdlmesini emreder. Hz. M0Os&’min annesi MUs&’yr dogurunca
korkusundan bir sandiga koyup Nil nehrine atar'™. MOs&’nin yasam: ve gordugii
zulimler herkes tarafindan bilinmektedir. Hz. M{s&’min seriati, Hz. Ts&’min
peygamberligine kadar devam etmis, ikisinin arasinda gelip gecen peygamberler,

onun seriatiylaamel etmek iizere génderilmislerdir™.

Hz. MOs&nmin mucize ve kerametleri Klasik Turk edebiyatinda sikca
islenmistir. Onun gderha olabilen asasi(sihirbazlikla su¢lanmasi), Yed-i Beyz&'si,
Firavunla micadeles ve Firavun’u suda bogmasi, Kizildeniz’i yarmasi, Hizir ile
arkadasligi, karanlikta atese kosmasi, agactan ¢ikan atesin Tanri’in tecellisi oldugunu
Ogrenmesi ve Tanr ile konusmasi, onun Tanri’y1 gérme istegine karst Tanri’nin
tecellis ile dagin parcalanmasi olaylari ve mucizeleri Klasik siirimize ve nesrimize

konu olmustur.

1%9 Gencay Zavotcu, Divan Edebiyat: Kisiler- Kisilikler Sozigti, s.348

70 Abdullah Aydemir, ag.e.,s.113.

11 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk edebiyat:nda Mazmunlar, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1992,
s.300

172 Gencay Zavotcu, a.g.e., s.349
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Calismaya esas olan divanlarda Hz. MUs&; tecelli hadisesi, mucizeleri ve
kelimullah sifatiyla yer amstir.

Misir’da isréilogullar: ve Misirlilar olmak tizere iki halk vardi. Bu iki halktan
Kisiler arasinda sirekli kavgalar oldugu siralarda Hz. M(sa kendi irkindan birine
yarcim etmek isterken Misirlinin 6limine neden oldu. Bu olay duyulunca Hz. M(sa
Medyen’e gitti. Daha sonra esini ve koyunlarimt alarak buradan Tar yakimndaki
Eymen Vadisinde konaklad:. Bir gece hamile esinin sancisi tuttu. Hz. M(s4, yardim
ve ates getirmek icin dagda gordigl 1s1ga dogru gitti. Isigin bir agacin tepesinde
parlayan bir nur oldugunu gordi. O sirada kendisine Tanr tarafindan “Ey Masa! Bil
ki ben, bitin aemlerin Rabbi olan Tanr:y:m. Asan: at.” diye seslenildi. Hz. Msa
asasini yere attiginda onun yilan gibi kivrilip hareket ettigini sandi; korkarak kacti.
Hz. MQs&ya tekrar “Ey M0Osad! Beri gel, korkma. Cinki sen emniyette
olanlardansn'®” buyruldu. Hz. Mds&’mn Tlr’a ikinci gidisi, israilogullarin
Misir’dan cgikardiktan sonra, Sina ¢olinde, Tar’un yakiminda konakladiklarinda
olmustur. ikincisinde Tar daginda Hz. MOs&’ya Tevrat verilmistir. O zaman Hz.
MOs& “Rabbim bana kendini goster.” diye yavardi. Tanrn ona “Sen beni
gbremezsin” (len terani) dedi ve daga bakmasini sdyledi: “Dag tahammil ederse sen
de edersin.” diyerek, daga nur hélinde tecelli etti. Dag parcalandi. Hz. MUsa

bayildi*™®. Hz. M(is4, Tanr1 ile konustugu icin “Kelimullah” adiyla amlmistir™”™.

Y Uri bir yar ile didar bakis T0r-1 gllsende
Kelim-i bllbdlin hakka budur ma’né-y1 guftar
K. 8/4
“Bir yar ile gul bahgesinde yir, yiz yize bak:s; Tanr:’ya sdylenen bulbll sdzinin
(Hz. Musa’n:n s9ziinuin) anlame budur.” Beyitte Zati, Hz. MUs&’ nin “Kelim” adina
yer vermistir. Ayni zamanda Tar dag1 hadisesine de telmihte bulunan sair, kelimi

bulbulle, Tar’u gl bahcesiyle anmstir.

113 Kuran-1 Kerim, K asas 28/29-32.
174 Kur an-1 Kerim, Araf 7/143.
75 Zulfi Guler, ag.e., .93-95.
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Tar-1 MUsi- ves yine her sem'-ruh par par yanar
Aleme ey dil tecelll eyledi didar-11d
G.129/2

“Ey gonul! Bayramn yuzi aleme tecelli etti.(Bu ylzden) her mum yanakl: (gtizel)
yine MOsa’n:n Tar’u gibi par par yanar.” Beyitte Zati, bayramin deme tecdli
etmesiyle guzellerin mum gibi 1s1kl1, parlak yanaklari da neseyle adeta M{s&’nin
ciktigi Tar dag1 gibi yanmaktadir, demektedir. Tar, Mus, tecelli kelimeleri bir arada
kullanmlarak hem bir tenasiib sanati olusturulmus hem de Tanri’mn Tdr Dagina
tecdlis ve Hz. M0s&’min onu 1siktan dolayr goremeyisi vakasina bir telmihte
bulunulmustur.

Uyanub h'ab-1 gafletden aguk tut can gozin Zati

Safata Tar-1 M (si- ves tecell eyleye didar

G.146/7

“Ey Zati! (O) yuz (Tanr:) sana MGsa’n:n Tar'u gibi tecelli edene kadar, gaflet
uykusundan uyan:p can gozinu acgk tut.” Beyitte de Zati; Tar, teceli ve Mlsa
kelimeleri ile telmihte bulunmustur. Zati beyitte kendisine seslenerek gaflet
uykusudan uyanmasini ve gozunl agik tutmasim Tar Dagindaki tecelli vakasi ile
iliskilendirerek anlatmistir. Burada g6z ve kalp gozi iliskisine deginmek
gerekmektedir. Sair gaflet uykusundan uyanmak ifadesiyle gercek bir uykudan ve
dolayisiyla gdzden bahsetmemektedir, burada bahsi gecen gondl gozudir. Gondl
g6zunin acik olmas: seklinde kullamlan halk ifadesinde oldugu gibi manevi anlamda

bir gérme sz konusudur.

Bir gazel didim gozun hakkinda ey M Osi-kelam
Dir géren sihr eylemis Zati aceb sahir midir”
G.174/5

Beyitte Zati “ Ey M0sa sozi, gozinin hakk:nda bir gazel soyledim, goren Zati
acaba sihir mi yapnus yoksa sihirbaz mudir der” ifadesiyle sevgilinin sozleri kiymeti
bakimindan Hz. M(s&’ya benzetilmistir. Cinki Hz. M0s& Tanr ile konusmustur.
Onun sozleri bu agidan degerlidir. Sair de sozleri, gazeli ile diger sairlere UstinlUk
saglamaktadr.
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Kelim-i Tar-i vefasan ki ehl-i hayr U sere
ElUnde gah asa oldi géh méar kalem
K. 33/27
“ Hayir ve ser ehline vefa Tar 'unun kelimelerisin ki kalem elinde bazen asa bazen
yilan olur.” Beyitte Fuzlli, Mustafa Celebi’nin adil oldugunu ifade etmek icin,
iyiligi asa gibi dayanak olup odullendirdigini, kotul gl ejderha olup cezalandirdigin
ifade etmektedir.

Ask Tarudur tenim s0z ile ah eylesem
Su’leler peyda olur sinemdeki her ¢akden
G. 451/2
“Tenim ask TOrudur, yakic: bir ah c¢eksem gonlimdeki her yar:ktan atesler,
kivileimlar olusur.” Hayali Bey, beyitte evrendeki her zerrenin flahi manay: gosteren
bir tecelli oldugunu vurgulamustir. Gorebilen icin tim dinya tecelli nuruyla doludur.
Tanri’min tecellisi ile yaratilmis her gontl Tar’dur. Insanin gonlt de Tanri’mn tecelli

ettigi yer oldugu icin Tar’a benzetilmistir'™®.

Kelimu’llah’dur endisem dilim T Gr -1 ma’anidir
Kelédmum ser-te-ser sehr-i mezéya-y1 tecelladur
K. 48/56
“Dulstncem Hz. M0sa’dir, gonlim manalar:n TOr 'udur, sdzlerim bastan basa tecelli
meziyetlerinin sehridir.” Nef’l beyitte, Hz. MUs&’ya, Tar’a ve tecelliye isaretle,

kendisini ve eserini ve anlam dinyasinin zenginligini ifade etmistir.

NUktede ‘dem harif olmaz bana glya benim
Her ne sdylersem cevab-1 “len-ter ani” dir sbziim
K. 1/19
“Ince siz sdylemede alem bana meslektas olamaz, cinkii benim sbzim her ne
sdylersem ‘sen beni goéremezsin’in cevabidir.” Nef”T beyitte dvinmek maksadiyla

Hz. M(s&nin Tanr1 ile konusmasi hadisesine telmihte bulunmustur.

176 Giler, s.96.
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Bedidar olan humda sahba mudir
YaTar tzrendr-1 tecella midir
Sn. 25
“Sarap kuUpinde gorunir olan sarap mudir, yoksa TOr dagina tecelll eden nur
mudur?”’Seyhilissam Yahya Bey; ilahi aski ve tecelliyi ifade etmek icin, sarap
kUpUna Tar’a, sara da tecelli nuruna benzetmistir. Ask bir tecellidir ve bu tecelliye
sebep de asktir.

Calismaya esas alinan divanlarda sairler Hz. MOs&’nin mucizelerine de
beyitlerinde yer vermislerdir. Hz. MUsa Suayib’in yaninda ¢obanlik yaparken Suayib
ona bir asa vermis, Bu asa daha sonra Tanri’mn emriyle MUs&’min elinde mucize
haline gelmistir'’’. Tann, “Firavun’a git, mucizelerini goster, onu imana davet e,
israilogullarint seninle birlikte serbest birakmasin style.*™®” diye génderdiginde Hz.
MUs&y1 asa ve yed-i beyz& mucizeleriyle guclendirmistir. Hz. MGs§, bu asa
sayesinde Firavun’un sihirbazlarini alt etmis, peygamberligini kabul ettirmistir*”®,
Yed-i Beyza mucizes ise Hz. MUs&’nin beyaz i anlaminda bilinse de bununla Hz.
M0Os&’nmin ateste yanan eli kastedilir. Tanri bu eli Hz. MUs&’mn mucizesi haine
getirmistir. Hz. Ms& onu koltugunun altinda gizlermis. Koltugunun altindan ¢ikinca
bu e, gdze giines gibi parlak gozikirmis™®. Hz. M{isd’nin beyaz i, siirde karanlik
icinde parlayan 1sik, karanhigr kaldiran aydinlik, &sigin gonlini aydinlatan ve
ferahlatan sevgilinin haydli ya da bir guizellik unsurunun goérinttisii yahut tecelli,
sikintiyr gideren mutluluk, kederi unutturan sarap, zulmi kaldiran adalet, cehaleti
yok eden ilim, aydinlik ve parlak sz ya da siir manalarini ifade eden bir mazmun

olmustur®,

Her engusti anufi bir hos su’a’-0- ayes horsid
Y ed-i Beyza-y1 M (s sandum anda bir hés € gordim
G. 942/2

T Kuran-1 Kerim, Kasas 28/30-32.

178 K ur’an-1 Kerim, Taha 20/47.

1 7{lfi Guler, ag.e., s. 103.

180 Tahsin Y azici, Ariflerin Menkibeleri (Ahmet Eflaki), MEB Y ayinlari, istanbul 1964, s.505.
18 Giiler, s. 107.
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“Onun her parmag: gunesin guzel wmlar:dr. Onda bir gizel e goérdim, onu
Musa’'nin bembeyaz elleri sandim.” Zati, beyitte Hz. MGUs&nin yed-i Beyza

mucizesini tesbih unsuru olarak kullanmustir.

Sensen kilan mezahir-i tmmid-i bim idip
M{s&’ni ilm genci asasim gdeha
G. 2/3

Fuzili, beyitinde “Umit ve korkunun gorindigl yer olmak Uzere Hazret-i Musa'y:
ilim hazinesi, asasini da €derha yapan sensin” derken, Hz. M{s&’mn asasinin
gjderha olmasina bir telmihte bulunmustur. Beyitte aym zamanda Mdsa asildir;
gjderha bir goérunstur. Asay1 ejderha seklinde gosterip onu peygamberlik mucizes
olarak kullanmak ve halki imana davet etmektir.

Cekti &vaze-i Davudunu her bulbdl-i mest
Yed-i Beyzasim arz eyledi gul M Gsé-var
K.2/4
“Davud’un sesiyle bitin mest edici bilbuller 6ttd, gil Misa gibi beyaz elini
c:kard:.” Hayali Bey, beyitte gul ve bulbil mazmununu Hz. Dévud ve Hz. MGsa
teshihi ile yapmistir. Bu beyitte bulbll ses dolayisiyla Hz. Davud’a, gil de

koynunun ndr olmasi hasebiyle Hz. MUs&’ya tesbih olunmustur.

Sihr ederdim o kadar vasf-1 cemilinde ki ta
Gosterirdim felege ben de yed-i beyzay:
K. 45/26
“Guzdliginin vasfinda o kadar shir yapardim ki ben de felege yed-i beyzay:
gosterirdim.” Nef’i, beyitte Hz. MOs&nin mucizesine telmihte bulunarak bu

mucizenin buy Ukl Ggunu ifade etmistir.

Midhat-1 re’y-i minirin sebt eden fark eylemez
Kendi kef-i desti mi yoksayed-i beyza midur
K. 7/26



92

“Parlak (nurland:ran) hikmin évgusint yazan, elinin kendi avucu mu yoksa yed-i
beyza m: oldugunu far etmez” Nef’i, memddh i¢in onun mucizevi bir ele sahip
oldugunu, isbilir biri oldugunu yed-i beyza telmihiyle ifade ederken parlaklik,

1s1ldama, nur sahibi olma durumuna daisaret etmistir.

Anarlar seyr edenler sihr-i kilk G mu’ciz-i naznim
Asa-y1 dest-i M (isiy1 dem-i nutk-1 Mesithay:
K. 28/46
“Kalemimin sihrini ve siirimin mucizesini seyredenler MQsa’nin elindeki asay: ve
Tsa’nin nefesini anarlar.” Beyitte Nef T, nazmimin mucizesi ile kaleminin sihrini bu
alanda Un yapmis peygamberler ile anmaktadir. Onun kaleminin sihri Hz. Ms& nin

elindeki asaya, nazminin mucizesi de Hz. isd’min nefesine benzemektedir.

Gosterdi yine saki-i meclis yed-i beyza
Zeri kadehi itdi elinde gll-i ra’na
G.2/1
“Meclisin sakisi yine beyaz elini gosterdi. Alt:ndan yap:lmg(alt:n gibi) kadehi elinde
en kirmezz gl etti.” Seyhtlisam Yahya, beyitte meclisin gul yuzlt sakisini ve onun
sundugu, &s181 aydinlatan kadehi de yed-i beyzaya benzetmistir.

Calismanin  6rneklemini  olusturan divanlardan Fuzdli Divani’nda Hz.
MUs&’ nin mucizelerinden olan Kizil Denizi ikiye b6lmesi de beyitlerde yer amistir.

Néavekin gor kim yarup eskim dutar gtz perdesin
Ey diyen M (& asési kat-1 derya etmedi
G. 280/2

Beyitte Fuzlli “Ey M0Osa’'nin asas: denizi yar:p agcmad: diyen, bak sevgilinin oku
nasil gozyasime yar:ip da g6z perdesine ulastirir.” demektedir. Bu beyitte Hz.
MOs&’nin Kizil Denizi ikiye bolmes olayimin inandiriciligim ispat icin sair,
sevgilinin bakisiyla gelen okun gbzyasi (ki ¢ok kesif olarak nakledilmis) perdesini
yarip goze ulasmasi gibi bir hayalden yola cikmis ve mukayese etmistir.
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iki g6zden revan itmis siriskiim kametiiii sevki
ASa-yi mucizi gor kimiki bolmis bu deryay:
G.278/2
“Senin boyunun atesli ask: gbzyasim iki p:nardan akitmust:r, Musa’nin bir mucize
olan asasin: gor ki bu deniz ikiye bolmistir.” Fuzili, beyitte &131n gz yasimi Hz.

MUs& nin asasiylaikiye ayirdigi Kizil Denize benzetmistir.

Hz. Mlsa
Zati 30 Beyit
Nef’T 17 Beyit
Haydli 6 Beyit
Fuzali 7 Beyit
Seyhilislam Yahya | 3 Beyit

Cizelge 8 Hz. MGsa fleTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Hz. Mlsa

o zath
27% o Fuzdni

A7% m Hayal
5%
m Seyhdlislam
10% 1100 Yahya
0
m Nef?

Grafik 8 Hz M(sa ileTlgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgeden anlasildhigr Uzere Hz. MQs§, calismamn esast olan bitin
divanlarda, tecelli hadisesi, mucizeleri ve kelimullah sifatiyla yer amustir.
Divanlarda Hz. MUsa sairler tarafindan ortak unsurlar etrafinda islenmistir. Farklilik
ihtiva etmesi bakinundan Fuzdli’yi ele aabiliriz. Hz. M(sa, Fuz(li’nin 2 beytinde
diger sairlerden farkli olarak Kizil Denizi ikiye bélmesi bakimindan ele alinmustir.
Hz. MGs&nmin bahsi gegen mucizesi Fuzdli’de benzetme zemininde ele alinmistir ve

as181n goz yas1 Hz. M(s&’ nin ikiye boldugt Kizil Denize benzetilmistir.
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1.1.10. HZ. NUH

Hz. NOh Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Muhammed’in hadislerinde mthim bir
mevki isgal eder. Cesitli vesilelerle ismi Kur’an’da 43 kere gecer. Meshur Tufan
dolayisiyla insanligin “ikinci babasi” kabul edilmistir. Nuh islama gore Kitab-1
Mukaddes’in  bilgisinin  aksine bir peygamberdir; hem de “Uld’l-azm”
peygamberlerden biridir.( el- Azhab, 33/7; e-Ahkaf,46/35) Kur’an-1 Kerim’de 28
ayetten miitesekkil 71. suresi Nuh Siresi adimi tasir'®. Hz. NOh, Hz. idris gége
cekildikten sonra insanlarin dogru yoldan ayrilip putlara tapmaya baslamasi Uzerine
Tanr tarafindan insanlari Hak yola davet etmek icin gonderilir. Hz. NGh nice yillar
kavmini imana davet eder. Yalniz ogullart Sam, Yam, Y afes ile hanimlari ve gok az
kimse iman eder. NOh kavmine nasihat ettikce kavmi onu dinlemez ve NUh onlara
beddua eder. Tann tarafindan kendisine “Gemi yap” vahyi gelir. Geminin insasi biter
ve Tufan al@metleri gordlUr. NOh, iman edenleri ve her ¢esit hayvandan birer cifti
alip gemiye biner. Tufan her yeri kaplar, yerylzindeki insanlar ve hayvanlar
tamamen yok olur. Sadece Cudi daginin tepesine oturan gemi kurtulur. Alem baska
bir dem olur. Ondan sonra insanlar Hz. NOh’un U¢ oglundan tdrer. Onun icin NUh’a
“ikinci Adem” denir. Klasik siirimizde Hz. NOh Tufan ve gemi ile birlikte

anil mistir'®,

Curm-i &si NOh tafarmindan artuk olmaya
Virdi kesti-ban-1 rahmun NOha ol demde necét
K.2/16

“Bagislamanin gemicis Nuh’a o anda kurtulus vermeseydi asilerin sucu Nuh

tufan:ndan kurtulamazd:.” Zati, beyitte Hz. NOh’un tufanina telmihte bulunmustur.

Zé&tiyaol NUh yasin gorecek Y Gsuf-cemal
Merhamet itmez 6l trsen kur1 dokme yas
G.590/5

182 Abdullah Aydemir, a.g.e., s.47.
183 jskender Pala, ag.e, s. 374



95

“Ey Zati! O Yusuf kadar guzel sevgili senin Nuh tufan: olusturan goz yag:n: gorince
merhamet etmez, bosuna yag dokme.” Zati, beyitte NOh &s131n gozyasini anlatirken,
asik ise bu gbzyasinda batmamaya calisandir. Beyitte &s1gin gozyas: ile Tufan
arasinda bir iliski vardir. Asik o denli ¢ok aglar ki bu gdzyas: bir tufan, sel
olusturacak boyuta gelir. Bu iligki beyitte bir mubalaga sanati olusturmustur.

HucOm-i gamda mana ani itdi zevrak-i mey
Kim itmedi am tOfén olanda kesti-i NOh
G.57/3
“Gam bana hticum ettigi zaman sarap kay:g: tufanda Nuh’un gemisinin yapmad:g:
bir sey yapt:, beni tufan gibi gamdan kurtard:.” Fuzili, gam tufana, derdi unutturan

gamdan kurtaran sarabi da NUh’un gemisine benzetmistir.

Bahr-i z&ta sefinedur tevhid
Piri dery& sinds NGhumdur
G. 108/7
“Oziin denizine birlik, gemidir; piri deryay: bilen NGhumdur.” beyitte HayalT Bey
¢ok uzun sire 6mur sirdigine inamlan NGh’u Tufan dolayisiyla“pir-i deryé-sinas”
olarak adlandirmaktadir. Sair, z& denizinde yol aabilmek igin tevhid kayigina
binmek ve Nuh gibi derya-sinas bir pire sahip olmak gerektigini anlatmustir.

Go6ziimde mevc-i hiin-1 dil degil tugyan-1 éesdir
Bu cism-i sliz-nékim kesti-i tafan-1 aesdir
G. 56/1
“GOzimdeki gondl kanznin dalgas: degil, atesin tagmas:, cosmasidir. Bu atesli cisim

(bedenim) ates tufan:n:n gemisidir. ”

MUmKkTin olurdi dila kesti-i cana halas
Ates-i S0zan ile olmasa t(fan-1 ask
G. 180/2
“Ey gonul! Can kay:gina, yak:c: ates ile askin tufan: olmasayd: kurtulmak mimkin

olurdu.” Seyhulisam Yahya, her iki beyitte de vicudunu NOh’un gemisine
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benzeterek, askin buyutkltginid devamli dalgalanan, inisli ve cikigli halini telmih
yoluyla anlatmstir.

Calismaya esas olan divanlarda Hz. NOh’un uzun 6mri de sairler tarafindan
beyitlere konu edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. NOh’un kendi kavmine uyarici
olarak gonderildigi; bin yildan elli y1l eksik bir siire onlarin arasinda kaldigi; sonra
tufan meydana geldigi bildirilmistir'®*. Bu bilgiden hareketle Hz. N&ih’un cok uzun

bir Gmri olmustur.

Senuiil cak NGh defil i ola émrif isterem Hakdan
BenUm fulk-i vicOGdum riizgéar geldi yaprakdan
G. 1122/1
“Tanr:’dan sadece senin Nuh gibi uzun bir 6mrin olsun isterim, benim vucud
gemimin rizgar: yapraktan geldi.” Zati, beyitte Hz. NOh’un uzun yasamasina

telmihte bulunmus ve sevgili icin boyle bir émir temennisinde bulunmustur.

Ger bukulmusdur kadi ayb eylemeii bir pirdur
NOh devrinden virdr bir bir suél itsef haber
K. 34/11
“O bir pir oldugu icin boyu bukilmistdr, ay:;plamay:n; ona bir soru sorsan o NOh
devrinden haber verir.” Fuzdli, Hz. NGh’un uzun 6mruni ifade igin kullanilan “nuh

nebiden kalma” deyimine yakin bir ifadeyi 6vgi unsuru olarak beyitte kullanmustir.

Hz. NGh
Za 7 Beyit
Fuzali 4 Beyit
Hayal 2 Beyit
Seyhulisam 2 Beyit
Y ahya

Cizelge 9 Hz. NOh ilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

184 Kur'an-1 Kerim, Ankebud 29/14.
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Hz. NGh o Zath
13% 0% o Fuzaff

13% m Hayal
47%

O Seyhdilislam
Yahya

27% m Nef'?

Grafik 9 Hz. NGh ile flgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilhim

Caismanin  orneklemini  olusturan divanlarda Hz. NGOh, tufan, uzun yasamasi
hadiseleri ile yer almigtir. Nuh tufam tum dinya kdltdrlerinin ortak efsanesidir.
Batin semavi dinlerin kitaplarinda anlatilan bir hadisedir. Bu hadise ¢alismanin
esasin olusturan sairler tarafindan, Nef’T harig, islenmistir. Aym zamanda hak
arasinda kullanilan deyim “Nuh nebiden kalma” ifadesi de beyitlerde zikredilmistir.
Deyim aynen kullamlmasa da anlami sairler tarafindan islenmistir.

1.11. HZ. SULEYMAN

Israilogullar peygamberlerinden, David Peygamberin ogludur. Sileyman,
hikimdar peygamberlerden biridir. Yerylzinde pek az insan, hatta peygambere
nasip olan olaganistil bir glice ve saltana sahip olmus, hayvanlarin dilini bilme,
riizgérin gliciinden yararlanarak ¢ok uzun mesafeleri az bir zamanda alma, insanlara
oldugu kadar cinlere de hikmetme gibi mucizeleriyle mimtaz ve kendine has
Ozellikleri olan bir peygamberdir. Hz. Sileyman’in kus dilini bilmesi Neml slresinin
16. ayetinde su sekilde gecmektedir: “...Ey insanlar, bize kuslar:n dili 6gretildi. Bize

1855

her seyden evvel behre verildi...

Klasik Tirk siirinde Slileyman kelimes gii¢, kuvvet ve essiz bir saltanat ve
hikimdarliga sahip olma, insanlara, hayvanlara, cinlere ve devlere hikmetme,

rizgara emirler vererek onun istedigi sekilde kullanma, kuslarin dilini bilme

185 Kur'an-1 Kerim, Neml 27/16.
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cihetleriyle, onun bir peygamber olarak bu mucizelerini ¢agristirmasinin yaninda,
ona atfedilen kimi mucizevi bilgiler Klasik Turk siirinde de kullandig: telmih veya

mazmunlara kaynaklik etmistir'®.

Hz. Sileyman, Tanri’mn emriyle verdigi rizgar, tahti ile kendisini tasima
isinde kullamrmus. Bir yere gidecegi zaman, tahtina oturur, riizgara emreder; cok

187

uzak yerlere ¢cok kisa stirede gider ve donermis™". Calismamn drneklemini olusturan

divanlarda Hz. Stileyman’in taht sahibi olusu beyitlerde yer almistir.

Tutalum ey 60mr sen taht-1 Stileymansin bu giin
Ah u efgan itdiigiim bu akibet ber-badsin
G. 1064/3
“Ey 6mir! Farz edelim (ki) sen bugiin Sileyman taht:sin. Sonunda perisan olacag:n
icin ah edip inlerim” Zati, beyitte Omri Stleymén Peygamberin tahtina
benzetmektedir. Beyitte ber-bad kelimesi icin “perisanlik” anlami ve “rizgar Uzere”
anlam i¢ ice dusunulmustir. Omriin bitecegi anlatilirken diger taraftan da tahtin

riizgar Uzeri tasinmast anlami da distnulmistdr.

Dil ki bir dil-bere ser-menzil idi &humile
Yile virdim adim taht-1 Siileyman itdim
G. 200/2
Fuzili beyitte “ Gondl ki bir gontl alan guizelin oturdugu, kondugu yerdi; gonlt yele
verdim, adin: Sileyman taht: koydum.” ifadesiyle Hz. Stleyméan’in tahtimin bir
yerden bir yere gitmesine ve onun riizgara hakim olmasina bir telmih vardir. Hz.
Slleyméan hem bu beyitte hem de Kléasik siirimizde dinya saltanatimin sembol U

olarak kullanilmistir.

Sol geda kim kildi istigna seririn tekye-gah
Gonce-i bad-averd ile taht-1 Slileyman istemez
G. 189/2

18 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s.299
187 Zulfi Guler, ag.e., s.140.
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“O fakir ki istigna ve feragat: taht edindi, rizgar tarafindan getirilmis gonca ile
Sileyman’in taht:n: istemez.” Hayali Bey, beyitte tekke ehli olan sairlerin istigna
tahti edindiklerini ve kolayca kazamilmis dinya mali olan Suleyman tahtim
istemediklerini belirtmistir.

Bisét-endéz-1 divan-héne-i taht-1 Sileymani
Seref-bahs-1 serir-i bar-géh-1 ars-piraye
K.19/22
“Sileyman taht:nin meskeninin minder at:cisy, siisli taht:n divanhanesinin seref
ihsan edenidir.” Nef’, Sultan Murdd Han’it 6vdugl kasidesinde Hz. Sileyman’in
tahtina telmihte bulunmus ve bunu bir 6évgu unsuru olarak kullanmustir.
Dinledir bicéare bllbil hardan feryadim
Mulk-i gllsende Stleyman-1 gultin divan var
G. 50/4
“Caresiz bulbul dikenden feryad:n: dinletir; gl bahcesinin tlkesinde gl padisah:n:n
(Sileyméan in) toplant:s: var.” Seyhilislam Yahya, beyitte Hz. Sileyman’: sevgiliye

benzetmistir.

Arastirilan divanlarda Hz. Slleyman’in, Ustinde ism-i a’zam yazili olan
ylziginden de beyitlerde bahsedilmistir. Hz. Slleyman bu ylzik sayesinde

insanlara, cinlere, kuslara ve tim varliklara hikmedermis.

Zat-i mara elinden geldiugince eyle lutf
Hatem-i hisn ey Sleyman istihar elden gider
G.288/5
“Ey Suleyman gohretli elinden geldigi kadar, karinca Zati 'ye lutfet, ihsanda bulun,
gunkd bir gin gelir, guzellik mihri elden gider.” Zati, beyitte tamamen Slleyman
Peygamber kissasina telmihte bulunmustur. Beyitte karinca Zati’nin sevgiliye tabi

olmasi, sevgilinin gtizellik mihriinden dolay:dir.
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Hep anufi azgina bakar ins U cinn U vahs U tayr
Soyle befizer ol peri M 6hr-i Stileyman goturur
G. 329/2
“Insanlar, cinler, hayvanlar ve kuslar her zaman onun agzna bakar; ki o peri
Sileyman’:n mihrind ber-taraf eder.” Zati, beyitte sevgilinin agzindan ¢ikan bir
sbzle tim varlik demine hikmettigini, onun bu 6zelliginin Stileyméan Peygamber’in
hiukmtinden dahaiyi oldugunu bir kiyaslayarak anlatmistir.

Sehenseht ki Slleyman-i mulk-i ma’ni olup
Muti’ oldu anaiins t cinn U vahs U tuyur
K.2/11
“Sahlar:n sah: ( Hz. Peygamber) mana milkinin Sileyman’:dir, ona da insanlar ve
cinler, hayvanlar ve kuslar itaat ederler.” Fuzili, beyitte Hz. Peygamber’i Hz
Slleyman’atesbih ederek tim varlik deminin ona olan itaatini ifade etmistir.

Alemuri vasfin Siileyman milki dirlerse n’ola
CUn Suleymandan Sulleymana kalupdur yad-gér
K.11/ 60

“Alemin vasfna Sileyman’:n milkudir derlerse sagsilir me? Cunku (bu alem) Hz
Sileyman’dan Sultan Sileyman’a yadigar kalmstir.” FuzQli, beyitte Sileyman
ismiyle hem Kanuni Sultan Sileyman’t hem de Sileyman Peygamber’i kastetmistir.
Sair ovdigu padisam tim dinyaya hikmeden cihangir bir hikimdara, Hz.
Slleyman’a, tesbih etmistir.

Dehénuii dirci kim kaydin ¢ekerler har-peykerler
Periler t& atiycln hatem-i hikm-i Stleymandur
G. 89/4
“Hokka gibi agzn ki, huriler onu sever ve ona baglanirlar, perilerin ona itaat etmesi
icin Sileyman hakimiyetini saglayan muhurdir.” Fuz(li; beytinde agzi hokkaya
benzetiyor, ayni zamanda agi1z ufak ve yuvarlak oldugu i¢in mihre de benzer. M Uhir
hakimiyet al@dmetidir. Sevgilinin agz1 da perilerin ona itaat etmesi igin ona verilen

muhUr olarak ele alinmustir.
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Slileyman mesnedinden div-i gim-reh ragbetin kesdii
Deflizde hatem-i hikm-i Stileyman’dan haber virdui
G. 165/4
“ Sileyman makamena hile ile gecen yolundan sapms seytana gosterilen ragbete son
verdin, Sileyman hikminin yiziginden denizde haber verdin.” Fuzili, beyitte Hz.
Slleyman’in Sahir adinda bir dev tarafindan ¢alinan ve sonra Tanr tarafindan ciirmi

affedilerek bulunan yuzigtine telmihte bulunmustur.

Seh-i zemane Stleyman-1 insticin ki anun
Cihén emrine tébi durur vuhds- tuydr
K.1/21
“Zamanin sahina, insanlar:n ve cinlerin Sileyman’z ki onun emrine battn varl:k
alemi ona itaat eder.” Beyitte Hayali Bey, Hz. Stileyman’in mihrine dolayl1 olarak
telmihte bulunmustur. Burada Hz. Stleyman’in ylzigl sayesinde bitin yaratiklara

hikmetmesine telmih vardir.

Ey HayalT dem-i nazma Sileymaniz bugin
Hatem-i agkin niginde yazildi ndmimiz
G. 200/5
“Ey Hayall! Bugin nazm alemine Sileyman iz, ask:n mihrine namimiz yazld:.”
Hayall Bey, bu beyitte kendisini misebbehiin bih olarak siir diinyasinin Stileyman’
olarak ifade etmistir. Clnki ask ylizigunin tasinaismini yazdirmis.

Aleme teshir icin hatem ne 1azim tab’ima
Ben Suleyméan-1 haydlim n’eyleyim engusteri
K.15/59
“Yarad:lszma ve kainata sihir icin yuziige gerek yok, ben hayalimin Sileyman’ry:m
yuzigl ne yapay:m.” Nef’l, beyitte ovinurken kendisinin, baskasim Overken de
Ovulenin muhur ve yuzige sahip olmaksizin, hayal Ulkesinin Stleyméan’t oldugunu

soylemistir.
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Su’a ki her yana rahsan olur
NUmGadar-1 muhr-i Stileyman olur
Sn.l4
Seyhulissam Yahya “Gunesin isiklarz ki her yana parlak olur, Sileyman mihrinin

numunesi olur.” beytiyle Hz. Stleyman’in mihriine telmihte bulunmustur.

Klésik Turk edebiyatinda Hz. Stileyméan’in karincalar ile konusmasi, sairler
tarafindan siirlerde telmih unsuru olarak kullanilmstir. Hz. Sileyman’in karincalarin
konusmalarint duymasi ve anlamasi hadises su sekildedir: “Sonunda, kar:ncalar:n
bulundugu vadiye geldiklerinde bir kar:nca: ‘ Ey kar:ncalar! Yuvalarin:za girin,
Sileyman’in ordusu fark:na varmadan sizi ezmesin.’ dedi. Sileyman onun soziinden
dolay: gulimsedi ve dedi ki: ‘Ey Rabbim! Beni, gerek bana gerekse ana-babama
verdigin nimete sukretmeye ve hosnut olacagin iyi isler yapmaya muvaffak kil.
Rahmetinle, beni iyi kullarin arasna kat.’'®® Hz. Sileyman-karinca hadises
sairlere degisik ilhamlar vermis ve sairler karincay: aczin, Stileyman’1 ise iktidarin ve
gucin timsali olarak tezat icinde vermislerdir. Asik-masuk iliskis agisindan
bakildiginda ise &s1k mdra, masuk Stleyméan’a tesbih edilmistir. Calismaya esas olan
divanlarda Hz. Sileyman-mQr iliskisi beyitlere yansimistir.

Ol perinin hatem-i |aline candan mayillz
Gerci bir maruz Sileyman olmag ister génlimiiz
G.523/2
“O perinin muhdrlt dudaklar:na gonilden meyilliyiz, zaten biz bir kar:ncay:z ve
gbnlimiz Sileyman olmak ister.” Zati, beyitte sevgiliyi muhir dudag: hasebiyle
Slleymén’a, &siklar da acizligi ve mihirlt dudaklara olan meyilleri hasebiyle mira
tesbih etmistir.

Tesne-i cam-i visalin ab-i hayvan istemez
M&il-1 mar-1 hatufi milk-i Sileyman istemez
G. 1151

188 K ur’an-1 Kerim, Neml 27/18-19.
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“Visalinin kadehine susamis olan ab-: hayat istemez, kar:ncaya benzeyen ayva
tylerini seven ise Sileyman:n milkini istemez.” Fuzili beyitte hat (ayva tiyleri)
sekil ve renk bakimindan karincaya benzetilmistir. Tasavvufi manasiyla hat vahdet
Uzerinde kesrettir. Kesret demi dunya mulkudir. Onu Cenéb-1 Hak, Hz. Sileyméan’a

vermistir.

Mar-i muhakkaram ki serasime ¢oh gezip
Né&-gah bar-gah-i Slleymane yetmisem
G. 187/4
Fuzali, beyitte “Bir hakir kar:ncayim ki sersem ve suursuz dolasip ansizin
Sileyman’in  huzuruna erigmisim.” ifadesiyle Hz. Sileyméan ile karincamn

konusmasina tel mihte bulunmustur.

L& lin Gzre hatt-1 miskinin midir dedim dedi
Mdrlardir geldiler Mihr-i Sileyman épmege
G. 537/4
“Dudagimin Uzerindeki aciz ayva tuyleri midir dedim, (o da) Sileymanmn mihrind
Opmeye gelen kar:ncalard:r dedi.” Hayali Bey, beyitte dudagimn kenarindaki ayva
tiylerini  karincaya benzetmistir; clnkd sevgilinin  dudag: hikim vermesi

bakimindan ve hakimiyeti bakimindan Hz. Stleyman’in mihriine benzemektedir.

Héke gustah gibi basma kadem ey dervis
Ayagin altina bak mdr-1 Stileymanem ben
G. 437/ 3
“Ey dervis! Topraga kistahca ayak basma, ayag:nin altina bak ben Sileyman’n
(konustugu) karncaslyim.” Klasik siirde sairler bazen gurur ve kibir ehline
seslenerek, kimseye hor gérmemelerini, zira Hz. Slileyman gibi bir peygamberin,
karincadan ders aldigim sdylerler ve insanlan tevazuya cagirirlar’™®. Hayalt Bey’in

yukaridaki drnek beyti bu gelenegin bir sesidir.

18 Dursun Ali Tokel, ag.e., s. 305.
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Hz. Sileyman
Zan 56 Beyit
Haydli 25 Beyit
Fuzdl 20 Beyit
Nef’? 15 Beyit
Seyhulislam Yahya | 7 Beyit

Cizelge 10 Hz. Siileyman ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Hz. Stuleym an

O ZatT Divani

12% o Fuzah

6% A
Lav
46% o Faydl

0,
A = Seyhiilislam

Yahya
16% | NefT

Grafik 10 Hz. Sileyman flellgili Beyit Sayilarinin Sairlere Goére Dagilim

Grafik ve cizelgelerden anlasildigi Uzere Hz. Sileyman, calismamn
orneklemini olusturan divanlarin hepsinde yer almistir. Hz. Stleyman, peygamberligi
ve hukimdarligr aynm anda bulundurmasi hasebiyle sairlere ¢esitli ilhamlar vermis ve
farkli mazmunlar olusturmaya elverisli gorulmustir. Calismaya esas olan divanlarda
Hz. Sileyman; mulki ve hukimranligi, tahta sahibi olusu, karinca ile minasebeti,
hatemiyle beyitlerde yer almistir. Hz. Sileyman bahsi incelenirken beyitlerde bazi
guclikler ile karsilasilch. Ozellikle Kan(ni Sultan Sileyman devri sairlerinin
kasidelerinde gegcen “Slleyméan” lafzi Uzerinde iki kere dustinmek gerekti. Cunku
bahsi gecen peygamber mucizeleri, peygamberligi disinda hukimdarligiyla da
sairlere ilham vermistir. Onun pek az insana nasip olan bir saltanat1 ve gucl vardir.
Bu bakimdan Hz. Sileyméan bahsi diger peygamberlere gore degerlendirilmesi daha
guc bir bélim olmustur. Ancak bu guclik Hz. Sileyman’t ¢agristiran bazi ifade ve
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kelimeler ile asilmistir. Mar, hatem, taht kelimeleri bahsi gegen Sileyméan’in
peygamber oldugunu kanitlamistir. Hz. Slleymén, divanlarda ortak unsurlar
etrafinda zikredilmistir. Karincaile olan miinasebeti, ism-i @’zam yazili yiziga, tim
varliklara hikmedisi sairlere gore farklilik arz etmemektedir. Ozellikle karinca ile
olan munasebetinde sairlerin haya dinyalari bambaska durumlar ortaya ¢ikarmustir.
Calismanin esasini teskil eden sairler sevgilinin ayvatlylerini onun muhr olan agzina
dogru konusmaya gelen karincalar olarak telakki etmislerdir.

1.12. Hz. YAKUB

Ibrahim Peygamberin torunu ve ishdk Peygamberin ogludur. Dayisimin iki
kiziyla evlenmis ve 12 oglu diinyaya gelmistir. Yasuf ile Binyamin aym anneden
dogmuslardir. Kardeslerinin YOsuf’u kuyuya atmalarindan sonra onun hasretiyle
Beytl’l-ahzen denilen yerde yillarca aglamis ve aglamaktan gozleri kor olmustur.

Yillar sonra Y Gisuf, Biinyamin ile gdmlegini géndermis ve gozleri acilmistir™.

Y ak(b edebiyatimizda daima Y usdf ile amlmistir. Gozlerinin gérmez olusu,
yillarca aglamasi, “kllbe-i ahzan1, gbzlerinin agilis1 vs. telmih konular ile ele alinir.

Asik bu cileleri yiiziinden kendini veya gonliinii Hz. Y akib’a benzetir.

Calismaya esas ainan divanlarda Hz. Yakub, oglu YQOsuf icin doktigl
gbzyaslart ve kor olmasi, YQsuf’un kardesi Bunyamin ile gomlegini gonderip

Y akub’un gozlerinin agilmasi hadiseleriyle anilmistir.

GOnlim gdzim acilsa Y akOb-sifat tan mi
Can Misrina Y Gsuf bir gul-pirehen olmustur
G.262/2
“Yakub gibi gdzim gonlim acisa sasiimaz; cunkl can M:sirma Yusuf bir gl
gbmirkli olmustur.” Zati, beyitte Y Usuf kissasina telmihte bulunmustur. Y akub’un
gbzleri YOsuf’un hasreti ve 6lim kederiyle aglamaktan kor olmustur. Y Osuf’a

kavusunca da mucize gereklesmis ve gozleri acilmistir.

190 jokender Pala, ag.e, s.491
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Cah-1 dile ol YOsuf-i sani dise geldi
Yaklb gibi ahlar itsem nola kardas
G. 576/2
“GoOndl cukuruna o Yusuf kadar gizel sevgili distti, Yakub gibi ahlar etsem ne olur ki
kardes?” Zati, beyitte Hz. Yaklb’un oglu YQsuf’un 6lum haberiyle ahlar edip
aglamasina telmihte bulunmustur. Burada sair kendisini Yakdb’a, sevgiliyi de

guzelligi ileamlan Hz. Y Osuf’ tegsbih etmistir.

Bu cén Y akbi Kenén-1 bedende
Figanlar eyleytb dir kam Y Osuf
G. 635/2
“Bu gonul Yakub’u beden Kenan’'nda haykirip YOsuf nerede’ der.” Zati, beyitte
gonlli Yakub’a, bedeni Kenan iline tesbih ederek Hz. Yakdb’un Ydsuf igin

aglamasina tel mihte bulunmustur.

Y a’k(bda nisane-i-sevkuii gam-u-elem
Y Usufda nes’e-i-nazérui behcet-U-biha
G.214
Beyitte Fuzdli: “Senin hararetli agk:nin nisanesi Yakdb’da gam ve elem, bakisin:n
viuchda getirdigi surur, guzellik ise Yusuf ta goruldr.” demektedir. Fuzdli; “bu ask
Yaklb’da keder, 1stirap seklinde goriniyor, bu sirur ve guzelligin de YQsuf’ta
tecelli ediyor.” derken Hz. Y usuf ve Hz. Y akub olayina hem telmihte bulunuyor hem

de Hz. Y akub’un yasamis oldugu sikintiy1, ogluna olan 6zlemini anlatiyor.

Bu cihan Y akubunun acildi & ma gozleri
Bay-1 hulkun birle Hamim Y usuf-1 Kenan nisin
K. 20/11
“Bu cihan Yakub’unun kor olan gozeri acild:, guzel ahlakin ile Ydsuf-: Kenan

msin?”’ Beyitte Hayali Bey, Hz. Yakdb’un gozlerinin Hz. Yasuf ‘un gomlegi ile



107

acilmasina telmihte bulunmustur. Sair, Kanuni Sultan Suleyman icin yazdigi
kasidesinde padisahi Hz. Y Gsuf’a tesbih etmistir.

Ey Y Gsuf-1 cema dem-aide olal
Pirehanin aldmeti ¢cesm-i peder dedir
G.85/2
“Ey yuzi YOsuf kadar guzel olan sevgili! Kan karistigindan beri gomlegin alameti
baban:n (HzYak(b) gbzindedir.” Hayali Bey, beyitte Hz. YakOb’un gozlerinin

acilmasina telmihte bulunmustur.

Fené guniinde kefen banayér gonlegidir
Ko ¢cesmime stireyin hiizn icinde Ya’kubum
G. 401/3
“Fena guninde sevgilinin gbmlegi bana kefendir, birak gbzime sireyim ben
hizinler igindeki Yakub’'um.” Beyitte Hayali Bey, kendisini Hz. Yakdb’a
benzetmistir. Sair, beytl’l-ahzendeki Yakdb gibidir. Kefeni de yéarin gomlegidir,
tipk1 Hz. Y Gsuf’un gomlegi gibi.

Beni kul etti askina bugiin bir sah-1 Kenani
Mibarek ismidir Ya’kab u kendi Y Gsuf-1 Sani
G. 620/1

“Bugun bir Kenan ilinin sah: beni askina kul etti, ismi Yaklb kendi ikinci
Yasuf 'tur.”Beyitte Hayali Bey “mahblbdan mibarek ismidir Ya’kdb u kendi Y Gsuf-1
sani” diye bahsetmektedir. Burada Kenan, Yakdb, YOsuf kelimeleri kullamlarak
tenaslb yapilmustir. Sair mahblbu hem Y aklb’a hem Y Osuf’a benzetilmistir. Sevgili
Kenan ilinin sahidir ve &s181 kul etmistir. Bu Oyle bir sevgilidir ki guzelligi ile ikinci
Y Gsuf’tur ve Y akdb gibi mibarektir.

MUmkin mi de asiki mahblbu feramus
Hig olam Y Usuf ede Y aklbu feramus
G. 158/1
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Seyhilisam Yahya, ornek olarak alinan beyitte &sik-mahblb ile Y dsuf-Yakdb
iliskisini birlikte ele amstir.  Sair, &igin sevgilisini  unutmasinin- MUmkun

olmayacagim bunu da Hz. Y Gsuf’un Hz. Y ak(b’u unutmayacag: ile anlatmustir.

Hz. Yakdb
Za 13 Beyit
Haydli 8 Beyit
Fuzdli 3 Beyit
Seyhilisdam Yahya | 1 Beyit

Cizelge 11 Hz. Yak(b ilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi

Hz. Yak(b
o Zati Divani
4%- 0%
o Fuzdi
32%
520 m Hayal

m Seyhdlislam

120 Yahya

| Nef

Grafik 11 Hz. Yak(b ileTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilimi

Hz. Yaklb, calismanin esasi olan divanlarda oglu Y Gsuf ile birlikte amlmustir.
Divanlarda Hz. Yakub, oglu Y Qsuf igin doktigu gbzyaslar ve kor olmasi, Y Gsuf’un
kardesi Bunyamin ile gobmlegini gonderip Y akub’un gozlerinin agilmas: hadiseleriyle
anilmustir. Sairler, Hz. Yakdb ile kendi aralarinda ilgi kurmus ve gontllerini stirekli
ac1 ¢eken ve Y Osuf’u 6zleyen Hz. Yaklb’a benzetmislerdir. Hz. Yakdb’un gam ve
kederi ile &igin cektigi sikintilari aym goren sairler, gam ve keder ¢cekmede Hz.
Y ak(b olmusglardir.

1.13. Hz. YUSUF

Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen ve hikdyesi uzunca anlatilan, israilogullar:

peygamberlerinden, Yakup peygamberin ogludur. Ydsuf peygamberin hayati ve
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kissdsi Kur’an-1 Kerim’de anlatilan en tafsilath kissadir. “Kur ‘an-: Kerim'in 111
ayetten mutesekkil olan on ikinci slresi “Yasuf” ismi ile ismlendirilmistir. Tamanm
Mekke’'de nazl olan slre, 7-8 ayet hari¢ tamamiyle Hz. YQsuf 'tan bahseder. Tanr:

Hz. YQsuf 'a ait olan bu kissay: “Ahsenii’l- Kassas” seklinde vas:flandir mugstar. "**

Klésik Turk edebiyatinda adh en ¢ok anilan peygamberlerden biri Y Gsuf’tur.
Harikulade guzelligi ile cok zaman sevgili ona benzetilir, hatta sevgili Y Gsuf-1 sani
(ikinci Y Osuf) olarak nitelendirilir. Y Osuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi,
Zileyha ile olan macerasi, zindana atilmasi, guizel riya tabir etmesi, Y ak(b’dan ayn
olusu, Gomlegi ile Yaklb’un gozlerini agctirmsi, kole iken Misir’a sultan olusu vs.
gibi kissAlar nedeniyle birgok beyite konu olmustur.*%?

Hz. YOsuf guzelligi ile amlan bir peygamberdir. Klask siirde de sairler
sevgiliyi YQsuf kadar guzel kabul etmisler ve sevgiliye “YQsuf-1 séni” demislerdir.
Calismanin esasint olusturan divanlarda Hz. YQsuf guzelligi hasebiyle anilmstir.
M Usebbehin-bih olarak kullamlmis ve sevgili YQsuf-1 sani olarak zikredilmistir.

Sevgili ayri zamanda Y Qsuf-cemal olarak da anilmstir.

Didim ruhsarinuii adh nedir ey Y Gsuf-1 sani
Didi kim misr-1 hiisn icre bufia dirler Cemal-td-din
G. 1127/3
“ By YOsuf kadar guzel olan sevgili! Yanag:nin ad: nedir, dedim; buna guzelligin
M:sr: icinde dinin en glizel yuzl derler, dedi.” Zati, beyitte sevgiliye Y Usuf-1 sani
nidasinda bulunmustur. Burada Cemal Tanri’in sifatlarindan biri olmasi bakimindan

da 6nemli bir kullanumdir. Cunki strQr ve guizellik Cemaldir.

Nazm Ken’an’inaben Y Gsuf-1 sani olal
Bana erbab-1 stihan oldular ihvan sekil
K.8/ 22
“Ben nazm:n memleketine YGsuf-: sani oldugumdan beri bana kelamn sahipleri dost
oldular.” HayalT Bey, kendisini Ken’an’in Y Gsuf’una benzetmistir. Nazm bir ken’an

191 Abdullah Aydemir, /slami Kaynaklara Gore Peygamberler, s.75.
192 jskender Pala, ag.e.,s. 497
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diyarichr. Her Ken’an’in bir Y Gsuf’u vardir. iste devrin nazm Ken’an’inin Y Gsuf’u da
Haydi’dir.

Olmakda guizellikde o meh Y Qsuf-1 sani
Bir fitne kopar korkarin ihvan arasinda
G.307/3
Beyitte Seyhilisam Yahya, “Ay yuzi sevgilinin glzellikte ikinci bir YOsuf
oldugunu, bu durumun da dostlar arasinda bir fitne ¢:karacag:ndan korktugunu”
soylemektedir. Diger sairlerde oldugu gibi Seyhulisdm Yahy&'da da sevgiliyi
guzellikte Y Gsuf Peygamber’e benzetilmistir.

Hz. YOsuf’un guzelligi de calismaya esas olan divanlarda sairler tarafindan

islenmistir. Hz. Y Qsuf’un guzelligi sairlere degisik ilhamlar vermistir.

Séah oldi Misr-1 gllsene Y Gsuf-cemal gl
Ey goncagulisitana acil gul-misa gull
G.839/1
“YOsuf kadar guzel olan gul, gul bahgesinin M:srina sah oldu, ey gonca gl
bahcgesine gul gibi gul acil.” Zati’nin beytinde gul, Yasuf kadar giizel olan g,
gulsenin musrina guzelligi hasebiyle sah olmustur. Onu tim cicekler arasinda sah
yapan sahip oldugu Y Osuf-cemaldir.

Séhsan mulk-i meldhetde saia kullar goh
Biri oldur ki varup misrda sultan olnus
G.136/2

“Sen guzellik mulkinde sahsin. Sana kullar ¢ok. Biri de su gidip Misir’da sultan
olandir.” Fuzdli, beyitte guzellik mulkinin en yicesinin sevgili oldugunu, ona
baglanan, asik olamn ¢ok oldugunu ve ondan guzellik alan kullarin oldugunu,
bunlardan birinin de Misir’a sultan olan Hz. Y Gsuf oldugunu belirtmistir.

[sAgibi bir rGh-1 melek-siret U hos-zat

Y Gsuf gibi bir mah-1 peri-peyker-i dem

G.24/15
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“Isa gibi melek ahlakl: bir ruh ve hos bir kisi, YOsuf gibi diinyan:n peri yiizlii ay:dir”.
Ne’fi, beyitte Sultan Murad Han’1 misebbehtin-bih olarak Hz. isd ve Hz. Y (suf’a
benzetmistir. Sultan Murad Han Hz. Isa gibi melek yaradilisli ve hos bir zattir, aym
zamanda Hz. Yasuf gibi alemi sisleyen ay yuUzlt biridir. Beyit bir kasideden
alinmistir ve sair Klasik Tlrk edebiyati kaside formu iginde 6vilen kimse igin en Ust

duzeyde benzetmeler yapmustir.

Gitdikce guzellenmededir Y Gsuf-1 nazmim
Artarsan’oladerd-i Zuleyhay: zamane
G.42/26
“ Nazmmen Yusuf'u gittikge glizellesmektedir, zamanin Zileyha derdi artarsa ne
olur?’ Nef’i, beyitte sair nazmini yani siir sdyleme gucini Y Gsuf’a tesbih etmis ve
nazminin da Y Gsuf kadar giizel oldugunu belirtmistir. Sair glzelligi Y Gsuf’un maddi

guzelliginden gikarmus ve guzellik soyut kavramin siirinin gicu ile bagdastirmistir.

Belki Y Osuf da seni gérse olurdu &sik
O kadar hiisn ile mimtaz U dil-arésin sen
G.99/4
“YOsuf da seni gorse belki &sik olurdu, sen o guzellikle segilmis ve gonul
susleyensin.” NefT beyitte Hz. YQsuf’un ylz guzelligini bir kiyas unsuru olarak
kullanmis ve sevgilinin guizelliginin ondan daha baskin oldugunu sdylemistir. Sevgili

saire gore o denli guizeldir ki Y Qsuf bile ona &sik olmaktadhr.

Hz. Yasuf’un guzelligi Hayali Bey’de farkli bir bicimde ve hadise ile ele
alinmigtir. Onun guzelligi karsisinda ellerini kesen kadinlarin durumu beyitlere

yansimstir.

Hayretinden Y Gsufun kavm-i ZUleyha kesti el
Sen cigerler zahmim dillerde destan eyledin
G. 278/ 3
“Yosuf'un (guzelliginin) hayretinden, Zileyhd’'min kavmi  ellerini  kesti; sen

bagrimdaki yaralarim: gontllerde hikayelestirdin.” Hayali Bey ellerini kesen
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kadinlarin sehadetine bir telmih yapmustir. Vaka su sekildedir: Zileyha sehirdeki
kadinlarin gizliden gizliye kendis hakkinda yaptiklart dedikodular: isitince onlari
evine davet eder; onlara mukellef yerler hazirlatir, ellerine birer bigak verir ve
YlOsuf’a onlarin karsisina ¢ikmasim soyler. Ydsuf onlarin  huzuruna c¢ikinca:
“Kadinlar onu goériince gozlerini blyuttiler, ellerini kestiler ve ‘Tanri icin hasd, bu
insan degildir; bu ancak giizel bir melektir!> dediler.’**

Secilen divanlarda Hz. Y Gsuf’un kardesleri tarafindan bir kuyuya atilmasi da
beyitlerde yer amistir. Babalarinin Hz. Y Osuf’u ¢ok sevmesini kiskanan kardesleri,
babalarindan YUdsuf’u gezmeye gotirmek icin izin istemisler ve Hz. Yakib da
gonulsiiz bu izni vermistir. Onu 6ldirmeye niyetlenen kardesler, iclerinden birinin
oldirmeyelim kuyuya atalim fikriyle dldirmekten vazgecmisler ve onu battal bir
kuyuya atmiglar. GOmlegini de kana bulayip onu bir kurdun yedigi yalamyla
babalarinin yanlarina gitmisler. Bu hadise Klasik siirimizde sairler tarafindan telmih
unsuru olarak beyitlerde islenmistir. Telmih unsuru yamnda hadise, ibret verici

olmasi nedeniyle de islenmistir.

Beni kaptirma hased kurduna ey bebr-i vega
Merté1 lu’bavaran Y Gsuf-1 hlban sekil
K.8/4
“Ey kavgan:n kaplan:! Beni kiskangl:k kurduna kapt:rma, eglence merasina varan
iyilerin Yasuf 'unun gérinisudar.” Hayali Bey, beyitte Hz. Y Osuf’un kardeslerinin
kiskanclik duygusuna yenilmelerine telmihte bulunmustur. Beyitte Hz. Y Gsuf’un kurt
tarafindan 6lduruldugt yalanina da telmihte bulunan sair bunu kiskanglik duygusu ile

birlestirmis ve kiskanclik kurdu terkibiyle ifade etmistir.

Duseli aks-i ruh-1 yar saréb-1 ndba
Reskden kaldi ¢eh-i Y Gsuf-1 Kenana kadeh
G. 39/2
“Saf garaba, sevgilinin yUzinun aks diseli, kadeh Kenan:n Yusuf kuyusunu
kiskanmaktan kald:.” Seyhiulislam Yahya, beyitte sevgilinin guzelliginin yansimasi

198 Kur'an-1 Kerim, Y (suf 12/31.
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ile Y Osuf’un kuyusu arasinda sairane bir tahayydl olusturmustur. Saf sarabin icinde
bulundugu kadeh, sevgilinin guizelligi yansiyinca Hz. Y Gsuf’u icinde barindiran bir

kuyu gibi olmustur.

Hz. YGOsuf’un kuyuya atildiktan sonra basina gelen hadiseler Klasik Turk
edebiyatinda sairlere degisik ilhamlar vermistir. Kuyunun yanindan gegen bir kervan,
kuyudan su almak isterken Y Gsuf’u gorince ¢ikarmis, bunu duyan kardegleri “Bizim
kolemizdi, asilik etti, biz de onu kuyuya attik, isterseniz size satalim.” dediler.
Y Osuf’u birkag kurusa sattilar. Onu birkag kurusa aan kole tliccart Misir’da onu
Misir AZzizine satti. Boylece YQsuf iki defa satilmis oldu. Birinci de kardesleri
YOsuf’u birkag pula satmiglar, ancak ikincisinde agirhiginca altn yahut misk ile
tartilmistir™. Hz. YQsuf’un satilmasi hadises calismaya esas olan divanlarda da

sairler tarafindan beyitlere konu edilmistir.

Y okdur ol defili terézidan iner Y Gsuf-cemal
Olsa layik Misr-1 hiisne padisa Abd-ul-Aziz
G. 539/2
Bu beyitte Hz. Y Gsuf’un degerli bir emtia karsilig1 teraziye konularak Misir Azizi’ne
satilmasina telmih vardir. Y Osuf siresinin 20. ayetinde bu durum su sekilde ifade
edilir: “Onu degersiz bir bahaya, say:l: birkac dirheme satt:lar. Onlar zaten O’na hi¢

deger vermemislerdi.”®

Her zeban bir tigdir glya zileyha katline
Y Gsufr ailmakda ehl-i- 15k bazér eylegeg
G. 51/6
“Agiklar, YOsuf'u almak icin pazarlik ederlerken her sbzii sdyleyen dil glya
Zileyha'y: oldurmek icin cekilen bir kil:ctir.” Fuzdli, beyitte YQsuf Peygamberin
kardeslerince pazara cikarilip satilmasina, Zileyh&nin pazarlik edilirken sdylenen

her s6zl bir kili¢ gibi hissetmesi anina bir telmihte bulunmustur.

194 Zulfi Guler, ag.e., s.73.
195 Kur'an-1 Kerim, Y (suf 12/20.
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Ehl-i terkiin kultyuz oldur bize candan aziz
Y Gsuf ise hod-furGs anunla yoh bazarumuz
G.120/5
“Dunyay:, masivay: ter etmis insanlar:n kullar:y:z, onlar bize candan azzdir. YQsuf
ise (maddi deger Karsilig:) kendini satmust:r, onunla bir aligverisimiz yoktur.”
Fuzli, beyitte Ysuf’un guzellikte bir timsal oldugunu ancak bunun maddi, fani
guzellik oldugunu ve onunla aisverislerinin olmadigim, kendilerinin terk ehli

oldugunu ifade etmistir.

Can ristesiyle muntazir ey Y Gsuf-1 cemal
Bézér-1 ask icinde haridarinim senin
G. 286/ 4
“Ey yuzu YOsuf kadar giizel olan!Ben, sana gontil bag: ile bagl: olarak bekleyen, agk
pazar: icindeseni sat:n alanum.” Hayali Bey, beyitte sevgiliyi misebbehiin-bih olarak
kullanmir ve YOsuf —cemdl olarak sedlenir. Can bag: ile bagli olan ve Yasuf kadar
guzel yuzi olan sevgiliyi bekleyen &sik; ask pazarinda onun alicisi oldugunu

soyleyerek aslinda Hz. Y Osuf’un pazarda satilmasi vakasina da telmihte bulunur.

Misr-1 dilde mélik olsun nakd-i sabra ey aziz
Y Gsufuna bir Zileyhé-ves haridar isteyen
G. 393/ 5
“Ey azizl YOsufuna Zuleyha gibi bir al:c: isteyen, gonul M:srinda sabir akgesine
malik olsun.” Hayali Bey, 6rnek olarak alinan beyitte Misr, aziz, Zileyhd, Y Gsuf
kelimeleri ile tenasib olusturmustur. Hz. YOsuf’un satilmasi hadisesine telmihte

bulunulmustur.

Hz. YQsuf, Misir AZizine satildiktan sonra, AZiz onu zevces Zileyh&ya
verdi ve “Ona deger ver, guzel bak! Umulur ki bize faydasi olur. Veya evlat
ediniriz.” dedi. Y Osuf ergenlik ¢aga gelince evinde bulundugu kadin onun nefsinden
murat almak istedi, kapilar1 iyice kapadh ve haydi gel, dedi. O da “Hasd, Tanri’ya
sigimrim. Zira kocanmz benim velinimetimdir, bana gizel davrandi. Gergek su ki,

zalimler iflah olmaz.” dedi. YOsuf odadan kacmak isterken Zileyhd arkasindan
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gomlegini tuttu ve Y Gsuf’un gémlegi yirtildi. Kapinin yaninda Zileyh& mn kocasina
rastladilar. Zuleyh& “Senin ailene kotultk etmek isteyenin cezasi zindana atilmaktan
veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir.” dedi’®. Hz. YQsuf’'un bu
hadiseden dolay: zindana atilmasi ve hadise sirasinda gémleginin yirtilmas: esas

alinan divanlarda beyitlerde yer almustir.

Doéstum anuii Zelihdy1 fena ardincadur
Y Gsuf-1 hiisntin kalur sanma ki déméani durtist
G.79/6
“Dostum, yoklugun Zileyhd’s: onun ard:ndan gelir; guzelligin Yasuf 'unun eteginin
saglam, tam kalacagin: sanma.” Zati, beyitte Yasuf ile Zileyha rasainda gecen

gbmlek yirtilma hadisesine telmiht bulunmaktadir.

San zlleyha halvetidir gonce-i der-beste kim
Cihdi andan damen-i ¢akiyle Y Qsuf véar gl
K.9/9
“Kapanmzs gonca ki sanirsin Zuleyh& halvetidir, ondan gul YOsuf gibi yirtik etegiyle
¢kt Fuzdli, beyitte, guliin agilmasim Hz.Y Gsuf’un gémleginin Zuleyha tarafindan
arkasindan c¢ekilmek suretiyle yirtilmasina tesbih etmektedir. Gulin gonca halinden
gul haline gelisi bu telmih ile sunulmustur.

Piraheni hifz eyler eser yelden o mahi
Ditrer turur ol Y Gsuf-1 gul-pirehen tizre
G. 308/4
“O ay yuzuyi gomlegi esen riizgardan korur, o gul gomiekli Yasuf 'un Uzerine titrer
durur.” Seyhilisam Yahya, beyitte Hz. YUsuf’un, Zuleyh&'dan kagarken yirtilan
gbmlegini onu koruyan, onun masumiyetini simgeleyen bir sembol olarak ele

almustir.

Sairler Hz. YOsuf’un zindana atiimasimn kendilerine verdigi ilhamla
yarattiklart hayat ve diinya gorusleri su sekildedir: DUnya hayati, ask, dert, gam, tasa,

196 K ur'an-1 Kerim, Y (suf 12/21-25.
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kin, haset gibi kuyular ve zindanlarla doludur; insanlar hep bu kuyu ve zindanlarda
yasarlar. Dunya bir zindandir, bu zindanda yasamadan, kemale ermeden vuslat

bulamaz®’.

Stanbdl ol Seh-i Y Osuf-likasiz
Heman Ustl acik zindana benzer
K.18/12
“O YOsuf yudi sahsiz Istanbul, Ustli agk zindana benzer.” Hayal? Bey, beyitte
sarlerin ilham kaynagi Istanbul sehrinin, YOsuf glzellikteki sah, padisah
olmadiginda agik zindana benzeyecegini ifade etmistir.

Sebnem gibi dil gonca-i handanina disdi
Y Gsuf gibi can ¢ah-1 zenahdamna disdi
G.424/1
“Gondl bir cig tanes gibi mesrur goncan:n Uzerine distl, can Yasuf gibi cene
cukuruna duistt.” Seyhulislam Yahya, beyitte sevgilinin guzellik unsurlarindan biri
olan c¢ene cukuru ile Hz. YOsuf’un atildigi zindan arasinda bir iliski kurmustur.
Y Usuf nasil zindana distlyse sair de onun gibi sevgilinin zindana benzeyen cene

cukurunun icine dismustar.

Hz. Y Osuf iki defa kdle olarak satildiktan, kuyuya ve zindana atildiktan sonra
Misir’a aziz olmustur. Sairler tarafindan bu hadise cile cekmeden bir mutluluga

ulagilamayacag: seklinde yorumlanmustir.

Mihnette sabr eyleye rahat tapar ¢lin Y isuf’a
Saltanat tahtinin evvel payesi zindan olur
K.7/5
“Skintzsinda sabreden rahat: bulur ¢tinkd YOsuf ‘a saltanat verilmeden ewve ritbes
zindan olmustu.” Fuzdli, beyitte makam ve mevki icin sikinti gekmenin gerekliligini

Y Gsuf kissasinatelmih ile ifade etmistir.

¥7 Giiler, s.82.
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Habsden Y Gsuf ¢ihup sultan-1 misr olmus Kimi
Oldi agup goncesin arédyis-i gul-zar gl
K.9/8
“Yosuf hapisten ¢ikip Misrin sultan: olmugs gibi, gil goncasin: ag:p gul bahgesinin
susti oldu.” Fuzdli, beyitte Y Usuf’un zindan ¢ikip Misir’a Aziz olmas ile gilun

goncayken acilmasi asindailiski kurmustur.

Cemen bezmine revnak virmege gul gonceden ¢ihdi
MUzeyyen kilmak igtin misr1 Y Gsuf ¢ihdi zindandan
K. 25/ 10
“Musr: guzellestirmek icin zindandan YQsuf 'un ¢iktzgr gibi, ¢cimen meclisine taravet,
guzellik vermek icin gul goncadan ¢:ikt:.” Fuzali, beyitlerde gulin gonca halini
Y Gsuf’un zindanda olusuna, guliin goncaliktan ¢ikip ciceklerin ve bahcelerin sultam
olusu ise Y Usuf’un zindandan ¢ikip Misir’a sultan olusuna benzetmektedir.

Nefsin cef@larindan can Y Gsufuna gam yok
Olur Azizi Mirsin ¢ah-1 beléda yatmaz
G. 203/ 3
Hayall Bey, beyitte, “can” 1 Y Usuf’a benzetmekte ve nefsin elinden kurtulmanin da
zor oldugunu ifade etmektedir. Eger sevgili 1Utaf buyurursa can sevgiliye kavusacak

yani can Aziz-i Misr olacak ve bela kuyusundan kurtulacaktir.

Hz. Yasuf
A () 83 Beyit
Hayéali 42 Beyit
Nef’T 18 Beyit
Fuzdl 12 Beyit
Seyhulislam Yahya | 9 Beyit

Cizelge 12 Hz. Yusif Ilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Grafik 12 Hz. Yusif ileTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Caismaya esas ainan divanlarda Hz. YUsuf, beyitlerde Ydsuf-1 sani,
guzelligi, kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, kdle olarak satilmasi, Misir’a sultan
olmasi,, Zileyha ile olan minasebeti ve gomleginin yirtilmasiyla amilnustir.
Divanlarda Hz. Yus(f, benzetme zemininde zikredilmis ve sevgilinin guzelligi ile
onun arasinda kiyaslamalar yapilmistir. Calismamn esasi olan sairlerde Hz. Y us(f,
Kur’an-1 Kerim kaynakli hikayesiyle anmlmistir. Sairler onun basindan gecen
hadiseleri telmih yoluyla beyitlerinde kullanmistir. Onun gizelligi, sultanligs,
kardeglerinin yaptiklart ¢alismamn érneklemini olusturan divanlarda sairlere zengin
malzemeler sunmus ve mazmun yaratmada elverisli bulunmustur. Hz. Y Gsuf’un
basindan gecen hadiselerin hemen hepsini beyitlerinde zikreden sairler icinde Hayai
Bey iki beytiyle farklilik arz etmektedir. Bu farklilik Hz. YQOsuf’un guzelligi
karsisinda onu gbérmeye gelen kadinlarin élerini yanlishikla kesmesi hadises

dolayisiyladir.

Hayretinden Y sufun kavm-i Zuleyhé kesti el

Sen cigerler zahmini dillerde destan eyledin
G. 278/ 3

El degil céan paralardi gabgabi nérencine

Y Gsuf-1 gil-gehremi arz-1 Zileyha eylesem
G.324/3
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Sonug olarak “Peygamberler” in soz konusu divanlarin sairleri tarafindan ele
alinma yuzdeleri degerlendirilecek olursa: Zati 386 beyit, Hayali 150 beyit, Fuzdli
131 beyit, Nef’T 120 beyit, Seyhulisam Yahya 35 beyit seklinde siralanir. Bu
rakamlar, asagida bir grafik Uzerinde ve ayrica ylUzde oranlari hdlinde ifade
edilmistir.

Sairlere Gore Peygamberlerin Kullanimi

o Zatt Divani

120; 15%
35; 4%

386: 47% = Fuzdli

m Hayali
150; 18%

m Seyhdlislam

131; 16% vahya

m Nefi

Grafik 13 Divanlarda Yer Alan Peygamberlerin Sairlere Gore Dagilim

Grafikten de agikga gordldugu gibi calismanin 6rneklemini teskil eden
divanlarin sairleri, sozlerini etkili ve daha da inandirict kilmak, giictine gtic katmak
ve saglam bir temele dayandirmak icin “Peygamberler” den faydalanmistir. Klasik
Turk siirinin temel kaynaklarindan sayilan islam tarihi ve mistisizmi sairlerde sikca
kullalan bir kaynak olmustur. Bu bdlimde sairler peygamberlerin; tarihi
yasamlariyla birlikte efsane ve mitolgji ile kesisen noktalarint da kullanarak siire
yansitmislardir. Sairler tarihte yasadigi bilinen peygamberlerin mucizevi hayatlarin
orijina mazmunlar seklinde yansitmislardir. Sayisal veri olarak bakildiginda Zati
Divani’nda “Peygamber”lerin daha ¢ok beyitte yer adigi gortlmektedir. Ancak bu
oran Zati’nin hacimli divam ile agiklanabilecek bir durumdur. Kisacasi bu bolumin
degerlendirilmesi  yapilirken beyit sayilari degil ifade gucl esas ainmustir.
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Calismanin esasi olan her sair, divaninda peygamberlere kag beyitte yer verdigi
seklinde degil nasil yer verdigi seklinde degerlendirmeye tabi tutulmustur. Her
peygamberin  sonunda yapilan agiklamalar bu yondedir. Tdm bdltmlerin
aciklamasini toparlayacak olursak, peygamberleri beyitlerinde orijinal olarak ifade
edecegimiz sekilde kullanan tek bir isim yoktur. Her peygamber icin faklilik ihtiva
eden sair degismektedir. Ancak Haydli Bey, orijinal mazmun yaratmada ve diger
sairlerden farkli sdyleyisi ile ayrilabilir. Bu farklilik onun mutasavvif bir sair olmasi
ile de aciklanabilir. Calismamn 6rneklemini  olusturan sairlerin  hepsi
“Peygamber”leri birer motif olarak kullanmuglar ve siirlerini bu motif kaynagiyla

beslemislerdir.
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2. MUKADDESKISILER VE VARLIKLAR
2.1. MUKADDESKISILER

2.1.1. Hz. Ali

Dort buytk haifenin sonuncusu. Hz. Muhammed’in amcazadesi ve
damadidir. islam dinini kabul eden ilk dort kisiden biridir.8-10 yaslarindayken islam
kabul ettigi ve ylzini hi¢ puta dondirmedigi icin “kerremTanriu veche” diye tazim
edilir. Rivayete gore kainatin sirrt Kur’an’da Kur’an’in sirri besmelede, besmelenin
sirrt be harfinde, be’nin sirn atindaki noktada ve noktamin sirri da Ali’dedir.
Peygamberimiz, “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir. O hélde ilim isteyen
kimse kaprya gelsin.” buyurmustur. Onun, edebiyatimizda gerek kahramanlik ve
gerekse velilik ve imamlik yonleriyle birgok tesbihlere konu edilmistir. Sairler
ovecekleri kisileri bircok bakimdan Ali’ye benzetirler™®,

Calismanin 6rneklemini olusturan divanlardan Seyhllislén Yahya Divam
disinda kalanlarin hepsinde Hz. Ali zikretmislerdir. Hz. Ali’nin lakaplari, Zilfikér
adl1 kilici, Hayber kalesinin fatihi olusu sairlerce islenmistir. Zulfikar, Hz. Ali’nin
yarisindan itibaren ucu catallasan kilicidir. Kilig, Peygamberimiz tarafindan Hz.
Ali’ye verilmis olup Bedir Savasi’nda ele gecirilmistir. Divanlarda Hz. Ali’nin
Haydar-i Kerrér lakabi da gegmektedir.

iman ile Hz. Peygamber’in 6vdigl insandir. Hz. AlT; 8im, ilahi sirlart bilen ve

lediin ilmine sahip, tasavvufi bilginin piri olarak bilinir'*®

. Peygamberimiz, “Ben
ilmin gehriyim, Ali de onun kapisdir. O hélde ilim isteyen kimse kapiya gelsin.”

buyurmustur. Hz. Ali’nin ilmi sairler tarafinda beyitlerde zikredilmistir.

Bevvéab-1 bab-1 sehr-i ma’ani Al k’ana
Ben ilm-gehriylm didun oldur sehr-i bab
K. 33/53

1% jskender Pala, ag.e, s. 28-29.
19 Z{lfi Guler, ag.e., 5.198.
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Beyitte Zati,“Manalar sehrinin kapiscrun kapicisi olan Ali igin sen; ‘Ben ilmin
sehriyim, Ali de onun kapisidir.” dedin.” ifadesiyle Hz. Peygamber’in “Ben ilmin
sehriyim, Ali de onun kapisidir. O hélde ilim isteyen kimse kaprya gelsin.” seklindeki
hadise iktibas vardir. Bu hadiste Hz. Peygamber kendisini ilim sehrine, Hz. Ali’yi de
onun kapisina teshih etmektedir.

Huseyn-ism U Ali-siret hidiv-i dem-ara kim
Nesét-1 ahd-i adliyle cihdna sir olur méatem
K. 39/13
Nef’T “Huseyin’in ismi ve Hz. Ali'nin ahlak: alemi sisleyen vezirdir ki dinyaya
adalet sfzinun sevinci ile matem dugiin olur.” beyitte Hz. Ali ve Hiseyin’in hayati
adalet ile degerlendirilir ve onlarin adi tim GzOntUleri sevince donUstardr,
demektedir. Beyitte Nef’1 adalet kavramini 6n plana gikarmaktadir.

Ey Omer-adl G Ali-ilm U Aristo-hikmet
Ve'y Hizir-danis U Ahmed-revis (i 1s& dem
K.51/39

Seyhilislam Muhammed Efendi icin yazilan kasidenin medhiye bdluminde bulunan
bu beyitte Nef’i: “Ey Omer’in adaleti, Ali’'nin ilmi ve Aristo’nun hikmeti ve ey
H:zrr i bilgisi, Hz. Peygamber ‘in yolu (hal, tavir) ve /sd’'min nefesi... ” diyerek Hz.
Omer’in adaletine, Hz. Ali’nin ilmin kapisi lakabindan hareketle onun ilim sahibi
olusuna, Aristo’nun hikmetine, Hizir’in bilgisine, Hz. Peygamber’in dogru yoluna ve
Hz. Tsd’nin sifa veren nefesine dikkat cekmistir.

O kim kitabe-i cild-i kitab-1 danisdir
Hul&sa-i suhan- B Al vii Eflé&tun
K. 58/17
Seyhulisam AZiz Efendi’ye ithaf edilen kasidenin medhiye bélimiindeki bu beyitte
Nef’l, “O, bilgi kitabirun cildindeki kitabedir, AlT’nin ve Eflatin’un stzerinin
kokusunun 6zetidir.” diyerek Seyhilislam’s daima bilgileriyle anilan AlT ve Eflatin’a
tesbih etmistir.
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Calismanin esasi olan divanlarda Hz. Ali’nin “Hayder-i Kerr&r” sifati da
sairler tarafindan beyitlerde zikredilmistir. Hayder-i Kerrar; déne done hamle yapan
aslandir ve bu lakap Hz. Ali’ye annesi tarafindan verilmistir.

Mir-i ulema kan-1 kerem Hayder-i Kerréar
Makbl-i Huda ceys-i nebi sah-1 vilayet
K.4/23
Divanda kasideler kisminda yer alan yukaridaki beyitte ZatT; ovdugu kisiyi tesbihler
esliginde (&limlerin bas:;, comertlik madeni, Tanr::n takdir ve kabul ettigi,
peygamber askeri, velilerin hikimdar:) anlatirken Hz. Al’nin Hayder-i kerrar
lakabini da kullanmugtir. Bu lakap, Hz. Ali’ye cengaverliginden dolayr verilmistir.

Zat1 de bu lakabin manasini 6vgui unsuru olarak kullanmustir.

Hism ile bakma Ali 1skina aslanum bafia
Yohsaol cesm-i esed-heybet heldk eyler beni
G. 1492/6
“Aslanim, Ali askina bana hiddetle bakma; yoksa o aslan heybetli gbziyle (sevgili)
beni helak eyler.” Beyitte Zati, Tannn askina deyimini “Ali askina” seklinde
kullanarak aslan, esed-heybet ifadeleriyle beyitteki 6rglyd kurmustur.

Benim ol Hayder -i kerrar-1 ma’na kim hticGmumdan
Diliran-1 hayéle teng olur endise meydam
K. 12/42
“Ben mana dinyasinin Hz. Ali’siyim( Hayder-i kerréar) ki benim htcumum endise
meydaninda hayal yigitlerine denk olur.” Beyitte Nef’l, kendisini siir dinyasinin
yigidi ( yeni sdyleyisler Ureten) olarak telakki etmis ve bu yigitligi Hz. Ali’nin
yigitligine benzetmistir.

Nice demdir ki zira Hayder-i kerrar-1 endisem
Gegirdi rzgarin rizgarile cihéd tzre
K. 44/36
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Nef’T “ Bunca zamandir distncenin Hz. Ali’'slyim; o, zaman:n: devrindeki
muhaliflere kars cihat yaparak gegirdi.” Beyitte Hz. Al’nin tarihi- efsanevi
hayatindaki miicadel el ere tel mihte bulunmaktadhr.

Divanlarda Hz. Ali’nin Zlfikar kilici da beyitlerde yer amaktadir. Zilfikar,
Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye verdigi ucu iki ¢atal olan kiligtir. Hz. Ali’nin yigitligi,
kahramanlig: ile Zllfikar da biyik Gn kazanmstir. Hz. Peygamber’in “Ali’den baska
er yok, Zulfikéar’dan baska kilic yok.” dedigi rivayet edilmistir. Bu Arapca misrain,
Uhud Savasinin kazanilmasi sirasinda, gaybdan gelen bir ses ile Cebréil’in sdyledigi

ve savas alanindaki herkes tarafindan duyuldugu da sdylenmistir®®.

Bu zul-fikar-1 gamzenif ol kim velisidir
Kabe haki Medine-i hiisniii Alisidir
G. 254/2
“O ki yan bakis kil:cinin velisidir; Kabe sahit ki guzellik medinesinin Ali 'sidir.”
Beyitte Hz. Ali’nin Zilfikéar adli kilicina yer veren Zati, keskinlik ve éldurtcil k
bakimindan Zilfikér ve gamze iliskisini kurmustur. Gamze sevgilinin yan bakis,
Zulfikar ise egriligi ile amlan bir kiligtir. Beyitte Hz. Ali’nin Zulfikar kerametine
dikkat ceken sair, onun veli olusunu vurgular ve Kabeyi sahit gostererek onu
guzellik medinesinin (sehrinin) Ali’si (yuce kisisi) olarak niteler. Ali kelimes ayn

zamanda ytice anlamina gelen “Alyi distindirmektedir.

Revéfizla havéric mun’adim oldu zemaminda
Cekelden sark-1 garbe Zulfikéar-1 S&h-1 M erdam
K.22/13
“ Yigitlerin sah:nin kil:c: batiren dogusuna cekileli, ifrata kacan isyankarlar yok
oldu. ” Beyitte Hayali Bey, Hz. Ali’nin “sé@h-1 merdan” lakab ile Zllfikér adl1 kilicim
beyitinde zikrederek onun vyigitligi ile Sia mezhebinde ifrata kacan kimseleri
(Réfiziler) yola getirmesine telmihte bulunmustur. islam alimlerine gore onun kilict

sadece adalet ve dogruluk yolunda kullamlmistir.

20 7iilfi Guler, ag.e., s.200.
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Zulfikar-1 AlT degilse seha
Gamzeler tig-i tiz-i micmeldir
G. 96/ 3
“Ey sah olan sevgili; eger Ali’nin (keskin kil:c:) Zulfikér 'z degilse, bu kisa keskin
kil:¢ senin yan bakisindir.” diyen Hayali Bey, sevgilinin gamzesinin &s131 6lduriict
etkisini anlatmak igin Hz. Ali’nin egri kiliciyla mukayese etmistir. Mubalagal1 bir
soyleyis ile gamzenin kiligtan daha 6ldirtict oldugu vurgulanmustir.

Gormeyenler gamzen ucundan tek U plyum benim
Bilmediler ZUlfikér-1 Sah ile DUldUI nedir
G. 109/2
Hayall Bey “Benim hiz: kagisimi gamzesi sebebiyle gormeyenler; Hz. Ali’nin kil:c:
ve at:nin ne oldugunu bilmediler.” ifadesiyle Hz. Ali’nin kilicinin ve hizindan dolay:

atinin hizi ile kendi izint iliskilendirmistir.

Devr-i zaman-1 Ahmed-i Muhtéri andirir
Semgiri Zulfikar-1 Ali’den nisén verir
K. 5/35
Nef’i’nin Sultan Ahmed icin yazdigi1 kasidede gegen yukaridaki beyitte “Devri Hz
Peygamber ’in zamaninz, devrini andirir; kil:c: Ali’nin kil:cindan bir izdir.” Sair,
Sultan Ahmed devrini, ihtisamiyla asr-1 saadete, padisahin kilicini da Gnla Zilfikéar’a
benzetmistir.

Calismanin orneklemini olusturan divanlarda Hz. Ali; sah-1 merdan, Murtaza
lakal ile, Hayber Kalesi fatihi olusu ile de zikredilmistir.

Bu saldbetle seni rlz-1 du’adir géren
Yine bulmusdur Ali’y-yi Murtézéy: salatanat
K14/24
“Seni bu manevi guc ile goren, bugin dua gunudir; yine saltanat:n secilmis
Ali'sini(Ali 'y-yi Murtaza) bulmustur, der.” Beyitte Zati, Kanuni Sultan Sileyméan:
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ovmek icin Hz. Ali’nin “begenilmis, segilmis” anlamlarina gelen lakabin

kullanmustir.

Y Uz mesakkat cekse kam-1 dil tapar encam-i kér
Her kimiin dlemde mevlasi seh-i merdan olur
K. 7/10
“Alemde her kimin efendisi yigitlerin sah: (Hz. AlT) olur(sa); goniil dilegi, sirekli
zahmet ¢ekse de sonunda bir kazang bulur.” Beyitte Fuzdli, Hz. Ali’nin seh-i merdan
lakabim kullanarak dinyadaki her tlrli zahmetin kazancla sonlanmasinin bir

yigitlikle ancak mumkin olabilecegini vurgulamustir.

Dem uram evsaf-1 evlad-1 Aliden kim mudam
Méadih-i a-i AlT mistevcib-i gufran olur
K.7/33
“AlT’nin eviatlar:nin vasiflarindan bahsedeyim (clinkl) surekli Al ogullarin:
metheden Tanr::n rahmetine lay:k olur.” diyen Fuzili; Ali ogullar ifadesini
tevriyeli bir sekilde kullanarak hem Hz. Hasan ve Huseyin’i hem de Ali’ye gonl

veren insanlar: anlatmaktadir.

AlinlA pencesin kildufi ziyaret kim mukarrerddr
Y eni gordilkde mahdimin el 6pmek bende daman:
K. 26/10
“Yeni gorduginde oglun, efendisinin elini; kolenin ise etegini Opmesi nas!l adet
olmussa, sen de Ali’nin pencesini, elini ziyaret ettin.” Beyitte Fuzili, Sultan
Ibrahim’in Hz. Ali’ye olan yakinligim onun elini ziyaret etmesi ile ifade etmektedir;

clink ancak cocuklar efendisinin elini opebilir.

Ugurun acik olasimdi senindir nusrat
Fatih-i Hayber olan Server-i merdan sekil
K. 8/26
“Yigitlerin bas:, Hayber fatihi gibi olan; ugurun agik olsun simdi zafer senindir .”

Kanlni Sultan Sileyman icin yazilan kasidede Hayal Bey; padisahi, yigitlerin basi
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olarak Hayber’i fetheden Ali’ye benzetmektedir. Beyitte Hz. Ali’nin Hayber kalesini
fethetmesine telmihte bulunulmustur.

Sahim bana cefa-y1 rakibe vefaisin
Namin Ali muhabbetinillaY ezidedir
G. 87/4
Beyitte, Ali Yezid ile kullanilmakla beraber Hayali Bey’in bir mahbubunun ad

olmasi daha muhtemel dir?®*.

Hz. Al
Zat 10 Beyit
Nef’i 10 Beyit
Hayali 9 Beyit
Fazali 4 Beyit

Cizelge 13 Hz. Ali iledlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Hz. Al o zat

0% o Fuzalt

31%
m Hayal

m Nef'l

12%

27%

m Seyhdilislam
Yahya

Grafik 14Hz. Ali ileilgili Beyit Sayalarimn Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgeden anlasildigi gibi Hz. Ali, divanlarda ¢ok fazla yer
almamistir. Divanlar icinde Hz. Al7’yi en farkli yonleriyle ele alan Hayal Bey’dir.
Haydli Bey; divaninda dort halife icinde en cok Hz. Al” yi zikretmistir. Onun
Zulfikér’1, Duldil adli ati, Hayber Kales fatihi olusu, Hariciler ve Yezid ile olan

2! Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divan: 'un Tahlili, Akcag Y ayinlari, istanbul 1996, s. 73.



128

muinasebetlerini beyitlerine yansitarak, Hz. Al’nin tarihi, efsanevi hayatina ince

telmihlerde bulunmustur.

2.1.2. HALLAC-| MANSUR

Tasavufun gelismesine 6nemli katkilari bulunan tnlt mutasavvif. Tasavvuf
tarihi bakimindan birinci derecede 6nemli biytk mutasavviflardan olan Hallac’in
sozleri ve menkibeleri caglar boyunca Muslimanlar arasinda yankilanmis ve islam
toplumu Uzerinde derin izler birakmis, onun bu harekete bastigi damga gunimize
kadar tesirini surdirmustir. Degisik ifadelere ve izah sekillerine burinerek genis
halk tabakalar1 arasinda yasama imkam bulan Hallac’in temel gorislerinden biri ndr-
1 Muhammedi fikridir. Hallac’a gore Hz. Peygamber’in biri ezeli nur olusu, digeri
insan ve peygamber olarak dinya hayatindaki 63 yillik varligiyla ilgili sahsiyeti
olmak lizere iki hiviyeti vardir. Tanrnin ilk yarattigi sey onun nurudur. Adem heniiz
toprakla su arasinda iken o peygamberdi. Bitin nebiler, resuller ve veliler ili ve
irfanlarini ondan almislardi. Hatta biitiin varliklarin var olus sebebi odur. Hz. Adem
bedenlerin, Hz. Peygamber ise ruhlarin babasidir. Hz. Peygamber’i degisik bir
sekilde yorumlayan, onunla Tanr arasindaki minasebeti farkli bigimde aciklayan bu
teori daha sonraki mutasavviflar tarafindan gelistirilmis ve tasavvufun onemli
esaslarindan biri héline getirilmistir. Hallac hakkinda ileri sirdlen iddialarin en
yaygini, en etkili ve en siirekli olam, onun tevhid ve fena gorUsunt ifade eden
“enelhak” sozl ile huldl ve ittihach cagristiran ifadelerdir. Hallac’in kéfir ve zindik
oldugunu “enelhak” szl ile tanrilik iddiasinda bulundugunu ileri stirmisler, onu veli
olarak tamyanlar ise bu sozi diger sOfilerin sathiyeleri gibi gorlp cesitli sekillerde
yorumlamslardir. Islam aimleri Hallac hakkinda dort gruba ayrilmistir. Bunlardan
bir kismu Hallac’1 hakli bulmus, savunmus, gorUslerini paylasmus; bir kismi onu kafir
ve zindik sayarak siddetle reddetmis; baska bir grup mézur gérmis, ona acimis;
dérdiincti grup da bir hilkiim vermekten kacinarak sik{t etmeyi tercih etmistir 2.

%2 gijleyman Uludag, “Hallac-1 Mansir” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 isam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlar, C. 15, s. 377-381.
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Hallac-1 Mansir ““ Enelhak” sozii ylzinden 8 sene hapiste kalmis ve Kadi
Eb(d Omer-i Hammadi’nin katline hikiim verilmesiyle kamgilanip, viicudu parca
parca edildikten sonra dar agacina gekilerek teshir edilmis ve kafasi kesilerek cesedi
yakilmistir. Tasavvufun gelismesinde 6nemli katkilari bulunan Unlt mutasavvif,
Klasik Turk edebiyatinda gokca amilan Gnlt bir sOfidir. Edebiyatimizda daragaci ve
Ene’-I Hakk minasebetiyle sikga anilan Mansir inanci ugruna her seye gogus germe

ve 6lmenin sembol i olarak bilinir’®

Calismanin  6rneklemini olusturan divanlarda Hallac-1 Mansir ile gondl
arasinda bag kurulmustur. Sairler, gonli her seye gbgls geren ve inanci ugruna
O0lmeyi goze alan Mansir gibi telakki etmiglerdir. O gondl ki sevgilinin saclarinda,

tipki dar agacinda asilan MansOr gibi, asilacaktir.

Asilsun ko zilfiinde M ans(r -1 dil
GOrelim ne ¢enberde hallac imis
G. 588/3

“Birak gonlin Manslr 'u senin sag:n:n zulfinde asilsin; gorelim hangi cenberde
imig.” diyen Zati, sevgilinin saglarini dar agacina ve kendini de bu agaca asilmis ask
sehidi olarak tasavvur ederek kendis ile Hallac-1 Manslr’u ask sehitligi konusunda
mukayese etmektedir. Hallac, pamuk atan kisidir. Bu isi bir cember veya yay ile
yapar. Beyitte hallac kelimesi tevriyeli olarak kullanlmstir.

Gordi bu seb seni Mansir-1 dil-i ZatT didi
Gormeyelden sagcunun darim bidar oldum
G. 919/5
Sair, “Zati’nin gonlinin Mans(r 'u seni bu gece gordu ve dedi ki, senin sag:nin
ilmigini gérmeyeli uykumdan oldum.” diyerek sevgilinin sacimi dar agacina ve
kendini de Manslr’a benzetmekte ve sevgilinin sagimin ilmigine kavusmadan, ask

icin o ilmikten asilmadan kendisinin uyuyamayacagin ifade etmektedir.

203 jskender Pala, ag.e., s.197.
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Dostlar bir gun Ene’l Hakk sirrint izhér ider
Alem-i vahdetde M ansiir-1 dil-i bi-bakiimiiz
G. 498/5
“Dostlar! Korkusuz génlimin Mansdr'u bir gun birlik dleminde “Ene’l Hakk”
sirrine agiklar.”  beyitle Zati, Mansir’un korkusuzca soyledigi “Ene’l Hakk”

cumlesinin bir sir gibi ortada durduguna dikkat gekmektedir.

Mansir -1 dil der ise Enelhak sacin ana
Meydéan-1 ask icinde yeridir ki dar ola
G. 23/4

“Gonlin Mansir 'u enelhak derse, sa¢:n ona ask meydan: icinde daragac: olsun.”
beyitte Hayali Bey, &sigin gonlind Mansir’a, sevgilinin sacini da daragacina
benzetmistir. Klasik edebiyatta &1gin gonli daima sevgilin sagina asihidir. Sair,
Mansir-1 dil terkibi ile gonlin saglara asiilmasi ve Mansir’un asilarak oldurdlmesi
arasindailiski kurmustur.

Calismanin esasini olusturan sairler, beyitlerinde kendilerini Manslr’a tesbih

etmisler ve telmih unsurunu bu tesbih Uzerinden kurmuslardir.

ZUlfundn darina cek Zat’yi M ansir -sifat
Hi¢ améan virme kir a boynuma émrim zarari
G.1521/5
Zati, “Ey sevgili! Sen Zati'yi tipk: Manslr gibi sac:n:n zllfunin daragac:na ¢ek; ona
hic acima, dmrimin zarar: boynumad:r.” diyerek sevgilinin sacini daragacina
benzetmekte ve o zllfe Mansir gibi asilarak Omrinin zararini ¢ikarabilecegini
tasavvur etmektedir.

Bu hali dar-1 dinyada goricek asil1 kaldi
Gondl 1sk ile can virmekde Mansira bir is asdi
G.1535/6
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“Gondl, bu hali dinya denilen yerde gorince asil: kald:; agk ile can vermekte olan
Manslr ‘'dan baskin ¢:kiz.” Beytiyle Zati, Manslr’un asilmasini goénltin bir sucu

oldugunu ve bunun ask ile gergeklestigini vurgulamaktadr.

Mansir var bunda gelen kisvet indirir
Dergéah-1 séh-1 ask aceb asitanedir
G.81/4
“Burada Mansir bulunmaktad:r, buraya gelen (Mansr gibi) varl:ktan soyunur; ask
sahinin dergah: acaba tekke midir?’ Beyitte Hayali Bey, Mansir’un dinya
el bisesinden soyunup tecerriid ederek bir dervis haline geldigini belirtmistir.

Hallac-1 Mansir’un “Enelhak” sozli nedeniyle dar agacina ¢ekilmek suretiyle
asilis1 sairlere ¢esitli ilhamlar vermis ve bu asilis onlara orijina mazmunlar

yaratmada 6nemli bir imkan saglamustir.

Kim enaniyyet cliz’in odayakarsa Zati’ya
Okisa olur Ene’l Hakk sirrimi Mansirdan
G. 1100/5
“Ey Zati! Kim icindeki bencillik kismun: ateste yakarsa o “Ene’l Hakk™ sirrin:
MansOr ‘'dan okusa olur.” Beyitte Zati, Mans(r’un “Ene’l Hakk” cimlesinin sirrin
okuyabilmek, anlayabilmek icin kisinin icindeki ben duygusundan vazgegmes
gerektigini vurgulamaktadir.

Heva-y: dar-1 vefa umma her hevayiden
Kim ser-bulend olan Mansir ol makédmdadur
K.2/2
“Her nefsine diiskin olandan vefa agacinin istegini umma, bekleme; ¢lnkd yigitlerin
bas: olan Mansir o makamdand:r.” Beyitte Fuzili, Manslr’un nefsine duskin
olmadigindan kahramanligin en tst makaminda oldugunu dile getirmektedir.
Mundadur marQfa ser-menzil clneyde cilve-géh
Mundadur behlile zencir-i ciinun M ansir a dar
K. 1111
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“Mardf’'a durak yeri, Clneyd’e cilve yeri bundand:r; Behlll’e delilik zinciri,
Manslr ‘a daragac: bundand:r.” Beyitte Fuzdli, Mar(f-1 Kerhi diye bilinen tnlt
mutasavvif Mar(f, Clneydi- Bagdadi diye bilinen Clineyd, HarGn devrinde Bagdat’ta
yasamis arif ve ermis bir meczup olan Behlil ve Mansir birlikte anilarak bu

sahsiyetlerle zikredilen 6zellikler verilmistir.

Mansir dedi dara gotir hakden beni
Tadehri Zir-i payaaip ser- bulend olam
G. 346/2

“Mansir beni topraktan al:;p daragac:na goétir ve ta dunyay: ayak alt:na alip
kahramanlar:n bas: olay:m dedi.” ifadesiyle Hayali Bey, Mansir’'un daragacina
cekilisine telmihte bulunmustur. Ayrica beyitte Zir-i pay ve ser-bilend tamlamalar
arasinda ve hék ile dar kelimelerinde tezat vardir. Bu beyitte topraktan yaratilan,
daha baska bir deyisle siradan insan olmaktan vazgecip yaratilis sirrina eren Mansir
anlatilmaktadir.

Gordugunde hakde kamn demis M ansir -1 mest
Eyledim guilzér-1 askullahda gul sohbetin
G. 397/4
“Mest olan Manslr toprag:in Uzerinde kan:n: gordigiinde, Tanr: ask:nin gl
bahcesinde gul sohbeti eyledim, demis.” Beyitte Hayali Bey, Mans(r’un Tanr aski
yolunda canim vermesini Mansir’un vicudu pargalandiktan sonra yere akan kanin
gorip bunu Tanri’in agkimin gul bahgesindeki gl sohbetine kavusmasiyla izah

etmektedir. Sair, renk itibariyle gil ve kan iliskisini kurmustur.

Bu beyt-i rih-bahs-1 vird-i zeban edinmis
Mansdr gittiginde sevk ile darakarsi
G. 458/3
“Mansir, sevk ile daragacina dogru gittiginde bu ruh bagislayan beyti diline
dolam:s.” Beyitte Hayali Bey, Hallac-1 Manslr’un daragacina giderken dahi sevk
dolu oldugunu, Tanr1 agki ugruna camim verecegini bildigini dile getirmektedir.
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Fena darindabir is asth kim dillerde yad oldu
Mahabbet sehrinin Mansir olaldan risman-bazi
G. 641/4
“ Muhabbet sehrinin cambaz: MansOr oldugundan beri fenafillah daragac:nda dyle
bir is yapt: ki bu isle dillerden diismez oldu.” Beyitte Hayali Bey, Mans(r’u risman-
baz (ip cambazinad) a benzetmistir. Bu tesbih aym zamanda onun daragacina
cekilmesine de telmihte bulunmaktadir.

Mansir ede her yerde Huda rayet-i bahtin
TaHusrev-i seyyére felekde sefer eyler
K.11/61
Sultan Ahmed ic¢in yazilan kasideden alinan yukaridaki beyitte Nef’l, MansQr
kelimesini tevriyeli olarak kullanmis ve “Tanri’in yardimiyla tsttin gelmis” anlamin
da kastetmistir.

Mansir
Zati 18Beyit
Nef’1 1Beyit
Fuzali 4 Beyit
Hayali Bey 18 Beyit

Cizelge 14 Mansir Tlellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Hallac-1 Mans(r A
o Zati

206 0% @ Fuzdli

m Hayali

44%
44% A
m Nef1i

mS. Yahya

10%

Grafik 15 Mansir ileilgili Beyit Sayalarinin Sairlere Gore Dagilim
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Mansir, verilerden de anlasildigi gibi Hayali ve Zéti’nin Divanlart disindaki
divanlarda az kullamlmstir. Divanlarda bir sahsiyetin az ya da ¢ok kullaniimasi o
sairin digerlerine nazaran daha iyi oldugu anlamina gelmemektedir. Mansir bahs,
Haydi Bey Divam’nda renkli benzetme ve hayallere konu oldugu icin dikkat
cekicidir.

2.1.3. HZ. HUSEYIN

Hz. Peygamberin torunu. Hz. F&tima ile Hz. Ali’nin kiglk oglu, Kerbela
sehididir. On iki imamin Ugtinctst olarak bilinir. 628 yilinda dogdu ve 683 yilinda
Kerbel& da sehit edildi. Babasi sehit olunca Medine’ye geldi. Muaviye’nin vefatinda
Yezid’e biat etmedi. Kdfeliler kendisini cagirip halife yapmak istediler. Y anindaki
72 kisiyle Irak’a dogru yola cikti. Yezid bunu haber alinca Sam’dan Irak valis
Ubeydullah b. Ziyad’a onu Kife’ye sokmamasim emretti. O da ordu gonderdi. Hz.
Huseyin orduya ragmen yoluna devam etmek isteyince 72 kisi ile birlikte elim bir

sekilde susuz birakildi ve sonunda zalimce sehit edildi?*.

SiT dunyasi, Sifligin hareket noktasi ve temel sahsiyeti Hz. Ali olmakla
birlikte, sehit edilisinin arka plamnda varliginm strdirebilen gl bir siyasi kurulus
bulunamadigindan bu olayla fazlailgilenmemis, Hz. Hlseyin’in sehadetini ise Siilige
hayat veren bir kaynak telakki ederek ictimal ve siyasi hayatin parolasi héline
getirmigtir®®

Klasik Turk edebiyatinda, Kerbel&’da 72 kisiyle birlikte susuz birakilarak
elim bir sekilde sehid edilmesi 6zellikle SiT-Alevi edebiyatlarinda konu edilmistir.
Hakkinda manzum ve mensur Maktel-i Hiuseyin’ler yazilmstir. Calismaya esas olan
divanlarda sadece Seyhilislam Yahya Divani’nda Hz. Huiseyin gegmemektedir.
Diger divanlarda ise Haydli Zéti’de 2, Fuzdli ve Nef’1’de 1 beyitte gecmektedir. Hz.
Huseyin divanlarda ortak olarak sehid-i Kerbela olarak ya da Kerbela ve Yezid ile

birlikte anilmaktadir. Yezid Muaviye’nin oglu ve Emevi Devletininikinci halifesidir.

204 fokender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S620igi, s.230.
%5 Ethem Ruhi Figlali, “Hiiseyin” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, C.18, s. 521.
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Kerbela vakasi onun zamamnda oldugu icin 6zellikle Maktel-i Huseyin’lerde adi gok

anilir.

Kerbelay: flrkatUn icre Y ezid-i gam beni
Ger acebdur ger sehid itmezse méanend-i Hlseyin
G. 1169/5
“ Senden ayr: olman:n Kerbela’ssnda gam Yezid'i tipki Huseyin gibi seni sehit
etmezse buna sasilir mi?”Zati érnek alinan bu beyitte Hz. Huseyin’i Yezid ile ele
amistir. Sair ayrihigi Kerbel&ya, gamn Yezid’e ve kendisini Hz. Huseyin’e
benzetmistir.

Sehid-i kerbelaya su getirmek kasdin itmissen
Seni elbette lemde bu niyyet pay-déar eyler
K.22/23

“Kerbela’nin sehidine su goétirmeyi niyet etmissin, bu niyet seni diinyada elbette
muhkem kilar.” Fuzlli, beyitte Hz. Huseyin’i sehid-i Kerbela olarak zikretmis ve
onun susuz birakilarak oldurdlmesine telmihte bulunmustur. Beyitte sair dinyada
kalici olmanin vasfimn Hz. Hiseyin’e su gétirmeyi niyetle agiklamasi da husn-i talil
icin guzel bir drnektir.

Rizanm gozlerem senden gelen derd-i bela hakki
S6ziimden donmezem 6lsem Sehid-i K erbela hakki
G. 642/1
“ Senden gelen bela derdi hakk: icin senin rizan: gozlerim, Sehid-i Kerbela hakk: icin
0lsem de sbzimden donmem.” Hayali, beyitte sevgiliden gelen belaicin onun rizasin
bekledigini ve sbzinden donmeyecegini H. Huseyin hakki icin diyerek dile
getirmistir.

Hlseyn-ism U Ali-siret hidiv-1 dlem-ara kim
Nesét-1 ahd-i adliyle cihdna sir olur métem
K. 39/13(Nef’7)



136

“Huseyin’in ismi ve Hz. Ali’'nin ahlak: alemi sisleyen vezirdir ki dinyaya adalet
sbzlintin sevinci ile matem digiin olur.” Nef’T beytinde Hz. Huseyin’i ismi Hz. Ali’yi

ise ahlaki bakimindan konu etmis ve 6vdigl kisi olan Vezir Hiseyin Pasa’ya bu

unsurlar tesbih etmistir.
Hz. Hiseyin
Zat 2Beyit
Hayéli Bey 2Beyit
Fuzali 1 Beyit
Nef’i 1 Beyit

Cizelge 15 Hz. Hiiseyin lleflgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Cizelge ve grafikten goruldigu Uzere Hz. Huseyin, calismaya esas olan
divanlarda fazla yer bulamamistir. Bunun nedeni bu bahsin mazmun yaratmaya
elverisli olmamasi olabilir. Tarihi, efsanevi bir kisilik olan Hz. Huseyin Klasik siirde
bazi yonleriyle ele alinmistir. Calismanin esasi olan divanlarda da bu 6zellikleri az da

olsa zikredilmistir.
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2.2. MUKADDESVARLIKLAR

2.2.1. Azrail

Azréil kelimes muhtemelen Tbranice asilli olup Kur’an-1 Kerim’de ve sahih
hadislerde gegmemektedir. Secde slresinde(32/11) insanlarin camm amakla gorevli
olan melekten “meleki’l- mevt” (6lim melegi) diye bahsedilir. Kur’an-1 Kerim’de
O0lim meleginin can amakla gorevli oldugu acikca belirtiimekte birlikte (Secde
32/11) bu fiil, her isin gercek faili olan Tanriya da nispet edilir.(Zimer 39/42) Baska
ayetlerde ise (Enam 6/61, A’raf 7/37) 6lum meleklerinden “elcilerimiz’ diye
bahsedilmektedir. Kur’an ve sahih hadislerde Azréil hakkinda ayrintili bilgi yoktur.

O sebeple Azréil’in tasviri islami degildir?®.

Rivayete gore Tanr Hz. Adem’i yaratacag: zaman sirasiyla bu dort melege
yerylzinin cesitli bolgelerinden toprak amalarim sdylemis, ilk Ggl topragin
inlemesine dayanamayip elleri bos dontince sira Azrail’e gelmis. Azrail topragin
inlemesini dinlemeden gorevini yerine getirmis, Tanri da bundan sonra onu can

alicilik ile goreviendirmistir.?%’

Calismanin  6rneklemini  olusturan divanlarda Azréil’e sadece Zéti yer
vermistir. Z&ti’de Azréil, can aicilig: ile yansimistir. Ancak Azréil’in bu temel vasfi
beyitlerde sevgiliyleiliskilendirilmis ve sevgilinin cesmi(gozi), lebi(dudagi), heybeti
can alici olarak telakki edilmistir. Zat Divani’nda Azréail 4 beyitte gecmektedir.
Zat’de, Azréal’in kullammina bakacak olursak:

Nedur bu heybet i hism U nedir bu hay G hiicim
An ol demi ki gele heybetiyle Azrail
K. 25/5
Zati; “Bu heybet ve hiddet, hicum nedir? An 6lUm zaman:dir ki Azrail heybetiyle
gelir.” ifadesiyle Azréil’in can almaya gelisinin heybetini anlatmaktadir.

26 A Saim Kilavuz, “Azréil” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C.4, s. 350-351.
27 jskender Pala, ag.e., s.60
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San’at-i gesm U lebi reskinden ol cananumun
Zatt Azrail Ui can viriiben can alur
G. 280/5
“0 sevgilimin gdziiniin ve dudag:n:n sanat:n: kiskand:g: icin 1sa can verir, Azrail can
alir.”Beyitte Zati; sevgilinin (candnun) gozunl can aici vasfi ile Azréil’e, dudagim
hayat veren vasfi ile Hz. 1s2’ya benzetmistir. Z&t1 kelimesi hem sairin ach hem de
zaten anlamina gelen edat olarak kullamlmis ve tevriye sanati olusturulmustur. Aym

zamanda Azréil ve Hz. 1s&’nin can alip verme vasiflar: beyitte tezat ol usturmustur.

Haylidan kabz itdi Azréail-i furkat canumi
Can olan cismiinde céana vuslatun mmididur
G. 442/3
Zat1 beyitte; « Ayriligin Azréil i, ruhumu teslim ald:, can: olanin amac: sevgiliye
kavugsman:n Umididir.” demektedir. Beyitte Azréil’in yine can alici vasfi bu defa
sevgiliye kavusmanin imidi olarak telakki edilmistir.

Cénakasd eylerse Azréil cesmin var iken
Soyle ah idem ki candan am bizér eyleyem
G. 900/2
“ Azréil, sevgilinin can al:c: gozll varken cana kasteylerse, Oyle bir ah ederim ki
Azréil’i can almaktan vazgeciririm, bektirzrzm.” anlamindaki beyitte sair Klasik siirde
sevgilinin  gbézinin can ama gorevinin, Azrédl’den daha iyi oldugunu

vurgulamaktadr.

2.2.2. CEBRAIL

Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda Gabriel seklinde gecer. “GuglU insan”
anlamindaki geber ile “Tanrt” manasindaki el kelimelerinden olusan Gabriel’in
Keldani ve Siryani menseli oldugu kabul edilir. Kelime Yunanca ve Latinceye de
ayni sekilde gecmistir. Cebréil, Kur’an-1 Kerim’de Cibril, ROhulkudis, Rahulemin,
RGh ve Res{il seklinde bes desisik isimle ifade edilir. 1lgili ayetlerde belirtildigine
gbre Cebréil karst konulmayan mithis bir glce, Ustin bir akla ve kesin bilgilere
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sahiptir; “arsin sahibi” nezdinde gok itibarlidir ve meleklerin kendisine mutlaka itaat
ettigi serefli bir elcidir. Hz. Meryem’e normal bir insan seklinde goriinerek rabbinin
elcisi oldugunu ve onatemiz bir erkek ¢ocuk bagislamak igin geldigini sdylemis, Hz.
TsA dogduktan sonra Tanrinin emriyle ona destek olmus, Hz. Peygamber’e Kur’an-1
Kerim’i vahyedip 6gretmistir. Hz. Peygamber onu bir kere “agik ufuk”ta, bir kere de
“sidreti’’l-miintehd’da aslt hiviyetiyle gormistur. Inkarcilara karst Hz. Peygamber’in
dostu, muminlerin destekleyicisidir. Kadir gecesinde melekler ile birlikte yerytziine
iner, ahrette insanlar hesaba cekilirken mahserde saf saf dizilen meleklerin yamnda
bulunur. Butin bu GstinlUklerine gére, o karsisinda durulmayacak Ustiin giice ve
zaruri bilgilere sahip oldugu igin Cibril, sayg: duyulmasi gereken Usttin bir mevkide
bulundugu veya dini hayatin gerceklesmesinde 6nemli rol oynadigi yahut latif
oldugu icin Rah, ilahi buyruklar tahrif etmeden Hz. Peygamber’e ulastigi icin
Rahulemin, insanlarin manevi agidan temizlenmesini saglayan vahyi getirdigi veya
hi¢ gunah islemeyen tertemiz bir kul oldugu i¢in RGhulkudus diye nitelendirilmistir.
Islami kaynaklara gore Cebréil, arsi tasiyan ve “mukarrebin” adi verilen
meleklerdendir. Emrinde meleklerden bir ordu vardir. Mukemmel bilgilere ve
tasavvur edilemeyecek derecede Ustliin glce sahiptir. Nurdan yaratilmis olup
gorunlisti son derece guzeldir. Kanatlar1 vasitasiyla ugan bir melektir. Makam
sidretl’l- mintehadir. Tanr nezdinde Gstiin makam sahibi olmasina ragmen onu
gbremez. Son derece siratli hareket eder. Hz. Peygamber disinda hicbir peygamber
onu adli sekliyle gérememistir. Reslllulah’a peygamberligi stiresince 26.000 defa
vahiy getirmistir. Hz. Peygamber disinda Hz. Adem’e harfleri ve ziraatGiligi
ogrettigi, Hz. NOh’a gemi yapminda yardimc: oldugu, Hz. Ibrahim’i atesten

korudugu, Hz. Ms&’ya Misirli sihirbazlar kargisinda yardim ettigi soylenir®®.

Divanlarda Cebrail; Cibril-emin, Cibril-i akil, Cibril-i Sidre, makam-1
Cebreéil, , tesir-i per-i Cibril ifadeleriyle yer almistir. Aym zamanda Cebréil’in Hz.

ibrahim, Hz. sA ve Meryem ile olan miinasebetlerine de divanlarda yer verilmistir.

Cebrail, calismanin esasi olan divanlarda Cibril-emin adiyla beyitlerde ortak
bir unsur teskil etmektedir:

28 yusuf Sevki Yavuz; Zeki Unal, “Cebrail” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi,
TDV Yayinlan, C.7, s. 202-204.
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Alemi bad-1 bahér irtip plr-envar eyledi
Ayet-i nnyla gya geldi Cibril-emin
K. 6/5
Zati Divani’ndan ornek olarak alinan beyitte “Bahar rizgar: alemi nurlarla
doldurdu, ayd:nlatt;; sanki Nur ayetiyle Cebréil geldi.” ifadesinde Cebréil, ndr
kelami ile anilmigtir. Clnkd o, ndrdan yaratiimis bir melektir. Bahar rizgarimn aemi

1s18a gark etmesi onun naru ileiliskilendirilmistir.

Vasf-1 Cibril-1 emin itmis kab0l-i hidmetin
Sirr-1 Hak kesfine anunla yetlp ferman sana
G. 6/4

“Cebréil’in vasf: olan emanet senin hizmetine girmistir. Hakk:n sirrin: kesf icin
ferman onunla sana gelmistir.” beyitte Fuzali; Cebrail’in sifatlarindan olan “emin”
sifatim kullanmistir. “Emin” sifatina mazhar Cebréil, yine “emin” sifatiyla amlan Hz.
Peygamber’e ilahi fermam getirmistir. Cebréil’in Hz. Peygamber’e getirdigi
vahiylere telmih vardir.

Oldu nazmim sehdine ervah-1 kudsiler mekes
Sehperin ana mekes- ran etti Cibril-emin
K. 23/40
“Kutsal ruhlar, siirimin balina sinek oldu; Cibril-emin, kanad:mn:n tiylerini ona
yelpaze etti.” beyitte Hayall Bey, Cebréil’in kanatli bir melek olusunu vurgulamis ve
onun kanat cirparak gelisi ile siirinin Gzerine konan sineklerin yok oldugu
anlatilmistir.
Olur mu bdyle bir meh-pare-i mest-i peri-peyker
Ki Cibril-i emin tir-i nigdhindan hazer eyler
K.21/28
“Boyle bir peri yuzl, mest edici, ay parcas olur mu ki, Cibril-emin bakisinn
okundan gekinir?” beyitte Nef’i, sevgilinin guzelligi karsisinda Cebréil’in bile (ki
emin sifattyla anilir) yan bakistan ¢ekindigini belirtir.
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Cebriéil, edebiyatta ve felsefede aklin semboltudir. Aklin ve mantigin sinirina
Cebréil ile gelindigi ve daha sonrasinin akilla anlasilamayacag: ifade edilmektedir.
Inamisa gore Hz. Peygamber’e Mirag esansinda yoldaslik eden melek Cebréil ona
Sidret(’l-MUnteh&’dan 6teye gecemeyecegini, bir adim daha atacak olursa
yanacagim sdylemis ve Hz. Peygamber bundan Oteye yolculugunu tek basina

209

gerceklestirmistir.

Cebre’il-i akli ol sdlik ki Zati yolda kor
Refref-i 1sk ile vad-1 Hakk’airlr o didik
G. 667/5
“Aklzn Cebrail i o miridi ki zaten yolda koyar; ask:n dosegi ile Tanr: 'nin vuslatina
erigir dedik.”

AKI Cibrili dili vudatairisdiremez
Refref-i iskayapis yuri ant ko diyelim
G. 871/4
“Aklzn Cebréil 'i gonlU vuslata eristiremez; askin désegine yapis Oyle yuri diyelim.”

Zati Divam’ndan ornek olarak aimnan her iki beyitte de Cebréil’in Ustin akl
zikredilmistir. Her iki beyitte de aklin Cebréil’i her seyden dstin tutulmustur.
Beyitlerde “refref-i 1sk” tamlamasi da ortaktir. Refref, ince kumastan yapilmis bir
dosektir ve Hz. Peygamber’in Mir’&c gecesinde Sidreti’[-M Unteh&’ dan Kirsi’ye dek
Uzerinde oturup gittigi yesil yayginin adidhr.

Kalip ol sidre kadde gormedinse Kabe-Kavseyni
Var ey Cibril-i aklim dahi yabanda ucarsin sen
G.412/4
Tasavvufi ménada asik, Cebrail’in ulasamayacagi ademlerde seyrettigini soyler.
Cebréil akli temsil etmekle birlikte, aklin imkanlari simirlidir. Cebréil de miragta

Sidret(’l-minteh&’dan ileri gidememis, Hz. Peygamber buradan ilerlemesine yalmz

2% Muhammed Nur Dogan, Seyh Galib Hiisn i Ask, Y elkenli Y ayinevi, istanbul 2006, s.47.
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devam etmistir®’®. Hayal? Bey’den 6rnek olarak alinan yukaridaki beyitte Cebrail’in
Sidretl’l-Munteh& dan ileri gidememesi ve aklin siirlart iliskilendirilmistir.

Cibrili helak etse o cesm-i siyeh-i mest
Ma’z0r-1 kiram- ukal &dir giineh-i mest
G.22/1

Nef’i’nin “mest” redifli gazelinde gegen beyitte “ O mest edici siyah gozer,
Cebrail’, helék etse; mestlikten (dogan) ginah: yiice akil sahipleri affeder, mazur
gorar..” ifadesiyle Cebréil’in Usttin akl1 ve bilgisi, sevgilinin mestligi karsisinda daha
asagida gorilmus ve mest edici sevgili akilda Cebréil’den dnde giden olarak tasavvur
edilmistir.

Sidrede Cibrili gérdim didim ana kimdur ol
Padisah-1 bargah-1 Kibriya-y: saltanét
K. 14/9
“Sdrede Cebréil i gordim ve ona o saltanat azametinin huzurunun padisah: kimdir
dedim.” beyitte Zati, Cebréil’in makam olan sirediitl’l- minteh&y: da zikrederek bir
nevi kendisini de o makamda telakki etmistir. Kanni Sultan Stleyméan igin yazilan
kasidede padisah; huzuruna izinsiz girilemeyecek, Tanri’mn azameti ve kudreti

Uzerinde olan biri olarak anlatilnustir.

Ne gjderdir ne Anké ol Burék-1 berk-str’atdir
Kirisir™™ minteha-y: menzile Cibrilden akdem
K. 39/31
“ O; ne Ankadir ne de gjderdir. O, simsek slratinde bir Burak't:r. Menzl olan son
duraga Cibril ‘den dnce ulagir.” beyitte Nef 1, Cebréil’in her ne kadar Tanr1 katinda
yuksek bir makami olsa da ondan daha tstiin makama sahip olan Hz. Peygamber ve
onu tastyan Burak adl1 atinin varligindan bahsedilmistir.

219 Cemal Kurnaz, Hayalt Bey Divan: 'nin Tahlili, s. 63.
21 Metinde “Karisiir’ seklinde olan kelimenin beyitin anlami goz éniine alindigi zaman “irisiir’ olmasi
gerektigi disuntlmastir.
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Cebrail, idam estetiginin en giizel yansimas: olan minyatiirlerde kanatl tasvir
edilmistir. Calismanin esasi olan divanlarda da bu 6zelligi sairlerce zikredilmistir.

Ey mihr-i cihan-ara hatt-1 ruhufii sandum
Ray-1 meh-i tébandatesir-i per-i Cibril
G. 860/2
“Ey ciham: slUsleyen gines; senin yanagindaki ayva tlylerini, parlak ay:n
yanagindaki Cebrail 'in kanad:n:n tesiri sandim.” beyitte Zati, sevgiliye ciham
susleyen gunes seklinde seslenmistir ve yanagindaki ayva tiylerinin gorunimu ile

ayn suretine yanstyan Cebréil’in kanat golgesini iliskilendirmistir.

Sehper-i Cibrildir carGb-1 meydan-1 gaza
Her sehidin bas: disdikde o meydan: 6per
G. 164/4
“Cebrail’in kanad:;, gazd meydan:n sipurgesidir, sehitlerin bag: disttigiinde o
meydan: dper.” beyitte Hayali Bey; Cebréil’i din ugruna savasan sehitler ile anmistir
ve gazd meydaninda Cebréil’in sehitlerle oldugunu ve her sehidin Cebréil’in
kanadina dustiguni belirtmektedir.

Eyleyip sehber-i Cibrilden ey meh yelegin
Bir kez ahimla ok atissa 0 dem yana sadak
G. 249/2

“Ey yuzii aya benzeyen sevgili! Cebrail’in kanad:n:n en hasindan, en guzel
taraf:ndan, yelegini bicmisler, bir kez aht:mla ok at:lsa 0 an sadak yanar, kil olur.”
beytinde Hayali Bey, Cebréil’in nurlu kanadim tesbih unsuru olarak kullanmstir.
Sadak, oklarin kondugu kaptir ve kuslarin kanat, telek kismindan oklara yelek olarak
telakki edilen bir kaptir. Yelek kelimesi bu méanasiyla da dustnilebilir.

Bir kadem ¢ikmaz ser-i kGlyun koyup asiklarin
Tak-1 arsa nerdiban olursa perr-i Cebre’il
G. 313/3



144

“Cebréil’'in kanad:;, Ars’a merdiven olursa (senin) &siklar:n (sevgilinin)
mahallesinden disar: bir adim atmaz” beyitte Hayali, Cebréil’in kanadh Ars’a
merdiven olsa da, asiklarin yarin semtinden baska bir yere adim atmayacaklarim
ifade etmistir. Beyitte sevgilinin semtinin bagka bir deyisle sevgilinin bulundugu yer
en yice makamdan daha kutsaldir.

Calismanin esasi olan divanlarda Cebréil, peygamberlerle olan minasebeti

bakimindan da ele alinmustir.

Derdine Cibrilden dermén kabdl itmez Hall
Cénuma senden iren ates gulistandur bafa
G.38/6
Zati, Cebréil’in Hz. ibrahim’e atese atilacagi zaman yardim teklif etmesine bir
telmihte bulunmustur. (Bk. Hz. ibrahim)

Sanki Tsi goke agar yire Cibril iner
Binlb indikce ol insén-1 melek-hl ferese
G. 1302/2

“ O melek tabiatl: sevgili ata binip indikce; sanki 1sa gige cikar, Cebréil yere iner.”
Beyitte Zati’nin, sevgilinin siradan bir ata binip inisiyle Hz. 1sA ve Cebréil
iliskilendirmesi ilgi cekicidir. Bunun nedeni Hz. 1s4 ve Cebréil’in ihtisami ve
kudsiyeti ile amimasidir. Hz. 1sa bir insandir ve goge yiikselmesi mucizedir tipki bir
melek olan Cebréil’in yerylzine inmesi gibi.

Cak olup bulmus safé bad-1 seherden sanasan
Béaddur Cibril G kalb-i Ahmed-i muhtar gul
K. 9/10
Fuz(li’nin kasidelerinden biri olan “Gul” kasidesinde gecen yukaridaki beyitte;
sabah riizgérinmin etkisiyle gultin acilisi, Cebréil tarafindan Hz. Peygamber’in kalbinin
acilisinatelmih olarak kullamlmistir.
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Ey gll-i bag-1 -rusil bir taze gul-sendir kapun
Kim dem-i Cibrile ol gil-sende tan eyler saba
K. 5/17
“Ey peygamberler bag:mnin guli olan (Hz. Peygamber) (senin) kap:n daha 6nce
gorulmemis bir gul bahgesidir ki o gul bahcesinde saba, Cebrail in nefesine tan
eyler.”beyitte Fuzdli, sdba ve Cebrail’i peyk (haberci) olmalari bakimindan
iliskilendirmistir.

Béaddan goncelere hamile oldi gul-bin
Eyle kim Isiye Cibril deminden Meryem
K.24/5

“GUl koki; tpk: Cebrail'in nefesinden Meryem'in Hz. 1sd’ya hamile olmas: gibi,
sabah rizgar:ndan goncalara hamile kald:.” Fuzili beytinde; Cebréil’in nefesiyle
Meryem’i gebe birakmasi ile goncalarin gulden meydana gelisini iliskilendirmistir.
Cebréil, Hz. Meryem’e normal bir insan seklinde goriinerek rabbinin el¢isi oldugunu
ve onatemiz bir erkek cocuk bagislamak igin geldigini sdylemis ve nefesi vasitasiyla

onu gebe birakmustir. Beyitte bu olaya datelmih vardir.

Asikim amma yine disizegan-1 fikrime
Cebr&’ilim Meryem-i endise mahremdir bana
G. U6
“Yine fikrimin bakir kizna as:gim; ama ben Cebrailim, distincenin Meryem’i bana
mahremdir.” beyitte Nef’i, Cebréil’in nefesi ile Meryem’i hamile birakmasinatelmih

vardir. Beyitte gegen, dlsizegan-Meryem-mahrem kelimel erinde tenasib vardir.

Cibril degil Hizr u Mesiha da olursa
Oldirmemege ¢are mi var ol nigeh-i mest
G22/2
Beyitte Nef’T “O mest edici bak:sl: sevgilinin degil Cebréil i Hizr ve Mesih de olsa
oldirmemesi mimkin mi?” ifadesiyle sevgilinin bakisiyla can amasi hatta can

bagislayanlarin dahi camni almasi vurgulanmustir.
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Calismanin drneklemi olan sairler arasinda, Cebréil’i farkli seklerde zikreden
sairler de vardir. Bu farkli ifadelerle 6rilmus beyitlere bakacak olursak:

Katre katre kanli yasin bir sanem zilfinde gor
Y akef-i Cibrilde tesbih-i mercan oldu tut
G. 35/2

“Asigin damla damla kanl: géz yagsin: put kadar giizel sevgilinin ziilfiinde gor; ya da
Cebrail’in elindeki mercan bir tespih oldugunu farz et.”beyitte Hayali Bey; put
kadar guzel sevgilinin zilfindeki damla damla kanli yasi, Cebréil’in avcundaki
mercan tespihle iliskilendirmistir. Asizin kanli gdzyaslar sekil ve renk itibariyla
Cebrail’in elinde bir mercan tespihe tesbih edilmistir.

Safder-i kisver-gusa kim cenge ¢ikdikga olur
Cebre’il “innafetehnd’- h’an-1 tig u migferi
K.14/25
“Memleket acan, disman saflar:n: yaran yigit ki cenge ¢iktzkca kil:cin ve migferin
han: Cebrail olur.” beyitte Nefi, Fetih Stresinin 1. ayetine (Inna fetehna leke fetham
mubina “Su bir gergek ki biz sana apagik bir fetih nasip ettik”) ayetine iktibas vardir.
Beyitte; cenk, yigitlik, memleket agmak ifadeleri, “Fetih Slresi” ile desteklenmistir.

Cebrail
Zati 26 Beyit
Nef} 15 Beyit
Hayali 14 Beyit
Fazali 8 Beyit

Cizelge 16 Cebrail Tlellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 17 Cebrail Tlelgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilimi

Grafik ve cizelgeden anlasildigi tzere Cebréil, ¢calismanin 6rneklemini olusturan
divanlarin dordinde yer amstir. Cebréil, Seyhuliséam Yahya Divani’nda yer
amamistir. Cebréil’in melekler icinde en cok islenen melek olmasi, efsanevi
bilgilerin yogun olmasi, akil konusunda Ustiin sayi1lmasi ve makamimin Tanr katinda
yiksek olmasi sairlere ilhamlar vermis, Cebréil ile mazmunlar olusturulmus ve
bundan dolay: divanlarda diger meleklere oranla daha sik kullamlmustir. Cebréil
orneklem teskil eden divanlar arasinda ortak hususlar etrafinda birlesse de Hayali
Bey ve Nef’1’de farklilik arz etmektedir.

2.2.3. GILMAN VE HUR

Sozlukte “cocuk biyigi yeni terlemis, genc hizmetci” anlamindaki gulam
kelimesinin ¢cogulu olan gilman, Kur’an-1 Kerim literattirtinde “cennet ehlinin emrine
verilen ve hichir zaman yaslanmayan gencler” manasina gelir. Kur’an-1 Kerim’de
sadece hir yerde gecen (Tar 52/24) gilman hakkinda verilen bilgiler oldukca
sinirlichr. Ayette gilman “kabugunda saklanmus inciler gibi taze ve berrak” seklinde
tasvir edilmekte ve miminlerin iman etmis zUrriyetleriyle cennette mutlu bir hayat

siirerken gilmanin da etraflarinda dolasacag: bildirilmektedir®?.

212 yysuf Sevki Yavuz, « Gilman” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yayinlari, C. 14, s. 50.



148

HaOr kelimesi “beyaz olmak, beyazlasmak” anlamindaki haver kokinden sifat
olan havramn gogulu olup Turkgede tekili igin kullanilan hlri Arapgada yoktur.
Kur’an-1 Kerim’de hir kelimesi dort ayette gecmekte, bunlarin Gglnde “iri kara

gozltler” anlamindaki “in” kelimesiyle birlikte zikredilir®™®

. Diger ayette ise
“cadirlarda iskan edilmis” méanasindaki “makslrat” kelimesiyle beraber yar
almaktadir®*. Harilerin sayisi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Harilerden bahseden ayetler hem onlardan hem de onlara sahip olacak
erkeklerden cogul sigayla stz etmekle birlikte bundan sayisal bir sonu¢ ¢ikarma

imkan yoktur?®>,

Klésik Turk edebiyatimizda gilman, genellikle cennetteki erkek usaklar ve
hizmetcilere verilen genel addir. HOr ise cennetteki giizel kiz, kizlar anlamyla

islenir. Beyitlerde hari kelimesinin coklugu olan havra da kullanilmistir.

Calismanin orneklemini olusturan divanlarda hur ve gilman kiyas unsuru
olarak kullamlmustir. Hur ve gilman, sevgilinin guzelligi karsisinda onunla kiyas
edilecek unsurlar olarak degerlendirilmistir. Ayni zamanda hur ve gilman maddi
guzellikler olarak telakki edilmistir. Hur ve gilman divanlarda cennet ile ele alinmis

ve surette guzellikler olarak anlatilmistir.

Gormege varsa nola klyufida Zati arizQi
Béag-1 cennetde cemal-i hur u gilman istentr
G. 336/5
“Zati’nin senin bulundugun yere yanag:n: gérmeye gelmesine sas:l:ir m:?Cennetin
gul bahcesinde hlri ve gilman yuzi gérmek, istenen bir seydir.” Zati, sevgilinin

semtini cennet bagina, yanagini da hurt ve gilmana benzetmistir.

213 Kur’an-1 Kerim, Duhan 44/55, Tr 52/20, V akia 56/22.

214 Kur an-1 Kerim, Rahman 55/72.

215 Bekir Topaloglu, “Hiri” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C.
18, s. 387-390.
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Ici gilman u har ile plr olsa kasr-1 Firdevsiin
Eger yarum bile olmazsa anda gonlim eglenemez
G. 507/2
“Cennet koskinun ici hdr ve gilmanlar ile dolu olsa da eger sevdigim orada degilse
gonlimin eglenmesi mimkiin degildir.” diyen Zati, guzellikleri ile tn yapmis hur ve

gilmandan ziyade gonlun ilaci olarak sevgiliyi tasavvur etmistir.

Arif olan sirrete bakmaz ider ma’ni taleb
Asik-1 dizar?*® olanlar hiir u gilman istemez
G. 536/4
“ Arif olan surete bakmaz gercegi talep eder, as:ik olanlar hur ve gidlman istemez.”
beyitte Zati; arif kimseler ile gercek asiklar birbirine benzetmektedir. Saire goére
gercek asik, hdri ve gilméan gibi surette olan gizelliklere degil méanada olan
guzellikleri talep eder. Suretten kasit madde, sekil; mani ise 6z, mana ve manevi

olandir.

iki Alemde ey zahid heman didara sk olsun
Ne havra vu ne gilman u ne hdd cennet dile gonlim
G. 996/3
“Ey zahid! /ki alemde de ask daima cemale olamlz, génliim ne huriler ne gilman ne
kendine cennet dile.” beyitte Zat1, her iki demde de gergek guzelligin ask oldugunu,

gilmanin, cennetin ve hurinin ancak suret oldugunu vurgulanmaktadir.

Zahidaterk itme sahidler visali réhatin

Ger ibadetden hemin gilméan u havr adur garaz

Har u kevserden ki dirler ravza-i rdvandavar
saki-i gul-cihre u cdm-1 musaffadur garaz
G. 138/2,3

46 Metinde “dizar” olarak gegen kelimenin beytin anlamina gore “dida” olmasi gerektigi
disUndlmektedir.
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Fuzdli ornek olarak alinan birinci beyitte “ Ey zahid, eger kendini dinyevi
nimetlerden mahrum etmek ad:na, cennetteki hdri ve gidmana kavusmak icin
katlanzyorsan diinyadaki guizellerin zevkini sir, rahat et.” diyerek cennet nimetler ile
diunya nimetlerinin aym oldugunu, asil marifetin dinya nimetlerini Hak icin terk
etmek oldugunu soylemistir. ikinci beyitte ise “Cennette Ridvan zn bahgesinde huri
ve Kevser var derler; bu gul yizl sakiden ve saf saraptan bagka bir sey degil.”
diyen Fuzdli bitin bu nimetler dinyada var iken neden zahidin bunlardan kendini
mahrum ettigini sormaktadir. Her iki beyitte de hur ve gilman cennetteki vasiflar ile

yer amslardir.

Olsa mahbdblarun 1ski1 cehennem sebebi
Har u gilman: kalur kendiisine ridvanun
G. 161/1

Fuzlli ornek olarak ainan yukandaki beyitte “Dinyadaki guzelleri sevmek
cehenneme giden bir yol olsa eger, cennetteki huriler ve glizel hizmetkarlar onun
bekcis olan Ridvan’a kal:r.” diyerek cennette giizel hizmetkarlar, hurilerin oldugunu
belirtmistir. Beyitte glzel sevenler cehennemlik ise cennetteki hurilerin, gilmanlarin
Ridvéan’a kalacagim sdyleyen Fuzdli dunyadaki guzelliklerin Tanri’nin bir yansimasi

oldugunu ve guizel sevmenin giinah olmadigini vurgulamaktadhr.

Cesm-i siyahi yadina oldukc¢a can revan
Havr aya stirmedan ola her Ustihanumuz
G. 199/2
Hayali Bey, beyitte asik siyah gozlerinin hasretiyle 6lurse kemiklerinin hurilere

stirmedan olmasini istemektedir. Sair havrakelimesiyle hurileri kastetmektedir.

Arzin nageh arak-riz olsaey hir-i cemil
Sanuram cennetde tugyan eylemisdir sel sebil
G. 313/1
Hayall Bey, beyitte yizu cennete tesbih ederken cennetin diger unsurlarina da yer
vermistir. Kendi hdri olan sevgilinin dudagi Kevser, boyu Tdba, teri Selsebil
irmagidir. Kevser; suyu sitten beyaz, baldan tatli, kaymaktan yumusak ve kardan
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soguk olmasi hasebiyle sevgilinin dudagimn; Sidre’de bulunan ve koki yukarida
dallar1 asagida olmak Uzere bitin cenneti golgeleyen ilahi bir agagc olan Tlba bu
Ozelliklerinden dolayr sevgilinin boyunun; cennette tatli bir suyun adh olan Selsebil

ise bu 6zelliginden dolay: sevgilinin terinin benzetileni olarak kullanilmustir.

Zahidaister isen cennet U havra bulasin
Gel beri kly-1 hardbatda bir mugbece sev
G. 463/2
“Ey zahid cennet ve huriler istersen bulursun, gel bu tarafa meyhaneler
mahallesinde bir meyhaneci ¢irag: sev.”beyitte Hayali Bey, sevgilinin zalim ve k&fir
olusundan dolay1 onu “mugbece’ye benzetmekte ve ikisini glzellik olarak mukayese
etmektedir.

Y ara baksam cennet U hdr u kusuru gérmesem
Dersem ol gulzar-1 didarin gul G bi-harim
G. 582/4

“Sevgiliye baktigimda cennet, huri ve koskleri gormesem; o guzel yuzin gul
bahgesinden dikensiz gulint toplasam.” beyitte Hayali Bey, Klasik edebiyattaki
ylzin cennet bagi olmasina vurgu yaparak “gulzér-1 didar” sozl ile cennette
MuslUmanlarin - Tanr’min - cemalini  goreceklerine isaret ederken sevgilinin
guzelliginin cennetteki guzelliklerden biri olan huriden dstin oldugunu ifade
etmektedir.

Saba gerd-i gulistan ile varsa bag-1 Ridvana
Abir-efsan olur piréhen-i hr-i cinan Gzre
K. 6/8
“Saba rizgar: gul bahgesinin tozu ile Ridvan in bag:na (cennet) ulagsa, cennetlerin
hurisinin etegi Ustinde deva sacar.” beyitte Nef’i, hurinin guzelligi sayesinde saba
riizgérinin tozlarla onun eteginden deva sactigini ifade etmektedir.
Gonul didarin 6zler bag-1 rizvanille eglenemez
Senin siven gorenler har u gilméanile eglenmez
G. 149/1
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“Gondl guzel yuzini 6zZler, Ridvanin bag: (cennet) ile eglenemez, senin nazni,
edan: gorenler huri ve gidlman ile eglenemez.” beyitte Seyhilislam Yahya, sevgilinin
guzel ylzlyle cennetin, onun naziyla, edasiyla da huri ya da gilmanin mukayese
edilemeyecegini, gbnlin bunlara ragmen sevgilinin glizel yizini ve edasinm aradigin
dile getirmektedir.

Gilman ve H(r

Zat 4 Beyit
Nef’1 2 Beyit
Fuzali 3 Beyit
Hayall Bey 4 Beyit
Seyhilisldm Yahya 1 Beyit

Cizelge 17 Gilméan ve HOr’un Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 18 Gilméan ve Hlr’un Beyit Sayillarimin Sairlere Gore Dagilimi

Gilmén ve Har calismanin érneklemini olusturan divanlarda fazla yer amamstir. Bu
iki varligin mazmun yaratmada pek de elverisli olmamast bunun icin 6rnek
gosterilebilir. Ayrica sarlerin ortak telakkisi bu iki varlik icin de suret guzelligi

sinirinda kalmistir ve sevgilinin guzelligi ile kiyas olusturmustur.
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2.24. HARUT- MARUT

Arapca asilli olmayan HarGt ve Mérat kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de bir

ayette?”

gecer. Bazi hadislerde nakledilen, tarih ve tefsir kitaplarinda ayrintili
bicimde yer alan Har(t ve Mar(t kissasi farkl1 isimlerle islam’dan 6nceki dinlerde de
gordltr. Kur’an-1 Kerim’de HarGt ve MérGt’un zikredildigi ayet, Hz. Sileyman’a
atilan iftiralarla HarGt ve MarGt’un sihir 6gretisi hakkinda iki ana konuya ait bilgi
verir. Mufessirler, bu ayetin shir Ogretmenin ve 0Ogrenmenin sakincalarin
vurguladigi konusunda ittifak etmislerdir. HarGt ve Méar(t ile ilgili yegane bilgi,
onlarin Bébil’de bulunduklart ve ginah oldugu konusunda uyarida bulunarak
insanlara sihir ogrettikleri seklindedir. Bununla birlikte tarih ve tefsir kitaplar
ozellikle Isréiliyat’in etkisiyle konuyu ayrintili bicimde anlatmaktachr. Halbuki HarGt
ve Marat konusunda sahih hicbir hadis yoktur. Har(t ve Méar(t hadisesi su sekildedir:
Hz. Adem, Tann tarafindan yeryizine indirildiginde melekler Tanr’a “Bizler
hamdinle seni tesbih ve takdis edip dururken yeryizinde fesat cikaracak, orada kan
dokecek insan mt halife kiliyorsun.” derler. Tanri da onlara, “Sizin bilemeyeceginizi
herhalde ben bilirim.” der. Melekler kendilerinin &demoglundan daha itaatkéar
oldugunu sdyleyince de Tanr yerylzine gondermek Uzere aralarindan iki melek
secmelerini ister. Harlt ve MarGt secilerek yeryilziine gonderilir. Zihre ¢ok guzel bir
kadin suretinde karsilarina ¢ikinca melekler ona sahip olmak isterler. Kadin da
Tanri’a ortak kosmalar1 sartiyla tekliflerini kabul eder; ancak melekler bunu kabul
etmezler. Bunun Uzerine kadin bir ¢cocuk getirir ve onu oldirmelerini ister; ancak
melekler bunu da kabul etmezler. Daha sonra kadin icki getirir ve bunu igerlerse
tekliflerini kabul edecegini sdyler. Melekler ickiyi icip sarhos olunca kadinla zina
edip cocugu oldurdrler. Ayildiklarinda kadin, daha dnce kabul etmedikleri her seyi
sarhos olduklarinda yaptiklarim hatirlatir. Meleklerden diinya veya ahiret azabindan
birini segmeleri istenince diinya azabini segerler. Hz. Ali’yeisnat edilen bir rivayette,
iki melegin imtihamnda Zuhre’nin semaya inip ¢tkmalarimin sirrim sormasi, boylece
ism-i a@’zam duasim Ogrenip semaya cikip yildiza doniismesi nakledilir. Ozellikle
tefsir kitaplart Har(t ve MarGt’un kisiliklerine dair isréiliyat2a dayanan pek ok

rivayet aktarilir. Bu rivayetlerin bazilarina gore Harlt ve Mar(t Irak’ta, Dlinbavend

2K ur an-1 Kerim, Bakara 2/102.
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Babili’nde, Deméavend daginda, Garp’ta bir yerde oturmaktadhrlar; idris peygamber
zamamnda yasamislardir. Kiyamete kadar saglarindan asilma cezasina garptirilmis
veya baslari kanatlarinin altina kistirilmus bir sekildedirler®.

Sihir ve blyt bahiderinde adlar1 gegen iki melegin adi. Kur’an’da da( Bakara
102) isimleri gegen bu iki melek, cogu Isréiliyattan gelen rivayetlerle siirimize
girmis, birgcok mazmun ve telmihin kaynag: olmustur. Derin bir kuyuda baslar: asag:
bir sekilde asil1 olan ve bu halleriyle azaplar icinde kivranan Harut-Marut sairlere
degisik ilhamlar vermis, bu hadiseden milhem degisik ve orijinal tablolar
olusturulmustur. Harut — Mérut’un sihir ogreticisi olmalari, sevgili-asik iliskisinde
onemli yansimalar bulmus; sairlere gore sevgilinin tematiginde, sevgilinin gozleri ve
gamzesi sihir talim etmekte Harut ve Marut’ un cok Ustiindedir. Sevgilinin gozleri ve
gamzes sihir taim edici olunca, ¢ene ¢ukuru da Harut- Marut’ un asili oldugu kuyu

olmustur®®®.

Calismanin 6rneklemini teskil eden divanlarda Harut ile Méarut sihir bilmeleri
ile, ZUhre ile olan miunasebetleri ile ve asildiklart kuyunun olusturdugu mazmunlar

etrafinda ele alinmistir.

Cunki sehhér degul ¢caéh-1 devét icre niclin
Hamenln bags1 asaga ola Harut misal
K. 41/39

Bu beyit, menhur beyit oldugu icin bir 6nceki ya da sonraki beyitle baglantili olarak
dusUndldiginde anlam daha net bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Beyitte, sehhar-
céh- Hérut- bas asagi kelimelerinde tenasiib vardir. Zati, ikinci misrada kalemin bas
asag1 divit icine girmesiyle Harut’un bir kuyuda bas asag1 asil1 olmasi arasinda bir
iliski ve benzerlik kurmustur. Bu beyitten sonra gelen beyitle baglantisi ise
sekildedir: Kalem guinah ile idrakin vasiflarint yazmay: dilese, evham ve hayalin €li
guicl takati kalmaz ve tutusur. Ornek olarak alinan beyitte gegen kalemin bas asag:

olmasi idrakin vasfint yazmasindandir.

218 K tirsat Demirci, “Har(t- Marit ” maddesi, Turkiye Diyanet Vakfi isam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlar, C. 16, s. 262-264.
29 Dursun Ali Tokel, ag.e., s. 354-359
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Senilin sehhar-1 gesmun sihrini Harut ile M &rut
Isitdi ser-nigln old1 yire gecdi hicabdan
G. 1046/3

Zat1, beyitte “Senin gézunin sihrini Harut ile Marut isitti, utanclar:ndan bas asag:
yerin altina gectiler.” ifadesiyle sevgilinin gézinin sihirli olmasim anlatmistir. Bu
sihir Harut - Marut ile iliskilendirilmistir. Clnka bu iki melek sihir dgretmeleri ile
meshurdur. Sevgilinin bir bakist o denli sihirlidir ki, sihri eniyi bilen melekler bile o
bakisin sihrine yetisemez ve rivayette oldugu gibi bas asagi bir kuyuya asilirlar.
Sehhar-sihir- Harut- Marut- ser-nigiin kelimelerinde tenasib vardir.

Sakin uyma zen-i nefseisit evsaf-1 Haruti
Bigusine Ceh-i Babil anun degll ¢omlek
G. 708/4
Zati beytinde nefislerine yenilen Harut- Marut’ a telmihte bulunmustur. Zen-i nefs
terkibi beyitte kadim bagka bir deyisle Zuhre’yi karsilamaktadir. HarGt ve Mar(Gt
kars1 koyamadiklari Zihre’ye, nefslerine yenilmiglerdir. Harut-nefis-blyu-ceh-i

Babil kelimelerinde tenastib vardir.

Devatim oldi Ceh-i Babil U s6zim efsiin
FusOnger-i kalemim arz kildi sihr-i heldl
K. 10/22
Harut ile Marut’ un Baébil’de bir kuyuda asili olmalari degisik mazmunlar
yaratmistir. Divit sekli benzerliginden dolay:r Babil Kuyusu’na, kalem ve kalemden
cikan sozler de tesirinden 6turt sihirli sozlere benzetilmistir. Hayal? Bey, beytinde

devét ve Ceh-i Babil benzetmesini aynen kullanmustir.

Niceyil istese sihr 6rgedir Har uta endisem
Acinca ¢carsi-yi1 fitnede dilkkén-1 sahhari
K. 14/44
Sair beytinde fitne pazarinda, ¢ok biyi yapan bir dikkan aginca Harut’a uzun yillar
sihir dgretecegini ifade etmektedir. Nef’i bu beytinde kendisini dver ve sihir talim
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ettirmede kendisinin Harut’tan daha iyi oldugunu anlatir. Sihri o denli iyi bilir ki bu

iste uzman olan Harut’a bile 6gretmektedir.

Harut- Marut
Zati 8 Beyit
Hayali 1 Beyit
Nef’T 1 Beyit

Cizelge 18 Harut- Marut Tlelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Grafik 19 Harut- Marut TleTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Klasik Turk edebiyatinda gesitli hayal ve mazmunlara kaynaklik eden
Héarut- Marut bahs calismanin temelini olusturan divanlarda pek fazla yer
amamistir. Sihir 6gretmeleri ya da lanetlenmis olmalar sairlere orijinal mazmun
yaratmada pek de elverisli gorilmemis oldugundan divanlarda sihir bahsi, Zuhre’ye
olan zaaflar1, bas asag1 bir kuyuya asiilmalari ve bu kuyu ileilgili ¢cah-1 devat terkibini

benzerligi zikredilmistir.

2.2.5. iISRAFIL

Dort buytk melekten biri olup kiyamet giniinde sira Uflemekle gorevlidir.
Kur’an-1 Kerim’de bu melegin ach gegmemekte; ancak yapacagi gorevden sbz
edilmektedir. Israfil’in “Tanri’in kulu” veya rahmamn kulu méanalarina geldigini
bildiren baz1 rivayetler bulunmaktadir. Kiyametin kopmasindan bahseden ayetler,
evrende biyUk bir kozmik degisime sebep olacak bu hadisenin sira ilk
uflenilmesiyle baslayacagini, ikinci Uflenisle de herkesin diriltilip mahsere gitmeye



157

hazir duruma getirilecegini ifade eder.( Nem 27/87, Zimre 39/68) Bu tur beyanlarda
yer aan “Ufleme” gorevini ifa edecek ve insanlart hesap meydanina gagiracak olan
melegin Isréfil oldugu hususunda islam alimleri goriis birligi icindedir?.

Kiyamete dek Levh-i Mahf(iz’a bakacak ve diger lic melege ne yapacaklarin
haber verecektir. Slra ilk Gftrdsunde bitin canlilar dlecek, ikinci Uftrtstinde ise

99221

hesap icin dirilecekledir.

Zatt Divam disindaki divanlarda Israfil yer almamaktadir. Zati Divani’nda

Israfil 4 beyitte gegmektedir. Bu beyitlerin hepsinde Israfil’in siiru Uflemesine telmih
vardir.

GOzuni soyle aipdur ki gaflet uykusu

Eser kilami aceb sana sir -1 Tsr &fil

K. 25/4

“Gaflet uykusu, goziini dyle almstir ki srafil'in sur: acaba sana tesir eder mi?”
anlamina gelen beyitte sair Israfil’in surunu ikici defa Uflemesiyle biitiin canlilar:
diriltecek olmasina ragmen gaflet uykusunda olan kisinin uyandirilamayacagin dile
getirmektedir.

Ne dem Zati kiyametler koparub naleler itsefi
Olumaz Sar -1 Isr &ffl ndy-1 nélefie dem-saz
G. 512/5
“Ey Zati! Ne zaman kiyametler kopar:p inlesen, Israfil'in suru figaninin neyine
sirdas olamaz.” anlamindaki beyitte sair, kendisinin feryat ve figanlarinin israfil’in
surunun cikardigi sesle mukayese edilemeyecek kadar guclu oldugunu ifade
etmektedir. Burada ndy-nale-demsaz kelimelerinde tenasib vardir.

Biziimle ol kisi dem-séz olurdi néle vaktinde
Figanindan sada-y1 sr -1 isr &fil pest olsa
G. 1409/4

20 {itfullah Cebeci, “Israfil” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi isam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C. 23, s. 180-181.
2! jskender Pala, ag.e.,s. 252
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« [sré&fil 'in surunun sesi, onun figan:ndan daha c:l:z olsa o kisi figan vaktinde bizimle
sirdas olurdu.” anlamindaki beyitte sair, kiyamet vaktinde hasr ve nesri haber
verecek olan Isréfil’in surunun cikaracag: sesin kendi figanindan daha zayif
olacagim, kendi figam daha ciliz oldugu takdirde isréfil’in surunun sesi seviyesine

inecegini ve ancak bu sekilde sirdas olunabilecegini dile getirmektedir.

Kiyametler kopar &sik ne dem itse ser-agazi
Kim anufi SOr -1 Israfil olur olursa dem-saz:
G. 1536/2
“Asik ne zaman (figan etmeye) yeniden baslasa kiyametler kopar, bu haliyle onun
sirdas: ancak Jsrafil’in suru olur.” anlamindaki beyitte sair, asigin inlemesini
kiyamet vaktini haber veren Isréfil suru ile, bu inlemeyle ortaya cikacak olan

gurdltiyd de kiyametleiliskilendirmistir.

2.25.SEYTAN

Héaris adli, Adem’i ve Havwv@y: cennetten cikaran, insanlari kotuye
stirtkleyen metrud melektir. iblis, Azazil, Ehrimen, Ehrem adhyla da bilinir. Kur’an-i
Kerim’de 38 yerde seytandan ve yaptiklarindan bahsedilir. Adem ile Havv&min
cennetten kovulmasina neden olan, Habil ile K&bil’in arasim agan, Ibrahim
peygamberin hamm Hacer ve ismail’i yollarindan cevirmeye calisan, Necdli bir
ihtiyar kiliginda Hz. Muhammed hakkinda kottu konusan hep odur. Bu kissalardan

baska Klasik Tiirk edebiyatimizda seytan hep rakibe benzetilir??.

Klasik Tirk edebiyatinda gerek ylUzinun cirkinligi gerekse &siklarda
uyandirdigi  korku sebebiyle rakib, cin ve seytan anlamina gelen “div’e
benzetilmistir. Seytan ve Adem’in cennetten sirilmeleri kissasina telmih ile de
rakib-seytan minasebeti hakkinda tlrli oyunlar yapilmistir: Sevgilinin yanindan

kovulan &sik, seytan yiiziinden cennetten kovulan Adem benzerligi bu oyunlardan

222 jskender Pala, ag.e., s.445
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biridir. Rakibin stirekli olarak &sik ile sevgilinin arasinda bulunusunu ima etmek

lizere “seytan arada” deyimi siki sik kullamlmigtir®?,

Calismanin esasinmi olusturan divanlarda seytan, Tanrn tarafindan lanetlenen
bir melek olmasi yaninda sairler tarafindan rakip olarak da agilanmistir. Ay
zamanda Klasik siirde cok kullarlan kissa, Hz. Adem kissasiyla, da beyitlerde
zikredilmistir.

Benden rakib ayiramaz dime dil-beri

Ey Zéti géfil olmaki seytan aradadur

G.179/5
Bu beyitte seytan Klask Tirk edebiyatinda sikca kullamlan bir sekilde,
rakiple iliskilendirilmistir. Beyitte seytan, Tann tarafindan lanetlenmis melek
anlamindan ziyade rakib anlaminda kullanilmistir. Zati, asigin rakibe kars1 tedbirli
olmasini sdyler ¢linki aym zamanda seytan olan rakip asik ile sevgilinin arasim
bozmak icin hep calisir. Rakibin sirekli olarak asik ile sevgilinin arasinda
bulunusunu ima etmek Uzere “seytan arada” deyiminin siki sk kullanildig:

belirtilmisti. Beyitte bu deyimin yansimasi gorilmektedir.

Ey Adem ogl1 hep beniim kendiimden old: kendiime
Seytana uymakda bu gtin alemde ben bir daneyin
G.1006/2
Bu beyitte, Adem peygamberin seytana uyup cennetten kovulmasina telmihte
bulunulmustur.(bk. Hz. Adem) Beyitte nida sanatiyla insanogluna seslenen Zati,
halk arasinda kullanilan “Kendim ettim, kendim buldum.” deyimini de biraz

degistirerek beytinde kullanmustir.

Secd? eylemedi safiainad itdi Azazil
Bir yire geliib ciimle melek gokden ugurd:
G.1504/2

223 Ahmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanl: Tiplerinden Rakib’e Dair, Enderun Kitabevi, istanbul 1995,
S.74-77.
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Ayrica divanda bir beyitte seytan “Azézil” adiyla da gegmektedir. Bu ad onun
melekler arasinda yasadigi ve Hz. Adem’e secde etme emrini alp da isyan etmedig;i
zamanki achdir. Zati, beyitte seytamn secde etmemesine telmihte bulunmustur.

Vesvese seytan: koyup afa ibadet eyleyen
Incidir halk-i huday: &kibet mervan olur
G. 95/2

“Suphe, seytana ibadet eden halk: incitir; akibetin gelecegi rivayet olur.” beyitte
Fuzlli, seytamin hileleri ya da yaptiklar: ile insanlar1 ¢ogu zaman oyuna getirmes,
sUpheye disurmesine atifta bulunmus ve bunun da nihayeti getirecegini belirtmistir.

Gecdi mey-haneden il mest-i mey-i Giskufi olup
Ne meleksen ki harab itdui evin seytanui
G. 161/3
Fuzili beytinde “Halk, senin agk:n:n sarabr ile sarhos olup meyhaneden vazgecti. Ne
meleksin ki seytan:n evini harap ettin.” demektedir. Hakiki sevgilinin askinin sarabi
ile halk sarhos olup, asil sarap satilan meyhanelerden vazgecti. Bu siretle asil
meyhaneler harap oldu; onlar seytan evidir. ifadesiyle melek ile seytan arasinda tezat

sanat1 olusturmustur.

Ibadetine dayanma ki sana pend yeter
Hemin hikayet-i Iblis i Bel’am-1 B&’0r
K. 1/17
Hayali Bey, beytinde iblisile Bel’am-1 B& (r’u beraber kullanmustir. Bel’am-1 B&’(r,
Hz. Msa hakkinda Isréilleri kandirarak fena sdylediginden dolay: taminmus olan bir
zahin achdir. Bel’am-1 B&0r, iblise es gorilmis ve kotilikte hilede beraber

anilmisgtir.

Y & ile agyar gordim oturur iken dedim
Ey melek slret nedir yamnda seytanin mi var
G. 75/2
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HayalT Bey beytinde Klasik siirde sikga kullamlan rakip-seytan ikilisini kullanmustir.
Sair “Sevgili ile rakibi(yabancilar:) otururken gordim, ey melek yuzli yan:nda
oturan seytan mx dedim.” ifadesiyle rakip seytan benzetmesine dikkat ¢ekmistir.
Klasik siirde rakip, asik tarafindan her zaman seytan olarak telakki edilmistir, ¢clinki

rakip ask Uclemesinde &sik ile mésuk arasina giren bir seytandir, ara bozucudur.

Etdi adlin o kadar rah-1 dal@1 minsedd
Hétirayol bulamaz vesvese-i seytani
K. 4/31
Beyitte Nef "1, réh-1 daldl ve vesvese-i seytan terkibleriyle tezat sanati olusturmustur.
Beyitte dogruluk ve adalet kavramlari Uzerine yogunlasmis olan Nef’i bu

kavramlarin tam karsisina seytam daha dogrusu seytan kuruntusunu koymustur.

SOz atar hism ile kGlyundan rakibe ol pert
Yamelek iblise glya ates-i s(izan atar
G.57/2
Beyitte Seyhllislam Yahya Bey, Klasik Turk edebiyatindaki rakib-seytan iliskisini
kullanmistir. Ayni zamanda beyitte melek-iblis kelimeleri ile tezat ol usturulmustur.

Agyar vudat istermis sanmaan kim
Lutf-1 Huday firka-1 seytan: guldurdr
G. 133/7
Seyhilisam Yahya Bey; agyarin &s1gin sevgiliye kavusmasini (vuslat) istemelerini
bir eglence unsuru olarak degerlendirdiklerini belirten beytinde, agyar baska bir
deyisle rakipleri seytamn ekibi olarak telakki etmistir. Beyitte Huda seytan
kelimeleri ile tezat olusturulmustur.



SEYTAN
Zat 7 Beyit
Fuzali 7 Beyit
Hayéli Bey 4 Beyit
Nef’T 3 Beyit
Seyhilisldam Yahya 2 Beyit
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Calismaya esas ainan divanlarin hepsinde seytan bahs yer almasina ragmen,

divanlarda cok yer tutmadigi agik¢a gorilmektedir. Bu durum sairlerin, seytan ve

onun efsanevi anlatimlarint bilmedikleri anlamina gelmemektedir. Daha ©nce

Nemr(d bahsinde de belirtildigi Uzere sairler menfi 6zellikler tasiyan sahsiyetleri

divanlarina pek konu etmemislerdir.
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IKINCi BOLUM

|. TARIHT VE EFSANEV] SAHSIYETLER

Klasik Tiurk edebiyatinda sairler siirlerinde tarihi ve efsanevi sahsiyetlere
cokca yer vermistir. Sairler sozlerini inandinici kilmak ve kalttrel birikimlerini
ispatlamak icin siirlerinde tarih ve efsaneden yararlanmistir. Tarihi bir sahsiyet daha
dogrusu gercek yasamdan alinan bir sahsiyet biraz mitik biraz efsanevi durumlar ile
harmanlanmis ancak gercekten uzaklasilmadan siirde yansitilmistir. Efsanevi sahislar

ise halk inancinda yasadig: gibi ele alinmis ve o sekilde siirlere konu olmustur.

1. KUTSAL KITAPLARDA ZiKREDILEN UNLU SAHISLAR

Bu bdlimde, kutsal kitaplarda adh agikca veya zimnen bir sekilde gecen ve
haklarinda goris ayriliklart bulunan sahislar soz konusu edilecektir. Bu sahislar

acikca verildigi gibi zimnen de verilmistir.

1.1. CIRCIS ( Cercis, Corcis)

Circis’in hayatina dair menkibe tarzindaki rivayetler icinde ilmi deger tasiyan
pek az bilgi vardir. Kur’dn-1 Kerim’de ve sahih hadislerde hakkinda bilgi
bulunmayan Circisileilgili olarak tarih ve kisas-1 enbiya tirt kitaplarda anlatilanlar
Vehb b. Miunebbih’e dayanmaktadir ve Ozetle sdyledir: Circis Filistinli olup Hz.
Is&’dan sonra eyalet kralliklari déneminde yasamis ve havérilerin sonuncularina
yetismis samimi bir Hristiyandir. Ticaret yaparak servet sahibi olmus ve her yilin
sonunda kérinm yoksullara dagitmay: ilke edinmistir. O dénemde Musul ve Suriye’de
hikim siiren Dadan adinda putperest bir kralin himayesine girip ticaret yaptig
bolgelerde giiven icinde olmay: diisiinen Circis, kendisi gibi 1sA Mesih’e inanan
arkadaglariyla birlikte hediyelerle Musul’a gitmis; ancak Dadan’1n halki Apollon adli
puta tapmaya zorladigim, tapmayanlar: cezalandirdigim gorince getirdigi hediyeleri

kendisi gibi inanalara dagitarak kralin huzuruna ¢ikip onu tek Tanri’a inanmaya
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davet etmistir, fakat tartisma sonunda kral Circis’e gesitli iskenceler yaptirmistir.
Rivayete gore bu sirada bir melek gelerek Circis’i bu iskencelerden kurtarir ve «“ Ey
Circis, bu iskencelere katlan! Kral seni dort defa 6ldirecek ben ise seni ¢ defatekrar
hayata dondirecegm ve dordinciide sehadet mertebesine ereceksin.” der. Circis de
agir iskencelere katlamir ve OlUp tekrar tekrar dirilir. Bunlari duyan binlerce kisi
Circis’in dinine girer. inananlar arasinda kralin kans da odugu icin kral tim
inananlarin katledilmesini ister. Nihayet Circis Tanri’a dua ederek kendi canim
almasini, ianmayanlar1 da heldk etmesini ister. Duasi kabul edilir, Circis ve diger

inananlar &ldurdlir, ardinda da Tanr: kafirleri bir afetle yok eder®.

Defalarca oldurtl Up tekrar diriltilmesi nedeniyle “6llp dirilme motifi” olarak
edebiyatimizda kullamlmistir.  Olip dirilen Circis, &sikin  sembolii  olarak
kullanilabilecek sahsiyetlerden biridir. Cinkl &sik da Circis gibi sevgili tarafindan
iskencel ere maruz kalmakta madde olarak yasamakta, manen defalarca 6lmektedir.

Ciin yolinda élene can virirr ol 1si-nefes
Ol diril Corcisgibi terk-i ser kil ddima
G. 32/2
“0 TsA nefesli yolunda 6lene can verdigi icin Circis gibi dl, diril, basin: tek et.”

Beyitte Zati, Circis’in 6llp dirilmesine telmihte bulunmustur.

Olduriirsen nice kez Zatiyi Corcis-sifat
Komaz elden sanema iskuni 6lUr diriltr
G. 198/5
“Ey put kadar guizel sevgili! Zati yi 6ldurirsen o askin: elinden birakmaz, Corcis gibi
Olur dirilir.” Zati beyitte kendini Corcis-sifat diyerek Corcis’e benzetmektedir.
Cunku sair de sevgilinin askindan defalarca 6lUp dirilmektedir.

Oleyim dirileyim diinyada Cir cis gibi
Gunde bir kez kilayim cé&nim o hiinkara feda
G. 7124

22 Giinay Tumer, Circis maddesi, Turkiye Diyanet Vakfi Isam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C. 8,
S.26.
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Nef 1 beyitte “Dunyada Circis gibi dleyim, dirileyim, guinde bir kez canim: o hiinkara
feda edeyim.” demektedir. Nef’T bu beyitte sevgiliyi hinkar olarak gorir ve onun
yolunda canini vermek ister, ancak bu istegin gerceklesebilmes icin asigin oldikten
sonra yeniden dirilmesi gerekmektedir. Camini feda edilmesi icin feda edilecek bir

camn olmasi gerekir. Klasik siirde &sigin zaten cam yoktur, o camm canana

vermistir.
CiRCIS
Zat 2 Beyit
Nef’1 1 Beyit
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Grafik 21 Circisileilgili Beyit Sayilarimn Sairlere Gore Dagilim

Cizelge ve grafikten de anlasildig: gibi, Circis sairlerin divanlarinda cok yer
bulmus bir sahsiyet degildir. Bunun nedeni Circis'in Kur’an-1 Kerim’de ve sahih
hadislerde yer amamasidir. Sairler sozlerini etkili kilmak igin genellikle Kur’an-1
Kerim’e ve hadislere dayandirmaktadir. Circis ile ilgili Kur’an ile hadiserde bilgi

olmadig: icin ve bu sahsiyet sairlerce siirlerde kullanilmamustir.



166

1.2. DECCAL

Sozlukte “bir seyi ortmek, yaldiziamak veya boyamak” anlamindaki deci
kokunden tureyen bir sifat olup klésik kaynaklarda “ahir zamanda ortaya ¢ikip
gosterecegi héarikuléde olaylar sayesinde bazi insanlar daldlete sirikleyecegine

inanilan kisi” diye tarif edilir. Deccal kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir®®,

Hadis mecmualarindaki bazi rivayetlere gore Deccél ruzgar gibi bir hiza sahip
olmak, yagmur yagdirip kurumus bitkileri yesertmek, bolluk veya kitlik icat etmek
gibi beser Ustl nitelikler tasir. Yamnda su ve ates bulunacaktir; fakat gercekte onun
suyu yakici ates, atesi de tath ve soguk sudur. Kivircik sagli olup bir gozi kor veya
patlamis Uziim tanesi gibidir. Almninda “kéafir’ (AS ) seklinde bir yazi bulunur.
Gengtir; kizil, esmer veya parlak beyaz tenlidir. Clsseli ve heybetli veya kisa
boyludur. Ahir zamanda doguda, Horasan veya isfahan’da, Sam’da yahut Sam ile
Irak arasindaki bir yerde ortaya cikip yerylzinde kirk gin kalacak; fakat bu
gunlerden biri bir yil, biri bir ay, biri de bir hafta kadar stirecek, digerleri ise normal
gunler gibi gegecektir. RUzgér gibi hizl1 hareket edip yeryUzinl dolasacak, sadece
Kudis’e Mekke ve Medine’ye giremeyecektir. Once peygamberlik daha sonrailahlik
iddiasinda bulunacak, kendisine itaat edenleri cennetine koyacak, karsi ¢ikanlari
cehennemine atacaktir. Hz. Ndh’tan itibaren bitin peygamberlerin kavimlerini
Deccél fitnesine kars1 uyardiklarini, Hz. Peygamber’in de dualarinda daima onun
serrinden Tanri’a sigindigini ve serrinden emin olmak icin Kehf sliresini okumay1
ashabina tavsiye ettigini bildiren rivayetler de mevcuttur. Islam literattriinde Deccal
konusu daha cok hadiserden hareketle temellendirilmeye calisilan itikadi bir
meseledir. Kur’an-1 Kerim’de Deccél’den hi¢ bahsedilmemesine ragmen bazi
arastirmacilar Deccél’e dolayli olarak isaret edildigini agiklamiglardir. Ancak bu
iddialar ilmi dayanaktan yoksundur. Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de Deccadl ileilgili
hichir sarih ifade bulunmadigi agiktir. Hadis olarak rivayet edilen metinlerden elde
edilebilecek en belirgin hikim ise Deccdl’in yerylzinde inkarciligi yaymaya

25 K {irsat Demirci, Deccal maddesi, Tirkiye Diyanet Vakf1 Isidm Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C.
9, s. 69.
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calisan, mukaddes degerleri yok sayan ve ser faaliyetlerini destekleyen bir cereyan

niteligi tasichgidir?.,

Deccdl hakkinda birgok rivayet vardir. Bu rivayetlerin ortak noktasi ise
Deccdl’in kiyamet giniinden az dnce ortaya ¢ikacak bir gozi kor, iri yari, heybetli
kizil kivircik sagli olacagi, ortaligi karistirip insanlart birbirine duslirecegi ve ondan

sonra gelecek Mesih tarafindan ortadan kaldirilacak kétii bir kisilik ol masidir®’.

Klasik Turk siirinde Deccdl, bir kotilik ve ser kaynagi olarak kullanlir.
Deccal istenmeyen kisiliktir. Bazen rakip olur, bazen de disman. Deccadl’in bir de
eseginden soz edilir. Ozellikle hicviyelerde Deccal bir yergi sifati olarak kullanilir.
Bir giin Mesih’in cikarak Deccél’in zulimlerine son verecegi kissasindan hareketle
cesitli tesbihlerde bulunulur ve genellikle Memdih Mesih’e benzetilirken, disman da

Deccal’e benzetilir?,

Veli zaménede &demler oldurdr sbzle
Mesih-dem dirilir oldu her har-1 Deccél
K. 10/22
Beyitte Hayall Bey, zamamn kotulUklerinden bahsederken, kotll insanlari har-1
Deccdl olarak tavsif etmektedir.

Ne mikdéarin bilir ne kadr-i guftar: acep bétil
Mesiha geginir amma har-1 Deccal ile tev’em
K. 39/47
“Hakikatsiz, yalanc:n:n 6l¢lyl de sbzin degerini de bilmemesine sag:l:r m? Mesih
gecinir ancak hakir Deccél ile ikizdir, aynidir.” Beyitte Nef’i, Mesih-Deccé
minasebetine telmihte bulunmustur. Nef’i’de Hayali Bey gibi kotl kisileri har-1

Deccél olarak tavsif etmis ve kotlleri har-1 Deccal ileikiz, benzer gormUstdr.

226 7eki Saritoprak, Deccal maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, C.
9, s. 69-72.

27 Gencay Zavotcu, a.g.e., s.110.

28 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.342.
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DECCAL
zat 1 Beyit
Hayali 1 Beyit
Nef’ 1 Beyit

Cizelge 21 Deccal iledlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 22 Deccal ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilimi

Cizelge ve grafikte de goruldugt gibi sairler Deccél’e siirlerinde gok yer
vermemislerdir. Bunun nedeni de tipki Circis bahsinde aciklachginuz Uzere bu
sahistan Kur’an-1 Kerim’de hic¢ bahsedilmemesidir. Buna ragmen bazi arastirmacilar
Deccél’e dolayli olarak isaret edildigini agiklamiglardir. Ancak bu iddiaar ilmi
dayanaktan yoksundur. Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de Deccdl ile ilgili hicbir sarih
ifade bulunmadigi agiktir. Bundan dolay: sairler Deccdl’i divanlarina pek konu

etmemislerdir.

1. 3. FIRAVUN

Eski Misir’da Amélika- Kibt padisahlarinin husisi Unvanlaridir. Eski Misir
inancinda firavun hem kral hem de tanrinin oglu ve dolayisiyla tanridir. Kur’an-1
Kerim’de yetmis dort gecen Firavun Hz. MUs&’nin karsisinda yer aan, buyuklik
taslayan, bdbirlenen, ildhlik iddiasinda bulunacak kadar kendini begenen, MUs& nin
tanrisina ulasmak icin kuleler yaptiracak kadar taskinlik gosteren, halkinm
klcumseyip zayiflar: ezen, gergeklere sirt ceviren bir kral olarak tasvir edilmektedir.
Cesitli ayetlerin, Firavun’u fert olarak ele amaktan ¢cok onu erkamyla birlikte
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zikretmes dikkat cekicidir. Birgok ayette Firavun’un ailesi, avenes, kavmi ve
askerleriyle birlikte anilmasi onun tek bir kisi olmaktan ¢ok bir sembol olarak takdim
edildigini gostermektedir. MGsa insanlik tarihinde hak, adalet, ve sag duyuyu temsil
eden nlblvvet zincirinin bir halkasint olustururken Firavun bunun karsisinda yer
alan bir zihniyeti temsil etmektedir. Tarih, tefsir ve kisas1 enbiya kitaplarinda
Ozellikle Hz. MUsa donemi firavunuyla ilgili pek ¢ok rivayet yer almaktadir. Bu
rivayetlere gore firavun Amalika krallarimn unvamdir. Hz. Yasuf zamaninda
yasayan firavunun adi Reyyan b. Velid’dir. Bu firavun YQsuf vasitasiyla iman
etmistir. Reyyan’dan sonra yerine Kéabls b. Mus’ab gegmis; fakat iman etmemistir.
Hz. YOsuf onun saltanati doneminde vefat etmistir. Kabls’ un yerine gecen Ebir’l-
Abbas b. Velid firavunlar icinde en zalimi ve kati yireklisidir. Hz. M0Us&’nin
micadele ettigi firavun da budur. Rivayete gore bu firavun riyasinda,
Beytilmakdis'ten cikan bir atesin Misirlilar’s ve evlerini  yaktigim  gormds,
miineccim ve rilya tabircilerinin yorumlar: tizerine isréilogullarinin yeni dogan erkek
cocuklarinin éldurdlmesini emretmistir. M0sa ile Firavun arasindaki mticadelenin
ayrintilanyla anlatilcigi bu rivayetlere gore, M(isa dnderligindeki isréilogullar: denizi
astiktan sonra Cebréil bir kisrak tzerinde Firavun ordusunun éniinden denizdeki yola
girer. Firavun ve ordusu da onu takip eder. Firavun bogulmak Uzere iken “Gergekten
Isréilogullanimn  inandigindan  baska tanrn  olmadigina ianachim, ben de
MuslUmanlardanim.” diyerek tévbe eder(YOnus 10/90); ancak tdvbesi kabul

edilmez®®.

Kléasik Turk edebiyatinda Firavun, Hz. MUsa basta Kur’an-1 Kerim olmak
Uzere hadislerden ve tefsir kitaplarindaki cogu Isréiliyattan gelen bilgilere dayali
olarak cesitli vasiflariyla birer mazmun ve remiz seklinde yer almistir. Bilhassa
tasavvufl metinlerde Firavun mazmunu bittin menfi yonleriyle nefsi ifade etmek igin
kullanilmistir. Firavunla Hz. M0s&’nmin birlikte amildigi olaylar, Hz. MUs&nin

Firavun’u imana davet etmesinden baslayarak Firavun’un Kizildeniz’de bogulmasina

2 Omer Faruk Harman, Firavun maddes, Tirkiye Diyanet Vakfi isdm Ansiklopedisi, TDV
Yaynlar, C.13, s.118-121.
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kadar gecen safhada ortaya cikar. Bu olaylar zenginlestirilerek iman-kufor
miicadelesi seklindeislenir®.

Klasik Turk edebiyatinda Firavun kotllik ve ser semboludir. Genellikle
sevgilinin “hatt”1 Firavun’un askerlerini ¢agristinr. Firavun’un Hz. M0sé ile olan
miicadelesi ve maglubiyeti de sik sik zikredilen bahisler arasindadir. Istenmeyen bir
kisiligi ve hadli cagristirdig: icin rakibe benzetilir®™'. Rakip, Klasik Tirk edebiyatinda
idealize bir tip olup 6zellikleri belirlenmis, vasiflar: kliselesmis, “asik-sair’lerin 6fke,
kifur ve lanetlerine boy hedefi olmus, aski inkér eden “kétl insan™ temsil eder.
Klasik Tirk edebiyatinda rakip, tas yireklidir, engeldir, bed-giiherdir, tab®-na-
mevz(ndur, kafir ve dinsizdir, seytandir™. Klasik Tiirk siirinde Firavun kéfir, dinsiz,

menfaatci, tag yurekli vasiflariyla her zaman rakibe benzetilmis ve yle algilanmustir.

Klasik Turk edebiyatinda Firavun’un askerleri ile sevgilinin hatti arasinda bir
benzerlik kurulmustur. Calismanin esasini olusturan divanlarda Firavun-hat iliskisi

sairler tarafindan beyitlere yansitilmistir.

Y ansa par par o meh olub hat-1 fir’avni tiras
Gin gibi ates-i MGsanun ider sirrini fas
G.578/1

Zati’den 6rnek olarak alinan beyitte firavun-hat iliskis stz konusudur. Beyitte ay
yuzli sevgilinin Firavun askerlerine benzeyen ayva tuylerini tiras edince ylzindn
MUOs&min atesi gibi parlayacagindan ve sirrm agiga vuracagindan bahsolunmustur.
Beyitte hat kelimesi tevriyei olarak kullamlmis ve asker anlamina gelmistir.
Sevgilinin asker olan hatlart guzellik meydanda at sirer; ancak ay gibi parlayan
yuzinden bu hatlarin tiras edilmesi yani askerlerin  6ldurdlmes  bir  sirn
aciklayacaktir; bu sir sevgilinin ay gibi parlayan yuzidir, baska bir anlamda Hz.
M0Os&’min bir agac tepesinde atesi fark etmesi ve Tann ile konusarak Kelimullah

olusudur.

20 Mustafa Uzun, Firavun maddesi, Tirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, C.
13, s.121-122.

2! Dursun Ali Tokel, ag.e., 5.346-347.

22 Ahmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanl: Edebiyat: Tiplerinden Rakib ‘e Dair, Ender(in Kitabevi,
Istanbul 1995, s.25-75.
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Da’vi-i inyaeder la’l-i lebiin Tsdile
Cind-i Firavn oldu hatun ceng eder MUséaile
G. 7211
Hayali Bey cind-i Firavun ile sevgilinin ayva tlyleri arasinda bir benzerlik
kurmustur ve Firavun’un askerlerinin Hz. M(sa ile olan savasina telmihte
bulunmustur. Burada sairin vurgulamak istedigi ¢okluk fikridir. Firavun askerleri,

sevgilinin ayvatuyleri coklugu yansitir.

Incelenen divanlarda sairler Firavun’un nefsine olan diskinlUgti ve yanlhislarn
da calismanin érneklemini olusturan sairlerce islenmistir.

Eger Fir’avn-1 nefsi Nil-kahre gark eylersen
Tecellayi cemal-i Hakk-1 M(si-ves temenna kil
G. 817/3

Fir’avn-1 nefsi eyliycek Nil-i kahra gark
Billah tecellT TGrinaMsa degul misin
G. 1005/5

Her iki beyitte de Firavun-nefs, Nil-kahr iligskisi sbz konusudur. “Eger nefis
Firavun’unu, kahir Nil ine gark eylersen, Hakk zn cemalinin yanssmasin: Musa gibi
dile” beyitte Zati, nefs ve Firavun iliskis ile Firavun’un nefsine yenilmesine telmihte

bulunmustur. Firavun-Nil-M Osi-Hakk-tecel|&-cemal kelimel erinde tenasiib vardir.

Lesker-i Fir’avn-i seb bir arada oldi helék
Urd: ¢iin MQsi gibi Nile ‘as&-y1 &fitéb
K. 16/3
Zati’nin kasideler kisminda yer alan bu beyitte “Gecenin Firavun askerleri heps
birden helak oldu, bunun nedeni glinesin asasin: Nil nehrine Musa gibi vurmasidir.”
demektedir. Beyitte Firavun-Musa-Nil-asa kelimelerinde tenasib vardir. Hz.

M0Os&’min asasi ile Nil nehrini ikiye bolmesi kendi halkin gecirdikten sonra
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Firavun’un askerleri gecerken nehrin birlesip askerleri helék etmesi olayina telmihte
bulunan Z&ti bu telmihi gece-guindiiz tezatiyla stislemistir. Gece-giindiiz tezati beyitte
inang-inangsizlik olarak distnulmistur. Cinkd gece zulmin, gundiiz ise zulimden

kurtulusun simgesidir. Gece imansizlik, gtindliz ise imam simgeler.

Istmirch yerine ka'r-1 geh-i dlizahda
Etse Fir’avni felek bdyle hevada gark-ab
K.32/10
NefT “Felek, Firavun’u boyle havada bogmus olsayd: eger; cehennem kuyusunun
dibine aluirdi.” anlamina gelen beyitte Firavun’un Nil nehrinde bogulmasina
telmihte bulunmustur. Firavun’un dinyadaki yanlislarindan ve nefislerinden dolay:
onun cehenneme gidecegi de beyitte verilmistir. Sair, Firavun’un cehennem

kuyusunun dibine gidecegini sdylemistir.

Firavun
zZat 7 Beyit
Hayali 1 Beyit
Nef i 1 Beyit

Cizelge 22 Firavun Tlellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 23 Firavun fleflgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Sairler Firavun’u siirlerinde ¢okca islememislerdir. Firavun, Zati Divani’nda
7 beyitte gecmis ve diger sairlere gore daha ¢ok yer almistir. Firavun’dan onceki

sahislarin da Firavun gibi edebiyatta olumsuz sayilmasi ve divanlarda az kullamimasi
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dikkat cekicidir. Sairler kendi kultur dinyalarinda ve inang sistemlerinde “olumsuz”
sayilan karakterlere, kisiliginin bir yansimas: olan divamnda yer vermemektedir. Bu
durum dogdugu edebiyatin bir tercihi oldugu gibi sairin de bir tercihidir. Firavun,
Klasik Turk edebiyatinda olumsuz, menfi bir karakterdir. Bu menfi karakter mazmun
yaratmada elverisli olmamasinin yamnda sairin inang dinyasinda da iyi bir yerde

desildir,

14. HIZIR

Arapca kaynaklarda hadir seklinde yer alan ve Arapga menseli oldugu kabul
edilen kelime Turkgede Hizir ve Hidir bigiminde kullanilmaktadir. Hadir “yesil,
yesilligi bol olan yer” manasindaki ahdar ile es anlamlidir. Kur’an-1 Kerim’de adh
gecmemekte birlikte miifessirler tarafindan Hizir’a ait oldugu kabul edilen Kehf?*
slresindeki kisa 0zet su sekildedir: “Hz. M0sa gen¢ adamina iki denizin birlestigi
yere ulasmaya karar verdigini soyler, bunun Uzerine beraberce yola cikarlar. iki
denizin birlestigi yere varinca yanlarina aldiklari kurutulmus baligi unuturlar, balik
da canlanarak denize atlar. Bir muddet sonra M (sa gen¢ adamina azigini getirmesini
soyler. Ancak gen¢c adam olup biteni hatirlayarak daha ©nce bunu MUs&’ya
bildirmeyi unuttugu icin Uzlntlstnt dile getirir. Bunun Uzerine M Usa aradiklar: yerin
orasi oldugunu belirtir v geri donerler. Burada kendisine Tanr tarafindan “rahmet ve
ilim” verilmis olan salih bir kul ile karsilasirlar. M0Us8, sahip oldugu ilimden
kendisine de dgretmesi icin onunla arkadas olmak istedigini sdyler; Kur’an’in adim
bildirmedigi bu kisi, i¢ ylztne vakif olamayacag: olaylar sebebiyle bu beraberlige
sabredemeyecegini belirtse de MUs&nmin 1srart Uzerine, meydana gelen olaylar
hakkinda aciklama yapmadikca kendisine soru sormamasi sartiyla teklifi kabul eder.
M0s&’nin bu sarta uyacagina dair soz vermesi Uzerine yolculuga baslarlar. Bu zat
Once bindikleri gemiyi deler, arkasindan bir cocugu oldurtr, daha sonra da
ugradiklar1 kasabanin halki onlart misafir etmese de yikilmak Uzere olan bir duvari
duzeltir. Bu U¢ olayin her birinde M0sa arkadasina davramsimn sebebini sorar;
arkadas1 da, “Ben sana benimle beraber olmaya sabredemezsin demedim mi.” diye

uyarida bulunur. Masa 6zir dileyip yolculuga deva etmelerini ister. Salih kul, birinci

28K ur'an-1 Kerim, El- Kehf 18/60-82.



174

ve ikinci olaydan sonra M{s&’nin ricasini yerine getirse de Uglinct olaydan sonra
ayrilma vaktinin geldigini sdyler. Bu arada sbz konusu olaylardaki davramslarinin
nedenlerini aciklar ve bunlart Tanri’in emriyle yaptigint sdyler.” Bu kissadaki ¢
kisiden sadece MUs&’ nin adi zikedilmekte, diger iki kisden biri “gen¢ adam( fetd)”
digeri de iléhi rahmet ve ilme mazhar olmus “Tanri’in kulu” diye anilir. Bazi
sarkiyatcilarin Hizir kissasina kaynaklik ettigini ileri strdikleri destan ve efsaneleri

sunlardir: Gilgamis Destani, iskender Efsanesi, Y ahudi Efsanesi®®*.

Mutasavviflar genellikle Hizir’in veli oldugunu kabul etmisler, onu melek
veya peygamber olarak tanitan rivayetleri muteber saymamislardir. Hizir’in hayatta
bulundugunu sbyleyen mutasavviflar pek cok sif ve velinin, hatta siradan kisilerin
onu gordiklerine, kendisinden 6giit ve dua aldiklarina, bazi durumlarda Hizir’in
onlarayol gosterdigine, ism-i @zami ogrettigine dair birgcok menkibe rivayet ederler.
Inananlara gore Hizir ism-i @’azami ve cesitli dualan bilmekte olup bu dualar
ogrenebilenler her istegine nail olurlar. Hizir 8b-1 hayét: bulmus, bu sudan icmis ve
Olimstizligin sirrina ermistir. Darda kalan insanlarin imdadina yetiserek onlar
sikintidan kurtarir. Hizir’in hastalara sifa verdigine inanilir. Ayrica kimya ilmine

vakiftir?®,

Hizir efsanevi kisiligiyle folklor, tasavvuf, halk inan¢ ve telakkilerinde genis
yer tutar. Klasik Tirk edebiyatinda, kavusamadigi sevgiliyle Hizir’in yice kisiligi
arasindailgi kuran sairlerin onu genellikle zulmet ve ab-1 hayat miinasebetiyle anarak
telmih, istiare ve tevriyelere konu ettikleri gordltr. Hizir’in Sebcerag ile zuliméta
gidisi, Ilyas ve Iskender ile db-1 hayati aramasi, bir ¢esme basinda yemek icin
cikardiklart pismis baligin canlanmasi Uzerine bu ¢esmenin &b-1 hayat oldugunu
anlamasi, Ilyas ile bu sudan icerek 6limsiizliige kavusmasi gibi motifler sik sik
rastlanan telmih konularidir. Klésik Tirk edebiyatinda Hizir sevgili etrafinda soz
konusu edilirken kelime “yesillik, tazelik, siyaha yakin mavimsi renk” anlamindan

hareketle ¢ok genis hayall unsurlarla bezenerek kullamlmustir. Ayva tlyleri bu

%4 jlyas Celebi, Hizr maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, C. 17, s.
406-409.

% gGiileyman Uludag, Hizr maddesi (Tasavwwuf ve Hak inanci), Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C. 17, s. 409-411.
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sebeple renk bakimindan Hizir’a benzetilmis, kelime tevriyeli  kullanilmusgtir.
Dudagin Ustiindeki taze ayva tuyleri, Hizir eliyle gesmesar Ustine yazilmis misra
veya Kevser siresi olarak dusundlir. Sevgilinin kendisi, dudaklar: veya yanaklar: ab-
1 hayét, &sik ise onu arayan Hizir’dir. Kendini “méana ve stz Hizir’1” olarak niteleyen
sair, 8b-1 hayata benzeyen eserleriyle Hizir gibi 6limsiiz olacagina inanir. Nitekim
Hizir’in yurudigu yollarda yesil otlar bittigi gibi kalemin de arkasinda harfler ve

yazilar serpilir®®®,

Calismada esas ainan divanlar, Hizir ve &b-1 hayd maddeleri icin
tarandiginda sairlerin ortak mazmunlarda bulustuklar: tespit edilmistir. Sairler Klasik
Turk edebiyatinda oldugu gibi sevgilinin dudaginm &b-1 hayat, dudagimn gevresindeki
ayvatuylerini de Hizir olarak telakki etmislerdir. Genel olarak sairlerde ortak olan bu
mazmunlarin disinda Hizir'in - zOloméat  Glkesindeki macerasi, ilyas ile olan

mUinasebeti de beyitlere konu olmustur.

Calismanin esasi olan divanlarin sairleri tarafindan Hizir ile hat arasinda
benzerlikler kurulmustur. Dudak ab-1 hayat olunca etrafindaki ayva tiyleri Hizir,
ayva tuylerinin dudak etrafinda belirmes de Hizir’in ab-1 haya Ustine gelmes
seklinde tasavvur edilir.

Hatt-1 pirdzen tutrmis 1&8l-i ndbuf gevresin
Hizrdur glyaki ab-1 cesme-i hayvan tutar
G.172/4

Zati, beyitte sevgilinin ayvatiyleri ile Hizir’1, dudag: da de ab-1 hayét olarak tel akki
etmistir. CUnkd sevgilinin ylza “&8” dir, ylzinin Uzerindeki ayva tlyleri ise
Hizir’dir. Hizir kelimesinin tevriyeli kullamlimasiyla kelimenin kuzguni siya, koyu
yesil anlamiyla ayva tlylerinin rengi arasinda bir benzerlik kuran sair Klasik Turk
edebiyatinda kliselesmis bir mazmunu yansitmistir. Hizir 8b-1 haya sirrnna vakif
olmustur. Bu nedenle sevgilinin &b-1 hay& olan dudaginin ¢evresindeki hatlar da

Hizir olur.

% Cemal Kurnaz, “Hizir ” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C.
17, s.411-412.
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Hasret-i [AlUnle dil can virdi ey Hizr-1 zeman
Karalu geydi anuficiin Ab-1 Hayvan tutdi yas
G.569/4
“Ey zaman:n H:zrr 7! Dudagimin hasreti ile gonil can verdi, Olimsiizliik suyu onun
icin karar giyip yas tuttu.” Bu beyitte Zat1, sevgiliyi zamamn Hizir’1 olarak telakki
etmistir. Sevgilinin dudagi da bir 8b-1 hayéttir. Zamamn Hizri olan sevgilinin
dudaginin hasreti ile gonll, can vermistir; 6ltimsizlUk suyu da, gizel bir hisn-i talil

ornegi ile,yas tutmus, karalar giymistir.

Ab-1 Hizr -1 1aliine méyil olanlar 6lmesiin
Afacanlar virmeyen demde dirl ik bulmasun
G.1038/1
“OlumsliZiik suyu olan dudag:na meyilli olanlar 6lmesin, ona can vermeyenler
alemde dirlik bulmasin.” Zati, beyitte sevgilinin dudagim ve onun gevresindeki ayva
thylerini birlikte ele alnus ve bir terkipte birlestirmistir.

Hattin erdi Hizr -ves &b-1 izarindi bana
L acerem Ilyas-1 vaktin ayag: deryadachr
G. 82/2
Hayali Bey beytinde Hizir, Ilyas, derya kelimelerini tenasiip icinde kullanmstir ve
hikayeyi timiyle yansitir. Burada hat (ayva tuyleri) Hizir olarak tahayydl
edilmektedir. Sevgilinin yanag1 da @b-1 hayéttir, bu yanagin Uzerindeki ayva tiyleri
ise Hizir gibi denizde gezmektedir.

Degil gird-i lebinde hatt: ol 1s&-demin gilya
Du’&Yy1 Hizr1 bir mercandan fincane yazmislar
G. 30/2
Nef T beytinde sevgiliye 1sa nefedi diyerek Hz. 1s&’nin dluleri diriltmesine telmihte
bulunmus ve sevgilinin de bir lafz1 ile asig1 dirilttigini ifade etmistir. Ayrica Nef’1
sevgilinin dudagimn kenarindaki ayva tylerini Hizir’a, sevgilinin kirmizi dudaginm

ise sekil ve renk itibariyle mercan fincana benzetmistir. Beyitte du’&y:1 Hizr, mercan
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fincana yaz- ifadeleri g0z oOnune alindiginda “hat” kelimesinin tevriyeli olarak

kullanmldig1 ve yazi manasina gelmesi de diistintlebilir.

Calismamin  Orneklemini  olusturan sairlerde Hizir, &b-1 hayvan, Ilyés,
Iskender, Mesih, Cebréil ile birlikte de beyitlerde zikredilmistir. Hizrin bu varlik ve
sahsiyetlerle birlikte kullanilmast sairlerde farkli mazmun yaratmamn bir

gOstergesidir.

frerdiim Hizr gibi zulmet icre Ab-1 Hayvana
Hudardzi kilaidi vasluni ey méh-ra bir seb
G. 55/4
“Ey ay yuzZl sevgili! Kavusmamizz bir gece Tanr: nasip etseydi, H:zir gibi
karanl:klar icinde 6limsiz Uk suyuna ulasird:m.” Beyitte Zati, sevgiliye kavusmayi
ab-1 hayat olarak kabul ederken, bu kavusmanin “bir gece vakti” olmasim da
ekleyerek ab-1 hayatin zilGmat icinde bulunmasi olayina da telmihte bulunmaktadir.

DidunA ey Hizr befizer yéar lali 8b-1 hayvana
Bu tazim ile topragdan goéturduii ab-1 hayvan
G. 266/5

“Ey Hizir, yarin 1&’li ab-: hayata benzer dedin. Ona ta’zim gosterdin, bu ta’zm ile
ab-: hayvan: topraktan kald:rd:n, yani al:p ictin.” Fuzali, sevgilinin dudaginin ebedi
hayat yani bekabillah oldugunu ifade etmektedir. Ab-1 hayatin tek meziyeti yarin
laline benzemes oldugu icin &siktan hirmet gormektedir. Asika 6lumsiizlUgii
verecek olan, onu mutlu edecek olan tek sey sevgilinin &b-1 hayat dudaklaridir. O
dudaklardan ¢ikacak bir szdur.

Céan virdr 1aliin temennasinda min ab-1 hayét
Feyzifie leb-tesne yliz Hizr u Mesithadur senliii

G. 170/3
“ Dudag:nin dileginde 6limsizlik suyu can verir; senin feyzine yiz H:zr, Mesih

susamistir.” diyen FuzOli sevgilinin dudaginin @b-1 hayé oldugunu ve onun

dudaginin, bir tek lafzinin can bagislama da Hizir’dan, Hz. is?’dan daha ustiin
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oldugunu anlatmistir. Bu beyitte sevgilinin dudagi ab-1 hayét olma disinda daha etkili
bir isleve sahiptir ki can bagislamada Hz. 1s&’dan dahi daha Uistedir.

Badedir zevkini idrak edene Ab-1 hayét
Mu’terifdir buna Hizr ile Sikender de tamam
K. 50/5
Nef T beytinde ab-1 hayét, Hizir, iskender kelimeleri ile tenaslip sanati olusturmustur.
“Olumsiizl ik suyunun zevkini idrak eden icin bu bir sarapt:r, bunu Hizir da /skender

deitiraf etmistir.” diyerek Nef’1 blttin hikayeye telmihte bulunmustur.

Cibril degil Hizr u Mesih de olursa
Oldirmemege ¢are mi var ol nigeh-i mest
G. 22/2
Nef’l, beytinde “Cebrail degil, Hizr ve Mesih de olsa; o mest edici bakzsin
oldirmemeye caress mi var.” diyerek sevgilinin bakisinin 6ldurtici oldugunu
vurgulamis ve bu bakisin yarattigi mestligi 6lumi Hizir hatta Mesih’in bile

diriltemeyecegini anlatmistir.

Incelenen divanlarda sairler Hizir ile &sik, soz ile @b-1 hayvan arasinda da
iliskiler kurmuglardir. Sairler, sevgilinin kendisini, dudaklarini veya yanaklarin ab-1
hayéta, &s181 ise onu arayan Hizir’a benzetirler. Kendini “mana ve soz Hizir’1” olarak

niteleyen sair, 8b-1 hayéta benzeyen eserleriyle Hizir gibi 6lumsiiz olacaginainanir.

Asiki Hizr olsager vermez aman: bilmis ol
Bilmez isen ol meh-i n&mihribam bilmis ol
G. 75/1
“Eger asigr Hizir olsa bile o merhametli olmayan ay ylzlii aman vermez, bunu
bilmiyorsan bilmis ol.” Nef’T bu beyitte &sik ile Hizir arasinda bir iliski kurmustur.
Asik Hizir bile olsa sevgili(merhametli) ona aman vermemektedir. Beyitte ilging bir
tablo vardir: Aman vermemesi ile Gnld olan Hizir, &1k konumunda oldugunda o da

aman isteyen durumuna gegcmektedir.
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Sofi nefsini helék eylemez ta o kadar
Zindedir Ab-1 hayat-1 suhanimle dlem
K. 41/46
“Sofu, nefsini o kadar mahvetmez, sozimin 6limsiziik suyu ile alem zindedir.”
beyitte Nef’T sozinu 6lumstizlik suyu ile birlestirmis ve tim aemin, sbzinin

Olumstizl Uk suyu ile zinde olacagim belirtmistir.

Cihan etmede resh-i midadim dem-be-dem ihya
Ney-i hamem meger Ab-1 hayat ile murabbadr
K. 48/60
Kasidelerindeki fahriye bolumlerinden birinden alinan beyitte Nef’T mirekkebinin
damlasindan ¢ikan sozlerle alemin ihya olacag:n:, kaleminden c¢:kanlar:n tipk: ab-:

hayat oldugunu ya da murabba oldugunu évglyle anlatmistir.

Herkese nutk-1 revan- bahs verilmez Y ahya
Himmet-i Hizr gerek kim buluna &b hayét
G. 27/5
Beyitte Seyhilisam Yahya, Hizir ve ab-1 hayét kelimeleri ile hikayeye telmihte
bulunmustur. Beyitte sair, herkesin sbziinden ihsan alamayacag:n: belirtmistir bunu

da H:zir in gayret ile 6limsiizl Uk suyunu bulmaya calismasina benzetmistir.

Cesme-i hayvanin agzi suyun akitsin sbzin
Hizr isitsin am Y ahya her zaman resk eylesin
G. 284/5
Seyhilisam Yahya bengisuyun cesmesi, Hizir kelimeleri ile hikayeye telmihte
bulunmustur. Beyitte sOz ile bengi su arasinda bir iliski kurulmustur. Sairin sozi
0ltmslizl Uk suyundan akan su gibidir ve Hizir bu stz isitince Yahya Bey'i kiskanr

¢linkt bu sz 6lumsizl ik suyundan daha etkilidir.

Calismanin  esast olan divanlardan Hayali Bey Divan’nda, halk
deyimlerinden birini yansitmasi hasebiyle farklilik arz eden bir beyit vardir.
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Bu bahr-i gussada nageh eristi Hizr gibi
Basinda sebz amameyle bir glizide-i a
K. 10/6
Beyitte sair “keder denizindeyken, yuce bir kisinin bas:nda yesil bir sar:k ile Hizir
gibi yetistigini” ifade etmistir. Hayali Bey beytinde H:zr gibi yetismek anlamina
gelen ve halk agzinda sik¢a kullanilan bu deyimi siirinde sikintili anlarda yetismek
anlaminda kullanmis, ayni zamanda da Hizir’in yice kisiligine ve veliligine telmihte

bulunmustur.

HIZIR Ab-1 Hayvan
VA () 84 Beyit Zat 98Beyit
Nef7 19 Beyit Nef} 26Beyit
Fuzali 14 Beyit Fuzali 16 Beyit
Hayéli Bey 10 Beyit Hayéli Bey 16 Beyit
Seyhulislam 6 Beyit Seyhulislam 6 Beyit
Yahya Y ahya

Cizelge 23 Har Tleilgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

HIZIR Ab-1 Hayvan
o Zath
0 5%
LA @ Fuzah 160 1P o zati
8% m Hayal @ Fuzdai
10% 4
11% 62% m Nef1 ’ 60% " Hayal
10% m Nef?
B $. Yahya ®S. Yahya

Grafik 24 Haarr ileflgili Beyit Sayilarimn Sairlere Gore Dagilimi

Cizelge ve grafiklerde gorildugi tzere Hizir, sairlerin divanlarinda sikga yer
bulmus kutsal bir sahistir. Bunun nedeni olarak Hizir’in islam kiiltir dairesinde sikga
islenmesi, halk inancinda yasamasi, Hz. M(sa ile olan miinasebeti, iskender ile &b-1
hayat1 aramalar1 ve bu bahislerin sairlerce zengin imaj tablolar: ve farklt mazmunlar
olusturmasidir. Calismanin érneklemini olusturan sairlerde Hizir, ortak mazmunlar

etrafinda ele alinmistir. Onun ab-1 hayati bulmasindaki lyasile olan maceralari, asik-
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Hizir iligkisi, sOz-Hizir minasebeti, sevgilinin dudagimn &b-1 hayvan, dudak
cevresindeki ayva tlylerinin Hizir olarak telakki edilmes divanlarda sairlerin
basvurduklar: ortak mazmunlardir.

1.5. KARUN

Kur’an’da Kérln adiyla kissasi nakledilen bu kisi Tevrat’ta Korah adiyla
anlmakta ve c¢ol hayatinda Hz. MGs&min otoritesine karsi baglatilan isyan
hadisesinde basrolii oynamaktadir. Kur’an’in Kasas™' slresinde Kar(n; Hz
M0Os&’nin  kavminden, hazinelerinin anahtarlarim ancak gucli bir toplulugun
tasiyabildigi, zenginligiyle magrur bir kisi olarak takdim edilir. Karin gosterisi
sevmekte, kavminin arasinda ihtisamla dolasmakta, bu ise bazilarinin hayranligin
celbetmekteydi. Kavminin, servetiyle boburlenmemes gerektigi  yonindeki
uyarilarina kars1 Kérln bu serveti kendi bilgisi sayesinde yaptigini ileri striyordu.
Nihayet kendisi ve evi yerine dibine gegirilmis, bu &kibetten ne kendini kurtarabilmis
ne de onu kurtaracak bir topluluk cikmustir. isami kaynaklarda Karan’lailgili cesitli
rivayetler vardir. Tevrat’taki secere verilerek onun MUs&’mn amcasinin oglu oldugu
belirtilir. M(sa ve Har(in’dan sonra isréilogullarinin en bilgilisi ve tstiinii sayildigs,
Tevratn cok guizel okudugu, isréilogullart Misirda yasarken Firavun tarafindan
onlara yonetici olarak tayin edildigi; fakat Tanri dismam olup bozgunculuk
cikardigi, Hz. MUs&’dan simya ilmini 6grendigi belirtiimekte, evinin, elbiselerinin,

hazinelerinin 6zellikleri, gosterisli tavirlar nakledilmektedir®®.

Kur’an-1 Kerim’de Kar(n ve hazinesinden soz eden ayetlerden anlasildigina
gbre Kérdn, Hz. MGs&nin kavmi arasinda hazinenin anahtarini tasiyan guclu bir
kisiydi. Bundan dolay: Turk atastzl ve deyimlerde daha ¢ok hazineleri, zenginligi ve
cimriligiyle soz konusu edilmistir. Kérdn’un hazineleri “genc-i Kardn”, “méal-i
Karin” diye amldigi gibi her gittigi yere hazinesini de beraberinde goétirdigl icin

“genc-i revan” olarak da adlandinilmistir. Kérdn, cimriligi ve zenginligi sebebiyle

27 Kur an-1 Kerim, K asas Siresi 28/76-82.
28 Omer Faruk Harman, “Kar(n” maddesi, Tiirkiye Diyanet VVakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Y ayinlari, C.24, s. 519-520.
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gururlanmasindan dolay: yerin dibine batirilinca gok guvendigi hazineleri de kendisi

ile birlikte yok olmugtur®.

Zenginligi, serveti, sohret ve debdebesiyle efsanelere karismis olan Kardn,
Klasik Turk edebiyatinda daha ¢ok dinyaya meyletmenin kétllUgl bahislerinde
kullanr. Edebiyatimizda K &r(n zenginlik ve cimrilik sembolii olarak kullanilir®®,

Calismanin esasimni olusturan divanlarda Karun, hazineleri ve yerin dibine
batirilmasiyla birlikte ele alinmustir. Kérun’un hazineleri sairler tarafindan beyitlerde

zikredilmistir.

Baglar Kar iindan artik cem itmisler zeri
Kimya 6gretdi MOsi-ves meger kim rizgér
G. 45/6
“Baglar Kérun’dan alt:n: toplans, rizgar MQsa gibi kimya 6gretmis.”Zati, beytinde
Hz. MOs&’nin Kérun’a ilm-i kimya ogretmesine ve bu bilgiler ile Karun’un zengin
olmasina telmihte bulunmustur. M(sa beyitte musebbehiin-bih olarak kullanilmustir,

rizgar ilm-i kimyay1 baglara 6gretmesi hasebiyle de benzeyen durumundadir.

Cesmimi esk ile genc-i dur-i mekndn itduf
Merdim-i gesmumi ihsan ile Kéar an itddi
G. 167/1
Fuzali beytinde “Gozimi gbzyas: ile degerli bir inci hazinesi yaptin, gdzbebegimi
bu ihsarn:nla Karun ettin.” Sair burada Karun’un mallarina atifta bulunmustur,
gbzyaslarini  bollugu nedeniyle Kérun’un hazinelerine mibalaga sanatim da

kullanarak benzetmistir.

Kar(n olunce verdi yele ani rOzigar
Fadl-1 hazén varaklar: genc-i hazinedir
G. 812

29 H_ ibrahim Sener, “Kar(n”maddesi, Tirkiye Diyanet Vakf1 isl&m Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C. 24, s. 520.
20 pursun Ali Tokel, ag.e., s.383.
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“Ruzgar, Kérun olunce onu yele verdi, hazan mevsiminin yapraklar: genc-i
hazinedir.”Beyitte Karun’un zenginligine ve hazinelerine telmihte bulunan Hayali
Bey, sonbahar mevsimindeki yapraklari rizgarin getirdigi Kérun hazinelerine
benzetmektedir.

Ederdi harc-1 esasina sarf am mi’mér
Kifayet eylese nakd-1 hazéin-i Kéran
K.58/7

“Mimar, Karun’un hazinelerinin nakdi yetisseydi, onu esas giderine masraf ederdi.”
Beyitte Nef T Kérun’un hazinel erine telmihte bulunmustur.

Calismanin esasi olan divanlarda Karun ile ilgili diger bir bahis de onun
cimriligi ve zenginligi sebebiyle gururlanmasindan dolay: yerin dibine batirilmast
mevzusudur.

Vakt olayire gegesin utanup fi’linden
OlmaKéran gibi dinyadaiken taib-i mal
G. 41/16
“Zaman: gelince yaptigindan utan:p yere gegesin, Karun gibi dinyada mal diskint
olma.” Beyitte Zatl, Kérun’un Hz. MOs&nin duasiyla mal hirsi ylzinden yere
gecmesine telmihte bulunmustur. Klasik Tark siirinde Kérun mal hirst nedeniyle ele

alinmigtir. Beyitte sair Karun’u bir kiyas unsuru olarak kullanmustir.

Dilegiim bu Hakdan ey gam gdreyin seni yire gec
Bu cihanda mal-1 Kar in gibi bi-sUmar imissin
G.1153/4
Zati beyitte “Ey gam, tek dilegim Tanr:'tan, yere geg; bu dinyada Karun’un mal:
gibi sayisizmissin.” diyerek Karin’un hayati ve hazinelerine telmihte bulunmustur.
Beyitte sair “yere ge¢-” bedduasiyla hem soziini bir deyime dayandiriyor hem de
Kéran’un hazineleriyle birlikte yerin dibine gecmesine yok olmasina telmihte

bulunuyor.
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Sim-i eksim neme yarar nazar eimez anayar
Y ere gecsin nideyin genci imis Kéaranun
G. 270/4
Bu beyitte sair gozyaslarim bollugu nedeniyle Kérn’un hazinelerine benzetmistir.
Ancak sevgili buna itibar etmedigi icin Hayali Bey bu hazinenin yerlere gegmesini
istemektedir ki zaten gozyasi da yere dokulr.

Gedayr muflis-i dergah-1 devleti Karan
Emin-i mahzen-i lutf u mirivveti Hatem
K.38/20
Nef’l, beyitte K&run, devlet dergah:n:n iflas etmig dilencisi olarak tasavvur
edilmistir. Hatem ise tezat olusturacak sekilde Karun’un karsisina getirilmistir.
Hatem, Arap kabileleri arasinda comertligiyle tamnmis Hatem-i Tay1 adiyla bilinen
kisidir. Edebiyatimizda cimrilik Kérdn ile comertlik ise Hatem ile iliskilendirilmistir.

KARUN
Zati 9 Beyit
Hayal Bey 3 Beyit
Nef’T 2 Beyit
Fuzdli 1 Beyit

Cizelge 24 Karun lleTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi

KARUN
o Zati
13% 0% @ Fuzqff
m Hayal
20% 60% m Nef1
7% @ S. Yahya

Grafik 25 Karun ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim
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Karun bahs divanlarda ¢ok sik kullamimarmustir. Belki menfi 6zelligi belki de
Karun’un efsanevi hayat: sairlerce orijinal mazmun yaratmaya elverisli olmadigi icin
sairler Karun’u divanlarinda siklikla kullanmamiglar. ZatT divaninda 9 beyitte
gecmesi, sairin Karun bahs ile farkli imgjlar yaratmas: anlamina gelmemektedir.
Sairler Karun sahsiyeti Uzerinden her zaman bolluk imgimm kullanmislar ve

beyitlerini bu ima] etrafinda 6rmUslerdir.

1.6. NEMRUD

Babil Ulkesinin kurucusu sayilan ve Babil Kulesi’ni yaptiran kral olup Hz.
Ibrahim’i atese attirmasiyla Unltdir. ibrahim peygamberin dinine kars: koymus,
onunla miicadele etmis ve sonunda Tanri’in kendisine musallat ettigi bir sinekle bas

edemeyip dlmuis en bilyiik inkarcilardan biridir?*.

Tannlhik iddia ederek insanlari kendisine tapmaya zorlayan, Ibrahim
Peygamberi atese atarak yok etmek isteyen, tarihteki en meshur zalim ve inatc
munkirlerden olan Nemrud, Klasik siirde daha ¢ok zulim ve cevr-cefa vermenin

sembol i olarak kullanilmigtir®*.

Calismanin 6rneklemini olusturan divanlarda Nemr(id, Hz. Ibrahim ile olan
minasebeti bakimindan ele alinmustir. Sairler beyitteki Orgulerini Hz. ibrahim

Uzerinden olusturmaya galismislardir.

Gul-zér-1 cinan ates-i Numr ad olur ey dil
Gorinmez ise cesmime didart Haliluf
G.7712
Zati, “Ey gonul, eser géziine Hz. Jbrahim'in glzel yiizii goriinmezse cennetin gl
bahcess Nemrut’'un atesi olur.” anlamina gelen beytinde Nemrud atesinin gl
bahgesine déniismesine telmihte bulunmustur. Beyitte Hz. Tbrahim’in Halil sifatim
kullanan sair, Halil’i musebbehin-bih olarak kullanmustir.

21 jskender Pala, a.g.e.,s.369
22 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.392.
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Halil-i kalbtmi bir ndra atdi gussa Nemr Gich
Yidi deryanui @ idemez ol atesi teskin
G.1173/3
“Kalbimin Halil'ini bir keder Nemr(d'u atese att;, o atesi yedi deryan:n suyu
sakinlestiremez. ”Zat1, beyitte sevgilinin yaptiklarim Nemrid zulmine, asigin kalbini
Halil’e, derdleri ise Nemr(d tesbih etmistir. Beyitte Nemrid, musebbehiin-bih olarak

kullanmlmigtir.

Resk-i &’ dadan Hayali gekme mihnet sabir ol
Eyledi Hak &es-i Nemradu gulzér-1 Halil
G 313/5
Resk-i a’dadan Hayal zevk eder kim Zllcelal
Verdi ibrahime Giilsen ates-i Nemr (iddan
G. 398/5
Beyitlerde Hayali Bey, sevgilinin &iga cektirdigi cevr ve cefayi Nemrud’un
eziyetine benzetmistir. Aym zamanda Tanri’in Nemrud atesini, bir gl bahgesine
doniistirmesine telmihte bulunmustur. Ornek olarak alinan iki beyitte Hayali Bey,

cok benzer ifadeler ile beyitlerini 6rmis ayni olaya telmihte bulunmustur.

‘Aks-i runsarinlamir’et-i Sikender dediler
Ben Halilim ates-i Nemr (d derdim badeye
G. 3414

Nemrud agk ile alékal1 olarak zikredilen bir sahistir. Ask, sureten Nemrud’un atesine
benzer. Tipki onun gibi; hakikatte, ehli icin, yakict degil esenlik vericidir.
SeyhillisamYahya beyitte mir’at-i iskender ile aks-1 ruhsar arasinda bir benzerlik
kurmustur. Rivayete gore iskender, iskenderiye sehrine biiyik bir ayna yaptirmis ve
sehre gelen disman gemileri bir aylik yoldan gorinirmis. Bu rivayetten yola ¢ikan
sair, sevgilinin yanaginin parlakligi ya da aks ile ayna arasinda bir benzerlik

kurmustur.
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NEMRUD
zan 4 Beyit
Hayali 2 Beyit
Seyhilisam Yahya 1 Beyit

Cizelge 25 Nemrud ileTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilhim
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Grafik 26 Nemrud ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilimi

Calismanin  drneklemini  olusturan divanlarda Nemr(Qd’un cok fazla yer
amadigi grafik ve cizelgeden agikga gorulmektedir. NemrGd da Kardn, Deccdl,
Firavun, Harut gibi menfi 6zellikleri ile Klasik Tirk siirine yansimis sahsiyetlerdir.
Sairlerin bu salislara sikca yer vermemesi, hem bu salislarin menfi durumlarindan
hem de fakli bir mazmun olusturmada yeniligi ifade edememelerinden
kaynaklanabilir.

1.7. YECUC-MECUC

Nuh peygamberin evlatlarindan Y &fes’in soyundan olduklar: rivayet edilen
iki kabilenin adi. Kur’an-1 Kerim’de adh gegen iki kabile tefsirlerde hayli degisik
tammlanmustir. Ancak ortak noktalari dinyay: fesada verecekleri, kiyamete dek
bitun insanlhiga stimulll bir &fet olduklar: ve kiyamete yakin zamanda, bulunduklar:
yerden cikacaklaridir.** Yeciic ve Meciic Klasik Tirk siirinde, bir kétilik ve ser

sembol U olarak kullanilmustir. Bu iki kavimin maceralarina atifta bulunan sairler, bu

3 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6z1Uigi, 5.493
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maceralarin ¢esitli anektotlariyla ¢cok degisik kiyaslamalara gitmisler ve genellikle
asklarindan mitevillit hikayelerinden bahsederken, sevgilinin cevr u cefésin Y eclic
Meclc’in zulim ve siddetleriyle kiyaslamislardir. Ye’clc-Me’clc ile ilgili ¢ok
rivayeti olan bir bahis ise Biiyik iskender’in bu kavmi engellemek igin yaptig: set
meselesidir. Kasgarli Mahmud eserinde ¢izmis oldugu haritada diinyanin dogusunu
Arz-1 Ye’clc-Me’clc olarak isaretlemekte ve isaretlemis oldugu yerin hemen onunt
de Sedd-i iskender olarak gostermektedir. Dolayisiyla Kasgarli Mahmud’a gore
Ye'clic-Me’clc Cinliler, iskender’in de yapmis oldugu ise Cin seddidir. Bu seddi
yaptiran kisinin kimligiyleilgili de cok degisik rivayetler nakledilmektedir. Kur’an’a
gore bu kisi Zulkarneyn’dir, Hanname’ye gore; Hirmus Han, Iran mitolojisine gore
N0sirevan, Islami-efsanevi rivayetlere gore Iskender, bu seti yapan Kisiler olarak
gosterilmektedir. 2**

Calismaya esas olarak alinan divanlarda Ye’clic- Me’clc siklikla sedd ve
Iskender kelimeleriyle ele alinmstir. Sairler Iskender’in seddi meselesine telmihte
bulunmuslar ve terkibi misebbehin-bih olarak kullanmiglardir.  Calismanmin
orneklemini olusturan divanlarda sairler “ye’clic-me’clic’u Iskender ile olan

munasebetleri ve gam, keder, fitne gibi kott duygularin terkibi iginde zikretmislerdir.

Viremez kilca zarar milkete ye’clic-i fiten
Kilicun sedd-i iskender bigi eyler tavik
K. 9/24

“Fitne ye’'clicu memiekete kil kadar zarar veremez, senin kil:cin tipk: Iskender 'in
Seddi gibi onlar:n ilerlemesini guclestirir.” Zati, siirinde memd(hu 6verken onu bir
Iskender olarak gérmiis, diisman ya da diger bir soyleyis ile diger belalan Ye’ciic
olarak telakki etmistir. Sair dismanlann zarar veremeyecegini, kilici Iskender’in
seddine tesbih ederek anlatmustir. Zat, kihcin Iskender seddi gibi zaran
durduracagin ifade etmistir.

Penéh-1 mulk G milletsen sed&d-1 hiisn-i tedbirin

Ada ye’chc’inuf def’ine bir sedd-i sikendedir

K. 19/22

2% Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s.402
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“Mulkin ve milletin sigindig: yersin, iyi distnulerek tutulan yolun setleri dilsman
ye'clcunu savmak icin bir Jskender seddidir.” Fuzili, beyitte Ayas Pasa’y
medhederken dismanlari ye’clica benzetmistir.

Sikender def-i ye’clic etmege sedd yapdi amma sen
Bozup bir nice seddi memleketden siirdiin &’ déay1
K. 28/30

“Iskender ye’'clicu ortadan kaldirmak igin set yapt: ama sen bir seddi bozup
dismanlar: memleketten siirdiin.” Nef’l, beyitte Vezir Murad Pasa ile Iskender
arasinda bir kiyaslama yapmus ve iskender’in ye’clic kovmak igin set yaptiginm oysa
Muréd Pasa’mn bir seddi bozup dismanlart memleketten siirmek gibi daha gtic bir is
yaptigin belirtmistir.

Calismanin esasini olusturan sairler ye’cucu gam, fitne gibi kavramlar ile
terkip icinde kullanmiglardir. Bunun nedeni ye’clc-me’clcun Klasik siirimizde

kotlluk ve ser dolayisiyla anilmasidir.

Céanumi ye’clc-1 gam alurds flrkatde eger
Arada sedd-i imid-i vadl-1 dildéar olmasa
G.1408/3
“Ayrilik zaman: canzme gam ye’cOclar: alird: eger arada sevgiliye kavusman:n Umit
seddi olmasayd:.”Bu beyitte Zati, bir Ye’clc olan gamlarin, eger arada imid seddi
olmasa kendisini mahvedecegini sdylemistir. Beyitte sair gam ile ye’clc; sedd-i
Iskender ile imit arasinda bir iliski kurmus ve Iskender’in seddi gibi timid seddinin

de gam ye’clclarin durduracagin ifade etmistir.

Fitne Ye’clcu halel ergiirmege sa’y etmesin
Hedmden zira ki mustagm durdr erkan-1 ser
G. 236/2
“Fitne ye’'clcu ara bozmak icin ugragmasin, zira serrin temelleri yikemlara
doygundur.” Beyitte Hayali Bey fitne ile ye’ciic’ iliskilendirmistir. Sair fitne
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Ye’cuc’Unin ara bozmak igin bosuna calismamasini sOylemektedir, ¢linkd serrin
esaslar yikimlara, haraplara doygundur, demektedir.

Uyudu fitne cihén oldu yine aside
Az kalmigd: ki bas kaldiraye’clic-1 sitem
K. 41/8
“Fitne uyudu dinya yine huzur icinde, misterih kald:; az kalmust: ki haks:zligin
ye’clcu bas kaldiracakt:.” Nef 1, beyitte ye’clcu bu defa sitem ile birlikte zikrederek
gelenegi bozmamustir; ¢clinkd ye’clc kétilik sembol i olarak kabul edilmistir. Sair de

haksizlik, zulim gibi k6tl ¢cagrisimi olan kelimeleri ye’clc ileiliskilendirmistir.

Ye’clc- Me’clic
zZath 9 Beyit
Nef’7 2 Beyit
Hayéli Bey 1 Beyit
Fuzali 1 Beyit

Cizelge 26 Ye’clic- Mechc flelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi

Ye'clic-Me'clic

0% o Zatt
0
15%

@ Fuzdlt
8%
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m Seyhiilisla
m Yahyéa

Grafik 27 Ye’clic-Me’chc ile Tlgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim

Cizelge ve grafikten de anlasildig: Uzere Ye’clc-Me’clc bahs de diger menfi
Ozelliklere sahip sahsiyetler gibi divanlarda az sayida yer amistir. Bu hususta
sairlerin, bu sahis ile yeni mazmun olusturmaya elverisli sdyleyisi bulamamalari
etkili olabilir.
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2. HUKUMDARLAR

“Tarihi ve Efsanevi Sahsiyetler” bagligi altinda ele alinan “Hukimdarlar”
bahsi calismanin “Tarihi Sahsiyetler” kismi icinde distnilmistir. Hukumdarlar,
sairlerin divanlarinda yer almis, 6zellikle kasideler kisminda devrin padisahlar:
Klasik siir gelenegine uygun bir sekilde anlatilmistir. “Hukimdarlar” bolumu
calismada sair sair ele ainacaktir. Bunun nedeni bazi sairlerin farkli ylzyillarda
yasamis olmalart ve ele ainan beyitlerde ortak unsurlardan ziyade Usluplarin

degerlendirilecek olmasidir.

Zat1, Sultan 1. Selim, Sultan 11. Bayezid ve KanGni Sultan Sileyman devrinde
yasamis ve kasidelerini bahsi gecen padisahlara takdim etmistir®®. Yirmi iki beyitte
padisahlara ismen yer verilmistir. Sultan Sileyman’a 17, Sultan Selim’e 4 ve Sultan
Mehmed’e 1 beyitte rastlanmustir. ZatT devrin padisahi Sultan Sileyman’a daha ¢ok
yer vermistir. Bunun nedenlerinden biri sairin devrin padisahimin gbzine girmek
istemesi, siir sanatimn gostermek istemesidir. Divandan secilen beyitleri

degerlendirecek olursak:

Hazret-i séh-1 Sileyman-1 Hidavend-i zaman
Devlet-i izz U saédet ana yaran-1 sadik
K. 9/14
“Zaman:n efendisi, Sileyméan sah hazretleridir, ona deger ve saadet devieti sadik bir
dosttur.”

Beyitlerde Sultan Slleyman, saltanatimin ihtisam ve devrinin guzelligi ile yer
amistir. Onun “Muhtesem” sifat1 siirde bahsi gecen devrini yansitmaktadir. Sultan
Selim ise beyitlerin U¢inde “bin Selim” yani Selim’in oglu olarak yer amustir.
Beyitlerde Kanuni “Hazret-i séh-1 Sileyman”, “Séh-1 dem” sifatlariylayer almistir.
NQr-1 htsni berk uri urt o méhun tirbeye
Geldugince ndr iner Sultan M ehemmed Ustine
G.1314/2

#5 Amil Celebioglu, Kandni Sultan Sileyman Devri Tiirk Edebiyat;, MEB Y ayinlari, istanbul 1994, s.
81.
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“O ay:n guzellik nuru vurunca tirbeye, o nur gelince Sultan Mehmed'in tirbesine
nur iner.”

Hobs gec yi ic guzeller ileisret it midam

Sultan Selim devri zamanuii guizelligi

G. 1565/2

“Srekli guzeller ile hos zaman gecir, ye, i¢; Sultan Selim dewri zamanin
guzeligidir.” Sultén Selim devri ileilgili gecen yukaridaki beyitte; sair, Sultan Selim
devrinin guizel, rahat ve bolluk ile gecen bir devir oldugunu anlatrmistir. Zamanin

guzelligi olarak yansitilan devir Sultan Selim devridir.

Kanini Sultan Sileyméan devrinde yasayan Fuzdli, divamnda Sultan
Slleyman’a yer vermistir. Beyitlerin bazilarinda Sultan Sileyméan ve Hz. Sileyman

birlikte ele alinmstir.

Ahmed-i mirsel ki ferman-ber Stileymandur afia
Eyle kim goérdi Stileyman old: ferman-ber saba
K.5/15
“Sileyman Hz. Peygamber’in emrini yerine getiren kisidir; bundan dolay: saba

rizgar: Sileyman’: gorunce o da onun emrine girdi.”

Séah-1 din sultan Sileyman-1 saddet-mend kim
Kesb ider hulk-i hosindan nuizhet-i etvar gul
K. 9/43
“Gul tavirlariin guzelligini guzel yaradiisindan calisip edindigi igin dinin
hikumdar: mutlu Sultan Sileyman ‘dr.”

Pad-séh-i bahr U ber sultan Siileyman-1 veli
Ser-ver-i shib-nazar séh-en-seh-i sefkat-siar
K. 11/45
“Denizin ve karan:n padisah: veli Qultan Sileyman’dir; O gorist kuwvetli bir ulu,
padisahlarin en sefkatlisidir.” Beyitlerde Sultan Sileyman “Sah-1 din”, “Pad-sah-i
bahr U ber” olarak vasfedilmistir. Kanuni Sultan Sileyman devri Fuzdli’nin
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beyitlerinde ihtisami ile yansimigtir. Divan’da Sultan Suleyman igin yazilmig 5
kaside vardir; ancak iclerinden biri, guliin dogusu ile baslayan ve kipkirmizi hdli ile
Kanuni devrinde ihtisamini slrdiren bir kasidedir: Gul Kasidesidir. Divan’da 9.
sirada yer alan kasidenin adi: “Kaside der sitayis-i sultan Sileyman @aleyhir-rahme
ve’l-gufran” olsa da Turk edebiyatinda bu kaside redifinin “gil” olmasi hasebiyle
“Gul Kasides” olarak amlmaktadir. Kaside, gulin tomurcuk héinde baslayan
seriivenini, Hz. Muhammed’in yanagimn kokusuna ve daha sonra guliin bitin

cagrisimlar: ile Kanuni devri ve onun sahsina kadar getirmektedir.

Fuzdli’nin kasidesinin 4. beytinde gult, “gul bahgesinde cicekler ordusunun
serdar1” olarak takdir etmesi, 43. beytinde “gulin padisahtan huy adig1”, 54.
beytinde “gulun, dinya cennetindeki sultan cicek” ve 57. beytinde ise “sultanin,
devlet fidanimin cicegi ve meyvesi” oldugu ile ilgili hukimler ¢ikarmasi, “gul” ve
“padisah” arasinda iliski kurmasi OGteden beri olan edebi-estetik semboller
dunyasindaki birikimin siirekli islenerek devam eden ve boylece canlilig1 serpilerek

246

gelisen degerler dizgisinden baska bir sey degildir=.

Béag-ban sultan-1 adil devridir tenbih kil
Urmasun gul-zére &es zulm idip zinhar gul
K. 9/35
“Ey bahgevan, adaletli sultan:n (Kanuni) devridir; gule, zulm edip gl bahcesini

atese vermemesini tenbih et.”

Gl kasidesinin medhiye bolimine gegiste yer aan yukaridaki beyitte Kanuni’nin
adi gecmese de “Sultan” lafzi ile ondan bahsedildigi anlasilmaktadir. Beyite gore
artik &dil sultamin devridir, zulim bitmistir. Bu beyitten sonraki tUm beyitlerde
Kanuni’nin bahar olan devleti, gl bahces olan hilafeti anlatil mistir.
Alemui vasfin Siilleyman mulki dirlerse n’ola
CUn Suleymandan Stleyméana kalupdur yad-gér
K. 10/60

26 Aydin Kirman, “Muhibbi’nin Gull Redifli Gazellerinde Giil Tasavvuru”, Ege Universitesi
Yay:nlarz, Edebiyat Fakiiltesi Yayin No:6 (Tunca Kortantamer Icin), Ege Universitesi Basimevi, izmir
2007, s. 356-357.
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“Dunyan:n vasf:nin, Sileyman’:n milkd oldugu sdylense buna sagmamak gerekir;
clnki (bu milk) Sileyman’dan Sileyman’a hatira kal:r.”

Sikender tahtinufi ikbél ile makb0l darési
Sileyman mulkindf isbét ile varis Stileyman
Tc.B 3/1V/3

“Iskender taht:n:n talih ile kabul edilmis hilkimdar:d:r; Sileyman milkinin ispat ile
varisi Sileyman’dir.”
Y ukarida 6rnek olarak alinan iki beyitte Sultan Slleyman ile Hz. Sileyman birlikte
ele ainmistir. Her ikisinin de taht sahibi olmasi, iktidarli kisiler olmas ve
devirlerinin ihtisamli olusu nedeniyle aralarinda bir benzerlik kurulmustur.
Beyitlerde Hz. Sileyman’in milkinin yine bir Sileyman’a kalmasi yani Kanuni’ye

kalmasi konu edilmistir.

Hayali Bey Divani’nda Béyezid, Sultan Sileyman , Sultan Selim, Sah Tugrul,
Sencer ve Tugrul Beyler, Gazneli Mahmud ve Ibn-i Zengi yer almistir. Hayali Bey
divamnda en ¢ok yeri Sultan Sileyman’a ayirmustir. Devrin padisahi olmasi ve
ihtisamin  sembolii olmasi hasebiyle divanda 10 kaside Sultan Sileyméan’a

ayrilmigtir.

Kanuni Sultan Slleyméan divanda “Husrev-i ROm u Arab”, “Slleyman-1
Acem”, “Sultan-1 berr O bahr”, “mah-1 blrc-i kema” olarak vasfedilmistir. Rum,
Misir, Basra, Bagdat ve Hindistan’a hikmettigi icin Haydi Bey bu vasiflar

kullanmustir.

Meh-i sipihr-i seref Hazret-i Stileyman Han
Ki devleti glinesi kildi demi Enver
K.3/3
“Hazret-i Suleyman Han gseref baht:nin ay:dir; bOylece devieti, alemi, glnesi
aydinlatt:.”
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Sipir-kevkebe Sah-1 cihan Sileyman Sah
Ki mihr-i evc-i senaoldi méh-1 burc-1 kemd
K. 10/9
“Talihin gosterisi, dunyan:n hikimdar: Sileyman Sah oldugundan olgunluk

burcunun ay:, 6vgl dalgasin:n giinesi oldu. ”

Cekilmis dest-i kudretten gazaya
Ser-i tig-i Sileyman Hana benzer
K. 18/8

“Guciun elinden gazaya ¢ekilmis; Sileyman Han in kilcinin ucuna benzer.”

Olmasa bu ziimre-i ‘@i bu kavm-i bi-bedel
Dilde ya&d olmazdi ndm-1 Sencer U Tugrul Tigin
K 23/32
“Bu essiz kavim ve yice zimre olmasa dilde Tugrul Tigin ve Sencer ad:

hat:rlanmazd:.”

Beyitte sair; bahs gecen hukimdarlarin sairlerin, siirleri sayesinde yasadigim ve
hatirlandigini belirtmistir.

Oldugum ¢iin ben Nizadmi gibi bir sdhib-kirén
Sah Tugrul bin Kizil Arslan’a benzetdiim seni
G. 603/5
“Ben Nizami gibi bir bagsar:l: hikiimdar oldugum icin seni $&h Tugrul bin Kzl
Arslan’a benzettim.” Beyitte Hayali Bey, Nizdmi’nin Husrev u Sirin’ini sundugu
Sah Tugrul bin Kizil Arslan’t musebbehin-bih olarak zikretmistir.
Teni kabrinde hak olmus ve likin
Dahi Eyaz’1 gozler cesm-i Mahm(d
G. 121/2
“Bedeni kabrinde toprak olmuy; fakat Mahmud'un gozleri Eyaz’: gozler.” Beyitte
Hayali Bey, Gazneli Mahmid ve daima mahbubu ve kolesi Ayaz’i birlikte ele
almistir. Asik-masuk miinasebeti icinde tasavvur edilmistir.
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Hal-i hindln ehl-i dil vasf etse divan baglanir
Ibn-i Zengi yadina gliya Giilistan baglanr
G. 95/1

“Gondl ehli, Hintli tavrn: vasf etse divan: doldurur; sanki /bn-i Zengi nin hatrna

Glistan tamamlan:r.” Hayali Bey beyitte Sadi-i Sirazi’nin Gulistan’ini takdim ettigi

Ibn-i Zengi’ye yer vermistir.

Nef’T Divani’nda Sultan Ahmed, Osméan Han, Sultdn Muréd, Sultan Mahm(d,

Sultan Muhammed yer almistir.

Cenéb-1 hazret-i Sultén Muréad-1 dem-arakim
Odur simdi yegane Kahraman-1 milk-i bahr u berr
K. 21/10

“Dunyay: stisleyen Hazret-i Sultan Murad cenaplar: simdi kara ve deniz milkinin

tek kahramanidir.”

Memddh-1 cihdn Han M ur ad-1 hiine-end(iz
Hakan-1 suhandan u zeban-aver-i dem
K. 24/14

“Kan toplayan H&n Muré&d dunyar:n medh edilenidir; Soz hakan:ndandir ve

dunyan:n hakk:nda ¢ok sz sdyledigi kisidir.”

Hazret-i Han Muréd ol seh-i sahib-i dil kim
Fahr eder zat: ile enciim U erkan-1 felek
K. 25/25

“Hazret-i Han Murad gondl sahibinin hakan:dir; sahsiyeti ile feleklerin dizenini ve

yildizarin: sereflendirir.”

Medh 0 sené&-y1 hazret-i Sultan Muréd ile
Sayeste-i merasim-i i’zazdir sbzim
G. 78/9
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“SOzim, hazret-i Sultdn Murad 'in 6vgust ile sayg: merasimine yakisandir.”

Sah-1 valé-ritbe Osman Han Gazi kim felek
Gormemisdir boyle bir séhenseh-i cengaveri
K. 14/23
“Osman Han Gaz yice ritbeli hukimdard:r; felek boyle bir cengaver hukimdar:

gbrmemistir.”

HUmay(n-péye Sultan Ahmed-i adil ki dismusdir
Zi1l&8-1 sdyeban-1 devleti kevn U mekan lzre
K. 6/19
“Padigah ritbes adaletli Sultan Ahmed’dir; onun deviet ¢adirin:n golgesi kéinatin
Uzerine dismigtar. ”

Bir gaza etdin ki hi¢ etmis degil bir padisah
Isidip olsan’ola Sultan Selimin ruhu
K. 26/32

“(Buguine kadar) hichir padisah:n yapamad:g: bir gaza ettin; (bunu) Sultan Selim’in
ruhu isitmis olsa sasmamak gerekir.”
Nef’1, kasidelerinde devrin padisahlarina fazlaca yer vermis ve évgude onlar1 ihya
etmistir. Her beyitinde 6vilen devlet blylginin birgok vasfi zikredilmis ve her beyti
birbirinden farkl1 bir 6rgu ile kurulmustur.

Seyhulisdm Y ahya Divani’nda Sultan Muréd, Sultdn Osman, Sultan Ahmed
gegmektedir.

Meddah olursan Hazr et-i Sultan Muradin mehdin et
Dunyaya feyz-i n0r eder hursid-i Rahsan kendidin
G. 65/6
“Meddah olursan Hazret-i Sultdén Murad: medh et; Rahsan’:n ginesi dinyaya

kendinden nur bagislar.”
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Devletinde Hazr et-i Sultan Mur&din hirremiz
Kadrdir her gecemiz bayrémdir her rizumuz
G. 140/4
“Hazret-i Sultdn Murd@d’:n devietinde sevincliyiz, her gecemiz Kadir Gecesi, her

gunumiz bayramd:r.”

Sultan Murad-1 gazi ki hakka
Gazi denilmek anlaralayik
G. 189/6
“Gaz olan Sultdn Murad dir; dogrusu gazi denilmesi onlara lay:ktir.”
Seyhulislam Yahya, Sultan Murad ile ilgili tim beyitlerde onun icin ortak sifatlar
kullanmistir. Sultan Murad, Seyhulissdam Y ahyaicin Tanri’dan 6mur dilenecek kadar,
ona dua edilecek kadar kutsal biridir; onun devletinde herkes sevinclidir, guler
yuzltdur, onun devrinde her gece Kadir geces kadar hayirlidir, her giinde bayram
kadar mubarektir. Gazi sifati Seyhulisam Yahy&ya goére ancak Sultan Murad ve
onun gibi insanlaralayiktir.
Kil duaYahyéaki etsin émrini Mevla mezid
Server-i Osméniyan Sultan Osman Handir
G. 54/5
“Yahya, Tanr:’:n 6mrind artzrmas icin dua et; Osmanl:lar:n hikimdar: Sultan
Osman Han'dir.”
Cenéb-1 Hazret-i Sultan Osméan Han ki devrinde
Felek feyz-i pey-a peyde cihan ays-1 dem-a demde
G.335/8
“Hazret-i Qultan Osméan Han cenaplar: devrinde felek ard: ardina bereketli, dinya
her zaman yeme, icme halindedir. ”
Hakk eyleye déima muzaffer
Sultan Osman-1 kamyabi
G. 388/7
“Tanrz, daima bahtiyar Sultan Osman’: muzaffer eylesin.”
Seyhilisam Yahya Sultan Osman ile ilgili beyitlerde onun kurdugu Osmanli

Imparatorlugunun uzun 6mrini konu etmistir. Server-i Osmaniyan olan Sultan
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Osman Han’in devletinin 6mra gibi uzun bir dmir igin Tanri’a dua eden Y ahyé Bey,
Sultan Osmén zamamnda feyzin de yasaminda sik sik oldugunu beyitlerinde
anlatmistir.

Saddir Yahyaki eyyaminda Sultan Ahmedin

Gecesi kadr u gini bayram veya nevr(zdur

G. 111/5

“Sultdn Ahmed’in zaman:nda gecesi Kadir Gecesi, guini bayram gunl veya nevruz
oldugu icin Yahya mutludur.” Seyhidlisam Yahya, Sultan Ahmed’in devrinde
bahtiyér oldugunu; gecelerin kadir gecesi kadar mubarek, gunlerinin de bayréam ve
nevrlz gibi gegtigini anlatmustir. Seyhulislam Y ahy& min olusturdugu bu tablo Sultan
Muréd icin de olusturdugu bir tablodur.

HUKUMDARLAR
Nef’t 48 Beyit
Seyhilisiam Y ahya 35 Beyit
Hayéli Bey 26 Beyit
Zat 22 Beyit
Fuzdl? 15 Beyit

Cizelge 27 Hukiimdarla ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

HUKUMDARLAR
o Zati
" 15% o Fuzdah
= Hayal
10%
m Nef?
18% = S. Yahya

Grafik 28 Hukiimdarlar ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilhim

Grafik ve cizelgede de goruldigt tizere calismaya esas olan divanlarin
hepsinde “Hukimdarlar” yer almistir. Nef’1, “HUkUmdarlar” a en ¢ok yer veren sair
olarak dikkat cekmektedir. Bu, Nef’i’nin bir kaside ustasi olmasiyla dogrudan
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ilgilidir. Bu tabloyla, sairler arasinda bir siralama yapilmamaktadir. Sadece sayisal
olarak, yer verdikleri beyit sayilari gosterilmektedir. Bu ¢alismamn amaci bir sairi
digerine gore kiyaslamak degil, sadece sayisal verilerden yola ¢ikarak bir ¢ikarim
yapabilmektir. Bu anlayisla, Nef’i kaside Ustach olmasi ve yergi sairi olarak
Unlenmesi hasebiyle divaninda bu bahse en ¢ok yer ayiran sairdir. Sairler arasinda
cok farkli hikumdarlara beyitlerinde yer veren ise Hayéli Bey’dir. Diger sairlere
gére daha farkli hikimdarlar zikreden Hayali Bey bu yoniyle diger sairlerden
aynlir. Fuzdli ise 6zellikle “Gul” redifli kasidesi ile, devrin padisahi Kanuni Sultan

Slleymén 6vgusllyle, sairler arasinda farkl: bir UslOp olarak degerlendirilebilir.

3. SAIRLER

Divanlarda sairler kendilerini sarkin blydk Ustatlariyla mukayese eder. Bu
mukayesesinde Arap, Acem ve Turk dilinin stz mimarlarimt kullanmr. Clnki bu
isimler Islam medeniyetine bagli toplumlarin takdirini kazanmus sairlerdir. Sairler,
sbz mimarlarini hem anmislar hem de soziin kuvvet ve kudretini vurgulamak igin
beyitlerinde yer vermislerdir. Sairler kism da “Hukidmdarlar” kismi gibi sair sair ele

alinacak ve aciklanacaktir.

SOz mimarlarina Z&ti, divaninda yer vermistir.

Ben bu hiisni issi revan-bahs U kiyamet gazeli
Kabri Uzre ki okuyam hazret-i Hassan dirilUr
G.374/7
“Ben bu guzellik sahibi, ak:p giden hos soz olan kiyamet gazeli Hazret-i Hassan’:n
kabri Ustinde okusam, Hazret-i Hassan dirilir.” Beyitte Zati, Hz. Muhammed
zamaninda yasamis Hasan b. Sabit gibi Gnlt bir sair ile kendini mukayese ediyor ve

slirinin guicund belirtiyor.

Belégat badesi ile pur leb-&-leb si’rimif cam
Gorenler Zatlya ani sanur nazm-1 Nevayi’dir
G.484/5
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“Ey Zati, Siirimin kadehi belagat sarab: ile agzna kadar doludur; siirimi gorenler
onu Nevayi 'nin siiri sanrlar.” Beyitte Zati nazmimi Nevayi’nin nazmina benzeterek
siir sahasindaki Gstinlglind ispatlamaya calismaktachir. Zéti beytinde siirini “belégat
saralryla dolu olan bir kadehe” benzetmistir. Bu tesbihini Nevayl nazmina da
benzeterek daha da kuvvetlendirmistir.

Fesahat mulkinin sengin Sileyman’: bugun dirdi
Eger Sahban ile Hassan goreidi Zat divanun
G.917/5

“Zati, eger senin divan:n: Sahbéan ile Hassan goérseydi fesahat milkindn tagslar:n:
Sileyman toplard:.” Beyitte sair Sahban ve Hassan’a yer vererek siir guctnu
kuvvetli bir temele dayandirmistir. ZatT beytinde nazrminmi “fesahat malkintn tas:”
olarak vasfetmistir ve bu saglam nazmi Sahban ve Hassan’in gormesi gerektigini
belirtmistir.

Nizédmi Hamsesi ile bir peleng-i kih-1 nazm idi
Bu glin bes beyt ile Zat biz anun pencgesini burduk
G.629/7

“Ey Zati, Nizami, hamsesi ile nazm dag:n:n bir panteriydi; bugtin bes beyit ile onun
pencesini burduk.” Beyitte Iranl1 sair Nizami’nin Hamsesi ile nazim dagimin panteri
oldugu; ancak Zati’nin bes beyit ile Nizami’nin hamsesinden daha Ustiin bir eser
ortaya koydugu, panter tesbihi ile adlandirilan Nizami’nin pengesinin buruldugu
anlatilmaktadir.

Nazm meydamnda yokdur Z&ti ayagum ceker
Hazret-i Cami olur ancak ayakdasum beniim
G.892/5
“Ey Zati, nazm meydan:nda ayag:m: ¢eken (benim dnitime gegebilecek olan) yoktur;
benim ayakdas:m ancak Hazret-i Cami olur. (benimle boy dlclgsebilir.) " Beyitte Zati
nazmina es deger olarak Cami’yi gordugunu belirtmektedir.
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Fuzdlf, divamnda sairlere cok yer vermemistir. Ozellikle Selman’a yer veren

Fuzdli’nin Divani’nda diger sairler ile aynilik gosteren sair azdir.

Sayir-i mahlUkdan bir kimse olsa pak-dil
Ehl-i beytln firkasindan sayilur Selman olur
K.7/8
“Yarat:imuislardan(insanlardan) bir kisi, gbnlt temiz olursa o, beyit sahibi sayl:r,

Selman olur.” Fuzdli, beyitte iranl sair Selméan-1 Saveci’ye yer vermistir.

A A
Il

Hayali Bey Divami’nda sairler ile ilgili beyitler bulunmaktadir. Nev
Necétl, Hafiz, Cami, Nizami, Selméan, Kemal, Attar ve Hassan’a yer veren Hayall

Bey nazmimin biytklGgu icin bu sairleri beyitlerinde anmustir.

Sonra geldimse Necétiyle Nevayiden ne gam
Hér evvel ser zened ez séh u ba’d ez hér gl
K. 12/24
“Necati ve Nevayi 'den sonra geldimse de hi¢ stkintz yok; (Cunkd) ‘gl dal:nda énce
diken, dikenden sonra gl biter ’.” Hayali Bey beytinde; devrinde kendini Necéti’nin
yerine koyar, Necéti’nin kendinden 6nce gelisini, “gul dalinda dnce diken, dikenden
sonra giil biter.” sdziiyle izah eder ki, kendini ondan istiin gérdiigiiniin ispatichr®’.
Rawv1 ittirse Karamana Hayal1 si’rini
Bula nazm-1 rh bahsindan Nizami taze can
G. 381/5
“Hayali, siirini Karaman’a anlatt:rsa Nizami, ruha siir bahsedilisinden taze can
Hayali Bey gen¢ yasta vefat eden Karamanli Nizami’ye beytinde yer

bulur.”
vermistir. Hayali Bey, siirinin Karaman’a ulasmasi hélinde onun taze can bulacagin

Soyler.

%7 Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divan: 'un Tahlili, Akcag Y ayinlari, istanbul 1996, s. 125.
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Mantik’ut-tayr oldu her beyti Hayainin veli
Kus dilin fehm eylemez her kim ki Attér olmadh
G. 633/5
“Hayali’nin her beyti Mant:ku't-tayr oldu; ancak Atar olmayan hi¢ kimse kuy dilini
anlayamaz.” Beyitte Ferididdin Attér, Mantik’ut-tayr isimli eseri minasebetiyle
anilmaktadir.

Hafiz u Cami kelam gibi mevzandur soziin
Séhlar icre kemél-i nazm ile Selméan nisin
K. 20/18
“SHziin Hafiz ve Camii sozii gibi mevzundur; (yoksa) sen padisahlar icinde nazmin:n
olgunlugu ile Seiman misin?” Hayall Bey beytinde, kendini ve sozinu Hafiz, Cami
ve Selmén ile mukayese eder. Hayali Bey bu blylk sairler zincirinin bir halkasidir.
Sair beytinde, siirinin H&fiz ve Cami kelami gibi vezinli oldugunu ve bu buyik

sairler icinde olgunlagmis nazmi ile Selman oldugunu anlatmistir.

Benem ol séhir-i suhan-perdaz
K’eyledim zinde rdh-1 Selméan’:
K. 16/27
“O sbz duzenleyen buyicl benim; Selman’in ruhunu diri tuttum.” Hayali Beyi
Uslibunun  Selmén-1 Saveci’ninkine uydugundan bahisle onu hirmetle anar.
Padisahin iltifatiyla Rum diyarinda Selméan’a benzedigini soyler, siirleriyle onun

ruhunu zinde eylemistir®®,

Esiglin Ka’besi hacét-1 dem
Hayai Ka’be’de Hassan’a benzer
K. 18/21

“Esigin Ka’besi bayraklar:n ihtiyac:dir; Hayali Ka’be’de Hassan’a benzer.” Sair

beytinde, Peygamber’i diusmanlara kars: siirleri ile savundugu icin Masltmanlar

28 Cemal Kurnaz, ag.e, s. 128.
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arasinda sohret kazanan sair Hassan’a yer vermistir. Hayali Bey kendini Hassan’a

benzetir ve siirinin glicini Peygamber’in sevdigi saire kadar goturdr.

Zahirin arkasindan muste’@’ri camesin amaz
Tiras etmez o gayrilar gibi divan-1 Selméani
K. 22/24
“(O), gorunenin arkassndan lakap elbisesini almaz, o, baskalar: gibi Selman’n
divanin: kerpmaz. ” Sair, bir¢ok kisinin Selméan Divami’m tiras edip kendi siirleri gibi

yazdiklarini, ancak kendisinin bu yola tenezzil etmedigini belirtmistir.

Nef’T Divani’nda buytk sairlere yer vermistir. Attar, Kemal, Enveri, Baki,
Urfl, Hafiz, Nizdmi, Hayyam, Firdevsi, Vassaf, Hakani, Feyzi, Sehriyar, Selman

sairin yer verdigi sairlerdir.

Harfidir mecm(’a-i esrar-1 divan-1 Kemal
Noktasidir mihre-i dag-1 derGin-1 Enveri
K. 14/46
“Kemal Divan:’n:n sirlarznen toplame onun harfidir; Enver gonlinin yarasinin iz
onun noktasidir.” Sair beytinde sarkin blyUk sairlerinden Kema ve Enveri’ye yer
vermistir. Nef’l, Kemd Divani’mn esrarinin harfi, Enveri’nin yilce dagimn
yuvarlaginin noktasi oldugunu belirtmistir.
Hasre dek &b-1 hayét-1 suhan-1 Bakidir
Andirip zinde kilan ndm-1 Stileyman Ham
K.4/42
“Sileyman Han adin: anip onu hasre kadar zinde kilan Baki sozinin ab-:
hayat:dir.” Sair beytinde 16. ylzyilin sz ustasi, “Sultani’s-Suara” si Baki’ye yer
vermistir. Nef’l, beytinde B&ki’nin sOzinin sonsuza dek yasayacak olan bir

“Oltimslzl Uk suyu” oldugunu belirtmistir.

Kalir mi ya Urfiden stz sdylemede Nef’i

Hos-lehce ise ger o Pakize-edadir bu
G. 100/7
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“Nef 7 soz sOylemede Urfi'den geri kalir mi? Eger hog bir dil ise bu Pakize
Uslubudur.” Yergide ve 6vglde bir sbz ustasi olan Nef’i, beyitlerinde yer verdigi
sarkin sOz ustalarim Overken kendisini daha Ustiin tutmayr her zaman bilmistir.
Ornek olarak aman yukaridaki beyitte sair Urfi’den siz sdylemede geri
kalmayacagini; onun sozl hos-lehgeyse, Nef’i’nin szl temiz lekesiz ve taze-
zebandir.

O Kahraman-1 zamén kim hiicim-1 ikbali
Kul etdi padiseh-i Rima sah-1 irém
K. 3121
“O zaman:n Kahraman z, talihinin hiicumuyla /ran sah:n: Rum padisah:na kul etti.”
Beyitte sair, blylk sair Kahraméan’t anmustir. Zamanmin Kahraman’: olarak ise de
kendisini tasavvur etmistir ve kendisinin daha Ustin oldugunu ikinci dizeyle
anlatmistir: franli sairden daha tistiin oldugu igin iran sahi, Anadolu’nun padisahina

kul olmustur.

Var m1 Nef’1 gibi bir sair kim
Nazmina ede Nizami teslim
K. 27/37
Nizami 'nin nazm:n:n hakkin:  tesdlim eden Nef T gibi bir sair var medir?” Nef’T bu
beytinde Nizami’nin nazmimin hakkinm ona tesim eden Nef’i gibi bir sair yoktur
diyerek hem Nizami’yi 6vmis hem de bu buyUk sairin hakkini verecek kadar guizel
stz sdyleyen kendini Gvmdistar.

Haf1z u ibn-i Y eminim gazel U kit’ada ger
SOylesem belki riib&’1de olurdum Hayyam
K. 50/65

“Gazelde Hafiz, kit’ada Ibn-i Yeminim eger rubai sdylesem belki Hayyam olurdum.”
Nef 7 gazel, kit’a ve rubaide Unll sairlere yer vermistir. Gazelde Hafiz, kit’ada ibn-i

Y emin oldugunu eger rubai de yazmis olsaydi Hayyam olacagim ifade etmistir.
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Ben ol Vassaf-1 ahdim kim gelince medh U evsafa
Benimle hem-zeban olmaz ne Firdevsi ne Hakani
K. 12/36

“Ben o0 siziin Vassaf 7 oldugumdan stz konusu medh ve sifatlar olunca benimle ne
Firdevsi ne de Hakani yarsabilir.” Nef’T beytinde kendini methetme ve sifat
vermede Vassaf devri olarak telakki eder, Firdevsi ve Hakani’nin kendisiyle ayn
dilden anlatmadigin soyler. Beyitte Nef’l, Vassaf’1 6verken, Firdevsi ve Hakani’yi
kendinden daha asagi1 gérmustar.

Fahr eder kevkebe-i tab’im ile Hakan1
Cén verir lehce-i pakizeme Selman u Zahir
K. 40/48
Nef’T beytinde « Yarad:ls:mn( tabiat:mun) gosterisi ile Hakani seref duyar; Selman
ve Zahir temiz lehceme can verir.” demektedir. Burada sair sarkin U¢ sdz ustasina
sirinde yer verirken onlar1 kendini dvmek icin anmistir. Hakani, Selmén ve Zahir
Nef’Tnin soz guctni anlatmak icin figuran olarak secilmistir. Clnkl asil usta, soz
cambazi Nef 1 dir.
Seyhulissam Yahya Divani’nda sairlere pek az beyitte yer verilmistir. 3

beyitte stz ustalarina yer verilmistir.

Ne hos demis bu safé-bahs dil-glsa nazmi
Y egane M uhtesem ol séir-i suhan-perver
K. 4/19
Sair bu beytinde kendini “sdz bedeyen sair” olarak telakki etmis ve bu alanda
basarili oldugunu distndigu bir sairle kiyas unsuru olusturmustur. Seyhalislam

Yahya Bey de Muhtesem gibi sozi besleyen ve nazmi ile gonuller agan bir sairdir.

Feleklerde meleklerde sema etmez mi kal migdir
‘Aceb avaze saldi ndy-1 M evlana bu nih taka
G. 351/3
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“Mevidna’in neyi dokuz felege seslenmistir, acaba bu ses ile felekler ve melekler
arasindan sema etmeyen kalmus medir?” Seyhilislam Yahya Bey beytinde Klasik
siirin ve genel Turk edebiyatinin en blyik sairlerinden Mevlan&'ya yer vermistir.
Beyitte, Mevlan&nin neyi dokuz felege, goge ses salmistir, bu ses ile feleklerde
meleklerde semaya baslamiglardir. Kitada Mevlang, nay, sema et- kelimeleri ile
tenasiib sanat1 olusturulmustur.

Simdi hayl-i suhanverénicre

Nef’T manendi var mi sair

Sozleri Seb’a-1 Muallakadhr

Imriwr’l- Kays kendidir kafir

K.t.24

Beyitte 17. yiizy1lin kaside ustasi olan Nef’’ye yer veren sair; onu imrii’l- Kays ‘a,
sozlerini de Seb’a1 Muallaka’ya tesbih etmektedir.

SAIRLER
Nef’ 65 Beyit
Hayali Bey 26 Beyit
Zati 17 Beyit
Fuzdl? 4 Beyit
Seyhulislam Yahya 3 Beyit

Cizelge 28 Sairler ilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

SAIRLER
o Zati
3% 150 @ Fuzdli
3% = Hayali
G 23% m Nef?
= S. Yahya

Grafik 29 Sairler ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgeden anlasildigi gibi divanlar arasinda sairlere en ¢ok yer veren 17.
ylzyil sairi Nef’idir. Zati ise hacimli bir divam olmasina karsin, divaninda sairlere

oran olarak ¢ok yer vermemistir. Nef’i’nin beyitlerde sairlere sikca yer vermes
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kendini 6vme gercegiyle ilgili olabilir. Sair kendini 6verken sarkin s6z ustalarindan
destek almis ve ¢ogu kez de sarkin ustalarindan daha iyi oldugunu kamitlamak igin
beyitlerde sairleri zikretmistir. Sarkin sz ustalari Nef’i’nin siirlerinde benzetme

zemininde kullanilmusgtir.

4. HUKEMA VE FILOZOFLAR

4.1. ARISTO

Islam distincesi Uzerinde 6nemli etkileri olan Ilkgag Yunan filozofudur.
Trakya'daki Stageria’da dogmustur. M.O. 367 yilinda egitim icin Atina’ya gidip
Efldtun’u akademisine girmistir. Burada 20 yil kadar siren egitimi sirasinda
Efl&un’un en seckin 6grencisi sonra da onun disiince sistemini elestiren basarili bir
rakibi olmustur. Makedonya Kral1 Filip, Aristo’yu Iskender’i yetistirmek lizere 343-
342 yilinda Pella Sarayi’na davet etmistir. Sekiz yil slren bu egitim, daha sonra
Aristo’yu “cihan imparatorunu yetistiren Ustat” sifatiyla amlip biyUk bir Une
kavusmasin saglamistir. Kral iskender Asya seferine gikinca Atina’ya gelerek kendi

okulunu kuran Aristo 322 yilinda 6lmiistiir®®.

Edebiyatta ilim, akil, isabetli gbrise sahip olma, mantik ve hizmet semboli
olarak karsimiza gikan Aristo, bazi iskendername’lerin asil kahramanlar1 arasinda
yer alir. Ozellikle kasidelerde 6vilen kisiyi Aristo’ya benzeterek veya onu vesile
ederek Bvmek gelenek ol mustur®.

Calismaya esas olan divanlarda Aristo daima hikmet kelimesiyle beraber
anilmigtir. Sairler onu aklin temsilcisi olarak gormusler ve beyitlerine de bu sekilde
yansitmiglardir.

R0h-1 sAlfs olur meclisde mahb(b olicak
Rah-1 snidir dimis afia Aristo-y1 hakim
G.998/4

9 Gencay Zavotcu, Divan Edebiyat: Kisiler- Kisilikler Sozigii, s.31.
%0 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.36.
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“Sevgili olunca mecliste tgtincl ruh olur, hikmet sahibi Aristo ona ikinci ruh
demis.” Zati, beyitte Unlu filozof Aristo’nun ruh ile ilgili simiflandirmasim dolayl
yoldan anlatmaktadir. Aristo, ruhu tg¢ sinifa ayirir. Ruhun en at sinifi, bittn bitki,
hayvan ve insanlarda ortak olarak bulunan bitkisel ruhtur. Bitkisel ruh, beslenir,
blylr ve nedlini devam ettirir. Ruhun ikinci simifi olan hayvani ruh algilama ve
hareket ettirme kabiliyetine sahiptir. Ruhun tgunct ve en yuksek sinifin ise, insani
ruh teskil eder. Bitkisel ve hayvani ruhlar bu ruhun ortaya ¢ikmasimi saglarlar.
Sadece insanda bulunan insani ruhun bagslica 6zelligi akildir. Burada hayvani ruh
bitkisel ruha, insani ruh ise hayvani ruha hakimdir. Hayvani ruh viicutla ortaya gikar
ve bedenle beraber yok olur. insani ruhun 6n 6nemli 6zelligi olan akil ise viicuttan
bagimsiz ve sonsuzdur yani insani ruh bilgiye sahip olmak yetisiyle diger ruhlardan
ayrilir™!

gecirmesi nedeniyle onu ikinci simif ruh olarak telakki etmektedir.

. Sair, beyitte sevgilinin meclise girince guzelligi ile duygulart harekete

Ger sen olsaydun emir-i sevket-i Iskendert
Véadi-i hikmetde bulmazdi Aristo istihar
K. 41/15
“Eger Iskender saltanat:n:n emredicisi sen olsayd:n, Aristo hikmet vadisinde meshur
olamazd:.” Fuzlli, beyitte memd(hu Iskender’in akil hocasina benzeterek onun

Aristo’dan daha Ustiin bir hikmete sahip oldugunu vurgulamustir.

O dustdr-1 Aristo-akl u Iskender-salabet kim
Umdar-1 din U devletde denilmez bezl-i makdir
K.35/18 (Nef’7)
“O Aristo aklznin ve Iskender giictiniin numunesi oldugu icin onun kudretinin bollugu
din ve devliet emirlerinden degildir.” Vezir-i Azam Muhammed Pasa’ya yazilan bu
kasidede sair onu akil yoninden Aristo’yateshbih etmistir.

»Lwww.Gnoiz.com (Aristo’nun fikri)


http://www.Gnoiz.com
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ARISTO
Nef’T 3 beyit
Zat 1 beyit
Fuzali 1 beyit

Cizelge 29 Aristo ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi

Aristo O Zaft

0% 20% o Fuzdit

0 Hayali Bey
60% 20% B Nefi
0%
| Seyhiilislam
Yahyéa

Grafik 30 Aristo TleTlgili Beyit Sayilarimn Sairlere Gore Dagilim

Cizelge ve grafikten anlasilacag: Uzere Aristo galismanin orneklemini
olusturan divanlarda sikca zikredilmis bir filozof degildir. Sairler hikmet vadisinin bu
UnlG ismini divanlarda zikretmeyi tercih etmemislerdir. Bunun nedeni olarak orijinal
mazmun yaratmaya elverisli olmamasi gosterilebilir. Aym zamanda Klasik siirin
akildan ¢ok aska 6nem vermesi de Aristo’nun beyitlerde az kullamima nedeni olarak
yorumlanabilir.

4.2. EFLATUN

M.O. 430-348 yillar arasinda yasamis, Sokrat’in 6grencisi, Aristo’nun hocasi
olan Yunanli filozoftur. Asil adi Platon’dur. Efl&un da Aristo gibi, Emeviler
déneminde baslayip Abbasiler doneminde yogun bir sekilde devam eden terciime
faaliyetleri sonucu islam kiiltir ve ilim sahasina girmis Yunanli filozoflardandir.
Eflatun, Aristo’nun hocasidir. Edebiyatta akil, hikmet ve gorUslerindeki incelik ve
isabetle mezkurdur. Efl&tun, tar,hin kaydetti en blyuk filozoflardan biri olmasina
ragmen hakkinda daha cok efsanevi bilgiler vardir. Eflatun ile Aristo, iskender’in
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akil hocasi olarak gosterilir ve daima Aristo’dan Ustln tutulur. Eflétun, Klasik siirde
akil, rey ve iyi tedbir semboli olarak zikredilir. Memdiha kiyasandigi zaman,
oviilen kisinin tedbir ve akl1 genellikle Eflatun’dan tstiin tutulur®?,

Calismanin esasimi olusturan sairler Eflatun’u beyitlerinde hikmetle beraber
zikretmisler ve memddhu 6vmek icin Eflatun’un aklim ve hikmetini kiyas unsuru

yapmuglardir.

Hikmeti gor nice Eflatunlar: eyler zebln
Bir nazarda gozlerinuifi heybeti iskender(if
G.783/2
“Jskender heybetli gozerinin bir bak:siyla, (bakisznin) hikmeti nice Eflatunlar aciz
birakr.” Zati, beyitte sevgilinin bakislarim iskender heybetine benzetmistir.
Sevgilinin bir bakist &181n aciz kalmasi igin yeterlidir ki bu durum akla sigmaz ve
nice akil, hikmet sahibi Efl&unlar da aciz kalir. Clnkl sevgilinin bakis1 akillara

durgunluk verir ve sdztin, mantigin bittigi yerdir.

Hakim-i endise sairdir keramet-pise sahirdir
Tefekkurde Felatundur tekellimde Mesihadir
K. 48/55
“Dustncenin  hakim sairidir, kerdmet sahibi blylcudir; distincede Eflatun,
sbylemede Mesih'tir.” Nef’i, fahriye boliminden ainan beyitte kendisinin ve
dolayisiylasiirinin hikmet sahibi oldugunu anlatmak icin Eflatun’u zikretmistir.

Aklamagrur olma Eflatun-1 vakt olsan eger
Bir edib-i kamili gordikde tifl-1 mekteb ol
G. 732
“Zaman:n Eflatun’u da olsan aki:nla gurur duyma, olgun bir edip gordiginde
mektep cocugu ol.” Nef’i, beytinde Eflatun’u akilla bir zikretmistir. Ancak burada
akil bir kiyas unsuru olarak dustintlmustir. insamin aklina givenmemesi gerektigini,
olgun glzel sz sdyleyen birinden de bir seyler 6grenebilecegini ifade etmistir.

%2 pursun Ali Tokel, a.g.e.,s.422-424.
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Grafik 31 Eflatun ileflgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilimi

Cizelge ve grafikten anlasildigi Uzere Efl&tun c¢alismanin esasini
olusturan divanlardan sadece iki divanda yer almistir. Aristo bahsindeki tespit
Efl&un bahsi icin de gecerli olabilir. Dlinyaya ask penceresinden bakan bir edebiyat
anlayisinda, akil az zikredilmistir ve sairler akli asktan asagida goérmislerdir. Bu
nedenledir ki Aristo, Eflatun gibi filozoflar Klasik siirde az yer almislardir.

4.3. LOKMAN

Daha cok halk geleneginde karsimiza ¢ikan Lokman tarihi bir sahsiyettir.
Klasik siirde hikmetin sembol i olarak anilir. Kur’an-1 Kerim’de adina bir sure vardir.
Hakkinda “Dogrusu Lokman’a Tanr:’a sukret diye ilim ve anlayws verdik. Kim
sukrederse, ancak kendi nefsi igin sukreder. Kim de nimeti inkar ederse, stiphe yok ki
Tanr: (onun siikriine) muhtag degildir, Hamid dir.?®®* buyrulmaktadir. Kur’an’da
ayrica, ogluna dgutler verisi, onu tevhid ve ahiret konusunda uyarmasi, ilahi emirlere

vasita olmasi nedeniyle adindan bahsedilir®*.

23 Kuran- Kerim, Lokman Suresi 31/12.
24 jskender Pala, ag.e., s.302.
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Lokman Klasik siirde hikmet sembolt sahsiyetlerden birisidir. Tip
sahasindaki Ustatligindan sik sik bahsedilmistir. Ancak onun bedeni arizalara sifa
bulabilecegi, asktan mitevellit beldlara hicbir sey yapamayacag: soylenmistir. Sairler
siirlerinde kendilerinin ask sahasindaki mahir bilgilerini Lokman ile kiyaslamislar ve

kendilerini Ustiin gdrmislerdir?>.

Derd-i 1skatus olan 6l Urse derman istemez
Ger ilac iden ana olursa L okman istemez
G.567/1
“Agik, ask derdine tutulursa dlse de derman istemez, Lokman ona ila¢ yapsa onu
dahi istemez.” Zati, beyitte ask derdinden memnun oldugunu dile getirir. Ask, saire
gbre manevi bir durumdur, ilag ise ancak maddi hastaliklar: iyilestirebilir.

Anlamaz derdiin seniin L okman olursa ey gontil
Sol ki derd-i 1sk-1 dildar ile biméar olmadi
G.1669/4
“Ey gonul! Senin derdini Lokman olsa da anlayamaz (Cun) ki (O) sevgilinin agk
derdi ile hastalanmad:.” Zati, beytinde Lokman’it kendis ile kiyaslar ve ask
konusundaki bilgilerinin Lokman’dan daha ¢ok oldugunu anlatir.

Her kim ihl&sile h&k-i merkadinden zerrei
Alsaanunlatababet eylese L okman olur
K.7/24
“Her kim onun kabir toprag:ndan samimiyetle, icten bir parca toprak alsa hekimlik
eylese Lokman olur.” Fuzili, beytinde memdOhu 6verken Lokman’: zikretmistir.
Zira onun 6vgusiine mazhar olan Kanuni Sultan Sileyman’in kabrinden alinacak bir
parcatoprak Lokman olmaya yetecektir.

%5 Dursun Ali Tokel, ag.e. s. 427.
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Cizelge ve grafikte goruldugl gibi Aristo, Eflatun gibi Lokman da ¢alismanin
orneklemini olusturan divanlarda aklin ve hikmetin sembolt oldugu icin az yer
almistir. Klasik sairin diinyasimin manevi bir bakis acisi ile érilmesi, sairlerin maddi

bir degeri siirlerinde daha az zikretmel erine neden olmustur.

5.UNLU ASK KAHRAMANLARI

Klésik Turk edebiyatinda sairlerin, baska bir deyisle &siklarin kendilerine 6nder
sectikleri bazi UnlU &siklar vardir. Sairler bu &siklar vazgecilmez bir telmih ve tesbih
unsuru olarak kullanmuglardir. Adi ve maceralari gegen bu &siklarin neredeyse
tamami iran kanaliyla siirimize girmistir. Klasik sair, asiklarda kendisini gorir,
asiklart askin ve maceranin sembol i olarak yansitir. Bununla birlikte sairler, &siklik
mertebesinde meshur asiklarla yarismaktan kendilerini alamazlar. Bu hélde Klasik
edebiyatimizda zengin telmih ve tesbih unsuru olan &siklar, sairler icin hem 6rnek

hem de “rakip”tir. Bu bdlumde sairlerin divanlarinda &siklara ne kadar ve nasil yer
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verdigi gosterilmeye calisilacaktir. Asiklar hikdyede beraber amildiklan sahislar ile
verilecektir:

5.1. FERHAD( KUH-KEN), SIRIN

Ferhad; Ferhad ile Sirin hikéyesinin bas kahramanlarindandir®®. Ferhad,
Husrev adli Iran padisahinin sevgilis Sirin’e asiktir. Hikayenin birgok varyant: olsa
da Ferhdd muradina eremeyen asik tipini simgelemektedir. Sevgilisine kavusma
ugruna her mihnet ve mesakkati géze almig; fakat arzusuna nail olamamustir. Klasik
Tirk siirinde Ferhéd, ask yolunda pek cok cile ve 1izdiraplart gbze almis, bu ugurda
her muskile gbglis germis, nihayetinde aski yuziinden camndan olan cilekes &sik
tipinin timsalidir. Ferhad, Klasik siirde askin semboli bir sahistir. Sirin’e olan aski,
Husrev’in sirekli engeller cikarmasi, elinde kinglyle Bi-sitin dagim delmeye
gitmesi, bu dagda taglarin Ustline Sirin’in suretini kazimasi, yine bu dagda feci bir
sekilde 6ltimii tercih etmesi hadiseleriyle anilir.”’

Bu hikaye Iran ve Tirk sairlerce defalarca islenmis ve birgcok sairin
mesnevisine konu olmustur. Klasik siirde Ferhad; Sirin’e olan aski, HUsrev’in bu
aska kars1 olusu, Bi-sitin dagim delmesi, daga Sirin’in suretini kazimasi ve bu

dagda 6lmesi gibi olaylar: ile anilir.

Sirin ise Husrev U Sirin yahut Ferhad U Sirin hikayesinin kadin kahramanidir.
Ermen melikesi Mehin Banu’nun yegenidir. Kl&sik siirde Sirin kelimesinin tatlilikla
ilgili anlamlarindan faydalanilarak daha cok dehan kelimesiyle birlikte kullanimi soz
konusudur. Sirin kelimesinin tevriyeli olusu sairlerce kullamlmustir. Sirin “tatl”
anlamiyla sevgilinin dudagi, agz1 ve sbzi ile bazen &igin camn karsilachg: icin

sairlerce tevriyeli kullamlmistir®®,

%6 Hikaye Husrev ile Sirin adiyla edebiyatta bilinir. Nizami ve Emir Hiisrev’in hikayesini Ali Sir
Neva “Ferhad ile Sirin” seklinde adlandirarak hikayeyi arastirmacilara gore “Turk”lestirmistir. Ali Sir
Nevai’nin bu eseri, Gonill Alpay tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmistir. (Gonil Alpay, Ali Sir
Nevai, Ferhad Ui Sirin, Atataiirk Universitesi Y ayinlari, Ankara 1975.)

%7 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.437-438.

%8 jskender Pala, ag.e., s.162-163.
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Calismaya esas olan divanlarda sairler, Ferhad ile Sirin’e beyitlerinde yer
vermislerdir. Oncelikle hikayenin erkek kahramam Ferhad degerlendirilecek
olunursa, calismanin oOrneklemini olusturan sairlerde Ferhad, Kléasik Tulrk
edebiyatinda anilan diger Unli ask kahramanlari (Mecndn, Vamik) ile beraber
anilmistir. Aymi zamanda Feha&d’in Bi-sitin dagim delmeye calismasi, kOhken

sifatiyla anilmasi, Ferhad’in caresizligi de sairlerce beyitlerde zikredilmistir.

Incelenen divanlarda sairler Ferhdt’r diger ask kahramanlar ile beraber
anmiglardir. Ask sahasinda Un yapan kahramanlarin beraber anilmasinda sairlerin ask
konusundaki hassasiyeti baska bir deyisle dinyaya ask penceresinden bakmalar: ve
sairlerin, ask konusunda onlardan daha Ustiin olduklarini belirtmeleri érneklenmistir.

Unudildh kissa-i Ferhad U Mecn(n ser-be-ser
Gift G ghyumdan beniim her gise pur-hengamedur
G. 207/3
“Ferhad ve Mecnin kissalar: tamamiyle unutuldu, (¢lnki) benim dedikodumdan her
taraf calkalanmaktad:r.” Zati, beyitte iki Gnll ask kahramanimn kissalarina telmih
yaparak artik o kissalarin unutuldugunu ve her tarafta kendisinin dedikodusunun bir
kissa gibi konusuldugunu ifade etmistir.

Asik-1 bi-illetem meylim beniim didaradur
Dostlar Ferhad ile Mecndn iki zen-baredur
G. 267/1

“Hastaliksiz bir as:gim, benim meylim sevgiliyedir. Dostlar! Ferhad ile Mecnn iki
zanparadir.” Zati, beyitte agsk vadisinin iki Unli kahramammn argo bir tabir ile
nitelendirmistir. Sair bunun nedeni olarak kendisini hastaliksiz baska bir ifadeyle
takintisiz &siklardan gosterir ve iki Unll ask kahramammn asklari yolunda hastalikli
olarak ifade eder.

Dir isem ben nolaM ecnin ile Ferhada sefih
KQy-i candnm koyub azm-i cibal eylediler
G. 371/5
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“Ben Mecnln ile Ferhad icin zevklerine digkin dersem ne olur ki, onlar sevgilinin
diyarm: birakip daglara ¢ikmaya niyet ettiler.” Zati, Ferhad ile Mecn(n’un asklarin
daha dogrusu ask anlayislarint begenmeyerek onlari zevklerine duskin olarak
vasiflandirir. Bunun nedeni olarak da her iki ask kahramamnin sevgilinin diyarindan

gbc etmelerini gosterir.

Vamik u Ferhad u Mecndn kim cihanda afiulur
Alem-i 1sk icre anlarla muasirdur goniil
G.861/5
“Vamik, Fehad ve Mecnln ki diinyada agklarzyla and:rlar, ask alemi icinde gonlim
onlarla cagdastir.” Zati, beyitte Unlu ask kahramanlarindan Vamik, Ferhdd ve
MecnOn’u anmustir; cinkld ask lafzi onlarla amilmistir. Zati beytinde UnlU &siklar
anmis ve onlarin ¢agdasi olarak kendini gostermistir. Ask deminde Z&ti’nin gonli o

asiklar kadar asiktir.

Y azanda VVamik u Ferhad u Mecnun vasfin ehl-1 derd
Fuzdli adim gordim ser-1 timére yazmuslar
G. 68/7
“Vamik, Ferhad ve Mecnin’un vasiflar:n: anlatan dert ehli, gordim ki Fuzali ismini
eserlerinin basina yazmislar.” Fuzili, beyitte Vamik, Ferhad ve Mecnin’un
vasiflarimi, maceralarim hikaye eden dert ehlinin Fuzdli’nin adini eserlerinin en

basina yazdiklarini sdyleyerek kendini bu meshdr &siklar ile mukayese etmektedir.

Yatdilar Ferhad 0 M ecnln mest-i-cam-i-i1sk olup
Ey Fuz{l7 biz olar yatdukca sohbet bekler(iz
G.123/8

“Ferhad ile Mecnln ask kadehinden sarhos olup sizzp yattilar: Ey FuZzli, biz, onlar
yatt:g: middetce bu isret meclisini bekliyoruz.” Fuzili, Mecnin ve Ferhad’in artik
diinyadan ayrildiklarim ve geride ask adina kendilerinin kaldiklarini belirtmektedir.

Ihtiyar ettik gamu Ferhad ile Mecndin ile

Tekye-i agkin bir iki U¢ nefer abdaliyiz

G.191/2
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“Gam yolunu Ferhad ve Mecniln ile segtik, agk tekkesinin dervisi olan U¢ askeriyiz.”
Hayali Bey, beyitte kendini Unli ask kahramanlar: ile bir tutarak ask tekkesini
bekleyen (¢ dervisten biri olarak telakki etmistir.

Eyledi hengdmesin Ferhad U M ecnln ber taraf
Ask meydaninda benden 6zge sirin-kar yok
G.244/4
“Ferhad ve Mecn(n’un gurultisiini ortadan kald:rd:, ask meydan:nda benden baska
tavr: hos olan (&s:k) yoktur.” Hayall Bey, beytinde ask meydanminda kendisine rakip

gormez ve Ferh&d ve Mecnln’un artik konusulmadigini ve unutuldugunu zikreder.

Ferhad ile Mecnin ile Vamikla ben oldum
Gorduk seferi biz dahi alayr blyitdik
G.275/3

“Ben Ferhat, Mecnun ve Vamik ile bir oldum, biz bu seferi gordik ve (bu sefere,
kervana kat:larak) bu alay: blyuttik.” Hayali Bey, beyitte bir ordunun sefere gidis
sahnesini canlandirmaktadir. Sair, bu ordunun icinde Ferhat, Mecnun ve Vamik’i
gorince o da bu sefere katilir ve onlardan biri olarak iginde bulunduklar: alay:
buyUttiklerini ifade etmektedir.

Dest U kGhavaralim ndle vil feryad edelim
KayslaK Ghkenin rdhlarin s&d edelim
G. 243/1
“Cole ve daga varalim, feryat figan edelim; Mecn(n ile Ferhad’:n ruhlar:n: sad
edelim.” Seyhulisam Yahya; beyitte, adlan yasadiklari mekanlar ile 6zdeslesen
Mecnun(dest), Ferhad (kdh) &siklart anlatmustir.

Calismanin esasi olan divanlarda Ferhad, Kdh-ken ve Bi-sut(n kelimeleriyle
de birlikte anilmigtir. Onun Bi-sitin dagini delmesi hadisesi sairlere farkli ilhamlar

vermis ve orijina mazmunlar olusturmada bu hadise beyitlerde zikredilmistir.
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N’olager oldiysafani kiih-ken men bakiyem
Aska bizdendir beka yohdur yog olmak varumuz
G.120/3
“K0h-ken oldiyse ne cikar; zira o fani, ben bakiyim. Ask bizimle bakidir, bizim
varimizzn yok olmas: yoktur.” Fuzlli; Ferhét ile kendisi arasindaki farkin ne kadar
blyUk oldugunu anlattigi beytinde beka ile fend arasindaki farktan yararlanmstir.
Ferhat fani, Fuzdli ise bakidir ve ask ancak Fuzdli ile bakidir.

Gorup divérlarda kh-ken naksin dimen asik
Menem &sik ki dutdum dest terk-i hanuman itdim
G.201/5
“K0h-ken’in (Ferhad) resmini duvarlarda gorip ona as:k demeyin, asil ¢ole ¢ikip
evini, barkin: terk eden ben &s:gim.” Fuzdli, beyitte Ferhdd’t Kdh-ken sifatiyla
anmustir; ancak sair, beytinde Ferhéd ile kendi arasinda bir kiyas yapar ve asil asik
olanmn kendi oldugunu ifade eder.

Gorup muhlik meniim ¢evremde bahr-1 1sk tugyanmin
Kagup bir daga ¢cihmis kdh-ken kurtarmaga canin
G.224/1
“Benim etrafimdaki ask denizinin kabard:gin: géren KoOh-ken (Ferhad), canin:
kurtarmak icin bir daga kact:.” Fuzili, beyitte Ferh&d’1 bir kiyas unsuru olarak ele
amis ve onu Kih-ken sifatiyla degerlendirmistir. Ferhad’in Bi-sitin dagina
cikmasimn nedenini guzel bir husn-i talil ile ifade eden sair, daga ¢ikmasin

etrafindaki ask denizinin kabarmasina baglamstir.

Kurutmis galiba sevk odi Ferhadun gozi yasin
Ki ger ahsaydi lal eylerdi bi-sek bi-siitln dasin
G.225/1
“Ask atesi galiba Ferhad zn gézinin yas:n: kurutmus, eger aksayd: sUphesiz Bi-sit(n
daginin tagim: 18l eylerdi.” Fuzili, beytinde Ferhad’1 Bi-sitin dagi ile ele amustir.
Saire gore as1g1n kanli gbzyas: bir dagin tasim dahi |8l tasina benzetir. Ferhad’in ask

harareti g6z yasini kuruttugundan Bi-stitin’u |&l cevherine cevirememistir.



220

Sanat-i ask ilettim basa ben ey seng-dil
Kang tas kati ise dogsiin ana bas K Gih-ken
G.425/2
“ Ey tas kalpli sevgili! Ask sanat:n: ben bas tac: yapt:m, hangi tas kat: ise bag KOh-
ken (Ferhad) onu delsin.” Hayali Bey, beyitte kendisini Kdh-ken olarak
vasiflandirms, bir baska deyisle kendini Ferhéd ile bir tutmustur.

Her sererden oldu bir derya-yi ates bisesi
Bisttdn Ferhadinin odlarayansin tisesi
G.575/1
“Her kivilcim bir ates denizinden orman oldu, Bisitn dag:n: delen Ferhad 'in baltas
ateslerde yansin.” Hayali Bey, Ferhad’in dag1 delerken taglara vurdugu kazmasindan
cikan kivilcimlart mubal aga sanatiyla ifade ederek, bu kivilcimlarin atesten bir deniz
yarattigint belirtmektedir.
Musawvirler yazip Ferhadi kh-Bisitdn tzre
Verip destine tise hayli Ustadane yazmislar
G.30/3
“Ressamlar, Ferhad”: eline kazmay: verip Bistin dag: Uzerine biyuk bir ustal:kla
resmetmisler.” Nef’l, beyitte Ferhad’in Bi-sitln Dagim delme hadisesine telmihte

bulunmustur.

Varip feryadlar kil BisitGnakarsi ey &sik
Sanip Ferhadim rahat bulup kuhsér dinlensin
G.276/5
“Ey as:k! Bisitdn’a var:p feryat et, dag:n tepes Ferhat’:nin geldigini san:p rahat
bularak dinlensin.” Seyhilisam Yahya, beyitte Ferhat’in dagi delmes hadisesine
telmihte bulunmustur. Saire goére, bir &1k Bi-sitdn’a kars: feryat etse Ferhad’inin

geldigini zannedip sevinir.

Calismanin esasi olan divanlarda Ferhad’in caresiz hali, Sirin’e olan askindan
yasadigi divaneligi de yer almistir.
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K 0h-1 gamda olmisam Fer had-1 bicar entifi
Husr eva yolufida 6lmek sirin uyhudur bafia
G.42/4

“Ey sevgili! Gam dag:nday:m, caresiz Ferhat’:n yolunda 6lmek bana sirin uykudur.”
Zat, beyitte Ferhad’in, hikimdar olan yani “Husrev” olan sevgiliye kars garesizligi
anlatilmaktadir. Gam daginda caresiz Ferhad olan sair, sevgiliye Husrev diye nidada
bulunmus ve onun yolunda 6lmeyi tatli yani sirin bir uyku gibi gordigini
anlatmistir. Ferhad, Sirin, Husrev, kah, bicare, uyhu kelimeleriyle hikayeye telmihte
bulunan sair, aslinda hikayede Ferh&ad’in Bi-Sitan daginda kultnguyle kendini Sirin

yoluna 6ldirmesine telmihte bulunmustur.

Gonul her sret-i sirine virme i¢ mey-i mani
Hazer kil dasa calmatiseni Ferhad-1 seyda tek
G.156/3
“Her tatl: surete gonil verme, mana sarab:n: i¢. Divane Ferhat gibi namus ve ar
sisesini taga calip kirma.” Fuzdli, beyitte Ferhd’in Sirin’in sekline baglanmakla

namus sisesini yani namusunu feda ettigini belirtmistir.

Serir-aréyi mulk-i ask imis Ferhad-1 divane
Aceb mi Bislt(n etse anatig U kemer peyda
G.22/2
“Divane Ferhat, ask milkinin sidli tahtiymes, Bisitdn dag: ona kil:i¢ ve kemer
olustursa buna sasilir mi?” Hayali Bey, Ferhat’r akli basinda olmayan biri gibi

vasiflandirmis ve onu ask malkinin stisl U tahtina tesbih etmistir.

Calismanin érneklemini olusturan sairler, Ferhéa’in yarali ydregini anlatmak
icinonu ldeile anmiglardir. Lale, Klasik siirde as1g1n gbzyasichir. La enin ortasindaki
siyahlik &s131n bagrinda olusmus bir yaraya benzetilmistir.

Tasirisk-i dide-i Ferhad: gordi |ae-gin
Cesmeler suyim gozden saldi kdh-1 bi-sitdn
G.230/1
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“Ferhat in gozyasin: lale renkli kanl: gorince, Bisiutin dag: goziinden cesmeler
suyunu sald:.” Fuzili, beyitte Ferhat’in gbzyas: ile |8le arasinda renk bakimindan bir
iliski kurmustur. Beyitte sair orijinal de bir tablo yansitmistir. Kanli yas doken
Ferhdt’a tas yirekli olan Bisitin daginin da aciyip aglamasi orijinalik arz
etmektedir.

Bisttdnun lalesin gbrsen nazar Fer hadadir
MUrde-i aski 60 sanma g6z dinyadachr
G. 82/1
“Bisttin’'un lalesini gorsen itibar Ferhat 'adir, asktan 6Ilmis olan: 61U sanma (¢lnki)
onun gozu dunyadad:r.” Hayall Bey, beyitte laleyi, Bisutin’da Ferhad’in kanm veya
tutusmus atesi seklinde distinmaistdr.

Ferhéd ile Sirin kissasinin kadin kahramani olan Sirin de ¢calismanin temelini
olusturan divanlarda yer almistir. Sirin divanlarda genellikle benzetme zemininde ele
alinmigtir. Sirin kelimesinin tevriyeli kullamm sairlere farkli hayaller yaratmis ve
orijinal tablolar ortaya koymuslardir. Sirin kelimesi “tatli” anlamiyla sevgilinin
dudagini, agzint ve sbzunlu karsilar. Beyitlerde tevriyeli kullamm nedeniyle Sirin
daha ¢ok benzetme zemininde kullamlmustir.

Ey husrev-i zemane diriga kim eyledi
Sirin lebin firéki bana kand-1 ndbr telh

Blse sudl eylediigimce ne dadh var

Sirin lebinden irise bana cevab-1 telh

Sirin-kelam Zéti’ye ey sekerin-zeban
Her bi-halavete uyub itme itéb-1 telh
G.105/3,4,5
Zati Divanr’ndan aimnan beyitlerin ilkinde “Ey devir sultan:! Ne yazk ki tatl:
dudaginin ayrilig: halis sekeri bana ac: etti.”, ikincisinde “(Dudag:ndan) buse

sordugum middetce ne tad: var, sirin dudagindan bana ac: cevap gelsin.”,
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Uclncisinde “Ey geker dilli (sevgili)! Sirin sozt Zati'yi her tatsizliga uyup
tersleme.” ifadeleriyle sirin kelimesinin tatli anlamini beyitlerine yansitmustir.
Sevgilinin dudaklar lezzet bakimindan sekere benzemektedir, &s131n tek dilegi ona
kavusmaktir. Ancak her ne kadar sevgilinin dudagi seker gibi tatl olsa da &si1g1
inciten aci1 sOzler oradan ¢ikmaktadir. Sevgili ne kadar tatl1 dilli olsa da guizel siirler
yazan Zati’yi terslemektedir.

Lebi sirinlerin sevkiyle ferhadi menem asrun
Y anumda cem olan seng-1 mel@met Bi-sitGnumdur
G.87/6
“Tatl: dudaklar:n hararetliask: ile asrin Ferhatz benim. Bana at:lan melamet tas:
dag gibi yukselmis ve benim Bi-siitinum olmus.” Fuzdli, beyitte kendini meshur asik
ile karsilastinyor. Beyitte sair,sirin kelimesinin tatli manasini da kullanarak hem

hikéyen kadin kahramamni hem de tatli anlamiylatevriye sanati olusturuyor.

D6zmek olmaz tig-1 bi-dadina sirn-leblertin
Ger felek Ferhad-ves das itse ussékun tenin
G.227/4
“Felek, as:klar:n vicudunu Ferhat gibi tastan yontsa yine tatl: dudaklar:n zulim
kil:cina dayanmak olmaz.” Fuzdli, beyitte “Sirin” kelimesini yine benzetme zininde

kullanmustir ve evgilinin dudagina tesbih etmistir.

Bunca demler kiih u gamda léle-ves kan aglaram
Demez ol sirin-dehen halin ne Ferhadim benim
G. 331/2
“Bunca zaman dertler icinde lale rengi kirmuz: yaglar ile aglarim, o szl tatl: sevgili;
‘neyin var Ferhad''m’ demez” Hayali Bey, beyitte sozllyle, agzindan c¢ikan
kelimelerin tatlhi olmasi nedeniyle sevgiliyi sirin-dehen olarak nitelendirir. Ancak
sevgili &sik icin tath bir stz sdylemez, ondan neden agliyorsun gibi siradan bir sozi

bile esirger.
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Cam-1 leb-i sirinini emmek ne safadr
Bu nesve aceb var mi mey-i séf-1 Halebde
G. 369/2
“Tatl: dudag:nin kadehini icmek ne buyik zevktir, acaba bu keyif Haleb’in saf
sarabinda var mudir?” Seyhilisdm Yahya, beyitte sevgilinin dudagimn degdigi
kadehin bile diinyanin en saf sarabindan dahatatli oldugunu ifade etmistir.

Calismaya esas olan divanlarda Sirin’in genellikle benzetme zemininde
kullanilchgr belirtilmisti. Calismanin drneklemini olusturan sairler, sirin kelimesini

ylz, uyku, zilf ve can kelimelerinin sifat olarak da zikretmislerdir.

K Oh-1 gamda olmisam Ferhad-1 bicaren senlin
Husreva yolunda 6lmek sirin uyhudur bana
G.42/4
“Gam daginda senin caresiz Ferhat’:n olmusum, ey hukiimdar olan sevgili, senin
yolunda 6lmek bana tatl: bir uykudur.” Zati, beyitte sirin kelimesinin tatli anlamim
uyku ile iliskilendirmis ve kendini Ferhdt’a benzetmistir. Beyitte, sevgili yoluna

Olmeyi tatlh bir uyku ileiliskilendirn sair, hiisn-i talil 6rnegi de vermistir.

SUnbul-i baga nazar kil zulf-i Sirin kendidir
Kanli |18le dide-i Ferhad-1 miskin kendidir
G.168/1
“Bahgenin basagina bak, Sirin’in zulfinin kendisidir; kanl: 1ale, zavall: Ferhat’:in
g6zinin kendisidir.” Hayali Bey, beyitte Sirin saclarini stnblle, Ferhét’in
aglamaktan kanlanmis gozinl de renk ve sekil itibariyle |&leye tesbih etmistir.

Taki gorune ol but-i sirin-lika deyu
Etmis zeban-1 tiseyi Ferhad ayine
G.480/4
“O tatlz, yizi put kadar gizel sevgili gorunsiin diye, Ferhat kazmanin agzin: ayna
etmis.” Hayali Bey, beyitte sevgiliyi sirin-lika olarak vasiflandirms, hem Sirin’in
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yuzinu hem de Uglict sahis olarak bahsedilen ancak “Sirin” olan sevgilinin tath
ylzUnU kastetmistir.

FERHAT | SIRIN

Zan 68 beyit | 66 beyit
Fuzali 27 beyit | 20 beyit
Hayéli Bey 71 beyit | 14 beyit
Nef’7 3 beyit 2 beyit

Seyhulislam Yahya | 13 Beyit | 13 beyit

Cizelge 32 Ferhat-Sirin ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Ferhat-8irin o zan

9% o Fuzdh

2%
m Hayali Bey

0
20% 44%

m Nef

16%
0 = Seyhiilislam

Yahya

Grafik 33 Ferhat-Sirin fleTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilimi

Grafik ve cizelgede de goruldigu Uzere Ferhét ile Sirin calismanin
drneklemini olusturan divanlarda yer almistir. Kissanin orijina mazmun yaratmaya
elverisli olmasi, dinyaya ask penceresinden bakan sairlerin ask hikayesine olan
hassasiyeti, kissanin kahramanlarinin sairler ile olan benzerlikleri, 6zellikle kadin
kahraman Sirin’in adimn tevriyeli olarak kullanilis1 bu kissamin divanlarda sikga yer
bulmasim saglamistir. Ferhat ile Sirin hikayes ne kadar da yuzyillardir islense de
sairler icin onemli olan soyleyisteki farklilhik ve taze-zeban olma hususudur.
Incelenen divanlarda Sirin’in daima benzetme zemininde kullanildig: tepit edilmistir.
Sevgilinin dudagi, agzi, sozleri, zUIUFU sirin, tath kelimesiyle aynilesmistir. Ferhét ise
sevgiliye kavusamayan &sik tipini simgeler ve sairler kendilerini onunla yaristirirlar.
Ferhat’in Bi-sitan Dagindaki durumu, caresizligi, kanli gbzyaslar: ¢aligmanin esasin

olusturan sairlerce beyitlerde zikredilmistir.
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52.LEYLA, MECNUN

Mecnun, Leylaile Mecnin mesnevinin erkek kahramamdir. Asil adimn Kays
oldugu rivayet edilen bu kisinin gercekte yasayip yasamadigi, yasadiysa nerede ve ne
zaman yasadigi nesep ve hayatinin mahiyeti hep tartisilagelen konulardan biri
olmustur. Agéh Sirrt Levend, Leyla ile Mecnin hikéyeleri Gzerine yaptigi degerli
calsmasinda Mecnin ve Leyl&'nin tarihi kisilikleri ve onlarin efsanevi boyutlariyla
ilgili degerli bilgiler vermektedir. Bu bilgilere bakilirsa, bazilarina gore Kays,
yasamis ve H. 70/ M.689 yahut H.80/ M.699’da 6lmus bir sairdir. Bir baska gorus
ise, hikayes anlatilan bu kisi Emevi ailesinden bir gengtir. Amcasimn kizini seven
bu genc, kendini belli etmemek icin Mecnln hikayesini uydurmus, soyledigi siirleri
MecnOn’a atfetmistir. Arap kaynaklar: bu efsanenin meydana gelisiyle ilgili muhtelif
rivayetleri nakletmiglerdir. Mecnln ile Leyl&min daha kiglk yaslarda birbirlerini
sevdikleri, Leyl&nin babasinin tim israrlara ragmen Leyl&y1 Mecnln’a vermedigi
ve bu iki &i1gin kavusamadan 6lmesi bitin bu rivayetlerin ortak noktalarindan
bazilarinm teskil etmektedir. Klasik siirde Mecnln, kavusamayan &sik tipini simgeler.
Leyla ise sevgilidir. Her iki kelime de asik ve sevgili ile ilgili olabilecek bitiin
kavram ve ¢agrisim katmanlarini ifade edebilecek genisliktedir. Leyld, hikayenin
kadin kahramandir. Mecnin’un ugruna ¢ollere dustiigti sevgilisidir. Leyld, Klasik
siirde, leyli kelimesinin siyah, kara, gece anlamlarindan dolay: sevgilinin sag1 olarak
tasavvur edilir. Mecnln, Leyl&ya tutulmustur, &sik da hem Leyla olarak hitap ettigi
sevgiliye hem de tevriyeyle leyli olarak nitelendirdigi sevgilinin saglarina

tutul mustur. 2°

CGalismanin esasi olan divanlarda Mecnin ve Leyla sairler tarafindan
cokca zikredilmistir. Calismanin drneklemini olusturan sairler Mecnin’u Kays adi,
collere dismesi, collerde kuslarin basina yuva yapmasi, onun seydaligi hasebiyle
anmiglardir. Leyla ise beyitlerde, kelimenin gece, kara, siyah anlamlarindan 6tiru

sacin benzetileni olarak baska bir ifadeyle benzetme zemininde kullanilmustir.

29 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.441-446.
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Mecnln ayni zamanda sairlerin kiyasina da maruz kalmis ve sairler asikliklarim
onunlakarsilastirmiglardir.

Mecnin’un asil ach Kays'dir. Kays, Arap emirinin ogludur, gizel bir
cocuktur ancak daha ¢ocukken bile 1zdirap ¢eken bir hali vardir. Kays, okul ¢agina
gelince mektebe baslar. Orada Leyla adli bir kiz da dgrenci olarak bulunmaktadir.
Kays, daha ilk goruste Leyl&y:1 derin bir ask ile sever. Leyla da ona tutulur. Iki
as181n aski tez zamanda duyulur ve eyl&’min annesi bu aska buyUk tepki gosterir ve
kiz1 okuldan alir. Leyl&y1 géremeyen Kays deliye doner ve deli divane bir sekilde
kendini ¢ollere atar. Bundan sonra da adi Kays olarak degil Mecnun (delirmis) olarak
anilmaya baslamir. Calismanin érneklemi olan divanlarda Mecnin’un asil adi Kays

beyitlerde zikredilmistir.

Sanurdi Kays kiihsar: katar-1 naka-i Leylt
Anun ¢uin sahrédan iderdi dayima meyli
G.1566/1
“Kays, dag:n tepesini Leyla devesinin katar: sanird:; onun icin daima ¢olde kalmaya
istek duyard:.” Zati, beyitte Mecnin’un gercek adim kullanarak onun c¢olde
yasamasinin nedenini husn-i talil ile agiklamistir. Beyitte Kays’in asktan kendini
collere atmasi ve dagin tepesini Leylanin deves sanmasi da islenmistir. Deve ile

dagin sekli benzerligi soz konusudur.

Ey ylzi gun zlfi seb riz1 vl leyli halk iden
Itdi Kays-1 slik-i sahré beni Leyla seni
G.1800/2
“Ey yuzl gunes, zUlfi gece olan (sevgili); giindizii ve geceyi yaratan (Tanr:) beni
col yolcusu Kays, seni Leyla yapt:;.” Zati, beyitte Kays'in collere dismesini
anlatmistir. Ayni zamanda sair ylzU gunes kadar guzel ve sagi simsiyah olan

sevgiliyi Leyl&yakendini de Mecn(n’a benzetmistir.
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Olmusam K ays ile Ferhada mu’&dil amma
Ask ehli beglerinin sancagr mahl Ul olmaz
G.205/4
“Kays ile Ferhad’a denk olmusum; ama ask ehli beylerinin sancag: ¢ozilmez.”
Hayall, beyitte Unll ask kahramanlarini bir arad saymistir ve Mecnin’u asil adi ile
anmistir. Sair her ne kadar onlara denk oldugunu distinse de ask vadisinde onlarin

bambaska yerleri oldugunu da vurgulamustir.

Serve yol mudur alip murg asiyanin basina
Kendiyi réh-1 veféda Kaysile akran ide
G.526/2
“Servinin kus yuvasin: basina al:p kendisini vefa yolunda Kays ile akran etmesi yol
mudur?” Hayali, Kays’in kandini ¢dllere atmasi ve hayvanlarla yasamasina telmihte
bulunur. Kays’in basina kuslarin yuva yapmasi hadises ile servi agacinin tepesine
kuslarin yuva yapmasini karsilastirir.

Ezel bezmindeki cdm-1 muhabbet mestisin Y ahya
Beld-kes Kaysa Mecnin olmaga Leyla midir béis
G.34/5
“Ey Yahya, ezel meclisinde muhabbet kadehinin mestisin; bela geken Kays’a Mecnun
olmaya vesile olan Leyla midir?” Seyhilisam Yahya, beyitte asil ach Kays olan
as1z1n Leyl&ya olan aski nedeniyle delirmesi ile Mecnin olarak anilmasina telmihte
bulunmaktadr.

Cefélar cevrler kim eylemisdi Kaysa Leylas:
Benim yar-1 cefa-karim isitse derdi &z etmis
G.161/3
“Kays’'a Leyla’s, cefa ve eziyet etmisti; benim cefa veren sevdigim bunu isitse, ‘Az
bile etmis.” derdi.” Seyhilisam Yahya, beyitte sevgilisini ve kendini Unli ask
kahramanlarina benzeterek bir kiyas unsuru olusturmustur. Leyl&mn ettigi cefalar,
sevgilinin ettigi cefalarin yamnda az kalmaktadir.
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Kléasik edebiyatta sairler genellikle kuslarin Mecnin’un basina yuva
yapmas: hikayesine telmihte bulunurlar ve kendilerinin basinda da sevgilinin
hayalinin yer ettigini sdylerler. Bu durumda sevgilinin saglart siyahligi ve karanlik
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olusu nedeniyle leyli olarak anilir.™" Calismamn 6rneklemini olusturan sairler de

Mecn(n’un basina kuslarin yuva yapmasi hadisesini beyitlerinde islemislerdir.

Dimen M ecnlna ésik kim basinda kus yuva dutmis
Menem &sik ki seyl-i eskimi basumdan asurdum
G.190/3

“Baginda kusun yuva yapt:g: Mecnun’a, asik demeyin; gozyas:mn selini bagimdan
agiran ben, gergek aszkem.” Fuzlli, Mecnin’un aski icin yeterince gozyasi
dokmedigini, gozyas: selini basindan asirmadigini eger asirmis olsaydi basinda
kuslarin yuva yapamayacagini ifade etmistir. FuzQli ise gbzyas1 selini basindan
asirmistir asil &sik da odur.

Kus yuvasi sanma kim ser-geste M ecndn basina
Hér u has cem eylemis gird-ab-1 derya-y: ciinln
G. 230/5

“Perisan Mecnln bag:ndakini kus yuvas: sanma; c¢lginl:k denizinin girdab: cal:
curpey:  toplanmug, bir araya getirmistir.” Fuzili, beyitte MecnOn ask ylzinden
¢Ollere disup orada vahsi hayvanlarla beraber olmasina ve basinda kuslarin yuva
yapmasina telmihte bulunmustur. Ancak sair, basindaki yuvamn divaneligin
olusturdugu girdap sayesinde olustugunu ifade etmektedir.

Nihal-i derddir Mecndn yir itmis sdyesin ah(
Basinda kus yuvasi berg ayaginda selasil su
G.238/1
“ Mecnun, gdlgesinde ceylan:n uzan:p yatt:g: bir dert fidan:dir; bas:ndaki kus yuvas,
o fidanin yaprag:, ayagindan ak:p giden su da zinciridir.” Fuzli, beyitte Mecnin’un
¢Ol hayatin anlatmistir. Mecndn ask derdiyle meleklik mertebesine ulasmistir ki en
urkek hayvanlar dahi ondan kagmamaktadir.

20 Tokel, 5.446.
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Virseydi ah-1 M ecndn feryadumui sadasin
Kus mi karér iderdi basindaki yuvada
G.246/2
“Mecnun’un ah:, feryadimun sesini verseydi bag:ndaki yuvada kus kalabilir miydi?”
FuzQli, beyitte kendi ahimin Mecnin’unkinden daha tesirli acikli ve yksek oldugunu
ifade ederek Mecn(n ile boy 6lclismektedir. Bunu da basindaki yuvanin Mecndn
tesirli ah etmediginden yerinde durmasina baglamaktadir.

Mecnln aal1 bagina murg &siyanim
Divanelik vilayetinin tacdaridir
G. 88/4
“Mecnun, basina kus yuvasin: aldigindan beri aklin: yitirmiglik vilayetinin
padisah:dir.” Hayali, beyitte Mecnln basindaki kus yuvasiyla aklini kaybetmisligini
ispat etmektedir, demektedir. Clinki akl1 basinda birinin yapacag: bir is degildir.

Calismanin - 6rneklemini olusturan divanlarda Mecnin’un Leyla aski
sebebiyle ¢ollere duslst de beyitlerde islenmistir. Sairler sahra ya da dest tabiri ile
Mecnln’un yasadigi manzaray: yansitmaya ¢alismiglardhr.

Y etmeyip vaslina sen Leyli-vesUi bir dmrdir
Men kimi M ecndn olup sahréya dusmtis af-tab
G.29/4
“Guney, bir Gmirddr, sen Leyla gibi (olan) sevgilinin vad:na erisememis ve benim
gibi Mecnun olup c¢ole dismis.” Fuzdli, beyitte Leyli kelimesini tevriyeli
kullanmustir. Glines gecenin (leyli) visaline higbir dem kavusamaz, tipki Mecnin’un
Leyl& sina kavusamadig gibi.

Ferhada zevk-1 siret M ecn(ina seyr-1 sahra
Bir réhat i¢re her kim ancak menem bel&da
G.246/3
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“Ferhad’a suretin zevki, Mecnun’a ¢ol gezintisi.../kisi de bir rahat igindedir; ancak
belada olan benim.” Fuzili, beyitte Ferhad’in Bi-sitln Dagina Sirin suretini
kazimasint ve Mecnin’un sahralarda dolasmasini bir zevk unsuru gorerek kendinin
daha bilydk stiraplar yasadigim anlatmaktadir. Halbuki ask vadisinin UnlU
kahramanlar: 1stirap icindedirler. Ancak sair onlarin hayatlarimin huzur ve rahata
dusecek uygun taraflarim alip sadece bunu sdyleyerek kendi acisinin buytklUgini
ifade etmeye calismaktadhr.

Ben ol Mecnini askem seyr-i sahrédan elim ¢ektim
Duragim kady-1 gam kinc U bel& her seb yatagimdir
G. 59/3

“Ben Mecnun’un sahip oldugu ask:m; ¢olde gezmelerden elimi ¢ektim; durag:m gam
semti, her gece dert ve bela yatagimdir.” Hayali, beyitte Mecnin’un ugruna ¢ollere
dustigl o biylk askin son merhalesindeki askin kendinde oldugunu ifade
etmektedir. Mecnln artik Leyl&dan Mevl&ya uzanan bir ask yolundadir ve ilaht
aska ulasir. Beyitte kastedilen MecnOni ask tabiri bu ifadenin daha 6z bir

kullanimudir.

Dil avére vadisin begenmis
Y olu K ays oldugu sahréaya dismds
G. 160/3
“Gondl, bas: bos olma vadisini begenmis; yolu Kays’:n oldugu ¢dle digmiis.”
Seyhilisam Yahya, Kays’in ask ugruna kendini ¢ollere atip deli divane bir sekilde

dolasmasina, onun Mecndn’luguna tel mihte bulunmustur.

Calismanin 6rneklemini olusturan divanlarda sairler, Mecnin’u bir kiyas
unsuru olarak da telakki etmisler ve asklarimn yicdligini ispat icin Mecnin’u ve

Leylaile Mecnln kissasim beyitlerinde kullannuglardir.

Kissa-i Leyli vl Mecnln unuduldi serbeser
Okinur simdi bentimle désitén gamzenuii
G. 789/3
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“Leyla ile Mecnin hikdyesi bastan sona unutuldu, (¢linki) art:k benimle yan
bak:sl:nin (sevgilinin) destan: okunuyor. ” Zati, askimin ve yasathg1 agkin hikayesinin
buy Ukl Ggund, ask vadisinin eniyi bilinen kissasiyla karsilastirmaktadir.

Gam yolinda men kalup gitdiyse M ecniin yoh aceb
Sayruya disvardur hem-rehlik itmek sag ilen
G.220/2
“Gam, ask stirab: yolunda Mecndn gittiyse ben kald:msa bunda sas:lacak bir sey
yoktur, zira hastan:n, shhatli birine yoldasl:k etmesi ¢ok zordur.” Fuzdli, beyitte ask
yoluna Mecn(n ile ¢iktiklarim ancak onun ask derdine dayanamayip 6ldigini ifade
etmektedir. Beyitte sair, kendisinin Mecnin’dan daha dayanikl: oldugunu anlatmasi
ondan daha tstiin asik oldugunu ispatlamak icindir.
Mende M ecnlindan flizun asiklik istidach var
Asik-1 sadik menem Mecniinun ancak adh var
G. 75/1
“Bende Mecnin’dan fazla as:kl:k kabiliyeti var, sevgisine sadakat gosteren as:k
benim, Mecnln’un ancak ad: var.” Fuzlli’nin Mecn(n denince akla gelen ilk
beyitlerinden olan bu beyitte sair, Mecniin’u efsane bir &sik olarak gorir ve hakiki
akin kendinde oldugunu belirtir.

Mecndn ne bilir kdide-i ndz u niyaz
Asik mi sanir kendin o mecz(b-1 mahabbet
G.16/5

“Mecndn, yalvar:p yakarman:n kurallar:n: ne bilir; o sevgiden delirmis divane
kendini &s:k my sanir?” Nef’i, ask denince akla gelen ilk Kisilerden biri olan
Mecnln’un aslinda ask konusunda pek bir sey bilmedigini ifade etmektedir. Nef’T,
Mecnin’u bu sekilde degerlendirirken aslinda kendinin bunlari bildigini ima
etmektedir.

Hikayenin adin kahramam Leyld, c¢alismanin esasim olusturan divanlar
bakimindan degerlendirildiginde kelimenin tevriyeli kullammu dikkat gekmektedir.

Sairler kelimenin “gece, kara, siyah” anlamlarini da géz 6niine alip sevgilinin saci ile
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iliski kurarak beyitlerini olusturmuslardir. Leyld, divanlarda benzetme zemininde

kullanlmigtir.

Seniin L eylT sacin sevdasina dil baglayub cana
Su kim giinden giine Mecn(n ola gayetde akildur
G.402/4
“Ey sevgili! Senin gece gibi sac¢:nin sevdasina gonul baglay:p giinden giine Mecniin
olan kisi son derece akill:dir.” Zati, beyitte leyli kelimesini benzetme zemininde
kullanmis ve sevgilinin sagi ile iliskilendirmistir. Saire gore sevgili o denli guzeldir

ki onun karsisinda Mecn(n’a donmek akla uygundur, ¢tinkii sevgili ¢cok guizeldir.

Her sac1 L eyl&’yalazim mi esir olmak sana
Ey gondl bir iki gtin dlemde bi-kaydane gez
G.137/4

“Ey gonul! Her gordigiin Leyla (siyah) sacl: giizele baglanmak lazzm me ki sana, bir
iki ginde su dinyada baglanmadn gez.” Seyhiliséam Yahyd, beyitte Leyla
kelimesini tevriyeli kullanmigtir. Gonltne seslenen sair, sag1 gece renkli her giizele
baglanmamak, birkag zamanda dinyada sevgilinin sagimin zincirine baglanmadan
rahatca gezmek gerektigini ifade etmistir.

MECNUN | LEYLA

Zan 55 beyit 30 beyit
Fuzdli 52 beyit 9 beyit
Hayal® Bey 150 beyit | 65 beyit
Nef’1 10 beyit 4 beyit

Seyhulisam Yahya | 44 Beyit | 12 beyit

Cizelge 33 Mecniin ve Leyla dlellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Grafik ve cizelgeden anlasildigi Uzere, Leyla ile Mecnin calismanin esasi
olan sairler tarafindan sikca zikredilmis iki sahistir. Bu ikili ask hikéyesinin 6zellikle
erkek kahramani Mecnln beyitlerde daha cok yer almustir. Taranan bes divanda
Mecnln; asil adi Kays, askindan ¢ollere dismesi, ¢olde hayvanlarla yasamasi, basina
kuslarin yuva yapmasi, divaneligi ile ele alinmistir. Sairler, Mecnn’un askini, tabir-i
caizse, kiskanmislar ve kendilerini onunla mukayese etmislerdir. Leyl&ise divanlarda
benzetme zemininde kullanilnis ve sevgilinin saci ile beraber anilmustir. Calismaya
kaynak olusturan divanlar icinde Haydli Bey divam sayisa c¢ogunlugu elinde
bulundurmasimin  yaminda farkli mazmun ve tablolar ile diger divanlardan
ayrilmaktadir. Hayali Bey, kissada gegen olaylarin gogunu beyitlerine yansitmustir.

5.3.VAMIK, AZRA

Vamik u Azra adli mesnevilerin kadin kahramamdir. Dogunun Unli ask
hikayelerinden biridir. Azra kelimesi yanak anlamina gelen 1zar kelimesiyle olan
benzerliginden dolay: sevgilinin yanag: icin tevriyeli olarak kullamlmistir. Hikayenin
erkek kahramam ise Vamik’tir. Vamik sairler icin &sik sembolU sahislardan biridir.

Vamik kelimesinin seven, sevdali anlamlarina gelmesi de sairlerce kullamlmustir
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Vamik, Mecnin ve Ferhdd kadar olmasa da sairler tarafindan beyitlerde

Zikredilmistir®®®,

Calismanin esasi olan divanlarda sairler Vamik ile Azra hikayesine diger ask
hikéyeleri kadar olmasa dayer vermislerdir. Sairler, Vamik’r ask vadisinin diger tnlt

asiklart ile birlikte anmiglardir.

Bir sac1 Leyl1 lebi Sirin glzel Azré-izér
Goricek Mecnln u ya Ferhad u ya héd Vamikuz
G.561/5
“Sac: siyah, dudag: tatl: ve yanag: guzel olan bir sevgiliyi gérince ya Mecnin ya
Ferhad ya da Vamk oluruz” Zati, beyitte Dogu’nun UnlU ask kahramanlarr tim
vasiflanyla yer almistir. Azrd kelimes bu beyitte “izar” kelimesiyle birlikte

kullanmlarak hem yanak hem Azra anlamindatevriyeli kullamlmustir.

YazandaVamik u Ferh&d u Mecnun vasfin ehl-1 derd
Fuzdli adim gordim ser-1 timére yazmuslar
G.68/7
“Vamik, Ferhad ve Mecnln’un vasflarin:hikaye eden dert ehli, gérdim ki FuzQlt
ismini eserlerinin basina yazmuslar.” Fuzlli, beyitte kendini meshur asiklar ile

mukayaa etmektedir.

Dirler ki var Vamik u Mecnan aceb degl
Dagilmis ola étes-1 1skufi seréresi
G.299/5
“Vamik ve Mecnln diye baz &s:iklardan bahsediyorlar, bunda sasilacak bir sey
yoktur, cinki ask atesinin kivilcime etrafa dagilmustir.” FuzQli, beyitte Vamik ve
Mecndn gibi asiklardan ehemmiyet vermeyerek rivayet seklinde bahsediyor ve bu

ifadeyle kendinin onlardan Ustiin oldugunu iméa ediyor.

%! Dursun Ali Tokel, ag.e, s.
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Serir-i aski aldim Vamik u Ferhad u Mecndnla
Duzip divaneler alayini ben dahi ser ¢ektim
G.356/4
“Askin basin: Vamik, Ferhad ve Mecnln ile ben cektim; (ask yuziinden) divanelikler
yapip alay:n:n bagin: ben gektim.” Hayali, beyitte ask vadisinin basim ¢ektigini ifade
ederken bu alandaki en UnlU &siklar ile kendini kiyaslamstir.

Hubb u hiisn ala beni garéa seni
EyleyUbdur Vamik-1 seyda beni Azra seni
G.1800/1
Beyitte mesnevinin iki kahraman olan Vamik ve Azr&ya yer veren Zati, kendini
Vamik sevgilisini de Azraolarak telakki etmistir.
Vamikin Azré&ile amildi tirl 0 hal eti
Lacerem her asikin bir demde oldu s6hreti
Ms.4/3
“Vamik'in Azra ile tarla halleri anild:, sUphesiz her asigin bir zamanlar sohreti
olmustur.” Hayali Bey, beyitte Vamik ile Azr&mn sohretinin bir zamanlar oldugunu

ifade etmistir. Sair dolayli olarak artik onlarin sohretinin gectigini anlatmaktadir.

VAMIK iLE AZRA
Zath 6 Beyit

Fuzdli | 3 Beyit
Hayall | 6 Beyit
Cizelge 34 Vamik ve Azraileligili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Grafik 35 Vamik ve Azraileilgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim
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Vamik ve Azra tnlt ask kahramanlarindan olsa da Mecnln, Ferhad kadar divanlarda
yer amamiglardir. Dogunun Unli ask masalina sairler divanlarinda ¢ok yer
vermemislerdir. Vamik, calismanin esasi olan divanlarda genellikle diger Unlt &siklar
ile birlikte amlmis ve sairlerin kiyaslarinda zikredilmistir. Azra ise kelimenin
tevriyeli anlamindan dolay: beyitlerde yer almustir.

5.4. YUSUF, ZULEYHA

Unli ask kahramanlari bahsinde ele alabilecegimiz Yus(f ve Zileyh3,
calismanmin “l. BolUm”Unde, “Dini Sahsiyetler” baslhiginda “Hz. Yus(f” bahsinde
islenmistir. (Bk. Hz. Y us(f)

ZULEYHA
Zat 4 beyit
Fuzali 2 beyit
Hayali Bey 6 beyit
Nef’T 5 beyit

Cizelge 35 Yasuf veZileyhaileTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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UCUNCU BOLUM

|.MITOLOJIK SAHISLAR VE VARLIKLAR

1. MiTOLOJIK SAHISLAR

Calismanin bu boliminde Iran kaynakli sahislar Gzerinde durulacaktir.
M Uspet ve menfi dzellikleriyle Klasik Turk siirinde zikredilen sahsiyetlerin mitolojik
ve efsanevi Ozellikleri anlatilacaktir. Klasik sairler; Acem menseili sahislari, 6vgide
bulundugu kisilerin sifati olarak, kiyas unsuru olarak siirlerinde zikretmislerdir.

1.1. BEHRAM

I. Yezdicerd’in oglu ve halefidir. Arapca ve Farsgca guzel siirleri olan
Behrdm-1 GOr’'un hayati, av ve ask maceralann Firdevsi’nin Sehname, Genceli
Nizémi’nin Heft-Peyker, Emir Husrev-i Dihlevi’nin Hest-Behist, Ali Sir Nevai’nin
Seb’ai Seyyére ve Hatifi’nin Heft Manzar adli mesnevileri yaninda birgok menkibe

ve minyatiirlere konu olmustur®®.

Behrdm, Behram- GOr adiyla amlan bir padisahtir. Yaban esegi anlamina
gelen gur kelimesi, slrekli yaban esegi avlamakla vaktini gegiren Behram’a sifat
olarak verilmistir. Cesaret, adalet ve kahramanliklariyla meshur bir padisahmus.
Rivayetlere gore hukim strdigt memleketlerde dort yi1l boyunca hi¢ kimse 6lmemis.
Behrdm doneminde, eglence, saz ve siz o derece yayginlasmisti ki, insanlar bitiin
vakitlerini zevk sefa icinde gecirirlermis. Behrédm kelimesinin, malum padisah
disinda daha baska anlamlar1 vardir ki, bu anlamalar mezkur padisaha atfedilen
eylemlerle de alakalidir. Bir anlami, yolcu ve misafirleri korumakla gorevli melegin
adi. Besinci gokteki Mirrih (Merih) yildizinin ach da Behram olarak kabul edilir ki,
Uclinct iklim buna mensuptur. Behrém; kahramanligi, adaleti ve cesaretiyle meshur

bir padisahtir. Klasik siirde de daha ¢ok bu yontyle anilir ve bu isim cergevesinde

%2 Enver Konukgu,”Behram-: Gir” maddesi, Tirrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Y ayinlari, C.5, s.356.
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mazmunlar yapilir. Behrdm’in bir gukura diserek 6lmesi sebebiyle bu kisiye gar
kelimesinin mezar anlam da disunulturek “Behram-1 gir” denirdi. Behram-1 gdr,
Klasik siirde mezar anlamindan hareketle daha ¢ok dunyamn geciciligi, zevk ve
safalarin sona erisi anlamlarini ifade edilecek sekilde kullanilmistir. Sairler, Behram
ile ilgili beyitlerde daha cok yaban esegi hem de mezar anlamina gelen glr

kelimesiyle oynamislarcir®™,

Calismanin drneklemini olusturan divanlarda Behram, kahramanligi, adaleti

ve cesareti bakimindan sairler tarafindan ele ainmstir.

Ururken héanger-i Behr@mdan dem
Keman-1 Ristem-i Destana benzer
K. 18/5

“Behram’in hancerinden stz ederken destandaki Rustem’in keman:na benzer.”
Hayall Bey, beyitte Behram ile Riustem arasinda bir ilgi kurmustur. Bu ilgi Dora
d’istira tarafindan su sekilde agiklanmustir: “...Sasaniler zaman:nda fran siiri yeni
bir ideal yaratiyordu. Gozlpek bir sivari, yaman bir avc: ve ince duygular:n asig:
Behram-: gur, imgelerde Ristem’in yerini aliyordu®” Haydi Bey’e goére de
Behram yasathg1 devirde, gegcmisin Rustem’i olarak anilmaktadir.

Séah-1 cihan-ara midir méh-1 zemin-pira midir
Behram-1 bi-perva midir ya &fitéb-1 pur-kerem
K. 15/24
“(O) cihan: stusleyen bir padisah m: yoksa dinyay: stisleyen bir ay mudir? (O),
pervasiz Behram m: yoksa kerem dolu gunes midir?” Nef’i, memduhu 6vdigu
beytinde, devrinde zevk ve sefa icinde yasayan Behram’i, insanlik tarihine tin salmis
padisahi, zikrederek ovdigu Kisiyi ylceltmistir.

Acep mi titrese havfi ile ¢carbin endam
Asildi kiingure-i arsatig-i Behram
K 22/1

263 Dursun Ali Tokel, ag.e.,s,117-120.
%4 Dorad’istira, Osmanl:larda Siir, Cev. Semay Taneri, Havas Y ayinlar, istanbul 1982.
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“Behram’in kil:ci arsin en yuksek yerine asildig: igin korkudan felegin bedeni titrese
sasil: m?” Nef’1, beytinde Sultan Murad’t Behrdm’in cesareti ve kahramanlig ile
anlatmistir.

BEHRAM
HaydiBey | 5Beyit

Nef’T 13 beyit

Cizelge 36 Behram llellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Grafik 36 Behram lleflgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilimi

Calismanin esasi olan divanlarda Behrdm’a sadece Haydi Bey ve Nef’i
Divéanlarinda rastlanmistir. Her iki divanda da Behrdm’1 cesareti ve kahramanligi ile
zikredilmistir. Onun zevk ve sefaiginde hikim sirmesi ve devrinde refah olmasi da
sairler tarafindan beyitlerde islenmistir.

1.2. BIHZAD

Klésik Turk siirinde ¢izmis oldugu resimlerdeki marifetiyle vilen bir ressam
adidir. Klask siirde sevgilinin vasfinin Ustinltgl, Bihz&din bile cizemeyecegi
olaganustil Uklerdedir. Genellikle kiyas unsuru olarak kullamlmistir. Ahmet Talat
Onay’a gore, Bihzad, Hiuseyin Baykara’mn nedimlerinden biri olmakla beraber,
asinda iran esaretinde bir ressam adidir. iskender Pala’ya gore Bihzad,Herat’ta
yasamis, Hiseyin Baykara ve Ali Sir Nevai’den tesvik gormis bir Turk ressanudir.
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Behzad, Klask Turk siirinde bir kiyas malzemesi olarak kullanilmistir. Sevgilini
guzelligi ve memddhun ortaya koymus oldugu bir eserin letafetinden bahsedilirken,
Behzad’in Gstadligiyla kiyaslamr ve Behzad bu mikemmellik karsisinda aciz bir
sanatkar olarak anmilir®®.

Calismanin 6rneklemini olusturan divanlarda Behzad, sanatkérligi, ressamligi

yonuyle ele alinmistir.

Slvar oldukcatasvirinde &cizdir misavvirler
Ne denli dikkat eylerse eger Bihzad Mani
K. 12/26

“Behzad ve Mani ne kadar dikkat ederlerse etsinler tasvirlerinde atl: oldukca
ressamlar (daima) acizdir.” Nef 7, beyitte Behzad’1, Mani gibi sanat1 efsanevi bir hal
amis salislardan biri olarak zikretmistir.

Y azarken seklin olmus naks-1 divar
Bakip sib-i zendhdamna Bihzad
G. 44/4
“Behzad, sevgilinin elmay: and:ran ¢enesine bak:p seklini ¢izerken (bu) duvara nakzs
olmus.” Hayal1 Bey, beyitte sevgilinin ¢cene gukurunun seklini cizerken eserini ortaya
cikarcigini belirtmistir. Behz&d’in eserlerinin mikemmelligi bir nev’i sevgiliye

baglanmustir.

BiHZAD
Hayéli Bey | 1 Beyit

Nef’T 2 Beyit

Cizelge 37 Bihzad ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

%5 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.121-122.
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Grafik 37 Bihzad TleTlgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagihimi

Calismanin esasim olusturan divanlarda Bihzad sadece Hayali Bey ve Nef’i
Divanlarinda yer almistir. Behzad, Klasik siirde Unll ve essiz bir ressam olarak
gegcmektedir. Bu sahsin mazmun yaratmada fazla elverisli olmamasi sairlerin ona yer

vermemel erine neden olmustur.

1.3. CEM/CEMSID

fran’da hikim siren ilk sil@lerden Pisdadiyan’in 4. ve en biyik
hikitmdaridir. Cem’e guizel ylzlU olusu sebebiyle Pehlevice “isik ve nur” anlamina
gelen “Sid” lakao verilmis ve Cemsid achyla anilmustir. iran mitolojisine gore
insanlar ilk defa Cem doéneminde askerler, sanatkérlar ve ciftciler olmak Uzere 3
simfa ayrilmistir. Birgok meslek de yine onun zamaninda ortaya ¢ikmustir. Topraktan
maden Uretimi ve savas aletleri ilk defa Cem zamaninda yapilmis, tip ilmi bu sirada
Yabel tarafindan baslatilmistir. Yabel’in kardesi YUbel masikiyi icat etmis diger
kardesi TObel ise birgok sanatin kurucusu olmustur. Cok akilli bir hikimdar olan
Cem, donemindeki buyuk ilerlemenin verdigi gururla Tanr oldugunu iddia etmis ve
insanlarin tapmalari igin heykellerini yaparak her tarafa gondermistir. 700 y1l hikiim
siren Cem, yine Pisdadiyan soyundan gelen Dahhék tarafindan indirildikten sonra
100 yil daha yasamustir. Zalim bir hikimdar olan Dahhék da Géve adli bir

demircinin baslattig1 isyan sonucu 6ldurilmis ve tahta Cem’in neslinden Feridin
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gecmistir. Cem, Klasik Turk edebiyatinda sarap dolayisiyla amlmistir. Efsaneye gore
bir gin havada ayaklarina yilan sarilmis kus goren Cem, okcgularina kusu
yaralamadan yilamt oldirmelerini emreder. Okcular kusu kurtarirlar, kus da bu
iyiligine karsihik Cem’e birka¢c tohum getirir. Cem bu tohumlardan yetisen
asmalardan Uzlm, Uzimden de sarap elde eder; yedi koseli bir kadeh (cam)
yaptirarak kabiliyetlerine gore gevresindekilere bu kadehin birer kdsesinden sarap
sunar. Cam-1 Cem, cam-1 Cemsid, cam-1 cihdn-nima gibi adlar verilen Cem’in bu
kadehinin 6zelligi sadece onunla icki sunulmasidir. Klasik siirde Cem, kudret ve
ihtisam, sarabr bulusu, parlak taci gibi unsurlarla hemen hemen her Klasik sairin
bagvurdugu sahislardan biridir. Cemsid, Klasik siirde memddha hitaben kullanlir.

Klasik siirde; sarap, zevk, eglenceileilgili zikredilir®.

Caligsmanin esasi olan divanlarda Cem, sairler tarafindan ¢ok zikredilmis bir
sahistir. Onun sarap, zevk ve eglence ile olan minasebeti onunla ilgili sayisiz
mazmun olusturmustur. Calismamin esasim olusturan sairler Cem hususunda ortak
bir tablo olusturmaktadir. Incelenen bes divanda da Cem; sarab, cam, eglence

etrafinda ortak unsur olarak gegcmektedir.

Cam-1 Cem destinde germ olmis saréb-1 zevk ile
Hem-nisin olmis afia devlet fezéy: saltanaét
K.14-3

“Cem’in kadehi, elinde :sinmig, zevk sarabryla devlet, ona saltanat:n ugsuz bucaks:z
gokleri olmus.” Zati, Kanani Sultan Sileyman’: 6vdigl kasidesinde Cem’in sarapile
anilmast soz konusudur. Cok 0Ozel bir kadeh olarak amilan cadm-1 Cem burada
memdUhun elindedir ve sarabin mestligi ile saltanatin ugsuz bucaksizligi ona devlet

olur.

Devr elinden kan yutardi dane dane ol midam
Cam-1 séfiden safa kesb eyledi Cem sandilar
G.312/4

266 Nurettin Albayrak, “Cem” maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C.7.,5.279-280.
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“O surekli zamanin (felegin) elinden tane tane kan yutard:; saf kadehten gonul
senligi kazand:, (onu) Cem sand:lar.” Zati, beyitte Cem’in kadehinin gonile verdigi
senlikten soz etmektedir. Zira Cem, Klasik siirde zevk ve eglence ehlinin basidir.

Beyitte kan ile sarap arasinda renk bakimundan bir iliski kurulmustur.

CU ni Cemsid bulmustur baka keyfiyetin ni Cem
Bu bezm i¢re Cem u Cemsid elinden cam tuttun mu
G.44/4
“Mademki ne Cemsid ne de Cem beka bulmustur; bu meclis icinde Cem ile Cemsid
elinden kadeh tutup sarap ictin mi?(Hig birisi baki degildir.)” Fuzdli, beyitte Cem
ile Cemsid’i aym salis olmasina karsin birlikte zikretmistir. Sair, beyitte ebedilik ile

Cem’in sarabr arasinda bir bag kurmustur.

Hak-i sdgar Cem U Cemsiddir ey pir-i mugan
Haber et sékiye kim tutmaya sagar guistah
G 59/2
“Ey meyhaneci, kadehin toprag: Cem ve Cemyid dir; sakiye haber et, onu kustah,
terbiyeye aykir: bir sekilde tutmas:n.” Fuzdli, beyitte icinde sarap bulunan kadehin
Cem’in topragindan yapilmasi hasebiyle kutsal sayilmasi gerektigini belirtmistir.

FuzdlI7 istemezem mesned-i Cem U Cemsid
Bana nisiman-1 devlet sardb-hane yeter
G 82/7
“Ey Fuzdli, Cem ile Cemsid’in ritbesini (saltanat:n:) istemem; Bana deviet evi
olarak saraphane yeter.” Fuzlli, beyitte tasavvufi manada bir saraphaneden
bahseder ki bu saraphane &rifin bétin icindir, orada maarif ve hakayik baska bir
deyisleilahi ask vardir.
Ey Hayali bu fena gilzarinin her nergisi
Bezm-i Cemde béade stirmis cam-1 zerrin kendidir
G.168/5
“Ey Hayali, bu yokluk gil bahcesinin her nergisi Cem’in meclisinde sarap strms
altin kadehin kendidir.” Hayali, beyitte Cem’in Klasik siirdeki en o6nemli
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yansimasini nergis kadeh Uzerinden vermistir. Sair kadehi sekil itibariyle nergise
benzeterek aralarindailiski kurmustur.

Bab-1 isrethane-i Cemsid’e yazilmis bu kim
Bir kadeh mey yeg durur gencine-i Dahhékdan
G.45/3
“Cemsid’in  meyhane kapisina su  yazlmistir: Bir kadeh gsarap Dahhak’in
hazinesinden daha makbuldir.” Hayali, beyitte Cem’in sarap ile olan miinesebetine
telmihte bulunurken, Dahhak’1n hazinelerini de ammsatmustir. Sair, Cem’in sarabinin
Dahhék hazinelerinden daha makbul oldugunu belirtmistir.

Hanuman-1 hiiznti 8bad eylesin seylab-1 mey
Béade aksin gelsin ey s&ki bu Cem vadisidir
G 113/41
“Ey saki, sarap seli hiiziin evini bereketlendirsin; sarap gelsin, aksin; buras: Cem’in
vadisidir.” Seyhtlisam Yahya, Cem’in bulduguna inanilan sarabin tim hozinleri
dagitacagin anlattigi beytinde ayni zamanda Cem devrinin zevk ve eglencesine de
telmihte bulunmaktadir.

Isret mi olur olmayicak baht muisaid
Her cdm aan destine hem-hal-i Cem olmaz
G 141/4
“Talih ylze gulmeyince zevk ve eglence mi olur? Elinde her kadeh alan Cem’in dostu
olmaz.” Seyhulisam Yahya, beyitte Cem’in icine sadece sarap konulan kadehine

telmihte bulunmustur.

Sikeste bir sifal olsun nemiz var sagar-1 Cemde
Garaz bir negve tahsil eylemekdir bezm-i demde
G.335/1
“Cem’in kadehinde neyimiz var? (En azndan) kir:k bir ¢omlegimiz olsun; maksat
dunya meclisinde bir seving yasamakt:r.” Seyhulissam Yahya, beyitte Cem’in Unlu
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kadehine telmihte bulunarak onun kadehi ayarinda olmasa da kirik bir ¢omlekteki
sarap ile nese bulduklarini ifade etmistir.

Mest-i cam-1 askdir gitmez demédem nesvesi
Vardir mestane génlimde benim Cem nesvesi
G.404/1
“O ask kadehinin mestidir, hichir zaman sevinci gitmez, benim sarhos gonlimde
Cem’in nesesi vardir.” Seyhulisdm Yahya, beyitte Cem zamanmna telmihte
bulunarak onun zamaninin nesesinin, zevkinin gonltinde oldugunu belirtmektedir.Bu

neseyi mestligi saraba baglamaktadr.

Esdi nesim-i nev-bahar acildi giiller subh-dem
Acsin bizim de gonlimiiz séki meded sun cam-1 Cem
K. 15/1
“Jlk bahar rlizgar: esti, sabah vakti giller ac:ld:; ey saki, aman bize Cem kadehi sun,
bizim de gunlumizi acsin.” Nef’i’nin Sultan Murad icin yazdig: kasidesinde nesib
boliminde yer aan beyitte sair, bahar rizgar: ile agilan glller ve sarap ile zevke

gelen gondl arasinda bir ilgi kurmustur.

O mulk-aré&y1 meh-kevkeb o bezm-efriiz-1 Cem-mesreb
Ki hursid-i dirahsén anabir peyméne-i zerdir
K.20/23
“O ay-yidiz dinyay: stisleyeni, o Cem tabiatl:, meclisi ayd:nlatand:r; onun icgin
parlak gunes, alt:n bir kadehtir.” Nef’l, Sultan Murad icin yazdig1 kasidesindeki
yukaridaki beytinde onu dverken Cem’i zikretmistir. Bunun nedeni Cem’in Klasik

Tirk edebiyatinda zevk, kudret ve ihtisam sembol G olmasidir.

Def’-i gamacare mi var olsager
Elde kadeh cam-1 Cem-i rlizgar
K. 43/2
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“Elde devrin Cem’inin kadehi olsa (da) derdi uzaklastirmaya care var m:?’ Nef 7,
beyitte her derde iyi geldigi bilinen Cem’in sarabinin dertleri anlik gecirdigi
tamamen uzaklastiramadigin ifade etmistir.

N’ola pur-sevk etse dinyay: dil-i Nef’T gibi
Ruzigara yéadigar-1 meclis-i Cemdir kadeh
G. 27/5
“Nef1’'nin gonlt gibi dinyay: sevk ile doldursa ne olur? Kadeh, zamana Cem
meclisinin bir hatirasidir.” Nef’l, beyitte Cem’in sadece icki sunulan kadehine

telmihte bulunmus ve bunun zamana hediye edilen bir hatira oldugunu belirtmistir.

Sahba yerine zehr-keséan-1 gam-1 askiz
Resk etme bizim camimiza biz Cem-i askiz
G. 50/1
“Biz kadeh yerine agk derdinin zehir gekenleriyiz; bizim kadehimizi kiskanma, biz
askin Cem’leriyiz” Nef”, beyitte kadehin zevk verici eglendirici ilgisinin yerine
&s1ga zehir gibi gelen askin kadeh, baska bir deyisle sarap ile olan ilgisini ifade

etmistir.
CEM
Zat 11 Beyit
Hayali 43 Beyit
Fuzdlt 13 Beyit
Nef’1 87 Beyit
S. Yahya 18 Beyit

Cizelge 38 Cem ilellgili Beyitlerin Sairlere Gére Dagilim
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Grafik 38 Cem ileilgili Beyit Sayilarinmin Sairlere Gore Dagilim

Cizelge ve grafikte de goruldiugl gibi Cem ya da diger adiyla Cemsid,
calismanin esasini olusturan sairler tarafindan siirlerde zikredilmistir. Cem’in kudret,
ihtisam sahibi olusu; sarabr bulmasi, taht ve parlak bir taci olmas: sairler tarafindan
telmih ve tesbih unsuru olarak siirlerde kullanilmistir. Onun tarihi kisiliginden ziyade
mitolojik ve efsanevi kisiligi daha cok siirlere yansimistir. Calismanin drneklemini
olusturan divanlarda Cem, kudret ve ihtisamu, sarabi bulmasi ve kadeh minasebetiyle

anilmustir.

1.4. DAHHAK

Geleneksel On Asya folklorunda Dahhak tarihi ya da mitolojik bir sahsiyet
olarak ortaya ¢ikar. Dahhak motifi Hint-iran ortak mirasimn eski bir triinii ise de ona
ait en erken referandar Avesta’da bulunur. Aveste’ya gore Dahhdk U¢ agizli, Ug
bagli, ati gozlU, cirkin, cok glcll, seytammmsi bir eder-canavardir. Pehlevi
metinlerinden itibaren Dahhak’in efsanevi iran yoneticileri listesine dahil edildigi
gordlir. Bu metinlerde Dahhdk’in kétl ve zalimce iradesi ayrintili olarak
anlatilmistir. Dahhak mitosu isldm geleneginde de bir zulim 6rnegi olarak yer alr.
Rivayete gére Dahhék, Ndh tarafindan sonra gelen ve bitin dinyaya hakim olan
hikimdara verilen addir. NUh’un oglu Y &fes’in neslinden olup tufandan sonra 1000
yil yasamis ve hukim sirmistir. Saltanatimin son 200 yilinda iki omuz basinda
Iblis’in yaptig: bir hileile iki yilan bas1 belirmistir. Tblfs, Dahhak’1n rilyasina girerek
bu yilanlarin verdigi rahatsizliktan kurtulmas: icin yilanlari, her gin iki beyin ile
beslemesini tavsiye etmistir. Sonunda isfahan’da Gave adinda bir demirci, iki
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oglunun bu yuzden o6ldurtimes Uzerine Dahhék’a bas kaldirir. Btiin halk demirci
Gave’in etrafinda toplamir ve Dahhék’in oldurttig Cem’in ogullarindan Feriddn’u
sah ilan ederler. Feridln ile Dahh&k ordular arasinda yapilan savasta Dahhak ve

ordusu yenilir. Dahhak kacarsa da Gave yetisir ve onu oldurir®®’.

Dahhak, Klasik Turk ve iran edebiyatlarinda, Arap ve Fars folklorundaki
sahsiyeti ve Ozellikleri ile yer alir. Dahhak’in en 6nemli vasfi, Firavun ve Nemrut
gibi zulim ve kétiluk timsali olusudur. Asiga eziyet ettigi icin sevgili de zaman
zaman Dahhak’e benzetilir. Bu tesbihte omuz baslarinda bulunan, insan beyniyle
beslenen yilanlar sebebiyle Dahhak-1 Mari olarak da anilan Dahhak’in haline kiyasen
sevgilinin omuzlarina kadar uzanan sag orguleri yani zUluf de yilana benzetilir.
Dahhdk’in Géave tarafindan maglup edilmesiyle Feridun onun yerine gectigi icin
cesitli beyitlerde Cemsid-Dahhék-Géve-Feridun bir arada zikredilir. Klasik Turk
edebiyatinin dini ve tasavvufi metinlerinde yilan, insanin nefsinde gizli olan kotu
duygularin veya bizzat nefsin alameti olarak kabul edilir. Dahhék de kétl ve zalim
bir kisilige sahip oldugundan Dahhak-mar-nefs arasinda miinasebet kurulur®®.

Calismanin 6rneklemini teskil eden divanlarda Dahhak, sevgilinin benzetileni
durumundadhr. Asiga gektirdikleri nedeniyle sevgili Dahhak’tir ve sevgilinin saglar
da bu tesbihte yilana benzetilir.

Sagt mérin sala ger boynumuza aglar iken
Bizi ol sUh ferdh milkine Dahhak eyler
G 392/6
“(0) aglarken y:lan saglar:n: boynumuza sald:g: icin o sevgili bizi ferahl:k milkine
Dahhak yapar.” Zati, beyitte sevgilinin iki yandan érilmus saglarim Dahhak’in iki
yaninda bulunan yilan baslarina benzetmistir.

%7 K irsat Demirci, “Dahhak” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C.8, 5.408-409.

%68 Mustafa Uzun, “Dahhak”’ maddesi, Tirrkiye Diyanet VVakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C.8, s.409.
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Nefsi ef’isine zahir olana
Pend besdir hikéyet-i Dahhak
G. 293/2
“ Nefsi, yilana benzeyen icin, Dahhak hikayes bir dgittir.” Hayali, insan nefsini
tehlikeli olusu ve insani aldatisi cihetleriyle yilana benzetmekte ve nefsine kananlara
Dahhak hikayesini ibret alarak yeter gormektedir.

Bir iki misraile magzin yerler nésin
Ds-1 Dahhakdaki ol iki méran sekil
K.8/24
Hayali Bey, beyitte kimi kisilerin tipki Dahh&k’in yilanlarinin insan beynini yemesi

gibi, bir iki misraile insanlarin aklini ¢eldiklerini sdyllyor.

DAHHAK
Zath 2 Beyit

Hayal 6 Beyit
Cizelge 39 Dahhak Tlellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 39 Dahhék Tlellgili Beyit Sayilarinin Sairlere Goére Dagilim

Calismaya esas olan divanlarin sadece ikisinde gorilen Dahhak, yilan ile olan
minasebeti ile anilmistir. ZatT ve Hayali Bey Divaminda rastlanan beyitlerde sairler
sevgilinin benzetileni olarak Dahhék’t gormuslerdir. Sevgili &si13a cektirdikleri ile
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Dahhék’dan farkl1 degildir. Sevgilinin iki yamndan 6rgult saglart da Dahhak’in iki
yaninda beliren yilam andirir. Bu munasebetle iki sairde beyitlerinde Dahhék’a yer

ermislerdir.

1.5. DARA

Keyaniyan stilalesinin dokuzuncu ve sonuncu padisahidir. Keyaniyan silalesi
bu hikimdarin 6lmesiyle son bulmustur. isfendiyar’in oglu Behmen’in ogludur.
Kendisine Daray1 Ekber ve Déardb denirmis. Rivayetlere gore Dara Iskender ile
yapmis oldugu bir savas akabinde Iskender tarafindan oldirilmistir, baska bir
rivayete gore ise savastan kagarken oldurdlmastur. Siirlerimizde genelde ihtisam ve
ululuk semboll olarak zikri gegcen Dar&min bu yonu tarihi bilgiler ile kiyaslaninca
haklilik pay1 kazanmaktadir. Onun déneminde Iran ulasabilecegi en genis sinirlara
ulasmistir. Dard o zamana kadar goértlen hikimdarlarin en kuvvetlisi ve en zengini
idi. Kendisine hiukimdar-1 azam ve sehinsah denirdi. HUkimdar gayet uzun, altin
islemeli, kollar1 genis erguvani bir kaftan giyerdi. Ayaginda sar1 renkte ayakkabi,
basinda atin ahcar-1 semine ile mizeyyen bir tac bulunurdu. Kulaklarinda altin
kUpeler, boynunda gerdanlik takar; belinde kabzasi kiymetdar tastan masnu’ bir
hancer tasirdi. Elinde, bir ucu top seklinde, diger ucu sivri bir altin asa bulundururdu.
Gumus ve altindan mamul bir taht Uzerinde otururdu. Tarihi kaynaklarin verdigi
bilgilere gore Dar&min servet ve ihtisaminin boyutlar anlasilabilir. Tarihi bilgilerin
kaydettigi zenginlik ve ihtisam, siphesiz kisinin efsanelesmesinin baglica sebep ve
kaynaklarindan biridir. Burhan-1 Kati’a gére Déra kelimesi mezkur sahistan baska
mecazen padisah manasina da gelir. San ve azamet manalarinda kullamlir. Klasik
siirimizde de bu manalariyla kullamlir. Déara kelimesinin ihtisam, sohret, ululuk,
depdebe, hikim ve saltanat sahibi kimse manalar: bu kelime etrafinda Klasik siirde
cok kullanilan mazmunlardandir. D&rd, Klasik siirimizde adh ¢ok gecen Acem
hukumdarlarindandir. Blyuk bir saltanat ve sasaya malik olmasi, Iskender’le olan
efsanevi savaslari, tac ve tahtiyla dillere destan olmus bir hikimdar olmasi, hem

Acem hem Turk siirinde adindan cokca bahsedilmesine sebep olmustur. Genellikle,



252

Memddh ovdlurken onun Ustinligund ifade icin kullanilmigsa da bazen dinya
hayatinin gegiciligini ve sairlerin istigna hallerini ifadede zikredildigi olmustur®®.

Der-geh-i kadrine bin Dar a vii Iskender feda

Hirmen-i lUtfuna bin FagfQr U Hakan hlse-¢in

K.10/10

“Degerinin, itibarmn dergahina bin Dara ve Iskender fedad:r; |Utfunun harman:na
bin Fagfur ve Hakan bagaklar: toplayanlard:r.” Fuzili, beyitte memdGhu 6verken,
Klasik siirde ululuk ve ihtisam sahibi olarak gorilen Dar&’y: zikretmesi memdQhun

dstunlguinuin bir gostergesidir.

Cam geksen himmeti pir-i mugandan kil talep
Tacda neyler seref devlet ser-i Daradir
G 82/3
“Kadehleri dizersen himmeti meyhaneciden iste; seref tacda bulunmaz, deviet
Déara’nin bag:ndad:r.” Hayali, beyitte Dar&mn altin ahcar-1 semine ile mizeyyen
tacina telmihte bulunmustur. Sair serefin bu tacda degil de Dar&’da oldugunu ifade

etmistir.

Gam acisini lezzet-i dinyaya vermezin
Kunc-i belay: kisver-i Daraya vermezin
G.433/1

“Dert acisin: diinya lezzetine vermem; Dara Ulkesine bela kosesini vermem.” Hayalf,
beyitte 0 zamana kadar gorilen en ihtisamli hikimdar olan Dar&nin mireffeh
Ulkesine belayr degismeyecegini belirterek tasavvufi bir anlam olusturmustur. Gam
acisi, gelip gecici dunya zevklerinden daha iyidir, belaar ise dinyamn faniliginden
daha gergektir.

Dératinayok kudreti séhan-1 cihanin
Olursaeger her biri Dar&-y1 zaméne
K. 42/4

2 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar,s.150-156.
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“Eger cihan:n padisahlar:nin her biri zaman:n Dara’s: olursa (onlar:n) debdebesine
kudreti yok.” Nef’i, beyitte Dar&’ nin ihtisam ve debdebesini memdihu 6évmede bir
kiyas olarak kullanmustir.

Der-i dustur-1 cihén-ban-1 Sikender-san kim
Gosterir sahlara kevkebe-i Déaray
K.45/4
“Jskender san:na sahip hikimdar:n izin kapis: ki Dara’mn yildizn: padisahlara
gosterir.” Nef’i, beyitte memddhu éverken mispet 6zellikleri sahip iki sahsi birlikte
zikretmistir. Sairin Déraile iskender’i birlikte zikretmesi nedensiz degildir, Dara ve

Iskender’in tarihi miinasebetine de temih vardir.

Téac-1 Dar ada olan gevheri biz neyleyelim
Cam-1 Cemde konulan la’l-i mizéb olsa bize
G. 306/2

“Cem’in kadehine konulan bize sarap olsa Dara’n:n tac:ndaki miicevherleri
biz neyleyelim.” Seyhilisam Yahya, beyitte aski 6verken, asktan yana olan tercihini
vurgulamak maksadiyla, Déar&’min tacindaki micevherden bahseder ve onu esas

alarak, diinya saltanati ve malindan ask: Gsttin gérdtgini anlatir.

DARA
Za 1 Beyit
Hayali 21 Beyit
Fuzali 3 Beyit
Nef} 11 Beyit
S. Yahya 2 Beyit

Cizelge 40 Darafilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilimi
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Grafik 40 Darailellgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim

Cizelge ve grafikte de goruldigu gibi Dérg, calismamn esasim olusturan
sairler tarafindan amlmistir. Sairler onun ihtisamimi, tacin, blyuk bir sasaya malik
olmasim beyitlerinde zikretmiglerdir. Calismann esasi olan sairler icinde Hayali Bey
ve Nef’i, Dar&’ya diger sairlere nazaran daha ¢ok yer vermistir. Dar&’ nin muspet
ozellikler, memdlOhu 6vmede kiyas olarak kullamlmasim saglamis ve calismanin

orneklemini olusturan sairler tarafindan amlmustir.

1.6. EFRASIYAB

Iran milli destarmnda Iran diismam olarak gosterilen Turan hilkimdarichr. Iran
efsanevi tarihinde korkun¢ bir savas¢i ve blylk bir kumandan olarak gecen
Efrasiyab, kotlluk ilahi Ehrimen’in yeryliziindeki temsilcisi sayilir ve seceresi yedi
gbbekte yine efsanevi hikimdarlardan Feridun’a ulasir. Efrésiyab’in belli bash
nitelikleri arasinda yikiciligi, sulari ve nehirleri kurutmasi, kithga, kurakliga sebep
olmas: zikredilir. Tran mill7 tarihinin bir bélimu icinde yer alan Efrasiyab efsanesi,
Orta Asya bozkirlarindaki gocebeler tarafindan Iran’a kars: girisilen saldinlarla ilgi
kurularak bircok rivayetle birlestirilmistir. Efrésiydb, S&hname’de bir taraftan
dunyanin kétt hikumdarlar: arasinda gosterilirken bir yandan da guicld, kabiliyetli ve
yigit bir kumandan olarak nitelendirilir. Efrésiydb kahramanlik, hikimdarlik ve
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saltanat semboll sahsiyetlerdendir. Genellikle Memddh 6vildrken, memddhun

Ustiinl igini belirtmek icin bir kiyas malzemesi olarak kullamlirdi®™.

Calismanin 6rneklemini olusturan divanlarin ikisinde yer alan Efrasiyab;

yigitligi, saltam hasebiyle ele alinmistir.

Saplratac-1 devleti geydir ceniniken
Déréay: an hikayet-i Efrasiyab kil
K.19/6
“Saplra devietin tac:n: daha anne karn:ndayken giydir, Déard'y: hatirla ve
Efrasiyab’:n hikayesini sbyle.”” Hayali, beyitte Efrésiyab’s mispet bir yoniyle
anlamis ve Déara gibi ihtisam sahibi bir sahusla beraber anmustir.

Kaldi nimune dehre cihan-1 harabdan
Berg-i hazén hazéyin-1 Efr&siyabdan
G.423/1
“Yikidlmes cihandan, Efrasiyab’in hazinelerinden hazan yaprag: dinyaya numune
kald:.” Hayal1, beyitte Efrasiyab’1 salatanat sembol U bir sahsiyet olarak ele amistir.
Husrev-i zi-sén ki hayl-i askerinin her biri
Erd sir 0 Behman U Efrasiyab-1 rizgéar
K.17/19
“Serefli Husrev’in asker bolUklerinin  her biri devrin Erdsir, Behman ve
Efrasiyab’:dir.” Nef 1, beyitte padisahin askerlerini 6verken onlarin her birinin zeka
bakimindan Behmen, kahramanlik ve yigitlik yéniunden Efrasiyab gibi oldugunu
ifade etmistir.

EFRASIYAB
Hayali 2 Beyit
Nef’T 2 Beyit

Cizelge 41 Efrasiyab ilellgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

% Dursun Ali Tokel, ag.e.,s.159.
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Grafik 41 Efrasiyab ilelgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagihimi

Cizelge ve grafikten de anlasildigi Uzere Efrasiyab, calismanin esasi olan
divanlarin yalmzca ikisinde yer almstir. Efrasiy@b’in bir Turk kahraman olmasi
ancak Sehname’de genel olarak kétl bir kahraman gibi tamtilmast az kullanmima
nedeni olabilir. Efrasiyab’in yer adig1 iki divanda da sahsin olumlu yoénleriyle
anilmasi soz konusudur. Hayéli Bey ve Nef’T asil adi Alp Er Tunga olan kahraman
yigitligi ve saltanatiyla ele almiglardir.

1.7. EHRIMEN

Mecusilerin inang sistemlerinde kotulUk ve ser Tanrisi olan ilah. Hayir ve ser
olmak Uzere ikili bir Tanr1 anlayisi Uzerine kurulmus olan Mecusilikte Ehrimen;
kotalugin, fenaligin, zulmet ve serin timsali olarak yerini alsa da bu kelime
cogunlukla, daha baska anlamlar: da ifade edecek sekilde kullamlmistir. Bazen dev,
bazen seytan, bazen ne oldugu bilinmeyen bir kotiluk kaynagi, bazen de cin ve ifrit
Ehrimen kelimesinin kullanim alanlari arasindacir. Ehrimen, Zerdist dininin ser,
HUrmlz ise iyilik ilamdir. Aslinda Zerdist’e gore de tek tanri vardir. Fakat bu tek
tanridan iki farkli karakterde yar1 tanri neset etmis ve birisi iyilik birisi kéttlUk esast
Uzerine mucadeleyi secmistir. Zerdisizme goére, HUrmuz’dn ikiz kardesi, Ehrimen,
15181N harika gliciinden habersiz karanliklarin derinliklerinde yasiyordu. Daha sonra
151 gordigiinde kardesini kiskandi ve ona meydan okudu. Y apilan savasta Ehrimen
yenildi; ama yok olmadi. Ehrimen ile Hirmiz arasindaki micadele kiyamete kadar
devam edecek kéh biri kah 6tekisi galip gelecek, fakat hicbiri tam anlamiylabirbirine

Ustinltk saglayamayacaktir. Klésik siirde Ehrimen, bazen seytan bazen dev, bazen
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de ifrit veya cin anlamlarina gelir ve koétil ik sembol G olarak kullanilir. Klasik sairler
Ehrimen’i “dev” anlamiyla kullanmuslardir. Ehrimen ile genellikle Hz. Stleyman’in
ylziguni calan dev kastedilmistir. Fakat isin esasinda Ehrimen ile asil kastedilen
rakibin kendisidir. Ve bu anlamiyla Ehrimen Klasik siirde kottlUk ve ser sembol bir

varliktir®?,

Bu dehr-i Ehrimen marum Sileymanum’dan ay1rdi
N’olatagslar basarsam bagruma hatem gibi her béar
G 407/3

Tapuna Ehrimenler ey peri-rih karsu turdukca
Sanasin cem olup divan tutar divan Sileymana
G.1460/3
Zati Divans’ndan alinan iki beyitte de Ehrimen-Sileyman iliskis sdz konusudur.
Ehrimen bu beyitlerde Hz. Sileyman’in yizigini calan dev anlamina
kullanilmaktadir.

Bir Ehriman-1 batil uifrit-semai’l
Deccdl-i yavan-siret U sima-y1 zamane
K.42/52
“[frit tabiatl: ve batl, bog bir Ehrimen, zamane yizu ve yavan ahlakl: bir
Deccal 'dir.” Nef’i, Hafiz Ahmed Pasa igin yazdig1 kasidesinde Ehrimen’i bétil ve
seytani yonlyle konu etmis ve kendini cekemeyen zamane sairlerini Ehrimen’e

benzetmistir. S6z konusu kisileri ifrit ve Deccal olarak nitelendirmistir.

EHRIMEN
zat 5 Beyit
Nef’? 1 Beyit

Cizelge 42 Ehrimen ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

21 Tokel, 5.160-164.
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Grafik 42 Ehrimen Ilellgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Ehrimen calismaya esas olan sairlerden sadece ikisinde anmilmustir. Menfi
Ozelliklere sahip olan diger salidar gibi ve mazmun yaratmada elverisli olmamasi

onun az zikredilmense neden olmustur.

1.8. FERiDUN

Feridin, Cemgid’in sllalesindendir. Babasi, Dahhédk tarafindan beyni
yilanlarla yedirilmek suretiyle oldirdlmustir. Dahh@k’in sarayina gelerek mehur
gurziyle Dahhak’1n kafasina vurmus ve onu esir edip tahtina gikmistir. BuyUcul gt
ogrenmis, insanlara pek ok faydali hizmette bulunmustur. Omriniin onlarina dogru
memleketi U¢ oglu arasinda paylastirmistir. Rum ve Bati tdlkesini Selm’e, Turan
Ulkesini TOr’a, Iran’1 da ireg’e vermistir. Selm zamanla babasinin haksizlik yaptigin
sdyleyerek Iran tahtim ele gegirmek ister ve ireg’i oldirir. Feridin ayrica, Hind-
Avrupa mitolojilerinde tekrar tekrar gorilen gderha oldiren bir kahramam temsil
eder. Dahhdk ise omzundaki yilanlardan dolayr e€/derhaya tesbih edilmistir.

FeridOn’un ejderha 6l diiren bir kahraman olarak kabul edilmesi bu sebepledir®.

Feriddn butin Sehndme boyunca en cok ismi gegen padisahlardan birisi ve
hatta en 6nemlisi denilebilir. Onun soyundan olmak insanlar icin en biytk 6ving
kaynaklarindan biridir. Feridin, Sehnadme’de adaleti, iyilikseverligi ve dogrulugu ile
anilir: “Feriddn, bes yuz yil padisahlik yapti...bu muddet zarfinda bir gun bile

22 Bekir Sisman, Muhammet Kuzubas, Mitik, Destani, Masals, Efsanevi ve Tarihi Unsurlar

Acisindan Sehname’nin Turk Kiiltir (i ve Edebiyat:na Etkileri, Otiiken Y ayinevi, Istanbul 2007, s.136-
137.
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kotaluk etmedi...El ogul, iste Feridin’un bu dunyadan tek kazanci, iyi bir ad
birakmasi ve dogruluk yapmasidir.” Feridin edebiyatta, adalet, iyilik ve uzun
omarlUltgtyle anilirken, bilhassa kasidelerde, memdGha Feridin ile ilgili cesitli

sifatlar verilir ve boylece dvilmiis olur®”,

Calismaya esas olan divanlarda Feridin, muspet 6zellikleriyle ele alinmis ve

sairler tarafindan taci zikredilmistir.

Kem hababin badenin vermez Ferid(n tacina
GUse-i kly u harébat i¢re bir evgar mest
G.30/4
Hayalf, beyitte Feridin’un tacim kiclimseyerek kendisini istigha makamina ¢eker ve
rintligi One ¢ikarir. Sair, bahsi gecen debdebelere ihtiyaci olmadigin belirtir.

Her habab-1 bezmime resk eyler oldu Cam-1 Cem
Taki dustl Ustiime ferr-i Feriddnun senin
G.292/3
“Feridin’un w5181 Ustiime distigtnden beri Cem’in kadehi meclisimin kabar c:klar:n:
kiskanr oldu.” Hayall, beyitte mispet 6zellikleri ile anilan iki sahsi birlikte ele
almustir. Sair, Feridin’u karsilastirmada daha Ustiin gostermistir.

Ey Haydali aldi dil mulkin kiliciyla gozi
ROm séhi gecdi san taht-1 Feriddn Gstiine
G.475/5
“Ey Hayali, gbzinin kil:ciyla gonil milkint aldz; Rum hikidmdar:n:n, Feridin’un
taht:na gectigini farz et.” Hayali, beyitte Feridin’u tahti baska bir ifadeyle
hikimdarlig1 ile ele amstir ve memdOhu 6verken onu Feridin gicine mazhar

olmus biri olarak zikretmistir.

23 Dursun Ali Tokel, ag.e., s.166-173.
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Piraye-i mulk G milel serméye-i din U divel
K’olmus nasibi ta ezel tac-1 Feridln taht-1 Cem
K.15/20

“Milletlerin ve devietin sozi din ve devietlerin sermayesidir; ezelden beri Cem’in
taht: Feridin tac: nasibi olmus.” Nef’f, Murad Han icin yazdigi kasidesinde
memdUhu 6verken onu ylceltmek icin Feridin’un glc ve deger tasiyan tacim

anmustir.

FERIDUN
Hayalt 8 Beyit
Nef’7 5 Beyit

Cizelge 43 Feridn ilelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 43 Ferid(n ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Goére Dagilhim

Feridin bahsinde ¢alismaya esas olan iki divan yer almigtir. Hayai Bey ve
Nef’1, Feridin’a divanlarinda yer vermisler ve onu mispet 6zellikleriyle memdahu
ovmek icin anmuslardir. Ozellikle Haydl? Bey’de Feridin daha renkli tablolarla
zikredilmistir.

1.9. HUSREV

Iran Sasni Padisali Nusirevan’in torunu, Husrev { Sirin mesnevisinin erkek

kahramanidir. iran’in efsanevi hilkkiimdarlarindandir. Hiisrev adinda birkag padisah
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varsa da iclerinden en meshuru Perviz lakapli Husrev’dir. Husrev, Sirin’e aski
ylzinden dillere destan olmus, tarihi kisiligi ortadan kalkarak tamamen efsanevi bir
karaktere burinmustur. Hisrev’in edebiyatimizda baska bir kimligi ise yaptirdigi
saraydir. Bu sarayr kimilerine gore Sirin icin yaptirmistt ve bununla askim
Olumslizlestirmek istiyordu, kimilerine gore ise kendi ihtisam ve debdebesinin bir

simgesi olarak bu yapiy insa ettirmisti?’*.

Husrev, Klasik Turk siirinde sevgiliye kavusan asik tipini simgeler. Sairler
onun adin tevriyeli bir sekilde kullanmiglardir. Husrev kelimesi daha ¢ok “padisah”
anlaminda beyitlerde yer almistir. Sairlere sevgiliye Husreva diye sesenmislerdir.
Husrev’in efsanevi iki ati Gulgin ve Sebdiz de sairler tarafindan beyitlerde
anllmistir. Bu atlarin adi da tevriyeli kullammlar olusturmustur. Sebdiz gece

anlamindan dolay: sevgilinin saglarina, simaise Gulgin’a benzetilmistir.

Calismaya esas olan divanlarin tamaminda yer alan Hisrev daha cok
“padisah” anlaminda anmilmistir. Sairler, sevgiliye Hiusreva seklinde hitap etmis ve

&s1kligin ve kullugun geregi olarak dileklerde bulunmuslardir.

Husreva kiyma bana kih agladi Ferhad iglin
Havz-1 Sirine akan sanmaki sir irmagidur
G.240/3
“Ey padisah olan sevgili! Bana kiyma, Ferhad icin dag aglad:, tatl: suya akan aslan
irmag: sanma.”
Sayle sirin itmisem medh-i lebin kim hisreva
Isidenler didiler Zati seker-giftar imis
G.605/5
“Ey padisah olan sevgili! Dudag:n:n methini dyle tatl: yapmisim ki isiten herkes ‘Zati
tatl: s6z ymis * dedi.”
Céan-1 sirini iderdiim sana ol saat revan
Husreva bir kez disen hduin ne Ferh&dum beniim
G.889/3

214 Tokel, 5.176-180.
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“Ey padisah olan sevgili! Bana bir kez ‘Ferhat’:m halin nasldir?’ deseydin tatl:
can:m sana o an hemen verirdim.”

Zati Divans’indan alinan ¢ 6rnekte de sevgiliye “Husrevd” seklinde bir nida vardir.
Sair beyitlerde aklimin, kalbinin sahibi, gluzellik diyarimn basi sevgiliye padisah
anlamindaki Husrev kelamiyla seslenmektedir.

Husreva Sebdiz-i ahimdir semend-i bad-pa
Kim alir bir demde efl&kin dokuz meydaninm
G. 622/2
“Ey padigah olan sevgili! Rizgar ayakl: at ah:men Sebdiz’dir ki bir solukta dokuz
felege gider.” Hayall, beyitte sevgiliye Husreva diye seslenmistir. Asik baska bir
deyisle sair ahimt Sebdiz ile iliskilendirmis ve aninin karalig: ile Sebdiz kelimesinin

gece, siyah anlamini birlikte ele almustir.

[ltifat et husreva diinyaya verme hatirin
Kiymetin bil ¢ciink( Y ahya gibi var bir cakerin
G.198/5
“Ey Husrev olan (padisah) sevgili! Lutfet, dinyaya gonlini verme, kiymetini bil
gunkd Yahya gibi bir kulun var.” Seyhilissdm Yahya, beyitte sevgilinin &siga bir

ihsanda bulunmas: ve kul kdle olan &s1ga deger vermesi gerektigini ifade etmektedir.

Calismanin 6rneklemi olan divanlarda Husrev ayni zamanda soziin de vasfi
olarak zikredilmistir. Mandlarin, stzlerin padisahi ifadesiyle nazimlarim metheden
sairler Husrev kelimesini kullanmiglardir. Sevgilinin tathh sozleri de sairler icin

sozlerin en ylces, sozlerin efendisi, padisahidir.

Husrev-i milket-i nazm oldugum ey Z&ti benim
Bildi sirin-suhanan defter G divanumdan
G.1209/5
“Ey Zati, tatl: sbze sahip olanlar, divanimdan benim nazm memleketinin padisah:
oldugumu anlad:lar.” Zati, beyitte Husrev kelimesini soz vesiir ileiliskilendirmis ve
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kendisinin divanindaki siirleri nedeniyle nazim sahasinda padisah, efendi oldugunu
anlatmistir.

Bagrum bir husrev-i sirin-zebandur hGn iden
Cesmumi sebdiz-i did-1 hattidur gilgan iden
G.1133/1

“Bagrimu kanatan, bir tatl: dilli sevgilidir, gézlerimi kirmuzlagtiran ayva tiylerin
dumanl: karasidir.” Zati, beyitte Husrev kelimesini yine sevgiliyle iliskilendirmis ve
sevgilinin tath dili ile anmustir. Beytin ikinci dizesinde goz ile gulgln arasinda renk
itibariyle bir iligki kuran sair, gilgin kelimesinin gul renkli, kirmizi anlamindan
faydalanmustir.

Hayal® milk G suhande aceb mi olsa emir
Ki verdi Husrev-i milk G suhan ana mensQr
K.1/27
“HayalT izzetin ve kelamn emiri olsa bunda sas:lacak bir sey yoktur, ciinki kelamn
ve izzetin padisah: ona ferman olarak verilmistir.” Hayali Bey, beyitte kelam ustasi

oldugunu ve bununda herkes tarafindan bilindigini Husrev oldugunu ifade etmistir.

Calismanin esasi olan divanlarda Husrev, bahsi gecen ortak hususlar disinda
ozellikle Hayadlt Bey Divani’inda farkli ozellikleri ile de yer amustir. Husrev’in

nedimi olan S&par adl1 ressam onun siirlerinde yer bulmustur.

Kimesne ermedi sadiye bi-vesile-i gam
M Uyesser olmadh Sirin visali bi-Sapur
K.1/18
“Kimse gamn vesilesiz mutluluguna ulagamad:, SapQr 'suz Sirin visaline kolayl:kla
ulasamad:.” Hayali Bey, beyitte Husrev’in nedimi olan Saplr’u zikrederek,
Husrev’in guzel resimler yaparak Sirin’in ona &sik olmasimi saglayan hadiseye

telmihte bulunmustur.



264

HUSREV
Za 78 Beyit
Hayali 42 Beyit
Fuzdli 7 Beyit
Nef7 45 Beyit
S. Yahya 12 Beyit

Cizelge 44 Husrev lleTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik 44 Husrev Tleflgili Beyit Sayilarimin Sairler Gore Dagilim

Husrev, calismaya esas olan divanlarin hepsinde yer almis bir sahsiyettir.
Sairler kelimenin “padisah” anlaminin mazmun yaratmaya elverisli durumu ve Unli
bir ask hikéyesinin ana kahramam olmasi hasebiyle Husrev’e siirlerinde yer
vermiglerdir. Husrev, ask hikdyesinde her ne kadar sevdigine kavusan &sik tipini
simgelese de beyitlerde sik¢a kullamilmistir. Kelimenin tevriyeli kullamma misait
olmas: sairlere farkli ilhamlar vermis ve kimi sevgiliye Husreva nidas ile seslenmis
kimi de keldamin efendisini Husrev kelimesi ile ifade etmistir. Husrev’in tarihi kisiligi
genellikle efsanevi kisilige dogru meyletmis ve calismaya esas olan divanlarda bu

sekliyle yer almistir.
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1.10. ISKENDER

Calismanin esasim olusturan divanlarda adh sikca gecen sahislardan biri de
Iskender’dir. Bu sahis tarihi ve efsanevi Kisilikler icinde 6zel bir yeri olan, edebiyat
tarihcilerinin de kabul ettigi bir sahustir. Iskender’in farklilig1 tarihte birgcok Unlii
Iskender olmasindan ileri gelmektedir. Bunlardan birincisi Islam tarihindeki,
Kur'an’da da kissasi gecen Zirl-Karneyn®”, ikincisi Makedon krali iskender ve

sonuncusu da bu iki sahsin karistirilmasiyla olusan ab-1 hayat: arayan iskender’dir.

“Orta ¢ag idam dunyasinda Iskender-i Zilkarneyn hikayesinin son derece
yaygin oldugu anlasiliyor. Bu bilylk efsanenin aslinda Islam mitolojisine daha eski
caglardan itibaren intikal ettigi muhakkatir.?’®* Zilkarneyn, kissasi Kur’an’in Kehf
Slresinde anlatilan, “her seyin yolunun kendisine ogretildigi”, ginesin battigi ve
dogdugu yonlere seyahat eden, yerytzinde bozgunculuk yapan Ye’clic ve Me’clic
kavminin saldirilarim engellemek icin onlarin 6nline set yapan, peygamber olup
olmadig1 hususundaihtilaf bulunan ve Kur’an’da éviilen Salih bir kisidir?”’. iskender
ise Makedonyal1 1. Filip ile Epiros Prensesi Olympias’in ogludur. Ozel hocalar
tarafindan yetistirilmistir. Aristo’dan 3 yil siireyle dil, edebiyat, siyaset ve felsefe
Uzerine derder almistir. Babasinin 336’da bir suikast sonucu dldurtlmesiyle kral ilén
edilmistir. Yunan yarimadasindan ¢ikarak Afrika’dan Misir’a, Asya’ya kadar biyik
bir imparatorlugu 13 yilda kurmustur. Asya seferinden donerken 33 yasinda
olmiistir?®.  iskender’in Filip’in oglu oldugu hususu da Taberi’ye gére dogru
degildir. Taberi’ye gore iskender iran hikiimdéar: Darab’in ogludur. D&r&’mn babasi
Déaréb, Makedonya kral1 Filip’in kiziyla evlenir. Bir gun karisiyla yatarken birden
karisinin agzindan ¢ikan pis bir kokuylairkilir. Hemen yatagim terk ederek baska bir
yere yatar. Hekim, Siiryani dilinde iskender adi verilen bir ilagla kacim tedavi eder,
ancak Déaréb ona 1sinamaz ve onu babasinin yanina gonderir. Kadin hamiledir, bir
muddet sonra bir erkek cocugu dogurur. Filip de cocugun kendisinin oldugunu soyler

25 Kur an-1 Kerim, Kehf 18/83-98.

2 Ahmet Y asar Ocak, /slam-Tiirk /nanclar:nda Hizr Yahut Hizir-lyas Kiiltii, T.K.A.E Yaynlari,
Ankara 1990, s.56.

2" Dursun Ali Tokel, ag.e., s.189.

28 Mahmut Kaya, “Iskender” maddesi, Tirrkiye Diyanet Vakfi isam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
C.22, s.555-557.
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ve adim Iskender koyar. iskender, Taberi’ye gore Filip’in degil Darab’in ogludur ve
Dara ile kardestir. Iranhlann tarihi agisindan 6nemli olan bu kahraman
kendilerinden saymalar1 cok normaldir, zira iskender, Keyhtsrev’in bir cihan devleti
haline getirdigi iran imparatorlugunu tarihe gommis ve efsanevi krallar Dar&’y:

oldirerek iran tahtini ele gegirmistir®”®.

Iskender ile birlikte islenen baska bir efsanevi unsur da &yine-i iskender’dir.
Rivayetlere gore iskender Misir’s fethettikten sonra iskenderiye sehrini kurmus ve
komutanlarim oraya yerlestirmistir. Bu sehrin hakimlerinden birkagi blyudk bir ayna
yaptirarak sehrin en tepesine asmislardir. Rivayete gore bu ayna sehre gelmekte olan
gemileri bir aylik mesafede gostermektedir.

Calismamin esasi olan divanlarda Iskender, taht sahibi olusu, Dara ile
minasebeti, dyine-i Iskender’i, db-1 hayvam arama macerasi, Ye’'clic-Me’ciic’e set
yapmasi(Bkz. Y e’clic-Me’ciic) vesilesi ile amlmustir.

Ayine-i Iskender ileilgili beyitlere bakacak olursak:

Sagar-1 meykedeyi ayine-i iskender
GUse-i isretini kisver-i Darabiliriz
G.208/3

“Meyhanenin kadehini /skender aynas:, yeme, icme kisesini Dara’nin lkesi biliriz.”

HayalT, beyitte kadeh ile Iskender aynasi arasinda bir miinasebet kurmustur.

Bdyle cevher var elimde n’eyleyim dinyay: ben
Basina galsin felek ayine-i iskenderi
K.15/57
“Elimde bdyle bir cevher varken ben diinyay: ne yapay:m; felek /skender 'in aynasin:
(al:p) basina calsin.” Nef’i, beyitte Iskender’'n aynasim kiyas unsuru olarak

kullanmis ve mucizevi aynanin ise yaramadigin belirtmistir.

2% Tokel, s. 195-196.
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Muhassal def’-i gam kilmaga simdi riz u seb gonlim
Sikender gibi seyretmek diler diiny&y: hep gonlim
Ms 4/2
“SHziin kisas;, gonlim gece giindiiz dertlerimi atmak icin dinyay: /skender gibi
seyretmek istiyor.” Nef’, iskender’in aynasimin tim dinyayr gordigini ve buna
sahip olmakla iskender’in ¢ok sand1 oldugunu belirtmektedir.

Bir ayTneyle iskender nice benzer sana cana
Senin her bakdigin mir’a olur dem-niméa
G.111
“Ey sevgili, /skender bir aynayla nasil (da) sana benziyor; senin her bakt:g:n ayna
dinyay: gosterir.” Seyhulisam Yahya, beyitte sevgili ile ayna arasinda bir
munasebet kurmustur.

Iskender’in ab-1 hayati arama macerasi ileilgili olan beyitleri degerlendirecek
olursak:

Nasib olurdu ab-1 gesme-i hayvan revan ana
Duasin almis olayd: eger ol sahun iskender
K.12/23
“Eger Iskender o padisahin duasin: almis olsayd: Ab-: cesme-i hayvan derhal ona

nasib olurdu.”

Hey kiyamet bir nazar gore idi Tsi 18l ini
Mayil olmazd: Skender Ab-1 Hayvandan yafia
G.46/4

“Bir bakisla dahi olsa Isa (gibi hayat veren) dudag:n: gorseydi, /skender Ab-:
Hayvandan yana yonelmezdi. ”
Zat1, beyitlerde iskender’in &b-1 hayat macerasina telmihte bulunmustur. iskender’in
ab-1 hayata nail olamamasi, sevgilinin dudagimin ab-1 hayattan daha giizel oldugunu
beyitlerinde ifade etmistir.



268

Bir icim suyu dirig eyledi iskenderden
Ta’'n ederse yeridir Cesme-i Hayvanakerem
K.15/6
“Comert (kisi), bir icim suyu /skender 'den esirgedi; Cesme-i Hayvan: ay:plarsa
yeridir.” Hayali, beyitte iskender’in &b-1 hayata erememesine tel mihte bulunmustur.

Iskender calismamn esasi olan divanlarda hikiimdarlig: ve taht: ile de sairler

tarafindan amlmustir.

Siileyman ile Iskender-misal es’arun ey Zati
Latif efkér G sirin soz ile milk-i cihan tutch
G.1778/9
“Ey Zati, siirlerin Sileyman ile /skender gibi hoy disiinceler ve giizel sbzer ile
diunyaya hakim oldu.” Zati, beyitte siirlerinin gicuini hukumdarliklar: ile GnlU iki

sahis Uzerinden anlatmustir.

Sikender tahtinun ikbdl ile makbll Dérasi
Slleyman mulkintn isbét ile varis Sileymam
K.12/3
“Jskender taht:vn Daré’s talih ile makbuldir; Sileyman milkinin varisinin
Sileyman oldugu ispat edilmigtir.” Fuzili, beyitte iskender ile Dara arasindaki
miinasebete de telmihte bulunarak Iskender’in taht sahibi olusunu ifade etmistir.

Hezar genc-i Feridin u tac-1 Iskender
Gedaya bezl ederiz gelse séh-rahimiza
G.518/2
“Binlerce Ferid(n hazinesi ve /skender tac: yolumuza gelse koleye esirgemeden
bagislar:z” Hayali, beyitte Feridin’un hazineleri ve iskender’in tacim zikrederek

bunlar1 g6zUnu kirpmadan bagislayacagini ifade etmistir.
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ISKENDER
Za 29 Beyit
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S. Yahya 4 Beyit
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Grafik 45 iskender Tleilgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilim

Calismaya esas olan divanlarin hepsinde Iskender amlmustir. Sairler,
Iskender’in mitolojik ve efsanevi hayatina telmihler yapmis ve farkli mazmunlar orta
cikarmuglarchr. Iskender bahsinin karisikligi, tarihte varligina inamlan iki Iskender
olusu ve bu ikisinden bir iskender daha yaratilmas: bu bahsi zorlastirsa da sairler
Iskender’e beyitlerinde sikga yer vermislerdir. Ozellikle iskender’in ab-1 hayét
aramasi, ayinesi, tac ve taht sahibi olmasi sairlere farli ilhamlar vermistir.

1.11. KEYHUSREV

Keyéniyan sllaesinden olup, SiyavOs’un ogludur. Daha annesi Firengis’in
karnindayken Efrasiyab, Siyavls’un g¢ocugu dogmamali diyerek annesine iskence
etmis; fakat sonunda cocuk dogunca gereken cezay: veririm dislincesiyle iskenceye

son vermistir. Keyhiisrev, dogup bilytdikten sonra iran’a gelmis, iran tahtina
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oturmustur. Amact Siyavls’un intikamini almaktir. Bu sebeple Efrasiyab ile pek gok
kez savasmistir.Bu savaslarin hepsinde Rustem’in de yardimiyla Efrésiyab’in
ordusunu maglup eder ve onu 6ldiriir’®’. Keyhuisrev, dogumuyla tinlti bir hikiimdar:
tac ve tahtindan edecek kahraman ve beklenen kisi arketipine tam tamina uyan
mitolojik sahsiyetlerden biridir. Bir hikimdar dogacak bir cocugun tag ve tahtru
elinden alarak, saltanatina son verecegini haber air (gelecegi okuyan kahinler
araciligiyla) ve hemen bu cocugu 6ldirmek tzere harekete geger. Fakat cogunlukla
da bu isi basaramaz®®. Keyhuisrev, Klasik Tirk edebiyatinda bir kiyas unsuru olarak
kullanilan iktidar, saltanat, kudret ve ihtisam sembol U kisiliklerden biridir.

Calismanin esasi olan divanlarda da Keyhtsrev bu yonleriyle ele ainmistir.

Ser-ver-i Cemsid-san Daré-y1 iskender-nisan
Husrev-i séhib-kiran K eyhusrev-i nusret-karin
K 10/18
“Cemsid Unlniin basz, /skender riitbesinin Dara’s:, Ustiin hikiimdar Husrev ve Ustiin
basar:l: Keyhusrev(dir).” Fuzuli, Kanuni’yi 6évdigl bu beytinde bahsi gecen bitin
blyik Acem hikumdarlarindan bahsederek bitin 6zelliklerin Kanuni’de oldugunu

anlatmistir.

Ben ol calak-reftar-1 gindyem kim tarikimde
Feriddn taci Keyhusrev kildh gerd-i rah olmaz
G 216/3

“Ben o tokgdzZlUlik yolunda calisanlardar:m; Feridin’un tac: ile Keyhusrev'in
basl:g: yolun toprag: olmaz.” Hayali, beyitte Feridln ve Keyhtsrev’i birlikte annus
ve her ikisinin de tac ve taht sembol i olduklarim belirtmistir. Sair, iktidar sahibi olan
bu salislarn anarak onlardan olmadigim ve kendinin tokgozli oldugunu ifade
etmistir.

FeridOn-1 zemanem devletinde Husrev-i ROmun
Elimde cam-1 Keyhusr ev basimda tac-1 hakant
G 619/4

%80 Bekir Sisman, Muhammet Kuzubas, a.g.e., s.148.
%! Dursun Ali Tokel, ag.e.,s.215.
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“Husrev-i ROm’un devietinde devrin Feridin’uyum; elimde Keyhusrev'in kadehi,
bas:imda padisahin tac: var.” Hayali, beyitte kendini 6vmek icin Acem
hiukimdarlarim zikretmistir. Bu hikiimdarlarin hepsinin tac ve taht sembolU olmasi
sairin kendini ylceltmesine neden olmustur.

Ya’ni sirrulldh-1 @zam Hazret-i Moléy1 ROm

Kim odur ma’nada sahib-mesned-i K eyhusrevi

K.3/3

“Yani yuce Allah’in sirrz, Hazret-i Mola-y: ROm’dur; Anlam: Keyhusrevi 'nin makam
sahibi odur.” Nefi, beyitte Mevlan&y1 6vmek icin Keyhusrev’i zikretmigtir. Onun
tac ve taht sembolu olarak amlmasi memdlihu Ovmede bir kiyas unsuru

olusturmustur.

KEYHUSREV
Hayal 3 Beyit
Nef’1 1 Beyit
Fuzali 1 Beyit

Cizelge 46 K eyhiisrev ile llgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilhim

dgﬁyh Usrev
’ m Zath
0%
20% 20% m Fuzdli
m Hayalt
m Nef'i
- mS. Yahya

Grafik 46 Keyhusrev ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim

Grafik ve cizelgeden de anlasildigi Uzere, calismaya esas olan divanlarin
sadece Uclnde Keyhiusrev anilmistir. Bahsi gecen sairlerde Keyhusrev, bir kiyas
unsuru olarak kullanilmus iktidar, saltanat, kudret ve ihtisam semboll olarak

beyitlerde anilmigir.
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1.12. KEYKUBAD

Sehname’de adi gecen hukimdarlarda biridir. Keykubad, Keyaniyan tahtina
oturarak hikimdarligini ilan etmistir. Hikimdarlik stiresi yiz yil sirmasttr. Turanlir
ile amansiz bir savasa girmis ve Turanhlar baris isteyince sarayina donmus ve yeni
yeni koyler kurmustur. Baris ve adaletle dinyayr yonetmistir. Keykubad,
Sehname’de adaleti cokca ovilen bir hikimdar, Klasik siirde de bu yoniyle

anil mistir®®,

Calismanin esasi olan divanlarda Keykubad, adaleti ve tahti ile ele alinmigtir ve

beyitlere bu yonuyle yansimistir.

Meyhane pis-hanina malik olanlarin
Meyli hezér taht-1 Cem U K eykubada yok
G 257/3
“Meyhanenin sofra bas:na sahip olanlar:n, bin Keykubad ve Cem’in taht:na meyli
yok(tur).” Hayali, beyitte Keykubad’1 taht semboll baska bir deyisle iktidar sahibi
olmasi hasebiyle ele amistir. Sair, tasavvufu anlamda distinebilecegimiz beyitte
dunyevi isteklerin, dinya malinin ehl-i gonile tesir etmedigini ifade etmistir.

Adalet-pise distdr-1 mu’azzam kim cenabinda
Revadir olsa ger serheng U derban Keykubad u Cem
K 39/15
“(O) adil huylu, yuce kanunlar: oland:r; Onun huzurunda Keykubad ve Cem
asker(cavus) ve kaprc: olsa uygundur.” Nefi, Vezir-i Azam Huseyin Pasa’y:r ovdugu
kasidesinde, Keykubad ve Cem’i ki taht sahibi olan padisahlar olarak bilinir, onun
adaleti ile kiyaslanamayacagim ifade etmek icin beyitte kullanmstir.
Harac u bac-1 mulk-i dlem olmazdi ana kiymet
Dizilse ger dur-i nazmim kiléh-1 Keykubad tzre
K 44/42

%2 Dursun Ali Tokel, ag.e, s. 227.
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“Eger Keykubad 1n bagslig: Gzerine siirimin incileri dizilse (yine de) diinya mulkinun
vergisi, bedeli ona deger katmazd:.” Nefi, kasidesinin fahriye boliminden alinan bu
beyitte kendi siirini 6vmus ve 6vglyil Keykubad’in debdebe ve sasay1 yansitan tac
Uzerinden kurmustur.

Olma meftin-1 bade-i Cemsid

Camini bezm-i Keykubade getir

G 43/3

“Cemsid sarab:nin digkind olma; kadehini Keykubad’in meclisine getir.” Néfi,
beyitte Cem ile Keykubad’1 bir arada zikretmis ve ikisinin de bahsi gecen Ozellikleri

verilmistir.

KEYKUBAD
Hayalt 1 Beyit
Nef1 6 Beyit

Cizelge 47 Keykubad Tlelgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

KEYKUBAD
0% 1404 = Zati
m Fuzaff
m Hayal
m Nef'i
86% m S. Yahya

Grafik 47 Keykubad ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilimi

Calismaya esas olan divanlarda Keykubad fazla ye bulamamistir. Nef’i
Divani’nda daha ¢ok yer bulan Keykubad, adaleti smgelemes ve tac ve taht sahibi

olmasi bakimindan siirlere konu olmustur.
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1.13. NUSIREVAN

EnGsirevan, NOsirevan, NOservan seklinde de kaydedilen bu kelime,
Pehlevice’de “6lumsiiz ruh” anlamina gelen ve Zerdist metinlerinde olUler icin 6vgi
sifat1 olarak kullanilan enGseng-rivamin degisik bir sekli olup gendllikle Kisra, I.
Hiisrev’i 1l. Husrev’den ayirt etmek icin kullanilir®®®. Bir baska goriise gore ise
NOsirevan; “AnQsek-revan” kelimesi “élmez ruh” anlamina gelen birlesik bir
kelimeden bozmadir ve halkin Hiisrev adl1 bir hikiimdara verdigi bir sifattir®®”,

NQsirevan, askeri ve idari islere biyik 6nem vermis, Bizans’i, Turan’1 ve
Iskenderiye’yi haraca baglamstir. 48 yil padisahlik yapmis ve adaletiyle cihana nam
salmistir. Onun ile ilgili tarihe kaynaklik eden en dnemli bilgilerden biri de tacidir.
En nadide micevherler ile siislti bu tacit kullanma sekli ilginctir. NGsirevan, tahtina
otururken bu taci takarmis, bu tac hikimdarin basina incecik altin bir zincir ile
asilirmig. Uzaktan goren hikumdarin tacim giymis gibi gorse de muicevherler ileisli
bu agir taci giymeden giyiyormus gibi gorinirmis.Tact bu sekilde kullanma
NOsirevan’in kendi icadiymis. NQsirevan’in adaleti, yaptirdigi saraylar ve muhtesem
kasirlar etrafinda pek ¢ok efsaneler uydurulmus ve bu efsaneler Klasik Tark siirine
kaynaklik etmistir. Klask Turk edebiyatinda sairler NGsirevan’in adalet anlayisin

ovmiisler, memddha 6vglide bulunurken onu kiyas unsuru olarak gérmiislerdir®®®.

Calismanin drneklemini olusturan divanlarda NOsirevan, adaleti ile anilirken,

onun bu 6zelligi memduhu 6vmede bir referans olarak ele alinmustir.

Varup senden sikayetler iderin yohsa ol séha
K’anun Ndsin-Revan manend-i ‘adl — daddur kér
K.8/18
“Yoksa, NQgirevan gibi isi adaletin esi olan o padigaha var:p seni sikayet ederim.”
Zati, Sultan Slleyman’i 6vdigi kasidesinde onun NUsirevan adaletine sahip
oldugunu ifade etmektedir.

% Ahmed Tefazzilli, Endsirvan maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldam Ansiklopedisi, TDV
Y ayinlari, s.255.

%4 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S62Uigi, 5.394.

% Dursun Ali Tokel, ag.e., 5.243-245.
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Seh-en-gahi ki tig-i &b-dar1 zahir oldukda
Elinden saldi Husrev nize vi NOsirevan hancer
K 4/16
“(O) padisahlar padisah:nin parlak kil:c: gorindigtinde, Husrev elinden mizrag:,
NOsirevan hanceri bewrakti.” Fuzuli, Hz. Peygamber’i Ovdiglu na’tinda, onu
padisahlar padisahi olarak vasiflandirmis ve bahsi gegen biyuk hikimdarlardan

UstUn tutmustur.

V’er sen itseyduin kabdl-i minnet-i NGsirevan
Eylemezdi hi¢ kim Buzurcmihr’e i’tibar
K 41/16
“Eger sen NQOsirevan’in minnetini kabul etseydin hi¢ kimse Buzircmihr e itibar
etmezdi.” Fuzuli, NUsirevan’in efsanevi veziri Blzircmihr’e atifta bulunarak,
Ovdugl vezirin ondan daha ok Gsttin oldugunu ifade etmektedir.

Hazret-i Sultan Stleyman-1 selimil-kalb kim
Hirmeninde adlinin NGsirevandir hlise-cin
K 23/21
“Temiz kalpli olan Hazret-i Sultan Sileyman’in adaletinin harman:nda basak
toplayan NQsirevan dir.” Hayali, Sultan Slleyman’i 6évdigi kasidesinde onun adal et
anlayisinin NGsirevan’in adalet anlayisindan Ustiin oldugunu ifade etmektedir.

Her saltanat ki hUkmU nesak-séz ola ana
Kaninu dad-1 devlet-i NUsirevan verir
K 5/41
“Her saltanat onun hikmind dizenleyendir; (onun) kanunu, NQsirevan devietinin
adaletini verir” Nef’i, Sultan Ahmed Han’1 6vdigi kasidesinde onun adalet anlayisi

ile NOsirevan’in adalet anlayis1 arasinda miispet bir bag kurmustur.
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NUSIREVAN
Zati 2 Beyit
Haydi 1 Beyit
Fuzdli 4 Beyit
Nef’T 3 Beyit

Cizelge 48 Nlsirevan IleTlgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

Ndsirevan A
= o Zati
0% 11% O Fuzdli
m Hayalt
m Nefi
45%
11% mS. Yahya

Grafik 48 NGsirevan Ileflgili Beyit Sayilarimin Sairlere Gore Dagilimi
Calismaya esas olan divanlarda NQsirevan cok yer almis bir sahis degildir.
Orneklem olusturan bes divamn dordinde anmilian Ndsirevan, beyitlerin cogunda
adaleti simgelemesi bakimindan ele alinmistir. Sairler onun adalet anlayisini bazen
kiyas unsuru olarak gérmusler ve memduhu bu yonlyle dvmUsler, bazen de adaletini

Memduh ile es saymuglardr.

1.14. RUSTEM

fran’in Unlt kahramamdir. Adi Sehndme’de odvglyle amilir. Ristem-i Zal,
Ristem-i Dastan, Tehemten, Heft-han-1 Acem gibi sifatlar hep onundur. Rustem,
Cemgid soyundandir, Neriman’in torunu ve Sam’in oglu olan Sicistan ve Seyistan’in

hikiimdart Z&al’in ogludur. Daha delikanlilikta bircok devliet kurmus ve blylk
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basarlar kazanmistir. M.O. Keykévus zamaninda yasachgi samimaktadir. Turan

hiikiimdariyla ve Efrasiyab ile savasmistir®®.

Rustem adhi annesinin hamileligi sirasinda gektigi acilardan sonra ona verilen
bir ismdir ve “kurtuldum” anlamina gelmektedir. Rustem, gergekten de normal bir
cocuk degildir. Basinda kirmizi saglar, yuzi kan gibi, elleri de kanlidir. Bir gunl ik
oldugu hélde bir yillik gibi gérinmektedir. Ristem icin Sehnéme’de pek ¢ok sifat
kullanmlmgtir. Tehemten, fil govdeli, karada fil, suda timsah bunlardan bazilaridir.
Ayni zamanda Rustem, savas ve yigitlikleri ile anildigi kadar, zevk ve eglence
duskunlGgu ile de amlmaktadir. Rustem, tim dinya mitolojik alintilarinda 6rnegi
olan, olaganustil bir dogumla dogan, olaganisti glclere sahip, et ve kemikten
mirekkeb canlilarla savastigi kadar, gorinmeyen, biydlU nitelikleriyle, birakin
savasmay1 varligi bile bir giz perdesi arkasinda kalan, kimsenin agzina bile almaya
cesaret edemedigi esrarengiz varliklarla savasan, kimseye nasip olmayan sihirli
techizatla olaganistl isler basaran efsanevi sahsiyetlerden biridir. Rustem, Klasik
Tark siirinde Memdah icin bir kiyas malzemesi olmustur. Ayni zamanda sevgilinin
Kirpikleri oldurtict ozelligi nedeniyle Rustem’in yayina benzetilmistir, Ristem’in
sifat1 olan dastan kelimesi aym zamanda hile anlamina da geldiginden sevgilinin kas,

g6z, kirpik unsurlarini Riistem’le beraber kullanmislardir®®’.

Calismaya esas olan divanlarda Rustem, kahramanliklari, Rustem-i Z&8 ve
Tehemten sifati ve sevgilinin kasi ile onun yay: arasindaki minasebet ile ele
alinmigtir.

Rustem’in kahramanliklar1 ve sifatlari sairler tarafindan beyitlerde sikca
anilmigtir.
GOrup sipahufi olsaydh vakif-1 rezmii
Tefahur itmez idi darb-1 tig ile Rustem
K.26/27

%8 jskender Pala, ag.e., s.395.
%7 Dursun Ali Tokel, ag.e., s. 248-257.
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“Rustem, (senin) askerini gorup savas:ndan haberdar olsayd: kil:¢ darbesiyle iftihar
etmezdi.” Fuzili, Ayas Pasa’y1 6vdugi kasidesinde onu Riistem’den dsttin tutmustur.
CUnkl onun emrindeki askerler savas sanatinda Ristem’den daha ytcedir.

Kim at koparir arsa-i manada dururken
Tab’im gibi bir Ristem-i cengaver-i dem
K. 24/33

“Mana meydan:nda kim at kosturur? Dunyan:n kahraman: Ristem gibi olan
karakterim.” Nef’l, Sultan Murad Han’1 6vdigi kasidesinin fahriye bolimtinden
alinan beyitte sair, kendisini soz sdylemede baska bir deyisle nazim meydaminda
rakipsiz gérmektedir ve bunu da kahramanlik olarak nitelendirir. S6zinl saglam bir
temele dayandiran sair, kahramanlik denince akla gelen ilk sahislardan Rustem’i

anmustir.

Sahane-mesreb Cem gibi sahib-kiran Ristem gibi
Hem isi-i Meryem gibi ehl-i dil (i ferhunde-dem
K.15/25

“(0) Cem gibi padisah yarad:l:sl:, Ristem gibi Gstln bir hikiimdard:r ve Meryem’in
Isa’s: gibi gonl ehli ve mutluluk veren nefedlidir.”Nef T, Sultan Murad Han’1 6vdugu
kasidesinde onu bahsi gecen tim sahislarin muspet 6zelliklerinin sahibi olarak
zikretmistir. Sultan Murad, kahramanlik vadisinde adh ¢ok gecen Rustem gibi
kahramandir.

Cur’andsun bezm eyvaninda yiz Daravi Cem
Rezm meydan deminde Rustem-i Destan misin
K.20/19
“Bir yudum serbetin meclis kdskiinde yiiz Dara ve Cem midir, yoksa Savas meydan:
zamaninda Ristem+i Destan musin?” Hayall, Sultan Sileyman Han’i 6ven

benzetmistir.
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Goren Tehemten-i ¢apUk-sivar zanneyler
Surtince dismene ol tevsen-i sebik-kam
K.22/24
“O hid: at: disman Gstine surince bunu goren onu hiz: ata binen Tehemten
zanneder.” Nef’i, Sultan Murad Han’1 savas meydaninda atini kullanmisim Ristem’e
benzetmistir, ancak bu beyitte onun serasker anlamina gelen Tehemten sifatin

kullanmustir.

Calismaya esas olan divanlarda Rustem ve sevgilinin kirpikleri, kasi

arasindaki miinasebet de beyitlere yansimistir.

Keman-1 Rustemi kasin keméam gelmedi mi
Cekenler ani cihan pehlevam gelmedi mi
G.634/1
“Ristem’in  keman:na benzeyen kasiun yay: gelmedi mi? Onu c¢eken dinya
kahraman: gelmedi mi?’ Hayali, beyitte sevgilinin kas: ile Ristem’in yayim sekil

benzerliginden birlikte ele elmustir. ikisi de élduriicidir ve acimasizar.

Bir nigenle Kahraman’: katl eder Ristem gibi
Baksan amma ¢cesmine bir haste-i bitéb-1 naz
G.52/3
“G0zune bakilsa nazl:, glgsiz bir hasta gibisin; ancak bir bakis:nla Kahraman':
Ristem gibi katleder.” Nef’, beyitte sevgilinin bir bakisimin Ristem gibi 6ldiric
oldugunu ifade etmektedir.

Dursak ne acep ger saf-1 mijjgana mukabil
Baska basina her birimiz Rustem-i askiz
G.50/6
“Kirpiginin safina kars: dursak buna sagmamak gerekir; biz tek bas:na her birimiz
askin Rustem’leriyiz.” Nef "1, beyitte farkl: bir deyis ile sevgili ile degil kendisi gibi
asiklar ile Rustem arasinda bir bag kurmustur. Buradaki bag sevgilinin olduricu
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kirpiklerine, oklarina kars1 gogls gerebilen yigitlerin Rustem’in kahramanliklar:
hasebiyle kurulmus bir bagdir.

MUje-i gamze-i ebrusunu gor dildarin
Rustem-i Zal nedir tigi nedir tiri nedir
G.70/3
“Sevgilinin, kag:n:n yan bakisla gelen oklar:n: gér ve (anla) Rustem-i Zal nedir, kil:c
ve oku nedir?” Seyhulisam Yahya, beyitte sevgilinin acimasiz yan bakisinin oku ile
Rustem’in 6ldirtct oku ve kilict bakimindan minasebet kurmustur.
Tutusaldan pehlevan-1 nér-11sk-1 yar ile
Zat’yaRustem gibi demde oldum dastan
G.1101/7
“Ey Zati, sevgilinin ask atesinden tutusan kahramanl:g:m ile Ristem gibi alemde
destan oldum.” Zati, beyitte sevgilinin askindan yanmas:i ile dillere destan
kahramanlig: ile adini duyuran Rustem arasinda tamnmak bakimindan bir miinasebet

kurmustur.
RUSTEM
Zat 9 Beyit
Hayali 7 Beyit
Fuzdli 3 Beyit
Nef’i 29 Beyit
S.Yahya |4 Beyit

Cizelge 49 Rustem ileilgili Beyitlerin Sairlere Gore Dagilim

RUSTEM
o Zath
8% 17% = Fuzali
6% m Hayal
13% m Neft
26% mS. Yahya

Grafik 49 Ristem ilelgili Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilim
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Grafik ve cizelgede de goruldigl Uzere RUstem, calismaya esas olan
divanlarin hepinde zikredilmis bir sahistir. Rustem, sairler tarafindan kahramanligi,
yigitligi hasebiyle ele ainmuis ve sevgilinin acimasiz ve olduricli olarak
nitelendirilen bakis, kirpik, kas gibi 6zellikleri ile de yay1 arasinda bag kurulmustur.
Calismaya esas olan divanlardan Nef’T Divam’nda Rustem, diger sairlerden daha cok
yer bulmustur. Nef’1, beyitlerde onun cengaverliginden, yigitliginden, hancerinden,
kahramanliklarindan tirl G sekillerde bahsetmistir.

2. MITOLOJIK VARLIKLAR

Zati Divanrnda Mitolojik
Hayvanlar
50 - HUma;
39

Sebdiz-
Gulgdn;
21

Simyrg;
Musikar; 2

Grafik 50 Zati Divanr’na Yer Alan Mitolojik Varliklar

Fuzali Divani'nda Mitolojik
Hayvanlar

8 - Ejder; 7

H rKlll%f.s?’lk ar;

1 Simurg; 1

1

Grafik 51 Fuzdli Divani’nda Yer Alan Mitolojik Var hiklar
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Hayali Bey Divani'nda Mitolojik
Hayvanlar

12nka; 11 Kaf; 11

10 1 Simurg;
8 4
Sebdiz-
6 - Gulgan;

Grafik 52 HayalT Bey Divanr’nda Yer Alan Mitolojik Varliklar

Nef'l Divani'nda Mitolojik
Hayvanlar
25 1 Himé4;
20 JAnka; ejder;
15

15 +
10 +
Sebdiz-
5 Gulgdn;

Grafik 53 Nef’7 Divanr’nda Yer Alan Mitolojik Varhklar

Seyhulislam Yahyéa Divani'nda
Mitolojik Hayvanlar

Him§; 4 Sebdiz-
Gulgdn; 3

Grafik 54 Seyhiliséam Yahya Divani’nda Yer Alan Mitolojik Unsurlar
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Klasik Turk siiri renkli ve zengin kuiltir kaynaklarindan beslenen ve

saheserler viicuda getiren bir edebiyat sahasidir. Kaynaklar1 arasin 6nemli bir yer

tutan “tarih, mitoloji ve efsane” bu ¢alismada ortaya konulmaya calisilmistir. Klasik

Tiark sairi s0zinu saglam temellere dayandirmak ve sozinin kuvvet ve kudretini

gostermek amaciyla tarih, mitoloji ve efsaneyle ilgili sahislarin ve unsurlar

kullanmustir.

Bu calismada XVI ve XVII. ylzyil Kléasik Turk siirinin bes 6nemli sairinin

divanlarinin sistemli bir sekilde taranmasindan elde edilen beyitler tespit edilen

“Mitolojik, tarihi ve efsanevi” sahsiyet ve onlarla ilgili unsurlart agisindan

degerlendirilmistir. Bes divanin dikkatle taranmasindan bahs gecen sahsiyet ve

unsurlar dahil olmak Uzere toplam 3115 beyit tespit edilmis ve grafik ve cizelgeyle

asagida sunulmustur:

Dini Tariht ve | Mitolojik Toplam

Sahsiyet Efsanevi Sahidlar

veVarhklar | Sahsiyetler ve Varhklar
ZATI 479 388 248 1115
FUZULI 158 150 55 363
HAYALT 202 382 197 781
NEF’I 153 188 296 637
SEYHULISLAM | 38 127 54 219
YAHYA
TOPLAM 1030 1235 850 3115

Cizelge 50 Mitolojik, Tarihi, Efsanevi Sahislarin Beyit Sayilarinin Sairlere Gore Dagilimi
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‘ o Zati @ FuzOli @ Hayali m Nef? m S. Yahya

S. Yahyg;
219

Nef'T;
637

Zati;
1115

Hayalt; Fuzdli;
781 363

Grafik 55 Mitolojik, Tarihi ve Efsanevi Sahsiyet ve Unsurlarla ilgili Beyit
Sayilarinin Sairlere Gore Dagilimi

Kendi igerisinde bes at baslikta degerlendirilen “Girig” bolimunde 6nce
“Klésik Turk Edebiyati ve Kaynaklart” mn tamtim yapilarak Klasik Tark
edebiyatini adlandirma sorunu ele alinmis ve kaynaklarinin arastirmacilarin tasnifleri
ile izahi yapilmistir, ardindan “Mitoloji, Tarih ve Efsanenin Tanim, Tavsif ve
Tasnifi” yapilmis ve bu kavramlarin ayrintili tamtimi arastirmacilarin gorUsleri
dogrultusunda eskiden yeniye dogru verilmistir. Tanim yapilan kavramlarin i¢ ice
gectigi tespit edildiginden calismamin dahaiyi anlasilabilmesi icin “Mitoloji, Tarih ve
Efsane Iliskisi” deserlendirilmistir. Bu ti¢ kavramin benzeyen ve farklilasan yonleri
Uzerinde durularak, bahsi gegen kavramlarin edebi esere birbirlerine yaklasan
yonleriyle girdikleri tespit edilmistir. Daha sonra “Mitoloji, Tarih ve Efsanenin
Metinlerde Kullamlmasi” agiklanmis ve Klasik Turk edebiyatinin, daha dogrusu
genel manada edebiyatin bu kavramlar ile kesisen yonleri belirlenmistir. Son olarak
da “Calismanmin Orneklemini Olusturan Divanlarin Sairleri” hakkinda kisaca bilgi

verilerek sairlerin hayat hikayeleri, edebi sahsiyetleri ve eserleri tamtilmistir.

I. Bolim’de degerlendiriimeye calisilan Dini Sahsiyet ve Varhklar kendi
icinde iki alt baslikta sunulmustur: 1. Peygamberler, 2. Mukaddes Kisi ve Varliklar.
Mukaddes Kisi ve Varliklar da kendi icinde iki alt baslikta degerlendirilmistir: 1.
Mukaddes Kisiler, 2. Mukaddes Varliklar. Klasik Turk sairlerinin dini sahislarla
ilgili referans bilgileri siirlerine basariyla yansittiklari gortlmektedir. Ozellikle
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“Peygamberler” ile ilgili kullannmlart onlarin  engin  kdltdr  birikimleriyle
aciklanabilir. Cunkl sairler, tarihi bir sahsiyet olan peygamberlerin mitoloji ve
efsane ile yogrulmus hayatini siirinde telmih, tesbih gibi edebi sanatlarla ifade
edebilmektedir. S6zinl saglam ve kalici temellere dayandirmak isteyen sairler “Dini
Sahsiyet ve Varliklardan fazlasiyla yararlanmistir. Calismaya esas olan sairlerden
hepsi dini sahsiyet ve varliklara beyitlerinde yer vermistir Bu bolimde sairler
peygamberlerin; tarihi yasamlariyla birlikte efsane ve mitoloji ile kesisen noktalarin
da kullanarak siire yansitmuglardir. Sairler tarihte yasacig: bilinen peygamberlerin
mucizevi hayatlarim orijina mazmunlar seklinde yansitmuslardir. Sayisal veri olarak
bakildiginda ZatT Divani’nda “Peygamber”lerin daha ¢ok yer aldigi gorilmektedir.
Ancak bu oran Zati’nin hacimli divan ile agiklanabilecek bir durumdur. Kisacas bu
bolimiin degerlendirilmesi yapilirken beyit sayilar degil ifade gicl esas alinmistir.
Calismanin esasi olan sairlerin, divanlarinda peygamberleri kullanim siklig: ile degil
onlar1 beyitlerinde nasil kullandiklar: degerlendirilmeye calisilmistir. Her peygamber
icin faklilik ihtiva eden sair degismektedir. Ancak Hayai Bey, orijinal mazmun
yaratmada ve diger sairlerden farkli soyleyisi ile ayrilabilir. Bu farklilik onun
tasavvufu sanatina basariyla naksetmis bir sair olmasi ile de acgiklanabilir.
Divanlarda dini sahsiyet ve varliklarlailgili toplam 1030 beyit tespit edilmistir. Dini
sahsiyet ve varliklara divaninda en ¢ok temas eden sair toplam 479 beyitle Zati, en

az temas eden sair ise 38 beyitle Seyhulisam Yahya’dir.

[1. Bolim’de degerlendirilen Tarihi ve Efsanevi Sahsiyetler kendi icinde
bes at baslikta sunulmustur: 1. Kutsal Kitaplarda Zikredilen Unlu Sahislar, 2.
Hikimdarlar, 3. Sair ve Alimler, 4. Hikema ve Filozoflar, 5. Unli Ask
Kahramanlari. Tarihte yasadigina inanilan ancak haklarinda Uretilen hikéayeler
nedeniyle efsanevi cizgiye gecen salislarin ele alindigir bu bolimde ¢alismaya esas
olan sairler, bahs gegen salislarin en ince ayrintisi ile hayatlarim beyitlerine
yansitmislardir. Ornegin, tarihi bir sahsiyet olan Aristo’yu beytinde kullanan sair
bununla yetinmeyip onun yaptig1 “ruh siniflandirmasi” gibi 6zel bir bilgiyi beytine
konu etmistir. Bu drnek bile Klasik Turk sairinin tarih ve efsane cizgisinde yasanan
sahidlarlailgili derin bilgisini gbzler 6niine sermektedir. Calismaya esas olan sairler

“Tarihi ve Efsanevi Sahsiyetler” arasindan en ¢ok “Unlii Ask Kahramanlari”naitibar
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etmislerdir. Calismanin  drneklemini  olusturan divanlarda sairler, Gnla ask
kahramanlarim tarihte yasamus efsanevi bir sahis, bir rakip, dillerine ve asklarina
terciman olan bir kilavuz olarak kullanmuglardir. Ayrica sairler yer yer kullandigi bu
sahidarla &sikhik yarisina dahi girmistir. Boylece tarihi ve efsanevi Unli ask
kahramanlart kurmus olduklar: iliski neticesinde kendilerini de bir ask kahraman
olarak dile getirmeye calismislardir. Tarihi ve efsanevi sahsiyetler bolimi gerek
kategorisinin fazla olusu gerekse bahsi gegen sahislarin sairlerin anlam diinyalarinda
yer amasi itibariyle toplam 1235 beyitte almistir. Bu bdlime divaninda en cok temas
eden 388 beyitle Zat1, en az temas eden 127 beyit ile Seyhulisam Yahya’dir.

[11. Bolum’de degerlendirilmeye calisilan Mitolojik Samslar ve Varhklar
kendi icerisinde iki alt bashikta incelenmistir: 1. Mitolojik Sahsar, 2. Mitolojik
Varliklar. Mitolojik sahislar calismanin esasini olusturan sairler tarafindan memddhu
Ovmek ya da kiyas unsuru olusturmak icin kullamlmstir. Acem menseli sahislarin
olusturdugu bu bolimde sairler sahislarin mitolojik ve efsanevi yonleri Uzerinde
durmuslar ve bunlarin kullamm alanlarim beyitlerinde 6rneklendirmislerdir. insanlik
tarihine in salmis Acem hukimdarlar ¢alismanin esasim olusturan sairler tarafindan
memddhu 6vmek icin kullanilmistir. Bahsi gecen Acem hikumdarlar:, ¢alismanin
orneklemini olusturan divanlarda dvilen hikimdarin yaninda bir kapici, bir bekgi
gibi tasavvur edilmistir. Sairler, Iran’in biyik hiukiumdarlarin zikrederek onlarin
sahip oldugu sa’s&y1 ve debdebeyi anlatarak dinyamin gegiciligini, hayatin nihayetini
ifade etmeye calismiglardir. Bu boliimde ¢alismaya esas olan sairler arasinda Nef’1,
Acem menseli sahislari memddhu 6vmede bir vesile ya da memddhun daha yiice
oldugunu anlatmada bir kiyas olarak beyitlerinde zikretmistir. Nef’i’nin sdz ustalig
ve Klésik Turk siirinin geldigi nokta itibariyle bu durum icinde bulundugu Osmanli
medeniyetinin zirvesinden diinyaya bakmasiyla izah olunabilir. Tkinci bélimde ise
calismamn konusu igine dahil olmasa da mitolojik varliklarin beyit sayilar sairlere
gore verilmistir. Mitolojik samslara divanlarda toplam 850 beyitte rastlanmistir. Bu
bolume, divaninda en ¢ok yer veren 296 beyitle Nef’1, en az yer veren 54 beyitle

Seyhulislam Y ahya olmustur.
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Goruldugi gibi calismaya esas olan sairler mitolgji, tarih ve efsaneye tam bir
vukuf ile nufuz etmislerdir. XVI ve XVII. yuzyildan segilmis bes sair de mitoloji,
tarih ve efsane konusunda engin bilgileriyle ortak unsurlar olusturmuslardir. Klasik
Tark sairlerinin siirlerinde bahsi gegen konulara deginmesi ortak bir amaca
yoneliktir. Klasik sair konunun ne olduguyla degil de, nasil anlatildigi ile
ilgilenmistir ve siir sanatina bahs gegen konulari naksetmek icin farkli yollar
benimsemistir. Siir, yasanilan dinyay1 soz ile anlatmak igin Klasik Turk sairince
kullarlms, sairin icinde bulundugu gelenegin temel malzemeleri sayabilecegimiz

mitolgji, tarih ve efsane de zihinde estetik bir sekle burtinerek soz ile dile gelmistir.

Bu c¢alismada incelenen divanlardan elde edilen bulgularla XVI ve XVII.
ylzyil Klasik Turk siirinde tarihi, efsanevi ve mitolojik sahislarin ve onlarla ilgili
unsurlarin yeri ve onemi tespit edilmistir. Alti asirlik Klasik Turk edebiyatinin diger
donemlerinde de bu tip ¢alismalarin yapilmasiyla Klasik Tdrk siirinin mitoloji, tarih
ve efsane ile baglantisi tespit edilebilir ve Klasik Turk edebiyati sairlerinin sadece
soyut kavramlart ve dunyay: anlattigi, halktan ve sosyal hayattan kopuk oldugu,
birkag konu Uzerine siir yazdigi seklindeki ithamlarda son bulabilir. Tamamlanan bu
calismanmin Klasik Turk edebiyat: tarihine katkida bulunacagini diliyoruz. Bu kabil
calismalarin artmasi ve sairler Uzerinde derinlemes yapilan arastirmalarin sairler

arasi mukayeseyi de anlatmasinin olumlu sonuclar verecegine inamyoruz.
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