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ÖN SÖZ  

slamiyetin kabulünden sonra ba layan ve slam medeniyetine ba l estetik 

anlay ile geli en Klâsik Türk edebiyat , renkli kültür kaynaklar ndan beslenen bir 

edebiyatt r. Klâsik Türk edebiyat , çok geni bir alana yay lm olan bir 

imparatorlu un üç büyük dilin ifade gücünün imkânlar yla bin y l a an bir süreçte 

olu turdu u tarihî bir birikimin ad d r. Bu birikimle, kendine mahsus kurallar vücuda 

getirmi , as rlarca bu kurallar sayesinde ayakta durmay ba arabilmi , ba ka bir 

deyi le, klâsik olma imtihan ndan geçmi klâsikler ve aheserler yaratm bir 

edebiyatt r.   

Klâsik Türk edebiyat sadece kendi döneminde etkili olmu bir edebiyat 

de il, ayn zamanda kendinden sonraki dönemleri de etkilemi ve günümüzde de 

yans malar yla ya ama gücü olan kuvvetli bir edebiyat dönemidir. Bu edebiyat n 

kaynaklar n u ba l klar alt nda toplamak mümkündür: 1. Dinî ilimler ( Kur ân ve 

Hadîs) ve Tasavvuf, 2. slam Tarihi, Mitoloji ve Efsane, 3. Ça n limleri, 4. Kültürel 

Malzeme, 5. Sosyal Hayat.   

Klâsik Türk edebiyat çal malar günümüzde metin ne ri (edisyon kritik), 

metin erhi ve metin tahlîli olmak üzere, üç ayr koldan yürütülmektedir. 

Çal malar n sonucunda airin, kelime kadrosu; eserinin muhteva özellikleri; genel 

olarak söz ve anlam sanatlar n nas l kulland , de erlendirilmektedir. Bütün bu 

çal malar, airin ve eserinin, ilgili edebiyat tarihi ve dönemi içindeki yerini 

belirlemek ad na son derece önemlidir. Ancak Klâsik Türk edebiyat çal malar nda 

ihmal edilen bir yön vard r: O da airlerin kulland kaynaklar n indî bir ekilde 

verilmesi veya yap lan çal malarda bu konulardan hiç bahsedilmemesidir.  

Bu çal mada kaynaklardan sadece tarih, mitoloji ve efsane üzerinde 

durulacakt r. Klâsik Türk edebiyat airleri herhangi bir unsuru aç klamak veya 

iirsel bir imge olu turmak amac yla bu kavramlardan ve kavramlar olu turan 

ah slardan faydalanm t r. Tarihin, efsanenin ve mitolojinin benzerliklerini ve 
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farkl l klar n rahatl kla ay rt edebilen air ve edipler tarihî, efsanevî, ve mitolojik 

ahsiyetleri genellikle bir k yas, te bih ve telmih unsuru olarak kullanm lard r. 

airler için bahsi geçen kavram ve ah slar, onlar n airlik güçlerini göstermesine, 

iirlerinin de erini art rmalar na ve sözü sa lam temellere dayand rmalar na önemli 

bir malzeme olmu tur.   

Bu bilgilerden hareketle çal mada, mevcut konuyla ilgili bugüne kadar 

yap lan tasnifler de erlendirilerek tarihî, mitolojik ve efsanevî unsurlar ile ilgili en 

kapsaml tasnif belirlendi. Çal man n evrenini XVI ve XVII. yüzy ldan seçilen Zâtî, 

Fuzûlî, Hayâlî, Nef î ve eyhülislâm Yahyâ Dîvânlar ndaki tarihî, efsanevî ve 

mitolojik unsurlar olu tururken, çal man n örnekleminde ise bu divanlar n belli bir 

sistematikle taranmas ndan elde edilecek olan beyitlerden yola ç karak söz konusu 

airlerin iirlerine, tarihî, efsanevî ve mitolojik unsurlar n nas l yans d ve bunlar n 

iirin estetik yap s na katk lar n n ne oldu u ara t r lacakt r. Bu çal madaki her 

unsura tarih, mitoloji ve efsane ile ilgisi oran nda ve bu ilginin Klâsik Türk 

edebiyat na yans d oranda yer verilecektir. Bu konuyla ilgili olarak Dursun Ali 

Tökel taraf ndan haz rlanan Divan iirinde Mitolojik Unsurlar bu alanda yap lm 

kapsaml ve güzide bir eserdir. Taraf m zdan haz rlanan bu çal mada söz konusu 

eserin tasnifinden hareketle, eklenen baz

 

ah slar n da incelemeye al nmas ve 

Klâsik Türk iirine katk lar dikkatlere sunulacakt r.  Çal mada ah slar göz önünde 

bulundurulacak ve onlarla ilgili unsurlar yer alacakt r. Bu çal man n amac , Klâsik 

Türk edebiyat airinin kulland kaynaklar n iir sanat na nas l yans d ve iirinin 

arka plân n olu turan tarih, efsane ve mitolojik unsurlar n airinin iirinin estetik 

de erini nas l art rd n gözler önüne sermektir. yi niyetli gayretle ve ilmî 

sorumluluklara ra men, çal man n esas n olu turan divanlar taran rken gözden 

kaçm beyitler de bulunabilir. Bunlar n di er kusurlar m zla birlikte affedilece ini 

umuyoruz.    

Çal ma ÖN SÖZ ün ard ndan  KISALTMALAR ile devam edecektir. 

Kullan lan tüm k saltmalar alfabetik olarak verilecektir. Metnin içinde kullan lan 

örneklerin ba ndaki harflerden (G) gazel, (K) kaside, (Kt.) k t a, (Nt.) naat; 

rakamlardan ilki iir, di eri ise beyit numaras n göstermektedir. K saltmalar 
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takiben, her unsurdan sonra elde edilen say sal verilerin daha net ve somut 

görülebilmesi için çizelgeler ve grafiklerin haz rland Ç ZELGELER D Z N ve 

GRAF KLER D Z N verilecektir. G R bölümüyle devam edecek olan 

çal ma kendi içinde be alt ba l kta de erlendirilecektir. G R bölümünde 

öncelikle Klâsik Türk Edebiyat ve Kaynaklar de erlendirilmeye çal lacak; 

ard ndan Mitoloji, Tarih ve Efsanenin Tan m, Tavsif ve Tasnifi hakk ndaki görü ler 

verilecek; üçüncü olarak ise çal man n zemininin daha iyi anla lmas bak m ndan 

Mitoloji, Tarih, Efsane li kisi

 

anlat lacak ve daha sonra Mitoloji, Tarih ve 

Efsanenin Metinlerde Kullan lmas izah edilecek; son olarak da Çal man n 

Örneklemini Olu turan Dîvanlar n airleri hakk nda k saca bilgi verilecektir.    

Üç bölüm hâlinde düzenlenen çal man n I. BÖLÜM ünde Dînî ahsiyet ve 

Varl klar , II. BÖLÜM ünde Tarihî ve Efsanevî ahsiyetler ve III. BÖLÜM ünde 

Mitolojik ah slar ve Varl klar de erlendirilecektir. Mitolojik Varl klar 

çal man n konu alan n farkl yöne çekmesi ve çal mada ah slar n birinci planda 

olmas sebebiyle de erlendirilmeyecek; ancak mitolojik varl klar n  hangi divanda 

kaç beyitte yer ald klar grafikler hâlinde gösterilecektir. Zâtî Dîvân nda 

taraf m zdan tespit edilen, airin zaman nda ya ad n dü ündü ümüz Gerçek 

Ki iler , çal maya esas olan di er airler ile ortakl k göstermedi i için tasnife dahil 

edilmeyecektir.  Çal mada her bölüm kendi aras nda da tasnif edilecek ve bölümleri 

içeren ah slar ve ah slar ile ilgili unsurlar k saca tan t lacak, ard ndan sistematik bir 

ekilde taranan ve çal man n evrenini olu turan Klâsik Türk airleri Zâtî, Fuzûlî, 

Hayâlî, Nef î ve eyhülislâm Yahyâ n n Dîvân lar ndan tespit edilen beyitler 

de erlendirilecektir. Bir unsurla ilgili olarak ortaya ç kan alt ba l klar da örneklem 

olarak kabul edilen divanlardaki ortak unsurlar, bir araya getirilecektir. SONUÇ 

bölümünde ara t rman n genel de erlendirilmesi yap lacak ve elde edilen sonuçlar 

ifade edilecektir.   

Çal man n sonunda al nt yap lan kaynaklar KAYNAKÇA da verilecektir. 

Kaynakça k sm da kendi içinde s n fland r lacakt r.   



  
VIII
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I. Klâsik Türk Edebiyat ve Kaynaklar

  

As rlarca Türk ruhunun ifadesi olmu

 

Klâsik Türk edebiyat , zengin ve çok 

çe itli kaynaklardan beslenmi , bu kaynaklar iir sanat na ba ar yla nak etmi bir 

edebiyatt r. Klâsik Türk edebiyat n kar lamak üzere günümüzde ve geçmi te pek 

çok farkl adland rma kullan lm t r. Ara t rmac lar bu edebiyat dönemini izah için 

görü ayr l klar na dü mü lerdir. Divan edebiyat , Eski Türk edebiyat , Yüksek 

zümre edebiyat gibi tabirler bunlardan sadece birkaç d r. Bu adland rmalar n 

kullan m ve üzerinde yap lan tart malar, günümüzde de devam etmektedir. Bu 

kavram karga as n n tek bir nedeni vard r: O da kullan lan tabirlerin kastedilen 

edebiyat sahas nda hep bir alan

 

ihmal etmesidir. Tabirlerin ihmal etti i alanlar 

anlatmas ve kullan lan ifadelerin neden yanl oldu unu aç klamas bak m ndan 

Ömer Faruk Akün

 

ün söyledikleri çok önemlidir. Ö. Faruk Akün konuyu u ekilde 

izah etmektedir:  

Sadece sanat gayesinin hakim oldu u bu edebiyata Bat tesiri alt nda yeni bir 

edebiyat n do u undan bu yana, çe itli ve zamanla biri di erinin yerini alan adlar 

verilmi tir. Ba lang çta yeni edebiyattan ayr tutmak dü üncesiyle edebiyât- cedîde kar t 

olmak üzere edebiyât- kadîme denmi , mahsullerinden de âsâr- eslâf diye 

bahsedilmi tir. Sonralar umumiyetle a a lay c mahiyette bir zihniyeti aksettiren havas 

edebiyat , saray edebiyat veya enderun edebiyat , skolastik edebiyat, medrese edebiyat , 

ümmet edebiyat , ümmet ça edebiyat adlar verildi i gibi bunlara  Osmanl edebiyat , 

yüksek zümre edebiyat , klâsik edebiyat, klâsik Türk edebiyat eklinde yeni isimle ilave 

olunmu tur

 

Divân edebiyat sözü bunlar aras nda en yenisi oldu u kadar en fazla 

tutulan n da te kil etmi tir Hangi dü ünce ile söylenmi olursa olsun divân edebiyat 

tabiri esas nda ilmî ve yeterli bir adland rma de ildir. Türlü verileriyle alt as r sürmü koca 

bir edebiyat yaln z divanlara inhisar ettirip onun çok çe itli eserler verdi i birçok edebî 

nevi d ar da b rakan, nesri ise hiç hesaba katmayan bu adland r n yanl l kadar 

yetersizli i de meydandad r. Tabirin bu aksak ve yetersizli inden dolay onun yerine  klâsik 

Türk edebiyat zamanla daha fazla tercih edilir olmu tur. 1  

                                                

 

1 Ömer Faruk Akün, Divan Edebiyat maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slam Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.9, stanbul 1999,s.389. 
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skender Pala ya göre; Kendine özgü bir sanat anlay , s n rl bir duygu ve iir 

dünyas , sanatl bir dili, slâm dini ve tasavvufa dayal bir dü ünce örgüsü bulunan ekilci, 

kuralc

 
ve idealist Türk edebiyat na Dîvân edebiyat denir

 
Yüksek bir de er ta mas , yer 

yer duru ve muhte em örnekler ortaya koymas , ruha hitap eden yüksek duygu ve 

heyecanlar yla, ifadesindeki güzellik ve sa lam diliyle, bütün güzelli ini ön plana ç karan 

beyit yap s yla, yo un sanat gücü ve söyleyi iyle alt asr a k n bir zaman Osmanl

 

toplumundaki sanat zevkinin en seçkin ve büyük bölümünü olu turmu tur. 2   

Bu çal mada söz konusu edebiyat dönemi için, belirli kaideleri olmas , pek 

çok aheser yaratmas hasebiyle Klâsik Türk edebiyat adland rmas tercih 

edilmi tir.   

Her toplumun edebiyat gibi Klâsik Türk edebiyat da,  bu edebiyat 

haz rlayan ve ona vücut veren kültürle beslendi i kaynaklara ba l d r. Zaten 

edebiyat; kültürlerin, de erlerin estetik anlamda yans mas d r. Bu bak mdan Klâsik 

Türk edebiyat döneminde olu an bütün edebî eserlerde de bu edebiyat do uran 

kaynaklar n yans mas

 

söz konusudur. Bu itibarla Klâsik Türk edebiyat çok çe itli 

kaynaklardan beslenmi bir edebiyatt r.  

Klâsik Türk edebiyat n n beslendi i kaynaklar hususunda da farkl tasniflerle 

kar la maktay z. Bunlar: Faruk Kadri Timurta a göre; 1. Dinî inançlar, 2. slâmi 

ilimler, 3. slâm tarihi, 4. Tasavvuf ve remizleri, 5. ran mitolojisi, 6. Peygamber 

k ssalar , mûcizeler, efsâneler, rivâyetler, 7. Tarihî, efsanevî ahsiyetler ve hadiseler, 

8.Ça n ilimleri, 9. Türk tarihi ve millî kültür unsurlar , 10. Devrin edebiyat anlay 

ve edebî bilgiler, 11. Dil malzemesi 3dir. Fahir z in tasnifi ise 1.Kur ân, 2.Hadîs, 

3.Peygamber ve Evliyâ hikâyeleri, 4.Tasavvuf, 5. eh-nâme, 6.Yerli malzeme4 . 

eklindedir. skender Pala bu kaynaklar sekiz ba l kta toplar. Bunlar: 1. Kur an- 

Kerim âyetleri ve Hadîs-i erifler, 2. Dinî ilimler, 3. slâm Tarihi ve peygamber 

k ssalar , 4. Mucizeler ve Kerametler, 5. Tarihî ve Efsanevî Ki ilerin Maceralar , 6. 

                                                

 

2 skender Pala, Divân Edebiyat , L&M Yay nc l k, stanbul 2002, s.18. 
3 Faruk Kadri Timurta , Tarih çinde Türk Edebiyat , Bo aziçi Yay nlar , stanbul 1993, s.10-11. 
4 Fahir z, Divan iiri , Osmanl Divan iiri Üzerine Metinler, hzl. Mehmet Kalpakl , Yap Kredi 
Yay nlar , stanbul 1999, s.116. 
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Ça n limleri, 7. Türk Millî Kültürü ve Yerli Malzeme, 8. Dil5 dir. Mine Mengi ise 

kaynaklar dört ana ba l kta toplam t r. Bu kaynaklar u ekilde maddelemi tir: 

a. slâm Tarihi( Tarihî olay ve ki iler), b ran Mitolojisi ( Mitolojik olay ve özellikle 

ki iler), c. Türk tarihi ve millî kültür unsurlar (Gelenek ve görenekler), d. Dil 

malzemesi (Deyimler, atasözleri, halk söyleyi leri ve edebî dil yapan bütün 

unsurlar)6.  Klâsik Türk edebiyat n n kaynaklar lhan Genç in tasnifinde; 1. Dinî 

limler ve Tasavvuf (a.Kur an,  b.Hadîs, c.Tasavvuf), 2. slam Tarihi ve Mitoloji 

(a.Peygamberler, b.Mitolojik Kahramanlar), 3. Ça n limleri, 4. Kültürel malzeme 

(a.Temalar, b.A k, c.Ölüm, d.Tabiat, e.Rindlik, f. Hayat ve Toplum), 5. Türkçe nin 

mkânlar veya Sanatsal Söylem/ Dil Kurulu u7 gibi ba l klar alt nda yer bulmu tur.   

Ara t rmac lar n birle tikleri ortak noktalar n nda yap lacak bir tasnifte 

ise 1. Dinî ilimler ( Kur ân ve Hadîs) ve Tasavvuf, 2. slam Tarihi, Mitoloji ve 

Efsane, 3. Ça n limleri, 4. Kültürel Malzeme, 5. Sosyal Hayat. gibi ba l klar n 

olmas kaç n lmazd r.                 

                                                

 

5 skender Pala, a.g.e., s.45-54. 
6 Mine Mengi, Eski Türk Edebiyat Tarihi, Akça Yay nlar , Ankara 1997, s. 18. 
7 lhan Genç, Örneklerle Eski Türk Edebiyat Tarihi (Giri ), Kany lmaz Matbaas , zmir 2005,s.193-
208. 
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II. Mitoloji, Tarih ve Efsanenin Tan m, Tavsif ve Tasnifi  

Mitoloji, tarih ve efsane kavramlar kullan m sahalar ve edebî esere 

yans malar bak m ndan benzerlikler gösterdi i için bugüne kadar sürekli 

kar t r lm t r. Bu kavramlar n kar ma nedenlerinden biri de tarihî bir olay n ya da 

ahsiyetin zaman içinde mitolojik özellikler veya efsanevî unsurlar ile yüklenmesi ya 

da efsane ile mitolojinin iç içe geçen benzer kullan mlar nedeniyle aynile mesidir. O 

hâlde bahsi geçen kavramlar n genel özellikleri üzerinde durarak, bu kavramlar n 

farkl l klar n göstermeye ihtiyaç vard r. Bu unsurlar s ras yla de erlendirecek 

olursak;  

Mitoloji kelimesi, myth ve logia kelimelerinin birle iminden meydana 

gelmi tir. Asl Yunanca d r. Kelimenin birinci k sm olan myth kelimeden söylemeye, 

hikâyeden kurguya

 

kadar birçok anlama sahiptir8. Kelimenin Türkçe sözlükteki 

anlam u ekilde belirtilmektedir: Geleneksel olarak yay lan veya toplumun hayal gücü 

etkisiyle biçim de i tiren, tanr , tanr ça, evrenin do u u ile ilgili hayâlî, alegorik bir 

anlat m olan halk hikâyesi9.  Mitoloji kelimesiyle ilgili bir de mitos vard r. Bu kelime 

baz kaynaklarda mitoloji kelimesinin kökü olarak kabul edilmekte ve mitle ayn 

anlama geldi i belirtilmektedir. Mitos(mythos), Yunanca da söz anlam na gelir. 10  Mit 

ve mitler konusunda Mircea Eliade nin tan m ve aç klamalar ihtiyaca cevap verecek 

niteliktedir. M. Eliade ye göre:  

Mit kutsal bir öyküyü anlat r; en eski zamanda, ba lang çtaki masallara özgü 

zamanda olup bitmi bir olay anlat r. Bir ba ka deyi le, mit; do aüstü varl klar n ba ar lar 

sayesinde, ister eksiksiz olarak bütün gerçeklik yani kozmos olsun, isterse onun yaln zca bir 

parças olsun, bir gerçekli in nas l ya ama geçti ini anlat r. Demek ki mit, her zaman bir 

yarat l n öyküsüdür: Bir eyin nas l yarat ld , nas l var olmaya ba lad anlat l r. Mit 

ancak gerçekten olup bitmi , tam anlam yla ortaya ç km olan eyden söz eder. Mitlerdeki 

ki iler do aüstü varl klard r. Özellikle ba lang ç taki o e siz zamanda yapt klar eylerle 

tan n rlar. Demek ki mitler, onlar n yarat c etkinli ini ortaya koyar ve yapt klar n n 

kutsall n gözler önüne serer. Sonuç olarak; mitler, kutsal olan eyin, dünyaya çe itli, kimi 
                                                

 

8 Dursun Ali Tökel, Divan iirinde Mitolojik Unsurlar, Akça Yay nlar , Ankara 2000, s.5. 
9 Türkçe Sözlük, TDK Yay nlar , Ankara 2005, s.1403. 
10 Behçet Necatigil, 100 Soruda Mitologya, Gerçek Yay nevi, stanbul 1984, 4. bas., s.7. 
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zamanda heyecan verici ak nlar n betimler. te dünyay gerçek anlamda kuran ve onu 

bugün içinde bulundu u duruma getiren de kutsal n bu ak m d r. Dahas , insan bugünkü 

durumunu, ölümlü, cinsiyetli ve kültür sahibi bir varl k olma özelli ini do aüstü varl klar n 

müdahalelerinden sonra edinmi tir. 11    

Mitoloji ise mit ara t rmalar d r; halk aras nda ifahî olarak ya ayan temel 

inançlar n sembolik olarak ifadeleridir. Genellikle mitler, ola anüstü varl k ve 

olaylarla ilgilidir. Onlar edebiyat, drama ve sanat için en zengin ilhamlar 

kendilerinde bar nd r r12. Efsanelerin tümünü içine alan ve onlar sistemli bir 

biçimde inceleyen disipline de mitoloji denir. 13 Mitoloji için Cahit Be enç de farkl 

bir anlam vermi tir. C. Be enç e göre mitoloji, mitlerin sözle anlat lmas bilimi ve 

içinde ilâh, ilâhe ve ilâhî kahramanlar bulunan hikâyeler

 

14dir.    

Mitlerin, masallar, hikâyeler oldu u konusunda fikir birli ine var lm t r. Bu, 

sözcü ün Yunancadaki anlam d r, bu durumda kullan m ve etimoloji uyum 

içerisindedir. Di er özellikleri ne olursa olsun, örne in; bir ah s veya nesnenin sade 

bir tan m , bir dua ya da ilâhi, bir mit olarak kabul edilmeyebilir. Az veya çok gerçek 

tarihsel bir olay da bir mit de ildir. Sosyal bir problemin psikolojik analizi ya da 

me ru bir karakter de mit de ildir. Bunlar mit de ildir; çünkü bunlar masal da 

de ildir, sadece baz mitlere benzer amaçlarla hizmet edebilirler. Mit bir hikâyedir ve 

bu herhangi bir tan m n temel art d r. Fakat genel konu mak gerekirse, bir hikâye 

belirgin bir sonucu olan dramatik bir yap olarak kabul edilir ve pek çok mit de bu 

cinstendir. Mitler, pek çok insan n kastetti i ilkel , yapmac k ve edebî olmayan 

hikâyelerdir-bu hikâyeler ki, e itimli olmayan kültürlerde anlat l rlar- elinde kalemi 

ile bireysel bir yazardan ziyade, anonim hikâye anlat c lar taraf ndan 

geli tirilmi tir15.  

                                                

 

11 Mircea Eliade, Mitlerin Özellikleri, çev. Sema Rifat, Simavi Yay nlar , stanbul1993, s.13. 
12 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.7. 
13 Sedat Veyis Örnek, 100 Soruda lkellerde Din, Büyü, Sanat ve Efsane, Gerçek Yay nevi, stanbul 
1971, s. 190. 
14 Cahit Be enç, Anadolu Mitolojisi, MEB Yay nlar , stanbul 1967, s.7. 
15 G.S. K rk, Mitleri Tan mlamak Üzerine , çev. Kadriye Türkan, Millî Folklor, S. 63, Güz 2004, s. 
79. 
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Ara t rmac lara göre mit, her zaman bir yaratma ile ilgilidir. nsano lunun 

bilinmezler kar s ndaki yorumu, yak t rmas d r16. M. Eliade, mitlerin genel 

özelliklerini maddeler hâlinde u ekilde s ralamaktad r:  

a. Mit, do aüstü varl klar n eylemlerinin öyküsünü olu turur. b. Bu öykü kesinlikle 

gerçek ve kutsal olarak kabul edilir. c. Mit, her zaman için bir yarat l la ilgilidir, bir eyin 

ya ama nas l geçti ini ya da bir davran n, bir kurumun, bir çal ma biçiminin nas l 

yarat lm oldu unu anlat r. te bu nedenle de mitler, insana özgü her anlaml eylemin 

örnek tiplerini olu tururlar. d. nsan, miti bilmekle nesnelerin köken ini bilir, bu nedenle de 

nesnelere egemen olmay ve onlar istedi i yönlendirip kullanmay ba arabilir. e. u ya da 

bu biçimde, insan, yeniden an msat lan ve yeniden gerçekle me a amas na getirilen 

olaylar n kutsal, co ku verici gücünün etkisine girmek anlam nda ya ar . 17   

Mitler, ilkça larda olu mu olmakla beraber bugün hâlâ hayat m z n en 

önemli noktalar nda varl klar n sürdürmekte ve insanl etkilemeye devam 

etmektedir. Öyleyse mitler bugünlere kadar bir vesileyle gelmi olmal d r. te 

mitleri bugünlere ta yanlar hemen hemen bütün milletlerde mevcut olan destan, 

masal, halk hikâyesi, efsane veya saga gibi geleneksel anlat türleridir18. Mitlerin 

toplumlar n hayat ndaki önemini Joseph Campbell u ekilde ifade etmektedir:  

Mitolojik motifleri ayinlerinde ya amayan; kahinleri, ozanlar , tanr bilimcileri ya 

da filozoflar eliyle yorumlamayan; sanat nda yans tmayan; ark lar nda övmeyen ve 

ya ama güç katan dü lerinde co ku içerisinde denemeyen insan toplulu u yoktur. 

Türümüzün tarihi gerçekten, ilk sayfas ndan beri, yaln zca alet yapan insan n ilerleyi inin 

bir aç klamas de ildir; daha trajik biçimde, kahinlerin zihinlerinden parlak hayallerin 

dökülmesinin ve dünyal topluluklar n dünyasal olmayan sözle melere can verme 

çabalar n n tarihidir. Her toplum do aüstü tar m n kendine dü en mühür ve damgas n 

alm , onun kahramanlar yla ileti im kurmu , halk n n günlük ya am nda ve deneyimlerinde 

bunu kan tlam t r Bu motifler, yerel gereksinimlere göre de i en biçimlerde seçilmi , 

örgütlenmi , yorumlanm ve ritle mi tir; ama dünyadaki her toplum taraf ndan da sayg yla 

kar lan r. 19 J. Campell, insan n mitsel kal t mlar olmadan ya am n 

sürdüremeyece ini savunmaktad r ve insan n ya am n n dolulu unun yerel 

                                                

 

16  Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.11-13. 
17 Mircea Eliade, a.g.e., s. 23. 
18 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.50-55. 
19 Joseph Campbell, lkel Mitoloji, çev. Kudret Emiro lu, mge Kitabevi, Ankara 1992, s. 12. 
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mitolojisinin derinli i ve geni li iyle do rudan orant l olarak olu tu unu 

söylemektedir20.   

Çal man n unsurlar ndan olan tarih kavram ve bu kavram n edebî eserdeki 

yans malar n

 

de erlendirilecek olursak: Tarih kelimesi Sami dillerindeki t-r-h 

köküne dayanmaktad r. Kelimenin lügat mânâs ay

 

demektir. Tarih, Türkçe 

Sözlük te u ekilde tan mlanmaktad r: Toplumlar , milletleri, kurulu lar etkileyen 

hareketlerden do an olaylar zaman ve yer göstererek anlatan, bu olaylar aras ndaki 

ili kileri, daha önceki ve sonraki olaylarla ba lant lar n , kar l kl etkilenmelerini, her 

milletin kurdu u medeniyetleri, kendi iç sorunlar n inceleyen bilim. 21 Fuad Köprülü ye 

göre tarih:  geni manas yla mazide cereyan eden bütün i lerin ve vak alar n hey et-

i mecmuas d r. 22 Sad k Kemal Tural a göre ise tarih; Bu kelime bir kavram kar lar 

hâle gelince, bir taraftan bir hâdisenin, tarihî vak an n vâdesinin tayin ve tespiti ; di er 

taraftan da bu hâdisenin meydana geli an n , devam na ve biti ine ait kronolojiyi ifade 

edecek bir muhteva kazanm t r. Ayr ca Arapçada hakeytu anhu l hâdis

 

(hadiseyi onun 

a z ndan naklettim) ibâresinde de hâdise yani vuku bulmu olan n, tarihle enin nakledilmesi 

mânâs na geliyor. 23 ahin Uçar da; Tarih geçmi devirlerde vaki olan birtak m 

hadiselerin hikâye edilmesinden ibarettir. Asl nda tarih kelimesi Bat dilerinde ve bizim 

dillerimizde hadiseleri bir kronolojiye göre tasnif etmek manas na gelir: Yunancada istoria 

kelimesi, ferdî vakalar hakk ndaki bilgiler demektir ve Bat dillerindeki tarih( histora, 

history) kelimesi de buradan türemi tir. Ayn kelime Arapçada usture( mitoloji) anlam na 

geçmi tir Arapçadaki tarih kelimesi de branice verrehe ( ay görmek) kökündendir ve 

hadiseleri ay takvimini kullanarak bir takvime ba lamak, yani ferdi vakalar tarihlendirme 

esas na dayanan kronolojik bir tasnif anlam na gelir. Tarih hakk nda iki tavr benimsemek 

mümkündür: birincisi, bunlar eski devirlerde olup bitmi i ler, eski efsaneler diyerek tarihe 

itibar etmemek, ikincisi de Kur ân daki tavr benimsemek; tarihî hadiselerin sebeplerini 

anlamaya çal arak ve tarihi bir mânâda yorumlayarak, ondan istifade etmeye çal mak. Bu 

ikinci mânâda tarih, geçmi devirlerde olup bitmi hadiselerden ibaret de ildir; bugünü 

anlamak ve istikbali dü ünmek hususunda bize yard mc olur. 24 demektedir.  

                                                

 

20 Joseph Campbell, a.g.e., s. 12. 
21 Türkçe Sözlük, TDK Yay nlar , Ankara 2005, s. 1907. 
22 Fuad Köprülü, Edebiyat Ara t rmalar 1, Ötüken Yay nlar , stanbul 1989, s.6. 
23 Sad k Tural, Tarihçinin Edebiyat Dünyas ndan Almas Gerekenler Veya Metoda Ait Dü ünceler , 
Türk Kültürü Ara t rmalar  C. XXIV,N. 1, 1986, s.106. 
24 ahin Uçar, Tarih Felsefesi Meseleleri, Nehir Yay nlar , stanbul 1997,  s.15-38. 
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Çal man n temelini olu turan ba l klardan sonuncusu ise efsanedir. Efsane, 

Türk edebiyat nda s kça kullan lm bir kavramd r. Klâsik Türk edebiyat nda 

efsanevî ahsiyetler ve olaylar manzum ve mensur eserlerde her zaman yer alm t r. 

Efsanenin genel özelliklerine bakacak olursak:    

Efsane, Türkçe Sözlük e göre: Eski ça lardan beri söylenegelen, ola anüstü 

varl klar ve olaylar konu edinen hayâli hikâye, söylence.

 

demektir25. Mustafa 

Nihad Özön e göre efsane: Bir tabiat olay n , bir varl n meydana geli ini, tabiat 

elemanlar ndan birinde olan bir de i ikli i, ak l d , ola anüstü aç klamalarla anlatan 

hikâye. Bunun temeli olan olay, halk n muhayyilesinde ekil de i tirerek, a zdan a za, 

ku aktan ku a a geçer. Genel olarak, masal ile e anlaml olarak kullan l r. 26 Ziya 

Gökalp in tan m nda ise efsane ve menkabe mukayeseli olarak tan mlanm t r. Buna 

göre: Ustûreler, ilahlara taallûk eden maceralard r. Menk beler de kahramanlara, 

yani nim-ilâhlara isnad olunan sergüze tlerdir. 27 Efsane, emseddin Sami ye göre 

1. Masal, as ls z hikâye, hurafat, 2. öhret bulup dillere dü en vak a ve hâl, destan

 

28dir. 

Saim Sakao lu taraf ndan efsane u ekilde belirlenmi tir: Efsane terimi dilimize 

Farsçadan girmi tir. Bat dillerinde Latince  legendus kökünden ç kan legenda, legend, 

leggenda, leyenda vb. efsane kavram n n kar l olarak kullan lmaktad r Efsanelerin 

genel özellikleri u ekildedir: a. ah s, yer ve hadiseler hakk nda anlat l rlar.  

b.Anlat lanlar n inand r c l k vasf vard r.  c. Umumiyetle ah s ve hadiselerde tabiatüstü 

olma vasf görülür. ç. Efsanelerin belirli bir ekli yoktur; k sa ve konu ma diline yer veren 

bir anlatmad r. 29 Pertev Naili Boratav ise efsaneyi: Efsanenin ba l ca niteli i, inan 

konusu olmas d r. Onun anlatt eyler do ru, gerçekten olmu gibi kabul edilir Efsane 

kendine özgü bir üslûbu kal pla m , kurall biçimleri olmayan, düz konu ma dili ile 

bildirilen bir anlat türüdür. 30 diye tan mlamaktad r. Efsane tan m ve bu kavram n 

genel özellikleri efsane kavram n n atalar m zdaki kar l için Besim Atalay n 

Divanü Lugati t-Türk dizinine bak lm

 

ve u bilgiye ula lm t r: Anadolu Türkleri 

aras nda efsane, menkabe, esâtir ve mitoloji terimleri yayg nl k kazanm t r Bizim efsane, 

menkabe ve rivayet gibi terimlerle kar lamaya çal t m z bu anlat m türüne acaba 

                                                

 

25Türkçe Sözlük, TDK Yay nlar , Ankara 2005, s. 603.  
26 Mustafa Nihad Özön,  Edebiyat ve Tenkid Sözlü ü, stanbul 1954, s.74. 
27 Ziya Gökalp, Türk Töresi, Ankara 1976, s.105. 
28 emseddin Sami, Kamûs- Türkî, Ça r Yay nlar , stanbul 1978, s.136.  
29 Saim Sakao lu, Anadolu Türk Efsanelerinde Ta Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalo u, 
Ankara 1980, s. 4,6-7. 
30 Pertev Naili Boratav, 100 soruda Türk Halk Edebiyat , stanbul 1982, s.98. 
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atalar m z nas l bir ad vermi lerdi? Bugünkü bilgilerimiz dahilinde kesin olarak bilemiyoruz. 

Yaln z eski Türkçedeki sab-saw kelimesi söz manas n ifade eden bir kelime oldu u gibi 

ayn zamanda da terim olarak hikâye, k ssa, risâle, tarihî olay, tarihî olaydan haber 

vermek, eski söz vb. kavramlar n kar l olarak kullan lm t r. 31 Türk Mitolojisi adl 

kitab nda Bahaeddin Ögel ise efsane kavram hakk nda unlar söylemektedir: 

Tarihte ad geçmeyen, art k unutulmu büyük kahramanlara ait efsaneler, mitolojinin 

kadrosuna girer. Tarihte ya ad klar n bildi imiz ki ilere ait efsaneler ise destan, yani 

legende dir. 32                          

                                                

 

31 Besim Atalay, Divanü Lügati t- Türk Dizini, TDK Yay nlar , Ankara 1986, c. IV, s. 4980. 
32 Bahaeddin Ögel, Türk Mitolojisi, Türk Tarih Kurumu Yay nlar , Ankara 1993, C. 1. 
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III.  Mitoloji, Tarih, Efsane li kisi    

Ara t rmac lar taraf ndan sürekli iç içe kullan lan bu kavramlar n benzeyen ve 

farkl la an yönlerini ortaya koymak yerinde olacakt r. Genel olarak taranan 

kaynaklarda efsane ile mitolojinin baz durumlarda iç içe geçti i tespit edilmi tir. 

Mitoloji tan m için Sedat Veyis Örnek; Efsanenin bilim dilindeki kar l mythosdur 

ve kelimenin asl Yunanca dan gelmektedir. Anlam da, söz, öykü demektir. 33 der. Buradan 

hareketle mitoloji gerçekten de bilim dilindeki efsane midir?    

Ara t rmac lar taraf ndan efsane ve Bat dillerindeki legende ile birlikte 

zikredilen menk be hakk nda lber Ortayl n n u tesbiti menk beyi mitolojiden 

ziyade efsaneye yakla t rmaktad r: Menk benin ecnebî dillerdeki kar l 

legende dir Menk beden bizim anlad m z ey, asl nda belirgin ölçüde tarihî realiteye 

ayaklar n uzatm , siyasal nedenlerle veya bazen do rudan do ruya edebî imaj dolay s yla 

dallan p budakland r lm bir proza nesir olmas d r. Menk benin reel aya vard r. Olmayan 

bir olay üzerine kaleme al nmam t r. Fakat bunun ya ant lar do rudan do ruya bir 

ideolojik nedene, bir siyasal formül olarak ortaya konmaya dayanmaktad r veya do rudan 

do ruya insanlar n edebî imaj,edebî yarat c l k ihtiyac na cevap vermektedir. Menk be 

üniversal zamanlar ve mekanlar kapsayan bir olgudur ve özellikle dünya tarihini kapsayan 

büyük siyasal olu umlarda çok önemli rolü vard r. 34  

Tan mlar ve genel özellikleri verilen mitoloji ve efsane kavramlar n n 

ara t rmac lar taraf ndan birlikte an lmas , bu iki kavram n giderek özellikleri 

itibariyle aynile ti i fikrini vermektedir. Ancak efsane mitoloji, tarih ve hayalle 

beslenen bir tür olsa da; mitoloji ile efsane farkl zamanlarda olu malar ndan, gerçe i 

yans tma biçimlerine kadar farkl yönleri bulunan iki kavramd r. Bu iki kavram n 

farkl yönlerini Metin Ergun u ekilde belirtmi tir:  

Efsaneler, mitlerin aksine gerçek tarihî hadiselerin etraf nda te ekkül ederler. lk 

insanlar, tarihî hadiseleri hikâye eklinde birbirlerine naklederlerdi. Bu hadiseler, zaman 

geçtikçe nesilden nesile aktar la aktar la efsaneye çevrilmi lerdir. Mitolojik anlatmalar, çok 

                                                

 

33 Sedat Veyis Örnek, 100 Soruda lkellerde Din, Büyü, Sanat ve Efsane, Gerçek Yay nevi, stanbul 
1971, s.190. 
34 lber Ortayl , Menk be , Osmanl Devleti nin Kurulu u- Efsaneler ve Gerçekler, Tart ma (Panel 
Bildirileri Ankara 19 Mart 1999) mge Kitabevi, Haziran 2000, s.11. 
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eski zamanlarda olu mu lard r. Mitin ve mit kahramanlar n n tarihini belirlemek 

imkans zd r; tarihin derinliklerinde, karanl klar nda olu mu lard r. Efsaneler ise daha yeni 

zamanlarda meydana gelmi tir. Baz efsanelerin kahraman n n ya ad devri ve olay n 

meydana geldi i zaman belirlemek mümkündür. Efsaneler mitolojiden farkl olarak daha 

gerçekçidirler. Mitlerde hayalle, fanteziyle ba l l k güçlüdür. Efsanelerde ise gerçekle, real 

olan eylerle ba kuvvetlidir. Mitlerin esas unsuru, objesi tabiatt r, uzayd r; efsanelerinki ise 

cemiyet hadiseleridir, karihtir. Mitlerde de efsanelerde de fantastik, hayalî unsurlar çok 

fazlad r. Yaln z bütün mitlerde fantastik yön olmas na kar l k, baz efsanelerde bu yön 

olmayabilir. Mitlerde tanr ve yar tanr lar vard r; efsanelerin kahramanlar ise tarihî 

ah slard r. 35    

Efsane ile mit aras ndaki ba konusunda Muharrem Kaya da ara t rmalar 

yapm ve unlar söylemi tir:   

kisi de inançlara dayal olmas bak m ndan benzerdirler; anlatanlar ve dinleyenler 

taraf ndan gerçek olduklar na inan l r. Mitler kesin bir kutsall yans t r, efsanede ise 

kutsall k belirleyici de ildir. Efsanede anlat lan olaylar n zaman mitinkine oranla daha 

yak n bir geçmi e sahiptir. Günümüzde yeni efsane olu abilirken, mit için ayn ey mümkün 

de ildir. Mitlerde yer, bildiklerimizden farkl d r, efsanede ise tan d m z mekanlar 

anlat l r. 36   

Bu kavramlar n tarih ile olan ili kisine bakt m zda tarih ile kesi en noktalar 

oldu unu görmekteyiz. Dinler, varl ktaki esrara bir cevap, bir aç klama 

getirmektedir. Mitoloji ise var olan esrara, insan n bizzat kendisinin cevap arama 

sava d r. Mitsel olaylar, tarihî süreçle de bazen benzerlik ve ayr l k göstermekle 

beraber, büyük ço unlukla tarihî süreçten ayr l r. Peki mitoloji ile tarihi bir noktada 

birle tiren nedir? Mitoloji ve tarih aras ndaki ili ki, k smî benzerliklere ve 

ç kar mlara dayanmaktad r. Olaylar n anlat m ve kurgulan tarz , onlar tarihî bir 

metnin berrakl ndan ay r r. Onlar n en büyük özellikleri ola anüstü, tabiat ötesi ve 

ak l d olmalar d r37.    

                                                

 

35 Metin Ergun, Türk Dünyas Efsanelerinde De i me Motifi (I.cilt), TDK Yay nlar , Ankara 1997 s. 
46-47. 
36 Muharrem Kaya, Türk Roman nda Destan Etkisi, Kültür ve Turizm Bakanl Yay nlar , Ankara 
2004,s.27-28. 
37 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.11-13. 
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IV. Mitoloji, Tarih ve Efsanenin Metinlerde Kullan lmas

  
Mitoloji

 
Tarih ve Efsane kavramlar n müstakil olarak inceledikten, ne 

olduklar n aç klad ktan ve aralar ndaki benzeyen, farkl la an yönleri ara t rmac lar n 

çal malar nda gösterdikten sonra, akla u sorular gelmektedir: Acaba airler 

iirlerini ve genel olarak da metinlerini olu tururken ad geçen bu kavramlardan 

neden faydalanma yolunu seçmi lerdir, ya da seçmek zorunda kalm lard r?   

oanna Kuçuradi ye göre simgesel anlat n hedefi gerçe i yeniden 

yo urmakt r. Simgesel ifade ise bir eserde hem görünen anlam hem de görünen 

hemen anla lan anlam n n d nda daha fazla bir anlam içeren ifade biçimi oldu una 

göre eserin ilk bak ta görünenin d ndaki ba ka anlam n n ne oldu u sorusu 

okuyucular n kafas n en fazla kurcalayan sorudur. Ço u kez okuyucular sembolik 

eserin içinde bulunan ba ka bir anlam sezerlerse de bu sezgi bir belirginlik 

kazanmaz. Böylece eserde bulunan simgesel ifadeleri baz kavramlar etraf nda 

aç klayarak, eserin anlam n bir bilmece çözer gibi çözmeye yönelirler. Zira 

Kuçuradi ye göre gerçekli in ifadesi olan simgesel ifade kavramla t r lamaz38.  

Neden insan, ya am na temel olacak somut bir ey arad nda dünyay 

dolduran gerçekleri de il de, an msanmayacak kadar eski imgelemlerin mitoslar n 

seçmi tir? 39 Bu konu hakk nda özellikle mitoloji-edebiyat ili kisi üzerine Dursun 

Ali Tökel unlar söylemektedir:  

Edebiyat ve mitoloji ili kisi iki boyutta ele al nabilir. Birincisi, destanlar gibi, 

mitolojik ça lardan kalma ola anüstü anlat lar konu alan eserlerin yap s ki, bunlar 

tamamen mitolojik anlat lard r ve olaylar bütünüyle ola anüstüye dayand için 

çözümlenmeleri de haylî güçtür. kincisi ise daha sonraki ça lar n aklî yönü a r basan, 

ola anüstüden ziyade olabilirli e dayal eserlerindeki mitolojik yönlerdir ki, bunlar 

bünyelerinde sembol ve imge hâlinde mitolojik figürlere yer verirler. Bu mitolojik figürler 

bazen edebî eserin içerisinde bir mazmun veya gönderme birli i eklinde bulunur ve esas 

yap ya fazla tesir etmezken, bazen bu mitolojik figürler edebî eserin ana kurgusunu 

olu turur. Eser tamamen bu mitolojik figüre dayan r ve o çözümlenmeden eser 

                                                

 

38 Gönül Tekin, Edebî Eserlerin De erlendirilmesine onna Kuçuradi nin Getirdi i Yeni Bir 
Yakla m , TUBA 25, 2001, s.5-6.  
39 Joseph Campell, a.g.e., s.12. 
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çözümlenemez. Edebî türler içinde, tarihî süreçte, ya da günümüzde mitolojiye nas l 

rastlayaca m z ise önemli bir sorudur. Epopeden romanesk romana, oradan realist romana 

nüfuz eden mitik karakterler, nihaî a amada edebî eserde, ya imge ya simge, yahut alegori 

veyahut da bir mazmun suretinde görünürler ve ilk zamanlardaki aslî fonksiyonlar ndan 

büyük bir oranda s yr lm olurlar. 40   

R.Wellek-A.Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri

 

adl eserde bu durumu 

u ekilde ifade ederler:  

nsanlar, yaln z mücerret kavramlarla ya ayamayacaklar na göre, içlerindeki 

bo luklar kaba sab, geli igüzel parça parça yarattklar mitler veya olabilecek veya olmas 

laz m galen eylerin suretleriyle doldururlar. Bir edebî yazar n bir mite ihtiyac olmas 

demek, onun, içinde ya ad toplumla birle meyi ve onun içinde bir fonksiyonu olmas n 

arzulad n gösterir. 41 

oanna Kuçuradi ise mitosu, her mitos, gerçekli in veya gerçek bir 

olay n simgelerle yorumlan d r. eklinde tan mlamakta ve mit ile sanat eseri 

ili kisini, sanat eserinde anlat lana mit, mitos

 

(fiction) ad n vererek tespit 

etmektedir.42 

Dursun Ali Tökel, O hâlde airler neden mitolojiye ve mitolojik unsurlara 

ba vururlar? sorusunun cevab n öyle aç klamaktad r: 

airlerin, geçmi ça lar n mitolojik figürlerine ba vurmas üphesiz bir ihtiyaçtan 

kaynaklanmaktad r. Bunun pek çok sebebi olabilir. Bu bazen milletlerin ortak haf zas nda 

çok kuvvetli bir zemin bulacak olan, bir iirsel elemana ba vurmak ve böylece okuyucuyla 

daha rahat bir ileti im kurmak için, bazen iirin zaten bir tasarruf olan kelime kadrosunu 

daha da aza indirmek ve bu suretle az söz, derin anlam birli ini sa lamak için, bazen de 

iirin gizemine yeni bir boyut getirmek, anlam katmanlar ndaki derinli i art rmak ve eserin 

iç kurgusundaki giriftli i peki tirmek için olabilir. 43   

Acaba airler h zla de i en dünyada, neden geçmi in karanl k noktas olan 

mitolojiyi iirlerinde kullan yorlar? Bu sorunun cevab Fuzuli Bayat ta u ekildedir: 

Mitoloji, ödünç al nmas veya ödünç verilmesi mümkün olmayan, genetik 

                                                

 

40 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.54-55. 
41 R. Wellek, A. Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, çev. Ahmed Edip Uysal, Kültür ve Turizm 
Bakanl Yay nlar , , Ankara  1983, s.257-258. 
42 Gönül Tekin, a.g.m., s.5.  
43 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s. 61. 
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haf zam zda var olan, bilgi inanç ve kutsall k öbe idir. O hâlde bin y llar geçmesine 

ra men, yeni bir din kabul etmemize bakmaks z n Türk toplumu hâlen bilinçalt nda 

mitolojik olgular , inançlar ya atmaktad r. Hiçbir medeniyetin, hiçbir dinin ve 

yasa n silemedi i bu bilinçalt genetik haf zam z zamanla kendini gösterir, 

teknolojinin h zla ilerlemesine kar l k varl n korur Her toplumda oldu u gibi, 

Türkler de mitlerini ve mitolojik görü lerini ilk önce dillerinde ve dile dayal 

metinlerde, ritüellerde ve gösteriye dayal metinlerde, çe itli sanat türlerinde ve 

görsel metinlerde ku aktan ku a a aktarm lard r. 44  

Ba l ba na bir mazmunlar edebiyat olan Klâsik Türk edebiyat n n 

mitolojiden, efsaneden ve tarihten faydalanmamas elbette dü ünülemez. Klâsik Türk 

edebiyat mazmun dünyas n n zenginli ini, içinde yeti ti i kültüre, beslendi i 

kaynaklara borçludur. Bahsi geçen edebiyat döneminde airler efsane, tarih 

kavramlar n ve bu kavram dünyas nda ahsiyet olarak görev alan varl klar iirine 

ba ar yla nak etmi tir. Mitolojik unsurlara bakt m zda ise Klâsik Türk edebiyat 

çok çe itli kaynaklardan yararlanm ve beslenmi tir.    

Klâsik Türk edebiyat n n kulland mitolojik unsurlar genel olarak ran 

Mitolojisi, Geleneksel Türk Mitolojisi, srailiyat ve Yunan Mitolojisi kaynakl d r. 

ran Mitolojisi ve temelini dinî kaynaklardan alan mitolojik unsurlar, Klâsik Türk 

edebiyat içinde di erlerine göre daha fazla yer alm lard r. Bunun nedeni Klâsik 

Türk edebiyat n n ortak slam kültürü içinde olu turulmas ve bu olu um sürecinde 

özellikle ilk dönemde eh-nâme nin ve dolay s yla ran Edebiyat n n örnek 

al nmas d r.45 Ancak Divân iirinin kayna olarak ehnâme ye hep ilk rolü verirken 

ayn hikâyeleri anlatan bn-i Cerir et- Taberî ihmal edilmi tir. bn-i Cerir in Tarihi l-Ümem 

ve l- Mülûk adl eseri sonra gelen bütün ark müverrihleri için ilk kaynak olmu tur. Bizim 

iirimizin ranî kahramanlara at flar nda asl nda birebir ehnâme nin de il Taberî nin 

eserinin bask n oldu u görülmektedir. 46   

                                                

 

44 Fuzuli Bayat, Türk Mitolojik Sistemi 1, Ötüken Yay nlar , stanbul 2007, s. 17. 
45 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.99-100. 
46 Dursun Ali Tökel, ehnâme den Turan a Divan iirinden ehnâme ye Bakmak , Türk Edebiyat 
Dergisi, S.392, Haziran 2006, s.57. 
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Edebî eserlerde mitolojik unsurlar yan nda tarihî ahsiyetler de 

kullan lmaktad r. Tarih bilgisinin var olmas n n en önemli art insand r. Kendisi de 

tabiat n bir parças olan insan , tabiat n ba ka varl klar ndan ay ran ba l ca özellik, ba ka 

yer ve zamanlara ait bu bilgi birikimine yani tarihe sahip olu udur. Ba ka varl klar gibi 

bugünde ve burada

 

ya amakta olan insan , bugünden ve buradan ay r p geçmi e, 

gelece e veya ba ka mekânlara götüren dildir: nsan biriktiren bir varl k hâline getiren, 

gelenek ve tarih sahibi k lan dil, insan n yapm oldu u bir dünyad r ve bu dünya, insan ile 

kosmos aras nda bulunur. 47 nsan tarih ve gelenek sahibi k lan dilin olu turdu u en 

önemli kavram ise edebî eserdir.   

O halde at lacak ilk ad m eseri anlamak ve eserin neli ini ortaya koymakt r. Bunun 

için her eyden önce eserin içindeki insan sorunlar n yakalamak, insan ili kileri, ya ant ve 

eylem imkânlar n n ve onlarla ilgili etik de erleri görebilmek ve bu imkanlar n ne kadar 

ba ar yla o eserde ortaya kondu unu tespit etmek gerekir. Ba ka bir deyi le eserdeki yap sal 

bütünlük, vezin, kafiye, ritim, ses ahengi, cümle yap lar , kelime ve kelime gruplar n n özel 

bir ekilde seçilmesi, kelime ve kelime gruplar na yüklenen özel anlamlar veya onlar n 

anlamlar d nda kullan lmalar ya da yepyeni anlamlar yüklenmeleri, mecaz, istiare, 

telmih, benzetme ve kinaye gibi üslûpla ilgili özelliklerin ba ar yla kullan lmas ve üslûpla 

eserdeki anlam n bir bütün haline gelmesi gibi eserin yap s n ilgilendiren belagat, -retorik- 

kurallar n n ba ar yla tatbik edilmi olmas önemli ama o eserin ba ar l l aç s ndan 

yeterli de ildir. Önemli olan o eserin içinde bize sunulan bir insan sorunu, insan ili kilerini, 

eylemlerini, yazar n yaratt ki i imkân n ve bu ki ilerle birlikte hangi etik de erin söz 

konusu edildi inin eserden bulup ç karmak, ortaya koymakt r. Çünkü bir edebi eserin neli i 

yazar n kendi yap s na göre insani sorunlar hakk nda yapt yorumlar içerir. 48   

Bu çal man n tarihî ahsiyet ler k sm

 

dü ünülürken, tarih ve edebiyat n, 

daha do rusu edebî eserin kesi en noktas olan insandan hareket edilmi tir. Sad k 

Tural durumu u ekilde aç klamaktad r:  

insan hem fert hem de cemiyet plân nda, vaka hâlinde ele almaya çal an bilgi 

sahalar ndan ikisi tarih ve edebiyatt r. nsano lunun bilgi ve tecrübelerinden olu an 

birikimlerini süzgeçten geçirmesi hâlinde daha huzurlu ve müreffeh bir hayat ya ayaca 

aç kt r; ferdî veya mahallî, yahut millî veyahut be erî planda ele al nd nda, insan hayat n n 

                                                

 

47 Günay Karaa aç, Dil, Tarih ve nsan, Akça Yay nlar , Ankara 2002, s.7. 
48 Gönül Tekin, a.g.m., s. 2-3. 
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bir vak a de il, devam etmekte olan bir hadiseler zinciri oldu u görülür. Bu hadiseler 

y n n n fertlerde veya cemiyette birikim halini almas için geçmi zaman n iyi bilinmesi 

ve de erlendirilmesi gerekmektedir Bu noktada tarih kelimesinin iki mânâs ortaya ç k yor: 

1. ya anan zamandan geriye do ru uzanan olu ,k l , bulu ve yarat l lar; 2. Hayatiyetler 

bak m ndan geçmi te kalan vak alar n ö renilmesi ve de erlendirilmesi. Târih, birinci 

mânâs ile çok de i ik unsurlar n üzerine yüklenmi malzeme y n ; ikinci mânâs ile de bu 

malzeme y n n n kavray c ve tenkidî bir bak la de erlendirilmesidir. 49   

Edebî eserlerin tarihle benze en ve ayr lan yönleri asl nda edebî eserden çok 

tarihe fayda sa lamaktad r. Bu durumu Mehmet Kaplan u ekilde ifade etmi tir: 

Edebî eserler tarihî bir vak ay ihtiva etmeseler de tarihî ayd nlatma bak m ndan de er 

ta rlar. 50 Bu aç dan de erlendirildi inde tarih ilminin edebiyat dünyas ndan 

faydalanmas gerekti i ortaya ç kmaktad r. Bu faydalanma tarih ve edebiyat ilimleri 

aras ndaki al veri in sonucudur. Tarih ilminin edebiyat dünyas ndan faydalanmas 

gerekti ini Fuad Köprülü de söylemi tir. Köprülü tarih ilminin sadece 

vekayinameler ve resmî vesikalardan faydalanmad n , yeni tarih telakkisine göre 

toplumun dinî, fikrî, bediî, iktisadî, hukukî yönlerini ortaya ç karmak için tarihçilerin 

edebî eserlerden faydalanmas gerekti ini ifade etmektedir51. Buradan hareketle 

edebî eserler tarih ara t rmalar ve kendi alan edebiyat dünyas için büyük bir önem 

ta maktad r. Bunun en önemli nedeni toplumlar n ya ay , dünya görü leri, de er 

yarg lar en çok edebî eser ve tarih birle iminde görülmektedir.  

Tarihî ahsiyetler ba l çal man n örneklemini te kil eden be divanda 

kar la lan, ya anm l tarih belgeleriyle ispat edilen dolay s yla ya ad 

kesinlikle bilinen ahsiyetleri içine almaktad r. Mesela, Tarihî ahsiyetler ba l 

alt nda incelenecek olan Hükümdarlar dan Sultan II. Murad; Hükema ve 

Filozoflar dan Lokman, Aristo vb. isimler tarihî olarak ya ad kesinlikle bilinen 

ahsiyetler olmalar nedeniyle Tarihî ahsiyetler olarak de erlendirilmi tir.     

                                                

 

49 Sad k Tural, a.g.m., s. 104. 
50 Mehmet Kaplan, Tarih ve Edebiyat , Tarih Metodolojisi ve Türk Tarihinin Meseleleri Kolokyumu, 
Elaz , s. 71-72. 
51 Fuad Köprülü, Anadolu Selçuklular Tarihinin Yerli Kaynaklar , TTK Belleten c.VII, Temmuz 
1943 s.43. 
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Klâsik Türk edebiyat tarih hususunda ise genel olarak içinde yeti ti i 

kültürün bir sonucu olarak slam tarihi nden ve Türk tarihi nden faydalanm t r. 

Efsane konusunda ise mit ve tarih kavramlar n n tüm özelliklerini ta yan ve halk 

hikâyesi unsurlar ndan özellikle Arap ve ran edebiyat

 
men eli (Leyla ile Mecnun, 

Hüsrev ile irin) efsanelerden yararlanm t r. Bu yararlanma Klâsik Türk 

edebiyat n n kültür sahas n , içinde bar nd rd unsurlar göstermesi bak m ndan 

önemlidir.    

Bu çal man n efsanevî ahsiyetler k sm dü ünülürken, gerçek anlamda 

ya am olsalar dahi haklar nda ola anüstü hikâyeler anlat lan ah slar n bahsi geçen 

yönleri esas al nm t r. Efsanenin edebiyata kaynakl k etti i bir gerçektir. Ünlü a k 

kahramanlar ndan Leylâ, gerçekten ya anm bir a k hikayesinin kad n kahraman 

olsa da, onun Klâsik iirde hangi yönüyle ele al nd otaya konulacakt r. Leylâ bir 

a k kahraman ndan ziyade Klâsik iirde gece rengi

 

anlam yla saç n bir s fat olarak 

kullan l yor ise bunun efsane ile bir ba lant s olmas gerekmektedir. 

Çal man n efsanevî ahsiyetler ile anlatmaya çal aca , efsanelerin büyük bir pay 

ile kaynakl k etti i edebiyattaki kullan mlar d r.   

Bu çal ma Klâsik Türk edebiyat alan ndaki bir ihtiyac n tespiti sonucunda 

ortaya ç km t r. Klâsik Türk edebiyat nda genellikle yap lan çal malar metin ne ri, 

metin erhi ve metin tahlili olmak üzere üç koldan ilerlemektedir. Çal malar n 

sonucunda airlerin; kulland kelime kadrosu, divanlar n n muhteva özellikleri, 

vezin, kafiye ile söz ve anlam sanatlar n n genel olarak nas l kullan ld 

de erlendirilmektedir. Bütün bu çal malar, üphesiz airin ve eserinin, genel olarak 

edebiyat tarihi ve kendi dönemi içindeki yerini belirlemek ad na, son derece 

önemlidir. Ancak Klâsik Türk edebiyat çal malar nda ihmal edilen bir yön vard r: 

O da airlerin kulland kaynaklar n indî bir ekilde verilmesi veya yap lan 

çal malarda bu konulardan hiç bahsedilmemesidir. Bu çal mada airlerin 

kulland klar baz kaynaklar n iire nas l yans d ve airin alg lad imaj dünyay 

nas l etkiledi i tespit edilecektir.    
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Çal ma konusu gere i, bu tasniflerin sadece mitoloji, tarih ve efsane ile ilgili 

k s mlar ele al nacakt r. S kça kar la lan baz ahsiyetlerin, efsanevî ahsiyetler 

oldu u görülmü tür. Bugüne kadar yap lan çal malarda efsane kavram n n Klâsik 

Türk edebiyat n n kaynaklar listesinde ayr bir ba l k olarak verilmedi i dikkat 

çekmektedir. Bundan dolay kaynaklar listesindeki mitoloji ve tarih e efsane de 

eklenmi tir.                           
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V. Çal man n Örneklemini Olu turan Dîvanlar n airleri   

Bu çal mada, mitoloji, tarih ve efsane kavramlar n n edebî metinlerdeki 

kullan m ndan hareketle, Klâsik Türk edebiyat nda iirin geli imine katk lar n 

dikkate alarak, XVI. yüzy l Klâsik Türk airlerinden Fuzûlî nin Türkçe Dîvân 52, Zâtî 

Dîvân 53, Hayâlî Bey Dîvân 54, XVII. yüzy l airlerinden eyhülislam Yahya Dîvân 55 

ve Nef i Dîvân 56 olmak üzere toplam be divandan hareket edilmi ; bu divanlar, 

çal man n örneklemini te kil etmi tir. Çal man n evreninde ise bu divanlar n belli 

bir sistematikle taranmas ndan elde edilmi olan beyitlerden yola ç karak söz konusu 

airlerin iirlerinde mitolojik, tarihî ve efsanevî ahsiyetlerin nas l yans d ve bu 

yans malar n edebî esere ve Klâsik Türk iirine neler katt ara t r lm t r. Divanlar 

seçilen airlerin hayatlar , edebî ahsiyetleri ve eserleri hakk nda k saca bilgi 

verilmesi yerinde olacakt r.  

1. Zâtî (1471-1546)  

2. Fuzûlî (?-1556)    

3. Hayâlî Bey (?-1557)    

4. Nef î (1572-1635) 

5. eyhülislâm Yahyâ (1561-1644)       

                                                

 

52 Fuzûlî  Türkçe Dîvân ;  hzl. Kenan Akyüz, Süheyl Beken, Sedid Yüksel, Müjgan Cumbur, Türkiye  
Bankas Yay nlar , Ankara 1958. 

53 Zâtî Dîvân ( Edisyon Kritik ve Transkripsiyon), Gazeller K sm ,C.1. hzl. Ali Nihat Tarlan, Ed. Fak. 
Bas. stanbul 1968, G. 1-496; C. II, hzl. Ali Nihat Tarlan, stanbul 1970, G. 497-1003;C.III, hzl. 
Mehmed Çavu o lu, M.A. Tanyeri, stanbul 1987, G. 1004-1825, Kasideler için: Zâtî Dîvân n n 
Gazeller D nda Kalan iirleri Üzerine Bir Ara t rma, hzl. Orhan Kurto lu, Ankara 1995. 
(Bas lmam Yüksek Lisans Tezi) 
54 Hayâli Bey Divân , hzl. Ali Nihat Tarlan, Akça Yay nlar , Ankara 1992. 
55 Yahyâ Divân , hzl. Rekin Ertem, Akça Yay nlar , Ankara 1995. 
56 Nef î Dîvân , hzl. Metin Akku , Akça Yay nlar , Ankara 1993. 
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1. ZÂTÎ (1471-1546)  

Klâsik edebiyat n kaside, gazel ve mesnevi vadisinde önemli isimlerinden biri 

olan Zâtî, Bal kesirli dir. airin as l ad Bah

 
veya Sat lm olup bunun k salt lm 

olan Sat ilham yla Zâtî yi kendisine mahlas olarak seçmi tir. Yine bir rivayet 

olmakla birlikte, kaynaklarda, do um tarihi olan 876 esas al narak, ebced hesab yla 

bu tarih vaz kelimesini kar lad için, as l ad n n vaz oldu u da 

kaydedilmi tir57.  

Gençlik y llar nda Bal kesir de geçimini çizmecilikle sa layan Zâtî, II. 

Beyazid in saltanat y llar nda stanbul a gelmi ve burada iirde ilerlemek için 

gerekli bilgileri edinmeye ba lam t r. Bu arada Müneccim-zâde den ders alarak 

remil kaidelerini ö renen Zâtî nin, airli i yan nda remmâlli i de ömrü boyunca 

geçimini sa lad ikinci bir meslek olmu tur. Ayn dönemde Had m Ali Pa a n n 

dîvan kâtibi olan Mesihî ile tan r ve onun vas tas yla pa an n himayesine girer. Ali 

Pa a arac l ile padi aha biri nevruz ve di eri de bayramlarda olmak üzere y lda üç 

kaside sunmaya ve bu arada zaman n n devlet ve ilim adamlar n n sohbet 

meclislerine girmeye ba lar. Zamanla Hac Hasan-zâde, Hersek-zâde ve Tâcî-zâde 

gibi devlet adamlar n n ihsanlar na nail olur. Bu arada, Sultan II. Bayezid in iste i 

üzerine, zaman n airlerinin gönderdikleri gazeller aras nda bulunan bir iiri, padi ah 

taraf ndan çok be enilir ve padi ah ona bir mans b verilmesini emreder, ancak 

sa rl buna engel oldu undan kendisine, Bursa ve di er yerlerden otuz akçelik 

tevliyetler verilir. Fakat padi ah n airlere da tt sâlyâne(y ll k) ve di er 

iirlerinden elde etti i gelir daha iyi oldu undan, stanbul daki dostlar n da 

b rakmama dü üncesiyle buna ra bet etmez. Had m Ali Pa a n n ehadeti ve taht 

kavgas yla geçen kar k y llar ard ndan Yavuz un tahta geçmesi üzerine ona bir 

cülûsiye sunar ve kar l nda Bursa ve Bal kesir de iki köyün geliri kendisine 

ba lan r. Kanûnî ve airleri himaye eden brahim Pa a devrinde saraydan fazla bir 

ilgi göremez. Kanûnî nin o lu ehzade Mehmed sanca a ç karken, kendisine 

Dîvân n sunduysa da bekledi ini bulamaz. Ya l l k y llar nda Fâtih te Sar güzel 

Hamam Mahallesi nde oturan Zâtî nin, Bayezid Camii avlusunda bir remilci 

                                                

 

57 Pervin Çapan, Zâtî Divan nda Edebi Tenkid ve De erlendirmeler , Mu la Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Dergisi, S.8, Bahar 2002, s.12-13. 
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dükkân vard r. Bu dükkân, devrin airlerinin ve Bâkî gibi iire hevesli gençlerin 

u rak yeriydi. Zâtî daha sonra evinin yak n nda bir dükkân tutar ve mesle ine orada 

devam eder. Vefat üzerine cenazesi Â k Çelebi ve Yahya Bey gibi dostlar 

taraf ndan kald r l r ve Edirnekap d nda bni Kemal ve Bâkî nin mezarlar civar na 

defnedilir. Zâtî nin gerek kendi eserlerinden, gerekse hakk nda yaz lanlardan çiçek 

bozu u tenli, büyük burunlu, sa r, hayat n n sonlar na do ru gözlük kullanan, çirkin 

biri oldu u anla lmaktad r. Yarat l tan air olan Zâtî, ho -sohbet, haz r-cevap ve 

nüktedân bir mizaca sahipti. Çevresindekiler kendisine nükteli sözler ve iirler 

söyletebilmek için, onu s k s k tahrik ederlermi . iirinin en önemli özelli i, daha 

önce söylenmemi birtak m hayalleri kullanma gayretidir. Kaynaklar ilim tahsili 

olmadan usta air olunamayaca tezinden hareketle, belirli bir e itimi bulunmayan 

Zâtî nin ola anüstü güzellikteki iirlerini hayretle kar larlar. Baz lar onun, iirlerini 

göstermek için dükkân na gelen iir heveslilerinin orijinal fikirlerini kendine mal 

ederek, de i ik mazmunlara sahip oldu unu öne sürerler. Zâtî, iirleri üzerine intihal 

gölgesi dü ünce, bu iddialar kar s nda: Bizler Dîvan sahibi airleriz. iirlerimiz 

k yamete kadar okunur. Bu ho ça mânâc klar kaybolup gitmesin diye dîvan m za 

al r z der, bazen de ran airlerinden tercüme yoluyla dîvan na aktard anla lan 

iirler için kendisini itham edenlere de; Benüm Fârisî bilmedügüm bilürsüz 

diyerek kar l k verir58. 

   

  Latîfî, tezkiresinde Zâtî nin tahsili hakk nda unlar söyler:  

Eskiden elinin eme i ve aln n n teri ile geçinir bir çizmeci idi. Külhanbeyi, avamdan, 

çapk n ve ayya bir insand . Kendinde iir kabiliyeti ve güzel manzum söz söylemek yetene i 

görünce, ömrünün bir miktar n sarf ve nahv ö renmeye sarf etti. Müneccim-zâde den 

remil kaidelerini ö rendi ve o yolda çal t . iirde pek yüksek mertebeye ç kt . Muallim ve 

müderris görmeden bu kadar güzel bulu lar, hususî ve orijinal hayaller vücuda getirmek 

herkese nasip de ildir. Bu meziyetleri, zaman n fâz llar n hayrete dü ürmü tür. Anla l yor 

ki, bu ba ar n n sebebi kendi ahs nda olan harikulâde bir yetenektir. Yoksa sonradan 

ö renme ile elde edilmemi tir. 59  

                                                

 

58  Atillâ entürk, Ahmet Kartal; Eski Türk Edebiyat Tarihi, Dergah Yay nlar , Ankara 2004, s. 266-
268. 
59 Latîfî, Tezkiretü - uarâ ve Tabs ratü n-Nuzamâ, hzl. Yrd. Doç. Dr. R dvan Can m, Atatürk Kültür 

Merkezi Yay n , Ankara 2000, s.263. 
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Ömrünün sonuna do ru geçim derdine dü erek otuz akçelik müderrislere ve 

dani mendlere dahi kasideler sunmaya, kendisine iir sipari edenlere para kar l 

gazeller yazmaya ba lar. Ancak daha sonra iirlerini ba kalar n n imzas yla görünce 

bunlar n kendisine ait oldu unu söyleyerek öfkelenirmi . Zâtî den bahseden hemen 

bütün biyografik eserlerde, onun sanat ndan övgüyle bahsedilerek, gazel alan ndaki 

üstatlardan biri say ld ve iirlerinin e i benzeri olmad dile getirilmektedir. 

Necâtî Bey ve Ahmed Pa a dan gelen ve Bâkî ye ula an çizgide önemli bir halka 

olan Zâtî nin iirleri genellikle â kânedir. Rindlik de iirlerinde önemli bir konu 

olarak kendisini gösterir. Klâsik edebiyat n en çok iire sahip airlerinden olan Zâtî, 

iir nazm ederken Ahmed Pa a ve Necâtî Bey gibi titiz ve seçici davranmam , 

kaleminin ucuna gelen her eyi i lemeye ihtiyaç hissetmeden yazm t r. Bundan 

dolay iirleri aras nda gerçekten güzel olanlar bulundu u gibi, kusurlu ve zevksiz 

olanlar da vard r. Bu tavr , kaynaklar taraf ndan da ele tirilmi tir. Ayr ca Zâtî nin 

iirlerine o dönem Türk kültürünün ve gündelik hayat n n yans d da mü ahede 

edilmektedir. Ahmed Pa a ve özellikle Necâtî Bey den etkilenen Zâtî, iirdeki 

yetene i ile Figânî, Hayâlî, Helâkî, Bâkî, Cinânî, Usûlî, Hayretî, Enverî ve Celilî 

gibi airler üzerinde de etkili olmu tur.  Sehî ve Lâtifî ye göre 3.000, Â k Çelebi ye 

göre ise 1.700 gazellik ve 500 kasidelik bir Dîvan 60 vard r. Gazelleri Ali Nihad 

Tarlan, Mehmed Çavu o lu ve M. Ali Tanyeri taraf ndan ne redilmi tir. Bu 

ne irlerden hareketle bugün için Zâtî nin 1825 gazel i elimizdedir. Co kun Ak ve 

Mehmet Akkaya ise Dîvan ndan seçmeler ne retmi tir. 5.000 beyitten fazla hacimde 

bir em ü Pervâne61 mesnevisi ile Edirne ehrengizi vard r. Ayr ca devrin ileri 

gelen ahsiyetleri ve airleri aras nda geçen nükteleri derledi i ve baz meslek 

erbab n birer cümle ile tan tt Letâif i62 vard r63.    

                                                

 

60 Zâtî Dîvân ( Edisyon Kritik ve Transkripsiyon), Gazeller K sm ,C.1. hzl. Ali Nihat Tarlan, Ed. Fak. 
Bas. stanbul 1968, G. 1-496; C. II, hzl. Ali Nihat Tarlan, stanbul 1970, G. 497-1003;C.III, hzl. 
Mehmed Çavu o lu, M.A. Tanyeri, stanbul 1987, G. 1004-1825. 
61 Günay Alpay, Zâtî ve em ü Pervâne Mesnevisi , .Ü. Edebiyat Fak. Türk Dili ve Edebiyat 
Dergisi, C.XI, stanbul 1961, s. 129-142. 
62 Mehmed Çavu o lu,  Zâtî nin Letâifi I , .Ü. Edebiyat Fak. Türk Dili ve Edebiyat Dergisi, 
C.XVIII, stanbul 1970, s. 25-51; Zâtî nin Letâifi II Türk Dili, CXXIV, Ankara 1971, s. 211-212. 
63 Atillâ entürk, Ahmet Kartal; a.g.e., s.266-268. 
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2. FUZÛLÎ (?-1556)  

Büyük Türk airlerinden biri olan Fuzûlî hem edebî ki ili i hem de hâlen 

devam eden etkisiyle Türk edebiyat n n en büyük airi say labilecek müstesna bir 

ahsiyettir. Her ne kadar Azerî co rafyas nda ya asa da kendisinin Osmanl kültür 

hayat ile ili kilerinden dolay hem Osmanl airleri üzerinde etkili olmu , hem de 

Anadolu co rafyas nda ya ayan airlerden kendisi de etkilenmi tir.   

Fuzûlî nin hayat hakk ndaki bilgiler çok azd r. Onun do um y l bilinmedi i 

gibi, do du u yer de kesin olarak belli de ildir. Lâtifî ve Ahdî, onun do um yeri ve 

y l n belirtmeksizin, sadece Fuzûlî-i Ba dadî gibi tabirler kullan rlar. Gelibolulu 

Âlî ise Ba dadl oldu unu ileri sürer. Â k Çelebi de tezkiresinde Ba dadî dir 

demekle yetinir. Fuzûlî nin ilk defa olarak Hilleli oldu unu Hasan Çelebi ve 

Kerbelâ da do du unu da Riyazî söylemi lerdir. Hemen dikkati çeken nokta, bütün 

kaynaklar n, Fuzûlî nin Irak ta ve Ba dad eyaleti dâhilinde do du unda 

birle meleridir. Ancak son zamanlardaki kar la t rmal çal malardan ç kan 

sonuçlara göre, Fuzûlî nin Kerbelâ topra nda do du u, kendi eserlerinin ve 

kaynaklar n delilleriyle sabittir64. Do um yeri, kat iyete yak n bir ekilde tayin edilen 

Fuzûlî nin do um tarihi, ancak a a yukar bir hesapla ve ihtimaller üzerinde 

durularak tespit edilebiliyor. Bunun sebebi de uarâ tezkirelerinin, genellikle airlerin 

do um y llar n de il, ölüm y llar n önemli bulmalar ndan kaynaklanmaktad r. 

Fuzûlî nin iirleri üzerinde yap lan çal malar, onun 75 y l kadar süren bir ömre sahip 

oldu unu ve 1480 civar nda do du unu göstermektedir65.  

Fuzûlî nin do um yeri gibi do um tarihi de belli de ildir. Ebuzziya Tevfik in 

Fuzûlî için 910-1504 te do du unu söylemesi ciddî bir belge niteli i ta maz. 

brahim Dakûki Fuzûlî nin men e ve mevlidim Irak cümlesinden hareketle bu 

ibarenin ebcedle kar l olan 888(1483) y l nda do du unu ileri sürmektedir. 

Farsça Divân da Akkoyunlu hükümdarlar ndan Elvend Bey için yazm oldu u 

kasideden o s rada en az 20-25 ya lar nda oldu u dü ünülürse, Fuzûlî nin 1480 

civar nda do du u ortaya ç kmaktad r. airin as l ad Fuzûlî de ildir. Fuzûlî, onun 

                                                

 

64 Abdülkadir Karahan, Fuzûlî (Muhiti, Hayat ve ahsiyeti), MEB Yay nlar , stanbul 2001, s.148. 
65 Abdülkadir Karahan, a.g.e., s.153. 
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emsalsiz mahlas d r. Ça da olan kaynaklar onun gerçek ad n yazmazlar. Hemen 

hepsinde Mevlânâ Fuzûlî veya sadece Fuzûlî-i Ba dâdî olarak geçer. airin mahlas 

olan Fuzûlî kelimesi hem kendini ilgilendirmeyen i lere kar p lüzumsuz sözler 

söyleyen kimse hem de yüce, üstün, erdemli anlam na gelmektedir. Fuzûlî Farsça 

Divân n ön sözünde bu mahlas niçin seçti ini anlat r. iire yeni ba larken kendisine 

bir mahlas bulmak için günlerce dü ündü ünü söyler ve öyle der: Ba kas ile ortak 

bir mahlas kullan r da iirde ondan daha ba ar s z olursam bana yaz k olur. E er ben 

ba ar l olursam mahlasda ma zulüm etmi olurum. Fuzûlî, ad n n Mehmed, 

babas n n ad n n Süleyman oldu unu Matla u l-i tikâd adl eserinin ön sözünde 

söyler. Kaynaklardan yaln z Ke fü z-zünûn da onun bu eserinden al narak- ad n n 

Mehmed bin Süleyman oldu u kaydedilmi tir66.    

Fuzûlî nin Bayat a iretinden oldu u Sâdikî nin Mecma u l- havâs adl 

tezkiresinde yaz l d r. Üsküdar Hac Selim A a Kütüphanesi nde bulunan bir 

Hadikatü s-Süeda yazmas ndaki kayda göre Tatar as ll ifadesinin Türk 

anlam nda kullan ld tahmin edilmektedir. airin babas n n Hille müftüsü oldu u, 

ilk bilgileri babas ndan ald , daha sonra Rahmetullah adl bir hocadan ders ald , 

hatta hocas n n k z na a k olduktan sonra iir yazmaya ba lad ile ilgili rivayetlerin 

do ruluk derecesi bilinmemektedir. Fakat Fuzûlî nin iirlerindeki izlerden, ilk edebî 

zevkini Azerî edebiyat n n ünlü ismi Habîbî den ald tahmin edilmektedir. 

Ba dat taki ilk tahsil hayat s ras nda ortam n da elveri li olmas yla Arapça ve 

Farsçay mükemmel bir ekilde ö renmi olan Fuzûlî nin, Türkçe Divân n n 

mukaddimesinde aklî ve naklî ilimlerle ilgilendi ini daha sonra hikemî ve hendesî 

bilgiler edindi ini belirtmi tir.67  

Fuzûlî nin ölümü hakk ndaki rivayetler aras nda Ba datl Ahdî nin verdi i 

bilgilerin do ru oldu u kabul edilmektedir. Ahdî ye göre air 963(1556) te Irak 

sahas nda hüküm süren ta un salg n esnas nda, bu hastal ktan ölmü tür. Riyâzî ve 

Kaf-zade tezkirelerinde de bu tarih kabul edilmi tir ve Kâtip Çelebi de eserinde ayn 

tarihi tekrarlam t r. Fuzûlî nin nerede öldü ü ve nereye defnedildi i de 

                                                

 

66 Hasibe Maz o lu, Fuzûlî Üzerine Makaleler, TDK Yay nlar , Ankara 1997, s.10-12. 
67 Abdülkadir Karahan, Fuzûlî , Türkiye Diyanet Vakf slam Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 

XIII, stanbul 1999, s.241. 
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bilinmemektedir. Bir rivayete göre Me hed-i Hüseyin civar nda bir yer defnedildi i, 

bir rivayete göre ise Kerbelâ da bir türbeye defnedildi i söylenmektedir68. Ancak 

bütün bu rivayetler yak n zamanda Murat Bardakç n n Fuzûlî nin mezar ile ilgili 

yaz s yla son bulmu tur. M. Bardakç Fuzûlî nin mezar n n Hz. Hüseyin in 

Kerbelâ daki türbesinin k ble kap s ndaki kubbeli küçük binada oldu unu; ancak 

türbenin önündeki yol geni letme çal mas

 

nedeniyle airin mezar n n açt r l p 

kemiklerinin bir kutuya konarak Hz. Hüseyin in Kerbelâ daki türbesini çevreleyen 

caminin k ble giri indeki el yazmalar odas na defnedildi ini ortaya ç karm t r69.   

Türk, Arap ve Fars kültürlerinin ortak etkisi alt ndaki Irak- Arap 

bölgesinde do up büyüyen Fuzûlî, edebî ve ilmî geli imini bu bölgenin etkisine 

borçludur. Küçük ya tan itibaren ana dili olan Türkçenin yan nda Arapça ve Farsçay 

da mükemmel iirler yazabilecek olgunlukta ö renmi ve ayn zamanda aklî ve 

naklî tüm ilimleri etrafl bir ekilde ö renmeye çal m t r. Felsefeden t bba, din 

bilgisinden edebiyata kadar bütün alanlarda ne kadar kuvvetli bir bilgi birikimine 

sahip oldu u çe itli konularda yazd iirlerden anla lmaktad r. Özellikle ran 

airlerinin etkisi alt nda kalm olan Fuzûlî nin Türkçe iirlerinde ya ad muhit ve 

zamandan dolay Azerî iirinin bütün vas flar n bulabilmek mümkündür 70.  

 Türkçe Divân: Fuzûlî nin eserleri içinde en me hur olan Türkçe Dîvân d r. 

Kenan Akyüz taraf ndan eski harfli 68 farkl nüshas

 

tespit edilmi olan divan n, yeni 

harflerle üç farkl bask s yap lm t r. Bizim çal mam za temel olarak ald m z 

Kenan Akyüz yay n nda71 (TD), Mukaddime, 42 kaside, 302 gazel, 1 müstezad, 12 

musammat, 42 k t a, 72 rubai bulunmaktad r. Farsça Divân:  Türkçe Divân ndan 

daha hacimli olan bu eseri manzum, mensur kar k bir Mukaddime, 3 münacaat, 1 

na t, 46 kaside 410 gazel, 1 terkib-i bend, 2 musammat, 46 k t a, 106 rubaiden 

olu maktad r. Arapça iirler: Bu iirler Hz. Muhammed ve Hz. Ali vas flar nda 

söylenmi kasidelerden olu maktad r. Divan bütünlü ü olu turmaz. Leylâ ve 

                                                

 

68M. Fuad Köprülü, Fuzûlî maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, MEB Yay nlar , 4. 
cilt,  stanbul, 1988, s.688  
69  Murat Bardakç , Sabah Gazetesi, Pazar Sabah eki, 7 Ocak 2007.  
70 M. Fuad Köprülü, a.g.m., s.691-692. 
71 Fuzûlî Türkçe Divân, Kenan Akyüz, Sedit Yüksel, Müjgan Cunbur ve Süheyl Beken;, Türk Tarih 
Kurumu Bas mevi, Ankara, 1958. 



  
26

  
Mecnûn: Türk edebiyat nda yaz lm en güzel Leylâ ile Mecnûn mesnevisi olup bu 

eser Ba dat valisi Üveys Bey e 1535 te sunulmu tur. Beng ü Bâde: ah smail e 

sunulan Türkçe bir mesnevidir. Bu eser esrar ile arap aras ndaki konu malardan 

olu an alegorik bir eserdir. Heft Câm(Sâkî-nâme): Farsça yaz lm k sa bir mesnevi 

olan bu eser, tasavvufî, mistik bir içeri e sahiptir. Hadîs-i Erba în Tercümesi: 

airin Molla Câmi den çevirdi i K rk Hadis tercümesidir. Hadikatü s-süedâ: ranl 

Hüseyin Vaizi nin Ravzatü - üheda adl eserinin çevirisidir. Kerbela olay anlat l r. 

Türkçe Mektuplar: Fuzûlî nin edebî nitelikte olan be Türkçe mektubu 

vard r.Bunlar, N anc Celal-zâde Mustafa Çelebi Mektubu ( ikayetname), Musul 

Ba bayraktar Ahmed Bey Mektubu, Ayas Pa a Mektubu, Kad Alaaddin Mektubu, 

eyhzâde Bayezid Mektubu. Rind ü Zâhid: Farsça mensur bir eserdir. Eser baba ile 

o ul aras nda geçen tart malardan olu maktad r. S hhat ü Maraz: Farsça mensur 

bir eserdir. Muammâ Risâlesi: Farsça küçük bir risaledir.  Matla ul-i tikâd fî 

Mâ rifeti l-mebde ve l- Meâd72.  

Fuzûlî nin bunlardan ba ka, henüz ele geçmeyen ya da onun oldu u 

ku ku uyand ran baz eserleri de vard r. Bunlar; âh u Gedâ, Ça atayca-Farsça 

Manzum Lugat, Husrev ü irin ve Cümcüme-nâme adlar ndaki eserlerdir73.             

                                                

 

72 Hasibe Maz o lu, a.g.e., s. 35. 
73 Haluk pekten, Fuzûlî (Hayat , Edebî Ki ili i ve Baz iirlerinin Aç klamalar ), Akça Yay., Ankara 

1991, s.32-33. 
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3. HAYÂLÎ BEY (?-1557)  

16. yüzy l n Klâsik Türk edebiyat sahas nda önemli isimlerinden biri olan 

Hayâli Bey bahsi geçen edebiyat sahas nda iirleriyle halk deyi lerini bir araya 

getirmi airlerden biridir.   

As l ad Mehmed, lakab Bekar Memi olan Hayalî Bey, Â k Çelebi nin 

gâziler oca ve ârifler dura dedi i Selanik in kuzeydo usundaki Vardar 

Yenicesi nde do du u ilk tahsilini de burada yapt

 

belirtilmektedir. Â k Çelebi 

Ol ki debistân- edepde sebâkhân u gülistân u bûstândan varak-gerdân olup vatan ndan 

hicret ve kû e-i çe m-i hûbândan dil-i u âka pervâz ider gamze gibi uç illerden iç illere 

azîmet ider iken cümlelerinden hareketle ( ) bu tahsilin Bostan Gülistân gibi klasik 

edebî eserler çerçevesinde kald n ve bu münasebetle baz memleketleri dola t n

 

kaydetmektedir.74 Â k Çelebi nin onun iirlerindeki baz imlâ hatalar n düzeltti ine 

bak l rsa kuvvetli bir tahsil görmedi i anla l r. II. Bayezid zaman nda ran dan 

Bursa ya gelerek burada bir Kalenderî zaviyesi kuran Baba Ali Mest-i Acemî 

ad ndaki eyhin ve bir güzelin etkisinde kalarak toplulu a kat lan air, bu vesileyle 

stanbul a birkaç defa gelir. Ya ad bu hayat ona tasavvufu ö retir ve Baba Ali 

Mest de onu çocu u gibi himaye ederek onu air olarak yeti tirmeye çal r. stanbul 

seyahatlerinin birinde stanbul kad s Sar Gürz Nureddin Efendi, onu daha iyi bir 

muhitte olmas ve tahsil almas amac yla ehir muhtesibi Uzun Ali ye teslim eder. 

Daha sonra gerek ald e itimle gerekse yarad l ndaki airlik yetene iyle Hayâlî 

on dört ya nda öhrete ula r. öhreti günden güne artan ve Sadrazam brahim 

Pa a ya takdim edilen air, Kanunî Sultan Süleymân n nedimleri aras na girer ve 

gazelleri, özellikle kasideleriyle padi ah n lütfunu hak etti ini ispatlar. Lütuf, ulûfe, 

t mar, zeamet ve çe itli bah i ve ihsanlar, airin hâmileri olan skender Çelebi ve 

brahim Pa a n n katledilmesine kadar devam eder. Bu zamandan sonra kendisini 

güvende hissetmeyen Hayâlî, stanbul dan uzakla mak için padi ahtan sancak beyli i 

talep etmi tir. Bu isteklerin kabul edilip edilmedi i kaynaklarda belirtilmemekle 

beraber, Hayâlî Bey diye an ld na göre aire sancak beyli i verildi ine 

                                                

 

74 Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Divân n n Tahlîli, MEB Yay nlar , stanbul, 1996, s.19. 



  
28

  
hükmedilebilir. Elde airin son y llar na dair pek fazla bilgi olmasa da, 1556-57 

tarihinde Edirne de vefat etti i bildirilmektedir75. Devrindeki bütün tezkire yazarlar 

taraf ndan büyük bir air, diyâr- Rûm un sultanü - uarâs olarak kabul edilen 

Hayâlî nin edebi ahsiyetinin geli mesinde Vardar Yenicesi nin rolüne dikkat 

çekmek gerekir. Mecma- uarâ ve menba- zürefâ diye an lmas yan nda gaziler 

oca ve ârifler dura olarak nitelendirilen bu küçük Rumeli kasabas eyh 

Abdullah- lâhî olmak üzere Hayretî, Usulî, Garibî ve Evrenos Bey gibi air, 

mutasavv f ve evlâd- fâtihândan gazilerin meydana getirdi i bu manevi havaya 

sahipti. Güçlü airlik yetene ine buradaki e itimi katan Hayâlî, stanbul daki e itim 

mahfillerinde de kendini yeti tirerek daha önce Baba Ali Mest-i Acemî den de ald 

tasavvuf ve Kalenderîlik ile ilgili manevi e itimle devrinde de kabul edilen büyük bir 

air olma yoluna girmi tir76. iirlerinde atasözü, deyim ve halk tabirleriyle ehirli 

Türkçesini kullanarak Necâtî Bey in takipçisi oldu unu iddia eden Hayâlî nin kendi 

ahsiyetini en iyi yans tan eserleri gazelleridir. airin en önemli özelli i olan isti na 

ve gurur, mahalli renklerle de kar arak lirizm ile birlikte onun iirlerini hürmet 

duyulacak kadar de erli bir hale getirmi tir77.   

Hayâlî Divan : Hayâlî Bey in divan sahip oldu u tek eserdir. Bu divan 

kendisinin bizzat tertip etmedi i, onun iirlerinin padi ah emriyle Ali Çelebi 

taraf ndan topland bilinmektedir78. Kasideler, musammatlar, gazeller ve mukattaat 

bölümlerinden meydana gelen divanda, 668 gazel, 25 kaside, 15 musammat ve 33 

mukattaa bulunmaktad r. Kasideler, musammatlar, gazeller, mukatta alardan olu an 

eser, Ali Nihad Tarlan79 taraf ndan yay mlanm , Cemal Kurnaz80 taraf ndan ise 

üzerinde tahlilî bir çal ma yap lm t r. Mehmed Çavu o lu81 da dîvandan seçmeleri 

ne retmi tir. airin daha önce baz iirlerini bir araya getirerek Gül-i Sad-berg 

ad nda bir iir mecmuas tertip edip padi aha sundu u da bilinmektedir.  

                                                

 

75 Cemal Kurnaz, a.g.e., s. 20-27. 
76 Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey  maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slam Ansiklopedisi, C.17, s.6. 
77 Cemal Kurnaz, a.g.m, s. 7. 
78 Cemal Kurnaz, a.g.m., s. 6. 
79  Ali Nihad Tarlan, Hayâlî Divan

 

Akça Yay nlar , Ankara 1993, 323 s. 
80  Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Divan Tahlili, Ankara 1987, 773 s. 
81  Mehmed Çavu o lu, Hayâlî Bey ve Divan ndan Örnekler, Ankara 1987, 199 s. 
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4. NEF Î (1572-1635)  

Klâsik Türk Edebiyat n n en önemli kaside airi olan Nef î,  övgü ile yergi 

iirleriyle de edebiyat tarihimizin en müstesna ahsiyetlerinden biridir. Nef i nin as l 

ad n n Ömer oldu u ve Erzurum da do du u için kaynaklarda ad n n Erzenü r-rûmî 

Ömer Bey veya Erzurumî Ömer Efendi oldu u belirtilmektedir.82 Babas n n ad 

Mehmed, dedesinin ad ise Mirza Ali Pa a d r. Nef î nin hangi tarihte do du u kesin 

olarak bilinmemektedir; ancak Gelibolulu Âlî nin miladî 1591 de yazd 

Mecma u l-bahreyn ninde airden genç ve zeki bir air olarak bahsetmesinden o 

s ralarda 20 ya lar nda oldu u dü ünülürse Nef î nin a a yukar H. 980, M. 1572 

y llar nda do du u ileri sürülmektedir. Erzurum un ileri gelen ailelerinden birine 

mensup oldu u bilinen Nef î nin çocuklu u ve gençli i hakk nda hemen hemen hiçbir 

ey bilinmemekle beraber, airin eserlerinden iyi bir tahsil gördü ü, Arapçay ve 

Farsçay çok iyi ö rendi i, Fars edebiyat n yak ndan takip etti i anla lmaktad r. 

Tarihçi Gelibolulu Âlî nin kendisine hocal k etti i ve mahlas n n da Âlî taraf ndan 

verildi i belirtilen Nef î nin, iirlerinden hareketle stanbul a geli tarihi olarak I. 

Ahmed in tahta ç kt 1603 sonras olmas muhtemeldir. Bütün hayat n övgüye ve 

yergiye ay ran Nef î, I. Ahmed döneminde öhrete ula m , ve ma den kâtibi 

olmu tur. Hayat n n en rahat günlerini bu padi ah zaman nda geçiren air, I. 

Ahmed e sekiz kaside sunmu ve kendisine gösterilen ilgiden ald güç ve te vikle 

dönemin sadrazamlar na, II. Osman a ve bu dönem sadrazamlar na çe itli kasideler 

sunmu , onlar n takdirini kazanm t r. Hicivlerinin ceremesini ilk olarak IV. Murad 

döneminde, eski veziri azam Merre Hüseyin Pa a y Sihâm- Kazâ s nda 

hicvetmesinin sonucunda görmü ve i inden azledilmi olan Nef î, gerek hiciv 

gerekse medhiyeleriyle IV. Murad n takdirini kazanm ve uzun y llar devlet 

erkan n n deste i ile rahat bir hayat sürmü tür83.  

Sultan Murat 1630 y l nda bir gün Nef î nin Sihâm- Kazâ adl eserindeki 

hicivlerini okurken taht n n ayak ucuna y ld r m dü ünce, bu olay f rsat bilen 

dü manlar , u ursuzlu un okudu u kitaptan geldi ine padi ah inand rm lard r. 

                                                

 

82 Fatma Tulga Ocak, Nef î ve Eski Türk Edebiyat m zdaki Yeri , Ölümünün Üç Yüz Ellinci Y l nda 
Nef î, Atatürk Kültür Merkezi Yay nlar , Ankara, 1991, s. 1.   
83 Fatma Tulga Ocak, a.g.m., s. 8-9. 
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Bunun üzerine Sultan Murat okudu u mecmuay y rt p atm ve Nef î yi hiciv 

söylemeye tövbe ettirdi i gibi, görevinden de uzakla t rarak Edirne ye sürdürmü tür. 

Hayat boyunca hicivlerinden dolay sürekli dü man kazanm olan Nef î nin 

öldürülmesiyle ilgili çe itli rivayetler olmas na ra men, hangi sebeple olursa olsun, 

Sultan Murad sonunda airin öldürülmesi hususunda ferman vermi , onu cellat 

Çavu ba Boynue ri Mehmet Çavu a teslim etmi ve air 27 Ocak 1635 te 

bo durularak cesedi denize at lm t r.84  

XVII. yüzy l n ve edebiyat tarihimizin en önemli airlerinden biri olan Nef î, 

kasideleri ve hiciv iirleriyle daha ya ad dönemde ün salm , etkisi öldükten sonra 

da devam etmi müstesna bir airdir. Bütün naz m biçimlerini kullanmakla beraber 

a rl kasideye veren airin, en önemli özelli i ifadelerindeki aç kl k ve kesinliktir. 

Derin anlat mlar, karma k edebi sanatlar, kelime oyunlar görülmez. iirlerinin en 

dikkat çekici taraf beyitlerdeki anlam dolgunlu u ve ses kusursuzlu udur. Nef î de 

gür, cesur bir erkek sesi vard r. iirlerinin ahengi, zengin bir orkestran n verdi i gürültülü, 

debdebeli bir ahenktir. 85 Bu gür sesi yaratan ise i lenen konuya uygun olarak fonetik 

bak mdan seçilmi uzun ve kal n vokaller, vurgular ve aruzun getirdi i aç k ve kapal 

hecelerin meydana getirdi i ahenktir.86   

Aç k, düzgün ve kusursuz söyleyi ; ahenkli bir ifade gücü, a r mübala a, 

kendini övmedeki ustal airin kasidelerinde görülen en önemli üslup 

özellikleridir87. iirlerinde a r ve ölçüsüz derecede mübala a sanat na ba vuran 

airin dili; Arapça, Farsça kelimeler ve halk deyimleriyle olu turulmu

 

bir Türkçe ile 

kurulmu tur. Bu kurguda manaya önem verilirken laf z da ihmal edilmemi tir.  

Nef î nin iirlerinin konusunu övmek, övünmek ve yergi diye özetlemek 

mümkündür. Padi ahlar IV. Murad, I. Ahmed, II. Osman; sadrazamlar ve devlet 

büyükleri, eyhülislamlar airin co kulu iirleriyle övülmü ve göklere ç kar lm lar; 

döneminin en üst düzey devlet erkan dahil birçok ünlü ve güçlü ah s airin sivri 

                                                

 

84  Haluk pekten, Nef i nin Hayat ve Sanat , Türk Edebiyat Dergisi, S. Haziran 1985 s. 20. 
85  Haluk pekten, a.g.m., s. 20. 
86  Orhan Okay, Nef î nin iirlerinde Ses Unsuru , Türk Edebiyat Dergisi, S. Haziran 1985, s. 22.  
87 Recep Toparl , Kaside airi Nef î , Türk Edebiyat Dergisi, S. Haziran 1985, s. 29. 
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dilinden, yergilerinden kurtulamam lard r. Nef î övgü ve yergi konusundaki gücünü 

airlik yetene inden ald n iyi biliyor ve bu konuda hiç de tevazu göstermeyerek 

benden üstün air yoktur, varsa ortaya ç ks n demi ve kendini ran airlerinden 

üstün görmü tür88. Nef î yazd hicivleri, yergileri, Sihâm- Kazâ adl eserinde 

toplam t r. Nef î, kasideyi hicviyeleri, fahriyeleri ve medhiyeleri için kusursuz birer 

naz m biçimi olarak kullanm ve O kaside airi olarak dünyaya gelmi ti. 89 

dedirtmi tir.   

Türkçe Divan ilk olarak M s r Bulak matbaas nda H. 1252 de bas lan ve 

airin iir kudretini gösteren divan n n; 2 naat, 1 Mevlânâ mehdinde kaside, 60 çe itli 

devlet büyüklerine yaz lm kaside, terkib-i bend biçiminde bir sâkî-nâme, 2 

müseddes, IV. Murad n hatt medhinde k sa bir mesnevi, çe itli tarih k talar , çe itli 

mehdiye ve fahriye k talar , 143 gazel, II. Osman taht tarifinde ve er î-i Ba dâdî 

vasf nda iki k sa k ta, Halil Pa a vasf nda bir rübai ile 13 matla, 5 rübai 

bulunmaktad r.  Farsça Divan: Divan bas lmam ve airin Farsçaya hakimiyetini 

gösteren bu divan n muhtevas ise u ekildedir: 8 naat, 8 Kaside, 1 sâkî-nâme, 1 

fahriye k tas , 21 gazel, 171 rubai. Sihâm- Kazâ: Bas lmam bu eser, edebiyat 

tarihimizin ve özellikle de hiciv türünün en önemli eseridir. Bu eserde air kaside, 

k ta ve terkib-i bend tarz nda babas ndan ba layarak ya ad dönemin en güçlü 

devlet adamlar n dahi hicvetmi tir90. air bu eserinde, kasidelerde yeri geldi i 

zaman övdü ü ki ileri, bir aç klar n yakalad nda hiç çekinmeden ve korkmadan 

ac mas zca yermekten, onlar en a r sözlerle kötülemekten çekinmemi tir91. Bu 

eserdeki iirlerin büyük bir k sm öfkeyle yaz lan a r hakaretlerden olu sa da içinde 

ince nüktelerle söylenmi zarif hicivler de vard r. te bu hicivler Nef î yi Türk 

edebiyat n n en büyük hiciv airi yapm t r92.    

                                                

 

88 smail Ünver, Övgü ve Yergi airi Nef î , Ölümünün Üç Yüz Ellinci Y l nda Nef î, AKM 
Yay nlar , Ankara, 1991, s.45-78. 
89 Mehmed Çavu ao lu, Kaside airi Nef î , Ölümünün Üç Yüz Ellinci Y l nda Nef î, AKM 
Yay nlar , Ankara, 1991, s.89. 
90 Fatma Tulga Ocak, a.g.m., s. 15-16. 
91 Haluk pekten, a.g.m., s. 20. 
92 Turgut Karabey, Nef î de Hiciv , Türk Edebiyat Dergisi, S. Haziran 1985, s. 85. 
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5. EYHÜL SLÂM YAHYÂ (1561-1644)  

Türk edebiyat n n XVII. yüzy lda yeti tirdi i en de erli air ve din 

adamlar ndan biri olan eyhülislam Yahyâ Bey, kimi kaynaklara göre 960/1552 kimi 

kaynaklara göre ise 969/1561 y l nda stanbul da do mu olup babas Ankaral 

eyhülislam Bayram-zâde Zekeriya Efendi, annesi ise Rukiye Han m dir. lk 

e itimini ayn zamanda air olan babas ndan alan eyhülislam Yahyâ Efendi, 

Abdülcebbar-zâde Dervi Mehmed Efendi gibi devrin önemli bilim adamlar n n 

yan nda iyi bir tahsil ald ktan sonra, Me lul-zâde Seyyid Mehmed Efendi nin 

eyhülislaml zaman nda 988/1580 de mülazemetini tamamlam t r93. Babas yla 

gitti i hacdan dönü te (995/1587), s ras yla 995/1587 de Atik Ali Pa a, 

1002/1590 da ehzade ve Üsküdar Valide medreselerine müderris olan ve sonra 

kad l k mesle ine geçerek 1004/1596 da Halep, 1005/1597 de am da kad l k 

görevlerini yürütmü olan air, 1007/1599 da M s r kad l na atanm ve daha sonra 

da Bursa, Edirne, stanbul, kad l klar nda bulunmu tur94. 1013/1604 te Anadolu, alt 

ay sonra da Rumeli kazaskerli iyle görevlendirildikten sonra bu görevden 

1015/1606 da azledilen Yahyâ Efendi, daha sonra ayn görevine tekrar atan r ve 

1019/1611 de emekliye ayr larak kendisine Mihaliç ve Kirmasti arpal k olarak 

verilir. 1026/1617 de üçüncü kez Rumeli kazaskerli ine atanan ve kendi iste iyle 

1028/1618 de tekrar emekliye ayr lan air, Sultan II. Osman n ehit edilmesi 

(1618/1622) üzerine geli en olaylar n ard ndan eyhülislaml a getirilmi 

(1031/1622) ve Sultan Osman n cenaze namaz n k ld rm t r.  Sultan II. Osman n 

yerine geçirilen I. Mustafa Han zaman nda eyhülislaml k makam ndan azledilen 

(1032/1622) ancak 1034/1625 te daha önce yerine atanan Mehmed Es ad Efendi nin 

ölmesinden dolay ikinci kez atanan ve daha sonra da bu görevden 1040/1631 de 

ç kan sipahi ayaklanmas yla al nan Yahyâ Efendi, 1043/1634 te ayn göreve üçüncü 

kez atan r IV. Murad n sevgi ve itibar n kazanan airin bu görevi ölünceye kadar 

devam etmi ve bu dönem hayat n n en parlak ve itibarl dönemi olmu tur95. IV. 

Murad iirle de u ra an bir padi ah olarak Yahyâ Efendi yi yan ndan hiç ay rmad 

ve yeri geldikçe onun ileri görü lülü ünden faydalanarak fikirlerini ald ve birçok 

                                                

 

93 Hasan Kavruk, eyhülislâm Yahyâ Divân , MEB yay nlar , Ankara, 2001, s.XIII. 
94 Rekin Ertem, Yahyâ Divan , Akça Yay nlar , Ankara, 1995, s.5.  
95 Hasan Kavruk, a.g.e., s. XIV-XV. 
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konuda ona dan maktan çekinmedi i kaydedilmektedir. Örne in Revan seferinde 

(1044/1634) ve Ba dat fethi (1047/1637) s ras nda air isabetli fikirleriyle herkesin 

takdirini kazanm t r. Bu fetihten sonra IV. Murad ölünceye kadar itibar n koruyan 

eyhülislam Yahya Efendi, IV. Murad n ölümünden sonra tahta geçen Sultan 

brahim döneminde makam n korusa da itibar n ve sa l n kaybetmeye ba lam 

ve k sa bir süre sonra rahats zlanarak 18 Zilhicce 1053 (27 ubat 1644) te hayata 

gözlerini yummu tur. eyhülislaml k, kazaskerlik görevleri boyunca dürüst ve âdil 

bir tav r içinde olan air, bilimsel anlamda da döneminde ya am herkesin takdirini 

kazanm ve ömrünün büyük bir k sm n müderris olarak geçirmi tir. Bilim alan nda 

ve siyasetteki ba ar s na; iir alan ndaki üstün yetene i ve bu yetene e ald 

mükemmel e itimle sadece XVII. yüzy l n de il, bütün Klasik Türk edebiyat n n en 

büyük airlerinden biri olmu tur. airin iirdeki as l ba ar s gazellerindedir. 

Gazellerindeki ekil mükemmelli i içinde konu olarak kar m za a k, zevk, heves, 

mey, tasvir, tabiat manzaralar , mahallî hayat, tasavvuf ve medh ç kmaktad r. 

iirlerinde yal n, anla lmas kolay, çok sanatl olmayan bir dil kullanmay tercih 

eden eyhülislam Yahyâ, yabanc kelimelerden ziyade iirlerinde konu ulan stanbul 

Türkçesini tercih etmi ve yerel söyleyi ine halk aras nda kullan lan deyim, atasözü, 

vecize gibi unsurlar

 

katarak üslubunu olu turmu tur96. Eserlerini toplu 

de erlendirecek olursak;   

eyhülislam Yahyâ Divan

 

sadece 23 ü stanbul kütüphanelerinde olmak 

üzere toplam 63 yazma nüshas olan bir divand r. Divanda; 1 na t, Sultan Osman ve 

Hace Efendilere birer kaside, 1 Saki-name, Sultan Murad n ehzâdesi ad na bir 

kaside, Sultan Murad ad na yaz lm 2 kaside, Sultan Murad n bir gazeline tahmis, 

450 gazel, 16 tarih, 11 k ta, 4 rübai, 16 nazm ve 64 beyitten olu maktad r. Ferâiz 

Manzumesi erhi airin Muhsin-i Kayserî nin Câmi ü d-dürer adl Ferâiz 

Manzumesi nin erhidir. Kaside-i Bürde Tahmisi Hz. Muhammed i övgü 

niteli inde yaz lm me hur Arapça kasidenin Arapça tahmisidir. Nigaristan 

Çevirisi 16. yüzy l n me hur tarihçisi eyhülislam Kemal Pa a-zâde nin Sâdi nin 

Gülistan na nazire olarak yazd Farsça Nigaristan adl eserinin tercümesidir. 

Fetvâ-y Yahyâ airin eyhülislaml k görevi süresince verdi i fetvalar n eyhülislam 

Bursal Mehmet Efendi taraf ndan toplanmas yla olu turulmu bir eserdir. 

                                                

 

96 Hasan Kavruk, a.g.e., s. XXVII. 
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Bu eserlerin yan nda baz kaynaklarda airin Tabib Bey-zâde nin t pla ilgili 

Ravza adl eserine, Mugni - ifa ya ve Karaçelebi-zâde Abdülaziz Efendi nin 

Süleyman-nâmesi ne takrizler yazd belirtilmektedir97. Ayr ca, baz kaynaklar 

airin Vak a-i Sultan Osmân- Sânî adl bir eserinin varl ndan söz edilse de98 bu 

eserin eyhülislam Yahya Efendi ye aidiyeti üphelidir99.                         

                                                

 

97 Hasan Kavruk, a.g.e., s. XXXI. 
98 Rekin Ertem, a.g.e., s. XVI. 
99 Hasan Kavruk, a.g.e., s. XXXII. 
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Çal man n örneklemini te kil eden divânlarda, airlerin kulland tarihî, 

mitolojik ve efsanevî ahsiyetler, Dursun Ali Tökel in; Divan iirinde Mitolojik 

Unsurlar100

 
adl eserinde kulland

 
tasnif nda ve benzer bir yakla mla 

dikkatlere sunulacakt r. Buna göre:  

B R NC BÖLÜM: I. DÎNÎ AHS YET VE VARLIKLAR    

            1. Peygamberler    

1.1. Hz. Âdem    

1.2. Hz. Dâvûd     

1.3. Hz. brahim ( Halîl) 

1.4. Hz. dris 

1.5. Hz. lyâs 

1.6. Hz. Îsâ 

1.7. Hz. smâil 

1.8. Hz. Muhammed 

1.9. Hz. Mûsâ 

1.10. Hz. Nûh 

1.11. Hz. Süleymân 

1.12. Hz. Yakûb 

1.13. Hz. Yûsuf                

2. Mukaddes Ki i ve Varl klar 

2.1 Mukaddes Ki iler  

2.1.1. Hz. Ali  

2.1.2. Hallâc- Mansûr   

2.1.3. Hz. Hüseyin 

2.2. Mukaddes Varl klar  

2.2.1.Azrâîl  

2.2.2.Cebrâil  

2.2.3. srafil   

2.2.4. eytan  

2.2.5. G lman ve Hûr  

                                                

 

100 Dursun Ali Tökel, Divan iirinde Mitolojik Unsurlar, Akça Yay nlar , Ankara 2000. 
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K NC BÖLÜM: II. TAR HÎ VE EFSANEVÎ AHS YETLER    

1. Kutsal Kitaplarda Zikredilen Ünlü ah slar 

1.1. Circis 

1.2. Deccâl 

1.3. Firavun  

1.4. Harut ile Marut 

1.5. H z r 

1.6. Kârun 

1.7. Nemrud 

1.8. Yecuc    

2. Hükümdarlar    

3. air ve Âlimler    

4. Hükemâ ve Filozoflar 

4.1. Aristo 

4.2. Eflatun 

4.3. Lokman    

5. Ünlü A k Kahramanlar

 

5.1. Ferhad, irin 

5.2. Mecnûn, Leylâ 

5.3. Vâm k, Azrâ 

5.4. Yûsuf, Züleyhâ    

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM:  III. M TOLOJ K AHIS VE VARLIKLAR     

1. Mitolojik ah slar  

1.1. Behram  

1.2. Bihzâd  

1.3. Cem id/Cem  

1.4. Dahhâk  

1.5. Dârâ  

1.6. Efrâsiyâb  

1.7. Ehrimen  

1.8. Feridûn 
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1.9. Hüsrev  

1.10. skender  

1.11. Keyhüsrev  

1.12. Keykubâd  

1.13. Nû irevân  

1.14. Rüstem 

2. Mitolojik Varl klar   

Klasik Türk edebiyat airlerinin kulland tarihî, mitolojik ve efsanevî 

ahsiyetlerin, Dinî ahsiyet ve Varl klar , Tarihî ve Efasanevî ahsiyetler ve 

Mitolojik ah slar ba l klar alt nda incelendi i bu tasnifin d nda Mitolojik 

Varl klar diyebilece imiz varl klar da çal man n sonunda adlar n n ve airler 

taraf ndan kullan m s kl klar n n yer ald tablolar halinde verilecektir.    

Bu bilgilerin nda çal maya esas olan airlerin divanlar nda Tarihî, 

Efsanevî ve Mitolojik ahsiyetler i tespit etmek ve seçilen beyitlerle delillendirmek 

için tasnifte yer alan bütün ah slar ve ah slar n ilgili oldu u unsurlar ve durumlar 

bölümleri içinde ele al nacakt r.                 
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B R NC  BÖLÜM 

I. D NÎ AHS YET VE VARLIKLAR  

1. PEYGAMBERLER      

Peygamber kelimesi, Farsça kökenli olup haberci , Tanr tan haber getiren 

demektir. Dilimizde bu kelimeyi elçi sözü kar lamaktad r. Rasul ve nebi 

kelimeleri ise Arapça kökenli olup ayn anlamda kullan lmaktad r. Ancak bu iki 

kelimenin aras nda nüans oldu unu dikkat çekenler de vard r. Buna göre rasul 

kendisine Tanr

 

taraf ndan kitap verilen, yeni bir dinle gelen ve bunu insanlara tebli 

eden kimselerdir.; nebi ise, müstakil eraiti olmayan ve kendinden önce 

gönderilmi peygamberin dini ile amel eden ve bunu insanlara anlatan Tanr  elçisidir. 

nsan n bu dünyada mesud ve bahtiyar olmas , ölüm ötesi hayatta da korkular ndan 

kurtulmas peygamberlere uymak ile orant l d r. Peygamberler mutlak mür idlerdir 

ve gerçek yol, onlar n gösterdi i yoldur101.  

Kur an- Kerim de, peygamberlik kavram ile ilgili nübüvvet, bi set, risalet ve 

irsal; peygamber de nebi, meb us, resul, mürsel (ço ullar enbiya, meb usûn, rusul, 

murselun) terimleri kullan lm t r. Peygamberli e sefaret, peygambere sefir (ço ulu: 

sufera) dendi i de olur. Peygamber kelimesi peygâm, peyâm (=haber) ve ber 

(=getiren) kelimelerinden olu mu birle ik bir isim s fat veya isim olup Farsça d r. 

Türkçe si yalavaçt r. Nebî ve peygamber haber getiren; resûl, mürsel ve mebus ise 

elçi anlam na gelir. u halde peygamber, Tanr

 

taraf ndan gönderilen elçi ve 

haberci demektir. Görevleri Tanr dan ald klar bilgileri, haberleri, emir ve yasaklar 

(hükümleri) insanlara tebli etmekten ibarettir. Resulün görevi tebli den 

ibarettir102. Bu tebli in her türlü tereddüdü ortadan kald ran apaç k bir durum da 

olmas (Bela - Mübin, Nahl, 16:35,82) laz md r. Ancak peygamber herhangi bir 

haberci, alelade bir elçi de ildir, hele bir postac hiç de ildir. Peygamberlerin, 

Tanr tan ald klar vahyi halka anlat mc ve aç klama görevleri de vard r. Nitekim 

Kur an da: Size aç klamalar yapan Resulümüz gelmi tir. (Maide, 5:15,19,89) 

                                                

 

101 Abdullah Aydemir, slâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, Türkiye Diyanet Vakf Yay nlar , 
Ankara 1990.   
102 Kur ân- Kerîm, Maide 5/92-99 
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buyrulmu tur. Asl nda Kur an n kendisi de bir aç klamad r. (Tibyan, Beyyine, 

Beyan, bak. Nahl, 16:89, En am, 6:157, Al-i mran, 3:138) Peygamberin yapt 

aç klama, kutsal metni ve ilahi aç klamay çe itli ki i ve zümrelere anlayabilecekleri 

bir dille ve daha ayr nt l bir ekilde anlatmay esas alan bir beyand r103.    

Kur ân- Kerîm de- üçü ihtilâfl olmak üzere- yirmi sekiz peygamberin ad 

geçmekte, isimleri ve k ssalar bildirilmeyen daha bir çok peygamberin de bulundu u 

belirtilmektedir  ( en-Nisâ 4/164; el-Mümin 40/78). smen zikredilen peygamberlerin 

bir k sm n n hayat hikayeleri ve tebli faaliyetleri daha çok ders ve ibret verici 

yönleriyle ayr nt l bir biçimde, bir k sm n n k ssalar ise özet olarak 

nakledilmektedir. Kur ân da Âdem, brahim, Yûsuf, Mûsa ve Îsâ gibi 

peygamberlerin k ssalar oldukça tafsilatl verilmektedir. Bunun Tan nda muhtelif 

peygamberlerin çe itli ah slar n ve kavimlerin k ssalar , ayr ca Kur ân n geldi i 

dönemde vuku bulan baz olaylar da Kur ân da yer almaktad r104.      

Bu çal man n ilk bölümü Peygamberler

 

olarak belirlenmi tir. Bunun 

nedeni Klâsik Türk iirinin beslendi i en önemli kaynaklardan biri Peygamber 

k ssalar , mûcizeler, efsâneler, rivâyetler

 

olmas d r. Klâsik airler ve bu çal man n 

örneklemin olu turan be air, dîvânlar nda peygamberlere çokça yer vermi tir. 

Peygamber k ssalar , onlar n efsanevî hayatlar , airlerin zihnindeki dünya ile 

birle mi ve bu kullan mlar te bih, telmih unsurlar

 

olarak iirlere yans m t r. 

Peygamber hayatlar n n efsane, mitoloji ve tarih kavramlar n da bir arada 

bulundurmas

 

aç s ndan tez çal mas içinde önem ta maktad r. Peygamberler tarihi, 

Klâsik Türk edebiyat için hem tarihî hem efsanevî nitelikleri bir anda 

bar nd rd ndan önemli bir kaynakt r.  Peygamberlerin, çal man n örneklemini 

olu turan divanlarda nas l ve ne ekilde yer ald na alfabetik s rayla bakacak 

olursak:    

                                                

 

103 Süleyman Uluda , Peygamber ve Peygamberlik ,Köprü Dergisi, Bahar 2001, S. 74. 
104 M. Süreyya ahin, K sas- Enbiyâ maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slam Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.25, Ankara 2002, s. 495. 
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1.1. Hz. ÂDEM   

Semavî dinlere göre Tanr n yaratt ilk insan ve ilk peygamberdir. Âdem 

kelimesinin etimolojisi üzerine çok de i ik görü ler vard r. Kelimenin Sumer 

dilindeki adamu (babam), Âsur-Bâbil dilindeki adamu (yap lm , meydana getirilmi , 

ortaya konmu ; çocuk, genç) veya Sâbiî dilindeki adam (kul) kelimesinden geldi i 

ileri sürülmü tür. Baz ara t rmac lar, Âdem k rm z topraktan yarat ld için ona 

k rm z anas na gelen Adam ad n n verildi i ileri sürülmü se de bu görü ilgi 

görmemi tir. Adam, brânîcede insan türü için kullan lan mü terek bir isimdir105. 

Ebulgazi Bahad r Han ecere-i Terâkime de Âdem kelimesi ile ilgili bamba ka bir 

rivayet nakleder: Adem Arapça d r, Araplar deriye adem der, her eyin d na deri 

deler. Melekler topra , yeri kaz p içinden almad lar, d ndan al p dem in eklini 

yapt lar. Onun için Adem dediler. 106    

Âdem in yarat lma fikri, yarat l , bedenini olu turan unsurlar, yarat lma 

süresi, sahip oldu u bilgiler cennete konmas , oradaki ya ay ekli, kendisine 

yasaklanan ey, kendisinden Havva n n yarat lmas , cennette ya arken eytana uyup 

yasak meyveyi yemesi ve bunun sonucunda cennetten ç kar lmalar ve dünya 

hayat na ba lamalar Kur ân- Kerîm de teferruata girilmeksizin özet kabilinde 

anlat l rken, tefsirlerde ve peygamber tarihi kitaplar nda bu hususlar ile ilgili pek çok 

rivayet kar m t r. Bu rivayetler airlerimiz taraf ndan en geni eklide kullan lm 

ve bunlar anla lmaks z n iirler anla lmaz hâle gelmi tir107. Türk edebiyat nda 

Âdem Peygamberin k ssalar ndan geni çapta faydalan lm t r. airler ilk insan n 

hayat n , Kur ân da anlat ld ekilden, tefsirlerdeki efsanevî teferruata kadar gerekli 

gördükleri her yerde ve her vesile ile anm lard r108.   

Kur ân, sahih hadisler ve bunlara dayanan di er güvenilir bilgiler slâmî 

kaynaklar n Hz. Âdem hakk nda verdi i bilgilerden ç kan sonuca göre Âdem 

                                                

 

105 Süleyman Hayri Bolay, Âdem

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.1, s.358. 
106 Ebulgazi Bahad r Han, ecere-i Terâkime (hzl. Zuhal Karg Ölmez), Simurg Yay nlar , Ankara 
1996, s.232. 
107 Dursun Ali Tökel, Divan iirinde Mitolojik Unsurlar, s.274. 
108 skender Pala, Ansiklopedik Divan iiri Sözlü ü, L&M Yay nlar , stanbul 2003,s.17.  
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topraktan yarat lm t r. Konuyla ilgili âyetlerden, bu yarat l n belli bir geli me seyri 

takip etti i ve süresi bilinmemekle birlikte belli bir zaman içinde tamamland soncu 

da ç kar labilir. Ancak bu geli me hiçbir zaman, ilâhî irade ve kudretin tesiri 

olmaks z n tabii bir tekâmül eklinde anla lmamal d r. Hz. Âdem herhangi bir ba ka 

canl dan tekâmül suretiyle de il, topraktan ve tamam yla ba ms z bir canl türün ilk 

atas , yeryüzünde, öteki bütün canl ve cans z varl klar n aksine, yükümlü ve sorumlu 

tutulan, manevî, ahlâkî, zihnî ve psikolojik kabiliyetlerle donat lm bir varl k olarak 

yarat lm t r109.     

Âdemî istese topragda elbette bulur 

Bu gün ol feyzi ki toprag k lupdur Âdem      

K. 24/11 

nsano lu istese bugün o bereketi toprakta elbette bulur; çünkü Âdem topraktan 

yarat lm t r. Fuzûlî, beyitte topra n bereketli olu unu Hz. Âdem in topraktan 

yarat lmas na ba lamaktad r.     

Pervâne olup em-i ruhun cân dolan rd

    

Gördükde melek Âdem i âb u gil içinde       

      G. 519/3 

Melek, Âdem i su ve çamurun içinde gördü ünde can, pervane olup yana n n 

mumunun etraf nda dönerdi.

 

beyitte görüldü ü üzere Klâsik airler ezeli a klar n 

ifade etmek için a klar n n daha yarat lmadan ba ka bir ifadeyle âb u gil 

içindeyken oldu unu belirtmek için Hz. Âdem e telmihte bulunurlar. Beyitte 

sevgilinin yana parlakl nedeniyle muma, â k da pervaneye te bih edilmi ve 

em û pervâne mazmunu kullan lm t r. Klâsik iirimizde â k, pervâne olunca 

sevgilinin yüzü ve yana mum olur. Hayâlî Bey, a k n n eskili ini belirtmek için 

Âdem henüz toprak ve su içindeyken can pervanesinin sevgilinin yana n n mumuna 

doland n ifade etmektedir.    

Kur ân- Kerîm e göre, Tanr meleklere: Ben yeryüzünde bir halife 

yarataca m, dedi. Onlar: Bizler hamdin ile seni tesbih ve seni takdis edip dururken, 

                                                

 

109 Süleyman Hayri Bolay, a.g.m., s.358. 



  
42

  
yeryüzünde fesat ç karacak, orada kan dökecek birini mi yaratacaks n? dediler. Tanr 

da onlara: Sizin bilemeyece inizi herhalde ben bilirim, dedi.110   Tanr Hz. Âdem i 

yaratt zaman meleklere, Âdem e secde edin! diye emretmi ve melekler de buna 

uymu tur. Ancak eytan kendisinin ate ten daha üstünden yarat ld n ileri sürerek 

emre kar gelmi ve lanetlenerek Tanr n n rahmetinden uzakla t r lm t r. slâm 

âlimleri, Tanr dan ba kas na ibadet maksad yla secde etmek küfür oldu undan 

bunun bir sayg secdesi oldu u görü ündedir111.      

Senün yolunda hûblar sürseler yüz n ola emrünle    

Melek hayli sücûd- Âdem itmek nass- Kur ândur          

G.89/5 

Senin yoluna, güzeller senin emrinle yüz sürseler a mamal ; çünkü meleklerin 

Âdem e secde edecekleri Kur ân da bildirilmi , delillendirilmi tir.. ifadesiyle 

Fuzûlî, meleklerin Hz. Âdem e secde etmesine telmihte bulunarak, insano lunun 

yüceli ini, muhteremli ini sayg ya de er oldu unu anlatm t r.     

B rak nikâb ki bilsün kemâl-i sun görüp    

Firi te hilkat-i Âdemde übhesin bât l         

G. 176/2 

Yüzünden örtüyü kald r da melekler Tanr n n yarat l kemâlini görsünler ve 

Âdem in yarat lmas ndaki üphelerinin do ru olmad n bilsinler.

        

Sen tek âfet geldügin bilmi di kim Hak tan melek    

ltimâs eylerdi kim âlemde Âdem olmasun         

G.234/5 

Melek, Âdem neslinden senin gibi bir afetin gelece ini bilmi ti ki Tanr dan âlemde 

Âdem in olmamas n rica etmi ti. Fuzûlî, örnek al nan yukar daki iki beyitte Tanr 

meleklere: Ben yeryüzünde bir halife yarataca m, dedi. Onlar: Bizler hamdin ile 

seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryüzünde fesat ç karacak, orada kan 

dökecek birini mi yaratacaks n? dediler. Tanr da onlara: Sizin bilemeyece inizi 

herhalde ben bilirim, dedi. (Bakara 2/30). âyetine telmihte bulunarak, bo ve ss z 
                                                

 

110 Kur ân- Kerîm, Bakara 2/30. 
111 Süleyman Bolay, a.g.m., s.360. 
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dünyan n ahsen-i takvim olarak yarat lan insan ile, bilhassa sevgili ile, güzellik, a k 

ve sevgi ile güzelle ti ini meleklerin üphesinin yersiz oldu unu ifade etmi tir112.   

Klâsik Türk iirinde Hz. Âdem in yarat lma nedenleri ve yarat l lar ndaki 

ola anüstülük de airlerce i lenen bir konudur. Kur ân- Kerîm e göre Hz. Âdem in 

di er insanlardan farkl bir yarat l vard r. Âl-i mrân suresinin elli dokuzuncu 

âyetinde: Tanr nezdinde-yarat l bak m ndan- sâ n n durumu Âdem e benzer; 

Tanr onu topraktan yaratt ; sonra ona ol dedi ve oluverdi

 

ifadesinde bu iki 

peygamberin yarat l lar ndaki ola anüstü duruma i aret edilmi tir.      

Bir perî silsile- k na dü düm nâ-geh    

imdi bildüm sebeb-i hilkat-i Âdem ne imi

         

G.131/2 

Aniden bir perinin a k n n zincirine tak ld m, o zaman Âdem in yarat l sebebini 

anlad m. anlam na gelen beyitte Fuzûlî, insan n yarat l n n sebebini a ka 

ba lamaktad r. Âdem kelimesini tevriyeli kullanan air, kelimenin insan mânâs n 

kastetmektedir.     

Enbiyâda kime sen tek bu müyesserdür kim    

Âdeme vech-i  mübâhât ola izz-i  nesebi        

G.279/6 

Fuzûlî beytinde Peygamberler aras nda bu saadet kime nasip olmu tur ki, Hazret-i 

Âdem kendi neslinden dünyaya senin gelece inden dolay iftihar etsin. diyerek 

kâinat n yarat lmas na sebep olan Hz. Peygamberin, Hz. Âdem in evlad ndan olarak 

dünyaya gelmesi anlat lmaktad r. Ba ka bir deyi le Hz. Âdem in yarat lmas n n 

nedeni Hz. Peygamber in onun soyundan gelmesi olarak telakki edilmi tir.   

Derd ü gama merd olmad r a k içre âlemden garaz   

nsân- kâmil gelmedir Havvâ vü Âdemden garaz        

G.231/1 

Dünyadan istenen a k içinde dert ve kedere mert olmakt r,  Havvâ vü Âdemden 

maksat insan- kâmil(in) gelme(si)dir. Âdem ile Havvâ n n yarat lma sebebi ve 
                                                

 

112 Zülfi Güler, Divan iirinde Peygamber Hikâyelerine Telmihler, U urel Matbaas , Malatya 2006, 
s.22. 



  
44

  
hikmeti, dünyaya insan kâmilin gelmesidir. En yüce insan- kâmil Hz. 

Peygamber dir113. Hayâlî Bey beytinde, Havvâ ve Âdem in yarat lma maksad n n 

Hz. Peygamber olmas n konu etmi tir.         

Kande bir ehl-i kerem varsa ya atmaz rûzgâr     

Yer yüzünde imdi bir âdem mi var Âdem gibi         

G. 407/2 

eyhülislâm Yahyâ, onun nesli içerisinde yeryüzünde ona lay k olanlar n azl ndan 

yak n r ve bunun sebebini zaman n iyilere k ymas olarak gösterir. Zaman nerede bir 

ehl-i kerem bulsa ya atmaz, yeryüzünde Âdem gibi âdem b rakmaz.   

Seçilen divanlarda Hz. Âdem in ilk insan olu u ve onun zaman n uzakl da 

airlerce i lenmi tir.  

Feth k lduñ ol yiri kim devr-i Âdemden berü 

K lmam d sâhibinden gayre hergiz intikâl         

K 13/ 16 

Fuzûlî bu beyitte  Âdem in devrinden bugüne gelinceye kadar asla sahibinden 

ba kas na geçmeyen o yeri, sen fethettin. diyerek Ba dat valisi Ayaz Pa ay çok 

uzun zamand r al namayan beyitteki ifadesiyle devr-i âdem den beri 

fethedilemeyen yer için övmü tür. Devr-i âdem terkibi ile Hz. Âdem zaman ndan o 

ana kadar ifade etmi ve çok uzun bir zaman alg s n vermek istemi tir. Bilindi i 

üzere Hz. Âdem inan a göre ilk insand r ve devr-i âdem uzun zaman öncenin 

ifadesidir.     

Bir özge âlemim var idi a k- yâr ile    

Âdem henüz hvâb- gafletten uyanmadan        

G. 375/ 5 

Âdem henüz gaflet uykusundan uyanmadan yârin a k ile bir özge âlemim vard . 

Â klar a klar n n ezelîli ini, içinde bulunduklar st rab ve a klar n n be eri 

olmad n vurgulamak için a klar n be erî maceralardan soyutlar. Hz. Âdem in 

                                                

 

113 Zülfi Güler, a.g.e.,s. 20. 
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yarat lma hikâyelerine at flarda bulunurlar. Yukar da örnek olarak verilen beyitte de 

Hayâlî Bey a k n n ezeli olu unu Hz. Âdem den önceye dayand rmaktad r.        

Bulmaz bir öyle cevheri encümle olsa mü terî    

Tâ devr-i Âdemden beri nakdin felek sarf etse heb        

K. 62/20 

Felek, mü terî olarak Âdem zaman ndan beri nakdi hep y ld zlarla sarf etse de öyle 

bir cevheri bulamaz. Nef î, beyitte mü terî kelimesini hem Bercîs, Jüpiter hem de 

al c anlam nda kullan lm t r. Hz. Âdem beyitte devr-i Âdem terkibi içinde yer alm 

ve tâ ifadesi ile air onun zaman n n uzakl n dile getirmi tir.    

Tevrat a göre; Tanr , ilk insan yaratt ktan sonra, arka do ru Aden de bir 

bahçe haz rlar ve Âdem i oraya koyar. Bu bir dünyevî cennettir. Tanr bu cennetin 

içinde görünü güzel ve yenilmesi iyi olan her a ac ve bahçenin ortas nda hayat 

a ac n , iyilik ve kötülük bilme a ac n bitirir. Daha sonra Âdem in yaln zl n sona 

erdirmek için yerin hayvanlar n ve gö ün ku lar n yarat r. Bunlar hiçbiri uygun 

olmay nca Âdem in kaburga kemi inden kad n yarat l r(Havva). Kur ân- Kerîm e 

göre Tanr onlara her eyden faydalanabileceklerini ancak bir a ac n meyvesini 

yememelerini ö ütlemi tir:  Ey Âdem! E in ile birlikte cennete yerle , orada 

çekinmeden istedi iniz her yerde cennet nimetlerinden yiyin, sadece u a aca 

( eceretü l-Huld bu day a ac ) yakla may n, sonra ikiniz de zalimlerden 

olursunuz.114

 

Ancak Âdem ile Havva yasak konan a ac n meyvesini eytan 

yüzünden yerler ve Aden ad verilen cennetten kovulurlar. Hz. Âdem in hayat n n 

yasak meyveyi yedikten ve cennetten ç kar ld ktan sonraki dönemi hakk nda Kur ân- 

Kerîm de bilgi yoktur. Sonraki hayatlar yla ilgili bilgilerin hepsi Yahudi 

gelene inden aktar lm bilgilerdir115. Seçilen divanlarda Hz. Âdem in cennet ile 

olan münasebeti ve cennetten kovulmas beyitlerde yer alm t r. 

      Kûyuñda müddeîden usansam aceb de il    

eytan az i mi eyledi cennetde Âdem e  

                                                                                        G.239/3 

                                                

 

114 Kur ân- Kerîm, Bakara 2/35. 
115 Süleyman Hayri Bolay, Âdem maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.1, s. 358-363. 
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Beyitte sevgiliye hitap eden air; Bulundu un yerde baz iddiac lardan usansam 

a l r m ? eytan Âdem e cennette az ey mi yapt . diyor.  Zâtî beyitte air- Âdem,  

rakip- eytan ve cennet-kûy ili kisini kurmu tur. Beyitte eytan n Hz. Âdem in 

cennetten kovulmas na bir telmih vard r.     

Kevser-i cennet anuñ hükmindedür bu vech ile     

Munca neslinden hemîn Âdem aña mihmân olur        

      K. 7/ 20 

Cennetin Kevseri onun hükmündedir, bundan dolay bunca insan içinden sadece 

Âdem ona misafir olur. anlam ndaki beyitte Fuzûlî, Hz. Âdem i Kevser-i cennet ile 

birlikte ele alarak onun cennette asl nda bir misafir oldu unu Kevser in ise memdûha 

(Kanunî Sultan Süleymân) ait oldu unu belirtmektedir.     

Âdem behi ti tâneye satt o hâle ben     

Benzerse böyle benzese o ul atas na       

      G. 488/ 3  

Hayâlî Bey bu beyitte Hz. Âdem e telmihte bulunurken Âdem in yapt n â klar n 

da daima yapt n vurgulam , çünkü hepsi de aire göre Âdem o ludur. Beyitte el-

veled s rru ebihi  (Çocuk babas na benzer.) Arap atasözü de irsal-i mesel olarak 

kullan lm t r. Ayr ca beyitte Âdem- bu day ikilisi kullan lm t r. Bu ili ki 

edebiyat m za u ekilde yans m t r: Klâsik Türk edebiyat nda sevgilinin benleri, 

Âdem i cennetten ç kard na inan lan bu day tanesine benzetilir. Sevgilinin 

yüzündeki benler ile bu day n eklî benzerli i airlerce iirlerde kullan lagelmi tir. 

airler böylesi bir te bihin yaparak, a klar n ve a klar ndan mütevellit ba lar na 

gelen belalar da normal kar larlar ve babalar n n âk betini haz rlayan böylesi bir 

ili kiden dolay

 

st rap içinde olmalar n mazur görürüler. 116        

ehr-i ho - âb u hevâ ya ni Stanbul kim eger    

Tarh n görse behi ti unuturdu Âdem        

K. 51/13 

                                                

 

116 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.287. 
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Âdem, ho su ve havan n ehri olan stanbul un düzenini görse cenneti unuturdu. 

beyitte Nef î, stanbul u övmek için cennet ile bir k yaslama yapmaktad r.   

Âdem evvel ser-i kûyun virüp alm cennet 

E idüp ta n- melek sonra pe îmân olm

 

G. 136/6 

Fuzûlî, Âdem, evvelâ senin diyâr n verip cenneti alm , fakat sonra melekler onu 

k nay nca pi man olmu . anlam na gelen beytinde Hz. Âdem in ruhlar âlemini 

b rak p cennete yerle mesine ba ka bir ifadeyle manevî âlemi b rak p maddî âleme 

geçi ine telmih vard r.      

Kûy- cânân koyup anda turur m Âdem     

Zâhidâ bilmemiyüz cennet- me vâ didügün         

G.196/2 

eyhülislâm Yahyâ ise Fuzûlî den farkl olarak sevgilinin bulundu u yerin cennetten 

çok daha güzel oldu unu ve insan n cennetinin sevgilinin yan oldu unu ifade 

etmektedir.             

Çizelge 1 Hz. Âdem le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

      

                         Hz. ÂDEM 

Fuzûlî 13 Beyit 

Hayâlî 4 Beyit 

Zâtî 3 Beyit 

Nef î 3 Beyit 

eyhülislam Yahyâ 2 Beyit 
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Grafik 1 Hz. Âdem le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Grafik ve çizelgede görüldü ü üzere çal maya esas al nan bütün divanlarda 

Hz. Âdem yer alm t r. Di er airlere göre Fuzûlî, Hz. Âdem e divan nda daha çok 

yer vermi tir. Bu bir k yas unsuru te kil etmemekle birlikte Fuzûlî nin Hz. Âdem ile 

ilgili beyitleri, di er airlere göre farkl mazmunlar ihtiva etmektedir. Çal man n 

örneklemini olu turan divanlarda Hz. Âdem çe itli yönleriyle ele al nm t r. airler 

Hz. Âdem in topraktan yarat lmas na, cennet ile olan münasebetine, yarat lma 

nedenine, meleklerin ona secde etmesine iirlerinde yer vermi tir. Özellikle Fuzûlî ve 

Hayâlî Bey de, Hz. Âdem in yarat lma maksad n n nedeni, Hz. Peygamber in onun 

soyundan gelmesi olarak telakki edilmesi di er airlere göre farkl bir kullan m 

ihtiva etmektedir.  

            1.2. HZ. DÂVÛD    

brânîce de en çok sevilen ki i, göz bebe i anlam na gelen bu ismin Kitâb- 

Mukaddes te Dâvid veya Dâvîd eklinde geçti i ve sadece Hz. Dâvûd a ad olarak 

verildi i görülür. Kur ân- Kerîm de ve hadislerde Hz. Dâvûd un çe itli özellikleri 

belirtilmekle beraber soy kütü ü gerekse hayat hikâyesiyle ilgili ayr nt l bilgi 

yoktur. Hz. Dâvûd un Kur ân- Kerîm de belirtilen özelliklerini u ekilde s ralamak 

mümkündür: Demiri i leyip z rh yapmas . Tanr srâilo ullar n sava n iddetinden 

korumak için Hz. Dâvûd a z rh yapmay ö retmi tir, demiri yumu atmak suretiyle 

ustaca i lenmi geni z rhlar yapmas n bildirmi tir117. srâilo ullar n n tarihinde 

peygamberlikle hükümdarl k ilk defa onun ahs nda bir araya gelmi tir.  slâmî 

                                                

 

117 Kur ân- Kerîm, Enbiyâ 21/80, Sebe 34/10-11. 
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kaynaklardan nakledildi ine göre Hz. Dâvûd un sesi hem çok gür hem de çok 

güzeldir118.    

Hz. Peygamber in bir gün Ebû Mûsâ l- E ârî yi Kur ân okurken dinler ve 

O na; Gerçekten sana Dâvud peygamberin mizmarlar ndan biri verilmi tir. diyerek 

( el- Buhârî; Fezâ ilü l- Kur ân 31; Müslim; Salâtu l- Müsâf rîn 34), Ebû Mûsâ n n 

sesini Hz. Dâvûd un sesine benzetmi tir. Bu Hadîs de Hz. Dâvûd un sesinin çok 

güzel oldu una delildir. Eskiden beri orta ve kal n gür sesler için bu nedenle Dâvûdî 

s fat kullan l r ve böyle sesler Hz. Dâvûd un sesine benzetilir.119  Dâvûd 

Peygambere inen Zebur, hep nasihatlerden ve ilahî ne îdelerden ibarettir. çinde din 

hükümleri yoktur. Bundan dolay Hz. Dâvûd di er srafilo ullar peygamberleri gibi 

Musa n n eriat ile i gördü. K rk sene bu tarda hüküm sürdü. 120 Hz. Dâvûd un ad 

Kur an- Kerîm de 16 yerde geçer. Peygamberli i d nda kendine has baz 

özelliklerinin dile getirildi i âyetlerden ayr

 

olarak, sahih hadislerde de Dâvûd 

isminden s kça bahsedilir Tanr n n bildirdi ine göre Dâvûd (a.s.) evvâb yani 

daim Tanr n r zas n arayan ve her i inde O na dönen bir ki i idi. Kendisine 

indirilen Zebur u 70 makamla okudu u rivayet edilen Hz. Dâvûd un zikir ve 

tesbihine da lar, ta lar ve ku lar i tirak ederdi. Hz. Dâvûd a birçok ilim verilmi ve o 

birçok kuldan üstün k l nm t r. Bir âyet bunu öyle ifade eder: Andolsun ki biz 

Davud a ve Süleyman a bir ilim verdik. Bundan dolay onlar: Bizi mümin kullar n n 

birço undan üstün k lan Tanr ya hamdolsun, dediler ( El-Neml 27/15). Bu âyet, bir 

peygambere Tanr

 

taraf ndan verilen ilim neleri ifade ediyorsa, Hz. Dâvûd un onlar n 

hepsine mazhar oldu unu beyan ediyor121.     

Demür destinde nerm olub erirdi öyle benzer kim    

Okurd nâr- kuñ vasf n Dâvûd- hûb-âvâz         

G.512/3 

                                                

 

118 Ömer Faruk Harman, Dâvûd maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.9, stanbul 1999, s.21-22. 
119 Gencay Zavotçu, Divan Edebiyat Ki iler- Ki ilikler Sözlü ü, Ayd n Kitabevi, Ankara 2006, s.104. 
120 Ahmet Cevdet, K sas- Enbiya, hzl. Mahir z, Kültür ve Turizm Bakanl , C.I- K s m I, Aral k 
1985, s.29. 
121 Abdullah Aydemir, slâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, Türkiye Diyanet Vakf

 

Yay nlar , 
Ankara 1990 s. 151-155. 
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Demir elinde yumu ay p eriridi, öyle ki O güzel sesli Dâvûd a k n ate inin 

vas flar n okurdu. anlam ndaki beyitte Zâtî, Hz. Dâvûd un sesinin güzelli i ile 

demiri yumu atmas özellikleri aras nda bir ba lant kurarak, onun sesiyle demiri 

yumu att n ifade etmi tir.     

Mu cizi bir gül en-i pâkizedür kim istese    

Andelîb ol gül ene Dâvûd-i ho elhân olur        

K. 7/23 

Mucizesi, temiz bir gül bahçesidir ki istese bülbül, o gül bahçesine güzel na meler 

okuyan Dâvûd olur.  Fuzûlî nin beyitte, Hz. Dâvûd, andelib (bülbül) ili kisi vard r. 

Bu ili ki ses bak m ndan kurulmu tur. Bütün peygamberlere mucize bah eden Tanr , 

Hz. Dâvûd a mucize olarak ses güzelli i vermi tir. Beyitte Hz. Dâvûd un 

mucizesinin sesi oldu u vurgulanm t r.     

Çekti âvâze-i Dâvudunu her bülbül-i mest    

Yed-i Beyzâs n arz eyledi gül Mûsâ-vâr       

    K. 2/ 4 

Mest edici bülbüller Davûd un sesini ç kard ; gül, Mûsâ gibi beyaz elini ç kard . 

Örnek olarak al nan beyitte Hayâlî Bey, bülbül-Dâvûd ili kisini güzel sesleri yönüyle 

kullanm t r. Beyaz gül ile Hz. Musa n n beyaz eli aras nda da bir ili ki kurulmu ve 

yed-i Beyza ifadesi ile telmih yap lm t r. Beyitte ayn zamanda ili ki kurulan iki 

peygamberin mucizelerinden yola ç k lm t r. Hz. Dâvûd un ses güzelli inden ve Hz. 

Musa n n elini koynuna sokup ç kard ktan sonra elinin beyaz bir nur olmas ndan 

bahsolunmu tur. Hz. Dâvûd ve Hz. Mûsâ n n birlikte an lmas n n nedeni kendisine 

indirilen Zebûr un nasihat ve ilâhî ne idelerinden ibaret olup din hükümleriyle ilgili 

olmamas ndan Hz. Dâvûd, Hz. Mûsâ n n eriat ile hüküm sürmü tür.    

Dil-i sengîn-i yâr eyledim nerm    

Egerçi âheni mûm etti Dâvûd       

G. 45/2 

Hayâlî Bey örnek olarak al nan beyitte Dâvûd un demiri mum gibi eritti i gibi, ben 

de sevgilinin ta a benzeyen gönlünü yumu att m. demektedir. Beyitte Hz. Dâvûd un 
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Tanr n n emri ile halk n korumak için demiri yumu at p geni z rhlar yapmas na 

telmih vard r.              

Çizelge 2 Hz. Dâvud le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

    

                                       

Grafik 2 Hz. Dâvûd le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Grafik ve çizelgede görüldü ü gibi Hz. Dâvûd çal man n örneklemini 

olu turan divanlardan Zâtî, Fuzûlî ve Hayâlî Bey divanlar nda yer alm t r. Bunun 

nedeni olarak Hz. Dâvûd un sadece ses güzelli i ile edebiyat m zda ya amas ve 

orijinal mazmun yaratmada elveri li olmamas gösterilebilir. Çal man n örneklemini 

olu turan divanlarda Hz. Dâvûd, ses özelli i, Tanr emri ile halk için demiri 

yumu atmas z rh yapmas , Hz. Mûsâ ile olan münasebeti bak m ndan ele al nm t r. 

Özellikle Hayâlî Bey Dîvân nda Hz. Dâvûd, Hz. Mûsâ ile an lm t r. Bunun nedeni 

de Hz. Dâvûd un Hz. Mûsâ eriat ile hüküm sürmesidir. Bu bak mdan Hayâlî 

Bey de Hz. Dâvûd bahsi farkl l k arz etmektedir.        

                         Hz. DÂVÛD 

Zâtî 8 Beyit 

Hayâlî 2 Beyit 

Fuzûlî 1 Beyit 

Hz. Dâvûd
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1.3. HZ. BRAH M   

Hz. brahim, Kur an- Kerim de isminden ve muhtelif k ssalar ndan çokça 

bahsedilen bir peygamberdir. slâmî eserlerde mühim bir yer tutar. Kur an- Kerim in 

uzunca bir sûresi brahim ad n ta r. Bu sûreden ayr olarak Kur ân- Kerîm de 

ismi 68 yerde geçer. Hz. brahim in dini Kur an- Kerim de Hanîf olarak tavsif 

edilir. Hz. Peygamber e bu dine uymas emredilir( en-Nahl 16/123). Ayr ca Hz. 

brahim; Hz. smail ve Hz. shak n babas d r. Hz. smail de Peygamber in 

dedelerindendir; Araplar n büyük atas d r122. Halîl, Halîlu llâh ve Halîlü r-rahmân 

s fat yla da an l r. Kurân- Kerîm de ad çokça geçen peygamberlerdendir ve 

hakk nda; üphesiz brâhîm de O nun (Nûh un) milletindendi , eklindeki âyette de 

buyruldu u üzere, Hz. Âdem den sonra insano lunun ikinci atas say lan Nûh un 

neslindendir. 123    

Müslüman tarihçilerin kaydetti ine göre kâhin ve müneccimler o sene 

bölgede do acak brâhim adl bir çocu un halk n dinini de i tirece ini ve 

Nemrûd un saltanat na son verece ini söylemi lerdir. Bunun üzerine Âzer, brâhim e 

hamile kalan kar s n Kûfe ile Basra aras ndaki Ur ehrine götürüp bir ma araya 

saklam ve brâhim burada do mu tur. Hz. brâhim peygamber olup kavmine 

gönderildi inde önce babas na hak dini tebli etmi se de babas onu kovmakla tehdit 

etmi tir124. Kur ân- Kerîm in özellikle ikinci ve üçüncü Mekke dönemine ait 

sûrelerinde brâhim in, babas n n ve kavminin tapt putlara kar mücadele etti i 

ifade edilmektedir. Hz. brâhim insanlar n tapt klar putlar n ne kadar âciz ve i e 

yaramaz oldu unu kavmine göstermek üzere f rsat kollar ve bir bayram günü halk 

enlik için ehir d na ç k nca put evine girerek en büyük put d ndaki bütün putlar 

k rar ve sorguya çekildi inde brâhim: Belki de u büyük put yapm t r, ona 

sorun. der125 . Bu olaydan sonra putperest yönetim onu ate e atarak cezaland rmaya 

karar verir. Ancak Tanr n n  Ey ate , brâhim e serinlik ve esenlik ol. emri üzerine 

                                                

 

122 Abdullah Aydemir, a.g.e., s.57. 
123 Gencay Zavotçu, a.g.e., s.240. 
124 Kur ân- Kerîm, Meryem 19/42-46. 
125 Kur ân- Kerîm, Enbiyâ 21/57-67, Sâffât 37/ 88-96. 
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ate brâhim i yakmaz126. Tarih ve tefsir kaynaklar n n ço unda ve Bakara sûresinde 

(2/258) onu ate e atan ki inin Nemrûd oldu u kabul edilir127.     

Klâsik Türk iirinde Hz. brâhim den s kça bahsedilmi tir. Hz. brâhim edebî 

eserlerde babas na nispetle brâhim-i Âzer, bn Âzer, Halîl, Halîlullah, Halîl-i Akdes 

adlar yla an lm t r. Eserlerde Nemrûd un hizmetinde bulunan ve put ustas olan 

babas Âzer, han mlar Hâcer ve Sâre, o lu smâil, Cebrâil ve mücadele etti i 

Nemrûd a da yer verilmi tir. Ayr ca Tanr n n iste iyle o lu ile Kâbe yi in a etmesi, 

putlar k rmas , y ld zlarla alâkas , dualar , o lu smâil i kurban etmeye te ebbüsü 

sebebiyle kurban ve sünnet olmay ba latan ki i olmas , manc n kla ate e at lmas , 

ate in onu yakmamas (nâr- nur), dü tü ü yerin cennet bahçelerinden bir gül bahçesi 

haline dönü mesi gibi motifler telmih yoluyla zikredilmi tir. Klâsik iirde â k a k 

ate ine yanmas , a k u runda çe itli eziyetler çekmesi, sevdi i için can n feda 

etmekten çekinmemesi bak m ndan Hz. brâhim e benzetilmi tir128.       

Hz brâhim in Nemrûd taraf ndan ate e at lmas hadisesi airler taraf ndan 

s kça zikredilmi tir. Nemrûd un Hz. brahim i ate e att rmak istemesi ve Tanr n n 

emri ile Cebrail in onu havada tutup iste ini sormas ve Hz. brahim in; Ben 

Tanr n kuluyum, dile im O nad r, sana de ildir. Tanr

 

ne dilerse yaps n , demesi 

ile ate e at lan Hz. brahim in bir gül bahçesine dü mesi airler taraf ndan beyitlerde 

i lenmi tir.    

Derdine Cibrîl den dermân kabûl itmez Halîl    

Cânuma senden iren âte gülistândur bana        

        G.38/6 

Halîl, derdine Cebrâil den derman kabul etmez, senden gelen ate can ma gül 

bahçesidir. Zâtî, Hz. brâhim ile Cebrâil i birlikte kullanarak Hz. brahîm in ate e 

at laca a zaman Cebrâil in ona dile ini sormas na telmihte bulunulmu tur. Hz. 

brâhim in içine at ld ate in gül bahçesine dönü mesi de beyitte yer alm t r.  

                                                

 

126 Kur ân- Kerîm, Enbiyâ 21/68-70 
127 Ömer Faruk Harman, brâhim

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.21, s. 266-271. 
128 Mustafa Uzun, brâhim

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C. 21, s. 273. 
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.   Yal ñ idüp âte e atsañ Halîlâsâ beni               

Kim anuñ her gû esi gülzâr- cennetdür baña 

                                                                                      G.40/2  

Zâtî Hz. brahim gibi beni soyup ate e atsan bile, onun her kö esi cennetin gül 

bahçesidir. diyerek Hz. brahim in ate e at lmas na, o ate in her kö esinin cennetten 

bir gül bahçesine dönü mesine bir telmihte bulunmu tur. air beyitte kendisini Hz. 

brâhim e benzeterek onun mucizevî hayat yla bir k yas unsuru olu turmu tur.      

Gül-i gül-zâr- cennet âte -i Nemrûd olur ey dil    

Görinmezse eger kim gözüme dîdâr- brâhîm        

G.974/4 

Ey gönül! E er ki brâhîm in yüzü gözüme görünmezse, cennetin gül bahçesinin 

gülü bana Nemrûd un ate i olur. Beyitte Zâtî, Hz. brahim ve Nemrûd u birlikte ele 

alm t r.Ayn zamanda beyitte gül-gülzâr-âte -Nemrûd- brahim-cennet kelimelerinde 

tenâsüb vard r.            

Âb- deryâ üzre geh ilyâs-ve seyrân ider    

Gâh eyler mesken brâhîm tek âzer sabâ        

K.5/13 

Sabah rüzgâr , derya üzerinde bazen lyâs gibi gezer bazen de brâhim gibi ate i 

mesken eyler. Beyitte Fuzûlî, Hz. brâhim i ate anlam na gelen âzer kelimesi ile 

anm t r. Onun ate e dü tü ü an ate in onu yakmamas ve ate in içini mesken 

edinmesine telmih vard r. Âzer ayn zamanda Hz. brâhim in babas n n ad d r.     

Cihân re k-i-gül-zâr- -Halîl iden bahâr irmi

    

Bu feyz-i-adl-i- brâhîm hân- -pâk-sîretdür        

T.B.2/2/4 

Dünyay Halîl in gül bahçesinden k skanan baharm ; bu (gül bahçesi), brâhim 

adaletinin bereketi temiz ahlak n sofras d r. Beyitte Fuzûlî, Tanr n n Hz. brâhim e 

temiz ahlak ve adaletinin bereketinden dolay ate i gül bahçesine çevirmesine 

telmihte bulunmu tur. Hz. brâhim, ad bereket ile an lan bir peygamberdir. Halil 

brahim bereketi ve sofras ifadeleri bunu dile getirmektedir. Çünkü Hz. brâhim in 



  
55

  
sofras nda misafir olmad zaman yemek yemedi i ve misafir oldu u zamanda 

sofran n bereketinin artt bilinmektedir. Beyitte feyz- hân- brâhim ve Halîl 

kelimeleri bu bilgiler nda tenâsüb olu turmu tur.      

Ruhu nâr iki zülfü üzre ka

    

Siyasetgâh- brâhime benzer        

G.74/2 

Beyitte Hayâlî Bey, Ate gibi k rm z

 

yanaklar , iki zülfünün üzerindeki ka 

brâhim in ate e at ld yere benzer. ifadesiyle Hz. brâhim in Nemrûd taraf ndan 

ate e at ld yer siyaset-gâh olarak adland r lm t r. Klâsik Türk iirinde sevgilinin 

yana ate olarak dü ünüldü ünde â k da kendini o ate e at lan Hz. brâhim olarak 

tasavvur eder. Bu bilgi beyitte yer almaktad r.     

A k derdine dü en dermân- gayr istemez    

Âte -i sûzâna isti na ile girdi Halil        

G. 310/3  

A k derdine dü en ba ka derman istemez, Halîl, yak c ate e ald rmadan girdi. 

Hayâlî Bey, Hz. brahim in Halîl s fat n kullanm t r. air, beyitte Hz. brâhim in 

Tanr a k yla yak c ate e ald rmadan girdi ini vurgulamaktad r.     

Re k-i a dâdan Hayâlî zevk eder kim Zülcelal    

Verdi brâhime gül en âte -i Nemrûddan        

G. 398/5  

Hayâlî Bey, Tanr , Nemrûd un ate inden brâhim e gül bahçesi verdi i için Hayâli 

dü manlar n hasedinden zevk duyar. beytiyle Tanr dostlar n n gönlünde korku 

olmayaca n belirtmi tir. air Tanr ya olan inanc n ya anm mucizevî bir olaydan 

yola ç karak zikretmi tir.      

Aks- ruhsârunla mir ât- Sikender didiler    

Ben Halîlüm âte -i Nemrûd dirdü bâdeye         

G.341/4 
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Yüzünün yans mas yla (yans mas ndan dolay ) araba skender aynas dediler; 

(Oysa) ben araba Nemrûd ate i diyen Halil im. Beyitte eyhülislâm Yahyâ, 

sevgilinin yüzünün aksetti i kadehi skender aynas na benzetenler oldu unu; oysa 

kendisinin, bâdeyi brâhim in at ld ate e benzetti ini söylüyor. Bâde a k ise, â k, 

sevgilinin yüzünün aksini görmek ümidiyle, Halîl in ate e at ld gibi at l yor129.      

Hz. brâhim gördü ü her eyin bir yarat c s olmas gerekti ine inanm , 

Tanr y bulma yolunda do ru ad mlar atm ve Hiç üphesiz ben, bir tevhid ehli 

olarak yüzümü gökleri ve yeri aratm olan Tanr ya yönelttim, ben mü riklerden 

de ilim. diyerek bir olan Tanr ya dönmü tür. Tanr brâhim e Müslüman ol! 

dedi inde Âlemlerin Tanr s na teslim oldum. 130 diyerek bu davete icabet etmi tir.      

Reh-nev-i  irfâna besdür sâgar u sâkî delîl    

Kim meh ü hûr- îdden tapm temennâs n Halîl        

G. 177/1 

rfan yolcusuna k lavuz kadeh ve sâkîdir ki brâhim Halîlullah ay ve güne yolu ile 

murad n bulmu tur. Fuzûlî, kadehi ve sakiyi güne ve aya, irfan yolcusunu da Hz. 

brâhim e (Halîl) benzeterek ilâhî a k ifade etmi tir. Hz. brâhim in Tanr y bulma 

yolundaki ad mlar ndan biri olan ay ve güne beyitte zikredilmi tir.   

Hz. brâhim in ilk çocu unu kurban etmesi de Kur ân- Kerîm de yer 

alm t r. Buna göre Hâcer ile smâil i Mekke nin bulundu u yere b rakan ve kendisi 

Filistin de ya ayan Hz. brâhim, ilk çocu u ko ar ça a gelince onu kurban etmekle 

imtihan edilir. Hz. brâhim bu imtihan ba ar r ve mükâfat olarak geriden gelecekler 

aras nda ismi ebedile ir.      

Â kan id-i visâle irseler cân vaktidir    

Ey Halîlüm id-i adhâ irdi kurbân vaktidir        

G.401/1  

Â klar kavu ma bayram na can verseler vaktidir, ey Halîlim (dostum) kurban 

bayram geldi, kurban vaktidir. beyitte air Hz. brahim in Halîl s fat n 
                                                

 

129 Zülfi Güler, a.g.e., s.54. 
130 Kur ân- Kerîm, Bakara 2/131. 



  
57

  
kullanm t r. Sevgiliye kar duygular n en iyi ifade edilme ekli â n can n , 

gönlünü kurban etmesidir. Zâtî, sevgiliye seslenerek kurban zaman n n geldi ini, 

â klar n bu kavu ma günü için canlar n verecek kadar sevgi duyduklar n bunun da 

Kurban Bayram nda kurban vesilesiyle olaca n dile getirmektedir. Beyitte kurban 

vakti- Halîl-id-i adhâ kelimeleri aras nda tenâsüb vard r.        

Edâ-y tâ at ü arz-i niyâz itdün bi- hamdi llah    

Ki makbûl oldu Beytu llah a brâhim kurbân    

K.26/20 

Tanr ya ükürler olsun, dua ve ibadet etti in için Kâbe ye brâhim in kurban 

makbul oldu. beyitte air Hz. brâhim i kurban hadisesi vesilesi ile ele alm t r. 

Fuzûlî, Hz. brahim in o lunu Tanr a kurban etmek üzereyken bir kurbanl n 

gönderilmesi olay na telmihte bulunur. Bu vaka u ekilde geçmektedir: Saffaf 

sûresinin 100-107. ayetlerinde anlat ld üzere, Hz. brahim rüyas nda o lu smail i 

kurban etti ini görmü , bunu o luna açm o da kabul etmi ti. O lunu bo azlamak 

maksad yla yat rd zaman Tanr : Ya brahim, rüyana sadakat gösterdin. 

buyurarak o lunu kesmesine izin vermemi ve ona büyük bir kurbanl k fidye 

vermi ti. 131        

Müje hançerle brâhime dönmü

    

Göz smâil-ve teslîme benzer       

G.74/3 

Kirpikler elinde hançer tutan brahim e, göz smâil gibi teslim olmu a benzer. 

Hayâlî Bey beyitte Hz. brâhim ile birlikte Hz. smâil i de zikretmi tir. Beyitte air, 

Hz. brâhim ve smâil i kendisine benzetilen unsur olarak ele alm t r. Kirpik, Hz. 

brâhim in o lunu kurban etmek üzereyken elindeki hançere teslim olunmu , göz ise 

kurban hadisesi s ras nda Hz. smâil in kendisini Tanr taktirine terk etmesine 

teslimiyetine te bih olunmu tur.     

Tanr taraf ndan Beytullah n yeri Hz. brâhim e bildirilmi ve brâhim o lu 

smâil ile birlikte Beytullah n temellerini yükseltmi tir. Bir olan Tanr ya adanan 

                                                

 

131 Abdullah Aydemir, slâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, a.g.e., s.61. 
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Kâbe in a edilmi tir.Hz. brâhim den insanlar aras nda hacc ilân etmesi, Beytullah 

temiz tutmas istenmi ve böylece kutsal mekân bütün Müslümanlar için hac yeri ve 

k ble yap lm t r132. Çal maya esas al nan divanlarda Hz. brâhim in Kâbe yi bina 

etmesi de ele al nm t r.       

Ey Halîlüm bâb- gerdûn-kadrüne benzer deyu    

Kulplar takm dur brâhîm-i Âzer Ka be ye        

G.1400/2 

Zâtî, Ey Halîlim! tibar dünyas n n kap s na benzer diye, brâhîm Kabe ye kulplar 

takm t r. anlam na gelen beytinde Hz. brâhim in Kâbe yi bina etmesine telmihte 

bulunmu tur.      

Yapd nda yazm brâhim-i Âzer Ka be ye     

Yap gönül varmak dilersen ey birader Ka be ye        

G. 496/1  

brâhim-i Âzer Ka be yi yapt nda Ka be ye ( öyle) yazm : Ey dost, Kabe ye 

varmak istersen gönül yap.

 

Hayâlî Bey, beyitte Hz. brâhim in Kâbe yi in a 

etmesine telmihte bulunmu tur.     

A k em ini yak p Mûsî yüzün nûrundan    

Nâr- sûzân Halîl etdi gülistân senden        

G. 450/3 

Hayâlî Bey Mûsâ, yüzünün nurundan a k n mumunu yak p Halîl, yak c ate i gül 

bahçesine çevirdi.

      

Olurdu vâdî-i eymen gülistân- Halîlullâh    

Alevlendirse ger âh- derûnum âte -i Tûr

        

     K. 35/40 

                                                

 

132 Ömer Faruk Harman, a.g.m., s.271. 
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Nef î, E er içimdeki ahlar Tûr Da n n ate ini alevlendiririse Vadî-i eymen( Hz. 

Mûsâ n n Tur Da nda Tanr tecellisine mazhar oldu u yer) Hz. brahim in gül 

bahçesi olurdu.    

Beyitlerde, ate ile birlikte an lan iki peygamber, Hz. Mûsâ ve brahim i birlikte 

an lm t r. Hz. Mûsâ n n Sîna da ndaki ve Horeb deki bir kuyunun ortas ndaki 

ate in alevinde Tanr y görmesi, Kur ân- Kerîm de de yer almaktad r. Bu tecellîde 

ate in rolü farkl d r. Ate vahye muhatap olmak için bir vesiledir. Hz. brâhim in ate 

ile olan münasebeti ise puthanedeki putlar k rmas ve Nemrûd un gazab na u ramas 

ile ba lar.  Bunun üzerine Tanr Ey ate ! brâhim e kar serin ve selâmet 

ol. buyurur133. Ate berd âyeti diye bilinen bu emri al nca, Hz. brâhim i 

yakmaz134.                 

Çizelge 3 Hz. brâhim le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                

Grafik 3 Hz. brâhim le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

                                                

 

133 Kur ân- Kerîm, Enbiyâ 21/69. 
134 Pervin Çapan, eyh Gâlib de Ate maj na Dair , Türk Kültürü ncelemeleri Dergisi 12, stanbul 
2005, s.151-153.                          
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Hz. brâhim, çal man n örneklemini olu turan divanlardan eyhülislâm 

Yahyâ Dîvân nda hiç yer almazken di er divanlarda yer alm t r. Çal man n 

örneklemini olu turan divanlarda Hz. brâhim, ate e at lmas ve dü tü ü yerin 

cennetten bir gül bahçesi olmas , kurban hadisesi, Kâbe yi bina etmesi, Tanr y 

bulmas , Hz. Mûsâ ile olan münasebeti bak m ndan ele al nm t r. Divanlarda Hz. 

brâhim Tanr dostu anlam na gelen Halîl, s fat yla da an lm t r. Hz. brâhim, 

seçilen divanlarda ayn yönleriyle ele al nm t r. Ancak Hayâlî Bey Dîvân nda Hz. 

brâhim in geçti i bir beyit di er airlerden farkl l k arz etti i için orijinal mazmun 

yaratt söylenebilir:    

Ruhu nâr iki zülfü üzre ka

    

Siyasetgâh- brâhime benzer        

G.74/2 

Hz. brâhim in Nemrûd taraf ndan ate e at ld yeri siyaset-gâh olarak adland ran 

Hayâlî Bey, di er airlere göre farkl l k ihtiva etmektedir.   

1.4 HZ. DR S   

Hz. dris ismi Kur an da iki kere geçer. Hemen bütün tefsir, tarih ve enbiya 

k ssalar ndan bahseden eserler Hz. dris ilim ve fenlere vak f biri olarak gösterirler. 

lk defa kalem kullanan, elbise diken odur; rivayete göre ondan evvel insanlar 

hayvan derileri giymekle iktifa ediyorlard . Bu yüzden yedi esnaf derne inden biri 

olan terzilerin piri olarak dris kabul edilir. T p ve astronomi sahas nda da 

maharetlerinden bahsedilmektedir. Bir peygamber olarak ilk defa ata binip, Kabil in 

müfsid ahfad na kar Tanr

 

yolunda cihada giri en de odur. Cebrail in ilk vahiy 

getirdi i peygamber dris tir; kendisine 30 suhuf verilmi tir. 135 ît peygamberden 

sonra gelmi tir. Diri iken Tanr

 

onu göklere çekmi ve meleklere ö retmen olmu tur. 

Dünyada 360 sene ya ad rivayet edilir136.   

Kur an- Kerim deki Hz. dris ile ilgili ayetlerin meali öyledir: Ey 

Muhammed! Kitab da dris e dair söylediklerimizi de an; çünkü o dosdo ru bir 

                                                

 

135 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s.43. 
136  skender Pala, Ansiklopedik Divan iiri Sözlü ü, s.240 
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peygamberdi. O nu yüce bir yere yükselttik.137 , Ey Muhammed, smail, dris ve 

Zülkifl hakk nda anlatt m z da an; onlar n her biri sabredenlerdendi.138 139    

Çal man n örneklemi olan divanlardan sadece Zâtî Dîvân nda Hz. drîs i 

konu alan yedi beyit geçmektedir. Bu beyitlerde Hz. drîs in diri iken göklere 

çekilmesine ve cenneti mekan etmesine telmih vard r.      

Sihr-i drîs seyrinde ana kar u durup aydur    

Harîm-i bâg- lutfunda cinân- dil-kü â hâne        

K.15/18 

drîs in sihrinin seyrinde ona kar durup öyle söyler: Lütuf bahçesinin 

mahreminde gönül açan yer cennetlerdir. beytinde air, Hz. drîs e göklerin 

esrar n n aç lmas ve Tanr n n onu gö e kald rmas na telmihte bulunmu tur.      

Eyâ dil H zr ile drîs ü Îsî nebî-âsâ    

Cihânda ömr-i bî-pâyân nasîb itsün Hüdâ hâne        

K.15/35  

Ey gönül! H z r ile drîs ve Îsâ peygamberler gibi Tanr dünyada s n rs z ömür 

sürece in bir yer nasip etsin.  anlam ndaki beyitte air, Kanûnî için s n rs z ömür 

dile ini 365 y l ya ad söylenen Hz. drîs ile birlikte vermi tir. Ayr ca slâm 

inanc na göre k yamete kadar hayatta kalacak dört peygamber vard r: H z r, lyâs, Îsâ 

ve drîs. Beyitte bu peygamberler ( lyâs d nda) an lm t r.    

Divanda Hz. dris ile ilgili gazeller k sm nda tespit edilen beyitlerde de Hz. dris in 

göklere çekilmesi ve mekan n n cennet olmas ortak konu olarak ele al nm t r.                                           

Kudretüm olsa varub kûyûñda mesken ba lasam 

                                         Menzilüm drîsve  Firdevs-i a lâ eylesem 

                                                                                        G.990/2 

                                                

 

137 Kur ân- Kerîm, Meryem 19/57-58. 
138 Kur ân- Kerîm, Enbyâ 21/25. 
139 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s.44.  



  
62

  
air beyitte, Kudretim olsa semtine var p oray mesken tutsam ve mekan m drîs 

gibi en yüce cennet makam na ula sam. ifadesiyle Hz. drîs in gökte veya cennette 

olu u inanc na telmihte bulunmu tur.   

1.5. HZ. LYÂS       

Kur ân da iki defa lyâs bir defa da lyâsîn eklinde ismen zikredilmekte, 

mümin kullardan oldu u, kavmine tapt Ba l inanc yla mücadele ve daha sonra 

gelenler aras nda hay rla an ld belirtilmektedir. Arap dilcilere göre lyâs yabanc 

bir kelime olup as ls brânîce Eliyah veya Elliyahu dur. Yahve tanr md r anlam na 

gelen bu ismin onun as l ad de il peygamberlik görevini simgeleyen bir lakap 

olabilece i belirtilmektedir140.      

Hz. lyâs, srailo ullar na gönderilmi tir. Hz. Hârun un torunudur. Kur ân- 

Kerîm de ad üç yerde an lm t r. Kur ân- Kerim de lyas da üphe yok ki 

peygamberlerdendi. (37( Saffât)/123) anlam ndaki âyetle peygamberli i do rulanan 

Hz. lyâs, kavmini Hak yoluna davet için gönderildi. Hz. lyâs n kavmi Ba l ad nda 

bir puta tapmaktad r, kavmini Tanr ya ibadete davet eder; ancak ondan yüz 

çevirirler. Tanr da onlar n memleketinden bereketi kald r r. Ya mur ya maz olur, 

açl ktan le leri yeme e ba larlar. Sonunda lyâs Peygamberi aray p bulurlar ve 

sözüne tabi olurlar. Sonra yine ona yüz çeviriler ve lyâs Peygamber de memleketini 

terk eder ve yerine Elyasa geçer141. Elyasa(a.s.) halka vaaz ve nasihatla me gul 

olur, sonra kendisine peygamberlik gelir. O da bir zaman srailo ullar n yola 

getirmeye çal t . srailo ullar ise günden güne az tt lar ve Tanr n kitab n 

b rakt lar, yer yurt kavgalar ile u ra r oldular. Nihayet Cenab- Hak onlar n 

üzerine Asûr devletini musallat etti. te o s rada Yunus(a.s.) da Asûr devletinin 

ba ehri olan Ninova ehri halk na peygamber gönderilmi ti. 142 lyâs Peygamber 

bir ara çok s k nt ya u rar. K rlarda, ma aralarda ya ar. Tanr ona birçok ehre 

                                                

 

140 Ömer Faruk Harman, lyâs

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.22, s.160-161. 
141 Gencay Zavotçu, a.g.e., s.248. 
142 Ahmet Cevdet, K sas- Enbiya, hzl. Mahir z, Kültür ve Turizm Bakanl , Aral k 1985, C.I- K s m 
I. , s.32. 



  
63

  
gitmesini, orada ne görürse binmesini buyurur. Hz. lyâs gitti i bir yerde ate ten bir 

ata biner ve gözden kaybolur. Tanr onu M.Ö. 880 y l nda gö e çekmi tir. Halk 

inanmalar aras nda, onun H z r ile görü tü üne ve her y l onunla bulu up hacca 

gittiklerine dair rivâyetler vard r. Ayr ca Hz. lyâs n karada s k nt ya dü enlere 

yard m etti i ve k yamete dek ya ayaca da rivayet edilir143.    

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Hz. lyâs, H z r ve âb- hayât ile 

ele al nm t r. Bu bahiste Zâtî Dîvân ayr olarak zikredilmelidir. air lyâs 

kelimesini il yas   eklinde cinasl olarak 2 beyitte (574/1, 774/1)kullan lm t r. Bu 

beyitlerde lyâs, airin bir rumuz ya da bir isim olarak kulland bir kelimedir, 

konumuz olan lyâs ile ilgili olmad dü ünülmektedir.           

                    Lebi Âb- Hayâta cür â dökmi

   

                    O cür â dirisidür H zr ü lyâs  

                                                               G. 574/2 

air beyitte Duda ölümsüzlük suyuna bir yudum dökmü , o yudum H z r ve lyâs 

dirisidir. demi tir. Zâtî beyitte lyâs H z r ile birlikte ele alm t r. H z r ile lyâs n 

ölümsüzlük suyunu aramalar na telmihte bulunan air, sevgilinin duda na de mi 

bir yudumun ölümsüzlük suyuna e oldu unu anlatm t r.                               

H zr ile lyâs anuñ dirisidür tamlam

 

                                       Âb- Hayvâna tutag erbet-i skender üñ   

                                                                             G.783/4 

Zâtî beyitte H z r ve lyas zulemat diyar nda ölümsüzlük suyunu arayan skender le 

birlikte ele al nm t r. ( bk. skender.)        

Âb- derya üzre geh lyâs ve seyrân ider    

Gâh eyler mesken brahim tek âzer sabâ        

K. 5/13 

Saba rüzgar bazen lyas gibi deniz üzerinde gezinir bazen brahim gibi ate i 

mesken edinir. Beyitte Fuzûlî, rüzgâr lyâs a te bih ederek onun deniz üzerinde 

                                                

 

143  skender Pala, a.g.e., s.244. 
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lyas gibi gezdi ini söylemektedir. Asl nda denizlerde dola an n H z r oldu unu 

bilmesine ra men, Fuzûlî nin bunu lyâs olarak zikretmesi halk inan ile ilgili bir 

bilgidir. Beyitte Hz. lyâs n hakimiyeti vurgulanm t r.     

Hatt n erdi H zr-ve âb- izâr nd bana     

Lâcerem lyâs- vaktin aya deryâdad r        

G. 82/2 

Yüzün bana su oldu u için ayva tüylerin H z r gibi yeti ti; üphesiz, zaman n 

lyas n n aya denizdedir. Hayâlî nin bu beytinde H z r, hatt, deniz kelimelerini 

tenâsüb içinde kullanarak hikâyeyi yans tm t r.  Burada hatt (ayva tüyleri) H z r 

olarak tahayyül edilmi tir; zira ayva tüyleri H z r gibi denizde, sevgilinin yana nda 

gezmektedir. Bu beyitte kastedilen Hz. H z r ya da lyâs ile ilgili bir telmihten ziyade 

mü ebbehün-bih olarak kullan lmalar d r. Hatt n H z r, vaktin lyâs olarak tahayyülü 

söz konusudur.     

Ba lad gû edicek Sûre-i fetha Cibrîl    

Eyledi H zr ile lyâs du â vü tekbîr       

K. 40/5 

Beyitte Nef î; lyâs, H z r ve Cibrîl i birlikte ele alm t r. Beyitte Cebrâil, Fetha 

sûresini okumaya ba lay nca H z r ile lyâs da dua ve tekbire ba lar, demektedir.     

Siri kimle ten-i hâkime a k nda zarar gelmez    

Muhabbet H zr u lyâs ki dâim bahr u ber gözler       

G.119/5 

A k nda, gözya mdan toprak tenime zarar gelmez; (gözya lar ) muhabbetin H z r 

ve lyas oldu undan her zaman deniz ve karay gözler. eyhülislâm Yahyâ, 

beytinde H z r ile lyâs n maceras na telmihte bulunmu , su-toprak ve lyâs-H z r 

ili kisi beyitte verilmi tir.     
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Çizelge 4 Hz. lyâs le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

Grafik 4 Hz. lyâs le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

     

Grafik ve çizelgeden görüldü ü gibi lyâs Peygamber çal man n örneklemini 

olu turan be divanda da zikredilmi tir. Ancak divanlarda beyit say s olarak fazla 

yer tutmayan lyâs bahsi, H z r ve âb- hayat ile an lm t r.   

1.6. HZ. ÎSÂ              

srailo ullar n n son peygamberidir. Kendisine ncil nazil olmu tur. Hz. Îsâ 

bir mucize olarak Hz. Meryem den babas z olarak do mu tur. Hz. sa n n babas z 

olarak dünyaya geli ini yad rgayanlara Kur an- Kerîm Hz. Âdem i örnek 

göstermektedir. Tanr

 

Hz. Âdem i nas l anas z, babas z yaratm sa ve buna gücü 

yetmi se sa y da babas z yaratm t r. Hz. sa n n babas z do mu olmas Cenâb- 

Hakk n kudretinin bir delilidir. 144 Kur ân- Kerîm e göre Hz. Îsâ, resullerin en 

                                                

 

144 Abdullah Aydemir, a.g.e., s. 235. 

                         Hz. lyâs 

Zâtî 4 Beyit 

Fuzûlî 1 Beyit 

Hayâlî 1 Beyit 

Nef î 1 Beyit 
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49%

12%

13%

13%

13%
Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î



  
66

  
büyükleri olan be ülü l-azm peygamberlerden biridir. On be sûrede doksan üç 

âyette ismi veya bir s fat ile zikredilmekte, a rl kl olarak, Âl-i mrân, Mâide ve 

Meryem sûrelerinde do umunun müjdelenmesi, dünyaya geli i, tebli i, mûcizeleri, 

dünyevî hayat n n sonu ve Tanr kat na yükseltili iyle ilgili olarak bilgi 

verilmektedir. Kur ân- Kerîm de Hz. Îsâ n n Tanr dan bir kelime ve Tanr dan 

bir ruh oldu u ifade edilmekte Meryem e ruhtan üflendi i ve Îsâ n n hayat buldu u 

belirtilmektedir. slâm inanc na göre Îsâ Tanr ya da Tanr n n o lu de ildir, o 

srâilo ullar na gönderilen bir peygamberdir. Kendisine ncil verilmi tir. 

srâilo ullar n bir olan Tanr ya kullu a davet etmi , Tanr n n kulu oldu unu 

belirtmi tir. ffet sembolü olan Meryem den babas z dünyaya gelmi , böylece hem 

anne hem o ul ilâhî kudrete bir alâmet k l nm t r. Hz. Îsâ n n gösterdi i mûcizeler 

Kur ân- Kerîm de u ekilde belirtilmi tir: Be ikte iken ve olgun bir insan tavr yla 

konu mu tur. Çamurdan yapt ku ekline üfleyip onu canland rm t r. Anadan 

do ma körü ve alacal y iyile tirmi tir. Ölüleri diriltmi tir. Evlerde yenilen ve 

biriktirilen eyleri haber vermi tir145. Bu olaylar Kur ân- Kerîm de ayr nt l biçimde 

anlat lm t r. Kur ân- Kerîm de 22 yerde kendi ile ilgili geni bilgi vard r146. 

Cebraîl in Meryem e ruh üflemesiyle dünyaya geldi i için Rûhu llah s fat yla da 

an l r147. Kur an- Kerim de an lan mucizelerden birkaç n verecek  Sen iznimle, 

çamurdan ku gibi bir ey yapm ona üflemi tin de iznimle ku olmu tu; anadan 

do ma körü, alacal y iznimle iyi etmi tin. Ölüleri iznimle diriltiyordun. 148 

Yediklerinizi ve evlerinizde saklad klar n z da size haber verece im. 

nanm san z bunda size delil vard r. 149   

Hz. Îsâ, Türk edebiyat nda dünyaya geli inden ba layarak sahip oldu u 

kendine has be erî vas flar ve peygamberli inin de i ik yönleriyle ele al nm büyük 

peygamberlerden biridir. Edebî metinlerde Îsî, Îsâ Mesîh, Mesîh-i Meryem, Mesîh 

bn Meryem, bn Meryem, Îsâ-y Meryem gibi isimlerle yer almaktad r. Hayat 

hikâyesi, ana rahmine dü mesinden vefat sonras na kadar gösterdi i mûcizeler 

                                                

 

145 Ömer Faruk Harman, Îsâ

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C.22, s.465-472. 
146 Kur ân- Kerîm, Meryem/ 16-34, Bakara/84, Nisâ/156-159, Mâide/ 109-120. 
147 Gencay Zavotçu, a.g.e., s.252. 
148 Kurân- Kerîm, Maide 5/10. 
149 Kurân- Kerîm, Al-i mrân 3/49. 
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Kur ân, tefsir, hadis ve di er mukaddes kitaplarla srâiliyat türü rivayetlerdeki bütün 

ayr nt lar yla bu eserlerde anlat lm t r150.   

airler Hz. Îsâ n n s fatlar ndan en çok Mesîh s fat na yer vermi lerdir. 

Mesîh, Bat dillerinde Christ eklinde ifade edilen bu kelimenin asl Grekçe 

Hristos tur. Îsâ ad, Mesîh ise unvand r. Mesîh s fat erken dönemlerden itibaren özel 

ad gibi kullan lmaya ba lanm t r151.       

Biz gökde Mesîhâ ile bir yirli olurduk     

Kapuñda eger ey yüzi gün câyumuz olsa 

                                                                                        G.1298/3 

Zâtî beyitte Ey yüzü gün gibi olan sevgili! E er kap nda bir yerimiz olsayd , biz 

gökte Mesîh ile bir yerli olurduk. Ey yüzü güne e benzeyen  eklinde seslenilen 

sevgili ile Hz. sâ ile aras nda bir ili ki kurulmu tur. Hz. sâ 4. felektedir, güne tedir. 

Sevgilinin ise yüzü güne kadar parlakt r. Ayn zamanda beyitte Mesîhâ ifadesiyle 

nida sanat yap lm t r.      

Nola dersem kadr ile efzûn Mesihâ dan seni    

Yer ü gök mîzân olup fark olmu a rdan yüñül        

G.178/7 

Bu beyitte Fuzûlî Ey Mesîh, kadir ve itibar bak m ndan seni Îsâ dan üstün saysam 

hayret etme, zirâ yeri ve gö ü tartm lar, a r ve hafif anla lm . demektedir. Hz. 

Îsâ gökte, sevgili ise yerdedir. Terazinin kefesinde hafif olan yukar da a r olan ise 

a a dad r ve de erli olan da a r oland r. air beyitte sevgilinin Hz. Îsâ dan her 

bak mdan üstün oldu unu anlatm t r.      

Azm-i çerh etdi Mesihâ ki bula mirâcuñ     

Yetmedi menzil-i maksûda tarîk-i talebi         

G. 279/4 

                                                

 

150 Mustafa Uzun, Îsâ

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 22, 
s.473-474. 
151 Ömer Faruk Harman, a.g.m., s. 466. 
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Fuzûlî nin sâ, senin göklere yükseli ine eri mek için çarha ç kmak istedi; ancak 

iste inin yolu, istedi i menzile eri emedi. beytinde Hz. sâ Ar - Âla ya yükselmek 

ister; ancak istedi i menzile eri emez. stedi i menzile ula amamas n n nedeni 

üzerinde dünyaya ait bir i nenin bulunmas d r. Bu beyitte Hz. sâ n n Tanr kat na 

varamamas ve 4. felekte kalmas anlat lmaktad r.     

Ne denli gözleri bîmar dilrübâ varsa    

Ölümlüsü dirilir ol leb-i Mesîhân n        

G. 264/3 

Beyitte Hayâlî Bey sevgiliye Mesih diye seslenmektedir ve Hz. sâ n n duda n n 

ya da nefesinin iyile tirici etkisini sevgiliye yüklemektedir. Ne kadar gözleri hasta 

gönül alan sevgili varsa, o sâ dudakl n n ölümlüsü dirilir. diyen air Hz. sâ n n 

hem körleri gördürmesi hem de ölüleri diriltmesine telmihte bulunmu tur.     

Gözüm ya nda haç n suya salsa ol melek-simâ    

Mesîhâ gibi eylerdi ya m her derde dermân

          

G. 621/4 

Hayâlî Bey beytinde Haç suya salmak deyimi ile Hr stiyanlar n ilkbaharda törenle 

suya haç b rakma âdetine i aret etmektedir. Ancak haç bu beyitte â n 

gözya lar ndan olu an suya sal nacakt r ve gözya lar Mesih gibi derde derman 

gelmektedir.     

Olur zinde Mesîhâ gibi hem mürde eder ihyâ    

Dem-i nutku e er dokunsa tasvîr-i cemâd üzre         

K. 44/30 

Nef î, Hâf z Ahmed Pa a y övdü ü kasidesinde ona Ey Mesih eklinde 

seslenmektedir. E er onun nefesi ta gibi cans z eylere dokunursa, ölüleri diriltir, 

t pk Hz. sâ n n nefesi gibi. air bu beytinde Hâf z Ahmed Pa a n n güzel sesini Hz. 

sâ ya benzetmektedir.    

Nutk- cân-bah - eh-i âlemi gördükde demin    

Mürdeye cân veren enfâs- Mesîhâs n sen         

G. 296/4 
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Beyitte eyhülislâm Yahyâ, Hz. sâ n n nefesinin can ba lat c olmas ile sevgili 

aras nda bir benzerlik kurmu tur ve sevgiliye Mesihâ diye seslenmektedir.   

Divanlarda Hz. Îsâ n n babas z olarak dünyaya gelmesine de telmihler yapan 

airler, Hz. Îsâ y Meryem, Cebrâil ile birlikte ele alm lard r.     

Bâddan goncelere hâmile old gül-bün    

Eyle kim Îsi ye Cibrîl deminden Meryem        

K.24/5 

Fuzûlî nin beytinde Hz. Meryem in Cebrail in üflemesiyle hamile kalmas na bir 

telmihte bulunulmu ve bu olay sabah rüzgâr n n goncay açt rmas na te bih 

edilmi tir. Cebrâil, Meryem in gömle inin kolundan ruh üflemi o da Îsâ ya hamile 

kalm t r. airler bu duruma telmihte bulunarak, baharda tabiat canland ran yeli 

Ruhu l-kudüs e benzetirler. Böyle bir ifadede Ruhu l-kudüs, hem Cebrâil hem de 

onun üfledi i kutsal ruhtur. Ruhun üflemesiyle a açlar, dallar tomurcuklan r ve 

çiçekleri do ururlar152.     

Feyz-i Rûhü l-Kudüs ü eyledi icrâ Nef î    

Meryem-âsâ kalemi nâdire-zây oldu yine        

G. 107/6 

Nef î, kendi iirinin mucizevî ifade ve anlamlar ta d n ifade etmek için, iirlerini 

Ruhu l-Kudüs e, Hz. sâ ya üflenen ruha te bih etmi tir.     

Âdemlik insan olmad r mirâc- rûhu bulmad r    

Îsâ vücûda gelmedir nefh ile Meryemden garaz        

G. 231/4 

Tasavvufî inan a göre, Îsâ n n ve Âdem in yarat lmas nda üflenmi olan ilâhî ruh 

bütün insanlarda vard r. Bu yüzden insan ulvî ve yüce bir varl kt r; insan ruhtur. 

Cebrâil in nefesine e tir, Tanr n n s rr d r. nsan, Meryem in sa y do urmas gibi 

yarat lm t r. nsan kendindeki bu ruhu bulabilirse insan- kâmil olur153. Hayâlî Bey 

                                                

 

152 Zülfi Güler, Divan iirinde Peygamber Hikâyelerine Telmihler, s.158. 
153 Zülfi Güler, a.g.e., s. 160. 
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beytinde Hz.Îsâ ile Hz. Âdem in do umlar ndaki mucizeyi dile getirmi , yüksek ruhu 

bulman n ba ka bir ifade ile insan- kâmil olman n maksad n anlatm t r.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Hz. Îsâ n n daha önce de 

belirtildi i üzere benzetme zemininde kullan lm t r. Onun kendisine benzetilen 

durumu gösterdi i mucizelerden dolay airlere ilham vermi tir.  Klâsik Türk 

edebiyat nda, Hz. Îsâ ile ilgili olarak zikredilen mazmunlar n büyük bir k sm be erî 

planda ele al nm ve onun çe itli vas flar sevgiliyi, duda n , nefesini ve sözlerini, 

airin övdü ü ki ileri daha iyi anlatmak için kullan lm t r.         

Beni billâhi ey Îsî-nefes bu s rra vâk f k l     

Yoluñda ölene cânlar virürsin bu ne hikmetdür 

                                                                                               G.148/4 

Bu beyitte Hz. sâ n n nefesiyle ölüleri dirilterek, can vermesine telmihte 

bulunulmu tur. Zâtî, Ey nefesi sa gibi olan sevgili! Tanr

 

için beni bu s rra vak f 

eyle, yolunda ölenlere can ba lars n bu ne hikmettir. diyerek Hz. Îsâ n n can 

ba lay c , ölüleri diriltici özelli ine bir telmihte bulunmu ve bunu mü ebbehün-

bih olarak kullanm t r. Çünkü Zâtî ye göre sevgilinin nefesi de t pk Hz. Îsâ n nki 

gibi dirilticidir.        

Ey k yâmet Çe me-i Hayvân-leb ü Îsî-nefes     

Söz deminde mant kuñdan mürdeler ihyâ olur 

                                                                                                 G.353/4 

Ey boyu k yamet, duda ölümsüzlük çe mesi ve nefesi sa nefesi olan sevgili, söz 

anlar nda sözlerinden ölüler dirilir. Beyitte sevgilinin uzun boyu nedeniyle kamet-

k yamet ili kisi kullan lm t r.  Ayn zamanda sevgilinin duda ölümsüzlük çe mesi, 

nefesi ise sâ nefestir. Zâtî, beyitte Hz. sâ n n konu arak ölüleri diriltmesine de 

telmihte bulunmu tur.       

Can ba lard lebüñ izhâr- güftâr eyleyüb    

Urmad n Îsi-i lebi cân-bah l kdan dem henûz        

G.121/2 
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Fuzûlî beytinde Îsâ n n duda can vermekten dem vurmad zaman senin duda n 

söz söyleyerek can ba lard . ifadesiyle sevgilinin duda n n can ba lamas n Hz. 

Îsâ dan üstün tutmu tur.      

Â ka evk nla cân vermek sana mü kil de il    

Çün Mesîh-i vaktsin cân vermek âsând r sana         

G. 21/4 

Sevginle â klara can vermek senin için güç de ildir, çünkü sen zaman n Îsâ s s n 

can vermek senin için kolayd r. Fuzûlî yukar da zikredilen beyitte sevgiliyi zaman n 

Îsâ s olarak nitelendirir. Îsâ n n mucizesi can vermektir, sevgili de zaman n Îsâ s 

oldu u için can vermesi kolayd r.      

Dem-i Îsâ gibi oldu suhân m rûh-efzâ    

Kadr ile ba m eger gö e ererse yeri var        

K. 2/21 

Sözüm, sa n n nefesi gibi ruh ba layan, hayat veren oldu; e er ba m itibar ile 

gö e ererse hakk d r. Beyitte Hayâlî Bey, sözünü Hz. sa n n nefesine 

benzetmektedir. Sözünün hayat verici ve itibarl oldu unu söyleyen air, bundan 

gurur duyarak kendini gö e yükselmi gibi göstermektedir.     

sâ gibi bir rûh- melek-sîret ü ho - zât    

Yûsuf gibi bir mâh- perî-peyker-i âlem         

K. 24/15 

Beyitte Nef î, kasidesinde övdü ü Sultan Murâd Hân Hz. sâ ve Hz. Yûsuf a 

benzetmektedir. Kendisine benzetilen olarak Hz. sâ n n melek halli tavr na ve güzel 

ki ili ine gönderme yap lm t r.     

Dem-i Îsâ m d r enfâs sultân- felek-kadrin    

Hayât- nev-nümâyân eyler oldu mürde-i gam da         

G. 335/6 
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Felek (gibi) itibarl sultan n nefesleri Îsâ nefesi midir? Gam ölüsünü yeniden diriltir 

oldu.

 
eyhülislâm Yahyâ, beyitte Hz. Îsâ n n nefesinin dirilticili ine telmihte 

bulunmu tur.   

Hz. Îsâ, srâilo ullar n inand rmak için mucizeler göstermi tir. Çamurdan, 

ku eklinde bir kal p yapm , ona üflemi i hemen o bir ku olmu uçmu tur. Klâsik 

Türk airleri bu mucizeye telmihte bulunmu lard r. Çal maya esas al nan divanlarda 

da bu telmih airlerce zikredilmi tir.      

Virür emvâta ihyâ bâde gûyâ kim ç hup her dün    

Salur feyz-i  Mesîhâ bâdeye hum-hâne huffâ

          

G.276/6 

arap ölüleri diriltir, sanki her gece meyhane yarasas ç k p araba Hz. Îsâ feyzi 

verir. Fuzûlî, beyitte arab n Îsâ nefesi gibi canland r c oldu unu belirtmektedir. 

Beyitte Hz. Îsâ n n, ku u nefesiyle canland rmas yla arap aras nda ilgi kuran air, 

huffâ (yarasa) kelimesiyle mucizeye telmihte bulunmaktad r.     

Sonra gelsem dehre Hallâk- Mâ ânîden nola    

Kâleb-i hu k-i hayâle rûh- sânîdir sözüm         

K.1/18 

Nef î beyitte kendi sözünün topraktan yarat lm kuru kal b canland ran ruh 

oldu unu söyleyerek Hz. Îsâ n n mucizesine telmihte bulunmu tur.   

Hz. Îsâ ile ilgili bir di er önemli husus da onun dördüncü kat gökte 

bulunmas d r. Hz. Îsâ, tecerrüt ehlinin sembolü olmas na ra men, gö e kald r l rken 

yakas nda yahut sar nda bulunan, dünya mal olan bir i ne yüzünden dördüncü kat 

gökte, güne gö ünde kalm daha yukar ç kamam t r154. Çal maya esas al nan 

Fuzûlî Dîvân nda bu olay telmihte bulunulmu tur.    

Egerçi igne tek geçdüm cihânun her ne var ndan    

Henûz ardumcadur kayd- taallûk zülf-i  târ ndan         

G. 214/1 

                                                

 

154 Zülfi Güler, a.g.e., s.177. 
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Her ne kadar cihan n her eyinden i ne gibi delip geçtim, ancak daha zülfünün 

telinden cihana ba lanmak kayd ard mdan geliyor. Fuzûlî; beyitte, i ne ile 

cihandan geçmek ba ka bir deyi le tecerrüdü bir arada kullanarak olaya telmihte 

bulunmu tur.          

Çizelge 5 Hz. Îsâ ile le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

Grafik 5 Hz. Îsâ le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Çal maya esas olan divanlarda Hz. Îsâ, Îsî-i Meryem, Mesih, Îsi-i lâl, Îsî-

nefes, Îsâ-y nebî, Îsî-zemân, Îsî-ve , Hazret-i Îsâ, Îsâ-y devrân, Mesih-dem 

kullan mlar ile yer alm t r. Divanlarda Hz. sâ daha çok benzetme zemininde 

kullan lm t r. Ayr ca onun gösterdi i mucizelerde airler taraf ndan beyitlerde s kça 

an lm t r. Hz. Îsâ, divanlarda ortak unsurlar bak m ndan de erlendirildi inde Fuzûlî 

bir yönüyle farkl l k arz etmektedir. Hz. Îsâ n n gö e çekilirken yan nda bulunan 

i ne nedeniyle dördüncü kat gökte kalmas n Fuzûlî u beytiyle ifade etmektedir:   

Egerçi igne tek geçdüm cihânun her ne var ndan   

Henûz ardumcadur ayd- taallûk zülf-i  târ ndan         

G. 214/1 

                         Hz. Îsâ 

Zâtî 118 Beyit 

Nef î 46 Beyit 

Hayâli 45 Beyit 

Fuzûlî 36 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 6 Beyit 

Hz. sâ

48%
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1.7.  HZ. SMÂ L   

Kur ân- Kerîm de zikredilen peygamberlerden Hz. brahim in, Hacer den 

olan büyük o ludur. Bu isim yeryüzü halk ndan büyük ve muazzam toplulu un 

babas d r. Hz. smâil Araplar n atas d r. Hz. smail in ismi Kur an- Kerîm in 8 

sûresinde 12 yerde geçmektedir. Hz. smâil bahsinde slam bilginlerini çok 

u ra t rm bir bahis vard r; o da kurbanl k mevzusudur. slâm âlimleri Hz. 

smâil in mi yoksa Hz. shak n m kurbanl k oldu u meselesinde karar 

verememi lerdir. Ancak âyetler kurbanl n Hz. smâil oldu unu üphe 

b rakmayacak kadar katiyetle göstermi tir155.     

Hz. smâil, babas Hz. brahîm ile Kâbe nin in as nda çal t . Hz. brahîm ilk 

e i Sâra dan bir erkek evlat sahibi olamay nca Hacer ile evlendi. Hz. brahîm soyunu 

devam ettirecek Hz. smâil do unca, Sâra k skanmas n diye, onu Mekke ye getirdi. 

Zemzem suyu Hz. smâil in ayak vuru lar yla ortaya ç kt . Hz. brahîm bir o lu 

olursa, onu Tanr ya kurban edece ini söylemi ti ve Hz smâil i belirli bir ya a 

gelince kurban etmek için süsledi haz rlad . smâil büyük bir teslimiyet gösterdi. Hz. 

brahîm smâil in boynuna b ça sürdü; ancak b çak kesmedi. Tam o s rada Cebraîl 

bir koç ile geldi ve koçu kurban etmesini söyledi. slâmiyetteki kurban keserek 

Tanr yla yak nla ma arzusu, bu olay n hat ras d r. Hz. smâil, edebiyat m zda daha 

çok Kâbe, kurban ve zemzem dolay s yla telmih yap larak an l r156.   

Çal maya esas al nan divanlarda Hz. smâil, zemzem ç karmas ve kurban 

hadisesi nedeniyle an lm t r.     

Aynuma bassañ kadem ya um kabag ndan ç kar    

Ayn- zemzemdür ki smâ îl ayag ndan ç kar 

                                                                                             G.237/1 

Gözüme ayak bassan göz kapa mdan ya lar ç kar; zemzemin asl smâil in 

aya ndan ç kar.

 

Zâtî beyitte sevgiliyi Hz. smâil e, göz ya n ise zemzeme te bih 

                                                

 

155 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s. 69. 
156 skender Pala, a.g.e., s.251; Gencay Zavotçu, a.g.e., s257-259 
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ederek Kâbe-i Mukarreme nin yan ndaki maruf kuyudan Hz. smâil in aya ndan 

ç kan suya telmihte bulunmu tur.          

rersem Kâ be-i vasl ne ükrâne virem yâ Rab    

Bu smâ îl cân ile kurbân bârî brâhîm          

G.974/3 

Ya Rab, Ka be ye kavu ursam sana ükr için ne vereyim; bu can m sana brahim in 

kurban smail olsun. Zâtî, beyitte Hz. smâil in kurban edilme hadisesine telmihte 

bulunmu tur.     

Gerçi smâil e kurban gökden inmi kadr içün    

Hak bilür kadr içün smâil ana kurban olur         

K. 7/22 

smâil in de eri için kurban ona gökten inmi ti, gerçi Tanr bilir de eri için smâil 

ona kurban olur.

 

Fuzûlî beyitte Hz. smâil in kurbanl k edilece i s rada gökten 

Tanr taraf ndan Cebrâil eliyle gelen koç hadisesine telmihte bulunmu tur. Hz. 

smâil in gösterdi i büyük teslimiyete kar Tanr onun de eri için can n 

ba lam t r. Fuzûlî, Hz. Ali için yazd övgüde Hz. Ali nin kadrinin smail den 

daha yüksek oldu unu kurban hadisesine i aret ile söylemektedir.      

Müje hançerle brâhîme dönmü     

Göz smâil-ve teslîme benzer         

G. 74/3 

Hayâli Bey de Hz. smâil in kurban edili ini farkl te bih ile ele alm t r. Bu beyite 

Hz. brâhim bahsini de ilgilendirdi i için orada de erlendirilmi tir.(bk. Hz. brâhim)         

Çizelge 6 Hz. smâil le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                        

Hz. smâil 

Fuzûlî 3 Beyit 

Zâtî 1 Beyit 

Hayâlî 1 Beyit 
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Grafik 6 Hz smâil le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

  

Grafik ve çizelgede görüldü ü üzere Hz. smâil, çal man n esas olan divanlarda 

fazla yer bulamam t r. Fuzûlî, Zâtî ve Hayâlî divanlar nda beyit say s bak m ndan 

az olmas yan nda sadece zemzem hadisesi ve kurban edili i ile an lm t r.    

1.8. HZ. MUHAMMED   

slâm peygamberi Hz. Muhammed Mustafa, 571 senesinde, Rumî aylardan 

nisan ay içerisinde, kamerî ay n n on ikinci pazartesi gecesi sabaha do ru dünyaya 

gelmi tir. lk insan ve ilk peygamber Hz. Âdem den itibaren evlattan evlada geçen 

son peygamberlik nuru O nda sahibini bulmu tur. (Bu çal mada O ndan Hz. 

Peygamber diye söz edilecektir.) Hz. Peygamber k rk ya na geldi inde 

peygamberlik (nübüvvet), k rk üç ya na geldi inde ise elçilik (risâlet) verildi. M. 

610 y l nda, Ramazan ay n n 26 s n 27 sine ba layan gecede(Kadir Gecesi), vahiy 

mele i Cebrâil arac l yla kendisine ikrâ; oku kelimesiyle ba layan âyet indi. 

Yirmi üç senelik peygamberlik hayat nda durmadan dinlenmeden çal t . nsanlar 

Tanr n n emriyle Hak yola davet ederek, gerçek mutlulu a ula t rma yolunda 

çabalad , ki ilerle görü tü, topluluklara hitap etti. Ömrü boyunca Tanr yolundan ve 

Kur ân- Kerîm yolundan ayr lmad ve bütün insanl da bu yola davet etti. Tanr n 

kendisine verdi i peygamberlik vazifesini bihakk n ifa eyledikten sonra hicretin on 

birinci y l , rebiülevvel ay n n 12 sinde(M.632) pazartesi günü güne in zevailinden 

sonra ve gruptan önce irtihal etmi lerdir. O nun hayat , slâm dini için verdi i 

mücadeleler, temiz ahlâk , do rulu u, sevgisi, tevazusu, efkati ve insanl , 

Hz. smâil

60%20%

20%

0%

0%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ
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edebiyat m zda farkl eserler arac l yla dikkatlere sunulmu tur.  Her air O nun 

hakk nda na tlar yazm ; hayat , sava lar ve mücadeleleri siyerlere, görünü ü ise 

hilyelere konu olmu tur. O slâm-Türk topluluklar nda birçok ad ve s fat ile 

an lm t r. Birkaç n u ekilde s ralayabiliriz: Ahmed; Ahmed-i Muhtâr; Bahr-i 

Kerem; Fahrü l- Kiram; Fahr-i Cihân; Seyyîd-i Nev-i Be er; ki Cihân Serveri; 

Habibu llâh; Mahbûb- Hudâ; Mahmûd; Mustafa; Resulu llâh; Ümmî; Hazret vb. 
157.   

Çal maya esas al nan divanlarda Hz. Peygamber beyitlerde s fatlar yla, 

mucizeleriyle ve adlar yla yer alm t r. lk yarat lan Muhammedî Nurdur. Bu nurdan 

di er peygamberlerin ve insanlar n ruhlar yarat lm ; sonra da maddî ve manevî 

bütün varl klar bu nurdan meydana gelmi tir. Hz. Peygamber, nurdur158. O nun 

nurdan yarat lm olmas airlerce beyitlerde i lenmi tir.     

Gözümün görmedüm ol meh temâ âs nda taksîrîn    

lâhî nûr- Ahmed hakk çün nûr it anuñ yirin 

                                                                                    G.1081/5 

O ay yüzlü sevgiliyi seyrederken gözümün i ledi i kabahati görmedim, Tanr m Hz. 

Peygamber hakk için onun yerini nur et.      

Tecellâ-yi cemâl-i yâr ile gönlüm gözüm rû en    

Sanas n kim görindi nûr- Ahmed çe m-i huccâca        

G.1240/5 

Gönlüm ve gözüm yarin güzel yüzünün tecellisi ile ayd nland , sanas n ki Ahmed in 

nuru zalimin gözüne göründü.

 

Yukar da zikredilen her iki beyitte de Zâtî, Hz. Peygamber in nurunu te bih unsuru 

olarak kullanm t r.      

Asl dur nûr-i pâk- Mustafavî    

Hükmidür revnak- serîr-i kazâ        

K. 21/38 

                                                

  

157 skender Pala, a.g.e., s.345. 
158 Zülfi Güler, a.g.e.,s.202. 



  
78

  
Asl Mustafa n n temiz nuru gibidir, hükmü kader taht n n parlakl d r. Fuzûlî, 

Seyyid Mehmed Gazi yi methetti i kasidesinde Hz. Peygamber in Mustafa ad n 

zikretmi ve onun nurunu kendisine benzetilen olarak kullanm t r.     

Kalur idi perde-i âm- ademde kâinât    

Olmasan mahlûka cümle yâ ResûlTanr

 

em        

G. 378/5 

Yâ ResûlTanr ! E er yarat lm lara bir k olmasan, kâinât yokluk ak am n n 

perdesinde kal rd . Hayâlî Bey beytinde Peygamber in Tanr önce benim nurumu 

yaratm t r. hadisine telmihte bulunmu tur. Hz. Peygamber olmasa âlem karanl k 

içinde kal rd . Onun insanl cehaletten kurtard ve âlemlerin onun yüzü suyu 

hürmetine yarat ld da beyitte dolayl olarak ifade edilmektedir.    

Çal maya esas al nan divanlarda Hz. Peygamber in adlar ve s fatlar da 

beyitlerde s kça zikredilmi tir. Ahmed-i Muhtar, Mustafa, Hayre l-Be er, Seyyid-i 

nev-i be er, Ahmed-i Mürsel onu anlatan baz ad ve s fatlard r.     

Tînet-i pâkini rû en k lm ehl-i âleme    

ktidâ k lm tarîk-i Ahmed-i Muhtâr e su         

K. 3/16 

Kasidede bir girizgâh beyiti olan bu beyit, konunun aç l d r. Beyitte Hz. 

Peygamber,  Ahmed-i Muhtar olarak an lmaktad r. Ahmed, övülmü ; Muhtar, 

seçilmi demektir. Fuzûlî, beyitte  Su, Ahmed-i Muhtar n yoluna kendisini 

koymakla ne kadar temiz yarat l l oldu unu bütün dünyaya ispat etmi tir. 

demektedir. Burada su temiz yarat l l olmay O nun yoluna girmekle kazanm t r 

gibi bir anlam ç kmaktad r.         

Seyyid-i nev-i be er deryâ-yi dürr-i st fâ    

Kim sepebdür mucizât âte -i e râra su         

K. 3/17 

air, bu beyitte  nsanl k âleminin efendisi, seçkin inci denizi (olan Hz. 

Peygamber in) mucizeleri kötülerin ate ine su serpmi tir. demektedir. Burada Hz. 
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Peygamber için seyyid s fat n kullanan Fuzûlî, O nun insanlara en çok hizmet 

eden insan oldu unu vurgulam t r. Dolay s yla da insanlar n seyidi olmas 

normaldir. Çünkü O âlemlere rahmet olarak gönderilmi tir 159.      

Yâ Habib allâh yâ Hayre l-be er mü tâkuñâm    

Eyle kim leb-te neler yanub diler hemvâre su         

K. 3/26 

Fuzûlî beyitte Hz. Peygamber e Tanr n n sevgilisi diye seslenmektedir. O na 

insanlar n en hay rl s demektedir. Susam lar n yan p daima su istedikleri gibi (ben 

de) seni özlüyorum. ifadesiyle ona olan özlemini anlatm t r. Çünkü O be erin en 

hay rl s d r.

     

Senden bulupdur Ahmed-i Mürsel makâm- kurb    

Tahsîn-i Yâ vü Sîn ile te rif-i tâ vü hâ         

G. 2/6 

Gazeller k sm nda yer alan bu beyitte Fuzûlî Ahmed-i Mürsel i sen Mir acdaki 

yak nl k mertebesine eri tirdin. Kur ân- Kerîm deki  Yâsin sûresinde onu sen medh 

ü senâ ettin, Tâhâ sûresiyle ona eref kürkü giydirdin. Bu da senin Cemâlinin 

tecellisidir. 160 demektedir.           

Â ka olsun iki dünya temennâs harâm     

Nice âlemler deger bir Mustafâs var ise         

G. 542/2 

Hayâlî Bey beyitte Hz. Muhammed in Mustafa s fat n kullanm t r. air, beyitte 

Â a iki dünyadaki iste i haramd r; çünkü bir tane Mustafa s var ise o tüm 

isteklere ve âlemlere de er. demektedir.     

Devri zamân- Ahmed-i Muhtâr and r r    

em îri Zülfikâr- Alî den ni ân verir         

K. 5/35 

                                                

 

159 Kur ân- Kerîm, El-Enbiya Sûresi-107 
160 Ali Nihat Tarlan, Fuzûlî Divan erhi I, Kültür ve Turizm Bakanl Yay nlar , Ankara 1985, s.21. 
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Devri, Ahmed-i Muhtar n zaman n and r r, k l c ise Hz. Alî nin Zülfikâr na 

benzer. Sultan Ahmed medhiyesi olan kasideden al nan beyitte Nef î Sultan Ahmed 

Han n devrinin Hz. Muhammed devrini and rd n söylemektedir. Burada Sultan 

Ahmed Han n devri asr- saadete benzetilmektedir.     

Cân- âlem fahr- âdem Ahmed-i mürsel ki tâ    

Ha r olunca na t-gûy u na t hân d r sözüm         

K.1/33  

Ahmed-i mürsel, insanl n övüncü, âlemin can d r ki sözüm bir araya gelince 

(sözlerimin hepsi) ona söyledi im ve okudu um naatlard r. Nef î beytinde Sen 

olmasayd n kâinat yaratmazd m! kutsi hadisine uygun olarak onun âlemin can ve 

insanl n övünç kayna oldu unu, bundan dolay da söylenen tüm sözlerin onun 

nat oldu unu ifade etmi tir.   

Hz. Peygamber in gösterdi i mucizelerde airlerce beyitlerde i lenmi ve 

airlere engin ilham kaya olmu tur. Çal man n esas n olu turan divanlarda Hz. 

Peygamber mucizeleriyle beyitlerde yer alm t r.     

Yakas n germ olub çâk itdi sadr urd berk     

Mustafânuñ girdi gûyâ mâh- tâbân oyn na 

                                                                                             G.1423/3 

S cakl k hissedip yakas n açt , gö süne im ek vurdu; Güya parlak ay, Mustafa n n 

koynuna girdi. Zâtî, bu beyitte n irah sûresine bir gönderme yap lmaktad r.  Biz 

senin yakan açmad k m ? Yükünü hafifletmedik mi? 161 ayetine bir telmih vard r. 

Ayn zamanda bu beyitte meâlen ve mânen bir iktibas vard r.  

Hicretten önce Mekke de mü rikler E er ay iki parçaya bölersen biz sana inan r 

dinine de iman ederiz. dediler. Hz. Peygamber aya parma yla i aret etti, ay iki 

parçaya ayr ld ( akku l-Kamer).   

                                                

 

161 Kur ân- Kerîm, n irâh Sûresi-94. 
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Aks- kaddüñle gören dâ ire-i âyineyi    

Dir meh- bedrdür engü t-i nübüvvetden ak         

G. 150/2 

Boynunun aksini ayna içinde gören, Peygamber parma ile ikiye ayr lm dolunay 

budur der. Fuzûlî beyitte sevgilinin endam n Hz. Peygamber in parma na, o 

endam n aksetti i aynay da dolunaya benzetmi tir. Buradaki yuvarlak ayna a n 

gönlü olarak dü ünülebilir, sevgilinin endam n n hayali gönlü iki parçaya 

bölmü tür162.        

ki ruhsâr aras nda bînîni san r gören    

ki bah itmi mehi engü t-i Hayrü l- Mürselîn         

K. 3/13 

ki yanak aras ndaki burnunu gören Hz. Peygamber in parma ay ikiye bölmü 

san r. Beyitte Hayâlî, Hz. Peygamber in ay parma yla ikiye bölmesi ( akke l-

kamer) olay na telmihte bulunmu tur. Beyitte telmih te bih sanat yla birle erek ay 

gibi parlayan iki yanak aras ndaki burun ifadesiyle yer alm t r. Burada burun Hz. 

Peygamber in parma na te bih edilmi tir.   

Hz. Peygamber in sava larda gösterdi i mucizeler de beyitler de yer alm t r. 

Hz. Peygamber baz sava larda, ordu susuz kald zaman, elini biraz su koydu u 

kaba sokunca parmaklar aras ndan su akarak, kap devaml su ile dolarm ve 

ta arm . Ordusunda bulunan bütün askerler ve hayvanlar o sudan içer ve 

kullan rlarm 163. Özellikle Fuzûlî nin ünlü na t Su Kasidesi nde bu olay anlat lm 

ve Hz. Peygamber in mucizevî vasf na i aret edilmi tir.     

K lmag için tâze gülzâr- nübüvvet revnak n    

Mu cizinden eylemi izhâr seng-i hâre su         

K.3/18 

Nübüvvetin gül bahçesine parlakl k vermek için, mucizelerinden biri olan sert ta lar 

su da tmaya ba lam . Fuzûlî beyitte Hz. Peygamber in mucizelerinden biri olan 

kayadan su ç karma hadisesini zikretmi tir. Bu hadise u ekildedir: Bir gün Hz. 
                                                

 

162 Zülfi Güler, Divan iirinde Peygamber Hikâyelerine Telmihler, s.121. 
163 Güler, s.209. 



  
82

  
Peygamber e bir grup adam gelmi ve demi ki: Bizim oralarda kuyular kurudu, rmaklar 

akm yor, dolay s yla yaz çok kurak geçiyor, bitkiler ye ermiyor, k tl k olacak.Hz. Peygamber 

de yerden yedi adet çak l ta toplam ve hepsini avcunun içinde ufalayarak üzerine okumu , 

sonra gelenlere teslim etmi ve demi ki: Götürün bunu kurumu olan kuyular n za s rayla 

at n. Her ta at l rken okuyacaklar dualar da söylemi . Ta lar n at ld kuyuda su o kadar 

ço alm ki dibini görebilen olmam .164     

Hayret ilen barmag n di ler kim itse istimâ    

Barmag ndan virdügin iddet güni Ensâr e su         

K.3/20 

Her kim Hz. Peygamber in parma ndan o iddet gününde ensara su verdi ini 

duysa, parma n s rabilir. Fuzûlî, beyitte Hz. Peygamber in parmaklar ndan su 

ak tmas na telmihte bulunmu tur.     

Dôst ger zehr-i mâr içse olur âb- hayât    

Hasm su içse döner elbetde zehr-i mâra su         

K.3/21 

E er onun dostu y lan zehri içse, o zehir ab- hayata dönüverir, ancak dü man su 

içecek olsa ihtimaldir ki y lan zehri içmi gibi olur.

 

Fuzûlî, Hz. Peygamber in 

ba ka bir mucizesi olan zehirli etin konu mas hadisesine telmihte bulunmu tur. 

Dü manlar Hz. Peygamber i birkaç kez zehirlemeye te ebbüs etmi ler; 

ba aramam lard r. Pi irilmi ve zehirlenmi kuzu, ikram edildi inde zehirli 

oldu unu Hz. Peygamber e söylemi tir, yedirilen zehirler de ona etki etmemi tir. 

Sahabeden birini y lan sokmu , Hz. Peygamber zehri emerek etkisiz k lm t r dahas 

zehir ona ilaç olmu tur165.   

Hz. Peygamber in Miraç hadisesi de Klâsik Türk edebiyat nda manzum ve 

mensur birçok esere konu olmu tur. Hz. Peygamber in ilâhî delillerden baz lar n 

göstermek üzere ir gece Kudüs e götürüldü ü, oradan ar a yükseltildi i Kur ân- 

Kerîm de166 anlat l r. Bu hadiseye miraç denir. Miraç; yukar ç kmak, yükselmek 

mânâs na gelen uruc sözcü ünden türemi , sözlük anlam merdiven olan Arapça 

                                                

 

164 skender Pala, Su Kasidesi, Kap Yay nlar , stanbul 2004, s. 54. 
165 Güler, s.213. 
166 Kur ân- Kerîm, srâ 17/1, Necm 53/1-18. 
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bir sözcüktür. Terim olarak ise Hz. Peygamber in bir gece, Mekke den Kudüs e 

gitti i; oradan ar a yükseldi i; Tanr dan, çok yak n bir durumda, arada Cebrâil 

olmadan, do rudan vahiy ald ; peygamberleri ruhlar yla bulu tu u; cenneti ve 

cehennemi gördü ü; daha yata so umadan Mekke ye, evine döndü ü 

hadisesidir167. Çal maya esas al nan divanlarda da Hz. Peygamber in Miraç hadisesi 

airlerce zikredilmi tir. Özellikle onun Burak adl at yla Sidretü l-müntehâ ya 

kadar gitmesi beyitlerde i lenmi tir. ( Burak tasnifimizde Mitolojk hayvanlar 

k sm nda ele al nacakt r.)       

Seyr eyler at ile seyr-i kûy nda Zâtî yâr     

Gûyâ ki gökde seyri der Ahmed Burâk ile 

                                                                                        G. 1325/5 

Ey sevgili! Zâtî, sevgilinin mahallesinde at ile seyreyler, sanki Hz. Peygamber, 

Burak ile gökte seyreder. Zâtî, beyitte Hz. Peygamber in Miraç gecesi bindi i 

bine in ad n da kullanarak telmih sanat olu turmaktad r. Zâtî, kendisinin sevgilinin 

mahallesinde at ile seyretmesiyle Hz. Peygamber in Burak ile Ar a yükselmesi 

aras nda bir te bih unsuru yaratm t r. Ayn zamanda seyr kelimesinin üç defa 

beyitte kullan lmas da dikkat çekicidir. Zâtî seyr eyle- birle ik fiili, sevgilinin 

mahallesinin etraf nda (seyr-i kûy) gezerken ona uzaktan bakmak anlam nda 

kullan lm ve seyr kelimesinin hem gezmek hem de uzaktan bakmak anlam 

kastedilmi tir. Seyr id- birle ik fiili ile de Hz. Peygamber in Burak ile yolculuk 

yapmas ba ka bir ifadeyle Ar a yükselmesi ifade edilmi tir.     

Yetüp huzûruna mirâc vakti k lm lar    

Kamer husûl- me âsir süheyl kesb- havâs        

G.137/2 

Miraç gecesi ay, Hz. Peygamber in huzuruna gelip bütün iyiliklerini elde etmi ; 

Süheyl y d z da kendine mahsus birtak m kudretler kazanm t r. Fuzûlî, beyitte 

Miraç vakti Ay ve Süheyl y ld z n n Hz. Peygamber in huzuruna gelerek de er 

kazand klar n belirtmi tir.  

                                                

 

167 Güler, s. 189. 
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airler divanlar nda Miraç gecesi Hz. Peygamber in Tanr ya çok yakla t n 

ilgili âyette geçen ifadesiyle zikretmi lerdir. Necm sûresinin 8 ve 9. âyetlerinde 

geçen ifade u ekildedir:  Summe dena fe tedella fe kane kabe kavseyni ev ednâ 

Sonra yakla t , derken daha da yakla t . O kadar ki iki yay aras kadar, hatta daha 

yak n oldu.168         

Sana mahsûs lutf dur Hakkun    

Tâc- Levlâk u taht- Ev-ednâ        

Nt. 1/2 

Kâinat n yarat lma onuru ve Tanr ya yak n olma taht , Tanr dan sana gelen özel 

bir lutûftur. eyhülislâm Yahyâ, Hz. Peygamber in Miraç gecesi Tanr ya olan 

yak nl n beytinde zikretmi tir.     

Zülf ü hâl cemâl-i baht nd r    

eb-i Kadr ile leyle-i Isrâ        

Nt.1/3  

Gerek Miraç gerekse Kadir Gecesi; baht n n güzelli inin, makam n n ulviyetinin 

birer ni anesidir. eyhülislâm Yahyâ, beyitte Hz. Peygamber in Miraç hadisesine 

telmihte bulunmu tur.  

Hayâlî Dîvân nda Hz. Peygamber in hicreti de zikredilmi tir. Hicret, Hz. 

Peygamber in Mekke den ayr larak Medine ye göç etmesidir.      

Mâtem edüb kara geydi Ka be Zemzem ac d

    

Çünki arz- iftirâk Peygamber Ka be ye         

G. 496/4 

                                                

 

168 Ku ân- Kerîm, Necm 23/8-9 
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Kâbe mâteminden karalar giydi, zemzem ac d çünkü Hz. Peygamber Kâbe ye 

veda etti. Hayâlî Bey Kâbe nin siyah bir örtü ile örtülmesini ve zemzem suyunun 

a rl n hüsn-i talil ile bu hadiseye ba lam t r.              

Çizelge 7 Hz. Muhammed le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

Grafik 7 Hz Muhammed le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Grafik ve çizelgede görüldü ü üzere Hz. Peygamber divanlar n tamam nda 

yer alm t r. Çal maya esas al nan divanlarda Hz. Peygamber in adlar

 

ve s fatlar da 

beyitlerde s kça zikredilmi tir. Ahmed-i Muhtar, Mustafa, Hayre l-Be er, Seyyid-i 

nev-i be er, Ahmed-i Mürsel onu anlatan baz ad ve s fatlard r. Hz. Peygamber in 

ad ndan ziyade s fatlar ve onu ça r t ran ifadeler beyitlerde daha çok tercih 

edilmi tir. Divanlar içinde farkl l k ihtiva eden bir isim vard r: Fuzûlî. Türkçe 

Dîvân ndaki ünlü Su Kasidesi edebiyat tarihçilerin de ortak fikri neticesinde Hz. 

Peygamber için yaz lm en güzel na tlardand r. Fuzûlî, kasidesinde O nun 

mucizelerini ve peygamberli ini su yun safl ile birle tirmi ve âlemin yarat lma 

sebebini beyitlerinde anlatm t r. airler aras nda Hayâlî Bey de bir beyit ile farkl l k 

                  Hz. Muhammed 

Zâtî 33 Beyit 

Nef î 19 Beyit 

Fuzûlî 25 Beyit 

Hayâli 7 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 3 Beyit 

Hz. Muhammed

38%

29%

8%

3%

22%

Zâtî 

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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arz etmektedir. Hz. Peygamber in Hicret inden Kâbe nin karalar giymesi ve 

zemzemin ac olmas n ifade eden beyti di er airlerde kar la lmayan bir sanatt r.   

1.9. HZ. MÛSÂ   

srailo ullar na gönderilmi olan Mûsâ, büyük peygamberlerdendir. Kelîm, 

Kelîmullah onun s fatlar ndand r. Kendisine dört ilahi kitaptan biri olan Tevrat 

gönderilmi tir169.  Hz. sâ ya kadar gönderilen Dâvûd d ndaki bütün peygamberler 

onun dinini yayma ve tatbikle görevlendirilmi lerdir. Kur an- Kerim in 34 sûresinde 

136 yerde ad geçmektedir. Kur an da ad en çok geçen peygamberlerden ikinci 

s ray alan Hz. brahim in ismi, bu say n n ancak yar s na yakla r. Bir ba ka 

ifadeyle, Kur an- Kerim de Hz. Musa ve kavmine ayr lan yer birkaç cüz tutar170. 

Arap tarihçilerine göre M s r hükümdar olan Firavun a srailo ullar ndan do acak 

bir çocu un kendisine zarar verece ini söylenir, bunun üzerine Firavun do acak 

çocuklar n öldürülmesini emreder. Hz. Mûsâ n n annesi Mûsâ y do urunca 

korkusundan bir sand a koyup Nil nehrine atar171. Mûsâ n n ya am ve gördü ü 

zulümler herkes taraf ndan bilinmektedir. Hz. Mûsâ n n eriat , Hz. Îsâ n n 

peygamberli ine kadar devam etmi , ikisinin aras nda gelip geçen peygamberler, 

onun eriat yla amel etmek üzere gönderilmi lerdir172.    

Hz. Mûsâ n n mucize ve kerametleri Klâsik Türk edebiyat nda s kça 

i lenmi tir. Onun ejderha olabilen asas (sihirbazl kla suçlanmas ), Yed-i Beyzâ s , 

Firavunla mücadelesi ve Firavun u suda bo mas , K z ldeniz i yarmas , H z r ile 

arkada l , karanl kta ate e ko mas , a açtan ç kan ate in Tanr n tecellisi oldu unu 

ö renmesi ve Tanr

 

ile konu mas , onun Tanr y görme iste ine kar Tanr n n 

tecellisi ile da n parçalanmas olaylar ve mucizeleri Klâsik iirimize ve nesrimize 

konu olmu tur.  

                                                

 

169 Gencay Zavotçu, Divan Edebiyat Ki iler- Ki ilikler Sözlü ü, s.348 
170 Abdullah Aydemir, a.g.e.,s.113. 
171  Ahmet Talât Onay, Eski Türk edebiyat nda Mazmunlar, Türkiye Diyanet Vakf , Ankara 1992, 
s.300 
172 Gencay Zavotçu, a.g.e., s.349  
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Çal maya esas olan divanlarda Hz. Mûsâ; tecellî hadisesi, mucizeleri ve 

kelîmullah s fat yla yer alm t r.    

M s r da srâilo ullar ve M s rl lar olmak üzere iki halk vard . Bu iki halktan 

ki iler aras nda sürekli kavgalar oldu u s ralarda Hz. Mûsâ kendi rk ndan birine 

yard m etmek isterken M s rl n n ölümüne neden oldu. Bu olay duyulunca Hz. Mûsâ 

Medyen e gitti. Daha sonra e ini ve koyunlar n alarak buradan Tûr yak n ndaki 

Eymen Vadisinde konaklad . Bir gece hamile e inin sanc s tuttu. Hz. Mûsâ, yard m 

ve ate getirmek için da da gördü ü a do ru gitti. I n bir a ac n tepesinde 

parlayan bir nur oldu unu gördü. O s rada kendisine Tanr taraf ndan Ey Mûsâ! Bil 

ki ben, bütün âlemlerin Rabbi olan Tanr y m. Asan at. diye seslenildi. Hz. Mûsâ 

asas n yere att nda onun y lan gibi k vr l p hareket etti ini sand ; korkarak kaçt . 

Hz. Mûsâ ya tekrar Ey Mûsâ! Beri gel, korkma. Çünkü sen emniyette 

olanlardans n173. buyruldu. Hz. Mûsâ n n Tûr a ikinci gidi i, srâilo ullar n 

M s r dan ç kard ktan sonra, Sina çölünde, Tûr un yak n nda konaklad klar nda 

olmu tur. kincisinde Tûr da nda Hz. Mûsâ ya Tevrat verilmi tir. O zaman Hz. 

Mûsâ: Rabbim bana kendini göster. diye yalvard . Tanr ona Sen beni 

göremezsin (len terani) dedi ve da a bakmas n söyledi: Da tahammül ederse sen 

de edersin. diyerek, da a nur hâlinde tecelli etti. Da parçaland . Hz. Mûsâ 

bay ld 174. Hz. Mûsâ, Tanr

 

ile konu tu u için Kelîmullâh ad yla an lm t r175.      

Yüri bir yâr ile didâr bâk Tûr- gül ende     

Kelîm-i bülbülün hakkâ budur ma nâ-y güftâr

         

K. 8/4 

Bir yâr ile gül bahçesinde yürü, yüz yüze bak ; Tanr ya söylenen bülbül sözünün 

(Hz. Musa n n sözünün) anlam budur.

 

Beyitte Zâtî, Hz. Mûsâ n n Kelîm ad na 

yer vermi tir. Ayn zamanda Tûr da hadisesine de telmihte bulunan air, kelîmi 

bülbülle, Tûr u gül bahçesiyle anm t r.     

                                                

 

173 Kurân- Kerîm, Kasas 28/29-32. 
174 Kur ân- Kerîm, Araf 7/143. 
175 Zülfi Güler, a.g.e., s.93-95. 
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Tûr- Mûsî- ve

 
yine her em'-ruh par par yanar     

 Âleme ey dil tecellî eyledi dîdâr- îd         

 G.129/2 

Ey gönül! Bayram n yüzü âleme tecelli etti.(Bu yüzden) her mum yanakl (güzel) 

yine Mûsâ n n Tûr u gibi par par yanar. Beyitte Zâtî, bayram n âleme tecelli 

etmesiyle güzellerin mum gibi kl , parlak yanaklar da ne eyle adeta Mûsâ n n 

ç kt Tûr da gibi yanmaktad r, demektedir. Tûr, Musâ, tecelli kelimeleri bir arada 

kullan larak hem bir tenasüb sanat olu turulmu hem de Tanr n n Tûr Da na 

tecellisi ve Hz. Mûsâ n n onu ktan dolay göremeyi i vakas na bir telmihte 

bulunulmu tur.     

Uyanub hvâb- gafletden açuk tut cân gözin Zâtî    

 Saña tâ Tûr- Mûsî- ve  tecellî eyleye dîdâr 

                                                                    G.146/7 

Ey Zâtî! (O) yüz (Tanr ) sana Mûsâ n n Tûr u gibi tecelli edene kadar, gaflet 

uykusundan uyan p can gözünü aç k tut. Beyitte de Zâtî; Tûr, tecelli ve Mûsâ 

kelimeleri ile telmihte bulunmu tur. Zâtî beyitte kendisine seslenerek gaflet 

uykusudan uyanmas n ve gözünü aç k tutmas n Tûr Da ndaki tecelli vakas ile 

ili kilendirerek anlatm t r. Burada göz ve kalp gözü ili kisine de inmek 

gerekmektedir. air gaflet uykusundan uyanmak ifadesiyle gerçek bir uykudan ve 

dolay s yla gözden bahsetmemektedir, burada bahsi geçen gönül gözüdür. Gönül 

gözünün aç k olmas eklinde kullan lan halk ifadesinde oldu u gibi manevî anlamda 

bir görme söz konusudur.      

Bir gazel didüm gözüñ hakk nda ey Mûsî-kelâm     

Dir gören sihr eylemi Zâtî aceb sâhir midür

 

                                                                                               G.174/5 

Beyitte Zâtî  Ey Mûsâ sözlü, gözünün hakk nda bir gazel söyledim, gören Zâtî 

acaba sihir mi yapm yoksa sihirbaz m d r der ifadesiyle sevgilinin sözleri k ymeti 

bak m ndan Hz. Mûsâ ya benzetilmi tir. Çünkü Hz. Mûsâ Tanr ile konu mu tur. 

Onun sözleri bu aç dan de erlidir. air de sözleri, gazeli ile di er airlere üstünlük 

sa lamaktad r.  
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Kelîm-i Tûr-i vefâsan ki ehl-i hayr ü ere    

Elüñde gâh asâ old gâh mâr kalem         

K. 33/27  

Hay r ve er ehline vefa Tûr unun kelimelerisin ki kalem elinde bazen asa bazen 

y lan olur. Beyitte Fuzûlî, Mustafa Çelebi nin adil oldu unu ifade etmek için, 

iyili i asa gibi dayanak olup ödüllendirdi ini, kötülü ü ejderha olup cezaland rd n 

ifade etmektedir.       

A k Tûrudur tenim sûz ile âh eylesem     

u leler peydâ olur sînemdeki her çâkden         

G. 451/2 

Tenim a k Tûrudur, yak c bir ah çeksem gönlümdeki her yar ktan ate ler, 

k v lc mlar olu ur. Hayâlî Bey, beyitte evrendeki her zerrenin lahî manay gösteren 

bir tecelli oldu unu vurgulam t r. Görebilen için tüm dünya tecelli nuruyla doludur. 

Tanr n n tecellisi ile yarat lm her gönül Tûr dur. nsan n gönlü de Tanr n n tecelli 

etti i yer oldu u için Tûr a benzetilmi tir176.     

Kelîmu llâh dur endî em dilim Tûr- ma ânîdür    

Kelâmum ser-te-ser ehr-i mezâyâ-y tecellâdur         

K. 48/56 

Dü üncem Hz. Mûsâ d r, gönlüm manalar n Tûr udur, sözlerim ba tan ba a tecelli 

meziyetlerinin ehridir. Nef î beyitte, Hz. Mûsâ ya, Tûr a ve tecelliye i aretle, 

kendisini ve eserini ve anlam dünyas n n zenginli ini ifade etmi tir.     

Nüktede âlem harîf olmaz bana gûyâ benim    

Her ne söylersem cevâb- len-terânî dir sözüm         

K. 1/19 

nce söz söylemede âlem bana meslekta olamaz, çünkü benim sözüm her ne 

söylersem sen beni göremezsin in cevab d r. Nef î beyitte övünmek maksad yla 

Hz. Mûsâ n n Tanr ile konu mas hadisesine telmihte bulunmu tur.  

                                                

 

176 Güler, s.96. 
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Bedîdâr olan humda sahbâ m d r    

Ya Tûr üzre nûr- tecellâ m d r        

Sn. 25 

arap küpünde görünür olan arap m d r, yoksa Tûr da na tecellî eden nur 

mudur? eyhülislâm Yahyâ Bey; ilahî a k ve tecelliyi ifade etmek için, arap 

küpünü Tûr a, arab da tecelli nuruna benzetmi tir. A k bir tecellidir ve bu tecelliye 

sebep de a kt r.   

Çal maya esas al nan divanlarda airler Hz. Mûsâ n n mucizelerine de 

beyitlerinde yer vermi lerdir. Hz. Mûsâ uay b n yan nda çobanl k yaparken uay b 

ona bir asa vermi , Bu asa daha sonra Tanr n n emriyle Mûsâ n n elinde mucize 

haline gelmi tir177. Tanr , Firavun a git, mucizelerini göster, onu imana davet et, 

srâilo ullar n seninle birlikte serbest b rakmas n söyle.178 diye gönderdi inde Hz. 

Mûsâ y asa ve yed-i beyzâ mucizeleriyle güçlendirmi tir. Hz. Mûsâ, bu asa 

sayesinde Firavun un sihirbazlar n alt etmi , peygamberli ini kabul ettirmi tir179.  

Yed-i Beyzâ mucizesi ise Hz. Mûsâ n n beyaz eli anlam nda bilinse de bununla Hz. 

Mûsâ n n ate te yanan eli kastedilir. Tanr bu eli Hz. Mûsâ n n mucizesi hâline 

getirmi tir. Hz. Mûsâ onu koltu unun alt nda gizlermi . Koltu unun alt ndan ç k nca 

bu el, göze güne gibi parlak gözükürmü 180. Hz. Mûsâ n n beyaz eli, iirde karanl k 

içinde parlayan k, karanl kald ran ayd nl k, â n gönlünü ayd nlatan ve 

ferahlatan sevgilinin hayâli ya da bir güzellik unsurunun görüntüsü yahut tecelli, 

s k nt y gideren mutluluk, kederi unutturan arap, zulmü kald ran adalet, cehaleti 

yok eden ilim, ayd nl k ve parlak söz ya da iir manalar n ifade eden bir mazmun 

olmu tur181.        

Her engü ti anuñ bir ho u a -ü- ayesi hor îd  

             Yed-i Beyzâ-y Mûsâ sandum anda bir hô el gördüm 

                                                                                                 G. 942/2 

                                                

 

177 Kur ân- Kerîm, Kasas 28/30-32. 
178 Kur ân- Kerîm, Taha 20/47. 
179 Zülfi Güler, a.g.e., s. 103. 
180 Tahsin Yaz c , Ariflerin Menk beleri (Ahmet Eflakî), MEB Yay nlar , stanbul 1964, s.505. 
181 Güler, s. 107. 
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Onun her parma güne in güzel nlar d r. Onda bir güzel el gördüm, onu 

Musa n n bembeyaz elleri sand m.  Zâtî, beyitte Hz. Mûsâ n n yed-i Beyzâ 

mucizesini te bih unsuru olarak kullanm t r.      

Sensen k lan mezâhir-i ümmîd-i bîm idüp    

Mûsâ n ilm genci asâs n ejdehâ         

G. 2/3 

Fuzûlî, beyitinde ümit ve korkunun göründü ü yer olmak üzere Hazret-i Musâ y 

ilim hazinesi, asas n da ejderha yapan sensin derken, Hz. Mûsâ n n asas n n 

ejderha olmas na bir telmihte bulunmu tur. Beyitte ayn zamanda Mûsâ as ld r; 

ejderha bir görünü tür. Asay ejderha eklinde gösterip onu peygamberlik mucizesi 

olarak kullanmak ve halk imana davet etmektir.     

Çekti âvâze-i Dâvudunu her bülbül-i mest    

Yed-i Beyzâs n arz eyledi gül Mûsâ-vâr         

K. 2/4 

Dâvud un sesiyle bütün mest edici bülbüller öttü, gül Mûsâ gibi beyaz elini 

ç kard .

 

Hayâlî Bey, beyitte gül ve bülbül mazmununu Hz. Dâvud ve Hz. Mûsâ 

te bihi ile yapm t r. Bu beyitte bülbül sesi dolay s yla Hz. Dâvud a, gül de 

koynunun nûr olmas hasebiyle Hz. Mûsâ ya te bih olunmu tur.     

Sihr ederdim o kadar vasf- cemîlinde ki tâ    

Gösterirdim fele e ben de yed-i beyzây

         

K. 45/26 

Güzelli inin vasf nda o kadar sihir yapard m ki ben de fele e yed-i beyzây 

gösterirdim.

 

Nef î, beyitte Hz. Mûsâ n n mucizesine telmihte bulunarak bu 

mucizenin büyüklü ünü ifade etmi tir.     

Midhat- re y-i münîrin sebt eden fark eylemez     

Kendi kef-i desti mi yoksa yed-i beyzâ m dur         

K. 7/26 
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Parlak (nurland ran) hükmün övgüsünü yazan, elinin kendi avucu mu yoksa yed-i 

beyzâ m oldu unu far etmez. Nef î, memdûh için onun mucizevî bir ele sahip 

oldu unu, i bilir biri oldu unu yed-i beyzâ telmihiyle ifade ederken parlakl k, 

ldama, nur sahibi olma durumuna da i aret etmi tir.      

Anarlar seyr edenler sihr-i kilk ü mu ciz-i nazm m    

Âsa-y dest-i Mûsây dem-i nutk- Mesîhây

         

K. 28/46 

Kalemimin sihrini ve iirimin mucizesini seyredenler Mûsâ n n elindeki asây ve 

Îsâ n n nefesini anarlar. Beyitte Nef î, nazm n n mucizesi ile kaleminin sihrini bu 

alanda ün yapm peygamberler ile anmaktad r. Onun kaleminin sihri Hz. Mûsâ n n 

elindeki asaya, nazm n n mucizesi de Hz. sâ n n nefesine benzemektedir.      

Gösterdi yine sâkî-i meclîs yed-i beyzâ    

Zerî kadehi itdi elinde gül-i ra nâ         

G.2/1 

Meclisin sakisi yine beyaz elini gösterdi. Alt ndan yap lm (alt n gibi) kadehi elinde 

en k rm z gül etti. eyhülislâm Yahyâ, beyitte meclisin gül yüzlü sakisini ve onun 

sundu u, â ayd nlatan kadehi de yed-i beyzâya benzetmi tir.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlardan Fuzûlî Dîvân nda Hz. 

Mûsâ n n mucizelerinden olan K z l Denizi ikiye bölmesi de beyitlerde yer alm t r.     

Nâvekin gör kim yarup e küm dutar göz perdesin    

Ey diyen Mûsâ asâs kat- deryâ etmedi          

G. 280/2 

Beyitte Fuzûlî Ey Mûsâ n n asâs denizi yar p açmad diyen, bak sevgilinin oku 

nas l gözya m yar p da göz perdesine ula t r r. demektedir. Bu beyitte Hz. 

Mûsâ n n K z l Denizi ikiye bölmesi olay n n inand r c l n ispat için air, 

sevgilinin bak yla gelen okun gözya (ki çok kesif olarak nakledilmi ) perdesini 

yar p göze ula mas gibi bir hayalden yola ç km ve mukayese etmi tir. 
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ki gözden revân itmi siri küm kâmetüñ evki    

Asâ-yi mucizi gör kim iki bölmi bu deryây

         
G.278/2 

Senin boyunun ate li a k gözya m iki p nardan ak tm t r, Musa n n bir mucize 

olan asas n gör ki bu denizi ikiye bölmü tür. Fuzûlî, beyitte â n göz ya n Hz. 

Mûsâ n n asas yla ikiye ay rd K z l Denize benzetmi tir.           

Çizelge 8 Hz. Mûsâ le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

      

       

Grafik 8 Hz Mûsâ le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Grafik ve çizelgeden anla ld üzere Hz. Mûsâ, çal man n esas olan bütün 

divanlarda, tecellî hadisesi, mucizeleri ve kelîmullah s fat yla yer alm t r. 

Divanlarda Hz. Mûsâ airler taraf ndan ortak unsurlar etraf nda i lenmi tir. Farkl l k 

ihtiva etmesi bak m ndan Fuzûlî yi ele alabiliriz. Hz. Mûsâ, Fuzûlî nin 2 beytinde 

di er airlerden farkl olarak K z l Denizi ikiye bölmesi bak m ndan ele al nm t r. 

Hz. Mûsâ n n bahsi geçen mucizesi Fuzûlî de benzetme zemininde ele al nm t r ve 

â n göz ya Hz. Mûsâ n n ikiye böldü ü K z l Denize benzetilmi tir.  

                       Hz. Mûsâ 

Zâtî 30 Beyit 

Nef î 17 Beyit 

Hayâli 6 Beyit 

Fuzûlî 7 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 3 Beyit 

Hz. Mûsâ

47%

11%
10%

5%

27%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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1.1.10. HZ. NÛH    

Hz. Nûh Kur an- Kerîm de ve Hz. Muhammed in hadislerinde mühim bir 

mevki i gal eder. Çe itli vesilelerle ismi Kur ân da 43 kere geçer. Me hur Tufan 

dolay s yla insanl n ikinci babas kabul edilmi tir. Nuh slâma göre Kitab- 

Mukaddes in bilgisinin aksine bir peygamberdir; hem de ülü l-azm 

peygamberlerden biridir.( el- Azhab, 33/7; el-Ahkâf,46/35) Kur an- Kerîm de 28 

ayetten müte ekkil 71. suresi Nuh Sûresi ad n ta r182. Hz. Nûh, Hz. dris gö e 

çekildikten sonra insanlar n do ru yoldan ayr l p putlara tapmaya ba lamas üzerine 

Tanr taraf ndan insanlar Hak yola davet etmek için gönderilir. Hz. Nûh nice y llar 

kavmini imana davet eder. Yaln z o ullar Sam, Yam, Yafes ile han mlar ve çok az 

kimse iman eder. Nûh kavmine nasihat ettikçe kavmi onu dinlemez ve Nûh onlara 

beddua eder. Tanr

 

taraf ndan kendisine Gemi yap vahyi gelir. Geminin in as biter 

ve Tufan alâmetleri görülür. Nûh, iman edenleri ve her çe it hayvandan birer çifti 

al p gemiye biner. Tufan her yeri kaplar, yeryüzündeki insanlar ve hayvanlar 

tamamen yok olur. Sadece Cudi da n n tepesine oturan gemi kurtulur. Âlem ba ka 

bir âlem olur. Ondan sonra insanlar Hz. Nûh un üç o lundan türer. Onun için Nûh a 

ikinci Âdem denir. Klâsik iirimizde Hz. Nûh Tufan ve gemi ile birlikte 

an lm t r183.     

Cürm-i âsî Nûh tûfan ndan artuk olmaya    

Virdi ke ti-bân- rahmun Nûha ol demde necât         

K.2/16   

Ba laman n gemicisi Nuh a o anda kurtulu vermeseydi asilerin suçu Nuh 

tufan ndan kurtulamazd . Zâtî, beyitte Hz. Nûh un tufan na telmihte bulunmu tur.     

Zâtîya ol Nûh ya n görecek Yûsuf-cemâl    

Merhamet itmez ölürsen kur dökme ya  

                                                                                        G.590/5 

                                                

 

182 Abdullah Aydemir, a.g.e., s.47. 
183 skender Pala, a.g.e., s. 374 
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Ey Zâtî! O Yûsuf kadar güzel sevgili senin Nuh tufan olu turan göz ya n görünce 

merhamet etmez; bo una ya dökme. Zâtî, beyitte Nûh â n gözya n anlat rken, 

â k ise bu gözya nda batmamaya çal and r. Beyitte â n gözya ile Tufan 

aras nda bir ili ki vard r. Â k o denli çok a lar ki bu gözya bir tufan, sel 

olu turacak boyuta gelir. Bu ili ki beyitte bir mübala a sanat olu turmu tur.     

Hücûm-i gamda mana an itdi zevrak-i  mey    

Kim itmedi an tûfân olanda ke ti-i Nûh         

G.57/3 

Gam bana hücum etti i zaman arap kay tufanda Nuh un gemisinin yapmad 

bir ey yapt , beni tufan gibi gamdan kurtard . Fuzûlî, gam tufana, derdi unutturan 

gamdan kurtaran arab da Nûh un gemisine benzetmi tir.     

Bahr-i zâta sefînedür tevhîd    

Pîri deryâ- inâs Nûhumdur        

G. 108/7 

Özün denizine birlik, gemidir; pîri deryay bilen Nûhumdur. beyitte Hayâlî Bey 

çok uzun süre ömür sürdü üne inan lan Nûh u Tufan dolay s yla pîr-i deryâ- inas 

olarak adland rmaktad r. air, zât denizinde yol alabilmek için tevhid kay na 

binmek ve Nuh gibi deryâ- inas bir pîre sahip olmak gerekti ini anlatm t r.     

Gözümde mevc-i hûn- dil degil tugyân- âte dir    

Bu cism-i sûz-nâkim ke ti-i tûfân- âte dir         

G. 56/1 

Gözümdeki gönül kan n n dalgas de il, ate in ta mas , co mas d r. Bu ate li cisim 

(bedenim) ate tufan n n gemisidir.

     

 Mümkîn olurd dilâ ke tî-i câna halas    

Âte -i Sûzân ile olmasa tûfân- a k         

G. 180/2 

Ey gönül! Can kay na, yak c ate ile a k n tufan olmasayd kurtulmak mümkün 

olurdu. eyhülislâm Yahyâ, her iki beyitte de vücudunu Nûh un gemisine 
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benzeterek, a k n büyüklü ünü devaml dalgalanan, ini li ve ç k l hâlini telmih 

yoluyla anlatm t r.   

Çal maya esas olan divanlarda Hz. Nûh un uzun ömrü de airler taraf ndan 

beyitlere konu edilmi tir. Kur ân- Kerîm de Hz. Nûh un kendi kavmine uyar c 

olarak gönderildi i; bin y ldan elli y l eksik bir süre onlar n aras nda kald ; sonra 

tufan meydana geldi i bildirilmi tir184. Bu bilgiden hareketle Hz. Nûh un çok uzun 

bir ömrü olmu tur.    

Senüñ çak Nûh deñlü ola ömrüñ isterem Hakdan    

Benüm fülk-i vücûdum rüzgâr geldi yaprakdan   

                                                                                         G. 1122/1 

Tanr dan sadece senin Nuh gibi uzun bir ömrün olsun isterim, benim vucüd 

gemimin rüzgar yapraktan geldi.

 

Zâtî, beyitte Hz. Nûh un uzun ya amas na 

telmihte bulunmu ve sevgili için böyle bir ömür temennisinde bulunmu tur.     

Ger bükülmü dür kadi ayb eylemeñ bir pîrdür    

Nûh devrinden virür bir bir suâl itseñ haber         

K. 34/11 

O bir pîr oldu u için boyu bükülmü tür, ay plamay n; ona bir soru sorsan o Nûh 

devrinden haber verir. Fuzûlî, Hz. Nûh un uzun ömrünü ifade için kullan lan nuh 

nebiden kalma deyimine yak n bir ifadeyi övgü unsuru olarak beyitte kullanm t r.           

Çizelge 9 Hz. Nûh le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

   

                                                

 

184 Kur ân- Kerîm, Ankebud 29/14. 

                   Hz. Nûh 

Zâtî 7 Beyit 

Fuzûlî 4 Beyit 

Hayâlî 2 Beyit 

eyhülislâm 

Yahyâ 

 2 Beyit 
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Grafik 9 Hz. Nûh le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Hz. Nûh, tufan, uzun ya amas 

hadiseleri ile yer alm t r. Nuh tufan tüm dünya kültürlerinin ortak efsanesidir. 

Bütün semavî dinlerin kitaplar nda anlat lan bir hadisedir. Bu hadise çal man n 

esas n olu turan airler taraf ndan, Nef î hariç, i lenmi tir. Ayn zamanda halk 

aras nda kullan lan deyim Nuh nebiden kalma ifadesi de beyitlerde zikredilmi tir. 

Deyim aynen kullan lmasa da anlam airler taraf ndan i lenmi tir.    

1.11. HZ. SÜLEYMÂN   

srailo ullar peygamberlerinden, Dâvûd Peygamberin o ludur. Süleyman, 

hükümdar peygamberlerden biridir. Yeryüzünde pek az insan, hatta peygambere 

nasip olan ola anüstü bir güce ve saltana sahip olmu , hayvanlar n dilini bilme, 

rüzgâr n gücünden yararlanarak çok uzun mesafeleri az bir zamanda alma, insanlara 

oldu u kadar cinlere de hükmetme gibi mucizeleriyle mümtaz ve kendine has 

özellikleri olan bir peygamberdir.  Hz. Süleyman n ku dilini bilmesi Neml sûresinin 

16. âyetinde u ekilde geçmektedir: Ey insanlar, bize ku lar n dili ö retildi. Bize 

her eyden evvel behre verildi 185

   

Klâsik Türk iirinde Süleyman kelimesi güç, kuvvet ve e siz bir saltanat ve 

hükümdârl a sahip olma, insanlara, hayvanlara, cinlere ve devlere hükmetme, 

rüzgâra emirler vererek onun istedi i ekilde kullanma, ku lar n dilini bilme 

                                                

 

185 Kur ân- Kerîm, Neml 27/16. 

Hz. Nûh

47%

27%

13%

13% 0%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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cihetleriyle, onun bir peygamber olarak bu mucizelerini ça r t rmas n n yan nda, 

ona atfedilen kimi mucizevî bilgiler Klâsik Türk iirinde de kulland telmih veya 

mazmunlara kaynakl k etmi tir186.    

Hz. Süleymân, Tanr n n emriyle verdi i rüzgâr , taht ile kendisini ta ma 

i inde kullan rm . Bir yere gidece i zaman, taht na oturur, rüzgâra emreder; çok 

uzak yerlere çok k sa sürede gider ve dönermi 187. Çal man n örneklemini olu turan 

divanlarda Hz. Süleymân n taht sahibi olu u beyitlerde yer alm t r.      

Tutalum ey ömr sen taht- Süleymâns n bu gün     

Âh u efgân itdügüm bu ak bet ber-bâds n 

                                                                                       G. 1064/3 

Ey ömür! Farz edelim (ki) sen bugün Süleymân taht s n. Sonunda peri an olaca n 

için ah edip inlerim. Zâtî, beyitte ömrü Süleymân Peygamberin taht na 

benzetmektedir. Beyitte ber-bâd kelimesi için peri anl k anlam ve rüzgâr üzere 

anlam iç içe dü ünülmü tür. Ömrün bitece i anlat l rken di er taraftan da taht n 

rüzgâr üzeri ta nmas anlam da dü ünülmü tür.   

Dil ki bir dil-bere ser-menzil idi âhum ile  

Yile virdüm ad n taht- Süleymân itdüm      

G. 200/2 

Fuzûlî beyitte  Gönül ki bir gönül alan güzelin oturdu u, kondu u yerdi; gönlü yele 

verdim, ad n Süleymân taht koydum. ifadesiyle Hz. Süleymân n taht n n bir 

yerden bir yere gitmesine ve onun rüzgâra hakim olmas na bir telmih vard r. Hz. 

Süleymân hem bu beyitte hem de Klâsik iirimizde dünya saltanat n n sembolü 

olarak kullan lm t r.          

ol gedâ kim k ld isti nâ serîrin tekye-gâh     

Gonce-i bâd-âverd ile taht- Süleymân istemez          

G. 189/2 

                                                

 

186 Dursun Ali Tökel, Divan iirinde Mitolojik Unsurlar, s.299 
187 Zülfi Güler, a.g.e., s.140. 
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O fakir ki isti nâ ve feragat taht edindi, rüzgâr taraf ndan getirilmi gonca ile 

Süleymân n taht n istemez. Hayâlî Bey, beyitte tekke ehli olan airlerin isti na 

taht edindiklerini ve kolayca kazan lm dünya mal olan Süleymân taht n 

istemediklerini belirtmi tir.      

Bisât-endâz- dîvân-hâne-i taht- Süleymânî     

eref-bah - serîr-i bâr-gâh- ar -pîrâye          

K.19/22 

Süleymân taht n n meskeninin minder at c s , süslü taht n divanhanesinin eref 

ihsan edenidir. Nef î, Sultan Murâd Han övdü ü kasidesinde Hz. Süleymân n 

taht na telmihte bulunmu ve bunu bir övgü unsuru olarak kullanm t r.     

Dinledür bîçâre bülbül hârdan feryâd n

     

Mülk-i gül ende Süleymân- gülün dîvân var          

G. 50/4 

Çaresiz bülbül dikenden feryad n dinletir; gül bahçesinin ülkesinde gül padi ah n n 

(Süleymân n) toplant s var. eyhülislâm Yahyâ, beyitte Hz. Süleymân sevgiliye 

benzetmi tir.     

Ara t r lan divanlarda Hz. Süleymân n, üstünde ism-i a zam yaz l olan 

yüzü ünden de beyitlerde bahsedilmi tir. Hz. Süleymân bu yüzük sayesinde 

insanlara, cinlere, ku lara ve tüm varl klara hükmedermi .        

Zâtî-i mûra elünden geldügince eyle lutf     

Hâtem-i hüsn ey Süleymân i tihâr elden gider          

G.288/5 

Ey Süleymân öhretli elinden geldi i kadar, kar nca Zâtî ye lutfet, ihsanda bulun, 

çünkü bir gün gelir, güzellik mührü elden gider. Zâtî, beyitte tamamen Süleymân 

Peygamber k ssas na telmihte bulunmu tur. Beyitte kar nca Zâtî nin sevgiliye tabi 

olmas , sevgilinin güzellik mühründen dolay d r.     
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Hep anuñ azg na bakar ins ü cinn ü vah ü tayr     

öyle beñzer ol perî Möhr-i Süleymân götürür 

                                                             G. 329/2 

nsanlar, cinler, hayvanlar ve ku lar her zaman onun a z na bakar; ki o peri 

Süleymân n mührünü ber-taraf eder.  Zâtî, beyitte sevgilinin a z ndan ç kan bir 

sözle tüm varl k âlemine hükmetti ini, onun bu özelli inin Süleymân Peygamber in 

hükmünden daha iyi oldu unu bir k yaslayarak anlatm t r.      

ehen ehî ki Süleymân-i mülk-i ma ni olup     

Muti oldu ana ins ü cinn ü vah ü tuyur             

K.2/11 

ahlar n ah ( Hz. Peygamber) mânâ mülkünün Süleymân d r, ona da insanlar ve 

cinler, hayvanlar ve ku lar itaat ederler. Fuzûlî, beyitte Hz. Peygamber i Hz 

Süleymân a te bih ederek tüm varl k âleminin ona olan itaatini ifade etmi tir.  

Âlemüñ vasf n Süleymân mülki dirlerse n ola 

Çün Süleymândan Süleymâna kalupdur yâd-gâr         

K.11/ 60 

Âlemin vasf na Süleyman n mülküdür derlerse a l r m ? Çünkü (bu âlem) Hz. 

Süleymân dan Sultan Süleymân a yadigar kalm t r. Fuzûlî, beyitte Süleymân 

ismiyle hem Kanunî Sultan Süleymân hem de Süleymân Peygamber i kastetmi tir. 

air övdü ü padi ah tüm dünyaya hükmeden cihangir bir hükümdara, Hz. 

Süleymân a, te bih etmi tir.  

Dehânuñ dürci kim kayd n çekerler hûr-peykerler 

Perîler tâ atiyçün hâtem-i hükm-i Süleymândur         

G. 89/4 

Hokka gibi a z n ki, huriler onu sever ve ona ba lan rlar, perilerin ona itaat etmesi 

için Süleymân hakimiyetini sa layan mühürdür. Fuzûlî; beytinde a z hokkaya 

benzetiyor, ayn zamanda a z ufak ve yuvarlak oldu u için mühre de benzer. Mühür 

hakimiyet alâmetidir. Sevgilinin a z da perilerin ona itaat etmesi için ona verilen 

mühür olarak ele al nm t r.  
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 Süleymân mesnedinden dîv-i güm-reh ra betin kesdüñ  

 Deñizde hâtem-i hükm-i Süleymân dan haber virdüñ         

G. 165/4  

Süleymân makam na hile ile geçen yolundan sapm eytana gösterilen ra bete son 

verdin, Süleymân hükmünün yüzü ünden denizde haber verdin. Fuzûlî, beyitte Hz. 

Süleymân n Sahir ad nda bir dev taraf ndan çal nan ve sonra Tanr taraf ndan cürmü 

affedilerek bulunan yüzü üne telmihte bulunmu tur.     

eh-i zemâne Süleymân- ins ü cin ki anun    

Cihân emrine tâbi durur vuhû - tuyûr 

          K.1/21 

Zaman n ah na, insanlar n ve cinlerin Süleymân ki onun emrine bütün varl k 

âlemi ona itaat eder. Beyitte Hayâlî Bey, Hz. Süleymân n mührüne dolayl olarak 

telmihte bulunmu tur. Burada Hz. Süleymân n yüzü ü sayesinde bütün yarat klara 

hükmetmesine telmih vard r.         

Ey Hayâlî âlem-i nazma Süleymân z bugün    

Hâtem-i a k n niginde yaz ld nâm m z         

G. 200/5 

Ey Hayâlî! Bugün naz m âlemine Süleymân z, a k n mührüne nam m z yaz ld . 

Hayâlî Bey, bu beyitte kendisini mü ebbehün bih olarak iir dünyas n n Süleymân 

olarak ifade etmi tir. Çünkü a k yüzü ünün ta na ismini yazd rm .      

Âleme teshîr için hâtem ne lâz m tab ma    

Ben Süleymân- hayâlim n eyleyim engü teri         

K.15/59 

Yarad l ma ve kainata sihir için yüzü e gerek yok, ben hayâlimin Süleymân y m 

yüzü ü ne yapay m. Nef î, beyitte övünürken kendisinin, ba kas n överken de 

övülenin mühür ve yüzü e sahip olmaks z n, hayal ülkesinin Süleymân oldu unu 

söylemi tir.  



  
102

     
u â ki her yana rah ân olur    

Nümûdâr- mühr-i Süleymân olur         

Sn.14 

eyhülislâm Yahyâ Güne in klar ki her yana parlak olur, Süleymân mührünün 

numunesi olur. beytiyle Hz. Süleymân n mührüne telmihte bulunmu tur.   

Klâsik Türk edebiyat nda Hz. Süleymân n kar ncalar ile konu mas , airler 

taraf ndan iirlerde telmih unsuru olarak kullan lm t r. Hz. Süleymân n kar ncalar n 

konu malar n duymas ve anlamas hadisesi u ekildedir: Sonunda, kar ncalar n 

bulundu u vadiye geldiklerinde bir kar nca:  Ey kar ncalar! Yuvalar n za girin, 

Süleymân n ordusu fark na varmadan sizi ezmesin. dedi. Süleymân onun sözünden 

dolay gülümsedi ve dedi ki: Ey Rabbim! Beni, gerek bana gerekse ana-babama 

verdi in nimete ükretmeye ve ho nut olaca n iyi i ler yapmaya muvaffak k l. 

Rahmetinle, beni iyi kullar n aras na kat. 188  Hz. Süleymân-kar nca hadisesi 

airlere de i ik ilhamlar vermi ve airler kar ncay aczin, Süleymân ise iktidar n ve 

gücün timsali olarak tezat içinde vermi lerdir. Â k-ma uk ili kisi aç s ndan 

bak ld nda ise â k mûra, ma uk Süleymân a te bih edilmi tir. Çal maya esas olan 

divanlarda Hz. Süleymân-mûr ili kisi beyitlere yans m t r.      

Ol perînün hâtem-i lâline cândan mâyilüz     

Gerçi bir mûruz Süleymân olmag ister gönlümüz          

G.523/2 

O perinin mühürlü dudaklar na gönülden meyilliyiz, zaten biz bir kar ncay z ve 

gönlümüz Süleymân olmak ister. Zâtî, beyitte sevgiliyi mühür duda hasebiyle 

Süleymân a, â klar da acizli i ve mühürlü dudaklara olan meyilleri hasebiyle mûra 

te bih etmi tir.        

Te ne-i câm-i visâlüñ âb-i  hayvân istemez 

Mâ il- mûr- hatuñ mülk-i Süleymân istemez         

G. 115/1 

                                                

 

188 Kur ân- Kerîm, Neml 27/18-19. 
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Visalinin kadehine susam olan âb- hayât istemez, kar ncaya benzeyen ayva 

tüylerini seven ise Süleymân n mülkünü istemez. Fuzûlî beyitte hat (ayva tüyleri) 

ekil ve renk bak m ndan kar ncaya benzetilmi tir. Tasavvufî manas yla hat vahdet 

üzerinde kesrettir. Kesret âlemi dünya mülküdür. Onu Cenâb- Hak, Hz. Süleymân a 

vermi tir.    

Mûr-i  muha aram ki serâsîme çoh gezüp 

Nâ-gâh bâr-gâh-i  Süleymâne yetmi em        

G. 187/4 

Fuzûlî, beyitte Bir hakîr kar ncay m ki sersem ve uursuz dola p ans z n 

Süleymân n huzuruna eri mi im. ifadesiyle Hz. Süleymân ile kar ncan n 

konu mas na telmihte bulunmu tur.          

Lâ lin üzre hatt- miskînin midir dedim dedi    

Mûrlard r geldiler Mihr-i Süleymân öpmege         

G. 537/4 

Duda n n üzerindeki aciz ayva tüyleri midir dedim, (o da) Süleymân n mührünü 

öpmeye gelen kar ncalard r dedi.  Hayâlî Bey, beyitte duda n n kenar ndaki ayva 

tüylerini kar ncaya benzetmi tir; çünkü sevgilinin duda hüküm vermesi 

bak m ndan ve hakimiyeti bak m ndan Hz. Süleymân n mührüne benzemektedir.     

Hâke güstâh gibi basma kadem ey dervî     

Ayag n alt na bak mûr- Süleymânem ben         

G. 437/ 3 

Ey dervi ! Topra a küstahça ayak basma, aya n n alt na bak ben Süleymân n 

(konu tu u) kar ncas y m. Klâsik iirde airler bazen gurur ve kibir ehline 

seslenerek, kimseye hor görmemelerini, zira Hz. Süleymân gibi bir peygamberin, 

kar ncadan ders ald n söylerler ve insanlar tevazuya ça r rlar189. Hayâlî Bey in 

yukar daki örnek beyti bu gelene in bir sesidir.   

                                                

 

189 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s. 305. 
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Çizelge 10 Hz. Süleymân le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

              

Grafik 10 Hz. Süleymân le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

 

       

Grafik ve çizelgelerden anla ld üzere Hz. Süleymân, çal man n 

örneklemini olu turan divanlar n hepsinde yer alm t r. Hz. Süleymân, peygamberli i 

ve hükümdarl ayn anda bulundurmas hasebiyle airlere çe itli ilhamlar vermi ve 

farkl mazmunlar olu turmaya elveri li görülmü tür. Çal maya esas olan divanlarda 

Hz. Süleymân; mülkü ve hükümranl , tahta sahibi olu u, kar nca ile münasebeti, 

hatemiyle beyitlerde yer alm t r. Hz. Süleymân bahsi incelenirken beyitlerde baz 

güçlükler ile kar la ld . Özellikle Kanûnî Sultan Süleymân devri airlerinin 

kasidelerinde geçen Süleymân lafz

 

üzerinde iki kere dü ünmek gerekti. Çünkü 

bahsi geçen peygamber mucizeleri, peygamberli i d nda hükümdarl yla da 

airlere ilham vermi tir. Onun pek az insana nasip olan bir saltanat ve gücü vard r. 

Bu bak mdan Hz. Süleymân bahsi di er peygamberlere göre de erlendirilmesi daha 

güç bir bölüm olmu tur. Ancak bu güçlük Hz. Süleymân

 

ça r t ran baz ifade ve 

                  Hz. Süleymân 

Zâtî 56 Beyit 

Hayâli 25 Beyit 

Fuzûlî 20 Beyit 

Nef î 15 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 7 Beyit 

Hz. Süleymân

46%

16%

20%

6%

12%

Zâtî Dîvân

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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kelimeler ile a lm t r. Mûr, hatem, taht kelimeleri bahsi geçen Süleymân n 

peygamber oldu unu kan tlam t r. Hz. Süleymân, divanlarda ortak unsurlar 

etraf nda zikredilmi tir. Kar nca ile olan münasebeti, ism-i a zam yaz l yüzü ü, tüm 

varl klara hükmedi i airlere göre farkl l k arz etmemektedir. Özellikle kar nca ile 

olan münasebetinde airlerin hayal dünyalar bamba ka durumlar ortaya ç karm t r. 

Çal man n esas n

 

te kil eden airler sevgilinin ayva tüylerini onun mühr olan a z na 

do ru konu maya gelen kar ncalar olarak telakki etmi lerdir.   

1.12. Hz. YAKÛB   

brahîm Peygamberin torunu ve shâk Peygamberin o ludur. Day s n n iki 

k z yla evlenmi ve 12 o lu dünyaya gelmi tir. Yûsuf ile Bünyamîn ayn anneden 

do mu lard r. Karde lerinin Yûsuf u kuyuya atmalar ndan sonra onun hasretiyle 

Beytü l-ahzen denilen yerde y llarca a lam ve a lamaktan gözleri kör olmu tur. 

Y llar sonra Yûsuf, Bünyamîn ile gömle ini göndermi ve gözleri aç lm t r190.    

Yakûb edebiyat m zda daima Yusûf ile an lm t r. Gözlerinin görmez olu u, 

y llarca a lamas , külbe-i ahzân , gözlerinin aç l vs. telmih konular ile ele al n r. 

Â k bu çileleri yüzünden kendini veya gönlünü Hz. Yakûb a benzetir.   

Çal maya esas al nan divanlarda Hz. Yakub, o lu Yûsuf için döktü ü 

gözya lar ve kör olmas , Yûsuf un karde i Bünyamîn ile gömle ini gönderip 

Yakub un gözlerinin aç lmas hadiseleriyle an lm t r.     

Gönlüm gözüm aç lsa Yakûb-s fat tan m

    

Cân M sr na Yûsuf bir gül-pirehen olmu tur         

G.262/2 

Yakub gibi gözüm gönlüm aç lsa a lmaz; çünkü can M s r na Yusuf bir gül 

gömlrkli olmu tur. Zâtî, beyitte Yûsuf k ssas na telmihte bulunmu tur. Yakub un 

gözleri Yûsuf un hasreti ve ölüm kederiyle a lamaktan kör olmu tur. Yûsuf a 

kavu unca da mucize gerekle mi ve gözleri aç lm t r. 

                                                

 

190 skender Pala, a.g.e., s.491   
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Çâh- dile ol Yûsuf-i sanî dü e geldi    

Yakûb gibi ahlar itsem nola karda     

                                          G. 576/2 

Gönül çukuruna o Yusuf kadar güzel sevgili dü tü, Yakub gibi ahlar etsem ne olur ki 

karde ? Zâtî, beyitte Hz. Yakûb un o lu Yûsuf un ölüm haberiyle ahlar edip 

a lamas na telmihte bulunmu tur. Burada air kendisini Yakûb a, sevgiliyi de 

güzelli i ile an lan Hz. Yûsuf te bih etmi tir.      

Bu cân Yakûb  Kenân- bedende     

Figânlar eyleyüb dir kan Yûsuf 

                                                                  G. 635/2 

Bu gönül Yakub u beden Kenân nda hayk r p Yûsuf nerede der. Zâtî, beyitte 

gönlü Yakub a, bedeni Kenân iline te bih ederek Hz. Yakûb un Yûsuf için 

a lamas na telmihte bulunmu tur.  

Ya ûbda ni âne-i- ev uñ gam-u-elem  

Yûsufda ne e-i-nazâruñ behcet-ü-bihâ     

G.2/4 

Beyitte Fuzûlî: Senin hararetli a k n n ni anesi Yakûb da gam ve elem, bak n n 

vücûda getirdi i sürur, güzellik ise Yusuf ta görülür. demektedir. Fuzûlî;  bu a k 

Yakûb da keder, st rap eklinde görünüyor, bu sürur ve güzelli in de Yûsuf ta 

tecelli ediyor. derken Hz. Yusuf ve Hz. Yakub olay na hem telmihte bulunuyor hem 

de Hz. Yakub un ya am oldu u s k nt y , o luna olan özlemini anlat yor.     

Bu cihân Yakubunun aç ld a ma gözleri    

Bûy- hulkun birle Han m Yusuf- Kenân m s n          

K. 20/11 

Bu cihan Yakub unun kör olan gözleri aç ld , güzel ahlak n ile Yûsuf- Kenân 

m s n?

 

Beyitte Hayâlî Bey, Hz. Yakûb un gözlerinin Hz. Yûsuf un gömle i ile 
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aç lmas na telmihte bulunmu tur. air, Kanuni Sultan Süleymân için yazd 

kasidesinde padi ah Hz. Yûsuf a te bih etmi tir.     

Ey Yûsuf- cemâl dem-âlûde olal

    

Pirehân n alâmeti çe m-i pederdedir         

G.85/2 

Ey yüzü Yûsuf kadar güzel olan sevgili! Kan kar t ndan beri gömle in alameti 

baban n (Hz.Yakûb) gözündedir. Hayâlî Bey, beyitte Hz. Yakûb un gözlerinin 

aç lmas na telmihte bulunmu tur.      

Fenâ gününde kefen bana yâr gönlegidir    

Ko çe mime süreyin hüzn içinde Ya kubum         

G. 401/3 

Fena gününde sevgilinin gömle i bana kefendir, b rak gözüme süreyim ben 

hüzünler içindeki Yakub um. Beyitte Hayâlî Bey, kendisini Hz. Yakûb a 

benzetmi tir. air, beytü l-ahzendeki Yakûb gibidir. Kefeni de yârin gömle idir, 

t pk Hz. Yûsuf un gömle i gibi.     

Beni kul etti a k na bugün bir âh- Kenânî    

Mübârek ismidir Ya kûb u kendi Yûsuf- Sânî         

G. 620/1 

Bugün bir Kenân ilinin ah beni a k na kul etti, ismi Yakûb kendi ikinci 

Yûsuf tur. Beyitte Hayâlî Bey mahbûbdan mübarek ismidir Ya kûb u kendi Yûsuf- 

sâni diye bahsetmektedir. Burada Kenân, Yakûb, Yûsuf kelimeleri kullan larak 

tenâsüb yap lm t r. air mahbûbu hem Yakûb a hem Yûsuf a benzetilmi tir. Sevgili 

Kenân ilinin ah d r ve â kul etmi tir. Bu öyle bir sevgilidir ki güzelli i ile ikinci 

Yûsuf tur ve Yakûb gibi mübarektir.      

Mümkün mü de â k mahbûbu ferâmu

    

Hiç ola m Yûsuf ede Yakûbu ferâmu

         

G. 158/1 
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eyhülislâm Yahyâ, örnek olarak al nan beyitte â k-mahbûb ile Yûsuf-Yakûb 

ili kisini birlikte ele alm t r.  air, â n sevgilisini unutmas n n mümkün 

olmayaca n bunu da Hz. Yûsuf un Hz. Yakûb u unutmayaca ile anlatm t r.           

Çizelge 11 Hz. Yakûb le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

               

Grafik 11 Hz. Yakûb le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Hz. Yakûb, çal man n esas olan divanlarda o lu Yûsuf ile birlikte an lm t r. 

Divanlarda Hz. Yakub, o lu Yûsuf için döktü ü gözya lar ve kör olmas , Yûsuf un 

karde i Bünyamîn ile gömle ini gönderip Yakub un gözlerinin aç lmas hadiseleriyle 

an lm t r. airler, Hz. Yakûb ile kendi aralar nda ilgi kurmu ve gönüllerini sürekli 

ac çeken ve Yûsuf u özleyen Hz. Yakûb a benzetmi lerdir. Hz. Yakûb un gam ve 

kederi ile â n çekti i s k nt lar ayn gören airler, gam ve keder çekmede Hz. 

Yakûb olmu lard r.    

1.13. Hz. YÛSUF   

Kur ân- Kerîm de ismi geçen ve hikâyesi uzunca anlat lan, srailo ullar 

peygamberlerinden, Yakup peygamberin o ludur. Yûsuf peygamberin hayat ve 

                  Hz. Yakûb 

Zâtî 13 Beyit 

Hayâli 8 Beyit 

Fuzûlî 3 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 1 Beyit 

Hz. Yakûb

52%

12%

32%

4% 0%

Zâtî Dîvân

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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k ssâs Kur ân- Kerîm de anlat lan en tafsilatl k ssâd r. Kur an- Kerim in 111 

âyetten müte ekkil olan on ikinci sûresi Yûsuf ismi ile isimlendirilmi tir. Tamam 

Mekke de nâzil olan sûre, 7-8 âyet hariç tamamiyle Hz. Yûsuf tan bahseder. Tanr

 
Hz. Yûsuf a ait olan bu k ssay Ahsenü l- Kassas eklinde vas fland rm t r. 191    

Klâsik Türk edebiyat nda ad en çok an lan peygamberlerden biri Yûsuf tur. 

Harikulâde güzelli i ile çok zaman sevgili ona benzetilir, hatta sevgili Yûsuf- sânî 

(ikinci Yûsuf) olarak nitelendirilir. Yûsuf un karde leri taraf ndan kuyuya at lmas , 

Züleyhâ ile olan maceras , zindana at lmas , güzel rüya tabir etmesi, Yakûb dan ayr 

olu u, Gömle i ile Yakûb un gözlerini açt rms ,  köle iken M s r a sultan olu u vs. 

gibi k ssâlar nedeniyle birçok beyite konu olmu tur.192   

Hz. Yûsuf güzelli i ile an lan bir peygamberdir. Klâsik iirde de airler 

sevgiliyi Yûsuf kadar güzel kabul etmi ler ve sevgiliye Yûsuf- sânî demi lerdir. 

Çal man n esas n olu turan divanlarda Hz. Yûsuf güzelli i hasebiyle an lm t r. 

Mü ebbehün-bih olarak kullan lm ve sevgili Yûsuf- sâni olarak zikredilmi tir. 

Sevgili ayn zamanda Yûsuf-cemâl olarak da an lm t r.      

Didüm ruhsar nuñ ad nedür ey Yûsuf- sânî     

Didi kim m sr- hüsn içre buña dirler Cemâl-üd-din         

         G. 1127/3  

Ey Yûsuf kadar güzel olan sevgili! Yana n n ad nedir, dedim; buna güzelli in 

M sr içinde dinin en güzel yüzü derler, dedi. Zâtî, beyitte sevgiliye Yûsuf- sânî 

nidas nda bulunmu tur. Burada Cemâl Tanr n s fatlar ndan biri olmas bak m ndan 

da önemli bir kullan md r. Çünkü sürûr ve güzellik Cemâldir.      

Nazm Ken an na ben Yûsuf- sânî olal

    

Bana erbâb- sühan oldular ihvân ekil        

         K. 8/ 22 

Ben nazm n memleketine Yûsuf- sânî oldu umdan beri bana kelam n sahipleri dost 

oldular. Hayâlî Bey, kendisini Ken ân n Yûsuf una benzetmi tir. Nazm bir ken an 
                                                

 

191 Abdullah Aydemir, slâmî Kaynaklara Göre Peygamberler, s.75. 
192 skender Pala, a.g.e.,s. 497 
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diyar d r. Her Ken an n bir Yûsuf u vard r. te devrin nazm Ken an n n Yûsuf u da 

Hayâlî dir. 

   

       Olmakda güzellikde o meh Yûsuf- sânî     

Bir fitne kopar korkar n ihvân aras nda          

G. 307 / 3 

Beyitte eyhülislâm Yahyâ, Ay yüzlü sevgilinin güzellikte ikinci bir Yûsuf 

oldu unu, bu durumun da dostlar aras nda bir fitne ç karaca ndan korktu unu 

söylemektedir. Di er airlerde oldu u gibi eyhülislâm Yahyâ da da sevgiliyi 

güzellikte Yûsuf Peygamber e benzetilmi tir.   

Hz. Yûsuf un güzelli i de çal maya esas olan divanlarda airler taraf ndan 

i lenmi tir. Hz. Yûsuf un güzelli i airlere de i ik ilhamlar vermi tir.      

âh old M sr- gül ene Yûsuf-cemâl gül     

Ey gonca gülisîtâna aç l gül-misâl gül  

                                                         G.839/1 

Yûsuf kadar güzel olan gül, gül bahçesinin M sr na ah oldu, ey gonca gül 

bahçesine gül gibi gül aç l. Zâtî nin beytinde gül, Yûsuf kadar güzel olan gül, 

gül enin m sr na güzelli i hasebiyle ah olmu tur. Onu tüm çiçekler aras nda ah 

yapan sahip oldu u Yûsuf-cemâldir.     

âhsan mülk-i melâhetde saña kullar çoh    

Biri oldur ki varup m srda sultân olm

        

G.136/2 

Sen güzellik mülkünde ahs n. Sana kullar çok. Biri de u gidip M s r da sultan 

oland r. Fuzûlî, beyitte güzellik mülkünün en yücesinin sevgili oldu unu, ona 

ba lanan, â k olan n çok oldu unu ve ondan güzellik alan kullar n oldu unu, 

bunlardan birinin de M s r a sultan olan Hz. Yûsuf oldu unu belirtmi tir.    

sâ gibi bir rûh- melek-sîret ü ho -zât    

Yûsuf gibi bir mâh- perî-peyker-i âlem         

G. 24 / 15 
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Îsâ gibi melek ahlakl bir ruh ve ho bir ki i, Yûsuf gibi dünyan n peri yüzlü ay d r . 

Ne fî, beyitte Sultan Murad Han mü ebbehün-bih olarak Hz. sâ ve Hz. Yûsuf a 

benzetmi tir. Sultan Murad Han Hz. sâ gibi melek yarad l l ve ho bir zatt r, ayn 

zamanda Hz. Yûsuf  gibi alemi süsleyen ay yüzlü biridir. Beyit bir kasideden 

al nm t r ve air Klâsik Türk edebiyat kaside formu içinde övülen kimse için en üst 

düzeyde benzetmeler yapm t r.      

Gitdikçe güzellenmededir Yûsuf- nazm m     

Artarsa n ola derd-i Züleyhâ-y zamâne          

G. 42 / 26  

Nazm m n Yusuf u gittikçe güzelle mektedir, zaman n Züleyha derdi artarsa ne 

olur? Nef î, beyitte air nazm n yani iir söyleme gücünü Yûsuf a te bih etmi ve 

nazm n n da Yûsuf kadar güzel oldu unu belirtmi tir. air güzelli i Yûsuf un maddi 

güzelli inden ç karm ve güzellik soyut kavram n iirinin gücü ile ba da t rm t r.        

Belki Yûsuf da seni görse olurdu â k    

O kadar hüsn ile mümtâz ü dil-ârâs n sen         

G.99/4 

Yûsuf da seni görse belki â k olurdu, sen o güzellikle seçilmi ve gönül 

süsleyensin. Nef î beyitte Hz. Yûsuf un yüz güzelli ini bir k yas unsuru olarak 

kullanm ve sevgilinin güzelli inin ondan daha bask n oldu unu söylemi tir. Sevgili 

aire göre o denli güzeldir ki Yûsuf bile ona â k olmaktad r.    

Hz. Yûsuf un güzelli i Hayâlî Bey de farkl bir biçimde ve hadise ile ele 

al nm t r. Onun güzelli i kar s nda ellerini kesen kad nlar n durumu beyitlere 

yans m t r.     

Hayretinden Yûsufun kavm-i Züleyhâ kesti el    

Sen ci erler zahm n dillerde destân eyledin         

G. 278/ 3 

Yûsuf un (güzelli inin) hayretinden, Züleyhâ n n kavmi ellerini kesti; sen 

ba r mdaki yaralar m gönüllerde hikayele tirdin. Hayâlî Bey ellerini kesen 
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kad nlar n ehâdetine bir telmih yapm t r. Vaka u ekildedir: Züleyhâ ehirdeki 

kad nlar n gizliden gizliye kendisi hakk nda yapt klar dedikodular i itince onlar 

evine davet eder; onlara mükellef yerler haz rlat r, ellerine birer b çak verir ve 

Yûsuf a onlar n kar s na ç kmas n söyler. Yûsuf onlar n huzuruna ç k nca: 

Kad nlar onu görünce gözlerini büyüttüler, ellerini kestiler ve Tanr için hâ â, bu 

insan de ildir; bu ancak güzel bir melektir! dediler.193

   

Seçilen divanlarda Hz. Yûsuf un karde leri taraf ndan bir kuyuya at lmas da 

beyitlerde yer alm t r. Babalar n n Hz. Yûsuf u çok sevmesini k skanan karde leri, 

babalar ndan Yûsuf u gezmeye götürmek için izin istemi ler ve Hz. Yakûb da 

gönülsüz bu izni vermi tir. Onu öldürmeye niyetlenen karde ler, içlerinden birinin 

öldürmeyelim kuyuya atal m fikriyle öldürmekten vazgeçmi ler ve onu battal bir 

kuyuya atm lar. Gömle ini de kana bulay p onu bir kurdun yedi i yalan yla 

babalar n n yanlar na gitmi ler. Bu hadise Klâsik iirimizde airler taraf ndan telmih 

unsuru olarak beyitlerde i lenmi tir. Telmih unsuru yan nda hadise, ibret verici 

olmas nedeniyle de i lenmi tir.      

Beni kapt rma hased kurduna ey bebr-i vegâ     

Mertâ- lu ba varan Yûsuf- hûbân ekil         

K.8/4  

Ey kavgan n kaplan ! Beni k skançl k kurduna kapt rma, e lence meras na varan 

iyilerin Yûsuf unun görünü üdür. Hayâlî Bey, beyitte Hz. Yûsuf un karde lerinin 

k skançl k duygusuna yenilmelerine telmihte bulunmu tur. Beyitte Hz. Yûsuf un kurt 

taraf ndan öldürüldü ü yalan na da telmihte bulunan air bunu k skançl k duygusu ile 

birle tirmi ve k skançl k kurdu terkibiyle ifade etmi tir.      

Dü eli aks-i ruh- yâr arâb- nâba     

Re kden kald çeh-i Yûsuf- Kenâna kadeh         

G. 39/2 

Saf araba, sevgilinin yüzünün aksi dü eli, kadeh Kenân n Yusuf kuyusunu 

k skanmaktan kald . eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgilinin güzelli inin yans mas 

                                                

 

193 Kur ân- Kerîm, Yûsuf  12/31. 
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ile Yûsuf un kuyusu aras nda airane bir tahayyül olu turmu tur. Saf arab n içinde 

bulundu u kadeh, sevgilinin güzelli i yans y nca Hz. Yûsuf u içinde bar nd ran bir 

kuyu gibi olmu tur.   

Hz. Yûsuf un kuyuya at ld ktan sonra ba na gelen hadiseler Klâsik Türk 

edebiyat nda airlere de i ik ilhamlar vermi tir. Kuyunun yan ndan geçen bir kervan, 

kuyudan su almak isterken Yûsuf u görünce ç karm , bunu duyan karde leri Bizim 

kölemizdi, asilik etti, biz de onu kuyuya att k, isterseniz size satal m. dediler. 

Yûsuf u birkaç kuru a satt lar. Onu birkaç kuru a alan köle tüccar M s r da onu 

M s r Azîzine satt . Böylece Yûsuf iki defa sat lm oldu. Birinci de karde leri 

Yûsuf u birkaç pula satm lar, ancak ikincisinde a rl nca altn yahut misk ile 

tart lm t r194. Hz. Yûsuf un sat lmas hadisesi çal maya esas olan divanlarda da 

airler taraf ndan beyitlere konu edilmi tir.      

Yokdur ol deñlü terâzûdan iner Yûsuf-cemâl     

Olsa lây k M sr- hüsne pâdi â Abd-ül-Azîz 

                                                                          G. 539/2  

Bu beyitte Hz. Yûsuf un de erli bir emtia kar l teraziye konularak M s r Azizi ne 

sat lmas na telmih vard r. Yûsuf sûresinin 20. âyetinde bu durum u ekilde ifade 

edilir: Onu de ersiz bir bahaya, say l birkaç dirheme satt lar. Onlar zaten O na hiç 

de er vermemi lerdi. 195  

Her zeban bir tîgdür gûyâ züleyhâ katline 

Yûsuf almakda ehl-i- k bâzâr eylegeç        

      G. 51/6 

Â klar, Yûsuf u almak için pazarl k ederlerken her sözü söyleyen dil gûyâ 

Züleyhâ y öldürmek için çekilen bir k l çt r. Fuzûlî, beyitte Yûsuf Peygamberin 

karde lerince pazara ç kar l p sat lmas na, Züleyhâ n n pazarl k edilirken söylenen 

her sözü bir k l ç gibi hissetmesi an na bir telmihte bulunmu tur.   

                                                

 

194 Zülfi Güler, a.g.e., s.73. 
195 Kur ân- Kerîm, Yûsuf 12/20. 
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Ehl-i  terkün kul yuz oldur bize cândan azîz    

Yûsuf ise hod-fürû anunla yoh bâzârumuz        

G.120/5 

Dünyay , masivay ter etmi insanlar n kullar y z, onlar bize candan azizdir. Yûsuf 

ise (maddî de er kar l ) kendini satm t r, onunla bir al veri imiz yoktur. 

Fuzûlî, beyitte Yûsuf un güzellikte bir timsal oldu unu ancak bunun maddî, fani 

güzellik oldu unu ve onunla al veri lerinin olmad n , kendilerinin terk ehli 

oldu unu ifade etmi tir.     

Cân ri tesiyle muntaz r ey Yûsuf- cemâl    

Bâzâr- a k içinde har dar n m senin         

G. 286/ 4 

Ey yüzü Yûsuf kadar güzel olan!Ben, sana gönül ba ile ba l olarak bekleyen, a k 

pazar içindeseni sat n alan m.

 

Hayâlî Bey, beyitte sevgiliyi mü ebbehün-bih olarak 

kullan r ve Yûsuf cemâl olarak seslenir. Can ba ile ba l olan ve Yûsuf kadar 

güzel yüzü olan sevgiliyi bekleyen â k; a k pazar nda onun al c s oldu unu 

söyleyerek asl nda Hz. Yûsuf un pazarda sat lmas vakas na da telmihte bulunur.        

M sr- dilde mâlik olsun nakd-i sabra ey azîz    

Yûsufuna bir Züleyhâ-ve harîdar isteyen        

G. 393/ 5 

Ey azîz! Yûsufuna Züleyhâ gibi bir al c isteyen, gönül M sr nda sab r akçesine 

mâlik olsun. Hayâli Bey, örnek olarak al nan beyitte M sr, azîz, Züleyhâ, Yûsuf 

kelimeleri ile tenâsüb olu turmu tur. Hz. Yûsuf un sat lmas hadisesine telmihte 

bulunulmu tur.   

Hz. Yûsuf, M s r Azîzine sat ld ktan sonra, Azîz onu zevcesi Züleyhâ ya 

verdi ve Ona de er ver, güzel bak! Umulur ki bize faydas olur. Veya evlat 

ediniriz. dedi. Yûsuf ergenlik ça a gelince evinde bulundu u kad n onun nefsinden 

murat almak istedi, kap lar iyice kapad ve haydi gel, dedi. O da Hâ â, Tanr ya 

s n r m. Zira kocan z benim velinimetimdir, bana güzel davrand . Gerçek u ki, 

zalimler iflah olmaz. dedi. Yûsuf odadan kaçmak isterken Züleyhâ arkas ndan 
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gömle ini tuttu ve Yûsuf un gömle i y rt ld . Kap n n yan nda Züleyhâ n n kocas na 

rastlad lar. Züleyhâ: Senin ailene kötülük etmek isteyenin cezas zindana at lmaktan 

veya elem verici bir i kenceden ba ka ne olabilir. dedi196. Hz. Yûsuf un bu 

hadiseden dolay zindana at lmas ve hadise s ras nda gömle inin y rt lmas esas 

al nan divanlarda beyitlerde yer alm t r.     

Dôstum anuñ Zelihâ-y fenâ ard ncadur    

Yûsuf- hüsnün kalur sanma ki dâmân dürüst          

G.79/6  

Dostum, yoklu un Züleyhâ s onun ard ndan gelir; güzelli in Yûsuf unun ete inin 

sa lam, tam kalaca n sanma. Zâtî, beyitte Yûsuf ile Züleyhâ rasa nda geçen 

gömlek y rt lma hadisesine telmiht bulunmaktad r.  

San züleyhâ halvetidür gonce-i der-beste kim 

Ç hd andan dâmen-i çâkiyle Yûsuf vâr gül         

K. 9/ 9 

Kapanm gonca ki san rs n Züleyhâ halvetidir, ondan gül Yûsuf gibi y rt k ete iyle 

ç kt . Fuzûlî, beyitte, gülün aç lmas n Hz.Yûsuf un gömle inin Züleyhâ taraf ndan 

arkas ndan çekilmek suretiyle y rt lmas na te bih etmektedir. Gülün gonca halinden 

gül haline geli i bu telmih ile sunulmu tur.       

Pirâheni h fz eyler eser yelden o mâh

     

Ditrer turur ol Yûsuf- gül-pirehen üzre         

G. 308/4 

O ay yüzlüyü gömle i esen rüzgardan korur, o gül gömlekli Yûsuf un üzerine titrer 

durur. eyhülislâm Yahyâ, beyitte Hz. Yûsuf un, Züleyhâ dan kaçarken y rt lan 

gömle ini onu koruyan, onun masumiyetini simgeleyen bir sembol olarak ele 

alm t r.   

airler Hz. Yûsuf un zindana at lmas n n kendilerine verdi i ilhamla 

yaratt klar hayat ve dünya görü leri u ekildedir: Dünya hayat , a k, dert, gam, tasa, 

                                                

 

196 Kur ân- Kerîm, Yûsuf 12/21-25. 
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kin, haset gibi kuyular ve zindanlarla doludur; insanlar hep bu kuyu ve zindanlarda 

ya arlar. Dünya bir zindand r, bu zindanda ya amadan, kemale ermeden vuslat 

bulamaz197.     

Stanbûl ol eh-i Yûsuf-likâs z    

Hemân üstü aç k zindâna benzer        

K.18/12 

O Yûsuf yüzlü ahs z stanbul, üstü aç k zindana benzer. Hayâlî Bey, beyitte 

airlerin ilham kayna stanbul ehrinin, Yûsuf güzellikteki ah, padi ah 

olmad nda aç k zindana benzeyece ini ifade etmi tir.      

ebnem gibi dil gonca-i handân na dü dü     

Yûsuf gibi cân çâh- zenahdân na dü dü          

G. 424 / 1  

Gönül bir çi tanesi gibi mesrur goncan n üzerine dü tü, can Yûsuf gibi çene 

çukuruna dü tü. eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgilinin güzellik unsurlar ndan biri 

olan çene çukuru ile Hz. Yûsuf un at ld zindan aras nda bir ili ki kurmu tur. 

Yûsuf nas l zindana dü tüyse air de onun gibi sevgilinin zindana benzeyen çene 

çukurunun içine dü mü tür.   

Hz. Yûsuf iki defa köle olarak sat ld ktan, kuyuya ve zindana at ld ktan sonra 

M s r a aziz olmu tur. airler taraf ndan bu hadise çile çekmeden bir mutlulu a 

ula lamayaca eklinde yorumlanm t r.     

Mihnette sabr eyleye rahat tapar çün Yûsuf a    

Saltanat taht n n evvel pâyesi zindân olur        

K.7/5  

S k nt s nda sabreden rahat bulur çünkü Yûsuf a saltanat verilmeden evvel rütbesi 

zindan olmu tu. Fuzûlî, beyitte makam ve mevki için s k nt çekmenin gereklili ini 

Yûsuf k ssas na telmih ile ifade etmi tir.  

                                                

 

197 Güler, s.82. 
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Habsden Yûsuf ç hup sultân-  m sr olmu kimi 

Old açup goncesin ârâyi -i gül-zâr gül     

K. 9/ 8 

Yûsuf hapisten ç k p M sr n sultan olmu gibi, gül goncas n aç p gül bahçesinin 

süsü oldu. Fuzûlî, beyitte Yûsuf un zindan ç k p M s r a Azîz olmas ile gülün 

goncayken aç lmas as nda ili ki kurmu tur.    

Çemen bezmine revnak virmege gül gonceden ç hd

 

Müzeyyen k lmak içün m sr Yûsuf ç hd zindândan        

K. 25/ 10 

M sr güzelle tirmek için zindandan Yûsuf un ç kt gibi, çimen meclisine taravet, 

güzellik vermek için gül goncadan ç kt . Fuzûlî, beyitlerde gülün gonca halini 

Yûsuf un zindanda olu una, gülün goncal ktan ç k p çiçeklerin ve bahçelerin sultan 

olu u ise Yûsuf un zindandan ç k p M s r a sultan olu una benzetmektedir.      

Nefsin cefâlar ndan can Yûsufuna gam yok    

Olur Azizi M rs n çâh- belâda yatmaz         

G. 203/ 3 

Hayâlî Bey, beyitte, can  Yûsuf a benzetmekte ve nefsin elinden kurtulman n da 

zor oldu unu ifade etmektedir. E er sevgili lütûf buyurursa can sevgiliye kavu acak 

yani can Aziz-i M sr olacak ve bela kuyusundan kurtulacakt r.             

Çizelge 12 Hz. Yusûf le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

   

                  Hz. Yûsuf 

Zâtî 83 Beyit 

Hayâli 42 Beyit 

Nef î 18 Beyit 

Fuzûlî 12 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 9 Beyit 
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Grafik 12 Hz. Yusûf le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

       

Çal maya esas al nan divanlarda Hz. Yûsuf, beyitlerde Yûsuf- sânî, 

güzelli i, karde leri taraf ndan kuyuya at lmas , köle olarak sat lmas , M s r a sultan 

olmas , Züleyhâ ile olan münasebeti ve gömle inin y rt lmas yla an lm t r. 

Divanlarda Hz. Yusûf, benzetme zemininde zikredilmi ve sevgilinin güzelli i ile 

onun aras nda k yaslamalar yap lm t r. Çal man n esas olan airlerde Hz. Yusûf, 

Kur ân- Kerîm kaynakl hikayesiyle an lm t r. airler onun ba ndan geçen 

hadiseleri telmih yoluyla beyitlerinde kullanm t r. Onun güzelli i, sultanl , 

karde lerinin yapt klar çal man n örneklemini olu turan divanlarda airlere zengin 

malzemeler sunmu ve mazmun yaratmada elveri li bulunmu tur. Hz. Yûsuf un 

ba ndan geçen hadiselerin hemen hepsini beyitlerinde zikreden airler içinde Hayâlî 

Bey iki beytiyle farkl l k arz etmektedir.  Bu farkl l k Hz. Yûsuf un güzelli i 

kar s nda onu görmeye gelen kad nlar n ellerini yanl l kla kesmesi hadisesi 

dolay s ylad r.     

Hayretinden Yûsufun kavm-i Züleyhâ kesti el    

Sen ci erler zahm n dillerde destân eyledin         

G. 278/ 3     

El degil cân paralard gabgab nârencine     

Yûsuf- gül-çehremi arz- Züleyhâ eylesem          

G.324/3    

Hz. Yûsuf

51%

7%

26%

5%

11%

Zâtî 

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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Sonuç olarak Peygamberler in söz konusu divanlar n airleri taraf ndan ele 

al nma yüzdeleri de erlendirilecek olursa: Zâtî 386 beyit, Hayâlî 150 beyit, Fuzûlî 

131 beyit, Nef î 120 beyit, eyhülislâm Yahyâ 35 beyit eklinde s ralan r. Bu 

rakamlar, a a da bir grafik üzerinde ve ayr ca yüzde oranlar hâlinde ifade 

edilmi tir.                   

Grafik 13 Divanlarda Yer Alan Peygamberlerin airlere Göre Da l m

   

Grafikten de aç kça görüldü ü gibi çal man n örneklemini te kil eden 

divanlar n airleri, sözlerini etkili ve daha da inand r c k lmak, gücüne güç katmak 

ve sa lam bir temele dayand rmak için Peygamberler den faydalanm t r. Klâsik 

Türk iirinin temel kaynaklar ndan say lan slâm tarihi ve mistisizmi airlerde s kça 

kullan lan bir kaynak olmu tur. Bu bölümde airler peygamberlerin; tarihî 

ya amlar yla birlikte efsane ve mitoloji ile kesi en noktalar n da kullanarak iire 

yans tm lard r. airler tarihte ya ad bilinen peygamberlerin mucizevî hayatlar n 

orijinal mazmunlar eklinde yans tm lard r. Say sal veri olarak bak ld nda Zâtî 

Dîvân nda Peygamber lerin daha çok beyitte yer ald görülmektedir. Ancak bu 

oran Zâtî nin hacimli divan ile aç klanabilecek bir durumdur. K sacas bu bölümün 

de erlendirilmesi yap l rken beyit say lar de il ifade gücü esas al nm t r. 

airlere Göre Peygamberlerin Kullan m

386; 47%

131; 16%

150; 18%

35; 4%
120; 15%

Zâtî Dîvân

Fuzûlî

Hayâlî

eyhülislâm
Yahyâ

Nef'î
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Çal man n esas olan her air, divan nda peygamberlere kaç beyitte yer verdi i 

eklinde de il nas l yer verdi i eklinde de erlendirmeye tabi tutulmu tur. Her 

peygamberin sonunda yap lan aç klamalar bu yöndedir. Tüm bölümlerin 

aç klamas n toparlayacak olursak, peygamberleri beyitlerinde orijinal olarak ifade 

edece imiz ekilde kullanan tek bir isim yoktur. Her peygamber için fakl l k ihtiva 

eden air de i mektedir. Ancak Hayâlî Bey, orijinal mazmun yaratmada ve di er 

airlerden farkl söyleyi i ile ayr labilir. Bu farkl l k onun mutasavv f bir air olmas 

ile de aç klanabilir. Çal man n örneklemini olu turan airlerin hepsi 

Peygamber leri birer motif olarak kullanm lar ve iirlerini bu motif kayna yla 

beslemi lerdir.                        
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2. MUKADDES K LER VE VARLIKLAR  

2.1. MUKADDES K LER  

2.1.1. Hz. Ali   

Dört büyük halîfenin sonuncusu. Hz. Muhammed in amcazadesi ve 

damad d r. slam dinini kabul eden ilk dört ki iden biridir.8-10 ya lar ndayken slam 

kabul etti i ve yüzünü hiç puta döndürmedi i için kerremTanr u veche diye tazîm 

edilir. Rivâyete göre kâinât n s rr Kur ân da Kur ân n s rr besmelede, besmelenin 

s rr be harfinde, be nin s rr alt ndaki noktada ve noktan n s rr da Ali dedir. 

Peygamberimiz, Ben ilmin ehriyim, Ali de onun kap s d r. O hâlde ilim isteyen 

kimse kap ya gelsin. buyurmu tur. Onun, edebiyat m zda gerek kahramanl k ve 

gerekse velîlik ve imaml k yönleriyle birçok te bîhlere konu edilmi tir. airler 

övecekleri ki ileri birçok bak mdan Ali ye benzetirler198.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlardan eyhülislâm Yahyâ Dîvân 

d nda kalanlar n hepsinde Hz. Ali zikretmi lerdir. Hz. Ali nin lakaplar , Zülfikâr 

adl k l c , Hayber kalesinin fatihi olu u airlerce i lenmi tir. Zülfikâr, Hz. Alî nin 

yar s ndan itibaren ucu çatalla an k l c d r. K l ç, Peygamberimiz taraf ndan Hz. 

Ali ye verilmi olup Bedir Sava nda ele geçirilmi tir.  Divanlarda Hz. Alî nin 

Haydar-i Kerrâr lakab da geçmektedir.    

Hz. Alî, güzel yazan, güzel konu an bir alimdir. Yi itli i, ilmi ve sa lam, saf 

iman ile Hz. Peygamber in övdü ü insand r. Hz. Alî; âlim, ilahî s rlar bilen ve 

ledün ilmine sahip, tasavvufî bilginin piri olarak bilinir199. Peygamberimiz, Ben 

ilmin ehriyim, Ali de onun kap s d r. O hâlde ilim isteyen kimse kap ya gelsin. 

buyurmu tur. Hz. Alî nin ilmi airler taraf nda beyitlerde zikredilmi tir.        

Bevvâb- bâb- ehr-i ma anî Alî k anâ    

Ben ilm- ehriyüm didün oldur ehr-i bâb        

K. 33/53 

                                                

 

198 skender Pala, a.g.e., s. 28-29. 
199 Zülfi Güler, a.g.e., s.198. 



  
122

  
Beyitte Zâtî, Mânâlar ehrinin kap s n n kap c s olan Ali için sen; Ben ilmin 

ehriyim, Ali de onun kap s d r. dedin. ifadesiyle Hz. Peygamber in Ben ilmin 

ehriyim, Ali de onun kap s d r. O hâlde ilim isteyen kimse kap ya gelsin. eklindeki 

hadise iktibas vard r. Bu hadiste Hz. Peygamber kendisini ilim ehrine, Hz. Ali yi de 

onun kap s na te bih etmektedir.     

Hüseyn-ism ü Alî-sîret h dîv-i âlem-ârâ kim    

Ne ât- ahd-i adliyle cihâna sûr olur mâtem         

K. 39/13 

Nef î Hüseyin in ismi ve Hz. Alî nin ahlâk âlemi süsleyen vezirdir ki dünyaya 

adalet sözünün sevinci ile mâtem dü ün olur.  beyitte Hz. Alî ve Hüseyin in hayat 

adalet ile de erlendirilir ve onlar n ad tüm üzüntüleri sevince dönü türür, 

demektedir. Beyitte Nef î adalet kavram n ön plana ç karmaktad r.     

Ey Ömer-adl ü Alî-ilm ü Aristo-hikmet    

Ve y H z r-danî ü Ahmed-revi ü Îsâ- dem        

K. 51/39 

eyhülislâm Muhammed Efendi için yaz lan kasidenin medhiye bölümünde bulunan 

bu beyitte Nef î: Ey Ömer in adaleti, Alî nin ilmi ve Aristo nun hikmeti ve ey 

H z r n bilgisi, Hz. Peygamber in yolu (hâl, tav r) ve sâ n n nefesi

 

diyerek Hz. 

Ömer in adaletine, Hz. Ali nin ilmin kap s lakab ndan hareketle onun ilim sahibi 

olu una, Aristo nun hikmetine, H z r n bilgisine, Hz. Peygamber in do ru yoluna ve 

Hz. Îsâ n n ifa veren nefesine dikkat çekmi tir.     

O kim kitâbe-i cild-i kitâb- dâni dir    

Hulâsa-i suhan- Bû Alî vü Eflâtun        

K. 58/17 

eyhülislâm Azîz Efendi ye ithaf edilen kasidenin medhiye bölümündeki bu beyitte 

Nef î, O, bilgi kitab n n cildindeki kitabedir, Alî nin ve Eflatûn un sözlerinin 

kokusunun özetidir. diyerek eyhülislâm daima bilgileriyle an lan Alî ve Eflatûn a 

te bih etmi tir.  
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Çal man n esas olan divanlarda Hz. Alî nin Hayder-i Kerrâr s fat da 

airler taraf ndan beyitlerde zikredilmi tir. Hayder-i Kerrâr; döne döne hamle yapan 

asland r ve bu lakap Hz. Ali ye annesi taraf ndan verilmi tir.       

Mîr-i ulemâ kân- kerem Hayder-i Kerrâr    

Makbûl-i Hudâ cey -i nebî âh- vilâyet        

K.4/23 

Divanda kasideler k sm nda yer alan yukar daki beyitte Zâtî; övdü ü ki iyi te bihler 

e li inde (âlimlerin ba , cömertlik madeni, Tanr n takdir ve kabul etti i, 

peygamber askeri, velilerin hükümdar ) anlat rken Hz. Alî nin Hayder-i kerrâr 

lakab n da kullanm t r. Bu lakap, Hz. Alî ye cengaverli inden dolay verilmi tir. 

Zâtî de bu lakab n manas n övgü unsuru olarak kullanm t r.     

H m ile bakma Alî k na aslanum baña    

Yohsa ol çe m-i esed-heybet helâk eyler beni       

         G. 1492/6  

Aslan m, Ali a k na bana hiddetle bakma; yoksa o aslan heybetli gözüyle (sevgili)  

beni helak eyler. Beyitte Zâtî, Tanr

 

a k na deyimini Ali a k na eklinde 

kullanarak aslan, esed-heybet ifadeleriyle beyitteki örgüyü kurmu tur.     

Benim ol Hayder-i kerrâr- ma nâ kim hücûmumdan     

Dilîrân- hayâle teng olur endî e meydân

         

K. 12/42 

Ben mânâ dünyas n n Hz. Alî siyim( Hayder-i kerrâr) ki benim hücumum endi e 

meydan nda hayal yi itlerine denk olur. Beyitte Nef î, kendisini iir dünyas n n 

yi idi ( yeni söyleyi ler üreten) olarak telakki etmi ve bu yi itli i Hz. Alî nin 

yi itli ine benzetmi tir.      

Nice demdir ki zîrâ Hayder-i kerrâr- endî em    

Geçirdi rûzgâr n rûzgârile cihâd üzre         

K. 44/36 
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Nef î  Bunca zamand r dü üncenin Hz. Alî siyim; o, zaman n devrindeki 

muhaliflere kar

 
cihat yaparak geçirdi. Beyitte Hz. Alî nin tarihî- efsanevî 

hayat ndaki mücadelelere telmihte bulunmaktad r.     

Divanlarda Hz. Alî nin Zülfikâr k l c da beyitlerde yer almaktad r. Zülfikar, 

Hz. Peygamber in Hz. Alî ye verdi i ucu iki çatal olan k l çt r. Hz. Alî nin yi itli i, 

kahramanl ile Zülfikar da büyük ün kazanm t r. Hz. Peygamber in Ali den ba ka 

er yok, Zülfikâr dan ba ka k l ç yok. dedi i rivayet edilmi tir. Bu Arapça m sra n, 

Uhud Sava n n kazan lmas s ras nda, gaybdan gelen bir ses ile Cebrâil in söyledi i 

ve sava alan ndaki herkes taraf ndan duyuldu u da söylenmi tir200.      

Bu Zül-fikâr- gamzenüñ ol kim velîsidür    

Kabe hak Medîne-i hüsnüñ Alîsidür       

         G. 254/2 

O ki yan bak k l c n n velisidir; Kabe ahit ki güzellik medinesinin Ali sidir. 

Beyitte Hz. Alî nin Zülfikâr adl k l c na yer veren Zâtî, keskinlik ve öldürücülük 

bak m ndan Zülfikâr ve gamze ili kisini kurmu tur. Gamze sevgilinin yan bak , 

Zülfikar ise e rili i ile an lan bir k l çt r. Beyitte Hz. Ali nin Zülfikâr kerametine 

dikkat çeken air, onun veli olu unu vurgular ve Kabe yi ahit göstererek onu 

güzellik medinesinin ( ehrinin) Ali si (yüce ki isi) olarak niteler. Ali kelimesi ayn 

zamanda yüce anlam na gelen Âlî yi dü ündürmektedir.     

Revâf zla havâric mün adim oldu zeman nda     

Çekelden ark- garbe Zülfikâr- âh- Merdân

         

K. 22/13  

Yi itlerin ah n n k l c bat n n do usuna çekileli, ifrata kaçan isyankârlar yok 

oldu.  Beyitte Hayâlî Bey, Hz. Alî nin âh- merdân lakab ile Zülfikâr adl k l c n 

beyitinde zikrederek onun yi itli i ile iâ mezhebinde ifrata kaçan kimseleri 

(Râfizîler) yola getirmesine telmihte bulunmu tur. slâm âlimlerine göre onun k l c 

sadece adalet ve do ruluk yolunda kullan lm t r.   

                                                

 

200 Zülfi Güler, a.g.e., s.200. 
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Zülfikâr- Alî de ilse ehâ    

Gamzeler tî -i tîz-i mücmeldir         

G. 96/ 3 

Ey âh olan sevgili; e er Alî nin (keskin k l c ) Zülfikâr de ilse, bu k sa keskin 

k l ç senin yan bak nd r. diyen Hayâlî Bey, sevgilinin gamzesinin â öldürücü 

etkisini anlatmak için Hz. Alî nin e ri k l c yla mukayese etmi tir. Mübala al bir 

söyleyi ile gamzenin k l çtan daha öldürücü oldu u vurgulanm t r.      

Görmeyenler gamzen ucundan tek ü pûyum benim    

Bilmediler Zülfikâr- âh ile Düldül nedir         

G. 109/2 

Hayâlî Bey Benim h zl kaç m gamzesi sebebiyle görmeyenler; Hz. Alî nin k l c 

ve at n n ne oldu unu bilmediler. ifadesiyle Hz. Ali nin k l c n n ve h z ndan dolay 

at n n h z ile kendi h z n ili kilendirmi tir.     

Devr-i zamân- Ahmed-i Muhtâr and r r    

em îri Zülfikâr- Alî den ni ân verir         

K. 5/35 

Nef î nin Sultan Ahmed için yazd kasidede geçen yukar daki beyitte Devri Hz. 

Peygamber in zaman n , devrini and r r; k l c Alî nin k l c ndan bir izdir. air, 

Sultan Ahmed devrini, ihti am yla asr- saadete, padi ah n k l c n da ünlü Zülfikâr a 

benzetmi tir.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Hz. Alî; ah- merdân, Murtaza 

lakab ile, Hayber Kalesi fatihi olu u ile de zikredilmi tir.     

Bu salâbetle seni rûz- du adir gören    

Yine bulmu dur Ali y-yi Murtâzâ-y salatanat        

K14/24 

Seni bu manevî güç ile gören, bugün dua günüdür; yine saltanat n seçilmi 

Ali sini(Ali y-yi Murtâzâ) bulmu tur, der. Beyitte Zâtî, Kanunî Sultan Süleymân 
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övmek için Hz. Ali nin be enilmi , seçilmi anlamlar na gelen lakab n 

kullanm t r.      

Yüz me akkat çekse kâm- dil tapar encâm-i kâr    

Her kimün âlemde mevlâs eh-i merdân olur         

K. 7/10 

Âlemde her kimin efendisi yi itlerin âh (Hz. Alî) olur(sa); gönül dile i, sürekli 

zahmet çekse de sonunda bir kazanç bulur. Beyitte Fuzûlî, Hz. Alî nin eh-i merdân 

lakab n kullanarak dünyadaki her türlü zahmetin kazançla sonlanmas n n bir 

yi itlikle ancak mümkün olabilece ini vurgulam t r.     

Dem uram evsâf- evlâd- Alîden kim müdâm    

Mâdih-i âl-i Alî müstevcib-i gufrân olur         

K.7/33 

Alî nin evlatlar n n vas flar ndan bahsedeyim (çünkü) sürekli Alî o ullar n 

metheden Tanr n rahmetine lay k olur. diyen Fuzûlî; Ali o ullar ifadesini 

tevriyeli bir ekilde kullanarak hem Hz. Hasan ve Hüseyin i hem de Alî ye gönül 

veren insanlar anlatmaktad r.          

Alînüñ pençesin k lduñ ziyâret kim mukarrerdür    

Yeni gördükde mahdûm n el öpmek bende dâmân

         

K. 26/10 

Yeni gördü ünde o lun, efendisinin elini; kölenin ise ete ini öpmesi nas l âdet 

olmu sa, sen de Ali nin pençesini, elini ziyaret ettin. Beyitte Fuzûlî, Sultan 

brahim in Hz. Ali ye olan yak nl n onun elini ziyaret etmesi ile ifade etmektedir; 

çünkü ancak çocuklar efendisinin elini öpebilir.     

U urun aç k ola imdi senindir nusrat    

Fatih-i Hayber olan Server-i merdân ekil         

K. 8/26 

Yi itlerin ba , Hayber fatihi gibi olan; u urun aç k olsun imdi zafer senindir . 

Kanûnî Sultan Süleymân için yaz lan kasidede Hayâlî Bey; padi ah , yi itlerin ba 
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olarak Hayber i fetheden Alî ye benzetmektedir. Beyitte Hz. Alî nin Hayber kalesini 

fethetmesine telmihte bulunulmu tur.     

ah m bana cefa-y rakîbe vefâ i in    

Nâm n Ali muhabbetin illâ Yezîdedir         

G. 87/4 

Beyitte, Ali Yezid ile kullan lmakla beraber Hayâlî Bey in bir mahbubunun ad 

olmas daha muhtemeldir201.                        

Çizelge 13 Hz. Alî le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                

Grafik 14Hz. Alî le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Grafik ve çizelgeden anla ld gibi Hz. Alî, divanlarda çok fazla yer 

almam t r. Divanlar içinde Hz. Alî yi en farkl yönleriyle ele alan Hayâlî Bey dir. 

Hayâlî Bey; divan nda dört halife içinde en çok Hz. Alî yi zikretmi tir. Onun 

Zülfikâr , Düldül adl at , Hayber Kalesi fatihi olu u, Haricîler ve Yezid ile olan 

                                                

 

201 Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Dîvân n n Tahlili, Akça Yay nlar , stanbul 1996, s. 73. 
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münasebetlerini beyitlerine yans tarak, Hz. Alî nin tarihî, efsanevî hayat na ince 

telmihlerde bulunmu tur.    

2.1.2. HALLÂC-I MANSÛR    

Tasavufun geli mesine önemli katk lar bulunan ünlü mutasavv f. Tasavvuf 

tarihi bak m ndan birinci derecede önemli büyük mutasavv flardan olan Hallâc n 

sözleri ve menk beleri ça lar boyunca Müslümanlar aras nda yank lanm ve slâm 

toplumu üzerinde derin izler b rakm , onun bu harekete bast damga günümüze 

kadar tesirini sürdürmü tür. De i ik ifadelere ve izah ekillerine bürünerek geni 

halk tabakalar aras nda ya ama imkân bulan Hallâc n temel görü lerinden biri nûr- 

Muhammedî fikridir. Hallâc a göre Hz. Peygamber in biri ezelî nur olu u, di eri 

insan ve peygamber olarak dünya hayat ndaki 63 y ll k varl yla ilgili ahsiyeti 

olmak üzere iki hüviyeti vard r. Tanr n n ilk yaratt ey onun nurudur. Âdem henüz 

toprakla su aras nda iken o peygamberdi. Bütün nebîler, resuller ve velîler ili ve 

irfanlar n ondan alm lard . Hatta bütün varl klar n var olu sebebi odur. Hz. Âdem 

bedenlerin, Hz. Peygamber ise ruhlar n babas d r. Hz. Peygamber i de i ik bir 

ekilde yorumlayan, onunla Tanr

 

aras ndaki münasebeti farkl biçimde aç klayan bu 

teori daha sonraki mutasavv flar taraf ndan geli tirilmi ve tasavvufun önemli 

esaslar ndan biri hâline getirilmi tir. Hallâc hakk nda ileri sürülen iddialar n en 

yayg n , en etkili ve en sürekli olan , onun tevhid ve fena görü ünü ifade eden 

enelhak sözü ile hulûl ve ittihad ça r t ran ifadelerdir. Hallâc n kâfir ve z nd k 

oldu unu enelhak sözü ile tanr l k iddias nda bulundu unu ileri sürmü ler, onu velî 

olarak tan yanlar ise bu sözü di er sûfîlerin athiyeleri gibi görüp çe itli ekillerde 

yorumlam lard r. slâm âlimleri Hallâc hakk nda dört gruba ayr lm t r. Bunlardan 

bir k sm Hallâc hakl bulmu , savunmu , görü lerini payla m ; bir k sm onu kâfir 

ve z nd k sayarak iddetle reddetmi ; ba ka bir grup mâzur görmü , ona ac m ; 

dördüncü grup da bir hüküm vermekten kaç narak sükût etmeyi tercih etmi tir 202.   

                                                

 

202 Süleyman Uluda , Hallâc- Mansûr maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C. 15, s. 377-381. 
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Hallâc- Mansûr  Enelhak sözü yüzünden 8 sene hapiste kalm ve Kad 

Ebû Ömer-i Hammâdî nin katline hüküm verilmesiyle kamç lan p, vücudu parça 

parça edildikten sonra dar a ac na çekilerek te hir edilmi ve kafas kesilerek cesedi 

yak lm t r. Tasavvufun geli mesinde önemli katk lar bulunan ünlü mutasavv f, 

Klâsik Türk edebiyat nda çokça an lan ünlü bir sûfîdir. Edebiyat m zda dara ac ve 

Ene -l Hakk münasebetiyle s kça an lan Mansûr inanc u runa her eye gö üs germe 

ve ölmenin sembolü olarak bilinir203   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Hallâc- Mansûr ile gönül 

aras nda ba kurulmu tur. airler, gönlü her eye gö üs geren ve inanc u runa 

ölmeyi göze alan Mansûr gibi telakki etmi lerdir. O gönül ki sevgilinin saçlar nda, 

t pk dar a ac nda as lan Mansûr gibi, as lacakt r.       

As lsun ko zülfünde Mansûr- dil     

Görelüm ne çenberde hallâc imi

        

G. 588/3  

B rak gönlün Mansûr u senin saç n n zülfünde as ls n; görelim hangi çenberde 

imi . diyen Zâtî, sevgilinin saçlar n dar a ac na ve kendini de bu a aca as lm a k 

ehidi olarak tasavvur ederek kendisi ile Hallâc- Mansûr u a k ehitli i konusunda 

mukayese etmektedir. Hallâc, pamuk atan ki idir. Bu i i bir çember veya yay ile 

yapar. Beyitte hallâc kelimesi tevriyeli olarak kullan lm t r.      

Gördi bu eb seni Mansûr- dil-i Zâtî didi     

Görmeyelden saçunun dâr n bîdâr oldum        

G. 919/5 

air, Zâtî nin gönlünün Mansûr u seni bu gece gördü ve dedi ki, senin saç n n 

ilmi ini görmeyeli uykumdan oldum. diyerek sevgilinin saç n dar a ac na ve 

kendini de Mansûr a benzetmekte ve sevgilinin saç n n ilmi ine kavu madan, a k 

için o ilmikten as lmadan kendisinin uyuyamayaca n ifade etmektedir.    

                                                

 

203 skender Pala, a.g.e., s.197. 
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Dôstlar bir gün Ene l Hakk s rr n izhâr ider     

Âlem-i vahdetde Mansûr- dil-i bî-bâkümüz        

G. 498/5 

Dostlar! Korkusuz gönlümün Mansûr u bir gün birlik âleminde Ene l Hakk 

s rr n aç klar.

  

beyitle Zâtî, Mansûr un korkusuzca söyledi i Ene l Hakk 

cümlesinin bir s r gibi ortada durdu una dikkat çekmektedir.     

Mansûr- dil der ise Enelhak saç n ana    

Meydân- a k içinde yeridir ki dâr ola       

G. 23/4 

Gönlün Mansûr u enelhak derse, saç n ona a k meydan içinde dara ac olsun. 

beyitte Hayâlî Bey; â n gönlünü Mansûr a, sevgilinin saç n da dara ac na 

benzetmi tir. Klâsik edebiyatta â n gönlü daima sevgilin saç na as l d r. air, 

Mansûr- dil terkibi ile gönlün saçlara as lmas ve Mansûr un as larak öldürülmesi 

aras nda ili ki kurmu tur.   

Çal man n esas n olu turan airler, beyitlerinde kendilerini Mansûr a te bih 

etmi ler ve telmih unsurunu bu te bih üzerinden kurmu lard r.      

Zülfünün dâr na çek Zâtî yi Mansûr-s fat    

Hiç amân virme k r a boynuma ömrüm zarar

        

G.1521/5 

Zâtî, Ey sevgili! Sen Zâtî yi t pk Mansûr gibi saç n n zülfünün dara ac na çek; ona 

hiç ac ma, ömrümün zarar boynumad r. diyerek sevgilinin saç n dara ac na 

benzetmekte ve o zülfe Mansûr gibi as larak ömrünün zarar n ç karabilece ini 

tasavvur etmektedir.      

Bu hâli dâr- dünyâda göricek as l kald

     

Göñül k ile cân virmekde Mansûra bir i asd

        

G.1535/6  
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Gönül, bu hali dünya denilen yerde görünce as l kald ; a k ile can vermekte olan 

Mansûr dan bask n ç kt . Beytiyle Zâtî, Mansûr un as lmas n gönlün bir suçu 

oldu unu ve bunun a k ile gerçekle ti ini vurgulamaktad r.       

Mansûr var bunda gelen kisvet indirir    

Dergâh- âh- a k aceb âsitânedir       

G. 81/4  

Burada Mansûr bulunmaktad r, buraya gelen (Mansûr gibi) varl ktan soyunur; a k 

ah n n dergah acaba tekke midir? Beyitte Hayâlî Bey, Mansûr un dünya 

elbisesinden soyunup tecerrüd ederek bir dervi haline geldi ini belirtmi tir.   

Hallâc- Mansûr un Enelhak sözü nedeniyle dar a ac na çekilmek suretiyle 

as l airlere çe itli ilhamlar vermi ve bu as l onlara orijinal mazmunlar 

yaratmada önemli bir imkan sa lam t r.       

Kim enâniyyet cüz in oda yakarsa Zâtî yâ     

Ok sa olur Ene l Hakk s rr n Mansûrdan        

G. 1100/5 

Ey Zâti! Kim içindeki bencillik k sm n ate te yakarsa o Ene l Hakk s rr n 

Mansûr dan okusa olur. Beyitte Zâtî, Mansûr un Ene l Hakk cümlesinin s rr n 

okuyabilmek, anlayabilmek için ki inin içindeki ben duygusundan vazgeçmesi 

gerekti ini vurgulamaktad r.     

 Hevâ-y dâr- vefâ umma her hevâyîden    

 Kim ser-bülend olan Mansûr ol makâmdadur        

K. 2/2 

Her nefsine dü kün olandan vefa a ac n n iste ini umma, bekleme; çünkü yi itlerin 

ba olan Mansûr o makamdand r.

 

Beyitte Fuzûlî, Mansûr un nefsine dü kün 

olmad ndan kahramanl n en üst makam nda oldu unu dile getirmektedir.       

Mundadur marûfa ser-menzil cüneyde cilve-gâh    

Mundadur behlûle zencîr-i cünun Mansûra dâr       

K. 11/11 
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Marûf a durak yeri, Cüneyd e cilve yeri bundand r; Behlül e delilik zinciri, 

Mansûr a dara ac bundand r. Beyitte Fuzûlî, Marûf- Kerhî diye bilinen ünlü 

mutasavv f Marûf, Cüneydî- Ba dadî diye bilinen Cüneyd, Harûn devrinde Ba dat ta 

ya am arif ve ermi bir meczup olan Behlül ve Mansûr birlikte an larak bu 

ahsiyetlerle zikredilen özellikler verilmi tir.     

Mansûr dedi dâra götür hâkden beni     

Tâ dehri zîr-i pâya al p ser- bülend olam       

G. 346/2  

Mansûr beni topraktan al p dara ac na götür ve tâ dünyay ayak alt na al p 

kahramanlar n ba olay m dedi. ifadesiyle Hayâlî Bey, Mansûr un dara ac na 

çekili ine telmihte bulunmu tur. Ayr ca beyitte zîr-i pây ve ser-bülend tamlamalar

 

aras nda ve hâk ile dâr kelimelerinde tezat vard r. Bu beyitte topraktan yarat lan, 

daha ba ka bir deyi le s radan insan olmaktan vazgeçip yarat l s rr na eren Mansûr 

anlat lmaktad r.         

Gördü ünde hâkde kan n demi Mansûr- mest    

Eyledim gülzâr- a kullahda gül sohbetin       

G. 397/4 

Mest olan Mansûr topra n üzerinde kan n gördü ünde, Tanr a k n n gül 

bahçesinde gül sohbeti eyledim, demi . Beyitte Hayâli Bey, Mansûr un Tanr

 

a k 

yolunda can n vermesini Mansûr un vücudu parçaland ktan sonra yere akan kan n 

görüp bunu Tanr n a k n n gül bahçesindeki gül sohbetine kavu mas yla izah 

etmektedir. air, renk itibariyle gül ve kan ili kisini kurmu tur.     

Bu beyt-i rûh-bah - vird-i zebân edinmi

    

Mansûr gitti inde evk ile dâra kar

       

G. 458/3 

Mansûr, evk ile dara ac na do ru gitti inde bu ruh ba layan beyti diline 

dolam . Beyitte Hayâlî Bey, Hallâc- Mansûr un dara ac na giderken dahi evk 

dolu oldu unu, Tanr

 

a k u runa can n verece ini bildi ini dile getirmektedir.   
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Fenâ dâr nda bir i asd kim dillerde yâd oldu    

Mahabbet ehrinin Mansûr olaldan rismân-baz

       
G. 641/4  

Muhabbet ehrinin cambaz Mansûr oldu undan beri fenâfillah dara ac nda öyle 

bir i yapt ki bu i le dillerden dü mez oldu. Beyitte Hayâlî Bey, Mansûr u risman-

baz (ip cambaz na) a benzetmi tir. Bu te bih ayn zamanda onun dara ac na 

çekilmesine de telmihte bulunmaktad r.     

Mansûr ede her yerde Hudâ râyet-i baht n    

Tâ Husrev-i seyyâre felekde sefer eyler        

K.11/61 

Sultan Ahmed için yaz lan kasideden al nan yukar daki beyitte Nef î, Mansûr 

kelimesini tevriyeli olarak kullanm ve Tanr n yard m yla üstün gelmi anlam n 

da kastetmi tir.         

Çizelge 14 Mansûr le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                   

Grafik 15 Mansûr le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m
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Mansûr, verilerden de anla ld gibi Hayâli ve Zâtî nin Dîvânlar d ndaki 

divanlarda az kullan lm t r. Divanlarda bir ahsiyetin az ya da çok kullan lmas o 

airin di erlerine nazaran daha iyi oldu u anlam na gelmemektedir. Mansûr bahsi, 

Hayâlî Bey Dîvân nda renkli benzetme ve hayallere konu oldu u için dikkat 

çekicidir.    

2.1.3. HZ. HÜSEY N   

Hz. Peygamberin torunu. Hz. Fât ma ile Hz. Ali nin küçük o lu, Kerbelâ 

ehididir. On iki imam n üçüncüsü olarak bilinir. 628 y l nda do du ve 683 y l nda 

Kerbelâ da ehit edildi. Babas ehit olunca Medine ye geldi. Muâviye nin vefat nda 

Yezid e bîat etmedi. Kûfeliler kendisini ça r p halife yapmak istediler. Yan ndaki 

72 ki iyle Irak a do ru yola ç kt . Yezid bunu haber al nca am dan Irak valisi 

Ubeydullah b. Ziyâd a onu Kûfe ye sokmamas n emretti. O da ordu gönderdi. Hz. 

Hüseyin orduya ra men yoluna devam etmek isteyince 72 ki i ile birlikte elîm bir 

ekilde susuz b rak ld ve sonunda zalimce ehit edildi204.   

iî dünyas , iîli in hareket noktas ve temel ahsiyeti Hz. Ali olmakla 

birlikte, ehit edili inin arka plan nda varl n sürdürebilen güçlü bir siyasî kurulu 

bulunamad ndan bu olayla fazla ilgilenmemi , Hz. Hüseyin in ehâdetini ise iîli e 

hayat veren bir kaynak telakki ederek içtimaî ve siyasî hayat n parolas hâline 

getirmi tir205  

Klâsik Türk edebiyat nda, Kerbelâ da 72 ki iyle birlikte susuz b rak larak 

elîm bir ekilde ehid edilmesi özellikle iî-Alevî edebiyatlar nda konu edilmi tir. 

Hakk nda manzum ve mensur Maktel-i Hüseyin ler yaz lm t r. Çal maya esas olan 

divanlarda sadece eyhülislâm Yahyâ Dîvân nda Hz. Hüseyin geçmemektedir. 

Di er divanlarda ise Hayâlî Zâtî de 2, Fuzûlî ve Nef î de 1 beyitte geçmektedir. Hz. 

Hüseyin divanlarda ortak olarak ehid-i Kerbelâ olarak ya da Kerbelâ ve Yezid ile 

birlikte an lmaktad r. Yezid Muaviye nin o lu ve Emevi Devletinin ikinci halifesidir. 

                                                

 

204 skender Pala, Ansiklopedik Divan iiri Sözlü ü, s.230. 
205 Ethem Ruhi F lal ,  Hüseyin maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.18, s. 521. 
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Kerbelâ vakas onun zaman nda oldu u için özellikle Maktel-i Hüseyin lerde ad çok 

an l r.        

Kerbelâ-y fürkatüñ içre Yezîd-i gam beni     

Ger acebdür ger ehîd itmezse mânend-i Hüseyin         

G. 1169/5  

Senden ayr olman n Kerbelâ s nda gam Yezid i t pk Hüseyin gibi seni ehit 

etmezse buna a l r m ? Zâtî örnek al nan bu beyitte Hz. Hüseyin i Yezid ile ele 

alm t r. air ayr l Kerbelâ ya, gam Yezid e ve kendisini Hz. Hüseyin e 

benzetmi tir.      

ehîd-i kerbelâya su getürmek kasd n itmi sen    

Seni elbette âlemde bu niyyet pây-dâr eyler        

K.22/23  

Kerbelâ n n ehidine su götürmeyi niyet etmi sin, bu niyet seni dünyada elbette 

muhkem k lar. Fuzûlî, beyitte Hz. Hüseyin i ehid-i Kerbelâ olarak zikretmi ve 

onun susuz b rak larak öldürülmesine telmihte bulunmu tur. Beyitte air dünyada 

kal c olman n vasf n n Hz. Hüseyin e su götürmeyi niyetle aç klamas da hüsn-i talil 

için güzel bir örnektir.     

R zân gözlerem senden gelen derd-i belâ hakk

    

Sözümden dönmezem ölsem ehîd-i Kerbelâ hakk

        

G. 642/1  

Senden gelen bela derdi hakk için senin r zan gözlerim, ehid-i Kerbelâ hakk için 

ölsem de sözümden dönmem. Hayâlî, beyitte sevgiliden gelen bela için onun r zas n 

bekledi ini ve sözünden dönmeyece ini H. Hüseyin hakk için diyerek dile 

getirmi tir.     

Hüseyn-ism ü Alî-sîret h dîv- âlem-ârâ kim    

Ne ât- ahd-i adliyle cihâna sûr olur mâtem        

K. 39/13(Nef î) 
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Hüseyin in ismi ve Hz. Alî nin ahlâk âlemi süsleyen vezirdir ki dünyaya adalet 

sözünün sevinci ile mâtem dü ün olur. Nef î beytinde Hz. Hüseyin i ismi Hz. Alî yi 

ise ahlak bak m ndan konu etmi ve övdü ü ki i olan Vezir Hüseyin Pa a ya bu 

unsurlar te bih etmi tir.           

Çizelge 15 Hz. Hüseyin le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

Grafik 16 Hz. Hüseyin le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Çizelge ve grafikten görüldü ü üzere Hz. Hüseyin, çal maya esas olan 

divanlarda fazla yer bulamam t r. Bunun nedeni bu bahsin mazmun yaratmaya 

elveri li olmamas olabilir. Tarihî, efsanevî bir ki ilik olan Hz. Hüseyin Klâsik iirde 

baz yönleriyle ele al nm t r. Çal man n esas olan divanlarda da bu özellikleri az da 

olsa zikredilmi tir.      

                        Hz. Hüseyin 

Zâtî 2Beyit 

Hayâlî Bey 2Beyit 

Fuzûlî 1 Beyit 

Nef î 1 Beyit 

Hz. Hüseyin

33%

17%

33%

17% 0%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

Nef'î

eyhülislâm
Yahyâ
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2.2. MUKADDES VARLIKLAR  

2.2.1. Azrâil    

Azrâil kelimesi muhtemelen brânîce as ll olup Kur ân- Kerîm de ve sahih 

hadislerde geçmemektedir. Secde sûresinde(32/11) insanlar n can n almakla görevli 

olan melekten melekü l- mevt (ölüm mele i) diye bahsedilir. Kur ân- Kerîm de 

ölüm mele inin can almakla görevli oldu u aç kça belirtilmekte birlikte (Secde 

32/11) bu fiil, her i in gerçek faili olan Tanr ya da nispet edilir.(Zümer 39/42) Ba ka 

âyetlerde ise (Enâm 6/61, A râf 7/37) ölüm meleklerinden elçilerimiz diye 

bahsedilmektedir. Kur ân ve sahih hadislerde Azrâil hakk nda ayr nt l bilgi yoktur. 

O sebeple Azrâil in tasviri slâmî de ildir206.    

Rivâyete göre Tanr

 

Hz. Âdem i yarataca zaman s ras yla bu dört mele e 

yeryüzünün çe itli bölgelerinden toprak almalar n söylemi , ilk üçü topra n 

inlemesine dayanamay p elleri bo dönünce s ra Azraîl e gelmi . Azraîl topra n 

inlemesini dinlemeden görevini yerine getirmi , Tanr

 

da bundan sonra onu can 

al c l k ile görevlendirmi tir.207     

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Azrâil e sadece Zâtî yer 

vermi tir. Zâtî de Azrâil, can al c l ile yans m t r. Ancak Azrâil in bu temel vasf 

beyitlerde sevgiliyle ili kilendirilmi ve sevgilinin çe mi(gözü), lebi(duda ), heybeti 

can al c olarak telakki edilmi tir. Zâtî Dîvân nda Azraîl 4 beyitte geçmektedir. 

Zâtî de, Azrâil in kullan m na bakacak olursak:     

Nedür bu heybet ü h m ü nedür bu hây ü hücûm    

An ol demi ki gele heybetiyle Azrâil         

K. 25/5 

Zâtî; Bu heybet ve hiddet, hücum nedir? An ölüm zaman d r ki Azrâil heybetiyle 

gelir. ifadesiyle Azrâil in can almaya geli inin heybetini anlatmaktad r.  

                                                

 

206 A. Saim K lavuz, Azrâil maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C.4, s. 350-351. 
207 skender Pala, a.g.e., s.60 
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San at-i çe m ü lebi re kinden ol canânumun    

Zâtî Azrâîl ü Îsî cân virüben cân alur          

G. 280/5  

O sevgilimin gözünün ve duda n n sanat n k skand için Îsâ can verir, Azrâîl can 

al r. Beyitte Zâtî; sevgilinin (canânun) gözünü can al c vasf ile Azrâil e, duda n 

hayat veren vasf ile Hz. Îsâ ya benzetmi tir. Zâtî kelimesi hem airin ad hem de 

zaten anlam na gelen edat olarak kullan lm ve tevriye sanat olu turulmu tur. Ayn 

zamanda Azrâil ve Hz. Îsâ n n can al p verme vas flar beyitte tezat olu turmu tur.     

Hayl dan kabz itdi Azrâil-i fürkat cânum

    

Cân olan cismünde cânâ vuslâtun ümmîdidür         

G. 442/3 

Zâtî beyitte;  Ayr l n Azrâil i, ruhumu teslim ald , can olan n amac sevgiliye 

kavu man n ümididir.  demektedir. Beyitte Azrâil in yine can al c vasf bu defa 

sevgiliye kavu man n ümidi olarak telakki edilmi tir.      

Câna kasd eylerse Azrâil çe mün var iken    

öyle ah idem ki cândan an bîzâr eyleyem         

G. 900/2  

Azrâil, sevgilinin can al c gözü varken cana kasteylerse, öyle bir âh ederim ki 

Azrâil i can almaktan vazgeçiririm, b kt r r m. anlam ndaki beyitte air Klâsik iirde 

sevgilinin gözünün can alma görevinin, Azrâil den daha iyi oldu unu 

vurgulamaktad r.         

2.2.2. CEBRÂ L   

Yahudi ve Hristiyan kaynaklar nda Gabriel eklinde geçer. Güçlü insan 

anlam ndaki geber ile Tanr mânâs ndaki el kelimelerinden olu an Gabriel in 

Keldâni ve Süryâni men eli oldu u kabul edilir. Kelime Yunanca ve Latinceye de 

ayn ekilde geçmi tir. Cebrâil, Kur ân- Kerîm de Cibrîl, Rûhulkudüs, Rûhulemîn, 

Rûh ve Resûl eklinde be de i ik isimle ifade edilir. lgili âyetlerde belirtildi ine 

göre Cebrâil kar konulmayan müthi bir güce, üstün bir akla ve kesin bilgilere 
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sahiptir; ar n sahibi nezdinde çok itibarl d r ve meleklerin kendisine mutlaka itaat 

etti i erefli bir elçidir. Hz. Meryem e normal bir insan eklinde görünerek rabbinin 

elçisi oldu unu ve ona temiz bir erkek çocuk ba lamak için geldi ini söylemi , Hz. 

Îsâ do duktan sonra Tanr n n emriyle ona destek olmu , Hz. Peygamber e Kur ân- 

Kerîm i vahyedip ö retmi tir. Hz. Peygamber onu bir kere aç k ufuk ta, bir kere de 

sidretü l-müntehâ da aslî hüviyetiyle görmü tür. nkârc lara kar Hz. Peygamber in 

dostu, müminlerin destekleyicisidir. Kadir gecesinde melekler ile birlikte yeryüzüne 

iner, ahrette insanlar hesaba çekilirken mah erde saf saf dizilen meleklerin yan nda 

bulunur. Bütün bu üstünlüklerine göre, o kar s nda durulmayacak üstün güce ve 

zarurî bilgilere sahip oldu u için Cibrîl, sayg duyulmas gereken üstün bir mevkide 

bulundu u veya dinî hayat n gerçekle mesinde önemli rol oynad yahut latif 

oldu u için Rûh, ilâhi buyruklar tahrif etmeden Hz. Peygamber e ula t için 

Rûhulemin, insanlar n manevî aç dan temizlenmesini sa layan vahyi getirdi i veya 

hiç günah i lemeyen tertemiz bir kul oldu u için Rûhulkudüs diye nitelendirilmi tir. 

slâmî kaynaklara göre Cebrâil, ar ta yan ve mukarrebîn ad verilen 

meleklerdendir. Emrinde meleklerden bir ordu vard r. Mükemmel bilgilere ve 

tasavvur edilemeyecek derecede üstün güce sahiptir. Nurdan yarat lm olup 

görünü ü son derece güzeldir. Kanatlar vas tas yla uçan bir melektir. Makam 

sidretü l- müntehâd r. Tanr nezdinde üstün makam sahibi olmas na ra men onu 

göremez. Son derece süratli hareket eder. Hz. Peygamber d nda hiçbir peygamber 

onu aslî ekliyle görememi tir. Resûllulah a peygamberli i süresince 26.000 defa 

vahiy getirmi tir. Hz. Peygamber d nda Hz. Âdem e harfleri ve ziraatçili i 

ö retti i, Hz. Nûh a gemi yap m nda yard mc oldu u, Hz. brahim i ate ten 

korudu u, Hz. Mûsâ ya M s rl sihirbazlar kar s nda yard m etti i söylenir208.    

Divanlarda Cebrâil; Cibrîl-emîn, Cibrîl-i ak l, Cibrîl-i Sidre, makâm- 

Cebreîl, , tesîr-i per-i Cibrîl ifadeleriyle yer alm t r. Ayn zamanda Cebrâil in Hz. 

brahim, Hz. Îsâ ve Meryem ile olan münasebetlerine de divanlarda yer verilmi tir.   

Cebrâil, çal man n esas olan divanlarda Cibrîl-emîn ad yla beyitlerde ortak 

bir unsur te kil etmektedir: 
                                                

 

208 Yusuf  evki Yavuz; Zeki Ünal, Cebrâil maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, 
TDV Yay nlar , C.7, s. 202-204. 
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Âlemi bâd- bahâr irüp pür-envâr eyledi    

Âyet-i nûr yla gûyâ geldi Cibrîl-emîn        

K. 6/5  

Zâtî Divânî ndan örnek olarak al nan beyitte Bahar rüzgar âlemi nurlarla 

doldurdu, ayd nlatt ; sanki Nur âyetiyle Cebrâil geldi. ifadesinde Cebrâil, nûr 

kelâm ile an lm t r. Çünkü o, nûrdan yarat lm bir melektir. Bahar rüzgar n n âlemi 

a gark etmesi onun nûru ile ili kilendirilmi tir.     

Vasf- Cibrîl- emîn itmi kabûl-i  hidmetün    

S rr- Hak ke fine anunla yetüp ferman sana        

G. 6/4 

Cebrâil in vasf olan emanet senin hizmetine girmi tir. Hakk n s rr n ke f için 

ferman onunla sana gelmi tir. beyitte Fuzûlî; Cebrâil in s fatlar ndan olan emîn 

s fat n kullanm t r. Emîn s fat na mazhar Cebrâil, yine emîn s fat yla an lan Hz. 

Peygamber e ilâhî ferman getirmi tir. Cebrâil in Hz. Peygamber e getirdi i 

vahiylere telmih vard r.     

Oldu nazm m ehdine ervâh- kudsiler mekes    

ehperin ana mekes- rân etti Cibrîl-emîn        

K. 23/40 

Kutsal ruhlar, iirimin bal na sinek oldu; Cibrîl-emîn, kanad n n tüylerini ona 

yelpaze etti. beyitte Hayâlî Bey, Cebrâil in kanatl bir melek olu unu vurgulam ve 

onun kanat ç rparak geli i ile iirinin üzerine konan sineklerin yok oldu u 

anlat lm t r.    

Olur mu böyle bir meh-pâre-i mest-i perî-peyker    

Ki Cibrîl-i emîn tîr-i nigâh ndan hazer eyler        

K. 21/28 

Böyle bir peri yüzlü, mest edici, ay parças olur mu ki, Cibrîl-emîn bak n n 

okundan çekinir? beyitte Nef î, sevgilinin güzelli i kar s nda Cebrâil in bile (ki 

emîn s fat yla an l r) yan bak tan çekindi ini belirtir.  
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Cebrâil, edebiyatta ve felsefede akl n sembolüdür. Akl n ve mant n s n r na 

Cebrâil ile gelindi i ve daha sonras n n ak lla anla lamayaca ifade edilmektedir. 

nan a göre Hz. Peygamber e Miraç esans nda yolda l k eden melek Cebrâil ona 

Sidretü l-Müntehâ dan öteye geçemeyece ini, bir ad m daha atacak olursa 

yanaca n söylemi ve Hz. Peygamber bundan öteye yolculu unu tek ba na 

gerçekle tirmi tir209.     

Cebre îl-i akl ol sâlik ki Zâtî yolda kor    

Refref-i k ile vasl- Hakk a irür o didük        

G. 667/5 

Akl n Cebrâil i o müridi ki zaten yolda koyar; a k n dö e i ile Tanr n n vuslat na 

eri ir dedik.

     

Akl Cibrîli dili vuslata iri düremez     

Refref-i ka yap yüri an ko diyelüm        

G. 871/4 

Akl n Cebrâil i gönlü vuslata eri tiremez; a k n dö e ine yap öyle yürü diyelim.

   

Zâtî Dîvân ndan örnek olarak al nan her iki beyitte de Cebrâil in üstün akl 

zikredilmi tir. Her iki beyitte de akl n Cebrâil i her eyden üstün tutulmu tur. 

Beyitlerde refref-i k tamlamas da ortakt r. Refref, ince kuma tan yap lm bir 

dö ektir ve Hz. Peygamber in Mir âc gecesinde Sidretü l-Müntehâ dan Kürsî ye dek 

üzerinde oturup gitti i ye il yayg n n ad d r.     

Kal p ol sidre kadde görmedinse Kâbe-Kavseyni    

Var ey Cibrîl-i akl m dahi yabanda uçars n sen        

G. 412/4 

Tasavvufî mânâda â k, Cebrâil in ula amayaca âlemlerde seyretti ini söyler. 

Cebrâil akl temsil etmekle birlikte, akl n imkânlar s n rl d r. Cebrâil de miraçta 

Sidretü l-müntehâ dan ileri gidememi , Hz. Peygamber buradan ilerlemesine yaln z 

                                                

 

209 Muhammed Nur Do an, eyh Galib Hüsn ü A k, Yelkenli Yay nevi, stanbul 2006, s.47. 
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devam etmi tir210. Hayâlî Bey den örnek olarak al nan yukar daki beyitte Cebrâil in 

Sidretü l-Müntehâ dan ileri gidememesi ve akl n s n rlar ili kilendirilmi tir.     

Cibrîli helâk etse o çe m-i siyeh-i mest    

Ma zûr- kirâm- ukalâd r güneh-i mest        

G.22/1 

Nef î nin mest redifli gazelinde geçen beyitte  O mest edici siyah gözler, 

Cebrâil , helâk etse; mestlikten (do an) günah yüce ak l sahipleri affeder, mazur 

görür.. ifadesiyle Cebrâil in üstün akl ve bilgisi, sevgilinin mestli i kar s nda daha 

a a da görülmü ve mest edici sevgili ak lda Cebrâil den önde giden olarak tasavvur 

edilmi tir.     

Sidrede Cibrîli gördüm didüm ana kimdür ol    

Pâdi âh- bârgâh- Kibriyâ-y saltanât        

K. 14/9 

Sidrede Cebrâil i gördüm ve ona o saltanat azametinin huzurunun padi ah kimdir 

dedim.  beyitte Zâtî, Cebrâil in makam olan siredütü l- müntehây da zikrederek bir 

nevi kendisini de o makamda telakki etmi tir. Kanûnî Sultan Süleymân için yaz lan 

kasidede padi ah; huzuruna izinsiz girilemeyecek, Tanr n n azameti ve kudreti 

üzerinde olan biri olarak anlat lm t r.     

Ne ejderdir ne Ankâ ol Burâk- berk-sür atdir    

K ri ür211 müntehâ-y menzile Cibrîlden akdem        

K. 39/31   

O; ne Ankâd r ne de ejderdir. O, im ek süratinde bir Burak t r. Menzil olan son 

dura a Cibrîl den önce ula r. beyitte Nef î, Cebrâil in her ne kadar Tanr kat nda 

yüksek bir makam olsa da ondan daha üstün makama sahip olan Hz. Peygamber ve 

onu ta yan Burak adl at n n varl ndan bahsedilmi tir.  

                                                

 

210 Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Divan n n Tahlili, s. 63. 
211 Metinde K ri ür eklinde olan kelimenin beyitin anlam göz önüne al nd zaman iri ür olmas 
gerekti i dü ünülmü tür. 
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Cebrâil, slâm esteti inin en güzel yans mas olan minyatürlerde kanatl tasvir 

edilmi tir. Çal man n esas olan divanlarda da bu özelli i airlerce zikredilmi tir.     

Ey mihr-i cihân-ârâ hatt- ruhuñ sandum    

Rûy- meh-i tâbânda tesîr-i per-i Cibrîl 

                                                                               G. 860/2  

Ey cihan süsleyen güne ; senin yana ndaki ayva tüylerini, parlak ay n 

yana ndaki Cebrâil in kanad n n tesiri sand m. beyitte Zâtî, sevgiliye cihan 

süsleyen güne eklinde seslenmi tir ve yana ndaki ayva tüylerinin görünümü ile 

ay n suretine yans yan Cebrâil in kanat gölgesini ili kilendirmi tir.        

ehper-i Cibrîldir cârûb- meydân- gazâ    

Her ehîdin ba dü dükde o meydan öper        

G. 164/4  

Cebrâil in kanad , gazâ meydan n süpürgesidir, ehitlerin ba dü tü ünde o 

meydan öper. beyitte Hayâlî Bey; Cebrâil i din u runa sava an ehitler ile anm t r 

ve gazâ meydan nda Cebrâil in ehitlerle oldu unu ve her ehidin Cebrâil in 

kanad na dü tü ünü belirtmektedir.       

Eyleyip ehber-i Cibrîlden ey meh yelegin    

Bir kez ah mla ok at sa o dem yana sadak        

G. 249/2 

Ey yüzü aya benzeyen sevgili! Cebrâil in kanad n n en has ndan, en güzel 

taraf ndan, yele ini biçmi ler, bir kez aht mla ok at lsa o an sadak yanar, kül olur.

 

beytinde Hayâlî Bey, Cebrâil in nurlu kanad n te bih unsuru olarak kullanm t r. 

Sadak, oklar n kondu u kapt r ve ku lar n kanat, telek k sm ndan oklara yelek olarak 

telakki edilen bir kapt r. Yelek kelimesi bu mânâs yla da dü ünülebilir.      

Bir kadem ç kmaz ser-i kûyun koyup a klar n     

Tâk- ar a nerdibân olursa perr-i Cebre il        

G. 313/3 
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Cebrâil in kanad , Ar a merdiven olursa (senin) â klar n (sevgilinin) 

mahallesinden d ar bir ad m atmaz. beyitte Hayâlî, Cebrâil in kanad Ar a 

merdiven olsa da, â klar n yârin semtinden ba ka bir yere ad m atmayacaklar n 

ifade etmi tir. Beyitte sevgilinin semtinin ba ka bir deyi le sevgilinin bulundu u yer 

en yüce makamdan daha kutsald r.   

Çal man n esas olan divanlarda Cebrâil, peygamberlerle olan münasebeti 

bak m ndan da ele al nm t r.     

Derdine Cibrîlden dermân kabûl itmez Halîl    

Cânuma senden iren âte gülistândur baña  

                                                                              G.38/6  

Zâtî, Cebrâîl in Hz. brahim e ate e at laca zaman yard m teklif etmesine bir 

telmihte bulunmu tur. (Bk. Hz. brahim)       

Sanki Îsi göke agar yire Cibrîl iner    

Binüb indükce ol insân- melek-hû ferese        

G. 1302/2  

O melek tabiatl sevgili ata binip indikçe; sanki Îsâ gö e ç kar, Cebrâil yere iner. 

Beyitte Zâtî nin, sevgilinin s radan bir ata binip ini iyle Hz. Îsâ ve Cebrâil 

ili kilendirmesi ilgi çekicidir. Bunun nedeni Hz. Îsâ ve Cebrâil in ihti am ve 

kudsiyeti ile an lmas d r.  Hz. Îsâ bir insand r ve gö e yükselmesi mucizedir t pk bir 

melek olan Cebrâil in yeryüzüne inmesi gibi.     

Çâk olup bulmu safâ bâd- seherden sanasan    

Bâddur Cibrîl ü  kalb-i Ahmed-i muhtâr gül        

K. 9/10 

Fuzûlî nin kasidelerinden biri olan Gül kasidesinde geçen yukar daki beyitte; 

sabah rüzgâr n n etkisiyle gülün aç l , Cebrâil taraf ndan Hz. Peygamber in kalbinin 

aç l na telmih olarak kullan lm t r.    
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Ey gül-i bâg- -rüsül bir tâze gül- endür kapun    

Kim dem-i Cibrîle ol gül- ende tan eyler sabâ        

K. 5/17 

Ey peygamberler ba n n gülü olan (Hz. Peygamber) (senin) kap n daha önce 

görülmemi  bir gül bahçesidir ki o gül bahçesinde sâbâ, Cebrâil in nefesine  tan 

eyler. beyitte Fuzûlî, sâbâ ve Cebrâil i peyk (haberci) olmalar bak m ndan 

ili kilendirmi tir.     

Bâddan goncelere hâmile old gül-bün    

Eyle kim Îsiye Cibrîl deminden Meryem        

K.24/5 

Gül kökü; t pk Cebrâil in nefesinden Meryem in Hz. Îsâ ya hamile olmas gibi, 

sabah rüzgar ndan goncalara hamile kald . Fuzûlî beytinde; Cebrâil in nefesiyle 

Meryem i gebe b rakmas ile goncalar n gülden meydana geli ini ili kilendirmi tir. 

Cebrâil, Hz. Meryem e normal bir insan eklinde görünerek rabbinin elçisi oldu unu 

ve ona temiz bir erkek çocuk ba lamak için geldi ini söylemi ve nefesi vas tas yla 

onu gebe b rakm t r. Beyitte bu olaya da telmih vard r.     

Â k m ammâ yine dû îzegân- fikrime    

Cebrâ ilim Meryem-i endî e mahremdir bana        

G. 1/6 

Yine fikrimin bakir k z na â m; ama ben Cebrâilim, dü üncenin Meryem i bana 

mahremdir. beyitte Nef î, Cebrâil in nefesi ile Meryem i hamile b rakmas na telmih 

vard r. Beyitte geçen, dû îzegân-Meryem-mahrem kelimelerinde tenâsüb vard r.      

Cibrîl de il H zr u Mesîhâ da olursa     

Öldürmemege çâre mi var ol nigeh-i mest        

G22/2 

 Beyitte Nef î  O mest edici bak l sevgilinin de il Cebrâil i H z r ve Mesih de olsa 

öldürmemesi mümkün mü? ifadesiyle sevgilinin bak yla can almas hatta can 

ba layanlar n dahi can n almas vurgulanm t r.  
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Çal man n örneklemi olan airler aras nda, Cebrâil i farkl eklerde zikreden 

airler de vard r. Bu farkl ifadelerle örülmü beyitlere bakacak olursak:         

Katre katre kanl yâ n bir sanem zülfinde gör    

Yâ kef-i Cibrîlde tesbîh-i mercân oldu tut        

G. 35/2 

Â n damla damla kanl göz ya n put kadar güzel sevgilinin zülfünde gör; ya da 

Cebrâil in elindeki mercan bir tespih oldu unu farz et. beyitte Hayâlî Bey; put 

kadar güzel sevgilinin zülfündeki damla damla kanl ya , Cebrâil in avcundaki 

mercan tespihle ili kilendirmi tir. Â n kanl gözya lar ekil ve renk itibar yla 

Cebrâil in elinde bir mercan tespihe te bih edilmi tir.      

Safder-i ki ver-gü â kim cenge ç kd kça olur    

Cebre îl innâ fetehnâ - h ân- tî u mi feri        

K.14/25 

Memleket açan, dü man saflar n yaran yi it ki cenge ç kt kça k l c n ve mi ferin 

han Cebrâil olur. beyitte Nefî, Fetih Sûresinin 1. âyetine ( nnâ fetehnâ leke fetham 

mübinâ u bir gerçek ki biz sana apaç k bir fetih nasip ettik ) âyetine iktibas vard r. 

Beyitte; cenk, yi itlik, memleket açmak ifadeleri, Fetih Sûresi ile desteklenmi tir.            

Çizelge 16 Cebrâil le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

        

                         Cebrâil 

Zâtî 26 Beyit 

Nef î 15 Beyit 

Hâyâli 14 Beyit 

Fûzûli 8 Beyit 
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Grafik 17 Cebrâil le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Grafik ve çizelgeden anla ld üzere Cebrâil, çal man n örneklemini olu turan 

divanlar n dördünde yer alm t r. Cebrâil, eyhülislâm Yahyâ Dîvân nda yer 

almam t r. Cebrâil in melekler içinde en çok i lenen melek olmas , efsanevî 

bilgilerin yo un olmas , ak l konusunda üstün say lmas ve makam n n Tanr kat nda 

yüksek olmas airlere ilhamlar vermi , Cebrâil ile mazmunlar olu turulmu ve 

bundan dolay divanlarda di er meleklere oranla daha s k kullan lm t r. Cebrâil 

örneklem te kil eden divanlar aras nda ortak hususlar etraf nda birle se de Hayâlî 

Bey ve Nef î de farkl l k arz etmektedir.   

2.2.3. GILMAN VE HUR    

Sözlükte çocuk b y yeni terlemi , genç hizmetçi  anlam ndaki gulâm 

kelimesinin ço ulu olan g lmân, Kur ân- Kerîm literatüründe cennet ehlinin emrine 

verilen ve hiçbir zaman ya lanmayan gençler mânâs na gelir. Kur ân- Kerîm de 

sadece bir yerde geçen (Tûr 52/24) g lman hakk nda verilen bilgiler oldukça 

s n rl d r. Âyette g lman kabu unda saklanm inciler gibi taze ve berrak eklinde 

tasvir edilmekte ve müminlerin iman etmi zürriyetleriyle cennette mutlu bir hayat 

sürerken g lman n da etraflar nda dola aca bildirilmektedir212.    

                                                

 

212 Yusuf evki Yavuz,  G lman

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C. 14, s. 50. 

Cebrâil

41%

13%

22%

24%
0%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

Nef'î

. Yahyâ



  
148

   
Hûr kelimesi beyaz olmak, beyazla mak anlam ndaki haver kökünden s fat 

olan havrân n ço ulu olup Türkçede tekili için kullan lan hûri Arapçada yoktur. 

Kur ân- Kerîm de hûr kelimesi dört âyette geçmekte, bunlar n üçünde iri kara 

gözlüler anlam ndaki în kelimesiyle birlikte zikredilir213. Di er âyette ise 

çad rlarda iskan edilmi mânâs ndaki maksûrat kelimesiyle beraber yar 

almaktad r214. Hûrilerin say s hakk nda Kur ân- Kerîm de herhangi bir bilgi mevcut 

de ildir. Hûrilerden bahseden âyetler hem onlardan hem de onlara sahip olacak 

erkeklerden ço ul sigayla söz etmekle birlikte bundan say sal bir sonuç ç karma 

imkân yoktur215.   

Klâsik Türk edebiyat m zda g lman, genellikle cennetteki erkek u aklar ve 

hizmetçilere verilen genel add r. Hûr ise cennetteki güzel k z, k zlar anlam yla 

i lenir. Beyitlerde hûri kelimesinin çoklu u olan havrâ da kullan lm t r.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda hur ve g lman k yas unsuru 

olarak kullan lm t r. Hur ve g lman, sevgilinin güzelli i kar s nda onunla k yas 

edilecek unsurlar olarak de erlendirilmi tir. Ayn zamanda hur ve g lman maddi 

güzellikler olarak telakki edilmi tir. Hur ve g lman divanlarda cennet ile ele al nm 

ve surette güzellikler olarak anlat lm t r.      

Görmege varsa nola kûyuñda Zâtî âr zûñ    

Bâg- cennetde cemâl-i hur u g lmân istenür        

G. 336/5  

Zâtî nin senin bulundu un yere yana n görmeye gelmesine a l r m ?Cennetin 

gül bahçesinde hûri ve g lman yüzü görmek, istenen bir eydir. Zâtî, sevgilinin 

semtini cennet ba na, yana n da hurî ve g lmana benzetmi tir.    

                                                

 

213 Kur ân- Kerîm, Duhân 44/55, Tûr 52/20, Vâk a 56/22. 
214 Kur ân- Kerîm, Rahmân 55/72. 
215 Bekir Topalo lu, Hûri maddesi, Türkiye Diyanet Vakf  slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 
18, s. 387-390.  
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çi g lmân u hûr ile pür olsa kasr- Firdevsün    

Eger yârum bile olmazsa anda gönlüm eglenemez        

G. 507/2 

Cennet kö künün içi hûr ve g lmânlar ile dolu olsa da e er sevdi im orada de ilse 

gönlümün e lenmesi mümkün de ildir. diyen Zâtî, güzellikleri ile ün yapm hur ve 

g lmandan ziyade gönlün ilac olarak sevgiliyi tasavvur etmi tir.     

Ârif olan sûrete bakmaz ider ma nî taleb    

Â k- dîzâr216 olanlar hûr u g lmân istemez         

G. 536/4   

Arif olan surete bakmaz gerçe i talep eder, â k olanlar hur ve g lman istemez. 

beyitte Zâtî; arif kimseler ile gerçek â klar birbirine benzetmektedir. aire göre 

gerçek â k, hûri ve g lmân gibi surette olan güzelliklere de il mânâda olan 

güzellikleri talep eder. Suretten kas t madde, ekil; mânî ise öz, mânâ ve manevî 

oland r.     

ki âlemde ey zâhid hemân didâra k olsun    

Ne havrâ vü ne g lmân u ne hôd cennet dile gönlüm        

G. 996/3 

Ey zâhid! ki âlemde de a k daima cemale olaml , gönlüm ne huriler ne g lman ne 

kendine cennet dile. beyitte Zâtî, her iki âlemde de gerçek güzelli in a k oldu unu, 

g lman n, cennetin ve hurinin ancak suret oldu unu vurgulanmaktad r.        

Zâhidâ terk itme âhidler visâli râhat n    

Ger ibâdetden hemîn g lmân u  havrâdur garaz        

Hûr u kevserden ki dirler ravza-i  r dvânda var    

sâkî-i  gül-çihre u câm- musaffâdur garaz        

G. 138/2,3  

                                                

 

216 Metinde dîzâr olarak geçen kelimenin beytin anlam na göre dîdâr olmas gerekti i 
dü ünülmektedir. 
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Fuzûlî örnek olarak al nan birinci beyitte  Ey zâhid, e er kendini dünyevî 

nimetlerden mahrum etmek ad na, cennetteki hûri ve g lmâna kavu mak için 

katlan yorsan dünyadaki güzellerin zevkini sür, rahat et. diyerek cennet nimetler ile 

dünya nimetlerinin ayn oldu unu, as l marifetin dünya nimetlerini Hak için terk 

etmek oldu unu söylemi tir. kinci beyitte ise Cennette R dvan n bahçesinde hurî 

ve Kevser var derler; bu gül yüzlü sakîden ve saf araptan ba ka bir ey de il. 

diyen Fuzûlî bütün bu nimetler dünyada var iken neden zahidin bunlardan kendini 

mahrum etti ini sormaktad r. Her iki beyitte de hur ve g lman cennetteki vas flar ile 

yer alm lard r.      

Olsa mahbûblarun k cehennem sebebi     

Hûr u g lmân kalur kendüsine r dvânun        

G. 161/1 

Fuzûlî örnek olarak al nan yukar daki beyitte Dünyadaki güzelleri sevmek 

cehenneme giden bir yol olsa e er, cennetteki hurîler ve güzel hizmetkârlar onun 

bekçisi olan R dvân a kal r.

 

diyerek cennette güzel hizmetkârlar, hurîlerin oldu unu 

belirtmi tir. Beyitte güzel sevenler cehennemlik ise cennetteki hurîlerin, g lmânlar n 

R dvân a kalaca n söyleyen Fuzûlî dünyadaki güzelliklerin Tanr n n bir yans mas 

oldu unu ve güzel sevmenin günah olmad n vurgulamaktad r.     

Çe m-i siyâh yâd na oldukça cân revân    

Havrâya sürmedân ola her üstühânumuz        

G. 199/2 

Hayâlî Bey, beyitte â k siyah gözlerinin hasretiyle ölürse kemiklerinin hurilere 

sürmedân olmas n istemektedir. air havra kelimesiyle hurileri kastetmektedir.     

Âr z n nâgeh arak-rîz olsa ey hûr-i cemîl    

Sanuram cennetde tu yân eylemi dür selsebil        

G. 313/1 

Hayâlî Bey, beyitte yüzü cennete te bih ederken cennetin di er unsurlar na da yer 

vermi tir. Kendi hûri olan sevgilinin duda Kevser, boyu Tûbâ, teri Selsebil 

rma d r. Kevser; suyu sütten beyaz, baldan tatl , kaymaktan yumu ak ve kardan 
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so uk olmas hasebiyle sevgilinin duda n n; Sidre de bulunan ve kökü yukar da 

dallar a a da olmak üzere bütün cenneti gölgeleyen ilâhî bir a aç olan Tûbâ bu 

özelliklerinden dolay sevgilinin boyunun; cennette tatl bir suyun ad olan Selsebil 

ise bu özelli inden dolay sevgilinin terinin benzetileni olarak kullan lm t r.     

Zahidâ ister isen cennet ü havra bulas n    

Gel beri kûy- harâbatda bir mu beçe sev        

G. 463/2 

Ey zahid cennet ve huriler istersen bulursun, gel bu tarafa meyhaneler 

mahallesinde bir meyhaneci ç ra sev. beyitte Hayâlî Bey, sevgilinin zâlim ve kâfir 

olu undan dolay onu mu beçe ye benzetmekte ve ikisini güzellik olarak mukayese 

etmektedir.      

Yâra baksam cennet ü hûr u kusuru görmesem    

Dersem ol gülzâr- didâr n gül ü bî-hâr n

        

G. 582/4 

Sevgiliye bakt mda cennet, huri ve kö kleri görmesem; o güzel yüzün gül 

bahçesinden dikensiz gülünü toplasam. beyitte Hayâlî Bey, Klâsik edebiyattaki 

yüzün cennet ba olmas na vurgu yaparak gülzâr- dîdâr sözü ile cennette 

Müslümanlar n Tanr n n cemâlini göreceklerine i aret ederken sevgilinin 

güzelli inin cennetteki güzelliklerden biri olan huriden üstün oldu unu ifade 

etmektedir.       

Sabâ gerd-i gülistân ile varsa ba - R dvâna    

Abîr-ef ân olur pîrâhen-i hûr-i cinân üzre        

K. 6/8 

Saba rüzgâr gül bahçesinin tozu ile R dvan n ba na (cennet) ula sa, cennetlerin 

hurisinin ete i üstünde deva saçar. beyitte Nef î, hurinin güzelli i sayesinde saba 

rüzgâr n n tozlarla onun ete inden deva saçt n ifade etmektedir.    

Gönül dîdâr n özler bâg- r zvânille eglenemez    

Senin îven görenler hûr u g lmânile eglenmez        

G. 149/1 
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Gönül güzel yüzünü özler, R dvan n ba (cennet) ile e lenemez; senin naz n , 

edan görenler huri ve g lman ile e lenemez. beyitte eyhülislâm Yahyâ, sevgilinin 

güzel yüzüyle cennetin, onun naz yla, edas yla da huri ya da g lman n mukayese 

edilemeyece ini, gönlün bunlara ra men sevgilinin güzel yüzünü ve edas n arad n 

dile getirmektedir.            

         Çizelge 17 G lmân ve Hûr un airlere Göre Da l m

              

Grafik 18 G lmân ve Hûr un Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

     

G lmân ve Hûr çal man n örneklemini olu turan divanlarda fazla yer almam t r. Bu 

iki varl n mazmun yaratmada pek de elveri li olmamas bunun için örnek 

gösterilebilir. Ayr ca airlerin ortak telakkisi bu iki varl k için de suret güzelli i 

s n r nda kalm t r ve sevgilinin güzelli i ile k yas olu turmu tur.      

                  G lmân ve Hûr 

Zâtî 4 Beyit 

Nef î 2 Beyit 

Fuzûlî 3 Beyit 

Hayâlî Bey 4 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 1 Beyit 
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2.2.4. HÂRÛT- MÂRÛT   

Arapça as ll olmayan Hârût ve Mârût kelimeleri Kur ân- Kerîm de bir 

ayette217 geçer. Baz hadislerde nakledilen, tarih ve tefsir kitaplar nda ayr nt l 

biçimde yer alan Hârût ve Mârût k ssas farkl isimlerle slâm dan önceki dinlerde de 

görülür. Kur ân- Kerîm de Hârût ve Mârût un zikredildi i âyet, Hz. Süleymân a 

at lan iftiralarla Hârût ve Mârût un sihir ö reti i hakk nda iki ana konuya ait bilgi 

verir. Müfessirler, bu âyetin sihir ö retmenin ve ö renmenin sak ncalar n 

vurgulad konusunda ittifak etmi lerdir. Hârût ve Mârût ile ilgili yegâne bilgi, 

onlar n Bâbil de bulunduklar ve günah oldu u konusunda uyar da bulunarak 

insanlara sihir ö rettikleri eklindedir. Bununla birlikte tarih ve tefsir kitaplar 

özellikle srâiliyat n etkisiyle konuyu ayr nt l biçimde anlatmaktad r. Halbuki Hârût 

ve Mârût konusunda sahih hiçbir hadis yoktur. Hârût ve Mârût hadisesi u ekildedir: 

Hz. Âdem, Tanr

 

taraf ndan yeryüzüne indirildi inde melekler Tanr a Bizler 

hamdinle seni tesbih ve takdis edip dururken yeryüzünde fesat ç karacak, orada kan 

dökecek insan m halife k l yorsun. derler. Tanr

 

da onlara, Sizin bilemeyece inizi 

herhalde ben bilirim. der. Melekler kendilerinin âdemo lundan daha itaatkâr 

oldu unu söyleyince de Tanr

 

yeryüzüne göndermek üzere aralar ndan iki melek 

seçmelerini ister. Hârût ve Mârût seçilerek yeryüzüne gönderilir. Zühre çok güzel bir 

kad n suretinde kar lar na ç k nca melekler ona sahip olmak isterler. Kad n da 

Tanr a ortak ko malar art yla tekliflerini kabul eder; ancak melekler bunu kabul 

etmezler. Bunun üzerine kad n bir çocuk getirir ve onu öldürmelerini ister; ancak 

melekler bunu da kabul etmezler. Daha sonra kad n içki getirir ve bunu içerlerse 

tekliflerini kabul edece ini söyler. Melekler içkiyi içip sarho olunca kad nla zina 

edip çocu u öldürürler. Ay ld klar nda kad n, daha önce kabul etmedikleri her eyi 

sarho olduklar nda yapt klar n hat rlat r. Meleklerden dünya veya âhiret azab ndan 

birini seçmeleri istenince dünya azab n seçerler. Hz. Ali ye isnat edilen bir rivayette, 

iki mele in imtihan nda Zühre nin semaya inip ç kmalar n n s rr n sormas , böylece 

ism-i a zam duas n ö renip semaya ç k p y ld za dönü mesi nakledilir. Özellikle 

tefsir kitaplar Hârût ve Mârût un ki iliklerine dair srâiliyat2a dayanan pek çok 

rivayet aktar l r. Bu rivayetlerin baz lar na göre Hârût ve Mârût Irak ta, Dünbâvend 

                                                

 

217Kur ân- Kerîm,  Bakara 2/102. 
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Bâbili nde, Demâvend da nda, Garp ta bir yerde oturmaktad rlar; drîs peygamber 

zaman nda ya am lard r. K yamete kadar saçlar ndan as lma cezas na çarpt r lm 

veya ba lar kanatlar n n alt na k st r lm bir ekildedirler218.    

Sihir ve büyü bahislerinde adlar geçen iki mele in ad . Kur ân da da( Bakara 

102) isimleri geçen bu iki melek, ço u srâiliyattan gelen rivayetlerle iirimize 

girmi , birçok mazmun ve telmihin kayna olmu tur. Derin bir kuyuda ba lar a a 

bir ekilde as l olan ve bu halleriyle azaplar içinde k vranan Hârut-Mârut airlere 

de i ik ilhamlar vermi , bu hadiseden mülhem de i ik ve orijinal tablolar 

olu turulmu tur. Hârut 

 

Mârut un sihir ö reticisi olmalar , sevgili-â k ili kisinde 

önemli yans malar bulmu ; airlere göre sevgilinin temati inde, sevgilinin gözleri ve 

gamzesi sihir talim etmekte Hârut ve Mârut un çok üstündedir. Sevgilinin gözleri ve 

gamzesi sihir taim edici olunca, çene çukuru da Hârut- Mârut un as l oldu u kuyu 

olmu tur219.   

Çal man n örneklemini te kil eden divanlarda Hârut ile Mârut sihir bilmeleri 

ile, Zühre ile olan münasebetleri ile ve as ld klar kuyunun olu turdu u mazmunlar 

etraf nda ele al nm t r.      

Çünki sehhâr degül çâh- devât içre niçün     

Hâmenü ba a aga ola Hârut misâl         

K. 41/39 

Bu beyit, menhur beyit oldu u için bir önceki ya da sonraki beyitle ba lant l olarak 

dü ünüldü ünde anlam daha net bir biçimde ortaya ç kmaktad r. Beyitte, sehhar- 

çâh- Hârut- ba a a kelimelerinde tenâsüb vard r. Zâtî, ikinci m srada kalemin ba 

a a divit içine girmesiyle Hârut un bir kuyuda ba a a as l olmas aras nda bir 

ili ki ve benzerlik kurmu tur. Bu beyitten sonra gelen beyitle ba lant s ise 

ekildedir: Kalem günah ile idrakin vas flar n yazmay dilese, evham ve hayalin eli 

gücü takati kalmaz ve tutu ur. Örnek olarak al nan beyitte geçen kalemin ba a a 

olmas idrakin vasf n yazmas ndand r. 

                                                

 

218 Kür at Demirci, Hârût- Mârût

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C. 16, s. 262-264.  
219 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s. 354-359 
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Senün sehhâr- çe mün sihrini Hârut ile Mârut     

itdi ser-nigûn old yire geçdi hicâbdan         

G. 1046/3 

Zâtî, beyitte Senin gözünün sihrini Harut ile Marut i itti, utançlar ndan ba a a 

yerin alt na geçtiler. ifadesiyle sevgilinin gözünün sihirli olmas n

 

anlatm t r. Bu 

sihir Harut - Marut ile ili kilendirilmi tir. Çünkü bu iki melek sihir ö retmeleri ile 

me hurdur. Sevgilinin bir bak o denli sihirlidir ki, sihri en iyi bilen melekler bile o 

bak n sihrine yeti emez ve rivayette oldu u gibi ba a a bir kuyuya as l rlar. 

Sehhar-sihir- Harut- Marut- ser-nigûn kelimelerinde tenâsüb vard r.      

Sak n uyma zen-i nefse i it evsâf- Hârut

     

Bügüsine Çeh-i Bâbil anun degül çömlek         

G. 708/4 

Zâtî beytinde nefislerine yenilen Harut- Marut a telmihte bulunmu tur. Zen-i nefs 

terkîbi beyitte kad n ba ka bir deyi le Zühre yi kar lamaktad r. Hârût ve Mârût 

kar koyamad klar Zühre ye, nefslerine yenilmi lerdir. Harut-nefis-büyü-çeh-i 

Bâbil kelimelerinde tenâsüb vard r.      

Devât m old Çeh-i Bâbil ü sözüm efsûn     

Füsûnger-i kalemim arz k ld sihr-i helâl         

K. 10/22 

Harut ile Marut un Bâbil de bir kuyuda as l olmalar de i ik mazmunlar 

yaratm t r. Divit eklî benzerli inden dolay Bâbil Kuyusu na, kalem ve kalemden 

ç kan sözler de tesirinden ötürü sihirli sözlere benzetilmi tir. Hayâlî Bey, beytinde 

devât ve Çeh-i Bâbil benzetmesini aynen kullanm t r.       

Nice y l istese sihr örgedir Hâruta endi em     

Aç nca çârsû-y fitnede dükkân- sahhârî         

K. 14/44 

air beytinde fitne pazar nda, çok büyü yapan bir dükkân aç nca Harut a uzun y llar 

sihir ö retece ini ifade etmektedir. Nef î bu beytinde kendisini över ve sihir talim 
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ettirmede kendisinin Harut tan daha iyi oldu unu anlat r. Sihri o denli iyi bilir ki bu 

i te uzman olan Harut a bile ö retmektedir.         

Çizelge 18 Hârut- Mârut le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

             

Grafik 19 Hârut- Mârut le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Klâsik Türk edebiyat nda çe itli hayal ve mazmunlara kaynakl k eden 

Hârut- Mârut bahsi çal man n temelini olu turan divanlarda pek fazla yer 

almam t r. Sihir ö retmeleri ya da lanetlenmi olmalar airlere orijinal mazmun 

yaratmada pek de elveri li görülmemi oldu undan divanlarda sihir bahsi, Zühre ye 

olan zaaflar , ba a a bir kuyuya as lmalar ve bu kuyu ile ilgili çah- devat terkibini 

benzerli i zikredilmi tir.   

2.2.5. SRÂF L   

Dört büyük melekten biri olup k yamet gününde sûra üflemekle görevlidir. 

Kur ân- Kerîm de bu mele in ad geçmemekte; ancak yapaca görevden söz 

edilmektedir. srâfil in Tanr n kulu veya rahmân n kulu mânâlar na geldi ini 

bildiren baz rivayetler bulunmaktad r. K yametin kopmas ndan bahseden âyetler, 

evrende büyük bir kozmik de i ime sebep olacak bu hadisenin sûra ilk 

üflenilmesiyle ba layaca n , ikinci üfleni le de herkesin diriltilip mah ere gitmeye 

                    Hârut- Mârut 

Zâtî 8 Beyit 
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haz r duruma getirilece ini ifade eder.( Nem 27/87, Zümre 39/68) Bu tür beyanlarda 

yer alan üfleme görevini ifâ edecek ve insanlar hesap meydan na ça racak olan 

mele in srâfil oldu u hususunda slâm âlimleri görü birli i içindedir220.     

K yamete dek Levh-i Mahfûz a bakacak ve di er üç mele e ne yapacaklar n 

haber verecektir. Sûra ilk üfürü ünde bütün canl lar ölecek, ikinci üfürü ünde ise 

hesap için dirilecekledir. 221   

Zâtî Dîvân d ndaki divanlarda srâfil yer almamaktad r. Zâtî Dîvân nda 

srafîl 4 beyitte geçmektedir. Bu beyitlerin hepsinde srafîl in sûru üflemesine telmih 

vard r.    

Gözüni öyle al pdur ki gaflet uykusu    

Eser k la m aceb sana sûr- srâfil         

K. 25/4 

Gaflet uykusu, gözünü öyle alm t r ki srâfil in sur acaba sana tesir eder mi? 

anlam na gelen beyitte air srafil in surunu ikici defa üflemesiyle bütün canl lar 

diriltecek olmas na ra men gaflet uykusunda olan ki inin uyand r lamayaca n dile 

getirmektedir.     

Ne dem Zâtî k yâmetler koparub nâleler itseñ    

Olumaz Sûr- srâfîl nây- nâleñe dem-sâz         

G. 512/5 

Ey Zâtî! Ne zaman k yametler kopar p inlesen, srâfil in suru figan n n neyine 

s rda olamaz. anlam ndaki beyitte air, kendisinin feryat ve figanlar n n srafil in 

surunun ç kard sesle mukayese edilemeyecek kadar güçlü oldu unu ifade 

etmektedir. Burada nây-nâle-demsaz kelimelerinde tenâsüb vard r.      

Bizümle ol ki i dem-sâz olurd nâle vaktinde     

Figân ndan sadâ-y sûr- srâfîl pest olsa         

G. 1409/4 

                                                

 

220 Lütfullah Cebeci, srâfil maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C. 23, s. 180-181. 
221 skender Pala, a.g.e.,s. 252 
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srâfil in surunun sesi, onun figan ndan daha c l z olsa o ki i figan vaktinde bizimle 

s rda olurdu. anlam ndaki beyitte air, k yamet vaktinde ha r ve ne ri haber 

verecek olan srâfil in surunun ç karaca sesin kendi figan ndan daha zay f 

olaca n , kendi figan daha c l z oldu u takdirde srâfil in surunun sesi seviyesine 

inece ini ve ancak bu ekilde s rda olunabilece ini dile getirmektedir.       

K yâmetler kopar â k ne dem itse ser-âgâz

     

Kim anuñ Sûr- srafîl olur olursa dem-sâz

         

G. 1536/2 

Â k ne zaman (figan etmeye) yeniden ba lasa k yametler kopar, bu haliyle onun 

s rda ancak srafil in suru olur. anlam ndaki beyitte air, â n inlemesini 

k yamet vaktini haber veren srâfil suru ile, bu inlemeyle ortaya ç kacak olan 

gürültüyü de k yametle ili kilendirmi tir.   

2.2.5. EYTAN   

Hârîs adl , Adem i ve Havvâ y cennetten ç karan, insanlar kötüye 

sürükleyen metrud melektir. blîs, Azazil, Ehrimen, Ehrem ad yla da bilinir. Kur ân- 

Kerîm de 38 yerde eytandan ve yapt klar ndan bahsedilir. Âdem ile Havvâ n n 

cennetten kovulmas na neden olan, Hâbil ile Kâbil in aras n açan, brahîm 

peygamberin han m Hacer ve smail i yollar ndan çevirmeye çal an, Necdli bir 

ihtiyar k l nda Hz. Muhammed hakk nda kötü konu an hep odur. Bu k ssalardan 

ba ka Klâsik Türk edebiyat m zda eytan hep rakibe benzetilir222.   

Klâsik Türk edebiyat nda gerek yüzünün çirkinli i gerekse â klarda 

uyand rd korku sebebiyle rakîb, cin ve eytan anlam na gelen dîv e 

benzetilmi tir. eytan ve Âdem in cennetten sürülmeleri k ssas na telmih ile de 

rakîb- eytan münasebeti hakk nda türlü oyunlar yap lm t r: Sevgilinin yan ndan 

kovulan â k, eytan yüzünden cennetten kovulan Âdem benzerli i bu oyunlardan 

                                                

 

222 skender Pala, a.g.e., s.445 
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biridir. Rakîbin sürekli olarak â k ile sevgilinin aras nda bulunu unu ima etmek 

üzere eytan arada deyimi s k s k kullan lm t r223.   

Çal man n esas n olu turan divanlarda eytan, Tanr taraf ndan lanetlenen 

bir melek olmas yan nda airler taraf ndan rakip olarak da alg lanm t r. Ayn 

zamanda Klâsik iirde çok kullan lan k ssa, Hz. Âdem k ssas yla, da beyitlerde 

zikredilmi tir.        

Benden rakîb ay ramaz dime dil-beri    

Ey Zâtî gâfil olma ki eytân aradadur        

G.179/5  

Bu beyitte eytan Klâsik Türk edebiyat nda s kça kullan lan bir ekilde, 

rakiple ili kilendirilmi tir. Beyitte eytan, Tanr taraf ndan lanetlenmi melek 

anlam ndan ziyade rakîb anlam nda kullan lm t r. Zâtî, â n rakibe kar tedbirli 

olmas n söyler çünkü ayn zamanda eytan olan rakip â k ile sevgilinin aras n 

bozmak için hep çal r. Rakîbin sürekli olarak â k ile sevgilinin aras nda 

bulunu unu ima etmek üzere eytan arada deyiminin s k s k kullan ld 

belirtilmi ti. Beyitte bu deyimin yans mas görülmektedir.      

Ey Âdem ogl hep benüm kendümden old kendüme    

eytâna uymakda bu gün âlemde ben bir dâneyin        

G.1006/2 

Bu beyitte, Âdem peygamberin eytana uyup cennetten kovulmas na telmihte 

bulunulmu tur.(bk. Hz. Âdem)  Beyitte nida sanat yla insano luna seslenen Zâtî, 

halk aras nda kullan lan Kendim ettim, kendim buldum. deyimini de biraz 

de i tirerek beytinde kullanm t r.      

Secd eylemedi saña inâd itdi Azâzîl     

Bir yire gelüb cümle melek gökden uçurd

       

G.1504/2 

                                                

 

223 Ahmet Atillâ entürk,  Klâsik Osmanl Tiplerinden Rakîb e Dair, Enderun Kitabevi, stanbul 1995, 
s.74-77.   
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Ayr ca dîvânda bir beyitte eytan Azâzîl ad yla da geçmektedir. Bu ad onun 

melekler aras nda ya ad ve Hz. Âdem e secde etme emrini alp da isyan etmedi i 

zamanki ad d r. Zâtî, beyitte eytan n secde etmemesine telmihte bulunmu tur.     

Vesvese eytân koyup aña ibâdet eyleyen    

ncidür halk-i  hudây âkibet mervân olur        

G. 95/2  

üphe, eytana ibadet eden halk incitir; akibetin gelece i rivayet olur. beyitte 

Fuzûlî, eytan n hileleri ya da yapt klar ile insanlar ço u zaman oyuna getirmesi, 

üpheye dü ürmesine at fta bulunmu ve bunun da nihayeti getirece ini belirtmi tir.       

Geçdi mey-hâneden il mest-i  mey-i  uñ olup    

Ne meleksen ki harâb itdüñ evin eytânuñ        

G. 161/3 

Fuzûlî beytinde Halk, senin a k n n arab ile sarho olup meyhaneden vazgeçti. Ne 

meleksin ki eytan n evini harap ettin. demektedir. Hakikî sevgilinin a k n n arab 

ile halk sarho olup, as l arap sat lan meyhanelerden vazgeçti. Bu sûretle as l 

meyhaneler harap oldu; onlar eytan evidir. ifadesiyle melek ile eytan aras nda tezat 

sanat olu turmu tur.         

bâdetine dayanma ki sana pend yeter    

Hemîn hikâyet-i blis ü Bel am- Bâ ûr        

K. 1/17 

Hayâlî Bey, beytinde blis ile Bel am- Bâ ûr u beraber kullanm t r. Bel am- Bâ ûr, 

Hz. Mûsâ hakk nda srâilleri kand rarak fenâ söyledi inden dolay tan nm olan bir 

zât n ad d r. Bel am- Bâ ûr, blisle e görülmü ve kötülükte hilede beraber 

an lm t r.     

Yâr ile agyâr gördüm oturur iken dedim    

Ey melek sûret nedir yan nda eytân n m var        

G. 75/2  
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Hayâlî Bey beytinde Klâsik iirde s kça kullan lan rakip- eytan ikilisini kullanm t r. 

air Sevgili ile rakibi(yabanc lar ) otururken gördüm, ey melek yüzlü yan nda 

oturan eytan m dedim. ifadesiyle rakip eytan benzetmesine dikkat çekmi tir. 

Klâsik iirde rakip, â k taraf ndan her zaman eytan olarak telakki edilmi tir, çünkü 

rakip a k üçlemesinde â k ile mâ uk aras na giren bir eytand r, ara bozucudur.     

Etdi adlin o kadar râh- dalâl münsedd    

Hât ra yol bulamaz vesvese-i eytâni        

K. 4/31 

 Beyitte Nef î, râh- dalâl ve vesvese-i eytân terkibleriyle tezat sanat olu turmu tur. 

Beyitte do ruluk ve adalet kavramlar üzerine yo unla m olan Nef î bu 

kavramlar n tam kar s na eytan daha do rusu eytan kuruntusunu koymu tur.        

Söz atar h m ile kûyundan rakîbe ol perî    

Ya melek blîse gûyâ âte -i sûzân atar        

G. 57/2 

Beyitte eyhülislâm Yahyâ Bey, Klâsik Türk edebiyat ndaki rakîb- eytân ili kisini 

kullanm t r. Ayn zamanda beyitte melek-iblis kelimeleri ile tezat olu turulmu tur.     

A yâr vuslat istermi sanma an kim    

Lutf- Hudây f rka- eytân güldürür        

G. 133/7 

eyhülislâm Yahyâ Bey; a yar n â n sevgiliye kavu mas n (vuslat) istemelerini 

bir e lence unsuru olarak de erlendirdiklerini belirten beytinde, a yar ba ka bir 

deyi le rakipleri eytan n ekibi olarak telakki etmi tir. Beyitte Huda- eytan 

kelimeleri ile tezat olu turulmu tur.     
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Çizelge 19 eytan le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                 

Grafik 20 eytan le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çal maya esas al nan divanlar n hepsinde eytan bahsi yer almas na ra men, 

divanlarda çok yer tutmad aç kça görülmektedir. Bu durum airlerin, eytan ve 

onun efsanevî anlat mlar n bilmedikleri anlam na gelmemektedir. Daha önce 

Nemrûd bahsinde de belirtildi i üzere airler menfî özellikler ta yan ahsiyetleri 

divanlar na pek konu etmemi lerdir.                                    
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Zâtî 7 Beyit 

Fuzûlî 7 Beyit 

Hayâlî Bey 4 Beyit 

Nef î 3 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 2 Beyit 

EYTÂN

31%

30%

17%

13%

9%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

Nef'î

.
Yahyâ



  
163

  
K NC BÖLÜM   

I. TAR HÎ VE EFSANEVÎ AHS YETLER   

Klâsik Türk edebiyat nda airler iirlerinde tarihî ve efsanevî ahsiyetlere 

çokça yer vermi tir. airler sözlerini inand r c k lmak ve kültürel birikimlerini 

ispatlamak için iirlerinde tarih ve efsaneden yararlanm t r. Tarihî bir ahsiyet daha 

do rusu gerçek ya amdan al nan bir ahsiyet biraz mitik biraz efsanevî durumlar ile 

harmanlanm ancak gerçekten uzakla lmadan iirde yans t lm t r. Efsanevî ah slar 

ise halk inanc nda ya ad gibi ele al nm ve o ekilde iirlere konu olmu tur.   

1. KUTSAL K TAPLARDA Z KRED LEN ÜNLÜ AHISLAR   

Bu bölümde, kutsal kitaplarda ad aç kça veya z mnen bir ekilde geçen ve 

haklar nda görü ayr l klar bulunan ah slar söz konusu edilecektir. Bu ah slar 

aç kça verildi i gibi z mnen de verilmi tir.    

1.1. C RC S ( Cercis, Corcis)   

Circis in hayat na dair menk be tarz ndaki rivayetler içinde ilmî de er ta yan 

pek az bilgi vard r.  Kur ân- Kerîm de ve sahîh hadislerde hakk nda bilgi 

bulunmayan Circîs ile ilgili olarak tarih ve k sas- enbiyâ türü kitaplarda anlat lanlar 

Vehb b. Münebbih e dayanmaktad r ve özetle öyledir: Circîs Filistinli olup Hz. 

Îsâ dan sonra eyalet krall klar döneminde ya am ve havârilerin sonuncular na 

yeti mi samimi bir Hristiyand r. Ticaret yaparak servet sahibi olmu ve her y l n 

sonunda kâr n yoksullara da tmay ilke edinmi tir. O dönemde Musul ve Suriye de 

hüküm süren Dâdân ad nda putperest bir kral n himayesine girip ticaret yapt 

bölgelerde güven içinde olmay dü ünen Circîs, kendisi gibi Îsâ Mesîh e inanan 

arkada lar yla birlikte hediyelerle Musul a gitmi ; ancak Dâdân n halk Apollon adl 

puta tapmaya zorlad n , tapmayanlar cezaland rd n görünce getirdi i hediyeleri 

kendisi gibi inanalara da tarak kral n huzuruna ç k p onu tek Tanr a inanmaya 
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davet etmi tir, fakat tart ma sonunda kral Circîs e çe itli i kenceler yapt rm t r. 

Rivayete göre bu s rada bir melek gelerek Circîs i bu i kencelerden kurtar r ve  Ey 

Circîs, bu i kencelere katlan! Kral seni dört defa öldürecek ben ise seni üç defa tekrar 

hayata döndürece m ve dördüncüde ehâdet mertebesine ereceksin. der. Circîs de 

a r i kencelere katlan r ve ölüp tekrar tekrar dirilir. Bunlar duyan binlerce ki i 

Circîs in dinine girer. nananlar aras nda kral n kar s da odu u için kral tüm 

inananlar n katledilmesini ister. Nihayet Circîs Tanr a dua ederek kendi can n 

almas n , ianmayanlar da helâk etmesini ister. Duas kabul edilir, Circîs ve di er 

inananlar öldürülür, ard nda da Tanr  kâfirleri bir afetle yok eder224.       

Defalarca öldürülüp tekrar diriltilmesi nedeniyle ölüp dirilme motifi

 

olarak 

edebiyat m zda kullan lm t r. Ölüp dirilen Circis, â k n sembolü olarak 

kullan labilecek ahsiyetlerden biridir. Çünkü â k da Circis gibi sevgili taraf ndan 

i kencelere maruz kalmakta madde olarak ya amakta, manen defalarca ölmektedir.     

Çün yol nda ölene cân virür ol Îsî-nefes    

Öl diril Corcis gibi terk-i ser k l dâimâ       

     G. 32/2 

O Îsâ nefesli yolunda ölene can verdi i için Circis gibi öl, diril, ba n tek et. 

Beyitte Zâtî, Circis in ölüp dirilmesine telmihte bulunmu tur.     

Öldürürsen nice kez Zâtîyi Corcis-s fat    

Komaz elden sanemâ kun ölür dirilür        

       G. 198/5 

Ey put kadar güzel sevgili! Zâtî yi öldürürsen o a k n elinden b rakmaz, Corcis gibi 

ölür dirilir. Zâtî beyitte kendini Corcis-s fat diyerek Corcis e benzetmektedir. 

Çünkü air de sevgilinin a k ndan defalarca ölüp dirilmektedir.      

Öleyim dirileyim dünyâda Circîs gibi     

Günde bir kez k lay m cân m o hünkâra fedâ          

G. 7/2,4  
                                                

 

224 Günay Tümer, Circîs maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 8, 
s.26. 
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Nef î beyitte Dünyada Circis gibi öleyim, dirileyim, günde bir kez can m o hünkara 

feda edeyim. demektedir. Nef î bu beyitte sevgiliyi hünkar olarak görür ve onun 

yolunda can n vermek ister, ancak bu iste in gerçekle ebilmesi için a n öldükten 

sonra yeniden dirilmesi gerekmektedir. Can n feda edilmesi için feda edilecek bir 

can n olmas gerekir. Klâsik iirde â n zaten can yoktur, o can n canana 

vermi tir.       

Çizelge 20 Circis le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                      

Grafik 21 Circis le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Çizelge ve grafikten de anla ld gibi, Circis airlerin divanlar nda çok yer 

bulmu bir ahsiyet de ildir. Bunun nedeni Circis in Kur an- Kerîm de ve sahih 

hadislerde yer almamas d r. airler sözlerini etkili k lmak için genellikle Kur ân- 

Kerîm e ve hadislere dayand rmaktad r. Circis ile ilgili Kur ân ile hadislerde bilgi 

olmad için ve bu ahsiyet airlerce iirlerde kullan lmam t r.                               
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1.2. DECCÂL   

Sözlükte bir eyi örtmek, yald zlamak veya boyamak anlam ndaki deci 

kökünden türeyen bir s fat olup klâsik kaynaklarda ahir zamanda ortaya ç k p 

gösterece i hârikulâde olaylar sayesinde baz insanlar dalâlete sürükleyece ine 

inan lan ki i diye tarif edilir. Deccâl kelimesi Kur ân- Kerîm de geçmemektedir225.   

Hadis mecmualar ndaki baz rivayetlere göre Deccâl rüzgar gibi bir h za sahip 

olmak, ya mur ya d r p kurumu bitkileri ye ertmek, bolluk veya k tl k icat etmek 

gibi be er üstü nitelikler ta r. Yan nda su ve ate bulunacakt r; fakat gerçekte onun 

suyu yak c ate , ate i de tatl ve so uk sudur. K v rc k saçl olup bir gözü kör veya 

patlam üzüm tanesi gibidir. Aln nda kâfir (

 

) eklinde bir yaz bulunur. 

Gençtir; k z l, esmer veya parlak beyaz tenlidir. Cüsseli ve heybetli veya k sa 

boyludur. Âhir zamanda do uda, Horasan veya sfahan da, am da yahut am ile 

Irak aras ndaki bir yerde ortaya ç k p yeryüzünde k rk gün kalacak; fakat bu 

günlerden biri bir y l, biri bir ay, biri de bir hafta kadar sürecek, di erleri ise normal 

günler gibi geçecektir. Rüzgâr gibi h zl hareket edip yeryüzünü dola acak, sadece 

Kudüs e Mekke ve Medine ye giremeyecektir. Önce peygamberlik daha sonra ilâhl k 

iddias nda bulunacak, kendisine itaat edenleri cennetine koyacak, kar ç kanlar 

cehennemine atacakt r.  Hz. Nûh tan itibaren bütün peygamberlerin kavimlerini 

Deccâl fitnesine kar uyard klar n , Hz. Peygamber in de dualar nda daima onun 

errinden Tanr a s nd n ve errinden emin olmak için Kehf sûresini okumay 

ashab na tavsiye etti ini bildiren rivayetler de mevcuttur. slam literatüründe Deccâl 

konusu daha çok hadislerden hareketle temellendirilmeye çal lan itikadi bir 

meseledir. Kur ân- Kerîm de Deccâl den hiç bahsedilmemesine ra men baz 

ara t rmac lar Deccâl e dolayl olarak i aret edildi ini aç klam lard r. Ancak bu 

iddialar ilmî dayanaktan yoksundur. Sonuç olarak Kur ân- Kerîm de Deccâl ile ilgili 

hiçbir sarih ifade bulunmad aç kt r. Hadis olarak rivayet edilen metinlerden elde 

edilebilecek en belirgin hüküm ise Deccâl in yeryüzünde inkarc l yaymaya 

                                                

 

225 Kür at Demirci, Deccâl maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 
9, s. 69.  
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çal an, mukaddes de erleri yok sayan ve er faaliyetlerini destekleyen bir cereyan 

niteli i ta d d r226.    

Deccâl hakk nda birçok rivayet vard r. Bu rivayetlerin ortak noktas ise 

Deccâl in k yamet gününden az önce ortaya ç kacak bir gözü kör, iri yar , heybetli 

k z l k v rc k saçl olaca , ortal kar t r p insanlar birbirine dü ürece i ve ondan 

sonra gelecek Mesîh taraf ndan ortadan kald r lacak kötü bir ki ilik olmas d r227.    

Klâsik Türk iirinde Deccâl, bir kötülük ve er kayna olarak kullan l r. 

Deccâl istenmeyen ki iliktir. Bazen rakip olur, bazen de dü man. Deccâl in bir de 

e e inden söz edilir. Özellikle hicviyelerde Deccâl bir yergi s fat olarak kullan l r. 

Bir gün Mesih in ç karak Deccâl in zulümlerine son verece i k ssas ndan hareketle 

çe itli te bihlerde bulunulur ve genellikle Memdûh Mesih e benzetilirken, dü man da 

Deccâl e benzetilir228.       

Velî zamânede âdemler öldürür sözle     

Mesîh-dem dirilir oldu her har- Deccâl         

K. 10/22 

Beyitte Hayâlî Bey, zaman n kötülüklerinden bahsederken, kötü insanlar har- 

Deccâl olarak tavsif etmektedir.      

Ne mikdâr n bilir ne kadr-i güftâr acep bât l     

Mesîhâ geçinir ammâ har- Deccâl ile tev em         

K. 39/47 

Hakikatsiz, yalanc n n ölçüyü de sözün de erini de bilmemesine a l r m ? Mesih 

geçinir ancak hakir Deccâl ile ikizdir, ayn d r. Beyitte Nef î, Mesîh-Deccâl 

münasebetine telmihte bulunmu tur.  Nef î de Hayâlî Bey gibi kötü ki ileri har- 

Deccâl olarak tavsif etmi ve kötüleri har- Deccâl ile ikiz, benzer görmü tür.   

                                                

 

226 Zeki Sar toprak, Deccâl maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 
9, s. 69-72. 
227 Gencay Zavotçu, a.g.e., s.110. 
228 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.342. 
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Çizelge 21 Deccâl le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                  

Grafik 22 Deccâl le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Çizelge ve grafikte de görüldü ü gibi airler Deccâl e iirlerinde çok yer 

vermemi lerdir. Bunun nedeni de t pk Circis bahsinde aç klad m z üzere bu 

ah stan Kur ân- Kerîm de hiç bahsedilmemesidir. Buna ra men baz ara t rmac lar 

Deccâl e dolayl olarak i aret edildi ini aç klam lard r. Ancak bu iddialar ilmî 

dayanaktan yoksundur. Sonuç olarak Kur ân- Kerîm de Deccâl ile ilgili hiçbir sarih 

ifade bulunmad aç kt r. Bundan dolay airler Deccâl i divanlar na pek konu 

etmemi lerdir.    

1. 3. F RAVUN    

Eski M s r da Amâlika- K bt padi ahlar n n husûsî ünvanlar d r. Eski M s r 

inanc nda firavun hem kral hem de tanr n n o lu ve dolay s yla tanr d r. Kur ân- 

Kerîm de yetmi dört geçen Firavun Hz. Mûsâ n n kar s nda yer alan, büyüklük 

taslayan, böbürlenen, ilâhl k iddias nda bulunacak kadar kendini be enen, Mûsâ n n 

tanr s na ula mak için kuleler yapt racak kadar ta k nl k gösteren, halk n 

küçümseyip zay flar ezen, gerçeklere s rt çeviren bir kral olarak tasvir edilmektedir. 

Çe itli âyetlerin, Firavun u fert olarak ele almaktan çok onu erkân yla birlikte 
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zikretmesi dikkat çekicidir. Birçok âyette Firavun un ailesi, avenesi, kavmi ve 

askerleriyle birlikte an lmas onun tek bir ki i olmaktan çok bir sembol olarak takdim 

edildi ini göstermektedir. Mûsâ insanl k tarihinde hak, adalet, ve sa duyuyu temsil 

eden nübüvvet zincirinin bir halkas n olu tururken Firavun bunun kar s nda yer 

alan bir zihniyeti temsil etmektedir. Tarih, tefsir ve k sas- enbiyâ kitaplar nda 

özellikle Hz. Mûsâ dönemi firavunuyla ilgili pek çok rivayet yer almaktad r. Bu 

rivayetlere göre firavun Amâlika krallar n n unvan d r. Hz. Yûsuf zaman nda 

ya ayan firavunun ad Reyyân b. Velîd dir.  Bu firavun Yûsuf vas tas yla iman 

etmi tir. Reyyân dan sonra yerine Kâbûs b. Mus ab geçmi ; fakat iman etmemi tir. 

Hz. Yûsuf onun saltanat döneminde vefat etmi tir. Kâbûs un yerine geçen Ebü l-

Abbas b. Velîd firavunlar içinde en zalimi ve kat yüreklisidir. Hz. Mûsâ n n 

mücadele etti i firavun da budur. Rivayete göre bu firavun rüyas nda, 

Beytülmakdis ten ç kan bir ate in M s rl lar ve evlerini yakt n görmü , 

müneccim ve rüya tabircilerinin yorumlar üzerine srâilo ullar n n yeni do an erkek 

çocuklar n n öldürülmesini emretmi tir. Mûsâ ile Firavun aras ndaki mücadelenin 

ayr nt lar yla anlat ld bu rivayetlere göre, Mûsâ önderli indeki srâilo ullar denizi 

a t ktan sonra Cebrâil bir k srak üzerinde Firavun ordusunun önünden denizdeki yola 

girer. Firavun ve ordusu da onu takip eder. Firavun bo ulmak üzere iken Gerçekten 

srâilo ullar n n inand ndan ba ka tanr olmad na ianad m, ben de 

Müslümanlardan m. diyerek tövbe eder(Yûnus 10/90); ancak tövbesi kabul 

edilmez229.      

Klâsik Türk edebiyat nda Firavun, Hz. Mûsâ ba ta Kur ân- Kerîm olmak 

üzere hadislerden ve tefsir kitaplar ndaki ço u srâiliyattan gelen bilgilere dayal 

olarak çe itli vas flar yla birer mazmun ve remiz eklinde yer alm t r. Bilhassa 

tasavvufî metinlerde Firavun mazmunu bütün menfî yönleriyle nefsi ifade etmek için 

kullan lm t r. Firavunla Hz. Mûsâ n n birlikte an ld olaylar, Hz. Mûsâ n n 

Firavun u imana davet etmesinden ba layarak Firavun un K z ldeniz de bo ulmas na 

                                                

 

229 Ömer Faruk Harman, Firavun maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.13, s.118-121. 
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kadar geçen safhada ortaya ç kar. Bu olaylar zenginle tirilerek iman-küfür 

mücadelesi eklinde i lenir230.           

Klâsik Türk edebiyat nda Firavun kötülük ve er sembolüdür. Genellikle 

sevgilinin hatt Firavun un askerlerini ça r t r r. Firavun un Hz. Mûsâ ile olan 

mücadelesi ve ma lubiyeti de s k s k zikredilen bahisler aras ndad r. stenmeyen bir 

ki ili i ve hâli ça r t rd için rakibe benzetilir231. Rakîp, Klâsik Türk edebiyat nda 

idealize bir tip olup özellikleri belirlenmi , vas flar kli ele mi , â k- air lerin öfke, 

küfür ve lanetlerine boy hedefi olmu , a k inkâr eden kötü insan temsil eder. 

Klâsik Türk edebiyat nda rakîp, ta yüreklidir, engeldir, bed-güherdir, tab -nâ-

mevzûndur, kâfir ve dinsizdir, eytând r232. Klâsik Türk iirinde Firavun kâfir, dinsiz, 

menfaatçi, ta yürekli vas flar yla her zaman rakîbe benzetilmi ve öyle alg lanm t r.    

Klâsik Türk edebiyat nda Firavun un askerleri ile sevgilinin hatt aras nda bir 

benzerlik kurulmu tur. Çal man n esas n olu turan divanlarda Firavun-hat ili kisi 

airler taraf ndan beyitlere yans t lm t r.      

Yansa par par o meh olub hat- fir avn t ra

     

Gün gibi âte -i Mûsânun ider s rr n fa

         

G.578/1 

Zâtî den örnek olarak al nan beyitte firavun-hat ili kisi söz konusudur. Beyitte ay 

yüzlü sevgilinin Firavun askerlerine benzeyen ayva tüylerini t ra edince yüzünün 

Mûsâ n n ate i gibi parlayaca ndan ve s rr n aç a vuraca ndan bahsolunmu tur. 

Beyitte hat kelimesi tevriyeli olarak kullan lm ve asker anlam na gelmi tir. 

Sevgilinin asker olan hatlar güzellik meydanda at sürer; ancak ay gibi parlayan 

yüzünden bu hatlar n t ra edilmesi yani askerlerin öldürülmesi bir s rr 

aç klayacakt r; bu s r sevgilinin ay gibi parlayan yüzüdür, ba ka bir anlamda Hz. 

Mûsâ n n bir a aç tepesinde ate i fark etmesi ve Tanr

 

ile konu arak Kelîmullâh 

olu udur. 

                                                

 

230 Mustafa Uzun, Firavun maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 
13, s.121-122. 
231 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.346-347. 
232 Ahmet Atilla entürk, Klâsik Osmanl Edebiyat Tiplerinden Rakîb e Dair, Enderûn Kitabevi, 
stanbul 1995, s.25-75. 
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Da vi-i ihyâ eder la l-i lebün Îsâ ile      

Cünd-i Firavn oldu hatun ceng eder Mûsâ ile         

G. 72/1 

Hayâlî Bey cünd-i Firavun ile sevgilinin ayva tüyleri aras nda bir benzerlik 

kurmu tur ve Firavun un askerlerinin Hz. Mûsâ ile olan sava na telmihte 

bulunmu tur. Burada airin vurgulamak istedi i çokluk fikridir. Firavun askerleri, 

sevgilinin ayva tüyleri çoklu u yans t r.   

ncelenen divanlarda airler Firavun un nefsine olan dü künlü ü ve yanl lar 

da çal man n örneklemini olu turan airlerce i lenmi tir.      

Eger Fir avn- nefsi Nil-kahre gark eylersen     

Tecellâ-yi cemâl-i Hakk- Mûsî-ve temennâ k l         

G. 817/3      

Fir avn- nefsi eyliycek Nîl-i kahra gark     

Billâh tecellî Tûr na Mûsâ degül misin         

G. 1005/5   

Her iki beyitte de Firavun-nefs, Nil-kahr ili kisi söz konusudur. E er nefis 

Firavun unu, kah r Nil ine gark eylersen, Hakk n cemâlinin yans mas n Musâ gibi 

dile beyitte Zâtî, nefs ve Firavun ili kisi ile Firavun un nefsine yenilmesine telmihte 

bulunmu tur. Firavun-Nil-Mûsî-Hakk-tecellâ-cemâl kelimelerinde tenasüb vard r.      

Le ker-i Fir avn-i eb bir arada old helâk     

Urd çün Mûsî gibi Nîle asâ-y âfitâb         

K. 16/3 

Zâtî nin kasideler k sm nda yer alan bu beyitte Gecenin Firavun askerleri hepsi 

birden helâk oldu, bunun nedeni güne in asas n Nil nehrine Musa gibi vurmas d r. 

demektedir. Beyitte Firavun-Musa-Nil-âsâ kelimelerinde tenâsüb vard r. Hz. 

Mûsâ n n âsâs ile Nil nehrini ikiye bölmesi kendi halk n geçirdikten sonra 
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Firavun un askerleri geçerken nehrin birle ip askerleri helâk etmesi olay na telmihte 

bulunan Zâtî bu telmihi gece-gündüz tezat yla süslemi tir. Gece-gündüz tezat beyitte 

inanç-inançs zl k olarak dü ünülmü tür. Çünkü gece zulmün, gündüz ise zulümden 

kurtulu un simgesidir. Gece imans zl k, gündüz ise iman simgeler.      

Is n rd yerine ka r- çeh-i dûzahda     

Etse Fir avn felek böyle hevâda gark-âb         

K.32/10 

Nef î Felek, Firavun u böyle havada bo mu olsayd e er; cehennem kuyusunun 

dibine al rd . anlam na gelen beyitte Firavun un Nil nehrinde bo ulmas na 

telmihte bulunmu tur. Firavun un dünyadaki yanl lar ndan ve nefislerinden dolay 

onun cehenneme gidece i de beyitte verilmi tir. air, Firavun un cehennem 

kuyusunun dibine gidece ini söylemi tir.         

Çizelge 22 Firavun le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

               

Grafik 23 Firavun le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

airler Firavun u iirlerinde çokça i lememi lerdir. Firavun, Zâtî Dîvân nda 

7 beyitte geçmi ve di er airlere göre daha çok yer alm t r. Firavun dan önceki 

ah slar n da Firavun gibi edebiyatta olumsuz say lmas ve divanlarda az kullan lmas 
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dikkat çekicidir. airler kendi kültür dünyalar nda ve inanç sistemlerinde olumsuz 

say lan karakterlere, ki ili inin bir yans mas olan divan nda yer vermemektedir. Bu 

durum do du u edebiyat n bir tercihi oldu u gibi airin de bir tercihidir. Firavun, 

Klâsik Türk edebiyat nda olumsuz, menfî bir karakterdir. Bu menfî karakter mazmun 

yaratmada elveri li olmamas n n yan nda airin inanç dünyas nda da iyi bir yerde 

de ildir.     

1.4. HIZIR   

Arapça kaynaklarda had r eklinde yer alan ve Arapça men eli oldu u kabul 

edilen kelime Türkçede H z r ve H d r biçiminde kullan lmaktad r. Had r ye il, 

ye illi i bol olan yer mânâs ndaki ahdar ile e anlaml d r.  Kur ân- Kerîm de ad 

geçmemekte birlikte müfessirler taraf ndan H z r a ait oldu u kabul edilen Kehf233 

sûresindeki k sa özet u ekildedir: Hz. Mûsâ genç adam na iki denizin birle ti i 

yere ula maya karar verdi ini söyler, bunun üzerine beraberce yola ç karlar. ki 

denizin birle ti i yere var nca yanlar na ald klar kurutulmu bal unuturlar, bal k 

da canlanarak denize atlar. Bir müddet sonra Mûsâ genç adam na az n getirmesini 

söyler. Ancak genç adam olup biteni hat rlayarak daha önce bunu Mûsâ ya 

bildirmeyi unuttu u için üzüntüsünü dile getirir. Bunun üzerine Mûsâ arad klar yerin 

oras oldu unu belirtir v geri dönerler. Burada kendisine Tanr

 

taraf ndan rahmet ve 

ilim verilmi olan sâlih bir kul ile kar la rlar. Mûsâ, sahip oldu u ilimden 

kendisine de ö retmesi için onunla arkada olmak istedi ini söyler; Kur ân n ad n 

bildirmedi i bu ki i, iç yüzüne vâk f olamayaca olaylar sebebiyle bu beraberli e 

sabredemeyece ini belirtse de Mûsâ n n srar üzerine, meydana gelen olaylar 

hakk nda aç klama yapmad kça kendisine soru sormamas art yla teklifi kabul eder. 

Mûsâ n n bu arta uyaca na dair söz vermesi üzerine yolculu a ba larlar. Bu zat 

önce bindikleri gemiyi deler, arkas ndan bir çocu u öldürür, daha sonra da 

u rad klar kasaban n halk onlar misafir etmese de y k lmak üzere olan bir duvar 

düzeltir. Bu üç olay n her birinde Mûsâ arkada na davran n n sebebini sorar; 

arkada da, Ben sana benimle beraber olmaya sabredemezsin demedim mi. diye 

uyar da bulunur. Mûsâ özür dileyip yolculu a deva etmelerini ister. Sâlih kul, birinci 

                                                

 

233Kur ân- Kerîm, El- Kehf 18/60-82. 
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ve ikinci olaydan sonra Mûsâ n n ricas n yerine getirse de üçüncü olaydan sonra 

ayr lma vaktinin geldi ini söyler. Bu arada söz konusu olaylardaki davran lar n n 

nedenlerini aç klar ve bunlar Tanr n emriyle yapt n söyler. Bu k ssadaki üç 

ki iden sadece Mûsâ n n ad zikedilmekte, di er iki ki den biri genç adam( fetâ) 

di eri de ilâhî rahmet ve ilme mazhar olmu Tanr n kulu diye an l r. Baz 

arkiyatç lar n H z r k ssas na kaynakl k etti ini ileri sürdükleri destan ve efsaneleri 

unlard r: G lgam Destan , skender Efsanesi, Yahudi Efsanesi234.   

Mutasavv flar genellikle H z r n velî oldu unu kabul etmi ler, onu melek 

veya peygamber olarak tan tan rivayetleri muteber saymam lard r. H z r n hayatta 

bulundu unu söyleyen mutasavv flar pek çok sûfî ve velînin, hatta s radan ki ilerin 

onu gördüklerine, kendisinden ö üt ve dua ald klar na, baz durumlarda H z r n 

onlara yol gösterdi ine, ism-i a zam ö retti ine dair birçok menk be rivayet ederler. 

nananlara göre H z r ism-i a azam ve çe itli dualar bilmekte olup bu dualar 

ö renebilenler her iste ine nail olurlar. H z r âb- hayât bulmu , bu sudan içmi ve 

ölümsüzlü ün s rr na ermi tir. Darda kalan insanlar n imdad na yeti erek onlar 

s k nt dan kurtar r. H z r n hastalara ifa verdi ine inan l r. Ayr ca kimya ilmine 

vak ft r235.   

     

H z r efsanevî ki ili iyle folklor, tasavvuf, halk inanç ve telakkilerinde geni 

yer tutar. Klâsik Türk edebiyat nda, kavu amad sevgiliyle H z r n yüce ki ili i 

aras nda ilgi kuran airlerin onu genellikle zulmet ve âb- hayât münasebetiyle anarak 

telmih, istiare ve tevriyelere konu ettikleri görülür. H z r n ebçera ile zulümâta 

gidi i, lyâs ve skender ile âb- hayât aramas , bir çe me ba nda yemek için 

ç kard klar pi mi bal n canlanmas üzerine bu çe menin âb- hayât oldu unu 

anlamas , lyâs ile bu sudan içerek ölümsüzlü e kavu mas gibi motifler s k s k 

rastlanan telmih konular d r. Klâsik Türk edebiyat nda H z r sevgili etraf nda söz 

konusu edilirken kelime ye illik, tazelik, siyaha yak n mavimsi renk anlam ndan 

hareketle çok geni hayalî unsurlarla bezenerek kullan lm t r. Ayva tüyleri bu 

                                                

 

234 lyas Çelebi, H z r maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 17, s. 
406-409.  
235 Süleyman Uluda , H z r maddesi (Tasavvuf ve Halk inanc ), Türkiye Diyanet Vakf slâm 
Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 17, s. 409-411.  
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sebeple renk bak m ndan H z r a benzetilmi , kelime tevriyeli kullan lm t r. 

Duda n üstündeki taze ayva tüyleri, H z r eliyle çe mesâr üstüne yaz lm m sra 

veya Kevser sûresi olarak dü ünülür. Sevgilinin kendisi, dudaklar veya yanaklar âb- 

hayât, â k ise onu arayan H z r d r. Kendini mânâ ve söz H z r olarak niteleyen 

air, âb- hayâta benzeyen eserleriyle H z r gibi ölümsüz olaca na inan r. Nitekim 

H z r n yürüdü ü yollarda ye il otlar bitti i gibi kalemin de arkas nda harfler ve 

yaz lar serpilir236.        

Çal mada esas al nan divanlar, H z r ve âb- hayât maddeleri için 

tarand nda airlerin ortak mazmunlarda bulu tuklar tespit edilmi tir. airler Klâsik 

Türk edebiyat nda oldu u gibi sevgilinin duda n âb- hayât, duda n n çevresindeki 

ayva tüylerini de H z r olarak telakki etmi lerdir. Genel olarak airlerde ortak olan bu 

mazmunlar n d nda H z r n zülûmât ülkesindeki maceras , lyâs ile olan 

münasebeti de beyitlere konu olmu tur.   

Çal man n esas olan divanlar n airleri taraf ndan H z r ile hat aras nda 

benzerlikler kurulmu tur. Dudak âb- hayât olunca etraf ndaki ayva tüyleri H z r, 

ayva tüylerinin dudak etraf nda belirmesi de H z r n âb- hayât üstüne gelmesi 

eklinde tasavvur edilir.      

Hatt- pîrûzen tutm lâl-i nâbuñ çevresin     

H zrdur gûyâ ki âb- çe me-i hayvân tutar        

G.172/4 

Zâtî, beyitte sevgilinin ayva tüyleri ile H z r , duda da de âb- hayât olarak telakki 

etmi tir. Çünkü sevgilinin yüzü âb d r, yüzünün üzerindeki ayva tüyleri ise 

H z r d r. H z r kelimesinin tevriyeli kullan lmas yla kelimenin kuzgunî siya, koyu 

ye il anlam yla ayva tüylerinin rengi aras nda bir benzerlik kuran air Klâsik Türk 

edebiyat nda kli ele mi bir mazmunu yans tm t r. H z r âb- hayât s rr na vak f 

olmu tur. Bu nedenle sevgilinin âb- hayât olan duda n n çevresindeki hatlar da 

H z r olur. 

                                                

 

236 Cemal Kurnaz, H z r

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , C. 
17, s. 411-412.   
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Hasret-i lâlüñle dil cân virdi ey H zr- zemân     

Karalu geydi anuñçün Âb- Hayvân tutd yas         

G.569/4 

Ey zaman n H z r ! Duda n n hasreti ile gönül can verdi, Ölümsüzlük suyu onun 

için karar giyip yas tuttu. Bu beyitte Zâtî, sevgiliyi zaman n H z r olarak telakki 

etmi tir. Sevgilinin duda da bir âb- hayâtt r. Zaman n H zr olan sevgilinin 

duda n n hasreti ile gönül, can vermi tir; ölümsüzlük suyu da, güzel bir hüsn-i talil 

örne i ile,yas tutmu , karalar giymi tir.      

Âb- H zr- lâlüne mâyil olanlar ölmesün     

Aña cânlar virmeyen âlemde dirlük bulmasun        

G.1038/1  

Ölümsüzlük suyu olan duda na meyilli olanlar ölmesin, ona can vermeyenler 

alemde dirlik bulmas n.

 

Zâtî, beyitte sevgilinin duda n ve onun çevresindeki ayva 

tüylerini birlikte ele alm ve bir terkipte birle tirmi tir.       

Hatt n erdi H zr-ve âb- izâr nd bana      

Lâcerem lyâs- vaktin aya deryâdad r         

G. 82/2 

Hayâlî Bey beytinde H z r, lyâs, deryâ kelimelerini tenasüp içinde kullanm t r ve 

hikayeyi tümüyle yans t r. Burada hat (ayva tüyleri) H z r olarak tahayyül 

edilmektedir. Sevgilinin yana da âb- hayâtt r, bu yana n üzerindeki ayva tüyleri 

ise H z r gibi denizde gezmektedir.     

De il gird-i lebinde hatt ol Îsâ-demin güyâ    

Du â-y H zr bir mercândan fincâne yazm lar        

G. 30/2 

Nef î beytinde sevgiliye Îsâ nefesli diyerek Hz. Îsâ n n ölüleri diriltmesine telmihte 

bulunmu ve sevgilinin de bir lafz ile a diriltti ini ifade etmi tir. Ayr ca Nef î 

sevgilinin duda n n kenar ndaki ayva tüylerini H z r a, sevgilinin k rm z duda n 

ise ekil ve renk itibariyle mercan fincana benzetmi tir. Beyitte du â-y H zr, mercan 
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fincana yaz- ifadeleri göz önüne al nd nda hat kelimesinin tevriyeli olarak 

kullan ld ve yaz mânâs na gelmesi de dü ünülebilir.   

Çal man n örneklemini olu turan airlerde H z r, âb- hayvân, lyâs, 

skender, Mesih, Cebrâil ile birlikte de beyitlerde zikredilmi tir. H zr n bu varl k ve 

ahsiyetlerle birlikte kullan lmas airlerde farkl mazmun yaratman n bir 

göstergesidir.     

rerdüm H zr gibi zulmet içre Âb- Hayvâna    

Hudâ rûzî k la idi vaslun ey mâh-rû bir eb         

G. 55/4  

Ey ay yüzlü sevgili! Kavu mam z bir gece Tanr nasip etseydi, H z r gibi 

karanl klar içinde ölümsüzlük suyuna ula rd m. Beyitte Zâtî, sevgiliye kavu may 

âb- hayat olarak kabul ederken, bu kavu man n bir gece vakti olmas n da 

ekleyerek âb- hayat n zülûmat içinde bulunmas olay na da telmihte bulunmaktad r.     

Didüñ ey H zr beñzer yâr lali âb- hayvâna    

Bu tazîm ile topragdan götürdüñ âb- hayvân

        

G. 266/5 

Ey H z r, yârin lâ li âb- hayâta benzer dedin. Ona ta zim gösterdin, bu ta zim ile 

âb- hayvân topraktan kald rd n, yani al p içtin.

 

Fuzûlî, sevgilinin duda n n ebedî 

hayat yani bekabillah oldu unu ifade etmektedir. Âb- hayât n tek meziyeti yârin 

lâline benzemesi oldu u için â ktan hürmet görmektedir. Â ka ölümsüzlü ü 

verecek olan, onu mutlu edecek olan tek ey sevgilinin âb- hayat dudaklar d r. O 

dudaklardan ç kacak bir sözdür.       

Cân virür lalüñ temennâs nda min âb- hayât    

Feyzüñe leb-te ne yüz H zr u Mesîhâdur senüñ        

G. 170/3  
Duda n n dile inde ölümsüzlük suyu can verir; senin feyzine yüz H z r, Mesih 

susam t r. diyen Fuzûlî sevgilinin duda n n âb- hayât oldu unu ve onun 

duda n n, bir tek lafz n n can ba lama da H z r dan, Hz. sâ dan daha üstün 
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oldu unu anlatm t r. Bu beyitte sevgilinin duda âb- hayât olma d nda daha etkili 

bir i leve sahiptir ki can ba lamada Hz. Îsâ dan dahi daha üstedir.        

Bâdedir zevkini idrâk edene Âb- hayât      

Mu terifdir buna H zr ile Sikender de tamâm         

K. 50/5 

Nef î beytinde âb- hayât, H z r, skender kelimeleri ile tenasüp sanat

 

olu turmu tur. 

Ölümsüzlük suyunun zevkini idrak eden için bu bir arapt r, bunu H z r da skender 

de itiraf etmi tir. diyerek Nef î bütün hikayeye telmihte bulunmu tur.      

Cibrîl de il H zr u Mesîh de olursa      

Öldürmemege çâre mi var ol nigeh-i mest          

G. 22/2 

Nef î, beytinde Cebrail de il, H z r ve Mesih de olsa; o mest edici bak n 

öldürmemeye çaresi mi var. diyerek sevgilinin bak n n öldürücü oldu unu 

vurgulam ve bu bak n yaratt mestli i ölümü H z r hatta Mesih in bile 

diriltemeyece ini anlatm t r.   

ncelenen divanlarda airler H z r ile â k, söz ile âb- hayvân aras nda da 

ili kiler kurmu lard r. airler, sevgilinin kendisini, dudaklar n veya yanaklar n âb- 

hayâta, â ise onu arayan H z r a benzetirler. Kendini mânâ ve söz H z r olarak 

niteleyen air, âb- hayâta benzeyen eserleriyle H z r gibi ölümsüz olaca na inan r.     

Â k H zr olsa ger vermez amân bilmi ol    

Bilmez isen ol meh-i nâ-mihribân bilmi ol        

G. 75/1 

E er â H z r olsa bile o merhametli olmayan ay yüzlü aman vermez, bunu 

bilmiyorsan bilmi ol. Nef î bu beyitte â k ile H z r aras nda bir ili ki kurmu tur. 

Â k H z r bile olsa sevgili(merhametli) ona âman vermemektedir. Beyitte ilginç bir 

tablo vard r: Aman vermemesi ile ünlü olan H z r, â k konumunda oldu unda o da 

aman isteyen durumuna geçmektedir.   
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Sofi nefsini helâk eylemez tâ o kadar    

Zindedir Âb- hayât- suhanimle âlem        

K. 41/46 

Sofu, nefsini o kadar mahvetmez, sözümün ölümsüzlük suyu ile âlem zindedir. 

beyitte Nef î sözünü ölümsüzlük suyu ile birle tirmi ve tüm âlemin, sözünün 

ölümsüzlük suyu ile zinde olaca n belirtmi tir.     

Cihân etmede re h-i midâd m dem-be-dem ihyâ    

Ney-i hâmem meger Âb- hayât ile murabbâd r        

K. 48/60 

Kasidelerindeki fahriye bölümlerinden birinden al nan beyitte Nef î mürekkebinin 

damlas ndan ç kan sözlerle alemin ihya olaca n , kaleminden ç kanlar n t pk âb- 

hayât oldu unu ya da murabba oldu unu övgüyle anlatm t r.      

Herkese nutk- revân- bah verilmez Yahyâ      

Himmet-i H zr gerek kim buluna âb hayât

         

G. 27/5 

Beyitte eyhülislâm Yahyâ, H z r ve âb- hayât kelimeleri ile hikayeye telmihte 

bulunmu tur. Beyitte air, herkesin sözünden ihsan alamayaca n belirtmi tir bunu 

da H z r n gayret ile ölümsüzlük suyunu bulmaya çal mas na benzetmi tir.     

Çe me-i hayvân n agz suyun ak ts n sözün     

H zr i itsin an Yahyâ her zaman re k eylesin         

G. 284/5  

eyhülislâm Yahyâ bengisuyun çe mesi, H z r kelimeleri ile hikayeye telmihte 

bulunmu tur. Beyitte söz ile bengi su aras nda bir ili ki kurulmu tur. airin sözü 

ölümsüzlük suyundan akan su gibidir ve H z r bu sözü i itince Yahyâ Bey i k skan r 

çünkü bu söz ölümsüzlük suyundan daha etkilidir.   

Çal man n esas olan divanlardan Hayâlî Bey Dîvân nda, halk 

deyimlerinden birini yans tmas hasebiyle farkl l k arz eden bir beyit vard r.  
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Bu bahr-i gussada nâgeh eri ti H zr gibi     

Ba nda sebz amâmeyle bir güzide-i al         

K. 10/6 

Beyitte air keder denizindeyken, yüce bir ki inin ba nda ye il bir sar k ile H z r 

gibi yeti ti ini ifade etmi tir. Hayâlî Bey beytinde H z r gibi yeti mek anlam na 

gelen ve halk a z nda s kça kullan lan bu deyimi iirinde s k nt l anlarda yeti mek 

anlam nda kullanm , ayn zamanda da H z r n yüce ki ili ine ve velîli ine telmihte 

bulunmu tur.             

Çizelge 23 H z r le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                      

Grafik 24 H z r le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çizelge ve grafiklerde görüldü ü üzere H z r, airlerin divanlar nda s kça yer 

bulmu kutsal bir ah st r. Bunun nedeni olarak H z r n slam kültür dairesinde s kça 

i lenmesi, halk inanc nda ya amas , Hz. Mûsâ ile olan münasebeti, skender ile âb- 

hayât aramalar ve bu bahislerin airlerce zengin imaj tablolar ve farkl mazmunlar 

olu turmas d r. Çal man n örneklemini olu turan airlerde H z r, ortak mazmunlar 

etraf nda ele al nm t r. Onun âb- hayât bulmas ndaki lyâs ile olan maceralar , â k-
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H z r ili kisi, söz-H z r münasebeti, sevgilinin duda n n âb- hayvân, dudak 

çevresindeki ayva tüylerinin H z r olarak telakki edilmesi divanlarda airlerin 

ba vurduklar ortak mazmunlard r.   

1.5. KÂRUN   

Kur ân da Kârûn ad yla k ssas nakledilen bu ki i Tevrat ta Korah ad yla 

an lmakta ve çöl hayat nda Hz. Mûsâ n n otoritesine kar ba lat lan isyan 

hadisesinde ba rolü oynamaktad r. Kur ân n Kasas237 sûresinde Kârûn; Hz. 

Mûsâ n n kavminden, hazinelerinin anahtarlar n ancak güçlü bir toplulu un 

ta yabildi i, zenginli iyle ma rur bir ki i olarak takdim edilir. Kârûn gösteri i 

sevmekte, kavminin aras nda ihti amla dola makta, bu ise baz lar n n hayranl n 

celbetmekteydi. Kavminin, servetiyle böbürlenmemesi gerekti i yönündeki 

uyar lar na kar Kârûn bu serveti kendi bilgisi sayesinde yapt n ileri sürüyordu. 

Nihayet kendisi ve evi yerine dibine geçirilmi , bu âk betten ne kendini kurtarabilmi 

ne de onu kurtaracak bir topluluk ç km t r. slâmî kaynaklarda Kârûn la ilgili çe itli 

rivayetler vard r. Tevrat taki ecere verilerek onun Mûsâ n n amcas n n o lu oldu u 

belirtilir. Mûsâ ve Hârûn dan sonra srâilo ullar n n en bilgilisi ve üstünü say ld , 

Tevrat çok güzel okudu u, srâilo ullar M s r da ya arken Firavun taraf ndan 

onlara yönetici olarak tayin edildi i; fakat Tanr

 

dü man olup bozgunculuk 

ç kard , Hz. Mûsâ dan simya ilmini ö rendi i belirtilmekte, evinin, elbiselerinin, 

hazinelerinin özellikleri, gösteri li tav rlar nakledilmektedir238.     

Kur ân- Kerîm de Kârûn ve hazinesinden söz eden âyetlerden anla ld na 

göre Kârûn, Hz. Mûsâ n n kavmi aras nda hazinenin anahtar n ta yan güçlü bir 

ki iydi. Bundan dolay Türk atasözü ve deyimlerde daha çok hazineleri, zenginli i ve 

cimrili iyle söz konusu edilmi tir. Kârûn un hazineleri genc-i Kârûn , mâl-i 

Kârûn diye an ld gibi her gitti i yere hazinesini de beraberinde götürdü ü için 

genc-i revân olarak da adland r lm t r. Kârûn, cimrili i ve zenginli i sebebiyle 

                                                

 

237 Kur ân- Kerîm, Kasas Sûresi 28/76-82. 
238 Ömer Faruk Harman, Kârûn

 

maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.24, s. 519-520. 
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gururlanmas ndan dolay yerin dibine bat r l nca çok güvendi i hazineleri de kendisi 

ile birlikte yok olmu tur239.       

Zenginli i, serveti, öhret ve debdebesiyle efsanelere kar m olan Kârûn, 

Klâsik Türk edebiyat nda daha çok dünyaya meyletmenin kötülü ü bahislerinde 

kullan r. Edebiyat m zda Kârûn zenginlik ve cimrilik sembolü olarak kullan l r240.   

Çal man n esas n olu turan divanlarda Kârun, hazineleri ve yerin dibine 

bat r lmas yla birlikte ele al nm t r. Kârun un hazineleri airler taraf ndan beyitlerde 

zikredilmi tir.     

Baglar Kârûndan art k cem itmi ler zeri    

Kimyâ ö retdi Mûsî-ve meger kim rûzgâr         

G. 45/6  

Ba lar Kârun dan alt n toplam , rüzgar Mûsâ gibi kimya ö retmi . Zâtî, beytinde 

Hz. Mûsâ n n Kârun a ilm-i kimyâ ö retmesine ve bu bilgiler ile Kârun un zengin 

olmas na telmihte bulunmu tur. Mûsâ beyitte mü ebbehün-bih olarak kullan lm t r, 

rüzgar ilm-i kimyay ba lara ö retmesi hasebiyle de benzeyen durumundad r.     

Çe mümi e k ile genc-i  dür-i  meknûn itdüñ    

Merdüm-i  çe mümi ihsân ile Kârûn itdüñ        

G. 167/1 

Fuzûlî beytinde Gözümü gözya ile de erli bir inci hazinesi yapt n, gözbebe imi 

bu ihsan nla Kârun ettin. air burada Kârun un mallar na at fta bulunmu tur, 

gözya lar n bollu u nedeniyle Kârun un hazinelerine mübala a sanat n da 

kullanarak benzetmi tir.     

Kârûn ölünce verdi yele an rûzigar    

Fasl- hazân varaklar genc-i hazinedir        

G. 81/2 

                                                

 

239 H. brahim ener, Kârûn maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C. 24, s. 520. 
240 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.383. 
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Rüzgar, Kârun ölünce onu yele verdi, hazan mevsiminin yapraklar genc-i 

hazinedir. Beyitte Kârun un zenginli ine ve hazinelerine telmihte bulunan Hayâlî 

Bey, sonbahar mevsimindeki yapraklar rüzgar n getirdi i Kârun hazinelerine 

benzetmektedir.     

Ederdi harc- esâs na sarf an mi mâr    

Kifâyet eylese nakd- hazâin-i Kârûn        

K.58/7  

Mimar, Kârun un hazinelerinin nakdi yeti seydi, onu esas giderine masraf ederdi. 

Beyitte Nef î Kârun un hazinelerine telmihte bulunmu tur.     

Çal man n esas olan divanlarda Kârun ile ilgili di er bir bahis de onun 

cimrili i ve zenginli i sebebiyle gururlanmas ndan dolay yerin dibine bat r lmas 

mevzusudur.    

Vakt ola yire geçesin utanup fi lünden    

Olma Kârûn gibi dünyada iken tâlib-i mâl         

G. 41/16 

Zaman gelince yapt ndan utan p yere geçesin, Kârun gibi dünyada mal dü künü 

olma. Beyitte Zâtî, Kârun un Hz. Mûsâ n n duas yla mal h rs yüzünden yere 

geçmesine telmihte bulunmu tur. Klâsik Türk iirinde Kârun mal h rs nedeniyle ele 

al nm t r. Beyitte air Kârun u bir k yas unsuru olarak kullanm t r.       

Dilegüm bu Hakdan ey gam göreyin seni yire geç     

Bu cihânda mâl- Kârûn gibi bî- ümâr imi sin          

G.1153/4 

Zâtî beyitte Ey gam, tek dile im Tanr tan, yere geç; bu dünyada Karun un mal 

gibi say s zm s n. diyerek Kârûn un hayat ve hazinelerine telmihte bulunmu tur. 

Beyitte air yere geç- bedduas yla hem sözünü bir deyime dayand r yor hem de 

Kârûn un hazineleriyle birlikte yerin dibine geçmesine yok olmas na telmihte 

bulunuyor.      
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Sîm-i ek im neme yarar nazar etmez ana yâr    

Yere geçsin nideyin genci imi Kârûnun        

G. 270/4 

Bu beyitte air gözya lar n bollu u nedeniyle Kârûn un hazinelerine benzetmi tir. 

Ancak sevgili buna itibar etmedi i için Hayâlî Bey bu hazinenin yerlere geçmesini 

istemektedir ki zaten gözya da yere dökülür.     

Gedâ-y müflis-i dergâh- devleti Kârûn    

Emîn-i mahzen-i lutf u mürüvveti Hâtem        

K.38/20 

Nef î, beyitte Kârun, devlet dergah n n iflas etmi dilencisi olarak tasavvur 

edilmi tir. Hâtem ise tezat olu turacak ekilde Kârun un kar s na getirilmi tir. 

Hâtem, Arap kabileleri aras nda cömertli iyle tan nm Hâtem-i Tâyî ad yla bilinen 

ki idir. Edebiyat m zda cimrilik Kârûn ile cömertlik ise Hâtem ile ili kilendirilmi tir.               

Çizelge 24 Kârun le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

             

Grafik 25 Kârun le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m
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Karun bahsi divanlarda çok s k kullan lmam t r. Belki menfi özelli i belki de 

Karun un efsanevî hayat airlerce orijinal mazmun yaratmaya elveri li olmad için 

airler Karun u divanlar nda s kl kla kullanmam lar. Zâtî divan nda 9 beyitte 

geçmesi, airin Karun bahsi ile farkl imajlar yaratmas anlam na gelmemektedir. 

airler Karun ahsiyeti üzerinden her zaman bolluk imaj n kullanm lar ve 

beyitlerini bu imaj etraf nda örmü lerdir.   

1.6. NEMRÛD   

Bâbil ülkesinin kurucusu say lan ve Bâbil Kulesi ni yapt ran kral olup Hz. 

brahîm i ate e att rmas yla ünlüdür. brahîm peygamberin dinine kar koymu , 

onunla mücadele etmi ve sonunda Tanr n kendisine musallat etti i bir sinekle ba 

edemeyip ölmü en büyük inkarc lardan biridir241.    

Tanr l k iddia ederek insanlar kendisine tapmaya zorlayan, brahim 

Peygamberi ate e atarak yok etmek isteyen, tarihteki en me hur zalim ve inatç 

münkirlerden olan Nemrud, Klâsik iirde daha çok zulüm ve cevr-cefa vermenin 

sembolü olarak kullan lm t r242.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Nemrûd, Hz. brahim ile olan 

münasebeti bak m ndan ele al nm t r. airler beyitteki örgülerini Hz. brahim 

üzerinden olu turmaya çal m lard r.     

Gül-zâr- cinân âte -i Numrûd olur ey dil    

Görinmez ise çe müme dîdâr Halîlüñ        

G.771/2 

Zâtî, Ey gönül, e er gözüne Hz. brahim in güzel yüzü görünmezse cennetin gül 

bahçesi Nemrut un ate i olur. anlam na gelen beytinde Nemrud ate inin gül 

bahçesine dönü mesine telmihte bulunmu tur. Beyitte Hz. brahim in Halîl s fat n 

kullanan air,  Halil i mü ebbehün-bih olarak kullanm t r.  

                                                

 

241 skender Pala, a.g.e.,s.369 
242 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.392. 
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Halîl-i kalbümi bir nâra atd gussa Nemrûd

    
Yidi deryânuñ âb idemez ol âte i teskîn        

G.1173/3 

Kalbimin Halîl ini bir keder Nemrûd u ate e att , o ate i yedi deryan n suyu 

sakinle tiremez. Zâtî, beyitte sevgilinin yapt klar n Nemrûd zulmüne, a n kalbini 

Halîl e, derdleri ise Nemrûd te bih etmi tir. Beyitte Nemrûd, mü ebbehün-bih olarak 

kullan lm t r.     

Re k-i a dadan Hayâlî çekme mihnet sabir ol    

Eyledi Hak âte -i Nemrûdu gülzâr- Halil        

G 313/5    

Re k-i a dadan Hayâlî zevk eder kim Zülcelal    

Verdi brâhime Gül en âte -i Nemrûddan        

G. 398/5 

 Beyitlerde Hayâlî Bey, sevgilinin â a çektirdi i cevr ve cefay Nemrud un 

eziyetine benzetmi tir. Ayn zamanda Tanr n Nemrud ate ini, bir gül bahçesine 

dönü türmesine telmihte bulunmu tur. Örnek olarak al nan iki beyitte Hayâlî Bey, 

çok benzer ifadeler ile beyitlerini örmü ayn olaya telmihte bulunmu tur.     

Aks-i ruhsâr nla mir et-i Sikender dediler    

Ben Halîlim âte -i Nemrûd derdim bâdeye        

G. 341/4 

Nemrud a k ile alâkal olarak zikredilen bir ah st r. A k, sureten Nemrud un ate ine 

benzer. T pk onun gibi; hakikatte, ehli için, yak c de il esenlik vericidir. 

eyhülislâmYahyâ beyitte mir at-i skender ile aks- ruhsar aras nda bir benzerlik 

kurmu tur. Rivayete göre skender, skenderiye ehrine büyük bir ayna yapt rm ve 

ehre gelen dü man gemileri bir ayl k yoldan görünürmü . Bu rivayetten yola ç kan 

air, sevgilinin yana n n parlakl ya da aksi ile ayna aras nda bir benzerlik 

kurmu tur.     
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Çizelge 25 Nemrud le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                   

Grafik 26 Nemrud le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Nemrûd un çok fazla yer 

almad grafik ve çizelgeden aç kça görülmektedir. Nemrûd da Karûn, Deccâl, 

Firavun, Harut gibi menfî özellikleri ile Klâsik Türk iirine yans m ahsiyetlerdir. 

airlerin bu ah slara s kça yer vermemesi, hem bu ah slar n menfî durumlar ndan 

hem de farkl bir mazmun olu turmada yenili i ifade edememelerinden 

kaynaklanabilir.   

1.7. YECUC-MECÜC   

Nuh peygamberin evlatlar ndan Yâfes in soyundan olduklar rivâyet edilen 

iki kabilenin ad . Kur ân- Kerîm de ad geçen iki kabile tefsirlerde hayli de i ik 

tan mlanm t r. Ancak ortak noktalar dünyay fesada verecekleri, k yamete dek 

bütün insanl a ümullü bir âfet olduklar ve k yamete yak n zamanda, bulunduklar 

yerden ç kacaklar d r.243 Yecüc ve Mecüc Klâsik Türk iirinde, bir kötülük ve er 

sembolü olarak kullan lm t r. Bu iki kavimin maceralar na at fta bulunan airler, bu 

                                                

 

243 skender Pala, Ansiklopedik Divan iiri Sözlü ü, s.493 
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maceralar n çe itli anektotlar yla çok de i ik k yaslamalara gitmi ler ve genellikle 

a klar ndan mütevillit hikayelerinden bahsederken, sevgilinin cevr u cefâs n Yecüc 

Mecüc ün zulüm ve iddetleriyle k yaslam lard r. Ye cûc-Me cûc ile ilgili çok 

rivayeti olan bir bahis ise Büyük skender in bu kavmi engellemek için yapt set 

meselesidir. Ka garl Mahmud eserinde çizmi oldu u haritada dünyan n do usunu 

Arz- Ye cûc-Me cûc olarak i aretlemekte ve i aretlemi oldu u yerin hemen önünü 

de Sedd-i skender olarak göstermektedir. Dolay s yla Ka garl Mahmud a göre 

Ye cûc-Me cûc Çinliler, skender in de yapm oldu u ise Çin seddidir. Bu seddi 

yapt ran ki inin kimli iyle ilgili de çok de i ik rivâyetler nakledilmektedir. Kur ân a 

göre bu ki i Zülkarneyn dir, Hannâme ye göre; Hürmüs Han, ran mitolojisine göre 

Nû irevân, slâmî-efsanevî rivâyetlere göre skender, bu seti yapan ki iler olarak 

gösterilmektedir. 244   

Çal maya esas olarak al nan divanlarda Ye cûc- Me cûc s kl kla sedd ve 

skender kelimeleriyle ele al nm t r. airler skender in seddi meselesine telmihte 

bulunmu lar ve terkibi mü ebbehün-bih olarak kullanm lard r. Çal man n 

örneklemini olu turan divanlarda airler ye cûc-me cûc u skender ile olan 

münasebetleri ve gam, keder, fitne gibi kötü duygular n terkibi içinde zikretmi lerdir.       

Viremez k lca zarar milkete ye cüc-i fiten    

K l cun sedd-i skender bigi eyler tavîk        

K. 9/24 

Fitne ye cûcu memlekete k l kadar  zarar veremez, senin k l c n t pk skender in 

Seddi gibi onlar n  ilerlemesini güçle tirir.

 

Zâtî, iirinde memdûhu överken onu bir 

skender olarak görmü , dü man ya da di er bir söyleyi ile di er belalar Ye cüc 

olarak telakki etmi tir. air dü manlar n zarar veremeyece ini, k l c skender in 

seddine te bih ederek anlatm t r. Zâtî, k l c n skender seddi gibi zarar 

durduraca n ifade etmi tir.    

Penâh- mülk ü milletsen sedâd- hüsn-i tedbîrün    

Adû ye cûc nuñ def ine bir sedd-i sikendedür         

K. 19/22 

                                                

 

244 Dursun Ali Tökel, Divan iirinde Mitolojik Unsurlar, s.402 
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Mülkün ve milletin s nd yersin, iyi dü ünülerek tutulan yolun setleri dü man 

ye cûcunu savmak için bir skender seddidir. Fuzûlî, beyitte Âyas Pa a y 

medhederken dü manlar ye cûca benzetmi tir.      

Sikender def-i ye cûc etmege sedd yapd ammâ sen    

Bozup bir nice seddi memleketden sürdün a dây

         

K. 28/30 

skender ye cûcu ortadan kald rmak için set yapt ama sen bir seddi bozup 

dü manlar memleketten sürdün. Nef î, beyitte Vezir Murad Pa a ile skender 

aras nda bir k yaslama yapm ve skender in ye cûc kovmak için set yapt n oysa 

Murâd Pa a n n bir seddi bozup dü manlar memleketten sürmek gibi daha güç bir i 

yapt n belirtmi tir.    

Çal man n esas n olu turan airler ye cucu gam, fitne gibi kavramlar ile 

terkip içinde kullanm lard r. Bunun nedeni ye cûc-me cûcun Klâsik iirimizde 

kötülük ve er dolay s yla an lmas d r.       

Cânum ye cûc- gam alurd fürkatde eger    

Arada sedd-i ümîd-i vasl- dildâr olmasa       

G.1408/3 

Ayr l k zaman can m gam ye cûclar al rd e er arada sevgiliye kavu man n ümit 

seddi olmasayd . Bu beyitte Zâtî, bir Ye cûc olan gamlar n, e er arada ümid seddi 

olmasa kendisini mahvedece ini söylemi tir. Beyitte air gam ile ye cûc; sedd-i 

skender ile ümit aras nda bir ili ki kurmu ve skender in seddi gibi ümid seddinin 

de gam ye cûclar n durduraca n

 

ifade etmi tir.          

Fitne Ye cûcu halel ergürmege sa y etmesin    

Hedmden zîrâ ki müsta n dürür erkân- er         

G. 236/2 

Fitne ye cûcu ara bozmak için u ra mas n, zira errin temelleri y k mlara 

doygundur. Beyitte Hayâlî Bey fitne ile ye cüc ü ili kilendirmi tir. air fitne 
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Ye cüc ünün ara bozmak için bo una çal mamas n söylemektedir, çünkü errin 

esaslar y k mlara, haraplara doygundur, demektedir.     

Uyudu fitne cihân oldu yine âsûde     

Az kalm d ki ba kald ra ye cûc- sitem         

K. 41/8    

Fitne uyudu dünya yine huzur içinde, müsterih kald ; az kalm t ki haks zl n 

ye cûcu ba kald racakt . Nef î, beyitte ye cûcu bu defa sitem ile birlikte zikrederek 

gelene i bozmam t r; çünkü ye cûc kötülük sembolü olarak kabul edilmi tir. air de 

haks zl k, zulüm gibi kötü ça r m olan kelimeleri ye cûc ile ili kilendirmi tir.                     

Çizelge 26 Ye cûc- Me cûc le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

           

Grafik 27 Ye cûc-Me cûc le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Çizelge ve grafikten de anla ld üzere Ye cûc-Me cûc bahsi de di er menfî 

özelliklere sahip ahsiyetler gibi divanlarda az say da yer alm t r. Bu hususta 

airlerin, bu ah s ile yeni mazmun olu turmaya elveri li söyleyi i bulamamalar 

etkili olabilir.                         

Ye cûc- Me cûc 

Zâtî 9 Beyit 

Nef î 2 Beyit 

Hayâlî Bey 1 Beyit 

Fuzûlî 1 Beyit 
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2. HÜKÜMDARLAR   

Tarihî ve Efsanevî ahsiyetler ba l alt nda ele al nan Hükümdarlar 

bahsi çal man n Tarihî ahsiyetler k sm içinde dü ünülmü tür. Hükümdarlar, 

airlerin dîvânlar nda yer alm , özellikle kasideler k sm nda devrin padi ahlar 

Klâsik iir gelene ine uygun bir ekilde anlat lm t r. Hükümdarlar bölümü 

çal mada air air ele al nacakt r. Bunun nedeni baz airlerin farkl yüzy llarda 

ya am olmalar ve ele al nan beyitlerde ortak unsurlardan ziyade üsluplar n 

de erlendirilecek olmas d r.    

Zâtî, Sultan I. Selîm, Sultan II. Bâyezid ve Kanûnî Sultan Süleymân devrinde 

ya am ve kasidelerini bahsi geçen padi ahlara takdim etmi tir245. Yirmi iki beyitte 

padi ahlara ismen yer verilmi tir. Sultan Süleyman a 17, Sultan Selîm e 4 ve Sultan 

Mehmed e 1 beyitte rastlanm t r. Zâtî devrin padi ah Sultan Süleymân a daha çok 

yer vermi tir. Bunun nedenlerinden biri airin devrin padi ah n n gözüne girmek 

istemesi, iir sanat n n göstermek istemesidir. Divandan seçilen beyitleri 

de erlendirecek olursak:     

Hazret-i âh- Süleymân- Hüdâvend-i zamân    

Devlet-i izz ü saâdet ana yârân- sadîk        

K. 9/14 

Zaman n efendisi, Süleymân ah hazretleridir, ona de er ve saadet devleti sad k bir 

dosttur.

  

Beyitlerde Sultan Süleyman, saltanat n n ihti am ve devrinin güzelli i ile yer 

alm t r. Onun Muhte em s fat iirde bahsi geçen devrini yans tmaktad r. Sultan 

Selim ise beyitlerin üçünde bin Selîm yani Selîm in o lu olarak yer alm t r. 

Beyitlerde Kanunî Hazret-i âh- Süleymân , âh- âlem s fatlar yla yer alm t r.     

Nûr- hüsni berk ur ur o mâhun türbeye    

Geldügünce nûr iner Sultân Mehemmed üstine        

G.1314/2 

                                                

 

245 Âmil Çelebio lu, Kanûnî Sultan Süleymân Devri Türk Edebiyat , MEB Yay nlar , stanbul 1994, s. 
81. 
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O ay n güzellik nuru vurunca türbeye, o nur gelince Sultan Mehmed in türbesine 

nur iner.

      
Hô geç yi iç güzeller ile i ret it müdâm    

Sultân Selîm devri zamânuñ güzelligi        

G. 1565/2 

Sürekli güzeller ile ho zaman geçir, ye, iç; Sultan Selim devri zaman n 

güzelli idir.

 

Sultân Selim devri ile ilgili geçen yukar daki beyitte; air, Sultan Selîm 

devrinin güzel, rahat ve bolluk ile geçen bir devir oldu unu anlatm t r. Zaman n 

güzelli i olarak yans t lan devir Sultan Selîm devridir.    

Kanûnî Sultan Süleymân devrinde ya ayan Fuzûlî, divan nda Sultan 

Süleymân a  yer vermi tir. Beyitlerin baz lar nda Sultan Süleymân ve Hz. Süleymân 

birlikte ele al nm t r.         

Ahmed-i mürsel ki ferman-ber Süleymandur aña    

Eyle kim gördi Süleymân old ferman-ber sabâ        

K. 5/15 

Süleyman Hz. Peygamber in emrini yerine getiren ki idir; bundan dolay saba 

rüzgâr Süleyman görünce o da onun emrine girdi.

     

âh- din sultan Süleymân- saâdet-mend kim    

Kesb ider hulk-i ho ndan nüzhet-i etvâr gül        

K. 9/43 

Gül tav rlar n n güzelli ini güzel yarad l ndan çal p edindi i için dinin 

hükümdar mutlu Sultan Süleyman d r.

     

Pâd- âh-i bahr ü ber sultan Süleymân- velî    

Ser-ver-i sâhib-nazar âh-en- eh-i efkat- iâr        

K. 11/45 

Denizin ve karan n padi ah veli Sultan Süleyman d r; O görü ü kuvvetli bir ulu, 

padi ahlar n en efkatlisidir. Beyitlerde Sultan Süleymân ah- din , Pâd- âh-i 

bahr ü ber olarak vasfedilmi tir.  Kanunî Sultan Süleymân devri Fuzûlî nin 
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beyitlerinde ihti am ile yans m t r. Dîvân da Sultan Süleyman için yaz lm 5 

kaside vard r; ancak içlerinden biri, gülün do u u ile ba layan ve k pk rm z hâli ile 

Kanunî devrinde ihti am n sürdüren bir kasidedir: Gül Kasidesidir. Dîvân da 9. 

s rada yer alan kasidenin ad : Kasîde der sitâyi -i sultân Süleymân aleyhir-rahme 

ve l-gufrân olsa da Türk edebiyat nda bu kaside redifinin gül olmas hasebiyle 

Gül Kasidesi olarak an lmaktad r. Kaside, gülün tomurcuk hâlinde ba layan 

serüvenini, Hz. Muhammed in yana n n kokusuna ve daha sonra gülün bütün 

ça r mlar ile Kanunî devri ve onun ahs na kadar getirmektedir.    

Fuzûlî nin kasidesinin 4. beytinde gülü, gül bahçesinde çiçekler ordusunun 

serdâr olarak takdir etmesi, 43. beytinde gülün padi ahtan huy ald , 54. 

beytinde gülün, dünya cennetindeki sultan çiçek ve 57. beytinde ise sultan n, 

devlet fidan n n çiçe i ve meyvesi oldu u ile ilgili hükümler ç karmas , gül ve 

padi ah aras nda ili ki kurmas öteden beri olan edebî-estetik semboller 

dünyas ndaki birikimin sürekli i lenerek devam eden ve böylece canl l serpilerek 

geli en de erler dizgisinden ba ka bir ey de ildir246.       

Bâg-ban sultân- âdil devridür tenbîh k l    

Urmasun gül-zâre âte zulm idüp zinhâr gül        

K. 9/35 

Ey bahçevan, adaletli sultan n (Kanunî) devridir; güle, zulm edip gül bahçesini 

ate e vermemesini tenbih et.

  

Gül kasidesinin medhiye bölümüne geçi te yer alan yukar daki beyitte Kanunî nin 

ad geçmese de Sultân lafz ile ondan bahsedildi i anla lmaktad r. Beyite göre 

art k âdil sultan n devridir, zulüm bitmi tir. Bu beyitten sonraki tüm beyitlerde 

Kanunî nin bahar olan devleti, gül bahçesi olan hilafeti anlat lm t r.    

Âlemüñ vasf n Süleyman mülki dirlerse n ola    

Çün Süleymandan Süleymâna kalupdur yâd-gâr        

K. 10/60 

                                                

 

246 Ayd n K rman, Muhibbî nin Gül Redifli Gazellerinde Gül Tasavvuru , Ege Üniversitesi 
Yay nlar , Edebiyat Fakültesi Yay n No:6 (Tunca Kortantamer çin), Ege Üniversitesi Bas mevi, zmir 
2007, s. 356-357. 
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Dünyan n vasf n n, Süleyman n mülkü oldu u söylense buna a mamak gerekir; 

çünkü (bu mülk) Süleyman dan Süleyman a hat ra kal r.

     
Sikender taht nuñ ikbâl ile makbûl dârâs

    

Süleymân mülkinüñ isbât ile vâris Süleymân

        

Tc.B 3/IV/3 

skender taht n n talih ile kabul edilmi hükümdar d r; Süleyman mülkünün ispat ile 

vârisi Süleyman d r.

 

Yukar da örnek olarak al nan iki beyitte Sultan Süleymân ile Hz. Süleymân birlikte 

ele al nm t r. Her ikisinin de taht sahibi olmas , iktidarl ki iler olmas ve 

devirlerinin ihti aml olu u nedeniyle aralar nda bir benzerlik kurulmu tur. 

Beyitlerde Hz. Süleymân n mülkünün yine bir Süleymân a kalmas yani Kanunî ye 

kalmas konu edilmi tir.    

Hayâlî Bey Dîvân nda Bâyezid, Sultan Süleymân , Sultan Selîm, ah Tu rul, 

Sencer ve Tu rul Beyler, Gazneli Mahmud ve bn-i Zengî yer alm t r. Hayâlî Bey 

divan nda en çok yeri Sultan Süleymân a ay rm t r. Devrin padi ah olmas ve 

ihti am n sembolü olmas hasebiyle divanda 10 kaside Sultan Süleymân a 

ayr lm t r.   

Kanunî Sultan Süleymân divanda Husrev-i Rûm u Arab , Süleymân- 

Acem , Sultân- berr ü bahr , mâh- bürc-i kemâl olarak vasfedilmi tir. Rum, 

M s r, Basra, Ba dat ve Hindistan a hükmetti i için Hayâlî Bey bu vas flar 

kullanm t r.     

Meh-i sipihr-i eref Hazret-i Süleymân Hân    

Ki devleti güne i k ld âlemi Enver        

K. 3/3 

Hazret-i Süleymân Hân eref baht n n ay d r; böylece devleti, âlemi, güne i 

ayd nlatt .
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Sipir-kevkebe âh- cihân Süleymân âh    

Ki mihr-i evc-i sena old mâh- burc- kemâl        

K. 10/9 

Talihin gösteri i, dünyan n hükümdar Süleyman ah oldu undan olgunluk 

burcunun ay , övgü dalgas n n güne i oldu.

     

Çekilmi dest-i kudretten gazaya    

Ser-i tî -i Süleymân Hâna benzer        

K. 18/8 

Gücün elinden gazaya çekilmi ; Süleyman Han n k lc n n ucuna benzer.

     

Olmasa bu zümre-i âli bu kavm-i bî-bedel    

Dilde yâd olmazd nâm- Sencer ü Tu rul Tigin        

 K 23/32 

Bu e siz kavim ve yüce zümre olmasa dilde Tu rul Tigin ve Sencer ad 

hat rlanmazd .

  

Beyitte air; bahsi geçen hükümdarlar n airlerin, iirleri sayesinde ya ad n ve 

hat rland n belirtmi tir.     

Oldu um çün ben Nizâmî gibi bir sâhib-k rân    

âh Tu rul bin K z l Arslan a benzetdüm seni        

G. 603/5 

Ben Nizâmî gibi bir ba ar l hükümdar oldu um için seni âh Tu rul bin K z l 

Arslan a benzettim. Beyitte Hayâlî Bey, Nizâmî nin Husrev u irin ini sundu u 

ah Tu rul bin K z l Arslan mü ebbehün-bih olarak zikretmi tir.    

Teni kabrinde hâk olmu ve lîkin     

Dahi Eyaz gözler çe m-i Mahmûd        

G. 121/2 

Bedeni kabrinde toprak olmu ; fakat Mahmud un gözleri Eyaz gözler. Beyitte 

Hayâlî Bey, Gazneli Mahmûd ve daima mahbubu ve kölesi Ayaz birlikte ele 

alm t r. Â k-mâ uk münasebeti içinde tasavvur edilmi tir. 
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Hâl-i hindûn ehl-i dil vasf etse dîvân ba lan r    

bn-i Zengî yad na gûyâ Gülistân ba lan r        

G. 95/1 

Gönül ehli, Hintli tavr n vasf etse divan doldurur; sanki bn-i Zengî nin hatr na 

Gülistan tamamlan r. Hayâlî Bey beyitte Sadi-i irazî nin Gülistân n takdim etti i 

bn-i Zengî ye yer vermi tir.   

Nef î Dîvân nda Sultân Ahmed, Osmân Hân, Sultân Murâd, Sultân Mahmûd, 

Sultan Muhammed yer alm t r.     

Cenâb- hazret-i Sultân Murâd- âlem-ârâ kim    

Odur imdi yegâne Kahramân- mülk-i bahr u berr        

K. 21/10 

Dünyay süsleyen Hazret-i Sultan Murad cenaplar imdi kara ve deniz mülkünün 

tek kahraman d r.

     

Memdûh- cihân Hân Murâd- hüne-endûz    

Hâkân- suhandan u zebân-âver-i âlem        

K. 24/14 

Kan toplayan Hân Murâd dünyan n medh edilenidir; Söz hakan ndand r ve 

dünyan n hakk nda çok söz söyledi i ki idir.

     

Hazret-i Hân Murâd ol eh-i sâhib-i dil kim    

Fahr eder zât ile encüm ü erkân- felek        

K. 25/25 

Hazret-i Hân Murâd gönül sahibinin hakan d r; ahsiyeti ile feleklerin düzenini ve 

y ld zlar n ereflendirir.

        

Medh ü senâ-y hazret-i Sultân Murâd ile    

âyeste-i merâsim-i i zâzd r sözüm        

G. 78/9 
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Sözüm, hazret-i Sultân Murâd n övgüsü ile sayg merasimine yak and r.

     
âh- vâlâ-rütbe Osmân Hân Gâzî kim felek    

Görmemi dir böyle bir âhen eh-i cengâveri        

K. 14/23 

Osmân Hân Gâzî yüce rütbeli hükümdard r; felek böyle bir cengaver hükümdar 

görmemi tir.

     

Hümâyûn-pâye Sultân Ahmed-i âdil ki dü mü dür    

Z lâl- sâyebân- devleti kevn ü mekân üzre        

K. 6/19 

Padi ah rütbesi adaletli Sultan Ahmed dir; onun devlet çad r n n gölgesi kâinat n 

üzerine dü mü tür.       

Bir gazâ etdin ki hiç etmi de il bir pâdi âh    

idip olsa n ola Sultân Selîmin ruhu        

K. 26/32  

(Bugüne kadar) hiçbir padi ah n yapamad bir gaza ettin; (bunu) Sultan Selim in 

ruhu i itmi olsa a mamak gerekir.

 

Nef î, kasidelerinde devrin padi ahlar na fazlaca yer vermi ve övgüde onlar ihyâ 

etmi tir. Her beyitinde övülen devlet büyü ünün birçok vasf zikredilmi ve her beyti 

birbirinden farkl bir örgü ile kurulmu tur.   

eyhülislâm Yahyâ Dîvân nda Sultân Murâd, Sultân Osmân, Sultân Ahmed 

geçmektedir.      

Meddâh olursan Hazret-i Sultân Murâd n mehdin et    

Dünyâya feyz-i nûr eder hur îd-i Rah ân kendidin        

G. 65/6 

Meddah olursan Hazret-i Sultân Murâd medh et; Rah ân n güne i dünyaya 

kendinden nur ba lar.
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Devletinde Hazret-i Sultân Murâd n hürremiz    

Kadrdir her gecemiz bayrâmd r her rûzumuz        

G. 140/4 

Hazret-i Sultân Murâd n devletinde sevinçliyiz; her gecemiz Kadir Gecesi, her 

günümüz bayramd r.

     

Sultân Murâd- gâzî ki hakkâ    

Gâzî denilmek anlara lây k        

G. 189/6 

Gazi olan Sultân Murad d r; do rusu gazi denilmesi onlara lay kt r.

 

eyhülislâm Yahyâ, Sultan Murad ile ilgili tüm beyitlerde onun için ortak s fatlar 

kullanm t r. Sultan Murad, eyhülislâm Yahyâ için Tanr dan ömür dilenecek kadar, 

ona dua edilecek kadar kutsal biridir; onun devletinde herkes sevinçlidir, güler 

yüzlüdür, onun devrinde her gece Kadir gecesi kadar hay rl d r, her günde bayram 

kadar mübarektir. Gazi s fat eyhülislâm Yahyâ ya  göre ancak Sultan Murad ve 

onun gibi insanlara lây kt r.    

K l dua Yahyâ ki etsin ömrünü Mevlâ mezîd    

Server-i Osmâniyân Sultân Osmân Hând r        

G. 54/5 

Yahya, Tanr n ömrünü art rmas için dua et; Osmanl lar n hükümdar Sultan 

Osman Han d r.     

Cenâb- Hazret-i Sultân Osmân Hân ki devrinde     

Felek feyz-i pey-â peyde cihân ay - dem-â demde        

G.335/8 

Hazret-i Sultân Osmân Hân cenâplar devrinde felek ard ard na bereketli, dünya 

her zaman yeme, içme halindedir.

    

Hakk eyleye dâima muzaffer    

Sultân Osmân- kâmyâb

        

G. 388/7 

Tanr , daima bahtiyar Sultan Osman muzaffer eylesin.

 

eyhülislâm Yahyâ Sultân Osmân ile ilgili beyitlerde onun kurdu u Osmanl 

mparatorlu unun uzun ömrünü konu etmi tir. Server-i Osmaniyan olan Sultan 



  
199

  
Osman Han n devletinin ömrü gibi uzun bir ömür için Tanr a dua eden Yahyâ Bey, 

Sultan Osmân zaman nda feyzin de ya am nda s k s k oldu unu beyitlerinde 

anlatm t r.     

âdd r Yahyâ ki eyyâm nda Sultân Ahmedin    

Gecesi kadr u günü bayrâm veya nevrûzdur        

G. 111/5  

Sultân Ahmed in zaman nda gecesi Kadir Gecesi, günü bayram günü veya nevruz 

oldu u için Yahyâ mutludur. eyhülislâm Yahyâ, Sultan Ahmed in devrinde 

bahtiyâr oldu unu; gecelerin kadir gecesi kadar mübarek, günlerinin de bayrâm ve 

nevrûz gibi geçti ini anlatm t r. eyhülislâm Yahyâ n n olu turdu u bu tablo Sultan 

Murâd için de olu turdu u bir tablodur.             

                             Çizelge 27 Hükümdarla le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                

Grafik 28 Hükümdarlar le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Grafik ve çizelgede de görüldü ü üzere çal maya esas olan divanlar n 

hepsinde  Hükümdarlar yer alm t r. Nef î, Hükümdarlar a en çok yer veren air 

olarak dikkat çekmektedir. Bu, Nef î nin bir kaside ustas olmas yla do rudan 

                       HÜKÜMDÂRLAR 

Nef î 48 Beyit 

eyhülislâm Yahyâ 35 Beyit 

Hayâlî Bey 26 Beyit 
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Fuzûlî 15 Beyit 
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ilgilidir. Bu tabloyla, airler aras nda bir s ralama yap lmamaktad r. Sadece say sal 

olarak, yer verdikleri beyit say lar gösterilmektedir. Bu çal man n amac bir airi 

di erine göre k yaslamak de il, sadece say sal verilerden yola ç karak bir ç kar m 

yapabilmektir. Bu anlay la, Nef î kaside üstad olmas ve yergi airi olarak 

ünlenmesi hasebiyle divan nda bu bahse en çok yer ay ran airdir. airler aras nda 

çok farkl hükümdarlara beyitlerinde yer veren ise Hayâlî Bey dir. Di er airlere 

göre daha farkl hükümdarlar zikreden Hayâlî Bey bu yönüyle di er airlerden 

ayr l r. Fuzûlî ise özellikle Gül redifli kasidesi ile, devrin padi ah Kanuni Sultan 

Süleymân övgüsüyle, airler aras nda farkl bir üslûp olarak de erlendirilebilir.     

3. A RLER    

Dîvânlarda airler kendilerini ark n büyük üstatlar yla mukayese eder. Bu 

mukayesesinde Arap, Acem ve Türk dilinin söz mimarlar n kullan r. Çünkü bu 

isimler slâm medeniyetine ba l toplumlar n takdirini kazanm airlerdir. airler, 

söz mimarlar n hem anm lar hem de sözün kuvvet ve kudretini vurgulamak için 

beyitlerinde yer vermi lerdir. airler k sm da Hükümdarlar k sm gibi air air ele 

al nacak ve aç klanacakt r.   

Söz mimarlar na Zâtî, dîvân nda yer vermi tir.     

Ben bu hüsni issi revân-bah ü k yâmet gazeli    

Kabri üzre ki okuyam hazret-i Hassan dirilür     

                G.374/7 

Ben bu güzellik sahibi, ak p giden ho söz olan k yamet gazeli Hazret-i Hassan n 

kabri üstünde okusam, Hazret-i Hassan dirilir. Beyitte Zâtî, Hz. Muhammed 

zaman nda ya am Hasan b. Sâbit gibi ünlü bir air ile kendini mukayese ediyor ve 

iirinin gücünü belirtiyor.     

Belâgat bâdesi ile pür leb-â-leb i rimüñ câm

    

Görenler Zâtîyâ an sanur nazm- Nevâyî dür         

G.484/5 
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Ey Zâtî, iirimin kadehi belagat arab ile a z na kadar doludur; iirimi görenler 

onu Nevâyî nin iiri san rlar. Beyitte Zâtî nazm n Nevâyî nin nazm na benzeterek 

iir sahas ndaki üstünlü ünü ispatlamaya çal maktad r. Zâtî beytinde iirini belâgat 

arab yla dolu olan bir kadehe benzetmi tir. Bu te bihini Nevâyî nazm na da 

benzeterek daha da kuvvetlendirmi tir.      

Fesâhat mülkinün sengin Süleymân bugün dirdi     

Eger Sahbân ile Hassan göre idi Zâtî dîvânun         

G.917/5 

Zâtî, e er senin divan n Sahbân ile Hassan görseydi fesahat mülkünün ta lar n 

Süleyman toplard .

 

Beyitte air Sahbân ve Hassan a yer vererek iir gücünü 

kuvvetli bir temele dayand rm t r. Zâtî beytinde nazm n fesâhat mülkünün ta 

olarak vasfetmi tir ve bu sa lam nazm Sahbân ve Hassan n görmesi gerekti ini 

belirtmi tir.      

Nizâmî Hamsesi ile bir peleng-i kûh- nazm idi     

Bu gün be beyt ile Zâtî biz anun pençesini burduk         

G.629/7 

Ey Zâtî, Nizâmî, hamsesi ile naz m da n n bir panteriydi; bugün be beyit ile onun 

pençesini burduk. Beyitte ranl air Nizâmî nin Hamsesi ile naz m da n n panteri 

oldu u; ancak Zâtî nin be beyit ile Nizâmî nin hamsesinden daha üstün bir eser 

ortaya koydu u, panter te bihi ile adland r lan Nizâmî nin pençesinin buruldu u 

anlat lmaktad r.      

Nazm meydan nda yokdur Zâtî ayagum çeker     

Hazret-i Câmî olur ancak ayakda um benüm         

G.892/5 

Ey Zâtî, naz m meydan nda aya m çeken (benim önüme geçebilecek olan) yoktur; 

benim ayakda m ancak Hazret-i Câmî olur. (benimle boy ölçü ebilir.) Beyitte Zâtî 

nazm na e de er olarak Câmî yi gördü ünü belirtmektedir.  
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Fuzûlî, divan nda airlere çok yer vermemi tir. Özellikle Selmân a yer veren 

Fuzûlî nin Dîvân nda di er airler ile aynilik gösteren air azd r.      

Sâyir-i mahlûkdan bir kimse olsa pâk-dil     

Ehl-i beytün f rkas ndan say lur Selmân olur          

K.7/8 

Yarat lm lardan(insanlardan) bir ki i, gönlü temiz olursa o, beyit sahibi say l r, 

Selmân olur. Fuzûlî, beyitte ranl air Selmân- Saveci ye yer vermi tir.      

Hayâlî Bey Dîvân nda airler ile ilgili beyitler bulunmaktad r. Nevâyî, 

Necâtî, Hâf z, Câmî, Nizâmî, Selmân, Kemâl, Attar ve Hassan a yer veren Hayâlî 

Bey nazm n n büyüklü ü için bu airleri beyitlerinde anm t r.      

Sonra geldimse Necâtiyle Nevâyîden ne gam     

Hâr evvel ser zened ez âh u ba d ez hâr gül         

K. 12/24  

Necâti ve Nevâyî den sonra geldimse de hiç s k nt yok; (Çünkü) gül dal nda önce 

diken, dikenden sonra gül biter . Hayâlî Bey beytinde; devrinde kendini Necâtî nin 

yerine koyar, Necâtî nin kendinden önce geli ini, gül dal nda önce diken, dikenden 

sonra gül biter. sözüyle izah eder ki, kendini ondan üstün gördü ünün ispat d r247.        

Râvî ittirse Karamana Hayâlî i rini     

Bula nazm- rûh bah ndan Nizâmî taze cân         

G. 381/5 

Hayâlî, iirini Karaman a anlatt rsa Nizâmî, ruha iir bah edili inden taze can 

bulur.  Hayâlî Bey genç ya ta vefat eden Karamanl Nizâmî ye beytinde yer 

vermi tir. Hayâlî Bey, iirinin Karaman a ula mas hâlinde onun taze can bulaca n 

söyler.   

                                                

 

247 Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Divân n n Tahlili, Akça Yay nlar , stanbul 1996, s. 125.  
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Mant k ut-tayr oldu her beyti Hayâlînin velî     

Ku dilin fehm eylemez her kim ki Attâr olmad

         
G. 633/5 

Hayâlî nin her beyti Mant ku t-tayr oldu; ancak Atâr olmayan hiç kimse ku dilini 

anlayamaz. Beyitte Feridüddin Attâr, Mant k ut-tayr isimli eseri münasebetiyle 

an lmaktad r.        

Hâf z u Câmî kelâm gibi mevzûndur sözün     

âhlar içre kemâl-i nazm ile Selmân m s n         

K. 20/18 

Sözün Hâf z ve Câmî sözü gibi mevzundur; (yoksa) sen padi ahlar içinde nazm n n 

olgunlu u ile Selmân m s n? Hayâlî Bey beytinde, kendini ve sözünü Hâf z, Câmî 

ve Selmân ile mukayese eder. Hâyâlî Bey bu büyük airler zincirinin bir halkas d r. 

air beytinde, iirinin Hâf z ve Câmî kelam gibi vezinli oldu unu ve bu büyük 

airler içinde olgunla m nazm ile Selmân oldu unu anlatm t r.      

Benem ol sâhir-i suhan-perdâz     

K eyledüm zinde rûh- Selmân

         

K. 16/27 

O söz düzenleyen büyücü benim; Selman n ruhunu diri tuttum. Hayâlî Beyi 

üslûbunun Selmân- Sâvecî ninkine uydu undan bahisle onu hürmetle anar. 

Padi ah n iltifat yla Rum diyar nda Selmân a benzedi ini söyler, iirleriyle onun 

ruhunu zinde eylemi tir248.      

E igün Ka besi hâcât- alem     

Hayâlî Ka be de Hassân a benzer         

K. 18/21  

E i in Ka besi bayraklar n ihtiyac d r; Hayâlî Ka be de Hassân a benzer. air 

beytinde,  Peygamber i dü manlara kar iirleri ile savundu u için Müslümanlar 

                                                

 

248 Cemal Kurnaz, a.g.e., s. 128. 
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aras nda öhret kazanan air Hassan a yer vermi tir. Hayâlî Bey kendini Hassan a 

benzetir ve iirinin gücünü Peygamber in sevdi i aire kadar götürür.      

Zahîrîn arkas ndan müste â rî câmesin almaz     

T ra etmez o gayr lar gibi divân- Selmân

         

K. 22/24  

(O), görünenin arkas ndan lakap elbisesini almaz; o, ba kalar gibi Selmân n 

divan n k rpmaz. air, birçok ki inin Selmân Divan n t ra edip kendi iirleri gibi 

yazd klar n , ancak kendisinin bu yola tenezzül etmedi ini belirtmi tir.   

Nef î Dîvân nda büyük airlere yer vermi tir. Attâr, Kemâl, Enverî, Bâki, 

Urfî, Hâf z, Nizâmî, Hayyâm, Firdevsî, Vassâf, Hakânî, Feyzî, ehriyâr, Selmân 

airin yer verdi i airlerdir.      

Harfidir mecmû a-i esrâr- dîvân- Kemâl     

Noktas d r mühre-i da - derûn- Enverî         

K. 14/46 

Kemal Dîvân n n s rlar n n toplam onun harfidir; Enverî gönlünün yaras n n izi 

onun noktas d r. air beytinde ark n büyük airlerinden Kemâl ve Enverî ye yer 

vermi tir. Nef î, Kemâl Dîvân n n esrar n n harfi, Enverî nin yüce da n n 

yuvarla n n noktas oldu unu belirtmi tir.     

Ha re dek âb- hayât- suhan- Bâkîdir     

And r p zinde k lan nâm- Süleymân Hân

         

K.4/42 

Süleymân Hân ad n an p onu ha re kadar zinde k lan Bâkî sözünün âb- 

hâyat d r. air beytinde 16. yüzy l n söz ustas , Sultanü - uara s Bâkî ye yer 

vermi tir. Nef î, beytinde Bâkî nin sözünün sonsuza dek ya ayacak olan bir 

ölümsüzlük suyu oldu unu belirtmi tir.      

Kal r m yâ Urfîden söz söylemede Nef î      

Ho -lehçe ise ger o Pakîze-edâd r bu         

G. 100/7 



  
205

  
Nef î söz söylemede Urfî den geri kal r m ? E er ho bir dil ise bu Pakîze 

üslubudur. Yergide ve övgüde bir söz ustas olan Nef î, beyitlerinde yer verdi i 

ark n söz ustalar n överken kendisini daha üstün tutmay her zaman bilmi tir. 

Örnek olarak al nan yukar daki beyitte air Urfî den söz söylemede geri 

kalmayaca n ; onun sözü ho -lehçeyse, Nef î nin sözü temiz lekesiz ve taze-

zebând r.      

O Kahramân- zamân kim hücûm- ikbâli     

Kul etdi pâdi eh-i Rûma âh- rân

         

K. 31/21 

O zaman n Kahraman , talihinin hücumuyla ran ah n Rum padi ah na kul etti. 

Beyitte air, büyük air Kahramân anm t r. Zaman n Kahramân olarak ise de 

kendisini tasavvur etmi tir ve kendisinin daha üstün oldu unu ikinci dizeyle 

anlatm t r: ranl airden daha üstün oldu u için ran ah , Anadolu nun padi ah na 

kul olmu tur.      

Var m Nef î gibi bir air kim     

Nazm na ede Nizâmî teslîm         

K. 27/37 

Nizâmî nin nazm n n hakk n  teslim eden Nef î gibi bir âir var m d r? Nef î bu 

beytinde Nizamî nin nazm n n hakk n ona teslim eden Nef î gibi bir air yoktur 

diyerek hem Nizamî yi övmü hem de bu büyük airin hakk n verecek kadar güzel 

söz söyleyen kendini övmü tür.        

Hâf z u bn-i Yemînim gazel ü k t ada ger     

Söylesem belki rübâ îde olurdum Hayyâm         

K. 50/65  

Gazelde Hâf z, k t ada bn-i Yemînim e er rübâî söylesem belki Hayyâm olurdum.

 

Nef î gazel, k t a ve rubaide ünlü airlere yer vermi tir. Gazelde Hâf z, k t ada bn-i 

Yemîn oldu unu e er rubai de yazm olsayd Hayyâm olaca n ifade etmi tir.   
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Ben ol Vassâf- ahdim kim gelince medh ü evsâfa     

Benimle hem-zebân olmaz ne Firdevsî ne Hâkânî         

K. 12/36 

Ben o sözün Vassâf oldu umdan söz konusu medh ve s fatlar olunca benimle ne 

Firdevsî ne de Hâkânî yar abilir. Nef î beytinde kendini methetme ve s fat 

vermede Vassâf devri olarak telakki eder,  Firdevsî ve Hakânî nin kendisiyle ayn 

dilden anlatmad n söyler. Beyitte Nef î, Vassâf överken, Firdevsî ve Hakânî yi 

kendinden daha a a görmü tür.      

Fahr eder kevkebe-i tab m ile Hâkânî     

Cân verir lehçe-i pâkîzeme Selmân u Zahîr         

K. 40/48  

Nef î beytinde  Yarad l m n( tabiat m n) gösteri i ile Hakâni eref duyar; Selmân 

ve Zahîr temiz lehçeme can verir. demektedir. Burada air ark n üç söz ustas na 

irinde yer verirken onlar kendini övmek için anm t r. Hakânî, Selmân ve Zahîr 

Nef înin söz gücünü anlatmak için figuran olarak seçilmi tir. Çünkü as l usta, söz 

cambaz Nef î dir.  

eyhülislâm Yahyâ Dîvân nda airlere pek az beyitte yer verilmi tir. 3 

beyitte söz ustalar na yer verilmi tir.       

Ne ho demi bu safâ-bah dil-gü a nazm

     

Yegâne Muhte em ol âir-i suhan-perver          

K. 4/19 

air bu beytinde kendini söz besleyen air olarak telakki etmi ve bu alanda 

ba ar l oldu unu dü ündü ü bir airle k yas unsuru olu turmu tur. eyhülislâm 

Yahyâ Bey de Muhte em gibi sözü besleyen ve nazm ile gönüller açan bir airdir.       

Feleklerde meleklerde semâ etmez mi kalm d r     

Aceb âvâze sald nây- Mevlânâ bu nüh tâka          

G. 351/3 
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Mevlâna n neyi dokuz fele e seslenmi tir, acaba bu ses ile felekler ve melekler 

aras ndan sema etmeyen kalm m d r? eyhülislâm Yahyâ Bey beytinde Klâsik 

iirin ve genel Türk edebiyat n n en büyük airlerinden Mevlânâ ya yer vermi tir. 

Beyitte, Mevlânâ n n neyi dokuz fele e, gö e ses salm t r, bu ses ile feleklerde 

meleklerde semaya ba lam lard r. K tada Mevlânâ, nây, semâ et- kelimeleri ile 

tenâsüb sanat olu turulmu tur.     

imdi hayl-i suhanverân içre     

Nef î mânendi var m âir     

Sözleri Seb a- Muallakad r     

mriü l- Kays kendidir kâfir          

K.t. 24 

Beyitte 17. yüzy l n kaside ustas olan Nef î ye yer veren air; onu mriü l- Kays a, 

sözlerini de Seb a- Muallaka ya te bih etmektedir.                     

Çizelge 28 airler le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                  

Grafik 29 airler le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Grafik ve çizelgeden anla ld gibi divanlar aras nda airlere en çok yer veren 17. 

yüzy l airi Nef îdir. Zâtî ise hacimli bir divan

 

olmas na kar n, divan nda airlere 

oran olarak çok yer vermemi tir. Nef î nin beyitlerde airlere s kça yer vermesi                        
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kendini övme gerçe iyle ilgili olabilir. air kendini överken ark n söz ustalar ndan 

destek alm ve ço u kez de ark n ustalar ndan daha iyi oldu unu kan tlamak için 

beyitlerde airleri zikretmi tir. ark n söz ustalar Nef î nin iirlerinde benzetme 

zemininde kullan lm t r.   

4. HÜKEMÂ VE F LOZOFLAR  

4.1. AR STO   

slâm dü üncesi üzerinde önemli etkileri olan lkça Yunan filozofudur. 

Trakya daki Stageria da do mu tur. M.Ö. 367 y l nda e itim için Atina ya gidip 

Eflâtun u akademisine girmi tir. Burada 20 y l kadar süren e itimi s ras nda 

Eflâtun un en seçkin ö rencisi sonra da onun dü ünce sistemini ele tiren ba ar l bir 

rakibi olmu tur. Makedonya Kral Filip, Aristo yu skender i yeti tirmek üzere 343-

342 y l nda Pella Saray na davet etmi tir. Sekiz y l süren bu e itim, daha sonra 

Aristo yu cihan imparatorunu yeti tiren üstat s fat yla an l p büyük bir üne 

kavu mas n sa lam t r. Kral skender Asya seferine ç k nca Atina ya gelerek kendi 

okulunu kuran Aristo 322 y l nda ölmü tür249.    

Edebiyatta ilim, ak l, isabetli görü e sahip olma, mant k ve hizmet sembolü 

olarak kar m za ç kan Aristo, baz skendernâme lerin as l kahramanlar aras nda 

yer al r. Özellikle kasidelerde övülen ki iyi Aristo ya benzeterek veya onu vesile 

ederek övmek gelenek olmu tur250.   

Çal maya esas olan divanlarda Aristo daima hikmet kelimesiyle beraber 

an lm t r. airler onu akl n temsilcisi olarak görmü ler ve beyitlerine de bu ekilde 

yans tm lard r.     

Rûh- sâlîs olur meclisde mahbûb ol cak    

Rûh- sânîdür dimi aña Aristô-y hakîm        

G.998/4  

                                                

 

249 Gencay Zavotçu, Divan Edebiyat Ki iler- Ki ilikler Sözlü ü, s.31. 
250 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.36. 
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Sevgili olunca mecliste üçüncü ruh olur, hikmet sahibi Aristo ona ikinci ruh 

demi . Zâtî, beyitte ünlü filozof Aristo nun ruh ile ilgili s n fland rmas n dolayl 

yoldan anlatmaktad r. Aristo, ruhu üç s n fa ay r r. Ruhun en alt s n f , bütün bitki, 

hayvan ve insanlarda ortak olarak bulunan bitkisel ruhtur. Bitkisel ruh, beslenir, 

büyür ve neslini devam ettirir. Ruhun ikinci s n f olan hayvanî ruh alg lama ve 

hareket ettirme kabiliyetine sahiptir. Ruhun üçüncü ve en yüksek s n f n ise, insanî 

ruh te kil eder. Bitkisel ve hayvani ruhlar bu ruhun ortaya ç kmas n sa larlar. 

Sadece insanda bulunan insani ruhun ba l ca özelli i ak ld r. Burada hayvanî ruh 

bitkisel ruha, insanî ruh ise hayvanî ruha hakimdir. Hayvanî ruh vücutla ortaya ç kar 

ve bedenle beraber yok olur. nsanî ruhun ön önemli özelli i olan ak l ise vücuttan 

ba ms z ve sonsuzdur yani insani ruh bilgiye sahip olmak yetisiyle di er ruhlardan 

ayr l r251. air, beyitte sevgilinin meclise girince güzelli i ile duygular harekete 

geçirmesi nedeniyle onu ikinci s n f ruh olarak telakki etmektedir.      

Ger sen olsaydun emîr-i evket-i skenderî    

Vâdi-i hikmetde bulmazd Aristô i tihâr        

K. 41/15  

E er skender saltanat n n emredicisi sen olsayd n, Aristo hikmet vadisinde me hur 

olamazd . Fuzûlî, beyitte memdûhu skender in ak l hocas na benzeterek onun 

Aristo dan daha üstün bir hikmete sahip oldu unu vurgulam t r.     

O düstûr- Aristo-akl u skender-salâbet kim    

Umûr- dîn ü devletde denilmez bezl-i makdûr

        

K.35/18 (Nef î) 

O Aristo akl n n ve skender gücünün numunesi oldu u için onun kudretinin bollu u 

din ve devlet emirlerinden de ildir. Vezir-i Azam Muhammed Pa a ya yaz lan bu 

kasidede air onu ak l yönünden Aristo ya te bih etmi tir.      

                                                

 

251 www.Gnoiz.com

 

(Aristo nun fikri) 

http://www.Gnoiz.com
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Çizelge 29 Aristo le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                     

Grafik 30 Aristo le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

     

Çizelge ve grafikten anla laca üzere Aristo çal man n örneklemini 

olu turan divanlarda s kça zikredilmi

 

bir filozof de ildir. airler hikmet vadisinin bu 

ünlü ismini divanlarda zikretmeyi tercih etmemi lerdir. Bunun nedeni olarak orijinal 

mazmun yaratmaya elveri li olmamas gösterilebilir. Ayn zamanda Klâsik iirin 

ak ldan çok a ka önem vermesi de Aristo nun beyitlerde az kullan lma nedeni olarak 

yorumlanabilir.    

4.2. EFLÂTUN   

M.Ö. 430-348 y llar aras nda ya am , Sokrat n ö rencisi, Aristo nun hocas 

olan Yunanl filozoftur. As l ad Platon dur. Eflâtun da Aristo gibi, Emeviler 

döneminde ba lay p Abbasiler döneminde yo un bir ekilde devam eden tercüme 

faaliyetleri sonucu slam kültür ve ilim sahas na girmi Yunanl filozoflardand r. 

Eflâtun, Aristo nun hocas d r. Edebiyatta ak l, hikmet ve görü lerindeki incelik ve 

isabetle mezkurdur. Eflâtun, tar,hin kaydetti en büyük filozoflardan biri olmas na 

ra men hakk nda daha çok efsanevî bilgiler vard r. Eflâtun ile Aristo, skender in                         

AR STO 

Nef î  3 beyit 

Zâtî  1 beyit 

Fuzûlî  1 beyit 
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ak l hocas olarak gösterilir ve daima Aristo dan üstün tutulur. Eflâtun, Klâsik iirde 

ak l, rey ve iyi tedbir sembolü olarak zikredilir. Memdûha k yasland zaman, 

övülen ki inin tedbir ve akl genellikle Eflâtun dan üstün tutulur252.   

Çal man n esas n olu turan airler Eflâtun u beyitlerinde hikmetle beraber 

zikretmi ler ve memdûhu övmek için Eflâtun un akl n ve hikmetini k yas unsuru 

yapm lard r.     

Hikmeti gör nice Eflâtunlar  eyler zebûn     

Bir nazarda gözlerinüñ heybeti skenderüñ        

G.783/2 

skender heybetli gözlerinin bir bak yla, (bak n n) hikmeti nice Eflâtunlar aciz 

b rak r. Zâtî, beyitte sevgilinin bak lar n skender heybetine benzetmi tir. 

Sevgilinin bir bak â n aciz kalmas için yeterlidir ki bu durum akla s maz ve 

nice ak l, hikmet sahibi Eflâtunlar da aciz kal r. Çünkü sevgilinin bak ak llara 

durgunluk verir ve sözün, mant n bitti i yerdir.     

Hakîm-i endi e airdir kerâmet-pî e sâhirdir    

Tefekkürde Felâtundur tekellümde Mesihâd r        

K. 48/55 

Dü üncenin hakim airidir, kerâmet sahibi büyücüdür; dü üncede Eflâtun, 

söylemede Mesih tir. Nef î, fahriye bölümünden al nan beyitte kendisinin ve 

dolay s yla iirinin hikmet sahibi oldu unu anlatmak için Eflâtun u zikretmi tir.      

Akla ma rur olma Eflâtun- vakt olsan eger    

Bir edîb-i kâmili gördükde t fl- mekteb ol        

G. 73/2 

Zaman n Eflâtun u da olsan akl nla gurur duyma, olgun bir edip gördü ünde 

mektep çocu u ol. Nef î, beytinde Eflâtun u ak lla bir zikretmi tir. Ancak burada 

ak l bir k yas unsuru olarak dü ünülmü tür. nsan n akl na güvenmemesi gerekti ini, 

olgun güzel söz söyleyen birinden de bir eyler ö renebilece ini ifade etmi tir. 

                                                

 

252 Dursun Ali Tokel, a.g.e.,s.422-424. 
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                        EFLÂTUN 

Nef î  11 beyit 

Zâtî  1 beyit 

      

Çizelge 30 Eflâtun le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                    

Grafik 31 Eflâtun le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çizelge ve grafikten anla ld üzere Eflâtun çal man n esas n 

olu turan divanlardan sadece iki divanda yer alm t r. Aristo bahsindeki tespit 

Eflâtun bahsi için de geçerli olabilir. Dünyaya a k penceresinden bakan bir edebiyat 

anlay nda, ak l az zikredilmi tir ve airler akl a ktan a a da görmü lerdir. Bu 

nedenledir ki Aristo, Eflâtun gibi filozoflar Klâsik iirde az yer alm lard r.   

4.3. LOKMAN   

Daha çok halk gelene inde kar m za ç kan Lokman tarihî bir ahsiyettir. 

Klâsik iirde hikmetin sembolü olarak an l r. Kur ân- Kerîm de ad na bir sure vard r. 

Hakk nda Do rusu Lokman a Tanr a ükret diye ilim ve anlay verdik. Kim 

ükrederse, ancak kendi nefsi için ükreder. Kim de nimeti inkar ederse, üphe yok ki 

Tanr

 

(onun ükrüne) muhtaç de ildir, Hamîd dir.253 buyrulmaktad r. Kur ân da 

ayr ca, o luna ö ütler veri i, onu tevhid ve ahiret konusunda uyarmas , ilâhi emirlere 

vas ta olmas nedeniyle ad ndan bahsedilir254.   

                                                

 

253 Kur ân- Kerîm, Lokman Suresi 31/12. 
254 skender Pala, a.g.e., s.302. 
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Lokman Klâsik iirde hikmet sembolü ahsiyetlerden birisidir. T p 

sahas ndaki üstatl ndan s k s k bahsedilmi tir. Ancak onun bedenî ar zalara ifa 

bulabilece i, a ktan mütevellit belâlara hiçbir ey yapamayaca söylenmi tir. airler 

iirlerinde kendilerinin a k sahas ndaki mahir bilgilerini Lokman ile k yaslam lar ve 

kendilerini üstün görmü lerdir255.      

Derd-i ka tu olan ölürse derman istemez    

Ger ilac iden ana olursa Lokmân istemez        

G.567/1 

Â k, a k derdine tutulursa ölse de derman istemez, Lokman ona ilaç yapsa onu 

dahi istemez. Zâtî, beyitte a k derdinden memnun oldu unu dile getirir. A k, aire 

göre manevî bir durumdur, ilaç ise ancak maddî hastal klar iyile tirebilir.      

Anlamaz derdün senün Lokman olursa ey gönül    

ol ki derd-i k- dildâr ile bîmâr olmad

       

G.1669/4 

Ey gönül! Senin derdini Lokman olsa da anlayamaz (Çün) ki (O) sevgilinin a k 

derdi ile hastalanmad . Zâtî, beytinde Lokman kendisi ile k yaslar ve a k 

konusundaki bilgilerinin Lokman dan daha çok oldu unu anlat r.     

Her kim ihlâs ile hâk-i merkadinden zerreî    

Alsa anunla tabâbet eylese Lokmân olur       

K.7/24 

Her kim onun kabir topra ndan samimiyetle, içten bir parça toprak alsa hekimlik 

eylese Lokman olur.  Fuzûlî, beytinde memdûhu överken Lokman zikretmi tir. 

Zira onun övgüsüne mazhar olan Kanuni Sultan Süleyman n kabrinden al nacak bir 

parça toprak Lokman olmaya yetecektir.      

                                                

 

255 Dursun Ali Tökel, a.g.e. s. 427. 
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                      LOKMAN 

Zâtî  2 beyit 

Fuzûlî  1 beyit 

     

Çizelge 31 Lokman le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                  

Grafik 32 Lokman le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Çizelge ve grafikte görüldü ü gibi Aristo, Eflâtun gibi Lokman da çal man n 

örneklemini olu turan divanlarda akl n ve hikmetin sembolü oldu u için az yer 

alm t r. Klâsik airin dünyas n n manevî bir bak aç s ile örülmesi, airlerin maddî 

bir de eri iirlerinde daha az zikretmelerine neden olmu tur.     

5. ÜNLÜ A K KAHRAMANLARI     

Klâsik Türk edebiyat nda airlerin, ba ka bir deyi le â klar n kendilerine önder 

seçtikleri baz ünlü â klar vard r. airler bu â klar vazgeçilmez bir telmih ve te bih 

unsuru olarak kullanm lard r. Ad ve maceralar geçen bu â klar n neredeyse 

tamam ran kanal yla iirimize girmi tir. Klâsik air, â klarda kendisini görür, 

â klar a k n ve maceran n sembolü olarak yans t r. Bununla birlikte airler, â kl k 

mertebesinde me hur â klarla yar maktan kendilerini alamazlar. Bu hâlde Klâsik 

edebiyat m zda zengin telmih ve te bih unsuru olan â klar, airler için hem örnek 

hem de rakip tir. Bu bölümde airlerin divanlar nda â klara ne kadar ve nas l yer 
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verdi i gösterilmeye çal lacakt r. Â klar hikâyede beraber an ld klar ah slar ile 

verilecektir:   

5.1. FERHÂD( KÛH-KEN), ÎRÎN   

Ferhâd; Ferhâd ile îrîn hikâyesinin ba kahramanlar ndand r256. Ferhâd, 

Husrev adl ran padi ah n n sevgilisi îrîn e â kt r. Hikâyenin birçok varyant olsa 

da Ferhâd murad na eremeyen â k tipini simgelemektedir. Sevgilisine kavu ma 

u runa her mihnet ve me akkati göze alm ; fakat arzusuna nail olamam t r. Klâsik 

Türk iirinde Ferhâd, a k yolunda pek çok çile ve zd raplar göze alm , bu u urda 

her mü kile gö üs germi , nihayetinde a k yüzünden can ndan olan çileke â k 

tipinin timsalidir. Ferhâd, Klâsik iirde a k n sembolü bir ah st r. îrîn e olan a k , 

Hüsrev in sürekli engeller ç karmas , elinde küngüyle Bî-sütûn da n delmeye 

gitmesi, bu da da ta lar n üstüne îrîn in suretini kaz mas , yine bu da da fecî bir 

ekilde ölümü tercih etmesi hadiseleriyle an l r.257   

Bu hikaye ran ve Türk airlerce defalarca i lenmi ve birçok airin 

mesnevisine konu olmu tur. Klâsik iirde Ferhâd; îrîn e olan a k , Hüsrev in bu 

â ka kar olu u, Bî-sütûn da n delmesi, da a îrîn in suretini kaz mas ve bu 

da da ölmesi gibi olaylar ile an l r.   

îrîn ise Husrev ü îrîn yahut Ferhâd ü îrîn hikâyesinin kad n kahraman d r. 

Ermen melikesi Mehin Banu nun ye enidir. Klâsik iirde îrîn kelimesinin tatl l kla 

ilgili anlamlar ndan faydalan larak daha çok dehân kelimesiyle birlikte kullan m söz 

konusudur. îrîn kelimesinin tevriyeli olu u airlerce kullan lm t r. îrîn tatl 

anlam yla sevgilinin duda , a z ve sözü ile bazen â n can n kar lad için 

airlerce tevriyeli kullan lm t r258.    

                                                

 

256 Hikaye Husrev ile îrîn ad yla edebiyatta bilinir. Nizâmî ve Emir Hüsrev in hikayesini Ali ir 
Nevâî Ferhâd ile îrin eklinde adland rarak hikayeyi ara t rmac lara göre Türk le tirmi tir. Ali ir 
Nevâî nin bu eseri, Gönül Alpay taraf ndan doktora tezi olarak haz rlanm t r. (Gönül Alpay, Ali ir 
Nevâî, Ferhâd ü îrîn, Atataürk Üniversitesi Yay nlar , Ankara 1975.)  
257 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.437-438. 
258 skender Pala, a.g.e., s.162-163. 
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Çal maya esas olan divanlarda airler, Ferhâd ile îrîn e beyitlerinde yer 

vermi lerdir. Öncelikle hikâyenin erkek kahraman Ferhâd de erlendirilecek 

olunursa, çal man n örneklemini olu turan airlerde Ferhâd, Klâsik Türk 

edebiyat nda an lan di er ünlü a k kahramanlar (Mecnûn, Vâm k) ile beraber 

an lm t r. Ayn zamanda Fehâd n Bî-sütûn da n delmeye çal mas , kûhken 

s fat yla an lmas , Ferhâd n çaresizli i de airlerce beyitlerde zikredilmi tir.    

ncelenen divanlarda airler Ferhât di er a k kahramanlar ile beraber 

anm lard r. A k sahas nda ün yapan kahramanlar n beraber an lmas nda airlerin a k 

konusundaki hassasiyeti ba ka bir deyi le dünyaya a k penceresinden bakmalar ve 

airlerin, a k konusunda onlardan daha üstün olduklar n belirtmeleri örneklenmi tir.     

Unud ld k ssa-i Ferhâd ü Mecnûn ser-be-ser    

Güft ü gûyumdan benüm her gû e pür-hengâmedür         

G. 207/3  

Ferhâd ve Mecnûn k ssalar tamamiyle unutuldu, (çünkü) benim dedikodumdan her 

taraf çalkalanmaktad r. Zâtî, beyitte iki ünlü a k kahraman n n k ssalar na telmih 

yaparak art k o k ssalar n unutuldu unu ve her tarafta kendisinin dedikodusunun bir 

k ssa gibi konu uldu unu ifade etmi tir.     

Â k- bî-illetem meylüm benüm didâradur    

Dostlar Ferhâd ile Mecnûn iki zen-bâredür         

G. 267/1  

Hastal ks z bir â m, benim meylim sevgiliyedir. Dostlar! Ferhâd ile Mecnûn iki 

zanparad r. Zâtî, beyitte a k vadisinin iki ünlü kahraman n argo bir tabir ile 

nitelendirmi tir. air bunun nedeni olarak kendisini hastal ks z ba ka bir ifadeyle 

tak nt s z â klardan gösterir ve iki ünlü a k kahraman n a klar yolunda hastal kl 

olarak ifade eder.     

Dir isem ben nola Mecnûn ile Ferhâda sefih    

Kûy-i cânân koyub azm-i cibâl eylediler         

G. 371/5 



  
217

  
Ben Mecnûn ile Ferhâd için zevklerine dü kün dersem ne olur ki, onlar sevgilinin 

diyar n b rak p da lara ç kmaya niyet ettiler. Zâtî, Ferhâd ile Mecnûn un a klar n 

daha do rusu a k anlay lar n be enmeyerek onlar zevklerine dü kün olarak 

vas fland r r. Bunun nedeni olarak da her iki a k kahraman n n sevgilinin diyar ndan 

göç etmelerini gösterir.      

Vâm k u Ferhâd u Mecnûn kim cihânda añ lur    

Âlem-i k içre anlarla muâs rdur gönül        

G.861/5 

Vâm k, Fehâd ve Mecnûn ki dünyada a klar yla an l rlar, a k âlemi içinde gönlüm 

onlarla ça da t r. Zâtî, beyitte ünlü a k kahramanlar ndan Vâm k, Ferhâd ve 

Mecnûn u anm t r; çünkü a k lafz onlarla an lm t r. Zâtî beytinde ünlü â klar 

anm ve onlar n ça da olarak kendini göstermi tir. A k âleminde Zâtî nin gönlü o 

â klar kadar a kt r.     

Yazanda Vâm k u Ferhâd u Mecnun vasf n ehl- derd    

Fuzûlî ad n gördüm ser- tûmâre yazm lar        

G. 68/7 

Vâm k, Ferhâd ve Mecnûn un vas flar n anlatan dert ehli, gördüm ki Fuzûlî ismini 

eserlerinin ba na yazm lar. Fuzûlî, beyitte Vâm k, Ferhâd ve Mecnûn un 

vas flar n , maceralar n hikaye eden dert ehlinin Fuzûlî nin ad n eserlerinin en 

ba na yazd klar n söyleyerek kendini bu me hûr â klar ile mukayese etmektedir.     

Yatd lar Ferhâd ü Mecnûn mest-i-câm-i- olup 

Ey Fuzûlî biz olar yatdukça sohbet beklerüz     

G.123/8 

Ferhâd ile Mecnûn a k kadehinden sarho olup s z p yatt lar: Ey Fuzûlî, biz, onlar 

yatt müddetçe bu i ret meclisini bekliyoruz. Fuzûlî, Mecnûn ve Ferhâd n art k 

dünyadan ayr ld klar n ve geride a k ad na kendilerinin kald klar n belirtmektedir.    

htiyâr ettik gam Ferhâd ile Mecnûn ile    

Tekye-i a k n bir iki üç nefer abdâliyiz        

G.191/2 
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Gam yolunu Ferhâd ve Mecnûn ile seçtik, a k tekkesinin dervi i olan üç askeriyiz. 

Hayâlî Bey, beyitte kendini ünlü a k kahramanlar ile bir tutarak a k tekkesini 

bekleyen üç dervi ten biri olarak telakki etmi tir.     

Eyledi hengâmesin Ferhâd ü Mecnûn ber taraf    

A k meydan nda benden özge îrîn-kâr yok        

G.244/4 

Ferhâd ve Mecnûn un gürültüsünü ortadan kald rd , a k meydan nda benden ba ka 

tavr ho olan (â k) yoktur. Hayâlî Bey, beytinde a k meydan nda kendisine rakip 

görmez ve Ferhâd ve Mecnûn un art k konu ulmad n ve unutuldu unu zikreder.     

Ferhâd ile Mecnûn ile Vam kla ben oldum    

Gördük seferi biz dahi alay büyütdük        

G.275/3 

Ben Ferhat, Mecnun ve Vam k ile bir oldum, biz bu seferi gördük ve (bu sefere, 

kervana kat larak) bu alay büyüttük. Hayâlî Bey, beyitte bir ordunun sefere gidi 

sahnesini canland rmaktad r. air, bu ordunun içinde Ferhat, Mecnun ve Vam k 

görünce o da bu sefere kat l r ve onlardan biri olarak içinde bulunduklar alay 

büyüttüklerini ifade etmektedir.        

De t ü kûha varal m nâle vü feryâd edelim    

Kaysla Kûhkenin rûhlar n âd edelim        

G. 243/1 

Çöle ve da a varal m, feryat figan edelim; Mecnûn ile Ferhâd n ruhlar n âd 

edelim. eyhülislâm Yahyâ; beyitte, adlar ya ad klar mekanlar ile özde le en 

Mecnun(de t), Ferhâd (kûh) â klar anlatm t r.    

Çal man n esas olan divanlarda Ferhâd, Kûh-ken ve Bî-sutûn kelimeleriyle 

de birlikte an lm t r. Onun Bî-sütûn da n delmesi hadisesi airlere farkl ilhamlar 

vermi ve orijinal mazmunlar olu turmada bu hadise beyitlerde zikredilmi tir.   
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N ola ger old ysa fânî kûh-ken men bâkiyem    

A ka bizdendür bekâ yohdur yog olmak varumuz        

G.120/3 

Kûh-ken öldüyse ne ç kar; zira o fanî, ben bakîyim. A k bizimle bakidir, bizim 

var m z n yok olmas yoktur.

 

Fuzûlî; Ferhât ile kendisi aras ndaki fark n ne kadar 

büyük oldu unu anlatt beytinde beka ile fenâ aras ndaki farktan yararlanm t r. 

Ferhat fanî, Fuzûlî ise bâkîdir ve a k ancak Fuzûlî ile bâkîdir.     

Görüp dîvârlarda kûh-ken nak n dimen â k    

Menem â k ki dutdum de t terk-i  hânumân itdüm        

G.201/5 

Kûh-ken in (Ferhâd) resmini duvarlarda görüp ona â k demeyin, as l çöle ç k p 

evini, bark n terk eden ben â m. Fuzûlî, beyitte Ferhâd Kûh-ken s fat yla 

anm t r; ancak air, beytinde Ferhâd ile kendi aras nda bir k yas yapar ve as l â k 

olan n kendi oldu unu ifade eder.        

Görüp mühlik menüm çevremde bahr-  tugyân n    

Kaçup bir daga ç hm kûh-ken kurtarmaga cân n        

G.224/1 

Benim etraf mdaki a k denizinin kabard n gören Kûh-ken (Ferhâd), can n 

kurtarmak için bir da a kaçt . Fuzûlî, beyitte Ferhâd bir k yas unsuru olarak ele 

alm ve onu Kûh-ken s fat yla de erlendirmi tir. Ferhâd n Bî-sütûn da na 

ç kmas n n nedenini güzel bir hüsn-i talil ile ifade eden air, da a ç kmas n 

etraf ndaki a k denizinin kabarmas na ba lam t r.     

Kurutm gâlibâ evk od Ferhâdun gözi ya n    

Ki ger ahsayd lal eylerdi bî- ek bî-sütûn da n        

G.225/1 

A k ate i galiba Ferhâd n gözünün ya n kurutmu , e er aksayd üphesiz Bî-sütûn 

da n n ta n lâl eylerdi. Fuzûlî, beytinde Ferhâd Bî-sütûn da ile ele alm t r. 

aire göre â n kanl gözya bir da n ta n dahi lâl ta na benzetir. Ferhâd n a k 

harareti göz ya n kuruttu undan Bî-sütûn u lâl cevherine çevirememi tir. 
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Sanat-i a k ilettim ba a ben ey seng-dil    

Kang ta kat ise dögsün ana ba Kûh-ken        

G.425/2  

Ey ta kalpli sevgili! A k sanat n ben ba tac yapt m, hangi ta kat ise ba Kûh-

ken (Ferhâd) onu delsin. Hayâlî Bey, beyitte kendisini Kûh-ken olarak 

vas fland rm , bir ba ka deyi le kendini Ferhâd ile bir tutmu tur.     

Her ererden oldu bir deryâ-yi ate bî esi    

Bîsütûn Ferhâd n n odlara yans n tî esi        

G.575/1 

Her k v lc m bir ate denizinden orman oldu, Bîsütûn da n delen Ferhâd n baltas 

ate lerde yans n.

 

Hayâlî Bey, Ferhâd n da delerken ta lara vurdu u kazmas ndan 

ç kan k v lc mlar mübala a sanat yla ifade ederek, bu k v lc mlar n ate ten bir deniz 

yaratt n belirtmektedir.    

Musavvirler yaz p Ferhâd kûh-Bîsütûn üzre    

Verip destine tî e haylî üstâdâne yazm lar        

G.30/3 

Ressamlar, Ferhâd eline kazmay verip Bîstûn da üzerine büyük bir ustal kla 

resmetmi ler. Nef î, beyitte Ferhâd n Bî-sütûn Da n delme hadisesine telmihte 

bulunmu tur.      

Var p feryâdlar k l Bîsütûna kar ey â k    

San p Ferhâd n rahat bulup kuhsâr dinlensin        

G.276/5 

Ey â k! Bîsütûn a var p feryat et, da n tepesi Ferhât n n geldi ini san p rahat 

bularak dinlensin. eyhülislâm Yahyâ, beyitte Ferhât n da delmesi hadisesine 

telmihte bulunmu tur.  aire göre, bir â k Bî-sütûn a kar feryat etse Ferhad n n 

geldi ini zannedip sevinir.   

Çal man n esas olan divanlarda Ferhâd n çaresiz hâli, îrîn e olan a k ndan 

ya ad divâneli i de yer alm t r. 
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Kûh- gamda olm am Ferhâd- bîçârenüñ    

Husrevâ yoluñda ölmek îrîn uyhudur baña        

G.42/4 

Ey sevgili! Gam da nday m, çaresiz Ferhât n yolunda ölmek bana irin uykudur. 

Zâtî, beyitte Ferhâd n, hükümdar olan yani Husrev olan sevgiliye kar çaresizli i 

anlat lmaktad r. Gam da nda çaresiz Ferhâd olan air, sevgiliye Husrev diye nidada 

bulunmu ve onun yolunda ölmeyi tatl yani irin bir uyku gibi gördü ünü 

anlatm t r. Ferhâd, îrîn, Hüsrev, kûh, bîçare, uyhu kelimeleriyle hikayeye telmihte 

bulunan air, asl nda hikayede Ferhâd n Bî-Sütûn da nda külüngüyle kendini îrîn 

yoluna öldürmesine telmihte bulunmu tur.     

Gönül her sûret-i îrîne virme iç mey-i manî    

Hazer k l da a çalma tî eni Ferhâd- eydâ tek         

G.156/3 

Her tatl surete gönül verme, mana arab n iç. Divane Ferhât gibi namus ve ar 

i esini ta a çal p k rma. Fuzûlî, beyitte Ferhât n îrîn in ekline ba lanmakla 

namus i esini yani namusunu feda etti ini belirtmi tir.     

Serîr-ârâ-yi mülk-i a k imi Ferhâd- divâne    

Aceb mi Bîsütûn etse ana tî ü kemer peydâ        

G.22/2 

Divane Ferhât, a k mülkünün süslü taht ym , Bîsütûn da ona k l ç ve kemer 

olu tursa buna a l r m ? Hayâlî Bey, Ferhât akl ba nda olmayan biri gibi 

vas fland rm ve onu a k mülkünün süslü taht na te bih etmi tir.   

Çal man n örneklemini olu turan airler, Ferhât n yaral yüre ini anlatmak 

için onu lâle ile anm lard r. Lâle, Klâsik iirde â n gözya d r. Lâlenin ortas ndaki 

siyahl k â n ba r nda olu mu bir yaraya benzetilmi tir.    

Tâ siri k-i dîde-i Ferhâd gördi lâle-gûn    

Çe meler suy n gözden sald kûh- bî-sütûn        

G.230/1 
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Ferhât n gözya n lâle renkli kanl görünce, Bîsütûn da gözünden çe meler 

suyunu sald . Fuzûlî, beyitte Ferhât n gözya ile lâle aras nda renk bak m ndan bir 

ili ki kurmu tur. Beyitte air orijinal de bir tablo yans tm t r. Kanl ya döken 

Ferhât a ta yürekli olan Bîsütûn da n n da ac y p a lamas orijinallik arz 

etmektedir.     

Bîsütûnun lalesin görsen nazar Ferhâdad r    

Mürde-i a k ölü sanma gözü dünyadad r        

G. 82/1 

Bîsütûn un lâlesini görsen itibar Ferhât ad r, a ktan ölmü olan ölü sanma (çünkü) 

onun gözü dünyadad r. Hayâlî Bey, beyitte laleyi, Bîsutûn da Ferhâd n kan veya 

tutu mu ate i eklinde dü ünmü tür.   

Ferhâd ile îrîn k ssas n n kad n kahraman olan îrîn de çal man n temelini 

olu turan divanlarda yer alm t r. îrîn divanlarda genellikle benzetme zemininde ele 

al nm t r. îrîn kelimesinin tevriyeli kullan m airlere farkl hayaller yaratm ve 

orijinal tablolar ortaya koymu lard r. îrîn kelimesi tatl anlam yla sevgilinin 

duda n , a z n ve sözünü kar lar. Beyitlerde tevriyeli kullan m nedeniyle îrîn 

daha çok benzetme zemininde kullan lm t r.     

Ey husrev-i zemâne dirigâ kim eyledi    

îrîn lebün firâk bana kand- nâb telh     

Bûse suâl eyledügümce ne dad var    

îrin lebünden iri e bana cevâb- telh       

îrîn-kelâm Zâtî ye ey ekerîn-zebân    

Her bî-halâvete uyub itme itâb- telh           

G.105/3,4,5 

Zâtî Dîvân ndan al nan beyitlerin ilkinde Ey devir sultan ! Ne yaz k ki tatl 

duda n n ayr l halis ekeri bana ac etti. , ikincisinde (Duda ndan) buse 

sordu um müddetçe ne tad var, irin duda ndan bana ac cevap gelsin. , 
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üçüncüsünde Ey eker dilli (sevgili)! irin sözlü Zâtî yi her tats zl a uyup 

tersleme. ifadeleriyle irin kelimesinin tatl anlam n beyitlerine yans tm t r. 

Sevgilinin dudaklar lezzet bak m ndan ekere benzemektedir, â n tek dile i ona 

kavu makt r. Ancak her ne kadar sevgilinin duda eker gibi tatl olsa da â 

inciten ac sözler oradan ç kmaktad r. Sevgili ne kadar tatl dilli olsa da güzel iirler 

yazan Zâtî yi terslemektedir.     

Lebi îrinlerün evkiyle ferhâd menem asrun    

Yanumda cem olan seng- melâmet Bî-sütûnumdur         

G.87/6 

Tatl dudaklar n hararetlia k ile asr n Ferhât benim. Bana at lan melamet ta 

da gibi yükselmi ve benim Bî-sütûnum olmu . Fuzûlî, beyitte kendini me hur â k 

ile kar la t r yor. Beyitte air, îrîn kelimesinin tatl manas n da kullanarak hem 

hikâyen kad n kahraman n hem de tatl anlam yla tevriye sanat olu turuyor.     

Dözmek olmaz tîg- bî-dâd na îrîn-leblerün    

Ger felek Ferhâd-ve da itse u âkun tenin        

G.227/4 

Felek, â klar n vücudunu Ferhat gibi ta tan yontsa yine tatl dudaklar n zulüm 

k l c na dayanmak olmaz. Fuzûlî, beyitte îrîn kelimesini yine benzetme zininde 

kullanm t r ve evgilinin duda na te bih etmi tir.      

Bunca demler kûh u gamda lâle-ve kan a laram    

Demez ol îrîn-dehen hâlin ne Ferhâd m benim        

G. 331/2  

Bunca zaman dertler içinde lale rengi k rm z ya lar ile a lar m, o sözü tatl sevgili; 

neyin var Ferhâd m demez.

 

Hayâlî Bey, beyitte sözüyle, a z ndan ç kan 

kelimelerin tatl olmas nedeniyle sevgiliyi irin-dehen olarak nitelendirir. Ancak 

sevgili â k için tatl bir söz söylemez, ondan neden a l yorsun gibi s radan bir sözü 

bile esirger.    
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Câm- leb-i îrînini emmek ne safâd r    

Bu ne ve aceb var m mey-i sâf- Hâlebde        

G. 369/2 

Tatl duda n n kadehini içmek ne büyük zevktir, acaba bu keyif Hâleb in saf 

arab nda var m d r? eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgilinin duda n n de di i 

kadehin bile dünyan n en saf arab ndan daha tatl oldu unu ifade etmi tir.   

Çal maya esas olan divanlarda îrîn in genellikle benzetme zemininde 

kullan ld belirtilmi ti. Çal man n örneklemini olu turan airler, îrîn kelimesini 

yüz, uyku, zülf ve cân kelimelerinin s fat olarak da zikretmi lerdir.     

Kûh- gamda olm am Ferhâd- bîçâren senün    

Husrevâ yolunda ölmek îrîn uyhudur bana        

G.42/4 

Gam da nda senin çaresiz Ferhat n olmu um, ey hükümdar olan sevgili, senin 

yolunda ölmek bana tatl bir uykudur. Zâtî, beyitte îrîn kelimesinin tatl anlam n 

uyku ile ili kilendirmi ve kendini Ferhât a benzetmi tir. Beyitte, sevgili yoluna 

ölmeyi tatl bir uyku ile ili kilendirn air, hüsn-i talil örne i de vermi tir.     

Sünbül-i ba a nazar k l zülf-i irin kendidir    

Kanl lâle dide-i Ferhâd- miskîn kendidir        

G.168/1 

Bahçenin ba a na bak, irin in zülfünün kendisidir; kanl lâle, zavall Ferhât n 

gözünün kendisidir.

 

Hayâlî Bey, beyitte îrîn saçlar n sünbüle, Ferhât n 

a lamaktan kanlanm gözünü de renk ve ekil itibariyle lâleye te bih etmi tir.     

Tâ ki görüne ol büt-i îrîn-likâ deyu    

Etmi zebân- tî eyi Ferhâd ayine        

G.480/4 

O tatl , yüzü put kadar güzel sevgili görünsün diye, Ferhât kazman n a z n ayna 

etmi . Hayâlî Bey, beyitte sevgiliyi irin-likâ olarak vas fland rm , hem îrîn in 
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yüzünü hem de üçücü ah s olarak bahsedilen ancak îrîn olan sevgilinin tatl 

yüzünü kastetmi tir.               

Çizelge 32 Ferhât- îrîn le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                

Grafik 33 Ferhât- îrîn le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Grafik ve çizelgede de görüldü ü üzere Ferhât ile îrîn çal man n 

örneklemini olu turan divanlarda yer alm t r. K ssan n orijinal mazmun yaratmaya 

elveri li olmas , dünyaya a k penceresinden bakan airlerin a k hikayesine olan 

hassasiyeti, k ssan n kahramanlar n n airler ile olan benzerlikleri, özellikle kad n 

kahraman îrîn in ad n n tevriyeli olarak kullan l bu k ssan n divanlarda s kça yer 

bulmas n sa lam t r. Ferhât ile îrîn hikâyesi ne kadar da yüzy llard r i lense de 

airler için önemli olan söyleyi teki farkl l k ve taze-zebân olma hususudur. 

ncelenen divanlarda îrîn in daima benzetme zemininde kullan ld tepit edilmi tir. 

Sevgilinin duda , a z , sözleri, zülüfü irin, tatl

 

kelimesiyle aynile mi tir. Ferhât ise 

sevgiliye kavu amayan â k tipini simgeler ve airler kendilerini onunla yar t r rlar. 

Ferhât n Bî-sütûn Da ndaki durumu, çaresizli i, kanl gözya lar çal man n esas n 

olu turan airlerce beyitlerde zikredilmi tir.  

FERHÂT 

 
ÎRÎN 

Zâtî 68 beyit 66 beyit

 

Fuzûlî 27 beyit 20 beyit

 

Hayâlî Bey 71 beyit 14 beyit

 

Nef î 3 beyit 2 beyit 

eyhülislâm Yahyâ

 

13 Beyit 13 beyit

 

Ferhât- îrîn

44%

16%

29%

2%

9%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî Bey

Nef'î

eyhülislâm
Yahyâ
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5.2. LEYLÂ, MECNÛN    

Mecnun, Leylâ ile Mecnûn mesnevinin erkek kahraman d r. As l ad n n Kays 

oldu u rivayet edilen bu ki inin gerçekte ya ay p ya amad , ya ad ysa nerede ve ne 

zaman ya ad nesep ve hayat n n mahiyeti hep tart lagelen konulardan biri 

olmu tur. Agâh S rr Levend, Leylâ ile Mecnûn hikâyeleri üzerine yapt de erli 

çal mas nda Mecnûn ve Leylâ n n tarihî ki ilikleri ve onlar n efsanevî boyutlar yla 

ilgili de erli bilgiler vermektedir. Bu bilgilere bak l rsa, baz lar na göre Kays, 

ya am ve H. 70/ M.689 yahut H.80/ M.699 da ölmü bir âirdir. Bir ba ka görü 

ise, hikâyesi anlat lan bu ki i Emevî ailesinden bir gençtir. Amcas n n k z n seven 

bu genç, kendini belli etmemek için Mecnûn hikâyesini uydurmu , söyledi i iirleri 

Mecnûn a atfetmi tir. Arap kaynaklar bu efsanenin meydana geli iyle ilgili muhtelif 

rivayetleri nakletmi lerdir. Mecnûn ile Leylâ n n daha küçük ya larda birbirlerini 

sevdikleri, Leylâ n n babas n n tüm srarlara ra men Leylâ y Mecnûn a vermedi i 

ve bu iki â n kavu amadan ölmesi bütün bu rivâyetlerin ortak noktalar ndan 

baz lar n te kil etmektedir. Klâsik iirde Mecnûn, kavu amayan â k tipini simgeler. 

Leylâ ise sevgilidir. Her iki kelime de â k ve sevgili ile ilgili olabilecek bütün 

kavram ve ça r m katmanlar n ifade edebilecek geni liktedir. Leylâ, hikâyenin 

kad n kahraman d r. Mecnûn un u runa çöllere dü tü ü sevgilisidir. Leylâ, Klâsik 

iirde, leylî kelimesinin siyah, kara, gece anlamlar ndan dolay sevgilinin saç olarak 

tasavvur edilir. Mecnûn, Leylâ ya tutulmu tur, â k da hem Leylâ olarak hitap etti i 

sevgiliye hem de tevriyeyle leylî olarak nitelendirdi i sevgilinin saçlar na 

tutulmu tur. 259     

Çal man n esas olan divanlarda Mecnûn ve Leylâ airler taraf ndan 

çokça zikredilmi tir. Çal man n örneklemini olu turan airler Mecnûn u Kays ad , 

çöllere dü mesi, çöllerde ku lar n ba na yuva yapmas , onun eydâl hasebiyle 

anm lard r. Leylâ ise beyitlerde, kelimenin gece, kara, siyah anlamlar ndan ötürü 

saç n benzetileni olarak ba ka bir ifadeyle benzetme zemininde kullan lm t r. 

                                                

 

259 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.441-446. 
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Mecnûn ayn zamanda airlerin k yas na da maruz kalm ve airler â kl klar n 

onunla kar la t rm lard r.   

Mecnûn un as l ad Kays d r. Kays, Arap emirinin o ludur, güzel bir 

çocuktur ancak daha çocukken bile zd rap çeken bir hâli vard r. Kays, okul ça na 

gelince mektebe ba lar. Orada Leylâ adl bir k z da ö renci olarak bulunmaktad r. 

Kays, daha ilk görü te Leylâ y derin bir a k ile sever. Leylâ da ona tutulur. ki 

â n a k tez zamanda duyulur ve eylâ n n annesi bu a ka büyük tepki gösterir ve 

k z okuldan al r. Leylâ y göremeyen Kays deliye döner ve deli divane bir ekilde 

kendini çöllere atar. Bundan sonra da ad Kays olarak de il Mecnun (delirmi ) olarak 

an lmaya ba lan r. Çal man n örneklemi olan divanlarda Mecnûn un as l ad Kays 

beyitlerde zikredilmi tir.     

Sanurd Kays kühsâr katâr- nâka-i Leylî    

Anun çün sahrâdan iderdi dâyimâ meyli        

G.1566/1  

Kays, da n tepesini Leyla devesinin katar

 

san rd ; onun için daima çölde kalmaya 

istek duyard .

 

Zâtî, beyitte Mecnûn un gerçek ad n kullanarak onun çölde 

ya amas n n nedenini hüsn-i talil ile aç klam t r. Beyitte Kays n a ktan kendini 

çöllere atmas ve da n tepesini Leylân n devesi sanmas da i lenmi tir. Deve ile 

da n eklî benzerli i söz konusudur.       

Ey yüzi gün zülfi eb rûz vü leyli halk iden    

tdi Kays- sâlik-i sahrâ beni Leylâ seni        

G.1800/2   

Ey yüzü güne , zülfü gece olan (sevgili); gündüzü ve geceyi yaratan (Tanr ) beni 

çöl yolcusu Kays, seni Leyla yapt .

 

Zâtî, beyitte Kays n çöllere dü mesini 

anlatm t r. Ayn zamanda air yüzü güne kadar güzel ve saç simsiyah olan 

sevgiliyi Leylâ ya kendini de Mecnûn a benzetmi tir.    
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Olmu am Kays ile Ferhâda mu âdil ammâ    

A k ehli beglerinin sanca mahlûl olmaz        

G.205/4  

Kays ile Ferhad a denk olmu um; ama a k ehli beylerinin sanca çözülmez.

 

Hayâlî, beyitte ünlü a k kahramanlar n bir arad saym t r ve Mecnûn u as l ad ile 

anm t r. air her ne kadar onlara denk oldu unu dü ünse de a k vadisinde onlar n 

bamba ka yerleri oldu unu da vurgulam t r.     

Serve yol mudur al p murg â iyan n ba na     

Kendiyi râh- vefâda Kays ile akrân ide        

G.526/2  

Servinin ku yuvas n ba na al p kendisini vefa yolunda Kays ile akran etmesi yol 

mudur?

 

Hayâlî, Kays n kandini çöllere atmas

 

ve hayvanlarla ya amas na telmihte 

bulunur. Kays n ba na ku lar n yuva yapmas hadisesi ile servi a ac n n tepesine 

ku lar n yuva yapmas n kar la t r r.      

Ezel bezmindeki câm- muhabbet mestisin Yahyâ     

Belâ-ke Kaysa Mecnûn olmaga Leylâ m d r bâis         

G.34/5  

Ey Yahya, ezel meclisinde muhabbet kadehinin mestisin; bela çeken Kays a Mecnun 

olmaya vesile olan Leyla m d r?

 

eyhülislâm Yahyâ, beyitte as l ad Kays olan 

â n Leylâ ya olan a k nedeniyle delirmesi ile Mecnûn olarak an lmas na telmihte 

bulunmaktad r.     

Cefâlar cevrler kim eylemi di Kaysa Leylâs

    

Benim yâr- cefâ-kâr m i itse derdi âz etmi

        

G.161/3  

Kays a Leyla s , cefa ve eziyet etmi ti; benim cefa veren sevdi im bunu i itse, Az 

bile etmi . derdi. eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgilisini ve kendini ünlü a k 

kahramanlar na benzeterek bir k yas unsuru olu turmu tur. Leylâ n n etti i cefalar, 

sevgilinin etti i cefalar n yan nda az kalmaktad r.  
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Klâsik edebiyatta airler genellikle ku lar n Mecnûn un ba na yuva 

yapmas hikâyesine telmihte bulunurlar ve kendilerinin ba nda da sevgilinin 

hayalinin yer etti ini söylerler. Bu durumda sevgilinin saçlar siyahl ve karanl k 

olu u nedeniyle leylî olarak an l r.260 Çal man n örneklemini olu turan airler de 

Mecnûn un ba na ku lar n yuva yapmas hadisesini beyitlerinde i lemi lerdir.      

Dimen Mecnûna â k kim ba nda ku yuva dutm

    

Menem â k ki seyl-i  e kümi ba umdan a urdum        

G.190/3  

Ba nda ku un yuva yapt Mecnun a, â k demeyin; gözya m n selini ba mdan 

a ran ben,  gerçek â k m.

 

Fuzûlî, Mecnûn un a k için yeterince gözya 

dökmedi ini, gözya selini ba ndan a rmad n e er a rm olsayd ba nda 

ku lar n yuva yapamayaca n ifade etmi tir. Fuzûlî ise gözya selini ba ndan 

a rm t r as l â k da odur.     

Ku yuvas sanma kim ser-ge te Mecnûn ba na    

Hâr u has cem eylemi gird-âb- deryâ-y cünûn        

G. 230/5  

Peri an Mecnûn ba ndakini ku yuvas sanma; ç lg nl k denizinin girdab çal 

ç rp y  toplam , bir araya getirmi tir.

 

Fuzûlî, beyitte Mecnûn a k yüzünden 

çöllere dü üp orada vah i hayvanlarla beraber olmas na ve ba nda ku lar n yuva 

yapmas na telmihte bulunmu tur. Ancak air, ba ndaki yuvan n divaneli in 

olu turdu u girdap sayesinde olu tu unu ifade etmektedir.     

Nihâl-i derddür Mecnûn yir itmi sâyesin âhû    

Ba nda ku yuvas berg ayag nda selâsil su        

G.238/1  

 Mecnun, gölgesinde ceylan n uzan p yatt

 

bir dert fidan d r; ba ndaki ku yuvas , 

o fidan n yapra , aya ndan ak p giden su da zinciridir.

 

Fuzûlî, beyitte Mecnûn un 

çöl hayat n anlatm t r. Mecnûn a k derdiyle meleklik mertebesine ula m t r ki en 

ürkek hayvanlar dahi ondan kaçmamaktad r. 

                                                

 

260 Tökel, s.446. 
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Virseydi âh- Mecnûn feryâdumuñ sadâs n    

Ku m karâr iderdi ba ndaki yuvada        

G.246/2  

Mecnun un ah , feryad m n sesini verseydi  ba ndaki yuvada ku kalabilir miydi? 

Fuzûlî, beyitte kendi ah n n Mecnûn unkinden daha tesirli ac kl ve yksek oldu unu 

ifade ederek Mecnûn ile boy ölçü mektedir. Bunu da ba ndaki yuvan n Mecnûn 

tesirli ah etmedi inden yerinde durmas na ba lamaktad r.     

Mecnûn alal ba na murg â iyân n

    

Dîvânelik vilâyetinin tâcdar d r        

G. 88/4  

Mecnun, ba na ku yuvas n ald ndan beri akl n yitirmi lik vilayetinin 

padi ah d r.

 

Hayâlî, beyitte Mecnûn ba ndaki ku yuvas yla akl n kaybetmi li ini 

ispat etmektedir, demektedir. Çünkü akl ba nda birinin yapaca bir i de ildir.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Mecnûn un Leylâ a k 

sebebiyle çöllere dü ü ü de beyitlerde i lenmi tir. airler sahra ya da de t tabiri ile 

Mecnûn un ya ad manzaray yans tmaya çal m lard r.     

Yetmeyüp vasl na sen Leylî-ve üñ bir ömrdür     

Men kimi Mecnûn olup sahrâya dü mü âf-tâb         

G.29/4   

Güne , bir ömürdür, sen Leyla gibi (olan) sevgilinin vasl na eri ememi ve benim 

gibi Mecnun olup çöle dü mü .

 

Fuzûlî, beyitte Leylî kelimesini tevriyeli 

kullanm t r. Güne gecenin (leylî) visaline hiçbir dem kavu amaz, t pk Mecnûn un 

Leylâ s na kavu amad gibi.     

Ferhâda zevk- sûret Mecnûna seyr- sahrâ    

Bir râhat içre her kim ancak menem belâda        

G.246/3  
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Ferhad a suretin zevki, Mecnun a çöl gezintisi kisi de bir rahat içindedir; ancak 

belada olan benim.

 
Fuzûlî, beyitte Ferhâd n Bî-sütûn Da na îrîn suretini 

kaz mas n ve Mecnûn un sahralarda dola mas n bir zevk unsuru görerek kendinin 

daha büyük st raplar ya ad n anlatmaktad r. Halbuki a k vadisinin ünlü 

kahramanlar st rap içindedirler. Ancak air onlar n hayatlar n n huzur ve rahata 

dü ecek uygun taraflar n al p sadece bunu söyleyerek kendi ac s n n büyüklü ünü 

ifade etmeye çal maktad r.     

Ben ol Mecnûnî a kem seyr-i sahrâdan elim çektim    

Dura m kûy- gam künc ü belâ her eb yata md r         

G. 59/3  

Ben Mecnun un sahip oldu u a k m; çölde gezmelerden elimi çektim; dura m gam 

semti, her gece dert ve bela yata md r.  Hayâlî, beyitte Mecnûn un u runa çöllere 

dü tü ü o büyük a k n son merhalesindeki a k n kendinde oldu unu ifade 

etmektedir. Mecnûn art k Leylâ dan Mevlâ ya uzanan bir a k yolundad r ve ilahî 

a ka ula r. Beyitte kastedilen Mecnûnî a k tabiri bu ifadenin daha öz bir 

kullan m d r.     

Dil âvâre vâdisin begenmi

    

Yolu Kays oldugu sahrâya dü mü

        

G. 160/3  

Gönül, ba bo olma vadisini be enmi ; yolu Kays n oldu u çöle dü mü .

 

eyhülislâm Yahyâ, Kays n a k u runa kendini çöllere at p deli divâne bir ekilde 

dola mas na, onun Mecnûn lu una telmihte bulunmu tur.    

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda airler, Mecnûn u bir k yas 

unsuru olarak da telakki etmi ler ve a klar n n yüceli ini ispat için Mecnûn u ve 

Leylâ ile Mecnûn k ssas n

 

beyitlerinde kullanm lard r.     

K ssa-i Leylî vü Mecnûn unuduld serbeser    

Ok nur imdi benümle dâsitân gamzenüñ                 

G. 789/3 
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Leylâ ile Mecnûn hikâyesi ba tan sona unutuldu, (çünkü) art k benimle yan 

bak l n n (sevgilinin) destan okunuyor. Zâtî, a k n n ve ya ad a k n hikâyesinin 

büyüklü ünü, a k vadisinin en iyi bilinen k ssas yla kar la t rmaktad r.     

Gam yol nda men kalup gitdiyse Mecnûn yoh aceb    

Sayruya dü vârdur hem-rehlik itmek sag ilen                

G.220/2 

Gam, a k st rab yolunda Mecnûn gittiyse ben kald msa bunda a lacak bir ey 

yoktur, zira hastan n, s hhatli birine yolda l k etmesi çok zordur. Fuzûlî, beyitte a k 

yoluna Mecnûn ile ç kt klar n ancak onun a k derdine dayanamay p öldü ünü ifade 

etmektedir. Beyitte air, kendisinin Mecnûn dan daha dayan kl oldu unu anlatmas 

ondan daha üstün â k oldu unu ispatlamak içindir.    

Mende Mecnûndan füzun â kl k istidâd var    

Â k- sâd k menem Mecnûnun ancak ad var         

G. 75/1 

Bende Mecnûn dan fazla â kl k kabiliyeti var, sevgisine sadakat gösteren â k 

benim, Mecnûn un ancak ad var. Fuzûlî nin Mecnûn denince akla gelen ilk 

beyitlerinden olan bu beyitte air, Mecnûn u efsane bir â k olarak görür ve hakîkî 

ak n kendinde oldu unu belirtir.       

Mecnûn ne bilir kâide-i nâz u niyâz

    

Â k m san r kendin o meczûb- mahabbet         

G.16/5 

Mecnûn, yalvar p yakarman n kurallar n ne bilir; o sevgiden delirmi divane 

kendini â k m san r? Nef î, a k denince akla gelen ilk ki ilerden biri olan 

Mecnûn un asl nda a k konusunda pek bir ey bilmedi ini ifade etmektedir. Nef î, 

Mecnûn u bu ekilde de erlendirirken asl nda kendinin bunlar bildi ini ima 

etmektedir.   

Hikâyenin ad n kahraman Leylâ, çal man n esas n olu turan divanlar 

bak m ndan de erlendirildi inde kelimenin tevriyeli kullan m dikkat çekmektedir. 

airler kelimenin gece, kara, siyah

 

anlamlar n da göz önüne al p sevgilinin saç ile 
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ili ki kurarak beyitlerini olu turmu lard r. Leylâ, divanlarda benzetme zemininde 

kullan lm t r.     

Senün Leylî saç n sevdâs na dil ba layub cânâ    

u kim günden güne Mecnûn ola gayetde âkildür         

G.402/4  

Ey sevgili! Senin gece gibi saç n n sevdas na gönül ba lay p günden güne Mecnûn 

olan ki i son derece ak ll d r. Zâtî, beyitte leylî kelimesini benzetme zemininde 

kullanm ve sevgilinin saç ile ili kilendirmi tir. aire göre sevgili o denli güzeldir 

ki onun kar s nda Mecnûn a dönmek akla uygundur, çünkü sevgili çok güzeldir.     

Her saç Leylâ ya lâz m m esîr olmak sana     

Ey gönül bir iki gün âlemde bî-kaydâne gez         

G.137/4 

Ey gönül! Her gördü ün Leylâ (siyah) saçl güzele ba lanmak laz m m ki sana, bir 

iki günde u dünyada ba lanmadn gez. eyhülislâm Yahyâ, beyitte Leylâ 

kelimesini tevriyeli kullanm t r. Gönlüne seslenen air, saç gece renkli her güzele  

ba lanmamak, birkaç zamanda dünyada sevgilinin saç n n zincirine ba lanmadan 

rahatça gezmek gerekti ini ifade etmi tir.             

Çizelge 33 Mecnûn ve Leylâ le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

         

MECNÛN 

 

LEYLÂ

 

Zâtî 55 beyit 30 beyit 

Fuzûlî 52 beyit 9 beyit 

Hayâlî Bey 150 beyit 65 beyit 

Nef î 10 beyit 4 beyit 

eyhülislâm Yahyâ

 

44 Beyit 12 beyit 
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Grafik 34 Mecnûn ve Leylâ le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Grafik ve çizelgeden anla ld üzere, Leylâ ile Mecnûn çal man n esas 

olan airler taraf ndan s kça zikredilmi iki ah st r. Bu ikili a k hikâyesinin özellikle 

erkek kahraman Mecnûn beyitlerde daha çok yer alm t r. Taranan be divanda 

Mecnûn; as l ad Kays, a k ndan çöllere dü mesi, çölde hayvanlarla ya amas , ba na 

ku lar n yuva yapmas , divaneli i ile ele al nm t r. airler, Mecnûn un a k n , tabir-i 

caizse, k skanm lar ve kendilerini onunla mukayese etmi lerdir. Leylâ ise divanlarda 

benzetme zemininde kullan lm ve sevgilinin saç ile beraber an lm t r. Çal maya 

kaynak olu turan divanlar içinde Hayâlî Bey divan say sal ço unlu u elinde 

bulundurmas n n yan nda farkl mazmun ve tablolar ile di er divanlardan 

ayr lmaktad r. Hayâlî Bey, k ssada geçen olaylar n ço unu beyitlerine yans tm t r.   

5.3. VAMIK, AZRÂ      

Vâm k u Azrâ adl mesnevilerin kad n kahraman d r. Do unun ünlü a k 

hikayelerinden biridir. Azrâ kelimesi yanak anlam na gelen zar kelimesiyle olan 

benzerli inden dolay sevgilinin yana için tevriyeli olarak kullan lm t r. Hikayenin 

erkek kahraman ise Vâm k t r. Vâm k airler için â k sembolü ah slardan biridir. 

Vâm k kelimesinin seven, sevdal anlamlar na gelmesi de airlerce kullan lm t r 

Leylâ ile Mecnûn

20%

14%

50%

3%

13% Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî Bey

Nef'î

eyhülislâm
Yahyâ
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Vâm k, Mecnûn ve Ferhâd kadar olmasa da airler taraf ndan beyitlerde 

zikredilmi tir261.    

Çal man n esas olan divanlarda airler Vâm k ile Azrâ hikayesine di er a k 

hikâyeleri kadar olmasa da yer vermi lerdir. airler, Vâm k a k vadisinin di er ünlü 

â klar ile birlikte anm lard r.     

Bir saç Leylî lebi îrîn güzel Azrâ-izâr    

Göricek Mecnûn u yâ Ferhâd u yâ hôd Vâm kuz         

G.561/5 

Saç siyah, duda tatl ve yana

 

güzel olan bir sevgiliyi görünce ya Mecnûn ya 

Ferhâd ya da Vâm k oluruz. Zâtî, beyitte Do u nun ünlü a k kahramanlar tüm 

vas flar yla yer alm t r. Azrâ kelimesi bu beyitte izar kelimesiyle birlikte 

kullan larak hem yanak hem Azrâ anlam nda tevriyeli kullan lm t r.     

Yazanda Vâm k u  Ferhâd u Mecnun vasf n ehl- derd    

Fuzûlî ad n gördüm ser- tûmâre yazm lar         

G.68/7 

Vâm k, Ferhâd ve Mecnûn un vas flar n hikâye eden dert ehli, gördüm ki Fuzûlî 

ismini eserlerinin ba na yazm lar. Fuzûlî, beyitte kendini me hur â klar ile 

mukayaa etmektedir.     

Dirler ki var Vâm k u  Mecnûn aceb degül    

Dag lm ola âte - kuñ erâresi         

G.299/5 

Vâm k ve Mecnûn diye baz â klardan bahsediyorlar, bunda a lacak bir ey 

yoktur, çünkü a k ate inin k v lc m etrafa da lm t r. Fuzûlî, beyitte Vâm k ve 

Mecnûn gibi â klardan ehemmiyet vermeyerek rivayet eklinde bahsediyor ve bu 

ifadeyle kendinin onlardan üstün oldu unu imâ ediyor.   

                                                

 

261 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s. 
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Serîr-i a k ald m Vâm k u Ferhâd u Mecnûnla    

Düzüp divâneler alay n ben dahi ser çektim         

G.356/4 

A k n ba n Vâm k, Ferhâd ve Mecnûn ile ben çektim; (a k yüzünden) divanelikler 

yap p alay n n ba n ben çektim. Hayâlî, beyitte a k vadisinin ba n çekti ini ifade 

ederken bu alandaki en ünlü â klar ile kendini k yaslam t r.     

Hubb u hüsn alâ  beni garâ seni    

Eyleyübdür Vâm k- eyda beni Azrâ seni         

G.1800/1 

Beyitte mesnevinin iki kahraman olan Vâm k ve Azrâ ya yer veren Zâtî, kendini 

Vâm k sevgilisini de Azrâ olarak telakki etmi tir.    

Vâm k n Azrâ ile an ld türlü hâleti    

Lâcerem her â k n bir demde oldu öhreti         

M .4/3 

Vâm k n Azrâ ile türlü hâlleri an ld , üphesiz her a n bir zamanlar öhreti 

olmu tur. Hayâlî Bey, beyitte Vâm k ile Azrâ n n öhretinin bir zamanlar oldu unu 

ifade etmi tir. air dolayl olarak art k onlar n öhretinin geçti ini anlatmaktad r.       

Çizelge 34 Vâm k ve Azrâ le ligili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

Grafik 35 Vâm k ve Azrâ le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

 

               VÂMIK LE AZRÂ 

Zâtî 6 Beyit 

Fuzûlî 3 Beyit 

Hayâlî 6 Beyit 

Vâm k- Azrâ
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Vâm k ve Azrâ ünlü a k kahramanlar ndan olsa da Mecnûn, Ferhâd kadar divanlarda 

yer almam lard r. Do unun ünlü a k masal na airler divanlar nda çok yer 

vermemi lerdir. Vâm k, çal man n esas olan divanlarda genellikle di er ünlü â klar 

ile birlikte an lm ve airlerin k yaslar nda zikredilmi tir. Azrâ ise kelimenin 

tevriyeli anlam ndan dolay beyitlerde yer alm t r.    

5.4. YUSÛF, ZÜLEYHÂ   

Ünlü a k kahramanlar bahsinde ele alabilece imiz Yusûf ve Züleyhâ, 

çal man n I. Bölüm ünde, Dinî ahsiyetler ba l nda Hz. Yusûf bahsinde 

i lenmi tir. (Bk. Hz. Yusûf)          

Çizelge 35 Yûsuf  ve Züleyhâ le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

             

ZÜLEYHÂ  

Zâtî 4 beyit 

Fuzûlî 2 beyit 

Hayâlî Bey 6 beyit 

Nef î 5 beyit 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM   

I. M TOLOJ K AHISLAR VE VARLIKLAR  

1. M TOLOJ K AHISLAR     

Çal man n bu bölümünde ran kaynakl ah slar üzerinde durulacakt r. 

Müspet ve menfî özellikleriyle Klâsik Türk iirinde zikredilen ahsiyetlerin mitolojik 

ve efsanevî özellikleri anlat lacakt r. Klâsik airler; Acem men eili ah slar , övgüde 

bulundu u ki ilerin s fat olarak, k yas unsuru olarak iirlerinde zikretmi lerdir. 

    

1.1. BEHRÂM   

I. Yezdicerd in o lu ve halefidir. Arapça ve Farsça güzel iirleri olan 

Behrâm- Gûr un hayat , av ve a k maceralar Firdevsî nin ehnâme, Genceli 

Nizâmi nin Heft-Peyker, Emir Hüsrev-i Dihlevî nin He t-Behi t, Ali îr Nevâî nin 

Seb â-i Seyyâre ve Hâtifî nin Heft Manzar adl mesnevileri yan nda birçok menk be 

ve minyatürlere konu olmu tur262.   

Behrâm, Behrâm- Gûr ad yla an lan bir padi aht r. Yaban e e i anlam na 

gelen gur kelimesi, sürekli yaban e e i avlamakla vaktini geçiren Behrâm a s fat 

olarak verilmi tir. Cesaret, adalet ve kahramanl klar yla me hur bir padi ahm . 

Rivayetlere göre hüküm sürdü ü memleketlerde dört y l boyunca hiç kimse ölmemi . 

Behrâm döneminde, e lence, saz ve söz o derece yayg nla m t ki, insanlar bütün 

vakitlerini zevk sefa içinde geçirirlermi . Behrâm kelimesinin, malum padi ah 

d nda daha ba ka anlamlar vard r ki, bu anlamalar mezkur padi aha atfedilen 

eylemlerle de alakal d r. Bir anlam , yolcu ve misafirleri korumakla görevli mele in 

ad . Be inci gökteki Mirrih (Merih) y ld z n n ad da Behrâm olarak kabul edilir ki, 

üçüncü iklim buna mensuptur. Behrâm; kahramanl , adaleti ve cesaretiyle me hur 

bir padi aht r. Klâsik iirde de daha çok bu yönüyle an l r ve bu isim çerçevesinde 

                                                

 

262 Enver Konukçu, Behrâm- Gûr maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slam Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , C.5, s.356. 
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mazmunlar yap l r. Behrâm n bir çukura dü erek ölmesi sebebiyle bu ki iye gûr 

kelimesinin mezar anlam da dü ünülürek Behrâm- gûr denirdi. Behrâm- gûr, 

Klâsik iirde mezar anlam ndan hareketle daha çok dünyan n geçicili i, zevk ve 

safalar n sona eri i anlamlar n ifade edilecek ekilde kullan lm t r. airler, Behrâm 

ile ilgili beyitlerde daha çok yaban e e i hem de mezar anlam na gelen gûr 

kelimesiyle oynam lard r263.    

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Behrâm, kahramanl , adaleti 

ve cesareti bak m ndan airler taraf ndan ele al nm t r.      

Ururken hânçer-i Behrâmdan dem    

Kemân- Rüstem-i Destâna benzer          

K. 18/5  

Behram n hançerinden söz ederken destandaki Rüstem in keman na benzer. 

Hayâlî Bey, beyitte Behrâm ile Rüstem aras nda bir ilgi kurmu tur. Bu ilgi Dora 

d stira taraf ndan u ekilde aç klanm t r: Sasaniler zaman nda ran iiri yeni 

bir ideal yarat yordu. Gözüpek bir süvari, yaman bir avc ve ince duygular n â 

Behrâm- gur, imgelerde Rüstem in yerini al yordu.264 Hayâli Bey e göre de 

Behrâm ya ad devirde, geçmi in Rüstem i olarak an lmaktad r.     

âh- cihân-ârâ m d r mâh- zemîn-pîra m d r    

Behrâm- bî-pervâ m d r ya âfitâb- pür-kerem        

K. 15/24 

(O) cihan süsleyen bir padi ah m yoksa dünyay süsleyen bir ay m d r? (O), 

pervas z Behram m yoksa kerem dolu güne midir?

 

Nef î, memduhu övdü ü 

beytinde, devrinde zevk ve sefa içinde ya ayan Behrâm , insanl k tarihine ün salm 

padi ah , zikrederek övdü ü ki iyi yüceltmi tir.     

Acep mi titrese havfi ile çarh n endâm

    

As ld küngüre-i ar a tî -i Behrâm

        

K 22/1  
                                                

 

263 Dursun Ali Tokel, a.g.e.,s,117-120. 
264 Dora d stira, Osmanl larda iir, Çev. Semay Taneri, Havas Yay nlar , stanbul 1982. 
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Behram n k l c ar n en yüksek yerine as ld için korkudan fele in bedeni titrese 

a l m ? Nef î, beytinde Sultan Murad Behrâm n cesareti ve kahramanl ile 

anlatm t r.  

                       
                        BEHRÂM 

Hayâlî Bey 5 Beyit 

Nef î 13 beyit 

   

Çizelge 36 Behrâm le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                    

Grafik 36 Behrâm le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çal man n esas olan divanlarda Behrâm a sadece Hayâlî Bey ve Nef î 

Dîvânlar nda rastlanm t r. Her iki divanda da Behrâm cesareti ve kahramanl ile 

zikredilmi tir. Onun zevk ve sefa içinde hüküm sürmesi ve devrinde refah olmas da 

airler taraf ndan beyitlerde i lenmi tir.   

1.2. B HZÂD   

Klâsik Türk iirinde çizmi oldu u resimlerdeki marifetiyle övülen bir ressam 

ad d r. Klâsik iirde sevgilinin vasf n n üstünlü ü, Bihzâd n bile çizemeyece i 

ola anüstülüklerdedir. Genellikle k yas unsuru olarak kullan lm t r. Ahmet Talat 

Onay a göre, Bihzâd, Hüseyin Baykara n n nedimlerinden biri olmakla beraber, 

asl nda ran esaretinde bir ressam ad d r. skender Pala ya göre Bihzâd,Herat ta 

ya am , Hüseyin Baykara ve Ali îr Nevâî den te vik görmü bir Türk ressam d r. 

Behrâm
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Behzâd, Klâsik Türk iirinde bir k yas malzemesi olarak kullan lm t r. Sevgilini 

güzelli i ve memdûhun ortaya koymu oldu u bir eserin letafetinden bahsedilirken, 

Behzâd n üstadl yla k yaslan r ve Behzad bu mükemmellik kar s nda aciz bir 

sanatkâr olarak an l r265.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Behzâd, sanatkârl , ressaml 

yönüyle ele al nm t r.      

Süvar oldukça tasvîrinde âcizdir müsavvirler     

Ne denli dikkat eylerse eger Bihzâd Mânî         

K. 12/26   

Behzâd ve Mânî ne kadar dikkat ederlerse etsinler tasvirlerinde atl oldukça 

ressamlar (daima) acizdir. Nef î, beyitte Behzâd , Mani gibi sanat efsânevî bir hâl 

alm ah slardan biri olarak zikretmi tir.      

Yazarken eklin olmu nak - dîvâr     

Bak p sîb-i zenâhdân na  Bihzâd        

G. 44/4  

Behzâd, sevgilinin elmay and ran çenesine bak p eklini çizerken (bu) duvara nak 

olmu . Hayâlî Bey, beyitte sevgilinin çene çukurunun eklini çizerken eserini ortaya 

ç kard n belirtmi tir.  Behzâd n eserlerinin mükemmelli i bir nev i sevgiliye 

ba lanm t r.              

Çizelge 37 Bihzâd le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

      

                                                

 

265 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.121-122. 

                       
                        B HZÂD 

Hayâlî Bey 1 Beyit 

Nef î 2 Beyit 
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Grafik 37 Bihzâd le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

                                  
Çal man n esas n olu turan divanlarda Bihzâd sadece Hayâlî Bey ve Nef î 

Dîvânlar nda yer alm t r. Behzâd, Klâsik iirde ünlü ve e siz bir ressam olarak 

geçmektedir. Bu ahs n mazmun yaratmada fazla elveri li olmamas airlerin ona yer 

vermemelerine neden olmu tur.   

1.3. CEM/CEM ÎD   

ran da hüküm süren ilk sülâlerden Pî dâdiyân n 4. ve en büyük 

hükümdar d r. Cem e güzel yüzlü olu u sebebiyle Pehlevîce k ve nur anlam na 

gelen îd lakab verilmi ve Cem îd ad yla an lm t r. ran mitolojisine göre 

insanlar ilk defa Cem döneminde askerler, sanatkârlar ve çiftçiler olmak üzere 3 

s n fa ayr lm t r. Birçok meslek de yine onun zaman nda ortaya ç km t r. Topraktan 

maden üretimi ve sava aletleri ilk defa Cem zaman nda yap lm , t p ilmi bu s rada 

Yâbel taraf ndan ba lat lm t r. Yâbel in karde i Yûbel mûsikiyi icat etmi di er 

karde i Tûbel ise birçok sanat n kurucusu olmu tur. Çok ak ll bir hükümdar olan 

Cem, dönemindeki büyük ilerlemenin verdi i gururla Tanr oldu unu iddia etmi ve 

insanlar n tapmalar için heykellerini yaparak her tarafa göndermi tir. 700 y l hüküm 

süren Cem, yine Pî dâdiyân soyundan gelen Dahhâk taraf ndan indirildikten sonra 

100 y l daha ya am t r. Zalim bir hükümdâr olan Dahhâk da Gâve adl bir 

demircinin ba latt isyan sonucu öldürülmü ve tahta Cem in neslinden Ferîdûn 
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geçmi tir. Cem, Klâsik Türk edebiyat nda arap dolay s yla an lm t r. Efsaneye göre 

bir gün havada ayaklar na y lan sar lm ku gören Cem, okçular na ku u 

yaralamadan y lan öldürmelerini emreder. Okçular ku u kurtar rlar, ku da bu 

iyili ine kar l k Cem e birkaç tohum getirir. Cem bu tohumlardan yeti en 

asmalardan üzüm, üzümden de arap elde eder; yedi kö eli bir kadeh (câm) 

yapt rarak kabiliyetlerine göre çevresindekilere bu kadehin birer kö esinden arap 

sunar. Câm- Cem, câm- Cem îd, câm- cihân-nümâ gibi adlar verilen Cem in bu 

kadehinin özelli i sadece onunla içki sunulmas d r. Klâsik iirde Cem, kudret ve 

ihti am, arab bulu u, parlak tac gibi unsurlarla hemen hemen her Klâsik airin 

ba vurdu u ah slardan biridir. Cem îd, Klâsik iirde memdûha hitaben kullan l r. 

Klâsik iirde; arap, zevk, e lence ile ilgili zikredilir266.     

Çal man n esas olan divanlarda Cem, airler taraf ndan çok zikredilmi bir 

ah st r. Onun arap, zevk ve e lence ile olan münasebeti onunla ilgili say s z 

mazmun olu turmu tur. Çal man n esas n olu turan airler Cem hususunda ortak 

bir tablo olu turmaktad r. ncelenen be divanda da Cem; arab, câm, e lence 

etraf nda ortak unsur olarak geçmektedir.       

Câm- Cem destinde germ olm arâb- zevk ile     

Hem-ni în olm aña devlet fezâ-y saltanaât         

K.14-3   

Cem in kadehi, elinde s nm , zevk arab yla devlet, ona saltanat n uçsuz bucaks z 

gökleri olmu . Zâtî, Kanûnî Sultan Süleymân övdü ü kasidesinde Cem in arap ile 

an lmas söz konusudur. Çok özel bir kadeh olarak an lan câm- Cem burada 

memdûhun elindedir ve arab n mestli i ile saltanat n uçsuz bucaks zl ona devlet 

olur.      

Devr elinden kan yutard dane dane ol müdam    

Câm- sâfîden safâ kesb eyledi Cem sand lar         

G.312/4 
                                                

 

266 Nurettin Albayrak, Cem maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C.7.,s.279-280. 
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O sürekli zaman n (fele in) elinden tane tane kan yutard ; saf kadehten gönül 

enli i kazand , (onu) Cem sand lar.

 
Zâtî, beyitte Cem in kadehinin gönüle verdi i 

enlikten söz etmektedir. Zira Cem, Klâsik iirde zevk ve e lence ehlinin ba d r. 

Beyitte kan ile arap aras nda renk bak m ndan bir ili ki kurulmu tur.         

Çü ni Cem îd bulmu tur bakâ keyfiyetin ni Cem    

Bu bezm içre Cem u Cem îd elinden câm tuttun mu         

G.44/4 

Mademki ne Cem id ne de Cem beka bulmu tur; bu meclis içinde Cem ile Cem îd 

elinden kadeh tutup arap içtin mi?(Hiç birisi bâki de ildir.) Fuzûlî, beyitte Cem 

ile Cem îd i ayn ah s olmas na kar n birlikte zikretmi tir. air, beyitte ebedîlik ile 

Cem in arab aras nda bir ba kurmu tur.         

Hâk-i sâgar Cem ü Cem iddir ey pîr-i mugân    

Haber et sâkiye kim tutmaya sâgar güstah         

G 59/2  

Ey meyhaneci, kadehin topra Cem ve Cem id dir; sakiye haber et, onu küstah, 

terbiyeye ayk r bir ekilde tutmas n. Fuzûlî, beyitte içinde arap bulunan kadehin 

Cem in topra ndan yap lmas hasebiyle kutsal say lmas gerekti ini belirtmi tir.       

Fuzûlî istemezem mesned-i Cem ü Cem îd    

Bana ni iman- devlet arâb-hâne yeter         

G 82/7  

Ey Fuzûlî, Cem ile Cem îd in rütbesini (saltanat n ) istemem; Bana devlet evi 

olarak araphane yeter. Fuzûlî, beyitte tasavvufî mânâda bir araphaneden 

bahseder ki bu araphane ârifin bât n içindir, orada maarif ve hakay k ba ka bir 

deyi le ilâhî a k vard r.    

Ey Hayâlî bu fenâ gülzâr n n her nergisi    

Bezm-i Cemde  bâde sürmü câm- zerrin kendidir         

G.168/5  

Ey Hayâlî, bu yokluk gül bahçesinin her nergisi Cem in meclisinde arap sürmü 

alt n kadehin kendidir. Hayâlî, beyitte Cem in Klâsik iirdeki en önemli 
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yans mas n nergis kadeh üzerinden vermi tir. air kadehi ekil itibariyle nergise 

benzeterek aralar nda ili ki kurmu tur.      

Bâb- i rethâne-i Cem îd e yaz lm bu kim    

Bir kadeh mey yeg durur gencîne-i Dahhâkdan         

G.45/3  

Cem id in meyhane kap s na u yaz lm t r: Bir kadeh arap Dahhak n 

hazinesinden daha makbuldür.

 

Hayalî, beyitte Cem in arap ile olan münesebetine 

telmihte bulunurken, Dahhâk n hazinelerini de an msatm t r. air, Cem in arab n n 

Dahhâk hazinelerinden daha makbul oldu unu belirtmi tir.     

Hânumân- hüznü âbâd eylesin seylâb- mey    

Bâde aks n gelsin ey sâki bu Cem vadisidir         

G 113/41  

Ey saki, arap seli hüzün evini bereketlendirsin; arap gelsin, aks n; buras Cem in 

vadisidir. eyhülislâm Yahya, Cem in buldu una inan lan arab n tüm hüzünleri 

da taca n anlatt beytinde ayn zamanda Cem devrinin zevk ve e lencesine de 

telmihte bulunmaktad r.     

ret mi olur olmay cak baht müsaid    

Her câm alan destine hem-hâl-i Cem olmaz         

G 141/4  

Talih yüze gülmeyince zevk ve e lence mi olur? Elinde her kadeh alan Cem in dostu 

olmaz. eyhülislâm Yahya, beyitte Cem in içine sadece arap konulan kadehine 

telmihte bulunmu tur.     

ikeste bir sifal olsun nemiz var sâgar- Cemde    

Garaz bir ne ve tahsîl eylemekdir bezm-i âlemde         

G.335/1  

Cem in kadehinde neyimiz var? (En az ndan) k r k bir çömle imiz olsun; maksat 

dünya meclisinde bir sevinç ya amakt r.

 

eyhülislâm Yahya, beyitte Cem in ünlü 
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kadehine telmihte bulunarak onun kadehi ayar nda olmasa da k r k bir çömlekteki 

arap ile ne e bulduklar n ifade etmi tir.     

Mest-i câm- a kd r gitmez demâdem ne vesi    

Vard r mestâne gönlümde benim Cem ne vesi         

G.404/1  

O a k kadehinin mestidir, hiçbir zaman sevinci gitmez; benim sarho gönlümde 

Cem in ne esi vard r. eyhülislâm Yahya, beyitte Cem zaman na telmihte 

bulunarak onun zaman n n ne esinin, zevkinin gönlünde oldu unu belirtmektedir.Bu 

ne eyi mestli i araba ba lamaktad r.     

Esdi nesîm-i nev-bahar aç ld güller subh-dem    

Açs n bizim de gönlümüz sâki meded sun câm- Cem         

K. 15/1  

lk bahar rüzgar esti, sabah vakti güller aç ld ; ey saki, aman bize Cem kadehi sun, 

bizim de günlümüzü açs n.

 

Nef î nin Sultan Murad için yazd kasidesinde nesib 

bölümünde yer alan beyitte air, bahar rüzgar ile aç lan güller ve arap ile zevke 

gelen gönül aras nda bir ilgi kurmu tur.     

O mülk-ârâ-y meh-kevkeb o bezm-efrûz- Cem-me reb    

Ki hur îd-i dirah ân ana bir peymâne-i zerdir         

K.20/23  

O ay-y ld z dünyay süsleyeni, o Cem tabiatl , meclisi ayd nlatand r; onun için 

parlak güne , alt n bir kadehtir. Nef î, Sultan Murad için yazd kasidesindeki 

yukar daki beytinde onu överken Cem i zikretmi tir. Bunun nedeni Cem in Klâsik 

Türk edebiyat nda zevk, kudret ve ihti am sembolü olmas d r.     

Def -i gama çâre mi var olsa ger    

Elde kadeh câm- Cem-i rüzgar         

K. 43/2  
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Elde devrin Cem inin kadehi olsa (da) derdi uzakla t rmaya çare var m ? Nef î, 

beyitte her derde iyi geldi i bilinen Cem in arab n n dertleri anl k geçirdi i 

tamamen uzakla t ramad n ifade etmi tir.     

N ola pür- evk etse dünyay dil-i Nef î gibi    

Ruzigâra yâdigâr- meclis-i Cemdir kadeh         

G. 27/5  

Nef î nin gönlü gibi dünyay evk ile doldursa ne olur? Kadeh, zamana Cem 

meclisinin bir hat ras d r. Nef î, beyitte Cem in sadece içki sunulan kadehine 

telmihte bulunmu ve bunun zamana hediye edilen bir hat ra oldu unu belirtmi tir.     

Sahbâ yerine zehr-ke ân- gam- a k z    

Re k etme bizim câm m za biz Cem-i a k z         

G. 50/1  

Biz kadeh yerine a k derdinin zehir çekenleriyiz; bizim kadehimizi k skanma, biz 

a k n Cem leriyiz. Nef î, beyitte kadehin zevk verici e lendirici ilgisinin yerine 

â a zehir gibi gelen a k n kadeh, ba ka bir deyi le arap ile olan ilgisini ifade 

etmi tir.  

                       
                        CEM 

Zâtî 11 Beyit 

Hayâlî 43 Beyit 

Fuzûlî 13 Beyit 

Nef î 87 Beyit 

. Yahyâ 18 Beyit 

       

Çizelge 38 Cem le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m
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Grafik 38 Cem le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Çizelge ve grafikte de görüldü ü gibi Cem ya da di er ad yla Cem îd, 

çal man n esas n olu turan airler taraf ndan iirlerde zikredilmi tir. Cem in kudret, 

ihti am sahibi olu u; arab bulmas , taht ve parlak bir tac olmas airler taraf ndan 

telmih ve te bih unsuru olarak iirlerde kullan lm t r. Onun tarihî ki ili inden ziyade 

mitolojik ve efsanevî ki ili i daha çok iirlere yans m t r. Çal man n örneklemini 

olu turan divanlarda Cem, kudret ve ihti am , arab bulmas ve kadeh münasebetiyle 

an lm t r.    

1.4. DAHHÂK   

Geleneksel Ön Asya folklorunda Dahhâk tarihî ya da mitolojik bir ahsiyet 

olarak ortaya ç kar. Dahhâk motifi Hint- ran ortak miras n n eski bir ürünü ise de ona 

ait en erken referanslar Avesta da bulunur. Aveste ya göre Dahhâk üç a zl , üç 

ba l , alt gözlü, çirkin, çok güçlü, eytan ms bir ejder-canavard r. Pehlevî 

metinlerinden itibaren Dahhâk n efsanevî ran yöneticileri listesine dahil edildi i 

görülür. Bu metinlerde Dahhâk n kötü ve zalimce iradesi ayr nt l olarak 

anlat lm t r. Dahhâk mitosu slâm gelene inde de bir zulüm örne i olarak yer al r. 

Rivayete göre Dahhâk, Nûh taraf ndan sonra gelen ve bütün dünyaya hakim olan 

hükümdara verilen add r. Nûh un o lu Yâfes in neslinden olup tufandan sonra 1000 

y l ya am ve hüküm sürmü tür. Saltanat n n son 200 y l nda iki omuz ba nda 

blîs in yapt bir hile ile iki y lan ba belirmi tir. blîs, Dahhâk n rüyas na girerek 

bu y lanlar n verdi i rahats zl ktan kurtulmas için y lanlar , her gün iki beyin ile 

beslemesini tavsiye etmi tir. Sonunda sfahan da Gâve ad nda bir demirci, iki 
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o lunun bu yüzden öldürülmesi üzerine Dahhâk a ba kald r r. Bütün halk demirci 

Gâve in etraf nda toplan r ve Dahhâk n öldürttü ü Cem in o ullar ndan Feridûn u 

ah ilân ederler. Feridûn ile Dahhâk ordular aras nda yap lan sava ta Dahhâk ve 

ordusu yenilir. Dahhâk kaçarsa da Gâve yeti ir ve onu öldürür267.   

Dahhâk, Klâsik Türk ve ran edebiyatlar nda, Arap ve Fars folklorundaki 

ahsiyeti ve özellikleri ile yer al r. Dahhâk n en önemli vasf , Firavun ve Nemrut 

gibi zulüm ve kötülük timsali olu udur. Â a eziyet etti i için sevgili de zaman 

zaman Dahhâk e benzetilir. Bu te bihte omuz ba lar nda bulunan, insan beyniyle 

beslenen y lanlar sebebiyle Dahhâk- Mârî olarak da an lan Dahhâk in hâline k yasen 

sevgilinin omuzlar na kadar uzanan saç örgüleri yani zülüf de y lana benzetilir. 

Dahhâk in Gâve taraf ndan ma lup edilmesiyle Ferîdun onun yerine geçti i için 

çe itli beyitlerde Cem îd-Dahhâk-Gâve-Ferîdun bir arada zikredilir. Klâsik Türk 

edebiyat n n dinî ve tasavvufî metinlerinde y lan, insan n nefsinde gizli olan kötü 

duygular n veya bizzat nefsin alameti olarak kabul edilir. Dahhâk de kötü ve zalim 

bir ki ili e sahip oldu undan Dahhâk-mâr-nefs aras nda münasebet kurulur268.   

Çal man n örneklemini te kil eden divanlarda Dahhâk, sevgilinin benzetileni 

durumundad r. Â a çektirdikleri nedeniyle sevgili Dahhâk t r ve sevgilinin saçlar 

da bu te bihte y lana benzetilir.       

Saç mâr n sala ger boynumuza aglar iken     

Bizi ol ûh ferâh mülkine Dahhâk eyler         

G 392/6  

(O) a larken y lan saçlar n boynumuza sald için o sevgili bizi ferahl k mülküne 

Dahhak yapar.

 

Zâtî, beyitte sevgilinin iki yandan örülmü saçlar n Dahhâk n iki 

yan nda bulunan y lan ba lar na benzetmi tir.   

                                                

 

267 Kür at Demirci, Dahhâk maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C.8, s.408-409. 
268 Mustafa Uzun, Dahhâk maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C.8, s.409.  
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Nefsi ef îsine zahir olana     

Pend besdir hikâyet-i Dahhâk         

G. 293/2   

Nefsi, y lana benzeyen için, Dahhâk hikâyesi bir ö üttür. Hayalî, insan nefsini 

tehlikeli olu u ve insan aldat cihetleriyle y lana benzetmekte ve nefsine kananlara 

Dahhak hikayesini ibret alarak yeter görmektedir.      

Bir iki m sra ile ma z n yerler nâs n     

Dû - Dahhâkdaki ol iki mârân ekil         

K.8/24 

Hayâlî Bey, beyitte kimi ki ilerin t pk Dahhâk n y lanlar n n insan beynini yemesi 

gibi, bir iki m sra ile insanlar n akl n çeldiklerini söylüyor.    

                

                DAHHÂK 

Zâtî 2 Beyit 

Hayâlî 6 Beyit 

   

Çizelge 39 Dahhâk le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                       

Grafik 39 Dahhâk le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

      

Çal maya esas olan divanlar n sadece ikisinde görülen Dahhâk, y lan ile olan 

münasebeti ile an lm t r. Zâtî ve Hayâlî Bey Dîvân nda rastlanan beyitlerde airler 

sevgilinin benzetileni olarak Dahhâk görmü lerdir. Sevgili â a çektirdikleri ile 
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Dahhâk dan farkl de ildir. Sevgilinin iki yan ndan örgülü saçlar da Dahhâk n iki 

yan nda beliren y lan and r r. Bu münasebetle iki airde beyitlerinde Dahhâk a yer 

ermi lerdir.  

1.5. DÂRÂ   

Keyâniyân sülalesinin dokuzuncu ve sonuncu padi ah d r. Keyâniyân sülalesi 

bu hükümdar n ölmesiyle son bulmu tur. sfendiyâr n o lu Behmen in o ludur. 

Kendisine Dârâ-y Ekber ve Dârâb denirmi . Rivayetlere göre Dârâ skender ile 

yapm oldu u bir sava akabinde skender taraf ndan öldürülmü tür, ba ka bir 

rivayete göre ise sava tan kaçarken öldürülmü tür. iirlerimizde genelde ihti am ve 

ululuk sembolü olarak zikri geçen Dârâ n n bu yönü tarihî bilgiler ile k yaslan nca 

hakl l k pay kazanmaktad r. Onun döneminde ran ula abilece i en geni s n rlara 

ula m t r. Dârâ o zamana kadar görülen hükümdarlar n en kuvvetlisi ve en zengini 

idi. Kendisine hükümdar- azam ve ehin ah denirdi. Hükümdar gayet uzun, alt n 

i lemeli, kollar geni erguvanî bir kaftan giyerdi. Aya nda sar renkte ayakkab , 

ba nda alt n ahcar- semîne ile müzeyyen bir tac bulunurdu. Kulaklar nda alt n 

küpeler, boynunda gerdanl k takar; belinde kabzas k ymetdâr ta tan masnu bir 

hançer ta rd . Elinde, bir ucu top eklinde, di er ucu sivri bir alt n asa bulundururdu. 

Gümü ve alt ndan mamul bir taht üzerinde otururdu. Tarihî kaynaklar n verdi i 

bilgilere göre Dârâ n n servet ve ihti am n n boyutlar anla labilir. Tarihî bilgilerin 

kaydetti i zenginlik ve ihti am, üphesiz ki inin efsanele mesinin ba l ca sebep ve 

kaynaklar ndan biridir. Burhan- Kat a göre Dârâ kelimesi mezkur ah stan ba ka 

mecazen padi ah manas na da gelir. an ve azamet manalar nda kullan l r. Klâsik 

iirimizde de bu manalar yla kullan l r. Dârâ kelimesinin ihti am, öhret, ululuk, 

depdebe, hüküm ve saltanat sahibi kimse manalar bu kelime etraf nda Klâsik iirde 

çok kullan lan mazmunlardand r. Dârâ, Klâsik iirimizde ad çok geçen Acem 

hükümdarlar ndand r. Büyük bir saltanat ve a aya malik olmas , skender le olan 

efsanevî sava lar , tac ve taht yla dillere destan olmu bir hükümdar olmas , hem 

Acem hem Türk iirinde ad ndan çokça bahsedilmesine sebep olmu tur. Genellikle, 
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Memdûh övülürken onun üstünlü ünü ifade için kullan lm sa da bazen dünya 

hayat n n geçicili ini ve airlerin isti na hallerini ifadede zikredildi i olmu tur269.    

Der-geh-i kadrine bin Dârâ vü skender fedâ    

H rmen-i lütfuna bin Fa fûr ü Hakan hû e-çin         

K.10/10  

De erinin, itibar n n dergah na bin Dârâ ve skender fedad r; lütfunun harman na 

bin Fa fur ve Hakan ba aklar toplayanlard r.

 

Fuzûlî, beyitte memdûhu överken, 

Klâsik iirde ululuk ve ihti am sahibi olarak görülen Dârâ y zikretmesi memdûhun 

üstünlü ünün bir göstergesidir.      

Câm çeksen himmeti pîr-i mugandan k l talep    

Tâcda neyler eref devlet ser-i Dârâd r         

G 82/3  

Kadehleri dizersen himmeti meyhaneciden iste; eref tâcda bulunmaz, devlet 

Dârâ n n ba ndad r. Hayalî, beyitte Dârâ n n alt n ahcar- semîne ile müzeyyen 

tac na telmihte bulunmu tur. air erefin bu tacda de il de Dârâ da oldu unu ifade 

etmi tir.     

Gam ac s n lezzet-i dünyaya vermezin    

Künc-i belây ki ver-i Dârâya vermezin         

G.433/1  

Dert ac s n dünya lezzetine vermem; Dârâ ülkesine bela kö esini vermem.

 

Hayalî, 

beyitte o zamana kadar görülen en ihti aml hükümdar olan Dârâ n n müreffeh 

ülkesine belay de i meyece ini belirterek tasavvufi bir anlam olu turmu tur. Gam 

ac s , gelip geçici dünya zevklerinden daha iyidir, belalar ise dünyan n fanili inden 

daha gerçektir. 

        

Dârât na yok kudreti âhân- cihân n    

Olursa e er her biri Dârâ-y zamâne         

K. 42/4  

                                                

 

269 Dursun Ali Tokel, Divan iirinde Mitolojik Unsurlar,s.150-156. 
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E er cihan n padi ahlar n n her biri zaman n Dârâ s olursa (onlar n) debdebesine 

kudreti yok. Nef î, beyitte Dârâ n n ihti am ve debdebesini memdûhu övmede bir 

k yas olarak kullanm t r.     

Der-i düstur- cihân-bân- Sikender- ân kim    

Gösterir âhlara kevkebe-i Dârây         

K.45/4  

skender an na sahip hükümdar n izin kap s ki Dârâ n n y ld z n padi ahlara 

gösterir. Nef î, beyitte memdûhu överken müspet özellikleri sahip iki ahs birlikte 

zikretmi tir. airin Dârâ ile skender i birlikte zikretmesi nedensiz de ildir, Dârâ ve 

skender in tarihî münasebetine de temih vard r.     

Tâc- Dârâda olan gevheri biz neyleyelim    

Câm- Cemde konulan la l-i müzâb olsa bize         

G. 306/2  

Cem in kadehine konulan bize arap olsa Dârâ n n tac ndaki mücevherleri 

biz neyleyelim.

 

eyhülislâm Yahya, beyitte a k överken, a ktan yana olan tercihini 

vurgulamak maksad yla, Dârâ n n tac ndaki mücevherden bahseder ve onu esas 

alarak, dünya saltanat ve mal ndan a k üstün gördü ünü anlat r.           

Çizelge 40 Dârâ le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

     

                       
                        DÂRÂ 

Zâtî 1  Beyit 

Hayâlî 21 Beyit 

Fuzûlî  3  Beyit 

Nef î 11 Beyit 

. Yahyâ 2 Beyit 
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Grafik 40 Dârâ le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çizelge ve grafikte de görüldü ü gibi Dârâ, çal man n esas n olu turan 

airler taraf ndan an lm t r. airler onun ihti am n , tac n , büyük bir a aya malik 

olmas n beyitlerinde zikretmi lerdir. Çal man n esas olan airler içinde Hayâlî Bey 

ve Nef î, Dârâ ya di er airlere nazaran daha çok yer vermi tir. Dârâ n n müspet 

özellikler, memdûhu övmede k yas olarak kullan lmas n sa lam ve çal man n 

örneklemini olu turan airler taraf ndan an lm t r.   

1.6. EFRÂS YÂB   

ran millî destan nda ran dü man olarak gösterilen Turan hükümdar d r. ran 

efsanevî tarihinde korkunç bir sava ç ve büyük bir kumandan olarak geçen 

Efrâsiyâb, kötülük ilâh Ehrimen in yeryüzündeki temsilcisi say l r ve eceresi yedi 

göbekte yine efsanevî hükümdarlardan Ferîdun a ula r. Efrâsiyâb n belli ba l 

nitelikleri aras nda y k c l , sular ve nehirleri kurutmas , k tl a, kurakl a sebep 

olmas zikredilir. ran millî tarihinin bir bölümü içinde yer alan Efrâsiyâb efsanesi, 

Orta Asya bozk rlar ndaki göçebeler taraf ndan ran a kar giri ilen sald r larla ilgi 

kurularak birçok rivayetle birle tirilmi tir. Efrâsiyâb, âhname de bir taraftan 

dünyan n kötü hükümdarlar aras nda gösterilirken bir yandan da güçlü, kabiliyetli ve 

yi it bir kumandan olarak nitelendirilir. Efrâsiyâb kahramanl k, hükümdarl k ve 
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saltanat sembolü ahsiyetlerdendir. Genellikle Memdûh övülürken, memdûhun 

üstünlü ünü belirtmek için bir k yas malzemesi olarak kullan l rd 270.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlar n ikisinde yer alan Efrâsiyâb; 

yi itli i, saltan hasebiyle ele al nm t r.      

apûra tâc- devleti geydir cenin iken     

Dârây an hikâyet-i Efrâsiyâb k l         

K.19/6  

apûra devletin tac n daha anne karn ndayken giydir, Dârâ y hat rla ve 

Efrâsiyâb n hikayesini söyle. Hayalî, beyitte Efrâsiyâb müspet bir yönüyle 

anlam ve Dârâ gibi ihti am sahibi bir ah sla beraber anm t r.      

Kald nümune dehre cihân- harabdan     

Berg-i hazân hazây n- Efrâsiyâbdan         

G.423/1  

Y k lm cihandan, Efrâsiyâb n hazinelerinden hazan yapra dünyaya numune 

kald . Hayalî, beyitte Efrâsiyâb salatanat sembolü bir ahsiyet olarak ele alm t r.     

Husrev-i zî- ân ki hayl-i askerinin her biri     

Erd îr ü Behman ü Efrâsiyâb- rûzgâr         

K.17/19  

erefli Hüsrev in asker bölüklerinin her biri devrin Erd ir, Behman ve 

Efrâsiyâb d r. Nef î, beyitte padi ah n askerlerini överken onlar n her birinin zeka 

bak m ndan Behmen, kahramanl k ve yi itlik yönünden Efrâsiyâb gibi oldu unu 

ifade etmi tir.               

EFRÂS YÂB 

Hayâlî 2 Beyit 

Nef î 2 Beyit 

   

Çizelge 41 Efrâsiyâb le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

  

                                                

 

270 Dursun Ali Tokel, a.g.e.,s.159. 
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Grafik 41 Efrâsiyâb le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Çizelge ve grafikten de anla ld üzere Efrâsiyâb, çal man n esas olan 

divanlar n yaln zca ikisinde yer alm t r. Efrâsiyâb n bir Türk kahraman olmas 

ancak ehnâme de genel olarak kötü bir kahraman gibi tan t lmas az kullan lma 

nedeni olabilir. Efrâsiyâb n yer ald iki divanda da ahs n olumlu yönleriyle 

an lmas söz konusudur. Hayâlî Bey ve Nef î as l ad Alp Er Tunga olan kahraman 

yi itli i ve saltanat yla ele alm lard r.   

1.7. EHR MEN   

Mecusilerin inanç sistemlerinde kötülük ve er Tanr s olan ilah. Hay r ve er 

olmak üzere ikili bir Tanr anlay üzerine kurulmu olan Mecusilikte Ehrimen; 

kötülü ün, fenal n, zulmet ve erin timsali olarak yerini alsa da bu kelime 

ço unlukla, daha ba ka anlamlar da ifade edecek ekilde kullan lm t r. Bazen dev, 

bazen eytan, bazen ne oldu u bilinmeyen bir kötülük kayna , bazen de cin ve ifrit 

Ehrimen kelimesinin kullan m alanlar aras ndad r. Ehrimen, Zerdü t dininin er, 

Hürmüz ise iyilik ilah d r. Asl nda Zerdü t e göre de tek tanr vard r. Fakat bu tek 

tanr dan iki farkl karakterde yar tanr ne et etmi ve birisi iyilik birisi kötülük esas 

üzerine mücadeleyi seçmi tir. Zerdü izme göre, Hürmüz ün ikiz karde i, Ehrimen, 

n harika gücünden habersiz karanl klar n derinliklerinde ya yordu. Daha sonra  

gördü ünde karde ini k skand ve ona meydan okudu. Yap lan sava ta Ehrimen 

yenildi; ama yok olmad . Ehrimen ile Hürmüz aras ndaki mücadele k yamete kadar 

devam edecek kâh biri kâh ötekisi galip gelecek, fakat hiçbiri tam anlam yla birbirine 

üstünlük sa layamayacakt r. Klâsik iirde Ehrimen, bazen eytan bazen dev, bazen 
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de ifrit veya cin anlamlar na gelir ve kötülük sembolü olarak kullan l r. Klâsik airler 

Ehrimen i dev anlam yla kullanm lard r. Ehrimen ile genellikle Hz. Süleymân n 

yüzü ünü çalan dev kastedilmi tir. Fakat i in esas nda Ehrimen ile as l kastedilen 

rakibin kendisidir. Ve bu anlam yla Ehrimen Klâsik iirde kötülük ve er sembolü bir 

varl kt r271.     

Bu dehr-i Ehrimen mûrum Süleymânum dan ay rd

    

N ola ta lar basarsam ba ruma hâtem gibi her bâr         

G 407/3      

Tapuna Ehrimenler ey perî-rûh kar u turdukça    

Sanas n cem olup dîvân tutar dîvân Süleymâna         

G.1460/3  

Zâtî Dîvân ndan al nan iki beyitte de Ehrimen-Süleymân ili kisi söz konusudur. 

Ehrimen bu beyitlerde Hz. Süleymân n yüzü ünü çalan dev anlam na 

kullan lmaktad r.     

Bir Ehriman- bât l u ifrit-semâi l    

Deccâl-i yavân-sîret ü sîma-y zamâne        

K.42/52  

frit tabiatl ve bât l, bo bir Ehrimen, zamane yüzlü ve yavan ahlakl bir 

Deccal dir. Nef î, Haf z Ahmed Pa a için yazd kasidesinde Ehrimen i bât l ve 

eytânî yönüyle konu etmi ve kendini çekemeyen zamane airlerini Ehrimen e 

benzetmi tir. Söz konusu ki ileri ifrit ve Deccâl olarak nitelendirmi tir.  

              EHR MEN 

Zâtî 5 Beyit 

Nef î 1 Beyit 

    

Çizelge 42 Ehrimen le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

  

                                                

 

271 Tokel, s.160-164. 
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Grafik 42 Ehrimen le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Ehrimen çal maya esas olan airlerden sadece ikisinde an lm t r. Menfî 

özelliklere sahip olan di er ah slar gibi ve mazmun yaratmada elveri li olmamas 

onun az zikredilmense neden olmu tur.    

1.8. FER DUN    

Feridûn, Cem îd in sülalesindendir. Babas , Dahhâk taraf ndan beyni 

y lanlarla yedirilmek suretiyle öldürülmü tür. Dahhâk n saray na gelerek mehur 

gürzüyle Dahhâk n kafas na vurmu ve onu esir edip taht na ç km t r. Büyücülü ü 

ö renmi , insanlara pek çok faydal hizmette bulunmu tur. Ömrünün onlar na do ru 

memleketi üç o lu aras nda payla t rm t r. Rum ve Bat ülkesini Selm e, Turan 

ülkesini Tûr a, ran da reç e vermi tir. Selm zamanla babas n n haks zl k yapt n 

söyleyerek ran taht n ele geçirmek ister ve reç i öldürür. Feridûn ayr ca, Hind- 

Avrupa mitolojilerinde tekrar tekrar görülen ejderha öldüren bir kahraman temsil 

eder. Dahhâk ise omzundaki y lanlardan dolay ejderhaya te bih edilmi tir. 

Feridûn un ejderha öldüren bir kahraman olarak kabul edilmesi bu sebepledir272. 

    

Feridûn bütün ehnâme boyunca en çok ismi geçen padi ahlardan birisi ve 

hatta en önemlisi denilebilir. Onun soyundan olmak insanlar için en büyük övünç 

kaynaklar ndan biridir. Feridûn, ehnâme de adaleti, iyilikseverli i ve do rulu u ile 

an l r: Feridûn, be yüz y l padi ahl k yapt bu müddet zarf nda bir gün bile 
                                                

 

272 Bekir i man, Muhammet Kuzuba , Mitik, Destanî, Masals , Efsanevî ve Tarihî Unsurlar 
Aç s ndan ehnâme nin Türk Kültürü ve Edebiyat na Etkileri, Ötüken Yay nevi, stanbul 2007, s.136-
137. 
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kötülük etmedi El o ul, i te Feridûn un bu dünyadan tek kazanc , iyi bir ad 

b rakmas ve do ruluk yapmas d r. Feridûn edebiyatta, adalet, iyilik ve uzun 

ömürlülü üyle an l rken, bilhassa kasidelerde, memdûha Feridûn ile ilgili çe itli 

s fatlar verilir ve böylece övülmü olur273.    

Çal maya esas olan divanlarda Feridûn, müspet özellikleriyle ele al nm ve 

airler taraf ndan tâc zikredilmi tir.     

Kem habâb n bâdenin vermez Feridûn tâc na    

Gû e-i kûy u harâbat içre bir evgâr mest         

G.30/4  

Hayalî, beyitte Feridûn un tac n küçümseyerek kendisini isti na makam na çeker ve 

rintli i öne ç kar r. air, bahsi geçen debdebelere ihtiyac olmad n belirtir.      

Her habâb- bezmime re k eyler oldu Câm- Cem    

Tâ ki dü tü üstüme ferr-i Feridûnun senin         

G.292/3  

Feridûn un  üstüme dü tü ünden beri Cem in kadehi meclisimin kabarc klar n 

k skan r oldu. Hayalî, beyitte müspet özellikleri ile an lan iki ahs birlikte ele 

alm t r. air, Feridûn u kar la t rmada daha üstün göstermi tir.     

Ey Hayâlî ald dil mülkün k l c yla gözü    

Rûm âh geçdi san taht- Feridûn üstüne         

G.475/5  

Ey Hayâlî, gözünün k l c yla gönül mülkünü ald ; Rum hükümdar n n, Feridûn un 

taht na geçti ini farz et. Hayalî, beyitte Feridûn u taht ba ka bir ifadeyle 

hükümdarl ile ele alm t r ve memdûhu överken onu Feridûn gücüne mazhar 

olmu biri olarak zikretmi tir.   

                                                

 

273 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.166-173. 
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Pîrâye-i mülk ü milel sermâye-i dîn ü düvel    

K olmu nasîbi tâ ezel tâc- Feridûn taht- Cem         

K.15/20   

Milletlerin ve devletin sözü din ve devletlerin sermayesidir; ezelden beri Cem in 

taht Feridûn tac nasibi olmu .

 

Nef î, Murad Han için yazd kasidesinde 

memdûhu överken onu yüceltmek için Feridûn un güç ve de er ta yan tac n 

anm t r.        

Çizelge 43 Feridûn le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

                    Grafik 43 Feridûn le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Feridûn bahsinde çal maya esas olan iki divan yer alm t r. Hayâlî Bey ve 

Nef î, Feridûn a divanlar nda yer vermi ler ve onu müspet özellikleriyle memdûhu 

övmek için anm lard r. Özellikle Hayâlî Bey de Feridûn daha renkli tablolarla 

zikredilmi tir.   

1.9. HÜSREV   

ran Sasni Padi ah Nu irevân n torunu, Hüsrev ü irin mesnevisinin erkek 

kahraman d r. ran n efsanevî hükümdarlar ndand r. Hüsrev ad nda birkaç padi ah                   
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varsa da içlerinden en me huru Pervîz lakapl Hüsrev dir. Hüsrev, irin e a k 

yüzünden dillere destan olmu , tarihî ki ili i ortadan kalkarak tamamen efsanevî bir 

karaktere bürünmü tür. Hüsrev in edebiyat m zda ba ka bir kimli i ise yapt rd 

sarayd r. Bu saray kimilerine göre irin için yapt rm t ve bununla a k n 

ölümsüzle tirmek istiyordu, kimilerine göre ise kendi ihti am ve debdebesinin bir 

simgesi olarak bu yap y in a ettirmi ti274.    

Hüsrev, Klâsik Türk iirinde sevgiliye kavu an â k tipini simgeler. airler 

onun ad n tevriyeli bir ekilde kullanm lard r. Hüsrev kelimesi daha çok padi ah 

anlam nda beyitlerde yer alm t r. airlere sevgiliye Hüsrevâ diye seslenmi lerdir. 

Hüsrev in efsanevî iki at Gülgûn ve ebdîz de airler taraf ndan beyitlerde 

an lm t r. Bu atlar n ad da tevriyeli kullan mlar olu turmu tur. ebdîz gece 

anlam ndan dolay sevgilinin saçlar na, sima ise Gülgûn a benzetilmi tir.    

Çal maya esas olan divanlar n tamam nda yer alan Hüsrev daha çok 

padi ah anlam nda an lm t r. airler, sevgiliye Hüsrevâ eklinde hitap etmi ve 

â kl n ve kullu un gere i olarak dileklerde bulunmu lard r.      

Husrevâ k yma bana kûh aglad Ferhâd içün    

Havz- îrîne akan sanma ki îr rmag dur        

G.240/3 

Ey padi ah olan sevgili! Bana k yma, Ferhâd için da a lad , tatl suya akan aslan 

rma sanma.     

öyle îrîn itmi em medh-i lebün kim hüsrevâ    

idenler didiler Zâtî eker-güftâr imi

        

G.605/5 

Ey padi ah olan sevgili! Duda n n methini öyle tatl yapm m ki i iten herkes Zâtî 

tatl sözlüymü dedi.     

Cân- îrîni iderdüm sana ol saat revân    

Husrevâ bir kez disen hâlün ne Ferhâdum benüm        

G.889/3 

                                                

 

274 Tökel, s.176-180. 
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Ey padi ah olan sevgili! Bana bir kez Ferhat m halin nas ld r? deseydin tatl 

can m sana o an hemen verirdim.

 
Zâtî Dîvân ndan al nan üç örnekte de sevgiliye Husrevâ eklinde bir nida vard r. 

air beyitlerde akl n n, kalbinin sahibi, güzellik diyar n n ba sevgiliye padi ah 

anlam ndaki Husrev kelâm yla seslenmektedir.     

Husrevâ ebdîz-i âh md r semend-i bâd-pâ    

Kim al r bir demde eflâk n dokuz meydan n

        

G. 622/2  

Ey padi ah olan sevgili! Rüzgâr ayakl at âh m n ebdîz dir ki bir solukta dokuz 

fele e gider. Hayâlî, beyitte sevgiliye Husrevâ diye seslenmi tir. Â k ba ka bir 

deyi le air âh n ebdîz ile ili kilendirmi ve âh n n karal ile ebdîz kelimesinin 

gece, siyah anlam n birlikte ele alm t r.     

ltifat et husrevâ dünyaya verme hât r n     

K ymetin bil çünkü Yahyâ gibi var bir çâkerin        

G.198/5 

Ey Husrev olan (padi ah) sevgili! Lutfet, dünyaya gönlünü verme, k ymetini bil 

çünkü Yahyâ gibi bir kulun var.

 

eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgilinin â a bir 

ihsanda bulunmas ve kul köle olan â a de er vermesi gerekti ini ifade etmektedir.   

Çal man n örneklemi olan divanlarda Husrev ayn zamanda sözün de vasf 

olarak zikredilmi tir. Mânâlar n, sözlerin padi ah ifadesiyle naz mlar n metheden 

airler Husrev kelimesini kullanm lard r. Sevgilinin tatl sözleri de airler için 

sözlerin en yücesi, sözlerin efendisi, padi ah d r.     

Husrev-i milket-i nazm oldugum ey Zâtî benüm    

Bildi îrîn-suhanân defter ü dîvânumdan          

G.1209/5 

Ey Zâtî, tatl söze sahip olanlar, divan mdan benim naz m memleketinin padi ah 

oldu umu anlad lar.

 

Zâtî, beyitte Husrev kelimesini söz ve iir ile ili kilendirmi ve 
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kendisinin divan ndaki iirleri nedeniyle naz m sahas nda padi ah, efendi oldu unu 

anlatm t r.     

Bagrum bir husrev-i îrîn-zebândur hûn iden    

Çe mümi ebdîz-i dûd- hatt dur gülgûn iden         

G.1133/1 

Ba r m kanatan, bir tatl dilli sevgilidir, gözlerimi k rm z la t ran ayva tüylerin 

dumanl karas d r. Zâtî, beyitte Husrev kelimesini yine sevgiliyle ili kilendirmi ve 

sevgilinin tatl dili ile anm t r. Beytin ikinci dizesinde göz ile gülgûn aras nda renk 

itibariyle bir ili ki kuran air, gülgûn kelimesinin gül renkli, k rm z anlam ndan 

faydalanm t r.     

Hayâlî mülk ü suhande aceb mi olsa emir    

Ki verdi Husrev-i mülk ü suhan ana men ûr         

K.1/27 

Hayâlî izzetin ve kelâm n emiri olsa bunda a lacak bir ey yoktur, çünkü kelâm n 

ve izzetin padi ah ona ferman olarak verilmi tir. Hayâlî Bey, beyitte kelâm ustas 

oldu unu ve bununda herkes taraf ndan bilindi ini Husrev oldu unu ifade etmi tir.    

Çal man n esas olan divanlarda Husrev, bahsi geçen ortak hususlar d nda 

özellikle Hayâlî Bey Dîvân nda farkl özellikleri ile de yer alm t r. Husrev in 

nedimi olan âpûr adl ressam onun iirlerinde yer bulmu tur.     

Kimesne ermedi âdiye bî-vesile-i gam    

Müyesser olmad îrîn visâli bî- âpur        

K.1/18  

Kimse gam n vesilesiz mutlulu una ula amad , apûr suz îrîn visaline kolayl kla 

ula amad . Hayâlî Bey, beyitte Husrev in nedimi olan âpûr u zikrederek, 

Husrev in güzel resimler yaparak îrîn in ona â k olmas n sa layan hadiseye 

telmihte bulunmu tur.   
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                    HUSREV 

Zâtî 78 Beyit 

Hayâlî 42 Beyit 

Fuzûlî  7  Beyit 

Nef î 45 Beyit 

. Yahyâ 12 Beyit 

       

Çizelge 44 Husrev le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                    

Grafik 44 Husrev le lgili Beyit Say lar n n airler Göre Da l m

     

Husrev, çal maya esas olan divanlar n hepsinde yer alm bir ahsiyettir. 

airler kelimenin padi ah anlam n n mazmun yaratmaya elveri li durumu ve ünlü 

bir a k hikâyesinin ana kahraman olmas hasebiyle Husrev e iirlerinde yer 

vermi lerdir. Husrev, a k hikâyesinde her ne kadar sevdi ine kavu an â k tipini 

simgelese de beyitlerde s kça kullan lm t r. Kelimenin tevriyeli kullan ma müsait 

olmas airlere farkl ilhamlar vermi ve kimi sevgiliye Husrevâ nidas ile seslenmi 

kimi de kelâm n efendisini Husrev kelimesi ile ifade etmi tir. Husrev in tarihî ki ili i 

genellikle efsanevî ki ili e do ru meyletmi ve çal maya esas olan divanlarda bu 

ekliyle yer alm t r.     
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1.10. SKENDER   

Çal man n esas n olu turan divanlarda ad s kça geçen ah slardan biri de 

skender dir. Bu ah s tarihî ve efsanevî ki ilikler içinde özel bir yeri olan, edebiyat 

tarihçilerinin de kabul etti i bir ah st r. skender in farkl l tarihte birçok ünlü 

skender olmas ndan ileri gelmektedir. Bunlardan birincisi slâm tarihindeki, 

Kur ân da da k ssas geçen Zü l-Karneyn275, ikincisi Makedon kral skender ve 

sonuncusu da bu iki ahs n kar t r lmas yla olu an âb- hayât arayan skender dir.    

Orta ça slâm dünyas nda skender-i Zülkarneyn hikâyesinin son derece 

yayg n oldu u anla l yor. Bu büyük efsanenin asl nda slâm mitolojisine daha eski 

ça lardan itibaren intikâl etti i muhakkat r.276 Zülkarneyn, k ssas Kur ân n Kehf 

Sûresinde anlat lan, her eyin yolunun kendisine ö retildi i , güne in batt ve 

do du u yönlere seyahat eden, yeryüzünde bozgunculuk yapan Ye cüc ve Me cüc 

kavminin sald r lar n engellemek için onlar n önüne set yapan, peygamber olup 

olmad hususunda ihtilaf bulunan ve Kur ân da övülen Sâlih bir ki idir277. skender 

ise Makedonyal II. Filip ile Epiros Prensesi Olympias n o ludur. Özel hocalar 

taraf ndan yeti tirilmi tir. Aristo dan 3 y l süreyle dil, edebiyat, siyaset ve felsefe 

üzerine dersler alm t r. Babas n n 336 da bir suikast sonucu öldürülmesiyle kral ilân 

edilmi tir. Yunan yar madas ndan ç karak Afrika dan M s r a, Asya ya kadar büyük 

bir imparatorlu u 13 y lda kurmu tur. Asya seferinden dönerken 33 ya nda 

ölmü tür278.  skender in Filip in o lu oldu u hususu da Taberi ye göre do ru 

de ildir. Taberî ye göre skender ran hükümdâr Dârâb n o ludur. Dârâ n n babas 

Dârâb, Makedonya kral Filip in k z yla evlenir. Bir gün kar s yla yatarken birden 

kar s n n a z ndan ç kan pis bir kokuyla irkilir. Hemen yata n terk ederek ba ka bir 

yere yatar. Hekim, Süryani dilinde skender ad verilen bir ilaçla kad n tedavi eder, 

ancak Dârâb ona s namaz ve onu babas n n yan na gönderir. Kad n hamiledir, bir 

müddet sonra bir erkek çocu u do urur. Filip de çocu un kendisinin oldu unu söyler 

                                                

 

275 Kur ân- Kerîm, Kehf 18/83-98. 
276 Ahmet Ya ar Ocak, slâm-Türk nançlar nda H z r Yahut H z r- lyâs Kültü, T.K.A.E Yay nlar , 
Ankara 1990, s.56. 
277 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.189. 
278 Mahmut Kaya, skender maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV Yay nlar , 
C.22, s.555-557. 
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ve ad n skender koyar. skender, Taberi ye göre Filip in de il Dârâb n o ludur ve 

Dârâ ile karde tir. ranl lar n tarihi aç s ndan önemli olan bu kahraman 

kendilerinden saymalar çok normaldir, zira skender, Keyhüsrev in bir cihan devleti 

hâline getirdi i ran imparatorlu unu tarihe gömmü ve efsanevî krallar Dârâ y 

öldürerek ran taht n ele geçirmi tir279.   

skender ile birlikte i lenen ba ka bir efsanevî unsur da âyine-i skender dir. 

Rivayetlere göre skender M s r fethettikten sonra skenderiye ehrini kurmu ve 

komutanlar n oraya yerle tirmi tir. Bu ehrin hakimlerinden birkaç büyük bir ayna 

yapt rarak ehrin en tepesine asm lard r. Rivayete göre bu ayna ehre gelmekte olan 

gemileri bir ayl k mesafede göstermektedir.   

Çal man n esas olan divanlarda skender, taht sahibi olu u, Dârâ ile 

münasebeti, âyine-i skender i, âb- hayvân arama maceras , Ye cüc-Me cüc e set 

yapmas (Bkz. Ye cüc-Me cüc) vesilesi ile an lm t r.  

Âyine-i skender ile ilgili beyitlere bakacak olursak:     

Sagar- meykedeyi âyîne-i skender    

Gû e-i i retini ki ver-i Dârâ biliriz         

G.208/3 

Meyhanenin kadehini skender aynas , yeme, içme kö esini Dârâ n n ülkesi biliriz.

 

Hayâlî, beyitte kadeh ile skender aynas aras nda bir münasebet kurmu tur.     

Böyle cevher var elimde n eyleyim dünyây ben    

Ba na çals n felek âyîne-i skenderî         

K.15/57 

Elimde böyle bir cevher varken ben dünyay ne yapay m; felek skender in aynas n 

(al p) ba na çals n.

 

Nef î, beyitte skender n aynas n k yas unsuru olarak 

kullanm ve mucizevî aynan n i e yaramad n belirtmi tir.   

                                                

 

279 Tökel, s. 195-196. 
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Muhassal def -i gam k lma a imdi rûz u eb gönlüm    

Sikender gibi seyretmek diler dünyây hep gönlüm         

Ms 4/2 

Sözün k sas , gönlüm gece gündüz dertlerimi atmak için dünyay skender gibi 

seyretmek istiyor.

 

Nef î, skender in aynas n n tüm dünyay gördü ünü ve buna 

sahip olmakla skender in çok ansl oldu unu belirtmektedir.      

Bir âyîneyle skender nice benzer sana cânâ    

Senin her bakd n mir ât olur âlem-nümâ         

G.11/1  

Ey sevgili, skender bir aynayla nas l (da) sana benziyor; senin her bakt n ayna 

dünyay gösterir.

 

eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgili ile ayna aras nda bir 

münasebet kurmu tur.   

skender in âb- hayât arama maceras ile ilgili olan beyitleri de erlendirecek 

olursak:     

Nâsib olurdu âb- çe me-i hayvan revân ana    

Duas n alm olayd eger ol âhun skender        

K.12/23 

E er skender o padi ah n duas n alm olsayd Âb- çe me-i hayvan derhal ona 

nasib olurdu.

     

Hey k yâmet bir nazar göre idi Îsî lâlüni    

Mâyil olmazd Skender Âb- Hayvândan yaña          

G.46/4  

Bir bak la dahi olsa sa (gibi hayat veren) duda n görseydi, skender  Âb- 

Hayvândan yana yönelmezdi.

  

Zâtî, beyitlerde skender in âb- hayat maceras na telmihte bulunmu tur. skender in 

âb- hayata nail olamamas , sevgilinin duda n n âb- hayattan daha güzel oldu unu 

beyitlerinde ifade etmi tir.  
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Bir içim suyu diri eyledi skenderden    

Ta n ederse yeridir Çe me-i Hayvâna kerem        

K.15/6    

Cömert (ki i), bir içim suyu skender den esirgedi; Çe me-i Hayvân ay plarsa 

yeridir.

 

Hayâlî, beyitte skender in âb- hayata erememesine telmihte bulunmu tur.   

skender çal man n esas olan divanlarda hükümdarl ve taht ile de airler 

taraf ndan an lm t r.     

Süleymân ile skender-misâl e ârun ey Zâtî    

Lâtif efkâr ü îrîn söz ile mülk-i cihân tutd

         

G.1778/9 

Ey Zâtî, iirlerin Süleyman ile skender gibi ho dü ünceler ve güzel sözler ile 

dünyaya hâkim oldu.

 

Zâtî, beyitte iirlerinin gücünü hükümdarl klar ile ünlü iki 

ah s üzerinden anlatm t r.      

Sikender taht nun ikbâl ile makbûl Dârâs

    

Süleymân mülkinün isbât ile vâris Süleymân

         

K. 12/3  

skender taht n n Dârâ s talih ile makbuldür; Süleyman mülkünün vârisinin 

Süleyman oldu u ispat edilmi tir.

 

Fuzûlî, beyitte skender ile Dârâ aras ndaki 

münasebete de telmihte bulunarak skender in taht sahibi olu unu ifade etmi tir.     

Hezâr genc-i Ferîdûn u tâc- skender    

Gedâya bezl ederiz gelse âh-râh m za         

G.518/2  

Binlerce Ferîdûn hazinesi ve skender tac yolumuza gelse köleye esirgemeden 

ba lar z.

 

Hayâlî, beyitte Ferîdûn un hazineleri ve skender in tac n

 

zikrederek 

bunlar gözünü k rpmadan ba layaca n ifade etmi tir.    



  
269

  
                                           

SKENDER 

Zâtî 29 Beyit 

Hayâlî 16 Beyit 

Fuzûlî  6  Beyit 

Nef î 26 Beyit 

. Yahyâ 4 Beyit 

      

Çizelge 45 skender le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                

Grafik 45 skender le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çal maya esas olan divanlar n hepsinde skender an lm t r. airler, 

skender in mitolojik ve efsanevî hayat na telmihler yapm ve farkl mazmunlar orta 

ç karm lard r. skender bahsinin kar kl , tarihte varl na inan lan iki skender 

olu u ve bu ikisinden bir skender daha yarat lmas bu bahsi zorla t rsa da airler 

skender e beyitlerinde s kça yer vermi lerdir. Özellikle skender in âb- hayât 

aramas , âyinesi, tac ve taht sahibi olmas airlere farl ilhamlar vermi tir.    

1.11. KEYHÜSREV    

Keyâniyân sülalesinden olup, Siyavû un o ludur. Daha annesi Firengis in 

karn ndayken Efrâsiyâb, Siyavû un çocu u do mamal diyerek annesine i kence 

etmi ; fakat sonunda çocuk do unca gereken cezay veririm dü üncesiyle i kenceye 

son vermi tir. Keyhüsrev, do up büyüdükten sonra ran a gelmi , ran taht na 
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oturmu tur. Amac Siyavû un intikam n almakt r. Bu sebeple Efrâsiyâb ile pek çok 

kez sava m t r.Bu sava lar n hepsinde Rüstem in de yard m yla Efrâsiyâb n 

ordusunu ma lup eder ve onu öldürür280. Keyhüsrev, do umuyla ünlü bir hükümdâr 

tac ve taht ndan edecek kahraman ve beklenen ki i arketipine tam tam na uyan 

mitolojik ahsiyetlerden biridir. Bir hükümdar do acak bir çocu un taç ve tahtn 

elinden alarak, saltanat na son verece ini haber al r (gelece i okuyan kâhinler 

arac l yla) ve hemen bu çocu u öldürmek üzere harekete geçer. Fakat ço unlukla 

da bu i i ba aramaz281. Keyhüsrev, Klâsik Türk edebiyat nda bir k yas unsuru olarak 

kullan lan iktidar, saltanat, kudret ve ihti am sembolü ki iliklerden biridir. 

Çal man n esas olan divanlarda da Keyhüsrev bu yönleriyle ele al nm t r.     

Ser-ver-i Cem îd- an Dârâ-y skender-ni ân    

Husrev-i sâhib-k rân Keyhusrev-i nusret-karîn          

K 10/18  

Cem îd ününün ba , skender rütbesinin Dârâ s , üstün hükümdar Husrev ve üstün 

ba ar l Keyhusrev(dir).

 

Fuzuli, Kanunî yi övdü ü bu beytinde bahsi geçen bütün 

büyük Acem hükümdârlar ndan bahsederek bütün özelliklerin Kanunî de oldu unu 

anlatm t r.     

Ben ol çâlâk-reftâr- g nâyem kim tarîkimde    

Ferîdûn tac Keyhusrev külâh gerd-i râh olmaz         

 G 216/3  

Ben o tokgözlülük yolunda çal anlardan m; Ferîdûn un tac ile Keyhusrev in  

ba l yolun topra olmaz. Hayali, beyitte Feridûn ve Keyhüsrev i birlikte anm 

ve her ikisinin de tac ve taht sembolü olduklar n belirtmi tir. air, iktidar sahibi olan 

bu ah slar anarak onlardan olmad n ve kendinin tokgözlü oldu unu ifade 

etmi tir.     

Feridûn- zemânem devletinde Husrev-i Rûmun    

Elimde câm- Keyhusrev ba mda tâc- hakânî          

G 619/4  
                                                

 

280 Bekir i man, Muhammet Kuzuba , a.g.e., s.148. 
281 Dursun Ali Tökel, a.g.e.,s.215. 
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Husrev-i Rûm un devletinde devrin Feridûn uyum; elimde Keyhusrev in kadehi, 

ba mda padi ah n tac var. Hayali, beyitte kendini övmek için Acem 

hükümdârlar n zikretmi tir. Bu hükümdârlar n hepsinin tac ve taht sembolü olmas 

airin kendini yüceltmesine neden olmu tur.    

Ya nî s rrullâh- a zam Hazret-i Molâ-y Rûm    

Kim odur ma nâda sâhib-mesned-i Keyhusrevî          

K.3/3 

Yani yüce Allah n s rr , Hazret-i Molâ-y Rûm dur; Anlam Keyhusrevî nin makam 

sahibi odur. Nefi, beyitte Mevlânâ y övmek için Keyhüsrev i zikretmi tir. Onun 

tac ve taht sembolü olarak an lmas memdûhu övmede bir k yas unsuru 

olu turmu tur.         

Çizelge 46 Keyhüsrev le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

            

Grafik 46 Keyhüsrev le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

   

Grafik ve çizelgeden de anla ld üzere, çal maya esas olan divanlar n 

sadece üçünde Keyhüsrev an lm t r. Bahsi geçen airlerde Keyhüsrev, bir k yas 

unsuru olarak kullan lm iktidar, saltanat, kudret ve ihti am sembolü olarak 

beyitlerde an lm r.  

                  KEYHÜSREV 
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Nef î 1 Beyit 

Fuzûlî 1 Beyit 
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1.12. KEYKUBAD   

ehnâme de ad geçen hükümdarlarda biridir. Keykubad, Keyâniyân taht na 

oturarak hükümdârl n ilân etmi tir. Hükümdarl k süresi yüz y l sürmü tür. Turanl r 

ile amans z bir sava a girmi ve Turanl lar bar isteyince saray na dönmü ve yeni 

yeni köyler kurmu tur. Bar ve adaletle dünyay yönetmi tir. Keykubad, 

ehnâme de adaleti çokça övülen bir hükümdar, Klâsik iirde de bu yönüyle 

an lm t r282.     

Çal man n esas olan divanlarda Keykubad, adaleti ve taht ile ele al nm t r ve 

beyitlere bu yönüyle yans m t r.      

Meyhâne pî -han na mâlik olanlar n    

Meyli hezâr taht- Cem ü Keykubada yok          

G 257/3  

Meyhanenin sofra ba na sahip olanlar n, bin Keykubad ve Cem in taht na meyli 

yok(tur). Hayali, beyitte Keykubad taht sembolü ba ka bir deyi le iktidar sahibi 

olmas hasebiyle ele alm t r. air, tasavvufu anlamda dü ünebilece imiz beyitte 

dünyevi isteklerin, dünya mal n n ehl-i gönüle tesir etmedi ini ifade etmi tir.      

Adâlet-pî e düstûr- mu azzam kim cenâb nda    

Revâd r olsa ger serheng ü derbân Keykubâd u Cem          

K 39/15  

(O) adil huylu, yüce kanunlar oland r; Onun huzurunda Keykubâd ve Cem 

asker(çavu ) ve kap c olsa uygundur. Nefi, Vezir-i Azam Hüseyin Pa a y övdü ü 

kasidesinde, Keykubad ve Cem i ki taht sahibi olan padi ahlar olarak bilinir, onun 

adaleti ile k yaslanamayaca n ifade etmek için beyitte kullanm t r.     

Harâc u bâc- mülk-i âlem olmazd ana k ymet    

Dizilse ger dür-i nazm m külâh- Keykubâd üzre          

K 44/42  

                                                

 

282 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s. 227. 
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E er Keykubâd n ba l üzerine iirimin incileri dizilse (yine de) dünya mülkünün 

vergisi, bedeli ona de er katmazd . Nefi, kasidesinin fahriye bölümünden al nan bu 

beyitte kendi iirini övmü ve övgüyü Keykubad n debdebe ve a ay yans tan tac 

üzerinden kurmu tur.    

Olma meftûn- bâde-i Cem îd    

Câm n bezm-i Keykubâde getir          

G 43/3    

Cem îd arab n n dü künü olma; kadehini Keykubâd n meclisine getir. Nefi, 

beyitte Cem ile Keykubad bir arada zikretmi ve ikisinin de bahsi geçen özellikleri 

verilmi tir.   

           KEYKUBAD 

Hayâlî 1 Beyit 

Nef î 6 Beyit 

       

Çizelge 47 Keykubad le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                  

Grafik 47 Keykubad le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çal maya esas olan divanlarda Keykubad fazla ye bulamam t r. Nef î 

Dîvân nda daha çok yer bulan Keykubad, adaleti simgelemesi ve tac ve taht sahibi 

olmas bak m ndan iirlere konu olmu tur.    
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1.13. NÛ REVÂN   

Enû irevân, Nû irevân, Nû ervân eklinde de kaydedilen bu kelime, 

Pehlevîce de ölümsüz ruh anlam na gelen ve Zerdü t metinlerinde ölüler için övgü 

s fat olarak kullan lan enû eng-rüvân n de i ik bir ekli olup genellikle Kisrâ, I. 

Hüsrev i II. Hüsrev den ay rt etmek için kullan l r283. Bir ba ka görü e göre ise 

Nû irevân; Ânû ek-revân kelimesi ölmez ruh anlam na gelen birle ik bir 

kelimeden bozmad r ve halk n Hüsrev adl bir hükümdara verdi i bir s fatt r284.   

Nû irevân, askerî ve idarî i lere büyük önem vermi , Bizans , Turan ve 

skenderiye yi haraca ba lam t r. 48 y l padi ahl k yapm ve adaletiyle cihana nam 

salm t r. Onun ile ilgili tarihe kaynakl k eden en önemli bilgilerden biri de tac d r. 

En nadide mücevherler ile süslü bu tac kullanma ekli ilginçtir. Nû irevân, taht na 

otururken bu tac takarm , bu tac hükümdar n ba na incecik alt n bir zincir ile 

as l rm . Uzaktan gören hükümdar n tac n giymi gibi görse de mücevherler ile i li 

bu a r tac giymeden giyiyormu gibi görünürmü .Tac bu ekilde kullanma 

Nû irevân n kendi icad ym . Nû irevân n adaleti, yapt rd saraylar ve muhte em 

kas rlar etraf nda pek çok efsaneler uydurulmu ve bu efsaneler Klâsik Türk iirine 

kaynakl k etmi tir. Klâsik Türk edebiyat nda airler Nû irevân n adalet anlay n 

övmü ler, memdûha övgüde bulunurken onu k yas unsuru olarak görmü lerdir285.   

Çal man n örneklemini olu turan divanlarda Nû irevân, adaleti ile an l rken, 

onun bu özelli i memduhu övmede bir referans olarak ele al nm t r.     

Varup senden ikâyetler iderin yohsa ol âha    

K anun Nû in-Revân mânend-i adl 

 

dâddur kâr

          

 K.8/18  

Yoksa, Nû îrevân gibi i i adaletin e i olan o padi aha var p seni ikayet ederim. 

Zati, Sultan Süleyman övdü ü kasidesinde onun Nû irevân adaletine sahip 

oldu unu ifade etmektedir. 
                                                

 

283 Ahmed Tefazzülî, Enû irvân maddesi, Türkiye Diyanet Vakf slâm Ansiklopedisi, TDV 
Yay nlar , s.255. 
284 skender Pala, Ansiklopedik Divan iiri Sözlü ü, s.394. 
285 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s.243-245. 
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eh-en- âhî ki tî -i âb-dâr zâhir oldukda    

Elinden sald Husrev nîze vü Nû îrevân hancer          

K 4/16  

(O) padi ahlar padi ah n n parlak k l c göründü ünde, Husrev elinden m zra , 

Nû îrevân hançeri b rakt .

 

Fuzuli, Hz. Peygamber i övdü ü na t nda, onu 

padi ahlar padi ah olarak vas fland rm ve bahsi geçen büyük hükümdarlardan 

üstün tutmu tur.     

V er sen itseydün kabûl-i minnet-i Nû îrevân    

Eylemezdi hiç kim Büzürcmihr e i tibar          

K 41/16  

E er sen Nû îrevân n minnetini kabul etseydin hiç kimse Büzürcmihr e itibar 

etmezdi. Fuzuli, Nû irevân n efsanevî veziri Büzürcmihr e at fta bulunarak, 

övdü ü vezirin ondan daha çok üstün oldu unu ifade etmektedir.        

Hazret-i Sultan Süleymân- selîmül-kalb kim    

H rmeninde adlinin Nû îrevând r hû e-çin          

K 23/21  

Temiz kalpli olan Hazret-i Sultan Süleymân n adaletinin harman nda ba ak 

toplayan Nû îrevân d r. Hayali, Sultan Süleyman övdü ü kasidesinde onun adalet 

anlay n n Nû irevân n adalet anlay ndan üstün oldu unu ifade etmektedir.     

Her saltanat ki hükmü nesak-sâz ola ana    

Kânûnu dâd- devlet-i Nû îrevân verir          

K 5/41  

Her saltanat onun hükmünü düzenleyendir; (onun) kanunu, Nû îrevân devletinin 

adaletini verir Nef î, Sultan Ahmed Han övdü ü kasidesinde onun adalet anlay 

ile Nû irevân n adalet anlay aras nda müspet bir ba kurmu tur.     
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NÛ REVÂN 

Zâtî 2 Beyit 

Hayâlî 1 Beyit 

Fuzûlî  4  Beyit 

Nef î 3 Beyit 

   

Çizelge 48 Nû irevân le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                   

Grafik 48 Nû irevân le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

    

Çal maya esas olan divanlarda Nû irevân çok yer alm bir ah s de ildir. 

Örneklem olu turan be divan n dördünde an l an Nû irevân, beyitlerin ço unda 

adaleti simgelemesi bak m ndan ele al nm t r. airler onun adalet anlay n bazen 

k yas unsuru olarak görmü ler ve memduhu bu yönüyle övmü ler, bazen de adaletini 

Memduh ile e saym lard r.    

1.14. RÜSTEM    

ran n ünlü kahraman d r. Ad ehnâme de övgüyle an l r. Rüstem-i Zâl, 

Rüstem-i Dâstân, Tehemten, Heft-hân- Acem gibi s fatlar hep onundur. Rüstem, 

Cem îd soyundand r, Neriman n torunu ve Sam n o lu olan Sicistan ve Seyistan n 

hükümdar Zâl n o ludur. Daha delikanl l kta birçok devlet kurmu ve büyük 

Nû irevân

11%

45%
11%

33%

0%

Zâtî

Fuzûlî

Hayâlî

Nef'î

. Yahyâ
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ba ar lar kazanm t r. M.Ö. Keykâvus zaman nda ya ad san lmaktad r. Turan 

hükümdar yla ve Efrasiyâb ile sava m t r286.    

Rüstem ad annesinin hamileli i s ras nda çekti i ac lardan sonra ona verilen 

bir isimdir ve kurtuldum anlam na gelmektedir. Rüstem, gerçekten de normal bir 

çocuk de ildir. Ba nda k rm z saçlar, yüzü kan gibi, elleri de kanl d r. Bir günlük 

oldu u hâlde bir y ll k gibi görünmektedir. Rüstem için ehnâme de pek çok s fat 

kullan lm t r. Tehemten, fil gövdeli, karada fil, suda timsah bunlardan baz lar d r. 

Ayn zamanda Rüstem, sava ve yi itlikleri ile an ld kadar, zevk ve e lence 

dü künlü ü ile de an lmaktad r. Rüstem, tüm dünya mitolojik al nt lar nda örne i 

olan, ola anüstü bir do umla do an, ola anüstü güçlere sahip, et ve kemikten 

mürekkeb canl larla sava t kadar, görünmeyen, büyülü nitelikleriyle, b rak n 

sava may varl bile bir giz perdesi arkas nda kalan, kimsenin a z na bile almaya 

cesaret edemedi i esrarengiz varl klarla sava an, kimseye nasip olmayan sihirli 

teçhizatla ola anüstü i ler ba aran efsanevî ahsiyetlerden biridir. Rüstem, Klâsik 

Türk iirinde Memdûh için bir k yas malzemesi olmu tur. Ayn zamanda sevgilinin 

kirpikleri öldürücü özelli i nedeniyle Rüstem in yay na benzetilmi tir, Rüstem in 

s fat olan dâstân kelimesi ayn zamanda hile anlam na da geldi inden sevgilinin ka , 

göz, kirpik unsurlar n Rüstem le beraber kullanm lard r287.   

Çal maya esas olan divanlarda Rüstem, kahramanl klar , Rüstem-i Zâl ve 

Tehemten s fat ve sevgilinin ka ile onun yay aras ndaki münasebet ile ele 

al nm t r.   

Rüstem in kahramanl klar ve s fatlar airler taraf ndan beyitlerde s kça 

an lm t r.    

Görüp sipâhuñ olsayd vâk f- rezmüñ    

Tefâhur itmez idi darb- tî ile Rüstem          

K.26/27 

                                                

 

286 skender Pala, a.g.e., s.395. 
287 Dursun Ali Tökel, a.g.e., s. 248-257. 
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Rüstem, (senin) askerini görüp sava ndan haberdar olsayd k l ç darbesiyle iftihar 

etmezdi. Fuzûlî, Ayas Pa a y övdü ü kasidesinde onu Rüstem den üstün tutmu tur. 

Çünkü onun emrindeki askerler sava sanat nda Rüstem den daha yücedir.     

Kim at kopar r arsa-i manâda dururken    

Tab m gibi bir Rüstem-i cengâver-i âlem         

 K. 24/33  

Mana meydan nda kim at ko turur? Dünyan n kahraman Rüstem gibi olan 

karakterim. Nef î, Sultan Murad Han övdü ü kasidesinin fahriye bölümünden 

al nan beyitte air, kendisini söz söylemede ba ka bir deyi le naz m meydan nda 

rakipsiz görmektedir ve bunu da kahramanl k olarak nitelendirir. Sözünü sa lam bir 

temele dayand ran air, kahramanl k denince akla gelen ilk ah slardan Rüstem i 

anm t r.     

âhâne-me reb Cem gibi sâhib-k rân Rüstem gibi    

Hem sî-i Meryem gibi ehl-i dil ü ferhunde-dem          

K.15/25 

(O) Cem gibi padi ah yarad l l , Rüstem gibi üstün bir hükümdard r ve Meryem in 

sa s gibi gönül ehli ve mutluluk veren nefeslidir. Nef î, Sultan Murad Han övdü ü 

kasidesinde onu bahsi geçen tüm ah slar n müspet özelliklerinin sahibi olarak 

zikretmi tir. Sultan Murad, kahramanl k vadisinde ad çok geçen Rüstem gibi 

kahramand r.     

Cür a nû un bezm eyvân nda yüz Dârâ vü Cem    

Rezm meydân deminde Rüstem-i Destân m s n            

K.20/19  

Bir yudum erbetin meclis kö künde yüz Dârâ ve Cem midir, yoksa Sava meydan 

zaman nda Rüstem-i Destân m s n? Hayâlî, Sultan Süleyman Han öven 

kasidesinde, padi ah sava meydanlar nda yi itli i ile ön plana ç kan Rüstem e 

benzetmi tir.   
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Gören Tehemten-i çâpük-süvâr zanneyler    

Sürünce dü mene ol tevsen-i sebük-kâm

         
 K.22/24 

O h zl at dü man üstüne sürünce bunu gören onu h zl ata binen Tehemten 

zanneder. Nef î, Sultan Murad Han sava meydan nda at n kullan n Rüstem e 

benzetmi tir, ancak bu beyitte onun serasker anlam na gelen Tehemten s fat n 

kullanm t r.   

Çal maya esas olan divanlarda Rüstem ve sevgilinin kirpikleri, ka 

aras ndaki münasebet de beyitlere yans m t r.     

Kemân- Rüstemî ka n kemân gelmedi mi    

Çekenler an cihân pehlevân gelmedi mi          

G.634/1 

Rüstem in kemân na benzeyen ka n n yay gelmedi mi? Onu çeken dünya 

kahraman gelmedi mi?  Hayâlî, beyitte sevgilinin ka ile Rüstem in yay n ekil 

benzerli inden birlikte ele elm t r. kisi de öldürücüdür ve ac mas zd r.     

Bir nigenle Kahramân katl eder Rüstem gibi    

Baksan ammâ çe mine bir haste-i bîtâb- nâz          

G.52/3 

Gözüne bak lsa nazl , güçsüz bir hasta gibisin; ancak bir bak nla Kahraman 

Rüstem gibi katleder.

 

Nef î, beyitte sevgilinin bir bak n n Rüstem gibi öldürücü 

oldu unu ifade etmektedir.     

Dursak ne acep ger saf- müjgâna mukâbil    

Ba ka ba na her birimiz Rüstem-i a k z          

G.50/6  

Kirpi inin saf na kar dursak buna a mamak gerekir; biz tek ba na her birimiz 

a k n Rüstem leriyiz. Nef î, beyitte farkl bir deyi ile sevgili ile de il kendisi gibi 

â klar ile Rüstem aras nda bir ba kurmu tur. Buradaki ba sevgilinin öldürücü 



  
280

  
kirpiklerine, oklar na kar gö üs gerebilen yi itlerin Rüstem in kahramanl klar 

hasebiyle kurulmu bir ba d r.     

Müje-i gamze-i ebrusunu gör dildâr n    

Rüstem-i Zâl nedir tî i nedir tîri nedir          

G.70/3  

Sevgilinin, ka n n yan bak la gelen oklar n gör ve (anla) Rüstem-i Zâl nedir, k l c 

ve oku nedir?

 

eyhülislâm Yahyâ, beyitte sevgilinin ac mas z yan bak n n oku ile 

Rüstem in öldürücü oku ve k l c bak m ndan münasebet kurmu tur.    

Tutu aldan pehlevân- nâr- k- yâr ile    

Zâtî yâ Rüstem gibi âlemde oldum dâstân         

 G.1101/7 

Ey Zâtî, sevgilinin a k ate inden tutu an kahramanl m ile Rüstem gibi âlemde 

destan oldum. Zâtî, beyitte sevgilinin a k ndan yanmas ile dillere destan 

kahramanl ile ad n duyuran Rüstem aras nda tan nmak bak m ndan bir münasebet 

kurmu tur. 

                       
                    RÜSTEM 
Zâtî 9 Beyit 

Hayâlî 7 Beyit 

Fuzûlî  3 Beyit 

Nef î 29 Beyit 

. Yahyâ 4 Beyit 

   

Çizelge 49 Rüstem le lgili Beyitlerin airlere Göre Da l m

                

Grafik 49 Rüstem le lgili Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m
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Grafik ve çizelgede de görüldü ü üzere Rüstem, çal maya esas olan 

divanlar n hepinde zikredilmi bir ah st r. Rüstem, airler taraf ndan kahramanl , 

yi itli i hasebiyle ele al nm ve sevgilinin ac mas z ve öldürücü olarak 

nitelendirilen bak , kirpik, ka gibi özellikleri ile de yay aras nda ba kurulmu tur. 

Çal maya esas olan divanlardan Nef î Dîvân nda Rüstem, di er airlerden daha çok 

yer bulmu tur. Nef î, beyitlerde onun cengâverli inden, yi itli inden, hançerinden, 

kahramanl klar ndan türlü ekillerde bahsetmi tir.   

2. M TOLOJ K VARLIKLAR           

Grafik 50 Zâtî Dîvân na Yer Alan Mitolojik Varl klar                

Grafik 51 Fuzûlî Dîvân nda Yer Alan Mitolojik Varl klar   
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Grafik 52 Hayâlî Bey Dîvân nda Yer Alan Mitolojik Varl klar                  

Grafik 53 Nef î Dîvân nda Yer Alan Mitolojik Varl klar                

Grafik 54 eyhülislâm Yahyâ Dîvân nda Yer Alan Mitolojik Unsurlar                    
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SONUÇ   

Klâsik Türk iiri renkli ve zengin kültür kaynaklar ndan beslenen ve 

aheserler vücuda getiren bir edebiyat sahas d r. Kaynaklar aras n önemli bir yer 

tutan tarih, mitoloji ve efsane bu çal mada ortaya konulmaya çal lm t r. Klâsik 

Türk airi sözünü sa lam temellere dayand rmak ve sözünün kuvvet ve kudretini 

göstermek amac yla tarih, mitoloji ve efsaneyle ilgili ah slar n ve unsurlar 

kullanm t r.   

Bu çal mada XVI ve XVII. yüzy l Klâsik Türk iirinin be önemli airinin 

divanlar n n sistemli bir ekilde taranmas ndan elde edilen beyitler tespit edilen 

Mitolojik, tarihî ve efsanevî ahsiyet ve onlarla ilgili unsurlar aç s ndan 

de erlendirilmi tir. Be divan n dikkatle taranmas ndan bahsi geçen ahsiyet ve 

unsurlar dahil olmak üzere toplam 3115 beyit tespit edilmi ve grafik ve çizelgeyle 

a a da sunulmu tur:   

           Çizelge 50 Mitolojik, Tarihi, Efsanevi ah slar n Beyit Say lar n n airlere Göre Da l m

         

Dini 

ahsiyet  

ve Varl klar 

Tarihî ve 

Efsanevî  

ahsiyetler 

Mitolojik 

ah slar  

ve Varl klar  

Toplam

 

ZÂTÎ 479 388 248 1115 

FUZÛLÎ 158 150 55 363 

HAYÂLÎ 202 382 197 781 

NEF Î 153 188 296 637 

EYHÜL SLÂM 

 

YAHYÂ 

38 127 54 219 

TOPLAM 1030 1235 850 3115 
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Grafik 55 Mitolojik, Tarihî ve Efsanevî ahsiyet ve Unsurlarla lgili Beyit           
Say lar n n airlere Göre Da l m

        

Kendi içerisinde be alt ba l kta de erlendirilen Giri

 

bölümünde önce 

Klâsik Türk Edebiyat ve Kaynaklar n n tan t m

 

yap larak Klâsik Türk 

edebiyat n adland rma sorunu ele al nm ve kaynaklar n n ara t rmac lar n tasnifleri 

ile izah yap lm t r, ard ndan Mitoloji, Tarih ve Efsanenin Tan m, Tavsif ve 

Tasnifi yap lm

 

ve bu kavramlar n ayr nt l tan t m ara t rmac lar n görü leri 

do rultusunda eskiden yeniye do ru verilmi tir. Tan m yap lan kavramlar n iç içe 

geçti i tespit edildi inden çal man n daha iyi anla labilmesi için Mitoloji, Tarih ve 

Efsane li kisi de erlendirilmi tir. Bu üç kavram n benzeyen ve farkl la an yönleri 

üzerinde durularak, bahsi geçen kavramlar n edebî esere birbirlerine yakla an 

yönleriyle girdikleri tespit edilmi tir. Daha sonra Mitoloji, Tarih ve Efsanenin 

Metinlerde Kullan lmas aç klanm

 

ve Klâsik Türk edebiyat n n, daha do rusu 

genel mânâda edebiyat n bu kavramlar ile kesi en yönleri belirlenmi tir. Son olarak 

da Çal man n Örneklemini Olu turan Divanlar n airleri hakk nda k saca bilgi 

verilerek airlerin hayat hikâyeleri, edebî ahsiyetleri ve eserleri tan t lm t r.   

I. Bölüm de de erlendirilmeye çal lan Dinî ahsiyet ve Varl klar kendi 

içinde iki alt ba l kta sunulmu tur: 1. Peygamberler, 2. Mukaddes Ki i ve Varl klar. 

Mukaddes Ki i ve Varl klar da kendi içinde iki alt ba l kta de erlendirilmi tir: 1. 

Mukaddes Ki iler, 2. Mukaddes Varl klar.  Klâsik Türk airlerinin dinî ah slarla 

ilgili referans bilgileri iirlerine ba ar yla yans tt klar görülmektedir. Özellikle 
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Peygamberler ile ilgili kullan mlar onlar n engin kültür birikimleriyle 

aç klanabilir. Çünkü airler, tarihî bir ahsiyet olan peygamberlerin mitoloji ve 

efsane ile yo rulmu hayat n iirinde telmih, te bih gibi edebî sanatlarla ifade 

edebilmektedir. Sözünü sa lam ve kal c temellere dayand rmak isteyen airler Dinî 

ahsiyet ve Varl klar dan fazlas yla yararlanm t r. Çal maya esas olan airlerden 

hepsi dinî ahsiyet ve varl klara beyitlerinde yer vermi tir Bu bölümde airler 

peygamberlerin; tarihî ya amlar yla birlikte efsane ve mitoloji ile kesi en noktalar n 

da kullanarak iire yans tm lard r. airler tarihte ya ad bilinen peygamberlerin 

mucizevî hayatlar n orijinal mazmunlar eklinde yans tm lard r. Say sal veri olarak 

bak ld nda Zâtî Dîvân nda Peygamber lerin daha çok yer ald görülmektedir. 

Ancak bu oran Zâtî nin hacimli divan ile aç klanabilecek bir durumdur. K sacas bu 

bölümün de erlendirilmesi yap l rken beyit say lar de il ifade gücü esas al nm t r. 

Çal man n esas olan airlerin, divanlar nda peygamberleri kullan m s kl ile de il 

onlar beyitlerinde nas l kulland klar

 

de erlendirilmeye çal lm t r. Her peygamber 

için fakl l k ihtiva eden air de i mektedir. Ancak Hayâlî Bey, orijinal mazmun 

yaratmada ve di er airlerden farkl söyleyi i ile ayr labilir. Bu farkl l k onun 

tasavvufu sanat na ba ar yla nak etmi bir air olmas ile de aç klanabilir.  

Divanlarda dinî ahsiyet ve varl klarla ilgili toplam 1030 beyit tespit edilmi tir. Dinî 

ahsiyet ve varl klara divan nda en çok temas eden air toplam 479 beyitle Zâtî, en 

az temas eden air ise 38 beyitle eyhülislâm Yahyâ d r.    

II. Bölüm de de erlendirilen Tarihî ve Efsanevî ahsiyetler kendi içinde 

be alt ba l kta sunulmu tur: 1. Kutsal Kitaplarda Zikredilen Ünlü ah slar, 2. 

Hükümdarlar, 3. air ve Âlimler, 4. Hükemâ ve Filozoflar, 5. Ünlü A k 

Kahramanlar . Tarihte ya ad na inan lan ancak haklar nda üretilen hikâyeler 

nedeniyle efsanevî çizgiye geçen ah slar n ele al nd bu bölümde çal maya esas 

olan airler, bahsi geçen ah slar n en ince ayr nt s ile hayatlar n beyitlerine 

yans tm lard r. Örne in, tarihî bir ahsiyet olan Aristo yu beytinde kullanan air 

bununla yetinmeyip onun yapt ruh s n fland rmas gibi özel bir bilgiyi beytine 

konu etmi tir. Bu örnek bile Klâsik Türk airinin tarih ve efsane çizgisinde ya anan 

ah slarla ilgili derin bilgisini gözler önüne sermektedir.  Çal maya esas olan airler 

Tarihî ve Efsanevî ahsiyetler aras ndan en çok Ünlü A k Kahramanlar na itibar 
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etmi lerdir. Çal man n örneklemini olu turan divanlarda airler, ünlü a k 

kahramanlar n

 
tarihte ya am efsanevî bir ah s, bir rakip, dillerine ve a klar na 

tercüman olan bir k lavuz olarak kullanm lard r. Ayr ca airler yer yer kulland bu 

ah slarla â kl k yar na dahi girmi tir. Böylece tarihî ve efsanevî ünlü a k 

kahramanlar kurmu olduklar ili ki neticesinde kendilerini de bir a k kahraman 

olarak dile getirmeye çal m lard r. Tarihî ve efsanevî ahsiyetler bölümü gerek 

kategorisinin fazla olu u gerekse bahsi geçen ah slar n airlerin anlam dünyalar nda 

yer almas itibariyle toplam 1235 beyitte alm t r. Bu bölüme divan nda en çok temas 

eden 388 beyitle Zâtî, en az temas eden 127 beyit ile eyhülislâm Yahyâ d r.   

III. Bölüm de de erlendirilmeye çal lan Mitolojik ah slar ve Varl klar 

kendi içerisinde iki alt ba l kta incelenmi tir: 1. Mitolojik ah slar, 2. Mitolojik 

Varl klar. Mitolojik ah slar çal man n esas n olu turan airler taraf ndan memdûhu 

övmek ya da k yas unsuru olu turmak için kullan lm t r. Acem men eli ah slar n 

olu turdu u bu bölümde airler ah slar n mitolojik ve efsanevî yönleri üzerinde 

durmu lar ve bunlar n kullan m alanlar n beyitlerinde örneklendirmi lerdir. nsanl k 

tarihine ün salm Acem hükümdarlar çal man n esas n olu turan airler taraf ndan 

memdûhu övmek için kullan lm t r. Bahsi geçen Acem hükümdarlar , çal man n 

örneklemini olu turan divanlarda övülen hükümdar n yan nda bir kap c , bir bekçi 

gibi tasavvur edilmi tir. airler, ran n büyük hükümdarlar n zikrederek onlar n 

sahip oldu u a ây ve debdebeyi anlatarak dünyan n geçicili ini, hayat n nihayetini 

ifade etmeye çal m lard r. Bu bölümde çal maya esas olan airler aras nda Nef î, 

Acem men eli ah slar memdûhu övmede bir vesile ya da memdûhun daha yüce 

oldu unu anlatmada bir k yas olarak beyitlerinde zikretmi tir. Nef î nin söz ustal 

ve Klâsik Türk iirinin geldi i nokta itibariyle bu durum içinde bulundu u Osmanl 

medeniyetinin zirvesinden dünyaya bakmas yla izah olunabilir. kinci bölümde ise 

çal man n konusu içine dahil olmasa da mitolojik varl klar n beyit say lar airlere 

göre verilmi tir. Mitolojik ah slara divanlarda toplam 850 beyitte rastlanm t r. Bu 

bölüme, divan nda en çok yer veren 296 beyitle Nef î, en az yer veren 54 beyitle 

eyhülislâm Yahyâ olmu tur.   
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Görüldü ü gibi çal maya esas olan airler mitoloji, tarih ve efsaneye tam bir 

vukuf ile nüfuz etmi lerdir. XVI ve XVII. yüzy ldan seçilmi be air de mitoloji, 

tarih ve efsane konusunda engin bilgileriyle ortak unsurlar olu turmu lard r. Klâsik 

Türk airlerinin iirlerinde bahsi geçen konulara de inmesi ortak bir amaca 

yöneliktir. Klâsik air konunun ne oldu uyla de il de, nas l anlat ld ile 

ilgilenmi tir ve iir sanat na bahsi geçen konular nak etmek için farkl yollar 

benimsemi tir. iir, ya an lan dünyay söz ile anlatmak için Klâsik Türk airince 

kullan lm , airin içinde bulundu u gelene in temel malzemeleri sayabilece imiz 

mitoloji, tarih ve efsane de zihinde estetik bir ekle bürünerek söz ile dile gelmi tir.    

Bu çal mada incelenen divanlardan elde edilen bulgularla XVI ve XVII. 

yüzy l Klâsik Türk iirinde tarihî, efsanevî ve mitolojik ah slar n ve onlarla ilgili 

unsurlar n yeri ve önemi tespit edilmi tir. Alt as rl k Klâsik Türk edebiyat n n di er 

dönemlerinde de bu tip çal malar n yap lmas yla Klâsik Türk iirinin mitoloji, tarih 

ve efsane ile ba lant s tespit edilebilir ve Klâsik Türk edebiyat airlerinin sadece 

soyut kavramlar ve dünyay anlatt , halktan ve sosyal hayattan kopuk oldu u, 

birkaç konu üzerine iir yazd eklindeki ithamlarda son bulabilir. Tamamlanan bu 

çal man n Klâsik Türk edebiyat tarihine katk da bulunaca n diliyoruz. Bu kabil 

çal malar n artmas ve airler üzerinde derinlemesi yap lan ara t rmalar n airler 

aras mukayeseyi de anlatmas n n olumlu sonuçlar verece ine inan yoruz.                   
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