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OZET

Diinya yirmibirinci ylizyila girdiginde, onceki yiizyillarda baslayan ve devam
etmekte olan g¢evre katliamlari sonucu ortaya ¢ikan kiiresel 1sinma, susuzluk, kuraklik,
niifusa bagl besin yetersizligi ve kirlilige bagli saglik sorunlart gibi bir dizi ¢evre sorunu
miras almistir. Bununla beraber, ¢evre sorunlarina sebep olan aktoérler, mevcut durumdan
olumsuz yonde etkilendiklerini bilmelerine ragmen, davranis aliskanliklarini 1srarla
stirdirmektedir. Bu durum, insanlarin g¢evreye karsi ne yaptiklarindan c¢ok neden

yaptiklarinin incelenmesini gerekli hatta zorunlu kilar.

Insanlarin dogaya kars1 tahrip edici tutumlarinm nedenleri incelenirken, diinya
niifusunun yaklagik yiizde elli ikisinin paylastigi inan¢ olan Semavi dinlerin, kutsal
kitaplarin incelenmesi yoluyla dogaya, insana ve insan ile doga arasindaki iliskilere
bakisinin incelenmesi, dini 6gretinin ¢evre sorunlarinin ortaya ¢ikmasinda engelleyici veya
caydirict bir faktér olup olmadig1 ve cevre sorunlarinin ¢dziimii i¢in dini argumanlarin
kullanilip kullanilamayacagi gibi sorulara yanit bulunmasini saglayacaktir. Boylelikle,
bugiin insaligin karsilastig1 ¢evre sorunlarinin dinin sinirlama ve yasaklarina ragmen ortaya

cikip ¢ikmadigi ve dinin insan ile ¢evre iligskisindeki rolii anlagilmaya ¢alisilmistir.

Semavi dinlerin dogay1 algilayis1 ve dogayla ilgili konularda ortaya koydugu
durusun, tarihsel olarak, 6nceki ve sonraki siireclerle etkilesimiyle birlikte ¢cok yonlii bir
degerlendirilmesi, ¢cevre sorunlarinin temel nedenlerinin anlasilmasi ve sorunlarin ¢éziimii
icin altrnatiflerin ortaya konmasi agisindan énemli goriilmektedir ve bu ¢alismanin amacini

olusturmaktadir.
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ABSTRACT

As the world steps into the twenty-first century, it has inherited a series of
environmental problems such as the global warming, water shortage, arid climate, food
shortage connected to population and health problems related to environmental pollution,
due to the environmental massacre which has commenced in previous centuries and is still
going on. Furthermore, actors causing the environmental problems, while knowing that
they are adversely influenced by the foregoing situation, still keep their behavioral habits.
This situation renders that what people are doing to environment and why they are doing it

has to, or even must be examined.

While the attitude of people towards the nature is being examined, an analysis
through studying the holy books of Judicial religions, a belief which is shared by fifty-two
percent of world population, and their perspective towards humans, nature, and their
mutual relations, will lead to answer questions whether as the religious tenets are
suppressing or deterring the arousal of the environmental problems and whether religious
arguments can be deployed to solve environmental problems. Thus, how the environmental
problems humanity faces today would arouse against the religious limitations and

prohibitions and the role of religions on environment tried to be apprehended.

A multi faceted evaluation of judicial religions’ perception of nature and their
stance against it historically and in relation with posterior and preceding processes, is seen
important in understanding the basic causes and forwarding the alternatives to solve them,

which is the main objective of this study.



GIRIS

Insanlik, 21. yiizyillda, ©Onceki vyiizyillarda gergeklestirdigi ve hala
gerceklestirmekte oldugu dogayr sOmiiriici ve tahrip edici davranislarinin
sonuglariyla  ylizlesmektedir. 20. ylizyilin ortalarindan itibaren kendisini
hissettirmeye baslayan ve insanlar1 olumsuz yonde etkileyen ¢evre sorunlari, ancak o
zaman insanlarin kendi davraniglarini sorgulamalarini saglayabilmistir. Bugiin, ¢cevre
krizlerinin insanlarin geg¢mis yiizyillarda baslayan ve artarak siirmekte olan doga
katliamlarinin bir sonucu oldugu bilinmektedir. Dahasi, bilim insanlarinca ard1 ardina
ortaya atilan gelecege dair senaryolar, diinyanin bu yikici eylemleri uzun siire daha
kaldiramayacagim gostermektedir. Insanlik ya dogaya yonelik sémiiriicii, tahrip ve
yok edici davraniglarindan vazgegecek ya da kuraklik, susuzluk, kitlik ve dogal
felaketler gibi pek cok krizle yiizlesmek durumunda kalacaktir. Ote yandan, tiim
bunlarin bilinmesine ve hatta dogal krizlerin yavas yavas ger¢eklesmesine ragmen,
insanoglu ne hatalarindan ders almis ne de gegmiste yaptig1 yanlislar diizeltmeye
caligir gdriinmektedir. Dogaya zarar vermeyi mesru kilan bakis a¢is1, doganin verdigi
imdat cagrilarina aldirmadan devam etmektedir. Bu durum, insanlarin doga

karsisindaki vurdumduymaz ve hir¢in tavrinin sorgulanmasini gerekli kilmaktadir.

Bugiin diinya niifusunun yaklasik yarisinin inandig1 ve insanlara iyi olmayi,
dogru davraniglar1 6giitleyen semavi dinlerin doga konusundaki yaklagimi, insanlarin
davraniglarinin anlasilabilmesi agisindan Onemlidir. Semavi dinlerin dogayr nasil
algiladiklarinin, insanin dogayla iliskilerinde ne gibi kurallar koyup ne gibi
sinirlamalar ~ getirdiklerinin incelenmesi, insanin dogaya karsi tutumlarinin
anlasilmasina 1s1k tutacaktir. Hatta c¢evre kriziyle miicadele ederken, dini
kaynaklardan yararlanmanin miimkiin olup olmadiginin degerlendirilmesi, sorunlarin

astlmasi agisindan 6nemli bir veri saglayabilecektir.

Bu caligmada semavi dinlerin doga, insan ve insanin ¢evreyle olan iliskisi
konularindaki bakisinin anlasilabilmesi igin, ii¢ kutsal kitap — Tevrat, Incil ve
Kur’an-1 Kerim — yalnizca dogaya yaklagimlar1 acisindan incelenmistir. Bagka bir

ifade ile bu caligmada, ne kutsal kitaplar tiim igerikleri ile ele alinmis ne de semavi



dinlerin kutsal kitaplar disindaki kaynaklar1 dogaya ve c¢evreye yaklasimlar
acisindan incelenmistir. Bu ¢alismada dinlere iligskin ikincil kaynaklar incelemenin
disinda birakilmistir. Bunun yaninda, semavi dinlerin insanlarin doga algis1 ve
cevreye karst davraniglarindaki etkisinin nesnel bir sekilde anlagilabilmesi igin,
semavi dinler oncesi ve sonrasi donemler de, tarihi bir perspektifle ¢alismanin
amacina hizmet edecek ol¢iide ele alinmistir. Kisaca bu ¢alisma semavi dinlere ait
kutsal kitaplarda yer alan dogaya iligskin yaklagimlar1 olanaklar 6lgiisiinde ele almaya,
birlikte sunmaya caligmistir. Bu yapilirken de, insan-doga iligkilerine dinlerin
yaklagimi, bugiinkii ¢evre sorunlari i¢in neden sonug iliskileri agisindan incelenmeye
calisiimistir. Bu yoni ile caligmada, kutsal kitaplardaki dogaya iliskin yaklagim
kutsal kitaplardaki yazili bi¢imleri ile durum tespiti boyutunda incelenmis ve bu
metinlerin birlikte ele alinmasi ve sunulmasi ile yetinilmistir. Caligmada, ilahiyat, din
felsefesi gibi alanlara girmekten 6zenle kacinilmis, betimleyici bir boyutta kalmaya

0zen gosterilmistir.

Calisma iic boliimden olusmaktadir. Ik boliimiiniin ilk kismi, doga ve
cevrenin tanimlar1 ile c¢aglar boyunca insanlarin zihinlerinde olusturduklar
anlamlarin incelenmesine ayrilmistir. Tarihsel siirecte olusan algi degisiklikleri
ekonomik, toplumsal ve bilimsel veriler ile beraber degerlendirilmis, boylelikle
tarihsel siire¢ iginde, liretim bigimlerindeki degisim de dikkate alinarak dogaya ve
cevreye iligkin, insanlarda ortaya ¢ikan algi degisiklikleri anlagilmaya calisilmistir.
Ikinci kisimda, inang sistemlerinin ortaya cikis1 ve gelisimi incelenmistir. Bu
incelemede, inang sistemlerinin tarihsel siiregte gegirdikleri degisiklikleri inceleyen
diisiiniir ve bilim adamlarinin gériislerinden yararlanilmistir. Onceki inanislarin
ardindan, semavi dinlerin ortaya c¢ikiglar1 ele alinmistir. Bunun yaninda,
kapsamlarimin genel olarak anlasilabilmesi igin ii¢ kutsal kitabin dogaya iliskin

yaklagimlarii sunan alintilar ve 6zetlere yer verilmistir.

Ikinci béliim, kutsal kitaplarin incelenmesine ayrilmistir. Dogaya iliskin
tasvir, kural ve ogiitlerin yer aldig1 metinler, (yaratilig — ahret, mucizeler, Tanri’nin
emirleri, odiiller- vaatler ve cezalar olmak {izere) bes baslik altinda siniflandirilmig

ve incelenmistir. Ug kutsal kitabin dogaya bakisindaki paralellikler, semavi dinlerin



birlikte degerlendirilmesini gerektirmis bu nedenle de, kutsal kitaplarin bakis acilar

ayr1 ayri ele alimmamus, biitlinciil bir sekilde incelenmis ve degerlendirilmistir.

Ucgiincii ve son béliimde, diinden bugiine din kaynakli yonii ile giindemde
onemli bir yer tutan, ahlak ve etik tanimlamalarina yer verilerek, insanlarin dogayla
olan iliskilerindeki ahlaki/etik boyut ele alinmistir. Insanlara her zaman dogruya ve
iyiye yonelmelerini 6giitleyen bir kilavuz olan semavi dinlerin, ahlak acgisindan
konumu degerlendirilmeye calisilmistir. Ilk olarak semavi dinler dncesi benimsenen
ahlaki degerler belirtilmis, ardindan kutsal kitaplarda yer alan ahlaki normlar ele
almmustir. Izleyen kisimda semavi dinlerin insanlarin ahlaki duruslarindaki etkisinin
yani sira tarihsel siirecte sosyal, siyasal ve ekonomik degiskenlerle birlikte, ahlaki
degerlerin nasil evrildigi irdelenmistir. Bdoylelikle, insanlarin davraniglarina yon
veren bir rehber olarak ahlaki degerlerin semavi dinlerden ne sekilde etkilendigi
sunulmaya g¢alisilmistir. Calisma bugiin giderek daha da popiiler bir konu olan ¢evre
etigl ve cevreye gilincel yaklagimlar1 degerlendiren bir ¢erceve icinde tamamlanmis
olup, bu ¢aligmada birlikte sunulmus olan betimleme boyutundaki kutsal metinlerin,
din felsefesi calismalar1 agisindan tartisilacak bir zemin olusturmakta olduguna da

dikkat ¢cekmek istenmistir.



BIRINCI BOLUM

TARIHSEL SUREC iCINDE DOGA, CEVRE VE DiN

1.1. Doga ve Cevre

1.1.1. Doga Tamim ve Tarihsel Siire¢ Icindeki Tasarim

Tarihsel siire¢ i¢inde insanlik, hep bir pargasi oldugu dogay1 anlama cabasi
icine girmistir. Dogaya iliskin siire¢lerin nasil olustugu, nasil isledigi ve bu siireclerin
anlamlar1 sorgulanmistir. Bu sorgulamalar sonucunda, doganin ne olduguna dair
diisiinceler birbiri ardina One siirtilmiistiir. Tabii ki dogaya iligkin tanimlar ile
doganin algilanmasi bilimin ve toplumlarin gelismesiyle esgilidiimlii olarak degismis,
evrilmistir. Doganin, tamamen gozleme ve duyulara dayanan Antik¢ag’daki anlami,
bilimsel gelismelerle Aydinlanma doneminde farklilasmis, bazi o6zelliklerini
kaybederken, baska 6zellikler kazanmistir. Modern ¢agda biyoloji, kimya ve fizik
alaninda gerceklesen 6nemli gelismelerle beraber, insanin dogay1 kavrayist ve ona
yiikledigi anlamlar da onemli Slgiide degismis, gelismistir. O halde doga nedir
sorusuna yanit olarak sozliikteki karsiligi vermeden dnce, tarihsel siire¢ iginde ayni
soruya verilen yanitlarin incelenmesi, doganin yalmiz bugiin degil, insanlik tarihi
boyunca ne anlam ifade etmis oldugu hakkinda fikir verecektir. Zira bugiin
sozliikteki doga tanimi, tim bu tarihsel siire¢ boyunca gelisen doga tanim ve

tasarimlarinin evrimsel bir goriintiisii, bir sonucu gibidir (Williams, 2005: 267).

1.1.1.1.  Antik Cag ve Doga Tasarim

Doga kelimesinin ilk anlami kaynaga, bir ilkeye gondermede bulunur. Her
zaman bir seyin i¢inde bulunan ya da sahiden ona ait olan ya da o seyin

davranislarimin kaynagini olusturan bir sey veya karakter, huy olarak tanimlanir. Bu



anlam Antik Yunan’da doganin tek tanimiydi. Bu sebeple doga nedir sorusuna
verilen yamt, kaynag, tek tozii' bulma, onu anlama cabasi olarak ortaya ¢ikmustir.

Buna gore bir seyin dogast onda bulunan ve davrandigi gibi davranmasina neden

olan seydir (Collingwood, 1999: 56-58)

M.O. yedinci yiizyilda Iyonya’lilar doganin yapitasinin, degismez toziin ne
oldugu sorusu iizerinde durmuslardir. Ancak doganin tek bir t6z veya maddeden
yapildig1 diislincesi; etrafimizdaki seylerin bir kisminin yapay, insan veya hayvan
iriinii olan, diger kisminin ise dogal, yani birileri tarafindan yapilmamis, kendi
kendine meydana gelen veya var olan seyler olarak ikiye ayrilmasi, dogal kismin ise
tek bir doga diinyasini olusturdugu varsayimai iizerine kuruludur (Collingwood, 1999:
40- 41). Bu tozii su” olarak yorumlayan Thales, dogay kendi amaglarma hizmet eden
canli bir organizma olarak tanimlamaktadir. Ayn1 okuldan olan Anaksimandros ise
toziin sinirsizlik oldugunu ve bu simirsizligin da Tanr1 oldugunu diisiinmektedir. Yine
Iyonya okulunun bir mensubu olan Anaksimenes ise tozii hava olarak
tasarlamaktadir. Ona gore t6z diinyay1 saran ve onu bir arada tutan kabuk gibidir, bu
toz dogada hem askin® hem de ickindir®. Dogadaki her seyin boliinemez en kiigiik
parcasimnin yani toziin atom olugunu diistinen Leukippos’a gore ise dis diinyada
karsilagilan ¢okluk 6zde ayni, tek bir seyden meydana gelmektedir (Cevizli, 2001:
69; Aslan; 2007: 51).

Her sey akar, bir irmaga yalniz bir defa girebilirsiniz diyen ve diyalektigin
babasi olan Herakleitos ve Herakleitosgular, goriiliir diinyanin siirekli bir devinim
halinde oldugu, bu sebeple sdylenebilir, bilinebilir hi¢bir sey bulunmadig
goriisiindedirler. Gozlemlerden, goriilebilir diinyanin  gozlenmesinden ¢ikan
bilinemezcilik, Pythagoras’in bi¢gim ve matematiksel bilgi Ttlizerinde durmasi,
Sokrates ve Platon’un ise i¢kinlik-askinlik diisiinceleri ile asilmistir. Iyonya okulu

doganin tarifi i¢in kaynagin iizerinde dururken, Pythagoras ve onu takip eden

' Tz, hayat1 olugturan temel madde, 6zdek (Hangerlioglu, 1982: 419).

* Organizmalarin beslenmeleri igin suyun gerekli olmasmin yaninda her organizma tohumunun da
nemli bir yapiya sahip olmasi gibi sebepler sonucu (Cevizcei, 2001a: 11-3).

? llgili bulundugu varligin gercekligini ve giiciinii asmis olmak anlami verir (Hangerlioglu, 1982: 21).
4 Varligin iginde bulunan... Askin teriminin karsitidir. Herhangi bir varligin dogasina karismis olani
dilegetirir (Hangerlioglu, 1982: 174).



Pythagorasg¢ilar, doganin tarifi i¢in t6ziin ne oldugunun degil nasil bigimlendiginin
incelenmesi gerektigini diisiinmektedirler. Bir seyi diger seylerden ayiranin bigim
oldugu, bi¢imin de matematikle siki sikiya bagli oldugu fikri Pythagorascilar
tarafindan ortaya atilmistir. Boylece doganin bilinemez olusuna karsit diisiince
Pythagoras’la gelmis, doganin bilgisine matematik ile ulasilabilecegi diisiincesi

ortaya atilmistir (Collingwood, 1999: 67-68).

Sokrates’in etik diinyast ve Platon’un idea diinyasi, goriilebilir diinyanin
bilinemezligine karsin mutlak bilinebilirlik vaat etmektedir. Platon’a gore doga
diinyasini olusturan seylerin devinim halinde olmalari, onlarin ger¢ek olmadiklarini

gostermektedir.

Platon, dogamn siirekli bir olus, yok olus, degisim durumunda
oldugundan, gercek olamin dogada olamayacagini ileri siirdii...
Gergek olani, goriiniir (physis) olanda degil, diistiniiliir (idea) olanda
aradi. Dogayr olusturan seylerin siirekli degisim icerisinde
bulunmasi[min], onlarin saglam bir ozlerinin olmadigint gosterdigini
diigiindii. Dogayr olusturan seyler yalnizca dis etkilerle degismez,
kendi kendilerine de degisirler. Bu bakimdan, Platon'a gore dogayi
olusturan seylerin altinda hep degismez, kalict bir téz aramak
bosunadir: Doga goriinen sey degildir (Aslan, 2007: 51).

Oysa zihinlerdeki idealar degismez, her zaman miikemmellikle varliklarini
siirdiirtirler. O halde bilinebilir ve tek gergek bilgi, idealar diinyasidir. Maddi diinya
ile idealar diinyasi da Tann tarafindan yaratilmistir (Collingwood, 1999: 80-91,
Gokberk, 1974: 70-71).

Platon’un &grencisi olan Aristotales’e gore diinya kendi kendinin nedeni olan

ve kendi kendine var olan bir siiregtir.

Platon'un dogayr yiiz iistii birakip, gercekligi formlar, idealar
diinyasinda kuran anlayisina karsin, Aristoteles gercekligi olgular
diinyasindaki tikel seylerin varligina baglayarak dogayr gercekligin
temeline koyar. Aristoteles, idealarin gerg¢ekligini, algilanabilir
olandan ayri bir gerceklige degil, algilanabilir olamin maddi
varliginin formuna yerlestirerek, onu seylerin ozsel kaliciligina



doniistiiviir. Dogamin dogru bilgisi, seylerin formuyla ilgili 6zsel
iliskilerin bilgisidir, seylerin tiirler, cinsler siradiizeninde oziine
uygun yerine konmasidir. Aristoteles dogadaki somut seyleri
gergeklige  yerlestiren téz  kavramiyla, dogayr incelenebilir,
arastirilabilir kilar... Aristoteles doganin anlasilabilir, kavranabilir
oldugunu diisiintir. Dogayr dogru kavramak icin gozlemden genel
ilkelere, genel ilkelerden gozleme giden bir yaklasim gerekir. Doga
Aristoteles'e gore siirekli degisim icindedir. Dolayisiyla, konusu,
degismeyen, soyut seyler olan matematik, siirekli degisim siirecinde
olan dogayt agiklamaya uygun degildir (Aslan, 2007: 52).

Doga, Metafizik adl1 yapitinda alt1 tanimda yer almistir. Bunlar; (1) Biiyliyen
seylerin meydana gelisi; (2) Biiyiliyen seyin kendisinden ¢iktig1 ilk 6ge; (3) Her dogal
varlikta, bu dogal varligin 6zl geregi sahip oldugu ilk hareket ilkesi; (4) Herhangi bir
yapma nesnenin kendisinden yapildigi veya kendisinden ¢iktigi ilk madde’; (5)
Dogal seylerin tozii; (6) Her tiirlii tozdiir (Aristotales, 1996: 241-242). Aristotales’e
gore doga biiyiimeyle ilgilidir, bir seyin ugruna var oldugu nihai durumdur (Russel,

1996: 325).

Antik Yunan’daki doga algisinin genel bir degerlendirmesi yapilacak olursa,
maddi ya da goriilen diinya olarak nitelendirilen doga, Tanri’nin yarattii devinimle
dolu canli bir organizma veya hayvan olarak tasarlanir (Collingwood, 1999: 86;

Aslan, 2007: 51).

Doga diinyast yalnizca durmadan devinen, bundan otiirii de canli olan
bir diinya degil, ayni zamanda diizenli ya da kuralli bir devinim
diinyasi oldugundan, doga diinyasimin canli olmakla kalmayp akilli
da oldugunu, yalnizca ‘ruhu’ ya da kendine ozgii yasami bulunan
koca bir hayvan olmayp kendine 6zgii bir ‘akli’ bulunan akilli bir
hayvan oldugunu séyliiyorlardi. Yeryiiziinde ve ona komsu bélgelerde
yasayan yaratiklarin yasami ile akli, her yere yayilan bir dirimsellik
ile ussalligin kendine ozgii yerel bir orgiitlenisini temsil eder, oyle ki,
onlarin tasarumina gore, bir bitki ya da hayvan kendi él¢iisiinde diinya
‘ruhunun’ yasam siirecine ruhsal olarak, diinya ‘aklinin’ etkinligine
zihinsel olarak katilir; bir o kadar da diinya ‘cisminin’ fizik
orgiitlenisine maddi olarak katilir diyorlardi (Collingwood, 1999:
12).

> Ornegin tahta, tahtadan yapilan kapinin dogasidr.



Doganin tiim unsurlarinin kendilerine ait ve diinyaninkini tamamlayan
ruhlari, akillar1 ve varliklar1 oldugu varsayilir. Bu sebeple her bir varlik, yalnizca var
olmas1 ve doganin bir parcasi olmasi dolayisiyla degerlidir. Doga canli ve birbirini
tamamlayan bir biitiin olarak algilanirken, insan bu biitiiniin bir pargast olarak

gortiliir (Collingwood, 1999: 114).

1.1.1.2.  Ortacag

Diinyanin, semavi dinlerin etkisi altina girdigi bir donem olarak
nitelenebilecek olan Ortagag boyunca, siyasi, toplumsal, ekonomik ve felsefi yasam
hep dini Ogretiler {izerinden sekillenmistir. Bu donemde insanlarin dogayi
algilamalarinda, semavi dinlerin etkisi acgiklikla gdézlenebilmektedir. Antik¢ag’daki
filozoflardan etkiler tagimasina karsin, Ortacag’da, dogayr canli varliklar biitiinii,
insan1 da bu biitiiniin bir parcasi olarak alan anlayis terk edilmistir. Islam ve
Hiristiyan diinyas1 olarak iki baslik altinda incelenecek olan Ortacag doneminde
doga felsefesinde, insani dogadan {istiin goren, doganin varlik sebebini insana

baglayan bir anlayis egemen olmustur.

1.1.1.2.1. Islam Diinyasinda Doga Tasarim

Islam cografyasinda Antik Yunan filozoflarmin eserlerinin  Arapgaya
cevrilmesiyle birlikte, doga felsefesi iizerine yeni akimlar dogmaktadir. Bilginin
yalniz duyularla ulasilabilir oldugunu sdyleyen dogacilar akimi Razi (Ebu Bekr
Zekeriya) ile baglamig, Thales ve Pythagoras gibi diisiiniirlerden etkilenmistir. Yine
dogacilar gibi bilgiye yalniz duyular yoluyla ulasilabilecegine, bu sebeple maddeden
baska gercek olmadigina inanan maddeciler ise diinyanin yaratildigina ve Tanri’ya
inanmamaktadirlar. Ebu Ali Rica, Talut, Salih B. Abd-iil Kuddiis, Ebu Isa al-Varrak
ve Ibn iil- Mukaffa gibi maddeciler, Tanrty1 reddettikleri icin gelisme imkani
bulamamis, bir ekol kuramamislardir. Bir maddeci olan ibn Ravendi’ye gore birgok
peygamber Tanri’dan haber getirdigini iddia etmistir ancak buna inanmak ig¢in
elimizde yeterli neden bulunmamaktadir. Hakim Tirmizi ve Hallac Mansur gibi

diislintirlerin i¢inde bulunduklar1 Batinilik akimi ise Aristoteles’in  yoklugun



tasavvuru  imkansizdir  soziinden hareketle alemin baslangi¢siz  oldugu
inanmaktadirlar (Ulken, 1993: 32- 45, Hofmann, 2004: 50- 54). Ancak tiim bu
akimlar, Yunan filozoflarimin diislincelerini 6zgilirce yorumlama ve gelistirme sansina
sahip degillerdi. Felsefelerini Islam ilmiyle biitiinlestiremeyenler ‘zindik’ (dinsiz)

olarak gosterilmekte, siddetli tepki toplamaktaydi (Kutluer, 2001: 20-21).

Ote yandan El- Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar bilgiye yalnizca
duyularla ulasilabilecegi fikrini reddederek Platon ve Aristoteles’in diisiincelerine
yaklasmiglardir (Ulken, 1993: 56- 58). Doga felsefesi iizerinde gok¢a duran El-
Kindi’ye (796- 872) gore her maddede mutlaka #6z (heyula, yapildigi madde), bigim,
ona ait mekadn, hareket ve hareketten dolayr da zaman ozellikleri bulunmaktadir.
Zaman sonlu olduguna goére madde de sonludur ve yaratilmigtir. Bu noktada El-
Kindi, ruhun 6liimsiizliigi sorunuyla karsilagir. Ona gore ruh bedensiz bir cevher,
Allah’dan gelen bir 151k gibidir ve bedeni idare eder. Maddenin smirli ve Sliimli
dogasi ile ruhun Gliimsiiz yapisi sonucu El-Kindi Allah’in yaratict varligim1 kabul
eder (Cubukgu, 1977: 13-18, Ulken, 1998: 58- 64). Farabi (870- 950) Aristoteles’in
mantig1 gibi akilc1 bir metafizik izler ve bunu Islam inanci ile bagdastirmaya calisir.
Farabi’ye gore bilgiye ulasmanin tek yolu sezgidir, bu sebeple doganin duyularla
anlasilabilir oldugunu diisiinen ve bunun igin tozii arayan filozoflara kars1 ¢ikar. O,
Aristoteles’in madde ve sekil kuramini benimser. (Ulken, 1993: 71- 72). ‘En kiilli
kavram’ diyor Farabi ‘Varliktir ve bizzat varlikla ayni kapsamda olandir. (Bir olan,
hakikat olan, iyi olan)’. ‘Varlik tarif edilemez’ diyor, ‘¢iinkii kendiliginden bellidir,
zihne yerlesmigtir, biitiin 6biir kavramlardan oncedir ve hepsinin en basitidir. ‘O en
basitidir, ¢tinkii bu kavrami tarif etmek onun muhtevasini analiz etmektir ve Varlik en
az muhtevaya sahip oldugundan kendisinin daha basit diisiince unsurlarina
dayandirilmasina direnir. Onu kelimelerle tarif etmeye ¢alismak zihnimizi dikkatli
kilmaya ve ona yoneltmeye devam eder; onu tarif eden kelimelerden daha a¢ik olan
kavrami ag¢iklamaya degil (Farabi’den aktaran Hammond, 2001: 26). Varlik,
meydana gelebilmek icin kendini viicuda getirecek bir yaraticiya ihtiyag

duymaktadir. (Boer, 1960: 80-81)
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Farabi gibi Ibn Sina da (980- 1037) Aristoteles’in madde /sekil, madde/ ruh
ikiligine inanmaktadir. Ona gore bir insani insan yapan onun uzuvlarinin toplami
degildir. O, varligi mutlak varlik, zihinde varlik ve dig diinyada varlik olarak {i¢
siifta toplamistir (Atay, 2001: 7- 12). Benzer sekilde bilimleri de (1) Maddesinden
ayrilmamis sekillerin bilimi: Doga bilimleri veya asagi bilimler (El-ilm-iil-esfel); (2)
Maddesinden tamamen ayr1 olan sekillerin bilimi: Metafizik ve mantik veya yiiksek
bilimler (El-ilm-iil-ali); (3) Maddesinden ancak zihinde ayrilan, bazen onunla bir,
bazen ayri olan sekillerin bilimi: Matematik veya orta bilimler (El-ilm-iil-evsat)
olmak {izere li¢ sinifa ayirmistir. O, asagi bilim olarak niteledigi doga bilimlerinden
orta bilimlere ve oradan da metafizige yiikselmektedir. Ona gore doga bilimleri
metafizigin basidir ve fizikten baslayip insana kadar uzanan bir inceleme alanina
sahiptir. Biitiin cisimler madde ve sekilden olusur ancak sekil maddeden once gelir.
Cisme iligkin renk, koku gibi baz1 6zellikler maddeye bagliyken, kuvvet, hareket gibi
diger baz1 6zellikler ise sekle baglidir. Farabi ruhu da sekil tiirlinden tanimlar buna

gerekce olarak da ruhun bedenden 6nce gelmesini gosterir (Ulken, 1993: 108-113).

Ozetle, Islam cografyasindaki doga felsefesi, Yunan filozoflarim eserlerinin
cevirileri ve elestirileriyle baglamistir. Doga felsefesi konusunda yogunlasmis olan
bu filozoflarin etkisi dolayisiyla Islam felsefesi de doga felsefesi iizerinde gelismistir
ve benzer izler tasimaktadir. Su veya atom gibi evrensel bir toz arayisinda olan
filozoflardan etkilenen dogacilar ve maddeciler gibi filozoflar, bilgiye ulasabilmek
icin duyularin izlenmesi gerektigini diistiniirlerken, Platon ve Aristoteles’in etkisinde
kalan Farabi, Ibn Sina gibi diisiiniirler ise bilginin duyularla ulasilabilir olmadigini,
ancak sezgiler ve akil yoluyla bilgiye ve gercege ulasilabilinecegine inanmaktadir.
Ancak, Islam filozoflarinin islam ile felsefeyi uzlastirma cabalar1 veya toplumdan
gordiikleri baskilar Islam felsefesinin gelisimi iizerinde etkili olmustur. Burada, doga
felsefesinin gelisiminden c¢ok Islami goriisle uzlastirma c¢abasi hakim olmustur.
Bunun sonucunda kelam (din felsefesi), fikih (hukuk felsefesi) ve tasavvuf (mistik

felsefe) gibi felsefe dallar1 ortaya ¢ikmustir (Ulken, 1993: 30-31).
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1.1.1.2.2. Hiristiyan Diinyasinda Doga Tasarimi

Ortacag Avrupa’sinda doga giivenilmez, kavranamaz ve anlasilamazdir.
Dogay1 ¢ok az bilen insan, ondan {irkmekte ve karsisinda kendini caresiz
bulmaktadir. Bir yandan kilisenin 6gretileri ve dogmatik bilgi diger taraftan ¢eviriler
yoluyla gelen Antik Yunan felsefesi arasinda kalan Ortagag Avrupa’si, bu iki goriisii
uzlagtirma yoluna gitmistir. Kilisenin yasaklamalarina karsin, Politika adli kitabinda
eger doga her seyi eksiksiz yapiyorsa ve highir sey bosuna degilse, o halde biitiin
hayvanlari insanlar igin yaratmis demektir diyen (Ertlirk, 2009: 9- 10) Aristoteles’in
felsefesini dini bilgiyle uzlastiran skolastik diisiince, bilim ve dinin uzlasabilecegini,
catisma oldugu konularda ise dinin buyruklarinin kabul gérmesi gerektigi iizerine

kuruludur (Aslan, 2007: 54; Thilly, 2009: 211- 217).

Albert Magnus (1193-1280) ile ogrencisi Thomas Aquinas (1225-
1274)... Aristoteles¢iligi Hiristiyanlastirmaya ¢alistilar: Vahiy ile us
iki ayri bilgi kaynagidwr, dolayisiyla inanma ile bilme birbiriyle
biitiiniiyle ortiismez, vahyin insan usunun kavrama giiciiniin otesinde
olan siwrlari (mysterium) vardiwr. Us dolayisiyla bilim insani ancak
inang diinyasini egigine getirir. Bilginin en yiiksek noktasi Tanrt
bilgisidir. Tanrt bilgisine de bilginin ¢ikis noktasi olan deneyden
gideriz (Aslan, 2007: 54).

Skolastik diisiinceye gore Incil, dini inancin dogmalar1 ve Aristoteles’in
ogretileri her tirlii kuskunun iistiindedir. Dogaya iliskin tiim sorular Aristoteles ve
kutsal kitabin sozlerinden yola ¢ikilarak, tiimdengelim metoduyla cevaplanmalidir
(Bulu, 2011: 2). Ote yandan Roger Bacon (1214- 1292), Ortagag duraganlifma ve
kilisenin baskilarina karsi, skolastik diislinceyi reddederek, bilgiye ulasmak ig¢in
deney ve deneyimin kullanilmasi gerektigini savunur. Aydinlanma’nin ilk
habercilerinden olan Bacon, Aristoteles’t elestirir ve dogayr anlamak igin

matematigin vazgecilmez oldugunu savunur (Gokberk, 1961: 183- 184). Ona gore;

Doga biliminin temeli deney (experiement) ile deneylemedir
(experientia). Deney, deneyleme olgulara iliskin bilgimizi artirip,
doga tizerinde gii¢lii olmamizi saglar. Bacon, deneysel bilimi doganin
son ogelerini (tozlerini) elde etmeye calisan dolayisiyla doganin
esrarint ¢ozen bir ig olarak goriir. Bu bakimdan simya, astroloji, biiyii
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dogamin, dis diinyamin bilgisini elde etmemizi saglayan deneysel
bilimlerdir (Aslan, 2007: 55).

15. ylizyila gelindiginde, inancin dogmatik, biliminse deneye dayali oldugu
ve bu iki bilgi tiirliniin birbiriyle kiyaslanamayacagi, tamamen ayr1 ele alinmasi
gerektigi fikri, skolastik diisiincenin temellerini sarsmakta, deney ve gozlem ile elde
edilebilen matematiksel bilginin gegerli goriildiigii Aydinlanma goriisii yavas yavas

ortaya ¢ikmaktadir (Gokberk, 1961: 180- 181).

1.1.1.3. Aydinlanma Felsefesi ve Doga Algis1 Uzerindeki Etkisi

1543’de Copernicus’un yer-merkezli gokbilimini yadsimasindan Once
diinyanin evrenin merkezinde yer aldigina inanilmaktaydi. Bu inan¢ yalniz diinyay1
degil, insam1 da evrenin merkezine oturtmakta, evrenin nedenini insana
baglamaktaydi. Giines-merkezli gokbilimi anlayis1 tiim bu varsayimlart yikmuis,
yalniz diinyanin merkez olmadig degil, ayn1 zamanda yerin {izerinde barinan insanin

da her seyin merkezi olmadigini géstermistir (Gokberk, 1974: 229- 235).

Giordano Bruno’nun Copernicus’un gilines-merkez teorisini yorumlamasi,
doganin organik degil mekanik oldugu diislincesine giden ilk adimi ortaya koymustur
(Collingwood, 1999: 119). Ona gore Tanri, doga gibi hareket eden dogadir, dogaya
bi¢im veren yaratici tanridir, onun sayesinde diinya kendi kendini bigcimlendirir, bu
sebeple doga arastirtlmali ve bilinmelidir, Tanri’ya ancak bu sekilde ulasilabilinir
(Bloch, 2002: 35). Kepler ve Galilei ise, Copernicus’un getirdigi bu devrimi bilimsel
olarak gelistirmis, duygu ve estetik 6gelerinden arindirip, ona salt bir matematik
form vermeye calismistir. Bu sekilde doga gercegini bir matematik baglantilar

sistemi olarak algilayan goriisiin temelleri atilmistir (Gokberk, 1974: 239- 40).

Kepler... Tanrumn, Evreni biiyiik bir diizenlilik, itistiin bir uyumluluk
icinde yarattigini, bu diizenlilik ile uyumun da geometrik oldugunu,
Evrenin her yerinde aymi yasalarin, geometrik yasalarin gegerli
oldugunu soylerken Galileo bilimin konusunu, doganin matematiksel
olarak olgiilebilen, diger bir degisle nitelenebilen sekil, biiyiikliik,
sayi, konum, gibi nesnel "birincil niteliklerine”, bu niteliklerin
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iligkilerine indirger; renk, tat, koku, ses gibi oznel "ikincil nitelikleri”
bilimin konusunun disinda tutar (Aslan, 2007: 57).

Gilbert miknatisin ¢ekim giiciinii incelerken, Kepler ise eylemsizlik ilkesini
gelistirirken doganin  matematiksel bilgiyle bilinebilir oldugu diislincesini
benimsemistir. Galileo’ya gore ise doganin bilgisine yalnizca nicelikle ulagilabilir,
nitelik duyu organlarimiz tarafindan olusturulan ve yanilabilir bilgidir. Gergek ise
matematiksel olgulardan ibarettir. Ona gore Tanr1 dogay1 yaratmistir, insan ise onu
duyular araciligiyla algilamaktadir, o halde Tanr1 da insan da dogadan askindir.
Dogaya sahip oldugu nitelikleri veren, onu yaratan Tanrt ile onu duyulariyla

algilayan insandan bagkasi degildir.

Onyedinci yiizyila gelindiginde... bilim tamamen 6zel bir anlamda bir
madde diinyasi, uzami bakimindan sonsuz ve bastanbasa devinimle
dolu, ancak en son niteliksel farkliliklardan yoksun bulunan, bir ornek
ve salt niceliksel giiglerle devindirilen olii bir madde diinyasi kesfetti.
‘Madde’ sozciigii yeni bir anlam kazandi: Artik iizerine bigim
yiiklenerek her seyin kendisinden yapildigi bicimsiz sey degildi’,
niceliksel  olarak  diizenlenmis  devinen  seyler  biitiintiydii
(Collingwood, 1999: 121- 132).

Francis Bacon (1561- 1626) dogay1 kontrol altina almak i¢in kullanilabilecek
tek metodun deney oldugunu, ancak bu yol ile doganin ger¢ek bilgisine

ulasilabilecegini savunur. Insan1 doganin hakimi olarak goriir.

Bacon'a gére bilim biitiiniiyle pratige yonelmeli. Doga emredilmeli,
itaat ettirilmeli. Dogay1 kontrol edebilmek icin onu anlamak gerekir.
Istedigimiz sonuclan elde etmek istiyorsak, dogada isleyen nedenleri
bilmeliyiz. Bacon insanin temel c¢abasini, evren tizerinde insanin
giictinii ve tistiinliigiinii kurup yaymak olarak goriir. Insanin evrendeki
veri evrenin biitiiniine hakim olmaktir. Bacon insant doganmn liitfiine,
insafina bwrakmak istemez. Tam tersine, doganin insanin emrinde
olmasin ister (Aslan, 2007: 58).

Hegel dogayi, kendini siirekli olarak tekrar eden bir ¢evirim olarak goriir.

(Morris, 2004: 22). Descartes ise ugsuz bucaksiz bir mekanizma olarak alir ve onun

% Yazar burada Platon’un idealar diinyasinin madde iizerindeki yansimasina gondermede bulunuyor.
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esrarli giiclere basvurulmadan aciklanmasi gerektigini diisiiniir. Insanin ise bir
miihendisin aletleriyle yaptig1 gibi dogayla oynayabilecegini sdyler. insan, doganin
sahibi gibidir (Tanilli, 1999: 37). Bu siiregte doga, edilgendir. O halde doga artik
canli bir organizma olarak degil, eylemsiz bir madde, bir makine olarak
tasarlanmaktadir. Doganin makineye benzetilmesi ilk olarak Galileo ve Descartes
tarafindan yapilmis ancak giderek yaygin evren goriisii halini almis, daha sonra bu
goriis Mekanik¢i doga felsefesi olarak adlandirilmistir (Aslan, 20067: 59- 60).
Descartes, zanaatkdrlarin yaptigi makinelerle doganin tek basina olusturdugu ¢esitli
varliklar arasinda hi¢bir fark goremiyorum derken, H. C. Carey aymi diisiinceyi
Diinya kendi amaclarina gére sekillendirilmesi igin insana verilen biiyiik bir

makinedir sozleriyle dile getirir (Ertiirk, 2009: 13).

17. yiizyilin ortalarinda gelisen bu yeni gerceklik anlayisi, o zamanki
Avrupa’da giinliik ekonomik yasamin énemli bir pargast haline gelmis
olan saatlerle, degirmenlerle, gii¢ fiiretici makinelerle bir dizi
varsayumi paylasir. Evren bir makine gibi bitmis ve tamamlanmaus,
kendi igine kapali sistem olarak algilanir. Bu anlayisa gore makinenin
ogeleri arasindaki iliskiler ilk ve son kez belirlenmistir... Buna gore
evren... bir saat gibi bir kez kurulmus ve hep oyle isleyip durmaktadir.
Onun iginde siireglere yon veren zekali ickin bir giic, isleyisinin
gergeklestirmeye c¢alistigr bir amag ve yoneldigi bir erek yoktur.
Evrende olup biten olaylarin nedeni, ileride ulasilacak bir amag degil,
uzay — zaman icinde yer alan énceki olaylardir (Under, 1996: 51- 52).

Ote yandan Spinoza, Newton, Leibniz ve Locke gibi bazi diisiiniirler ise
madde ile ruhu birbirinden ayr1 iki varolus olarak tanimlamakta ve ikisinin de
Tanrr’dan dogdugunu diisiinmektedirler. Ruh, 6lii maddeye devinim veren bir t6z
olarak degerlendirilmektedir. Maddeler diinyas1 matematiksel olarak, ruhlar diinyasi
ise duyular yoluyla algilanmaktadir ve bu iki diinyay1 birbirine baglayan Tanr1’dir
(Collingwood, 1999: 123-131). O halde bu ikinci diisiincede de, bir maddeler
diinyast olan doga devinimsiz ve oliidiir. Onu harekete getiren, ikinci bir varliklar

diinyas1 olan ruhtur.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa Ronesans doga goriisii, doganin

kendi i¢inde zihinsel oldugunu, zihin kumasindan yapilmis oldugunu hi¢bir zaman
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soylememigtir; tersine doganin kokten bir bicimde zihin disi, mekanik oldugu
sayiltisindan yola ¢ikmis, o sayiltida hi¢cbir zaman geri donmemis, her zaman
doganin ozii bakimindan akla yabanci, akildan baska bir sey, aklin karsiti oldugu
ileri sitiriilmiistiir (Collingwood, 1999: 16-17). Tabii duyularla algilanabilen doga
diinyasinin bir makine gibi c¢alistigt ve 06l maddeden olustugu, akildan ve
devinimden yoksun oldugu diisiincesi, Sanayi Devriminin yaklastig1 giinlerde aym
zamanda amaca hizmet eden, doganin insan i¢in kullanimin1 mesrulastiran, yararci

bir bakis a¢is1 saglamaktadir (Cigdem, 25.12.2010).

1.1.1.4. Modern Cag ve Doganin Tekrar Kesfedilmesi

Ondokuzuncu yiizyilda fosil kalintilarinin incelenmesi ve ardindan Darwin’in
evrim kurami, doganin Rénesans diisiiniirleri tarafindan tasarlandig1 gibi duragan ve
olii bir makine olmadigini gostermistir. Hayvanlar atalarinin birer kopyas1 degil,
yasamaya daha elverisli hale gelecek sekilde evrimlesmis soydaslariydi. Bu anlamda
evrim kurami doga tasariminda devrim niteliginde bir degisime neden olmustur
(Collingwood, 1999: 157-59). Darwin’in kuramindan yola ¢ikan Bergson igin
organik olan etken, 6nemli ve degerlidir. Inorganik madde ise edilgen, &lii ve
degersizdir. Ona gore, doganin 6nemi i¢indeki yasamdir (Collingwood, 1999: 160-
170). Ote yandan, Einstein’in gérelilik yasasi, Bohr’un yeni atom modeli gibi
fizikteki ilerlemeler Bergson’u haksiz ¢ikarmistir. Devinen bir elektronlar oriintiisii
olarak bu yeni atom kurami her seyi degistirdi ve maddenin kimyasal ozelliklerini
zamanmin bir islemi haline getirerek bir ruhun ahlaki niteliklerine ya da bir
organizmanin dirimsel niteliklerine benzetti. Baska bir deyisle canli ile cansiz madde
arasindaki ayirim olduk¢a belirsiz bir hal almistir (Collingwood,1999: 170,
Dobzhansky, 2009: 129)

Ondokuzuncu yiizyil sonlarinda Newtoncu mekanik, doga olaylarinin
ana teorisi olma ozelligini yitirirken, gorecelilik ve kuantum
teorileriyle ortaya ¢ikan fizikteki iki yeni gelisme Kartezyen' diinya
gortistintin ve Newtoncu mekanigin biitiin temel teorilerini sarsmis...

’ Descartes’in matematiksel yontemi felsefeye uyarlamasi Kartezyen yaklasim olarak adlandirilir,
ayrmtili bilgi icin bknz (Cevizci, 2001: 61- 65).
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diinyayr algilama bi¢iminde hayli derin bir degisim yaratmistir... Bu
degisim, gergekligin mekanistik kavranisindan biitiinciil (holistik)
kavranisina ve ekolojik goriise dogru bir degisimdir (Ertiirk, 2009:
20).

Modern bilimin sagladigi bilgi birikiminden yola c¢ikarak, giiniimiiz
filozoflarindan Alexander doga diinyasini, durmaksizin degismeleri ig¢inde var olan...
stiriip giderken icinde daha yiiksek varlik basamaklarinmin ortaya ¢iktigi tek bir
kozmik siire¢ olarak tanimlamaktadir. Ona gére yasam maddeden, tin ise yagsamdan
¢ikmistir. Modern doga anlayisinin bir diger temsilcisi olan Whitehead’e gore ise
doga, var olmanin temelinde devinimin bulundugu devinen Oriintiilerden

olusmaktadir (Collingwood, 1999: 183- 191).

Bugiin sozliiklerdeki doga tanimlari incelendiginde, tarihsel siire¢ icinde
doganin kazandigir anlamlar1 bulmak mimkiindiir. Tirk Dil Kurumu sézliigiinde
doga sozcigiinlin tammuni; (1) Kendi kurallar: ¢ergevesinde stirekli gelisen, degisen
canli ve cansiz varliklarin hepsi, tabiat, natiir. (2) Insan eliyle biiyiik degisiklige
ugramamis, dogal yapisini koruyan ¢cevre, tabiat. (3) mec. Bir kimsenin egilimlerinin,
icgiidiilerinin hepsi, huydur (TDK, 2011). Burada verilen ilk anlamda modern
bilimin gelismesiyle ortaya konulan siirekli degisim fikrinin baskin oldugu
goriilmektedir. Ikinci anlam ise, Sanayi Devrimi 6ncesi siiregteki doga algisina daha
yakin bir anlamdir. Ugiincii anlam ise, yukarida da ifade edildigi gibi Antik
Yunan’daki doga tanimidir. Yine Tirk Dil Kurumu’nun Felsefe So6zliigii’'nden
yaptig1 alintida, 15 ayr1 doga tanimi verilmektedir. Bunlar; (1) Her var olanin
dogusunda &ziinii kuran sey. (2) Insanm koydugu kuruluslar, bigimlerle (kiiltiir,
sanat, teknik) karsithk icinde, kendi kendine olusan, bigimlenen. (3) Insanin
karsisinda olan, ona yabanci, bu ylizden de bilinmeyen, kendi gliciiniin iistiinde olan,
onun disinda olan. (4) Koyumlarin (konulmus olaninin = thesei) karsisinda,
kendiliginden olan; yapma olana karsi dogal olan. (5) Duyulur, algilanir dis
nesnelerin tiimii. (6) Evren. (7) Her seyi kusatan gercekligin tiimii (doga ya da
Tanr). (8) Yaratici, olusturucu giic. (9) Dogurucu, besleyici, koruyucu "doga ana"
(10) Doga bilimlerinin konusu olarak, degerlerin disinda olan gerceklik: canli ve

cansiz doga. (11) Nedensellik yasasinin egemen oldugu alan. (12) Diisiincel (ideal)
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varliklardan ayr1 olarak gergek olanin varlikbilimsel ilkesi. (13) Bir bireyin kendine
0zgii ¢izgilerinin tiimii; bir bireye 6zgl olan nitelikler, 6zel belirtiler. (14) Bir varlik
tiiriinde bireysel ya da toplumsal deneylerle kazanilmis olana karsit olarak, onda
dogustan olan, kendiliginden olan her sey. (15) (Varoluscu felsefede) Bireyde 6zgiir
istengten bagimsiz olan; ama insan, 6zii bakimindan 6zgiirlilk olduguna goére, onda
bastan olmayan, 6zgiirliik, insanin kendisine bir doga kazandirmasidir, ya da sonsuz
doga olanaklarindan birini se¢gmesidir (TDK, 2011). Bu tanimlamalar ayrintili olarak
incelenecek olursa, yukarida deginilen ii¢ donemdeki doga tasarimlarinin farklh

ifadelerini igeren tanimlar olduklar1 goriilebilir.

Ozetle, dogay1 anlama cabasi Antik Yunandan bu yana insanligin baslica
ugras alanlarindan olmus, gerek bilim insanlar1 gerekse filozoflar doganin olusumu
ve isleyisi lizerine ¢esitli gorlisler gelistirirken, doganin bilgisine nasil ulasilmasi
gerektigi hakkinda cesitli fikirler ileri siirmiislerdir. Pek tabi ki dogaya atfettikleri
anlamlar ile onu tasarlama sekilleri, bilim ve teknolojinin mevcut birikiminden
etkilenmistir. Antik Yunan’da gozleme dayali bilgi sonucu ortaya ¢ikan doga
tasarimi, organik, canli bir doga resmeder. Filozoflar dogay1 anlamak i¢in, onu
olusturan t6ziin ne oldugu veya bu téziin olusumu iizerinde dururlar. Gozlemin yerini
deneye biraktig1 Ortagag sonrasi diinyada insan, fizik kanunlarin1 kesfeder. Doganin
belli kanunlara tabi oldugunun anlagilmasi ile birlikte, onun mekanik bir varlik
oldugu diisiincesi gelisir. Bununla beraber insan kendini doganin bir pargasi olarak
degil, ona hitkkmeden bir efendi, onun iizerinde bir varlik olarak algilar. Aydinlanma
cagina damgasini vuran bu goriis, sanayi devrimi siirecinde doganin bir hammadde
olarak goriilmesi ve kullanilmasin1 da mesrulastirir.  Ondokuzuncu ylizyila
gelindiginde, aydinlanma felsefesinin ortaya koydugu doga tasarimi sarsilir.
Darwin’in gelistirdigi evrim kuram: ile birlikte, canlilarin zannedildigi gibi
yaratildiktan bu yana hicbir degisiklige ugramayan varliklar olduklar1 diisiincesi
yikilir. Ardindan fizikteki gelismeler, cansiz varliklarin da duragan olmadiklar,
tersine bir devinim i¢inde olduklarini ortaya koymustur. Mikro- diinyanin bir
devinim ic¢inde oldugunun ortaya ¢ikmasi, canliliin taniminin sorgulanmasini
dogurmus, canli cansiz ayirimi netligini kaybetmistir. Bununla beraber mekanik doga

algisini ¢lirlitmiis, doga, devinim ve gelisim ic¢inde bir siire¢ olarak tasarlanmaya
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baslanmistir. Bu siiregte, dogadaki her seyin varliginin ve yoklugunun bir digerinin
varlik ve yoklugunu etkiledigi fark edilir. Bu degerlendirme doga iizerinde insan
eliyle iiretilen yapay bir ¢evrenin etkilerine de dikkat ¢eker. Modern ¢ag ile birlikte,
insanin temel ugraglarindan birisi kendisi i¢in olanak saglayan dogadan daha fazla
madde ¢ekerek yapay cevresini gelistirmek, daha fazla iiretim ve tiiketim ile yarattig
yapay cevredeki refahini arttirmak olur. Kapitalizmle hiz kazanan ve adeta insanin
kendisini kaybetmesine neden olan boylesi bir gelisme, insanin refahi agisindan
yapilacak degerlendirmelerde yapay cevrenin biiylikliigiinii 6l¢iit haline getirir. Bu
bir anlamda o giine kadar varilan doga kavrami i¢in de bir yetersizlik anlami tagir.
Artik insan topluluklar1 sahip oldugu olanaklar1 tanimlamak i¢in daha genis bir
kavrama gerek duyar: ¢evre. Bu kavram oOzellikle kaynaklar agisindan, diiniin

dogasini da igerecek bicimde dogal ¢evre ve yapay cevre olarak anilmaya baslanir.

1.1.2. Cevre Kavrami, Cevre Sorunlarinin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Cevre bugiin genel anlamiyla, insan etkinlikleri ve canli varliklar iizerinde
hemen ya da uzunca bir siire i¢inde dolayli ya da dolaysiz bir etkide bulunabilecek
fiziksel, kimyasal, biyolojik ve toplumsal etkenlerin belirli bir zamandaki toplami
(Keles, 2009: 51) olarak tanimlanir. Ancak cevre sdzciigli veya terimi, bu genis
anlami uzun bir siire¢ sonucu, insanligin gelisimiyle beraber kazanmistir. Bilimsel,
teknolojik gelismelerle beraber degisen ekonomik faaliyetler, toplumlara yeni
aliskanliklar ve ihtiyaglar kazandirmistir. Insanlarin ¢evrelerindeki diinyay: algilama
bigimleri de bu degisimle paralel bir ¢izgi izlemistir. Ilkel insan kendini ¢evresinin
bir pargasi gdrmiis ve kendisini ona uyarlamistir. Ote yandan modernlesen insan,
kendini ¢evresindeki diinyadan ayirmis, kendi iistiinliiklerini fark ederken, rahati ve
refahi i¢in onu kullanmaya, somiirmeye baslamistir. Bilgi ¢cagr olarak da tanimlanan
giinlimiizde ise insanlik, ¢evrenin birbirinden ayrilamayacak bir sistem oldugunu
kesfetmis ve gecmisten bu yana gerceklestirdigi faaliyetlerin yarattigi biiyilik hasarla
yilizlegsmistir. Ozon tabakasinda olusan delik, yagmur ormanlarinin katledilmesi, su
dongilislinlin bozulmasi ve var olan rezervlerin hizla kirletilmesi, tiiketilmesi, yanlis
ve kontrolsiiz enerji ile niifus politikalar1 sonucu olusan felaketler ve kiiresel 1sinma,

bugiin genis kitleler tarafindan bilinmekte ancak dogay1 tahrip eden insan etkinlikleri
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engellenememekte, sadece smirlandirilmaya calisilmaktadir. Bu yeni biling diizeyi,
cevre sOzcligiine miicadeleci bir anlam katmis, ¢evreye karsi yanlis uygulamalarla
miicadele eden kisiler ¢cevreci olarak anilmaya baslamistir. O halde, ¢evre sézciigii ve

tagidigl anlam, insanin tarihsel gelisimiyle kosut olarak incelenmelidir.

1.1.2.1. Cevre Kavram ve Tarihsel Siirec Icinde Kazandig

Anlamlar

Cevre kelimesinin ilk anlami, bir seyin ¢evresi, etraf, muhit, civar olup, yer
belirtmeye yonelik kullanilmaktadir (Nisanyan, 25.12.2010). Sozcligiin doga veya
insamin yasadigi ortam anlaminda ilk kullanimi ise 1827°de Thomas Carlyle
tarafindan yazilan bir makalede gerceklesmistir’. O halde, cevre sozciigiinin doga
yerine kullanilmasina yonelik ilk ihtiyaglarin 19. yiizyilda, Sanayi Devrimi sonrasi
ortaya ¢iktigini sdylemek yerinde olacaktir. Cevre sdzciiglinlin anlam degisikliginin
tarihi anlamhidir. Ilk anlam degisikliginin gerceklestizi donem Rénesans’i,
Aydinlanma ve Sanayi devrimlerini izleyen, kapitalist sisteme gegisin yasandigi bir
zaman dilimidir. Bilimsel gelismeler, birinci kisimda incelendigi iizere doganin
mekanik algilanmasina sebep olmustur. Kapitalist sistemin hammadde ihtiyaciyla,
doganin 6lii madde olarak yorumlanmasi birlestiginde, ¢evrede, insanin ¢evresinde
bulunan her seyin insan ig¢in, insan yasamina ve ihtiyaglarin1 gidermek {izere
kullanilabilecegi yorumuna ulasilmistir. Cevre, o zaman doga anlaminda ve insanin
yasadig1 ortam olarak nitelenmis, insan-merkezci bir yaklasimla doganin insanin
cevresiyle ayni sey oldugu, baska bir deyisle dogadaki diger birey ve varliklarin
insan icin var olduklar1 goriisii hakimiyet kazanmistir. (Cigdem, 25.12.2010: 1)

Sozciiglin ekoloji anlamindaki ilk kullanimi ise 1956’da kaydedilmistir
(Online Etymology Dictionary, 2010). Bugiin siklikla kullanilan ekoloji anlamindaki
bu kullanim oldukga yenidir. Kapitalizmin dogay1 somiiriisiiniin getirdigi sikintilarin,
doganin tahribinin insan hayatini olumsuz yonde etkilemeye baslamasi, ¢evreye

bakisin elestirilmesinin bir sebebi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ote yandan,

¥ Thomas Carlyle’in makalesi i¢in bknz,
http://www.archive.org/stream/essaysongoetheOOcarluoft#page/n7/mode/2up, 25.12.2010
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Darwin’in Tiirlerin Kékeni adli eserinde ortaya koydugu evrim kurami, doganin
mekanik bir 6li madde oldugu varsayimina dayanan fiksizimi® ¢iiriitmiis, insan
merkezli bakisin mesruiyetini ortadan kaldirmistir (Simonnet, 1990: 12; Browne,
2008: 128). Sosyo-ekonomik yapinin insan hayatina getirileri ile bilimsel gelismeler,

¢evre tanimini genisletmis, ekoloji anlamini ortaya ¢ikarmistir.

Cevre sorunlarmin hizla artarak insanlarin yasamlarinda bir sorun
olusturmasi, ¢evre konusuna dikkatleri ¢ekerken, cevrebilimin veya ekolojinin
onemli bir bilim dali haline gelmesine de sebep olur. Cevrebilimi, (1) canlilarin
vasadigt fiziksel ortami arastiran, (2) dogadaki karsilikly iligkileri arastiran, (3)
canlilarin birbirleriyle ve ¢evreleriyle olan iliskilerini inceleyen bilim dali olarak
tanimlanmaktadir. Cevrebilim taniminin aldigr bu degisik anlamlar, uzmanlarin
konuya yaklasim farklarindan kaynaklanir. Cevrebilim, g¢evre sorunlarinin 6nem
kazandig1 1970’1i yillara kadar biyolojinin bir alt dali iken, ¢alismalarin1 hayvan ve
bitkilerin c¢evreleriyle olan iliskileri iizerine gerceklestirmekteydi. Ancak, cevre
sorunlarinin 6nemi fark edildikten sonra ¢evre biliminde insanin ¢evresiyle olan

iligkilerinin incelenmesi agirlik kazanmistir (Ertiirk, 1999: 3- 4).

Cevre lizerine yapilan ¢alisma ve incelemelerin artmasiyla beraber, ¢evre
sozciigii cesitli smiflandirmalarla tanimlanir. Insamin icinde yasadigi, varligini,
ozelligini ve niteligini fiziksel olarak algiladigi ortama fiziksel ¢evre denirken, bir
fiziksel cevre icinde bulunan insanlarin ekonomik, toplumsal ve siyasal dizgeleri
cercevesinde yarattiklar iliskilerin tiimii toplumsal ¢evre olarak tanimlanir. Fiziksel
cevre ise (insanlar1 ve hayvanlar1 kapsayan) canli ve (hava, su, toprak gibi) cansiz
ogelerden olusan, insanin olusumuna katkida bulunmadig: dogal ¢evre ile insanin
bilgi ve kiiltiir birikimine dayanarak, dogal ¢evresinde bulmug oldugu yer alti ve
vertistii zenginliklerini kullanarak kendisinin yarattigi yapay ¢evreden olusur (Keles,

2009: 50- 56).

? Canh varliklarin yaratildiklarindan beri hicbir degisiklie ugramadan aym kaldiklarini savunan
biyoloji teorisi (Simonnet, 1990: 12).
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Cevre sozciigiiniin kelime anlamina bakildiginda, tarihsel siire¢ i¢inde cevreye
atfedilen anlamlardan biriyle veya bu anlamlarm bir kansimiyla karsilasiimaktadir.
Ornegin Tiirk Dil Kurumu cevre sozciigiinii (1) bir seyin yakini, dolayi; (2) kisinin
icinde bulundugu toplumu olusturan ortam; son olarak da (3) hayatin gelismesinde
etkili olan dogal, toplumsal, kiiltiirel dis faktorlerin biitiinliigii olarak tanimlarken
(Tirkee Sozliik, 2005: 420), tarihsel anlamda s6zciiglin aldigi li¢ anlama da sirasiyla
yer vermektedir. Cevre Koruma ve Ekoloji Terimleri Sozligh cevreyi, bir
organizmanin veya organizmalar toplulugunun yasami iizerinde etkili olan tiim
faktorlerin biitiinii olarak tanimlarken (CEPEL, 1996: 41) ¢evrenin ekolojik anlamina

gondermede bulunmaktadir.

Ozetlemek gerekirse gevre, iizerine yiizyillar boyunca yiiklenen anlamlarin
genis kapsami sebebiyle tanimlanmasi giic bir kavramdir. Toplumsal gelismeler,
teknolojinin ilerlemesi ve doganin tahrip edilmesi, kavramin tasidig1 anlam iizerinde
siirekli degisimlere sebep olmustur. Dar anlamiyla bir seyin civari, yoresi anlami
tagtyan cevre, 19. yiizyilda insan1 da kavramin icine yerlestirerek, insanin yagadigi
ortam, doga anlami1 kazanmistir. 20. yiizyilla beraber sanayilesmenin etkisiyle artarak
biiyiiyen ¢evre sorunlari, ¢cevre kelimesine ekoloji anlamini kazandirmis, ¢evrenin bir
sistem olarak ele alinmas1 geregi ortaya ¢ikmustir. Ote yandan, her ne kadar ¢evrenin
bir biitiin oldugu, insanin da bu biitiinliigiin bir parcas1 oldugu bugiin artik bilinse de,
insan merkezli diinya anlayis1 hala terk edilememekte, ¢cevrenin insan i¢in var oldugu

inanci biiyiik 6lctlide belleklerdeki yerini korumaktadir.

Doga ile ¢evre sozciiklerinin anlamlarinin karsilastirmali bir degerlendirmesi
yapildiginda, her iki sOzciligiin de ayni tarihsel donemlerde anlam degisimine
ugradiklari, bilimsel gelismelerden, siyasi ve ekonomik hareketlerden etkilendiklerini
belirtmek gerekecektir. Bozkurt, doga ile c¢evre arasindaki ayirimi Diinya biitiin
canlilarindwr, oysa ¢evre yalniz insanlara ozgiidiir. Cevre, insanin kendisine uygun
bi¢cime soktugu, kendi degerlerine gore bicimlendirdigi ya da yarattigi diinyadir
diyerek ortaya koymaktadir (Bozkurt, 1999: 87). O halde her ne kadar zaman iginde
sozciiklerin anlamlar1 degisime ugrasa, elestirel anlamlar kazansalar da, doga

sOzcligiiniin daha kapsayici ve biitiinliik¢ii bir anlam tasidigi, bunun yaninda gevre
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sOzcligiiniin ¢cok daha insan merkezli oldugu belirtilmelidir. 1950’lerden itibaren
ekoloji anlaminda kullanilmasina ragmen ¢evre, halen insanin merkezinde oldugu bir
cografya, bir hareket veya bir diisiiniistir. Ornegin ¢evreci hareketlerin Snemli
kilometre taslarindan biri olan 1972 tarihli Birlesmis Milletler Stockholm Diinya
Cevre Konferansi’nda, ¢evrenin esenligine gerek¢e olarak yine insanin esenligi ve

insan haklar gosterilmektedir (Tanilli, 1999: 36).

1.1.2.2. Cevre Sorunlarinin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

1.1.2.2.1. ilkel Dénemden Tarim Toplumuna Gegis: insan ile Cevre

Uyumunun Bozulmasi

Ilkel dénemde insan, hayatin1 devam ettirebilmek icin dogaya boyun
egmektedir ve yasami doga sartlarina uyum saglamasma baghdir. Insanin dogadan
korktugu, ona tapindigr ve boyun egdigi bu donemde, gocebe ve avci- toplayici
insan, doganin bir pargasi olarak varligini stirdiiriir, ¢evresini bi¢cimlendirmekten
veya onu istismar etmekten olduk¢a uzaktir. Insanlar cevrelerindeki bitkileri
toplayarak ve hayvanlari avlayarak yasamlarini siirdiiriirler (Ertiirk, 2009: 48; Keles,
2009: 89).

Giiniimtizden 10.000 y1l 6nce yerlesik ve yar1 yerlesik hayata gecisle birlikte
insanlik, ¢evresine degistirici etkilerde bulunmaya baglar. Atesin ve cesitli aletlerin
bulunmasiyla insanin yagam siiresi ve lireme giicii artarken, savunma konusunda da
dogaya kars1 bir avantaj saglanmistir. Yar1 yerlesik ve yerlesik hayata gegcis,
hayvanlarin ve bitkilerin evcillestirilmesi, insanligin ¢evre iizerindeki etkisinin somut
sekilde ilk defa ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Tarimsal faaliyetlerin baslamasi,
ormanlik alanlarin kiiciik miktarlarda da olsa tahrip edilmeye baslamasini dogurur.
Ancak insan niifusunun kiigiik miktarlarda olmasi1 dolayisiyla heniiz belirgin bir doga
tahribat1 s6z konusu degildir. Burada unutulmamas1 gereken nokta, yerlesik hayata
gecisin bir anda ortaya ¢ikmadigi, tam aksine dort- bes bin yi1l kadar uzun bir zaman
dilimine yayildigidir (Semenderoglu, 1992: 15; Ertiirk, 2009: 48- 50; Ponting; 2000:
34- 35).
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Atesi bulma, aletler yapma, ardindan hayvanlar1 ve yabanil bitkileri
evcillestirmeyle beraber yerlesik diizene gecis, insanda dogadan {istiin oldugu ve
cevre lizerinde hakimiyet saglama duygusu uyandirir. Yerlesik hayata gecisi takip
eden siiregte, bilim ve teknolojinin gelismesi, insanin beceri ve kapasitesinin

artmastyla kosut olarak, insanin ¢evre lizerindeki etki alani da genisler.

Cevre- sistemin dogal bir iliskisi olan insan doga iliskisi, insanoglu
verlesik diizene gectigi ve yapay ¢evresini olusturmaya basladigindan
beri, doga aleyhine stirekli bozulma gostermektedir (Ertilirk, 2009: 1).

Insanin kendini kesfetmesi olarak da tanimlanabilecek bu siiregte insan,
kendini doganin diger unsurlarindan ayirmaya baslar. Antik Yunan’da insanin
kendini diisiinen hayvan olarak tanimlamasi buna bir ornektir (Keles, 2009: 90).

Insan, ¢evresinde gordiigii hayvanlardan daha farklidir ve artik bunun ayirdindadur.

Hayvanlarin normal varligi, onlarin iginde yasadiklar: ve kendilerini
uydurduklar: ¢agdas kosullar icinde vardir — insanin normal varlig
da, insan dar anlamda hayvanlardan farkli duruma gelir gelmez,
hentiz yoktur ve ancak ilerdeki tarihsel gelismeyle ortaya ¢ikabilir.
Insan, salt hayvansal durumdan kendini ¢ikarabilen tek hayvandir-
onun normal durumu, onun bilincine uygundur, zorunlu olarak onun
kendisi tarafindan yaratilmigtir (Marks, Engels; 2002: 175- 176)

Bu biling durumu, insanin c¢evreyi doniistiirmesinin degilse bile tahrip
edisinin baglangict ve aym1 zamanda doga egemenliginin mesrulastiriimasidir.
Cevrenin kontrolii ona aittir; agaglar, hayvanlar, toprak, kisaca ¢evresindeki her sey
onun kullanimi i¢in oradadir. White, insanin yasadigi bu farkina varma durumunu,
milattan Oncesine ait takvim resimlerinde meydana gelen degisikliklere dikkat

cekerek anlatmaktadir.

Ayni somiiriicii tavir M.O. 830 yilindan biraz énceleri Batililar
tarafindan resimlendirilen bir takvimde de goriilmektedir. Daha eski
takvimlerde aylar eylemsiz kisilestirmelerle, duragan portrelerle
gosterilirdi. Ortacagin tarzini genel olarak belirleyen Yeni Frenk tarzi
takvimler ise oldukg¢a farklyydi. Bu takvimlerde insanlar ¢ift siirer,
hasat yapar, agag keser, domuzlar: katlederken, yani etraflarindaki
diinyayr bir anlamda zorlarlarken gosterilmekteydi. Artik tabiat ve
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insan birbirinden ayrilmisti ve insan bu ikilikte efendi, patron olan
tarafti (White, 2003: 95).

Yerlesik yasama gecisten sonra, niifus artisinin bir sonucu olarak hizlanan
kentlesmeyle birlikte insan, ¢evre iizerinde kontrol ve hakimiyet giiclinii arttirir.
Millattan 6nce baglayan tarima dayali yasam, zamanla feodalizmi dogurur. Kilisenin
veya dini otoritenin egemen oldugu bu yapida, insanlar topraga baglidir. Daha fazla
gelir elde etmek icin ormanlik alanlar acgilir, batakliklar kurutulur, yani dogal

kaynaklar bir gelir kaynagi olarak algilanir (Ponting 2006: 62- 63).

Insamin  yerlesik tarim toplumuna gegisi, ozellikle neolitik ¢agin
sonunda kentlerin ortaya ¢ikisi, insanin gevresini denetlemesini ve
ona bi¢cim vermesini de onemli Oolgiide belirginlestirmistir. Bu
donemden baslayarak insamin bilgi ve teknik birikimi hizla artmis, bu
gelismeye kosut olarak insan dogayr her gecen giin daha fazla igleme,
cevreyi daha fazla etkileme yolunu a¢cmistir (Keles, 2009: 89).

O halde binlerce yildir doganin bir parcasi olagelen insan, atesi bulmak,
aletler yapmak veya hayvanlar1 ve bitkileri evcillestirmek gibi aklinin iiriinii olan
dogaya dair bulus ve kesifleriyle beraber, kendi yasamim iyilestirmek amaciyla
dogay1 insan lehine ehlilestirmeye ve evcillestirmeye baslamistir. Bu siirecte yerlesik
hayata gecis biiylik bir doniim noktast olmus, bilim ve teknolojinin gelismesiyle
kosut olarak, insanin dogay1 kesfetme ve onu anlama siireci de hizlanmistir. Bu yeni
farkindalik, doganin bir pargasi olmak durumundan siyrilip, insanin kendisini
dogadan ayr1 bir noktaya koymasi sonucunu dogurmustur. Binlerce yildir siiregelen
dogayla uyum i¢inde varligmni silirdirme durumu, doganin aleyhine olmak {izere

bozulmaya baslamistir.

Bir bakima ilkel insan ile ¢evresi arasindaki uyum, insan kendisinin

yeterince gii¢lii oldugu kanisina vardigi zaman, insan tarafindan
bozulmustur (Keles, 2009: 89).



25

1.1.2.2.2. Sanayilesme ve Kapitalizm: Dogal Kaynaklarin

Somiiriilmesi

14. yiizyila gelindiginde, feodal diizen igerisindeki tiiccar sinif biinyesinde
biriken sermaye, ticari biiylime, sehirlerin gelismesi, yeni topraklarin kullanima
acilmas1 gibi gelismeleri beraberinde getirir (Huberman,1991: 54). Ancak burjuva
sinif, biinyesinde topladigi sermayeyi en verimli sekilde kullanmak ve arttirmak
gayretindedir. Endiistri devrimi ile feodal toplumdan kapitalist topluma gecisin
tamamlanmas1 bir rastlantt degildir. Kéar1 arttirma, iiretimin artmasina baghdir.
Sanayilesme siirecinde kullanilmaya baglayan makinalar iiretim hizim1 arttirmis,
sonug olarak iiretim dncekine oranla biiyiik oranda artmustir. Uretim artis1, daha fazla
kaynak kullanimini beraberinde getirir. Uretimin gerceklesmesi icin daha ¢ok
hammadde ve daha ¢ok enerjiye ihtiya¢ duyulmasinin yaninda, daha fazla iiriiniin
satilmas1 ticareti artirir. Ticareti sinirlayan ve tiiccar smif iizerinde vergi kiilfeti
olusturan, dolayisiyla kapitalizmin ihtiyaglar1 ile oOrtiismeyen, kutsal gilice dayali
devlet otoritesi yerine ulus devletler insa edilmistir. Sinirlar1 ¢izilmis bir toprak
parcasi lzerinde, bireye ve yurttagliga dayali bir otorite olarak ortaya ¢ikan ulus
devletin Onemi, kapitalizmin temellerini olusturan Adam Smith’in Uluslarin
Zenginligi isimli kitabinda aciklikla goriilmektedir. Ulus devletler kendi simnirlari
icinde bulunan dogal kaynaklar1 kullanma hakkina sahiptir. Bu hak her ne kadar
bireylerin refahlarini arttirma vaadiyle kullanilsa da, asil amag¢ sermaye birikimini
arttirmaktir. Ulus devletlerin sinirlart i¢inde bulunan dogal kaynaklarin, tiretim ve
tilketimin artmasi sebebiyle yetersiz kalmasi, ticaret, teknoloji, ¢atisma ve savas gibi
araclarin siklikla kullanilmasi sonucunu dogurmustur. Ticaret {izerindeki engellerin
kaldirilmas1 veya somiirgecilik, ulus devletlerin ihtiyag duydugu kaynaklara
ulagimlarin1 miimkiin kilan araglardan bazilaridir. Daha fazla dogal kaynaga ihtiyag
duyan ulus devletler arasindaki rekabet, kapitalizmin ayirt edici 6zelliklerindendir.
Bu nedenle, kapitalizmin ilk asamasinda her iilkenin sahip oldugu verili kosullar
(dogal kaynaklar), rekabet acisindan 6nemli bir avantaj saglamistir. ilk avantaji
yakalayan ulus devletler, bunu korumak icin, yeni kaynaklar ele gegirme ve her
durumda avantajli konuma ge¢me cabasina girmistir (Giizel, 2006: 17- 18; Ozbudun,

2006: 44- 45; Ertiirk, 2009: 144- 145).
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Kapitalist giigler, iiretimi arttirip tiretilen tiriinler i¢in yeni pazarlar
arayp buldular. Yeni pazarlara stiriilen iiriinleri tiretmek i¢in dogal
kaynaklar: biiyiik bir oburlukla yagmaladilar. Daha fazla hammadde
pesine diisen kapitalistler, tiim diinya cografyasina kollarint uzatarak
tilkeleri isgal ettiler (Glizel, 2006: 16).

Sanayilesmeyle birlikte niifusta ciddi bir artis yasanmis, bu artis kentlesmeyi
arttirirken yapay cevrenin giderek yayilmasi, ormanlarin ve diger dogal ortamlarin
tahrip edilmesi, batakliklar1 kurutulmasi, daha ¢ok niifusu beslemek icin daha ¢ok
tarim arazisi agilmasi, hayvanlarin yasam alanlarinin giderek daralmasi ve ¢esitli
insan ihtiyaglar1 dogrultusunda planli bi¢cimde 6ldiiriilmeleri gibi doganin sémiiriilme
stirecini hizla arttirmistir.  Artan niifusun bir diger sonucu olan tiikketimin artmasi,
sanayilesmeyi hizlandirmis ve bu durum gevreyi zorlayan zincirleme bir sorunsala

dontismiistiir (Ertlirk, 2009: 49- 55; Ponting, 2000: 142- 170; Keles, 2009: 93- 94).

Son yiliz yildaki dogal kaynak tiiketimi ve yaratilan g¢evre kirliligi, tim
insanlik tarihidekinden fazladir (Ponting, 2000: 142, Ertiirk, 2009: 99, 104). 20.
yilizyila gelindiginde, gerek insan faaliyetlerinin ¢evre lizerinde yarattigi zararlarin
gozle goriiliir hale gelmesi, gerekse gelisen bilim ve teknoloji ile bu zararlarin daha
derin bir sekilde incelenebilir olmasit sonucu insanlar, ¢evre sorunlari {izerinde
durmaya, sorunlar1 tespit etmeye ve bilinglenmeye baslamistir. Ancak, sorunlarin
ortaya konmasi, ¢evrenin tahribi aligkanligini ortadan kaldirmamis, aksine, teknolojik
gelismeler sonucu olusan kiiresellesme ile birlikte doganin somiiriisii artarak devam

etmis ve bu siire¢c yasami tehdit eder boyutlara ulasmistir (Keles, 2009: 92).

1.1.2.3. Cevre Sorunlarinin Kapsam

Bugiin, diinyanin i¢inde bulundugu ¢evre sorunlarini {i¢ baslik altinda —hava
kirliligi, su kirliligi ve toprak kirliligi— toplamak miimkiindiir. Hava kirliligi, belli bir
kaynaktan atmosfere birakilan kirleticilerin, havanin dogal bilesimini bozarak, onu
canlilara ve esyaya zarar verecek bir yapiya doniistiirmesi olarak tanimlanir (Keles,
2009: 160- 161). Hava kirliligi, insan etkinliklerinin sonucu, yapay kaynaklardan
olusabilecegi gibi dogal kaynaklardan da olusabilir. Ancak kirliligin, etkileri
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acisindan, belirli bir yogunlugun iizerinde, tehlike yaratabilecek boyutlara
ulagmasinda dogal kaynaklar degil, yapay kaynaklar daha énemlidir (Ertiirk, 2009:
127- 128).

Tiim canlilar i¢in yasamsal oneme sahip olan su, diinya ylizeyinin dortte
ticlinli kapsar ve yeryliziinde bulunan ytizeysel sularin %97’si tuzlu sudur. Uygarligin
gelismesi ve insan niifusundaki kontrolsiiz artis sebebiyle, suyun dogal dolanimina
yapilan miidahaleler artmistir. Bu durum su kaynaklarimin devamliligini tehlikeli
boyutlara sokmustur. Su kirliligi, su kaynaklarinin kullaniimasint bozacak élgiide,
organik, inorganik, biyolojik ve radyoaktif maddelerin suya karismasina denir. Su
kirliliginin temel nedenleri tarimsal etkinlikler, sanayilesme ve yerlesim yerlerinin
yarattig1 kirliliktir. Su kirliligi, biyolojik cesitliligi, bitki ve hayvan topluluklariyla
mikro organizmalar1 dogrudan, olumsuz sekilde etkiler (Keles, 2009: 177- 178, 185).

Havada ortaya c¢ikan kirlenme ve toprak kirliligi suyun dogal
dolamimi nedeniyle su kaynaklarimi etkiler. Bu nedenle su kirliligi
valnizca kirleticilerin dogrudan suya bwrakilmasiyla degil, dolayl
olarak, yani hidrolojik devreyle de olusur (Keles, 2009: 178)

Toprak, canli tiirlerinin biiylik boliimiiniin yasam ortami olan, insan iginse
yasam ortami olmasinin diginda tarim ve sanayi liretimi i¢in vazgegilmez degerdedir.
Kapitalizmin gelismesiyle, niifusun, enerji ve madencilik vb. iretiminin ve
sanayilesmenin artmasi, toprak {izerindeki yiikii de artirmustir. Insan etkinlikleri
sonucunda topragin fiziksel, kimyasal, biyolojik ve jeolojik yapisinin bozulmast
toprak kirliligi olarak tanimlanmaktadir. Topragin kirlenmesi topragin veriminin
diismesi, bitkilerin yasamlarinin olumsuz yonde etkilenmesi ve bazi bdlgelerde
erozyon olugmasi gibi birgok olumsuz sonu¢ dogurur. Bunlarin disinda, hidrolojik
dongiiyle sularin kirlenmesine de sebep olur (Keles, 2009: 188- 189; Ertiirk, 2009:
136).

Hava kirliligi, su kirliligi ve toprak kirliligi kat1 atiklar, kimyasal atiklar veya
niikleer atiklar yoluyla ortaya ¢ikmaktadir. Kirlilik, tarim toplumlarinin olugsmasiyla

baslamis, sanayi devrimiyle had sathalara gelmis, bugiin ise kiiresellesen diinyada,
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ylizyillardir yapilan yanlis uygulamalarin sonuglari1 ortaya ¢ikmistir. Dahasi, doganin
biitlinsellik ilkesi sonucu kirliligin yarattig1 hasarlarla sadece kirleten degil,
diinyadaki tim canlilar, tiim ekosistem yiizlesmektedir (Ertiirk, 2009: 27- 28).
Insanlik, kiiresel ¢evre sorunlariyla ilk kez 1986 yilinda Ozon tabakasindaki deligin
fark edilmesiyle yiizlesmistir. Glines 1smnlarinin zararli etkilerini filtreleyerek
diinyaya ulagsmasini engelleyen tabakanin hasar gérmesi, yeryliiziindeki tiim canlilarin
saghgm etkilemektedir (Ertiirk, 2009: 100- 101). ikinci biiyiik felaket olarak
insanlarin karsisina ¢ikan kiiresel 1sinma, ormanlarin ve bitki Ortiisiiniin tahribi,
diizensiz kentlesme ve kontrolsiiz sanayilesmenin etkisiyle, sera gazlarinin
atmosferdeki oraninin artmasiyla olusan yapay iklim degisikligidir. Kiiresel
isinmanin sonuglarina iligkin ortaya konan gelecek tahminleri, toplumlara korku
vermektedir. Kutuplardaki buzullarin erimesiyle deniz seviyesinin yiikselmesi, bunun
sonucunda su dongiisliniin ve eko sistemin dengesinin bozulmasi, birgok hayvan
tiirlinlin yok olmasi, diinyanin baz1 bolgelerinde biiyiik kasirgalarin ortaya ¢ikmasi,
baz1 bolgelerde ise ¢dllesmenin yasanmasi, beklenen felaketler arasindadir (Ozcan,
Kaymak, 2011: 14- 15). Kontrolsiiz niifus artis1 sebebiyle su ve besin kitliginin
yasandig1 giinlimiizde, kiiresel 1sinmanin yaratacagi etkiyle birlikte su ve besin
kithigmnin artarak devam etmesi tahmin edilmektedir (Ertiirk, 2009: 103- 106, Under,
1996: 91- 92). Niifus artis1 ve sanayilesmenin sonucu enerji ihtiyacinin giderek
artmasi, insanlik ve c¢evre agisindan bir diger sorunu olusturmaktadir. Fosil
yakitlarin, yarattiklar1 kirlilik ve kiiresel 1sinma gibi sorunlar bugiin acikca
bilinmesine ragmen, kullanimlar1 artarak devam etmektedir (Ertiirk, 2009: 119- 124).
Niikleer enerji santrallerinden kaynaklanan atiklar ve niikleer silah {iretiminin
yarattig1 radyoaktif kirlilik, havaya, suya ve topraga karismakta, besin zinciri yoluyla
da tiim canlilara gegmektedir. Canlilarda genetik bozukluklara ve ekosistemde ise
dengenin bozulmasina yol acan radyoaktif kirlilik, bugiin niikleer santrallerin
kullannminin artarak devam etmesi sonucu 6nemini korumaktadir (Ertiirk, 2009:
103). Tiim bu sorunlar, insan niifusunun artigiyla birlikte ekosisistemi tahrip etmekte,

biyo-cesitliligi her gegen giin azaltmakta, diinyay1 yok etmektedir.

O halde, ¢evre sorunlar1 6zelinden incelendiginde, kirletici etkenlerin, kiiresel

boyutlu sonuclarindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak, sorunlarin kaynaklarmi ve
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boyutlarini tespit etmek, ne yazik ki ¢ézmek i¢in yeterli olmamaktadir. Kirliligi
yaratan ekonomik sistem de kiiresellesmis, uluslar asir1 bir hal almistir. Enerji ve su
kaynaklarini ellerinde tutan uluslar asir1 dev sirketler, faaliyetlerine devam etmekte,
alinmasi gereken ivedi 6nlemleri goz ardi1 etmekte, yasaklar1 gormezden gelmektedir.

Bu sebeple ¢evre sorunlari, artan bilinglenmeye ragmen cogalarak devam etmektedir

(Yikilmaz: 189- 192).

Cevre konusunda bilinglenen ve g¢evre sorunlarina ¢oziim arayan insanlar,
bugiin tiim kirleticilere kars1 miicadele vermektedir. Cevreci hareketlerin bir kismu,
egemen giicler tarafindan baski altinda tutulmakta, kapitalist diinya goriisiini
benimsemektedir. Onlara gore dinamik ve biiyiiyen ekonomiler, dinamik ekosistemler
gibi beklenmeyen ¢evre sorunlariyla bas etmede daha esnektir (Calgiiner, 2003: 19),
temiz bir cevrede yasamak temel bir insan hakkidir, kaynaklarin siirdiiriilebilir
kullanimi insanlarin baslica sorumluluklarindandir. Bu bakis ag¢isinin bir uzantisi
olarak yumusak bir muhalefetin Otesine gegememektedir. COp toplama veya
agaclandirma kampanyalar1 gibi yumusak ¢oziim Onerileriyle ortaya ¢ikan bu grup
zararsiz olmakla birlikte fark yaratacak bir yarar da yaglayamamakta, asil sorunu
teget gecmektedir (Keles, 2009: 259- 265). Ote yandan g¢evre sorunlarina sistemin
sebep oldugunu diisiinenler derin ekolojist veya radikal cevreciler olarak bilinir,
doga-merkezli bir yaklagimla insan refahini temel amag olarak goren diizeni elestirir,
ekosistemin gonenci ile her canlinin yasam hakkini savunurlar (Keles, 2009: 260-

261).

.. eger sorunlart birbiriyle karsilikli baglanti iginde gériiyorsaniz, o
zaman bir ekolojist ya da bir yesilsinizdir. Eger yumaktan sadece tek
bir ipligi ¢ekip onu izole bir bicimde ele alyyorsaniz o zaman da siz bir
cevrecisiniz demektir... Cevrenin korunmast agaglar ve yesil alanlar
icin tasalanmak kadar ekonomik ve sosyal degerlerle ilgili seyler
yapmayi da gerektirir.” (Lambert’ten aktaran Sahin, 2003: 74)

Bununla birlikte, radikal ¢evrecilerin, kapitalist sisteme kars1 verdikleri
miicadele glicliiklerle doludur. Sisteme kars1 verilen miicadelede hemen tiim aktorleri
karsilarina alirlar. Cokuluslu sirketler, onlar1 karsisina alamayan hiikiimetler, sisteme

bagimli veya bilingsiz insanlar ve finansman yetersizligi, ekolojist hareketin
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oniindeki engellerden bazilaridir. Genis kitlelerin destegini zorunlu kilan bu durum,
egitim sisteminin kapitalist diizenin elinde olmasi sonucu, ihtiya¢ duydugu destegi

bulamaz.

Asil mesele ise demokratlastirilmis bir diinyanin kendi kendine
viikledigi  anlamlardan  sag ¢ikip  ¢ikamayacagr  meselesidir.
Muhtemelen de kendi aksiyomlarimizi yeniden gozden gegirmedikge,

bunlarin iizerine yeniden diigiinmedik¢ce bunu gerceklestiremeyecegiz
(White, 2003: 92)

Tiketim toplumunun tiikketen c¢ocuklarimin g¢evreye karsi duyarsizlidi,
gelecege dair kaygilart daha da arttirmaktadir. Cevre sorunlarinin her gegen giin
arttig1 21. ylizyilda insan, kendi refahi i¢in kendini ve yagam alanini 6ldiiriirken, ne
yapildigindan ziyade neden yapildig1 incelenmelidir. insanin kendini, insanhig1 ve
dogay1 algilayisindaki yanliglarin ortaya c¢ikarilmasi, sorunlarin ¢oziimlerini de

beraberinde getirebilecektir.

1.2. inanc Sistemleri

1.2.1. Tarihsel Siirecte inancin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Din toplumlar {izerinde ekonomik, hukuki, ahlaki, toplumsal vb. yonlerde
onemli etkisi olan ve diinya c¢apinda her kiiltiirde bir takim farkliliklarla beraber
gozlenen bir olgudur. Dinin Yunancadaki anlami1 korku ile karisik saygi iken, Latince
“religio” kelimesi saygtyla karigik bir baglilik duygusunu ifade eder. Arapg¢ada dinin
iic anlami hiikiim, gelenek ve adettir (Bulu, 2011: 1). Kiiltiirden kiiltiire, gecmisten
bugiine biiyiik farkliliklar tasiyan inang¢ sistemleri, pek c¢ok diisiiniir ve bilim
insaninin ¢alismalarina konu olmustur. inancin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve toplumsal
yapt i¢inde sekillenmesi iizerine gergeklestirilen bilimsel calismalar felsefe,
sosyoloji, tarith gibi bilim dallarmin inceleme konusu olmanin yaninda disiplinler
arast bir nitelik de kazanmustir. Tarih, sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi bilim
dallarina mensup bilim insanlar1 din iizerine c¢alismalarda bulunmus, bunun

sonucunda dinler tarihi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din antropolojisi gibi alt bilim
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dallar1 ortaya ¢ikmistir. Her bilim dali dine kendi perspektifinden bakmakta, kendine
ozgii metotlariyla degerlendirmektedir. Ornegin dinler tarihi dinleri yer ve zaman
gostererek incele(yen)...tarih ve filoloji metotlarini kullanarak dinleri dogus ve
gelismesinden inang, ibadet, ahlak vb. konularina kadar, tarihi seyir igcinde inceleyen
bilimdir (Timer, Kiigiik, 1997: 10-11). Diger yandan din psikolojisi, dinin ne oldugu
veya ne olmasi gerektigi tizerinde degil, psikolojinin konusu olan insan i¢in ne ifade
ettigi ve ona nasil bir yarar sagladig iizerinde durmaktadir (Ayten, 2010: 11-14). Din
sosyolojisi, dini inanglar, pratikler ve davranmiglar ile toplumsal etken ve kurumlar
arasindaki iliskileri, dinin toplum hayatindaki yeri ve fonksiyonlari, éteki toplumsal
kurum ve olusumlar iizerindeki etkileri; bilimsel, teknolojik, kiiltiirel, ekonomik vs.
degisimlerin dini inanglar iizerindeki tesirleri vb. konular iizerinde ¢alisir. Bu alanda
calisan bilim-insanlarina goére dinin, ortaya ¢iktig1 toplumdan ayrigtirilarak
incelenmesi miimkiin degildir (Giinay, 2003: 49-50). Din antropolojisi ise, insanin
yeryiiziine gelmesinden bugiine kadarki gelismesini inceleyen bir bilim olan
antropoloji perspektifinde, dinin gelisimini insanin gelisimiyle paralel sekilde
incelendigi bilim dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Morris, 2004: 9-14). Tiim bu
bilim dallarindan ¢esitli bilim insanlari, inan¢ sistemlerinin ortaya ¢ikisi ve
gelisimiyle ilgili 6nemli aciklamalarda bulunmaktadir. Konuyu genel bir bakis
acistyla degerlendirebilmek amaciyla, bu konudaki belli basli goriislere yer

verilecektir.

Evrensel diyalektik yasalarmni'® ortaya koyan Alman filozof Georg Wilhelm
Friedrich Hegel (1770- 1831), tarihsel diyalektik ilkesini inang¢ sistemlerinin
gelisimine uyarlamistir. O, insanin gergegi gelenekten, gercekligi de mitolojiden
ayirabilecek zekaya sahip oldugunu diisiinmekte ve dini beserin bir yansimasi olarak
gormektedir (Hangerlioglu, 1985: 225, Aydin, 2010: 359-360). Hegel’e gore tarih,

dinin gelisiminden ibaret olan, ussal ve diyalektik bir siiregtir. Aragtirilacak olan

' Bir sey hichir zaman kendisiyle ézdes degildir, ¢iinkii her an ve siirekli olarak degismektedir,
bundan &tiirii de bir sey her zaman baska bir seydir ve kendisiyle ¢elisme halindedir, bir sey ayni
zamanda hem kendisi, hem de baskasi’dwr ve bir iiciincii olanak icindedir. Hegel’e gére her ¢esit
yasamin, esdeyise her cesit devimin (hareket) kaynagi celisme ve bundan dtiirii geligmedir. Bu
demektir ki insan diisiincesi soyut bir kavram ortaya koyar, sonra da buna karsit bir kavram ileri
siirerek diigiincesini devindirir, diisiince bu karsit kavramlarin her birini tistiin bir biresimde (sentez)
gergeklestirerek gelisir ve iigiincii bir diigiinme evresinde kendi birligine kavusur, boylece biresimden
biregime yiikselerek soyuttan somuta ilerler (Hangerlioglu, 1985: 225).
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gercek ancak tarihin akisi igerisinde anlamlidir. Dini de evrimsel bir goriiniim
sergileyen genel bir olgu olarak goriir. Belli bir zamanda, belirli kisi veya ziimrelerin,
tiim dogal yasalarin ve gerceklerin bilgisine sahip olmasi varsayimina karsi ¢ikar.
Ona gore dini incelerken, tarihsel gelisiminden bagimsiz sekilde degerlendirmek,

dinsel gergeklerin anlagilamamasina sebep olacaktir (Morris, 2004: 20-34).

Hegel’e gore dinsel biling tarihsel siliregte ii¢ ana evreyi kapsamaktadir.
Bunlardan ilki, Hegel’in doga dini olarak tanimladigi, tin ile doganin biitiinlesik
halde bulundugu evredir. Ona gore bu evrede biiyii, dinin en dolaysiz bi¢imidir. Cin
dinleri"', Hinduizm'? ve Buddhizm’i doga dinlerinin daha gelismis bicimleri olarak
goriir, bunlar1 panteistik ve kozmolojik yonlerine isaret ederek téz dinleri olarak

betimler. Suriyelilerin13, Perslerin'® ve Misirlilarin'® dinleri i¢in ise, doga dini

" Cin Dinleri: Kinizm (Sinizm), Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizmdir (Challaye, 1998: 80).

2 Hinduizm: Kutsal kitaplar1 Veda, Brahman, Upanigatlar, Purana, Mahabharata ve Ramayana olan
Hint dini. Milattan sonra ortaya ¢ikan Hinduizm, canli ve cansiz tiim varliklarda ruh oldugunu kabul
etmesi sebebiyle animizme benzemektedir ancak kutsal kitaplara olan baglilik, kisilestirilmis tanrilar
gibi ozellikleri nedeniyle tek tanrili dinlerden de etkiler tasir. Hinduizm’de Brahma, Siva ve Visnu
basta olmak {lizere bir ¢ok ilah vardir. Tanrilarin yaninda inek, maymun ve yilan gibi mukaddes
hayvanlar vardir. Bir inegi dldiirmeyle Brahman’i dldiirmek esit derecede giinah sayilmaktadir
(Selimoglu, 2009: 66- 69). Ayrintili bilgi i¢in bknz Aydin, 2010: 57- 99).

" Suriyelilerin Dini: (veya Mezopotamya dinleri) Bugiinkii Suriye topraklarinda varlik gosteren ilkel
dinler Stimerlerin dini, Asur- Babilonyanin dinidir. Bati1 Asya dinlerinden olan Siimerlilerin dini, daha
sonra onlarin yerine ge¢mis olan Asurlularin, izleyen donemlerde onlarin mirasina konan Hititler,
Frikyalilar ve Fenikelilerin dinlerine karismustir. M.O. 4 ila 3 binler arasinda Siimer medeniyeti
onemli bir niifuza sahiptir (Challaye, 1998:109- 120). Siimer dini ¢oktanrili bir dindi. Diinyada,
evrende, dogada goriilen, hissedilen her nesnenin bir Tanrist vardi Tanrilar insan goriiniimiinde,
fakat insaniistii giicleri olan oliimsiiz varliklard:... Tanrilar yalniz evrende degil, insanlarin yasamina
da girerler. Ornegin, yorulmak bilmeden gezen Giines Tanrisi Utu her seyi goriir, adaleti korur,
insanlara yardim eder, ciger fali bakanlarin piridir. Bilgelik ve Su Tanrisi Enki insanlarin ve
sihirbazlarin koruyucusudur. Veniis yildizim simgeleyen Tanrica Inanna asiklarin ve savas¢ilarin
koruyucusudur (C1g, 2010: 15). Ayrica semavi dinler ile Siimer dini arasinda yakin bir iligki olduguna
iliskin bulgular ortaya ¢ikmaktadir, ayrintili bilgi icin bknz. C1g, 2010: 9- 33; C1g, 2009:11- 43). M.O.
ii¢ bin ila iki binler arasinda tamamlanan fetih siireciyle Babil Devleti, Stimerlerin yerini almistir.
Babil Devlerinin kuzeyinde ise Asurlular yerlesmis, bu iki uygarlik donem doénem birbirlerinin
egemenlgi altima girmisler, bu durumun sonucu bir Asur- Babilonya Uygarliginin olusmasini
saglamistir. Bunlardan siyasi anlamda oOne g¢ikan medeniyetin Tanri’sinin bolgedeki niifuzu
artmaktaydi. Ornegin Babil’in biiyiikk Tanrist Marduk, Babil Devletinin giiclenmesiyle birlikte
bolgenin en biiylik Tanrist olmustur (Selimoglu, 2009: 38- 39; Challaye; 1998: 111- 112).

1 pers (fran) dinleri: Mazdeizm, Zerdiistliik, Parsilik, Mithraizm, Manilik

" Eski Misir Dini, M.O. 3000- M.S. 400 yillar arasinda goriilen, Gnemli 6lgiide totemizm
ozelliklerini tastyan bir dindir. Her kabilenin kendisine has ilahlari vardir ve bu ilahlarin viicutlari
hayvan ve insan karisimi bir goriintiiye sahiptir. Eski Misir’da yerel tanrilar kendi bdlgelerinden
sorumludur, o bélgenin 6zellikli hayvaniyla sembozile edilir ve bunlar ikinci derecede Tanrilar olup,
biiyiik tanr1 “Ra”nin emrinde bulunurlar. Biiyiik Tanr1 veya Giines Tanris1 Ra yaratici, adalet ve
diizen kurucu bir giice sahiptir. Firavunlar doneminde ise Fravun ayni zamanda Tanridir ve ayinleri
kendisi idare eder. Eski Misir’da o6liiye biiyiik saygi duyulur, dliilerin sonraki hayata hazirlanmalari
icin mumyalanma islemi gergeklestirilirdi. Inanisa gore 6len kimsenin ruhu, yer altinda bulunan 6liim
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evresinin son asamasi olarak, dogadan bagimsiz gelisen bir tin kavrami tagidiklarini,
bu bagimsizlasmanin da ilahilik kavramini dogurdugunu ifade eder. Tin kavraminin
dogadan bagimsizlasmas1 Hegel’i ikinci evreye tasimaktadir. Hegel’in ikinci evre
olarak tanimladig: siiregte ilahilik kavramu tinsel bireysellik dinlerini ortaya ¢ikarir.
Bu evrede artik din ile doga 6zdes degildir. Aksine tin bir 6zne, dogal diinyadan
bagimsiz kisisel bir Tanri olarak kavranir. Hegel, Yahudilik, Yunan'® ve Roma'’
dinlerini bu ikinci evreye dahil olarak gormektedir. Tanr1 yiicedir, insanlarin ve
doganin sonlu diinyalarindan askindir. Nihai ger¢eklik Tanr1’dir ve sonlu diinyanin
olumlanmasi yersizdir. Hegel’in tez- antitez- sentezden olusan iigleme diyalektiginin
son basamagini temsil eden li¢lincii evre yani sentez evresi mutlak dindir ve Hegel
mutlak dini semavi dinlerden Hiristiyanlik olarak goriir. Burada Tanr1 hem askin

hem de igkin olarak kavranir (Morris, 2004: 32-3, Wach, 1995: 38- 39).

Tanris1 Oziris tarafindan yargilanir, giinah ve sevaplarina gore ya eziyet goriir veya goge yiikselirler.
Ik tek Tann diisiincesi M.O. 1300lerde ortaya ¢ikmustir ve bu tek tanr1 Giines Tanris1 Ra ile Tanri
Amon’un birliginde gii¢lenen “Amon-Ra”dir. (Selimoglu, 2009: 44-50).

'® Eski Yunan Dini hakkindaki kaynaklar Homeros’un iliada ve Odysseia adli yapitlari, Hesiodos’un
siirleri ile eski Yunan yerleskelerinde yapilan kazilarda bulunan belgelere dayanmaktadir.
Yunanistan’in dinine iliskin kutsal bir kitap bulunmamaktadir. Yunan dini totemizm’in izlerini
tagimaktadir, bircok klan hayvan isimleri tasimakta, Yunan tanilar1 sik sik hayvan kiligina
biirlinmektedir. Yunan dininde animizmin etkileri de gdzlenmektedir; doga ruhlarla doludur ve bunlar
insan veya hayvan figiirleriyle diistiniiliir. Animizmin etkisiyle biiyiiciiliik ve sihirbazlik 6nemli yer
tutar. Tanrigalar tanrilardan 6nce ortaya ¢ikmislardir. Olympos tanrilarinin anasi toprak ana Gaia’dir
ve ayn1 zamanda hayvanlarin, bitkilerin ve insanlarin da anasidir. Artemis, Aphrodite, Demneter, Hera
gibi tanrigalar ¢igekler, bugday, nar, mersin, giil, giizellik ve agk tanrigalar1 olarak bilinmektedir. Hint-
Avrupali gécebe savascilarin ortaya ¢ikislart ile Kronos, Zeus, Moira, Poseidon, Apollon ve Hermes
gibi tanrilar ortaya c¢ikmistir. Bunlar ise gok, yildizlar, deniz, kara ve insanlar {izerinde biiyiik
giicesahip sayilmaktadir. Bu geg¢is ayni zamanada anaerkil toplumdan ataerkillige gegisi de
gostermektedir. (Challaye, 1998: 156- 166, Borgeaud, 1999: 133-181).

" Eski Roma dini: Eski Roma topraklarma yerlesme M.O. 2000ler ile M.O. 753 arasnda
gerceklesmis olup, o bolgenin yerli halki olan Likiirg’lerin yasadiklar1 topraklara Golva’lilar,
Venet’ler, Italik’ler, Sabin’ler, Ombri’ler, Samnit’ler ve Etriisk’ler yerleserek karisik bir halk
olusturmuglardir. Bu topraklardaki ilk inanglar bolgeye yerlesen kavimlerin animizm, totemizm ve
natiirizm gibi inanglarindan drnekler tasimaktadir. Incir agaci ve bakla gibi kutsal bitkilerin yaninda,
Samnit’lere klavuzluk eden kurt, Romus ve Romulus’u emrizen disi kurt ilk inan¢larin en bilinen
ornekleridir. Roma animizmine gore insanin gevresinde ¢ok sayida ruh vardir, bu ruhlardan bazilar
maddi nesnelerin i¢ginde yer alir, bazilariysa evi koruyan (Lar) ruhlar, yemegi koruyan (Penus) ruhlar
gibi belirli eylemlerle iliskilendirilirdi. Ruhlar zaman iginde tanr1 haline gelmeye basladilar; kadinlar
koruyan biitlin ruhlar tanriga Juno’da, sinir kapilarin1 koruyan ruhlar Janus’da, ¢ok sayida ocak tanrisi
ise Vesta tanrisinda toplanmistir. Sonralart Roma’da Eski Yunan dininin etkileri goriilmeye baslanir.
Yunan tanrilarindan Veniis, Afrodit, Zeus ve Jiipiter gibi bazi tanrilar Roma inancina aynen gegmis,
Yunan efsaneleri benimsenmistir. M.O. 4. ve 3. yiizyila gelindiginde Dogu tapiislarimin etkileri
belirmeye baslamustir. Kibele ve Attis kiiltii, Oziris, izis, Separis kiiltii ile Suriye inanisindan gelen
Gilines kiilti bunlardan bazilaridir. Yonetimce hos karsilanmayan bu inanglarin karsisinda ise
hiikiimdarlara tapma inanis1 6viillmekteydi (Challaye, 1998: 167- 174, Selimoglu, 2009: 70).
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Ekonomist ve filozof Karl Heinrich Marx (1818- 1883) ve filozof Friedrich
Engels (1820- 1895) ise Hegel gibi inang¢ sistemlerinin diyalektik bir stiregle
gelistiklerini  diistinmektedir ancak onlar dinin ortaya ¢ikisini ve gelisimini
toplumlarin ekonomik yapilari ve bu yapilarin degisimleriyle agiklamislardir. Marx’a
gore din, ... ya kendini bulmamis ya da hdlihazirda tekrar kaybetmis Insan’in éz-
bilinci ve 6z- duygusudur. Fakat insan diinyanin disinda bir yerde mevzilenmis soyut
bir varhik degildir. Insan, Insan’in diinyasidir, devlettir, toplumdur. Bu devlet, bu
toplum, tersine cevrilmis bir diinya bilinci olan dini yaratir, ¢iinkii onlarin kendileri
tersine ¢evrilmis bir diinyadwr. Din, bu diinyanin genel kurami, onun ansiklopedik
ozeti, halkin diizeyine indirgenmis mantigi, onun coskusu, ahlaki yaptirimi, tesellinin
ve haklilagtirmanin evrensel temelidir... (Aktaran Morris, 2004: 59-60). O halde
Marx’a gore din, hayatla, insanla sosyo-ekonomik yapiyla o kadar i¢ icedir ki ancak,
belirli tarihsel kosullardaki bir ideoloji olarak, sosyoekonomik yasamla iligkisi
incelenerek anlasilabilir. Din, sosyal kosullardan bagimsiz, 6zerk bir kiiltiirel olgu

olarak ele alinamaz (Marx, Engels, 2008: 125-131, Morris, 2004: 73)

Marx ve Engels ilk tanrilarin dogal giiclerin kisilestirilmesinden dogduklarinm
diigtintir. Onlara gore dinler insanlarin giindelik yasamlarint kontrol eden giiglerin,
onlarin zihinlerindeki diigsel yansimalarindan baska bir sey degillerdir... Tarihin
baslangiglarinda, bu sekilde yansimalarin ilk kaynaklari doga gii¢leriydi ki bunlar
ilerleyen evrimin akist iginde degisik halklar arasinda c¢ok farkli ve cesitli
kisilestirmelere ugradi. Fakat ¢ok ge¢cmeden doga giicleriyle yan yana toplumsal
gligler etkin olmaya basladi, insanin karsisinda (dogal olanlarla) esit él¢iide yabanci
ve onceleri yine egsit ol¢iide agiklanamaz olarak ¢ikan giicler. ...Yine evrimin daha
ileri bir asamasinda sayisiz tanridarin tiim dogal ve toplumsal nitelikleri, soyut
insanin yansimasindan baska bir sey olmayan her seye kadir bir tek tanriya aktarild.
Bu, tektanriciligin kokeniydi (aktaran Morris, 2004: 79-80). Engels ise, dinsel
olgular1 toplumsal smnif yapilaryla iligkilendirir. Ona gore din, yonetici smifin
cikaria hizmet etmektedir. Ancak, ayn1 zamanda farkli siniflarin ¢ikarlarinin ifade

edilmesini de saglayabilir (Morris, 2004: 84).
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Marx ve Engels gibi dini evrimsel bir perspektifle ele alan ve toplumsal
iliskiler cergevesinde agiklayan sosyolog ve ekonomi politik uzmanit Max Weber
(1864- 1920) igin ussallasma kavrami anahtar bir rol oynar. Onu, Marx ve
Engels’den ayiran, toplumsal siiregte sadece ekonominin degil, ussallasma kavrami
veya toplumsal birlestiricilik gibi diger bazi olgularin da dinin ortaya cikist ve
gelisim siirecine katildigin1 6ne stirmesidir. Ona gore evrimsel siireg, dinsel diisiince
ve kavramlarin artan sistematizasyonu ve ussallagsmanin artmasi yoluyla, dindeki
ayinciligin ve biiylisel unsurlarin azalmas ile ger¢ceklesmektedir (Morris, 2004: 115).
Toplumsal yapinin degisiminde diisiince ve inanglarin 6nemini vurgular ve dini
toplumsal degisimin bir 6gesi olarak alir. Weber’e gore toplumsal yapi i¢indeki
bireyler 1zdirabin ve kederin bir agiklamasini veya mesrulastirmasini ararlar. Farkli
kiiltiirlerde, farkli dinlerde bu aciklamalar degisik sekillerde ortaya ¢ikmistir
(Thompson, 2004: 17-19).

Weber’e gore dogaiistiine iliskin inang evrenseldir ve toplumlarin tiim erken
bicimlerinde bulunur. Ona gore dinin ilksel bi¢imleri giindelik ve diinyevi sorunlara
odaklanmistir. O halde dinsel ve biiyiisel davranislarin amagclart esas olarak
ekonomik oldugu icin, dinsel ya da biiylisel davranis ya da diisiince, giindelik
yasamin siirdiiriilmesi amacina yonelik olarak ortaya ¢ikmistir. Dinin varolusunda
toplumsal bir islev arayan Weber, ilksel dinlerin hane veya klan gibi topluluklarin
iiyelerini birlestiren bir giic oldugunu diisiinmektedir. Yunan polis orgiitlenmesi,
merkezilesmemis patrimonyal devletler ile Misir ve Cin gibi erken teokratik
devletleri, dinin birlestiriciliginden yararlanan 6rnekler olarak gostermektedir. Ona
gore, biiyilk imparatorluklarin gelisimi ile diizeni muhafaza i¢in kanun yapma
ihtiyaci, dinin gelismesine sebep olmustur. Bu gelisme, insanlarla dogaiistii alem
arasinda ikili bir iliskinin gelismesini de beraberinde getirmistir. Biiyiiciiler yerine
devletin din gorevlileri olan rahiplerin ortaya ¢ikmasi gibi, biiyiisel ritiieller yok
olmamakla beraber azalir, biiylisel olmayan motifler ortaya ¢ikar (Morris, 2004: 116-

118).
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Weber’e gore dinin ussallagsmasi siirecinde peygamberler anahtar bir isleve
sahiptir. Peygamber, Samanin'® tersine kesin bir vahiy teblig eder ancak bunun
karsiliginda bir sey almaz. Ancak yine de peygamber ve saman/biiyiicli arasinda
benzerlikler tamamen kaybolmaz. Ornegin peygamberler de siklikla kahinlik yapar,
biiyiisel ¢ikarimlar ve tavsiyelerde bulunur. Weber, peygamberleri iki sinifa ayirir.
Bunlardan ilki, Lao-tzu' ve Buddha®® gibi kurtulusun kisisel yasantiyla
saglanacagint Oneren peygamberlerdir. O, bu siniftaki peygamberlerin Cin ve
Hindistan’da kurulmus panteistik ve kozmolojik tiirde dinsel sistemlerle iligkili
oldugunu diisiinmektedir. ikinci smifta yer alan peygamberler ise Zerdiist?', Musa ve
Muhammed’de oldugu gibi kisisel, askin ve etik bir Tanr1’nin aracisi olarak algilanan
etik peygamberlerdir. Ona goére bu simiftaki peygamberlerin Yakin doguda ortaya
cikmalari, bolgede sulu tarimla beraber yoktan iirlin almanin ortaya ¢ikmasinin
ozgiir, hareket eden, askin ve kigisel bir tanri kavramim dogurmasiyla iliskilidir

(Morris, 2004: 120- 121).

Weber toplumu catisan ¢ikar gruplarinin yer aldigi bir arena olarak
degerlendirmektedir. Ancak onun iizerinde durdugu sinif ekonomi odakli degildir,

statii gruplaridir. Statii grubunu, sinifa karsit olarak ortak bir kiiltiirii ya da bir yasam

'8 Samanizm: M.O. 25. yiizyilda Orta Asya’da Tiirk boylarmin mensubu oldugu inang. Bu inanca
gore diinya iyi ve kotii ruhlardan olusmaktadir ve dini ayin ve térenlerden sorumlu olan Samanlar kotii
ruhlar1 kovar, iyi ruhlar1 cagirirlar. Diinya gok, yer ve yer- alt1 olmak iizere ii¢ bolgeye ayrilmustir. lyi
ruhlar gokte, Gok Tanri(lar) ile birliktedir. Yeryiiziinde kutsal atalarin ruhlarmin, yer-altinda ise kotii
ruhlarin bulunduguna inanilmaktadir. (Selimoglu: 2009: 81, Tiimer, Kiiciik, 1997: 50)

' Lao- Tzu, Taoizmin kurucusudur. Lao- Tse olarak da bilinir, M.0. 604’de Cin’de dogdugu ve 160-
200 yil yasadig rivayet edilir. Lao- Tzu goriislerini Tao- Te Ching adli seksenbir bdliimden olusan ve
ahlaki, politik, sosyal ve metafizik konular {izerinde duran kitabina aktarmistir. Bu dinin temel
doktrini “Tao” dur ve “Hakikatin yolu” anlamina gelmektedir. Taoizm’de tabiat inanci vardir,
mutlulugu yakalamanin yolunun, tabiat yasalarina uyma olduguna inamilir.(Cilaci, 1995: 162-163,
Selimoglu, 2009: 31-34).

2 Budizm: M.O. 567°de, Brahmanizm’e karsi Hindistan’da Siddharta tarafindan kurulan din.
Siddharta’ya daha sonra farkinda olan anlamina gelen Buda denilmistir. Budizm, hayattaki acilarin
kaynaginin neler oldugunun anlasilabilmesi ve bu acilarin kisinin manevi aydinlanmasi yoluyla
giderilmesi iizerinedir. Budizm insanlik tarihinde tektanricilik inancina gecisin bir baslangici olarak
goriiliir (Selimoglu, 2009: 87; Arvon, Budacilik: 43-57).

*! Zerdiist Dini (Mandeizm); Eski iran’da manevi bir kisiligi olan ve Mandeizm dininin kurucusu
olan Zerdiist’in M.O. 660 yillarinda yasadig1 diisiiniilmektedir. Inanisa gére Zerdiist isa gibi babasiz
ve bakire bir anneden diinyaya gelmistir. Tanr1 Azura-Mazda’dan gelen vahiyle birlikte peygamber
olmustur. Madeizm’in kutsal kitabt Zend- Avesta’dir. Zerdiis’e gore dindarlik ibadetle degil,
calismayla gergeklesir. Mandeizm’de iyilik ve kotiiliik tanrilart vardir ve bu tanrilar her zaman karsi
karsiya gelmektedirler. Zerdiist dininde ahiret, cennet ve cehennem inanci bulunmaktadir. Zerdiist
dinindeki ruhun Oliimsiizliigii, 6liimden sonra dirilig, tanri- seytan ikiligi gibi olgularin, Musevilik
basta olmak iizere semavi dinleri etkiledigi diistiniilmektedir (Selimoglu, 2009: 78)



37

stilini, bir meslegi veya geg¢im bi¢imini ve kendine ozgii bir prestij kurumunu
paylasan bireyler grubu olarak tamimlar. Ona gore her kiiltiirde 6zel statii gruplari
bulunmaktadir ve bunlar dinin tastyiciligi konusunda 6zel 6neme sahiptir. Weber,
dinin tastyiciligini ve propagandasini yapan 6zel statli gruplarini; Konfiicyiis ¢iiliikte
diinyayr organize eden biirokrat; Hinduizm'de diinyayr organize eden biiyiicii;
Islam’da diinyay1 fethetmek isteyen savasci; Yahudilikte oradan oraya dolasan
tiiccar ve Hiristiyanlikta gezginci zanaatkar olarak gormektedir (aktaran Morris,

2004: 131).

Ona gore koylii sinifin dogayla cok yakin bir iliski icinde olmasi, animizme*
ve biiyliye egilimli olmalarina ve dinin ussallagsma siirecine ¢ok az bir yonelim i¢inde
olmalarma sebep olmaktadir. Ancak kolelesme veya proleterlesme gibi biiyiik bir
sosyo-ekonomik degisim onlarin ilkel inan¢ bigimlerinden kopmalarini saglayabilir.
Bununla beraber, ezilmis ya da ezilme tehdidi altinda olan gruplar, bir iyilestirici
peygambere ihtiyag duymaktadir. Bu sebeple Weber, peygamberlerce bildirilen
kurtulus dinlerinin en az olanakli toplumsal smiflar arasinda gelistigine
deginmektedir. Ote yandan yonetici veya miilk sahibi simiflar dini bir iyilestiriciye
ihtiya¢ duymazlar. Benzer sekilde soylular, toprak sahipleri ile askeri aristokratlar
dindarliga kars1 genel bir nefret gelistirmislerdir. Ancak din, toplumsal ve ekonomik
acidan giiclii simiflara mensup kisiler i¢in, diinya iizerindeki avantajli durumlarinm

mesrulagtirma islevi gérmektedir (Morris, 2004: 124-126).

Max Miiller, Herbert Spencer, Edward Taylor, Sir James Frazer ve Robertson
Smith ondokuzuncu yiizyilda dinin antropolojik agidan agiklanmasi {lizerine degerli
caligmalar gercgeklestirmisler, dini inan¢ ve pratikleri temel diizeyde anlamayi
hedeflemislerdir. Bu caligmalarda kabile dinlerinin bilimsel metoda uygun olarak
aragtirllmasi gerektigini savunmuslar, dini inan¢ ve pratiklerin analizi i¢in Gzel

metodolojik yontemler ileri stirmiislerdir (Coskun, 2005: 122, Wunn, 2003: 388).

* Animizm (Ruhguluk), dogadaki canli ve cansiz biitiin varliklarda bir ruhun bulundugu fikrine
dayanir. Ruh, bedene (genelikle bobrek yaglarindan) sikica bagl olduguna inanilir. Bazi durumlardan
bedenden kisa siireligine (riiya, bayginlik gibi) veya sonsuza dek (6liim) ayrilir. Bu inang dliimden
sonra hayat inancinin da kokenini olusturmaktadir. Animizm diisiincesinde dogaya tapinma ve biiyii
onemli yer tutar (Selimoglu, 2009: 19, Challaye, 24- 32).
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Miiller’e gore din, kavranilamayani kavrama, anlatilamayan1 anlatma
cabasidir. Duyulardan ve akildan bagimsiz olarak, insanin sonsuzu anlamasina
yarayan ruhun bir yetisidir (Challaye, 1998: 213). Miiller, tanrisal olana inancin
evrensel oldugunu ve dil ile birlikte etnik kimligin temelini olusturdugunu diisiintir.
Ilkel dinlerden tek tanrili dinlere kadar tiim dinlerin 6ziinde hakikatin bulundugunu
ifade eder. Ona gore din tiim insanlik i¢in ortaktir, en ¢ocuksu inaniglarda bile
sonsuzun miikemmelligi olarak ifade ettigi &ziin bulundugunu 6ne siirer. Ilk dinlerin
ortaya ¢ikisini dogaya; ates, su, yagmur ve firtina gibi olgulara, giinese ve aya karst
gelistirilen saskinlik ve kusku duygusuna baglamaktadir. Ona gore ilk tanrilar, bu
olgularin kisilestirilmesinden dogmustur. Bu sebeple Miiller’e gore ilk inang, doga
gii¢lerine veya doga varliklarina tapmma olan dogaciliktir 2 (Selimoglu, 2009: 27-
28, Morris, 2004: 152-154). Ona gore dinin temeli deneyime dayalidir ve varligini bu
deneyimden kazanmaktadir. Din, bilincimizin mesru bir ogesi olma niteligi ile elde
ettigi yeri koruyabilmek i¢in, biitiin oteki tiirden bilgilerimiz gibi, duyularla
algilanabilir bir deneyimle baglar... Insanlar diinyaya ilk baktiklarinda, hichir sey
onlara dogadan daha az dogal goriinmemistir. Onlar i¢in doga biiyiik sasirts, biiyiik
korkuydu; siirekli bir tansik (mucize) ve siirekli bir olaganiistiiliik idi. Ancak
sonralart bunlardaki duraganlik, degismezlik ve diizenli araliklarla yinelenislerin
bulgulanmas tizerinedir ki, bu tansigin kimi yanlar: dogal sayilmaya baslandi: yani
onceden kestirilebilir, olagan ve anlasilabilir olduklart kabul edildi. Iste dinsel
diigtiniigiin ve dinsel soylemin ilk ortaya ¢ikisini saglayan seyler, saskinlik ve korku
duygularina agik bu engin alan, su tansik, su olaganiistiiliik, bilinen gseylerin
karsisinda duran su simirsiz bilinmezliktir. Atesle insanin ilk karsilasmasini Ornek
olarak veren Miiller, insanin sonsuz ve sinirsiz doga karsisindaki duygu
yogunlugunu, dinin ortaya ¢ikisinin nedeni olarak ortaya koyar (Miiller’den aktaran

Durkheim, 2010: 113-5).

Taylor kiiltiirli, insanin kazandig: bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, gelenek
gorenek ve benzeri yetenek ve aligkanliklar olarak tanimlar. Ona gore kiiltiirel evrim

iic asamadan olusmaktadir. Vahset veya avci- toplayici asama; bitki ve hayvan

» Dogacilik (Natiirizm): Dogaya tapimlan, dogay1 olusturan 6gelerin tanrilastirildigr inangtir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkzn Durkheim, 2010: 111-132.
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evcillestirilen donem olan barbarlik agamasi ve yazinin icadiyla baslayan uygarlik
asamasi. Taylor’a gore de dinin kaynagi ruhlara inangtir (animizm) ve tim dinlerin
temelinde de bu inan¢ yatmaktadir. Bunun nedenini ise Taylor, ilkel insanlarin canli
beden ile 6lii beden arasindaki farki bulma g¢abasi olarak degerlendirir. Benzer
durumlar1 hayvanlar, bitkiler ve cansiz varliklarda da meydana geldiginin farkina
varilmasi, dogal olay ve olgularin tinsel varliklar yoluyla agiklanmasina sebep
olmustur. Bu ¢ok tanrili inan¢ zamanla, tiim tanrilarin tek bir tanrida
birlestirilmesiyle tektanricilik inancini dogurmustur (James, 1961: 498, Morris, 2004:

162-164).

Spencer ise, biitlin organik, inorganik ve toplumsal diinya i¢in gegerli olan
ilerlemenin yasasinin, tiirdes olandan cesitli olana dogru bir doniisim oldugu
diisiincesindedir. O, dogaiistii inanglarin dogusunu ruh kavramiyla aciklamaya
caligmistir. Ona gore Oliim ve riiya gibi olgularin gézlenmesi, tarih dncesi insanlarin
beden ile ruh arasinda bir ikilik/ ayirimin varligini kurgulamalarina sebep olmustur.
Taylor gibi Spencer da bu sekilde ortaya ¢ikan 6liilerin ruhlarina olan inancin en eski
dogatistii inanglarin temelini olusturdugunu diisiinmektedir. Spencer, ruh inancinin
riityadan dogdugunu, ilk insanlarin riiya goriirken ruhun bedenden ayrilarak riiyada
goriilen yerlere gittigine inandiklarini diisiiniir. Oliim durumunda ise ruh bedenden
sonsuza kadar ayrilir (Selimoglu, 19-20). Ona goére 6lii ruhlar diisiincesi sonralari,
onemli atalarin mezarlarma konulan adaklar ve yapilan ritiiellerle beraber tanri
diisiincesini ortaya c¢ikarmistir. O halde atalara tapinma, her dinin kdkenidir.
Coktanricilik, bilginin artisiyla birlikte tek tanr1 inancina evrilmistir. Toplumsal
ihtiyaclarin ¢esitlilesmesi, tek tanricilik inancimin kilise hiyerarsisi yOniinde

degismesine ve farkli islevler kazanmasina sebep olmustur (Morris, 2004: 154-160).

Robertson Smith, Samilerin Dini adli eserinde dinin en erken big¢iminin
hayvan ve bitkilere tapinmak olan totemizm?* oldugunu ne siirer. Bu goriisii ise eski
Arabistan’in Semitik toplumlarinda, her klanin kendini bir hayvan tiiriiyle yakin

iliski icinde gormesine, bir akrabalik, atalik bagi tasavvur edildigine dair

** Totemizm (Ongunculuk) Bir kabile veya klana mensup insanlarin kendilerini bazi kutsal yaratik
veya nesnelere bagladiklari inangtir. (Challaye, 1998: 11-23) Ayrintili bilgi i¢in bknz Eliade, 2009
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gozlemlerine dayandirir. Smith, bir hayvan veya bitkinin tanrilastirildigini ve totemin
somut olarak o hayvan veya bitkide temsil edildigini diisiinmektedir. Ona gore ilksel
dinlerde ritlieller inangtan Once gelir. Dinin ortaya c¢ikisi, bir takim ritiiel ve
davraniglar kanaliyla toplumun korunmasi ve esenliginin saglanma c¢abasinin
sonucunda olmustur (Morris, 2004: 170-185). Benzer sekilde Frazer dini, insaniistii
glicleri yatistirma ve dost edinme davranisi olarak tanimlar. Toplumun giivenliginin
ve devammin saglanmasi amaciyla ortaya ¢ikmustir. Ornegin balik mevsiminde
nehirlerde yeterli balik olmadigi durumlarda, biiyiicii bir balik tasviri yapip onu suya
atar veya kurak zamanlarda yagmur yagdirma gorevini iistlenir (Frazer, 2004: 39, 51-
59). Tapinma veya inancin giindelik hayatla siki bir iligki i¢inde oldugunu ifade eden
Frazer icin cografi kosullar inancin hangi yonde gelisecegini belirleyen Onemli
etkenlerden biridir. Ornegin Avrupa’da agaca tapmanin, bdlgenin genis ormanlarla

kapli olmasi nedeniyle gelistigini diistinmektedir (Frazer, 2004: 143).

Sosyolojinin kurucularindan biri olarak diisliniilen Emile Durkheim (1858-
1917) de, antropolojik gelenekten gelen bilim adamlart gibi dinin evrimsel bir siireg
icinde goriilmesi gerektigini diisiinmekle beraber, caligmalarinda Onceligi din
sosyolojisi {lizerine gelistirmistir. Ona gore evrimsel bir perspektiften bakildiginda,
baslangigta toplumsal olan her sey dinseldir. Insanoglunun diinyayr ve kendi
kendisini anlamak yolunda olusturdugu ilk tasarim dizgelerinin dinsel kokenli oldugu
uzun sireden beri bilinmektedir. Hichir din yoktur ki aymi zamanda hem bir
evrenbilim hem de tanri konusunda bir takim tasarlamalar niteliginde olmasin.
Felsefe ve bilimlerin dinden dogmus olmasi, dinin baslangigta bilim ve felsefenin
yerini tutmus olmasindan dolayidir. Ama geregince géz oniinde bulundurulmayan
nokta, dinin, onceden bigimlenmis olan insan diisiincesini birtakim Jdgelerle
zenginlestirmekle yetinmeyerek dogrudan dogruya kendisinin insan diisiincesini
bicimlendirmeye katkida bulunmus olmasidir. Insanlar yalmz bilgilerinin oziiniin
onemli bir béliimiinii dine bor¢lu olmakla kalmazlar, bu bilgilerin diizenlenis ve

islenis bicimini de ondan almislardrr (Durkheim, 2010: 31).

Durkheim dini kutsal nesneye olan inan¢ ve ona tapinma davraniglarindan

olusan bir sistem olarak tanimlar. Ona gore kutsal nesne, toplumsal yapidan
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kaynaklanir, kisiyi kendi benligi iizerine yiikselten toplum, kutsal nesne duygusunun
da dogmasina yol agar (Challaye: 1998: 208-9). Dinin evrimsel gelisiminin
psikolojik ve bireyselci yorumlanmasina karsi ¢ikar. Birey ve toplumu tam bir ikilik
icerisinde goriir ve olgular1 toplumsal perspektifle agiklama yoluna gider. Dinin
bireyle degil, toplumla sik1 sikiya bagli bir olgu oldugunu ifade eder. Ona gore ilksel
dinlerden gelismis dinlere kadar tiim dinler ayni ihtiyaglara yanit verir, ayni
toplumsal rolleri oynar ve ayni nedenler sonucu ortaya ¢ikmiglardir. Dolayisiyla ilkel
dinleri incelemek, dinsel yasamin dogasini anlamada Onemli bir aragtir (Morris,

2004: 177-186).

Smith gibi Durkheim de dinlerin temelinin totemizm oldugunu diisiiniir ve
Dinsel Yasamin Ilk Bigimleri adli eserinde calismalarmi bu dogrultuda gelistirir.
Durkheim igin totemizm, dogaya karsi ayinsel bir tutum iceren karmasik inanglar ve
ayinler biitiinii ve insanlar ile dogamin tinsel biitiinliigiin parcasini olusturmasini
ifade eden bir kozmolojidir. Totemizm den ruh diisiincesinin ve dinsel nosyonlarin
ortaya ¢ikisini ise, yine toteme baglar. Ona gore ruh, totemik ilkenin bireylesmig
halidir (Morris, 2004: 192- 4). Her kabilenin veya oymagin sahip oldugu totem, o
kabile {iyelerinin atas1 olarak kabul edilir, kabile iiyelerinin kisilikleri totem olan
hayvan veya bitkinin kisiliklerine karisir. O halde ruh, her bireyde cisimlesmis

totemik 6zden bagka bir sey degildir (Dukheim, 2010: 343-4).

Ozetlemek gerekirse, inang sistemleri iizerine gelistirilen ¢alismalarda bilim
insanlari, inancin ortaya ¢ikist ve gelisimi konusunda birbirleriyle zaman zaman
uzlagan zaman zamansa catisan distlinceler ileri stirerler. Kimi, inancin bireysel
deneyimler yoluyla ortaya ¢iktigin1 diisiiniirken kimileri toplumdan ayrilamayacak
bir unsur olarak goriir. Bazi diisliniirlerin ekonomik yapinin dinin ortaya ¢ikis ve
gelisimine sebep oldugu fikrine karsi diger bazilar1 ussallasma veya mesrulastirma
gibi olgularin 6nemine deginir. Ancak, hemen her diigiiniir veya bilim insaninin
paylastigr nokta, inang sistemlerinin, farkli temellendirmelerle de olsa, sonunda
tektanricilik inancint dogurdugu iizerinedir. Tek tanricilik inancinin evrimsel

asamada en ileri, ussal, etik ve gelismis inanglar olarak tanimlamaktadirlar. Sonraki
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boliimde, tektanricilik inanci {lizerinde durulacak ve semavi dinlerin gelisimleri

incelenecektir.

1.2.2. Semavi Dinler

1.2.2.1.  Yahudilik inanc1
1.2.2.1.1. Yahudilik inancinin Tarihsel Gelisimi

Yahudilik, Ibrahimogullarinin yani Ibrahim peygamber ve onun soyundan
gelenlerin dinidir ve tek tanrili semavi dinlerin ilkidir. Gliniimiizde diinyanin ¢esitli
bolgelerine yayilmis, yaklasik onsekiz milyon Yahudi yasamaktadir (Aydin, 2010:
253).

Yahudiligin kutsal kitab: Tevrat’ta Israilogullarinin ortaya ¢ikisi, yasadiklari
zaferler, siirgiinler ve savaslar gibi basglarindan gecen pek ¢ok olay ayrintilariyla yer
alir. Bu durum Tevrat’1, Israilogullarinin tarihiyle ilgili énemli bir kaynak haline
getirmektedir (Aydm, 2010: 256). Ote yandan Musa peygamberin hangi yillar
arasinda yasadig1 ve Tevrat’in ne zaman ve ne kadar siire boyunca kaleme alindigina
iliskin pek ¢ok farkli goriis vardir ve bu konuda uzlas1 saglanamamaktadir (Oksiiz,

2006: 38- 39).

Tevrat’in ilk kismi olan Tekvin kitabi, Yahudilik inancindan ¢ok, Yahudi
milletinin atalar1 veya patriyark olarak nitelendirilen ibrahim, oglu Ishak, Ishak’in
biiyiik oglu Yakup ve Yakup’un oniki oglunun hikdyesi iizerine sekillenir. Inamsa
gbre Yahudiler, Kenan® bolgesinde yerlesmis bir Sami kabilesinden gelmektedir.

[brahim (Abram) kabile atasi olarak kabul edilir *° (Kaynak, 2007: 189- 193).

** Yahudilerin kutsal toprak olarak tanimladiklari cografi bolge

% fbrahim, sadece Yahudilikde degil, Hristiyanlik ve Miislimanlik’ta da ata olarak kabul edilir.
Ibrahim’in ve soyunun hikayesi Tevrat’in Tekvin kitabinda Bap 12-50 kisminda yer alir. incil’de
Ibrahim, Bap 7:1-20, Bap 4: 1-14 ve Bap 3: 7-12 kisminda yer alir. Muhammed Peygamber’in
soyunun da, Ibrahim’in Hacer’den olma oglu Ismail’in soyundan geldigine inamlir (Dogrul, 1958:
251-252).
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Tekvin Bap 11°de Nuh peygamberin soyundan geldigi anlatilan Ibrahim,
Rab’in emriyle Ur sehrinden Harran’a, oradan da Kenan diyarina go¢ eder (Tekvin
12- 13). ibrahim biiyiik bir milletin atasi olacaktir ve Kenan topraklari, Ibrahim’in
soyuna vaat edilmistir. Ibrahim’inin oglu Ishak ve Ishak’in oglu Yakup (Israil olarak
da adlandirilir) da bu topraklarda dogarlar ancak Yakup daha sonra kitlik sebebiyle
oniki ogluyla birlikte Misir’a go¢ etmek zorunda kalir (Cohn- Sherbok, 2010: 11-13).
Israilogullart Misir’da Yakup’un oglu Yusuf’un himayesinde bir dénem rahat
kosullarda yasarlar. Ancak, Israilogullarini kolelestiren ve niifuslarimi kisitlama altina

alan Firavun’un tahta gecisiyle beraber rahatsizliklar baslar.

Her ne kadar Ibrahim peygamber ve soyu Yahudiligin atas1 olarak goriilse de,
Musa Yahudiligin en 6nemli figiiriidiir ve bu sebeple Yahudilik Musevilik olarak da
bilinir. Musa peygamberin 6nemi, Misir’a yerlesen ancak zaman i¢inde toplumda
kotii  davranilan, kolelestirilen ve hor goriilen Ibrahimogullarini  Tanri’nin
yardimlariyla Misir’dan kurtarmasindan alir. Musa yardimiyla Misir’dan ¢ikan
Israilogullari, ¢dllerde kirk yil gegirirler. Tanr’nin Sina daginda Musa peygamber ile
konugsmas1 ve ona on emri tabletler lizerinde iletmesi, bu 40 yillik ¢6l yasami
siirecinde gergeklesir. Bu sebeple Musa peygamber, Yahudilikte kurtarici veya yasa
koyucu olarak da anilir. Kirk yillik siirgiin ddneminin ardindan Israilogullari kutsal
topraklara ulasir ancak Musa peygamber Kenan diyarina ulagsamadan o6liir (Aydin,

2010: 58- 60; Kaynak, 2007: 194- 202).

Ibrahimogullarinin Kenan bolgesini ne zaman ele gecirildigi konusunda
yeterli bilgi bulunmamakta, baz1 arastirmacilar M.O. 13. yiizyilda gerceklestigini
diisiiniirlerken bazilar1 M.O 15. yiizyil dolaylarinda oldugunu iddia ederler.
Arkeologlara gore ise bu doneme iligskin, Yesu kitabinda anlatilan biiyiik savaslar ve
zaferleri kanitlayacak yeterli veri bulunmamaktadir. Ancak, Tevrat’ta yer alan
kitaplara gore Musa’dan sonra gelen Yesu doneminde Ibrahimogullar1 kutsal
topraklarin biiylik boliimiinii ele gecirirler. Yesu’yu izleyen dénemde, hakimler

olarak anilan yoneticilerin hiikiimdarliklar1 sirasinda, Ibrahimogullarinin oniki sebti*’

?7 Tevratta Ibrahimogullar’nin, Musa zamaninda on iki gruba ayrildig1 ve bu gruplara sebt denildigi
anlatilmaktadir.
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bir araya getirilmeye calisilir. M.O. 11. yiizyila gelindiginde, 6zellikle Filistinlilerin
giiclii bir diisman ve Ibrahimogullar1 i¢in biiyiik bir tehdit olmalar1 sebebiyle giiclii
bir devlet yapisina ihtiyag duyulmus ve krallik sistemi kurulmustur. Bu dénemde
krallik yapan Davut ve Siileyman Yahudilikte 6nemli figiirler olarak goriilmekte,
kahramanliklar1 Tevrat’ta ayrintili sekilde anlatilmaktadir (Cohn- Sherbok, 2010: 35-
38).

Ancak lsrail Kralligi, kral Siileyman’m ardindan taht kavgalar1 sebebiyle
kuzey ve giiney olarak ikiye béliinmiistiir. Daha biiyiik olan kuzey kralligi M.O.
722°de Asurlular tarafindan, giiney kralligi ise M.O. 586 yillarinda Babil’liler
tarafindan yikilmistir. Babil’liler tarafindan gergeklestirilen yikimda, Yahudi
halkinin biiylik cogunlugu siirglin edilmistir. Asur’a siiriilen on kabile, daha sonra on
kayp kabile efsanesine konu olacak sekilde asimile olarak yok olmuslardir.
Asimilasyona ugramayan Ibrahimogullarinin iki sebti; Yehuda ve Biinyamin ise
M.O. 538’de Pers’lerin bolgeyi isgali iizerine kutsal topraklara geri doénmiistiir

(Aydin, 1020: 262- 263).

Siirglinden doniisiin ardindan yeniden yapilanma siireci yaganmugtir. Tevrat’ta
anlatilan Nehemya ve Ezra’nin yoneticilikleri siirecinde Yahudilik geleneklerine geri
dontisler yasanir. Kavimler bir araya toplanmaya calisilir, kutsal kitap yeniden

toparlanir ve Tanr1’nin emirleri halka okunur (Cohn- Sherbok, 2010: 51- 54).

...Ezra ve Nehemya toplumda gii¢ ve otoritenin din adamlarinin
elinde bulundugu yeni bir teokratik yapinin kurulmasina yol agmigstir.
Olusan bu teokratik yapida din adamlar: Tora 'nin tiim emirlerinin en
ince ayrintisina kadar yerine getirilmesini sart kosmustur (Aydin,
2010: 256).

M.O. 332’de Biiyiik iskender’in Pers Imparatorlugunu istilas1 iizerine Filistin
bolgesi Yunan- Roma Imparatorlugunun etkisi altina girer. Bu dénemde Yahudi
kiiltiirii Helenistik kiiltiirden etkilenmis, Yahudilerin bazi gelenekleri yasaklanmstir.
Helenistik etkiye ve yasaklara karsi bir direnis gelismis, isyanlar ortaya c¢ikmuis,

kutsal kitabin ¢esitli dillere gevirileri ile Yahudilik kiiltiiri korunmaya c¢aligilmstir.
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Baskilara kars1 M.S. 66 yilinda Roma Imparatorluguna karsi yapilan isyanin
basarisizlikla sonuglanmasi baskilari arttirmig, Roma idaresi Kudiisii, kutsal mabet®®
de dahil olmak iizere yerle bir etmistir. Mabedin yikilmasi Yahudi toplumu iizerinde
biiyiik etki yaratmistir. Ayn1 zamanda kiigiik bir Yahudi mezhebinin Isa Mesih’in
kurtulus Ogretisi etrafinda toplanmasiyla Hiristiyanlik inancinin dogusunun da
gerceklestigi bu donede yasanilan bozgun, Ibrahimogullarini kutsal kitaba sik1 sikiya
baglanmaya ve soziinden ¢ikmamay1 kural bilen bir anlayisa siiriiklemistir. Rabbinik
Yahudilik olarak bilinen bu donem Aydinlanmaya kadar, yaklasik 1700 y1l stirmiistiir
(Aydin, 2010: 264- 271; Kaynak, 2007: 187- 188).

Uzerlerindeki baskiya kars1 gerceklestirdikleri ayaklanmalar basarisizlikla
sonuglanan Yahudiler zamanla diinyanin c¢esitli bolgelerine dagilmaya baslarlar.
Diinyaya dagilan Yahudiler hor goriilmiis, baskiya ugramislardir. Hiristiyanlar onlari
Isa’y1 ¢carmiha germekle, Tanr1’y1 6ldiirmekle suglamis, dinsel bagnazliktan dogan
antisemitizm®, ekonomik nedenler ve wkeilikla giiclenmistir (Challaye, 1998: 144-

145).

Hiristiyanligin 4. yiizyilda devlet dini olarak kabul edilmesi, uzun
siiren bir perisanlik doéneminin baslangict oldu. Yahudilik, pagan
kiiltleriyle birlikte, dinsel hosgériisiizliik ile siyasal iktidarin baskici
ittifakina kurban edildi. Hiristiyan yaziminin baslangicindan itibaren,
Yahudilige karst Hiristivan polemigi yapilmistir. 4. yiizyilda bu
satagsmalar, onemli bir sertlik ve saldirganlik gostermis, zaman zaman
da sinagoglart yakmak, Yahudilere fiziksel saldirida bulunmak
biciminde eyleme dokiilmiistiir... Hwristiyan vaazlarinmin saldirgan dili,
vasalara ¢ok erken bir donemde girdi; yasalar, giderek daha agik bir

bicimde ayirimci ve cezalarinda daha acimasiz hale geldi (De Lange,
1987: 34)

Hiristiyan dini goriisliniin yarattigt bu dislayict ve baskici tutum, zaman
zaman azalma veya ¢ogalmalarla yiizyillarca siirmiistiir. Ortagagda biiyiik cogunlukla
Hiristiyan veya Miisliiman yonetimler altinda yasayan Yahudiler, bu donem boyunca
zaman zaman Avrupa’nin ¢esitli iilkelerinden siiriilmiis, kovulmus, diglanmis veya

kiyima ugramistir (De Lange, 1987: 35- 37). Islam diinyasmin Yahudilere karst

2% Kutsal mabedin kalintilar1 bugiin aglama duvari olarak bilinir (Aydin, 2020: 267)
% Yahudi diismanlig
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tutumu ise, diger gayrimiislimlere uygulananlardan farkli olmamistir. Taninan dini
Ozgiirliigiin yaninda, 6zel vergilere tabi tutulmak ve farkli giysi zorunlulugu gibi

sinirlayict kurallara tabi idiler (De Lange, 1987: 38).

Bati  Avrupa’daki  Yahudiler, 18. yiizyila kadar biiyiik olgiide
Ortagag’da yasadiklar: sartlarda yasamiglardi. Krallar ilahi yetkiye
dayanarak hiikmediyorlard:. Soylular ise ozel ayricaliklara sahiptiler
ve biiyiik olgiide vergiden muaf tutuluyorlardi. Egitim kurumlarinin
tamamina yakin kilisenin tekelinde idi. Ticaret ve zanaatkarlar ise
vabancilara kapaliydi... Pek c¢ok iilkede Yahudiler simirli o6zel
alanlarda iskan ediliyorlar ve farkli kiyafetler giymek zorunda
bwrakilyyorlardi (Cohn- Sherbok, 2010: 123).

Aydmlanma donemindeki diislinsel ve siyasal gelismeler Yahudiligi de
dogrudan etkilemistir. Amerikan ve Fransiz devrimleri, Yahudi toplumunda
Ozgiirlestirici etkide bulunmus, Yahudiler toplum iginde, Hiristiyanlarla esit

kosullarda yasama olanagina sahip olmuslardir.

Avrupa akademilerinde 18. yiizyilda ortaya ¢ikan ve moderniteyi
temsil eden Aydinlanma hareketinin bir sonucu olarak Avrupa ve
Amerika Yahudileri dini ve kiiltiirel diinyalarini yeniden gdzden
gecirmek zorunda kalmiglardir...bu déneme kadar Bati diinyasinda
vasayan Yahudiler genel olarak kiiltiirel, mesleki ve egitim
kurumlarindan diglandiklarindan onlar igin tek secenek ya Hiristiyan
olmak ya da toplumdan dislanmakti. Ancak modern donemde
Avrupa’min  siyasi ve entelektiiel yagsaminda meydana gelen
degisikliklerin bir sonucu olarak modern bati toplumunda Yahudiler
icin bir dizi imkan ve firsatlar ortaya c¢ikmistir. Bu oOzgiirlesme
stirecinde Yahudiler kendi kimliklerini koruyarak yani Yahudi kalarak
avukat, ogretmen, miihendis gibi meslek gruplarinda yer almaya, oy
kullanma  ve ulusal  parlamentolarda itiye olma  hakkina
kavusmuglardir. Ozgiirlesme siireciyle birlikte Yahudilerin Avrupa’da
bulunduklar: toplumlarla ve onlarin ulusal ¢ikarlariyla 6zdeslesmesi
geleneksel Yahudi dini ve kiiltiirel menfaatlerine ciddi zararlar
vermistir. Ciinkii bu siire¢ geleneksel bicimiyle dini ve etnik unsurlart
bir arada barindiran Yahudiligi, Yahudi toplumunun varlik sebebi ve
basl basina kimligi olmaktan ¢ikarip siradan ve modern anlamiyla
bir inang sistemi ve Yahudi kimliginin bireysel ve ciizi bir parcasi
konumuna getirmistir (Aydin, 2010: 174- 175).



47

Bu dénemde Yahudi toplumu diisiinsel yonden de etkilenmis, Haskala olarak
anilan Yahudi aydinlanmasi yasanmis, en bilinenleri Spinoza olmak iizere pek c¢ok
diislinlir ve bilim adami tarafindan Yahudilik rasyonel bir bakis agisiyla tekrar ele
alinmugtir. Haskala hareketi Siyonizmin® dogusunda etkili olan modern bir milliyetci

hareketin baslangici olarak goriilmektedir (Cohn- Sherbok, 2010: 125- 127).

Yahudilerin bir araya toplanmasi ve atalar1 Ibrahim’e vaat edilen Filistin
topraklarinda bagimsiz ve giivenilir bir Yahudi devletinin kurulmasimi 6ngéren
Siyonizm 1800’lerde ortaya c¢ikmistir. 1917 yilinda Biiyiikk Britanya Blafour
bildirisiyle Filistin’in Yahudilerin ulusal yurdu olmasi kabul edilmistir. II. Diinya
savagl sirasinda Alman Nazi idaresi altinda Yahudilere uygulanan sistematik
soykirim sonucu Siyonizm hareketi ivme kazanmistir. 1948 yilinda, Amerika ve
Ingiltere’nin destegiyle Filistin’de Israil adinda bagimsiz bir Yahudi devleti

kurulmustur (Challaye, 1998: 145, Aydin, 2010: 280- 281).

1.2.2.1.2. Eski Ahit- Tevrat

Yahudilik inancinin temel kaynag1 Tevrat veya diger adiyla eski Ahit’tir. Eski
Ahit’in ilk bes kitabini olusturan Tekvin, Cikig, Levililer, Sayilar ve Tesniye
kitaplarinin tamamina Tora adi verilir. Tekvin adli ilk kitabi olan Yaradihista
evrenin, dlinyanin, yer sekillerinin, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin yaratilist
boliimiiyle baglar. Kendi suretiyle yarattifi Adem ile onun kaburga kemiginden
yarattifi Havva’nin cennetten kovulusu anlatilir. Daha sonra Tufan hikayesi ile
Tufandan kurtulan Nuh ve Nuh’un soyu anlatilir (Tekvin 1-10). Ayn1 kitabin devam
eden kisimlarinda, Yahudiligin atas1 olarak kabul edilen Ibrahim ile onun soyundan
gelen Ishak, Yakup ve Yakup’un oniki oglunun yasam &ykiileri, Israil topraklarinda
yasayislarinin ardindan Misir’a yerlesmeleri konu edilir. Tevrat’in Cikis kitabi,
Musa oOnderliginde ve Rabbin gonderdigi bir takim mucizeler yardimiyla
Israilogullarinin Misir’dan ¢ikislarini konu almaktadir. Levililer ve Sayilar kitaplari,
Musa ve kardesi Harun onderliginde, Israilogullarinin ¢dlde ve goglerle gegirdikleri

40 yili konu almaktadir. Tesniye isimli Tora’nin son kitabinda seriat kurallari

3% Ayrintili bilgi igin bknz (Cohn- Sherbok, 2010: 142- 147).
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ayrintili sekilde anlatilir. Yesu isimli altinct kitapta, Musa’nin dliimiinden sonra
Israil kabilesine yonetici olan Yesu’un 6nderliginde Israil topraklarini ele gegirmek
icin gergeklestirilen savaglar anlatilmaktadir. Savaglar tamamlanip vaat edilen
topraklar Israilogullarina gectigi zaman, tiim topraklar Yesu tarafindan israilogullar:
arasinda bolistiiriiliir. Hakimler isimli yedinci kitapta, Yesu’nun Gliimiiniin
ardindan, Israillilerin inanclarindan dénmeleri ve Rabbin her defasinda onlara baska
bir hakim gondererek Israillileri diger kavimlerin elinden kurtardigi bir dénem
anlatilir. Rut isimli sekizinci kitapta ileriki kitaplarda anlatilan kral Davudun
babasinin babasi olan Obed’in dogumunu anlatir. Birinci Samuel ve ikinci Samuel
isimli kitaplarda, Samuel’in peygamberligi déneminde Israil halkinin kendilerine bir
kral istemelerini konu eder. Samuel Israilliler i¢in Rab’bin sectigi Saul’u ve daha
sonra Davud’u kral olarak atar. Saul ile Davud ve Davud ile oglu Absalom
arasindaki iktidar miicadeleleri anlatilir. Birinci Krallar ve ikinci Krallar isimli
kitaplarda, Israil’in iki ayr1 kralliga ayrilis1 anlatilir. Kitap, Davud’dan sonra gelen,
oglu Siilleyman’in krallik donemi ile baglar. Baris icinde gecen bu donemde
Stileyman Rab i¢in ve Kral’m oturmasi i¢in iki biiyllk ev yaptirir. Ancak
Siileyman’dan sonra oglu Rehoboam, Siileyman’in isledigi giinah yiiziinden tiim
Israil’in degil yalmzca Yahuda siptinin krali olur. Bu iki kitapta, Yahuda sipt1 ile
[srail’e gelen krallar’', Yahuda sipt1 ile Israil arasindaki savas ve baris dénemleri ile
bagka memleketlerle yaptiklar1 savas ve uzlasilar konu edilir. Ayrica, Tanr1 adami

flya ve ondan sonra gelen Elisa’nin mucizeleri anlatilir. Birinci Tarihler ve Ikinci

! Yahuda sipti:Siileyman’dan sonra oglu Rehoboam, Siileyman’mn isledigi giinah yiiziinden tiim
Israilin degil yalnizca Yahuda siptinin krali olur. Rehoboam’dan sonra oglu Abiyam, ondan sonra
oglu Asa, ondan sonra oglu Yehosafat ve daha sonra onun oglu Yehoram Yahuda sipti tizerinde kral
olurlar. Oniki yil krallik ettikten sonra oliir ve yerine oglu Ahab kral olur. Suriye ile yapilan savas
sirasinda 6len Ahab’in yerine oglu Ahazya kral oldu. Daha sonra Yehoas. Oglu Amatsya kral oldu.
Oglu Azarya kral oldu. Oglu Yotam kral oldu. Oglu Ahaz kral oldu. Oglu Hizkiya kral oldu. Yerine
oglu Manasse gegti. Yerine oglu Yosiya kral oldu. Yerine oglu Yehoahaz gecti. Yerine Yehoyakim
geeti. Yerine oglu Yehoyakin gecti. Yehokin siiriildii ve yerine amcas1 Tsedekiya (Mattanya) kral
oldu. Allahin gazab1 ile Yauda kendi topragindan siiriildii.

Israil Krallari:Yahuda sipt1 disinda Israile Yeroboam kral olur. Oliimiinden sonra oglu Nadab Israile
krallik eder. Kral olduktan ii¢ yil sonra Nadab’a karsi isyan ¢ikaran Baasa kral olur. Baaga’nin
6limiinden sonra oglu Ela kral olur. Kralliginin ikinci yilinda Zimri onu dldiirerek kral olur. Zimri’nin
krali dldiirdiigii duyulunca halk isyan eder ve yerine Omri kral olur. Oglu olmadigi igin Yahuda
stprinin krali olan Yehoram Israilin krali olur. (Yoram)Yehu, sonra oglu Yehoahaz, sonra oglu Yoas
gecti.Sonra Yeroboam gegti. Sonra oglu Zekerya kral oldu. Sallum Zekeryay: devirdi ve kral oldu.
Menahem Sallumu devrip kral oldu. Yerine oglu Pekahya gecti. Pekah, Pekahyayr devirdi ve kral
oldu. Hosea Pekahi devirdi ve kral oldu. Israil, Allah yolundan ayrildig1 igin Asura siiriiliir.
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Tarihler isimli kitaplarda Tevrat’ta gecen peygamber ve krallarin soylar1 ve
yaptiklar1 iglere yer verilmistir. Ezra isimli onbesinci kitapta Tanri’nin
Yerusalim’deki tapinaginin yapimi anlatilir. Nehemya isimli onaltincr kitapta
Yerusalim ilinin yikilmasi iizerine Kral’in izniyle Nehemya’nin o bdlgeye gidip
halkla birlikte sehrin surlarini onarmasi konu edilir. Ester isimli onyedinci kitapta
giizel bir Yahudi kiz1 olan Ester’in kral Ahasveron’un kraligesi olmasi ve Yahudi
halkinin katliamina engel olmasi anlatilir. Eyub isimli onsekizinci kitapta inanci tam
olan Eyub’lin Tann tarafindan simanmasi konu edilir. Mezmurlar isimli
ondokuzuncu kitap Zebur olarak da bilinir ve Davud’un ilahilerinden olugmaktadir.
[lahilerde Tanr1’ya imandan ¢ikilmamas1 gerektigine ve Tanri’nin Israilogullar i¢in
yaptig1 ve diinya lizerindeki islerine yer verilir. Siilleymanin Meselleri isimli
yirminci kitapta, Davud’un oglu Kral Siilleymana ait 6zlii sozlere yer verilir. Vaiz
isimli yirmibirinci kitapta Davud’un oglu Vaiz’in diinyay1 ve diinyadaki diizeni
sorgulayan felsefi sozleri yer alir. Nesideler Nesidesi isimli yirmiikinci kitap
Siileyman’in sevgililerine yazdig1 siirlerden olusmaktadir. Isaya isimli yirmiiiciincii
kitapta iman yolundan sapan Yahuda ve Yerusalim siptlarina inangli olmalarini
ogiitleyen sozleri yer almaktadir. Tevrat’in Yeremya isimli yirmidordiincii kitabinda
Rabbin Yeremya ydnetimindeki Israil halkina, Yeremya aracilifiyla ilettigi dgiitleri
igerir. Israil halkinin inangsiz olmas1 ve putlara tapmalar1 durumunda Rab tarafindan
nasil cezalandirilacaklart anlatilir. Yeremya’nmin Meselleri isimli yirmibesinci kitap,
Israillilerin Rab tarafindan cezalandirilmalarina dair agitlardan olusmaktadur.
Hezekiel isimli yirmialtinc1 kitap, Rabbin asi olarak niteledigi Israil halkina
Hezeikel isimli peygamberi gondermesi ve bu peygamber araciliiyla Israil halkina
ilettigi uyarilar1 igerir. Israil halkinin uyarilara uymamasi sonucu Yerusalim kenti
diiser. Bunun iizerine Tanr1 Rab’bin Israil halkina daha giizel bir gelecek vaadi yer
alir. Daniel isimli yirmiyedinci kitapta Babil’e siiriilen Yahudilerden Daniel’e Tanri
tarafindan riiyalar yoluyla agiklanan gizlere yer verilir. Hosea isimli yirmisekizinci
kitapta Rabbin putlara tapan Israil ile ilgili goriislerini peygamber Hosea araciligiyla
halka aktardigi sdzler yer alir, burada Israil kocasina zina eden kadma benzetilir.
Ancak kitabin son béliimlerinde Tanr1 Israil’i bagislar ve ona merhamet eder. Yoel
isimli yirmidokuzuncu kitap, Yoel’e gelen Rabbin sozlerinden olusmaktadir. Buna

gdre Rabbin inangsizlar cezalandiracag giin yakindir ve Yoel Israillilerin tdvbe edip
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inanglarina donmelerini G6giitler. Amos isimli otuzuncu kitapta Amos bolgedeki
kuraklig1 ve kithik gibi felaketleri Rabbin inangsizlar cezalandiracagi giinlin bir
alameti olarak goriir ve Rabbin sozlerini Israil halkina iletir. Obadya isimli
otuzbirinci kitapta Yahudi halkina yaptiklar1 zuliim sebebiyle Rabbin Edom ve
Esav’it cezalandirmasi anlatilmistir. Yunus isimli otuzikinci kitapta Yunus
peygamberin Tanri’nin emrini yerine getirmekten kagmasi sonucu denizde
karsilagtigr firtina ve Tanri’nin Yunus’u bir balik araciligiyla kurtarisi anlatilir.
Yunus kurtulugsunun ardindan Tanri’nin emrini yerine getirmek {izere Ninova halkina
Rabbin sozlerini bildirir. Mika isimli otuziiglincii kitapta inangsizliklar1 sebebiyle
Rabbin Samiriye ve Yerusalim’e verece8i cezalar Mika’nin sozleriyle aktarilir.
Tanri, halki yanlis yonlendiren peygamberlere uyarilarda bulunur. Nahum isimli
otuzdordiincii kitapta Rabbin Ninova’ya kars1 6fkesini Nahum’un riiyas1 araciligiyla
aktaris1 anlatilir. Habakkuk isimli otuzbesinci kitapta peygamber Habakkuk
Tanri’ya haksizliga ve kotiiliige karst yakariglar1 ile Rabbin ona cevabi yer
almaktadir. Tsefanya isimli otuzaltinci kitapta inangsizlarin cezalandirilacagi Rabbin
biiyiik gliniine iligkin Rabbin Tsefanya’ya sozleri yer alir. Haggay isimli otuzyedinci
kitapta Rabbin peygamber Haggay aracilifiyla Yahuda halkina yikik tapinagi
onarmalarina iliskin buyrugu anlatilir. Zekerya isimli otuzsekizinci kitapta Rab
peygamber Zekeriya araciligiyla Yahuda ve Yerusalim halklarini inanca donmeye
cagirir ve giizel bir gelecek vaat eder. Malaki isimli otuzdokuzuncu kitapta Rabb
haberci Malaki araciligiyla Israil halkina onlari sevdigini ve koruyacagini, ancak

halkinin da Rabbe kulluk vazifelerini eksiksiz yerine getirmelerini gerektigini anlatir.

1.2.2.2. Hiristiyanlik inanci
1.2.2.2.1. Hiristiyanhk inancinin Tarihsel Gelisimi

Hiristiyanlik, Hiristiyanlarin yani Hiristos’a (Christ*?) bagh olanlarin dinidir.
Yani, yalnizca Ibrahim’in soyundan gelenlere mahsus olarak gelisen Yahudiligin
aksine Hiristiyanlik, Isa Mesih’e, onun &gretisine ve Tanri’nmn oglu olduguna

inananlarin dini olarak gelismistir. Hiristiyanlik inancinin temel yapitasi Isa

32 Christ, ibranice Mesih sozctigliniin Yunancasidir (Challaye, 1998: 175)
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Mesih’tir. Isa’nin Tanri’nin oglu olduguna inanilir ve onun aracihigi sayesinde
insanligin Baba Tanri ile i¢ ige yasamasi esastir (Challaye, 1998: 175; Aydin, 2010:
329).

Hiristiyanlik, M.S. 1. ylizyilda, Yahudi toplumu biiyiik baskilar altindayken,
kiiciik bir mezhep olarak ortaya ¢ikmustir. Hiristiyan inanisina gére Mesih isa M.O. 4
yilinda Roma Imparatorlugu yonetimindeki Galile bolgesinde yer alan Nasira
kasabasinda, bakire Meryem’den dogmustur. Cocuklugunu ve genclik yillarini bu
kasabada geciren Isa, Yahya tarafindan M.S. 28 yilinda vaftiz edilmis ve otuz
yaslarinda teblig faaliyetlerine baslamistir. Isa Mesih, koy ve kasabalarda vaazlar
vererek insanlar1 Tanr1’ya imana ¢agirmis ve onlar1 yaklasan sona karsi uyarmistir

(Aydin, 2010: 327- 330).

Isa vaazlarinda, bir baba igin ¢ocuklar1 ne ise, Tanri’nin da tiim insanlarimn,
tim varliklarin babast oldugunu ve sevgi dolu bu iradenin diinyayr sardigini
miijdeler. Incil’deki metinlerde siklikla Tanri’min iilkesinden veya goklerdeki
iilkeden bahsedilir. Isa’nin vaazlarma ve inanisa gére korkung afetler gerceklesecek,
daha sonra biiyiik bir devrim olacak ve yeniden dogus yasanacaktir. isa Mesih,
dirilenleri yargilayacak ve yeni bir diizen kurulacaktir. Bu yeni diizende Isa,
Tanri’nin sagina oturacak ve bu yeni diinyay1 yonetecektir (Challaye, 1998: 181-

184).

Isa, kendisine vaazlarinda yardime1 olmak, gretisini yaymak amaciyla oniki
havari secer. Bu oniki havariyle birlikte Isa Ogretisini yayar, hastalari, sakatlari
mucizevi sekilde iyilestirir ve kurtulus giliniiniin gelecegini insanlara anlatir. Ancak
Isa’nin Sgretisi, o donem bodlgedeki inanglarla cakisan ogeler barindirmaktadir.
Yahudilik inancina iliskin bazi ritiiel ve ibadetleri hice sayan Isa, Ferisili hahamlarin
ve bas kahinlerin tepkisini toplamaktadir. inanisa gore, on iki havariden biri olan
Yahuda, bas kahinlere Isa Mesih’in yakalanmasi igin yardimci olur. Son aksam
yemeginin ardindan Yahuda, bas kahinlerin Isa’y1 yakalamalarini saglar. Isa, kiligh

ve sopali bir kalabalik esliginde meclisin Oniine getirilir. Tanri’nin oglu oldugunu
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tekrar etmesi tlizerine suglu olduguna karar verilir ve M.S. 30 yilinda, otuzlu

yaslarinda ¢carmiha gerilerek infaz1 gergeklestirilir (Ttmer, Kiiciik, 1997: 273- 275).

[sa’min carmiha gerilmesinin ardindan, ona inananlarin sayisi hizla artmus,
havariler Hiristiyanlig1 genis cografyalara yayabilmek icin biiyiikk c¢abalar sarf

etmislerdir.

LS. 30’da Hz. Isa'mn gége yiikselmesinden sonra havarileri kisa
stirede, Yahudiye, Samiriye, Fenike ve kuzeyde “Hiristiyanlar” adinin
kullamldigi  Antakya’da  Incil’i  (“miijde’yi”) yaydilar. Roma
Imparatorlugunun onemli merkezlerinden olan bu kent, gelismekte
olan bu mezhebin evrensel bir dine doniismesine tanik oldu. On iki
havariden biri olan Pavlus, coskuyla bu dini kabul etti ve Hz. Isa’nin
ogretilerini vaaz ederek Roma’ya kadar gitti. I yiizyihin sonuna
gelindiginde, Hiristiyanligin mesaji  Dogu  Akdeniz’in  biiyiik
sehirlerine ulagmis, sonra Suriye, Anadolu ve Kuzey Afrika kiyilarina
yayunmisti (Sennott, 2003: 203).

[sa’ya inananlarin sayisi artarken, diisiince ayriliklar1 da bas gostermistir.
Hiristiyanligin Yahudilere mahsus bir din olup olmadigi, Yahudi ibadetlerinin
benimsenip benimsenmeyecegi ve isa Mesih’in bir peygamber mi yoksa Tanri’nin
yeryiiziindeki dirilisi mi olduguna iliskin pek ¢ok ihtilafli konu ortaya ¢ikmistir. 325
yilinda Kostantin tarafindan toplanan Iznik Konsili, tiim bu ihtilafli konular1 karara
baglarken, kutsal kitabin hangi metinlerden olusacagina da karar verilmistir (Tiimer,

Kiigiik, 1997: 267- 268).

Hiristiyanlik, ortaya ¢ikisini takip eden ytizyillarda oldukga zorlu siireglerden
geemis, Hiristiyanlar Roma Imparatorlugu tarafindan baski, asagilama ve siddete
maruz kalmiglardir. Ancak 4. yiizyilda bu durum yavas yavas ortadan kalkmistir. 313
yilinda Konstantin’in Milan fermaniyla Hiristiyanligi koruma altina almasinin
ardindan, 325 yilinda gerceklestirilen iznik Konsili ve 395 yilinda Theodosius’un
Hiristiyanligt Roma’nin tek resmi dini ilan etmesi, Hiristiyanligin yayilma stirecinde

kilometre tas1 olmustur (Aydin, 2010: 336- 338).
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476 yilinda Roma Imparatorlugunun siyasi ¢okiisii, Papaligm siyasi giiciinii
onemli boyutlara getirir. Bundan boyle Papa, sadece kilisenin degil, biitiin Bati
diinyasimin reisi oldu. Roma’ya karsi Dogu Kiliselerini Bizans Patrikligi temsil
etmeye basladi... 1V. Yiizyilda Roma’ya bagh olarak Vizigotlar; V. Yiizyilda ise
Bulgarlar, Franklar Hiristiyan oldu. Daha sonra Anglo-Saksonlar bir Roma
misyoner hey’eti vasitastyla Hiristiyanliga girdi. VIII. Yiizyilda geride kalan Avrupa
lilkelerinin ~ Hiristiyanlastirilmast  basladi.  Alman ve Iskandinav iilkeleri
Hiristiyanlasti. Saksonlar, VIII. Yiizyilda zorla Hiristiyanlastirddi. Danimarkalilar,
IX. VYiizyilda Hiristivanlar arasinda yer aldi. Norveg, Izlanda ve Isve¢’in
Hiristiyanlasmasit 1000 yillarinda tamamlandi. Slaviarin Hiristiyanliga girmesi,
Roma ile Bizans arasinda rekabet konusu oldu. Polonya, Bohemya, Moravya ve
Baltik iilkelerinde Roma; Rusya ve Balkan iilkelerinde Bizans galebe ¢aldi (Tiimer,
Kiigiik, 1997: 269).

Roma ile Bizans kiliseleri arasinda yasanan bu gerginlik sonucu, 1054 yilinda
kesin boliinme yasanir, Roma kilisesine evrensel anlaminda Katolik kilise denirken,

Bizans kilisesine ise 6ze bagli anlaminda Ortodoks ismi verilir.

Papaligin kazandig1 dini ve siyasi gii¢, zamanla halk iizerinde yogun baski
yaratan bir yonetim bi¢cimine doniisiir. Katolik kilisesinin dini, siyasi ve ekonomik
cikarlar1 ugruna gergeklestirilen ve yaklasik iki yiizyil siiren Hagh seferleri (1095 ile
1207) sonucu biiyiik kayiplar verilir. Ote yandan 15. yiizyilda baslayan Rdnesans
etkisiyle Roma sehrinin yenilenmesi, devasa kilise ve manastirlarin insasinin
finansmani, vergiler yoluyla halkin iizerine yikilir. Dahasi Kilise Hiristiyanlara,
glinahlarinin bagislanmasi veya cennete girebilmeleri i¢in endiiljans adi verilen
belgeleri satmaya baslar. Kilisenin ve din adamlarinin gii¢lerinin kontrolsiiz sekilde
artmast ve bu durumu suistimal etmeleri sonucu, Hiristiyan kilisesinin reforme
edilme ihtiyac1 dogmustur. Itiraz eden veya reddeden anlamindaki Protestan sozciigii
bu ortamda, Kilisenin Ortacag boyunca izledigi politikalara karsi itiraz niteliginde bir
hareket olarak ortaya ¢ikmistir. En bilinenleri Martin Luther (1484- 1546), Ulrich
Zwingli (1484- 1531) ve John Calvin (1509- 1564) olmak iizere bir grup reformist,

kisilerin kutsal kitab1 kendi dillerinde okuyabilmeleri, boylece Kilise’nin suistimale
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varan uygulamalarina karsi ¢ikilabilmesinin yolunun agilmasi ugruna miicadele verir.
Onlara gore Hiristiyanhigin tek ve mutlak lideri Isa Mesih’tir ve Kilise’nin mutlak
giic olarak islev gormesi Hiristiyanlhiga aykiridir. Protestanlik diisiincesi zamanla tiim
Avrupa’ya ve Amerika kitasina yayilmis, Katolik Kilisesi’nin mutlak giictinii 6nemli

oranda zayiflatmistir (Aydin, 2010: 348- 354).

Katolik Kilisesi, ilk olarak Ortodoks Kilisesinin ayrilmasiyla, daha sonra da
Protestan hareketin ortaya cikisiyla bir boliinme daha yasayip gii¢ kaybetmistir. Bu
gelismelerin sonucu olarak Papalik, kendi i¢inde bir reform siirecine ihtiyag duymus
ve 1545- 1563 yillar1 arasinda bu amagla Trent Konsilini diizenlemistir. Daha fazla
Katolik kilise mensubunu kaybetmemek icin alinan kararlarda misyonerlik
anlayisinin degismesinin de i¢inde oldugu bir ¢ok karar alinmistir. Gergeklestirilen
Konsilin ardindan Latin Amerika, Asya, Hindistan ve Afrika’ya Katolik misyonerler
gonderilerek yogun bir Hiristiyanlastirma kampanyasi baglatilmistir (Aydin, 2010:
356- 357).

1.2.2.2.2. Yeni Ahit- incil

Hiristiyanligin kutsal kitabi Incil, Isa Mesih’in hayatinin ve sdzlerinin
cevresindeki kisiler tarafindan kaleme alinmasiyla meydana gelen metinlerden
olusmaktadir. Bilinen ¢ok sayida Incil metni olmasma karsin, Katolik kilisesi
tarafindan bunlardan yalnizca dordii kabul edilmektedir; Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna. Yeni Ahit, bu dort Incilin yaninda Elgilerin Isleri, Mektuplar ve Vahiy
boliimleriyle birlikte, toplam yirmiyedi metinden olusmaktadir (Armutak, 2008a:

40).

Incil veya Yeni Ahit, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’'nin kaleme aldig
dort kitabr icerir. Bu kitaplarda, Isa’nin yasamu, sozleri, dgretileri, carmiha gerilisi ile
dirilisi anlatilmaktadirlar. Birbirleriyle paralel konulara deginen bu dort kitap,
anlatilan olaylardaki bazi ayrintilar ve yazarin iislup farki konularinda birbirinden
ayrilir. Matta Incili’nin, aslen Suriyeli bir Yahudi oldugu diisiiniilen ve oniki

havariden biri olan Matta tarafindan Ibranice veya Siiryanice yazildigina inanilir.
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Markos Incili’nin, havari Petrus’un habercisi olan Markos tarafindan yazildig
diisiiniilmektedir ancak Markos un anlattiklarinin bagka biri tarafindan bu kitapta
derlenmis oldugu da iddia edilmektedir. Luka, havarilerden veya Mesih isa’y1 bizzat
gorenlerden biri degildir. Luka Incili’nin M.S. 53 -64 yillar1 arasinda yazildig
tahmin edilmektedir. Her ne kadar Yuhanna, Isa Mesih’in havarilerinden biri olsa da,
M.S. 100 yillarinda yazilan Yuhanna Incili’nin onun tarafindan yazilmadig1 kesin

olarak bilinmektedir (Jomier, 1974: 18- 19).

Elcilerin isleri isimli kitapta Isa Mesih’in gdge yiikselisinin ardindan geride
biraktig1 elgilerinin isleri anlatilir. Elgiler isa’nin yaptiklarin1 halka anlatir ve ona
inananlar her gecen giin artarken bir taraftan da yonetici ve din adamlarindan gelen
baskilar konu edilir. isa’nin elgilerinden Pavlus, o zamanlar Asya ili olarak anilan
giiney ve bat1 Anadolu, Atina, Makedonya gibi cografyalarda isa Mesih’in miijdesini

duyurur, insanlar1 inanmaya cagirirlar.

Incil’in bundan sonraki boliimleri, Isa Mesih’in miijdesini yaymak amaciyla
elgilerin cesitli iilkelere ve kisilere gonderdikleri mektuplardan olusur. ilk olarak,
onceleri inanghi bir Yahudi din gorevlisiyken, isa Mesih’in goriinmesi iizerine
inananlara katilan Pavlus’un mektuplan yer alir. Pavlus, Isa tarafindan Miijde’yi
halklara duyurmasi konusunda gorevlendirir. Bu amagla seyahatlerde bulunmanin
yani sira, Romalilara, Korintlilere, Galatyalilara, Efeslilere, Filipililere, Koloselilere
ve Selaniklilere mektuplar araciligiyla inan¢ yolunda tavsiyelerde bulunur. Ayrica
Timoteos’a, oglu Titus’a ve Filimon’a gonderdigi mektuplar da yer almaktadir.
Pavlus’un mektuplarmin ardindan Ibranililere mektuplar isimli mektup yer
almaktadir. Kim oldugu bilinmeyen ancak eskiden Yahudi olan ancak Isa Mesih’in
Miijdesine inanan biri oldugu anlasilan yazar, Isa Mesih’e inanmlmasi1 gerektigini,
onun Musa’dan daha yilice olduguna ve yeni ahit’in eski ahit’in hiikiimlerini
sonlandirdigina iligkin diisiincelerini dile getirmektedir. Yakub’un mektubu
kisminda, Yakub’un inanllara®™ inanclari ve davramslaryla ilgili tavsiyelerde

bulunur. Inanglarini korumaya ve davranislarii da inanglari dogrultusunda

3 Jnam olan, bir seye biitiin varligiyla inanmis bulunan, imanl, miimin, mutekit (Tiirk Dil Kurumu
Sozlugi, http:/tdkterim.gov.tr/bts/, 14.08.2011).
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gerceklestirmeye tesvik eder. Petrus’un birinci ve ikinci Mektubu’nda el¢i Petrus
hitap ettigi inanlilara Tanr1 korkusunu, kutsal olmay1 ve kurtulus giiniine hazir olup
inangli olmay: &giitler. Yuhanna’mm birinci, ikinci ve iiciincii mektubunda isa
Mesih’in elgisi Yuhanna yavrularim diye hitap ettigi inanlilara isa’ya iman
etmelerini, birbirlerini sevmelerini ve glinahlarini itiraf edip Tanri’nin yolundan
yliriimelerini ~ ogiitlemektedir. Diinyevi ugraslardan armip ruhsal konularda
yogunlagmalar1 gerektigini, diinyanin sonlu oldugunu ancak Tanri’nin buyruklaria
uyanlarin sonsuza dek yasayacaklarini sdyler. Yahuda’nin mektubu, Yahuda’nin
Isa Mesih’in &gretisinden sapanlarin, karanlik yolda yiiriiyenlerin Tanri tarafindan
cezalandirilacagini, bu gibi kisilerden korunmalar1 ve Tanr1 yolundan
ayrilmamalarini 6giitleyen sdzlerinden olusur. Incil’in son kitab1 olan Vahiy boliimii,
Yuhanna tarafindan yazilmistir ve Yuhanna’nin goriimlerinden olusmaktadir.
Vahiy’de ilk 6nce Asya ilindeki yedi kiliseye (Efes, Izmir, Bergama, Tiyatira, Sart,
Filadelfya ve Laodikya) iliskin goriimleri yer alir. Ardindan Tanr1, melekleri ve Isa

Mesih’le ilgili goriimleri anlatilir.

1.2.2.3. Miisliimanhk inanc

1.2.2.3.1. Miisliimanlik inancinin Tarihi Gelisimi

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islamiyet, yedinci yiizyilda Arap
Yarimadasinda ortaya ¢ikmis, zamanla diinyanin gesitli bolgelerine yayilmistir. Her
ne kadar Arap yarimadasinda sekillenip gelismisse de, Islam dini bir Arap dini
olarak degil, evrensel bir din olarak nitelendirilir, Miisliiman olmak hicbir sekilde

etnik veya irksal bir cagrisim yapmaz (Aydin, 2010: 396- 397).

Islam inancina gére dini vahiy yoluyla bildiren Allah’tir; biitiin
gercek dinler Allah’tan gelmis ve safiyetlerini koruduklar: siirece
yiiriirliikte kalmistir. Ik insan aym zamanda ilk peygamberdir ve
kendisine bildirilen din de tevhid dinidir. Allahin varligi ve birligi ile
niibiivvet ve dhiret inanci biitiin ilahi dinlerde degismez ilkeler olarak
yer alir. Bundan dolay1 Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberlerin getirdigi hak dinlerin ortak adi Islam’dir. Ancak
tarihin akisi icinde insanlar hak dinden uzaklagmis ve beseri zaaf
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neticesinde yanls yollara, batil inang ve yasayislara yonelmisler,
dinde meydana gelen bu bozulma ve farklilasma sebebiyle Allah
peygamberler gondererek insanlari ya eski dinlerini asli sekilde
ogrenip uygulamaya ¢agirmis veya yeni bir din ve seriat géndermigtir
(Ilmihal: 5).

Muhammed peygamber, 1.S. 570°de Mekke’de dogdu. Cahiliye devri olarak

adlandirilan bu donemde Arabistan ¢olii oldukga zor sartlardan gegmekteydi;

Iki biiyiik devlet, yani Hiristiyan Bizans Imparatorlugu ile Zerdiist
Pers Imparatorlugu arasinda onlarca yil siiren savas, ¢ol
kabilelerinin  kuzeydeki  pazarlarina ulasmalarini  engellemis,
ekonomik etkinliklerine sekte vurmugstu. Ani bir niifus patlamasi su ve
besin kaynaklarini tiikenme noktasina getirmisti. Yasamda kalmak
agisindan kilit 6nem tasiyan, geleneksel Bedevi disiplini ¢oziilmekteydi
(Viorst, 2003: 219- 220).

Islam, Muhammed’in 610 yillarinda, Tanri’dan bir vahiy almasiyla baslar.
Inanmisa gére Muhammed peygamber, Hira daginda inzivaya ¢ekildigi sirada, melek
Cebrail ona goriinmiis ve oku demistir. Boylece Muhammed peygamber’in alacagi
bircok vahiyden ilki olan Alak suresi inmistir. Kendisine inen ayetleri tebligle
gorevli olan Muhammed peygamber, Islam’1 ilk &nce yakin gevresine anlatir.
Muhammed peygamberin putlara tapmaktan vazge¢melerini sdylemek gibi
kabilelerinin hosuna gitmeyen Ogretisi, zamanla tepki ¢ekmeye baslar (Robinson,

1986: 17- 18).

Onun anlattiklart toplumda yerlesik hiyerarsiyi temelden sarsacak
nitelikte oldugundan siyasal, toplumsal ve ekonomik statiilerini
kaybetmekten korkan elit tabaka ona siddetli tepki gdsterirken
marjinallestirilen zayif veya ezilmis kesim onu kabul edip bagirlarina
basmada tereddiit etmedi (Aydin, 2010: 401).

Toplumun biiyiikge bir kisminin ona diisman kesilmesi {lizerine, Mekke’ nin
340 kilometre kuzeydogusundaki Medine sehrinden aldiklar1 bir davet iizerine,
Muhammed peygamber ve taraftarlari Medine’ye go¢ ederler. Hicret olarak bilinen
bu gog, Islam tarihi agisindan biiyiik 6nem tasir ve bu sebeple Hicret yili olan 1. S.

622, Islam takviminin baslangici olarak almir. Muhammed peygamber, gdogiin
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ardindan Medine’de kisa siirede dinsel yetkinin yaninda askeri ve siyasal yetkileri de

elinde toplamistir (Robinson, 1986: 18).

Gogilin ardindan Medine’de olusan Miisliiman birligin siyasi bir kimlik
kazanmasi, Mekkelilerin diismanligini artirir, diigmanlik 6rgiitlii bir hal alir. 622°deki
go¢ ile barisin saglandigi 630’a kadar silire, miicadele ve savaslarla gecer. Bu
donemde Miisliimanlar yalnizca Mekkelilerle degil, Medine’de yasayan Hiristiyan ve

Yahudi topluluklariyla da miicadele etmek durumunda kalir (Aydin, 2010: 406).

Bu stiregten sonra artik o zamana kadar sabir, tahammiil, hosgorii ve
yumugak davranmaya dayali olarak inen ayetlerin yerini zorunlu
olarak savaga izin veren, hatta bizzat savasi emreden ayetler almaya
basladr (Aydin, 2010: 406- 407)

[k yasanan savas, 624 yilinda gerceklesen Bedir savasidir ve Miisliimanlarin
galibiyetleriyle sonuc¢lanir. Ardindan ertesi yil yasanan Uhud (625) ve daha sonra
meydana gelen Hendek (627) savaslar1 sonucu Miisliiman siyasi birliginin belli bir
giicte oldugu ortaya c¢ikmis olur. 628 yilinda Muhammed peygamber’in umre
yapmak amaciyla Mekke’ye dogru ilerlemesi iizerine yapilan goriismeler sonucu
Hudeybiye barisi yapilir. Bu anlasmayla Mekke, Miislimanlarin siyasi varligin
resmen tanimis olur. Ancak, Mekkelilerin anlasmay1 bozmalari {lizerine 630 yilinda
Muhammed peygamberin ordusu Mekke’yi fetheder. Miisliimanlarin  Arap
yarimadasinda ele gecirdikleri askeri ve siyasal gii¢, bolgedeki diger topluluklarin

Islam’1 benimsemelerinde etkili olur (Aydin, 2010: 407, 408).

Muhammed 8 Haziran 632°de oldiigiinde, eristigi  basart
olaganiistiiydii: eski diinyamin bu sapa kosesindeki gogebe ve
sehirlilere bir tek Tanri inanci ve yerine gectigi puta taparliktan kat
kat tistiin bir yagam yolunu gosteren bir vahiy kitabi vermisti; savaslar
ve akillica baglagsmalar yoluyla da, Medine’deki ufak toplulugunu
genigleterek Bati Arabistan’a egemen bir deviet olusturmugstu
(Robinson, 1986: 18).

Muhammed peygamber 632 yilinda 6lmiis ve bunu izleyen, Halifeler donemi

veya Saadet dénemi olarak adlandirilan 29 yillik siiregte, Ebu Bekir, Omer, Osman
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ve Ali Iktidarda kalmistir. Ebu Bekir doneminde Kuran’da yer alan ve ayri ayri
yazilmis olan ayetler birlestirilmis, yani Kur’an kitap haline getirilmistir (Aydin,
2010: 411- 416). Halifeler doneminde Miisliimanlar biiylik askeri basarilar elde
ederek, Suriye, Irak, Bat1 fran ve Misir’1 denetimleri altina alirlar (Robinson, 1986:

18).

Daha Hz. Muhammed’in éliimiinden énce, Islam Arabistan’da birlik
saglamisti. Miisliiman iimmetinin lideri olarak Hz. Muhammed den
sonra gelen ikinci halife Irak’taki Sami halki egemenligi altina alip,
Urdiin, Filistin ve Suriye’ve yiiriidii ve Arap imparatorlugunu
genisletti. Fethedilen iilkelerin halklar: vergiye baglandi, ama kendi
dinlerini ve yasalarini korudular, éte yanda kendilerini savasa ve dine
adayan Miisliiman Araplar ise vergilerle desteklenen ayricalikli bir
sinif olusturdular. Ugiincii halife Miisliimanhgi Iran’a, Ermenistan’a,
Kafkaslara ve bugiin kadinlarin hala burkalarla ortiindiigii Kuzey
Afrika’ya gotiirdii. Kuran’in dindaslara zarar verme yasagina
aldirmayan Misirli Miisliimanlar iigtincii halifeyi oldiirerek dinsel ve
siyasal  ¢atismamin  yolunu  agmuslardi.  Doérdiincii  halifenin
hiikiimranhgt ¢ekismeler ve karisikliklar icinde siirdii, oda 661'de
katledildi. 661'den 750've kadar egemen olan yeni Emevi hanedani

doneminde Arap imparatorlugu en parlak giinlerini yagamigti (Viorst,
2003: 234).

Islam tarihinin ilk hanedan devleti olan Emeviler 661 yilinda kurulmustur.
Emeviler doneminde se¢ime dayali hilafet, hanedanliga doniigmiistiir. Baski,
dayatma ve siddetin hakim oldugu iktidar anlayisi, Emevilerin yikimina yol acacak
muhalefeti olusturmustur. Kurulusundan 750 yilindaki yikilisina kadar gegen yiiz yili
askin siireg, fetihler, savaslar ve ayrismalarla ge¢cmistir. Muhammed peygamberin
torunu Hiiseyin’in 680 yilinda katledilmesi sonucu, devlet siyasi giic kaybederken,
Siilik ve Siinnilik ayrigmasi ortaya ¢ikmistir. Emevi iktidar1 6ncesi katledilen Ali'nin
evlatlariin halefilik hakki olduguna inananlar Sii mezhebini olustururken, Emevi

hanedanliginin iktidarinin devamini savunanlar ise Siinni mezhebini olusturmustur

(Aydin, 2010: 418, Robinson, 1986: 18-19).

LAslam devieti ilk 120 yihnda ii¢ biiyiik ic savas gegirmistir.
Catismada siirekli bir oge, Peygamberin yegeni ve damadi Ali’nin
partisinin muhalefetiydi. Halifelik makamina gegenlere karsi, Ali’nin
Sia’s1 (firka’st), mesru onderligin Peygamber’in soyundan gelenlere
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ait oldugunu ileri siiriiyordu. Uciincii halife Osman i hiikiimdarhg
sirasinda bu karsithk agiga ¢ikti; Osman oldiiriiliip Ali tehlikeli
kosullar altinda halifelige gecince de savas patladi. Carpismalar
ancak Ali’nin kendisinin de 661 yilinda Kiife'de oldiiriilmesi ve en
biiyiik oglunun (Hasan) hilafet makami iizerinde hak iddia etmekten
vazge¢mesiyle sona erdi (Robinson, 1986: 18).

Abbasiler, Sii muhalefetinin giiciinii de yanina alarak yogun bir
propagandayla Emevi Devleti’nin iktidarmi ele gegirmistir. 750- 1258 yillarinda
hilafete ev sahipligi yapan Abbasiler doneminde, hilafet merkezi Sam’dan Irak’a

gecmistir.

Sekizinci yiizythin sonlarindan dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar
siiren en parlak donemlerinde Abbasiler Arap kiiltiiriine ihtigami
getirdiler. Artik  Abbasi  Imparatorlugu, diinyamin en  giiclii
imparatorlugu, Bagdat ise zenginligi, ticaret, bilim ve sanatiyla iinii
her yere yayimis goz kamastirici bir sehirdi (Viorst, 2003: 234).

Abbasi déneminde Islam dinine iliskin bilgilerin gdzden gegirildigi, Antik
Yunan diisiiniirlerinin eserlerinin terciime ettirildigi, muazzam bir entelektiiel donem
yasanir. Matematikten cografyaya, tiptan astronomiye pek cok alanda basarili
caligmalar yapilirken, dinsel tutuculuga karsi akilciligi savunan Mutezile dini akimi
ortaya c¢iktt. Bu donemde ortaya c¢ikan liberal disiinceler batiya yayilarak
Ronesans’mn tohumlarini atarken, Islam aleminde insan aklinin en miikemmelinin bile
Allah’in iradesini anlamaya yeterli olmayan kusurlu bir ara¢ oldugunu savunan
Cebriye akimi gelisir. Onlara goére Yunan etkisinde kalinarak gelistirilen bu
diisiinceler kabul edilemez. Iktidarin da destegiyle Cebriye akimiyla birlikte bilimsel
caligmalar yavaglaylp yok olmaya, 6te yandan Kuran ve seriat {izerine yapilan
caligmalar hiz kazanmaya baglar. Bu siiregte, hayatin ¢esitli alanlarina iligkin dini
hiikiimlerin gerekliligi {izerinde varilan anlasma sonucu, Imam Safii’nin dnderliginde
yapilan c¢alismalarla peygambere ait altiyiiz bin kadar s6z ve davranis toplanmustir.
10. yiizyilin basinda, derlenen hadislerden yola ¢ikilarak ¢esitli konularda hadisler
belirleyip onlara gdre karar vermeye baglanir. Bu sekilde Kuran’in yaninda ser-i

hiikiimlerin verilmesinde ikinci kaynak olan igtihatlar olusmaya baslamistir. Bu
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calismalara hem diisiince onderligi yapan hem de bizzat i¢inde yer alan imam Safii,

Seriat hukukunun temelini atmistir (Viorst, 2003: 237- 238; Bosworth, 2005: 40- 42).

Ictihat diye bilinen bu hiikiimler, Islami ilkelerin ne oldugu konusunda
alimlerin goriis birligine varmasini saglamak tizere diizenlenmisti.
Boyle bir goriis birligine varildiginda karardan geri doniis yoktu.
Onaylanan ve Kuran gibi muteber kabul edilen her hiikmiin ilahi
oldugu séyleniyordu. Birka¢ on yil icinde bilginler biitiin hadisleri
incelemis, ¢alismalarmmi bir kitapta yayinlamis ve hiikiimlerin
tamamlandigim agiklamiglardi Bununla, hiikiimlerin biitiin zamanlar
icin  tamamlanmis oldugu ve Miisliimanlarin  bu  hiikiimleri
sorgulamadan kabul etmekle yiikiimlii olduklarint kastediyorlar,
boylece birer otorite kaynagina doniisiiyorlardr (Viorst, 2003: 240).

Bu sirada yonetimde yasanan milletler ve mezhepler arasi gii¢ kavgalari
doneme damgasinmi vurur. 1212 yilinda Mogol saldirisina ugrayan Bagdat yerle bir
olur, bu saldiriyla islam kiiltiir ve medeniyeti biiyiik zarar gériir. Mogol saldirisi
sonucu Abbasi Devleti yikilirken, Memliik sultani1 hilafetin giiciinden yararlanmak
icin Abbasi halifesinin oglunu Kahire’ye gotiiriir. Hilafet 1517°de  Osmanlh
Devleti’nin eline gegene kadar, yaklasik 250 y1l Misir’da devam eder (Aydin, 2010:
421- 425).

Hilafet Bagdat'tan Kahire’ye gecerken Islam inancimin  smirlar
genislemektedir. Ticaret iliskilerinin gelismesiyle birlikte Islam, Hint Okyanusu
kiyilarina ve Sahra-alti Afrika’sina yayilir. Afrika’nin Dogu ve Hindistan’in
Giineybat1 kiyilariyla Cin limanlarinda Islam topluluklart olusur. 1200 yilinda
Gucarat ve Bengal’deki ve 13. yiizyillda Malakka bogazinin iki yanindaki topluluklar
Miisliimanlastirilir ve bu olay Islam’in Giineydogu Asya adalarma diizenli olarak
yayilmasini saglar. 1500’lerde Malaya yarimadasinin kiyilari, Sumatra ve Cava’nin
ise kuzey kiyilari, Moluk ve Giiney Filipinler’de Islamiyet yayilmaktadir. Ote
yandan askeri giic de Islamiyet’in yayillmasinda onemli bir etken olmustur.
Hindistan’in giineyinde yer alan Miisliiman devletler bunlardandir (Robinson, 1986:

22).
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1299 yilinda Anadolu’da bir Tiirk beyligi olarak kurulan Osmanli beyligi,
Bizans’in zayiflamasi, Anadolu’da biiylik bir siyasi yapinin bulunmamasi gibi
etkenlerin yardimiyla hizla genisleyerek bolgede hakimiyet kazanir. 1400’lerde
Anadolu’yu hakimiyeti altina alan Osmanli, 1453 yilinda Istanbul’a ve 1516- 17
yillarinda ise Suriye ve Misir’a egemen olur. Misir’in egemenligi ayni zamanda
hilafet makami anlamina gelmektedir. Boylece Osmanli, siyasal basarilarinin
yaninda, Islam diinyasmin yeni lideri konumuna gelir. Siinni anlayis1 devralan
Osmanli, yayilmaci karakteriyle, Islam’m genis cografyalara ulasmasim saglar

(Aydin, 2010: 443; Bosworth, 2005: 319).

Osmanli Imparatorlugu... Islam diinyasimin Hiristiyanlikla sinirinda
bir cihat devleti olarak dogmustu. 1512 yiulina gelindiginde, Devlet-i
Aliyenin Balkanlar’da ve Anadolu’da gii¢lii bir konumu vardi,; eskiden
adi Konstantinopolis (Konstantiniyye) olan Istanbul, Bogazici nde
stratejik bir baskentti. Bunu izleyen yarum yiizyilda olaganiistii bir
vaythim olacakti; Suriye, Mezopotamya, Arabistan kiyilari, Misir,
Kuzey Afrika ve Macaristan fethedildi. Bu bolgeler, daha birkag
eklemeyle, en azindan 17. yiizyila kadar elde tutuldu. Bati diinyasinin
en giliclii devletinin yoneticileri olarak, Osmanlilar bir siire,
Islamiyet’i  Avrupa'min o zamana degin  giremedigi  kadar
derinliklerine soktular (Robinson, 1986: 68- 69).

Ondokuzuncu ve yirminci yiizyila gelindiginde, Fransiz Ihtilali etkisiyle
ortaya ¢ikan milliyet¢ilik akiminin etkisiyle, Miisliman halklar1 bir arada tutan din
bagi, yerini milli duygulara birakir. Bu durumun ilk 6rnegi Osmanli Devletidir.
Osmanl1 Devletinin yikilmasi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ve Cumhuriyetin
1924 yilinda hilafeti kaldirmasinin ardindan, hilafet sistemi pratik olarak ortadan
kalkar. Bu devrimle, Osmanli Devleti’ni bir arada tutan dini bag, Cumhuriyet’te
yerini milliyet bagia birakir. Hilafet’in kaldirilmasinin ardindan Arap ve Hint
Miisliimanlarin bu makami yeniden kurabilmek icin sarf ettikleri ¢cabalara ragmen,
milliyetcilik akimimin giiclinlin giderek arttirmasi, bu c¢abalar1 basarisiz kilar. Cogu

Islam devleti icin milli birlik, dini birligin yerini almistir (Robinson, 1986: 153).
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1.2.2.3.2. Kur’an-1 Kerim>*

Islamiyet’in kutsal kitab1 Kur’an Arap¢ada okumak anlamina gelir. islamiyet,
kutsal kitap Kur’an-in, Muhammed peygambere vahiy yoluyla indigi inanc1 lizerine
kuruludur (Armutak, 2008b: 57- 58). Kur’an-1 Kerim, toplam 114 sureden
olugsmaktadir. Inis sirast ile Mushaf® birbirinden farklidir. Bu calismada sireler

Mushaf’a gore incelenecektir.

Fatiha Suresi Mushaf’a gore birinci ayet olup, ismini acilis yapan anlamina
gelen Arapca kelimeden almistir. Allah’in tekligi ve yiiceligi anlatilirken, O’na
inanan kullara dogru yolu gostermesi istenir (Ates, 1988: 1). Bakara Suresi en uzun
suredir ve genel olarak ahlak kurallar1 ve toplumsal yasamda izlenmesi gereken
kurallar anlatilir. Al-i Imran Suresi Kuran’daki iiciincii suredir, ismini Meryem’in
ailesinden almistir ve iki yiiz ayetten olugmaktadir. Nisa Suresi’nde kadinlara iliskin
kurallar anlatilmaktadir ve ismini de (Nisa) kadindan almistir. Maide isimli besinci
sure ismini Isa’nin Allah’tan istedigi sofradan almis olup, genel olarak inananlar i¢in
hangi davraniglarin helal ve hangilerinin haram olduguna iligkindir. Altinct sure
En’am suresidir, hayvanlar, yaratilan tim varliklar anlami1 tagimaktadir. Bu surede
hayvanlarla ilgili uygulanan bazi gelenekler anlatilir ve yasaklanir, helal olan
davraniglar anlatilir. A’raf suresinde cennet ve cehennemle ilgili hiikiimler yer alir.
Enfal isimli sekizinci sure adii savag ganimetinden almaktadir. Genel olarak bu
surede savag ve savas ganimetlerinin hangi usule gore paylastirilacag: ile ilgili
ayetler yer almaktadir. Tevbe isimli surede tovbe eden, ibadet eden ve cihad
edenlerin cennette yerlerinin hazir oldugu, fakat inanir goriiniip inangsiz olanlarla,
yalan sdyleyen, cihattan kacganlarin ve Allah’a ortak kosanlarin atesler icinde
yanacaklar1 anlatilir. Yunus’un kavminden bahsedildigi i¢in Yunus ismini alan
onuncu surede Allah tarafindan peygamber olarak geliri yliksek, toplumda mevki
sahibi biri yerine Muhammed peygamberin se¢ildiginden bahsedilir. Hud suresinde
Nuh peygamberin, Musa peygamberin ve Hud peygamberin baslarindan gegenler

anlatilir. Bu surede, inangsiz kavimlerin Allah’in gazabiyla nasil yok edildikleri

3* Bu ¢alismada Siileyman Ates’in Kur’an-1 Kerim Tefsiri ana kaynak olarak kullanilmigtir.
3% Kur’an- 1 Kerim’de ayetlerin siralanisi
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anlatilir. Yusuf suresinde Yusuf’a kardesleri tarafindan kurulan tuzak sonucu nasil
Misir’da esir diistiigii, sonra orada énemli bir yonetici oldugu ve ailesi ile barisip
ailesini yanina aldigi anlatilir. Rad suresi oniiclincii suredir ve ismini gok
giiriiltiisiinden almaktadir. Bu sure yerdeki ve gokteki her seyi Allah’in yarattigi,
Allah’1n istedigini var edip istemedigini sildigini anlatir. Inangh olanlar, kitaplara ve
Allah’a inananlar melekler tarafindan korunur ve cennete giderler ancak bunlar
inkar edenler ateslerde yanmaya mahkumdur. Ondérdiincii sure Ibrahim suresidir
ve Ibrahim’in ogullarinin inangl olmasina dair dualarina yer verilmistir. Kullara, yeri
gogl yaratan Allah’a ibadet o6giitlenir. Hicr isimli onbesinci ayette seytana uyan,
inkar eden, peygamberi yalanlayan kavimlerden olan Lut ve Hicr kavimlerinin
baslarina gelen cezalar konu edilir. Nahl suresi ismini bal arisindan almistir. Bu
surede genel olarak Allah’in yeryliziindeki varliginin kanitlari, 6liimden sonra dirilis
konu edilir. Onyedinci sure olan Isra suresi, Allah’in peygamberler araciligiyla
insanoglunu iyilige ve 1yl olmaya yoOnlendirdigi, boylelerinin cennette mutlu
olacaklar1 anlatilir. Kehf suresi, adin1 magaradan almaktadir. Bu surede bir grup
inangh gencin inkar edenlerden kagip bir magaraya siginmalari, burada {i¢ yliz yil
kadar uyumalar1 ve baslarindan gegen olaylar anlatilir. Meryem isimli ondokuzuncu
surede Yahya peygamber ile Isa peygamberlerin dogum oOykiileri anlatilir. Surede
ayrica Ibrahim, Yakup ve Musa peygamberlerden de bahsedilmektedir. T4aha isimli
yirminci surede genel itibariyle Musa’nin hayatina, ona gelen mucizelere ve Adem
ile Havva’nin cennetten kovulmalar1 olayma yer verilir. Peygamber anlamina gelen
Enbiya suresinde genel olarak peygamberlerin yasadiklar ¢esitli olaylara yer verilir.
Hac isimli yirmiikinci surede Allah’in yiiceligi, cehenneme gidecek imansizlarin
sonlari, kiyamet gilinii yasanacak olaylar ile iman etmenin Onemi anlatilir.
Mii’miniin isimli yirmitigiincii surede miiminlerin basarilar1 ve inangsizlarin sonlar
anlatilir. Niir suresi ismini Allah’in nurundan alir. Bu surede ahlaki ve medeni
kurallarindan bahsedilir, zina ve yalan gibi suglarin cezalar1 anlatilir. Yirbibesinci
sure olan Furkan suresinde Allah’tan baska tanrilar edinen kibirli insanlarin
baslarina gelecek olan felaketler ve cehennem azabi betimlenirken, peygamberlerin
insanlar1 dogru yola sevk etmek i¢in gonderildikleri anlatilir. Su’ara suresinde Musa
peygamber ile Firavun arasinda gecen ve Allah’in mucizelerinin misirli imansizlar

tarafindan sihirbazlik olarak yorumlandigina iliskin konusma hatirlatilir. Bu olayla
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imansiz kisiler i¢cin Muhammed peygamberin yapabilecegi bir sey olmadig,
imansizlarin kendi yollarim1 kendilerinin ¢izdikleri ve cehennemi hak ettikleri ifade
edilir. Neml suresi yirmiyedinci suredir ve karinca anlamina gelir. Surede
Siileyman’in ordusuna yol vere karincalardan bahsedilir. Ayrica, Siileyman ile
hayvanlar arasindaki yakinlik anlatilir. Kasas suresi’nde genel olarak Musa
peygamberin hayati ile yaptiklar1 konu edilir. Ankebut isimli ondokuzuncu sure
orlimcek anlamina gelir. Bu surede inkar edenlerin evleri gilivensizlik ve gevseklik
yoniinden oriimceklerin evlerine benzetilir. Allah’a ibadet etmenin, insant kotii ve
bos islerden uzak tutacagi anlatilir. Rum isimli yirminci surede imanli Rumlarla ile
puta tapan Persler arasindaki savas anlatilmakta, yakin zamanda Rumlarin savasi
kazanacagi ve miiminlerin sevinecegi anlatilmaktadir. Lokman isimli otuzbirinci
surede Allah’in yeryiizlinli yarattig1 ve inanan kisinin kendin cennette, inkar edeninse
cehennemde yer hazirladiklar1 anlatilmaktadir. Surede, ismini aldigi Lokman’in
ogluna 6giidiine de yer verilir. Secde suresinde (Lokman Secdesi veya Medaci
suresi de denilmektedir) insanlara ge¢misten dersler almalari ve kitaplardan ve
peygamberlerden sliphe etmemeleri ve inangli olmalari Ogiitlenmektedir. Ahzab
isimli otuzii¢iincli surede birlesik Arap ordular1 ile Miisliimanlar arasinda gecen
savas anlatilmaktadir. Ayrica, peygamber eslerinin uymalar1 gereken bazi kurallara
da bu surede yer verilmistir. Sebe’ isimli otuzdordiincii surede Allah’in gokte ve
yerde olan her seyden haberdar oldugu ve iyinin 6diilii ile kotiinlin cezasinin O’nun
tarafindan verilecegi anlatilir. Allah’in kitabinda yer alan ayetlerin gergek
olduklarinin er geg ortaya ¢ikacagi ve imansizlarin bunu goriip azap ¢ekeceklerinden
bahsedilir. Fatir suresinde kullarin Muhammed peygambere ve ondan oOnceki
peygamberlere inanmalar1 gerektigi, Allah inancindan sapmamalar1 gerektigi
hatirlatilir.  Seytanin  kotiiliiklerine  karst uyarilarda bulunulur. Yasin suresi
otuzaltinci suredir, bu surede Muhammed peygamberin Allah’in elgisi oldugu ve
O’nun yolunu insanlara gostermesi konu edilir. Seffat isimli otuzyedinci surede
diinyevi hayatin geciciligi ile ahiret gilinliniin imansizlar i¢in ne kadar gercek ve act
dolu olacagi anlatilir. Allah’in  buyruklarin1 yerine getirmeyen ve O’na
inanmayanlarin hem bu diinyada hem de ahiret giliniinden sonra ¢ekecekleri 1zdirap
anlatilir. Sad isimli otuzsekizinci surede Davut ve Siilleyman peygamberlerin

baslarindan gecen bazi olaylar anlatilir. Ayrica bu surede Ibrahim, Ishak, Ya’kup
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peygamberler gibi Allah’in 1yl kulum dedigi diger peygamberlerin de anilmasi
ogiitlenir. Gafir Mii’min isimli sure ismini Allah’in giinahlar1 bagislayan sifatindan
ve Firavun’un ailesinden inananlar1 anlatan Miiminlerden almistir. Bu surede Firavun
ile Musa arasinda gecen konusmalar ile peygamberlerin kilavuzluguna iman
edilmesine iligkin ogiitler yer almaktadir. Fussilet suresinde Tanri’nin yeryiiziinii
yaratis1 hatirlanir, insanlar1 imana c¢agirir. Efsanevi Ad kavminden bahseden surede,
Tanri’ya iman etmeyip diinyevi zevklere dalan kavmin nasil yok oldugu anlatilir.
Stiara suresi, peygambere ve Kuran’a inanmayan Mekkelilerin muhalefetine kars,
Kuran’in Allah tarafindan gonderildiginin anlatildigi surede, imana gelmeleri icin
insanlara gonderilen bu kadar delile ve peygambere ragmen inanmayanlarin
hesabinin Allah tarafindan sorulacagi belirtilir. Zuhruf suresinde, insanlara diinyevi
zevkler pesinde kosmamalar1 gerektigi hatirlatilir. Duhan suresi adint duman
kelimesinden alir ve gokyliziiniin dumanla kaplanacagi ve insanliga azap gelecek
ahiret giinlinden bahseder. Casiye isimli kirkbesinci surede, diinyanin Tanr
tarafindan yaratildigini gosteren isaretlerle dolu oldugu, biitiin bu isaretleri
gormezden gelenlerin sonunun cehennem oldugu anlatilir. Ahkaf isimli sure ismini
riizgarlarin olusturdugu kum tepelerinden almistir. Bu surede insanlara Allah’in
gonderdigi kitaplara inanmalar1 Ogiitlenir. Inkar edenlerin ve puta tapanlarin
cehenneme gidecekleri, azap giinliniin onlar icin geleceginden bahsedilir.
Muhammed (Kital olarak da bilinir) isimli kirkyedinci surede Allah’in, kullari
denemek i¢in savasmayr emrettii, inkar edenlerle savasanlarin cennetle
odiillendirilecegi anlatilir. Fetih suresi miisliimanlik adina inangsiz ve Allah’a ortak
kosanlarla savagmanin ge¢mis ve gelecekteki tiim glinahlan silecek kuvvette oldugu
anlatilir. Hucurat isimli kirkdokuzuncu surede miiminlerin kardes olduklari,
aralarinda husumet bulunmamasi gerektigi ve kendi aralarinda uymalar1 gereken bazi
ahlak kurallar1 anlatilmaktadir. Kaf isimli ellinci surede tiim oliileri, tipki ilk basta
nasil yarattiysa, o sekilde tekrar diriltecegi anlatilmaktadir. Zariyat isimli ellibirinci
sure gecmiste yasayan inkarcilarin baglarina gelen felaketlerden ibret alinmasi ve
inangl olmak konusunda uyarilarda bulunulur. Tir suresi ismini Musa peygambere
vahiy gelen Sina dagindan almaktadir. Bu surede kiyamet giinii ger¢eklesecek dogal
afetler anlatilir. Necm suresinde Muhammed peygambere kutsal kitabin inisi

anlatilir. Kamer suresi ismini ahiret glinli ayin yarilacagina iligkin ayetten almigtir.



67

Surede kitabin kullara 6giit almalart icin gonderildigi anlatilir. Rahman isimli
ellibesinci surede Allah’in nimetlerinden bahsedilir. Vaki1’a suresinde cennet ve
cehennem ayrintili sekilde tasvir edilmektedir. Hadid suresi, adini demirin
yararlariin anlatildig1 ayetten almistir ve bu surede Allah’in diinyay: ve igindekileri
yaratis1 konu edilir. Miicadele suresi kar1 koca arasindaki ahlak ve seriat kurallarina
deginir, geleneksel uygulamalardan bir kismin1 kaldirir. Allah’in Diinyada olan her
seyi, kar1 koca arasindaki gizli konusmalar1 dahi bildigi, duydugu anlatilir. Hasr
isimli ellidokuzuncu surede inananlara miimin kardeslerine yardimci olmalarini,
kendilerine diisen rizklarindan onlara da vermeleri 6giitlenir. Miimtehine, sinav
veren kadin anlamina gelir ve bu surede inananlara inkar edenlerle dostluk
kurmamalar1 ve kendilerine sigmman imanli kadinlari geri ¢evirmemeleri
ogilitlenmektedir. Saf isimli altmigbirinci surede Allah’in inkar edenler karsisinda
savasan miiminlerini sevdigi sOylenir. Cum’a suresi Cuma namazinin kilinmasinin
onemine deginir. Miinafikun suresinde inananlarin miinafiklardan sakinmalari
ogiitleri yer alir. Tegabun aldanma anlamina gelir. Bu surede kendilerini énemli
sanan kafirlerin aldanip cehennemli olduklarini, kendilerini 6nemsiz zanneden
miiminlerin ise cennetlik olduklarini anlayacaklar1 hesap giintinden bahsedilir. Talak
isimli altmigbesinci surede aile icinde uygulanacak kurallar anlatilir. Tahrim haram
kilmak anlamina gelir ve bu surede Allah’in haram kildig1 seyler anlatilir. Miilk
isimli sure hayat ve Oliimiin Allah tarafindan bir sinav olarak yaratildigi, bunun
sonucu olarak Allah tarafindan kullarmma uygun goriilen cennetin en biiyiik odiil,
cehenneminse en biiyiilk ceza olacagl hatirlatilir. Kalem suresi altmissekizinci
suredir ve bu surede inangsizlardan uzak durulmasi gerektigi anlatilmaktadir. Hakka
suresinde cennet ve cehennem anlatilmaktadir. Medric isimli yetmisinci surenin
anlami1 yiikselme dereceleridir ve bu surede meéricin Allah’a ait oldugu anlatilir.
Nuh suresinde Nuh peygamberin etrafindakileri Allah inancina nasil ¢agirdigi konu
edilir. Cin suresi yetmisikinci suredir ve cinlerin Kuram1 okuduktan sonra inang
yoluna girisleri anlatilir. Miizzemmil suresinde ibadet etmenin Onemi
anlatilmaktadir. Miiddessir isimli yetmisdordiincii surede Muhammed’in Cebrail’i
ilk goriisii anlatilmaktadir. Kiyamet suresinde kiyamet giinlii ve orada insanlarin
baslarina gelecekler anlatilmaktadir. insan suresinde insanin Allah tarafindan

imtihan edilmek iizere yaratildigi anlatilir ve ibadetlerini yapmalar1 Ogiitlenir.
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Miirselat suresi yetmisyedinci suredir ve gonderilenler anlamindadir. Bu surede
gonderilenler iizerine kiyamet giiniinlin gelecegi ve inkar edenler i¢in o giinlin ¢ok
ge¢ olacagi yemin olunur. Nebe’ suresi haber anlamindadir ve bu surede kiyamet
haberinin gelisi lizerine olacaklar anlatilir. Nazi’at suresinde yeri ve gogii Allah’in
yarattig1 ve kiyamet giiniinde ise dirilis olacagi anlatilir. Abese suresi sekseninci
suredir, insanlarin dig goriiniisleri, mallar1 miilkleriyle degerlendirilmemeleri
gerektigi anlatilir. Tekvir suresinde kiyamet giinii geldiginde gergeklesecek olaylar
anlatilmaktadir. Infitar suresi, ismini goklerin yarilmasindan almistir ve yine
kiyamet giiniinii anlatmaktadir. Insanlarin yaptign her seyin yazicilar tarafindan
yazilacagil ve hesap giinii geldiginde cezalarin kesilecegi anlatilir. Mutaffifin suresi,
adim1 Olciide haksizlik, hile yapanlardan almistir ve bu surede hile yapanlarin
cehennemlik olduklari anlatilir. insikak suresi seksendérdiincii suredir ve bu surede
kiyamet giinii tasvir edilir. Biiruc burglar anlamina gelir. Bu surede bazi miiminlerin
sirf inanglarindan dolayr oldiiriildiikleri anlatilir. Tarik suresinde insanin ve
diinyanin yaratilis1 anlatilir ve insanlarin Allah’a inanmalar1 6giitlenir. A’la suresi
Allah’a saygili olunmasini, O’na ibadet edilmesini dgiitler, bu dgiitlerin Tevrat ve
Incil’de de yer aldigim belirtir. Gasiye suresi, adim1 her seyi orten, kaplayandan
almistir ve bu surede kiyamet haberini nitelemektedir. Fecr suresinde gecmiste inkar
edenlerin basina gelenler anlatilir ve insanlara ibadet etmeleri ve iyi olmalari
ogiitlenir. Beled suresinde cennete gidecekler ile cehenneme gidecekler tanimlanir.
Sems giines anlamina gelir ve bu sure adini ilk ayetten almistir. Bu surede Allah’tan
baskasina tapanlarin ziyana ugrayacaklari, ancak Allah’a ortak kosmayanlarin
kazanacagi anlatilmaktadir. Leyl suresi doksanikinci suredir ve gece anlamina
gelmektedir. Bu surede ahiret konusunda insanlarin uyarildiklar1 ve diinya malinin o
zaman higbir anlami olmayacagi anlatilir. Duha suresi, kusluk vakti anlamia gelir,
Allah’m her zaman kullarimin yaninda oldugu anlatilir. Insirah suresinde
peygamberin gdgsiiniin agilip yiiklerinin hafifletildigi anlatilir. Tin suresinde insanin
en giizel sekilde yaratildigr ancak inkar edenlerin en asagilik duruma sokuldugu
anlatilir. Alak suresi Muhammed’e ilk inen suredir. Oku emriyle baslar ve ibadete
cagirir. Kadir suresinde kadir gecesi ve dnemi anlatilir. Beyyine suresi agik delil
anlamina gelir ve kitaplar ile peygamberlerin insanlara Allah’in delilleri olarak

getirildikleri anlatilir. Zelzele Zilzal isimli sure doksandokuzuncu suredir ve bu
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surede kiyamet giinii ger¢eklesecek depremler anlatilmaktadir. Adiyat suresi, diinya
malma kanip inanci unutanlarin ahret giinii nasil cezalandirilacagi anlatilmaktadir.
Kari’a kapiy1 calan, dehsetten yiirekleri hoplatan anlamina gelmektedir ve bu surede
ahiret giiniiniin insanlar tlizerinde bdyle bir etki yaratacagi anlatilir. Tekasiir
yiizikinci suredir ve mal ve evlat diigkiinliigli anlamina gelir. Bu surede diinya
malmin 6nemsiz oldugu, gercefin Oliimden sonra baslayacagi ve diinyadaki mal
miilkiin 6nemsiz oldugu anlatilir. Asr suresinde insana ziyan olmamalar1 i¢in iman
tavsiye edilir. Hiimeze suresi ylizdordiincii suredir ve insanlarla alay edenlerin
sonunun cehennem oldugu anlatilir. Fil suresinde filler ve sahiplerinden olusan bir
grubun kuslarin saldiris1 sonucu nasil hezimete ugradiklari anlatilir. Kureys
suresinde Allah’in kabilesine goc¢li nasil kolaylagtirdigt konu edilir. Maiin
suresinde inkar edenlerin nasil insanlar olduklari konu edilir. Kevser suresinde
Allah’a iman edenlerin ¢ok nimet sahibi olacaklar1 anlatilir. Kafiréin suresi kafirlere,
Allah’a inanci olmayanlara hitap etmekte ve inananla kafirin farkli olduklarini
anlatmaktadir. Nasr suresinde din i¢in verilen savaslarda Allah’in inananlara yardim
edecegi ve insanlarin dalga dalga hak dinine gegecekleri anlatilir. Tebbet suresinde
Muhammed peygamberin Allah inancim1 kiiglimseyen laflar etmesinin iizerine,
Allah’in gazabmin onun iizerinde olacagini anlatilir. Thlas suresi yiizonikinci
suredir, Allah’in tek oldugunu, hi¢bir seye muhta¢ olmadigin1 ve tiim canlilarin
ihtiyaglarim1 karsilayan oldugunu anlatir. Felak ve Nas sureleri Allah’a siginma
sureleri olarak bilinir ve bu surelerde insanlara her tiirlii kotiilige karst Allah’a

sigimmalar1 6glitlenir (Ates, 1988: 604).
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IKiNCi BOLUM

SEMAVI DINLER, DOGA VE CEVRE

2.1. Semavi Dinler ve Doga Algilarr*®

Semavi dinler olarak anilan Musevilik, Hiristiyanlik ve Miislimanlik
inanglarinin temeli ve bugiin semavi dinlere iligkin bilginin temel kaynagi, bu
inanglarin elgileri tarafindan halklara sunulan kutsal kitaplardir. Semavi dinlerin
dogay1 nasil algiladiklari, ne sekilde degerlendirdikleri, ig¢lerinde yer alan kitap ve
ayetlerdeki ifadelerin incelenmesiyle ortaya c¢ikabilecektir. Ancak boyle bir inceleme
sonucunda, insanligin dogay1 algilayisi ile kutsal kitaplar arasinda bir karsilagtirma
yapilabilir. Insanligin doga karsisindaki tutumunun, semavi dinlerin oneri ve

emirlerine uygun olup olmadig: degerlendirilebilir.

Bu boliimde oncelikli olarak kutsal kitaplarda doga ile ilgili ayetlerin
icerikleri incelenecek, semavi dinlerin dogayi nasil tasarladiklari, hangi 6zelliklerinin
iizerinde durup, bu tasarida insan1 nereye koyduklar irdelenecektir. ikinci kisimda,
temalar tlizerinden yapilan inceleme degerlendirilecek, semavi dinlerin doga goriisii
iizerine, sahip olduklar1 ortak duruslar yoluyla, bazi genellemelere varilmaya
calisilacaktir. Son kisimda ise, bugiin insanin dogay1 algilayis1 lizerinde dinin nasil
bir etki yaratmis olabilecegi tartisilacak, insanligin doga karsisindaki tutumu

tizerinde dinlerin etkisi degerlendirilecektir.

Semavi dinlere ait kutsal kitaplar incelendiginde, doga temasina siklikla yer
verildigi goriilmektedir. Her {i¢ kitapta da, doga konusunun islendigi béliimler benzer

temalar altinda sunulmaktadir. Diinyanin ve insanligin yaratilis1 veya ahiret giini,

%% Bu ¢alismada, referans gosterilen kutsal kitap metinlerinin kolay ayit edilebilmesi agisindan, her
ayetin ontine, ait olduklar1 kutsal kitabmn ilk harfi (Tevrat i¢in T, Incil i¢in I ve Kuran i¢in K)
konulmustur. Tevrat’a ait 349, Incil’e ait 178 ve Kuran’a ait 438 ayetten referas alinmistir.
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Tanri’nin varlig ve tekliginin kanit1 olarak sunulan mucizeler, doganin semavi dinler
tarafindan nasil algilandigini agik¢a gosterir niteliktedir. Kitaplarda yer alan emirler,
ve bu emirlerin miieyyidesi olan cezalar ve ddiilii olan vaatler de benzer sekildedir.
Bu calismada, ii¢c kutsal kitapta da doganin benzer temalar {izerinden ele alinmasi
sebebiyle, konu bu bes ana tema iizerinden incelenecektir. Kitaplarda anlatilan
olaylarin bir paralellik icerisinde olmasi, kitaplarin birbirini tamamlayici ve
destekleyici nitelikte olmalar1 gibi sebepler sonucu, kitaplarin miinferit olarak

degerlendirilmesinden kaginilmistir.

2.1.1. Yaratihs ve Ahiret

Semavi dinlerin kutsal kitaplar1 incelendiginde doga karsimiza birkag tema
altinda c¢ikar. Diinyanin yaratilisi, diizeni, diinyanin son bulacagi ahiret giinii ve
dirilise dair konularin anlatildig1 kisimlar kutsal kitaplarda doganin en genis sekilde
yer aldig1 boliimlerdir. Bu calismada yukarida deginilen konular yaratilis baglhig

altinda incelenecektir.

2.1.1.1.  Yaratihs

Diinyanin, canlilarin ve nihayet insanin yaratilisi li¢ kitapta da yer almaktadir,
ancak en genis ve biitiinliiklii anlatim Tevrat’in Yaratilis kitabinda bulunur. Tevrat’a
gore Tanri’nin gokyiiziinii, yeri, 15181, karanli§1 ve nihayetinde giinii, su ile havay1
ayirmak icin gok kubbeyi yaratis1 ilk glin gerceklesir (T.Yar. 1: 1- 8). Kara ile
denizlerin birbirinden ayrilmasi ve yeryliiziinde gesit ¢esit bitkilerin olusmasi ikinci
giin olur (T.Yar. 1: 9- 12). Ugiincii giin yeryiiziiniin aydinlanmasi, giindiiziin geceye
hakim olmasi i¢in gok kubbede giines, ay ve yildizlar yaratilir. Bunlarin belirtileri
diinyada giinler, yillar ve mevsimler olarak goriiliir (T.Yar. 1: 13- 18). Dordiincii giin
suda yasayan canlilara, biliyiik deniz canavarlari ile gokyiiziinde ugan c¢esitli kuslara
Tanr1 “ol” der ve olurlar. Tanr1 onlara cogalmalarmi buyurur (T.Yar. 1: 19- 22).
Besinci giin yeryiiziinde yabanil, evcil her tiirlii canli yaratilir. Insan ise altnci giin
kendi suretinde, yeryiiziine egemen olmak iizere yaratilir (T.Yar 1, 23- 31; Cig:

2010:43).
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...Béylece insan Tanri suretinde yaratilmis oldu. Insanlart erkek ve
disi olarak yaratti. Onlart kutsayarak, "Verimli olun, ¢ogalin" dedi,
"Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin;, denizdeki baliklara,
gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun.
Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her
meyve agacini size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil
hayvanlara, gokteki kuslara, siiriingenlere -soluk alip veren biitiin
hayvanlara- yiyecek olarak yesil otlart veriyorum." Ve oyle oldu
(T.Yar. 1: 27- 30).

Burada canlilar arasinda olusturulan hiyerarsi dikkati ¢ekmektedir. Tanri’nin
suretinde, yeryliziine egemen olmak iizere yaratilmis olan insan, Tanri’dan sonra,
tim dilizenin egemeni, hakimi ve ydneticisi konumundadir (Armutak, 2008a: 53;
Keles, 2009: 90- 91). Diger yaratiklara bakildiginda, insanin egemenligi altinda
olmalar1 uygun goriildiigii i¢in insandan daha asag1 bir konumdadirlar. Bir ayete gore
hayvanlar, Adem’in sikilmamasi ve ona yardimci olmalart i¢in yaratilir (T.Yar. 2:
18- 19). Ote yandan hayvanlar da, tipki insanlar gibi Tanr1 tarafindan kutsanmis ve
onlardan da verimli olmalari, ¢ogalmalar1 istenmistir. Yeryiiziindeki meyveli ve
tohumlu tiim bitkiler de insanlara sunuldugu gibi hayvanlara da yemeleri igin
sunulmustur. Bu sekilde incelendiginde, yeryiiziindeki bitkilerin tek varlik sebebinin
insan ve hayvanlarin besin ihtiyaci oldugu, hiyerarsik yapida hayvanlardan da asag

bir basamakta yer aldiklar1 goriilmektedir.

Yaratilanlar arasinda bir 6nem siralamasi oldugu, Tanri’nin her bir varlig
yarattiktan sonraki sozlerinden de anlagilabilmektedir. Her bir yaratistan sonra

Tanr1’dan gelen “iyi” yorumu, insandan sonra “cok iyi” seklinde degismistir.

Tekvin’in bu boliimii iyice tetkik edildiginde; kainat ve biitiin
varliklarin ilk bes giinde yaratildigi, insan yaratilmazdan once,
hayatimi  idame igin ihtiya¢ duyacagi her seyin hazirlandig
goriilecektir. Insan her seye hakim olacak giicte, en son olarak
yaratilmis  ve onunla yaratma islemi tamamlanmistir. Diger
varliklarin yaratilisina miiteakip “iyi” ifadesi kullanilirken, insanin
yvaratilisi s6z konusu oldugunda “cok iyi” denmesi onun diger
varliklardan iistiin ve yiice olduguna isaret etmekte ve Allah’in
diisiincesindeki iistiin yaratik tipinin onunla en kamil bir sekle
geldigini gostermektedir (Erdem, 1993: 19).
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Altinc1 giin her sey tamamlanir. Yedinci giin kutsaldir, Tanr1 o glin dinlenir
(T.Yar. 2: 1-3). Yahudilik inancinda Tevrat’ta yer aldig1 sekilde yedinci giin
Tanri’nin dinlendigi, higbir is yapmadigina inanilir. Bu sebeple Yahudilik inancinda
haftanin yedinci giinii kullarin da hizmetcileri ve hayvanlariyla beraber hicbir is
yapmamalar1, dinlenmeleri dini bir kuraldir. Incil’de yedinci giine dair 6zel bir
anlatim veya uygulama bulunmamakla birlikte Kuran’da yedinci giin Tanri’nin
dinlenmedigi, clinkii yorgunlugun kullara dair olduguna iliskin bir ayet yer

almaktadir.

Andolsun, biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde
yarattik, bize hi¢cbir yorgunluk dokunmad: (K.Kaf: 38)

Ug kitapta da yaradilisa iliskin hatirlatmalara veya yaradilisa deginerek ogiit
veren, kural koyan ayetlere siklikla rastlanmaktadir. Ancak bir diizen ve siireklilik
icerisinde yaradilisin anlatildigr tek kisim Tevrat’in yaradilis kitabidir. Ancak,
Tevrat’in baska béliimlerinde, incil ve Kuran’da yaradilisa iliskin gesitli ayetlerle
hatirlatmalar ve nitelemeler bulunmaktadir.’”” Ornegin Tevrat’m Eyiip kitabinda,
insanogluna Tanri’nin yiiceligi anlatilirken yaradilisa gondermede bulunulur

(T.Eyiip. 38: 4-14).

Ben diinyanin temelini atarken sen neredeydin? Anliyorsan séyle. Kim
saptadi onun olgiilerini? Kuskusuz biliyorsun! Kim c¢ekti ipi iizerine?
Neyin iistiine yapildr temelleri? Kim koydu kése tasini, Sabah yildizlar
birlikte sarki séylerken, Ilahi varliklar sevingle ¢igrisirken? Denizin
ardindan kapilart kim kapadi, Ana rahminden fiskirdigi zaman, Ona
bulutlart giysi, Koyu karanligi kundak yaptigim, Simirmmi koydugum,
Kapilarwyla siirgiilerini  yerlestirdigim, Buraya kadar gelip oteye
ge¢meyeceksin, Gururlu dalgalarin surada duracak dedigim zaman?
Sen omriinde sabaha buyruk verdin mi, Safaga yerini gosterdin mi;
Yeryiiziiniin u¢larini tutsun, Oradaki kotiiler silkilip atilsin diye? Miihiir
basilan balgik gibi bicim degistirir yeryiizii, Giysi kivrimlart gibi goze
carpar (T.Eylip. 38: 4-14).

7 Tanrimn diinyay1 olusturan varliklar1 insan igin yarattigma iliskin ayetlere ii¢ kitapta da siklikla
karsilagiimaktadir. Bu konu ayrica iigiincii boliimde yer alan insan merkezcilik bdliimiinde detayl
sekilde ele alinacagindan burada daha fazla incelenmeyecektir.
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Incil’de yer alan ayetlere bakildiginda, yaradilisa Tanri’nin yiiceliginin bir
kanit1 olarak gonderme yapildig1 goriilmektedir. Mezmurlar ve Elgiler kitaplarinda
yerin, gogiin, gilinlin, gecenin, mevsimlerin Tanr tarafindan yaratildigi, Ay ve
giinesin O’nun tarafindan yerlerine yerlestirildigi, yeryliziiniin sinirlarinin Tanr1
tarafindan saptandigina deginilir. Denizlerin ve denizin i¢indeki canlilarin yaraticisi
Tanrr’dir (T.Mez. 74: 15- 17; T.Elg. 4: 24). Bununla beraber, yaradilisa ayrintilariyla
yer verilmez. Diinyanin ve canlilarin yaradilisi, Tanri’nin yiiceliginin bir gostergesi

olarak ele alinilir.

Nitekim yerde ve gokte, goriinen ve goriinmeyen her sey - tahtlar,
egemenlikler, yonetimler, hiikiimranliklar- O'nda yaratildi. Her sey
O'nun aracihigiyla ve O'nun igin yaratildi. Her seyden énce var olan
O'dur ve her sey varhigint O'nda siirdiirmektedir... (1.Kol. 1: 16- 17)

Kuran-1 Kerim’de yaradilisa iliskin ayetler Tevrat’taki gibi hikaye seklinde
degil, Incil’de oldugu gibi parga parga yer alir. Genellikle Tanr’y1 tanimlayan
sifatlar olarak geger. “Allah”, alemlerin sahibi, yetistiricisi (K.Fatiha: 1- 3), goklerin
ve yerin hiikiimdari, sahibidir (K.Baka: 107, 117; K.Nar: 42; K.Furkan: 2; K.Hadid:
5). O tiim yarattiklarinm1 korur, goézetir, yer, gok ve arasindaki her sey O’nundur

(K.Baka: 255; K.Al-i imran: 2, 129, 189- 190; K.Nisa: 126; K.Taha: 6).

“Allah’in”, Tevrat’ta anlatildigina paralel olarak diinyayr ve yeryiiziinii
yaratisinin altt giinde tamamlandigi anlatilir. Karanlhigr ve aydinligi, Giinesi, Ay,
yildizlar, yeryiizii sekillerini ve canlilar1 yarattigt betimlenir (K.En’am: 1- 2;
K.Ra’d: 3- 4; K.Seffat: 6; K.Nazi’at: 30- 33). Ancak Tevrat’tan farkli olarak,
yaratma isi bitince goklerdeki tahtina oturdugu anlatilir (K.A’raf: 54; K.Yunus: 3;
K.Hud: 7; K.Ra’d: 2; K.Furkan: 59; K.Secde: 4, K.Hadid: 4). Baz1 ayetlerde
Incil’deki gibi, 6giit vermek, ders vermek veya Allah’in yiiceligini anlatmak igin
yaradilistan yararlanilmaktadir. Ornegin Fusillet suresinde Allah’a es kosulmamasi

gerektigini belirtmek i¢in yaradilis hatirlatilir;

De ki: Siz mi arzi iki giinde Yaratan'a nankorliik ediyor ve O'na esler
kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir. Arza, iistiinden agir baskilar
(saglam daglar) yapti. Onda bereketler yaratti ve onda arayip soranlar
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icin gidalarimi (bitkilerini ve agacglarini) tam dort giinde takdir etti
(diizene koydu). Sonra duman (gaz) halinde bulunan goge yoneldi, ona
ve arza: Isteyerek veya istemeyerek (buyruguma) gelin dedi. Isteyerek
(buyruguna) geldik dediler. Boylece onlar, iki giinde yedi gok yapti ve
her gége emrini (kanunlarini) vahyetti. Biz, en yakin gégii lambalarla
ve koruma ile (koruyucu giiclerle) donattik. Iste bu, o giiclii, bilen
(Allah)in takdiridir (K.Fussilet: 9- 13).

Tevrat ve Incil’den farkli olarak birgok ayette Tanri’min yarattigi insan
disindaki varliklarin da O’na ibadet ettikleri ifade edilir. Giinesin ve Ayin, yerdeki ve
gokteki canlilarin O’na boyun egdikleri, O’na secde ettikleri, O’nunla tespih ettikleri
(K.Fussilet: 38- 39), O’nun hiikmii ve yonetimi altinda olduklar1 yer alir (K.Nahl:
48- 50; K.isra: 44; K.Enbiya: 19- 22; K.Nur: 41; K.Sed: 18- 19; K.Hac: 18). Bunun
yaninda, yine Incil ve Tevrat’ta yer almayan yedi gok kavrami Kuran-1 Kerim’de yer

bulmaktadir. Ornegin Telak suresinde;

Allah O'dur ki yedi gdogii ve yerden de onlarin benzerini yaratti.
Buyrugu, bunlar arasinda iner ki Alldh'in her seye kddir oldugunu ve
Alldh'mn bilgice her seyi kusatmis bulundugunu bilesiniz (K.Telak: 12).

Kuran-1 Kerim’de yaradilistan sonra, yeryiiziinde olusan diizen ¢esitli surelerde
ayrintili sekilde betimlenmektedir. Yeryliziindeki birbirini tamamlayan i¢ ice gecmis
diizen, ¢ kitapta da ¢esitli ayetlerle betimlenmektedir. Su dongiisii, kutsal kitaplarda
tizerinde siklikla durulan dongiilerdendir. Yasamin suda dogdugu, ilk canlilarin su
ile, yagmurun yagmasi ile olustuklari anlatilir. Yagmurdan once toprakta hayatin
olmadigi, ancak yagmurun yagmasiyla bitkilerin, ¢esit ¢esit agaclarin yaratildigi
betimlenir (K.Fatir: 27; K.Hud: 7). Bitkilerin yaninda hayvanlarin da sudan
yaratildigs, bitkiler gibi onlarm da ¢esitli sekillerde olustuklar1 anlatilir. Insanlarin da,
hayvan ve bitkiler gibi ¢esitli renklerde yaratildiklar ifade edilir (K:Fatir: 28; K.Nr:
45). Yeryiiziindeki suyun buharlagsmasi, sonra tekrar yogunlasip yagmur olarak
yeryiiziine donmesi kitaplarda en sik karsilasilan dongiiler arasindadir (T.Yer. 5: 24).
Simsegin sesi Tanr1’nin sesine benzetilir, yagmur ile gokyiiziindeki koskiinde oturan
Tann arasinda yakin bir iliski kurulmustur (T.Eyiip. 37: 2- 6; T.Mez. 29: 7- 9).
Benzer sekilde riizgarlar ile Tanri’nin solugu arasinda da bir benzetme yapilir

(T.Eyiip. 37: 9-11). Tann ile su dongiisii arasinda kurulan yakin iligki, tipki ilkel
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inanglarda oldugu gibi Tanri ile kuraklik ve verim ile de yakin bir iligski kurulmasini

dogurmustur (T.Mez. 65: 9- 13, 147: 8-9; K.Kehf: 45; T.Yer. 14: 22).

...Evet, Tanrt éyle biiyiiktiir ki, O'nu anlayamayiz, Varligimin siiresi
hesaplanamaz. Su damlalarimi yukar: ¢eker, Buharindan yagmur
damlatir. Bulutlar nemini doker, Insanlarin iizerine bol yagmur
vagdwrir.  Bulutlart  nasil  yaydigini, Goksel konutundan nasil
giirledigini kim anlayabilir? Simsekleri ¢evresine nasil yaydigina,
Denizin dibine dek nasil ulastirdigina bakin... (T.Eylp. 36: 26- 30).

Canlilarin bedensel dongiilerine de kitaplarda yer verilir. Giigsliz bireyler
olarak diinyaya gelen canlilarin biiyliyilip gli¢lendikleri, ancak zamanla ihtiyarlayip,
yorulup giigsiizlestikleri bir dongiiden bahsedilir (K.Rum: 54). Genglik ve yaglhlik
gibi birbirlerini izleyen siireglerin bir digeri de 6liim ve hayattir. Kuran-1 Kerim’de
yasam, Oliim ve tekrar canlanmanin birbirini izleyen siirecler olarak tasvir edildigi
goriilmektedir (T.Mez. 90: 1- 4; K.Hac: 5- 7; K.Ra’d: 39; K.Ankebut: 19; K.Gafir
Mii’'min: 67)

Allah, o6lmekte olan canlart alir, Jlmeyenleri de uykularinda
(bedenlerinden alip kendilerinden gegirir),; sonra éliimiine hiikmettigini
yvanminda tutar, otekilerini de belli bir siireye kadar saliverir. Siiphesiz
bunda diistinen bir toplum i¢in ibretler vardir (K.Ziimer: 42).

Gece- giindiiz dongiisii, insanlara 151k olmasi, rahat ¢alisabilmeleri i¢in giindiiz
ve uyuyup dinlenebilmeleri i¢in gecenin yaratildigina iliskin ayetlerle anlatilir
(T.Yer. 31: 35, 33: 20- 21; K.Al-i im: 27; K.En’am: 60). Gece- giindiiz dongiisii
anlatilirken, gezegenlerin yoriingelerindeki dongiisiine de deginilir (K.Ra’d: 2;

K.Rahman: 4- 5; K.Nazi’at: 27- 29).

Gokleri ve yeri hak ile yaratti. Geceyi giindiiziin iizerine dolar,
glindiizii de gecenin tizerine dolar. Giinesi ve ayr buyrugu altina
almistir. Her biri belli bir siireye kadar akip gitmektedir. Iyi bil ki O,
aziz ve ¢ok bagislayandir (K.Ziimer: 5).

Gecenin ve giindiizlin birbiri ardina gelmesi, bulutlarin hareketleri sonucu

atmosferde yagmur, dolu, firtina ve benzeri hava olaylarinin gerceklesmesi, bu
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olaylarin yeryiiziinii etkilemeleri, tatli sular ile tuzlu sularin birbirine karigmasinin
engellenmesi gibi doga olaylarinin Tanri’dan geldigi betimlenir (K.Mii’minun: 80;
K.Nur: 43, 44; K.Furkan: 53, 62). Gokyiiziindeki gezegenlerin yoriinge iizerindeki
hareketlerine de deginilir. Giines ve Ay yeryliziinii aydinlatmak icin gok kubbeye

yerlestirilmis aydinlaticilar, kandiller olarak betimlenir (K.Furkan: 61).

Ozetlemek gerekirse, yaradilisa iliskin incelenen tiim ayetler, canlilar
arasindaki hiyerarsiye, insanin bu hiyerarsik yapiya egemen olduguna ve tiim
canlilarin yaraticist Tanri’'min yiiceligine iliskindir. Insan’in Tanri’min suretinde,
diger varliklarin ise insana yardimci olmalar1 amaciyla yaratilmis olmasi dikkat
cekicidir. Ay, Gilines ve yildizlar aydinlik ve karanligin olugmasi i¢in yaratilirken,
aydinlik insanin c¢aligmasi, karanlik ise dinlenmesi icindir. Benzer sekilde
gezegenlerin yaratilmasi, insanin zamani anlamasini saglayan giinler, mevsimler ve
senelerin olusumuna hizmet eder. Daglar, gok ile yerin ayrilmasina, ayn1 zamanda
yerin sarsilmadan durmasina yarar. insan’m sikilmasini engellemek igin hayvanlar
yaratilir. Bulutlar yagmuru yagdirir, yagmurun amaci ise topragir verimli kilip
bitkilerin ¢ikmasin saglamaktir. Insan ve hayvana besin sunabilmek icin cesit gesit
bitkiler, meyveli ve tohumlu agac¢lar bu sekilde olusur. Semavi dinler oncesindeki
ilkel dinlerde karsilasilan dogadaki ruh kavrami, animizm veya natiiralizm

tamamuyla terk edilmistir. insan disindaki varliklar edilgendirler.

2.1.1.2. insanin Yaradihsi ve Cennetten Diisiis

Kutsal kitaplarda, insanin yaradilisinin, diger canlilardan farkli olarak
ayrintili sekilde incelendigi goriilmektedir. Kuran-1 Kerim’de insanin topraktan veya
camurdan (K.En’am: 2; K.Hicr: 26; K.Secde: 7) yaratildig: belirtilir. Baz1 ayetlerde
ise, insanin sudan (K.Furkan: 54) veya nutfeden yapildigi anlatilir (K.Tarik: 5- 7,
K.Mi’'minun: 2; K.Necm: 46). Daha sonra nutfenin alakaya veya embriyoya
dontstiigi (K.Alak: 2; K.Hac: 5- 7), ondan da ete kemige biirliniip bicim kazanip
insana donlistiigli anlatilir (K.Mii’minun: 13- 14). Tevrat’ta Adem’in yaradilisinin
anlatildig1 kisimda da betimlendigi gibi Tanri’nin varlia ruhunu iiflemesiyle son

asama da tamamlanir (T.Yar. 2: 7; K.Secde: 7- 9).
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Ug kutsal kitapta da Adem ilk insan olarak tasvir edilir. Tevrat’ta Adem’in
yaradilis1 diger canli varliklarin yaradilisindan farkli olarak ayrintili sekilde anlatilir.
Bunun yaninda Adem’in soyu da Yaratilis kitabinda yer alir. Tanr1 Adem’i topraktan
yaratmis ve burnuna yasam solugunu iiflemistir. Adem’i yarattiktan sonra, tiirlii
meyve ve agacla dolu, icinden wmaklar akan bir bahceye® vyerlestirir. Yalmz
bahcede Adem’e yasak olan meyve agaci da bulunmaktadir. Bu meyveden yemek,
iyi ile kotiyii fark etmeye sebep olacaktir. Tanrt diger canlilarin isimlerini koyma
gorev veya ayricaligini da Adem’e verir. Yaratilisin ilk kisminda deginildigi gibi
canlilar arasindaki hiyerarsik yap1 burada da gozlenebilmektedir. Adem veya insan,
hayvan ve bitkilerin hakimi, yoneticisi konumundadir. Bununla beraber, tiim canlilar
icinden Tanr1’nin aradig1 gibi Adem’e uygun bir yardimer bulunamaz, bunun iizerine

Adem’in kaburga kemiginden bir kadin yaratilir (T.Yar. 2: 7- 25).

Yilan, kutsal kitaplarda kotiliigi ve seytani temsil eder (Armutak, 2008a:
43). Adem ve Havva’nin cennetten diisiis hikayesinde de yilan, Tanri’nin emirlerine
itaatsizlik etmelerinin, koydugu yasagi ¢ignemelerinin nedeni olarak aktarilmaktadir.
Kotii diisiince ondan gelir, yilan, insanlar1 bastan ¢ikarir, aklimi karistirip giinah
islemelerine sebep olur. Tevrat’in Yaradilis kitabinda ve Incil’in bazi bdliimlerinde
kurnaz olarak betimlenen yilan (T.Yar. 3: 1), ilk énce Havva’nin aklini geler (I.2.
Ko. 11: 3). Bilgelik agacinin meyvesini yeme ve yilanin anlattig1 gibi Tanr1 gibi olma
diisiincesi ile Havva yasagi ¢igner ve meyveden yer, Adem’e de bu meyveden verir
(T.Yar. 3: 1-6). Bilgelik meyvesini tadinca Adem ve Havva ¢iplak olduklarimi fark
eder, incir yapraklariyla mahrem yerlerini kaparlar. Tanri, yasak meyveden
yediklerini ogrenince Adem’i’, Havvayr ve yilani cezalandirir. Yilan, tim
hayvanlarin en lanetlisi olmak, karninin {izerinde siirlinmek ve yasam boyu toprak
yemekle cezalandirilir. Kadin soyu ile erkek soyunu birbirine diigman eder. Kadin’in
cezast ¢cocuk dogururken aci ¢ekme ve kocasi tarafindan ydnetilmektir. Adem’in
cezasl ise lanetli topraktir. Adem, dmiir boyu iiriin alabilmek i¢in ter dokecek, toprak

verimsiz olup isini gli¢lestirecektir (T.Yar.3: 7- 19). Tanri, Adem ile Havva’nin

oliimsiizliik agacinin meyvesinden yememeleri i¢in onlar1 Aden bahgesinden kovar,

3 Gihon, Pison, Firat ve Dicle arasindaki topraklar (Cohn- Sherbok, 2010: 11- 13).
3 Adem sucu Havva’ya, Havva da yilana atar
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oraya geri donememeleri i¢in de Onlemler alir (T.Yar. 3: 22- 24; K.Baka: 35- 36;
K.A’raf: 20-25).

Iblis’in Adem ve Havva’yr yoldan ¢ikarmak istemesinin nedeni ise Iblis’in
insan’a secde etmeyi reddetmesi olarak anlatilir. Tanri, meleklerden Adem’e secde
etmelerini ister ancak Iblis, insandan daha iistiin oldugunu sdyleyerek bu istege kars1
gelir (K.Sad: 71- 76). Dirilis giinline kadar, insanlar1 Tanri’nin yolundan saptirmak
icin siire ister. Iblis’in saptirdiklarmin cehennemde yanacak kullardan olacagi
anlatilir. (K.A’raf: 11). Adem ile Havva’nin cennetten kovulma hikayesinin asil
sebebi, Iblis veya seytamn insana secde etmek istememesi ve Tanri’ya karsi

gelmesine dayanir (K.Baka: 34- 35; K.Taha: 115- 121).

Devam eden surelerde Tanri’nin Adem soyundan uluslart tiiretmesi ve onlari

yeryiiziine yerlestirmesi anlatilir (L.Elg. 17: 25- 28).

2.1.1.3. Kader

Kutsal kitaplarda karsilagilan bir diger kavram da kaderdir. Kader, basit bir
tanimlamayla insanlarin ve diger tiim varliklarin yasamlar1 boyunca yapacaklari her
seyin daha onceden belirlenmis, yazilmis olmasi inancidir. Buna gore insanlarin
baslarina gelen iyi veya kotii olaylar karsisinda iiziilmeleri veya biiyiik sevinglere
kapilmalar yersizdir, ¢iinkii baslarina gelen her sey Tanri’nin takdir ettigi sekilde
gerceklesmistir. Kader inancina gore Tanri’nin yapacagl is engellenemez,
degistirilemez (K.Rum: 9, 19- 20; K.Ankebut: 22). Insanlarin ellerinden gelen hicbir
sey yoktur, Tanri’nin giicli karsisinda caresiz ve gii¢siizdiirler (K.Enbiya: 44).

2.1.1.4.  Ahiret Giinii

Ahiret giinli, diinyanin biiyiik bir yikima ugrayacagi, yasayan her varligin
Olecegi ve yeryiizlindeki tiim varliklar gibi gokyiiziindeki varliklarin da yok olacag,
bilinen anlamiyla hayatin son giiniidiir. Kiyamet giinii, hesap giinii, yargi gilinii veya

dirilis giinii gibi ¢esitli isimlerle de anilir. Ahiret giinii, ii¢ kitapta da degisik isim ve
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simgelerle nitelenir ve ayrintili sekilde ele alinir.

Ahiret giinii, kutsal kitaplarda goklerin duman gibi dagilacag: (K.Tar: 9) veya
yarilacagi (K.Insikak: 1), dumanlarin yeryiiziinii saracagi (K.Duhan: 10- 11),
denizlerin fiskiracagi (K.Infitar: 3) veya kaynatilacagi (K.Tekvir: 6), yeryiiziiniin
eskiyecegi (K.K’aria: 5), daglarin yarilacagi, dagilacag (K.Hakka: 14) veya diimdiiz
edilecegi (K.Tar: 10; K.Miirselat: 10; K.insikak: 3; K.Kehf: 47) ve biiyik
depremlerin gerceklesecegi giin olarak betimlenir. Ahiret giinlinlin biiyiik depremler
ile simgelenmesi bir ¢ok ayette tekrar edilmekte, depremlerin biiylkligii ve
korkunglugu vurgulanmaktadir (T.Ysa. 51: 6; T.Zek. 14: 5; K.Taha: 105- 107;
K.Hac: 1- 2; K.Zelzele Zilzal: 1). Kutsal kitaplarda 1s1k veren varliklar olarak anilan
Giines ve Ay’1n yok olacag (K.Tekvir: 1), Ay’ kan rengine donecegi (1.Elg. 2: 20)
veya yarilacagl (K.Kamer: 1), gece- giindiiz dongiisiiniin kaybolacagi belirtilir
(T.Zek. 14: 6- 7; 1.Mat. 24: 29- 30; I.Mar. 13: 24- 25). Gokyiiziiniin, ayn1 yaratildig
sekilde toplanacag, yarilacag1 (K.Hakka: 16; K.Infitar: 1; K.Miirselat: 9) veya yok
olacagi, yildizlarin sagilacag: (K.Infitar: 2), dokiilecegi (K.Tekvir: 2) veya silinecegi
(K.Miirselat: 8) anlatilir (K.Enbiya: 104; K.Z{imer: 67- 69).

Kiyamet giinliniin ne zaman gelecegini Tanri’dan bagka kimsenin bilmedigi
(K.Fussillet: 47), ancak bir takim belirtilerle o giinlin yaklastiginin anlasilacagi
belirtilir. Savaglar, biiyilk depremler, kitliklar ve insanlar arasinda kin ve husumet
duygularimin ¢ogalmasi bu belirtiler arasinda sayilmaktadir (L.Mat. 24: 6- 10, 24: 30-
31). Bunun yaninda o giin vahsi hayvanlarin bir araya toplanacaklart da anlatilir
(K.Tekvir: 5). Kiyamet giinliniin belirtilerinden bir digeri de, Tanr1 tanimaz kisilerin

sayilarinin artmasidir (1.2. Pe: 3- 6).

Yukarida, gokyiiziinde harikalar yaratacagim. Asagida, yeryiiziinde
belirtiler, Kan, ates ve duman bulutlar: goriilecek (1.Elg. 2: 19).

Kiyamet giiniinii betimlerken siklikla kullanilan bir diger simge de atestir.
Ahiret giiniiniin anlatildig1 ayetlerde Tanr1, yakip yok eden bir ates olarak, yeryiizi
de yangin yeri olarak betimlenir (I.ibr. 12: 29; I.1. Ko. 3: 13; 1.2. Sel. 1: 6- 8; 1.2. Pe.
3:7)
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Sizler dokunulabilen, alev alev yanan daga, karanliga, koyu karanlik ve
kaswrgaya, giirleyen ¢agri borusuna, tanrisal soézleri ileten sese
vaklagmis degilsiniz. O sesi isitenler, kendilerine bir sozciik daha
soylenmesin diye yalvardilar (I.Ibr. 12: 18-19).

Ama Rab'bin giinii hirsiz gibi gelecek. O giin gokler biiyiik bir
giirtiltiiyle ortadan kalkacak, maddesel ogeler yanarak yok olacak, yer
ve yeryliziinde yapilmis olan her sey yanmip tiikenecek. Her sey boylece
yvok olacagina gore, sizin nasiu kigiler olmaniz gerekir? Tanri'min
glintinii bekleyip o giiniin gelisini ¢abuklastirarak kutsallik iginde
vasamali, Tanrt yolunu izlemelisiniz. O giin gokler yanarak yok olacak,
maddesel 6geler siddetli ateste eriyip gidecek (1.2. Pe. 3: 10- 12).

Ahiret giinii, Tanri’nin insanlarn simayacag (K.Zek. 14: 5), hayatlar1 boyunca
yaptiklar iyiliklerle kotiiliiklerin degerlendirilecegi giindiir. O giin mezarlar agilir ve
oliiler hesap vermek igin dirilir (K.Infitar: 4; K.Insikak: 4; K.Zelzele Zilal: 2; K.Kaf:
44). Omiirlerince iyi ve inancli kullar cennete almir (T.Ysa. 51: 6; K.Enbiya: 104),
kétii olan ve inkar edenler ise cehenneme atilirlar® (I.Mat. 13: 49- 50; K. Tekvir: 12-

13; K.Al-I Im: 185).

Evet kim bir giinah kazanir da sucu kendisini kusatmis olursa iste
onlar, ates halkidir, orada siirekli kalacaklardir. fnamp yararl igler
vapanlara gelince, onlar da cennet halkidir, orada siirekli
kalacaklardir (K.Baka, 81- 82).

Dirilis kavrami Tevrat’ta yer almamakla beraber Kuran-1 Kerim’de ve
ozellikle Incil’de olduk¢a &nemli bir kavramdir. Incil, Isa’min ¢armiha gerilisi,
oliimiinden {i¢ giin sonra dirilip (I.El¢.17: 29- 34; K.Rom. 4: 23- 24) goge yiikselisi
(I.Elg. 3: 21) ve yarg: giinii gokten inecegi inanc1 iizerine kuruludur (I.Mat.13: 26-
27, 24: 30- 31). Incil’e gore o giin, Isa goklerden geldigi zaman, tiim &liiler dirilecek
ve yargilanacaklardir (1.Elg. 24: 15, 26: 8- 9; 1.1.Ko. 15:12- 34). Dirilisten sonra
insanlar ¢iiriimez bedenlere sahip ve 6liimsiiz olacaklardir (I.1.Ko.15: 35- 54, 1.Ef. 1:

10- 11, K.Baka: 28).

* Cennet ve cehenneme iliskin ayetler ileriki boliimde inceleneceginden bu béliimde daha fazla
incelenmeyecektir.
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Oliimden sonra dirilme ve dirilis ile dliimsiizliige kavusulacagma dair inang,
kader diisiincesiyle de birlesince, bu diinyanin gegici ve onemsiz, 6liimden sonraki
hayatin ise asil amag, gergek yasam oldugu diisiincesini, inancini dogurmaktadir
(I.2.Ko. 5: 1-5). Bu diinyanin bos ve gegici oldugu incil (I.Gal. 6: 14- 15; L.Ef. 1: 12)
ve daha ¢ok Kuran-1 Kerim’de siklikla vurgulanan bir olgudur. Her iki kitapta da
diinyevi zevklerden kaginilmasi, diinyadaki mala, miilke ve hatta aile baglarina 6nem
verilmemesi ogiitlenir (K.Al-i Im: 14). Dirilisi, kurtulusu veya bagislanmay1 hak
etmek icin diinyevi zevkler pesinde kosmayr birakmak ve Tanri’ya siginmak, ona
inanmak ve ibadet etmek gereklidir (K.Al-i Im: 83, 108- 109; K.Yunus: 31; K.Hac:
5- 7; K.Kiyamet: 37- 40).

Genel anlamda incelendiginde ahiret giinii, hayatin son giiniidiir. O giin, tim
dogal felaketlerin ayn1 anda gerceklesecegi betimlenir. Diinyanin, ayni yaratildig:
gibi yok olacagi, silinecegi anlatilir. Ancak belki de ilizerinde durulmasi gereken
nokta, bu felaketlerin nasil gerceklesecegine yonelik betimlemelerden ¢ok, bu
felaketlerin olugmasindaki amagtir. Pek ¢ok surede, kiyamet giiniiniin insanlarin
yargilanmalar1 igin gerceklestigi ifade edilir. Insanlarin, yasam siirelerindeki
davraniglar1, kulluk gorevlerini yerine getirip getirmemeleri, iyi bireyler olup
olmamalar1 veya iblise uyup uymadiklar1 degerlendirilecektir. Degerlendirme
glinliniin gelmesi, bilinen anlamiyla diinyanin; gezegenlerin, dogal dongiilerin ve
yerylizii ile gokyiiziinde yasayan insan disi1 canlilarin yasam sebeplerinin ortadan
kalktig1 anlami tasimaktadir. Insan disindaki her bir varlik gesitli sekillerde yok
olurken, simdiye kadar yasamis tiim insanlar dirilir ve hesap verir. Bagka bir deyisle,
evrende ve yerylizlindeki tiim varliklarin mevcudiyet sebebi, insanlar1 yargi giliniine

hazirlamaktir (K.Sed: 27).

2.1.2. Mucizeler

2.1.2.1.  Dogayla llgili Mucizeler

Tanri, insanlarin iman etmeleri, O’nun tek ve her seye muktedir ve yerden

goge kadar her seyin yaraticisi, sahibi olduguna inanmalart i¢in ¢esitli mucizeler
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gerceklestirir. Mucizelerden bir kismi1 dogrudan doga olaylariyla ilgilidir. Doga’da,
fizik kurallarina veya rutin dongiilere aykir1 olaylar gerceklesir. Mucizeler, genellikle
Tanri’nin elgileri eliyle gergeklesir ancak bazi durumlarda Tanr1 kullarina dogrudan

bazi belirtiler de gosterir.

Tevrat’ta yer alan mucizelerin hemen tamami dogal olaylara iliskindir.
Coktan kurumus dallar ¢iceklenir (T.Say. 17: 8), lanetlenen agaglar kurur (i.Mar. 11:
20- 25). Tanr1 kimi zaman belirti olarak genis topraklar1 kuru birakip yalnizca bir tek
yapragin lizerine ¢ig yagdirir veya genis topraklar ¢igden 1slanirken tek bir yaprag:

kuru birakir.

Gidyon Tanri'va soyle seslendi: "Soz verdigin gibi Israil'i benim
aracthgimla kurtaracagin dogruysa, ¢iy yalnizca harman yerine
koydugum yiin yapaginin iizerine diissiin, topraksa kuru kalsin.
Boylece, soyledigin gibi Israil'i benim aracihgimla kurtaracagini
bilecegim. Ve oyle oldu. Ertesi giin erkenden kalkan Gidyon yapagiy
alip sikti. Yapagidan bir tas dolusu ¢iy siiziildii. Bunun tizerine Gidyon
Tanri'va soyle seslendi: "Bana kizma, bir istekte daha bulunmak
istiyorum. Yapagiyla bir deneme daha yapmama izin ver. Liitfen bu
kez yalnizca yapagi kuru kalsin, topraksa ¢iyle islansin.” Tanri o gece
Gidyon'un dedigini yapti. Yapagi kuru kaldi, topragin her yaniysa
¢iyle kapland: (T.Hak. 6: 36- 40).

Peygamberler gelecekte gergeklesecek kitlik olaylarmi halka duyurup 6nlem
almalarin saglarlar (I.Elg. 11: 27- 28). Baz1 kitlik durumlarindaysa bizzat Tanri’nin
elgileri mucizeler yoluyla kullart doyurur. Denize atilan aglara insanlarin
cekemeyecekleri kadar balik dolar (I.Yu. 21: 6), veya bir kag balik ile binlerce kisi
doyar (I.Yu. 6: 4- 15; I.Mat. 14: 13- 21; I.Mar. 6: 30- 44). Kimi zaman gokten
bildircin getiren bir riizgar gelir (T.Say. 11: 31- 32; K.Baka: 57- 58) veya gokten
iizeri yiyecek dolu bir masa iner ve uzun sure aglik ¢eken insanlar1 doyurur

(K.Maide: 114; K.A’raf: 160; K.Baka: 60- 61; K.Taha: 80)

Tanr’nin kizginliginin belirtisi genellikle yerin ve gogilin sarsilmasi olarak
yer alir, depremler Tanr1’dan gelen bir titremedir (T.1. Sa. 14: 14- 15; Libr. 12: 26).

Tanr1 insanlarin tizerine daglar1 kaldirir (K.A’raf: 171).
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Tevrat’ta hava olaylariyla ilgili mucizelere siklikla rastlanir. Kutsal ¢adirin
iizerini ates gibi bir bulut kaplar (T.1. Kr. 8: 10- 11). Célde yol alan Israillilere bulut
yol gosterir, onu izleyerek ne zaman durmalari, ne zaman hareket etmeleri ve hangi

yone gitmeleri gerektigini anlarlar (T.Say. 9: 15- 22, 10: 11- 12, 34).

Tanr1 bazen kullarina varliginin ve tekliginin kanit1 olarak golge boylarini

kisaltir veya uzatir (T.2. Kr. 20: 9- 11; T.Ysa. 38: 7- 8).

Kimi zaman ise gokyiizii acilir, Tanri’nin belirtisi olarak gokten gelen bir
1s1kla heryer aydinlanir (I.Elg. 9: 1- 3), yildirim giiriiltiisii insanlar1 yakalar (K.Baka:
55), gokten atesler yagar (T.2. Ta. 7: 1- 3; I.Luk. 9: 52- 54; T.2. Kr. 2: 11- 12),
atesten dillere benzer seyler insanlarin iizerlerine iner (I.Elg. 2: 3). Bazi durumlarda
ise iilkelerin lizerine karanlik ¢oker, bu durum Tanri’nin kullarin terk ettigi seklinde

yorumlanir (.Mar. 15: 33- 34; I.Luk. 23: 44- 45).

Goklerin agilmasi dzellikle incil’de siklikla bahsedilen bir mucizedir. Isa’nin
carmiha gerilisinin ardindan goklerin aydinlanmasi, agilmasi, goklerden Isa’yr 6ven
seslerin gelmesi (I.2. Pe. 1: 17- 18) ve Isa’min goklere yiikselmesi bir ¢cok ayette
ayrintilariyla anlatilir (I.Elg. 26: 13- 16; L.Mat: 28: 1- 4; L.El¢. 1: 9; K.Nisa: 157-
158).

Kutsal kitaplarda suyla ilgili mucizeler oldukca ¢esitlidir. Tanr1 susuz kalmig
kullar1 i¢in, i¢inden sular figkiran ¢ukurlar yaratir (T.Hak. 15: 18- 19), taglardan sular
fiskirnir (K.A’raf: 160; K.Baka: 60), ¢iplak tepelerde irmaklar yapar, ¢6lii havuza,
kurak topragi pinara ¢evirir (T.Ysa. 41: 17- 20). Kirli sular1 paklar, temizler (T.2. Kr.
2: 19- 22). Peygamberler yagmurun yagmamasi i¢in dua ettiklerinde yagmur yagmaz

olur, yagmur i¢in dua ederlerse yagmurlar yagar, toprak canlanir (1.Yak. 5: 17- 18).

Tanri, kullar1 irmaklar1 asarken suyun akisini yavaslatir (T.Yesu. 4: 15- 18).
Peygamberler, Tanri’nin sevdigi kullarinin giivenle karsiya gecebilmeleri igin

irmaklar1 veya denizi ikiye ayirir (T.2. Kr. 2: 7- 10; 1.Elg. 7: 36; L.ibr. 11: 29;
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K.Baka: 49- 50; K.Suv’ara: 63- 66; K.Taha: 77- 78), hatta bazen suyun {izerinde
yiiriirler (I.Mar. 6: 45- 51).

Tanri’nin elgileri firtinalar1 azarlayinca dalgali denizler durulur, (I.Mat. 4: 35-
41), kuduran denizler bir anda sakinler (T.Yun. 1: 15- 17; I.Mat. 8: 23- 27; I.Luk. 8:
22-25).

Kutsal kitaplarda Tanri’min birligi ve giicli, hayvanlarla ilgili mucizeler
yoluyla da anlatilmaktadir. Tanr1 istedigi zaman kullar1 ¢iplak elleriyle aslanlar
parcalar (T.Hak. 14: 5- 6) veya aslanlarin arasina atilan kullar meleklerin yardimiyla
yara almadan kurtulurlar (T.Dan. 6: 19- 23). Yunus peygamber denize diistiigii
zaman bogulmamasi i¢in Tanr1 ona biiylik bir balik gonderir ve Yunus ii¢ giin baligin
karninda kalarak kurtulur (T.Yun. 1: 17; I.Mat. 12: 38- 42; I.Mar. 8: 11- 12; i.Luk.
11: 24- 26, 29- 32; K.Seffat: 142- 145).

Tanr1, varliginin belirtisi olarak kus sekline getirdigi ¢amura ifler ve kus
canlanir (K.Al-I Im: 49) veya parcalarina ayrilmis kuslar1 tek parga haline getirip
diriltir (K.Baka: 260; K.Maide: 110). Peygamberlerin asalar1 ejderhaya (K.A’raf:
107; K.Su’ara: 32- 33) veya yilana doniisiir (K.Taha: 18- 21; K.Neml: 10; K.Kasas:
30- 31). Kimi zaman hayvanlar dile gelip, insan gibi konusurlar (I.2. Pe. 2: 16).

2.1.2.2. Tanrrmn Kullarim Gii¢lendirmesi

Tanr1 gerekli durumlarda sevdigi kullarimi veya elgilerini giliclendirir,
tizerlerine ruhunu gonderir. Bulutlarin kararmasi, riizgarin esmesi, yagmurun siddetle
yagmasi veya goklerin yarilmasi bu durumun belirtileri olarak verilir (T.1. Kr. 18:
45- 46; 1.Mat. 3: 16- 17; 1.El¢. 4: 31). Bu sekilde Tanri’nin elgisi gii¢lenir, Tanr1’nin
verdigi gorevleri yapmaya muktedir olurlar (T.Say. 11: 25; T.1. Sa. 16: 13).

O giinlerde Celile'nin Nasira Kenti'nden c¢ikip gelen Isa, Yahya
tarafindan Seria Irmagi'nda vaftiz edildi. Tam sudan ¢ikarken,
goklerin yarildigint ve Ruh'un giivercin gibi tizerine indigini gordii.
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Goklerden, "Sen benim sevgili Oglum'sun, senden hosnudum” diyen
bir ses duyuldu (I.Mar.1: 9- 11).

Tanr1 kimi zaman elgileri veya kullariyla dogrudan, melekleri araciligiyla

(I.El. 7: 30- 40) veya riiyalarinda konusur.

2.1.2.3. lyilestirme/ Hasta Etme

Incil’de en sik karsilasilan mucize iyilestirme veya lmiis birini diriltmedir ve
bu mucizeler genellikle peygamberler veya onlar tarafindan gorevlendirilen biri
tarafindan gergeklestirilir (I.Elg. 19: 11- 12). Hastalar iyilestirir (I.Elg. 4: 30, 5: 16,
28: 8- 9), korlerin gozleri agilir (I.Elg. 9: 17- 19), felgliler (1.Mar. 2: 10- 12; I.El¢. 9:
33- 35), ciizaml (I.Luk. 5: 12- 16), sakat insanlarin uzuvlan iyilestirilir (1.Mat. 12:
9- 14; 1.El¢. 8: 7, 14: 8-9), igine ruh (I.Elg. 14: 8- 9) veya cin girmis kisiler kurtarilir
(I.Mat. 8: 28- 33). Hatta baz1 durumlarda oliiler dirilir (T.2. Kr. 4: 32- 37; I.El.¢ 9:
36- 42; 1.El¢. 20: 9- 11; K.Baka: 56).

Incil’de Tanri’nin emirlerine veya peygamberlerin isteklerine uymayanlarin
iizerlerine sis ve karanlik ¢oker, kor olurlar (I.Elg. 13: 11- 12) veya 6liim cezasina

carptirilirlar (I.Elg. 5: 1- 11).

2.1.3. Tanrr’nmin Emirleri

2.1.3.1. On Emir

Tanr1, insanlardan yargi giiniinii beklerken bazi kurallara uymalarini bekler ve
kutsal kitaplarda bu kurallar1 ayrintilariyla anlatir. Tevrat’ta Tanr1 kullarina,
uymalarin istedikleri kurallar1 Musa araciligiyla on emir halinde iletir. Emirler,
Musa peygambere Sina Dagi’nda iki tas tablet lizerinde verilir (T.Cik. 31: 18). Tanr
kullarindan bu emirlere uymalarin1 bekler. Birinci emirde, kullarindan O’ndan baska
Tanri’ya inanmamalarini ister, ikinci emirde kullarin higbir surette, higbir canliya

benzer putlar yapmamalarini ve putlara tapmamalarini emreder. Ugiinciide Tanri’nin
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adim1 bos yere agizlara almak, dordiinciide ise Tanri’nin diinyayr yarattiktan sonra
dinlendigi yedinci giinii simgeleyen Sabat giliniinde ¢alismak yasaklanir. Besinci
emirde kullarin anne ve babalarina saygi gostermeleri Ogiitlenir. Altinct emir
oldiirmeyi, yedinci emir zinayi, sekizinci emir ¢almayi, dokuzuncu emir ise yalan
sahitligi yasaklar. Son emir olan onuncu emir kullarin komsularinin ailesine ve
mallarina géz dikilmemesi iizerindedir (T.Cik. 20: 3- 10; T.Yas. 5: 16- 21). Tas
tabletler daha sonra 6zenle yapilan sandiklara yerlestirilir ve dikkatle taginir (T.1. Sa.
6: 10- 12). Daha sonra Siileyman peygamber tarafindan Tanr1 i¢in yapilan gosterisli
tapmaga (T.1.Kr.6: 1- 38) yerlestirilir (T.1.Kr.8: 21).

2.1.3.2. Tanrr’ya iman

Kutsal kitaplarda denizler, kiyilar, bozkir, daglar ve kentlerin, kisaca
Tanr’nin tim yarattiklarinin Tanri’y1 6vmeleri, O’nu onurlandirmalar1 istenir
(T.Ysa. 42: 10- 12). Diinyada yapilan her seyin Tanri i¢in yapildigi, yer ile gok
arasindaki her seyin O’na ait oldugu (K.Zuhruf: 84- 85), canlilarin O’nun igin
yasadiklari, beslendikleri ve hatta hayatlarinin sonunda O’nun i¢in 6ldiikleri anlatilir
(I.Rom. 14: 6- 9; K.Ziimer: 38). Tanri’nin isleri, kullar yalmiz O’na iman etsinler
diye elgiler yoluyla kullaria aktarilir (K.En’am: 75- 79). Uluslarin O’nun 6niinde
diz ¢okmeleri, O’na hara¢ getirmeleri, armaganlar sunmalari, siginmalar1 (K.Felak:
1- 4), O’nun 6niinde yere kapanmalari, O’nun ugruna savasmalar1 (K.Baka: 216) ve

O’na kulluk etmeleri istenir (T.Mez. 72: 8- 12).

Tanr1 korkusuna kutsal kitaplarla siklikla deginilir (K.Nahl: 48- 50) ve bu
korkunun cennetin anahtar1 (K.Ziimer: 20) ve bilginin temeli oldugu (T.Ozd. 1: 7),
insanlarin yalniz bildikleri seyler {izerine tartigmalar1 gerektigi ve 0ziinde insanin
cahil oldugu ifade edilir (K.Ahzab: 72). Oysa Tanri goklerde ve yerde olan,
sOylenmis veya iceride gizlenen her seyi bilir, higbir sey O’ndan gizli kalmaz
(K.Baka: 33; K.Ziimer: 46; K.Kef: 16- 18). insanlardan beklenen diinyadaki yasamla
ilgilenmeleri degil, Tanri’dan korkmalar1 (K.Nisa: 1; K.Baka: 155) ve O’nun
isteklerine uygun sekilde yasamalaridir (I.1. Pe. 4: 2).
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Kitaplarda Tanri’nin korkusunun yani sira Tanr1 sevgisi de 6nemli yer tutar.
Tanr1 kullarimi sever, “Tanri sevgidir. Sevgide yasayan Tanri’da yasar, Tanri da
onda yagar.” (I.1. Yu. 4: 16). O, Tovbe edip af icin dua eden giinahkarlarin hatalarini
affeder (K.En’am: 54; K.Baka: 37). Tanri’nin isteklerine uymayan, putlara tapan
veya diinyevi hayata kendilerini kaptiran (K.Al- i Im: 117) nesiller giinahlarindan

otiirti helak olur (K.En’am: 6), O kafirler toplumuna yol gostermez (K.Tevbe: 37).

Bilin ki diinya hayati bir oyun, eglence, siis, kendi aranizda 6viinme
mal ve evlad ¢ogaltma yarisidir. Tipki bir yagmura benzer ki; bitirdigi
ot, ekincilerin hosuna gider, sonra kurur, onu sapsari gortirsiin, sonra
cer¢op olur. Ahirette ise cetin bir azdb; Allah'tan magfiret ve riza
vardir. Diinya hayati aldatici bir zevkten baska bir sey degildir
(K.Hadid: 20).

Tanr1’dan bagka ilahlara veya putlara tapinmak Tanri’nin goziindeki en biiyiik
giinahlardan biridir. Her seyi yaratan Tanri’dir, Tanri’dan baska kurtarict yoktur.
Kurak topraklari baglara bahgelere ¢eviren, hayvan ve insanlari doyuran O’dur. O
halde kullar O’ndan baska Tanr1 taniyamaz (T.Hos. 13: 4- 6; K.Furkan: 68; K.Hac:
73; K.Tevbe: 36; K.Rum: 28).

Gece, giindiiz, giines ve ay O'nun ayetlerindendir. Eger Allah'a
tapiyorsaniz, giinese ve aya secde etmeyin; onlart yaratan Allah'a
secde edin (K.Fussilet: 37).

Ug kutsal kitapta da siklikla yinelenen putperestlik giinahindan kullarn
kacinmas1 gerekir, aksi takdirde Tanr1 onlar1 yere serer (T.Yer. 46: 15), parcalar
(T.Hos. 13: 7- 8) veya mahveder (T:Hos. 4: 12, 14). Tanri, O’nu unutup putlara
tapanlar1 unutmaz veya affetmez (K.Baka: 92- 93).

Kitaplarda peygamberleri kabul etmek, onlarin Tanri’nin elgileri, Tanri’nin

sOzliniin tastyicilart olduklarina inanmak gerektigi siklikla belirtilir (K.Baka: 87).

Clinkii hicbir peygamberlik sozii insan isteginden kaynaklanmadi.
Kutsal Ruh tarafindan yoneltilen insanlar Tanri'min sézlerini ilettiler

(I.2.Pe.1: 21).
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Tanr1, kullarina dogru yolu gostermeleri i¢in yeryliziine elgilerini génderir,
elciler olmasa kullar dogru yolu bulamaz, dagilir, par¢alanirlar (T.Hez. 34: 1- 10).
Peygamberleri kabul etmeyenler Tanri’nin sevgisini ve takdirini kazanamazlar (I.1.
Yu. 4: 3; K.Zuhruf: 40). Ote yandan kullar sahte peygamberlerin sdzlerine
kanmamalidirlar, onlar yarar degil zarar getirir (I.1. Yu. 4: 4- 5; I.Mat. 7: 15- 23).

Peygambere karsi inancin 6nemine en sik incil’de vurgu yapilir (I.1. Ko. 11:
3), ancak Incil’de asil vurgu Isa Mesih iizerindedir. Incil’e gore aklanmak icin, kutsal
yasanin gereklerini yerine getirmek degil, isa Mesih’e iman etmek (I.Gal. 2: 16;
I.Kol. 1: 23), onun yolundan yiiriimek gerekir (I.Ef. 4: 18- 21; I.Kol. 2: 8; I.1. Pe. 2:
21- 25). lIsa Mesih’in kendi caniyla, degerli kaniyla tiim uluslar1 giinahlarindan
kurtardig1 unutulmamalidir (I.1. Pe. 1: 18-19, 5: 1- 3). Isa Mesih araciligiyla Tanr
tiim uluslar kutsar (1.Gal. 3: 13- 14), insanlar da Isa araciligiyla Tanr1’ya siikrederler

(I.Rom. 7: 25).

Kuran-1 Kerim’de Incil’in aksine Hz. Muhammed’in yaninda, &nceki
peygamberlerin tiimiine (K.Baka: 253; K.Nisa: 171) ve peygamberler araciligiyla
indirilen kitaplara inanmak (K.Hadid: 25; K.Cum’a: 5) ve peygamberler arasinda

ayirim yapmamak geregi vurgulanir.

Allah'a, bize indirilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak'a, Yakub'a ve
sibtlere indirilene, Musa ve Isd'va verilene ve diger peygamberlere
Rableri tarafindan verilene inandik, onlar arasinda bir ayirim
vapmayiz, biz Allah'a teslim olanlariz.” deyin (K.Baka: 136).

2.1.3.3. Kullardan Beklenen ibadetler

Uc kutsal kitapta da, kullardan Tanri’ya iman ederlerken ¢esitli ibadetleri
izlemeleri istenir ve bu ibadetler ayrintilariyla anlatilir. Tanr1 kullarindan bir ise
baslarken, dara distiiklerinde veya Tanr1 tarafindan bir cezaya c¢arptirilip
lanetlendiklerinde, her yerde (I.1. Ti. 2: 8) ve her durumda dua etmelerini ve af
dilemelerini ister. Bugday bicme zamani yagmur i¢in (T.1. Sa. 12: 17- 18) veya bir

dileklerinin gerceklesmesi igin dua ederler (I.Mar. 11: 20- 25). Bir sug isleyip pisman
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olduklarinda kullar Tanr1’ya pismanliklarin1 dua yoluyla iletir, Tanri’dan bagislanma
ve merhamet isterler (T.Hos. 14: 1- 3). Kullar ruhlar1 ve zihinleriyle dua eder (1.1.
Ko. 14: 15), Tann dualar1 duyar, kullarin giinahlarin1 bagislar, cezalarimi kaldirir

(T.2. Ta. 7: 13- 14).

Tevrat’ta Tanr kullarindan, tiriinlerini devsirdikleri zaman O’nun huzurunda
meyveler, agac dallar1 ve hurmalar toplayip yedi giin senlik yapmalarini ister (T.Lev.
23: 39- 40). Haftanin yedinci giinii kutsal Sabat yani dinlenme giiniidiir ve o giin
koleler ve hayvanlar da dahil olmak iizere hi¢ kimse is yapamaz (T.Yas. 5: 14).
Tanri’nin  Sabat giinlinde, ise kosulan hayvanlar i¢in de tatili sart kosmasi,
hayvanlarin 1yilik ve esenliklerinin dnemsendigine isaret eden 6nemli bir noktadir

(Armutak, 2008a: 44- 45).

Tanr kullarindan kendisi igin bir tapinak yapmalarin ister. Tapinak, sunular
ve kurbanlarin sunulmasi, inananlarin dua etmeleri i¢in Tanri’min evi olarak
tasarlanir (T.Mik. 1: 1- 2). Kullarin, O’nun i¢in yapilan tapinaga 6zen gostermeleri,
onu degerli esyalar ile siislemelerini, donatmalarint ister. Tanri’nin begenisini

kazanan tapinak, O’nun tarafindan kutsal tapinak olarak segilir (T.2. Ta. 7: 11- 12).

Incil’de yer alan ibadetlerin basinda ise suyla yikanarak yapilan vaftiz gelir
(I.Mat. 3: 11). incil’de Nuh’un suyla kurtulmasi hikayesinin vaftizi simgeledigi

anlatilir. Buna gére suyla beden degil, ruh ve vicdan arinir (I.1. Pe. 3: 20- 22).

Kuran-1 Kerim’de kullardan, inanip namaz kilmalari, Kuran-1 Kerim’e, 6nceki
kitaplara ve ahrete inanmalar1 beklenir (K.Baka: 3- 5, 38- 39). Tanr1 kullardan hac ve
umreyi tamamlamalari, eger bunu yapamazlarsa kurban gondermelerini ister

(K.Baka: 196).
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2.1.3.4. Kurban

2.1.3.4.1. ilk Kurbanlar

Tanr1’ya iman etmek, peygamberlere ve kitaplarina inanmak, vaftiz ve siinnet
olmak veya dua etmek gibi ibadetler kitaplarda yer alsa da, Tanr1’ya kurban sunmaya
0zel bir onem verildigi goriilmektedir. Kutsal kitaplarda kurbanla ilgili anlatilan ilk
hikaye, Adem’in ogullar1 Habil ile Kayin’in baslarindan gecer. Habil ¢oban, Kayin
ise ciftcidir. ikisi de hasatlarinin ilk iiriiniinii Tanr1’ya sunmak isterler. Tanr1 Habil’in
sundugu, hayvanlarinin ilk doganlarindan olusan sunuyu kabul etmekle birlikte
Kayin’in topragn iiriinlerinden olusan sunusunu kabul etmez (I.[br. 11: 3- 4). Bu
olayla birlikte Habil ve Kayin’in aralarinda, Habil’in Oliimiiyle sonuglanan bir
husumet bas gosterir (T.Yar. 4: 2- 8). Kardesi Habil’i dldiiren Kayin, akittig1 kanin
bedeli olarak bir daha ¢iftgilik yapamaz, topragin laneti altina girer (T.Yar. 4: 9- 16).

Yine Tevrat’in Yaratilig kitabinda, Nuh’un tufandan kurtulunca Tanr1’ya,
Tevrat’ta yer alan temiz hayvanlardan olusan yakmalik sunular sundugu anlatilir
(T.Yar. 8: 18). Ancak, kurbanla ilgili belki de en ¢ok bilinen hikaye, ibrahim
peygamberin bagindan gecen hikayedir. Cocuklar1 olmayan Ibrahim peygamber ve
karisinin, Tanri’nin liitfiiyle ileri yaslarina ragmen bir ogullar1 olur (T.Yar. 17: 16-
19, 21: 1- 3). Bir giin Tann, Ibrahim’den oglunu O’na yakmalik sunu olarak
sunmasini ister. Tanr1’dan korkan Ibrahim, emredildigi gibi ogluyla birlikte sdylenen
yere gider ve oglunu yakmalik sunu olarak hazirlar. Ibrahim’in O’ndan, ¢cok sevdigi
oglunu feda edecek kadar korktugunu anlaymca Ibrahim’e bir kog génderir ve oglu
yerine kogu kurban etmesini ister. Ibrahim’in oglunu Tanr1’dan sakinmamas {izerine

Tanr1, onun soyunu kutsar (T.Yar. 22. 1- 18; K.Seffat: 103- 107)

Ibrahim, "Oglum, yakmalik sunu icin kuzuyu Tanri kendisi saglayacak” dedi.
Ikisi birlikte yiiriimeye devam ettiler. Tanri'min kendisine belirttigi yere varinca
Ibrahim bir sunak yapt, iizerine odun dizdi. Oglu Ishak't baglayyp sunaktaki
odunlarin iizerine yatirdi. Onu bogazlamak icin uzanmp bicagr aldi. Ama
RAB'bin melegi goklerden, "Ibrahim, Ibrahim!" diye seslendi. Ibrahim, "f§te
buradayim!" diye karsilik verdi. Melek, "Cocuga dokunma" dedi, "Ona hi¢bir
sey yapma. Simdi Tanri’dan korktugunu anladim, biricik oglunu benden
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esirgemedin." Ibrahim cevresine bakinca, boynuzlar: sik ¢calilara takilmis bir
kog¢ gordii. Gidip kogu getirdi. Oglunun yerine onu yakmalik sunu olarak sundu
(T.Yar. 22: 8- 13).

Yine Tevrat’ta yer alan kurbanla ilgili hikayelerden bir digeri de Harun ve
ogullarinin kahinlik gdrevine atanmalariyla ilgilidir. Musa peygamberin kardesi
Harun ve ogullarinin, Tanri’nin segtigi kahinler olabilmeleri ve kutsal sayilmalari
icin Tanr1 onlardan bir boga ile bir kusursuz ko¢u Tanri’min ¢adirinin Oniinde
kesmeleri, hayvanlardan ¢ikan kani ise sunagin dibine dokmeleri istenir. Boganin i¢
organlart sunakta, eti, derisi ve gilibresi ise ordugahin disinda yakilir. Kogun kani
Harun ve ogullarinin kulak memelerine siiriiliir, bedeninin tamami ise sunakta
yakilir. Yakmalik sunu kokusu, Tanr1’y1 hosnut etmektedir (T.Cik. 29: 1-; T.Lev. 8:
1- 36; T.Say. 19: 1- 10).

2.1.3.4.2. Diizenli Sunulan Kurbanlar

Tevrat’ta dlizenli olarak sunulmasi gereken sunulardan bahsedilir (T.2. Ta.31:
3- 7). Tanrr’ya kurban ve sunularin sunulacagi cesitli bayram giinleri anlatilir ve bu
bayramlarda uyulmasi gereken kurallar ayrintilartyla verilir. Fisih bayraminda; Tanri
Israilogullarindan her yilin ilk aymin onuncu giiniinde, her ailenin kusursuz, bir
yasinda ve erkek bir kuzu almalarini, aymn onundan onddérdiine kadar kuzuya bakip,
onu beslemelerini, onddrdiiniin aksamiistii de bu hayvanlar1 bogazlamalar1 gerekir.
Bogazlanan hayvaninin kanini evin yan ve iist kapisina siirmeleri istenir. Kurban
olarak kesilen etin ¢ig veya baska tiirlii degil, basi, bacaklari, bagirsak ve
iskembesiyle bir biitiin olarak kizartilarak pisirilmesi gereklidir. Kurban eti sabaha
kadar bitirilmelidir, kalan et yenilmez, sabah oldugunda ateste yakilir. Fisih
bayraminda evinin kapisinda kan bulunmayan evlerin, fisth kurbanini
kesmediklerinin anlasilacagini ve o kullarin Tanr tarafindan tiim hayvan ve
insanlarin ilk doganlarinin 6ldiiriilmesiyle cezalandirilacaklar1 anlatilir (T.Cik. 12: 1-

14; T.Say. 28: 16- 25; T.Lev. 23: 4- 8; T.Yas: 16: 1- 8; T.2. Ta. 35: 7-9).

Tanri’nin diinyay1 yarattiktan sonra dinlendigi yedinci giinii sembolize eden

ve hi¢ kimsenin ¢aligmamasinin istendigi Sabat giiniinde bir yasinda kusursuz iki
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erkek kuzunun tahil ve unla beraber Tanr1’ya sunulmasi emredilir (T.Say. 28: 9- 10).
Musevilik inancinda énemli bir yeri olan Sabat giinii inanci, Hiristiyanlik inancinda

terk edilmektedir (I.Mar. 2: 26- 28).

flk iiriinler ve ilk doganlar Tanrr’ya aittir (T.Lev. 27: 26- 27; L.Luk. 2: 22-
24). Kullar, Haytalar Bayrami olarak bilinen giin, ilk tirlinlerini Tanr1’ya sunarlar. Bu
giin, ilk triinleri kutlama giiniidiir. Tanr1’ya tahil sunular1 ile yakmalik sunu olarak

iki boga, bir ko¢ ve yedi erkek kuzu sunulur. Ayrica giinahlarin bagislanmasi i¢in bir

teke sunulmasi gereklidir (T.Say. 28: 26; T.Lev. 23: 15- 22; T.Yas. 16: 9- 12).

Yeni ay sunusu olarak, her ayin ilk giinii Tanr1’ya un ve sarapla birlikte iki
boga, bir kog ve bir yasinda kusursuz bir erkek kuzu sunulmasi emredilir (T.Say. 28:
11- 14). Ayrica, Tanri’nin tapmagi 6niindeki sunagin lizerinde her giin diizenli olarak
iki erkek kuzu ile birlikte un ve sarap sunulmasi gereklidir (T.Cik. 29: 38- 46; T.Say.
28: 1- 8).

Bunun yaninda, Tevrat’ta ondalik kurallarindan da bahsedilir. Buna gore
herkes yillik tarla {irlinlerinin onda biri ile hayvanlarin ilk doganlarint Tanri’nin

huzurunda yemeleri gerekir (T.Yas. 14: 22- 26).

Giinah sunusu Tevrat’ta oldukca sik gecen bir kurban tiiri olup, bu sunuyla
ilgili gesitli kurallardan bahsedilir. Istemeden islenen giinahlarin Tanr tarafindan
affedilmesi i¢in, giinahkarin bir teke (T.Say. 28: 15) veya bir yasinda bir disi kegiyi
veya bir bogay1 (T.Cik. 29: 36) Tanri’ya giinah sunusu olarak sunmas1 gereklidir
(T.Say. 15: 27- 28). Giinahkarlarin arinmasi i¢in tahil sunusuyla birlikte iki boganin
halkin huzurunda ve Tanri’nin ¢adirinin 6niinde, biri yakmalik digeri giinah sunusu
olarak Tanr1’ya sunulmalar1 gereklidir (T.Say. 8: 7- 12; T.2. Ta. 29: 21- 29; T.Ezr. 6:
17; T.Hos. 8: 11- 14).

Tanri’nin kullarindan istedigi diizenli kurban ve sunular disinda da kullar,

Tanri’dan bir dilekleri oldugu zaman kurban kesip sunular sunarak dileklerinin
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gerceklesmesini isterler. Giiglii bir diismanla savasa girildiginde basari i¢in (T.1. Sa.
7:7- 11, 14: 31- 35), salgin hastaliklarin halkin iizerinden kalkmasi i¢in (T.2. Sa. 24:

21- 25) Tanrr’ya kurbanlar sunulur.

Kullar dilekleri gergeklestiginde Tanr1’ya siikranlarini sunmak i¢in kurban ve
yakmalik sunular sunarlar (T.2. Ta. 29- 31- 33; T.Ezr. 8: 35). Siikran ve esenlik
kurbanlarindan belki de en dikkat g¢ekici olani, Siileyman peygamber tarafindan
esenlik kurbani olarak kurban edilen yirmi bin sigir, yiiz yirmi bin davardir (T.1. Kr.

8:62-64; T.2. Ta. 7: 4-7).

Kuran-1 Kerim’de gecen kurbanla ilgili ayetlerin hemen tamami Tevrat’ta
anlatilan olaylar1 hatirlatir niteliktedir. Yalmiz bazi surelerde Tanri, kullarindan
kurban kesmelerini ister (K.Kevser: 1- 2, K.Hac: 34, 36) ancak kurban bayramu,
kurban kesme usulleri veya hangi hayvanlarin kesilecegi ile ilgili fazla ayrinti

verilmemistir.

Biz, biiyiik bas hayvanlart da sizin i¢in Allah'in  (dininin)
isaretlerinden (kurban) kildik. Onlarda sizin i¢in hayw vardwr. Su
halde onlar, ayaklart iizerine dururken iizerlerine Allah'in ismini
amniz (ve kurban ediniz). Yan iistii yere diistiiklerinde ise, artik (cani
ctktiginda) onlardan hem kendiniz yiyin, hem de ihtiyacimi gizleyen-
gizlemeyen fakirlere yedirin. Iste bu hayvanlari biz, siikredesiniz diye
sizin istifadenize verdik. Onlarin ne etleri ne de kanlart Allah'a ulasir,
fakat O'na sadece sizin takvaniz ulaswr. Sizi hidayete erdirdiginden
dolayr Allah"t biiyiik tamyasiniz diye O, bu hayvanlart boylece sizin
istifadenize verdi. (Ey Muhammed!) Giizel davrananlari miijdele!
(K.Hac: 36- 37).

2.1.3.4.3. Kan

Kutsal kitaplarda kana 6zel bir 6nem verildigi goriilmektedir ve bunun nedeni
kanin canmi icermesi olarak ifade edilir (T.Yar. 9: 4). Biri oldiiriildigli zaman
yakinlarina kan hakki veya kan bedeli dogar (T.Yar. 9: 5- 5), insan kan1 dokenin
cezasi yine kan tlizerinden verilir (T.Yar. 9: 6; K.Baka: 178), kan topraktan beslenir,

Tanr dokiilen kanin hesabmi sorar (T.Hos. 12: 11- 14; T.Yoe. 3: 18- 21; I.Mat. 23:
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31- 36). Baskasinin hayvanini 6ldiiren ise, 6ldiirdiigli canin bedelini, yerine bagka bir

hayvan vererek oder (T.Lev. 24: 18).

Kimin 6ldiirdiigii bilinmeyen biri igin, bir diive*' aliir ve boynu kirilir, Bu
kani ellerimiz dékmedi, kimin yaptigint gozlerimiz de gormedi. Ya RAB, kurtardigin
hallan Israillileri bagisla. Hallkini dokiilen sucsuz kamindan sorumlu tutma derler.
Boylece oliiniin dokiilen kani i¢in halktan hesap sorulmaz, boynu kirilan diive
cantyla halkin giinahlarindan arinmasini saglar (T.Yas. 21: 1- 9). Ayn1 uygulamadan

Kuran-1 Kerim’de de bahsedilir (K.Baka: 67- 73).

Kanl1 et yemek veya kan igmek kesinlikle yasaktir (T.Yar. 9: 4).

Ama kan yememeye dikkat edin. Ciinkii ete can veren kandir. Etle
birlikte cani yememelisiniz. Kan yememelisiniz; kani su gibi topraga
akitacaksiniz. Kan yemeyeceksiniz. Oyle ki, size ve sizden sonra gelen
cocuklarimiza iyilik gelsin. Boylece RAB'bin goziinde dogru olani
vapmis olursunuz. Kutsal sunularmmizi, dilek adaklarinizi alip RAB'bin
sececegi yere gideceksiniz. Yakmalik sunularinizi, eti ve kant Tanriniz
RAB'bin sunaginda sunacaksiniz. Kurbaninizin kant Tanriniz RAB'bin
sunagina akacak. Ama eti yiyebilirsiniz (T.Yas.12: 23- 27).

Tevrat’ta canin ve kanin bedeli oldukga &nemli bir kavramdir. ilk dogan
hayvanlarin ve ilk dogan erkek cocuklarm bedelleri Tanr1’ya ddenmelidir. Ornegin
ilk dogan sipanin bedeli kuzudur, ilk dogan erkek cocuklarin bedelleri ise
hayvanlarla 6denir (T.Cik. 13: 13- 15). Anlagmalar, kan dokiilerek yiirtirliige girer
(I.ibr. 9: 18- 22).

2.1.3.4.4. Kurban Kurallan

Tanr1’ya sunulacak hayvanlarin kusursuz olmalar1 ve temiz sayilan hayvanlar
arasindan secilmelerine dikkat edilmelidir (T.Lev. 27: 9- 12). Kurban olarak sunulan
kor, topal veya hasta hayvanlar Tanr tarafindan kabul edilmez (T.Mal.1: 7- 10- 11).

Tanr’ya sunulabilecek nitelikte olup, adak olarak seg¢ilen hayvanlar kutsal kabul

' Yavru inek
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edilir (T.Lev. 27: 9- 12). Kuran-1 Kerim’de kurban kesilirken Tanri’nin adiyla
kesilmesi geregi iizerinde durulur. Hayvanlarin insanlara rizik olarak verildikleri,
kurban ibadetinin amacinin, insanlarin riziklar1 iizerine yaratict Tanri’nin adini
anmalar1 oldugu anlatilir. Kurban ibadetinde 6nemli olan kesilen hayvan degil,

imandir (K.Hac: 33- 36).

Putlara sunulan etten sakinilmasi gerektigi cesitli ayetlerde tekrarlanir. Kutsal
kitaplara gére, putlara sunulan etler mundar olur (I.Elg. 15: 19- 20, 21: 23- 25; I.1.
Ko. 8: 1- 13, 10: 18).

2.1.3.4.5. Kurban isa Mesih

Incil’de Isa Mesih’in, tiim halklarin giinahlarinin bedeli olarak, uluslarin
aklanmalart i¢in kendini kurban olarak sundugu anlatilir (i.Rom. 4: 25, 6: 9- 13;

I.ibr. 9: 11- 14; i.1. Yu. 5: 6).

Tanri'yr biz sevmis degildik, ama O bizi sevdi ve Oglu'nu
giinahlarimizi bagislatan kurban olarak diinyaya gonderdi. Iste sevgi
budur (1.1.Yu.4: 10).

Incil’de Tanrr’min kullarindan, O’na kurban sunmalarini istedigine dair bir
boliim yer almaz. Bunun yaninda Tevrat’ta yer alan kurallarin devam ettigine
deginilir. Kutsal Yasa’nin, yani Tevrat’ta yer alan kurallarin hala gecerli oldugunu ve
Isa Mesih’in yasay1 gegersiz kilmak icin degil, tamamlamak icin geldigine deginilir
(L.Mat. 5: 17- 19). Ote yandan, Kutsal Yasa’nin insanlar1 giinahlarindan aridirmada
yetersiz oldugu, Tanri’nin oglu isa Mesih’in de bu sebeple diinyaya geldigi, halklarin
giinahlarmdan armmalar igin (I.1. Ko. 15: 3- 4; I.1. Yu. 2: 1-2) kurban oldugu
anlatilir (Rom. 8: 3- 6; 1. Ko. 5: 7; Ef.2: 3- 8; 1. Pe. 3: 18; ibr. 13: 20, 9: 23- 23;
I.ibr. 7: 27).

Kutsal Yasa'da gelecek iyi seylerin asli yoktur, sadece gélgesi vardur.
Bu nedenle Yasa, her yil siirekli aymi kurbanlari sunarak Tanri'ya
vaklasanlar: asla yetkinlige erdiremez. Erdirebilseydi, kurban
sunmaya son verilmez miydi? Ciinkii tapinanlar bir kez giinahlarindan
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arindiktan sonra artik giinahliik duygusu kalmazdi. Ancak o
kurbanlar insanlara yidan yia giinahlarini ammsatyyor. Clinkii
bogalarla tekelerin kani giinahlar: ortadan kaldiramaz. Bunun igin
Mesih diinyaya gelirken soyle diyor: "Kurban ve sunu istemedin, Ama
bana bir beden hazirladin. Yakmalik sunudan ve giinah sunusundan
Hogsnut olmadin. O zaman soyle dedim: 'Kutsal Yazi tomarinda Benim
icin yazildigi gibi, Senin istegini yapmak iizere, Ey Tanri, iste
geldim." (I.Ibr.10: 1- 7)

Isa Mesih’in ¢armihta kurban edilmesinin ardindan Huristiyan din adamlari,
baska kanli kurbana gerek olmadig1 goriisiinii gelistirirler. Bu sebeple Hiristiyanlik

inancinda kanli kurban gelenegi terk edilmistir (Armutak, 2008a: 53).

Nasil Isa kendini uluslarin giinahlarindan arinmalar1 ve kurtuluslari icin
kendini kurban ettiyse, kullarin da bedenlerini Tanri’ya bir kurban gibi sunmalari
istenir (I.Rom. 8: 36, 12: 1; I.1. Pe. 2: 5; 1.1. Yu. 1: 7). Kendini kurban eden Isa
Mesih’in admi dvgiiyle anmak, Incil’e gére bir ibadet énemi tasir (Libr. 13: 11- 15;

I.Ef. 5:2)

Oyleyse kardeglerim, Tanri'min merhameti adina size yalvaririm:
Bedenlerinizi diri, kutsal, Tanri'yvi hosnut eden birer kurban olarak
sunun. Ruhsal tapinmaniz budur (.LRom.12: 1).

2.1.3.5. Tanr’mn Géziinde Iyi Olmak

Tanr1 kullarindan iyi bireyler olmalarini bekler ve ii¢ kitapta yer alan bir¢ok
ayette insanlardan ve kimi yerlerde diger canlilardan nasil davranmalarin1 bekledigini
ayrmtilaryla belirtir (Yun. 3: 7- 10). Insanlardan, dostlarina ve diismanlarina kars
merhamet, sabir, sefkat ve sevgi ile davranmalarini ve onlara yardimci olmalarini
bekler (I.Mat. 5: 43- 47; T.Cik. 23: 4- 5; 1.Gal. 5: 22- 23) kin, 6fke, kizgnlik,
bagirisma ve iftiradan uzak durmalarmi ogiitler (I.Ef. 4: 31; 1.Kol. 3: 8). Tann
caliskan kulunu takdir eder (I.1. Ti. 5: 18), israfi yasaklar (T.Ozd. 25: 16). Kutsal
kitaplarda bir ¢ok ayette Tanri’nin kullarindan, hayvan ve bitkilerden verimli
olmalarmi, tiremelerini ve ¢ogalmalarimi bekledigi ifade edilir (T.Yar. 9: 7- 10;

K.Baka: 223). Insanlarin Tanr1’y1 diinya goziiyle degil ruhsal gozleriyle gdrmelerini
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talep eder (I.1. Ko.2: 14- 15). Tann gozlerini dogru kisiden ayirmaz (T.Mez. 72: 7),
onlar1 krallarin tahtina oturtur ve onlar1 yiikseltir (T.Eyiip. 36: 7).

Ancak Tann kétiileri yasatmaz (T.Eyiip. 36: 6), kullarina koti kisilerden uzak
durmalarini salik verir (I.Flp.3: 2). Tanr kullaridan savurgan olmamalarini (K.lsra:
27), tutumlu olmalarmi (K.Lokman: 19) ister. Haksiz yere can almamalar
konusunda uyarir (K.Isra: 33). Evini haksiz kazangla dolduran (T.Hab. 2: 9),
zenginlikleriyle gururlanan (I.1. Ti. 6: 17), sahip olduklartyla yetinmeyip para
sevgisi fazla olan insanlar1 yiiziistii birakir (L.Ibr. 13: 5). Her tiirlii kotiiliigiin kokii
para sevgisidir, zengin olma hevesi imandan saptirir ve o kisiler Tanri’nin gazabiyla

karsilasirlar (I.1. Ti. 6: 7- 10).

Tann sarap icip sarhos olan, ¢iplak bedenleri seyredebilmek i¢in komsusuna
sarap igiren, ¢ilgin eglencelere dalan, fuhus veya zina yapan insanlar1 uyarir, utanca
bogar, rezil eder ve cezalandirr (T.Hos. 4: 11- 14; T.Hab. 2: 15- 16; 1.Gal. 5: 19- 21;
K.Furkan: 68). Kutsal kitaplara gore zina ve fuhus ruhu saptirir, bedenin diinyasal
egilimleri olan bu tip davranislar Tanri’nin goziinde putperestlikle estir ve oliim
cezasii hak eder (1.Kol. 3: 5; 1.1. Ko. 10: 6- 9). Insanlarm diinyevi ihtiyaclar1 degil
gokleri diisiinmeleri gereklidir (1.Kol. 3: 2). Diinya ile dostluk Tanr1’ya diismanliktir
(I.Yak. 4: 4), diinyevi zevkler Tanri’dan degil diinyadan gelir. Ancak onlar gelip

gecicidir Tanr1’nin takdirini kazanan ise oliimsiizdiir (1.1. Yu. 2: 15- 17)

Onlarin sonu ytkimdir; tanriart mideleridir. Ayiplariyla oviiniir,
yalmz bu diinyayr diisiiniirler. Oysa bizim vatammiz goklerdedir.
Oradan Kurtariciyr, Rab Isa Mesih'i bekliyoruz (1.Flp.3: 19- 20).

2.1.3.6. Dogayla Ilgili Emirler

Kutsal kitaplarda hayvanlara karsi nasil davranilmasi gerektigi ve hayvanlarin
hangi kurallar dogrultusunda gida olarak tiiketilecegine iliskin detayli agiklamalar

bulunur.
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Tevrat’ta Tanri, hayvanlari igren¢ veya kirli olanlar ile temiz olanlar olarak
ikiye ayirir. Bu ayirim ilk olarak Nuh’un tufandan kurtulduktan sonra Tanri’ya
takdim ettigi sunuda goriiliir. Baz1 hayvan tiirleri, digerlerine {istiin tutulur ve tiirler
arasinda esitlik gozetilmez (Armutak, 2008a: 43). Kullarindan kirli hayvanlar ile
temiz hayvanlar1 ayirt etmelerini, kendilerini kirli hayvanlarla kirletmemelerini ister

(T.Lev. 20: 25).

"[greng sayilan hichir sey yemeyeceksiniz. Su hayvanlarin etini
viyebilirsiniz: Sigwr, koyun, kegi, geyik, ceylan, karaca, yaban kegisi,
gazal, ahu, dag koyunu. Catal ve yarik tirnakh, gevis getiren her
hayvamin etini yiyebilirsiniz. Ancak gevis getiren, ¢atal ve yarik
tirnakli hayvanlardan etini yememeniz gerekenler sunlardir: Deve,
tavsan, kaya tavsanm. Bunlar gevis getirir, ama ¢atal tirnakli degildir.
Sizin igin kirli sayilirlar. Domuz ¢atal tirnaklidir, ama gevig getirmez.
Sizin igin kirli sayilir. Bu hayvanlarin etini yemeyecek, lesine
dokunmayacaksiniz. "Suda yasayan hayvanlardan sunlarin etini
viyebilirsiniz:Pullu ve yiizge¢li canlilarin etini yiyebilirsiniz. Ama
pulsuz ve yiizgegsiz canlilarin hi¢birini yemeyeceksiniz. Bunlar sizin
icin kirli sayilwr. "Temiz sayilan biitiin kuslar: yiyebilirsiniz. Etini
yvemeyeceginiz kuslar sunlardir: Kartal, kuzu kartal,kara akbaba,
caylak, dogan tiirleri, biitiin karga tiirleri, baykus, puhu, marti,
atmaca tiirleri, kukumav, biiyiik baykus, peceli baykus, ishakkusu,
akbaba, karabatak, leylek, balik¢il tiirleri, ibibik, yarasa. Biitiin
kanatli bocekler sizin igin kirli sayilir. Hi¢birini yemeyeceksiniz. Ama
temiz  sayilan  kanath  yaratiklarin  timiinii  yiyebilirsiniz.
"Kendiliginden oélen hichir hayvamin etini  yemeyeceksiniz. Ol
hayvant yemesi i¢gin kentlerinizde yasayan bir yabanciya verebilir ya
da oteki yabancilara satabilirsiniz. Siz Tanriniz RAB i¢in kutsal bir
halksiniz. "Oglagi anasimin siitiinde haglamayin."” (T.Yas.14: 3- 21).

...bu yasaklamalarla hayvanlar arasinda tiir ayrimciligi yapimaya
baslandigr ve bu ayrimciligin ozellikle murdar olarak kabul edilen
hayvanlarin haklarimin ve refahlarimin ugradigi tecaviizler igin bir
zemin olusturdugu ileri siiriilebilir (Armutak, 2008a:47).

Tevrat’ta yer alan kirli ve temiz hayvanlara iligkin uyulmasi gereken kurallar

Incil’de kaldirlir (I.Rom. 7: 5- 6, 7- 12).

Agizdan giren sey insant kirletmez. Insam kirleten agizdan ¢ikandir
(I.Mat. 15: 11, I.Mar. 7:15).
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Incil’e gére diinyevi hayatla ilgili yasaklar yalnizca bedeni tutkulara
yoneliktir, ancak 6nemli olanin bedenin degil, benligin tutkularini denetlemektir

(I.Kol. 2: 20- 23). Dahasi, Incil’de insanlarin et yememeleri ve sarap igmemelerinin

iyi oldugu belirtilir (.LRom. 14: 21).

Hayvanlarla iliskiye girmenin cezasi, hem hayvanin hem de o hayvana

tecaviiz eden insanin o6ldurilmesidir.

Bir hayvanla cinsel iligki kuran adam kesinlikle oldiiriilecek, hayvansa
kesilecektir. Bir kadin cinsel iliski kurmak amaciyla bir hayvana
yaklasirsa, kadini da hayvani da kesinlikle éldiireceksiniz. Oliimii hak
etmislerdir (T.Lev. 20: 15- 16).

Burada hayvanlarla iliskiye girmenin cezasinin bu kadar agir olmasi
hayvanlar1 koruyucu bir 6nlem olarak goriilse dahi, magdur hayvanin da katledilmesi

emri, bu goriisii ¢liriitmektedir (Armutak, 2008a: 47).

Kuran-1 Kerim’de Tanr1 kullarindan temiz ve onlara helal olan seylerden
yemeleri Ogiitlenir ve aksi davraniglarin seytanin isi oldugu anlatilir (K.Baka: 168-
169). Kuran-1 Kerim’e gore, mecbur kalinan durumlarin haricinde, les, kan, domuz
eti yemek ayrica Allah’in adiyla anilmadan kesilen etlerin yenmesi haramdir

(K.Baka: 173; K.En’am: 118- 121; K.Nahl: 115).

Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus,
vurulmus, yukaridan diismiis, boynuzlanmis ve canavar par¢alayarak
olmiis olan havyanlar -heniiz canlar: ¢ikmadan kestikleriniz harig-
dikili taslar (putlar) adina bogazlanan hayvanlar ve fal oklariyla
kismet aramaniz size haram kilindi ...Kim a¢liktan daralwr, giinaha
istekle yonelmeden bunlardan yemek zorunda kalirsa ona giinah
yoktur. Dogrusu, Allah bagislayandir, esirgeyendir. Sana, kendilerine
neyin helal kilindigini soruyorlar. De ki: "Size iyi ve temiz seyler helal
kilindi. Allah'in size oOgrettiginden ogreterek yetistirdiginiz  avci
hayvanlarin, sizin icin tuttuklarini yiyin ve iizerine Allah'in adint anin,
Allah'tan korkun. Ciinkii Allah, hesabi ¢abuk gorendir (K.Maide: 3-
4).
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Bunun yaninda Kuran-1 Kerim’de Tanri, ihramdayken (ha¢ veya umre
yapmaya niyetlenildiginde) kullarinin deniz hayvanlar1 disinda avlanmalarim
yasaklar (K.Maide: 2, 95- 97). Insanlara hayvanlariyla ilgilenmelerini &giitler
(T.Ozd. 12: 10). Hayvanlarla cinsel iliski kuranlar lanetlenir (T.Yas. 27: 21), onlara
zorbalik edenlerin dehsete diisecekleri anlatilir (T.Hab. 2: 17). Tarlalarin Tanr1’ya ait
olduklar1 bu sebeple temelli olarak satilamayacaklari belirtilir. insanlar yalmzca

toprak tizerinde konukturlar (T.Lev. 25: 23- 24).

2.1.4. Odiiller ve Vaatler
2.1.4.1.  Kutsal Topraklarla Ilgili Vaatler

Tanri, kulluk vazifelerini layikiyla yerine getirmeleri i¢in kullarmma bazi

vaatlerde bulunur veya takdir ettigi davranislar1 6diillendirir.

Tevrat’ta vaatler ve Odiiller genellikle kutsal topraklar iizerinden verilir.
Ibrahim soyu Tanr1’nin sectigi kullaridir (T.Mez. 73: 1; T.Yer. 31: 9). Tanr1, Ibrahim
soyundan gelenlere, inancli olduklari takdirde Israil topraklarinda yasam vaat eder.
Israil topraklari Ibrahimogullarinin miilkii olur (T.1.Kr.8:36, 40). Rab onlar
diinyanin dort bir yanindan cagirir, onlara destek olur (T.Ysa. 41: 8- 10). Vaat
edilmis topraklara giderken yol boyunca onlarin yanindadir, onlar1 giiglendirir
(T.Zek. 10: 11- 12), zor durumlardan kurtarir (T.Ysa. 43: 3). Irmaklar onlara sig,
atesler yakmaz olur (T.Ysa. 43:1- 3, 49: 8- 13).

Tevrat’ta vaat edilmis topraklar veya Israil, bal ve siit akan genis topraklar
(T.Cik.3: 8, 3: 17, 13: 5, 33: 2-3; T.Lev. 20: 24; T.Say. 13: 27, 14: 8, 16: 13- 14;
T.Yas. 6: 3, 26: 9, 31: 20), su kaynaklar1 bol (T.Yas. 8: 7) ve iirlinleri bereketli
(T.Yas. 8:8; T.Mal. 3: 10) bir bolge olarak tasvir edilir, incil ve Kuran-1 Kerim’de

anlatilan cennet bahgesini andirir.

Tanri, Ibrahimogullar1 Israil topraklarina ulastiginda, orada bolluk iginde bir

yasam vaat eder. Tanri1 onlarin soylarmi kutsar ve cogaltir (T.Hez. 36: 10).
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Hayvanlarin yavrular1 (T.Hez. 36: 11) ve toprak bereketli olur (T.Yer. 31: 27). Ulke
yagmursuz kalmaz, gokler yagmuru esirgemez (T.Yas.28:11-12). Daglar dal budak
salar (T.Hez. 17: 22- 23, 36: 8- 9) veya daglardan tath sarap damlar (T.Amo. 9: 13).
Toprak verimli, iiriin boldur (T.Amo. 9: 13- 15) ve kitlik kutsal topraklara ugramaz
(T.Hez. 36: 28- 30, 34: 29).

Tevrat’ta Tanri’nin daha 6nce hatalarindan 6tiirii cezalandirip viran ettigi ve
kutsal topraklardan siirgiine génderdigi Ibrahimogullarini affedisi (T.Hez. 34: 28) ve
onlar1 tekrar koruyup yiiceltmesi de anlatilir (T.Yer. 31: 28, 33: 25- 26; T.Zek. 8:10-
11). Viran olmus, hayvansiz kalmis iilke tekrar canlanir, siiriilerle (T.Yer. 33: 12)
dolar. Yabanil ve iirlinlere zarar veren hayvanlarin saldirilarindan korunur (T.Mal. 3:

11- 12). Toprak tekrar canli ve verimli, iirlinler bereketli olur (T.Zek. 8: 12- 13).

2.1.4.2. Cennet

Tanrt’nin iy1 kullarina vaat ettigi en biliylik 6diil kurtulus ve sonsuz yasam
veya baska bir ifadeyle cennettir. Tevrat’ta hi¢ bahsedilmemekle birlikte Incil ve
Kuran-1 Kerim’de en sik bahsedilen, iyi kullarin miikafati yasamdan sonra
gerceklesecek olan dirilis ve sonsuz yasamdir (I.1.Yu.2:25). Incil’de cennet genis,
surlarla ¢evrili, temelleri ve surlar1 yesim, zlimriit ve inci gibi degerli taslarla
bezenmis bir kent olarak tasvir edilir. Oras1 zenginlik ve gorkemle doludur. Cennet
her zaman aydinliktir, hi¢ gece olmaz ancak aydinligin kaynagi giines veya ay degil
Tanr ve Tanri’nmn oglu Isa’dir (1.Va. 21: 15- 27). Orada, yasam suyu irmagi ve

irmagin iki yaninda uluslara sifa veren yasam agaci bulunur (I.Va. 22: 1- 5, 2: 7).

Kuran-1 Kerim’de Tanri’nin takdirini kazanan iyi kullarina miikafat olarak
hazirlanan Cennet (K.Sad: 50; K.Zuhruf: 72), altlarindan irmaklar akan, meyve
agaclariyla dolu bir bag veya bahge olarak tasvir edilir (K.Baka: 25; K.Al-i imran:
15, 133, 136, 195: 198; K.Nisa: 13; K.Saf: 12; K.Nebe’: 32). Orada ne yakic1 gilines
ne de dondurucu soguk vardir (Insan: 13). Genisligi goklerle yer aras1 kadardir
(K.Al-i Imran: 133). I¢inde 1rmaklar akan veya sular fiskiran bol nimetli bir bahce ve

icine gilines s1izmayan golge temalar1 Kuran-1 Kerim’deki Cennet tasvirinde oldukca
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belirgindir (K.Nisa: 57; K.Ra’d: 35; K.Lokman: 8; K.Vakr’a: 30- 31; K.Insan: 14;
K.Miirselat: 41; K.Mutaffifin: 22, 24; K.Cin: 16). Bahgelerde, cesme veya irmak
baslarinda giiven i¢inde yasarlar. Canlarinin ¢ektigi tiirlii meyveler, dikensiz kirazlar,
muzlar (K.Vakr’a: 28- 33; K.Miirselat: 42- 44) ve kus etleri yer (K.Duhan: 51- 55;
K.Zuhruf: 73; K.Tar: 22; K.Vaki’a: 20-21; K.Hakka: 22-24), altin tepsilerdeki
(Zuhruf: 71) igkilerden igerler (K.Sad: 51; K.Fussilet: 31). Cennet bahgelerinde su,
stit, bal ve baglar1 agritmayan ve akillar1 almayan (K.TGr: 23) sarap irmaklar veya
halis sarap kaynagindan doldurulmus testiler, ibrikler ve kadehler (K.Nebe’: 34;
K.Gasiye: 14) vardir (K.Muhammed: 15; K.Vakr’a: 18- 19; K.nsan: 15- 21;
K.Mutaffifin: 25- 27; K.Zuhruf: 71- 73).

Orada iyi kullarin yasamalari igin glizel konutlar (K.Saf: 12), saraylar
(K.Furkan: 10), yiiksek odalar, yiikseltilmis dosekler veya tahtlar (K.Gasiye: 13),
divanlar, yastiklar (K.Vak1r’a: 34; K.insan: 13; K.Gasiye: 15) ve halilar (K.Gasiye:
16) vardir. Cennette dliimsiiz, inci gibi gengler dolasir (K.Vakr’a: 17; K.insan: 19).
Tertemiz eslerle, iri gozli hurilerle (K.Vaki’a: 22) veya eslerinden baskasina
bakmayan kendileriyle yasit, gogiisleri tomurcuklanmis (K.Nebe’: 33), daha dnce
insan veya cinler tarafindan dokunulmamis dilberlerle (K.Rahman: 56), giizellerle
evlenirler (K.Bakara: 25; K.Al-i Imran: 15: K.Ankebut: 58; K.Lokman: 9; K.Duhan:
54; K.Sad: 52; K.Tar: 20). Cennetteki kadinlar yeniden ve bakire olarak

yaratilmiglardir;

Biz (oradaki) kadinlart da yeniden bir giizel insa' etmisiz, Onlar
bakireler yapmisizdir (K.Vaki’a: 35- 36).

Cennette yasayanlar altin, glimiis ve inciden bilezikler takar, ince ipekten ve
parlak atlastan giysiler giyerler (K.Keyf: 31; K.Hac: 23; K.Duhan: 53; K.Insan: 12,
21).

Kuran-1 Kerim’de siklikla cennetteki yasamin diinyadakinden daha hayirli ve
daha 6nemli oldugu vurgulanir (K.Al-i Imran: 198). Diinya’da sahip olunan mallar

veya evlatlar Cennet’e kabul edilmek i¢in yardimci olmaz (K.Sebe’: 36- 27). Ancak
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iman gosteren, Allah yolunda go¢ eden, yurtlarindan cikarilan, iskence goren,
savasan veya Oldiiriilen kisiler cennet’e layik olurlar (K.Al-i Imran: 195;
K.Muhammed: 12). Orada ebedi yasam vardir (K.Bakara: 25; K.Al-i Imran: 15;
K.Ankebut: 58; K.Lokman: 9; K.Duhan: 56; K.Beyyine: 8).

Diinya hayati, bir oyun ve eglenceden ibarettir. Eger inanir,
korunursaniz size miikafatlarinizi verir ve sizden mallarinizi istemez
(K.Muhammed: 36).

2.1.4.3. Zafer ve Ganimet Vaadi

Kutsal kitaplarda, kullar i¢in ddiillerin en biiyligii olan cennetin disinda, bazi
baska 6diil ve vaatler de yer almaktadir. Tanr1, kendisi i¢in savasan inangh kullarin
zaferle, fetihle (K.Saf: 13), ganimetlerle (K.Fetih: 18- 21; K.Zek. 14: 14) ve
nihayetinde barisla ddiillendirir. Girisilen gii¢ miicadeleler kazanilir (T.2.Kr. 3: 18),
diismanlar alt edilir. Tanr1 sevdigi kullarini kayirir, giivenliklerini saglar (K.Ankebut:
67), ellerini giiclendirir (T.Zek. 10: 3- 4). Tann tarafindan diisman atlar1 dehsete
diiser, c¢ilgina doner veya kor olur (T.Zek. 12: 3-4). En gii¢lii diigman askerleri dahi
alt edilir, kiligtan gegirilir, yok edilir veya diinyanin dort yanina dagitilir (T.Hez. 17:
21; T.Hos. 2: 17; K.Fetih: 20- 22). Diisman askerleri Tanr1 tarafindan dogal afetlerle,
riizgarla ve yagmurla bozguna ugratilir, {lizerlerine goriilmez ordular gonderilir
(K.Ahzab: 9; K.Fetih: 4- 5). Diismanlara ait biitiin hayvanlar belaya carptirilir
(T.Zek. 14: 15). Zindandaki inangh kullar mucizelerle serbest kalir (1.Elg. 16: 25-
26). Ulkeye baris, huzur ve giiven hakim olur (T.Lev. 26: 6; T.Hos. 2: 18- 20).

2.1.4.4. Dogal Dongiiler Uzerinden Verilen Odiiller ve Vaatler

Kutsal kitaplarda dogal dongiiler 6diil veya vaat olarak goriilmektedir. Tanri,
uygun gordiigli davraniglart bol yagmurlarla miikafatlandirir (T.1.Kr.18: 1). Kurak
topraklar canlanir, bereketlenir veya irmaklarla dolar (T.Ysa.43: 19, 44: 3).
Agaclarin meyvesi, topragin lriinii bol olur (T.Lev. 26: 4- 5; T.Hag.2: 18-19). Coller
yeserir, ¢igeklenir (T.Ysa.35:1- 2), cal1 yerine ¢am, 1sirgan yerine mersin agaci biter

(T.Ysa. 55: 13), hayvanlar genis otlaklarda otlanir, yemleri bol olur (T.Ysa.30: 23-
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24). Vadiler suyla dolar (T.Ysa.30:25), insanlar ve hayvanlar suya doyar (T.Ysa. 43:
20). insanlar sert hava kosullarina maruz kalmazlar (T.2.Kr.3: 16-17).

Tann insanlar i¢in ¢ollerde (T.Ysa. 43: 18) veya daglarda yollar yapar.
Insanlar seving iginde yasarlar (T.Ysa. 35:10). Tanri, sevdigi kullarmin soylarmi

kutsar (T.Ysa. 44:3- 4).

Tanr1, 6diil olarak verdigi cezalar geri alir, cezalarin yarattigi hasan siler.
Ornegin ceza olarak verdigi ¢ekirge saldirisim kaldirir, gekirgelerin yarattiklari
hasar telafi eder, toprak hasata, agaclar meyveye, insanlar tiriine doyar (T.Yoe.2:21-
26). Insanlart kotii davranislarindan  &tiirii  yirtict  hayvanlarin - saldirilariyla
cezalandiran Tanri, 1yl davraniglar karsiligr yirticilart sevdigi kullarindan uzak tutar

(T.Ysa. 35:9). Ay ve giines eskisinden ¢ok parlar (T.Ysa.30: 26).

2.1.5. Cezalar

Kutsal kitaplarda Tanri, insanlardan bekledigi davranislari, uymalarini
istedigi kurallar1 ve sakinmalari gereken giinahlar1 ¢esitli boliimlerde siralarken,
kullar tarafindan yapilan hatalarin veya islenen giinahlarin nasil cezalandirilacagi da
uyar1, 0giit ve gecmise dair hikayeler yoluyla anlatilir. Geg¢miste bazi insanlar
tarafindan yapilan hatalar ile bu hatalarin ne sekillerde cezalandirildigi betimlenir.
Tevrat’ta cezalar daha ¢ok vaat edilmis topraklar iizerinden verilirken, cezalarin doga
ile oldukca iliskili olduklar1 gdze carpmaktadir. Incil ve Kuran-1 Kerim’de ise,
Tevrat’ta yer alan tiirden (dogal felaketler vs.) cezalarin da goriilmesinin yaninda,

dirilis, kryamet giinii ve cennet cehenneme iliskin cezalar daha 6n plandadir.

2.1.5.1. Kutsal Topraklara Iliskin Cezalar

Kullarin yaptiklar: hatalara veya yanlis davranislara iliskin Tanr tarafindan
hiilkmedilen cezalar, {i¢ kutsal kitapta tiirleri bakimindan bazi farkliliklar géstermekle
birlikte, ortak yonleri oldukca fazladir. Ornegin, Tevrat’ta (aym vaatler ve ddiillerde

oldugu gibi) kutsal topraklara iliskin oldukca fazla ceza goze carpmaktadir. Tanri,
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kullarinin uygun olmayan davranislarini iilkeden siirme (T.Yer. 50: 39, 45), kutsal
topraklardan silinene kadar iizerlerine felaketler gonderme (T.Yer. 24: 10; 38: 2; 42:
22; 44: 27), insanlar1 kentlerin disinda birakma, veya kentleri lanetleme (T.Hos. 9:
1- 9), kent topraklarin1 verimsizlestirme (T.Yoe. 3: 18- 19; T.Yer. 51: 42) veya
kentleri yerle bir etme (T.Yer. 48: 8; T.Amo. 5: 9) seklinde cezalandirir (K.Ahkaf:
25; T.Yer. 6: 6, 44: 12- 13). Baz1 durumlarda Tanri, kizdig1 kenti lanetler, hayvanlar
ve bitkiler de dahil olmak iizere i¢inde yasayanlarin tamaminit yok eder (T.Yer. 21:
6- 9, 36: 29, 51: 62; T.Hez. 14: 13- 22, 25: 12- 14). Kentlilerin servetlerini yagmalar,
evleri oturulmayacak hale getirir veya emeklerinin {riinlerini almalarin1 engeller

(T.Sef. 1: 12- 14).

'Bu yiizden Egemen RAB séyle diyor: Uzerine halkini ve hayvanlarin
oldiirecek bir kiligc génderiyorum. Misir kimsesiz birakilacak, viraneye
cevrilecek. O zaman benim RAB oldugumu anlayacaklar."'Madem Nil
benimdir, onu ben yaptim dedin, ben de sana ve kanallarina karsiyim.
Misir't Migdol'dan Asvan'a, Kis simirina dek kimsesiz birakacak,
viraneye cevirecegim. Icinden insan ayagi da, hayvan ayagi da
gecmeyecek. Kirk yil orada kimse yasamayacak. Misir't 1ssiz kalmig
tilkeler gibi 1ssiz birakacagim. Kentleri, viran olmus kentler arasinda
kairk yil kimsesiz kalacak. Misirlilart uluslar arasina gonderecek,
tilkelere dagitacagim (T.Hez.29: 8- 12).

Insanlarin giinahlar1 sebebiyle yasadiklari topraklar lanetlenir, yasamalarina
elverigsiz hale getirilir (T.Ysa. 34: 8- 10). Kent, insanlarin felaketler veya savaslar
sonucu Oliimleri (T.Nah.1: 8; T.Zek. 11: 4- 6, T.Yer. 8: 17), soylarin tiikenmesi
(T.Ysa. 34: 13; T.Yer. 5: 12- 13) veya siiriilmeleri sonucu c¢aglar boyu insan
yasamayan, 1ss1z bolgeler haline gelir. Insanlarm kutsal kabul ettigi bu topraklar
yabanil hayvanlarla dolar. Sirtlanlar ve tekelerin yuvasi olur, baykuslarin, kargalarin
miilkii haline gelir, kurbagalar tarafindan kusatilir (T.Mez. 105: 30; T.Ysa. 34: 11-
17).

2.1.5.2. insamin Hatalarindan Dolay1 Doganin Cezalandirilmasi

Tanr1’nin verdigi cezalardan bir digeri de giinahkar insanlarla birlikte doganin

diger unsurlarinin da cezalandirilmasi veya insan hatalarindan dolay1 diger canlilarin
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cezalandirilmasidir. Nuh’un Tufani olarak bilinen ve diinyadaki yagami tiimiiyle yok
eden felaket, Tanri’’nin kotii ve inkar eden kullarina kizmasi sonucu gergeklesir.
Tufanmn, en genis anlatimi Tevrat’ta verilmis olmakla beraber Incil ve Kuran-1
Kerim’de de yer alir (i.2.Pe.2: 5; K.Al-I Imran: 33; K.Nisa: 163; K.Ankebut: 14;
K.Kamer: 11- 13; K.Hakka: 11; K.Hud: 44). Tanri1, insanin yaptiklar1 karsisinda tiim
yarattiklarindan pigsman olur ve insanligi yok etme karar1 alir. Ancak Tani,
gonderdigi tufanla yalnizca kotii insanlart 6ldiirmez, goklerin altinda soluk alan

biitiin canlilar: yok eder (T.Yar. 6: 5- 18).

Yeryiiziine tufan gonderecegim. Goklerin altinda soluk alan biitiin
canlilart yok edecegim. Yeryiiziindeki her canlt olecek (T.Yar. 6: 17).

Tufan’in gonderilmesinden 6nce Tanr1 Nuh’a bir gemi yapmasini, ailesi ve
her canli tliriinden bir ciftle birlikte gemiye binip tufandan kurtulmasini sdyler
(T.Yar. 6: 18- 20, 7: 2- 4). Kurk giin ve gece siiren yagmurlar sonucu yeryliizii sular

altinda kalir (T.Yar. 7: 12- 24).

RAB insanlardan evcil hayvanlara, siiriingenlerden kuslara dek biitiin
canlilart yok etti, yeryiiziindeki her sey silinip gitti. Yalmz Nuh'la
gemidekiler kaldir (T.Yar. 7: 23).

Yeryliziindeki tiim canlilar yok olduktan sonra yagmurlar kesilir, sular gekilir
ve Nuh ile gemideki canlilar yeryliziine geri donerler (T.Yar. 8- 1-3). Bu olaymn
ardindan Tanri, insan ve hayvanlardan verimli olup ¢ogalmalarini ister. Bir daha
insanlar yiiziinden yeryliziinii lanetlemeyecegine dair Nuh ile antlasma yapar (T.Yar.

8:21-22;9..

Giizel kokudan hosnut olan RAB icinden séyle dedi: "Insanlar
yiiziinden yeryiiziinii bir daha lanetlemeyecegim. Ciinkii insan
yiiregindeki egilimler ¢ocuklugundan beri kotiidiir. Simdi yaptigim
gibi biitiin canlilart bir daha yok etmeyecegim (T.Yar.8: 21).

Sizinle ve gelecek kusaklarinizla, sizinle birlikteki biitiin canlilarla -
kuslar, evcil ve yabanil hayvanlar, gemiden ¢ikan biitiin hayvanlarla-
antlasmamu stirdiirmek istiyorum. Sizinle antlasmamu siirdiirecegim:
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Bir daha tufanla biitiin canlilar yok olmayacak. Yeryiiziinii yok eden
tufan bir daha olmayacak (T.Yar. 9: 9- 11).

Ancak Tanri, Nuh ile yapilan antlasmadan sonra da, insanlarin gok
cisimlerine tapimnmalar1 gibi davraniglar1 sonucu, yeryliziindeki her seyi; insanlari,
hayvanlari, gokteki kuslari, denizdeki baliklari yok edecegine iliskin uyarilarda
bulunur (T.Sef. 1:2- 6). Tevrat’ta (T.Yar. 8: 21) da acgikca belirtildigi gibi, Nuh’un
Tufan’i, Tanr’nin insanlarin  hatalarindan dolayr diger canlilarin da

cezalandirilmasina 6nemli bir 6rnek teskil eder.

Insanlar yiiziinden yeryiiziiniin lanetlenmesine benzer bir 6rnek de Adem oglu
Kayin’in kardesini 6ldiirmesinin {lizerine verilen cezadir. Tanri, ¢ift¢i olan Kayin’e
topragin lanetlenmesi cezasi verir. Bundan bdyle Kayin topraktan iiriin alamaz
(T.Yar. 4: 10- 12). Topraklarin verimsizlesmesi, {iriin vermez hale gelmesi 6zellikle

Tevrat’ta ¢ok sik gegen bir cezadir (T.Lev. 26: 19- 20; T.Mez. 107: 34).

Kutsal kitaplarda Tanri, insanlarin inangsiz olmalar1 veya puta tapmalar
sebebiyle siklikla denizleri (T.Nah.1: 4) veya irmaklar1 kurutur (T.Mez.105:33- 35,
107: 33; T.Yer. 51: 36), sulan zifte bular (T.Ysa. 34: 9), zehirler (T.Yer. 8: 14), kana
bular (T.Mez. 105: 29) veya kotii kokmasini saglar. Irmaklardaki tiim canlilar 6liir ve
sular igilemez hale getirir (T.Cik. 7: 16- 21; T.Ysa. 50: 2; T.Yer. 50: 38).

Nil'in sulart c¢ekilecek, Kuruyup c¢atlayacak yatagr. Su kanallar
kokacak, Kuruyacak irmagin kollari, Kamislarla sazlar solacak. Nil
kiyisinda, wmagin agzindaki sazlar, Nil boyunca ekili tarlalar
kuruyacak, Savrulup yok olacak. Balik¢ilar yas tutacak, Nil'e olta
atanlarin hepsi aglayacak, Suyun yiiziine ag atanlar perisan olacak
(T.Ysa.19: 5- 8).

Yagmursuzluk veya kurakliktan insanlarla birlikte hayvanlar da etkilenir.
Topraklar zifte bulanir veya kiikiirtle kaplanir (T.Ysa. 34: 8- 10). Otlaklar (K.A’la:
4- 5; T.Amo.7: 1), ormanlar, baglar (T.Yer. 5: 9- 10; K.Kehf: 42), bahgeler (T.Yer.
48: 32- 34), tarlalar (T.Yer. 8: 13, 9: 10, 48: 9; T.Ysa.42: 15; T.Hos.2: 12) ve daglar
kurur (T.Nah.1: 6) veya sonmeyen ateslerle kavrulur (T.Hez. 20: 45- 48; T.Amo.7:
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4; T.Zek. 11: 1-3). Hayvanlar a¢ ve susuz kalir. Kutsal kitaplarda hayvanlarin,
insanlarin giinahlar1 yiiziinden, susuzluk ve aglik sonucu ¢ektikleri eziyetler
betimlenir (T.Yoe. 1: 15- 20). Yabanil hayvanlarin topraklar terk ettikleri anlatilir
(T.Yer. 9: 10; 12: 4).

Kirdaki geyik bile Yeni dogmus yavrusunu birakiyor, Ciinkii ot yok.
Yaban esekleri ¢iplak tepelerde durmus, Cakal gibi soluyorlar;
Gozlerinin feri sonmiig, Ciinkii otlak yok (T.Yer.14: 5- 6).

Onceki boliimde de belirtilmis oldugu gibi, bitkilerin, tohumlu ve meyveli
agaclarin varlik sebepleri insan ve hayvanlarin beslenme ihtiyacidir. Meyve
vermeyen agacin Isa tarafindan lanetlenmesi, bunun {izerine agacin kurumasi drnegi,
insanlarin doga iizerindeki hak ve egemenliklerine 6nemli bir &rnektir (1.Mat.21: 18-
22; 1.Mar.11: 12-14, 20- 24). Benzer sekilde Tevrat’ta Tanr’nin iiriin vermeyen
agaclarin yikilabilecegine iliskin buyrugu da, aym1 bakis agisini yansitmaktadir
(T.Yas. 20: 19- 20).

Hayvanlarin yagmalanmalari, katledilmeleri, parcalanmalar1 (T.1. Sa. 11: 6-
7) veya kilictan gecirilmeleri (Yesu. 6: 21) de bir diger cezalandirma seklidir (T.Say.
31: 9- 11; T.Hez. 32: 13). Ancak, burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta, hayvanlarin,
tipki topragin, deniz ve irmaklarin lanetlenmesinde oldugu gibi, insanlarin giinahlari

sebebiyle katledilmeleridir (T.Yer. 51: 23; T.Hez.38: 20).

RAB Musa'yva soyle dedi: "Firavunun yamina git ve ona de ki,
'Ibranilerin Tanrist RAB soyle diyor: Hallkumi saliver, bana tapsinlar.
Salivermeyi reddeder, onlart tutmakta diretirsen, RAB'bin eli
karlardaki  hayvanlarmmizi  -atlari, esekleri, develeri, sigirlari,
davarlari- biiyiik kirima ugratarak sizi  cezalandiracak. RAB
Israillilerle Misirlilarin hayvanlarina farkli davranacak. Israillilerin
hayvanlarindan hi¢cbiri olmeyecek.” RAB zamamni da belirleyerek,
"Yarin iilkede bunu yapacagim" dedi. Ertesi giin RAB dedigini yapti:
Misirlilarin  hayvanlart  biiviik ¢apta  6ldii. Ama  Israillilerin
hayvanlarindan hicbiri 6lmedi. Firavun adam gonderdi, Israillilerin
bir tek hayvaninmin bile olmedigini 6grendi... (T.C1k.9: 1- 7)
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Tevrat’ta anlatilan hikayelerden biri 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Tanr1 egemen
Rab Israilogullarina kars1 kotii davramislarindan dolayr Amaleklileri cezalandirmaya
karar verir. Israil krali1 Saul’a Amaleklilere saldirmalarin1 ve onlara ait her seyi

oldiirmelerini emreder (T.1. Sa. 15: 1- 3).

Simdi git, Amaleklilere saldir. Onlara ait her seyi tiimiiyle yok et
hi¢hbir seyi esirgeme. Kadin erkek, ¢oluk ¢ocuk, okiiz, koyun, deve,
esek hepsini 6ldiir... Ne var ki, Saul ile adamlart Agak't ve en iyi
koyunlar, sigirlari, besili danalar, kuzulari -iyi olan ne varsa
hepsini-esirgediler. Bunlari tiimiiyle yok etmek istemediler. Ancak
degersiz ve zayif ne varsa hepsini yok ettiler (T.1.Sa.15: 3, 9).

Saul gidip Amaleklileri yakalar, halkin tiimiinti Tanr1’nin emri dogrultusunda
kiligtan gecirir. Ancak, hayvanlarin iyi olanlarini 6ldiirmek istemez. Hayvanlarla
birlikte doner. Ancak Saul’un emrini dinlememesi ve hayvanlar1 sag birakmasi
tizerine Tanr1 ¢ok sinirlenir. Saul’a kizginlig1 asla ge¢gmez ve onu kralliktan men
eder. Saul ne kadar yalvarip af dilese de, Tanr1 onu bir daha bagislamaz (T.1. Sa. 15:
1- 23). Bu hikayeden de agikca anlasildigi gibi hayvanlarin katledilmesi Tanri’nin

cezalarinda 6nemli bir boliimiinii teskil eder.

Gokten tag veya ates yagdirmak da siklikla kullanilan bir cezadir. Tanri,
kizdig1 toplulugun veya kisilerin baslarina ateg diistiriir ve ¢evredeki her sey; agaclar,

toprak ve hayvanlar suclularla birlikte yanar, sular kurur (T.1. Kr. 18: 38).

Bu yiizden Egemen RAB diyor ki, 'Buramin iizerine, insanin, hayvanin,
kirdaki  agaglarin, topragin iiriiniintin  tizerine kizgin  Ofkemi
vagdiracagim. Yakip yok edecek her seyi, sonmeyecek (T.Yer.7: 20).

Insanlarin hatalarindan dolay1 géklerin kararmasi ve yeryiiziiniin sarsilmasi
sik bahsedilen cezalardandir. Burada da, hatali olan ve cezayr hak eden kullarin
yaninda o bolgedeki sugsuz canlilarin da bu cezadan etkilenecekleri agiktir (T.Ysa.

50: 3; T.Yer. 4: 28; T.Mez.105: 28; T.Hez.38: 18- 22).
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2.1.5.3. Insamin Doga Unsurlariyla Cezalandirilmasi

Tevrat’ta anlatilan ilk cezalandirma hikayesi, yasak meyveden yedikleri i¢in
Adem, Havva ve yilanin cezalandirilmalaridir. Yilan, Havva’nin aklina kotiiliik
soktugu ve onlar1 bastan c¢ikardigr i¢in tiim hayvanlarin en lanetlisi olmakla
cezalandirilir. Bundan bdyle daima karninin {izerinde siiriinecek ve toprak yemege
mahkum olacaktir. Gergekten, ii¢ kutsal kitapta da yilan hayvanlarin en lanetlisi
olarak bilinir, Tann tarafindan takdir gérmeyen insanlar yilan diye nitelendirilir.
Havva isledigi glinaha karsilik dogum acis1 ve erkekler tarafindan yonetilme cezasi
alir. Adem, Havva’y:r dinledigi ve Tanri’nin buyruguna kars1 geldigi icin alin teri
dokerek, toprak lizerinde emek vererek gecimini saglamak zorundadir artik (T.Yar.
2: 13- 19). Goriildigi gibi yilanin yerde siirtinmesi, kadinin dogurganligi sebebiyle
yasadig1 acilar ve topragin bereketi gibi dogal unsurlar, Tanri’nin kullarina uygun
gordiigli cezalar olarak ge¢mektedir. Bu ilk hikayede de goriildiigii gibi Tanri,

kullarini siklikla dogay1 kullanarak cezalandirir.

Kullar Tanri’ya usuliince itaat etmedikleri, ibadetleri gerektigi gibi icra
etmedikleri (T.Hag.1: 7- 9) veya Tanrt’yr inkar ettikleri durumlarda, Tanr1 doga
unsurlar1 veya dogal felaketler ile onlar1 cezalandirir. Yer yarilir, insanlar1 yutar
(T.Say.16: 31- 34), Tann biiyiik depremlerle insanlar1 korkutur veya 6ldiiriir (I.Luk.
21:11; K.A’raf: 91).

Tanri, cezalandiracagr kullarima gokten azap (K.Ankebut: 34) veya Olim
gonderir, goklerden gelen seslerle, yildirnm (K.Fussilet: 17; K.Zariyat: 43- 45),
simsek ve gok giiriiltiisiiyle korkutur (K.Nisa: 153; K.Hicr: 73), iizerlerine tas
(K.Hud: 82- 83; K.Hicr: 74; K.Zariyat: 32- 35; K.Kamer: 33- 35; K.Fil: 1- 4) veya
atesler yagar (K.Rahman: 35) ve suclular1 yakip yok eder (T.Say.16: 35; T.Ysa.30:
30; T.2.Kr.1: 10- 14; T.Amo. 4: 11), yakic1 veya dondurucu riizgarlar (T.Yun. 4: §;
K.Fussilet: 16), kasirgalar (K.Kamer: 19-20; K.Hakka: 6- 7) veya firtinalarla sinar
(T.Yun.1: 4- 6; T.Amo. 1: 13- 14; K.Isra: 68- 69; K.Zariyat: 41- 42), tasa benzer
yagmur (K.A’raf: 84) veya iri dolu taneleri altinda insanlarin canlarini alir (T.Ci1k.9:

18- 29; T.Yesu.10: 11; T.Mez.105: 32; K.Enfal: 32; K.Su’ard: 173) veya Nuh’un
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hikayesinde oldugu gibi saganak yagmurlarla tiim canlilar yok olur (T.Ysa.30: 30;
T.Ysa.29: 6; T.Hez.13: 11-14).

Nihayet azabin genis bir bulut halinde vadilerine dogru geldigini
gortince: "Bu, bize yagmur yagdiracak bir buluttur" dediler. Hayir, o
sizin acele gelmesini istediginiz sey, icinde aci azab bulunan bir
riizgardir (K.Ahkaf: 24).

Denizler veya irmaklar tasar, kentleri yutar, insanlar ve hayvanlar bogulur
(T.Yer.47: 2; T.Nah.2: 6-7; K.Ankebut: 40; K.Seffat: 82; K.Kasas: 40; K.Sebe’: 16;
K.Zuhruf: 55; K.Duhan: 24- 28; K.Zariyat: 39- 40; K.Nuh: 25). Ote yandan,
goklerin agilip iri dolu taneleri veya hi¢ dinmeyen saganaklar gondermesinin aksine,
yagmursuz veya susuz birakma da kitaplarda ¢ok sik gecen bir cezadir. Tanr,
kullarindan yagmuru esirger (T.Zek. 14: 16- 19; T.Yer.3: 3), insanlar, hayvanlar ve
toprak susuzluk ¢eker (T.Amo.4: 6- 8). Tanr1’nin 6tkesini kazanan kullar yok olana
kadar goklerden yagmur yerine toz ve kum yagar (T.Yas. 28: 23- 24). Toprak
kuraklasir, verimsizlesir (T.Yer.12: 13), ¢6le doner (T.Yoe.2: 3) ve iirlin vermez olur
(T.Hag.1: 10- 11). Katlik (I.El¢.7: 11; T.Hez. 5: 15- 16; K.A’raf: 130) ve salgin
hastaliklar kentleri sarar (T.Yer. 28: 21- 22, 27: 13, 29: 17- 18, 32: 36, 34: 17,
T.Amo. 4: 10), insanlar 6liimciil hastaliklara yakalanir (T.Hez. 5: 12, 12: 15- 16;
I.Va. 2: 23), dehset ve utang icinde inlerler (T.Hez. 7: 14- 18, 6: 11- 14) ancak kimse

onlarin arkasindan yas tutmaz (T.Yer. 16: 4).

Tanr1 bazi durumlarda insanlar1 hayvanlari kullanarak cezalandirir (Armutak,
2008a: 43). Tanr’nin istegine karsi geldikleri i¢in kentleri kurbagalar ve ¢ekirgeler
basar (T.Amo. 4: 9), her yer onlarla dolar. insanlarin yatak odalar1, yemek yaptiklari
ortamlar, irmaklar ve tarlalar istilaya ugrar. Meyve agaclari, tarlalarda olgunlagmis
diriinler harap olur (T.Yoe. 1: 2- 14). Kullar yalvarir, Tanri’dan af dileyip Tanr1’ya
boyun egdiklerini sOyleyince tiim kurbagalar Tanri’min emriyle oliir, ¢ekirgeler
denize dokiiliir (T.C1k.8: 1- 14, 10: 1- 19). Benzer sekilde Tanr1 kentleri sivrisinek
veya atsinegi saldirisina ugratir (T.Mez.105: 31), sinekler yiiziinden kent harap
duruma diiser. Ancak saldirilarin dinmesi i¢in Rab’be kurban kesildigi zaman sinek
saldiris1 son bulur, kentte tek sinek kalmaz (T.C1k.8: 16- 31; K.A’raf: 133; K.Zuhruf:
48).
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Tanri’nin buyruklarina uymayan veya lanetlenen kisiler yabanil hayvanlarin
(T.Hez. 5: 17); aslanlarin, kurtlarin, parslarin saldirisina ugrar (T.Yer. 5: 6),
izerlerine zehirli yilanlar gonderilir (T.Say. 21: 6- 9), ormandan ¢ikan ayilar veya
kopekler tarafindan parcalanir ve yirtict kuglar tarafindan yok edilir (T.Yer. 15: 3;
T.2. Kr. 2: 24-25) veya igleri kurtlar tarafindan kemirilerek can verirler (I.Elg. 12:
23). Cesetleri yirtici kuslara veya yabanil hayvanlara yem olur (T.Yer. 16: 4).

Kutsal kitaplarda bahsedilen cezalardan bir digeri de insanlart hayvana
cevirme cezasidir. Hayvanlarin insanlar i¢in yaratildiklar1 ve canlilar hiyerarsisinde
insanin tiim canlilardan {istiin geldigine yukarida deginilmisti. Tanr1, ¢ok kizdig
kimseleri hayvana ¢evirerek asagilamis, onlar1 canlilar hiyerarsisinde alt basamaklara
yerlestirmis olur. Insanlar1 denizdeki baliklara, yoneticiden yoksun siiriingenlere
(T.Hab.1:14- 17), diger insanlara ibret olsun diye “asagilik” maymunlara veya

domuzlara (K.Bakara: 65- 66; K.Maide: 60; K.A’raf: 163- 164) ¢evirir.

2.1.5.4. Cehennem

Inkar edenler atese sunulacaklar: giin, (kendilerine denir ki): "Diinya
hayatimizda biitiin giizel seylerinizi zayi ettiniz; (orada) bunlarla sefa
surtip bunlart tiikettiniz (burast igin hicbir sey bwrakmadiniz).
Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslamanizdan ve yoldan

ctkmanizdan otiirti bugtin, al¢altici bir azab ile cezalandirilacaksiniz
(K.Ahkaf: 20).

Son ve en biiyiik veya nihai ceza olarak da tanimlanabilecek cehennem, Incil
ve Kuran-1 Kerim’de siklikla hatirlatilan ve uzak durulmasi oOgiitlenen, sonu
gelmeyen bir cezadir. Cehennem, siirekli kalinacak atesler icinde bir mekan olarak
anlatilir (K.Nisa: 14). Inkar edenlerin, elgilerin s6zlerine uymayanlarin, kendilerini
diinyevi hayata kaptirip ahiret giinlinli unutanlarin, mala, miilke fazla 6nem
verenlerin gidecekleri cehennem (K.Al-i Imran: 196- 197), azabi hi¢ bitmeyen,

eziyeti siirekli tekrarlanan bir iskence olarak tasvir edilir.
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O ayetlerimizi inkar edenleri yakinda bir atese sokacagiz, derileri
pistikce azabi tadsinlar diye onlara baska deriler verecegiz! Siiphesiz
Allah daima iistiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir (K.Nisa: 56).

Kiyamet gilinii geldiginde, Tanri’'nin dehsetinden (K.Miizzemil: 18;
K.Meryem: 90) gokler yarilip kipkirmizi olur (K.Rahman: 37; K.Mearic: 9), yer
siddetle sallanir (K.Vak1’a: 4), daglar toz duman haline gelir veya yilin gibi olurlar
(K.Vakr’a: 5-6; K.Mearic: 9; K.Miizzemil: 14). Goklerden gelen korkung ses
giinahkarlar1 yakalar (K.Mii’minun: 41) ve biitiin insanlar Tanri’’nin huzuruna
gelirler (K.Ibrahim: 48). O giinden sonra imansiz, kétii veya putperest insanlarin yeri

ikinci 6liim olarak da nitelenen ates golii veya cehennemdir (I.Va. 21: 8).

...Nankoérler icin atesten giysi bigildi, baslarinin iistiinden de kaynar
su dokiiltiyor! Onunla karinlarimin icindekiler ve derileri eritiliyor.
Onlar igin demir kamg¢ilar da var. Oradan, gamdan her ¢ikmak
istediklerinde demir kamgilarla vurularak oraya geri ¢evrilirler ve :
"Yangin azabwni tadin!" denilir (K.Hac: 19- 22).

Cehennem, tekrar tekrar ayni aciy1 yasayabilmeleri i¢in gilinahkarlara yeni
derilerin verilecegi (K.Nisa: 56), giinahkarlara irin gibi sularin i¢irildigi (K.Ibrahim:
16- 17; K.Hakka: 36; K.Nebe’: 23- 25) veya igkilerine kaynar sularin karistirildigi
(K.Seffat: 67), ancak asla 6liimiin olmadig1 (K.Furkan: 12- 14), ¢ikisin bulunmadigi
bir yer olarak betimlenir. Ates ve susuzluk, cehennemi tanimlayan iki Onemli
simgedir (K.Meryem: 86). Suglular atesle, yanarak (K.Mearic: 15- 16; K.Cin: 15),
kaynar sularla (K.Vaki’a: 42- 44), atesten giysilerle (K.Hac: 19) ve susuzlukla
cezalandirilir (K.Duhan: 46- 48). Cehennem tasvir edilirken giinahkarlarin,
cehennemde ¢ikan ve seytanlarin baslarina benzetilen tomurcuklart olan zakkum™
agact ve kuru diken (K.Gasiye: 4- 7) yiyeceklerine deginilir (K.Seffat: 62- 66;
K.Duhan: 43- 45; K.Vaki’a: 52- 55). Zakkum bogazlar yakar (K.Miizzemmil: 113)
ve susuzluk verir. Orada hi¢bir kurtulus (K.Kiyamet: 8- 11), yardimci olabilecek
kimse (K.Kasas, 41), hicbir dost yoktur (K.Hakka: 35). Af dilemek, tovbe etmek

veya pigsman olmak artik bosunadir. Cehennem, tiim suglulari igine alabilecek kadar

“2 Halk dilinde zikkim olarak da bilinir
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genistir (K.Kaf: 30). Giinahkarlarin cezalar1 sonsuza kadar azap i¢inde kalmaktir

(K.Zuhruf: 74- 75; K.Zariyat: 1- 6).

Uc kutsal kitapta yer alan dogayla ilgili béliimler degerlendirildiginde,
Tanr’nin 6nce dogay1 yaratip, ardindan doganin unsurlarini kullanarak canlilart
yarattig1 goriilmektedir. insan1 ise, yine doga unsurlarim1 kullanarak fakat, doga
unsurlarinin {izerinde, tim dogaya hakim bir egemen gii¢ olarak yaratir. Tanr1, insani
dogal unsurlar yoluyla cezalandirir ve ddiillendirir. Tanri’nin insanlara 6diil olarak
sundugu cennet ile ceza olarak verdigi cehennem doganin farkli hallerinden,
goriiniimlerinden ibarettir. Dogada yer alan diger unsurlar, canli- cansiz varliklar,
insan ile Tanr arasindaki iliskide arka planda yer alir ve edilgendirler. Ozetle doga,
tim unsurlariyla, Tanri’nin insanlia hiikmetmek i¢in kullandigi bir ara¢ olarak

betimlenir.

Sonraki boliim, ikinci bolimde incelenen dogayla ilgili kutsal metinlerin,
insanin doga algisina ne gibi bir etkide bulundugunun anlasilmasia ayirilmistir.
Birer ahlaki ogreti olan kutsal kitaplarin degerlendirilmesi, yine ahlaki bir
perspektiften yararlanilarak gerceklestirilecektir. Boylelikle, kutsal kitaplarda yer
alan ahlaki normlarin insan- doga ve cevre iligskisinde ne gibi bir etkide bulunduklar

irdelenecektir.
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UCUNCU BOLUM

SEMAVI DINLER, ETiK VE CEVRE

3.1. Kavramsal Olarak Ahlak ve Etik

Cevre sorunlaria aktif muhalefet yoluyla yapilan miidahaleler, kimi zaman
iktidar giiclerinin denetimi altina girerek hakim giiclere hizmet etmekte (liberal
cevrecilik), kimi zaman iktidar baskilar1 altinda zorluklarla ¢alismakta (radikal
cevrecilik), ender olarak bazi sorunlara dar kapsamli ¢oziimler iiretebilmektedir.
Ancak, cevre sorunlarinin insan yasamini rahatsiz etmeye basladigi ve cevreci
hareketin olustugu 1970’lerden giliniimiize kadar gegen siiregte, her ne kadar ¢evreci
hareket biiyiiyiip giiclense de, ¢evre sorunlart ¢ok daha biiyiik bir hizla artmis, ¢evre
katliamlar1 daha da yayginlagsmistir. Cevreci hareketin ¢evre sorunlarina onerdigi
coziimler, genellikle kirletici veya bozucu aktorlerin bazi davraniglarini azaltmalari,
durdurmalar1 veya tamamen terk etmeleri yoniindedir. Ancak bu davranis degisikligi,
sisteme bagli calisan aktorlerin kazancglarini azaltici nitelikte oldugu igin tercih
edilmez. Dahasi, ¢evrecilerin onerilerine kars1 kayitsizliklari, sistemin diger aktorleri
tarafindan da desteklenir. Burada, ¢evrecilerin, ¢evre sorunlarina kars1 gelistirdikleri
¢Oziim yollariin tikandigi, ¢cevreci hareketin sisteme karst muhalefette zayif kaldigi
gozlenmektedir. Oysa yalniz ¢evrecilerin degil, kirleticilerin de yasam alanlar1 giin
gectikgce daralmakta, ¢evre sorunlarinin yarattii problemlerle her gegcen giin onlar da
yiizlesmektedirler. O halde, ger¢ek¢i bir ¢dziim yolu bulunmasi icin burada
sorulmas1 gereken soru, kirletici aktorlerin ne yaptiklarindan ziyade neden
yaptiklaridir. Toplumlarin davranislarina yon veren, bir arada yasami1 miimkiin kilan
ve ilkel kabilelerden giiniimiize kadar varligint koruyan ahlak kurallarinin
incelenmesi, ¢evreye karsi davranislarin, ¢evre sorunlarina karst benimsenen kor

tutumun anlamlandirilmasina katki saglayacaktir.
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3.1.1. Ahlak

Insanlarin bir arada yasamalarin1 miimkiin kilan kurallarin en eskisi ahlaki
kurallardir ve belli bir toplumun belli bir doneminde gegerli bireysel ve toplumsal

davramis kurallarimin tiimii olarak tanimlanir (Giindiiz, 2005: 2).

Toplumsal bir varlik olan insan, iliskilerini diizenleme, bunlara anlam ve
deger katma ihtiyaci duyar. Daha iyi, daha dogru ve adaletli yasama duydugu ihtiyag
veya buna duyulan istek, ahlak kurallarinin dogmasina sebep olur. Ahlak kurallari,
toplumsal ihtiyaglar tarafindan belirlendigi gibi, cografi, tarihi ve kiiltiirel 6zellikler
tarafindan da sekillenir. Bu sebeple, farkli kiiltiirlerde ¢ok farkli, kimi zaman
birbiriyle taban tabana zit ahlak kurallariyla karsilasmak miimkiindiir. Buna gore
ahlak; bir kiiltiir ¢evresi icinde kabul gormiis, belirlenmis ve tanimlanmis degerler
manzumesi ve amaclarla, bu degerlerin nasil yasatilacaklarini, soz konusu amaglara
nasil ulastirilacagim ortaya koyan kurallar 6begi veya bir insan toplulugunu belli
bir tarihsel donem boyunca belli tiirden inang, emir, yasak, norm ve degerlere gére
diizenlenmis ve soz konusu diizenlemeye bagl olarak térelesmis geleneklesmis yasam

bi¢imi diye tammlanabilir (Cevizci, 2002a: 3).

Toplum tarafindan uzun zaman dilimine yayilmis bir siirecin sonucunda
belirlenen ve toplumsal uzlasiyla kabul edilen ahlak kurallar1 bireyleri baglayici
niteliktedir. Ahlak kurallar1 bireylerin, belirli durumlarda almalar1 gereken tutumu
tarif eder. Toplum ve bu toplumun i¢inde yasayan grup ve bireyler, ahlak kurallarini
bir rehber olarak kullanir (Giindiiz, 2005: 7). Bir tutumun yanlis oldugunu sdylerken,
bir karar adaletsiz olarak nitelerken veya dogru davranigin ne olmasi gerektiginden
bahsederken birey, degerlendirmelerini mensubu oldugu toplumun ahlak 6l¢iitlerinin
kurallarma goére yapar. O halde ahlak kurallar1 6znel veya bireye bagli degildir,
biiylik 6l¢iide toplumsaldir ve toplumsal ihtiyaglar1 giderir (Markovig: 1998: 60- 61).

Bireylerin ahlak kurallarina uymalari, onlara duyduklar1 saygi ile agiklanir.
Ahlak kurallarinin bireylerde gelisimi iizerine c¢alisan gelisim psikologu Piaget’e

gore birey, cocukluk yaslarda ahlak kurallarini yetigskinlerden hazir olarak alir.
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Biiylime stirecinde, hazir olarak aldigi ahlak kurallarinin, toplumsal yasam igin
gerekliligini fark eder ve artik sirf 6yle 6grendigi veya sartlandigi icin degil, oyle
davranmasi gerektiginin farkina vardigi i¢in ahlakli davranir. Baska bir deyisle,

toplumdan 6grendigi ahlak kurallarin1 6ziimser ve onlara saygt duyar (Pieper, 1999:

23-25).

Etrafinda begenilmis ve kabul edilmis diisiincelere ve torelere biiyiik
bir saygisi olan herkes, ne hi¢ bir vicdan azabi duymadan bunlardan
kopabilir, ne de alkislanmadan bunlara wuyabilir (Changeux, 2002:
289).

Ahlak kurallari, bireyler ve davranislar1 lizerinde biiyiik baski yaratmaktadir.
Ancak birey, lzerindeki baskiya ragmen ahlaki kararlar1 alirken kendi akil
stizgecinden gecirmelidir. Bir kimsenin ahlak kurallarina uygun davranmasi, ahlakl
oldugu sonucunu dogurmaz. Kisi, ona dogru gelen davranis1 gergeklestirmelidir.
Aksine, davranigini ahlak kurallarinin yaptirimlardan kaginma, verilen emirlere itaat
etme veya Odiillendirilme gibi sebeplere dayandirmast ve ahlak kurallarina
diistinmeden itaat etmesi kabul gormez. Bu durum, bireyin ahlak kurallarini terbiye
yoluyla 6grendigi ancak 6ziimsemedigi, akil yoluyla kabul etmedigi anlamina gelir

(Pieper, 1999: 26- 27)

Ahlakli davranigin bes 6zelligi oldugunu belirten Cevizci, bunlar su sekilde
siralamaktadir; (1) Eyleme yonelten bir niyet ya da bir motifin varligi, (2) belli bir
eylem bi¢imini secen bilingli ve sorumlu bir 6zne, (3) 6zne tarafindan yapilan
se¢imde bir zorlamamin soz konusu olmayip, se¢imin oOznenin kendisi tarafindan
yapilmasi, (4) iyi ya da kotii bir ahlaki degerin varligi ve (5) kisinin kendisi ya da
baskalarimin  ¢ikarina olabilecek sonucun hedeflenmesi olarak toplanabilir

(Cevizciden aktaran Giindiiz, 2005: 21- 22).

O halde, kisinin yalniz ahlak kurallarina uymasi ahlakli davranis icin yeterli
degildir, kisi ahlaki kurallar1 yerine getirirken, bilingli bir sekilde, baski veya
zorlama altinda kalmadan dogru davranisi sergileme amaci giitmelidir. Kisinin,

ahlaki kurallar1 oldugu gibi sorgulamadan icra etmesi, davraniginin sorumlulugunu
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tasimamasi1 anlamina gelir. Gelenekler veya dini kaynaklarin koydugu bir ahlak
kuralini, sirf Oyle emredildigi i¢in yerine getirmek, davranisin sorumlulugunu
tastmamak anlami tasir. Kisi, davranisina yon veren ahlaki normlar1 kendi akliyla
degerlendirmeli, yalnizca dyle emredildigi i¢in degil, akliyla bu normlarin iyi, dogru
veya adaletli sonuglar doguracagina hiikmettigi i¢in ahlakli davranmalidir (Giindiiz,

2005: 36).

3.1.2. Etik

Yunancada tore, gelenek gorenek, aligkanlik, karakter ve huy anlamina gelen
Etos kelimesinden dilimize geg¢mis Etik soOzciigli, giliniimiizde ahlak felsefesi
anlaminda kullanilmaktadir (Giindiiz, 2005: 2-3). Etik, felsefenin en eski ve temel

disiplinlerinden biridir (Pepe’den aktaran Giindiiz, 2005: 9).

Ahlak ile etik sik¢a karigtirilan, zaman zaman birbiri yerine de kullanilan,
birbirlerine oldukca yakin anlamli iki kavramdir. Ahlak, toplumlarin daha yiiksek
degerlere ulasmak icin kendilerine rehber olarak koyduklar1 kurallar biitiinii iken,
etik, ahlakin kendisini inceleyen felsefi bir ugrastir. Genel olarak; (1) tarihsel siire¢
icinde, cesitli topluluklarda bulunan ahlak kurallarinin neler oldugunu inceler, (2)
neyin dogru veya iyi oldugunu sorgular ve (3) iyi, dogru ve adil gibi ahlaki
degerlerin anlam ve islevleri iizerinde ¢alisir (Frankena, 2007: 20- 21). Etik, ahlak
kurali iiretmez veya eylemlere iliskin ahlaki yargida bulunmaz. Etigin gorevi ahlak
izerine diisiinmektir; eylemler sonucu olusan ahlaki yargilar1 ¢oziimler, degerlendirir

(Pieper, 1999: 29).

Etigin yénelttigi sorular, dogrudan tekil eylemlere iliskin olmadiklar
icin,; yani belirli bir somut, miinferit, ozel durumla ilgilenmedikleri
icin ahlak sorunlarindan ayrilir. Ornegin, etik sorular ahlak ilkesini
va da ahlakiligi  ongéren  eylemleri  yargilama  dlgiitiinii
sorguladiklarindan ya da ahlaki norm ve degerlerin geneli baglayan
nitelikte oldugu kosullari arastirarak bir iist bakisla ahlaki eylemi
konu olarak aldigindan, dogrudan ahlak sorunlarindan ayrilir
(Pieper, 1999: 32)
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Ahlak felsefesi olarak da anilan etik, ahlaklilig1 ¢ok yonlii bir sekilde ele alir,
yalnizca var olan ahlak kurallarini incelemekle kalmaz, normatif bir bakisgla daha iyi
bir diinyanin nasil var olacagi konusunda ¢ikarimlarda bulunur (Markovig, 1998: 57).
Etik diistiniirii temelde ne yapmak, nasil davranmak, neyin pegsine diismek, baska
insanlara nasil muamele etmek gibi konularda insan varliklarina genel bir rehberlik
saglamayr amaglarken, ahlaki problemleri irdeler, degerler vazetmekle kalmayip,
gerekirse onlari yeni bastan tammlar, ahlakliligin ilk ilkelerini sistematik bir tarzda
ve tuhaf bir bicimde ortaya koyar, bu ilkeleri argiimentatif olarak temellendirmeye

calisir (Cevizci, 2002a: 5)

O halde etik, neyin iyi ve dogru, neyin kétii ve yanlis oldugunu arastiran,
insan hayatimin ger¢ek amacinin ne olmast gerektigini sorusturan, ahlakli ve erdemli
bir yasayisin hangi unsurlari i¢erdigini irdeleyen bir felsefi ugrastir (Cevizcei, 2002a:

5).

3.2. Ahlakin Temellendirilmesi ve Tarihsel Siirecte Ahlak

3.2.1. Ahlakin Temellendirilmesi

Ahlaki kurallarin temelleri, onlar1 olusturan mekanizma ve kaynaklarin neler
oldugu, Antik Yunan’dan gilinlimiize kadar ulasan etik bir tartisma konusudur. Baska
bir deyisle, pratik gorevi insan yasaminin iyilestirilmesi ve ideal davranis normlarini
gostermek olan ahlak kurallarina, neye gore ve nasil ulasilabilecegi problemi, ahlak
konusundaki felsefi tartismalarin 6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Genel bir
siniflandirmayla ti¢ baslik altinda toplanabilecek ahlakin kaynaklari; akil, Tanr: ve

biyolojidir.

Betimleyici bir tarzda kullamildigi zaman, ahlakin temelleri ve
icerikleri  birbirlerinden ayrilir. Soz gelimi toplumlar kendi
ahlaklarimi, Tanri’min emirlerine, insamn dogasina, insamin aklina
dayandirabilirler. Bu anlamda ahlakin hem icerigi hem de
megsrulastirma bigimi toplumdan topluma degisir. Yeryiiziindeki biitiin
ahlaklar igin soz konusu olabilecek yegane evrensel ozellikler ya da
yonler, onlarin yalnizca bir toplum tarafindan ortaya konmalart ve bu
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toplumdaki insanlarin davramislar: icin bir rehber olusturmalaridir.
Bu durumda her toplumun ahlaki temellendirdigi alan iizerinden
iceriklendirilmesi, farkli ahlaki ilkeler ortaya ¢ikarmasi ve neredeyse
birbirlerinin ziddi davranmislart ahlaki olarak nitelemesi séz konusu
olur (Giindiiz, 2005: 6).

3.2.1.1. Akl

Bazi ahlak kurallari, temellendirilmesini veya mesruiyetini insanin aklindan
yani rasyonel diisiinceden alir. Aklin ahlakin kaynagi olduguna iligskin goriis, insanin

1yiyi, dogruyu ve adili ancak diisiinerek bulabilecegini savunur.

Ahlakin veya ahlaki davranis normlarinin ancak akil yoluyla bulunabilecegi
diistincesi, Antik Yunan filozoflardan Aydinlanma ¢ag diistiniirlerine kadar pek ¢ok
kisi tarafindan savunulmustur. Onlara gore, insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli

ozellik olarak gordiikleri akil, erdemli davranisa ulasmada bir rehber islevi goriir.

3.2.1.2. Tanr1

Ote yandan ahlakiligin tek ve ger¢ek kaynagmnin Tanri’min emitleri oldugu
inanci, Ozellikle semavi dinlere inanan kisiler tarafindan paylasilan bir diisiincedir.
Bu diisiinceye gore insan akli dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayirt etme
melekesine, en azindan her zaman, sahip degildir. Bu sebeple insanlar, kutsal
kaynaklarin gosterdigi yolda gitmeli, davranislarini dini 6gretinin emrettigi normlar

iizerinden gerceklestirmelidirler (Glindiiz, 2005: 141).

[lahi emir teorisi olarak da bilinen Tanribilimsel iradecilik, iki temel
varsayimdan yola ¢ikar. Buna gore; (1) bazi davramiglar Tanr1 veya Tanri’lar
tarafindan emredilir veya onaylanir, (2) bu davramiglar, Tanr tarafindan

onaylandiklar1 veya emredildikleri i¢in dogrudur (Geirsson, Holmgren, 2001: 33).

[lahi emir teorisi; dogrunun ve yanhsin élciitiiniin Tanri’'mn istegi ya
da yasast oldugunu savunur. Bu goriisiin taraftarlart bazen “dogru”
ve “yanlis"in Tanri tarafindan, sirasiyla, emredilmis ve yasaklanmig
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anlamina geldigini savunurlar. Ama “dogru” ve “yanlis 1 bu sekilde
tammlamasalar bile, hepsi de bir eylemin ya da bir eylem seklinin
ancak ve ancak tanri tarafindan emredildigi icin ya da yasaklandigt
icin dogru ya da yanlis oldugunu savunurlar (Frankena, 2007: 60-
61).

Bu goriig, bugiin Tanri’ya inanan bir¢ok insan tarafindan paylasilmaktadir.
Fakat bu goriisiin temelinde, insanlarin Tanri’nin emirlerini veya onayladiklar
davraniglar1 bildikleri veya bilebilecekleri goriisii yer almaktadir. Kutsal kitaplarda
yer alan metinler, Tanri’min buyruklarn olarak degerlendirilir ve bdylece kutsal
kitaplar, anlasildig1 kadari ile, Tanri’nin emirlerini ahlaki temel olarak goren kisiler

icin, ahlakin asli kaynagi islevini goriirler (Geirsson, Holmgren, 2001: 33).

3.2.1.3.  Biyoloji

Darwin’in evrim kuramina yani sadece en yetenekli bireylerin hayatta
kalacaklarina iligkin ayiklanma mekanizmasi temeline dayanan bakis agisina gore ise
ahlaki kurallar, insanlarin biyolojileri tarafindan belirlenmektedir. Bu goriise gore,
insan dogasi, tipki diger canlilarda oldugu gibi hayatin1 ve tiiriinii devam ettirmeye
odaklidir. Iste ahlak kurallar1 da, insan tiirii tarafindan gelistirilen ve hayatta kalma
odaklt davraniglardir. Kisaca soylemek gerekirse, ahlak kurallarinin kaynagi

genlerdir (Changeux, 2002: 17- 18; Kropotkin, 2007: 58- 60).

Kiiciik yasta c¢ocuklarin arkadaslarina hediyeler vermesi, yardim etmek
istemesi veya tiziintiili kisileri avutmaya caligmasi, insanin ahlak anlayisina sahip
oldugunu kanitlamaktadir. Her kiiltiirden insanlar dogru ve yanlis1 ayirt eder, neyin

adaletli oldugunu anlar, yardimlagir ve siddete karsi ¢ikarlar (Pinker, 2009: 302).

“Darwinci” soézciigiiniin rekabetle ilgili olumsuz ¢agrisimlarinin
aksine, dogal secilim kurami ahlak duygusunun evrimini agiklamakta
zorlanmaz. Insanlarmm  ¢ocuklarina ve kan bagi olan diger
akrabalarina  duydugu  sevgi, evrimin isleyisinin  dogrudan
sonug¢larindan biridir. Bir organizmayt yakin bir akrabasina yardim
etmeye sevk eden gen, dolayli yoldan akrabanin sahip oldugu
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kopyasina da yardim etmis olacak, béylelikle bu gen popiilasyona
dagilacaktir (Pinker, 2009: 302).

Aralarinda akrabalik bagi bulunmayan bireyler arasindaki yardimlasmay1 da
biyolojik temellendirme yoluyla agiklayan evrimci goriis, isbirligine yatkin
organizmalarin yasam kalite ve siirelerinin uzadigini belirtirler. Baska bir deyisle
kot kosullardaki bireye yardimer olmak, durumlar tersine dondiigiinde yardim
bulabilmek anlami tasimaktadir. Duygudaslhk, minnet, sadakat, sucluluk ve utang
gibi bir dizi kavram tarafindan saglanan mekanizma ile yardimlasan organizma,

yardimlagsma duygusu olmayan organizmalara gore daha iyi kosullarda yasar (Pinker,

2009: 303).

Bir adalet anlayisina ve ahlaki duygulara sahip olmak, insanlik icin,
doga igindeki yerine uyarlanmanin bir bigimidir. Etoloji uzmanlarinin
savundugu gibi, bir tiiriin davranis modeli ve bunun edinilmesinin
psikolojik mekanizmalari, bedensel yapilarimin ayirt edilici 6zellikleri
kadar karakteristiktir ve bu davranms modelleri, organlar ve
kemiklerle tamamen ayni oranda evrimlesir. Yerlesik toplumsal
gruplar halinde yasayan bir tiiriin iiyeleri igin, diiriist ve isbirligine
dayali diizenlemelere uyarlanma ve bunlart desteklemek icin gerekli
duygulari gelistirme yeteneginin son derece avantajli oldugu agiktir,
ozellikle de bireyler uzun omiirlii ve birbirlerine bagimliysa. Bu
kosullar, karsilikli bir adalete kesin ve genel katilimin tiim taraflar

icin avantajli oldugu sayisiz durumda bir giivence olusturur
(Changeux, 2002: 51).

Ancak Darwin’in Evrim Kurami ¢ogu zaman yanlis anlagilmis veya yanh
yorumlanmistir. Gii¢lii olanin hayatta kalmasi seklinde, kuramin derinligine
girmeyen bir yorum, bireylerin bencil olmalarini ve c¢evrelerine karsi zulim

etmelerini mesrulastirmak icin de kullanilabilmektedir.

Nietzsche evrim kuramindan ve bu kuramin “en giicliilerin
yvasamlarin siirdiirmelerini” vurgulamasindan etkilenmistir... “list-
insan” almak icin vermeyen, iyi yiirekli davranarak yiikselmeyi
isteyen: -gergek iyi yan’; gercek iyilige, soyluluga ve ruh yiiceligine
sahip olan kisidir (Fromm, 1997: 128).
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Nietzsche’nin ¢ikardigl yorumda oldugu gibi, ancak giicliilerin ayakta kalacak
olmasi, insanlarin yalniz kendi tiirlerine degil, doganin diger unsurlarina da baski
uygulamalarini mesrulastirmistir. Oysa Darwin’in dogru yorumlanmasi énemlidir ve
bu cikarsamalarda fark yaratir. Gii¢li olanin hayatta kalmasi, gili¢liiniin zayifi
ezmesinden ¢ok tiirler arasi ve tiirler i¢i yardimlagsma, dogaya uyum saglama gibi
farkli mekanizmalarla da gergeklesir. Evrimi, yalnizca ezenin hayatta kaldigi bir

stire¢ olarak gormek, hatali ve yanlis yonlendiricidir.

Ozetlemek gerekirse evrimci ahlak goriisii Darwin’in kuramin temelinde,
ahlak kurallarii, bireyin hayatta kalma fonksiyonlarinin bir tiirii olarak ele alir.
Boylece bu goriis, ahlakin kaynagini gostermekle kalmaz, ahlakin neden var oldugu
sorusuna da cevap verirken, ahlakin islevini ve nasil ortaya c¢iktigini da aciklar

(Pinker, 2009: 304).

3.2.2. Tarihsel Siirecte Ahlak ve Etik

3.2.2.1.  Antikcag

Ahlak kurallar lizerine yapilan ilk tartismalar Antik Yunan’da ortaya ¢ikmis,
filozoflar ahlak kurallar1 iizerinde diisiinmeye, insan davraniglarini yonlendiren
kurallarin anlam, igerik ve amaglarin1 sorgulamaya baslamistir. Antik Yunan diinya
gorilisiine gbre insan, bir ama¢ ugruna yasamalidir ve bu amag iyi, erdemli ve adil
yasamaktir. Insan1 diger varliklardan ayiran akil, Yunan ahlak diisiiniisiinde 6n
plandadir. Bagka bir deyisle, ahlakli davranisa ulasmak i¢in rasyonel davranis en

onemli kaynak olarak goriilmektedir (Cevizci, 2002a: 34).

Herakleitos ve Demokritos’a gore, insan davraniglarinin temel amaci
mutluluktur. Bagka bir deyisle insan, eylemlerini, kendi mutlulugunu arttirma
amaciyla gergeklestirmelidir. Herakleitos’a gore bu, ancak diinya diizenine uyum
saglamakla gerceklesirken, Sofistlere gore ise duygularin tutsakligindan kurtulmakla

elde edilir (Hacikadiroglu,1997: 268).
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Insan mutlulugunu, ahlaki yasamin temel amaci olarak goren Sofistler, bunu
toplumsal yasamdaki uyum olarak tanimlarlar. Onlara gore toplumsal yasamin
diizenli ve uyumlu isleyisi, insanin mutluluk kaynagidir; o halde erdemli olmak,
toplumsal diizeni kuran ve devamimi saglayan kurallara uymakla miimkiindiir.
Ancak, onlara gore toplumsal diizene uyum saglamak, toplumda egemen olan ¢ikar
siniflarina hizmet etmek anlamina gelmemektedir ve birey bu tehlikenin bilincinde
ve ayirdinda olmalidir. Kéle toplumuna ve politikacilarin keyfi uygulamalarina bir
itiraz niteliginde olan bu diisiiniis, toplumsal diizene uyum saglarken, var olan diizeni

adalet ve dogruluk acilarindan da sorgulamaktadir (Hacikadiroglu,1997: 268- 269).

Sofistler gibi geleneksel kurallarin ve diizenin tartisilmadan kabul edilmesine
kars1 olan Sokrates, onlardan farkli olarak ahlakiligi, somut bir takim davraniglarda
degil, yalmz akil ile ulasilabilecek soyut bir takim normlarda aramaktadir
(Hacikadiroglu,1997: 270). Ona gore, insanin kendisine amag¢ olarak koymasi
gereken en yiiksek iyi mutluluktur. Ahlaki davramig, insanm1 temel amacina
(mutluluga) gotlirecek bir aractir. Bilgi erdemin temelidir, insan, onu neyin mutlu
edecegine kendisi karar verebilecek kapasitededir. Kisi, nasil yasamasi gerektigi

sorusu iizerinde diistinmeli, hayat1 sorgulamalidir.

Bize ne yapmamiz, neyin pesinden kogmamiz ve nasil yasamamiz
gerektigini bize her zaman anne — babalarimiz, akrabalarimiz,
kisacast biiyiiklerimiz séyler. Toplumun ideallerini ve degerlerini
oldugu gibi benimseriz. Buna gore, i¢inde yasadigimiz sosyal
atmosfer neyin dogru neyin yanls, neyin iyi neyin kotii olduguyla,
vani ahlaklilikla ilgili birtakim fikirleri insanlara aktarir... s6z konusu
sosyal kosullanma ya da toplumsallasma siireci iginde, hemen tiim
insanlar  toplumun ideallerine goniillii  yazilir ve ¢evrenin
beklentilerine uygun yagsar... Kisacasi, iiyesi oldugumuz topluma ve
bagh bulundugumuz kiiltive gore yasariz. Iste boyle bir yasam,
Sokrates’in “sorgulanmamis” dedigi hayattir (Cevizci, 2002a: 38§-
39).

O halde o, akli, ahlakin temeline oturtmaktadir. Akil ile degerlendirmeye tabi
tutulmamis davranig kaliplarina saplanan insanlarin, kendi hayatlar iizerinde kontrol

sahibi olmadiklarina deginir.
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Sokrates iyiyi, insanlarin ihtiyag ve eksikligini duyduklari, onlara dogal
olarak ait olan ve sahip olduklarinda tamamlanacaklar1 sey olarak tanimlar. Ona gore
insanlar siklikla, kendileri i¢in iyi olan hakkinda yanilabilmekte, aslinda ihtiyag
duymadiklar1 ve hatta onlar icin zararli seylerin pesinden kosabilmektedirler. Iste
ahlakli davranis, insan1 kendisi i¢in dogru olan iyiye ulastirabildigi 6l¢lide erdemdir.
Bunun yaninda Sokrates, ahlaki davranisin kisiden kisiye veya cagdan caga
degismeyecegi, mutlak bir varolus oldugunu diisiinmektedir (Cevizci, 2002a: 37-
41).

Sokrates’in varligina inandigr mutlak iyiyi, 6grencisi Platon gelistirip
sekillendirmistir. Platon’a gore, insandan bagimsiz bir sekilde var olan idealar
diinyasinda hiyerarsik bir yapt vardir ve bunlarin en istiinde mutlak iyi veya iyi
ideas: yer almaktadir (Hacikadiroglu, 1997: 270). Platon’a gore mutlak iyi, diger tim
kavramlarda oldugu gibi orada bir yerdedir ve ebediyen varligini siirdiirecektir.
Insanlarin yapmalar1 gereken, onu diisiince yoluyla kesfetmektir (Pieper, 1999: 29-

30).

Platon’un biitiin iyilerin pay aldigi bir iyi ideasinin varlig fikrine karsin
Aristotales, insanin ihtiyag, egilim ve yetenekleri dogrultusunda bir ahlaki bakis
olusturmaya ¢alisir (Hacikadiroglu, 1997: 271), kisinin akil yoluyla iyiye, giderek
daha iyiye ulasabilecegi ve boylece daha iyi bir insan olabilecegini savunur (Pieper,

1999: 30; Hacikadiroglu, 1997: 272).

Boylece Sokrates, Platon ve Aristoteles, “iyi, “dogru”, “erdemli”,
“hakli” gibi bir¢ok kavramlarin anlami iizerinde diisiiniip bunlara
agiklik getirmeye ¢alismis olmakla birlikte, hepsi de bu kavramlart
insanin kendi kisiliginin olugmasi ve kendisinin bu yoldan mutlulugu
bulmas: yoniinden diigiinmiislerdir. Bu diistiniirler, insanlarin bir
toplum icinde yasamak zorunda olduklarini diisiinmiisseler de,
bundan, toplum igindeki insanlarin birbirleriyle iliskileri iizerinde
diisiiniilmesi gerektigi sonucunu ¢ikarmamiglar, dogruca, bireylerin
toplumun yarari ig¢in nasil davranmalart gerektigi iizerinde
durmuglardir (Hacikadiroglu, 1997: 271- 272).
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Sokrates ve Ogrencilerinin bakis acilarmma gore insan i¢in iyl olarak
tanimlanan ve ahlakli davranis yoluyla ulagilabilecek olan mutluluk, toplumsal bir
kavramdir. Bireylerin toplumsal hayata uyum saglamalari, toplumsal bir diizen i¢inde
var olmalarin1 gerektirir. Bagka bir deyisle iyi yasamak veya iyi olmak, toplum
icindeki varolusla ve toplumsal 6devlerle i¢ igedir. Erdem, bireysel degil, toplumsal
bir kavramdir. Bu goriisiin aksine hazcilik, ahlaki 6znel veya bireysel bir kavram
olarak tamimlar. Hazcilik, ahlaki iyiyi hos, kotiiyii ise nahos bedensel duyumlara

baglar (Cevizci, 2002a: 44).

Hazcihigin ilk bilinen savunucularindan olan Aristippos (M.O. 435- 356),
hazzin kaynagmin veya niceliginin bir 6nemi olmadigmni, her hazzin, sirf haz
olmasindan dolay1 iyi ve her hazzin birbirine esit derecede iyi oldugunu diisiiniir
(Cevizci, 2002a: 46). Kirene Okulu’nun kurucusu olan Aristippos’un hazcilig
ogrencileri tarafindan gelistirilmistir. Theodoros tarafindan ortaya atilan egoist
hazciliga gore kisi, bagka kisilerin kotiiliigli anlamina gelse bile kendi hazzim
arttirma ugrasina devam etmelidir. Hazzin niteliginin O0nemi iizerinde duran
Epikiiros’a (M.O. 341- 270) gore insan, tipki hayvanlarin yaptigi gibi acidan
kacinmali ve hazza ulasmay1 amaglamalidir. Kirene okulunun diger mensuplarindan
farkli olarak Epikiiros, hazzi yalnizca niceliksel olarak ele alip, daha ¢ok hazza
ulagma cabasi tlizerinde durmamis, hazzi niteliksel olarak siniflandirmistir. Ona gore
(1) bedensel, dogal ve zorunlu hazlar, (2) dogal ancak zorunlu olmayan hazlar, (3)
dogal ve zorunlu olmayan hazlar olmak iizere ii¢ tiir haz bulunmaktadir. Ona gore
bedensel hazlar hi¢cbir zaman tam olarak doyurulamadiklari i¢in kisiye ac1 verirler,
ancak zihinsel ve tinsel hazlar daha uzun siireli ve dinginlik saglayicit hazlardir

(Cevizci, 2002a: 49- 50).

Demek ki, hazzin nihai hedef ve amag¢ oldugunu soyledigimiz zaman,
bazilarmmin bilgisizlikten, onyargidan veya kétii niyetten yaptigimizi
diistindiikleri gibi, bol miktarda hazzi veya duyumsalligin hazlarin
kastetmiyoruz. Hazla bedende acimin, ruhta iiziintiiniin yoklugunu
anlatmak istiyoruz. Keyifli ve mutlu bir yasami meydana getiren sey,
icki alemleri ve eglentilerin sonu gelmeyen silsilesi, cinsel ask, zengin
bir sofranmin balik ve diger doyumsuz lezzetlerinden tat alma degildir;
dogru akil yiiriitme, her tercih ve istikrahin nedenlerini arastirma, en
biiyiik kargasalarin ruhu teslim almasina sebep olan inanglar
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defetmedir. Biitiin bunlarin baslangici ve en yiiksek iyi bilgeliktir
(Epikiiros’tan aktaran Cevizci, 2002a: 50).

O halde Kirene’li hazcilar da mutlulugu, ancak Atinalilardan farkli olarak
bireysel mutlulugu, yani hazzi ahlakin temeli olarak goriirler. Kireneliler de, tipki
Atinalilar gibi akli ve bilgeligi, iyiye giden yolda en 6nemli rehber olarak alirlar.
Ancak bilge kisi, kendi dogasinin bilincindedir, ihtiyaglarinin farkindadir ve gerek
bedensel gerekse zihinsel ve ruhsal ihtiyaglarii doyurabilecek kapasitededir

(Cevizci, 2002a: 50).

Her haz iyi ve her act da kétii olsa bile, uygulamada gelecege bakmall
ve en yiiksek, kalici ve siirekli hazza ulasmaya ¢alismalyiz; iste bu
durum bedensel saglik ve ruh dinginligini ifade eder. Buna da hazlari
cesitlendirip ¢ogaltmakla degil, fakat ihtiyaglart en aza indirmekle
ulasilabilinir. Boyle bir tavir, her seyden once, haz ve acilarin dogru
Olgiimii, haz ve aciulart uygun bir bicimde dengeleme, gelecekteki
mutluluk ve mutsuzlugu hesaba katma demek olan bilgeligi gerektirir
(Cevizci, 2002a: 51).

Kirene okulu tarafindan gelistirilen hazci etigin tam karsit bir goriis olan
aldirmazlik etigi Kinik Okulu ve daha sonra Stoalilar tarafindan gelistirilmistir.
Onlara gore ahlaki yasamin nihai ve en yiiksek amaci erdemliliktir. En basta bilgelik
olmak tizere tiim erdemler insanin nihai amaci ve asli degerleridir (Cevizci; 2002: 52,

Akarsu, 1999: 147; Akarsu, 1982: 39).

Gerek Kinikler ve gerekse Stoalilar insani, i¢inde makro kozmosun
hem ogelerini ve hem de 6zii ya da yapisint barindiran veya yineleyen
bir kiigiik evren olarak diisiinmiislerdi. Varlikla degeri ayrilmaz hale
getiren, evren diizenini ayni zamanda bir deger diizeni olarak goren
ve dolayisiyla, doga yasasimi bir ahlak yasasi haline getiren bu tiir bir
temellendirmede, ornegin yine Stoalilar dogayr akil yoluyla
diizenlenmis bir varlik alami olarak gérdiikleri igin, buradan
insanlarin tutkularint akil yoluyla bir diizene sokmalari gerektigi
sonucunu ¢tkarmiglardir (Cevizci, 2002a: 52).

Antik donem Yunan ahlak felsefesine bakildiginda, birbirlerinden ¢ok farkli
ahlak anlayislarina sahip olmalarinin yaninda, genel olarak insan aklin1 6n planda

tutan ortak bir anlayisa sahip olduklari goze carpmaktadir. Toplumsal yapidaki
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yanliglart g6z Oniine sererek, toplumsal kurallara korii koriine baglanilmamasi
gerektigini anlatan Sofistler, insanin ancak toplumsal yasam i¢inde var olabilecegi ve
topluma uyum saglayarak erdemli olabilecegini diisiinen Sokrates, Platon ve
Aristotales, acinin tek kotii, hazzin ise tek iyi oldugunu ve bireyin aldigi hazzi
arttirma gayesi i¢indeyse erdemli sayilabilecegini diisiinen Epikiiros ve diger hazcilar
ile bunun tam aksini, bireyin ancak erdemli degerlere ulasmaya calismasinin ahlaki
oldugunu savunan Kinikler ve Stoalilar... Birbirlerinden ¢ok farkli ahlak anlayisina
sahip olmakla birlikte tamami, akli, ahlaki davranisin merkezine koyarlar. Onlara
gore akil silizgecinden gecirilmeden gergeklestirilen ahlaki davranis ya eksik

kalacaktir veya kisiyi yanlisa gétlirecektir.

3.2.2.2. Semavi Dinler

3.2.2.2.1. Semayvi Dinler ve Ahlak

Ibrahim peygamberin soyundan geldigine inanilan ve Ibrahimi dinler veya
semavi dinler olarak bilinen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik inanci, kutsal
kitaplar aracilifiyla insanlara, davraniglarimi belirlerken rehber olarak almalari
gereken bir degerler sistemi sunar. Insanlara iyi olmalar1 gerektigini sdylerken, iyi
insan olmanin sartlarin1 da beraberinde bildirerek, ahlaki bir 6greti ortaya koyar

(Cevizci, 2002a: 27).

Insan davramslarint iyi veya kétii nitelikleri acisindan inceleyen
(Ethics) ve bu davraniglarin belli basl yasalara baglanmasi konusu,
tek- tanrili dinlerin bel kemigini olusturur (Ceylan, 1998: 107).

Bu ahlaki 6gretinin genel bir degerlendirmesi yapilacak olursa semavi dinlere
ait ahlaki degerlerin, yerlesik yasama gecisin tamamlandig1 bir donemde, insanlarin
toplumsal yasam ig¢inde varliklarim1i devam ettirmelerini saglamaya yonelik
kurallardan meydana geldigi goriilmektedir. Ornegin, Yahudilik inancinin kutsal
kitabinda yer alan, Tanri’nin kullarindan uymalarini istedigi on emir ele alindiginda,

toplumsal biitiinliigiin devaminin 6nemi ortaya ¢ikacaktir. Ahlak kurallarinin 6nemli
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kaynaklarindan biri olan dinin bu yazili emirlerinde; aile biiyiiklerine saygisizlik,
oldiirmek, zina, ¢almak, yalanci sahitlik ve komsunun malina veya ailesine goz

dikmek yasaklanir (T.C1k.20: 3-10; T.Yas.5: 16-21).

Ayni sekilde, Hiristiyanlik inancinda da benzer oOrneklerle karsilagmak

mumkundir.

Hz. Isa’min Meta Incil’i 5: 44 °deki sozleri durumu agiklar: “Komsunu
sevesin ve ancak diismanina buguz® edesiniz denildigini isittiniz.
Fakat ben size derim ki, diismanlarinizi seviniz. Size koti dua
edenlere iyi dua edin. Size buguz edenlere iyilik ediniz ve sizi
incitenler ve size tecaviiz edenler i¢in dua ediniz. Ta ki, goklerde olan
Rabbinizin evladi olasiniz. Zira O, kendi giinesini fenalarla iyiler
tizerine dogurur. Hem Salih hem Fasil kimseler iizerine yagmur

vagdirir. Zira sizi yalniz sevenleri severseniz ne ecriniz olur?
(Giindiiz, 2005: 150).

Hiristiyan ogretisinin elgisi Isa peygamber, insanlara iyi olmayi, kisinin
toplum ic¢inde diger insanlara saygi ve sevgi gostererek bariscil yagsamasi gerektigini
anlatir. Komsunu kendin gibi seveceksin derken, kisilerin eylemlerinde hangi

degerleri rehber almalar1 gerektigini anlatmaktadir.

Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim, Tanr tarafindan iyi davramslarin
odiillendirilecegi, kotii davraniglarin cezalandirilacagi ve kisinin her hareketinin
O’nun tarafindan bilindigi iizerine kuruludur. Insanlara iyi olmalar1, yardima ihtiyag

duyanlarin yaninda olmalari, yardimlagmalar1 emredilir.

Islam’da herkes kendi iyi- kétii hareketinden dolayr dogrudan Allah’a
kars1 sorumludur. “Her nefis ancak kendi hesabini kazanir, her nefis
ancak kendi giinahint  yiiklenir”(6/164). Sorumluluk samimilige
dayanir, zaten 6yle olmak zorundadir, ¢iinkii Allah her seyi bilir. Dil
ile ikrar edilen, kalp ile tasdik edilmek durumundadir. Yani ozii, sozii
ve eylemi bir olmak zorundadir (Giindiiz, 2005: 156).

# Kin besleme, kétiilik etme (http:/tdkterim.gov.tr/bts/, 04.08.2011).
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Islam dininin elgisi Muhammed peygamber, yalniz insanlara Tanr1’ya iman
etmeleri i¢in gonderilmemis, insanlarin dogru, iyi ve adaletli bir yasam siirmeleri

geregi lizerinde de durmustur.

En iistiin iyilik Kur’an-1 Kerim’de séyle yer alir: “En iistiin iyilik,
yiizlerinizi doguya batiya yoneltmek degildir. Lakin iyi olan, Allah’a,
ahiret  giintine, meleklere, kitaba, peygamberlere inanp da
yvakinlarina, yetimlere, bicarelere, yolda kalmislara, dilenenlere,
esirlere, seve seve mal veren, bir de namaza devam eden ve zekat
verendir... Kur’an - 1 kerim’de bildirilenlerle birlikte, Hz.
Muhammed’in diisiinceleri de ahlaki sorumluluk konusunda oldukca
onemli acilimlar saglar. Zaten Hz. Muhammed “Ben, ancak ahlakin
mekarimini (en ince ve en nezihlerini) tamamlamak i¢in génderildim”
diyor. Hz. Muhammed’in dogrudan ahlak ile ilgili sozlerinden ¢ok azi
burada anilabilir (Glindiiz, 2005: 157).

O halde, semavi dinler, toplumsal yasamin devaminda anahtar 6neme sahip
olan ahlaki bir 6greti sunmaktadir. Kisilerin birbirlerine, topluma ve iktidara kars1
davraniglarinda izlemeleri gereken normlar1 gosterirler. Ancak semavi dinler,
insanlara uymalar1 gereken ahlaki normlar1 sunarken, Antik Yunan ahlaki
durusundan farkli bir yontem belirler. Akli ahlakilikte en yliksek mertebede goren
Yunan ahlak diigiiniirlerinin aksine kutsal kitaplar, bireylerden diisiinmelerini degil,
itaat etmelerini bekler. Mutlak bilgi yalnizca Tanr1’ya aittir ve insanin akl gercekligi
kavramak i¢in yetersizdir. O halde insan, gerceklige aklini kullanarak ulasma
cabasina girmemeli, yalnizca kutsal kitaplarin ve peygamberlerin izinden gitmelidir.

Dogru davranmanin ve iyi olmanin 6ziinde, bu sorgusuz itaat yer alir (K.Bakara:
255).

3.2.2.2.2. Semavi Dinlerin Ahlaki Normlari

Kutsal kitaplarda yer alan ve -0zellikle insanin dogaya iliskin tutumlarinin

temellerini atan- insanlarin davraniglarina yon veren deger yargilarimi iki baglik



132

altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki semavi dinlerin, dzgecilik* olarak ifade

edilen benmerkezcilik* karsit tutumu, digeri ise insanmerkezci®® yaklagimdir.

3.2.2.2.2.1.  Ozgecilik

Dini 6greti, bencilligin en biiyiik glinah oldugu, bagkalarini sevmeninse erdem
oldugu iizerine kuruludur. Tevrat’ta yer alan on emir, insanin gevresiyle iligkilerinde
uymalar gereken kurallar1 belirtir. Insanin kisisel isteklere kapilip, cevresine kotiiliik
yapmasim yasaklar. Incil’de yer alan komsunu kendin gibi seveceksin 6devi, kisinin
yalniz kendisini sevmesinden kaynaklanacak bencilligi Onlemeyi amaglar,
alcakgoniilli bir durusu ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir¢ok surede
insanlara varliklariyla bobiirlenmemeleri, bagkalarina biiyiiklilk taslamamalari
ogiitlenir (K.isra: 37; K.Nahl: 23). Yoksullara, ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek,
insanin ¢evresine karsi iyi davranmasi, Tanri’’nin goziinde namaz kilmak veya
peygamberlere inanmak gibi ibadetlerle esit derecede dneme sahiptir (K.Bakara: 43;

83, 277; K.Nisa: 162; K.Maide: 12; K.Tevbe: 5, 11, 71).

Erginlik, yiizlerinizi bir dogu bir bati tarafina ¢evirmeniz degildir.
Ancak eren Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve
pevgamberlere iman edip yakinligi olanlara, oksiizlere, ¢aresizlere,
volda kalmisa, dilenenlere ve esirler ugrunda seve seve mal veren,
hem namazi kilan, hem zekati veren, sozlestikleri vakit sozlerini yerine
getiren, hele sikinti ve hastalik durumlarinda ve savasin kizistigr anda
sabir gosterenlerdir. Iste bunlardir dogru olanlar ve bunlardir
Allah'tan korkup kétiiliiklerden sakinanlar (K.Bakara, 177).

O halde kutsal kitaplar insanin toplum i¢inde uyum i¢inde yasamasi, ihtiyag
duyanlara yardim etmesi, kendi ¢ikarlar1 ve hirslarinin esiri olmamasi gereginin
iizerinde Onemle durur, insanin kendini fazlaca Onemsemesi, kendisiyle veya

servetiyle bobiirlenmesinin yanlis bir davranis oldugu vurgular.

* Hicbir ¢ikar diisiincesine dayanmayan duygu (Hangerlioglu, 1982: 322).
* Egocentrizm
* Homocentrizm, antroposantrizm, insanicincilik (http:/tdkterim. gov.tr/bts/)
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3.2.2.2.2.2. insan-merkezcilik

Semavi dinlerin insanlara 1s1k tutan ahlak yasalarinin temelini olusturan bir
baska norm ise insan-merkezciliktir. Semavi dinler, ilkel dinlerden ve Uzakdogu
dinlerinden farkli olarak insan ile dogay: birbirinden ayirir. Insami, doganin bir
parcast olarak degil, doganin nedeni olarak goriir. Yeryliziindeki her seyin insan i¢in
yaratildigi (K.Kaf: 6- 11) ve insanin hizmetine verildigi kutsal kitaplarda siklikla
vurgulanir (K.Baka: 29; K.Nahl: 10- 13). Insanlara yararli seyler yeryiiziinde kalir,
gerisi yok olup gider (K.Ra’d: 17).

Alldh O'dur ki, gokleri ve yeri yaratti, gékten su indirdi ve onunla size
rizik olarak ¢esitli meyveler ¢ikardi. Buyruguyla denizde akip gitmesi
icin gemileri emrinize verdi, irmaklari emrinize verdi. Siirekli olarak
(seyir ve aydinlatma) gérevlerini yapan giinesi ve ay't emrinize verdi,
geceyi ve giindiizii de emrinize verdi. Ve kendisinden istediginiz her
seyden size bir par¢a verdi. Eger Allah'in nimetini saymak isteseniz
sayamazsiniz! (Dogrusu) insan ¢ok haksizlik edendir, ¢cok nankordiir!
(K.ibrahim: 32- 34).

Kutsal kitaplara gére Tanr1 insanlar i¢in yeri dosek veya besik (K.Taha: 53;
K.Zuhruf: 10), gégii bina veya korunmus tavan yapar (K.Baka: 21- 22; K.Enbiya:
32). Geceyi dinlenmeleri (K.Rum: 23; K.Neml: 86; K.Yunus: 67; K.Furkan: 47;
K.Kasas: 73; K.Gafir Mii’min: 61), giindiizii aydinlanmalar1 igin yaratir (K.Isra: 12;
K.Gafir Mii’'min: 13). Gokteki burglar1 bakanlar i¢in siisler (K.Hicr: 16), yildizlari
yol bulmalari i¢in yaratir (K.En’am: 96- 97; K.Nahl: 16; K.Neml: 63- 64). Giinesi ve
ay1 mevsimleri ve zaman1 bilmeleri i¢in (T.Mez.104. 19- 20; K.ibrahim: 33; K.Baka:
189; K.Yunus: 5; K.Nebe’: 6- 13), riizgari, bulutlar1 ve yagmuru suya doymalari
(K.Hicr: 22; K.Furkan: 48- 49), bol {iriin almalari i¢in, simsegi insana korku veya
umut olmast i¢in yaratir (I.El¢. 14: 15- 18; K.Rum: 24; K.Baka: 22, 164; K.Enfal:
111; K.Ra’d: 12- 13). Daglar ve mrmaklar, insanlar sarsilmasin diye yeryiiziine
atilmig (K.Nahl: 15; K.Enbiya: 31), lizerine ¢esit ¢esit canli yerlestirilmigtir
(K.Lokman: 10; K.Hicr: 19). O, yer iistiinde insanlar i¢in yollar acar (K.Taha: 53).
Taze et yiyebilmeleri i¢in denizi, iistiinde yiizen gemileri (K.Hacc: 65; K.isra: 66;

K.Lokman: 31; K.Rum: 48), kusanmalar1 i¢in i¢indeki siisleri insanin ermine
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vermistir (K.Nahl: 14). Tanri, insanlara barmak olsun diye daglarda magaralar,

1sinmalart i¢in giyecekler vermistir (K.Nahl: 81).

Bitkiler insanin (K.Abese: 24- 32) ve hayvanlarmin karnint doyurmak
(K.Mez.104: 13- 16; K.En’am: 99; K.Taha: 54; K.Secde: 27; K.Hac: 30),
hayvanlarsa hem besin olarak (K.Hac: 28; K.Maide: 1; K.Zuhruf: 11- 13) hem de
insanlar1 eglendirmek, i1sinmalarin1 saglamak, yiiklerini tasimak ve ¢esitli islerini
gormek icin yaratilmigtir (I.Yak. 3: 7; K.Hacc: 37; 1.1.Ko.10: 25- 30; K.Ziimer: 6;
K.En’am: 142; K.Nahl: 5- 8, 66- 69, 80; K.Enfal: 60; K.Gafir Mii’min: 79- 80;
K.Yasin: 42; K.Sad: 27- 33)

Gokten belli 6l¢ii ve miktarda su indirip onu yerde durdurduk. Biz onu
(indirmege kddir oldugumuz gibi) gidermege de kadiriz. Onunla size,
i¢lerinde sizin i¢in bir¢ok meyveler bulunan hurma ve iiziim bahgeleri
yetistirdik, onlardan yiyorsunuz. Yine onunla Tir-i Sina’dan ¢ikan,
(meyvesi) yagli olarak biten, yiyenlerin (yagina ekmeklerini)
batiracaklar: bir (zeytin) agag¢(1) yetistirdik. Hayvanlarda da sizin i¢in
ibret vardir: Karmnlarinin igindekinden size igiriyoruz. Onlarda sizin
i¢in daha bir¢ok faydalar var, aynmi zamanda onlardan yersiniz. O
(hayva)nlarin iizerinde ve gemiler iizerinde tasimirsiniz (K.Mii’minun:
18- 22).

Insanlar, doga iizerinde, hayvanlar ve bitkiler iizerinde istediklerini
yapabilirler, ¢iinkii Tanr1 onlarin hepsini insanin kullanimima vermistir (T.Yas. 12:

20- 22)

Caywr bigilince, yeni ¢imen c¢ikinca, Daglardaki otlar toplaminca,
Kuzular seni giydirir, Tekeler tarlanmin bedeli olur. Kecgilerin siitii
valniz seni degil, Ev halkini, hizmetgilerini de doyurmaya yeter
(T.Ozd. 27: 25- 27).

Bu sebeple iiriin vermeyen bereketsiz topraklar ve agaglar ile iiriinleri insanlar
tarafindan yenmeyen bitkiler yararsiz goriiliir, lanetlenir veya Tanr1 insanlara bu tiir
agac ve bitkileri kesmelerini, katletmelerini, yakmalarin1 buyurur (T.Yas. 20: 19- 20;

I.ibr. 6: 7- 8; I.Mar. 11: 12- 14; i.Mat. 3: 10).
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Isa sabah erkenden kente donerken actkmisti. Yol kenarinda gordiigii
bir incir agacina yaklasti. Agagta yapraktan baska bir sey
bulamayinca agaca, "Artik sonsuza dek sende meyve yetigsmesin!"
dedi. Incir agaci o anda kurudu. Ogrenciler bunu gériince saskina
dondiiler. "Incir agact birdenbire nasil kurudu?" dive sordular. Isa
onlara su karsiligi verdi: "Size dogrusunu soyleyeyim, eger imaniniz
olur da kusku duymazsaniz, yalmiz incir agacina olam yapmakla
kalmazsiniz; su daga, 'Kalk, denize atil’ derseniz, dediginiz olacaktir.
Imanla dua ederseniz, dilediginiz her seyi alirsiniz (I.Mat.21: 18- 22).

Insan tarafindan yenmesi yasak olan hayvanlar kirli veya mundar olarak
nitelendirilir (I.Elg. 10: 11- 16, 15: 19- 20, 15: 28- 29). Ote yandan Tanr,
hayvanlarin ve bitkilerin esenliklerini de diisliniir. Onlara rizik verir, insanlara
igcmeleri i¢in su ve yemeleri i¢in ¢esit ¢esit bitki ve meyve sagliyorsa, tiim bunlar
hayvanlarin da kullanimma sunulmustur (1.Say. 20: 7- 8). Hayvanlarin da insanlar
gibi birer iimmet olduklar1 anlatilir (K.En’am: 38). Tanri’nin insana verdigi
riziklardan goniillerince yemeleri sdylenir ancak bu riziklardan yararlanirken israf
etmemeleri buyrulur (K.En’am: 141). Hayvanlara kotii davrananlarin seytan
tarafindan saptirildigr ve Tanr tarafindan cezalandirilacaklari anlatilir (T.Say. 22:
25-33; K.Nisa: 118- 119). Ender olmakla ve kutsal kitaplarin pek ¢ok ayetinde kars1
goriis vurgulanmakla birlikte, Tevrat’in bir ayetinde insanin da hayvan oldugunu,
hayvanlarla ayni1 hayat1 yasayip onlar gibi 6ldiikleri, insan ruhunun hayvaninkinden
istiin olduguna iligskin hi¢bir belirti bulunmadigi anlatilir (T.Vai. 3: 18- 22).
Cogunlukla kitaplarda, insanlarin hayvan ve bitkilerden daha degerli olduklar
anlatilir. Cesitli ayetlerde insanin koyunlardan (1.Mat. 12: 9- 14), kargalardan (I.Mat.
6: 26; I.Luk. 12: 22- 24), sercelerden (I.Mat. 10: 29- 33; I.Luk. 12: 4- 12),
zambaklardan (I.Luk. 12: 27- 34), ékiizlerden (I.1. Ko. 9: 9- 10) ve domuzlardan
(I.Mat. 8: 30- 33; I.Luk.8: 33- 39; i.Mar. 5: 11- 14) daha 6nemli olduklari

vurgulanir.

Hayvanlarin ve bitkilerin riziklarim1 hazirlayan Tanri’nin insanlar i¢in ¢ok
daha iyilerini hazirladig1 anlatilir (I.Mat. 6: 25- 34). Hayvanlardan ¢ok insanlara
ogrettigi, insan1 hayvanlardan bilge kildig: belirtilir (K.Eyiip: 35: 11).
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Dogayla ilgili bdliimlerin bir kisminda hayvanlarin ve bitkilerin kotii
ozelliklerinden bahsedilmekte, hayvanlar degersiz, aciz (K.Hac: 73), asagilik
(K.Baka: 65), sapik (K.A’raf: 179; K.Furkan: 44) ve aptal (K.Eyiip: 18: 3; 2. I.Pe:
12; 1.Yah. 1: 10; K.Baka: 26) olarak nitelenmektedir. Kimi boliimlerde, insanlari
asagilamak i¢in hayvanlardan yararlanilir. Hosa gitmeyen isler yapan insanlar sehvet
diiskiinii besili aygirlara (T.Yer. 5: 8), zehirli ve kétii yilanlara (I.Rom. 3: 13; I.Mat:
12: 33- 37) ve akreplere (I.Luk: 10: 17- 20), uykuya diiskiin, havlayamayan dilsiz,
doymak bilmeyen azgin kopeklere (T.Ysa. 56: 9- 12; 1.Va: 22: 14- 15; K.A’raf:
176), yirtict kurtlara (I.Elg. 20: 28- 29), asagilik maymunlara (K.A’raf: 166) ve
domuzlara (K.Maide: 60), ayag tez disi develere, yaban eseklerine (T.Yer. 2: 23- 24;
K.Cum’a: 5), kasaplik koyunlara (I.Rom. 8: 36) ve koti meyve veren agaglara
benzetilir (1.Mat. 7: 15- 23).

Yilanlara temas edenler katil (I.El¢. 28: 3- 6), yenmesi yasak hayvanlardan
yiyen veya onlara dokunanlar ise kirli sayilir (T.Lev. 22: 5- 6). Kutsal ve degerli
esyalarin kopek ve domuzlara verilmemesi 6giitlenir (I.Mat.7: 6) ve bunlar pis

hayvanlar olarak degerlendirilir (I.2. Pe. 2: 22).

Kutsal kitaplarda yer alan ayetlere gére Tanri, insan1 diger tim varliklardan
tistiin kilmustir (K.Isra: 70; L.Ibr. 2: 6- 8; K.Baka: 47, 122; K.Al-I imran: 33; K.Isra:
70; K.Sebe’: 9- 10). Yeryiiziindeki tiim hayvanlar insandan korkar. O, insan1 kendi
suretinden yaratirken, tiim alemlerin egemeni, Tanri’nin yeryiiziindeki halifesi
olmalarin1 buyurur (K.Baka: 29- 30). Tim canlilar, Tanr tarafindan insanin
yonetimine, denetimine (T.Yer. 28: 14) verilmistir (T.Yar. 9: 2- 3; T.Dan: 2: 36- 38).
Yeryiiziindeki canli cansiz tiim varliklar, yer, gok, riizgar, deniz, hayvanlar ve
bitkiler Tanr’’nin diinyadaki elgisine boyun eger (K.Enbiya: 79; K.Ankebut: 61;
K.Lokman: 20; K.Sebe’: 11- 12; K.Sad: 36; K.Miilk: 15), kulluk ederler (T.Yer. 27:
5- 6; K. Enbiya: 81- 82; T.Mez. 8: 6- 8; K.Casiye: 12- 13).

Tanri’nin goziinde insanin diger canlilardan iistiin oldugu, kutsal kitaplarda
yer alan ve toplum tarafindan uyulmasi buyrulan kurallardan da anlasilmaktadir.

Ornegin, bir boga, bir insan1 dldiiriirse taslanir ve eti yenmez ancak sahibi sucsuz
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sayilir. Yine bir boga insan hatasi sebebiyle Oliirse, sahibine hayvanin bedeli 6denir
(T.Cik. 21: 28). Hayvanlarla cinsel iligki kurmak kesinlikle giinahtir. Bir hayvanla
iligkiye giren kisi oOldirilir ancak bu durumdan magdur olan hayvanin da

oldiiriilmesi buyrulmustur (T.Cik. 22: 19; Lev. 18: 23, 20: 15- 16).

Goriiliiyor ki, toplumlarin kiiltiriinii belirleyen etkenlerden biri olan
din de, insanin ¢evresi iizerinde iistiin konuma ge¢mesine yardimci
olmustur. Din 6gretisi, gecmis uygarliklarin felsefi mirasiyla birlikte
vakin ¢aglarin etik anlayisinin bicimlenmesinde ¢ok onemli bir rol
tistlenmigtir (Keles, 2009: 91).

Ozetlemek gerekirse semavi dinler insanlara toplumsal yasamda sirf
kendilerini diistinmemeleri, bencil olmamalar1 gerektigini emrederken, doga ile olan
iliskilerinde farkl1 bir tutum sergilemektedir. insan1, tiim alemlerin hakimi, Tanr1’nin
yeryiiziindeki temsilcisi olarak géren bu bakis agisi, insanin dogaya, dogadaki canli
ve cansiz tiim varliklara diledigi gibi davranma ve onlardan yararlanma hakki, onlara
hilkmetme gorevi vermektedir. O halde, semavi dinlerin insanlara emrettigi ahlaki
davranigta Ozgecilik ve insan-merkezcilik Onemli degerler olarak karsimiza

cikmaktadir.

3.2.2.3.  Ortagag

Tektanrili dinlerin ortaya cikisinin ardindan gegen birkag¢ yiizyilda, insanin
dogay1, kendini ve degerleri algilayisinda biiyiik degisiklikler yasanir. Dini
ogretilerin temellendirilmesi tizerine kurulu olan Ortagag felsefesi, kutsal kitaplarda
yer alan 6gretileri ve dogmalar, felsefi diislince ile uzlastirma c¢abasi olarak ortaya
cikmis (Cevizei, 1999: 12- 13), ilkcag diisiincesine hakim olan insanm doganim bir
parcast oldugu ve aklin ahlakin temeli olduguna dair goriis terk edilmistir. Semavi
dinlerin insanliga sundugu kutsal kitaplar, bir yandan insanin doga karsisinda
kudretini gozler oniinde sererken, Ote yandan onun Tanr1 katinda degersiz ve
onemsiz oldugunu anlatir. insan elbette diinyanin hakimidir, Tanri’nin yeryiiziindeki
halifesidir. Ancak Ote yandan o, Tanri’nin basit ve aciz kuludur. Ortagcag ahlak

felsefesi, temellerini bu iki temel argiimandan alir.
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Ortagag’1, ilkcagdan ayiran en biiyiik 6zellik, insan aklmnin artik bir rehber
olarak goriilmemesi, tek ve gercek rehberin Tanr1 ve onun sozleri olarak alinmasidir.
Bu bakis agisma gore insan akli, diinyay1 anlama ve algilamada yetersizdir. Insanin
yapmas1 gereken kendi bilgisi ve aklinin 1s18inda kararlar almasi degil, Tanri’nin
emir ve isteklerine bagli olmasi ve O’na kayitsiz sartsiz inanmasidir (Atayman, 2007:

39)

Tek tanrili dinlerin dogusuyla birlikte, yeni bir diinya ve sosyal
cevrede klasik ideal, yani aklin bireysel ve toplumsal yasam igin
saglam bir temel saglayacagina duyulan inang ¢oker. Hakikatin
kaynag artik akil degildir, hatta akil hakikate ulasmak icin yeterli bir
arag bile olamaz. O sadece degerleri betimleyip analiz edebilir, fakat
degerleri yaratamayacag gibi, degerlere deger bicmek icin de tatmin
edici bir temel saglayamaz. Bundan béyle modern ¢aga kadar Tanrt
sadece hakikatin degil, fakat degerlerin de kaynagi olmak
durumundadir (Cevizci, 2002a: 73).

Ortagcag’da ortaya c¢ikan etik yaklagimlar, donemin genel yapisiyla paralel
olarak, dine dayalidir, insanin Tanr1’yla olan veya olmasi gereken iliskileri, Ortacag
etiginde en belirgin temay1 olusturur. Bu donemin onemli diisiiniirlerinden Aziz
Agustinus’a (354- 430) gore insan, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giiciine sahip
degildir (Atayman, 2007: 40). O, aym1 Antik Yunan diisiiniirleri gibi insan eyleminin
nihai ve temel amacin1i mutluluk olarak gérmektedir. Ancak onlardan farkli olarak

mutlulugu erdemde veya hazda degil, Tanri’da bulur (Cevizci, 1999: 74).

Seni mutlu kilan ruhun erdemi degil, fakat sana erdemi vermis olan,
seni irade etmeye yonelten ve sana irade etme giictinii bahsetmis
olandir (Augustinus ’tan aktaran Cevizci, 1999: 52).

Augustinus, varliklarin sahip olduklar1 degerlere gore hiyerarsik bir tarzda
diizenlendiklerini diisiiniir; en yiiksek degere sahip olan Tanr1 bu yapida en listte yer
alirken, fiziki varliklar en altta yer alir. Tanr1’nin suretinde yaratilmis insan ise, fiziki
varliklardan daha yukarida, Tanri’’dan daha asagidadir. Degerler hiyerarsisi,
Augistinus’a gore ayn1 zamanda iyi ile kotiiyii belirtir. Hiyerarsinin tepesinde yer
alan Tanr1 mutlak iyi olacak sekilde, asag1 indik¢e varliklarin sahip olduklari iyilik

derecesi azalir, degersiz ve kotii 6zellikler artar (Cevizcei, 2002a: 75- 76).
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Islam felsefesinde 6nemli bir yeri olan Gazali (1058- 1111) de, ayn1 sekilde
insan aklinin yetersizligine deginir. Ona gore tek hakikat Allah’tir ve O’nu anlama
yetisi insanda bulunmamaktadir. Gazali’ye gore Allah akil yoluyla bilinemez, dil

yoluyla betimlenemez (Cevizci, 1999: 150)

Ortagagin 6nemli disiiniirlerinden Aquino’lu Thomas’a (1225- 1274) gore
insanin nihai amaci Tanr1’y1 bilmektir. Tann tarafindan O’nun suretinde yaratilan
insanin mutlu olabilmesinin tek yolu O’na dénmektir. Tanri’nin bilgisine ulagmak
icin insan aklin1 kullanmalidir. O halde akli, Tanr1 bilgisine ulasmak i¢in bir arag

olarak goriir (Cevizci, 2002a: 88- 90; Atayman, 2007: 41- 42).

Akl Tanr1’y1 kavramada bir arag veya degersiz ve giivenilmez bir yeti olarak
degerlendiren Ortacag gorlislinlin etik yaklasimlart da, biiyiik Olgiide kutsal
kitaplarda yer alan ifadelerin yorumlanigindan ibarettir. Kutsal kitaplarda yer alan,
insanin dogay1 algilama ve ona kars1 davraniglarini belirleyen temel degerler de, aymi
sekilde yorumlanmis ve gelistirilmistir. Ornegin Aziz Augustinus’un tarif ettigi
hiyerarsik yapi, kutsal kitaplarda anlatilan yapiya olduk¢a benzemektedir. O,
hiyerarsik bir diizenleme diisiincesini kutsal kitaplardan almis ve gelistirmistir. Tanr1
en degerli varlik, fiziki ve duygusal varliklar ise en alttadir ve insan, Tanri’nin
suretinde yaratildigi i¢in, fiziksel varliklardan daha {istiindiir. Bu goriis, kutsal

kitaplarda yer alan, insanin diinyadaki egemenligi temasiyla ortiisiir.

Benzer sekilde, kutsal kitaplarda siklikla yer alan algakgoniilli ve 6zgeci
olma &giitleri de Ortagag diisiiniirleri tarafindan gelistirilmis, hatta daha da ileriye
gotiirilmistiir.  Kisinin  bencil olmamasi, bagkalari1 da diisiinmesi ve
cevresindekilerin iyiligi i¢cin ¢alismasinmi salik veren ilahi 6giitler, Ortagagda kisinin
kendini sevmesinin giinah veya kotli davranmis oldugu seklinde yorumlanmaistir.
Ormegin John Calvin’e gore kisinin kendini sevmesi veba gibi bir hastaliktir, en
biiyiik giinahlardandir. Insan kendi igin degil, kendi benligini unutup, ondan askin ve
yiice olan Tanr1 igin yasamalidir. Bu gériis, insan1 amag degil aragsallastirir. Onemli
olan bireyin ihtiyaclari, mutlulugu degil, herkesin sahibi olan Tanri’nin yolundan

yiirtimesi, buyruklar1 dogrultusunda yasamasidir (Fromm, 1997: 122- 123).
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O halde Ortagag diisiiniirlerinin, kutsal kitaplarda yer alan 6zgecilik normunu
alip, onu daha da gelistirerek kisinin kendi benligini tamamen unutmasi, sadece Tanr1
icin yasamasi gerektigi seklinde yorumlarlar. Kisinin benligi, akl1 ve iradesi, Ilk¢ag
ahlak felsefesine oranla biiyiik 6lciide onem ve deger kaybetmistir. Ote yandan,

insanin diinyadaki diger varliklardan {istiin oldugu goriisii varligin1 korumustur.

3.2.24. Aydinlanma Cagi

3.2.2.4.1. Aydinlanmanin Ahlaki Normlar

Ortacagin din temelli diislince sisteminden ¢ikis anlamina gelen Aydinlanma,
onceki yiizyillara hakim olan din ve geleneklerin rehberligini reddederek, akli yegane
ve tek gecerli referans noktasi olarak kabul eder (Cevizci, 2002b: 9). Aydinlanma
hareketi, insanlar1 kolelestirdigine inanilan mit, onyargt ve hurafelerle simgelenen
eski diizenden bir ¢ikis1 ve Ozgiirlestirici olarak kabul edilen, aklin hakim oldugu yeni

diizene girmeyi ifade eder (Cigdem, 2003: 13- 14).

Aydinlanmanmin  on- tarihinde, on besinci yiizyilin ortalarindaki
Renaissance hareketi, on altinct yiizyildaki Reformasyon hareketi ve
on yedinci yiizyilin ortalarindan itibaren etkileri belirginlesen
kartezyen felsefe bulunmaktadir. On sekizinci yiizyil ise Aydinlanma
yiizythidr. Bu yiizyitl aywt edici kilan, biitiin kullanim farklihiklar: ve
cesitliligiyle birlikte akil kavramidir. Akl kavrami, ozlemini duydugu,
miicadele ettigi ve basardigi her seyin bir ifadesi olarak Aydinlanma
yiizyilimin birlestirici ve merkezi bir noktasini olusturmaktaydi... En
onemlisi de akil, vahiy, gelenek ve otorite ii¢clemesinin,
Aydinlanma’nin devraldigi bu kutsal ti¢liiniin temellendirdigi ve bu

ticliide temellenen her seyi elestirme ve sorgulama yetisini temsil
ediyordu (Cigdem, 2003:19- 20)

Akla verdigi onem sebebiyle Akil Cagi olarak bi¢imlendirdigi ¢aga ismini
veren Aydinlanma akimi, Onceki yilizyillarda dini otorite veya dindar filozoflar
tarafindan ortaya konan ve Ortagag ahlak felsefesinin temellerini olusturan argiiman
ve varsayimlari ele alir, tartisir ve elestirir. Insan aklimin diinyayr ve Tanri’y1

algilama ve anlamada yetersizligi diisiincesi, nedensellik ilkesini temel alan bilimsel
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yontemin kazandigi -Galileo, Newton ve beraberindeki bilim adamlarinin
buluslariyla- basarilar sonucu, determinist*’ bir anlayisa doniismiistiir. Buna gore
insan, elinde yeterli veri oldugu siirece, akli ile tiim bilinmezleri ¢ozebilir. Mekanik
diinya anlayis1* olarak da ifade edilen bu gdriis, insan aklinin yetersizligi argiimanini
clriitiirken dilinyay1, bir makine benzeri, yasalar1 ve isleyisi sabit, ruhtan yoksun
mekanik bir varlik olarak tasarlar. Bu goriis ayn1 zamanda Ortagag boyunca
savunulan insan-merkezci yaklasimi da mesrulastirir (Under, 1996: 40- 45; Ertiirk,

2009: 11- 16).

Ote yandan, Aydinlanma diisiiniirleri, insan1 6nemsizlestiren Ortagag insan
goriisiine de karsi cikarlar. Insami Tanri’nin aciz ve degersiz kulu olarak géren
Ortacag etigi, insanin kendini dnemsememesi, kendiyle bobiirlenmemesi ve kendi
¢ikar ve ihtiyaglari igin ¢caba harcamamasi, bunun yerine Ilahi yasaya uyup, Tanr1’ya
inanmasinm1 ogiitler. Ancak Aydinlanma diisiintirleri, bu muazzam akla sahip olan
insanin aciz ve dnemsizligi fikrine karsi ¢ikar. Onlara gore, asil 6nemli olan insandir.
Birey, biyolojik olarak kendi ihtiyaglarini karsilamaya yonelmis bir varliktir ve boyle
de davranmalidir. Insan1 merkezine oturtan Aydmlanmaci goriis, dinin 6giitledigi

ozgecilige karsin benmerkezciligi veya benciligi savunur.

Benmerkezcilik ve insan-merkezci bakis agisi, Aydinlanma ¢aginin insana,
dogaya bakisinin temelini ve etiginin 6ziinii olusturur. Birbirinden farkli, zaman
zaman catigan bir fikirler toplulugu olarak da goriilebilecek, fikir zenginligiyle 6n
plana ¢ikan bu donemde, hemen tiim diisiincelerde bu iki temel argiimanin varligi

dikkat cekicidir.

3.2.2.4.2. Aydinlanma Etigi

Dini Ogretilerce ortaya atilan ve filozoflar tarafindan gelistirilen, benligi

dislayan, bencilligi ahlaksizlik olarak gdren bakis acgisina karsit duruslar,

7" Determinizm, belirlenimcilik veya belirleme igin bknz. Hangerlioglu, 1982: 26
*® Mekanik doga goriisii Aydinlanma Felsefesi ve Doga Algisi Uzerindeki Etkisi bolimiinde
incelenmektedir.
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Aydinlanma doneminde ortaya ¢ikar. Thomas Hobbes (1588- 1679), ahlakin vahye
dayali teolojik temellendirilmesine karst ¢ikar ve onu bilim yani akil ile
temellendirir. Ona gore erdemli davranig, dini diinya goriisiine veya kilisenin
otoritesine degil, psikoloji ve biyoloji gibi nesnel yasalara dayandirilmalidir. O,
insan1 diinyay1 tahakkiimii altina almak, giiclinii siirekli olarak arttirip rakiplerini
arkada birakmak isteyen ancak diger taraftan 6liimden korkan bir varlik olarak
tasarlar. Ona gore 6lim korkusu, insanin hirslarini dizginler ve barig¢il yasamasini
saglar. Bu goriigleriyle Hobbes, ahlakin dine dayali degil rasyonel, akla dayali
temellendirilmesinin Aydinlanma dénemindeki ilk temsilcilerindendir (Cevizci,

2002a: 99- 100; Maclntyre, 2001: 149).

Bencilligi gerekli ve hatta ahlaklilik olarak yorumlayan bir diger goris
Baruch Spinoza’ya (1632- 1677) aittir. Ona gore insanin 6z-¢ikarini korumasi ve
kendi yararin1 gdzetmesi erdemdir. Insan kendi yararimi korumalidir. Spinoza, ahlaki
insan eylem ve dogasi ile agiklar. O, akli ahlakiligin en iist basamagi olarak goriir

(Atayman, 2007: 45; Fromm, 1997: 136).

Spinoza “insansal varliklarin birbirine bagimliliklarinin bilincinde
olmalarinin bencilligin en gergek bicimi oldugunu” one siirerek, her
etik kuramimin temelini olusturan, insanlar arasindaki bagimlilik
ilkesini vurguluyordu (Hacikadiroglu, 1997: 275).

Spinoza’ya gore her birey, i¢giidiisel ve rasyonel olarak kendi varligin1 koruma
ve devam ettirme egilimindedir. Ozgecilik dgretilerini bu sebeple gercek¢i olarak
gormez. Ona gore, bireyin kendini koruma cabasi, erdemin temelidir (Cevizci, age:

97).

Daha sonra, insanin bencil oldugu ¢ikarimini daha da ileriye gotiiren Friedrich
Nietzsche (1844- 1900), baskalarini sevmeyi gii¢siizliik ve kendini yadsima olarak
yorumlarken, bencillik ve kendini diisiinmeyi erdem olarak alir. Max Stirner (1806-
1856) ise, bireyin aragsallastirilmasina karsi ¢ikar, insanin {izerinde ezici bir gii¢
olarak ortaya ¢ikan devlet ve basar1 gibi yiice amaglari, benlik bilinci ve bencilligin

onemi {izerine yaptig1 vurguyla asar (Fromm, 1997: 126- 127).
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Bireyin yalniz kendi ¢ikarlarini diisiinmesini ve eylemlerini bu dogrultuda
gelistirmesini ahlakilik olarak alan diislincelere toplumsal bir boyut katan yararcilik,
eylemlerin yalniz bireysel yarar degil, genel yarari da hedefledigi veya hedeflemesi
gerektigi ifadesiyle, bencil ahlaki durusun toplumsal yoniinii ortaya koyar. Boylece,
kisinin yalnizca kendini diistinmesinin erdem oldugu goriisiindeki sikinti, bir yoniiyle

asilmaya calisilir.

Diislinceleriyle Jeremy Bentham ve John Stuart Mill’in yararci goriislerinin
temelini olusturan David Hume (1711- 1776), aklin tutkularin esiri oldugu
goriisiindedir. Eylemlerin nedenlerinin, bireyin istek ve arzulari oldugunu diisiinen
Hume, bu sebeple ahlakin kaynagimi akil degil, insanin psikolojik yapisi veya

biyolojisi olarak gérmektedir (Cevizci, age: 138).

Ahlaki, akla degil de, duyunun tiirevi olan duyguya dayandiran,
ahlaklihigin his hayati tarafindan belirlendigini savunan Hume igin,
iyi ve kotii aywrimi haz ve aci iizerinde temellenebilir. Onun etik
ogretisi, bununla birlikte, hazci bir 6greti olarak tasarlanmamistir.
Haz ve aci, daha ziyade eylemin fail nedenleri olup, biricik amaglart
degildir (Smith’den aktaran Cevizci, age : 139)

Insanin yalniz kendiyle ilgili arzu ve istekler gelistirmedigi, bunun yaninda
toplum icinde c¢evresiyle, sevgi ve gurur gibi kavramlarla kendini gosteren bir
duygudaglik kurdugunu diistinen Hume, duygudaslik temelli davranisglari en yiiksek
degerde goriir. Duygudaslik, insan1 sosyal bir varlik yapan evresel bir ozelliktir

(Cevizci, age : 139- 141).

...kendimizin ya da dostlarimizin ¢ikarinin séz konusu olmadig yerde,
bize yalmizca duygudashk yoluyla haz verdigi igin, buradan
duygudaslhigin biitiin suni erdemlere gosterdigimiz saygumn kaynagi
oldugu sonucu ¢tkar (Hume’dan aktaran Cevizci, age: 140)

Jeremy Bentham (1748- 1832), aciy1 ve hazzi Hume gibi insan davraniglarinin
nedeni olarak gormenin yaninda, ahlaki boyutunu da igerecek sekilde, insan
davraniglarinin ne olmasi gerektigini de gosterdiklerini ifade eder. Ancak Bentham

bunun da 6tesine gecgerek, ahlaki bir eylemin iyi olabilmesi i¢in, onun miimkiin en
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yiiksek sayida insanin en biiyiik mutlulugunu meydana getirmesi geregini ifade eden
yararcilik ilkesini gelistirir. Bentham i¢in en fazla yarar ve mutlulugu saglayacak
olan yarar ilkesi, ahlaki davranista nihai ve en yiiksek ilkedir (Cevizci, age: 197).
Bentham gibi John Stuart Mill (1806- 1873) de, tiim eylemlerin neden ve hedeflerini
hazda goriir, miimkiin alternatif eylemlerden en fazla sayida insana en biiyiik
miktarda mutlulugu getiren eylemin se¢ilmesini, yani yararciligl erdem olarak goriir.
Bentham ve Mill tarafindan paylasilan, bireyin davraniglarimi mutluluga, ancak
yalnizca kendi mutluluguna degil, miimkiin olan en yiiksek sayida insanin
mutluluguna yonelttigi inanci, insanin 6ziinde iyi oldugu varsayimina dayanir

(Maclntyre: 2001: 267).

Hume gibi ahlaki davranisi duygudaslikta bulan Adam Smith (1723- 1790) de
benzer sekilde insanin Oziinde iyi oldugu gorisiindedir. Ancak, bir insanin
davraniglarinin yararli oldugu icin takdir edildigi ve erdem sayildigi diislincesine
itiraz eder. Ona gore duygudaslik insanda dogal olarak mevcuttur. Dogru davranisin
yalnizca dogru oldugu icin gergeklestirildigi ve bu davranisin duygudasliktan
kaynaklandig1 gorlisindedir. Smith’e gore, insanlarin ahlaken dogru davranmalarina

neden olan gii¢, toplumsal bir varlik olan insanda dogal olarak bulunur (Maclntyre,

2001: 200; Kropotkin, 2007: ).

Bagskalarimin  sefaletine tanik oldugumuzda onu kendi igimizde
vasayabiliriz ve bu duyguya, ortaklasa act ¢ekme, deriz; hi¢ de nadir
olmayarak aci ¢ekenlerin ya da haksizhiga ugramislarin yardimina
kosariz. Ve benzer olarak, baskalarimin nesesine tanik oldugumuzda
kendimiz de keyifli bir duygu yasariz. Bir baskasina kotiiliik
vapudigimi gordiigiimiizde hosnutsuzluk ve rahatsizlik hissederiz ve
iyilik gordiigiimiizde tatmin hissederiz (Kropotkin, age: 259).

Ozetlemek gerekirse, Aydinlanmaci diisiiniirler ahlak felsefelerini insan akli
ve dogasi lizerinde temellendirir. Onlara goére insan ihtiyaclari, hem eylemlerin
sebebi hem de erdemin amacidir. Benligi 6n plana alan bu yaklasim ile Ortacag
diisiincesinden biiyiik bir kopus gerceklesir. Ahlak artik vicdanla, Tanri’yla veya
vahiyle degil, akil, biyoloji ve psikolojiyle temellendirilir. Bu derin kopus, ayni
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zamanda Modern ¢agin felsefi temellerini de olusturan, yepyeni bir diinya goriisii

yaratir.

3.2.2.5. Aydinlanmanin Sonuclari ve Modern Cag

Benmerkezci ve insan-merkezci yaklasim, 18. ve 19. yiizyilda, yalniz
Avrupa’ya degil tiim diinyaya yayilan ve modern ¢agin ana diisiince akimi olan
liberalizmin felsefi kokenini olusturur. Boylece kendini, mekanik diinyanin merkezi
hatta hakimi, aklin1 tiim gercegi kavrama yetisine sahip ve erdemli davranisi bireysel
mutluluk (etik egoizm) olarak goren Aydinlanma hareketi, modern ¢agi simgeler.
Insanlarin yiice sebepler i¢in degil, kendi varliklar1 i¢in yasamalari, bireysel mutluluk
ve 0z- ¢ikarlarin yasamin nihai amaci olmasi geregini savunur. Bu diisiinceye gore,
toplumsal iyiye ulasmanin yolu da, ancak ve ancak bireysel iyilere, bireylerin 6z-

¢ikarlarina ulasmalaridan gecer (Under, 1996: 57).

Insan eger baska tiirlii davranamiyorsa, dogasi geregi bencil ise, ona
ozgeci (altuist) ahlak vaazlari vermenin bir anlami olmayacaktir.
Oyleyse, toplumun cikarlar: korunacaksa, ahlak normlar: ve yasalar
bireylerin bu dogasini dikkate almalidir. Insanlarin bencillikleri iyidir
de. Benmerkezci etik, birey igin iyi olamin toplum i¢cin de iyi
olabilecegini varsayar (Under, 1996: 57- 58)

Insan1 ve beni (ego) en iist onem derecesinde tutan bu yaklasim, insanin doga
karsisinda gerceklestirdigi tiim davraniglart mesrulastirir. Doga, yalnizca insanlarin
cikarlarina ulagmalar icin bir arag, insan ihtiyaglar1 i¢in gereksiz olanlar ise, biran
once kurtulunmasi gereken zararlilar olarak goriiliir. On yedinci ylizyilda yasamig bir

Ingiliz rahibin sézleri, bunun agik gostergelerindendir;

Bazi hayvanlar insanogluna oéylesine zararlt ve saldirgan ki, biitiin
insanoglunun her tiirlii yasal aract kullanarak bu sikintidan miimkiin
oldugunca ¢abuk kurtulmasi gerek (Ponting, 2000: 144).

Doga, bazen ekonomik nedenlerle, bazen spor, avlanma gibi eglence

faaliyetleri i¢in bazen de gegerli bir neden aranmaksizin katledilir;
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Resmi politika da aymi yolu izliyordu. Ingiltere Parlamentosu 1533
yvilinda, biitiin bolgelerin ekin kargasi, kizilca karga ve diger kargalart
yakalamak icin aglar edinmesini gerektiren bir yasa ¢ikardi (Iskog¢ya
Meclisi de 1424 °te benzer bir yasa ¢ikarmisti). 1566da bu yasanin
kapsami genisletilerek Kilise miitevellisine tilki, kokarca, sansar,
kakim, susamuru, kirpi, sican, fare, kostebek, dogan, sahin, balik
kartali, alakarga, kuzgun ve yalicapkini oliisii getirenlere para verme
yetkisi tamindi. Ingiltere nin her yerinde, ¢esitli hayvanlari yok etme
amaciyla  biiyiik  avlar  diizenlendi.  1732°de  Cheshire daki
Prestbury’de 5480 kostebek, 1764- 1774 arasinda Bedfordshire ’daki
NorthHill’de 14000 serg¢e (ve 3500 yumurta) ve 1779da
Lincolnshire’daki Deeping StJames’de 4152 serge yok edildi. On
dokuzuncu yiizyihn baslarinda Iskocya’'min giineyindeki Sutherland
ilcesinin tek bir arazisinde yalnizca ii¢ yil i¢inde 550 yalicapkini
oldiiriildii. 1819- 1826 arasinda, baliklart ve spor amacgl avlart
korumak igin ayni ilgedeki iki arazide toplam 295 yetiskin ve 60 yavru
kaya kartali (ayrica bilinmeyen sayida yumurta) yok edildi. Bu planl
katliamlar yirminci yiizyilda da devam etti; Ingiltere hiikiimeti 1.
Diinya Savast’'nda iiriin verimini arttirmak amacuyla biitiin sercelerin
oldiiriilmesini emretti ve bu is i¢in ozel topluluklar olusturdu.
Bunlarin bagsarisi, Hertfordshire’'daki Tring bolgesinde bulunan tek
bir toplulugun ii¢ yil icinde 39000 serceyi oldiirmesinden anlasilabilir
(Ponting, 2000: 144- 145)*

Burada alinan Ornekler, insanligin modernizm olarak isimlendirdigi ¢agda
gerceklestirilen planl katliamlarin ¢ok kiiclik bir pargasini olusturmakla beraber,
boyutlarin ve yaklagimin anlagilabilmesi agisindan aydinlaticidir. Higbir gegerli 6zre
ihtiyag¢ duymayan katliamlar, dini kurumlar, devlet kurumlar1 ve bireylerin
esglidiimlii caligmalar1 ile gergeklestirilmis ve yiizyillardir devam etmektedir

(Ponting, 2000: 142- 148).

Ote yandan, doganin katledilmesini mesrulastiran insamin {istiinliigii tezi,
bilimsel gelismelerden aldig1 darbelerle temellerinden sarsilir. Kopernik’in diinyanin
evrenin merkezinde yer almadigini, giinesin cevresinde donen basit bir gezegen
oldugunu kanitlamas1 (1543), insan-merkezci yaklagimin aldig1 ilk darbeydi.
Darwin’in evrim kurami (1859) ise, hayatin nasil basladig1 ve canli organizmalarin o
zamandan bu zamana nasil evrim gegirdiklerini anlatmanin Stesine geger. Insanin da

hayvanlar aleminin bir liyesi, tam da kendini ayr1 tuttugu ve izole ettigi doganin bir

* Daha genis bilgi icin bknz PONTING, Clive (2000); Diinyanin Yesil Tarihi Cevre ve Uygarliklarin
Cokiisii, Sabanc1 Universitesi Yayinlari, Istanbul
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parcast oldugunu ortaya koyar. Bdylelikle insani iistiin goren bakis agisi, bilim
karsisinda keskin bir darbe daha alir. Son olarak insanin, altben ile iistben arasinda
sikismis oldugunu ortaya ¢ikaran Freud, insanin kendi davraniglar {izerinde bile tam
kontrolii olmadigini, kendi kendinin dahi egemeni olmadigini kanitlar (Weinert,

2009: 1-2)

Freud’un goézlemine dayanarak ifade edilecek olursa bilim tarihi, insanin

kiistahligina darbeler indirmekten ibarettir;

Bu gozleme gére, bilim tarihindeki tiim biiyiik devrimlerin ortak
temast, farkliliklarina ragmen kozmik kiistahligimiza pespese darbeler
indirmekten ibaret. Freud, bu tiir ii¢ olaydan soz ediyor. Kopernik,
Galileo ve Newton diinyay: kiyida kalmig bir yildizin minik bir uydusu
olarak tamimlayincaya dek, bir zamanlar, simrlt bir evrenin
merkezindeki bir gezegen iizerinde yasadigimizi santyorduk. Ardindan
—Darwin ortaya ¢ikip da “bizleri hayvan diinyasindan gelen bir soyla
iliskilendirinceye — kadar” kenarda kiyida kalmis bu yeri, essiz bir
organizmayt kendi suretinde yaratmak i¢in yine de Tanri'nin se¢mis
oldugunu hayal ederek teselli bulduk. Sonra Freud’un, entelektiiel
tarihin hi¢ de al¢akgoniillii olmayan ifadelerinden birinde belirttigi
gibi, psikoloji biling disini kesfedinceye kadar rasyonel zihinlerimizde
teselli arayp durduk (Gould, 1997: 23)

O halde yirminci yilizyila gelindiginde, ikibin yildan uzun bir déneme
dayanan, insan1 evrenin nedeni, dogadan ayri, ondan iistiin ve onun egemeni olarak
goren bakis acisi1 olarak tanimlanabilecek insan-merkezcilik, tim felsefi, bilimsel

temellerini ve dolayisiyla mesruiyetini biitiiniiyle kaybeder.

Ote yandan, doganin yiizyillardir siiren sistematik katledilisinin sonuglar
yirminci yiizyilin ortalarindan itibaren belirginlesir. Insan yasamini iyilestirmek icin
gerceklestirilen girisimlerin ters teptigi, sanayilesme, diizensiz kentlesme ve niifus
artig1 gibi insan faaliyetlerinin dogaya biiyiik hasar verdigi ortaya ¢ikmustir (Ertiirk,
2009: 143- 144). Ancak artik insanlik, bu duruma kayitsiz kalamaz ¢iinkii kendi
gelecegi de tehlike altindadir. Insan yasamni iyilestirmek amaciyla veya tamamen
keyfi uygulamalarla, dogal dengeyi altiist ederek, kendi gelecegini de etkileyen

sonuglar dogurmustur. Insanlar ve tiim canlilar i¢in yasamsal dneme sahip olan temiz
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su rezervleri hizla tikenmektedir (Barlow, 2009: 19). Diinyaya 1s1 ve enerji veren
glines, insan faaliyetleri sonucu olusan ozon tabakasindaki hasar sebebiyle, kanser
yapici etki de aralarinda olmak tizere bir dizi saglik sorununa yol agmaktadir (Ertiirk,
2009: 132). Gelisen sanayi ve niifusla birlikte artan atiklar, denizleri ve topragi
kirleterek, beslenme zincirine de girmistir. Kimyasallarla zenginlestirilmis sebzeler,
hormonlarla biiyiitiilmiis hayvanlar bugiin insanlarin temel besin kaynaklaridir
(Ertiirk, 2009: 136- 138). Iklim degisikligi ve niifus artisina bagli besin yetersizligi
gibi bir dizi kotli senaryo biliminsanlar1 tarafindan ortaya konurken (Barlow, 2009:
19- 20; Deliktag, 2011: 2), 6z-c¢ikarlar1 dogrultusunda hareket ettigine inanan

insanlik, 6z-¢ikarlarinin neler oldugunu tekrar gozden gegirmelidir.

Insanlar, yasam deneyimlerinden elde ettikleri risk hesaplama
stratejilerini  ve sonu¢ tahmin yontemlerini yalnizca giinliik
vasamlarinda degil, gelecege iliskin eylemlerinde de dikkate almak
zorundadir. Ciinkii insanlarin ge¢misteki yalnizca “giinii kurtarma”
ile baslayan eylemleri aslinda giiniimiizdeki sorunlari dogurmustur.
Soz gelimi, daha fazla maddi kazan¢ ugruna ge¢miste yapilanlarin,
bugtin diinyayt i¢inde yasanilamayacak hale getirdigini gézlemekteyiz.
Giiniimiizde siklikla giindeme gelen risk toplumu tartismalarmmin da
temelini olusturan bu diisiince, gelecege iliskin kaygilar arttirmakla
birlikte, eylemlerimizi yeniden sorgulamamiz gerektigi diigiincesini
hakly ¢ikarmaktadir... risk toplumu, i¢inde yasadigimiz diinyay,
kiiresellesmis nitelik tasiyan ve politik, ekonomik, kiiltiirel ve ¢evresel
olabilen risklerle ortiilii diinya olarak tamimlamaktadir... Eger neyin
yvanlis gittigi konusunda bilgi sahibi olmazsak, bir giin ¢cok ge¢ kalmug
olabiliriz (Giindiiz, 2005: 33-34).

Diinyanin plansiz, sirsizca ve kot kullanilmasinin, somiiriilmesinin ve
tahrip edilmesinin insan igin hi¢ de iyi sonug¢lar dogurmadigi agiktir. O halde bugiin
aciklikla ifade edilebilir ki, insanlik ne Smith’in zannettigi kadar iyidir ne de
Spinoza’nin isaret ettigi gibi kendi 6z- ¢ikarmi dogru tespit edebilmistir. Daha ¢ok
para, konfor ve basarinin 6z-¢ikar olarak algilanmasi, yagamin devamini saglayan en

temel kaynaklarin yok edilmesiyle sonuglanan davranislari hakli ¢ikarmistir.

Buradan insanin eger kendi ozii ve bu oziin gercek gereksinmeleri
konusunda  bilgisizse, kendini ger¢cek oOz¢ikari  konusunda
aldatabilecegi ve insan biliminin, insamn oOz¢tkarini  neyin
olusturdugunu belirleyen bir temel oldugu sonucu ¢ikar. Son ii¢
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viizylda oz¢ikar kavrami, Spinoza’min diistincesinde sahip oldugu
anlamin  tam karsitt olan anlama gelecek olciide giderek
daraltilmistir. Bu kavram, bencillikle; ozdeksel kazanclar, gii¢ ve
basarya iliskin ¢ikarla ozdeslesmistir (Fromm, 1997: 136).

Beni merkeze, bencil davranisi yasamin nihai amacina ve en yiiksek erdem
degerine yerlestirmek, insan yasamini iyilestirmemis, tam tersi kotiilestirmistir. O
halde bencil yaklagimin bir erdem oldugu, insanin 6z-¢ikarlarini takip etmesini
savunan felsefi argiiman da kendi kendini ¢iiriitmiistiir. Bugiin ne insan-merkezciligi

ne de benmerkezciligi hakli ¢ikaracak higbir argiiman kalmamastir.

3.3. Yeni Bir Ahlak Anlayisi: Cevreci Ahlak

Cevre bunalimlariin insan hayatin1 olumsuz yonde etkilemeye baslamasi,
cevreye duyarliligin artmasina, insanin dogayr algilayisinin ve ona yaklagiminin
sorgulanmasina yol agmistir. Yiizyillardir siiren, insanin dogaya yonelik davranis
aligkanliklarinin  kdkenine inilmeye, sorunun giincel, dini, ekonomik ve felsefi
temelleri aranmaya ¢alisilmistir. 20. ylizyilda baslayan ve ¢evre bunalimlarinin sona
ermesini hedefleyen ¢evrecilik hareketi, ¢evre etigi kuramlariyla, sorunun
nedenlerini ortaya ¢ikarip rasyonel ¢oziimler bulmayi, insanin dogayr sémiirme
aligkanligindan vazge¢cmesini ve c¢evre-merkezli bir ahlak anlayis1 gelistirmeyi

hedefler (Yaganak, Giincel, 2011: 1-2).

Insan diinyay siirekli ve diizenli bicimde somiirdiikten ve bunun
zararly sonuglart zaman icinde artik gérmezden gelinemeyecek
boyutlara ulastiktan sonra, “cevreye karsi yeni bir ahlaki sorumluluk
etigi” ozellikle kaginilmaz olmustur. Boyle bir cevre etigi, dogaya
bakist degistirmeyi gerekli kilmaktadir. Dogaya karst takinilacak
tavir, artik yalnizca insanlarin ¢ikarlar ve ihtiyaglarindan hareketle
belirlenemez. Tekrar bir tiir “dogaya saygi” duygusu hissedebilmek
icin “Prometheus ’un kendini (dogadan) iistiin gorme” tavrindan
vazge¢mek sarttir (Pieper, 1999: 92- 93).

Insan1 dogadan iistiin degil, doganin bir pargas1 olarak goren ¢evre-merkezci
goriise gore, insan doganin, doga da insanin ayrilmaz pargasi, biitliinleyicisidir

(Under, 1996: 119; Oztiirk, 2009: 49).
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Insan, ekosistemik acidan da cevresinin bir parcasidir. O,
ekosistemdeki enerji akisinda bir “devre”, besin zincirinde bir
“halka”, “yasam agi ’nda bir “diigiim”diir (Under, 1996: 119).

Sosyo biyolojinin kurucusu olarak da bilinen Edward O. Wilson (1984)’e
gore insan doganin geri kalaniyla ortakyasar bir iliski i¢indedir. Insan biyolojisi salt
yapay bir cevrede varligini siirdiiremez, etrafinda dogaya gereksinim duyar. Bu
sebeple dogal c¢evrenin yok olmasi, insan tiiriinii de yok edecegi i¢in, insan
¢ikarlarma uygun degildir (Changeux, 2002: 36). Insan1 ekosistemin bir pargasi
olarak goren, insanin dogadan {istlin oldugu inancini reddeden temel yaklagim, ¢evre-

merkezciliktir (doga-merkezcilik).

Cevreci ideolojide toplum-doga iliskilerinin kavranisi ve bu iliskilerin
sosyo-ekonomik, siyasal ve c¢evresel gondermeleri eko-merkezcilik
ilkesinde ifadesini bulur. Eko-merkezcilik, ¢evreselcilige sinmis olan
insan-merkezcilik ilkesinin karsisinda yer alir. Insan-merkezcilikte her
seyin Olgiisii insandwr; evrenin odagina yerlestirilen insanlik icin
insansal olmayan diinya, madde ve kaynaklariyla, hayvan ve bitki
topluluklariyla insansal amaclara hizmet eden bir aractir... Eko-
merkezcilik ise dogamin aragsallastirimasina karst ¢ikar; insan
dogada ve dogayla birlikte yasar, aralarindaki iligki bir amag-arag
iliskisi degil, karsilikli bagimlilik iliskisidir (Coban, 2002: 19- 20).

Cevre bunalimlarinin ¢6ziimlenmesini felsefi zeminde arayan hareketlerin
basinda gelen ekolojistler, diinyanin i¢inde bulundugu g¢evre bunaliminin, kisisel
veya toplumsal deneyimler yoluyla ¢oziilemeyecegini savunurlar. Sorunlarin ¢oziimii
icin insanlarin diinya goriislerinde bir degisikligin gerekli oldugunu savunan
ekolojistler, bunun icin felsefi bir yaklasima ihtiyag duyuldugunu ifade eder ve
gerekli felsefi temelleri ortaya koymaya calisirlar. Kaynaklarin korunmasi ve
kirlenmenin Onlenmesi benzeri c¢abalar1 s1g ekoloji olarak adlandiran Arne Naess,
bunun insan sagligi ve gonencini korumaya yonelik, insan-merkezli bir c¢aba
oldugunu belirtir. Ote yandan derin ekoloji olarak tanimladig1 yaklasim, kaynaklarmn
tilkenmesi veya kirlilik gibi sonuglar1 ele almaktansa, bunlarin kaynaklarini, felsefi

temellerini arastirir (Des Jardins, 2006: 401- 404; Under, 1996: 196- 197).
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Cevre konusunda insan davraniglarini elestiren goriislerden bir digeri,
hayvan-merkezcilik olarak da isimlendirilen ve hayvan haklarinin korunmasi iizerine
sekillenen gortistiir. 18. ve 19. yiizyillarda, 6zellikle evcil hayvanlara yapilan zulme
kars1 ortaya c¢ikan hareket, geleneksel hak kavraminin, hayvanlar1 da igine alacak
sekilde genisletilmesi geregi iizerine sekillenir. Hayvanlarin da aciya ve hazza
duyarl, duygusal ve sosyal egilimlere sahip olduklar1 ve bu sebeple onlara da ayni
insanlarda oldugu gibi ahlaki ve hukuki haklarinin taninmasinin gerekliligini
savunur. Hareketin Onciilerinden Peter Singer, hayvanlarin 6zgiirlestirilmesini,
zencilerin veya kadmlarin dzgiirlesme hareketiyle benzestirir (Under, 1996: 164-

165; Des Jardins, 2006: 225- 226).

Singer, wk¢ilik ve cinsellik ile bu durum arasindaki kosutlugu
gostermek igin tiirciiliik terimini kullanmigtir. Nasil irk ya da cinsiyet
bir varliga ahlaki ilgi gostermek i¢in dayanak olarak kullanilamazsa,
Singer, bunun gibi, belli bir tiiriin iiyesi olmanin da ahlaki ilgiden
dislanmak amacwyla bir gerekce olarak kullaniimasimin  yanlis
oldugunu one stirmektedir (Des Jardins, 2006: 225).

Singer’a gore herhangi bir tiirlin mensubu olmak, temel haklara sahip olmanin
bir kosulu olamaz. Yalnizca yasiyor olmak, ac1 ve haz duygularina sahip olmak,
ahlaki 1ilgiye sahip olmanin yeterli kosuludur. Singer, hayvanlarin sirf var
olmalarindan otiiri ahlaki 1ilgiye layik olduklarim1i savunurken Tom Regan,
hayvanlara kotii davraniglarin engellenmesinin hak yoluyla saglanmasina ¢alismistir.
Regan, hayvanlarin bilimsel ve ticari arastirmalar icin kullanilmalari, besin maddesi
olarak avlanmalari, hayvanat bahgesinde ve evlerde zevk i¢cin kullanilmalar: gibi pek
cok uygulamanin ilke olarak yanlis oldugunu, hayvanlarin insanlar i¢in her tiirli
kullanima agik kaynaklar olarak goriilemeyecegini savunur. 1978 yilinda ilan edilen
Hayvan Haklari Evrensel Bildirgesi®’, bu hareketin somut bir basarisi olarak

goriilmektedir (Des Jardins, 2006: 226).

* Hayvan Haklar1 Evrensel Bildirgesi
Madde 1- Biitiin hayvanlar yasam oniinde esit dogar ve ayni var olmak hakkina sahiptir.
Madde 2- 1.Biitiin hayvanlar saygi gérme hakkina sahiptir.

2.Bir tiir hayvan olan insan,6biir hayvanlar1 yok edemez,bu hakki ¢igneyerek onlar1
somiiremez,bilgilerini hayvanlarin hizmetine sunmakla gorevlidir.

3.Biitiin hayvanlarin insanlarca gozetilme,bakilma ve korunma haklar1 vardir.
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Singer ve Regan’in hayvan merkezli yaklasimlarinin 6tesine gecen Canli-
merkezli etik, yalniz hayvanlar1 degil tiim canlilari i¢ine alacak sekilde, tiim yagamin
icsel bir degere sahip oldugunu savunur. Canli-merkezciligin Onciilerinden olan
Albert Schweitzer’in (1875- 1965) yasama saygi olarak tanimladig ahlak anlayisina

gore, herkesin yasama istencine saygi duymasi gerekir (Des Jardins, 2006: 266).

Diisiinen bir varlik olan insanmi, herkesin yasama arzusuna, kendi
yvasama arzusuna gosterdigi saygiyi gosterme konusunda bir
zorunlulukla karst karsiyadir. Baskalarinin yagamini kendi yagaminda
dener. Sunlarin iyi oldugunu kabul eder: Yasami korumak, yasami
gelistirmek, onu gelisme giicii olan en yiiksek yasam degerine
viikseltmek. Sunlarin ise kotii oldugunu kabul eder: Yasami tahrip
etmek, yasami zarara ugratmak, gelisme giicii olan yasami baski
altinda tutmak. Ahlakin mutlak ve temel ilkesi budur (Schweitzer’den
aktaran Des Jardins, 2006: 266)

Madde 3- 1.Higbir hayvana kétii davranilmaz,acimasiz ve zalimce islem yapilamaz.

2.Bir hayvan 6ldiiriilmesi zorunlu olursa;bu bir anda,ac1 ¢ektirmeden ve korkutmadan
yapilmalidir.
Madde 4- 1.Yabani tiirden olan biitiin hayvanlar, kendi 6zel ve dogal ¢evrelerinde, karada, havada
veya suda yasama ve ilireme hakkina sahiptir.

2.Egitim amaci ile olsa bile,6zgiirliikten yoksun kilmanin her ¢esidi bu hakka aykiridir.
Madde 5- 1.Geleneksel olarak insanlarin ¢evresinde yasayan biitiin hayvanlar uyumlu bigimde tiiriine
0zgii yasam kosullar1 ve 6zgiirliik i¢ginde yasama ve lireme hakkina sahiptir.

2.Insanlarin kendi ¢ikarlar1 i¢in bu uyumda ya da bu kosullarda yapacaklar1 her tiirlii

degisiklik bu haklara aykiridir
Madde 6-1.insanlarmn yanlarina aldiklar biitiin hayvanlar, dogal émiir uzunluklarina uygun siirece
yasama hakkina sahiptir.

2.Bir Hayvani1 Terk Etmek Acimasizca ve insanlik dis1 Bir Davranistir.
Madde 7- Biitiin ¢alisan hayvanlar is siiresinin yogunlugunun sinirlandirilmasi,onarici ve giiglerini
artiric1 beslenme ve dinlenme hakkina sahiptir.
Madde 8- Hayvanlarda fiziksel ya da psikolojik bir ac1 ¢ektiren deneyler yapmak, hayvan haklarina
aykiridir. T1bbi bilimsel ticari ve baska bigimlerdeki her tiirlii deneyler i¢in de boyledir.
Madde 9-Hayvan beslemek i¢in yetistirilmigse;bakilmali,barindirilmali,taginmali,6liimii de
korkutmadan ve ac1 ¢ektirmeden yapilmalidir.
Madde10-1.Hayvanlardan insanin eglencesi olsun diye yararlanilmaz.

2.Hayvanlarin seyrettirilmesi ve hayvanlardan yararlanilan gosteriler hayvan onuruna
aykirdir.
Maddel 1-1.Zorunluluk olmaksizin bir hayvanin 6ldiiriillmesi demek olan her davranis,bir "biocide"
yani yasama kars1 sugtur.
Madde 12-1 Cok sayida yabani hayvanin 6ldiiriilmesi demek olan her davranis bir "genocide" yani
tiire karsi1 suctur.

2.Dogal ¢evrenin kirletilmesi ve yikilip yok edilmesinin sonu "genocide",soykirima varir.
Madde 13-1.Hayvanin dliisiine de saygi gostermek gerekir.

2. Hayvan haklarina saldirty1 géstermek amac giitseler bile hayvanlarin dldiirtildiigii siddet

sahneleri sinema ve televizyonlarda yasaklanmalidir.
Madde 14-1.Hayvanlar1 savunma ve koruma kuruluslari,hiikiimet diizeyinde temsil olunmalidir.

2.Hayvan haklar1 da insan haklar1 gibi yasa ile korunmalidir.
(http://www.istanbul.edu.tr/HADYEK/HayvanHaklariEvrenselBildirgesi.doc, 08.08.2011).
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Schweitzer ile benzer bir goriisii paylasan Paul Taylor’a gore, her canli, bir
yasami olmasindan dolay1 degerli ve kendi basina iyidir. Herhangi bir davranistan
yarar veya zarar gorebilme durumunda olanlarin yani canlilarin i¢sel bir degere sahip
olduklarma inanir. Canlilarin igsel bir deger tagidiginin kabul edilmesi, 6te yandan,
onlara kars1 ahlaki bir tutum takinmay1 da gerekli kilar. Bu ahlaki tavri dogaya saygi
olarak tanimlayan Taylor, bu sebeple ¢evreye karsi sorumlu bir bicimde davranmanin
ahlaki nedenlerini ortaya koymus olur (Des Jardin, 2006: 273- 274; Yaganak,
Giincel, 2011: 4).

Aldo Leopold’un (1887- 1948) Yeryiizii Etigi gevreyi, topragi, bitkileri ve
hayvanlar1 da i¢ine alacak sekilde biitiinciil géren bir yaklasimdir. Ona gore toprak,
insanlarin arzu ettikleri sekilde kullanabilecekleri bir nesne veya bir mal olarak
goriillemez. Toprak, canli bir varlik olarak goriilmeli, i¢indeki canli cansiz tiim
unsurlarla, genis anlamda algilanmali ve biitiinligline saygi duyulmalidir. Etik
davranigi bu biitlinciil yapiya gosterdigi degere gore degerlendirir (Des Jardins, 2006:

355-357).

Bir sey, canlilar toplulugunun biitiinltigiinii, istikrarint ve giizelligini
korumayr siirdiirdiigii zaman dogrudur. Bunun tersini yapmaya
yoneldiginde ise yanlistir (Leopold’den aktaran Des Jardins, 2006:
357).

Regan, yasam hakki derken canlilarin sirf canli olduklari i¢in bazi haklara
sahip olduklarini anlatir. Ona gore tiirler degil bireyler degerlidir. Leopold i¢in ise
durum tersidir. Onun biitiinsel (holistik) bakis agisina gore, bireyler gelip gecici,
tiirler ise kalicidir. Se¢im yapilmasi gereken durumlarda, kalabalik tiiriin tiyesinden,
yok olma tehlikesi altindaki iiye lehine vazgegilebilir (Under, 1996: 211; Yaganak,
Giincel, 2011: 4).

Cevre sorunlarinin kokeni, kapsami ve boyutlarini birbirinden farkh
yanlariyla ortaya koyan, ¢6ziim yollarin1 da buna paralel sekilde farkli yaklagimlarla
arayan cevre-merkezli goriisler, yirminci ylizyilin baglarindan bu yana artarak

gelismekte ve giderek daha fazla kitleyi etkilemektedir. insan yasamimi yiizyillardir
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yonlendiren, davranis aliskanliklariyla biitiinlesmis insan-merkezli bakis agisina
alternatif bir bakis agis1 6neren c¢evre etigi yaklasimlari, ahlaki ve ahlaki davranisi da
simdiye kadar olanlardan farkli bir bakisla yorumlarlar. Cevre bunalimlarinin tim
diinyay1 tehdit ettigi glinimiizde cevre etigi, insanin kendisiyle ylizlesmesini

saglayabilecek etkili bir yontem olma potansiyelini tagimaktadir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Caglar boyunca insanlik, dogay1 anlama ve kendi ile doga arasindaki iliskiyi
tanimlama ugrasi vermistir. ilk ve Antik ¢aglarda, dogayr canli bir varlik olarak
degerlendirirken, kendini de doganin bir pargasi olarak algilamistir. Ote yandan
semavi dinlerin etkisiyle toplumlara yerlesen diinya goriisii ise dogaya verili bir
cevre olarak yaklagmistir. Dahasi, insana kendi disindaki tiim doga unsurlar

iizerinde egemenlik hakk1 taniyan bir bakis acis1 kazandirmistir.

Bu ¢alismanin ana temasini olusturan kutsal kitaplar incelendiginde, dogayla
ilgili betimlemelerin olduk¢a yogun bir sekilde yer aldig1 goriilmektedir. Hatta kutsal
kitaplarin insana iligkin yonlendirmelerinde, doga, insan i¢in hem ¢ok onemli bir
kaynak, hem de 1islah edici bir ara¢ olarak kullanilmistir. Baska bir ifade ile
Tanri’nin adaleti, bereketi, iyiligi ya da cezalandirmasi i¢in doga, adeta Tanri’nin
sopasi olmustur. Bu ¢ercevede, yaratilis genis betimlemelerle yer almis, insanlara,
Tanr’nin  kudreti doganin verebilecekleri ve yok edebileceklerine iliskin
gondermelerle anlatilmistir. Tanri’nin kaniti olan mucizeler hep doga olaylariyla
tanimlanmis, 1yi insanlarin 6diilii ve kotii insanlarin cezalart hep doga unsurlariyla

verilmistir.

Kutsal kitaplarda doganin ¢ok genis bir boyutta ele alinmasinin yan sira,
insanin doga iizerindeki egemenligine Ozellikle vurgu yapilmasi dikkat cekicidir.
Doga, insanin kullanimina sunulmus varliklar toplami olarak betimlenir. Bitkilerin
insanlarin beslenmeleri i¢in, hayvanlarin ise, beslenmenin yan1 sira eglence, tasima
ve islerinde yardimc1i olmak gibi c¢esitli gereklilikler i¢in yaratildiklar
anlatilmaktadir. Yeryiiziindeki cansiz varliklarin da benzer gorevler icin

yaratildiklari, kutsal kitaplarda sik sik vurgulanmistir.

Dini 6gretilerin temel kaynak olarak goriildiigii Ortagagda, kutsal metinler
tekrar tekrar yorumlanmis, toplumlarin uymalar1 gereken kurallarin temel kaynagi
islevi gormiis, ¢ogu zaman siyasi ve ekonomik c¢ikarlarin da etkisiyle, kutsal

metinlerde yer alan goriisler toplumsal agidan kétiiye kullanilmigtir. Denilebilir ki bu
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siirecte, din ve dinden dayanak alarak kutsal giicli temsil ettigi varsayilan her kesim,
toplum tizerinde bir baski kurmus ve baskiy1 da kutsal kitaplar1 referans alan denetim
mekanizmalar ile yaratmistir. Bagka bir ifade ile din adina baskinin kaynagi, kutsal
kitaplarda tanimlanan ve insani cezalandirmak igin kullanilan doga felaketleri

olmustur.

Ote yandan bilimin ilerlemesi ile Aydinlanma déneminde kesfedilen doga
yasalari, doganin belli kanunlara tabi oldugunun anlagilmasini saglamistir. Bu yeni
kavrayis, doganin canli bir varlik, insanin da onun bir pargasi oldugu goriisiinii
gecersiz kilmis, onun ydnlendirilebilir ve kullanilabilir mekanik bir varlik oldugu
diisiincesini dogurmustur. Boylece, insan bir yandan dogay1 yagaminin iyilestirilmesi
icin smirsizca kullanilabilir bir kaynak, bir ara¢ olarak goriirken diger yandan da
kendini akliyla dogadan farklilasan ve dogaya amir bir hiikimdar konumuna
yiikseltmistir. Kilisenin baskisindan kurtulmayir amag¢ edinen ve akli tek gecerli
kaynak olarak goren Aydinlanma doneminde, insanin dogadan iistiin oldugu
yaklagimi, belki de Ortagagdakinden daha biiyiik bir coskuyla karsilanmistir. insanmn
dogay1 somiirmesi, onu hakimiyeti altina almasi, her sekilde istedigi gibi kullanmas1
ve gereksiz veya zararli gordigi durumlarda yok etmesi her tiirlii mecrada
onaylanmistir. Aydinlanmaci ahlak felsefesindeki benmerkezci normla uyusan bu
bakis agisi, kapitalizmin Oniinli agmak i¢in siar edinilmis, birakiniz gegsinler,
bwrakiniz  yapsinlar anlayist ile doga katliamlarini  normallestirmis  ve

mesrulagtirmistir.

Yirminci ylizyila gelindiginde, doga katliamlarinin olumsuz sonuglar1 ardi
ardina kendisini gostermeye baslamistir. Doga tahribatinin insanlarin yasamlari
tizerinde olumsuz etkilerinin ortaya ¢ikmasi, ¢evre konusuna ilgi ve duyarliligin
dogmasina neden olmustur. Cevre konusunda yapilan bilimsel arastirmalar,
ekosisteme biitiinciil yaklasimin 6nemini ortaya koymustur. Ekosistemin bir biitiin
oldugu, bozulan veya zarar géren her parcanin diger parcalar1 ve biitiinli etkiledigi
ancak bu siire¢ sonunda anlagilabilmistir. Bagka bir deyisle insanlik, ancak yirminci
yiizyilda, doga katliamlarinin yasamlarini olumsuz yonde etkilemesi ile hatalariyla

yilizlesmistir. Yaklagik yiizy1l 6nce Darwin tarafindan ortaya konan evrim kuraminin
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onemi, bdylece tekrar anlasilmistir. Insanin kendini dogadan {istiin gdrmesinin,
temelsiz ve yanlis bir varsayim oldugu, insanin dogadan iistiin olmayip, onun bir
parcast oldugu yasanarak da goriilmiistiir. Dogaya zarar veren, hoyratca hirpalayan
insan, aslinda kendini ve gelecegini hirpalamaktadir. Ancak bu farkindalik diizeyine
karsin, insanlarin dogaya karsi tutum ve davramislarda anlamli bir degisiklik

gozlenmemektedir.

Insan, tiiriiniin ve dahil oldugu ekosistemin varligini siirdiirebilmesi igin,
nerede hata yaptigim1 sorgulamalidir. Sahip oldugu kibirin sonuglar1 ortadayken,
zekasi ile diger canlilardan istiin oldugu bdbiirlenmelerini terk edip, ekosistemi
tahrip ve yok ettiginin bilincine varmali ve bu sorumlulugu iistlenmelidir. Katlettigi
ormanlarin yerine agaclandirma kampanyalar1 diizenlemek veya denize kimyasal atik
birakanlara para cezasi vermek gibi “sozde” ¢evreye duyarli uygulamalarin 6ziinde
ekolojik sistemi yok ettikleri goriilmeli ve bu anlayis siiratle terk etmelidir. Bunun
yerine, ekolojik sorunlarin kokenine, yapisal nedenlerine inilmeli, ¢evre etiginin
onerdigi gibi, dogay1 merkeze alan bir bakis agisiyla, her bir varligin yasam hakkina
saygt duyularak, ekosistemin biitiinliigiinii ve dengesini riske atan davraniglar terk
edilmelidir. Aksi halde insanligin kibiri, kutsal metinlerde detaylariyla betimlenen

ahiret gliniine benzer doga felaketleriyle yiiz yiize gelmesine neden olacaktir.
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KUTSAL KiTAPLARDA YER ALAN KIiTAP VE AYET iSIMLERI iLE

KISALTMALARI

Tevrat
1. Yaratilis Kitab1 — Yar
2. Misir’dan Cikis — Cik
3. Levililer — Lev
4. (Colde Sayim — Say
5. Yasanin Tekrar1 — Yas
6. Yesu-— Yesu
7. Hakimler — Hak
8. Rut—Rut
9. Birinci Samuel — 1. Sa
10. Ikinci Samuel — 2. Sa
11. Birinci Krallar — 1. Kr
12. Ikinci Krallar — 2. Kr
13. Birinci Tarihler — 1. Ta
14. ikinci Tarihler — 2. Ta
15. Ezra—Ezr

16. Nehemya — Neh
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

Ester — Est

Eyiip — Eyiip

Mezmurlar (Zebur) — Mez

Ozdeyisler — Ozd

Vaiz — Vai

Ezgiler Ezgisi — Ezg

Yesaya — Ysa

Yeremya — Yer

Agitlar — Ag1

Hezekiel — Hez

Daniel — Dan

Hosea — Hos

Yoel — Yoe

Amos — Amo

Ovadya — Ova

Yunus — Yun

Mika — Mik

Nahum — Nah
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35. Habakkuk — Hab
36. Sefanya — Sef
37. Hagay — Hag

38. Zekeriya — Zek

39. Malaki - Mal

Incil
1. Yuhanna - Yu
2. Matta — Mat
3. Markos — Mar
4. Luka-— Luk
5. Elgilerin Isleri — El¢
6. Pavlus’tan Romalilara Mektup — Rom
7. Pavlus’tan Korintlilere Birinci Mektup — 1. Ko
8. Pavlus’tan Korintlilere Ikinci Mektup — 2. Ko
9. Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup — Gal
10. Pavlus’tan Efesliler’e Mektup — Ef

11. Pavlus’tan Filipililer’e Mektup — Flp



12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

Pavlus’tan Koloseliler’e Mektup — Kol
Pavlus’tan Selanikliler’e Birinci Mektup — 1. Sel
Pavlus’tan Selanikliler’e ikinci Mektup — 2. Sel
Pavlus’tan Timoteos’a Birinci Mektup — 1. Ti
Pavlus’tan Timoteos’a Ikinci Mektup — 2. Ti
Pavlus’tan Titus’a Mektup — Tit

Pavlus’tan Filimon’a Mektup — Flm

Ibraniler’e Mektup — Ibr

Yakup’un Mektubu — Yak

Petrus’un Birinci Mektubu — 1. Pe

Petrus’un ikinci Mektbu — 2. Pe

Yuhanna’nin Birinci Mektubu — 1. Yu
Yuhanna’nin Ikinci Mektubu — 2. Yu
Yuhanna’nin Uciincii Mektubu — 3. Yu
Yahuda’nin Mektubu - Yah

Vahiy — Va
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Kuran- 1 Kerim

1.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

El- Fatiha

El- Bakara- Baka

Al-i imran

En- Nisa

El- Maide

El- En’am

El- A’raf

El- Enfal

Et- Tevbe

Yilnus

Had

Yisuf

Er- Ra’d

[brahim

El- Hicr

En- Nahl

El- Isra
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

El- Kehf

Meryem

Taha Siresi

El- Enbiya

El- Hacc

El- Mii’minGn

En- Nar

El- Furkan

Es- Suara

En- Neml

El- Kasas

El- Ankebit

Er- Rum

Lokman

Es- Secde

El- Ahzab

Sebe’

Fatir



36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

Yasin

Es- Saftat

Sad

Ez- Zimer

El- Mii’min

Fussilet

Es- Stra

Ez- Zuhruf

Ed- Duhéan

El- Casiye

El- Ahkaf

Muhammed

El- Fetih

El- Hucurat

Kaf Saresi

Ez- Zariyat

Et- Tar

En- Necm
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54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

El- Kamer

Er- Rahman

El- Vakia

El- Hadid

El- Miicadele

El- Hasr

El- Miimtehine

Es- Saff

El- Cum’a

El- Miunafikan

Et- Tegabiin

Et- Talak

Et- Tahrim

El- Miilk

El- Kalem

El- Hakka

El- Mearic

Nih
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72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

&4.

85.

86.

87.

88.

89.

El- Cinn

El- Miizzemmil
El- Miiddessir
El- Kiyame
El- Insan

El- Miirselat
En- Nebe

En- Nazi’at
Abese

Et- Tekvir

El- Infitar

El- Mutaffifin
El- Insikak
El- Biirtc

El- Tark

El- A’la

El- Gasiye

El- Fecr
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90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100

101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

El- Bedel

Es- Sems

El- Leyl

Ed- Duha

El- Insirah

Et- Tin

El- Alak

FEl- Kadr

El- Beyyine

Ez- Zilzal

. El- Adiyat

El- Kéria

Et- Tekasiir

El- Asr

El Hiimeze

El- Fil

Kureys

El- Main
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108.

109.

110.

I11.

112.

113.

114.
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El- Kevser

Kafirn Suresi

En- Nasr

Tebbet

El- ihlas

El- Felek

En- Nas
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