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OZET

Bu calismada halk kiiltiiriinde 6tediinya algisi lizerinde durulmus ve bunun

cesitli kiiltlirlerdeki yansimalarina deginilmistir.

Dort boliimden olusan calismanin  ilk  bolimiinde ilkel toplumlarin
inaniglarina yer verilmis ve bu inaniglara gore gelisen otediinya algilart lizerinde
durulmustur. Ikinci boliimde coktanricilik iizerinden olusan otediinya algisina yer
verilmis ve mitolojideki yansimalari iizerinde durulmustur. Ugiincii béliimde
evrensel dinler olarak bilinen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te var olan
otediinya algis1 anlatilmistir. Dérdiincii bolimde ise Tiirklerin Islamiyet’i kabul

etmesinden 6ncesinde ve sonrasinda dtediinya algisi lizerinde durulmustur.

Calisma boyunca edebi {irlinlerin yaninda sosyoloji, antropoloji ve dinler
tarihine ait kaynaklardan da faydalanilmistir. Otediinya algisinin sekillenmesinde
etkili olan kiiltiirel ve cografi etkiler {izerinde durulmustur. Bu etkiler {izerinden

karsilagtirmalar yapilmistir.

Boylece pek cok Kkiiltiir incelenmis ve son olarak da Tiirk kiiltiirtinde
otediinya ile ilgili eski inanislarin bugiiniin Islamiyet etkisindeki Anadolu kiiltiiriine

yansimalar1 anlatilmistir.



ABSTRACT

In this paper the perception of the world beyond in the folk culture has been

focused on and its reflections on the various cultures have been mentioned.

The first part of the paper, composed of four parts, includes the beliefs of four
pirimitive societies and their perspectives of the world beyond coming out related to
these beliefs. The second part is on both the perspective of the world beyond which
was occured through the belief in may gods and also itd reflections on mythology. In
the third part the perspectives of world beyond existing in Judaism, Christianty,
Islam which are know as universal religions, have been presented. As for the fourth
part, the perspectives of the world beyond which the Turkish had before and after

they accepted the Islam have been focused.

During the study period, the sources on sociology, antropology and religion
history as well as the literature ones have been used, too. In addition, cultural and
geographical effects which have played a significant role on determining the
perspective of the world beyond have been mentioned. Morever, comparisions using

these effects have been made.

In this way, lots of culture have been handled and as a result, reflections of
the old beliefs related to the world beyond in Turkish culture on the Anatolia one that
has had the effects of Islam have been studied.
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Vil

ONSOZ

Oliim insanligin en biiyiik trajedilerinden biriyken, oliimden sonra bir
yasamin olup olmadig1 konusu insanoglunun bu felaketin {istesinden gelmesini daha
zor hale getirir. Bu siirecte insanin, 6liimii ve sonrasini anlamlandirma cabalarini
goriiyoruz. Bedenen artik aktif olmayan insanin, varliginmi bir sekilde siirdiirdiigline
inanilan Otediinya tasarilari, kendini ¢esitli kiiltiirlerde ve dinlerde farkli sekillerde

gosterir. Tabii insan bu siirece gelene dek 6nce ruhu ve kutsal olan1 tanimlar.

Bu ¢alismada ¢esitli kiiltiirlerin 6liime karsi durusu ve bu durusun 6tediinya
tasarilar1 tlizerinde nasil bir etki yarattigi tizerinde durulmustur. Bu siirecte
cogunlukla en islenmemis bilgilere sahip olmalar1 nedeniyle ilkellerin yasamlarina
basvurulmustur. Bu yapilirken pek ¢ok antropolog tarafindan yapilmis ¢aligmalara
yer verilirmis ve temel olarak Frazer, Malinovski, Durkheim, Lévi-Straus gibi

otoritelerin ¢alismalarindan faydalanilmistir.

Calisma boyunca Yunan mitolojisi, Roma mitolojisi, Kuzey Avrupa mitleri,
Mezopotamya ve Misir mitleri, Cin mitolojisi, Japon mitolojisi, Hint mitolojisi ve
Tiirk mitolojisi ayrintilar1 ile incelenmis ve bu konularla ilgili ¢esitli yayimlarin cesitli
kaynaklar1 igerisinde en kapsamli ve ciddi olanlar1 iizerinden gerekli caligsmalar
yapilarak bu bilgiler tasnif edilmis ve 6tedlinya algisina dair olanlar incelenmistir.
Tiirk mitolojisi lizerine ¢esitli kaynaklardan faydalanilmasinin yaninda, 6zellikle,
Wilhelm Radloff ve Bahattin Ogel’in calismalari taranmis ve calismanin tarihi

safhasinin zeminini olusturmuslardir.

Yaradilis mitoslar1 tizerinde siklikla durulmus ve cogunlukla tanrilarin
Ozelliklerine yer verilmistir. Yaradilis mitoslar1 orta diinyanin yaradilisi ile beraber,
yeralti diinyasinin ve yukari diinyanin yaradilisini da konu alirlar. Bu baglamda
bakildiginda &tediinyanin tasvirine yonelik ilk izlenimler buralardan edinilebilinir.

Tanrilar iizerinde durulmasinin sebebi ise bu tanrilara bigilen rollerle dtediinya ceza
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ve 0diil sisteminin paralel olarak ilerlemesidir. Tanrilarin mizaglar 6tediinyanin

davranis iklimini belirleyen 6nemli birer gostergedir.

Otediinya yolculuguna dair diinya edebiyatinin en 6nemli eseri kabul edilen
Dante’nin flahi Komedya’ s1 okunmus ve eserde cizilen 6tediinya tasavvuru iizerinde

durulmustur.

Kiiltiirlerin 6tediinya tasarilar1 iizerinde durulurken kahramanlari géz ardi
etmek miimkiin degildir. Bu nedenle calisma boyunca yeri geldikge pek c¢ok
kahramanin otediinya yolculuklar1 iizerinde durulmustur. Bu yolculuklar iizerine
Hesiodos’un Isler ve Giinler, Theogonia, Homeros’un Ilyada ve Odyessa’si,
Vergilius’un Aeneas’1, biitiiniiyle okunup fislenmis ve konuya dahil edilmislerdir.
Tirklerde yeraltina dair maceralar yasayan kahramanlar dordiincii béliimde islenmis

bu cercevede Er Tostiik ve Manas destanlar1 dikkatle incelenmislerdir.

Islamiyeti kabul etmelerinin ardindan Tiirklerde Islami ger¢evede sekillenen
Otediinya algis1 iizerindeki eski inang¢ kalintilar1 iizerinde durulmus ve bugiiniin
Anadolu kiiltlirline bu yonde yansiyan uygulamalara deginilmistir. Tiirklerin eski
inaniglart konusunda tarihi nitelikli metinlerin ardindan kuskusuz Mircea Eliade ve

Abdulkadir Inan’1n ¢alismalar1 da dikkatle incelenmistir.

Calisma boyunca insanlarin 6liim karsisinda duyduklar1 korku ve yasadiklari
diinyanin onlara kazandirdig1 kiiltiirel altyap1 c¢ercevesinde sekillenen Gtediinya
algisinin szl kiiltiire, yazili kiiltiire ve cesitli gilinliik yasam uygulamalarina
yansimalar1 incelenmistir. Insanlarin sahip oldugu evrensel korkularin ve isteklerin
biling tarafindan hi¢ kesfedilmemis olan bir diinya iizerinden anlatilis1 ortak bir

arayisin yansimasi olarak hayranlik verici tasavvurlar olusturmustur.

Bu ¢alisma esnasinda Mugla Universitesi Kiitiiphanesi, Dicle Universitesi
Kiitiiphanesi, Diyarbakir 11 Halk Kiitiiphanesi kaynaklar1 taranmis ve ulasilabilinen
cesitli kaynaklarin en kapsamli ve objektif olanlar1 lizerinden fislemeler yapilmistir.
Bu figslemeleri bilgilerin tasnifi ve son olarak metin biitlinliigli olusturma c¢aligsmalar1

izlemistir.



Tim bu ¢alismalarin biiyiik bir dikkat ve uzun bir mesai sonucunda konu
disina ¢ikilmamak adina aritilmis bilgilerden yola ¢ikilarak ortaya c¢iktigim
belirterek, ¢alisma boyunca benden yardimlarimi ve deneyimlerini esirgemeyen
boliimiimiiz Arastirma Gorevlisi Aysun DURSUN’a, bilgi birikimimin olugsumunda
blyiik katkilar1 olan boliimiimiiz degerli hocalarina, ¢alismalarim sirasinda
ogrendiklerimi sabirla dinleyen tiim arkadaslarima, oOzellikle de kiz kardesime,
madden ve manen benden desteklerini hi¢ eksik etmeyen aileme ve bu uzun
yolculukta biitiin sabri, bilgisi ve deneyimleri ile bana yol gosteren danigman hocam
Dog. Dr. M. Naci ONAL’a en derinden tesekkiirlerimi bir borg bilirim ve saygilarimi

sunarim.
Asli ERTEN

MUGLA



GIRIS
Insan yasaminin son evresi olan &liim gergevesinde her toplumda, dogum ve
evlenmede oldugu gibi, pek cok uygulama gelisir. Oliimle ilgili olan bu
uygulamalarda, korku, biiyiik rol oynayan bir etkendir. Oliim insam1 o kadar caresiz
kilar ve korkutur ki insanlar ¢evrelerinde olup biten olaylari, esyanin su ya da bu

sekilde durusunu O6limiin 6n belirtisi sayarlar ve bunun igin kendilerine olimi

sezdiren olaylardan ve nesnelerden uzak dururlar (Ornek, 2000: 208).

Insan yasammin kagimilmaz sonu olan &liimii engellemek, geciktirmek ya da
onceden bilebilmek, bireyin diislincesini hep mesgul eder. Halk kiiltliriinde 6limii
diistindiiren 6n belirtilerin yaninda, yerine getirilmediginde Olim getirecegine
inanilan birtakim islemler de goriiliir. Bunlar 6lenle ilgili arag-gerecin, davranigin ve
durumun, 6liimii getirecegine dair duyulan korkudur. Bu korkudan kurtulmak, 6liimii
uzaklastirmak, saptirmak, etkisiz kilmak ic¢in kimi pratikler uygulanir. Bu

uygulamalar sonucunda totemlerin, tabularin, fetislerin belirdigi goriiliir.

Oliimiin kaginilmazligin1 algilayan insan bunun neticesinde, &liimiin
sonrasinda olacaklara dair kafa yorar. Bu durumda 6tediinya tasavvurlart devreye
girer. Hemen hemen biitiin toplumlarda bir Gtediinya tasavvuru meveuttur'. Bu

Otediinya tasavvurlari toplumlarin dini inaniglari ile sekillenir.

Bu sathada “ilkel” tanimlamas1 iizerinde durmak dogru olacaktir. ilkeller i¢in
kullanilan pek c¢ok kaba ve haksiz terim bugiiniin bilim diinyasinda artik
kullanilmamaktadir. Cogunlukla asagilayict nitelikler igeren bu terimler yerine
bugiiniin bilim diinyasi, her ne kadar ilkel “Primitive” terimi yayginlasmis olsa da,
daha 1limli ve anlamsal boyutta daha dogru tanimlamalara giderler.
Schriftlosenvélker yani “yaziy1 bilmeyenler, yaziy1 kullanmayanlar”, Naturvolker,
Naive peuple, Native people yani “dogal halklar” bunlardan bazilaridir (Ornek, 1995:

8).2 Bu ¢alismada yararlanilan kaynaklarin pek ¢ogu yaygim tamimlama olarak “ilkel”

! Biitiin toplumlarda diyemiyoruz ¢iinkii baz1 kiigiik ilkel kabilelerde Sliimiin mutlak bir son oldugu
inanig1 vardir. Bu kabilelerin varligi bilinmekle beraber inanislar1 iizerine ¢alisma yapilacak kadar
ayrmtili bilgilere ulasilamamistir. Bknz. ilkellerle ilgili olan boliim ve Bettany’nin ad1 gegen eseri.

2 Ayrica bkz. : Edward P. Doizer, The Concepts of “Primitive” and “Native” in Anthropology,
Yearbook of Anthropology, 1995, s. 187-202; Francis L. K. Hsu, Rethinking the Concept ““Primitive”,
Current Anthropology, Vol. 5, No:3, Jun. 1964, s. 169-178.



terimini kullandiklar1 i¢in kavram kargasasi yaratmamak adina c¢alisma boyunca
“ilkel” terimi kullanilacaktir. Ancak burada s6z konusu edilen tanim kesin olarak bu
toplumlar1 otekilestirme adina kullanilan anlaminda degildir. Burada bahsi gegen

ilkelde s6z konusu olan kiiltiiriin gelisme basamaklar1 ve derecesidir.
I. INSAN VE OLUM

Insan diger canlilarin aksine diisiinebilen ve bilingli bir varliktir. Bununla
beraber insan bilingli oldugunun da farkindadir. Bu biling onun hosa giden giizel
seyleri gorebilmesini saglamakla beraber hosnut olmadig1 seyleri de bilmesine yol
agar. Insan bilinci, rahatsiz edici biitiin diisiinceleri bastirma egilimindedir. Bu
diisiinceleri gormezden gelme onlardan kurtulmanin en tabii yollarindandir. Fakat
insanin bastiramayacagi olumsuz diisiince ve olaylar da vardir. Bu noktada insan
onlar1 kabul edilebilir bir sekle sokmaya calisir. Bu ¢irkin bir esyanin iizerine ortii
oOrtiilmesi gibi bir durumdur. Onu giizel gosterme ¢abasinin altinda ¢irkinliginden ve

hosa gitmezliginden duyulan rahatsizlik vardir.

Yukarida sdylenen her sey dliim icinde gegerlidir. Oliim insan igin en rahatsiz
edici diisiincelerin basinda gelir. Insan akli 6liimii bilir ve bunun bilinciyle yasar. Bu
diisiinceyi bastirmasi ise olanaksizdir, ¢iinkii biling bunu inkar edemez. Bauman, bu
konuda sunlar1 syler: “Oliim aklin en biiyiik yenilgisidir, akil 6liimii -6limii nasil bir
sey olarak bildigimizi degil- ‘diisiinemedigi’ icin, oliim diistincesi terim baglaminda

bir ¢eliskidir ve ¢eligki olarak kalmaya zorunludur.” (Bauman, 2005: 25).

“«

Ayni eserin devaminda bu diisiince Freud’un su sozleri ile desteklenir:
Kendi éliimiimiizii hayal etmek gergekten de olanaksizdwr; bunu her hayal etmeye
kalkistigimizda, aslinda o anda bile bir seyirci konumunda oldugumuzu

algilayabiliriz.”

Insan bilinci kendi var olmayisini tasavvur edemez. Bu sebepledir ki &liimiin
sonrasi onun i¢in tanimlanamazdir, muammadir. Bu soru zihinini kurcalamaya
basladiginda insan cevaplar arar ve bu cevaplari bulma gabasi ile bilgi birikimi ve

deneyimlerini kullanma yoluna gider; ancak 6liim sonrasinda bilincin devreden



ciktig1 gergegini kabullenemez ve Oliilerin baska ve daha {istiin bir bilingle

varliklarim stirdiirdiikleri diisiincesine sarilir.

Boylece Otediinya tasarilar1 belirmeye baslar ve 6liimden sonra gelecek olan
yeni hayatin ¢ehresi her kiiltiirlin, ¢evresel kosullarina ve kiiltiirel altyapisina gore

sekillenmeye baglar.
Il. ALGI VE OTEDUNYA ALGISININ BELiRMESI

Algi burada kullanilacagi anlamiyla yani pisikolojik boyutta, bir seye dikkatli
yonelerek o seyin bilincine varmak, idrak anlamia gelir (Tiirkge Sozliik, 2005: 72).
Pisikolojik boyutta bir biitiinliin kavranmasi olarak tanimlanan alginin bu taniminda
“biittin” ile kastedilen insanlarin sahip olduklari duyular araciligiyla sagladigi
duyumlarin gosterdigi komplex ve bu komplexin bellekte bir destek bulmasidir.
Bellekte destek bulan bdyle bir biitiin ayn1 zamanda anlamli bir biitiindiir. Algi
duyumlar ile siki sikiya baghdir, duyular dis diinya ile ilgili birer birer duyumlar
verirler, bdylece algilar bu verilere dayanarak bir algi diinyas1 kurarlar. Bu durumda
alg1 sadece neslere ve gergekliklere yorulabilir ancak algi, nesneleri, varligi yalniz
gerceklikler olarak degil de, ayni zamanda sempati ve antipati objesi olarak da
kavrar. Boylece gerceklik diinyast ayn1 zamanda bir duygu diinyasi olur. Bu
olusumun en somut Ornekleri mitlerdir. Insan zihin ve zeka olarak gelisimini
ilerlettikce algi duygusal 6gelerden arinir ve sonunda salt bir bilme etkinligi olur

(Tunaly, 2004: 34, 35).

Insanm bilincinin farkina varmasiyla algi olusmaya baslar. Hayatin her
devresine dair olan bu algilardan 6tediinya algis1 6liimiin algilanmasi ile tetiklenir.
Oliimiin bilincine varan insan, bu defa 6liimden sonrasini sorgulamaya baslar ancak
6lim sonrasina dair insan zihni somut verilere ulagamaz, bu nedenle algi1 edindigi
kisith bilgilerle otediinya algi diinyasini sekillendirir; fakat verilerin yetersizligi

sonucunda duygusal 6gelerden tam olarak arinamaz ve bu asamada takili kalir.

Insan hangi ¢agda yasarsa yasasin, nerede olursa olsun hayatin1 benzer
dinamikler {izerinden siirdiiriir. Acikinca aghigini giderme yollarini arar, korkunca

korunma gereksinimi duyar, bir sey ya da biri ona saldiriyorsa kendini savunur,



icinde bir yerlerde bastiramadigi bir iireme istegi yasar ve insan iste bunlar ve

benzeri pek ¢ok donanimla dogar.

Ne var ki insan diger canlilarin da sahip oldugu bu gibi 6zelliklere ek olarak
biling tasir. Bu biling onu neden-sonug iliskisi kurmaya yoneltir. Bilingli halini
kullanarak giidiilerini kendi kurdugu sisteme gore sekillendirmek ister. Insanin
bilincini kullanarak tabiata hiikiim siirme ¢abasi, bilginin birikerek ilerlemesinin de
bir sonucu olarak ¢ogu zaman basariya ulagsa da en derinlerde bir yerlerde insan,
dogaya ve onun bilgeligine kars1 verdigi bu savasta yenilmeye mahkiim oldugu
asagilanmasi ile yasar, cilinkii kaliplara sigdirabildikleri kadar sigdiramadiklar1 da

vardir.

Ilkel insan aglig: hissettiginde doymak icin yollar aradi, aradigini bulunca ve
kullanmay1 6grenince onu yonetmeye basladi. Nihayetinde insan topladi, avladi, ekti,
bigti, aldi, sattl. Yeme ve icme yasaklar1 boylece olustu. Yemegi belli zamanlara ve
mekanlara gore ritliellestirdi, bdylece kendi dogasini yendigi diisiincesine kapildi.
Ureme giidiisiinii gegmiste yine topluluklar halinde sekillendirdi, térenler ve kurallar
dizisi bu gilidiiyii de -yeme i¢meye gore biraz daha zor olsa da- nispeten kontrol
altina alabildi. Oklar, yaylar, mizraklar, baltalar yapt1 boylece kendini kismen de olsa

savundu.

Sira 6liime geldiginde tabiata bagli insan garesiz kaldi. Oliim insan igin
Oylesine ketum bir diismandi ki, sonrasi hakkinda higbir bilgi sahibi olunmadig: gibi
oncesini de sadece zaman zaman -hastaliklar ve kazalar araciligiyla- sezdirir. Insan,
diger giidiilerini tatmin edememe korkusunu kismen de olsa kontrolii altina alarak
yatistirmis olsa da, 6liim kontrol konusunda insani caresiz birakmistir. Boylece
insanin en temel icgiidiilerinden biri olan yasamimi koruma giidiisii kendisinin

kontroliinden tamamen ¢ikmis olur.

Insanin, akli yardimiyla &zenle insa ettigi bu kontrol mekanizmasi &liimii
yonlendiremeyince ona gii¢siizliigiinii hatirlatir ve 6liim diger biitiin mekanizmalar1

etkisiz kilacak bir giice sahip oldugunu vurgulamis olur.

Oliim nasil bir giigtiir? Nereden gelir? Ne sebeple olur? Oliimden Sonrasinda

insan nereye gider? iste bu asamada 6liim ve dliimden sonrasinin ne oldugu iizerine



insan zihninde bosluklar olusmustur. Oliimiin bir sonucu olarak devreden cikan
bilincin yardimini alamayan insan, bu denli énemli bir doniim noktasinin, bu denli
onemli bir dinamigin, bu kadar ani, anlamsiz ve kontrol edilemez oldugunu

kabullenemez. Oliimden sonra bir seyler devam etmeliydi ama nas11?

Bosluklar1 doldurma c¢abasi bu noktada devreye girer. Bilincinden
faydalanamayan insan, hayal giiciine siginir. Oliim insan igin korkulacak bir seydir,
ayn1 zamanda giiciiniin smirlarini ona sert bir dille hatirlatip durur. Hayal gilictinti
mantig1 ile harmanlayan insanin kendi zihninin bosluklarini doldurma ¢abasi
neticesinde insanlik tarihinde inaniglar, torenler, kurallar olusur. Bu kurallar1 anlatma
ve aktarma arzusu ve ¢ogu zaman gorevi, yazili veya sozlii anlatimlarin 6ncesinde
miizik, dans, resim ve daha pek ¢ok kendini ifade ¢abasini dogurur. Biitiin bunlar bizi

bu noktaya getirir.

Insan1 anlamak ve insanin tarihi boyunca gecirdigi degisimi en iyi sekilde
anlatmak ancak insani varolusundan bugiine dek tanimakla miimkiin olacaktir. Bu
calisma insanin en zorlu sinavlarindan birini konu almaktadir. insan hala ¢ozemedigi
ve higbir zaman gérmedigi bir diinyanin tasvirine dogru yola ¢ikar. insan kadar eski
bu tasvirler onun kendi biling diinyasina tuttugu bir aynadir ve bu ayna 1s181n1 hayal

giiclinden alir.

I11. BIR SAIRIN GOZUNDEN OTEDUNYA: DANTE VE ILAHI
KOMEDYA

Ug evresel din iizerinden &tediinyay1 sorgulayan en biiyilk edebi eser
kuskusuz Dante’nin biiyiik eseri {lahi Komedya’dir. Otediinya algisini evrenseller
dinleri, eski Roma ve Yunan dinlerinin 6geleriyle harmanlayip bu algiya bambagka
bir boyut katan biiyiik sair, bu eseriyle 6tediinya ilizerine yazilmis en énemli edebi
eseri yazmakla kalmamis kendi adin1 da oliimsiizliige kavusturmustur. Dante’nin
Cehennem, Araf, Cennet, basliklari ile ti¢ boliime ayirdigi 14 233 dizelik eserini yiiz
boliimden olusur. Bu boliimlerin her biri kanto adini alir. Cehennem bolimi giris
boliimiinii de igene aldigindan otuz dort kantodan olusur. Araf ve Cennet boliimleri

ise otuz tiger kantodan olusurlar.



Eserde daha ¢ok Roma coktanriciligina dayanan ve gelenekle ortiisen bir
Otediinya tasavvuru mevcuttur. Bir edebi eser oldugundan objektiflik aramak dogru
olmayacaktir. Eserde Dante oOtediinyanin cesitli boliimlerine efsanevi ve tarihi
kisilikler yerlestirmis ve onlar1 6znel diisiinceleri dogrultusunda cezalandirmis veya
odiillendirmistir. Eser kisi ve mekan kadrosu acisindan Roma ¢oktanriciligini ve
evrensel dinlerin bir harmani halindedir; fakat Dante bir sair olmanin yaninda eserini

bir Hiristiyan olarak yani dini inancin1 6n planda tutarak yazmustir.

Calismanin yargilara dayanan 06znel boyutlarimin disinda kalan cennet
cehennem ve Araf tasavvurlarina yapisal olarak baktigimizda ilging sonuglarla
karsilagilir. Dante Gtedlinyanin bu i temel alanini eserinde belli bir sistemle ve

Ozenli boltimlere ayirarak anlatir.
A. CEHENNEM

Dante cehennemi anlattig1 ilk otuz dort kantoda burayr giris boliimiiniin
disinda dokuz daireye ayirir. Cehennemin giris boliimiinde yasamlar1 boyunca ne
iyilik ne de kotilik yapmis olanlarin ruhlart vardir. Dante’ye rehberlik eden
Vergilius buradaki ruhlar1 sdyle anlatir (Dante, Ilahi Komedya: Cehennem, 111, 34-
39):

Dedi ki: Burada rezil durumdakiler
kotiiliik de iyilik de yapmadan

yasamig olanlarin ruhlar:

Tanrt'ya bagkaldirmayan,

ama yaminda yer almayip, yansiz kalan
kétii meleklerle birlikteler.

Dante burada Akheron irmagi ve kayik¢1r Kharon ile karsilasir ve dolayisiyla

onlar1 da 6tediinyanin birer unsuru olarak degerlendirir3.

Cehennemin girig boliimiinii cehennemin asil dokuz boliimii takip eder. Bu
dokuz dairenin her birinde cehennem azabinin siddeti artar ayn1 derecede ruhlarin

giinahkarlik dereceleri de artiyordur. Bu daireler igerisinde birinci daire iginde

® Roma ¢oktanricihginin &tediinya anlayisima dair pek ¢ok unsur daha mevcuttur. Bu boliimiin
sekizinci kantosunda Styx irmagindan da bahsedilir.



barindirdigi ruhlarin mahiyetleri agisindan 6nem tasir; Limbus ad1 verilen bu dairede
erdemli ama vaftiz olmamis ruhlar bulunmaktadir. Vergilius, Hektor, Aieneias gibi
onemli isimlerde buradadirlar. Buradaki erdemli ruhlarin tek giinah1 Hiristiyan
olmamalar1 ve bu yiizden Tanr1’ya gerektigi gibi hizmet edememeleridir. Hz Isa’nin

Limbus’a inerek buradan birkag ruhu kurtardigi da anlatilir.

Sonraki daireler hileciler, sapkinlar, Tanriyr inkar edenler gibi biiyiik
giinahlara ayrilir ve giinahlarin biiyiikliigiine gore azaplarm siddeti artar. Ugiincii
dairede Pluton ile karsilagsalar da Vergilius ondan korkmaz ve artik yeraltinda onun
hiikmiiniin gegersiz oldugunu gosterir. Cehenneme dair ilgi ¢ekici unsurlardan biri
dokuzuncu kantoda gegen ii¢ cehennem cadisidir (Dante, Ilahi Komedya: Cehennem,
IX, 38-42). Buna gore bu kadinlarin bellerini su yilanlar1 sarar ve saglarinin yerini su

yilanlar1 almigtir.

Cehennem dokuz daireye ayrilmakla beraber bu dairelerden yedincisi kendi
icinde dort bolmeye; sekizinci daire ise on hendege ayrilir. Buralarda da bolmelerin
derecelendirilmesi farklidir ve yine hareket noktasi islenilen giinahin tiirii ve

buyiikligidiir.
B. ARAF

[lahi Komedya’da Araf insan ruhunun cennete girmeden evvel arindirildigi
yer olarak anlatilir ve yedi kapis1 oldugundan bahsedilir. Dante ve Vergilius Araf’tan
gecebilmek i¢in buranin saygin bekgisinden izin almak zorundadirlar. Vergilius
cennet katindan bir kadm® tarafindan Dante’ye bu gezintiyi yaptirmak iizere
gorevlendirildigini anlatir. Boylece Araf’taki gezintileri baslar. Araf’in 6zellikleri ve
buradaki ruhlarin kurtulma g¢abalar1 anlatilir. Araf bir dag olarak nitelendirilir.
Araf’in giriginde kiiclik merdiven olarak adlandirilan ii¢ basamak vardir ve Araf dyle
bir yerdir ki orada beklenmedik hicbir sey olmaz (Dante, Ilahi Komedya: Araf, XXI,
40-57). Bir ruh gercekten arindiginda titremeye baslar ve bu titreyisi bir ¢iglik takip
eder. Ruhun armmmasinin tek yolu bunu gercekten istemesidir. Boylece ruh artik
cennete yiikselebilir (Dante, flahi Komedya: Araf, XXI, 58-63). Bu béliim yine
paganligin ¢cokea yerildigi ve Hiristiyanligin yiiceltildigi bir boliimdiir.

* Bu kadin Dante’nin geng yasta 6len (24yasinda) unutamadig1 aski Beatrice’dir.



C. CENNET

Vergilius Araf’in zirvesine geldiklerinde Dante’den ayrilir. Bu noktadan
sonra Dante’ye rehberlik edecek isim Beatrice’dir. Dante, Beatice ile ¢ikti§1 cennet
yolculugunda go6giin on katindan bahseder. Bunlar cennetin mertebeleridir ve tipki
cehennemin katlarinin ruhlarin 6zelliklerine gore derecelendirilmesi gibi cennette de

bu katlar ruhlarin erdemlerine gore siralanirlar.

Gogiin her kati1 bir gok cismi ile nitelendirilir. Goglin birinci kati Ay’dir.
Ikinci katt Merkiir, Giciincii kat1 Veniis, dordiincii kat1 Giines, besinci kat1 Mars,
altinc1 kat1 Jupiter, yedinci katt Satiirn, sekizinci kat1 donmeyen yildizlar, dokuzuncu

kat1 I1k Devindirici, onuncu kat1 ise ars1ala’dur.

Dante goge yukselirken her katta daha erdemli ruhlarla karsilagir.
Hiristiyanlhiga dair aklindaki sorulari sorar, cevaplar alir. Sonunda gdgiin onuncu
katina yani kutlularin ve meleklerin katina varirlar. Dante burada gordiiklerini anlatir
ve sonuna geldiginde diislerinin giiclinlin daha fazlasini1 anlatamayacagini syleyerek

eserini sonlandirir (Dante, Ilahi Komedya: Cennet, XXXIII, 142-145).

Dante, ilahi Komedya ile hem kendisini hem sevgili Beatrice’sini hem de dili
italyancay1® 6liimsiizlestirir. Eserin tamam Gtediinyaya dair olsa da dinler ve kiiltiir
tarthinden sahsiyetlerle konu biitiinliigli dahilinde yakaladigi aheng ve diline
kazandirdiklari ile sadece bir donemin degil biitiin donemlerin en 6nemli sairlerinden

biri olmustur.
IV. CALISMADA IZLENECEK YOL

Dante [lahi Komedya’sin1 yazdig1 donemde, diinya ii¢ evrensel dinin etkisine
girmis ve 6tediinyaya dair belirli kaliplar olugsmaya baglamistir; fakat biitiin bunlarin
oncesinde insanlik tarihi sayisiz inancin ve sayisiz dtediinya tasavvurunun varoldugu

bir kiiltiir hazinesi ile yogrulmustur.

® Dante’nin yasadigi dénemde italya’da italyancanm gokga lehgesi mevcuttu ve halk arasinda dil
bilinci agisindan bir birlik yoktu. Dante ise Latinceye karsilik olarak halk dilini savunuyordu. Bunun
iizerine Ilahi Komedya’y1 Italyancanin Toskana lehcesi ile yazar. Bu nedenle de, yarattigi etki
neticesinde, Italyan dilinin kurucusu olarak kabul edilir.



Insanin kiiltiir tarihi ve &tediinya tasavvurunun sekillenmesi, insanin kendi
bilincinin farkina varmasiyla yani hemen hemen varolusuyla baslar. Bunun i¢in takip
edilmesi gereken toplumlarin tarihinden &nce insanin tarihi olmalidir. Ilkel insanlar
olumii ve otediinyay1 algilayis boyutunda gidilecek ilk adrestirler. Diinyay1 tamamen
saf ve cesitli kiiltiirlerin etkilerinden uzak algilayan bu dénem insanlar1 doga
tizerinden sekillendirdikleri inanislar1 c¢ercevesinde Otediinyaya dair algilarinin
yonilinlii  belirlerler. Ruhun algilanisi, sekillenisi ve gelisen totemve tabu
uygulamalarinin yani sira biitiin bunlari i¢ine alan ilkel dinler {izerinde durulacak ve
bu dénem insanlarinin evreni algilayislari, inanislar1 ve Gtediinyaya dair tasvir ve

uygulamalar1 konu edilecektir.

Zamanla bilincinden giic alan insanin bilgi birikimi ile kutsallastirilan
doganin nitelikleri netlesmeye baslar ve kutsal ruhlar birer tanr1 olarak karsimiza
cikar. BOylece inang tarihinde yeni bir donem olan g¢oktanriciliga adim atilir. Bu
asamada artik kiiltiirel faktorler tanrilarin bicimlerini ve gorevlerini belirler.
Tanrilar1, onlarin diinyalarin1 ve Stediinyayr anlatma ve aktarma gorevi ise mitlere
yuklenir. Bu boéliimde yaradilis mitleri ve ¢esitli 6tediinya tecriibelerini barindiran
mitler iizerinden 6tediinyaya dair tespitlere gidilecektir. Biitiin bunlar eski Yunan,
Roma, Kuzey Avrupa, Mezopotamya, Misir, Japon, Cin, Hindistan ve Iran

mitolojileri ve ¢oktanriciliklari tizerinden yiiriitiilecektir.

Coktanriciligi, evrensel dinler olarak bilinen Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet takip eder. Bu ii¢ din kurallar agisindan diger inanislara nazaran daha net
ve genel bilgiler igerirler. Kuskusuz takindiklar1 bu tavir 6tediinya tasvirleri icin de
gecerlidir. Kitabi olan bu dinlerin kutsal kitaplar1 tizerinden 6tediinyaya dair tasvir ve

tanimlar1 belirlenip anlatilacaktir.

Tiirklerin bugiin i¢in hakim dinleri olan Islamiyetten 6nceki eski dinlerinde
Otediinyay1 nasil algiladiklar1 ¢esitli Cin kaynaklari, destanlar ve mitler araciligi ile
anlatilacak ve Tiirk boylar1 arasindaki benzerliklere ve farkliliklara deginilecektir.
Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeden dnceki inanglarina yansiyan dtediinya algismin
ardindan  Islamiyet’i kabullerinin ardindan  sekillenen o6tediinya algilar

incelenecektir. Son olarak bugiiniin Miisliman Anadolu kiiltiiriiniin 6tediinya
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algisina yansityan eski inan¢ kalintilar1 iizerinde durularak bu kalintilarin ¢esitli

uygulamalardaki yansimalarina deginilecektir.

Ilkel inanislar bir bagka inanisin belirmesi ile sonsuza dek unutulmusalardir
gibi bir yarg: biitiiniiyle yanlistir. Otediinyanin algilams1 gibi oldukca fazla soru
isareti ile dolu bir alanda en eski inaniglarin etkisi kaginilmazdir. Ciinkii yasama dair
her alanda bilgi ve birikimle ilerleyen insan konu 6tediinya oldugunda higbir zihinsel
veriye sahip degildir. Dolayisiyla inanca siginmak ve algilayamadiklarini hayal

etmek disinda yapabilecegi bir sey yoktur.

Insanlar nerede ve nasil yastyor olurlarsa olsunlar, hangi inanca bagh
olurlarsa olsunlar, benzer sorular sorarlar ve benzer cevaplar ararlar. Oliim ve sonrasi
evrensel anlamda insan i¢in ortak bir c¢ikmazdir. Otediinya algilar1 toplumlarin
kiiltiirel dinamiklerine gore sekillense de insanlarin arzular1 benzer yonde ilerler.
Burada bu benzerliklerin insanligi nasil ortak bir bilince gotiirdiigii lizerinde
durulacak ve aslinda insanlik kiiltiiriiniin tek bir bilingmis¢cesine nasil gelisim

gosterdigi toplumlarin 6tediinya algilari lizerinden anlatilacaktir.
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BIiRINCi BOLUM
ILKEL DONEM DINLERIi VE OTEDUNYA ALGISI

. iLKEL DONEM VE iLKEL INSAN

Ilkel ¢agdan bu giine degin 6liim ve Stediinya hakkinda duyulan korku ve
sorulan sorular neredeyse aynidir, fakat insan degisir, dolayisiyla cevaplar da degisen
insana gore sekillenir. Bu degisimi adim adim takip etmek ve insan bilincinin hig
ulasamadigi bir “yeri” nasil tasavvur ettigi konusuna kuskusuz ulasabilecegimiz ilk
noktadan, yani ilkel donem ve ilkel insan olarak adlandirdigimiz insanlik tarihinin
bebeklik doneminden, baslamak dogru olacaktir. Peki, kimdir ilkel insan ve nasil bir

donemdir ilkel donem?
A. ILKEL INSAN KiMDIR?

Bundan yaklasik yedi milyon yil once ilk insan tiirii belirir, iki milyon yil
once homo erectus belirdiginde aradaki bes milyon yil antropoloji agisindan
cogunlukla karanlikta kalmisti. Homo erectus’un ortaya ¢ikisiyla modern insanin pek
cok Ozelligini tagiyan ilk insan tiirii belirir. Kendisinden bes milyon yil 6nce yasayan
insanin aksine homo erectus ates kullanmayi1 bilen, avcilik yaparak beslenme
diizenini oturtan, modern insanlar gibi kosabilen ve donemin kosullar1 igerisinde
belli bir zihinsel aktivite gerektiren tas aletler yapabilen ilk insan tiirii olmustur. Iki
milyon yil oOnce beliren ve modern insanin atalar1 niteligindeki bu tiir,
antropologlarda bundan iki milyon yil Oncesinde insanligin 6nemli bir doniim

noktasindan gectigi fikrini dogurmustur (Leakey, 1996: 11-12).

Birkag¢ binyil oncesi insan1 ile bugiiniin modern insaninin yasayisi arasinda
biiyiik farklar olsa da bugiiniin insan1 ulastig1 refah seviyesini biyolojik tstiinliigii
sayesinde edinmemistir. Bilginin birikimli ilerlemesi insan1 bugiinlere tasidi, temelde
biyolojik olarak birka¢ bin yil 6ncesi insani ile bugiiniin modern insani arasinda
evrimsel agidan ugurumlar yoktur. Bugiiniin insanini iistiin kilan sey bilgi birikimini
kullanmasidir. Edinilen bilgi arttik¢a gelisim kaginilmaz olmustur. Teknolojinin son
yillardaki gelisimi géz oniine alindiginda elli yil 6ncesine dahi baktigimizda gelisim

muazzamdir. Bizler bunun karsisinda elli y1l 6nce insanlar zihinsel a¢idan daha az
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gelismis olduklarim1 sdyleyemeyiz. Olan sey teknolojideki gelisimdir, tipki bu
ornekte oldugu gibi yaklasik yedi bin yil Oncesinin insanlar1 da bizlerden ¢ok da
farkli degillerdi onlarin- zihinsel agidan- modern insandan farkli olarak yoksun

olduklari tek sey uygarlik altyapisiydi (Leakey, 1996: 91).

Insan beyni nasil gelisti, kafatasi, omuriligi nasil bir evrim gecirdi veya kag
insan tlrti vardir gibi sorular elbette antropolog ve biyologlarin ilgi alam
dahilindedir. Bizim burada kendi konumuz cer¢evesinde sormamiz gereken soru

“Insan ne oldu da kiiltiirlenmeye basladi?”” olmalidir.

Modern insanin atasi olan insan tiirlerinin ¢ocukluk ddneminde
beyinlerindeki biiyiime hiz1 diger tiirlerle benzer olmasina ragmen, bedenlerindeki
biiylime hiz1 diger tiirlere nazaran daha yavastir. Biyolog Barry Bogin bu biyolojik
farkliligin insana fayda sagladigini séyler ¢linkii insan ¢ocukluk donemini uzatirken
bu geng insanlar i¢inde bulunduklar1 toplulugun kurallarin1 6grenebiliyorlardi. Eger
bedensel gelisim hizli olsaydi, yetiskin bedene sahip olan gen¢ kendisinden
deneyimli olanlardan egitim almayi1 reddedip kendine yetme ¢abasi giidecekti, ¢iinkii
karsisinda ona 6gretmeye calisan kisi ile arasinda bedensel yeterlilik agisindan bir
fark gormeyecekti ve bu onu fiziksel bir rekabete itecekti. Oysa ¢ocukluk
donemindeki c¢aresizlik hali onun deneyimli yetigkinlerle 6gretmen-0grenci iliskisi
kurmasmi kolaylastirmistir. Ogrenme siireci kismen sonlanip ergenlik dénemine
gelindiginde beden bir biiylime hamlesi yaparak fiziksel agig1 kapatir (Leakey, 1996:
56).

Insan bunun sonucu olarak bildiklerini 6gretme firsati yakalar ve bunun
neticesinde bilgi birikimine sahip olmaya baglar. Boylece insanlar deneme yanilma
yontemiyle 6grendiklerini aktardilar ve bu onlar1 ayni hatay1 tekrar tekrar yapip her
seyi basa sarma zahmetinden kurtardi. Ilkel insan fiziksel anlamda geg gelismeyi bir
kusur olarak kabul ediyordu, ¢iinkii topluluk halinde yasayan bu donem insanlar
toplulugun faydasi ve birligi icin c¢abaliyorlardi. Dolayisiyla topluluga faydasi
olmayanlarin-yashlar, cocuklar, bebekler- onlar icin degeri yoktu. ilkelin kusur

olarak kabul ettigi bu 6zellik aslinda modern insanm1 en 6zel kilan 6zelliklerinden
biridir.
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Kuskusuz dilin gelisimi bilginin aktariminda bir devrim niteligindedir. Ingiliz
antropolog Kenneth Oakley, 1951°de modern insanin gelisiminin tamamen modern
dilin ortaya cikisiyla baglantili oldugunu ilk olarak 6ne siirenlerden biri olmustur. Dil
acisindan gercek anlamda gelismisligi olan bir toplulugun diger alanlarda gelismis
olmamasi ya da daha net bir tavirla sdyleyebiliriz ki-¢agin kosullar1 i¢inde- “modern”
olmamas1 distliniilemez. Bundan dolayidir ki dilin gelismesi bugiin bildigimiz
sekliyle insanligin gelisimini destekleyen ve bu ¢ikis1 ger¢ek anlamda tamamlayan

olaydir (Leakey, 1996: 92).

Biyolojik anlamda en giiglii iletisim aract olan dil, kiiltiirel anlamda
birbirinden ayrilan pek ¢ok farkli diinyay: yaratip bigimlendirecek giictedir. Boylece
bu kiiltiirlerin her biri kendi mitolojisini, gelenegini, gorenegini, ahlaki yapisini

kisacasi1 kendi kiiltiiriine dair ortak bilincini olusturur (Lewin, 1998: 209).

Walter Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi adli ¢alismasinda,
sOzli kiltlirtin olusum, gelisim ve aktarim sekillerini inceler. SozIi kiiltiiriin yazili
kiiltiirle olan iliskisinin incelendigi ¢aligmada, yazil kiiltiir 6ncesi doneme “birincil
sozli kiltir” adim verir, sozIli kiiltiirii yasatan toplumlardaki bireyler arasindaki
iletisimin sadece “konusma dilinden olustugunu” kaydeder. Ong, “birincil sozli
kiiltir” asamasinda meydana gelen friinlerin, ezberleme, bellekte saklama,
doniistiirme, kaliplagtirma ve hatirlama gibi yaratma ve yasatma siireglerinin
varhigina isaret eder. Birincil sozli kiiltiir ¢aginda, {rtinler sozlii olarak iiretilir,
aktarilir ve yasatilir (Ong, 1995: 46-96).

Dil nasil ki beyinde daha iyi modeller olusturmak igin gelisen bir model
niteligi tasiyorsa, bilincin de benzer bir ama¢ dogrultusunda evrimsellestigi
sOylenebilir. Biling de karmasik olan toplumsal diizenin anlagilmasini kolaylastirmak
igin yollar ararken gelismis olabilir (Lewin, 1998: 227).

Pek cok topluluk i¢in ¢ok uzun siiren bu siireg, bugiine ¢cok degerli sozli
{iriinler brrakir. ilkel insan1 ve sonraki dénem modern insanini kapsayan bu donem
triinleri, bizlere insan zihninin degisimini, kiiltiirlenmesini ve bu kiiltiirlenmeyi
aktarma yolundaki gelisimini izleyebilme firsat1 verir. Insan zihni diisiinsel bilinci

kazanmaya bagsladigi andan itibaren mitoloji ve din insanlik tarihinin bir parcasi
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haline gelir. Sonrasinda gelenekler, ritiieller, efsaneler ve daha onlarca sozlii {iriin

insanlik tarihinin basamaklarinda yerlerini almaya baslarlar.

Arkeolag Steven Mithen ilkel insanda sanat ve dinin belirmesi ile insan
zihninin “biiylik patlama” smnin gergeklestigini soyler. Arkeolojik buluntularin
kiiltiirtin  gelisimini takip etme agisindan Onemine deginir ve sadece bulunan
mezarlardan hareketle bile kiiltiire dair pek ¢ok bilginin edinilebilecegini de ekler.
Diinyadaki yerlesim yerlerinin tarihsel dnceliginden yola ¢ikarak kiiltiirel gelisimin
de izlenebilecegini ileri siiren arastirmaci, kiiltiirel agidan gelisimin yaklasik olarak
otuz bin yil 6nce asil ivmesini kazandig1 ve bu ivme neticesinde pek ¢ok geri kalmig
kiiltiirtin kendisinden 6nce gelismeye baslayanlara yetistigi sonucuna ulasir (Mithen,

1999: 174-176).

Biling arkeolojik kalintilarda nesnel olarak bulunamasa da pek ¢ok uygulama
bilincin varligini vurgular. Bilince dair en 6nemli bulgular ise kuskusuz tarih 6ncesi
doneme ait olan mezarlardir. Bir bagka ifadeyle dliinlin bilerek gomiilmesi islemidir

(Leakey, 1996: 164).

Arkeologlarin mezar aragtirmalari, bizlere atalarimiz olan bu ilkel donem
insanlariin 6liim konusunda belli bir bilince ulastiklar1 bilgisini vermektedir. Cesitli
sunular esliginde mezara gomiilen insan bedenleri ve bu bedenlere dair fosillesmis
kalintilar, insanin kendi varligi ve 6liimii konusunda oldukga ileri bir biling diizeyine

sahip oldugunu gostermektedir (Lewin, 1998: 231,232).

Bronislaw Malinowski, ilkeller {izerine yaptigi calismada Olimimiin
beraberinde getirdigi 6lii gdmme toérenlerinin, diinya lizerinde ne denli benzerlikler
gosterdigi iizerinde durur. Bu benzerlikler 6liimiin hemen Oncesinde ve Oliimiin
hemen sonrasinda 6lii yakinlarinin gérev ve duygulari iizerine olan bir benzesimdir

(Malinowski, 2000: 44).

Yerli kabilelerin biling diizeyi ilgilendikleri daha dogrusu onlar icin gerekli
ve faydali olan seyleri anlamaya yoneliktir. Lévi-Straus yerliler i¢in mantigin zorunlu
baglantilar kurmaktan ibaret odlunu ifade eder (Straus, 1984: 56). ilkellerin doga ile
olan iligkilerinden yola ¢ikarak, bitkileri faydali ve zararli olmak iizere gruplara

ay1rip siniflandirmalar yaptiklarint da belirtir (Straus, 1984: 23,24).
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Ilkel insanm biling yapis1 ve bu yapinin ne kadar sistemli oldugu konusu pek
¢ok arastirmaci icin bir ¢alisma alanidir. Bu anlamda calisan onemli isimlerden biri
olan Jack Goody de ilkel zihnin kendine dair bir sistemi oldugunu diisiiniir ve buna
dair pek ¢ok kaniti sistemli tablolar, formiiller ve listeler sunarak anlatir (Goody,

2001).
B. ILKEL INSANIN DOGAYI KUTSALLASTIRMA SURECI

Ilkel insanlara bakildiginda doga ile i¢ ige olan bu insanlarin her seyi doga
tizerinden degerlendirdigi goriiliir. Doga onlara korunacak yer ve yasamalar1 igin
gerekli yiyecegi verir. Onlenemez bir yapicilifa ve yikiciliga sahip bu doga onlarin

tek diinyalartydir.

Sel boyutuna ulasan yagmurlar, yikici depremler, volkanik patlamalar ve daha
pek c¢ok doga felaketi onlarin nazarinda bir kizginhigin belirtisi, bir gazap
gostergesiydi. Doga onlara yiyecek ve korunacak yer verdiginde ise onun tarafindan

odiillendirildiklerini diistintiyorlardi.

Bu durum neticesinde, insanlar kendilerini cezalandirdigini  ve
odiillendirdigini dusiindiikleri bu sistemi kutsallastirma yoluna gittiler. Kutsala
duyulan saygi ile biitlinlesmis sevginin temelinde ise korku yatiyordu. Dogay1
kutsallastiran ilkel insanlar bununla paralel olarak onunla iletisime ge¢gme yollarin
aradilar. Her doga olaymi bir nedenle iliskilendirip, her sonugtan yeni birer kural

olusturdular ve bdylece kendi tanrilarini ve dinlerini yarattilar.

Dinin tanim1 noktasina gelindiginde arastirmacilarin konu hakkinda cesitli
tanimlara gittikleri goriiliir. Bu tanimlar dinin ne olup olmadigi, kokenleri ve
kapsama alanina dair tanimlar olmalariyla beraber bu kavram kargasasina ¢oziim
arama girisimleridir. Spencer’e gore dogmalar1 bakimindan birbirine taban tabana zit
olan dinler bile diinyanin igerdigi her seyle birlikte agiklanmasi gereken bir sir
oldugu konusnda anlasirlar. Buna gore dinin zihni agsan her yerde hazir ve nazir olan
bir seyin varligina inanmaktan ibaret oldugunu kabul eder. Réville’ye gore, din,
insan zihnini, diinyanin ve kendisinin hdkimi kabul ettigi, bagh bulundugunu

hissetmekten zevk aldigi gizemli bir ruha baglayan bir his sayesinde insan hayatinin
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belirlenmesidir. Bu tanim beraberinde “tanr1” olgusunun tanimlanmasi gerekliligini
getirir. Eger dar anlamda bir tanimlanmaya gidilirse dini ¢ercevede tabiata veya ata
ruhlarina bagl olarak varolduklar1 kabul edilen ruhlar ve her dereceden esprit bu dar
kalip tarafindan diglanmis olur. Bu sebeple dini olusumlarin ilk dénemlerine dair
“tanr1” olgusunun yerine “manevi varliklar” teriminin kullanilmasi daha dogrudur.

Tylor din taniminda bu énemli vurguyu ihmal etmez ve soyle der:

...daha diisiik diizeydeki wrklarin dinlerini incelerken, ilk yapilacak olan
sey, insanlarin din ile neyi kastettiklerini tamimlamak ve onu agiklamaktir.
Eger bu wklardan birisi, terimin yiice bir varliga inanma anlamina
geldiginde 1srar ediyorsa,...bir ¢ok kabile, dini diinyamin disinda birakilmis
olacaktir. Bu dar anlamdaki tanimin dini, hususi gelismeleriyle karistirmak
ve onlardan ibaret saymak gibi bir kusuru vardir... Dinin asgari bir tanimi
olarak “manevi varliklara” inang olarak tamimlamak en iyi sey gibi
gortinmektedir.

Tylor’un bu tanimiyla din kavrami dar bir kaliptan ¢ikmis olur ve bdylece pek
¢ok kiiltiiriin inanic1 kapsar bir tanim halini alir (Durkheim, 2005: 41-49). Tanim
konusundaki karmasa bu tanimla beraber son bulmaz. En c¢ok kabul goéren
tanimlardan biri olan Tylor’un bu tanim1 dinin tanimlanmas1 konusunda ileri siiriilen

tanmlardan en One ¢ikanlardandir.

Emile Durkheim, ilkel donemin dini konusunda temel ilkelerin
belirlenemeyecegini belirttikten sonra, bu konuda nihayetinde iki farkli din
anlayisinin belirlendigini sdyler. Dini sistemin hemen her doneminde yan yana veya
tamamen zit yonde iki dinin varligindan s6z edilebilecegini de ekler. Burada
bahsettigi ilkel donemin hem i¢ i¢ge hem de birbirinden zit yonlerde ilerleyen iki din
anlayis1 “naturizm”(tabiatgilik) ve “animizm”(ruhguluk) dir. Naturizm riizgarlari,
nehirleri, yildizlar1 ve benzeri doga unsurlarini biiytik birer kozmik gii¢ olarak kabul
eder ve onlara inanir. Animizm ise ruhlar, periler, seytanlar ve ilahlar gibi fizik Gtesi
varliklara yoneliktir. Bunlar insanlardan farklidirlar ve ¢ogunlukla insanlar tarafindan
goriinmezler. Bu iki temel anlayis tizerinden iki farkli goriis belirir. Bunlardan biri
animizmin birincil olarak, yani dinin ilk sekli olarak ortaya ¢iktigini naturizmin
ondan tiiremis oldugunu iddia eder. Ikinci anlayis ise tahmin edilecegi iizere bu
teorinin zidd: yondedir. Ikinci teori naturizmi birincil kabul eder animizmin ondan

tiiredigini ileri stirer (Durkheim, 2005: 69,70).
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Animizmin ve naturizmin ardindan totemizmi de g6z ardi etmek miimkiin
degildir. Yukarida bahsi gecen iki farkli teori dinin kokenini dogada arama

konusunda birlesirler.
Il. iLKEL DONEM VE DIN

Din olgusu tizerine tartismak ve bir karara varmak oldukca zor ve zahmetli
bir istir. Bu konuyu ilkel donem {izerinden anlatabilmek ise konuya bagka bir boyut
kazandirir. Kuskusuz din bilimcilerin ¢alismalar1 konuya olabildigince agiklik
getirmeye caligmakla beraber hep bir terim karmasasi ile karsi karsiya olduklari

goriiliir.

Dini olan seylerin ortak yonlerine bakildiginda goriiliir Ki, olaganiistiiliik her
zaman basroldedir. Yukarida da bahsettigimiz lizere kutsallagtirma siireci aslinda bir
anlam arama ¢abasidir. Insanin anlama kapasitesini asan seylere anlam verme ¢abasi

beraberinde olaganiistiiliikleri getirir.

[lkellerde de durum farkl1 degildir, hatta diyebiliriz ki bu anlam arama ¢abasi
en siddetli bu donemde goriiliir. Bu donemin insani, bilinmezin daha yogun oldugu
bir diinyada yasar. Gelisen insan, bilimin yardimiyla bilinmezlerini agiklama yoluna
gidebilmektedir. ilkel insan bundan yoksundu ve buldugu ¢oziimler ancak kendi bilgi

birikimine dayali olarak olusuyordu.

Ilkel insan, siddetle bastiran bir yagmuru bulundugu yerin algak basing alam
olusuna baglamaz, bunun yerine onun bir ddiillendirme veya cezalandirma oldugunu
diisiiniir. Eger kurak bir yil ise ve yagmur yagarsa kutsal saydigi varlik ya ona
merhamet etmistir ya da sayist ve cinsi topluluklara gore degisen kurbanlar ise
yaramistir. Yagmur siddetiyle zarar verdiginde ise, bir cezalandirmanin s6z konusu
olduguna hemfikirdirler. Bundan ya totemlerine i¢lerinden birinin zarar verdigi ya da
kutsal sayilanin kurban istedigi sonucunu ¢ikarirlar. Pek ¢ok toren, ayin ve ritiieller
s6z konusudur. Anlagilir olma adina verilen bu 6rnegin yani sira, aslinda oldukca
karmasik ve ilk anda bizler i¢in anlagilmaz olsa da, ilkelin mantig1 ile agiklandiginda
anlam kazanan uygulamalar s6z konusudur. Biitiin bu uygulamalar yasanilan

cografyaya, toplulugun iletisim becerisine ve gelismisligine gore sekil alir.
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A. ILKELLERDE RUH ANLAYISI VE DINi YAPILAR

Ilkelin bu déneminde bir “tanr1” olgusundan bahsetmek dogru olmayacaktir.
Yukarida da bahsettigimiz gibi kutsal sayilan veya Durkheim’in deyimiyle “manevi
varliklar” terimini kullanmak daha dogru olacaktir. Bu ifade ile siradan insani1 asan
niteliklere sahip bilingli varliklar kastedilir. Bu varliklar doga unsurlarinin ruhlari,
espritler veya Olen ata ruhlar olarak karsimiza ¢ikarlar, bunlar igerisinde kotii olup
zarar veren de vardir, 1yi olup faydasi dokunan da. Calismamizin devaminda siklikla
orneklendirecegimiz bu manevi varliklarin yetki ve etkileri lizerinde daha sonra
durulacaktir. Ustelik bu varliklar beraberlerinde pek ¢ok yaptirimi -kurbanlar, kefaret
ayinleri vb.- getirirler. Olii ruhlari, cinleri, perileri icine dahil eden bu dénem dini
tabiat ile sekillenir ve onun bir pargast haline getirir (Durkheim, 2005: 48,49).
Soylenebilir ki bu donemde kendi bilincini kazanan insan dogaya da bir biling

kazandirmaya ¢alisarak onu kendi mantig1 dahiline indirgeme ¢abasinda olmustur.
1. Animizm ve Naturizm

Animizme yani ruhgu teoriye gore ruh fikri insanin biri uyanikken digeri
uyurken silirdiirdiigi iki farkli yasamimin oldugu fikrinin insan tarafindan
yorumlanmasi neticesinde dogmustur. Doga ile i¢ ice olan ilkel her seyi
nesnellestirme egilimindedir, ona gore eger riiyasinda uzak diyarlarda bir iilkeyi
ziyaret etmisse bu gercekten olmustur. Bedeninin yerinde durdugu halde bagka
yerleri gorebilmesi, insanda kendisinde iki varligin mevcut oldugu fikrini dogurur.
Beden, uyanikken siirdiirdiigii hayata dairken ruh uyurken bedeninden bagimsizlasan
ve istedigi gibi gezebilen bir varliktir. Ilkel insanlarda uyuyan bir insam
uyandirmamak genel bir kuraldir, ¢ilinkii ruh disaridadir ve beden uyandirildiginda
geriye donmek icin zaman bulamayabilir; bu yiizden ruhu dénmeden uyandirilan
insan hastalanir (Frazer, 1991: I, 126). Bu varlik dyle bir varliktir ki onun goriinen
varligiin biitiin temel 6zelliklerini tasir; fakat ayn1 zamanda bu goriinen varliktan
baz1 yonleriyle de ayrilir. Bedenden bagimsizlasabilen varlik, ¢ok kisa siirede uzun
mesafeleri kat edebilir, narindir ve kolayca sekil alabilir. Bunun yani sira bedeni terk
etmek icin bedenin acik yerlerinden oOzellikle de burun ve agizdan gegebilmesi

gerekir (Durkheim, 2005: 72).
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Frazer soyle der:

“Yabanil, genellikle cansiz doga stireglerini, nasil
goriingelerin(phenomena) icinde ya da gerisinde ¢alisan canli varliklarca
meydana  getirildiklerini  varsayarak agikliyorsa, yasamin kendisinin
goriingtilerini de 6yle agiklar. Eger bir hayvan yasiyor ve hareket ediyorsa,
onun diigiincesine gore, bu ancak i¢inde onu hareket ettiren kiiciik bir hayvan
oldugu icindir. Eger bir insan yastyor ve hareket ediyorsa, bu ancak icinde
onu hareket ettiren kiigiik bir insan oldugu icindir. Hayvanin i¢indeki hayvan,
insanin i¢indeKi insan, iste ruh budur.” (Frazer, 1991: I, 121).

Frazer’in bu goriisiine gore insan veya hayvan davramslart nasil ruh ile
iliskilendirilebiliyorsa, uyku ve 6liim de ruhun yolugu ile iliskilendirilir. Ilkel zihin
uyku esnasinda bedenin hareketsizligini ruhun bedeni gegici olarak terk etmesi
olarak degerlendirirken, o6liimii ruhun bedeni temelli terk edisi olarak diisiiniir.
Dolayisiyla ilkel insan 6limii ruhun devamli yoklugu olarak degerlendirdigi igin
ruhun bedenden ayrilmasin1 6nlemek ya da ayrilan ruhun geri donmesini saglamak
adma uygulamalara yonelir. ilkellerin bu amaca hizmet eden uygulamalari zamanla

yasaklar ve tabular seklini alirlar. Kisacasi tabular ve yasaklar ruhu daha dogrusu

yagsami koruma adina olusturulmus kurallar dizgesi olmaktan 6te bir sey degillerdir.

Ancak bu agsmada ruh bir esprit degildir. Ruh bu asamada kendisinden
nadiren ayrildig1 bir bedene baglh durumdadir ve sadece bir bedene bagli siradan bir
ruh oldugu siirece heniiz kendisine ibadet edilecek konumda degildir. Esprit ise belli
bir yerde —bir aga¢ vb.- varligim siirdiiriiyor olsa bile bu oraya tamamen bagimli
oldugu anlamina gelmez, esprit istedigi zaman ve istedigi siklikta bu fiziki varliktan
ayrilabilir ve varligin1 bagka bir yerde siirdiirebilir veya eski yerine donebilir. Eger
bir esprit bir agacta varhigini siirdiiriiyorsa agacin O6lmesi, kesilmesi gibi fiziki
varligin1 sonlandiran durumlarda espritin yer degistirdigi varsayilir. Bir insanin

espritle iletisime ge¢mesinin tek yolu bir takim ayinleri yerine getirmektir

(Durkheim, 2005: 73).

Insan bedenini canli tutan ruhun bedeni terk etmesiyle yasam sonlanir veya-
ilkele gore- askiya alinir. Insan ruhunun varhigimi siirdiirdiigii yer, bedenin yasami
sonlanana dek insan bedenidir, oysa farkli doga fenomenlerine bagl olan esprit igin
durum boyle degildir. Bir kayanin espriti sonsuza dek o kayaya bagimli olmak

zorunda degildir. Ruh insan bedeninin i¢inde olmasina ragmen esprit kendisine
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hizmet eden nesnenin disina ¢ikabilir. Kuskusuz espiritin kendisine hizmet eden bu
nesne ile yakin iligkileri vardir fakat biitiiniiyle o nesnenin ruhu oldugunu sdylemek
dogru bir yorum olmayacaktir. Goriiliiyor ki insan ruhu ve esprit arasinda oldukca
belirgin farklar vardir bu da espritin insan ruhu kaynakli olmadigi diisiincesini
destekler. Bagka bir deyisle yukarida bahsettigimiz temel iki goriisten biri olan
animizmin, naturizm kaynakli oldugu diisiincesini etkisiz kilar (Durkheim, 2005:
90,91). Bu fikre karsi olarak animizmin, naturizme kaynaklik ettigini disiincesi
ruhunun degisime ugradig: fikri ile desteklenir. Peki, bu nasil oluyordu, yani insan

bedeninin saf ruhu nasil giiclenerek baska bir varliga, bir esprite, doniisiiyordu?
2. Ruhun Doniisiimii

Esprit esyanin icinde devamliligini siirdiiriir dolayisiyla etki alani esyada
meydana gelen olaylardir, ruh ise insan ile baglantiidir ve ayni mantik
dogrultusunda sdylenilebilir ki etki alani insandir. Daha 6nce de belirtildigi iizere
ruhun kutsal sayilmasi, 6liimiin hemen ardindan bedenden ayrildigi siiregte gegerli

degildir, bir ruhun kutsallagsabilmesi onun esprite dontismesi ile gergeklesir.

Ilkel insan her gece uyurken ruhun bedenden ayrilip dolastigmna nasil
inantyorsa, 0limii de ruhun bedeni terk edisi ve bir daha o bedene geri donmeyisi
olarak degerlendirir. Denilebilir ki 6liim onlar i¢in uzun siireli bir uyku halidir. Yani
bedenin islevi sonlanmis olsa da ruh varligini siirdiiriir. Bedeni terk eden bu insan
ruhlart onlarin nazarinda, yasayan insanlarin arzularina sahiptirler. Bedenlerini terk
etmis olsalar dahi eski yasamlarina ve arkadaslarina 6zlem duyarlar fakat bedenden
ayrilmis olma onlari farkli kildigindan eski yasamlarina dénemezler. ilkel insan bu
anlayisi neticesinde bedenini yitiren ruhun fiziki diinyada varligini siirdiiren
dostlarina kars1 kiskanclik besledigi sonucuna ulasir. Bu kiskanglik onlara zarar
vermek istedigi yoniinde degerlendirilir. Ote yandan bu ruhlar iyi niyetli de
olabiliyorlardir, ¢linkii ruh olarak sahip olduklar1 doga onlar1 istiin kilar ve bu
tistiinliikleriyle yakinlarina yardim edebilme yetenekleri gelisir. Yani ilkel insan iyiyi
de kotiiyli de bir sekilde ruha yorar, kotiiyili ve 1yiyi ruhlarin yasamlarina olan etkisi

ile aciklar. Netice olarak bu ruhlarin sahip olduklar1 doga onlar1 hem Oniine
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gecilemez bir diisman hem de ¢ok kiymetli yardimcilar haline getirir (Durkheim,
2005: 73).

Dolayisiyla sahip olduklar1 bu gii¢ ilkel insan iizerinde bir korku yaratir.
Ruhu memnun etme ¢abasinin altinda bu korku yatmaktadir. Boylece ruhun
kendilerine zarar vermesini engelleyeceklerini ve hatta ondan yardim alabileceklerini
diistintirler. Ruhu memnun edebilme amaciyla dualar, kurbanlar ve daha pek ¢ok
cesitli ayin devreye girer. Onlarin nazarinda ruh bu uygulamalarla giiglenir ve bir
miiddet sonra ruh artik bagka bir hale doniismiistiir. Ruh artik sadece insan bedenini
ayakta tutan saf bir hayat prensibi degildir, o artik ilkel tarafindan kendisine bigilen
role ve etkiye gore bir esprit, iyi veya kotii bir cin ve hatta bir tanr1 olarak

degerlendirilir (Durkheim, 2005: 74).

Oliim sonrasini anlamlandiramayan ve yasamin sonlanmasini agiklayamayan
ilkel donem insani, fiziki yasamin sonlanisinin ardindan ruhun varligim siirdiirdiigii
inancina sarilir. Ruha bigtigi rol ve ona yiikledigi tstiin yetenekler ilkeller icin

biitlinliyle gergektir.

Ruhun doniisiimiine dair verebilecegimiz dikkat cekici orneklerden biri
degisime ugrayan saman ruhlaridir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde iizerinde
ayrint1 ile duracagimiz saman ve Samanizm bu asamada da dikkat ¢eken bir role

sahiptir.

Samanin 6limii kabile icin biitiiniiyle felaket olarak kabul edilir ¢linkii
samanin Olmesi ile beraber ruhlar1 kontrol etmek artitk miimkiin degildir. Basibos
kalan ruhlar onlara zarar verecektir ve onlar1 koruyacak olan tek koruyucu 6lmiistiir.
Bu kaos yeni bir saman gelene dek siirer, fakat bu noktada basi bos kalan ruhlardan
daha korkutucu kabul edilen baska bir sey vardir o da 6len samanin ruhudur.
Samanlarin 6ldiikten sonra asil dogalarina dondiikleri diisiiniiliir. Aslina donen
samanin bu varligi 6ncekinin aksine yardimci bir ruh degildir o artik oldukga giicli
ve kotii bir ruh olan ilk haline donmiistiir ve kabile insanlarina zarar vermeyi hedefler

bu durum yeni bir saman gelinceye dek siirer (Bonnefoy, 2000: 1, 215).

Ruhun gegirdigi bu déniisiim burada son bulmaz. Ilkeller hakkinda en yetkili

arastirmacilarin basinda gelen Frazer’in bu konu hakkindaki yorumu oldukga dikkate
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degerdir. Cilinkii Frazer ilkelin bu doniisiimiinii zaman igerisinde bagka bir prensibe

dontstiirdiiglinii Altin Dal’inda su sekilde agiklar:

“Bir agag, artik agag¢-ruhun bedeni olarak degil de yalnizca onu istedigi zaman terk
edebilecegi meskeni olarak diigiiniilmeye baslandiginda, dinsel diigiincede ileri bir adim
atilmistir. Animizm ¢ok tanriciliga doniisiiyordur. Bir baska deyisle, her agaca canli ve
bilingli bir varlik goziiyle bakmak yerine, insan onda, uzun ya da kisa bir siire dogaiistii bir
varligin oturdugu cansiz, hareketsiz bir kiitle goriiyordur.” (Frazer, 1991: |, 67).

Frazer’in bu goriisii, animizmin naturizme, naturizmin ise bir miiddet sonra
cok tanriciliga doniistiigii yoniindedir. Ruhun Bigcimleri bashgi altinda konu
edinecegimiz “ orman ruhunun” , Yunan tanrigalarindan Diana’ya doniismesi bu
degisime 6rnek olacak niteliktedir, bunlar sadece gorevleri agisindan degil goriiniis
olarak da benzer niteliklere sahiptirler. Insanm kendi korkular ile sekillendirdigi
ruhlar diinyas: artik yerini kars1 konulamaz giicteki tanrilarin diinyasina birakilir. Bu
tanrilarin diinyalar1 ise mitlerle agiklanir ve giinliik yasamin kanunlar1 haline gelir ve

boylece tanrisallagsan pek cok ruh ¢oktanriciligin temellerini olusturmus olur.

Ruhun gorevlerini ve yetki alanlarmi kendi zihinsel ve g¢evresel diinyasinin
verileri ile sekillendiren ilkel insan, bu ruhlara bir bi¢im vermekten de geri durmaz.
Elbette ki hafif ve akigkan oldugu konusunda hemfikirdiler, fakat nasil goriindiikleri
mevzusu onlar i¢in ¢ok daha ayrintili olmalidir; ¢linkii kurmus olduklari bu sistemde
bosluga ve- kendi uygarlik altyapilar1 kadariyla- mantiksizliga yer yoktur. Bu
diinyay1 saglam temellere dayandirmak ve onu daha az korkutucu kilmak, ancak

anlasilir olabilmesi ile miimkiin olacaktir.

Ilkel insan bunu saglamak icin, yani kontrolii altmna alamadig bu fizikotesi
diinyay1 biraz olsun kendine yakinlastirmak i¢in, onu kendi diinyasinin bir parcasi
haline getirme yollar1 arar ve ruhun bi¢imini fiziksel diinya ile iliskilendirme yoluna

gider.
3. Ruhun Bi¢imleri

Ilkel insanm dogaiistiinii kendi fiziksel diinyasina yakinlastirma ¢abasi ruhu
tanimlarken de belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Bu benzetme c¢abasi direkt olarak
insanla baslamaz. Kutsali bir bi¢ime biirlindiirmede hayvan tasvirleri de On

plandadir. Réville bu durumu sdyle tanimlar:
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“Bu zihin yapisina gore, ortada sasirilacak highbir sey yoktur. Hayvan, insan
ve ilahi bir varlik arasinda hi¢bir ayrim yapilmaz. Ve ¢ogunlukla da esas seklin

hayvani sekil, oldugu séylenir.” (Durkheim, 2005: 91)

Bununla beraber efendi ruhlar ¢ogunlukla insan olarak tasvir edilir. Sik
karsilagilan bir diger bi¢im de insan ve hayvan karisimi kutsal varliklardir. Yunan
tanrilar1 arasinda boyle tanrilara rastlamak miimkiindiir. Bir boganin boynuzlar ile

tasvir edilen Dionysus pek ¢ok drnekten sadece biridir.

Yeniden ilkellere donecek olursak buzul ¢agi magara resimleri lizerine
sOylenecek sozler vardir. Buzul ¢cagi magara resimleri pek ¢ok antropolog tarafindan,
baglamdan yoksun oldugu gerekgesiyle, donemin insanlarinin sadece gordiikleri
kadarin1 kopyalama ihtiyaciyla bu resimleri ¢izdigi diisiincesine sahiptir. Antropoloji
diinyasinda bu diisiinceye katilmayanlar da vardir, bu antropologlara gore ¢izilen
resimler kopyalama gereksiniminin 6tesinde bir amag giidiiyorlardi. Onlara gore bu
resimler biiyiisel ve kutsal nitelikler tasiyorlardi. Ustelik bu diisiincelerini
destekleyecek olan gerekcgeleri oldukca ikna ediciydi, ¢iinkii bazi resimler vardi ki
bunlar ger¢cek diinyada karsilagilacak naturalist manzaralar1 yansitmiyorlardi. Pek

¢ok hayvanin karisimi olan insanimsi tasvirler ise buna 6rnek gosteriliyordu (Leakey,

1996: 111-119).
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SEKIL-1-Therianthrop. Giiney Fransa’daki Trois Fréres magarasi.

Gliney Afrika’da yasayan San halkinin mitolojisinde siklikla karsilasilan
onemli bir imge, insan/hayvan ya da therianthrop denilen yaratiktir. Samanlarin sanri
esnasinda gordiikleri ve Ust Paleolitik sanatmin énemli bir unsuru olan bu yaratik
yine bu bi¢cim verme c¢abasinin O6nemli bir yansimasidir. Bu her ne kadar sanri
esnasinda goriilen imgelerden biriyse de Ust Paleolitik ressamlar1 igin atlar ve

bizonlar kadar gergektir (Leakey, 1996: 125,126).

Doga ile i¢ ige olan ilkel goremedigi ve iletisim kurmaya calistigi kutsal
ruhlart bi¢cimlendirirken ve adlandirirken yine dogayla isbirligi icerisindedir. Saf
hayat prensibi olan ruhun esprite donlismesi ve nihayetinde kutsal ruh olarak ilkelin
hayatinda yer almasiyla kendisine bigilen role gore aldigi bicimde degiskenlik
gosterir. Dogay1 kendi hakimiyeti altina alan bu efendi ruhlar doganin kendi yapisi

i¢inde siniflandirilabilir.
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Bunlar ates efendi-ruhlari, orman efendi-ruhlari, su efendi-ruhlari, kabile
topraklarinin efendi-ruhlari, dogal cevrenin efendi-ruhlari, mitik kutsal yerlerin
efendi-ruhlar1 olarak siralanabilir. Elbette siradan bir insan ruhu olmayan saman
ruhlar1 da bu siralamada yerini alir. Bu efendi ruhlarla iletisimi saglayan yine
samalardir. Efendi ruhlar ilkelin yasaminda birincil dereceden onem tasir ¢ilinkii
avlanma ve yasamlarini koruma gibi pek ¢ok giinliik hayat deneyimlerinin yegane

yoneticisi ve koruyucusu bu ruhlardir.

Ates ruhu Sibirya halklarinin biiyliik ¢ogunlugunda, ocagin alevlerinde
egilerek oturan yash bir kadin olarak tasvir edilir. Bu ruhun daha ¢ok 6n plana ¢ikan
niteligi koruyucu niteligidir. Ates-nineyi koruma ve bakimini yapma gorevi kadinlara
aittir. Ozellikle onu séndiirecek her seyden uzak tutma gorevi bunlarin igerisinde en
onemlisidir. Yeni konaklama yerlerinde ates yakilirken onceki konaklama yerinden
getirilen kiil veya koz kullanilir ve ates-ninenin oraya yerlesmesi umulur. Ailenin
yegane koruyucusu olan “ates-ana”, evcil ren geyigi siiriilerini kollar ve aileye
avlanmada yardimci olur. Yemeklerden dnce ev sahibi atese birka¢ tane et parcasi
atarak onu besler ve su sozleri soyler: “Ye, karnini doyur ve av ver ki, herkesin karni
doysun.” Biylik avlar yakalandiginda ve bolluk donemlerinde ates-nine daha fazla
beslenir, boylece halk ona olan tesekkiiriinii dile getirmis olur (Bonnefoy, 2000: I,
210).

Savag donemlerinde diisman kabile ilk olarak saldirdigi kabilenin atesini
sondiiriir, boylece saldirdigi kabileyi simgesel olarak 6liime mahkum eder. Koruyucu
ruhlarina zarar vererek onlar1 savunmasiz birakir. Ates-nineyi rahatsiz etmeme adina
bir dizi tabu uygulanir. Atese su dokiilmez, ayni sekilde ¢op dokmek de yasaktir.
Eger bunlar yapilirsa ates-ninenin gozlerinin kurumla dolacagina ve zarar gérecegine
inanilir. Ates-ninenin yaralanmamasi i¢in ates aniden karistirilmaz ve alevde bigak
gezdirilmez. Ates efendi-ruhu ve orman efendi-ruhu arasinda siirekli bir savas vardir.
Evcilligin simgesi ve koruyucusu olan ates, vahsi diinyay1 temsil eden orman efendi-

ruhu ile miicadele halindedir (Bonnefoy, 2000: I, 211).

Ormanin efendi-ruhu hayvan tiirlerinin koruyucusudur. Avcilarin tuzaklarina
diisen hayvanlar kurtarir ve serbest birakir. Bu efendi-ruh ¢esitli kabilelerde farkli

isimler alir. Yakutca Bay Bayanay “Zengin Bayanay” adiyla anilir, Tunguzcada,
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Boynaga ya da Bayan Ami “Zengin Baba” adiyla anilir. Bu ruh ¢esitli hayvanlarin
goriiniimiine biiriinebilir, bunun yan1 sira Tunguzlar bu ruhun kendisine ayilarin eslik
ettigi gilizel bir kadin olarak tasavvur ederler. Orman efendi-ruhunun kulaklar1 ¢ok
hassastir ve av sirasinda sessiz olunmasini istedigine inanilir. Bu yiizden avcilar
gliriiltii yapmamaya 6zen gosterirler. Buna karsin avinin tuzaga diistiigiinii goren avci
sevincini bagirarak gosterir, bdylece efendi-ruha minnetini sunar. Bagis ve hediye
sunma esnasinda ise ayni sessizlige biirlinerek saygisini gosterir. Geceyi ormanda
geciren avcilar efendi-ruhu memnun edebilme adina av maceralart anlatirlar boylece
ertesi giin onlara av esnasinda yardim edecegine inanirlar. Orman efendi-ruhu aym

zamanda sinirsel hastaliklara da hiikkmedebilmektedir (Bonnefoy, 2000: I, 211).

Suyun efendi-ruhu sularda yasayan av hayvanlarinin sahibidir. Ates ve orman
ruhlarina nazaran giinliik hayattaki etkisi daha azdir. Bu efendi-ruh sularin
derinliklerinde gizlidir ve su yosunundan saglari olan yaglh bir ihtiyar olarak tasvir

edilir (Bonnefoy, 2000: 1, 211).

Kabile topraklarinin efendi ruhunun gorevi kabilenin mekan degisimi
sirasinda kabileyi korumaktir. Cadirlarin yeniden kurulusu ve ocagm yakilist
esnasinda kabilenin kadinlar1 ondan yardim dilenirler. Bu ruh yasli bir kadin olarak
tasvir edilir ve toprak-ana anlamina gelen Diinne Enin adini tasir (Bonnefoy, 2000: 1,
212).

Dogal ¢evrenin efendi-ruhlar1 ve mitik yerlerin efendi-ruhlar1 hakkinda ise
¢ok net tanimlamalar olmaz. Bunun sebebi her toplulukta ve iklimde cesitlilik

gostermeleridir.

Gortiliiyor ki ruhun bi¢imi konusunda dogayla isbirligine giden insan onlari
cogunlukla korkutucu olmaktan uzak daha ¢ok koruyucu birer kadin figiirii olarak
tasvir etmeyi yegliyordur. Tabii bunun her zaman bdyle oldugunu sdylemek bir

yanilgi olacaktir.

Oliimden sonra heniiz saf halde olan ruh pek c¢ok Kkiiltiirde insan
goriiniimiinde tasvir edilse de genellikle ugup gitmeye hazir bir kus olarak kabul

edilir, yani ruhun kanatlar1 vardir. Bu diislince pek ¢ok kiiltiirde kendisini gosterir
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(Frazer, 1991: 1, 123). Bu yiizdendir ki 6liim ¢ogunlukla ruhun bedenden ayrilip

ugmasi olarak tanimlanir.

Ruhun bigimine dair kendince cevaplar edinen ilkel insan bir sonraki agsamada
onu koruma yollar1 aramaya baslar. Eger ruh bedenden ayrildiginda ve bir daha o
bedene donmediginde 6lim gergeklesiyorsa 6liimii engellemenin bir yolu oldugunu
diisiiniirler. Bu yol ruhun bedeni terk edisini engellemektir. Engellenemeyen saf
ruhlar ise en giiglii sekilde kalabilmeleri i¢in korunmalidirlar ve tabii bunun i¢in de
cesitli uygulamalar vardir. Ruhu koruma veya gidisini engelleme girisimleri ruhun
biciminin verdigi ipuglartyla sekillenir. Ruh akigskan ve hafiftir, hizli hareket eder,
ucabilir ve daha pek cok tanimlama bu koruma girisimlerine kaynaklik eder ve

bunlarin neticesinde ¢esitli uygulamalarla karsilagilir.
4. Ruhu Koruma

Ruhun ugabilecegi diisiincesi beraberinde ilkel insanin zihninde pek ¢ok ruhu
koruma uygulamasini getirir. Eger ruh ugabiliyorsa kanatli bir kustan farkli degildir
diistincesi benimsenir. Buna gore bir kusu cezbedebilecek her sey ruh iginde gegerli
cekicilige sahip olacaktir. Boylece ilkel insanlar bu diisiincelerini destekler

nitelikteki uygulamalara yonelirler.

Malayalilar s6z konusu diislinceyi pratige tasirken, ruhun bir kus gibi piringle
kandirilabilecegini ve kacisinin 6nlenebilecegini diisiiniirler. Bu nedenle Java’da bir
cocuk ilk defa yere konuldugunda bir tavuk kiimesine konur ve annesi civcivleri
cagirtyormus gibi sesler c¢ikarir. Sumatrali Battalarda bir erkek tehlikeli bir isten
dondigiinde basina piring taneleri konur. Bu piring tanelerine padiruma tondi,yani
“ruhu (tondi) evde tutacak sey” denir. Celebes’te diigiinlerde damadin basina yine
koruma amaglt piring atilir, yine Celebes’te senliklerde onuruna senlik yapilan
kisilerin basina piring sacgilarak, kotii ruhlarin ona zarar vermesi engellenmeye

calisilir (Frazer, 1991: |, 123,124).

Ruha 6nce ugma yetisi kazandiran ilkel insan sonrasinda onu kendisinden
farkli kilan bu niteligini fiziki diinyaya indirgeyerek kontrol altina almaya c¢alisir.

flkel insan bir taraftan kendisinden iistiin bir varlik tasavvur etme egilimi ile
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aciklayamadiklarina anlam verme ¢abasi giiderken kendi biling diinyasinda yepyeni
agmazlar olusturmus olur ve bu agmazlara bilinci yardimiyla kural sistemleri getirir.
Yani bu dénem insani bilinci ile ¢oziimleyemedigi olaylar1 hayal giiciiniin yardimi ile
aciklamaya calisir, hayal giicii ile yarattig1 prensipler karsisinda gii¢sliz kaldiginda
ise bu defa bilinci yardimi ile kendi olusturdugu otoriteyi kontrol etmeye ¢alisir.
Boylece bu donemin insanmi farkina bile varmadan kendi kisir dongiisiinii yaratmis

olur.

Ruhun akigkanligt konusunda hemfikir olan ilkel donem insani, bu
diistincesinden hareketle basit bir mantik kurar. Eger insan ruhu akigkansa bedende
acik kalan yerlerden sizacaktir. Bu yilizdendir ki insan ruhunun agiz ve burun
deliklerinden ¢ikabilme ihtimali s6z konusudur. Bugiiniin pek ¢ok uygar dilinde bile
baz1 deyimler, yliregi agzina gelmek gibi, gecmisten gelen bu inanisin kalintilaridir
(Frazer, 1991: I, 158-161). Bugiin hala Anadolu’da ¢ok sikintili durumda olan bir

kisi, bu halini anlatmak i¢in “canim burnumda” deyimini kullanilir.

Bu inanis1 destekleyen uygulamalar ise ilkel insan i¢in kaginilmazdir.
Hastalik donemlerinde agiz ve burunun kapali tutulmasi veya kap1 ve pencerelerin

sik1 sikiya Ortiilmesi bu uygulamalarin bazilaridir.

Ilkelin diinyas1 ile degerlendirildiginde bu diisiince ¢ok mantikli olabilir.
Gordiigl seyleri deneyimleyen ilkel kuskusuz agir yaralanmalarla da karsilagmistir
ve viicutta acgilan koca bir kesigin 6lim ile sonuglandigini gérmiistiir. Zihinsel
altyapis1 onda bunun ruhun kagis yolu oldugu diisiincesini dogurmasi onun diinyasi
icin mantiksiz degildir. Hastalik durumlarinda ise kagis noktalar1 agiz ve burundur.
Buna bir de nefes alip vermenin bu iki organ araciligi ile gerceklestigi eklendiginde

bu mantik ilkel i¢in kusursuz bir altyap1 olusturur.

[lkel insan yasami soyut bir prensip olarak algilamaz, onu maddeye indirme
egilimi tagir. Yasami, beden hareketliligini yitirse dahi somut bir gerceklik olarak
kabul eder, ona gore yasam elle tutulur ve gozle goriiliir olmalidir. Yasam elle
tutulabilir ve gozle goriilebilir olduguna gore bir kutuda ya da bir kavanozda
saklanabilir. Ayrica yaralanma, kirilma veya parcalanma gibi tehlikelere de agik olan

yasam, onlar i¢in bu denli somut bir varliktir. Yasami maddeye bdyle indirgeyen
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ilkel insan i¢in artik yasamin insan i¢inde bulunmasi o kadar da sart degildir. Onemli
olan yasamin korunakli bir yerde, tehlikelerden uzak durmasidir. Boylece istedigi
zaman, daha dogrusu sahip oldugu beden iginde bulundugu tehlikeden Kkurtulur
kurtulmaz asil mekanina donebilecektir. Yasam boylesine somut bir varlikken
bedenden uzak olsa bile istedigi zaman uzaktan etki ile bedeni canli tutar. Yasami,
hayat1 veya ruhu tagiyan nesne yok olmadig1 miiddetce insan saglikli kalacaktir. Eger
bu nesne zarar goriirse ruhun sahibi ac1 ¢ekecektir, nesnenin yok edilmesi halinde ise
insan olecektir. Bagka bir bakis agisiyla sunu da sdylemek miimkiindiir ki bir insanin
hastaligi veya oliimii hayat1 ya da ruhu olarak degerlendirdigi bu maddi nesnenin
zarar gormesine veya yok edilmesine baglanir. Ruhun insanin i¢inde sakli kalmasi
durumu bazi durumlarda ruh icin daha tehlikeli bir ortam olusturur. Boyle
zamanlarda ruhun hasara ugrama veya daha da kotiisli yok edilme olasiligina karst,
ruhu koruma amaciyla onun i¢in daha giivenli bir yere gizlemek daha temkinli bir
davranstir. Ilkel insan bu gibi durumlarda ruhu bedenin i¢inden ¢ikarir ve tehlike
gectikten sonra onu yerine koymak iizere saklayacagi bir yere koyar. Eger tehlike
biiylikse ve ruh i¢in kesin giivenli olan bir yer mevcutsa bu yer bazen ruhun ebedi
mekan1 haline de gelebilir. Bu durum ruhun korundugu siirece 6liimsiiz olmasi
anlamina gelir. Ozetle yasamin kaynag ruhtur ve ruh korundugu miiddetce bedene

hi¢bir sey zarar veremez (Frazer, 1991: 11, 269,270).

Ruhu korumaya dair olan bu uygulamayir pek ¢ok halk masalinda
gozlemlemek miimkiindiir. Halk masallarinda bugilin goziimiize sagma goriinen
ayrintilar aslinda ilkel donemin inancglar1 hakkinda sadik birer yansima olma niteligi
tagirlar. Bu masallarda goriilen pek ¢ok uygulamanin ilkel donem icin kutsal birer
uygulama oldugu sdylenebilir. Katunya’daki Altay Tiirklerine ait olan “Altayli Sain
Salam” (Radloff, 1999: I, 11-24) masali bu tiirden bir ruhu koruma uygulamasinin
belirgin bigimde islendigi bir masaldir. Masalda anne ve babalarini kaybetmis iki
kardesin bir birilerine olan baglhliklar1 konu edilir. Bin bir zorlukla Altayli Sain
Salam ve kiz kardesi beraber yasarlar. Sain Salam av ile eve bakarken kiz kardes de
ev ile ilgilenir. Bir glin Sain Salam attan diiser ve Oliir. Aykim Saykim ismini
verdikleri kizil at eve doner, kardesini atin lizerinde géremeyen kiz neler oldugunu

Sezer.
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Aylkim Saykim kizil at devrildiginde,

Geng boynunu kirmis

Ve dlmiis.

Aykim Sakim kizil at,

“Artik yapilacak bir sey yok.” diyerek geri donmiig
Geri dondiigiinde,

Kiz kardes evden disariya kogmus.

Kiz baktiginda,

Aylam Saykim kizil atin,

Sahibini eve getirmeden

Eve dondiigiinii gormiis.

Aykim Saykim kizil atin

Eve aglayarak dondiigiinii gormiis.

Ona bakmus.

Kiz kardes, ata bakip aglamis

At, kiz kardese bakip aglamis.

Aykim Saykim kizil at,

Kizin yanina gelmis ve ¢okmiis.

Aykim Saykim kizil ata

Kiz aglayarak binmis.

Kizil at onu alp gitmis.

Kizi delikanliya gotiirmiig

Kiz kardes, agabeyinin diistiigii yere varmis.
Kiz kardes, agabeyinin boynu karilarak 6ldiigiinii goriince
Tekrar aglamaya baslamis,

Ve aglayarak konusmus:

“Cplak kaya,

Actl

Biricik agabeyimi gémmek istiyorum igine.
Saglam kaya,

Yaril,

Biricik agabeyimi gémmek istiyorum icine.””
Ciplak kaya

Ac¢ilmus

O, biricik agabeyini igcine gémmiis.

Saglam kaya

Yarilmuis

O, biricik agabeyini icine gommiig

(Radloff, 1999: I, 13,14)

Masalin bu boliimiinde kiz kardesin agabeyini gommesi Olimiinii
kabullenmesi gibi goriilse de masalin devaminda bunu agabeyinin ruhunu koruma
altina almak i¢in yaptig1 bir eylem oldugunu anlariz. Gen¢ kiz masalin devaminda
agabeyinin kiligmma girer ve agabeyinin ati ile diyar diyar gezmeye baslar.
Agabeyinin adiyla yigitlikler yapar. Kiin Han’in ve Ay Han’in yurduna varir ok atma
yariglarini kazanir ve her birinin kizin1 kendisine, daha dogrusu agabeyine es olarak
alir. Iki gelini yanina alip uzun zamandir uzak oldugu evine déner, esleri onlarla

uyumamasindan ve diger aligkanliklarindan yola ¢ikarak gercek bir erkek olmadiginm
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sezmek iizere olduklarinda, artik agabeyini uyandirmanin zamaninin geldigini

diisiiniir ve agabeyinin ruhunu korumaya aldig1 kayanin yanina gider:

Kiz kardes agabeyine gitmis.

Kiz kardes agabeyine varmis.
Aglayarak demiy ki:

“Ciplak Kaya

Acil!

Biricik agabeyimi ¢ikarmak istiyorum.
Saglam Kaya

Yaril!

Biricik agabeyimi ¢itkarmak istiyorum.”
Ciplak Kaya,

Acilmus.

Kz, biricik agabeyini ¢ikarmaus.
Saglam Kaya,

Yarilmus,

Kiz biricik agabeyini ¢ikarmuis
Agabeyini ¢ikardiktan sonra,

Eve geri donmiis.

Beyaz bir kege getirmis;

Kegeyi yere yaymis.

Kecgenin iizerine agabeyini yatirmis
Agabeyinin avucuna

Ak bir yazi yazmus:

Ay Han ", Kiin Han’n

Iki Han'in ortanca kizlarin,

Evimize getirdim.

Beyaz bir tavsan olarak kyyidaki ¢aliliga kostum.

(Radloff, 1999: I, 19,20)

Kecelere sarilarak evde uyur halde yatan agabeyi iki gelin gelip uyandirir. Bu
defa uyandirdiklar1 gergek Sain Salam’dir. Sain Salam uyanir ve eline yazilmis olan
notu goriir. Bu noktadan sonra korunmaya alinan kiz kardesin ruhudur ve bu ruhun
ak bir tavsanin i¢inde gizlendigi notunu gdren agabey bu tavsanin pesine diiser. Onun
i¢cin onca fedakarlik yapan kiz kardesini yanina alip korumak istiyordur. Nihayetinde

tavsani bulur:

Yakalamis ak tavsani

Ve eve getirmiy.

Iki esine demis ki:

“Onu iyi besleyin!”

Iki es onu iyi beslemisler.

Altayli Sain Salam tekrar ava gitmis.
Avdan geri dondiigiinde,

Iki esinin de tavsani doverek ldiirmiis olduklarint gérmiis.
Altayli Sain Salam aglamas,
Aglamis, aglamuig, sonra

Ug sandik yapmus.
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I¢ ice konulan sandiklarin en kiigiigiine

Yatirmuis ak tavsani

Ve sandigin iizerine altin bir yazi ile sunu yazmais:
“Doktor! Bu tavsani

Ilag ile iyilestir.”

Bu sandig: biiyiik denize birakmus.

(Radloff, 1999: I, 22,23)

Altayli Sain Salam’1n ruhu bir kaya yardimciligi ile korunmustu. Kiz kardesin
ruhu ise ak bir tavsan olarak karsimiza c¢ikar. Sain Salam i¢in bu tavsanin Oliimii
biiylik bir trajedidir ¢linkii tavsanin Oliimii kiz kardesinin oliimii demektir. Kiz
kardesinin ruhunu tasiyan bu tavsan Oliirse, kiz kardesinin ruhu da tavsani terk
edecek ve bir nesneden bagimsizlasacaktir. Bu da kiz kardesinin fiziksel diinyadaki
yasaminin sonu demektir. Sain Salam i¢in ak tavsanin 6liimi kiz kardesinin ruhunun
gocli anlamina gelir ve gecen defa oldugu gibi ruhun adresini belirten bir notu
yoktur. Bu yilizden ruh heniiz tam olarak tavsandan ayrilmadan onu korumaya
almalidir. Bunun i¢in yukaridaki boliimde goriiyoruz ki Sain Salam ii¢ sandik
hazirlar. Sandik sayisinin ii¢ olmast hem masallarin ileri gelen say1 tekrarlarinin bir
sonucudur hem de, temelde, ruhun akiskanligi ve hizi neticesinde kacabilecegi
endisesinin bir kanit: niteligindedir. Once en kiigiik sandiga kapatilir ak tavsan, sonra
ortancasina ve en sonunda en biiyiik olan ti¢iincii sandiga kapatilir. Boylece ruh artik
bu sandiklar1 terk edemeyecektir. Sain Salam bu sandigin siradan bir sandik
olmadigint belirtmek icin iizerine bir not yazar, bdylece icerisinde kurtarilmay1

bekleyen bir ruh oldugu mesajini verir.

Icinde iki sandig1 ve tavsami barindiran altin yazili bu sandigin denize
birakilmasi da elbette ki sadece siirsellik adina olmamalidir. Denizin insana verdigi
sonsuzluk duygusu kuskusuz ruhun Olimsiizligiine yapilan bir vurgudur. Ayrica
denizin durgunlugunun insanlara zamanin durmus oldugu hissini vermesi ve verdigi
huzur, denizi ilkel insan i¢in milkemmel bir ebedi mekan haline getirir. Biitlin
bunlarin yani sira deniz yilizeyinde ¢ok fazla nesnenin bulunmamasi ruhun kagacak

bir yer bulamamasi i¢in, denizin bir tercih haline gelmesini saglamis olur.

Masalin devaminda denize birakilan bu sandik Ay Han’in yurduna varir. Ay
Han sandig1 agar ve iizerindeki nottan hareketle tavsani iyilestirir. Iyilesen tavsan

giizel bir geng kiza yani Altayli Sain Salam’in kiz kardesine doniistir:
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Tavsan kiz olmus;
Tavsan, Altayli Sain Salam’in kiz kardesine déntismiig
Ay Han i oglu onu kendine es olarak almis.
Yedi yil gegtikten sonra
Altayli Sain Salam
Kiz kardesinin izini stirmiis.
Ay Han ' yurduna varmuis
Ay Han i gelininin yaminda bir ¢ocuk varmus,
Gelin ¢ocugu oynatiyormus.
Gelin eve girdiginde
Yokmus kimse evde;
Bekleyerek oturmus kapinin yanina.
Altayl Sain Salam i ati
Kisniyormus disarida.
“Neden kisner bu at?” diyerek
Bakmus Altayli Sain Salam.
Kiz kardesini oturur gormiis.
Altayli Sain Salam i kiz kardesi,
Aykim Saykim kizil ati gériince
Aglamaya baslamug
Aylkam Saykim kizil at,
Altayli Sain Salam’wn kiz kardesini goriince
Kisnemeye baglamus.
Ikisi de eve girmisler.
Evde iki kardes elele tutsmuslar,
Akisi de aglamus.
Bir at kesmigler ve bir ziyafet vermisler.
Senlik bittikten sonra
Altayl Sain Salam evine dénmiis.
(Radloff, 1999: I, 23,24)

Masal boylece sona erer. Gorliyoruz ki kiz kardesin ruhu korunmakla
kalmamis. lyilestikten sonra tamamen normal bir insanin yasammi siirdiirmeye

devam etmistir. Ayn1 durum Sain Salam i¢in de gegerli olmustur.

Verdigimiz bu masal Orneginde iki iyi insanin ruhunun korunmasi sz
konusudur. Bu durum biitiin masallarda iyiler {izerinden yiiriimez. K6tii dev, canavar
veya diger diismanlarin ruhlar1 da koruma altinda olabilir. Boyle durumlarda asil
kahraman kendisinden bedenen veya sihirli yetenekler neticesinde daha giiglii olan
diismanin1 ruhunu barindiran nesneyi ele gecirerek yenme yoluna gider. Asil
kahraman bu nesneyi ele gegirir ve diismanini bu nesneye yavas yavas zarar vererek

acilar icinde kivrandirdiktan sonra oldiiriir.

Bu pek ¢ok masalda rastlanilan bir sahnedir. ilkel insan bu ve benzeri pek ¢ok
uygulamayla ruhu maddi diinyaya baglamak bununla beraber asil kimligini
ebedilestirmek ister. Fakat pek ¢ok durumda bedenden ayrilan ruh bir daha geri

donmez. Yukaridaki “Ruhun Bicimleri” bashginda da ayrintilariyla degindigimiz
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gibi, baslangigta saf birer hayat prensibi olan bu ruhlar zamanla degisime ugrarlar ve
bunun neticesinde, bu ruhlar1 koruma ve memnun etme ¢abalar1 boyut degistirir,
bdylece ilkel insanin totem ve tabularla bu yeni sisteme sekil verme ¢abasi ortaya

cikar.
5.Totem ve Tabu

Totemler ve tabular kuskusuz iizerinde uzun uzadiya durulmasi gereken
konulardir. Bu kavramlar oldukga genis sinirlara sahiptirler ve iizerlerine bagl basina
calisan isimler vardir. Bunlardan biri ilkel insanlar iizerine yaptig1 yapitlarla pek ¢ok
arastirmaciya kaynaklik eden Frazer’dir. Frazer’in konuya dair Totemizm and
Egzogamy (1910) isimli dort ciltlik bir ¢alismasi mevcuttur ayrica Frazer bundan
once 1887’ de totemizm {lizerine olan ilk ¢aligmalarinin kisaltarak The Encyclopedia

Britannica’ da “Totemizm ” bashigiyla yayinlamistir.

Calismalarinda Frazer’dan etkilenen isimlerden biri olan Sigmund Freud’da
“Dinin Kokenleri-Totem ve Tabu” isimli bir ¢aligmaya sahiptir. Elbette ki Freud’un
konuya yaklasimi antropologlardan ve din bilimcilerden farklidir. Freud konuya daha
cok toplumsal psikolojinin kaginilmaz unsuru olan dini yapmin bireyi etkileme
stirecini inceler. Bunu yapmak icin de kendi doneminde ona ilkele dair en saglikli

bilgileri sunacak olan Avustralya yerli kabilelerini inceleme yoluna gider.

Totemler her seyden evvel klanin veya kabilenin ortak atasidir. Bu ata ayni
zamanda onlara bilgi veren ve baskalari i¢in tehlikeli olsa da onlar i¢in koruyuculuk
yapan, klan bireylerini taniyan ve otekilerden ayiran koruyucu bir kutsal ruh ve
yardimcidir. Bu koruyucu ve yardimei ruha karsi kabile iiyelerinin de sorumluluklari
vardir. Bu sorumluluklarin basinda onu korumak vardir. Yani klan iiyeleri totem
sayilan1 Oldiirmemeli etini yememeli veya kutsal olanin disinda ondan fayda
saglamamalidir. Bu gibi davranislardan kaginma ilkel icin kutsal bir ytikiimliiliiktiir

(Freud, 1999: 55).

Totem olarak kabul edilenler g¢ogunlukla hayvan ve bitki aleminin
tiyeleridirler, fakat bu ikisi arasinda bir siralamaya gitmemiz gerekirse sdyleyebiliriz
ki hayvanlar daha sik kullanilan birer totem figiiriidiir. Cansiz seylerin totem olarak

kullanilmasi ise oldukg¢a nadir rastlanilan bir durumdur (Durkheim, 2005: 134).
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Ayrica bir diger nadir sayilan durum da totem olarak varligin biitiintiniin degil
bir kisminin kabul edilmesi durumudur. Bu uygulamalarin birgogu bir hayvan tiirtinii
degil de, o hayvan tiiriiniin bir parcasmi totem olarak kabul eder. Ornegin bir
hayvanin kuyrugu, midesi veya yagi diger pargalarinin aksine totem kabul edilebilir

(Durkheim, 2005: 135).

Totem kadin veya erkek soyuyla aktarilabilir, fakat baslangi¢ta kadin soyuyla
aktarildig1 daha sonraki donemde kadin veya erkek olarak degiskenlik gostermeye
basladig1 iizerine olan diisiince agirliktadir. Yani bu teoriye gore totem mirasinin
kadin araciligi ile siirdiiriilmiis olmasi egemen fikirlerdendir. Kabile iiyelerinin
totemle olan iligkisi biitliin toplumsal gorevlerinin temelini teskil eder. Bu iliski

kabile iiyeliginin ve klan iligkilerinin bile dniinde kabul edilir (Freud, 1999: 55).

Temel olarak tabu insanligin yaziya gecirmemis oldugu en eski kanunlari
olarak tanimlanir. Yani tabularin din ve tanr1 kavramlarindan 6nce dogdugu fikri
yaygmdir (Freud, 1999: 73). Tabu kisitlamalari, dini veya ahlaki yasaklardan farkli
olarak kendi otoritelerine sahiptirler. Onlar1 ahlaki yasalardan farkli kilan uyulmasini
istedigi perhizlerin belli bir sisteme dayali olmamasidir. Yani denilebilir ki her tabu
kendi hareket alanina sahiptir ve kokenine dair sistemli bilgiler sunmaz. Bu
belirsizlik bugiiniin insani1 i¢indir. Tabularin diinyasina ait olan ilkel insan i¢in ortada
anlagilmaz bir kavram yoktur. Onlar igin tabular gercekligi ve kokenleri
sorgulanamayacak kadar gercektir. Tabular kalict olabildikleri gibi gecici de
olabilirlerdi. Rahipler, sefler, cogu zamanda o6lii insanlara ait esyalar kalic1 tabular
arasinda yerlerini alabiliyorlardi. Gegici tabular arasinda ise aybasi kanamalari,
dogum Oncesi gibi durumlar sayilabilir. Genel bir tabu uzun yillar bir bolgenin
tamamui i¢in gecgerli olabilir. Tabunun tanimi konusunda sunlar sdylenebilir ki; tabu
ister bir insan ister, bir yer, bir sey ya da gegici bir durum olsun, kutsal olan ile
gizemli bir arac1 olma niteligindedir. Kutsal ile olan iletisimin engellenmemesi i¢in
yasaklar belirler. Bu kutsalla dair 6zelliklerinin neticesinde kutsal ve siradanin
tizerinde gibi tanimlamalarla agiklansa da farkli olarak tehlikeli, kirli ve esrarengiz

gibi tanimlamalarla da karsilasilir (Freud, 1999: 72-76).

Tabunun kutsal olan ve kirlenmis olan olarak degerlendirilmesi celigkisi

arastirmacilarca da dikkat c¢eken bir noktadir. Mircea Eliade bu g¢eliskiye dair
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goriisiinde tabuyu, dokunulmalar1 durumunda tehlike yaratan, kirlenmis ya da baska
bir deyisle yasakli nesneler, insanlar ya da insanlarin yapmamalar1 gereken eylemler
olarak siralar. Tabu dokunulmazligini ya yaradilisindan getiriyordur ya da bu
0zelligini sonradan kazanmistir. Her iki durumda da tabunun kutsalla olan iligkisi

neticesinde kazandig1 bir dogaiistiilik s6z konusudur (Eliade, 2003a: 39-41).

Tabu baslangicinda nesnede gizli olduguna inanilan seytansi giiglerin
somutlastirilmis korkusu olarak ortaya cikar. Tabunun bu giicli ise neticede onu
dokunulmaz kilar ve seytansi giiciin, baska bir deyisle kotii ruhun intikam almasi
korkusu ile ona zarar vermek istenmez. Dolayisiyla bu onu giiclii kilar. Nesnellesen
bu korku daha sonra korkunun siddetlenmesi sonucunda saygi ve tapinmaya dondisiir.
Wunt iste bu asamay1 degerlendirirken, ilk evrenin tamamen ortadan kalkmadan
ikinci evrenin olustugunu yani kotii ruhtan gelen korku ile bu korkunun tapinmaya
doniisme evrelerinin ¢akistigini ve bir mitolojik baglamda tanrilar doneminin
baslangicina bir gecis gorevi tstlendigini ileri siirer. Bunu neticesinde tabu hem
kagmilan hem de kendisine saygi duyulan nispeten kutsal olana doniisiir. Yani

aslinda temel olarak korkunun nesnellesmesi sonucunda olusmus bir kutsallik s6z

konusudur (Freud, 1999: 78-80).

[lkel insanin ruh ile olan iliskisi ve onunla iletisim kurma ¢abalari cesitli dini
yapilarin sekillenmesini ve neticede bu donemde heniiz smirlart tam olarak
belirmemis olsa da, 6liimiin ardindan baslayan yeni bir siirecin belirmeye basladigini
gorebiliyoruz. Anlasilmayani anlamlandirma c¢abasi ile sekillenen bu donem, dini
yapilar1 kabaca da olsa sekillenir. Ilkel insan artik kendince &liimii biraz olsun
anlamlandirmaya daha dogrusu bilincinden ayr1 kalacagi bu bilinmez evreye dair

kendi bilgilerini olusturmaya baslar.

Bu dénemde artik 6liim ilkel icin —kendi olusturdugu sistemlerden hareketle-
daha anlasilir bir hal almaya baslar. Peki artik biling diinyasinda ruh, totem, tabu gibi
kavramlarin oldugu ilkel donem insani biitiin bu kavramlar neticesinde 6liimii nasil

degerlendiriyordu?
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B. ILKEL INSANIN OLUM KARSISINDAKI TAVRI

Durkheim ilkel insanin 6liim karsisindaki tutumunu soyle tanimlar: “Ilkel
insan, genel olarak oliim diisiincesini bir tir ilgisizlikle kabul eder. Kendi
bireyselliklerine ¢ok az deger verme konusunda egitilen ve hayatini siirekli olarak

tehlikeye atmaya aliskin olan ilkel insan, hayattan kolaylikla vazgeger.” (Durkheim,
2005: 321)

Ruhun bi¢imleri ve nitelikleri konusu pek c¢ok farkli bakis agis1 ile
aciklanabilirken burada, bizim zihnimizde konumuzla ilgili olarak belirmesi gereken

soru sudur: Ruhun sonsuza dek varligini siirdiirebilecegi diisiincesi nasil olustu?

Ilkellerin uyguladiklar1 dillerde bahsi gecen ruhun oliimsiizliigii kisisel
Oliimsiizliik degildir. Kisi bedenen o6liir, ruh varligin1 devam ettirir fakat ayni benligi
stirdiirmez, baska bir sahsiyete biiriiniir, yeni bir maddi varlia hayat verir. Bu
diislinlis tarz1 bize reenkarnasyon anlayigint hatirlatmalidir. Bir anlamda

reenkarnasyonun ilk ayak sesleri bu ilkel donemden gelir.

flkel insanda 6liim ve sonrasina dair diisiincelere gelmeden once dogum ve
birey olma siireci tizerinde durulmalidir. Yeni doganin kabile i¢indeki yeri ve kabul

edilme siireci oldukg¢a sancilidir.

Bizler yeni dogan bir bebegin, dogumunun ardindan giinbegiin biiyilidiigiinii,
once bir ¢cocuga sonra bir yetiskine doniistiiglinii ve bu gelisimin neticesinde yani bir
siirec neticesinde birey oldugunu gériiyoruz. Ilkel insan ise birey olmayi siireg olarak
degerlendirmez. Onlara gore bu degisim birdenbire olmakta ve gizemli giiclere

ylklenmekteydi.

Birey yalnizca ait oldugu grup {izerinden varligimi siirdiirebiliyordu.
Dolayisiyla bir bebek gruba fayda saglayamadigindan gergek bir {iye sayilmiyordu.
Dogumdan sonra belli bir siirenin gegmesi ve ¢ocugun gruba dahil edilmesi i¢in belli
bir nitelige sahip olmasi1 gerekiyordu. Aksi taktirde yeni dogmus bir bebek koza
icindeki bir bocekten farkli degildir. Onlara gore isim belli bir etiket degildi. Isim
kisiligin temel unsuru sayiliyor bir anlamda yeni dogan1 bireylestiriyordu. Bagka bir

tabirle sunu sOyleyebiliriz ki diinyaya bedenen gelmis olan yeni dogan, ismini
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aldiktan sonra sosyal manadaki dogumunu gerceklestirmis, grubun {iiyesi olmus
sayliyordu. Kenyalilarda ¢ocuk bir isme sahip olmadan o6ldiigiinde, anne diisiik
yaptiginda ne kadar iiziilecekse o kadar {iziiliir, ¢ilinkii isim verilmedigi takdirde bu
bebek onlar i¢in gercek bir varlik sayilmaz ve heniiz sahiplenilmez. Benzer yaklagim

bir yasini1 doldurmadan 6len bebek i¢in de gegerlidir (Levy-Bruhl, 2006: 214).

Ingilizlere ait Ekvator Afrika’sinda cocuk ev disina cikartilmadan yani
dogumdan sonraki alt1 giin i¢inde 6ldiigi takdirde yas tutulmamaktadir. Bebek hig
dogmamis gibi olur, yas tutulmaz ve ruhuna adak adanmaz. Asantilerde de benzer bir
durum s6z konusudur. Dogumu izleyen sekiz giin boyunca bebek canli bir varlik
olarak gorlilmez. O ruhlar diinyasindan gelen ve en kisa siirede geri donmeyi
planlayan “hayalet ¢ocuk™ (gost child) olarak goriiliir. Bebek bu sekiz giin igerisinde
oliirse “hayalet gocuk” olduguna kesin gozle bakilir. Oyle ki bu zavalli beden
kirbaglanir, keskin yapraklart olan bir saksiya yerlestirildikten sonra kadinlarin
oldugu bir mezara gomiiliir. Yakinlar1 yas tutmaz aksine bayramliklarini giyerler.
Biitiin bunlar1 bu yeni dogan “hayalet bebek” in annenin hayatin1 tehlikeye attigi
gerekgesiyle utandirma ve bu koétii ruhun bir daha dogmasini engellemek igindir.
Madagaskar da ¢ocuk sekizinci giin toren diizenlenerek yikanir ve bu islem onu

toplumun {iyesi haine getirir (Levy-Bruhl, 2006: 215).

Bu ve benzeri anlayislar sadece Afrika’da degil baska toplumlarda da goriliir.
Bir¢ok toplumda yaygin olan inan¢ yeni doganin yari yariya dogmus bir varlik
oldugudur. O heniiz ruhlar diinyasindan kopmamis bir varliktir. Bu anlayis bazi

toplumlarda yeni dogan1 6ldiirmeye kadar varir.

Dogumun bu sancili donemini atlatan insan, grubunun bir iiyesi olur ve
yaptig1 her seyi grubuyla ve grubu i¢in yapmis olur. Boyle bir yasamin ardindan

kacinilmaz son olan 6liim gelir. Peki bu ilkel gruplar 6liimii nasil karsilarlar?

flkel toplumlarda kolektif bir yasam oldugunu soylemistik. Dolayisiyla bu
grup olma hali onlara giiclii bir sekilde empati kurma yetenegi verir. Oliimiin her
tiirliisii grubu derinden sarsar ve iizer. Olen kisinin sevilen veya sevilmeyen bir kisi

olmasi1 sonucu degistirmez, ¢iinkii sonucta grubun bir pargasini kaybettigi diislincesi
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agir basar. Bu giiglii baglar ve toplu yasamin getirdigi sartlar neticesinde 6liimiin

bulasici oldugu diisiincesi dogar.

Mali yarimadasinda yasayan ve en eski ilkel topluluklar arasinda yer alan
Sakailer 6liimiin bulasic1 oldugu diislincesini temellendiren iki goriis ortaya koyarlar.
Bunlardan biri; 6liilerin ruhunun —bu bilingli bir kétiiliik olmasa bile 6liimiin bulasici
olmasi1 nedeniyle- kotiiliik yapabilecegidir. Diger goriis ise, biri 6lmeden once orada,
oldigi yerde, kesinlikle ruhlarin bulunduguna yonelik degismez inangtir (Levy-
Bruhl, 2006: 227).

Aslinda ¢ok da haksiz sayilmazlardi. Bugiin biz de biliyoruz ki
hastalanmalarin biiyiik cogunlugu cevresel ve genetik faktorlere bagli olarak ortaya
cikarlar. Dolayisiyla bir insan oldiigiinde c¢evresel faktorler igerisinde yer alan
bulasic1 hastaliklar veya enfeksiyon riski mevcuttu. Gruplar halinde yasiyorlardi ve

bu onlar i¢in bliyiik bir tehditti.

Olen kisi ile temasa gegenlerin de hastalandigimi ldiigiinii gordiiler. Bu
onlara Olen kisinin ruhunun onlara zarar vermek istedigi yoniindeki diisiinceyi
dogurdu. Kendilerine zarar verenin ruh oldugunu diisiiniiyorlardi ¢iinkii bedenin
islevini yitirdigini goriiyorlardi ve ancak ruhun bu denli giiclii olabilecegine

inantyorlardi. Dolayisiyla 6liinlin ruhunun zarar verdigini diislintiyorlardi.

Bulasici olan 6liimiin diger kaynagi ise yukarida da sdyledigimiz gibi ortama
dayantyordu. Kisinin 6ldiigii yerde kotii ruhlarin oldugunu ve oraya giderlerse bu

kot ruhlarin onlara zarar verecegini diisiiniiyorlardi.

Bu bilgi de biitiinii ile yanlis degildir. Bu giin biz bir magarada zehirli
gazlarin bulunabilecegini ve bunun oraya giren kisi i¢in hayati risk teskil ettigini
biliyoruz. Ilkel insan ise magaraya girip cikamayan insanin ruhlar tarafindan
cezalandirildigini diisiiniiyorlardi. Dolayisiyla o magaraya bir daha girmiyor bdylece

bir ¢evresel etkenden daha korunmus oluyordu.

Bizler bugiin bu ¢evresel etkenleri adlandirabiliyor ve anlayabiliyoruz. Onlar

ise donemin bilgi birikimi dogrultusunda biitiin bunlarin tek kaynagi olarak kot
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ruhlart gosteriyorlardi. Koti ruhlardan armmmak i¢in su ile arinma tdrenleri

yapiyorlardi boylece bilmeden dezenfekte oluyorlardi.

Muhtemelen genetik faktorler i¢in de benzeri ¢ikarimlarda bulunuyorlardi.
Birbirinin benzeri sekilde olen aile bireylerinin 6liimii 6nceki 6lenin sevdiklerini
yaninda istedigi ve onlarm canlarimi aldigir yoniinde degerlendiriliyor olmasi da

muhtemeldir.

Insanlar bunlar1 yaparak aslinda muhtesem bir sistem kurmuslardi. Bulasici
hastaliklardan korunuyor ve tehlikeli ortamlardan uzak duruyorlardi, bunlar1 bizim
yaptigimiz manada yapmasalar da olumlu sonuglar aliyorlardi. Bu da hakliliklarini

kendilerince kanitliyordu.

Boylece insanlarin ruhlara olan inanci artti, bu inancin ¢ercevesinde hakl
ciktikca inanglar1 daha da kuvvetlendi ve en nihayetinde kendi ritiiellerini ve

dinlerini yaratmis oldular.

Yukarida sdylendigi gibi ilkel insan ruhun dliimsiizliigiine inanirdi. Insanm
6limii sadece canlilar diinyasindan bir ayrilis olarak degerlendirilirdi. Bu mantiktan
hareketle bu ruhlarin yeni bir diinyada yeni bir hayat kurmus olduklar1 sonucuna

varilirdi.
I1l. ILKELLERDE OTEDUNYA ALGISI

Insan 6liimii kabullenemez. Bedenin yok olusunu veya bilincinin devre disi
kalmasini anlamlandiramaz. Bunun neticesi olarak 6liimiin yani ilkel insana gore
fiziksel evrendeki yasamin sona erisinin, bir son olmadig1 diisiincesi dogar. ilkel
insan ruhu 6liimsiiz kilar boylece 6liim mutlak bir son olmaktan ¢ikip insanin evren

diizenindeki yeni hayatinin baglangict olma misyonunu ytiklenir.

Oliimiin zamanla olan iletisimi 6tediinya sekillendirilirken ihmal edilmez.
Yillarin kendisinden ¢ok seyi alip gotiirdiigiiniin farkinda olan insan, 6liimden
sonraki yasami olan Otediinyaya zaman algisin1 sokmak yerine, ona ebediyeti

simgeleyen yeni bir hayat gozii ile bakar.
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Otediinya inanci zaman agisindan iki énemli noktaya deginir. Bunlar uzak
gelecek ve ebedi varolustur. Uzak gelecek oliimden sonra ge¢cmisten gelen atalarla
yasanacak mutlu, huzurlu ve zaman kaygisinin olmadig1 bir gelecektir. Ebedi
varolus da benzer bir kavrami simgeler, yine bir zaman mefhumu s6z konusu
degildir. Aglik ve yoksullugun olmadigi huzurlu ve mutlu bir yasami temsil eder.

Atalar ve tiim sevilenler bu ebedi varolusta bir aradadirlar (Bigak, 2004: 101).

Insan, zaman ve o&lim cliisi sikca bir arada amlir. Oliimii
anlamlandiramayan insan zamani metaforlastirdiginda onu oliim ile yoldas sayar.
Montaigne Denemeler’ inde kendisini tanimladigi ikinci kitap yedinci boliimde
yillarin ondan aldiklariin kendisini yarim bir insana doniistlirdiigtinden bahseder ve
kendi duygularin1 Horatius’un su soézleri ile ozetler: Singula de nobis anni
proedandur euntes (Bir sey koparir bizden, yillar, akip giderken.) (Monteigne, 1997:
27). Insan 6tediinya algisini sekillendirirken fiziki ve sonu olan yasantisina dair kotii

olan her seyi geride birakir.

Insanin, &liimiin korkung ve ¢irkin yoniinii gormeme adina ilmek ilmek
ordiigii bu ortii her kiiltiirde ve cografyada farkli desenlerle sekillenir. Nihayetinde
6liimle yeni bir baslangi¢ s6z konusudur. Beden varligimi yitirse de ruh varligim
strdiirtir, fakat bu ruhlar nereye gidiyorlardi. Tipki yasayanlar gibi onlarinda bir
mekana ihtiyaglarit olmalidir. Ruhu tanimlayan, bigimlendiren ve ona iistiin nitelikler
yukleyen ilkel insan, 6liim sonrasi mekanini tanimlamakta da oldukg¢a comerttir.
Kendi diinyas1 doga ile i¢ ige olmaktan ibaret olan ilkel insan 6liim sonrasi bu yeni

“yasam alanin1” da kendi diinyasinin ona verdiklerinden yola ¢ikarak sekillendirir.

Bu noktada ilkel insanin yasadigimiz fiziki evreni nasil degerlendirdigi
Oonemli bir ayrintidir. Bu diinyay:1 algilayis tarzi ilkelin otediinya tasvirlerine de

yanstyacaktir.

Temel olarak insanlik evreni ii¢ ana boliime ayirir. Bunlar; yukari diinya, orta
diinya ve yeralti diinyasidir. Yukar1 diinya gokyliziinii yi1ldizlar1 farkli gezegenleri
cogunlukla bilinmez ve ulasilmaz olan1 tasvir etmenin yaninda kutsal ve iyi olanin
mekani olarak degerlendirilir. Cogunlukla diye belirtmemizin sebebi yukarida da

bahsettigimiz gibi bu alginin yasanilan cografya ve kiiltiire gore sekillendirilmesidir
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ki calismamizin devaminda bu farkliliga dair Ornekler mevcuttur. Orta diinya
lizerinde yasadigimiz yeryiiziinii temsil eder. Bu diinya fiziki alemdir yani insan
bedeninin ve bilincinin varligmi siirdiirdiigi en aciklanabilir diinyadir. Yeralti
diinyas1 ise yeryliziiniin asagisini, topragin altin1 dolayistyla karanligi ve oliimii
temsil eder. Otediinya genellikle yukar1 diinya ve yeralti diinyas: iizerinden
sekillendirilse de ilkel donem insaninin orta diinyaya dair bir 6tediinya algis1 da
mevcuttur. Yani ornegin pek ¢ok ada kabilesi 6tediinyay1 sularin ardindaki baska bir
ada olarak algilayabilmekte boylece yeni bir 6tediinya algisi benimsemektedir. Yani
onun i¢in ruh hala orta diinyadadir fakat yasayan insan i¢in ulasilamaz olan bir

yerdedir. Biz bu algi i¢in yeryliziine paralel 6tediinya tanimlamasini kullanabiliriz.

Kuskusuz 6liim bu yeni diinyalara agilan bir kapi niteligindeydi ve tabii her
kapim bir kilidi veya bir gegis kodu oldugu gibi 6tediinyaya agilan bu kapinin da bazi
gecis usulleri vardi. Bu usullere deginmek adina ¢aligmamizda oliimiin beraberinde
getirdigi baz1 uygulamalara da deginecegiz bdylece ilkel insanin Gtediinyaya geciste
veya otediinyaya dair olanla ile iletisimde kullandigi araci nesne, kisi veya doga

unsurlarina da degerlendirmis olacagiz.

A. AVUSTRALYA, POLINEZYA VE MALENEZYA  ILKEL
TOPLULUKLARINDA OTEDUNYA ALGISI

Avustralya yerlileri inang anlayislar1 bakimimdan en bakir bolgelerden biridir.
Bu sebepledir ki pek ¢ok arastirmacinin da ilgi odagi olmustur. Buradaki yerliler
etrafta dolasan kotii ruhlarin varligina inanirlar ve bu ruhlardan korunmak icin ruh
kovucularin yardimma ihtiya¢ duyarlar. Bu ruh kovucular orta yash veya yash
erkekler olup pek ¢ok olaganiistii 6zellik tagirlar. Olaganiistiiliiklerinin yani sira tibbi
becerilere de sahiptirler. Yani bir nevi hekimlik gorevi de iistlenirler. Dini anlayisin
net olarak belirmedigi bu topluluklarda tam anlamiyla bir 6tediinya algisindan
bahsetmek zordur, fakat gomiilmemis ruhlarin kotii ruhlara doniiserek yeryiiziinii
istila ettiklerine dair inanglari vardir. Hatta hayaletlerin Spencer Korfezindeki
adalarin sakinlerini olusturduguna inanilir. Bunun diginda ruhun ya basibos bir
sekilde ortalikta dolastigina ya da bagka bir bedenin i¢ine girdigi inanist da yaygindir
(Bettany, 2005: 51,52).
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Goriiliiyor ki tam anlamiyla bir otediinya tasviri s6z konusu olmamakla
beraber tamamen bir tasavvurun olmadig1 da sdylenemez. Spencer Korfezi iizerinden
olusturulan efsanevi bir 6tediinya tasavvuru mevcuttur. Muhtemeldir ki bu korfeze
zor ulasan ve buray1 korkutucu bulan yerliler oradaki adalara boyle bir rol bigerek
zihinlerinde oOtediinyaya dair olusturduklart korkuyu somutlastirma yoluna
gitmislerdir. Baska bir deyisle sunu sdylenebilir ki bu toplulugun 6tediinya anlayisi
smniflamamiz igerisinde orta diinyaya (yeryiiziine) paralel olan 6tediinya anlayisi ile
oOrtiigir. Diinyanin tamamini bilmeyen ve gdérmedigi yerleri de anlamlandirmaya
calisan ilkel insan i¢in bu iki anlagilmazin, yani Gliimden sonraki mekan ve

ulasilmas1 zor cografyalarin, birlikteligi kusursuz bir uyum sergiler.

Bugiin varliklarin1 siirdiirmeyen Tazmanya yerlileri, Avustralya yerlilerine
nazaran daha belirgin bir din bilincine sahiptirler; dolayisiyla o6tediinyaya dair
fikirleri nispeten daha belirgindir. Onlara gore dliimden sonra bir hayat vardir, bu
hayat bitmez tilkenmez avlarin avlandigi, zevk ve bollugun sonsuz oldugu bir
yerdedir. Kimileri bu yeri yildizlara atfederken, kimileri atalarinin da bulundugu bir
ada oldugu fikrine sahiptir. Ayrica Oldiikten sonra gidecekleri bu adada beyaz
insanlara doniiseceklerine inanirlar. Elbette ki kotii ruhlara ve onlarin verecekleri
zararlara da inanirlar. Olmiis dostlarmin ruhlarmin etraflarinda dolasip onlara zarar
vereceklerine ya da kendilerine iyiliklerinin dokunacagina da inanirlar. Bu ruhlarin
bu diinyadaki yerleri sik¢a rastlanilan bir sekilde ormanlar olmakla beraber asil
dikkat c¢ekici olan magaralarin da onlarin hiikkmiindeki mekanlar oldugu diistincesidir

(Bettany, 2005: 53).

Magaralarin diinyadaki kotii ruhlarin etkisinde olmasi sagilacak bir ayrinti
olmamalidir. Ciinkii ilkel insan i¢in tipki gidilmesi zor korfezler veya sarp kayaliklar
gibi korkutucu ve gizem doludur. Bunun yaninda karanlik olmalar1 ve gogunun bir
¢ikismnin olmamasi bu yerleri olaganiistii ve korkutucu olana yaklastirir. Ilkel insan
icin burasi ancak {iistiin yeteneklere sahip olan ruhlarin mekani olabilir, bu nedenle de

onlarin diinyasina gizli birer kap1 niteligi tasiyor olmalidir.

W. Turner Nineteen Years in Polynesia isimli ¢alismasinda Aneityum
yerlilerinin Gtediinyaya gegis seriiveninde ruhun 6nce bedeni terk edip adanin en

batisina gittigini ve oradan denize dalip Umatmas denilen, iyi ruhlar ve kotii ruhlar
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icin olmak tizere iki boyuttan olusan ruhlarin barindigi yere dogru ylizdiiklerini
sOyler. Bu kabilenin tasvir ettigi cennet anlayisinda bol miktarda iyi yiyecek ve
icecek vardir. Bu bilgiler disinda c¢ok fazla ayrintiya sahip degillerdir. Yeni
Kaledonya’da dlenlerin ruhunun bakir bir kirsal alana gittigi kabul edilir. Oliileri igin
her bes ayda bir yiyecek yiginlar1 hazirladiklar bir ruh geceleri vardir. Bu gecelerde
yash kadin ve erkekler magaralara gizlenerek sarki sdylerler ve gencler i¢in oliilerin
ruhlarinin temsil ederler. Solomon Adalarinda 6zellikle dlen erkeklerin ruhlarina
biiylik saygi gosterilir. Ruhlarin basibos gezdikleri civardaki bir adada varliklarini
sirdiirdiiklerine inanirlar. Eger ruh segkin bir insana aitse yakinlarinin yaninda

kaldigina ve ona kurban sunulup dua edildigi takdirde yakinlarina yardim edecegine

inanilir (Bettany, 2005: 53-55).

Aneityum yerlileri 6tediinya anlayisi acisindan su ana kadar anlattiklarimiz
icerisinden en soyut olandir. Otediinyalarina Umatmas ismini verirler ve buraya gecis
i¢cin belli bir ritiiel olustururlar. Bu kadarlik bir ayrint1 bile ilkel insan i¢in ileri bir
Otediinya anlayis1 anlamina gelir; ¢iinkii buraya kadar anlattifimiz kabileler
icerisinde, Otediinyayr bu diinyaya ait bir yer olarak gdrmeyen ve Otediinyay1
boyutlara ayirarak ona bir sistem kazandiran yalnizca onlardir. Denizi bir gegis
mekanizmas1 olarak goérmeleri ise Oliime siirsel bir bakis acisiyla yaklastiklarini
gosterir. Denizin verdigi huzur oOliimle gelecek olan sonsuz mutlulugun da
habercisidir. Buna benzer bir gegis unsuru ancak Islami dénemde bir képrii olarak

karsimiza ¢ikacaktir.

Yeni Kaledonya’da ruhlarin varliklarini siirdiirdiikleri yer olarak secilen
mekan bakir kirsal alanlardir. Bu Gtediinya tasavvuru orta diinyaya parelel olandir,
Solomon adalar1 yerlileri de bu siifa dahildirler fakat onlarin 6tediinya anlayisi

civardaki bir ada olarak tanimlanir.

Kabile sefi, rahip, ruh kovucu, hekim ve daha onlarca farkli isim alsalar da,
kutsal olanla iletisim halinde olan ve yar1 kutsal sayilan insanlar bu dénem insani i¢in
Otediinyanin yegane habercileridirler. Bu onemli aracilar giinliik yasam ve sosyal
zeminde donemin so6zii gegen en dnemli otoritesi konumundadirlar, verdikleri bilgiler

ilkel i¢in su gotlirmez gercekler olarak kabul edilir.
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Yeni Zelenda rahibi ve kabile sefi olan Te Heu Heu, Avrupali bir misyonere
sunlar1 sodyler: “Beni bir insan gibi gorme, kékenimin yeryiiziine ait oldugunu
diigiinme. Ben gok iilkesindenim atalarimin tamami orada ve ben de onlarin yanina
donecegim.” Maui isminde bir ata ruhuna inaniyorlardi ve inanislarina gére Maui bir
balik kancasi ile aday1 denizin altindan ¢ikarmisti. Maoriler dogaiistii varliklar i¢in
atua tabirini kullanirlar. Kabile seflerinin ruhu atua olarak kabul edilir ve oliiler

diyarindan faydas1 veya zarar1 dokunabilir (Bettany, 2005: 56).

Maoriler bunun disinda biiyliye ve etkilerine fazlasiyla inanirlar. Giinliik
yasamlarina dair her tiirlii olumsuz tecriibeyi kotii ruhlara veya biiyliniin etkisine
yorarlar. Maorilerin fiziksel dayanikliliklar1 herkesge bilinen bir gergektir. Giiglii
fiziksel yapilar1 onlar1 yaralanma durumlarinda avantajli kilar ve ¢abucak iyilesirler;
fakat bunun aksi yoOniinde olusan bir olgu ile karsilasilir. Maoriler fiziksel
dayanikliliklarina ragmen hastalik vakalarinda gosterdikleri zayiflik biiyiik bir tezat
olusturur. Hastaliklara yonelik bu zayifliklarinin altinda biiyliye ve lanetlenmeye
olan inanglar1 yatar. Biiyiilendigine inanan Maorili’nin yasama istegi yok olur ve
timitsizlige kapilir. Cogu Maorili kiigiik hastaliklar neticesinde Slmiistiir, ¢linkii bir
defa hastalandiklarinda hastaliga direnmiyorlar ve 6limii bekliyorlardi (Mauss, 2005:
417,418).

Biiyiiye ve lanetlenmeye dair inanglar1 bu denli giiclii olan topluluklarda
kabile rahipleri birer koruyucu ve yol gosterici niteligine sahiptirler, dolayisiyla bu
onlara kutsala yakin olma niteligi yiikler. Yukarida Yeni Zelanda rahibinin “gék
tilkesi” tamimlamasi ile karsilasiyoruz. Bahsedilen gok iilkesi yukari diinyadir. Bu
diinya kutsal olana dairdir ki rahibin kendisini ve atalarim1 bu kutsal ile
bagdastirdigint  goriirtiz. Yukar1 diinyaya dair bicilen bu kutsallik bilgisi,
ulagilmazlhigin ve kuskusuz gorsel anlamdaki giizelligin sembollestirilmesi ile
ilintilidir. Gokyliziiniin glines, ay, yildizlar gibi biiyiik kozmik ve bilinemeyen
varliklart barindirmasi elbette ki bu kutsalligi temellendirir fakat tarih boyunca
insanin giizel olan1 yiiceltmesi gergegi de yukar1 diinyanin kutsallagtirilmasinda inkar
edilemez bir etmen olmalidir. Yukar1 diinya giizel olanindir, kutsal olanindir ve oraya

herkes gidemez.
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Yeni Zelendalilar o6liilerinin ruhlar1 i¢in iki ayr1 yer olduguna inanirlar.
Bunlardan biri, gokyiiziinde otekisi denizdedir. Gokyiiziinde olana rangi, denizde
olana ise reinga adini verirler, adlandirdiklar1 bu 6tediinyanin girisi olarak adanin

kuzey ucunu isaret ederler (Bettany, 2005: 56).

’

Tonga Adalar yerlileri, insanin en bagindan tanrilarin iilkesi olan “Bolotoo’
dan geldiklerine inanirlar. Oldiikten sonra da gidecekleri yer yine burasidir. Yas
siircleri pek cok toplulukla benzerlik gosterir, kendilerini taglarla, sopalarla veya
keskin kabuklarla yaralarlar. Saglarin1 kesip yanaklarin tiitsiilerler. Somoalilarin pek
cok tanrilar1 vardir. Onlarda dikkat g¢ekici olan diinyanin yaradilisma dair sahip
olduklar1 mittir. Somoalilar insanlarin bir zamanlar sadece goklerde yasadigina ve
yeryiiziiniin sularla kapli oldugu bu dénemde goklerin yikima ugramasi sonucunda
yerylizlinlin olustuguna inanirlar. Tabu uygulamalari bu yerlilerde olduk¢a yaygindir
ve ruhun Olimsiizliigline ve insanlarin 6ldiikten sonra bedenlerinden ayrilan
ruhlarinin kendi adalarindan uzaktaki ve hayaletlere ait olan bir baska adaya gittigine
inanirlar. Otediinya olarak kabul ettikleri bu varsayimsal ada bir de hayali bir
yoneticiye sahiptir ve bu yonetici ruh bazen yasayan kabile iiyelerine hastalik ve

ugursuzluk getirebilecek giigtedir (Bettany, 2005: 57,58).

Harvey Adalan yerlilerinden olan Mangaialilar evreni biiylik bir Hindistan
cevizi kabugunun oyugu gibi diigiinlirler. Onlarin evren anlayisina dair bu
benzetmelerinin kiiltiirel altyap1 ile olan iliskisi oldukca asikardir. Bu toplulukta
insanlar yaslilik sonucu 6lmeyenlerin 6liimii dogal kabul edilmez. Bu tipten 6liimler
mutlaka bir gilinah ile iliskilendirilir. Geng biri hastalandiginda 6liimciil bir giinah
islemis oldugu diisiiniiliir ve rahibe bu giinahin ne oldugu sorulur, eger rahip hasta
kisiye kisisel bir kin giidiiyor ise bu hastaligin tanrinin buyrugu olarak ilan etmesi
yeterlidir, boylece kisiyi tedavi etmeye c¢alisilmaz ve Oliime terk edilir.
Mangaialilarin pek ¢ok tanrilari vardir. Ornegin ates tanris1 Maui ile ilgili seriivenler
oldukca tinltidiir. Mangaialilara gore atesi Oliiler diyarindan calip gokyliziine ¢ikaran
ve ardindan giinesi tutsak alan Mauwi’dir. Mangaialilar yeryiiziinde, havada veya
denizde olan her seyi dogaiistiine baglarlar. Mangaia’da oliiler bulunan en derin
ucuruma atilir, bu ugurumlarmn o6liilerin diyar1 olan biiyiik oyugun girigleri oldugu

kabul edilir. Hindistancevizi kabugu olarak kabul ettikleri yeryiiziiniin asagisini
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Oliilerin diinyas1 olarak kabul ederler. Yani onlar i¢in Gtediinya yeralti diinyasidir.
Ruhlarin, yasayanlarla benzer bir hayat siirdiirdiiklerine inanirlar fakat onlarin gittigi
bu yeni diinyada yiyecek icecek sikintisi yoktur. Hades adini verdikleri bu
Otediinyada her sey boldur, bu diinyadan yukariya yani yeryliziine giden yolun kapali
oldugu diisiincesi vardir. Buna dair anlatilan mite gére Hades’ te yasayan ruhlar
insanlar1 eskiden ¢okga rahatsiz ederler ve yiyeceklerini ¢alarlarmis. Bir giin soylu
bir kahraman bu tacizlere son vermek icin kendisini canli olarak biiyiik girise
yuvarlamig ve girisi kapatmis. Boylece oOliilerin ruhlar1 bir daha yukar1 ¢ikamamaslar,
Olen insanlarin ruhlar ise baska yollarla yeraltina inmeye baslamiglar. Mangaialar
Oliilerine yas sarkilar1 okurlar bu sarkilarin icerisinde Otediinyaya dair tasvirler

barindiranlar vardir (Bettany, 2005: 60,61):

Ruhlar iilkesine yolculuguna dort nala kos o zaman,

Orada bir ¢elenkler bollugu bekliyor seni

Ekmek agaci, sevgili cocugum, yiyeceklerle dolu her daim;
Evet, orada her mevsim dallar: yemis yiiklii ekmek agacinin.

Bahsedilen ruhlar iilkesinin bolluk ve giizelliklerle dolu oldugu ve daha mutlu
bir yer olacagi inanci sarkinin genel havasina yansimaktadir. Bu yeni yasamda

sikintinin ve acinin yeri yoktur.

Société Adalart yerlilerinden olan Tahitililer 6liimden sonraki hayata dair
belli belirsiz fikirlere sahiptirler. Ruhun 6liimden sonra baska ruhlarca ele gegirilip,
karanlikta kalmaya mahkum edildigine ve sonrasinda tanrilara yiyecek olarak
sunulduklarina inanirlardi. Bununla beraber bazi 6zel kisilerin ruhlarinin bu
uygulamaya dahil olmadiklarin1 diisiiniirlerdi. Bu 6zel ruhlar yenmez, tanrisallagmis
ruhlar olarak tanrilarla beraber yasarlar. Ote yandan 6liimden sonrasi icin tasavvur
ettikleri bir cennet anlayisi da vardir. Cennetleri tasavvur edebilecekleri biitiin
giizellikleri barindirir ve bir dagda oldugu diisiiniiliir. Bu cenneti sadece iyiler igin
tahsis etmezler, cennet herkes igindir ¢iinkii 6tediinyada bu diinyaya dair yapilanlarin

sorgulanacagina inanmazlar (Bettany, 2005: 62).

Tahitililerin o6liilerinin ruhlarimi tanrilarin yiyecegi olduguna inanirlar, bu
inanig ruhun bir sonu oldugunu diistindiirmemelidir. Bu diisiincenin ruhun geldigi

yere dondiigiine dair bir doniigiimii simgeliyor olmast muhtemeldir.
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Cennet anlayislarinda mekan olarak dagin se¢ilmesi yukari diinyaya dair bir
gondermedir. Eger tanrilar goklerde ise, Kutsala yakin olarak tanimlanan ruhlar fiziki
olarak da asil kutsal olan tanrilara yakin olmalidir. Bu da yeryiiziinden gokyiiziine
dogru uzanan ve gokyiiziine en yakin sayilan daglar araciligiyla miimkiindiir. Bu

acidan bakildiginda daglar, kutsala ulasma yolunda 6nemli birer araci niteligi tasir.

Fijiler otediinyaya dair pek ¢ok diisiinceye sahiptirler. Onlarin 6tediinya
anlayis1 sadece insan ruhlarimin mekani degildir. Onlar1 i¢in hayvanlar, bitkiler ve
hatta nesneler i¢in 6liimden sonra bir hayat mevcuttur. Bazilar1 her insanin iki ruha
sahip oldugu diincesine sahiptirler. Bu diisiinceye sahip olanlara gore golgelere
karanlik ruh denilir ve bu ruhun Hades’e yani yeralt1 diinyasina gidecegi diisiiniiliir.
Diger ruh ise suya ve aynaya akseden goriintiileridir ve kisi 6ldiigiinde bu ikinci
ruhun yasadig1 yerin civarlarinda yasamaya devam edecegine inanilir. Bu yiizdendir
ki aynalar onlar i¢in siradan birer nesne olmanin ¢ok daha 6tesindedirler. Onlar i¢in
aynalar ruhlar diinyasinin yansimasidirlar. Cennet anlayisina sahip olanlar igin
cennet balik¢ilikla ve oyunlarla vakit gegirecekleri eglenceli ve huzurlu bir yerdir.
Bu diinyada yaptiklar1 iyi veya koétii seylerin bir 6nemi yoktur ¢linkii 6tediinyada bu
diinyada yaptiklarindan sorumlu olmayacaklardir. Bu diisiinceleri ile ¢elisen birkag
inanglar1 vardir. Ornegin higbir diisman oldiirmemis erkeklerin kiigiik diisiiriicii
ezalar alacaklarina veya dovme yapmadan 6len kadinlara 6tediinyada zorla ve aci
icinde dévme yapildiktan sonra tanrilara yiyecek olarak sunulacaklarina inanirlar.
Kendi cinsinden bir erkegi dldiiren erkeklerin ruhlarinin tanrisallasacagina inanirlar.
Biitiin bunlarin yaninda onlar i¢in 6tediinyaya yolculuk biiyiik tehlikelerle dolu uzak
bir adaya yolculuk olarak tasavvur edilir. Fijiler tenha ve 1ssiz yerleri de ruhlarin
mekan1 olarak kabul ederler. Boyle yerlerdeki ruhlar istedikleri zaman insan
formunda goriinebilir hale gelebilen ruhlardir. Olen kisi eger bir kabile lideri ise gogu
zaman tanrilara kurban olarak sunulmak iizere eslerinden bazilar1 da oldiiriliirler.
Bazilar kabile reislerinin eslerinin kurban edilmesini baska sebeplere baglarlar. Bu
diger goriise gore kabile reisi 6ldiiglinde bir ya da daha fazla karist bogularak
oldiriliir ¢iinkii kabile reisinin ruhlar diinyasina yolculugunda yalniz kalmasi
istenmez. Bu kadin veya kadinlar ona refakat gorevi lstlenir. Fijilere gore kabile
reisinin bu yolculukta yalniz kalmasi tahammiil edilemez bir diisiincedir. Kabile reisi

oldiigiinde kendisini diigmanlara karst koruyabilmesi i¢in eline bir degnek
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yerlestirilir ve bu degnege ruhlar yatistirsin diye balina disi takilir. Borneo Dayaklar1
da olen kabile liderine eslik edilmesi gerekliligine inanirlar, fakat onlar refakat igin
kéleleri kullanirlar. Olen kisinin silahlari, siis esyalar1 ve diger cesitli esyalar1 onunla
beraber gomiiliirdii. Coguz zaman o&len kisinin Otediinyaya yolculugu esnasinda

kullanabilmesi i¢in mezarin yanina tekneler yerlestirilir (Bettany, 2005: 64-67).

Borneo Dayaklarmin oliiyle beraber egsyalarini gommeleri, ruhun bu
diinyadakine benzer bir yasam siirdiirecegine dair inanglarindan ileri gelir. Diger bir
dikkat cekici ayrintt mezarin yanina tekne birakilmasidir. Anlasiliyor ki onlara gore
Otedlinya denizasir1 bir yerdedir ve tehlikeli bir yolculuk gerektirir. Tehlikeli oldugu
diisiincesinin bizde dogmansa neden olan sey yerlilerin refakat¢i konusunda 1srarci

olmalaridir.

Bu bdlgenin yerlilerinden olan Madagaskarlilar yilanlara tanrilarin vekilleri
olduklar1 gerekgesiyle biiylik saygi duyarlar, benzer saygiyr timsahlar icin de
duyarlar. Otediinya anlayis1 konusunda bolgedeki diger yerlilerden farklilik
gosterirler, ¢iinkii onlar insani 0ldiigli anda ruhunun biitiinliyle yok olacagina
inanirlar. Bunun yaninda kimileri atalarinin ruhlarinin  mezarlarinin iizerinde

dolastigina inandiklarindan dua etme aligkanligina sahiptirler (Bettany, 2005: 69).
B. AFRIKA YERLILERINDE OTEDUNYA ALGISI

Afrika yerlilerinin 6tediinyaya dair algilar1 ¢ok da net degildir. Bu bolgenin
yerlilerinde tanr1 fikrine dahi belli belirsiz rastlanir. Bolge daha cok fetislerle
karsilastigimiz ve ruhlarin kutsal kabul edilip bolca kurban sunuldugu bir inang

sistemiyle oriliidiir. Kutsal kabul edilen seyler cesitlilik gosterir.

En geri kalmig Afrika kabilelerinden olan Sanlar (Busmanlar) tam olarak bir
tanr1 fikrine sahip degildirler, baslarina gelen olumsuzluklar1 kaynagi belirsiz bir
giice atfederler. Gokgiiriiltiisii, yagmur gibi felaketleri oklar savurarak kiifiirlerle
baslarindan savmaya calisirlar. Hava tahmini gibi konularda danistiklar bilge kisiler
olsa da bu kisilere kutsiyet yiiklemezler bunun yaninda bazi antilop tiirlerini bir
mayis sine8i larvasmi kutsal kabul ederler. Sanlarla ayn1 bodlgede yani Giiney

Afrikada yasayan bir diger kabile olan Hotantolar, Sanlarin aksine bir yiice varlik
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fikrine sahiptirler. Kendilerini felaketlerden koruyan ve giinliilk yagamlarinda onlar1
koruyan bu yiice varliga Heitjeebib derler. Bu varligin bir cin mi, tanr1 m1 yada
tanrilagsmis bir ata ruhu mu oldugu konusunda kesin bir bilgi yoktur. Heitjeebib ‘in
yani sira Hotantolarin kurbanlarla teskin ettikleri ve Tanquoa denilen bir kotiilik
tanrisina da taptiklar1 kaydedilir. Hotantolar ruhun dliimsiizliigiine inaniyorlardi. Bu
yluzden yukarida bahsi gecen tanrilarinin kutsallasmis ata ruhlar1 olmalar1 daha
muhtemeldir. Damaralar ruhlarin 6liimden sonra bu diinyadakine benzer bir yasam
siirdiirdiiklerine inanirlardi.  Oliilerinin mezarlarma giderler onlara yemekler
birakirlar ve onlardan yardim dilerler. Ruhlarin 6liimden sonra kendilerine
goriinecegine inanirlar fakat bu goriiniin ¢ok nadiren insan formundadir. Olii

ruhlarinin ¢ogunlukla kdpek formunda goriilecegine inanirlar (Bettany, 2005: 72).

Kaffir yerlileri atalarinin ruhlarinin yilanlarda yasadiklarina inanirlar. Ata
kiiltii bolge icin belirgin bir inang¢ sistemidir. Bunun yaninda animistik diislinceye
bagl olarak 6len ruhun yasayanlari kiskanarak dogada varligini siirdiirdiigii inancina
da sahiptirler, bu yilizden 6len kisinin mizrag: kirilir veya biikiiliir. Béylece ruhunun
yasayanlara zarar veremeyecegini diistiniirler. Dogu Afrikalilar Mulungu denilen
yiice bir varliga inanirlar. Bu yiice varlik, pek ¢ok olumsuz doga olayinin sorumlusu
olarak goriiliir, bununla beraber bazilari her insanin 6ldiikten sonra birer Mulungu’
ya doniistiigline inanirlar. Kongo bolgesinin kabilelerine bakildiginda fetisizmin
yogun oldugu bir bolge ile karsilasilir. Bolgede ylice bir varlik fikri belli belirsiz bir
sekilde vardir veyahut hi¢c yoktur. Ata ruhlarina tapinmada c¢ok belirgin degildir.
Burada yasayan yerliler iyilik ve kotiliik ilkelerine inanirlar. Bu iki kavramin gokte
gizli olduguna inanirlar. lIyilik onlar icin yagmur génderirken, kétiilik yagmuru
onlardan esirger. Oliimden sonraki hayata dair belirsiz de olsa bir diisiinceleri varsa
da bu diinyada yaptiklarmin cezasini cekeceklerine veya Odiillendirileceklerine
inanmazlar. Iyi ruhlarin tanriya ulasacagi ve onunla yasayacagi, kotiilerin ise
diinyada basibos ruhlar olarak dolasacaklarina da inanilir. Fetis onlar i¢in énemlidir,
fetis rahiplerinin kirmizi kumas toplar1 bu fetisler igerisinde en yaygin olanidir.

Rahip bu topa genellikle bitkisel esanslar ilistirir (Bettany, 2005: 74,75).

Afrika’nin bazi bolgelerinde Gtediinya soyle dursun ruh inancinin olmadigi

topluluklar da mevcuttur. Onlara gore Olimden sonra hortlaklar bir silire daha
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varhiginm siirdiiriir ve bu ¢ok uzun siirmeden sonsuza dek yok olurlar. Bu nedenle
Dogu ve Bat1 Afrika’da mutlak son kabul edilen 6liimden korkmak hos karsilanmaz.
Yasanilan anin Gtesinde bir gelecegi anlamsiz bulurlar. Onlar i¢in 6nemli olan
yasanilan zaman dilimidir. Onlara gore O6liimden sonrasi i¢in bir umut yoktur.
Yasamin bitisini hatirlatan herhangi bir sey keyiflerini kagirmaya yeterlidir. Onlara
gore 0liim, evini yurdunu terk etmek, esini ¢ocuklarini bir daha gérememek, bir daha
yumusak giysiler giyememek, lezzetli yiyecekler yiyememek, rom igememek
demektir. Bu yiizden 6zellikle hasta birinin yaninda 6limden bahsedilmez (Bettany,

2005: 77).

Bullomlarin ve Timmanelerin de 6liimden sonraki hayatla ilgili belli bir
goriisleri yoktur. Ruh inancina sahip degildirler. Olen dostlarinin ruhlar olarak
cevrelerinde yasadiklarina inanmadiklar: gibi kiiltlirlerinde “ruh” veya “hayalet” gibi
kavramlar1 ifade edecek herhangi bir sozciige de rastlanmaz. Altin Sahil yerlileri ise
Oliilerinin, 6ldiikkten hemen sonra baska bir diinyaya gideceklerini ve yasamlarini
burada siirdiireceklerini diisliniirler. Ayrica bu ruhlarin onlara takdimeler sunuldugu
takdirde kendilerine yardime1 olacaklarina da inanirlar. Oliimden sonrasina dair bir
ceza veya Odiille dair bir fikirleri de yoktur (Bettany, 2005: 79-80). Altin Sahil
yerlileri buradan anladigimiz iizere, Otedlinyadaki yasami bu diinya iizerinden
degerlendirerek benzer bir yasamin siirdiigline inanirlar. Buna ek olarak ruhlardan

yardim istemeleri onlarin 6zel giiclere sahip olacaklarini diisiindiiklerini gosterir.

Bolgede insan kurbanmnin yaygin oldugu gerceginden bahsetmistik.
Dahomeyler (Fonlar) bu gelenegi siirdiiriirler. Dahomeyler otediinyaya dair
diisiinceleri konusunda diger Afrika kabilelerine nazaran bizlere daha net fikirler
sunarlar. Oliimle gelen kurban t6renleri inancin énemli bir unsurudur ve aile bireyleri
icin evlattan beklenen bir dindarlik gostergesidir. Dahomeyler Gtediinyay1 oSliiler
tilkesi olarak adlandirirlar. Bir Dahomey hiikiimdar: 6liiler iilkesine leopar kadinlar,
sef kadinlar, iiryan kadinlar, Afa kadinlari, harem agalari, sarkicilar, davulcular, kral
iblisleri, bando ve askerlerin olusturdugu bir hortlaklar saray1 esliginde girmelidir.
Bu kurbanlarin sayis1 yer yer bes ylize kadar c¢ikabilmektedir ve bu kurbanlarin
verildigi térenlere “Biiyiik Toren” adi verilir. Otediinyaya dair verilen kurbanlar

bununla smirli degildir. Buna ek olarak her yil savasin ilk meyveleri ve belirli
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suglular krala sunulmak tizere gonderilir, yani kurban edilirler. Kabilede olan her
tiirlii degisiklik koruyucu ruhlara haberciler araciligiyla bildirilir. Bu yeni bir davulun
icadi, beyaz adam tarafindan ziyaret edilmek gibi en 6nemsiz konular i¢in bile
gecerlidir. Bu haberleri gondermek icin haberciler kurban edilir. Bu haberciler kadin
veya erkek olabilir ve gorevleri hayatlarmi feda ederek koruyucu ruhlara gerekli
haberleri olmas1 gerektigi gibi ulastirmaktir. Dahomey krallar1 yilin belirli
donemlerinde dort insan, bir geyik ve bir maymun basi kestirir. Bu dort kisiden biri
pazar alanlaria gidip buradaki biitiin ruhlara, ikincisi biitiin akarsulara ve buradaki
biitlin hayvanlara, {i¢iinciisii biitiin yollara ve ruh gezginlere, dordiinciisii semaya ve
buradaki biitiin misafirlere, geyik ormanlara ve buradaki hayvanlara, maymun ise
biitlin batakliklara gidip buradaki biitlin hayvanlara kralin babasina dogru yola
cikmak iizere oldugunu bildirecektir. Daha 6nceleri bu haberi gondermek igin kralin
mezarinda bir insan kurban edilirdi (Bettany, 2005: 86). Dahomeylerin insan kurbani
konusunda bu denli sik bir sekilde ve bu kadar sistemli kurban torenleri yapmalari
akil almaz olsa da onlar i¢in bir inancin getirdigi su gotiirmez gerekliliktir.
Verdigimiz son ornekte kurban edilen insanlarin sahip oldugu ruhlar belli mekanlar1
ziyaret ederler. Bu da bize Dahomeylerin ruhlarin barinaklarina dair sahip olduklar
fikirleri yansitir. Pazar alanlari, akarsular, yollar, gokyiizii, ormanlar ve batakliklar
onlarin nazarinda ruhlarm mekanlaridir. Oliiler {ilkesinin mensuplar1 ile bu diinya
tizerinde bu mekanlar ve elbette ki bonkdrce verilen kurban ruhlari araciligr ile

iletisime gegmeye calisirlar.

Dahomeylerin yiice tanrilar1 Mau’ dur. Mau’nun insanlarin iyi ve koti
davraniglarin1 bir sopanin iki ayr1 ucuna asarak hangisinin agir bastigini belirleyip
centikle kaydeden bir yardimcisi olduguna inanilir. Birisi 6ldiigiinde ruhunun akibeti
bu sopanin iki ucu arasindaki dengeye gore belirlenir. Eger iyi taraf baskin gelirse
ruhun éliiler iilkesine katilmasina izin verilir, kot tarafin baskin ¢ikmasi durumunda
ise Olen kisinin bedeni tamamen yok edilir ve ruhu i¢in yeni bir beden bulunur.
Dahomeylerin 6liim ve Otediinyaya dair diisiinceleri burada sonlanmaz. Bolgedeki
diger kabilelere nazaran en kendilerine 6zgi fikirleri bu diinyay1 olgunlasmalar1 igin
gelinen bir tarla olarak gormeleridir. Bu diinya onlar i¢in gegicidir, asil yurtlarinin
Oliimden sonra gidecekleri 6tediinya olduguna inanirlar. Fetis rahiplerinin 6tediinya

ile iletisim kurabileceklerine inanirlar. Rahip iizerini bir bezle orter ve kendinden
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gecerek oOliiler iilkesine giderek hasta insanin ruhunun bagislanmasi i¢in bedel oder.
Baz1 bolgelerde ruhlarin hem 6liiler iilkesinde hem de bu diinyada yeni bir bedende
bulunabilecegi inancina rastlanir. Bu sebeple 6len kralin ¢ocuklarinin onun ruhuyla

dogdugu inanc1 vardir (Bettany, 2005: 87,88).

Dahomeylerin ruhun olgunlagmasi ve bu diinyanin olgunlasmalar1 igin
geldikleri bir tarla oldugu diisiincesi birbiri ile tutarlilik gosterir. Mau’nun kotii yani
agir basan ruhlar1 yeni bir bedenle bu diinyaya geri gondermesi olgunlasmaya dair
inanclarimi destekler niteliktedir. Anlasiliyor ki onlara gére 6tediinya sadece belli bir

olgunluga ulagmis, iyi ruhlarin barindig1 bir yerdir.

Diger Afrika kabileleri ile karsilastirildiginda Dahomeylerin inang sistemi
cok daha aciklayic1 olmakla beraber Otediinyaya dair fikirleri oldukga yerlesik ve
tutarlidir. Cogunlugunda fetisizmin hiikiim siirdiigii bu bolgede ¢ogu noktada ruh
anlayist bile bulunmazken Dahomeylerin bu konu iizerine bu kadar fikir sahibi

olmalar1 lizerine diisiilmesi gereken bir konu olmalidir.
C. AMERIKAN YERLILERININ OTEDUNYA ALGISI

Amerikan yerlilerin 6lim ve Gtediinyaya dair diislinceleri kabilelere gore
cesitlilik gosterse de genel olarak soyleyebiliriz ki bu konulara dair fikirleri daha
belirgindir. Evren tasavvuru konusunda da cografi konumlarinin getirdigi farkliliklar
dikkat ¢ekicidir. Diinyanin insanlar tarafindan genel olarak yukar:1 diinya, orta diinya
ve yeralti diinyasi olmak iizere iic ana bolme ayrildigini ve bu ii¢ diinya arasinda
bilinmeyene dair bir gorev paylasimi yaptigindan bahsetmistik. Bunlara ilave olarak
yasayanlarin diinyasi kabul edilen orta diinyanin ilkel donemde yer yer oliimden
sonrast i¢in de bir mekan olabilecegi lizerinde durmus ve bu duruma dair orta

diinyaya (yeryliziine) paralel 6tediinya tanimlamasini kullanmistik.

Otediinyaya dair yapilan tanimlamalarin pek ¢ogu yeralt: diinyas1 ve yukari
diinya iizerindendir. Yeralti kacinilmaz bir sekilde oliiler diyaridir ve pek g¢ok
olumsuzlugu barindirir. Karanlik ve kotiiliikle doludur. Yukar: diinya ise kutsala
dairdir ve giizellikleri barindirir. Mitler, masallar, destanlar cogunlukla bu goriisii

destekler. Insan yasadigi cografyaya gore sekillenir ve dolayisiyla yaratacag yeni
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diinyalar1 ancak gordiiklerinden yardim alarak sekillendirebilir. Bu donemin insani
kendi giinliikk yasamimi Otediinyaya dair kilarken hayatindaki giizellikleri ve
cirkinlikleri, iyi ve kotii ruhlar i¢in, bu diinyay1 referans kullanarak, yarattigi yeni
diinyalara yiikler. Genel yargmin ziddi1 yoniinde bir evren tasavvuru Amerikan

yerlilerinden olan Eskimolarda karsimiza ¢ikar.

Eskimolar ruhlarinin 6liimden sonra kendi baslarina yasayacaklarina dair belli
belirsiz bir animistik diislinceye sahiptirler. Eskimolarda yeryliiziiniin siitunlar
tizerinde durduguna inanilir. Yeralt1 sicak ve yiyecek bakimindan zengin olarak
kabul edilir, dolayisiyla yeralt1 onlar i¢in cennettir. Buna gore cehennemleri yukari
diinyadadir. Yukaridaki mavi gokyliziiniin ardinda soguk ve yiyecegin kit oldugu
kasvetli ve korkutucu bir yer vardir. Eskimolarin kiiltiiriinde Sibirya samanlar ile
benzerlik gosteren rahipler vardir. Bu rahiplere verilen isim  “angakok”dur.
Angakoklarin gorevleri yiiksek oranda samanlarinkine benzerdir. Usta ¢irak disiplini
ile yetistirilirler ve bir¢ok ruh {izerinde denetim sahibidirler. Toplum igerisinde en
saygin konumdadir. Hastaliklar1 sagaltma, akil hocalii yapma gibi gorevlerinin
disinda Oliimiin kacinilmaz oldugu durumlarda Sliimii salik verir. Benzer gorevlere
sahip biiyiicii hekimler Kuzey Amerika yerlileri olan Kizil Derililerde goriiliir.
Biiyiicli hekimler nesilden nesile aktarilan bilgilerin sahibi olmalarinin yaninda biiyii
ve sihir ile de ugrasirlar, yagmur yagdirabilirler ve kehanetlerde bulunurlar. Biiyiicii
hekimleri en oOzel kilan oOzellikleri ise kuskusuz ruhlarla iletisim kurabilme
becerileridir, Kizilderililerin inandiklar1 ruh sayist oldukg¢a fazladir. Kizilderililerin
Eskimolardan farkli olan bir yan ise tiim varliklar1 seven ve koruyan bir tanrinin
varligima inanmalaridir. Bu inancin koklerinin ¢ok eskiye mi dayandigi yoksa
Avrupalilarla karsilagsmalarinin  sonucu olarak mi gelistigi  belirsizdir. Kreak
Kizilderilileri tanr1 veya “Nefesin Efendisi” olarak adlandirdiklari iyi bir ruhun
varligina inanirlardi. Bunun disinda inandiklar1 seyler arasinda kotii ruhlar ve biiyiicii
hekimler vardir. Kanada Dominyonuna kadar uzanan Kuzey Kizilderililerinde diger
Kizilderili gruplariin aksine tek bir yiice varlik fikrine sahip olduklar1 sdylenemez,
fakat bu grup yeryiiziinde, denizlerde ve havada varliklarini siirdiiren iyi ve koti
ruhlara inanirlar. Bu ruhlara duyulan saygi onlara tapinma boyutunda degildir ancak

yer yer bu ruhlar teskin edilir (Bettany, 2005: 91-94).
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Kizilderililerin bir bagka inamiglarina gore ruhlar cifttir. Bu ruhlardan biri
bedenle kalirken Otekisi uyku esnasinda bedenden ayrilip gezebilmektedir. Bir
Chippewa Kizilderilisine ruhun ¢ift olma durumunu agiklamasi istendiginde “bilinir
ki” der, “uyku esnasinda viicut hareketsizken ruh, arzu ettigi gibi insanlari,
mekanlari, manzaralart ziyaret ederek iilkenin genis alanlart iizerinde dolasir. Ayni
zamanda bedenle birlikte kalan bir ruh olmamus olsa, o toprak kadar 6lii olacak ve

’

oteki diinvada asla yeniden olamayacaktir.” cevabini verir. Bedenin 6liimiinden
sonra ruh tamamen bedenden ayrilir ve Kizilderililerin cennetine ya da bagka bir
deyisle “Oliiler tilkesine” dogru yola ¢ikar. Bu yola ¢ikista Chippewalar oliiyii yalniz
birakmama adina yeni yapilmis mezarin lizerinde ates yakilir ve bu ates dort giin
boyunca yenilenir. Bu 6len kisinin ruhunun o6liiler iilkesine gegis siiresi olarak kabul
edilir. Kizilderili kiiltiirinde 6limden sonrasina dair sik sik zikredilen bir diger
kavram da “Mutlu Av Yerleri” kavramidir. Ojibwa Kizilderililerinde ve
Kizilderililerin pek ¢ogunda yaygin olan bu inanca gore ruh veya ruhun golgesi
6liimden sonra batiya dogru giden kullanilmis bir yolu takip eder. Bu yolun sonunda
geemis kusaktan akrabalari yeni gelen ruhu bir konaklama yerinde karsilarlar, sonra
yeryiiziinde arzu ettigi her seyin bol miktarda oldugu bu iilkeye erisebilmek ig¢in
azgin bir nehri gecerler. Bu nehir biiyiik bir yilanin sirtinda gecilmelidir. Iyi insanlar
icin bu geciste herhangi bir 1stirap yoktur. Yasarken kotiiliik yapan insanlar ise zarar
verdikleri kisilerin ruhlari tarafindan bu yol iizerinde saldirilara ugrarlar. Eskimolarin
cehennem anlayisina benzer sekilde, oldukca soguk bir iklimde yasayan Mandanlar
cehennemlerini ebediyen karlarla ve buzullarla kapli, ¢orak ve ¢irkin bir sekilde
tasvir ederler. Cennetleri ise bufalolarin ve akla gelebilecek her tiirlii zevk ve keyfin
bol miktarda oldugu hos ve sicak bir yer olarak tasavvur ederler. Otediinyaya dair
boyle bir ayrim yoluna giden Mandanlarda dikkat ¢ekici olan tanrisallagtirdiklart iyi
ve biiyiik ruh ile kétii ruhun mekanlaridir. Ilgi cekici olmasmin nedeni iyi ruhun
corak ve ¢irkin cehennemde yastyor olmasidir. Boylece giinah islemis olanlar1 alip
cezalandirabilecektir. Kotii ruh ise cennette yasar ve burada iyi insanlar1 ayartmaya

caligir (Bettany, 2005: 98).

Kiowa Kizilderililerinin yukar1 diinyaya ve orta diinyaya dair evren
tasavvurlarin1 yansitan dykiilerinden biri olan “Yarim Cocuklar Nasil Yaratildi?”

(Marriot, Rachlin, 1998: 111-127) isimli mitolojik 6ykii Giinese asik olan geng ve
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giizel bir kizin yukar1 diinyaya gidip Giines ile evlenmesi ile baslar. Oykiiye gore
Giines ve kizin bir ogullar1 olur. Her ii¢li de yukar1 diinyada bulutlarin ¢ok 6tesinde
insanlardan ve insanlarin sorunlarindan ¢ok uzaklarda olan bir diinyada yasarlar.
Insanlar bu diinyay: asla géremezlermis ¢iinkii bizim diinyamizin tavani olan mavi

gokylizii, onlarin diinyasinin diimdiiz mavi tabanidir.

Dueblo Kizilderilileri insanlarin baslangicta yerin altinda asagi bir diinyada
yasadiklarma inanirlardi. Insanin orta diinyaya gelisini ve bu diinyaya yerlesme
hikayesini anlatan mitolojik Oykiilerine gore, yeraltinda yasayanlar karanlik olan
diinyalarindan sikilmaya baslarlar ve acaba baska yasanacak yerler var midir diye
diisiiniirlerken yeryiiziinden yeraltina inen bir kostebek onlara yerin tistiinde de bir
diinya oldugunu sdyler ve onlara yol gosterir. Kostebegi takip eden insanlar
yeryliziine ¢ikarlar ama buradaki 11k gozlerini kor edercesine acitir. Yeraltina geri
donemezler ¢iinkii kostebek yolu acarken aldigi topragi geriye iter boylece doniis
yolu kapanmis olur. Yeryiiziinde onlara Oriimcek Nine yardim eder. Boylece diinya

tizerinde yasamlarini kurarlar (Marriot, Rachlin, 1998: 92-103).

Amerikan yerlilerinin kiiltiirinde 1ki O6nemli unsur olan kostebek ve
Oriimecegin tasidiklart 6nemin kokleri bu inaniglardir. Pek ¢ok kabile i¢in kdstebek
tabudur, 6rnegin Kiovalar bu kabilelerden biridir, Oriimcek Nine ise pek ¢cok anlatida
yol gosterici bilge kisi olarak yer alir. Bu kii¢iik canli gokytiziinde ordiigii aglarda
yasar, iki oglu vardir ve bu ogullardan biri 1yiligi otekisi kotiiliigii simgeler. Buna
ragmen Oriimcek Nine her zaman dogru ve iyinin yanindadir. Yukarida bahsi gecen
mitte de insanlara yanlig olan davranislardan uzak durmalarimi 6giitler ve kotlinlin

yanlighigini vurgular.

Modok Kizilderililerinden derlenen “Oliim Diinyaya Nasil Geldi” (Marriot,
Rachlin, 1998: 265-269) isimli mitolojik Oykii Kumokums isimli kahramanin

otediinyadaki macerasini konu alir. Oykii soyledir:

Kumokums, Sprague Nehri yakininda tek basina yastyormus ve kendini gitgide yalniz
hissetmeye bagslamis. Kendisiyle konusmalart igin biitiin hayvanlart yanina ¢agirmis.

“Haydi gelin de burada bir koy kuralim.” demis Kumokums. “O koyde hepimiz
beraber yasayabilelim.”
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Hayvanlar Kumokums’un bu fikrini begenirler. Tiim hayvanlarla bir araya
gelen Kumokums, onlarin da diisiincelerini alarak yazlar1 ve kislar1 kalabilmek {izere
iki kOy kurar. Hep beraber mutlu bir¢ok yil yasarlar. Bu sirada elbette ki ¢ogalirlar.
Oklu Kirpi sayica artigsin olumsuz sonuglar doguracagimi diisiiniir ve Kumokums ile

konusmaya gider:

“Kumokums” demis, “Burada etrafta gereginden fazla yaratik var. Yash olanlarimiz
oliim gidiyor, gene de gereginden ¢ok yaratik var. Varliklarin, oldiigii zaman daha otelerde
bulunun bir iilkeye gittiklerini, eger yasamlar: boyunca iyi davramslarda bulundularsa, o
tilkede mutlu olduklarint biliyoruz. Eh, bu koyde bulunan herkes iyi besili ve doymus
durumda, bundan dolayr iyi davramslarda bulunmus sayihirlar. Onlarin Oliiler Ulkesi ne
gitmelerine neden izin vermiyoruz, mutluluklarint neden orada siirdiirmiiyorlar?

Kumokums oturup, bunu uzunca bir diire diisiinmiis. Sonra “Sanwrim haklisin. ”"demis.
“Varliklar 6ldiigii zaman bu diinyayr sonsuza kadar terk etmeleri dogru olacak. Oliiler
Ulkesi nin sefi iyi bir adamdir ve onun kéyiinde mutlu olurlar.”

Oklu kirpi, “Konuya bu agidan baktigina sevindim.’demis ve paytak paytak yiiriiyiip
uzaklagmaus.

Bes giin sonra, Kumokums Sparague Nehri’'ndeki balik avindan evine donmiis ve
evinde bir aglama sesi duymus. Yakaladigi baliklar: elinden firlatip atmis, evinin catisindaki
kapiya yiiklenmis. Duman deliginin i¢indeki bir sirik merdivenden asagiya inmis. Kizi yerde
yatyormus, karilart onun etrafinda ayakta duruyor, elleri kenetlenmis sekilde durumda
aghyorlarmis.

“Ne oldu? Nesi var bunun? "diye haykirmig Kumokums. Kizint pek ¢ok severmis.

“Bizi terk etti. "diyerek aglamis karilarr. “Oliiler Ulkesi’ne gitti.”

Kumokus bildigi hekimlere biiyiiciilere gider; fakat higbiri kizini geri
getiremez. Oklu kirpi ona kizini yeraltina inip getirebilecegini ancak bu yolculugun
oldukea tehlikeli oldugunu sdyler. Kumokus ¢ok sevdigi kiz1 igin Oliiler Ulkesine

gitmeye karar verir:

“Ne kadar gii¢ ve tehlikeli olursa olsun, bunu yapmak istiyorum. diyerek onlari razi
etmis. Evin karsi tarafina yatip, ruhunu bedeninden ¢ikarmis, onu uzaklara, ta uzaklara,
Oliiler Ulkesi 'ne gondermis.

“Ne istiyorsun ve kimin igin geldin? "diye sormus sef. Bir iskeletmis o ve koydeki
biitiin varliklarda iskeletmisler.

“Kizimi alip eve gétiirmek igin geldim. diye yamitlamis Kumokums. “Onu ¢ok
seviyorum ve onun benimle kalmaswni istiyorum, ama buralarda goremiyorum onu ben...”

Oliiler Ulkesi nin sefi, “Burada o. diyerek yanitlamis. “Onu ben de severim. Onu ben
kendi evime, kendi kizim olarak aldim.” Basini ¢evirip seslenmis. “Disart ¢ik, kizim.”

Ve ¢atidaki delikten ince bir kiz iskeleti disart ¢ikmis. Oliiler Ulkesinin sefi, “Iste
geldi. ’demis. “Simdi onu taniyabilecegini ve onun bu bi¢imiyle senin koyiinde bulunmasini
isteyebilecegini saniyor musun?”’

Kumokums, “Hangi bi¢imde olursa olsun, o benim kizimdir ve ben onu
istiyorum. ”demis.

Oliiler Ulkesi’nin sefi “Goziipek bir adamsin sen.”diye tanimlamis onu. “Simdiye
kadar buraya gelen hi¢ kimse boyle séyleyemedi. Onu sana verirsem ve o Canlilar Ulkesi ne
geri donerse bu is kolay olmayacak. Ne sdylersem tam tamina uygulamaniz gerekecek.”

Kumokums, “Her ne sdylersen yaparim.’diyerek yemin etmis.

“Oyleyse beni dikkatle dinle”demis Oliiler Ulkesi'nin sefi. “Kizin elinden tut ve
arkadan izlesin seni o. Kendi iilkene kadar olabildigince diimdiiz yonden git. Kizimin elini
dort kez sikabilirsin ve o el gittikce 1sinacak, dolup yuvarlaklasacaktir. Kendi kéyiine
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ulastigin zaman, o yeniden kendi bicimine girecektir. Ama ne yaparsan yap, sakin geri déniip
bakma. Eger bakarsan, kizin bana geri donecektir.”

Kumokums, “Soyledigin gibi yapacagim. ’diyerek soz vermis.

Kumokums elini arkasina atip agmig ve kizimin parmak kemiklerinin, elini tuttugunu
hissetmis. Kendi kdylerine gitmek iizere birlikte yola ¢ikmiglar. Kumokums dnden gidiyor, yol
gasteriyormus. Bir kez durmus, kizin elini stkmis. Elin tizerinde biraz et olustugunu hissetmis
ve kumokums 'un yiiregi, kizi éldiigiinden beri ilk kez senlenmis.

Kumokums dort kez durmus ve kizimin elini sikmig, her seferinde oel daha sicak, daha
pekismis, kendi elinden daha canli gibi geliyormus ona. Kendi koyleri artik, onlerinde
bulunuyormus. Oliiler Ulkesi’nden gelip, Canlilar Ulkesine giriyorlarmis artik. Cok
yaklastiklarinda, Kumokums simdi giivende olduklarindan eminmis. Geri doniip kizina
bakmus. Bir an, bir kemik yigini, yerde, topragin iizerinde belirmis ve sonra birdenbire
ortadan kaybolmus. Kumokums gozlerini kendi evinde agmis.

“Bu isin gii¢ ve tehlikeli oldugunu sana séylemistim.” diye uyarmis onu oklu kirpi.
“Artik, diinyada oliim her zaman varolacak.”

Kumokums’un geng varliklar i¢in de 6liimii onaylamasimnin ardindan kendi
kizinin 6lmesi ve bunun ardindan gelisen olaylar, bilhassa otediinyaya yapilan
yolculuk mitlerin Sliimle igigeliginin gilizel bir 6rnegidir. Kumokums’un ruhunu
bedeninden ayirmasi ve Otediinyaya seyahat edebilmesi bize onun bir rahip-sef
oldugunu gosterir ¢ilinkii ancak 6zel ruhlar bu tiirden bir giice sahiptir. Ancak kizinin
6liimii tizerine hekim niteligindeki baska kabile adamlarin1 ¢agirmas: onun hekimlik

gorevini Ustlenmedigini gosteren ilging bir ayrintidir.

Hopi Kizilderililerinin dini anlayislart ve torenleri pek ¢ok karmasik dini
icermesinden Otlirii onlar1 tanimlamak olduk¢a giictiir. Bu anlamda ilgi c¢ekici
kavramlarindan biri “Kachina”, “Kag¢ina” ya da “Katcina” dedikleri ve yasam, 6lim,
ates, sel baskinlar1 ya da kitlik gibi doga gii¢lerinden biri olarak tanimladiklari
kavramdir. Bazilarina gore Kachina ¢ok sevdikleri birinin “Gte tarafa gegen” ruhu da
ruhu da olabilir. Hopiler Kachina’y1 simgeleyen kiigiik heykeller ya da bebekler
yaparlar. Bu bebekler onlarla oynamalari igin ¢ocuklara verilir. I¢inde dini kurallari
o0grenmeleri i¢in soru ve cevaplar konur. Bdylece bu bebekler hem dini birer simge
hem de birer dinsel kitap olma 6zelligi tasirlar. San Fransisko Tepeleri onlar igin
kutsaldir, ¢iinkii Kachinalar’in bu tepelerin arasinda yasadiklarina inanirlar. Bu
kutsal yerde ¢ok giizel bir diinya olduguna inanirlar ve buray1 ¢cogunlukla her tiirlii
yiyecegin ve bitkinin bol oldugu huzurlu ve mutlu bir diinya olarak tasavvur ederler.
Kachinalar’in ne zaman isterlerse bu yiyeceklerden vyiyebilirler ve bitkilerden
faydalanabilirler. Hopiler bu ruhlarin bitkilerin yetistigi subat-temmuz arasindaki
zamanda onlarla beraber kdyde yasadiklar1 diisiincesine sahiptirler. Tabii onlar

gorliinmez olarak tanimlarlar ama herkes kdyde olduklarini bilir. Bu siire boyunca
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Hopiler kendilerini giivende hissederler. Kachinalar temmuz sonunda San Fransisko
Tepelerindeki yurtlarina donerler. Her Hopi kendisinden once 6tediinyaya giden bu
atalarinin arasina katilmak ister ve bunun i¢in kalbini temiz tutar, kibardir ve diger
insanlara kars1 comerttir. Tabii kotii seyler yapanlar i¢in de bir 6tediinya tasavvurlari
vardir. Kotii insanlara Ka-Hopi derler ve bir Ka-Hopi 61diigii an “iki yiirekler” ya da
bliyticliler ruhunu yakalarlar ve kendi iilkelerine gotiiriirler. Bu iilke bir ¢6ldiir, hi¢ su
birikintisi yoktur ve buraya gelen Ka-Hopi yasayanlardan yardim alamaz (Marriot,
Rachlin, 1998: 272-278).

Kuzey Amerika kabilelerinden olan Sauk Kizilderilileri 6liimden sonrasina
dair net bir kavramlar1 yoktur. Olen biri igin sadece “gitti” soziinii kullanirlar.
Sauklar “giden” kisinin yerine ayn1 yastan ve cinsiyetten baska birini aileye almak
zorundadirlar. Boylece dlen aile bireyi tekrar aralarina donmiis olur. Aileye alinan
kisi 0 andan itibaren 6len kisinin akrabalik {invani ile anilir ve 6len asil liyeye nasil
davraniliyorsa yeni gelene de aymi sekilde davranilir. Cenneti acgik bir sekilde
tanimlamasalar da yasarken kotii seyler yapmis olan insanlarin ya da kendilerinin
yerine ailelerine baska biri alinmamis olanlarin ruhlarinin baykus bigiminde diinyaya
geri dondiigiine inanirlar. Biitlin Kuzey Amerika kabilelerinde baykus ugursuzdur,
0liim habercisidir ya da dliilerden haber aktarir. Baykus gormek hos karsilanmaz ve
goren kisinin basina kotii bir seyler geleceginin isareti sayilir. Gece karsilasildiginda

yiiz felci olunacagi inanci vardir (Marriot, Rachlin, 1998: 279).

Kaliforniyalilar 6liimii yok olusla 6zdeslestirirler ama yine de 6len kisinin
adin1 ruhun geri gelmesinden korkuldugu i¢in anmaktan ¢ekinene kabileler de vardir.
Onlara gore kisi anildikga ruhun oralarda gezinip onlara zarar verme olasilig
mevcuttur. Kahroklar oliimden sonrasina dair odiillendirme veya cezalandirma
prensibine dair belirgin bir anlayisa sahiptirler. Onlara gdre dliimden sonra ruhun
Otediinyaya yolculugu sirasinda iki ayr1 yol vardir. Bunlardan biri biiylik bir nehrin
otesinde aydmlik bat1 iilkesine gotiiren ¢iceklerle bezeli bir yoldur. Otekisi ise
kotiilerin ebediyen orada dolagsmaya mahkum olacaklar1 6liimciil yilanlarla kapli bir
yere gotiiren dikenler ve fundalarla kapli bir yoldur. Tolewahlar cennetlerini gilinesin
Otesinde bir yer olarak tasavvur ederler. Cehennemleri ruhlarin soguk riizgarlara

maruz kaldig1 ve iblisler tarafindan taciz edildikleri karanlik bir yerdir. Modoklarin
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“ruh tilkesi” yeryiiziindeki yurtlarin tizerinde- yukar diinyada- havada bir yerdedir,
burada varligini stirdiiren ruhlar, yasayanlari iyiye ve kotiiye tesvik ederek dolagirlar.
Allequalar i¢in Otediinya ruhun tiim ihtiya¢ ve tasalarindan arindigi yesili asla
solmayan yesil ¢ayirlardir. Allequalarin 6tediinyasina girebilmek i¢in ruh en algaktan
yiiksege dogru ¢esitli hayvan formlarina biiriinerek giinahlarindan armnir. Teksas
Komangileri oliilerini yiiksek bir tepeye ¢ikarirlar ve zaman kaybetmeden yakarlar.
Eskiden olen kisinin esi de bedeninden biiyiik pargalar kesildikten sonra kan
kaybindan 6lmesi beklenirdi. Bu en sevilen ese uygulanan 6liim simdi yerini 6lenin
ruhunu oOtediinyaya tasiyabilmesi i¢in bir atin kurban edilmesine birakmistir

(Bettany, 2005: 99-101).

Kuzey Amerika yerlilerinin degiskenlik gdsteren otediinya anlayislar1 sahip
olduklar1 cografyanin etkisiyle ortak noktalar da barindirir. Orneklerimizde de
goriildiigii lizere cehennem tasvirlerinin hi¢ birinde kavurucu alevler yoktur. Onun
yerine dondurucu riizgarlar karlar ve buzullar s6z konusudur. Yesilin ve sicakligin
olmadig1 bu yer onlar i¢in 6tediinyanin en ¢irkin olanidir. Diger taraftan cennetleri

daima 1liktir ve bolluk i¢indedir.

Orta Amerika yerlilerinden olan Meksika yerlileri ve bunlarin igerisinden
ozellikle Aztekler kuzeydeki kabilelere gore daha gelismis bir din ve uygarlik
seviyesine sahiptirler. Tek bir tanrtya inanip inanmadiklari konusu belirsiz olsa da
“toetl” sOzciiglinii tanr1 anlaminda kullandiklar diisiiniiliir. Meksika dini belirgin bir
sekilde ¢ok tanrilidir ve bu tanrilara uzun zamandir inanirlar. Bu cografyanin 6nemli
bir ayirt ediciligi de tanrilara kuzeydeki kabilelere oranla siklikla kurban
sunmalaridir. Savas tanrisinin huzurunda hi¢ sdnmeyen bir ates ve bir kurban tasi
vardir. Rahip ¢ogunlukla bir tutsak olan kurbanin gogsiinii yarip kalbini ¢ikardiktan
sonra savas tanrisina sunmak iizere kurbani tasin iizerine yatirir. Buna benzer sekilde
biiyiik dort kose alan icinde her birinde parlak atesler ve heykeller olan yetmis
tapinak goriilebilir. Tzompontili’de veya kafatast mezarliginda ise binlerce kurbanin
kafatas1 kuleler olusturacak bicimde yigilmistir. Meksikalilarin cenaze tdrenlerine
dair en belirgin bilgiler krallarinin cenaze torenlerinden edinilebilir. Bir kral
6ldiigiinde onu dondurucu soguktan korumak i¢in elbiselerle donatirlar ve yanina

dokuz nehirden gegebilmesi igin bir kdpek gomerler. Daha 6nceki zamanlarda kral
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0zel esyalar1 ve etrafinda onun i¢in 6ldirilmis refakatgileri ile gomiiliirdii (Bettany,

2005: 101-104).

Burada bahsi gegen dnemli nokta gecilmesi gereken dokuz nehirdir. Oyle
anlasiliyor ki Meksika yerlileri 6tediinyaya ulagmak i¢in zorlu bir yol kat etmeleri

gerektigini diistiniiyorlardi.

Gliney Amerika yerlileri bir insanin hatiras1 yasadigi siirece kendisinin de
yasadigimi diisiiniirler, fakat bu yasamin ebediyen siirlip siirmeyecegi konusunda
belirsizdirler. Oliimden sonraki hayata dair 6diill veya ceza ile karsilasilip
karsilagilmayacagina dair bir inaniglar1 yoktur. Genellikle kabul goéren inang¢ dlen
kisinin ruhunun yasadigi yerin civarlarinda varliginmi stirdiirdiigii diistincesidir. Bazi
yerliler oOldiikten sonra beyaz insanlara dontiseceklerini diistiniirler. Bir cennet
tasavvuruna sahip olmadiklarin1 sOylemek yanlis olur. Gogiin Gtesinde-yukari
diinyada- var olduguna inandiklar1 bir cennet tasavvuru mevcuttur. Bu cennet
yeryliziiniin bir benzeri olarak diisiiniiliir ve atalarin oradan geldiklerine inanilir.
Guyana Kariblerinin atalar1 olan Antil Adalar1 Karibleri cesur adamlarin dldiikten
sonra diigmanlart olan Armaklar1 kendilerine kole ettikleri mutlu adalarda
yasayacaklarina inanirlar. Kabilelerindeki korkak adamlarin ise oldiikten sonra
daglarin ardindaki c¢orak bir ililkede Arawaklarin koéleleri olacaklarina inanirlar
(Bettany, 2005: 105). Bu yerliler i¢in dtediinya yukarida veya yeraltinda degildir.
Oliimden onlar1 ya uzak bir adada mutluluk ya da daglarin ardinda kurak bir iilkedeki
azap bekliyordur. Yukar1 diinya ve yeralti diinyasina sigdirilmamis bu &tediinya

algis1 “orta diinyaya (yeryiiziine) paralel 6tediinya” dir.

Brezilya Guarinileri ruhun mezarda bedenle beraber varligini siirdiirdiigline
inanirlar, bu yiizden mezarin igerisinde ruh i¢in bosluk birakmaya 6zen gosterirler.
Arakanyalilar 6liimden sonraki hayata dair genel bir inanca sahip olmakla beraber
Otediinyanin yeri ve sartlar1 hususunda farklilastiklar1 hususlar vardir. Bazilar1 ruhlar
tilkesinin yerine ve Oliilerin ne yaptiklarina dair bir fikre sahip degilken bazilar
6limden sonra denizin 6tesinde batiya dogru gideceklerini diisiiniirler. Deniz Gtesi bu
yere, daglarin arkasindaki adamin barinagi anlamina gelen “Gulchemau” derler. Bu
yere dair fikirleri de kendi aralarinda farklilik gdsterir. Kimileri bu 6tediinyanin iyiler

ve kétiiler i¢in olmak iizere ikiye ayrildigini diisliniirler, iyiler i¢in olan cennet her
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tiirli zevkin tadildig1 bir yerken koétiiler i¢in azap dolu ¢orak bir cehennem s6z
konusudur. Bunun aksini diisiinen bir baska grup Gulchemauda iyi veya kotii olarak
ayrilmaksizin herkesin mutlu yasayacagina inanirlar. Patagonyalilar kendilerine zarar
vereceklerine inandiklart kotli ve habis varliklara “disarida gezenler” derler.
Baslarina gelen her tiirlii kotiiliikten bu ruhlart sorumlu tutarlar. Bu daimonlar1 ancak
kahin kisi zor da olsa kontrol altina alabilir. Bu kahin biiyiiciiler kadin veya erkek
olabilirler fakat erkek olanlar da kadin giysileri giyerler. Bir kabile sefinin 6liimii
durumunda veya salgin bir hastalik oldugunda bu kahinlerin durumdan sorumlu
tutulup oOldiirtilmesi de goriilmedik bir durum degildir. Perulular 6liimden sonraki
hayatin bu diinyadakine benzer oldugunu diisiiniirler ve bunun neticesinde Oliyii
esyalar1 ile gdmme uygulamasi goriiliir. Ruhun zaman zaman bedene geri dondiigiinii
diisiinseler de bedenin tekrar canlanacagma dair bir inanglari yoktur. inkalarin
Oldiikten sonra giines konagina tasindigina inanilir. Soylu ve erdemli kisiler de
Oldiikten sonra buraya giderler. Bu soylu kisilerin ruhlarinin bu diinyada kalirsa
Supay adi verilen 6liim tanrisinin hitkiimranligi altina girecegine inanilir (Bettany,
2005: 107-113). Kuskusuz Perulularin ¢ok sayidaki tanrilarina sunduklari sayisiz

kurbanlar insanlik tarihinin en kanli olanlarindandir.

D. HiNDISTAN ~ VE  ASYANIN DIGER  BOLGELERINDEKI
ILKELLERIN OTEDUNYA ALGISI

Amerikan yerlileri arasinda yaygin olan inanglarla benzerlikleri gosteren
Seylan Veddahlarinin inanglarinin temelini olusturan temel 0ge yardimci iyi
ruhlardir. Veddahlarin inanclarinda oliilerin ruhlar1 6nemli yer tutar. Bu ruhlarin
yasayan yakinlarina yardim edecegi diisiincesi hakimdir. Kendilerini koruyan bu
ruhlara zararsiz ruhlar anlamina gelen ‘“nehya yakoon” adini verirler. Bu ruhlar
hastaliklar esnasinda ve riiyalarda ziyaretlerine gelmekle beraber av gibi dnemli
giinliik yagam faaliyetlerinde de yardimci1 konumundadirlar. Dolayisiyla bu ruhlardan
yardim dilenilir. En fazla yardimina basvurduklari ruhlar ise “blindoo yakoon”
dedikleri gocuklarinin ruhlaridir(Bettany, 2005: 115,116). Veddahlarin animistik
anlayisa gore ruhun ilk bi¢cimlerinden olan heniiz saf bir yasam prensibi olmaktan
¢ikip bir esprite donligmemis olan insan ruhunu kutsallagtirma siirecinde olduklarin
ve Oliimden sonra ruhun bir yere gitmedigini, yasadig1 yerin civarlarinda varligin

stirdiirdiigii inancina sahip olduklarini sdylenebilir.
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Neilgherry Tepelerinin Todalar1 belli belirsiz ruh gocii inancina sahiptirler.
“Ote taraf” dedikleri Gtedlinya i¢in bu diinyadakine benzer bir yasam tasavvur
ederler. “Mukurty Tepesi” onlar i¢in kutsal kabul edilen bir yerdir. Buranin gogiin
esiginin muhafizlifini yapan ylice bir kiginin barmag: olarak kabul ederler. Todalar
oOliilerinin ruhlarinin batida bir yerde bulunan goksel bolgeye en kestirme yol olarak
buradan sigrayabileceklerine inanirlar. Bu tepedeki gecislerinde kendilerine siit
vermeleri ve eslik etmeleri i¢in bufalolar kurban ederler. Siit onlar i¢in 6nemlidir bu
ylizden neredeyse kutsal saydiklart bu icecege istinaden rahipleri, slit¢ii ve rahibin
tuhaf bir karisimidir (Bettany, 2005: 116). Todalarin yukari diinyaya dair cennet
tasavvurlarinda bolgedeki bir tepenin kutsallastirilip araci olarak se¢meleri ve burayi
ylice bir varligin mekani olarak belirlemeleri bu diisiince c¢ercevesinde oldukca
tutarhidir. GOgiin esiginde bir muhafiz oldugu inanci mitsel boyutta dikkat ¢ekici bir

figiir olarak algilanmaya miisaittir.

Bhillerin tapinma ve Gtediinyaya gecis anlayislart daha farklidir. Tapinma
yerleri 6zenle hazirlanmis mekanlar degillerdir. En gosterisli olanlar bile yiiksekce
bir yerde tas yiginlari ile sinirhidirlar. Tapinma yerlerine ¢ogu kez tastan veya
firmlanmis balgiktan at heykelleri birakilir. Balgiktan yapilmis olanlarin arkalarinda
bir oyuk vardir. Bu oyuklardan gecen ruhlarin cennet yolculuklarina baslayacaklarina
inanilir. Buraya ulasildiginda at oranin tanrisina teslim edilir. Bhillerin efsanelerinin
cogunda efsanevi bir atin yardimi yahut yol gdstericiligi dnemli bir unsur olarak yer

alir (Bettany, 2005: 117).

Kuzeydogu Hindistan Gondlar1 (Kondhlar) biiyiiye giiclii bir sekilde inanirlar.
Baslarma gelen her kotii olay1 biiyiilenmis olmaya baglarlar. Oliim ne sebeple olursa
olsun islenmis olan biiyiik bir sucun cezasi olarak diisiiniiliir. Oliimden sonraki
hayata dair belirgin bir fikirleri oldugunu séylemek zordur. Bununla beraber ruhun
baska bedenlere girerek Ollimsiizlesebilecegine inanirlar. Ruhun baska bir beden
edinebilmesi i¢in ise belli bir uygulamadan ge¢mesi gerektigine inanirlar. Buna gore
ruh oliimle beraber bedeni terkettikten sonra deniz 6tesinde etrafi siyah gegilmez bir
nehirle ¢evrili olan ve kaygan bir kayanin tizerinde bulunan bir 6liiler mahkemesine
gittigine inanilir. Bu nehrin iizerinden sigrayip so6zii edilen kayanin {izerinde

tutunmaya ¢alisan ruhun zaman zaman yaralandigina ve bu yaralarin lekeler halinde
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sakini olacaklar1 yeni bedende goriilecegine inanilir (Bettany, 2005: 120-122). Bu
kabile tam olarak belirgin olmasa da ruhun yargilanmasina dair bir izler barindirir.
Kaygan kayanin iizerinde tutunmaya calisan ruhlar bir anlamda sinavdan gegerler.
Bu esnada ruhun yaralandigi ve yeni bedeninde bu izleri barindirmasi inanci ile ilkel
anlam veremedigi dogum lekelerini de anlamlandirmis olur. Bu inanglar1 neticesinde
sOylenebilir ki onlar agisindan bir yukar1 veya asagi diinyanin olmamasinin yaninda
ruhlarin varliklarini bir beden olmadan siirdiirebileceklerine bile inanmazlar. Onlar
icin tek diinya maddi olandir, ruh bedenden ayrilir ayrilmaz gittigi kaya disinda

bedenden ayr1 bir varlik oldugu diisiintilmez.

Bu bdlgenin kutsali i¢in sdylenebilecek bir diger sey tanri algisinin farklilik
gosterdigidir. Asagi Bengal’in bat1 yakasindaki Santallarda her evin yabancilardan
0zenle gizledigi kendi tanris1 vardir. Bunun yaninda Santallar ulusal bir tanriya da
sahiptirler. Bu tanriya, biiylik dag anlamina gelen Marang Buru admi verirler.
Santallar 6liimden sonraki hayati suglular i¢in bir ceza ¢gekme zamani olarak kabul
ederler. Bunun yaninda iyiler i¢in mutlu bir 6tediinya diislincesine sahip degillerdir.
Cogu zaman oliimden sonraki yasam onlar icin bir bosluktur. Bazilar1 iyi insanlarin
oldiikten sonra meyveli agaglara doniiseceklerine ve kurtlar tarafindan yenilecegine
inanirlar, bazilar1 ise bedeninden ayrilan ruhun civarda gezdigine ve avutulmadigi
takdirde yasayanlara zarar verecegine inanirlar. Karen yerlilerinde ataya tapinma
yaygindir. Atalarinin  yeryliziindeki soylarmin  koruyuculuklarim1  yaptiklarina
inanirlar. Karen yerlileri kendi bedenlerinde tasidiklari ruhlarinin yani sira, her
zaman yanlarinda onlar1 koruyan bir koruyucu ruh vardir. Bu ruha Ld adini verirler.
Bu koruyucu ruhlar hep yanibaslarinda olabilecekleri gibi ¢esitli maceralarin da
pesinde olabilirler. So6zili gegcen bagka bir ruh da Na adimi verdikleri kotii ruhlardir.
Bu kétii ruhlar kilik degistirebilir ve baskalarinin Ld’ larini yiyebilirler. Oliilerin
¢ogunun L4’ larinin Otediinya olarak kabul ettikleri ve bu diinyadakine benzer bir
yasamin siirdiiriildiigi “Mutlular Diyar1” na girmelerine izin verilmez. Cenaze
merasimleri yapilmayan Oliilerin ruhlarinin yeryiiziinde dolasip durduklar1 yani bir
anlamda burada mahsur kaldiklar1 diisiincesi vardir. Siddetli 6limler neticesinde
Olenlerin yeryiiziinde kalacaklarina ve insanlarin La’ larini avlayacaklaria inanirlar.
Bunlarin disinda Mutlular Diyari’na girmelerine izin verilmeyenler dogruluktan

sapan yOneticiler ve Olim cezasina carptirtlmis suclulardir. Mutlular Diyari’na
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giremeyenlerin bir kusa ya da bagka bir hayvana doniiserek yeryliziinde
dolasacaklarina inanilir. Assam Kukileri, Puthen denilen ve her seyin yaraticisi
olduguna inandiklari mutlak bir tanriya inanirlar. Oliimden sonrasinda 6diil ve
cezaya inansalar bile bir sonsuzluk fikrine sahip degildirler. Ruh hakkindaki
diisiinceleri de belirsizlik gosterir. Bazilar1 6liimden sonra ruhun bedeninin sahip
oldugu goriintiiye sahip olduguna ve kuzeyde bir yerde yasadigina inanirlar. Cennet
inanglar1 vardir, bu cennete baska dinlerden insanlar kabul edilmez, onlarin baska
cennetleri oldugu diisiincesine sahiptirler. Oliimden sonra biitiin iyi insanlarin bolluk
ve refah icinde Mutlular Diyari’'nda yasadiklarina inanirlar. Kukiler bu diyarda
yasarken Oldiirdiikleri biitiin hayvanlarin miilkiine sahip olacaklardir. Ayn1 sekilde
oldiirdiikleri biitlin diismanlarin  kendilerine bu diyarda koélelik yapacaklarina
inanirlar. Savas ve av bu diyarin en 6nemli ugrasidir. Kotii insanlarin 6limden sonra
cezalandirilacaklarina inanirlar. Kaynar suya daldirma, kaziga oturtulma gibi

iskenceler bunlardan bazilaridir. Bu cezanin veya mutlulugun ne kadar siirecegi

konusunda bir fikirleri yoktur (Bettany, 2005: 123-129).

Ostiaklar, Altay Kalmuklar’'nin ¢ogu ve Vogullarin c¢ogu hala
Samanist’tirler. Gokteki tanrilarla iletisime gecebilecektek kisi samandir. Bu
samanlar cesitlilik gosteren uygulamalarla Gtediinyaya dair bilgiler edinirler. Altay
Kalmuklar1 atalarinin ruhlarimi aga¢ dallarina asilmis cesitli renkteki kurdelelerle
temsil ederler ve bunlar araciligiyla dlen atalarinin kendilerine verdikleri ogiitleri
isitebileceklerine inanirlar. Vogullarin ¢ogu Samanist olsa da giinese 6zel bir sekilde
taptiklar da sOylenir. Samanlar ve Samanizm konusu Otediinyaya dair pek cok
zengin icerik tasir. Samanlarin yeralti diinyasina yaptiklar1 yolculuklar ve buradaki
maceralar1 oldukca dikkat c¢ekicidir. Samanlarin bu seanslar esnasindaki davranislari
ve yontemlerine dair konu ile ilgili boliimiimiizde ayrintilar1 ile deginecegiz

(Bettany, 2005: 133).

Finler, Tuoni’nin bolgesi anlamina gelen Tuonela denen ve diinyanin altinda
bir yerde oldugu tasavvur edilen bir 6tediinyaya inanirlar. Tuoni kasvetli, somurtkan,
merhametsiz ve ruhlari bir defa yakaladiginda asla birakmayan bir insan olarak tasvir

edilir. Onun bolgesinde giines, otlaklar ve g¢esitli hayvanlar var oldugu halde bu yer
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kasvetli ve golgeli bir yerdir (Bettany, 2005: 134). Yeralt1 diinyasinin bir pargasi

oldugu agike¢a belirtilen bu yer onlar i¢in 6tediinyanin ¢irkin yiiziidiir.

Ilkeller icin Otediinya fikri cesitlilik gdstermekle beraber ¢ogu oliilerinin
ruhlarinin - bir sekilde varligimi siirdiirdiigii  fikrine sahiptirler. Ruh onlarin
cevrelerinde de varligin siirdiiriiyor olabilir, uzak bir diyarda da. Otediinya olarak

adlandirdiklar1 bu yeni diinya her topluluk i¢in farkli nitelikler tasir.

Asagida verecegimiz tabloda yukarida adi gecen ilkel topluluklarin
Otediinyay1 nasil adlandirdiklari, bu diinya ile neler araciligiyla iletisime gectikleri ve
otediinyaya gidiste kullandiklar1 aracilar1 ozetledik. Ilkellerin diisiinceleri elbette
bunlarla sinirli degildir biz burada en dikkat ¢ekici ve yaygin olanlar iizerinde
durduk. Biiyiicli, kahin, rahip veya kabile sefleri ¢ogunlukla hepsinde benzer
gorevleri istlendiginden bu kisileri 6zel olarak belirtmemekle beraber, onlar icin
kullanilan 6zel adlandirmalara da yer yer degindik. Tabu, tilsim ve fetisler ise her
birinde olduk¢a zengin ve ¢ogu zaman birbiriyle tutarli olmadigi i¢in asagidaki

tabloda degerlendirmeye almadik.
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ILKEL TOPLULUKLARDA OTEDUNYAYA GECIiS VE OTEDUNYAYLA

ILETISIM ARACLARI
ILKEL TOPLULUGUN GECISTE ILETISIMDE OTEDUNYA
ADI ARACI KISI, ARACI KiSl, TASVIRLERI
NESNE VEYA | NESNE VEYA
DOGA DOGA
UNSURU UNSURU
ALTAY KALMUKLARI Agaglara asilan
Kurdeleler
ALTIN SAHIL Bu diinyaya
YERLILERI benzer bir diinya
ANEITYUM YERLILERI | Adanin en | Magaralar Umatmas denilen
batisi bir 6tediinya
ANTIL ADALARI Kolelerinin
KARIBLERI oldugu uzakmutlu
bir ada veya uzak
corak bir iilke
ARAKAN YERLILERI Gulchemau
(denizin oGtesinde
batida oldugu
diisiiniilen bir yer)
AVUSTRALYA Ruh kovucu | Spencer
YERLILERI (yash veya orta | Korfezinde bir ada
yash erkek)
BATI AFRIKALILAR Ebedi son
BHILLER Efsunlu at Cennet
heykelcikleri
BORNEO DAYAKLARI Tekneler
BULLOMLAR Ebedi son
CHIPPEWA ' Kullanilmis bir Oliiler Ulkesi,
KIZILDERILILERI yolu gegtikten Mutlu Av Yerleri
sonra biiyiik bir (batida bir yer)
yilanin iizerinde
gecilen nehir
DAHOMEYLER Oliiler  Ulkesi,
cezali ruhlar igin
yeni bir bedenle
yasanilacak
yeryuzil
ESKIMOLAR Angokok  (bir Zengin  yeralts,
tiir rahip) gokytiziindeki
kurak ve soguk bir
yer
FIJILER Aynalar Oliinen yerin
civari, hades,
cennet, uzak bir
ada, tenha 1ss1z

diyarlar
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FINLER

Diinyanin altinda
bir yer

GONDLAR

Belli bir goriis
yok, yeni bir
bedenle dogmak

GUNEY AMERIKA

YERLILERI

Yasanilan  yerin
civari, beyaz adam
olunacak yer,
gogiln otesinde bir
cennet

HARVEY
YERLILERI

ADALARI

Ucurumlar

Hades
diyar1)

(Sliiler

HOPI
KIZILDERILILERI

San Fransisko

Tepeleri

INKALAR

Glines Konagi,
Olim tanrisi
Supay’1n krallig1

KALIFORNYALILAR

Cigeklerin
serpildigi  bir
yol veya dikenli
fundaliklar

Aydinlik bati
tilkesi veya
yilanlarla dolu bir
yer

KARENLER

Mutlular  Diyan
(cenaze toreni
yapilmayanlar
yeryliziinde
kalir)

esir

KIOVA YERLILERI

Yukart  diinyada
bulutlarin 6tesinde
mutluluk ve huzur
dolu bir yer

KUKILER

Bolluk dolu bir
yer

LAPONLAR

Jambe-Aimo
(oltilerin  yeralt1
diinyast)

MADAGASKARLILAR

Yilanlar

Ebedi son

MANDANLAR

Buzullarla  kapl
bir cehennem veya
bolluk i¢inde bir
cennet

MAORILER

Kabile sefi olan
rahip

Gok tlkesi, oliiler
diyar

MODOKLAR

Bulutlarin
Otesinde yesili hig
solmayan bir
cayirlik ova

PAPUALAR

Karwar adi

verilen put




69

PATAGONYALILAR Kahin, davul
SAMOALILAR Ruhlar Uzak bir ada
tarafindan
rliiyasina  girilen
kisiler
SANDWICH ADALARI Diinyada
YERLILERI yasanilan  yerin
gevresi
SOLOMON ADALARI Civardaki bir ada
TAHITILILER Daglarm zirveleri

civarinda bir

cennet

TAZMANYALILAR Magaralar Yildizlar, belirsiz
bir ada
TEKSAS Kurban edilen Cennet
KOMANCILERI at(6len kisinin
ruhunu cennete
tasir)
TIMMANELER Ebedi son
TODOLAR Mukurty Tepesi Ote taraf (yukar
diinyada)
TOLEWAHLAR Gilinesin  Otesinde
bir cennet veya
soguk ve karanlik
cehennem
TONGA ADALARI Bolotoo (tanrilarin
YERLILERI tilkesi)
YENI Magaralar, Bakir kirsal bir
KALEDONYALILAR kutsal taglar alan
YENI ZELANDALILAR | Adanm  kuzey | Kutsal su kabag1 | Gokte:Rangi,
ucu (iginde  Oliilere | Denizde:Reinga

yemek sunulur)
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_ IKINCi BOLUM
YEREL DINLER VE OTEDUNYA ALGISI
Oliimden sonraki hayat ilkel insan igin kendisinin yarattig1 icinden ¢ikilmaz
bir karmasa olmaktan cikip sekillenmeye basladiginda, yani donemin kosullar
icerisinde anlamlanmaya basladiginda, dinsel anlamda 6nemli adimlar atilmis olur.
Ilkel insanin animizm, naturizm, totemcilik, fetisler, tabular karmasasi icinde
yarattifi ve dogayla temellendirdigi bu yeni diinyalar yepyeni olusumlara temel
olusturur. Yerel dinler bagligi altinda ele alinacak ¢esitli inang sistemleri ilkelin

anlayisindan tamamen uzak veya bagimsiz oldugu zannedilmemelidir.

Bu noktada Frazer’in animizmin ¢oktanriciliga doniistiigii ve bu doniistimiin
dinsel diisiince tlizerinde ileri dogru atilmis bir adim oldugu yorumunu hatirlamakta
fayda var (Frazer, 1991: I, 67). Animizminden ¢oktanriciliga gegiste naturizm araci
rol islendigini sOylemek miimkiindiir. Bu araci rol ve kaynak olma mevzunda
naturizmin, animizme kaynaklik ettigi diisiincesine sahip olan arastirmacilar da
mevcuttur. Burada asil 6nemli olan nokta ¢oktanricilikta beliren kutsalin animizm
kaynakli kutsaldan farkli olarak varligin1 doga unsurlarindan veya insandan bagimsiz
kilmasidir. Bu tanrilar kendilerine ait bir olusum sergilerler ve onlar dogadan veya
insandan gelmezler, bu donemde kutsal olan ilk kez yaratict olma roliinii {istlenir,
insan ve doga unsurlar1 onun yarattigi unsurlardir. Boylece tanrisallagsma siireci
tamamlanmis olur; ¢iinkii tanrilar artik insandan tamamen bagimsiz ve ¢ok daha
yetkin bir glice sahip olmanin yani sira yaratici olma niteligine sahiptirler. Kutsal
sayilanlar kendilerine bigilen yeni donanimlar sayesinde tanrisallagirlar, ¢linkii onlar
bu niteliklerle tamamen kendisine muhta¢ olunan mutlak giic konumuna ulasirlar ve
varliklarinin olusumunda veya stirdiiriilebilirliginde insanin bir katkis1 yoktur, bunun
aksine insan, kendisinin ve biitlin doga unsurlarinin yaradilisin1 ve kdkenlerini artik

tamamen dogaiistii ve biitiin varliklara hiikmedebilen bu tanrilara atfederler.

Yine agikliga kavusturulmasi gereken bir diger 6nemli unsur, yerel dinlerin
olusumu esnasinda ilkel dénem dini yapilart ¢ogu cografyada bugiin oldugu gibi
varhigmi siirdiirmektedir. Bu bolimde 6zel olarak deginmeyecegimiz bolgeler bir
onceki boliimde anlatilan inanglarini siirdiiriirler, yani halen doga veya ata kiiltlerinin

hiikiim siirdiigli bir inang sistemine sahiptirler.
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Doga temelli ilkel donem dini yapilar1 zihinsel anlamda gelisen insani stirekli
sorgulamaya itmis ve bunun sonucu olarak da diinyanin farkli yerlerinde yer yer
cografyanin yer yer komsu kiiltiirlerin etkisi ve anlam arama cabasiyla farkli
olusumlar dogurmustur. Bu degisim temelde iki yonlidiir. Bunlardan biri artik
ruhlardan farkli olarak, insandan bagimsiz ve insana ihtiya¢ duymayan, kokeni
itibariyle apayr1 istiinliikte olan tanrilarin hiikiim slirdiigii bir diinyadir, Yunan,
Roma, Misir uygarliklarinda oldugu gibi. Bir diger yon ise genellikle doga ve ata
kiiltlerinin hiikmiinii stirdlirdiigli bolgelerde beliren ve ¢ogunlukla felsefi temelli
diyebilecegimiz akimlardir, bu akimlar zaman igerisinde taraftarlarinca kutsallastirip

din olarak algilanmalar1 saglanmistir, Konfii¢yiisciiliik, Taoculuk gibi.

Farkli yonde gelisen bu iki egilimin de temelinde insanin anlam arama
ithtiyacinin artmas1 yatar. Ruhun bi¢imi konusunda kendisine ve dogaya sorular
yonelten ilkel donem dini yapilarinda oldugu gibi kutsal olani big¢imlendirme
cabasinin  gidildiigiinii  goririiz.  Coktanrili  donemde  tanrilar  insan
goriiniimiindedirler, daha dogrusu insanlar1 kendilerine benzer bigimde yarattiklarina
inanilir. Tanrilar bigim degistirebilirler ve bunun yaninda insani duygulara
sahiptirler. Bu duygular sadece sevgi merhamet gibi olumlu duygular degillerdir.
Ozellikle Yunan c¢oktanriciliginda karsilastigimiz gibi bu tanrilar kiskanglik, dfke ve

hatta arzularina yenik diisme gibi karakter 6zellikleri tasirlar.

Coktanric1 donemde tanrilarin sadece bi¢cimi degil, gorevleri ve yetki alanlar
olduke¢a nettir. Birbirileri ile baglantilidirlar ve giiglii bir sistem igerisinde dénemin

sartlarinda saglam bir mantiksal altyapiyla birbirilerini tamamlarlar.

Daha ¢ok felsefi yonde gelisen ve dini sayilan akimlar da bu siirecte, yani
doga unsurlarinin ve ata ruhlarinin kutsal kilindig1 ilk donem dini yapilarina yeni ve
daha kapsamli bir anlam verme asamasinda, ¢oktanricilikla farkli yontemlerle de olsa
benzer bir amag giiderler. Her ikisinde de amag gelisen ve bilgi birikimini
zenginlestiren insan bilincini tatmin etmek adma inanci daha sistemli hale

getirmektir.

Bu fikir ve inang sistemleri bugiiniin sartlarinda fazlasiyla hayal {irlinii olarak

algilansalar bile donemin sartlar1 igerisinde aslinda rasyonalist birer bakis agisidirlar.
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Coktanrili sistemin igerisinde toplum sahip oldugu bir bas tanriyr benimsemekle
beraber, topluluk i¢indeki farkli gruplarda daha 6n planda olan bir tanr1 olabiliyordu.
Boylece bu tanrilar, adeta bugilinlin siyasi partileri gibi, kendi taraftarlarim
olusturuyorlardi. Kutsallastirilan felsefi akimlarda da durum bdyleydi. Baslangicta
birer fikir akim1 ve ahlak sistemi olarak gelisen fikirler zamanla taraftar topluyor ve
bu taraftarlarin asir1 tezahiirati neticesinde olduklarinin ¢ok daha fazlasi gibi
gosterilerek kutsallastiriliyor, daha dogrusu suistimal ediliyorlardi. Temelinde her iki
kutsallastirma siirecide bir akla uydurma rasyonel olan1 arama ve bu sekilde bir

sistem olusturma ¢abasinin tirtinleridir.

. YUNAN VE ROMA COKTANRICILIGINDA OTEDUNYA
ALGISI

Kuskusuz Yunan tanrilari ayrintili kisilik 6zellikleriyle, fazlasiyla insani

tavirlariyla ve birbirileri arasinda hi¢ dinmeyen hararetli miicadeleleriyle din ve

mitoloji tarihinin yan1 sira giiniimiiz popiiler kiiltiiriinde de etkilerini ve cazibelerini

siirdiirmektedirler. Roma c¢oktanricilig1 ise Yunan g¢oktanricilifini bir uzantisidir,

tanrilarin adi degismekle beraber bahsi gecen tanrilar iki toplum i¢in ortaktir, yani

Romalilar Yunan tanrilarini kabul edip onlara Latince adlar verirler.

Bu tanrilar kisilik 6zelliklerinde olduklart kadar yetki alanlar1 konusunda da

ayrintilandirilmiglardir. Bu nedenle 6tediinyaya dair net tasvirlerle karsilasiriz.
A. YUNAN COKTANRICILIGI VE OTEDUNYA ALGISI

Yunan tanrilarinin sayisi oldukca fazladir ama onlara dair yaradilis
mitoslarindan hareketle ve bu donemden itibaren temelde ii¢ kusak tizerinden hareket
edilebilir (Rosenberg, 2003: 32-34). Bu kusaklar Gaia ve Uranos’la baslayip Zeus ve
kardeslerinin hiikmiiniin basladig: ii¢lincii kusak tanrilarinin donemini kapsar. Daha
sonraki donem bu tanrilarin, ¢ogunlukla da Zeus’un, cocuklar iizerinden devam

eder.

Tanrilar arasindaki hiyerarsi ve hiikiim bdlgeleri belirlenmistir ve her biri

hem birbirileriyle baglantili hem de kendi yetki alanlarinda s6z sahibi tanrilardir.
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Elbette ki 6tediinya bu yetki alanlarinin ig¢indedir fakat 6tediinyaya gegmeden evvel

bu tanrilar1 ve sistemlerini tanimak daha anlasilir olma adina fayda saglayacaktir.
1. Bashca Tanrilar ve Yaradilis Oykiileri

Birinci Kusak: Birinci kusak, tanrica Gaia ile baslar. Tanrica Gaia, tiim
yasami besleyen Toprak Ana’dir. Yunan mitolojisine gore baslangigta yalnizca kaos
vardir ve bu kaostan yani bosluktan ii¢ varlik ortaya ¢ikar, bunlar Gaia, yeraltinin en
karanlik bolgesinin hakimi Tartaros ve pek cok yaradilisa esin kaynagi olan
giizelligiyle Eros (Ask)’tur. Gaia esi olmadan Uranos’u yani Gokylizii Baba’y1
dogurur, onu kendine denk tutar ve onunla sarmalanir, 6liimsiiz varliklara barinak
olur. Gaia ayrica Ourea (Daglar) ve Pontus (Denizler)’u dogurur; fakat diger
dogurduklarindan farkli olarak Uranos ile evlenir. Bu evlilikten dogurdugu ¢ocuklar

ikinci kusagi olusturur (Rosenberg, 2003: 34).

Tkinci Kusak: Gaia ve Uranus’un cocuklar1 olan bu ikinci kusak, Yiiz Kollu
Devler, Kykloplar ve Titanlar’dir. Ugiiz olan Kykloplar®, Gaia ve Uranos’un ilk
cocuklartydilar. Her birinin sadece bir gozii vardir ve demircilikte ustadirlar. Sonraki
cocuklar yine tiglizdiiler, bunlar Yiiz Kollu Devler’diler’ her birinin elli bast ve her
bir omuzlarindan ¢ikan elliser kollar1 vard1 (Hesiodos, Theogonia,139-153). Uranos
bu alt1 ¢gocugun gii¢lerinden korkar ve onda bu korkuyu yarattiklar1 i¢in onlardan
nefret eder. Bunun iizerine Uranos ¢ocuklar1 annelerinden alir ve onlar1 Gaia’nin
bagrina yani topragin derinliklerine firlatir. Her cocuk dokuz giin dokuz gece
boyunca diiser. Onuncu giin sahibinin adiyla anilan Tartaros’a varirlar ve burada
hapsedilirler. Uranos ¢ocuklarini yeryiiziiniin giizelliklerinden, gilinesin sicakligindan
ve 1s1ltisindan uzak bu yere hapsettiginde kendi hiikiimdarligina yonelik tehditten
kurtuldugunu diisiinlir ve gozleri memnuniyetle parlar, artik sonsuza dek hiikiim

stirebilecegini zanneder (Rosenberg, 2003: 35).

Gaia ise kendisine yapilan1 unutmaz. Uranos’un ¢ocuklarini ondan ayirmasini
bir tiirlii kabullenemez. Devlerin ardindan on iki Titan’1 dogurur. Titanlar alt1 kiz ve

alt1 erkektirler, Yiiz Kollular ve Kykloplar gibi korkutucu bir goriiniimleri yoktur.

® Brontes, Steropes ve Arges.
" Kottos, Briareus ve Gyes.
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Erkek Titanlar Okeanos, Koios, Krios, Hyperion, Ilapetos ve Kronos’dur. Disi
Titanlar ise Theia, Rheia, Themis, Tethys, Phoipe ve Mnemosyne’dir. Zeusla
birlesen Themis ve Mnemosyne disinda biitlin diger Titanlar kendi aralarinda
evlenirler ve sayisiz ¢cocuklari olur (Erhat, 1989: 314). Hosiodos Theogonia isimli

eserinin biiyiik boliimiinii Titanlardan dogan yaratiklar1 saymaya ayirir.

On iki Titan biiyldiiklerinde hala g¢ocuklarinin acisin1 unutmayan Gaia,
Titanlardan kardeslerini babalarinin hapsettigi yerden kurtarmalarini ve babalarindan
intikam almalarini ister. Titanlar babalarindan korktuklarindan annelerine yardima
yanasmazlar. I¢lerinden sadece Kronos annesine yardima yanasir, en kiigiik Titan
olan Kronos ayn1 zamanda mizag¢ olarak babasina en ¢cok benzeyeniydi. Kendisinden
ve kardeslerinden yardim isteyen annesine sdyle der: Eger baskasi sana yardim
etmeyecekse anne, elbette ben edecegim! Eger babamiz sana ve erkek kardeslerimize
kotii davranmigsa ociinii almalyiz. Gaia oglunun bu davranisindan gururlanir ve
gogsiinii kabartan ogluna cakmaktasi oragi verir, keskin ve egri agzina dikkat etmesi
konusunda onu uyarlr.8 Kronos oragi kullanarak Uranos’un elinden iktidar1 alir ve
babasimin yerini alarak Gokyiizii Tanrist olur. Kronos da tipki babasi gibi Yiiz
Kollulardan ve Kykloplardan korkar, annesi Gaia’ya verdigi sOzii tutmayarak

kardeslerini Tartarosda tutmaya devam eder (Rosenberg, 2003: 35-37).

Tartaros ise konumuz baglaminda apayr1 bir 6neme sahiptir. Bu bolgenin bir
miiddet sonra Hades’le birlesmesini ve Hades’in boliimlerini ayrintilartyla
irdeleyecegiz. Bu noktada bizi Hades’e ve yeralt1 diinyas1 sakinlerine gotiirecek olan

olaylar ve tanrilar zincirine odaklanmak daha dogru olacaktir.

® Bu mitosta Gaia’nin Kronos’ a oragi verirken keskin ve egimli agzina dair oglunu uyarmasi oldukga
dikkat g¢ekici bir unsurdur. Orak, Kronos’un iktidarinin simgesi olacaktir ve aslinda Gaia bu uyariy1
yaparken iktidar hirsma karst oglunu uyarmis oluyordu. Oragin egimli ve sivri ucu, orak dik
tutuldugunda sahibine doniik vaziyettedir, yani simgesel boyutta ilk olarak kendisini yanlis kullanan
elleri tehdit eder. Ayn1 zamanda bir kehanet tanricasi olan Gaia muhtemelen olacaklar1 sezer ve
oglunu boyle bir mesajla uyarmak ister ama kehaneti gergeklesir ve iktidar hirsiyla gozleri kararan

Kronos annesini diiskirikligina ugratir.
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Kronos goklere hakim olur ve sonsuza kadar hiikiim siirebilmek i¢in ogul
sahibi olmamaya karar verir ama kaderi onu bu kararindan dondiiriir. Karis1 Rhea’ya
olan sevgisi onu zaman zaman yumusatir. Bir slire sonra Hestina adinda bir kizlar
olur. Rhea kii¢lik kizlarim1 Kronos’a gosterdiginde Kronos i¢indeki kotiiliige yenik
diiser, iktidarim1 kaybetme korkusu ile gozleri kararir ve karisin kollarindan setkatle
aldig1 bebegin cinsiyetine dahi aldirmadan bir lokmada yutar. Kronos halinden
memnun ve rahatlayarak “Simdi kaderi kehanetinden, ¢ocugu tahtindan alikoydum.”
diye diisiiniir. Kronos ve Rhea’nin bu olayin ardindan dort ¢ocuklar1 daha olur, fakat
Kronus her seferinde sefkatle kucakladigi ¢ocugunu yutar. Rhea altinc1 defa hamile
kaldiginda bu ¢ocugunun basina gelecek olanin da farkli olmayacagini biliyordur.
Annesi Gaia’dan yardim istemeyi diigiiniir. Gaia ve Rhea Kronus’u kandirmaya karar
verirler. Bebek dogdugunda kundaga bir kaya koyarlar, Kronos’un gozii iktidar
hirsiyla dylesine kararmistir ki bebegi yutma telasiyla asil yuttugunun kaya oldugunu
anlamaz. Gaia ve Rhea bebegi perilerin yardimiyla gizlice biiyiittiiler ve adin1 Zeus
koyarlar. Zeus geng bir tanr1 oldugunda babasinin karsisina ¢ikar ve onu bir tiir
iksirle kusturarak kardeslerini i¢inden ¢ikarmasini saglar. Her bir ¢ocuk artik yetiskin
olmustur. Zeus zannederek yuttugu kaya da kustuklarinin arasindadir. Iste bu

cocuklar {igiincii kusagi olusturan alt1 tanridir.

Kronos tahtin1 vermek istemez ve ¢ocuklarina Titan olan diger kardeslerinden
yardim alacagini soyleyerek tehditler savurur. Zeus ve kardesleri Titanlarla savasa
girerler fakat giicleri dylesine esittir ki iki taraftan biri digerine bir tiirlii Uistlinlik
saglayamaz. Gaia, Zeus’a Tartaros’a inip Yz Kollularla Kykloplar1 kurtarmasini ve
onlarin giiclinden yararlanarak savastaki giic dengesini bozmasini 6giitler. Zeus iki
erkek kardesini, Poseidon ve Hades’i, yanina alarak Tartaros’a iner ve devleri
kurtarirlar. Boylece Yunan mitoslariin ilk ciddi yeralti maceras: ile karsilagsmis
oluruz. Zeus devlerin yardimiyla Titanlar1 yener ve onlar1 Tartaros’un derinliklerine
hapsederler. Yiiz Kollular ve Kykloplar, Zeus ve kardeslerine birer hediye verirler.
Zeus’a karst konulamayacak gilicte yildirimlar, Poseidon’a denizleri ve karayi
sarsacak giicteki li¢ dilli bir mizrak, Hades’e ise giydiginde onu goriinmez kilan bir
migfer verirler. Boylece ti¢iincii kusak tanrilarin dénemi baslar (Rosenberg, 2003:
37-40).
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Uciincii Kusak: Bunlar Kronos ve Rhea’nin ¢ocuklaridirlar. Bu alt1 tanrinin

isimleri soyledir: Zeus, Poseidon, Hades, Hera, Demeter ve Hestia.

Erkek tanrilar egemenlik alanlarini belirlemek igin kura cekerler. Zeus’a
gokyiizii, Poseidon’a denizler, Hades’e de yeralt: tanrilig1 ¢ikar. ilyada’da bu sahne

Poseidon’un agzindan soyle anlatilir (Homeros, ilyada, XV,187-193)

Kronos’ tan dogma ii¢ kardesiz bizler

Rhea dogurdu Zeus 'u, beni, éliilere hiikmeden Hades'’i,
diinya iige boliindii, tigiimiiz de aldik payimizi,

kura ¢ekildi, képiiklii deniz diigtii bana

her zaman orada oturayim diye,

sisli karanliklar iilkesi diistii Hades 'in payina,

Zeus’a bulutlar arasindaki engin gék diistii.

Zeus’un gorevi diinyada ve biitlin tanrilar arasinda baris1 ve diizeni saglayip
insanlara birbirileri arasinda diiriist ve saygili olmay1 6gretmekti. Bunu yapmayanlari
siddetle cezalandiracakti. Poseidon mizrag: ile denizleri yonetecek ve depremler,
firtinalar ¢ikaracakti. Bunlarin yani sira Poseidon insanlara atlar1 egitmeyi ve gemiler
yapmay1 Ogretecekti. Hades oliimliilere oliilere saygiy1, uygun cenaze torenlerini ve
defin ayinlerini 6gretecek, bunun yani sira yeraltindaki oliller diinyasin1 yonetip

burada diizeni saglayacakti (Rosenberg, 2003: 41).°

Bu tanrilart ¢ocuklart izler. Bu soydan gelen tanrilarin biiylik ¢cogunlugu
Zeus’un farkli tanricalardan olan g¢ocuklar1 olusturur. Bunlarin yam sira Zeus’in
Oliimlii ¢ocuklar1 da vardir. Hera, Zeus’un baska kadinlardan olan ¢ocuklarina ve bu
cocuklarin annelerine bilyiik diismanlik besler dyle ki bu kiskanglik ve diismanligi
pek ¢ok mitosun hareket noktasini olusturur. Bunun en bilinen 6rnegi Herakles' tir.
Herakles Zeus’un 6liimlii bir kadindan olan ogludur ve Hera’dan olmayan biitiin

Zeus c¢ocuklar1 gibi Hera’nin diismanligina sahiptir. Zeus hem Herakles’in bir yari

% Ote yandan Zeus’un diger kardesleri olan {i¢ tanriganin da yetki alanlari belirlenmistir. Hera, Zeusla
evlenir, Olympos kraligesi olmasmin yaninda evlilik ve dogum tanrigasidir. Demeter, Gaia ve Rhea
gibi bir Ana Tanricadir. Topraga ve tohumlara hiikmeder, dolayisiyla ciftcilerin en degerli
yardimcisidir. Hestia yuvalarin koruyucusudur, tanrilarin igerisinde en yumusak yiireklisi en ¢ok

sevilenidir.



77

tanr1 olarak hak ettigi tine kavusmasini hem de Hera’y1 memnun etmek ister, boylece
Herakles’e on iki zor gorevden olusan bir kahramanlik macerasina siiriikler. Bu

maceralardan biri yeralt1 diinyasinda gecer.

Zeus’un Oliimsiiz ¢ocuklarmi ise soyle siralayabliriz: Apollon, Artemis,
Athena, Aphrodite, Persephone, U¢ Kader Tanricas1 ( Klotho, Lakheis, Atropos),
Ares, Hephaistaos ki bu tanr1 bazi kaynaklarda Hera’nin babasiz dogurdugu ¢ocugu
olarak gecer ve bir diger ¢ocuk Hermes. Bu tanrilar en ¢ok 6n plana ¢ikanlardir her

birinin kendine ait yetki alanlar1 vardir ve her biri oldukca gii¢liidiir.

Ancak Yunan tanrilari higbir zaman durmayan bir entrikalar zinciri igerisinde
yasarlar. Kiskangliklar, yarislar, tiirlii oyunlar ve hileler onlar i¢in vazgecilmezdir.
Yunan mitolojisine dair bu c¢ok kisa bilgilerden sonra asil ulagsmak istedigimiz
noktaya artik varabiliriz. Bu donemde algilanan 6tediinya nasil bir yerdir ve bu

ayrintilarla 6riilii mitoslar igerisinde nasil bir sistemin igerisine oturtulmustur.
2. Yeraltinda Yeni Bir Tanr1: Hades

Zeus, Poseidon ve Hades evrendeki hakimiyet alanlarini belirlemek igin kura
cektiklerinde, Hades’e yeraltina hiikkmetmek ¢ikmisti, hi¢ kimsenin gérmekten ve
hatta hakkinda konugmaktan bile keyif almayacagi bu yer Hades’in krallig1 olacakti.
Bu acidan baktigimizda Hades kardesleri ile Titanlara karsi1 girdikleri savasta
kazanmist1 ama onun 6diilii bir slirgiin olmustu, yani kazandig1 zafer onun lanetiydi.
Onun i¢in yeraltinin siirgiin oldugunu soyledik ama elbette ki istedigi zaman
digerlerinin arasina katilabiliyordu; fakat bir problemi vardi ki artik digerleri onu

gormekten ¢ok da mutluluk duymuyorlardi.

Oliimiin insan {izerindeki duygusal yansimalari, fazlasiyla insan 6zelligine
sahip Yunan tanrilari i¢in de gecerlidir. Oliimiin siirekli kendilerine hatirlatilmas ve
bu sevimsiz diinyaya dair bir seyler duymak veya gérmek onlar1 da insanlari rahatsiz
ettigi kadar rahatsiz eder. En az Homeros kadar dnemli olan bir diger Yunan sairi
Hesiodos tanrilari ve onlarin diinyalarmi anlattigi  Theogonia isimli eserinde
yeraltindan bahsederken, “Tanrilar sevmez o kiifli puslu yerleri.” (Hesiodos,

Theogonia 810) diyerek kisaca tanrilarin yeralti i¢in diisiincelerine deginir. Homeros
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ise Ilyada’sinda tanrilarm da katilimiyla siddetlenen savagi™ anlatirken “Tanrilarin
bile tiksindigi cirkef dolu iilke” (Homeros, Ilyada, XX, 65.) diye bahseder
yeraltindan. Bu ylizden olsa gerek sdylencelerde Hades’in kendi diinyasinin disina
ciktig1 zamanlar pek nadirdir, oysa Zeus’un pek ¢ok defa yeryiiziine inip ¢esitli
goriiniimlerde istedigi gibi gezindigini goriiriiz. Hades ise istenilmemeni verdigi
huzursuzlukla yeraltindaki diinyasina c¢ekilir ve tipki adinin anlaminda oldugu gibi

“goriinmez” olmay1 tercih eder.

Hades (goriinmez) bu isminin yaninda Aidoneus ve Pluton (zengin) adlariyla
da anilir (Erhat, 1989: 305). Hosiodos tanrilarin dogumunu anlatirken Hades’in
mizacina dair s6yle der (Hosiodos, Theogonia: 455,456):

Ve giiclii Hades, yerin altinda oturan,
Yiiregi acimak nedir bilmeyen tanri

Hades, toprakta gizli degerli madenlere yiiziinden Pluton(zengin) diye
anilmist1, yani o ayn1 zamanda zenginlik tanrisiydi. Romalilar bu isimlerin yaninda
Latincede zengin anlamina gelen “Dis” kelimesini de onun adlarindan biri olarak
kullanirlardi. Hades karanlik ve soguk diinyasindan kolay kolay ayrilmaz Olympos’a
oldukca seyrek gider ve oraya gittiginde de iyi karsilanmaz ve agirlanmazdi.
Acimayan bir tanrtydr ama dogru olan1 ve adaleti sever, savunurdu. Korkutucuydu
ama asla kotii bir tanr1 degildi (Hamilton, 2002: 16). Hades kendisine diisen gorevi
yapiyordu. Soylencelerin hi¢birinde bu gérevinden yakindigina dair bir isaret yoktur.
Korkutucu ve acimasiz goriinmek ise onun karanlik diinyasinin édemek zorunda
kaldig1 bir bedeldir. Diger tanrilarla ¢ok i¢li digl olmadigindan onlarin entrikalarinda
cogunlukla rol almaz. Hades’in en entrikaci halini ¢cok sevdigi esi Persophone’yi elde
etme ve onu yaninda tutma adma yaptiklarinin anlatildigi sdylencede goriiriiz ki
bunlar1 yaparken Zeus’tan yardim alir. Hades ile ilgili en ayrintili sdylence bu olayin
anlatildig1 sdylence olmakla beraber Zeus’un ona yardim etmesi, aslinda kardesi i¢in

igten ige duydugu iiziintiiniin bir yansimasi olmalidir.

% Troya Savast.
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3. Hades ve Persephone

Hades ve Persephone’nin evliliginin anlatildig1 s6ylence temelde mevsimlerin
degisimini, doganin mevsimlere gore 6liimi ve yeniden dogusunun temellendirilmesi
tizerinedir. Tohumlarin ve bitkilerin tanrigasi Demeter bu sdylencede Hades’in
karsisinda duran pozitif dinamik konumundadir. Yeralti diinyasinin ve 0liilerin
tanris1 Hades sadece insanlarin degil, sdylenceye bakilirsa dolayli olarak doganin
Olimiinden de sorumlu tutulur. Béylece bu birbirine zit yonde olan iki dinamigin
devinimi baslar. Demeter dogaya yasam verir, Hades ise Persephone’yi alarak
yasayan doganin Oliimiine sebep olur. Bu devinim sonsuza dek mevsimler boyu
stirecektir. Peki ne oldu da bu iki tanr1 bdyle bir miicadeleye girdiler ve nasil bir

anlagmaya varabildiler.

Coktanrilt olma bu inanci benimseyenlere dogadaki her dinamige bir yetki
verme Ozglirliiglinii sagliyordu. Doganin isleyisini tam olarak ¢6zememis olan bu
insanlar pozitif ve negatif dinamikleri tanrisallastirabiliyorlardi; fakat bu dinamikler
birbirileri ile baglantili olmaliydilar. Iste bu amagla, yani temel dinamiklere sahip
olan biiylik tanrilar1 birbirilerine baglantili hale getirmek adina baglayici nitelikteki
tanr1 ve tanrigalar belirir. Bu tanr1 ve tanrigalar biiyiik, yani temel dinamikleri temsil
eden, tanri ve tanrigalarin birlesimleri sonucu dogan c¢ocuklar1 olurlar.
Coktanriciligin saglam baglar1 aslinda tanrilarin birliktelikleriyle dogan cocuklar
sayesinde olusur. Bu yeni dogan sonraki kusak tanr1 ve tanrigalar bir anlamda koca
bir yapmin tuglalar1 arasindaki beton gorevini iistlenmis olurlar. Bu gérevlerinden

dolay1 bu son kusak tanrilar1 bizler baglayici tanrilar olarak adlandirabiliriz.

Soylencelerin pek ¢ogu bu zit yonde ilerleyen dinamiklerin birbirine
baglanma zorunlulugun getirdigi c¢atisma iizerinden dogar. Oliimliilik ve
oliimsiizliik, agk ve iktidar giicii gibi dinamiklerin ¢atigmasi1 Yunan mitolojisinin en
temel konularidir. Demeter, Hades ve Persephone’nin konu edildigi bu sdylence
O0lim ve dogum catismasi lzerinedir. Hades Oliimii, Demeter yeniden dogusu

simgelerken Persephone baglayici tanriga roliindedir.

Topraga yasam ve bereket getiren Ulu Tanriga Demeter’in en degerlisi ve tek

nesesi Zeus’tan olma kizi Persephone’ydi. Persephone giilmeyi, ¢igekleri seven
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etrafindakilere nese sagan bir tanrigadir, sik sik ¢icek toplamaya giderdi. Artemis ve
Athena da ona bu kir gezintilerinde siklikla eslik ederlerdi. Aphrodite bir giin bu {i¢
tanricay1 ¢iceklerin arasinda gezinirlerken goriir ve onlarin aska olan mesafeli
duruslarina ve bir anlamda onun giiciinii gérmezden gelmelerine kizar. Bunun
tizerine Eros’u yanina ¢agirir ve bu tanricalara bir ders vermeye niyetlenir. Zeus ve
Poseidon, Aphrodite’in giiciinden nasiplerini almislar ve agka boyun egmislerdi; ama
ticiincii biiylik tanr1 olan Hades yani Yeralti Diinyasi’nin karanlik efendisi heniiz

askin giiciine teslim olmamusti.

Aphrodite hem tanricalara bir ders vermek hem de Hades’e giicilinii
gostermek ic¢in bir plan yapar. Eros’un sihirli oklar1 Hades’in kalbine saplanacaktir,

bdylece Hades Persephone’ye delicesine asik olacaktr.™

Aphrodite hedefine ulasir, Eros’un sasamaz oklar1 Hades’in kalbini bulur.
Hades Persephone’ye delicesine asik olur ve Zeus’a giderek kizi Persephone ile
evlenmek icin izin ister. Zeus kardesinin bu istegine olumlu yanit vermek istese de
Demeter’in, kizinin yeraltinda yasamasina izin vermeyecegini kesin olarak bildigini
sOyler. Zeus kizin1 ve Demeter’i zorlayamayacagini fakat cok deger verdigi ve giiglii
bir tanr1 olduguna inandig1 kardesine Persephone’yi kagirmasi i¢in yardim edecegini

sOyler.

Zeus ve Hades, Persephone’yi kagirmak iizere bir plan'® yaparlar, planlar
basariya ulasir ve Persephone soguk yeraltinda Hades’le yasamaya baslar. Olan
bitenden habersiz Demeter her yerde kizini arasa da bulamaz. Demeter’in kederi ve

kizginlig1 biitiin dogaya yansir ve Demeter kizin1 geri alacagi giine kadar yasam

1 Ask ve giizellik tanrigast Aphrodite ne kadar giiglii oldugunu gostermeyi seven bir tanrigaydi.
Athena ve Hera ile girdigi yarista hangisinin daha giizel olduguna karar verecek olan ¢oban Paris’e,
kendisini segmesi i¢in, en giizel 6limli kadinin yani Helena’nin agkini verecegini séyler. Athena
savasta yenilmezlik sunar Paris’e, Hera ise biitiin 6liimliileri yonetme giiciinii ama Paris Aphrodite’i
secer(Rosenberg, 2003: 90,91). Aphrodite Hera ve Athena’ya giiciinii, tanrilar diinyasma ise
giizelligini kanitlamig olur. Bu olay neticesinde meydana gelen siirtiisme ve diigmanlik biiyiik Troya
savaglarina sebep olacaktir. Aphrodite’nin oliimliiler diinyasina kadar uzanan bu gii¢ gosterisi
diskiinligiiniin tek 6rnegi bu sdylence degildir. Hades ve Persephone evliligi de Aphrodite’in buna
benzer bir boyun egdirme girisiminin sonucudur.

12 Persephone yine ¢icek toplamak iizere cayirlara ¢iktigi bir giin, ¢ayirin uzak bir kosesinde hig
gormedigi bir ¢icek goriir ve ¢igegi almak iizere arkadaglarindan uzaklasir. Bu ¢icek Persephone’yi
arkadaglarindan uzaklastirmak igin Zeus tarafindan yaratilmis yeni bir ¢igektir. Zeus bdylece
Persephone’yi kagirabilmesi i¢in Hades’e bir firsat yaratmis olur.
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veren armaganlarini geri alacagini soyler. Boylece okiizler 6lmeye, tohumlar kok
vermemeye, verimli topraklar ¢oraklasmaya baslar. Cok gegmeden kuraklik, siddetli
riizgarlar ve felaket getiren yagmurlar gelir. Kuraklik ve perisanlik biitiin diinyay1

sarar.

Sonunda Helios, Demeter’in haline acir ve ona kizinin basina gelenleri ve
Hades’e Zeus’un yardim ettigini anlatir ve Hades’le yapilacak olan bir evliligin koti
bir se¢im olmayacagina dair onu ikna etmeye ¢alisir, ¢linkii Hades yeraltinda da olsa
biiyiik ve zengin bir kralliga sahiptir. Demeter’in acist bunlari duyduktan sonra
katlanir ve lanetini siirdiirecegini, tim insanlarin acliktan 6lmelerini saglayacagini
sOyler. Boylece yeryiiziinde tanrilar1 kurbanlar sunarak, dualar ederek onurlandiracak
kimsenin kalmayacagii iistelik bu sayede acimasiz Hades’in oliiler diinyasinda

kendisini onurlandiran yeni gdlgelere sahip olarak giiclenecegini haykirir.

Zeus ne kadar cabalasa da Demeter’i, Hades ve Persephone’nin evliligini
onaylamaya ikna edemez, bunun {lizerine Hermes’i Persephone’yi geri getirmesi i¢in
yeraltina gonderir. Hermes, Hades’e mesaji ilettiginde Hades karisina doner, onu ne
kadar ¢ok sevdigini anlatir ve ona bal kadar tatli bir nar tanesi verir. Persephone
sonrasinda olacaklar1 bilmeden nar tanesini yutar, yeryiiziine ¢ikip annesine
kavustugunda Demeter kizina bir yeraltinda bir sey yiyip yemedigini sorar,
Persephone ona yedigi nar tanesinden bahseder. Demeter iiziintlisiinden kahrolur
kizina yeraltinda bir sey yedigi takdirde orada yasamak zorunda olundugunu soyler.
Anne kiz iiziintiiye bogulurken, Demeter annesi Rhea’nin yaklastigini goriir. Rhea
Olympos tanrilarinin Demeter’i tekrar aralarinda gormek istedikleri mesajim
getirmistir. Bu kizginligin sonlanmasini isteyen tanrilar Persephone’nin yilin sadece
ticte birini Hades’in yaninda Yeraltt Diinyasi’nda gecirecegini, yilin kalaninda

yeryliziinde kalabilecegini soylerler.

Boylece mevsimler yeniden diizenlenmis olur. Her yil bahar geldiginde
Persephone yeraltindan yeryliiziine gelir ve her sonbaharda hasatlar bigildikten sonra
kis aylarmi gecirmek iizere kocasinin yani Hades’in yanima yeraltina iner. Kig
aylarinin kurakligi kizindan ayr1 diisen Demeter’in {iziintiisiine yorulur, baharda

kizinin kendisine ddnmesinin sevinci ile Demeter dogayi yeniden canlandirir

(Rosenberg, 2003: 46-53).
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Yeralti Diinyasi’nin tanris1 Hades iizerine anlatilan en ayrintili sdylence bu
séylencedir.13 Hades’in giicline dair oldukga belirgin bilgiler verir. Demeter kizina
ulagsmak ic¢in oldukca fazla caba sarf eder fakat diger tanrilarin Hades’in yaninda
oldugunu goriiriiz. Hades artik yeraltinin krali olmaya alismig ve burada bir yasam
kurmus olur ve bu kasvetli, soguk diinya gii¢lii krali ile dylesine 6zdeslesir ki bir
noktadan sonra onun adiyla anilmaya baslar. Hades ad1 artik sadece bu karanlik ve
dislanmis tanrinin adi degil ayrica onun yonettigi bu koca Yeralti Diinyasinin da

adidir.

4. Yeralt1 Diinyas1 “Hades Ulkesi” ve Elysion

Yunanca Hadou Domos yani Hades’in evi, konagi deyimindeki domos
sOzclgiiniin zaman ig¢inde diismesiyle Hades, tanr1 Hades’in yoOnettigi Oliiler
tilkesinin de ad1 olur (Erhat, 1989: 129). Yunan so6zlii ve yazili edebiyatinda oliilerin
ruhlarinin oturdugu bu diinya defalarca tasvir edilmistir. Basta Homeros ve Hesiodos
bunun en giizel 6rneklerini sunarlar. Onlar ileriki boliimlerde deginecegimiz biiyiik
Latin sair Vergilius takip eder. Yunan ilk¢aginin ¢oktanricilik etkisi, 6zelliklerde
Hades Ulkesine dair olanlar bu devrin sairlerinin de disina tasar. Dante [lahi
Komedya ‘sinda bu oliller diinyasini ayrintilari ile anlatir, ama artik bu diinya

evrensel dinlerin liyelerini de kapstyordur.

Yunanhlarin Yeralt1 Ulkesine donecek olursak tanimlamalarin bir isim veya
sadece bir 6tediinya alan1 olmaktan ¢ok ileri gittigi goriiliir. Daha 6nce de belirttildigi
gibi Yunan c¢oktanriciligi da diger dini yapilarda oldugu gibi, insan i¢in anlasilamaz
olan1 mantiksal diizeye indirgeme, yani yasayan bilincini tatmin ederek kendisini
giivende hissetme ve her seyin kontroliinde oldugunu bilme, ihtiyacindan dogar. Bu
cabanin en olgun meyvelerinden olan Yunan sdylenceleri, tediinya algisina dair,

kapilar1 ardina kadar agilan ayrintili ve sistemli bir diinya sunar.

Hades Ulkesi Erobos ve Tartaros olmak iizere iki boliime ayrilir. Hades ve

karis1 Persephone’nin yonettigi bu diinyanin girisi Homeros’a gore Okeanos’un

kiyisindadir ( Homeros, Odysseia: X, 508-512).

13 Bu s6ylencenin en kapsamli hali Homeros ilahileri’nde yer alir.
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Sonraki donem sairlerinden bazilar1 yeraltinin girisinin magaralarda bazilari
ise derin gollerde oldugunu sdylemislerdir. Insanlarin ruhlar1 6ldiikleri zaman
dogruca Erobos’a, oradan da daha derindeki Tartaros’a giderlerdi (Hamilton, 2002:
23,24). Yeralt1 iilkesinde Oliilerin ruhlar1 hayattayken yaptiklart son isleri yapmaya
devam ederler ve duygulardan yoksundurlar. Erebos’da durum bdyle iken
hayattayken bliyilik giinahlar islemis olan oOliiller Tartaros’ta veya cehennemlik
azaplarin ¢ekildigi bataklik golde cezalarini g¢ekerler (Necatigil, 2006: 159). Bir
ruhun yerinin belirlenmesi icin yeraltinda belli uygulamalar ve agsamalar mevcuttur.
Hades Ulkesi’ni daha iyi anlamak i¢in, 6ncelikle bu iilkenin iiyelerini ve bu diinyanin
mekanlar1 tizerinde durulmalidir, béylece ruhun yolculugu daha anlasilir olacaktir.

Once mekanlar tizerinde duralim.

Erobos, Tartaros’dan bir dnceki durak olma niteligini tasir ve ¢ogu metnin
akigindan anlasildig1 {izere ruhlar burada yargilanirlar. Tartaros’un yeraltinin en
karanlik ve soguk yeri oldugunu diistiniiliirse Hades’in Erebos’da bir yerde yasadigi

sonucuna ulagsmak miimkiindiir.

Tartaros, Erebos’a nazaran sairlerin daha fazla ilgi gosterdikleri bir
boliimdiir. Hesiodos yeralti tanimlarinin ¢ogunu Tartaros {izerinden yapar (Hesiodos,

Theogonia: 729-736):

Iste orda saklidir Titanlar karanlikta
Bulutlar: toplayan Zeus 'un istemiyle.
Giigleri yetmez ¢ikmaya oradan
Poseidon kapamustir tung kapilart,
Dort bir yandan yiikselir duvarlar.
Kalkan tutan Zeus 'un buyruguyla
Durur orada sadik birer bekgi gibi

Gyes, Kottos ve coskun yiirekli Briareus™.

Hesiodos eserinin pek ¢ok yerinde yine bu mekani konu eder. Tartaros’un
dibine varmak icin bir y1l gerektigini sdyleyen sair, diinyadan yeraltina inis, daha
dogrusu diisiis, stliresini de dokuz giin olarak belirler. Ayni eserin 720 ve 725
numarali satirlar1 arasinda yani Titanlari’in Tartaros’a atilisinin anlatildig: boliimde,

gokyliiziinden yeryliziine ve yeryliziinden yerin altina diisiis siiresi soyle anlatilir:

1% Yiizer kollu devler.



84

Ve gokler ne kadar uzaksa topraktan

Topragmn o kadar altina gémdiiler onlari,

Bir ors gokten diisse dokuz giin dokuz gece
Ancak onuncu giinii varabilirdi yeryiiziine

Ve tung bir ors diisse yeryiiziinden ancak

Dokuz giin dokuz gece sonra varabilir Tartaros’a.

Tartaros en gilinahkarlarin mekanmidir. Baslangigta ilk kusak Yunan
tanrilarinidan Tartaros’un yonetiminde olan bu bdlge yoneticisinin adiyla anilmistir;
fakat Hades’in yeraltina inisinin ardundan Tartaros’dan sahsiyet olarak bahsedilmez

ve bolge tamamen Hades’in kontroliindeki bir alan olarak anlatilir.

Yunan coktanriciliginin bize sundugu bu zengin yeralti tanimlamalarinin
igerisinde ¢ogu kez gdzden kagan bir soru ile karsilasiriz. Ko6tii ruhlara ait olan bir
yeralt1 ve tanrilara ait bir yukari diinya vardir. Oliimliiler yeryiiziinde yasarlar ve
oldiiklerinde kotii olanlarin ruhlart Hades’e iner. Peki, diinyadaki hayati son bulan iyi

ruhlar nereye gidiyorlardi?

Yunan sairleri Hades Ulkesi’nin biiyiisiine kapilarak cogunlukla bu detay
tizerinde uzun uzun durmazlar. Belki de dinlerin islevsel boyutu goz Oniine
alindiginda Hades’ten daha uzun bahsedilmesinin altinda korkuyla saglanabilecek bir
kurala uydurma cabasi yatar. Bir oliimlii glinah isledigi takdirde Hades’te basina
geleceklere dair ne kadar ¢ok sey bilirse tanrilara karsi giinah islemekten o kadar

uzak duracaktir.

Iyi ruhlara gelecek olursak onlarn mekani ne yeraltindadir ne de goklerde.
Bu yer Elysion diye anilan ve diinyanin bati ucunda Okeanos’un &te yakasinda bir
bahtiyarlar adasidir. Tanrilarin sevgili kullar1 6liimsiiz bir yasam siirmek {izere
buraya yollanirlar. Rhadamanthys yonetimindeki bu ada da sonsuz kaygisiz ve mutlu
bir yasam siirerlerdi. Sonralar1 OGtediinya yalnizca yeralti olarak algilanmaya
baslandiginda Elysion yeraltinda bahtiyarlar i¢in bir bolge olarak diislinlilmeye
bagland1 (Necatigil, 2006: 47, 48). Aslinda bu bahtiyar ruhlarin yasadigi uzak ada
tanimlamasi daha onceki bagliklarda siklikla degindigimiz ortadiinyaya (yeryiiziine)

paralel 6tediinya tanimlamasi dahilindedir.
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Hesiodos un Isler ve Giinler eserinde, insan soylarinin anlatildigi boliimde
diinyada sirasiyla bes insan soyunun yaratildig1 anlatilir. Zeus her soy sonlandiginda
yenisini yaratir. Ilk soy altin soydan gelenlerdir, ikincisi giimiis, iiciinciisii bronz,

dordiinciisii kahramanlar ve besinci ise bugiiniin insaninin soyu olan demir soydur.

Eserinde bu soylarin ozelliklerini anlatan Hesiodos dordiincii soy olan
Kahramanlar soyunu anlatirken Zeus’un bu cesur kahramanlar igin kutsanmig adalar
yarattigini ve burada sonsuz ve bahtiyar bir yasamda Oliimsiizliikle ve sohretle
odiillendirdigini anlatir. Elysion diye anmasa da bu bahtiyarlar adasinin tanimu
Elysion ile 6zdestir ve bahsedilen yerin Elysion oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hesiodos’un anlatimi sdyledir (Hesiodos, Isler ve Giinler: 156-173):

Toprak yeniden értiince bu soyu da,

Bir kusak daha yaratti Zeus, Kronos 'un oglu.
Daha bereketli, daha dogru, daha yiirekli olan bu soy
Yari tanri kahramanlar getirdi diinyaya.

Iste onlardir bu simirsiz topraklarda

Bizden once gelen koca yigitler.

Cetin savagslarda, yiirekler acist kargasalarda
Yitti gitti bu kahramanlarin hepsi,

Kimi yedi kapili Thebai’nin duvarlari oniinde,
Oidipus stiriileri ugruna Katmos 'un topraginda,
Kimi gemilerde, denizler otesindeki Troya’da,
Giizel sa¢l Helene ugruna.

Sarildilar her seyi 6reten éliim yorganlarina.
Kimilerine de Kronosoglu Zeus, Tanrilar babast,
Insanlardan uzakta, diinyamn simrlarinda

Bir yurt ve bir hayat verdi mutlu ve éliimsiiz.
Orda, o mutlu ve adalarda yagsiyor simdi onlar,
Engin, derin Okeanos 'un kiyilarinda.

O mutlu yigitlere yilda ii¢ kez iiriin verir
Cigekler, tatlt meyvalar sagan Toprak Ana

Okeanos’un kiyisinda olmasi, dliimsiiz ve saadet dolu bir yasam sunmasi
buranin Elysion olduguna isarettir. Bu bahtiyarlar adast Hades’ten sonra
yaratilmistir. Clinkli bu insanlar 1yi ve kotii arasinda iyi olan1 segmeyi basarmislar,
dogrulugu ve cesareti yliceltmislerdi. Hesiodos’a gore bu soydan onceki ii¢ soyun
ilki olan altin soy iiyeleri tamamen iyilikle dolu saf ruhlardir ve tanrilar tarafindan,
oldiiklerinde, goklere cekildiler ve yurtlarinin {izerlerinde dolanip insanlara iyiyi ve
dogruyu gésterdiler. Ikinci soy olan giimiis soydan gelenler saygidan yoksundular ve

oliimlerinden sonra ruhlar1 yeraltina indi. Ugiincii soy olan bronz soydan gelenler ise
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acgozliiydiiler ve sadece aggozliiliikk yiiziinden savastilar bu yiizden bu ruhlar da

yeraltina génderildiler.

Dordiincii soy olan Kahramanlar soyu da savasirlar fakat bu savaslar onur,
cesaret ve tanrilart onurlandirmay1 barindirir. Oliimlii insan nihayet tanrilarmn istedigi
gibi davranmigtir ve bunun neticesinde sonsuz saadetle &diillendirilecegi bir
Otediinya ile odillendirilir; fakat sdyledigimiz gibi Yunan sdylenceleri daha g¢ok
korkutucu yeralt1 tizerinde durur ve bunun dogal bir sonucu olarak yeraltina dair

daha fazla tanimlamayla karsilasiriz.

Iyi ve giinahkdr ruhlarm ayrimma deginip bunlarin konumlarmi netlige
kavusturdugumuza gore yeniden Hades Ulkesi’ne donebiliriz. Hades te ilk olarak bes
irmak ile karsilagilir. Bu irmaklar yeryiiziinii Yeralti Diinyasi’ndan ayirma gorevini
iistlenmelerinin yaninda siradan irmaklarin aksine dogaiistii niteliklere sahiptirler.
Bunlar iiziintii irmagi Akheron, aglayis irmagi Kokytos, ates irmagi Phlegethon,
tanrilarin adina yemin ettikleri Sytks ve unutus irmagi Lethe’dir (Hamilton, 2002:
24). Hesiodos bu irmaklarin igerisinde 6zellikle Sytks ve oraya adini veren tanrigasi

tizerinde durur (Hesiodos, Theogonia: 775-780).

Oliimsiizlerin sevmedigi bir tanrica vardir orada:
Belali Styks, biiyiik kizi Okeanos 'un,

Hep kaynagina dogru akan o irmagin.

Styks tanriardan uzakta oturur,

Yiiksek kayaliklarla ¢evrili konaginda,

Goklere yiikselen genis direkler ortasinda.

Bu irmagin suyu tanrilarin yalan sdyleyip sdylemedigini dlger. Bu su iizerine
yemin eden bir tanr1 yalan sOylilyorsa onu sonu gelmeyen ugursuzluklar takip eder.
Tanrilar her ne kadar 6liimsiiz olsalar da bu onlarin acit ¢ekemeyecegi anlamina
gelmiyordur. Yeraltinin bu etkileyici ve yalancilar i¢in korkutucu olan irmagi

Okeanos’un biiyiik kiz1 tanriga Styks tarafindan yonetilir.

Tanrica Styks ile beraber Hades ve karisi Persephone disindaki ilk yeralti
mensubu ile karsilasmis oluyoruz. Yeralt1 Diinyas1 Hades tarafindan yonetilse de bu
yonetimi saglamak i¢in Olii ruhlardan fazlasina yani kendi hizmetkarlarina ihtiyaci

vardl. Tanriga Styks’nin bu hizmetkarlardan biri oldugunu sdylemek dogru
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olmayacaktir; ama bu dinyanin bir parcasidir. Hesiodos’un sdylediklerinden

15, .
>t

anlayabiliyoruz ki yalmzdir ve bilinen tek ziyaretgisi Iris r.

Styks Irmagi’nin bir yakasindan 6teki yakasina ge(;ebilmek16 icin bir diger
Otediinya mensubunun yardimi gerekir. Bu kisi ihtiyar kayik¢1t Kharon’dan baskasi
degildir (Necatigil, 2006: 159). Kharon ancak gomiiliirken dudaklarinin tizerine gegis
parasi konulan o6liilerin ruhlarmi kars1 kiyrya gecirir. Karst kiyaya gecen ruh boylece
ruh Hades Ulkesi’nin, yer yer Tartaros olarak da gecer, kapisina ulasir (Hamilton,
2002: 24). Ruhlar bu kapinin 6niinde Kerberos®’ ile karsilasirlar. Kerberos ii¢ basli,
ejder kuyruklu bir kdpektir. Hesiodos onun i¢in sunlari sdyler (Hesiodos, Theogonia:
767-774):

Orada yiikselir yankili konagi

Giiglii Hades 'le korkung Persephone nin.
Azgin bir kdpek bekler kapisini,

Amansiz, sinsilikler ustasi bir kopek
Girenlere yaltaklanir kuyrugu kulaklariyla
Ama gireni bir daha birakmaz disari,
Pusuda bekleyip paramparc¢a eder
Cikmak igin kapiya gelenleri.

Kerberos, Hesiodos’un anlatimina gore korkutucu yanini ruhlar kapidan igeri
girene dek gostermez, aksine kendini onlara sevdirmeye calisir. Ruhlar kapidan igeri
girdikten sonra ise onlar1 disar1 ¢ikarmamak i¢in biitiin giiclinii ve korkutuculugunu
kullanir. Ruhlar bu kapiy1 gegtikten sonra ii¢ yargic ile karsilasirlar: Rhadamanthyslg,

Mines ve Aiakos®®.

Diirtistliikleri ve glivenilirlikleri ile tanman bu ii¢ yargig 6liilerin ruhlarim
yargilamakla gorevlidirler. Ruhlar buradan ¢ikacak olan karara gore ait olduklari

yeralt1 bolgesine ya da Elysion kirlarina gonderilirler (Hamilton, 2002: 24).

> Gokkusagini simgeler, denizden gokyiiziine uzanir goriindiigiinden tanrilar igin bir iletisim aracidir.
Hermes gibi bir ulaktir fakat daha ¢ok tanrilardan insanlara haber gotiiriir, Hermes kadar onemli
gorevler listlenmez. Kanatlar1 vardir ve giin 15181inda gokkusagi renklerini yansitan ince bir til ile
ortiiltdiir.

18 L atin sair Vergilius, Aeneas’ in VI. bdlim 295 ve 300 satirlar1 arasinda kayik¢inim bulundugu yeri
Akheron ve Kokytos irmaklarinin birlestigi yer olarak tanimlar.

7 Herakles’in efsanevi on iki gorevinden biri bu kopegi kagirmakdir.

'8 Rhadamanthys ayni zamanda Elysion’un yoneticisidir.

9 Bu ii¢ yargi¢ Zeus’un gocuklaridir. Aiakos Zeus ile bir su perisi olan Aigina’nin ogludur. Mines ve
Rhadamanthys, Zeus ve Europe’nin ogullaridir.
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Yeraltinin diger bir sakinleri Erinysler®® de denilen Teisiphone, Megaria ve
Allekto adinda ii¢ tanrigadir. Yunan sairlerine gore yeraltinda yasayan bu ii¢ tanriga,

yeryliziine c¢ikarak giinah isleyenleri kovalar ve sugsuzlarin intikamlarini alirlar

(Hamilton, 2002: 24).

Yeraltinda uzun zaman hapsedilen Yiizer Kollu Devler yani Gyes, Kottos ve
Briareus™ da yeralti diinyasimnimn goniillii sakinleri arasindadirlar. Titanlarin Zeus ve
kardesleri tarafindan Tartaros’a hapsedilmeleriyle bu ii¢ kardes onlarin goniillii

bekgileri olurlar.

Hades Ulkesi’nin daimi mensuplarindan olmasa da buray: sik ziyaret eden bir
tanr1 vardir: Hermes.”? Hermes Zeus ve Maia®’nin ogludur. Hermes &liilere

kilavuzluk ederek ve onlar1 Gtediinyaya gotiirlir, son yolculuklarinda onlara eslik
ederdi (Erhat, 1989: 151-153).

Hades Ulkesi’ne giden her ruh bu kisi ve mekan kadrosu ile karsilasir. Bir
ruhun yolculugu Yunan c¢oktanricihiginda maceralar ve tehlikelerle doludur.
Kahramanlara ve korkung yeraltina merak duyan bdylesi bir kiiltiiriin bu iki kavrami
birlestirerek yasar halde yeraltina inip geri donen kahramanlar yaratmasi

kacinilmazdir. Herakles ve Odysseus bunlar icerisinde en iinlii olanlaridir.
5. Hades Ulkesi’nin Yasayan Ziyaretcileri: Herakles ve Odysseus

Yunan mitolojisinin karanlik, soguk fakat oldukga karizmatik olan 6tediinya

algisi, ozellikle de yeralti, yaptiklariyla 6liimsiiz bir sohrete sahip olmak isteyen her

% Hesiodos Theogonia’ nin 176. ve sonraki satirlarinda bu tanrigalarin dogumunu anlatir. Bu anlatima
gore Kronos, Uranos’un erkeklik uzvunu kestiginde uzuvdan denize yayilan kopiiklerden Aphrodite
dogar. Uzvun kesilmesiyle akan kanlar ise topraga yayilir, Toprak Ana Gaia bu kandan hamile kalir
ve Erinysleri dogurur. Erinyslerle beraber Devler ve Orman Perileri de dogar.

2! Hesiodos Theogonia’nin 815 ve devamindaki satirlarinda Briareus’un yigitliklerinden dolay:
Poseidon’un kizi Kymopoleia ile evlenerek Kottos ve Gyes’in yanindan yani yeraltindan ayrildigini
ima eder.

22 Cok hizli hareket eder bu yiizden onun sik sik fez ayakli olarak tanimlandigim gériiriiz. Ayaklarinda
kanatl sandaletler ve elinde yine kanath bir asasi vardir. Hizli hareket ettigi i¢in Zeus ona ulagi olma
gorevini verir. Mizag agisindan olumsuz insani duygular ve tavirlar tagimalariyla sira dis1 kabul edilen
Yunan tanrilarinin igerisinde dahi karakteri ile siyrilir. Hirsizlik yapma egilimi vardir, bunun disinda
akilli, kurnaz ve hareketli bir yapiya sahiptir, gérevlerinden dolay1 hem tanrilarla hem de insanlarla
iletisim halindedir ve tavirlar1 her zaman dost canlis1 ve samimidir. Hareketli ve kontrol edilemez
oldugundan olsa gerek Zeus onu mesgul tutmak ister bu yiizden ikinci bir gorevi daha vardir.
Yeraltinda en ¢ok bu gorevi araciligiyla bulunur.

2 Atlas’in kizu.
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kahraman i¢in cesaretini ispatlayabilecegi kusursuz bir sinav alanidir. Bu tehlikelerle
dolu diinyaya yasayan bir bedenle ve temiz bir ruhla giden kahraman doniisiini

tamamladiginda Sliimliiler ve tanrilar arasinda cesareti ile 6liimsiizlesmis olur.

Bu boliimle beraber artik daha sik iizerinde duracagimiz bir konu daha vardir
ki o da kahramanda beliren Oliimsiiz olma istegi ve bu yolda gosterdigi cabadir.
Burada bahsini ettigimiz 6liimsiizliik sohret ve cesaretle adinin sonsuza tasinmasi
adina gerceklesen Oliimsiizlik degildir. Yunan kahramanlarinda ve diger biitiin
kiiltiirlerin mit, destan, efsane veya masal kahramanlarinin asil amacini olusturan
sonsuz san ve sohretle adlarinin sonsuza dek anilmasi istegi ile gercek anlamda
6liimsiiz olma, yani bedenen de bu diinyada sonsuz varlik siirdiirme istegi, ayni sey
degildir ve kuskusuz ikincisi ¢ogunlukla kahramanin tanrilara kars1 verdigi ¢etin bir

savagtir.

Herakles bu baglamda 6nemli bir ornek olusturmaktadir; ¢linkii kendisine
vaadedilen oliimstizliik armagani i¢in ¢abalar. Herakles’i diger kahramanlardan farkli
kilan Oliimsiizliik macerasina kendisinin isteginden ¢ok babasi Zeus’un istegiyle
stiriiklenmesidir. Herakles 6liimlii olsa da yar1 tanridir ve lizerinde duracagimiz lizere

Otediinyay1 deneyimleme sansina sahip olur.

Herakles’in yeralti macerasina donecek olursak, onun nasil bdylesine
tehlikelerle dolu bir maceranin i¢ine siiriiklendigine ve kisiligine dair birkag sey

sOylemek yerinde olacaktir.

Giirbiiz Herakles’in anasi oldu Alkmene
Bulutlar: devsiren Zeus'la birleserek

Hesiodos Theogonia’ da (943,944) Herakles’in dogusunu bdyle anlatir.

Annesi bir olumlidir babasi ise tanrilarin babasi Zeus’tur.

Zeus, Herakles’in tanrilar arasinda hakkettigi konuma gelmesini ister, fakat

Hera’nin gazabindan korkar.* Herakles’i 6liimsiiz kilabilmek adina hem Hera’nin

% Hera, Zeus’un baska kadinlardan olma ¢ocuklarina nefret ve kiskanglik besler, her firsatta onlara
zarar vermeye ¢aligir. Herakles heniiz bir bebekken Hera onu iki zehirli yilanla 6ldiirmeye kalkar;
fakat kiigiik Herakles yilanlardan hi¢ korkmaksizin ¢iplak elleriyle onlari bogar. Herakles her
kahraman gibi dogumundan itibaren tiirlii beceriler yigitlikler gosterir.
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tepkisini ¢ekmeden hem de oglunu Oliimsiizler diyarinda oldugu kadar oliimliiler
diyarinda da sohretle 6liimsiiz kilmak adina bir yol arar. Bunun iizerine Zeus,
Hera’ya oglunun kendisine tarafsiz biri tarafindan verilecek gorevleri yerine getirdigi
takdirde Oliimsiiz olacagini soyler. Boylece Herakles Tiryns krali Eurystheus
tarafindan belirlenmis on iki zorlu gorevi yapmak i¢in harekete geger. Herakles
biitliin gorevleri yerine getirir. Canavarlar1 yener, hayvanlar avlar, devlerle giiresir,

tanrilar1 kurtarir. On ikinci gorevi ise onu yeraltina, Hades Ulkesine dek gétiiriir.

Eurystheus, Herakles’e on ikinci ve son gorevi olarak Hades Ulkesi’nin
girisinde bekleyen Kerberos’u getirmesini ister. Herakles bu gorevi i¢in Yeralt:
Diinyasi’na iner. Bu yolculugunda ruhlarin rehberi Hermes ona eslik eder. Herakles
once yeraltinin tanris1 Hades’e giderek Kerberos’u kral Eurystheus’a gotiirmek icin
izin ister. Hades, Kerberos’u hicbir silah kullanmadan altedebildigi taktirde izin
verecegini soyler. Ug basli, yilan sirtl, ejderha kuyruklu dev kdpegi zaptetmek zor
goriinse de Herakles bu gorevi de basarir. Kerberos’u sirtlar, yeryiiziine ¢ikarip

Eurystheus’a gosterdikten sonra Hades’e geri gotiiriir.

Herakles evine dondiigiinde karisin1 kiskanglik sarar. Herakles’in onu birakip
baska bir kanda gidecegi korkusuyla ejderha kanina batirilmis bir tunikle onu
kendine baglayabilecegine inandirilir. Bu tunik Herakles’in bir diismani tarafindan
hazirlanmis bir tuzaktir. Herakles bu giysiyi giydiginde derisine gegen zehir onu
acilar i¢cinde kivrandirir. Acisini dindirmenin tek yolu 6liimdiir. Herakles cenaze icin
odunlar yigar ve lizerine uzanir. Hi¢ kimse atesi yakmak istemese de Philoktetes,
Herakles’in ¢ektigi aci karsisinda bu gorevi iistlenir. Herakles ona tesekkiir etmek
icin sopasini, oklarmi ve yayint verir. Philoktetes bu silahlar1 Troya savaslarinda
kullanacaktir. Cenaze atesi yakilir yakilmaz gdkyiiziinden bir yildirim iner odunlarin
izerine. Ates sondiigiinde sadece kiiller kalir geriye. Zeus oglunu Olympos’a tasir ve
verdigi sOzii tutarak onu Olimsiiz kilar (Rosenberg, 2003: 61-68). Herakles

Olumsiizliigl cesurca girdigi maceralardan ¢iktig1 zaferlerle elde eder.

Yeraltina yagarken inen bir diger Yunan kahramani Homeros’un &liimsiiz
eseri Odysseia’nin baskahramani Kral Odysseus’dur. Odysseus’un Troya savasinin
ardindan kendi iilkesine, ithake kentine dénmesi on yil siirer. Bu on yil boyunca

Odysseus’un basindan gegen serlivenler arasinda bir yeraltt macerasi da vardir.
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Odysseia’da 6tediinya biitiiniiyle Hades Ulkesi olarak kabul edilir, Elysion’dan veya
bir bahtiyarlar adasindan bahsedilmez. Odysseus Herakles’te dahil olmak iizere pek
cok seckin ruhla yeraltinda karsilasir ve sohpet eder. Bir bahtiyarlar adas1 olmasa da
giinahlarin derecelerine gore ¢ekilen cezalarin agirliginin degistigini goriiriiz. Bu tek
yonlii Gtediinya anlayisinin temellerini yukarida bahsini ettigimiz korku temelli
diizen saglama istegi ve yeraltinin her bir ozan tarafindan daha da ayrintilandirilan

karizmatik yapisinin birlesmesinden dogan bir sonug oldugu diisiiniilebilir.

Odysseus ve arkadaslar1 dontis yolculuklarinin ilk yilinin sonlarinda tanrigca
Kirke ile karsilasirlar. Bu giizel tanrica sihirli yiyecekler yedirerek yakinlardan gegen
yolcular1 ¢esitli hayvanlara ¢eviriyordur. Odysseus bir delikanli kiliginda kendisine
goriinen Hermes’in uyarist ve yardimi ile bu tuzaga diismez. Olaylar gelisir ve
tanriga, Odysseus’a asik olur ona ve arkadaslarina yardim eder. Uzun aylar boyunca
Odysseus ve arkadaslar1 bu adada kalirlar her ne kadar burada rahatlar1 yerindeyse de
Ithake kentine dénmek isterler ama bunu tanrigaya sdyleyemezler. Kirke tanrilarin
istegi ile onlara gidebileceklerini sdyler ve Odysseus’a son bir dgiitte bulunur. Buna
gore ruhu Oliiler Diinyas1 Hades’e gdc¢miis olan kor bir kahin vardir, adi Thabaili
Teiresias. Bu kahin onlara Ithake’ye déniis yolunu ve siiresini soyleyebilecek

giictedir. Kirke kahini soyle tarif eder (Homeros, Odysseia: X, 491-495):

Gidilecek Hades 'in ve korkung Persephone nin iilkesine,
danismak icin Thabaili Teiresias in ruhuna,

heniiz yitirmemig aklint bu kor bilici,

Persephone bir ona biling bagislamistir dliilerden,

bir odur diisiinen, dtekiler ugusurlar golgeler gibi.

Kirke, Odysseus’a kahini tarif ederken buradaki diger ruhlarla ilgili ilging bir
ayrinttya da deginir. Bu ruhlar artik bir bilince sahip degillerdir. Ait olduklar1 yeni
diinyanin i¢inde golgeler olarak gezinirler ve anlasilan odur ki duygulardan da
yoksundurlar. Kirke nin sdyledikleriyle telasa kapilir Odysseus; ¢iinkii Hades’e nasil
inilecegini bilmiyordur. Bu asamada Kirke yeraltina inisi ve orada Odysseus’un

yapmasi gerekenleri anlatir (Homeros, Odysseia: X, 508-540).

Kirke’nin 6giidii kurban vermeyi de igerir. Anlattilan kurban sahneleri biraz

korkutucu olsa da inancin 6nemli bir ayrintisin1 gozler oniine serer. Buna gore sadece
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tanrilara degil, insan ruhlarina da kurban sunulabiliyordur. Buradaki sunu ilkel
donem kutsal ruhuna sunulan sunularla ayn1 amaci tagimaz, sunulan sunu 6li ruhuna
olsa da asil amac¢ bu ruhlarin sahibini, yani bu asamada Hades’i ve karisi

Persephone’yi onurlandirmaktir.

Odysseia’nin onuncu bdliimiiniin sonunu olusturan bu boliimii Odysseus’un
Hades Ulkesine yaptig1 yolculuk takip eder. On birinci béliim biitiiniiyle Hades’te
gecer. Odyessus, Kirke nin dediklerini yapar ve yeraltina ulasir. Sunularini sunar ve
adamlarina kurbanlar1 kesmelerini, derilerini ylizmelerini sdyler ve bu sayede
oliilerin ruhlar etrafinda toplanmaya baslar ilk gelenlerden biri Kirke’nin konaginda
bir kaza sonucu 6len arkadasi Elpenor’dur (Homeros, Odysseia: XI, 48-65). Elpedor
gomiilmedigi ve cenaze toreni yapilmadigl i¢in ruhunun aci c¢ektigini sdyler.
Odysseus’tan bedenini gdmecegi ve cenaze toreninin yapilacagi lizere séz alir.
Elpedor’dan sonra Odysseus oliimiinden habersiz oldugu annesini goriir gelen ruhlar
arasinda ama annesinin bilinci ucup gitmistir hatirlamaz oglunu o bir golgedir
sadece. Nihayetinde kahin Thebaili Teiresias’in ruhu gelir, sunudan payim alir ve
Odysseus’a yolculuguna dair kehanetlerde bulunur. Odyessus onu dinledikten ve
yolculuguna dair bilgileri aldiktan sonra annesinin kendisini hatirlamasi igin bir yol
Olup olmadigini sorar kahine. Kahin sunudan igenlerin bilinglenecegini sdyler.
annesinin Odyessus’u hatirlamasi i¢in sunulan kandan igmesi yeterlidir. Yash kadin
kandan igince oglunu tanir (Homeros, Odysseia: XI, 146- 159). Ana ogul hasret
giderirler, Odysseus bagindan gecenleri anlatir annesine. Karisini, babasini ve oglunu
sorar ona, sonra nasil oldiigiinii 6grenmek ister. Annesi Odysseus’a babasinin,
karisinin ve oglunun hala onu beklediklerini ve onun 6zlemiyle her giinlerinin
kederle doldugunu anlatir. Kendisinin de hasret acisindan 6ldiigiinii sdyler (Homeros,

Odysseia: XI, 201-203).

Odysseus annesinden sonra onlarca tanidik ruh ile konusur hepsinin hayat ve
oliim hikayelerini dinler ve bazen de kendi basindan gecenleri anlatir. Oliilerin
ruhlartyla olan sohpetlerinden sonra Hades Ulkesi’nin korkun¢ manzaralarmi
gozlemlemeye koyulur Odysseus ve bu sirada Herakles ile karsilagir (Homeros,
Odysseia, XI: 568-640).
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Odysseus’un yeralt1 yolculugu bu diinyaya dair pek ¢ok manzaraya sahit
olduktan sonra sonlanir. Hades’in derinliklerine dek inmese de Odysseus pek ¢ok sey
goriir, pek cok ruhla konusur bu diyarda. Aslina bakilirsa sdylencenin i¢indeki pek
cok maceradan biri olan bu béliimde Hades Ulkesi’nin siradan bir giinii anlatilir.
Yargiclar oliileri yargilarken giinahkar ruhlar cezalarini ¢ekmeye devam ederler.
Tanrilar yeraltinda olduklarinda bile solenlerinden vazge¢mezler. Olii ruhlara bigilen
cehennemlik azaplar her birinin giiciine, kisiligine ya da igledigi glinaha gore degisir.
Kimini asla ¢ikamayacagr bir kisir dongiliniin i¢inde goriiriiz, kimini asla
dokunamayacagi giizelliklerin siirekli hatirlatildig1 bir yerde. Kimi bedeninin giiciinii
kullanamayacak haldedir kuslar yer cigerlerini kimi haksiz yere yeraltinda oldugunu
diisiiniir. Odysseus’un Herakles’le karsilasmasi ve Herakles’in tanrilara olan sitemini
ve kizgimhigin dile getirmesi boliimiin can alici sahnelerindendir. Herakes kendisi
gibi bir kahraman olan Odysseus’u goriince onunla konusur ve Oyle goriiliiyor ki

Odysseus’un onu anlayacagini diisiiniir.

Homeros yeraltim kuskusuz incelikle anlatir ve Latin sair Virgilus i¢in
onemli bir kapr aralarken Yunan sair Hesiodos’un sdylediklerini kahramanin
yolculuguyla islevsel hale getirir. Her ozan kendinden pargalar katar eserlerine ve
sair kendisinden oOncekilerden destek alarak daha cok sarilir yeraltinin karanlik

cazibesine.
B. ROMA COKTANRICILIGI VE OTEDUNYA ALGISI

Roma ¢oktanriciligi, Yunan coktanriciliginin cazibesi ile sekillenir. Elbette
bunun dncesinde de bir inanca sahiptirler. Animizmden ¢oktanriciliga gegis siirecine
geldiklerinde kendilerinden kiiltiirel boyutta daha iistiin ve yaratici bir kiiltiiriin etkisi
altinda kalirlar. Boylece Yunan tanrilari biiyiik bir cogunlukla Latince isimler alarak

Roma ¢oktanriciliini olusturur.

Romalilar daha ¢ok siyasi a¢idan yaratict bir toplumdu. Pek c¢ok siyasi
kurulusun yaptig iizere inan¢ ve kahramanlik mitleri lizerinden siyasi kuruluslarini

desteklediler, daha agik bir ifadeyle imajlarin1 saglamlastirma adina mitlerden,
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efsanelerden ve kahramanlarin mucizelerinden faydalandilar. Romulus ve Remus®

sOylencesinin zamanla Troya’da savasmis olan Aeneas’la iliskilendirilmesinin
altinda bu gerek¢e yatar. Bu iki sOylencenin ve ozellikle Aeneas’in yeraltina dair
macerasinin lizerinde durmadan 6nce Roma tarihi ve tanrilar {izerine birka¢ sey

sOylemek daha yerinde olacaktir.
1. Roma Coktanriciligi ve Bashca Tanrilar

Romalilar Yunan tanrilarini kendi tanrilar1 olarak kabul etmislerdi, sadece
onlara Latince adlar verdiler: Jupiter(Zeus), Neptunus(Poseidon), Vesta(Hestia),
luno(Hera), Mars(Ares), Vulcanus(Hephaistos), Minerva(Athena),
Veniis(Aphrodite), Mercurius(Hermes), Diana(Artemis), Pluton(Hades). Apollo’nun
ad1 degismemistir ve sarap tanris1 Dionysos’tan bahsederken Bakkhos ya da Liber

sozctklerini kullanmiglardir.

Yunan ¢oktanriciligini benimsemeden 6nce Romalilar giizel ve siirsel tanrilar
yaratma kaygis1 duymaz hatta onlar1 disi veya erkek diye ayirmazlardi. Romalilar
giinlik yasamda fayda saglayan tanrilar1 benimsediler ve bu tanrilarla siki sikiya
iligkiler kurdular. En ¢ok saygi gosterdikleri 6liimsiizler Larlar ve Penatlar’di. Her
evin kendisine ait bir tanris1 yani bir Lar’1 ve birka¢ Penat’t vardi. Evdeki Lar ve
Penat’lar sadece bu eve ait olur kendisine sadece bu evde tapilirdi, bunlarin ait
oldugu bir tapinak yoktu. Her evin Lar ve Penat’1t oldugu gibi her sehri koruyan
Larlar ve Penatlar da bulunurdu. Bunlarin diginda etkileri farkli alanlarda goriilen
onemli tanrilar vardir. Smirlar1 koruyan, bekgilik eden, Terminus, bolluk tanrisi
Priapos, sigirlara kuvvet veren Pales, oduncular1 ve rencberleri koruyan Silvanus
bunlarin baslicalaridir. Bu tanrilar yerlerini daha sonra Yunan tanrilarina biraktilar;
fakat Romalilar bu iki tanr1 grubunu harmanlamayi ve kendilerine 6zgli hale
getirmeyi denediler. Saturnus Onceleri bu ilk déonem tanrilarindan biriydi, tohumu ve
ekincileri korurdu. Karis1 Ops, hasat tanricasiydi. Yunan g¢oktanricilifiyla beraber
Saturnus, Zeus’un babasi Kronos ile bir tutulmustur. Béylece Romalilar bir kisilik

kazandirdiklar1 tanrilarina bircok mitik oykii yarattilar. Saturnus’iin Italya’y1

% Roma’m efsanevi kurucular olan iki erkek kardes. Bu iki kardesin Aeneas’in soyundan geldigi
sOylenir. Kardesler Roma’yr kurduktan sonra kendi aralarinda anlagmazliga diiserler. Bunun
sonucunda Romulus, Romus’u 6ldiiriir ve Romulus tek basina kral olur. “Roma” adi bu efsanevi
kurucunun adi olan “Romulus” tan gelir.
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yonettigi ¢cag1 Altin Cagrz6 olarak benimsediler ve yilda bir kez Saturnalia bayramini
kutlamay1 gelenek kabul ettiler. Bu bayramda Altin Cag’a doniildiigiine inanilir,
savas karar1 alinmaz, 6lim cezalar1 ertelenir, koleler ve efendiler ayn1 masada yer,

herkes birbirine hediyeler verirdi.

Baska tanrilar1 da vardi Romalilarin, iyi baslangiclar tanrist lanus da
kendisine kisilik bigilen tanrilardandi. Bir yiizii gencligini bir yiizii ihtiyarligim
temsil eden bir heykellinin yer aldigi tapinagi vardi. Bu tapmmagin biri giiniin
basladig1 yone (doguya), digeri giiniin batti§1 yere (batiya) ag¢ilan iki kapist vardi.
Ulke baris igerisindeyken bu kapilar kapali olurlardi. Romanmn ilk yedi yiiz yillik
tarithi boyunca bu kapilar yalnizca ti¢ kere kapatilmislardi. Bir diger tanr1 Faunus’tur.
Faunus, Yunan tanrilarindan Pan ile bir tutulurdu, Saturnus’iin torunu olarak kabul
edilir, insanlarin gelecegini sdyler ve diislerine girerdi. Bunlarin disinda bir kir

tanristydi.

Bunlarin igerisinde Romalilara 6zgii ve Onemli bir tanr1 olan Quitrinus,
Romanin efsanevi kurucusu Romulus’un tanrilastirilmis haliydi. Iyi ve kétii ruhlarin
yeraltina indiklerine inanirlard. Iyi 6liilerin ruhlarina Manlar, kotii liilerin ruhlarina
ise Lemurlar derlerdi. Camanaeler, pinarlari, kuyular1 koruyan, gelecegi sdyleyen iyi
niyetli sevimli tanrigalardi. Bu iyi niyetli sevimli tanricalar Yunan tanrilarinin
benimsenmesiyle vyerlerini Musalara birakirlar. Yunanhlarin doguma yardimci
tanricas1 Eileithyia’sina karsilik Romalilarin  kadinlara dogumda yardim eden
Lucina’s1 vardi. Lucina yer yer Tuno (Hera) ve Diana adlariyla baglantili olarak da
kullanilirdi. Pamona ve Vertumnus, bahceleri, 6zellikle de meyve bahgelerini,
koruyan o6liimsiizlerdi; fakat daha sonralar1 Romalilar bu iki tanriy1 birbirine asik iki

insanin efsanevi agk oykiisii olarak algilamiglardir (Hamilton, 2002: 27,28).
2. Aeneas ve Yeralti Macerasi

Milattan 6nce yaklasik 2600 ile 1000 tarihleri arasinda bir zamanda kuzeyden
gelip Yunanistan’1 isgal eden insanlar ayn1 donemde Italya’yr da isgal etmislerdir.

Bolgeye ilk gelen kabile kendisiyle beraber tuncu ve bakirt getirirken, daha sonra

2 Romalilar Jupiter(Zeus)’in Titan olan babasi Saturnus(Kronos)’ii alasagi edip yerine ge¢mesinin
ardindan Saturnus’iin Roma’ya yerlestigine ve Roma’nin altin ¢agini yonettigine inanirlar.
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gelen ikinci dalga demir alet ve silahlar1 getirirler. Zamanla bu iki grup kaynasir ve
biitiin italya yarimadasima yerlesirler. Latinler olarak bilinen bu kabileler, ilk olarak
Latium diye adlandirilan ovaya yerlesirler. Romulus’un Roma’y1 kurdugu efsaneye
dayanarak arkeologlar bu bdlgede bulunan yedi tepede milattan 6nce 753 yilinda
bircok kiiciik Latin yerlesim alant bulundugunu belirtirler. Romulus efsanesine
dayanarak yapilan bu tarih saptamasi bir yana Aeneas’ta yer alan kronolojiye gore
Roma milattan 6nce 1176 yilinda yani Troya Savasi’ndan sekiz yil sonra kurulmustur

(Rosenberg, 2003: 187).

Romalilar komsularin1 kiiltiirlerine karst higbir zaman dislayict bir tavir
sergilemediler, ama kendi kiiltiirlerinin temellerini Yunan kiiltiiriine dayandirdilar.
Sadece Yunan tanrilarim1i degil, mimariyi, heykelciligi, edebiyatt da Yunan
kiiltiiriinden hareketle temellendirdiler. Milattan 6nce 250 ile 200 yillar1 arasinda
Yunan bir kéle Homeros u Latinceye c¢evirir. En biiyilk Roma sairi kabul edilen
Vergilius?’ Roma’yr ovdiigii biyiik destan1 Aeneas’da Homeros’un ilyada ve
Odysseia’sin1  temel almustir. Aeneas, Vergiilius’u oOliimsiizlestirecek bir iine
kavusturur. Ortagagi ilk donemlerinde antik donem sairlerini pagan kiiltiiriin tiriinleri
olduklart i¢in dislayan kesimler bile Aeneas’a karsi koyamazlar, ¢iinkii Aeneas’in
iistiin ahlaki degerlerini Hiristiyanliga yakin bulurlar. Vergilius, Homeros’u temel
alsa da onun gibi dinleyici odakli degil, okuyucu odakli yazar. Boylece teknik
anlamda bir adim 6ne gecer (Rosenberg, 2003: 190-192).

Aeneas olay kurgusuyla Odyesseia ve Ilyada ile 6zellikle de Odyesseia ile
paralel olarak ilerler. Ancak Odysseus’tan farkli olarak yolculugu sirasinda ahlaki
anlayisini temel alir ve dogru olan1 yapma ¢abasi pesinden kosar. Cogu zaman amaci
tanrilart memnun etmek ve kendisine bigilen kaderdeki gorevlerini yerine
getirmektir. Odyseus ise sadece evine donmek isteyen yorgun ve tanrilarin gazabina

ugramis bir savascidir.

Vergilius’un Homeros temelli eseri yeralti diinyasini anlatirken oldukga
aciklayicidir. Okuyucunun bu diinyay1 biitiin yonleri ile goziinde canlandirmasi igin
uzun ve aciklayici tasvirler kullanir. Kuskusuz bu konuda Homeros’tan daha 6zenli

olsa da teknik acidan sagladigi basariyr okuyucu ve dinleyici kulvarlarindan

2" Tam ad1: Publius Vergilius Maro.
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okuyucuya yonelik olan1 da se¢mesine baglayabiliriz. Homeros ezbere dayali bir
gelenege hizmet ederken daha vurucu, daha sert ve daha net olmalidir. Boylece
zihinde iz birakir; ¢ilinkii sozler akilda kalici olmalidir. Vergilius ise okuyucuyla
iligkisinde elbette ki farkli bir yol izler. Okuyucu satirlar1 okudukg¢a sozciikler
damarlarinda dolagsmaya baslar. Yumusak ve 1lik soézciikler okuyucunun biitiin
bedenini sardiginda ve boliim sonlandiginda okuyucu zihninde bir iirperme ile
karsilagir. Hissetti§i ve tlizerine diisiindligii bir diinya vardir artik. Vergilius’un
yaptig1 hissettirmektir, yani okuyucu kelime kelime hatirlamasa da yeraltinin nasil
hissettirecegini az c¢ok bilincine kazimis olur. Pek ¢ok sair ve yazarin basarisini

belirleyen de okuyucuyu bu yar1 hipnoz haline getirebilmektir.

Aeneas’mn  yolculugu uzun ve mesakkatli bir yolculuktur. Konumuz
baglaminda onu Yeralti Diinyasi’na siiriikleyen olaylara kisaca degindikten sonra

yeraltinda nelerle karsilastigina deginilecektir.

Yunanlilarin Troya savasin1 kazanip sehri yagmalamaya baslamasiyla Aeneas
gemileri ve yoldaslartyla Italya’da yeni bir kent kurmak iizere yola cikar. Juno(Hera)
Troya’y1r yerle bir gordiigliinde bile giizellik yarisinda Paris’in verdigi karar
karsisinda  yenilgiye ugramanin  verdigi kizginhigt dinmemistir. Tanriga
Veniis(Aphrodite)’iin oglunun bdylece sehri terk edip yeniden bir kent kurmasin
elinden gelidigince zorlastiracaktir. Boylece Juno ve Minerva(Athena) onu yedi sene
boyunca denizlerde siiriiklerler. Bu yedi sene macerali ve 1zdirap dolu olur; fakat
Aeneas’in belirleyici olay1r Kartaca krali¢esi Dido ile Aeneas’in bir birilerine asik
olmasiyla baslar. Dido Aeneas ve arkadaglarimi yolculuklari sirasinda agirlar,
onlardan Troya Oykiileri dinler. Aeneas’la birbirilerini severler; fakat Dido’nun biitiin
1srarlarina karsin Aeneas Italya’da bir kent kurmak iizere Dido’yu terk eder. Bu aciy1
ve utanci kaldiramayan Dido intihar eder. Eserin besinci boliimii bdylece sonlanir,

altinc1 boliim ise yeraltinda gecer.

Aeneas riiyasinda babasini golgesini(ruhunu) goriir. Babasi ona Jupiter’in
emriyle goriindiigiinii ve Sibyl’i bulup Pluton(Hades) Ulkesi’ne nasil inilecegini

ogrendikten sonra yeraltinda onunla bulusacagin1 ve soyunun gelecegini anlatacagini



98

séyler.28 Aeneas, kahin Sibyl’i yasadigi magarada bulur ve ona yapmasi gerekenleri
sorar. Kahin Aeneas’a kutsal ormana gidip buradaki altin dalli, altin yaprakli agagtan
altin bir dal koparmasini, bdylece yolculugunda daha giivende olacagini sdyler
(Vergilius, Aeneas: VI, 125,151). Aeneas ormana gider, altin dali® ne kadar arasa da
bulamaz. Derken annesinin yetistirdigi giivercinler cikar karsisina ve ona yol
gosterirler. Altin dala dokunur dokunmaz dal kiriliverir. Bunun iizerine Aeneas dali
alir Sibyl’in yana doner ve ona bir sigir kurban eder. Aeneas ve Sibyl, Sibyl’in

kilavuzlugunda yeraltina inerler (Vergilius, Aeneas: VI, 273-284):

Daha giriste, Orcus 'un gegitleri éniinde, aci,
Uziintii, 6¢ tutkulari, kaygilar sermis yataklarini,
Solgun sayriliklar, gii¢siiz yashihiklar, iirkmeler, korkular,
Tiiketen, kétiiliige siiriikleyen a¢lik, igreng yoksulluk,
Titreten gortintiiler, olii, aci, oliimiin kardegi

Uyku, yasakli kivang, karst esigin iistiinde

Oliim getiren savasg, toplanmis hepsi, orda,
Eumenidlerin demir odalari, kanl baglarla bagh
Yilanl saglariyla ¢ilgn, iirkiing arabozucular.
Biiyiik, yogun, yasl bir karaagag ortada,

Yaygin ince dallari, séylentiye gore

Yuvasiymuis yapraklarina yapigsan bos diislerin.

Vergilius’un yeraltinin girigini anlattigt bu boélim anlatiminin okuyucu
tizerinde nasil da sessiz ve sinsi bir korku saldiginin giizel bir 6rnegidir; fakat bu
olumsuz bir 6zellik olarak algilanmamalidir, aksine amag korkutucu olmaktir.
Vergilius yeraltinin girisini insanlarin soyut korkular1 tizerine kurar. Bu bdlge acinin,
korkunun, vicdanin mekanidir. Aeneas burada pek ¢ok canavarla da karsilasir hatta
onlara saldirmaya kalkar; fakat Sibyl ona bunun faydasiz olacagimi ¢iinkii bu

canavarlarin bedenden yoksun golgeler oldugunu soyler.

Aeneas ve Sibyl’in sonraki duragi Acheron ve Coecytus irmaginin oldugu
yerdir. Burada kayik¢1 Kharon ile karsilasirlar. Kharon soyle tasvir edilir (Vergilius,
Aeneas: VI, 298-304):

%8 Aeneas ile Odysseia arasindaki paralellik burada belirgindir. Odysseus Kirke’yi terk eder, Aeneas
Dido’yu ve ikisi de tanrilarin yonlendirmesiyle yeraltina inme karari alirlar ve ikisinin de amaci
gelecege dair bilgi almaktir. Yeraltina yolculugun gereklerini Odysseus’a Kirke anlatir, Aeneas’a ise
Sibyl.

% J.George Frazer’in “Altin Dal” isimli ¢calismasina ilham veren Aeneas’in dykiisiidiir ve esere adini
veren altin dal burada bahsi gegen altin daldir.
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Charon derler adina bu sular: kollayan, iirkiing,
Igreng, pis goriiniimlii kaytk¢inin, sarkar cenesinden
Bakimsiz, karisik, agarmis sakali, yalimlanir gézleri,
Astlr kirli bir tistiinliik omuzlarindan,

Bir kancayla yiizdiiriir kayigini, yararlanwr yelden,
Kendi bindirir insanlari bu demir boyali kayiga,
Cok yashdir, ancak dingtir, giicliidiir tanr gibi.

Aeneas kayik¢inin etrafinda koca bir kalabalik goriir. Her biri karsi kiyiya
gecmek icin kayikeiya yalvartyordur. Aeneas anlam veremedigi bu giiriiltiicli
kalabaligin ne istedigini Sibyl’e sorar. Bilici kadin soyle yamit verir (Vergilius,
Aeneas: 322-330):

Ey Anchises oglu, tanri soyundan oldugun gergek,

Cocytus golleridir burada gordiigiin derin, Styks
Batakliklaridir, tanrilart da korkutan, andlart bozmaktan.
Kimsesiz, oliince gomiilmemis kimseler, gordiigiin topluluk,
Su yash, Charon’dur, sudan gegenler 6liince gémiilenler.
Gegemez bu korkung kiyilardan, kisik sesli sulardan
Kemikleri toprak altindan dinlenmeyen, esen olmayanliar.
Yiiz yil bagibos dolastr, ugusur bu kiytlarda éyleleri.

Sonra bagislanirlar, gérebilirler 6zledikleri yerleri.

Aeneas bu boliimde yeraltinin kurallarindan birini 6grenir. Cenaze toreni
uygun bir sekilde yapilip gomiilmeyenler yiiz yil siirecek bir 1stirap c¢ekeceklerdir.
Aeneas ve Sibyl kayiga binip Pluton’un iilkesine gitmek isterler; fakat kayik¢1 Gte
tarafa yasayanlart gotiiremeyecegini sdyler. Aeneas bunun flizerine altin dali
Charon’a gosterir ve kendilerinden zarar gelmeyecegini sdyler. Choron ikisini de

karstya gegirir.

Aeneas ve Sibyl, Kerberos’un yanina vardiklarinda Sibyl bu {i¢ basli, yilan
sirth vahsi kdpegi bir karisimla uyutur ve bdylece Pluton Kralligi’na girerler. Once
cocuk Oliilerin aglayislarin1 duyarlar. Burasi kiiciik yasta annelerinin kucagindan
alinmis cocuk ruhlarin mekanidir. Ardindan Minos’un baskanligindaki yargiclarin
yargilama mekani1 ve intihar eden ruhlarin pismanlig1 anlatilir. Aglayanlar yaylasi
denilen bir yere gelirler burada acimasiz ve biiyiik agklarin tiikettigi ruhlar iiziintii ve
aci i¢cinde barinirlar. Aenes bu kisimda pek ¢ok aci ¢eken ruhla beraber Dido’nun
ruhuyla da karsilagir ve oliimiinden duydugu iizlintiiyii anlatir ama Dido ona hala

kirgin ve kizgindir, bu yiizden dinlemez Aeneas’1 kacar kara ormanin derinliklerine
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dogru. Aenes ve Sibyl savas¢ilarin ruhlarinin oldugu yere gelirler ve burada Troya
savasinda Olen pek ¢ok savas¢inin ruhuyla karsilagirlar. Sonuda bir yol ayrimina
gelirler sagdan gittiklerinde Aenes’in babasina ve Elysium’a30 varacaklardir, solda
ise en biiylik giinahkarlarin aci1 i¢inde kivrandig1 Tartaros. Aeneas Tartaros’tan gelen
iniltileri, kirbag seslerini ve ¢igliklar1 duyunca nasil giinahlarin bu denli agir ezalar
olabilecegini sorar Sibyl’e. Sibyl ancak ¢ok biiyiik giinahlar isleyenlerin burada
olacagini ve ¢esitli iskencelere ugrayacagini anlatir (Vergilius, Aenas: VI1,417-623).
Bazilarinin suglarin1 ve cezalarini anlatir ve Tartaros’ a dair sdzlerini soyle

sonlandirir (Vergilius, Aeneas: VI, 624-627).

Agir sucludur hepsi, alcakga islere girigmisler.
Anlatamam olsa da yiiz dilim, yiiz agzim, demirden
Giiglii sesim, biitiin kotiiliikleri, tiirlerini, sayamam
Ayrt ayri adlarini, onlara degin islemleri.

Boylece yonlerini sola, Elysium’a yani mutlular diyarmna gevirirler; fakat
buraya girmeden 6nce Aeneas arinmis suda yikanir ve altin dali karsisindaki kapiya
takar, sonrasinda mutlular iilkesindeki yolculuklari1 baglar ( Vergilius, Aeneas: VI,
637-644).

Bitince gereken isler, adaklar sunulunca tanrilara
Ulastilar mutluluk iilkesine, yesil ¢aywlardan,
Giildiiren, goniil agan korulardan gegerek.

Piril puril bir havada, parlayan isinlar erguvan,
Bir de giinesi, yildizlar tinsel varliklar evreninin
Dinlenir kimileri, yesil ¢caywrlarda egitir govdesini,
Kimileri tiirkii ¢igurir, oynar, gosteriler sergiler.

Aeneas burada babasi ile bulusur, ikisi de hiizlinlenirler, her ne kadar
babasina sarilmak istese de babasinin goriintiisii kollarindan ugup giden bir gélgeden
ibarettir. Aeneas babasina buradaki ruhlarin kimler olduklarini ve neyi beklediklerini
sorar. Babasi bu ruhlarin bin yillik bir bekleyisten sonra yeni bedenlerle can bulacak
aydinlik ve temiz ruhlar oldugunu anlatir ogluna (Vergilius, Aeneas: VI, 748-751).

Anchises ogluna kuracagi kenti ve bu kentin gelecegini anlattiktan sonra onu

% Elysium, mutlular diyaridir. Burada giinahlarindan armmus veya giinah islememis ruhlar mutlulukla
yagarlar. Bagka bir deyisle burasi yeraltindaki cennettir.
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veSibyl’i uyku kapisina gotiiriir ve onlardan ayrilir. Aeneas’in ve Sibyl’in bu kapidan

cikisi soyle anlatilir (Vergilius, Aeneas: VI, 893-901):

Iki kapisi varmis uykunun, biri boynuzdanmigs

Oradan ¢ikarmis kolaylikla gercek gériintiiler,

Parlak, ak fildisinden yapilmus, derler, oteki.
Goriintiiler yanmiltici diisler génderirmis, oradan, goge.
Anchises ¢ikardi konusarak oglunu bir de Sibylla 'yt
Fildisi kapidan, kendi de yanlarindan ayrilmadan.
Aeneas gitti gemilere, yoldaslarina, kesek yoldan.
Dolasip kiyidan vardr Caieta koyuna,

Demir atmis dnden, bast kiyiya doniik gemiler.

Boylece Aeneas’in yeraltt yolculugu sonlanmis olur. Vergilius, Homeros’tan
farkl1 olarak eserinde mutlular diyarina da yer verir. Vergilius’un bu eseri onu
Oliimsiiz kild1 ve pek ¢ok Latin saire ilham verdi. Yeraltina dair anlatimlar1 dylesine
derin bir etki yaratti ki Hiristiyanlik alemi dahi bu esere karsi ilgisiz kalamadi.
Nihayetinde Dante’yi dliimsiizliige kavusturacak olan biiyiik eseri /lahi Komedya’ya

ilham verdi.

Yunan ve Roma c¢oktanriciligi tanrilarla oriillii gizemli ve karmagsik
diinyalarda masals1 yolculuklar sunar kahramanlarina. Yeralti diinyas1 her ne kadar
tirkiitiicii bir yer olarak tasvir edilse de varligin1 hep baskin bir sekilde hissettirir. Bu
donem insani artik 6liimii ve Otediinyayr bir cezalandirma alani olarak goérmeye
baslamustir. Ilkel donemde Stediinyanin cezalandirilma ve yargilanma yeri oldugu
konusunda kabileler arasindaki tutarsizliga kars1 bu donemde yasarken yapilanlarin

6liimden sonra, iyi veya kotii, bir karsiliginin olacagi inanci vardir.
Il. KUZEY AVRUPA COKTANRICILIGI VE OTEDUNYA ALGISI

Kuzey Avrupa tanrilar1 da tipki Yunan tanrilar1 gibi insanst 6zellikler tagirlar.
Pek c¢ok sdylencede neseli ve oyuncu kisilikleri 6n plandadir. Bu tanrilar Yunan
coktanriciligindaki tanrilar kadar islenmis kisiliklere sahip olmasalar da ¢ok ylizeysel
olduklarmi séylemek dogru olmayacaktir. insanlarla olan iliskileri Yunan ve Siimer
tanrilarinin  aksine ¢ok gelismemistir. Insanlarla dogrudan iletisimleri oldukca

nadirdir.
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Odin disindaki Kuzey tanrilar1 insanlarin1 yasamini ¢ok dnemsemezler; fakat
bu ozellikleri onlarin kisilik olarak insanlardan farkli olduklari anlamina gelmez,
aksine fazlasiyla insansidirlar. Onlar da pek c¢ok insan gibi kendilerine bigilen bir
kader oldugunu ve bu kaderi agirbaghilikla kabullenmeleri gerektigini bilerek
savagsirlar, onlara tapinan pek ¢ok insan gibi savasta 6lmeyi segerler. Onlarin savasi

diinyay: kotiiliikleriyle tehdit eden devlere karsidir (Rosenberg, 2003: 329).

A. BASLICA KUZEY AVRUPA TANRILARI VE EVRENIN
YARATILISINDAKI ROLLER]

Kuzey tanrilar1 ve yaradilis soOylenceleri diisiinsel anlamda oldukca
cekicidirler. Devleri, ciiceleri, perileri ve daha pek cok peri masali gelenegi
kisiliklerini i¢lerinde barindirirlar. Tanrilar goriintisleri ve tavirlan ile dikkat ¢ekici
ve karizmatik tanrilardir.®* Kuzey tanrilarim1  ve evrenin yaradilisina dair
sOylenceleri iizerinde durmak bizleri bu inanisa dair 6tediinya fikrinin olusumuna

gotiirecek onemli bir adimdir.

Burada kisaca deginecegimiz Kuzey Avrupa coktanricilifi ve sdylenceleri
modern Avrupa edebiyati ile karsilagtirmali olarak ilerlenebilecek ¢ok kapsamli bir

calisma konusu olabilme potansiyeline sahiptir.

Otediinya algis1 iizerinden degerlendirilecek olan bu kiiltiirel yapiy1 tanrilarimi
ele alarak tanimaya baslanilabilinir (Rosenberg, 2003: 330, 331; Bettany, 2005: 522-
526):

0din:* Bor ve Bestla’min oglu ve tanrilarin en yashsidir. Oliimliilerin babasi
ve savas tanrisidir. Vahsi veya 6fkeyle kabaran anlamlarina gelen Woden adlariyla da
anilir. Savasta Olen kahramanlar1 kendi goksel iilkesine alir. Kuzeyde Odin’e
kavusmak, deyimi 6lmek anlamina gelir. Gorlinlimii tasvir edilirken tek gozli

oldugu, biiyiik bir sapka taktig1 ve genis bir harmaniye saril1 oldugu anlatilir.

3! Bu tanrilar ve onlara dair sOylencelerdeki diger kadro elemanlari modern devir fantastik edebiyatina
kaynaklik eder. Narnia Giinliikleri serisinde veya Yiiziiklerin Efendisi iiglemesinde pek ¢ok unsur
Kuzey Avrupa mitolojisinden ilham alir ve bu eserlerde oldugu gibi pek ¢ok eserde de bu etki dikkatli
gozlerden kagmayacak niteliklerde kendisini gosterir.

%2 Odin sozciik anlami olarak her seye niifuz eden anlamina gelir.
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Frigg: Ulu ve Ana Tanrigadir. Odin’in karisi ve tanrilarin annesidir.
Tanricalar icerisinde en &nemlisidir. Insanlarm kaderini bilir ve cocuksuz olanlar ona

dua ederler. O yuvalarin koruyuculugu gorevini de iistlenir.

Thor: Odin ve Frig’in ogludur. Odin’den sonra en énemli tanridir, dliimliiler
ve tanrilar arasinda en giicli olamidir. O yagmurlara, bulutlara, simsek ve gok
giiriiltiisiine hiitkmeder. Thor uzun kizil sakali, parildayan gozleri, belinde taktigi
kemeri ile iri yar1 ve kuvvetli tasvir edilir. Elinde bir ¢eki¢ tasir ve yildizlardan bir

tac1 vardir.

Balder: Odin ve Frig’in ogludur. Tanrilarin en yumusak huylusu ve en gok
sevilenidir. Balder fiziki giizellik bakimindan biiyiileyicidir adeta 151k sagar. Uysalve

akilli olmasinin yaninda etkileyici bir konusma giiciine sahiptir.
Hoder: Odin ve Frig’in oglu ve Balder’in kor kardesidir.

Hermod: Odin ve Frig’in cesur ve g¢evik ogludur. Yeralti diinyasina inecek

cesarete sahiptir.

Bragi: Odin ve Frig’in oglu, Idun’un kocasidir. Bilgelik ve siir tanris1 olarak

anilir.

Idun: Bragi’nin karisidir ve tanrilar igin sonsuz gengligin sirr1 olan altin

elmalarini korur.
Njord: Bereket tanrisidir, denizleri ve riizgari yonetir.

Frey: Njord’un ogludur. Oliimliilerin ve bereketin tanrisidir. Giines ve
yagmuru da yonetir. Tanrilar igerisinde 6nem acgisindan Odin ve Thor’dan sonra

tictincii siradadir.

Freya: Njord’un kizidir. Ulu ya da Ana Tanriga olarak da anilir. Askla ilgili

ogiitler verir ve tanricalarin 6nemi siralamasinda Frigg’den hemen sonra gelir.
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Heimdal: Odin’in kardesi, Odin’le beraber &liimliilerin babasidir. Oliimliilere

zeka ve duygu saglar. Ragnarak’tan33 sonra kurtulan tanrilarin yoneticisidir.

Loki: Iki buz devinin ¢ocugudur; ama tanr1 kabul edilir. Seytani bir kavga

cikaricidir ve ragnarak yaklastik¢a katiiliigliniin siddeti artar.>*
Hel: Loki’nin kizidir ve Nitheim(dliiler iilkesi)’in oliilerini yonetir.

Kuzey Avrupa g¢oktanriciligina gore evrenin yaradilisinda ilk olusan diinya
Muspelheim yani Savascilarm Evi’dir. Ikinci olusan diinya Niflneim yani Sisler
Evi’dir ve burada korkung on ii¢ rmagin aktigi, Hvelgelmir yani Kaynayan Kazan
adinda bir pinar vardir. Bu irmaklarin zehirli kopitikleri buzlasir ve bir miiddet sonra
bu Oliimciil buz tabakasin1i en az onun kadar Oliimciil bir sis tabakasi kaplar.
Muspelheim’den yiikselen sicak hava ve Niflheim’de gelen buzlarin bulustugu yerde
eriyen zehir damlalarindan ilk kez bir yasam olusur. Bu canli Ymir adli bir devdir ve
zehrin etkisi ile vahsi, acimasiz ve kotiidiir. Sonra Ymir’den baska devler tiirediler ve
yine bu zamanda tanrilar buzlarin i¢inden dogdular, sonra bu tanrilar ¢ogaldilar ve ii¢
kardes olan Odin, Vili ve Ve Ymir’i 6ldiirdiiler. Ymir’den dylesine bir kan bosalir ki
kalan devlerin ikisi haricinde hepsi dliirler. Bergelmir isimli dev ve karisi kacarlar ve
bir sonraki dev irkinin atasi olurlar. Ug¢ geng tanri Ymir’in pargalarindan diinyay:
sekillendirirler. Etinden topraklari, kanindan denizleri, biiyiik kemiklerinden daglari,
kiiclik kemiklerinden kayalar1 ve cakil taslarini, tiiylerinden ise ormanlar: yarattilar.
Tuzlu denizin kiyisint devlere verdiler ve buraya Jotunheim yani Devlerin Evi
dediler ve buras1 yeryiiziiniin dis iilkesi oldu. I¢ iilkede ise insanlar yasayacaklardi.
Tanrilar bu iki tlkeyi aymrmak i¢in Ymir’in kaglarin1 kullandilar. Ymir’in
kafatasindan gokyiiziinli yaptilar ve beynini firtina bulutlar1 olusturmasi i¢in havaya

firlattilar.

Tanrilar daha sonra bir digbudaktan ve bir karaagactan insanlar1 yarattilar.
Odin onlara kan ve yasam solugu verdi. Vili onlara kavrayis ve hareket yetenegi

verdi. Ve onlarn sekillendirdi, gérme ve konugsma yetenegi verdi. Tanrilar bu isleri

%3 Ragnarak: Tanrilarin kiyameti olarak kabul edilir.

% Baslangigta sadece muzip ve akilli, biraz da ¢ocuksu bir hilebazliga yatkm bir tanri olarak tasvir
edilir. Pek cok defa eglenceli planlar yaparak tanrilar1 zor durumlardan kurtarir. idun’un altin elmalar
calindiginda ya da Thor ¢ekicini kaybettiginde onlara yardim eder; fakat Balder’i dldiirmesi ile
muziplikten ¢ikar ve kiskangligin ellerine teslim olmus kotii bir tanriya doniisiir.
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yaptiktan sonra kendileri i¢in Asgard’t insa ettiler ve aileleri ile beraber burada
yasadilar. Asgard’in en ilging odas1 Valhalla salonu yani “Oliim Salonu”dur. Burada
Valkyriler(Oliilerin Secicileri) 6liime mahkum olanlar1 segerler. Bu seciciler seckin
tanrilar arasindan secilir ve bu mekan oliiler diinyas1 Nelftheim ile karigtirtlmamalidir.
Burada yapilan se¢im insanlar arasindan cesurca Olenler arasindan Ragnarak
geldiginde tanrilara katilip onlarin yaninda savasabilecek giigte olanlar segilir
(Rosenberg, 2003: 331-335). Bir anlamda bu mekan tanrilarin kiyamet giinleri igin

insanlardan olusturacaklari bir ordunun se¢im mekanidir.

Soylencenin devaminda yukarida siraladigimiz tanrilar anlatilir ve Loki’nin
Balder’i 6ldiirtistiniin ragnarakin habercisi olacagi sdylenir. Gelen kiyametle beraber
tanrilarin savasindan ve diizeni yerle bir olan diinyanin yeniden nasil kuruldugu

anlatilir.

Bu sdylenceye deginmemizin mutlak sebebi bizleri Neltheim (6liiler tilkesi),
Loki ve Loki’nin kizi Hel (yeraltindaki oOliilerin kralicesi)’e baglamasidir. Bu
sOylencede gecen Balder’in Oliimii mevzusu yeraltt diinyasini ve tanrilar arasi

hiyerarsi miicadelesini konu alir.
B. BALDER’IN OLUMU VE OTEDUNYA

Tanrilarin en yumusak yiireklisi ve en sevileni Balder kendisine korku sagan
riiyalar gdrmeye baslar. Bu rilyalar onun 6liimiiniin habercisi niteligindedir. Gordiigii
rilyalarin kendisinde yarattig1 korkuyu tanrilarla paylasir. Odin, Balder’in dliimiiniin
kiyametin baslangict oldugunu bilir. Bu yiizden tanrilar Balder’in 6limiini
engellemenin yollarmi ararlar. Balder’in annesi tanrica Frigg, bu gorevi istlenir.
Diinyanin her yerini dolagarak her karis topraktan, her damla sudan, her bitkiden, her
hayvandan, her tastan, her metalden, her zehirden, her hastaliktan ve her ates
kivilcimindan Balder’e zarar vermeyeceklerine dair yemin etmelerini istedi. Her biri
Balder’i ¢ok sevdiginden tiim bu doga unsurlar1 mutlulukla ve kendilerinden emin

yemin ederler.

Firigg buldugu ¢oéziimden memnun bir halde tanrilarin yanina doner. Artik

Balder’in giivende oldugunu bilen tanrilar mutludurlar ve Balder’in dokunulmaz



106

oldugunu bilerek onun {izerinde cesitli silahlar deneyerek eglenirler. Tabii tam da
bekledikleri gibi Balder’e higbir sey zarar vermez. Balder de bu durumdan oldukca
hosnuttur, arkadaslar1 dursalar ve hatta zaman zaman ona zarar vermekten ¢ekinseler
bile o 1srarct davranir ve bu sekilde eglenmeye devam ederler. Onlar bdyle

eglenedururken Loki onlar1 uzaktan kiskang gozlerle izliyordur.

Kiskangliktan ¢ilgina dénen Loki, Balder’i dldiirebilecek bir istisna olmali
diye diisiiniir ve boyle bir sey varsa bunu ancak Frigg’in biliyor olacagimi diisiiniir.
Yasli bir kadin goriiniimiinde Frigg’in yanina gider ve tanrilarin higbir seyden haberi
yokmus gibi davranarak tanrilarin Balder’le oynadiklar1 tehlikeli oyunlardan
endiselendigini ve bu giizel tanrinin annesini uyarmak i¢in geldigini soyler. Frigg
aslinda Loki oldugu bilmedigi yash kadina hassasiyeti icin tesekkiir eder; fakat
endise etmesine gerek olmadigini soyler. Oglu icin her varliktan ona zarar
vermemeleri adina yemin ettirdigini sOyler. Yasl kadin Frigg’e gergekten her seyden
yemin almanin ¢ok zor oldugunu muhhakkak bir seyleri unutmus olabilecegini
sOyler. Frigg kendinden emin bir sekilde higbir seyi unutmadigini fakat Valhalla’nin
bat1 kosesinde yetisen Okseotunu yemin istemeye degmeyecek kadar kiiciik ve
zararsiz buldugu icin ona yemin ettirmedigini sdyler. Loki bdylece aradigi bilgiye
ulagmis olur. Dogruca Valhalla’nin bat1 kosesine gider ve dkseotunu bulur. Onunla

beraber bir¢ok bitki toplar ve bu sirada 6kseotunun ucunu sivriltir ve beline takar.

Tanrilarin yanina dondiigiinde hala Balder’le eglendiklerini goriir. bu sirada
Balder’in kor kardesi Hoder bir kdsede durmus olanlar1 dinliyordur. Loki onun bu
yalniz halinden faydalanarak yanina gider ve neden diger tanrilar gibi Balder’e bir
seyler firlatmadigini sorar. Hoder kor oldugu i¢in bunun miimkiin olmadigini soyler,
hem zaten Balder’e atacagi bir silah1 da yoktur. Loki ona yardim edebilecegini
soyler. Hoder’i Balder’e yoneltir eliyle onu nisan alacak sekilde konumlandirir ve
eline silah olarak 0kse otunu tutusturur. Hoder dkseotunu firlatir ve agabeyini tam
olarak kalbinden vurur. Balder oldugu yere yigilir, tanrilar saskinlik ve yiirek dolusu

lizlintiiyle yerde olii yatan arkadaslarina bakarlar.

Odin kiyametin baslayacagini bilen tek tanr1 oldugundan yiireginde iiziintiiyle

beraber korku da tasir. Tanrilar bunu yapanin Loki odugunu bilseler de
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tizlintiilerinden ondan alacaklar1 intikami ertelerler. Balder bdylece oliiler diyarina

katilmis olur.

Kuzey tanrilarmin 6limiin ve kiyametin kendileri i¢in de var oldugunu
diisiiniirler. Bu onlar1 diger tanrilardan farkli kilan bir 6zelliktir. Oliimii ve kaderi
sahiplenen bu tanrilarin 6liimlerinden donra 6tediinyaya gitmeleri de bu anlayislarini
tutarli hale getirir. Niltheim yani yeralt1 diinyas1 sadece insanlar i¢in degil, tanrilar
i¢cindir de ve bir tanr 6ldiikten sonra tipki insanlar gibi Hel’in yani yeralt1 diinyasinin
kraligesinin hakimiyetine girer. SOylencede deginilmemis olsa da Loki’nin Balder’i
Oldliirmesinin gizli amaglarindan birinin kizit Hel’e giic kazandirmak oldugu
diisiiniilebilir. Boylece tanrilar aras1 gii¢c dengesi bozulacak ve dolayisiyla ragnarak
geldiginde yeralt1 daha giiclii oldugundan bu son felaketten ve en 6nemlisi Asgard’da
yasayan tanrilardan kurtulmus olacaklardir. Sonra tiim diinya onlarin hakimiyetini

kabul etmek zorunda kalacak ve zayif tanrilara ikisi hitkmedebilecektir.

Frigg oglunun yeraltina gidisinden duydugu {iziintiiyle onu oradan
kurtarmanin yollarin1 arar. Tanrilara seslenir ve hangisinin yeraltindaki Balder’i
kurtarmak {izere gidebilecegini sorar. Boylece Hel ile anlagsma yoluna gitme
niyetindedir. Balder’i geri gonderdigi taktirde ona istedigi bedeli 6deyeceklerini
mesajint bu tanr1 Hel’e iletecektir. Balder’in cesur yiirekli kardesi Hermod agabeyini
kurtarmak icin gereken her seyi yapabilecegini sOyleyerek Niflheim’e inecegini

sOyler.

Odin’in att Hermond’un yolculugu i¢in hazirlanir ve Hermond’un yeralti

macerasi baslamis olur.

Hermond dokuz giin ve dokuz ge<5635 boyunca karanlik vadilerde atiyla yol
alir. Sonunda Oliiler Ulkesi’ni, Canlilar Ulkesi’nden ayiran biiyiikk nehre varir.
Burada c¢ok uzaklardan bile fark edilebilecek kadar 1sildayan, altin bir ¢ati ile ortiilii
bir koprii vardir. Bu kopriiyii koruyan bakire Hermond’a neden geldigini ve canli
oldugu halde Oliiler Ulkesi’ne neden geldigini sorar. Hermond’un canli oldugunu

cikardigr giirtiltiiden anladigini ve 6nceki giin 6niinden gecen bes alay 6lii adamdan

% Tartaros’a inis siiresi de dokuz giin dokuz gece olarak geger. Yunan mitolojisine dair bu benzerlik
dikkat ¢ekici olsa da iki miti birbirine baglayacak pek fazla benzer unsur bulunmaz.
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daha cok giiriiltii ¢ikardigin1 sOyler. Hermond, Balder’i aramak iizere geldigini

sOyledikten sonra bakireye onu goriip gérmedigini sorar.

Bakire Balder’in kopriiden gectigini sdyler ve Hermond’a Niflhheim’in
yiiksek duvarlarinin oldugunu ve bu duvarlar1 agmanin gii¢ bir is olacagini soyler.
Hermond bakireye tesekkiir ettikten sonra yoluna devam eder. Niflheim’in kapilarina
vardiginda duvarlarin yiiksekligini goriir iistelik kapilar yasayanlar i¢in kapalidir.
Yine de vazgegmez atina sicramasini sOyler ve at dylesine si¢rar ki Hermond asagiya
baktiginda kapilar kiigiiciik goriir. Duvarlar1 asar agmaz atin1 Hel’in sarayina dogru

stirer ve nihayet saray1 bulur.

Hermond atindan iner ve Hel’in salonundan geger. Burasi geng yasli, zengin
fakir, erdemli ve kotii onlarca hayalet ile doludur. Oliiler Ulkesi’nde sadece sonsuz
varliga sahip olabiliyorlardi ¢iinkii bu kahramanlar savasta oldiiklerinde Odin ve
Valkryriler tarafindan ragnarakta tanrilarin yaninda savasmak tizere secilmislerdir ve

burada her giin savas giiniine hazirlaniyorlardir.

Hermond salon boyunca hayaletleri gormezden gelerek yliriir ve Balder’in
yiiksek bir yerde oturdugunu goriir. Balder’in yiiksek bir yerde oturmasi onun tanri
olusunun getirdigi bir ayricalik ve mevki gostergesidir. Hermond geceyi Balder ile
gecirdikten sonra Hel’in yanina gider ve Frigg’in teklifini ona iletir. Hel, Balder’i
birakmak i¢in tek bir sart ileri siirer. Dogadaki her varlik Balder i¢in yas tutar ve

gbzyas1 dokerse Balder’in yagamini geri verecektir.

Balder, Hermond’a cesaretinden otiirli tesekkiir eder ve onu saraym disina
kadar ugurlar. Hermon boOylece yeralti diinyasindan ayrilir ve tanrilarin arasina
donerek Hel’in mesajim1 Frigg’e iletir. Dogadaki her nesne zaten Balder’i ¢ok
sevdikleri i¢in yas tutarlar. Sadece devanasi yas tutmay1 reddeder. Bu devanasi kilik
degistiren Loki’den bagkasi degildir. Béylece Balder Oliiler Ulkesi’nde kalmaya
mahumolur. Séylencenin devaminda tanrilar Loki’den Balder’in intikamini almaya
calisirlar. Loki’yi yakalarlar ve karanlik bir magaraya hapsederler. Bu olay1 ragnarak
izler ve diinya yikima ugrar, tanrilar ve devler birbirilerini dldiiriirler. Bu yikim
esnasinda Balder yeraltindan kurtulur ve yikimdan zara gérmeden ¢ikar. Kiyametten

geriye Balder ve birka¢ gen¢ tanr1 kalmistir ve bu geng tanrilar yeni diinyaya
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Balder’in deneyim ve bilgileri ile yeni ve iyi bir ¢ehre kazandirmaya calisirlar

(Rosenberg, 2003: 343-353).

Kuzey Avrupa coktanriciliginin otediinya anlayisina dair onemli bilgiler
igeren bu sdylence bize gosteriyor ki dtediinya yeraltindan ibaret kabul ediliyor. lyi
ve kotii ruhlarin Hel’in sarayinda toplanmasi bu ruhlarin yasarken yaptiklarina dair
cezalandirildiklarina ya da édiillendirildiklerine dair bir ipucu icermez. Otediinyaya

dair smiflandirma yapilan tek kisim Balder’in yiiksek bir yerde oturuyor olusudur.

Oliiler Ulkesi ve buranim kralicesi Hel her ne kadar sik sik anilsa da ayrintilari
ile anlatilmazlar; fakat Hel’in ¢ok da iyi niyetli bir tanr1 olmadig: sik¢a sezdirilen bir
ayrintidir. Hades’in gorev bilinci ile yonettigi yeralti diinyasinin yonetim bigimi ile
Hel’in babasinin destegi ile kotiiliik planlar1 besleyerek yonettigi bu diinya arasinda

en 6nemli farki yonetici tanrilarinin takindigi bu tavir belirlemistir.

I1l. MEZOPOTAMYA VE MISIR COKTANRICILIGINDA
OTEDUNYA ALGISI
Ortadogu sdylenceleri, MO 2500 yillarina dayanan tarihgesiyle en eski yazili
edebiyat {irlinleri olma 6zelligine sahiptirler. Bu sdylencelerde yer alan tanrilar insan
davranislarina sahiptirler ve bu sdylenceler tanrilar ve kahramanlarin diinyasina
acilan birer kap1 olma 6zelligini tasirlar. Bu bolgedeki tanrilar Yunan tanrilar1 kadar
gelismis olmasalar da Stimer ve Babil tanrilar1 da onlar kadar insani tavirlara
sahiptirler. Genellikle aceleci ve fevri tavirlariyla taninan bu tanrilarin ne

yapacaklarini 6nceden kestirebilmek kolay degildir (Rosenberg, 2003: 239).

Babil ve Siimer sdylencelerinin ortak yonlerine karsin Misir sdylenceleri ait
oldugu kiiltiiriin diger kiiltiirlerden yalitilmisligini vurgular niteliktedir. Misirhilarin
evren goriisiinde ve tanr1 anlayisinda, ne yapacaklari dnceden kestirilemese de,
cogunlukla kotiiliikle savasan iyi niyetli, yardimsever tanrilar ve hakkeden iyi
insanlar i¢in Oliimden sonra yeniden dogusun oldugu bir anlayig vardir. Misir
tanrilart da insani davranisglar sergilerler (Rosenberg, 2003: 240). Coktanricilikla
paralel olarak her tanr1 kendi gorevini {istlenir. Bunlar yine temel yasam

dinamiklerini barindiran gorevlerdir ve yine her biri digeri ile iliski alindedir.
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A. MEZOPOTAMYA COKTANRICILIGI VE OTEDUNYA ALGISI

Bu bolgeye dair daha anlagilir olma adina, bolgenin erken donem kiiltiirel
kosullarina deginmemiz bolgeyi algilamamiz agisindan faydali olacaktir. Dicle ve
Firat vadisini kapsayan bolgenin antik kentlerinde yapilan arkeolojik kazilar, Siimer
ve Akad adlariyla bilinen bu bélgede, MO 4000’¢ kadar erken bir tarihte
Siimerlilerin yasamis oldugunu gosterir. Ur, Uruk ve Kis gibi yerlerde yapilan kazilar
Stimerlilerin tam anlamiyla gelismis bir uygarlik altyapisina sahip olduklarini
gosterir.® Oyle ki gorkemli tapmaklara® | rahiplere, yasalara, edebiyata, zengin bir
mitolojiye sahiptiler ve tarimsal agidan oldukg¢a gelismislerdir. Stimerlilerin Dicle-
Firat deltasina yerlesmelerinden sonraki bir donemde Sami akinlarinin ilk dalgasi
Stimer ve Akad bolgesine girer ve Samiler, Siimer {lkesini yavas yavas ele
gecirdikten sonra yendikleri Siimerlilerin kiiltiirlerini benimserler, Siimerlilerin
¢iviyazisini kullanirlar; fakat Siimer dilini benimsemezler. Samilerin dili Akadca
olarak bilinir. Sami istilasinin ikinci dalgas1 Amoritler olarak bilinen halk tarafindan
gergeklestirilir. Babilonya’da ilk Amorit hanedanimin kurulmasiyla Hammurrabi
yonetimi altinda Siimer ve Akad bolgesine egemenlik kurarlar. Amorit
hanedanhiginin bdlgeyi MO 2200 dolaylarinda ydnettigi saptanmistir. Yaklasik bes
yiiz y1l sonra baska bir Sami halki, Babilonya’y1 fetheder ve Asur imparatorlugunu
kurar. Biitiin bunlarin sonucu olarak Mezopotamya mitolojisi Stimer, Asur ve Babil
bicimleriyle karsimiza ¢ikar. Herhangi bir mitosun Babilonyali bi¢imiyle Asurlu
bicimi arasinda kii¢iik farkliliklar goriiliirken Stimer mitoslart bu iki kiiltiiriin

mitoslarindan oldukga biiyiik farkliliklar gosterir (Hooke, 2002: 23,24).

Stimer topraklarina iki farkli donemde akin eden bu Sami halklarinin
mitoslarindaki benzerlik ayni koklere sahip olduklarindan dogaldir. Burada asil
baskin kiiltiir Stimer kiiltliriidiir yani bolgeye gelen Sami halklar1 Siimer kiiltiiriiniin
etkisi altinda kalirlar. Burada s6z konusu olan bu etkilesim Yunan kiiltiirii etkisinde
kalan Romalilarin durumuyla benzerdir. Boylece bu toplumlarin ortak tanrilari ile
karsilagiriz ve bu ortaklik kiiltiirel anlamda iki farkli toplumu birbirine goriinmez

baglarla baglamis olur.

% Siimerlilerin mitoslarindan anlasildigi iizere Siimerliler Mezopotamya deltasina bélgenin
kuzeydogusundaki daglik bolgeden gelmis olmalart muhtemeldir.
%" Bu tapinaklar ziggurat olarak adlandrilirlar.
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1. Siimer ve Babil Coktanricihginda Bashca Tanrilar

Stimer ve Babil ¢oktanriciliginda kii¢iik farkliliklar disinda ayni olan tanrilar

sOyle siralayabiliriz ( Rosenberg, 2003: 244,245):

Tiamat (Babil): Ulu Tanri¢a, Ana Tanri¢a veya Toprak Ana. Tuzlu sularin

efendisidir. Tiim yasami besleyen Apsu’nun karisi, Ansar ve Kisar’in annesidir.
Tiamat(Stimer): Nintu(Ki) nun karsiligi.

Apsu(Babil): Tim tanrilarin ve tatli sularin efendisidir. Tiamat’in kocasi,

Ansar ve Kisar’in babasidir.
Apsu(Siimer): Anu’nun (An) karsilig.
Mumnu(Babil): Tiamat ve Apsu’nun oglu, sislerin tanrisidir.
Ansar(Babil): Tiamat ve Apsu’nun oglu, Kisar’in agabeyi ve kocasi.
Angar(Siimer): Karsilig1 yok.
Kisar(Babil): Tiamat ve Apsu’nun kizi, Ansar’in kizkardesi ve karisidir.
Kisar(Siimer): Karsilig1 yok.
Anu[An](Babil): Ansar ve Kisar’in ogludur.

Anu(Siimer): Nintu’nun kocasi, tiim tanrilarin babasi ve efendisidir. Her

ikisinde de gokylizii tanrisidir.

Nintu[Ki](Babil): Erkek egemenligindeki yaratilis soOylencesinde yer

almamistir. Burada Anu’nun karis1 ve Enlil’in akrabalar1 yoktur.

Nintu(Stimer): Tiamat gibi Ulu Tanri¢a veya Ana Tanri¢a’dir. Tiim tanrilarin

anasidir ve ¢amurdan ilk insan1 yaratir.
Enlil(Babil): Yeryiizii ve gokyiizii arasindaki havanin tanrisidir.

Enlil(Siimer): Anu ve Nintu’nun oglu, hava ve tarim tanrisidir. Anu ile

beraber tanrilarin efendisidir.
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Istar(Babil): Nintu gibi erkek egemenligindeki yaradilis sdylencesinde yer

almamustir.

Istar(Siimer): Once Anu’nun sonra Sin’in kizi, Ulu Tanrica veya Ana

Tanriga, ask ve savas tanrigasidir.

Ea(Babil): Anu’nun oglu, Damnika’nin kocasi, Marduk’un babasi ve

Apsu’dan sonra tiim tanrilarin ve tatl sularin efendisidir.

Ea(Siimer): Yeryliziiniin efendisi, yaratici zekanin, aklin, tiim sanat ve

zanaatlarin tanrisidir.
Damkina(Babil): Ea’nin karis1 ve Marduk’un annesidir.
Damkina(Siimer): Karsilig1 yok.

Marduk(Babil): Ea ve Damkina’nin oglu, en akilli ve yetenekli tanri, tim

tanrilarin efendisi olur.
Marduk(Siimer): Anu ve Enlil’in kargiligidir.
Kingu(Babil): Marduk’a kars1 Tiamat’in gii¢lerini yonetir.
Kingu(Stimer): Karsilig1 yok.
Sin(Babil ve Siimer): Ay tanrisi, Samas in babasidir.

Samags(Babil ve Siimer): Sin’in oglu, Giines tanrisi, zayiflari, haksizliga

ugrayanlar1 ve gezginleri korur.

Bu tanrilara ilave olarak Dumuzi ve Inanna soylencesine dayanarak adini
anabilecegimiz yeralti tanricast Eeskigal’i de sayabiliriz. Bu tanriga 6liim ve hiiziin

tanrigasi olmasimin yaninda Inanna’nin kiz kardesidir (Kramer, 1990: 135).

Gokyiizi tanrist Anu, hava tanrist Enlil ve yeryiizii tanrist Ea gibi en biiyiik
Siimer tanrilar Babil tanrilar da olmuslardir. Marduk®, Ea’mi oglu oldugundan hem

babasindan aldig1 yeteneklere hem de kendi giiclerine sahiptir, dolayisiyla olaganiistii

% 1845 yilinda arkeologlarin Irak Ninova’da bulduklari Babil yaradilis destam Enuma

Eris(Gékyiiziinde iken)’in 1902°de Asur’da bulunan es metninde Marduk adinin yerine Asurlularin
bastanrist Asur adi1 gecer. Bunun disinda tamamen aynidirlar.
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yeteneklerle donanmistir. Marduk tanrilar meclisine girer girmez diger tanrilar ona
yeryiiziinde Enlil’in goérevini verirler. Boylece Enlin sadece isim olarak varligimi
stirdiiriir; ¢linkii artik giligten ve eylemden yoksundur. Marduk ise evreni yaratma ve
faaliyet altinda tutma gorevlerini iistlenir, yaratti§1 insanlarin asil amaci tanrilar
onurlandirmaktir. Bu gii¢ ona tanrilarin ve insanlarin itaatini getirir (Rosenberg,
2003: 243).

2. Siimer ve Babil Coktanriciiginda Otediinya

Otediinya bu Kkiiltiirlerde tek yonliidiir. Doganm déngiisiine dair Marduk
yasami ve 0limi temsil ve kontrol edebiliyorken Marduk yonetiminde olduklarinda
bile diger tanrilarin giivenilmez ve acimasiz yapilar1 baskin olabiliyordur. insanlarin
en giicliileri bile bu tanrilarin yaninda giigsiizdiirler ve onlarin yardimina
muhtactirlar; fakat 6liimden sonrasi i¢in bu insanlarin higbirine merhamet edilmez.
En giiclii krallar bile oliimden sonra yeryiiziinde yaptiklart gilizel seyler igin
odiillendirilmezler. Farkli kiiltiirlerde 6liimden sonra yani Otediinyada odiile veya
cezaya yoOnelik uygulamalarin olmayacagi inanciyla daha Onceki boliimlerde
karsilagmistik. Buradaki inang bdyle bir anlayisa dayanmaz. Evet bir 6diil yoktur;
ama her insan Oliimden sonra karanlik, toz ve yoksulluklarla dolu bir 6tediinyaya
gider, yani Otediinya anlayis1 tek yonliidiir ve nedendir bilinmez Mezopotamya
kiltliriinde ac1 ve eziyet dolu bir 6tediinya tasavvuru mevcuttur. Dolayisiyla bu inang
cergevesinde yasayan insanlar yasadiklari siire zarfinda yasayabilecekleri en iyi

sekilde yasarlar (Rosenberg, 2003: 244).

Stimerliler yeralt1 diinyasini “yabanci memleket” anlamina gelen kur kelimesi
ile adlandirirlar. Kur yerylizii ile deniz arasinda olusan bosluktur ve Ooliilerin
g('jlgeleri39 oraya gider. Yeraltina inilen yolda insan yutan nehirden gecilmelidir. Bu

nehir bir sandal ve onun kayik¢is1 yardimiyla gegilir (Kramer, 1990: 133).

Stimer mitoslar1 icerisinde Otediinyaya dair en ayrintili bilgileri veren
mitoslarm basinda Dumuzi ile Inanna mitosu gelir. Bu mitos Babil mitolojisinde
Istarin Yeralti Diinyasina Inisi adiyla da bilinen mitostur. Inanna’nin Babil

mitosundaki karsilig1 Istar’dir ve Dumuzi, Tammuz olarak adlandirilir. Bu eski Babil

39 «gblge” terimi ¢ogu zaman “ruh” anlaminda kullanilir.
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mitosunun kokenleri bulunduklar1 deltaya daha 6nce gelen Siimerlerin Dumuzi ile

Inanna mitosuna dayanir (Hooke, 2002: 25-29).

Dumuzi ve Inanna mitosuna gore gogiin kralicesi Inanna bilinmeyen bir
nedenle yeraltt diinyasina inmeye karar verir. Bu diinyanin diger bir adi doniigii
olmayan iilke’dir. Bu iilke Inanna’min kiz kardesi tanrica Ereskigal’in
egemenligindedir. Mitosu bu son haliyle degerlendiren Kramer’e gore Inanna’nin
yeraltina inisinin nedeni bu diinyay1 hakimiyeti altina alma arzusu olabilir. Inana
yeraltt diinyasinda karsilagabilecegi her tiirlii talihsizlie Onlem olarak veziri
Ningubur’a, ii¢ giin igerisinde donmezse li¢ bilyiik tanri1 olan Enlil, Nanna ve Enki’ye
gitmesini ve kendisinin 6tediinyada Oldiiriilmesine engel olmalari i¢in onlart ikna
etmesini sdyler. Bu buyrugu verdikten sonra Inanna kralicelik giysilerini giyer, en
degerli takilarini takar ve oliiler diinyasinin yedi kapili girisine varir. Burada bu yedi
kapmin bekgisi Neti ile karsilasir. Elbette ki Neti onu pek hos karsilamaz; fakat
Inanna kapilardan ge¢meyi basarir. Yeralti diinyasinm bir kurali olarak gegtigi her
kapida giysilerinden veya takilarindan birini ¢ikarir. Bu yedi kapiy1 gectikten sonra

inanna yeralti diinyasmm Anunnaki*®’

sinin, yani Oliiler diinyasinin yedi yargicinin,
oniine cikar. Bu yargiclar “dliimiin gdzleri”ni onun iizerine ¢evirince Inanna bir ceset

olur ve cesedi bir kazigin lizerine asilir.

Ug giin gegmesine ragmen Inanna’nmin donmedigini géren Ningsubur,
Inanna’nin sdylediklerini yapar. Ug biiyiik tanridan yardim istese de Enlil ve Nanna
bu ise karismaya pek yanagmazlar. Enki ise bazi sihirsel uygulamalarla yardimci
olabilecegini sdyler. Yardim igin tirnaklarindan ¢ikardigi kirden, kurgarru ve
kalaturru adinda iki acayip yaratik yaratir ve bu yaratiklara “yasam yiyecegi” ve
“yasam igecegi” vererek onlar1 Sliiler diyarma Inanna’yr kurtarmak iizere génderir.
Bu yaratiklara verdigi yiyecek ve icecegi Inanna’nin {izerine altmis kez serpmelerini

sOylemistir, yaratiklar Enki’nin sOylediklerini yaparlar ve bdylece tanrica yasama

geri doner.

Enki’nin bu yardimi tanrigayr yasama geri getirse de Oliiler diyarinin

degismez bir kanunu vardir ki Inanna’nm bu diinyadan tamamen kurtulmasina engel

0 Anunnaki tanri soyundan gelen “Tanrmim Ogullar” veya “biiyiik tanrilar toplulugu” gibi anlamlara
gelir. Yeraltinda oldugu gibi gokyiiziiniin de Anunnaki’si vardir.
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olur. Bu kanuna gore Inanna ancak kendisinin yerine baska birini bulup &liiler
diyarina teslim ederse bu diinyadan ayrilabilecektir. Kendisinin yerine birini bulmak
tizere, kendisine bekgcilik edecek ve yerine gonderecegi kisiyi yeralti diinyasina
gotiirecek olan iki cin ile bu diinyadan ayrilir. Cinler &nce Inanna’nin veziri
Ninsubur’u, sonra Umma kenti tanris1 Sara’y1 ve daha sonra Badtibira kenti tanrisi
Latarak’1, Inanna’nin yerine alip gotiirmek isteseler de Inanna onlar1 cinlerin elinden
kurtarir. Mitos burada kopar, Kramer sonraki donemde metnin baska bir pargasina
daha ulasir ve mitos biraz daha agikliga kavusur. Buna gore Inanna cinler ile beraber
kendi kenti olan Erek’e gelir ve kocast Dumuzi’yi bulur; fakat Dumuzi daha 6nce
Inanna’nin kurtardig: iic kisi gibi innana éniinde egilmez. Bunun {izerine inanna onu
cinlere kendisinin yerine verir. Dumuzi, kendisini kurtarmasi i¢in giines tarnrisi
Utu’ya yakarir ve mitosun bulunan pargasi da burada sonlanir. Metin eksik oldugu
icin mitosun Siimerlilere ait olan bu 6zglin halinde Dumuzi’nin yeralt1 diinyasina
gotiirtiliip gotliriilmedigi bilemiyoruz; fakat Kramer eldeki diger kaynaklarda
Dumuzi’nin yeralt: tanrilarindan biri olarak gosterilmesinden yola ¢ikarak bu tanrinin
Utu’ya yalvariglarinin sonugsuz kaldiginin ¢ikarilabilecek bir sonug oldugunu soyler

(Kramer, 1990: 136).

Mitosun Babil mitolojisindeki biciminde de Inanna’ya karsilik gelen Istar’in
doniisii olmayan lilkeye neden indigine dair bir aciklama yer almaz. Genel olarak
izlenilen yol ayn1 olsa da farkliliklar da mevcuttur. Babil versiyonunda tanricanin
yeraltinda oldugu siire boyunca yeryiiziinde cinsel verimliligin ve {iretkenligin
sonlandig1 vurgusu yapilir. Ayrica burada karsimiza ¢ikan tanriga Istar Siimer
versiyonundakinden farkli olarak daha sert ve tehditkar bir yapiya sahiptir. Yeralti
diinyasinin kapisim1 ¢aldiginda igeriye alinmazsa neler yapacagina dair tehditler

savurur (Hooke, 2002: 48-51):

Ey kap bekgisi, kapini ag,

Kapwni ag¢ da girebileyim!

Eger agmazsan kapuyt,

Béylece giremezsem igeri,

Kapiyr kesin par¢alayacagim,
Stirgtistinii kopartacagim kesin,
Kapt diregini par¢alayacagim,
Kapi kanatlarimi sokiip atacagim bilesin,
Oliileri kaldirip ayaklandiracagim,
Dirileri yesinler diye birakacagim,
Ta ki 6liiler sayica dirileri gegecek.
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Tanriga bu versiyonda cok daha tehditkar ve diismanca bir tavir sergiler.
Oliilerin dirileri yiyebilme ihtimali gibi ayrintilarla yeralt: diinyasimin korkutuculugu
ve c¢irkinligi bir kez daha vurgulanir. Burada c¢oktanriciliga dair deginebilecegimiz
bir diger ayrint1 s0yledir. Tanrilar insanlar1 kendilerinden giigsiiz ve asagida bulsalar
da onlarin tapinmalarina ihtiya¢ duyarlar. Buna ihtiya¢ duymayan tek tanri yeralt:
diinyasim1 yonetendir. Yukaridaki satirlarda Istar’m dirilerin tamamimna ydnelik
tehdidinin bir benzerini Yunan tanricalarindan Demeter’in Zeus’a yaptigini
belirtmistik. Yeryliziinde yasayan insanlar gokylizii tanrilarini memnun ederler ve
onlar ancak kendilerine tapan birileri oldugu miiddetge daha giiglii olurlar. Bir
insanin O0lmesi ve yeraltina gitmesi artik ibadet etmesi i¢in bir sebebi olmamasi
demektir. Onlar artik yeraltinin tyeleridir ve dolayisiyla sadece burada hiikmii
gecenlere itaat ederler. Yeralti tanrilar1 Olii ruhlara sahiptirler. Her iki tanrica da
yasamlarini sonlandirmakla tehdit ettikleri dirilerin, yeralti diinyasina ineceklerini ve
buranin tanrisna giic kazandiracaklarmi ozellikle vurgularlar. ki tanrigada da bu
tehdit ise yarar, ikisi de istediklerini alirlar. Bu da bize gosterir ki yeraltinin
giiclenmesi gokytiizii tanrilar1 i¢in bir korku kaynagidir ve bu iki diinya arasindaki
savasin kesin delilidir; ¢iinkii bozulmasimin istenmedigi bir giic dengesi sz

konusudur ve bu gii¢ dengesinin dinamigini insanlar olusturur.

Istar yeraltindaki macerasmin devaminda Siimer versiyonundaki yolu izler
yalnizca “6limiin goézleri’nin kendisine cevrilmesiyle cesede doniistiigii sahneye
deginilmez. Yeryiiziine geri dondiigiinde yeraltina 6deyecegi bedele deginilir fakat
bunun ne oldugu sodylenmez. Yine nedeni agiklanmaksizin Tammuz yeraltinda

gosterilir. Bundan Istar’m yerine yeraltina indigi sonucu ¢ikarilabilir.

Dumuzi’nin yeraltina gidip gitmedigi bir soru olarak kalirken Tammuz
yeraltina iner. Tammuz’un yeraltina inisi yeryiizinde doganin Olimii ile
iligskilendirilir ve baharmn gelisi Tammuz’un bu diinyada zaferle ¢iktigina yorulur.
Boylece yeralti diinyasina dair bu mitoloji bir ritiiel mitosuna doniisiir (HOOKE,

2002, 28).
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3. (“)liimsiizliigii Ararken Oliimsiizlesmek: Gilgamg

Oliimiin kars1 konulamaz giicii insanlar iizerinde farkli etkiler yaratir. Korku
ve teslimiyet bu etkilerin en belirgin olanlaridir. Oliimiin giiciinii kabullenen insan bu
noktadan sonra Oliimiin sonuglar1 iizerine yogunlasir. Kahramanlar i¢in de durum
farkli olmayacaktir dersek yanlis bir yorum yapmis oluruz; ¢iinkii kahraman 6zellikle
de mit ve destan kahramanlari 6limiin giiclinii kabullenip ona siginmak yerine,
Oliimle gogiis gogse carpismayl ve bu en disli diisman1 yenmeyi hedefler. Yazih
tarihin en eski ve dolayisiyla ilk kahramani Gi/gamis’in macerasi da insanin bu en
eski ¢cikmazi iizerinedir, yani 6liimiin. Su unutulmamalidir ki her kahramanin en
temel amaci Oliimsiizliige ulagsmaktir. Kuzey Avrupa soylencelerinde kahraman bu
istegini defalarca ve acgikga dile getirir; fakat onlarin bahsini ettigi 6liimsiizliik, san

ve sOhretle gelen olimsiizliiktiir.

Gilgamis i¢in de sonug farkli olmasa da oliimliiliikle girdigi miicadelede elde
etmek istedigi bedenen de 6liimsiliz olmaktir. Gilgamis’in diinyasinda 6liimden sonra
herkesi tozlu ve karanlik yeralt1 beklemektedir. O bu kadere raz1 olmak istemez ve
bununla savagmayi tercih eder. Bu acidan bakildiginda giiniimiiz modern
akimlarindan sayilan Varolus¢uluk’un ilk 6rneklerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz.
Mitoloji, destan, masal ve efsane diinyasindan ¢ikip ilahi dinlerin etkisiyle
sekillenmis halk hikayelerine gelindiginde goriiriiz ki kahramanin 6liimle olan
kavgast neredeyse sonlanir ve ¢ogunlukla 6liimii sogukkanlilikla kabullenmek bir
erdem olarak kabul edilir. Gliniimiiz roman kahramani ise olay1 bambaska bir boyuta
tasir; clinkli 6liimle savasmak ve Oliimii kabullenmek iizerine uzanan genis anlati
grafiginin tamamen disina ¢ikarak Oliimiin kucagma atlamayi tercih eder, yani
modern donem kahramanlarmin intihar egilimleri sasirtict derecede fazladir. Yeri
geldikge kahramanin 6liim konusunda takindigi tavir ve bunlarin tlirlere gore
dagilimi iizerinde duracagiz. Yeniden Gilgamis’a doniip onun Oliimliiliikle olan

miicadelesine en basta onu taniyarak baslamak dogru olacaktir.

Uruk kentinin krali Gilgamis tanrica bir annenin ve oliimlii bir babanin
ogludur. Ugte iki tanr1 olarak kabul edilir; fakat kalan {i¢te bir insan olma hali bile
onu Olimlii yapmaya yeter. Tanrilar ona pek ¢ok hediye verirler, iyi bir goriiniis,

biiyiik bir cesaret, deneyimlerinden bir seyler 6grenebilme becerisi ve bu sayede
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insanlarin en akillis1 olabilme ayricaligina sahip olur (Rosenberg, 2003: 281,282).
Gilgamis pek c¢ok yetenekle ve bilgelikle donanmis olsa da sahip oldugu koti
ozellikler de vardir. Kibirli, hirshi, etrafina korku sagan ve geleneklere saygisi
olmayan biriydi. Halki onun bu olumsuz davraniglarindan en sonunda yilar ve

tanrilara Gilgamis’1 yola getirmeleri icin yakarir.

Tanrilar Gilgamis’in halkinin yakariglarini duyarlar ve Gilgamis’a bir ders
vermeye karar verirler. Gilgamis’in aksine iyilik ve erdemle donanmis giiglii
Enkidu’yu yaratirlar. Onu yarattiklarinda Enkidu bir yetiskindir, biitiin vucudu uzun
titylerle kaplidir ve insandan ¢ok vahsi bir hayvan gibidir. Bir rahibe ona insan gibi
davranmay1 ogretir. Gilgamis ve Enkidu karsilasirlar ve doviismeye baslarlar giicleri

birbirilerini yenmelerini zorlastirir ve dost olurlar.

Gilgamis’1 kirilma noktasina gotiirecek degisim Enkidu ile dost olmasi ile
baslar. Bu iki arkadas beraber maceralara atilirlar devleri 6ldiiriirler. Tanriga Istar,
Gilgamig’1 goriir, onun giizelligine hayran olur ve onunla evlenmek ister; fakat
Gilgamis onu asagilar bir sekilde reddeder. Bunun iizerine Istar intikam hirsiyla
donanir ve goklerin bogasini bu dev canavari iki arkadasin iizerine salar; fakat
Enkidu canavar1 oldiiriir. Bu zaferi kutladiklar1 gece Enkidu diislinde tanrilarin
kendisini oliimle cezalandirdiklarini goriir ve sabah oldugunda bu diisiinii dostu
Gilgamig’a anlatir. O gilinden sonra Enkidu her gecen giin daha ¢ok hastalanir ve
nihayetinde oliir. Gillgamis boylece 6liimiin soguk, ani, en giiclii ve erdemlilere kars1
bile ne kadar acimasiz olabilecegi gercegi ile karsilasir ve bu onu 6nce SliimsiizIigi

arama macerasina sonra da hayatini anlamli kilma ¢abasina yonlendirir.

Soylencede Enkidu’nun &liimiine sedir ormanlarinin koruyucusu Hummbaba
isimli devi oldiirtirken sedir agaglarina zarar vermesi gerekce olarak gosterilse de
tanrilarin en basindan beri planlariin bu olabilecegi olasilig1 gbz ardi edilmemelidir.
Tanrilarin Gilgamis i¢in en basindan yani halkinin yakarislarinin cevap buldugu
andan itibaren Enkidu’yu yaratmalar1 ve Gilgamis’in karsisina ¢ikarmalari aslinda bu
biiylik planin baslangici olmalidir. Enkidu’nun bir rakip olarak gosterilmesi Gilgamis
icin Oliimiin hazirladig1r bir tuzak olmaktan 6te degildir, sadece biiyiikk planin ilk
adimidir. Tanrilar soyle planlamis olmalidir: Gilgamis 6nce en az kendisi kadar

giiclii bir yigitle, Enkidu ile karsilagir. Onu yenemese de giiciinii kabul eder ve
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onunla dost olur, bdylece kibirinden biraz da olsa arinmistir. En az kendisi kadar
giiclii olan bu dost her gecen giin onun i¢in deger kazanir ve her macerada biraz daha
hayran olunasi bir insan oldugunu kanitlar. Gilgamis’in Istar ile karsilasmas: ise
tanrilar i¢in Gilgamis’1 test edebilecekleri bir ara sinav firsatini dogurur; fakat
Gilgamis Istar’1 asagilayarak tanrilara karsi bile ne kadar boyun egmez ve saygisiz
olabilecegini bir kez daha gosterir ve bu davranisi tanrilarlarda biiyiik planlarin
nihayet gergeklestirmelerinin zamaninin geldigi fikrini dogurur. Enkidu’nun 6liimii
Gilgamig icin bigilen asil ceza ve derstir. Gilgamig, Enkidu’nun o&liimiini
engelleyemez, tek dostu gozlerinin oniinde her gecen giin yitip gider ve nihayetinde
Oliir. Tanrilar boylece vermek istedikleri asil mesaji vermis olurlar. Ne kadar giiclii
olursa olsun bir 8liimlii, tanrilar ve onlarin giicleri karsisinda degersizdir. Oliim

tanrilarin elindedir ve biitiin giigleri yenebilecek, degersiz kilabilecek kadar giigliidiir.

Enkidu tanrilar i¢in aslinda Gilgamis’a neler yapabileceklerinin bir modeli
olarak hazirlanmistir. Gilgamis kendisi ile bu kadar 6zdeslestirdigi dostunun
Oliimiiyle kendisinin de sonunun farkli olmayacagi ger¢eginin acimasiz disavurumu
ile kars1 karsiya kalir. Boylece tanrilarin biiyiik plan1 sonlanmis olur; fakat hesaba

katmadiklar1 sey Gilgamis’in ne kadar inangt1 olabilecegi gercegidir.

Tanrilarin en biiylik silahinin 6liim oldugunu fark eden Gilgamis 6liimsiiz
olmanin pesine diiser. Bunun igin Oliimsiizlikle odillendirilen bir 6liimlii olan
Utanapz;stim“’i aramaya koyulur. Bir diger ad1 Cokuzak olan Utanapistim’i bulmak
icin Gilgamis uzun ve zorlu bir yolculuga ¢ikar ve nihayetinde Utanapistim’i bulur.
Utanapistim, Gilgamis’a bir olimlii i¢in Oliimsiizliigli elde etmenin imkansiz
oldugunu, kendisinin sadece bir istisna oldugunu sdylese de Gilgamis israr eder.
Utanapistim en giiclii insanin bile tanrilar kadar gii¢lii olamayacagini kanitlamak i¢in
Gilgamis’a bir hafta uyumamay1 denemesini sdyler. O giiclii ve cesur Gilgamis, her
gece uykuya yenik diiser ve bu yenilgiyle Utanapistim’den daha fazla yardim isteme
cesaretini bulamaz. Utanapistim, Gilgamis’in zahmet dolu yolculugunda gosterdigi
cesaretini ve azmini takdir eder ve ona Olimsiizligli veremese de hep geng
kalabilmenin sirrin1 verir. Buna gore sularin altinda bir yerde giile benzeyen bir bitki

onu 6liimsiiz kilmasa da hep geng ve giiclii kilacaktir.

# Uta: buldu, napistim: yasam.



120

Gilgamis bitkiyi bulur ve eve doniis yoluna diiser; fakat bir giin yikanirken
giysilerini ve bitkiyi su kenarinda birakir ve bir yilan bitkiyi ¢alar ve o an derisini
degistirip tazelenir. Gilgamis kaybinin acisim1 yasasa da sonunda bu kaybi
kabullenme zorunlulugunu fark eder. Bu kabullenisle beraber Gilgamis elinde olan
yetenekleri ve varliklari ile yetinmeyi bunlari yiiceltmeyi 6grenir. Tiim giiciiyle Uruk
kentini mimari olarak kusursuzlastirir ve biitiin hikayesini taslara kaziyarak halki
ogrenip bilgelessin diye sehrin surlarma yerlestirir. Oliimsiizliigii bedenen elde
edemese de yaptigi kahramanliklar1 yazdirarak ve kralligina saglam ve asilamaz

surlar yaparak 6liimsiiz bir ada ve {ine sahip olabilecegini anlar.
B. ESKIi MISIR COKTANRICILIGI VE OTEDUNYA ALGISI

Kukusuz eski Misir 6liim {izerine en ¢ok diisiinen kiiltiirlerden biridir. Bunun

neticesinde 6liimle ilgili kendilerine 6zgii pek ¢ok uygulamaya ve inanisa sahiptirler.

Misir’da uygarlik milattan once 4000 ile milattan 6nce 3000 yillar1 arasinda
gelismistir. Bu gelisimin milattan 6nce 3500 ile milattan 6nce 2500 tarihleri arasinda
gecen siire Misir’in altin ¢agi olarak degerlendirilebilir. Bu tarihler arasinda Misir
siyasal, ekonomik ve sanatsal anlamda olgunluga ulasir. Milattan 6nce 2500’lerde
giines tanrist olarak bilinen Re en 6nemli tanridir (Rosenberg, 2003: 255). Re’nin
biitiin tabiata ve varlilara bereket verdigi ve goklerde dolasarak karanligin hiikmiinii
sonlandirdigina inanilir (Schimmel, 1955: 28). Yasam, 6liim ve yeniden dogus tanrisi

olan Osiris de en az onun kadar 6nemli bir tanridir.

Misir kiiltiiriinlin gelisiminde en 6nemli unsur cografi etkenlerdir. Yasanilan
cografyanin etkisiyle sekillenen kiiltiir ve sosyal yasamdaki uyum, bu kiiltiirdeki

tanrilarin karakterlerine de yansir.
1. Eski Misir’da Cografyanin Kiiltiire Etkisi

Etrafindaki kiiltiirlerden genis ¢oller ve Akdeniz ile ayrilmis olan Misir, bu
sayede hicbir kiiltiiriin etkisi altinda kalmadan 6zgiin bir olusum iginde gelisir.
Milattan 6nce 1700’lere kadar Misir dis etkenlerden uzak bir kiiltiir gelistirir. Nil
nehrinin bereketli topraklarinda yasayan Misirlilar bu yumusak huylu sayilabilecek

nehirle uyum iginde yasamlarini siirdiirmiislerdir. Nil nehri 6nceden tahmin edilebilir
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bir tasma ve sakinlesme periyoduna sahiptir. Bu sayede Misirlilar i¢in hi¢bir zaman
bu nehirden gelecek bir felaketten korkulmamustir. Dicle ve Firat nehirlerinin azgin
ve tutarsiz akisi karsisinda korku yasayan Mezopotamyalilardan bu agidan oldukca
sanshidirlar. Dogadaki bu iki kiiltiiriin tanrilarina da yansir. Mezopotamya tanrilari
tipk1 Dicle ve Firat kadar tutarsiz ve acimasiz mizaclara sahipken, Misir tanrilart Nil

nehri kadar 1liml1 ve sevecendirler (Rosenberg, 2003: 256).

Misirhilar ¢evrelerini sarmalayan bir birine zit iki doga unsurunu kendi
yasamlarinin dinamigi olarak goriirler. Bir taraftan Nil nehri bereketiyle onlara,
hayvanlarina ve bitkilerine yasam verip bereket sunuyorken, diger tarafta ¢ol asir
sicaklik, kuraklik ve acimasizlig1 sunuyordu. Oliim ve yasam arasindaki zithga vurgu
yaparcasina bu iki doga unsuruyla beraber yasamak her kiiltiirde anlamli sonuglar
¢ikarma sonucunu dogurmaz; ama Misirlilar i¢in bu s6z konusu degildir. Onlar bu
z1ithgr kendi kiiltiirleriyle yogurdular ve dogay1 dinleyerek diinyanin tamamen kotii
veya tamamen kotii olamayacagi sonucunu c¢ikardilar. Nil nehrinin diizenli
hareketleri onlarda dogaya dair bir dongiliniin siiregeldigini Ogretti ve onlar bir
miiddet sonra bu dongiiniin yani yagam 6liim ve yeniden dogum dongiisiiniin insan

icin de gegerli olabilecegi diislincesini sahiplendiler.

Nil nehri ve ¢ol ikileminde, Nil nehri yasami ve bereketi simgelerken ¢ollerin
payma Olim ve kuraklik diiser, u¢suz bucaksiz ve sessiz kum taneleri 6liimiin
sessizligi ve korkutuculugu ile 6zdeslestirilir. Misirlilar her ne kadar Nil’in bereketi
ile refah i¢inde yasasalar da ¢6l onlara hep 6liimii hatirlatti ve bazi zamanlar kotiimse
taraflar1 ¢6liin korkutuculugu karsisinda ortaya ¢ikt1 ve diizenle akan Nil nehrinin
bile kuruyacagindan korkar oldular. Yazin gelen kavurucu sicaklar zaman zaman
nehrin akigim1 durma noktasina getirirse de yilda bir gelen kontrollii tagkinlar bu
korkularin ucup gitmesini saglar ve bu yeniden dogus seremonisi Misirlilarca

coskuyla karsilanir.
2. Misir Coktanricihigl ve Bashca Tanrilar

Misir ¢oktanriciligina ve bu tanrilarin gorevlerine dair bilgi edinebilecegimiz
en eski sodylence Osiris, Isis ve Horus soOylencesidir. Bu sdylence tanrilar1 ve

gorevlerini anlatmakla beraber Misirlilarin 6liim karsisinda duyduklart korkunun
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Osiris tizerinden yansitildigini goriiriiz. Osiris’in 6liim deneyimi Misirlilara 6liimden

sonraki hayata dair inanc1 dogurmustur.

Soylenceye gore (Rosenberg, 2003: 261-270) gokyiizii tanrigas1 Nut, giines
tanris1 ve her seyin yaraticisi olan Re ile evlidir. Nut, Re’yi yeryiizii tanris1 Geb ve
ilahi s6zlerin efendisi olan Tot ile aldatir. Bunu 6grenen Re ¢ilgina doner ve karisini
lanetleyerek  “Hi¢cbir ~ yilin  hi¢hbir —ayinda  karmindaki — ¢ocugu  diinyaya

getiremeyeceksin. "diye haykirir; ¢linkii Nut hamiledir.

Nut’un yiiregi iiziinti ile dolar ve Re’nin yaptiklarim Tot’a anlatir ve
karnindaki ¢ocuklardan birinin ona ait oldugunu sdyleyerek yardim ister. Tot, Nut’a
yardim edecegine s6z verir ve Nut ¢ocuklarin1 dogurabilsin ve Tanrilarin Anasi
olabilsin diye harekete gecer. Dogrudan oyun oynamayi ¢ok seven ayin yanina gider
ve onunla istedigi kadar oynayabilecegini ama kazandig1 her oyun i¢in 1s18indan bir
parcay1 alacaginmi soyler. Ay miktarin ¢ok az olacagimi diisiinerek teklifi sevingle
kabul eder. Boylece giinler ve aylar boyunca oynarlar, sonunda Tot o kadar ¢ok 151k
biriktirir ki bu 1siklar bir araya geldiklerinde tam bes giin olustururlar. Tot bu bes
giinli alir ve ii¢ yiiz altmis giin olan normal gilines yilina ekler boylece ii¢ yiiz altmis

giinli kapsayan Re’nin lanetini kirmis olur.

Boylece Nut bu bes giin icinde bes cocuk dogurur. Re birinci giin dogan
Osiris ve ikinci giin dogan Horus’un babasidir. Osiris tiim yeryiiziiniin efendisi ve
ulu krali olarak dogar. Geb tigilincii giin dogan Set ve besinci giin dogan Nefitis’in
babasidir. Set saldirgan bir ruha sahiptir ve zamani geldiginde kiz kardesi Nefitis ile

evlenir.

Tot dérdiincii giin dogan ve yesil {iriinlerin efendisi olan Ulu Tanriga Isis’in
babasidir. Isis de babasi gibi kelimelerin giicii ile insanlar1 kontrol edebilecek giice
sahipti bu yiizden tipki babasi gibi ilahi sézlerin efendisi olarak da tanimlanir. Isiris

ve Osiris evlenirler.

Osiris Misir’in krali olur ve bu topraklara altin devrini yasatir. Daha onceleri
gocebe ve muhtag yasayan halkina iiretmeyi ve baris icinde yasamay1 6gretir sonra
da diinyanin diger yerlerindeki insanlara da yardim etmek i¢in Misirdan ayrilir. Onun

Misir’dan ayrilisiyla hirshi ve karanlik Set kralligi ele gecirme planlariin pesine
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diiser; fakat basarili olamaz ¢iinkii Isis ve babasi Tot, Set’in niyetini anlar ve
Onlemlerini alirlar. Set vazgecmez ve Osiris dondiigiinde onu 6ldiirmek i¢in bir tuzak
hazirlar. Yaptig1 planlar ise yarar ve Osiris’i bir kutuya hapsederek Nil nehrine atar.
Osiris’in 6liimii Isis’in yiireginde derin yaralar acar. Saclarindan bir tutam kesip yas
giysilerini giyen giizel tanriga kocasinin 6lii bedenini aramak i¢in yollara diiser. Pek
cok yol gittikten sonra uzak bir krallikta bulur kocasinin i¢inde oldugu kutuyu ve
kutuyu alarak Misir’a donmek tiizere yola ¢ikar. Uzak bir ¢6lde dayanamayip kutuyu
acar ve kocasini 6lii bedenine aglar. Sonra bir kusun kanatlarini alir kendi kollarina
baglar ve Osiris’in etrafinda kanatlar1 ¢irparak donmeye baslar. Bunu yaparken
babast Tot’un ona Ogrettigi sihirli sozciikleri soyler boylece Osiris’i gegici de olsa
hayata dondiirebilecektir. Osiris uyanir karisina sarilir ama bu ¢ok uzun siirmez ve
yigilip kalir. Isis onu tekrar kutuya yerlestirir ve kutuyu asla zarar gérmeyecegi uzak
ve giivenli bir yere saklar. Cok gegmeden Isis Osiris’in oglunu dogurur ve ona Horus
adimi verir. Tot bebegin Set’in tehlikesi altinda olacagimi diisiindiigiinden kizina
bebegini de alip saklanmasii 6giitler béylece cocuk onlarin da verecegi egitimle
giiclenecek ve babasinin intikamini alabilecektir. Boyle yaparlar Isis oglu Horus’u
alir ve saklanir. Aradan gecen uzun yillardan sonra Horus biiyiiylip gelisir ve

annesinin kendisine dgrettigi tip bilgileriyle yetenekli ve saglikli bir geng olur.

Giinlerin birinde Set ayisiginda avlanirken Osiris’in bedeninin gizlendigi
kutuyu bulur ve gozleri nefretle parlar. Kutuyu agtirir ve i¢inde yatan Osiris’in cansiz
bedenini on dort pargaya ayirarak Misir’in gesitli yerlerine dagitir. Isis 6lii kocasina
Set tarafindan yapilan bu ihaneti duyar ve bu defa kocasmnin dagilan parcgalarini
toplamak {izere yola ¢ikar. Bu yolculugunda Set’le evli olmasina ragmen ablas1 i¢in
liziintii duyan kardesi Nefitis’te ona eslik eder. Isis buldugu her parcanin yerine
Osiris’in bir heykelcigini gomer ve lizerine bir mezar tasi koyar. Boylece Set
parcalar1 aldigin1 bilmeyecek ve bu da ona kocasini iyilestirmek i¢in gerekli olan

slireyi tantyacakti.

Isis, Osiris’in son pargasi olan kafasmi Abidos 'ta bulur ve vakit kaybetmeden
kocasini yasama dondiirme calismalarina baslar. Isis énce kocasinin pargalarmni
uygun yerlerine koyarak pargalart balmumu ile birlestirir, sonra biiyiikk keten

pargalar1 hazirlarlar ve bu parcalarin tizerine tathh kokulu merhemler siirerler ve
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Osiris’in viicudu ¢iirlimesin diye baharatlar serperler. Bu sekilde hazirlanan keten

parcalarini Osiris’in viicuduna saralar ve onu gomerler.

Isis kocasin1 uygun bir bigimde gdmdiikten sonra oglu Horus’tan yardim
ister. Horus, Isis ve Nefitis’i 6liiler diinyasina gotiiriir ve burada Osiris’i bulurlar;
fakat hala hareketsiz yatmaktadir. ki tanrica giiclerini birlestirirler ve sihirli
sozctukleri sdylemeye baglarlar. Osiris yavas yavas canlanir, nefes almaya baslar,
g6z kapaklar1 ve diger organlar1 kipirdanir. Horus Oliimsiiz goziinii ¢ikarir ve
babasindan gozli yutmasini ister. Osiris gozili yutar ve konusma, gorme ve
yiirliyebilme gibi yeteneklerini tekrar kazanir. Horus, Re’nin de yardimini alarak
oliiliiler diinyasindan tanrilarin oldugu yeryiiziine dek uzanan bir merdiven yapar ve
boylece yeryiiziine tanrilarin arasina donerler. Tanrilar Osiris’in geri gelmesinden
memnun olurlar ve Re, Osiris’i tanrilarin ve otediinyanin krali yapar, Horus ise

babasinin yerine Misir krali olur.

Horus babasma yaptiklari i¢in Set’ten intikam almak ister. Sdyelncenin
devanmu bu iki isim arasindaki miicadeleyi anlatir. Horus Set’i maglup etse de Isis,
Set’e acir ve oglunun onu 6ldiirmesine izin vermez. Horus bunu biiyiik bir kizginlikla
karsilar Set ise hala Misir’1 istiyordur. En sonunda hepsi tanrilar meclisinde
toplanirlar. ilahi sozciiklerin efendisi Tot biiyiik bir terazi getirir. Set’in sozleri bir
kefeye, Osiris’in sozleri bir kefeye konur ve denge Osiris’in hakliligin1 kanitlar.
Osiris o giinden sonra Tot’un yaptig1 gibi teraziyi kullanarak oOliilerin yargilandigi
yargilama salonunun yargici olur. Meclisteki tanrilar Horus’u babasi gibi yeryliziiniin
efendisi olarak kabul ettiler ve Horus Misir’1 yonetmeye devam etti. Oliim babasimin
tohumlarindan dogan Horus oliiler diinyasi ile yeryiizli arasinda aracilik gorevine
sahiptir, bu yiizden yeryliziinde yasayanlarin iyiliklerini ve kotiiliiklerini kaydetme
gbrevi ona aittir. Insanlar yaptiklar1 iyilikleri kaydetmesi i¢in Horus’a, 6lmden sonra
tekrar dirilebilmek icinse Osiris’e dua ederler. Isis kocasiyla beraber tediinyada
kalir ve Misir’in ogullarmin elinde glivende oldugunu bilerek kocasinin yaninda

kalir.

Soylence biitiinliyle Misir  kiiltiirinde  6liim  ve dirilis  olgularinin
temellendirilmesi iizerine kuruludur. Yasam, bilgelik, sevgi gibi pozitif dinamikler

Osiris tizerinden kisilestirilirken evrendeki negatif dinamikler Set {izerinden anlatilir.
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Burada Horus baglayici tanr1 roliinii Ustlenir ve yeralt1 ile yeryiizii arasinda bir bag
olusturur. Yani 6liim ve yasam arasindaki ¢atismada denge roliinii iistlenir. Isis ise
anagligin simgesi konumundadir. Gii¢li, zeki, savas¢t ve ayn1 zamanda merhametli,
derleyici ve sevgiyle biitiinlesmis bir tanricadir. Anlatida dikkat c¢ekici olan
unsurlardan biri Misir yoneticilerinin tanr1 olmalaridir. Roma mitolojisinde de
Saturnus’iin Roma’nin altin ¢agmi yonettigi diisiiniilse de bu bir siirekliligi
beraberinde getirmez. Oysa bu sdylencede Osiris’in yerini Horus’un aldigini goriiriiz.
Boylece Misir kiiltlirlinde hiikiimdarin ayni zamanda tanrilastirildigi  dénemin

baslangici ile karsilasiriz.

Isiris pargalara ayrilan kocasini mumyalayarak tekparca haline getirir ve
ancak uygun bir torenle gomiiliirse tekrar yasama donebilecegi mesajin1 veriri. Bu
sOylence dogrultusunda Otediinyaya dair kurallar ve uygulamalar dizisi ile

karsilasiriz.
3. Eski Misir’da Otediinya Algisi

Misirhilar sarsilmaz bir 6tediinya inancina sahiptirler. Osiris’in 6ykiisii onlarin
Otediinyaya dair olan umutlarmin tetikleyicisi konumundadir. Osiris hem bir tanri
hem de bir insandir. Her insan gibi yasami ve oliimii tadar, dolayisiyla insanlar
kendilerini ona yakin goriirler ve tanrilarin iyi ve giiclii Osiris’e yeniden hayat
vermelerinden yola ¢ikarak, yasarken iyi seyler yapan insanlara da liimden sonra
yeni bir yasam bahsedeceklerini umar ve daha dogrusu buna inanirlar. Bu yiizden
Ozellikle Osiris’e ibadet etmek Ozellikle anlam tasir. Osiris ile beraber Misir kiiltiirii
yamyamliktan uzaklasir ve 6lii bedene saygimin énemini kavrar hale gelir. Iyi bir
insan olmanin &diiliiniin Sliimsiizliik oldugunu diisiinen bu insanlarin birbirileriyle
iliskilerinde de oldukca dikkatli ve bariscil olmalar1 da ulasilmasi kaginilmaz bir
sonuctur. Yeniden dogusu veya yasama doniisii simgeleyen Osiris, zamanla
insanlarin 6liimden sonra yeniden dogmasini saglayan bir tanri olur. Horus ise

simgesel boyutta Osiris’in yeryliziindeki yansimasidir.

Misirlilar  6tediinyayr korutucu olmaktan ¢ok umut veren ve yeni bir
baslangica giden bir siire¢ olma boyutunda degerlendirmislerdir. Pozitif dinamik olan

Osiris yeraltt diinyasinin yoOnetimine atanarak buranin korkutuculugun degil iyi
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olanlar i¢in yeni giizel baslangiclarin mekani olabilecegi mesajin1 vermis ve boylece
cezalandirarak  kotiililkten wuzak tutan inanislarin  aksine iyiligi cOmertge
odiillendirerek kotii olandan uzaklastirmayi hedef edinmistir. Bu hi¢ ceza yoktur
anlamina gelmez, 6diili anlamli kilanin ceza oldugu diisiiniildiigiinde elbette ki iyi

seyler yapmayan insanlarin da cezalandirilmasi kag¢inilmaz bir sonugtur.

Yeni 6lmiis bir insanin ruhu 6nce Horus’un huzuruna ¢ikar ve yeniden
dogusu hakkettigini kanitlamak i¢in yaptig1 iyi seyleri anlatir. Horus ruhu Osiris’in
yargichigini yaptig1 yargilama salonuna gotiiriir. Osiris o insanin vicdanini temsil edn
kalbini alir ve biiyiik terazisinin bir kefesine yerlestirir. Oteki kefeye de adaleti temsil
eden bir kus tilyii koyar. Iyi ve vicdan sahibi olan bir insanin kalbi bir kus tiiyiinden
agir basacagina inanilir. Terazinin dengesi juri tarafindan kontrol edilir ve sonu¢ yasa
yapici Tot tarafindan kaydedilir. Eger kalp tliyden hafif gelirse Osiris bu insana kendi
kralliginda tipki diinyada yasadigi gibi yeni bir hayat verir; fakat kalp tiiyden hafif
degilse terazinin yaninda oturan ¢akal o insanin kalbini ve mumyasi yer bdylece bu
insanin art1 yeni bir yasama kavusma ihtimali sonlanir. Osiris ¢evresinde sekillenen
Otedlinya algisinin da etkisiyle, milattan dnce 2500 ve milattan dnce 1500 yillar
arasinda Osiris en az Re kadar 6nemli bir tanr1 halini alir. Milattan 6nce 1850’lerde,
Isis’in Osiris’in kafasmi buldugu yer olan Abdos’ta her yil biiyiik bir dini festivalle
Osiris anilirdi.  Osiris’in  kafasinin  Abdos’ta bulunmasi ve viicudunun orada
birlestirilmesine dayanarak oOtediinyanin kapisinin oraya yerlestirildigine ve olii
insanlarin orada yargilanip ya Gtediinyaya girmelerine izin verildigine ya da sonsuz
Olime mahkam edildiklerine inanilir (Rosenberg, 2003: 257-260). Abdos’ta
diizenlenen torenlerde Osiris’in dramatik hikayesi anlatilir ve bu ayinlerde Isis’in

agzindan Osiris’e yakilan agitlar sdylenir (Schimmel, 1955: 28,29):

Tek basima ilelebet!

Kocam, sana giderim.

Ayaklarim yiiriiye yiiriiye giderler.

Benden milyonlarca fersah uzakta bulunmasaydin!

Biitiin memleketler, biitiin iilkeler, biitiin sehirler, biitiin mabetler,
Bana gelip aglayin, ellerinizi baslariniza tutun!

Ben Isis ’im, bahtiyar Vennofer’in karist,

Benden uzak olan zevcimin

Misir 6tediinya anlayisinda bir insan her ne kadar iyi olursa olsun 6liimden

sonraki yasama ulasabilmesi i¢in bir mezarinin olmasi zorunluluguna sahiptir. Mezar
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0l i¢in 6liimden sonraki hayatinin mekanidir ve yasayanlarla iletisim kurabilecegi
tek yer olmanin yaninda 6lenin anilarimin da yasadigi yegane yerdir. Bu yiizden
mezarlar yapisal ve manevi olarak biiyiikk &nem tasirlar. Olen kisi giderken
beraberinde bu diinyadakine benzer bir yasam siirdiirecegine inanarak sunu ve
sacilara ihtiya¢ duyar. Bu gereksinimler genellikle mezarin 6tediinyaya acilan kapist
araciligryla sunulur. Kapi ¢ogunlukla mezar tasi olarak anilir bu taga dlen kisinin
simgesel portresi ¢izilebilecegi gibi yazitlarla da 6lii tanimlanmis olabilir. Baz1 mezar
taglarinda kimi kez soy agaglarina da yer verilir (Bonefoy, 2000: II, 873). Misir kral
ve kraligelerinin piramit mezarlar1 bugiin bile Misirlilarin 6tediinyaya olan sarsilmaz
inan¢larinin bir kaniti olarak tiim ihtisamlariyla ayakta kalmistir. Bu mezarliklar
sadece mumyalanmis 6lii bedenleri degil dtediinyadaki yasamda gerekli olabilecek
nesneleri de barindirirlar. Oldiikten sonra yeni bir yasama giden insan ruhu bu
diinyada kendisine ait olanlar1 da yaninda gotiirerek kendisi i¢in Otedlinyada
diinyasinda bir yer hazirlamis olur, yani Misirlilar i¢in 6liim siradan bir gogten farkl
degildir. Mezarliklarda muhakkak bulunan ve Otediinyaya geciste biiylik dnem
tastyan bir diger nesne “Lahit Metinleri” ya da “Oliiler Kitab1” dir. Bu metinlerde
Olen kisiye otediinyada nasil bir yol izleyecegi lizerine yol gosterilir ve 6tediinyanin
kurallar1 hatirlatilir. Oliiler kitabi 6liilerin eline verilir ve onlara 6tediinyaya giden
giic yoldan gecerken kullanacaklar1 efsunlu sozler ve Gtediinyanin mahiyetinden
bahseder (Schimmel, 1955,31). Olen kisi yasayanlar diinyas: ile iliskisini tamamen
koparmaz. Onu i¢in bu baglantiy1 ba saglar. Ba mezarin lizerinde ugan bir kus
bicimindedir ve 6len kisinin bu diinyaya dair hatiralarindan gii¢ alir. Bir baska
anlamda ba oliimle gelen biling kaybimin tasiyicisi durumuna olan bir dis bellek
gorevini iistlenir. Olen kisinin yasayanlar diinyasina dair hatiralar1 barmdirmakla
beraber hala isler haldedir ve yeralti diinyasindaki O6lii ile yasayanlar arasinda
haberlesme saglayabilecegi gibi dlilye yasayanlar diinyasindan yiyecek de getirebilir.

Zaman algisi dliiler diinyasi igin gegerli bir olgu degildir.

Misirhilar 6limii gérmezden gelip onun korkusunu bilinglerin derinlerine
saklamak yerine, yagamlari ile 6zdeslestirip doganin kacinilmaz bir pargasi oldugunu
kabullenme anlayisini tagirlar. Elbette ki 6liim onlar i¢in de korkutucudur ve elbette
ki yasayanlar diinyast onlar i¢in degerlidir fakat yeni bir yasama baglayacaklari

diisiincesi onlar1 korku ve telaglarindan arindirir, tabii biiyilik bir giinah islemedikleri
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miiddetge. Sabit olduklar1 bu inang saglamdir; ¢linkii kendi biling diinyalar1 onlara
biitliin doga unsurlariin sasmaz bir sekilde ayn1 dongliyii siirdiirdiigiinii gosterir. Nil
her yi1l kuruma noktasina gelir ve sonra yeniden canlanir, bitkiler kururlar ama vakti
geldiginde tekrar yeserirler, giines her aksam karanliga gomiilse de sabah tekrar tiim
15181yla parildar. Biitiin bunlar dongiilerini boyle stirdiiriiyorlarsa elbette ki insan da
birgiin lecektir; fakat tipki1 bu doga unsurlar1 gibi tekrar dogacaktir. Iklimin ve
cografi yapimn etkisiyle sekillenen bu inanigin insanlari Eskimolarin topraklarinda
dogsalardi ne degisen mevsimleri ne giinesin diizenli hareketlerini ne de sararip sonra
yeniden yeseren bitkilerle karsilasacaklardi. Karsilasacaklar1 tek sey cehennem atesi
kadar acimasiz ve goz alabildigine uzanan buz yiginlar1 olacakti ve inanislar1 bu
yonde sekillenecekti; ama onlar Misir’da dogdular ve biling diinyalar1 Nil’den gelen

1sikla aydinlandigindan bu diinyaya dair bir 6tediinya tasavvuru hazirladi.

IV. CIN VE JAPON KULTURUNDE DINi YAPILAR VE OTEDUNYA
ALGISI

A. CIN KULTURUNDE HAKIM DINI YAPILAR VE OTEDUNYA
ALGISI

Eski Cin Kkiiltiirtine dair ulasilabilecek yazili kaynaklar ne yazik ki oldukga

siirhdir ve arastirmacilar elde olan sdylencelerin ¢ok da 6zgilin olmadigi konusunda

hemfikirdirler. Bu durumun altinda yatan sebep milattan 6nce Cin’in ilk imparatorluk

doneminde tip, kahinlik, tarim, agac¢ ve bitki yetistiriciligi disindaki konular1 igeren

biitiin kitaplarin imparatorluk tarafindan yakilmis olmasidir (Rosenberg, 2003: 561).

Dini boyutta Cinliler doga unsurlarina 6zellikle de gokyiizii ile ilgili olanlara
ve muhakkak, sasmaz bir sekilde ata ruhlarinin kutsalligima inanirlardi. Bilingleri
yarattiklart  kutsali ayrintilandirmak adina harekete ge¢cmeden evvel iginde
bulunduklar1 inanig ve kutsal olan anlayigini bu topluluktaki insanlarin yerine belli
kisiler bi¢cimlendirdi. Coktanriciligin olusumunun temellerinde animistik kokenli
kutsal anlayis1 sistemli hale getirip daha anlasilir kilma adina gelisen kolektif bir yap1
vardir. Amag¢ daha anlasilir ve kuralli bir sistem olusturmaktir. Bu nedenle kutsal
once somutlastirilir ve nihayetinde inancin daha ileri safhalarinda bazi erdem ve
davranislar1 temsil eden soyut prensipler haline gelir. Cin kiiltiirlinde animistik

kokenli anlayis ¢oktanricilik fikri ile tanismadan yani araya kutsal olam
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somutlastirma asamasin1 koymadan animistik kdkenli kutsal1 bir iist seviyeye tasir ve
sistemli hale getirir. Boylece dini boyutta diger kiiltiirlere nazaran bir sigrayis yasar.
Ta ki modern Budizm’in etkisiyle kutsal olani tanrilagtirma ihtiyaci1 duyacak olan

modern Taoizm’e kadar.

Bu sigrayis belli diisiiniirler ve onlarin c¢evrelerindeki desekgileri sayesinde
plana cikar. Bu iki ekol, 6zellikle de Konfiigyanizm, temelde birer diisiince ve dini
mantiklt bir sisteme oturtma cabasi ile olusmus olsalar da bu anlayislarin
cevrelerinde toplanan destekgiler zamanla bu ekollerin kurucularini efsanelestirmis
ve onlardan yeni kutsallar yaratmislardir. Taoculuk gercek anlaminda biyiik bir
yozlagsmaya ugranis c¢ogunlukla bos inancglarin ve biiyilinlin etkisine girmistir.
Taoculuk bu yozlasmadan arinmaya calisirken Budizm etkisi Cin’e yayilmaya baglar
bunu kendi ekollerine bir tehdit olarak kabul eden Taocular Budizm’in golgesinde
kalmamak i¢in gosterisli tanrilarinin oldugu bir diinya yaratmaya bagslarlar. Boylece

bir diisiince, trajikomik bir sekilde, ¢oktanrili bir dine doniistir.

Oyle ki Biiyiik Han Hanedanligi dsneminde (MO 206-MS 220) imparatorlar
Konfiigyanizm’i resmi din olarak kabul etmisler ve dogaya tapinmayi i¢eren dinleri
yasaklamiglardir (Rosenberg, 2003: 561). Arastirmacilarin elinde bulunan
sOylencelerin pek ¢cogu bu donemde keleme alinmislardir; fakat yazilanlar donemin

siyasi ve dinsel ortamu ile sekillenmis ve 6zgiinliiklerini yitirmislerdir.

Cin’de hakim olan eski inamislara diger kiiltiirlerden farkli olarak iyi ve
kotiiniin bir birini tamamlamas: fikrine dayanan Ying-Yang prensibi de dahil olur.
Cin inaniglar1 aslinda pek ¢ok eski inanisin felsefi yorumlanisi ile yeni bir sekil alir

ve ¢esitli ekollere ayrilir. Sonraki donemlerde Budist etkiler de goriilecektir.
1. Atalar Kiiltii ve Ying-Yang Prensibi

Cinliler en eski zamanlardan beri atalarinin ruhlarini kutsal kabul etmislerdir.
Animistik doneme dair bu inanci1 doga unsurlariin kutsal ruhlarina duyduklari inang

da destekler. Daha ¢ok birinci boliimiimiiziin konusu olan bu diisiincelerden farkli
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olarak Cin kiiltiiriinii farkli kilan 6nemli unsurlar vardir ve bunlar Cin’in sonraki

donem inanglarina da etki edeceklerdir.

Bunlardan biri Sang-ti adiyla anilan kutsallasmis bir ata ruhudur. Kelime
anlami olarak Gogiin Hiikiimdar: anlamina gelir. Muhtemelen tanrilagtirilmis bir ata
ruhudur, burada dikkat ¢ekici olan ve Cin dininin énemli bir 6zelligini gozler 6niine
seren ise gOkyiizii ile kurulan baglanti ve bunun beraberinde getirdigi mikrokozm-
makrokozm anlayisidir. Buna gore insan iginde yasadigi biiyiik diinya igerisinde
kiictik bir diinyadir ve bu diinyada huzuru ancak parcasi oldugu biiylik diinya ile
uyumu sagladiginda bulacaktir. Dolayisiyla gokyiizii hareketleri bu uyum agisindan

onemlidir (Schimmel, 1955: 17).

Cin kiltiiriiniin diger bir énemli prensibi Yin (Golgeli)ve Yang (Giinesli)
prensibidir. Yin dogadaki disi ilkeldir ve karanliktir, topragi, edilgenligi, boyun
egiciligi ve sakinligi temsil eder. Yang ise erkek ilkedir ve canliligi, aydinlig1 etkin
olmayi, saldirganligs ve sicakligi temsil eder. insanlarin diinyasinda kadin ve erkegin
birlesmesi gibi Yin ile Yang yani, ay ve giinesi temsil eden kutsallar evlenirler ve
boylece gokylizii ve diinya biitiiniinii birbirini tamamlayan parcalar1 olurlar
(Rosenberg, 2003: 562). Yukarida bahsettigimiz Gagiin Oglu isimlendirmesi de bu
anlayisin bir sonucu olarak evrenin pozitif ve negatif giiclerini {izerinde barindiran

kutsal1 isaret eder.

Cin kiiltiirtiniin en 6nemli prensiplerinden biri de tao’dur. Tao kelime olarak
yol, dogruluk, diinyanin dogal diizenine ve degistirilemez kanunlarina gore gidisi,
anlamlarin1 barindirir. Bu nedenle yin ve yang ile de uyum icinde olmay1 destekler
niteliktedir. Tao her seyden oOnce vardi ve o biitiin diger seylerin kokenini
olusturuyordu. Tao’dan bir biitiin olan diinya ¢ikar ve bu birlikten yin ve yang ikiligi
dogar. Tao prensibi Lao-tse ve Konfiigylis’lin fikirlerine de temel olusturur

(Schimmel, 1955: 17, 18).

Asagida konu edinecegimiz Cin dinleri, daha dogrusu diisiince akimlarinin
taraftarlarinca din olarak algilanmis halleri modern diinyada da ¢okca ilgi toplayan
ve eskiden oldugu gibi bugilin de c¢ogunlukla suiistimal edilen anlayiglardir. Biz

burada bu akimlara kisaca deginip daha c¢ok Cin kiiltiirlinde 6tediinyanin
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sekillendirilmesine dair etkileri {izerinde duracagiz ki bu etki modern Taoculuk’a
kadar belirgin bir hal almaz bu siiregte daha ¢ok animistik inanisla paralel olarak
ruhun eskiden yasadig: yerlerin etrafinda varligini siirdiirdiigline veya doga unsurlari
ile biitlinlestigine inanilir ve her ev kendi kutsal ata ruhunu temsilen evinde tahtadan

bir tasvir bulundurur.
2. Fikrin Dine Déniisiimii-1: Konfiicyanizm ve Otediinya

Adini Konfii(;yiis42’ten almis olan Konfligyanizm eskiden beri Cin’de
stiregelen animistik kokenli inaniglarin disipline edilmesi temeline dayanan bir
diistince sistemi olarak tanimlanabilir. Milattan Once altinc1 ylizyilda Konfiigytis
icinde yasadig1 toplumun ahlaki bozulmuslugu karsisinda bir reform gerceklestirmek
adina ¢evresinde toplananlara kendi 6gretilerini anlatti. Bu 6gretiler zaman iginde
Oylesine benimsendi ki Konfligyiis 6liimiinden sonra bir bilgin olarak anilmaktan ¢ok
kutsal bir kisilik ve ruh olarak algilanmaya baslandi. Cin kiiltiiriiniin eskiden gelen
ata ruhunu kutsallagtirma egilimi onun bir miiddet sonra kutsallasmasina 6gretilerinin

ise bir din olarak algilanmasina neden oldu.

Konfligylis’lin 6liimiiniin ardindan &grencileri onun Ogretilerini yaymaya
devam etmislerdir. Konfiicyanizm kisa bir miiddet unutulduktan sonra milattan 6nce
206 ve milattan sonra 225 yillar1 arasinda tekrar eski iinline kavusmustur Han
Hanedanligi donemine denk gelen bu yillarda Konfiicyanizm’in ahlaki ve politik
etkileri giderek artmistir. Bu donem Konfligyiis’ii tanrilastirma tesebbiislerinin en
cok yasandigi dénemdir. Lu’nun prensi Konfiigyiis adina bir madet insa etmistir,
boylece Konfiigyiis’e kurbanlar sunulmaya baslanmistir. Bu durum Konfiigyanizm’in

bir din olarak kabul edilisinin baglangici sayilir (Giindiiz, 2010: 385).

Taraftarlarinin asir1 ilgisiyle Konfligylis neredeyse bir tanriya, ogretileri ise
bir dinin kurallar1 haline gelmistir. Konfiigylis’iin 6gretilerine dair sdylenecek sozler
oldukca fazla olsa da biz burada daha ¢ok onun 6liim ve Otediinya iizerine olan
diisiinceleri tizerinde durulacaktir. Kuskusuz Konfiigylis’un kendisi dine oldkca

rasyanel bakar ve bu cergevede Oliim onun ¢ok da ilgisi ¢eken konulardan

*2 {smin anlamu filozof veya Ustad Kung anlamima gelen Kung-Futze’de gelir. ismin Latincelesmis
kargilig1 Konfligyus’tur.
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olmamustir. Ata ruhlara saygidan siklikla bahsetse de bunu bir ibadetten ¢ok 6len
atalara duyulan saygi ile iliskilendirir. Olim ve hayati gogiin emri olarak
degerlendirir ve 6liimden sonraki hayata ilgisiz kalmistir. Kendisine bu konuya dair
bir soru soruldugunda soyle cevap verir: Eger insan hayati heniiz taniyamamissa,
oliimii nasil tantyabilir? Ruhlar hakkinda da benzer bir tavir takinir ve Eger biz

insana hizmet edemezsek, ruhlara nasil hizmet edebiliriz? der (Glindiiz, 2010: 387).

Goriiyoruz ki Konfiigylis takindig1 rasyonel tavirt 6liim ve ruhlar iizerinden
de devam ettirerek disiincelerinin tutarliligmi = siirdiiriir.  Yasadigi  donem
diisiiniildiiglinde din ve ahlaki diizeyde ¢ok ileri olan bu diisiiniiriin sozleri ne yazik
ki kendisi yanlis anlayan ellerde bozulmaya ugrar ve bir miiddet sonra yozlasarak
mantiksal diizeyden c¢ikar ve hayal unsurlarinin o donemde hala hakimiyetini

stirdlirdiigli bu diinyada bambaska sonuglar dogurur.
3. Fikrin Dine Déniisiimii-2: Taoculuk ve Otediinya

Lao-tze nin diisiinceleriyle eski Cin inanglarini temel alan bir felsefi sistem
olan Taoculuk adindan da anlasilacak {izere tao prensibini temel alarak olusur.
Yukaridaki boliimde de anlattigimiz iizere tao evrenin dogasina uyum saglama
yoludur. Lao-tze’nin bu 6gretisi tao ile beraber wu wei’yi yani is yapmama prensibini
benimser (Giindiiz, 2010: 407). Yani onun Ogretisi insanin dogaya yonelik olarak
pasif kalmasi ve kendini doganin akisina teslim etmesi anlayisi yatar ve bunun uzun
bir Omiir getirecegi diisiiniiliir. Taoizm zamanla bu uzun Omiir elde edebilme
amacina yogunlasarak yozlasmaya baslar. Biiyiiciilerin ve onlarin iksirleri zamanla
Taoculukla birlikte anilir ve Taoculuk fikri bir akim olmaktan ¢ikarak bos inanglarin
yuvast haline gelir. Rahipler bu inanca dayanarak iksirler biiyiiler hazirlarlar ve artik
ulagilmak istenen uzun bir Omriin ¢ok Otesinde yepyeni bir amagtir: Bedenen
Olimsiizliige kavusmak. Pek cok rahip bu amaca ulastiklarim1 iddia etseler de
6liimleri bu iddialarini ¢iirtitiir; fakat elbette ki bunu bekleyen yandaslar bu rahiplerin
Olimlerini de saptirarak onlarin kayiplara karistiklarini ve kutsiyetlerinden dolay1
kutsal gokte bilinmeyen bir cennete ylikseldiklerini sdylerler. Milattan 6nce birinci
ylizyilda bu biiyiiciiler etkilerini yitirirler ve yeniden Lao-tze’nin Ogretileri {izerine

yogunlasilir. Taoculuk yavas yavas bos inanglardan arinmaya baslar ve
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Konfiigyanizm’le beraber yeniden yiikselise gecer; ancak bu donemde Budizm
Cin’de etkisini gostermeye baglar. Lao-tze, Buda hakkinda yazilan anlatilara benzer
anlatilar ile anilmaya baslar ve Budizm’e yonelik uygulamalar Taoizm ile biitiinlesir.
Budaciligin Taoizm iizerindeki etkilerinden bir de Taoculari bir tiir cilecilige
yoneltmis olmasidir. Oysa Lao-Tze 6liimiin herkes i¢in birgiin gelecegini bildigimize
gore bugiiniin tadim1 ¢ikarma anlayisi ile daha rindane bir yapiya sahiptir; fakat ne
yazik ki onun temellerini attigt Taoculuk artik Lao-Tze’nin anlayisindan tamamen
farklr bir hal almistir. Dik bir bicimde bagdas kurarak ve dingin bir sekilde oturmak
kullanilan enerjiyi azaltacagindan ve tutkular1 dizginleyeceginden kisiden Oliimii
uzak tutacagina inanilir. Bunu yapan pek ¢ok uzun yasam diiskiinii amacglarina
ulaginca sistem daha cazip bir hal alir. Taoculuk tarih boyunca zaman zaman yerildi
ve yasaklandi, zaman zaman kutsalin zirvesi sayilarak onurlandirildi ve Lao-tze
adina tapmaklar yapilip, kurbanlar sunuldu. Tiim bunlar olurken hep bir degisime
ugradi ve bir tiirlii net bir ¢ehreye kavusamadi. Milattan sonraki yillarda modern
Taoculuk bas gostermeye basladiginda artik sadece ruhlarin ve cinlerin etkisi altinda
degildir, bu iki kavramin igine pek ¢ok tanri da dahil olur. Bunun da temelleri
kuskusuz Budizm etkisine dayanir. Giinlimiiz Taocularinin ii¢ saf varlik olarak
adlandirdiklar1 ii¢ biiyiik tanrilar1 vardir. Elbette ki bu ii¢ tanr1 Cin’deki sayisiz
tanrilarin sadece en Onemlileridir. Yuh-hwang Shang-ti bu tanrilarin ilki ve en
yiicesidir. ikincisi Wan-chang’dir ve edebiyat: himaye eden tanridir. Ugiinciisii ise

Lao-tze’dir (Bettany, 2005: 195-202).

Giliniimlizde Taocularin taptiklar1 tanr1 sayist oldukca fazladir. Hatta bu
abartiy1 anlatmak i¢in “Cin’de insan sayisindan fazla tanr1 vardir.” denilir. Bu tanrilar
tanrilagtirilmis doga unsurlar1 ve tanrilastirilmis insan ruhlar1 olarak iki kiimeye
ayrilabilir. Yildizlarin ¢oguna da tanr olarak tapilir ¢iinkii diinyanin 6ziindeki maddi
seylerin gokyliziine ylikselmis 6z ruhlari olduguna inanirlar. Buna gore Merkiir
suyun, Veniis metalin, Mars atesin, Jiipiter agacin, Satiirn topragin O6ziidir. Cin
kiltlirii sabit yildizlar1 da tanr1 olarak kabul ederler bunlar da baska bilinen veya
bilinmeyen maddelerin 6zii olmalidir. Boylece Cin’de yildiz kavrami bambagka bir
boyut kazanmig olur (Bettany, 2005: 204). Aslinda bu anlayis Taoculugun ve tabii

eski Cin kiiltiirliniin 6ziinii olusturan evren ve insan uyumunun belirgin bir 6rnegidir.
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Bazi ruhlarin 6liimden sonra goge yiikselip birer yildiz olduklarina inanmalar1 bu

diistince tarzinin bir sonucudur.

Modern Taoculugun yakin zamandaki en biiyiik gelisimi 6tediinyaya nihayet
kimlik kazandirmaya baslamasidir. Cin kiiltiiriiniin yukarida bahsini ettigimiz onca
Olumsiizliik ¢abasi ve ruhlarla ¢evrili aleminde nihayet bir 6tediinya tasavvuru ve

6liimden sonraki yasam tasavvuru netlesmeye baslamistir.

Inanisa gore yer kabugunun altinda biiyiik bir okyanusun dibinde on tane
adalet mahkemesinin oldugu sdylenir. Arafta yaptiklarindan pisman olan giinahkar
ruhlara carptirilacaklart cezadan kurtulmalar: i¢in bir firsat verilir. Buna gore on
mahkemenin yargict karsilarina gelen ruhlari gengliklerinden itibaren yaptiklart iyi
ve kotii islere gore ayirirlar. Hayatinda iyi ve erdemli olup 1yilikleri agir basanlar
Oliimsiizler Ulkesi’ ne ugurlanirlar. lyilikleri ve kotiiliikleri denk cikanlar yeniden
insanlarin arasma dogma cezasi almasalar da Oliiler Ulkesi’ne de ugurlanmazlar.
Yaptiklar1 kotii isler iyi islerden fazla olanlar1 ise olduk¢a zor ve acili ve uzun bir

stire¢ bekliyordur.

Glinahkar ruhlar Once yargiclar tarafindan belirlenen ¢esitli arinma
safhalarindan gecerler ve bu arinmadan sonra ikinci kez yargilanacaklar1 zamana dek
insanlar arasinda yeniden dogmalar1 kararlastirilir. Bu yeni hayat onlara sunulan
ikinci bir sanstir. ikinci yasamindaki firsati iyi degerlendiren giinahkar ruh éliimiiniin
ardindan Oliimsiizler Ulkesi’ne sonsuz mutluluga yolculanir; fakat eline gecen bu
firsat1 da kotii isler yapmak i¢in harcarsa yargigclar bu ruhu bir daha insanlar
arasindaki yasama dondiiriirler. Bu iigiincii yasam ac1 ve yoksullukla dolu bir yasam
olacaktir ve oldiiklerinde de bu ruhlarin cezasi sonlanmanin aksine ruhlar ¢esitli
iskencelerle daha siddetli bir sekilde cezalandirilacaktir. Bu sistem bir anlamda
glinlimiiz baz1 hukuk sistemlerinde kullanilan sartli tahliye sistemine benzer. On
yargicin verecegi ceza dnce hakim Pu-sa tarafindan onaylanir ve sonra son onay i¢in
Yu-ti’ye sunulur. Eger bir insan isledigi giinahlardan pismansa ve sadece iki cezasi
varsa bagislanir, eger bes erdemliis yapmis ise her cezadan kurtulur; fakat erkekse bir
kadin olarak, kadinsa bir erkek olarak mutlu bir hayata yeniden dogar. Eger bes iyi
isten fazlasini yapmigsa bu ruha kendisiyle beraber baska ruhlar1 da cehennemden

kurtarma imkani sunulur. Mahkemelerin isleyisi goriildiigii gibi olduk¢a uzun ve
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teferruath olmakla beraber oldukca karisiktir ve bu kadar ayrintiya ragmen net bir
tasavvur sunmaz. Bu mahkemelerden birinin insan kalabaliklarini boy boy topladigi
bir cehennemi vardir ve burada Cinlilerin iskence {izerine olan sohretlerini destekler
nitelikte igskence sahneleri ile karsilasmak miimkiindiir. Giinahkar ruhlarin 6nce
bedenleri eziyet ¢eker, ilk olarak kemikleri kirilir, viicutlar1 kavrulur. Sonra kaslar
kemiklerinden siyrilir ve kemiklere hafif ancak hizli bir sekilde vurulur, cigerler ve
kalp ordeklere didikletildikten sonra {izerlerine kaynar yag dokiiliir. Bunlarin
ardindan kafalar1 bir mengene i¢inde ezilir, dilleri ¢ekilir ve disleri sokiiliir. Bu islem

benzer uygulamalarla uzayip gider (Bettany, 2005: 207,208).

Taoculuk felsefi bir diisiincenin din olarak algilanis yolculugunun giizel bir
ornegidir. Bir diisiiniirii tanrisallastiran ve 6gretilerini bir kanun haline getiren bu
toplum ve benzeri toplumlarin bunu art niyet giliderek yaptiklar1 elbette ki
sOylenemez. Lao-tze ya da Konfiigyiis amag olarak inanci sistemlestirme ve donem
sartlar1 altinda rasyonellestirme ¢abasi giiderler. Yaptiklar1 o giinlin toplumlari i¢in
oldukga ileri diizeydeydi; fakat onlar1 dinleyenler duyduklarinda dogruluk oldugunu
en azindan sezebiliyorlardi. Bu yilizden anlamak i¢in ugras verdiler ama asil
Ogreticiler oldiigiinde ellerinde kalan bilgilerle ancak kendi biligsel yetilerine gore
sonuglara ulastilar. Boylece inanca yeni bir sistem getirme ¢abasi, eski sisteme uyum
saglamaya calisan yeni dinler olarak sekillendi. Bu konu iizerine din bilimcilerin
ugraglart muhakkak ki daha ayrintili ve saglam bilgiler sunacaktir; fakat burada
insanin i¢inde bulundugu bir durumu anlamlandiramamasinin hissettirdigi ¢aresizligi

anlamak herhangi bir insanin yapabilecegi bir istir.

Inang adma her sey bu kadar karisikken &te bir diinya tasavvuru
olusturulmasinin uzun slirmesi sasilacak bir durum degildir. Yasadiklar1 diinya
karisik ve anlasilmaz bir halde iken o6tediinyanin sorunsuz bir diizene sahip olmasi
beklenemez. Ustelik her ne kadar evreni biiyiik bir insan, insam kiigiik bir evren
olarak gorseler de insan1t bu koca evrende nereye yerlestireceklerine bu asamada

heniiz karar vermis degillerdir.
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B. JAPON KULTURUNDE HAKIM DINI YAPILAR VE OTEDUNYA
ALGISI

Jaoponya’da Cin’de oldugu gibi inanglarin birbirileri ile miicadele icinde
oldugunu goérmeyiz. Burada hakim olan Sintoizm ve Budizm ¢ogu zaman yan yana
kabul goriir, insanlarin ikisi arasinda keskin bir se¢cim yaptiklar1 pek goriilmez.
Bunlarin yaninda ytiiksek siniflarin cogunun benimsedigi Konfiigyiis¢iiliikle benzerlik
gosteren ve Siza diye bilinen bir felsefi sistemi benimserler; fakat ayni zamanda

Sinto dinine de bagli kalirlar (Bettany, 2005: 213).

Sintoizm, Japonya’nin en eski dinidir. Japonlar bugiin Japonya’y1 olusturan
adalarin ilk yerlileri degillerdir. Ilk olarak Mogol irkindan kavimler Kore Bogazini
gecerek milattan 6nce birinci ve ikinci ylizyilda buralari isgal etmisler ve Sinto dinini
buraya getirmislerdir. Bu dinin temelinde doga, atalara ve kahramanlara tapmay1
igerir ve doganin her unsurunun bir ruhu olduguna inanilir (Rosenberg, 2003: 577).
Kelime anlami olarak Sin-to tanrilarin ya da cinlerin yolu anlamina gelir ve kabaca
animizm diye tanimlanmasinda bir sakinca yoktur. Bunun yaninda tanrilarini kismen
de olsa sekillendirmeyi basarmislardir. Ug biiyiik tanrilarimi Diinyanin Merkezinin
Efendisi, Yiice-Ulu-Dogurucu Tanr1 ve Kutsal Dogurucu tanri diye siralarlar. Bu
tanrilar1 yaradilis1 gergeklestiren tanrilar dizisi takip eder ve bu dizi biitiin evrenin
atalar1 kabul edilen Izanagi ve Izanami ile sona erer. Giines tanrigast Amaterasu ilk
Japon hiikiimdarinin atas1 kabul edilir. Oliilerin ruhlarinin yeryiiziinde yasayanlarin
icinde varliklarimi siirdiirdiiklerine inansalar da sonraki donemler de tanrilarin da
belirmesiyle olsa gerek bir 6tediinya tasavvuru mevcuttur (Bettany, 2005: 214-218).
Burada Japonya’nin en eski ve milli dinleri dogrultusunda Otediinya tasvirine
deginilecektir. Bu toplumun sonradan edindigi Budizm anlayisinin mensei Hindistan
oldugundan Budizm’i bu baglik altinda incelemek dogru olmayacaktir. Bir sonraki
konumuzun basliklarindan olan Budizm’e gelindiginde Japon kiiltiiriiniin sonraki
donemde edindigi bu dine dair Gtediinya tasavvuru iizerine paralel bir anlayisi

benimsedigini gérmek zor olmayacaktir.
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1. Japon Coktanriciig ve Otediinya

Japon tanrilar1 da pek ¢ok coktanrili dinde goriildiigii tizere insani 6zellikler
tasirlar. Bu tanrilar da tipki Misir tanrilar: gibi 6liimiin kendileri i¢in de var oldugunu
diisiintirler. Japon yaradilis mitleri ve diger sdylencelerinin temeli {i¢ dinamik iizerine
kuruludur. Dogum, evlilik ve oliim olmak iizere bu ii¢ dinamik sdylencelerin
iskeletini ve sigrama noktalarini belirlerler. Evrenin ve Japonya’nin yaradilis1 iizerine
anlatilan sdylence bizlere bu lic dinamigi sunar ve 6liimi mutlak bir son olarak
birakmayarak otediinyaya ge¢isi ve bu diinyada olacaklar1 da anlatir (Rosenberg,
2003: 578, 583):

Japon yaradilis mitine gore baslangicta gokler ve yerylizii sekilsiz bir kiitledir
ve yumurtaya benziyordur. Sonra bu kiitle ayrisarak yeryiiziinii ve gokyliziinii
olusturur ve camurdan sekilsiz kiitleler denizin ilizerinde birer bulut gibi slinmaya
baslarlar. Bu bicimsiz kiitleler tanrilar1 olustururlar ve bu tanrilar arasinda en geng iki
tanr1 Jzanagi no Mikato Ve Izanami no Mikato’dur. Bu tanrilar gokyiiziinde yasarlar.
Bir giin Izanagi ve izanami gékkusaginin iizerinde oturmus yeryiiziinii seyrederken
Izanagi, Izanami’ye asagida bir sey goriip gérmedigini sorar. Izanami gérdiigiiniin
sadece su oldugunu sdyler ve beraberce herhangi kat1 bir yer var m1 diye bir mizragi
suyun derinliklerine firlatirlar. Mizragi sudan cikarip iizerine bakarken tuzlu bir su
damlas1 mizraktan diiser ve yeryiiziine indiginde bir ada olusturur. Izanami ve
Izanagi bdylece yeryiiziinde yasayacaklar1 bir yere sahip olurlar. Yeryiiziine inerler
ve Izanami sekiz ¢ocuk dogurur. Bu sekiz cocugun her biri bir ada olurlar ve bu sekiz
ada bir {ilkeyi meydana getirirler. izanagi ve karis1 izanami {ilkelerinin giizelliginden
memnun yasarlarken Izanagi karisina iilkeleri sislerle kapli oldugu siirece bu
giizelligi baskalarinin gdremeyecegini sdyler. Izanami bunun iizerine riizgar tanrisini
dogurur. Riizgar tanrist her biri bir ada olan kardeslerinin {izerinden eser ve onlarin
giizelligini drten sis bulutlarini dagitir. izanami aciga cikan iilkelerine bakip kocasina
artik bu giizel adalar1 daha giizel hale getirebileceklerini sdyler. Bunun iizerine
Izanami ve Izanagi denizlerin, irmaklarimn, daglarin ve agaclarin tanrilarm yaratirlar.
Ulkelerinin giizelliginin tamamlandigim goren Izanami ve Izanagi evreni yaratmasi
lizerine bir tanr1 yaratmanin vaktinin geldigini diisiindiiklerinde gilines tanrigasi

Amaterasu’yu yaratirlar.
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Izanami ve izanagi yarattiklar1 bu ¢cocugun giizelligine hayran olurlar. Onun
1s1ltisimt yeryliizii ile sinirlandirmak istemezler ve onun i¢in en uygun yerin gokytizii
olduguna karar verirler béylece biitiin evren onun giizelligini gorebilecektir. Izanami
ay tanrisini dogurdugunda onun da en az Amaterasu kadar giizel oldugunu goriir ve
onu da goklere Amaterasu’nun yanina yollar gokyiiziiniin bu iki tanrist evlenirler, ay

tanris1 Amaterasu’nun kocasi olur ve evreni ikisi beraber yonetirler.

[zanagi ve izanami’nin bir sonraki ¢ocuklar1 Susano ono Mikato(Soso-no-
wo)’ nun mizaci herkezi rahatsiz edici 6zellikler tagir. Bu tanr1 ge¢imsiz ve yikiciydir.
Izanagi ve izanami ona diinyay1 yonetme yetkisi verirler; fakat onun ydnetiminde
diinyanin ormanlar1 kurur ve 6len insanlar1 sayist artar. Soso-no-wo’nun diinyay1
kotii yonettigini gdren izanagi ve Izanami onunbu yikiciligini cezalandirmak icin
yerylizli tanriligim1 ondan alirlar ve onu oliiler diyarin1 yonetmek iizere yeraltina
gonderirler. BoOylece Soso-no-wo yeralti tanrisi olur ve sahibi oldugu yeralti

kralligina Yomi no kuni denir.

Bu sdylencenin otediinyaya dair bizlere sagladigi bilgiler bu kadarla simirh
kalmaz. Artik bir tanris1 olan yeraltinin sadece insanlar i¢in degil tanrilar i¢in de
oliimden sonraki yasamin mekani oldugunu 6greniriz; ¢iinkii izanami ates tanrisim
dogururken yanarak oliir ve Oliirken yeryiizli tanrigasini ve su tanrigasini dogurur.
[zanami oldiikten sonra Izanagi karisindan ayrilmanin iiziintiisiine dayanamaz ve
karisim1 kurtarmak i¢in Yomi no kumi’ye iner. Sdylencenin bundan sonraki kismi

Izanagi’nin yeralti macerasini konu alir.

[zanagi karismnin ardindan karanlik yeraltina dogru yola ¢ikar ve uzun bir
yolculuktan sonra karisini bulur; fakat etraf hala ¢ok karanliktir. Bunun da 6tesinde
Izanami kocasinin kendisini gdrmesini istemez. izanagi cok sevdigi karisma onu
kurtarmak igin yeraltina indigini sdylediginde izanami ona ¢ok ge¢ kaldigini ¢iinkii
yeraltinin yiyeceklerinden yemis oldugunu sdyler. Yeralti diinyasinin en temel
kurallarindan biri bu diinyanin herhangi bir {iriiniinii yer yemez art1 bu diinyadan
¢ikigin bir yolunun olmadigidir. Bu kanunu Yunan ¢oktanriciligini yeralt1 diinyasinin
da kurali oldugunu goriilmiistii. Bu noktadaki benzerlik olduk¢a dikkat g¢ekicidir.
[zanami karisinin tiim sozlerine karsin onun yiiziinii gormek ister taraginin bir disini

kirarak bu disi mesaleye cevirir. Isig1 Izanami’ye ¢evirdiginde karisinin edeninin
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ciirimekte oldugunu goriir. Izanami buna c¢ok kizar ciinkii kocasinin kendisini bu
sekilde gormesini istemiyordur. Kizgilik ve iiziintiiyle kocasini kovar ve yeraltinin
sekiz korkung cadisini Izanagi’yi kovalamak iizere cagirir. Izanagi yeraltinin ¢ikisina
dek cadilardan kacar ve cikisa geldiginde bu diinyanin kapisini koca bir kaya ile
kapatir. Izanami’den 6ziir diler ve bir daha bdyle bir girisimde bulunmayacagina s6z

verir ve bu sdzunu tutar.

Soylence bodylece sonlanir ve tanrilar hakkinda oldugu kadar Gtediinya
hakkinda da bilgiler sunar. Soso-no-wo yani yeralti tanrisi ile tanisiriz ve bu diinyay1
karanlik ve Oliilerin bedenlerinin ¢iiriidiigli bir yer olarak tasvir ettigi igin
gbzlerimizin Oniine ¢irkin bir tablo serilir. Yargilama siirecinden bahsedilmez tistelik
bir tanriganin dahi bu diinyada aci ¢ekmesi bizlere gosterir ki Otediinya inanisi
tamamen eziyet lizerinedir. Bir ddiillendirme yoktur, herkesi ac1 ve c¢lirlime bekler.
Bunlarin disinda bahsi gegen sekiz kotii cadr oldukea ilgi ¢ekici masalsi unsurlardir.
Oliiler diinyasmin yiyeceklerinden tiiketmenin sonucu yukarida da degindigimiz

izere bu diinyaya sonsuza dek mahkum olma anlamina gelir.

Yeralti tanrist Soso-no-wo’dan bahseden tek sodylence bu degildir.
Amaterasu’nun yeryiiziindeki ekinler iizerinde olan etkisinin anlatildig1 sdylencede
de Soso-no-wo onemli bir rol oynar (Rosenberg, 2003: 584-587). Soylenceye gore
S0s0-no-wo, Izanami ve izanagi tarafindan yeralt: diinyasina siiriildiigiinde son bir
kez 1sildayan kiz kardesi Amaterasu’yu gormek lizere goklere cikar. Ziyareti
boyunca Oylesine taskinliklar ve yikici davranislar sergiler ki Amaterasu
kizgimligindan kendisini bir magaraya kapatir ve evreni 1s1ksiz birakir. Bunun iizerine
ekinler yesermez insanlar ise aglik ve yoksulluk ¢ekmeye baslarlar. Tanrilar zor da
olsa Amaterasu’yu ika ederler ama Soso-no-wo sert bir dille uyarilir ve bir daha
yeryiiziine de gokyiiziine de ¢ikmamasi emredilir. Boylece Soso-no-wo sonsuza dek

yeraltinda yasamaya mahkum edilir.

Cok ayrintili kisiliklere sahip olmasalar da genel olarak doga kiiltleri
tizerinden sekillenen Japon tanrilart elde edilen birka¢ metinde biitiinliik olustursalar
da ne yazik ki onlar iizerine uzun uzadiya bilgi sahibi olabilecegimiz kaynaklar

smirhdir. Otediinyaya dair sunulan bilgiler smirlt olsa da en azindan zihinlerinde
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boyle bir algiyr olusturduklarini ve en Onemlisi bu diinyayr sadece aciyla

bi¢imlendirdiklerini 6greniriz.
V. HINDISTAN VE iRAN DINLERINDE OTEDUNYA ALGISI
A. HINDISTANDA DiNi YAPILAR VE OTEDUNYA ALGISI

Hindistan’in i¢inde bulundugu cografya ve kiiltiir cok sayida dini inanisi
icinde barindirir. Konumuz olan 6tediinya ¢ogulukla bu bolgedeki dinlerde benzer
sekillerde tasavvur edilir. Burada bolgeye dair her din iizerinde uzun uzadiya
aciklamalarda bulunmak bizi asil konularimizdan uzaklastiracagi i¢in dogrudan bu
dini yapilarin Otediinya tasavvurlari iizerinde durmanin da doyurucu olacagim
diisiiniiyoruz. Bolgede i¢ ige gegen kiiltiirler ve dinler birbirilerinden beslenmis ve
bunun neticesinde sadece kiigiik ayrintilar ve temelde ayni goriisii belirten
kavramlarin isim olarak farklilasmasi gibi 6zelliklerle birbirilerinden ayrilmiglardir.
Bolgenin en eski dini olan Hinduizm, yine en az kendisi kadar bolgede eski olan
Vedalar ile kaynasir. Bolgede ortaya ¢ikan ve bu iki kiiltiiriin {irtinleri olan Budizm,
Caynacilik ve Sihizm gibi dinler temlerinde Hinduizm koékenlidirler. Bu kdkenden

beslenmelerinin yani sira birbirilerinin de etkisinde kalirlar.

Temelde hepsinin ortak noktasi yasamin 1stirap verici oldugudur. Yani onlar
Lao-tze gibi yasamin akist icinde glizelliklerin tadin1 ¢ikarmaya yonelik rindane
tavrin tersini takinirlar. Burada bastan kabullenilen yasamin aci ve elem dolu

oldugudur ve aciy1 olgunluk ve siikinetle karsilamak erdemlerin en biiyiigiidiir.

Hinduizm’in bilinen tarihi yaklasik olarak otuz bes asirlik bir siireci kapsar.
Kaynaklara gore milattan once iki binli yillarin ortalarinda Dogu Avrupa’dan gelen
Ariler, once kuzey-bati Hindistan’1 sonra da Kuzey Hindistan’1 istila ederler. Bu
istilalar beraberinde farkli kiiltiirlerin birbirileri ile kaynasmasini getirir. Boylece
Hinduizm, Ari*® kiiltiiriiniin de etkisiyle sekil alir. Bu iki kiiltiiriin i¢ ice gegmis
olmasi hangi unsurlarin Ari kaynakli oldugunun anlasilmasini bugiin i¢in imkansiz
kilar; fakat Ari kiiltlirtine ait elde bulunan kaynaklar ve Veda metinlerine dayanarak
bu kiiltiiriin dini yapisina dair bilgiler edinmek miimkiindiir. Buna gore pek ¢ok doga

unsuru, gok cisimleri de dahil olmak iizere tanrilagtirilmiglardir. Tanrilarin ¢ogu

8 Ari: Asil, soylu anlamlarina gelir. Bugiin kullanilan /ran ve Irlanda terimlerinin kokenini olusturur.
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ataerkil kiiltiirtin sonucu olarak {istliin vasiflara sahip erkek tanrilardirlar. Tanricalar
ise daha silik ve ikincil konumdadirlar (Giindiiz, 2010: 277-280). Hinduizm’in
kaynastigr pek cok dini yapi1 onun dokusunu olusturur. Dolayisiyla bazi dini
kavramlar varligini slirdiirmekle beraber gorev olarak farklilasir. Pek ¢ok yaradilis
sOylencesi kabullenilmekle beraber 6n plana ¢ikan tanrilar bir miiddet sonra netlesir.
Giinesle iliskilendirilen Visnu ve firtinayla iligskilendirilen Rudra Hindulardan 6nce
de vardirlar fakat bu dinin yerlesik hale gelmesiyle Vignu 6n plana ¢ikmis, Rudra ise
Vignu’nun yikict yoniinii temsil eder olmustur. Yeniden dogus diisiincesi Hindu
kokenli bir kavramdir ve yaradilis sdylencesinde tanr1 Visnu’nun ¢ farkli kimlikte
yeniden dogdugu gériiliir. Ik hali diinyadaki yasamin yaraticis1 Brahma dir. Sonra
diinyadaki yasamin koruyucusu Visnu halini alir. Son olarak diinyadaki yasamin yok
edicisi olan Sia-Rudra olur. Yaradilis sdylencesi de bu ii¢ bigim etrafindan Oriiliir.
Evrenin yaradilisi, yok olusu ve yeniden dogusu anlatilirken Visnu’nun {i¢ halinden

biri olarak belirmesi sdylenceye yon verir (Rosenberg, 2003: 509).

Visnu hem yaraticidir hem koruyucudur hem de yikicidir. Bir anlamda her
sey onun elindedir. Her ne kadar pek ¢ok tanridan bahsedilse de bir kisilikte {i¢ tanr1
toplayan Hinduizm bunu yaparken ayn1 zamanda tektanriciligin ayak seslerini yavas

yavas duyurmaya bagliyor gibidir.

Hinduizm’in 6nemli kavramlarindan biri de dharma kavramidir. Bu kavram
bir anlamda Taoizm’in kokenlerini olusturan tao kavramini andirir. Dharma
uyulmas1 gereken yoldur ve ona uyuldugu miiddet¢e uygarlik korunur. Daharmanin
terk edilmesi toplumsal yozlagsmay1 ve savasi getirir. Hinduizm’le gelen yeniden
dogus kavrami evreni de boyle nitelendirir. Evren dort cagdan geger ve bu dort ¢ag
biiylik bir cagin parcalar1 olurlar. Dort cagin ilerleyen her sathasinda diinya daha
kotii bir yere dontisiir ve yikima gider. Boylece dort cag sonlanir ve biiylik bir ¢ag
sonlanir. Boylece yeni bir biiyiik ¢ag olusturmak iizere ayni dongii tekrarlanir bu
dongii sonsuza dek siirecektir. Hinduizm yasanilan ¢agi hep aci, keder ve oliimle

bezeli son ¢ag olarak belirler.



142

1. Evrenin Dort Cagi ve Siva-Rudra Olarak Visnu

Hinduizm’in evren tasavvurunda yerini alan dort gag‘m birleserck Maha Yuga
ad1 verilen ve 4.430.000 yil siiren bir biiyiik ¢agi olusturur. Bu dort kisa ¢ag her
seferinde bir Oncekinin dortte biri kadar kisalir ve ahlaki anlamda da dortte bir
oraninda daha kotiiye gider. Dharmanin dort ayagi oldugu diisiiniiliir ve birinci ¢ag
olan Krita Yuga’da dharma dort ayaginin tizerindedir ve Visnu yaratici rolii olan
Brahma olarak diinyaya hiikmeder. Bu ¢ag 1.728.000 yil siirer. ikinci ve iigiincii
caglar yukarida bahsettigimiz 6lgiide degisimler yasar. Ahlak zayiflar ve dharmanin
ayaklar1 azalir. Bu iki ¢agda Brahma yerini diinyanin koruyucusu rolii ile Visnu’ya
birakir. iki ¢ag1 yoneten Visnu son ¢ag olan dordiincii ¢agda yikici halini temsil eden
Siva-Rudra bi¢imini alir. Bu ¢agda erdemin yerini mevki ve maddi gili¢ alir. Sevgi ve
ask yerini cinsel tutkulara birakir. Basar1 yalanla kazanilan bir olgu haline gelir.
Aclik ve hastaliklar siddetle artan 6liimleri getirir, 0yle ki bu ¢agda yirmi ii¢ yas bile
yasl kabul edilir. Sadece yoksul insanlar erdemli, diiriist ve iyiliksever olurlar. Siva-
Rudra iste boyle bir ¢gagda belirir ve bu ¢agi1 sonlandirmak i¢in Visnu’dan Siva-Rudra
haline dontsiir (Rosenberg, 2003: 510-512).

Siva-Rudra diinyay1 yikmak {izere doniistiigiinde felaketlerini sdyle siralar.
Once giines 1smnlar1 diinyadaki biitiin sular1 yogunlastiracak ve {i¢ yani gokyiizii,
yerylizli ve yeralt1 kavurucu sicakta kavrulacak ve bu biiyiik sicaklik ve kavurucu
ates ucsuz bucaksiz ¢oller yaratacaktir. Ug diinya atesler iginde tiikendiklerinde
firtinalar ve yildirimlar diinyay1 saracak her yer korkung bir karanliga biiriinecektir.

Bu korkung felaketten geriye sadece biiyiik tanr1 Visnu kalacaktir.

Biiytik tufan yagsami yok etmeye basladiginda biiyiik bir altin yumurta ortaya
cikacak ve tufan oOncesi diinyada var olan tiim hayat big¢imlerinin tohumlarim
tagtyacaktir.® Bu yumurta felaketin getirdigi sular iizerinde, smirsiz okyanusta
giivenle yilizecek ve kirilacagi giine dek icindeki tohumlar1 koruyacaktir. Tufan
sonlandiginda Visnu firtina bulutlarim1 dagitir ve uykuya dalar. Diinya da onun

uyanacagl giine dek uykuya dalar. Bin Maha Yuga gecesinden sonra Visnu

* Birinci ¢ag Krita Yuga, ikinci ¢ag Treta Yuga, iigiincii ¢ag Dvapara Yuga ve dordiincii ¢ag Kali
Yuga’dir.
*® Nuh tufani ve Nuh’un gemisi ile olan benzerligi dikkat ¢ekici bir unsurdur.
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uyanacaktir. Uyandiginda gdébeginden muhtesem bir lotus ¢icegi c¢ikacak ve bu
cigegin agmasiyla Brahma belirecektir. Brahma uyandiginda yeni bir ¢ag baslatmak
lizere yumurtay1 kirar ve bdylece li¢ diinyada yeni ¢ag1 miijdeler. Brahma evrendeki
her seye yeniden hayat verir. Bu varliklara tanrilar, kotii ruhlar ve seytanlar da
dahildir (Rosenberg, 2003: 510-514).

Soylence Hindu diisiincesini Ozetler niteliktedir. Her yikimin yeni bir
baslangica gebe olacagi diisiincesi, yasamin acilarinin ve kétiiliiklerin sonlanacagina
dair umudu canli tutan bu inanis, giin gegtikge kotiilesen diinyanin sonunda arinip
yeni ve erdemli bir diinyanin zeminini olusturacagi diislincesine baglanir.
Sdylencenin lizerinde durmamizin en 6nemli sebeplerinden biri evrenin yok olus ve
yeniden dogus siirecinin biitlin varliklar iizerinden ger¢eklesmesidir. Tanr1 Vignu bile
bu doniisiimiin bir pargasi halindedir. Dolayisiyla insanin 6limi de kisinin kendi

benligini olusturma yolunda yeni bir doniisiimiin baglangici olarak kabul edilir.
2. Ramayana ve Otediinya

Hinduizm pek ¢ok mezhebe ayrilmis olsa da Ramayana’nin hikayesi bu
ayriliklar igerisinde 6nemli bir bulugsma noktasidir. Her mezhep tarafindan kabul
goren bu kahramanlik ve hiikiimdarlik miicadelesi son boliimiinde Hinduizm’in

Otediinya inancina dair 6nemli ipuglari igerir.

Rama, Visnu’nun diinya tizerinde sekil buldugu dort kardesin en biiyiigiidiir.
Vignu diinyada hayat bulur ¢iinkii insanlarin diismani olan Ravana isimli bir devi
Oldiirmek ister. Dort kardesin her biri erdem ve cesaret acisindan {istiindiirler. Bag
kahraman Rama, Toprak Ana’nin kizi Sita ile evlenir, pek ¢ok maceradan ve
tehlikeden basari ile kurtulur. Soylencenin sonunda diinyada saglamak istedigi
diizene kavusan ama karisini kaybeden Rama Brahma tarafindan ziyaret edilir ve
Brahma ona Visnu oldugunu ve karisi ile goklerde yeniden bulusacagini sdylese de
bu onun {iziintlisiinii dindirmez. Bin y1l daha mutsuz bir sekilde diinyay1 yonetir. Bir
giin Zaman’in hayali onu ziyaret eder ve on bir bin yildir hiikmettigi insanlara
hilkkmetmeye devam etmeyi isteyip istemedigini sorar. Cevabi hayir olan Rama

kardesleri ile beraber Visnu halinde cennetteki tanrilara katilirlar ve diinyada
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anildiklar1 miiddet¢e Sliimliiler arasinda 6liimsiiz olacaklarimi soylerler (Rosenberg,

2003: 524-559).

Anilmayla gelen Oliimsiizliik kavrami bu noktada bizler i¢in yabanci bir
kavram olmamalidir. Ayni anlayis Kuzey Avrupa kahramanlarinda karsimiza ¢iktigi
gibi, Gilgamis’in Sykiisii de benzer bir dliimsiizliikle sonuglanir. Kahramanliklarla
Olimsiizlesme elbetteki yukarida saydigimiz ii¢ alanla siirli degildir, bu tiirden
Oliimsiizlik Sliimiin karsisinda yenilgiyi kabul etmis ve onu cesaretle karsilayan

geleneksel kahramanlarin elde etmeyi arzuladiklar: bir 6liimstizliiktiir.
3. Oliimle Gelen Uygulamalar ve Otediinya

Hindu diinyasinda oliimii takip eden 6nemli adimlardan ilki olan cenaze
torenleri zengin bir cesitlilik gosterirler; fakat en temel amaclar1 bedenden ayrilan
ruhun atalar diyaria yani cennete miimkiin oldugunca ¢abuk ulagmasini saglamaktir.
Bunun altinda yatan sebep bedenden ayrilan ruhun bir hayalete doniiserek
yakinlarina zarar verme tehlikesinin dogacak olmasindan duyulan korkudur. Bu
ylizden ruhun manevi kirlilikten arindirilarak 6tediinyaya yolculanmasi gerektigi
diisiincesi hakimdir. Olii bedenler ¢ogunlukla odun atesinde yakilarak defnedilirler
ve beden yakildiktan sonra cenazeye katilanlara tatl ikam edilmesi bir gelenektir. Bu
ikram gelenegi Oliimiin onuncu ve yirminci gilinlerinde ve yildoniimlerinde tekrar
edilen bir gelenektir. Bu uygulamanin altinda da ruhun o&tediinyaya gecisinin
kolaylasmasi amaci giidiiliir. Hindu kiiltiiriinde cenazenin ve cenaze sonrasi 0lii i¢in
gerceklestirilen geleneklerin uygulanmasi biiyiikk bir 6nem tasir bu nedenle
Hindistan’da bir erkek evlat sahibi olmak biiyiik bir 6nem tasir (Giindiiz, 2010: 300).
Oliimle ilgili yapilan torenler daha ¢ok Ari kiiltiiriiniin {izerinden sekillendigini
s0ylemek ¢ok da yanlis sayilmaz. Bu kiiltiir de Zerdiisliik ve Semitik gelenege ait
dinlerle benzerlik gosterir. Oyle ki Vedalara gére ruhlar yasarken yaptiklari iyi veya
kotii seylere gore otediinyada miikafatlandirilirlar veya cezalandirilirlar. lIyi isler
yaptiklart icin Odiillendirilenler iyiler diyarma yani svargaya giderken, kotiiler
cezalandirilmak {izere kétiiller diyarina yani loka veya narakalokaya gideceklerdir

(Giindiiz, 2010: 279). Hinduizm 6tediinyaya ve dine yaklasimu ile tek tanrili dinlere
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yakinlasmis ve bu anlayis ¢ergevesinde farkli kiiltrleri tek potada eriterek karmasik

da olsa bir 6tediinya inancinin var oldugunu her sekilde vurgulamstir.

Otediinya bu diinyada yapilan islerin karsihiginm iyi veya kotii yonde
O0denecegi bir diinyadir. Cennet ve cehennem siklikla anilmasalar da varliklari
muhakkaktir; fakat ayrintilar cok da géz oniine serilmezler. Korku ile giinahtan uzak
tutma tutumunun sergilenmedigini goriiriiz. Bunun yerine ¢ekilen acilardan pay
¢ikarma ve olgunluga erisme kavramlart on planda tutularak sonucu bekleyecek
olgunluga sahip olanlarmn mutluluga erisecegi vurgulanir. Insanin sabir ve cileye

kars1 takindig1 tavir 6tediinyadaki konumunun belirleyici asil unsurdur.
4. Budizm ve Otediinya

Hindistan’n yerel dinlerinden olan Budizm bu bolgede smirli kalmanin ¢ok
Otesine ¢ikmis ve diinyanin biiylik bir boliimiinde taraftar toplamistir ve hala
toplamaya devam ediyordur. Inanisin temelleri Hinduizm’e dayansa da girdigi her

kiiltiir bu dinin &gretilerini kendi kiiltiirlerinin 6geleri ile harmanlamigstir.

Budizm, Hinduizm’in karma yasasin1i ve bunun bir sonucu olarak dogan
reenkarnasyon Ogretisini de benimser. Karma yasasi kisinin diinyadaki varolusu
siiresince karsilastigi durumlarin, kendisinin karistigi ahlaki eylemlerin sonuglar
olarak belirdigi anlayisina dayanir. Bu yasaya gore bir insanin mevcut yasami,
onceki yasamlarindaki eylemlerinin bir sonucu oldugu gibi, mevcut yasami da
gelecekteki yasamlarina temel olusturur. Budist metinlerinden Maharapari-nibbana
Sutta’da bu yasaya dair su sozler séylenir (Giindiiz, 2010: 323):

Ne ektiysen onu bigersin. Su tarlalara bak!
Susam ekilen tarlada susam, miswr ekilende ise miswr var.

Insan da belirlenmis kaderiyle dogar,
Gelir ve ektiklerini toplar.

Inanis Hinduizm ile paralel haldedir. Iyi ve erdemli insanlar cennete
yolculanirlar; fakat kiiciik de olsa gilinahlar1 olanlar bu giinahlardan biitliniiyle
arinana dek gilinahlarinin biyiikliigiine bagli olarak degisecek yeni yasamlara

dogalar. Budizm’in bu etkiyi Cin dinlerine de tasidigini gorilmiisti.
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Konfiigyanizm’in ya da Taoizm gibi felsefi kokenli dinlerin gelenege hakim
eski dinler ile biitiinlestirilerek dini birer olgu olarak algilanislari {izerinde durmustu.
Benzer durum Budizm igin de gecerlidir denilebilir; ¢iinkii bu dinin kurucusu
Siddharta Gautoma hakkindaki bilgiler ¢ogunlukla efsanelestirilerek anlatilmis ve bu

kurucu bir yerden sonra bir bilgin olmaktan ¢ok kutsal bir kisilik olarak algilanmistir.

Budizm her ne kadar Hinduizmin kast anlayis1 gibi bazi anlayislarina karsi
ciksa da yukarida bahsettigimiz iizere pek ¢ok prensibini de i¢ine alir ve Otediinya

algis1 da buradan edinilen algilardan biridir.
B. IRAN VE ZERDUSLUK (MECUSILIK)

Zerdistlik inang sisteminde biiyiilk yer tutan ates kiiltlinden dolay1
“Atesprestlik” olarak da adlandirilir. Eski Iran kokenli olan bu gelenek kokenli din

biiylik 6l¢iide taraftarlarini kaybetmis olsa da varligini hala siirdiirmektedir.

Mecusiligin kurucusu olan Zerdiist’le ilgili ¢esitli deliller onun milattan énce
altinc1 ylizyilda yasadig {izerinedir. Iran kaynaklarinda siklikla Zerdiist doneminde
onun Ggretilerini benimseyen Kral Vistaspa’dan bahsedilir. Bu tarihler de altinci ve
yedinci yiizyili isaret ederler. iran gelenegine gore Zerdiist yetmis yedi y1l yasamistir.
Bu tarihlere dayanarak onun milattan dnce 630/628-553/551 yillar1 arasinda yasamis
oldugu soylenebilir (Giindiiz, 2010: 508). Pek c¢cok Mecusi kaynak Zerdiist’iin
hayatina dair efsanevi nitelikli dykiiler anlatir. Bunlara gére onun dogumuna biitiin
alem sevinmis, yeryliziinii nese kaplamis ve yeryiizlinde serbestce dolasan seytanlar
yeraltina kagmistir. Zerdiist’le ilgili anlatimlarin buna benzer bir¢ogunun ¢esitli dini
onderlere ve peygamberlere dair anlatilan Oykiilerle benzerlik géstermesi ilgi ¢ekici
bir ayrintidir. Zerdiist’iin yilice tanr1 Ahura Mazda’dan vahiy yoluyla edindigi
Ogretilerine Gatalar denilir. Bu 6gretiler Mecusiligin temelini olusturur (Giindiiz,
2010: 510). Ahura Mazda her seyi bilen mutlak tanridir, coktanrili bir anlayis yoktur
bahsedilen diger kutsal yetkililer birer tanr1 olmaktan ¢ok birer yardimei ya da melek
gorevindedirler. Bu nedenlerle Zerdiistliik biiyiik oranda tek tanrili bir din olarak
kabul goriir. Yaygin olarak bilinenin aksine ates Mecusilikte bir tapinma degildir.
Ates saflig1, temizligi ve arinmay1 simgeler. Bu nedenle de ates ile ilgili temizlik

kurallarina uymak ¢ok dnemlidir. Atese ¢Op atilmasi veya ates yakilirken kullanilan
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malzemelerin temiz olmamasi hos karsilanmaz (Giindiiz, 2010: 514, 515). Saf
diistince, saf soz ve saf dil Mecusilik i¢in 6nemli ahlaki davramislardir. Her tiirlii
kotiiliikten ve hatta kotii niyetten uzak durulmaldir. lyi isler yapanlar cennetle
odiillendirilecek, kotii isler yapanlar ise cehenneme gidecektir; fakat gelecekte bir
giin oOliilerin dirilecegine inanilir ve o giin geldiginde insanlara ancak tanr1 yardim
edebilecektir. Meleklere ve onlarin insanlara yardim edebileceklerine inanilir. Koti
ruhlan teskin etme adina bir ¢aba sarf edilmez. Dua sik¢a yapilan bir ibadettir ve
giindiiz yapilir; ¢linkii dua ederken yliziin parlak bir nesneye doniik olmasi gereklidir
(Bettany, 2005: 438). Zerdustliikte 6lim ve otediinyaya iliskin uygulamalar ise
dikkat ¢ekici ve ayritilidir.

1. Sessizlik Kuleleri’ne Yolculuk (Cenaze Uygulamalari)

4 okunur ve

Olmek iizere olan bir Mecusi’nin basucunda kutsal metinler
icmesi igin kutsal kabul edilen Hoama suyu verilir. Oliimden sonra 6li beden
temizlenmek bir tasin iizerine tasinir, sicak su ile yikandiktan sonra oliiye temiz
beyaz elbiseler giydirilir. Bedenin yaninda bulunan rahip 6lenin yakinlarina onunla
cennette tekrar bulusabilmeleri icin saf ve temiz bir hayat siirdiirmeleri yoniinde
vaazlar verdikten sonra 6lilye bakmasi i¢in bir kopek getirilir. Bu islem sag-did yani
kopek bakist olarak bilinen eski bir gelenektir, temelinde ise bilimsel bir yaklasim
yatar. Insanlar yapabilecekleri bir hataya karsin kdpegin i¢giidiilerinden yararlanarak
kopege gosterilen bedenin gercekten de Oliip 6lmediginden emin olmak isterler.
Sonralar1 bu temel goriisiin yerini kopegin 6len kisinin ruhuna otediinyaya gegiste
yardimec1 olacagr goriisii almistir. Bu islemleri cenazenin sessizlik kulelerine
tasinmasi izler. Bu tasima islemi Nessusalar yani yaptiklar1 isten dolayir temiz
olmayanlar olarak adlandirilan bir ziimre yapar (Bettany, 2005: 439-441). Bu sekilde
bir adlandirmanin altinda ise Mecusilerin 6lii bedenleri kirli saymalar1 yatar. Bu
sebeple 6li bedenler gomiilmez, suya atilmaz ya da yakilmaz; ¢iinkii topragi, suyu ve
atesi kirletmelerinden korkulur (Giindiiz, 2010: 521). Bu yiizden &lii bedenler
sessizlik kulelerine taginirlar. Akbabalarin yuvasi haline gelen kuleye ulasildiginda
ates sunagina dualar edilir, sonra ceset kulenin iizerindeki tag bir platforma birakilir,

burada hazirlanmig gukurlar vardir boylece 6lii bedenden akan her tiirlii sivi ve

*® Avesta adi verilen Zerdiistliigiin kutsal kitabi.
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akbabalarin siyirdigi etlerden arta kalan kemikler burada toplanabilecektir.*” Oli
beden bdylece terk edilirken rahip 6lii bedenin birakildig1 kuleye yakin bir noktadan
sandal agaclari ile beslenen bir atesin basinda 06lii i¢in dua eder. Bu ii¢ giin boyunca
Oliiniin Otediinyaya gegmedigine inanilir. Dordiincii giin 6liiniin ruhu i¢in bir baska
merasim daha yapilir; ¢linkii ruhun yargilamasinin dordiincii giin yapildigina inanilir

ve boylece Otediinyaya gectigi varsayilir (Bettany, 2005: 441).

Bobay’daki en biiylik sessizlik kulesinin ¢ap1t yirmi sekiz metre, ¢evresi
doksan iki metredir. Cevre duvarlar sert taglarla oriilii olan bu kulenin dis1 beyaz
stva ile stvanmigtir. Kulenin igerisinde dis duvara kadar uzanan ve cesetler igin
hazirlanan ic a¢ik mahfazaya boliinmiis {istli agik tas tabakalardan dairevi
platformlar bulunur. Dis siradaki platform erkekler i¢in, orta sira kadinlar igin, en
icteki sira ise ¢ocuklar i¢in kullanilir. Her mahfaza bir digerinden ii¢ santimlik bir sirt
ile ayrilir. Kulenin ortasinda bedenden akan sivilarin ¢ukurda toplanabilmesi igin
hazirlanan kanallar vardir. Akbabalarin cesetleri etlerinden temizlemesiyle ki bu
genellikle bir saat civarinda siirer, kemikler bu ¢ukurlara tasinir ve ¢iirimeye terk
edilir. Cukurlardan disartya dogru uzanan dort tane su yolu vardir. Bu su yollarinin
agzina akan sivilar topragi veya suyu kirletmesin diye siizge¢ gorevi gormesi igin
komiir ve kum taslar1 konur. Boylece akan sivilar topragi kirletemez ¢linkii kavurucu

sicagin da etkisiyle erkenden kuruyacaklardir (Bettany, 2005: 441, 442).

Bu korkutucu oldugu kadar tliyler iirpertici olan uygulamalardan once
képegin bakigi uygulamasinin ciddiyetle yerine getirilmesinin nedeni simdi daha
anlasilir olmalidir. Olii bir beden iizerinde bu kadar ugrasilan bir arindirma
gerceklestirilmesi  6liimden duyulan korkunun biiyiikliigii ile dogru orantilidir.
Bedene yapilan bu islemin bilingaltinda O6liim kavramina dair diismanligin
yansitilmasimin bir sekli olup olmadigr konusu ise kuskusuz ruhbilimcilerin

tartisabilecegi bir konudur.

* Bu defin yontemi Tibet’te uygulanan gékyiizii defni ile benzerlik gosterir. Rahipler bu islem i¢in
kule kullanmasalar da 6lii bedeni bolgenin en yiiksek yerine tasirlar ve bedeni terk etmek yerine
pargalara ayirarak vahsi kuslarmn islerini kolaylastirirlar. Islem benzerlik gosterse de Tibet’teki bu
uygulamanin amaci dogay1 temiz tutmak degildir. Bu islem bedeni o giine dek besleyen dogaya bu
vericiliginin karsiliginda 6denen bir borg olarak goriiliir.
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Ote yandan bu tiirden bir uygulama ile 6lii bedenden yayilabilecek
hastaliklardan da korunuluyordu. Bir diger onemli nokta bedenin vahsi kuslara
verilmesidir. Kuslarin gokyiizii ile olan iligkisi diisiintildiigiinde zayif da olsa kutsal
olana yakiliklar1 ile bagdastirilabilir. Mantiki ve psikolojik acidan baktigimizda ise
kuslarin 6lii bedeni en uzaklara gotiirebilecek bir yapiya sahip olduklar1 gercegi

diistiniilmelidir.
2. Zerdiistliik ve Otediinya

Yukar1 diinyada bir insan oldiigiinde gerceklesenleri bir Onceki boliimde
gordiik. Yasayanlar Olii bedenle ugrasadururken bedeninden ayrilan ruh kendi

yolculuguna baslar.

Mecusilikte 6limden sonrasina dair gelisen inanglarin oldukca genis c¢apli
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Oliimden sonra bedenden ayrilan ruh
yildizlar1 ay1 ve giinesi gecerek oOtediinyaya ulasir ve burada yasarken yaptiklari
tizerinden sorgulanir. Kisinin iyilikleri ve kétiiliikleri bir tart1 lizerine konur. Bu tart1
ayn1 zamanda bir koprii gorevi de istlenir. Eger iyilikler kotiiliiklere agir basarsa ruh
Chinvat adi verilen kopriiniin genisledigini goriir ve oradan yukaridaki cennete gider;
fakat kotiiliikleri iyiliklerine agir basarsa bu koprii bicak agzi gibi daralir ve ruh
asagidaki cehenneme diiser. Cennete giden ruh orada gilizelbir kiz goriinlimiindeki
kendi esi ile bulusup birlesir. Mecusi inancina gore yeryiiziindeki her canlinin
Otediinyada bir sureti ya da esi vardir. Yeryliziindeki varlik gegici olarak kabul edilir
asil olan Gtediinyada var oldugu kabul edilen bu suretlerdir. Cennette esiyle birlesen
ruh ebedi mutluluga ulasir. Cehennemse Mecusilik i¢in bir armnma yeridir. Angra
Mainyu tarafindan yonetildigine inanilan bu mekanda arindirilan ruhlar daha sonra
cennete ugurlanirlar. Zamanin sonu geldiginde baska bir deyisle kiyamet giinii
geldiginde erimis metalden olusan bir nehrin diinyaya akacagma inanilir. Biitiin
insanlarin bu nehirden gegmek zorunda kalacagina ve iyi insanlar i¢in bu nehir 1lik
bir siit gibi olacakken, kotiileri eritip yok edecektir. Bu nehir son olarak cehenneme
dokiilecek ve burayr da yok edecektir. Nihayetinde diinya bdylece kotii olan her
seyden arinmus olacaktir (Giindiiz, 2010: 517, 518).
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Mecusilik dtediinyaya dair oldukc¢a net bilgiler sunar. lyilerin diillendirildigi
kotiilerin ise arndirilmak tlizere cezalandirildiktan sonra mutluluga eristikleri bir
Otediinya ile karsilasiriz. Gokylizii ve yeralti burada da birincil mekanlar olarak
tercih edilir. Mecusige bakildiginda otediinya kavramimin bodlgedeki diger dini

yapilarla karsilastirildiginda daha sade bir hal aldigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
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UCUNCU BOLUM
EVRENSEL DINLERDE OTEDUNYA ALGISI

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet, bu ii¢ dinin her biri bugiin diinyanin her
yerine yayilmis en kapsamli ve etkili inang sisteminin ii¢ farkli yoludur. Bu {i¢ din
kusku gotiirmez bir sekilde mutlak ve tek bir tanriya inanirlar. inang boyutunda
insanligin gecirdigi asamalar az da olsa diger béliimlerden edinilen bilgiler 1s181nda
goriilebilir. Insanligm var olusundan bugiine sahip oldugu inang sistemleri
Yahudiligin belirmesiyle tam anlamiyla tek tanrili bir dini anlayiga yonelir.
Zerdistlik ve Hinduizmde ayak sesleri isitilen tek tanricilik Yahudilikle, daha
dogrusu ilk donemine hitaben verilen isimle Ibranilikle, mutlak tek tanr1 anlayisina
ulasir.® Yahudiligi ondan ¢okga etkilenen Hiristiyanlik takip eder ve bu iki dinin

ardindan son evrensel din olarak Islamiyet gelir.

Bu ii¢ din koken olarak birbirilerine baghidirlar ve hepsi ayni tanriya inanir.
Hz ibrahim ii¢ din tarafindan da biiyiikk saygiyla anilir. Tanri’'min Hz Ibrahim’i
smadig1 en zor smav olan kurban sinavi onu ii¢ din i¢in de Tanri’ya sadakat ve
inancin saglamligi konusunda emsal kilmistir. Oyle ki bu ii¢ din Ibrahimi dinler
olarak da adlandirilirlar (Giindiiz, 2010: 209). Bu ii¢ dinin bir diger ortak noktas1 her
birinin birer kutsal kitab1 olmasidir. Yahudiler Tevrat’1 bir diger adiyla Eski Ahit'i,
Hiristiyanlar Eski Ahit’le beraber incil’i yani bir diger adiyla Yeni Ahit’i benimserler,

Islamiyet ‘in kutsal kitab1 ise Kur’an’dur.

Bu kutsal kitaplarin yaziya gegirilisi ya da objektifligi iizerine olan tartigmalar
burada yer almasa da mubhtelif kaynaklar bu konular lizerinde detayli bir sekilde
durur. Din tarihgilerinin ve din bilimcilerin ¢alismalar1 bu kitaplar {izerinden

stirdiiriilen yorum ve algilama iizerine tartigsmalara doludur.

Bu tartismalardan ve yorumlarindan uzaklasip kitaplara baktigimizda bu
dinlerin Otediinya iizerine tasavvurlart hakkinda daha yalin bilgilere ulasmak

mumkindiir.

a8 Yahudiligi tanimlamak iizere pek ¢ok adlandiriima yapilmustir. Yahudilik, Ibranilik, Israil,
Musevilik gibi; ancak bu adlandirmalarin her biri aslinda Yahudiligin tarihinde belli bir dénemi isaret
eder. Bununla beraber inancin yonii isimlere gére degismez sadece din tarihi agisindan gelisim
gosterir.



152

Bu dinlerin 6tediinyaya dair inanislar1 da ortak temele dayanir. Oliimden
sonra bir hayatin olacagi ve iyilerin ddiillendirilip kétiilerin cezalandirilacagi yeni bir
hayatin olacagi diisiincesi her ii¢ dinin mensuplarinin ve kitaplarinin bulustugu bir

noktadir.
. YAHUDILIK’TE OTEDUNYA ALGISI

Bugiiniin Yahudiliginde 6tediinyaya mutlak bir sekilde inanilsa da Tevrat’ta
Otediinyaya mutlak inan¢ iizerine bir emir yer almaz. Buna ragmen rabbiler*®
Otedlinyanin varligina inanmanin Yahudiligin esaslarindan oldugu inancini tasirlar.
Tevrat’ta net bir ifade ile belirtilmese de Otediinyaya dair gondermeler oldugu
tizerinde dururlar. Rabbiler bu goriislerine siki sikiya baglidirlar ve bu inanci
reddedenlerin dinlerinden saptigin1 ve cennete gidemeyecegini sOylerler (Giindiiz,
2010: 237). Rabbilerin de c¢abasiyla sekillenen otediinya algisinin da neticesinde
Yahudilik’te 6liim de dogum kadar dogal karsilanir. Oliim sadece hayatin baska bir
sathasina gecis olarak degerlendirilir. Onlara gore Tanr iki farkli diinya yaratmustir.
Bunlardan biri su an yasanilan cisimler diinyasidir, digeri ise ebedi ve asil gercek
olan ruhlarin diyaridir. Cismani varlig1 gecici bir golge olarak kabul ederler, kalic1 ve
gercek olan ruhlarin diinyasidir. Bu inanisin etkisiyle olsa gerek mezarlik, Ibranicede

Beth Ha-Hayim yani “dirilerin evi” olarak adlandirilir (Giindiiz, 2010: 243).

Yahudilik’te cennet ve cehennem anlayisi zaman iginde saglam temellere
oturtulsa da baslangicta yani 6tediinya fikrinin temellerinin olustugu donemde cennet

ve cehennemden evvel seol adin1 verdikleri bir 6tediinya tasavvuru vardir.
A. SEOL

Yahudiligin baslangicinda Gtediinya sadece seolde Oliilerin dirilecegi yer ile

tanimlanirken sonralari bu yer cennet ve cehennem ile sekillenir.

Seol, cennet ve cehennem olarak sekillenmeden evvel Yahudiler i¢in sadece
Oliiler diyar1 olup herhangi bir 6diiliin veya cezanin olmadigi bir yerdir. Zaman

icerisinde gelisen Otediinya inanciyla bu yer bir ceza mekani olarak degerlendirilmis;

* yahudi din bilginleri.
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fakat yine biitiin ruhlarin seole gidecegi fikri siirdiiriilmiistiir. Bunun yaninda ceza
mekan olarak belirlenisinin ardindan burada iyiler i¢in ayrilmis bir bdlgenin
olduguna ve Tanri’nin bu iyi insanlar1 kendi katina ¢ekecegine inanilmistir. Daha
sonralar1 ise gelisen 6tediinya tasavvurunun etkisiyle iyilerin yasayacagi ebedi mekan

cennet olarak diisiiniiliir (Islam Ansiklopedisi, 1991: VI, 375).

Yahudiligin uzun bir miiddet Otediinyaya dair bir sisteme kavusamadigi
goriiliir. Bu asamada devreye rabbiler girmistir. Cennet ve cehenneme dair fikirler
gelisirken cesitli goriisler belirmis ve bu durum Yahudilik’te o dénem igin
netlesmeyen otediinya algisi lizerinde daha fazla karmasaya sebep olmustur. Gortisler
bir cennet ve cehennem inancini kabullenmekle beraber buraya gidilecek zaman
konusunda c¢esitli inaniglar belirmistir. Bazilar1 cennet veya cehenneme gidisin
O0limden hemen sonra gergeklesecegini diisiiniirken bazilart bu Otediinya
mekanlarina ancak biiyiik kiyametten sonra yani yeniden dirilisin gergeklestigi ve sn

sorgulamalarin yapilacagi giinden sonra gidilecegine inanirlar.
B. YAHUDILIK’TE CENNET ALGISI

Yahudilige gore iyi insanlar 6limlerinin ardindan Eden Bahgesi ya da bazi
kaynaklardaki adiyla bah¢e anlamina gelen Pardes’ e gideceklerdir. Genel inanisa
gore iyiler bu cennete giderken koétiiler cehenneme gideceklerdir. Yargilama ve
yeniden dirilis giiniinden sonra bile iyiler bu cennette kalabileceklerdir. Eden Bahgesi
Yahudilik’te iic temel asamadan gegerek anlam kazanir ve rabbilerin g¢abalar
sonucunda, Tevrat da temel alarak, bir cennet®® oldugu fikrine kavusulur. Bu ii¢
asamanin ilk doneminde Eden Bahgesi Tevrat’in tekvin boliimiinden hareketle ilk
insanin yerlestigi yer olarak benimsenir. Tevrat’taki boliim soyledir (Tevrat/Tekvin
2. Bap):

Ve Rab Allah sarka dogru Aden’de bir bahge dikti ve yaptigi adami oraya koydu. Ve
Rab Allah goriiniisii giizel ve yenilmesi iyi olan her agacit ve bahgenin ortasinda hayat
agacwn ve iyilik ve kétiiliigii bilme agacini yerden bitirdi. Ve bahgeyi sulamak i¢in Aden’den
bir rmak cikti ve oradan béliindii ve dort kol oldu. Birinin adi Pison’dur, kendisinde altin
olan biitiin Havila diyarini kusatir ve bu diyarin altini iyidir, orada ak giinniik ve akik tas

%0 Cennet kelimesi cenn kelime kokiinden gelir ve “ortmek, gizlemek” anlami tasir. Daha genis anlanm
ise “bitkileriyle ve agaclariyla topragi orten bahge” demektir. Bati dilleri cennet kelimesi yerine
paradis(paradise) kelimesini kullanirlar. Yunancadaki kullanimi paradisos olan bu kelimenin kokeni
eski Farsga pairi-daéza kelimesinden gelir ve anlamui “etrafi ¢evrilmis yer, agacl bahge”dir.
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vardir. Ve ikinci irmagin adi Gihon dur; biitiin Kusg ilini kusatan odur. Ve iiciincii rmagin adi
Dicle’dir; Asur’un ontinden akan odur. Ve dordiincii irmak Firat’tir. Ve Rab Allah adami
aldi, baksin ve korusun diye Aden Bahgesi’ne koydu. Ve Rab Allah adama emredip dedi:
bahgenin her agacindan istedigin gibi ye; fakat iyilik ve kétiliigii bilme agacindan
yemeyeceksin, ¢iinkii ondan yedigin giinde mutlaka oliirsiin.

Tevrat’ta aym béliimiin ticiincii bapta Adem ile Havva’nin yasak meyveyi>"
yiyip Aden Bahgesin’den c¢ikarilislarin1 anlatir. Tevrat’in yukaridaki boliimii
Yahudilik’te cennet olarak kabul edilen Aden Bahgesi’nin ilk islevinin ilk insanlarin

yerlestirildigi yer oldugu diisiincesini temellendirir.

Adem ve Havva’nin cennetten kovulus Oykiisii ii¢ evrensel dine de hakim bir
konu olmakla beraber Kur’an bu konu iizerinde uzun uzadiya durmaz. Bu kovulus
insana uyanigi getirir. Bilindigi tizere Adem ve Havva ¢iplak olduklari ilk olarak bu
kovulusla anlarlar ve Ortlinme gereksinimi duyarlar. Bdylece insan artik ugruna
cabalayacagi bir sey oldugunu goriir. Bu uyanis insanoglu icin yasadigi her giinii bu
ilk glinah1 unutturmak adina g¢abalamasini saglayacaktir. Kovulusun ve giinah
islemenin getirdigi utan¢ insanin kendini affettirme cabasini dogurur. Bdylece

kaybettigi giiveni tekrar kazanacaktir.

Insanin diinyaya siiriiliisii onu yeni bir sinava tabii tutmak demektir aslinda.
Insan bu ikinci sansinda ya ilk utancinin giinahimi affettirme cabasi giidecek
glinahtan uzak duracak ve Oliimiiyle cennete tekrar kavusacaktir ya da utancindan
pay c¢ikarmayip yasak olani ¢ignemeye devam edecek ve neticesinde cehennemle
cezalandirilacaktir. Insana verilen ikinci sans kutsal kitaplarda Adem ve Havva ile
sembollesmigse de insanin pigsmanliklarindan pay cikarip ¢ikarmamasi konusu pek

¢ok edebi iiriine de ilham Vermistir.52

5 Bu meyvenin ne oldugundan bahsedilmez. Elma olarak gegisi Yeni Ahit tedir.

2Modern edebiyata dair bu konunun en giizel 6rnegi Victor Hugo’nun 6liimsiiz eseri Sefiller dir.
Jean Vanjean’in yaptigt hirsizlik onun asli glinaht olur. Rahip onu affeder caldigi giimiigleri ona
hediye eder ve boylece ona ikinci bir sans sunar. Jean Vanjean ya kendisine verilen sansi dogru
kullanacaktir ya da yanlis yoldan gidip kendi sonunu hazirlayacaktir. Dogru olani seger, kendine yeni
bir hayat kurar ve takimmn bir samdanini satmaz bu samdan ona giinahini hatirlatacak ve Oniinii
aydinlatacaktir. Bir anlamda kutsal kitaplarin insanlar i¢in istlendigi gorev bu eserde bdyle
sembollestirilmis olabilir. Ik utanci affettirme gabasi insani oldugundan daha iyi bir hale getirir ve
ruhunu terbiye yoluna sevkeder.
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Bunun yaninda benzer bir pismanlik 6ykiisii Musa’nin yanlighikla Misirli bir
adamu 6ldiirmesiyle de hatirlatilir. Ayni bigimde ortamdan uzaklasma ve aydinlanma

stiregleri ile karsilasiriz.

Yahudilik’te cennet ikinci asamada gelisim gosterirken dirilisten dnce 6lmiis
iyi insanlarin ruhlarinin kaldig1 yer olarak nitelendirilir. Ugiincii ve son asamada ise
iyl ruhlarin o6liimden sonraki sonsuz mekani olarak kabul edilir. Bu son anlayis
Yahudilik’te cennet algisinin olgunluga ulasmis bigimidir. {lk tanimlama Eden
Bahgesi’nin yerini belirtirken diger iki goriiste cennetin yeri lizerinde kesin ifadelerle
durulmamistir. Kimi anlayislar cennetin diinya iizerinde oldugunu benimserken kimi
anlayislar ise cennetin goklerde oldugu iizerine yogunlasir. Tevrat’in 1s18inda cennet
ve cehennem {izerine fazlaca diisiinen rabbiler cennet ve cehennemin diinyanin
yaradilisindan once de var oldugu konusunda birlesirler. Rabbilere gore cennet
tanrinin sag tarafinda, cehennem ise sol tarafindadir. Bunun yaninda bazi Filistinli
rabbilere gore cehennem diye bir yer yoktur (Islam Ansiklopedisi, 1991: VII,
375,376). Tevrat’ta Hezekiel boliimiinde Eden Bahgesinin agaglarina az da olsa
deginilir ve oliiler diyaria gidecekler ile ilgili dolayli yoldan bilgi verilir. Burada
bahsi gecen oOliiler diyarinin bir cezalandirilma mekani oldugu oldukga belirgindir

(Tevrat, Hezekiel: 31/8-18).

Yahudilik’te her dilde dua edilebilmekle beraber cennetin dili olduguna

inanilan Ibranice dua etmek 6zel bir anlam tasir (Giindiiz, 2010: 238).
C. YAHUDILIK’TE CEHENNEM ALGISI

Seoliin Yahudiligin ilk donemlerinde 6liimden sonra gidilecek olan yer olarak
diisiiniiliirdii. Burada ceza veya Odiillendirmeye dair bir diisiince mevcut degildi.
Yahudiligin ilerleyen donemlerinde gelisen cennet ve cehennem algis1 neticesinde
seol daha c¢ok cehennem kisminin agir bastigi bir GStediinya olarak algilanmaya
basladi. Buna gore oliilerin ruhlarinin mekani olan seol bir dliiler diyari idi; fakat
eski alginin yerini kotiilerin cezalandirildig: iyilerin ise Tanriin haklarinda verecegi

karara dek kendileri i¢in ayrilan bdliimde bekledikleri bir mekan halini alir.
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Bu yer Tevrat’ta ¢cogunlukla oliiler diyar1 olarak anilir. Seol kelime olarak
“oymak, kazmak, c¢ukurlastirmak, istemek” anlamlarina gelen gsdal/ kokiinden
tiremistir. Bu adlandirmanin ardinda bolgeye bigilen rol vardir. Doymak bilmeyen
kurbanlar alarak insan ruhlarim1 igine alan bu yerin kendisine bigilen bu rol
dolayisiyla bu ismi aldig: rivayet edilir (Islam Ansiklopedisi, 1991: VII, 226). Bu
tirden tanimlamalar neticesinde sdyleyebiliriz ki bir miiddet sonra bu yerin iyilere
dair olan kismina dair diislincelerin yaninda cehennem azabina dair olan rivayetler
agir basarak bu yerin daha ¢ok azap verici yonleri lizerinde durulmustur. Yeni
Ahit’le beraber ise iyilere dair olan kisim tamamen bu bolgeden ayri kilinmastir.

Hiristiyanlik’ta bu iki mekan bir birinden ayrilacaktir.

Yahudilik’te cehennem azabinin ¢ogunlukla ates, duman, susuzluk ve
karanlik seklinde kendini gosterecegi diisiincesi hakimdir. Cehennemde giinahkara
iskenceye gilinah isleyen organlarina azap g¢ektirilerek basglanir, yakma ve dumanla
bogma gibi azaplarla devam edilir. Kotiiler bazen atese bazen de buzlara atilir.
Cumartesi giinleri cehennemde azap ¢ektirilmez. Bazi Yahudi bilginlere gore
cehennem azabi giinahkarlar i¢in kaginilmaz olmakla beraber bu azaptan kurtulmanin
da herhangi bir yolu yoktur. Yani azabin verdigi arinma veya herhangi bir kefaret
azabin son bulmasini saglamaz. Bazi bilginlerin metinleri ise yasayanlarin dua ve
sadakalariyla 6liiye yardimci olabileceklerini, onlarin azaplarini dindirebileceklerini
One siirerler. Azabin siiresi konusunda bir diger goriis ise giinahlar1 ¢ok fazla
olmayanlarin cehennemde on iki ay kaldiktan sonra arinacaklar1 yoniindedir. Giinahi
¢ok olanlar ise orada ebediyete kadar kalmaya mahktimdur (islam Ansiklopedisi,
1991: VII, 226). Bu konuya dair farkli goriisler mevcuttur. Bir diger goriis kotiilerin
on iki cehennemde azap cektikten sonra sonsuza dek yok olacaklari yoniindedir.
Giinah1 ve sevabi denk olanlarin cehennem atesi ile arindiktan sonra cenncte
gideceklerdir ve Yahudilere muhalefet olanlarin cehennemde sonsuza dek
cezalandirilacaklarina inanilir bunun yaninda ¢ok kiiciik bir grup olan asir1 glinahlar
islemis Yahudiler disinda biitiin Yahudiler cennete gidecektir. Bazi Filistinli
rabbilerin cehennemin olmadig1 yoniindeki goriislerine ise daha 6nce de deginmistik.
Uzerinde ¢ok fazla durulmasa da cehennemin bir diger islevi araf gorevi

iistlenmesidir (Islam Ansiklopedisi, 1991:VII, 375,376).
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Yahudilik’te cehennemin ¢dlde, denizde ve Kudiis’te kapilarinin oldugu
goriisii vardir. Bu girislerden birinin de Kudiis yakinlarindaki Hinnom>® vadisinde
bulundugu ifade edilir. Ayrica cehennemin yeri konusunda da cesitli algilar
mevcuttur. Cehennemin gokte veya karanlik daglarin 6tesinde oldugu ifade edilir.

Cehennem kapilarmnin bekgilerinden bahsedilir (Islam Ansiklopedisi, 1991:VII, 226).
D. KABALA VE NESILLERIN GELISMESI OGRETISI

Yahudi mistisizmi ya da bir bagka deyisle Kabala sistemli halini milattan
sonra on ikinci ylizyilda almakla beraber koken olarak milattan 6nce birinci yiizyila
degin uzanir. Yahudiligin manevi ve efsanevi boyutunun 6ne ¢iktigi bir anlayistir
(Giindiiz, 2010: 205). Kabalada 6liimden sonraki yasama dair tanimlamalar yine
maddi diinya ile iligkilidir. Her 6liim sadece ruhun beden degistirecegi yeni bir

yasam edinecegi siirecin baslangicidir.

Kabalaya gore var olan ruh sayist sinirlidir ve buna goére higbir ruh yeni ve
tamamen deneyimsiz bir ruh degildir. Her ruh bir onceki yasantisindan edindigi
deneyimler biriktirmistir. Diinyaya yeni bir bedenle dogan ruh yeni bir ruh
olmamakla beraber bir 6nceki yasaminin deneyimleri ile manevi olarak bigimlenmis
ve farkhiliklar kazanmistir. Bu agidan bakildiginda ruh ayni kalir fakat yasadigi
olumlu veya olumsuz deneyimler ona farkli bir bi¢im kazandirir. Sayisi sinirlt olan
ruhlar insanin varolusundan beri tekrar tekrar islah yoniindeki degisimlerine gore
fiziki diinyaya geri donerler. Yeni bedenleri az ya da ¢ok eski hallerine benzerlik
gosterse de ruhlar farkliliklar kazanir. Bir diger adlandirma ile reenkarnasyon denilen

bu devinimi Kabalacilar nesillerin gelismesi olarak tanimlarlar (Laitman, 2006: 60).

Ruhun yeni bir bedenle diinyaya inisinde bir Onceki yasamina dair
istiraplarindan  deneyimler toplanir. Bu istiraplarin ¢oklugu ruhun deneyimlerini
zenginlestirir. Ruhun her yeni yasaminda insan yasamina ve kdokenlerine dair

sordugu sorular artar. Bir onceki yasaminin deneyimleri yani bilincini ve ruhsal

%3 Cehennem kelimesinin “derin kuyu, hayirsiz, ugursuz” anlamlarina gelen Arapga kékenli bir kelime
oldugu goriisii olmakla beraber bu Islam bilginlerinin yorumudur. Dil bilimciler kelimenin kokeni
konusundaki bu goriise tereddiitle yaklasirlar; ¢iinkii Yunanca geenna, Latincede ise gehenna olarak
kullanilan kelimenin ashnin Ibranice gé-Hinnom’ dan, yani Hinnom vadisinden geldigi yoniinde de
goriisler mevcuttur.
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kuvvetini arttiran deneyimleri onun sorgulamalara iten daha {istiin bir bilingle
dogmasini saglar. insan ruhu beden ile bir araya girdiginde fiziki arzularin da etkisi
altina girer. Onceki yasamlarindan edindigi biling ise manevi olarak yiikselmenin
daha iist bir  kazanim olacagini bildiginden manen yiikselmeye c¢abalar. Bu iki
zithk ve yeni bilincin bu zitliklar arasindaki catismada sarf ettigi caba onun bir
sonraki standartlarin1 belirler. Eger bu catismadan basarili bir bi¢imde yani manen
gelismis olarak c¢ikmazsa yeni yasaminda daha istirapli bir yasam onu bekliyor

olacaktir (Laitman, 2006: 61). Bir anlamda ruh 1stiraplarla sekillendirilir.

Kabalaya gore bu dongii boyle siirlip gidecektir. Bu agidan bakarsak cennet
ve cehennem olgulart bu diinya iizerinden degerlendirilmis ve her insanin kendi

kaderinden sorumlu oldugu sonucuna varildigini séylenebilir.
Il. HIRISTIYANLIK’TA OTEDUNYA ALGISI

Otediinyaya dair Yahudiligin ge¢ de olsa bir sonuca ulastigmi goriiliir.
Hiristiyanlik’ta ise bu kavramin oturmasi Yahudilik’te oldugu gibi zorlu bir siireg
olmamistir. Hiristiyanlik’ta siire¢ olarak ilk donemlere bakildiginda Stediinyaya dair
tizerinde durulan en temel kavramin biiyiik mahkeme oldugu sdylenebilir. Buna gore
insanlar bu diinyada yaptiklar1 1yi veya kotii davranmiglarin karsiligini muhakkak bu
son yargilamanin neticesinde alacaklardir. Hiristiyanlik 6tediinyaya dair olan inanci
bu yargilamanin adaleti {izerine kurar. Insanlar bu diinyada cekilen azaplarin veya
kendilerine yapilan haksizliklarin bir giin cezalandirilacagini bilerek dtediinyaya dair
inanc¢larim1 giiglendirirler. Bu anlayisin pek ¢ok dinde de var oldugu bilinen bir
gercektir; fakat Hiristiyanlik bu algiy1 ilk doneminde 6n planda tutmus boylece kendi
doneminin en yakinilan problemi olan diinyevi esitsizlige karsi duyulan kaygilarin
bir giin sonlanacag diisiincesini yaymistir (Bettany, 2005: 723). Bunlarin 1s1ginda
sOyleyebiliriz ki Hiristiyanlik’ta cennete, cehenneme ve 6liilerin ruhlarinin armacagi

yer olarak diisiiniilen Araf’a inanilir (Giindiiz, 2010: 109).

Otediinyanin adalet mekanizmas: insanlar i¢in bu diinyadaki haksizliklarin
cezasini bulacagi umudunu saglar. Boylece bu diinyada istiraplar icerisinde yasayan
insanlarin aciya olan tahammiilleri artar ve bir giin adaletin saglanacagi umudu ile

huzur bulurlar.



159

A. HIRISTIYANLIK’TA CENNET ALGISI

Hiristiyanligin Yeni Ahit’inde Gtediinyaya dair olan boliimlere Eski Ahit ve
Yahudi gelenegi kaynaklik eder. Bununla beraber Hiristiyanligin 6tediinya lizerine
olan tiim algis1 Yahudi gelenegine baglidir denilemez. Eski Ahit kaynakli olsa da
Hiristiyanlik sonraki donemlerde 6tediinyaya dair kendi yorumlarini da kazanmistir.
Cennet ve cehennem olgusu ve bu mekanlari sartlar1 Yahudilik’tekinin aksine hizla

sekillenir. Elbette ki bu hizli gelisimde Eski Ahit’in pay1 biiytktiir.

Hiristiyanlik inancina gore de cennet iyilerin sonsuza dek 6diillendirilecekleri
bir yerdir. Cennet gokyiiziinde tasavvur edilir ve iyi insanlarin oradaki yasaminin
baris igerisinde, mutlu ve uzun bir hayata sahip olacaklar1 diisiiniiliir (Islam
Ansiklopedisi, 1991: VII, 376). Cennetin goklerde oldugu diisiincesi bilindigi iizere
Eski Ahit’te var olan bir tanimlama degildir. Hiristiyanlik bu gorlisii Yeni Ahit’e
dayandirir. Buna gore Yahudilik’te ad1 gegen seoliin iyiler i¢in ayrilan bolimii Yeni
Ahit’te Hz Isa tarafindan seolden ayrilir. Buna gére Hz Isa ¢armiha gerildikten sonra
seole iner ve buradaki iyiler kismindan iyi ruhlar1 alarak onlar1 goklere ¢ikarir ve
gokyiiziiniin  kapilarini onlara acarak cenneti seolden ayirmis olur (Islam
Ansiklopedisi, 1991: VII, 226). Yeni Ahit’te cennet paradise olarak anilir. Bunun
disinda kiyamet, ebedi mesken, oOliiller diyar1 gibi adlandirmalara da rastlamak
miimkiindiir. Tyi insanlarin huzur ve mutluluga sahip olacaklar1 cennete dair Yeni
Ahit zengin ve fakir insanlar arasindaki farkliliklar1 vurgular. Diinyada sahip
olduklar1 zenginlikleri kullanarak kotiiliikk yapanlarin cezalandirilacag: eziyet goren
iyi ve fakir insanlarin ise cennete gidecekleri anlatilir (Yeni Ahit, Luka: 16/22-31).
Hiristiyanlik’ta da Yahudilik’te oldugu gibi Eden Bahgesi cennetin yaradilisinin
baslangici olarak kabul edilir.

B. HIRISTIYANLIK’TA CEHENNEM ALGISI

Hiristiyanlik’ta da cehennem algis1 Yahudilik’te oldugu gibi seol iizerinden
sekillenir. Hz Isa garmiha gerildikten sonra seoliin iyi ruhlar boliimiine iner, buradaki
1yi ruhlar1 goklere tagir. Hiristiyanlik inancina gore bu olaydan sonra seol yalnizca

kot ruhlarin mekani haline gelir.
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Cehennemdeki azaplar Yahudilik’tekiler ile paralellik gosterir. Giinahkar
ruhlar cehenneme gideceklerdir. Bu ruhlarin azaplar1 karanliklar i¢inde korkung
azaplardir. Bedenleri canliymiscasina aci ¢ektirilecek olan ruhlar sénmeyen ateslerle
ve O0lmeyen kurtlarla cezalandirilacaklardir. Yahudilik’te cehennem azabinin siireci
ile ilgili tartigmalar belirsiz kalsa da Hiristiyanlik’ta ¢ogunlukla cehennem azabinin

ebediligi vurgulanir (Islam Ansiklopedisi, 1991: VII, 226).

Yahudilik’te oldugu gibi bazi Hiristiyan cevrelerde Hiristiyan olmayan

herkesin cehenneme gidecegi diisiincesine sahiptirler.

Yeni Ahit cennet veya cehennemle ilgili uzun ve ayrintili bilgiler
icermemekle beraber bir 6tediinyanm var oldugu anlayisi kaginilmazdir. Iyilerin
odiillendirilecegi ve kotiilerin cezalandirilacagi bu otediinyada yasarken yapilan

iyiliklerin de kotiiliiklerin de karsiligi alinacaktir.
I11. ISLAMIYET’TE OTEDUNYA ALGISI

Kusku duymadan soyleyebiliriz ki bu ii¢ evrensel dinin kitaplar1 icerisinde
Otediinyaya dair en ayrintili bilgiler Kur’an’da verilmistir. Pek ¢ok sure cennetin
giizelliklerinden ve cehennemin azaplarindan bahsetmekle beraber cennetin
giizellikleri®®, cehennemin ezici azaplarma oranla daha ¢ok vurgulanmustr.
Cennetten daha fazla bahsedilmesinin altinda yatan sebep dinin korkutucu yoniinden
cok kucaklayict ve sefkatli yoniinii 6n planda tutmak olmalidir. Hiristiyanlik’ta
adaleti saglama giiveni verilerek saglanan sempati Islamiyet’te Tanri’nin

affediciliginin iizerinde durularak saglanir.

Cehennemin de ayrintilarina inilir; fakat cehennem iizerine olan yorumlarla
cehennem katmanlar halinde tasavvur edilir. Kur’an’da yer alan bilgilerin
yorumlanmastyla da otediinyaya dair Islam literatiirinde genis capli bir 6tediinya
algist belirir. Her ne kadar Kur’an’in ¢esitli boliimlerinde cennetin nimetlerinin ve
cehennemin azaplarinin bilincin ve bes duyunun algilayamayacag lizerinde durulsa
da Miisliiman din bilginleri ¢esitli yorumlarla bu diinyay1 maddi boyuta indirgeme ve

algilanigina boyut kazandirma amaci giitmiislerdir.

*Cennete dair tasvirler 6zellikle Rahman, Vakia, insan ve Gasiye surelerinde agirlik gosterir.
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A. ISLAMIYET’TE CENNET ALGISI

Cennet kelimesi Kur’an’da yiiz kirk yedi defa gecer; fakat hepsi Gtediinyada
lyilerin mekani olan cennet anlaminda kullanilmaz. Bunlardan otuz ikisi farkli
anamlarda kullanilmiglardir. Yer yer diinyadaki bag ve bahgeler tanimlanirken yer
yer de Adem ve Havva’nin yasadigi mekéan olarak kullanilmistir. Bu istisnalar
disinda kalan kullanimlar 6liimden sonra gidilecek olan dtediinya cennetini tanimlar

(Islam Ansiklopedisi, 1991: VII,376).

Islam bilginlerinin genel olarak cennet iizerine benimsedikleri goriis onun
tasavvur edilemeyecek giizelliklere sahip oldugudur. Bu giizellikler insan tarafindan
su anki bilinci ve yetileri ile algilanamayacak tiirdendir. Elbette ki bu diisiincelerini
temellendiren Kur’an’da 6zellikle bu durumu vurgulayan Secde suresinin on yedinci
ayetidir. Ayet soyledir: Hickimse, yaptiklarina karsilik onlar i¢cin ne gibi sevindirici
bir nimet saklandigim bilmez. lyi kullar1 isaret eden bu ayet ile ortiisen kutsi hadisler

de mevcuttur.

Kur’an’da her bu anlayis vurgulansa da ¢esitli ayetlerde cennet giizelliklerinin
diinyadaki giizelliklerle Oortiistiiriilerek anlatildigr goriiliir. Buradan anlasilmasi
gereken bu tasvirlerin sembolik nitelikler tasiyor olabilecegidir. Insan zihninin
6liimden sonraki bilingsizlik hali ve bu bilingsizlik halini algilama ¢abasi neticesinde
beliren sonuclar lizerinde durulan ilk béliimde de sdylendigi gibi insan bu bilingsizlik
halini anlamlandirma somuta indirgeme c¢abasi giider. Kur’an’da da olan budur.
Cennetin yasayan insan bilinci ile algilanamayacak farkli bir boyut oldugu belirtilir
ancak maddi diinyaya dair benzetmeler birer sembol olarak kullanilarak bu diinyanin
giizelliklerinin sezdirilmeye calisiliyor olma olasiligi da goz ardi edilmemelidir.
Maddi diinya ile benzerlikler olsa da buradaki zevk ve mutluluk unsurlar1 sinirh
maddi bilingle algilanamayacak boyuttadir. Yani oliim kendisi ile beraber ruha
yepyeni ve daha iistiin bir biling kazandirir. Bu konuya dair yorumlar elbette ki din
bilimcilerin uzmanlik alanidir, burada deginilecek olan cennet algis1 ise Kur’an

lizerinden somut olarak ¢izilen tablo olacaktir.

Cennetin sekiz kapisi oldugu diisiincesi Islamiyet’te yaygm bir diisiincedir;

ancak Kur’an’da cennetin kapilar1 oldugu ifadeleri yer almakla beraber kesin bir say1
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verilmez (Islam Ansiklopedisi 1991: VII, 378). Rahman suresinde iki cennetin
varligindan bahsedilir sonra da bu cennetlerden farkli olan iki cennetten daha
bahsedilir ve buralarin tasvirlerine yer verilir. Elli besinci sure olan Rahman
stiresinin kirk altinci suresinden sonuna kadar bu cennetlerin 6zellikleri anlatilir.
Baslangic olarak ilk iki cennetten bahsedilir. Buna gore bu cennetler ¢okca agaclarla
doludur ve her tiirlii cennet meyvesi elle kolayca koparilabilecek yakinliktadir. Bu
cennetlerde atlastan dosemelerle kapli oturma yerleri, insanlar ve cinler tarafindan
dokunulmamis miicevher giizelligindeki bakireler vardir. Atmis ikinci ayetten sonra
bu iki cennetten bagka iki cennetin daha oldugu sdylenir ve bu defa bahsedilen bu
yeni iki cennet anlatilir. 11k iki cennetten farkli olarak burada meyve isimlerinden
ozellikle nar ve hurma zikredilir. Ayrica ilk iki cennette bahsi gecen bakirelere giizel
huylu giizel goriinimlii kadinlar eklenir. Bu iki farkli tanim gosterir ki sonra
bahsedilen iki cennette, cennet hurilerinin disinda insan kokenli giizel kadinlar yer

alir.

Buradaki cennet tasvirinde de goriildiigii iizere Islamiyet’te birden fazla
cennet oldugu inancit vardir. Kur’an’in muhtelif yerlerinde de cennet ¢ogul olarak
kullanilir. Cennetin ¢ogul olarak kullanildig1 ayetlerde gegen 6nemli bir unsur olarak
bu cennetlerin altindan akan nehirler dikkat ¢eker. Bu nehirler ilizerinden uzun
uzadiya tanimlamalara gidilmese de Muhammed suresinin on besinci ayeti cennette
tad1 bozulmayan su irmaklari, siit nehirleri, icenlere zevk veren sarap irmaklar1 ve

stizme baldan nehirlerin oldugundan bahseder.

Islamiyet’te cennet sonsuz huzurun ve mutlulugun mekanidir. Insanlar
arasinda anlasmazlik yoktur ¢iinkii her bir ruh zaten ruhani ag¢idan erdem sahibidir.
Huriler ve melekler insanlara eslik ederler ve cennetteki siire ebedi olarak diisiiniilir,
zira Kur’an’in kirk {i¢ilincii suresi olan Zuhruf suresinde cennete dair su ifadeler yer

alir;

Girin cennete siz ve esleriniz, seving ve mutluluk duyarak. Altin tepsiler ve
bardaklarla dolasilacaktir onlarin etrafinda; orada goniillerin hoslandigi, gézlerin zevk
aldigr her sey vardir ve siz, siiresiz kalacaksiniz orada. Iste yaptiklariniza karsilik olarak
mirasgist kilindiginiz cennet!
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B. ISLAMIYET’TE CEHENNEM ALGISI

Cehennem Kur’an’in yetmis yedi ayette gecer ve gilinahkarlarin ruhlarinin
mekan1 olarak tanimlanir. Islam literatiiriinde cehennem c¢esitli isimler alir; fakat bu
isimlendirmelerin ¢ogu cehennemin genel taniminin ayrintilandirilmis boliimlerine
verilen isimler olarak kullanilirlar (Islam Ansiklopedisi, 1991: 227) Yani bu
tanimlamalarin temeli Kur’an’a dayansa da bilginler tarafindan ayrintilandirilirlar.
Buna gore cehennemin azabi derecelenmek iizere yedi boliimden olustugu diisiincesi
vardir. Bu diisiincenin temeli Kur’an’in on besinci suresi olan Hicr suresine dayanir.
Bu surenin kirk ii¢ ve kirk dordiincii ayetleri soyledir: Ve elbette cehennemdir
onlarin hepsinin vaat edilen yeri; yedi kapist vardir onun her kapidan da belirli bir

ziimre girecektir.

Ayetlerden hareketle din bilginleri bu yedi kapiy1 cehennemin yedi ismi ile
iligkilendirirler. Cehennemin bagka tanimlar1 da olmakla beraber su yedi tanesi yedi
kapiya istinaden 6n plana ¢ikar. Bunlar azap dereceleri kademeli olarak artmak iizere
siralanirlar. ilk sirada cehennem vardir ve bu tabakalarin olusturdugu yedili sistem
icerisinde azabi en hafif olandir. Ikinci sirada cahim gelir ve Kur’an’da daha ¢ok
cehennem yerine birka¢ ayette kullanilsa da cehennemin ikinci kademesi olarak
Islam literatiiriinde yer alir, 1s1 derecesi yiiksek ates anlammna gelir. Sonraki
adlandirmalar da benzer anlamlar tasirlar ve haviye, hutame, leza, sair ve sakar
olarak siralanirlar (islam Ansiklopedisi, 1991: 229). Cehennem kapilarmin yedi tane
olarak belirtilmesi basta ii¢ evrensel dinin kokenlerini Simer mitoslar1 ve dini ile
iliskilendirme yoluna giden arastirmacilar adina 6nemli bir bulgudur; ¢linkii ¢ok
bilinen Siimer mitoslarindan “Innana’nin  Yeraltina Inisi” mitosunda Yeralti

diinyasinin yedi kapist oldugu iizerinde durulur (Kramer, 1990: 135).

Cehennemin yapisina dair bir diger 6nemli ayrintt Kur’an’in on sekizinci
suresi olan Kehf suresinin yirmi dokuzuncu ayetinde geger. Ayete gore cehennemin

etrafini saran bir duvar mevcuttur. Ayet sdyledir:

De ki: “Kur’an Rabbimizdendir; artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin; zalimlere,
duvarlar: ¢epegevre kendilerini kusatacak bir cehennem hazirlamisizdir; susuzluktan sizlanip
imdat isteginde bulunacak olsalar, erimis katran gibi yiizlerini kavuracak bir su verilecektir
kendilerine; ne kotii icecektir o! Cehennem de ne kétii bir oturma yeridir!”
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Cehennemin acimasiz yliziinii vurgulayan bu ayet neticesinde cehennemdeki
gilinahkarlar1 sarmalayan bir duvarin varlig1 cehennem tasviri konusunda 6nemli bir

ayritidir.

Kur’an’a gore herkesin yolu cehennemi gorecektir. Kur’an’in on dokuzuncu
suresi olan Meryem suresinin yetmis bir ve yetmis ikinci ayetlerinde cehennem igin
sOyle sOylenir: Sizden oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur; bu, Rabbin nezdinde
kesinlesmis bir hiikiimdiir. Bundan sonra da Allah’tan korkup fenaliklardan

sakinanlart kurtaracagiz.

Bu ayeti Sirat Kopriisii ile iliskilendiren Islam bilginleri olmakla beraber,
Sirat Kopriisii ile ilgili olarak Kur’an’da bu isimde bir kopriiden bahsedilmedigi
soylenebilir. Ug¢ evrensel din ve Siimer kaynaklari arasindaki iliskiler iizerinde
calisan aragtirmacilar ve Sirat Kopriisii algisinin Zerdiistliikten Yahudilige ge¢mis bir
olgu olarak tanimlarlar. Buna gore Yahudiler Babil tutsaklifindan sonra Perslerin
etkisi ile Zerdiistliikten etkilenirler ve 6tediinyaya dair cennet, cehennem ve yeniden
dirilis inanglar1 ile beraber 6tediinyaya geciste kullanilan Sirat Kopriisii’nii de alirlar.
Kur’an’da sirat gogunlukla sirat-1 miistakime olarak kullanilarak Allah’in dogru yolu

anlaminda gecse de bu sirat Sirat Kopriisii olarak degerlendirilemez (C1g, 2000: 23).
C. ISLAMIYET'TE ARAF

Araf kelimesi koken olarak urf kelimesinin ¢oguludur ve bu sozciik “sur, dag
ve tepelerin en yiliksek kismi” anlamina gelir. Bunun disinda kelimenin bilmek
anlamima gelen irfan sozcligiiyle aym kokten tiiredigini iddia edenler de vardir.
Araf’in Otediinyada bulunacagi yer ve burada bulunacak ruhlar konusunda cesitli
yorumlar mevuttur. Bazilar1 Araf’in cennet ve cehennem arasinda Uhud dagina
benzer bir konumda oldugunu belirtirler bazilar1 ise burayr Sirat Kopriisii’niin
tizerinde yiiksek bir yer olarak tarif eder. Bu kanilar bir yana en ¢ok kabul goren
goriis Araf’in cennet ve cehennemi birbirinden ayiran bolgedeki surun yiiksek
kismudir (Islam Ansiklopedisi,1991: III, 259). Kur’an’in yedinci suresi olan Araf
suresinin kirk alt1 ve kirk yedinci ayetleri de bu son ve en yaygin goriisii destekler

niteliktedirler. Ayetler soyledir:
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Iki taraf arasinda bir sir bulunacaktir, o sirun bur¢larinda da herkesi simalarindan
taniyan kimseler bulunacaktir, “Selem size” diyecek bunlar yiiksek sesle cennetlilere; bunlar
heniiz cennete girmemis,; fakat girme iimidi ve arzusunu tagiyan kimselerdir. Cehennemliler
tarafina gozleri ¢evrilince: “Ey bizim Rabbimiz, bizi zalimler giirithu ile bir arada
bulundurma!” diyecekler.

Araf konusunda pek ¢ok diistince belirse de cennet ve cehennem arasinda bir

durak noktasi oldugu goriisii ortak bir goriistiir.
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_ DORDUNCU BOLUM
TURKLERDE OTEDUNYA ALGISI
Tirklerin oGtediinya tasavvurlari da diger toplumlarda gorildigi gibi,
benimsedikleri dinlere gore sekillenmistir. Tiirklerin en eski donemlerinden bugiine
gelindiginde pek c¢ok dini unsurla karsilagsmak miimkiin olmakla beraber en eski Tiirk
dinleri sonraki donemde benimsenen din lizerinden de yer yer, benimsenen yeni

dinin oOrtiisiine biiriinerek, varliklarini siirdiirmiislerdir.

Burada ilk olarak en eski ve miimkiin oldugunca baska kiiltiirlerin etkisinden
uzak olarak gelismis Tiirk inan¢ sistemlerini Islamiyet &ncesi baslhigi altinda
incelenecek ve bu sistemler ¢ergevesinde olusturulan 6tediinya tasavvurlari tizerinde
durulacaktir. Ikinci bir bdliim olarak da Islami devir sonrasi &tediinya algis1 ve bu
algida eski Tiirk dinlerinin etkisi degerlendirilecek ve son olarak Anadolu’daki

izlerine deginilecektir.

|. ISLAMIYET ~ ONCESI TURK KULTURUNDE  INANC
SISTEMLERI VE OTEDUNYA ALGISI

Bu boliimde konu edilecek olan Tiirkler ve otediinya tasavvurlari uzun

soluklu bir tarihi yolculugu da beraber getirir. Tiirklerin tarihi ge¢cmisi ile ilgili olarak

ulasilabilecek Tiirkge ilk kaynaklar igin tarihgiler sekizinci yiizyil kalmtilarma®

kadar beklenmek zorunda kalmis olsalar da tarih yazicilig1 konusunda oldukga titiz

olan ve Tiirklerle uzun miiddet komsuluk yapan Cinliler, Tiirk tarihine 151k tutacak

nitelikte eserler birakmuslardir. Bunlar ¢ok ayrintili olmasa da Tiirklerin sosyal

zemindeki temel davranislarina yonelik 6nemli bilgiler baridirirlar.

Cinlilerin kuzeybatisindaki kavimler olarak Tirklerin ilk goriildiikleri ¢ag
M.O. 3 binlerden ge¢ caglara kadar uzanir. Tabii bu bilgiye gore Tiirklerin ilk
anayurtlarinin Sensi ile Kansu bdlgeleri oldugunu sdylemek dogru olmayacaktir;
ancak bu bolge Tiirk kavimlerinin o tarihlere dek yayildiklar1 bir smir bolgesi
olabilir. Bundan oncesine dair Cin kaynaklar1 yeterli degildir. Cin kaynaklar1 bu
kavimlere Hunyii, Hienyiin gibi isimler veririler ve Cin kaynaklari, ad1 gecen bu
kavimlerin sonraki Hunlarin atalar1 olduklar1 konusunda birlik gosterirler (Ogel,

1981: 11).

% Orhun abideleri.
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Tiirklerin 6tediinya tasavvurlarina dair tarihsel agidan baslayacagimiz bu
noktadan Once evren tasavvuru konusuna deginilmelidir. Evreni algilayis ve onu
siniflandirma cabalar1 tediinyaya dair ilk zihinsel evreyi temsil eder. insan zihni
Otediinyaya dair bir fikir olusturmadan 6nce i¢inde yasadigi evreni algilama ¢abasi
glitmiistlir. Yaradilis mitoslarinin daha c¢ok yeryiiziine yani orta diinyaya dair olan
boliimleri dikkat cekerken, Otediinyanin da aymi siiregte olusturuldugu ayrintisi
cogunlukla gozlerden kacar. Evren tasavvurunun temelinde inanis ve cografi etkiler
yatar. Inanis yon degistirse de evren tasavvuru ¢ogunlukla sadece sekillenmekle kalir

temel algilanis1 degismez.
A. TURKLERDE EVREN TASAVVURU

Biitiin toplumlarda evren ii¢ boliimde ele alimir. GOk, yer ve yerin alti.
Tiirklerde de evren tasavvuru bu yonde gelisir. Bu evren tasavvuruna gore gok, yer
ve diinyanin merkezi yani yerin alt1 arasinda bunlar1 birbirine baglayan ve bu ii¢
katman arasinda yolculugu miimkiin kilan bir eksen vardir. Kutup yildiz1 diinyanin
catis1 kabul edilir. Agag, dag, ates ve duman ise yer ve gok arasindaki bu eksen
gorevini TUstlenirler. Gogiin merkezi olarak kabul edilen kutup yildizi gok
hiikiimdarinin yani Tanri’nin evi, biliyiik ay1 yildiz takimi ise hiikiimdarin arabasi
olarak kabul edilir. Gok, Tanr1’ya aittir, yer 6liimlii insanlara aittir ve diinyay1 yani
maddi alemi temsil eder, yerin alt1 ise Oliilerin ve ruhlarin alemidir. Orta diinya
kiiltiirel cografyayr temsil eder, pek c¢ok kiiltiir kendi yerlesim bolgesini diinyanin
merkezi olarak goriir. Bu Goktiirklerde ve Kirgizlarda da goriliir. Tiirklerde ruhun
Olimsiizliigline paralel olarak “Gtediinya” anlayist1 vardir. Bu anlayisa gore
Otediinyada ilk atalarla birlikte olunacak mutlu, saglikli, hastaliksiz, tehlikesiz, aclik
ve yokluk kaygisi olmadan, haksizliklarin yer almadigi bir hayat siirdiiriilecektir

(Bigak, 2006: 1, 45).

Tiirklerde belirgin bir bi¢cimde agirhigini koyan gokylizii merkezli kutsal
inanigi, ulagilan en eski kaynaklarda mevcut olmakla beraber Otediinyanin
gokyliziinde ve yeraltinda sinirlandirilmasindan evvel, animistik inanglarin sonucu

olarak ruhlarin yeryiiziinde farkli bir boyutta yani orta diinyaya paralel bir
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Otediinyada varliklarim1 siirdiiriiyor olmalar1 inancinin, pek c¢ok eski toplulukta

oldugu gibi Tiirklerde de mevhum bir zamanda goriilmiis olmas1 muhtemeldir.

Ziya Gokalp Tiirklerin evren tasavvurunu anlatirken bu evren anlayisini {i¢
boliimden olustugunu vurgular. Bunlar1 orta diinya, yukar1 gk ve asag1 gok olarak

tanimlar ve bu tasarty: Tiirklerin yaradilis destani iliskilendirir (Gokalp, 1977: 109).

Yukart diinya kutsalin, yiice ve iyilik sever olanin mekanidir. Yukaridaki
tanrilar insanlara zarar vermezler. Yakut Tiirkleri yukar1 diinya tanrilarinin
tyiliksever olmalarmin yaninda tembel ve eylemsiz olduklarin1 vurgular. Bu tanrilar
gbgilin dokuz katina yerlesmislerdir (Eliade, 219: 2006). Tirklerde yukar1 diinyanin
katlarinin sayist konusunda bir ortak kani yoktur.”® En biiyiik tanrilar bu katlardan en

tepedekine oturur, diger katlar ise bagka tanrilara aittir.

Yeralt1 diinyast kotli ve karanlik olanin mekan1 olarak kabul edilir. Buradaki
kot ruhlar ve kotii tanrilar insanlara zarar vermek adina caligirlar. Yukar1 diinyada
oldugu gibi yeralt1 diinyasinin katmanlarinda fikir birligine rastlanmamakla beraber

¢ogunlukla dokuz ve yedi katmandan olustugu goriisii hakimdir (Bayat, 2007: 1, 55).

Orta diinya ise insanlarin ve diger canlilarin mekanidir. Bunun yaninda ¢okga
bahsedildigi gibi ruhlarinda goriilmeyen bir boyutta bu mekanda varliklarim
siirdiirdiikleri inamis1 da vardir. Insan icin birbirine tamamen zit iki diinyanin
arasinda olmak, insan1 en 06zel kilan ozelliklerinden birini vurgular niteliktedir:
Ozgiir irade. Olusturulan bu evren tasavvurlar insanin yasama dair iginde bulunacag
ikiliklerde tarafin1 se¢mesi iizerine kurulu bir sistemmiscesine ¢alisir. Iyi ve kotii
olanin savasi insanin kodlarina islenmis gibi yaraticiligini sergiledigi her alanda

kendisini gosterir.

Insan1 6zgiir ve 6zel kilan akly, iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilecek giictedir; fakat
insan i¢in bu akil oyunlan tarihi boyunca agir gelmis olacaktir ki iyiliklerini ve
kotiiliiklerini saymay1 birakmis ve bu hesaplagsmay1 bilincinin dnemini yitirecegi
Otediinyaya ertelemistir. Aslinda hangi noktadan bakilirsa bakilsin 6tediinya

tasavvurlari biiyiik bir korkunun iiriinleridir.

% Yakutlarda 7 veya 9, Altaylarda 17, Teliitlerde 16, Tuvalarda 9 veya 33 olarak geger.
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Evren tasavvuru ise temelde insanin yasadigi diinyay1 giivenilir kilmak adina
olusan bir yapidir. Evrenin belli bir diizen ve sistem igerisinde olmasi insan i¢in onu
anlasilir kilar. Dolayistyla belirsizlikten kurtulan insan korkularini1 yener ve kendini

giivende hisseder (Bicak, 2004: 1, 35).

Tiirklerin evren tasavvuruna dair yapilan klasik yukari, asagi ve orta diinya
tasnifinin disinda Yakutlarda bu tasavvura alternatif olarak goriilen evrenin yatay
olarak tasavvur edilmesi ilgi c¢ekicidir. Buna gore evren iki kisimdan ibarettir:
doguda ve giineyde iyi ruhlar, kuzeyde ve batida kétii ruhlar barinir (Bayat, 2007: 1.
54).

B. ISLAMIYET'TEN ONCE TURKLERIN DINI INANISLARI VE BU

CERCEVEDE SEKILLENEN OTEDUNYA ALGISI

Tirkler tarih boyunca pek cok cografyaya yayilmis, pek cok kiiltiirle
tanigmustir. Bu sebepledir ki zamanla farkli inanislar edinmislerdir. Eski Tiirklerin
inaniglarina bakildiginda ulasilabilen en eski inancin GOk Tanri inanci oldugu
sOylenebilir. GOk Tanr1 inanct ve Samanizm eski Tiirklerde beliren en baskin
inanclardir. Bunlarin yaninda yine bu inaniglarin beraberinde getirmeleri kaginmaz

olan doga ve ata kiiltleri mevcuttur.

Tiirkler tarth boyunca degisik cografi bolgelerde bulunmuslar ve genis
alanlara yayilmiglardir. Bunun sonucu olarak temeli yukaridaki inaniglara dayanan
din algist degismis baska dinlerin etkisi altina girmislerdir. Tiirklerin tarihleri
boyunca Budizm, Maniheizm, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet gibi ¢esitli dinlere
mensup olduklar1 bilinmektedir. Tiirkler arasinda dini boyuttaki bu cesitlilik
giiniimiizde de siirmektedir"’; ancak bazi Tiirk tarihgilerin, Miisliman olmayan
Tiirklerin, Tirkliiklerini yitirmis olduklar1 yoniindeki sdylemleri ve hatta bunu ispat
cabalar1 Miisliman Tirkler ve Miisliman olmayan Tiirkler arasinda mesafe

yaratmistir (Giingor, 1977: 17-18).

* Bunlardan bazilar1 s6yledir. Hiristiyan Tiirkler: Gagauzlar, Cuvaslar, Hakaslar,Gorno-Altaylar,
Sahalar(Yakutlar), Dolganlar, Tofalar(Karagaslar); Musevi Tiirkler: Karaimler(Karaylar),
Kirimcaklar; Budist Tirkler: Tuvalar, Sar1 Uygurlar. Gorno-Altaylarin bir boliimii Burkanizm
mensubudur.
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Eski Tiirklere ve inanislarina donecek olursak inan¢ temellerinin Gok
Tanri’ya bagl oldugunu goriiriiz. Samanizm ve doga kiiltleri Gok Tanr1 inanisiyla
cogunlukla paralel veya i¢ ice konumdadir. Ziya Gokalp, Lev N. Gumilov gibi
arastirmacilar Samanist olma ile Samanist unsurlar barindirmanin farklt oldugu
tizerinde durmus ve Tiirklerin Samanist olarak degerlendirilemeyeceklerini
savunmus olsalar da Fuad Kopriilii ve Abdiilkadir Inan gibi baska arastirmacilar bu

iki inanigin da Tiirklerin eski dinleri oldugunu savunurlar (Giingor, 1997: 24).
1. Tiirklerde Tanr1 Tasavvuru

Tiirk inanc¢larinda tanrinin temel kavram oldugu aciktir (Giingor, 1997: 25).
Asya’nin dogusundan Orta Avrupa’nin i¢lerine kadar kendini gosteren Tiirkler, inang
tarihleri boyunca tanr1 kavramimi korumuslardir. Tanr1 kelimesi ¢esitli Tirk
topluluklarinda fonetik farkliliklar gosterse de varligini stirdiirmiistiir. Her ne kadar
Kaggarlt Mahmut, Tiirklerin biiyiik bir dag yahut koca bir aga¢ gibi ulu goriinen her
seye tanr1 dediklerini sdylese de Tanri kelimesinin ¢ogu yerde Gok Tanriyi

tanimladigini séylemek miimkiindiir (Giindiiz, 2010: 530).

Temel olarak Tiirklerde tanri tasavvuru Gok-Yer/Su-Atalar formiilii ile ifade
edilir. Bu nedenle erken dénemlerde tek bir Tiirk inanisi ile karsi karsiya olunmadigi
soylenebilir. Tiirklerin dini anlayislarinin gesitlilik gosterdigi bilinmekle beraber bu
farkliliklarin yer yer halkin din anlayisi ile devletin din anlayis1 arasinda da olustugu
gorilir. Halk arasinda Samanist uygulamalar hakimken bir taraftan da bir Gok Tanr1
inanct mevcuttur. Bunun en belirgin 6rnegi ilerleyen bdliimlerde deginecegimiz
tizere Orhun yazitlarindaki ifadelerdir. Pek ¢ok arastirmacinin savundugu tizere Gok
Tanr1 inancinin bir tek tanricilik oldugu diisiincesi ¢ok da saglikli degildir; ¢ilinkii
Gok Tanr’nin yam sira Yer Tanri’dan ve ¢esitli tanrisal nitelik tasiyan ruhlardan
bahsedilmektedir (Coruhlu, 2001: 17). Bazi1 arastirmacilar G6k Tanr1 disinda adi
gegen tanrilarin ikincil olarak derecelendirilebilecegini sdyleseler de, bu ancak erken
donemler igin gegerli olacaktir; ¢linkii zaman igersinde inangta beliren gelismeler bu
aragtirmacilarin ikincil dereceden olarak adlandirdiklar1 tanrilarin birincil olanla
esitlendigine hatta birincil konuma geldigine isaret eder. Tiirk inang¢ sisteminin

degisiminin belirginlestigi bu noktada, degisim en belirgin bicimde Samanizm’de
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goriliniir. Gok Tann ise Tiirklerde zamanla yerini Ulgensg’e birakir (Coruhlu, 2001:

20-22).

GOk Tanri insanlardan farkli diisiiniilmez. Onun da insanlar gibi yiyip igtigine
eglendigine inanilir. Altayllar gokte altin tahtta oturan Ulgen’in gogiin farkl
katlarinda oturan ogullari, kizlar1 ve yardimcilari olduguna inanirlar (Artun,2006:
18). Ziya Gokalp Altaylilarin yukar1 diinyasinin baglangigta {i¢ katli oldugunu
sonradan dokuz ve on yedi kat olarak degistigini aktarir (Gokalp,1977:109). Ulgen
ile kastedilenin Go6k Tanr1 olup olmadigr pek belli degildir. Bununla beraber
Ulgen’in  bilyilk devletler kurmus Tiirk topluluklarmmn Go&k tanr1  olarak
adlandirdiklar1 tanrilarinin, daha kiigiik Tirk topluluklarindaki adlandirmasi olabilir
(Coruhlu, 2001, 26,27). Goksel cisimlerin hepsi Gok Tanridir; ancak giines, ay gibi
unsurlarin yalmz baslarina da tanri kabul edildiklerine rastlanir.>® Hun hiikiimdarinimn
sabahlar1 giinesi, aksamlar1 ise ay1 selamlamasi bu iki cisme tapildigi yoOniinde
yorumlanir (Artun, 2006: 18). Bunun disinda pek ¢ok tanrisal nitelikli kutsal ruhlar
vardir. Ulgen’in haberciligini yapan Yayik, insanlar1 koruyan, kurbanlari tanriya
ulagtiran ve samana ruhsal yolculugunda eslik eden Suyla, Yildirim Tanrisi, Savas
Tanrilar: ve daha pek ¢ok kutsal ruh ve tanridan bahsedilebilir. Bunlarin diginda bir
diger onemli kutsal tanrica Umay’dir. Umay, GO0k Tanri’nin karisi olarak tasvir
edilen kutsal bir tanrigadir (Coruhlu, 2001, 28-39). Bu tanriga yuvalar1 korur,
kadinlara dogumlarinda yardim eder. Bu yoniiyle Yunan tanricalarindan Hera ile

benzestigini soylemek miimkiindiir.

Tiim bu yukar1 diinya ve orta diinya kutsallarin1 bir kenara birakip, yeraltt
tanrilarina ve onlarin diinyalarina doniildiiglinde ¢ok daha karanlik, karmagik fakat
bir o kadar cazibeli ve ilging bir diinya ile karsilasilir. Yeraltinin tanrisi ise buradaki
ruhlarin basinda olan ve Seytan’a karsilik olarak alinabilecek olan Erlik’tir. Erlik,
basinda bulundugu kotii ruhlar ziimresi ile insanlara her tiirlii kotiiliigii ve hastaligi

getirebilecek giigtedir (Coruhlu, 2001: 53).

%8 Ulgen, Altaylarda “biiyiik, ulu” anlamlarina gelir.

> Giines’e, Ay’a ya da yildizlara tapmma da Tiirklerde goriiliir. Hatta Azerbaycanh Tiirk arastirmaci
M. Seyidov tangri sozctigiiniin kokiiniin tan(g) oldugunu ileri siirer. Tirkgede giinesin dogdugu yer
anlamina gelen bu kelimeden hareketle fangr: s6zciigiiniin giinesle iliskilendirildigi sdylenebilir.
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2.Tiirklerde Otediinya Algisi

Tirkleri eski inamiglari olan Gok Tanricilik ve Samanizm boyutundan
bakildiginda bir 6tediinya inanglarinin oldugu muhakkaktir. Bu 6tediinyalar yukari

da bahsettigimiz iizere yukar1 diinya ve yeralt1 diinyasi lizerinden kurulmugslardir.

Altaylilara gore Oliimden sonra ki hayat, insanin bu diinyada yaptiklariyla
baglantilidir. Eger bu diinyada kisi kotii biri ise, 6te hayatin1 yeralti diinyasinda
Erlik’ in tesiri altinda gegirir ve yasayan insanlara kotiiliikk yapmaya c¢alisir (Candan,

2006: 130 - 131).

Kuzey Asya halklarina gore otediinyadaki her sey, bu diinyada oldugunun
tersi seklinde olmaktadir. Ornegin bu diinyada giindiiz iken diger diinyada gece, bu
diinyada yaz iken diger diinyada gece olmaktadir. Mezarlara konulan egyalarin bas
asag1 ya da kirilarak konulmasinin nedeni budur. Inanca gére, bas asag1 konulan
esyalar diger diinyada normal, kirilmis esyalar ise saglam durumdadir. Orta ve Kuzey
Asya halklar1 oOliilerin 6biir diinyaya gitmek ilizere Kuzeye, Batiya, gége ya da
yeraltina gidisi hususunda farkli inanglara sahiptir. Bunda, s6z konusu halklarin
inanclarmin giliney halklarinin inanglartyla harmanlanmis halde olmasinin etkisi
bulunmaktadir. Oliiler adina diizenlenen torenlerin gece yapiliyor olmasinin sebebi
iki diinya arasinda tasarlanan zitlik teorisinden kaynaklanir, yani torenler gece
yapilir; ¢iinkii yasayanlarin diinyasinda geceyken oliller diinyasinda giindiizdiir ve

Otediinyanin sakinleri uyanmiglardir (Eliade, 2006: 237-238).

Plan Carpin Kirgizlar igin, “Ebedi hayat ve ebedi cehennemin azabi
konusunda higbir sey bilmiyorlar” demistir. Nitekim Orhun Yazitlari’nda su ciimle
bulunmaktadir: “gdkte sanki canlilar arasindaymissiniz gibi olacaksimiz.” (Roux,
1999: 170). Eski Tiirk toplumlarinda 6tediinyanin tasvirine dair ya da yeralt1 ve
yukar1 diinya hiyerarsisinde ruhun yolculuk istikametine dair birbirileri ile tutarl
bilgilere rastlamak ¢ok miimkiin degildir; ancak eski Tiirk topluluklarinda, &len
kisinin bu diinyadakine benzer bir hayat tastyacagina dair ayni inan¢ bulunur. Olen
kisinin egyalar1 ile gomiilmesi veya oOtediinyada kendisine refakat etmek iizere
hizmetkarlarin ve atlarin da 6ldiiriiliip onunla beraber gémiilmesi bu inanisin bir

sonucudur.
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Uygurlar 6leni mezara koymadan Once, cenazeye yeni elbiseler giydirirler ve
mezarin igine bir sofra hazirlarlar. Bu sofranin iizerine bir hasir sererler ve dliiyii bu
hasirin {izerine koyarlar. Hunlar ise mezarlarini yiiksek yerlere yaparlar (Onal, 1998:
264,265). Bu iki uygulama 6tediinyada siirdiiriilecek benzer yasam inancinin ve gok
tanr1 inancinin yansimalaridir. Yiiksek yerler Oliilerin ruhlarmin goge yiikselisini

kolaylastirmak adina kullanilan arag¢lardir.

Roux’ nun arastirmalarina gore, kisinin manevi yonden degerlendirildigi bir
Otedlinya varligina eski Tiirklerde rastlanmamaktadir. Cenaze torenlerinin, Oliiniin
diger yasamimin sekillenmesinde roli biiyiiktiir. Gokteki ikamet olilye verilen bir
odiil degildir. Roux’un iddialarina gore, hi¢bir sey cehennemin varligini géstermez.
O arastirmalar1 dogrultusunda, cehennem inancinin yakin tarihe ait bir olgu olarak
Tiirk kiiltiiriine yerlestigi diisiincesini tagir (Roux, 1999: 168). Ancak cehennem ile
ilgili bolimiimiizde de deginilecegi gibi Samanizm’de Erlik’in insanlar iizerinde
yarattig1 korku ve onun i¢in kurban sunmadiklari taktirde, ruhlarini ¢alip kendisine

hizmetkar kilacagi diisiincesi yeraltina dair bir azap gondermesi olma niteligini tasir.

Tuva Tiirkleri cenazeyi 6liimiin {i¢lincli giinden sonra gomerler ve yedinci
gilinlin sonunda saman bir térenle Oliinlin ruhuyla iletisim kurar. Bu téren sonunda
Olii akrabalarindan bazi taleplerde bulunur. Bunlar 6tediinyada ihtiya¢ duydugu
esyalar olarak degerlendirilir ve istenilen bu esyalar atese verilir. Yanip kiile ve
dumana doniisen nesneler boylece ruha teslim edilmis kabul edilir (Kalafat, 2009b:
212).

Gagauzlarin olityli defnederken gergeklestirdikleri bir uygulama oldukga ilgi
cekicidir. Bu inan¢ Otediinyanin bu diinyadaki yasama bigimsel olarak denk
tuttuklarmin delili niteligindedir. Buna gore o6lii gomiiliirken tizerine giydirilen
elbisenin ceplerine altin konulur (Kalafat, 1998: 143). Otediinyay1 bedenin yasamini
siirdiirdiigi bu diinya {iizerinden degerlendiren Tiirkler inanislarin1 boylece

Otedilinyaya dair uygulamalarina da yansitmiglardir.
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a. Tiirklerde Cennet Algis1 ve Bay Ulgen Ana

Tiirk evren tasavvuru dahilinde yukar1 diinyanin kutsala dair oldugu {izerinde
durulmustu. Tiirklerde iyiye dair olan yukari diinya tanrilarin mekani: olmanin
yaninda ¢ok sik tanimlanmasa da 6lmiis 1yi insanlarin ruhlarinin da mekanidir. Orhun
abidelerinde de deginilecegi iizere, Tiirk kiiltiiriinde 6liimii tanimlamak i¢in siklikla
kullanilan u¢mak sézciigii gége yiikselisin en belirgin gostergelerindendir; ancak bu
yiikselis bilgisinin haricinde iyi ruhlarin 6tediinyadaki mekanlar1 veya zaten sayilar
tutarsiz olan yukari diinya katmanlar1 arasinda hangisinde yer aldiklar1 konusu
cogunlukla karanlikta kalir. Bunun yaninda higbir bilginin olmadigin1 sdylemek de

yanlig olacaktir.

Altayli samanlarin yukar1 diinya tasvirleri bu diinyanin on yedi tabakadan
olustugu yoniindedir. Radloff, gogilin katlar1 {izerine bilgiler verirken bu katlardaki
tanrilar1 belirtmekle beraber iyi insanlarin ruhlarinin yer alacagi tabaka iizerinde bir
bilgi vermemistir. Onun bilgileri ile bir biitiinliik olusturan L. Karunovskaya’nin
calismalar1 bu konuya 151k tutar niteliktedir. Gogiin katlarindan en biiyiik tanr1 Kayra
Kan’in oturdugu on yedinci tabakadan sonra en yliksek makam olan on altinci
tabakada Bay Ulgen Ana oturur. Ugiincii tabakada oturan ve insanlarin koruyucusu
olan Maydere ve kardesi Mayana, Bay Ulgen Ana’nimn ogullaridir. Ugiincii kat hayat
verici olmas1 yoniiyle 6nemlidir. Burada yasamin ilk kaynagi oldugu kabul edilen Siit
Ak Gol ve yedi kutayin yasadig1 Siirg Dag: vardir. Yedi kutayin gorevleri iizerine bir
bilgi olmamakla beraber Ulgen’in ogullari olma ihtimalleri gdz oniinde
bulundurulmalidir. Siit Ak Gél, Ak Ene’ye aittir. Ak Ene, Tiirk mitolojisinde Ulgen’e
yaratma bilinci veren ana tanriga konumundadir. Bu mekan yani gdgiin iiglincii
katinda bulunan Siit Ak Go6l, insan ruhlarinin barindig1 cennet olma 6zelligini tasir.
Bu cennete Tiirkler kisaca Ak da derlerdi. Mogollar bu géle Sum Dalay derler. Tiirk
destan ve mitolojilerinde Siit Ak Go6l, iyilestirici, gii¢ verici ve giizellestirici yonii ile
belirir. Yakutlarin mitolojik anlayisinda da bu gol iyilestirici ve giizellestirici giice

sahip olarak tanimlanir (Bayat, 2007: 1, 49,50).

Radloff’un Altaylardan derledigi masallar arasinda Tektebey Mergen
masalinin bir boliimiinde bu goliin kuruyusu anlatilir. Soguk iilkelere dogru yola

cikan Tektebey Mergen bir dev ile karsilasir ve onu yener. Devin karninmi destiginde
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icinden pek ¢ok insan ve hayvan canli olarak ¢ikar. Mergen devin karnini destikten
sonra ¢ikardig1 bagirsaklart Siit G6li’ne atar ve g6l hemen kurur (Radloff, 1999: I,
33-64). Burada sembolik bir boyutta 6liim ve yeniden dirilis anlatiliyor gibi goriinse
de, bu goriisii destekleyecek belirgin ayrintilar yoktur, tistelik Siit Goli’niin kurumasi
trajik bir olay olarak anlatilmaz Tektebey Mergen’in bu gorevi kabullenmesinin

nedeni devin hazine sandigina ulagsmaktir.

Iyi ruhlarin 6tediinyadaki konumlarina dair bir diger belirgin inang ¢cok deger
verdikleri ata ruhlari ile beraber mutlu, huzurlu ve her tiirlii mutsuzluktan uzak bir
yasama sahip olacaklart yoniindedir (Bigak, 2006: I, 45). Bunun disinda 6liimden
sonra ruhun eskiden yasadigi yerin yakinlarinda varligini siirdiiriiyor olma inanci
Tirklerde de vardir; fakat bu durum yasayanlar tarafindan ¢ogu zaman hos
karsilanmaz. Bu nedenle saman, ¢ogu zaman Oliimiin ardindan ruhun geri

donmemesi adina aile tarafindan ¢agrilir ve bu amag¢ dogrultusunda uygulamalara

koyulur (Eliade, 2006: 214).
b. Tirklerde Cehennem Algisi ve Erlik Han

Yeralt1 diinyasinin katlar1 konusunda Tiirklerde ortak bir kani olmadigini
sOylemistik. Bununla beraber cehennem algisi acisindan, yukari diinyanin cennet
olgusuna dair sunulan bilgilerden fazlasini sunar. Tiirk kiiltiiriinde yeralti kag
katmandan olusursa olussun en alt kat1 her zaman buranin tanris1 olan Erlik Han’a

aittir. Yeraltinin kotii ruhlarin mekani oldugu ise ortak bir kanaattir.

Tiirkler arasinda yerlesen mitolojik bilgilere gore yeralti yedi tabakadir.
Bunlarin adlar sirasiyla; Demka, Celde, Arka, Harba, Melsa, Secin ve Acbadi’dir.
Bu tabakalarda bulunanlara da sirasiyla; Bersem, Tams, Kubs, Celham, Mahttat,
Kutata ve Ciisum denilir. Mitolojiye gore her katta bulunan varliklarin farkl sekilleri
vardir ve her katta farkli sekilde azap cekilir (Uraz, 1994: 93 - 94). Altay toplumlari
cehennemi, ii¢, yedi ya da dokuz katli, goksel diinyanin ardil katlarina simetrik
olarak insa edilmis bir yeralti diinyas1 olarak tasavvur ederler. Altay topluluklar
cehennemi, “bagka iilke” veya “baska diinya” gibi belirsiz isimlerle adlandirirlar

(Roux, 1999: 170).
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Altay yaradilis destanina ve daha pek cok yaradilis destaninda gorildiigi
tizere kainatin yaradilisinda baslica iki varlik vardir: Tanr1 ve Seytan. Turklerin
kotiiliik tanris1 olan Erlik yani Seytan her zaman kendi istekleri dogrultusunda kotii
seyleri seger ve kotii seyler yapar. Bilgisiz, yikict ve karigtirici olarak tanimlanir.
Diizen ve baris istemez, karanliklar i¢inde yasar ve kuzeydeki karanlik tilkeler onun

yurdudur (Ogel, 1971: 1, 422, 428, 429).

Katanov’un, Karagaslara yaptig1 seyahatler esnasinda pek ¢ok metin
derlemistir. Bu derlemelerinde yer alan yirmi dokuz masal neticesinde buradaki
Tiirklerin yeralt1 diinyasina dolayisi ile Erlik Han’a dair sonuglara ulagmistir. Buna
gore Erlik Han yeraltinda kirk koseli bir ¢adirda yasar ve yeraltinin temel kisisi
konumundadir. Bununla beraber Erlik Han’in da bagli oldugu baska bir handan
bahsedilir. Erlik Han’1n evinin 6niinde at baglamak i¢in bir direk vardir. Dokuz odali
olan evinin her odasinda giinah isleyenlere ceza verilir. Her bir odanin bir idarecisi
vardir. Erlik Han yapacagi isler i¢in bu odalarin yoneticilerine danisir. Bu odalardaki
kirk erkek cekic dover, diger bir kirk: testere biler, bir diger kirki ise masa hazirlar.
Bu malzemeler gilinahkar ruhlar1 cezalandirmak ic¢in kullanilir. Giinahkar insanin
ruhu yeralt1 diinyasina indiginde yaptig1 kotiiliikler yiiziinden eziyet ve iskencelere

maruz kalirlar (Katanov, 2000: 270-272).

Erlik yeraltindaki kotii ruhlara hiikmeder. Seytana karsilik gelebilir. Saman
dualarinda, saglam viicutlu, ihtiyar bir canavar olarak tasvir edilir. Gozleri ve kaglar
kara, catal sakalli, yaban domuzuna benzeyen azi disli, kara ve kivircik sagli, kara
renkli bir ata ya da 6kiize binen, yilan kamgili, kana benzer parlak yiizlii bir canavar
olarak tasvir edilen Erlik’in bundan baska bir de demirden bir kilic1 ve kalkan
oldugundan da bahsedilir. Sahip oldugu zlimre insanlara kétiililk etmek adina
inanilmaz bir istege ve giice sahiptir, ayrica Erlik’in pek ¢ok sadik yardimcist vardir

(Coruhlu, 2001:52,53).

Erlik’in yardimcilar1 genel olarak Erlik’in yardimcilart genel olarak
kormesler olarak adlandirilirken gorev agisindan kendi iclerinde gruplara ayrilirlar.
Yek veya azalar ruh calanlar olarak bilinirler, aldagilar 6lim ruhlaridirlar, albisiar
ise agir hastalik ruhlaridirlar. Bu kétii ruhlar adeta Erlik’in ordusu konumundadirlar.

Bunlarin disinda Altay-Sayan Tiirkleri, Erlik’in bir ailesi yani karis1 ve ¢ocuklari
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oldugu yoniindeki inanisina sahiptirler. Altaylilara gore erligin yedi veya dokuz oglu,
iki kiz1 bagka bir varyanta gore ise dokuz kizi vardir. Saman dualarinda Erlik’in
ogullarinin adlar1 gecer. Bunlar: Karas, Maltir, Singay, Komiir Kaan, Badis Biy,
Labas, Temir Kaan, Ugar Kaan ve Kerey Kaan’dir. Tabii bu isimler biitiin saman
dualarinda tutarlilik gostermezler, yani katman sayisindaki karmasayi bu defa bu
cocuklarin sayilarindaki, cinsiyetlerindeki ve isimlerindeki tutarsizliklar izler. Yine
de samanlarin canli anlatimlar1 bu diinyay1, yukar1 diinyaya nazaran anlatimda
saglanan doyuruculuk agisindan, daha anlasilir kilar. Erlik’in ogullar1 Altaylh
Samanlarca demir bash kara ogullar olarak tasvir edilirler. Erligin kizlar ise kara

yliizli, kara sagli sehvetli varliklar olarak bilinirler (Bayat, 2007: I, 339, 344,345).

Erlik’e de, Ulgen’e sunuldugu gibi kurbanlar sunuldugunu sdylemek gerekir.
Altay Tiirklerinin inancina gore Erlik’in insanlara koétiiliik yapmasinin sebebi kurban
istemesidir. Erlik’ sunulan kurbanlar onun yapabilecegi kotiiliikklere karsi bir tiir
korunma, bir tiir Erlik’in gazabindan kagma girisimi niteligindedir. Inanisa gore
Erlik’e sunulacak olan kurban geciktiginde, Erlik kendisine kurban sunmayan kisiyi
yeraltt diinyasina alip sorguladiktan sonra kendisine hizmetci yapar. Teleiit
Tiirklerine gore Erlik insan yasamina dair kaderi yalniz basina ¢izemez. Bir hastanin
kaderini ancak goklerin bas ruhu olan Korbustan Han'in izni ile gizer. Kurban
konusunda deginilebilecek bir diger konu ise zaman zaman Erlik’in ogullarina da

kurban sunuldugudur (Bayat, 2007: 1, 46,47).

Erlik anlatilanlardan da anlasildigi lizere insanlar iizerinde korku yaratarak
kendisine itaati saglar. insan hayatin1 alabilme yetisi onu insanin en biiyiik korkusuna
kars1 kazanch kilar. Ulgen’e vericiligi sayesinde itaat eden insanlar Erlik’e ise korku
ve caresizlik ile kurbanlar sunarlar. Otediinyanin bu ilgi ¢ekici tanrisi Tiirk mitoloji
tarihinin en baskin yeralti sahsiyetdir. Cocuklarinin sayilari, adlar1 ya da yeraltinin
katlarma dair ¢aligmalar yapilacak olursa bu mitolojik tanridan pek ¢ok malzeme

cikabilecegi agikardir.
c. Eski Tiirk inanisinda Ruhun Otediinya Yolculugu

Eski Tiirk inanisina gore insanin Gtediinyaya dair yolculugu dogumundan

itibaren yaninda bulunan birbirine zit karakterde iki ruh araciligi ile gergeklesir.
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Inanisa gore bir insan dogacagi zaman Ulgen dogumda gorev almasi iizere
Yaugiler’den birini gorevlendirir. Gorevlendirilen Yayuci, Siit Ak Go6l’den yasam
kuvveti alarak yeni doganin diinyaya gelisini saglar. Bu esnada yeni birinsanin
dogacagmi bilen Erlik bu dogumu engellemek iizere Kormosler’inden birini
gorevlendirir. Kormds dogumu engellemeye calisir, engelleyemezse bunu miimkiin
oldugunca zorlastirir.® Dogum her seye ragmen gergeklesse dahi Erlik’in
gorevlendirdigi Kormos yeni doganin yanindan omrii bayunca ayrilmaz. Ayni sey
gorevlendirilen Yayugci icin de gegerlidir. Boylece insanin yaninda daimi olarak bu
iki refakat¢i bulunur. Yayugi insanin sag omzunda yer alirken, Kérmds insanin sol
omzunda yer alir. Her ikiside insanin hayati boyunca hareketlerine yon vermeye
calisirlar. Bunlar bir anlamda insanin iyi ve kotii diisiincelerini ve karar verme
yetisini temsil ederler. K6rmos insanin hayati boyunca yaptigi kétiiliikleri kaydeder,

Yayugi ise yapilan iyilikleri kaydeder (Radloff, 1976: 226).

Boylece insanin biitiin hayati farkinda olmadigi bir sekilde Otediinyaya
hazirlik ile gecer. Oliim geceklestiginde kisinin Kérmos’ii onu yeraltina, Erlik’in
hiikiim kiirsiistine gotiiriir ve burada iyiliklrinin ve kétiiliiklerinin hesabi yapilir. Eger
ruhun iyilikleri agir basar ise Erlik ona zarar veremez ve Yayugi bu iyi ruhu
yeraltindan alip yukar1 diinyaya iyi ruhlarin diyarina tasir. Ancak ruhun kotiiliikleri
tyiliklerine agir basarsa Yayugi onu yeraltinda birakir, Kormos ruhu alir ve
cehennemin en alt katina kadar siiriikler ve bdylece ruhun cezalandirilma siireci
baslar. Burada kaynayan ziftle doldurulmus koca bir kazan bulunur ve giinahkarlar
bu kazanin i¢ine atilirlar. Giinahkar ruh glinahlarinin fazlaligina gére bu ziftin i¢ine
batar. Bazen baglarinin tepesine kadar buraya goOmiiliirler; ancak giinahlar1 az
olanlarin bazen alnmi, c¢enesi, hatta boynu bile ziftin yukarisinda kalabilir.
Yeryiiziindeki hayatlar1 boyunca hig iyilik yapmamis agir giinahkarlar sonsuza kadar
burada kalirlarken daha az giinahigleyenler ise zamanla ziftin i¢inden yukariya dogru
yiikselirler ve buradan kurtulurlar. Bundan yola cikilarak sdylenilebilir ki Erlik’in
cezast ebedi degildir. Yukar cekilmis iyi ruhlar glinahkarlarin igerisinde yasarken
onlara iyilik yapanlara yardim ederler. Bor¢lu hisseden bu iyi ruhlar ve glinahkarin
iyi ruhlu atalari, ona yardimedebilmek i¢in kendi Yayugi’lerini cehenneme yollarlar.

Yayuci giinahkarn i¢inde bulundugu kazandan sa¢inin tepesindeki oriigii ¢ekerek

% Kadinm dogumda ¢ektigi acilar bu miidahale ile iliskilendirilir.
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cikarmaya caligir,® eger basarili olursa giinahkar alir ve yukar1 diinyaya tagir

(Radloff, 1976: 226, 227, 228).

3. Otediinya ile Iletisim Baglaminda Dag, Aga¢, Ates Kiiltleri, Isik ve
Demir Kazik

Yukar1 diinya ile yeralt1 diinyasi arasindaki orta diinyada yasayan insanlar bu

iki farkli diinya ile iletisim yollar1 aramislar 6zellikle kutsala yakin olma amaciyla

goge yiikselisi simgeleyen doga unsurlarina ayri birer kutsiyet kazandirmiglardir.

Daglar ve tepeler insanli§in bilinen en eski tarihlerinden beri ihtisamli ve
gliclii goriiniimleri ile insanlar lizerinde etki yaratmislardir. Giiglii goriiniimleri
nedeniyle insanlar bu mekanlar1 insaniistii, ilahi ve ¢ogu zaman kutsal varliklarin
mekani olarak gormiislerdir. Daglara kazandirilan bu kutsallik evrensel bir egilimdir.
Yunanlilarin Olympos’u, Eski Tiirklerin Otiiken’i ve efsanevi Kafdagi bunlar

arasindan ilk akla gelenlerdir (Ocak, 2010: 56).

Diinya mitoloji ve inang tarihinde biiylik 6nem tasiyan dag kiilti, Tirk
inaniglarinda da 6nemli bir yere sahiptir. Yerden ylikselerek zirveleriyle bulutlari
gecip, gokleri deler gibi goriinen daglar bu goriinlimleri ile tanrinin mekani olan
gokylizii ile yani yukar1 diinya ile adeta iletisim halindedirler. Tiirkler daglarin
kutsiyetini vurgulayan cesitli tanimlamalar kullanmislardir, gégiin diregi veya yeri
bastiran daglar bu tamimlamalardan ikisidir. Tirkler daglar1 ayn1 zamanda tanriya
giden en yakin yol olarak da tanimlarlar. Yakut Tiirkleri ve Abakan Tatarlar1 tanrinin

bir dagin tepesinde oturduguna inanirlardi (Ogel, 2010: 459,461).

Daglarin kutsalligina dair verilecek oOrneklerden biri Mogol hiikiimdari
Cengiz Han {iizerinden anlatilir. Buna gore Merkitlerin baskinindan kacan Cengiz
Burkhan Haldun Dagi’na sigmarak saldiridan kurtulur ve kurtulusu sdyle anlatir:
Haldun Burkhan in yardimiyla bir kirlangicin hayati gibi hayatim kurtuldu. Burkhan
Haldun’a her sabah tapmaliyim, bunu neslim ve neslimin nesli boyle bilsin. Cengiz
Han bu sozleri sOyler ve giinese dogru donmiis ve eliyle gogsiine vurarak, gilinese

kars1 dokuz defa diz ¢okiip selam vermistir (Inan, 1995: 45). 62 Cengiz Han’in bu

ol Her Kalmik’in tepesinde bir 6rtigiin olmasinin sebebi budur.
%2 Ogel, 2010: 463’te Cengiz Han’in giinese dondiikten sonraki hareketleri farkli anlatilir. Bu kaynaga
gore Cengiz ti¢ kez diz vurur ve gilinesi selamlar.
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yaklagimi sonucunda sdylenebilir ki daga bir kisilik kazandirilmis ve onu miistakil
bir varlik kabul ederek tapma yoluna gidilmistir. Bu bilgiler 1s18inda, dag kiiltiiniin
korumay1 sectigi diisiiniilmiis ve ona kendine ait ve bagimsiz bir biling

kazandirilmigtir.

Altaylilar her dagin kendine ait bir ruhu oldugu inancini tasirlardi. Onlara
gore bu dag ruhlar insanlara iyilik yapabildikleri gibi kétiiliik de yapabilirlerdi (Inan,
1995: 74). Bu ruhlar aslinda daglara kazandirilan bagimsiz bilincin inanca yansimis
terimsel tanmmu olarak degerlendirilebilir.®®Altaylarm daglara dair kabul ettikleri
bilingli olma hali sadece bu boyutla sinirli kalmaz. Onlara gore daglar birer canl
varlik gibi evlenebilen, ¢cocuk sahibi olabililen, insanlarin dualarina cevap verebilen

ve kendi yetki alanlarina sahip olan varliklardir (Onal, 2003: 101).

Eski Tiirk topluluklarinda yukari diinya ile iletisimin en kisa yolu olarak
goriilen daglarin, bu 06zelligi {lizerinden uygulamalar gelismistir. Bunlardan en
belirgin ve ilgi ¢ekici olanlarindan birine Kuzey Tiirk topluluklarindan olan Beltir
Tiirkleri {izerinden ulasilir. Beltir Tiirkleri kurbanlarint sunmak i¢in daglara ¢ikarlar
ve burada biri doguda 6teki batida olmak tizere iki ates yakarlar. Doguda olan atese
Ulug ot yani biiyiik ates derler. Batida kalan atese ise Ki¢ig ot yani kiiciik ates derler.
Yatiklan biiylik ateste tanriya sunduklar1 kurbani pisirirler, kiiciik atesi ise kendileri
icin kullamirlar (Inan, 1995: 55). Bu kurban térenleri pek ¢ok acidan sairanedirler.
Verilen kurbanin gdge en yakin yere gotiiriilmesi ve sonrasinda pisirilerek sunulmast,
ikinci bir kutsal doga kiiltii olan atesin devreye girdigini bizlere gosterir. Duman
daglarin da Otesine gidecektir, iistelik bu duman, ates arindirict 6zelligine bagh
olarak, saf bir varlik olarak goge yiikseliyor olmalidir. Bunun neticesinde goge
yiikselen dumanin arindirilmis saf bir ruhu temsil ediyor olmast muhtemeldir; ¢iinkii
duman yapisi itibariyle ruha benzer; yani akicidir, hizlidir ve goge yiikselecek kadar
hafif ve temizdir. Sunulan sunularin biiylik ates araciligi ile tanriya yani yukari

diinyaya sunulmasi, ayni yolla 6len ata ruhlarina da kurban sunulmasina engel

83Efsaneler, masallar ve destanlarda sik sik karsilasilan bir unsur olan dag kiiltiniin bu metinlerdeki
roliiniin degisken oldugu goriiliir. Daglar bazen kahraman i¢in bir engel olma 6zelligi tagirken bazen
de kahramana yardimci olma roliinil iistlenir. Evrensel dinler boyutundan bakildiginda dini anlatilarda
daglar hep olumlu rollerde karsimiza g¢ikarlar.
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olmamalidir. Bu durumda yakilan kii¢iik atesin de 6lmiis yakinlarin ruhlarina sunulan

bir armagan olma olasilig1 goz ardi edilmemelidir.

Bu diisiinceyi destekleyen bir diger uygulama oliiler ig¢in diizenlenen
torenlerde atese atilan nesnelerin duman araciligi ile gége yiikselerek 6liiye ulasacagi

yoniindeki inangtir (Roux, 1999: 154).

Goge dogru akis saglayan dumanin yani sira benzer bir akisin ters yondeki
araci olma 6zelliginden bahsedilebilinir; ancak bu defa s6z konusu aract duman degil
1siktir ve goge c¢ikis degil, yukaridan yeryliiziine inis s6z konusudur. Kutsal gok ile
iletisimboyutunda kutsalin orta diinya ile iletisiminin ¢ogu anlatimda 11k araciligi ile

gerceklestigi goriliir.

Yukar1 diinya aydinlik olanindir. Isik ancak iyi ruhlara ve kutsala dairdir.
Yeralt1 karanliktir yani 1giktan yoksundur. Bu Altay yaradilis destaninda da agikca
belirtilir (Onal, 2007: 145-158). Tanr1 varligin1 cogu zaman 1s1kl1 yerlerde gosterir,
¢linkli tanrinin mekani1 olan gokyiizii 15181n diyaridir. Bu nedenle 151k sagan gok

cisimleri her zaman kutsalla iletisim boyutunda 6nem tasirlar.

Eski Tiirk inaniglarinda yildizlar da ay ve gilines gibi birer koruyucu iyedirler.
Yildizlar giines battiktan sonra tanrinin insanlarla iletisimini saglayan varliklar olarak

kabul edilirler. Bu anlamda ay ile ayn1 goreve sahiptirler (Kalafat, 2009c: 119).

Tiirklerde yukar1 diinya ile iletisimin yollarin1 agan bir diger doga unsuru,
evren tasavvurunda da dnemli role sahip olan Demir Kazik yani Kutup Yildizi’dir.
Kutup Yildizi’nin gokyiiziinde sabit goriinmesi Tirk diislince diinyasinda sosyal
yasaminla da paralel olarak bu yildizin bir ¢adir1 bir arada tutan demir diregi yani
kazig1 ile bir tutulmus ve evreni bir arada tutan kutsal bir gok cismi oldugu kanaatine
varilmistir. Bu diisiinceye gore Kutup Yildiz’1 tanrmin siltili diinyasina agilan bir

kapidir (Ogel, 2010: 11, 170).

Bu yildizin G&tediinyaya dair bir iletisim araci olarak goriilmesinin
sebeplerinden biri, Yakut Tiirklerinin kurban sunarken bir direk dikmeleri ve kurbani

bu direge sunmalaridir. Bu direge verilen isim ise kurban diregidir (Ogel, 2010: I,
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174). Apacik bellidir ki bu direk Demir Kazik’1 isaret eder ve gorev olarak kutsal

daglar ve ategle ayn1 gorevi iistlenir.

Demir Kazik’in demir agag¢ olarak da anilmasi, bu kiiltiin aga¢ kiilti ile
baglantisi hakkinda ipuglari verir niteliktedir (Bayat, 2007: 1, 291). Ancak
unutulmamalidir ki agag¢ kiiltli sadece yukar1 diinya ile iletisim halinde degildir.
Agaclar kokleri sebebiyle, yukar1 diinya ve orta diinyaya dair olduklar1 kadar yeralti

diinyasina da dairdirler.

Agaclar li¢ dinyaya da dair goriinlimleriyle oldugu kadar mevsim
gecislerinde yasadiklar1 6liim ve yeniden dogus dongiileriyle de her zaman insanlar
i¢in ilgi ¢ekici olmuslardir (Artun, 2010: 110,111). Agaglarin yaradilis olarak sahip
olduklar1 bu 6zellikler eski toplumlarin onlar1 kutsallastirma yoluna gitmesine neden
olmustur. Bunun kag¢iilmaz sonucu olarak bu doga unsuru yukar1 diinya ve yeralti

diinyasina dair bir ge¢is araci olarak goriiliir.

Kutsal agaglar ¢ogu zaman bulundugu alanda tek, yiiksekte, yapraklarini
dokmeyen ve meyvesiz olarak tanimlandig1 goriiliir. Bu agaclar yash ve siginilas1 bir

gdriiniime sahip olmalidirlar (Onal, 2009: 68).

Ilkel dénem doga kiiltlerinin mitolojik tanrilarin olustugu dénemlere de etki
etmesi oldukea anlasilir bir durumdur. Insanlarm gogiin kutsalligina ulasma istegi ve
yeraltindan korunma gereksinimi ile orta diinyada aradig: kutsalla iletisime ge¢me
yollar1 kimi zaman simgesel unsurlar {izerinden yliriitiiliirken kimi zaman sahislar
daha dogrusu kutsala yakin oldugu diisiiniillen saman ve benzeri konumlardaki

insanlar araciligi ile kurulur.
4. Samanin Otediinyaya Dair Gorevleri ve Otediinya Ziyaretleri

Tiirklerin en eski dinlerinden olan Samanizm’in din olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi konu dahi bir tartisma konusudur. Temelde bu inanis
Tiirklerin ve gevrelerindeki diger topluluklarin i¢ ve Orta Asya’da saman ya da kam
adi verilen din adamlar1 araciligi ile gerceklestirilen bir inang ve uygulamalar

biitiiniidiir (Coruhlu, 2001: 15).



183

Tirklerin en eski dini olan samanizmde de evren anlayis1 gok, yer ve yeralti
seklindedir. Samanizmde samanin gorevlerine ve becerilerine bakildiginda goge
cikislar ve yeraltina inisler oldugunu goriiyoruz. Saman bazen cenazelere, Glenin
ruhunun geri gelmesini engellemek icin ¢agrilir. Insanlar1 kétii ruhlardan korumak
i¢cin ¢esitli koruma biiyiileri yapar ve ruhun koruyucusu niteligindedir; ¢ilinkii ruh
cinler ve kotii ruhlar i¢in bir av niteligi tasir. Bu yiizden ruhun bedeni terk etme
durumu s6z konusu oldugunda samana haber verilir ve onun bilgisine basvurulur.
Saman bunun yaninda sagaltici gorevinde de bulunur. Hasta insanlar1 iyilestirmesi
icin samana gidilir. Saman bu gorevinde, hastaya bakar nesi oldugunu sdyler ve
nihayetinde koétii ruhlarca yeraltina kacirilan ruhu geri getirir. Boylece hekimlik
gorevini de iistlenmis olur. Daha onceki boliimlerde de sdyledigimiz gibi, evrenin
ekseni konumunda kabul edilen ve evrenin ii¢ boyutu arasinda koprii gorevi goren

agag, dag, ates ve duman onun bu gérevdeki araglari olurlar (Eliade, 2006: 214).

Saman goge, ¢ogunlukla tanriya sunulan kurbanlar1 yukar1 diinya tanrisina
sunmak i¢in, ¢iktig1 yolculuklarda diinya agacini merdiven olarak kullanir. Bu
agaclarin ilizerine enlemesine c¢akilan dallar onun i¢in bir merdiven islevi goriirken bu
dallar ayn1 zamanda evrenin katlarini da temsil ederler (Coruhlu, 2001: 68). Bu
nedenle cakilan bu dallarin sayisi ¢ogunlukla evrenin katlarinin sayist olarak kabul

edilen dokuz veya yedi gibi rakamlardir.

Tabii burada samanin bedenen yolculugu s6z konusu degildir. Bahsi gegen
yolculuk ruhunun samanin bedenini terk etmesi ile gerceklesir. Onun ruhu bedenini
terk eder ve bu ruh o denli giiglii ve 6zeldir ki hi¢ zarar gérmeden goge ¢ikabilir ve
yeraltt diinyasina gidip donebilir. Samanin temel islevlerinden biri, bir ruh giider
olmasidir. Hastalik esnasinda yeraltina inip kacirilan ruhun bedenine dénmesine

rehberlik ettigi gibi, 6lim sonrasinda ruhun yeraltina diinyasina inisine de eslik

edebilir (Eliade, 2006: 214, 235).

Altay Tiirklerinde tanriya kurban edilen atin ruhunun samanin rehberliginde
gboge cikarilldigr goriiliir ve torende at sahsen saman tarafindan kurban edilir. Bu
torenlerin ilk aksaminda saman bir cayirda uygun bir yere yerlesir ve dallar
budanmis dokuz basamakli bir kaym agaci diker. Bu gece kurban olarak verilecek

olan at segilir ve saman yardimec1 ruhlarimi toplar. Ruhlar toplandiktan sonra saman
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birka¢ adim 6tede hazirlanan kaz goriinimlii bir korkulugun {izerine biner ve gége
ylukselisi temsil eden hareketler yapar. Bu islemin sonunda heniiz 6ldiiriilmemis olan
atin ruhunun samanin kontrolii altina girdigi varsayilir ve at kurban edilir. Térenin
ikinci ve en énemli boliimii bir sonraki aksam yapilir. Saman kurbani sunmak iizere
Bay Ulgen’in gokteki saraymna yolculuk eder. Saman 6nce yine yardimci ruhlarimi
toplar, sonra davulunu ¢almaya ve garip hareketler yaparak kivranir ve garip sozler
sOyler. hazirlanan kayin agacinin her biri yukar: diinyan katmanlarini temsil eden
centiklerine ¢ikarak goge ylikselisi temsil eden davranmiglar sergiler ayni anda
yolculuk esnasindaki sikintilarin1 anlatir. Nihayet saman manevi giicii ile es orantili
olarak gogiin ulagabilecegi en yiiksek katina ulasir ve biitiin algakgoniilliiliigi ile Bay

Ulgen’e sdyle seslenir:

U¢ merdivenle ¢ikilan,

Ug siiriiniin sahibi, Tanrt Bay Ulgen!
Oniimde beliren mavi yokus,
Kendini gésteren mavi gok,

Hizla yuvarlanan mavi bulut,
Ulasiimaz mavi gék!

Erisilmez ak gok!

Sudan bir yil uzak yer!

Uc¢ kez ululanan Ulgen ata!

Aywn kenarlari onun i¢in parlar,
Atin toynagint o kullanir.

Sensin, Ulgen, ¢evremizde dolanan
Tiim insanlart yaratan.

Sen, hepimize siiriiler veren Ulgen
Bizi sikintida brrakma!

Kétiiye direnmemizi sagla,

Bize Kérmos i gosterme,

Bizi onun eline teslim etme!

Sen ki yildizli gogii dondiiriiyorsun,
Binlerce bin defa,

Benim giinahlarimi cezalandirma!

Saman, Bay Ulgen’den kurbanin kabul edilip edilmedigini 6grenir, gelecege
dair bilgiler edinir. Saman bu goge yiikselisi sirasinda gegirdigi zorlu deneyimin
sonunda bitkin diiser ve yere yigilir. Uyandiginda bir yolculuktan donmiiscesine

cevresindekileri selamlar (Eliade, 2006: 222-229).

Yukaridaki duada da goriildiigii iizere samanin gokytiziine ¢ikis sebeplerinden
biri yine insanin Oliimle yiiz yiize gelme korkusudur. Kotiiye direnmemizi sagla,
ifadesindeki kotli erlik olmalidir. Sonraki satirda acik¢a adi sdylenilen kotii ruhlar

bunu dogrular niteliktedir. Samanin goge yiikselisleri daha ¢ok kurban sunma
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admadir. Yeraltina inisler ise kendisine musallat olabilecek kotii ruhlarla dolu bir

yolculugu kapsar.

Samanlar i¢in diinyanin katmanlar arasinda yolculuk etmek gayet kolaydir
¢linkil o bu {i¢ diinyaya da tamamen hakim konumdadir. Yaptiklar1 tdrenlerin siklig
ve manevi yetileri onlar1 bu konuda {istiin kilar; ancak unutulmamalidir ki yeraltina

inisler her zaman daha zor ve tehlikelidir.

Daha oOnce bes goge cikis toreninin metinlerini toplamis olan Anosin,
kendisine yeraltina inisi anlatmaya razi olan bir samandan metin derleyebilmistir. Bu

metin 15181nda yeralt1 diinyasina dair bir tasvir edinmis oluruz:

Saman, yeraltina iniste de goge yiikselisinde oldugu gibi yardimci ruhlarini
yanina alir ve pudak (engel) ad1 verilen yedi ‘basamagi’ ya da yeralt1 katini birbiri
ardina gecerek asagiya iner. Her ‘engeli’ astiginda yeni bir yeraltt ‘goriingiisii’
betimler; bu betimlemenin hemen her dizesinde ‘kara’ sozciigii gecer. Ikinci
‘engelde’ bir takim madeni giirtiltiilerden s6z eder gibidir; besincide dalgalarin
ugultusunu ve riizgarin 1shigin1 duyar. Nihayet, dokuz yeralt1 irmaginin agizlarinin da
yer aldig1 yedincide, Erlik Han’in tas ve siyah balciktan yapilmis ve her taraftan
simsiki korunan saraymi goriir. Erlik’in Oniinde (i¢inde Bayiilgen’in adinin da
anildig1 ) uzun bir yakar1 okur. Sonra yurda geri doniip seansta hazir bulunanlara

yolculugun sonuglart hakkinda bilgi verir (Eliade, 2006: 232,233)

Samanin yeraltina yolculuklar1 ¢ogunlukla hastaliklar1 sagaltmaya da 6lenin
ruhuna yol gosterme amaghdir. Altay ve Sibirya halklarinin 6lim ve cenaze
torenlerinde samanin roliinii tahmin etmek bu bilgilerden sonra zor olmayacaktir.
Oliiniin diriler diinyasini terk etmekte zorlandigini diisiinen bu toplumlar, ruh giidiicii
yonii ile samanin yardimini alirlar. Ruhun diriler diinyasin terk edis siiresi {i¢, yedi
ya da kirk giin olarak kabul goriir (Eliade, 2006: 241). Saman ruha yeni mekaninin

yolunu gdstermek adina tutulmus bir rehber gorevini iistlenir.

Samanlar kisilik yapist itibariyle toplumdan uzak kisilerdirler. i¢lerine kapal,
yalniz bir ruh hali ile yasarlar. Arastirmacilar samanlarin ¢ogunun psikolojik veya
biyolojik hastaliklara sahip olduklar1 goriisiindedirler. Genelde sinirli bir yapilar

oldugu soylenebilir. Dogaiistii varliklarla konusabilirler. Bazi samanlarin téren
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havasma girebilmek i¢in bitkilerden yararlandigi bilinse de bu Altay samanlarinin

kullanmadig1 bir yontemdir (Coruhlu, 2001: 63,64).

Samanlarin yardimer ruhlari iizerinde biraz durmak gerekirse sOylenebilir ki
saman bu ruhlarin becerilerini de biinyesinde toplar. Ornegin kuslarin ugma yetisi ya
da baliklarin ylizme yetisi gibi becerileri almak ona 6tediinyaya yapacagt yolculugu
esnasinda avantaj saglar. Ates, su ve orman efendi ruhlar1 disindaki biitiin ruhlar
saman tarafindan buyruk altina alinabilirler. Bu ruhlar da ona kazandirdiklar1 goriintii

degistirme ve etki giicleri ile otediinya yolculugunda yardimci olurlar (Bonefoy,
2000: 1, 216,217).

Samanlar kuskusuz oOtediinya ile olan baglar1 sebebiyle ii¢ diinya arasinda
onemli bir kutsiyet tagir. Tiirk kiiltlirlinde samanin yarattig etki kiiltiir tarthi boyunca

farkli dinlerin etkisi altina girildiginde bile etkisini stirdiirmiistiir.

C. CIN KAYNAKLARINDA VE ORHUN ABIDELERINDE TURKLERIN
OTEDUNYA ALGISINA DAIR iZLER

Tiirkler ile ilgili olarak ulasabilecegimiz ilk kaynaklar arsinda Cin kaynaklar1
vardir. Cin ile Tirkler arasinda siiregelen iliskiler neticesinde Cin kaynaklarinda
Tiirkler siklikla yer alir. Elbette ki bu kaynaklarin biitiinii ile objektif oldugunu

soylenemez, fakat yine de edinilen bilgilerin boyutu hi¢ de azimsanacak gibi degildir.

Bu c¢alismalar dogrudan Tiirkleri konu almasalar da Tiirklerin Cinlilerle
siyasi, askeri ve ticari baglar1 onlari, bu kaynaklarin siklikla s6z edilen isimleri haline
getirir. Yazilan Cin kaynaklar1 Tirklerle ilgili hususlarda daha g¢ok askeri ve
yonetimsel boyutta dursalar da Tiirklerin sosyal yasamina dair de izler tasirlar.
Sosyal yasama dair bu izlenimlerde kendi i¢lerinde boliimlendirilebilir; fakat bu
baslik altinda Cin kaynaklarinin Tiirklerin, az da olsa, otediinya algis1 iizerine

sundugu ipuglart degerlendirilecektir.

Bagvurulabilecek bir diger 6nemli kaynak hi¢ kuskusuz Tiirklerin elde
bulunan ilk Tirkge yazili kaynagi olan Orhun Abideleri’dir. Bu abideler Tiirk
kiltliriinii arastirma boyutunda ¢1gir agmus nitelikteki bilgileri barindirsalar da burada

sadece Otediinyaya dair sunduklari 1s181nda degerlendirileceklerdir.



187

1. Oliim ve Cenaze Uygulamalar

Oliim algisinin belirmesi ile tetiklenen dtediinya tanimlamalari kuskusuz bazi
uygulamalarla 6lii bedenin diinya {izerindeki son islemlerine de etkide bulunur.
Oliiye yapilan cenaze uygulamalari, yeryiiziinde siirdiiriilen yasamdan &tediinyaya
gecisteki onemli bir uygulamalardir. Ayrica bu uygulamalar iginde 6lii bedeni yani
Otediinyaya yolculanan bireyi barindiran tek uygulama oldugu icin yasayanlar ve

oliiler diinyasi adina 6tediinya agisindan en kapsamli uygulama olarak gortilebilir.
a. Oliim

Orhun abideleri birer tarth ve sdylev metni olma Ozelligine sahiptirler.
Kaganlar bu yazitlar araciligiyla, eski bir gelenege gore halka ve sonraki kusaklara
kendi donemlerine iliskin bir nevi hesap verirler. Yazitlarin dili olduk¢a sade ve
anlagilirdir.  Uslup agik ve abartidan uzaktir, ayrica yazitlarin miikemmel
denilebilecek iislubu, bu dilin ¢ok eski zamanlardan beri islendiginin gostergesidir.
Abideler bizlere donemin kiiltiirti, milli suuru, iktisadi hayat1 ve sosyal yasami gibi
pek cok konuda bilgiler vermektedir. Bunlar igerisinde kuskusuz inang¢ ve dolayisiyla

Otediinya algisina dair olanlar da mevcuttur.

Goktiirklerde devletin basinda Tanrinin kutu ile kutsanmig kagan olurdu.
Kagan muhakkak akilli, bilgili, cesur ve adaletli olma gibi olumlu niteliklere sahip
olmalidir. Bunun yani sira devletin ad1 dahi bu inang¢larinin apagik bir gostergesidir.
Goge bigilen kutsiyet devlet ve dolayisi ile kagan ile 6zdeslestirilir. Abidelerde bu
anlayisin izlerini bulmak hi¢ de zor degildir. Kiil Tigin abidesinin giiney yliziiniin ilk
satir1 s0yle baslar: Tanr gibi gékte olmus... (Ergin, 2002: 2, 3). Boylece verilen ilk
izlenim elbette ki Gok Tanri inancinin kiiltiire hakim oldugudur. Ayn1 abidenin dogu
yiiziiniin 26. satirinda yine kader, tanri, ve kut anlayisina gonderme vardir: Tanri

kagan oturttu... (Ergin, 2002: 18, 19).

Oliim kelimesi daha ¢ok u¢mak kelimesi ile karsilanir. Kiil Tigin abidesinin
kuzey-dogu yiiziinde Kiil Tigin’in 6limii su sozlerle anlatilir: Kiil Tigin koyun

yilinda on yedinci giinde u¢tu (Ergin, 2002: 28, 29).
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Ug¢mak 6rneginde oldugu gibi, 6liimle ilgili yine gokyiizii ile alakalandirilan
baska oOrneklere de rastlamak miimkiindiir. Ayni abidenin yine aymi satir1 sdyle
devam eder: Kiil Tigin kendisi kirk yedi yasinda bulut ¢oktiirdii (Ergin, 2002: 28, 29).
Gortldigli gibi burada da hiiziin, bulutlarin gokyiiziini  kaplamasi ile

iliskilendirilmistir.

Orhun abidelerinden yas torenleri ile ilgili bilgiler de edinilir. Kiil Tigin
abidesinin kuzey cephesi on birinci satirda yasc¢ilardan, agit¢ilardan, Cin kaganliginin
yas i¢in gdnderdigi hazinelerden bahseder (Egin, 2002: 28, 29). Bu abide de ve diger
abidelerde yine bu yasci, agitgr ve gesitli yas geleneklerine rastlanir. Bilge Kagan
abidesinin giliney yliziiniin 12. satirinda yas toreninde yapilan sa¢ ve kulak kesme

geleneginden bahsedilir (Egin, 2002: 54, 55).%

Yukarida gegen “gdkte olma” ve “ugmak™ tabirleri ii¢ kitabede de siklikla yer
alir. Evren tasavvurunda kutsala ait olan gok yine kutsal sayilan hiikiimdar ile
Ozdeslestirilir. Apagiktir ki otediinya gokyiizli yani yukar1 diinya ile 6zdeslestirilir.
Yazik ki yeraltt diinyasmna dair bu metinlerde bir ize rastlanmaz; fakat inanglari
dogrultusunda Gtediinyanin var olduguna inandiklarini elbette ki kesin olarak

sOyleyebiliriz.

Bilge Kagan kardesinin 6liimii ile bir kez daha insanin kaginilmaz sonunu
goriir, taglara tarihi yazdirarak Sliimsiizliige ulasmak ister®™. Oyle ki bu kitabeler

“bengi tas” adini alirlar.
b. Cenaze Uygulamalari

Cenaze uygulamalar1 6liinlin siirdiirecegine inanilan yeni yasamina uygun
olarak gergeklestirilir. Otediinyada siirdiiriilecek olan bu yasama dair bilgiler &lii

bedenin ugurlanisina dair uygulamalara yansir.

 W. Eberhard “Cinin Simal Komgsular:” isimli galismasimin “Tu-ciie” ler ile ilgili bolimiinde “Juan-
Juan” larin- ki Hunlarin kokenlerini olusturan kavimdir ve dolayisiyla Goktiirklerinde kokenleri
bunlara dayanmaktaydi- saglarini kestiklerini, yiizlerini ¢izdiklerini anlatir.

% Oliimsiiz olma istegi kardesinin kaybiyla baslar. Bilge kaganin hikayesi tarihsel olarak gergek olsa
da mitolojik bir kahramani, Gilgamis’1, hatirlatir. Ayn1 farkindalik Gilgamis’ta arkadasi Enkidu’nun
oliimiiyle baslar. Oliimsiizliigiin pesine diisen Gilgamis basindan gegen onca maceranin sonunda Bilge
Kagan ile ayni ortak ¢6ziimde bulusur. Bu ¢dziim yasadiklar1 diinyada bir iz birakmak adina taglara
kazidiklart hatiralaridir.
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Han Hanedanhigi Tarihi “Hsiung-nu (Hun) Monografisi ’nde Tirklerin
Otediinya anlayigina dair 6lii gomme isleminde gergeklestirilen su uygulamalar dikkat
¢ekicidir (Onat vd., 2004: 9):

Olii gomiiliirken i¢ ve dis tabutlar kullanilir.
Tabuta altin, giimiis ve giysiler konulmaktaydi.

Hiikiimdar oldiigiinde yakin ve sevdigi hizmetkarlari ile odaliklart onunla birlikte
giderlerdi ve bunlarin sayisi onlarca kisiden yiize kadar ulasabilirdi.

Yukarida bahsi gegen i¢ ve dis tabutlar Tirklerin Gtediinyada da bu
diinyadakine benzer bir yasam siireceklerine inanmalar1 gergeklestirilen bir
uygulamadir. Bu nedenledir ki i¢ ve dis tabutlar adeta birer ev gibi tasarlanir, gesitli
boliimlerden olusur. Bu temelde olusan diisiiniis tarz1 ardindan elbette ki bu mezar
evlere altin ve benzeri degerli esyalarin yeni yagsamina 6lii ile beraber génderilmesi
gerekliligini getirir bu yiizden onlarda sahipleri ile beraber yeralti diinyasinda
yerlerini alirlar. Hizmetkarlar da ayni sekilde degerlendiriliyor ve ayni zamanda
sahipleri olan hiikiimdarla beraber gomiiliirler. Buradaki temel anlayis 6tediinyadaki
ihtiyaglarin karsilanmasidir. Oliimiin ardindan baska oliimleri getirmesi sadece
hizmetkarlarin ldiiriilmesi ile beliren bir anlayis degildir. Otediinyanin varligindan
emin bireyin yer yer deger verdigi kisiye eslik etmek adina intihar ettigi de bu

kaynaklarda rastlanilan bir bilgidir.

Eski T’ang Tarihi (Chiu T’ang-shu)’nde Tiirklerin Otediinya algisina dair
verilen tek ipucu bu intihar uygulamasi lizerinedir. Bu eserde Elig Kagan’in
Oliimiinlin ardindan yakilmasi ve Ulu Tarkan’in (atabeyi) sadakatini gdsterme adina

onun ardindan intihar edisi anlatilir (Togan vd., 2006).

Eberhard, Cin’in ¢ogunlukla giivenilir buldugu kaynaklari tizerinden yaptigi
Cin’in Simal Komsular: isimli ¢aligmasinda, Cinlilerin komsularina dair bilgiler
sunar. Eberhard Cin materyallerinden faydalanarak olusturdugu eserinde Tiirk
kavimleri ile beraber baska kavimlere de yer verir. Uzerinde ¢alistigi bu eser Cin’in
simalindeki biitiin komsular1 igine almis olmasi sebebiyle kafa karistirict gibi
algilansa da farkli kavimlerin bir arada sunulmasi mukayese imkani yarattig1 igin
bilimsel agidan g¢alismay1 daha iistiin bir konuma tasir. Pek ¢ok farkli ¢aligmaya
ilham veren ve pek c¢ogundaki eksiklikleri gideren bu ¢alisma Tiirk kiiltiir tarihi

acisindan da biiyiik bir dneme sahiptir.
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Calismanin ¢esitli Tiirk kavimleri iizerine verdigi bilgiler kiiltiirel agidan
bliyiik zenginlik icerse de burada daha ¢ok caligmanin Tiirklerin Gtediinya algisi
tizerine verdigi ipuglarindan faydalanilacaktir. Eserde H’yumg-nu bashigi altinda
toplanan eski Tiirk kavimlerinin sosyal yasamina dair ilging ayrintilara deginilirken
bu kavimlerin inang¢ diinyalarina da yer yer 151k tutulur. Kurttan tiirediklerine dair bir
destanlar1 olan ve diigiinlerinde ¢ig et yiyen eski bir Tiirk kavmi olan Gav-¢ig’lar,
Oliileri ile beraber silahlarini da géomerler (Eberhard, 1996: 72, 73). Eski Tiirklerde
6limden sonraki yasamda bu diinyadakine benzer bir yasamin olacagina dayanan,
Olliniin egyalariyla gdmiilmesi uygulamasi sik rastlanan bir uygulamadir. Burada
onemli olan ayrint1 bu esyanin 6zel olarak silah oldugunun belirtilmesi olmalidir.
Oliiniin silah ile gdmiilmesini, dénem sartlar1 cercevesinde, mantikli kilan bir diger
gerekce, ruhun kendisini otediinya yolculugu esnasinda kétii ruhlara karsi korumasi

gerekecegi diistincesi olmalidir.

Eberhard Uygurlarin® Manihaizm’i benimsedikten sonra et yemeyi
biraktiklarin1 iletmekle kalmaz yug torenlerinde vyiizlerini parcalayarak yas
tutuklarin1 da anlatir (Eberhard, 1996: 74). H yung-nular solu kutsal sayarlar ve gok
cisimlerine taparlar. Oliiye dair inanglarinda i¢ ve dis tabutlar1 oldugu ayrintisina
deginilir. Bu tabutlar bilindigi {lizere Oliiniin esyalarinin da konulacagi sekilde
hazirlandig1 icin i¢ ve dis tabut olarak tasarlanirlar. Burada yine asina olunan
Otedlinyada yasamin diriler diinyasi ile benzer olacagi inanc1 vardir. Gok kiiltlerine
tapilmast da GOk Tanr1 inancina dair belirgin ipuglari sunar. Deginilen bir diger
ayrint1 Eberhard’in sdylemi ile oliiniin takip edilmesidir (Eberhard, 1996: 76). Bunun
anlami oldukca agiktir. Oliiniin ardindan 6tediinyada ona hizmet etmeleri icin
muhtemelen hizmetkarlar1 ve esleri de oldiiriiliiyordur. Otediinyaya iliskin bu
kurbanlar iizerinde, Frazer’dan da faydalanilarak, ilkel doneme dair olan birinci

boliimde durulmustur.

Eski Tiirk kavimlerinden biri olan 7ig-lolarin oliilerini gomdiikleri iizerinde
durulmustur; clinkii bu 6zellikleri onlar1 genellikle ayni inanci ve sosyal zemini
paylastiklar1 diger bir Tirk kavmi olan Tu-ciielerden farkli kilar (Eberhard, 1996:
78).

% Eserde Hui-holar.
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Tu-ciieler dliilerini merasimle ¢adira tasirlar ve onun i¢in koyun ve at kurban
ederler. Oliiniin ¢adirinin etrafinda at yarislar1 yapildiktan sonra 6lii beden serveti ve
at1 ile beraber yakilir. Kurban edilen hayvanlarin kafatas1 bir siriga gegirilir. Olen
kisinin temsili bir resmi ¢izilir ve Oliinlin 6ldiirdigli adam sayis1 kadar mezarinin
basina tas dikilir (Eberhard, 1996: 86-88). Koyun ve at kurbanlar1 6lenin ruhunun
Otediinyaya geg¢isi esnasinda isini kolaylastirmak adina verilir. G6ge yiikselen ruh,
ata binerek asil mekanina daha hizli ulagacaktir. Koyun ise yolculuk esnasindaki
yiyecek ihtiyacinin giderilmesi adina olmalidir. Olen kisinin servetinin de bedeniyle
beraber yakilmasi uygulamasi ise yine 6tediinyada siirdiiriilecek olan benzer yasam
anlayisima dayanan bir uygulamadir. Cenazenin yakilmasi, onun goge cikisini
kolaylagtiran ayni zamanda armarak bu diinyay1 terk etmesini saglayan bir arag¢
olmalidir. Doga kiiltlerinde ates ve dumanin Otediinyaya geciste aracit olarak

kullanilmalar1 bilindigi {izere eski kiiltlirlerde siklikla rastlanilan bir uygulamadir.

Eberhard H ’yung-nu basligi altinda topladigi kavimlerin, bagka arastirmacilar
siipheyle yaklagsalar da, Tiirkler oldugu konusunda emindir. Mogollar1 ayr1 bir baslik
altinda konu edinse de koken olarak Tiirklerle daha eski donemlerde bir birlikleri
olabilecegi yorumunu getirir. Kirgizlar1 ise hem iizerinde ¢alistig1 bolge icerisine
girmedikleri hem de Tiirkliiklerinin kokenlerine dair duydugu siiphelerden dolay1

konu edinmez®’.
2. Otediinya ile Tletisim

Wey-su ve Sui-su yilliklarinda Tiirklerin inanglar1i ve oOtediinya algilar
izerine c¢ok tutarli ve ayrintili bilgiler elde etmek zor olsa da ¢alismalar goz ardi

edilmemelidir.

Wey-su Tiirk dini torenleri hakkinda bilgiler sunar. Buna gore hanin otagina
dogudan girilir, bdylece giinesin memleket iizerine dogusu han iizerinden temsil
edilir. Bu Tiirkler yilda bir defa devlet erkani atalarinin magarasinda kurban sunarlar.
Bir diger kurban treni besinci aym onuncu ile yirminci giinleri arasinda halkin nehir
kenarinda toplanarak gogiin ruhuna kurban sunmasi ile gerg¢eklesir. Bunlarin disinda

Dugin’in batisindaki bir dagdan ve bu dagin tepesinde olan Bodininli denilen bir

%7 Bknz. Eberhard,’1n ad1 gegen eserinin 91. ve 92. sayfalari.
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yerden bahsedilir. Bu yer iilkenin koruyucu ruhunu temsil eder (Gumil6v, 1999:
115).

Goriildugii tizere Tiirkler bu donemde doga kiiltleri ve ata ruhlari ile bezeli bir
inan¢ sistemine sahiptirler. Dolayis1 ile 6tedlinya anlayislar1 da bu boyutta
sekilleniyor olmalidir, yani bu dénem i¢in sdylenilebilir ki ruh 6liimden sonra ya
eskiden yasadigt mekanin yakinlarinda varsayiliyor ya da goge yiikseldigi
diisiiniiliiyordu. Ote yandan Wey-su’dan yaklasik elli y1l kadar sonra, yani yedinci
ylizyilin otuzlarinda yazilan Sui-su daha saglikli bilgiler vermemis olmasina ragmen
Tiirklerin cinlere, periler taptiklarini ve samanlara inandiklarini belirtir (Gumilov,
1999: 115). Saman bize yeraltina inigleri ve gogii hatirlatacagi gibi Otediinya

tasavvurlari acisindan da fikir vermelidir.

D. ISLAMIYET ONCESI TURK DESTANLARINDA OTEDUNYAYA
ALGISI

Destanlar bir milletin ortak hafizas1 olma o6zellikleriyle pek c¢ok acgidan bir
kiiltiiriin taninmast noktasinda 6nemli bilgiler igerirler. Sosyal yasam, siyasi yapi,
yasanilan cografya, dini yapi, adalet sistemi, sosyal siiflar ve daha sayabilecegimiz
onlarca kiiltiirel malzemeyi i¢cinde barindiran destanlarin en giizel yonii bu bilgileri
sunarken estetik ve siirsel olmalidir. Higbir gercek kaskati, bunaltict ve s1g bir dille

anlatilmaz. Her destan kendi milletine dair {islubunda bir zarafet, bir karakter tasir.

Bu baslik altinda deginilecek destanlar iizerinde Tiirklerin Gtediinya algisina
dair sunulan veya c¢ogu zaman sezdirilen bilgiler iizerinde durulurken Tirk sozli
kiiltliriiniin edebi yonii de yer yer vurgulanacaktir. Yukar1 diinya ve yeralt1 diinyasina
dair uygulama ve inanglar {izerine bakilabilecek onlarca Tiirk destani mevcut
olmakla beraber burada ancak bunlardan en baskin ve en kapsamli olan birkag1
tizerinde durularak Tiirk kiiltliir diinyasina yansiyan oOtediinya algisinin alti

cizilecektir.
1. Altay Yaradihs Destani’nda Otediinya

Altay yaradilis destani yukar1 diinyanin, orta diinyanin ve yeralti diinyasinin

olusumu ve sekillenisi iizerine degerli bilgiler barindirir. Bahsedilen diinyalar,
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insanlarin ve diger varliklarin birbirileri arasindaki hiyerarsi savasi iizerine
kuruludur. Erlik tanrinin diinyasina goz diker kendi elindekinden mutlu olmaz yukari
diinyay1 arzular, insanlar Erlik’in kendilerinden iistte olmasina tahammiil edemezler
ve onu asagiya ¢ekmeye caligirlar. Tanrinin giictinii kimse elde edemese de Erlik,
tanrinin konumunu, insanlar ise Erlik’in tanrinin goziindeki konumunu hedeflerler;
¢linkli destanda da goriilecegi tizere tanr1 Erlik’e pek ¢ok sans tanir ve baglangigta
hep onu insanlardan bir adim o6nde tutar. Sonunda tanri ii¢ diinya arasindaki

hiyerarsiyi bir diizene oturtur ve yerin altindan yukariya dogru bir akis yakalanir.

Yaradilis destaninda ozellikle Erlik ve onun yaptiklari iizerinde durulur.
Destanin ¢atisma unsurlar1 ya Erlik’in bizzat isledigi giinahlar ya da dolayli yoldan
islettigi giinahlar iizerinden ilerler. Sembolik boyutta bakildiginda Erlik ve tanri, saf
1yiligi ve saf kotiiliigii temsil ederler. Orta diinyanin sakinleri ise bu ikilik i¢inde

kendi iradeleri ile gercek yerlerini bulacaklardir.

Destana bakildiginda Erlik baglangigta bir insandir. Her sey varolmadan 6nce
sadece su vardir ve tanri insani yaratir. Insan ve tanr1 gokyiiziinde ucarlarken insan,
tanriy1 asip yiikseklere ugmak ister. Tanr1 insanin bu iste§ine sinirlenir ve ondan
ucma yetisini alir. Insan suya diiser ancak bogulmak iizereyken tanridan yardim ister.
Tanr1 denizin lizerinde bir tag yaratir ve insana oraya ¢ikmasini sdyler, ardindan da
denizin altindan bir avug¢ toprak c¢ikarmasini ister. Tanri insanin suyun altindan
tasidig1 bir avug topragi biiylitlir ve yeryliziinii yaratir. Tanr1 insandan suyun i¢inden
bir avug toprak daha c¢ikarmasimi ister. Insan bir avug toprak daha alir ve kendi
diinyasin yaratabilecegi diislincesi ile agzina da bir avug toprak gizler. Tanr1 toprag:
onceki bir avug toprakta oldugu gibi bliylitmeye basladiginda, insanin agzindaki
toprak da biiyiir. Bogulmak iizereyken tekrar tanridan yardim diler, tanr1 tekrar ona
yardim eder. Insan bir kez daha tanriya 6zenerek haddini asmistir. Tanri insani
bogulmaktan kurtarsa da kendisine karsi yaptigi kotiililkten ve hainlikten dolay1
insan1 glinahkar sayar ve soyle der:

Artik giinahkdrsin, bana kotiiliik yapmay: diisiindiin, sana itaat eden halk da aymi

sekilde kétii olacak. Bana itaat eden halkin ruhu kutsal olacak. Onlar giinesi, 15181

gorecekler, gercek Kurbistan® olarak amlacagim. Senin adwin Evlik olsun. Kim giinahlarin

benden gizlerse o senin olsun. Senin giinalindan kendini sakinan da benim olsun (Radloff,
1999: 1, 176).

%8 Kurbistan: Ulgen veya iyilik tanrist.



194

Boylece iyi ve kotii zitliklar1 tamamen olugmus olur. Destanin devaminda
tanr1 dokuz insan 1rki yaratir. Erlik, tanrinin kendisine itaat eden halklarinin olmasini
kiskanir ve onlar1 kandirarak, pek ¢ok destan, mit ve kutsal kitap metinlerinde oldugu
lizere, yasak meyveyi yemelerine neden olur ve tanrinin goziinden diigsmelerini
saglar. Tanri, Erlik’in insanlar1 kandirdigini anlar ve ona bunu neden yaptigini sorar.
Erlik bunun iizerine insanlar1 kendi tuzagina diisiirmek i¢in her seyi yapacagini ve

onlar i¢in gesitli tuzaklar hazirlayacagini sdyler (Radloff, 1999: 1, 178).

Boylece Erlik kotii niyetini agik¢a belirtir. Tanr1 insanlarin kandirilarak giinah
islediklerini bildigi halde onlar1 cezalandirir ve kendi yurdundan kovar. Destanda
yerin ii¢ kat alt1 olarak gegse de destanin devaminda yerytiziine siirtildiikleri anlagilir.

Bahsedilen ii¢ kat g6giin ti¢ kat asagis1 olmalidir.

Erlik aradan gecen bir miiddetten sonra tanridan af diler ve gogiin
tamamlanmasima yardim etmek ister. Tanr1 Erlik’in samimiyetine inanir ve onu
affeder. Erlik bdylece tekrar goklere ¢ikar ve gokyiiziinii tamamlar. O ve emrindeki

kotii ruhlar boylece gokyiiziinde yasamaya baslarlar.

Insanlar igerisinde bir kul olan Mand1 Sire, Erlik’in insanlar1 kandirdiktan ve
onca kotiiliik yaptiktan sonra gokyliziinde tanrinin yaninda olmasinin haksizlik
oldugunu diisiiniir. Bunun {izerine Erlik’le savasmaya kalksa da Erlik’in giicti
karsisinda yenik diiser. Bunun iizerine tanr1 ona gercekten Erlik’i yenmek istiyorsa
kendisinden gelecek emri beklemesini sdyler. Tanr1 giiniin birinde Mand1 Sire’ye
Erlik’e saldirmak i¢in uygun zamanin geldigini sdyler. Mandi Sire tanrinin kendisine
verdigi cirit’i alarak gokyiiziine ¢ikar ve ciriti atarak Erligin gogiinii yerle bir eder.
Gokyliziinden diisen pargalar o giine dek piiriizsiiz olan yeryiiziinde daglari,
engebeleri yaratir. Erlik bu yenilginin ardindan tanridan kendisi i¢in bir diinya
yaratabilmek i¢in tanridan toprak ister. Tanr1 ona bir sopanin ucu kadar toprak verir
ama yaratacagi diinyanin yeraltinda olmasi sartin1 koyar ve diinyanin sonunun
geldigi giin onu yargilayacagini, eger iyilikleri agir basarsa yukari diinyaya

cikabilecegini sOyler.

Erlik bununla yetinmez ve kendisine itaat eden bir halk olmasini istedigi i¢in

biitiin o6liileri kendi diinyasina ister. Tanr1 buna izin vermez ve alayci bir tavirla ¢ok
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istiyorsa kendi halkini1 kendisinin yaratmasini sdyler. Boylece Erlik eline bir koriik,
bir kiskag¢ ve bir ¢ekicle insan yaratmaya calisir. Erlik ¢ekici her vurdugunda kotii bir
ruh ya da ¢irkin bir hayvan yaratir ama bir tiirlii insan yaratamaz. Tanr1 Erlik’in

yarattig1 ¢irkin varliklar1 goriince elindeki cekici, kortigli ve kiskact ondan alir.

Destanin devaminda tanr1 insanlara uzak bir zamanda tekrar bulusmak tizere
veda eder ve o giin gelene dek yapmalar1 gerekenleri siralar, Erlik’in tuzaklarina

kars1 onlar1 uyarir. Bu béliimde intihar edenlerin Erlik’e verilecegi agikga ifade edilir
(Radloff, 1999: 1, 181,182).

Tanrinin insanlara 6giitleri ekip bigme, avlanma ve iyilik, kotiiliik tizerine

verilen ogiitlerle siirer. Bunlar1 sdyledikten sonra tanr1 uzaklasir.

Bu sézler iizerine sdylenecek ¢ok sey vardir. Insanlarin ézellikle Erlik’e karsi
korunmas: dikkatle tizerinde durulan bir konudur. Bu konugma adeta 6tediinyaya dair
sunulmus bir giris sartlari listesidir. Intiharin, hirsizligm giinah oldugu kesin olarak
belirtmis ve bu ruhlarin yukar1 diinyaya yani cennete alinmayacaklar1 o6zellikle

belirtilmistir. Dolayisiyla bu ruhlar yeraltina Erlik’in diinyasina génderileceklerdir.

Erlik’e yemek sunulmasi ve bdylece onun insanlara zarar vermeyecegi
lizerine olan inan¢ vurgulamir. Eski Tiirklerde Ulgen’le beraber Erlik’e de kurban
sunuldugu lizerinde durulmustu. Burada bu kuralin kokenleri goriilmektedir. Yiyecek
konusunda bir diger unsur bat1 toplumlarinda da yeraltinin kag¢inilmaz kurallarindan
olan, yeralt1 yiyeceginin yenilmemesi gerektigi kuralidir. Yukaridaki konusmada
tanr1 insanlar1 seytandan gelecek yiyeceklere karsi uyarir ve eger bu yiyeceklerden

yerlerse Erlik’e hizmet etmek zorunda kalacaklarim vurgular.®®

Yaradilis destanindaki bir diger Otediinya unsuru tanrmin ve Erlik’in
yardimcilaridir. Erlik nasil kotii ruhlart yardimer olarak kullaniyorsa, tanri da bir tiir
peygamber sayilabilecek kisiler araciligi ile insanlar1 korur ve onlara dogru yolu

gosterir.

® Yunan mitolojisinde bu kural Persephone’nin Hades iilkesinde yedigi nar tanesi iizerinden anlatilir.
Anlagilan odur ki bu kural olduk¢a kesin kararlara bagli bir kuraldir; bu durumun hi¢bir déniisiiniin
olmayacagi iki anlatida da vurgulanir. Yeraltina ait olan yiyecegin yenilmemesi gerektigi kuralina
sembolik agidan bakildiginda haksiz yoldan kazang saglamanin kastedildigi diistiniilebilir.
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Yaradilis destaninda hem 1ii¢ diinyanin olusumu hem de bu diinyalar
arasindaki hiyerarsi yogun bir siyasi miizakereymiscesine pazarliklarla ve
anlagmalarla doludur. Tanrmin ve Erlik’in kurallar1 nettir. Insanm yukar diinyaya

gitmesi i¢in verilen ipuclart aciktir.

Iyi ve kotiiniin catigmasi ile sekillenen iki diinyanmin kurallar iiciincii
diinyadaki yani orta diinyadaki insanlarin sinavi halini alir. Tanrinin 6giitlerine uyup
glinahsiz bir yasam siirenler, yukar1 diinyaya, affedici tanrinin 1s1kl1 diinyasina dogru,
yol alacaklardir. Tanrinin Ogiitlerine uymayip giinah isleyen ruhlar ise Erlik’in

karanlik diinyasinda hizmetkar olmaya mahkum olurlar.
2. Maaday Kara Destanr’nda Otediinya

Maaday Kara destani, insanin 6liim ile olan miicadelesinin en yalin haliyle
anlatildig1 Tiirk destanlarindan biridir. Oliim bu destanda daha ¢ok yeralt1 diinyasinin
kotiiliikleri lizerinden anlatilir. Erlik’in ve onun diinyasinin diger hizmetkarlarinin
insanlarin ruhlarint ¢almak i¢in yaptiklart girisimler ¢ogu zaman destanin doruk
noktalarini olusturur. Destan Maaday Kara adiyla anilsa da destanin bagkahramani

Maaday Kara’nin oglu Kéglidey Mergen’dir.

Maaday Kara destani 6liime yaklagmis olan Maaday Kara’nin yurdunun,
Erlik’in damadi Kara Kula tarafindan saldirtya ugramasi ile baglar. Maaday Kara
yerle bir olan yurdunu ve esir alinan halkim1 gordiigiinde bir evladi olmadig: i¢in
yakiir. Savagtan eve dondiigiinde karisinin bir oglan ¢ocugu dogurdugunu goriir;
ancak Kara Kula’nin laneti yaklasiyordur. Bu yiizden Maaday Kara oglunu Kara
daga birakir. Buradaki doga unsurlarim1 koruyuculugu sayesinde oglunun zarar
gormeyecegini bilir. Kara Kula nihayetinde koétiiliigli ile Maaday Kara’yr ve biitiin
halkin1 esir alir; ancak esir alinan halk ve hayvanlar icerisinden boz bir kisrak siirekli
kacip duruyordur. Kara Kula boz kisrag bir tiirlii yakalayamaz ve sonunda vazgecer;
ancak kurtlara ve kuzgunlara onu parcgalayip yemelerini sdyler ve esirlerini de alip

kendi yurduna doéner (Giirsoy-Naskali, 1999: 33-79).

Destanin bu boliimiinde ilk diisman olarak Kara Kula ile karsilasilir. Kara

Kula iizerinde durmak gerekir; ¢iinkii yeralti diinyasi ile iligkisi vardir ve Erlik’in
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kiz1 ile evli oldugundan onun hizmetkarlarindan biri oldugu anlagilir. Kara Kula’nin
yaslhh Maaday Kara’ya gelmesi onun sembolik baglamda oliim olarak algilanmasini
saglayabilir ya da ruhlar1 yeralt1 yerine kendi yurduna gotiirmedigi diistiniiliirse 6/iim
dosegini temsil ettigi diisiiniilebilir. Destanin bu boliimiinde ilk olarak deginilen bir
diger onemli unsur boz attir. Kara Kula’dan kagip Altay yurduna donen boz at
destanin ilerleyen boliimlerinde Kogiidey Mergen’in en sadik yol arkadasi ve yer yer
akil hocasi olacaktir. Boz at goriinlimiinii degistirebilme ve konusma yetilerine

sahiptir ve destan boyunca tiistlendigi roller en az Kogiidey Mergen kadar 6nem tasir.

Boz at Altay’a vardiina goriiniimiinii degistirir ve mavi bir inege donisiir.
Altay halkindan geriye kalan yash bir kadin inegi bulur. Mavi inek kadinin agliktan
dlmesine engel olur. inek buzagilar ve siit verir. Maaday Kara’nin daga emanet ettigi
oglu bu yasl kadmn tarafindan bulunur. Yash kadin oglana Kogiidey Mergen adim
verir. Cocugun kimin oglu oldugunu anlar ve ona biiyiiyene dek ailesinin basina
gelenleri ve tutsak diistiiklerini anlatir. Nihayetinde oglan biiylir ve ailesinin
intikamin1 alip, annesini, babasini ve halkin1 kurtarmak iizere yola ¢ikar. Bu sirada
mavi inek yeniden boz ata doniismiistiir ve Kdgiidey Mergen’in yoldast olarak ona

katilir (Giirsoy-Naskali, 1999: 81-105).

Destanin sonraki boliimlerinde Kogiidey Mergen, Kara Kulanin yurduna
varir, Kara Kulanin caninin sakli oldugu ii¢ marali bulur ve Kara Kula’nin canin
temsil eden bildircin yumurtasini ii¢ maralin ortancasindan alip kirar. Boylece Kara
Kula oliir. Kéglidey Mergen ailesini ve halkim1 kurtarir; an bu kez baska bir
problemle karsi karsiya kalir. Erlik’in kizi, 6len Kara Kula’in karist Abram-Moos
Kara Taaci, Kogiidey Mergen ile evlenmek ister. Kogiidey Mergen, Kara Taac1’y1

asagilayarak reddeder ve boylece onun diismanligini kazanmis olur™.

Aslina bakilirsa Kogiidey Mergen’in yeraltt diinyasina dair savasit bu
diismanlikla percinlenir. Ustelik artik diismani1 direkt olarak bu diinyanin bir
mensubudur. Kara Taaci ilk olarak Kogiidey Mergen’in atin1 hasta disiiriip bagkabir
ata binmesini saglar. Bu at Kdgiidey Mergen’i alip dogruca Erlik hanin kapisina

gotiirtir. Kara Taaci tuzagmmin ise yaramasindan memnun bir sekilde Kogiidey

" Bu diismanhk Gilgamus ile tanriga istar arasindaki diismanhgi hatirlatir. istar da ayni sebeple
Gilgamis’a intikam yeminleri eder ve her iki kadin da 6liim yoluyla intikamlarin alirlar.
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Mergen’e bedenini yakacagin1i ve ruhunu tutsak kilacagimi soyler, dediklerini
yapamadan Kogiidey Mergen’in boz at1 bir kartala doniiserek onu kurtarmaya gelir.
Destanin devaminda Kdgiidey Mergen yurduna donmiis ailesi ve halki ile mutlu bir
sekilde yasarken evlenme karar1 alir ve Ay Han’in kizi Altin-Kiiskii’'niin kizina talip
olur, Erlik’in oglu da Altin-Kiiskii’niin talipleri arasindadir. Elbette ki bu istegi Kara
Taaci ile olan diismanligini perginler. Kogiidey Mergen pek ¢ok zorlu sinavi ve Kara
Taaci’nin tuzaklarini agarak Altin Taaci ile evlenir; fakat cok gegmeden Kara Taaci
intikamin1 almak i¢cin Kdgiidey Mergen’in anne ve babasinin canini alir. Kogiidey
Mergen ¢ok ugrassa da anne ve babasini canlandiramaz ve sonunda Oliimlerini

kabullenmek zorunda kalir.

Cok gegmeden bir gece Kara Taaci, Kogiidey Mergen’inriiyasina girer ve
Erlik’in onu ve karisin1 yeraltina gotiirecegini sdyler. Uykudan uyanan Kogiidey
Mergen karsisinda kendisini 6ldiirmek {izere hazirlanan Kara Taaci’y1r goriir ve

ondan Once davranarak, Kara Taac1’y1 6ldiirtir.

Kogiidey Mergen bu defa yeralti ile olan savasini kokiinden halletmeye
kararlidir ve savas icin boz at1 ile beraber yeraltina inmeye karar verir. Yeraltina inisi

ve orada gordiikleri destan metninde sdyle anlatilir (Giirsoy-Naskali, 1999: 243):

Oldii Kara-Taact.

Ondan sonra Kégiidey Mergen

Gk boz atimin eyerini tersine koyup,
Erlik Bey e gitmek iizere

Stiziiliip ilerledi,

Yeraltina indi.

Bundan sonra Kogiidey Mergen cezalandirilmig bir ati, bir bogay1 ve bir
kopegi goriir. Buradan anlasildigi lizere Erlik’in yeralti diinyas: sadece insanlar i¢in
degildir. Hayvanlar da bu diinyada cezalandirilanlar arasindadirlar. Sonrasinda
Kogiidey Mergen azap ¢ektirilen pek ¢ok insan manzarasi ile karsilasir. Bunlarin
neden cezalandirildiklarini boz ati Kogiidey Mergen’e anlatir. Bu manzaralar
igerisinde insanlar1 soyup, somiiren zenginlerin elerindeki dokuz koyun postu ile dahi
ortlinemediklerini, miskin insanlarin  zincirlenerek  Onlerindeki yiyecege
ulagsamadiklarini ve daha pek ¢ok tiirlii giinahin cezasini ¢ekenleri goriir. Hayvanlara
kotli davrananlar,  baskalarimi gizlice dinleyip gozetleyenler, kendi ailesine

bakmayanlar, yasarken birbirileri ile uzlasamayanlar ve acimasiz avcilar da vardir.
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Her birinin cezasi isledikleri giinaha gore degisir ve cogunlukla yasarken kiymetini
bilmedikleri seyler veya yasarken yaptiklar1 eziyetler yoluyla cezalandirilirlar

(Giirsoy-Naskali, 1999: 245-247).

Sonrasinda Kogiidey Mergen kurbaga kilikli bahadirlari, domuz sekilli
ziyankarlar1 asarak, ak sakallar1 yeri, biyiklar1 gogi siipiiren Erlik’in tag sarayina
dogru yonelir ve sarhos numarasi yaparak Erlik’1 disar1 ¢eker ve savunmasiz yakalar.
Erlik’1 yakarak oldiirlir ve yarattifi biitiin kotii yaratiklar1 kirip gecirir. Buraya
hapsedilmis iyi insanlar1 kurtarir ve kendiyle beraber orta diinyaya c¢ikarir, kotiileri
ise yeralt1 diinyasinda birakir ve mutlu halkinin yanina dondiigiinde onlara Erligi
oldiirdiigline ve artik goklerde yasayacagini soyler. Kogiidey Mergen, Altin Kiiskii,
Kogiidey Mergen’e Altin Kiiskii’yle evlenmesi i¢in yardim eden yedi bahadir ve {i¢
maral goge yiikselir ve orada birer yildiz olarak yerlerini alirlar (Giirsoy-Naskali,

1999: 250, 251).

Kogiidey Mergen, acikea dile getirilmese de saman nitelikleri tasir. Yeraltina
inis ¢ikiglart bunun en biiylik gostergesidir. Yeraltina inerken atinin eyerini ters
takmas1 Tiirk kiiltiirindeki Gtediinya anlayisina gore oradaki her seyin bu
diinyadakinin tersi oldugu diislincesine dayanmalidir. Kogiidey Mergen bunu yapar
clinkii yeraltina indiginde eyer oranmin kurallarina gore diizelecektir. Saman

ayinlerinin bu ters yansima anlayisi sebebiyle gece yapildiklari tizerinde durulmustu.

Destanda anlatilan Erlik ve diinyas1 fazlasi ile yeryiiziindeki yasanti ile
ortiisiir. Erlik’in kizinin ve oglunun evlenebilmesi, yapilan sarhos taklidinin Erlik’i

inandirmasi gibi unsurlar yeralt1 diinyasina gore fazlasiyla diinyevi deneyimlerdir.

Kogiidey Mergen’in 6liim ve yeralti diinyasina dair verdigi savasta zafere
ulasmas1 ve Erlik’i Oldiirebilmesi onu siradan bir insan olmanin 6tesinde tahmin
edildigi lizere bir saman olarak goriildiiglinde bile fazlasiyla iistiin bir basaridir.
Ozellikle destan sonunda halk: igin yaptig1 konusma ve ardindan gdge yiikselmesi
yaradilis destanindaki tanrimin davraniglari ile ortiisiir. Bu nedenledir ki Kogilidey

Mergen’in kutsallagtirilmis bir ata ruhu olmasidir.
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3. Er Tostiik Destam’nda Otediinya

Er Tostik destan1 gergek anlamda oOtediinyaya dair en belirgin Tiirk
destanlarindandir. Er Tostlik yeraltinda tutsak kalmis buradaki kotii giiclerle savasan
bir kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Aeneas, Herakles veya Odysseus gibi yeraltina
kendi istegi ile inmese de onlar gibi yasarken yeralt1 diinyasina inen kahramanlardan
biridir. Ayrica su da belirtilmelidir ki Aeneas ve Odysseus gibi pasif ve izleyici
konumunda olmadig1 gibi Herakles gibi bir gorevi gerceklestirmek adina da yeraltina
inmemistir. Er Tostliik tuzaga diisiiriilerek yeraltina c¢ekilmistir ve burada oldukca

aktiftir. Ustelik buradaki kahramanlik girisimlerinden ¢ogunlukla basariile gikar.

Er Tostiik destaninin olay zinciri agisindan su bilinmelidir ki destanin esas
boliimii Er Tostiik’iin Urum Han ile miicadelesinin anlatildigi bolim oldugunun
disiiniildiigiidiir. Destanin pek c¢ok parcasinin ¢esitli ozanlarca Orta Asya
mitolojisinden ilham alinarak metin biitiinliigii olusturuldugu diisiiniiliir (Ogel, 1971:

1, 539).

Elbette ki Er Tostiik sadece yeraltina dair bir destan degildir. Er Tostlik
yeraltina inmeden evvel nasil dogdugu ve evlendigi iizerinde durulur. Er Tostiik’iin
yeralt1 diinyasina dair maceras1 babasi /lemen-Bay’in Yelmous isimli bir yeralt: devi
ile kendi can1 karsiliginda oglunu vermesi ile baslar. Dev ve ilimen-Bay, Er Tostiik i
tuzaga diisiiriirler ve dev Er Tostik’ii yeralti diinyasina c¢eker. Bundan sonra Er
Tétiik’iin yeraltinda kendisini 6ldiirmeye karali devlerle miicadelesi baslar. Ilk olarak
Ay-kulak adli devi kirk daga vura vura 6ldiiriir, sonra da Kan-kulak ve Coin-kulak
adli devleri oldiirtir. Er Tostiik bu devlerden kurtulduktan sonra kendisini yeraltina
ceken dev anasinin pesine diiser. Er Tostlik de tipki Koglidey Mergen gibi kendisine
akil hocaligi yapan bir ata sahiptir. Att Cal-kuyruk, Er Tostiik’e dev anasinin evine

gittigini haber veriri ve beraberce devin ardindan giderler.

Eski Tiirk inanislarinda 6liintin ardindan kurban edilen at, 6lenin 6tediinyaya
yolculugunda ona eslik etmesi ve yolculugunu kolaylagtirmas: amaciyla kurban
edilirdi. Maaday Kara ve Er Tostiik destanlarinda goriiyoruz ki bu inan¢ destanlara

da yansimistir. Atlar yeraltina inen Tiirk destan kahramanin yegane yardimcilar
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olma roliinii istlenirler. Er Tostik’tin indigi yeraltt diinyasi, orta diinya ile

benzerlikler igerir.0yle ki daglar bu diinyada da mevcuttur.

Er Tostik Kirim-Han’in yurduna gelir ve burayr yikip gecer. Kirim-Han
bunun iizerine teslim olur ve Er Tostiik’e kendisinden ne isterse yapacagini sdyler. Er
Tostiik, Kirim-Han’dan kizini ister. Kirim-Han ona kizin1 verecegini ancak dnce bas
diisman1 Yantak¢r’yr oOldirmesini istedigini sdyler. Bunun iizerine Er Tostiik
Yantak¢1’y1 oldiiriir. Er Tostiik benzer bir dongiiyi Urum-Han’la da yasar. Urum-
Han’in kapisina dayanir, onu yener, kizini ister, karsiliginda Urum-Han’in diismani
olan bir devi Oldiiriir. Bu dongiiniin sonuna geldiginde kendi yurdu olan yeryliziine
donmeye karar verir. Atin1 ve Urum-Han’1n kizi Ak-Cenem’i alir ve yola ¢ikar (Ogel,
1971: 1, 544, 545).

Er Tostiik’iin doniis yolu oldukga zorlu gegecektir; ¢iinkii bu defa diigmanina
hazirliksiz yakalanir ve iyi niyetinin kurbani olur. Yolda giderlerken kuyunun
birinden yardim ¢igliklar isitirler. Er Tostiik kuyunun i¢indeki adami oradan kurtarir
ve ona yardim eder ¢ok gegmeden adi Coin-Kulak olan bu adam, Er Tostiik’e saldirir
ve onu Oldiiriir, karisim1 ve atin1 da kendine alir. Er Tostiik’tin at1 Coin-Kulaktan
habersiz Er-Tostiik’in 6li bedenini ormanda arar ve sonunda ondan geriye kalan
kemikleri bulur. Cal-kuyruk buldugu kemikleri once yutar sonra tiikiiriir ve Er
Tostiik dirilir ve Coin-Kulak’in ruhunun gizlendigi kirk kusu bularak kafalarini

koparir, bdylece Coin-Kulak da 8lmiis olur (Ogel, 1971: 1, 545).

Koétii dev’in ruhunun kirk kusta gizli olmas1 destan diinyasi i¢in siradan bir
uygulamadir. Ruhun korumaya alinmasina pek cok destanda ve mitolojik Oykiide
rastlanilir. Kogiidey Mergen, Kara Kula’nin ruhunu bildircin yumurtalarinda bulur ve
onlart kirarak Kara Kula’y1 6ldiiriir. Bunu gibi pek ¢ok 6rnek mevcuttur ve ruhun
baska bir yerde korumaya alinmasi uygulamasi sadece kotii ruhlar i¢in olan bir

uygulama degildir.

Er Tostiik’e doniilecek olursak, i¢ine girdigi yeralti macerasindan bir tiirlii
ctkamadigr goriiliir. Bu defa da Temir-Kulak isimli dev arkadasi Coin-Kulak’in
intikamini almak iizere Er Tostiik’iin pesine diiser ve onu yakalayip bir kuyunun

icine hapseder. Bu siralarda Er Tostiik’{in bir oglu olmustur. Oglan babasini kuyudan
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kurtarir; ancak babasinin iyice ihtiyarladigini goriir. Bu oglan, babasi Er Tostiik’tin
sevgisinden kaynaklanan nazarindan dolay1 6liir. Kirgizlarda bu yiizden géze gelme
deyimiyle beraber nazar igin babasimin dili 6ttii deyimi de kullanilir (Ogel, 1971: 1,
546).

Er Tostiik oglunun dlimiintin ardindan Kirim-Han’dan izin isteyerek yeralti
diinyasindan eski yurduna, yerylizine donmek i¢in izin ister ve tam yeraltinin
ortasinda olan ¢ok biiylik bir ¢inar agacinin oniine gelir, bu ¢inarin zirvesi goklere

degermis.

Bu cinar agaci kusku gotiirmez bir sekilde agac kiiltiiniin bir yansimasidir. Ug
diinya ile kokleri, govdesi ve dallariyla iletisim araci olabilen aga¢ yeralt1 diinyasinin

da vazgecilmez bir parcasi olmustur.

Destanin son boliimii arastirmacilar: hakli ¢ikarircasina ilave oldugu izlenimi
verir; clinkii destana Ziimriidii Anka kusu motifi biitiintiyle yerlestirilir. Er Tostiik
dev c¢inar agacinin tepesindeki kuslari, onlar1 yemek iizere olan ejderhadan kurtarir.
Bunun iizerine Er Tostiik’iin yavrularmi kurtardigimi 6grenen kartal® Er Téstiikiin
yukar1 ¢gikmasina yardim ettigi gibi ona gencligini de geri verir. Kartal orta diinyaya
cikarken kirk parca yemek hazirlar, yolda yemek bitince Er Tostiik kusu kendi
viicudundan parcalarla besler. Yeryiiziine indiklerinde kus Er Tostiik’i yutar ve
sapasaglam ve genc¢lesmis halde tlkiiriir. Boylece Er Tostikk yurduna ve
yeryiiziindeki karisa doner, at1 ve karist ile mutlu bir émiir siirer (Ogel, 1971: 1,

546, 547).

Er Tostiik yeralti diinyasinda o kadar uzun siire kalir ki orada bir hayat kurar.
Destandaki bu yansima Tiirklerin 6tediinyanin bu diinyadakinin bir bezeri oldugu
inancinin temellerinden yiikselir. Oyle ki sadece Er Tostiik i¢in degil yeraltindaki
diger varliklarin da evlendikleri ve ¢ocuk sahibi olabilecekleri goriiliir. Agaclar ve
daglardan bahsedilir. Er Tostiik’lin yeraltindan yukar1 diinyaya donerken yeraltindaki
karisinin - yaninda olmamasidir. Destanin  sonunda atindan ve yeryiiziindeki

karisindan bahsedilir ancak yeralti diinyasindaki karisindan bahsedilmez. Bu da

™ 7iimriidii Anka kastedilmektedir.
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akillara yeralti mensuplarinin yukar diinyada yasayamayacagina dair bir kuralin olup

olmadig1 sorusunu getirmelidir.

II. TURKLERIN ~ ISLAMIYETIN ~ KABULUNDEN  SONRA
OTEDUNYA ALGILARINA YANSIYAN ESKI TURK INANISLARI
Insanhigin inang tarihi ilkel donem inanglar1 ve yerel dinler gevresinde
sekillendikten sonra son olarak evrensel dinlerin hakimiyeti agir basar. Kabaca ii¢
doneme ayrilabilecek olan inang tarihi kesinlikle birbirinden bagimsiz kabul
edilemez. Bu inanglar birbirlerini besleyen olgulardirlar. Her dini inanis temelinde
diinyay1, 6liimii ve 6liimden sonrasini yani aslinda bilinmeyeni anlasilir kilma adina
gelisim gosterir. Insan zihni bilgiyi yorumlamay1 dgrendikge, ayn1 temeller {izerinden
yukselen inang sistemleri, insanin kosullarina gore sekil almaya baglar. Boylece

farkli basliklar altinda ayn1 amaca ulagsmay1 amaglayan inaniglar belirir.

Evrensel dinler, yani Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet, kutsal kitaplari
araciligi ile her ne kadar inan¢ algisindaki farkliliklar1 en aza indirgemeyi
hedefleseler de bu dinlerin de hi¢bir kiiltiirde biitiiniiyle kitaba uygun yasandiklarin
s0ylemek oldukca gii¢ bir iddia olur. Yani bu ii¢ din de kabul gordiikleri toplumda
kat1 kurallarla kitaba agimli kalamazlar. Insanin hayal giicii ve adeta genetik
kodlarina islenmis olan eski inaniglari, bu dinlerin farkli yorumlanigina ve bdylece
kendi iglerinde varyantlarinin olugsmasina neden olur. Mezhepler ve tarikatlar bu
yolda ilerleyerek bu ii¢ dini de, asil hedeflerinin aksine sayisiz alt basliga ayirmis

olurlar.

Her kiiltiir eski inancinin izlerini tasir ve bunu her zaman yeni olana bir
sekilde yansitir. Bunun yaninda yeni inanca olan baglilik ve saygi, eskiden gelen

inanct bu yeni inancin bir parg¢asitymis gibi gosterme zorunlulugu hissettirir.

Tiirkler i¢in de s6z konusu durum diger Kkiiltlirlerden farkli degildir.
Miisliman olan Tiirkler eski inanglarindan pek c¢ok uygulamay1 ve gelenegi yeni
dinlerine tagimiglar1 ve bu yeni dine duyulan saygi ve baglilik neticesinde eski
aligkanliklarin1  Islamiyet ortiisiine biiriindiirmiislerdir. Bu garipsenecek veya
yabancilagilacak bir durum degil, kaginilmaz bir kiiltiirel devinimdir ve her kiiltiir

benzer bir tesirin altindadir.
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Bugiin diinya {iizerindeki Tiirklerin yiizde doksan gibi bir c¢ogunlugu
Islamiyeti benimsemislerdir. Tabii Miisliiman olan biitiin Tiirk kavimleri aym anda
Miisliiman olmamigslardir. Oguzlarin Miisliimanlasmas1 iki asir silirerken Kipgak
bozkirlarinda Islamiyetin yayilmasi onuncu yiizyilda baslayip on dokuzuncu yiizyilin
baslarina dek siirmiistiir. Erken donemde Miisliiman olan Tiirk topluluklarina heniiz
samanistik inanclar1 taze olan yeni Miisliiman olmus Tirk topluluklar1 katildiginda
Samanizm kendini tekrar hatirlatmis oluyordu. Boylece Samanizm Tiirk kiiltiiriinde
tozlanmaya basladig1 her donemde heniiz etkisinin taze oldugu Tiirk toplumlarinca

canlandirilmis oluyordu (Inan, 1995: 206).

Dolayisiyla Tiirk kiiltiiriinde Islamiyet Samanizm’e dair izler tasir. Bu izler
giinlik yasama dahil olduklar1 gibi dtediinya inancina da yansirlar. islamiyet’te
otediinya algisi iizerine ilgili baslikta durulmustur. Islam tesirindeki Tiirk 6tediinya
algis1 yine bir cennet, cehennem ve araf iizerine kuruludur. Bunlar iizerinden yapilan
sayisiz yorum din bilimcilerin konusudur: fakat sdylenebilir ki Kur’an’dan ¢ok da
uzaklasan yorumlara gidilmez. Samanizm’in Tiirk Islam toplumlarinin 6tediinya
algisina yansimast ¢ogunlukla 6liim adetlerine yansiyarak kendini gdsterir. Bunun
yaninda pek cok gecis donemi edebi iiriinde otediinya algisinin Islamiyet’ten
uzaklastigini gérmek miimkiindiir. Dede Korkut bunun belirgin 6rneklerindendir;
ancak Islami unsurlar 6tediinya algisinda ¢ok da agir basmazlar. Bunun yaninda
Manas Destan: Islami unsurlar agir basar. Kahramanmnin Islam ugruna savastig

diistintildiigiinde Samanizm kalintilar1 géze batacak kadar belirginlesir.

A. MANAS DESTANI’NDA OTEDUNYA ALGISI VE ESKi INANC
iZLERI

Manas destan1 Islam inancinin benimsenmesini ve yayilmasi ugruna yapilan
savaslart konu almakla beraber Samanist etkilere rastlamak kag¢inilmazdir. Bunlar

igerisinde elbette ki 6tediinyaya dair olanlar da mevcuttur.

Otediinyaya dair en carpict etki kuskusuz Manas’m dirilisidir. Manas’in
kendisi dirilmekle kalmaz, Mekke’ye gidip dua eder ve kirk ¢orasinin da dirilmesi
ister. Tanr1 duasini kabul eder ve coralar da dirilirler (Yildiz, 1995: 304). Manas ve

coralar1 dirilseler de yani otediinyaya gidip gelseler de Otediinyaya dair tasvirler
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sunmazlar; fakat Manas agir yaralandigi bir miicadeleden sonra sunlar1 sdyler
(Yildiz, 1995: 606):

Yirmi giinde, yirmi gecede

Yeraltindan gelmisim,

Kirk ¢oram su yolda bulunmaz,

O diinyaya varanda,

Azabini nasil ¢ekeyim!

Yeraltindan geg¢ip

Il simirina yetisip
Ondan sonra élsem olmaz mi?

Manas boylece yeralt1 yolculugunun ne kadar siirdiigiinii anlatmis olur. Bu
siire yirmi glin olarak geger. Boylece Manas yeraltina inen kahramanlar igerisine
dahil olur; ancak onun yeraltina inisi ¢ok¢a kez adi1 gegen kahramanlar gibi yasarken

yapilan bir yolculuk degildir. Manas 6lerek yeraltina iner.

Bunun yami sira destanda bu diinyanin gecici oldugu ve asil diinyanin
Otediinya oldugu su sozlerle vurgulanir (Yildiz, 1995: 548):
Yalanci diinya burada,
Esas diinyalar orada,
O diinya ile bu diinyada
Iyilik halini bilelim
Bu diinyanin gecici oldugu inanci ve oOtediinyanin sonsuzlugu pek cok
inanisin da ortak noktasidir. Otediinyaya dair inanglarda goriilen eski dindin izlerine
cogunlukla cenaze uygulamalarinda rastlanilir. Han Koketay’in defin tdreninde

Samanist etkiler 6n plana cikar. Oliiniin siitle yikandigmnin gdriildiigii bu béliim eski

bir saman geleneginden baska bir sey degildir (Artun, 2006: 81).

Manas’ta cenaze uygulamalarina dair bir diger dikkat ¢ekici unsur Manas’in
ikinci 6liimiinde onun i¢in hazirlanan i¢ yiizii altin, dis ylizii glimiis olan tabuttur.
Islami bir unsur olmayan bu uygulamanm Hunlar tarafindan uygulanan eski bir

gelenek olduguyoniinde diisiinceler vardir (Yildiz, 1995: 322).

Manas’ta yine Oliiniin gomiilmesine dair bir uygulamaya Kirgiz ordusunun
savasta yenilmesinin ardindan verilen sehitlerin gdmiilmesi sirasinda rastlanilir ve
otediinya algisina dair énemli ipuglar1 verir. Olen askerler eyerleri ve silahlariyla
gomiiliirler (Tirkmen, 1995: 258). Bu belirgin bir bigcimde O6tediinyada bu

diinyadakine benzer bir yasam siiriilecegi inancina dayanir. Bunun yaninda
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Otediinyaya yolculaga ¢ikan ruhun kendini korumak adina silahiyla gomiilmesi de

pek ¢ok eski inang sisteminde rastlanilan bir uygulamadir.

Insan icin yeterince karmasik kavramlar olan &liim ve dtediinya kavramlari
beraberinde getirdigi inanglarin sosyal zeminde yarattig1 karigiklikla daha da
karmasik hale gelir. Manas’ta Islamiyet’e yonelis olduk¢a samimidir; ancak
boylesine hedefi belli bir destanda dahi kiiltiir kodlarina islenmis olan eski inang

etkisini gosterir.
B. KITAB-I DEDE KORKUT’TA OTEDUNYA

Tiirk edebiyatinin en degerli liriinlerinden olan Dede Korkut Hikayeleri, Tiirk
kiiltir hayatina dair degerli bilgiler icerir. Dede Korkut hikaye veya destan olma
hususunda ¢ogu arastirmacida kararsizlik yaratsa da Muharrem Ergin bu konuya dair
tatmin edici bir yorum getirir. Buna gore Dede Korkut hikayelerine ayr1 ayri1 genis
anlami ile destan demek dogru degildir; ¢ilinkii hikayeler kiigiiktiir. Bunun yaninda
hikayelerin kahramanlar1 destani ve epiktirler. Bu durumda bu hikaye pargalarina
genis anlamda destan demek miimkiin degilken, her bir hikayeyi biiyiik bir destanin
pargalar1 olarak degerlendirmek miimkiin olabilir; ancak bu durumda dahi bu
hikayeler ancak dar anlamda destan sayilabilirler. Bu nedenle bu destanlarin

biitiiniine destani hikayeler demek en uygunu olacaktir (Ergin, 1997: 1, 29).

Tanim konusundaki bu karmasa Dede Korkut Hikayeleri’'ndeki inanislar
konusunda da devam eder. Esas itibariyle hikayelerde Oguzlar Miisliiman olarak
goriiliirler; ancak igerik olarak eski dinin ve mitik 6gelerin varligi agir basar. Bu
yonii nedeniyle Dede Korkut bir gecis donemi eseri olma 6zelligini tagir. Agir basan
unsurlar eski inaniglara dayandigi icin Dede Korkut’'u bu baslhk altinda

degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Dede Korkut hikayeleri Tiirk kiiltlir tarihi agisindan zengin bilgiler sunar.
Daha c¢ok giinliik yasam unsurlarint ve kahramanlik Oykiilerini konu alan bu
hikayeler sosyal zemine dair onemli bilgiler sunarlar. Oliim ve &tediinya ise
hakayelerin geneli igin daha az deginilen bir konudur. Oliime ve 6tediinyaya dair en

belirgin Dede Korkut hikayelerinden biri kuskusuz Deli Dumrul’un hikayesidir. Deli
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Dumrul’u daha iyi anlamak i¢in ona olduk¢a benzeyen bir diger kahramandan

faydalanilabilir.

Dumrul bir gencin yas torenine sahit olur. Bu da onun oOliimi tekrar
hatirladig1 andir. Muhatap olarak Azrail’i alir ve onunla savagmak istedigini soyler.
Bu onun 6liim ile savasi olacaktir. Tanrt Dumrul’ un bu kibirine kizar Azrail’i ona
gonderir. Azrail Dumrul’u yener ve canini almaya hazirlanir. Bu sirada Dumrul
tanridan af diler ve istedigi affi alir ama karsilifinda kendi cami yerine bir can
getirmesi gerekiyordur. Can arayigina girer yerine bir can bulamaz. Karist kendi
canint vermeyi teklif eder bunu da Dumrul kabul etmez, bu tanrinin hosuna gider,
¢linkii Dumrul artik 6limii kabullenmistir. Boylece Dumrul affedilir, ona ve karisina

uzun bir dmiir ihsan edilir (Ergin 1997: 1, 177-198).

Bu iki anlat1 6liim ile karsilasma halinde iki kahramanin verdikleri karsilik
boyutunda énemlidir. Ikisinde de dliimii gérmezden gelme, &liim ile kars1 karsiya
kalma, meydan okuma, savasi kaybetme ve nihayetinde teslim olma siireci yinelenir.
Ilgi ¢ekici olan her ikisinin de su gétiirmez bir bicimde &tediinyanin var oldugundan

emin olduklar1 halde diinyaya bagli olmalaridir.

Yine Dede Korkut hikayelerinden on birincisi olan “ Salur Kazan’i Oglu
Uruz'un Tutsakliktan Cikardigi Destani’ ninda da 6tediinyanin yansimalar1 goriliir.
Bu hikayede yeralti diinyasina dair tasvirlere de yer verilmistir. Metinde kuyuya
kapatilan Salur Kazan araciligiyla bu anlatilir. Burada Salur Kazan’in kuyuda olmasi
onemli bir ayritidir; clinkii kuyular da mitolojik baglamda tipki ugurumlar gibi
Otediinyaya daha dogrusu yeralt1 diinyasina agilan kapilar olarak kabul edilebilirler.
Tekiir’e tutsak diisen ve bir kuyuya kapatilan Salur Kazan yeraltina dair bilgiler
verir. Boliim soyledir:

“Bir giin Tekiir'iin karisi, ne bicim adam oldugunu gérmek icin Kazani gérmeye
gelir. Kuyunun agzindan Kazan ile konusur. Yeraltinda rahatiun nasil oldugunu, simdi ne
yivip ne ictigini ve neye bindigini sorar. Kazan da éliilerine verdikleri yemekleri ellerinden

aldigini ve éliilerine bindigini séyler. Kadin yedi yasinda 6lmiis olan kizina binmemesi igin

yalvarwr, fakat Kazan oliilerin en yorgasi o oldugu i¢in hep ona bindigini soyler.”( Ergin
1997: 1, 234-243)
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Yeralt1 diinyasinin karanlik ve acimasiz yiiziine dair bu bilgiler. Oliilerin
ruhlarina sunulan yiyecekleri ve yeraltinin eziyetlerinden bahseder. Dede Korkut

hikayeleri i¢indeki yeraltina dair en belirgin iz bu hikayededir.

C. ANADOLU’DA ESKI INANC IZLERI TASIYAN OTEDUNYA
ALGISI

Oguzlarin torunlar1 olan bugiiniin Miisliiman Anadolu Tiirklerinde eski inang

ve geleneklerin derin izlerine rastlamak miimkiindiir. Albasmasi efsaneleri, Kutlu

agaclara ¢aput baglama gibi kalintilar en belirgin olanlaridir (Inan, 1995: 207).

Anadolu’da 6tediinya anlayis1 elbette ki Islamiyet ¢ercevesinde sekillenir
ancak yukarida da bahsedildigi lizere eski inancin izlerine rastlamak kag¢inilmazdir.
Bu izler otediinyanin tanimlanmasindan c¢ok uygulamalar {izerinden kendilerini

gosterirler.
1. Ata Ruhlarina Dair Uygulamalar

Mezarlar ve mezarlik ziyaretleri eski inancin bugiiniin Anadolu kiiltiiriine
yansiyan uygulamalardan en belirgin olanlaridir. Kelime anlamiyla mezarlik, ziyaret
edilen yer anlamma gelir. Yapilan mezarlik ziyaretleri oliiler kiiltiinii devami
niteligindedir. Anadolu’da dini bayramlarda veya arife gilinlerinde yapilan bu
ziyaretlerin yani sira tekke, yatir, tiirbe ve benzeri ziyaretler ise atalar kiiltliniin bu
giiniin Anadolu’suna yansiyan belirgin ornekleridirler (Giingér, 2007: 4). Atalarin
ruhlarinin  kendilerine yardim edebilecegine inanan Anadolu insani, bu tiirbe
sakinlerini Islam tarihi icinde yorumlarlar. Bu yiizden, bu tiirbelerin atalar kiiltiiniin
Islami birer yorumu olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Yani bugiiniin Anadolu
kiiltiirtinde dahi eski inanca dayanan 6li ruhunun O6tediinyadan bu diinyaya etki

edebilecegi inanci vardir.

Anadolu’nun geneline yayilmis olan bu inanigin ¢esitli yansimalarini yine
uygulamalar iizerinden gérmek miimkiindiir. Mugla’da giic isleri kolaylastirdiklarina,
cocuksuzlara ¢ocuk ihsan ettiklerine veya herhangi bir faydaya vesile olabilecegine

inanilan erenlere yani baska bir deyisle kutsiyet kazanmis ata ruhlarina cesitli
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adaklarda bulunulur. Bu erenlerin mezarlarina yag, mum gibi nesneler gotiiriiliir ve

onlar ¢in kurbanlar kesilerek, pisirilen et fakirlere yedirilir (Onal, 2001: 167-183).

Oliilerin ardindan ruhlarini memnun etme adma sunulan yiyecekler, eski
inancin bugiine yansiyan bir diger uygulamasidir. Eski inangta dlen yakinin ruhunun
yasayanlar1 kiskandigi ve onlara zarar verecegi diisiincesiyle ruhlara sunulan bu
sunular bugiiniin Anadolu Islam kiiltiiriinde daha ¢ok 6liiyii anma ve ondan gelecek

faydalara ihtiya¢ duyuldugu adina verilen bir mesaj olma niteligi tasirlar.

Olilye sunulan bu yemekler cesitli isimler alirlar. Kirk yemegi, kazma
tikirtist, 6lenin kirki, zikkim yemegi, can helvasi, kazma kiirek helvasi, 6lii as1 bu
yemeklere verilen isimlerden bazilaridir (Onal, 1998: 277). Her ne kadar bugiiniin
Anadolu kiiltiirii 6liiniin k6tii bir ruh olabilecegi diisiincesini olumlayarak ruhun
yalnizca yasayan yakinlara faydali olacag {izerine yogunlassa da “zikkim yemegi”
isimlendirmesi 6lii ruhana duyulan eski nefretin bugiiniin kiiltiiriine yansiyan belirgin
bir yansimasidir. Bu adlandirma ac¢ik bir sekilde o6lii ruhuna kendilerini rahat

birakmasi adina yaka silkilerek sunulan bir sunu oldugu izlenimini yaratir.

Anadolu’nun pek ¢ok yerinde “iyi degildir” diye yapilmasindan kaginilan
davraniglara rastanir. Yapilmamasi gereken bu davraniglar yapildiginda bir felaket
veya Oliim olaymin gergeklesecegine inanilir. Resadiye’de aksamdan sonra komsuya
siit, ayran ve ates verilmez, geceleyin tirnak kesilmez. Olii ¢ikan evdeki biitiin sular
dokiiliir. Kiitahya’da sirke, Diyarbakir’da ayna, tuz, bigak, biber, komiir, ates, siyah
renkli esya aksam olduktan sonra disariya verilmez. Sindirgi’da yatak siipiirge ile
stiptiriiliirse i¢inde yatan kisinin 6lecegine inanilir. Makasin agz1 agik birakilmaz.
Agik birakilan makas “kefen bigecegim” dermis. Mesudiye’de, firinda pisirilen ilk
ekmegi yiyenin karisinin ya da kocasinin dlecegine inanilir. Mersin’de cenaze evden
ciktiktan sonra arkasindan su dokiiliir, bes alt1 adim yiiriintir. Denizli/Cal’da, cenaze
evden ¢ikarilmadan 6nce bulundugu odanin kap1 esiginde “giinliik” yakilir. Adana’da
bir ibrik, i¢ine bir de oklava konur (Artun, 2010: 188). Bu uygulamalarin ¢ogu
zaman neden yapildig1 bilinmez; fakat pek ¢ogu eski inancin kalintilaridir ve temelde
kotli ruhlardan korunma amaciyla yapildiklar diisiiniilebilir. Yine de bunu iizerine
kesin yorumlar yapilmaktan kagimilmalidir. Bugiin mantiksiz gelen bu eski inang

kalintilarinin mantikli olarak kabul gordiigii kokenlerine dair bdlgesel calismalar
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yapilmalidir; ancak o zaman net ifadelerle her davranigin etki alani (ruhtan kaginama,

Oliimii cagirma, kaza veya ugursuzluk getirme ve benzeri) iizerine tartisilabilinir.

2. Cenaze Uygulamalarindaki Yansimalar

Anadolu’da Olenin ardindan ayakkabilarmin ters istikamette evin esiginin
online konulmasiyla evden birinin 06ldigi duyurulur (Kalafat, 2009a: 63).
Ayakkabinin ters konulmasini eski inang ile bagdastirmak miimkiindiir. Bilindigi
tizere eski Tiirk inanislarinda Gtediinya bu diinya ile tamamen zit bir fiziki olusuma
sahiptir. Yasayanlarin diinyasinda giindiizken, orada gecedir ve nesneler buradakinin
tersi yoniindedirler. Ayakkabi ters konularak sahibinin Gtediinyaya yol aldigni
simgelenir. Bu inanca Oliinlin esyalarmma otediinyada ihtiyac duyacagi inanisi
eklenirse ayakkabinin ters g¢evrilmesi, gelenegin baslangic doneminde, bu nesneyi

Otediinyaya iletme amacini da hedefliyor olabilir.

[zmir, Menemen’de yeni dlen kimse i¢in kazilan mezarda kemige rastlanirsa
bu kemikler yeni Olenin ayak ucuna yerlestirilir ve {zerlerine para konulur.
Kirsehirde’de kabre para birakilarak kabrin satin alindigr ve Oliiniin ruhunun bu
sekilde rahat edecegi inanci vardir (Kalafat, 2009a: 64). Gagauz Tiirklerinde de
gorlen bu gelenek eski inancin Anadolu kiiltiiriine belirgin bir yansimasidir.”
Aydin’da da cenaze mezara indirilirken avucuna para konuldugu goriiliir (Kalafat
2009a: 67). Baslangicta o6liiniin 6tediinyadaki yasaminda ihtiyag duyacagi diisiincesi
ile mezara birakilan para Anadolu Kkiiltiiriinde mezarin bedelinin 6dendiginin
belirtilisi olarak sekil degistirse de benzer inamisin izlerini tasir. Her ne kadar
Islamiyet 6tediinyanin insanin beseri bilinci ile algilanamayacagini belirtse de eski

inancin etkileri 6tediinyay1 maddeye indirgeme yolunu izler.

Mezara atilan paralar eski inancin mezarlik kiiltiiriine yansiyan tek
uygulamasi degildir. Sivas’in baz1 koylerinde Oliiniin sevdigi esyalar ile

gomiildiigline rastlanir, hatta kisise mezara yatak ve yorgan kondugu da goriiliir

2 Yunan coktanricihginda da Gliiniin gozlerinin itizerine para konur. Bu uygulamalar benzerlik
gosterse de Yunan c¢oktanriciligindaki bu uygulamanin agiklamasi daha nettir. Yunan inancina gore
bu para 6tediinyaya gegisi saglayan ihtiyar kayik¢r Kharon’un ticreti olarak diisiiniiliir.
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(Kalafat, 1998: 143). Izmir’in Baymndir ilgesinde ve Yakapmar kdyiinde mezarlar
birer oda gibi biiyiik yapilir ve mezara bir yatak serilir. Serilen yataga cenaze kefeni
ile yatirilir ve ilizerine pike ve ¢arsaf oOrtiiliir. Cenazenin beyaz yeni elbiselerle
gomiildiigli ve basmin altina siisli, islemeli yastiklarin konuldugu da goriiliir
(Kalafat, 2009a: 67). Tunceli yoresinde cenazenin kefen sayist on ikiye kadar ¢iksa
da genelde bu say1 yedi veya dokuz kat olur. Bunun iizerine yorgan veya battaniye
konur. Bazen o6liiniin ¢ok sevdigi bir elbise ile ¢orap da giydirilir ve cenaze i¢i duali
bir tabutla gomiiliir (Kalafat, 2009a: 74). Kefen sayisinin yedi, dokuz, on iki gibi
sayillar {izerinden belirlenmesi, eski inangtaki Otediinya katlarim1 simgeliyor
olmalidir. Kefenlerin sayisiin 6tediinyaya ge¢is katmanlarinda kullanilacagi
diisiincesinin dogmas1 mantiksiz olmayacaktir. Ankara, Evren’de cenaze mezara
gotiirtiliirken yedi ayr1 yerde muhakkak durulur (Kalafat, 2009a: 66). Bu duraklarda
otediinyanin  katlarin1 simgeler niteliktedirler. Islamiyette cehennemin Kkatlari
Kur’an’da yedi olarak belirtilirken, cennettin katlarinin birden fazla oldugu
sOylenmekle beraber sayisi belirtilmez; ancak Anadolu’da bu sayr sekiz olarak
anilmakla beraber yer yer yedi rakami iizerinde de durulur. Ankara’daki bu
uygulama cennet ve cehennemin katlarinin yedi olarak algilandiginin gostergesi
sayilabilir. Otediinyanin katlar1 konusunda Kirmansah hikayesinin Erzurum
varyantinda yine yedi rakami {izerinde durulur. Buna gore Hz. Hizir Kirmansah’a
yedi kat yukari diinyaya ve yedi kat yeraltina yolculuk edebilecegi bir kement
armagan eder (Alptekin, 1999: 31). Bunlarin 15181inda sdyleyebiliriz ki 6tediinyanin
katmanlar1 cehennemin yedi kat olarak belirlenmesi disinda, Tirkler igin

Islamiyet’ten 6nceki dénem kadar belirsizdir.

Anadolu’da oliiniin gozlerinin kapatilmasi eylemi ile pek ¢ok kez karsilasilir.
Bu eyleminin yapilma gerekgeleri bolgelere gore farkliliklar gosterir, bazi yerlerde
Oliiniin bu diinyada gozii kalmasin diye yapildigi sOylenirken bazi yerlerde 6liiniin
arkasindan birini gotiirmesinden korkuldugu i¢in uygulandigi séylenir (Ersoy, 2002:
86-101). Oliiniin ¢enesinin baglanmasi ise ruhu yarilmasin diye icine seytan girmesin

diye, agz1 toprak dolmasin diye ve benzeri sekillerde agiklanir.

Oliimiin ardindan yas tutma siireci baslar. Yas tutma siireci aym1 zamanda

Olinlin Otediinyaya dair yolculugu iizerine uzun uzun diisiiniilen bir dénemdir.
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Yakinlarin1 kaybeden insanlar i¢in psikolojik olarak zorlu bir dénem olan 6lim
sonrasi, psikolojinin zayif oldugu her donemde karsilagilabilecegi gibi eski
aligkanhiklar1 tetikler. Oliiniin ruhunu rahatlattii diisiiniilen ve otediinya ile
iligkilendirilen pek ¢ok eski inanig uygulamasi aslinda 6liiden ¢ok yasayan i¢in ruhsal

bir terapi olma gorevini tstlenirler.

Anadolu’da 6liiniin yikandig1 yerde 151k yakilir. Eski Tiirklerden beri bu adet
degisik sekillerde kendini gostermektedir. Tiirk inanglarina gére, 6lii evine kirk giin
siire ile girmeye calisan ruhlar bulunmaktadir. Oliim ruhlarindan korunmak igin 6lii
evinde kirk giin 151k yakilir. Cenazenin kefenlenmesi sirasinda bir kaba yakilan
atesten alman biraz koz konur ve Ustline de giinliikk serpilir. Bu, Oliiniin giizel
kokmasi, obiir diinyaya temiz gitmesi ve Obiir diinyada yerinin de kokusu gibi giizel
olmasi i¢in yapilir. Tarsus’ta cenazenin kalktig1 yere, bir tabak un bir sogan ve bir
kasik yag ilave edilerek konur, sonra da bir fakire verilir. Yorede pek nadir rastlanan
bu gelenegin amaci dliiniin eceli ile 61diigiinii belirtmektir. Oliimle ilgili bir inanisa
gore, Azrail can alacag1 zaman evde bulunur. Olen kisi kétiiyse Azrail can alirken
balta, bicak gibi kesici aletler kullanir. Bu esnada kanlar etrafa sigrar. Iste bu sebeple
cenaze kaldirilinca evin sergiside kaldirilir ve iyice yikanir. Altay Tiirklerinde de
6liim olayindan dolay1 kirlendigi kabul edilen ev 6zel olarak davet edilen kamlara
temizletilirdi. Kefen bigakla kesilir ve elle dikilir. Dikilirken ipin basina ve sonuna
diigim atilmaz. Diigim atildig1 takdirde otediinyada goriisiilemeyecegine inanilir
(Artun, 2010: 198).

Anadolu’da otediinyaya dair uygulamalar kuskusuz daha da arttirilabilir;
ancak bunlar hep aynmi dogrultuda ilerlerler. Miisliman Anadolu Tirkleri aslinda
inan¢ sisteminin sekillenmesi boyutunda diinyadaki diger toplumlarla benzerlik
gosterirler. Biitiin kiiltiirler eski dinlerine ya da inanglarina ve en nihayetinde

animistik doneme dair inanislar ve uygulamalar tasirlar.

Oliim korkusunun en belirgin yansimasi otediinya tasavvurlaridir.
Otediinyanin tasavvurlar1 insanlik tarihi boyunca inanislar ve g¢evresel etkenler
sonucunda sekillenir. Anadolu’da da bundan farkli bir durum s6z konusu degildir.
Oliim sonrasindaki belirsizlik biitiin insanlar i¢in benzer sorular dogursa da yasanilan

kosullar cevaplart sekillendirir. Tiirklerin Anadolu’ya gelene kadar Stediinyaya dair
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olusturduklari alg1 ve edindikleri kiiltiirel hafiza, Islamiyet tesiriyle degisim gdsterse
de etkisini bugiiniin G6tediinya algisinda bazi inanis ve uygulamalarla gostermeyi

surdirur.



214

SONUC

Otediinya algis1 insanm1 ¢evreleyen kosullar neticesinde sekillenir. Bu
sekillenme insanin alg1 yetisi ve bilgi birikimi ile zenginlesir, ayrintilandirilir. Elbette

ki otediinya algis1 inang ve din ile beslenir.

Insanligin ilkel donemlerine gidildiginde, bu dénem insanmin yasamindaki
biitiin dinamikleri doga iizerinden anlamlandirdig1 goriiliir. ilkel insan otediinya
algisimi sekillendirmeden once birey olmayr ve bireyi toplum igerisinde anlamli
kilmay1 6grenir. Bu dénemde insan sadece topluluk igerisinde faydali ise kabul
goriir. Ilkel dénem insami topluluk igerisinde anlamli olan her insanm &liimii ile
karsilastiginda ise bunu da yasamin diger alanlarini anlamli kilan doga {izerinden

degerlendirir.

Oliimle beraber insan kendisini diger varliklardan farkli kilan bilincini yitirir.
Ilkel donem insan1 bdyesine bir kaybi algilayamaz, ciinkii biling kendi yoklugunu
tasavvur edebilecek yetiye sahip degildir. Boylece ¢esitli sira dis1 olaylar bedenden
bagimsizlasmis biling ile iligkilendirirlir. Yani 0&len insanlarin bedenlerinden
bagimsiz olarak varliklarini stirdiirdiikleri inanci belirir. Bu algilanis ruh kavraminin

ortaya ¢ikmasini saglar.

Ruh kavraminin belirmesi ile ilkel insan ruhu tanimlama isine girisir. Boylece
ruh cesitli bicimlerde ve cesitli yetilere biirlindiiriilerek tanimlanmaya baslar. Bu
tanimlamalar yine doga iizerindendir. Bdylece animizm ve naturizm kaynakli
inanglar belirmis olur. ilkel donem dinlerini tanimlayan bu iki kavramin kaynaklari
acisindan tartigmalar olsa da ikisi de kutsal olan1 dogada arama konusunda ortak
noktada bulusurlar. Bu kavramlar giiclenmeye basladik¢a totemler, fetisler ve benzer
pek cok uygulama birer din geregi gibi uygulanmaya baslar. Ruh kavraminin
tanimlanmasinin ve sekillendirilmesinin ardindan bedenden bagimsizlasan ruhun
varhigini nerede siirdiirdiigii sorusu akillarda belirir. ilkel insan baslangicta ruhun
O0lmeden once yasadigi yerlerin yakinlarinda varligini siirdiirdiigiine inanir. Zamanla
bu 6tediinya inanci yerini yeryliziinde insanlar i¢in ulasmasi zor olan yerler olarak
kabul edilmeye baslanir. ilkellerin bu anlayisindan yola cikilarak sekillenen orta

diinyaya paralel otediinya kavraminda, otediinya kimi zaman uzak bir ada kimi
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zaman daglarin ardinda bir iilke olur. Ulasilmas1 zor olan bu yerler gesitlilik gosterse
de 6nemli bir ortak noktada bulusurlar o da oliimden sonra gidilecek olan bu

Otediinyalarin orta diinyaya dahil olmalaridir.

Zamanla bilgi birikimi artan ve bilinci gelisen insan, ruha daha iistiin yetiler
yiiklemeye baslar ve boylece ruhlar kutsallik boyutundan tanrisallik boyutuna
gecerler. Bu tanrisal nitelikli ruhlar kendi yetki alanlarina sahip olurlar. Birden fazla
tanrinin belirmesi ile bu tanrilar arasinda bir hiyerarsi ortaya c¢ikar. Boylece
coktanrili dénem baglamis olur. Ilkel doneme nazaran gelisen ve yasadigi diinyaya
dair deneyimleri artan insan artik diinya iizerinde ulasilamayan mekanlarin ¢cogunun
sirrin1 ¢ozmeye baslamistir. Bununla paralel olarak artik tanrisallasan ruhlarin
becerileri de artmistir. Dolayisi ile insanlar farkli 6tediinyalar aramaya baglarlar. Bu
yeni mekan yine ulasilmasi zor olan bir yer olarak diisiiniiliir ve boylece 6tediinya
algist yukar1 diinyaya yani gokyiiziine ve yeraltt diinyasina atfedilir. Tanrilar
arasindaki hiyerarsi 6lii bedenden ayrilan ruhlarm diinyasma da yansir. Iyi ruhlar
cogunlukla yukar1 diinyaya yani kutsala ait olan 1s1ltil1 diinyaya giderlerken, yasarken
kotiilik yapmis olan ruhlar yeralti diinyasina giderler. Bu donemde orta diinyaya
paralel Otediinya algis1 etkisini yitirmekle beraber yer yer lanetlenmis ruhlarin
Otediinyaya gegemeyip orta diinyada belirli bir mekana bagh kalmadan stiriiklenerek

cezalandirildigi goriisiine de rastlanir.

Tanrilar arasindaki hiyerarsi ¢ogunlukla yukar1 diinya ve yeralti diinyasi
tizerinden sekillenir. Bu iki diinyanin tanrilar1 arasindaki ¢atigma ise ¢ogunlukla orta
diinyada yasayan insanlar {izerinden gerceklesir. Boylece beliren zitlik prensibi, yani
iyinin ve kdtiiniin savasinda, orta diinyanin insani yasarken yaptigi iyiliklerle ya da

kotiiliiklerle 6liimden sonraki yasamini yani 6tediinyasini se¢gmis olur.

Yerel dinlerin pek ¢ogu coktanricilik iizerinden sekillense de bu dinler
igerisinde felsefi kokenli inamiglara da rastlanir. Bunlar hayata dair felsefi
diisiincelerin ¢evresinde toplanan insanlarin zamanla felsefi 6gretiyi ve kurucusunu
kutsallagtirma yoluna gitmeleri ile beliren inaniglardir ve ¢ogunlukla ata ruhlarn

tizerinden sekil alirlar.
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Insanligin inang tarihi sayisiz tanr1 ve uygulama ile dolu iken evrensel dinler
on plana ¢ikmaya baslarlar. Ilk olarak Yahudilik sonra Hiristiyanlik ve son olarak
Islamiyet insanligin tamamini kapsayan evrensel dinler olarak inang tarihindeki
yerlerini alirlar. Bu dinler tek tanrili olmaka beraber kitabidirler, dolayisiyla
Otediinyaya dair bilgiler kutsal kitaplarinda yer alir. Boylece inang tarihinde ilk kez
Otediinya insan bilincinin g¢esitli tasvirleriyle degil, dogrudan dinler tarafindan

sekillendirilmis olur.

Bugiin diinyanin geneline hiikiim siiren ii¢ evrensel din 6tediinyay1 cennet ve
cehennem iizerinden degerlendirir. Bu ii¢ din her ne kadar kitabi olsalar da kabul
edildikleri kiiltiirlerin eski inanglar1 ile harmanlanarak kabul gérmiislerdir. Pek ¢ok
topluluk edindigi evrensel dinde eski inanisinin geleneklerini siirdiiriir; ancak bunu

mensubu oldugu evrensel dine mal eder.

Tiirklerde de durum farkli degildir. Pek ¢ok topluluk gibi Tirkler de farkli
inanglarin tesiri altinda kalmislar ve 6tediinya tasavurlarini bu inanglar dogrultusunda
sekillendirmislerdir. Bugiin Tiirklerin biiyiik bir cogunlugu islamiyeti kabul etmis
olsalar da eski inanc¢larinin kalintilar1 giinliik yasamlarindaki pek ¢ok uygulamaya
yansimistir. Bu eski inan¢ kalintilar1 kugkusuz 6tediinya tasavvurlarina da
yansimigtir. Eski inancin, Miisliiman Tiirklerin Gtediinya algisina yansimalari en
belirgin bigimde cenaze uygulamalarinda ve 6liim sonrasi 6lii adina gergeklestirilen

uygulamalarda kendisini gosterir.

Insan yokolusu kabullenemez. Biling, dogaya karsi dylesine bir iistiinliik
egosu tasir ki bir giin yok olacag: diisiincesine katlanamaz ve insan bu korku ile
karigik Ustiinliik hissi ile kendisi i¢in yeni diinyalar yaratir. Bu diinyalar ¢ogunlukla
kendisi i¢in dogru olanlarin odiillendirildigi, digerlerinin cezalandirildigi bir
diinyadir. Freud’un genel pisikolojik yaklasimina gore sanat, sanat¢inin id ve siiper
egosunun catismasi sonucunda ortaya ¢ikan buhranlarin toplumca kabul edilir hale
getirilerek sunulmasi sonucunda olusur. Buna benzer bir durumu G&tediinya
tasavvurlari icin de sdylemek miimkiin olmalidir. insan bilinci yokolusunun hiclik
korkusu ve farkindaligmin siirdiiriilmesi istegi arasinda bir ¢atisma yasar. Bunun

neticesinde oOtediinya tasavvurlari yaratir. Boylece her toplum kendi biling
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diinyasinin sanat eserini yaratmis olur ve 6liimden sonraki sonsuz yasamini burada

stirdiirecegini diisliniir.

Bugiiniin geneline hitap eden evrensel dinler 6tediinyay1 cennet ve cehennem
tizerinden anlatirlarken, yeraltt ve yukar1 diinya kavramlarinin varliklarini
stirdlirdiikleri goriiliir. Ancak bugiliniin insan1 teknolojik ve bilimsel alandaki
gelismisligi ile bu tasvirlerin sembolik oldugu yoniinde diisiincelere sahiptir ve
bugiiniin insan1 ¢ogunlukla, 6tediinyanin insan bilincinin algilayamayacagi farkli bir
boyuta dahil oldugu inancini tasir. Elbette ki bugiliniin insanlar1 igerisinde
Otediinyanin bir hiclikten 6te olmadigini diigiinenler de mevcuttur. Bunun yaninda
bugiiniin 6tediinya inanci tagiyan insaninin tasavvur ettigi farkli boyutlar ve sembolik

ifadeler tizerinde ¢alisma yiiriitiilecek konular dahilinde olmalidir.

Calisma boyunca deginilen mit ve destan kahramanlar1 yine bash basina bir
calisma konusu olma niteligi tasirlar. Her geleneksel kahraman aslinda geldigi
toplumun prototipi olmasi yonii ile yansittiklar1 agisindan toplumsal anlamda deger
tagir. Kahramanin oOlim karsisindaki durusu ve oOtedlinya ziyaretleri toplumsal
korkularin ve deneyimlerin apagik gostergeleridir. Kuskusuz bu tiir bir ¢alisma i¢in
kiltlirlerin kahraman tipleri arastirilmali ve zaman izlegi boyunca kahramanlarin

degisen tavirlar tiirlere gore tasnif edilmelidir.

Oyle ki destan ve mit kahramanlarinin §liim ve 6tediinya mensuplart ile kiran
kirana miicadele ettikleri goriiliirken ¢ogu halk hikayesi kahramani 6liimii sevingle
karsilar ve Gtediinyayr mutlu bir hayatin baglangici olarak kabul eder. Gelgelelim
bugiiniin roman kahramanlar1 ¢ogunlukla karamsar bir hava igerisinde 6liimii tercih
eder, ki bu kahramanin 6liim ve Gtediinya kavramlar karsisindaki durusu ve algisi
acisindan 6nemli bir degisimdir; ¢ilinkii 6liim intihar yolu ile tercih edilir. Bu tiirden
tespitlerin sayisi arttirilabilir. Oliim ve 6tediinya insanlik igin kaginilmaz bir ortak
kavramdir ve insanhigin ortak cabasi ile beliren tasavvurlar sadece inang tarihi
acisindan degil toplumlarin sosyal, kiiltiirel kokenleri ve zenginlikleri acisindan da

biiylik 6nem tagir.
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