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OZET
BILGININ DINSELLESTIRILMESI:

YENI UMIT DERGISININ SOSYOLOJIK ANALIZI
Deniz Ali GUR
Yiksek Lisans Tezi
Danigman: Yrd. Dog. Dr. Hasan SEN
Subat, 2014

Bilimin ve bilimsel olanmn tanimlanmasi sorunsali, epistemolojik tartigmalar ile
dogrudan ilgilidir. Bilimsel Devrim ve Aydinlanma Cagr’min bilim ve felsefe alaninda
tetikledigi sigcrama, modern bilimlerin diger bilgi tiirlerine istiinliik kurarak dogumunu ve
yontem alaninda da akilcili§in egemenligini getirmistir. Bilgi ve bilimin ilahi degil diinyevi,
imana degil nedensellige bagli yasalara tabi hale gelmesiyle, bilgi ve bilimin kiiltiirel boyutu
onemsizleserek evrensel bilgi ve bilim anlayisi yayginlik kazanmistir. Giiniimiizde bilimin
sozii edilen niteliginde bazi degisimlerin olduguna tanik oluyoruz. Ozellikle dinsel olanin
yiikseliginin  goriildigii yerlerde, farkli bir bilim paradigmasi arayiginda olundugu
gbzlenmekte, bilimin gercege ulagsma kapasitesine doniik bir siiphecilik, akil, bilim, iman ve
metafizik arasinda konulan sinirlarin asildig1 girisimlere rastlanmaktadir. Bu girisimler doga

bilimleri, tarih ve topluma doniik yaklasimlarda da kendini gostermektedir.

Bunlardan hareketle bu ¢alismada, s6z konusu girisimi temsil ettigini diisiindiiglimiiz
Islami egilimli Yeni Umit dergisi analiz edilmistir. Oncelikle adi gegen derginin bilim
tanimima ve faaliyet alanlarina bakilmigtir. Ardindan iman ve akil arasinda yeni bir bag
kurmak isteyen derginin, (imanli) ilim ve “Batili bilim” olarak yaptig1 ayrimin arka planina
bakilmigtir. Bu ayrimdan sonra ise, sz konusu ayrimin yansimalar1 olan doga bilimlerinin
Islamilestirilmesi, din eksenli tarih tasarimi ve din eksenli toplum projesi analiz edilmistir.
Bahsedilen c¢alismada, segilen dergiler, bilim-ilim temasi altinda derin hermeneutik

yontemiyle ideoloji analizine tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Bilginin Dinsellestirilmesi, Ilim, Derin Hermeneutik, Neoliberal

Doniisim



ABSTRACT
RELIGIONIZATION OF KNOWLEDGE:

SOCIOLOGICAL ANALYSIS OF YENI UMIT JOURNAL
Deniz Ali GUR
Supervisor: Yrd. Dog. Dr. Hasan SEN
February, 2014

The question of defining science and what is scientific is directly related to
epistemological discussions. The leap in the fields of science and philosophy triggered by
Scientific Revolution and the Age of Enlightenment brought the birth of the modern science
establishing superiority over other types of knowledge and the hegemony of rationalism in
methodology. As knowledge and science was beginning to depend on earthly and causal laws
rather than divine and faithful, a universal understanding of knowledge and science was
becoming widespread since the cultural dimension of knowledge and science had started to
become insignificant. Contemporarily, it is obvious that this feature of science is changing.
There is a seek for a different scientific paradigm in which there is skepticism towards the
potentials of science to find the truth and the boundaries among reason, science, faith and
metaphysics are transgressed especially in the regions where the religious is rising. This seek

could be observed in the attitude towards natural sciences, history and society also.

In this paper the Islamic oriented journal of Yeni Umit is going to be analyzed in that
respect. Firstly we are going to deal with the journal’s definition of science and fields of
study. Then we are going to focus on the background of the distinction between the (faithful)
ilm and the “Western science” made by the journal trying to establish a new type of relation
between faith and reason. After this distinction, Islamization of natural sciences, religion-
centric design of history and religion-centric Project of society that are the reflecions of this
distinction are analyzed. In this paper we are going to make ideology analysis of the selected
issues of the journal under the theme of science and ilm by using the method of deep

hermeneutics.

Key Words: Religionization of Knowledge, IIm, Deep Hermeneutics, Neoliberal

Tranformation
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ONSOZ

Bu tez, siyasetin ve akademinin glindeminde yogun bicimde yer bulan bir
olgunun goérece az tartisilan bir vechesi hakkinda yazildi. Islamiyet olgusu, siyasetin
dinsellesmesi, toplumsal yapinin muhafazakarlasmasi gibi konularin fazlasiyla
tartisildigs bir iilkede bilginin Islamilestirilmesi konusunda bugiine kadar yalnizca iki

yiiksek lisans bir doktora tezi yazilmis olmasini anlamlandirmak kolay degil.

Bu tezin igeriginin su ana kadar sdylenmemis olanlardan ibaret oldugunu
iddia edemem, ancak pek fazla tartisilmamis olan 6nemli bir olguyu giindeme
tagiyarak bir boslugu doldurmasini umabilirim. Tabi, sona dogru yaklasirken tezi
yazmaya basladigim zamanlarda “yeni Tiirkiye” olarak sunulan vizyonun
geleceginin sorgulanmaya baslanmis olmasi ve ardindan da bu vizyonun iki
hegemonik tastyicisinin karsi karsiya gelivermesi, tiim Ongoriilerin ihtiyatla dile

getirilmesini dayatiyor. Tarihin cilvesi diyelim.

Bu hacimde bir calismanin yiikiiniin salt yazarn tarafindan sirtlanmasi
miimkiin degil. Tezin yazim siirecinde yogun emek veren danigmanim Yrd. Dog. Dr.
Hasan SEN’e, zaman zaman sOylenseler de ihtiya¢ duydugum kaynaklar1 edinmeme
yardimei olan Bogazigi Universitesi’nden arkadaslarima ve Bilimsel Devrim’le ilgili

kisimlar okuyarak fikir veren fizikci arkadagim Bekir BAYTAS a tesekkiir ederim.



GIRIS

Bilimsel Devrim ve Aydinlanma; dinsel ideoloji ile bilim ve felsefe, dogma ile
akil arasindaki tarihsel gerilimde ikinciler lehine ciddi kirilmalara yol agmistir. Her iki
dénemi de detayli bigimde anlatmak miimkiindiir. Ancak 6zetlemek gerekirse, Bilimsel
Devrim’in  Yer ve insanogluna atfedilen ilahi ayricaliklarn gecersizlestirdigi,
Aydinlanma’nin ise siyasal ve toplumsal diisiincede ilahi olanin etkisini azaltarak bu
alanlara akilci bir bakis agis1 getirdigi sdylenebilir. Giinlimiizde bu gerilimin sonlandig1
ya da geleceginin netlestigi sdylenemez. Ancak Bilimsel Devrim ve Aydinlanma’nin
kalict izler biraktigi, bunlarin sonuglarinin agindigi araliklarda bile bu izlerin yok

sayillamadig1 goriilmektedir.

Neoliberal doniisiim ile dogma ve akil arasindaki gerilimin gidisat1 degismistir.
Neoliberal ekonominin tezleri, yeni muhafazakarlik ve postmodern epistemolojinin
sentezi olarak neoliberal doniisiim, genel olarak Bilimsel Devrim ve Aydinlanma’ya
giivenin sarsilmasini beraberinde getirmistir. Epistemoloji alaninda biiyiik anlatinin
reddi ve hakikat diisiincesinin sorgulanmasi, bilimin dinsellige agilmasmnin zeminini
olusturmustur. ABD’de din-bilim diyalogu ve yaratiligcilik hareketinde viicut bulan bu
degisim, Islam cografyasinda ise bilginin Islamilestirilmesi projesini giindeme
getirmistir. Gerek ABD’deki dinsel bilim gerek bilginin Islamilestirilmesi, Bilimsel
Devrim Oncesinin bilim ve felsefeye kokten karsi olan dinselliklerinden farkli bir
noktada durmaktadir. Bu iki akim, modern disiplinlerin birikimini reddetmekten ziyade
veri kabul eder ve onlarla din arasinda bir diyalog zemini olusturarak teorik temellerini
dinsellestirmeyi hedefler. Bir baska deyisle, maddi diinyanin “nasil” isledigi sorusunun
yanitint modern disiplinlere birakirken “neden” bu sekilde isledikleri ve “hangi gayeye

hizmet ettikleri” sorularimi din referansiyla yanitlamay1 tercih etmektedirler.

Bilginin dinsellestirilmesi {izerinden tartisilan s6z konusu degisimi ekonomik,
politik, toplumsal diizlemlerde analiz etmek miimkiindiir. Ancak bu degisimin izinin
stirilebilecegi bir bagka diizlem ise, hem bu degisimin epistemolojik arka planini
olusturmak hem de degisimin somut olarak goriilebilecegi yerler olmak bakimindan
metinlerdir. Ciinkii metinler diinyay1 tarif etmek ve doniistirmek gibi Onemli bir
potansiyeli tagirlar. Bu baglamda metinler, sosyolojik analizin énemli bir diizlemini

teskil etmektedir. Metinlerin 6nemi, gerek yap1 gerekse eylem boyutunda



gozlemlenebilmektedir. Yap1 boyutu, metinlerin tamamlanmis olgular olmalarindan ileri
gelmektedir. Bir metin, lreticisinin diisiincesinin somutlagsmis bi¢imidir. Olusumu
tamamlanarak dolasima giren bir metin, {ireticisini asarak onu ve onun diinya
tasavvurunu temsil etmeye baslar. Eylem boyutu ise, metinlerin doniistiiriicii
ozellikleriyle ilgilidir. Uretimi esnasinda sahibini doniistiirmesi beklenen metin,
dolagima girmesiyle birlikte ise alicida doniigiim yaratmaktadir. S6z konusu doniisiime
olumlu ya da olumlu deger atfedilebilir, ki bu tartisma burada ele aliman konunun
kapsaminda degildir. Ancak bir metnin, alict tarafindan benimsensin ya da
benimsenmesin, alicida doniisiim yaratmasi kaginilmazdir. Metinde savunulan goriigler
kabul gormediginde dahi, burada kurulan sdylem, mantik oOrgiisli, referanslar ve
oncelikler alicinin giindemine girmekte, onun algisim1 bicimlendirmektedir. Alicinin
zihinsel evreninde bir bigimde iz birakan, onun agisindan olumlu ya da olumsuz bir

referansa doniisen metin, amacina ulagmuistir.

Konu bilgi ve bilim oldugunda, metinlerin 6nemi artmaktadir. Bilgi ve bilimin
tek alaninin yazi oldugu iddia edilemez, ancak bilgiyi iiretmenin ve somut bir bicimde
dolasima sokmanin temel aract yazidir. Bir yazili metin, igerigiyle, kurgusuyla,
barindirdigit mantik Orgiisiiyle, soylemsel yapisiyla iireticisinin pozisyonunu ortaya
koymaktadir. Bu nedenle bir kisi ya da grubun kendisini dayandirdig1 epistemolojik
temeller, adi konmak suretiyle isaret edilmese bile, iirettigi yazili metinlerin analiziyle

saptanabilmektedir.

Bu caligma, bilginin dinsellestirilmesi projesinin yapisini ve iktidar iligkileriyle
bagin1 ¢oziimlemeyi amacglamaktadir. Bilginin dinsellestirilmesi, temel olarak
epistemolojik bir ¢abadir. Yukarida metinlerin sosyolojik analizdeki 6nemine dair
yapilan vurgudan hareketle, bu analizi metinler {izerinden yiiriitmek uygun olacakti. Bu
nedenle bilginin dinsellestirilmesi olgusunu, bu dogrultuda yayin yapan bir dergi
tizerinden analiz etmeyi isabetli buldum. Bilim kavramini ve farkli bilimsel disiplinleri
ele alan ve 1988 yilindan bu yana istikrarl bir bigimde ¢ikmaya devam eden bir yaymn
olmas1 nedeniyle Yeni Umit dergisini tercih ettim. Konuyla ilgili olmasiin yani sira Nur
hareketinin bir kolu olarak dogan Giilen cemaatiyle iliskili bir yaymn olmasi, Yeni Umit

dergisinin analizine ihtiyact artirmaktadir. Isik Yayincilik Ticaret A.S. tarafindan



cikarilan dergiye Giilen cemaati ve s6z konusu cemaatle baglantili olan Islamc1 yazarlar

katkida bulunmaktadir.’

Bilginin  dinsellestirilmesinin ~ tarihsel olarak Bilimsel Devrim ve
Aydinlanma’nin izlerini asindirmaya doniik bir ¢aba oldugunu yukarida belirtmigtim.
S6z konusu durum nedeniyle, bu ¢alismanin birinci bdliimiinii Bilimsel Devrim ve
Aydinlanma tartigmasina ayirmayi tercih ettim. Etkileri basta kita Avrupasi olmak iizere
tim diinyaya yayillmis olmakla birlikte gelgitler halinde ve en radikal bicimiyle
Fransa’da meydana gelen devrim ve kars1 devrimlerin tarihi, Aydinlanma’nin diisiinsel
ve siyasal Onermelerinin pratige dokiilmesine doniik cabalar ile buna gosterilen
direnclerin tarihidir. Bu tarihin seyri sirasinda gerceklesen Sanayi Devrimi ile birlikte
toplumsal smiflar kristalize olmustur. Bu nedenle Bilimsel Devrim ve Aydinlanma’nin
yani sira, devrim ve karst devrimler ile Sanayi Devrimi’ni ve onun siyasal, toplumsal ve

diistinsel sonuglarimi da bu boliimde ele aldim.

Ikinci boliimde neoliberal déniisiimii farkli vegheleriyle degerlendirdim. Bilim
ve teknolojideki muazzam ilerlemeye ek olarak iki diinya savasi, ilk sosyalist
devletlerin kurulusu, imparatorluklardan cumhuriyetle yonetilen ulus devletlere gecis,
somiirgelerin bagimsizliklarii kazanmalar1 gibi gelismelerin yasandigi kisa 20. yiizyil,
fagizmin yiikseliste oldugu 1920’lerden 1940’lara kadarki parantezi disarida
biraktigimizda, akilcihik ve insanhifin gelecegine doniik iyimserlik olarak
Ozetlenebilecek olan Aydinlanma mirasinin yiizyili oldu. Ancak neoliberalizm ve
postmodernizmin es zamanh yiikselisiyle birlikte muhafazakarhigin ve dinsel
hareketlerin yeniden yiikselisi akil ve bilimin sorgulanmasina, dogma karsisinda mevzi
yitirmesine sahne oldu. Bu boliimde s6z konusu doniisiimii iiretimin ve emegin
esneklesmesi, sermayenin akiskanlagmasi, ulus devletlerin uluslararasi sermaye
karsisinda Onemsizlesmesi anlaminda neoliberalizmi, yeni muhafazakarlik ve
Lyotard’in tanimladigir bicimiyle insanliin gelecege doniik karamsarlagmasi, aklin
aciklayiciligina ve insanliga pozitif bir gelecek vaat ettigi diisiincesine doniik

stiphecilik, biitiinselci degil parcali bir kavrayis gelistiren ve akil disindaki yontemlere

! Derginin Sorumlu Yaz Isleri Miidiirii Selguk Camc1, Genel Koordinatér ve editorii ise Ergiin Capan’dr.
Yeni Umit dergisinin Danismanlar Kurulu ise Suat Yildirim, Hayrettin Karaman, Abdiilhakim Yiice,
Davut Aydiiz, Osman Giiner ve Zeki Saritoprak’tan olugsmaktadir. Dergi, resmi sitesinde dagitiminin 42
ayr1 iilkede yapildigini bayi satis1 ve aboneliklerle birlikte tirajinin 98.000’i buldugunu bildirmektedir.
Bkz. http://www.yeniumit.com.tr/bizedair ve http://www.yeniumit.com.tr/hakkimizda Son erigim tarihi:
30 Ocak 2014.




de kucak acan postmodernizmle iliskisi baglaminda ele aldim. Bilgi iiretiminde
dinsellige acilan alam1 da bu cer¢evede degerlendirdim. Burada neoliberalizm,
muhafazakarlik ve postmodernizmin diisiinsel ve tarihsel arka planlarina odaklandigim

icin bu akimlarin teorik metinleri ve diinyadaki gelisimlerini tartigtim.

Uciincii boliimde nihayet Tiirkiye’ye geliniyor. Calismanm konusunu teskil
eden Yeni Umit dergisi, neoliberalizmin Tiirkiye’ye girisinden sonraki donemde
cikmaya baslamistir. Bu nedenle, tarihsel arka planmi neoliberalizmin Tiirkiye’ye
girisinden itibaren ve 12 Eylill rejimi ile Islamization from above (tepeden inme

Islamlastirma) ekseninde tartigtim.

Bu calismanin temel kavramlar arasinda yer alan bilginin Islamilestirilmesini
de {iciincii boliimde tartisim. Yeni bir Islami bilgi teorisi olusturma hedefiyle giindeme
getirilen bu kavramin bilimsel aragtirma modellerine olas1 etkileri ile Tirkiyeli

Islamcilarin diisiinsel evrenine yansimalarina da ilgili boliimde degindim.

Dordiincii boliimde tezin yontemsel modeline yer verdim. Nesnelligin farkli
vechelerine dair olmalart nedeniyle, sdylem analizi ile yap1 analizi birbirlerinin karsiti
ya da alternatifi degil, tamamlayicis1 olarak goriilmelidir. Bu yaklasima uygun bir
metodolojik anlayis olmasi nedeniyle, bu caligmada J. B. Thompson’in derin
hermeneutik yonteminin 6zel bir bigimi olarak tanimladig1 ideoloji analizini kullandim.
Ideoloji analizinin yap1 ile sdylem arasinda kurdugu dengenin yami sira elestirel
karakterinin zorunlulugunu tartistigim s6z konusu bdliimde, analiz kriterleri, analiz

birimi ve analiz temalarina dair bilgi verdim.

Besinci ve son boliim olan analiz boliimii, sasirtici olmayan bigimde tezin en
uzun béliimii. Ugiincii boliimde tartistigim bilginin Islamilestirilmesi kavrami, bilginin
Islami bir ¢er¢evede yeniden tanimlanmasina doniik olup, bu yeniden tanimlama bilimin
daha dinsel bir igerikle kurularak Islami anlamda ilimlestirilmesi sonucunu
dogurmaktadir. Bilimin ilimlestirilmesinin doga bilimleri ile sosyal ve beseri bilimlere
yansimalari farkli olmaktadir. Bilginin Islamilestirilmesi siyasal bir projedir ve projenin
siyasal boyutu, en azindan Tirkiye baglaminda, tarih ve toplum alanindaki
yansimalarinda daha net bir bicimde gozlemlenebilmektedir. Bu nedenle analiz

boliimiinde Yeni Umit dergisinin igerigi, sdylemsel yapis1 ve ideolojik arka plan1 “ilim”



ve “bilim” kavramlari, doga bilimlerinin Islamilestirilmesi, din eksenli tarih tasarimi ve

din eksenli toplum projesi temalar1 etrafinda analiz edilmistir.

Sézii edilen temalarda Islami bir bakis agis1 gelistiren Yeni Umit dergisi, Islamci
ideolojinin birikiminin yanmi sira, beslendigi dinsel akimin tezlerinden, ekonomik,
siyasal ve toplumsal iligkilerinden oldugu gibi, neoliberal ve postmodernist
ideolojilerden de etkilenmistir. Bu calisma genel olarak, Yeni Umit dergisinin bilgiyi

dinsellestirdigi ve onu yeniden lirettigi iddiasindan hareket etmektedir.



BIRINCI BOLUM:
BILIMSEL DEVRIM VE AYDINLANMA
Felsefe ve bilim ile din, akil ile dogma arasindaki gerilim belki de diisiincenin
tarihi kadar eskidir. Antik Yunan’da, Ortagag Avrupasi’nda, farkli yer ve zamanlarin
Miisliman toplumlarinda aymi gerilimin farkli bigimlerine rastlamaktayiz. Ancak

Aydinlanma Cagi, bu gerilimde dengenin akil lehine koklii bi¢imde degistigine tanik

olmustur. Bu degisimin gergeklesmesinin iki temel nedeni vardir:

1. Insanligin bilgi birikimi, aklin dogmaya {istiinliigiinii percinleyecek diizeye

yiikselmistir.

2. Feodal toplumun biinyesinde gelisen ve siire¢ i¢inde onu ortadan kaldiran
kapitalist iiretim iliskileri, akilcihigin entelektiiellerin tekelinden ¢ikarak

toplumsallagmasinin zeminini hazirlamistir.

Reform ve Ronesans’tan baglayarak Aydinlanma’ya giden siirecte, diisiince
insanlar1 aras1 isbolimii bugiline kiyasla daha zayifti. Donemin 6nde gelen diistiniirleri
aynt anda sanatgi, filozof ve doga bilimci olabiliyordu. Yine de doga bilimsel ve
siyasal-toplumsal alanlara dair tartigma ve gelismelerin iki ayr1 koldan ilerleyerek
birbirini etkiledigi sdylenebilir. Bu nedenle Aydinlanma Cagi’na giden siireci bu iki
kolu birbirinden ayirarak inceleyecegim. Her iki alana da ickin olan felsefe i¢in ayr bir

baslik agmayacagim.

1.1.Kopernik’ten Darwin’e Bilimsel Devrim
Nikola Kopernik’in astronomi alaninda 6nayak oldugu yenilikler, bu alanin

sinirlarin1  asarak tim bilimleri etkilemis, birkag yiizyila yayilan bir disiinsel
mayalanmayi tetiklemistir. Hizli bir bilimsel gelisim ve zihinsel doniisiim getiren bu

stire¢ Bilimsel Devrim olarak anilmaktadir (Kuhn, 2012: 13).

Kopernik’in kaleme aldigi De Revolutionibus Orbium Caelestium adli eser
basilmadan once fizik alaninda Aristoteles’in, astronomi alaninda ise Batlamyus’un
goriigleri hakimdi. Batlamyus’un modelinde evrenin merkezinde oldugu varsayilan Yer
devinimsizdi. Aristoteles de evreni Ay iistii-Ay alt1 ya da ulvi-siifli olmak {iizere iki
kisma ayirnyor, bu iki kisimda farkl fizik yasalarinin gecerli oldugunu savunuyordu.
Adi gegen diisiiniirlerin adiyla anilan diigiince sistemleri, birbirleriyle uyumsuz

olduklar1 halde bir arada var olabiliyorlardi. Bu uyumsuzluga son vermek i¢in yeni bir



sistem gelistirmeye karar veren Kopernik, her iki diiglinlirii de asan radikal bir
astronomi ve fizik modeli ortaya koymay1 basardi. Kopernik, merkezinde Giines’in
durdugu, Yer’in ise gerek kendi ekseninde gerekse Giines’in etrafinda dondiigi ve

tamaminda ayni fizik yasalarinin gecerli oldugu bir evren modeli 6nerdi.

Geleneksel fizik ve astronomi anlayislarinin reddi, dinsel dogmaya kars1 da agik
bir meydan okumaydi. Yer’in ve insanoglunun ayricalikli konumu Hiristiyanligin
yasamsal 6gelerindendi. Yeni teoriyle Giines’in etrafinda donen ve evrenin kalaniyla
aym fizik yasalarma tabi sayilan Yer alelade bir gezegene doniisiiyor, diger
gezegenlerde de yasami var olabilecegi onermesi Adem ile Havva’nin gercekliginin

sorgulanmasi anlamina geliyordu (Kuhn, 2012: 22).

Kopernik, goriislerinin dinle ¢elistiginin farkindaydi. 1543’te bastirdig1 eserinin
onsoziinde bu caligmay1 aslinda 36 yil 6nce kaleme aldigini belirtiyordu. Nitekim asagi
yukar1 1512-14 yillarinda eserinin elyazmalarin1 meslektaglarina  gondererek
yayimlandiginda yapacagi yankiya dair goriislerini sordugu ve kimilerinin kendisine bu
modeli alternatif bir evren tasarimi 6nermek icin degil, salt matematiksel hesaplamalari
kolaylastirmak i¢in ortaya koydugunu sdylemesini Onerdigi de bilinmektedir (Sayili,
2012: 102). Nitekim 17. yiizyihn ilk 10 yilinda, Luther ve Calvin gibi Reformcular da
dahil olmak iizere Hiristiyan din adamlar, De Revolutionibus’a karst yogun bir
kampanya yiiriittii. Tarih ilk kez din adamlarinin bilimsel goriislere karsi ¢ikmak icin
Incil’e bagvurduguna tanik oldu. Ingiltere ve Kita Avrupasi’nda Kopernik’in gériislerini
tartigmaya acarak ona 6nem kazandiran Giordano Bruno, Baba-Ogul-Kutsal Ruh birligi
yoniindeki Hiristiyan dogmasina karst ¢iktigi i¢in yakildi. 1616-1822 araliginda De
Revolutionibus ve Yer’in dondiigiinii savunan diger kitaplar Kilise’nin yasakl kitaplar

listesinde yer aldi (Kuhn, 2012: 21-23).

Kopernik’in goriis ve bulgulari yepyeni sayilmazdi. Fizik alanindaki goriislerinin
bircogu Oresme tarafindan dile getirilmisti. Astronomi alanindaki goriislerinin benzeri
de 2000 yil kadar once Aristarkos tarafindan dile getirilmisti. Ancak Kopemik, fizik
alanryla ilgili gorislerini gliglii astronomik delillere dayandirmasi ve geliskin bir model
kurmay1 basarmasi sayesinde ikisinden de ayrilmaktadir. Ustelik, fizik alanindaki

bulgular1 da Aristoteles’ten daha giicli olmadigr halde astronomi alanindaki



dayanaklariyla Aristoteles’in evren modelini ikna edici bigimde alt etmeyi bagsarmistir

(Sayili, 2012: 122-128).

Kopernik’in Batlamyus’a bir iistiinliigli de biitiinsel bir evren modeli ortaya
koymasidir. Batlamyus’un sisteminde her gezegen kendi ¢emberinde doniiyor, diger
gezegenlerle iligkilenmiyordu. Kopernik ise tiim gokcisimlerinin hareketlerini agiklayan
bir birlik ve bag tanimliyordu (Sayili, 2012: 113). Batlamyus’tan farkli olarak Kopernik,
gercek anlamda bir sistem ortaya koyuyordu. Evreni aciklamak i¢in kurdugu biitiinliik
bir anlamda Aydinlanma’nin ayirt edici yani1 olmus, Kopernik Devrimi’yle acgilan
déneme doga bilimlerinde de sosyal bilimlerde de analiz nesnesini biitiinsel olarak

aciklayan model araniglar1 damgasini vurmustur.

Kopernik’in modelinin, temel varsayimlar ve hesaplama teknikleri agisindan
kimi hata ve ecksikleri de vardi. Ancak evreni agiklamak i¢in Onerdigi model
gecmistekilerden ¢ok daha islevsel oldugu igin tarihsel olarak 6nemlidir ve ortaya
koydugu model, kendisini de asan kesiflerin zeminini hazirlamistir. Kopernik, i¢inde
yasadig1 ¢agdan ve yolun heniiz basinda olmasindan kaynaklanan zaaflar nedeniyle
kendi sisteminin potansiyelini tam olarak gerceklestirememis ve hatta fark edememistir.
Nitekim onun sistemini gelistiren bilimcilerden Kepler, “Kopernik ne kadar zengin
oldugunun farkinda degildi” demistir (Sayili, 2012: 140). Kopernik’i izleyen yiizyillarda
Galilei teleskopla yaptig1 kesifler sonucunda, yer mekanigini saglam temeller iizerine
oturtarak Aristoteles fizigini kesinkes gecersizlestirmis; Kepler ise, gezegen
hareketlerinin ana yasalarini kesfederek Kopernik astronomisini ileriye tasimis, Newton
da bunlardan hareketle evrensel ¢ekim yasasini kesfetmis, yer ve gdk mekaniklerini
birlestirerek evrenin tiimiinii kapsayan biitlinliiklii ve tutarli bir mekanik goriisi
gelistirmigtir (Sayili, 2012 : 90). Kopernik iste bu gelismelerinin zeminini hazirlayan

evren modelinin altinda imzas1 oldugu i¢in Bilimsel Devrim’in baslaticisi sayilmaktadir.

Yer’in ve insanoglunun ayricalikli konumunun Hiristiyanligin yasamsal
6gelerinden oldugunu yukarida sdylemistik. Kopernik’in tarihsel degeri, Yer’e taninan
ayricaligin gegersizligini gdstermesinden gelmektedir. insanogluna taninan ayricaligin

gecersizliginin bilimsel dayanagini ise agirlikl olarak Charles Darwin’e bor¢luyuz.

Ingiltere’de yayrmlanan popiiler felsefe dergisi The Philosopher’s Magazine

2001 yilinda web sitesinde diizenledigi bir ankette katilimcilara “Bati1 felsefe



geleneginin en dnemli bes kitab1” sorar. ilk iki sirada sirastyla Platon’un Deviet ve
Kant’in Saf Aklin Elestirisi kitaplarinin ¢ikmasi beklenmeyecek bir durum degildi, ama
iiclincli siray1 Darwin’in Tiirlerin Kékeni kitabinin almasi sasirtictydi (Ertan, 2012a:
283). Bir biyoloji kitabinin giiniimiizdeki felsefe meraklilarinca bu denli dnemsenmesi
aslinda ogreticiydi ¢iinkii Darwin’in yapiti, biyolojinin ve doga bilimlerinin sinirlarini

asarak insanligin zihinsel evrenini etkilemisti.

Bilim c¢evrelerinin disinda Darwin’in adiyla 6zdeslesmis olmakla birlikte,
kendisinden bagimsiz ve onunla es zamanli olarak evrimi kesfeden Alfred Russel
Wallace’la temas kurarak teoriyi onunla birlikte degerlendirmesi ve birlikte
yayimlamalar1 nedeniyle Darwin-Wallace Teorisi olarak da bilinen Evrim Teorisi,

Tiirlerin Kokeni’'nde 4 temel 6nerme ile formiile ediliyordu:
1. Her tiiriin bireyleri varyasyon gosterir.
2. Bu varyasyonlardan bazilar1 dollere aktarilir.
3. Her nesilde yasayabilecek olandan daha fazla dél verilir.

4. “Bireylerin iireme ve hayatta kalmalar1 rastgele degildir. Hayatta kalan ve
iremeye katilan bireyler, ya da liremeye en fazla katkisi olanlar, en elverisli
varyasyonlara sahip olanlardir. Bunlar dogal olarak segilmis olacaklardir
(Ciplak, 2006: 13-16).

Darwin, dogal secilimin-heniiz teorilestirilmemis olsa da-insanlik tarafindan
pratik olarak kavrandigimi, binlerce yildir bitki ve hayvan 1slahinda kullanildigini ortaya
koydu. Ornegin bugiin ¢evremizde gordiigiimiiz kopek tiirleri ile muz, lahana, brokoli,
karnibahar, musir gibi bitkiler, insanoglunun ihtiya¢ duyulan oOzellikleri gosteren
bireyleri ciftlestirmesi yoluyla, yabani kurt ve bitki tiirlerinden iiretilmis olan tiirlerdi.
Siitii ve yumurtay1 fazla veren ve daha etli olan hayvan tiirleri de yapay seg¢ilim yoluyla
insan eliyle tretilmisti (Ertan, 2012b: 291). Dogal secilim, ayni kurallarin dogal
ortamda ve gerek fazla iireyebilme gerekse gevresel kosullara uyum saglayarak hayatta
kalabilme yoniinde islemesinin iirliniiydii. Binyillardir bilinen gercekliklerin Darwin’in
teorisinde sarsici bir igslev edinmis olmasi, olgularin derlenmesinin bilimsel gelisim icin
yeterli olmadigini, s6z konusu olgularin tutarli bir model i¢inde sunulmas1 gerektigini

gostermistir. Ortaya koydugu geliskin model, Darwin’in bir baska gii¢lii yanidir.
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Evrim Teorisi, insanoglunun elindeki ilahi ayricaligi almis, onu bilimin
arastirma nesnesine ddniistiirerek dogadaki gercek yerine oturtmustu. Ureten ve
simgesel diisiinebilen tek tlir olan insanin diger canlilardan {iistiin yanlar1 elbet vardir
ancak Darwin, evrimin bir¢ok boyutunu oldugu gibi bu konuyu da dogaiistii giiclere
bagvurmaksizin, bilimin rehberliginde tartismistir (Ertan, 2012a: 284-285 ve 2012b:
286-292). Darwin’in bu katkis1 6nemlidir.

Darwin’e gdre evrimsel siire¢ basitten karmasiga ilerleyen diiz bir merdiven
degil, dalli budakli bir aga¢ bicimindeydi. Giiniimiizde diinyada var olan tiim canlilari,
kendi evrimsel gelismelerinin son asamasinda olan modern tiirlerin bireyleri olarak
goriiyordu (Ertan, 2006: 101). Bu sayede geleneksel “varliklar dizisi” diisiincesinden
uzak durdu. Bu diisiinceye gore canlilar basitten karmasiga dogru siralaniyor, dizinin
sonunda ise en gelismis varlik olarak insan bulunuyordu ve insanin 6tesinde bir maddi

geligsme olanaksizdi (Pekiinlii, 2012: 278).

Immanuel Kant taglasmis doga algisim alt {ist ederek doganin salt var
olmadigini, hayata kavustugunu ve sonra 6ldiiglinii ortaya koyarak dogada siirekli ve
derece derece gerceklesen degisim olgusunun hakim oldugunu ortaya koymus, doga

bilimcilere bilimsel bir perspektif sunmustur (Engels, 2012: 79-80).

Sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki, 150 yili askin zamandir sinanmakta olan
Evrim Teorisi, biyolojik siireglerin anlasilmasinin teorik zemini olmay1 siirdiirmektedir.
Dinsel dogmaya ilk ciddi darbe Kopernik’ten gelmis, bilimin zaferini ilan etmek

Darwin’e diigsmiistiir.

1.2. Zorunlu Bir Parantez: Machiavelli ve Rousseau
Immanuel Kant (2000: 17), “Aydinlanma nedir?” sorusuna “Aydinlanma,

insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir”
biciminde yanit veriyor ve devam ediyor: “Bu ergin olmayis durumu ise, insanin kendi
aklimi bir bagkasmin kilavuzluguna bagvurmaksizin kullanamayisidir.” Bilimsel
devrimlerden ayn disiiniilemeyecek olan Aydinlanma, akilci olanin siyasal ve
toplumsal alana da uyarlanmasini getirecekti. Niccolo Machiavelli ve Jean Jacques
Rousseau’yu ayirt edici kilan da Aydinlanma geleneginin bu alandaki yetkin temsilcileri

olmalaridir.
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Machiavelli, politika silahin1 egemen siniflarin tekelinden kurtaran diisiiniirdiir.
Prens adli eserini yazarken bunu amaglamis olup olmamasi bir yana “uygulanip da sozii
edilmeyen” yontemleri halk siniflarinin bilgisine sunmus, siyasetin iizerindeki perdeyi
styirmigtir. Bu halde Machiavelli halka seslenmekte, kendisini de halkla-feodal
egemenler tarafindan yonlendirilen degil, kendi kaderine yon verme iradesini gosteren
bilin¢li bir halkla- 6zdeslestirmektedir (Gramsci, 2007: 220-222). Bunlarin yaninda
ulusal bir ordu kurarak kentin kir {izerindeki egemenligini savunmasi nedeniyle
Machiavelli’de “zamanindan 6nce dogmus bir jakobenlik” goren Gramsci, onun séz
konusu yaklasimini 1792’de halki ayaklanmaya c¢agiran Jakobenlerle ve koyliilerin
proletaryanin yonetiminde orgilitlenmesini savunan Lenin’le bagdastirmaktadir (Cemgil,

2007: 32).

Machiavelli, politikay1 ahlak ve dinden ayr yasalari olan 6zerk bir eylem olarak
goriir (Gramsci, 2007: 219). Bu yaklasim, sahibini politikay1 bilimsellestiren diigiiniir
olarak tarihe gecirmistir. Machiavelli bu yaklagimi sayesinde olmasi gereken yerine
olana odaklanmis, eylemlerini Kutsal Kitap’a degil, yasanmig deneyimlerin nesnel
degerlendirmesine referansla bigimlendirmistir (Senel, 2012: 38). Senel’den
aktardigimiz tespit sonradan icat edilmis bir yakistirma olmayip Machiavelli tarafindan

Prens’in daha ilk sayfalarinda ifade edilmistir:

Basit ve hatta asagi tabakadan bir yurttas oldugum halde, hiikiimdarlarin yonetme tarzlar
hakkinda goriis bildirmek ve kurallar koymak ciiretini gosterdigim i¢in, kimsenin beni kendini
begenmislikle suglamasini istemem. Bir manzara resmi yapmak isteyenler, daglarin ve yiiksek
yerlerin yapisini ve goriiniimiinii yakalamak i¢in nasil ovalara inerlerse ve, buna karsilik, ovalari
resmetmek i¢in nasil yiikseklere ¢ikarlarsa, ayni sekilde, halklarin tabiatin1 iyi tanimak igin,
hiikiimdar; hiikiimdarlar1 tanimak i¢in de halk olmak gerekir (Machiavelli, 1998: 66).

Hiikiimdarlara doniik abartili saygi ifadeleri bir yana birakildiginda geriye
politikanin nesnel olarak incelenmesi ve yoOnetenlere dair bilginin ancak halkta
bulunabilecegi 6nermeleri kaliyor. Cagina gore radikal sayillmasi gereken bu siyasal

yaklagimin sosyal teori alanindaki yansimalarini ise Rousseau’da gérmek miimkiin.

Rousseau diger Aydinlanma diigiiniirleri ile hem ortak hem farkli yonler tagiyan
bir disiiniirdii. Aydinlanmacilarin ortak paydalar1 olan akla giiven ve insanligin
ilerleyecegine duyulan inan¢ Rousseau’da da vardi (Timugin ve Timugin, 2010: 115-
123). Ancak Aydinlanmacilarin ufkunu asan kimi katkilar1 Rousseau igin ayirt edici
olmus, Aydmlanma ile Marksizm arasindaki koprii olarak tanimlanmasimin yolunu

acmistir.
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Aydmlanma diistiniirleri insanligin kesintisiz olarak ilerleyecegine, bilimsel ve
sanatsal gelisimin mutlak olarak insanligin yararina oldugunu savunurken Rousseau,
bilim ve sanatin kendinde iyi olmadigini, ¢ogunlugun zararia olan liiks ile yan yana
gelebildiklerini, her ne pahasina olursa olsun zenginlesmeye calisan burjuva ve
feodaller tarafindan aragsallastirilabildiklerini ve bu nedenle ahlakin diizelmesine

yardim etmeyebileceklerini ortaya koydu (Hakan, 2012: 24-25).

Voltaire tarafindan toplum diismanmi, D’Holbach ve cevresi tarafindan da
miinzevi olarak elestirilmesi (Hakan, 2012: 25-26), Rousseau’nun Aydinlanma
geleneginin disina diistiigii anlamima gelmemektedir. Rousseau Aydinlanma’nin temel
degerleri olan akil ve ilerlemeye inanci paylasmaktadir. Ancak insanligin kendiliginden
ileriye gitmeyebilecegini gormektedir. Rousseau’nun itirazinin bilim ve sanatin
kendisine degil, kotiiye kullanilmasia oldugunu su sozlerinden ¢ikarmak miimkiindiir:
“(...) bilimi hor gérmeye insan nasil cesaret edebilir? (...) Kendi kendime, benim
yaptigim bilimi kotiilemek degil, erdemli insanlar karsisinda erdemi savunmaktir

dedim” (Rousseau, 2007: 5).

Afsar Timucin ve Ali Timugin (2010: 21) 50 Soruda Aydinlanma’da ¢agini en
iyl kavrayip en koklii bicimde elestiren ve gelecegin yolunu agmakta en belirleyici
Aydinlanma diislinlirii  olarak Rousseau’yu “Aydmlanma’nin baskisisi” olarak
tanimlamakta ve kotiiliiglin kaynagi olarak da miilkiyetin gelisimiyle belirginlesen

uygar yasami gordiigiinii eklemektedirler.

Rousseau’nun Voltaire ve D’Holbach’la polemiklerini de igeren entelektiiel
seriiveni, Timuginlerin tezini dogrulamaktadir. Rousseau, Aydinlanma’nin {iriinii olan
yurttaghik disiincesini yargilamamakta, onu mantiksal sonuglarina ulagtirmaya
calismaktadir. Ornek yurttasin nasil yetistirilecegini isledigi pedagoji kitab1 Emile’de bir
koylii kadinin bir prensin metresinden daha ahlakli olabilecegini yazarak Aydinlanma
ideallerine uygun bir cesaret sergilemistir, ama Fransa’dan ka¢gmak zorunda
birakilmasiin yan sira yurttash@in ve hukukun 6rnek kenti olarak gordiigii Cenevre
tarafindan yurttagliktan atilarak hayal kirikligima ugramistir. Bundan sonra dahi
yurttaglik ideallerinden kopmamis, ugradigi haksizligin ¢ok iyi bir yurttas olmasindan
kaynaklandigini1 savunmustur (Hakan, 2012: 25). Voltaire ve D’Holbach’la polemikleri

de Aydinlanma elestirisi degil, bu iki diigliniiriin tutarsizligi temelinde ilerlemektedir.
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Diizeni ve yozlagsmay elestirirken bunlarin parcasi olmalarini, yazilarinda elestirdikleri
aristokratlara taviz verdiklerini ortaya koyar (Hakan, 2012: 25, 26). Rousseau kent
yasantisini yoz bulur ve hor goriilen kdy yasantisini ise daha tercih edilesi ve yurttaglk
ideallerine uygun olarak betimler (Hakan, 2012: 24-27). Bunda kentlilerin tutarsizligina
ve yurttagligi savundugu i¢in kendisine haksizlik yapmalarinin pay1 elbet vardir. Ancak
sOziini  ettigimiz kisisel gerekgeler, Rousseau’nun {itopyact damarm goézden

kagirmamiza neden olmamalidir.

Thomas Moore tarafindan yazilan Utopya’da savaslarin, yoksullugun, baskinin
olmadig bir gelecek tahayyiilii ¢izilmistir. “Tarihin sonu” fikri de bu katkiyla paraleldir.
Insanligin ileriye gittigi diisiincesi, ergin olmama durumunun kaynaklarmmn ortadan
kaldirilmasi yoluyla ¢eligkilerin ortadan kalkacagi ve mutlak 6zgiirliigiin gecerli olacagi
bir evreye gecilecegi diislincesini dogurmustur. Bu anlamda Jean Jacques
Rousseau’daki Toplum Sézlesmesi, Georg Wilhelm Friedrich Hegel’deki Mutlak ide’ye
geri doniisiin ya da Karl Marx’taki komiinizmin uzaginda degildir (Culhaoglu, 1987: 16
ve Lecercle, 2012: 17-18).

Aydimlanma Cagi’nin en ileri diisliniirii olan Rousseau s6z konusu dénemin ve
burjuva uygarhiginin zaaflarini tespit etmis ancak nesnel sinirlar nedeniyle gercekei bir
alternatif sunamamistir. Dik basliligi nedeniyle burjuvazi tarafindan taginamamais, izole
edilmistir. Ancak Aydinlanma’nin zaaflarina, esitsizlikten dogan kétiiliige ve litopyanin
gercek olabilecegine yaptig1 vurgularla burjuva Aydinlanmasi’nin agilmasinin zeminini
hazirlamigtir. Rousseau’nun yarim biraktigi isi tamamlamak, Sanayi Devrimi’ne
taniklig1 ile Rousseau’nun nesnel kisitlarindan siyrilma sansimi bulan Marx’a

diismiistiir.

1.3. Aydinlanma, Devrim ve Karsi Devrim
Devrim, iktidarin bir siniftan digerine gecmesi ya da giic dengesinin bir siifin

lehine kokli olarak degismesidir. Eric Hobsbawm’in Cifte Devrim® olarak
kavramsallastirdigi Fransiz Devrimi ile Sanayi Devrimi 6ncesinde de insanlik tarihinde

ilerleme ve gerilemeler olmustur, ancak bunlar, yasandiklar1 donemde ilerleme ve

? Eric Hobsbawm, 1789 tarihli Fransiz Devrimi ile onun ¢agdast olan (ingiliz) Sanayi Devrimi’nin Bati
Avrupa ve Amerika’dan baglayarak insanligin geri kalanina yayilan bilesik ve sarsici etkisini bu kavramla
anlatmaktadir. Bkz. Hobsbawm, Eric J. 2003. Devrimler Cagi. Cev. Bahadir Sina Sener, Ankara: Dost
Yayinlari, s. 7-12.
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gerileme kavramlar1 ile anlamlandirilmamiglardir. Kapitalizmin gelisimi Oncesinde
smiflar mevcuttur, ancak kristalize olmamislardir. Bu nedenle siyasal alana sinif
kimliklerinin rengi calmamamis, iktidar degisimleri siniflar degil ziimreler arasinda
olmustur. Ezilen siniflarin direndigi ve ayaklandig1 6rnekler goriildiiyse de, bu siniflarin

iktidara el koymasinin zemini olugsmamustir.

Aydinlanma Cagr’nin iyimserligine ve Cifte Devrim’in yarattig1 olanaklara
karsin, tarih dogrusal akmamistir. Kati olan her seyi buharlagtiran, eski toplumdan kalan
tiim kutsallan itibarsizlagtirarak iscilerin sinifsal kimlikleriyle siyasete katiliminin ve
olast bir is¢i iktidarinin tarihsel zeminini hazirlayan burjuvazi, buzkiranliga devam
etmemistir. 1848 Devrimleri sirasinda ig¢i smifinin kendi kimligiyle sokaga c¢ikmasi,
feodalizm artiklarinin  yaninda burjuvaziyi de rkiitmiistiir. Burjuvazi kendi
devriminden ve cumhuriyet anlayisindan uzaklagmistir. Dimyat’a pirince giderken
elindeki bulgurdan olmama giidiisiiyle, kendi varligini tehlikeye atmak pahasina iktidara
topyekun el koymaktansa, onu aristokrasiyle paylasmaya karar vermistir. Fransa’da
tacin1 Bonaparte’a teslim eden burjuvazi, Almanya’da da Fransa tipi bir burjuva devrimi
gerceklestirmektense, aristokrasiyle uzlasarak burjuva toplum ingasini, tarihin akigina
birakmistir. Nitekim 1847’nin son giinlerini is¢i sinifinin kitlesel eylemleriyle gegiren
ve burjuva siyasetcilerinin dahi sosyalist olduklarini ilan etmeye basladiklar1 Almanya,
28 Mart 1848’de Prusya kral1 IV. Friedrich Wilhelm’in tim Almanya’y1 temsil eden bir
meclis tarafindan Almanya Imparatoru segildigine tanik olmustur (Engels, 1976 ve

Marx, 2009).

Tarihin kesintisiz olarak “ileriye dogru” akmayacagini goérmek igin 1848’i
beklemek gerekmemis, Robespierre’in akibeti devrimci iyimserligin nesnel sinirlarim
ortaya koymustur. Ulke icindeki devrim karsiti unsurlarin yam sira Avrupa’daki
kralliklar gibi digsal unsurlara karsi da devrimi savunma yiikiimliiliigiiyle kars1 karsiya
kalan Jakobenler, gerici giicleri yenilgiye ugratabilmek icin merkezi iktidar
giclendirmeye doniik adimlar atmig; kral, dinsel kurumlar ve Konvansiyon
Meclisi’ndeki sag muhalefet dahil, devrim karsiti giicleri ezmek i¢in sert tedbirler
almaktan ¢ekinmemiglerdir. Robespierre’in “Yasamak hakki haklarin baginda gelir...
Miilkiyet hakki, gecinme ve yasama hakkma tabidir. Bagta gelen sosyal kanun,
toplumun biitiin {iyelerine yasama olanaklarimi garanti eden kanundur” (Sarica, 2000:

83) sozleri dogrultusunda, gerektiginde miilkiyet haklarinin da smirlandirilabilecegini
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ongoren Haklar Bildirisi’ni meclisten geciren ve “doktrinsiz sosyalizm” olarak anilan
1793 Anayasasi’m1 meclisin giindemine sokan Robespierre, bir burjuva siyasetcisi
olmasina karsin, siyasal otoritesinin sarsildigi bir momentte biiyiik burjuvazinin de dahil
oldugu bir komployla iktidardan indirilip idam edilmistir. Robespierre’in idamim diger
Jakobenlerin idami ve Jakoben milletvekillerinin meclisten atilmasi izlemistir.
Jakobenlerin iktidardan uzaklastirilmasiyla birlikte 1793 Anayasasi rafa kalkmis,
devrim karsiti isyancilar affedilmis, devlet Kilise ile yeniden barigmistir. Burjuvazi,
insanliga armagan ettigi degerlerin miilkiyet ve ticaret serbestisini tehdit etmesine izin
vermeyecegini, o noktada bu degerleri ansizin sahipsiz birakmaktan geri durmayacagini

ilk burjuva devriminin heniiz baslangicinda ilan etmistir (Sarica, 2000: 82-109).?

Almanya ve Fransa’da gergeklesen siireg, soz konusu kesitte kendini yeni yeni
hissettirmeye baslayan esitsiz gelisme yasasinin iiriiniidiir ve gerek siyasette gerekse
diistince hayatinda kalict izler birakmustir. Esitsiz gelisme yasasi, burjuva toplumun
kurulusunda sermaye birikimine burjuva demokratik hak ve ozgiirliklerin eslik
edecegine doniik iyimserligin naifligini ortaya koyuyordu. Kimi toplumlar,
digerlerinden daha yavas gelismek durumundaydi. Esitsiz gelisme, geridekinin
hizlanarak ileridekini yakalamasinin yani sira, geri kalmishigin siireklilestirilmesini de
igeriyordu. Iktisadi gelisim ¢izgisi ile kiiltiirel ve siyasal gelisim ¢izgileri de rtiismek
zorunda degildi. Ornegin, kapitalistlesmeye feodalizmin tasfiyesi eslik etmeyebiliyordu

(Culhaoglu, 2005).

Modern siyasal ideolojiler ve tabi muhafazakarlik da bu kosullarda dogdu.
Burjuva devrimlerinin ilk evrelerinde goriilen kapitalizmin ve cumhuriyet fikrinin
reddinin olanaksizlig1 kesfedildikten sonra insanligin degisiminin kontrol altina alinarak
yavaglatilmas1 ve feodal unsurlarin burjuva topluma igkinlestirilmesi s6z konusu oldu.
Ozellikle Fransa’da donem donem krallik rejiminin geri doniisine de yol agan
muhafazakarligin temel karakteri kapitalizmle barigiklik, cumhuriyeti ortadan

kaldirmadan cumhuriyet degerlerini asindirmak, dinsel ideoloji basta olmak iizere

3 Burjuvazinin sahipsiz biraktigi Jakobenizm ve Robespierre’in savunusu ise sosyalistlere kalmugtr. II.
Diinya Savasi sonrasindaki Kurucu Meclis tartigmalarinda Fransiz Komiinist Partisi’nin 1793
Anayasasi’n1 benimsemesi ¢arpicidir (Sarica, 2000: 91). Ortodoks Marksistlerin de s6z konusu donemde
emekgi smiflara dayanan iitopik sosyalistlerin lideri Babeuf’ten ziyade iktidar perspektifiyle hareket eden
ve gericiligin yenilgiye ugratilmasi i¢in gercekei bir perspektif tasiyan Robespierre’e referansla kendi
pozisyonlarini tanimladiklar bilinmektedir. Bkz. Giritli, Aydin. “Fransiz Devrimi: Bir Mirasin Izinde”
Gelenek (6): Nisan 1987.
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kapitalizm oncesinden kalma ideoloji ve yapilarla barisarak onlar1 burjuva toplumun
kurucu Ogelerine g¢evirmekti. Bu dogrultuda Fransiz Devrimi aksi tesir, bosunalik,
tehlikeye atma gibi tezlerle itibarsizlastirildi, Teror Donemi’nin big¢imsel asiriliklar
devrimin yol agtig1 nitel doniigiimiin iizerini Ortecek bigimde abartildi. Kapitalizmin
gerisine gidisin nesnel olarak olanaksizlastigi noktada burjuvazi, tarihsel olarak
tastyicist oldugu Aydinlanma ve cumhuriyetciligi terk etti. ikincil konumda kalmayi
sineye cektikleri oranda geleneksel yapi1 ve degerlerle baristi (Balaban, 2010 ve
Hirschman, 1994).

Bilimsel Devrim ve Aydinlanma, diisiince tarihinin en radikal kirilmalarina denk
diismektedir, ciinkii ilk kez bir dinselligin yerine bir baska dinsellik degil, dinsel
olmayan bir diislince sistematigi Onerilmis ve bu Onerme yaygmlik kazanmistir.
Diislince alanindaki akilcilasma, Hobsbawm’m (2003: 320) deyisiyle “her seyin ‘en’
oldugu” 1789-1848 doneminde siyasal, toplumsal ve ekonomik alanlarda da en az
diisiince alanindaki kadar radikal kirilmalan tetiklemistir. Bu kirilmalar, diislince ve
siyasetteki radikalizmi bir biitiin olarak sahiplenerek sistematize eden Marksizm’in
dogusunun yami sira; siyasal, ekonomik ve diisiinsel devrimlerin bakiyesini hesaba
katmadig1 6lgiide tarih dis1 kalan klasik gericiligin yerini gelenegi modernlesmeye ve
moderniteye i¢kin hale getirmeyi hedefleyen, modern bir muhafazakarliga birakmasinin

tarihsel zeminini olusturmustur.

Klasik liberalizm Aydinlanma mirasin1 benimseyen, modernlesmeci, sekiiler bir
ideolojiydi. Neoliberal diisiince ise, muhafazakarlig1 liberalizme ickin hale getirmeyi
hedefleyen bir ideoloji olup 1970°li yillardan itibaren kapitalist diinyaya hakim
olmustur. Reel sosyalizmin ¢oziiliisiiyle birlikte zaferi percinlenen neoliberalizmin yeni
muhafazakarlik ve postmodernizm ile sentezi, Aydinlanma mirasini itibarsizlastirmistir.
Ikinci boliimde bu siirecin ekonomik, siyasal, ideolojik ve epistemolojik yansimalarini

ele alacagim.
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) IKINCIBOLUM
DUNYADA NEOLIBERAL DONUSUM

Hobsbawm, II. Diinya Savasi’ndan sonra girilen yaklasik 30 yillik donemi
“Altin Cag” olarak tanimlamaktadir. Nazizm’i yenilgiye ugratmanin sagladigi siyasi
niifuz artisin1 ve moral-ideolojik {istlinliigli deneyimleyen sosyalist bloku bir tarafa
birakirsak, ayn1 donemde kapitalist blok da altin ¢agini yasamaktaydi. Savasin yikimini
agsma cabastyla tiim sektorlerin hareketlenmesi, Bati diinyasinda tiikketim patlamasini
tetikliyordu. Tiiketim patlamasina ek olarak, fasizmin yenilgisi {lizerine kapitalist
tilkelerin hemen hemen tiimiiniin hizla ¢ok partili demokrasiye gegebilmis olmasi,
Ozgiirlik ve demokrasi diisiincelerinin itibar kazanmasini, insanligin genelinin gelecege

dair iyimser olmasini saglamisti.

Iyimserlik, insan akla duyulan giivenle paraleldi. Aydinlanma diisiincesinin,
aklin, bilimin insanlig1 kurtulusa, Ozgiirlesmeye gotlirecegine dair inang vardi.
Liberaller piyasa toplumunun insanligi Ozgiir ve mutlu kilacagimi savunurken,
kapitalizmin insanlia mutluluk vaat etmeyecegini diisiinen sosyalistler de giincel
durumu begenmemekle birlikte, insanligin sosyalizm yolunda ilerledigi diisiincesiyle
iyimserliklerini koruyorlardi. Sovyet {ilkelerindeki ekonomik-sosyal kalkinma ile
bilimsel-teknolojik gelismeler, kapitalist iilkelerde giiclenen is¢i smifi hareketi,
somiirgelerde ve bagimli iilkelerde gelisen kurtulus hareketleri ve kendi kendini

yonetme iradesi, bu iyimserligin nesnel temelini olusturuyordu.”

70’li yillarin ikinci yarisinda durum degismeye baslamisti. Petrol krizi ve
sonrasinda sosyal refah devletine dayanan birikim modelinin krize girmesi, kapitalizmin
altin ¢agmin sonlanmakta oldugunu haber veriyordu. Ancak kapitalizmin altin ¢aginin
geride kalmasi, sosyalizmin ilerleyisi anlamina gelmiyordu. Sosyal refah devletinin
iflasi, kapitalist iilkelerde muhafazakarlikla serbest piyasaciligin sentezine dayanan yeni
sagin yiikselisini tetikledi. Muhafazakarlagma ve giivencesizlesmeye, kiyisina kadar
gelindigi diistiniilen “devrim”in -Portekiz’deki Karanfil Devrimi disinda- Avrupa’ya bir

tiirlii ugramamasi eklenince, sosyalistler de karamsarliktan payini almis oldu.

Yukaridaki tablo celiskili goriinebilir. Kriz kapitalizmin kriziydi, ama siirecin

sonunda kazanan kapitalizm, kaybeden ise sosyalizm oldu. Bu durum, nesnel

* Bkz. Hobsbawm, Eric. Kisa 20. Yiizyil 1914-1991 Asinilklar Cagi, gev. Yavuz Alogan. (Istanbul,
Sarmal Yayimcilik, 2003) iginde “Altin Cag” s. 275-483.
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dinamiklerden ¢ok siyasal siireclerin sonucu olarak yorumlanmali. Roger Keeran ve
Thomas Kenny’nin (2009: 276-278) “Kapitalizm gelisir, sosyalizm insa edilir” tezinden
hareket edecek olursak sosyalizmin yenilgisinin siyasal alanda gerceklestigi sonucuna
variriz. Sosyalist lilkelerde kalkinma atilimi, kapitalist tilkelerde is¢i sinifi hareketleri,
somiirgelerde bagimsizlik miicadeleleri yiikseliyor olabilir. Sosyalizmi temsil eden
siyasal iradenin ileri gidisi siirdiiremedigi kosullarda sosyalizmin geri ¢ekilisi

kacinilmazdi.

80’11 yillara dondiliirken tanik olunan durum, neoliberalizm, yeni muhafazakarlik
ve postmodernizmin es zamanli yiikselisiydi. Bu ii¢ akim, simif olgusunun ve

Aydinlanma geleneginin reddi zemininde bir sentez olusturuyordu.

2.1. Neoliberalizm
“Neoliberal” kavrami ilk kez Alman akademisyen Alexander Riistow tarafindan

kullanilmistir. Almanya’y1 terk etmek zorunda kaldigi 1933’ten 1949°a kadar istanbul
Universitesi’nde ¢alisan Riistow, 1932°de Dresden’de yaptig1 “Serbest Ekonomi, Giiglii
Devlet” baghikli konusmada klasik liberalizmin piyasa temelli toplum kurgusunu
elestirdi. Sonraki yillarda ise kendisi gibi siirgiinde olan Wilhelm Rd&pke ile birlikte
piyasa toplumunun sosyo-kiiltiirel temelleri iizerine diigiindii. Riistow-Ropke ikilisinin
vardig1 sonug, piyasa toplumunun kendiliginden degil, “kiiltiirel degerler ve sosyal
dinamikler goz oniinde tutularak devlet eliyle” olusturulacagiyd: (Balaban, 2010: 39-
40).

II. Diinya Savasi sonrasinda ise neoliberal iktisatci Walter Eucken’in bagini
cektigi Ordo dergisinin formiile ettigi sosyal piyasa ekonomisi toplumun c¢oziildiigii
tespitinden hareketle hiyerarsik bir toplum kurguluyor, istikrar sdylemine, parlamenter
demokrasiye doniik siiphecilige, devlette cisimlesen otoriter yapiya, din ve gelenek
temelli patriyarkal yapiya 6nem veriyordu. Sosyal piyasa ekonomisi daha piyasaci, daha

muhafazakar, daha az toplumsal bir toplum kurgusuna sahipti (Balaban, 2010: 40-41).

Bildigimiz anlamda neoliberalizmin temel metinleri, Friedrich Auguste von
Hayek ile Milton Friedman tarafindan kaleme alinmistir. Hayek, Sili’de darbeyle
iktidara gelen Pinochet’nin danigsmanligim iistlenmistir ve serbest piyasacilikla otoriter
muhafazakarligin sentezi olan Yeni Sag’in temsilcileri Reagan ve Thatcher’la da yakin

iliski kurmustur. 1947°de Isvigre’nin Mont Pelerin kasabasinda Hayek’in cagrisiyla
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toplanan liberal diisiiniirler tarafindan kurulan Mont Pelerin Cemiyeti de dini
ilerlemenin Onilinde engel olarak goéren klasik liberalizmin aksine, toplumsal giicleri
serbest piyasay1 koruyacak bigimde yonlendirilecegi ve bireysel Ozgiirliiklerin
bicimlendirecegi bir tarih anlayisina sahiptir. Cemiyet, muhafazakarligi neoliberalizmin
merkezine yerlestirmektedir. (Balaban, 2010: 50) Ozet olarak neoliberalizm devletin
sosyal bir yonii olarak planlama ve kalkinmacilikla kavgalidir. Devlet otoriter olmals,
ama piyasaya miidahale etmemeli, piyasanin Oniindeki engelleri kaldirmak igin

geleneksel yapilarla uyum iginde ¢aligmalidir.

Bu durum, ulus ile ulus devletin yapisint da doniistiirmiistiir. Ulus devlet,
ortadan kalkmamakla birlikte yeniden tanimlanmis, sinirlarin sermaye akisi agisindan
siliklesmesi, siyasi siirlarin da tartismaya agik hale gelmesini beraberinde getirmistir.
Siyasi sinirlan tartismaya agik hale gelen devletlerin emperyalist devletler karsisindaki
Ozerk ve korunakli alanlar1 da bu baglamda daralmis, ulusal pazarlar uluslararasi
sermayenin ic¢inde erime egilimine girmistir. Bu anlamda neoliberalizm, i¢ ve dis

dinamikleri ayirt etmenin zorlastig1 bir donem olmustur.

2.2. Yeni Muhafazakarhk
Wendy Brown, 2000-2008 yillar1 arasinda yeni muhafazakarligin Amerikan

siyasetinde ana akim olusunu, tekil bir rasyonalitenin egemenligi olarak degil, iki farkli
rasyonalite olarak neoliberalizm ile yeni muhafazakarligin bulusmasi olarak yorumlar
(Brown, 2006: 693). Neoliberalizm genel olarak, esnek emek rejimine gegisi, sosyal
refah devleti yerine serbest piyasaciligin yerlesmesini, tek tarafli bir yonetim yerine
farkli aktorlerin silirece katilimi anlaminda yonetisimi, devlet miidahalesi yerine
piyasanin kendi mecrasinda yiiriimesini Onerir (Harvey, 2005: 66, 77). Yeni
muhafazakarlik da gegmis ve mevcut degerlerin savunuculugunu {istlenir. Devletin
piyasaya degil, sosyal diizene miidahalesini savunur (Brown, 2006: 699, 700). Carl
Schmitt’ten hareketle devletin ¢iplak giic degil, guiding idea’nin uygulayicisi oldugu
savunulur (Brown, 2006: 706-707). Dis iliskilerde de gii¢lii bir devlet gdrme arzusu
vardir ve burada da ¢iplak giic olarak degil, ahlaki yiikiimliiliikklerin sonucu olarak

uluslararasi sorunlara miidahale eden devlet 6nerilmektedir (Brown, 2006: 697).

Neoliberalizmin “rasyonel ekonomik birey”i ile yeni muhafazakarligin “kendini

feda eden, ahlakli, vatansever birey”i celigkili goriinmektedir (Brown, 2006 : 698-699).
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Ancak yeni muhafazakérlar, sosyal diizen i¢in goreve ¢agirdiklar1 devletin piyasaya
miidahalesini  -kriz ~ donemlerinde piyasadan kurtarma talebi gelmedikce-
savunmamaktadir. Kaldi ki neoliberalizm, iicretlileri piyasa karsisinda savunmasiz
birakarak demokratik gelenegi zayiflatmis, demokrasiyi bir gerilim bashigi olmaktan
cikarmigtir. (Brown, 2006: 702) Yeni muhafazakarligin David Harvey’in “elit
yonetisimi, demokrasiye giivensizlik ve serbest piyasanin korunmasi” (Harvey, 2005:
82) olarak tanimladig1 neoliberalizm ile sentezinden dogan siyasal-ekonomik sistemin

dort ayagi vardir:

1. Siyasal 6zerkligin degersizlesmesi,

2 Siyasal sorunlarin piyasa ¢oziimleri yoluyla bireysel sorunlara doniistiiriilmesi;
3. Yiksek diizeyde yonetisim ve otoriteye acik olan tiiketici-yurttagin yaratilmasi;
4

Devlet otoritesinin mesrulastirilmasi (Brown, 2006: 703).

Brown’a referansla aktardigimiz maddeler, neoliberalizm ile yeni

muhafazakarligin uyumunun i¢ tutarlhiliga sahip oldugunu ortaya koymaktadir

2.2.a. Siifa Kars1 Kimlik
Sosyal olanin bireysellestirilmesi ve kamusal olanin piyasaya havalesi, emekgi

smiflarin eldeki mevzileri yitirmesi anlamina geliyordu. Sermayenin akiskanlagsmasi
anlaminda esneklesme, rahat dolagsan sermayenin ig¢iyi rahatlikla igsiz birakabilmesini
ve igsiz birakma tehdidiyle yola getirebilmesini dngorityordu. Ulusal sinirlarin sermaye
dolasimi acisindan siliklesmesi, ulusal ekonomileri korumasiz birakarak uluslararasi
ekonomiyi piyasa rasyonalitesine terk ediyordu. Bu nedenle toplumsal smiflar
arasindaki esitsizlik artisina farkli {ilkelerin ekonomileri, dolayisiyla farkli iilkelerin

emekeileri arasindaki esitsizlik artis1 eslik etmeye bagladi.

Emekgi smiflarin iicret ve sosyal haklarindaki gerileme, siyasal giiclerinde de
gerilemeyi tetikliyordu. Geri mevzilere itilen is¢i sinifi glivencesiz istihdam bigimlerine
mahkum edildi. Kayithi ve giivenceli istihdam kosullarinda yol alan sendikal 6rgiitlenme
gelenegi, kayit dis1 istihdamin anomaliden sistemin asli unsuruna doniismesiyle gii¢
yitirdi. Boylece, esnek emek rejiminde orgiitlenme hem pratik olarak zorlasti hem de
sosyalizmin geri ¢ekilisi, insanligin kurtulus umudunun geri ¢ekilisi anlamina geldi.

Dolayisiyla is¢i sinift kimligi siyasetin disina dogru itildi.
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Yeni muhafazakarligin yiikselisi, siyasal siire¢lerin yani sira yeni iiretim tarziyla
da iliskiliydi. Esneklesme, sinai iiretimin dev iiretim komplekslerinden kiiciik atdlyelere
kaydirilmasini beraberinde getirmisti. Hammadde ve teknoloji kullanimi agisindan
verimsizligi agik olan bu iiretim modelinin esprisi, emek giicii maliyetini diisiirmesiydi.
Biiyiik o6lgekli igletmelerde isgi-igveren iliskileri biiyiikk oranda profesyonel olmak
durumundaydi ve bu konumdaki isletmeler bir dizi nedenle kayit disi istihdama
gidemezdi. Ama kiiciik 0Olgekli isletmeler denetimden daha rahat kagabilirdi.
Denetimsizlige ek olarak, bu isletmeler kayit digi istihdami miimkiin kilacak sosyal

iligki aglarina da sahiplerdi (Giilalp, 2003: 48).

Kiiciik isletmelerde istihdamin hukuki statiisiiniin yaninda isci-isveren
iliskilerinin sosyal boyutu da enformeldi. Akrabalik, tarikat, hemserilik vs de dahil
olmak {izere patronaj aglariyla is bulan isciler yine bu aglarla denetleniyordu.” Evde
calisan kadinin kendini is¢i olarak gérmemesi, patronuyla en az haftada bir kez aym
mescitte namaz kilan is¢inin patronuyla manevi ortaklik kurmasi (Dogan, 2007: 191),
tevekkiile yonelen is¢inin sendikalasmay1 dogru bulmamasi (Durak, 2011: 88-90) vb

is¢i sinifinin olagan davranig kaliplari haline gelmistir.

Kimlik temelli postmodern yaklagim, siifin yerine kimligi koyarken aslinda 19.
ylizyilin romantik 1rk teorilerine yakinsamis, tarih dis1 determinizmin elestirisiyle ¢iktigi
yolda belirlenim olgusunun kendisini reddedecek noktaya gelmistir. Bu salt politik
degil, ayn1 zamanda da yontemsel bir doniisiimdiir, zira postmodernist diisiince,
toplumsal olanin agiklamasini iliskide degil farklilikta aramaktadir (Malik, 2001: 102-
105).

2.3.Postmodernizm: Neoliberalizmin Epistemik Dayanagi
Neoliberalizm ile yeni muhafazakarlik {izerinden tanmimladigimiz senteze,

basatlik atfetmedigimiz siirece, postmodernizmi de ekleyebiliriz. Yani postmodernizm
neoliberalizmin ya da yeni muhafazakarligin dogrudan wuzantis1 degildir.
Postmodernizm, digerlerinden ayr1 bir rasyonalitedir, ancak onlarla birlikte olusturdugu
almagik icinde anlam kazanan bir rasyonalitedir. Postmodernizm ile ilgili tanim ve

yorumlarimiz bu ¢er¢evede okunmalidir.

> Emek ile sermaye arasindaki iliskinin taniminin denetim mi sémiirii mii oldugu, Marksistlerle Weberyan
sosyolojinin tiirevleri arasindaki ¢etin tartisma alanlarindan biridir. Burada basat olanin somiiriidiir.
Denetim mekanizmalari ise somiiriiyii giivence altina alma ve derinlestirme islevini gérmektedir.
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Modernitenin en yiiksek asamasmin yasandigi, bilime inang ve gelecege dair
iyimserligin en giiglii oldugu tarihsel doneme damgasimmi vuran, belirsizlik ilkesi
olmustur. Aydinlanma’nin merkezinde duran iki varsayim, birer mit olarak algilanmaya

baslamstir:

1. Insanligin kurtulusu;
2. Bilginin biitiinselligi.

Birincideki gerileme ikincinin gerilemesine yol agmis, bilimi sorgulanir hale
getirmistir. Bu durum bilgi, hakikat, insan ve toplumun kavranisinda Aydinlanma’nin
temel varsayimlarinin sorgulanmasina yol agmis, bu alanlarda Aydinlanma mirasinin
pargast olan evrensellik, nesnellik ve tarihsellik nosyonlarina kars1 sirasiyla tikellik,

oznellik ve toplumsal insa nosyonlariin 6ne ¢iktig1 bir donem yasanmastir.

2.3.a. Tikellik versus Evrensellik
Biiyiik anlati, diinyay1 biitiinsel olarak agiklama ve insanligin kurtulusunu

getirebilecegi iddiasindaki bir bilgi tiiriidiir. Burada bilgiye duyulan giivenin kaynagi
Aydinlanma’dir ve bilgiden kastedilen, temel olarak bilimsel bilgidir. Aydinlanma,
bilimsel bilginin gegerliligine ve giivenilirligine dayanarak, gerek bilgi iiretiminde
gerekse toplumsal yasantinin  Orgiitlenmesinde  evrensellige vurgu yaparken,
postmodernizm evrenselligi reddederek bilgi tiirleri ile toplumsal yapilarin tikel olarak
degerlendirilmelerini savunur. Bu nedenle, Aydinlanma’ya ve bilime giivensizligin
tirtinii olan “Biiyiik anlati, ne tiirden baglantilar kullandigindan ve spekiilatif anlat1 ya da
kurtulus anlatis1 olmasindan bagimsiz olarak, giivenilirligini yitirdi” 6nermesi (Lyotard,

1984: 37), postmodernizmin 6z1ii bir anlatimidir.

Biiyiik anlati, biitiinliik demektir. Biitiinliik diisiincesindeki gerileme, bilim dahil
tim biiyiik anlatilarin gerilemesine yol agmistir. Biiyiik anlatilarin gergekligi temsil
etmedigi, kiiciik anlatilarin diinyay1 anlamanin 6nemli bir yolu oldugu diisiincesi 6ne
cikmistir. Jean-Frangois Lyotard, tekil bir bilgi tlirliyle her seyin bilinemeyecegini,
bilim disindaki bilgi tiirlerinin alternatif bakis acilar1 kazandiracagini savunur.
Biitlinliigiin gerilemesi, herhangi bir zaman ya da mekanda tek bir hakikatin gegerli
olamayacaglr anlamina geliyordu. Ancak, farkli perspektiflerden dogan farklh
hakikatlerden soz edilebilirdi. Farkli toplumsal, etnik, ulusal ya da dinsel topluluklarin

ritiielleri ya da inanglart artik hakikati bulmanin tek yolu oldugu varsayilan bilim
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tarafindan analiz edilip aciklanmay1 bekleyen nesneler olarak goriilmiiyordu.

Gelenekler, ritiieller, vb. hakikate ulagmanin farkli yollar1 olarak goriilecekti.

Hikaye anlatimimin (kiigiik anlat1) kendisi ya da bilime igerilisi yeni bir durum
degildir. Kiiciik ve biiylik anlatilar arasindaki gerilim hep vardi, ama esitler arasi bir
gerilim degildi. Ciinkii burada bilim, tek mesruiyet kaynagi sayiliyordu ve kiigiik
anlatilarin aragsallastirilabilmesi, bilimsel bilgiye alternatif olarak goriilmelerine yol
acmiyordu. Ancak bilimin 6zellikle 1960’11 yillardan itibaren insanligin kimi sorunlarini
aciklamay1 ve ¢6zmeyi basaramamasi ve adaletin de hakikat kadar 6nemli oldugunun

diisiiniilmeye baslanmasi, mesruiyet diisiincesinde degisikliklere neden oldu.

Bilimin mesruiyeti, akilciliga dayaniyordu. Aydinlanma, dogaiistii ve metafizik
giiclerin akil adma reddiydi. Postmodernizm ise, Aydinlanma ve akilciligin reddidir.
Hakikatin kendisi ya da hakikati bulmanin yolu tek olmadigina gore, rasyonalite de tek

olamaz.

Bu siiregte bilim, evrensel degil tikel bir olgu, hakikat degil dil oyunu olarak

degerlendirilmeye baglamistir. Dil oyunlariin ti¢ 6zelligi vardir:

1. Kurallar evrensel degil, s6zlesmeye baghdir;
2. Kural yoksa oyun da yoktur;
3. Her ifade oyunda bir hamledir.

Burada s6z konusu olan, evrensellikten tikellige gecildigi diisiincesidir. Bilimsel
olmayan yontemlerin bizi belirli bir hakikate degil, alternatif bir hakikat rejimine
ulastiran alternatif yollar oldugu diistiniilmektedir. Bilimin anlamli bir bilgi sunmasi
hala miimkiindiir ama bilim, artitk hakikatin tek mesru zemini olarak kabul

gormemektedir.

Biiyiik anlatimin bittigi diisiincesi, evrensellikten tikellige gegisin dogrudan
uzantisi olarak, organik toplumun da ¢oziildigii diisiincesini dogurmustur. Organik
toplum modern bir fenomendir ve evrensel bir insan tanimina dayanir. Michel
Foucault’nun (1994: 387) “Insan dedigimiz sey, yakin tarihin bir icadidir. Ve
muhtemelen sonu yakindir” s6zii, postmodernizmin insan kavramimi reddettiginin,

toplumu insan, yurttas, is¢i vs gibi modern kategorilerden degil, ingiliz, Fransiz,



24

Miisliiman, Kiirt, Tiirk, Alevi gibi kimliklerden miitesekkil gordiigiiniin kanitidir.® insan
kavram1 reddedilince yurttagin yerini kiiltiirel gruplar almis, cok kiiltiirciiliik

postmodernizmin siyasal programi haline gelmistir.

Kiltiirii  biitinlik olarak tanimlayan c¢ok kiiltiirciiliik, kiiltiirel simgelerin
siyasalliginin ya da kiiltiirel tartigmalarin hangi dinamikler iizerinden siyasallastiginin
analizine kapalidir. Buna paralel olarak, verili kiiltiirel yapilarin i¢indeki esitsizlikleri ve
tahakkiim iliskilerini gérmezden gelir (Akan, 2003: 58, 64). Kiiltiirel 6zgiirliige yapilan
asir1 vurgu kulaga hos gelebilirse de, “insan” kavraminin hafife alinmas1 6zgiirliik¢ii
sonuclar dogurmayabilir. Bu nedenle, “ger¢ekligi icinde toplumsal iliskilerin biitiinii”
(Marx, 1976: 26) olarak degerlendirilen, yani tarihsellestirilmis bir “insan” kavraminin

benimsenmesi daha dogru olacaktir.

2.3.b. Oznellik versus Nesnellik
Postmodernist paradigmaya gore, sanayi is¢isinin is¢i sinifi igindeki niceliksel

agirhgindaki azalig ile ig¢i smifinin toplumsal ve siyasal giiciindeki diisiise paralel

olarak, toplumsal simiflarin yerini teknokrasi ve biirokrasi almigtir.

Teknokrasi {iizerindeki vurgu, bilgi sorunsalmi iktidar sorunsalina baglar.
Bilimsel bilgi yalnizca yetersiz oldugu i¢in degil, iktidar sahipleri tarafindan
aragsallastirildigi icin de mesruiyet yitimine ugrar. Bu nedenle bilimin mesruiyet tekeli,

su soruya muhatap olur: Bilginin ne oldugunu, neye karar verilecegini kim belirliyor?

Bilimin tek mesru kaynak olmaktan g¢ikarilmasinda 6znellik sorunsalinin pay1
vardir. Buna gore bilimin nesnellik iddiasi, bilim insaninin 6znelligini yadsimaktadir.
Bilim insani, egemen olan hakikat rejimi ve kendi 6znel konumu tarafindan
bicimlendirilmistir. Bilim insanmin kisisel konumu bir yana, egemen hakikat rejimi
Batili, beyaz, burjuva ve erkek bir karakter tasidigi i¢in, Bati menseli sayilan modern
bilim de mahkum edilmistir. Bu baglamda kuantum fizigi ile belirsizlik ve gorelilik

teorilerinin Newton fizigini, dolayistyla nesnellik diislincesini zayiflattigi savunulmaya

6 Foucault’nun postmodernist degil post-yapisalci olarak tamimlanmasi gerektigi soylenebilmektedir.
Zaten kendisi post-yapisalcilik tanimini da reddetmektedir. Ancak Ellen Meiksins Wood, postmodernizm
kavrammi 60’11 yillardan sonra goriilmeye baslanan ve genel olarak modernitenin tarihe karistigi ve
Aydinlanma Cagi’na ait kategorilerle diisiinme olanaginin ortadan kalktigin1 savunan post-yapisalcilik ve
post-Marksizm gibi akimlar1 da igerecek bi¢imde kullanmaktadir. Ben de bu ¢aligmada kavrami1 Wood un
belirttigi anlamda kullandim. Bkz. Wood, Ellen Meiksins. “Postmodern Giindem Nedir?” Ellen Meiksins
Wood, John Bellamy Foster (der.) Marksizm ve Postmodern Giindem (Ankara, Utopya Yayinevi, 2001)
icinde, ¢ev. Ahmet Fethi s. 7-26.
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baglanmistir. Dolayisiyla bilimsel bilgiye doniikk siiphecilik ve alternatif bilme
bicimlerine acik olma temasi, daha fazlasinin bilinebilecegi diisiincesinden ziyade,

bildiklerimizden siiphe etmek anlamina gelmektedir.

Yeri gelmisken deginmek gerekirse, kuramsal fizik konusunda farkli goriislere
rastlanabilmektedir. Nitekim goreliligin kisinin zihninden degil, zaman ve mekandan
kaynaklandigini, farkli basing ve yercekim kuvvetlerinin gegerli oldugu zaman ve
mekanlarda fizik formiillerinde oynamalar olacagim ifade eden goriisler de vardir.
Belirsizlik icin ise, fizik yasalarinin her boyutta ayni oldugunu, ancak farkl fiziksel
kosullarda farkh fizik yasalarmin digerlerine gore daha etkin olacagim soylemektedir.
Ornegin ici su dolu bir kova ters cevrildiginde su yere dokiilmekte, ama kovanin iginde
bir miktar su damlacig1 kalmaktadir. Bu durum yergekimi kanununun gegersizligini
degil, kiicik boyutlarda su molekiilleri arasindaki Van der Waals kuvvetlerinin

yercekimi kuvvetinden daha baskin oldugunu gdstermektedir.”

Bu noktada postmodernizmin 6nde gelen teorisyenlerinden Foucault’nun “bilgi”
kavramina yaklasimmna kisaca deginmek gerekir. Foucault, Fransizca’da “bilgi”
anlamima gelebilecek iki kavram olan savoir (farkinda olma, bilinglendirilmek) ve
connaissance (tamdik, tamisik) arasindaki ayrimi 6nemser. Birinci anlamda bilmenin
0zneyi bigimlendirdigini, ikinci anlamda bilmenin ise bilinene dair ¢esitlilik sundugunu
ve Ozneyi degisime zorlamadigini belirterek, kendi ¢aligmalarinda ikinci anlamda bilme
eylemini tercih ettigini anlatir (Foucault, 1991: 69-70). Bir diisiince insaninin ulastigi
bilgiler tarafindan doniistiiriilmeye kapali olmasi, tutuculuktan baska bir sey degildir.

Oysa Aydinlanma Cagi’ndan bu yana, tutucu olmamak i¢in yeterli bilgiye sahibiz.

2.3.c.Toplumsal insa versus Tarihsellik
Nesnelligin reddi, kacinilmaz olarak tarihselligin de reddini getiriyor.

Tarihselciligin farkli kollar1 olmakla birlikte, Marksist tarihselcilikten hareket edecek
olursak, toplumsal formasyon, {iretim tarzi ile iistyapinin bilesiminden olusmaktadir.
Uretim tarzinda basat olan unsur nesnelliktir. Ustyap: da &znellikten ibaret degildir.
Uretim tarz1 ile iistyapinin nasil bir bilesim olusturacaginda 6znelligin payr vardir,

ancak bu pay da nesnel olarak saptanabilmektedir. Toplumsal formasyonun siirekli

" Yakin gegmiste CERN’de gérev yapmus olan kuramsal fizik¢i Kerem Cankogak’in konuyla ilgili
goriisleri icin bkz. Senel, A. (ed.) 2012. Bilim ve Bilimsel Yontem. Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaphgi.,
s. 119-139.
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devinim halinde bir mekanizma olmas1 ve ge¢misten gelecege uzanan igsel ve digsal
etkilesimler tarafindan yonlendiriliyor olmasi, nesnel bir olgu olarak tarihselligi ortaya
cikarmaktadir. Tarihsellik kavraminin bu arka plam1 nedeniyle nesnelligin reddi,

otomatikman tarihselligin reddine doniismektedir.

Postmodermnistler ise, tarihselligin karsisina toplumsal ingaciligi koyarlar. Buna
gore gergeklik gorelidir ve toplumda gordiigiimiiz tim yap1 ve degerler, toplumsal
insalardir. Insadan kasut, tarihsellikteki gibi maddi bir gerceklik degil, egemen hakikat

rejimi dogrultusunda gerceklestirilen bireysel ya da kolektif zihinsel insadir.

Lyotard ve Foucault gibi postmodernistlerin temel karsithigi, Aydinlanma
disiincesiyledir. Bu nedenle toplumsal inga olarak itibarsizlagtirilan unsurlar
Aydinlanma ve bilime dair olmaktadir. Geleneksel ve dinsel yapilarin da toplumsal insa
oldugu teorik olarak kabul edilebilir bir dnerme ise de, bunun bu netlikle séylenmesi

2 13

cogunlukla geleneksel topluluklar1 “6tekilestiren” “oryantalize eden” bir yaklagim
olarak mahkum edilmektedir. Bu nedenle modern deger yargilar1 ve kurumlar ile bilim
toplumsal insa olarak tanimlanmaktadir. Bu noktada Lyotard’in bilim-anlat: iliskisine

dair degerlendirmeleri 6nem kazaniyor.

Lyotard (1984: 7), bilimin bugiine dek ‘“anlat1” adli bir diger bilgi tiirliyle
“rekabet ve ¢eliski” i¢inde oldugunu sdyliiyor. Bilim disindaki tiim bilgi tiirleri bir
kavramin kapsamina aliniyor ve Postmodern Durum adli kitabi boyunca anlatinin
ozelliklerini ve yontemini derli toplu anlatiyor. Anladigimiz kadariyla, bilim karsit1 bir
tez s6z konusu oldugunda biitiinliik de devreye sokulabiliyor. Zaten Lyotard’a (1984:

13

27) gore, “...anlat1 bilgi, kendi mesruiyeti sorunsalina oncelik vermez ve kendisini,

mantiga ve kanita bagvurmaksizin, kendi aktariminin pragmatikliginde dogrular.”

Bilimin tek bilgi tiiri olmadigina, farkli bilgi tlirlerinin de g6z Oniinde
bulundurulmasi gerektigine itiraz etmek miimkiin degildir. Ama bilimin bugiine kadar
“anlat’” adli bir diger bilgi tiirliyle “rekabet ve celiski” icinde oldugu Onermesi,

zorlamanin turinuadur.

“Birgok bilgi tiirli vardir, bilim de bunlardan birisidir,” minvalinde bir 6nermeye
itiraz edilemez. Din, sanat, gelenek, deneyim, vs. gibi bilgi tiirlerinden s6z etmek
miimkiindiir. Buna yalnizca, bilimin sayilanlar i¢inde en geliskin bilgi tiirii oldugunu ve

diger bilgi tiirlerinden O6grenme ve onlara Ogretme yetkinligine sahip oldugunu
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eklenebilirdi. Ama Lyotard, daha ziyade bilimi itibarsizlastirmaya calisiyor. Bilimin
nasil bir tarihsel gelisimin {irlinii olarak itibar kazandigini, insanligin yasam
standartlarin1 ne yonde ve hangi hizda gelistirdigini, 6rnegin ABD’de bir yiizy1l icinde
ortalama yasam siiresinin 47 yildan 76 yila ¢ikmasinda pay sahibi oldugunu (Sokal,

2011: 96) anlatmiyor.

Toparlamak gerekirse tikellik, Oznellik ve toplumsal insacilik kavramlar
etrafinda acikladigimiz postmodern epistemoloji, Aydinlanma karsithginin tirtiniidiir ve
popiilerlik kazanmasi, Aydinlanma’nin temsilcisi olan sosyalizmin siyasal alandaki
yenilgisinin {iriinii olmustur. Bu anlamda, bu akimin yiikselisi de, yadsimakta oldugu
tarihselligin lriiniidiir.

2.3.d. Postmodernizmin Pozitivizm ve Pragmatizmle Baglar1

Lyotard, yonteminin-ya da yontemsizliginin- temeli olan dil oyunlar1 kavramini,
mantiksal pozitivistler arasinda sayillan Wittgenstein’dan almistir. Lyotard’mn dil
oyunlar1 yontemini bambagka bir i¢erikle kullandigi, pozitivizmden azade bir yaklasima
sahip oldugu one siiriilebilir. Oyleyse ilki dil oyunlarindan, ikincisi mantiksal
pozitivizm adli diisiinsel akimdan s6z etmekte olan iki alintiya yer verelim: “Kurallari
kendi ig¢inde bir mesruiyet tasimaz, oyuncular arasinda...bir sdzlesmenin
nesnesidir...her ifade, oyunun i¢inde bir “hamle” olarak goriilmelidir” (Lyotard, 1984:
10). “...mantiksal dil ¢oziimlemesi... “anlamlar’dan s6z edemez. Yalnizca ve
yalnizca...s6z-diziminde[sentaks] simgelerin simgelerle olan iligkilerini ele alir”

(Cornforth, 2009: 49).

Pragmatizm tartismasi da bu noktada devreye giriyor. Bizzat Lyotard kendi
yontemini pragmatik olarak niteliyor. Pragmatizm, pozitivizmin tiirlerinden birisidir.
Pozitivizm, her ne kadar mutlak hakikat anlayisiyla 6zdes sayilsa da, duyularimizin
Otesinde bir gercekligin var olup olmadigina dair tartigmayi gereksiz géren ve bu
nedenle gerceklik aramisindan uzak duran bir akimdir. Pragmatizm de bilginin tek
islevinin davranis kurallarina rehberlik etmek oldugunu, yani anlik olarak pratik ¢iktisi

olmayan bilgilerle ugragsmanin gereksiz oldugunu savunur (Cornforth, 2009: 198-263).

Gergeklik aranigindan uzak durma ile bilgileri ve diisiinceleri tamamen o anda
isine gelip gelmemesine gore degerlendirmesi bakimindan postmodernizmin pozitivizm

ile gii¢lii baglar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ustelik bu baglar, bu satirlarin yazari
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tarafindan kesfedilmis degildir. Yukarida da belirttigimiz iizere Lyotard gibi 6nde gelen
postmodernist diislinlirler, kendilerine agtiklar1 yol icin pozitivizmin o6ne ¢ikan

unsurlarini selamlamaktadir.

2.3.e. Bilgi ve Bilimin Dinsellestirilmesi
Neoliberalizmin yeni muhafazakarlik ve postmodernizmle sentezi, neoliberal

degerlerle uyumlu yeni bir dinselligin yaygmlasmasiyla sonuglandi. Ornegin
Hindistan’da neoliberal doniisiim, Hindutva olarak olarak adlandirilan ve Hinduizm
inancinin damgasini tasiyan dinsel bir milliyetciligin yiikselisini tetikledi. Bir arastirma
tiniversitesi, arastirma enstitiileri ve meditasyon merkezleri ile ABD, Avustralya ve
Yeni Zelanda’da subeleri bulunan ve diinya ¢apinda 70 milyondan fazla {iyesi olan
Gayatri Parivar gibi Hindu tarikatlarinin yiikselise gecerek, gerek Hindistan’da gerekse
diinyanin geri kalaninda iist smiflar arasinda taraftar bulmasini getiren bu dinsel
milliyetcilik, kamusal alanda dinin goriintirliiginii ve etkisini artirdi (Nanda, 2012:

118).°

Hindistan’da dinsellesme siyasal ve toplumsal yasantiyla sinirli kalmamus, bilgi
ve bilimin Hindu inanisina referansla yeniden tanimlanmasi yoluyla “etno-bilim”
ingasin1 da getirmigtir. Hindu dirilis¢isi partilerin iktidara geldikleri eyaletlerde modern
matematigin “Vedik ma‘[ematigin”9 bir versiyonuyla degistirilmesini savunmalari, bilim
ve teknoloji tarihine milliyetci Ogeler katmalari gibi gelismeler, bu durumu
orneklendirmektedir (Nanda, 2001: 94). Modern bilim ile keyfi otoritelere karsitlik
arasinda epistemolojik bir baglant1 duyumsadigimi belirten Meera Nanda (2001: 78-80,
97-98), farkli bilgi tiirlerinin tikelligini savunarak etno-bilimleri mesrulastiran
postmodernist bilim elestirilerinin “bilimsel bilginin tarihselligi konusunda giiclii,
nesnelligi  konusunda zayif” olduklarini savunur. Nanda, postmodernist bilim
elestirilerinin nesnelligi diisiincesine doniik siipheciliklerini Roy Bhaskar’a referansla
“epistemik safsata” (bilgi bigimleri ile bilgi nesnelerinin birbirine karistirtlmasi) olarak

adlandirr.

¥ Bkz. Nanda, Meera.. Tanri Piyasasi, ¢ev. Selen Serezli. (Ankara: Notabene Yaymlari, 2012) iginde
“Tanrilarin Mesai Saati”, s. 99-145.

? Vedik bilimciligi, gelencksel Hindu bilimi olup bedenden ayrilmus bilincin varligi, reenkarnasyon,
makro-kozmos (yildizlar, gezegenler, madenler, yonler, vb.) ile insan yasaminin mikro-kozmosu arasinda
benzerlikler oldugu gibi kabulleri igermektedir. Nanda (2012: 108), Vedic bilimciliginin Hindistan’in
egitimli kesimleri arasinda da popiilerlestigini belirtmektedir.
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Hindistan’daki gelismeler de 6nemli olmakla birlikte ABD, bilgi ve bilimin
dinsellestirilmesinin kiiresel merkezi durumundadir. Ruhsal gergeklikleri arastirmanin,
insanliga, teknoloji gelistirmeye doniik arastirmalardan daha fazla mutluluk
saglayacagini savunan is adami Sir John Templeton, kendi adim tasiyan vakif
araciligiyla, giinlimiizde bir bireye entelektiiel basarilari i¢in verilen en biiyiik 6diil olan
Ruhsal Gergeklikleri Arastirma veya Kesfetme Y&niindeki Ilerlemeler icin Templeton
Odiilii’nii yillik olarak vermektedir. 2008 yilinda 1,5 milyon dolar olan 6diil miktari,
Nobel Odiilii'nden daha yiiksek olmasi igin her yil yeniden belirlenmektedir (Pekiinli,
2009: 7-8). Nitekim John Templeton Vakfi’nin resmi web sitesinde yer alan bilgiye
gdre, bu 6diil 2012 yilinda 1,7 milyon dolara yiikseltilmistir."’

Templeton’in her yil verdigi 6diiliin, 2001°den onceki adi Templeton Dinde
llerleme Odiilii (Templeton Prize for Progress in Religion) idi ve ¢ogunlukla, 1973
yilimin 6diil sahibi Rahibe Teresa gibi, dinsel yasami yegleyenlere verilmekteydi. 1999
yilinda, Incil’deki Genesis (yaratilis) boliimiinii metaforik anlamda almay: savunarak
yorumsuz bi¢imde ¢esitlenmesini yadsiyan ve ¢agimizda din-bilim diyalogunun onciisii
sayilan fizik¢i Ian Barbour’a verilen Templeton 6diilii, o yi1ldan bu yana ¢ogunlukla “din

hakkinda iyi seyler sdyleyen” bilim insanlarina verilmistir (Pekiinlii, 2009: 8-9).

Barbour’in din-bilim diyalogu yoniindeki ¢abasinin énemini géren Templeton,
bilim insanlarm dinsel amaglar dogrultusunda harekete gecirmek amaciyla 1987°de
John Templeton Vakfi’mi (John Templeton Foundation) kurmustur. Barbour’in diyalog
cabasinin temelini olusturan yasamin kokeni ve bilincin dogasit sorunsallarini
onemseyen vakif, bursiyerlerine, bilim ile dinin ortak bir temele sahip oldugunu
“kesfetmeye” yonelik ¢aligmalarin siirdiiriilmesi i¢in, her y1l 60 milyon dolar tutarinda

arastirma bursu vermektedir (Pekiinlii, 2009: 9).

Din-bilim diyalogunu gelistirmek i¢cin AAAS’ye (American Association for the
Advancement of Science; Tiirkce ad1 “Amerika Bilimsel ilerleme Dernegi”’) mali destek
vererek ortak projeler gelistiren John Templeton Vakfi, 1999 yilinin Mayis ayinda,
destekleyicileri arasinda AAAS’nin de bulundugu “Kozmik Sorular” (Cosmic
Questions) adl ii¢ giinliikk bir toplant1 diizenledi. Bu sdyleside “Evren tasarland1 mi?”

sorusunu tartigan Steven Weinberg ile Sir John Polkinghorne’un her ikisi de temel

19 Bkz. “Foundation at a Glance.” http://www.templeton.org/who-we-are/about-the-foundation/
foundation-at-a-glance Son erisim tarihi: 15 Ocak 2014
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parcaciklar kuramina katki yapan fizikgiler olmakla birlikte Weinberg bir tanritanimaz,
Polkinghorne ise 1981°de Cambridge Universitesi’nden emekli olup ertesi yil kadrolu
bir Anglikan rahibi olmustu. “Evren tasarlandi m1?” baslikli toplantiya “No” (Hayir)
baslikl bildiriyle katilan Weinberg, doga yasalarinin tarafsiz ve kisisellestirilemez (cold
and impersonal) olduklarin1 savunarak, din-bilim diyalogu konusunda da “Diyaloga
varim ancak yapici diyaloga yokum” diyordu. Polkinghorne ise, evreni “usun verdigi
isaretlerle ortaya ¢ikan olgu” olarak betimleyerek fizik yasalarindaki sabitlerin bilinen
degerlerinden ¢ok az da olsa farkli olsalar bugiin bildigimiz evrenin olusamayacagina
isaret eden antropik ilkeyi One ¢ikararak, tasarimcinin evrenin yagsama uygun olabilmesi
i¢in ince bir ayar yaptigmi savundu. Sonrasinda, 2002 yili Templeton Odiilii Rahip Sir
John Polkinghorne’a gitti. Polkinghorne’dan sonra 6diilii kazanan 7 kisiden 6’s1 fizikei
veya evrenbilimciydi ve odiill sahibi 8 fizik¢inin tiimii, antropik ikeyi, evrenin

(muhtemelen Tanri tarafindan) tasarlandiginin kamiti sayiyordu (Pekiinlii, 2009: 9-10).

Bilimin dinsellestirilmesinin ayaklarindan biri de Evrim Teorisi’nin reddi ve
yaratilig inancinin bilimsel bir dille savunusudur. Dr. Kenan Ates (Mahsereci, 2009:
341-345), Henry M. Morris adli miihendis ile bir Incil uzmanmin 1961°de
yaymmladiklar1 Yaratilis Tufan: adli kitabin, Amerikan sagmin Evrim Teorisi’ne karsi
miicadelesinin gelisimindeki Onemini vurgulamaktadir. Nitekim Morris, 1963’te
Yaratilis Arastirma Toplulugu’nu, 1970°te ise ICR’yi (Institute of Creation Research;
Tiirk¢e ad1 “Yaratilig Arastirma Enstitiisii) kurmustur. Mali kaynaklarini hizlica biiyiiten
ICR, ¢ok sayida Evrim Teorisi karsit1 kitap ve makale yayimlatarak bir “yaratilis bilimi”
hareketi olusturmustur. Dinsel bir hareket goriintiisii vermek istemeyen yaratilisgilar,
sonraki on yillarda “akilli tasarim” kavramin1 devreye sokarak Tanr1 yerine “zeki/akillt
tasarimc1” yaratihis yerine ise “tasarim” terimlerini tercih etmeye baglamislardir

(Mahsereci, 2009: 345).

1990’da  Washington’in Seattle kentinde kurulan ve materyalizme karsi
miicadele baglatan Kesif Enstitiisii (Discovery Institute), Johnson’1 kendi biinyesinde
kurulan Bilim ve Kiiltiir Merkezi’'ne (Center for Science and Culture) deneyimli
danisman olarak atamistir. Johnson’in merkez i¢in hazirladigi 5 yillik planin temel
ilkeleri arasinda bilimsel gerceklere iliskin ayrinti veya tartigmalara girmeme; Incil,
yaratilis ve Tanri’dan s6z etmeme; tiim dikkati evrim kuramindaki “bosluklara”

yoneltme ve “Evrimin karsiti da Ogretilsin” tezini 6ne ¢ikarma gibi unsurlarin yer
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almasi, kurulusun amacinin bilime katkidan ziyade, akilli tasarim savimi bilimin
sorgulamasindan azade kilarak dinsellige alan a¢mak oldugunu gostermektedir

(Pekiinlii, 2009: 12-13).

Kenan Ates, yukarida degindigimiz yazisinda, 1980’li yillarda donemin Milli
Egitim Bakan1 Vehbi Dingerler’in bir yaratilig hareketi baglatmak i¢in ICR’den resmen
yardim talep ettigini belirtirken Aykut Kence, Tiirkiye hiikiimeti ile ICR arasindaki
iligkinin detaylarim1 vermektedir. Dingerler’in bakanligi doneminde yaratilisin biyoloji
miifredatina eklendigini belirten Kence, yine aym1 donemde ABD’li yaratilis¢ilarin
Tiirkiye’de konferanslar verdiklerini, aralarinda dénemin ICR Baskani Henry M.
Morris’in Yaratilis Modeli (orijinal adi1 Scientific Creationism) adl kitabmmin da yer
aldigr bir dizi yaratilisg1 kitabin Tiirkgeye cevrilerek Tiirkiyeli 6gretmenlere Milli
Egitim Bakanhg tarafindan iicretsiz dagitildigin1  sdylemektedir. Tiirkiye’deki
gelismelerin ICR’nin yayin organi Acts and Facts dergisinde Ovgiiyle anlatildiginm
belirten Kence, dergide Tirkiye’de 1990°da kurulan ve Harun Yahya imzali yaratiliget
kitaplar yayimladig1 bilinen BAV’in (Bilimsel Arastirma Vakfi) ICR’den talep ettigi
destegin verildigine iliskin haberler yer aldigin1 da eklemektedir (Mahsereci, 2009: 353-
355).

Ozetlemek gerekirse neoliberal doniisiim, en basta emegin, kamusal
mekanizmalarin ve ulusal siirlarin sermaye 6niinde engel olmaktan ¢ikarildiklar1 bir
ekonomik program olmakla birlikte, bundan ibaret degildir. Siyaset, toplum ve diisiince
gibi alanlarda yeni muhafazakarlik ve postmodernizmle senteziyle Aydinlanma mirasini
gerileten neoliberal doniisiim bilime de dogrudan yansimis, bilimde dinsellige kapi
aralamistir. S6z konusu durum Tiirkiye’de de etkisini gostermistir. Nitekim, bir sonraki
boliimde de ele alacagimiz gibi, Tiirkiye’nin neoliberal dontisiimii 12 Eylil 1980
darbesi ile baglamis ve bu doniisiimiin ekonomik, siyasal, diisiinsel ve epistemolojik

yansimalari genis bir 6l¢ekte goriilmiistiir.
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i UCUNCU BOLUM
TURKIYE’DE NEOLIBERAL DONUSUM VE DINSELLESME

Turgut Ozal televizyonda partisi ANAP’in propagandasin
yvaparken, elindeki kalemi seyircinin géziiniin icine yoneltirken
tek  sozciikle  neoliberal — manifestoyu  arz  etmistir:
“SATACAGIM.” Necdet Calp’in masaya yumruk vurarak
“Sattirmam” feryadi ise anilarda hos bir seda olarak yer
etmistir.

Tevfik Cavdar''
3.1. 24 Ocak Kararlari ve Ekonomik Do6niisiim
Yukarida Harvey’e referansla “esnek emek rejimine gecis, sosyal refah devleti
yerine serbest piyasaciligin yerlesmesi, tek tarafli bir yonetim yerine farkli aktorlerin
siirece katilimi anlaminda yonetisim, devlet miidahalesi yerine piyasanin kendi
mecrasinda ylirlimesi” olarak tanimlanan neoliberalizmin Tiirkiye’ye girisi, 12 Eyliil
1980 darbesi ve darbenin ardindan 1983 yilinda Turgut Ozal liderligindeki ANAP’1n
iktidara gelisiyle gerceklesmistir.

Tiirkiye’nin ekonomik bunalimin etkilerini yogun bi¢cimde hissettigi 1979 yilinin
sonlarinda sermaye cevreleri grevlerden sikayet ediyor, sendikalarin disiplin altina
alimmasi ¢agrisi yapiyordu. Bagbakan Siileyman Demirel, Bagbakanlik Miistesar1 Turgut
Ozal’dan bir istikrar programi hazirlamasini talep etti. Sonradan 24 Ocak Kararlar diye
anilacak olan bu rapor, Tiirkiye tarihinde 6nemli bir kirilmaya ve ekonomi ydnetiminin

Ozal’1n elinde olacag1 uzun bir donemin baslangicina denk geliyordu.
24 Ocak Kararlari’nin iki temel boyutu vardi:

1. IMF’nin son ii¢c yildir Tiirkiye Cumbhuriyeti hiikiimetlerinden istedigi
deaviilasyon, KIT zamlar1 ve fiyat denetimlerinin kaldirilmas: gibi sok tedavisi
Ogelerinin fazlasiyla yerine getirilmesi;

2. Uluslararas1 sermayenin oOzellikle Diinya Bankasi aracilifiyla pazarladigi
serbest piyasa modeli ile yerli ve yabanci sermayenin emege karsi

giiclendirilmesi hedefleri dogrultusunda yapisal uyum.
Sendikalarin ve sol siyasetin Orgiitlii giicii nedeniyle Demirel hiikiimetinin
uygulayamadigi bu program, ihtiyag duydugu demir yumruga 12 Eyliil darbesiyle

kavusuyordu. Darbeden hemen sonra kamuoyuna hitap eden Kenan Evren’in yiiksek

"' Cavdar, Tevfik. 2013. Neoliberalizmin Tiirkiye Seyir Defteri. Istanbul: Yazilama, s. 37-38. Bu
eser, Cavdar’in hayatinin son giinlerinde iizerinde ¢alistigi, ancak talihsiz bir kaza sonucunda
yagsamini yitirmesi nedeniyle yarim kalan ¢aligmasinin notlarindan olugsmaktadir.
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iicretlerden sikayet etmesi, cuntanin 24 Ocak taraftarligim1 yoruma yer birakmayacak

aciklikta ortaya koymustur (Boratav, 1995: 121-122).

Korkut Boratav’in 1985 yili sonuna kadar kesintisiz ve 6diinstiz uygulandigini
tespit ettigi 24 Ocak modeli, bagta Sili olmak {izere askeri darbe gecirmis Latin
Amerika {ilkelerinde uygulanan modelin ¢ok benzeriydi. Siirekli devaliiasyonlar ve
serbestligi stirekli olarak artirilan kambiyo politikasi; kotalarin kaldirilmasi yoluyla
ithalat rejiminin liberallestirilmesi; ucuz kredi ve vergi iadeleriyle tesvik edilen
ihracatin 6ncelik haline getirilmesi; kamu yatinmlarmnin tasfiyesi ve KiT’lerin
ozellestirilmesinin  hedeflenmesi; fiyat kontrollerinin ve temel mallara doniik
siibvansiyonlarin kaldirilmasi; sendikal faaliyetlerin kisitlanmasi; {icretlerin ve taban
fiyatlarin diistiriilmesi yoluyla i¢ talebin kisilmasi gibi uygulamalar, 1980-85 doneminin
iktisat politikalarinin temel unsurlariydi. Boratav (1995: 122-123), bu unsurlar arasinda
agirhgin para politikalarindan ziyade emek karsiti gelir politikalarina verilmesi

nedeniyle, bu donemi “sermayenin kars1 saldirisi” olarak adlandirir.

Bu noktada neoliberalizmin Tiirkiye’ye girisinin sanayisizlesme anlamima da
geldigi belirtilebilir. Caligmanin eksenini kaydirmamak adina ayrintiya girmeyecegim,
ancak 1985 yili smai yatirimlarinin 1978-79 ortalamasinin %65,9°u kadar oldugunu,
sinai artik pay:r i¢inde faizlerin paymmn 1979°da %13’ken 1986°da %39’a ¢iktigin
hatirlatmak yeterli olacaktir (Boratav, 1995: 133, 137). Bu durum, Tiirkiye burjuvazisi
icinde sinai sermayenin payimnin ticari sermaye lehine azalmasinin yam sira, daha az

istihdamli ve daha kirilgan bir ekonomiye ge¢isi getirmistir.

Sanayisizlesen Tiirkiye’nin ithalata bagimliligi azalmamis, ancak dis kaynak
girisine, yani dis borca dayali bir ekonomik biiylime gerceklesmistir. 1978-85 araliinda
%85 oraninda artan dis borg, 1986’da 31,2 milyar dolara cikmustir. Uluslararasi
sermayenin, IMF ve Diinya Bankasi’nin onay1 olmaksizin hicbir iilkeye bu diizeyde bir
destek vermeyecegine dikkat ¢eken Boratav (1995: 129-130), bu durumu neoliberal
modelin basarili oldugu &rnek iilke ihtiyacinin yami sira, 12 Eyliil cuntas: ile Ozal’in

ABD yanlis1 dis politikalarina baglamaktadir.

12 Eyliil ve Ozal iktidarinda ABD baglantis1 arayan Boratav, bu yaklasiminda
yalmiz degildir. Gazeteci Mehmet Ali Birand (1984: 286-287), ABD’li yetkililerin
darbeyi donemin ABD Milli Giivenlik Konseyi Tiirkiye Masasi Sorumlusu Paul



34

Henze’e “Your boys have done it” (Senin ¢ocuklar basardi) sozleriyle haber verdigini,
Henze’in talimatiyla Baskan Jimmy Carter’a gonderilen haberde de “Miidahale etmesi
gerekenler etti” dendigini yazmistir. Yal¢in Kiiciik (2010: 61) de 1980°de Tiirkiye’de
resmi temaslar kuran yeni muhafazakarlarin etkili ismi Albert Wohlstetter’n, Iran’dan
sonra Tirkiye’nin de Bati’dan kopma ihtimalinden duyulan kaygiyla kendisine
yoneltilen “Bundan sonrasi ne? Sirada hangi iilke var?” sorusuna, Bati agisindan
Tiirkiye’nin kayip degil cevap olacagi yoniinde yanit verdigini, Wohlstetter’'in
muhataplarinin  da bunu Tirkiye’de Bati yanlist bir darbe olacagi seklinde

yorumladiklarini aktarmaktadir.

3.2. 12 Eyliil ve Tepeden inme islaimlastirma
12 Eyliil darbesinin oturtmaya calistigi neoliberal ve dinsel rejimi “Eyliilist

diktatorya” olarak adlandiran Kiigiik (2010: 85), Genelkurmay Bagkanligi’'nda ATASE
(Askeri Tarih ve Stratejik Etiid) Baskani Tiimgeneral Mahmut Bogusoglu’nun emeklilik
doneminde, 1985’te yayimlanan bir yazisinda gegen bir bdliimii, yine kendi ifadesiyle

“Eyliilizm’in 6zeti” olarak sunuyor:

Bilindigi gibi din, Islamiyet, 6teki diinya ile ilgili hiikiimleri disinda, en azindan bir disiplin,
disiplin kurallar1 kiimesidir. Zamanin ¢ok ¢esitli ve zor sartlar icerisinde, toplumda ve bilhassa
aile seviyesinde disiplin ihtiyac1 daha da artmaktadir. Disiplin diinyanin en pahali {iretimidir.
Disiplini, kolaylikla iireten ve de ucuza mal edebilen bir diizen, asker ocagi, kiglalar ve bazi
egitim kurumlart disinda, heniiz icad edilmemistir. Tirk tarihinde, disiplini en ucuza imal
edebilen diizenlerden biri ise islamiyettir (Kiigiik, 2010: 85-86)."

Bogusoglu “Toplumda ve bilhassa aile seviyesinde disiplin ihtiyact daha da
artmaktadir” diyor. “Toplumda disiplin” vurgusunun 12 Eyliil 6ncesinin orgiitlii
toplumuna yanit oldugunu ¢ikarmak zor degil. “Ailede disiplin™ ise, yine orgiitliiliigiin
aileye vurguyla bogulmasi anlaminda alinabilecegi gibi, muhafazakar bir toplum
anlayisinin {iriinii sayilabilir. Ayrica Isldmiyet’in disiplini en ucuza mal eden
diizenlerden biri oldugu vurgusu da, 12 Eylil’in smifsal karakterini
belirginlestirmektedir. Kiiciik (2010: 120) de buna dikkat ¢ekmektedir: “Simif1’dir,
bozarak, fabrika’da sulh pesindedir. Isldimizasyon, kolay-ydnetim ve diktatoryal rejim

i¢in taban hazirlama isidir.”

12 Bogusoglu’nun Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi’nde yayimlanan “Tiirkiye’de Laiklik ve Irtica Uzerinde
Psikolojik Harekat” yazismin ilgili boliimii icin bkz. Ozakinci, Cengiz. 2013[2005]. Tiirkiye nin Siyasi
Intihar1 Yeni-Osmanh Tuzag. Istanbul: Otopsi Yayinlari, s. 458-459.
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Kiiciik’iin bu goriisiinii destekleyen sosyolojik aragtirmalar mevcuttur. Nitekim
Ali Ekber Dogan (2007: 191), Egreti Kamusallik: Kayseri Orneginde Islamct
Belediyecilik adl1 eserinde Kayseri’'nin en biiyiilk camiinin (8.000 kisilik) 1998’de
OSB’ye (Organize Sanayi Bolgesi) yapildigin1 belirtir. Isci ile patronun haftada en az
bir kez birlikte namaz kilmalarinin yarattigi manevi ortakligin toplumsal yeniden
iretimdeki islevine dikkat ¢ekerken Dogan, Cuma namazlarmin OSB’nin camiinde
kilinmasinm, farkli alanlarda is yapan KOBI sahipleri i¢in “dogal bir karsilasma ve
tanigma vesilesi yarattigin1” vurgulamaktadir. Yani Kayseri’de OSB’deki cami, is¢inin
patrona sadakatini giliclendirmenin yani sira, farkli sektorlerden girisimcilerin ticari

iligki kurmalarini kolaylastiran bir mekan islevi gormektedir.

Yasin Durak da Emegin Tevekkiilii adli eserinde 1980’li yillardan itibaren
sermaye birikim rejiminin mesruiyeti ile siirdiiriilebilirliginde agirlik merkezinin
hukuki-siyasal {iistyapidan ideolojik-kiiltiirel {styapiya kaydigini tespit etmekte,
Konya’da dindarligin sermayedarlar agisindan sinifsal bir ara¢ oldugunu savunmaktadir.
Durak (2011), enformel iliskilerin ve is¢ilerin bireysel ve ailevi yasantilarini denetleme
mekanizmalarinin igverenlerin otoritesini artirdigini, dindarlig1 ortak payda olarak goren
is¢ilerin sendikalagmadan uzak durduklarini ve bu diinyay1 sinav olarak goéren is¢ilerin
esitsizligi ve yoksullugu kabullendiklerini Ornekleriyle anlatmaktadir. Dogan ve
Durak’in arastirmalari, dinsellesmenin neoliberalizme i¢kin oldugu goriisiinii olgusal
olarak desteklemekte, Bogusoglu'nun isaret ettigi disiplin ihtiyacinda dinselligin 6nemli

bir islev gordiiglinii ortaya koymaktadir.
Bogusoglu, ayn1 yazida din adami egitimiyle ilgili goriislerini agikliyor :

Din adamu tipinde degisiklige gidilmeli, her tiirlii meslekten, hakimden, savcidan, avukattan, lise
Ogretmeninden, doktordan, gemi kaptanindan yeni din adamlar yetistirilmelidir. Bu arada
sayilar1 son yillarda artan imam-hatip okullar1 reorganize edilmeli, bu okullara endiistriyel, ticari,
turistik vesaire hiiviyetler de kazandirilmalidir (Kiigiik, 2010: 86).

Burada 12 Eyliil rejiminin dine bakisi daha net goriilmektedir. 12 Eylil, her
meslek alaninda ve dolayisiyla toplumsal yasantinin tiim sahalarinda din adamlarimin,
yani dinselligin hakim oldugu bir iilke hedeflemistir. A. Rabasa ve F. S. Larrabee,
radikal sol ideolojiler ile Pakistan ve Arap orijinli Islami diisiinceye alternatif olarak

gelistirilen Tiirk-Islam sentezini'® state-controlled “Islamization from above” (devlet

'3 Burada 12 Eyliil rejiminin politik projesini adlandirmak i¢in kullamlan Tiirk-islam sentezi teriminin
kokeni, Aydinlar Ocagr’min kurucu Genel Bagkan1 Ibrahim Kafesoglu’nun Tiirklerin tarihine iligkin temel
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kontroliinde “tepeden inme Islamlastirma”) olarak adlandirarak bu politikanin

sacayaklarini da aile, cami, kigla olarak tanimlamaktadirlar (Kiiciik, 2010: 84).

Tiirk-Islam sentezine gelmisken, Aydinlar Ocag1 anilmak durumundadir. 196011
yillarda sosyalist ideolojinin toplumsal ve entelektiiel agirligimnin artmasindan tirken
sagci entelektiieller, milliyetci-muhafazakar ideolojiyi bir siyasal ve toplumsal alternatif
haline getirmeye doniik bir arayisa girdi. Ibrahim Kafesoglu, Sabahattin Zaim, Altan
Deliorman, Siilleyman Yal¢in, Ayhan Songar, Ahmet Kabakli gibi dnemli isimlerin
icinde yer aldig1 Aydinlar Ocagi, 1970 yilinda, bilingli bir tercihle, Demokrat Parti’nin
iktidara gelis tarihi olan 14 Mayis’ta kuruldu. Komiinizmle miicadelede resmi
ideolojinin sekiiler milliyet¢iligini yeterli bulmayan Ocak, Tiirk saginin ideolojik
tahkimatma Islam’m da eklenmesini savundu. Sekiiler milliyetgiligin komiinizme kars1
milli hassasiyet yaratmakta yetersiz kaldigim1 goren devlet de, laiklikten taviz vererek
milliyetci-muhafazakar entelektiiellerle uzlasmaya gitti (Yasl, 2012: 14-15).
Kafesoglu’nun (1970: 30, 261) materyalizmi “mantik ve ilim dig1” olmakla elestirip
milliyet¢iligi “milletin diline, dinine, ahlakina, maddi-manevi biitiin kiiltiir degerlerine
kars1 derin aldka beslemek” olarak tamimladig1 Tiirk Milliyetciliginin Meseleleri adli
kitabinin MEB tarafindan basilan “1000 Temel Eser” arasinda yer almasi, bu

uzlasmanin yansimalarindan biriydi.

1970’1li yillar boyunca Deliorman ve Kafesoglu'nun yazdig1 ders kitaplariyla
egitim alaninda etkili olmaya, Tiirk-Islim sentezi araciligiyla da devletle sag siyasetin
merkezde olmayan unsurlar arasinda mutabakat zemini olusturmaya baslayan Ocak, 12
Eyliil’iin ideolojik destek ve mesruiyet arayisina yanit verdigi oranda etkisini artirmistir.
Ders kitaplarmin yazimi, Evren’in tehlikeli gordiigii ve Tiirk Tarih Kurumu’nun
baglandig1 Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Kurumu ve iiniversiteler, Aydinlar Ocagi’ndan
cikan kadrolara emanet edilmistir. Fatih Yashh Aydinlar Ocagi’nin roliini, “sag
entelijansiyanin devletlesmesi” olarak kavramsallastirir (Kiiglik, 2010: 94-95 ve Yasli,

2012: 14-16).

tezidir. Kafesoglu, yer yer “Tiirk-Islam kiiltiir terkibi (sentezi)” olarak da adlandirdig1 ve Tiirklerin
Islamiyet’i kabuliinden sonraki siirecin “hayatin her safhasinda Tiirk isluplu bir Islim anlayisii ve
uygulamasint meydana getirdigi” goriisiine dayandirdigi bu tezi, Olimiinden kisa bir siire sonra
basilabilen Tiirk-Islam Sentezi adl kitabinda formiile etmistir. Bkz. Kafesoglu, Ibrahim. 1999. Tiirk-Islam
Sentezi. Istanbul: Otiiken Nesriyat.
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1983’te gizli bir kararnameyle Genelkurmay Genel Sekreterligi’ne bagh TIB
(Toplumla Iligkiler Baskanlig1), bir yil sonra ise Almanya’daki Tiirkiyelileri
Islamlastirma amaciyla DITIB (Diyanet Isleri Tiirk-Islim Birligi) kuruldu. Orhan
Gokdemir, Yalgmn Kiiciik’e yazdigi mektupta milli egitimin de baglandig1 TiB iginde
tarikatlarin etkin olduklarim1 vurgulamakta, Tiirkiye’deki tarikatlari “Siyasi Devlet
Tesekkiilleri” olarak tanmimlamaktadir. 12 Eyliil doneminde MGK (Milli Giivenlik
Kurulu) kontenjanindan Danisma Meclisi’ne atanan TIB kurucusu Ertugrul Zekai
Okte’nin 1982’de Fethullah Giilen’e yakin olarak bilinen Aksiyon dergisine verdigi
miilakatta ailenin onemini anlatarak yeni bir doneme girildigini haber vermesi, bu

tanimu desteklemektedir (Kiigiik, 2010: 115- 116)."

Yine Giilen’e yakin olan Sizinfi dergisinin darbeden sonraki ilk sayisindaki

basyazinin son paragrafi, 12 Eyliil’iin Giilen’e ilgisinin tek tarafli olmadigimin kanitidir:

Ve, iste simdi, binbir iimit ve seving iginde, asirlik bekleyisin tulufl saydigimiz, bu son dirilisi,
son karakolun varlik ve bekasina alamet sayiyor; timidimizin tiikendigi yerde, Hizir gibi
imdadimiza yetisen Mehmetgige bir kere daha selam duruyoruz (Sizinti, 1980).

Giilen ve yakin g¢evresinin 12 Eyliil’e gosterdigi tevecciihii, dar anlamda sola
yapilan miidahaleden memnuniyet ya da 12 Eyliil rejiminin Islimlastirma politikasina
doniik pragmatizmle agiklamak yetersizdir. Ali Bulag’in (2008: 196) Giilen’in diinya
capindaki egitim faaliyetini Tiirkiye’nin kiiresellesme siirecine tek katkis1 olarak
sunarak dvmesi, bu ¢evrenin gerek muhafazakarligin piyasa toplumunun temeli haline
getirilmesi, gerekse ulusal sinirlarin sermayenin 6niinde engel olmaktan ¢ikarilmasi

anlaminda neoliberalizmle uyumunu ortaya koymaktadir.

12 Eyliil’le baslayan neoliberalizm ve Islamlastirma giiniimiize degin devam
etmis, siire¢ icinde Tiirkiye’de siyasal Isldm’in en giiclii temsilcisi olan Milli Goriis
geleneginin neoliberalizmle uyumsuz olan 6zeliklerinden kurtulmasmni getirmistir."
Milli Goriigiin bu yonelimi FP (Fazilet Partisi) i¢indeki yenilikgiler tarafindan mantiksal
sonucuna ulastirilmig, Recep Tayyip Erdogan liderliginde kurulan AKP (Adalet ve

Kalkinma Partisi), konjonktiirel zorunluluklar disinda Islamlastirmadan taviz vermeyen

1412 Eyliil rejiminin dinsellestirme politikas1 ile TIB ve DITIB hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Gékdemir,
Orhan. 2009. Oteki Islam. Istanbul: Destek Yaymevi, s. 23-83. Gizli bir kararnameyle kurulan TiB’in
varliginin sona erdigi diisiiniilmekte olup DITIB giiniimiizde de faaliyetlerine devam etmektedir. Bkz.
http://www.ditib.de/ Son erisim tarihi: 30 Ocak 2014.

" Bkz. Cakar, Rusen. 1995. Ne Seriat Ne Demokrasi Refah Partisi'ni Anlamak. Istanbul, Metis ve Giilalp,
Haldun. 2003. Kimlikler Siyaseti: Tiirkiye de Siyasal Islam i Temelleri. Istanbul: Metis.
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ve sermayenin taleplerine en iyi yanit veren iktidar olarak tarihe gec¢mistir. AKP
iktidariin yargi, Emniyet, TSK, iniversite, dis politika ve ekonomide yiiriirliige
koydugu yeniden yapilandirma, rejim degisikligi tespitlerini de beraberinde getirmistir.
AKP onciiliigiinde kurulan yeni rejim, Mehmet Altan’in 1990’11 yillarda baslattig

tartismaya referansla, Ikinci Cumhuriyet olarak adlandirilmaktadir.'®

3.3. Bilginin Islamilestirilmesi Kavram ve Tiirkiye’ye Yansimalar
Bilginin Islamilestirilmesi projesinin Tiirkiye’deki tastyicilarindan Mevliit

Uyanik (2001: 99), projenin mimari olan ismail Raci Faruki’den uzun bir pasaj aktarir:
“Sosyal bilimciler olarak ge¢mis egitimimizi gbozden gecirip, Kur’an ve Siinnet 1g181inda
yeniden bunlar diizenlemek zorundayiz. Bu, atalarimizin tarih, hukuk ve Kkiitliir
alanlarina yaptiklar1 6zglin katkilara benzer sekilde olacaktir. Bati, onlarin mirasin
almis, sekiiler bir kaliba sokmustur. Bizim bu bilimi alip, onu Islamilestirmeyi

istememiz ¢ok sey midir?”

Son ciimleden baslayalim: “Bizim bu bilimi alip, onu Islamilestirmeyi istememiz
cok sey midir?” Bu ciimle, satir arasinda, bilginin Islamilestirilmesi projesini 6zgiin
kilan, onu c¢agimiza kadarki Islami ilimlerden ayiran unsuru barmdirmaktadir.
Faruki’nin kimi zaman acikca ifade ettigi unsur, bilginin Islamilestirilmesinin basitce
gecmisteki Islami ilimlerin tekrar1 degil, farkli bilimsel disiplinlerin geldigi noktay1 veri
olarak kabul ederek bunlar1 islami bir epistemolojik temele oturtma g¢abasidir. “Bu

bilimi alip, onu Islamilestirme” vurgusu, bunun disa vurumudur.

Mevliit Uyanik, Cagdas islam Diisiincesi’nin'’ gelisiminde akil-vahiy iliskisini
temellendirme konusunda muhafazakar yaklasim, modernist yaklasim ve se¢meci ve
uyarlamact yaklagim olmak iizere i¢ tiir yaklasim tamimlamakta, bilginin
Islamilestirilmesinin teorisyenlerinden Taha Cabir Ulvani’ye referansla, tercihini
ticlincti  yaklasimdan yana yapmaktadir. Uyamk (2001: 79-80), tercihini

temellendirirken eklektizmi dogal karsiladigimi belirtmekte, Fazlur Rahman’in

' Bkz. Altan, Mehmet. “ikinci Cumhuriyet” Nedir, Ne Degildir? Tiirkive Giinliigii (20): Giiz 1992.
http:/ikincicumhuriyet.org/nedir/turkiyegunlugu.html indirilme tarihi: 7 Ocak 2014; Biilent Duru ve
flhan Uzel (der.) 2013. 4KP Kitabi: Bir Déniisiimiin Bilancosu. Ankara: Phoenix ve Erhan Nalcaci ve
Suat Ozeren (ed.) 2013. Tkinci Cumhuriyet’in Diizeni. Istanbul: Yazilama.

v Uyanik, “Cagdas Islam Diisiincesi” kavrami ile Islam topluluklarimin sémiirgecilik ve Batililasma ile
birlikte karsilastiklar1 diisiinsel bunalim Islam’i yeniden giiclii bir referans haline getirerek asma
cabalarini kast ederken, burada Ortadogulu Muhammed Abduh ile Pakistanli S. Ahmed Han’a 6zel bir yer
verir. Bkz. Uyanik, Mevliit. “Giris” 4.g.e. i¢inde s. 13- 63.
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ogrencilerinden Alparslan Acikgeng’in “Islami cercevede yeni bir bilgi kurami
olusturmak” Onerisini aktarmakta ve muhafazakar yaklasimi “devrinde islevsel olan
ama yasanilan devirde aym islevsellige sahip olmayan fetvalarla ¢6ziim ararken

marjinal kalmigtir” s6zleriyle elestirmektedir.

Uyanik, tercihini temellendirirken, postmodernizm ile bagimi daha agik bir
bicimde ortaya koymaktadir. “Bati metodolojisi” olarak adlandirdigi bilimsel
metodolojideki nesnellik diisiincesini Wilhelm Dilthey referansiyla elestirmesi, islami
cercevede tretilen bilginin Kur’an’la 6zdeslestirilmemesini “mutlak¢1 ve tekci bakig
acilarmin devre disi kalmasi” gerekgesiyle agiklayip bunun “zihinsel esneklik ve
diisiince hiirriyeti” saglayacagmi vurgulamasi, Isldmi yasalarin sosyal y&niinii
irdeleyerek “0zveri veya uzlasma yollarin1 aramay1” salik vermesi bunun Ornekleri
arasindadir.’®  islami bilgi teorisinden hareketle kurulacak yeni bilimsel modelin,
mevcut bilim metodunun yetersizliklerini “vahyi bilgi tiiriiniin islevsel kilinmasiyla”
asacagini savunmasit da kendi yaklagimmin uyarlamacilifini ortaya koymaktadir
(Uyanik, 2001: 101-117). Uyamk, burada smraladigimiz  goriisleriyle Islami
epistemolojinin halihazirda bilimin giincel ihtiyaclarina yanit veremedigini kabul
etmekte, bu alanda Isldmi referanslara yer agmak igin uzlasma zemini yaratmaya
caligmaktadir. Bu ¢abasi, ikinci boliimde tartistigimiz ABD’deki bilimi dinsellestirme

hareketleri ile de paralel goriinmektedir.

Faruki, Islam iimmetinin bir diisiinsel ve ruhsal bunalim icinde oldugunu
savunmaktadir. Geleneksel egitim kurumlarinin modern bilimsel birikime, modern
egitim kurumlarinin ise Islami kiiltiir birikimine sirt ¢evirdigi ikili egitim sistemini bu
bunalimin kaynagi olarak goren Faruki, ¢6ztiimii bu iki alandaki birikimin birbirlerini
dislamadiklar1 bir sentezde gormektedir (Faruki, 2013: 31-41). Faruki, ikili egitim
sistemini bu sentez dogrultusunda agma amaciyla ortaya koydugu bilginin

Islamilestirilmesi ile ulagilmasi gereken bes hedef gostermistir:
1. Modern disiplinleri iyice 6grenmek;
2. Islami birikimi iyice grenmek;

3. Modern bilginin her alaniyla islam’m 6zel irtibati1 saglamak;

'8 Bilginin Islamilestirilmesinin postmodern bir proje oldugu savi, uluslararas: literatiire de yansimuistir.
Bkz. Tibi, Bassam. “Culture and Knowledge: The Politics of Islamization of Knowledge as a Postmodern
Project?” Theory, Culture and Society (12) : 1, Subat 1995, s. 1-24.
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4. 1Islami kiiltiir birikimiyle modern bilgi arasinda gecerli bir sentez igin yollar
aramak;
5. Islami diisiinceyi Allah’in (c.c.) yaratistaki ilahi tarzlarimi kesfedecek bir

yoriingeye oturtmak (Faruki, 2013: 75).

Yukarida satir aralarin1 okuyarak tespit ettigimiz sentez arayisi, burada agikca
ifade edilmistir. Faruki’nin salik verdigi sentez, Bula¢’in (2008: 195) islami ilimler ile
Batili bilim ve bilgiyi bir arada diisiinerek ortaya koydugu cenaheyn (iki kanat)
kavramini ve bu alanlardan ikisine de hakim oldugu saviyla Giilen’i aydin-ulema olarak

tanimlamasini hatirlatmaktadir.

Uyanik (2001: 127) tevhidi metodoloji olarak tanimlamakta, bilginin
Islamilestirilmesinde ona merkezi bir konum atfetmektedir. Tevhid metodunun gegerli
oldugu bilginin Islamilestirilmesi 6ziinde epistemolojik bir ¢aba olup biitiiniiyle islami
bir hayat kurmak ve Kur’an merkezli bir bilgi ve bilim anlayis1 gelistirmek i¢in Kur’an
ve Siinnet’e doniisii salik vermektedir. Bunun gerceklestirilmesi i¢in insanin mahiyeti,
yaratilis gayesi, eylemlerinin hedefi gibi konularda temel islami kurallarin ¢ikarilmasi
gerektigini vurgulamakta, 6rf-adet ve ge¢cmis caglarin sorunlarima yanit veren fetvalarla
siirli olan ve “Halk Islami” olarak adlandirilan tanimlayici islam’dan kural koyucu

Islam’a gecisi dnermektedir (Uyanik, 2001: 103-123).

Bilginin Islamilestirilmesinin teorisyenlerinden Muhammed Arif’in Imre
Lakatos’un bilimsel arastirma programi ile Albert Einstein’in bilimsel sistemin
tabakalagsmast  modelini  bilginin  Isldmilestirilmesine  uyguladign  “Bilginin
Islamilestirilmesi ve Model Kurmada Bazi Metodolojik Meseleler” baslikli makalesi,
Islami bilgi teorisi olusturma yoniinde 6nemli bir denemedir. Felsefi temellere ait ilk
kavramlarin tabakalastirilmasini hedefleyen Arif, bu tabakalastirmanin sonraki asama
ve tabakalagtirmalar kavranabilir hale getirecegini, sistemin kusursuz islemesi halinde,
varilan nokta ile onun felsefi temellerine ait ilk kavramlan bagdastiracagini
sOylemektedir. Arif’in denemesi epistemolojiden ziyade yeni bir biimsel model
kurmaya yoneliktir. Ancak Onerdigi tabakalagtirma sayesinde bilimcinin ¢evresini
kusatan olgular1 kendi diinya goriisiine uygun bir bicimde kurarak bilimsel arastirma

stirecini de buna gore yliriitebilecegini vurgulamasi, bu denemeyi epistemoloji ile ilgili
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hale getirmektedir (Uyamk, 2001: 126). Arif, Islam’1 tiim bilimlerin ortak paydasi

haline getirmeye doniik bir deneme yapmaktadir.

Bilginin Islamilestirilmesi, deger yiiklii bir bilim anlayis1 Ongdrmektedir.
Tevhide dayandirilan bu bilim anlayis1 tabiati, bir bagka deyisle doga bilimlerini {i¢ ilke

temelinde incelemektedir:

1. Denge;
2. Hilafet;

3. Teshir (Kainatin insan emrine verilmesi).

Birinci ilke Allah’m tiim evreni belirli bir diizen icinde yarattigi, evrenin
herhangi bir noktasima bakildiginda bu diizeni gérmenin miimkiin oldugu inancina
dayanir. Bu nedenle evrenin incelenmesinde, neden-sonug iligkisine ek olarak arag-gaye
iliskisine de bakilmasim salik verir. Ikinci ilke insanin halifetullah, yani Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olarak tanimlanmasini gerektirir. Bu ilke bilimsel gelismeyi
halifetullahin sorumlulugunun geregi olarak gérmekte, halifetullahin diinyada giivenligi,
baris1 ve adaleti gerceklestirme sdzii verdigi inancini, bilginin Islamilestirilmesinin
siyasal ve ideolojik yonii olarak one cikarmaktadir. Halifetullah, mevcut bilimsel ve
teknolojik gelismenin teorik kurgusunu Islami bir bakis agisiyla gerceklestirme
sorumluluguna da sahiptir. Ugiincii ilke de, ilk iki ilkeyle baglantili olarak, insanin
dogay1 emanet olarak gorerek ondan ilahi gaye dogrultusunda yararlanmasini, ancak
mevcut diizenin de Allah’mn takdiri oldugu inancindan hareketle, evrenin dengesini
bozmaktan, dogayr geri doniilmez bi¢imde tahrip etmekten kaginmasini gerektirir

(Uyanik, 2001: 127-132).

Bilginin Islamilestirilmesi, Islam iimmetine hitaben gelistirilmis bir kavramsal
cergevedir. Bir Islami bilgi teorisi olusturma motivasyonuyla gelistirilen bu kavramin
savunucular1 Ebu Siileyman ve Taha Cabir Ulvani, bilginin yeniden tanimmin Islam

timmetinin yeniden kurulusundaki yerinin iki boyutunu ortaya koymaktadir:

1. Entelektiiel ve bilimsel diisiince siireci olusturarak immetin yeni nesillerinin
zihin yapilarin1 kurmak ve Batili bilimlerin yerine gegecek beseri ve sosyal
bilimleri gelistirmek;

2. Islam {immeti ile gelenek arasindaki kopuklugu gidererck gelenegi soyut ve

tarihsel bir unsur olmaktan kurtarmak (Uyanik, 2001: 106).
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Bu boyutlarin ulusal 6lgekleri bir kenara birakarak tiim Misliimanlar bir
iimmetin mensuplar1 olarak ele aldig1 agiktir. Nitekim Faruki de “Sosyal Bilimlerin
Islamilestirilmesi” baslikli makalesinde beseri ve sosyal bilimler ayrimini reddetmekte,
bilimleri tabiat (doga) bilimleri ile {immetsel bilimler olarak ikiye ayirmaktadir (Uyanik,

2001: 102).

Halifetullah kavramini tartisirken bilginin Islamilestirilmesini bilime ve
bilimciye din adina misyon yiikledigini ortaya koymustum. Arif, bilginin
Islamilestirilmesinin hakikatin biitiinine doniik bir paradigma oldugunu ortaya
koyarken Islam’in evrenselligine ¢ubuk biikmekte, paradigmanin basarismnin salt
Miisliimanlara degil, tim insanliga yonelik olacagimi savunmaktadir. Ancak Uyanik
(2001: 105), Miisliiman olmayan toplumlar ile bilim insanlar1 agisindan bunun miimkiin
olamayacagim1 one siirerek Islami, yani dogru bilgiye ulasmak icin bilimcinin
Misliman olmasinin sart oldugunu ima etmektedir. Bunun yaninda, bir bilimsel
paradigma olarak sunulan bilginin Islamilestirilmesi igin ahlaki ilkeler ¢ikarilmasi ve bu
ilkeler arasinda insanin ahlaki kurallara uygun bir yasam siirmesi ve “Adalet, emniyet
ve barig1 gergeklestirmek igin (Islom’in egemenigi i¢in diye de okunabilir-y.n.) gerekli
olan siyasal faaliyetleri, dini ve ahlaki bir vazife olarak gormek gereklidir” gibi
unsurlarin da yer almasi, bilginin Islamilestirilmesinin Islam {immetine hitap eden bir

siyasal proje oldugunun gostergeleridir (Uyanik, 2001:133-134).

Bilginin Islamilestirilmesi paradigmasi, Tiirkiyeli Islamcilar arasinda da etki
yaratmistir. Bu caligmanin konusu olan ve akil-vahiy iliskisinin temellendirilmesinde
bilginin Islamilestirilmesinin kaynag1 olan segmeci ve uyarlamaci yaklagimin yani sira
muhafazakar yaklasimin da drneklerin verdigini ortaya koyacagimiz Yeni Umit dergisi
fazla tartisilmamis olsa da, dini bilgi ve otoritenin doniisiimii konusu ile Ali Bulag ve
Hayrettin Karaman gibi yazarlar ve Bilgi ve Hikmet, Umran ve Tezkire gibi dergiler, bu

baglamda tartigilmistir. 19

¥ Bkz. Taml Bora ve Murat Giiltekin (ed.) Modern Tiirkive'de Siyasi Diigiince 6. Istanbul, iletisim
Yayinlari, 2005 icinde Aktay, Yasin “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin
Doniisiimii”, s. 345-393; Aktay, Yasin “Hayreddin Karaman”, s. 348-373; Kentel, Ferhat “1990’larin
Islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entelektiieller”, s. 721-781; Unsal, Fatma Bostan ve
Ozensel, Ertan “Ali Bulag”, s. 736-772. Islami diisiincenin gegirdigi doniisiim Tiirkiye solunda da kismi
bir etki yaratmis olup bu yeni ekol ile diyalog kurma denemeleri olmustur. Birikim dergisinin 250. sayist,
bu amag dogrultusunda “Sol ve Ilahiyat” konulu bir dosya ile ¢ikmustir. Bkz. Birikim (250): Subat 2010.
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DORDUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN YONTEMSEL MODELI

4.1.Arastirmanin amaci
Yiiksek Ogretim Kurumu biinyesindeki Ulusal Tez Merkezi’nin verilerine

gbre, bugiine dek iilkemizde bilginin Islamilestirilmesi konusu iizerine, 2’si yiiksek
lisans 1’i doktora olmak iizere yalnizca 3 tez yazilmstir. Ustelik bu tezlerin 2’si 1994,
digeri 1995 tarihlidir. Bu alanda akademi diginda da genis bir literatiire fazla
rastlanilmamaktadir. Dahas1 Tiirkiye’de Islami hareket séz konusu oldugunda islami
sermaye, Isldmci siyaset, cemaat Orgiitlenmeleri, kiiltiirel yasanti gibi basliklar 6ne
cikmakla birlikte, bilime déniik Islamci yaklasimlar gorece az tartisilmustir. Islamiyet
olgusunun ve Islamer siyaset pratiginin yani sira postmodernizm, post-yapisalcilik gibi
akimlar ile bilgi ve bilim sosyolojisi gibi alanlarin da tartigma konusu oldugu sosyoloji
alaninda, s6z konusu alan, akim ve konularin kesistigi bir konu baslig1 olan bilginin

Islamilestirilmesinin tartisma dis1 kalmasi bir eksikliktir.

Bilginin Islamilestirilmesi ideolojiye, ideoloji de sdyleme miinhasir degildir.
Toplumsal formasyonun bir parcasi olan ideoloji, iktidar ve tahakkiim iliskileriyle
dogrudan ya da dolayl olarak baglantihdir. Bu nedenle ideoloji analizi, “anlamin
tahakkiim iliskilerinin kurulup siirdiiriilmesine hangi yollardan hizmet ettiginin

incelenmesi” olarak tanimlanmaktadir (Thompson, 1992: 56).

Bu calismada Isldmci paradigmanin bilime yaklasimmin analizi amaciyla
bilginin Islamilestirilmesi kavrami kullanilacak, IslAimcilik olgusu Marksist anlamda
ideoloji kavrami cercevesinde tartisilacaktir. Bu cercevede bilginin Islamilestirilmesi
politikasi sinifsal temeli, tarihsel gelisimi ve siyasal uzanimlar ile birlikte ele alinacak,
bilginin Islamilestirilmesinin nasil bir biitiinliigiin parcasi oldugu tartisilacaktir. Bu
calisma, bilginin Islamilestirilmesi olgusunun akademik diizleme tasinmasi acisindan

O6nem tagimaktadir.

4.2. Toplumsal Formasyon-Ideoloji iliskisi: Dinsellesmenin Yapisal
Dinamikleri

Hasan Aydin’in (2008: 65-82) “postmodern bir proje” olarak tanimladigi
“bilginin, degerlerin ve egitimin Islamilestirilmesi” ya da burada anilmasi gerektigi

kadariyla bilginin Islamilestirilmesi, ideolojiler alanina ait bir gelismedir. Bu tartismaya
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ideoloji ve toplumsal formasyon kavramlar ile baslamak yararli olacaktir. Giiniimiiz

Islamciliginin postmodernizmle bag: bu sekilde daha iyi kavranabilir.

Metin Culhaoglu’nun (1998: 9-10) ideoloji kavramiyla ilgili 4 temel varsayimi

vardir:

1. Hareket halindeki toplumsal formasyon, kendi biitiinliigii icinde, genel bir
siyaset alam olusturur. Ideolojik ve kiiltiirel dinamiklerin, genel siyaset alan

disinda bir mekan1 yoktur.

2. Genel siyaset alaninin bir temel bolmesi vardir ve bu bolmenin temel 6geleri
iretim tarzi, sermaye birikim modelleri ve emek politikalarnt ve simf

miicadeleleridir.

3. Temel bolmedeki dinamikler devleti, siyasal iktidari, siyasal orgiitlenmeleri ve
her tiir siyasal etkinligi soyle ya da boyle belirlemektedir. Temel bdlme
tarafindan belirlenen siyasal partiler, sendikalar, meslek kuruluslarn, kitle

orgiitleri vs formel (Orgiitlii) siyaset alanini meydana getirir

4. Temel bolme ile formel siyaset alanindaki dinamiklerin uzandig1 bir ideolojiler

alani vardir.

Temel ve iistyapidan olusan toplumsal formasyon, bir biitiinliik olusturur. Uretici
giiclerin diizeyi ve iiretim iliskilerinin bileskesi olarak iiretim tarzi temeldir. Hukuk,
devlet, siyaset, estetik, din, felsefe, kiiltiir vs. ise iistyap1 6geleridir. Siyaset temele en
yakin olan ve temeldeki gelismeleri ilk planda yansitan iistyap1 6gesi olmakla birlikte,
diger lstyap1 Ogeleri iginde temele daha ¢ok yaklasan 6ge, temeli ve diger listyapi
Ogelerini igine alarak bir alt biitiin olusturabilir. Temele yaklasan {istyapt 6gesinin
hangisi olacaginin, ne diizeyde yaklasacaginin ve hangi temelin nasil bir iistyapisal
bilesim ile biitiinleseceginin saptanmasini saglayan formiiller yoktur. S6z konusu
stiregler, nesnellik i¢inde ¢6ziimlenebilir olsalar da, 6znel etkilere agiktir ve 6znelligin
etkisinin mutlak olarak dngoriilmesi olanaksizdir. Oznelligin kimi nesnel sinirlara sahip

olmast, nesnelligin mutlak bir yansimasi oldugu anlamina gelmez.

Tiirkiye’de din, siyaset dolayimi ile temele yaklastirilan iistyap1 6gesi olmustur
ve temelin bir pargasi haline gelmenin yaninda, diger listyapir Ogelerini de kendi

bilinyesinde toplayarak 6zel bir bilesim olusturmustur. Giinlimiiz Tirkiye’sinde
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toplumsal formasyon, dinin iistbelirleyiciligindeki bir alt biitiin olusturmaktadir
(Culhaoglu, 2010: 17-18). Bilginin Islamilestirilmesi de bu alt biitiin baglaminda

etkisini artiran bir ideolojik olgudur.

4.3. Analiz Kriterleri
Ideoloji kavrami, Marksist yazinda sik¢a kendisine yer bulan ve iizerinde

uzlasma saglanamayan kavramlardandir. Bunun nedenlerinden biri, Marksizmin
kurucularinin ideoloji tanmiminda gelgitler yasamis olmasidir. 1846 tarihli Alman
Ideolojisi’nde (Marx ve Engels, 1976: 62) “yanlis biling” tanim kullanilirken Ekonomi
Politigin Elestirisine Katki’nin 1859 tarihli 6nso6ziinde (Marx, 1976) hukuksal, siyasal,
dinsel, estetik ve felsefi bigimler “ideolojik big¢imler” olarak tanimlandiktan sonra
iiretici gilicler ile iiretim iligkileri arasindaki ¢atismanin bu bigimler i¢inde fark edilecegi
ve-diizenin kendisi gibi- ¢atismanin yine bu bigimler iginde siirdiiriilecegi sdylenerek
ideoloji ile ilgili ndtr bir saptama yapilmistir. Engels’in 1859°dan sonra kaleme aldig:
kimi metinlerde de ideolojiden “yanlis biling” olarak s6z etmis olmasi durumu daha da

karmasiklagtirmistir (Culhaoglu, 2002: 153-162).

Ideoloji kavraminin kafa karigikligi yaratmasimin ikinci ve daha énemli olan
nedeni ise bu kavramin fazlasiyla kapsayici olmasidir. ideolojiler sistemli, yiiksek
biligsel diizeyli ve entelektiiel islenigli mi yoksa giindelik yasama iligkin mi olduklarina
gore sirastyla “sert ideolojiler” ve “gevsek ideolojiler” olarak ayristirilabildikleri gibi,
nasil bir iglev iistlendiklerine gore “sinif ideolojisi” “egemen ideoloji” “resmi ideoloji”
“sosyalist ideoloji” vs. olarak da ayrigtirilabilmektedir. Bu nedenle ben de Metin
Culhaoglu'nun (2002: 165) yaptig1 gibi, ideolojiyi tanimlamaktansa, “genel bir

ideolojiler alan1 tanimlamay1” ve sdylemsel formasyonlara ideoloji tanimini atfetmekte

bonkor davranmayi tercih edecegim.

J. B. Thompson, ideoloji analizinde yararlandig1 derin hermeneutik yontemini ii¢

CVICcycC aylirir:

1. Sembolik bigimlerin iiretildigi, dolasima sokuldugu ve algilandig1 toplumsal
ve tarihsel kosullarin incelendigi toplumsal-tarihsel analiz;
2. Bir yapiy1 aciga vuran kompleks sembolik insalar olan sembolik bigimlerin

i¢ organizasyonunun incelendigi formel/séylemsel analiz;
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3. Bir sembolik bi¢imin dile getirdigi ya da temsil ettigi igerigin muhtemel
anlamim igerecek bicimde yaratici olarak insa edildigi yorumlama/yeniden

yorumlama.

Thompson’in (1992: 22, 275) 6nerdigi metodolojik gerceve, siklikla diigiilen bir
hatadan ayri olarak, yap1 analizi ile sdylem analizi ve yorumlama arasinda metodolojik
bir karsitlik kurmayip bunlarin eklektik degil, tutarli bir sentezini ortaya koydugu i¢in

Onemlidir.

Yap1 analizi ile sdylem analizinin sentezini gerceklestirme sorunsalina egilen ilk
ve tek diisiiniir Thompson olmamistir. Thompson’dan oOnce, Frankfurt Okulu ve
Ozellikle de Jiirgen Habermas ile anilan elestirel hermeneutik yontemi, klasik
hermeneutigin metinlerde gizlenmis olan ideolojiyi desifre etmedeki basarisizligina
yanit olarak gelistirilmistir. Metinlerin salt anlam degil, ayn1 zamanda ideolojik anlam
icerdigini savunan s6z konusu yontem, diiz anlam disinda yan anlamlarin varligina

dikkat ¢ekerek, iktidar iligkilerinin yan anlamlarda gizli oldugunu savunmaktadir.

Elestirel hermeneutigin yan anlamlara yaptigi vurgu, yapi analizi ile sdylem
analizinin sentezinin elestirel karakterini gozler oniine sermektedir. Zaten “metinlerde
gizlenmis olan ideolojiyi desifre etme” ihtiyacina isaret edilmesi de elestirel analizi
zorunlu hale getirmektedir. Ancak bu zorunluluk, yalnizca yukarida ele alinan
Oonermelerden tiiretilmis olmayip bizzat Habermas tarafindan dile getirilmistir.
Metinlerin ideolojik anlamlar icerdigini belirten Habermas, ideolojik s6yleme ancak bir
kars1 sdylemle yanit verilebilecegini soylemekte ve karsi soylem gelistirmek i¢in ilgili
metnin yap1 bozuma ugratilmasinin ve elestirel olarak okunmasinin sart oldugunun

altin1 ¢izmektedir (Sen, 2002: 86-88).

Habermas’la paralel olarak, Thompson da elestirel bir analiz yontemi
geligtirmenin gerekliliginin iizerinde durmaktadir. Thompson (1992: 279) derin
hermeneutigin belirli bigimlerinden birisi olarak gordiigii ideoloji analizinin anlam ile
iktidar arasindaki iligkilere odaklanarak sembolik big¢imlerle yorumlama arasindaki
iligkiye dair yeni sorular1 giindeme getirdigini, bu nedenle ayirt edici ve elestirel bir
karakter kazandigini belirtmektedir. Yani ideoloji analizinde elestirel yaklagim, tercih

edildiginde bagvurulacak olan degil, yonteme i¢kin olan bir olgudur.
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Ideoloji analizinin elestirel karakteri, ideoloji kavrammin ndtr tammiyla
celismemektedir. Kendinde bir kotiiliikk tasimayan ideoloji kavrami, elestirel yaklagimin
15181nda iyiden ya da koétiiden, is¢i sinifindan ya da sermaye sinifindan, ezilenden ya da
ezenden yana olan arasinda ayrim yapma ve dolayisiyla ikincisine karsi ilkini savunan
bir ideoloji gelistirme zeminini de sunmaktadir. Ideolojiyi miicadelenin tamamlayici bir
unsuru olarak goren bu yaklasim (Thompson, 1992: 10) bir anlamda ideolojiyi
hapishane degil, miicadele alan1 olarak tanimlayarak (Mc Nally, 2000: 43) Marksizm’e
yakinlagmaktadir.

Toparlamak gerekirse, sosyal bilimler alaninda yap1 analizi ile sdylem analizi
arasindaki yapay gerilimi sorunsallastirma yoniinde ilk ciddi girisim Habermas’in
imzasini tagimaktadir. Ancak bu calismada, gerek yap1 ve sdylem analizlerinin sentezini
tutarli bir cerceveye yerlestirmesi gerekse ortaya koydugu analiz kriterlerinin

islevselligi nedeniyle Thompson’in derin hermeneutik yonteminden yararlanilmistir.

4.4. Analiz Birimi: Dergiler ve ideoloji
Sembolik bi¢imler, belirli tarihsel ve toplumsal kosullarda iiretilir, dolasima

cikarilir ve algilanirlar. Bunun yaninda sembolik bigimlerin i¢ yapisiyla, kurucu 6geleri
ve bunlarn birbiriyle iliskisiyle, aynstirilabilir parcalariyla i¢ Oriintiisii, tarihsel ve
toplumsal kosullarla karsilikli etkilesim iginde bulunmakta, bu kosullara indirgenmesi
miimkiin olmayan &zgiinliikler tasimaktadir. Bu nedenle “bilginin Islamilestirilmesi”
olarak adlandirdigimiz ideolojiyi iireten metinler olarak Yeni Umit dergisi, dergide yer
alan yazilarin icerigiyle neoliberal doniisiim, Islamciligin neoliberalizme eklemlenmesi
ve postmodernizmi aragsallastirmasi gibi olgular arasindaki iligkiler ilizerinden analiz
edilecektir. Bu analizde yukarida tanimlanan derin hermeneutigin belirli bir bigimi olan

ideoloji analizi yonteminden yararlanilacaktir.

Derin hermeneutigin ilk evresi olan toplumsal-tarihsel analiz, bu incelemenin ilk
iic boliimiinde gerceklestirilmistir. Bu evre uygulama boliimiinde tekrarlanmayacak, bu

evrede ulastigimiz sonuglara ihtiya¢ dogrultusunda deginmekle yetiilecektir.

4.5. Savlar
1. Yeni Umit dergisi, bilgiyi dinsellestirerek yeniden iiretmektedir.

2. Yeni Umit dergisi, yeni bir bilim, kiiltiir ve toplum tahayyiil etmektedir. Bunu da
total bir islami perspektife dayandirmaktadir.
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3. Yeni Umit dergisi, neoliberal ekonominin tezleri ve postmodern epistemolojiyle

siki bir iligki i¢indedir.

4.6. Arastirmanin Kapsam
Tezin konusu Yeni Umit dergisi oldugu igin, derginin 1988-2012 yillar1 arasinda,

yilda 4 say1 olmak iizere toplam 98 sayisinin tiimii arastirma evrenine dahildir. Analiz
icin 1988-2012 araliginda her yildan 1 sayiy1 almak suretiyle toplam 25 sayilik bir

orneklem olusturulmustur. Analizde yararlanilan sayilarin listesi su sekildedir:
1 (Temmuz-Agustos-Eyliil 1988)
3 (Ocak-Subat Mart 1989)

10 (Ekim-Kasim Aralik 1990)

11 (Ocak-Subat-Mart 1991)

16 (Nisan-Mayis-Haziran 1992)
20 (Nisan-Mayis-Haziran 1993)
25 (Temmuz-Agustos-Eyliil 1994)
28 (Nisan-Mayis-Haziran 1995)
34 (Ekim-Kasim Aralik 1996)

35 (Ocak-Subat-Mart 1997)

40 (Nisan-Mayis-Haziran 1998)
45 (Temmuz-Agustos-Eyliil 1999)
50 (Ekim-Kasim Aralik 2000)

54 (Ekim-Kasim Aralik 2001)

58 (Ekim-Kasim Aralik 2002)

62 (Ekim-Kasim Aralik 2003)

64 (Nisan-Mayis-Haziran 2004)
70 (Ekim-Kasim-Aralik 2005)

73 (Temmuz-Agustos-Eyliil 2006)
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76 (Nisan-Mayis-Haziran 2007)
81 (Temmuz-Agustos-Eyliil 2008)
83 (Ocak-Subat-Mart 2009)

90 (Ekim-Kasim-Aralik 2010)

91 (Ocak-Subat-Mart 2011)

95 (Ocak-Subat-Mart 2012)

4.7. Analiz Temalar1
Yaptigim incelemenin konusu bilginin Islamilestirilmesi oldugu icin analiz

temalarmin da Yeni Umit dergisinin bilime bakismni bir biitiin olarak ele almaya olanak
saglamasina gayret ettim. Bilimin ne olup ne olmadigi, doga bilimleri ile sosyal ve
beseri bilimler arasindaki farkliliklar ve sosyal ve beseri bilimlerin gerek giincel
toplumsal olgulara gerekse tarihe bakisa dogrudan etkide bulunuyor olmasi gibi
konularim &neminden hareketle analiz temalarmi su sekilde belirledim: “Ilim” ve
“bilim” kavramlari, doga bilimlerinin dinsellestirilmesi, din eksenli tarih tasarimi ve din

eksenli toplum projesi.

“Ilim” ve “bilim” kavramlari: Dergide ve Islamci literatiirde siklikla rastlanan ilim-
“batili bilim” ayrimi tanimlanarak modern bilimi “batili bilim” olarak adlandirmanin
tartigmay1 kiiltlirel bir diizleme c¢ekme cabasiyla ilintisi tartisilacaktir. Kavramsal
tartismanin epistemolojik arka planini da icerecek bicimde derginin bilim, Aydinlanma,
yontem ve felsefeye bakisi analiz edilecektir. Islamei bilim anlayisi ile modern bilim ve

Aydinlanma diisiincesi arasindaki uzlagmazliklar tizerinde durulacaktir.

Doga bilimlerinin dinsellestirilmesi: Doga bilimlerine dair tartigmalarin ele alinig bigimi
tizerinde durulacaktir. Doga bilimlerinin dini metinler ekseninde tartisilmasinin
tartismanin sonucuna, yonteme ve akil yiiriitme bicimine etkileri araciligtyla, Islami
bilim ve bilgi anlayiglar1 doga bilimlerinin dinsellestirilmesi baglaminda tartismaya

acilacaktir.

Din eksenli tarih tasarimi: Misliman toplumlar ile Tiirkiye’nin tarihine iliskin
tartismalar ele alinacaktir. Islim’in tarihin akismma ve gerek Arap gerekse Tiirk

topluluklarina etkisinin nasil yorumlandig: iizerinden Yeni Umit’in tarihte dine atfettigi
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rol tartigilacaktir. Tarihin belli donemleri ile belli tarihsel olay, olgu ve Oznelerin

kutsallastirilmasinin tarih anlayisina etkisi analiz edilecektir.

Din eksenli toplum projesi: Egitimin ve degerlerin Islamilestirilmesine deginilerek
dinsel 6gelerin toplumun 6zi, dinsel olmayan 6gelerin ise topluma yabanci sayillmasi
tartisilacaktir. Yeni Umit’in toplumsal diizende dine ve dinsellesmeye atfettigi rol

tizerinden topluma ve toplum bilimine bakis analiz edilecektir.

4.8. Ideolojinin Isleme Sekilleri
Derin hermeneutik yonteminin bir bi¢imi olan ideoloji analizi, ideolojinin

tarihsel ve toplumsal arka plani ile birlikte ideolojinin isleme sekillerinin analizini de
icermektedir. Thompson, bu isleyis sekillerinin ayrilmaz bir parcast olan sembolik insa

stratejilerini asagidaki gibi tasnif etmektedir.

Tablo-1%

Genel modlar Sembolik insa stratejileri

Mesrulastirma Rasyonellestirme
Evrensellestirme

Anlatilama

Gizleme Yer degistirme
Ortmece yapma

Mecazli anlatim (Ornegin genis anlamda

kullanma, ad aktarmasi, metafor)

Birlestirme Standartlastirma

Birligin simgesellestirilmesi

Parcalama Ayristirma

Otekinin tasfiyesi

Seylestirme Dogallagtirma

Ebedilestirme

** Thompson, I. B. 1992. Ideology and Modern Culture. Cambridge: Polity Press.
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Adlastirma ve edilgenlestirme

Tabloda sozii edilen genel modlar ile bu modlara denk diisgen sembolik insa

stratejilerini su sekilde tanimlayabiliriz:

Mesrulastirma: Belli bir ideolojik bigim ya da tahakkiim iligkisinin mesru
gosterilmesidir. Belli zeminlere dayandirilan mesruiyet iddiasi, sembolik bicimler

araciligiyla ifade edilmektedir. Megrulastirmanin {i¢ temel stratejisi vardir:

1. Rasyonellestirme: Sembolik bi¢imin iireticisi, birtakim toplumsal iligki ya da
yapilar1 savunan ya da hakli gosteren bir mantik yiiriitme zinciri olusturarak
karsisindakileri bunlarin desteklemeye deger olduguna ikna etmeye caligir.

2. Evrensellestirme: Belli kisi ve gruplarin ¢ikarina hizmet eden uygulamalarin
herkesin ¢ikarina hizmet ettigi ve firsat esitligi sagladig iddiasidur.

3. Anlatilama: Iddialar gecmisi anlatan hikayelere yedirilerek giincel durum,
ebedi ve kutlu bir gelenegin pargasi olarak gosterilir. Catigma, farklilik ve
boliinme igermeyen bir topluluk ve tarihe ait olundugu hissi yaratmak i¢in de

gelenek icat edilebilmektedir.

Gizleme: Tahakkiim iliskilerinin, gizleme, ret ve bulaniklagtirmanin yani sira mevcut
iligki ve siiregleri gézden kagirma ya da dogruymus gibi gosterme yoluyla da kurulup

stirdiiriilmesidir. Gizlemenin 3 temel stratejisi vardir:

1. Yer degistirme: Bir kisi ya da nesneyi bir digerinin yerine kullanarak, ad1 gecen
kisi ya da nesneye ait olumlu ya da olumsuz ¢agrisimlar digerine mal etmektir.
Marx’in kendisini Napoleon’un mesru varisi olarak gdstermeyi basardigim
gozlemledigi Louis Bonaparte da bu stratejiyi kullanmustir.

2. Ortmece yapma: Eylem, kurum ya da toplumsal iliskilerin olumlu bir deger
atfedilecek bigimde yeniden tanimlanmasidir. Protesto gosterilerinin siddetle
bastirllmasinin  “asayisin yeniden tesisi” ya da cezaevleri ile toplama
kamplarinin “rehabilitasyon merkezi” olarak adlandirilmasi bunun 6rnekleridir.

3. Mecazli anlatim: Genel olarak sembolik bigimlerin mecazli kullaniminin 3 temel
yolu vardir:

a. Genis anlamda kullanma: Parca ile biitiiniin semantik birlesimidir.

Parcay1 anlatan bir terimin biitlindi, biitiinii anlatan bir terimin de parcgay1
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kasten kullanilmasi buna dahildir. Biitiinliikk ile parcalar1 arasindaki
iliskinin gizlenip carpitilmasma yarar. Ornegin ABD’deki belli bir
grubun ya da ABD hiikiimetinin “Amerikalilar” olarak anilmasi bdyledir.

b. Ad aktarmasi: Bir seye ait olan vasif, ek ya da 6zelligin, arada zorunlu
bir bag olmasa dahi, o seyin kendisini kasten kullanilmasidir. Dogrudan
olumlu ya da olumsuz bir cagrisim yapmaya doniiktiir. Iyi bir
futbolcunun “usta ayak™ diye anilmasi bunun 6rnegidir.

c. Metafor: Bir nesne ya da eylemin, kelime anlami itibariyle kendisini
kargilamayan bir terimle anlatilmasidir. Farkli semantik alanlardan
terimlerin bir araya getirilmesi nedeniyle ciimle i¢inde gerilim yaratan
metafor, basarili olarak uygulandiginda yeni ve kalici anlamlar
dogurabilir. Eski Britanya Bagbakani Margaret Thatcher’in insan iisti
kararlilig1 ve giiclii iradesine atfen “Demir Leydi” olarak anilmasi bilinen

metafor orneklerindendir.

Birlestirme: Tahakkiim iligkilerinin bireyler arasinda, onlar1 ayiran boliinme ve
farkliliklara karsin, kapsayici bir kolektif kimlik araciligiyla sembolik diizeyde bir birlik

yaratilmasi yoluyla kurulup siirdiiriilmesidir. Birlestirmenin iki temel stratejisi vardir:

1. Standartlagtirma: Sembolik bi¢cimlerin, sembolik degis tokus i¢in ortak ve kabul
edilebilir bir temel olarak sunulan standart bir ¢er¢eveye uydurulmasidir. Farkli
lehgeleri ortaklastiran bir ulusal dil yaratilmasi standartlagtirmanin 6rnegidir.

2. Birligin simgesellestirilmesi: Bir grubun i¢inde ya da gruplar arasinda yayilacak
birlik ve kolektif kimlik sembolleri yaratilmasidir. Ulusal bayrak, ulusal mars,

dini ritieller bunun O6rneklerindendir.

Par¢alama: Tahakkiim iliskilerinin korunmasi i¢in egemen gruplara karsi etkili bir
meydan okumada bulunabilecek grup ve kisilerin parcalanmasi ya da potansiyel
mubhalefet giiclerinin kotii, zararli veya tehditkar olarak gosterilen bir hedefe

yonlendirilmesidir. Pargalamanin 2 temel stratejisi vardir:

1. Ayristirma: Kisi ve gruplarin  Dbirligini  bozarak etkili bir muhalefet
olusturmalarma engel olusturacak ayrim, farklililk ve bdliinmelerin

vurgulanmasidir.
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2. Otekinin tasfiyesi: I¢te ya da dista kotii, zararl ya da tehditkar olarak sunulan ve

birlik halinde direnilmesi ya da tasfiye edilmesi beklenen bir diismanin insasidir.

Seylestirme: Tahakkiim iliskilerinin gegici ve tarihsel bir donemi kalici, dogal ve tarih
dis1 olarak gostererek kurulup siirdiiriilmesidir. Bu sekilde tarihsel-toplumsal olay ve
olgularin tarihsel-toplumsal baglami gizlenmis olur. Seylestirmenin 3 temel stratejisi

vardir:

1. Dogallastirma: Toplumsal ve tarihsel durumlarin dogal olaylar ya da seylerin
dogal ozelliklerin kacinilmaz sonuglar1 olarak gostermektir. Cinsiyete dayali
isboliimiiniin kadin ile erkek arasindaki biyolojik farkliliklarla agiklanmasi
boyledir.

2. Ebedilestirme: Tarihsel-toplumsal olay ve olgulara kalici, degismez ve siirekli
tekerriir ediyor gibi gosterilerek tarihsel karakterlerinin kaybettirilmesidir.
Gelenek ve goreneklerin tarihsizlestirilmesi bunun 6rnegidir. Belli bir zaman ve
mekana ait deger ve uygulamalarin tiim zaman ve mekanlara uyarlanabilir
oldugu iddias1 da bu ¢ercevede degerlendirilebilir, ¢iinkii tarihsellik diisiincesini
ebedilik diisiincesiyle ikame etmektedir.

3. Adlastirma ve edilgenlestirme: Adlastirma climlelerin ya da climle boliimlerinin
ada doniistiiriilmesidir. “Basbakan ithalati yasakladi” yerine “ithalatin
yasaklanmas1” denmesi adlagtirma 6rnegidir. Edilgenlestirme ise fiilin edilgen
kipte ¢ekimidir. “Polis zanly1 sorguluyor” yerine “Zanlh sorgulaniyor” denmesi
edilgenlestirme Ornegidir. Adlastirma ve edilgenlestirme, kimi temalar1 geriye
iterek baska temalar1 one ¢ikarmaya yarar. Fail ile 6znenin silinmesi yoluyla
zaman, simdiki zamanin ebedi bir bi¢imi olarak sunulmus olur. Adlastirma ve
edilgenlestirme de bir nevi tarihsizlestirme stratejisidir (Thompson, 1992: 61-
66).

Yukarida agikladigimiz genel modlar ile sembolik inga stratejileri, derin
hermeneutigin ikinci evresi olan formel/sdylemsel analizin konusudur. Calismanin ilk
iic boliimiinde gergeklestirdigimiz birinci evre olan toplumsal-tarihsel analiz her tema
analizinde tekrarlanmayacak, ancak gerek duyuldukca iiclincii evre olan

yorumlama/yeniden yorumlamada referans gosterilecektir.
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BESINCI BOLUM
VERILERIN ANALIZI

5.1. “ilim” ve “Bilim” Kavramlari

5.1.a. Bilim Taniminn Islimilestirilmesi
Bilime ve bilgiye nasil yaklasildigi sorunsali, Oncelikle bilimin hangi

referanslarla tanimlandigiyla ilgilidir. Yeni Umit dergisinin “ilim” olarak adlandirmay1
tercih ettigi bilimi tanimlarken iki temel referansa bagvurdugu gdzlemlenmektedir: iman
ve kiiltiir. Derginin 16. sayisinda yer alan “Kur‘an’t Kerim ve Ilmi Hakikatler-1”

baglikl1 bagyazi, bu yaklagimin drnegini teskil etmektedir:

Her seyden once belirtmeliyiz ki, din-ilim tenakuzunu iddia eden kisilerin bahsini ettigi sey, ‘ilim’
degil, ‘bilim’dir. Ilim, ‘aydinlik’ kokan ‘din’ kokan bir kelimedir; hakikat soluyan ve kisiyi Sirat-1
Miistakim’e gotiiren bir 151k kaynagi, bir ger¢ekler manzumesidir. ‘Bilim’ denilen sey ise, kendisine
bigilen elbise, yiiklenen fonksiyon ve kazandirllan ma’na ile karanliklar, kaos ve karadelikler
manzumesidir. {lim, bizde dogup bilyiimiis, aslim ve ¢ekirdegini bizden almigken, bilim,
rasyonalizmiyle, pozitivizmiyle batinin mahsuliidiir. Bu bilim, hakikat1 ve biitiin hakikatlerin kaynagi
mutlak hakikati inkarla ise baglar ve hatalar, yanliglar, ihtimaller lizerinde gide gide giiya dogruya
varmaya ¢alisir. Oysa, elde biitiin yanliglarin vurulacagi, biitiin ger¢ekdisilarin tartilacagi bir hakikat
olmadan, dogruya nasil varilabilir?”*'

Yeni Umit dergisi -ileride alintilayacagimiz kisimlardan goriilebilecedi gibi-
cogu kez ilim ve bilim kavramlari, daha dogrusu Islami ilimlerle modern bilimler
arasindaki ayrimu siliklestirerek bilimsel tartismalarda Islami referanslara alan agmayi
tercih etse de bu pasajda ilim-bilim ayrimmi netlestiriyor. “Aydinlik-karanlik”
dikotomisi, “kokma” ve “elbise bigme” metaforlar1 ve “ma’na” vurgusuyla varligim
hissettiren kiiltiirel referans, bu ifadelerin devaminda agikea dile getiriliyor: “Ilim, bizde
dogup biiyiimiis, aslimi ve c¢ekirdegini bizden almisken, bilim, rasyonalizmiyle,

pozitivizmiyle batinin mahsuliidiir.”

Bilime yaklagimdaki kiiltiirel referansin agikca ifade edildigi s6z konusu ciimle,
sembolik insa stratejileri acisindan da degerlendirilmeyi hak ediyor. Kiiltiiralizmin bir
geregi olarak asir1 6znel ve tarafli bir dil kullamliyor. “Dogu” ya da “Islam
diinyasi/cografyasi/ medeniyeti” gibi nesnel ifadeler yerine “biz” demeyi tercih ediyor.
“Dogu-bat1” ayrimi yerine “biz-bat1” ayrimini koyarak durum tespitiyle yetinmedigini,
kendi konumunu bu kategorilerden biriyle 6zdesleserek belirledigini ortaya koyuyor.

Aydinlanma’nin evrensel ve nesnel bilgi anlayisi ile bilgi ve bilimin evrensel bigimleri

21

Bagyazi. Kur‘an’t Kerim ve Ilmi Hakikatler-1. Yeni Umit(16): Nisan-Mayis-Haziran 1992.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-ve-ilmi-hakikatler-1/bolumuc#.UT87SBz8FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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olabilecegi ve bu evrensel bigimlerin yerel bigimlerden daha {istiin ve kapsayici oldugu

yoniindeki varsayimlarini da deger yiiklii kavram segimleriyle reddediyor.

“Bilim” olarak adlandirdigi faaliyet alanini tanimlarken kullandig1 kelime
haznesi de Ortmece stratejisinin iiriinii. Bilimin batililigim1 vurgularken onun
“rasyonalizmi” ve “pozitivizmini” giindeme getiriyor. Pozitivizm bir tarafa,
rasyonalizmin batililikla 6zdeslestirilmesi dogru degil, ¢iinkii rasyonel olanin merkeze
konmasi, dogulu ya da batili, kiiltiirel olanin ikincillestirilmesini getirecektir. Bu
nedenle rasyonalizm herhangi bir kiiltlirel referansa indirgenemez. Ancak bundan ayr
olarak, Tiirkcede “akilcilik” ve “olguculuk” terimleriyle ifade edilebilecek olan
kavramlarin Bat1 dillerinden geg¢mis bicimlerinin kullanilmasinda kasit aramak
mimkiin. “Pozitivizm” teriminin kullanimin1 yayginligi nedeniyle olagan karsilasak
bile, “akileilik” terimi Tiirkge sosyal bilim literatiiriinde yaygin bigimde
kullanilmaktadir. Kavramlarin Bati dillerinden ge¢mis bigimlerinin kullanilmasi, s6z
konusu kavram ve degerlerin Bati’ya ait oldugunu ima etmeye doniikk Ortmece
stratejilerinden ibarettir. Bu diislinceye kavramlarin Bati’da dogmus olduklari
gerceginden hareketle itiraz etmek miimkiin olsa da, bu itirazin sahiplerinin yine Bati’da
dogmus olan “muhafazakarlik” kavramini neden “konzervativizm” terimiyle ifade
etmediklerini ve muhafazakarlarin neden kendilerini  “konzervatif”  olarak

adlandirmadiklarin1 da agiklamalar1 gerekecektir.”

Bilim anlayismin kiiltiirel referansla tanimlanmasi, Yeni Umit sayfalarinda acik
secik tanimlayan bir “hikmet” kavrami esliginde ger¢eklesiyor: “Yine, en az besyiiz yil,
Islam toplumlarma hakim olmus ilmi anlayista elbette hikmet esas olmus, metafizige
hustisi bir yer verilmis, fakat akil, mantik, arastirma ve gerektiginde parcgalara inip

inceleme asla gozardi edilmemistir.”*

Burada ne oldugu agiklanmayan hikmetin olasi tanmimi i¢in Bulag’a
basvurulabilir. Bula¢’a gore (2007: 23-24) “Felsefe, etimolojik olarak ‘“hikmet
sevgisi’ni dngormekle birlikte, felsefe tarihinde gaybin haberleri ve vahyin bilgisiyle

kutsal bir bag kurmaktan o6zenle kaginmasi, onun “hikmet” yoniini kaybetmesi

22 Muhafazakar diisiince sisteminin tarihine dair bir tartisma i¢in bkz. Hirschman, Albert O. 1994.
Gericiligin Retorigi, ¢ev. Yavuz Alogan. Istanbul: fletisim Yayinlar1.

2 Unal, Taha F. Gelecegin Toplumu ve Nur Riséleleri. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gelecegin-toplumu-ve-nur-risaleleri/bolumuc#. UT89uxz8 FOI
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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sonucunu dogurmustur(...)” Yeni Umit dergisinden aktardigimiz yazida Bulag’m bu
tanimina referans bulunmamakla birlikte, “hikmet” kavraminin buna benzer bir anlamda
kullanildigii soyleyebiliriz. Metinde boylelikle “hikmet” sdzciigiiniin Islami karsiligi,
evrensel anlamiymis gibi sunularak Ortmece yapiliyor. Ancak Bilimsel Devrim ve
Aydinlanma’yla yaygimlasan modern bilim anlayisiyla uyumsuzluk, esas olarak
climlenin sonunda disa vuruluyor: “(...) metafizige husiisi bir yer verilmis, fakat akail,
mantik, arastirma ve gerektiginde parcalara inip inceleme asla gozardi edilmemistir.”
Akil, mantik, arastirma ve pargalara inip incelemenin, modern bilimin “gerektiginde g6z

ardi1 edilmeyen” degil, asli unsurlar1 olduklarini hatirlatmak gerekir.

Yeni Umit dergisinin bilim anlayisinda ise, bilimsel diisiincede mutlaka yer
bulmasi gerektigini savundugu iman, mesru bir unsur olmanin &tesinde asli unsur haline
gelmektedir. Nitekim Sadik Kilig, “Akil ile Kalbin Uzlasmasindan Insanin Ebedi
Mutluluguna Dogru” baglikli yazisinda, imanin bilimsel faaliyetin merkezine

yerlestirilmesine yasamsal onem atfetmektedir:

Ask'tan yoksun ilim insanlik i¢in bir ugursuzluk sebebi, yaydigi 151k da yerlerin ve denizlerin

karanlik geceleri gibidir (24). Onaylanan ilim, evrene ilahi agkin bakisin1 da kapsar; bu agk,

Mutlak Varlik'a yol bulma, son tahlilde, O'na siginma heyecanidir. Bu agktan beslenmelidir iste

ilim. Bu agktan sogumus, ona yabancilagmis ilimse, en ¢ok bir diisiinceler tiyatrosuna benzer.

Sahnelenen oyun da, Samiri'ninki gibi, bir biiyiidiir, bir géz baglamadir(25). Oyleyse, "donma

tehlikesine ugrayan insan ruhunu isitmak icin, akildan aska, maddeden mandya, dar ilimcilikten

metafizigin siirine"(26) bir koprii kurulmalidir.?*

Bu metinde akil, kiiglimsenmenin oOtesinde adeta asagilanmaktadir. Akla
dayanan modern bilim “gdz boyama” olarak tanimlanmakta, akilcilik “donma tehlikesi”
metaforu ile reddedilmekte, care ise akildan aska (ya da imana), maddeden manaya (ya
da materyalizmden idealizme) kagista aranmaktadir. Bilimsel diisiince de “dar ilimcilik”

gibi olumsuz deger yiiklii bir kavram secimi ile mahkum edilmektedir.

5.1.b. Postmodernizmin Olanaklar .
Bilimin akil yerine iman, evrensellik yerine Islamilik ve Dogululuk {iizerine

kurulmas1 beyhude bir c¢aba olarak goriilebilir. Oysa savunuculari tarafindan
“kiiresellesme” olarak adlandirilan neoliberal donemde sekiiler degerlerin yerini

dinsellesme almakta ve bu durum gelir ve egitim diizeyinin diisiik oldugu toplumlarla

2 Kilig, Sadik. Akl ile Kalbin Uzlasmasindan insanin Ebedi Mutluluguna Dogru. Yeni Umit (3): Ocak-
Subat-Mart 1989. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/akil-ile-kalbin-uzlasmasindan-insanin-ebedi-
mutluluguna-dogru#.UT8rkxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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sinirli  kalmamaktadir. Refah artisina dinsellesmenin  bilimi  kusatmasi  eslik

edebilmektedir.”

Dinsellesme fenomeni dinsel hareketlerin akintiya kars1 kiirek ¢ekmesinin iiriinii
olmayip maddi giiciinii muhafazakarligin yiikselisinden, ideolojik cephaneligini ise
postmodernizmden almaktadir. Asaf Ataseven’in “Halbuki insafli hatta ilm1 mantiga
uygun olarak en az ilmi hipotezler kadar inan¢ esasina dayali naslar da dikkate alindig1
takdirde, hem bilimin gelismesine hem de tefekkiir hayatimizda yeni ufuklarin
acilmasia sebep olabiliriz”*® ciimlesinde de goriildiigii gibi, bilim gibi akla ve bilime
ait kistaslara bagli kalarak faaliyet yliriitiilmesi gereken bir alanin kapilarini dinsel
Ogelere agmakla da kalmayip dinsel 6geleri en az bilimsel 6geler kadar (belki de
onlardan daha ¢ok) dikkate almay1 dneren ve bunun bilimsel mantigin {iriinii oldugunu
iddia edebilen Yeni Umit dergisi, salt islam inanciyla yetinmemekte, inanci bilimsel
tartigmalara dahil edebilmek i¢in postmodernizmin hakikate, akla, bilime ve yonteme
doniik siipheciligini islevsellestirmektedir. Burada Islam dis1 referanslar devreye

girmektedir.

Dergide bilimi dinsel referanslarla tanimlama g¢abasi her zaman bu kadar naif
olmayip dinsel referanslara dayanmayan bilim anlayiglarin1 kiigiimseme bicimini de
alabilmektedir.  “Postmodernizm  veya  Sorgulanan  Modernizm”  yazisiyla
postmodernizmi, Islimi referanslara mesruiyet kazandirmasindan &te bir ideolojik
cerceve olarak Yeni Umit sayfalarinda tartismaya acan Yusuf Alan®’, islam’1 temel

almayan bilim tanimlarin1 yetersiz sayarak kiiciimsemektedir:

Vahyi goézardi eden Batili goriis, bilginin temelini, "bes duyu" olarak tabir edilen hislerde ve
"akil"da arar. Gozlem ve deneye tabi tutamadig1 seyler bu goriis i¢in bir mana ifade etmez. Boyle
bir diisiincenin dogurdugu "bilim" anlayis1 da fizik Gtesini dikkate almaz.”®

Burada, dergide sik¢a rastladigimiz o6rtmece stratejisinin bir bagka 6rnegi “vahyi

goz ardr etme” ifadesinde goriiliiyor. Modern bilimin dinsel referanslara kapilarin

** Nanda, Meera. 2012. Tanr Piyasasi, gev. Selen Serezli. Ankara: Notabene Yaynlari. S. 35, 41

2 Ataseven, Asaf. Kerim’e gore Insanin Yaratiisi. Yeni Umit (1): Temmuz- Agustos—Eylul 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/k--kerime-gore-insanin-yaratilisi#. UNnA VHcltWk  Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

*7 flgili yaz1 i¢in bkz. Alan, Yusuf. Postmodernizm veya Sorgulanan Modernizm. Yeni Umit(28): Nisan-
Mayis-Haziran 1995. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/postmodernizm-veya-

sorgulanan-modernizm#. UT9GERZz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
2 Alan, Yusuf. Bilginin Temeli. Yeni Umit (25): Temmuz-Agustos-Eylil 1994

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/bilginin-temeli#. UT9DPxz8 FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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kapama ve bu yaklagimini bilimsel olarak temellendirme tercihi, “g6z ardi etme” gibi
umarsizlik ve dar goriisliilik gibi olumsuz degerler iceren bir deyimle adlandirilarak
mahkum ediliyor. Bu arglimanin iizerine oturtulan “fizik Gtesini dikkate almama”
elestirisi de, yine “dikkate almama” ifadesinde gordiigiimiiz Ortmecenin yani sira,
varligi ya da yokluguna dair bilimsel olarak fikir yiiriitiilemeyecek, ancak inancin
konusu olabilecek olan “&biir diinya” inancini bilime dayatmakta, bilimi dine tabi hale
getirme hedefine hizmet etmektedir. Burada postmodernizmin yukarida degindigim
bilginin biitiinselliginin reddi ve diger bilgi tiirleriyle gerilim icinde olan bilimle
hesaplasma gibi unsurlarinin sahaya siiriildiigii goriilmektedir. Tipki ismet Ozel’in
(2005: 25) 1984 yilinda bir sempozyumda giindeme getirdigi bilimin diinyasindan
bilginin diinyasina gecis kavramsallastirmasinda oldugu gibi bilimi itibarsizlastiran,
bilimsel olmayan bilgi tiirlerinin mevzilerini gii¢lendiren yaklagimin bir 6rnegi bu

pasajda sergilenmektedir.

Yeni Umit dergisi, salt bilim karsiti argiimanlarmi degil, mantik yiiriitme
bi¢cimini de postmodernizme bor¢ludur. Akla dayanmayan ve tutarli bir yontemsel

modeli dislayan kelime oyunu, Yeni Umit sayfalarinda etkin bigimde kullanilmaktadir:

Kur'an "Her seyden ¢ift ¢ift yarattik ki, iyice diislinesiniz." ( Zariyat: 49) buyurmaktadir. Mevcut
her seyin bir ¢ifti oldugu goriisii biyiik ilmi destek bulmustur. Bu goriis Oyle 1srarla
savunulmaktadir ki, ilim adamlar1 diinyamiza es baska bir diinyanin varligmi diisiinmeye
itilmistir. Bu 6biir diinya, diinyamizda olmayan bazi 6zelliklerle (6liimsiizlikk gibi) donatilmig bir
diinyadir. Bu yeni goriis, "her seyi cift yarattik" gergegine gelip dayanmaktadir.”

Canlilarin disi ve erkek cinslerini kast ediyor olmas1 muhtemel olan bir ifade,
oteki diinya inancinin temeli olarak sunuluyor. Islam inancinda olan ama burada nasil
bir mantiksal 6rgiiden tiiretildigi belli olmayan “6liimsiizliikle donatilmig 6biir diinya”
bilimsel bir ger¢ekmis gibi sunuluyor. Boyle bir diinyaya dair elimizde bilimsel veri
olmamasi ve yukarida sunulan argiimanlarin da buna isaret etmemesi dert edilmeyerek,
“Ya dogruysa” gibi bir varsayim One siiriiliyor ve herhangi bir eklemeye gerek
duyulmadan “Demek ki dogru” noktasina variliyor. Varilan sonug¢ ile kullanilan
arglimanlarin bilimsel olmayisi bir yana, mevcut arglimanlar da bu sonuca isaret

etmiyor. Dil oyunu, Isldm inancini bilime dayatmak igin islevsel bicimde kullaniliyor.

2 Khan, Waheed-ed Deen. Kur’an ve Ilmi Kesifler. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eyliil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-ve-ilmi-kesifler#. UNwQaHcltWk Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.
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Postmodernizmin bu tarz bir akil yiiriitmeyi ongdrmedigi, kastin bu olmadig
itirazi mimkiindiir. Ancak Lyotard’a referansla aktardigimiz yontemsel c¢ercevenin
yukaridaki pasaji cliriitecek ya da gayrimesru kilacak unsurlara sahip olmadigini
sOyleyebiliriz. Hatta tam tersine bu akil yiiriitme tarz1 i¢in Lyotard’dan (1984: 10, 27)
aktaracagimiz su iki alintiyr dayanak yapmak miimkiindiir: “Kurallart kendi i¢inde bir
mesruiyet tasimaz, oyuncular arasinda...bir sozlesmenin nesnesidir...her ifade, oyunun

99 ¢

icinde bir “hamle” olarak goriilmelidir.” “...anlat1 bilgi, kendi mesruiyeti sorunsalina
oncelik vermez ve kendisini, mantiga ve kanita bagvurmaksizin, kendi aktariminin
pragmatikliginde dogrular.” Ozet olarak nesnellik, bilim ve yontemsel tutarliligin

reddedildigi noktada Yeni Umit dergisinin vardig1 sonug da mesrudur.

Yeni Umit dergisinin bilginin Islamilestirilmesi projesi dogrultusunda
postmodernizmi pragmatik bicimde kullandigim1 agiklamaya ¢alisim. Derginin
tutarsizligi had sathalara tasiyan kendi pragmatizminin farkinda olacagina ve bunu
acikca ifade etmekte beis gérmeyecegine ihtimal verilmeyebilir. Ancak Yeni Umit’in
siyasal saiklerle yayimncilik yapan bir dergi olmasi, yadirganmasi beklenecek olan tavrin

gosterilmesini getirebiliyor:

Postmodemizmi olumlu bir sekilde yorumlayip mevcut hadiselere yon vermemiz gerekmektedir.
Postmodernizm akademik g¢evrelerde tartisilan felsefl spekiilasyonlar olmaktan ¢ikmali ve su
anki Bat1 diinyasini tahlil etmede bir kistas olarak kullanilmalidir. Fikir hiirriyeti, ¢ogulculuk ve
farkli diisiincelere agik olma gibi postmodernizmin destekledigi kavramlar iizerinde durulmali,
nezaket, caligkanlik ve disiplin gibi bazi ortak noktalardan hareketle postmodern diinyayla
diyaloglar kurulmaya calisgilmalidir. Elimizi ¢abuk tutabilirsek postmodernizm akimi bizim igin
bir Hudeybiye olabilir.*®

Bu kadarla kalsa, metinlerde postmodernizmin tdzsel olarak Islim inanciyla
uyumlu goriildiigii sonucu ¢ikarilabilir. Ancak yazarin aym yazida Islam inanciyla
postmodernizm arasindaki smirin net oldugunu hatirlatmaya gerek duymasi,
postmodernizmle kurulan iliskinin pragmatik karakterini slipheye yer birakmayacak
bicimde ortaya koyuyor: “Vahiy kaynakli nasslarla esya ve hadiseleri méanalandirip
yorumlamaya ¢aligsan insanlar "fundamentalist” damgasini yer. Ciinkil postmodernist bir
stiphecilik ¢caginda, kesin inanglara sahip insanlarin diinya goriisleri ¢ok "radikal" kabul
edilir” (Alan, 1995). Alan, dinsel inanglar1 “fundamentalist” olarak damgaladigin

belirterek elestirdigi postmodernizmi, yine ayni yazida, kendi inanci1 i¢in bir Hudeybiye

3% Alan, Yusuf. Postmodernizm veya Sorgulanan Modernizm. Yeni Umit (28): Nisan-Mayis-Haziran

1995 .http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/postmodernizm-veya-sorgulanan-modernizm#.
UT9GERZ8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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olabilecegi beklentisiyle selamliyor. Bu iki goriis Alan’in iki ayn yazisindan alinmis
olsaydi siire¢ icinde fikrinin degistigi diisiiniilebilirdi, ancak ayni yazida yer almalarini,
Yeni Umit dergisine 6zgiin katkilar1 olan bir yazarm bu geliskiyi fark etmemesine
ihtimal vermedigim icin, kendisinin ve es zamanli olarak yazari oldugu derginin

pragmatizminin kanit1 olarak yorumlamay tercih ediyorum.

5.1.c. Akilel ve Evrensel Olami Temsil iddias:
Yeni Umit dergisinin akl kiigimseme ve bilimi kiiltiirel ve dinsel referanslarla

tanimlama egilimlerinden yukarida s6z ettik. Ancak postmodernizmin olanaklarini etkin
bicimde kullanan dergi, bu egilimleriyle es zamanli olarak, Musa Giilgiir’iin yazisinda
da gorildigl gibi, akilct ve evrensel olanin kendi pozisyonu oldugunu da iddia

edebilmektedir:

Matbli akil insanda potansiyel giic olarak bulunan akildir. Mesm@ akil ise, bu giiciin
gelistirilmisi, egitilmis olanidir.

Matbi akla Resulullah (sav) su soziiyle isaret etmektedir: "Allah, akildan daha serefli bir varlik
yaratmanustir."'

Derginin diger tezleriyle birlikte diisiinlince burada ele aldigimiz yaklagim
yadirganabilir. Durumu yazarlar arasi1 goriis farkliliklarina baglamak miimkiindiir.
Ancak agirlikli olarak siyasal saiklerle yayincilik yapan ve belli bir siyasal projeyi takip
eden bir derginin yazarlar arasinda goriis farkliliklart sinirh olacaktir. Dahasi, akil ile
evrensellik diislincesine yaklasim gibi bilim ve bilginin taniminda 6nemli yer tutan

konularda goriis farkliligi olmamasi beklenir.

Yeni Umit dergisinin 16. sayisinin basyazisi, bilimi dinsel referanslarla yeniden
tanimlama cabasi ile akilci ve evrensel olani temsil iddiasinin Ortiisme noktalarini
orneklemektedir. Bu metinde, akli olan1 temsil iddiasindaki 0zgiliven evrensel olani
temsil iddiasina dogru genislemekte, “Biz de evrensel olanla uyumluyuz” naifliginin
Otesinde, modern bilim anlayisinin evrensel degil Hiristiyan ve Yahudi oldugu yoniinde

bir saldirganliga dontismektedir:

Laboratuarlarda kainata, esya ve hadiselere Kur’an’mn adesesiyle bakabilen ma'nd ve 1sik
insanlari, ilimleri gercek yerine oturtacak, ilimleri ve insanligi ‘bilim’ in gotiirlip biraktig:
¢ikmazdan kurtaracak ve yahudi maddeciligiyle, hristiyan spiritualizmine son vereceklerdir.*?

' Giilgtir, Musa Kazim. Kur'an'da Akil -1. Yeni Umit(28): Nisan-Mayis-Haziran 1995,
(http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuranda-akil-- 1#.UT9IExz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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Ayrinttya girmeden iki noktay1 vurgulamakta yarar var:

1. “Ilimleri ger¢ek yerine oturtma” vurgusu bilimin asil temsilcisinin Islami
cevreler oldugu gibi iddial1 bir varsayima dayanmaktadir. Bu varsayim Bilimsel Devrim
ve Aydinlanma’yla ontolojik uyumsuzluk ic¢indedir. Bilimin “insanligi ¢ikmaza
gotiiren” bir alan olarak tamimlanmasi ve adinin tirnak igine alarak zikredilmesi,
bilime diismanlik ve kiiglimsemeyle bakildiginin gostergesi olup metnin benimsedigi

pozisyonun Bilimsel Devrim ve Aydinlanma’yla uyumsuzlugunu tasdik etmektedir.

2. “Yahudi maddeciligi” ve “Hristiyan spiritiializmi” vurgulari, Islimi olmayana
doniik diigmanlik izlenimi vermekte ve dahasi, dtekinin tasfiyesi stratejisinin 0rnegini

teskil etmektedir.

Ozellikle ikinci tespiti agmamiz yararli olacaktir. Metinde Yahudilerle
Hristiyanlarm anilmasi bilingli bir tercihtir, zira genel olarak dinsel ideolojiler, kendileri
disindaki inan¢ gruplarmi, en azindan otekilestirmektedirler. Burada bilime duyulan

diismanlik, bilimle birlikte diger inan¢ gruplarini da anarak mesrulastirilmaktadir.

Metindeki “Hristiyan spiritiializmi” kavrami, gerek Hristiyanhigmn Islam
medeniyetine yabanciligim1 gerekse bilimle uyusmazligini vurgulama amaciyla
kullanilmigtir. “Yahudi maddeciligi” kavrami ise, derginin amaglar1 bakimindan ¢ok
daha islevseldir. Ciinkii maddecilik, yani materyalizm, salt Islimciligin degil, tim
dinsel ideolojilerin ateizmle ©6zdes tuttuklar1 ve diisman olarak gordiikleri bir
yaklagimdir. Nitekim Rennan Pekiinlii (2009: 13), ABD’de faaliyet gosteren yaratiligci
Kesif Enstitiisii’nlin, doga bilimlerinin temel varsayimlarindan olan natiiralizmi,
olumsuz c¢agrisim yaratmak i¢in -ki burada Ortmece stratejisi uygulanmaktadir-
“bilimsel materyalizm” olarak andigini belirtmektedir. Burada da “maddecilik” vurgusu
ile bilimin dinsiz bir faaliyet oldugu c¢agrisimi yaratilmakta, “Yahudi maddeciligi”
ifadesiyle de maddecilik ve Yahudilik 6zdeslestirilerek diisman olarak goriilen iki unsur
ayni paydada bulusturulmakta ve hedef alinmaktadir. Bu metinde Yahudilik ve
maddecilik gibi, Islomcilik agisindan olumsuz cagrisimli iki kavramin birlikte
kullanilmasi tesadiifi degildir. Bu sekilde, bu iki unsura déniik olumsuz yaklagim yan

yana getirilmek suretiyle, yliklenen olumsuz degerin siddeti artirilmaktadir. Boylece

32 Bagyazi. Kur‘an’t Kerim ve Ilmi Hakikatler-1. Yeni Umit (16): Nisan-Mayis-Haziran 1992.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-ve-ilmi-hakikatler-1/bolumuc#.UT87SBz8FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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Yahudiler maddeci olmakla, maddeciler de Yahudi olmakla su¢lanmaktadirlar.
Dolayisiyla materyalizme doniik diismanlik akilciligin, Hristiyan ve Yahudilere doniik

diismanlik da evrenselciligin Yeni Umit dergisindeki smirlarini gdstermektedir.

Bu noktada postmodernizmin Yeni Umit’e sagladigi bir baska olanak giindeme
gelmektedir: Nesnelligin ve yoOntemsel tutarliligin reddedildigi noktada akli ve
evrenselligi Islami referanslarla tammlamak mesru bir tavir olmaktadir. Yusuf
Bayram’in Risale-i Nur’dan aktardigi sozler, akli olanin Kur’an’a ve tevhid inancina

yonelmek oldugu iddiasim1 6rneklendirmektedir:

Akil veya mantik, diger bircok vasita gibi istikamet dairesinde kullanildig1 an, nikmet degil,
nimetdir. "Hadd-i evsafi gosterecek, ifrat ve tefriti kiracak yalniz (ser i felsefe) belagat ve mantik
ile hikmettir (94).

.. akil ve ilim ve fen hiikmettigi istikbalde, elbette biirhdn-1 akliye istinad eden ve biitiin
hiikiimlerini akla tesbit ettiren Kur'an hiikkmedecek." (95)” *

Postmodernizm, yukarida tartistigimiz gibi, akil dahil tiim kavram ve olgular
tikel referanslarla tammlamaya olanak saglamaktadir. Yeni Umit’in bu olanaktan akli
Islami referanslarla tanimlama dogrultusunda yararlanmaktaki 1srar1 tartisiimayn hak
etmektedir. Yeni Umit Islimc1 bir yaym olarak Bilimsel Devrim ve Aydinlanma’nin
miraslarim1  reddetmekte, ancak modern donemde bunlarin topyekun disinda
kalamayacagmi bilmektedir. Bu nedenle nesnelligin dayattigi 6l¢liide modernitenin
icinde kalarak onu kemirmeyi, alanin1 daraltmayr ve modernligin bi¢imini
Islamilestirmeyi tercih etmektedir. Bir baska deyisle, akilcilig1 ve evrenselligi kokten
bir bi¢imde reddeden dergi, akli ve evrenselmis gibi kabul gérmeyi dnemsemekte ve
talep etmektedir. Bu noktada dergi, icerik bakimindan reddettigi akilciligin evrensel

dilini ve yontemini paradoksal olarak kullanmakta sorun gérmemektedir.

Safvet Senih, “Mesru Cizgide Diinyayr Kazanmanin Zorluklar” baglikli
yazisinda, bu diinyay1 ve modern bilimleri reddetmek yerine siyasal bir proje olarak bu

alanlara hakim olma gorevini net bir bicimde tarif etmektedir:

Bu diinyay1 agagilamak insanlari bu diinyadan sogutmaya c¢alismak, hakikatte Islami bir tavir
olmadig gibi diinyevi ilimleri de asagilamak Islami bir yol degildir. Biitiin diinyamn ve Islam
diinyasinin {izerinden bir bat1 silindiri gegmis ve omurgasini ezmistir. Oniimiizdeki ¢agi ve bilgi

3 Bayram, Yusuf Risale-i Nur ve Mantik. Yeni Umit (11): Ocak-Subat-Mart 1991,

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mantik-ve-risale-i-nur/bolumuc#.UT81cBz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.
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cagini da kacirirsak bu sefer beynimiz ezilebilir. Sonug olarak miisliimanlar i¢in nesnel varliklar
(kozmik) diinyasina hakim olmak bir liiks degil, kaginilmaz bir zarurettir.**

“Biitiin diinyanin ve Islim diinyasinin iizerinden bir bati silindiri ge¢mis ve
omurgasini ezmistir” climlesiyle disa vurulan tarihsel gerginlik, metnin sdylemsel yapisi
ile daha da perginleniyor. “Bat1” ve “silindir” sozciiklerinin ayn1 ciimlede, iistelik bir
isim tamlamasinin pargalar1 olarak gecmesi, Bati’y1 ezen ve aci ¢ektiren bir unsur olarak
yansitan bir metafor islevi goriiyor. “Biitiin diinyanin ve Islam diinyasmnin” vurgusu ile
bas diisman olarak karsiya alimarak otekilestirilen Bati ile ilgili iki metafor, Yeni Umit
dergisi agisindan onunla hesaplagmay1 zorunlu kilan iki noktay1 aciga vurmaktadir. S6z
konusu metaforlardan ilkini teskil eden “silindir” sozciigiiniin yarattig1 ¢agrisima gore

Bati, “biitiin diinyay1 ve Islam diinyasin1” ezmistir ve bu zulmiin hesab1 sorulacaktir.

Bati’nin silindir metaforuyla anlatilmasinda oldugu gibi, Islam diinyasinin
durumunun “omurganin ezilmesi” metaforuyla anlatilmasi da tesadif degildir.
“Omurgali olma” metaforu bir kisinin, bir cevrenin ya da bir toplumun dik
durabilmesini, kisilikliligini, ilkeliligini anlatan bir metafordur. “Bati silindiri Islam
diinyasinin omurgasini ezmistir” metaforu, Bati ile kurulan iligkinin ve bu iligki
araciligiyla modernlesmenin ve sekiilerlesmenin “bizi biz olmaktan ¢ikardig1”,
kisiliksizlestirdigi, kimliksizlestirdigi, boynumuzu biiktiigii gibi cagrnisimlar yaratma

amaciyla kullanilmaktadir.

Kullanilan metaforlar, Bati’ya kars1 tarihsel karsitlik ve miicadelenin yani sira
modernlesme siireglerine de tarihsel bir 6fkeyi disa vurmaktadir. Ne var ki, igerikte
savunulan tez, Isldmcilar acgisindan modernitenin icinde kalmanm gerekliligini
vurgulamaktadir. Igerik olarak, “diinyevi ilimler” olarak adlandirilan modern bilimlere
sirt ¢evirmenin dogru olmadig, Mislimanlarim bu bilimlerin olanaklarindan

yararlanmak zorunda olduklar1 savunulmaktadir.

Modern bilimlerin “diinyevi ilimler” olarak adlandirilmasi, her ne kadar onlar
asagilamanin “Islami bir yol olmadig1” sdylense de, kii¢iimseyici bir tavirdir. Zira bu
adlandirmay1 benimseyenlere gére, Islami ilimler hakikati tiimiiyle kucaklarken diinyevi
ilimler, onun sadece bir boyutu olan diinyevi alani, yani maddeler diinyasini

kucaklamaktadir ve “Nasil” sorusuna yamt verirken “Nigin” sorusunu yanitsiz

3 Senih, Safvet. Mesru Cizgide Diinyay: Kazanmanin Zorluklari. Yeni Umit (34): Ekim-Kasim-Aralik

1996. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mesru-cizgide-dunyayi-kazanmanin-zorluklari#.
UT900hz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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birakmaktadir. Ancak bu kavram se¢imi, savunulan icerikle uyumsuz degildir, ¢iinkii
modern bilimlerle kurulmak istenen iligki tam olarak budur. Senih’in ve temsil ettigi
ekoliin iddiasina gore, “Miisliimanlar icin nesnel varliklar diinyasina hakim olmak
kacinilmaz bir zarurettir” ve bu nedenle, nesnel varliklar diinyasini inceleyen bilimlere
hakim olunmali, bu bilimler Islam {immetinin yararmna kullanilmali ve Islami deger ve
hiikiimler ekseninde yeniden tamimlanmalidir. Bu yaklasim, ikinci boliimde
degindigimiz John Templeton Vakfi'nin faaliyetlerini hatirlatmaktadir. Inceledigimiz
metinde “kozmik diinyaya hakim olma” vurgusunun yer almasi ile John Templeton
Vakfi’nin din-bilim diyalogu adina diizenledigi en iddiali etkinligin bagligmin “Kozmik
Sorular” olmasi arasinda bir bag oldugu sdylenebilir. Bu metnin i¢inde yer aldig1 yazi
1996 yilinda yayimlanmigken, “Kozmik Sorular” etkinliginin tarihi 1999’dur. Yani
metinde bu etkinlige doniik bir ima yer almas1 miimkiin degildir, ancak yine de, hatta
biraz da bu sayede, din-bilim iligkisine yaklasimlarin benzerligi net bigimde

goriilmektedir.

Din-bilim diyalogu siyasal bir projedir ve inceledigimiz metinde nesnel varliklar
diinyasina hakim olmanin Misliimanlarin diinyada tutacag: yer ile iliskilendirilerek
agiklanmasi, ilgi duyulanin modern bilimler degil onun arastirma nesneleri,
hedeflenenin ise bilimsellik ve insanligin evrensel mutlulugu degil, dinin bilime
tstlinligi ve Misliimanlarin diinyanin geri kalani iizerinde egemenligi oldugunu

diistindiirmektedir.

Metinde yer alan son metafor da incelenmeyi hak etmektedir: “Oniimiizdeki cag
ve bilgi ¢agimi da kacirirsak bu sefer beynimiz ezilebilir.” “Beynimiz ezilebilir”
metaforu, bir kez daha Bati’ya diismanlig1 ve diismandan gelebilecek bir yeni tehdidi
kendince ongorerek uyarida bulunmaktadir. Bunun yani sira, din-bilim diyalogunun
[slam diinyas1 agisindan &nemini ve modern bilimlere ydnelmenin islim iimmeti
acisindan kagmilmazlhigimi da vurgulamaktadir. Bu pasaja gore, gectigimiz yiizyillarda
Bati ile kurulan iligki, omurgamizi ezmisti, yani bizi biz olmaktan ¢ikarmisti. Bati’nin
ve “diinyevi ilimlerin” hakim oldugu 21. yiizyilda ise “diinyevi ilimleri” ihmal etmek,
bu yiizyilin altinda kalarak tiim diigiinsel mirasimizi yitirmemizi getirecektir. Bir bagka
deyisle yazar, modern bilimlere sirt ¢eviren bir Islam’in ikna ediciligini yitirmesinden

ve bu durumun Isldm inancim sorgulanir hale getirme olasiigindan ¢ekinmektedir.
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Dolayistyla, s6z konusu tehlikeyi bertaraf etmek adina, bu alanlar1 Islamilestirmeye

doniik bir caba gosterilmesini savunmaktadir.

5.1.d. Metabilgi Olarak islamiyet ve Tevhid Inanci
Bir referansin digerine iistiinligii (bizim ornegimizde dinin bilime istiinligii)

iddias1, savunulan referansin digerinden daha kapsamli bir bilgi kaynagi oldugu
iddiastyla desteklenmek durumundadir. Yani bilginin Islamilestirilmesi, korii koriine
imanla yetinemez. Islaim’in tiim bilimleri ve modern bilimsel paradigmalar1 asan bir
metabilim olarak tanimlanmasi gerekmektedir. Yukarida Uyanik ve Faruki’ye referansla

aktardigimiz bu yaklasim, Yeni Umit dergisinde agik¢a uygulanmaktadir.

Nitekim Ataseven’in derginin daha ilk sayisinda insanoglunun ortaya cikisini
Kur’an referansiyla tartistigi yazisinda gecen “Gergekten Kurdn-1 Kerim'de sadece
insanin yaradilist gibi biolojik degil, hukuki, ahlaki, sosyal ve ekonomik konular
yaninda astronomi, jeoloji, botanik, zooloji ve tip gibi ¢esitli bilim dallarina dair bilgiler

99

goriiyoruz™ ciimlesi, bu anlamda Kur‘an’1 yiiceltmekle yetinen alelade bir s6z degil,

[slam’1n tiim bilimlerin {izerinde bir konuma yerlestirilmesi ¢cabasinm iiriiniidiir.

Dergide Isldm inancina ait unsurlarin, alternatif bir bilimsel paradigma
cercevesinde anlamlandirildig:r goriilmektedir. Tevhid temelli epistemolojik yaklagim
naif bir bicimde bilimde kutsal olana da yer a¢ilmasinin tesine gecerek Is1am’1 bilimin
ve hatta tiim bilginin temeli haline getirmekte, IslAm’1 metabilgi diizeyine
¢ikarmaktadir.’® Suat Yildinmin “Kur’an Agisindan Ilim” bashkh yazisi, bunu
orneklendirmektedir: “Boylece Kur’an’a gore, bilimsel gercekle dini gergek seklinde iki
ayn gercek degil, tek gercek, tek kaynak vardir. Bu anlayis, yani bilimsel biitlinlik

anlayisi, Islam dininin temel akidesi olan “tevhid”in, Allah’in birliginin neticesidir.”’

[slam’a ait unsurlarm bilimin ve tiim bilginin merkezine yerlestirilmesi, Yeni

Umit'te arada bir kendini gdsteren ya da birka¢ yazarda rastlanan bir durum degil,

3% Ataseven, Asaf. Kerim’e gore insamin Yaratilisi. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eylil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/k--kerime-gore-insanin-yaratilisi#. UNnA VHcltWk  Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

36 “Metabilgi” kavrami, bu boliimiin yazimi sirasinda “metabilim” kavramina atfen ve Islam’in, tim
bilgilerin kaynagi ve tiim bilgilerin 6tesinde olan bir referans olarak tanimlanmasini anlatmak igin
kullanilmigtir. Bu kismin yazimi tamamlandiktan ¢ok sonra, kimi Islami gevrelerin bu kavrami benzer bir
anlamda kullanms olduklarim fark ettim. “Metabilgi” kavrammn Islami gevreler tarafindan kullanimi
icin bkz. http://www.metabilgi.org Son erisim tarihi: 12 Ocak 2014.

7 Yildinm, Suat. Kur’an Agisindan  ilim.  Yeni Umit (76): Nisan-Mayis-Haziran 2007.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-acisindan-ilim#.UUUEhBz8FOI indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.
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sistematik bir ¢caligmanin konusudur. Sosyal ve doga bilimlerinin farkl alanlarina doniik
¢ok sayida drnegini bulabilecegimiz bu yaklasim, Islamiyet’in tarihselligi tartismasinda
Ayhan Tekines tarafindan carpici bigimde sergilenmektedir: “Bu makalede giiniimiiziin
sik tartisilan konularindan Vahyin tarihselligi iddias1 hakk , Hud{idullah ve Siinnetullah

kavramlari cergevesinde ele almacaktir.”®

Tarihsellik disiincesi, Aydinlanma mirasmnin 6nemli {irlinlerinden biridir.
Tarihin nesnel yasalar araciligiyla kavranip c¢oziimlenebilecegi ve tiim donem, kisi,
akim ve bolgelerinin, 6zgiilliikkleri yok saymamak kaydiyla, bu yasalar aracilifiyla ele
almabilecegi kabuliine dayanan tarihsellik, Islam dahil tiim inanclar1 da bu kapsamda
degerlendirir. Dolayisiyla dinlerin cephesinden bakildiginda dogal karsilanabilecek olan
kutsallastirma, tarihsel bir bakis agisindan en fazla bir aragtirma nesnesi olarak anlam
tasimaktadir. Bu nedenle tarihsellikle hesaplasma, dinsel ideoloji i¢in &nemli bir
ugraktir. Tarihsellige alternatif olarak hakk, Hududullah ve Siinnetullah gibi islami
kavramlarin onerilmesi de genel anlamda dinsellife modern diinyada yer agilmasinin
otesinde Islam inancinin merkezinde durdugu bir diisiinsel iklim yaratma cabasinin
{iriiniidiir. Nitekim Yeni Umit dergisinde Islam tarihinin dokunulmaz kilinmastyla

yetinilmemekte, Is1dm’in mutlak hakikat kaynag olarak tescili hedeflenmektedir.

Tarihsel referanslarin uyumsuzluguna karsin bilginin Islamilestirilmesinin bilim
alanindaki ¢ok sesliligin bir tezahiirii olarak dogal karsilanmasi gerektigini savunanlar
olabilir. Isin bu yam fazlasiyla 6znel olacagi icin burada tiiketilmesi miimkiin
olmamakla birlikte, Islam temelli bilim anlaysi ile Bilimsel Devrim’i temel alan bilim
anlayiginin bir arada yasamasinin miimkiin olmadigi ortaya konmalidir. Zira iki
anlayisin ontolojik referanslar farkli olmanin 6tesinde zittir ve eklektik olmayan bir
senteze girmeleri miimkiin degildir. Bu durum, bu makalenin yazarinin da dahil oldugu
Aydinlanmaci gelenegin yam sira, Islimi gevreler acisindan da bdyledir. Bulag, Yeni

Umit’te bu konuya agiklik getirmektedir:

Bilgi ve varlik diizeyleri, bu diizeylerin ontolojik yapist ve bu yapmin bize sundugu enfiisi ve
afaki imkanlar agisindan bakildiginda, Tevhid inancinin esas aldigi "Allah merkezli bir alem
tasavvuru" yerine, tarihsellik mantiki sonuglar itibariyle ve kaginilmaz olarak "insan merkezli
bir diinya goriisii"ne davet etmektedir. Moderniteyi miimkiin kilan ii¢ ana 6nermeden biri olan

3% Tekines, Ayhan. Hakk, Hududullah ve Sii{metullah Kavramlar1 Cercevesinde Vahyin Tarihselligi
Iddiasmin Elestirisi. Yeni Umit (59): Ekim-Kasim-Aralik 2002.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/hakk--hududullah-ve-sunnetullah-kavramlari-cercevesinde-

vahyin-tarihselligi-iddiasinin-elestirisi/bolumuc#.UUReVBz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.




67

sekiilerlik ancak bu sayede, varlik tasavvuru agkin (miiteal), batin ve 6te boyutlarina dayanan din
icinde bir yer e sahip olabilir. Sekiilerlik bir kere din i¢inde is gorecek bir yer ve imkan buldu
mu, hemen dini doniistiiriip onu {i¢ temel boyutundan arindirip kendi varsayimlarimin gegerli
oldugu bir forma déniistiiriir.*

[slam’in tevhid inanci iizerinden metabilgi diizeyine yiikseltilmesi, bilginin
Islamilestirilmesinde siyasal yonii en belirgin olan unsurdur. Bu sekilde Islam tiim
sorunlarin ¢oziimii ve tiim bilginin kaynagi olmanin yani sira, tiim sekiiler ideolojilere
kars1 savas icin giiclendirilmis olur. Taha F. Unal’mm “Gelecegin Toplumu ve Nur
Risaleleri” baslikli makalesinde de goriildiigii gibi, moderniteyle baglantili olan tiim
ideolojik temalar, Yeni Umit’in elestirilerinden nasibini almaktadir: “Sanayi toplumunda
hedef, tamamen diinya hayatidir. Bilim, materyalist agirlikli olup, hikmetten mahrum ve
'indirgemeci-parcalt’ bir anlayisa dayalidir; dolayisiyla, sayisi gittikge artan uzmanliklar,

bu bilim anlayisinin tabii bir tiriiniidir.”*’

“Hikmetten mahrum” vurgusu énemlidir, zira burada Islimi olmama durumu
kast edilmektedir. Bilimin islami olmamas1 “mahrumiyet” gibi olumsuz deger yiiklii bir
kelime kullanim1 ile mahkum edilmekte, saglikli olanin bilimin islamilesmesi oldugu
ima edilmektedir. Ancak burada materyalizme yapilan vurgu da 6nemsenmelidir ¢linkii
muhtemelen materyalizm, salt sekiiler ve modernist bir ideoloji olarak degil,
Marksizm’i ¢agristirdigl icin ve onu ¢agristirmasi amaciyla olumsuzlanmaktadir. Yeni
Umit’in gesitli sayilarinda yazilar1 yayimlanmis olan ve Marx ile Engels’in dgretilerini
seytan oyunu olarak gordiigiinii ifade eden Fethullah Giilen’in (2006a) materyalist
disiinceyi geriletmek icin din dis1 kimi diisiince sistemleriyle ittifaki mesru sayan

sozleri de bu okumamizi desteklemektedir:

Benim buraya kadar telepatiden, telesteziden, medyumdan, yogiden deliller getirmem ve sizlere
bunlar intikal ettirmeye calismam da tamamen bu gayeye matuftur. Yani maddeci zihniyeti,
materyalist diisiinceyi yikip, nazarlar1 tabiat ve fizik Otesi alemlere g¢evirebilmektir (Giilen,
2006b)

Bu pasajdaki yaklasim, bilginin Islamilestirilmesinin segmeci ve uyarlamci
karakterinden kaynaklanan eklektizminin yani sira, Giilen’in agagida da deginecegimiz
gibi, komiinizmle miicadelede vizyon gelistiren ve inisiyatif alan bir figiir olmasiyla da

ilgilidir.

% Bulag, Ali. Kur’an, Tarih ve Tarihsellik. Yeni Umit (58): Ekim-Kasim-Arahk 2002.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran--tarih-ve-tarihsellik/bolumuc#.UUReGhz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

% Unal, Taha F. Gelecegin Toplumu ve Nur Riséleleri. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gelecegin-toplumu-ve-nur-risaleleri/bolumuc#.UT89uxz8 FOIL
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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5.2. Doga Bilimlerinin Islamilestirilmesi
Doga bilimlerinin Islamilestirilmesinin analizinden once, Yeni Umit’in doga

anlayiginin  lizerinde durmamiz gerekiyor. Detaylarin1 analiz sirasinda ortaya
koyacagimiz bu anlayis, 6zet olarak miicadele ve sarsintinin yerine mutlak denge ve

mutlak uyuma dayanmaktadir.

"...Arza da sizi sarsmamasi i¢in, biiylik daglar yerlestirdik." (Lokman: 10) Bu ayetten
anlasilacag gibi daglar, dengenin saglanacag sekilde yerlestirilmistir. Ilim, gecen on dort yiizyil
boyunca bu ger¢ekten habersiz kaldi. Modern cografyacilar bu hadiseyi. Diinya iist tabakasinin
dengesi Kanunu (Law of Isostasy) diye adlandiriyorlar. Bu kanunun muammalart g6z oniine
alindiginda ilim, daha ilk basamaklardadir.

Englen, "Maddenin hafif olani diinya yiizeyine dogru itilirken, agir maddenin yerinin bugiin
deniz olarak goérdiigiimiiz derin ¢ukurlar haline geldigi kabul edilmektedir. Bdylece maddenin
yiiksekligi ve algakligi diinyanin dengesini saglayabilmektedir." diyor.*!

Bilimsel bir tartismanin Kur‘an referansiyla yiiriitiilmesini bu basligin ilerleyen
kisimlarinda tartisacagim. Ancak yerkiirenin mevcut gorlintiisiinii mutlak bir denge ile
aciklama cabasmin {iizerinde durmamiz gerekiyor. Ciinkii jeolog Mehmet Saking,
maddenin yiiksekligi ve algakliginin mutlak dengeyi saglamasindan ziyade sarsintilarla
yerkiirenin farkli noktalarmin algalip yiikselmesi sonucunda farkli donemlerde farkli
dengelerin olustugunu belirtmektedir (Mahsereci, 2009: 49-53). Nitekim mutlak denge

anlayisi, 0rnegin depremleri ya da halen aktif olan yanardaglar agiklayamaz.

Dengeye yapilan vurguyu, soz konusu pasajin yazarinin kisisel goriisii saymak
dogru olmaz. Yeni Umit’in siyasal saiklerle yaym yapan bir dergi olarak net bir yaymn
politikasina sahip oldugunu daha once belirtmistim. Ancak yine de bunu yeterli
saymaylp dergide zaman zaman dile getirilen mutlak denge ve mutlak uyum

diistincesine bir drnek daha verecegiz:

Biiyiik-patlama modelinin 6nemli Ongoriilerinden biri ge¢miste kainatin termal (1sisal) bir
dengede oldugudur. Bu 6ngoriiyii destekleyen gozleme dayali 6nemli veriler de bulunmaktadir.
Bu sebeple biiyiik-patlama kelimesi kaotik bir hadiseyi cagristirsa da, kdinatin ortaya ¢ikisinda
¢ok 6nemli bir denge hali mevcuttur. Bu denge halinin kendiliginden olusmasinin imkansizlig
bir¢ok fizik¢i tarafindan dile ge‘[irilmistir.42

Waheed-ed Deen Khan’in agirlik ve basing dengesine yaptigi vurgu, Bogazigi
Universitesi Fizik Béliimii’nde gorev yapan Prof. Dr. Ali Kaya’nin da Biiyiik Patlama

oncesine doniik 1sisal denge vurgusuyla birlikte diisiiniildiigliinde anlam kazaniyor.

! Khan, Waheed-ed Deen. Kur‘an ve Ilmi Kesifler. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eyliil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-ve-ilmi-kesifler#. UNwQaHcltWk Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.

42 Kaya, Ali. Kur‘an’da Kainat’in Genislemesi ve Biiyiikk Patlama. Yeni Umit (95): Ocak-Subat-Mart

2012. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/buyuk-patlama-ocak-subat-mart-2012#.UUX7Vxz8FOI
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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Ancak kimya miihendisi Osman Giirel, Yerkiire gibi digindan siirekli 1s1 alan bir acik
sistem i¢in mutlak 1sisal dengeden s6z edilemeyecegini savunmaktadir (Mahsereci,

2009: 233-234).

Bu durumda denge ve uyuma yapilan vurgunun bir nedeni olmasi gerekir. Bu
neden, Kaya’dan alintiladigimiz pasajin son climlesinde ag¢iga cikiyor: “Bu denge
halinin kendiliginden olugmasinin imkansizligi bir¢ok fizik¢i tarafindan dile

getirilmistir.”

Yazar, bir profesor olmasina karsin akademik standartlar1 bir kenara birakarak
bu goriistin  hangi fizik¢iler tarafindan dile getirildigini sdylemiyor. Kaynak
gostermeyerek mesruiyetin kaynagi olarak akademik titrine igaret etmis oluyor. “Birgok
fizik¢iyi” sahit gostererek destekledigi goriis olan “kendiligindenligin imkansizlig1” ile,
derginin politikasina uygun olarak, dengenin ilahi bir kudret tarafindan yaratildigin1 ima
etmis oluyor. Dengenin kendiliginden olugmasimin imkansizhiginin hakikaten birgcok
fizik¢i tarafindan dile getirilmis olup olmadigim1 bilemiyorum, ki alanin uzmam
olmadigim i¢in bunu arastirmam da pek kolay degil. Ancak kaynak gdsterilmesi
durumunda ilgili fizik¢ilerin goriislerini agiklamak igin yanit hakki dogacaktir. Bu
belirsizlik icinde fizik¢i olmayan okuyucular, fizik¢ilerin bunu sdyledigini kabul etmek
durumunda birakilmakta, bunu da ilahi bir kudreti kast ederek sdyleyip sOylemediklerini

test etme olanagindan mahrum kalmaktadir.

[lahi kudret géndermesi, her tiirlii dinsel inanis igin olagandir. Ancak Islam ve
genel olarak Ibrahimi dinler agisindan &zel bir durum sz konusudur. Doga bilimlerinin
Islamilestirilmesini evrim tartismalarindan  ibaret gormesek de, bu alandaki
tartigmalarda, ABD kokenli dinsel gevrelerin akilli tasarim adlandirmasiyla bilimsel bir
goriinim kazandirdiklar1 yerkiirenin ve tiim canli tiirlerinin ayn1 anda ve su anki
bicimleriyle yaratildiklar1 ve kainatin kendiliginden ve tesadiifen olugmasi imkansiz bir
uyum, denge ve ahenge sahip oldugu inanci 6ne ¢ikmaktadir. Doganin Isldmi yorumunu
bu inan¢ sekillendirmektedir.”® Sézii edilen inang, yukarida tartistigimiz bilginin
Islamilestirilmesi projesinin doga bilimlerine yaklagimindaki ii¢ temel ilkeden ilkinin

denge (diger ikisi hilafet ve teshir) olmasi ile de uyumludur. Yeni Umit dergisinde sik

# Bkz. Giilen, Fethullah. 2011. Yaratihs Ger¢egi ve Evrim. istanbul: Nil Yayinlar1 ve Nalan Mahsereci
(ed.) Harun Yahya Safsatast ve Evrim Gergegi, (Istanbul, Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2009) icinde
“Bilimin Safsataya Yanit1”, s. 27-282.



70

stk yazan ilahiyatci Davut Aydiiz’iin Nahl Suresi’nden aktardigi ayetler, doganin

dengesine iliskin yaklasimi daha ileri bir noktaya tagimaktadir:

“Rabbin bal arisina goyle vahyetti: “Daglardan, agaglardan ve insanlarin kurduklari ¢ardaklardan
kendine g6z goz ev (kovan) edin. Sonra da her tiirlii meyveden ye de Rabbinin sana yayilman
i¢in belirledigi yollar1 tut!” Onlarin karinlarindan renkleri gesit ¢esit bir serbet ¢ikar ki onda
insanlara sifa vardir. Elbette diisiinen kimseler i¢in bunda alacak ibret vardir.” (Nahl, 68—69)44

Metinde arinin yaptigi balin sagliga yararlari, ilgili ayetler one siiriilerek ilahi bir
misyonun yerine getirilmesi olarak sunuluyor. Teleolojik tarih ve doga anlayislarinin
bilimselligine doniik siipheler diginda, yukarida degindigimiz jeosfer, biyosfer, noosfer
ayrimini, yani jeolojik, biyolojik ve insansal gelisme ve olgular birbirinden ayirmanin
Oonemini hatirlamamiz gerekli olacaktir. Ancak burada gelistirilen yaklagimin bilime
uygunlugu bir yana, tiim canli ve cansiz varliklarin bir ilahi misyonla yaratildiklar1 ve
kendilerine verilen gorevi yerine getirdikleri yoniindeki yaklagimin tespit edilmesi

zorunludur.

S6z konusu doga bilimleri anlayiginin elbette felsefi ve siyasi izdiigtimleri vardir.

Bunlar1 gérmek icin Said Nursi’den uzun bir alinti yapmamiz gerekecek:

Ey ikinci bozuk Avrupa! Senin g¢iiriik ve koksiiz esaslarinin bir kismi sunlardir ki; "En bilyiik
melekten en kiiciik baliga kadar her canli kendi kendinin malikidir, kendisi igin ¢alisir ve kendi
lezzeti igin cabalar. Asil gayesi ve hedefi arzuladigi hayati yasayip bekdsini te'min
etmektir."diyorsun. Ve Halik-1 Kerim'in kerem diisturlar ile kdinatin idaresinde tam bir itdatle
uyulan yardimlagma Xkaidesiyle; bitkilerin hayvanlarin yardimina, hayvanlarin insanlarin
yardimina kosmasiyla ortaya ¢ikan o umimi kanunun Rahimane, Keriméne giizelliklerini
miicddele zannedip "Hayat bir miicadeledir." diye ahmakga hiikiim vermigsin. Acaba o
yardimlasma kanununun giizelliklerinden olan; yiyeceklerdeki faydali zerrelerin biiylik bir arzu
ile beden hiicrelerinin gidalandirilmasi i¢in kogmalari nasil miicadeledir? Nasil ¢arpigmaktir? O
imdad ve kosmak Kerim bir Rabb'in emriyle birbirinin yardimina kogmaktir.*

Yeni Umit dergisinin bilim anlayisin1 yukarida tartismustim. Toplum ve siyasete
bakisin1 da asagida ele alacagim. Ancak dogaya ve doga bilimlerine bakisin toplumsal
ve siyasal izdiigiimleri oldugunu, 6rnegin miicadele ve uyumsuzluk kavramlarina doniik
tepkiselligin simif kavrami ile devrimci teori ve siyasete doniik tepkisellikle paralel

oldugunu belirtebilirim.

*  Aydiiz, Davut. Kurdn-1 Kerim ve Tip. Yeni Umit (70): Ekim-Kasim-Aralik 2005.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-i-kerim-ve-tip/bolumuc#.UURyJhz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

* Nursi, Bediiizzaman Said. Orijinal Tesbitler Yeni Yorumlar. Yeni Umit (10): Ekim-Kasim-Aralik 1990.

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/orijinal-tesbitler-yeni-yorumlar-600#.UT8 ydBz8FOI indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.
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5.2.a. Islam’mn Basat Referans Haline Getirilmesi
Doga bilimlerinde Islam’in basat referans haline getirilmesi ii¢c sacayag iizerine

oturmaktadir:

1. Bilimin vazgecilmezi olan yasa olgusunun yerine Allah’in tasarrufunun
konmasi;

2. Nedensellige alternatif olarak “illet” anlayisinin sunulmasi;

3. Ayet ve hadislerin goriis ya da varsayim degil, bilimsel ispat olarak kabul

edilmesi.

Bu unsurlar, bilginin Islamilestirilmesi paradigmasina tanik olmayan ve
dolayisiyla akil-vahiy iliskisinde muhafazakar yaklasima daha yakin olan Said Nursi’de
net bigimde gézlemlenebilmektedir: “Su stire kati'yyen ifade ediyor ki, Yerkiire, hareket
ve zelzelesinde vahiy ve ilhama mazhar olarak emir altinda depreniyor, bazan da

titriyor..”*

Said Nursi burada bir mesrulagtirma stratejisi olarak anlatilama stratejisi
uygulanmaktadir. Itiraz edilmesinin mesru olmadig1 diisiiniilen bir kaynak olarak
Kuran’a referans verilerek tartisma noktalanmakta, bilimsel yaklagimlar bir kenara
birakilarak ortak payda oldugu varsayilan Islam’a atifta bulunulmaktadir. Icerige
gelecek olursak, deprem dahil yerkiirenin tiim hareketleri vahiy, ilham ve emre

baglaniyor. Emrin faili olarak kast edilen ise elbette Allah’tir.

Altincr Soru: Bir kisim gafiller zelzele, Yerkiirenin igindeki madenlerin inkilaplarinin
neticesidir diye yayip, adeta zelzeleye tabii ve maksatsiz bir hadise goziiyle bakiyorlar. Bu
hadisenin manevi sebeplerini ve neticesini gérmiiyorlar; td ki uyansinlar, kendilerine gelsinler.
Bunlarin istinad ettigi maddenin bir hakikati var midir?

Cevap: Sapikliktan bagka hicbir hakikati yoktur. Ciinkii: Her sene elli milyondan ziyade nakisl,
intizamh goémlekleri giyen ve degistiren Yerkiirenin iistiinde binler nevilerden sadece biri olan
mesela; sinek taifesinden hadsiz ferdlerinden bir tek ferdin yiizer azasindan bir tek uzvu olan
kanadinin, kasd, irade, mesiet ve hikmet cilvesine mazhariyeti ve ona kayitsiz kalmamasi ve onu
basibos birakmamasi gosteriyor ki, degil hadsiz suur sahiplerinin besigi, anasi, siginagi ve
koruyucusu olan koca Yerkiirenin ehemmiyetli isleri, halleri, belki hi¢ birseyi -biitiin olsun,
parga olsun- ilahi irade, kasid ve ihtiyarin disinda olamaz.*’

Metinlerde “bir kisim gafiller” ve “sapiklik” gibi deger yiikli ifadelerin tercih
edilmesi, miicadele edilmesi gereken bir diisman imgesi yaratmaya hizmet ediyor. Bu

yaklagim, Gtekinin tasfiyesi stratejisinin bir 6rnegi olarak goriilebilir. Bunun yaninda,

* Nursi, Bediiizzaman Said. Orijinal Tesbitler Yeni Yorumlar. Yeni Umit (16): Nisan-Mayis-Haziran
1992. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/orijinal-tesbitler-yeni-yorumlar-688#.UT87xhz8FOI _ Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.
47
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s6z konusu pasajdaki mantik orgiisii de Nursi’nin ve dolayisiyla Yeni Umit dergisinin

yasa kavramina bakigini gézler 6niine seriyor.

[k olarak yazar ve dergi, Islam’1 mutlak bir hakikat kaynag: ve dogrulatilmaya
ihtiya¢ duyulmayan referans olarak goriiyorlar. “Sinek kanadi bile bast bos
birakilmiyorsa diinya nasil basi bos birakilsin” gibi iki durumu birbirine baglama
zahmetine katlanmayan, sayet Onerme dogru ise bile sinek kanadini basi bos
birakmayan 6znenin yerkiireye ne sekilde ve hangi maksatla hitkkmettigine de acgiklik
getirmeyen bu Onermedeki mantiksal zaaflar bir yana, Onermenin pargasi tiim
varsayimlar nesnel dayanaktan yoksun. Kuran’da yer alan hiikiimleri kesin ispat olarak
goriip takip eden arglimanlar1 bunun iizerine koyan bir anlayis gbze ¢arpiyor. Yazarin
yerkiirenin hareketlerini nesnel olgulara dayandirma cabalarina 6fke duymasi bu

nedenle sasirtict degil.

Doga bilimlerinin giiniimiizde geldigi nokta diisiiniildiigiinde nesnellige bu denli
meydan okuyan bir yaklagim yadirganabilir. Bunu Said Nursi’nin bu gelismelerden
haberdar olmamasma ya da donemin bilimsel gelismislik diizeyinin buna imkan
tanidigina isaret edilebilir. Nursi’yle ilgili sdylenenlerin haklilik pay1 oldugunu teslim
etsek dahi Yeni Umit dergisinin bu yaziy1 1992 tarihli bir sayisinda bastigini, dolayisiyla
derginin bilime doniik tepkiselligi 1992 yilinda da paylastigin1 sdylemek zorundayiz.
Ucgiincii boliimde yer verdigimiz kavramlarla ifade edecek olursak, akil-vahiy iliskisinde
Nursi muhafazakar yaklasimi, Nursi’nin takipgisi olan Yeni Umit dergisi ise se¢gmeci ve
uyarlamaci yaklagimi temsil etmektedir. Ancak dinsel ideoloji, her ikisinin ortak
paydasidir ve Islam’1 her alanda basat referans olarak goren bilginin Islamilestirilmesi
projesinin ¢aga ayak uydurmak adina modern bilimlere referans vermeye olanak taniyan
eklektizmi, sira dinsel referanslarin altin1 ¢izmeye geldiginde muhafazakar yaklagima
atif yapmaktan geri durmamaktadir. Ustelik Nursi’nin burada atif yapilan griisiiniin,
Faruki’nin bilginin Islamilestirilmesi igin olusturdugu calisma planinin modern
disiplinleri iyice grenmeyi ve modern bilginin her alaniyla islam arasinda 6zel irtibat

kurmay1 salik veren birinci ve {igiincii hedefleri ile gelistigi agiktir.

Bilime doniik bu tiirden bir tepkiselligin 1992°de dahi zemin bulabilmesinin
diisiinsel temeli i¢in Ismet Hasenekoglu’nun 1989 tarihli yazisina bagvuralim: “Ilmin

bize gosterdigi ve esyanin varliginin ve isleyisinin izahinda 6nemli gibi goriilen
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sebepler ve kanunlar, sadece kudretin tasarrufunu gozlerden gizlemeye memur birer
3548

perdedirler.

Burada ilahi misyon, canli ve cansiz varliklarin Gtesinde, nesnel nedenlere ve
bilimsel yasalara da atfediliyor. Nesnel nedenler ve bilimsel yasalar, ilahi oldugu
anlagilan kudretin tasarrufunu gizlemeye memur edilmisler. Perde metaforu da sozii
edilen misyonun okuyucunun kafasinda netlestirilmesine hizmet ediyor. Neden ve
yasalara yiiklenen misyonun gerekgesi ise, kisinin hak olduguna inanilan yolu kendi

akliyla bulmasmin gerekliligi olmala.

Bu 6nermeyi nesnel olarak tartismak miimkiin degil, zira bdyle bir iddia da yok.

Buna ikna olmanin tek yolu imandir, ki yazar da onu oneriyor.

Bu noktada Yeni Umit dergisinin bilimsel kavramlara alternatif olarak onerdigi
kavram dagarcigi da 6nem kazaniyor. Postmodernizm tartigmasini derginin giindemine
sokan Alan, sasirtict olmayan bi¢imde, bilimsel kavramlarin yerini dini kavramlarla
doldurmaya doniik olarak, bilginin Islamilestirilmesi tartismasinda degindigimiz

anlamda bir tabakalagtirma denemesinde bulunuyor:

Evet, bu diinyada Allah'in koydugu ve O istemedik¢e kesinlikle degismeyen "Adetullah" veya

"Stinnetullah” denilen bir takim kanunlar mevcuttur. Yanlis bir ifadeyle "tabiat kanunlar1" olarak

isimlendirilen bu kanunlara uygun hareket eden insanlar, inanmig veya inanmamis olsun, karsilik
- 49

gortirler.

Bu satirlarin yazari olan Alan, yukarida da degindigimiz gibi, postmodernizm
tartismasim Yeni Umit’in giindemine sokan kisi olarak postmodernizmin din ile bilim
arasindaki sinirlart siliklestirmedeki olanaklarimi ustaca kullantyor. Zira “tabiat
kanunlar1” olarak adlandirilan kanunlar ile “Adetullah” ve “Siinnetullah” olarak
adlandirilan kanunlar icerik ve ontolojik referans bakimindan farklidirlar ve farkli
yontemlerle kullanilip test edilirler. Muhtemelen Alan, ontolojik zithg bir kenara
birakarak bilim alaninda dinin kapladigi yeri genisletmenin daha kolay oldugunu

disiiniiyor. Postmodernizmin yo6ntemin evrenselligi ile hakikatin nesnelligini

8 Hasenekoglu, Ismet. Biyolojik Olaylarin Isiginda YARATILIS ve EVRIM GORUSLERININ
UZLASMA ve AYRILMA  CizZGiSl.  Yeni Umit (3): Ocak-Subat-Mart 1989,
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/biyolojik-olaylarin-isiginda-yaratilis-ve-evrim-goruslerinin-
uzlasma-ve-ayrilma-cizgisi/bolumuc#.UT8rPBz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

¥ Alan, Yusuf. Bilginin Temeli. Yeni Umit (25): Temmuz-Agustos-Eylil 1994

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/bilginin-temeli#. UT9DPxz8 FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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reddetmesinin yarattigi manipiilatif olanak, Alan’in denemesini temelsizlikten

kurtararak ona epistemolojik bir dayanak sagliyor.

Alan’in yazisinda, gecerli olan yasa doga yasasindan adetullah ve siinnetullah
gibi ilahi kaynakli yasalara doniistiiriiliince, bu yasalarin olgularla iliskisi ve gecerliligi
de degisime ugramaktadir. Bilimsel yasalar nesnel olarak saptanir ve bu yasalar var
eden kosullar degismedik¢e gecerli kalirlar. Alan’in savundugu tiirden yasalar ise,
smanabilir olmadiklan gibi, gecerlilikleri de kosullara degil, onlar koyan ilahi kudretin
isteyip istememesine baglidir: “Evet, bu diinyada Allah’in koydugu ve O istemedikge
kesinlikle degismeyen “Adetullah” veya “Siinnetullah” denilen birtakim kanunlar

mevcuttur.”

Dergide dogaya hakim olan yasalarin bu bi¢cimde kavranisi, yasalar1 koyan
kudretin “sebep ve kanunlari asan simirsiz ve sonsuz bir keyfiyette oldugu™° dolayisiyla
kendi koydugu yasalarn da ¢igneme yetkisine ve giiciine sahip oldugu inancim
beraberinde getirmektedir. Dinsel inaniglarin bilimle ¢elismeyebilecegi, alanlarinin ayri

oldugu soylenebilir, ancak “Allah her an tasarruf etmektedir™'

tiiriinden sdylemler
yoluyla bilimden farkli olan inan¢ esaslarinin tiim zaman ve mekanlara dogru

genisletilmesi bilimi gereksizlestirmekte, bilime aykirilik olusturmaktadir.

Yukarida “sebep ve kanunlari asan sinirsiz ve sonsuz bir keyfiyet” vurgusunu
alintiladigimiz Yener Oztiirk, bu ifadeleri kullandig1 yazisinda nedensellik diisiincesiyle
hesaplasmaya girmekte ve neden yerine “illet” kavramini 6nermektedir. Bu yazida
“illet-sonug iligkisi” ifadesini kullanmig olmasi, yazinin bilimi nedensellikten arindirma

amaciyla yazildigini diisiindiirmektedir.

Ayni yazida yer alan “sebep ve sonug¢ arsinda zaruri bir bagm bulunmadig1”
vurgusu, yazin i¢ tutarliigma golge diisiirmektedir. Onerilen bir nedenselligi kabul
etmemek olasidir, ancak sebeple sonu¢ arasinda bagin zorunlu olmadigi séylenemez,
zira sebep, s6z konusu sonuca yol actig1 i¢in sebeptir. Sebebin iddia edilen olgu degil de
baska bir olgu oldugunu savunmak, nesnellige bagh kalindig: siirece mesrudur, ancak

burada bilimi gereksizlestiren bir 6nerme ile kars1 karstyayiz.

0 Oztiirk, Yener. Tabiat Kanunlarim Nasil Anlamaliyiz. Yeni Umit (91): Ocak-Subat-Mart 2011,

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/tabiat-kanunlarini-nasil-anlamaliyiz#.UUUrqBz8 FOI Son
indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

*! Hasenekoglu, Ismet. 4.g.m.
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Oztiirk’iin  “illet” kavrammna iliskin agiklamalari, &nerdigi bilim anlayisi

hakkinda ipucu veriyor:

Esasinda bilimin gorevi, olaylar arasindaki illet ve sonug iligkisini kesfetmeye ¢aligmaktir. Diger
bir ifadeyle, ilmi verileri toplamak sonra da bu verilerden hareketle varlikta Allah’mn koymus
oldugu kurallart tespit etmektir. Ne var ki, s6z konusu materyalist arastirmacilarin bilimsel
gayretlerinin odaginda, ‘gordiikleri diizenli akisi olaylardan sorumlu ‘zorunlu illetler’ oldugunu
ileri siirmek’ gibi bir marifeti(!) vardir. Yaratici’y1 tanimak ve kabul etmek istemedikleri igin,
0’ndan bu sekilde kurtulmus olabileceklerini diisiiniirler.>

Bu metinde bilimin sinirlar1 net olarak ¢iziliyor: Olgusal gergeklikleri tespit edip
bunlarmn dini hiikiimler ile bagin1 kurmak ve bunu yaparken “zorunlu illet” arayigina

girip de inanci sorgulanabilir kilmamak.

Bilimin bu sinirlara hapsedilebilmesi ve bilimsel yasalarin ilahi yasalara tabi
kiliabilmesinin ise su ana kadar soziinii etmedigimiz temel kosullarindan biri, din
hiikiimleri bilimsel ispat olarak degerlendirmektir. Yeni Umit’te ¢ok sayida &rnegini
bulabilecegimiz bu goriis i¢in, Veysel Giilliice’ye atif yapacagim: “Bu tiir ayetler
reenkarnasyonun olmadiginin ag¢ik delilleridir. Ciinkii reenkarnasyon iddias1 bu
inanglarla ters diismektedir. Bu yiizdendir ki, bu iddiay1 kabul edenler cismani dirilisi

kabul etmezler.13 Cehennemin ebedi olmadigini iddia ederler.”

Alintmin ilk iki climlesi totolojiktir. Ayetler reenkarnasyonun olmadigini
kanithyor, ¢iinkii reenkarnasyon bu inanglara ters diisiiyor. Bu durum reenkarnasyonun
olup olmadigmnin degil, Islam’1n reenkarnasyona bakisinin kamiti olabilir, ciinkii ayetler
bilimsel olarak sinanan Onermeler degildir. Dini hiikiimlerin mutlak hakikat kaynagi
olduklar1 varsayimi, Yeni Umit’'in tiim say1 ve yazilarina sinmistir. Oysa bilimin
penceresinden bakilacak olursa dini hiikiimler, en iyi ihtimalle varsayimdir ve referans

olarak kabul edilmeleri i¢in bilimin sinamasindan ge¢meleri zorunludur.

5.2.b. Verilerin Islimi Paradigmay1 Destekleyecek Bi¢cimde Zorlanmas:
Dinsel ideolojinin bilim karsisindaki temel yontemlerinden biri; verilerden ve

tartigmanin seyrinden bagimsiz olarak, tiim gelismelerin kendisini hakli ¢ikardigi

iddiasina sarilmaktir.

32 Oztiirk, Yener. A.g.m.

33 Giilliice, Veysel. Kur’an Isiginda Reenkarnasyonun Reddi. Yeni Umit (70): Ekim-Kasim-Aralik 2005.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-isiginda-reenkarnasyonun-

reddi/bolumuc# UURwTBZz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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Bu yaklagima 6rnek olarak, Said Nursi’nin yukarida da referans verdigimiz bir

yazisindaki deprem yorumlarini analiz edecegim:

Birinci Soru: Bu biiyiik zelzelenin maddi musibetinden daha elem verici, manevi bir musibeti
olarak, su zelzelenin devamindan gelen korku ve timitsizlik nice insanlarin nice yerlerde geceleri
dinlenmelerine engel olmakla dehsetli bir azap vermesi nedendir?

Yine manevi cevap: Soyle denildi ki: Ramazan-1 Serifin teravih vaktinde, asir1 bir nes'e ve
coskuyla ve sarhoscasina, heveskarane (sehvet kusan) sarkilari, bazan kizlarin sesiyle, radyo
agziyla bu miibarek Islam Merkezinin her késesinde icleri giciklayan bir eda ile isittirilmesi, bu
korku azabim netice verdi.”*

Bu pasajda deprem, yerkiirenin igindeki hareketlere degil, kadinlarin teravih
vaktinde sarki sylemesine; zarar1 da 6nlemlerin yetersizligine degil, nese ve coskuyla
sark1 sOylemek gibi kabahatlere (!) dayandirilmaktadir. Deprem gibi tamamen bilimin
glindemi olmas1 gereken bir konu yeryiiziinde islenen giinahlarla iligkilendirilerek, dini

ve diinyevi alanlar, dini olanin egemenligi altinda i¢ i¢e geg¢irilmektedir.

Yukarida ele aldigimiz pasaj, mantik Orgiisiine ek olarak, sOylemsel yapisi
bakimindan da incelenmeyi hak etmektedir. “Sehvet kusma” ifadesinde yer alan
“kusma” metaforu, elestirilen davramgin fiziksel rahatsizlikla iliskili olan ve igrenme
duygusu uyandiran bir duruma benzetilerek agiklanmasi yoluyla, kusma durumuna
atfedilen sagliksizlik ve igrenmenin, elestirilen davranisla 06zdeslestirilmesini
hedeflemektedir. Metinde yer alan “sarhoscasina” ve “sehvet kusan” ifadeleri, Islam
olgusunu dikkate almadan dahi olumsuz ¢agrisim yaratmakta olmakla birlikte, Is1am’da
glinah olarak kabul edilen icki ve zinay1 dogrudan akla getiren ifadeler olmalari

nedeniyle, olumsuzluk burada dini bir anlam da kazanarak siddetlenmektedir.

Ayni pasajda yer alan “kiz sesi” ve “radyo agz1” ifadeleri i¢cin de benzer bir
durum gegerlidir. “Kiz sesi” ifadesi, yine kadinla erkegin yan yana gelisini vurgulamasi
nedeniyle zina c¢agrisimi1 yaratmasinin yani sira, kadinlarin kamusal alanlarda ve
erkeklerin de bulundugu ortamlarda sarki sOylemelerinin Bati kiiltiirii ile 6zdes
tutulmasi1 nedeniyle, diisman olarak goriilen Bati imgesini akla getirmektedir. Yine
“radyo agz1” ifadesi de, radyonun Batililasmanin yansimalarindan biri olarak goriilmesi
nedeniyle aymi islevi gormektedir. Ozet olarak Batili ve haram olarak goriilen
davraniglarin, “Ramazan-1 Serifin teravih vaktinde” sergilendiklerinin vurgulanmasi,

Nursi’nin tepkiselligini daha net gostermektedir. Nursi’ye gore, bir tarafta Batili ve

> Nursi, Bediiizzaman Said. Orijinal Tesbitler Yeni Yorumlar. Yeni Umit (16): Nisan-Mayis-Haziran

1992. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/orijinal-tesbitler-yeni-yorumlar-688#.UT8 7xhz8FOI
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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haram, diger tarafta miibarek Ramazan aymin kutlu saati bulunmaktadir ve ilk taraf,
ikinci tarafa oliimciil bir saldin gergeklestirmektedir. Bu saldirmin “asir1 bir nes’e ve
coskuyla” gerceklestiriliyor oldugu vurgusu ise, Nursi’nin burada soziinii ettigi dinsel

olmayan yasam tarzina 6fke ve nefretini bir kez daha disa vurmasinin araci olmaktadir.

Bu kadarla kalsa en azindan deprem ve zararlarina iliskin i¢ tutarliliga sahip bir
yaklasim  gelistirildigini ~ diislinebiliriz.  Ancak devaminda “Nigin gavurlarin
memleketlerinde bu semavi tokat baslarina gelmiyor? Ni¢in hep ¢aresiz Miisliimanlarin
basina iniyor” gibi temenniyi ve nefreti ifade eden bir soru daha sorularak yukaridaki

aciklamayla ¢elisen bir yanit veriliyor:

Cevap: Biiylik hata ve cinayetlerin cezalar1 geciktirilerek biiyiik merkezlerde, kii¢iik hatalarin ve
kii¢iik suglarin cezasi hemen ve sugun islendigi yerde verilmesi gibi, kafirlerin suglarinin bityiik
bir kism1 Hasir'deki Biiyiik Mahkeme'ye birakiliyor, iman ehlinin hatalarinin cezasi ise bir kismi
itibariyle diinyada veriliyor.

(Bir aciklama): Hem Rus gibi olanlar, mensuh (hiikmii kaldirilmis) ve asliyeti bozulmus bir dini
terketmekle, hak ve ebediyyen hiikkmii baki bir dine ihanet etmek derecesinde gayretullaha
dokunmadigindan, yerkiire simdilik onlar1 birakip bunlara hiddet ediyor..”

Nursi, yazisinin yukarida ele aldigimiz kisimlarinda depremi 6fkeyle ifade ettigi
giinahlara dayandirirken, Bati s6z konusu oldugunda (binalarin depreme dayanikli
yapilmasi gibi bilimsel argiimanlarin caiz olmadigina inandig1 i¢in olsa gerek) onlarin
giinahlarinin depremle cezalandirilmayacak kadar biiyliikk oldugunu sodylemektedir.
“Ruslar” olarak anilan Sovyet cografyasi icin ise, dini terk edip komiinizme gegerek en
biiylik giinahi islediklerini sdylemesi beklenirken “Zaten hilkmii kaldirilmis olan dini
terk ettiler” sozleriyle, Hiristiyanligin hak din olma vasfini yitirdigi gorisiinii ileri
stirerek “Ruslarin” kabahatini hafifletmektedir. “Kabahatleri ¢cok biiyiik degilse onlar
neden depremle cezalandirilmiyor” sorusunun mesrulugu bir yana, Sovyet
cografyasindaki Miisliiman niifuslu cumhuriyetlerde neden deprem olmadig1 sorusunun

yanit1 da elbette burada bulunamamaktadir.

Bu pasajdaki, “Rusluk” wvurgusu, Rus imgesinin milliyet¢i-muhafazakar
diistincedeki pejoratif anlaminin benimsenmesiyle ilgilidir ve Ruslugun Osmanli
doneminde diisman, 1917 sonrasinda ise komiinist olarak kodlanarak
otekilestirilmesiyle paraleldir. Depremin “Ruslari” degil de Misliiman Tiirkiye’nin
kafirlerini vurmasinin “yerkiire simdilik onlar1 birakip bunlara hiddet ediyor” ifadesiyle

anlatilmasi, istiin korii bir okuma ile Ruslara doniik 1limli bir yaklasimin yansimasi

> A.g.m.
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algilanabilecekse de, bu ifadede yer alan “simdilik” ibaresi, Ruslarin Allah’in

gazabindan muaf olmadig1 inancimi yansitmaktadir. Nursi’ye goére, Ruslarin bagina

“simdilik” bir sey gelmiyorsa da, Osmanlilar nezdinde Miisliimanlara yaptiklar

eziyetler ile komiinistligin cezasim “6biir diinyada” mutlaka ¢ekeceklerdir.

Sorularin yanitsiz kalmasindan kaynaklanan siipheciligimizi Nursi’ye doniik

Onyargilara baglamak da mesru segeneklerden biri olabilirdi. Ancak Nursi’nin yazinin

geri kalaninda bu sorularin bir boliimiinii giindemine alarak yanitlamaya ¢alismasi bu

olasilig1 ortadan kaldirmaktadir:

Dordiincii Soru: Madem bu zelzele musibeti hatalarin neticesi ve giinahlara kef-farettir. Masum
ve hatasizlarin o musibet i¢inde yanmasi nedendir? Allah'in adaleti buna nasil miisaade eder?
Cevap: Bu mesele, kadere ait bir sirr1 tasidigindan Kader Risalesine havale edip yalniz burada
bu kadar denildi:

"Oyle bir fitneden sakinin ki aramzda sadece haksizlik edenlere erismekle kalmaz. Bilin ki
Allah'in azabi ¢etindir." (Enfal, 8/25)56

Nursi, depremin gercek nedenlerini aciklama iddiasiyla yazdigi yazinin bu

boliimiinde, kendi sorusuna verdigi yanitta, Tanri’nin depremi neden gergeklestirdigini

bilmedigini {istii kapali olarak kabul ediyor ve bu sorunun yanitinin fazla

Onemsenmemesi gerektigini ima ediyor.

Nursi devam ediyor:

O musibetteki gazap ve hiddet i¢inde onlara bir rahmet cilvesi var. Ciinkii o masumlarin fani
mallar1 onlar adina sadaka olup baki bir mal hilkkmiine gegtigi gibi, fani hayatlar1 dahi bir baki
hayati kazandiracak derecede bir nevi sehadet hitkkmiinde olarak, nisbeten az, gecici bir mesakkat
ve azaptan biiylik ve daimi bir kazanci kazandiran bu zelzele, onlar igin ayn1 gazap iginde bir
rahmettir.”’

Yanitin bu kismini ise bu diinyanin sadece bir sinav oldugu, énemli olanin ahiret

oldugu yoniindeki dinsel inanmisin ifadesi olarak gorebiliriz. Ancak yukarda siirekli

olarak depremin giinahlarin {iriinii oldugunu anlatan yazarin, depremin yarattig1 zararin

adil dagilmamasina bu tiirden gerekceler sunmasi tutarli degil.

Yedinci Soru: Bu zelzele hadisesinin, bu memleketin miisliiman halkina bakmasinin ve onlari
hedef edinmesinin isaretleri nelerdir? Ve neden Erzincan ve Izmir taraflarina daha ziyade
ilisiyor?

Cevap: Bu hadise hem siddetli kista, hem karanlikli gecede, hem dehsetli sogukta, hem
Ramazanin hiirmetini tutmayan bu memlekete mahsus olmasi, hem tahribatlardan hala
uyanmadiklarindan, hafifce gafilleri uyandirmak i¢in o zelzelenin devam etmesi gibi ¢ok
emarelerin delaletiyle bu hadise iman chlini hedef edip, bunlara bakip, namaza ve niyaza
uyandirmak i¢in sarsiyor ve kendisi de titriyor.. Bigare Erzincan gibi yerlerde daha ziyade
sarsmasimin iki yonii var. Biri: Hatalar1 az olmak cihetiyle temizlemek igin 6ne gecirildi. Tkincisi:
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O gibi yerlerde, kuvvetli ve hakikatli iman muhafizlar1 ve Islim koruyucular1 az veya tam
maglup olmak firsatiyla zindika ehlinin orada tesirli bir faaliyet merkezi kurmalari cihetiyle en
once oralari tokatlad1 ihtimali var..

Yukarida tartistigimiz unsurlarin ¢ogu, bu paragrafta toplu bir bicimde
sergileniyor. Donemin giincel afetlerinden dini sonuglar ¢ikarmak igin yazildigi

anlasilan yazida Izmir ve Erzincan’daki depremlere iliskin sdylenenler ¢ok garpic.
[zmir’le ilgili séylenen iki sey var:
1. Ramazan’in hiirmetini tutmadilar, Allah da gafilleri uyandirmak i¢in sarst.
2. Kentteki iman ehlini namaza ve niyaza uyandirmak i¢in sarst1.
Acaba hangisi dogru?
Erzincan’la ilgili de iki sey sOyleniyor:
1. Hatalar azdi, depremle temizlenebilirdi.
2. Zindiklar etkindi, Allah onlar1 tokatlada.
[zmir i¢in sordugumuz soru, Erzincan i¢in de sorulabilir: Acaba hangisi dogru?

Ozetle, sonug ne olursa olsun Nursi hakli ¢ikiyor ve o an hakli ¢ikmakla da
kalmiyor, zaten basindan beri hakli ¢ikmis oluyor. Bir konuda dediginin tam tersi dahi
¢ciksa bunun kendisini dogruladigimi iddia edebiliyor. Ciinkii bilginin Islamilestirilmesi
projesinin tiim savunucular1 ve tabi Yeni Umit dergisi gibi Nursi icin de tek hakikat ve
mesruiyet kaynag islam inancidir ve imana doniis, tiim sorunlarin ¢dziimiidiir. Onlara
gore “diinyevi ilimler”, yukarida da tartistigimiz gibi, nesnel varliklar diinyasina hakim
olmak i¢in énemli olmakla birlikte, ancak Islam inancinin merkeze alinmasiyla anlam
kazanmaktadir. Bu yaklasim bilimden ilime, yani nesnel Bati biliminden, imanla
takviye edilmis Islami ilim anlayisina gecise davetiye cikarmaktadir. Bu davetiye,
gelecekteki muhtemel kotiiliiklerin 6nlenmesi ve daha iyi bir gelecege kavugsmanin
garantOrii olarak gortilmektedir. 1999 tarihli Marmara depremi sonrasinda Marmara
Universitesi 6niindeki tiirban yasagi karsit1 eylemde “7.4 yetmedi mi™* yazili bir doviz

tasinmis olmasi ve 24 Ekim 2011 tarihli Yeni Asya gazetesinde Ibrahim Ozdabak

imzasiyla Van depremine atfen “ilahi Tkaz” baslikli bir karikatiiriin yayimlanmasi® gibi

*% http://www.milliyet.com.tr/1999/10/08/haber/hab07.html Umran Avci. Tiirban Eylemi Tirmanista. 8
Ekim 1999 Cuma. Istanbul. Haber sayfas1. Indirilme tarihi: 28 Kasim 2013.
> http://www.yeniasya.com.tr/karikatur_detay.asp?tarih=24.10.2011 indirilme tarihi: 28 Kasim 2013.
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ornekler, dogal afetlerden ilahi mesaj ¢ikarma aligkanliginin giiniimiizde de siirdiigiinii

ortaya koymaktadir.

Verilerin Islami paradigmay1 destekleyecek bicimde zorlanmasi, savunulan tez
ile ilgisi olmayan ve hatta celisen verilerin dahi kullanilmasini getirebilmektedir. Bu
noktada yukarida “Tabiat Kanunlarmi Nasil Anlamaliyiz” bashkli yazisina

degindigimiz Yener Oztiirk ’{in bir baska yazisina deginebiliriz.

Su ile ates birbirine zit seylerdir. Suyun bol miktarda bulundugu yesil agagtan, atesin ¢ikmasi
adeta imkansiz iken, yiice Kudret atesi yesil agactan ¢ikararak, bir seyi onun zidd1 olan diger bir
seyden yarattigim gostermistir. °

Oliim 6tesi hayatin imkanimni istidlal sadedinde verdigi bu misalle Kur’an, bu dlemde bir seyin
onun ziddi olan diger bir seyden meydana gelmesinin miisahede edilen miimkiin bir vakia
oldugunu hatirlatip zihinleri, bu agidan dirilisin imkanin1 kabule hazirlamay1 hedeflemistir.®

Yazar burada Ozetle zoru basaranin kolay1 zaten yapacagi tezinden hareket
ediyor. Suyun bol oldugu agactan ates ¢ikarmanin 6liimden sonra yasami var etmekten
daha zor oldugu tezinin dayanagi burada bulunmuyor. Ancak bulunsaydi dahi verilen
ornek savunulan tezle bagdagmamaktadir. Birincisi, sozii edilen olaylar birbirinden
tamamen farklidir. ikincisi, agactan ates ¢ikaran su degildir. Tersine agacin yas olmasi
yanmasini zorlastirmakta, bu nedenle 1sinma ya da bagka amagclarla yakilan odunlarin

yas degil kuru olmasi tercih edilmektedir.

“Kur‘an-1 Hakim’de Dirilisi Ispat” bashkli bu yazi, dirilise dair inancin
kanitlanmasi igin bilimsel verilerin azimle zorlanmasinin ¢ok sayida 6rnegini igeriyor.
Yazarm tezini desteklemek i¢in siraladigi ornekler, bu konuya dair bilimsel verilerin

savunulan tez agisindan ¢ok da i¢ agici olmadigini gosteriyor.

“Kista olii gibi olan yeryiiziiniin ilkbaharda tekrar diriltilmesi, Kur’an’da
oldiikten sonra dirilisin imkan dahilinde ve seyredilebilen bir vakia oldugunu géstermek
maksadiyla verilen en garpici misaldir™®' yazar agisindan talihsizdir. Ciinkii kisin 6liip
ilkbaharda dirilen “yeryiizii” diye bir canli yoktur. Kisin kuruyan ¢imen ya da ¢igeklerin
yerine yenilerinin ¢ikmasi, ya da kisin dal ve yapraklari kuruyan agaglarin ilkbaharda
yeni ve taze dal ve yapraklara kavusmasi s6z konusu olmaktadir. Kuruyan bir agac ya

da ciiriiyen bir ¢icek yeniden ¢ikmamaktadir. Ilkinde bir canlinin dlen hiicrelerinin

59 Oztiirk, Yener. Kur‘an-1 Hakim’de Dirilisi ispat. Yeni Umit (81): Temmuz-Agustos-Eyliil 2008.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-hakim-de-dirilisi-ispat#.UUUbExz8FOI Indirilme

tarihi: 2 Temmuz 2013.
o1 A.gm.
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yerine yeni hiicreler ortaya c¢ikmakta, ikincisinde ise Olen bir canlinin tiiriinden yeni

canlilar hayat bulmaktadir. Burada tanik olunan durumun yeniden dirilisle ilgisi yoktur.

Ayn1 yazida yeniden dirilis uyku ve uyaniklik halleri iizerinden de

anlatilmaktadir:

Zira art arda gelen uyku ve uyaniklik hélleri 6liimden sonra da hayatin olacagi hususunda bizlere
giizel bir 6rnek teskil eder. ''Yeniden dirilisin ispati i¢in bundan daha fazla bir ikna giicii
istenemez. Kur’an’da soyle buyrulur:

“O’dur ki, geceleyin sizi 6ldiiriir gibi uyutur, glindiiziin ne islediginizi bilir; sonra da belirlenmis
bir siire ge¢ip tamamlansin diye giindiiziin sizi diriltir. Yine doniisiiniiz O’nadir; (ve yine) O,
diinyada yaptiklarinizi size haber verecektir.” (En’am Siresi, 6/60)”

Burada bir kez daha ayet referansi ile anlatilama yapilmis olmasi, argiimanin
bagka tiirlii ikna edici olmayabilecegi endisesine baglanabilir. Uykudan uyanmayi
yeniden dirilisle 6zdeslestirmek, bir dizi tutarsizhii igermektedir. Ik olarak uyuyan
beden yasamdan biisbiitiin kopmamakta, fonksiyonlarinin bir bolimiinii yerine
getirmeyi siirdiirmektedir. ikincisi, bu durumda uyku haplar1 ile uyandirma amagh
alarmlar, 6liiyii diriltme yeteneginin insanin eline gecirmis olmaktadir ki, bu da Islam
inancina terstir. Son olarak, uyumanin dliimle denk olduguna inanilacak olursa, kendi
istegiyle uyuyan ya da uyku ilaci alan kisinin intihar etmis sayilmasi gerekmektedir.
Uyumanin caiz olan tek biciminin yorgunluktan baygin diismek olup kendi istegiyle
uyumanin affi olmayan bir glinah sayilmasi muhtemelen hi¢bir Miisliiman’in makul
karsilayacag: bir goriis degildir. Tersten diisiiniilecek olursa, intihar eden kisinin, tipki
uykudaki gibi, yeniden dirilecegini ya da uyanacagini diisiinerek intihar etmis olmasi

olasilig1 da g6z dniinde bulundurulmalidir.

Nursi’nin depremi fizik yasalarina baglamay1 “sapiklik” olarak nitelemesinin,
akil-vahiy iliskisine muhafazakar yaklasimla ilgili oldugunu belirtmistik. Ancak
Oztiirk’iin pozisyonu bundan farklhidir. Oztiirk’{in bilimsel verileri Islami paradigmay:
destekleyecek bicimde zorlamasinin gerekgesi, Nursi’ninki gibi bilimi itibarsizlastirmak
degildir. Oztiirk, Faruki’nin isaret ettigi bes temel hedeften ikinci ve {igiinciiyii hayata
gecirmeyi, yani modern bilginin Isldim’la 6zel irtibatin1 saglamak ve Islami kiiltiir

birikimiyle gecerli bir sentezini olusturmay1 hedeflemektedir.

Verilerin zorlanmasi, dogaya iliskin bilgilerin ya da bilimsel gelismelerin

Kur‘an’da yer alip almadigi ya da ne olclide agik ve ayrintili olarak yer aldigi

S2A. gm.
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konularindaki yaklagim farklarinda da gdzlemlenebilmektedir. Dinsel ideolojinin
etkisini artirmak adina bilimsel gelismelerin izini Kur‘an’da siirmenin yani sira, bilimsel
bilginin nereye konacagi da Kur‘an’da yer alip almamasina gore belirlenmektedir. Kimi
bilgilerin Kur‘an’da yer aliyor olmasi Kur‘dn’in meziyeti, yer almiyor olmasi ise bu

bilginin gereksizligi olarak yorumlanmaktadir:

(...)Allah’in kainattaki icraati, san’atlarinin teshiri, sifit ve esmasmin tecellileri, sistem ve
kiirelerin muhtegem bir nizam ve dhenk iginde bunu ifide etmesi... Biitiin bunlar, en ince
ayrintilarina kadar agik secik anlatilmis; ayrica, belli devrelerde ortaya ¢ikacak ilmi gelismeler
ve teknik buluslar da, ehemmiyet ve kiymetlerine gore agik¢a olmasa da, ya isareten veya
remzen Kur’dn’da yerlerini almiglardir. Neden agikg¢a degil? Sundan ki, meseld, beserin pek
mithim gordiigii elektrik, tayyare ve fiize gibi vasitalar: “Biz neden Kur’an’da sarahaten
gecmiyoruz?” diye soracak olurlarsa, karsilarina hemen Gilines, Ay ve yildizlar, galaksi ve
kuasarlar ¢ikip: “Haddinizi bilin, bir sinek kanadi bile sizden ¢ok daha miihim, ¢ok daha san’ath
ve ¢ok daha harikadir. Oyleyse, protokoldeki yerinizi karistirmayin; siz ancak ¢apimiz dlgiisiinde
Kur’an’da yer alabilirsiniz” der ve onlar1 susturur.®

Burada Kur‘an’da yer alan ve almayan bilgiler i¢in bir dnem siralamasi yapiliyor
gibi goriinse de, bu siralamanin gerekgesi agiklanmamaktadir. Burada kabul edildigi
anlagilan tek 0l¢iit, soz konusu bilginin kutsal kitapta yer alip almadigidir. Bu noktada
Kur‘an’in hikmetini aciklama amaciyla baslanan s6z, Kur‘dn’in sorgulanmaksizin
mutlak hakikat kaynagi olarak kabul gormesi ve bilimsel bilginin Kur‘an referansiyla

degerlendirilmesiyle noktalanmaktadir.

Bu alt baglik i¢in deginmemiz gereken son unsur ise onaylanmayan bilimsel
yaklasimlarin ¢arpitilmasidir. Bu konuda ¢ok sayida 6rnek bulunmakla birlikte yeni bir
sOylem analizi yapmak yerine, savunucular1 tarafindan birtakim yasalar araciligryla
aciklanan evrimin tesadiiflere dayandirildigi iddiasimi hatirlatmakla yetinecegiz. Bu
iddia evrim savunuculartyla polemiklerde sik¢a sorulan “Tesadiif mii” sorusundan ibaret
olmayip evrim savunucularinin evrimin tesadiife dayandigimi sdylediklerinin agikca
belirtilmesi bicimini de alabilmektedir: “Biitiin evrim teorilerinde temel goriis, hayvan
olsun, bitki olsun, biitiin organizmalarin tesadiiflerin ortaya cikardigi degismelerle
birbirlerinden olustugu ve bunlarin bir kaynaga irca edilmelerinin miimkiin oldugu
fikridir.”®* Oysa Evrim Teorisi’ni savunan bilim insanlari, dogal segilimin rastlantisal

bir siire¢ olmadiginda 1srarcidirlar (Mahsereci, 2009: 198-199).

% Bagyazi. Kur’an’t Kerim ve Ilmi Hakikatler-1. Yeni Umit (16): Nisan-Mayis-Haziran 1992.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-ve-ilmi-hakikatler-1/bolumuc#.UT87SBz8 FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
%4 Hasenekoglu, Ismet. 4.g.m.
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5.2.c. Bilimin Zaaflarinin One Cikarilmast
Bilginin Islamilestirilmesi, bilimsel verileri Islami bir perspektifle yorumladig

ve Isldmi bir bilim anlayist olusturdugu iddiasinda olmakla birlikte, yukarida
degindigimiz ilim-bilim ayriminda da goriildiigii gibi, bilimle uyumsuzdur. Dinsel
ideolojiye alan agmak icin bilimi dinsellestirmenin yani sira bilimle din adina

hesaplagsmay1 da glindemine alabilmektedir.

Burada sikg¢a bagvurulan yontemlerden biri, bilimin her seyi agiklayamiyor
olmak gibi kimi zaaflarim1 6n plana ¢ikarmaktir. Ancak bilimde isaret edilen zaaflar
kimi zaman dinsel ideoloji tarafindan da paylasihyor olsa bile bu
sorunsallagtirilmamakta, zaafin tek muhatabinin bilim oldugu izlenimi yaratilmaktadir.
Bu konuda en sik verilen 6reklerden biri evrim olmakla birlikte, 6rnegin Alan, bilime
doniik bu olumsuz yaklasimi bagka konu ve disiplinlerde de gostermektedir. Dahasi
Alan, zaafli olani tekil olarak kimi disiplin ya da kuramlar degil, genel olarak bilimin

kendisi oldugu izlenimini yaratmaktadir:

Bati bilimi, analizci metoda dayanarak, herseyi en kiigiik birimine indirgemeye ¢alisir. Bu sayede
herseyi aciklayabilecegine inanir. Oysa ayn1 anda bir elektronun yerini ve hizinm
hesaplayamamalar1 gibi bir "BELIRSIZLIK" bile, onlarin bu planlarmi suya diistirmiistiir.®’

Pasajin sonundaki “bu planlarin1 suya diisiirmiistiir” ifadesi, bilim ¢evrelerinin
diismanca bir girisiminden s6z edildigi izlenimi yaratmaktadir. Ancak dinsel
ideolojinin, bilimin gergeklige ulagsma yoniindeki tiim girisimlerini kendisine karsi
diismanlik olarak algiladigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu nedenle diisiince alanindaki
tartigmalar1 din-bilim miicadelesi olarak goriip bilime karsi dinin alanini genigletme
misyonuyla hareket etmektedirler. Nitekim verilen 6rnek, yani elektronun yeri ile
hizinin hesaplanamamasi, insanoglunun ortaya ¢ikisindan farkli olarak, dinin agiklama
iddiasinin da olmadigi bir alandir. Yani bir eksiklik s6z konusuysa, bilim i¢in oldugu
kadar din i¢in de gegerlidir ancak bu durum dinin degil, bilimin sorunu olarak
gosterilmektedir. Bu noktada, ikinci bolimde degindigimiz Kesif Enstitiisii 6rnegi
hatirlanabilir. Antimateryalist bir bilim anlayisinin savunuculugunu yapan bu kurulusun
onciiliigiinde kurulan Bilim ve Kiiltiir Merkezi, ikinci boliimde de degindigimiz gibi,
akilli tasarim inamsim kamuoyuna kabul ettirmek i¢in bilimsel gerceklere iliskin
tartismalardan kaginma; Nuh tufani ile yerkiirenin yas1 konularindan uzak durma; incil,

yaratilig ve tanr1 kavramlarindan kaginma; evrim kuraminin bosluklarina odaklanma ve

55 Alan, Yusuf. 4.g.m.
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evrimin kargitinin 6gretilmesini savunma ilkelerine dayanan bir strateji benimsemistir.*
Kesif Enstitiisii’niin dinsel ideolojiye alan agmak icin izledigi strateji, Islam referansina

sikica tutunan bir dergi olmasina karsin, Yeni Umit’le ciddi benzerlikler tasimaktadar.

Bu alintida, bilimin zaaflarinin 6ne ¢ikarilmasi bagligi altinda incelenebilecek
olan bir nokta daha goze carpmaktadir. Yazar yanlislanan ya da istenen bilgiyi
veremeyen tim bilimsel teorileri, bilim alaninin iflasi olarak goérmektedir. Oysa
bilimden daha iistiin bir bilgi liretme tiirii bulunmadik¢a bilim, akildan daha iistiin bir
diisiinme yontemi bulunmadikg¢a da akil iflas etmeyecektir. Bir yanlislik ya da eksiklik

varsa, bunlar1 agmanin yolu da yine bilim ve akil araciligiyla bulunacaktir.

Yeni Umit'te postmodernizm tartismasini agan yazar olarak Onemine isaret
ettigimiz Yusuf Alan, bilimin zaaflarinin 6ne ¢ikarilmasi noktasinda kritik bir misyon
tistlenmektedir. Yukaridaki alintiy1 yaptigimiz “Bilginin Temeli” baslikli yazisi, bilimin
olumsuz yonde kullaniminin sorumlulugunun bilime yiiklenmesi noktasinda da 6énemli

girdiler yapmaktadir:

Ozon tabakasinin delinmesi, gollerden okyanuslara, kirlardan ormanlara uzanan genis ¢apli ve
¢ok yonlii bir ¢cevre kirlenmesi, DDT ve pestisitler gibi bir takim kimyevi zirai ilaglarin sebep
oldugu oliimciil hastaliklar, atik maddelerin, 6zellikle niikleer atiklarin olusturdugu tehlikeler,
strese yol agan, ruhu didikleyen giiriiltii meselesi, plansiz sehirlesmeyle birlikte ortaya c¢ikan
carpik tablolar... Tabiatla savastigini zannederek ona hakim olmaya calisan, ondan "istifade
etmeyi" gegil onu "somiirmeyi" hedef edinen bir anlayistan da baska bir sey beklenilmez
dogrusu.

Verilen 6rneklerin tiimii bir yana, plansiz sehirlesmenin bilime atfedilmesi dogru
degil. Ciinkii sehir planlamasi bilimin konusudur ve plansiz sehirlesme bilimin degil,
bilimi gz ard1 edenlerin zaafidir. Bilimin insanlik i¢in olumsuz bi¢imde kullanilmasi
bilimin bilim olmasindan degil, parcasi oldugu tarihsel ve toplumsal baglamdan, s6z
gelimi kapitalist tiretim tarzindan kaynaklaniyor olabilir. Kaldi ki bilimin bu yoniine
doniik elestirilerin kaynagi da dini g¢evreler degil, Aydinlanmaci gelenek ve bilim
camiasidir. Bu noktada Rousseau’nun bilim ve sanatlarin ahlaki gelismeye denk
diismeyebilecegi ongoriisii ile Nikola Tesla’nin insanliga zarar verme olasiligi nedeniyle
X 1smlart ve goriinmezlikle ilgili arastirma projelerinde gorev almaktan kaginmasi

hatirlatilabilir.°® Ne var ki bu pasaj, bilimin zaaflarinin éne ¢ikarilmasinn gerekgesinin

8¢ Pekiinlii, Rennan. Templeton Vakfi, Discovery Institute, vb... Bilim ile Dini Uzlastiran Giig: Sermaye!
Bilim ve Gelecek (64): Haziran 2009, s. 6-15, s. 13.

57 Alan, Yusuf. 4.g.m.

%% Bkz. Naroglu, Murat. Yarin ve Diin: Nikola Tesla. Bilim ve Gelecek (117): Kasim 2013, s. 4-7, s. 6.
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de itirafidir. Alan bilimin maddi alanda calismalar yiiriitmesine degil, maddeciligine
doniik bir tepkisellik igindedir. Bu yaklasim, “Verilerin Islami Paradigmay:
Destekleyecek Bicimde Zorlanmasi” tartigmasinda tespit ettigimiz irtibat ve sentez
arayis1 ile paraleldir. Ciinkii Alan’a gore, bir irtibat ya da sentez olacaksa esitler
arasinda degil, Islam’in hakimiyetinde olacaktir ve Alan da bu amagla, bilimdeki
[slam’la uyumsuz unsurlar1 ayiklamaya ve Isldmcilarin bilime tepeden bakmalari igin

uygun bir psikolojik ve epistemolojik zemin yaratmaya ¢aligsmaktadir.

5.2.d. Bilime islim’a Hizmet Misyonu Yiiklenmesi '
Baglikta sozii gegen misyon, bu tema altinda ele aldigimiz Islam’in basat

referans haline getirilmesi basligiyla paralel olan ve psikolojik boyutu agir basan bir
yaklagim tarafindan besleniyor. Bilimsel gelismelerin diizeyinden hareketle islam’in
bilimle uyumlu oldugunu kanitlamay1 merkeze koymaktansa Islom’in basat referans
oldugundan siipheye diismeden bilimi Islam’mn pesinden kosturma ve Isldm yerine
bilimin referans alindig izlenimi yaratmama kaygis1 acikca dile getiriliyor. Savunulan
tezlerin igerigi yaninda kurgusunun da tartisilmasi bakimindan 6nemli olan bu yaklagim,

Aydiiz tarafindan 6rneklendirilmektedir:

2- Islam Diinyasi'nin son yiizyilda maruz kaldig1 yikimin ve ¢ok miihim sahislarm bile icine
yuvarlandigi fikri, ruhi krizin temelinde bir bakima, pozitif ilimler karsisinda asagilik
kompleksine kapilma yatmaktadir. Evet, "su ilmi hakikat Kur'an'da da geciyor; Islim bunu 14
asir once ortaya koymus" gibi asagilik kompleksinden kaynaklanan tavir ve davranislar igine
girmek, Kur'an ve iman adina biiyiik bir hatadir. (Yeni Umit, yil 1992, sayt 17, s. 2-6)

3- Herkes ilim ve teknikten bahsediyor diye, herhangi bir komplekse kapilip, bu duygunun
sevkiyle Islimi mevzulari anlatma gayretine girmek katiyyen dogru degildir. (Asrin Getirdigi
Tereddiitler 3/130-131)%

Aydiiz’tin Giilen’e atifla aktardigi bu yaklasim igerikle degil sdylemsel insa
stratejileri ve psikolojik tstiinliikle ilgilidir. Herhangi bir gelismenin Kur’an’da haber
verilip verilmedigi degil, haber verilse dahi Kur’an’in mesruiyetinin bundan ziyade
imana dayandirilmasinin gerekliligi tartisilmaktadir. Bunun agikga siyasal bir yaklagim
oldugu belirtilmelidir. Bu siyasal yaklasim, bilginin Islamilestirilmesi projesinin
secmeci ve uyarlamaci yaklasimmin celiskili dogasinin dogrudan sonucudur. Soz
konusu yaklasim, projenin bir yandan mevcut bilimsel birikimi benimsemeyi

savunurken, diger yandan kendini bilime dogrulatma c¢abasmna girmenin, bilimin

% Aydiiz, Davut. Fethullah Giilen ve Kur’an’1 idrake A¢tig1 Ufuk. Yeni Umit (54): Ekim-Kasim-Aralik
2001. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/fethullah-gulen-ve-kur-an-i-idrake-actigi-
ufuk#.UURVXBz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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iistiinliigiinii kabul etme tehlikesini dogurduguna dikkat ¢ekilmesi gibi iki arada bir
derede bir konuma diisiildiigiiniin gostergesidir. Islamcilara bu konumu dayatan,
cagimizin mevcut bilimsel birikimin kabuliinii zorunlu hale getirmesi ile dinsel
ideolojinin var olabilmek i¢in terk etme liiksiiniin olmadig1 “Nereye kadar ve ne kadar

bilim” sorusu arasindaki uzlagsmaz geligkidir.

Bilime yiiklenen misyonun gozlemlenebilecegi alanlardan biri de bilim ve sanata
doniik siiphecilik ve kisitlamalardir. Ustiin 1tk yaratmaya déniik insan ciftlikleri ve
kisirlagtirmalar, kitle imha silah1 iiretimi ya da irksal ve dinsel nefreti koriikkleme gibi
gerekceler bilim ve sanata doniik silipheciligi mesrulastirabilecek olumsuzluklardir.
Ancak bu noktada, Ismail Kéksal’in “Islam’m Genetik ve Embryolojik Calismalara
Yaklagim1” baslikli yazisinda da gorildigii gibi, gerekce etik ya da insani nedenlerin

Otesine de gecebilmektedir:

Normal sartlarda insan iiremesine suni miidahale caiz olmaz. Fakat fikhi anlamda zaruret
durumlart bundan istisna edilir. Mesela bu konuda husyeleri6 alinacak bir erkegin veya siirekli
diisiik yapmak.. gibi baz1 sebeplerle hamile kalamayacak bir kadinin, vakiada olusmus bulunan
cenininin 6lmesi durumunda, yedek konumda sonra déllendirilmek iizere tamamiyla istisnai ve
kanun giivencesi altinda saklanan nutfeleri, yani sperm veya yumurtalar1 olabilir.7 Ciinkii bu
durum, mesru nikah altindaki eslerin nutfelerini, tiip bebek usulii birlestirme sayilir. Bu sebeple
suni dollenme kategorisine girer. Fakat dlen cenin ¢ogaltilamaz. Zira suret ve heykel yapma
konusunda bile belli sart ve yasaklarmn var oldugu bir dinde,8 genetik kopyalamaya cevaz
vermek diisiiniilemez.

Burada bilim ve sanata, insani ya da etik degil, dini gerekgelerle kisitlama
getirilmesi savunulmaktadir. Putperestligi ¢agristirma ve besleme olanagindan dolay1
resim ve heykeli yasaklayan Islam’in geregi olarak, yaraticiligin Allah’a mahsus oldugu
inancint sorgulatma olasiligindan dolay1 klonlama ve iiremeye suni miidahalenin de
yasaklanmasi talep ediliyor. Bilimin toplum ve insanlik yararina kontrol altina alinmasi
degil, Islam’in basat referans haline getirilmesi ve bilimin de Islami gayelere hizmet
edecek bicimde konumlandirilmasi savunulmaktadir. Yaratmanin Allah’a mahsus
olduguna inandigin1 sdyleyen yazarin zaten basarilmasi olanaksiz olan yaratma
faaliyetinin  yasaklanmasin1  talep etmesindeki tutarsizhik ise bu yazida

tartisilmamaktadir.

Her ne kadar Islam basat referans olarak tanimlansa da bilime Islam’a hizmet

misyonunun yiiklenmesi, bilimin dinsel ideolojiye katki koyma olanagina sahip

70 Koksal, Ismail. Islam’in Genetik ve Embryolojik Caligmalara Yaklasimi. Yeni Umit (91): Ocak-Subat-

Mart  2011. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islamin-genetik-ve-embryolojik-calismalara-
yaklasimi-#.UUUrrhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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oldugunun kabuliidiir. Nitekim Yeni Umit yazarlarindan Suat Yildirim, kimi ayetlerin
yorumlanmasi i¢in gereken formasyonun doga bilimlerinin kesinlesmis sonuglan ile

temel ilkelerini bilmekle kazamlacagini ifade etmektedir.”"

Nitekim Waheed-ed Deen Khan, yukarida degindigimiz “Kur‘an ve Ilmi
Kesifler” baglikli yazisinda kimi dini hiikiimlere bilimsel dayanak arama yoniinde bir

cabaya girmektedir:

Kur'an, domuz etinin yenmesini de yasaklamaktadir. Bu yasaklamanin hikmeti hakkinda fazla bir
sey bilinmiyordu. Bugiin, diinyadaki hayvanlar arasinda domuzun en ¢ok iirik asit ihtiva edeni
olmas: sebebiyle bir ¢ok hastalifa yol actif1 bilinmektedir. Domuz hari¢ diger biitiin hayvanlar,
bu maddeyi biiyiik oranda idrarla atarlar. Insan viicudu iirik asidin %90 1 bébrekler yoluyla
atmaktadir. Domuzlar ise %2 den fazla iirik asit atamamaktadir, gerisi ise etinde birikmektedir.”

Dini hiikiimlere bilimsel dayanak arama konusunda olduk¢a zengin veriler sunan
yazidan aldigimiz bu pasaj, yukarida analiz ettigimiz yaklasimla celigkili goriinmekle
birlikte, bilginin Islamilestirilmesi projesinin, dinsel ideolojiye alan agan her yolu

mubah gérme anlaminda, pragmatik karakterini 6rneklendirmektedir.

Dini hiikiimlere bilimsel dayanak arama yaklasimi, bilim alaninda dini
hiikiimleri kabul etmeyen ya da bu tartismaya girmese dahi dine referans verme
zorunlulugu duymayan yaklasimlarin yorumlanisini da etkilemektedir. Bilimin
dinsellikten arindirilmasimin Bilimsel Devrim ve Aydinlanma’nin kazanimlar1 oldugunu
belirtmistik. Ancak dini hiikiimlerin bilimsel tartismalarda savunulmasini mesru gorsek
dahi onlar1 basat referans degil, ancak varsayim olarak kabul edebiliriz. Oysa Yeni Umit,
dinsel olmayan bilim anlayislari bilgisizlige, kimi zaman da hakikatin Is1im’dan yana
oldugu bilindigi halde din diismanhig1 yapma arzusuna baglamaktadir. Nursi’nin “Su
tabiat ve tabiat kuvvetleri dedikleri seylere ne akil ikna olur, ne fikir onlar1 begenir, ne
hakikatin gozii onlar1 sevimli bulur, ne de onlarin, kdinatin varligina sebep ve kaynak

9573

olmaya kabiliyetleri vardir. Fakat, sirf Sani i gormemek i¢in (...)”"" seklindeki sozleri,

dergi acisindan bu yaklasimin tarihsel temellerini goriiniir hale getirmektedir.

" Yidinm, Suat. Makbul Tefsirin Sartlari. Yeni Umit (54): Ekim-Kasim-Aralik 2001
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/-makbul-tefsirin-sartlari#.UURUshz8FOI Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.

7 Khan, Waheed-ed Deen. A.g.m.

7 Nursi, Bediiizzaman Said. Muhakemat. Yeni Umit (50): Ekim-Kasim-Arahk 2000.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/muhakemat-1064#.UUORdxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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5.2.e. Mucize
Mucize dinsel inanisin 6nemli bilesenlerinden biridir. Dinin ilahi menseinin

kaniti olarak sunulan ve yaraticinin doga iistii kudretini ortaya koyduguna inanilan
mucizelere doniik inanglarin analizine girismeyecegimiz bu alt bashkta yalnizca

mucizelere déniik inanigin doga bilimlerinin Islamilestirilmesindeki roliinii tartisacagim.

Ik olarak Yeni Umit dergisinin mucizeyi, bilimi kiiciimsemenin araci olarak
gordiigiinii soyleyebiliriz.

Okumayi, yazmayi, ¢izmeyi ve arastirmayr ibadet nesvesiyle yapiyorduk; kaos, karadelik ve
tikanikliklar yoktu ilim semamizda. Bilim kurgunun ¢ok 6tesinde Mi’rac’a inaniyor, ayni yolda
yolculuk yapmaya ¢alisiyor, namazi bunun esasi sayiyor, mu’cizeleri bilip kabul ediyor ve hep
Allah (cc)’a yaklagma gayesi giidiiyorduk. Evet, bizde bu esaslar iizerinde gelisen ilimlerin
gayesi Ma’rifet-i [1ahi, neticesi de Muhabbet-i i1ahi ve zevk-i ruhani idi.”*

Burada iki tema 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi, “ibadet” “gaye” “Muhabbet-i [1ahi”
gibi vurgularla bilime islam adina misyon yiikleniyor. Bilimin amaci her ne olursa olsun
hakikate ulasmak degil, elde ettigi verileri IslAm’in hizmetine sunmak olarak
tamimlaniyor. Ikincisi ise bilimin giindemlerini nesnelligin ifadesi olarak degil, ideolojik
tercihler olarak konumlandirtyor: “kaos, karadelik ve tikanikliklar yoktu ilim
semamizda.” Tikaniklik diye tam olarak neyin kast edildigi a¢ik olmasa da bilimde kaos
ve karadelik saptamalari, tercihin degil nesnel durumun ifadesidir. Durumu saptayan
bilim insan1 karadeliklerin varligindan memnun ya da memnuniyetsiz de olabilir, bu
duruma notr de yaklasabilir. Dergi muhtemelen kaos saptamasini yukarida degindigimiz
denge ve uyumun esas oldugu kainat anlayigina ters geldigi i¢in olumsuzlarken,
karadelik saptamasini da ilahi kudrete atfedilen sonsuzlugun nesnellestirilmesi olarak
gordiigii icin karsisina aliyor. Uzay fiziginin konusu olan bagliklar1 miraca havale
ederek dinsellestirirken bilimi “bilim kurgu” olarak nitelemesi de mucize araciligiyla

bilimin kiiglimsenmesinin diga vurumu oluyor.

Bilimi kiiglimsemenin yaninda bilimsel gelismelerin Kur’an’da haber verildigi
savunularak bu durum dogrudan ya da dolayli bigimde Kur’an’in mucizesi olarak

yansitilabilmektedir:

Kuran-1 Kerim'de anne rahminde ceninin tesekkiiliinii ifade eden bu ayetler adeta embriyolojik
gelisimin bir tasviri gibidir. Bu konuda Kanada Toronto Universitesi Anatomi Profesorii Keith
Moore (11)'un en son teknik metotlarla tesbit ettigi anne rahminde ceninin tesekkiilii ve gelisme

™ Bagyazi. Kur’an’t Kerim ve Ilmi Hakikatler-1. Yeni Umit (16): Nisan-Mayis-Haziran 1992.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-ve-ilmi-hakikatler-1/bolumuc#.UT87SBz8FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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sathalar ile Kuran ayetleri ve hadis-i seriflerle mukayeseli arastirmasi yukarida zikrettigimiz
Kuran ayetleri ile islam Peygamberinin hadislerinin bilimsel bir ispati mahiyetindedir.

Omek vermek gerekirse, yazarin mucize olarak sundugu ayetlerden biri su
sekildedir: "O (do6l yatagina) dokiilen meniden bir damla su degilmiydi?
Sonra o (meni) bir kan pihtis1i olmus derken insan bicimine koyup yaratmis
diizenlemistir.

Hiilasa ondan erkek, disi iki sinif glkarmlstlr"75

Bu ve benzer ayetlerin insanin ana rahmindeki gelisimi ile ortiisen yanlar1 olmasi
tek basina yeterli degildir. Insanlar o ¢agda da meniyi ve gerek aybasi gerekse ilk gece
kani olarak pihtiyr ¢iplak gozle goriiyorlardi. Yine o ¢agda kiirtaj yapiliyor olmasi
nedeniyle insanin ana rahmindeki gelisiminin farkli safhalar1 da gbzlemlenebilmistir.
Ayrica Aydm (2008: 90-91), yaratimla ilgili Islami hiikiimlerin Siimer, Misir, Babil,
Ibrani ve Eski Yunan kiiltiirlerinden siiriilebildigini belirtmektedir.

Son olarak mucize kavraminin etimolojik kokenine dair bir tartisma, bu
kavramm Yeni Umit icin tasidigi anlanmi ortaya koyuyor: “Kelime olarak, ‘acz’
kokiinden7 gelen mucize, genel anlamda, benzerini getirmekten insanlarin aciz kaldigi
olay8 olarak tarif edilir. Buna gore, kainatta gézlemledigimiz her bir varlik, her seyi bir
diizen i¢inde yapan ve yiiriiten Allah’mn bir mucizesidir.”’® Bilimsel Devrim ile akln,

Aydinlanma ile de insanin aczinin reddedildigini hatirlatmakla yetinelim.

5.2.f. insana Bakis
Bu calismanin giris kisminda Bilimsel Devrim’i Kopernik ve Darwin eksenli

olarak okumamizi ilkinin yerkiireyi, ikincisinin ise insanoglunu ilahi ayricaliklardan
yoksun birakarak nesnellestirerek dogmay1 sarsmalar1 temelinde aciklamistim. Islam
diinyas1 yerkiirenin evrendeki konumuna iligkin tartismalarda dogrudan taraf olmadiysa
da insanoglunun yerkiiredeki konumu tartismasinda islam diinyas1 da taraflasmistir. Bu
nedenle insana bakis, doga bilimlerinin Islamilestirilmesinin &nemli ayaklarindan

biridir.

> Ataseven, Asaf. K. Kerim’e Gére Insanin Yaratilist. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eyliil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/k--kerime-gore-insanin-yaratilisi Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

7 Oztiirk, Yener. Tabiat Kanunlarim Nasil Anlamaliyiz. Yeni Umit (91): Ocak-Subat-Mart 2011,

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/tabiat-kanunlarini-nasil-anlamaliyiz#.UUUrqBz8 FOIL
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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Yeni Umit dergisi, insanoglunun yerkiiredeki konumu ile ilgili biyolojik
gercekleri zorlayan bir yaym politikas1 izlemektedir. Unal’m yukarida da referans
verdigimiz “Gelecegin Toplumu ve Nur Risdleleri” baglikli yazisi, bu politikay1

canlilarin kategorizasyonu baglhiginda 6rneklendirmektedir:

(...)kendilerini feda eden unsurlar bitkileri meydana getirirken, hayvanlar tarafindan yenilen
bitkiler de, bdylece daha iist bir hayat mertebesini Thraz etmektedir. Aym sekilde, bitkiler ve
hayvanlar, insanlara gida olmakla daha yiiksek bir hayat mertebesine cikmaktadir. Insan da,
6lmekle imkanla viicib arasinda, zamansizlik simirinda kendine has en yiiksek hayat sinirt olan
Ahiret hayatina atlamaktadir.. Evet, bu kesin hakikattir ki, insanlifi oliim korkusundan
kurtaracak ve ona gergek saadeti bahsedecektir.”’

Bitkiden hayvana, hayvandan insana dogru “daha {ist hayat mertebeleri”
tanimlayan Taha Unal evrimci anlayisa ister istemez yakinlasmaktadir, ancak burada da
bilimde kabul goren evrimsel gelisim semasi, yani “evrim agac1” yerine dogrusal bir
evrimlesme ortaya konmaktadir. Farkli canli alemlerinin anatomilerinin birbirinden
daha geliskin ya da basit olduklar1 bir vakiadir ancak basitten karmagiga ya da geri
olandan ileri olana dogru bir gelisimden ziyade farkli yonlere dogru gelisim

goriilmektedir.

Ancak bu pasajdaki asil hata evrimin kavramigina degil, canlilarin
kategorizasyonuna dair. Burada canlilar bitki, hayvan ve insan olarak kategorize
ediliyor. Oysa canlilar, hayvanlar alemi ile bitkiler aleminin de aralarinda bulundugu 6
aleme ayrilir ve insanoglu (ya da bilimsel adiyla homo sapiens) hayvanlar aleminin

memeliler sinifina dahil olan bir canli turadir.

Insanoglunun hayvanlar alemindeki yerine déniik zorlama, dinsel gerekgelere
dayanmaktadir. Canli tiirlerinin bir seferde ve birbirlerinden ayr olarak yaratildigi ve
insanin da esref-i mahlukat oldugu inanci, insanoglunun alelade bir canh tiirii olarak
tanimlanmasiyla celismektedir. Bu ¢eligkinin insanoglunun diger hayvan tiirleriyle
farkina iliskin boyutu, Dr. Nebil M. Tevfik es-Semaliti’nin yazisinda

orneklendirilmektedir:

Iste bu, insanin mahiyeti, yaradihgimn sartlar1 ve onun gdrevi konusunda dogru bir Kur'dn
ifadesidir. Ciinkii o, insanin iki yoniinii de yani sehevi (kendisinde hayvanlarla miisterek oldugu

7" Unal, Taha F. Gelecegin Toplumu ve Nur Riséleleri. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gelecegin-toplumu-ve-nur-risaleleri/bolumuc#.UT89uxz8 FOIL
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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toprakla ilgili yonii) ve ilahi, rihi, ulvi yoni ki bunun kaynagi Allah'in ruhudur, ve akilda,
iradede, iistiin zihinsel kabiliyetlerde, zekada vs. kendini gtis‘[erir.78

Es-Semaltti’nin sozleri, insanoglunun diger hayvan tiirlerinden farkinin
mengeini maddi olanda degil ilahi olanda aramasinin triiniidiir. Es- Semalati, insanin
disiinme yetenegine iligkin goriislerinde bunu agikca ifade etmektedir: “Allah ona ilim
vermis, 0grenme ve kesfetme giicii bahsetmistir. Iste bu, insana verilen ilahi ruhtan
kaynaklanan bir giigtiir.””® Burada beynin biiyiikliigiine ve fonksiyonlarma degil, ilahi
kudrete gonderme vardir. Bilimin alanma giren bir konu, yine din referansiyla

aciklanarak Islami bir bilim paradigmasi ortaya konmustur.

Bu tercih yalnizca nesnelligin nasil agiklanacagiyla ilgili olmayip insana bigilen
misyonla da ilgilidir: “Hayvanlar, sadece sehevi yonii, bunun aksine melekler de sadece
nurani yonii temsil ederler. Insana gelince, onun iki yonlii bir tabiati vardir ve biri
digerine galip gelmeyecek sekilde o6l¢iilii ve dengeli olarak bu iki yoniin doyurulmasi,

. . . . 5580
tatmin edilmesi gerekir.”

Es- Semaliiti’nin net bicimde materyalizm karsit1 olan insan kavrayisi, “sehevi”

A9

ve “nurani” olarak adlandirilan yonlerin arasindaki iliskiyi, birbirlerini nasil ve ne
Ol¢iide belirlediklerini ve sinirlarini tanimlamadigi i¢in de sorunludur. Bu yaklagim
insanogluna ilahi bir misyon bigmek adma bilimin sinirlarin1 zorlamakta, tarihin ve
toplumun 6znesi insan oldugu 6lgiide, tarih ve topluma doniik Islami perspektifin de

ipuglarimi sunmaktadir.

8 Es-Semaldti, Nebil M. Tevfik. Kurana Gore Insamin Psikolojik Yapisi. Yeni Umit (28): Nisan-Mayis-
Haziran 1995. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kurana-gore-insanin-psikolojik-
yapisi#. UT9HRBz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

7 es-Semaliti, Nebil M. Tevfik. A.g.m.

804 g.m.
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5.3. Din Eksenli Tarih Tasarimi
Yeni Umit’te bigimlendirilen din eksenli tarih tasarimi, yukarida analiz ettigimiz

ilim ve bilim kavramlar1 ile doga bilimlerinin Islamilestirilmesi ile ortak y®dnler
igermektedir. Bu nedenle, tekrara diismemek adina, din eksenli tarih tasariminin bilimin
tanmim1 ve doga bilimlerinin Islamilestirilmesi ile ortak olan yanlarmi derinlemesine

analiz etmektense hatirlatmakla yetinecegim.

Yeni Umit igin, her alanda oldugu gibi elbette tarihte de Islam basat referanstir
ve bu durum nesnel olarak temellendirilmemekte, imanin geregi olarak
sorgulanmaksizin kabul edilmesi beklenmektedir. Nitekim Tekines’in yukarida da
degindigimiz ve derginin tarih anlayis1 agisindan 6nemli bir tabakalastirma girisimine

denk diisen yazisi, bu yaklagimi 6rneklendirmektedir:

Kur an m indirildigi donemin tarihsel 6zelliklerini bilmenin Kur an 1 anlamada belli bir 6neme
sahip oldugunu kabul etmekle birlikte, bu tarihsel bilginin en sahih kaynaginin da yine Kur an 1n
kendisi, hadis-i serifler ve siyer rivayetleri oldugunu hatirdan ¢ikarmamak lazimdir.®!

Tekines’in tarihsellikle kurdugu iliski tutarsiz goriilebilir, zira asil bilgi kaynagi
“Kur’an’n kendisi, hadis-i serifler ve siyer rivayetleri” ise bunlar tarihsel bilgiyi zaten
iceriyorsa, doénemin tarihsel 6zelliklerini bilmenin Kur’an’1 anlamada belli bir 6neme
sahip oldugunu” ayrica kabul etmenin anlami1 yoktur. Ciinkii tamamen Islam’1n ¢izdigi
cerceveden baktigimizda, Islami kaynaklar donemin tarihsel 6zelliklerini agiklamaktadir
ve Islam’1 bilmek, dénemin tarihini de bilmektir ve dolayisiyla tarihselcilikle polemigin
anlam1 yoktur. Ancak bilginin Islamilestirilmesinin “mevcut bilimsel birikimi kabul
etme” yaklasimi dinsel kaynaklarin sinirlarinin diginda yer alan bilimsel kaynaklarin da
veri kabul edilmesini dayatmaktadir. Bilginin Islamilestirilmesi kavramin tartisirken de
degindigimiz gibi, segmeci ve uyarlamaci yaklasimi benimseyen Uyanik’in eklektizmi
dogal karsilamasi1 ve “vahyi bilgi tiirliniin islevsel kilinmasi” hedefini ortaya koyarak
vahyi bilginin halihazirda islevsel olmadigini dolayli bi¢imde kabul etmesi, Tekines’in

tarihsellikle kurdugu tutarsiz iliskinin epistemolojik dayanagini olusturmaktadir.

Bu metinde Islam’m basat referans haline getirilmesi, birbiriyle baglantili iki

anlama gelmektedir:

8l Tekines, Ayhan. Hak, HudGdullah ve Sﬁg_netullah Kavramlart Cergevesinde Vahyin Tarihselligi
Iddiasmin Elestirisi. Yeni Umit (59): Ekim-Kasim-Aralik 2002.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/hakk--hududullah-ve-sunnetullah-kavramlari-cercevesinde-

vahyin-tarihselligi-iddiasinin-elestirisi/bolumuc#. UUReVBz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013
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1. Metabilgi olarak Islam ve onun kutsal kitab1 Kur’an ilahi davetin yan1 sira onun
tarihini de anlatan, insanligin ihtiya¢ duydugu tiim diinyevi ve uhrevi bilgiyle
birlikte tarih bilgisini de igermektedir.

2. Kur’an disinda bir kaynaga bagvurmak-Tevrat gibi bir baska kutsal kitap dahi
olsa-kabul edilemez. Destekleyici unsurlar olarak farkli kaynaklara basvurulsa

dahi temel tarihi belge Kur’an’dir.*

Basat referansin islam oldugu bu tarih tasarimi, ayn1 zamanda antimateryalisttir.
Dergideki farkli yazilarda Orneklendirilen bu tasarim, tarihi adeta Kabil’in Habil’i
6ldiirmesiyle baslayan bir dinler tarihine indirgemesinin yani sira™, insanlik tarihinin
cesitli safhalarinda ilahi bir miidahalenin s6z konusu oldugu inancina dayanmaktadir.
Peygamberlerin inanmayanlara verdigi cezalar, Firavun’un akibeti, Hicret ve Mekke’nin

fethi gibi bir dizi tarihsel olay, ilahi miidahaleye baglanmaktadir.™*

Lokman et-Tayyib’in “Tarihi Gelenek Haberden Tarih’e Gegis” bashkli
makalesi, salt sundugu tarih okumasi agisindan degil, ortaya koydugu tarihgilik anlayisi
nedeniyle de 6nemlidir. Ayn1 zamanda hadis alimi olan Medineli tarih yazicilariin
onciiliigiinde gelisen ve nesnel kriterlerdense ahlaki 6l¢iilerle degerlendirilen ve tarihsel
olaylar belge, nesnel dayanak ya da giivenilir tarih yasalari aracilifiyla degil de tevatiir,
yani giivenilir kimselerin sozii araciligiyla yorumlamayi savunan bu tarihgilik
anlayisinin®- doénemi igin olagan olmakla birlikte- c¢agimizdaki giivenilirligi ve

gecerliligi tartismalidir.

Yeni Umit dergisinin tarihgilik anlayisi, et-Tayyib’in ortaya koydugu geleneksel
yontemden ibaret degildir. Suat Yildirinm’in Medine Arastirmalart Merkezi ile ilgili
yazisi, din eksenli tarih tasariminin modern tarih anlayisindan yontemsel agidan

yararlanma  egilimini ortaya konmaktadir. Diinyanin farkli noktalarindaki

%2 Sengiil, idris. Kur’an Kissalarimin Tarihsel Degeri-1. Yeni Umit (40): Nisan-Mayis-Haziran 1998.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-kissalarinin-tarihi-degeri--1#.UUODGhz8FOI indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

% Akyiiz, Ali. Yeryiiziinde Insan, ilk insan Toplumu ve Tarihi Gelisimi. Yeni Umit (62): Ekim-Kasim-
Aralik 2003. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/yeryuzunde-insan--ilk-insan-toplumu-ve-tarihi-
gelisimi/bolumuc#. UURIIxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

¥ Et-Tayyib, Lokman. Tarihi Gelenek Haberden Tarih’e Gegis. Yeni Umit (45): Temmuz-Agustos-Eylil
1999. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/tarihi-gelenek-haberden-tarihe-gecis#. UUONWRZz8FOI
ve Yildm, Suat. Kur’an-1 Kerim’in Muhtevast. Yeni Umit (62): Ekim-Kasim-Aralik 2003.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-i-kerimin-muhtevasi#.UURILBz8FOI Indirilme
tarihleri: 2 Temmuz 2013.

%5 Et-Tayyib, Lokman. 4.g.m.
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kiitiiphanelerde bulunan Medine ile ilgili belgelerin bilgi kayit merkezlerinde
toplanmasi, bu belgeleri inceleyecek uzman arastirmacilar yetistirilmesi, Medine ile
ilgili farkli kaynaklarda yer alan bilgilerin bilimsel yontemlerle degerlendirilmesi,
ansiklopedi dahil farkli yaymlar hazirlanmasi ve bilimsel toplantilar diizenlenmesi gibi
amaglarla kurulan bu merkezi konu alan y32186, Yeni Umit dergisinin, moderniteyi, onun
icinde kalarak Islamilestirme anlayismi tarih yazicihgmna da uyarladigii ortaya
koymaktadir. Yeni Umit dergisi, Islim referansindan ve din eksenli diisiince
sistematiginden taviz vermeden modern yontemlerden yararlanan, dinsel olana bu
sayede yer acan ve dinsel olmayani, teknik olarak kullanmakla birlikte, bir degerler

sistemi olarak benimsemeyen bir tarih yaziciligini savunmaktadir.

Din eksenli tarih tasarimi, ilerleme fikriyle kavgalidir. Ilerlemeci tarih
anlayisinin, Unal’n yukarida birden fazla kez degindigimiz “Gelecegin Toplumu ve
Nur Riséleleri” basglikli yazisindaki elestirisi, din eksenli tarih tasariminin kendisine dair

fikir vermektedir:

Degisim, hizli ve tek yonlidiir; zaman, dairevi olmaktan ¢ok, tek yonlii ve standart Slcii
birimleriyle boliinmiis diiz bir ¢izgi seklinde telakki edilmektedir. Hayata ve hadiselere bakista
mekanistik sebeplilik esas alindigindan, tabiat Gtesi ve insaniistii bir hakikat, otorite ve
diizenleyicinin varligina ihtiya¢ duyulmamaktadir. Bu sebepledir ki, 'determinizm' prensibiyle
hadiselerin kontrol edilip, yonlendirilebilecegine inanilmaktadir.®’

Bu metin tersten okunacak olursa, ilerlemecilige alternatif olarak dairevi ya da
dongiisel bir tarih anlayisinin savunuldugu goriilecektir. Yani bu pasajda, ileri giden
degil, kendini tekrar eden ve tekerriirden ibaret olan bir tarih anlayis1 s6z konusudur.
Doga bilimleri basliginda incelenen insanin dogaya ve tarihe hiikmedebilecegi
disiincesi  yerilirken nedenselligin de “mekanistik sebeplilik” adlandirmas1 ile

kiigiimsendigi goriilmektedir.

S6z konusu bakis agisina, mekanik olmayan nedensellik anlayiglarina deginerek
yanit vermek mimkiin olmakla birlikte, nedenselli§in yerine neyin konduguna iyi
bakmak gerekmektedir. Dergi, nedensellik yerine akli olmayan kavramsal ve yontemsel

cerceveler onermektedir. Bunu asagida daha detayli olarak tartisacagim. Ancak Ali

% Yildirnm, Suat. Medine Arastirmalari Merkezi. Yeni Umit (81): Temmuz-Agustos-Eylil 2008.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/medine-arastirmalari-merkezi#. UUUbEBz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

87 Unal, Taha F. Gelecegin Toplumu ve Nur Risaleleri. Yeni Umit(20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gelecegin-toplumu-ve-nur-risaleleri/bolumuc#.UT89uxz8 FOIL
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.




95

Akyiiz’iin nedensellik diigiincesini asan bir model onermek yerine bu sorunsali
kiigiimsemeyi tercih etmesi tartisilmalidir: “Hadiselerin yeri, zamani ve olus tarihi gibi
ayrmtilara genellikle fazla bir dnem atfetmeksizin anlatilan bu kissalar, bir yerde slami
tarih anlayisinin da 6nemli ipuglaridir.”®® Akyiiz, olayin yeri, zamani ve olus tarihi gibi
kritik unsurlari, 6nem atfedilmeyecek ayrintilar olarak goriiyor. Ciinkii, et-Tayyib’in de
dedigi gibi, tarih¢inin amaci olay ve olgulari bilimsel olarak agiklamak degil, bunlardan

ahlaki sonuglar ¢ikarmaktir:

Tarih agisindan, ge¢misteki olaylar gelecek i¢in ciddi sonuglar doguracak nitelikte ise uygun ve
anlamlidir. Bu durumda, Allah'in iradesine zit olarak bir anlami olan tarihi yer gelecekte
metafizik bir plana yerlestirilmistir. Tarihi ve uhrevi ,olaylar arasindaki iliski kesin ve kat'idir.
Buna zit olarak, tarihi planda kahramanlar ve olaylar arasinda gerekli bir sebep ve aldka
olmayabilir. Kur'an'da sebep ve sonug¢ kuralini inceleyen higbir sey yoktur. Gergekte Kur'an
gecmiste olan olaylarin hilihazirdaki'ere ahlaki birer ders olmasi gerektigini ifade eder.*

Et-Tayyib, Islim’in yasamin her alammni kusattigi varsayimindan hareketle,
tarihi, bilimi de ¢ergceveleyen ve agsan, genel bir dini tahayyiile referansla tartigmaktadir.
Bu yaklagimin dogal sonucu olarak, neden-sonug iliskisinden ziyade ¢ikarilacak ahlaki
derslere odaklanan din eksenli tarih tasarimi, bilginin Islamilestirilmesi projesi ile

uyumludur ve tarih biliminin ilimlestirilmesine hizmet etmektedir.

5.3.a. Tarihin ki Motoru: Iman ve Kiiltiir
Yeni Umit dergisinin 35. sayisindaki “Hayat Felsefemiz” baslikli basyazida

diisiince sistemlerinin milliligine yapilan vurgu, tarihte iman ve kiiltiire merkezi bir rol

atfedildiginin gostergesidir:

Bir diisiince sistemi ancak milletin kendi aklindan, kendi vicdanindan ve kendi his dleminden
kaynaklandig1 6lgiide, o milletin his birligi, mantik birligi, muhakeme birligi ve beraberce
yasama suhtileti tahakkuk edebilir.. aksine, duygularin, diisiincelerin, yorumlarin ve tsluplarin
birbirleriyle ¢arpistigi, muhakemelerin birbiriyle celistigi bir ortamda ¢ok hareket olsa da
kat'iyen bereket olamaz; bereket olmak bir yana, bu tiirlii durumlarda her zaman biitiin biitiin yok
olup gitmek s6z konusudur.”

Bir diisiince sisteminin uygulandigi toplumun diistinsel iklimiyle uyumlu olmasi
gerektigi evrensel bir dogru olarak goriilebilir. Ancak kaynagini oradan almasina doniik
vurgu ve aksi takdirde “diislince ve yorumlarim birbiriyle c¢arpisacagi” ve

“muhakemelerin birbiriyle ¢elisecegi” diisilincesi lizerinde durmak gerekiyor. Diisiinceyi

maddi siireclerin {iriinii olarak géren yaklagimlarda bu tezin dayanag bulunamaz. Zaten

8 Akyiiz, Ali. 4.g.m.

% Et-Tayyib, Lokman. 4.g.m.

90 Basyazi. Hayat Felsefemiz. Yeni Unmit (3%5): Ocak-Subat-Mart 1997.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/hayat-felsefemiz#.UT9¢c-hz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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Yeni Umit, materyalizmle bu noktada ayrismaktadir. Zaten aktardigimiz pasajda da
diisiince ve inanglarin temelinde maddi siirecler degil, iman ve iman ile yogrulan kiiltiir
vardir. Yine ayni yaziya gore, iman ve kiiltiir, ayn1 zamanda ezeli ve ebedidir: “Evet biz,
yarinki hayatimizin biitiin unsurlarim1 maziden getirmis bulunuyoruz. Onlar1 dinin nuru
ve ilmin 15181yla kendi kiiltiir potamizda yogurabilirsek, kendi ebediyetimizin macununu
hazirlamis olacagiz.””! Bu yaklasim, Yeni Umit’in tarihselcilik ve hermeneutigi
tartismaya actigi Ekim-Kasim-Aralik 2002 tarihli 58. sayisinda Bulag tarafindan
vurgulanmig, “dil ve lafiz bigimleri ve farkli tarihsel durumlari agan ve her durum ve

zamanda degismezligini koruyan ebedi ve evrensel 6zler vardir” denmistir.”>

Iman ve kiiltiiriin merkeze yerlestirilmesi, Islimi olmayan tiim unsurlarin dissal
kabul edilmesini getirmektedir. Fransiz Medeni Kanunu’nun kabuliine karsi g¢ikan
Cevdet Paga’nin kanunlarin devletin dayandigi seri esaslara uygun olmas1 gerektigi ve
tersinin “milleti imha etmek demek olacagr” diisiincesinin altinin ¢izilmesi”, Latin
harflerinin kabuliiniin “Harflerimizi degistirmemizi ilk defa teklif eden Islam diismam
Volney'dir”94 vurgusuyla tartigilmasi ve TDK’nin hazirladigi bir sozliikte dini terimlerin
bir kismina yer verilmemesinin “milli mirasimizin en énemli kismi olan Islam kiiltiiriinii

dislamak istedigi”® bigiminde yorumlanmasi bu yaklagimin 6rnekleri arasindadur.

Kiiltlirtin imana dayandirilmasi konusunda Yahya Kemal, Tiirkiye diisiince
tarihinin dnemli isimleri arasindadir. Mehmet Emin Dikbaz’in “Yahya Kemal Goziiyle
ITRI” baslikli makalesi, Yahya Kemal’in din ve tarihi milliyet ve milliyetgiligin en
onemli iki unsuru olarak gérdiigiinii vurgulamakta ve milli kimligi islam ve Osmanl

referanslariyla tanimlama yoniindeki gabalarini 6vgiiyle anlatmaktadir.”

A g.m.

2 Bulag, Ali. Kur’an, Tarih ve Tarihsellik. Yeni Umit (58): Ekim-Kasim-Aralik 2002.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran--tarih-ve-tarihsellik/bolumuc#. UUReGhz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

% Yagmur, Ebubekir. Mecelle’ye Yéneltilen Tenkitler ve Bunlarin Yénlendirilmesi. Yeni Umit (45):
Temmuz-Agustos-Eyliil 1999. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mecelleye-yoneltilen-tenkitler-
ve-bunlarin-yonlendirilmesi#.UUON3hz8FOJ Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

%% Bedri, A. Metin. Bir Dénem Tiirk¢e Kur’an Tartigmalar. Yeni Umit (54): Ekim-Kasim-Arahik 2001.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/bir-donem-turkce-kuran-

tartismalari/bolumuc#. UURX Wxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

%% Y1ldirim, Suat. TDK’nun Tiirkge Sozliik’ii Hakkinda Bazi Miilahazalar-1. Yeni Umit (35): Ocak-Subat-
Mart 1997. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/tdk-nunturkce-sozluku-hakkinda-bazi-
mulahazalar--1#.UT9c_Rz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

% lgili yaz1 Yahya Kemal’in sanatta milli unsurlara dayanmanin énemini Mallarme, Verlaine, Valery,
Baudelaire ve Heredia gibi {linlii Fransiz sairleriyle kurdugu iliski ve Fransiz siiri lizerine incelemeler
sonucunda teslim ettigini ortaya koymasi bakimindan onemlidir. Bu sayede yerel olana vurgu yapan
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5.3.b. “Medeniyet” Kavram
Yeni Umit’te medeniyet kavrami, yukarida tartistigimiz ¢erceve ile uyumlu bir

bicimde iman ve kiiltiir eksenli olarak ele alinmaktadir. Derginin 40. sayisindaki “Kendi
Medeniyetimize Dogru” baslikli basyazi, bu anlayis dogrultusunda Islam’in merkezinde

durdugu bir medeniyet ingas1 savunmaktadir:

(...) sayet su anda kendimiz olarak yeniden bir yapilanma diisiiniiyor ve medeniyet adina kendi
tslibumuzu ariyorsak, i¢imizde ruh ve mana koklerimizi tahribe programlanmis ne kadar
yabanci diisiince ve anlayis varsa hepsinin isgaline son vererek mutlaka kendi milli hars
kanevigemiz lizerine kendi diisiince tarzimizi, kendi inang sistemimizi ve kendi hayat felsefemizi
isleyebilecegimiz bir yol takip etmeliyiz.”’

Ayni yazida “milli kimligine sadik kaldig1” ve “ruh ve mana koklerini inkar
etmedigi” i¢in Oviilen Japonya, kendi medeniyetimizi yaratma yolunda dolayli olarak

ornek gosterilmektedir.”®

Dini ve milli degerlerine sahip ¢ikaran kalkinan Japonya 6rneginden hareketle
aym yolu takip eden Islami bir Tiirkiye savunusu tutarsiz goriinmemektedir. Ancak
Tekines’in “Medeniyetlerin Kurulusunda Hicret” yazisi, medeniyeti “bir mefkurenin
tezahiirl” ve “insanoglunun, inanci, ahlak telakkisi ve diinya goriisii gercevesinde
ortaya koydugu maddi ve manevi eserlerin ve kurumlarin biitiinii” bigiminde
tanimlayarak yukarida referans verdigimiz yazidaki gibi antimateryalist bir medeniyet
tanim1 gelistirse de, tanimin derinlestirdikce Japonya Ornegi ile rezonansit zora

sokmaktadir:

Fizik 6tesinin naksinin, mekana, zamana ve insana islenmesi sonucunda medeniyet ortaya ¢ikar.
Bir bakima insanlarin fizik Gtesine ait mana ve idealleri hayatlarina ve fiziki ¢evreleri tizerindeki
tasarruflarina  yansitmalaridir medeniyet. Medeniyetlerin  kurulusu ile peygamberlerin
(aleyhimiisselam) gonderilisi arasinda yakin bir alaka vardir.””

Ik ciimleden baslayalim: “Fizik otesinin naksmnin, mekana, zamana ve insana
islenmesi sonucunda medeniyet ortaya cikar.” “Fizik Otesi” ile kast edilenin Islam

dinindeki ilahi kudret oldugu agiktir. Bu tanmimdan hareket edildiginde Japonya ya da

muhafazakar diisiincenin yerel olmayan kaynaklar1 daha agik hale gelmektedir. Bkz. Dikbaz, Mehmet
Emin. Yahya Kemal Goziiyle ITRI. Yeni Umit (45): Temmuz-Agustos-Eylil 1999
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/yahya-kemal-gozuyle-itri#.UUOQuhz8FOI Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.

7 Bagyazi. Kendi Medeniyetimize Dogru. Yeni Umit (40): Nisan-Mayis-Haziran 1998.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kendi-medeniyetimize-dogru-1231#.UUODGBz8FOI
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

o8 A.g.m.

0 Tekines, Ayhan. Medeniyetlerin Kurulusunda Hicret. Yeni Umit (83): Ocak-Subat-Mart 2009.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/medeniyetlerin-kurulusunda-hicret#.UUUmeR z8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.
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Miisliiman olmayan herhangi bir toplumun “ruh ve mana kokleri” bir medeniyete temel
olusturamaz, zira medeniyetin kokeni ancak Islam olabilir. Zaten alintinin son
climlesinde bu durum daha agik bir bicimde ifade edilmektedir: “Medeniyetlerin
kurulusu ile peygamberlerin (aleyhimiisselam) gonderilisi arasinda yakin bir aldka

vardir.”

Burada bir kalem siirgmesi s6z konusu degildir. Tekines, Islam’la smirl degilse
de Ibrahimi dinlerle sinirli oldugu kesin olan medeniyet tanimii yazinin devaminda da

surdirmektedir:

Medeniyet, baslangi¢c degil bir sonugtur. Vahiyle bildirilen hakikatler, tarih i¢inde yol boyunca
bir medeniyet insa ederler. Nil nehrinin akis giizergahinda akisa gore big¢imlenip gelisen
medeniyetler gibi vahiy irmaginin ¢agildadigi mekanlarda ve tarihte de vahiy medeniyeti zuhur
eder.'”

Mustafa Armagan (1992: 42-43), Gelenek adhi kitabinda din ve kutsalligi
hakikatin iki ayr1 kolu, medeniyeti ise bunlarin sentezinden dogan gelenegin uzantisi
olarak gosteren bir semaya yer vermektedir. Tekines’ten aktardigimiz pasajdaki
medeniyet tanimi, Armagan’in semasi ile birebir ortiismektedir. Tekines’in medeniyet
tanmimi, Suat Yildirim tarafindan Onerilen ve Allah inancini insanlik tarihinin

baslangicina kadar gotiiren “Kur’an sosyolojisi” kavrami ile de ortiigmektedir.

Temel beseri sosyal degerlerin yani din, hayat, ilim, lisan, aile kurumlarinin o zamandan beri
bulundugu asikardir. Bundan o6tiirii, insanlik tarihinin baglangicinda vahset degil, medeniyet
vardir. Sekiiler sosyolojinin iddiasiyla, Kur’an sosyolojisinin arasindaki bu temel farka dikkat
¢ekmeye, Miisliimanlar olarak biiyiik 6nem veriyoruz. Belirtmeye gerek yoktur ki bu kurumlarin
ilk gekirdeklerinin baglangigta Allah tarafindan ilham edildigini séylemek istiyorum.'"'

Bu noktada dergide birbiriyle g¢elisen goriislerin savunulma olasilig1 giindeme
gelebilir. Yeni Umit’in siyasal saiklerle ¢ikan bir dergi olarak temel konularda celiskili

goriislere yer vermemesinin beklenecegine yukarida deginmistim. Ustelik burada,

10 4.gm.

" Yildinm, Suat. Kur'an Agisindan  ilim.  Yeni Umit (76): Nisan-Mayis-Haziran 2007.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-acisindan-ilim#.UUUEhBz8FOI Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013. Bu noktada, bilimin gériisiinii hatirlatmakta yarar var. Antropolog Sibel Ozbudun, Harun
Yahya’min Yaratilis Atlast adli kitabinin ikinci cildinde yer alan “‘Hak din’ tarihin ilk giiniinden beri
vardir” 6nermesini “vahim bir iddia” olarak nitelemekte ve bilimin dinleri daha ziyade nasil bir diizenin
ingasinda kullanildiklari, ekolojik baglamlari, farkli toplumsal katmanlar tarafindan nasil anlasildiklar1 ve
siyasetle iliskisi iizerinden inceledigini belirtmektedir. Islamiyet ve Osmanl tarihi iizerine calismalar
yaptig1 bilinen Marksist siyaset¢i ve diisiince insan1 Hikmet Kivilcimli da buna paralel bir yaklagim
sergilemekte, dini “derin maddi kanunlarin satihta yiizen sembolik ifadelerinden ibaret” gérmekte ve
gerek dini gerekse medeniyetleri maddi siireclerden hareketle tartigmaktadir. Bkz. Kivilcimli, Hikmet.
2008. Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri. Istanbul: Sosyal Insan Yaymlari; Kivileimh, Hikmet. 2011. Fetih
ve Medeniyet. Istanbul: Sosyal Insan Yaymlar1 ve Ozbudun, Sibel “IDDIA: “Hak din” tarihin ilk
giiniinden beri vardir YANIT: Vahim bir Iddia!” Nalan Mahsereci (ed.), Harun Yahya Safsatas: ve Evrim
Gergegi (Istanbul, Bilim ve Gelecek Kitaplig1, 2009) iginde s. 264-267.
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basyazi olan, yani derginin resmi goriisiinii yansittigindan siiphe duyulamayacak olan
yazi ile farkl noktada duran iki farkli metne rastlanmaktadir. S6z konusu metinlerin her
ikisi de Yeni Umit’te birden fazla yazis1 bulunan yazarlarin imzasmi tasimaktadir. Bu
nedenle biz, bu durumun ¢eligki degil, diger analiz temalarinda degindigimiz ve burada
da yeniden giindeme alacagimiz pragmatizmin bir baska 6rnegi oldugu goriisiindeyiz.
Yani Yeni Umit dergisi, kendi tezini (burada Islami bir medeniyette 1srarc1 olunmasi
gerektigi tezini) savunmak i¢in isine yarayabilecegini diisiindiigli bir érnegi tutarlilik
gozetmeksizin kullanmakta ve ayni zamanda, Batili bir 6rnek olmasa da, Bati’dan kabul
gormiis bir Ornegi devreye sokarak Bati’da mesruiyet arama yaklagimini
yinelemektedir. Bu ornekte karsilastigimiz pragmatizm, derginin ya da ilgili yazarlarin
entelektiiel yetersizliklerinden kaynaklanan alelade bir tutarsizliktan ziyade, bilginin
Islamilestirilmesi projesinin segmeci ve uyarlamaci karakteriyle tutarhidir. A¢mamiz
gerekirse, Islam’1 basat referans olarak géren ve imani tarihin motoru olarak gordiigii
oranda medeniyetin Islamiyet’le smirli olan tamimma daha yakin oldugunu
varsayabilecegimiz Yeni Umit dergisi, Islami referanslari mevcut bilimsel birikime ickin
hale getirebilmek adina, insanlik tarihine yaklagiminda se¢meci davranmaktadir. Buna
paralel olarak, dinselligin Isldim cografyasindaki medeniyetlerin merkezine
yerlestirilmesi yoniindeki Onerisini mesrulastirmak adina, kendi medeniyet tanimi ile

ontolojik olarak uyumsuz olan Japonya 6rnegine referans vermeyi mesru gormektedir.

5.3.c. Tarihselcilige Alternatif Olarak Hak, Hududullah ve Siinnetullah
Ekseninde iman ve kiiltiiriin durdugu, antimateryalist bir tarih anlayisini savunan

Yeni Umit, bunun dogal sonucu olarak tarihselcilige olumsuz yaklasmaktadir. Bu
yaklasim derginin yaymn hayatinin daha baslarinda ilan edilmis, dinsel inanisi kisinin
vicdanina birakan “modern diisiince hareketinin(...) insanimiz i¢in son tahlilde bir
hiisran sebebi olacagi ger¢egi hep vurgulanmali, kitlelere benimsetilmeye ¢aligilmalidir”
denilerek tarihselcilikle hesaplasmanin  Yeni Umit’in  misyonundaki  &nemi
vurgulanmustir.'® Yukarida adim andigimiz Ayhan Tekines’in “Hak, Hudfdullah ve
Siinnetullah Kavramlar1 Cercevesinde Vahyin Tarihselligi Iddiasinin  Elestirisi”

makalesi bu agidan 6nemlidir.

192 K1lig, Sadik. Akl ile Kalbin Uzlasmasindan insanin Ebedi Mutluluguna Dogru. Yeni Umit (3): Ocak-
Subat-Mart 1989. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/akil-ile-kalbin-uzlasmasindan-insanin-ebedi-
mutluluguna-dogru#.UT8rkxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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Makalenin  bagh@, tarihsellikle hesaplasmanin  bilimsel bir islupla
yiiriitiilmesinin tercih edildigini ortaya koymaktadir. Arka arkaya siralanan {i¢ kavramin
dinsel karakteri bir kenara birakildiginda hakemli bir sosyal bilim dergisinde
yayimlanan bir makale izlenimi olusmaktadir. Basliktaki bilimsel iislup, makalenin
ilerleyen kisimlarinda da stirdiiriilmektedir: “Bu makalede giinlimiiziin sik tartigilan
konularindan Vahyin tarihselligi iddias1 hakk , Hudtdullah ve Siinnetullah kavramlar

cercevesinde ele alinacaktir.”'®

Tekines’in makalesi tarihselcilige alternatif olarak Islami bir tarih teorisi ve bu
teoriyle uyumlu bir kavram seti olusturmay1 hedeflemektedir. Dinsel bir tartismanin
“teori” ve “kavram seti” gibi adlandirmalarla aktarilmasini yadirgamak miimkiindiir.
Ancak makalenin bashgt ve yukarida alintiladigimiz ciimlesindeki iisluptan da
goriildiigi gibi Tekines, dinsel alana doniik bir tartisma yiiriitmekle yetinmemekte,
Islam referanshi tezlerini bilimin giindemine sokmaya calismaktadir. Tezlerini ve
onerdigi kavramlar1 agimlarken tarihselcilige doniik elestirilerini yinelemekteki 1srar1 da

bu ¢abasinin sonucudur.

Tekines, makalenin genelinde ayrintili olarak ele aldigi hak, hududullah ve

stinnetullah kavramlarini uzun bir paragrafta 6zet bicimde tanimlamaktadir:

Kur an-1 Kerim, zaman zaman Ilahi tenezziilit kabilinden, o dénemde yasayan insanlarinin
hayatlarindan 6rnekler vermis, onlarin 6rf ve adetlerine atiflar yapmistir. Ancak verdigi bilgiler
ve ilettigi hakikatlerde tarihe/zamana bagimli beyanlarda bulunmamistir. Aksine siirekli, dogru
ve gercegi/hakki bildirdigini, degismez kurallar vaz ettigini vurgulamigstir. Kur an in bu maksatla
yaptig1 agiklamalar incelendigi zaman, sik¢a hakk kavrami iizerinde durdugu goriilmektedir. Bu
ifadeyle dikkatlerimizi kaynagindaki giivenilirlige ¢ekmekte ve Kur an hiikiimlerinin mutlak
dogru ve adil oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun yaninda Allah m hiikiimlerinin O nun
siirlari/hudiidu oldugu belirtilerek, bu hudidlara riayet edilmesi gerektigini muhataplara
hatirlatmak maksadiyla Hudddullah kavramini kullanmaktadir. Béylece dini hiikiimlerin degeri
hakkinda bilgi verilmis olmaktadir. Son olarak kainatta, tarihte, sosyal ve ferdi hayattaki nizami
ifade etmek icin Siinnetullah tabirini kullanmakta; degisim ve zamana bagh izafilik fikrini
reddetmektedir.'™

Burada soz konusu kavramlarla ilgili agiklamalar, iistii kapali bigimde
tarihselcilige yamit olusturacak bigimde yapilmaktadir. Ornegin “hakk” kavraminin
dogru ve gercek bilgiye atfen kullanildigini belirtitken “tarihe/zamana bagiml

beyanlarda bulunmamigtir” vurgusu ihmal edilmemistir, ki bu kavram gergegin

193 Tekines, Ayhan. Hakk, Hududullah ve Siinnetullah Kavramlart Cergevesinde Vahyin Tarihselligi
Iddiasmin Elestirisi. Yeni Umit (59): Ekim-Kasim-Aralik 2002.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/hakk--hududullah-ve-sunnetullah-kavramlari-cercevesinde-

vahyin-tarihselligi-iddiasinin-elestirisi/bolumuc# UUReVBz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
104
A.g.m.
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baglamina isaret eden tarihselcilikle gercekten uyumsuzdur. Allah’in hiikiimlerinin
onun hududu oldugu ve bunlara riayet edilmesi gerektigini belirten “hududullah”
kavrami nesnel Olgiitlerle belirlenen tarih yasalarmin reddidir. “Degisim ve zamana
bagh izafilik fikrini reddetmekte” oldugu belirtilen ve “kainatta, tarihte, sosyal ve ferdi

hayattaki nizam1” ifade eden “siinnetullah” kavrami da siyasal, toplumsal ve ekonomik

29 ¢ 29 46 9% C6y

diizenleri tanimlayan “feodalizm” “kapitalizm” “sosyalizm” “saltanat” “imparatorluk”
“cumhuriyet” gibi kavramlarin yerini almakta ve bunlarin tarihsel baglamimin iizerini

Ortmektedir.

Burada tartisma bilimin alaninda yiiriitiilmesine karsin tarihselciligin reddinin
gerekeesi bilimsel degil dinseldir. Tekines, imana dayanan gerekgelerle islam referanslh
bir tarih perspektifini savunmakta ve buna teorik dayanak aramaktadir. ilgili makalede

bu durum agikc¢a ifade edilmektedir:

Tarihsicilerin iddia ettikleri gibi tarihte de kainatta oldugu gibi belirli kanunlar vardir, geriye
dogru bu kanunlari tespit etmek miimkiin oldugu gibi bu kanunlardan yararlanarak gelecegin
nasil gergeklesecegi hakkinda da konusabiliriz, iddias1 elbette isabetli degildir. Zira bu fikri 6ne
stirenlerin  bir ¢ogu, bu kanunlarin miitedl bir gilic tarafindan vaz edildigini kabul
etmemektedir.'"

Tekines’in tarihselcilerin isaret ettikleri yasalari kabul etmeme gerekgesi, bu
yasalarin tarihi yorumlamak ig¢in yeterli bir ¢er¢ceve sunmamalar1 degil, bu yasalarin
ilahi bir giice dayandigin1 kabul etmemeleridir. Yani bir bilimsel goriisiin kabul ya da

reddedilmesi, o goriisli savunanin dini inancina bagl sayilmaktadir.

Tekines’e referansla aktardifimiz yaklasim Yeni Umit yazarlarmin geneli
tarafindan da benimsenmektedir. Nitekim Bulag da tarihe déniik yaklasimlari islami
olanlar ve Isldmi olmayanlar biciminde tasnif etmekte, tarihselcilik ve hermeneutik gibi
farkli olan yaklasimlar1 da, hermeneutigi Islami bir paradigma olusturmak igin elverisli

buldugu halde ayni kefeye koymaktadir. '*°

Islami tarih anlayis1 akli merkeze koymamakta, dzellikle islam tarihiyle ilgili
konular1 tarihin yasalarmi degil, bunlarin arkasindaki hikmeti kesfetme giidiisiiyle
incelemektedir. Kur’an’in 23 yilda inmesinin gerekgesinin tartisildigi Yeni Umit imzal

yazida bu anlayis 6rneklenmektedir:

Allah’in hikmeti bu siireyi 23 yapmis... Bu 24 de olabilirdi, 25 de. Nebiler Sultani'nin (s.a.s.)
mukaddes hayatlar1 63 yi1l olacakmis. 23 sene sonra hayatina, niibiivvetten hatime verilecekmis,
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1% Bulag, Ali. A.g.m.
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vahiy de sona erecekmis. Ama 64 sene olurdu, vahiy de 24 seneye ¢ikardi. Biz de onu, aym
hikmet gergevesi i¢inde kabul ederdik...

Gergegi yalmz Allah bilir.'"”?

Burada, siirenin 23 yilla smirli kalmasmin nedenini nesnel olarak agiklama
cabasina girilmemesi anlagilabilir. Ancak bunun bir hikmeti oldugu ve 24 ya da 25 yil
stirseydi bunun da bir hikmetin sonucu olacag: diislincesi, tarihin bilime degil dinsel

inanisa dayanilarak agiklanmasi yoniindeki 1srarin sonucudur.

5.3.d. Tarihselciligin Zaaflarina Odaklanma
Yukarida ABD’de faaliyet gosteren Kesif Enstitlisii’niin temel stratejileri

arasinda evrim kuraminin bosluklarina odaklanmanin da bulundugunu belirtmistik. Yeni
Unmit tarafindan da benimsenen karsitinin zaaflaria odaklanma stratejisini tarihselcilige

doniik elestiriler tizerinden 6rneklendirecegim.

Yeni Umit'in tarihselcilikte gordiigii zaaflardan biri, tarihsel olmasidir. Bu
saptama ironik goriilebilir, ancak Bulag, yukarida referans verdigimiz yazisinda,
herhangi bir kisi, yapi, olay ya da olgunun tarihin, zamanin ve mekanin 6tesinde bir
gergeklige sahip olamayacagi diisiincesine dayanan tarihselligi, tarihin siirlarmi asan,

mutlak bir kudret olmamakla elestirmektedir:

Tarihselligin bir icad olmasi, bugiiniin mesrulastirici araci olmasina isaret eder ki, bu tarihin
bizzat kendisinin suistimal ve tahrifi anlamina gelir. Tarihselcilige bas vurmak, tarihsel bir
durumu agi8a ¢ikarmak degil, bugiinkii bir duruma, bir projeye engel olan evrensel ve ebedi bir
hakikati, tarihe ve tarihsel bir duruma indirgeyerek, onu Onemsizlestirerek bertaraf etmek
demektir. Bir sey tarihe ait ise, gegmiste kalmis demektir.

Tabii ki, her tarihsel olanin kendi sinirli doneminin 6tesinde anlam ve gegerliligini kaybedecegi

yolunda genel bir kural yok. Bu u¢ anlama itibar etmesek bile, yine de genel anlamiyla

tarihsellik, bazi anlam ve yargilarin ancak belli bir tarihsel c¢ergeve icin gegerli olduklarim
108

varsayar.

Bu pasajda Bulag, tarihselciligi, oldugunu iddia etmedigi bir seyle, yani tarih
iistll bir hakikat olmamakla elestirerek tartigmanin yoriingesini degistirmektedir. Ebedi
bir hakikat oldugu iddia edilen bir olgunun tarihselliginin ortaya konmasi, bu olgunun
zaafina isaret edebilir, ¢iinkii sahip oldugunu iddia ettigi bir vasfin kendisinde
bulunmadigi ortaya konmus olur. Ancak tiim olgularin tarihsel olduklar1 iddiasindaki
tarihselcilik diisiincesi, elbette tarihselciligin de tarihsel bir olgu oldugu kabuliinii

icermektedir. Bu ger¢egi bir kenara birakarak, okurlar nezdinde tarihsel olma

17 Yeni Umit. Kur’an-1 Kerim’in 23 Senede inmesinin Hikmeti Nedir? Yeni Umit (3): Ocak-Subat-Mart
1989. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-in-23-senede-inmesinin-hikmeti-
nedir#.UT8qlhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

1% Bulag, Ali. A.g.m.
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durumunun ger¢ek bir zaaf oldugu goriisiinii genel bir kabule doniistiirmeye calisan
Bulag, tarihsellik diisiincesi tarafindan mesruiyeti tehdit edilen dinselligin “ebedi bir
hakikat” oldugu goriislinii de satir arasina yerlestirerek, bir seylestirme stratejisi olan

ebedilestirmeyi 6rneklendirmektedir.

Yeni Umit yazarlarindan Ali Unal, tarihselciligin zaaflarina odaklanmak adina,
kimi tarihselci yazarlarin yaptiklari varsayilan hatalarin 6ne ¢ikarmayi tercih

etmektedir:

Islam'da inang, ibadet, ahlak, muamelat ve ukiibat, birbirleriyle i¢ icedir ve birbirlerinden ayr1
miitalda edilemez. Muamelat ve uk{batta tarihselciligi savunmak, onlar1 belli bir tarihi zemin ve
belli tarihi sartlar ¢cercevesinde ele almak, kaginilmaz olarak neticede ayni seyi inang, ibadet ve
ahlakta da yapmaya gidecektir. Tarihselci-hermendtikgiler, bir yandan Kur'an'a killi bakisi
savunurken, bir yandan muamelat ve ukibati bu kiillilik i¢inde degerlendirmeyip, parcali ele
almakla, farkina varmadan yine kendileriyle ¢elismektedirler.'®

Bu pasajda, Unal tarafindan referans verilmedigi icin kim olduklarini
bilemedigimiz “tarihselci-hermendtikgiler” biitiinsel bir yaklagim geligtirememeleri
nedeniyle yontemsel tutarsizliga diismekle elestiriliyor. Elestirinin temelinde “muamelat
ve ukubat1 bu kiillilik i¢inde degerlendirmeyip farkina varmadan kendiyle celisme”
duruyorsa, onerilmesi gereken burada sayilan tiim 6gelere biitiinsellik i¢inde ve tarihsel
bir yaklasimla bakmak olabilir. Unal, alternatif olarak tarihselci olmayan bir yaklagim
onerme Ozgiirliigiine de sahiptir, ancak isaret ettigi zaafi tagimayan bir tarihselci
okumanin isabetliligini teslim etmesi ve soOziinii ettii zaaftan hareketle tarihselci

yaklagimin biitliniinii mahkum etmemesi gerekir.

Unal, tarihselciligi mahkum etmek adma tezlerini uclastirabilmektedir. Bu
noktada gercegin baglamsal oldugu goriisiiniin, tarihselciligin zayif karni olarak

goriildiigii anlasilmaktadir:

Tarihselci yaklagim, bizzat kendi tabiati ve mantig1 geregi, sabit bir dogru iddiasinda bulunamaz
ve buna ragmen, Islam hakkinda her zaman igin gegerli olabilecek degerlendirmelere gitmekle de
kendisiyle celisir. Ciinkii, tarihselcilik ve hermendtik, dogruyu tarihi sartlara baglar. Onun belli
bir konumda dogru dedigi, bir bagka konumda, hatta bir an sonra dogru olmayabilir. Dolayisiyla,
su anda onun herhangi bir konuda ulastig1 neticenin, bir an sonra dogru olmasini kabul etmemizi
gerektiren herhangi bir sey yoktur.''’

Unal burada mutlak ile evrensel kavramlari arasindaki farki gdrmezden

gelmektedir. Tarihselcilik, mutlak dogrunun reddini i¢erse de evrensel dogrunun reddini

19 Unal, Ali. Kur’an ve Cesitli Varyantasyonlariyla Tarihselcilik ve Hermendtik. Yeni Umit (58): Ekim-

Kasim-Aralik  2002.  http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-ve-cesitli-varyantasyonlariyla-
tarihselcilik-ve-hermenotik/bolumdort# UURfPxz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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icermez. Evrensel olan zaman ve mekana gore farkli tanimlanabilir ya da bir tarihsel
donemde evrensel olan dogru, bir baska donemde karsiliksiz ya da yerel kalabilir.
Ustelik gercegin baglamsal olusu, tesadiiflere bagl oldugu anlamma gelmez. Yani bir
dogrunun gegerliligi birtakim kosullara baghidir. O kosullar siirdiikce ya da kimi
alternatif durumlar tarafindan ikame edildikge, sozii edilen dogru da gecerliligini
koruyacaktir ve bu durum nesnel olarak sinanmaya agiktir. Bu nedenle Unal’in tarihsel
dogrularin gecerliligini dile getirildikleri an ile sinirlayan yaklasimi, dayanagi olmayan

bir u¢lastirmadan ibarettir.

5.3.e. Ozgiicii Tarih Yazim .
Yeni Umit dergisinin tarih anlayisiin temelinde, Islam’in biricikligi temasi

vardir. Yukarida degindigimiz noktalarla tekrara diismemek adina Ozetle yetinmek
gerekirse kelamin akilct analiz yontemleriyle anlagilamayacagi ve hatta bunu

! ve Kur’an’mn zaman iistii ve mekan iistii bir gergekligin

denemenin bile sirk oldugu'’
{iriinii oldugu''? gériisleri bu temanin 6nemli unsurlaridir. Nitekim Tekines, Muhammed
peygamberin “Avrupay1 etkilemis, goriisleri berrak, kendinden emin bir kahraman”
sOzleriyle 6viilmesinden dahi, s6z konusu 6vgiide peygamberin sekiiler 6zellikleri 6ne
cikarildig1 i¢in rahatsiz olmaktadir.'”® Yani Tekines’e gbre, bir tarihginin Islam’a

hakkaniyetli yaklagmas1 yetersizdir. Miisliiman olmasi zorunludur.

Bu durum Islam tarihindeki gelismelerin okunmasina da yansimig, Islam
tarihinin diger din, toplum ve medeniyetlerin tarihinden bambaska yasalara sahip
oldugu inancim ve bu inanci her firsatta vurgulama ihtiyacini dogurmustur. Yukarida
referans verdigimiz “Kendi Medeniyetimize Dogru” bashkli basyazi, bunu

orneklendirmektedir:

Ayrica Islam’m gelmis-gecmis dini ve 1adini biitiin diisiince ve sistemlerden farkli pek c¢ok
yanimn oldugu da bir gergek.. bir kere Islam’mn disindaki hemen biitiin sistemlerde bir yenilenme
s6z konusu olunca, hemen dinin, o hareketin merkezinden uzaklastirilmasina gidilmistir.
Miisliimanlikta ise, tamamen bunun aksine, din hep hareketin merkezinde 6nemli bir misyon

""" Bulag, Ali. 4.g.m.

"2 Aydiiz, Davut. Fethullah Giilen’in Kur’an’1 idrake Actig1 Ufuk. Yeni Umit (54): Ekim-Kasim Aralik
2001. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/fethullah-gulen-ve-kur-an-i-idrake-actigi-
ufuk#.UURVXBz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

'3 Tekines, Ayhan. Modern Diinyada Hz. Muhammed(S.A.V). Yeni Umit (50): Ekim-Kasim-Aralik 2000.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/modern-dunyada-hz--muhammed-s-a-v#.UUORfBz8FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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yiiklenmis ve gergeklestirilen her hamle, mutlaka onun ruh ve manasiyla beslene beslene istikbal
vadedici bir kivama gelebilmistir.'"*

Bu pasajin ilk ciimlesi, Islim tarihinin 6zgiin yasalara sahip oldugu inancini
vurgulama islevini gérmektedir. Geri kalaninda ortaya konan tez ise ne Islim ne de
baska medeniyetlerin tarihine doniik nesnel bir okumaya dayanmaktadir. S6z konusu
tezi diisiince yerine inang olarak adlandirmamizin gerekgesi budur. Ustelik ayn1 yazida
Japonya’nin “milli kimligine sadik kaldigi1” ve “ruh ve mana koklerini inkar etmedigi”
gerekcesiyle oOviildiiglinden yukarida s6z etmistim. Bu durum yazinin kendiyle
celistiginin 6rnegidir. Kaldi ki Yeni Umit’te yer alan farkli yazilarda kdklerimizden
kopma pahasina gergeklestirilen Batililasma hamlelerinden yakiniliyor olmasi ve
Tiirkiye nesnelliginde de Mesrutiyet ve Cumbhuriyet gibi hamlelerin dine “hareketin
merkezinde Onemli bir misyon yiikleyerek” degil, dinselligi merkezden c¢ikararak

gerceklestirilmis olmasi bu tezin baslica zaaflaridir.

Yeni Umit dergisi acisindan, islam’m biricikligi tezini temellendirmek icin, 20.
ylizyila damgasin1 vuran ve giinlimiizde de gegerliligini yitirdigi siipheli olan “Kapitalist
yol mu? Sosyalist yol mu?” sorunsalina Islami bir yamit vermek zorunludur. “Islam
Iktisat Diisiincesi Uzerine” baslikli makalenin yazar1 Muhittin Mert, bu noktada her iki
sistemin Isldmi bir agidan degerlendirilmesini yeterli bulmamakta, islam’1 iiciincii yol

olarak sunma ¢abasina girmektedir:

Islam iktisat diisiincesi ile Kapitalist ve Sosyalist ekonomi anlayiglarinin insana ve onun iktisadi
hayatina yaklagimlari da temelde farklilik arz eder. Bunun sebebi, bu sistemlerin temellerinin
birbirinden farkli olmasidir. Islam iktisat diisiincesi vahye, nebevi siinnete dayali iken Sosyalist
ve Kapitalist iktisadi anlayiglar, insan zekasimin iiriinii olan materyalist bir felsefl goriise veya
Reformasyon’a ugramis bir dinin 6gretilerine dayanmaktadir.'"

Burada iman ve kiiltiirii merkeze koydugunu belirttigimiz tarih anlayis1 daha da
ileri tasinarak, iktisadi diizenlerin dinsel-sekiiler diye degil, Islami-Islam dis1 bigiminde
tasnif edildigi goriilmektedir. Kapitalizm ile sosyalizmin verimlilik ve karlilik ya da

siif ve iiretim iliskileri gibi kavramlarinin Islami iktisat anlayisi tarafindan nasil

"4 Bagyazi. Kendi Medeniyetimize Dogru. Yeni Umit (40): Nisan-Mayis-Haziran 1998.

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kendi-medeniyetimize-dogru-123 1#.UUODGBz8FOI
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

"5 Mert, Muhit. islam iktisat Diisiincesi Uzerine. Yeni Umit (90): Ekim-Kasim-Aralik 2010.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islam-iktisat-dusuncesi-uzerine#.UUUqVxz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013. Bu yaklagimin Milli Goriis hareketi tarafindan da benimsendigini, Necmettin
Erbakan tarafindan yazilan Adil Diizen brosiiriiniin 6zgiin bir ekonomik sistem 6neren Islam’in kapitalizm
ile sosyalizmin olumlu yanlarini igerirken zaaflarindan azade oldugunu tanitlama ¢alistigini belirtelim.
Bkz. Cakir, Rusen. 1995. Ne Seriat Ne Demokrasi. Istanbul: Metis Yayinlari.
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karsilandig1 ya da asildigi sorusu bir yana, materyalist ve Protestan koklere dayandigi

belirtilen anlayislarin Islaimi olmamalarindan hareketle ayni kefeye konmasi nemlidir.

Diisiincelerin Islami-Islam dis1 bicimindeki tasnifi iktisatla smirli olmayip
toplumla ilgili tiim alanlarda giindeme gelebilmektedir. Hukukun iistiinliigiinii korumay1
hedefleyen Anayasa Mahkemelerinin Hiristiyan aleminin ihtiyaci olduguné, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusunda “din faktoriiniin goz ard1 edildigi” ve laikligin Fransizlara
ait bir uygulama oldugu''’, mensei Bati olan tarihselci diisiinceleri benimseyenlerin

“karanlik miinevverler” olduklari''® gibi goriigler de bu tasnifin {iriinleridir.

Yeni Umit dergisinin Islim dis1 diisiince sistemleriyle etkilesime girdigini
yukarida ortaya koymustum. Ancak diisiince sistemlerinin Islami-islam dis1 bigiminde
tasnifi iizerinden IslAm’m biricikligi iddias1, islam dis1 diisiince sistemleriyle etkilesime
girilmedigini kanitlama ¢abasini ortaya ¢ikarmaktadir. Es-Seyh Usam el-Besir’in Sadik
Kilig tarafindan cevrilen “Fikith Usilii Aristo Mantigindan islam Fikhi Da Roma
Hukukundan Etkilenmemistir” bashikli makalesi, bashigindan da anlasildigi gibi bu

¢abanin Uriiniidir.

El-Besir Islam fikhinin vahye, Roma hukukunun ise imparatorun iradesine
dayandigini, ilki diinyevi ve uhrevi alanlar birlikte ele alirken ikincisinin daha ziyade
diinyevi alanla sinirli oldugu gibi ayrim noktalarini ortaya koymanin disinda Arapca
disinda dil bilmeyen Muhammed peygamberin Roma hukukunu incelemesinin
olanaksiz oldugunu ve Islim’m dogdugu donemde Istanbul ve Beyrut disinda
uygulanmayan Roma hukukunun ilk fikih¢ilar tarafindan da incelenmesinin miimkiin
olamayacagmi sdylemektedir.'"” Ancak, yazarin da kabul ettigi tizere, Islam’m
dogusundan Onceki yiizyillarda genis bir cografyada uygulanmasi nedeniyle Roma

hukukunun birtakim izler birakmis olmasi miimkiindiir. Yazar bunlar1 “islam’a aykir1

16 Safakli, A. Hukuk, Hukukun Ustiinligii ve Uygulama. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eyliil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/hukuk--hukukun-ustunlugu-ve-uygulama Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.

17 Gillen, Fethullah. Prizma. Yeni Umit (34): Ekim-Kasim-Aralik 1996.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/prizma-1054#.UT9MShz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

"8 (Jnal, Taha F. Gelecegin Toplumu ve Nur Risdleleri. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gelecegin-toplumu-ve-nur-risaleleri/bolumuc#.UT89uxz8 FOIL

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

"9 El-Besir, es-Seyh Usam. Fikih Usilii Aristo Mantigindan Islim Fikhi Da Roma Hukukundan
Etkilenmemistir.  Cev.  Sadik Kilig. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran ~ 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/fikih-usulu-aristo-mantigindan-islam-fikhi-da-roma-

hukukundan-etkilenmemistir--#.UT88dhz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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olmayan bazi kaideler ge¢mis olabilir” diyerek kabul etmektedir. Roma hukukundan
alman kaidelerin yalnizca Islam’a aykir1 olmayanlar oldugunu kabul etsek ve bu
nedenle fikhin orijinalligine ikna olsak dahi, yazarim Muhammed peygamber ve ilk
fikih¢ilarin Roma hukukunu incelemis olamayacaklarini kanitlama yoniindeki ¢abasi
gbzden kagmamalidir. Buradaki tavir tarihi dogru bigimde okuma g¢abasindan ziyade
kutsal olanin tarih {istii ve ilahi kaynakli oldugu inancina goélge diismesi ihtimalini

bertaraf etme kaygisidir.

Bu kaygi yazinin Aristoteles mantigiyla ilgili kisimlarda daha net goriilmektedir.
Bu kisimlarda fikih usuliiniin “katiksiz Islami bir metod” oldugu, bu usuliin “Aristo
mantig1” olarak adlandirdiklar1 Aristoteles mantigiyla, Yunan dilinin de Arap diliyle
ilgisiz oldugu tekrar tekrar anlatilmaktadir. S6zii edilen diisiince sistemleri ile dillerin
ciddi bi¢imde farkli olduklarin1 kabul etsek dahi bu durum onlarin etkilesime
girmediklerinin kanit1 sayillamaz. Bambaska medeniyetler ile diisiince sistemleri,
birbirleriyle temas ettik¢e etkilesime girebilirler. Abbasiler déneminde agilan Beyt-iil
Hikme’nin (Hikmet Evi) Yunan felsefesine ait metinlerin Arapgaya gevrildigi, bu
metinlerin gerek bilim gerekse felsefe alaninda Islam diinyasinin giindemine girmesine

vesile oldugu bilindigine gore, bu olasilik daha ciddi bigimde tartisilmalidir.'*

Aristoteles mantigmin Islam diisiincesine etkisi olmadiginin savunuldugu bir
makalede insanlarin “Arap lisanimi birakip Aristo’nun lisanina meylettikleri zaman
cehalete diisiip ihtilaf ettikleri” ve “Safii, Hanefi ve diger mezhep imamlarindan seckin
bir toplulugun, iginde, onu haram addederek onu kullananlarin cezalandirilmasi
gerektigini belirttikleri” gibi vurgularm yer almasi'?!, Aristoteles mantiginin islam
diisiincesine etkisinin oldugunu gostermektedir. Sayet bir etki olmadiginda 1srarci
olunacaksa cehalete diisiip ihtilaf eden ya da cezalandirilmasi gerekenin kim oldugunun
da aciklanmasi gerekir. Ancak IslAm medeniyetinin ilahi kaynakli oldugunu golge

diisirmemek adma Islom dis1 unsurlarla etkilesime doniikk iddialar siddetle

120 Bkz. Aydin, Hasan. 2009. Eski Yunan’dan Islam’in Klasik Cagina Neden Kavrami ve Nedensellik
Sorunu. Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaplig1 ve Lyons, Jonathan. 2012. Hikmet Evi, cev. Saban Biyikl1 ve
Mehmet Savan, Istanbul: Dogan Kitap.

12 E]-Bestr, es-Seyh Usam. 4.g.m.
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reddedilmekte, reddedilemedigi noktada ise islim Aydinlanmas1 gibi ortodoks olmayan

islam anlayislari mahkum edilmektedir.'*

Yeni Umit dergisi, toplumlarm birbirleriyle karsilastirmalarina olanak taniyan
nesnel Ozelliklerinden ziyade 6zgiin yanlarinin 6ne ¢ikarilmasi anlaminda 6zgiictiligii
benimseyen bir dergidir. Baris Zeren (2010: 110-114), Avrupa Ozgiiciiligi ile
Amerikan 6zgiiciliigli arasindaki ayrima isaret etmektedir: Buna gore, ilki uluslarin
tarihsel niteliklerine vurgu yaparken ikincisinin Protestanlik ve bireycilige vurgu

yaptigimi ve self-made man’in basar1 dykiisiine odaklandigimi belirtmektedir.

[slam’in biricikligi temas1 gerek Avrupa ozgiiciiliigiiniin uluslarin tarihsel
niteliklerine vurgusu gerekse Amerikan Ozgiiciiligiiniin Protestanlifa vurgusu ile
ortiistiiriilebilir. Ancak Yeni Umit dergisi, ticaret ve girisimcilige ovgii ile self-made
man’in basar1 dykiisii gibi temalarla Amerikan 6zgiictiliigiine yakinsamaktadir. Mert’in
“Islam ve Calisma” baslikli makalesi, Amerikan o6zgiiciiliigiiniin bu y&niinii

orneklendirmektedir:

Peygamber Efendimiz (s.a.s.), hem bizzat ¢alisarak 6rnek olmus, hem de bazi sahabilere nasil
calisilacagini dgretmistir. Bir defasinda kendisinden bir sey dilenen fakir bir adama, dilenmenin
kotliliigiinii sdyledikten sonra “Evinde bir sey yok mu?” diye sormus, o da bir kap ile bir 6rtiiden
bagka bir sey olmadigini sdylemistir. Bunun iizerine Peygamberimiz (s.a.s.) onlar1 getirmesini
istemis, adam da gidip getirmistir. Hz. Peygamber, yanindaki sahabeye onlar1 agik artirma ile iki
dirheme satmus ve paraylr adama vererek bir dirhemle ailesi i¢in yiyecek, kalan bir dirhemle de
bir ip ve balta alip getirmesini tembih etmistir. Adam iple baltay getirince gidip ormandan odun
toplamasini ve pazarda satmasini 6giitlemis ve kendisine onbes giin miihlet vermistir. Onbes giin
sonra adaml&on dirhem kazanarak geri dondiigii goriilmiistiir. (Ebu Davud, Zekat, 26; Tbn Mace,
Ticarat, 25)

[k ciimleyi ele alalim: “Peygamber Efendimiz (s.a.s.), hem bizzat galisarak
ornek olmus, hem de bazi sahabilere nasil ¢alisilacagini 6gretmistir.” Calisma vurgusu
diinyevi alana dair olup Protestanlikla ortlismektedir. Ancak galisma ile kast edilenin
ticaret olmasi1 daha da anlamlidir. Zira “calisarak 6rnek olan” Muhammed peygamber
bir tiiccardi. Bu oOrnekte karsilastigi dilenciyi de ticarete tesvik etmis, bir nevi
girigimcilik dersi vermistir. Caligma vurgusu iizerinden muteber bir tliccar figiirii insa

edilmekte, girisimcilik cazip kilinmaktadir.

2 Bagyazi.  Hayat  Felsefemiz. Yeni Umit  (35): Ocak-Subat-Mart 1997.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/hayat-felsefemiz#.UT9c-hz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

23 Mert, Muhit. Islam ve Calisma. Yeni Umit (70): Ekim-Kasim-Arahk  2005.

http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islam-ve-calisma/bolumuc#. UUR14Bz8FOI indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.
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Amerikan ozgiiciiliigline ait olan temalarin Ocak-Subat-Mart 2012 tarihli 95.
sayida agirlik kazandigi goze c¢arpmaktadir. Bu sayida Selim Sencer’in “Milli
Kiiltlirimiiziin Bir Yansimasi: Vakiflar” baslikli yazida Osmanli déneminde faaliyet
gosteren vakiflarin giiniimiizlin ticaret anlayisina uygun bir tarzda ¢alistigi uygulandigi
iddia edilmekte, “’bugiin yeni yeni telaffuz edilen “Toplam Kalite YOnetimi’nin
ecdadimiz tarafindan o giinlerde uygulandigr” vurgusu ile Islam’m neoliberalizmle

uyumlu bir ¢ergeve sundugu ima edilmektedir."**

Ayni1 sayida Hamdi Sener’in Amerika’ya kole olarak getirilen Afrikal
Miisliimanlarla ilgili calismasi ise, self-made man temasi adina Onemlidir. Sener,

yazinin baglarinda bu ¢aligmanin amacini agiklamaktadir:

Bu makale, vatanlarindan kagirilarak Amerika kitasinin farkli beldelerinde kdle olarak ¢aligmaya
zorlanmig; fakat onur ve asaletlerinden zerre kadar feragat etmemis Miisliiman Afrikalilarin
hikayelerini anlatmak maksadiyla yazilmis miitevaz1 bir ¢alismadir.'®

Afrikali  Miisliimanlarin = onurlarmi1  hi¢  zedeletmedikleri, koleligi asla
kabullenmedikleri temasi iizerine kurulu bir anlati gelistiren Sener, Amerika’da
gecirdigi slire boyunca dikkat c¢ekmis, ciddi basarilar gostermis ve Ozgiirliigiini

kazanmuis figiirlerin 6ne ¢iktig1 bir tablo ¢iziyor.

Burada bu tabloyu giiclendirmek adina, Miisliman Afrikalilarin genelini
yansitan bir ¢calismadan ziyade seckin drnekleri parlatmaya doniik bir ¢aba sarf edildigi
izlenimi dogmaktadir. Ornegin Miisliimanlarin okur-yazarlik oranmin Amerikali
sahiplerinin dahi 6tesine gectigi, hatta Jamaika’da bir ¢iftlige pazarlanan Abu Bekir el
Siddik’in sahibi tarafindan ¢iftligin istatistiklerini kayda gegirmekle gorevlendirildigi
aktarilmaktadir. S6z konusu donemde okur-yazarligin genis kitlelere yayilmamig
olabilecegi diisiiniildiigiinde bu 6rnek, yiiksek statiilii Miisliimanlar1 anlatmanin tercih
edildigi kanmisim uyandirmaktadir. Nitekim aym c¢alismada “iz Birakan Miisliiman
Afrikalilar” bashiginda ornek olarak gosterilen Afrikali Miisliimanlardan Eytiip
Siileyman Diallo zengin ve soylu bir ailenin ¢ocugu, Ibrahim Abdurrahman subay,

Omer bin Said IslAm alimidir. Bu baslik altinda sosyal kokeni hakkinda bilgi

124 Sencer, Selim. Milli Kiiltiiriimiiziin Bir Yansimast: Vakiflar. Yeni Umit (95): Ocak-Subat-Mart 2012.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/milli-kulturumuzun-bir-yansimasi-ocak-subat-mart-
2012#.UUX7RRz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

125 Sener, Hamdi. Elleri Zincirli ama Kalbleri Ozgﬁr: Amerika Kitasindaki Afrikali Miisliimanlar. Yeni
Umit (95): Ocak-Subat-Mart 2012. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/elleri-zincirli-ama-kalbleri-
ozgur-ocak-subat-mart-2012#.UUX7Rxz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.




110

verilmeyen tek kisi olan Muhammed Ali bin Said de 16 yasinda kagirildiktan sonra
Amerika’ya gemi yolculugu sirasinda 8 dil 6grenip 26 yasinda Amerika’da 6gretmenlik
yapmaya baslayacak kadar zeki bir kisidir."*® Yani Isldim medeniyetinin tstiinligiinii
gostermek adina verilen 6rnekler, daha ziyade sozii edilen kisilerin iistiin niteliklere

sahip oldugunu gostermektedir.

Self-made man temas giincel kisi ve hareketlerin islam tarihinin dokunulmazlari
ile Ozdeslestirilerek muteberlestirilmesini de getirmektedir. Bir bakima self-made
man’in tarihte kalmamas1 saglanmaktadir ve gecmisin kutsali ile bugiiniin aktorii

arasindaki baglanti, nesnel bicimde ortaya konmak zorunda degildir.

Ali Unal’n yukarida referans verdigimiz makalesi, Fethullah Giilen’i Islam’m

ilk ayetiyle 6zdeslestirerek bu stratejinin ¢arpici 6rneklerinden birini sergilemektedir:

[slim'n ve Miisliiman'in hayatmnin "Oku!" emriyle baslamasi, ¢ok &nemli gerceklere parmak
basmakta ve Islam'a ve Islami meselelere bakigimizda bize 151k tutmakta, yol gdstermektedir.
Her seyden once, Islam'in bir fiille baslamasi, Fethullah Giilen Hocaefendinin ¢ok 6nemli
tesbitiyle, muhatabi 6nce aksiyona yoneltmektedir.'?’

Yeni Umit dergisinde zaman zaman islenen Islam’in bir aksiyon dini oldugu
temasina asagida deginecegiz. Ancak ilk bu sekilde aksiyona baglanmasi Giilen’in
liderligindeki hareketin diinya 6l¢egindeki aksiyonculugunu mesrulastirmaya doéniik bir
anlatilama stratejisi ornegidir. Giilen ve hareketi, bu sekilde Islom’1 modern caga

uyduran aktorler olarak oviillmektedir.

Bu strateji, Yeni Umit sayfalarinda bizzat Giilen tarafindan da
uygulanabilmektedir. Cemaatinin “Evet, bugiin Anadolu’dan Orta Asya steplerine akin
akin giden binlerce insan bulunmaktadir” sozleriyle anlattigi Orta Asya faaliyetlerini
“kaderi tecelli” saymas1 ve bir yandan da komiinizm ve BAAS diismanliginin altim
cizmesi ve Anadolu’nun Isldm dis1 bir rotadan azade kalmasiyla avunmasi-ki Giilen’in
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda din faktérii goz ardi edilerek Fransiz usulii
laikligin benimsendigine dair goriisiinii yukarida aktarmistim-hem Islam tarihinin

dokunulmazlariyla kendi hareketinin faaliyetleri arasinda bag kurmaya, hem de

126
A.g.m.

127 Unal, Ali. Kur’an ve Cesitli Varyantasyonlariyla Tarihselcilik ve Hermendtik. Yeni Umit (58): Ekim-

Kasim-Aralik  2002.  http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-ve-cesitli-varyantasyonlariyla-

tarihselcilik-ve-hermenotik/bolumdort#.UURfPxz8 FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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komiinizmle ve komiinizm artig1 sayilan BAAS ¢izgisiyle miicadele i¢in uygun bir aktor

olduklar1 mesajini vermeye yaramaktadir.'*®

Bu strateji dogrultusunda Giilen ve hareketinin faaliyetleri ile Mevlana arasinda
paralellik kurulmasi da s6z konusu olmaktadir. Mehmed Tahiroglu’nun “Dirilis
Aynasinda Dogan Giines” baslikli yazisinda Giilen ve hareketinin, adeta Mevlana’nin

dogrudan devami oldugu ima ediliyor:

Bugiiniin Anadolusunda, Islamin Dirilisi i¢in gérev almis, Medinelerin tiikendigi bir zaman ve
zeminde bulunduklar1 veya gittikleri yerleri yeniden Medinelestirme istikametinde canla basla
calisan, ocaklar tiittiiren erler ve erenler yok mudur? Dirilis aynasinda hicri 7. yiizy1l Anadolusu
icin yanstyanlar sanki o yiizyilin bir simetrisi durumunda olsa bugiiniin Anadolusu i¢in de
yansitilmis olmuyor mu?'?

Kendisine “Islam’mn dirilisi i¢in gorev almis” olma payesi bigilen yazida, bu
gorevin “Rusya-Cin ve Amerika-Bati karsisinda” yerine getirildigi vurgusunun
yapilmasi, hareketin kendi faaliyetini komiinizmle miicadele ve Batililagmaya kars1

islamilesme ¢abalar iginde konumlandirdigini ortaya koymaktadir.'*°

5.3.f. Modern Degerlerle Uyum iddiasi
Bilim kavrami ile doga bilimlerine yaklagimda {izerinde durdugumuz

pragmatizmi din eksenli tarih tasarimi da paylasmaktadir. Yeni Umit katiksiz Islami bir

tarih anlayis1 Onerirken bir yandan da modern degerlerle uyumlu oldugu iddiasindadir.

Bu iddia en kapsamli bigimde Bati medeniyetinin temelinde IslAm’in harci
oldugu ve Islam tarihine ait cesitli 6gelerin Bati’da hayranlik uyandirdigi dnermesinde
goriilmektedir. IslAm medeniyetinde egitimin gelismis oldugu, mekteplerin yaygin ve
her an ders veriyor oldugu, Sicilya ve italya’nin kagit imalatin1 dénemin teknik agidan
ileri oldugu Misliman topluluklardan Ogrendigi, Osmanli {ilkesinin gerileme

doneminde bile hayranlik uyandirdigi gibi iddialarin birbirini takip ettigi Taha F.

128 Gillen, Fethullah. Prizma. Yeni Umit (34): Ekim-Kasim-Aralik 1996.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/prizma-1054#.UT9MShz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

129 Tahiroglu, Mehmed. Dirilis Aynasinda Dogan Giines (7). Yeni Umit (10): Ekim-Kasim-Aralik 1990.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/dirilis-aynasinda-dogan-gunes-7#.UT8zbxz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.

B0 4. g.m. Dergide Islam’in insanlik tarihinde esi benzeri goriilmemis bir itaati saglamis oldugu
vurgulanarak komiinizmin ve simf savasiminin panzehri olarak Islam’a isaret edildigi de gdriilmektedir:
“Bu ii¢ misalde goriildiigii gibi, efendi-kdle, memur-is¢i, zengin-fakir ayirimi yapilmadan toplum fertleri
arasinda getirilen esaslarla bir kaynasma ve yakinlagsma saglaniyor. Simdi bu esaslara bagl bir toplumda
is¢inin patronuna, kdlenin efendisine ne reaksiyonu olur, ne isyani, ne sabotesi, ne de baskaldirigi.” Yeni
Umit. Soru-Cevap. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/soru---cevap-767#.UT8_Vhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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Unal’m “Giil Devrinden Manzaralar” baslikli yazis1 bu alanda 6ne ¢ikmaktadir.”' Bu
iddialar ilgili yaz1 ile sinirli olmayip farkli yazilarda Sam Emevileri, Abbasiler, Endiiliis
Miisliimanlar1 ve Osmanlilarin Rénesans’a giden yollar1 agan parlak ornekler oldugu

132
vurgusuna rastlanmaktadir.

Bu iddialarin higbirinin ger¢egi yansitmadig1 sdylenemez. Ornegin Ronesans’a
giden yolda Miisliiman disiiniirlerin 6nemli katkilar1 oldugunu yukarida belirtmigtim.
Ancak tiimii dogru olsa dahi Yeni Umit’in Islam’m mesruiyetini bilim ve diisiince
alanindaki katkilarina ya da bilimle uyumuna degil ilahi menseine dayandirdigim
yukarida ortaya koymustum. Hatta Antik Yunan felsefecilerinin eserlerini Arapcaya
cevirerek insanligm ortak mirasina 6nemli bir katkida bulunan Islam
Aydinlanmacilarinin Yeni Umit tarafindan mahkum edildiklerine bu temanin analizinde
deginmistim. Buradaki vurgu, somut gergeklikten bagimsiz olarak pragmatizmin
tirtintidiir.

Modern degerlerle uyum iddias1 Islim medeniyetinin basarilariyla smirli
olmay1p Islami degerlerin &ziiyle ilgili olarak da savunulmaktadir. Nesih ile ilgili bir

tartismada Islam’a inkilapgilik atfedilmesi bunun iiriiniidiir:

Ozetle, Islam hem tahaffuz hem de tahavviil kanununu camidir. Neshi inkar edenler dini yalniz
bir kanun-u tehaffuz miilahaza ederler ve bunun i¢in tahavviil ve inkilap (degisim) noktalarinda
dinsiz kalirlar. Din ile siyasetin igtima etmeyecegini zannederler. Dini inkar edenler de, kanun-u
tehaffuzu ve ahkam-1 sabiteyi inkdr ederler. Her nokta-i nazardan nesh ve tahavvul iginde
yiiriimek ve sabit bir fikr-i hak duymamak isterler (a.g.e. 3:1747).'%

“Mevlana, dinin statik olan kalip tarafini degil, dinamik olan 6ziinii tanitan, onun

134 .. -
7" 6nermesi de bu acidan ele alinmalidir.

bu yoniinii 6n plana ¢ikaran bir diisiiniirdiir
Mevlana’nin neyi 6n planda tuttugundan bagimsiz olarak statik olanin “dinin kalip

tarafi” dinamik olanin ise “dinin 6z{i” olarak tanimlanmasi bilingli bir tercihin iriinii

31 Bkz. Unal, Taha F. Giil Devrinden Manzaralar. Yeni Umit (25): Temmuz-Agustos-Eylil 1994.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gul-devrinden-manzaralar#.UT9D2Rz8FOI Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.

132 Bagyaz1. Dar Bir Cercevede Din ve Vicdan Hiirriyeti. Yeni Umit (64): Nisan-Mayis-Haziran 2004.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/dar-bir-cercevede-din-ve-vicdan-hurriyeti#. UURnUhz8 FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

133 Albayrak, ismail. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Bediiizzaman Said Nursi’nin Nesh Konusuna
Yaklasimi. Yeni Umit (64): Nisan-Mayis-Haziran 2004.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/elmalili-muhammed-hamdi-yazir-ve-bediuzzaman-said-

nursinin-nesh-konusuna-yaklasimi/bolumuc# UURugBz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

134 Emiroglu, ibrahim. Mevlana’mn Uslibu, Metodu ve Edebiyatimizdaki Yeri. Yeni Umit (76): Nisan-
Mayis-Haziran 2007. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mevlana-nin-uslubu--metodu-ve-
edebiyatimizdaki-yeri#. UUUEixz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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olmalidir. Bu sayede cagimizin gerektirdigi degerlerin dziiniin Islim’da oldugu algisi
olusturulmaya c¢alisilmaktadir. Eskatolojik diisiinelerin toplumlar1 dinamizme ve
gelismeye sevk eden bir unsur olduklar1 6nermesi de aym sekilde kiyamet inancinin
moderniteyle uyumsuz olup ona ayak bagi olmamasi saglanacak bir unsur degil, tersine

tam da ¢agimuzm ihtiyaci olarak ortaya konmasina doniiktiir.'>

Yeni Umit dergisinin uyumlu gériinmeye calistign degerler arasinda ¢ogulculuk
da bulunmaktadir. 1990’11 yillarda Ali Bulag’m (1993) Isldm ve Demokrasi kitabiyla
giindeme getirdigi Medine Vesikasi’'m isleyen Yeni Umit, bu belgenin o6ne

cikarilmasinin pragmatik gerekgelere dayandigini dolayli olarak itiraf etmektedir:

Gegen yiizyll itibariyle vesikaya ilk kez miistesrikler dikkat c¢eker. Merhum Muhammed
Hamidullah tarafindan diinyanin ilk yazili anayasasi olarak takdim edilir. Giiniimiizde sivil
toplum ve ¢ok hukuklulugun referansi olarak gosterilir. Bir arada yagsamanin temel
arglimanlarindan biri olarak degerlendirilir. Biz bu yazida, Medine vesikasini farkli inang, kiiltiir
ve rklarla bir arada yasama belgesi olmasi agisindan inceleyecegiz.'*®

Medine Vesikasi’nin ilk olarak miistesrikler, yani oryantalistler tarafindan
giindeme getirilmis olmas1 kendilerinin Islimiyet’e yabanciliklarmin abartilmamasi ve
Islam tarihini calismak i¢in Miisliiman olmanin gerekmediginin Yeni Umit yazari
Ahmet Giines tarafindan kabulii anlamma gelmektedir. Ancak vesikanin 20. yiizyila
kadar Islam diinyasinda da fazla tartistimamis olmasi, bu belgenin islam fikh1 agisindan
o kadar da 6nemli olmadigina delil sayilmalidir, ki Giines de yazinin devaminda fikih
literatiiriinde vesikanin fazla yer bulmadigim ifade etmektedir."’’ Oryantalistlerin
kesfettigi vesikanin Islamcilar tarafindan giindeme tasinmasi, Islamciligin neoliberal
ideolojiye tutunmak icin g¢ogulculugun da icinde yer aldigi bir kavram setiyle
barismasinin zorunlu hale gelmesinin {iriinii olmustur. Zaten vesikanin Islami kistaslar
yerine “cok hukukluluk™ “sivil toplum” ve “farkli inang, kiiltiir ve wrklarla bir arada
yasama” gibi kendi doneminde mevcut olmayan kistaslarla degerlendirilmesi de bunun

gostergesidir.

Medine Vesikas1 ile ilgili pragmatik yaklagimi Fethullah Giilen de
paylasmaktadir. Vesikayr “hosgorii” “diyalog” “din, hayat, seyahat, tesebbiis ve miilk

135 Saritoprak, Zeki. islam Kelami Agisindan Kiyamet Alametleri. Yeni Umit (28): Nisan-Mayis-Haziran
1995. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islam-kelami-acisindan-kiyamet-
alametleri#.UT9GwB2z8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

13 Giines, Ahmet. islam Hukuku Agisindan Medine Vesikasi. Yeni Umit (95): Ocak-Subat-Mart 2012.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islam-hukuhu-acisindan-medine-vesikasi-ocak-subat-mart-

2012#.UUX7Uhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
137
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edinme hakki” gibi kendi doneminin degil bugiiniin kavramlaryla degerlendirerek
ornek gosteren Giilen, belgeyi Veda Hutbesi ile de baglantilandirmaktadir. Giilen’in bu
konudaki goriislerini aktaran Giines’in, bu baglantiy1 “orijinal” olarak nitelemesi de bu
yaklasimm Isldim fikhinin degil pragmatizmin geregi oldugunun bir baska
gostergesidir.”*® Faruki’nin dérdiincii maddede isaret ettigi Islami kiiltiir birikimi ile
modern bilginin gecerli bir sentezinin olusturulmas: hedefinin, Yeni Umit dergisinin
[slam’1in modern degerlerle uyumlu oldugunu kanitlama ¢abalarinin gerekgeleri arasinda

oldugunu séylemek miimkiindiir.

Modern degerlerle uyum iddias1 Bati’dan mesruiyet arama kaygisiyla da
ortiisebilmekte, referansin Islaim oldugu ©n kabuliiniin sarsilmasi dahi gdze
alinabilmektedir. Kanunlarin seri esaslara dayanmamasi “milleti imha etmek demek
olacag1” icin Fransiz Medeni Kanunu yerine hazirlanan Mecelle’nin Miisliiman
olmayan toplumlardan gordiigii kabule yapilan vurgu, Mecelle’nin seri esaslara

dayandigini kuskulu hale getirmektedir:

Ingilizler, Kibris' isgal ettikten sonra Mecelle'yi degistirmeden yiiriirliikte tutmus, Bulgaristan
Prensligi'nin teskilinde Bulgarlar, Mecelle'yi kendi dillerine gevirerek kabul etmiglerdir.(25)
Mecelle, mer'iyet kazandiktan itibaren (1869). Misir, Hicaz, Irak. Suriye, Urdiin, Liibnan ve
Filistin'de tatbik olunmaya baslanmistir.(26) Irak'ta ve Urdiin'de Mecelle'nin izlerine halen
rastlanir, Mecelle'nin halen tatbik oldugu iilkeler arasinda Israil'in de olmasi dikkat cekicidir.
Israil, ne Ingiliz isgalindeyken, ne de bu isgalden kurtuldugu zaman Mecelle'yi tamamen
mer'iyetten uzaklastirmanugtir. Bugiin tatbik edilen Israil kanunlarinda, Mecelle maddelerine
rastlanmaktadir.'*

Bu pasaj, pragmatizmin diizeyini gostermesi agisindan 6nemlidir. Mecelle’nin
temellerinin ne kadar saglam oldugunu kanitlamak igin yazilan bu satirlarda Miisliiman
olmayan bircok toplumda uygulanabildiginin altimin ¢izilmesi ve Ingiliz somiirge
yonetimi ile Israil gibi talihsiz &rneklerin verilmesi, din eksenli tarih tasariminin

tutarliliga ihtiya¢ duymadigin1 géstermektedir.

Yeni Umit'in pragmatik yaklasimi, Tiirkiye Cumhuriyeti’ne yaklagimimda da
goriilmektedir. Giilen’in  din faktoriinii goz ardi etmekle elestirdigi, Taha
Abdurrahman’in Said Nursi’nin felsefe ile ilgili goriisleri lizerine yazdigi makalede

“tarihin basin1 agritan, toplumlar1 sarsan, insani rahatsiz eden siyasi ictimai bir

138
A.g.m.

13 Yagmur, Ebubekir. Mecelle’ye Yoneltilen Tenkitler ve Bunlarm Yonlendirilmesi. Yeni Umit (45):

Temmuz-Agustos-Eyliill 1999. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mecelleye-yoneltilen-tenkitler-

ve-bunlarin-yonlendirilmesi#. UUON3hz8FOJ Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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ink1lap”'* olarak tanimladigi Cumhuriyet, yeri geldiginde Tiirkce ibadet gibi Islamcilar

acisindan hassas bir baglikta bile ¢ok daha 1limli bicimde yorumlanabilmektedir:

Kudret gazetesinin basyazari ve Milli Egitim eski bakanlarindan Hikmet Bayur da Arapca ezan
yasaginin manasizligini savunanlardan biridir. Sevket Siireyya Aydemir de Atatiirk'iin, bir ¢ok
mesele gibi, Kur'an'in Tiirk¢e mealiyle namaz kilma projesinden vaz gectigini anlatir ve Afet
Inan'dan  Mustafa  Kemal'in  "Ben Luther  olmayacagim,"  soziini  aktarir.18
Peyami Safa, Tiirk Inkilabi'nda, gelenek arasinda resmi kiymetlerin muhafaza edildigini
kaydediyor. Ona gore Tiirk inkilabi, dini ananeler arasindan, yalniz medeni inkisafa engel olan
adetleri tasfiye etmis, Otekilere; gene laiklik prensibinden dolayi, miidahaleyi diigtinmemistir.
Bilakis, bu ananeler arasinda' Ramazan ve dini bayramlar gibi resmi kiymetlerini muhafaza
edenler bile vardir.19”"*!

Yeni Umit, 28 Subat’in giincel oldugu 2001 yilinda Cumhuriyet’in Islam dis1
oldugunu ileri siirmektense Mustafa Kemal’in laiklik anlayiginin o kadar da radikal
olmadigini, Cumhuriyet’in gorece muhafazakar bir yorumla dinsellestirilebilecegini

ortaya koymayi tercih edebiliyor.

140 Abdurrahman, Taha. Bediiizzaman’A Gére Felsefeyle Kur’an’in Hikmeti Arasindaki Fark. Yeni Umit
(76):  Nisan-Mayis-Haziran  2007.  http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/bediuzzaman-a-gore-
felsefeyle-kur-an-in-hikmeti-arasindaki-fark-- Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

14! Bedri, A. Metin. Bir Dénem Tiirk¢e Kur’an Tartismalar1. Yeni Umit (54): Ekim-Kasim-Aralik 2001.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/bir-donem-turkce-kuran-

tartismalari/bolumuc# UURXWxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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5.4. Din Eksenli Toplum Projesi
Yeni Umit dergisinin, tarih perspektifini Islam’in biricikligi iizerine kurmasinin

3

ve medeniyeti “bir mefkirenin tezahiiri” ve “vahiyle bildirilen hakikatlerin insasi”
olarak tanmimlamasinin dogrudan sonucu olarak, din eksenli toplum projesinin
merkezinde Islam medeniyetinin biricikligi diisiincesi durmaktadir. Bu diisiince, Yiiksel
Cayiroglu'nun “Cok Evlilik” bashkli yazisinda da orneklendigi gibi, Islam’1 hayata
uydurma cabasmi bir kenara birakarak hayati Islim’a uydurmay: salik vermektedir:
“Cogu zaman dini hiikiimlerin uygulanmasinda sikintilarin ¢ikmasi, bu hiikiimlerin
mahiyetinden degil, ortami islam’a gére diizenlenmemesinden kaynaklanmaktadir.”'**
Bu ciimledeki “ortami Islam’a gore diizenleme” vurgusu, bilginin Islamilestirilmesinin
yukarida da degindigimiz “biitiiniiyle Islami bir hayat kurmak ve Kur’an merkezli bir

bilgi ve bilim anlayis1 gelistirmek™ gibi hedefleriyle paraleldir.

Aydiiz, ortamm ya da hayatin Isldm’a uydurulmasi icin, en basta kisinin

kendisini Islam’a adamasinin sart oldugunu savunmaktadir:

Kur'an'l anlamak icin: ...Insan, her zaman kendisini dinlemeli, giinde birka¢ defa kendi igine
yonelerek nefis muhasebesinde bulunarak, ruhunun feryatlarina kulak vererek, nefsinin elinde,
biitlin biitiin zebun olmadan kurtulmalidir ki,Kur'an1 anlayabilsin. Zira kendini anlamayan insan,
Kur'an'' da anlayamaz..evet icte derinlesme, Kur'ann anlamaya bir ihzariye (hazirlik)
nevindendir. (Zaman, Akademi sayfasi, 25.06.97)'*

Zaman gazetesinin Akademi sayfasindan aktarilan bu kisimdaki “giinde birkag
defa kendi i¢ine yonelerek nefis muhasebesinde bulunarak, ruhunun feryatlarina kulak
vererek, nefsinin elinde, biitiin biitiin zebun olmaktan kurtulmalidir” ifadesi inzivay1
cagristirmaktadir. Yani Kur’an’1 anlamak isteyen insan inzivaya ¢ekilmeli, kendini dine
adamalidir. Bu baglamda hayati Islim’a uydurma sorunsali ile kisinin tiim toplumsal
baglarindan siyrilarak ice kapanmasi ya da toplumun i¢inde toplumsal olmayan bir

adacik olarak bir cemaate siginmasi kast edilmektedir.

Dergide, hayatin Islim’a uydurulmasi tercihe bagl bir durumdan ziyade,
zorunluluk olarak sunulmaktadir. Isldami hiikiimler, bu dine inananlarmn talebi
olmaktansa evrensel kabuller olarak sunulmaktadir. Ornegin Yeni Umit imzasiyla ¢ikan

“Kur’an-1 Kerim’in 23 Senede inmesinin Hikmeti Nedir?” bashkli yazida, islam’in

"2 Cayiroglu,  Yiksel.  Cok  Evlilik.  Yeni  Umit  (90):  Ekim-Kasim-Arahk
2010.http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/cok-evlilik#.UUUqThz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

3 Akt. Aydiiz, Davut. Fethullah Giilen ve Kur’an’1 Idrake Ag¢tigi Ufuk. Yeni Umit (54): Ekim-Kasim-
Aralik 2001 http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/fethullah-gulen-ve-kur-an-i-idrake-actigi-
ufuk#.UURVXBz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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alkol kullanimini bitirmis olmasi ile Oviiniilmektedir: “Buyurun iiniversite, biitiin
profesorleriyle seferber olsun, bir sene caligsinlar acaba yirmi adama igkiyi terk

ettirebilecekler mi?”!**

Islam’in alkol kullanimini gergekten bitirdigi siipheli olmakla birlikte, bunun
evrensel kabul goren bir hedef olarak sunulmasinin ebedilestirme ve evrensellestirme
stratejileri ile bagi oldugu belirtilmelidir. Mutlak dogrular olarak goriilen Islami
hiikiimlerin, Isldim {immetinin tarihine birebir yansimis oldugu ve giiniimiizde de
yansimaya devam ettigi goriisii, ebedilestirme stratejisinin iiriiniidiir. Mutlak bir dogru
oldugu varsayilan alkol yasagmn biricik teminat1 olarak goriilen Islam’in, herkesin
cikarina oldugu imasi ise, evrensellestirme stratejisini 6rneklendirmektedir. Ebedilik ve
evrensellik varsayimlarinin nesnel olarak temellendirilmemesi nedeniyle gecerliligi
siipheli hale gelen bu 6nermede yer verilen 6rneklerin secimi de tesadiifi degildir.
Konunun herhangi bir toplumsal olgu ya da sorundan degil, alkol gibi, islam’da net bir
bi¢imde giinah olarak tammlanmis olan ve Islamci literatirde Bati kiiltiirii ile
iligkilendirildigi kiiltiirel bir boyutu da olan bir 6rnek iizerinden tartisilmasi, tartigmanin
dinsel ve kiltiirel bir ¢ergevede ele alinmasini garantileme amacini tasimaktadir.
Tartisma alkol gibi Isldam’daki yeri belli olan bir olgu yerine nétr bir érnek iizerinden
yiiriitiilseydi bile, Islam’mn bir baska ideoloji ya da herhangi bir kurum yerine iiniversite
ile karsilastirilmasinin da bilingli bir tercihin iiriinii olarak goriilmesi gerecekti. Islam’in
ozel olarak {iniversite ile karsilastirilmasi, bilim yuvasi olan iiniversitenin Islam
karsisinda aciz kaldigi algisini yaratma amacini tagimaktadir. Metinde ele aldigimiz
Islam-iiniversite  karsilastirmasi, {iniversite kurumunun varligmi total olarak
reddetmemekle birlikte, liniversitenin metinde isaret edilen aczden kurtulmasinin

yolunun dinsellesmeden gectigi izlenimini uyandirmaya dontiktiir.

Yeni Umit 1s1dam hukukundaki sug tanimlar1 ile bunlar i¢in belirlenen cezalar1 da

degismez gérmektedir:

(...) Kur'an'daki hukuki diizenlemelerin ebediyen gegerli olacak sekilde kanun koymak igin
degil, sadece yol gosterici ve bunlardan maksadin da 1slah oldugu, dolayisiyla uygulamaya
yonelik hukuki formiilasyonlarin degisebilecegi iddiasinin gegerliliginin olamayacagi agiktir.

' Yeni Umit. Kur’an-1 Kerim’in 23 Senede inmesinin Hikmeti Nedir? Yeni Umit (3): Ocak-Subat-Mart
1989. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-in-23-senede-inmesinin-hikmeti-
nedir#.UT8qlhz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.




118

(...) Zira neyin (had gerektiren) su¢ oldugu ve buna nasil ceza verilecegi, bizzat nasslarlatesbit
edilmistir."*

Ergiin Capan yazinin devaminda “Kur'dn'da ¢ok net bir sekilde ifade edilen
hirsizlik cezas1 (Maide stresi, 5/38) illeti yerine hikmetiyle ele alinamaz” yani hirsizlik
icin belirtilen ceza bellidir, giiniin sartlarina uygun olarak farkli bir ceza belirleme
diisiincesi Islam’a aykiridir, demektedir. Capan’in her nedense agikca belirtmedigi bu

cezanin hirsizin elinin kesilmesi oldugunu belirtelim.

Nursi’nin “Doga Bilimlerinin Islamilestirilmesi” temas1 altinda analiz ettigimiz

sOzlerini hatirlayalim:

Ey ikinci bozuk Avrupa! Senin g¢iiriik ve koksiiz esaslariin bir kismi sunlardir ki; "En bilyiik
melekten en kiiciik baliga kadar her canli kendi kendinin malikidir, kendisi igin ¢alisir ve kendi
lezzeti  igin  ¢abalar.  Asil  gayesi ve  hedefi arzuladigt  hayati  yasayip
bekasinite'minetmektir."diyorsun. Ve Halik-1 Kerim'in kerem diisturlari ile kainatin idaresinde
tam bir itdatle uyulan yardimlagsma kaidesiyle; bitkilerin hayvanlarin yardimina, hayvanlarin
insanlarin yardimina kogmasiyla ortaya ¢itkan o ummi kénunun Rahiméne, Kerimane
gilizelliklerini miicadele zannedip "Hayat bir miicideledir." diye ahmakga hiikiim vermigsin.
Acaba o yardimlagsma kanununun giizelliklerinden olan; yiyeceklerdeki faydali zerrelerin biiyiik
bir arzu ile beden hiicrelerinin gidalandirilmasi i¢in kosmalar1 nasil miicadeledir? Nasil
carpigmaktir? O imdad ve kogmak Kerim bir Rabb'in emriyle birbirinin yardimina kosmaktir.'4¢”

Bu pasaj, din eksenli toplum projesi acisindan da 6nemlidir ¢iinkii “Hayat bir
miicadeledir” Onermesine gosterilen Ofke salt dogaya degil, topluma bakisi da
yansitmaktadir. Burada miicadele ve uyumsuzluk kavramlarma doniik tepkisellik, sinif

kavrami ile devrimci teori ve siyasete doniik tepkisellikle paraleldir.

Nursi’den aktardigimiz pasaj, miicadele ve uyumsuzluk kavramlari iizerinden,
salt sinif kavrami ile devrimci teori ve siyasete degil, Avrupa’ya doniik tepkiselligi de
yansitmaktadir. Nursi’nin Avrupa’ya doniik hitabina “Ey ikinci bozuk Avrupa! Senin
clirik ve koksiiz esaslarmin bir kism1 sunlardir ki (...)” sdzleriyle baglamasi, Avrupa’ya
doniik tepkiselligin siddetinin yani sira, biri iyi digeri ise kotii olarak addedilen iki ayr
Avrupa imgesinin isaretidir. Risale-i Nur’dan aktarilan bu pasajin i¢cinde yer aldigi

metnin ilk paragrafi, “iki Avrupa” diisiincesini 6zetlemektedir:

(...) Yanlig anlagilmasin, Avrupa ikidir: Hakiki Hiristiyanliktan aldig1 feyz ile igtimai hayata
faydali san'atlar1 ve adalet ile hakkaniyete hizmet eden fenleri takib eden birinci Avrupa'ya hitab
etmiyorum. Tabiatg1 felsefenin getirdigi karanlikla, medeniyetin kotii taraflarmi  gilizellik

145 Capan, Ergiin. Kur’an’m Evrenselligi ve Tarihselci Yaklasim. Yeni Umit (58): Ekim-Kasim-Aralik

2002. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuranin-evrenselligi-ve-tarihselci-
yaklasim/bolumuc#. UURfgxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013. )
146 Nursi, Bediiizzaman Said. Orijinal Tesbitler Yeni Yorumlar. Yeni Umit (10): Ekim-Kasim-Arahk

1990. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/orijinal-tesbitler-yeni-yorumlar-
600#.UT8ydBz8FOlindirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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zannederek insanlif1 azginhiga ve hakikatten ayrilmaya sevkeden bozulmus ikinci Avrupa'ya
hitab ediyorum.

Nursi’nin sozlerini 6zetlememiz gerekirse, iki Avrupa’dan birincisi teknik olarak
tistin oldugu icin hakki teslim edilmesi gereken Avrupa iken, ikincisi materyalist,
tanritanimaz ve ahlaki ¢okiintii igindeki Avrupa’dir. Nursi, birinci Avrupa’yr Hiristiyan
gelenekle baglantilandirarak dinselligi ortak payda olarak kurmaktadir. Hasan Sen
(2012: 156-158) “iki Avrupa” yaklasimmin Said Halim Pasa’da da bulundugunu
gdstermekte ve Islimcilarin teknik olarak iistiin olan Avrupa’ya ve Hiristiyanliga gorece
tliml1 baktigim1 savunmaktadir. Sen, “Hangi Bat1?” sorusu ekseninde Avrupaliligin
yansimalarim1 birbirinden ayiklayarak sahiplenme ya da reddetmeyi tercih eden
Islamcilarin, Cumhuriyet’i de kiiltiirel alanda Batililasmay1 benimseyerek manevi
degerleri yikima gotiirmekle elestirdiklerini ve Bati’ya hep ihtiyatla yaklagmaktan yana

olduklarim1 aktarmaktadir.

Sen’e referansla degindigimiz tartisma ile bizzat Nursi’den aktardigimiz “iki
Avrupa” yaklasimi, Nursi’nin ikinci Avrupa’ya doniik tepkiselliginin, Batililagsma
politikasinin kiiltiirel sonuglari da olmasi nedeniyle, Cumhuriyet’e kars1 bir uyari
niteligi tasidigm diisiindiirmektedir. Ne var ki, saltanattan cumhuriyete gegisin
modernlesme ve Batililasmay1 igermek zorunda olmasi ve teknik olarak {istiin olan
birinci Avrupa ile materyalist olan ikinci Avrupa’nin ayristirilamayacak kadar i¢ ige

olmalari, ayiklamaci yaklagimin temel agmazidir.

Din eksenli toplum projesi miicadele yerine uyum ve giicliiye itaati
ongormektedir. Muhammed peygamberin yasaminin son 23 yilinda “cok biiyiik
inkilaplar” yaptiginin belirtildigi bir yazida “Boyle bir baglilik ve itaat, insanlik
tarihinde hi¢ kimsenin muvaffak olamadigi bir seviyedir” denmektedir.'*” Bu kadarla
kaldiginda yalmizca inanilan ilahi giice ve peygambere itaatin Ongoriildiigi
diisiiniilebilir. Ancak Yeni Umit dergisi, giigsiiziin giicliiye itaat ettigi bir toplumsal

diizeni savunmakta, koleligi dahi mesru saymaktadir:

Bu ii¢ misalde goriildiigii gibi, efendi-kdle, memur-isgi, zengin-fakir ayirimi yapilmadan toplum
fertleri arasinda getirilen esaslarla bir kaynagsma ve yakinlagma saglanmiyor. Simdi bu esaslara

7 Akinc1, Adem. Efendimiz (S.A.V)’in Hayatindan Bir Ornrk Isiginda Cocuk Egitimi. Yeni Umit (73):
Temmuz-Agustos-Eyliil 2006. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/efendimiz-s-a-vin-hayatindan-
bir-ornrk-isiginda-cocuk-egitimi#. UUR S5 7xz8FOIindirilme tarihi: 2 Temmuz 2013. Burada peygamberin
faaliyetleri i¢in “inkilap” sozcligiiniin tercih edilmis olmasi Kemalizm ile rekabet amacina dayaniyor
olabilir.
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bagl bir toplumda iscinin patronuna, koélenin efendisine ne reaksiyonu olur, ne isyani, ne
sabotesi, ne de baskaldiriss.'*®

Yeni Umit imzali bu pasajdaki itaat vurgusu, salt egemenlerin konumunu
mesrulastirmaya doniik bir pragmatizmden ibaret olmayip dinsel ¢agrigimlara sahiptir.
“Iscinin patronuna, kdlenin efendisine” itaatine yapilan dvgii, imameti akil yerine seri
hiikiimlere baglayan ve “sultan Allah’in yeryiiziindeki golgesidir” Oonermesiyle u/u’l
emre, yani devlet biiyiiklerine itaate islami bir temel olusturan Tevmiye, Mevdudi ve
Imam Gazaili’nin yaklasimlariyla paraleldir (Sen, 2012: 122-123). itaate 6vgii, bu
bashkta Islam’in biricikligine vurgu ile postmodernizmin tikelci yoniine hitap
etmektedir. Bu sayede Islam’m biricik otorite kaynag1 oldugu gibi tarih dis1 bir Snerme
de, Aydinlanma ve devrimlere tanik olmus bir insanliga mutlak itaatin 6nerilmesi de bir
mesruluk zeminine sahip olmaktadir. Itaatin neoliberalizmin yeni muhafazakarlikla
sentezine uyumu ise, Brown’in (2006: 703) bu sentez i¢in tanimladigi dort temel ayakta
gizlidir:

1. Siyasal 6zerkligin degersizlesmesi;

2. Siyasal sorunlarn piyasa ¢oziimleri yoluyla bireysel sorunlara doniistiiriillmesi;
3. Yiiksek diizeyde yonetisim ve otoriteye agik olan tiiketici-yurttagin yaratilmasi;
4

Devlet otoritesinin mesrulastiriimasi.

Akif Giiltepe de, itaat savunusuna paralel olarak, fakirlerin fakirlige sabretmesini

ogiitlemektedir:

Islami ailede gocugun anne-babasindan &grenecegi pek ¢ok giizel huylardan bir tanesi de sabir
Qlacaktlr. Sayet fakirlik isabet etmigse yapilacak en giizel davranis sabir olacaktir. Buradan
Islam"in fakirligi tesvik ettigi sonucuna varmak yanligtir.

(.)

Yer yer fakirligin faziletini vurgulayan Allah Resulii (sav)114 iradi fakirlik diyebilecegimiz
zenginlik ic¢inde fakir gibi yasamayi kasdetmis olabilecegi gibi fakirlik isabet ettigi zaman
sabretmenin faziletini de kasdetmis olabilir. Fakat asla fakir olmay: ve fakir kalmayi tavsiye
etmemistir.'*’

Burada savunulan diisiince kadar metnin kurgusu da oOnemlidir. Fakirlige
sabretme Ogilidiiniin kendisi bir yana, s6z sabirdan acilmigken verilen ilk 6rnegin

fakirlige sabretme olmasi manidardir. Fakirligin tavsiye edilmeyisinin “Fakat asla fakir

148 Yeni Umit. Soru-Cevap. Yeni Unmit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/soru---cevap-767#.UT8_Vhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

9 Giiltepe, Akif. Cocuk Suglulugunu Onlemede Siinnetin Rolii. Yeni Umit (34): Ekim-Kasim-Arahk
1996. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/cocuk-suclulugunu-onlemede-sunnetin-
rolu#.UT9MShz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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olmay1 ve fakir kalmay1 tavsiye etmemistir” gibi giiclii ifadelerle belirtilmesi de “Din
Eksenli Tarih Tasarim1” baglig1 altinda degindigimiz ticaret ve girisimcilik ovgiisii ile
ilgilidir. Yani Yeni Umit dergisi, fakirlere durumlarina sabretmelerini ancak smif
atlamak icin de firsat aramalarin1 salik vermektedir. Yani bir toplumda zenginler ile
fakirlerin bulunmasini sorgulamak, zengin-fakir ayriminin olmadigi bir toplumsal diizen
talep etmek ve hakkim1 aramak icin zenginlere kars1i Orgilitlenmek mesru

sayllmamaktadir.

Yeni Umit dergisi, 1s1am’1 belli bash konularda rehberlik edecek bir referanstan
ziyade biitliinsel bir sosyal diizen ortaya koyan evrensel bir doktrin olarak ele

almaktadir:

Son Nebi’yle kemale erdirilmis miikkemmel Din Islim’in Kitab’1 ve dolayisiyla cihansiimil
olmasi hasebiyle Kur’an, biitiin zaman ve mekéanlara aittir. O, miifessirinden fakihine,
sosyologundan psikologuna, mutasavvifindan filozofuna, fizikgisinden kimyacisina, herkese, her
asirda ve her tabaka ve seviyede ders verir; Kur’an’i, O’nda kendini arayarak okuyan insan,
“Kur’an bana hitab ediyor, bana beni anlatiyor” der. Bir de O’nu girtlagindan asagi indirerek
okuyabilirse, iste o zaman basma gelmis gelecek her seyi, hayatindaki zikzaklarini, karanlik
aydinlik biitiin hallerini ve hastaliklarini O’nda kesfeder ve dertlerine deva, hastaliklarina sifa
olacak ilaglar1 da yine onun eczanesinden alabilir. Kur’dn’da nefis terbiyesi, ruh ve kalb
temizligi, vicdan muhasebesi, aile idaresi, ¢ocuk terbiyesi, igtimal miinasebetler, 4dab-1 muaseret
kaideleri, ahlaki mes’cleler, hukuk, iktisat, muamelat, kdinatta cari kanunlar, ilim ve fenlerin
esaslar1, medeniyet harikalarinin fihristesi ve daha neler neler vardir.°

Burada “biitiin zaman ve mekanlara aittir” vurgusu evrensellige, “miifessirinden
fakihine, sosyologundan psikologuna, mutasavvifindan filozofuna, fizik¢isinden
kimyacisina, herkese, her asirda ve her tabaka ve seviyede ders verir” ve “Kur’an’da
nefis terbiyesi, ruh ve kalb temizligi, vicdan muhasebesi, aile idaresi, ¢ocuk terbiyesi,
ictimai miinasebetler, a4dab-1 muaseret kaideleri, ahlaki mes’cleler, hukuk, iktisat,
muamelat, kdinatta carl kanunlar, ilim ve fenlerin esaslari, medeniyet harikalarimin
fihristesi ve daha neler neler vardir” vurgular1 ise biitlinsellige isaret etmektedir.
Evrensellik ve biitiinsellik iddialarinin nesnel dayanaklari ise ortaya konmamaktadir. Bu
durum, “sosyal adalet” gibi modern bir fenomene ait esaslarin Islami naslardan
cikarildigr ve “Islom’in bir biitiin halinde uygulanmas1 sonucu kendiliginden ortaya
1

¢ikan bir netice” oldugu iddias1 gibi Orneklerde de goriilmektedir.””! Islam’m

50 Bagyazi. Kur‘an’t Kerim ve ilmi Hakikatler-1. Yeni Umit (16): Nisan-Mayis-Haziran 1992.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kur-an-i-kerim-ve-ilmi-hakikatler-1/bolumuc#.UT87SBz8 FOI

Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013. )

151 Yeni Umit. Soru-Cevap. Yeni Umit (20): Nisan-Mayis-Haziran 1993.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/soru---cevap-767#.UT8_Vhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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evrenselligine ve biitiinselligine yapilan vurgu, yukarida degindigimiz gibi, islam’mn
tiim hakikati kusatan bir temel referans, bir metabilgi olarak goriilmesinin {iriiniidiir. Bu
yaklagimi, Antonio Gramsci (2007) tarafindan iiretim tarzi ile kiiltiirel ve siyasal
iistyapinin birbirini tamamlayarak olusturduklan tarihsel bloga dayandirilan hegemonya
kavramiyla iliskilendirebiliriz. Yonetici sinifin  salt zora dayanarak iktidarda
kalamayacagma ve dolayisiyla yonetenler tarafindan yonetilenlerin rizasiin
alimmasmin  sart olduguna isaret eden Gramsci, hegemonyayr bu rizaya
dayandirmaktadir. Yeni Umit imzasiyla yayimlanan yazida, Islim’in tiim hakikati
kusatan ve dolayisiyla tiim bilimsel ve kiiltiirel tartigmalara referans olusturan bir
metabilgi olarak konumlandirilmasi, Isldm’a diisiinsel ve ruhsal acidan hegemonik bir

nitelik atfedildigini gostermektedir.

Sosyal diizende Islam’a atfedilen rol, Habil Sentiirk’iin dini milli kiiltiiriin basat

unsuru olarak konumlandirilmasinin teorik temelini olusturmaktadir:

Dil birligi, tarih birligi, vatan birligi, iilkii birligi gibi unsurlar yaninda bir kiiltlir unsuru olarak
din, saglam ve saglikli olursa kiiltiir mozaigini olusturan diger unsurlar1 birlestiren, biitiinlestiren
bir ¢imento gorevi yapacaktir. Cimentosu az olan veya yeterli olmayan bir mozaigin ¢atlamasi,
ayrilmasi veya dagilmasi kagimlmazdir.'>

Bu noktada, mozaik metaforu etrafinda yiiriitilmesi muhtemel olan tartismalara
deginmek gerekebilir. Mozaik metaforu, Tirkiye toplumunun ¢ok kiiltiirli ve ¢ok
etnisiteli yapisin1 ifade etmek i¢in kullanilir ve Tirk milliyetgilerinin toplumu
mozaikten ziyade mermer metaforuyla tanimlamay1 tercih ettikleri bilinir. Bu pasajda
mozaik metaforunun kullanilmasmi, Yeni Umit dergisinin bu tiirden bir takintist
olmadiginin gostergesi olarak yorumlamak miimkiin olmakla birlikte, derginin
cogulculukla barisik oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir. “Din Eksenli Tarih Tasarimi”
temas1 altinda yer verdigimiz ““Medeniyet” Kavram1” bashiginda da degindigimiz gibi
Yeni Umit dergisi, ¢ogulcu degil, Siinni Islam’in egemenligine ve tekligine dayanan bir
toplum tahayyiiliine sahiptir. Mozaikten kasit, farkli dini ve kiiltiirel gruplarin varligina

aciklik degil, tek bir immetin din merkezli kiiltiiriiniin farkli vecheleridir.

Sentiirk’ten aktardigimiz pasaji tartismaya devam edecek olursak, kiiltiiriin bir
ulusalliga denk diismek zorunda oldugu varsayimina dayanan tanimu ile ulusal kiiltiiriin

tarihsellikten arindirilmis olarak sunumu da tartismali olmakla birlikte, buradaki

52 Sentiirk, Habil. Kisilik ve Din. Yeni Umit (34): Ekim-Kasim-Aralik 1996.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kisilik-ve-din#.UT9MQhz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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cimento metaforunun nesnellikle uyumsuz oldugunu vurgulamak durumundayiz. Ilk
olarak, ulusal kiiltiiriin tek olas1 ¢imentosunun din degildir. ikincisi, din kimi zaman
birlestirici degil ayristirict bir unsura da doniisebilmektedir. Mezhepsel catigsmalarin
Tiirkiye’ye yabanci olmadigmi diisiindiigimiizde, dinin ayristirict rol oynadidi
toplumlardan birinin de Tiirkiye toplumu oldugunu sdylemek durumundayiz. Ne var ki,
cimento metaforu, dinin kiiltliri saglam bir biitiinliik haline getiren temel unsur oldugu

tezinin 6z1u bir ifadesi olmasi bakimindan 6nemsenmelidir.

Dinin ulusal Kkiiltliriin  ¢imentosu olarak konumlandirilmasi, nesnellikle
uyumsuzluguna karsin yersiz degildir. Bu sayede dine devlet katinda yer agilmakta,
dinsellesmenin  bir devlet politikast haline getirilmesinin  teorik  temeli

olusturulmaktadir:

Milli egitimin gayesi, bu milletin milli kiiltiiriine uygun, dini ve manevi degerlerini benimsemis,
bu milletin bir ferdi olarak bu milletle ayn1 duygu, diisiince, inang, anlayis ve yasayis biitlinligii
icinde olan fertler yetistirmek olmasi gerektigine gore, bu noktada meydana gelen eksik ve
aksakliklarin giderilmesi igin gerekenlerin yapilmasi da mutlaka hayati bir dneme sahiptir.
Bugiinkii birtakim sosyal ve kiiltiirel problemlerimizin temelinde kisilik ve din iligkisinin tam
olarak goriilememesi; bu sebeple de din, ilim, sanat, egitim ve kiiltiir gibi kisiligin olugmasi ve
gelismesinde 6nemli katkilar1 olan unsurlarin saglikli bir kisilik olusmasina, milli kimligimizi
kazanmamiza yardimet olacak sekilde degerlendirilememesi yatmaktadir, denebilir.'*®
Milli egitimin amacinin din egitimi oldugu Onermesinin kendisini tartigmak
miimkiindiir. Ancak en az bunun kadar énemli olan, Islamcilarin devletle sorun yasadig
1996 yilinda, yani Islaimci cizgideki Refah Partisi’nin hiikiimetten diisiiriilmesi siirecini
baslatacak olan 28 Subat’in arifesinde, Yeni Umit dergisinin dzgiivenli bir bigimde
kendini devletle 6zdes tutarcasina devlete akil vermeye soyunmasidir. Bu durum, tipki
Osmanlicilik ve Tirkeiilitk gibi devleti kurtarma hedefiyle dogan bir ideoloji olan
Islamciligin devlet ethosuna bagliligi ve devletin icinde kalmay1 neredeyse bir genel
ilke diizeyine yiikseltmis olmastyla ilgili olabilir (Sen, 2011: 132-133). Inceledigimiz

metinde egitimi imana getirme cabasi bi¢iminde gozlemledigimiz ve bununla paralel

153 4.g.m.1996 yilina ait olan bu talebin 2011 yilinda gerceklesmis oldugunu ve bu durumun Yeni Umit
dergisinde kendine yer buldugunu belirtelim: “Hamza Aktan’in vurguladigi bazi hususlarla yazimizi
bitirelim: “Kerim Rabb’imiz biz insanlar1 yarattiktan sonra kendi halimize terk etmedi. Efendimiz’i
gondermek suretiyle dogru yolu gostererek en biiyiik liitufta bulundu. Hak yol, sadece onun yoludur.
Yetistirdigi Sahabe nesli bize giizel bir model oldu. Onlar, Peygamber yolunu diinyanin biiyiik bir
kismina ulastirdilar. Cok siikiir, giiniimiizde de bu yolda hizmet igin seferber olanlar var. Sahabe gibi,
mezarlar1 ¢esitli lilkelerde kalanlar var. Bunlarin da heyecanlar1 bitmiyor, yapilan iltifatlar onlarn
gevsetmiyor. Bu nesil de Rabb’imizin bize bir liitfudur. Biz Diyanet Isleri Bagkanlig1 olarak cami dersleri
programlama, tefsir, hadis ve siyer dersleri verme hazirligi i¢indeyiz.”” Yildirim, Suat. Peygamber Yolu
Sempozyumundan Notlar. Yeni Umit (91): Ocak-Subat-Mart 2011. http://www.yeniumit.com.tr/konular/
detay/peygamber-yolu-sempozyumundan-notlar#, UUUrlxz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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olan “dindar nesil yetistirme” hedefinin de dayanagi olan bu genel ilke, Islamcilarin
oteden beri “devletlu” olmalarinin ve en azindan Tiirkiye’de, Islimcihigin genel

egiliminin devleti yikmak degil, icinde kalarak doniistiirmek olmasinin da kaynagidir.

Yeni Umit'in devlete bigtigi rol dinsellesme politikasin1 giiglendirmeye doniik
pragmatik bir agilimdan ibaret degildir. Devlete dini koruma ve giiclendirme gorevi
verilirken devletin bekasi adina da misyon yiiklenilmektedir. Ornegin Muhit Mert
“Niifus Uzerine” baslikli yazisi Fethullah Giilen’in “Niifusun niifuzu oldugu
unutulmamalidir” soziiyle baglatmakta, Batili {ilkelerin kendi niifuslarmi artirmaya
doniik caligmalar yiiriitiirken biiyiik paralar harcayarak az gelismis iilkelerde niifusu
azaltict 6nlemleri propaganda ettiklerini iddia etmektedir.'”* Burada niifus sorunu o
tilkede yasayan insanlar acisindan degil, devletin giicii agisindan ele alinmaktadir ve bu

yaklagim pragmatik bir acilim olmayip Tiirkiye islamciligina ickin bir olgudur.

Bu olgu ibadete bicilen sosyal rol ve bu rolii anlatmak i¢in verilen 6érneklere de
yansimaktadir. Orucun “inang birligi, is birligi, ¢ile birligini” bir arada toplayan bir
ibadet olarak sosyal baglar giiglendirdigini anlatirken benzerlik kurmak igin gosterilen
ormeklerin “asker arkadasligi, okul arkadashigi, hastane arkadasligi” siralamasiyla
verilmesi ve orucun agliga dayaniklilik kazandirmasinin achga aliskin insanlardan
kurulu bir ordunun savas alaninda basari sansimnin daha yiiksek olmasi iizerinden
oviilmesi, Islamc1 ideolojinin kendisini devletle 6zdes gordiigiinii ortaya koyan

o .. . 4. 155
orneklerden yalnizca birisidir.

5.4.a. Potansiyel Suclu Olarak Toplum Imgesi
Yeni Umit dergisi, topluma ve bireye baktiginda potansiyel suclular gérmekte,

tartigmalarin merkezine basta zina olmak {izere tirlii suclarin islenmesi olasiligini
koymaktadir. Kobay olarak insan iiretiminin caiz olmadiginin savunuldugu bir yazida

bu tiretimin doguracag risk soyle a¢iklanmaktadir:

Farz-1 muhal kobay olarak iiretilen insan kendisine ait bu statiiyli kabul etse bile, daha farkli
problemler ortaya g¢ikabilecektir. Mesela sayet o evlense ve muhsan konumda zina yapsa, iizerine

4 Mert, Muhit.  Nifus  Uzerine.  Yeni  Umit  (91):  Ocak-Subat-Mart  2011.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/nufus-uzerine#.UUUrpBz8FOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.

'35 Daryal, Ali Murad. Ramazan Sosyolojisi ve Psikolojisi Uzerine Bir Deneme-2. Yeni Umit (20): Nisan-

Mayis-Haziran ~ 1993.  http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/ramazan-sosyolojisi-ve-psikolojisi-
uzerine-bir-deneme---2/bolumuc Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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de ser’i ceza olan haddin tatbiki gerekse; bu durumda varlik sebebinin ortadan kalkmasi s6z
konusu olacaktir.'*®

Kobay olarak insan iiretiminin sosyal risklerinin kobayin isleyebilecegi suglar
tizerinden tartigilmasi ve ilk akla gelen sucun zina olmasi 6nemli bir veridir. Derginin
ayn1 sayisinda bir baska yazida zina “¢irkinligi meydanda olan bir hayasizlik” olarak
tanimlanirken sehvetin siddetli bir duygu oldugu, bu nedenle zinaya yaklasildiginda
ondan kagcimmanin gii¢ olacagi savunulmaktadir. Bu dogrultuda Mubhittin Akgiil,
zinadan uzak durmak ic¢in “bir kadinla erkegin tek baslarma kalmalarina, kadinin
yabanci erkeklere karsi siislenip piislenmesine” izin verilmedigini belirtmekte, islam’mn
“durumu miisait olanlarin derhal evlenmesi, miisait olmayanlarin orug¢ tutmak suretiyle
kendini frenlemesini” emrettigini sdylemektedir.'”” Yani Yeni Umit kadinla erkegin yan
yana gelisini zina olasilig1 olarak degerlendirmekte, bu “riski” ortadan kaldirmak icin

tiim toplumsal yagantinin haremlik selamlik olarak bicimlendirilmesini savunmaktadir.

Toplumun potansiyel su¢lu olarak goriilmesi, faturanin énemli bir boliimiiniin
genglige kesilmesiyle sonuglanmaktadir. Durmug Tatlilioglu, gengler arasinda da zina
riski gormekte ve “Dolayisiyla gencleri zina ve fuhus batakligindan korumanin yolu
evlenmelerini saglamak, bu miimkiin oluncaya kadar da onlar oruca tesvik etmek,
ayrica zina ve fuhsa gétiiriicii yerlerden, yayinlardan uzak tutmaktir”'*® demekteyse de,
genglige bakisi bundan ibaret degildir. Tatlilioglu, gengligi “potansiyel zinacilardan bir
boliimii” olarak gdrmenin otesinde, gencligi karakterize eden ozelliklerin biitiiniiyle

kavgahdir:

“Bilimsel ¢aligmalarin sonuglar1 itibariyle genglik donemin en basta gelen psikolojik
6zelliklerinden bazilart sunlardir: Kisilik bunalimi, isyankarlik, hayatta gaye edinme, sorumluluk
duygusunun gelismesi, hayattan tatmin arama, macera ve hareket istegi. (Dogan 1985, 170)"*

Tathilioglu, gengligi su¢ potansiyelinin gorece yiiksek oldugu bir toplumsal
kategori olarak gormektedir. Bu yaklagimda gengligin devrimci diisiincelere daha agik

oldugu varsayiminin da pay1 oldugu anlagilmaktadir:

156 Koksal, ismail. islam’in Genetik ve Embryolojik Calismalara Yaklasimi. Yeni Umit (91): Ocak-Subat-
Mart  2011.  http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islamin-genetik-ve-embryolojik-calismalara-
yaklasimi-#.UUUrrhz8FOlindirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
157 Akgiil, Muhittin. Mirag Isiginda Ideal Toplumun Nitelikleri. Yeni Umit (91): Ocak-Subat-Mart 2011.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mirac-isiginda-ideal-toplumun-nitelikleri#.UUUrsBz8FOI
Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
158Tathhoglu, Durmus. Giiniimiiz Gengliginin Temel Problemleri ve Dinimizin Ortaya Koydugu Coziim
Yollar1. Yeni Unmit (64): Nisan-Mayis-Haziran 2004.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/gunumuz-gencliginin-temel-problemleri-ve-dinimizin-ortaya-
11<5((>)vdugu-cozum-yollari/bolumuc#.UURuHRzSFOI Indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.

A.g.m.
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Yas1 geregi deger yargilari hizla degisen geng, iginde yasadigi toplumun degerlerinin de hizla
degismesi karsisinda bunalip bocalamakta, ya hi¢bir degere inanmayan, idealden yoksun,
giiniibirlik ugraslar ve maddi zevklerle oyalanan, kendine ve cevresine yabancilagan bir tip
haline gelmekte, ya da asir1 ideolojik bagnazliga diigmektedir.'®’

Tatlilioglu, muhafazakar kaliplara uyan bir genglik, ya da Basbakan Recep
Tayyip Erdogan’mn deyisiyle “dindar genclik” yaratmanin yolunun “ailede sevgi ve

giiven oramuni temin etmekten” gectigini de eklemektedir.'®’

5.4.b. Aile
Islam’in yayilmasinda bireysel ve toplumsal pratigin, yani ritiiel, ibadet ve

gelenegin 6nemi nedeniyle Tiirkiyeli Islamcilar ve dolayisiyla Yeni Umit dergisi,
dinselligin yeniden iiretiminin mekam olarak kurguladiklarn aile kurumunu
onemsemektedirler. Ugiincii béliimde de degindigimiz gibi, Tiirkiye nin tepeden inme
Islamlagtirma politikasina sahne oldugu Eyliilist rejimin yonetici kadrolar1 arasindaki
Bogusoglu ve Okte’nin “ailede disiplin” ihtiyacina dikkat cekmeleri ve ailenin 6nemini

vurgulamalari, s6z konusu durumu 6rneklendirmektedir.

Akif Giiltepe’nin “Cocuk Suclulugunu Onlemede Siinnetin Rolii” baslikli yazisi,
Yeni Umit’in toplumun diizeninde aileden bekledigi katkiy1 acikca ortaya koymaktadir.
Fransa’daki bir aragtirmada 400 su¢lu ¢ocuktan %88’inin, Amerika’da yapilmis bir
arastirmada ise yine 400 suglu ¢ocuktan %350’sinin ailesinin anormal yapida oldugu,
yani anne-babanmn ayr1 oldugu (bosanmanin ‘“anormal” sifatiyla tanimlanmasi
gelisigiizel bir sozciik seciminin {iriinii olmasa gerek), Istanbul ve Uskiidar
cezaevlerinde ise bu oranin %57 oldugu belirtilmektedir.'®* Burada bosanmanin ¢ocuk
suglulugunu artirdig1 varsayimi hakimdir. Oysa oranlardan bagimsiz olarak, bosanma ile
cocuk suclulugu arasinda mantiksal bir bag kurulmadigi slirece bu varsayimi dogru
kabul etmek miimkiin degildir (kaldi ki Amerika’daki %50 orani kalan %350’nin
ailesinde bosanma olmadig1 anlamina gelirken, Istanbul ve Uskiidar’daki %57 de gok
ucuk bir oran degildir). Arada bir iliski oldugunu kabul etsek dahi, ailelerin sosyo-
ekonomik statiisii, cocugun sokak cocugu olup olmadigi, siddet ve cinsel istismara
maruz kalip kalmadig1 ya da bu tiir durumlara tanik olup olmadigi, bosanan kadinin

devlet tarafindan korunup korunmadigi ve toplumdan baski goriip gérmedigi gibi farkl

160 4 o o
161 Agm.

12 Giiltepe, Akif. Cocuk Suglulugunu Onlemede Siinnetin Rolii. Yeni Umit (34): Ekim-Kasim-Arahk
1996. http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/cocuk-suclulugunu-onlemede-sunnetin-rolu#.

UT9MShz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz 2013.
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degiskenler hesaba katilmadig siirece, tek degiskenden hareketle ¢ikarimda bulunmanin

bilimsel gecerliligi siiphelidir.

Giltepe, giivenilirligi stipheli istatistikler vermeyi siirdiiriiyor: “Petit 1936'da
Belgika'da koruma ve gozlemleme miiesseselerinde yaptigi incelemelerinde 261 erkek
cocuktan % 26.8'inin ebeveynlerinin alkolik, % 34.8'inin ise sabikali ve ahlaken zayif
oldugunu gértniistiir.”163 Bu veri de Giiltepe’nin tezi agisindan talihsizdir, zira koruma
ve gozlemleme kurumlarindaki ¢cocuklarin %73,2’sinin ebeveynlerinin alkolik olmadigi,
%65,2’sinin ebeveyninin ise sabikali ya da ahlaken zayif olmadiklar1 anlagilmaktadir.
“Ahlaken zayif” kavramimin bilimsel gecerliliginin tartismali olusu da bu verinin bir

baska zaafidir.

Giltepe, bir yerden sonra sayisal veriler vermeyi keserek evliligin amacma ve

misyonuna dair goriiglerini ortaya koyuyor:

“Islam'a gore evlilikten asil maksat Islam kiiltiiriiyle yetistirmek sartiyla ¢ocuk sahibi
olmaktir.52 Islam'm evlenmede birden fazla kadina miisaade etmesinin ve dogum kontroliinii
sartli kabul etmesinin hikmetlerinden birisi de bu olsa gerektir.53

Evlilikten gaye nesil ve evlenecek erkegin hanimini tercih nedenlerinden birisinin dogurgan
olmasi nazara alindiginda diyebiliriz ki aile gocuk igin kurulur. Bagka bir ifade ile islami bir
ailenin temeli ¢ocuktur. Bu yilizden ¢ocuk beklememe, ¢ocuk istememe gibi bir durum da soz
konusu degildir. Anne-baba yuvalarinin kurulus sebebi olan Allah'n o en latif hediyesini dort
gozle beklerler.'**”

Derginin ¢ok eslilik savunusunu asagida tartisacagimiz i¢in burada ayrica ele
almayacagim, ancak bu pasajda ¢ocukla ilgili yer alan bir ifade, lizerinde durulmay1 hak
etmektedir: “aile ¢ocuk i¢in kurulur.” Yani Giiltepe’ye gore, esler birbirlerini sevdikleri,
birbirlerine cinsel agidan yakinlik duymalar1 ya da ekonomik gerekgeler nedeniyle
degil, Miisliiman c¢ocuklar yetistirmek i¢in evlenirler. Dolayisiyla ailenin islevi, onu
kuranlarin isteklerini karsilamasi ve iyiliklerini saglamas1 degil, Islim’a hizmettir.
Ailenin, bu hizmeti, iimmete saglam miiminler kazandirip onun devamini saglayarak
gerceklestirmesi Ongdriilmektedir. Ayrica es secimi ile ilgili kismin “evlenecek erkegin
hanimim tercih nedenlerinden birisinin dogurgan olmasi nazara alindiginda diyebiliriz
ki aile ¢ocuk i¢in kurulur” sozleriyle baglamasi, es segme hakkinin kadina degil erkege

tanindigini disiindiirmektedir.

1634 o m,
1644 o m,
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Bu sonucun sdylenenden ziyade sdylenmeyenden cikarilmasi elestirilebilir. Bir
metnin kurgusunda nelerin sdylenmedigi de onemlidir ve yoruma aciktir. Ancak

kendimizi sdylenenlerle sinirl tuttugumuz takdirde de bu sonuca ulasmak zor degildir:

Daha yuva kurulmadan eslerin ahlaki yapilari {izerinde duran siinnet, onlarda dindarlik,54 iyi
soy,55 temizlik, itaat56 aranmasini tavsiye etmektedir.

Eslerin birbirlerini gérerek evlenmelerini tavsiye eden57 ve esler arasinda denklik arayan58
siinnet, aile temellerinin saglam atilmasi i¢in ayrica esin bakire,59 salih amel sahibi60 olmasini
da tavsiye eder.'®

Soéylenenler, sOylenmeyenden daha fazlasini vermektedir. Este aranacak
Ozellikler arasinda bakireligin sayilmasi, es se¢cme hakkinin erkege tanindigini
tartismasiz bicimde ortaya koymaktadir. Bu pasajda, este aranacak 6zellikler arasinda
dindarligin yer almasi, aileye Isldm’a hizmet misyonu yiiklenmesinin bir baska
ornegidir. Itaat ve bekaret aranmasi, kadmin erkegin karsisindaki ikincil konumunu
saglama almaya doniik olup ataerkil bir toplum kurgusuna sahip olundugunu
gdstermektedir. Buna ek olarak, aileye, tipki Islam’a hizmette oldugu gibi, bu kurgunun
hayata gecirilip siirdiiriilmesinde de misyon yiiklendigi goriilmektedir. Yine es
seciminde, itaat ve bekaretle birlikte iyi soy da aranmasi gerektigi goriisti, dogallastirma
ve ebedilestirme stratejilerini es zamanli olarak orneklendirmektedir. Dogallastirma,
kadimin bekaretine ve soyuna adeta biyolojik bir anlam atfedilmesi ve dergide dngoriilen
ataerkil toplum yapisinin, gerek kadinin gerekse insanin dogasinin geregi olarak
sunulmasiyla ilgilidir. Ebedilestirme ise, belirli bir tarihsel donemde gecerli olan bu
degerlere tarih iistii bir gecerlilik atfedilmesi ve bu degerlerin, evrensel kabuller olarak

goriilmekten ¢iktig1 cagimizda da korunmalarina doniik caba ile ilgilidir.

Giltepe, “iyi soy” kavrami ile neyi kast ettigini agiklamamakla birlikte, s6z
konusu kavramin, Giiltepe tarafindan 6ngoriilen dini ve kiiltiirel 6zelliklere sahip olan
bir aileden geliyor olmay1 ¢agristirdigi sdylenebilir. Burada Ortmece stratejisinin bir
ornegini gérmekteyiz. Nitekim yazar, niyetini acgik¢a ifade etmemekte, olumlu deger
yiikiine sahip bir kavram tercih ederek dolayli bicimde hissettirmektedir. Savundugu
dini ve kiiltiirel degerleri tasiyan bir aileden gelme durumunu, “dindar bir aileden
gelmek” gibi notr bir kavram yerine “iyi soy” kavrami ile ifade ederek, dindarliga
atfettigi olumlulugun genel bir kabul oldugu izlenimini yaratmaya caligsmaktadir. Ayni

metinde, slinnetin eslerin ahlaki yapilar iizerinde durdugu belirtildikten sonra ahlaki
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yapinin unsurlart arasinda itaatin sayillmis olmasi, kadina bicilen rolii daha agik bir

bicimde gostermektedir:

Ailenin kudsiyetine inanmayanlar i¢in ayak bagi sayilacak, horlanacak, hakir goriilecek,
ilgisizlikle seytan ocaklarina itilecektir. Kreslerle yuvasizliga mahkim edilecek, dengeli bir ruh
yapis1 kazanamadig igin ileriki yillar adina toplum igin adeta canavar haline gelecektir.'®

Burada ¢ocugun “dengeli bir ruh yapis1” kazanmak icin kreste degil aile evinde
biliylimesi gerektigi Oonermesi, kadinin c¢aligmasiyla dogrudan ilgilidir. Bu Onerme
kadinin ¢aligma talebini gayri mesru hale getirmekte, ideal aileyi kadinin eve kapatildigi
aile olarak resmetmektedir. Aksi takdirde ¢ocuklar “seytan ocaklarina itilecektir” ve

“adeta canavar haline gelecektir.”

Bu noktada Yeni Umit’in kadima bakistyla ilgili bir parantez agmamiz gerekiyor.
Yeni Umit yazart Khan, kadin-erkek esitligine kadinla erkegin farkl, dolayisiyla

tamamlayici oldugu dnermesinden hareketle mesafeli yaklasiyor:

Islam 1n erkek ve kadima bakis acis1 ayni degildir. Kadim, tamamen erkekten ayr1 olus gergegini
gdz oniinde tutarak ele alir. Modern ¢agim baslangicindan beri ilim adamlari bu goriisii Islam
oncesi cahiliye devri artig1 diye nitelendirip istihza etmekte idiler. Ancak ilmi kesifler bu Kur'ani
ifadeyi dogrulamistir. Nobel 6diilii sahibi Dr. AlexisCarrel, erkek ve kadmnin farklihig: tezini
sOyle dile getiriyor. "Kadin ve erkegin farkliligi, sadece kadin tireme organlarinin sekline,
gebelige, rahime bagli olmadigi gibi farkli bir tarzda yetistirilmelerine de bagh degildir. Bu
farklilik yaratilistandir ve hakiki farklilik, kadin ve erkegin dokularinda odaklagsmaktadir. Kadin
erkekten tamami ile farklidir. Kadinin erkekle esit oldugunu iddia edenler, bu temel farkliliktan
tamamen habersizdirler. (Insan bu Me¢hul 193) '’

Kadinla erkegin biyolojik agidan farkli oldugu goriisiine itiraz etmek elbette
miimkiin degil. Ancak bu farklilik, esitligin reddini gerektirmez. Burada dogallastirma
stratejisi ile esitsizlik megsrulastirilmaktadir. Bu yaklasim, esitsizlikle miicadeleyi
benimseyen bir toplumsal diizenin yaratabilecegi farkliliklan es gectigi gibi, irk¢iligi

mesrulagtirmanin da teorik zeminini olusturmaktadir.

Kadma yaklasim, Ataseven’in aktardigi kadinla ilgili metaforlarda da kendini
gostermektedir: “Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir onu dogrultmaya g¢aligirsan
kirarsin; oldugu gibi kabul edersen istifade edersin.”'® Kadin dogrultmaya calisirsan

kirarsin... Dogrultma ile neyin kast edildigi acik degil, ancak “oldugu gibi kabul

166
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'®” Khan, Waheed-ed Deen. Kur’an ve ilmi Kesifler. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eyliil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/kuran-ve-ilmi-kesifler#. UNwQaHcltWk Indirilme tarihi: 2
Temmuz 2013.

168 Ataseven, Asaf. K. Kerim’e Gore Insanin Yaratilist. Yeni Umit (1): Temmuz-Agustos-Eyliil 1988.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/k--kerime-gore-insanin-varatilisiindirilme tarihi: 2 Temmuz
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edersen istifade edersin” kismi gayet acik. Ataseven, kadimin erkek tarafindan istifade

edilmek i¢in yaratildigina inanmaktadir.

Caymroglu’nun yaklagimi da Ataseven’inkinden ¢ok farkli degil:

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim: eSﬁ)MSEL»u “Esleriniz sizin nesil yetistiren tarlanizdir” (Bakara
Suresi, 2/223) buyurarak kadinlarin annelik yonlerine dikkat gekerken, Peygamber Efendimiz
(s.a.s) de: <2333 4 558 sk, &4k “(Ey insanlar!) veddd (¢ok sevimli, sevecen; kocasini
cok seven) ve velid (¢ok doguran) ile evlenin. Zira ben (kiyamet giinii) diger iimmetlere karsi
¢oklugunuzla oviinecegim.” (Ebu Davud, Nikdh 4; Nesai, Nikdh 11) buyurarak iimmetin
¢oklugunun ehemmiyetine dikkat ¢ekmistir. Buna gore izdivacin en miihim gayesinin tenasiil
(neslin artmasi) oldugunu diisiindiigiimiizde, ¢ok evliligin bir hikmetini daha anlamis oluruz.'®

Buradaki metafor daha carpict: “Esleriniz sizin nesil yetistiren tarlanizdir.” Tarla
metaforu, kadini edilgenlestirmenin yan1 sira ¢apa ya da traktor gibi ¢agrisimlart daha
agir olabilecek metaforlar1 da davet etmektedir. Ustelik bu metaforun ¢ok esliligi

mesrulagtirmak i¢in kullanilmis olmas1 da 6nemlidir.

Cayiroglu’nun yazisi, basligindan da anlasilacagi gibi, ¢ok esliligin hikmetini
anlatmak amaciyla yazilmistir. Ancak yazinin bir yerinde, ¢ok esliligin Islam’a girisi
icin Said Nursi’ye referansla getirdigi aciklama, bilginin Islamilestirilmesi projesi
acisindan Onem tasimaktadir: “Dorde kadar evlilik; tabiata, akla, hikmete uygun
olmakla beraber, seriat bir taneden dorde c¢ikarmamus, sekizden, dokuzdan dorde
indirmistir. Ozellikle dort evlilige Syle sartlar getirmistir ki, bu sartlar gozetildiginde

hicbir zarar ortaya cikmaz.”'"°

Islam’1n evlilik say1sin1 birden dorde ¢ikarmayip dokuzdan dérde indirdiginin ve
buna kadinin magduriyetini engelleyecek adil hiikiimlerin eslik ettiginin anlatilmas,
bilginin Islamilestirilmesi projesinin se¢gmeci yapismin iriiniidiir. Ciinkii cok eslilik
uygulamasini giiniimiizde savunmanin zorlugu saptanmakta, s6z konusu dinsel hiikmiin,
getirildigi donemde kadmin haklarimi genislettigi gorilisii 6ne ¢ikarilmaktadir. Kadin-
erkek esitliginin Ongoriilmedigi bir tarihsel doneme ait olan bir uygulamanin bu
referansla tartisilmasi, tarihten Islamciligin bugiinkii pozisyonunu gii¢lendirecek
unsurlarin segilerek 6ne ¢ikarilmasi anlaminda se¢meci ve anakronik bir yaklagimdir.
Ne var ki bu yaklagim, yazarin s6z konusu uygulamanin giiniimiizde de gegerli olmasi

yoniindeki telkinine haklilik kazandirmamaktadir. Cayiroglu, muhtemelen bu

19 Cayiroglu,  Yiksel.  Cok  Evlilik. ~ Yeni  Umit  (90):  Ekim-Kasim-Arahk
2010.http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/cok-evlilik#.UUUqThz8FOI indirilme tarihi: 2 Temmuz
2013.
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handikapin farkina vardigi i¢in, ¢ok eslilik konusunda Bati hakkinda olumsuz izlenim
yaratacagim varsaydig1 bir goriis dile getirmektedir: “Islim diinyasinda birden fazla
kadinla evlenen erkeklerin sayisi, Bati’da kadinlarla evlilik dis1 iliskide bulunan

erkeklerden ¢ok daha az olmustur.”"”!

Cayroglu bu bilgiyi dogrulayan bir arastirmaya yer vermemektedir. Bunun
disinda, Islam diinyasinda da evlilik dis1 iliski kuran erkeklerin ya da gerek Islam
diinyasinda gerekse diinyanin geri kalaninda evlilik dis1 iliski kuran kadinlarin varligina
dair bir sey sOylememektedir. Duygusal ve cinsel birlikteliklerin 6zgiirce yasandigi
toplumlara dair de bir sey sdylememektedir, zira Cayiroglu, kadin-erkek esitligini
ongdrmemektedir. Ama yine de, evlilik dis1 iliskilerin ¢ok esliligin bir bagka bi¢imi
oldugu varsayimina dayanarak, Bati’da da fiilen ¢ok eslilik oldugunu ima etmektedir.
Sayet ¢ok esliligin bir hikmeti varsa, bu tiirden bir savunma refleksinin geregi yoktur.
Ama bunun yerine, ¢ok esliligin savunulamayacak bir uygulama oldugu diisiiniilityorsa,
bu kez de Islamiyet’teki ¢ok esliligi mesrulastirma ¢abalar1 bosa diismektedir. Ozet
olarak, dinsel ideolojinin sinirlar1 i¢inde kalindig1 takdirde anlami olmayan bu savunu,
postmodern bir proje olan bilginin Islamilestirilmesinin se¢meci ve uyarlamaci
yapisinin {rlinii olarak, tutarli bir model sunmaksizin dinsel olani mesrulagtirmay1
hedefleyen, eklektik bir c¢ikistir ve tikelcilik goriisiinden destek alma beklentisini

yansitmaktadir.

5.4.c. Sosyal Bilimlerin ve Sanatin islamilestirilmesi
Din eksenli toplum projesi, sosyal bilimler ile sanatin projenin ihtiyaclari

dogrultusunda bicimlendirilmesini de icermektedir. Bunun ilk adimi ise, beklenecegi

iizere, [slam’1n basat referans haline getirilmesidir:

Sosyolojide soyle bir kural vardir. I¢timai bir hadisenin sebebi, yine baska bir ictimai hadisedir.
Giiniimiiz gengliginin problemlerinin sebebi i¢inde yasadig1 toplumdur. Sevgili Peygamberimiz
(s.a.s) de, cocuklarimiza karsi gorevlerimizi s$Oyle vurgulamaktadir: "Cocuklariniza giizel
davramp iyilikte ve ikramda bulununuz, onlar1 en giizel sekilde terbiye ediniz." (IbnMace,
"Edeb", 2/368)'"

Burada Islam’1 basat referans haline getirmenin rafine bir Ornegiyle karst

karstyay1z. Sosyolojide Isldm’1 basat referans haline getirmenin gerekliligini teorik

171
A.g.m.

" Tathhoglu, Durmus. Giiniimiiz Gengliginin Temel Problemleri ve Dinimizin Ortaya Koydugu Céziim
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olarak aciklamaktansa bunun sagduyunun geregi oldugu havasi yaratmayi tercih ediyor.
Islami degil sosyolojik, iistelik sebep-sonug iliskisi gibi Yeni Umit’in arasmin pek de iyi
olmadig bir 6nermeyle baslayip bu dnermeyi Islami bir referansla agikliyor. Burada
Islam’la sosyoloji arasindaki mesafenin kisaltilmasi, hatta ortadan kaldirilmasi ve

bunlarin ayni referanslarla tartisilabilen alanlar olarak kurulmasi s6z konusudur.

Diisiinsel faaliyette Islam’1 basat referans ve dolayisiyla dinselligi temel kistas
haline getiren bu yaklasimin iktisada yansimasi, Muhit Mert’in “Islam iktisat Diisiincesi
Uzerine” baslikli makalesinde net bicimde goriilmektedir. Bu makalenin Islam
referansiyla bicimlendirdigi iktisat modelinin teorik ayrintilarindan ziyade iktisadin

toplumsal boyutuna dair vizyonunu irdeleyecegiz.

Islami iktisat diisiincesinin oncelikle bilimsel olmayan bir iktisat anlayisina

dayandigini ortaya koymamiz gerekmektedir:

Bizim iktisat anlayisimizda, para her sey degildir. Zird muvakkaten yasadigimiz su diinyada, Asil
Miilk Sahibi’ni razi etme, burada bey ve pasa iken ahirette geda (dilenci) olmama, burada
villalarda yasarken orada dilenci durumuna diismeme, bizim i¢in vazgegilmez birer hedeftir.'”

Karlilik, verimlilik ya da esitlik, sanayilesme, kalkinma degil “Asil Miilk
Sahibi’ni raz1 etme” hedefini benimseyen bir iktisat anlayisi, bilimsel agidan dogru ya
da yanlis olmak bir yana, bilimsel olmamay1 diistur edinmis bir iktisat anlayisidir.
Fethullah Giilen (2009), yazida “Islam iktisat diisiincesinin altinc1 6zelligi ekonomik

hayati diizenleyen kurallarin menseinin ilahi olmasidir™'”*

sOzleriyle vurgulanan bu
anlayisi daha da oOteye tasiyarak, dinsel temellere dayanmayan iktisadi goriislerden “hep

kiifiir ve mesavi (kotiilikkler)” ¢iktigini iddia etmektedir.
Mert’in ortaya koydugu iktisat anlayisinin 6nemli temalarindan birisi ahlaktir:

Islam iktisat diisiincesinin temel hususiyetlerinden iiciinciisii insan-esya iliskisinde denge
olusturmasidir. Bu dengeyi kurmada en 6nemli dayanak noktalari ise Islam’in bir taraftan helal-
haram ¢izgisiyle bir 6l¢ii koyarak mesra dairede, maldan istifade esasin1 getirmesi, diger taraftan
diinyanin faniligini nazara vererek insani ihtiras ve 1zdirap girdabindan kurtarmasidir.'”

Denge vurgusu farkli iktisat ekollerinde de bulunabilir. Ancak burada denge

piyasanin sorunsuz igleyisinin degil ahlakin giivencesi, iktisadi diizenin degil vicdanin

"“Mert, Muhit. Islam iktisat Diisincesi Uzerine. Yeni Umit (90): Ekim-Kasim-Arahk 2010.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/islam-iktisat-dusuncesi-uzerine#.UUUqVxz8FOIindirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.
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geregi olarak sunuluyor. Bir anlamda iktisadi diizenden ziyade Miisliiman’in bu diizeni

nasil anlamasi1 gerektigi tartigiliyor.

Islam’1n 6zgiin bir iktisadi model sundugu, dolayisiyla kapitalizm ile sosyalizme
alternatif oldugu iddiasina “Din Eksenli Tarih Tasarimi” baghiginda, yine Mert’in
makalesine referansla deginmistim. Mert’in kapitalizm ile sosyalizme “beseri sistemler”
diyerek burun kivirmakla birlikte bu iki modeli bireyciligin ve toplumculugun iki asiri
ucu olarak konumlandirip Islam’in bunlarin dengesizliklerinden azade olacagini ve yine
bunlarin savundugu ideallerin en gercekei bicimde Islam’da viicut bulacagini kanitlama

cabasinda oldugu goriilmektedir:

Her ikisinde de gaye, toplumun refahin1 saglamaktir, ancak biri fert, digeri toplum lehine olacak
sekilde dengeyi bozmaktadir. Sonugta ise Kapitalizm insanlar1 menfaatleri {izerinde bogusturarak
ezilmis siniflar ve mutlu bir azinlik meydana getirirken, ona reaksiyon olarak dogan Sosyalizm,
insamin duygu ve diisiincelerini baski altinda tutarak gayri tabii ve gayri insani bir uygulama
tarziyla ictimai refahi temin etme yoluna gitmistir.

(.)

Kapitalizm’in, bir insan modeli olan "homo economicus" (iktisadi adam) goriisii de,

Sosyalizm’in insana bir {iretim aracit olarak bakmasi da Isldm’m insan anlayigindan ¢ok
176

uzaktir.

Mert’in Islam’1 esitsizlikten ve sdmiirgecilikten kurtulus recetesi olarak sunmasi

da bu yaklagimin 6rnekleri arasindadir:

Tevhid inancinin insana kazandiracag diisiince yapist ve deger dlgiileriyle insanlik igin faydali
bir iktisadi ortam temin edilir. Sayet bu olmazsa, pratikte ya insanlarin miilkiyet hakkin1 ihlal
edici veya insanlari, devlet ve milletleri somiiriicii diizenler meydana ¢ikar. Bunlar da insanligin
mutlulugunu menfi yonde etkileyen hususlardir. Bu olumsuz neticelerin ortadan kalkmasi i¢in
Tevhid inancinin yayginlagmasi ¢ok biiyiik 5nem arz etmektedir.'”’

Mert’in “beseri sistemler” karsisindaki tek zayifligi kendi modelini onlara yanit
verme Onceligiyle kurgulamak olmayip bunlardan biri olan kapitalizmin degerlerine
adinm1 koymaksizin g6z kirpmasidir. Muhammed peygamberin tiiccarligina vurgu yapan
ve girisimciligi 6ven pasajlara “Din Eksenli Tarih Tasarimi” baghiginda deginmistik.
Girigimcilik ve 6zel miilkiyetin “insana Allah’in bir bagis1” olarak tanimlanmasi, bu

yaklagimin ug 6rnekleri arasindadir:

Hiir tegebbiis ve zel miilkiyete imkén vererek insanin duygu, diigiince ve kabiliyetlerini
gelistirir. Clinkii bu melekeler de insana Allah’in bir bagisidir. Islam, Allah’in baglsl olan bu
melekelerin biitiin insanlarin yararina kullanilmasi geregini asilar. (bkz. Mannan, Islam

764 o m,
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Ekonomisi, $.229). Fakat bunun 6tesinde insanin ihtiraslarini terbiye ederek onu tecaviizkar
olmaktan ve gayrimesru yollara diismekten korur.'”®

“Biitiin insanlarin yararina kullanilmas1” vurgusu, bu pasajin omurgasini
olusturan “hiir tesebbiis” ve “6zel miilkiyet” vurgulariyla uyumsuzlugu nedeniyle bir
kenara birakilabilir. Ancak kapitalizmle baglar1 agik olan bu unsurlarin “insana Allah’in
bir bagis1” olarak tanimlanmasi kapitalizmin kutsanmasindan baska bir sey degildir.
Toplumsal smiflar arasinda tercihinin burjuvaziden yana oldugunu, Isldm iktisadimni
kapitalizme ait kavramlarla anlatip bu kavramlara dinsel bir mesruiyet alan1 yaratarak
ilan eden Mert, dogallagtirma stratejisinin bilimin sinirlarin1 zorlayan bir Ornegini
vermektedir. Bu pasajda Islami referanslarla gelistirilen kapitalizm savunusu, Mert’in
sahsindan menkul bir entelektiiel deneme olmayip sinifsal temellere dayanmaktadir.
Hakan Yavuz’un “Islami idealler ile orta smmifin maddi ihtiyaclar1 arasinda erken
1980’lerden bu yana artan kosutluk™ olarak tanimladigi bu sinifsal temel (ESI, 2005:
25), Giilen’in ¢izgisine oldukga giiclii bir bi¢imde yansimaktadir:

Miitesebbislerimiz, sanayicilerimiz, Bati ile entegrasyon neticesi dig diinyayi bilen tiiccarlarimiz,
hatta esnaflarimiz ve isgilerimiz, imkanlar1 Olciisiinde mutlaka Asya’ya gitmeli ve oradaki
istihdam problemini de halletme yolunda, sinai ve zirai yatirimlarda bulunmalidirlar. Aslinda
icinde bulundugumuz siireg itibariyla iilke olarak bdyle bir seye de ¢ok ciddi olarak ihtiyacimiz
var. I¢ piyasanin doyum noktasina ulastig1 giiniimiizde, bizim yeni yeni mahreglere ve diinya ile
rekabete girebilecegimiz dis pazarlara her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz var. Iste tam bu
asamada Orta Asya bizim i¢gin bulunmaz bir firsattir. Sayet yatirimcimiz akilli davranip,
aramizdaki din, dil, kiltlir, tarih birligi gibi dinamikleri de degerlendirerek bu firsati
kullanabilirse, i¢inde bulundugumuz ekonomik ¢ikmazdan kurtulmamiz ve diinyanin sayili
zengin devletleri arasina girmemiz isten bile degil... Ben bu ve buna benzer hususlari Rusya’nin
¢oziilmeye bagladigi 1989 yilinda cami kiirsilerinde anlatmaya basladim.'”

Bu pasaj, Giilen’in neoliberalizmi i¢sellestirmenin yani sira geligkin bir siyasal
kavrayisa sahip oldugunun ve komiinizmle miicadelede uluslararast bir vizyon
gelistirdiginin  gostergesidir. Gililen burada vizyon gelistirmekle yetinmemekte,
komiinizmin yenilgiye ugratilmasi ve Sovyet sonrasi diinyadan pay alinmasi yoniinde

inisiyatif almaktadir.

Islami iktisat anlayisina dair goriislerini analiz ettigimiz Muhit Mert, “Sanata
Vurulan Tevhid Damgas1” bashikli makalesinde ise sanatin Islamilestirilmesine dair
goriiglerini agiklamaktadir. Mert’in sanat anlayisi, sanatin toplum ve kiiltiirdeki yeri ile
islevini aciklamanin yani sira, sanattan duyulan korkuyu da yansitmaktadir. Mert,

korkusunun dogal sonucu olarak, sanatta islam’a uygunluk arayisini 6ne ¢ikarmaktadir:
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Miisliiman sanatkar tevhid inancina sahiptir. Tevhid, zati, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle Allah'in
birligidir. O, sanatini icra ederken bu birli§i yansitmay:r gaye edinir. Tevhid diisiincesine aykiri
sayilabilecek sekil, motif, siis vb. seylerden kagimr.'*

Burada sanat¢inin Miisliiman olmak zorunda oldugu imasi1 bulunmakla birlikte,
Mert soze “Miisliman sanatkdr” diye girdigi i¢in bu imanin gegerliligini
tartigmayabiliriz. Ancak sanat¢inin farkli dinlere inanma ve dini inang tagimama hakk1
teslim ediliyor ve gercekten de sadece ozgiir iradesiyle Islam’1 segen sanatcilara
sesleniliyor olsa bile bu ifade sorgulanmaya agiktir. Inang sahibinin duygu ve diisiince
diinyasinin bundan etkilenmesi ve bu etkinin sanatina yansimasi dogaldir. Ancak
Miisliiman bir sanat¢inin kendine tevhidi yansitma misyonu yiiklenmesinin zorunlu
oldugu sdylenemez. Bu tarz bir zorunluluk ifadesi, sanat¢inin islamci olaninin makbul
oldugu diislincesinin iriiniidiir. Sanatcilarin “Tevhid diisiincesine aykir1 sayilabilecek
sekil, motif, siis vb. seylerden kaginmaya” ¢agrilmalari yoluyla, Miisliiman sanat¢ilarin
yalmzca Islami sanatlarla ilgilenmeleri gerektiginin ima edilmis olmasi da bu

diistincenin yansimalarindan biridir.

Sanatta Islam’a uygunluk sarti arayisi, sanata imani giiclendirme gorevi
yiliklenmesiyle paraleldir. Mert, sanat¢inin bu gorevi bizzat yerine getirmesini yeterli
saymamakta, yetistirdigi sanat¢1 ve sanatgi adaylarma da bu bilinci verme gorevini

yiiklemektedir:

Diger dinlerin mensuplarinda oldugu gibi Miisliman sanatkar da icra ettigi sanat dalinda ortaya
koyacag eserlere inanglarini nakseder. Zira onun diisiince ve ruh diinyasi ilahi vahiy ve nebevi
siinnetin prensipleri ile Oriilmiis, davraniglarina bunlarin rengi sinmistir. Hatta bir sanatkar
inanglarin1 sadece cansiz maddeler iizerinde islemez, ayni zamanda yanina alip yetistirdigi
ciraklarina da nakseder. Boylece her sanatkér, 4deta hocasimn bir eseri olur.'®!

Dinsel ideoloji havugla yetinmemekte, sopaya da ihtiya¢ duymaktadir. Islim’a
uygun ve imani giiglendiren eserler verme misyonuna ek olarak sanatgiya had

bildirilmektedir:

O, "Sanatkar1 da sanatin1 da Allah yaratir"2 hadisinin beyani: dogrultusunda sanatin Allah'in
yaratmasiyla kendinde meydana geldigine inanir. Kendini onun Sani', Musavvir, Bedi' ve Miibdi'
isimlerinin tecellisine mazhar olarak miitalaa eder. Dolayisiyla o, sanatini icra ederken Allah
karsisinda haddini asip "Ben de yaratiyorum." havasina girmez.

'8 Mert, Muhit. Sanata Vurulan Tevhid Damgasi. Yeni Umit (83): Ocak-Subat-Mart 2009.
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/sanata-vurulan-tevhid-damgasi#.UUUmZxz8FOI Indirilme
tarihi: 2 Temmuz 2013.
'81 4 g.m.Bu pasajdaki “Zira onun diisiince ve ruh diinyas: ilahi vahiy ve nebevi siinnetin prensipleri ile
Oriilmiis, davraniglarina bunlarin rengi sinmistir” ifadesi, sanat¢inin sadece Miisliman degil, ayni
1zgmanda Stinni olmasi gerektigi inancinin ifadesidir.

A.g.m.
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Bu kadar1 Islam’in esaslarma dair bir hatirlatmadan ibaret sayilabilir. Ancak
Mert bunun Otesine gegmekte, sanatin kendisini potansiyel tehlike olarak gorerek

uyarida bulunmaktadir:

Suara suresindeki ayet, mutlak anlamda yiiksek bina dikmenin degil, biiyiikliik duygusu ve gii¢
sembolii olarak yiiksek bina dikmenin Allah karsisinda bos bir heves oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim miifessirler bu ayetin tefsirini yaparken ihtiyag kavrammin altini gizmekte ve Ad
kavminin ihtiya¢ olmadigi halde sirf eglence ve kuvvet 1zhari i¢in bunlar1 yaptiklarina ve Hz.
Hud'un (a.s.) da bu sebeple onlar1 ikaz ettigine dikkat cekmektedir.3'®

Bu kisim, sanatin su ya da bu bigimine ya da sanat¢inin inanch ya da inangsiz
olanina degil, sanatin ve sanat¢inin kendisine giivensizligi yansitmaktadir. Mert, yiiksek
bina Orneginden hareketle yalnizca ihtiya¢ dogrultusunda yiiksek bina dikilmesini
savunmaktadir. Oysa sanat salt somut ihtiya¢ i¢in degil, yaraticiligi, yetenegi ve kudreti
de sergilemek i¢in icra edilir. Burada savunulan goriisten hareketle, somut bir ihtiyaci
gidermedigi halde dile hakimiyeti gostermek icin yazilan siir, yetenegi sergilemek i¢in
sergilenen performans, sesin giizelligini gostermek i¢in sdylenen sarkinin da girk
sayllmas1 miimkiin hale gelmektedir. Sanat¢inin yaraticiligini ve yetenegini gdstermesi
elestirilerek kendini koreltmesi, koreltmiyorsa da becerisini gizlemesi istenmektedir.
Islam referansh kapitalizm savunusu gibi, bu yaklasim da Mert’in sahsma 6zgii bir
entelektiiel deneme degildir. Dinsel ideoloji, yaratimin Allah’a mahsus oldugu
varsayimina dayanmakta, “Doga Bilimlerinin Islamilestirilmesi” temasinda 6rnek
olarak gosterdigimiz genetik calismalarda oldugu gibi, sanatta da insana yaratim
atfedilmesine yol acabilecek faaliyetlerden uzak durulmasini salik vermektedir.
Dolayisiyla Mert, Isldim adina yaratim diisiincesiyle hesaplagmakta, sanatin Islami

kiiltiir cergevesinde bir tekrardan ibaret olmasi gerektigini ima etmektedir.

1834 o m,
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Bu calismada konu edinilen Yeni Umit dergisi, analizde de gosterildigi gibi,
genel olarak neoliberalizmin ekonomik tezleri ve postmodern epistemolojiyle siki bir
iliski icindedir. Derginin Isldim anlayis1 da bu unsurlarla iliskisi baglaminda
bicimlenmektedir. Neoliberalizmin piyasa mekanizmalarinin mutlak egemenligine
dayanan bir ekonomik doktrinden ibaret olmayip bu ekonomik doktrinin yeni
muhafazakarlik ve kismi olarak da postmodernizmle sentezine dayanan biitiinciil bir
modeldir. Biitiin bunlar, “Yeni Umit dergisi, neoliberal ekonominin tezleri ve
postmodern epistemolojiyle siki bir iliski i¢indedir” seklindeki savin dogrulandigini

teyit etmektedir.

Yeni Umit dergisinin Islami perspektifi, salt teorik boyutta kalmamakta,
toplumsal, diisiinsel ve ruhsal hayatin biitiiniinii Islimlastirma hedefi tasidig1 oranda
siyasallagmaktadir. Bilginin Islamilestirilmesi temelinde yiiriitiilen epistemolojik caba,

derginin siyasal karakteri ile birlikte diisliniild{iglinde anlam kazanmaktadir.

Islamci ideolojinin gelisiminde 6nemli bir ugrak olan bilginin Islamilestirilmesi,
sadece belli disiplin, konu ve tartisma basliklarina doniik Islami bir as1 degil, tevhid
inancina dayanan Islami bir epistemolojik yaklasimdir. Bu nedenle akla, arastirmaya ve
sorgulamaya dayanan modern bilimden biitiiniiyle farkli temellere dayanmaktadir.
Ancak akil-vahiy iliskisinin temellendirilmesinde, modern bilimsel disiplinlere kapilar
kapatan muhafazakdr yaklagimdan ziyade se¢meci ve uyarlamaci yaklagimi

benimsemesi nedeniyle, bilimle iliskisi daha karmagiktir.

Bilginin Islamilestirilmesinin Yeni Umit dergisindeki yansimasi, Faruki’nin
formiilasyonundan kismen farklidir. Modern disiplinlerin 6grenilerek Islami birikimle
irtibatlandirilmasi genel olarak savunulmakla birlikte, muhafazakar yaklagimin izleri de
goriilmektedir. Ozellikle neoliberalizm ile postmodernizmin yiikselisine ve dolayisiyla
bilginin Islamilestirilmesine tanik olmayan Said Nursi’den aktarilan yazilarda net olarak
goriilen muhafazakar yaklagim, dergi icin giincel olarak yazilmis olan kimi yazilarda da

kendini gostermektedir.

Epistemolojik temelin farklili§i nedeniyle, modern bilimsel paradigmalar ile
[slami paradigma arasinda farkliliktan ziyade zithk ve uyumsuzluk vardir. Bu zitlik ve

uyumsuzluk, yine epistemolojik nedenlerle kismi degil biitiinseldir. Yeni Umit dergisi
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bu biitiinsel uyumsuzluga, Islam’1 insanligin tiim bilgisini ve bilgi kaynaklarin1 kusatan
bir metabilgi diizeyine ¢ikararak kendince yanit vermektedir. Bu yanit, bilginin
Islamilestirilmesi projesiyle paralel olarak, Islami bir bilgi teorisinin veri alinmasin,
bilimsel, kiiltiire] ve ruhsal alanlarin tiimiinde Isldm’in basat referans olarak kabul

edilmesini igermektedir.

Modern bilimsel paradigmalarla arasindaki zithk ve uyumsuzluk, Islami
paradigmanin savunucular1 adina modern bilimleri tamamen bir kenara birakma
gerekcesi olmamaktadir. Modernitenin i¢cinde olma durumu kabullenilmekte, modern
paradigmalarla etkilesime girerek modern unsurlarin agirligint azaltma, bilimi, bilimin
icinde kalarak Islamilestirme yaklasimi tercih edilmektedir. Yani Yeni Umit dergisi
agisindan, Islim referansmin basatlig1 tartisma konusu degildir, ancak bu basathgin
sorgulanmasina yol agmayacak bir diizey ve bigimde, modern disiplinlere referans
verilmesi mesru goriilmektedir. Bu yaklasim cogu kez eklektik bir tablo ortaya
cikarmaktadir. Bilginin Isldmilestirilmesi projesinin mimar1 olan Faruki tarafindan
olagan karsilandigi bilinen eklektizm, Yeni Umit yazarlan tarafindan da

sorunsallagtirilmamaktadir.

Yeni Umit dergisinin gerek bilime, gerekse tarihe yaklasiminin merkezinde iman
ve kiiltiir durmaktadir. Ancak burada, yukarida tartistigimiz tiirden bir eklektizm soz
konusu degildir, cilinkii dergi, kiiltiirii vahiy ve iman temelinde tanimlanmaktadir. Yeni
Umit dergisine gore kiiltiir, dinsel bir olgudur. Derginin genel bir dinsellik savunusunu
degil, 6zel olarak Islam’1 merkeze almasi nedeniyle kiiltiir tanimii Isldim’dan ayirmak
miimkiin olmamaktadir. Yeni Umit, tiim siyasal ve toplumsal fenomenler gibi kiiltiirii de

Islamiyet’in, yani vahiy ve imanin bir yansimasi olarak yorumlamaktadir.

Derginin ortaya koydugu tarih tasariminda, kaynagimi vahiyden aldigi iddia
ettikleri medeniyet kavrami, Snemli bir yer tutmaktadir. Medeniyetin islam referansiyla
tanimlanmasi, tarihin iman ve kiiltiir merkezli olarak okunmasi ile paraleldir. So6z
konusu tanimlama, Yeni Umit dergisindeki tartismalarin salt teorik boyutta kalmamalari
ile birlikte diisiiniildiigiinde anlam kazanmaktadir. Ciinkii dergi, IslAim referansh
medeniyet tanimindan hareketle, din eksenli bir tarih teorisini savunmanin Otesine
gecerek din eksenli bir tarih tasarimi ortaya koymaktadir. Bu tasarim, tarihe yaklagimin

genel teorik degerlendirmelerle yetinilmeyerek Islam’1 basat referans olarak alan bir
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tarih yaziciliginin ortaya ¢ikmasini igermektedir. Basta Miisliiman topluluklar olmak
iizere, insanlik tarihinin farkli kesitlerinin ele alindigi tarih yaziciligi, dinsellige,
bireycilige ve self~made man’in bagar1 6ykiisiine odaklanan Amerikan 6zgiiciiliigiliniin
Islam’la sentezini ortaya koyan bir din eksenli tarih tasarimini ortaya koymaktadir. Soz
konusu tasarim, Amerikan dzgiiciiliigiiniin Islim ambalajiyla taklidinden ibaret olmay1p
gerek Islam inancina ait esaslar1 gerekse Amerikan 6zgiiciiliigii disinda birtakim Islam
dis1 yaklasimlar1 da igeren Ozglin bir sentezdir. Bu sentezin bilesenleri arasinda

tabakalastirma yontemi de bulunmaktadir.

Bilginin Islamilestirilmesinin énemli unsurlarindan biri olan tabakalastirma,
Yeni Umit’te daha ziyade doga bilimleri ve tarih alanlarinda uygulanmaktadir. Tarihsel
bilginin dogrulugu ve nesnelliginin “hakk”, tarihsel baglama ait sinirlarin “hududullah”,
tarih yasalarimin “Siinnetullah”, doga yasalarinin “adetullah”, neden ve nedenselligin ise
“illet” ve “illiyet” kavramlar1 ile ifade edilmeleri, bilimsel paradigmayi ve farkli
disiplinlerde yiiriitiilecek faaliyeti temelden etkileyecek bir epistemolojik miidahaledir.
Bu miidahale, Yeni Umit dergisinin bilim anlayisini da ortaya koymaktadir. Dergide
bilimden ziyade ilim kavrami tercih edilmektedir ve bu tercih, Arapga sézciik kullanma
israrindan  ibaret kalmamakta, bilimin Islami anlamda ilimlestirilmesine hizmet

etmektedir.

Derginin doga bilimlerine yaklasimi, tarihe yaklasimiyla kiyaslanacak olursa,
daha eklektiktir. Faruki tarafindan da olagan goriilen eklektizm, IslAim geleneginin
etkisinin gdrece zayif oldugu bu alanda Islamcilarin daha ¢ok Protestan teologlardan ve
ABD’de giindeme gelen din-bilim diyalogu diislincesinden beslenmeleriyle
sonuclanmaktadir. Tarih alaninda gdrece biitiinciil bir IslAmi model oturtmay1 basaran
dergi, doga bilimlerinin Islamilestirilmesinde aym yetkinlikte bir model kuramamakta,
doganin mutlak bir denge halinde yaratildig1 ve bu dengenin ilahi kudret tarafindan
korundugu, Evrim Teorisi’nin gercegi yansitmadigi ve nedensellige yapilan vurgunun
Allah’m iradesinin gézden kagirilmasina yol agmamasi gerektigi gibi goriiglerin ara ara

dile getirilmesinden ibaret kalmaktadir.
Yeni Umit dergisinde ad1 konmamakla birlikte varligini saptadigimiz din eksenli
toplum projesi, is¢inin patrona, yonetilenin yonetene, gencin yasliya, kadinin erkege

itaatini  Ongdrmektedir. Neoliberalizmin muhafazakar yoniiyle uyumlu olan itaat
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vurgusu, bundan ibaret olmayip ulu’l emre itaat gibi islami ¢agrisimlara da sahiptir.
[taatin altim ¢izen dergi, herhangi bir alanda Islimi olmayan unsurlarla temas1 tehdit
olarak algilamaktadir. Bu nedenle, basta genglik olmak {izere genel olarak toplumu
potansiyel suglu olarak gormektedir ve toplumsal diizene dair tartismalara “Olasi
suclara karsi nasil énlemler alinmali?” ve “Sug islenirse nasil bir ceza verilmeli?” gibi
sorular1 merkeze koyarak yaklagsmaktadir. Su¢ konusu acildiginda c¢ogunlukla zina
ornegi verilmesi dikkat cekicidir. Bu durumun, derginin aileye atfettigi onemle ilgili
goriinmekle birlikte, bu 6nemi asan ve aileyi de kusatan genel Islami ilkelerden
hareketle olusturuldugu ortadadir. S6z konusu durum, dergi agisindan aileye atfedilen
onemi ayrica tarismamizi zorunlu kilmustir. Nitekim Yeni Umit dergisi, aileyi Islam’in
pratikte yeniden iiretildigi mekan olarak tayin etmekte ve ailenin bu misyonla
merkezinde yer aldig1 bir toplum tahayyiil etmektedir. Bu toplum tahayyiiliiniin klasik
anlamda muhafazakar bir tahayyiil oldugu da ortadadir.

Din eksenli toplum projesi, bilim ve sanatlarin da bu dogrultuda tasarlanmasini
dogurmaktadir. S6z konusu tasarimda modern bilimsel disiplinlerin birikimi ile Islam’1
eklektik bir bicimde harmanlayan Yeni Umit dergisi, bu alanda postmodernizmin
olanaklarindan yararlanmaktadir. Bu durum, siyasal anlamda muhafazakarlikla
epistemolojik anlamda muhafazakarligin farkini net bir bicimde gostermektedir. Bu
ornekte de goriildiigii gibi, epistemolojik alanda muhafazakarliktan verilen taviz, siyasal
alanda benzer bir tavize denk diigmek zorunda olmamaktadir. Biitiin bu tartigmalar,
“Yeni Umit dergisi, yeni bir bilim, kiiltiir ve toplum tahayyiil etmektedir. Bunu da total

bir Islami perspektife dayandirmaktadir” seklindeki bir diger savi dogrulamaktadir.

Yeni Umit dergisi, genel olarak ortiistiigii bilginin Islamilestirilmesi projesinden
mekénsal Slgek bakimmdan ayri bir noktada durmaktadir. Proje Islam iimmetinin
geneline seslenmekteyken Yeni Umit, Islamci ideolojinin geregi olarak kendisini
timmetin bir pargasi olarak konumlandirsa da, agirlikli olarak Tiirkiyeli Miisliimanlara
seslenmektedir. Tiirkiye’de Siinni Isldmciligin kendisini tanim geregi devletle dzdes
tutmasimin ve devletin i¢cinde yer almay1 genel bir kabule doniistiirmesinin iiriinii olan
bu tercih, Yeni Umit’i yer yer bilginin Islamilestirilmesi projesinin éngérdiigiinden daha

politize bir noktaya tagimaktadir.

Bilginin  Islamilestirilmesi, modern disiplinler ile Islim’m sentezine
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dayanmaktadir. ¢ tutarhiliktan yoksun olan bu sentezin Islami paradigmay savunanlar
acisindan somut gerekceleri oldugu aciktir, ancak modern bilimsel paradigmalari
benimseyenler acisindan bu tiirden bir sentezin miimkiin olmadig1 belirtilmelidir.
Bilginin Islamilestirilmesi, bu nedenle siyasal bir projedir ve Yeni Umit, gerek bu
projede tuttugu yer, gerekse Tiirkiye’de siyasal, toplumsal, iktisadi ve kiiltiirel alanlara

dair tartismalarda aldig1 pozisyon itibariyla siyasal bir dergi olarak ele alinmalidir.

Islamcilik, Islami olmayan unsurlarla temasi tehlike olarak gérmektedir. Bilginin
Islamilestirilmesi  ise, modern  disiplinlerin  &grenilmesini  ve  Islam’la
irtibatlandiriimasim savunmasindan da goriilecegi gibi, Islami olmayan ile temasmn
kaginilmazligmin kabuliiniin iiriiniidiir. Is]Ami olmayan unsurlara kars1 siiphe ve ihtiyat
besleme noktasinda epistemolojik anlamda muhafazakarlikla ortaklasan se¢cmeci ve
uyarlamaci yaklasim, yani bilginin Islamilestirilmesi, temasin kaginilmazligimi kabul
edip bu durumla baristigi oranda paradoksa diismektedir. Yeni Umit dergisi, bu

paradoksu da yansitmaktadir.

Yeni Umit’in basat referansi Islam’dir ve Islami olmayan referanslardan, islam
referansiyla ¢elismedikleri ve Islim’mn egemenligine hizmet ettikleri siirece
yararlanilmaktadir. Bu nedenle burada Yeni Umit'i anlasilmaz kilan degil, tersine,

dergiyi oldugu gibi yorumlayabilmenin anahtari olan bir paradoks gézlemlenmektedir.

Sonug olarak sdylenebilir ki, Yeni Umit dergisi, bilginin Islami formlarla

dinsellestirilmesinde ve yeniden iiretilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
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