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OZET

Tiirk Halk Kiiltiiriinde Hukuk Kavrami

Insanoglunun bir arada yasama tecriibesi, toplumsallasma ve sosyallesme
stireglerinin belirli kurallar ¢ergevesinde diizenlenmesini gerektirmistir. Bu kurallar,
yazilt hukuk kurallarindan 6nce, giindelik hayatta islerligi olan, bireyler arasi sinirlari
ve toplumsal konularin ¢dziimlerini belirleyen sézlii hukuk kurallaridir. Toplumlarin
genel yapisina gore belirlenip gelisen bu kurallar, toplumda diizen ve giivenligi

saglar.

Toplumun ortak deger, inanis ve kabulleriyle sekillenen orf ve adetler,
modern hukukun kaynaklarindan biridir. Hukuk, toplumsal diizen islevini yerine
getirirken toplumun pozitif hukuka aykirt olmayan uygulamalarini da dikkate
almaktadir. Yazili bir kaynagi olmamasina ragmen halk hukukuna ait kurallar, s6z ve
davranig kaliplar1 ile sozli kiiltiir anlatilari, halk edebiyati iiriinleri araciligiyla

nesilden nesile aktarilirlar.

Bu calismada yazili olmayan hukuk kurallariin (6rf ve adet hukuku), Tiirk
kiiltiir tarihindeki etkisi, bu etkinin halk edebiyati 6rneklerinde ve giindelik hayatin
igindeki uygulamalarda giliniimiize yansimalari, toplumsal yasamdan 6rnekler verilip

modern hukuk kurallarinin tasnifi dikkate alinarak aciklanacaktir.



ABSTRACT
The Concept of Law In Turkish Folk Culture

Coexistence experience of human beings requires the socialization processes
to be organized in the framework of certain rules. These rules, before the rule of
written law, are the rules of spoken law, functioning in daily life and determining the
interpersonal boundaries and the solution of social issues. These rules, determined
and having developed in accordance with the overall structure of society, provide

order and security in the society.

Customs and traditions, which are shaped by community’s shared values,
beliefs and assumptions, are one of the sources of modern law. Law, while
performing the social order functions, takes into account the practices of the society,
which are not contrary to the positive law. Although they have no written sources,
they are transmitted from generation to generation through the rules of folk law,
patterns of words and behavior, and the verbal narratives of culture and folk

literature.

In this study, the impact of unwritten rules of law (customary law) on Turkish
cultural history, the reflection of the this effect in the samples of folk literature and in
everyday life applications will be explained by giving examples from today’s social

life and by considering the classification of modern legal rules.
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ON SOz

Insanoglu yasami siiresince bazi deger, inan¢ ve sosyal iliskileri 6grenerek
toplumsal bir varlik haline gelir. Cogu zaman farkinda olmadan 6grenilen bu bilgiler,
kisinin hayatinin her aninda yol gosterici bir nitelik tasiyarak kisiye yasadigi
toplumda bir aidiyet duygusu kazandirir. Bu aidiyet duygusu, kisinin, toplumsal

kabulleri destekleyen sozlii hukuk kurallarin1 benimseyerek uygulamasini saglar.

Toplumun giinliikk yasaminin 6ziinii olusturan, ona yon veren davranig
kaliplar1 toreyi belirler. Tore baglaminda gergeklestirilen uygulamalar, Tiirkiye’nin
cesitli bolgelerinde kimi zaman farkliliklar gostermesine ragmen toplumsal hayatin

temel dinamiklerini ilgilendiren konularda bir biitiinliik arz etmektedir.

Konargdcer bir yasam tarzini benimseyen eski Tirklerde, sozli hukukun
gecerli oldugu bilinmektir. Tore, ailevi meselelerden yonetim ile ilgili sorunlarin
¢Oziimiine kadar her konuda toplumsal yasami diizenleyici bir rol oynamuistir.
Islamiyet’in kabuliinden sonra inang¢ koduyla desteklenerek toplum tarafindan kabul
goren ser’i hukuk kurallari uygulanmaya baslanmigtir. Osmanli Devleti doneminde
uzun bir siire Orfi ve ser’i hukuk kurallar1 bir arada kullanilmistir. Tanzimat
doneminde her konuda yapilan degisiklik ve yenilikler hukuk alaninda da
goriilmiistiir. Giiniimiizde modern hukuk kurallar1 yiiriirliiktedir. Orf ve adet
kurallar/s6zIlii  hukuk kurallari/tére, modern hukukun kaynaklarindan biridir.
Yiizyillarin deneyim ve birikimlerinden siiziilerek gelen, kusaktan kusaga aktarilarak
giinimiize tasman bu kurallar, halk arasinda pek c¢ok konuda ve sozli kiiltiir

anlatilarinda varligini stirdiirmektedir.

Bu ¢aligmada toplumun yasayan kiiltiir dinamiklerinin tespiti, yine toplumdan
elde edilen bilgiler, ritiieller, gelenekler ¢ergevesinde temellendirilecektir. Boylece
toplumu ge¢cmisten koparmayan giincel degerler belirlenerek bu degerlerin modern

hukuka olan katkilar1 ve sozlii hukuk kavrami ortaya konulacaktir.

Gelenegin tore adina degisen, doniisen, unutulan halk hukukunun yani sira,

halk arasinda devam eden yapilar1 da ele alinarak tartisilacaktir. Toplumu, bir arada



tutan torelerin, islevsellik lizerinden zemini belirlenip, bu zeminin hangi kosul ve

ortamlarda yok olmaya yiiz tuttugu incelenecektir.

Halk edebiyat1 ve halk bilimi alaninda yapilmis akademik caligmalarla halkin
giindelik yasamina ait pek ¢ok veri ortaya konulmus olmasina ragmen, halk hukuku
konusundaki tespitler smirli sayidadir. Bu c¢alismada, verilerin halk hukuku
baglaminda degerlendirilmesi amaciyla derleme metinleri, makaleler, tezler ve
kitaplardan literatiir taramalari yapilacaktir. Geg¢misten giliniimiize torelerin
islevselligi, tiim Tiirkiye’den segilen, geneli yansitan Ornekler iizerinden
temellendirilecektir. Giindelik hayatin i¢inde yer alan so6zli hukuk kurallari,

sosyolojik bir bakis agisiyla degerlendirilecektir.

Giris bolimiinde ¢alismanin tamaminda kullanilacak yontemle ilgili genis bir
literatiir taramas1 yapilacaktir. Hukukun tanimindan hareketle genelden 6zele hukuk
tarihi incelenecek ve modern hukuk kitaplarinda yer alan tasnifler dikkate alinip bir
tasnif yapilacaktir. Ozel hukuk ve kamu hukuku olmak iizere iki béliim belirlenerek
ve bu boliimler alt bashklara ayrilacaktir. “Halk Hukuku/Tirk Toresi” basligi
ayrintilariyla aciklanarak bu kavramin ¢alismanin bdliimlerinde hangi anlamda
kullanildig1 belirlenecektir. “Kiiltiir, Sosyoloji ve Hukuk Iliskisi” bashgi altinda

caligmanin kuramsal alt yapis1 ortaya konulacaktir.

Birinci boliimde 6zel hukuk (muamelat) ile ilgili 6rf ve adetler; aile hukuku;
dogum, ¢ocuga ad verme, siinnet, evlenme; kiz kagirma, goriicii gitme ve diiniirliik,
kiz isteme ve soz kesme, nisan, ¢eyiz sergileme, diigiin, evlat edinme, bosanma, aile
i¢i iligkiler/fertlerin birbirlerine kars1 hak ve gorevleri, miras hukuku; 6liim, cenaze,
yas tutma, miras; borglar hukuku, ticaret hukuku, {iiretim-tiiketim-pazarlama

basliklar1 altinda incelenecektir.

Ikinci béliimde kamu hukuku ile ilgili 6rf ve adetler; gegmisten giiniimiize
yerlesim diizeni, eski Tiirklerde yerlesim diizeni, kislak ve yaylak diizeni,
giinimiizde yerlesim diizeni, koy-kasaba-sehir, toplumsal iligkiler, selamlagma, ses
tonu, kalip hareketler, bayramlar-torenler-kutlamalar, toplumsal dayanisma;

imece/0dek/0diing, basaklama, yardimlagma, karsilamalar-agirlamalar-ugurlamalar,



Vi

ant(yemin), ceza hukuku, hirsizlik, cinayet/adam 6ldiirme, kan davalari, ahlaka aykiri

iliski (zina) basliklariyla tasnif edilerek degerlendirilecektir.

Calisma siiresince bilgilerini paylasarak degerli vakitlerini ayiran Prof. Dr.
Sayin Pervin CAPAN’a, gozlemlerini aktararak yapici elestirileriyle caligmaya
katkida bulunan Prof. Dr. Sayin Ali CIMAT’a, savunma asamasinda calismayi
degerlendirerek katkilarini sunan Prof. Dr. Sayin Mehmet ACA’ya ve Yrd. Dog. Dr.
Sayin Baki Bora HANCA’ya, engin bilgisi, ufuk acici goriisleriyle bu caligma
konusunu belirlememde ve ¢alismanin her asamasinda bana yol gosteren, fikir veren,
zengin kiitiiphanesini kullanmama izin vererek kaynaklara kolaylikla ulagmami
saglayan, sonsuz sabriyla yardim ve desteklerini esirgemeyen danigman Hocam Dog.

Dr. Saym Mehmet Naci ONAL’a tesekkiir ederim.

Mugla, 12/08/2014 Aysun DURSUN
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GIRIiS

Insanoglunun bir toplum halinde var olusu ve gelismesi, hukuki ve ahlaki
konularda sorumluluklar edinmesi ile miimkiin olmustur. Bu siire¢ yazili hukuk
kurallar1 ile es zamanli degildir. Yazili hukuk kurallarindan 6nce insanlarin hak,
gorev ve sorumluluklarini belirleyen bazi sozlii toplumsal diizen kurallarinin varligi

bilinmektedir.

Her toplumun kendine 6zgii sosyal, kiiltiirel, ekonomik, psikolojik sartlarina
uygun olarak olusan ve gelisen bu kurallar, toplumun diizen ve giivenligini
saglamaya yardimci olmaktadir. Hukuk, toplumsal diizen islevini yerine getirirken
toplumun uygulamalarmi da dikkate almaktadir. Orf ve adetler, diizeni saglayan
kurallardandir. Toplumun ortak deger ve inanislarinin {iriinii olan orf ve adetler,
yazili birer kaynak olmamalarina ragmen s6z ve davranis kaliplariyla nesilden nesile
aktarilmiglardir. Toplumun ortak sosyal ve kiiltiirel bellegini yansitan bu kurallar,

insanlarin yagsamlarini diizene koyar ve giindelik hayati1 kolaylastirirlar.

Her birey, kendine oldugu kadar topluma da aittir. Insanlar arasinda bir bag
olarak diisiiniilen 6dev, oncelikle her bir bireyi bir digerine baglar. Bireyin giinliik
programini belirleyen toplumdur. Toplumsal yasam, toplumsal gereksinimlere yanit
veren, giiclii bir bicimde koklesmis bir aligkanliklar sistemidir. Aliskanliklarin her
biri dogrudan veya dolayli olarak bireyi ve toplumu etkiler; toplumsal bir
gereksinimi kargilar. Kisinin {lizerindeki boyun egme aligkanliklar1 bireye baski
yapar. Bu ise kisiye mecburiyet hissi verir. Kisi kurallara uymadan, 6devleri yerine
getirmeden, bir aile i¢inde yasayamaz, toplumda kendine bir yer bulamaz. Her an bir
se¢cim zorunlulugu vardir, kurala uygun olan dogal olarak segcilir. Birey, hicbir
sekilde kendini toplumdan soyutlayamaz (Bergson 2013: 8-9, 12-14, 17). Topluma
ait aligkanliklar zamanla bir kural haline gelerek kendine 6rf ve adetler i¢inde bir yer

bulur.

Orf ve adetler, toplumdaki islevsellikleri nedeniyle gerek Islam hukukunda
gerekse modern hukuk kurallar1 olusturulurken dikkate alinmistir. Hatta orf ve

adetler modern hukukun kaynaklarindan biridir. S6z konusu kurallar, sézlii hukuk



kavramlarini olustururlar. Bu kavramlar yazili hukuk kavramlariyla benzerlikler

gostermektedir. Buna gore;
Sozlii Hukuk Yazihh Hukuk

Tére (=Orf) <«—>  Anayasa (=Kanun-1 Esasi)

T

Gelenek (=Anane) <,  Yasa (=Kanun)

f

Gorenek (=Adet) < Yonetmelik (=Talimatname) seklinde ele

alinabilir (Oguz 2007: 451°den uyarlanmustir).

Bu calismada Islamiyet dncesi yazili olmayan hukuk kurallarmin (6rf ve adet
hukuku), Tiirk kiiltiir tarihindeki etkisi ve bu etkinin gerek dogrudan (giindelik
hayatin iginde yer alanlar) gerekse dolayli olarak (halk edebiyati iginde yer alanlar)
giiniimiize yansimalar1 toplumsal yasamdan Ornekler verilerek modern hukuk

kurallarinin tasnifi dogrultusunda ele alinacaktir.
I. HUKUKUN TEMEL KAVRAMLARI VE TANIMLAR

Hukukla ilgili tanimlar halk bilgisi, sozlikler ve bilimsel caligmalar
incelenerek alfabetik sira gozetilerek ele alinmistir. Bu tanimlar adet, anane, gelenek,
gorenek, hukuk, kural, norm, 6rf, s6z, teamiil, teamiil hukuku, tore, tiize kelimelerini

icermektedir.

1. Adet: (Ar.) 1. sos. Gorenek, 2. Topluluk i¢inde eskiden beri uyulan kural
tore (TS 2005: 22). Gorenek, tore, insanlar arasinda yaygin sosyal kaideler (YHLTS
1964: 4). Topluluk icinde uyulagelen kural; aliski; genel olarak yazili olmayan ve
toplum i¢inde yillardan beri kendisine uygulagelinen ahlak ve hukuk kurali (Yilmaz
1985: 25; Ozcan 1993: 8; THL 1998: 4). Herkes tarafindan uyulan hal, olagelmis,
alisilmis sey, usil, gérenek (Ayverdi 2011: 12).

2. Anane: (Ar.) Gelenek (TS 2005: 96). 1. Nesilden nesile gegerek gelen
adet, orf, gelenek. 2. Agizdan agiza nakledilerek gelen rivayet (Ayverdi 2011: 55).



3. Gelenek: (T) sos. Bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmalari
dolayistyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen, yaptirim giicli olan kiiltiirel
kalmtilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve davranislar, anane (TS 2005: 740). Orf, adet
(YHLTS 1964: 100). Toplumda siirekli aligkanliklar1 gosteren kurallar (Yilmaz
1985: 247). Asirlar boyunca nesilden nesile gegerek gelen ve bir toplulugun fertleri
arasinda saglam bir bag, ortak bir ruh meydana getiren her tiirlii adet, aliskanlik,

davranig bicimive kiiltiirel degerler, orf, an’ane (Ayverdi 2011: 410).

4. Gorenek: (T) sos. Bir seyi eskiden beri goriildiigii gibi yapma aligkanligi,
adet, aliski (TS 2005: 779). Oteden beri yapilageldigi i¢in yerlesmis, alisilmis olan
adet ve ustl (Ayverdi 2011: 430).

5. Hak: (Ar.) 1. Adalet, 2. Adaletin, hukukun gerektirdigi veya birine ayirdigi
sey, kazang, 3. Dava veya iddiada ger¢ege uygunluk, dogruluk, 4. Verilmis emekten
dogan manevi yetki, 5. Pay, 6. Emek karsilig1 iicret, 7. sf. Dogru, ger¢ek (TS 2005:
829). Hak kelimesi gergek, dogru ve sabit olmak, gerekli ve layik olmak, olabilirlik
niteligi tasimak, siirekli var olmak, gercege uygun bulunmak; bir seyi sabit ve gerekli
kilmak anlamlarma gelir (Topaloglu 1997, 15: 152). 1. Dogru ve gergek olan sey, 2.
Adalet, insaf, dogruluk, 3. Bir kisiye ait olan sey, alacak, istihkak, 4. Bir dava veya
iddiaya gercek uygunluk, 5. Ge¢mis emek, manevi istihkak; ana baba hakki, usta
hakk gibi, 6. Pay, hisse (Ozcan 1993: 273). Hukuk diizeninin kisilere tamdig1 yetki.
Hukuk kurallar1 tarafindan korunan menfaat. Her hak bir hukuk kuralina dayanir.
Hukuksal dayanaktan yoksun bir hak olamaz. Hak sahipleri kisilerdir. Bunlar gergek
veya tiizel kisi olabilir (Bagdatli 2002: 247). Dogru, gergek, hukukun veya gelenegin
bir kimseye tanidig1 sey, hisse, pay, Bir kimsenin sorumlulugu yiiklenerek yaptig
isin maddi karsiligi, bir kimseye sarf edilen ve ancak ona layik olmakla 6denebilecek
biiyiikk emek ve gayret, dine, kanunlara, adalete, vicdana uygun olan (Ayverdi 2011:
457-458).

6. Hukuk: (Ar.) 1. Toplumu diizenleyen ve devletin yaptirim giiciini
belirleyen yasalarin biitiini, tlize, 2. Bu yasalar1 konu alan bilim, 3. Yasalarin ceza ile
ilgili olmayip alacak verecek vb. davalari ilgilendiren boliimii. 4. Haklar, 5. mec.

Ahbaplik, dostluk (TS 2005: 903; Bagdathh 1997: 185). Toplumu diizenleyen,



toplumun genel yararint ve bireylerin iyiligini saglamak icin kamu giicli ile
desteklenen kurallarin biitiiniidiir (Goziibiiyiik 1986: 5). Kisilerin birbirleriyle veya
devletle olan iliskilerini diizenleyen kurallar biitiinii, bununla ilgili ilim veya sahip
olunan haklar anlaminda bir terimdir (Aydin 1998, 18: 314). 1. Haklar, 2. Toplumun
yasayisint diizenleyen, devlet miieyyidesiyle giiclendirilmis yasa ve kurallarin
biitiinii, 3. Konusu bu yasalar ve insanlara ait haklar olan ilim, 4. Yasalarin ceza ile

ilgili olmayan, alacak verecek vb. hususlara ait boliimii, 5. Mec. Dostluk, ahbaplik

(Ayverdi 2011: 517).

Hukuk, catisan menfaatlerin uzlastirlmasiyla toplulugun korunup
gelistirilmesini saglayan toplumsal bir iktidar aracidir. Diger bir deyisle, sosyolojinin
toplumsal kontrol diye nitelendirdigi her toplumsal biitliinlesme siirecinin énemli bir

parcasidir (Rehbinder 1971: 455).

Bazi antropologlar, hukuku, kamuoyunun ¢ogunlugu tarafindan uygulanan
kurallar olarak tanimlar. Bu husus, biitiin grubun bagkalarina nasil davranmalarinin
uygun olacagr konusunda kabul ettigi bir uzlagsmadir. Bu a¢idan bakildiginda

hukukun gelenek ve goreneklere denkligi sdylenebilir (Tezcan 1997: 134).

7. Kural: (T) 1. Bir sanata, bir bilime, bir diisiince ve davranis sistemine
temel olan, yon veren ilke, nizam. 2. Davraniglarimiza yon veren uyulmas: gereken
ilke (TS 2005: 1256). Davraniglarimiza yon veren uyulmasi gerektigi kabul edilen
esaslardan her biri, usil, kdide (Ayverdi 2011: 713).

8. Norm: (Fr.) Kural olarak benimsenmis, yerlesmis ilke veya kanuna uygun
durum, diizgii (TS 2005: 1480-1481). Kurallasmis ilke, yasal durum, kural, hukuk
emri (Yilmaz 1985: 548). Onceden belirlenmis ve uyulmasi gereken standart
ozellikler, belirli bir durumda uygun olan veya olmayan davraniglar (Tezcan 2010:
246). Bir baska ifadeyle norm, yaptirimi olan kurallar sistemidir (Ozkalp 2001: 97-
98). Mantik toplumun dili ise normlar da Bicchieri’nin deyimiyle bu dilin grameridir.
Genel olarak normlardan bahsettigimizde tipki oldugu gibi bir dilin isleyisini
belirleyen, bu c¢ergcevede dilin kullannminin hangi diizenleyici kurallara gore
gerceklestigini gosteren gramer gibi; toplumun isleyisini bu isleyiste etkili olan

kurallar1 ifade etmis oluruz. Nasil ki, dildeki mevcut kurallar biitiini dili dil



yaptiyorsa, toplumu da ne ise o yapan normlardir. Normlar bize var olduklari
toplulugun nasil isledigini anlamamiz1 saglamakla kalmaz, genel olarak toplumun da
hangi yonde bir degisim gosterdigini/géstermedigini saptama olanagi sunar (Saribay
2006: 154, 162). 1. Bir isin yapilisina, bir seyin Olgiilerine ve ozelliklerine ait
kurallar, degerler toplulugu, 2. Kanuna, nizama, benimsenmis kurallara uygun durum

(Ayverdi 2011: 938).

9. Orf: (Ar.) Yasalarla belirlenmeyen, halkin kendiliginden uydugu gelenek
(TS 2005: 1546). Gelenek; insanlarin iyi ve yararli saydiklari olumlu adetler
(http://www.hukuki.net/hukuk_sozlugu.asp?psearch=%F6rf). Terim olarak bir toplum iginde
insanlarca iyi kabul olunan ve kendilerine hareketler demektir (YHLTS 1964: 252).
Bir topluluk¢a benimsenmis davranis bi¢imi, gelenek, adet (Bagdathi 1997: 353).
Yasalarla belirlenmedigi halde halkin kendiliginden uydugu adet, gelenek (Ayverdi
2011: 966).

10. Soz: (T) 1. Bir diisiinceyi eksiksiz olarak anlatan kelime dizisi, lakirdi,
kelam, laf, kavil. 2. Bir veya birka¢c heceden olusan ve anlami olan ses birligi,
kelime, sozciik. 3. Bir konuyu yazili veya sozlii olarak agiklamaya yarayan kelime
dizisi. 4. Kesinlik kazanmayan haber, soylenti. 5. Bir ig yapacagini kesin olarak vaat
etme. 6. Miizik parcalarinin yazili metni, giifte (TS 2005: 1803). Bir isi yapacagini
veya yapmayacagini kesin olarak bildirme, vaat, taahhiit (Ayverdi 2011: 1126).

11. Teamiil: (Ar.) 1. Bir yerde 6teden beri olagelen davranis (TS 2005:
1926). Bir yerde 6teden beri yapilagelmekte olan, adet ve kanun haline gelmis olan

muamele (Ayverdi 2011: 1215).

12. Teamiil Hukuku: 1. Orf ve adete dayanan hukuk. 2. Orf ve Adet
durumuna gelmis, yazili olarak tespit edilmemis hukuk (TS 2005: 1926). Orf ve adet,
kuvvetini, kanunlarin disinda, toplumdaki teamiilden alan kurallar. Yazili hukukun
karsit1 anlaminda kullanilir. “Mesleki adetler”, “ticari adetler” orf ve adet hukukunu

meydana getirir. Umumi adetlerden ve hususi adetlerden, mahalli adetlerden ve

milletlerarasi orf ve adetlerden bahsedebilir (YHLTS 1964: 252).


http://www.hukuki.net/hukuk_sozlugu.asp?psearch=%F6rf

13. To(ii)re: (T) 1. Bir toplulukta benimsenmis, yerlesmis davranis ve
yasama bicimlerinin, kurallarin, gérenek ve geleneklerin, ortaklasa aligkanliklarin,
tutulan yollarin biitlinii, adet. 2. Bir toplumdaki ahlaki davranis bigimleri, adap (TS
2005: 2000, Ayverdi 2011: 1266). Bir toplumda alisilagelmis kurallar biitiini
(Yilmaz 1985: 743).

14. Tiize: Hukuk (TS 2005: 2024).

Hukukun Temel Kavramlar: ve Tamimlar

m adet, anane_hak,
hukuk, orf, teamiil,
teamiil hukuku (Ar.)
gelenek, gorenek,
kural, s6z, tore, tiize
(T)

mnorm (Fr.)

Grafik 1: Hukukun Temel Kavramlar1 ve Tanimlar

Calismada tanimlanan kavramlarin sayis1 14°tiir. Bu kelimelerin 7°si Arapga,
6’s1 Tiirkce ve 1’1 de Fransizcadir. Adet, gelenek, gorenek, orf, tore gibi kavramlar
halk arasinda birbirinin yerine kullanilmaktadir. Kimi zaman Tiirkge bir kelimenin
karsilig1 olarak Arapca, Farsga veya baska bir dildeki es anlamlilar1 [Orf (Ar.) =
Tore (T)], kimi zaman Arapgadan Tirkgceye gecmis bir kelimenin es anlamlilari
[Adet: (Ar.) = Anane: (Ar.)], kimi zaman da kelime Tiirk¢e olmasina ragmen yine

Tirkgedeki es anlamlist kullanilir [Gelenek (T) = Gorenek (T)].

Hukuk, teamiil hukuku, tiize vb. gibi kelimeler hukuki birer terimdir ve halk
tarafindan benimsenerek giindelik yasamda da kullanilir. Sozliiklerde ve bilim
insanlarmin c¢alismalarinda bu tanimlar ¢ogu kez birbirinin karsiliklar1 seklindedir.
Katip Celebi’nin 6rf ve adet tanimina bakildiginda da bu tanimlarin bir arada
kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore s6z konusu tanim; “Seriat ve kanunca olmayip
yverine ve zamanina gore olan gelenek ve hiikiim; kanundan ayri olarak halkin

uydugu tore ve gorenek; tore ve gelenek” seklindedir (Katip Celebi 1997: 725). Halk



arasinda bu kelimeler ayrim gézetmeksizin kullanilir. Siralanan kavramlar, toplumun

teamiiliinii yansitan, sozlii ve yazili hukukunun tanimlarini olusturmaktadir.

. HUKUKUN KAYNAKLARI

Hukukun kaynaklari ifadesiyle anlatilmak istenen hukuk kurallarini olusturan,

gelistiren yol ve yontemlerdir (Goziibliyiik 1986: 31).

1. Asli Kaynaklar

Yazili ve yazili olmayan kaynaklar1 temsil eder. Yazili kaynaklar; anayasa,
kanunlar, uluslararas1 antlagmalar, tiiziikler ve yonetmeliklerden olusur. Yazili
olmayan kaynaklar ise orf ve adet kurallarindan olusur (Bagdatli 1997: 471, Korur
1983: 217).

1.1. Yazih Kaynaklar

Yazili kaynaklar deyimi ile hukuk kurallarinin yazili bir bicimde yer almig
olduklar1 metinler ifade edilmek istenir (Bagdatli 1997: 471).

1.1.1. Anayasa

Bir devletin temel yapisini, bagli oldugu temel prensipleri, devletin temel
organlarim1 ve bu organlarin birbirlerine karsi hak ve yetkilerini, kisilerin devlet
karsisinda temel hak ve hiirriyetlerini, yetkilerini diizenleyen esas ve kurallar
biitiinlidlir. Anayasalar ayni zamanda ¢ikarilacak kanunlarin uymak zorunda
olduklar1 temel ilkeleri belirtir. Bu nedenle en iistiin kanun anlamina da tasir

(Kalabalik 2003: 38-39; Bagdatli 1997: 26).

1.1.2. Kanunlar

Normlar hiyerarsisinde Anayasadan sonra gelen hukuk kaynagi kanunlardir.
Kanunlar, yetkili bir organ (yasama organi) tarafindan, belirli usullere uyularak yazili

hale getirilmis olan hukuk kurallaridir (Kalabalik 2003: 44).



1.1.3. Uluslararas1 Antlasmalar

Uluslararas1 antlagsmalar, uluslararasi hukukun kendilerine yetki tanidigi
kisiler arasinda uluslararasi hukuka uygun bir sekilde hak ve yiikiimliiliikler doguran,

bunlar1 degistiren ya da sona erdiren yazili irade uyusmasidir (Kalabalik 2003: 47).
1.1.4. Tiziikler

Yasalarin uygulanisint gostermek veya emrettigi isleri belirtmek {izere,
Bakanlar Kurulu’nun, yasalara aykirt olmamak kosuluyla c¢ikardigi hukuksal

diizenleme, nizamname (Bagdatli 1997: 448).
1.1.5. Yonetmelikler

Kamu kuruluslari, kendi gorev alanlarina giren konular1 ¢ikaracaklari
yonetmeliklerle diizenleyebilirler. Kamu yonetiminin yonetmelik ¢ikarmasi, diizenli
yonetim ilkesinin bir geregidir. Yonetmelikler, tiliziik ve yasalara aykiri
olamayacaklar1 gibi, diger iist hukuk kurallara aykir1 olamazlar (Goziibiiyiik 1986:
42).

1.2. Yazih Olmayan Kaynaklar (Orf ve Adet Hukuku)

Yazili olmayan hukuk kaynagini, 6rf ve adet (gelenek) hukuku olusturur. Bu
kurallar, yetkili bir organ tarafindan bilerek ve istenerek konulmazlar. Halkin uzun
yillar yapageldigi davraniglarinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikarlar. Toplumsal diizeni
saglamay1 amaglayan hukuk, orf ve adetleri dikkate almaktadir. Ancak, bu dikkate
alma, bilimsel bir anlayis ve yontemle yapilmali, 6zellikle hukuk mantigi ve bilimi

bu konuda yol gdsterici olmalidir.

Bir orf ve adet kuralinin hukuken dikkate alinmasi ve hukuka kaynaklik
edebilmesi igin birtakim unsurlar tasimasi zorunludur. Orf ve adet kurali, toplum
tarafindan siirekli bir sekilde uygulanmak suretiyle adeta bir hukuk kurali gibi
benimsenmis olan davranig bigimleridir. Bir davranig seklinin hukuk kurali olarak

uygulama alan1 bulabilmesi i¢in {i¢ unsurun yerine gelmesi gerekir. Bunlar; stireklilik



(devamlilik), benimseme (inang), devlet destegi (hukuki unsur)dir (Aki 2001:115,
Goziibiiyiik 1986: 43, Anayurt 2004: 200).

Tiirk hukuk sisteminde, pozitif hukuka aykir1 orf ve adetler, hi¢bir sekilde
kabul edilemez (Isiktag 1997: 60). Bu yilizden herhangi bir 6rf ya da adetin kabul
gorebilmesi i¢in yukarida ifade edilen ii¢ unsurun bulunmasi gereklidir. Bu gereklilik

halkin teamiilii ile yakindan ilgilidir.
2. Yardimc1 Kaynaklar

Bu kaynaklar, ikinci dereceden kaynaklar olup, mahkeme kararlar1 (igtihatlar)

ve bilimsel goriisler (6gretiler)den olusmaktadir (Anayurt 2004: 207).
2.1. Mahkeme Kararlan (ictihatlar)

Mahkeme kararlari, mahkemelerin hukuksal uyusmazliklarin ¢6ziimiinde
ortaya koyduklar1 goriis, diisiince ve ilkelerdir. Bu kararlar, hukuk kurallarinin somut
bir olaya uygulanmasidir. Yargiglar, hukuksal uyusmazliklart gidermek i¢in bu
kararlara bagvurabilirler. Yardimci kaynaklar baglaminda mahkeme kararlar

genellikle yiiksek mahkemelerin kararlarindan olusur (Anayurt 2004: 207).
2.2. Bilimsel Gériisler (Ogreti /Doktrin)

Doktrin, hukuk alaninda g¢alisan bilim adamlarinin goériis ve disiinceleridir.

Doktrinin bir baglayicilig1 yoktur (Anayurt 2004: 208).
III. HUKUK TARIHi

Ilkgag’dan Yenicag’a kadar pek cok diisiiniir, yasa ve devlet diizeni,
toplumsal yasam, toplumun manevi degerleri ve hukukla ilgili goriislerini ifade
etmislerdir. Tiirk hukuk tarihini incelemeden 6nce diinya hukuk tarihini genel olarak
degerlendirmek gerekir. Bu baglamda Sokrates, Platon, Aristoteles, Epikuros,
Kibrisli Zenon, Cicero, Augustine, Farabi, ibn Haldun, T.Hobbes, B.Spinoza,
G.Leibniz, C.Montesquieu, J.J.Rousseau, I|.Kant, G.W.F.Hegel, K.Marx,
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H.Bergson’un konuyla ilgili diisiincelerinden soz edilerek Tiirk hukuk tarihine

gecilecektir. Ayrica diinya hukuk sistemlerine deginilecektir.
1. Diinya Hukuk Tarihine Genel Bir Bakis

Insanoglu var oldugu giinden itibaren yasami sorgulayarak bilinmeyenlerle
ilgili cevaplar aramaya ¢alismistir. Mitolojiyle baslayan bu siireg, insanlarin bir araya

gelerek bir toplum olusturmastyla devam eder.

En eski yazili hukuk metinlerinden biri olan Hammurabi Kanunlari tarihin en
eski ve en iyi korunmus yazili kanunlarindan biridir. Babil krali Hammurabi’nin
(M.O. 1728-M.0. 1686) cesitli meselelerde verdigi kararlar, dikme bir tas iizerine
yazilmistir. Hammurabi, kendisine bu kanunlari yazdiranin giines tanris1 Samas’in
oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla kanunlar da tanr1 s6zii sayilmistir. Bu kanunname
onceki ictihatlar1 kapsayan hakimlerin bagvurabilecegi bir kararlar derlemesidir.
Ozelligini hukuki ilkelerin kesin ve agik bir bigimde belirlenmis olmasindan,
yazilisindaki mantik ve adaleti tesis etme kaygisindan alir. Bu kanunname

imparatorluktaki degisik toreleri bir senteze kavusturmak i¢in yazilmistir. (Meydan
Larousse 1971: 580).

Hukuk alaninda Roma, kurucu nitelikte bir eser ortaya koymustur. M.O. 450
yil1 civarinda, kanunlar1 belirlemekle yilikiimlii gorevliler, Roma hukukunun temelini
olugturan ve aileyi merkeze alan XII Levha Kanunlarmi yapmuslardir.
Imparatorlugun son dénemlerinde biitiin hukuki yap1 biiyiik bir cesitlilik kazanir ve
daha sonra Fransiz hukukg¢ularin da buradan esinlenecegi Justinianus Kanunlar

olusmustur (Russ 2012: 55).

Zaman iginde filozoflar toplumun bilinmeyenlerinin ¢6ziimiiniin pesinden
gitmislerdir. Hukuku olusturan toplumsal gereklilikler vardir. Bunlardan biri de
ahlaktir. Sokrates (M.0.469-399), Platon (M.0.427-347) ve Aristoteles (M.0.384-
322)’e gore, hukuk ahlakin somutlagtirillmis seklidir (Meydan Larousse 1971: 47).
Ahlaki sekillendiren yine toplumun kendisidir. Bu sekil verme orf ve adetlerle

cesitlenir, siirdiriiliir.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Babil
http://tr.wikipedia.org/wiki/Hammurabi
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=M%C3%96_1728&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=M%C3%96_1686)&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C5%9Eama%C5%9F
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Antik Yunan filozoflarindan Sokrates iyi-koti, hakli-haksiz, dogru-yanlis
konusundaki ¢6ziim i¢in erdem kavramina bagvurmustur. Erdemi bilgi ile es deger
tutar. Bilgili dolayisiyla erdemli olan insan dogru hareket eder. Bilgi ve erdem
birbirini tamamlar. Sokrates bilgi edinmenin insan davranisinin ahlakiligi ve adalete
uygunlugu i¢in mutlak bir sart oldugunu ifade etmis, kanunlari yazili ve yazili
olmayan olmak iizere ikiye ayirmistir. Sokrates normatif-pozitif hukuk diizenine her
toplumda yasayan vatandaslarin uymasi gerekliligi iizerinde durmustur (Gtiriz 1996:
161, 164).

Platon’a gore, egemenlik sinifinda bulunanlar gayet iyi bir sekilde
yetistirilmeli, diistinmekten baska bir mesguliyetleri olmayan bu kisiler filozof ve
bilginler arasindan secilmelidir. Ozel olarak yetistirilmis bu smifin akil ve zekasmin
hiikkmettigi bir ortamda yazili kanunlara gerek kalmayacaktir (Hirsch 2001: 209).
Platon da erdemin bilgi demek oldugu gériisiindedir. Insanlarin kétiiliiklerden
kaginarak adalete kavusabilecegini, bu sayede bireylerin i¢ huzuruna
kavusabilecegini ve toplumda diizenin korunabilecegini, fikirlerin diizeninin, toplum
diizeninin modelini olusturmasi gerektigini belirtmistir (Ergun 2010: 25, Giiriz 1996:
165).

Aristoteles, insanin sosyal bir varlik oldugunu kabul etmis ve toplumsal
felsefesini gozlemler lizerine kurmustur. Toplumda gézlemini yaptigi, inceledigi
olaylardan ve olgulardan toplumsal yasamin yasalarini ¢ikarmaya ¢alismistir (Ergun
2010: 25, Giiriz 1996: 171). Aritoteles, bir toplumda degerlerin, ilkelerin, ideallerin,
erdemlerin somutlasmis durumu olarak adaleti ele almistir. Ona gore adalet, nesnel
ve elestirel bir diisiince, hak ve dogru kavramlarini temele alan, baskalarinin

haklartyla uyumlu bir ilkedir (Isiktag 2004: 79).

M.0O.4.yy’da Yunan sitelerinin pek ¢ogu bagimsizliklarinmi yitirmislerdir. Bu
donemde insanlarin sorunlariyla ilgilenen ve genel mutsuzluk halini 6nlemek
amaciyla iki felsefe okulu kurulmustur: “Epikiirizm” ve “Stoa”dir. Epikuros (M.O.
341-270)’a gore insan diinya iizerindeki en yiice degerdir. Insanim iistiinde onu

yonetecek, onu yiiceltecek veya cezalandiracak baska bir varlik olmadigindan
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insanin baghi basia kendisi en iistiin degerlere ulagsmak i¢in arag¢ degil amagtir

(Isiktag 2004: 85-86, 88).

Stoac1 felsefe okulu M.0.308 yilinda Kibrisli Zenon (M.0.336-254)
tarafindan kurulur. Stoacilar, dzellikle ahlak konusu iizerinde durmuslardir. Insanin
erdeme ulagmak icin ¢aba gdstermesi gerektigini, erdeme erisebilmek ic¢inse akla
gore yasamanin ve ihtiraslara hakim olmanin gerekligine isaret etmislerdir.
Toplumsal yasama yansiyan bir erdem anlayisiyla insanin toplumsallikla arasinda
baglar kurmustur. Insanlari ayirt etmeyen, dayanismayi yiicelten bir anlayist
benimsemistir (Isiktag 2004: 90-91). Stoaci felsefe okulunun Roma Stoacilari
tarafindan gelistirildigi sdylenebilir. Roma Stoacilarindan biri olan Cicero (M.0O.106-
43) adaletin hukuk tarafindan gerceklestirilmesi gerekli ¢cok 6nemli bir ilke oldugu
goriigiinii savunmustur. Cicero’ya gore insan aklinin geregi olan tabii hukuk ilkeleri
zaman-mekan ayrimi gozetmeksizin degismez ilkelere sahiptir (Giiriz 1996: 176,
178).

Ortagag Avrupasi’nda kilise ve kiliseye bagli diger kutsal kurumlar ile
kurallar, Tanr1’nin liitfuyla belirlenmis vasitalar ve insaniistii bir kurum olarak kabul
edilmigtir. Kilisenin yasalar1t mutlak ve tartisilmaz goriildiigiinden insanlarin hataya
diismelerini engellemek icin kilise tarafindan tanimlanmis kurallar uygulanmigtir

(Tarnas 2011: 248).

Orta cag disiiniirlerinden Augustine (354-430)’ye gore din gergegin
ifadesidir. Devletin dinsizleri cezalandirma hakk1 vardir. Augustine sadece insanlarin
degil, devletlerin de yasama siireclerini kaderci anlayisa gore agiklamistir (Giiriz

1996: 180-181).

Orta ¢ag Islam diisiincesinde siyaset ve hukuk felsefesinde fikirleriyle &ne
¢ikan Farabi (870-950), kurmus oldugu felsefi sistemi Aristoteles’in felsefi
anlayisiyla temellendirmis, buna Yeni Platoncu felsefe ve Islami inang sisteminin
unsurlarmni da eklemistir (Isiktag 2004: 120). Farabi, insanin toplumsal bir varlik
oldugunu, insanin varligimi korumak ve iyilie ulasmak icin diger insanlarin

yardimina ihtiya¢ duydugunu goézlemleri sonucunda belirlemistir. Farabi’ye gore
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temeli erdeme dayanan devlet anlayisi, mutluluga ulasmay1 ve toplumdaki bireylerin

karsilikli olarak yardimlagsmalarini amag olarak benimsemistir (Giiriz 1996: 182).

Tarih ve sosyoloji alaninda énemli ¢alismalar1 bulunan ibn Haldun (1332-
1406), toplumun manevi yasantt ve degerlerini, insanlarin psikolojik varlik ve
ozelliklerini, ekonomik kosullarla ve tliretim bigimleriyle iliskileri i¢inde agiklamaya
calismistir (Ergun 2010: 25). ibn Haldun, insanin aliskanliklarinm, dogustan degil,
sonradan kazandiklarinin bir sonucu oldugunu belirtmistir. Ay sekilde toplumlarin
ve kavimlerin bir karakteri varsa, bu karakterin de onlarin aliskanliklarinin ve
kazanimlarinin bir eseri oldugunu, bu sayede geleneklerin, adetlerin insan dogasini
degistirdigini savunmustur. Toplumu ve uygarligi incelemek igin dncelikle topluma
etki eden olgularin nedenlerini aramak gerektigini belirtmistir. Ibn Haldun’a gore
insan, yasadigi toplumda pek ¢ok aligkanlik kazanir. Bu aliskanliklar kiginin genel
niteliklerini bigimlendirir (Cevizci 2002: 517).

XVIIL. yiizyila kadar Bati1 diinyasinda hukuk tarihi ile ilgili ¢ok fazla bir
gelismeden s6z edilmesi pek miimkiin degildir. Uzun bir siire bir yandan Katolik
Mezhebinin esaslarindan dogan Kanonik Hukuk tartisilmaz ve degistirilemez bir
sistem olarak goriiliirken bir yandan da Roma Hukuku, farkli cografya ve kiiltiirlere
mensup insan topluluklarina uygun, evrensel, tek ve miikemmel hukuk sistemi olarak
kabul edilmistir. Ronesansla beraber biitiin alanlarda oldugu gibi hukuk alaninda da
daha serbest ve elestirel bir bakis acis1 ortaya ¢ikmis, hukukun degismez, tartisiimaz

kurallardan olugmay1p siirekli degisip gelistigi fikri yayginlagmistir.

Toplumsal felsefenin Yenigag’daki temsilcileri T.Hobbes (1588-1679),
B.Spinoza (1632-1677), G.Leibniz (1646-1716), C.Montesquieu (1689-1755),
J.J.Rousseau (1712-1778), I.Kant (1724-1804), G.W.F.Hegel (1770-1831), K.Marx
(1818-1883) ve H.Bergson (1859-1941) da toplum, hukuk, devlet yasa ve kurallar
konusunda fikirlerini ortaya koymuslardir. Hobbes, insanlarin dogustan toplumsal
olmasalar bile, zaman iginde yalmzliktan kurtulmak bir araya gelmek zorunda
kalacaklarin1 ancak bu bir araya geliste merkezi bir otoritenin varligryla insan
kalabaliginin diizenli bir topluluk olabilecegini belirtmistir (Isiktag 2004: 144).

Hobbes’a gore; insanlar aralarindaki stirekli savasin kendi yasamlariyla g¢elistigini
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anlayarak sozlesme ve yiikiimliiliige dayanan toplumsal bir gii¢ i¢inde biitiinlesmeyi
diistinmiislerdir. Bu biitiinlesme ihtiyaci, insanlar1 devlet yaratmaya gotiirmiistiir

(Ergun 2010: 38).

B.Spinoza’ya gore; insan akli, toplumsal giiclin mekanik bir bicimde hareket
etmesini engeller. Ciinkii insan akli veya bireysel biling, toplumsal giice hem niifuz
eder, hem de onu durdurur. T.Hobbes gibi bireyci, dogal hukuk yanlis1 olan Spinoza,
toplumlarin  bireyler disinda bir giicii olmadigini ileri siirer. T.Hobbes ve
B.Spinoza’nin toplumsal felsefesine, bir bakima toplumsal fizik denebilir, ¢linkii
onlara gore toplumsal olaylarin diizenlenisi, mekanik gii¢lerin diizenlenisi gibidir.
Toplumsal olaylar arasindaki iliskiler mekanik gii¢ler arasindaki iligkiler gibi

aciklanmalidir (Ergun 2010: 39).

G.Leibniz, hukukun temelinin mantia (Meydan Larousse 1971: 47) ve
birtakim tarihi kanunlara bagli oldugu fikrini benimseyip hukuk tarihi 6gretiminin bir
zorunluluk oldugu goriisiini ortaya koyarak hukuk tarihinin gelisimine katki
saglamistir.  Unlii  diisiiniir C.Montesquieu 1748’de  Kanunlarin  Ruhu’nu
yayimlamistir. Eserinde hukuk kurallarinin ¢evre ve hayat sartlarindan etkilendigini,
bunlarin insanin iradesi disinda sosyal ve ekonomik etkenlerin katkisiyla
sekillendigini sdylemistir (Cin ve Akyilmaz 2003: 22-23). C.Montesquieu’nun amact
tarthi anlasilir kilmak olmus, kendisi de tarihsel veriyi anlamak istemistir. Tarihi
sonsuz denebilecek bir adet, tore, fikir, yasa, kurum c¢esitliligi i¢inde gormiis,

incelemistir (Ergun 2010: 40).

J.J.Rousseau’ya gore tek basina yasayan insanin hukuktan haberi yoktur ve
hukuk, insanlarin bir toplum meydana getirmesiyle var olabilir (Meydan Larousse
1971: 47). Rousseau, vahsi insanm kendi toplulugunun torelerine toplumsal iligkiler,
din, saglik igleri, endiistri ve sanat bakimindan bagli oldugunu ve toplulugun i¢inde
yiirtirliikte olan s6z konusu buyruklarin, glinlimiiz toplumunun yasa koymasina denk
diistliigiinii belirtmistir (Malinowski 1998: 14). Rousseau, kanunlar1 devletin siyasal
yapisini diizenleyen politik kanun veya anayasa, toplum iiyelerinin birbirleriyle ve
devletle olan iligkilerini diizenleyen kanunlar1 toplum kanunlar: ve iilkedeki biitiin

kanunlarin yaptirim giicinii temsil eden kanunlar1 ise ceza kanunlari olarak
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nitelendirir. Ayrica bu kanundan baska insanlarin kalbinde yer etmis olan ahlak
kurallarinin da kanun olarak kabul edilebilecegini belirtmistir (Giiriz 1996: 214).
Bireyin sadece hukuk kurallarna muhatap olan degil, aym1 zamanda hukuk

kurallarim1 meydana getiren kisi oldugunu séylemistir (Hirsch 2001: 121).

I.Kant’a gore hukuk, geneli kapsayan bir Ozgiiliik kanuna goére bireyin
secimini, diger bireylerin se¢imleriyle birlestirebilecek kurallarin toplamidir. Bu
tanim insanin akil ve vicdan sahibi bir varlik olarak se¢im yapabilecegi, se¢cim

yaparken bir bagkasinin sinirlarint gézetecegi anlamini tasir (Hirsch 2001: 140-141).

G.W.F.Hegel, var olan toplumlardaki ahlaksal degerleri, odevleri ve
toplumsal pratikler iligkisini ihmal eden her ahlaki goriiste potansiyel bir tehlike
oldugu goriinii savunmustur. Bireyin kendine has alanini reddetmemekle beraber
bireyin organik biitiinliigiiniin toplumun degerleriyle uzlastirilmast gerekliligini

vurgulamistir (Isiktag 2004: 246).

K.Marx, toplumsal is boliimii, miilkiyet bigimleri, sinif iliskileri ve devlet-
hukuk-ideoloji iliskisiyle belirlenen egemenlik bigimlerini ayrintili bir sekilde
incelemistir (Isiktag 2004: 264).

H.Bergson, toplumun goriinmez baglarla birbirlerine eklemlenen hiicrelerin
ustalikla yiiriitiilen bir hiyerarsik diizen ig¢inde birbirlerine tabi olduklari, dogal olarak
biitiiniin genel anlamda 1yiligi i¢in par¢anin feda edilmesini gerektirecek bir disipline

boyun egilen bir organizmaya benzetilebilecegini iddia etmistir (Bergson 2013: 8).

Pozitif hukuk, halklarin tore ve geleneklerinden dogmus, yazinin ortaya
¢ikmasindan ¢ok onceleri olusmustur (Meydan Larousse 1971: 47). XVII. ve XVIII.
yiizyillarda Dogal (Tabii) Hukuk ekolii ile birlikte hukuk biliminin ve tarihinin
gelisimi konusunda ilk adimlar atilmistir. Belli bir donemde organize bir bigimde
fiillen uygulanan hukuku, pozitif hukuk olarak nitelendiren dogal hukukgular, pozitif
hukukun belirli kisilerin iradesinin diger kisilere zorla kabul ettirilerek olusturuldugu
diisiincesindedirler. Oysa dogal (tabii) hukuk, baska bir insanin veya iradenin eseri
degil, insanin kendi akli ile buldugu ve uydugu hukuktur. Bu nedenle pozitif hukuk

sistemlerinden daha miikemmel, akla ve adalete uygun olan ideal hukuktur. Biitiin
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insan topluluklar1 birbirlerinden ne kadar farkli 6zelliklere sahip olsalar da ideal olan
dogal hukuk kurallarin1 uygulamalidirlar. Dogal hukuk goriisii hukuk tarihi ile
celisiyor gibi goriinmektedir. Bununla beraber bu ekol, hukuk tarihi ¢alismalarinin
baslamasina neden olmustur. Ciinkii dogal hukukgularin savundugu goriislerden
birisi, Onceleri teker teker yasayan insanlarin bir anlagsma yaparak toplu halde
yagsamay1 kabul etmis olmalaridir ki toplumlarin hangi tarihte ve ne sebeple bdyle bir
anlasmay1 yapacak duruma geldiklerini tespit edebilmek i¢in hukuk sistemleri
tarihlerinin arastirilmasi gerekmistir. Ayrica ideal hukuk kurallar1 olarak nitelenip,
pozitif hukuk sistemlerinin iizerinde tutulan kurallarin da yine ne zaman, hangi
etkenlerle olustugunu tespit etmek icin hukuk tarihinin yardimina ihtiyag

duymuslardir (Cin ve Akyilmaz 2003: 22-23).

Hukuk alaninda tarihgiligin 6nemli isimlerinden biri ise Freidrich Karl von
Savigny (1779-1861)’dir. “Zamanimizin Kanun Koyma ve Hukuk Bilimi Alanindaki
Odevi” baslikli makalesi 1814’te yaymlanmis ve bu makale ile yeni bir hukuk
felsefesi okulu kurmustur. F. K. von Savigny’e goére hukuk kurallar1 halkin
vicdaninda dogar, lisan gibi kendiliginden gelisir, orf ve adet kurallar1 seklini alir.
Daha sonra hukukgular, bu kurallar1 yorumlayarak, diizenleyerek ve sistemlestirerek
hukukun gelismesini saglarlar. Son asamada ise hukuk, kanunlar seklinde yayilir

(Cin ve Akyilmaz 2003: 23, Giiriz 1996: 228-230).

XIX. vylizyllda Pozitivizmin 6nem kazanmasiyla, dogal (tabii) hukuk
diistincesi 1880-1890 yillarinda F. Nietzsche (1844-1900), W. James (1842-1910) ve
H. Bergson (1859-1941) tarafindan gosterilen tepkiye kadar onemini kaybetmistir
(Meydan Larousse 1971: 47).

1907 tarihli Isvicre Medeni Kanunu’nu tamamlayan E. Huber (1849-1923),
kanunlar1 olustururken hukuk folklorundan da yararlanmistir. Fransa’da XII. asirdan
itibaren “Orf Kitab1” adim tasiyan arastirmalar, Fransiz 6rf ve adetini tespit etmis
sonra bu tespitler mantik ¢ergevesinde degerlendirilerek 1804 tarihli medeni kanuna
zemin hazirlamistir (Findikoglu 1950a: 129; 1950b: 241-242).

Biitiin bu diisiiniirler ve hukuk tarih¢ilerinin ¢aligmalar1 bireyin toplumdan,

toplumun da hukuktan ayr1 diisiiniilemeyecegini ortaya koymustur. Insanoglu bir
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yasam kurdugu andan, yasamini siirdiirmeye ve bir toplum haline gelmeye calistig
ana kadar genel ve zorunlu gereksinimleri i¢in sosyallesmek, toplumsal ve hukuki
kurallar koyup, bu kurallar1 benimsemek zorunda kalmistir. Hatta konulan bu

kurallara uyulmadigi takdirde uymayanlar1 cezalandirma yoluna gidilmistir.
2. Diinya Hukuk Sistemleri

Diinya hukuk diizenleri dikkate alindiginda {ilkelerin ¢esitli hukuk
sistemlerini benimsedikleri goriilmektedir. Bunlar; Kara/Kita Avrupasi Hukuk
Sistemi ve Anglosakson/Ortak Hukuk Sistemi, Zslam Hukuk Sistemi, Sosyalist Hukuk

Sistemidir.
2.1. Kara/Kita Avrupasi Hukuk Sistemi

Roma hukuku kaynakli Kara/Kita Avrupas: terimi ile kastedilen Fransiz,
Alman, Italyan, Isvigre, Ispanyol vs. hukuk sistemleridir. Modern Tiirk hukuk sistemi
de bu sisteme dahildir. Kara/Kita Avrupasit hukuk sisteminin baslica o6zellikleri

sunlardir:

Kara/Kita Avrupast hukuk sisteminde hukuk tedvin edilmistir. Tedvin, yazisiz
halde bulunan kurallarin, yazili héle getirilerek derlenip kanunlarda toplanmasi
demektir. Kara Avrupasi lilkelerinde medeni hukuk alanindaki kurallarin derlendigi
medeni kanunlar, bor¢lar hukukunun kurallarinin derlendigi bor¢lar kanunlari, ticaret
hukuku kurallarmin derlendigi ticaret kanunlart vardir. Bu sistemde hukukun
bicimsel kaynaklar1 esas itibariyla anayasa, kanun, tiiziik ve yonetmelik gibi yazili
kurallardan olusur. Orf ve adetler ise hukukun tamamlayic1 kaynagi durumundadir.
Hukukun yaraticisi, ictihat yoluyla mahkemeler veya orf ve adet yoluyla toplum
degil; yasama organlar1 (meclisler)dir. Ornek alinan mahkeme karari demek olan
ictihat, hukukun yardimci kaynagidir. Kural olarak bir mahkemenin karar1 kendisini
ve bir iist mahkemenin karar1 alt mahkemeyi baglamaz. Belli bir olayda belli bir
karar veren mahkeme, benzer bir olayda tamamen baska bir karar verebilir. Keza bir
alt mahkeme belli bir olayda iist mahkemenin ayn1 olayda belli bir sekilde verdigi
karar1 uygulamayabilir. Ayrica hukuk, kamu hukuku ve 6zel hukuk olarak ikiye

ayrilir. Kara/Kita Avrupasi hukuk sisteminin en dnemli ayiric1 6zelliklerinden biri de



18

yargt ayrilifinin olmasidir. Kara/Kita Avrupast hukuk sistemine mensup iilkelerde
mahkemeler, adli yarg: ve idari yargi olmak iizere en az iki ayr1 diizen olusturur
(Anayurt 2004: 54-55, Gozler 2008: 3-4).

2.2. Anglosakson (ingiliz Hukuk) Sistemi

Anglosakson hukuku, Kara Avrupasi hukukundan farkliliklar gosterir. Bunun
sebepleri arasinda Avrupa Devletleri Hukukunun dogdugu, ortaya ¢ikiginin ilk
asamasini geg¢irdigi Orta zamanda Kara Avrupasiyla herhangi bir temasinin

bulunmayisidir (Ayiter 1962: 1133).

Ingiltere’de dogmus olan bu sistem, basta Ingiltere olmak iizere Amerika
Birlesik Devletleri, Kanada, Avustralya, Giiney Afrika, Hindistan ve gecmiste ingiliz
somiirgesi olan birgok iilkede uygulanmaktadir. Bu sisteme ortak hukuk sistemi de

denir. Anglosakson/Ortak Hukuk Sisteminin baslica 6zellikleri sunlardir:

Bu sistemde hukuk tedvin edilmemistir. Hukuk, o6rf ve adet kurallari, ¢ok
sayirda mahkeme karar1 ve daginik halde bulunan cesitli kanunlardan olusur.
Anglosakson iilkelerinde Kara Avrupasi iilkelerinde oldugu gibi biiyilk medeni
kanunlar, borglar kanunlari, ticaret kanunlar1 yoktur. Orf ve adet kurallar1 hukukun
as1l kaynaklar1 arasindadir. Bu sistemde hakimler, bir 6rf ve adet kurali varsa bunu
uygulamak zorundadirlar. Anglosakson/ortak hukuk sistemi esas itibariyla igtihadi
niteliktedir. Bu sistemde bir mahkemenin vermis oldugu bir kararda ifade ettigi ilke
veya kural, hukuk kaynagi olarak kabul edilmektedir. Mahkeme karar verirken
benzer olaylar1 dikkate alir. Ust mahkemelerin kararlar1 da biitiin alt mahkemeler
tarafindan izlenir. Anglosakson/ortak hukuka vaka hukuku, ornek olay hukuku da
denir. Vaka hukuku zor bir hukuk sistemidir; ¢iinkii sadece Ingiltere’de &rnek
aliabilecek, 300.000 dolayinda karar vardir. Bu sistemde hukukun gercek yaraticisi
bizzat hakimlerdir. Anglosakson/ortak hukuk sistemi, kamu hukuku ve 6zel hukuk
olarak ikiye ayrilmaz. Hukuk, biitiin dallariyla ayni hukuktur ve buna ortak hukuk
denir. Ozel kisiler arasindaki uyusmazliklar hangi hukuka gore ¢oziimleniyorsa,
devlet ile 6zel kisiler arasindaki uyusmazliklar da ayni hukuka gore c¢oziimlenir.
Anglosakson/ortak hukuk sisteminde yargir birligi vardir. Mahkemeler adli

mahkemeler ve idare mahkemeleri seklinde ikiye ayrilmamistir. Tiim mahkemeler,
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degisik isimler tasisa da, ayni iist mahkemelere, nihayette tek ve en yiiksek
mahkemeye tabidir (Amerika Birlesik Devletleri’nde bulunan Federal Yiiksek
Mahkemesi 6rnegi). Anglosakson/ortak hukuk sisteminde idare mahkemeleri ve
bunlarin iist mahkemesi durumunda bir Danistay yoktur. Anglosakson hukuk sistemi
{ic asamada meydana gelmistir. Birincisi Ingiliz Kralligt Mahkemesi’nin vermis
oldugu kararlardir, buna olay (case) hukuku da denir. Ingiliz 6rf ve Aadetlerine
dayanmaktadir. ikincisi dinsel ve vicdani diisiincelerle ortak hukukun eksikliklerini
gidermek {iizere Kraliyet Mahkemesi olan Sansolye Yiiksek Mahkemesi igtihatlari
dogrultusunda olusturulmustur, hakkaniyet (equity law)hukuku da denir. Ugiinciisii
ise Ingiliz Parlementosu’nun ¢ikardiklar1 yasalardir, olay ve hakkaniyet hukukunun
¢ozemedigi durumlar karsisinda uygulanmigtir. Buna yasa (statute) hukuku da denir.
Bunlar, ortak (common law) hukukun ti¢ asamasini ifade eder (Anayurt 2004: 55-56,
Gozler 2008: 4-6).

2.3. islam Hukuk Sistemi

Islam hukuk sistemi, Islamiyet’in esaslariyla temellenen, fikih olarak bilinen,
bir dinsel hukuk sistemidir. Dinsel ve hukuksal isler i¢ icedir, kurum ve kurallarini
Kur’an, siinnet, icma ve kiyas olmak iizere dort kaynaktan almistir. Kur’an, Islam
hukukunun ana kaynagidir. Diger kaynaklarda yer alan kurallar, Kur’an’a uymakla
gecerlik kazanir. Siinnet, Hz. Muhammet’in s6z, eylem ve onaylaridir. Siinnet,
Kur’an hiikiimlerinin agiklanmasinda ve yorumlanmasinda yararlanilan kaynaktir.
Iema, belirli bir donemde yasamis olan Islam alimlerinin belirli bir konu hakkinda
ayn1 goriis ve diisiincelerde olmalaridir. Kiyas(i¢tihat) da Kur’an ve siinnette yer alan
kurallardan hareketle hakkinda kural bulunmayan sorunlarin benzetme yoluyla
¢dziim iiretmedir. Islam’in iki temel kaynag1 olan Kur’an ve siinnette, daha ¢ok 6zel
hukuk iligkileri yer almis, buna karsilik kamu hukuku iligkileri daha az ele alinmistir.
Bu alandaki bosluklar genellikle 6rf ve adetler ile maslahat(kamu yarar1) gibi
kaynaklarla giderilmistir. Bu kaynaklar Islam hukukunda yardime1 kaynaklar olarak
adlandirilmaktadir (Anayurt 2004: 56-58).
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2.4. Sosyalist Hukuk Sistemi

1917°de Rusya’da uygulamaya konulan hukuk sitemidir. I. Diinya Savasi
sonrast Dogu Avrupa iilkeleri ile Uzak Dogu’da -Kiiba, Cin, Kuzey Kore- da
uygulanmistir. 1990°1larin basindan itibaren bu hukuk sisteminin uygulanmasindan
vazgecilmistir. Sosyalist hukuk sisteminde hukuk, diger hukuk sistemlerinden farkli
olarak toplumu degistirmenin araci olarak gorilmiistiir. Toplum hayati, Marksist
teori cercevesinde diizenlenmistir. Ozel miilkiyet ve 6zel isletmecilige smirl dlgiide
yer verilmistir. Uretim araglar1 ve mallar1 devlet miilkiyetindedir (Anayurt 2004: 58-

50).

Diinyada kabul gormiis hukuk sistemleri, insanoglunun, ilkel donemden
giinimiize kadar bazi toplumsal veya hukuki kurallar koyarken halkin teamiiliinii
yansitan aligkanliklari, toplumsal iligkileri, ritiielleri, benzer olaylar sonucu verilen

kararlari, orf ve adetleri yadsiyamadigini géstermektedir.
3. Tiirk Hukuk Tarihi

Tiirk hukuk tarihi dért ana dénem halinde ele alinabilir. Bunlar; islamiyet’ten
Once Tiirk Hukuku, Islamiyet’in Kabuliinden Sonra Tiirk Hukuku, Tanzimat Dénemi

Tiirk Hukuku ve Cumhuriyet Donemi Tiirk Hukuku’dur.

Birinci donem, Tiirklerin anayurdu olan Orta Asya’da, Islamiyet’i kabul
etmeden Once gecirdikleri devredir. Hun, Goktiirk ve Uygur hukuk sistemi bu tarihi
donemi teskil eder. Ayrica bu kisimda kendinden onceki Tiirk hukuk siteminden
etkilenmesi ve kendinden sonraki Tiirk hukuk sistemine tesir etmesi nedeniyle

Mogol hukuku da Tiirk hukuk sistemi ve tarihi i¢cin 6nem arz etmektedir.

Ikinci dénem, Tiirklerin Miisliiman olmalarindan sonraki Karahanl
Devleti’nin Islamiyet’i kabul etmesi ile baglayan Osmanli Devletini de kapsayan
devredir. Bazi tarihgiler bu devreyi a. Islamlasma b. Selcuklu c¢. Osmanli olmak
lizere ligce; bazilar1 ise a. Tanzimat’tan Onceki b. Tanzimat’tan sonraki olmak iizere
ikiye ayirirlar. Bu dénem Islamiyet’in tesir ettigi ancak eski Tiirk tdresinin de gegerli

oldugu bir zaman dilimidir.



21

Ugiincii dénem, Tanzimat Fermanr’min ilani ile baslaylp Cumbhuriyet’in
ilanima kadar siiren devredir. Bu donemde bazi hukuk dallarinda islam hukuku
gecerliligini korumakla birlikte bir yandan o6rfi hukuk bir yandan da Batililasma
siirecinin etkisiyle Batiya ait bazi1 kanunlar Osmanli hukuk sistemi i¢ine alinmistir.
Mecelle (1876), Arazi Kanunnamesi (1858), Hukuk-1 Aile Kararnamesi (1917), Ceza
Kanunlar1 (1840, 1851, 1858), Ticaret Kanunu, Hukuk Mahkemeleri Usulii Kanunu,

Tanzimat Donemi’nde yapilan 6nemli hukuki diizenlemeler arasindadir.

Dordiincii donem ise Cumhuriyet donemidir. Cumhuriyet’in ilan1 ile baglayan
ve giiniimiizde de devam eden hukuk sistemini kapsar. Islam hukukunun yerini Bati
hukuku almistir. Orf ve adet hukuku, asli kaynaklardan yazili olmayan kaynaklari
temsil etmektedir. Bu donemde Tiirk Medeni Kanunu, Tiirk Ceza Kanunu, Hukuk ve
Ceza Usulii kanunlan ile Icra-iflas ve Ticaret Kanunu gibi temel kanunlar kabul
edilmistir (Cin ve Akgiindiiz 1995: 40-41; Cin ve Akyilmaz 2003, 24-25). Asagida

s06z konusu dort doneme ait bagliklar daha ayrintili bir sekilde incelenmistir.
3.1. Islamiyet’ten Once Tiirk Hukuku

Islamiyet’ten once Tiirk hukuk ve devlet yapisi dikkate alindiginda eski
Tiirkler devlete il adin1 vermisler, devleti idare etmeyi de il tutmak seklinde ifade
etmislerdir. Tirkler, devletin sahip oldugu ve halkin {izerinde yasadig1 topraklara
tilke, tiliis, yurt demislerdir. Eski Tiirklerde hékimiyetin kaynaginin ilahi oldugu,
Tanrmin bu giicti kagan araciligiyla kullandigi, devleti idare etme gii¢ ve yetkisinin
Tanr1 tarafindan bir bagis olarak kagana verildigi kabul edilmistir. Devlet
yonetiminde kagan, yabgu ve beyler ile bu beylerin olusturdugu kurultay s6z sahibi
olarak kabul edilmistir. Burada devlet isleri gortisiiliir, go¢ler organize edilir, devletle
ilgili davalara bakilir, savas ve baris kararlari alimirdi. Ulke, genellikle dogu-bati
seklinde ikiye ayrilmis, dogu devletin merkezi kabul edilmis, buranin yonetimi
kagana; sol tarafin idaresi ise genellikle kaganin kardesine verilmistir. Bu ikiye
ayrilis yabgunun hakana bagli olmasi nedeniyle “kosulu kaganlik” adini tasiyan bir
sistemdir. Bu durum, devletin birligini korumasma engel teskil etmemistir. Eski
Tiirklerde saltanatin aktarilmasi konusunda bir kural belirlenemediginden hakan

0ldiigli zaman yerine kimin gegecegi Fatih Sultan Mehmet donemine kadar bir
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kanunla koruma altina alinmamaistir. Tiirk devlet gelenegine gore hakanin en dnemli
gorevi, halki téreye uygun olarak adil bir sekilde yonetmekti. Téreye uymayan,
gorev ve sorumluluklarini yerine getirmeyen kagan gorevinden azledilirdi. Eski
Tirlerde hukuk kurallar1 yazili degildi. Kurultay kararlari, orfler ve adetlerden

olusurdu (Cin ve Akyilmaz 2003: 36-41).
3.2. Islamiyet’in Kabuliinden Sonra Tiirk Hukuku

Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra sézlii hukuk kurallarmin yaninda ser’i
hukuk kurallarmi da dikkate almistir. Islam dini, sadece inang ve ibadetlerle ilgili
prensipler ortaya koyan kurallardan ibaret olmamis, gilinliik yasamin her alaniyla da
ilgili kurallar getirmistir. Bunlarm icinde hukuk kurallar1 da yer almustir. Islamiyet’in
kabuliinden sonra Tiirk hukuk ve devlet yapisina bakildiginda devletin hukuki, Siyasi
yapist ve isleyisi hakkinda devletin Onciiliigiinde hazirlanmis resmi kanun metinleri
bulunmamaktadir. islam hukukunun kaynaklarindan olan Kur’an ve Siinnet’te

devletin yapis1 ve isleyisi ile ilgili genel hiikiimler ¢izilmistir.

Bu noktada 6rfi hukuk kurallar1 devreye girmistir. Tiirk-Islam devletlerinde
ve ardindan Osmanli Devletinde hiikiimdar, devletin bekasi i¢in kendi iradesine
dayanarak Islam hukukun kurallar koymadig: alanlarda kanun koyma hakkina sahip
olmustur (Inalctk 1958a: 102-103). Biiyiik Selguklu Devleti'nin hukuki
yapilanmasina bakildiginda eski Tiirk geleneginin etkisi ile Islam hukukunun
ilkelerinin bir arada islerlik kazandig1 goriilmektedir. Selguklu Devleti’nde sultandan
sonra gelen kisi vezirdi. Siyasetname adli eserin yazari olan Nizamii’l-miilk (1018-
1092)’tin Selguklu devlet teskilatinin sekillenmesinde biiyiikk etkisi oldugu
bilinmektedir. Anadolu Sel¢uklu devleti idari teskilat, toprak sistemi ve askeri yapi
bakimindan Biiyiik Selguklu Devleti’nin devami niteligindeydi (Cin ve Akyilmaz
2003: 57, 81, 99, 105-106, 108).

Kanunnameler, genellikle 6zel hukuk alaninda ser’i hukuk kurallartyla
yonetilen Osmanli Devletinin idare, ticaret, ceza ve bunun gibi hukuk dallarinda
padisahlarin emir ve fermanlar1 ile meydana gelmis kanun ve tiiziiklerin 6zetini veya
belirli islere, yerlere veya sanatlara ait hiikiimleri bir araya getiren kitaplardir

(Zanaatkarlar Kanunu 1982: 5). Osmanli Devletinde padisahlar, devletin varliginin
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ve strekliliginin kaynagi olarak goriilmiislerdir. Hiikiimdar olabilme hakki, sadece
Osmanli hanedaninin erkeklerine taninmistir. Osmanl ailesinde kimin tahta gececegi
konusunda belirli bir kural konulamadigindan iilke, Fatih Sultan Mehmet (1432-
1481) zamaninda c¢ikarilan Kanunndme-i Ali Osman’da yer alan kardes katli
kanununa kadar, hiikiimdar ve ailesinin ortak mali olarak kabul edilmistir (Cin ve
Akyilmaz 2003: 109-110). Fatih Kanunnamesi’nde yer alan kanunlarin biiyiik bir
kismi hatt-1 humayunda belirtildigi tizere, Fatih Sultan Mehmet’ten Onceye aittir,
kendisi Kanunnamesi’nde genellikle eski teAmiil ve kurallar tasdik etmistir. Fatih
Sultan Mehmet zamaninda kamu hukuku ile ilgili konularda orfi hukuk biiyiik
gelisme gostermistir. Buna karsilik 6zel hukukta daha ¢ok Islam hukuku hakim
kilinmustir (Inaleik 1958a: 114, 126). I. Selim Kanunnamesi’ndeki diizenlemeler ve
emirler, genellikle belirli ve alisilagelmis ciimlelerden olugmustur (I.Selim
Kanunnamesi 1995: 6). I. Selim (1470-1520)’den sonra yerine gegen oglu Sultan
Siileyman (1495-1566) da devletin kanunlara uygun yonetilmesi hususuna dikkat
etmistir. Kanunlar1 yenileyerek ek kanunlar ¢ikartip, bunlara 6nem verdigi igin
Kanuni unvanimmi almistir (Sakaoglu 2008, II: 554). Kanuni Sultan Siileyman
zamaninda yapilan bu kanunname, devrin Seyhiilislami1 Ebu’s Suud Efendi (1490-
1574) tarafindan diizenlenmistir (Akgiin yty: 301). Osmanli1 Devletinde, hiikiimdarlik
babadan ogula ge¢cmekteydi, ancak hakanin ogullarindan hangisinin tahta gececegini
diizenleyen bir kural veya kanun Tanri’nin iradesine karsi gelmek anlamina
geldiginden, bir veraset ve veliahtlik kanunu Sultan I. Ahmet (1590-1617)’e kadar
yapilmamistir (Inalcik 2014: 166). 1. Ahmet zamaninda, Fatih Sultan Mehmet ve
Kanuni Sultan Siilleyman doénemlerinde uygulanan oOrfi, yerli adetlerle idari
gereksinimlere dayanan kanunun yaninda Kanunndme-i Cedid* ¢ikarilmis (Inalcik
2014: 162), vesayet kurali getirilmistir. Hanedan, veraset sistemini degistirip kardes
katli yasasim kaldirmigtir. Bu yasanin yerine “ailenin akli basindaki en biiyiik tiyesi

padisah olur”, kuralin1 getirmistir (Sakaoglu 2008, I: 90).

Osmanli kanunnameleri, belirli zaman ve yerlere goére ayr1 ayri1 yazilmis,

sistemli bir sekilde tasnif edilmemistir. Her fetihten sonra bu cografyalara ait

! Bu kanunndmede mevcut 6rfi kanunlar, ser’i esaslara gore fetvalarla agiklanmugtir. Ayrica
Yenigerilerin 1slahi i¢in bir de Kavdnin-i Yeniceriydn yazilmistir (Inalcik 2014: 162).
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kanunnameler hazirlanirken o bolgenin 6rf ve adeti ile gegmiste var olan kanunlar
dikkate alinmis, ser’i esaslara ve Osmanli Devletinin mevcut kanunlarma aykiri
olmayanlar1 aynen alinmus, Islam cografyalarinda ise mevcut kanunlar sorunlu

uygulamalar hari¢ degistirilmeden uygulanmistir (Zanaatkarlar Kanunu 1982: 10).
3.3. Tanzimat Dénemi Tiirk Hukuku

Osmanli Devleti’nde iki ¢esit hukuk kurali mevcuttu. Bunlar 6rfi ve ser’i
hukuktu. Orfi hukuk gelenekler, 6rf ve adetler ile kanunnamelerden olusuyordu. Ser’7
hukuk ise Islam hukuku idi. XIX. yiizy1lda mahkemeler birlestirilene kadar hukukta
birlik yoktu. Miisliimanlar i¢in Seriat Mahkemesi, gayrimiislimler i¢cin Cemaat
Mahkemesi, yabanci devletlerle ¢ikan anlagsmazliklar1i ¢6ziimlemek igin ise
Kapitiilasyon Mahkemesi vardi. Mahkemelere, “kadi”lar bagkanlik ederdi. Osmanl
Devletinde ilk kez Padisah otoritesinin kisitlanmas1  Sened-i  [ttifak ile
gerceklesmistir. Sened-i Ittifak, anayasal nitelikte bir belgedir. Sultan II. Mahmut
yetkilerinin bir kismin1 ayanlarla paylagsmistir. II. Mahmut dénemindeki bir baska
onemli ferman ise Tanzimat Fermani’dir. Bu donemde yargi ikiye ayrilmistir: Divan-
1 Ahkdm-1 Adliye ve Surayi Devlet, Divan-1 Ahkam-1 Adliye giiniimiizdeki Yargitay,
Sura-y1 Devlet ise Danistay gorevini yiiriitmistiir. Divan kaldirilarak yerine Heyet-i
Vukela getirilmistir. Heyet-i Vukeld bugiinkii Bakanlar Kurulu niteliginde bir
kurumdu. Sultan II. Abdiilhamit zamaninda Kanun-i Esasi hazirlanmis ve yiirtrliige
girmistir. Bu bir ferman anayasadir. Bu anayasa ile yasama organ1 Meclis-i Umumi
adinda bir meclis olmus, kendi iginde Heyet-i Ayan ve Heyet-i Mebusan olarak ikiye
ayrilmistir. Heyet-i Ayan, Padigah tarafindan atanan, saygin kisilerden olusuyordu ve
yasamlar1 siiresince gorev yapiyorlardi. Heyet-i Mebusan ise her elli bin erkek

niifusa bir temsilci secilerek dort yil ig¢in genel oylama ile belirleniyordu
(http:/lwww.turkhukuk.info/turkhukuktarihi_hukukduzeni.html, e.t.25.03.2011).

Tanzimat Fermani (1839) ile batili esaslar1 temel alan yeni diizenlemelerin
yapilmast hiikkme baglanmistir. Bu amagla Fransizlardan alinan bazi yasalar
Tiirkgeye cevrilip yiiriirlige konmustur. /840 tarihli Ceza Yasasi, ceza hukuku
alaninda ilk derleme Ornegidir. Bu kanun 1851°de yenilenmis, 1858 yilinda da

kaldirilarak  yerine Ceza Kararnamesi Hiimayunu konulmustur. Fransiz
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Kanunlarindan hareketle ticaret hukuku alaninda 1850 tarihli Kanunname-i Ticaret,
esya hukuku alaninda; 1858 tarihli Arazi Kanunnamesi; medeni hukuk alaninda 1851
tarihli Mecelle-i Ahkdam-1 Adliye 6zel hukuk alaninda; 1875 te Ceza Muhakemeleri
Usulii Kanunu ile Hukuk Usulii Muhakemeleri Kanunu yurirlige girmistir.
Mecelle’de hemen hemen hi¢ yer almayan aile hukukuyla ilgili kanunlar, 1917
tarihli Aile Hukuku Kararnamesi’nde vyiiriirlige konulsa da 1919 yilinda bu

kararname uygulamadan kaldirilmistir (Anayurt 2004: 62).
3.4. Cumhuriyet Donemi Tiirk Hukuku

Osmanli Devletinin I. Diinya Savasi’nin ardindan yikilis siirecine girmesi,
Kurtulus Savasi sirasinda Istanbul’daki Mebusan Meclisi’nin kapatilmasindan sonra
Mustafa Kemal Atatiirk’tin girisimleri ile Misak-1 Milli sinirlar1 i¢inden segilmis
vekillerin katilimi ile 23 Nisan 1920 tarihinde Ankara’da, Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi (TBMM) toplandi. Cabuk ve etkili kararlarin ¢ikabilmesi i¢in meclis
hiikiimeti sistemi uygulandi. Meclis bagkan1 ve ayn1 zamanda devlet baskani olarak
Mustafa Kemal Atatiirk segildi. 20 Ocak 1921 tarihinde ilk anayasa olan Teskildt-1
Esasiye ilan edildi. Bu anayasanin en onemli 6zelligi, Milli Egemenlik ilkesine ilk
kez yer vermesi ve birinci maddesinde “Hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir”
ifadesinin yer almasi, egemenligin kullanilmasinda tiim yetkileri TBMM’ye
vermesidir. Kuvvetler birligi ve meclis hiikiimeti sistemi kabul edilmistir. 1 Kasim
1922°de saltanat kaldirilmistir. Hilafet makami i¢in ise Osmanli hanedaninin ilim ve
ahlak yonlerinden en yetenekli ve olgun olaninin TBMM tarafindan secilmesi karari
almmistir. 29 Ekim 1923’te Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti kurulmustur (Yal¢in vd.,
2010, I: 144, 162, 185-187, 190, 196-197, 361, 421).

3 Mart 1924°te hilafet kaldirilmigtir. 20 Nisan 1924’te yeni bir Anayasa kabul
edilmistir. 1921 Anayasasinda, eksik birakilan klasik hak ve Ozgiirliiklere bu
anayasada yer verilmistir. Devlet baskanligi ve bagsbakanlik makamlari
olusturulmustur. Bu Anayasa, meclis hiikiimeti sisteminden parlamenter sisteme
gecisi saglamistir. 1945°te cok partili sisteme gecerken, Anayasada herhangi bir
degisiklik yapilmamistir. Ayrica 1961 ve 1982 wyillarinda iki kez yeni anayasa

hazirlanmigtir. 1961 Anayasasi ile ¢ogunluk¢u demokrasi anlayisindan c¢ogulcu
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demokrasi anlayisina gegilerek Anayasanin istiinliigi ilkesi benimsenmistir. Bu
ilkeye gore, kanunlar Anayasaya aykir1 olamaz. Kanunlarin Anayasaya
uygunlugunun yargisal denetim sistemi de kurulmustur. 1982 Anayasasi ile esit oy,
tek dereceli se¢im, se¢imlerin yargi organlarinin denetimi ve yonetiminde yapilmasi
usulleri devam ettirilmistir. 1982 Anayasasi halen yiiriirlikktedir (Yal¢in vd., 2010, 1I:
41,79, 85-91).

4, Hukuk Tarihi ve Halk Hukuku Uzerine Yapilmis Calismalar

Tirk hukuk tarihine ait bu genel bilgiler verildikten sonra konuyla ilgili
yapilan ¢aligmalar degerlendirilecektir. Bu g¢alismalar incelendiginde Tiirk hukuk
tarihinin genel olarak Islamiyet oncesi ve Islamiyet sonrasi olarak iki béliimde
incelendigi goriilmektedir. Tirk hukuk tarihine ait hemen hemen her baslik
calismamizin asil boélimlerini olusturdugundan bu boliimde s6z konusu basliklara

tasnifler gercevesinde genel olarak deginilmistir.
4.1. Kitaplar

Tiirkiye’de “Umumi Hukuk Tarihi” ad1 altinda anlatilan ilk dersler miiderris
Mahmud Esad Efendi tarafindan verilmistir. 1915°te de Tarih-i Zim-i Hukuk adli
kitab1 yaymlanmistir. Mahmud Esad Efendi’den sonra bu dersi Agaoglu Ahmet
vermis ve ders notlar1 1931-1932 tarihlerinde yayinlanmistir. Cumhuriyet doneminde
Tiirk Hukuk Tarihi bir ders olarak ilk kez 1925 yilinda Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nde Sadri Maksudi Arsal tarafindan verilmistir (Cin ve Akyilmaz 2003:
24).

Sadri Maksudi Arsal’in Umumi Hukuk Tarihi kitabi, hukuk tarihini Yunan ve
Roma Uygarlig1 cercevesinde Iran ve Hint hukukunu da dikkate alarak genel olarak
degerlendirmistir. Kadim zamanlarin en medeni milletlerinin hukuk sistemleri, orta
kurun milletlerinin hukuklari, intibah devrinden sonra Avrupa hukukunun inkisaf
tarihi basliklar1 altinda hukuk sistemleri ile ilgili ayritili bilgiler vermistir. Hukuk
sistemlerinin kaynaklari, kamu hukuku alaninda devlet teskilati, mahkeme teskilati,
ceza usulleri; 6zel hukuk alaninda ise aile teskilati, milkiyet hakki ve akitler

basliklari altinda incelemistir (Arsal 1944).
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Tiirk Tarihi ve Hukuk adli kitabinda, Tiirk hukuk tarihinin konular1 ve tarihi
gelisim siireci ele alinmigtir. Eserin birinci boliimii kendi i¢inde iki kitaba ayrilmis,
ilk kitapta milli kaynaklara, ikinci kitapta yabanci kaynaklara yer verilmistir. Bu
bolimde eski Tiirklerden kalma maddi kiiltiir unsurlarimi, eski Tiurkler arasinda
yayilmis dinler, Orhun Kitabeleri’nden giinlimiize ulasan kiiltiir tarihi ile ilgili
bilgiler ayrintili olarak incelenmistir. Cin, Bizans, Arap, Iran, Rus kaynaklar
hakkinda bilgiler vermistir. Ikinci béliim sekiz kitaptan olusmaktadir. Eski Tiirk
devletlerinin teskilatlanma sistemini dikkate alarak bu devletlerin hukuklar1 ile ilgili

genis bilgiler vermistir (Arsal 1947).

Halil Cin ve Ahmet Akgiindiiz’in T7irk Hukuk Tarihi adli kitaplar iki ciltten
miitesekkildir. Birinci cilt kamu hukukuna, ikinci cilt ise dzel hukuka ayrilmistir.
Birinci ciltte genis bir giris boliimiinden sonra Tiirk hukuk tarihi Islamiyet ncesi ve
sonras! olarak iki kisimda ele almmustir. islamiyet 6ncesi Tiirk hukuku anlatilirken
Mogol hukuku da bir baslk altinda incelenmistir. Kamu Hukuku kitabi, anayasa ve
idare hukuku, ceza hukuku, mali hukuk, usil (yargilama) hukuku, devletler umumi
hukuku (milletleraras1 hukuk) baslikli bes boliim olarak degerlendirilmistir (Cin ve
Akgiindiiz 1995). Ikinci ciltte genel bir giristen sonra Ozel Hukuk kitabi, sahis
hukuku, aile hukuku, miras hukuku, bor¢lar hukuku, esya hukuku, ticaret hukuku,
devletler hususi hukuku olmak iizere yedi boliimde incelenmistir (Cin ve Akgiindiiz

1996).

Halil Cin ve Giil Akyilmaz’in Tiirk Hukuk Tarihi adli kitaplarindaki tasnif
sOyledir: Girig boliimiinde hukuk tarihinin konusu ve béliimleri, Tiirk hukuk tarihinin
onemi, hukuk tarihinin gelisimi, Tiirk hukuk tarihinin donemleri, birinci boliimde
Islamiyet &ncesi Tiirk hukuku (Islamiyet dncesi Tiirk devletlerine genel bir bakis,
Islamiyet Oncesi Tiirk hukukunun kaynaklari, Islamiyet &ncesi Tiirk devletlerinin
yapisi ve isleyisi, ceza hukuku, aile hukuku, miras hukuku, bor¢lar ve esya hukuku),
ikinci béliimde Islamiyet’in kabuliinden sonra Tiirk hukuku (Islamiyet’in kabuliinden
sonra Tiirk hukuk tarihinin kaynaklari, islam hukuku ve 6zellikleri, islam hukukunun
kaynaklari, Islam hukukunun tesekkiilii ve tarihi devirleri), {i¢iincii boliimde Islam ve
Osmanli hukukunda devletin yapist ve isleyisi, dordiincii boliimde gayrimiislimlerin

durumu, besinci boliimde ceza hukuku, altinci boliimde kisiler hukuku, yedinci
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boliimde aile hukuku, sekizinci boliimde miras hukuku, dokuzuncu boliimde Osmanli
arazi rejimi ve onuncu bdliimde ise Tanzimat sonrast Osmanlt hukuku pek c¢ok alt

baslikla anlatilmistir (Cin ve Akyilmaz 2003).

M. Akif Aydin’in Tirk Hukuk Tarihi adli kitabindaki tasnif su sekilde
yapilmistir. Kitap icerik olarak, ‘birinci kitap (IslAmiyet 6ncesi Tiirk hukuku)® ve
‘ikinci kitap (Islamiyet sonras1 Tiirk hukuku)’ olmak iizere ikiye ayrilmistir. Birinci
kitapta Islamiyet &ncesi Tiirk devletleri, Islamiyet oncesi Tiirk hukuku; Tiirk
devletlerinin genel yapist ve isleyisi, ceza hukuku, adli yap1 ve yargilama hukuku,
aile hukuku, miras hukuku ve bor¢lar hukuku basliklar1 altinda anlatilmustir. Ikinci
kitapta ise Tiirkler ve Islamiyet, Islam hukuku, Osmanli Déneminde Hukuk (Osmanli
hukuku), devletin yapist ve isleyisi (kanunnameler ve uygulamalar),
gayrimiislimlerin durumu, ceza hukuku, kisiler hukuku, kolelik, vakiflar, aile
hukuku, miras hukuku, esya hukuku, bor¢lar hukuku, sirketler hukuku Islami donem
ve Osmanli donemi dikkate alinarak ayrintili bir sekilde basliklandirilmistir.

Tanzimat sonrast Osmanli hukuku ayri bir boliim olarak ele alinmistir (Aydin 2009).

Kiiltiir tarihi agisindan bakildiginda konuyla ilgili Orhun Kitabeleri’nden (Ergin
2000) Cin kaynaklarina (Togan-Kara-Baysal 2006), Uygurlardan kalan metinlere
(Arat 1987a), Kutadgu Bilig’den (Yusuf Has Hacib 1998), Siyasetname’ye
(Nizamiilmiilk 1995), Kogibey Risalesi’ne (Kurt 1998), Sultanlara devlet idaresiyle
ilgili verilen nasihatlar1 iceren kitaplardan (Fatih Sultan Mehmed’e Nasihatlar 2007,
Defterdar Sar1t Mehmet Pasa 1987) yerli ve yabanci seyyahlarin seyahatnamelerine

(ibn Battuta 2013) kadar pek ¢ok eser taranmistir.

Calismayla ilgili bazi1 tespitler, Ziya Gokalp’in Tiirk Téresi (1977) adli
kitabinda tére kavrami ve tore inang iliskisi; 7Zirk Ahlak: (2005) adli kitabinda fert,
aile, toplum iliskileri baglaminda Orhan Saik Gokyay’in Dedem Korkudun Kitabi
(2000)’'nda “Motifler-Téreler” ve “Orf ve Adet” basliklart altinda, Mahmut
Tezcan’in Tiirk Ailesi Antropolojisi (2000) adli kitabinda “Geleneksel Tiirk Ailesi’ni
anlattigi  bolimde “Ulkemizde Geleneksel Halk Hukukunda Aileye Iliskin
Uygulamalar” bashig1 altinda, Kan Davalari-Sosyal Atropolojik Yaklasim-(1981) adli
eserde, Ali Riza Balaman’in EVlilik-dkrabalik Tiirleri (1982) ve Siileyman
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Kazmaz’in Hukuk ve Devlet Yoénetimi Ac¢isindan Kutadgu Bilig (Kutadgu Bilig
Uzerine Hukuki Bir Inceleme) (2000) adl1 kitaplarinda yer almaktadir.

Giiniimiizde de etkisini siirdiiren ve toplumun temel dinamiklerinden biri olan
halk hukuku kavramiyla ilgili dogrudan yapilmis ¢alisma sayisi ¢ok sinirlidir. Buna
karsilik hukuk kurallarinin toplumu yakindan ilgilendirdigi diistintildiigiinde hukuk,
sosyoloji, psikoloji, tarih vb. alanlarda daha O6nce meydana getirilmis eserler, bu

calismaya da kaynaklik edecek niteliktedir.
4.2. Tezler

Yasemin Isiktag’m “Hukukun Kaynagi Olarak Orf ve Adet Hukuku” adl,
Istanbul Univertesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde yapilmis doktora tezi (Isiktag
1991), Feyza Sule Diisgiin’iin “Orf ve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi” adli,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali’nda yapilmis yiiksek lisans tezi (Diisgiin 2007) gibi

caligmalar konuyla ilgili dogrudan yapilmis ¢ok sinirli eserlerdendir.

Y. Isiktag, tezinde toplumsal diizen kurallarindan, 6rf ve adetin hukuka kaynak
olusturmasindan, yazili hukuk, 6rf ve adet hukukunun iligkisinin uygulama agisindan
degerlendirilmesinden s6z etmistir. F.S.Diisglin ise c¢alismasinda hukukun
kaynaklarmna, 6rf ve adetlere Islam hukukunu dikkate alarak yer vermistir. Orf ve

adetler, Islam hukukuna ait basliklarla 6rneklenerek tasnif edilmistir.
4.3. Makaleler

Abdiilkadir Inan’m “Goégebe Tiirk Boylarinda Evlatlik Miiesseseleriyle lgili
Gelenekler” adli makalesinde konargoger kavimlerde evlatlik edinme miiessesesi ve
ona bagl gelenekler, evlatligin hukuki durumu hakkinda bilgiler verilmistir (Inan
1948). “Kazak-Kirgizlarda ‘Yegenlik Hakki’ ve ‘Konuk Ast’ Meseleleri” adlh
makalesinde Tiirk boylarinin kadim kabile ve devlet teskilati ile sosyal iligkilerini
belirleyebilmek i¢in bir kabilenin bir bagka kabileye, fertlerin mensubu olduklar
kabileye, kabile iiyelerine karsi ahlaki ve hukuki iliskilerini belirleyen toreyi

incelemistir (Inan 1998a). “Yasa, Tore-Tiire ve Seriat” adli ¢alismasinda yasa, tore,
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seriat kavramlarina, bu kavramlarin toplumdaki degisim ve gegis siirecine

yansimasina &rneklerle agiklik getirmistir (inan 1998d).

Resit Rahmeti Arat’in “Eski Tiirk Hukuk Vesikalar1” adl1 makalesinde 6ncelikle
bir i¢cindekiler tablosu verilmistir. Buna gore, Sarki Tiirkistan’da yapilan arastirmalara
kisa bir bakis, eski Tiirk hukuk vesikalari ve bunlar iizerine yapilan ¢alismalar, hukuk
vesikalarinin mahiyeti, hukuk vesikalarinin nev’ileri, hukuk vesikalarinin tanzimi ve
ayrica tasrih edilen hususlar, vesikalarin sekil ve mevzu bakimindan tasnifi ve
vesikalardan numuneler bagliklart altinda incelemeler yapilmistir (Arat 1987a).
Islamiyet &ncesi yazili hukuk belgelerinin son derece kisitl oldugu diisiiniildiigiinde

R.R. Arat’in bu ¢aligmasinin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Folklor ve hukuk kavramlar1 Ziyaeddin Fahri Findikoglu’nun, Tiirk Folklor
Arastirmalari’nda yayimlanan “Folklor ve Hukuk™ ile yine ayni1 dergide yayimlanan
“Hukuk Folkloru” adli makalelerinde degerlendirilmistir. Bu makalelerde, hukuk
folklorundan daha 6nce hi¢ bahsedilmedigi, hukuk ve folklor arasinda nazari
miinasebet Ve ameli miinasebet olmak tizere iki c¢esit miinasebet oldugu ve bunun
sosyal kurumlar i¢in son derece Onemli oldugunu ifade edilmistir. Nazari
miinasebetle anlatilmak istenen, hukuk folklorunun hukuk tarihine yardimci
olacagidir. Hukuk folkloru, orf ve adetlerin mahiyetini gosterecek ve yazili
vesikalardaki hukuk bilgisini tamamlayacaktir. Hukuk tarihi ilmi bdyle bir hukuk
folkloruna dayanmadik¢a eksik kalacaktir. Ameli miinasebetten kasit ise hukuk
kurallarmi bir kitap halinde toplama isinde hukuk folklorunun biiyiik 6nem arz

etmesidir (Findikoglu 1950).

Z. F. Findikoglu, 1950’li willarda Tirkiye’de bu yonde bir c¢alisma
bulunmadigindan Tiirk folklorcularini gelecekteki Tiirk hukuk kurumlarina folklorik
malzemeler hazirlamaya davet etmistir. Hukuki kurumun kendi Orfiiyle
aciklanmasinin nedeninin, Orfiin folklor {iriinlerinin en O6nemlisi olmasindan
kaynaklandigini, Tiirk folklorunun ve Tiirk hukuk aleminin bu yoldan giderek yazili
ve yazisiz kanunlardaki folklorik malzemeyi degerlendirmeleri gerektigini, bu
caligmalarin yalniz nazariyece degil, ameli bakimdan da yararli olacagini (Findikoglu

1950a: 129; 1950b: 241-242) ifade etmistir.
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Ali Riza Balaman’in “Teve’de Oturakalma” (Balaman 1973) ve “Giineydogu
Anadolu’da Berder Ailesi” (Balaman 1975) adli makalelerde geleneksel evlilik

tiplerini 6rnekleriyle ortaya koyarak sosyolojik agidan bu olaylar1 yorumlamastir.

Ali Riza Onder’in “Atasdzlerinde Tiize Kurallarr” adli makalesinde atasdzleri
ilk hukuk kurallar1 olarak goriilerek cesitli basliklar altinda tasnif edilmistir (Onder
1975). “Geleneksel Halk Hukuku” adli ¢alismasinda geleneksel halk hukuku
kavramina agiklik getirerek bu konunun bolgesel incelemelerle islenebilecek genis
bir alana yayildig1, makalede sinirli 6rneklere yer verilebildigi ancak ¢aligmanin halk

hukukuna ait yeni ¢alismalara kap1 agacagi belirtilmistir (Onder 1976).

Ocal Oguz’un “Cagdas Kentin Hukuku ve “Tére” Cinayetleri” adli
calismasinda XIX. yiizyihn kiiltiir kurammin “tére” ve “modernite” karsithiginda
degil, cagdas kentin kamu vicdani olarak goriilen sozel kiiltiirel dokusu ile ¢agdas
kent veya kirsal alan i¢inde gruplarin folkloru ve giig, iktidar, ekonomi, erk kullanimi
gibi sosyo-kiiltiirel catismalar temelinde her grup ve her olay dikkate alinarak
incelenmesi gerekliligi vurgulanmistir (Oguz 2007). “Yazili Hukuk ve So6zlii Hukuk
Acisindan Evlenme Pratikleri ve ‘Tore Cinayetleri’” adli makalesinde bazi
aragtirmacilara gore, s6zli hukukun modern toplumlarda yerinin olmadiginin
diistiniildiigli, bu bakis agisinin dogal bir sonucu olarak toére kavraminin negatif bir
yaklagimla degerlendirildigi, oysaki kentli ve cagdas toplumun kamuoyu/kamu
vicdan1 diye adlandirildigi, bu kavramlarin soézlii hukuktan kaynaklandigi ifade

edilmistir (Oguz 2012).

Halkin diisiincelerinin, tutum ve davranislarinin 6zlii ve niikteli bir ifadesi
olan Nasreddin Hoca fikralari, halkin karsilastiklar1 ¢esitli problemleri; korku,
endise, saygl, utang, kendini ifade edememe, menfaat gibi kaygilarini, aile ve toplum
iligkilerini giiniimiize tasir. Sade ve anlasilir bir dil ile anlatilan bu fikralar, ¢esitli
acilardan yorumlandiginda, Nasreddin Hoca’nin bir bilge, filozof, egitimci, hukukg¢u
vs. gibi oOzellikler tasidigir goriilmektedir. Prof. Dr. Esma Simsek “Yoneten -
Yoénetilen Iliskilerinde Nasreddin Hoca’nin Tutum ve Davrams Bicimi” adli
makalesinde Nasreddin Hoca Fikralarmi ele almig, “Gorevini Kotliiye Kullanan

Yoneticiler Tenkit Edilir”, “Yoneticinin Riigvete Olan Meyli Tenkit Edilir”,
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“Yoneticinin Zulmii Karsisinda Yonetilen Tedbir Alir”, “Yonetilen Grup, Bazen
Cezay!r Hak Eder”, “Nasreddin Hoca, Cesitli Yonleriyle “Ideal Yonetici” Profilini
Cizer” basliklar1 altinda incelemistir. Nasreddin Hoca, gerek yonetici gerekse
yonetilen konumunda oldugu bir¢ok fikrasinda yanlisin, kotlniin, haksizligin,
karsisinda olmustur. O, yoneticiligi iistlendiginde, bir yoneticide bulunmasi gereken
dogru ve adaletli olma vasiflarin1 tasimis, sosyal diizeni, olmasi1 gerekeni, adaleti,

dogrulugu, diriistliigi, esitligi, hak ve hukuku, 6rneklemelere kendisini de koyarak

yansitmistir (Simsek 2009: 811-824).

Fikret Tirkmen’in “Dede Korkut’ta Halk Hukuku Unsurlar1” adh
makalesinde halk hukukuyla ilgili Dede Korkut anlatilarindan hareketle daha ¢ok su¢
ve ceza (ceza hukuku) lizerinden ornekler verilmis, anlatilarin kabile teskilati, savas
karar1 verme (Han buyrugunun 6nemi), ad verme, evlat edinme, arabuluculuk yapma
(Dede Korkut), i¢ asayisin saglanmasi, vasiyet, af ilan1 gibi bagliklar altinda ayrintilt
bir sekilde incelenebilecegi ifade edilerek halk hukuku ile ilgili calismalarin

artmasint gerekliligi belirtilmistir (Ttirkmen 2011: 245-256).

Aysun Dursun’un “Dede Korkut Hikayelerinde Halk Hukuku” adh
makalesinde 6rf ve Aadetlerin, toplumdaki islevsellikleri nedeniyle gerek Islam
hukukunda gerekse modern hukuk normlari olusturulurken dikkate alindigi, orf ve
adetlerin modern hukukun kaynaklarindan biri oldugu belirtilmistir. Bu g¢alismada
Islamiyet dncesi yazili olmayan hukuk kurallarinm (6rf ve adet hukuku), Tiirk kiiltiir
tarihindeki etkisi ve bu etkinin giiniimiize yansimalart Dede Korkut Hikayelerinden

ornekler verilerek agiklanmigtir (Dursun 2011: 107-122).

Aysun Dursun’un “Tirkiye Tiirkgesi’nde So6zlii Hukuk™ adli bildirisinde
Tiirkiye Tirkcesi atasdzlerinden secilen orneklerin ¢ok katmanli anlam yapisi
dikkate alinarak atasozlerinden ¢ikarilan yargilarin s6zlii hukuk kurallar
cergevesinde giindelik hayatin islevselligine katkisi ortaya konulmustur (Dursun
2012).

Mehmet Naci Onal, “Halk Hukukunun Dili” adli bildirisinde, Cumhuriyet
Oncesi ve sonrasi Tiirkmen agiretleri hakkinda yapilmis aragtirmalar iizerinden halk

hukuku incelemeleri yapmustir. Bireyin toplumla, devletle; bireyin bireyle, bireyin
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aileyle, bireyin yakin gevresiyle olan iligkilerinin boyutu “dis hukuk” ve “i¢ hukuk”
baglaminda ele aliip incelemistir (Onal 2013c).

IV. HALK HUKUKU/TURK TORESI

Insanoglu bir toplum icinde yasamini siirdiiriir. Insanlar bir araya gelerek
kilttirel bir grup kurabilmek i¢in bazi kurallara ihtiya¢ duyarlar. Bu kurallar her
topluma ait belli kiiltiir kodlar1 sayesinde varliklarini siirdiiriir ve denetlenebilmesi
icin hukuksal bir yapiya ihtiya¢ vardir. Toplumsal denetim yiizyillarca sozlii hukuk
kurallar1 araciliiyla siirdiiriilmiistiir (Oguz 2007: 450). ilkellerde, yazili hukuk,
cagdas toplumlarda goriilen hukuk normlar1 ve yasalari yoktur. Bu husus onlarda
hukukun olmadigi anlamina gelmez. Normatif sistem denilen ahlak kurallarinin
timii, estetik olgiiler, iyi davraniglar gibi kurallar, hukuk degerindedir (Tezcan 1997:
134).

Antropolojik aragtirmalar, yasa ve tére buyruklarinin birbirinden ayri, yalitilmig
degil, organik bir biitiin olusturdugunu ortaya koyar. Ilkel toplumda yiiriirliikte
bulunan davranis normlari arasinda, bir bagka bireyin/grubun bir bagka bireye/gruba
kabul ettirdigi zorunluluklar vardir. Ayrica toplumsal yagamin bilin¢dis1 ve sezgisel
kurallar1 toreyi belirler (Malinowski 1998: 16). Ilkellerde, belirsiz fikir
cagrisimlariyla, batil itikatlarla, 6zdevinimle aciklanan ¢ok sayida yasaklama ve
kuralla karsilamak miimkiindiir. Bunlar yararsiz degillerdir, ¢linkii giliniimiiz
sartlarinda sagma oldugu diisiiniilse de herkesin bu kurallara boyun egmesi toplumda
karmasay1 ve diizensizligi engeller. Uzun donemde bu olgu, toplumun rahatligini,
diizenini saglama islevini yerine getiren kurallarin ve yasaklamalarin digerlerinden
kopmalaria, kendi varliklarin1 stlirdiirmelerine yol acarlar. Boylece toplumsal

gereksinimler aralarinda diizene girerler ve ilkelere baglanirlar (Bergson 2013: 21-
22).

Ilkel toplumlarda, fertlerin kisilik yapilar1 adeta birbirlerinin modelidir.
Kolektif bir davranis ve diisiince yapisina sahiptirler. Boyle toplumlarda kisilerin
bagimsiz sahsiyetleri olamaz. Ferdiyet-sahsiyet kisiye degil, topluma aittir. Kisinin
kendine ait diisiinceleri, istek ve arzulari, aliskanliklar1 olamaz. Toplumdaki diger

sahislar ne diisliniiyor ve ne yapiyorsa, giinliikk yasamlarini nasil diizenliyorlarsa, kisi
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de aynin1 yapmak zorundadir. Toplum kisiye segcme ve diislinme 6zglirliigii tanimaz.
Kabilenin otoritesi ona izin vermez. Kisisel yetenekleri gelisemez. Ritiieller,

uyulmasi gereken kurallar, kesin ve agik sekilde belirlenmistir (Ziyalar 1980: 75-76).

Toplum her zaman bir organizasyondur. Bir diizenlemeyi ve genel olarak da
unsurlariin birbirlerine boyun egmesini gerektirir (Bergson 2013: 25). Bu boyun
egme belirli kurallar ve normlar gerg¢evesinde gerceklesir. Normlar, her kiiltiirde
bireylerin tutum ve davranislarini belirler; nasil giyinilip, nasil konusulacagi, bazi
yerlerde nasil oturup nasil hareket edilecegi bu normlara baglidir. Normlar, belirli
0diil ve cezalarla toplumda giivence altina alinirlar. Boylece toplumun kendi iginde
yiyl ve kotliyli ayirt etmesi saglanir. Hirsizlik yapan bir kisi mahkeme tarafindan
kendisine verilen cezanin yaninda toplum tarafindan da manen cezalandirilir;
hirsizlik yapan bir kisiye is verilmez, insanlar tarafindan giivenilmez vb. Bu durum,

normlar1 toplumda gegcerli kilar (Ozkalp 2001: 97-98).

Caglar boyu toplumda bireyler arasi belirli normlar var olmustur.
Aligkanliklar belirli kurallar cercevesinde gelismis ve topluma sekil vermistir.
Kabullenilmis kalip tutum ve davranislar olan normlar, ayni zamanda halk hukukunu

olusturmaktadir.

Halk hukuku, toplumun gelenek, gorenek ve aligkanliklarindan beslenen,
kalip tutum ve davranislarla sekillenerek giliniimiize tasinan, toplumdaki
islevsellikleriyle ~dinamizmini kaybetmeyen sozlii hukuk kurallar1 olarak
tanimlanabilir. S6z konusu davranis kurallar1 bireyin topluma, toplumun bireye kars1

sorumluluklarini da beraberinde getirmektedir.

Halk hukuku, kaynaklar1 bakimindan dort baslik altinda incelenmistir: 1. Eski
Tiirk Toresi: Islamiyet’ten onceki Tiirk hukuk uygulamalari, 2. Halk Edebiyati
Uriinleri: Mevcut atasdzlerinin, masallarin, halk hikayelerinin, destanlarm vb. hukuki
nitelikte olanlari, 3. Islam Hukuku Kalmntilari: Cumhuriyet déneminden once
Tiirkiye’de uygulanan Islam hukuku, bazi yonleriyle giiniimiizde halk arasinda
uygulanmaktadir, 4. Baz1 Yerel Gelenek ve Gorenekler: Anadolu cografyasinda pek

cok uygarligin izleri goriilmektedir. Bunlarin kalintis1 olarak nitelendirilebilecek bazi
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uygulamalar, kaynag1 kesin olmamakla beraber hala mevcuttur (Onder 1984’den

Tezcan 2000: 96-97, Artun 2005: 217).

Her toplumun kendine 6zgii sosyal, kiiltiirel, politik, ekonomik, psikolojik
sartlarina uygun olarak olusan ve gelisen normlar, toplum diizenini, giivenligini
saglamaya yardimci olmaktadir. Tarih boyunca Tiirkler, bu normlar1 toplumsal

yasamin bir geregi olarak giliniimiize kadar siirdiirmtislerdir.

Konargoger Tiirkler, gerek otlak ve kaynaklari ortaklasa kullanabilmek, diger
stirii sahipleri ile anlagmalar yapmak ve aralarindaki anlagmazliklarin giderilmesi i¢in
bir hakem kurulu olusturmak, gerekse besicilik-cobanlik zamanla gelistik¢e cok
genis arazi lizerine yayilan rekabetlerden dolayr boylarin toplanarak ortaklasa
miicadeleye hazir tutulmasi gerekliliginin dogurdugu daha kuvvetli bir teskilat
kurmak ve buna ‘mesruiyet’ kazandirmak i¢in hukuki yollar aramak zorunda
kalmistir. Bu durum biitiin sosyal, ekonomik, hukuki cepheleri ile tarihte ilk sosyal
organizasyonun isaretlerini vermektedir (Kafesoglu 1997: 3, 222). Bu cografyada s6z

edilen hukuki yaptirim agirlikli olarak tore ve gelenegi kapsamaktadir.

Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra Miisliimanlarin nasil yasamasi
gerektigini tanimlayabilmek i¢in dini bir hukuk sistemini; ser’i hiikiimleri ortaya
koymak zorunda kalmislardir. Tiirklerin Miislimanligr kabul etmelerini saglamak
icin tarth boyunca onlara Miisliimanlig1 6gretmek ve ornek gdstermek gerekmistir
(Findley 2006: 75, 83). Ornek gdsterme ve dgretme siireci, Tiirklerin Orta Asya’daki
inang sistemlerine yeni ritiiel ve adetlerin eklenmesine neden olmustur. Ciinkii
Tirklerin Miisliiman oluslar1 bir anda ger¢eklesmemis, bir gegis siireci yasanmustir.
Bu yiizden Selguklu ve Osmanli Devletleri’nde de hukuki yaptirim, devlet diizeni ve
otoritesi Islam medeniyetinin etkisine ragmen tore ve gelenegi merkeze alan bir

nitelikte karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski Tiirk devletlerinde sosyal ve hukuki kurallarin biitiiniine tére adi
verilmektedir. Tiirk toresi, eski Tiirklere atalarindan kalan biitiin kurallarin toplami1
(Gokalp 1977: 17), hukuk diizeni demektir. Ayrica milli diizen ve onu kuran orf,
adet, yasalar, gelenekler ve Tiirk ahlaki olarak da tanimlanmistir. Tore yazili yasa,

kanun veya yazilmamis teamiiller, gelenekler anlamini kapsamaktadir (Tanyu 1979:



36

102-103). Eski Tiirklere gore, tore daha ¢ok devletin kurulus diizeni ve isleyisi olarak
kabul edilmistir. Uygurlar doneminde kanun anlaminda kullanilmaya baglanmuistir.
Toplumun giinlik yasantisinda ise tore kelimesi aile ile kisiler arasinda gdrenek,
Anadolu’daki karsihigi ile yordam olarak kullanilmaktadir. Tére, ayni zamanda
yasama yolu anlami tasidigindan Orta Asya’da tore, yol olarak bilinmistir (Ogel
2001: 469-470). Bir baska ifadeyle tore, genis anlamda Asya kandasliginin kendi
yasam tarzini kurallastirmasi ve 6zelde Tiirk ve Mogollarin tutmak zorunda oldugu
yol olmustur. Yol, tore; tére de yol demektir (Hassan 2009: 121). Eski Tiirklerde
devlet diizenini saglamada kullanilan temel unsur toredir. Her kurum ve sosyal
davranis kendi gelenegini olusturdugundan, bu geleneklerin dayandiklari ilkeler

toreyi olustururlar (Bicak 2009: 78).

Eski Tiirk¢ede kanun anlamina gelen yasa (yasag) kavrami, Mogol
istilasindan sonra Islam tarihine, etnografyasina ve edebiyatina girmistir. Istilidan
sonra yazilan kaynaklara gore VYyasa; Cengiz Han’in vazettiZi Mogol
Imparatorlugunun hukuk ve askerlik islerini diizenleyen kurallar biitiiniidiir. Bu
kurallara Biiyiik Yasaname denir. Mogol hiikiimdarlari, memleket ve devlet isleri
goriisiilirken bu yasanameye gore karar vermislerdir (Inan 1998d, II: 222).
Osmanlilarda s6z konusu kelimeler yagamakla beraber ayni1 anlamda daha ¢ok orf ve
kanun kelimeleri kullanilmistir. Osmanli Sultanlar1 bir karar verirken ser’i

hiikiimlerin yaninda o6rfi kurallar1 da dikkate almislardir.

Tiirk kiiltiir tarthinin 6nde gelen, 6zellikle devlet yonetimi ve hukuk tarihi ile
ilgili son derece dnemli bilgiler veren eserlerinden biri olan Kutadgu Bilig’de tdrenin

varligi, su sartlara baglanmistir:

1. Kénilik (Adalet)
2. Uzluk (lyilik)

3. Tiizliik (Esitlik)
4. Kisilik (Insanlik)

Kutadgu Bilig’de kanunun temsilcisi hiikiimdardir ve dolayisiyla
kanunun(toérenin) vasiflar1 s0yle agiklanmistir; Tore glines gibidir, sabittir, bir seyi

eksilmeksizin daima biitiinliigiinii korur. Her yerde parlakligi ayn1 giictedir, aydinlig
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biitiin insanlar i¢indir. Davraniglar1 ve sozii herkes i¢in birdir. Tore, diinyanin

yasamsalligini korur (Yusuf Has Hacip 1998: 68-71; Kafesoglu 1980: 18).

Tiirk toresi yazili kanunlar halinde olmadigindan gen¢ kusaklar bu degismez
kurallar1 biiyliklerinden 6grenmislerdir. “Kazan Bey’in Oglu Uruz Bey’in Esir
Diismesi” adli hikdyede Salur Kazan’in oglu Uruz on alt1 yasina gelmistir. Ancak o
giine kadar bir kahramanlik gostermemistir ve yagi (diisman) nedir bilmemektedir.
Babasinin diismani anlattigi sozleri bir yandan Uruz’a diismani tanimlarken bir
yandan da yasadiklart toplum ve savastiklari insanlar arasindaki hukuku
belirlemektedir. Konugmanin ilerleyen kisminda Uruz, diismani 6ldiirmesi halinde ne
olacagini sorar. Kazan Bey ise diismani 6ldiirmesi halinde bdyle bir seyin s6z konusu
olmayacagini soyler (Ergin 1997, 155-159). Uruz’un aldig1 cevap sozlii olmayan
kurallarin izlerini tagir. Aymi hikdyede Salur Kazan oglu Uruz’un diismana esir
distiigiinii bilmedigi igin savastan kac¢ti zanneder (Ergin 1997, 162-163). Eski
Tiirklerde diismandan kagmak biiyiik bir sugtur, cezasi oliimdiir (Cin ve Akgiindiiz
1990: 46-47, Dursun 2011: 120).

Tiirkler, tarih boyunca etraflar1 diismanlarla ¢evrili bir hayat stirdiikleri igin
cok disiplinli olmuslar ve birlik i¢cinde yasamak zorunda kalmislardir. Bu yiizden
diizeni saglamak i¢in tore her seyden once gelmistir. Hiikiimdar dahil, herkes torenin
yaptirimlarint bastan kabul ederek itiraz etme yoluna gitmemistir. Toreye aykirt
diisenler, hakan bile olsa cezalandirilmistir (Bigak 2009: 80; Gomeg 1996: 86;
Gilingor 1996: 57; Kafesoglu 2008: 68; Tanyu 1979: 108; Sar1 2005: 20-24).

Hakanin kanun koyma veya mevcut kanunlar1 yeni sartlara uygun olarak
diizenleme yetkisi ile kanuna uyma zorunlulugu, eski Tiirk devletlerinin kanun
hakimiyetine dayanan, sahislar istli bir idare karakteristigi tasidigini gosterir
(Kafesoglu 1980: 30). Tiirk hakani, yiice Tanr1’dan kut almistir (Inalcik 1958a: 105),
egemenlige sahip olmustur. Ancak hakanin mesruiyeti, toreye uydugu siirece devam
etmistir, aksi takdirde kutun cekilecegine inanilmistir. Ciinkii tore, gelenege dayali
hukuktur (Kosoglu 2004: 37) ve adaleti gerektirir. Kutun geri ¢ekilmesinin anlanu
hiikiimdarin yonetme hakkin1 kaybetmesi demektir. Hiikiimdarlik hakkinin geri

alinmasinin temel nedenlerinden biri, hiikiimdarin toplumsal diizenin bozulmasina
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engel olamayisidir. Toplumsal diizeni saglayan unsurlardan her biri atalar kiiltiiyle
temellendirildiginden ve atalar da Tanrisal bir nitelik tasidiklarindan bu unsurlar
kutsal sayilmiglardir. Bu yilizden onlara saygisizlik adeta torelere saygisizlik olarak
kabul edilmistir (Bigak 2009: 77). Dolayisiyla Tiirk devletlerinde téreye uymasi
gereken birinci kisi hakandir. Hakan toreyi adil bir sekilde uygulamakla, giigsiizii
giiclitye kars1 korumakla yiikiimlii olmustur. Adaletle korunan halk, adalet sayesinde
daha c¢ok tiretir, boylece vergi kaynaklar1 gelisir, hiikiimdar glic kazanir. Giiglii bir
hiikiimdar kétiiliikleri 6nlemede, adaleti yerine getirmede etkin olur. Halk, 1yi bir
korunmaya, hiikiimdar da yiiklii bir hazineye kavustugundan refah seviyesi yiikselir
(Inalcik 2014: 54). Benzer durum Mogol Imparatoru Cengiz Han igin de gegerlidir.
Cengiz Han, imparator ilan edilir edilmez, devletin bekasini saglayacak olan Yasa’yi
ilan etmis ve her ne sebeple olursa olsun Yasa’dan ayrilmamayi vasiyet etmistir.
Timur da bu gelenegi devralmus, Tiiziikati’nda bu etki goriilmiistiir (Inalcik 1958a:

105-107).
Tore genel olarak {ig sekilde olusmustur (Aydin 2009: 14-15):
1. Siireg iginde 6rf ve adetler hukuki bir boyut kazanabilir.

Halk arasinda zaman i¢inde var olan orf ve adetlerin belirli bir siire¢ icinde
hukuki bir karakter kazanmasi ve sosyal yaptirimlarin yani sira hukuki yaptirimlarin
da devreye girmesidir. Sahis, aile ve miras hukukuyla ilgili tére, bu sekilde

olusmustur.
2. Hakanin iradesiyle olusabilir.

Goktiirk kitabelerinde Bumin ve Istemi Kaganlarm halkin tdresini tanzim
etmelerinden sz edilmektedir. Kutadgu Bilig’de vezir hiikiimdara iyi tére koymasin
tavsiye etmektedir. Bunlar, térenin olusmasinda hakanin 6nemli bir roliiniin ve

etkinliginin bulundugunu gostermektedir.
3. Kurultaylarda alinan kararlarla olusabilir.

Onemli kararlar kurultay tarafindan ele almip tére haline getirilmis veya

yerlesmis tore hitkiimleri kurultay kararlariyla degistirilmistir (Aydin 2009: 14-15).
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Tore hiikiimleri degismez kaliplar olmamistir. Bir sosyal-hukuki normlar
toplami olarak tdre, ¢cevre ve imkanlara uygun olarak yasayabilmenin gerekli kildig1
yeniliklere aciktir. Bu nedenle devamliligini farkli sartlarda bile korumustur
(Kafesoglu 1997: 247). Mogollarda da her hakan ve bey, Cengiz Han’in Biiyiik
Yasanamesi’ne katkilarda bulunmuslardir. Cengiz Han da kendi ddneminin
gerektirdigi bazi maddeler eklemistir. Her 6nemli tarihi olaydan ve yeni bir siilale
tahta gectikten sonra yasanin bazi kurallari, kurultayda yeniden degerlendirilmistir

(Inan 1998d, I1: 222).

Orta Asya’da toplumun genel ¢ikarlarimi etkileyen kamu miilkiyeti
yayginlagsmistir. Bununla beraber kisisel bir miilkiyet kavramindan da s6z etmek
miimkiindiir. Otlaklar ortak, hayvanlar, bahgeler, evler ve zanaat araclari kisisel
miilklerdir. Hayvanlara damga vurulmasinin amaci, onlarin sahiplerini belirli
kilmaktir. Miilkiyeti ilgilendiren konularda bir s6zlesme (biggas) yapilmis ve taraflar
bu sozlesmeye kesinlikle uymustur. Sozlesme, torenle yapilan, Ozgiir iradeye
dayanan yiikiimliiliiklerdir. Bu yiikiimlenmeye “ant” denilir. Tiirkler ant sartlarina ve
bagig adi verilen uluslararasi sozlesmelere ¢ok 6nem vermislerdir. Bu antlagsmalarda

verilen sdzlerin yerine getirilmemesi en biiylik ayiplardan sayilmistir.

Torenin eski Tiirk devletlerinde 6nemli bir yerinin ve bu devletlerden daha
uzun bir devamlihigmin oldugu anlasiimaktadir. “II gider tore kalir” atasozii de bu
diistincenin bir ¢esit ispatidir. Tiirklerin kurmus oldugu devletlerde térenin, orf ve
adet hukuku seklinde birinden digerine intikal ettigini gostermektedir (Aydin 2009:
14-16; Aydogan 2005: 631-633).

Ozellikle atasozii ve deyimler halk hukuku baglaminda ayri bir &neme
sahiptir. Az sozle ¢ok sey anlatma gelenegi her isini ¢ok ¢abuk yapmak zorunda
kalan konargoger toplumun adeta bir geregi olarak ortaya cikar. Atasozleriyle ilgili
hukuk baglaminda yapilmis bir tasnif su sekildedir: “Tiizenin (Hukukun) Ana
Kavramlarina Iliskin Atasozleri (hak, 6zgiirliik, esitlik, adalet gibi konular1 kapsar)”,
“Devletler Aras1 Hukuka Giren Atasdzleri”, “Yonetim Hukuku ile Ilgili Atasdzleri
(yeterlik, uzmanlik ilkeleri)”, “Ceza Hukukuna iliskin Atasézleri”, “Is Hukukunu

Hgilendiren Atasozleri”, “Ustl Hukukuna Giren Atasozleri”, “Borg¢lar Hukukuna
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Giren Atasozleri”, “Aile Hukukunu Ilgilendiren Atasdzleri”, “Mirasla Ilgili
Atasozleri”, “Ekonomi ve Ticaret Alanini lgilendiren Atasdzleri” (Onder 1975: 109-
121; Artun 2005: 217). Halk edebiyatina ait diger iirtinler (destan, halk hikayeleri,

tirkii, mani vb.) de benzer sekilde hukuki anlamda tasnif edilebilirler.

Tiirk toresi sozlii gelenek, yol, adet, inang ve ahlak kurallarin1 benimseyerek
yazili yasalara ulasmistir. Toreye ait birgok kural, s6zlii veya yazili olsa da halkin
gorerek, yaparak, yasayarak benimsedigi temel ilkeler Tiirkler i¢in biiyiik bir 6nem
ve degere sahiptir. Islam dininin kurallari ile Tiirk toresi pek ¢ok konuda uzlasmustir.
Eski Tiirklere gore tore; kanun, yasa, teamiiller, gelenekler, orf ve adetler, dini ve

ahlaki kurallarin bitiiniinii belirtir (Tanyu 1979: 109, 119-120).

Yukarida ifade edildigi lizere Tiirkiye Cumhuriyeti’nde modern hukukun
yazili olmayan kaynaklari, orf ve adet hukuku olarak belirlenmistir. Hukuk,
toplumsal diizen islevini yerine getiritken toplumun uygulamalarini da dikkate
almaktadir. Orf ve adetler, toplum diizenini saglayan kurallardandir. Toplumun ortak
deger ve inanislariin iiriinii olan orf ve adetler, yazili bir kaynak olmamalarina
ragmen nesilden nesile aktarilirlar. Toplumun ortak sosyal ve kiiltiirel bellegini
yansitan bu kurallar, insanlarin yasamlarini diizene koyar ve gilindelik hayati

kolaylagtirirlar.

Tiirk téresini ve uygulanis alanlarin1 daha iyi tespit edebilmek i¢in Islamiyet
oncesi Tirk toplumu ve Tirklerin orf ve adetlerini dikkatle incelemek,
anlamlandirmak gerekmektedir. Bu baglamda Eski Tirklerin yasadigi, Tirk
kiiltiirlinlin olustugu cografya dikkate alinarak Tiirk toresi; bozkir kiiltiiri, aile,

yonetim ve basliklar altinda genel olarak degerlendirilmistir.
1. Bozkir Kiiltiirii

Yerlesim bigimleri konargdcer ve yerlesik diizen olarak ikiye ayrilmaktadir.
Konargdger yasam, pek ¢ok yasamsal zorlugu beraberinde getirmesine ragmen yazin
yaylaga, kisin kislaga ve su kaynaklarina yakin yerlere go¢ etmeyi gerektirir.
Tiirkler, Islamiyet’ten once konargdger bir yasam siirmelerine ve gocerevli

olmalarina ragmen sosyal hayat itibariyle yiiksek bir yasam kalitesine sahiptiler.
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Tarihi ve sosyolojik tespitleriyle diisiince tarihinde son derece 6nemli bir yer teskil
eden Ibn Haldun da gocerevli Tiirklerin cagdaslari olan bazi yerlesik halklara gore
gerek kiltlir, gerek devlet teskilatlanmasi ve gerekse de idare mekanizmasi
bakimindan iistiin Ozelliklere sahip olduklarimi ifade etmistir (Gokalp 1976: 19,
Bilgiseven 1989: 60).

Tiirklerin sosyal yapisinda bozkir kiiltiirii 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bozkir
kiiltiirlinlin merkezinde “at yetistiriciligi ve c¢obanlik” bulunmaktaydi (Kafesoglu
1997: 216). Hayvanlara yeni otlaklar bulma ihtiyaci, konargogerlik kiiltiiriinii

beraberinde getirmisti.

En eski ¢aglardan beri Tiirklerin siyasi, dini, iktisadi ve sosyal hayatinda atin
oynadig1 merkezi rol, konuya aciklik kazandiran énemli bir noktadir. Tiirkler, siirtiler
halinde yetistirdikleri atin etini yerler, onu kurban olarak sunarlar ve her sene
binlerce ati, yabanci iilkelere ihra¢ ederek ekonomilerine katki saglarlardi. Tirkler
binicilikte de ustaydilar. Onceleri kalabalik siiriileri kollamak gibi ekonomik bir arag
olan binicilik, kisa zamanda askeri bir deger de kazanarak bozkir savasciliginin

temelini olusturmustur (Kafesoglu 1997: 219-221).

Tiirklerin tercih ettigi bozkir kiiltiirii uygulanan hukuk kurallar1 bakimindan
yerlesik kiiltiirle farkliliklar gostermektedir. Yerlesik kiiltiir, kurulus devresinde,
sadece bir ailenin ihtiyacini karsilayacak olciide belirli bir toprak pargasi islemekle
yetinmis iken, bozkirli, aile liyelerinden bagka yiiz binlerce hayvani ve genis otlaklar
g6z Onilinde tutmak zorunda kalmistir. Yerlesik insan, elindeki kiiglik arazinin
sagladig1 imkanlarla sinirli kalmak mecburiyeti karsisinda karsimiza pasif bir yasam
tipiyle ¢ikarken, bozkirda yasayan insanlar, siiriileri besleyebilmek i¢in yeni yeni

otlaklar saglamak zorunda oldugundan aktif bir yasam siirer hale gelmistir.

Yerlesik insan, bir ailenin siirli menfaatleri disinda herhangi bir hak davasi
gitmeye ve daha genis bir toplum yapisinin gereklerini diisiinmeye ihtiyag
duymazken, konargdger yasam siirenlerin, kalabalik siiriilerini kigin ayr1, yazin ayri
ve birbirinden uzak mesafelere goétiirmek, otlaklari, suyu silahla korumak ve
gozetmek gibi ihtiyaglart dogmustur. Bu ihtiya¢ toplumun téreye uygun olarak bir

arada kalmasini saglamistir. Orta Asya’dan Anadolu’ya dzellikle Mogol istilasindan
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sonra gogen halk iktisadi, ictimai ve dini vb. etkenlerle Babailer Isyani’nin ortaya
¢ikmasina neden olmuslardir (Ocak 1980: 38). XIIl. yiizyil Anadolusunda
konargdger halk ile yerlesik diizende yasayan halk arasinda bu baglamda sorunlar

yasanmistir.
2. Aile

Anne, baba ve cocuktan olusan ¢ekirdek aile toplumun temel tasidir. Bir de
anne, baba, cocuk ve biiyiikanne-biiylikbaba gibi aile biiyiiklerinin bir araya
gelmesiyle olusan biiyiik aileler vardir. Diger toplumlarda oldugu gibi eski Tiirk
toplumunda da ilk sosyal birlik “aile” idi ve toplumun c¢ekirdegi konumundaydi

(Kafesoglu 1997: 227). Tiirk toplumunun sosyal birimleri sdyle siralanabilir:

a. Ogus (Aile)

b. Urug (Soy / Aileler birligi)

c. Bod (Boy / Kabile)

¢. Ok (Bir siyasi kurulusa bagl boy)
d. Bodun (Boylar Birligi)

e. 11 (El) Devlet

Z. Gokalp ailenin, “Ok”tan baslayip “Yuva’ya kadar kiiciildiigiinii ifade
etmistir. Bu kii¢iilmeyi de asagidaki sema ile gostermistir (Ziya Gokalp 2005: 34).

AILE

Sekil 2: Ziya Gokalp’a gore Tiirk Aile Yapist (Ziya Gokalp 2005: 34).

Eski Tiirklerde aile yapisinin devletten devlete fazla degisiklik gostermedigi
ve bazi1 acilardan benzerlikler oldugu soylenebilir. Bunun temel sebebi, aileyi

meydana getiren esaslarin orf ve adet hukuku seklinde zaman i¢inde kurallagmasi ve
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bu olusumda devletlerin roliiniin hukukun diger alanlarina gore sinirli olmasidir.
Tiirk ailesi ataerkil bir yapiya sahiptir. Aile yonetiminde baba hukuku esastir. Aile
tipi kigtik ailedir. Distan evienme (€gzogami) ve tek eslilik (monogami) vardir.
Evlenen erkekler aileden ayrilarak yeni bir ev kurarlar. Bu nedenle baba evi geride
kalan en kiigiik erkek cocuga kalir (Kafesoglu 1976: 309; Aydin 2009: 16).

Torkiin, arkagiin kavramlariyla ifade edilen Tiirk ailesi ataerkil bir aile
yapisina dayanmasina ragmen aile i¢inde kadinin erkekten asagi bir statiisii yoktur
(Cin ve Akyilmaz 2003: 43). Clinkii eski Tiirklerde babadan sonra aileyi anne temsil
etmistir. Anne gerektiginde cocuklarin vasiligini de yapabilmistir. Tiirk kadin1 gerek

aile icinde gerekse toplumda degerli ve saygin bir yere sahip olmustur.

Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumlarinda kadin, bir yandan ev islerini yiiriitiirken
Ote yandan da sosyal ve ekonomik faaliyetlere slirdiirmiis, avcilik, ¢iftcilik yapmus,
siirii sahibi olmus, solenlere, kurultaylara katilmistir. Tiirk hakanlarimin yabanci
elcileri huzura kabullerinde hatunlar da yer almislardir. Orhun kitabelerinde Bilge
Kagan’in II. Goktirk Devleti’nin kurulusunu anlatirken kagan ile hatundan séz
etmesi, aralarindaki esitligi ortaya koymasi bakimindan son derece 6nemlidir (Ergin

2001: 13, 21, 37, 43; Cin ve Akyilmaz 2003: 44).

Samanizmde kadinlar genelde ibadetlere alinmaktadir. Altay kavimlerinde
kurban sunma ayinlerine kadinlar da katilmaktadir. Ayrica mezar taslarinda, kisinin
karisindan ayrilmasi ¢ogunlukla hasretle bahsedilen bir olaydir. Biitiin bunlar Tiirk
toplumlarinin kadina bakis agilarini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Dede
Korkut hikayelerinde de kadinin sosyal statiisiinlin yiiksek oldugu goriilmektedir
(Aydin 2009: 16-17). Kadmlar erkeklerle esit hakka sahiptir. Onlarin da
erkeklerinkine benzer bir hayati vardir; kadinlar da erkekler gibi at biner, ok atar,
kili¢ kullanir ve gerektiginde diismanla savasirlardi (Kaplan 1999: 41-54; Giingor
1996: 53). Banu Cicek, Sar1 Donlu Selcen Hatun tipki bir erkek gibi savasabilmekte
ve kendi hayatlarini siirdiirebilmektedirler. Boynu Uzun Burla Hatun’un ve Bogag
Han’in annesinin kocalar iizerindeki etkisi ¢oktur. Onlarin da tipki kocalart gibi

kendilerine ait bir maiyeti bulunmaktadir (Ergin 1997: 77-95, 116-153, 184-198).
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Ziya Gokalp’a gore, eski Tiirk ailesi ‘soy’ adini almistir. Soyda, hem erkek
tarafindan hem de kadin tarafindan gelen akrabalar bulundugundan bu iki tiirli
akrabalar, hukukca birbirlerine esit kabul edilmistir. Soy, Bat1 Tiirklerinde yedinci
gobege kadar ¢ikmis ve soyun disinda kalanlar, yabanci sayilmistir (Gokalp 1976:
289- 290; Tiirkdogan 2003: 116) .

Tirk ailesinde, babanin esiyle paylastigi, baskic1 olmayan reisligi, baskiya
dayanan ataerkil aile yapisindan farkli olmustur. Ev, sadece erkege ait degil, kadina
da ait kabul edilmistir. Ailede babanin oldugu kadar, annenin de s6zii ge¢cmistir. Ana

soyu ile baba soyu degerce birbirine esit kabul edilmistir (Aydogan 2005: 634).

Nikaha ve tek esli evlilige dayanan aile diizeni (Rasonyi 1971: 57), Tirk
toplumuna ¢ok eski donemlerde yerlesmistir. Nikah, torenle gergeklestirilen ve
ozellikle koy diigiin geleneginin tarihsel koklerini olusturan, 6nemli bir olay, bir ¢esit
sOzlesmedir. Nikah i¢in ana ve babanin onay1 sarttir. Evlenen erkegin, gelinin ana
babasina bir miktar mal vermesi gelenektir, verilen bu mala “kalin(g)” denilmistir.
Kalm verilen gelin, ailenin esit bir iiyesi kabul edilmistir (Ogel 2001: 256). Gelin,
gittigi ailenin hak sahibi bir liyesi olmus; kocasinin 6lmesi durumunda, mallarin ve
cocuklarin velayeti ona kalmistir. Yas farki fazla olan evliliklere izin verilmemistir.
Yash kusaktan erkek, gen¢ kusaktan bir kadinla evlenememistir. Tiirklerde evlenen
kiz ve erkek, ailesinden kendi hissesine diisenleri alarak ayri ev kurmustur. Ciinkii
evlenmek sozii ayr1 ev kurmak, ev sahibi olmak demektir. Nitekim eski Tiirklerde,
bir geng evlenirken, ne karisini, kendi baba ocagina getirmisi, ne de kendisi karisinin
oca@na gitmistir. i¢ giiveylik olmadig gibi, i¢ gelinlik de tercih edilmemistir. Erkek,
baba ocaginin mallarindan payin almis, kiz da yumug adli bir ¢eyiz getirmistir. Bu
ceyiz, aile arasinda verilen hediyelerden, armaganlardan ibarettir. Gelinle giivey,

mallarimi birlestirerek, ortak bir ev sahibi olmuslardir (Ziya Gokalp 1974: 294).

Her toplum kendi aile diizeni {izerine kurulu oldugu i¢in, aile i¢i iligkilerin
sosyal ve hukuki yoOnlerden toplumun c¢esitli cephelerinde degerlendirildigi
bilinmektedir. Bu bakimdan Tiirk ailesi dikkate deger 6zellikler tasimaktadir. Tiirk
aile yapisinin esaslari, eski Tiirklerin neredeyse biitiin siyasi ve sosyal kuruluslarina

ve fertlerin davranislarina yansimistir. Eski Tiirk toplumundaki 6zel miilkiyette, sahsi
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hukukta, insanlart korumaya yonelik sosyal davraniglarda, adalet, bagimsizlik, dini
tolerans anlayislarinda, biitiin bunlar1 ger¢eklestirmek ve korumakla gorevli olan
devletin ‘baba’ olarak kabul edilmesinde, Tiirk ailesinin; ana, baba, evlat iliskilerinde
temellenen prensiplerini gormek miimkiindiir (Kafesoglu 1997: 229). Bu yiizden

Tiirkler, tarih boyunca ailenin boliinmemesine dikkat etmistir (Ogel 2001: 247).

Tirklerin, diinyanin dort bir yanina dagilmalarma ragmen varliklarimi
korumalari, aile yapisina verdikleri biiyiik 6nemden ileri gelmektedir. Tiirk dilinde,
baska milletlerde rastlanmayan zenginlikte mevcut olan akrabalik terimlerinin

bulunmasi da bunun bir gostergesi olarak diistiniilebilir (Kafesoglu 1997: 227).
3. Yonetim
3.1. Kurultay

Eski Tiirk devletlerinde siyasi, askeri, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel konularin
gorlsildigl, tartisildigl ve karara baglandigi meclislere kurultay, toy, kenges, ternek
gibi isimler verilmistir. ilk olarak Mete Han zamaninda toplanildigi diisiiniilen
kurultay, daha ¢ok bir damigma meclisi niteligindedir. Kurultay kaganin
baskanliginda toplanmakla birlikte kaganin toplantiya katilamadigi zamanlarda
aygict veya iige denilen vezirlerin bagkanliginda da toplanmistir (Cin ve Akyilmaz
2003: 40).

Hani, beylerden olusan kurultay se¢mistir. Yeni hakanin secildigi kurultayda
hakan, ak bir kecgenin iizerine oturtulmus, dort urug beyi ak kecenin birer ucu
tutturulmus, hakana ne kadar siire gorevde kalacagi sorulmustur. Hakanimn adil bir
yonetim gosterecegine dair s6z vermesi istenmistir. Bu toren esnasinda yapilanlar
adeta bir ¢esit yetki devri niteligindedir (Cin ve Akyilmaz 2003: 38). Dede Korkut
anlatilarinda “Dirse Han Oglu Boga¢ Han” hikayesinde bir yere ak otag, bir yere
kara otag ve bir yere de kizil otag kurdurulmustur. Ak otag, hiikiimdarlik
semboliidiir. Kizil otag varlik diizeyi biraz daha diisiik olup cadirlarini her yil
yenileyemeyenlerin kullandig1 ¢adirdir. Kara otag ise varlik seviyesi bakimindan en
diisiik olanlarin kullandigr cadirdir (Tezcan 2001: 67). Cadirlarin rengi, beyler

arasindaki statili farkini belirler. Statiinlin ekonomiyle paralel oldugu diisiiniildiiglinde
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kara cadira oturtulan beyin hanlar hani tarafindan cezalandirildigi sonucu
¢ikarilabilir. Bu tutum bir bey i¢in kabullenilemeyecek bir durumdur (Dursun 2011:
116).

Hakan tarafindan toplantiya cagrilmasi gerekmekle birlikte eski Tiirklerde
adeta kurumsallagmis, toplanti zamanlar1 6nceden belli olan {i¢ kurultayin varlig
bilinmektedir. Bu toplantilarin birincisi yilin ilk ayinda (Ocak) hakanin sarayinda
yapilan ve daha cok dini nitelige sahip olan kurultaydir. Bu kurultayda atalara
kurbanlar verilmis, baz1 kaynaklara gére 6nemli idari ve hukuki kararlar da burada
alinmistir. Biiyiik Kurultay da denilen ve yilin besinci ayinda (Mayis-baharin
baslangici) yapilan ikinci toplantinin ise devlet hayatinda 6nemli bir yeri oldugu
anlagilmaktadir. Bayram havasinda gecen, dini torenlerin yapildigi, bu torenler
cercevesinde kurbanlarin kesildigi ilkbahar kurultayinda hakana baglilik ve sadakat
andmin yenilendigi, bu toplantiya katilmayan beylerin hakana isyan ettiklerinin
kabul edildigi bilinmektedir. Biiyiik Kurultay’da idari kararlar alinmig, kimi zaman
torede bazi degisiklikler yapilmistir. Savas ve Sayim Kurultayr olarak anilan ve
sonbaharda (Eylil) yapilan bu kurultayda, askerler ve atlar sayilmis, savas
kabiliyetleri tespit edilmis, savasa dair konular goriisiilmiis, askeri talim ve
manevralar yapilmistir. Ayrica dini torenler yapilip, kurbanlar da Kkesilmistir.
Toplanti zamani onceden belli olan bu ii¢ kurultay disinda eski Tirklerde o6zel
zamanlarda toplanan kurultaylar da vardir. Bunlardan ilki Savas Kurultayidir.
Savasin basinda veya ortasinda yeni bir taktik/strateji belirlemek igin toplanan bu
kurultay, at tizerinde yapilmistir. G6¢ karar1 alinmadan ve savasi sona erdirecek baris
anlagmasi yapilmadan 6nce de mutlaka kurultay toplanmistir. Ayrica elgi kabulleri
sebebiyle yapilan kurultaylar ile mahkeme ve yargi kurultaylar da eski Tiirklerde

diizenlenen kurultaylar arasindadir (Cin ve Akyilmaz 2003: 40).

3.2. Hakan/Kagan/Han

Eski Tiirklerde Han unvanini ancak Tanri’nin kut géndermis oldugu bir soy
tastyabilir, bu yiizden hanlik belirli bir aileye verilmistir. Kendisine Tanr1 tarafindan
kut verilmis olan ailenin biitiin erkek iiyeleri ayni kani tasidiklarindan, hepsi

hiikiimdar olmak bakimindan esit konumdadir ve yoneticilik hakkina sahip olmustur.
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Bu sisteme eski Tiirklerde iiliis sistemi denilmistir. S6z konusu sisteme gore stilale
icinde ‘soydan biiyiik’ olan sehzade, hiikimdar olmustur. Osmanli Hanedan1 da bu
kurala gore yoOnetilmistir (Arat 1987: 493; Ziya Gokalp 1976: 289-290; Tiirkdogan
2003: 116).

Boylelikle egemenligin kaynagi tek olmakla birlikte, siyasi hayatta
egemenligin boliinebilirligi ilkesi g¢ergevesinde iilke, genellikle dogu-bati, sag-sol
seklinde ikiye ayrilmistir. Ulke idaresinin bir kismi hakana birakilirken, diger kisim
da hiikiimdar ailesinden bir kisiye genellikle de hakanin kardesine verilmistir. Tiirk
Devletleri yonetilirken ikiye ayrilmis gibi goriinse de egemenlik daima bir taraftadir.
Digeri ona tabidir. Bu idare sekline kosulu kaganlik denir (Ogel 2001: 440-442).
Burada kosulu diger tarafa bagl anlamindadir (Cin ve Akyilmaz 2003: 37).

Kagan, Han, Hakan, Tengri, Kut gibi isimlerle anilan kisiye Tanr1 tarafindan
siyasi hakimiyetin (kut) verildigi kabul edilmistir. Hiikiimdarlarin haklarindan ¢ok
gorevleri iizerinde durulmustur. Eski Tiirklerde hiikiimdar olabilmek i¢in farkli
Ozelliklere sahip olmak gerekmistir. Bu 6zelliklerin en 6nemlisi hakanin tanri soylu
olmasidir. Tanr1 soylu olmak demek, goge yakin olmak diger insanlardan farkl
olmak demektir. Gok, Tanrmin makamidir. Bu yiizden erki elinde bulunduran
kisi/hakan, Tanr1 kutu ile kutsallasmis olmalidir. Hakanin cesaret, kahramanlik,
bilgelik ve erdemlilik gibi birtakim iistiin 6zelliklerinin yaninda insaniistii tanrisal
ozelligi de olmalidir (Onal 2009: 62)°.

Baba yoniinden hakan oglu olanlara tekin, ana yoniinden hakan oglu olanlara
da inal denilirdi. Bir prensin hakan olabilmesi i¢in hem tekin hem de inal olmasi
gerekmistir (Ziya Gokalp 2005: 71-72).

Kutadgu Bilig’de bu 6zellikler; Tanri’nin hakana yaptigi ise uygun diisen akil

ve goniil verdigi, iyi bir hanin memleketini diizene sokarak halkini zenginlestirmeye

? Firavunlardan Japon hitkiimdarlarina kadar tanri-krallarn hiikiim siirdiigii birgok toplumda, topragin
dengesindeki gii¢, tanri-kral’in etkisiyle bozulmasin diye kralin yeryiiziiyle temasindan kacinilmistir.
Kral, usaklarin omuzlarinda tasiir ve yere basmamasi i¢in ayaginin altina hali serilirdi. Giiniimiizde
de resmi torenlerde devlet biiyliklerinin ayaginin altina hali serilmesi bu inanisin ardillar1 olarak
gorilebilir (Sezen 2011: 65).
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calistigi, devletin hazinesini arttirdigi, diismani alt ettigi ve yeterli bilgi ile memleketi
idare ettigi seklinde ifade edilmistir. Eski Tiirklerde hakan yasama, yiiriitme ve yargi
alaninda 6nemli yetkilere sahip, siyasi ve idari yapinin en tstiinde bulunan, mutlak
yetkilere sahip bir sahsiyet oldugundan herkes ona itaat etmekle yiikiimli olmustur
(Cin ve Akyilmaz 2003: 38).

Han, ili torelere gore idare ederek, yeni kanunlar koymus, yiiksek memurlari
tayin ve azledebilmis, savas zamani ordunun kumandani olmus ve yargi yetkisine
sahip olmustur. Ozellikle isyan ve kendisine yonelik suikast girisimlerinde suglulari
bizzat yargilama yetkisine sahiptir. Tiirk devlet gelenegine gore hakanin en énemli
gorevi hem devletin hem de halkin yonetiminde adaletli davranmak olmustur. EsKi
Tiirk devletlerinden baglayarak adalet kavramini devletin temeli sayan Tiirkler,
kurduklar1 biitiin devletlerde bu ilkeye biiyilk 6nem vermislerdir. Osmanli
Devleti’nde de bu anlayis somut diizenlemeler yapilarak devam etmistir. Hakanin
diger gorevlerinden biri de halki ekonomik agidan {ist seviyelere ulagtirmak,
doyurup, giydirmektir. Gorevlerini yerine getirmeyen, tdreden ayrilan hakan

gorevinden azledilmistir (Cin ve Akyilmaz 2003: 39).

Eski Tiirk hakanlari ve sultanlari, milletin/tebaanin velisi veya babasi
sayllmistir. Bu velilik sifati dolayisiyla Samani kaganlarin ve Isldm sultanlarmin
yiiksek insani niteliklerde ve demokratik ruhta bulunmalar1 gerekmistir. Tiirk devlet
anlayisina gore hiikiimdarlarin millet ve tebaalarina karsi adalet, sefkat ve himaye

gostermeleri bu babalik vasfiyla yakindan ilgili olmustur (Turan 1980: 177).

Tiirk kaganlari, sultanlari, yabgulart ve meliklerinin Oguz toresine gore
beylere, devlet adamlarina, halka ziyafet vermeleri, sofra ve saray esyasini
yagmalatmalar1 babalik sifatinin ve gorevinin bir geregi olarak hukuki bir anane
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Turan 1980: 178). Dede Korkut Hikayelerinde de bu
yagmalatma geleneginin devam ettigini acik bir sekilde goriilmektedir. “Ii¢ Oguza
Tas Oguz Asi Olup Beyrek’in Olmesi” adli hikayede, Salur Kazan karisinin elinden
tutup evinden digar1 ¢ikar ve Oguz beylerine evini yagmalatir. Bu kez Tas Oguz
beylerini yagmaya cagirmaz. Salur Kazan, i¢ Oguz’un beyidir. Bunun iizerine Tas

Oguz’un ulu beylerinden Aruz Koca, bu durumu hazmedemez, Salur Kazan’in
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gelenege ters davranmasi, basta Aruz Koca olmak iizere diger Tag Oguz beylerinin
de Salur Kazan’a diisman olmasina neden olur (Ergin 1997: 243-251). Ciinkii yazili
olmayan hukuk kurallarina goére bu yagma biitiin beylerin hakkidir. Aym kiiltiirti
paylasan kimselerin torene ¢agirilmamasi veya verilen hediyeyi kabul etmemesi
savas nedenidir (Dursun 2011: 119). Oguz beyleri, a¢ goriince doyurarak, ¢iplak
goriince giydirerek sosyal dayanigma hukukuna uygun davraniglar sergilerler

(Tiirkmen 2011; 252-253).

Bu gelenegin mengei de diger tore ve geleneklerde oldugu gibi Oguz Kagan
ve veziri/samani Irkil Hoca’ya atfedilmis hukuki bir kurumdur. Oguz Kagan diinyay1
fethettikten sonra muazzam bir altin ¢adir (otag) kurdurup biiylik bir toy
hazirlatmistir. Bu toyda 90.000 koyun, 700 kadar biiyiikbas hayvan kestirmistir.
Hatunlar, beyler, kumandanlar ve halk bu toya katilmiglardir. Oguz Kagan, toyda
torenle hakimiyeti ogullarina devredip hiikiimranlik kurallarinin esaslart olan tdreyi
kurmugtur. Oguz Kagan’in Bozoklor diye anilan ogullar1 Giin, Ay ve Yildiz sag
tarafinda; Ugoklor diye bilinen ogullar1 Gok, Dag ve Deniz ise sol tarafinda
oturmuslardir. Oguz Kagan, Bozoklar’a yay, Ucoklar’a ok verip, Ugoklar’i
Bozoklar’a bagli kilmistir. Oguz Kagan’in bu alt1 oglundan; her birinden dort olmak
lizere yirmi dort torunu diinyaya gelmistir. On ikKisi sag tarafa, on ikisi de sol tarafa
oturmus ve boylece Oguz kavmi ortaya ¢ikmistir. Bu esaslara dayanarak hakimiyet
hakkina sahip olmuslardir (Turan 1980: 178-179). Eski Tiirklerde, “ongun”lar son

derece onemlidir, Oguz Kagan’in her bir oglunun boyu bir onguna sahip olmustur.

Bunlar:

Boy Ongun
Giin Han Sahin

Ay Han Kartal
Yildiz Han Tavsancil
Gok Han Sungur
Deniz Han Cakar
Dag Han Uc Kus

Sekil 3: Oguz Boylar1 ve Ongunlar1
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Oguzlarda her boy kendi ongununu kutsal kabul etmis, ona ok atmamis, onu
oldiirmemistir (Ziya Gokalp 2007: 53).

[k Selguklu Sultan1 Tugrul Bey, biitiin resmi islerde, gonderdigi mektuplarin
basina yay ve ok isaretleri koydurup i¢ine de kendi adini, unvanimi yazdirmistir.
Buna tugra denmistir. Osmanli Devletinde bu gelenek bir sanata doniiserek her
sultanin bir tugras1 olmustur. Tugra demek hakimiyet anlamina geldiginden Oguz
Kagan’dan Osmanli Devletine kadar hukuki agidan ¢ok onemli sembolik anlamlar
tasimistir (Turan 1980: 178-179).

Tiirk kagan ve sultanlari, milletin babasi sifati tagidigi igin halki beslemisler,
cihanin sahibi olduklari ig¢in de yabanci milletlere adaletli davranmislardir. Bu eski
davranis ve inamslardan hareketle Islam’a ait hayir isleme duygular1 da birleserek
insanlara yardim saglayan bir¢ok sosyal kurumun olugmasi ve manevi agidan Tiirk
misafirperverliginin Tiirkler i¢in tipik bir 6zellik haline gelmesi s6z konusu olmustur

(Turan 1980: 186).

Gilinlimiize dek wuzanan, atadan ogula bir gorenek olarak Ogretilen
misafirperverlik gelenegi, biiylik sehirlerde azalsa da kirsal kesimde ve koylerde
hicbir karsilik beklemeden devam etmektedir. Kdylerde disaridan gelen bir kisinin
yedirilip, gerekirse evlerde yatili olarak misafir edilmesi bu gelenegin devamudir.
Dede Korkut metinlerinde yer alan “Er atadan gormeyince sofra ¢ekmez” sozii ile
ayni metnin mukaddime bdliimiinde anlatilan kadin tiplerinde misafirin nasil
agirlanmasi gerektigi vurgulanir (Ergin 1997: 73-77). Tiirkiye’nin pek ¢ok sehrinden
derlenen efsanelerde de Hizir’in degisik kiliklarda insanlarin evine gelip yardim
talebinde bulundugu, bu yardimi yapan kisinin 6dillendirildigi aksi durumda ise
cezalandirildig1 goriiliir. Bu anlatilar misafirperverligin toplumda son derece 6nemli
olduguna isaret eden Orneklerdir. Ayrica Tiirk toplumunda s6z konusu anlatilarin
gincelligini  kaybetmemesi, misafirperverligin  yasanilan kiiltiir ~ortaminda

kendiliginden 6grenmenin bir gostergesidir.
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3.3. Hatun

Eski Tiirklerde kaganin karisinin unvani1 katundur (Togan 2006: 3). Onemli
devlet meselelerinin gortsiiliip karara baglandigi, dini torenlerin  yapildigi
kurultaylarda ayrica ok atma ve at yarislari, hayvan giiresleri gibi eglencelerle halk
ve kaganin yakinlagmasi saglanmistir. Askeri ve idari yiiksek gorevliler, boy beyleri
ve halkin ileri gelenlerinin yaninda hiikiimdarlarin esi olan hatunlar da bu toplantilara
katilmiglardir (Arsal 2002, I11: 92, Cin ve Akyilmaz 2003: 41). Kagan 61diigii zaman,
yerine gececek olan ¢ocugu kiiciik ise, o zaman hatunun, devleti oglu adina yonettigi
bilinmektedir. Bunun drneklerine Kok Tiirkler, Selguklular ve Osmanlilar gibi biiyiik

Tiirk devletlerinde rastlanmistir (Gomeg 1996: 90).

Eski Tirklerde kadinin siyasal yasamda kabul edilmis haklar1 ve énemli bir
yeri olmustur. O donemdeki inang¢ diizenini, erkegin kutsal kuvvetini 6ne ¢ikaran
Toyonizm ile kadina 6nem veren Samanizm’in olusturmasi, kadin ve erkek arasinda
hukuksal oldugu kadar siyasal bir denge de yaratmistir (Aydogan 2005: 637-638).
Samanizm, bir taraftan aileye ve totemizme bagli iken diger yandan ana soyuna
(anaerkil aile soyuna) dayanmistir. Bu yiizden kadin unsuruna tstiinliik taninmustir.
Bu “kadin dini” daha sonra “erkek dini” sistemiyle birleserek “il dini”ni
olusturmustur (Ziya Gokalp 2005: 34). Hakan ile hatunun semavi timsalleri “Go6k
Tanr1” ve “Yer Su”dur (Ziya Gokalp 2007: 53). Bu durum kadinlarin inang
sisteminin olusumunda da varliginin kabul gordiigiinii, hatta temel teskil ettigini

gosterir.

Eski Tiirkler “ikili ocak™ sistemini benimsemistir. ikili ocakta ailenin prensi
“baba”, prensesi “ana’dir. Ailede birden fazla hiikmedicinin var olabilmesi i¢in bu
sistemin toplumda daha onceki donemlerde de bilinmesi gerekirdi. Devletin genel
hukuku, hakan ile hatunun birlesik kisiliginde irade gdostermistir. Tiirk toresine gore
hakan, “Ay Ata”nin, hatun da “Giin Ana”’nin vekili ve temsilcisi olduklar1 i¢in kamu
hukukuna ve 6zel hukuka ait kararlar1 alma yetkisine sahip olmuslardir. Goktiirk
Kitabeleri’'nde gegen “Babam devleti dirilten hakan, anam devleti dirilten hatun”
(Ziya Gokalp 2005: 69-70) ifadesi bu yetkinin tarihi ve edebi bir metne yansimasinin

en Onemli Orneklerinden biridir.
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Eski Tiirklerde toplantilara, kadin ve erkek birlikte katilmistir. Toplumu
ilgilendiren siyasal kararlarda, hakan kadar hatunun da yetki ve sorumluluklar1 var
olmustur. Herhangi bir buyruk c¢ikartildigi zaman, buyrugun uygulanmasi igin
hatunun da onaylamas: gerekmistir, hatunun onayr eksikse o buyruga boyun
egilmemistir. Hakan, yabanci lilke elgilerini tek basina kabul etmemistir. Elgiler,
hakanin sagda, hatunun solda oturdugu devlet kurulunda, huzura kabul edilmistir.

Solenlere, kurultaylara, dinsel torenlere hatun hakanla birlikte katilmistir (Aydogan

2005: 637-638; Ziya Gokalp 2005: 69).

Osmanli Devletinde, kadin erkek iliskilerinde, tore belirleyici bir rol
oynamistir. Bununla beraber Osmanlilarda cariyelerle evlenme gelenegi, ana soyunu
devre dis1 birakmistir. Ancak bu durum, kadinlarin gerek aile i¢i iliskilerde gerekse
devlet yonetiminde s6z sahibi olmadiklarini géstermemektedir. Valide sultanlar ve
padisahlarin esleri de siyaset ve toplum hayatinda etkin roller oynamiglardir. XVI.
yiizyilin sonlar1 ve XVII. yiizyilin ilk yarisinda haremin hakimi olan valide sultanlar,
veziridzzamin atanmasinda karar sahibi olmuslardir (Inalcik 2014: 56-57, Dalkesen

2007: 351).

Tiirk toplumunda kadinin sosyal ve toplumsal hayatta 6nemli bir rolii vardir.
Evin idaresi kadina aittir (Mandaloglu 2013: 147-148). Ev iginde kadin, hakim
konumdadir. Eski Tiirklerde savas zamanlarinda evin yonetimi kadinlarin birincil
gorevi olmustur. Savas zamanlarinda ortaya ¢ikan bu durum, barig zamaninda da

devam etmistir (Arsal 2002, 111: 92).

Tiirkmen obalarinin i¢ islerinin yonetiminde de hatun ve kadinlar ziimresi
devreye girmistir. I¢ islerinde evliliklerin denk bir sekilde yapilmasindan devletin
bekasini saglayacak aile kurumunun korunmasima kadar uzanan bir is bolimii ve
hiyerarsi s6z konusu olmustur. Ailenin temel dokusunu toplumun deneyimli
kadinlar1 denetlemis, kimin kiminle evlenebilecegine veya evlenemeyecegine onlar
karar vermislerdir. Kadinlar i¢ hukukun belirlenmesinde etkin bir rol oynamus,

ailenin, obanin i¢ dinamiklerini gézetmislerdir (Onal 2012: 15-16).

Geleneksel ailenin yapisi i¢inde en Oonemli liye kadindir. Fakat gerek aile

icindeki gerekse toplumdaki statiisii {iretim fonksiyonlar1 ile orantili degildir.
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Kadmin aile ve toplum igindeki yeri ¢ocuklarinin sayist ve yashilik ile yiikselir
(Ortayli 2002: 63). Geleneksel kadin giyiminde bu statii farklarmi gormek
miimkiindiir. Yeni gelinler diigiinde takilan altinlarin ¢cogunu misafirlige gittiklerinde
takarlar, Mugla yoresinde bas baglama bigimleri ve basa takilan nesnelerden bir
kadimin bekar mi1 evli mi, tek ¢ocuklu mu iki ¢ocuklu mu oldugu anlasilir (Kinaci
2009: 200, Ozdemir 2012: 352). Yériiklerde yeni gelinin sag orgiileri kesilir,
ziiliifleri yanaklarindan dokiiliir, alninda bir dizi altin1 vardir ve glimiis takilar takar.
Bir baska 6zelligi de beyaz bas Ortiisti takmasidir. Evleneli uzun yillar olan kadin
renkli bag Ortiisi takar. Yash kadinlarin ise herhangi bir siisii veya takist yoktur
(Johansen 2005: 122-123, 125, 127). Kursal yerlesimlerde kizlar, ergenlik ¢agina
girdikten evlenene kadar yanlarinda biri olmadan hicbir yere gidemezler. Evlenince
toplumsallagmasinin 6niindeki engeller kalkmaya baslar. Misafirlige gitmek, misafir
davet etmek ve herhangi bir konuda goriis bildirip sohbete girmek hakkina sahip
olurlar (Delaney 2012: 133, 140).

Kadin, dogurganligiyla insan faktoriiniin yerlesik diizen toplumlarina gore is
giicii, giivenlik vb. nedenlerle daha fazla deger kazandigi konargéger toplumlarda,
onemli yer tutmustur. Ayrica, erkeklerin savasta ve avda olduklar siireler boyunca
cocuklarin, barmaklarin, yiyeceklerin ve siiriilerin korunmasi kadinin sorumlulugu
altinda olmustur. Zorlu doga kosullar1 ve konargdger yasam iginde kadinin da erkek
kadar gii¢lii, miicadeleci, cesur ve atak olmasi gerekmistir (Yiicel 2006: 6). Dede
Korkut anlatilarinda goriilen kadin tipleri koruyucu 6zellikleri ile ideal ana tipini;
savascl ve cengaver Ozellikleriyle ise alp tipini yansitirlar. Bu metinlerde goriildiigii

tizere “bey karilar1”nin sozleri en az “bey” kadar gegerlidir.

Anadolu’nun  kiiltiirel ~ kimligini kazanmast ve manevi varhgmi
sekillendirmesinde 6nemli dini ve sosyal ziimrelerden biri olan Baciyan-1 Rim
(Anadolu Bacilar1)’un etkisi biiyiiktiir (Barkan 1942: 302-303). Bu kurum, Anadolu
kadinlarinin ~ gerektiginde dlismana karst vatan savunmasina katilmasina,
gerektiginde de kiiltiir, sanat, edebiyat ve sosyo-ekonomik alanlarda ¢alismalarina
olanak vermistir. Baciyan-1 Rim kurumuna mensup kadinlar, ¢adircilik, kegecilik,
orgiiciiliik, nakiscilik, dokumacilik, ipek ve pamuk ipligi lretimi gibi gesitli el

sanatlar1 veya mesleklerini icra edebilmislerdir (Dogan 2006: 165).



54

XVII. yiizyilda kadinlar, kadi mahkemelerinde sik¢a sahitlik yapmislardir.
Miras ve vakif davalarinin tigte birinden fazlasina, satis islemlerinin asag1 yukari {igte
birine katilmislardir. Eldeki belgelere gore kadinlar, Istanbul’un ekonomik hayatinda
tefeci, miilk sahibi, kiraci, bor¢lu ve yatirimci olarak yer almislardir. Ayrica
kadinlarin diikkan, ev, bag, meyve bahgesi, tarim arazisi sahibi olabildikleri
goriilmistiir. Kadinlar, vasi, vekil, kefil olabildikleri gibi vakif kurucusu ve
miitevellisi, kredi piyasalarinda soz sahibi de olabilmislerdir. Tasinmaz mallarini
istiglal yontemiyle ipotek ettirerek vakiflardan bor¢ almalar1 s6z konusu olmustur.
Belgelere gore bazi kadinlarin kalpazanlik yaptigina da rastlanmistir (MKI 2010: 27-
28).

Kadinlarin lonca teskilatindaki paymnin olduk¢a diisiik oldugu, bu durumun
sebebinin zamanin sartlarina uygun olarak daha uzun siire denizde kalmay1 veya giic
gerektiren islerin yapilmasini gerektirdigi goézden kagirilmamalidir. Ayrica bir
kadinin ifadesi bir erkegin yaris1 degerinde kabul edildiginden, bu durum davalarda
sahitlerin genellikle erkeklerden segilmesine sebep olmustur. Buna ragmen kadilarin
cinsiyet ayrimi yapmadiklar1 bilinmektedir. Pek ¢ok mahkeme kayitlarina gore,
kadinlar mahkemelere sahsen bagvurabilmis, dava agabilmis ve kendilerini
savunabilmislerdir. Kadinlarin dahil olduklar1 davalar ve tescil islemleri, erkekler
aras1 davalarla ayn1 giin ve oturumlarda goriilmiistiir. Yemin edilmesi gerektiginde

kadinlarla erkekler aynt muameleye tabi tutulmuslardir (MKI 2010: 28).

Kadimnlar miras davalarinda, haklarina sahip ¢ikabilmek i¢in gerektiginde
kocalart ve ogullar1 da dahil olmak f{izere aile fertlerini dava etmislerdir. Galata ve
Istanbul mahkemelerindeki kayitlar 1s1ginda kadimlarin - miilkiyet haklarinimn
korundugu ve onaylar1 olmaksizin yapilan satislarin iptal edildigi goriilmiistiir (MKI
2010: 28-29).

Halk anlatilar1 da Tiirk toplumunun kadina verdigi degeri isaret etmesi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Nasreddin Hoca’nin karisi, pek ¢ok fikra metninde
ikinci ama Onemli bir tiptir. Nasreddin Hoca’nin karisina ait bilgilere fikralarin
yaninda Ebu’l-Hayr Rimi’nin Saltuk-ndmesi’nden de ulagmak miimkiindiir. Bu

metinde gliniimiizde bile gecerliligi koruyan ogitler verdigi goriilen Nasreddin
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Hoca’nin karisi tiplemesinin Anadolu’nun kiiltiirel ve manevi ruhundan beslendigini
ve bu birikimi s6z konusu metinler araciligiyla bir sonraki kusaga tasidigini

s0ylemek miimkiindiir (Capan 2005: 231, 233).

Pek ¢ok konuda oldugu gibi, “kari-koca” iliskisinin konu edildigi Nasreddin
Hoca fikralarinda giinliik hayatta karsilagabilecek ornekler verilmistir. Aile hayati
icinde yasanilan olaylar, her zaman istenildigi sekilde olmayabilir. Fikralarindan
hareketle Nasreddin Hoca’nin kadina bakis1 degerlendirildiginde; hanimini dinleyen,
ona deger veren, cesitli hal ve hareketleriyle kendi “ben”ini bulmasinda onu
kisitlamayan, yeri geldiginde tenkit edip tartisan modern bir es tiplemesiyle

karsilasilmaktadir (Simsek 2013: 109).

Keloglan masallarinda sikg¢a karsilagilan Keloglan’in anasi da etkili bir tip
olarak yer almaktadir. Masallarin ¢ogunda Keloglan’1 harekete gegiren unsur/olay
¢ogu zaman ya bizzat anast ya da anasinin sebep oldugu bir olaydir. Keloglan
masallarinda bir bagka 6nemli kadin tipi ise Keloglan’in evlenmek istedigi kisidir.
Bu kisi, masallarin hemen hemen hepsinde padisahin kizi, beyin kiz1 vb. gibi yiiksek
statliye sahip kisilerdir (Dursun 2008). Goriildiigii tizere Keloglan masallarina yon

veren tipler kadn tipleridir.
3.4. Onemli Devlet Gorevlileri

Eski Tirklerde devlet yonetiminde hakanin yaninda yer alan gorevliler ve
beyler vardir. Tiirk devletlerinde hakandan sonra gelen en yiiksek unvan, hakanin
kardeslerinden yasca en biiyiik olanma verilen yabgudur. Ulkenin bati (sol) tarafi
yabgu unvanli, hakanin kardesi tarafindan yonetilmistir. Yabgular kendi yonetimleri
altinda olan bolgede karar verme yetkisine sahip olup, baska bir tilkeye el¢i gonderip,
huzura el¢i kabul etmis, savasa ve barisa karar verebilmislerdir. Yabgudan sonra
sadlar gelmistir. Sad, baska boylar1 emrindeki askerlerle idare eden teginlerdir
(Togan 2006: 3). Sadlar da hiikiimdar ailesi i¢inde tayin edilmis, 6nemli bir devlet

meselesi soz konusu oldugunda hakan, yabgu ve sadlarla bir araya gelmistir.

Yabgu ve sad disindaki beyler ise sadapitlar, tarhanlar (tarkan) ve
buyruklardir. Sadapitlar devlet igindeki en yiiksek beyler ziimresidir. Resmi



56

torenlerde hakanin sag tarafinda yer almislardir. Bu unvan babadan ogula gecen bir
niteliktedir. Tarhanlar halk iginden yetenekleri ve hizmetleri sayesinde yiikselerek bu
unvani elde etmis kisilerdir. Bunlarin beylikleri, hayatta olma sartina bagl olup,
babadan ogula ge¢me s6z konusu olmamustir. Buyruklar ise beylikleri kaganin

tayinine bagli olan memurlardir (Cin ve Akyilmaz 2003: 41).

Eski Tiirklerde vezirlik kurumuna da rastlanmaktadir. Ayguci, tige ad1 verilen,
onemli gorev ve yetkileri bulunan vezirler zaman zaman kurultaylara da baskanlik
etmislerdir. Su Destani’nda da karsimiza ¢ikan “Oge”, “Tigin”den bir derece asagi,
denenmis, akilli, anlayish ve yash kimselere verilen lakaptir (Kasgarli Mahmud

1992, 1. 48); Sakaoglu ve Duymaz: 2006: 201).

Islamiyet oncesi Tiirk hukuk tarihinin basvuru kaynaklarindan olan Kutadgu
Bilig’de ozellikle Uygur devlet teskilati icinde yer alan devlet gorevlilerinden
ayrintili bir bigimde bahsedildigi goriilmektedir. Kutadgu Bilig’e gore Onemli

memuriyetler sdyle siralanabilir:

a. Ulug Hacib (Basvezir)

b. Siibas¢1 (Ordunun Komutani)

. Agic1 (Hazinedar, Mali islerle ilgilenen gorevli)

¢. Bitik¢i (Hanin 6zel katibi ve dis isleri ile ilgilenen gorevli)
d. Kapik baslar er (Saray Nazir1)

e. Yalvaglar (Elgiler)

f. Yargan (Hakimler),

g.Topukgular (ikinci-iigiincii derecede memurlar).

Kutadgu Bilig’de bu kisilerin gorev alanlar1 ve tasimalar1 gereken 6zelliklerle
ilgili ayrintil bilgiler verilmistir. Halkin iki sosyal gruba ayrildigi goriilmektedir.

Aydinlar ve asil halk (iktisadi ziimreler). Aydinlar sinifi bese ayrilmistir:

a. Al-i beyt, Hz. Peygamberin soyundan gelenler
b. Alimler
c. Otacilar, tabip ve eczacilar

¢. Yildizcilar, miineccim ve astrologlar
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d. Sairler
Iktisadi ziimreler ise faaliyet alanlarina gére alt1 gruba ayrilmistir:

a. Tarik¢ilar-ziraatle ugrasanlar

b. Satikgilar-ticaretle ugrasanlar

c. igdisciler-hayvan beslemekle geginen gogebeler
¢. Uzlar-zanaatkarlar

d. Karabudun-belli bir meslegi olmayan sehir halki

e. Cigaylar-toplum i¢indeki en yoksul ziimreler

Eski Tirklerde Beyler ziimresi hari¢ halkin biitiin ziimresi hukuken esittir.
Ayrica beyler ziimresi i¢inde de Sadap:t unvanini tastyan beyler disinda beylik irsi
bir kurum degildir. Islamiyet dncesi Tiirk toplumlarinda halkin biiyiik bir cogunlugu
hiir insanlardan olugmaktaydi. Ancak savaslarda esir edilen kisilerle bunlarin ¢ocuk
ve torunlarindan olusan bir esirler ziimresine de rastlanmistir (Cin ve Akyilmaz

2003 42).

Aileler ve soylar bir araya geldigi zaman “boy”u meydana getirmistir. Boy
beyi, boylardaki i¢ dayanismayi siirdiirmek, adaleti saglamak ve gerektiginde boyun
c¢ikarlarim1 korumakla yiikiimlii olmustur. Her boyun kendine ait bir damgas: vardir.
Boylar, yaylaklarda ve goglerde kendi hayvanlarini, milklerini bu damgalar
sayesinde ayirt etmislerdir. Tiirklerdeki boy beyleri, Mogollar, Romalilar, eski
Yunanlilar ve cahiliye devri Araplarindan farkli olarak dini lider niteligi
tasimamislardir. Boy beyleri cesaret, mali giic ve dogruluk gibi ozellikler tasiyan
taninmig urug reisleri arasindan se¢im yoluyla is basina gelmislerdir. Boylar birligine
bodun denmistir. Baginda bey veya han bulunur. Eski Tiirk ili, halkini téreye uygun
olarak koruyan ve baris icinde yasatan bir siyasi birlik olmustur (Kafesoglu 1976:

309-312).

Eski Tirklerde ferdi hukuk ve 6zel miilkiyet kavramlari biiyiik 6nem
tasimistir. Devlet mali olarak boylara ait olan tek miilkiyet, otlak ve meralardir.

Bunun disinda at, koyun, sigir siiriileri ve sahislara ait esyalarin miilkiyeti kisiseldir.
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Otlak ve meralardan yararlananlar bunun i¢in belirli 6l¢iilerde vergi 6demislerdir. Bu

vergiler ilin mali ve askeri gereksinimleri i¢in kullanilmistir (Kafesoglu 1976: 318).

Tiirkler devlet yonetiminde esit ve adil bir diizen benimsemisler, kurduklari
devletlerde bu adaletli yaklagimi korumuslardir. Devlet yonetiminde kadinlarda en az
erkekler kadar s6z sahibi olmustur. Yazili olmayan hukuk kurallar1 hem hakani hem
de iilkedeki herhangi bir kisiyi esit diizeyde etkilemistir. Islenen suclara kars1 verilen

cezalar herkes i¢in aynidir.

En kiiglik sosyal birim olan “aile”den en biiyiik siyasi birim olan “il”’e kadar
yapilan her davranis, tutulan her yol, 6rf ve adet hukuku baglaminda sosyal hayat
icinde kendine bir yer bulmustur. Yaylaklarda ve kislaklarda hayvanlara vurulan
damgalardan, boy beylerinin se¢imle is basina gelmesine kadar her konuda Tiirk

toresi toplum tarafindan dikkatle uygulanmistir.
4. inang Sistemlerinin Halk Hukukuyla iliskisi

Inang, topluluklara millet olma &zelligi kazandirmada ve kiiltiir kavraminimn
meydana gelmesinde katkist olan &nemli bir unsurdur. inancin gerek Islamiyet
oncesinde gerekse sonrasinda toplumu derinden etkileyen ve yonlendiren manevi bir
giicii oldugu bilinmektedir. Ozellikle Islamiyet’ten sonra 6rfi hukuk kurallari ile ser’i
hukuk kurallarinin bir arada yiiriitiildiigii ve halkin farkinda olmadan inanca bagli bu

uygulamalari giinliik yasama tasidig1 goriilmektedir.
Bozkir Tiirklerinin dini inanglarini {i¢ noktada toplamak miimkiindiir:

1. Tabiat Kuvvetlerine inanma
2. Atalar Kulta
3. Gok Tanr (Kafesoglu 1980: 42).

Ozelikle atalar kiiltiiniin, daha sonraki donemlerde benimsenen farkli dinler
icinde bile etkisini slirdiiren en koklii ve en eski inanglardan biri oldugu kabul edilir
(Ocak 2000: 60-62). Tiirklerin Islamiyet’ten &nceki inang sistemleri Totemizm,
Ruhguluk (Animizm), Samanizm, Budizm, Zerdiistilik Maniheizm, Musevilik ve

Hristiyanliktir (Artun 2006: 1).
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Tiirklerin Islamiyet &ncesi sosyal ve Kkiiltiirel cevreleri, bu inanglarin
cergevesinde sekillenmistir. Kisiler ve toplumsal iligkiler, sosyal birlik ve kurumlarin
olusumu; giinliik hayata ait ihtiyacglar ve bunlarin karsilanmasi; toplumu ve bireyi
yonlendiren diinya goriisii vb. genel olarak bu inanglarin etkisiyle meydana
getirilmistir. Tlrk toplumunda tabiat, kendine tabi kilinacak olgular alani-mekéani
degil, nesnel ve iizerinde yasanacak mekan durumundadir. Eski Tiirk dininin, Gok
Tanr1 merkezli ve onun etrafinda sekillenmis, tamamen kendine 6zgii bir sistem

oldugu goriilmektedir (Oguz 2006: 217-218).

Eski Turklerde akrabalik sistemine Samanizm, din sistemine tore adlar
verilir. Térenin inang yonelisi giin dogusu oldugu icin bu sisteme gore sag kol
giineye, sol kol kuzeye yonelir. Samanizm’in inan¢ yonelisi ise giiney yonii
oldugundan bu sisteme gore sag kol doguya, sol kol batiya yonelir. Bunun sonucunda
tore sag kolu, Samanizm sol kolu kutsal olarak kabul eder. Dolayisiyla téreye gore
erkek, statii olarak kadinin, Samanizm’e gore de kadin statii olarak erkegin
istiindedir. Samanizm ana iistiin, tore ise baba iistiin bir oba diizenine baglidir. Eski
Tiirklerde tore ve Samanizm sistemleri ayn1 degerde goriildiigii i¢in bir yandan aile
mabutlar1 olan od ana ve od ata arasinda, bir yandan kadinla erkek arasinda hukuksal
bir esitlik oldugu tespit edilmistir (Ziya Gokalp 2005: 157).

Ilkel dénem antropologlarindan bazilar1 ilkel toplumlarda geleneklerden
sapmanin az olduguna, bunun goreneklere tam itaat ve genis Olgiide aliskanliklara
dayandirilabilecegini iddia etmislerdir. Bazi arastirmacilar ise, bu durumun

stiregelmesinde dogaiistii inanclarin da katkilar1 oldugunu ifade etmislerdir (Tezcan

1997: 134).

Bir kisinin, ig¢inde yasadigi toplumun kiiltlirinden soyutlanmasi miimkiin
degildir. “Din ve kiiltiir, paramn iki yiizii gibi aym seyin farkly yonleridir.” Bir
kiltiriin din kaynagindan yoksun olarak hayatin1 siirdiirebilmesi olanaksizdir.
Bununla beraber pek ¢ok kiiltiirle etkilesim ig¢inde olan dinin 6ziiniin degismesi s6z
konusu degildir (Kantarcioglu 1981: 16). inang ile 6rf ve adetler hem ilkel hem de
gelismis toplumlarda yazili olmayan kanunlar gibi 6nemlidir. Geleneksel inang ve

uygulamalar, belirli bir bolge igin kitle psikolojisi ve davranis olusturur. Fertler
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arasinda birbirleriyle ¢ok yakin iligkiler kurmalara yol acar (Ziyalar 1980: 75).
Gegmisin ruhu iginde yasanilan zamana art1 bir deger katar. Gelenek, zamanin suuru
icinde degerlendirildiginde bu, gelenege islevsellik kazandirir (Kantarcioglu 1981:
17).

Bir kisinin dogumundan Oliimiine, biitiin yasamina etki eden en Onemli
kaynaklardan biri de inangtir. Giiniimiizde anlamlandirilmakta zorlanilan veya sadece
gelenek oldugu icin yerine getirilen pek ¢ok ritiielin gerek Islamiyet dncesi gerekse
Islamiyet sonrasi inang sistemleri ve dinle ilgili oldugunu gbzden kagirmamak
gerekir. Tiirkler, Islamiyet’ten dnce bozkir kiiltiiriine yakin pek ¢ok inang sistemini
benimsemis ve bu inang sistemlerinin kurallari, 6rf ve adet kurallarini destekler

nitelikte olmustur.
V. KULTUR, SOSYOLOJi VE HUKUK ILISKiSI

Ilkel insan, kendi tdre ve geleneklerine biiyiik bir saygi duyar, buyruklara
boyun egmesi kendiliginden olurdu. “Grup duygusu”na derinden baglilik
gosterdiginden toplumun biitiin kurallarina ve yaptirnmlarina kendiliginden uyardi.
Her sey olaganiistii goriiglerin ve cezalarin korkusuna bagliyd: (Malinowski 1998:
14).

[lkel toplumlarin hassasiyetle ve dikkatle incelenmesi son derece nemlidir.
Bu inceleme, yerel kiiltiirel orneklere ait tepkilerle, insanlik i¢in gegerli genel
tepkileri ayirt etmemizi saglar. Ayrica kiiltiirel olarak kosullanmis davranislarin
islevlerini anlamlandirmamiza yardimci olur. Dolayisiyla kiiltiir, stire¢ ve islevleriyle

bir toplumu incelerken ihtiya¢ duydugumuz baslica olgudur (Benedict 2003: 40).

Sosyal yasam dikkate alindiginda kiiltiirin topluma, toplumun kiiltiire olan
ihtiyaci bir bagka degisle etkilesimi ve bu etkilesimin toplumsal diizen kurallarina
yansimasi kacinilmaz bir gercektir. Kiiltiir; geleneksel fikirler ve degerler, 6grenilmis
davraniglarin ~ biitiinii  ve kusaklar arasi aktarilmasi, paylasilan sembolik
degerler/anlamlar, bir grubun davraniglarinda 6nceden tahmin edilebilirlige yol a¢an
deneyimler, belli bir diizeni olan davraniglar/fikirler, uygulamalar biitiinii, birbirine

bagl pargalardan olusmus bir sistem olarak tanimlanabilir (Kagit¢ibast 1998: 36-37).
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Bu tanimlamalarda da goriildiigi iizere gelenek, paylasilan anlam, deneyim,
norm, birbirine baglilik gibi kelime ve kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Kiiltiirii olugturan
bilesenler diye tanimlayabilecegimiz bu kavramlar hemen her toplumda toplumsal

diizen kurallarina yon veren, orf ve adetin belirleyicisi konumundadir.

Higbir insan iginde bulundugu kiiltirden bagimsiz olarak davranamaz
(Kagitcibast 1998: 37). Kiiltlir, toplumda yasayan insanlarin, 6grendikleri ve
paylastiklar1 her unsuru kapsayan bir kavramdir. Davranis bilimlerinin incelendigi
hemen her sey kiiltiir tarafindan bi¢imlendirilmistir. Diinyaya gelen bir ¢ocuk, dilini,
dinini, beslenme aliskanliklarini, gevresini nasil belirleyecegini, sosyal yasantisini
nasil diizenleyecegini, cocuk yetistirmesini, gorgii kurallarini, yasadigi topluma ait
manevi degerlerini hatta 6liimden sonraki yasantisini da belirli bir kiiltiir kalib1 iginde
ogrenir (Ozkalp 2001: 93). Ayni sekilde bir cocuga ad vermeden 6lii gomme

adetlerine kadar biitiin s6z ve davranis kaliplari kiiltiiriin bir parcasidir.

Bir bagka deyisle kiiltiir, farkli toplumlarin giindelik yasamda olusturduklar
degerlerin, gelenek ve goreneklerin toplumsal yasam icinde somutlastirilarak
kalicihigmin  saglanmasi, toplumlarin yasam bigimlerinin 6zgiinlesmis hale

gelmesidir (Tez 2009: 73).

Kiiltiir, bir halkin hayat tarzi, yasama seklidir (Baykara 2009: 1). Insan
dogumundan Oliimiine degin, kiiltiirel bir ortam i¢inde yasamini strdiriir. Kiiltiir
toplumsal bir iiriindiir, insanlar arasi etkilesim sonucu dogup gelisir, bize ne yapip ne
yapmayacagimizdan neyi yiyip kime saygi gosterecegimize kadar pek ¢ok seyi
Ogretir. Hatta bunlar1 o kadar iyi benimser ve ig¢sellestiririz ki, bunun disinda olan her
seyi dogal olarak kabul etmeyiz. Toplum i¢inde son derece belirgin bir yaptirimi olan
“ay1p” kavrami da kiiltiirce bi¢cimlendirilir. Kiiltiiriin koydugu bu kurallar, o kiiltiirii
benimseyen insanlar i¢in ayrilmaz bir parca haline gelir. Kiiltiir bir toplumda var olan

toplum anlayisinin gelisim diizeyini gosterir (Ozkalp 2001: 94).

Birey, kiiltiir ve toplum kavramlar1 devreye girdiginde karsimiza sosyoloji
cikar. Sosyoloji, insanin toplum ic¢indeki yasamini, insan gruplar1 ile toplumlar
bilimsel olarak inceler. Sosyoloji, sosyal varliklar olarak insanlarin davraniglarini ele

alir. Bireysel yasamlar, toplumsal yasamin goriingiileridir. Bunu anlamak bu
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calismada kullanilacak olan sosyolojik bakis agist igin temel teskil etmektedir.
Sosyolojik bir inceleme ise sosyolojik imgeleme bagimlidir. Sosyolojik imgelem,
giindelik yasamin bildik siradanligima yeni bir bakisla uzaklasarak diistinmeyi
gerektirir (Giddens 2008: 38). Kisiye veya topluma ait herhangi bir aliskanlik ele
alindiginda bu uzaktan bakis, 0 toplumla ilgili son derece 6nemli ve farkl kiiltiirel
kodlar1 ortaya ¢ikaracaktir. Toplumsal yapt kavrami, sosyolojinin Onemli
kavramlarindan biridir. Bu kavram yasamdaki toplumsal baglamlarin sadece olay
veya eylemlerin tesadiifen bir araya gelmesiyle degil, bunlarin belirli yollardan
yapilasmig/kaliplagsmis olduklari olgusuna da gondermede bulunur (Giddens 2008:
42).

Auguste Comte (1789-1857), insanoglunu sinirsiz ve sonsuz bir toplumsal
birlik olarak nitelendirmistir. Ona gore, toplumsal olgular, bir birlik i¢inde birbirine
baglidir. A. Comte, toplumu canli bir organizmaya benzeterek canli bir varliktaki bir
organin igleyisinin incelenmesinin o organi, canli varligin biitiiniinden soyutlayarak
yapilamayacag1 gibi, toplumsal bir olgu veya kurumun da toplumun biitiinii i¢indeki

iliskilerden soyutlanarak incelenemeyecegini savunmustur (Ergun 2010: 54-55).

Modern sosyolojiye énemli katkilar1 olan Emile Durkheim’e (1858-1917)
gore, sosyolojinin esas ilgisi toplumsal olgularin incelenmesinden yana olmalidir.
Toplumsal olgular, bireylere digsal olan ve tek tek kisilerin yasamlar ile algilamalari
disinda kendi gergekliklerine sahip olan davranis, diisiince veya duygu bigimleridir.
Bu olgularin bir baska ozelligi, bireyler {izerinde “zorlayici bir giice” sahip
olmalaridir. Ancak toplumsal olgularin sinirlandirict 6zellikleri genellikle insanlar
tarafindan zorlayici olarak kabul edilmezler. Bunun nedeni insanlarin toplumsal
olgulara, kendi segimlerine dayanip, davrandiklarina inanarak kabullenmelerinden
kaynaklanir. Insanlar cogunlukla kendi toplumlarinin  genel kaliplarmi
izlemektedirler. Toplumsal olgular, insan davranisini agikca cezalandirmaktan
toplumsal dislamaya, yanlis anlamaya kadar degisen farkli bicimlerde sinirlandirir
(Giddens 2008: 47). Toplumsal gergegin temelini toplumsal biling olusturur. E.
Durkheim’a goére toplumsal biling, bir toplumun bireylerindeki ortak inang ve

duygularn biitiiniidiir. Bu kavram toplumun her alanina yayilmistir. Bireylerin i¢inde
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bulundugu 6zel kosullardan bagimsizdir. Birey gecicidir ancak o kalicidir, nesilleri

birbirine baglar (Ergun 2010: 95-96).

Insanlarin bir arada yasadigi her yerde yasamin akiskanhigi cercevesinde
devam eden bir menfaat ¢atigmast ve dolayisiyla bir gii¢, iktidar kavgasi vardir.
Anlagmazliklar ayn1 zamanda hukuk diizeninin saglamlik derecesini de gosterir.
Hukuki degismeler, anlasmazliklar olmadan gerceklesemez. Hukuk, anlagsmazliklar
kontrol altina alarak grup biitiinliigiinii tehlikeye diismekten korumaktadir. Hukukun
sorunu ¢oziimleme sekli, toplumsal adalet duygusu ile uyusmali, genel iyilige hizmet
etmeli, karsit iki goriis agisindan da hizli ve ekonomik bir sekilde gergeklesmelidir

(Rehbinder 1971: 460).

Eski Tiirklerde torenin dayanaklari ve uygulanmasi, kisisel hak ve gorevleri
garanti altina alarak devletin adalet ilkesine gore islemesini saglamaktir. Adil bir
diizen karsisinda bireyler kendini giivende hisseder. Kisilerin kendilerini giivende
hissetmeleri, onlar1 téreye ve torenin uygulayicisina daha derinden baglar. Bu duygu,
toplumsal birlik bilincini arttirir.  Toplumsal biling ise toplumsal varolusun
siirekliligini saglar. Kisisel haklarin glivence altinda olmasi, toplumsal var olusun
siirekliliginin saglanmasi, tore vasitasiyla devlet cergevesinde gerceklesmektedir.
Tore ve devletin varolus nedenleri de toplumsal diizen oldugundan, diizen her tiirlii
insani varolusun en temel ilkesi haline gelir (Bigak 2009: 78). S6z konusu toplumsal
olgular ve kavramlar, nesilden nesile farkinda olmaksizin aktarilarak toplumu
sekillendirir, toplumsal yasami kolaylastirir. Bu 6zellikleriyle toplumun ¢agin geregi
olarak degisime ugramasina karsilik ayni toplumsal bilincin yasatilmasini saglar. Her
toplumda farkli aligkanliklar ve gelenekler baglaminda ortaya konan orf ve adetler,

islevselliklerini kaybetmezler.

Sosyolojinin temel kuramsal yaklasimlarindan biri olan Islevselcilik,
toplumun degisik parcalarinin istikrar ve dayanismasimi ortaya c¢ikarmak iizere
birlikte isledikleri karmagik bir sistem oldugu goriisiinii benimsemektedir. Bu
yaklasima gore sosyoloji disiplini, toplumun parcalarinin birbirleriyle ve bir biitiin
olarak toplumla olan iliskilerini incelemelidir. Bir toplumdaki geleneklerin

¢Oziimlemesini yaparken bunlarin birbirleriyle nasil bir iligkiyle bagl olduklarini ve
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bu iligkinin toplumda nasil gelistigini belirlemek gereklidir (Giddens 2008: 55).
B.Malinowski’ye gore islev, kiiltiirel veya toplumsal sistemde oynanan roldiir. Tiim
toplumlarda, her adet, her maddesel nesne, her inang¢ yasantisal bir islev yapar. Ayri

ayr1 hepsi organik bir biitiinliigiin parcasidir (Ergun 2010: 130).

Insanoglu, tarih boyunca dogaya karsi hayatta kalabilmek igin bir arada
olmak zorunda kalmistir. Bu zorunluluk insanlarin bir arada olma olgusu iizerine
diistinmelerini saglamis, insanlar belirli bir doga pargasi iizerinde yasayabilmek i¢in
hem kendi aralarindaki iligkileri hem de dogayla iliskilerini diizenlemislerdir (Ergun
2010: 24). Bu diizenlemenin sonunda ¢esitli toplumsal diizen kurallari-eski Tiirkler

icin tdre- ortaya ¢ikmistir.

Hukuk, toplumsal yasantidan soyutlanamayacak birey ve gruplarin bir arada
yasama zorunlulugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Aligkanliklar, adetler, gelenekler, din ve
ahlak kurallari, yasalar, birer toplumsal denetleme 6gesidir. Bu kurallar gerek odiil,
gerekse ceza yoluyla, birey-birey ve birey-toplum aras1 davraniglar {izerinde etkili
olmaktadir. Ogzellikle giiniimiizde hukuk, toplumsal denetlemenin en &nemli
temsilcisi olmustur (Ergun 2010: 216). Hukuk, toplumsal iktidarin olusmasini ve
mesru  kilmmasmi gergeklestirmekte, bdylece bir sosyal planlama, toplumsal
gelismeyi saglama ve denetleme vasitasi olur. Hukuk kendine tabi olanlar arasindaki
toplumsal biitiinliigli  anlasmazliklar1  gidererek (tepki islevi), davranislar
diizenleyerek (diizen islevi), toplumsal iktidar1 olusturup mesru kilarak (esas teskilat
islevi), hayat sartlarmi bigimlendirerek (planlama islevi), kazai faaliyetle (gozetim

islevi) pekistirir (Rehbinder 1971: 474).

Bu c¢alismada tiim bu tanim ve goriislerden hareketle amacimiz, toplumda
yiizyillardir kendiliginden var olan, kiiltiirel davranis mekanizmalariyla gelistirilen
orf ve adetlerin, bir baska deyisle gelenek ve goreneklerin, tore veya halk hukuku
baglaminda sosyolojik bir bakis agisiyla nasil bir islevsellikle gliniimiize tasindigini

belirlemek olacaktir.
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BIiRINCi BOLUM
OZEL HUKUK (MUAMELAT) iLE iLGIiLi ORF VE ADETLER
I. AILE HUKUKU iLE iLGIiLi ORF VE ADETLER

Eski Tiirklerde aile kavrami son derece Onemlidir. Ciinkii aile en kiigiik
sosyal birliktir. Bu sosyal birligin saglam temeller tizerine kurulmasi ayni zamanda
toplumsal yapinin da saglam bir temelinin olmasii saglar. Eski Tiirk ailesi kan
akrabaligina dayali, kiigiik aile tipindedir. Konargoger yasamin sartlari, biiyiik aileler
kurulmasini zorlastirmistir. Cocuklarin anne ve babaya saygi gdstermeleri esastir.
Evlilik zaman1 gelen evin ogullari, hisselerini alip yeni bir aile kurmak iizere evden
ayrilmiglardir. Bu durumda anne ve baba da ¢ocuklarina karsi sorumlu olmuslardir
(Erkul 2002, 111: 104-105).

Eski Tiirklerde aile hukuku ile ilgili incelemeler yapilirken Cengiz Han’in
Ulug Yasa’sinin da dikkate alinmasi1 gerekir. Ciinkii Cengiz Han, bu yasay1 Uygurlar
aracilifiyla eski Tiirk toresinden almistir. Bu yiizden uygulanan kurallar genellikle
Tiirk toresiyle ortlismektedir. Ulug Yasa’ya gore, bir kadin ergen olmayan bir
erkekle evlenemez. Ancak ergen bir erkek bir kiz1 istediginde de kizin ailesi kizlarim
evlendirmemezlik edemez. Her kirk ev ¢evresinde senede en az dort evlilik yapilmasi
zorunlu tutulmustur. Eger evlenmek isteyen erkegin kalin verecek giicli yoksa oba
halki, 0 gence yardim etmekle yiikiimliidiir. Her sene dort evlilik gergeklesmezse o
obanin bagkanlar1 cezalandirilmistir. Bu kanunun gerekgesi ise niifusu arttirmaktir

(Ziya Gokalp 2005a: 74-75; 2007: 205).

Islamiyet’in kabulii ile Tiirk aile yapisinda bazi degisimler olmustur. Orf ve
adetlerin yaninda dinsel temele dayana fikih kurallar1 devreye girmistir. Bu aile
yapilanmasinda, babanin, ailenin biitiin fertleri lizerinde mutlak otoritesi s6z
konusudur. Islamiyet’i kabul eden Tiirk ailesi genellikle genis aile oOzelligi
gostermistir. Bu degisimde konargdcer yasamdan yerlesik hayata gecisin de etkili
oldugunu s6ylemek miimkiindiir (Erkul 2002, 111: 105).
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Islam hukukgulari, aile hukuku ile ilgili hiikiimleri [slam hukukunun tasnifi
icinde “miindkehat” bolimiinde derlemislerdir. Mecelle’ye gore “dlemin mevcut
nizami insanoglunun devamina, insanligin bekdasit da evlenme miiessesesine
baghdir.” Aile hukuku konusunda Tiirk tarihi boyunca ser’i hiikiimler esas alinmus,
orfi hukukun etkisi ancak bazi konularda goriilmistiir. 1917 yilina kadar aile hukuku
konusunda tek kaynak, fikih kitaplar1 ve fetva mecmualart olmustur. 1917 tarihinde
yapilan hukuki diizenleme de yine bu hiikiimlerin bir araya getirilmesinden ibarettir.
Genel olarak bakildiginda aile hukukunun kaynaklar1 Islam hukukunun
kaynaklaridir. Ancak bu noktada ser’i hiikiimlerin yaninda Tiirk tarihindeki
uygulamalari da dikkate almak gerekmektedir (Cin ve Akgiindiiz 1996: 75).

Aile kurumu, tarihine bagli bir sosyolojik yapilanma gosterir. Aile, cesitli
rolleri igerir, bu roller aile tiyeleri arasinda karsilikli beklentileri belirler. Anne, baba,
evlat temel rol kaliplarin1 ve tiplesmelerini ifade eder. Haywrsiz evlat, ¢ocuga diisen
rolin ifasindaki eksikligi gosterirken, sorumsuz baba, kocanmn aile fertlerinin
beklentilerini karsilamamasi anlamina gelir. Ailenin kurulmasi hukuki bir islemi
gerektirdigi gibi, bozulmasi da benzer islemin 6n gordiigii stirece tabidir (Saribay

2006: 165).

Kurumsal olarak gereken ritiiellerin (bayramlagma, beraber tatil yapma,
evden ayrilmis olanlarin ziyarette bulunmasi, yardimlagsma, dayanigma) eksikligi,
ailenin sembolik insasim1 zayiflatir ve liyeler arasindaki bagi gevseterek, kurumun
dagilmasia giden yolu acar. Dil ise (aile iiyelerinin birbirlerine hitabi, tartigma
iisltibu, dileklerini dile getiris sekilleri vb.) bu kuruma ruhunu veren iletisimin
samimiyet derecesini ve aile icindeki otorite yapisinin dogasini gosterir (Saribay

2006: 166).
1. Dogum ile ilgili Orf ve Adetler

Insanoglunun yeryiiziindeki varligi dogumla baslar (Artun 2005: 134). Cocuk
sahibi olmak ve neslin devamini saglamak ¢ok 6nemlidir. Cocuksuz aileler horlanir
(Radloff 1995: 17; Inan 1992: 6). Diinyaya gelen her cocuk, sadece kendi ailesini
degil, ayn1 zamanda akrabalari, komsular1 ve yakin g¢evresini de sevindirir. Clinkii

her dogum soyun sopun genislemesini saglar, say1 artisi ise toplumsal dayanismayi
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giiglendirir (Ornek 1995a: 131). Bu yiizden dogum en yakin akrabalardan en uzak
gevreye toplumun tamamini ilgilendirir. (Artun 2005: 134). Sivas’ta elli y1l 6ncesine
kadar, yeni dogan bebegi ilk giinlerde géormeye gelenlerin verdikleri gébek ak¢asi
adl1 paralar dogumu yapan ebeye verilmistir (Uger 2007: 344). Bu gelenek, dogumun

biitiin toplumu ilgilendirdigini gésteren dnemli drneklerdendir.

Dogum ve dogum evrelerine ait birtakim adetler ile ritiieller vardir. Bu
gelenekler yiizyillar icinde toplumun Orf ve adetlerini dikkate alarak yerine
getirildiginden sozlii hukuk adma oOnemli ornekler teskil etmektedir. Soyun
devamliliginin bir ifadesi olan dogum ve buna bagli olarak lohusalik bu adetler

icinde kendine 6nemli bir yer bulur.

Dogum, aile ve toplum i¢inde kadina duyulan saygiyr arttirir, erkek ise
gelecege daha giivenle bakar. Kisir kadin, dogum yapamadigi icin ¢evresi tarafindan
kiiglimsenir, ayni sekilde ¢ocuk sahibi olamayan erkek de toplum tarafindan horlanir,
“erkek yerine konmama” kisi de toplumsal ve ruhsal bir eziklik yaratir (Ornek
1995a: 132). Yeni evlenen giftler igin ¢ocuk sahibi olmak, tam bir aile olmak
anlamma gelir. Cocuk, evlilik yoluyla yapilan anlagmanin bir nevi miihrii olarak
kabul edilir. Yapilan evlilik, dogacak ¢ocukla onaylanmis, toplum tarafindan kabul

gbérmiis olur (Sever 2007: 178).

Geleneksel Tiirk aile yapisina gore gebelik ve lohusalik sevindirici bir olay
olarak kabul edilse de gebeligin baslangic1 ve seyri 6zellikle bazi1 yorelerde biraz da
aylp sayilmaktadir. Bu yiizden gebelikteki fiziksel degisimler evin erkek
biiyiiklerinden bir siire gizlenir (Ornek 1995a: 135). Gelinin lohusaligini kaynana ve
kayinbabasinin evinde gegirmesi bir gelenektir. Bu gelenek, koca evinin niifuzunun
gelin tarafindan kabul edildiginin bir gostergesidir. Kocasinin 6liimii halinde dul
kadin, ¢ocuklar1 ile birlikte kaymnbabasinin evinde kalir. Tiirkiye’nin birgok
yoresinde dul gelin, kaynana ve kaymbaba hayatta iken ikinci kez evlenemez

(Erdentug 1977: 67).

Islam hukukuna gére dogumdan sonra gocuk icin geldigi soy ile kan-hisimlik
iliskisini ifade eden nesebin sabit olmasi birtakim haklar dogurur. Bununla beraber

cocugun bakilip biiyiitiilmesi, akrabalarin birbirlerine bakim yiikiimliligii altina
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girmeleri aile i¢cinde manevi anlamda ¢esitli bor¢lara neden olur (Aydin 1985: 51).
Tiirkiye’nin pek cok sehrinde ¢ocuga bakma ylikiimliiliigii 6ncelikli olarak anne ve
babaya ait olmak iizere, biiyiilkanne, biiyiikbaba, dayi, amca gibi akrabalarda
gerektiginde bu sorumlulugu paylagsmaktadir. Dogum sonrasi bebege takilan para ve
altinlar, aileye verilen hediyeler bu sorumluluga yapilan bir katki olarak
diistintilebilir. Bilindigi tizere hediyeler, hisim, akraba, dost vb. arasinda sevgi,
hiirmet, zafer kutlama, baris yapma, yardim etme ve hakimiyeti tanitma gibi
diisiincelerle verilip alinan esya ve canlilardir. S6z konusu esya ve canlilarin cins, tiir
ve sayilari, maddi degeri, verildikleri zaman ve toplumlarin deger hiikiimlerine gore

degisir (El¢in 1997b: 519).

Bebek dogunca babaya miijdeci gonderilir. Miijdeyi getirene para, mendil vb.
gibi seyler hediye edilir. Miijdeyi veren kisi babanin kulagini ¢ekerse bu bebegin
oglan oldugunu isaret eder. Erkek ¢ocuk, ailenin ve soyun devamliligini saglar
(Acipayamli 1961: 59, Onal 1998: 43). Bu yiizden toplum iginde ayr1 bir degere ve

Oonem sahiptir.

Lohusaya dogumun ilk haftasinda “gdzaydin”, ikinci haftasinda “hatir sorma”
ziyaretleri yapilir. Bu ziyaretlerde gerek yiyecek igecek, gerekse havlu, kiyafet, altin
vb. gibi hediyeler gotiiriiliir (Ornek 1995a: 144). Komsularin, arkadas ve akrabalarimn
katildig1 bu hediyelesme yazili bir belgeye bagli olmaksizin hediye takan kisilerin
cocuklart veya torunlart oldugunda en azindan getirilen hediye degerinde bir karsilik
bulmasi ile devam eder. Bu karsilik verme zorunlu olmamakla beraber, kendisine
hediye getirildigi halde iade etmeyen veya gec¢ giden kisinin toplum tarafindan
aylplanmasina sebep olur. Cocuga hediye gotiiriiliirken halk arasinda sOylenisiyle
“kimse kimsenin yiikiiniin altinda kalmak” istemez, uygun bir hediye ile
karsisindakinin gonliinii alir. Karsiligi gelmeyen hediye kimi zaman bireyler arasi
iliskilerin de bozulmasina neden olur (Ornek 1995a: 161). Bu ritiiel benzer sekillerde
Aladag/Adana (Yilmaz 2005: 56), Balikesir (Aga 2007: 391), Ceyhan/Adana (Yolcu
2008: 30), Feke/Adana (Karakas 2005: 32), Gokyurt/Konya (Giirbiiz 2006: 31),
llgm/Konya  (Koger 2006: 49), Karaisali/Adana (Kok  2006: 19),
Kizilcahamam/Ankara (Yurtoglu 2006: 121), Kozan/Adana (Uzelgdk 2008: 36),
Midyat/Mardin ~ (Uygur  2008: 34), Tarsus/Mersin (Oger 2003: 293),
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Safranbolu/Karabiik (Savas 2007: 12), Sandikli/Afyonkarahisar (Balaban 2006: 81),
Sivas (Uger 2007: 344-345) gibi Tiirkiye’nin pek ¢ok ydresinde uygulanmaktadir.

Cocugun dogumunu tebrige gidenlerin iyi dileklerde bulunmalar ve gerek
anneye gerekse ¢ocuga hediye gotiirmeleri toplumsal iliskileri diizenler ve
giiclendirir. Bir kisiye getirilen hediyeye ayni tlirde ve degerde karsilik verme
yiikiimliiligl hissi doguran hediye, siradan bir nesne olmaktan ¢ok ayni zamanda
onemli bir bagdir. Arkaik toplumlarda hediye alma-verme araciligiyla kurulan degis
tokus mantigi, nesnelerin maddi degerlerinin {izerinde ve Gtesinde bir sosyal baga
isaret eder. Bu karsilikli soyut borglar, sosyal dokuyu olusturur (Cinar 2009: 82).
Boylece toplumun yeni iiyesiyle toplum arasinda s6zlii hukuka dayali, sosyal bir bag

kurulur, bir anlamda bireyin topluma kabulii ger¢eklesmis olur.
1.1. Cocuga Ad Verme ile ilgili Orf ve Adetler

Cocuk dogduktan sonra gobegi kesilir, bu sirada ¢ocuga bir ad verilir. Bu ad,
gobek ady olarak bilinir. Gobek adini, bebegin gdobegini kesen kimse koyar. Gobek
adlar1 genellikle Allah’in isimleri (esma’iil-hiisnd), peygamberler, peygamber
yakinlarinin adlari, kutsal kitaplarda gecen adlar ve ulu kisilerin adlarindan biri
olarak belirlenir. Dogan bir ¢ocuga ad vermek yasalara gore de zorunludur (Ornek
1995a: 148, 159). Cocuga ad verilerek yeni dogan bireyin aile ve toplum biinyesinde
bir yer bulmasi saglanir (Delaney 2012: 93). Cocugun dogdugu giin, ay, mevsim,
zaman, dogum yapilan yer, dogdugu sirada gerceklesen olaylar, bazi kisilere duyulan
minnet ve siikran borcu, gelenekler, ailenin sosyal statiisii, varsa kardeslerinin adlari,
moda, kiiltiir degigsmeleri vb. gibi etmenler cocuga verilen adin se¢ilmesinde birinci
derecede 6nemli unsurlardir (Ornek 1995a: 149). Cocuga asil adm aile biiyiikleri,
genellikle aile i¢cinde s6zli gegen dede/biiylikbaba gibi yash kisiler verir. Yoriiklerde
kiz ¢cocuk dogarsa babaanne, erkek cocuk dogarsa biiyiikbaba ¢cocugun adini koyar

(Johansen 2005: 105).

Aile biiyiikleri yaslart dolayistyla toplumda deger goriirler. Yaslilik bir sosyal
statiidiir. Insanlarin cocukluk, erginlik, yetiskinlik, yashilik gibi statiileri ve bu
statlilerin de 6zel vasiflar1 vardir. Yasliligin vasfi saygi gormektir. Ciinkii bu kisilerin

derin bilgileri ve hayata dair pek ¢ok deneyimleri vardir (Nirun 1994: 81). Bu yiizden
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eski Tiirklerden giiniimiize bir ¢ocuga ad konulacagi zaman evin yaslisindan ¢ocugun
adin1 segmesi istenir. Dogan g¢ocuga babasinin, dedesinin veya saygin bir aile
bliyligiiniin adinin konmasinin ardinda “atalar kilti’nii aramak gerekir. Bu aile
bliyiigiine verilen degeri ve toplumun en kiigiik birimi olan aileden baglayarak

toplumdaki statiisiiniin 6nemini dolayisiyla aile i¢indeki 6rfi hukuku ortaya koyar.

Bir kisiye ad verilmesi toplum ic¢inde son derece onemlidir. Ciinkii adi
olmayan biri, toplum i¢in “ad: sani belirsiz” (Gode 2008: 268), tanimsiz biridir. Bu
tanimsizlik dolayisiyla olusan belirsizlik, bireyleri rahatsiz eder. Belli olan, belirli
kilian, bilinen bir sey ise insani tedirgin etmez, yanilma ve yanlishigi engeller,
bireyler arasi, toplumsal iligkileri diizenler. Ad, toplum tarafindan insanin ve onun
etik kimliginin de bir pargasi olarak kabul edilir. Bir onur zedelenmesi durumunda
sdylenen “bir daha adini anmam”, “adi batsin” (Ornek 1995a: 148) gibi ifadeler
bireyler arasi sozIlii hukukta adin tasidigi sembolik anlam1 gostermesi bakimindan

son derece dnem tasir.

Eski Tiirklerde ad vermenin bir ruhu oldugu ve bu dogrultuda toplumda baz
kabullerin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Kisilerin adlarina benzedigi, baz1 adlarin da
kisileri veya kisilikleri cagnistirdigi, “Ismiyle miisemmd olmak” deyiminin bu

diisiince yapisindan geldigi soylenebilir (Kibar 2005: 18).

Eski Tirklerde adin ger¢ek ve kutsal olduguna inanmak, yeni dogan ¢ocuga
ad koyma merasimi yapmak gibi bir gelenek vardi. Cocuga ad koyma toreninde
bebegi, beyaz bir kegeye sararak kece ile birlikte kap1 esiginden ii¢, yedi veya dokuz
defa gecirirlerdi. Bu uygulama, bebegin hayati boyunca ak (temiz) ve uzun émiirlii
olmasmin dilendigi anlamini tasirdi. Eski devirlerde insanlarin, adin sihri giiciine
inanmalari, kisi adlarin1 kutsal olarak bilmeleriyle ilgiliydi. Bu yiizden eski Tiirkler
arasinda yeni dogan bebek ¢ok hastalanirsa “adr agir geldi”, “adimi kaldiramadi
diye onceki adini basit anlamlari olan adlara degistirmek gibi bir gelenek vard:.
Ayrica erkek cocuklarinin saglarini uzatip, kiz ¢ocuklart gibi giydirerek nazardan
korurlardi. Bunlarin disinda yine erkek cocugunun olmasini isteyenler, dogan kiz

cocuklarina Ogulhan, Umithan, Dursunhan, Saadet, Kudret gibi genellikle erkek

cocuklarin adlarmi1 koyarlardi. Biitiin bu gelenekler giiniimiizde de devam
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ettirilmektedir (Abdurrahman 2004: 125, Gode 2008: 268-269, Ulkiitasir ve Kosay
1964: 3301-3302, Uca 2004: 145).

Ad verme, Islamiyet’in kabuliinden sonra bazi farkliliklar gostermistir. Ilk
Selguklu sultanlart “Tugrul (Cakirdogan)”, “Alp Arslan” gibi geleneksel bozkir
kiiltiiriiniin birer hatiras1 niteligindeki isimleri tasimislardir. Ugiincii Selguklu
sultaninin ad1 ise Arapga “Melik” ve Farsca “Sah” kelimelerinden olusmustur. Bu

kelimelerin her ikisinin de anlami “kral”dir (Findley 2006: §89).

Tiirkiye’de ad verme kisinin bireysel psikolojisinin yaninda toplum
psikolojisini de dikkate almaktadir. Toplumun bireye uygun gordiigii role ve bir
arada yasamanin geregi olan toplum kurallarina uyum saglamay1 da icine alan bir
gelenektir. Ad verme, insanin toplum i¢inde var olma bigimi, bir anlamda bir birey
olarak kabul edilisidir. Cocuga verilen ad, ailenin de gelecegini etkileyebileceginden

bu gelenek dnemini korumaktadir (Yayin 2014: 271).

Toplumlarin ¢ogunda adla kisilik arasinda siki bir bag oldugu kabul edilir.
Adin insanin bir pargast oldugu diistiniiliir (Géde 2008: 268). Cocuga verilen adin
karakterini, kisiligini, gelecegini ve hatta toplum igindeki yerini dolayisiyla kisinin
biitiin hayatim etkileyecegi inanc1 vardir (Ornek 1995a: 148). Bu yiizden bu ads, aile
iginde sOzii gegen bir biiyiigiin vermesi gelenegi, yazili olmayan bir kuraldir. Aile
biiyiigiine verilen bu gorev ayni zamanda ona aile iginde hukuki bir istiinliik
saglandiginin isaretidir. Giinimiizde azalarak da olsa ayni gelenek siirdiiriilmektedir.
Bir ¢ocuga isim verilecegi zaman o ailenin sozii gecen, itibar sahibi bir biiyiigii
cagrilir. Boylece ¢ocugun adi takilir. Bu adlar, eski Tiirk gelenegine ait adlar
olduklar1 gibi Islami kiiltiire ait adlar da olabilirler. Islamiyet éncesinden Islamiyet
sonrasina kadar Tirklerin degistirdikleri kiiltiir dairelerine paralel olarak farklilasan
ad verme geleneginde halk hukukunu belirleyen temel kurallar degisiklik
gostermemistir (Ozkalp 2001: 94). Bu ritiiel benzer sekillerde Aladag/Adana (Y1lmaz
2005: 54-55), Ceyhan/Adana (Yolcu 2008: 41-42), Diizi¢i/Osmaniye (Biilbiil 2006:
32-34), Feke/Adana (Karakas 2005: 32), Gaziantep (Sahin 2007: 14),
Gokyurt/Konya (Giirbiiz 2006: 22-23), Giiney/Denizli (Kutludag 1997: 248),
Karaisali/Adana (Kok 2006: 23), Kizilcahamam/Ankara (Yurtoglu 2006: 120),
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Kozan/Adana (Uzelgdk 2008: 44-45), Midyat/Mardin (Uygur 2008: 39), Mugla
(Biiyiikokutan 2005: 342)-(Karakum 2008: 22), Tarsus/Mersin (Oger 2003: 293),
Safranbolu/Karabiik (Savas 2007: 10), Sandikli/Afyonkarahisar (Balaban 2006: 83-
64), Yumurtalik/Adana (Kaldar 2008: 31) gibi Tirkiye’nin pek ¢ok schrinde

uygulanmaktadir.

Eski Tiirklerde ad verme gelenegi ile ilgili bilgiler destanlarda, halk
hikdyelerinde ve saman dualarinda da yer almaktadir. Oguz Kagan destaninda Oguz
Kagan dile gelerek kendi adinin “Oguz” olmasi gerektigini sdyler (Togan 1982: 18).
Dede Korkut anlatilarinda ise bir ¢cocugun ad alabilmesi i¢in mutlaka bir kahramanlik
gostermesi gerekmektedir. Manas destaninda “dort peygamber geldi ad verdi” gibi
ifadeler yoluyla ad verme gelenegi Islami bir mahiyet gosterir (Abdurranman 2004:
125; Kosay ve Ulkiitasir 1964: 3301-3302; Uca 2004: 145).

Destans1 hikaye 6zelligi gdsteren Dede Korkut anlatilarinda ad almanin ancak
bir yigitlik gosterme sonucu gergeklestigi goriilmektedir. “Dirse Han Oglu Bogag
Han” adli anlatida Dirse Han’1in oglu bir bogay1 tek basina alt eder. Boylece “Bogag”
adint alir (Ergin 1997: 77-95). Bu ad verme merasimlerinde Dede Korkut’un gelmesi
beklenir, ¢ocuga adin1 Dede Korkut verir. Dede Korkut, Oguzlar i¢in sdziine itibar

edilen, agz1 duali, toplum tarafindan kendisine ¢ok deger verilen ulu bir sahsiyettir.

Halk hikdyelerinde ad verme destanlardaki gibi giic ve kahramanlik
gostermekten c¢ok yasam bigcimine uygun, insanin i¢ dilinyasini yansitan bir
goriinimiine sahiptir (Yayin 2014: 18). Halk hikayelerinin pek ¢cogunda ¢ocuga ad
vermek i¢in divan toplandiginda bir dervis gelir ve ¢ocuga adin1 koyar. Tahir ile
Ziihre, Kirmansah, Mahmut ile Nigar, Elif ile Mahmut, Giizel Ahmet hikayelerinde
dervisin ¢ocuga ad verdigi goriiliir (Aydogan 2006: 41-42, Yaym 2014: 18-20).

Masallarda da genel olarak ayni durum s6z konusudur. Ad veren bazen
olagantistii giicler bazen de babadir (Yaym 2014: 22). Adiyaman’dan derlenen Sefa
ile Cefa adli masalda ad verme isini bir dervisin yaptig1 goriilmektedir (Dogan 2006:
274-277). Balikesir’den derlenen Sakh Ismail adli masalda dervisin verdigi elmayla

cocuk sahibi olan padisahin ogluna bir dervis ad verir (Kumartaslioglu 2006: 276-
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290). Erdemli/Mersin’den derlenen Ne Idim, Ne Oldum, Ne Olacagim? adli masalda
¢ocuga ad veren alisilmigin diginda bir 6rnekle annedir (Bozlak 2007: 235-240).

Sozli kiltliriin  yasama etkisi baglaminda ad verme gelenegi ile ilgili
uygulamalarla karsilagilmaktadir. Yukarida verilen ornekler dikkate alindiginda
gelenege bagl olarak ad veren kisinin genellikle bir dervis veya sozii gegen itibar
sahibi bir kisi oldugu goriilmektedir. Halkin muhayyilesini yansitan anlatilarda da bu
kural degismemektedir. Atalar kiiltine ve toplumda yasli bir kimseye
deneyimlerinden dolay1 saygi duyulmasi gerektigi diisiincesine bagli olarak ad verme

ritieli halk hukukuna ait bir deger olarak ortaya ¢ikmaktadir.
2. Siinnet ile ilgili Orf ve Adetler

Siinnet, Islamiyet’e gére Hz.Muhammet’in yapilmasim istedigi davramstir.
Cesitli toplumlarda yaygin olarak devam eden dini-kiiltiirel bir ritiiel bigiminde
uygulanmig, aynt zamanda tedavi edici ve hastalik dnleyici yoniiyle modern tipta
yerini almis cerrahi bir girisimdir (Ana Britannica 1994, 29: 15). Bu y0niiyle stinnet
ve bu gelenege bagl ritiieller, gegmisten giiniimiize halk arasinda saglik yoniinden
bir erkek ¢ocugun ve bu cerrahi miidahaleye bagli olarak nesli devam ettirme vasfi

dolayisiyla ailesinin gelecegini belirler nitelikte benimsenmistir.

Siinnet torenleri, erkek cocuklarin delikanlilia geg¢is donemi olarak kabul
edildiginden yapilan diigiin ve senlikler ¢ok gorkemli olur. Siinnet hazirliklar:
giinlerce siirer. Siinnet; kiyafeti, kinasi, davetlileri, hediyeleri ile tam bir diigiin
niteligindedir. “Yiiz yiize bakan”, yakin iligkiler gelistiren toplumlarda slinnetin pek
cok islevi vardir. Bu torenler hem anne babanin toplumdaki itibarint pekistirir hem
de dini agidan anne babanin “boynunun borcu”dur. Siinnet diigiinlerinin
hazirlanmasinda ese dosta mahcup olmama diisiincesi hakimdir. Maddi durumu ¢ok
iyl olmayan kisiler bile ellerinden gelenin daha fazlasini yapmak icin ugrasirlar
(Arslan 1999: 119, 309, Ornek 1995a: 174). Erkek ¢ocuk sahibi higbir anne baba bu
gelenegin disinda kalmak istemez. Siinnet geleneginin yaptirimi, bu konuda bir karsi

koyusa ve tartismaya izin vermeyecek kadar giicliidiir (Ornek 1995a: 170).
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Osmanli doéneminde yapilan siinnet diigiinii ve senliklerde de pek ¢ok
hazirliklar yapildigini surndmelerden 6grenmek miimkiindiir. Sehzadelerin yaninda
yiizlerce ¢ocuk siinnet ettirilmis, halk bir araya gelerek eglenmistir. Bu senliklerin
dogum, siinnet, evlenme gibi goriinen sebeplerinin yaninda bagka islevleri de vardir.
Bunlardan en 6nemlisi i¢ ve dis diinyaya karsi devletin sembolii olan padisahin
istlinligliniin ve ihtisaminin sergilenmesi olmustur. Ayrica bu torenlerde bir sosyal
dayanisma da s6z konusudur. Senliklere toplumun her kesiminden insanlar
katilmigtir. Senlikler, kimi zaman da sosyal bezginlige ugrayan halkin sorun
cikarmasina karsi insanlarin rehabilite edildigi bir emniyet ortami olarak goriilmiistiir
(Arslan 1999: 117-118). Siinnet torenlerinin sosyal dayanigsma adina bir baska 6nemli
islevi ise diigiin siiresince sehzadelerden baska cevreden gelen cocuklar, fakir fukara
cocuklari, saraydaki i¢ oglanlar, devlet erkdnindan bazi kisilerin ¢ocuklarinin da
stinnet edilmesidir. Sehzadelerin siinnetleri ise genellikle diigiiniin son giinlerinde

yapilmustir (Arslan 1999: 304).

Osmanli’da goriilen sehzadelerle beraber pek ¢ok ¢ocugun siinnet ettirilmesi
gelenegi Anadolu’da da siirdiiriilmektedir (Ornek 1995a: 175). Cocuk genellikle
sekiz-on yasma girince siinnet edilir. Stinnet olacak ¢ocugun kiiciik kardesi varsa
onunla eger yoksa yasadigi yerden bir Oksiizle siinnet tdreni yapilir. Siinnete
miimkiin olan en ¢ok sayida misafir davet edilir, koyiin/mahallenin tamaminin siinnet
diigiiniine cagrilmasma 6zen gosterilir. Ozellikle toplumsal iliskilerin son derece
samimi oldugu kirsal kesimlerde bu sebep yliziinden kimse kiistiirtilmek istenmez.
Aksine stlinnet diiglinleri de tipki evlilik torenlerinde oldugu gibi dargin
ailelerin/kisilerin baristirilmasi, toplumsal iligkilerin yeniden diizenlenmesi igin bir

vesile olarak kabul edilir (Ornek 1995a: 175-176).

Cocuga, siinnet sirasinda erkek c¢ocugu kucaginda tutan, slinnet diiglinii
harcamalarinda aileye katkida bulunan ve aile tarafindan deger verilen bir kisi kirve
olarak secilir (Balaman 1982: 15). Kirve se¢imini genellikle cocugun babasi veya
erkek biiyiikleri yapar. Kirveligin asil agirli§i ¢ocugun babasi ile téren babasi(kirve)
arasindaki iligkidedir. Cocugun kirveyle olan iligkisi ikinci derecede ancak yine de
cok onemlidir. Kirveye her zaman saygi duyulur, ¢ocuk i¢in kirvenin yardimina

kosmak bir bor¢tur (Kudat 2004: 63). Kirve se¢iminde ¢ocugun annesine pek séz
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diismez. Bunun yaninda ailesinin ekonomik durumlarini gz Oniine alarak, kocasi
evde yokken, ogullarin1 gelisigiizel segilen bir kirve ile siinnet ettiren kadinlar da
vardir. Bu durumun sebebi, genellikle varlikli bir aileden gelip zaman iginde varligi
kaybetmek veya kirvelik masrafin1 karsilayamayacak durumda olmakla ilgilidir.
Kadinin bu sekilde yapisal bir ¢eliskinin ¢o6ziimiinii iizerine almasi, kocasinin ‘ciimle
aleme’ karsi kabahati karisinin {izerine atarak utangtan kurtulmasini saglar (Kudat

2004: 47).

Kirvelik yoluyla aile veya kabileler arasindaki diismanliklara son vermek,
barig ve dostlugu siirekli kilmak amaci giidiiliir. Taraflar uzlagtirilir, diismanlik ve
kan davalar1 son bulur. Herhangi bir nedenle bir ailenin diger bir aileye bilerek veya
bilmeyerek bir zarari dokunur, bu zarar can kaybina yol agarsa zarar veren ailenin
biiyiigii, zarar goren aileye giderek onlara kirvelik teklif eder. Bunu higbir aile
reddetmez. Bu sekilde aileler arasindaki darginliklar, bireyler arasi gegimsizlikler ve
kirginliklar engellenmis olur. Boylece kirvelik, iki aile/asiret arasindaki barig akdinin
kutsal bir giivencesi roliine de sahip olur, kurdugu manevi bag ile kutsal torelerden

biri olarak kabul edilir (Y1ldirim 2011: 95).

Secilen kirve genellikle akraba ¢evresi disinda, arada kan ve siit kardesligi
baglar1 bulunmayan, aile i¢inde seckin bir yere sahip, maddi durumu kirve olunacak
aile ile denk veya ondan daha iistiin biridir. Kirvelikte akrabaliktan Gte, siinnet olacak
cocugun babasi ile bir arkadaslik kurulacagi icin kirve seciminde yaslarin denk
olmasma da 6zen gosterilir (Kudat 2004: 41-42, 44; Yildinm 2011: 91). Ancak
zaman zaman denk olmayan kirveliklere de rastlanir. Mazeret bulamadiklart igin
kirvelik teklifini reddedemeyen aileler, istemedikleri kisilerle kirve olabilirler. Bu tiir
durumlarda siinnet olacak ¢ocugun babasi, baskasina s6z verdigi gerekcesiyle gelen
kirvelik teklifini geri cevirebilir. Ilk sdz verilen kisiden bir sekilde vazgecilmesi
aileler arasinda uzun siireli kirginlik ve kiiskiinliiklere sebep olabilir (Kudat 2004:
39-40).

Kirvelik maddi yardimlarin diginda manevi destegin de saglandigi, sonradan
kazanilan 6nemli bir akrabalik tiiriidiir. Kirve segilen kisi ile kirvelik yapilan aile

arasinda Omiir boyu siirecek, s6zIlii hukuka dayali bir bag kurulur. Siinnet téreni
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sirasinda ailenin maddi manevi her tiirlii ihtiyacina kirve kosar (Arslan 1999: 119,
Ornek 1995a: 183).

Kirveligin yaygin oldugu bdlgelerin biiylik bir boliimiinde sanal akrabalik
kurmus ailelerin fertlerinin birbirleriyle evlenmeleri yasaktir. Bu aileler arasinda
evlenme yasaginin kimler arasinda olacagi yoreden yoreye degisebilmektedir. Bu
durum téreye aykir1 bir davranis olmasiyla gerekgelendirilir. Bu kurala uymayanlar
toplumdan dislanir; cenaze namazi kilinmaz, ekmegi yenmez, sicak bolgelerde evler
toprak altmma insa edildiginden topraktan yapilmis damlardan evin igine toprak
dokiilsiin diye sokak hizasinda yer alan damlardan hizli gecilir. Kars, Erzurum,
Adana, Mersin, Gaziantep, Sanlurfa, Malatya, Bing6l, Diyarbakir, Elaz1g, Tunceli,
Mardin, Siirt gibi illerde s6z konusu evlenme yasagini bilmemek de ayip sayilmus,
boyle bir niyetle Mardin’de kirve ailesinden bir kiza diiniircii gelen kisi, uzun
ugraslardan sonra toreye aykiri davranarak kirvesini giicendirdigini anlamistir. Bir
baska ornekte kacarak evlenen, aileleri arasinda kirvelik bagi bulunan iki gencin
evliligi oncelikle kendi aileleri, ardindan da yakin c¢evreleri tarafindan taninmamastir.
Bu durum karsisinda gengler ¢ok zor giinler gecirmis, aileler birbirleriyle selami
kesmisglerdir (Kudat 2004: 56, 59-61). Alevi kiiltiirlinde de kirve olan kisiler ve
aileler arasinda evlilik kesinlikle s6z konusu olmaz. Aralarinda musahiplik veya
kirvelik bagi olan ailelerin kan bagi olmasa bile siinnet olan ¢ocuklarin kirvesinin
kizlar1 kardes sayilirlar, karsilikli kiz alip vermeleri giinah olarak kabul edilir.
Kirvelik yoluyla kurulan iliski 6lene kadar devam eder. Kirve ¢ocuklar1 arasindaki
evlenme yasagi, kirveler arasindaki iligkinin daha gii¢lii ve kalict olmasini

saglamaktadir (Yildirim 2011: 90; Kolukirik ve Sara¢ 2010: 220).

Iki aile arasinda kararlastirilan kirvelik iliskisinden séz verdikten sonra
vazgeemek, halk arasinda bagislanamaz bir davranistir. Siinnet olacak cocugun
babasinin herhangi bir sebeple baskasini kirve olarak se¢mesi veya kirve secilen
kisinin mazeret bildirmeden bu gorevini yerine getirmemesi hos karsilanmaz, ayip
sayilir. Kirvelik i¢in verilen s6z Oylesine ciddiye alinir ki, sakasi bile yapilamaz

(Kudat 2004: 37-38).
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Alevi kiiltiiriinde kirvelik, musahiplikte* oldugu gibi ikrar vermektir. Hz.
Muhammed’in slinneti geregi her erkek ¢ocuga, ikrarligi bilecek, resit yasta biri kirve
olarak segilir. Cocugun siinnet edilmesiyle ikrar gerceklesmis, iki aile arasinda
kardeslik bagi kurulmus olur. Bu durum her iki aileye de biiyiik sorumluluklar
yiikler. Alevilerde ikrar, Allah’a verilmis bir s6z oldugundan bozulmaz, bozulunca
da Kkisi diiskiin sayilir. Ikrar veren kisi yiiksek ahlakli olmaya, edepli yasamaya sdz
vermis kabul edilir. Edepli insan, giivenilir insandir (Yildirim 2011: 89). Siinnet
edilecek ¢ocugun can giivenligi kirveye teslim edilir. Kasti bir davranis veya bir
anlik dalginlik ¢ocugun cinsel organinin yanlis kesilmesine sebep olabilir. Boyle bir
durum ataerkil toplum yapisinda kabullenilemez. Ciinkii ziirriyetin kesilmesi asiret
toplumlarinda biiyiik bir sorundur. Bu nedenle gocuk en giivenilir dosta/Kirveye
emanet edilir. Kirve, siinnet olacak ¢ocugu inang temelli bir kutsiyetle bir evlat gibi
gorir (Yildirim 2011: 91).

Aileler arasinda bir nevi sosyal sigorta mekanizmast rolii tistlenmesi, kirvelik
gelenegini daha anlamli kilar. Maddi yetersizlikler, hastalhik veya {istesinden
gelinemeyen zorluklarda kirvelik aracihigiyla sosyal dayamisma saglanmaktadir
(Kudat 2004: 192). Kirve, ¢ocugun hem babasi hem de kirvesi anlaminda kullanilan
karsilikl1 bir terimdir. Cocukla kirve arasindaki haklar ve gorevler aynen ¢ocugun 6z
babasiyla arasinda olanlar gibidir; ¢ocugun 6z babasinin 6liimii halinde, kirve

cocugun her tiirlii egitim sorumlulugunu tstlenir (Kehl-Bodrogi 2003: 121).

Anadolu cografyas: ve bu cografyayla ilintili bolgelerde uzun bir gegmisi
bulunan kirvelik kurumu, siinnet olan ve siinnetin masraflarini dstlenen Kisi ve
onlarin aileleri arasinda kan baginin disinda yeni bir akrabalik ireten iligkidir.
Tiirkiye simirlar igerisinde yogun olarak Dogu, Giineydogu ve i¢ Anadolu bélgesinin
bazi sehirlerinde siirdiiriilen kirvelik gelenegi, farkli sosyal gruplar arasinda siklikla
rastlanan bir uygulamadir. Genel anlamda kirve, yalnizca ekonomik boyutlarla sinirl
bir kabuliin parcas: degil, beraberinde hukuki ve sosyal yaptirnmlar: yiiklenen Kisi
anlami tasimaktadir (Kolukirik ve Sarag 2010: 217).

¥ Kirvelik de, musahiplik ikrar1 oraninda kutsal ve mukaddestir. Musahipler, dinyada ve ahirette
kardes kabul edilir, birbirlerine karst diirlist olmak ve gerektiginde birbirlerine her tiirlii yardim
yapmakla ylikiimliidiirler (Y1ildirim 2011: 89).
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Osmanli’dan giliniimiize misafirlerin siinnet torenine hediyeleri ile gitme
gelenegi devam etmektedir. Osmanli’da diiglin ve senliklerde getirilen hediyeler,
bunlarin 6zellikleri, verilis sekilleri ve degerleri biiyilk 6nem tasimistir. Padisaha,
haremine ve siinnet ¢ocuguna verilen hediyelere karsilik padisah da vezirlere,
elcilere, esnaf alaylarinin temsilcilerine, ¢ocugu siinnet eden hekime, gosteri yapan
oyunculara hediyeler vermistir (Arslan 1999: 148, 158-159). Osmanli kiiltiiriinde
hediyelesme aligverisinin mutlak gii¢/otorite/yoneten ile yonetilen arasinda adeta

gizli bir iletisim arac1 oldugu gériilmektedir (Onal 2008: 105).

Anadolu’da da gelen misafirler, siinnet ¢ocuguna hediyeler getirir, Kimi
zaman ortaya konan bir mendile herkes maddi giicii nispetinde para atar. Siinnet
diigiiniine o yorenin beyi gelmisse ondan daha biiylik bir hediye verilmesi ayip
sayilir. Aileler kendilerine getirilen hediyenin en azindan dengini ve miimkiinse
fazlasini hediye eder, kimse kimseye bor¢lu kalmak istemez (Kudat 2004: 68, Sever
2007: 179), ev sahibi aile tarafindan Siinnetgiye bir bahsis verildikten sonra toren
gerceklestirilir. Siinnet¢i bu bahsisi cocugun babasindan ister. Baba, ‘filan seyi
bagislyyorum, oliirsem oliimden, kalirsam dirimden alirsin,” der. Cocugun annesini
cagirirlar. Annesi de ¢ocugunun ileride evlenecegi kadina “kiipemi hediye ettim, siz

de sahit olun,” der. Stinnet gerceklestirilir (Kosay 1935: 111-112).

Stinnet toreni, erkek ¢ocuk ve ailesi i¢cin yagsamin énemli gecis donemlerinden
biridir. Bu 6nemi bilen siinnetci ile aile arasinda hukuki bir bag olusur. Cocugun
biitiin yasamini etkileyecek siinnet toreninin sembolik bir hediyesi olmas1 gerekliligi
bilinir. Verilen bahsisin, slinnet edilen ¢ocugun yasaminda uzun vadeli bir siireci
kapsamasi torene gelen davetlileri sahit tutmayr gerekli kilar. Bu ritiiel sozli

hukukun islevselliginin 6rneklerinden birini teskil eder.

Kirve, slinnet diigiiniinden bir siire sonra, ¢cocuklara ve aile fertlerine ¢esitli
hediyeler alarak onlar1 ziyarete gelir. Siinnet olan ¢ocugun babasi, kirvenin getirdigi
hediyeye bir kat fazlasiyla karsilik verir (Tiirkdogan 1969: 206; Ucer 2007: 345,
Senesen 2007: 351, Yildirim 2011: 94). Bu gelenekte karsiliklilik esastir. Bir aile
digerini maddi olarak karsilayamayacaksa kendi aralarinda antlagma yaparak

masraflar1 azaltabilirler. Kirvelerin birbirilerine verdikleri s6z kutsal sayilir.
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Kirvelerden birine bir sey olursa bu vaat bir ¢esit bor¢ olarak kabul edilir,
cocuklarma intikal eder (Kudat 2004: 72). Hediyelesmeler icinde ¢ok zengin aileler
birbirlerine toprak da bagislayabilirler. Mardin’in bir kdyiinde ¢ok zengin iki aile
birbirlerine kirve olurlar. Biri digerine yaklasik bin doniimliik arazi verir, digeri de
buna karsilik bir koyun siiriisii hediye eder. Yillar sonra beyin tahsil gormiis
torunlarindan biri, topragi mahkeme yoluyla geri alir. Bunu duyan tiim kdy ahalisi,

halk hukukuna aykir1 davrandig i¢in torunu ayiplar (Kudat 2004: 76).

Bilim insanlarinin pek ¢ogu, hemen her kiiltiirde standart kadin ve erkek
rolleri oldugu konusunda hem fikirdir. Ozellikle erkeklik roliiniin insasi, genellikle
zorlayici ve dramatik unsurlar igeren erkeklige giris térenleri bu sartlarin benzerligini
ortaya koyar. Her kiiltiiriin bu rollerin 6grenilip 6grenilmedigini sinadigi, kendi
iginde farkliliklar gosteren yontemleri vardir. Bu sinanmalar, zamani gelince ergenler
tizerinde uygulanirlar, sinavi gecen geng, erkek olmaya hak kazanir, gegcemeyen ise
toplum tarafindan dislanir ve ezilir. Tirk kiiltiiriinde de, erkek c¢ocuk kendi icinde
benzer sinavlardan gecirilir. Annesinin soziinden ¢ikmayan ve otorite sergilemek
konusunda eksikligi olan bir erkekle “ana kuzusu”, “muhallebi ¢ocugu” gibi sozlerle
dalga gecilir. Genellikle toplumda erkekler i¢in gecerli olan kurallar zorlayict ve
baglayici olmustur (Aksoy 2006: 17-18).

Toplumun bir grup olarak kadinlarin ve bir grup olarak da erkeklerin
gostermelerini bekledigi 6zelliklere toplumsal cinsiyet kalip yargilar: denilmektedir.
Toplumsallasma siirecinde, erkek ve kiz ¢ocuklarmin &grendikleri, kiiltiiriin
cinsiyetlerine uygun buldugu duygu, tutum, davranis ve roller arasindaki farkliliklar
ise toplumsal cinsiyet farkililiklar: olarak ele alinir. Toplumsal cinsiyet farkliliklarina
iliskin beklentiler, cinsiyet kalip yargilar1 bigiminde toplumda yaygin olarak kabul
goren inanglara doniisiirler ve sosyal davranisi biiyiik Ol¢lide big¢imlendirirler.
Toplumsal cinsiyet rolleri terimi, cinsiyet kalip yargilarini veya toplumun belirledigi
cinsiyet farkliliklarini yansitmak tizere kullanilir. Bu terim, geleneksel olarak kadinla
ve erkekle iliskisi oldugu kabul edilen rolleri ifade eder. Toplumsal cinsiyet roli,
toplumun tanimladigi ve bireylerin yerine getirmelerini bekledigi cinsiyetle iligkili
bir grup beklentisidir. Sosyallesme siireci ile kiz ve erkek ¢ocuklar, ¢esitli nesneleri,

etkinlikleri, oyunlari, meslekleri ve hatta Kisilik 6zelliklerini kendileri igin uygun
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veya degil olarak ayirt etmeyi Ogrenirler (Aksoy 2006: 18-19). Siinnet olma da
erkekler i¢in uygun goriilen etkinliklerden biri olarak kabul edilebilir. Toplumda bir

statii kazanmak isteyen erkek ¢ocuk, bunun geregini yerine getirmek zorundadir.

Stinnet zorunlulugu, Kur’an-1 Kerim’de agik¢a belirtilmemis olmasina
ragmen Tiirkiye’de siinnet geleneginin yiizyillar boyu siki ve kesin bir sekilde yerine
getirilmesinin ardinda birtakim inang¢ ve goriislerin oldugu bilinmektedir. Bunlar
dini, toplumsal, sihhi ve cinsel igeriklidir. Siinnet olmayan kisinin, toplumda
digerleriyle benzer olmanin disinda kalma korkusu da psikolojik bir etmendir. Cesitli
sebeplerle siinneti gecikmis delikanlilar toplumda bunun tedirginligini duyarlar.
Islam toplumlarina gére erkek cocuk siinnet ile topluma kabul edilmektedir.
Tiirkiye’nin pek cok yoresinde yasi gectigi halde siinnet olmamus kisilere diglayici ve
kinayict yaklasimlar yaygindir. Bu konuda koklii bir gelenegin yaptirnm giicii
oldukga yiiksektir (Ornek 1995a: 173-174, Yildirim 2011: 86-87).

Tiirk Islam gelenegine bagh olarak bir gencin erkeklik statiisiine
yiikselebilmesinin temel sartlarindan biri olan siinnet olma, kisinin gelecekte evlilik
siirecini ve toplumsal yasamini yakindan ilgilendirir. Siinnet olmayan kisiye kiz
verilmez. Toplum tarafindan siinnet olmamis kisi eksik kabul edilir, bir
tamamlanmamislik s6z konusu olur. Siinnet, adeta bir erkek ¢ocugun ‘adam
olmasi’nin semboliidiir (Kehl-Bodrogi 2003: 121). Cocugunu zamaninda siinnet
ettirmeyen ailenin toplum igindeki itibari sarsilir. Bu tip durumlarda kisinin ve hatta
ailesinin ayiplanmasi, kinanmasi uzun vadede de dislanmasi ile halk hukukunun
isledigi goriiliir. Erkek ¢ocugun ailesi icin evlilikten 6nce bir miirlivvet sayilan
stinnet toreni, ailenin toplumsal iliskileri baglaminda son derece 6nem tasimaktadir.
Kirve se¢iminden, kirvenin gorevlerini yerine getirmesine, konuklarin davet
edilmesinden, yapilan ikramlara, verilen bahsislere, es-dost ve akrabanin siinnet olan
cocuga ve dolayli olarak aslinda ailesine verdigi degeri gosteren hediyelere kadar
tamamen gelenek cercevesinde yapilan siinnet torenleri, sézlii hukuk kurallarinin

islevselligini korudugu giinlimiize tasinan degerli 6rneklerden biridir.
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3. Evlenme ile flgili Orf ve Adetler

Hukukta evlenme akdini ifade etmek icin nikdh terimi kullanilir. Nikah, kari-
koca arasinda beraber yasamaya, yararlanmaya olanak saglayan, taraflara karsilikli
hak ve gorevler ylikleyen rizai bir akittir (Aydin 1985: 12; Cin ve Akgiindiiz 1996:
83).

Evlenme bir satim akdi ve mihr de satis bedeli degildir. Ciinkii evlenme ve
sattm akitleri gerek sartlar1 ve gerekse amaglart bakimindan ¢ok farklidir.
Islamiyet’te kisi, bir obje degil, hakkin sahibidir. Evlenme akdini islam hukukuna
gore ele alacak olursak bu akit, dini bir akit degildir. iki sahit huzurunda, taraflarin
irade beyanlar1 dikkate alinarak diger sartlar da gergeklesince ortaya ¢ikan medeni
bir akittir (Aydin 1985: 12-13; Cin ve Akgiindiiz 1996: 83). Evlenmenin tarifi ve
mahiyeti Tiirk hukuk tarihi i¢in de benzer sekilde gecerlidir (Cin ve Akgiindiiz 1996:
84).

Evlenme kadin ile erkegin bir aile kurabilmek i¢in yasal olarak bir araya
gelmeleridir. Bireylerin sosyallesme siirecinin 6nemli bir asamasini olusturur. Aileler
arasindaki dayanismayi arttirir, ekonomik iligkileri belirler, diizenler. Evlilik torenleri
kisinin bagl bulundugu kiiltiir tipinin kurallarina ve kaliplarina uyarlanarak
gerceklestirilir (Artun 2005: 157). Tirklerde “aile”, torenle yapilan evlenme
sayesinde kurulur (Arsal 2002, 111: 90). Evlilik baz1 kiiltiirlerde oldugu gibi fiili
sorunlar1 ¢ozecegine inanilan romantik askin ifadesi degil, adeta soyun devamini

saglayan aileler arasi bir tiir 6zel antlasma olarak kabul edilir (Delaney 2012: 152).

Evlenme ile ilgili gelenekler kusaktan kusaga yapilagelen bazi inanislar ve
pratikler cergevesinde sekillenir. Evlenmenin; istegini belli etme, evlenme cagi,
diintirciiliik, s6z kesimi, baslik, nisan, diigiin (diigiiniin kendi i¢inde, ¢eyiz diizme
hazirligi, gelin hamami, kina gecesi, duvak ortme, gelin alma, dini ve resmi nikah,
gerdek ve gerdek sonrasi) gibi cesitli asamalar1 vardir (Erdentug 1967: 27). Bu
asamalarin her biri geleneksel halk hukukunun izlerini tasir. Evlenme siireci gerek
evlenecek c¢iftin gerekse ailelerinin arasinda kurulan dayanismayi, toplumsal ve
ekonomik iligkiyi belirlemesi ve diizenlemesi bakimindan hemen her kiiltiirde deger

goriir. Baghh oldugu kiiltiiriin geleneksel kodlarini tasiyan evlenme olayi, belirli
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adetlere, sozlii hukuk kurallarina ve normlara islerlik kazandirmaktadir (Ornek

1995a; 185).

Ilkel toplumlarda kiz kagirma ve satin alma ritiielinden ibaret olan ilk
torenler, baba yoniinden olan akrabaligin egemen oldugu toplumlarda danisikli doviis
yoluyla yapilmig taklitlerden olusan, sembolik ozellikler tasirdi. Bu tiir islemler
diizenli evlilikleri diizensiz birlesmelerden ayiran resmi belgeler niteligindeydi. Bazi
toplumlarda kar1 ile koca arasindaki evlilik bagi, ekonomik sembollerin az veya ¢ok
karmagik olan sekilleriyle goriliirdii. Ancak bazi toplumlarda ise bu ekonomik
sembollere dinsel ve akrabalik sembolleri de eklenirdi. Diigiinlerde verilen ziyafetler,
gerek gelin ve damada sunulan, gerekse gelin ve damadin birbirlerine sunduklari
armaganlar, yeni ailenin mutlulugunu saglamak tizere yapilan akrabalik ayinleri bu
sembollerdendi (Ziya Gokalp 2005a: 151-152).

Glinlimiize yansiyan bu gelenekler “gelin hamami” ve “taki toreni”
adetleriyle gegerliligini siirdiirmektedir. iki aile arasinda sdzlii hukuka dayali bu

adetler evlenen cifte belirli miktarlarda yardim edebilmeyi mesru kilmistir.

Eski Tiirklerde erkegin kendi “il”inden aldig1 ve toreye uygun bir nikahla
evlendigi kadin, onun asil karisi olurdu, “il”’den olan asil kadinla nik&hlanabilirdi. O
devirde hakanm evlendigi ilk kadm, genellikle hatun unvam tagirdi. Ikinci
kadin(kuma)lar “i1”’den olmayan disaridan gelmis cariyelerden olurlardi. Ciinkii eski
Tiirkler tore geregi il’in icinden, soyun disindan evlenmek zorunda idiler.
Giiniimiizde de kullanilan “Kizimi yedi kat yabanciya veririm” deyimi, eski
Tiirklerde yedi gobek disaridan evlenme gelenegini dogrular niteliktedir. Eski Tiirk
ailesinde es segilirken ¢ok dikkat edilir, ¢cocuk hem ana soyundan hem baba
soyundan kandaslarini akraba olarak tamidigindan her iki soyun da asil olmasina

onem verilirdi (Ziya Gokalp 2005a: 71-72).

Gelin olacak kizi segme hakki, erkegin anne ve babasina dolayisiyla da
onlarin akrabalarina verilen bir hak olarak goriiliir. Evlilik i¢in girisim erkek
tarafindan gelir. Evlilik kararin1 hane reisi verir (Erdentug 1967: 28, Erdentug 1977:
67). Bir erkek i¢in evlenecegi kizin kim olacagi kararlastirildiktan sonra; o kizin

damat adaymin aile biiyiiklerince (evlenmeye aracilik eden yaslilar yaninda, evlenme



83

isiyle ugrasarak geginen kolcu denilen kadinlar dahil) hangi usuller takip edilerek
nasil bir siireci baglatacaklar kararlastirilirdi (Saribay 2006: 159). Buna kiz bakma,
goriicii ¢ctkma, diiniir gezme gibi adlar verilirdi (Ornek 1995a: 185).

Es se¢imi i¢in siiregelen geleneklerden biri de begsik kertme gelenegidir. Bu
gelenek karsilikli iki ailenin birbirlerine s6z vermesi anlamina gelir. Besik kertmesi
yapilan ¢ocuklarin birbirinden ayrilmasinin ugursuzluk getirilecegine inanildigindan
kimse verdigi sozden doénmez. Cocuklar, ergenlik c¢agina girdiklerinde yeniden
nisanlanirlar. Besik kertme gelenegi Ozellikle Anadolu’da giliniimiizde de devam
etmektedir. Evlilik yoluyla akraba olma veya var olan akrabalik iligkilerini
per¢inleyebilme adina kiz ¢ocugun diinyaya geldigini haber alan erkek ¢ocuk babasi
bir besik donatir ve gonderir. Boylece iki aile arasinda s6z kesilmis olur. Bu ¢ocuklar
ne oldugundan habersiz beraber biiylirler, bu siiregte iki aile arasinda hediye
aligverisleri yapilir, aileler arasindaki iliskiler gelistirilir (Balaman 1982: 40, Onal
1998: 79).

Bu gelenek iki aile arasindaki sozli hukukun davranis ve uygulamalarla
somutlastirilmasidir. Insan zihnindeki diisiince, isitilme ve aym zamanda goriiliir
olma ihtiyaci ad ile sese biiriiniip isaretlerle somutlanir. Bu somutlamanin baslangici
kertmek, c¢entmek, yarmakla, c¢entip yazmakla olmustur. Bu esnada eylem soze
dontismiis dilin 6geleri kiiltiirde 6rnekler birakmistir. Yiizyillar oncesine ait davranis
bigimleri degisip doniiserek s6z varliginda korunmustur (Ozgamkan 2013: 182).

Besik kertme gelenegi bu somutlamanin yasayan en canli 6rneklerindendir.

Koylerde, kasabalarda ve sehirlerde evlenme olaymin gergeklesmesinde
birtakim adetler ve torensel davramislar goriilmektedir. Kisiler genellikle kendi
akrabalar1 veya tanidig1 kimselerle evlenirler. Akraba evliliklerinde oncelikli olarak
amca cocuklar1 secilir. Bunun sebebi evlilik konusunda baba tarafina oOncelik
verilmesidir. Bununla beraber anne tarafindan akrabalarla da evlenilir. Ancak siit
kardesler arasinda evlilik olmaz. Islamiyet’e gére bu durum yasaklanmustir (Erdentug

1977: 63, Kosay 1944: 25).

Kirsal kesimlerde ve kismen de sehirlerin gecekondu bolgelerinde degisen

miktarlarda ve konumlarda baglik gelenegi devam etmektedir. Bu gelenek, Osmanli
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doneminde namzetlik ak¢esi, kalin ve yanlis bir adlandirmayla mihr olarak
bilinmektedir. Bircok geleneksel tarim toplumunda ilk evlilik ve ekonomik
bagimlilik yas1 kiigiik oldugundan ekonomik bagimlilik yasi da kiigiiktiir. Kiz cocuk
erken yaslarda isgiicii nitelik ve yetenegini kazanir. Bu yiizden damadin iktisadi bir
tazminat olarak bu 6demeyi yapmasi gerekmistir (Ortayli 2002: 55). Geleneksel
ekonomilerde, teknolojik yetersizlik bireysel is giicliniin degerini artirmaktadir.
Ozellikle kirsal kesimde yasayan her birey, tarimsal faaliyetlerde kadin erkek ayirt
etmeksizin ¢alismak zorundadir. Aileye mensup her birey ¢aligmasiyla ekonomik bir
katki saglayacagindan evlendirilen geng kiz icin baglik talep edilir. Bu para aileden
ayrilan bir bas karsiligi 6denen bedeldir (Balaman 1982: 29-30). Kalin olmadan,
geng erkegin yeniden evlenmesi mali acidan miimkiin olmadigindan; ayrica ¢adirda
isglici  kayb1 olmasindan ve istenilen yeni nesillerin eksikligine biiyiikler
katlanamayacagindan kalin, kadinin aile hiyerarsisi i¢indeki konumunu baslangicta
asagilarda gostermesine ragmen, geline saygi duyulmasimi giivence altina alir

(Johansen 2005: 129).

Baslik parasi, iki erkek kardes arasinda baba soyundan aymi kusak kuzen
evliliklerinde (amcakizi/oglu) uygulanmaz. Baslik parasi genel olarak itibar saglama
bigimi, is glicii kaybinin, ¢eyizin, kizin yetistirilmesinde babanin harcadigi emegin
karsihigr olarak diistiniiliir (Delaney 2012: 148). Van yoresinde diger yorelerde
goriilmeyen bir baslik gelenegi vardir. Oglanin babasinin davet ettigi, es-dost,
akrabalardan olusan erkek grubuyla kiz evine gidilerek yemekli bir nisan giinii
yapilmaktadir. Bu yemege sadece erkekler katilabilmektedir. Yemegin ardindan
onceden kendisine bir kog gonderilerek tayin edilen toy beyinin onciiliigiinde herkes
diigiin sahibiyle arasindaki hukuka istinaden toy beyinin verdigi miktar1 gecmeyecek
sekilde tepsiye para birakir. Sinide toplanan para baslik parasindan eksik ise bu
eksikligi oglanin babasi tamamlayarak kizin babasina verir, fazla ise baglik parasini

verdikten sonra geri kalanini diigiin masraflari i¢in harcar (Altuntek 1993: 73-74).

Van yoresinden verilen bu 6rnek, kendi iginde halk hukukuna ait pek ¢ok
gelenegi barmmdirmaktadir. Bagka yorelerde diigiinde takilan taki mantigiyla bir
karsiliklilik ilkesinin siirdiiriilmesi, herkesin diigline katkida bulunmasi, toy beyi ve

digerleri arasindaki hiyerarsik yapinin kurallar1 bunlar arasinda sayilabilir.
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Baglik bir satis bedeli degildir (Erdentug 1977: 71), taraflarin kendi aralarinda
haklarinin aktarilmasi ile ilgili bir antlagsmadir, aileler arasi deger dolagiminin
araglarindan biridir (Tezcan 1976: 415, 425). Baslik kizlarin satilik bir meta olarak
goriilmesi olsaydi, bu bedeli veren herkes evlenebilirdi. Bu yiizden bashgin
belirlenmesinde sabit bir deger olmadigi bilinmektedir (Balaman 1982: 32). Erkek
tarafi, evlilikten her saglikli gelinin saglayabilecegi emek giliciinii, kiz tarafi ise
kizlarmin iyi bakilmasini ister, bunun i¢in kiz tarafi ekonomik durumu iyi olmayan
erkek tarafina kiz vermez (Delaney 2012: 131). Bashk alma gelenegi, sadece
Osmanlilara veya Islam toplumuna 6zgii degildir, pek ¢ok toplumda gériiliir. Mihr
ise kadmin kendisine ait olup, daha ¢ok bosanma ve dulluk halinde ekonomik

giivencesini saglamaya doniiktiir (Ortayl1 2002: 63).

Fikihtaki ahkdm-1 nikdhin, mihr miiessesesi ile adindan baska bir benzerligi
s0z konusu degildir. Buna ragmen Osmanli Devleti zamaninda o ¢evrede yasayan
kad1 ve naipleri tarafindan bu uygulamanin Islami mihr miiessesesi ile bir bag1 olup
olmadig1 genellikle Onemsenmemistir. Kadilar, c¢evrenin diizeni ve Orfiiyle
catismamak i¢in mihr miiessesesini kabul eden hiikiimler vermislerdir. Tiirklerde aile
ve evlilik, Islamiyet’in hiikiim, kural ve ictihatlar1 disinda 6nemli &lgiide eski
gelenekleri, toreleri de icermistir. Osmanli kadis1 standart bir hukuku uygulamaktan

cok mabhalli 6rf ve adetlere uymay1 se¢mistir (Ortayl 2002: 52, 55).

Bir toplumda evlilik iliskilerinin aile olarak kurumlasmasi i¢in, sézlesme
iligkisi bigimleri kaginilmazdir. S6zlesme sayilan iliski bigimlerini, 0 toplumun vaat

ve zorunluluk olarak kabul etmis olmas1 gerekir (Saribay 2006: 166).

Tiirkiye’de birkag tip evlilikten s6z etmek miimkiindiir: Evlenme ile ilgili
geleneklerimizde yapilan evlenme tipleri arasinda erkek kardesin Oliimii halinde
bekar veya dul erkek kardesin, dul yenge ile evlenmesi gelenegi (levirat) yaygindir
(Arsal 1947: 262). Bu evlenme seklinin tercih edilmesinin sebebi erkek kardesin
6liimiinden sonra malin disar1 gitmemesi ve gocuklarin sikinti cekmemesidir. Benzer
sartlar altinda bir de baldizla evlenme gelenegi (sorarat) vardir. Bir diger evlenme
gorenegi de tay geldidir. Bu tip evlenmelerde dul erkek ve dul kadin evlenirken

onceki evliliklerinden kiz ve erkek g¢ocuklar1 varsa birbirleriyle evlendirebilirler.
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Cocuklarmin evliligi kendi evliliklerinden énce veya sonra olabilir. Iki erkek kardes,
bagka bir aileye mensup iki kiz kardesle evlenebilir. Bu geleneklerin temelinde de
topragin, malin yabanciya gitmemesi ve aile i¢inde ¢atisma olmasini Onleme
endiseleri vardir (Erdentug 1977: 64; Ornek 1995a: 188-189, Onal 1998: 80). Hem
oglu hem de kiz1 olan aileler arasinda berder tipi evlilikler goriiliir. Baslik parasini
veremeyecek durumda olan baba, bunun karsiliginda o aileye kizini verir, yani iKi
evin evlenecek kizlari degistirilir (Ornek 1995a: 188). Bdylece erkek ¢ocugun
evlenebilmesi i¢in baslik verilmemis olur (Altuntek 1993: 79).

Ailedeki otoritenin ve ¢ocuklar tizerindeki denetimin saglanmasi istegi,
baslik, taki ve buna benzer evlilik giderlerinin ekonomik zorlamalari, yeni evliler ve
diintirler arasindaki birligin, dirligin pekistirilmesi gibi gerekceler ve beklentiler, bu
tip evliligin tercih edilmesine neden olmustur. Evlilik antlagsmasinda her iki tarafinda
ekonomik ¢ikarlar1 belirgindir. Baslik parasi ortadan kalktig1 gibi diiglin hazirliklar
stiresince yapilan harcamalarda da bir esitlik gozetilir. S6zli hukuka gore eger bir
aile digerinden zengin ise hediyelesme konusunda durumu daha diisiik olana uymak
zorundadir. Ayrica diger masraflarda paylasilacagindan her iki ailenin de maddi
kiilfeti azalir. Ancak berder evliliklerde kizlardan birinin 6lmesi durumunda mevcut
antlagmanin devami i¢in dul erkek bashik parasi ddemeden baldiziyla evlenmeyi,
baldiz1 yoksa evlenecegi kisinin basliginin karsilanmas1 hususunda yardim istemeyi
tercih edebilir (Balaman 1982: 42-43). Bu tiir evliliklerde dikkat edilen bir bagka
onemli husus, kizlara nasil davranildigidir. Eger kars: taraf kiza kotii muamele edip
hor goriirse, ayn1 davranigi onlar da gelinlerine yaparlar. Kiz, bir sebeple baba evine
gonderilirse, gelin de babasinin evine gonderilir. Dolayisiyla berder evliliklerinde
karsiliklilik ilkesi ritiielin basindan sonuna kadar devam eder (Balaman 1975: 7222,
Altuntek 1993: 80).

Berder tipi evliliklerde karsi tarafin da verdigi sozii tutmasi beklenir. Aksi
durumlar, iki aile arasinda anlagsmazliklara yol agar. Bu anlagmazliklar ciddi
boyutlara taginip manevi baskinin disinda adam 6ldiirmeyle beraber kan davalarina

da sebep olabilmektedir.
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Bunlarin disinda evlilik tipleri olarak i¢ giiveylik ve kumaligi da saymak
mumkiindiir. Evlilige ait bir adet, baba soyunun izledigi bir aile sistemi olan Tiirk
geleneksel ailesinde kizin evlendikten sonra erkegin evine gitmesi ve orada ikamet
etmesidir. Erkegin kiz evinde yasamasi durumu ise genellikle istisnai bir 6zellik tasir.
Kiz evinin oglu yoksa damat, evin erkek ¢ocugu yerine gegirilir. Bunun sebebi, atalar
kiiltiine gore baba ocaginin devamliligini korumasi1 gerekliligidir. Bu gelenege i¢

giiveyligi denir (Erdentug 1977: 67).

Ogul, kuldan ve giiveyden tistiin goriiliir. “Kulun yoksa, giiveyin de mi yok”
(Albayrak 2009: 676) atasozii giiveyin kula/kdleye yakin bir adam oldugu
diisiincesini ispatlar niteliktedir. Bir kisiye hal-hatir soruldugunda “i¢ giiveysinden
halliceyim” demesi bunu ifade eder. Dede Korkut anlatilarinda yer alan “Kiil
depeciik olmaz, giiyegli ogul olmaz” (Ergin 1997: 74) soziiyle kiilden saglam bir
tepe olamayacag gibi damadin da higbir zaman 6z erkek ¢ocugun yerini alamayacagi
(Sevig 1950: 237) diisiincesi ifade edilir. Babadan sonra aile ocagini tiittiirecek olan
erkek evlattir. Erkek evladin baba ocagindan ayrilip, ayr1 bir yuva kurmasi veya i¢
giivey olarak evlenmesi toplum tarafindan kmanmstir. I¢ giivey olan evlatlara mal

verilmeyerek hayirsiz olarak kabul edilmistir (Ataman 1992: 6).

Kuma getirme ise c¢okesli evlilikler olarak da adlandirilabilir. Cokesli
evlilikler, kiiclik topluluklarda giig, varlik ve sayginlik belirtisi olarak kabul
gormekte ve varhi@ini azalarak da olsa siirdiirmektedir. Bu durum sosyal ve
ekonomik kosullarla da agiklanabilir. Savaslar sonras1 kayiplar, is giicii, cocuksuzluk,
6len kardesin esiyle evlenme zorunlulugu, maddi durum kétiilesince para toplamak
icin ikinci veya liglincli kez evlenme vb. nedenlerle ¢okesli evliliklerin yapildig

bilinmektedir (Balaman 1982: 34-35; Kudat 2004: 69).

Eski Tirklerde evlilik, tek eslilik esasina dayali olmakla beraber fetih
zamanlarinda dul kadin sayisi artmistir. Bu yilizden kimi zaman birden fazla kadinla
evlenildigi goriilmiistiir. Ancak Tiirk toresi, yalmiz ilk kadini ailenin yasal
sahiplerinden biri kabul etmis ve diger kadina da gilinlimiizde Anadolu’da

kullanilmaya devam edilen kuma adin1 vermistir (Ziya Gokalp 2005a: 70-71).
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Kuma, birinci (bas) hatundan sonra alinan kadinlardir. Hun ve Goktiirk
tarihinde babalar oliince, erkek c¢ocuklarin annelerinin kumalari ile evlenmeleri ve
levirat denilen “kayin alma”nin da benzer sekilde yaygin oldugu gorilmistiir. Bu
geleneklerin amaci baba 6ldiikten sonra aileyi bir arada tutabilmek, geride kalan esin

ve ¢ocuklarin sahipsiz kalmalarini engellemektir (Tezcan 2000: 15).

Eski Tirklerde evin sahibi, erke§in hayatinin ortagi sadece ilk karisi
olmustur. Kumalar bir cesit “odalik” 6zelliginde olup, ilk kadinin emri altinda
hareket etmislerdir. Kumalarin aile diizeni iginde hukuki bir degeri yoktur. Bunun en
belirgin gostergesi kumanin 6z ¢ocuklarinin kendisine “teyze”, evin ilk hanimina
“anne” demeleridir. Kumalarin cocuklari, resmen ilk kadmm cocuklaridir. “il”
déneminde hakanin yerine ilk kadinin oglu gegebilmesi bu gelenegin sonucudur.

Kumadan dogan ¢ocuklar ise hakan olamamuslardir (Ziya Gokalp 2005a: 70-71).

Osmanli Devleti’nde kumalik uygulamasi benzer sekilde goriiliir. Miisliiman
Osmanli ailesinin ¢ok esli bir diizene dayandig1 yaygin ancak yanlis bir bilgidir.
Osmanl ailesinde demografik nedenlerle ve Osmanli toplumunun zihniyetiyle fazla
bagdasmadigindan ¢ok eslilik yaygin degildir. Cok esli evlilik ahlak ve kanun dig1
degildir ama toplum tarafindan hos karsilanmamis, ¢ok eslilik tercih edilmemistir.

(Ortayl1 2002: 75-76).

Gilinlimiizde 6zellikle Dogu ve Gilineydogu Anadolu Bolgelerinde kumalik
azalarak da olsa devam etmektedir. Van ve yoresinde birden fazla kadinla evlilik
goriilen ancak pek sik rastlanmayan bir uygulamadir. Kumalik uygulamasinin
nedenlerinden biri, ilk evlilikte erkek ¢cocugun olmamasi, digeri ise erkegin maddi
durumunun 1yi olmasidir. Erkek ¢ocugun soyu devam ettirme islevi oldugundan,
maddi durumu iyi olan kisinin de genis bir niifusu besleyebildigini ve erkekligini bir
sayginlik unsuru olarak gevreye gostermek istemesinden dolay1 kuma alinmaktadir.
Van ve yoresinde yapilan bir arastirmaya goére, yore kadmlarmin %97.1°1 kumayi
istememektedir. %80.4’1 ise erkek cocuklarmin olmamasi durumunda kumay:
kabullenebilmektedir. Ancak ikinci es alma kararini veren ve ekonomik giicii yeterli

olan erkeklerin ilk esleri eve gelen ikinci kadin iizerinde genellikle tahakkiim
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kurmakta, kocalarina kars1 da yillarca konugsmama, cinsel birliktelikten kaginma gibi

ciddi tavirlar alabilmektedirler (Altuntek 1993: 78-79).

Konargogerlerde bir kadin geng yasinda dul kaldiginda, ¢ogu zaman en az iig
ay siiren yas doneminden sonra, 6len kocasinin kardesiyle evlendirilmis, gerektiginde
bu durum, kadmin ikinci veya lglincli es olmasini da gerektirebilmistir (Seyirci
2000: 26). Boyle evliliklerde, aile i¢inde saygin bir yeri olan agabey yerine, daha az
cekinilen kiigiik erkek kardes tercih edilmistir. Bu tip evlilikler gosterisli bir diigiinle
gerceklesmemis, sadece siiriiden bir hayvan kesilerek komsulara ziyafet verilip
Kur’an okutulmustur. Bu ikinci evliligin yarari, gen¢ kadinin alistigi ailede kalmasi
ve cocuklarindan ayrilmak zorunda olmamasidir. Ciinkii siit bebegi disindaki
cocuklar, erkegin ailesine ait kabul edildiginden annenin evden ayrilmasi halinde

cocuklarini 6len kocasinin ailesine birakmasi gerekmistir (Johansen 2005: 130).

Toplumda erkege ve kadma yiiklenen roller, aile birliginin korunmasinin
yaninda soyun devam etmesi gerekliligini de beraberinde getirmektedir. Aileler
cocuklarii geng yasta kendi segtikleri eslerle evlendirmekte, ilerleyen yaslarda ise
evlendirilen kisiler, bu tercihlerden rahatsiz olup kendi segtikleri kisilerle evlenmek
istemektedirler. Bu noktada yine toplumun yiikledigi dul kadin rolii dolayisiyla
bosandiktan sonra ilk esin namusunun, ayrildigi esinden ve ailesinin erkek
fertlerinden sorulacak olmasi, erkek cocugun olmamasi halinde maruz kalinacak
toplumsal baski, kisileri ikinci bir evlilige itmesine ragmen geleneksel Tiirk aile
yapisinda kuma almmmasi genellikle tercih edilmeyen/hos karsilanmayan bir

uygulamadir.

Giliniimiizde bir bakima goriicii usulii olarak kabul edilebilecek ¢opgatan
sirketlerine bagvurarak veya sosyal medyanin iletisim araglarini kullanarak es segme
yaygin hale gelmistir. Bu durum, en gelismis toplumlarda bile goriilmektedir;
arkadasliklar internet lizerinden sanal bir sekilde kurulmakta, kisisel ozellikler
¢Opgatan sitesinin veya bireysel ag sayfasina yazilarak, kisiye uygun esin kim

olabilecegi neredeyse elektronik ortamda belirlenmektedir (Saribay 2006: 160).

Tiirkiye’nin genellikle kirsal yerlesimlerinde baslik alma gelenegi de devam

etmektedir. Giiney Anadolu Yoriiklerinde eger kalinin tamami 6denmemisse, gelinin
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cocuklari olsa dahi kizin babasi, damattan kendi kizin1 alip baba evine geri
getirebilir. Dolayisiyla kalin 6denmeden nikéhin bile hilkkmii kalmaz (Tezcan 2000:

16-17). Gorsel ve yazili iletisim araglarinda bu tip haberlere sik¢a rastlanmaktadir.

Evlilikle ilgili adetler gegmisten giiniimiize adeta bir koprii mahiyetindedir.
Glinlimiizde uygulanan geleneklerin ¢ogunun kokleri ge¢mise dayanmaktadir.
Sosyal, ekonomik veya dini nedenlerle uygulanmaya devam eden bu geleneklerin
gerek bireyler aras1 gerekse aileler arasi sozlii hukuk kurallarini yasatarak islerlik
kazandirdigin1 sdylemek miimkiindir. Evlilik kurumu i¢inde esler arasindaki
iligkileri, gelin kaynana arasindaki iligkileri, evliligin devamlilig1 i¢in uyulmasi
gereken kurallar1 atasozleri aktarirlar: “Avrat var ev yapar, avrat var ev yikar.”,
“Kocana gére bagla basini, harcina gore pisir asini.”, “Ersiz evin helvasi tatsiz

)

olur.”, “Kaynana pamuk ipligi olsa da raftan diisse gelinin bagsi yarilir.”, “Koca evi

1

demir leblebi, gevebilene.”,

bunlardan bazilaridir (Gode 2006: 467-468).

“Kotii soyleme esine, agi katar asina” gibi atasozleri

3.1. Kiz Kagirma ile flgili Orf ve Adetler

Ik donem klan egzogamisi(distan evlenme) bir yana birakilirsa, ataerkil
kabile ve agiret donemlerinde, evlilikler kiz kacirma seklindeydi. Kabile federasyonu
il asamasindayken eski egzogami dairelerinin devam etmesine ragmen, toplumun
geniglemesiyle, kabileler arasi evlilikler endogamik evlilikler olarak kabul
edilebilirdi. Ataerkil ailenin temelini olusturan distan evlilik ve kiz kagirma gelenegi
Tiirklerde uzun siire, baz1 yerlerde giliniimiize kadar devam etmistir. Bu gelenegin
olmadig yerlerde ise izleri goriiliir. Tiirklerde distan evlilik genellikle birbirinden kiz
alip verme seklinde olmaktadir. Iki boy, aralarinda karsihkli  kizlarmi
degistirmektedir. Altay ve Yenisey boylarinda distan evlilik giiniimiizde de
stirmektedir. Eski donemlerde evlilikler kiz kagirma ve yagma yoluyla olmustur.
Yakut ve Altay Tirklerinde yakin zamanlara kadar evlenme ancak kiz kagirma ile
mesru sayilmistir. Altay Tirklerinde erkek ve kiz tarafi arasinda anlagma yapildigi
halde erkek, kendi soyunun yigitleriyle beraber giderek kiz kagirir (Artun 2005: 158).

Eski Tiirklerde kiz kacirma bir su¢ olarak goriilmiis ve mali tazminati

gerektirmistir. Cin kaynaklarinin bu hususta verdigi bilgiye gore, Goktiirklerde
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yabanci bir kiz kagiranlar para cezasi, diyetle cezalandirilmiglar ve kagirdiklar kizla
evlendirilmislerdir. A. Inan’a gore eski Tiirklerde kiz kagiranlarin verdikleri para bir
cesit “diyet” olarak goriilmiis ve “kalin” miiessesesi de bunun {izerine kurulmustur.
Ona gore baris icin verilmesi gereken “kalin”, “kiz kagiran boyun cezadan
kurtulmasi i¢in verilen mal”dir. Eski devirlerde kalin mali, oldiiriilen bir boy
liyesinin diyeti gibi boyun ortak mali sayilmistir. Boy mensuplart tarafindan
ortaklasa 6dendigi gibi, ki1z i¢in alinan kalin da ortaklasa béliisiilmiistiir (Inan, 1998f:
345, 347-348). Tirklerde kalin, yaygin olarak taksitle 6denmistir. Ancak kiz
kagiranlar kalin1 pesin olarak 6demek zorunda kalmuslardir (Arik 1995: 23, Ogel
2001: 256).

Osmanli’da ailenin rizasit olmadan, kizin evden kagarak yaptig1 evliliklerde
imam araya girerek evden kacan kizi ailesiyle baristirmustir. Orfi olarak hos
kargilanmayan bu tarz evliliklerde imam, erkegin ve kizin ailesi arasinda

olusabilecek ¢atismay1 da engellemistir (Baday 2011: 36).

Geleneksel olarak evliliklerde giinlimiizde de kiz kagirma yoluna
basvuruldugu goriilmektedir. Bu durumun temel sebebi bir gencin sevdigi kizin
babasinin istedigi baglik parasini veremeyecek veya istenilen diigiin sartlarini yerine
getiremeyecek durumda olmasidir. Kimi zaman da evlenecek gencler ailelerinin
sectigi aday yerine kendi sevdikleri kisilerle evlenmek isterler. Bu durumda da
sevdikleriyle kagarlar (Tezcan 2000: 105). Genellikle kirsal yerlesimlerde goriilen
kiz kagirmanin bir baska sekli ise oturakalmadir. Bu gelenege gore, baba evinden
bohgasini alan kiz, sevdigi oglanin evine gider, orada oturur kalir. Bdylece bir
anlamda oglan, kiz tarafindan kagirtlmis olur (Balaman 1973: 6575). Benzer bir
gelenek Karadeniz yoresinde goriilen uyma gitmedir. Kagarak evlenen gengler bazi
bolgelerde affedilirken, bazi bolgelerde de kinanir, toplum disina itilir, kagan kizin

kardesleri bile evlenmekte zorlanir.

Erzurum’da kizin gonlii yapilarak kacirilir. Malatya’da kacirilan kizin halk
arasinda itibar1 olmaz. Hakkari’de kizin basma bagladig:1 basortiisii biri tarafindan
zorla veya baska tiirli alinir, aym1 glin geri alinmazsa kiz kacirilmis sayilir.

Gilineydogu Anadolu’da kiz ve delikanl gizli gizli anlasirlar. Ailenin izni olursa iki
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asik tokalagmaya davet edilir, aileler tarafindan uygun goriilmezse karsilarina

¢tkacak olan engellerden kurtulmak igin gengler kagarlar (Onal 1998: 87).

Ankara ve yoresinde bir kiz kagarak evlenirse, babasi onunla aylarca veya
yillarca konusmayabilir. Buna karsilik zaman iginde ¢esitli nedenlerle (torun sahibi
olma vb.) kizin1 affedip, evliligi onaylayabilir (Delaney 2012: 213). Kiz kagirma
veya anlasarak kagma Van ve yoresinde namusa gelebilecek lekelerden biri olarak
kabul edilir. Boyle bir davranis, aileler arasinda kirginlik ve kiiskiinliiklere yol agar.
Kocaya kagma, evliligin kurulmasi i¢in son gare olarak goriiliir. Boyle bir durumda
erkek kizi ikna ederse evden kacan kiz, ailesi iginde konumunun kotii olacagini ve
ceyiz alamayacagini bilir. Kagistan bir siire sonra erkek tarafi barigsmak ve evliligi kiz
tarafinin goziinde resmilestirmek i¢in kiz evine gider, istenilen baslik verilir. Ancak
bdyle bir durumda baglik parasinin tamamini1 Van yoresindeki gelenegin aksine (bkz.
“Evlenme” bashig) sadece oglan babasi 6demek zorunda kalir. Kiz tarafi da ceza olarak
kiza ¢eyiz vermez. Ayrica birkag¢ yil boyunca aile, kendi kiz1 ve erkek tarafiyla
goriisemez. Kizla gorilisiilmeye baglandiktan sonra da siirekli kiza yaptig1 davranisi
hatirlatict tutum ve davraniglar sergilenir. Eger kiz tarafi bu kagisi higbir sekilde
onaylamazsa o zaman Oomiir boyu kiziyla konugmaz. Evden kacan kiz, koca evi ile

ilgili herhangi bir sorunu oldugunda baba evine donemez (Altuntek 1993: 76).

Evden kagan kizin ailesiyle barigmasini saglayan yolardan biri, kacan ¢iftin
bir ¢ocugu oldugunda kiz ailesine gidip 6ziir dilemektir. Dogan her gocuk, bir anne
veya baba olma potansiyeline sahip oldugundan ayni kokenli kan bagina dayanan bir
akrabalik ag1 orer. Esler, cocuklariyla bu baga sahiptir. S6z konusu bag, hem kana
hem de soya bagl olabilir. Ayn1 soydan gelen amca oglu ile amca kiz1 evlendikleri
zaman boyle bir Ornek olustururlar. Bu yiizden soy devaminin temele alindig
toplumlarda evlilik, evlilerin ¢ocuklarinin olmasiyla bir gecerlilik kazanir. Babasinin
iznini almadan kocaya kacan kizin, ilk ¢ocuguyla baba evine ziyarete gelmesi ve
babanin kizin1 bagislamasi bu diisiincenin ardillaridir (Balaman 1982: 3-4). Boylece
sozlii hukuk baglaminda evlilik, kacan kizin ailesi tarafindan taninmis ve gegerli

kilinmistir.
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Tahtacilarda iki aile arasinda ge¢miste sOylenmis olumsuz bir soz, daha
onceden istenmeden yapilmis bir evlilik, oglanin bagka bir kdyden olusu gibi
etkenler dolayisiyla kiz oglana kagarsa aileler arasinda ¢ekismeler yasanir. Cogu
zaman araya komsular girer, kiz tarafin1 yatistirip iki aileyi baristirir (Giil 2003: 142).
Yoriiklerde, kiz sevmedigi biri tarafindan kagirilirsa “iki deve ederi” baslik parasi

almir ve kimi zaman bu para kiza verilir (Seyirci 2000: 26).

Kiz kacirma, Tiirkiye’nin pek ¢ok yoresinde toplum tarafindan hos
kargilanmaz. K1z ¢ocuguna sahip her aile, kizinin “telli duvakli” gelin olmasini ister.
Ailenin basta akrabalari olmak iizere yakin ¢evrelerine karsi toplum baskisindan
hareketle kendilerini mahcup hissetme korkusu kimi zaman ¢ocuklarimi evlatliktan
reddetme noktasina bile getirebilir. Bazi1 yorelerde namus cinayetlerine sebep
olabilir. Tiim bu olumsuzluklara ragmen ailenin biiyiiklerinin araya girmesi veya
evden kacan ciftin ¢ocuklarimi alarak biiytiklerinin elini 6pmeye gitmesi sayesinde
baris saglanarak kiz ve erkek ailesi arasinda kiz kagirmayla bozulan hukuk, yeniden

tesis edilmis olur.
3.2. Goriicii Gitme ve Diiniirliik ile flgili Orf ve Adetler

Erkek, evlenmenin dogal bir gérev oldugunu bilir. Evlenecegi kizi bulmak ise
ana babanin gorevidir, onlarin sorumlulugundadir (Delaney 2012: 136). Evlenme
caginda kiz1 veya oglu olanlar, ¢evrelerinde bulunan es adaylarinda genellikle yas,
sosyal ve ekonomik denklik gozetirler. “Davul bile dengi dengine ¢alar” atasdzii bu
felsefenin 6zeti mahiyetindedir (Gode 2006: 463). Kiz isteme goriicii usulii ile
yapilir. Tavsiye edilen kiz evine, oglan annesi ve yakinlari giderek kizi tanimaya
caligirlar. Oglan annesi haberi kocasimna verir. Anne baba karar verdikten sonra
konuyu ogullarina agarlar (Erdentug 1977: 68). Kiz bakma, kiz arama, kiz
begenmeyi ifade eden goriicii gitme gelenegi kirsal kesimde etkinligini
sirdiirmektedir. Goriicii gitme, erkegin ailesi, yakin akrabalar1 ve komsularindan
secilen birka¢ kadinin evine ziyarete gitmesi ile baslar. Goriicii gidilen kiz, aile
tiyeleri ve damat adayr tarafindan begenilirse bu kez ayni aileye diiniircii olarak
gidilir. Afyon gibi baz1 yorelerde diiniircii olarak dnce kadinlar sonra erkekler gider.

Diiniirciiliige gidenler arasinda evlenecek erkek bulunmaz. Eger kiz evi, kizlarim
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vermeyi kabul ederse ikinci kez kiz evine gidilir. Bu sirada erkek evinin getirdigi
lokum, seker, ¢ikolata vb. yiyecekler yenilir. Sonra kiz tarafi, erkek tarafindan kizlari

i¢in alinmasini istedikleri esyalar1 sdyler (Tezcan 2000: 37).

Aile tarafindan uygun bir kiz bulundugunda, erkek evinden kiz evine sozii
gecebilecek, hatir1 sayilir bir aract gider ve kizi ister. Bu kisi, iki aile arasinda adeta
bir koprii gorevi goriir. Her iki ailenin isteklerini ve durumlarini birbirlerine aktarir.
Zaman zaman yasanabilecek tatsizliklar1 iki ailedeki hatir1 sayesinde ¢ozer.
Akhisar’da kizi, oglan evinden erkek veya kadina sozii gegen bir kisi, Eskisehir’de,
Ankara’da diiniircii kadin ister. Isparta’da, Antalya’da kiz istemeye gériicii denir.
Kastamonu’da diiniir, Kirklareli'nde ve Kirsehir’de goriicii veya diiniir gezmesi,
Sivas’ta diiniir gezme, Yozgat’ta da diiniircii denir. Nigde’de “sizden iyisine verecek
degiliz”, Isparta’da “Allah nasip etmis ise ne diyelim” denirse bu cevabin olumlu
olacagina, Konya’da erkek evine tuzla ikram yapilirsa kizin verilecegine isarettir.
“Kismetinizi baska yerde arayin” derlerse, Isparta’da kizlarinin heniiz gelinlik
cagma gelmedigini, baska biriyle sozlii oldugunu soylerlerse, diigiin yapacak
durumlarinin olmadigim ileri siirerlerse kizi vermeye niyetleri yok demektir. Bu
durumlarn ifade etmelerinin sebebi karsi tarafin hatirin1 kirmamaktir. Isparta’da kiz
evi kendini naza ¢ekmek i¢in goriicii gelen kadinlarin bag Ortiisiinii almaz, kahve
ikramindan kagmirlar. Nigde’de kiz istemeye erkekler gider. Kiz, verilmeyecekse
erkek tarafina sade kahve ikram edilir. Boylece kiz istemeden geri doniiliir.
Menemen’de kizi, el¢i denen bir erkek ister. Ankara’da kiz babasi razi olunca kiz
verilir. Cankiri’da kiz1 vermeye razi olan, bir mektup ile sartlarini bildirir. Erkek
taraft mektupla cevap verir. Cepniler’de bir avu¢ kahve alinir, kiz evine gidilir.
Kahveyi beraber igerler, kahve ictikten sonra kiz istenir. Kiz tarafi oglanin
dayisina/amcasma “diisiinelim” der, nazlanir. Hatay’da bu siire¢ daha da uzar

(Kosay 1944: 9, 11, 15, 24, 26, 28, 33, 34, 38, 45, 48, 54, 56, Onal 1998: 84).

Tahtacilarda genellikle hangi kizin kimin ogluna istendigi bilinir. Kiz
istemede belirleyici olan iki aile arasindaki iliskilerdir. Kiz tarafi s6z konusu evlilige
olumsuz bakarsa, diiniirciiliige gidecek kisi sozii gecen ve cevrede itibar sahibi olan
bir kisi olmalidir ki, kiz evini ikna edebilsin. Eger kiz tarafi goniilliiyse iki aile kendi

aralarinda diiniirciiye ihtiya¢ olmadan kiz isteme isini gerceklestirirler. Diiniirciiliige
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gidenlere seker, lokum, helva gibi tatli, tereyagiyla yaglanmis bazlama sofrasi, kiz
istendikten sonra sekerli kahve ikram edilirse bu davraniglar cevabin olumlu
olacaginin igaretidir. Bu ikramlarin tersinin olmasi halinde; ac1 kahve ikram edilmesi
gibi, bu durumda kizin verilmeyecegi anlami tasir (Giil 2003: 141-142). Kizin tepkisi
ne olursa olsun teklif kizin babasiyla degerlendirilir. Bir karara varinca erkek tarafina
annesine iade ziyareti yapilir ve karar bildirilir. Bu davranis bigimiyle teklifin
reddedilmesi babanin sayginliina zarar gelmesine engel olur (Delaney 2012: 146-
147).

Tiirkiye’nin ¢esitli sehirlerinden ve yorelerinden verilen Orneklerden
hareketle kiz isteme ve diiniircli gitme geleneginde sozlii hukuka dair iki onemli
nokta gdze carpmaktadir. ilki diiniircii gidenler ailenin veya ydrenin sozii gegen,
itibar sahibi kisileridir. Iki ailenin birbirini iyi tanimamasi durumunda aileler
arasindaki hukuku diiniircii giden bu kisiler saglar. Goriiciiye giden kadinlar, ailenin
en yakin kadinlarindan olan ana ve kiz kardesten sonra gelen teyzeler ve yengelerdir.
Bir erkek evlendiginde ve evlendikten sonraki yasaminda sadece kendi ailesine kars1
degil, cevresine karsi da sorumludur. Bu sorumluluk bireylerin birbirleri arasinda bir
hukuku olusmasini saglar. Bu kisilerin goriicii gitmede s6z sahibi olmasi, aile adina
kendine bir hak verilmesi anlamini tagidigindan gelecekte de evlenecek ciftin
hayatlarina dair kimi konularda belirli haklara sahip olduguna isaret eder. Ayrica kiz
tarafinin talepleri ile erkek tarafinin maddi durumunu dengeler, kiz tarafi ile erkek
tarafinin isteklerini ortak noktalarda bulusturur. Bu iki aile arasinda kabul edilen bir
nevi sozli anlagsmadir. Goriicii gitmede gotiiriilen tathi yiyeceklerin hep beraber
yenmesi bu anlagsmanin adeta sembolik imzasidir. Ikincisi ise yine sembolik deger
tasiyan olumlu veya olumsuz karar1 belirten ifadelerdir. Bu ifadeler sayesinde kiz
isteme ritiieli kendi i¢inde bir diizene gére yiiriitiiliir, olumsuz cevap verilmesi

halinde iki aile arasinda herhangi bir kirginlik yasanmasina engel olur.
3.3. Kiz isteme ve Soz Kesme ile ilgili Orf ve Adetler

Eski Tiirk geleneklerinde s6z kesme at iistiinde yapilirdi. Sibirya’dan
Anadolu’ya kadar uzanan biitiin illerde kizin evlenmeye riza gosterdiginin sembolii

mendil idi. Bu adet ¢ok eski bir Tiirk gelenegidir. Anadolu’da giden hediyelerde
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cevre, yaglik veya mendil goriiliir. Serbet igme ise bir cesit ant igme torenidir (Ogel

2001: 265-266).

Erkek tarafi, gelin adayini begenir, aile biiylikleriyle kiz istemeye gidilir. Kiz
arama, bulma, begenmede kadinlar; diiniir gitme de ise erkekler 6n plandadir. Kizi,
diintircli gidenlerin en yaslisi, iki tarafa da en ¢ok nazi gegebilecek en itibarli olani
ister (Artun 2005: 163). iki aile diiniirciiliik yoluyla anlasmaya varinca genis

katiliml1 bir aile meclisinde “s6z kesme” gergeklestirilir (Tezcan 2000: 37).

Nigde’de ve Kahramanmaras’ta serbet igcmek demek s6z kesmek
anlamindadir. Eskisehir’de soz kesti téreninde gelin, biyiiklerinin elini 6per, havlu
dagitir. Havluyu alan kisi, geline para verir. Asil so6z kesme, bir hafta sonra oglan
evinde yapilir. Cenupta Tirkmen Oymaklar1 arasinda, kiz evinden uygun cevap
alinmazsa kahve ve serbet igmezler. Akhisar’da s6z kesme hediyesi olarak oglan
evinde bir sele i¢ine lokum konarak iizeri islemeli bohga ile ortiiliir, diiniirliik yapan
kadinin basinda tasiarak kiz evine gotiiriiliir. Oglan evine verilecek hediyeler kiz
evinin duvarinda asilir, tizerlerine ise kime ait oldugu yazilir. Eskisehir’de ¢esitli
hediyeler alinir, kiz evine giderken tepsi ortlilmez acik olarak gotiirilir. Kiz ve
yakinlarina giyecekler alinir. Akhisar’da soz kesilirse oglanin yiiziigi kiza, kizin
cevresi oglana verilir. Eskisehir’de kiz evi oglan evine ¢evre gonderir, oglan evi de
yemis hediye eder. Bu yemisi kiz tarafi komsu ve akrabalarina “kizimizi nisanladik”
diye dagitir. Boylece s6z kesilir. Kiz tarafindan kupa, fincan ¢almak ve bunu giiveye
gotlirlip davet karsiligi geri verme adeti vardir. Adana’da so6z kesen iki aile,
yaptiklart bu antlagmanin sembolii olarak mendili kullanirlar. Kiz tarafi erkek
tarafina cevabin olumlu oldugunu belirten bir mendil yollar. Erkek tarafi vazgecerse
mendili kiz tarafina geri gonderir, kiz tarafi vazgecerse mendili geri ister. Sinop’ta
ve Aksaray’da mendil’in yerini ¢orap alir (Kosay 1944: 9, 42, Onal 1998: 90-91,
Oztiirk 2007: 159, Senesen 2007: 352, Yalman 1977, 11: 207).

Damada kiz evinin tuzlu veya sekersiz kahve vermesi, ¢orabin veya mendilin
kiz evine geri gonderilmesi, ayakkabilarin ters veya ucunun disartya dogru
cevrilmesi cevabin olumsuz oldugunun, ayakkabiya c¢ivi cakilmasi ise cevabin

olumlu oldugunun sembolik gostergeleridir. Sozlii kiiltiir geleneginin yazili olmayan
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kurallart iki aile arasinda herhangi bir kirginliga meydan vermeyecek bir iletisim
kurulmasini saglamaktadir. Boylece kiz istemeye gelen aile ister kabul edilsin, isterse
geri ¢evrilsin, s6z konusu durumlar iki ailenin anlayacagi uygun bir lisana doniisiir,

orfi hukuk olarak sozlii gelenekte kendine bir yer bulur.

So6z, Tirk kiiltiirii baglaminda biiylik 6nem tasimaktadir. Sozlii bir gelenege
bagli olan Tiirk toplumu yerlesik diizene ve yazili antlasmalara gegmeden Once
birbirlerinin “s6z”line gilivenerek hayatlarini siirdiiriirlerdi. Bu cergevede evlilige
giden yolda ilk asama olan “s6z kesme” iki aile arasindaki hukuku belirlemek
acisindan da dikkate degerdir. ki genci sozlemek halk arasinda bu kisilerin
evleneceklerini duyurmak anlamina gelir. Ciinkii geleneklere gore sdzlenmis bir kiz1

baska bir aile istemeye gidemez. Eger giderse bu toplum tarafindan hos karsilanmaz.
3.4. Nisan ile Ilgili Orf ve Adetler

Nisanlanma, bir kadmn ile erkegin, gelecekte birbirleriyle evleneceklerini
karsilikli olarak vaat etmeleridir. Nisanlanma karsilikli irade beyani ile dogan ve
hukuki sonuglar yaratan bir sdzlesmeyi, nisanlilik ise nisanlanma sdzlesmesi ile
yaratilan ve nisanlilarin aile hukuku yoniinden i¢ine girdikleri nisanlilar i¢in hukuki

acidan bir degisiklik yaratmayan bir statiliyili aciklar (Abik 2005: 66).

Nisanlanmanin bazi sartlar1 vardir: Evlenme teklifi yapilacak kadinin
baskasiyla evli olmamasi, iddet siiresi icinde bulunmamasi, baska biriyle nisanh
olmamasidir. Nisan, bir evlenme vaadidir, akit degildir. Bu yiizden nisanlanma
taraflara evlenme zorunlulugu getirmez, taraflar istedikleri zaman, nisani
bozabilirler. Nisanin bozulmasindan dogan sonuglar ise mihr bedelinin iadesidir
(Aydin 1985: 14-15; Cin ve Akgiindiiz 1996: 84-85, Arsal 2002, I11: 91). Ancak halk
arasinda bir nisan bozuldugu zaman o kizin ikinci bir kez nisanlanma dolayisiyla
evlenme sans1 azalir (Erdentug 1977: 75). Yazili olmayan hukuk kurallarina gore
kolay kolay nisan bozulmaz ve toplum tarafindan da bozulmasi hos karsilanmaz,

ayiplanir. Nisanlisindan ayrilan her iki geng i¢in de evlenmek zorlasir.

So6z kesildikten sonra iki gen¢ nisanlanir. Nisanlilik siiresi her iki ailenin

durumuna gore dort aydan bir/iki yila kadar siirebilir (Erdentug 1977: 74). Nisani
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genellikle kiz evi yapar. Ailenin s6zli gegen bir biiyiigii misafirler huzurunda gelin ve
damat adayinin sag ylizilk parmaklarina nisan yiizliklerini takar. Kiza “taki” adi
verilen ziynet esyasi takilir. Gelen misafirlerle yenilir, igilir, eglenilir. Taki takmak

da evrensel ve temel evlilik geleneklerinden biridir (Tezcan 2000: 38).

Nisanda yapilan eglence ve takilan takilar bolgelere gore degisiklik
gosterebilir. Kadinlar, damadin annesi ve akrabalariyla beraber kizin evine giderler.
Burada bir ziyafet verilir. Bunun karsilig1 olarak kiz evinin getirmis olduklariyla
ertesi sabaha kadar yenilir, icilir, eglenilir. Erkek tarafi geline hediyeler getirir, bu

hediyeler genellikle altindir.

Samsun’da nisandan iki giin, Trabzon’da {i¢ giin 6nce kiz evine ‘“nisan
takimi1”, serbet, kahve, seker vb. gonderilir. Bu hediyeleri biitiin komsularin gérmesi
saglanir, gelenlere ikramlar yapilir (Erdentug 1977: 73). Elazig’da nisana “dilbag1”
da denir. Nisanda digiin giinii de kararlagtirilir. Cankiri’da nisanda taki olur.
Kayinvalide hediye verenlerin basina oyali ¢ember takar (Erdentug 1967: 36).
Cepnilerde altin takilir. Kahramanmaras, Yozgat, Kastamonu, Kirsehir, Elazig’da
altin ve c¢esitli hediyeler gotiiriilir. Erzurum’da giyecek, ziynet esyasi nisanda
gonderilir. Kiz tarafi da erkek tarafina hediye gonderir. Kirsehir’de defci kadin, kim
ne takarsa soOyler. Yoriklerde, Isparta’da, Akhisar’da, Ankara’da ve Eskisehir’de
kiza cesitli hediyelikler gotiiriiliir. Isparta’da nisan yliziigli kocas1 hayatta olan bir
kadin tarafindan takilir. Balikesir’de biiyiik bir ziyafet verilir. Cepnilerde ziyafet ve
eglence yapilir. Bosalan ¢erez tabaklarma oglan tarafi para koyar. Isparta ve
Kirsehir’de nisanda yemek, Erzurum’da, Erzincan’da cerez, pasta ve serbet, cay
ikram edilir. Nigde’de kahveciye bahsis verilir. Yozgat’ta serbet igilir. Bolu’da
onceden Kkararlastirilan kalin parasi verilir. Balikesir-Avsar’da nisanda mihr-i
muaccel kararlastirilir. Sivas’ta nisanli kizin evine Ramazan’da iftarlik, bayramda
hediye, Kurban Bayrami’nda da siislenmis bir ko¢ gonderilir (Uger 2007: 345).
Yoriiklerde oglan tarafi davar keser, pilav yapar ve bir ¢alg: ile bu yemekleri kizi
obasina gonderir. Kiz evinde bu yemekler biiyiik bir eglenceyle yenir. Nisanda
yiiziik, boncuk, altin gibi hediyeler gonderilir. Yoriiklerde nisan, nikahtan daha giiclii
bir bag sayilir. Tiirkmen oymaklarinda nisanda kadinlar altin takar, erkekler agirlik

verir. Agirlik, ¢eyizin hazirlanmasi igin verilen paradir. Nisana beylik denilen oglan
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tarafindan secilmis kadmlar gider. Kiza nisan takarlar; elbise, altin, glimiis gibi
ziynet esyalar1 hediye edilir (Kosay 1944: 16, 17, 19, 21, 27, 33, 37-38, Onal 1998:
97-99). Tokat ve yoresinde seysana adiyla bilinen agirlik, nisan toreninden baslayip
diiglin sona erinceye kadar devam eden, gelin ve damadin ailelerin karsilikl1 olarak

hediyelesmesidir (Oztiirk 2007: 172).

Nisan, evlilikten bir onceki adimdir. Bu torenle kiz ve erkek evlenme
isteklerini ¢evredeki herkese duyurmus olur. Nisanlilik donemi dini bayramlardan
birine rastlarsa Ramazan Bayrami’nda kiz ve oglan evi karsilikli olarak birbirlerini
iftara davet eder veya bir iftar sinisi gonderilir. Kurban Bayrami’nda ise kiz evine
kurbanlik ko¢ gonderilir Tiirkiye’nin hemen hemen her yerinde oglan evi kiz evine
kina, yazma, ayakkabi, cerez vb. gonderir (Artun 2005: 165; Erdentug 1977: 74).
Nisandan sonra bayram gibi 6zel gilinlerde ¢evreye dagitilmak iizere baklava, seker
vb. gondererek iki aile arasindaki bagin siirdiigii, artitk o iki gencin birbirlerine
baglandiklari ilan edilmis olur. Toplum kendi i¢inde sézlii bir hukuk olusturur,
nisanli olan kiz1 bir baska kimse istemeye gitmez. Eger giderse toplum bu kisileri

kinar.

Yukarida ifade edilen geleneklerden anlasilacagi iizere Tiirk kiiltlirlinde
akraba olmak biiyiik 6nem tasimaktadir. Nisan siiresince gergeklestirilen hediye
verme, taki takma, yiyecek ve bohga aligverisi basta iki aile arasinda kurulan
akrabalik olmak {izere, yakin g¢evrenin de katkisiyla bireyler arasinda sozsiiz bir
hukukun olugmasin1 saglar. Berbere, bohga getirip gotiirenlere bahsis verilmesi, defci
kadinlarin kimin ne hediye getirdigini yiiksek sesle sOylemesi, hediye verenlerin
basina ¢cember konulmas1 kurulan yuvada herkesin bir pay1 oldugunu vurgulayarak
bireylerin bu katkilarinin ortaya konulmasii saglamistir. Bu davraniglar, ayni
zamanda s6zlii hukuk kurallarinin hiikiim siirdiigti donemlerde her iki aile tarafindan

yaptiklar1 yardimlarin bir nevi senedi niteligindedir.
3.5. Ceyiz Sergileme ile ilgili Orf ve Adetler

Eski Tiirklerde aile hukukunda baba malindan kiza diisen pay, ceyizdir (Ogel
2001: 263). Kalin ad1 verilen geyiz, bir kiz1 almak i¢in kizin babasina eger babasi

yoksa babasindan sonra gelen en yakin akrabasina ait olan agirliktir (Arsal 2002, I11:
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91). Anadolu’da kiz aileden ayrildig1 igin siit hakki, ana bezi, bact yolu denilen ve
kiz ailesine hediye edilen hibenin adi da kalindir (Ogel 2001: 260). Eski Tiirklerde
kizin baba evinden ¢eyiz hakki vardi ve bunu kiz isteyebilirdi. Kizlarin erkeklere
gore hakki 1/3 idi. Kizlar bununla beraber dayilarindan “yegen hakki” istiyorlardi
(Ogel 2001: 264). Tiirk kiiltiir tarihinin en 6nemli kaynaklarindan biri olan Divanu
Lugati’t-Tiirk’te yer alan “septiirdi” kelimesi kizlarin baba evinde bir hakki oldugunu
teyit eder niteliktedir: “Ol aming kizin septiirdi= O, onun kizimi ¢eyizliyerek

giiveyinin evine gondermesini emretti”’(Kasgarli Mahmud 1992, 1I: 182).

Islamiyet’ten sonra kalimin yerini mihr (kadina ait para/mal) almistir. islam
hukukuna gore evlilik sézlesmeye dayali bir iligkidir. Kadin ve erkegi birlestiren
sozlesme, kadina 6denecek mihr tutarini ve olasi bazi ek kosullari igerir. Mihr, baslik
parasinin disinda kadina verilen ve kendisinin sahsi mali sayillan bir teminattir.
Evlilik oncesi verilen paraya/mala mihr-i muaccel denir. Mihrin ertelenen kismu,
mihr-i miieccel ise bosanma veya kocanin o6liimii {izerine kadina verilirdi (Ziya

Gokalp 2005: 84).

Anadolu’nun pek ¢ok yerinde ¢eyizin sergilemesi gelenegi devam etmektedir.
Bu gelenek, baz1 bolgelerde kizin evinde, bazi bolgelerde ise diigiin sirasinda
damadin evinde yapilir. Diigiin giinii, komsu kadinlar, damadin evine ¢eyiz gérmek
icin davet edilir. Ayrica giiveyi donatmas: gelenegi baglaminda babanin ogluna
bagislayacagi mal, sahitler huzurunda beyan edilir (Ataman 1992: 64-65). Bu
mallarin téren havasi iginde sergilenmesinin amaci kizin, erkek evine; erkek evinin
de kiz evine getirdigi mallarin belirlenmesidir. Bu islem bazi yerlerde yazili olarak
yapilir. Ceyiz senedi hazirlanir. Senet niteligindeki bu kagitta ¢eyiz olarak verilen
mallarin tek tek miktar1 yazihidir. iki taraftan kurulan bir heyet dniinde imzalanir ve
iki taraf arasinda herhangi bir anlasmazlik olursa resmi bir belge yerine geger.
Sarikamis Baskoy’deki diiglinlerde fechizat varakas: diizenlenir. Gelinin ve damadin
esyas1 ayri siitunlar halinde yazilir, her birine deger bigilir. Bu belgeyi iki tarafin
vekilleri ve sahitleri olarak imam ve muhtar imzalarlar. Bosanma durumunda gelinin
esyasini alip gotiirebilmesi icin bu islemin gerceklestirilmesi gereklidir (Tezcan
2000: 102). Nitekim Ankara yoresinde kacarak evlenip daha sonra da bosanmak

isteyen bir ¢iftin bdyle bir ¢eyiz senedi olmadigi, esyalarin neler olduguna komsular
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taniklik etmedigi i¢in erkek tarafi kadinin esyalarin1 vermek istememistir (Delaney

2012: 213-214).

Kayseri’de kiz evinde ¢eyiz asilir. Akhisar’da bayraklarla kiz evine gidilir,
ceyiz almir ve oglan evinde ¢eyiz sergilenir, gelenlere yemek yedirilir. Bartin’da
ceyiz, Cuma gilinii asilir. Elazig’da nikah kiyilip mihr-i miieccel yazildiktan sonra
ceyiz gider. Nigde’de ve Sivas’ta c¢eyiz esyasina kalin denir. Sivas’in koylerinde
ceyiz ipe asilir ve davul zurna ile getirilir. Elazig’da baslik veya kalin verilir ve
bunun karsilig1 olarak kiz tarafi ¢eyizi yapar. Hatay’da kizin babasi oglan babasindan
aldig1 para kadar kendisi de kizin geyizine masraf yapar. Ceyiz dolastirilarak oglan
evine getirilir. Isparta, Kayseri, Safranbolu ve Kiitahya’da ¢eyiz gelinle beraber
getirilir. Tirkiye’de ¢eyiz sergilenmesi toren ortami ile gergeklestirilir. Buna
semet/sepet giinii de denir (Ataman 1992: 11). Amag¢ bosanma durumunda,
anlagsmazlik halinde kizin esyasinin ispati i¢indir. Baz1 yerlerde ¢eyiz senedi yazilir.
Ceyizde kiz ve oglan tarafinin esyalari tek tek yazilir, bedeli de belirtilir. iki tarafin
vekilleri ve sahitleri imzalar. Bosanma durumunda gelinin esyasini alip gotiirmesi
amaciyla bu uygulama yapilir (Kosay 1944: 64, 98, 104, 105, 110, 113, 114). Ceyiz
sergilenmesinin bir bagka islevi, baskalarinin hazirlanan ¢eyizi gérerek hem varsa
kendi kizlarinin ¢eyizlerindeki, hem de evlenecek kizin geyizindeki eksiklikleri
tamamlamaktir (Sanli vd. 2007: 439).

Gegmisten gilinlimiize devam eden ¢eyiz senedi gelenegi 6zellikle evlenecek
kizin hukuki haklari korumak adina yapilmaktadir. Bu gelenek sayesinde herhangi
bir anlagsmazlik durumunda ¢eyiz serme gelenegi ile kizin getirdiklerine tanik olan
komsular ve akrabalar araciligiyla evlenecek kiz maddi anlamda magdur olmaz,

getirdigi esyalar veya mallar ile kendisine verilen takilar iade edilir.

Konargogerlerde, kadinlara ¢eyiz verildiginden genellikle miras hakki
6denmis kabul edilir. Buna ragmen higbir seye sahip olmadiklari sdylenemez. Ceyiz
senedinde yer alan, altin ve giimiis takilar kadinin sahsi malidir ve ancak ¢ok gerekli
durumlarda paraya doniistiriiliir. Diiglin sirasinda seymenin yirittigi uzun
pazarliktan sonra, duvakli geline miistakbel kaymbabasi ve kaynanasinin c¢adirinin

oniinde attan inmeden 6nce indirme isimli bir hediye verilir. Kayibabanin hediyesi
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bir deve, kaynananin ve damadin erkek kardeslerinin hediyesi ise birer koyun veya
kegi olur. Geline verilen bu hayvanlardan elde edilen yeni nesil hayvanlar, kadina ait
mal olarak kabul edilir. Baba miras1 erkek cocuklar arasinda esit sekilde boliistiliir.
Koca veya kaymbaba, tek basina aileyi ge¢indirmekle yiikiimliidiir. Kadinin mal
varlig1 sadece kendi kisisel tasarrufu altindadir. Geng bir erkek, babanin mali olan
stiri, boliisiilmedigi siirece hicbir sekilde bir mal varligina sahip olamaz. Ancak
kadina, indirme olarak verilen hayvanlarin yavrulart ¢ogu zaman erkek ¢ocuklarina
degil, kiz ¢ocuklarina verilir. Boylece kiz ¢ocuklarinin gelin gittikleri yeni ailelerinde
mal varligindan dolay: itibarlar1 artar. Kimi zaman Koyun yetistiricisi olan aile reisi,
aileye ait ¢adirin taban kegesini yenilemek igin ilave yiine ihtiyag duyup bunun igin
yeterli parasi olmadigini ifade eder. Karis1 ise gerekli olan yiinii kendisinden satin

alabilecegini sdyleyerek kocasiyla pazarlik eder (Johansen 2005: 124).

Yoriiklerde yasatilan bu gelenek, kadina verilen degerin derecesini
gostermektedir. Evlenen geng erkeklerin bile kendilerine ait bir mallar1 yokken
gelinin vardir ve bu mal kendi tasarrufundadir. Boyle bir hakka sahip olan kadin

ataerkil bir diinya diizeninde kendine hiyerarsik olarak {ist seviyede bir yer bulur.

Toplumun uygulamalarinin birer yansimasit olarak kabul edilen halk
anlatilarinin pek ¢cogunda kalin ve ¢eyizle ilgili bilgilere yer verilmistir (Yiiksekkaya
2007: 396-403). Bu bilgiler, sozlii kiiltiir anlatilar1 aracigiyla nesilden nesile
aktarilmistir. Eski Tiirklerden giinlimiize kiz tarafinin ¢eyiz hazirlamasi adeti vardir.
Bu adet, kadinin kendisine, ailesine ve esine deger verildiginin bir isareti olarak
kabul gormiis, yeni bir aile kurulurken biiyiiklerin bu sosyal dayamigsmaya katki
sagladiklar1 kari-koca ve ayrica iki gencin aileleri arasinda bir samimiyet olusacagi
diistinilmiistiir (Yargi 2007: 192). Ceyizin ¢oklugu, oglan evini memnun, azlig1 da
rahatsiz eder. Ceyiz i¢in kiz tarafi uzun yillar hazirhk yapar. “Kiz besikte, ceyiz
sandikta” ifadesinden hareketle de sdylenebilecegi gibi bir kiz ¢ocugu dogdugu
giinden itibaren annesi kizina ¢eyiz yapmaya baglar. Ceyiz, evin temel ihtiya¢larin
kapsar. Gelin olacak kizlarin g¢eyizlerine akrabalari, dostlar1 sosyal ve ekonomik
durumlarina gore katki saglarlar. Bu hediyeler ¢eyiz serilmeden kiz evine gonderilir.
Zamaninda yeterli hazirlik yapilmadig: i¢in gelinlik kizlarma talip ¢iktigi halde talibi

reddedenler olmustur. El aleme karsi onurunun zedelenmemesi icin borg ile ceyiz
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hazirlayanlar da vardir (Ogel 2001: 264). Bu ceyizler sergilendikten sonra iade edilir.
Buna egreti ¢eyiz denir. Durumlarmin kotii  oldugunu sdyleyerek ceyiz

sergilenmemesi hususunda oglan eviyle anlasanlar da vardir (Kosay 1944: 107-108).

Giiniimiizde ¢eyiz magazalar1 agilmis ve hediyelik c¢eyiz Urlinleri satilmaya
baglanmistir. Ceyiz sergileme gelenegi giderek =zayiflayarak genellikle kirsal
yerlesimlerdeki diigiinlerde smirli kalmistir. Bununla beraber cagin gereklerine
uygun ihtiyaclarin ¢eyiz olarak verilmesi gelenegi canliligini korumaktadir. Ceyizin
sartlarin zorlanarak dahi olsa ¢ok yapilmasinin veya verilmesinin sebebi erkek

evinden “altta kalmama” disiincesidir (Cagimlar 2007: 437).
3.6. Diigiin ile ilgili Orf ve Adetler

Biitiin diinya kiiltiirlerinde insanlar, mutluluklarini ve sevinglerini paylasmak
icin ¢esitli torenler diizenlerler. Diigiinler, Kirsal veya kentsel yerlesim birimlerinde
bicim olarak birtakim degisiklikler gostermesine ragmen ritiiel olarak ayn1 6zellikleri

tasir.

Ilkellerde gocugun annesine olan akrabaligi, dogal bir dogurma islemiyle
gerceklestiginden sosyal bir torenle ikinci kez dogrulanmaya ihtiya¢ duymaz. Buna
karsilik babasina olan akrabaligi boyle organik bir bagla sabit olmadigindan sosyal
bir torenle ¢evreye duyurulmak zorundadir (Ziya Gokalp 2005: 151). Diigiinlerin
temel amaci evlenen ciftin bu haberi basta yakin akrabalari olmak iizere biitiin
cevresine duyurmaktir. Demek ki, yeni bir ailenin olusturulmasi toplumu yakindan

ilgilendirmektedir (Tezcan 2000: 35).

Diigiin, evlenme olgusunun Onemli bir kesitidir. Her kiiltiir, evlenme
olgusunu ve diigiinii kendi toplumunun kural ve kaliplarmma uygun bir bigimde
gerceklestirir. Bu bigcimlendirmede toplumun tarihsel gelisimi, yerlesim diizeni,

ekonomik yap1 ve gelenekler rol oynar (Tezcan 2000: 36).

Mugla’da evlenecek cift icin bir okuyucu akraba ve komsular1 dolasarak
onlar1 diigiine davet eder. Okuyucuya gittigi her evden kiigiik bir hediye verilir

(Kosay 1944: 66). Diigiinden bir giin 6nce kina gecesi yapilir. Kina gecesinde geline
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kina yakilir, gelin kutlanir, aglatilir, aglamazsa ayip olur (Kosay 1944: 144), geng
kizlar oynatilir. Kina yakilirken gelin avucunu agmaz. Genellikle kaymvalide,
kayinvalide hayatta degilse erkek evinden teyze, yenge gibi kadinlardan biri veya
Ankara’da ve birgok yorede oldugu gibi bagibiitiin (dul olmayan-bosanmamis veya
kocast Olmemis olan-) kadinlardan biri geline kina yakar (Kosay 1944: 149),
avucunu agmasl i¢in para veya altin verir. Bartin’da kina gecesinde gelinin avucuna
konulan kinalarin i¢ine giimiis ve altin para koyarlar. Bu paralar ne kadar ¢ok olursa
gelinin ne kadar sevildigi ve 6nemsendigi anlasilir. Baz1 yorelerde kina yakildiktan
sonra misafirlere yemis dagitilir. Yemisler yendikten sonra davetliler diigiin evini
terk etmeye baglarlar. Kapida elinde teneke bir kutu tasiyan ¢ocuga biitiin davetliler
uygun bir para verirler. Bu paray1 atmalar1 zorunludur. Boylece diigiin gecesinin

masrafina misafirler de ortak olurlar (Kosay 1944: 152-153).

Canakkale yoresinde erkek tarafi, gelini almak icin kiz evine gelir. Kizin
varsa erkek kardesi yoksa yakinlarindan biri damada ve ailesine evin kapisini agmak
icin bahsis ister, buna kap: paras: denir. Ayrica gelinin yakinlari ya ¢eyizi saklar ya
da sandigin istiine oturarak yine bahsis alirlar. Damat, gelini alip eve geldiklerinde
gelinin yiiziinii agmadan 6nce geline yuiz gériimliigii ad1 verilen bir miktar para verir
veya taki takar (Giileg 2007: 165). Tiirkiye’nin pek ¢ok sehrinde, Tokat ve yoresinde
de benzer gelenek goriilmektedir (Oztiirk 2007: 175).

Ankara’da, Cankirr’da, Kastamonu’da, Unye’de, Nigde’de, Bolu’da,
Kayseri’de, Cenupta Tiirkmen Oymaklari’nda, Erzurum’da diigiinler birka¢ giinden
bir haftaya kadar siirer (Kosay 1944: 70-74). Elaz1g’da, Erzincan’da, Gaziantep’te,
diigiine gelenler c¢esitli hediyeler getirirlerdi. Bolu’da ayni gelenekler goriiliir,
yemege hediyesiz gelme, eglencelerde oynamamak ay1p sayilir (Onal 1998:115-116).

Adana’da ¢aba anlamina gelen saba gelenegi, evlenecek cifte ve bu ¢iftin
ailesine yardim etmek, davulcunun zurnacinin bahsisine bile destek olmak amaciyla
kendi i¢inde bazi kurallar1 olan bir toplumsal dayanisma Ornegidir. Saba’da gelen
misafirleri abdal agasimin karsilamasi, onlar1 verecekleri hediye miktarina gore
diigiin meydanina yerlestirmesi, verilen hediyenin herkesin sahitliginde bir listeye

kaydedilmesi s6z konusudur (Cagimlar 2007: 429-432). Bu gelenek toplum iginde
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karsiliklilik ilkesi g¢ercevesinde herkesin diigiine katkida bulunmasini saglarken,
evlenecek c¢ifte hediye olarak verilecek paranin toplanmasinda abdal agasinin yer
almasi, diigiin sahibi ile misafirler arasindaki hukuku korumasi bakimindan 6nem

tasimaktadir.

Bu geceye 6zellikle evlenme ¢agina gelmis geng kizlar ve bu kizlar1 gérmeye
gelen oglan anneleri gelir. Kizlar en giizel elbiselerini giyer, sirayla oynamaya baslar.
Bursa’da biitiin genglerin mutlaka oynamasi, hi¢ olmazsa oynar gibi ortada dolagmasi
zorunludur (Kosay 1944: 159). Bu sirada toplumda sozii gegen, yaslt bir teyze
(diigiiniin meydanct kadini) oyunu yonetir, gen¢ kizlar oyun oynamaya ya sirayla
adlar1 ve ozellikleri soylenerek tek tek ya da ikiser ikiser ¢ikarilir, kimin Kimle
oynayacagina meydanci kadin karar verir (Ataman 1992: 11-12). Buradaki amag
kimsenin bir digerini bastirmamasidir. Erkek oyunlarinda ise birbirlerine meydan
okunmasini engellemek i¢indir. Gilim Efe Hikayesi 6rneginde goriildiigii gibi diiglin
sirasinda on ii¢, on dort yasinda olan Gilim, bir adama kars1 oyun oynar, tagkin

davraniglarda bulunur, sonunda karsisindaki adami 6ldiiriir (Onal 2002: 388).

Ankara yakinlarinda derlenmis olan bir 6rnekte, gelinin babas1 diiglinde kendi
kiziyla dans eder, bu davranis koylin gelenekleriyle ortiismediginden koy halki bu
davranig1 yadirgar, biitiin aileyi dislar, uzun bir siire onlarla konugmazlar (Delaney
2012: 226).

Yukaridaki Orneklerde goriildiigi tizere Ozellikle kirsal yerlesimlerde
gelenegin bireyler lizerindeki yaptirimi oldukga giigliidiir. Kiiciik bir mekanda yakin
iliskiler iginde yasamak zorunda olan kdoy halkinin davranislarina ¢ok dikkat etmesi
gerekmektedir. Aksi takdirde bir topluluk ic¢inde diglanarak yasamak durumunda
kalirlar ki, yardimlagsma ve dayanismayla yapilmasi gereken islerin ¢ok oldugu kirsal

yasamda bu pek ¢ok soruna yol acar.

Diiglin sirasinda yengenin son derece Onemli bir yeri vardir. Damadin
akrabalarindan bir ka¢ yenge segilir. Bunlarin gorevi gelini almaktir. Diigiiniin son
giinii yenge, gelin evine gotiiriliir, gelinin hazirlanmasindan sorumludur. Damat,
gelinin yanina eve geldiginde akrabalardan yash bir kadin, damadi gelinin yanina

gotiiriir (Erdentug 1977: 76-77).
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Diigiine gelen herkesin maddi durumuna gore bir hediye getirmesi ve
diigiinde oynamasi, misafirin diigiin sahibine verdigi degeri, arasindaki hukuku
gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Misafirlerin diiglinde oynamasi hem bir
senlik havasi yaratirken hem de bireyler arasi hukukun diizenlenmesine de olanak

saglar.

Diigiin ertesinde damat ve sagdi¢ kiz tarafina giderler, damat kaymbabasinin
ve kaynanasinin elini Oper, kaynana kayinbirader, damada komsularin da hazir
bulundugu bir ortamda kiymetli hediyeler verirler. Buna karsilik erkek tarafinin
akrabalari, gelinin evine ilk gittiklerinde gelin de onlara ¢esitli hediyeler verir. Ancak
bu hediyeler daha ¢cok maddi degeri fazla olmayan sembolik bir degere sahiptir
(Erdentug 1977: 71-72). Giinlimiizde de gegerliligini koruyan hediyelesme gelenegi
iki aile arasinda icten baglarin kurulmasina yardimei oldugu gibi yeni evlenen ¢iftin

cesitli eksiklerini gidermeye de yonelik bir adettir.

Evliligin anlamimi ortaya koyan ve yaratilis sembollerini kullanan evlilik
torenleri, koy hayati i¢in oldugu kadar ilgili aileler ve bireyler i¢in de ¢ok dnemli bir
toplumsal olaydir (Delaney 2012: 126). Yikanmalar, su serpmeler; kadinin erkekle
birlegsmesini yasaklayan tabulart yok etmek i¢indir. Kurbanlar, ziyafetler ve verilen
armaganlar ise biitiin dnemli s6zlesmelere eklenen dini sartlardir. Ilkel toplumlarda
her nafaka ve so6zlesme, bir hayvanin kani1 dokiilerek veya ortak bir ziyafet verilerek
yapilirdi. Karsilikli hediyeler vermek ise kurban takdiminin bir devami gibi
goriilebilir (Ziya Gokalp 2005: 151-152). Giiniimiize yansiyan bu gelenekler “gelin
hamam1” ve “taki toreni” adetleriyle gegerliligini siirdiirmektedir. Iki aile arasinda
sozIii hukuka dayali bu adetler evlenen cifte belirli miktarlarda yardim edebilmeyi
mesru kilmistir. Bu ritiiel benzer sekillerde Aladag/Adana (Yilmaz 2005: 63-66),
Ceyhan/Adana (Yolcu 2008: 54-59), Erzurum (Atnur 2007: 407), Feke/Adana
(Karakas 2005: 36-38), Gaziantep (Sahin 2007: 17-19), Gokyurt/Konya (Giirbiiz
2006: 35-38), Gliney/Denizli (Kutludag 1997: 250), Karaisali/Adana (Kok 2006: 29-
30), Kizilcahamam/Ankara (Yurtoglu 2006: 123), Kozan/Adana (Uzelgok 2008: 57-
60), Midyat/Mardin (Uygur 2008: 45-47), Mugla (Biiyiikokutan 2005: 349-350,
Karakum 2008: 45-47), Sandikli/Afyonkarahisar (Balaban 2006: 90-91),
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Yumurtalik/Adana (Kaldar 2008: 32-34) gibi Tirkiye’'nin pek ¢ok sehrinde

uygulanmaktadir.

Anadolu’da kullanilmaya devam eden, gerek gelin ve damada gerekse basta
anne baba olmak lizere yakin akrabalara verilen diigin hediyesi anlamina gelen
agirlik, agiz dadi, sah bezeme, honga, yiiz goriimliigii, ana bezi, ana hakki, babalik,
bact yolu, emmicelik, dayi yolu vb. gibi kelimeler ( Giileg 2007: 167, Toprak 2007:
290-314), bireyler arasi hukuk bakimindan Onem tasimaktadir. Bu hediyelesme
gelenegi, biitiin toplumu ilgilendiren diigiin ritiielinin giizelliginin yaninda zahmetine
katlanan kisi ve ailelerin aralarindaki hukuku “yarim elma goniil alma” diigiincesiyle

diizenlemesi bakimindan degerlidir.
3.7. Evlat Edinme ile Ilgili Orf ve Adetler

Evlat edinme, belirli kosullar altinda ve belirli bir usul gozetilerek
gerceklestirilen evlat edinenle evlatlik arasinda yapay soy bagi kuran bir aile hukuku
kurumudur (Baygin 2003: 591). Bir baska ifadeyle evlat edinme; aralarinda sahih
nesep bagi bulunmayan kimseler arasinda, hukuk diizeninin 6ngordiigii sartlar

uyarinca tamamlanan hukuki isleme dayali, hukuki nesep iliskisidir (Arat 1977: 107).

Tarihsel siire¢ icinde evlat edinme kurumunun dini, ekonomik, toplumsal baz1
algilamalarin etkisi altinda kaldigir bilinmektedir. Ekonomik nedenlerin yaninda
savaglarin ardindan 0ksiiz ve yetim ¢ocuklarin artmasi, inanca bagh sefkat ve acima

duygulariin devreye girmesi insanlar1 evlat edinmeye yonelten sebepler arasindadir

(Arat 1977: 113-114).

Toplumumuzda evlat edinme, yetiskin kisilerin veya ciftlerin ¢ocuk sevgisi,
yardim istegi ve acima duygusu gibi cesitli nedenlerle bir ¢ocugu kendi ¢ocuklar
gibi goriip benimsemeleri, onu gozetip yetistirme sorumlulugunu yiiklenmeleri
olarak agiklanabilir. Evlat edinme, aile hukuku s6zlesmesine dayalidir (Tezcan 2000:
97).

Eski Tiirklerde de evlat edinme gelenegi vardir ama bu gelenegin isleyisi

farklidir. Evlatlik alma, ana babanin izniyle olmustur. Evlatlik alinan ¢ocugun
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ailesine bu izne karsilik bir miktar mal verilmistir. Evlat edinmenin kaynaginda
temel olarak dini inanglar rol oynar. Ozellikle atalar kiiltiine gbre ocagin sSnmemesi
amaciyla ortaya ¢ikmis, zamanla siyasal, ekonomik, sosyal, ahlaki, duygusal amaglar
ve nedenler evlat edinme kurumunun yasamasini saglamistir. Bu kurum, Tirkiye’de
Cumbhuriyet doneminde kabul edilen Medeni Kanun ile modern hukuk diizenindeki
yerini almistir. Ancak bu siiregten 6nce durum farklidir. Konargoger Tiirk boylarinda
evlatligin hukuki durumu su sekildedir: Cocuklarini evlathiga verenler geri alamazlar;
evlathk gerek 6z babasinin gerek babaliginin egzogami dairesinden evlenemez; 6z
evladm biitlin hukukuna sahiptir; evlatlik edindikten sonra, babaligin erkek ¢ocugu
diinyaya gelirse, evlathigin 6z babas1 oglunu geri istemek hakkina sahiptir. Oz evlad
kovmak hakki gibi, evlathgr kovmak hakki da yalmiz babaligin degil, kabilenin
hakkidir; evlatlik, hakli olarak kovulduysa, 6z evladin hakki olan at ton (elbise ve
binecek at) alir ve kendi boyuna doner. Evlathik edinme geleneklerine gore kiz
evlathik i¢in téren yapmak zorunlu degildir. Kiz evlatlik yalniz yakin akrabadan
alinir. Eski Tiirklere gore evlat edinen ailenin ¢ocugu olmamas: gerekir. Evlat
edinilen ¢ocuklar, ailede esit hukuki haklara sahip olur. Uygur Tiirklerinde bu tip
sozlesmelerin yazili yapildig1 bilinmektedir (Caferoglu 1939: 105-106; Inan 1948:
131).

Evlatlik, evlatliga kabul eden babaligin (hukuki babasinin) evinde oturmus,
babaligin gosterdigi isleri yapmakla miikellef olmus, babalik, evlatlik aldiktan sonra
¢ocugu olursa evlathigin hukuki durumu degismemis, mirastan pay almistir. Babalik
evlatliga hukuk dis1 davranamamis, babalik evlatliginin yasamini idame ettirmesine
engel sekilde davranacak olursa evlatlik babaligini birakip gidebilmistir (Arsal 2002,
I1: 95).

Eski Uygur Tirklerinde mevcut evlat edinme torenlerinin yerini yazili
senetler almistir. Bu hukuki belgelerde evlatlik olarak verilen ¢ocugun haklari,
gorevleri, durumu agikg¢a belirtilmis, evlathik alinan ¢ocuk, hukuki anlamda evlat
edinen ailenin 6z ¢ocugu gibi muamele gormiis, mirastan pay almislardir. Evlatlik
belgelerinde yer almayan bir hususla karsilasildiginda ise halkin benimsedigi orfi

hukuk kurallarinin uygulanmasi yoluna gidilmistir (Ozkul Sitk1 2012: 910, 917).
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Islam hukukunda evlat edinme yoktur. Bir kisinin bir bagkasmin ¢ocugunu
evlat edinmesiyle o ¢ocuk kendine ait olmaz. islamiyet’ten 6nce cari olan bu ydntemi
Kur’an yasaklamistir (Arik 1948, 111: 181). Islam hukuku evlatlik kurumunu nesep
bagini kuran bir kaynak olarak gérmemistir. Evlat ile evlat edinen arasinda higbir
nesep bagi yoktur. Bu yiizden taraflar arasinda mirascilik iliskisi kurulmaz, evlenme
engeli yoktur (Cin ve Akyilmaz 2003: 380). Ancak nesebi meghul bir sahsi, yasi s6z
konusu kisinin babasi olmaya uygun bulunan kisi “bu benim oglumdur” diye ikrar
ederse nesebi ile aralarinda nafaka ve miras hiikiimleri sabit olur (Arik 1948, IlI:
181).

Osmanli Imparatorlugunda Islam hukuku gecerli oldugundan giiniimiizdeki
anlamda bir evlat edinme kurumundan s6z etmek miimkiin degildir. Islamiyet’ten
once kadinlar nesep yonilinden miras¢1 olamadiklarindan, erkek c¢ocuk sahibi
olmayan aileler, ahd (yemin) yoluyla kendilerine erkek varis tayin etmislerdir
(Tezcan 2000: 98).

Giliniimlizde evlat edinme c¢esitli resmi kurumlar vasitasiyla belli sartlar
dikkate alinarak gerceklestirilmektedir. Evlat edinilen cocugun haklari, Tiirk Medeni
Kanunu’yla giivence altina alinmaktadir. Kiz veya erkek olmasi 6zliik haklarini ve

mirastaki payimi etkilememektedir (Aydos, http://webftp.gazi.edu.tr/hukuk/dergi/4_7.pdf).

Halk anlatilarina yansiyan evlat edinmelerde de aileye bir sekilde sonradan
katilan bu yeni liyenin kabuli, aile i¢in is giicii ve yarar saglama yetisine bagl olarak
degerlendirilir. Masal kahramanlar1 olaganiistii Ozelliklere bagli olarak veya
yaptiklari islerle ev ekonomisine katkida bulunarak evlatlik olarak girdikleri aileye

bir mensubiyet kazanirlar (Oziinel 2006: 58).
3.8. Bosanma ile ilgili Orf ve Adetler

Bosanma, evlilik birliginin herhangi bir sebeple sona ermesidir. Eski
Tiirklerde bosanma vardir, ancak kabul goren uygulamalardan biri degildir. Bir
kadinin kocasindan bosanabilmesi i¢in kocanin kadmma kotii muamele etmesi,
kocanin baska bir kadinla gayrimesru iliskide bulunmasi ve kudretsizlik (ademi

iktidar) gostermesi gerekmistir. Erkegin kadin1 bosamasi i¢in belirli bir sart yoktur.


http://webftp.gazi.edu.tr/hukuk/dergi/4_7.pdf
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Bosanma kocanin hatasi nedeniyle gergeklesmisse, verilen kalin, geri istenmemistir.
Boyle bir durumda erkek, kadinin ¢eyiz olarak getirdiklerini de iade etmek zorunda
kalmistir. Kadinin gayrimesru iliskisi olmasi halinde de bosanma adettir ve kalin geri

verilmemistir (Arsal 2002, I11: 92).

Islam hukuku ise, bu sona erisin kurallarini, gesitlerini ve sonuglarini ayr1 ayri
degerlendirmistir. Isloim hukukuna gore evliligin sona ermesi iki yolla
gerceklesmektedir: Fesih ve talak. Talak, evlilik birliginin kocanin, ¢ok nadir olmak
lizere bazi durumlarda kadimin veya her ikisinin de irade beyani ve hakimin
hiikkmiiyle sona ermesidir. Fesih ise akit aninda veya sonradan meydana gelen bir
eksiklik, bozukluk sebebiyle evliligin bozulmasidir (Aydin 1985: 35).

Osmanli toplumunda eslerden birinin dul kalmasi eslerden birinin 6limi
sonucu sO0z konusu olmustur; talak ve bosanma her dinden cemaat i¢inde nadiren
goriilmiis ve hos karsilanmamistir. Islam hukukuna gore erkek, mahkemeye
basvurmadan karisini bosayabilmistir. Ama sebepsiz yere bir kadindan ayrilmak
dinen uygunsuz bir davranis olarak goriilmiis ve toplum tarafindan hos
karsilanmamistir. Ayrica bu durumda erkegin kadinin mihrini 6demesi ve kadin
ikinci kez evlenene kadar nafakasini saglamasi gerekmistir. Bunun aksi oldugunda
mahkemelerin kadinlara nafaka baglama yetkisi de vardir. Her iki ¢esit para da mal
da tamamen kadina aittir. Nikdh devam ettigi siirece bu para, mal kadinin
tasarrufundadir, nafakasi kocasina ait olup evin masrafina bu para ile katilmamistir
(Ortayli 2002: 74, Ziya Gokalp 2005: 84). Kadinlar ise bosanmak i¢in mahkemeye
basvurduklarinda mahkemenin izni ¢esitli kosullara bagli olmustur (MKI 2010: 29).

Islam hukukuna gore bir kadin kocasindan bosandiktan veya kocasi vefat
ettikten sonra ii¢ kez regl olup temizlendikten sonra gecen siire boyunca (yaklagik
100 giin) nafakas1 bosandig1 kocasina aittir. Bu siireye iddet siiresi denir. (Aydin
1985: 49; Ziya Gokalp 2005: 84). Bosanan kadin, iddet siiresi gegtikten sonra tekrar
evlenebilir. Dul ve bosanmis kadinin iddet siiresinin ge¢mesi ve yeniden evliligin
sartlarinin olugmasi mahkeme tarafindan izlenmistir. Kiiciik yerlesmelerde toplumun
denetimi ve kabulii, bu konuda belli bir kayit sistemini gerektirmemistir. Biiylik

sehirlerde ise mahkeme sicillerine dul ve mutallakanin durumu kayit altina alinip
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daha anonim ve resmi bir denetim izlenmistir. Bosanmalarda ¢ocuklarin

ebeveyninden hangisinde kalacagi sorun teskil etmistir (Ortayl1 2002: 75).

ittihat ve Terakki hiikiimetinin Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde c¢ok eslilige
kars1 bogsanma, bir tedbir olarak alinmistir. Evlilik akdi sirasinda konan bir sart ile
erkegin eve kuma getirmesi halinde, zevcenin bosanma hakki olmustur (Ortayl

2002: 77).

Geleneksel hukukumuzda bosanma, Islam Hukuku’nda ve Medeni Hukuk’ta
farklilik gosterir. Koylerde genellikle Islam Hukuku’na dayali olarak bosanma
kocaya taninmis bir haktir. Kocanin bu hakki kullanma salahiyeti, herhangi bir
gerekceye bagli degildir. Bosanmada kocanin karisina ii¢ kez “bos ol” demesi
yeterlidir. Ancak modern hukuka gore ise eslerin sagliginda ikisinden birinin istegi
lizerine, yasada belirlenen bazi nedenler gerekce gosterilip mahkemenin verecegi bir
karara bagli olarak bosanma gerceklesir (Tezcan 2000: 100). Ayrica kirsal
yerlesimlerde bosanmayi diislinen bir kadin veya yeniden evlenmek isteyen dul bir
kadin, ¢ocuklarin1 geride birakmay1 géze almak zorundadir. Ciinkii geleneklere gore
eger bosanirsa, ¢ocuklar babanin hakkidir, eger dulsa, ¢ocuklar 6len babanin anne

babasinin veya akrabalarinin yaninda kalirlar (Delaney 2012: 75).

Sehirlere gore kdylerde daha az bosanma goriiliir. Bu durumun toplumsal ve
kiiltiirel pek ¢ok nedeni vardir. Ozellikle kirsal kesimlerde evlenme sadece iki
bireyin bir araya gelmesi demek degil, iki ailenin de akraba olmasi anlamina gelir.
Bu yiizden esler, akrabalarindan habersiz bosanma hakkina sahip degillerdir. Kiz
alirken verilen baglik parasi, yeniden baslik parasi vererek evlenemeyecegi ve
Medeni Kanun’a goére bosandigi karisina nafaka vermesi gerektigi i¢in erkegin

bosanma istegini engeller.

Yoriiklerde de zaman zaman bosanma olaylar1 goriilmiistiir. Bosanma sekline
genellikle erkek karar verebilir durumda olmasma ragmen, kagarak baba evine
donmek geng¢ kadinlar icin bir segenektir. Kiiclik yasta evlendirilen bir kadin,
kocasinin zeka geriliginden veya erkeklige yakismayan davranislarindan dolayi

evden kagabilmistir. Ancak bunun i¢in de baba evine geri dénen kadinin doviilmek,
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yeterince beslenememek veya ¢ok calismaya ragmen siirekli azarlanmak gibi kot

muameleye maruz kalmayi goze almasi gerekmistir (Johansen 2005: 129).

Kirsal kesimlerde g¢ok kii¢iik bir cografyada yasanmasindan dolay1 herkes
birbirini yakindan tanir. Toplumsal normlarin ve geleneksel halk hukukunun etkin bir
sekilde uygulandig1 bu yerlesimlerde bosanma, toplum tarafindan kinanir. Boylece
bosanmus ¢iftlerin ikinci kez evlenme ihtimali azalir. Ayrica Islam Hukuku’na gore

evlilik kutsal sayilmis, bosanma hos karsilanmamistir (Tezcan 2000: 101).

Tiirk toplumunda, toplumun 6rf ve adetlere dayali yaptirim giicii, inang
kodlariyla birleserek bosanma ayiplanmistir. Bosanmanin her iki tarafa getirecegi
sorumluluklar, verilecek nafaka, varsa ¢ocuklarin durumu gibi konular ailenin ileri
gelenlerinin ve yakin akrabalarin giftler arasinda arabulmalart sayesinde ciftleri
bosanmadan uzaklastiran bir yol olmustur. Bununla beraber kitle iletisim araglarinda
eksik olmayan kadin cinayetleri haberleri, kadinin bosanma hakkini hice sayan,
kendisinden bosanilmasini hakaret sayan, toplumdaki statiisiiniin sarsildigini diisiinen
erkek bireylerin ve onun bu diisiincelerini destekleyen yakin ¢evresinin bosanma

konusundaki bakis acisin1 ortaya koymaktadir.

Halkin kiiltiirel ve sosyal birikimlerinin masallara yansidigi bilinmektedir. Bu
baglamda hayatin her alaninda masallardan ornekler vermek miimkiindiir. Tiirk
toplumunda bosanma pek hos karsilanmadigindan genellikle anlatilara yansimaz.
Ancak bununla beraber, bir sonraki kusag: bilgilendirmek ve geleneksel mantig1 bir

sonraki kusaga tasimak adina baz1 masallarda bu tip 6rneklere yer verilir.

Masallardaki bosanma nedenleri de gercek hayatin igindeki gibi ¢ogu zaman
namus ve iffet kavramlariyla ilintilidir. Evlendigi kizin kendisinden 6nce bir baska
kisiyle cinsel iliski yasadigini tespit eden masalin erkek kahramani, kizi bosar
(Oziinel 2006: 92). Bu durum masalin kahramani {izerinden toplumda evlenecek olan
geng erkeklere bir mesaj verildiginin gostergesidir. Evlenilecek kizin namuslu

olmast, kendini disaridaki tehlikelerden korumasi gerekliligi yinelenir.
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4. Aile ici Iliskiler/Fertlerin Birbirlerine Kars1 Hak ve Gérevleri ile Tlgili
Orf ve Adetler

Eski Tirkler ne sadece ana soylu (maderi) ne de sadece baba soylu (pederi)
bir aileye mensuptur. Eski Tiirk ailesi soy adini alarak hem ana soylu hem de baba
soylu bir aile anlayigina sahiptir. Soy, hem kadin hem de erkegin akrabalarini
kapsamustir. Iki tarafin akrabalar1 hukuken birbirine esittir. Eski Tiirklerde erkekler
Toyonizmi kadinlar da Samanizmi temsil etmislerdir. O donemlerde sihir ile din
birbirlerine esit olduklar1 i¢in, kadin ve erkek de birbirlerine esit kabul edilmistir
(Ziya Gokalp 2007: 207).

S6z konusu bu esitlik, eski Tiirklerden gilinlimiize Tirk aile yapisinin
oturdugu saglam temelleri ifade etmesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Aile ig¢inde
her ferdin s6z sahibi olabilmesi, annenin ev halkiyla ilgili kararlarda etkin rol
oynamasi giiniimiizde de gecerliligini korumaktadir. Aile i¢inde bir ferdin iyi veya

kotii giiniinde hem anne hem baba tarafindan akrabalar1 destek olabilmektedir.

Bir gen¢ evlenmek istediginde ailenin maddi durumu yeterli degilse, ilk
bagvuracagi kisiler yakin akrabalaridir. Ayni sekilde 6lim gibi manevi destege
ihtiya¢ duyulan bir olayda da birinci dereceden akrabalar, yardima ilk kosanlardir.
Boylece geleneksel Tiirk ailesinin ana ve baba soylu olmasmin yansimalart bu

yardimlasma siirecinde goriilmektedir.

Avct ve toplayici toplumlarda konusmanin gelismesi, toplum i¢i dayanigmaci
iligkileri kolaylastirip artirirken bilgi birikimini de hizlandirmistir. Bilgi birikimi,
toplumda yaslilarin statiisiiniin yiikselmesine ve degerlerinin bilinmesine yardimeci1
olmustur (Senel 1995: 89). Eski Tiirklerde de gilinlimiizde de toplum i¢inde yaslilara
her zaman sayg1 gosterilmistir. Anne ve babalar ¢ocuklardan daha yash ve deneyimli

olduklari1 i¢in onlarin bilgileri evlatlari i¢in degerli olmustur.

Eski Tirklerde anneye dg denilmistir. Babadan sonra aileyi anne temsil
etmistir. Bunun i¢in annenin yeri diger akrabalardan daha ileridir. Babanin mirasi
anneye kalir ve c¢ocuklarin da vasisi anne olur. Tiirk tarihinde kadinlarin

hiikiimdarlarin naibi olabilmeleri veya devlet i¢inde biiyiik bir s6z sahibi olmalar1 da
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bundan ileri gelmistir. Babaya kang denmistir. Bu kelime yerini daha sonra ataya
birakmistir. Anadolu’da ise babaya ece, ici, ede, eye de denir. Bunlar daha ¢ok evin
biiyiigii i¢in s6ylenir. Osmanli doneminde anne, baba yani ebeveyne uluca denmistir.
Babadan ogula dogustan birgok oOzellikler gectigine inanildigindan “Babanin
valnizca yeri degil, onuru da ogluna kalir” deyimi yaygin bir sekilde kullanilmistir.
Bu donemde c¢ocugun geleneksel usullerle yetistirildigi bir sosyalizasyon siireci
kendini gostermistir. Ogulu yetistirmek babanin, kizi yetistirmek ise annenin
gorevidir. Tiirklerde saygi sunusu da anne ve babadan baslar. Tiirklerde babaya saygi
sonsuzdur. Ancak tére biitiin bu kavramlarin iistiinde tutulan bir degerdir. Mete Han
ve Oguz Kagan toreye karsi gelirlerse babalarini bile 6ldiirebilme yetkisine sahip
olmuslardir. Toplumda babaya ve ogula diisen ayr1 ayr1 gorevler vardir. Baba oglunu
evlendirmek zorundadir. Eger baba, bunu yerine getirmez ise ogul babasindan zorla
diigiin masraflarin1 alma hakkina sahiptir. Halk ve diger beyler de bunu boylece
kabul etmislerdir. Tiirklerde ailenin boliinmemesine biiylik O6nem verilmis, bu
nedenle oglan evlendikten sonra babasmin izni olmadan evinden ayrilamamistir
(Radloff 1995: 17; Inan 1992: 6). Ister kiz ister oglan olsun Anadolu’da her iki
cocuga da “ogul” denir. Ogul babasina, kiz anasina ¢ekmelidir. Bunun i¢in soylu ve
1yl oglana atag, iyl kiza da anag¢ denir. Eski Tirk adetlerine gore kiiciik oglan,
babasinin evinde oturan ve baba ocagini devam ettiren ¢ocuktur. Bu yilizden en kiiciik
cocuklara ates prensi anlaminda ot-tegin, “baba ocagini devam ettiren ¢ocuk”
denmistir. Bu ¢ocuklar téreye gore hiikkiimdar olamamislar ancak babalarinin mal ve

serveti miras olarak onlara diigmiistiir (Ogel 1989: 28-29).

Kirsal yerlesimlerde otorite, soyun devamliligin1 saglama kabiliyetine sahip
erkege aittir. Cocuklar, hayatlarin1 babalarina borg¢lu olduklar1 i¢in onlara itaat
etmeyi, saygi duymayir bir bor¢ bilirler. Yetiskin bir erkek ¢ocuk babasinin
arkasindan ve izin almadan topluluk i¢inde konusmaz, yine izin almadan koyii terk
etmez. Bu gibi durumlarda kdydeki herkes s6z konusu gen¢ erkegin davranigin
yadirgar, hos karsilamaz. Onun bu tavrini, ataya bir ¢esit meydan okuma olarak
kabul ederler. Otorite olan babaya karsi aksi tavirlar sergilediklerinde topraktan pay
alma hakkindan mahrum kalirlar. Giinliik hayatlarinmi siirdiirmekte zorlanirlar. Kiz
cocuklar i¢in de durum farkli degildir. Evden bir yerlere gitmek i¢in izin almalar1 ve

babalariin soziinii dinlemeleri gerekir. Geng kizlar ancak evlenip bir gelin sahibi
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olduklarinda yaptiklar iglerin bir kismini devretme hakkina sahip olurlar (Delaney
2012: 205-206).

Cocuklar, annelerin siit hakki oldugu i¢in onlara kars1 saygilarini yitirmezler.
Anneler daha ¢ok erkek cocuklarini el iistiinde tutarlar ¢linkii soyu devam ettirecek
olan da kadina aile iginde bir statii saglayarak gii¢ veren de onlardir. Erkek ¢ocugun
gelecekte baba evinde oturmasi ve annesine islerde yardim edecek bir gelin getirmesi

beklenir (Delaney 2012: 208).

Aile i¢inde gelin-damat-kaynana/kayinpeder iliskileri 6nemli bir yer tutar.
Yeni evlenen ¢iftin aile biiyiikleriyle ayn1 evde yasadigi evliliklerde bireyler arasi
iliskinin siklig1 artmaktadir. Gelinin eve girerken kaynanasinin koltugunun altindan
gecmesi, elini opmesi (Kosay 1944: 125, 215) bir anlamda kaynananin gelinin
tizerindeki hakimiyetinin sembolik ifadesidir. “Gelin, kaynana topragindandir”
diisincesinden hareketle aileye yeni katilan bir birey olarak gelinin, zamaninin
cogunu kaynanasiyla gecirecegi i¢in, kaynana ile uyumlu bir yasam siirdiirmesi
beklenir. Gelin igin bir siire 6nce uzak iligkiler i¢cinde oldugu bir kadin olan kaynana,
evlenince yakin bir akraba statiisiine yiikselir, “anne” diye hitap edilir. Bir kadin i¢in,
islerini devredebilecegi, ilgilenecegi torunlart kendine verecek bir geline sahip
olabilecek “kaynana rolii” olduk¢a 6nem tasir. Clinkii bu sayede kadin yaslansa da

aile i¢indeki yeri ve gerekliligi siirdiiriilmiis olur (Delaney 2012: 137, 219-220).

Yoriiklerde bir kag ¢ekirdek aileyi igeren, farkli yas gruplarindan insanlarin
olusturdugu, ti¢ neslin bir arada yasadigi biiyiik aile modelinde kimi zaman
gerginlikler yasanmast kac¢imilmazdir ancak buna ragmen, gdcer yasam tarzini
benimsenmis topluluklarca tercih edilen bir yasam bi¢imidir. Bu yasam bigimini
basarili bir sekilde siirdiirebilmek biiyiik bir irade giicii ve degismez davranig
kurallart gerektirir. Konargogerlerde herkes kendi ¢aligma alaninda yetkilidir. Gelin
yemek pisirir, ekmek yapar, bebegini emzirir, uyuyana kadar onun yaninda yatar,
giindiizleri yoruldugunda onu bir tiilbentle sineklerden ve giin 1s131ndan korur. iki
yasindan kiiciik ¢ocuklarn yalnizlik duygusu i¢inde uykuya dalmamalar1 gerekir.
Onlar da uyandiklarinda annelerini yanlarina ¢agirirlar. Bir anne bu nedenden dolay1

giindiiz vakti ¢ocugunun yanina uzanmigsa bunun, tembellikten dolay1r olmadig
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bilinir ve onun o sirada yapmast gereken igler diger kadinlar tarafindan iistlenir

(Johansen 2005: 119).

Aile i¢i anlagmazliklar, sadece yetki ayrimi ile degil, ayn1 zamanda herkes
tarafindan daima bilincinde olunan geleneksel hiyerarsi ile giderilir. Diinyanin her
yerinde oldugu gibi, kadmin isteklerinin agir bastig1 evlilikler vardir. Ancak aile
hiyerarsisindeki en tist mevkii yine de aile reisi olan erkegindir. Bir erkek toplumsal
acidan bir mevkii elde edebilmek i¢in evlenmeli ve erkek ¢ocuk sahibi olmalidir. Bu
sayede neredeyse aile ici iliskilerde goriinmez olan geng erkek ve gen¢ kadin soz
sahibi olma hakki kazanir (Delaney 2012: 56, 139, 153). Disariya karsi biitiin aile
daima aile reisinin arkasindadir. Uriinlerin pazarligin1 kimi zaman ailelerin ogullar
istlenseler de sonugta yine aile reisine hesap verilir. Konargdgerlerde bir gelin erkek
cocuk dogurmadig: siirece kaynana ve kayimbabasiyla konusamaz. Gelinlerin adet
tizere susmalari, ¢adirdaki islerle ilgili olarak ¢ikabilecek kavgalari onler. Kaynana
ve kayinbaba gelinin sesini tanimadiklar1 gibi, onu yemek yerken de asla gérmezler.
Gelin yemek yemek i¢in ¢adirin bir kdsesine ¢ekilir ve sirt1 ¢adirin i¢ tarafina doniik
bir durumda yemegini yer. Sadece, kendi durumunda olan ailenin kizlariyla konusur.
Damat geline, diigiin giinii biiyiik bir hediye -genellikle bir bas hayvan- verir ve
kendisiyle konugsmasini ister. Damadin erkek kardesleri, anne ve babasi bu
isteklerini, genel olarak aileye bir oglan ¢cocugu katildig1 zaman benzer bir hediye ile
birlikte bildirirler. Gelin, kaynananin ve kayinbabanin emirlerine hi¢bir zaman
itirazda bulunmaz (Johansen 2005: 120-121).

Yoriiklerde kadinin aile hiyerarsisindeki konumu, zaman i¢inde giiclenerek
degisir. Gen¢ kadinlarin, zor kosullarda calisarak, suskun bir sekilde aile
geleneklerine uyum gostererek, hizmet edip ve zaman zaman azarlanan gelin olarak
stirdiirdiikleri yasama katlanmalarinin tek nedeni, aile igindeki konumlarinin giderek
yiikselecegini  bilmeleridir. Gelin, bir erkek c¢ocuk diinyaya getirdiginde,
suskunlugunu bozarak sohbete katilabilir ve erkek misafirler oldugunda kaynanasiyla
birlikte evde yemek yiyebilir. Kayinbaba ve kaynana ihtiyarlayip gilicten
diistiiklerinde veya oldiiklerinde kadin, ¢adirin sahibi konumuna yiikselir, ev islerini
kocasimin isteklerine ve kendi tasarruflarina uygun sekilde yonetir. Kadina ait olan
belirli igler var, koca bu islere karismaz (Johansen 2005: 124). Aileye bir gelin

geldiginde kadin, agir bedensel islerden tamamen uzak durur. Yemegini genellikle
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ailenin erkekleriyle birlikte yer ve sadece komsu olan erkekler geldiginde, onlarin
sohbetine katilmak i¢in odalikta yeri olan ev boliimiine gegilen esikte oturabilir.
Ayrica takilarini da adet oldugu tizere diigiinlerinde kizlarina hediye etmis olur. Yaslh
kar1 kocalarin birbirleriyle olan iligkileri samimi bir arkadasliga doniisiir. Annelerle
onlarin haklarin1 savunan ve onlara saygiyla davranan yetiskin ogullar1 arasinda
daima ¢ok igten bir iligki vardir. Bir erkek her kadindan kendine su getirmesini
isteyebilir. Ancak eger o sirada annesinden baska bir kadin orada yoksa yoriiklere
gore kadinlara ait olan bu gorevi kendi yerine getirir (Johansen 2005: 127).

Aile i¢inde erkek ve kiz kardesler bir arada yasar. Erkek ¢ocuklarin iligkileri
daha ¢ok ekonomiye bagl gelistiginden kimi zaman gerginlesebilirken buna karsilik
kiz kardesler arasindaki iligkiler genellikle daha yakin ve samimidir. Her ne kadar
evlenince birbirlerinden ayrilsalar da aralarinda hukuk devam eder, bozulmaz

(Delaney 2012: 221-223).

Tiirk kiiltiiriinde kardesler arasi iliskiler baglaminda siit kardesligi, ayricaliklh
bir yere sahiptir. Dogum sirasinda veya dogum sonrasinda annesini kaybeden
bebegin, anne siitli thtiyact bebek sahibi bir anneden karsiladiginda, ortaklasa aym
anneden beslenen bebekler siit kardesi olurlar. Boylece bebekler ve anne arasinda
sanal bir akrabalik kurulur. Bu bag, 6zel bir anlasmaya bagli olmayip omiir boyu
gegerliligini korur. Siitiiyle bebekleri besleyen kadin, bebeklerden birinin biyolojik,
bir digerinin ise sztannesidir. Siitanne once kendi yakinlarinin sonra da toplumun
denetimi altindadir. Her iki cocuga da siit saglayabilmek i¢in siitannelik yaptig
aileden maddi manevi destek goriir, yaptig1 bu anlamh fedakarlik ona toplum icinde
sayginlik kazandirir. Siit verilen bebek, biiyiidiigiinde siitanneden izin almadan
evlilik yapmaz, erkek ise askere gitmeden elini 6per; kiz ise erkek tarafi siitanneye
stit hakki 6der. Bu siitannenin hakkidir. Aksi durumlarda siitanne, sitini helal
etmeyebilir (Balaman 1982: 80, Delaney 2012: 96).

Islam hukukuna gére akraba ve evlilikler sonucu olusan yakimliklarda kisiler
arasinda bilinen derecelere kadar nikah yasaktir. Siit kardesliginden dogan akrabalik

da nikaha engeldir (Ziya Gokalp 2005: 88, Cokisler 2007: 174, Delaney 2012: 153).
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Sanal akrabalik iligkileri baglaminda 6nemli bir yere sahip bir diger iliski tiirii
ise kan kardesligidir. Kisiler, gelenekler ve toplumun kurallarina bagli olarak hareket
etmekle birlikte kendi iradelerini ve segcme haklarini kullanarak sonradan edinilmis
akrabalik iligkileri kurabilmektedirler (Duymaz ve Ayaz 2013: 75). Sonradan kurulan
sozde akrabalik iliskileri, gercek akrabalar arasinda akrabaligi pekistirmek ve
tamamlamak amaciyla yapilabildigi gibi genellikle akraba olmayanlarin destegini
kazanmak ve destek olanlarin sayisini arttirmak amaciyla aile disindan biriyle de
kurulabilmektedir (Balaman 1982: 78). Kan kardesligi de bu akrabaliklardan biridir.

“A” kisisi ile “B” kisisinin bireysel diizeyde kurduklari1 bir antlagsma olarak
Tiirkiye’de goriilen kan kardesliginde bu iki kisi, yasamlarinin bir doéneminde,
yasadiklar1 siirece birbirlerine kardesce bakacaklarina ve birbirlerini kardesce
koruyup gozeteceklerine ant igerler. Sahitler huzurunda veya kendi aralarinda kiigiik
bir torenle parmaklarinin ucunu ¢izmek suretiyle ¢ikan kandan birbirlerine sunar ve
sozle de kan kardesi olduklarini ikrar ederler. En kisa siirede ¢evrelerine duyururlar.
Zaman i¢inde bu iki kisinin aras1 ¢esitli nedenlerle bozulabilir. Béyle bir durumda da
her iki taraf da ortak yiikiimliiliikklerinden vazgecerler. Birbirlerine kars1 herhangi bir
sorumluluklar1 kalmaz (Balaman 1982: 79). Giinlimiizde kan kardesligi daha ¢ok
cocuklar arasinda oyun amaclh siirdiiriilen bir gelenek olarak goriilmektedir.

Dolayisiyla taraflara ciddi anlamda herhangi bir sorumluluk yiiklenmemektedir.

Yeryiiziinde var olan dinlerin ¢ogunda yer alan inaniglara gore, tiim insanlar
bir giin 6lecek ve 6liimden sonra ahiret denen diger hayatta yeniden dirileceklerdir.
Bu diinyadan diger diinyaya sadece sevaplarini ve gilinahlarini gotirilebilir.
Otediinyaya go¢ ettiginde bu zorlu ve agir yiikii tek basina tasimak istemez. Kadilar
kendilerine ¢ok yakin hissettikleri kisileri 6teki diinyada aracilik etmesi igin ahiret
kardesi olarak belirlerler. Benzer sekilde cocukluk c¢agindan beri arkadas olan
erkekler, aralarinda kardeslik bag1 kurarlar (Delaney 2012: 203, Duymaz ve Ayaz
2013: 85). Bu tip sanal akrabaliklar bireyler arasindaki esitligi ortaya koyarak
aralarindaki her cesit iligskiyi dolayisiyla hukuku etkiler.

Alevi kiiltiiriinde evli ¢iftler arasinda kurulan sanal akrabalik iliskisi yol

kardesligi(musahiplik)dir. Yol kardesligine toplum tarafindan ¢ok Onem wverilir.
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Yaptirimlar1 ve kurallar1 yol kardeslerinin ailelerini de etkiler (Duymaz ve Ayaz

2013: 94-95).

Kan kardesligi, ahret kardesligi ve yol kardesligi (musahiplik) gibi sanal
akrabalik iliskilerinin azalarak da olsa Balikesir yoresinde ve Tirkiye’nin gesitli
yasatilmaya ve uygulanmaya devam etmektedir. Bu kardesliklerin olusum
asamasinda bir sozlesme, antlasma, ant igme toreni veya gelenegi vardir. Kisiler
kanlarim1 degistirme gibi ¢ok eski inanglara dayanan bir uygulamadan baslayarak
hediyelesme, bohga aligverisi ve musahiplik ceminde ikrar verme toreni gibi
uygulamalarla i¢inde yasadiklar1 toplumun huzurunda ant igmektedirler. Temelinde
bireylerin 6zgiir iradelerine dayanmakla birlikte toplumsal denetim ve gézetime bagli
bu tiir sanal akrabalik iliskilerinin yaptirim giiciinii arttiran en 6nemli husus, i¢ilen
ant ve bu andi hatirda tutmaya yarayan hediyelesmelerdir. Kan, ahiret ve yol
kardesliklerinin bozulmasi ise toplum tarafindan hos karsilanmamaktadir. Ozellikle
Alevi topluluklarindaki musahiplik gelenegi agir yaptirimlara sahiptir. Bu kardeslik
torenlerinde icilen anttan, verilen ikrardan sonra bireyler toplum tarafindan da gergek
akraba gibi kabul edilmektedir. Bu sekilde kardes sahibi olanlari toplum giivenilir,
olgun ve kamil insan olarak degerlendirilmekte, bireyin hayata bakisinda bir giiven
olusturmaktadir. Bireyin ve toplumun sigortasi islevini gormektedir. Tiirk toplumu,
bu tiir kardeslik kurumlartyla dayanismaci, paylasimci, sosyal sorumluluk bilinci
yiiksek, karsilikli sevgi ve saygiya dayali, barig¢t bir toplum yapist kurmustur.
Giiniimiiz diinyasinda bu tiir kurumlarin giincellenebilmesi bireysel ve toplumsal

sorunlarin ¢éziimiine kaynaklik eder (Duymaz ve Ayaz 2013: 104-105).
II. MiRAS HUKUKU iLE iLGiLi ORF VE ADETLER

Bir kisinin oliimiiyle o sahsa ait olan mallarin ve borglarin en yakinlarina
kalmas1 yoluyla olusan hukuktur. Bir sahsin sahip olduklarinin veya sahip
olduklarinin bir kismmin intikaline kiilli intikal adi verilir. Intikalin bu ¢esidi
genellikle vefat sonucunda goriiliir. Bir sahsin muayyen veya miiteaddit hak ve
borglarinin diger bir sahsa gecmesi ise hususi/ciiz’i intikal adini alir ki, bu intikal
sekli daha ¢ok hayatta olan kimseler arasinda ve bir hukuki islem sonucu ortaya

cikar. Iki tiirli miras vardir. Bunlardan ilki kanuni mirastir; mirascilar1 kanun
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tarafindan belirlenmistir. Ikincisi ise vasiyetli mirastir; mirascilari miiteveffa
tarafindan vasiyet yolu ile tespit edilmistir. Bilindigi izere genellikle her hak ve borg
miras yoluyla intikal edebilir. Sadece 6len kisinin tamamen sahsa bagli olan hak ve
borglar1 bu kuralin disindadir. Bu haklar, vefatla ortadan kalkar ve miras¢ilara intikal
etmez (Berki 1944: 486).

1. Oliim ile ilgili Orf ve Adetler

Oliim, insan hayatinin bitimi, gecis donemlerinin de son asamasidir. Oliim
kisisel bir olay gibi goriinse de toplumlar1 etkileyen ve bir¢ok bilim dalina konu olan
bir olgudur. Oliim olgusu etrafinda sayisiz inanma, adet, tore, toren, kalip davranislar

goriilmektedir (Artun 2005: 186).

Oliiyle ilgili Adet ve islemlerin baslica {ic grupta toplandigin1 sdylemek
miimkiindiir. ilki &len kisinin &te diinyaya gidisini kolaylastirmak, geride
biraktiklarinin goziinde mutlu ve iyi bir kisi olarak kalmasini saglamak, ikincisi
Olenin geri doniisiinii 6nlemek, yakinlarna kotiiliik yapmasini ve zarar vermesini
engellemektir. Halk hukuku adma 6nemli sonuglar ¢ikarabilecek tigilincii grup ise
toplumsal iligkilerin ve dayanigmanin agir bastigi, dlenin yakinlarinin bozulan ruhsal
durumlarim1  sagaltmak, sarsilan toplumsal iligkilerini diizenlemek ve yeniden
topluma kazandirmak amaciyla yapilan islemlerdir. Ayrica toplumsal dayanigmanin
ve komsuluk iligkilerinin tazelenmesine, saglamlastirilmasina da firsat veren bu tiir
adetlerin bir boliimii olumlu yanlariyla ozellikle koylerde, ilgelerde ve kiiciik
kentlerde vazgecilmez bir davranis bigimi olarak yaygmligimi siirdiirmektedir (Ornek

1971: 108-109).
1.1. Cenaze ile ilgili Orf ve Adetler

Eski Tirklerden giinlimiize cenaze ile ilgili pek ¢cok uygulama gegerliligini
korumaktadir. Goktiirkler’in defin toreninde Olii cadira yerlestirilir; ogullari,
torunlari, erkek-kadin diger akrabalari, atlar ve koyunlar keserek cadirin Oniine
koyarlardi. Oliiniin etrafinda yedi kez dolasirlardi. Yiizlerini bicakla kesip aglarlar,

bu toreni yedi kere tekrar ederlerdi. Belirlenen bir giinde oliiniin esyalarini, atin1 ve
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oliiyti yakarak kiiliinii belirlenen baska bir giinde gomerlerdi (Arsal 1947: 261; Bali
1997: 21; Inan 1986: 190).

Osmanli toplumunda o6liim aile {iyelerini, akrabalar1 ve mahalle halkini
ilgilendiren bir olaydi. O devirlerde herhangi bir 6liim vakasi tibben gilintimiizdeki
tekniklerle incelenemediginden Oliimiin ve defin isleminin olagan olduguna cemaat
sahitlik eder ve cenazeyi kaldirmakla bunu tasdik ederdi. Cenaze evinde
gerceklestirilen dualar, hane halki ve misafirlerin agirlanmasi her dinden Osmanlilari

birbirine baglayan ortak adetlerdi (Ortayli 2002: 69).

Gegmis donemlerde yiiksek teknolojinin olanaklarina sahip olunamadigindan
yakin akraba ve komsularin sahitlik etmelerinin degeri, 6lim olgusunun da
belirleyicisi olmustur. Ayrica inanca bagl ritiieller, bireyin kendine toplum i¢inde
yeniden bir yer bulmasini saglarken, bireyi de adeta psikolojik olarak rehabilite

etmistir.

Islamiyet’e gdre imam, cenaze namazi sirasinda orada hazir bulunanlara
oliiyii nasil bildiklerini, haklarin1 helal edip etmeyeceklerini sorar (Ornek 1971: 55,
Ornek 1995a: 218). Tiirk-islam toplumunda hak kavrammin énemi biiyiiktiir. Bu
diinyada bir kisi tarafindan haksizliga ugradigini diisiinen bir baska kisi, hakkini
helal etmez. Kendisini haksizliga ugratan kisinin 6tediinyada cezalandirilacagina
olan inanci1 tamdir. Bu ylizden imamin topluluga sordugu her iki soruda bireyler arasi
sOzlii hukukun cevaplarini barindirir. Hi¢ kimse bu diinyadan gdcerken birinin
kalbini kirmig olmak istemez. Dolayisiyla oOliirken herkesten helallik ister.
Ulasamadig1 insanlar igin bu gdrevi imam, onun yerine iistlenir. inang temelli bu
gelenegin giindelik hayatin icinde bireyler arasi iligkileri diizenledigini ve hatta

gelistirdigini sdylemek miimkiindiir.
1.2. Yas Tutma ile ilgili Orf ve Adetler

Eski Tiirklerin ve Orta Asya’da yasayan kavimlerin yas tutma ritiielleriyle
ilgili bilgilere daha ¢ok Cin kaynaklarinda rastlanmaktadir. Bu kaynaklara gore
Oliiniin yakinlar1 aglayip agitlar yakarlar (Bali 1997: 20). Aymi kaynaklar Attila’nin

6lim merasiminde de agit yakildigim1 belirtmektedir. Orhun Abideleri’nde
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Goktiirklerde yug toreninin nasil yapildigi, kimlerin katildigr ile ilgili genis bilgiler
yer almaktadir. Bumin Kagan ve Istemi Kagan’in tahta oturduklari ancak vadeleri
dolunca vefat ettikleri, matemcilerin, agit¢ilarin, dogudan batiya herkesin cenazeye
gelerek yas tuttugu, benzer bigimde Bilge Kagan’in, kardesinin Olimi tiizerine
duydugu tizlintiiyi Orhun Abideleri’nde dile getirdigi goriilmektedir (Bali 1997: 21,
Ergin 2001: 9, 27, 29, 33, 35, 55).

Tiirk kiiltiir tarihi agisindan biiyiik bir degere sahip Divanii Lugati’t-Tiirk te,
Dede Korkut anlatilarinda agit metinlerine rastlanmaktadir. Ayrica Selguklu
hikkiimdar1 Meliksah’in oglu Davut’un olimi {izerine Isfahan’a gelen Tiirkler,
atlarinin  egerlerini  ters ¢evirip Uzilintlilerini dile getirmislerdir. Osmanl
Imparatorlugu’nda da agit sdyleme ve yas tutma gelenekleri aynen devam etmistir

(Bali 1997 23-26, 27, 30-32, 35).

Eski Tiirklerde oliiniin ardindan yemek verilirdi. Bir hakan diger bir hakanin
yug térenine ¢agrilmazsa bu savas sebebi sayilirdi. Eski Tiirkler, 6liiniin zenginligine
gore hayvanlarindan 100-200 koyunu kurban edip taziyeye gelenlere ikram ederlerdi.
Gilintiimiizde Anadolu’da 6liiyli anma giinleri “liglincii”, “yedinci”, “kirkinc1”, “elli
ikinci” giinii gibi degisik adlar altinda olmakla beraber bu giinler Islimi gelenege
gore gerceklestirilmektedir (Ornek 1971: 78). Cenaze dolayisiyla misafirlere verilen

Oll asi/can as1 diye bilinen yemek verme gelenegi bu ritiielin devamidir (Giindiiz

2002: 265-266).

Islamiyet’e gére len bir kisinin sagliginda kilamadigi namazlari, tutamadig1
oruglart ve yerine getiremedigi yeminleri igin fakirlere para verilmektedir. Bu olaya
iskat denilmektedir (Ornek 1995a: 220). Eger mirasindan ayrilan mal veya para
borcunu karsilamiyorsa, eldeki malin tutar1 kadar para/altin en g¢ok yoksulun
bulundugu devir iglemi ile elden ele gezdirilir. Bu islem biitiin mallarin karsilig: iskat
tutarina ulasincaya kadar devam eder. Devir bittikten sonra iskat akcesi devire
katilan yoksullar arasinda paylastirilir. Bu ritiiel benzer sekillerde Aladag/Adana
(Yilmaz 2005: 54-55), Ceyhan/Adana (Yolcu 2008: 41-42), Diizigi/Osmaniye
(Biilbiil 2006: 32-34), Feke/Adana (Karakas 2005: 32), Gaziantep (Sahin 2007: 14),
Gokyurt/Konya (Giirbiiz 2006: 22-23), Giiney/Denizli (Kutludag 1997: 248),
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Karaisali/Adana (Kok 2006: 23), Kirsehir (Sever 2007: 183), Kizilcahamam/Ankara
(Yurtoglu 2006: 120), Kozan/Adana (Uzelgdk 2008: 44-45), Midyat/Mardin (Uygur
2008: 39), Mugla (Biiyiikokutan 2005: 342, Karakum 2008: 22), Tarsus/Mersin
(Oger 2003: 293), Safranbolu/Karabiik (Savas 2007: 10), Sandikli/Afyonkarahisar
(Balaban 2006: 83-64), Yumurtalik/Adana (Kaldar 2008: 31) gibi Tiirkiye’nin pek

¢ok yerinde uygulanmaktadir.

Bir kisi oldiikten sonra olen kisinin giysileri, ayakkabilar1 vb. gibi 6zel
esyalar1 genellikle yoksul akrabalar basta olmak lizere ihtiya¢ sahiplerine, Oliiyli
yikayanlara vb. gibi kisilere hayir veya emek karsilig1 olarak verilir (Ornek 1971: 76,
Sever 2007: 183).

Bu tip davraniglar, Tiirk toplumunda sosyal dayanismayir ve toplumsal
psikolojiyi giiclendirdigi gibi zengin ile yoksul arasinda da bir hukukun gozetildigini
gosterir. Zor durumda olan kisilere yardim edilir. Bu yardim edis bi¢imi, 6liiniin
yakinlarinin psikolojik olarak rahatlamasini saglarken, yardim edilen kisiler de ruhen

incinmeden bulundugu zor durumdan kurtulur.

Tiirk kiiltirlinde yas tutma siirecinde Olen kisinin yakinlarina bas saglig
dilenir. Bas saglig1 dilekleri soziin etkileyici, sagaltici giiciinden yararlanarak aciy1
ve yast azaltir, 6lenin yakinlarina manevi bir dayanak olur. Kisiler yakinliklarina
gore en kisa siire i¢inde yas evine gider ve bassaghg dileklerini iletirler (Ornek
1971: 92). Bu kisiler uzun siire (40 giin ve daha fazla) yalniz birakilmaz. Olen bir
kisi i¢in tutulan yas, 6lenin yakinligina, uzakligina, gen¢ mi yaslt mi, erkek mi kadin
mi1 olduguna, kisiligine, toplumdaki statiisiine, ¢evresine, toplum tarafindan sevilip
sevilmemesine, O0lim big¢imine, bas sagligina gelenlerin azligina veya cokluguna
baglidir. Olii evine basta akrabalar olmak iizere en yakin komsular, hem hane halkina
hem de misafirlere yetecek kadar yemek getirir. Yas siiresince kadin ve erkek ailenin
diger iiyeleri baz1 davranislar1 yapmaktan kagimirlar. Sislii, renkli elbiseler giyilmez.
Yas belirtisi olarak kiyafetleri ters giyme, basa kara bir 6rtii baglama, giysileri uzun
bir siire yitkamama gibi adetler goriiliir. Kadinlar saglarindaki orgiileri ¢ozer veya
keserler, erkekler tirag olmazlar. Yas siiresince gezmeye, eglenceye gidilmez. Ciinkii

taziye evinde mutlaka bir Kisinin bas saglig1 dileklerini kabul etmesi gerekir. Olen
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evin erkegi ise taziyeye gelen geri donmesin diye evin hanimi belli bir siire evden
ayrilip uzun yola gidemez. Komsular ve akrabalar da dlen kisinin ailesi ile arasindaki
hukuka gore baz1 davraniglarina dikkat ederek yasli ailenin acisina saygi gosterirler,

onlarin acilarini paylasmaya ¢alisirlar (Ornek 1995a: 222-224).

Akrabalarin veya komsularin génderdigi yemekler, ev halkinin yasadiklari
lizlintii i¢inde yemek yiyemeyecegi diisiiniilerek bir dayanak olmak amaciyla getirilir
ve hep birlikte yenir. Yas tutan kisilerin uzun bir siire yalniz birakilmamasi 6len
kisinin ardindan yakinlarinin bir an 6nce hayata donmelerini saglamak i¢indir. Bu ve
benzeri gelenekler kendi i¢inde sozli bir hukuku barindirir. Her seyden dnce bir
digerini diisiinen insanlardan bahsetmek miimkiindiir. Birinin kaybiyla hanede
meydana gelen eksiklik, yakinlarin, dostlarin taziyeye gelmesiyle giderilir. Yas evine
yemek getirmenin, yas tutanlarin yaninda bulunmanin yazili bir kurali yoktur.
Insanlar bu gereklilikleri kendi aralarindaki sozlii hukuka gore gerceklestirirler. Bu
gelenekler toplumsal dayanigsmayi arttirdigr gibi toplum psikolojisini de etkiler.

Bireyler arasi iliskileri dolayisiyla hukuku gelistirip gilincellestirir.

Basta 6lenin en yakinlar1 olmak {izere saginin sekliyle, sakalinin uzamasiyla,
kiyafetlerin giyinis bigimiyle yas isaretleri tasiyan komsular ve akrabalar yazili
olmayan bir hukukun adeta sembollerini olustururlar. I¢lerinde yasadiklar1 iiziintii ve
sikintiyr dis goriintigleriyle de belli ederler ve bu zor zamanlar1 birbirlerine destek
olarak atlatirlar. Yukarida yas tutma gelenegi cercevesinde gerek bireylerin gerekse
akraba ve yakimlarim tavir, davranis ve uyguladiklar1 adetler, s6zlii hukukun

islevselligini ispatlar niteliktedir.
1.3. Miras ile flgili Orf ve Adetler

Eski Tiirklerde varislik; kanuni varislik ve vasiyetname yoluyla elde edilen
varislik olmak tizere iki sekildedir. Tiirklerin 6rfi hukukuna gore, biitiin ¢ocuklarin
ana-babalarinin mirasinda paylar1 vardir. Bir gen¢ evlendigi zaman ailesinin
stiriilerinden ve mallarindan kendi payina diisen miras hakkini alarak ayr1 bir eve
cikmistir. Buna karsilik kuma ¢ocuklari diger kardeslerine gore statii olarak ¢ok asagi
bir konumdadir. ilk kadimin ¢ocuklariyla ayn1 miktarda miras alamis ve onlara esit

olamamuslardir (Ziya Gokalp 2005: 71, 74). Baba hayattayken babasindan mal alarak
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ayr1 bir ev kurmus erkek cocuklar ile benzer sekilde evlenmis ve evlendigi zaman bir
miktar ¢eyiz almig kiz evlatlar mirastan hisse alamamislardir. Kocanin vefatindan
sonra karis1t malin dortte birini ve eger kadinin getirdigi ¢eyiz, kocasinin verdigi
kalindan fazlaysa bu fazlalig1 da almistir. Babanin oturdugu evin varisi evin en kiigiik
ogludur. Baba evinde kalan ve babanin biitiin servetinin varisi olan bu ogul,
anne/livey anneye iase temin etmek, evlenmemis kiz kardeslerine ¢eyiz vermekle
yiikiimlii olmustur. Kiz ¢ocuklarin evlenmesi dolayisiyla verilen kalin da ona aittir.
Uygurlardan kalan belgelere gore vasiyet yoluyla da bir kisinin véris olmasi s6z
konusudur. Cok az sayidaki bu belgelere gore, hasta bir kisi mirasin1 kime
birakacagini belirledikten sonra bu vasiyetin uygulanabilmesi i¢in vasiyet icracilari
tayin etmis, vasiyeti koruma igin giivendigi birine emanet etmistir. Vasiyetnamenin
sahitler huzurunda yazilmis olmasi hukuki bakimdan Tiirk tarihi i¢in biiylik 6nem

tagimaktadir (Arsal 2002, I11: 93-94).

Bir kisinin oliimiinden sonra gegerli olmak iizere tek tarafli irade beyanina
dayali olarak yaptig1 tasarruf vasiyet olarak tanimlanir. Vasiyetnameler, belirli bir
isliipla olusturulan miras hukukunu ilgilendiren yazili birer belgedir. Eski Tiirk
miras hukukuna ait bilgiler, vasiyetnamelerin azligindan dolay1 kisitlidir. Bununla
beraber Turfan Uygurlara ait Tiirk sosyal ve ekonomik tarihinin kaynagi olarak
nitelenebilecek vasiyetnameler sinirli sayida olsa da eski Tirklerde kanuni
miras¢iligin disinda vasiyet yoluyla miras¢ili§in da var oldugunun gostergesidir. Bu
belgelere gore; bir baba ¢ocuklarina biraktigi mallarin esit olarak béliisiilmesini ve
ortak kullanilmas1 gereken vyerlerden de herkesin esit yararlanabilmesinin
saglanmasini vasiyet etmistir (Ozyetgin 2005: 109-110). Osmanli Devleti’nin ilk
beyi olan Osman Gazi, oglu Orhan Bey’e;

“Sana bir kimse, yiice Tanri’min emretmedigi sozleri soylerse, o sozii Allah
buyurmadigi icin kabul etmeyeceksin. Eger sen yiice Tanri’'min ilmini
bilmezsen, bilen bir kisiye sor. Sana itaat edip hizmette bulunanlari memnun et,
iyi muamelede bulun ve bagislar yap, yapacagn ihsanlar onlarin hallerinin ve
davramslarimn tuzagidir” (Asik Pasazade Tarihi 2010: 74) diyerek vasiyet
etmistir.

Giliniimiizde vasiyet sozlii veya yazili bir sekilde birakilabilmektedir. Yazili
olarak birakilan vasiyetler hukuki kayit altina alinabilmektedir. Olen kisinin biraktig
bir vasiyet varsa bu yerine getirilir (Ornek 1971: 77). Ancak sdzlii olarak birakilan

vasiyetlerde, vasiyet birakilan kisi 6nem tagimaktadir. Vasiyetin yerine getirilip
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getirilmemesi hususu kisinin vicdani yaptirimina bagli kalmaktadir. Bu noktada
Tiirk-Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan hak kavrami devreye girmekte,
kisiyi gergek vasiyeti sdylemesi hususunda yonlendirmektedir. Toplumda bir kisinin
vasiyetinin bilerek yerine getirilmemesi kabullenilmez, vasiyeti yerine getirmeyen

kisi hem vicdanen rahatsiz olur hem de toplum tarafindan diglanir.

Kirsal yerlesimlerde vasiyetname birakma genellikle goriilmez. Evin atasi
oldiigiinde, mallarin paylasimi Islam Hukukuna gére yapilir. Dul kadin kocasi
6ldiikten sonra onun evinde kalmaya devam edebilir ama kendi miilkii olmadig1 igin
evi satamaz. Bu miilk, dlen kisinin erkek ¢ocuklarina miras olarak kalabilir, dul
kadin ancak bundan pay alabilir. Erkek cocuklar kdyden ayrilmis olsalar bile evle
ilgili alinacak her tiirlii karar verme yetkisi onlara aittir. Olen kisinin erkek gocugu
yoksa mal-miilk erkek kardesine kalir (Delaney 2012: 131, 199). Bir kisi 6ldiigiinde
o kisiden kalan mal miilk vb. dlen kisinin dnce ailesine ailesi yoksa en yakin kan
bag tasiyan akrabasina miras olarak kalir. Ozelikle kirsal yerlesimlerde mirasi imam
paylastirir. Once dlen kisinin karisinin mihrini ve mihr-i miieccelesini, ii¢ aylik
nafakasimin sekizde birini ayirt eder. Dortte biri kiz evlada, geriye kalani erkek
evlada verir. Onlar da kendi hisselerinden imama kalem paras1 verirler (Kosay 1935:
155). Varis olmak serbest iradeye bagli degildir. Kanuni mirasgilarin korunmus
haklart ve hisseleri vardir. Islam hukukunda kabul edilen bu esaslar Medeni

Kanun’da da bu sekilde yer alir (Ortayl1 2002: 70).

Osmanli kanun metinlerine gore babadan kalan topragin miras yoluyla
devrinde, erkek c¢ocuk iicretsiz miras¢1 oldugu halde kiz ¢ocuklari ancak erkek evlat
bulunmamas: durumunda topragin {cretini 6deyerek baskasina satilacak olursa
oncelik hakkini alabilmistir. Eger 6len kisinin oglu veya kizi yoksa erkek kardesi,
kiz kardesi, babas1 veya anas1 hangisi varsa iicretini ddeyerek oncelik hakkina sahip
olup tarlayr satin alabilmistir. Anadan kalan topragin miras yoluyla devrinde ise
erkek ¢ocuk da tarlanin parasini 6demek zorunda kalmistir (Ziya Gokalp 2005: 120).
Kimi zaman da kardesler arasinda bazi mallarin goniil rizasiyla devri s6z konusu
olmustur. Osman Gazi vefat edince ogullar1 Orhan Bey ve Alaaddin Pasa kendi
aralarinda geriye kalan mali miilkii paylasmislardir. Bu paylasimda Alaaddin Pasa,

babasinin hayattayken sergiledigi tutumu dikkate alarak hissesinin ¢ok kiiciik bir
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boliimiinii alip yonetimi ve diger mallart kardesi Orhan Bey’e goniil rizasiyla

vermistir (Asik Pasazade Tarihi 2010: 78-80).

[slam hukukuna gore bir kisi oldiigiinde varisler tarafindan miras
paylagilmadan 6nce mihrin verilmesi gerekir. Mihr, zevcin vefati halinde terekede
onceligi olan alacaklar arasindadir. Diger varisler buna engel olamazlar. Kisi isterse
mihrden vazgegebilir. Terekenin paylasimi mihr i¢inden alindiktan sonra
miimkiindiir. Mihrin miktar1 hakkinda siipheye diistildiigii durumlarda kizin emsal ve
akranlarina bakarak miktar belirlenir. Buna mihr-i misl denir. Mihr, gegerli kabul
edilen bir evlilik akdinin sart1 degil de sonucu olarak diisiiniilmiistiir. Taraflarin mihr
bedelini kararlastirilmasa da evlenen kadin mihr almaya hak kazanmistir. Mihr
evlenme aninda 6denebilecegi gibi bir kismi evlilikten 6nce, bir kismi evlilik
siirecinde ve hatta bir kismi1 veya tamaminin da sonradan 6denmesi mimkiindiir

(Ortayl1 2002: 56-57, Yarg: 2007: 190, 193).

Tiirkiye’de Medeni Kanun’un yiiriirliige girmesinden once miras, Islam
Hukuku’nun hiikiimlerine goére paylastirilmistir. Buna gore mal, kiz ve erkek
kardesler arasinda farkli bicimde dagitilmistir. Olen kisinin bir karis1 ve ii¢ oglu
varsa bu dort hissenin 1/4’1 karisina diger pay ogullara esit olarak verilmistir. Bir
kiginin bir oglu ve bir karis1 varsa miras, sekiz pay kabul edilmistir. Bu mirasin 1/8’i
kadina, 7/8’i ogluna verilmistir. Olenin babasi, karis1 ve iki oglu varsa 48 hisse
tizerinden 6 hisse kadina, 8 hisse babaya 17’ser hisse de ogullarina diismiistiir. Elazig
Hal Koyli'nde kiz ¢ocuga 1/2 hisse, ogula 1 hisse, kadina ise 1/8 hisse diisen bir
uygulama goriilmektedir. Tek kiz ¢ocugu olan ailelerde malin 3/4°1 kiza, 1/4’i de
Olenin kardesine, amca ve ogullar1 gibi erkek tarafi akrabalarina verilir. Ankara’nin
koylerinde ¢ocuklarin annesi daima mirasin 1/4’tinti alir. Kiz evlada para ve esya
verilir. Tarla ve ev verilmez. Erkek cocuklar, yaslar1 birbirinden farkli olsa da esit

pay alirlar (Tezcan 2000: 103-104).

Tiirk Medeni Kanunu’nun kabuliiyle erkek ve kiz evladin mirastan esit pay
almalar1 kabul edilmistir. Ancak genellikle kiz ¢ocuguna verilen pay, bu mirasin

damada gidecegi ve baba ocaginin yoksullagmasina neden olacagi diisiincesiyle
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erkek cocuga verilen paydan azdir. Kizlarin bu duruma itiraz etmesi toplumun onlari

ayiplamasi ve diglamast anlamina gelir.

Halk muhayyilesinin {iriinii olan masallar giindelik hayat i¢indeki pek cok
konu hakkinda oOrnekler verir. Bu konulardan biri de mirastir. Masallarin pek
¢ogunda miras, erkek cocuklara kalir. “Keloglan” adli masalda Keloglan, anasi ve
agabeyi vardir. Analar1 her isi yapar ama Keloglan ile agabeyi isleri aksatirlar.
Keloglan’in anas1 bir giin aniden hastalanir ve oliir. Keloglan’in agabeyi mirasi ve
isleri adaletsiz bir sekilde paylastirir (Alptekin 2002: 345, Danigman 1969: 13, Soyic
2004: 37, Babacan 1993: 32, Yazar ad1 yok 2004: 168, Alangu 1967: 99, Yazar adi
yok 1977: 71, Kara 1996: 525, Sever 1995: 172, Sever 1995: 203, 269, 292,
Emiroglu 1996: 369, Gode 1997: 314). Bu adaletsizligin kamu vicdanindaki karsiligi,
hakki yenen Keloglan’in agabeyine karsi kazangli ¢ikmasi, hak ettigi miras1 almasi
yoniindedir. Masalin sonunda karli ¢ikan taraf tipki halk hukukunun igleyisine uygun

olarak Keloglan olur.
I1I. BORCLAR HUKUKU iLE iLGIiLi ORF VE ADETLER

Bireyler ve toplumlar aras1 borg alip vermeler, toplumlarin tarimdan ticarete
gecisiyle daha ¢ok islerlik kazanmistir. ilkel toplumlarda uygulanan degis-tokus
mantig1 zaman iginde kisiler ve hatta tilkeler aras1 bor¢glanmaya doniismiistiir. EsKi
donemlerde toplumlarda kapali iktisat goriilmektedir. Kapali iktisat devri, iktisadi ev
ve aileyle sinirlandirilan bir ekonomi donemidir. Toprak, kapali iktisadin temelidir.
Ev, halkina ait her seyi lireten mekandir. Eski devirlerde evin her {iretimi kalabalik
ev halki tarafindan tiiketilmek igin yapilmistir, ¢iinkii aile demek kabile demektir.
Iktisat kdylerde devam etmistir. Koylerin birlesmesi aralarinda kiigiik de olsa
miibadeleye dayali alis verise olanak saglamistir. Haftanin belirli bir gilintinde herkes
miibadele edecegi esyayr kasabaya getirir ve Kkurulan pazarlarda bu degis-tokus
yapilmistir. Zamanla toprak sahibi olmayan kisilerde pazar yerinin etrafina diikkan
acmislardir. Ancak tarim toplumunda topragin degeri tartisilmazdir. Tarim ile
hayvancilik o donemin gecim kaynaklar1 arasindadir. Kiigiikbas hayvanlardan
biiyliikbag hayvanlara kadar pek cok hayvan uzun bir siire degis-tokus amach

kullanilmislardir. Hayvanlarin degis-tokus araci olmalari, ekonomik yasamda onlarin
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bir siire madeni paranin yerini almasini saglamistir (Sevig 1950: 235-236). Topraga
bagl bir yasam, kisinin yine topraktan aldigi bir ilhamla hayatini siirdiirmesini
saglar, davranislar1 gézlemlerinin bir sonucudur. Toplumun hukuki konularda da
tutumu degismez. Sorunlar atalardan Ogrenildigi, gozlemlendigi sekilde

¢oziimlemeye caligilir.

Koylerde pazar kurulan yer, ayni zamanda halkin toplandigi bir meydandir.
Bu meydanda degis-tokus yapildig: gibi belirli zamanlarda toplanilmis ve ortak isler
goriigiilmistlir. Boylece zaman iginde toplum, sadece tarim toplumu olmaktan ¢ikip
aynt zamanda ticaret toplumu olmustur. Bu durum toplumsal borcun giderek
bireysellesmesine yol agmis, kisilerin baska toplumlarla temasi sonucu alinan borgla
kredilere donilismiis dolayisiyla borglar, ticaret kanunlar1 baglaminda ele alinmaya
baglamistir. Eski toplumlarda isler, dostlar arasinda yapilmis, borg aligverisi belirli
iki kisi arasinda bir miinasebet olarak kalmustir. Sirketler dostlarla birlikte kurulmus,
yapilan hizmetlerden {iicret, dostlardan alinan 6diing paralardan faiz alinmamistir.
Tiiccar olmayan veya arazi igletmek gibi sermayeye ihtiya¢ duyan bir meslekte
bulunmayan bir kimse kredi almaya yonlendirilmemistir. Bor¢lu olmak, kisinin zor
durumda oldugunun gostergesidir. Veresiye alig veriste bulunmak da 6diing almak
demektir. Veresiye satan kisi, iki islem yapmustir: Satici, aliciya dnce borg vermis;
sonra malin1 pesine satmig olur. Medeni hayatin muameleleri esas itibariyle pesin
yapilan islemlerdir. Ticari toplumlarda ise halk kdylerden sehirlere tasinir. Herhangi
bir is, o isin icrasini meslek edinmis, ge¢imini yaptigi ise baglamis kimseler
araciligryla yapilir. Bunun karsiliginda bir ticret ddenir. Ticaret demek, kar etmek
demektir. Ticari toplumlarda borg dostlardan alinmaz, kredi kurumlarindan alinir ve
faize tabi olur. Medeni toplumlarda tiiketim igin alinan 6diing ticari toplumlarda
tiretim i¢in alinir (Sevig 1950: 239, 243-248).

Eski Tiirklerde bor¢lar hukuku hakkindaki bilgiler, Uygurlardan kalan hukuk
belgelerine dayanmaktadir. Uygurlar zamaninda konargdcer yasamdan yerlesik
diizene gegilmesiyle canli bir ticaret hayati da ortaya ¢ikmistir. Buna baglh olarak

belli kurallar ¢er¢evesinde hazirlanmis pek ¢ok sdzlesmeyle karsilasilmaktadir.
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Sozlesmelerde ilk olarak akdin tarihi yazilmistir. Tarihten sonra soézlesmeyi
yapanlarin adlari, anlasmanin yapilma sebebi ve konusu belirtilmistir. Herhangi bir
borg i¢in yapilan sozlesmelerde borcun niteligi, miktari, 6deme ustl ve sartlari, faiz
ile bor¢ alindig1 takdirde faizin miktar1 ve 6deme zamani, bor¢lunun bulunamamasi
durumunda kefil olacak kisinin belirlenmesi gibi konular da sézlesmede yer almistir

(Cin ve Akyilmaz 2003: 49).

Tiirk ticaret ve sosyal hayatinda son derece 6nemli bir yere sahip olan Ahi
kiiltiiriinde borglarin takip edildigi ve bor¢ senetlerinin saklandigi kesenin rengi
kirmizidir (Dogan 2006: 177). Kirmizi dikkat ¢ekici ve uyarict bir renktir. Ahilerin
borglanma ve borg senetleri konusunda dikkatli olmalar1 gerektigi salik verildiginden
bu rengin tercih edildigi sdylenebilir. Ahilik kurumu bor¢ alip verme konusunda
yazili birer belge olan senetlerle ilgili yaptirimi yazili olmayan bir sembolle adeta bir
kural haline doniistiirmiis, kisiler arasi hukuk baglaminda bor¢lanmanin ve borcuna

sadik kalmanin geregine onem vermistir.

Toplumumuzda beslemelik adi altinda yasayan bir uygulama da borglar
hukuku basghigi altinda degerlendirilebilir. Beslemelik, manevi bir bagi, kisilerarasi
hukuku ifade eder. Varlikli aileler, yoksul ailelerin ¢ocuklarimi veya oksiiz, yetim
cocuklar kiigiik yaslarda besleme olarak yanlarina alip, hizmetleri karsiliginda bakip
yetistirmisler, bliyliyiince evlendirip, is sahibi olmalarina yardimci olmuslardir. Bazi
aileler, bir siire egitim almalarini saglamiglardir. Bu tiir ¢ocuklara evlat muamelesi
yapilmasa da hizmet¢i muamelesi de yapilmaz. Ancak bu beslemeler, kimi aileler

tarafindan hizmetci gibi agir islerde ¢alistirilmislardir (Tezcan 2000: 99-100).

Besleme olarak alinan ¢ocugun ana babasina, yakinlarina veya kendisine bir
miktar aylik baglanir. Beslemelerin durumu, evlatliklarinkinden farklidir.
Beslemenin hukuki durumu, onun ailesi ve beslemenin ¢aligtig1 ailenin yaptiklari bir
anlasmaya baglhidir. Beslemeleri yaninda tutan ailelerin bor¢ veya sorumluluklari
vicdani olup, yaptirnmi ahlak ve gelenek kurallari olusturmaktadir (Tezcan 2000:
100).

Yukarida ifade edildigi tizere borcun 6denip 6denmemesi, Kisinin vicdani bir

sorumluluk tasiyip tasimadigina, toplumun gelenekler ve ahlak kurallari
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cercevesindeki yaptirim giiciine baglidir. S6z vermenin 6nem tasidig1 zamanlarda,
kisinin soziine itibar edilerek veya sahitler huzurunda alinip verilen borg¢lar, daha
sonraki donemlerde senet yapilmasina ragmen kisinin ve toplumun kabuliine gore
sekillenmistir. Clinkli gegmiste soz senettir. Y oriiklerde bor¢ Tiirk Lirasi {izerinden
alimir ve yazin, giiziin hayvan satiminda, harman kalkisinda para bulundugunda
odenir (Seyirci 2003: 13-14). Konuyla ilgili asagidaki ornek, s6ziin senet oldugunu
destekler niteliktedir:

Unlii bir Tiirkolog ve seyyah olan A.Vambery (1832-1913), bir yerde hayvan
aligverisi yapanlara; bir tiiccara mallarin1 satan konargéger Tiirkmenlere rastlamistir.
Veresiye olarak yapilan aligverisin senedi {inlii seyyaha doldurtulmustur. Borglu
senedi imzalamis, senedi alacakli degil, bor¢lu almistir. A.Vambery, alacakliy
uyarinca, alacakli, borcunu hatirlamasi i¢in senedin bor¢luda kalmasi gerektigini

sOylemistir (Erdz 1977: 138-139).

Tiirk toplumunda bir kisinin herhangi bir sebeple maddi zorluk g¢ekmesi
sonucunda yakinlarindan borg¢ istemesi son derece dogaldir. Ancak orf ve adet
hukukuna gore aldigi bu borcu s6z verdigi tarihte geri 6demesi, geri 6deyemedigi
takdirde alacakliy1 bilgilendirerek en kisa zamanda borcunu 6demesi gerekmektedir.
Bu borcun 6denmemesi durumunda kisi, toplum tarafindan ayiplanir, kinanr,
giivenilmez bir insan olarak taninir. Bu davranisi tekrar ederse toplumdan dislanir.
Alevi kiiltiiriinde bu durum kisinin “diiskiin” ilan edilmesine, Ahilik kiiltiiriinde “yol

cezas1” almasina neden olur.
IV. TICARET HUKUKU iLE iLGILI ORF VE ADETLER

Devletin varligin1 ve siirekliligini saglayan en &nemli olusumlardan biri
iktisattir. Iktisadi yapi, toplumun yasam sartlarini belirler. Eski Tiirklerde ticaret daha
cok mallarin degis tokusu yapilarak saglanmistir. Konargdger bir yasam bigiminde
gecim kaynaklar1 tarim ve hayvancilik {izerine yogunlasmis, ticaret ikinci planda
kalmistir. Bununla beraber yine ayni is kollarinin bir geregi olarak iiretilen mal ve

irlinlerin fazlasinin satilmasi ihtiyaci ticareti kagilmaz kilmistir.
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Klasik dénem Osmanli iktisadi yapisi ii¢ temel {izerine kurulmustur: Uretimin
tarima dayandigi toprak sistemi, imalathaneleri, ticareti diizenleyen loncalar,
vergiler. Araziler ise miri, miilk, vakif ve ¢orak olmak tlizere dort ¢esittir. Devletin her
tiirli kith@, savas halini vb. dikkate alarak mutlak hakkini elinde tuttugu miri
araziler; sultanin miri arazi lizerindeki hakkini bagislamasi, ¢orak arazinin tarima
kazandirilmasiyla kazanilan miilkler, islam hukukuna uygun bir satis sézlesmesiyle
elde edilen miilkler, fethedilen bdlgenin daha 6nce orada yasayan seckinlerine ait
olup, sultan tarafindan onaylanan miilklerin yer aldigi miilk arazileri; 6zel miilk iken
vakif arazisi haline getirilen topraklardan olusan vakif araziler ve daha once hig
ekilip bigilememis (¢ol, bataklik vb.) topraklardan olusan c¢orak araziler ekonomiyi
yonlendiren toprak ekonomisinin temel unsurlaridir. Sultana ait olan Adsslar (havds-i
hiimayun), vezirlere ve beylere verilen biiyilik dirlikler (éimera hasslarr), subasi ve
zaimlere tahsis edilen dirlikler (zeamet), sipahilere tahsis edilen dirlikler, mevkuf
timarlar ve arpaliklar timar sisteminde yer alan topraklari olusturmustur. Tarimsal
faaliyet temeline dayanan iktisadi yapinin toprak sistemi, toplumun ihtiyaglarinin
karsilanmasini esas almigtir. Osmanli Devleti’nin iktisad1 ve ekonomik giicii devletin
toprak miilkiyetini elinde tutmasi ve tarimsal tiretimi denetlemesi olgusuna baglidir.
Toplumun her kesiminin gec¢imi, 6zel bir toprak miilkiyeti sistemine ve vergi
anlayisina dayandirilmistir.  Zanaat ile ticaret, Osmanli Devleti’nin iktisadi
yapilanmasinda ikinci sirada yer almistir. Imalathane iiretimi devlet denetimindeki
loncalar tarafindan gergeklestirilmistir. S6z konusu loncalar, iiyelerine g¢alisma
bilinci ve zevki, is disiplini, ahlaki ve insani pek ¢ok vasif kazandiran; gerek iktisadi
gerekse sosyal giivenceler saglayan; meslegin sayginligin1 gézeten, yapilan isin
standartlarin1 koruyan, haksiz rekabetin olmasini engelleyen bir iretim sistemi

olmustur (Bigak 2009: 312-322).

Ticari faaliyetleri etkin bir bicimde yiriiten esnaf ise sehir ve kasabalarda,
mal ve hizmet tretimi ile iliskili herhangi bir is kolunun belirli bir alaninda
uzmanlagmis olarak ¢alisanlarin meydana getirdigi mesleki birlikler olarak
tanimlanabilir (Geng 2005: 293).

Bu mesleki orgiitlenmenin en 6nemlisi, etkini ve giinimiize kadar kismen

tasinani ise Ahi birlikleridir. Ahilik dini, sosyal, kiiltiirel ve siyasi islevleriyle XIII.
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yizyll ile XX. ylizyillar arasinda varligini siirdiirmiis, Osmanli Devleti’nin
kurulusunda etkin bir rol oynamuis, Tiirk sosyoekonomik, kiiltiirel ve siyasi yasamini
sekillendiren esnaf ve sanatkarlar birligidir (Dogan 2006: 3-4). Bu acidan
bakildiginda Ahilik mesleki bir dayanisma birligi oldugu kadar giinlik yasamin
diizenlenmesinde de gerekli olan davranis kaliplarinin iretilip sekillenmesini de
saglayan bir kurum olarak disiiniilebilir. Bu birliklerde statiilerin, iiretim
tekniklerinin, liretim kalite ve kapasitesinin, pazarlamanin standartlasmis oldugu
bilinmektedir. Ahi birliklerinde sosyoekonomik fonksiyonlarina bagli olarak ¢iraklik,
ustalik, kalfalik, yigitbasilik ve kethiidalik statiileri ortaya ¢ikmaktadir (Giilliili 1977:
128). Ahi birliklerinin idaresi yonetim kurulu ve biiyiik meclis adli kurulun elinde
bulunmustur. Yonetim kurulu, kurumun ana karar orgami ve alman kararlarin
uygulanmasinmi saglayan kuruldur. Bir yerlesim birimindeki esnaf ve sanatkarlarin
baskanlarinin hepsinin bir araya gelmesiyle olusan biiyiik meclis ise Ahi birliklerinin
yetkili en iist organidir. Bunlarin disinda Ahi birliklerinin isleyisinde gorevli kisiler
ise Ahi baba, yigitbasi, ustabagidir. Bir de hakem heyeti mevcuttur (Ugma 2011: 120-
122).

Osmanlilara kadar toplant1 yerleri tekke ve zaviyeler olan Ahiler, Osmanli
Imparatorlugu’nun her yaninda varlik gostermisler, zamanla tekke ve zaviyelerin

yerini loncalar almistir (Cenikoglu 1998: 33).

Ahiler, Tiirk esnaf ve sanatkarlarinin sahip olduklar1 erdem, asalet, comertlik
ile islam’in inang, nezaket gibi unsurlarimi geng yastan itibaren yasam tarzi olarak
benimseyerek bu oOzelliklerini yaptiklar1 sanata yansitmiglardir. Anadolu’ya
gelmeden Once Tiirkler arasinda belirli kurallar olarak var oldugu bilinen Ahilik, esas
kimligini ve sistemini Ahi Evran-1 Veli sayesinde kazanmistir (Caliskan ve Ikiz
1993: 7). Ahi Evran girisimci bir ruha sahip olmasi nedeniyle XIII. yiizyil
Anadolu’sunda Mogol istilas1 yiiziinden zor duruma diisen igsiz gengleri, ge¢im
sikintist ¢eken aileleri sanata ve ticarete yonlendirerek Anadolu insanina biiyiik bir

hizmette bulunmustur (Dogan 2006: 7).

Ahiligin merkezi Kirsehir’dir. Kirsehir’de postnisin olan Ahi Evran vekili, en

uzak yerlerde yapilan Ahi baba se¢imlerine gitmis, toren ve se¢im onun
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baskanliginda yapilmis; takdir ve tasdik etmedigi hi¢ kimse bu gorevi yiiriitememistir
(Caliskan ve ikiz 1993: 9). Ahilikte yoneticiler segimle is basina gelmistir. Her esnaf
toplulugu, mesleki faaliyetinde bagli kalacagi 6zel kurallar1 kararlastirmis, biitiin
ustalarin ortak karari olarak onaylanmak tizere kadiya sunulmustur. Kadi, ser’i
hukuka, kanunlara, 6rf ve adetlere aykir1 olup olmadigina dair incelemeler yapmis,
teklif divana arz edilmistir. Ustalar tarafindan hazirlanan taslak, divanin onaymdan
sonra esnaf tarafindan baglayici nitelige sahip temel bir belge niteligi tasimistir. Bu
belgede ustalik, kalfalik gibi mesleki unvanlarin kazanilma sartlari, ¢iraklik ve
kalfalik stireleri, calisma sartlari, retilecek malin cinsi-kalitesi, hammaddenin
temini, diikkanlarin yeri, sayis1 vb. gibi konular yer almistir. Cogunlugun iradesi belli
konularda degisirse, ayn1 yontem izlenerek bu degisiklikler de belgeye eklenmis veya
yeni bir belge diizenlenmistir. Bu kurallar1 uygulamak ve herhangi bir aksakliga
meydan vermemek igin bir denetim mekanizmasi gereklidir. Esnaflarin denetimi de
ihtiyar ustalar, nizam ustalar1 veya lonca ustalarina aittir. Bu ustalarin olusturdugu
idare kurulunun bagkan1 esnafin sectigi kethiida olmustur. Ustalar, kadinin huzuruna
giderek, kisiyi kethiida olarak segtiklerini dile getirmislerdir. Kethiida da bu gorevi
kabul ettigini belirterek gorevini hakkaniyetle yliriitecegine s6z vermistir. Bunun
lizerine se¢im tutanaginin bir 6rnegi kadida kalmis, bir 6rnegi de esnafa verilmistir.
Bu se¢imin gegerliligi genellikle bir yil olmustur. Ancak geregi gosterildiginde
cogunlugun oyu dikkate alinarak kethiidanin degismesi miimkiindiir. Kethiidanin
secilmesinde veya degistirilmesinde yetkili kurum kadilik olmustur. Kethiidanin
yaninda ahi baba, nakib, duaci, ¢avus, yigitbasi gibi gesitli gorevliler bulunmustur.
Ancak bunlar i¢inde en etkin olani yigitbasidir. Yigitbasi, esnafin kendi aralarindaki
meseleleri diizeltmelerini saglayan kisi, kethiidanin, yonetimi yiiriitmekle gorevli
olan yardimcisidir. Esnafin mal aldig1 ve sattig1 ziimrelerle, devletle olan iligkilerini
ise kethiida yonetmistir. Bir kisi kurallara uymaz veya giindelik hayat i¢inde cesitli
konularda sorunlar yasanirsa esnaf teskilatinin yoOneticileri nasihat ve telkinlerde
bulunmuslardir. Bu sorunlu kisiler, kadiya sikayet edilmistir. Ancak kurallara aykiri
davranig, toplumu ve tiiketicileri de ilgilendiren boyutlar kazandig: hallerde, kad1 ve
emrindeki kamu gorevlileri dogrudan miidahale yetkisine sahip olmustur (Geng

2005: 296-298).
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Ahilikte ceza, esnafin kurallara uymasini saglamak i¢in bir ara¢ olarak kabul
edildiginden ¢ok agir suclar disinda kisinin onurunu zedeleyecek cezalar
verilmemistir. Ahi birliklerinin verdigi cezalar, uzlastirici ve egitici bir nitelik
tasimustir. Kiigiik suglarda davaliya oziir diletmek, ¢ay 1smarlatmak vb. gibi cezalar,
biiyiik suglarda ise sucluya masraf veya ikram yaptirmak, diikkan kapatmak, kurban
kesmesini istemek, hammadde dagitimindan ve iirlin satist hissesinden mahrum
birakmak, siireli/siiresiz yardimi1 ve selamlasmay1 kesmek, gegici/daimi olarak Ahilik

kurumundan ihrag etmek gibi cezalar verilmistir.

Sugu isleyen kisiden, verilen cezay1 kabul etmesi beklenmis, isterse daha iist
makamlara itiraz hakki olmakla beraber verilen karar, uygulamaya konulmustur.
Herhangi bir hata durumunda davalinin hakk: iade edilmistir. Karar1 ve cezay1 kabul
etmeyenlerin cezalari daha da agirlastirilmistir. En agir ve etkili ceza, kurumdan
gegici veya siirekli uzaklastirma cezasidir. Bozuk veya kalitesiz mal {ireten, fahis
fiyat uygulayan, tiiketiciyi aldatan esnafa yolsuz cezas: verilmistir. Ahiligin kurucusu
Ahi Evran da esnafin denetlenmesine 6nem vermistir. Her firsatta esnafi gezmis,
yapilan igler1 degerlendirmistir. Bu denetim sonucunda begenmedigi bir is olursa
ayakkabilar1 diikkanin damina asmistir. Bunu gorenler “falan ustanin pabucu dama
atild:” demislerdir. Bu ifade o ustanin kalitesiz bir mal {irettiginin isareti olmustur
(Giilerman ve Tastekil 1993: 20; U¢gma 2011: 128-130).

Ahilik kurumundaki bu uygulamalarla esnafin yaptig1 iste, i¢ denetimin
saglanmast s6z konusudur. Boylece her esnaf once kendinden, sonra diger esnaf
arkadaglarinin yaptiklarindan sorumludur. Bu sorumluluk duygusu, esnafin kendi

arasinda bir i¢ hukuk mekanizmasi olusturmasina olanak saglamistir.

Herhangi bir sikdyet kadiya taginmadan once esnaf birligindeki yigitbasilar
araciligiyla c¢oziimlenmeye calisilmistir; amag, esnafin toplum karsisinda itibar
kaybetmesini engellemektir. Ciinkii kadiya tasinan bir konu, yazili hukuk kurallarina
uygun bir sekilde ¢oziimlenmek, konuyla ilgili tutanak tutulmak zorundadir. Oysaki
esnaf birligi i¢inde ¢oziilen sorunlar, hem hata yapan esnafin hatasini diizeltmesini

saglamis hem de ¢ok biiyiik bir hata yapmadig siirece bu hatanin topluma ulagmasin
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engellemistir. Boylelikle o esnafin toplum karsisinda sayginligi azalmamus, itibari

zedelenmemistir.

Ahilik kurumunda mesleki yetistirme dereceleri, mesleki egitimin konusudur.
Dolayisiyla aldiklar1 egitim ileride yapacaklari aligverislerin ve ticari iliskilerin
diizenlenmesinde biiyiik 6nem tagimistir. Ahilige gore asil ama¢ hem ahlaki hem de
mesleki yonden {istiin insan yetistirmektir. Mesleki dereceler (yamak)/cirak, kalfa ve
usta olmak flizere iic baslik altinda toplanmistir. Bir sanata girecek kisinin on
yasindan kii¢iik olmamas1 gerekir. Meslek egitiminin ilk basamagi olan ciraklikta,
cirak olan kisinin sectigi sanata devamim velisi taahhiit eder. Iki yil boyunca
herhangi bir iicret almadan c¢alisan yamak, yeterli bilgi ve beceri kazandiginda
cirakliga yiikseltilmistir. Cirak olacak kisinin ustalari, kalfalari, velisi o meslegin
pirinin diikkaninda toplanip, ¢ocuga gereken tavsiyeler verildikten sonra ¢iraga
verilecek haftalik ticret belirlenmistir. Bir sanat kolunda ii¢ y1l ¢iraklik yapan kimse
kalfaliga yiikseltilmistir. Cirakliktan kalfaliga terfi eden kisiler, kendilerinden
sanatlariyla ilgili istenen isleri kolaylikla yapmuslardir. Kalfalar, ustalarin
bulunmadig1 zamanlarda ustanin yetkisine sahiptiler. Ug yil kalfa olarak calisan bir
kisi, sanatin biitiin gereklerini 6grendigini ustasina ispat edebilirse bir torenle ustaliga
yikseltilmistir. Usta olan kisi, sartlara gore ya kendi diikkanini1 acar ya da baska bir
diikkanda usta olarak ¢alismaya baslamistir. Ahilik kurumuna girme ve buradaki
yetisme siireci belli bir sistematigi takip etmistir. Bu torenlerle ilgili ayrintili bilgiler
futiivvetndmelerde yer almaktadir. S6z konusu torenler ¢iraklik téreni (yol atasi ve
yol kardesi edinme), kalfalik téreni (yol sahibi olma), ustalik toreni (icazet)dir
(Erken 2002: 105-107). Ancak biitiin bu egitimlerin yaninda usta olacak kisinin
hakkinda sikayet olmamasi, kendisine verilen gorevleri dikkatle yerine getirmesi,
cirak yetistirme konusunda hassas davranmasi, diger kalfalarla iyi gecinmesi,
misterilere iyi davranmasi ve igyerini idare edebilecek duruma geldigi konusunda

ustasini ikna edebilmesi gerekmistir (Dogan 2006: 62).

Bu torenlerle Ahilik kurumuna katilan her bir kisinin varligin1 6nce kendisine
sonra kurumdakilere ispatlamasi saglanmistir. Gelenege bagli gerceklestirilen
torenlerin, sozsiiz iletisimin ve yazili olmayan hukuk kurallarmin izdiigtimii oldugu

goriilmektedir. Ahilikte mesleki ahlak ve gorgii kurallari kisilerin bireysel degil,
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toplumsal bir bakis agisi kazanmalarini saglayarak sosyoekonomik hayatin da

diizenlemesine yardimci olmustur.

Ahilik kurumunun ilkelerinin kaynaklarindan biri de fiitiivvetnamelerdir.
Fiitiivvet kelime anlami olarak “comertlik, yigitlik, soy temizligi”dir. Ayrica XIIIL.
yiizyll Anadolu’sunda ortaya cikan diizenli ve teskilatli bir durumda olan dini-
iktisadi temelli esnaf ve sanatkar birliklerinin ilkelerine topluca verilen addir. Bu
acidan bakildiginda fiitivvetndmeler, Ahilik kurumunun tiiziigli sayilabilir.
Fiitiivvetnamelerde yer alan ilkeler Ahilerin hem mesleki hem de sosyal
gelisimleriyle yakindan iligkilidir. Ciraklikta bireye 124 adet adap ve erkan kurali
ogretilirken bu say1 ustalik, pirlik ve iistatlikta 740 olur.

Sozii edilen temel kurallar yeme-igme, giyim-kusam, konusma, eve giris-
evden ¢ikis, yolda, pazarda, mahallede yiiriiyiis, esya satin alma, eve esya getirme,
oturma, misafirlige, gezinti/eglenceye, hamama, tuvalete gitme, hasta ziyaretine,
tirbeye gitme, gazaya varma vb. gibi giinlik hayat ve toplumsal yasamla da
yakindan ilgili olan kurallardir (Dogan 2006: 10-11).

Ahilikte yer alan diger onemli kurallardan bazilar1 sunlardir: Orf, Adet ve
torelere uymak, ahdinde, soziinde, sevgisinde vefali olmak, kiicliklere sevgi,
bliyliklere saygi gostermek, yapilan iyilik ve yardimi basa kakmamak, hakka, hukuka
riayet etmek, hakkaniyetli davranmak, insanlarin islerini icten ve giiler ylizle

yapmak, komsularla iyi gecinmek vb.’dir (Erken 2002: 111-113).

Bilindigi tizere sozlii hukuk kurallar1 da toplumsal yasami diizenleyen
kurallar arasinda yer almaktadir. Ahilik kurumuna ait burada belirtilen ve
fiitiivvetnamelerde yer alan pek ¢ok kural bir bagkasinin yasam alanini kisitlamamak
ve bir baskasimna deger vermek gibi anlamlar tasidigindan yazili olan ilkelerin
davranig kaliplariyla sekillendirilerek yazili olmayan hukuk kurallarina doniismesini

saglamistir.

Ortak alanlarin kullanimiyla ilgili kurallar uygulanmadiginda kisiye verilecek
ceza halk hukukuna ait cezalardan ayiplama, kinama vb.’dir. Yeme-igme, oturma,

misafirlige gitme ile ilgili kurallar yine bir arada sik¢a bulunan kisilerin farkinda
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olmadan bir digerinin hakkina ya da kisisel alanina girmesine engel olmak i¢indir.
Tiirk toplumunda misafirlik 6nem verilen kavramlar arasindadir. Misafirin temiz bir
ortamda agirlanmasi ve misafire ikramda bulunulmasi istenir. Bunun saglanabilmesi
icin misafir olarak gelecek kisinin de Onceden haber vermesi, ev sahibini zora
sokmamas1 gerekir. Aksi durumda davranan bir kisi yine orf ve adet hukukunun

geregince ayiplama ile cezalandirilir.

Yerlesik hayata gectikleri halde konargdcer yasamin oOrf ve Aadetlerine
baglhliklarini devam ettiren Ahi birlikleri Islamiyet &ncesi Tiirk kiiltiiriine ait
degerleri ve Islami degerleri sentezleyerek benimsemislerdir. Ahi birliklerinin
tiyelerinin hayatlarin1 kural ve geleneklere baglayan ahlaki yapinin arkasinda orf ve
adet otoritesinin bulundugu unutulmamalidir. Bu baglamda bir Ahide bulunmasi
gereken oOzellikler su sekilde Ozetlenebilir; Ahinin comert olmasi, namazini1 kazaya
birakmamasi, hayad ve edep sahibi olmasi, diinyanin nimetlerine gereginden ¢ok
onem vermemesi, kazancinin helal olmasi, ilim sahibi olmas1 ve devlet biiytiklerinin
kapisina gitmemesidir. Bu 6zelliklere sahip Ahinin gonlii, kapisi, eli ve sofrast agik
olmal1 ki ihtiya¢ sahiplerine gereken yardimlar1 yapabilsin miisterilerine kars1 giiler
yiizlii ve diiriist davranabilsin; gozii, dili, salvart kapali olmalidir ki mesru olmayan
iligskilerden, yasak olan yiyecek ve igeceklerden, dedikodu ve iftiradan, kotli s6z ve

davraniglardan kaginsin (Erken 2002: 50-51; Ugma 2011: 135-136, 139).

Yukarida yer alan kurallar bireysel olarak kiside i¢ disiplini sagladig: gibi
toplumsal olarak da birbirini korumayi, gézetmeyi, yardimci olmayr dolayisiyla da
otekini diistinmeyi gerekli kilmistir. S6z konusu kurallar biitiinli insanlar1 dogru, iyi
ve giizele yoOneltmekte, adaletli davranmalari konusunda cesaretlendirmektedir.
Boylece Ahilik kurumu bir otokontrol ve toplumsal denetleme mekanizmasini
yasamin adeta dogal bir pargasi haline getirmis, zorunlu haller diginda karsilasilan

sorunlar mahkemeye tasinmadan ¢oziimlenmeye calisilmistir.

Bu noktada s6zlii hukuk kurallarinin islevselligine bir kez daha vurgu yapmak
gerekmektedir. Kurum i¢inde ustaya ve bliylige saygi ilkesi dogrultusunda soziin
giicli ortaya konmaktadir. Cilinkii bir ¢irak, kalfa veya ustaliga yeni yiikseltilmis bir

Ahi ustasinin soziinden g¢ikamamis, onun uyarilarini ve o6gitlerini dikkate almak
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zorunda kalmistir. Ahilik kurumunda yapilan biitin mesleki yiikselme torenlerinde
kisiler bunun icin sdz verir ve kendilerine bir yol arkadasi ve bir yol atasi
se¢misglerdir. Bu yol arkadasligi hem bu diinyayr hem de 6te diinyayr kapsadigi i¢in

verilen sozler inan¢ koduyla desteklenmistir.

Ahilik kurumu, toplum diizeni i¢inde dénemin sultanlarindan daima takdir
gormiistiir. Selguklu sultanlarinin sevgi, yardim ve iltifatlarim1 hak etmis, hizmet
yolunda desteklenmis, set (pestamal) kusanma devlet 6rfiince kabul edilmis ve bunu
halka ispat etmek i¢in sultan huzurunda fiitiivvet salvar1 giydirilip téren yapilmistir

(Caliskan ve Ikiz 1993: 9-10).

Yukaridaki ornekten anlasilacagi gibi bir 6rf ve adet kuralinin gecerlilik
kazanabilmesi i¢in gereken unsurlardan biri olan devlet destegi, bir sultanin pestamal
kusatma torenine bizzat katilmasi ile saglanmistir. Boylece bir siirekliligi olan Ahilik
ritiielleri devlet tarafindan taninmis, Ahilik kurallar1 tore olarak benimsenmistir. Bu
benimsemenin temelini Ahilik kurumunun miisteri odakli degil, insan odakl
yaklagiminda aramak gerekir. Miisteriyi velinimet olarak géren Ahilik, aslinda insana
verdigi degeri ortaya koymaktadir. “Birine yasami boyunca etkisi siirecek 1yilik ve
bagislarda bulunan kimse” olarak tanimlanabilecek velinimet kavrami esnafin
miisteriye bakisin1 gdstermesi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir (Dogan 2006:

45-46).

Ahilikte ilim sadece anlatilarak veya tekrarlanarak aktarilmamis, ayni
zamanda eylemlerle fiilen yasanilan bir deger olarak algilanmigtir. Eyleme
doniismeyen, kisiye olgunluk kazandirmayan bilgi, birey i¢in islevsizdir. Bu yiizden
Ahilikte sézden ¢ok eyleme, soOylenenle yapilan arasindaki tutarlilia Gnem
verilmistir. Bilginin kisiye kazandirdiklar1 yaptiklart islerden gdzlemlenmeye
calisilirken, toplum degerleriyle is ve sanat ahldkina ters diisen davraniglar
cezalandirilmistir. Bilginin eyleme doniisiimiinii ifade eden ortilii bilgi, hem agik
bilginin hem de sosyallesme siirecine konu olan toplumsal ilke ve kurallarin ne denli

kabullenildigini ifade eder.

Bu nedenle Ahilikte bireye sozlii veya yazili olarak aktarilan acik bilgiler

kadar, mesleki ve toplumsal alanda 6rnek alabilecegi olumlu davranislar sergilemek
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de son derece 6nemlidir. Clinkii model alinan kisi veya kisilerin davraniglari bireyin
davraniglar1 iizerinde etkili ve kalict sonuglar dogurur (Dogan 2006: 53). Dolayisiyla
Fiitiivvetnamelerde yazili; esnaf ve yaren sohbetlerinde sozlii olarak karsimiza ¢ikan
Ahilik kurallar1, bu kurallar1 ger¢ek hayata tagidikga orf ve adet hukukuna bagl bir
boyut kazanir.

Ahilik kurumunda ekonomik hayat Ahiligin diisiince ve anlayis1 baglaminda
diizenlenmigtir. Esnafa yardim edebilmek dolayisiyla sosyal bir giivence saglamak
amaciyla orta sandigi/esnaf sandigi/esnaf kesesi kurulmustur. Orta sandiklari, hem
tiyelerini kanunsuz bor¢lanmadan korumus, hem de esnafa hammadde saglamistir.
Orta sandiklarinin gelirleri, esnafa ait miilklerin kiralari, sandikta birikmis olan
paranin ¢alistirilmasindan elde edilen gelirler, esnaf ve sanatkarlarin bagislar ile terfi
edenlere ustalar tarafindan verilen paralar, kalfa ve ustalardan askere gidenlerin es-
cocuklart i¢in toplanan paralar, belirli zamanlarda toplanan aidatlardan ve esnafin

satiglarindan alian yiizdelik paydan olusmustur (U¢ma 2011: 126-127).

Biitiin bu kisi ve kurullar gerek esnafin kendi i¢indeki gerekse de toplumla
iliskilerindeki piirtizleri gidererek sorunlar1 halletmekle yiikiimlii olmuslardir.
Boylece pek ¢ok sorun kadiya tasinmadan ¢oziime kavusabildigi gibi esnaf ve
sanatkérlar ile esnaf baskanlar1 da siirekli denetlenmislerdir. Denetlemeler, daha
kaliteli islerin ortaya ¢ikmasini ve statiiye bakilmaksizin adaleti saglarken hileli isleri
en aza indirgemistir. Bu durum, Ahilik kurumunda saglikli bir sekilde isleyen bir i¢

hukuk mekanizmasini olusturmustur.

Ahi birliklerinde ticaret yapanlara hukuki bazi haklar kazandiran gedik, tekel
veya imtiyaz anlamina gelir, amaci sahiplerinin yapacagi bir isi bir baskasinin
yapamamas1 sarttyla hiikiimet tarafindan verilen senette yer alan hiikiimlerin
yirlitilmesi veya kullanilmasidir. Buna gore bir sanat ve ticaretle kag¢ kisinin
ugrasacagl ve kag diikkanin g¢alisacagi bir gereklilik olmadig: siirece var olandan
fazla veya eksik olmamasi kosuluyla esnaf ve devlet tarafindan belirlenmistir. Ancak

ellerinde ayricalik fermanlart olanlar bu sinirin disinda degerlendirilmistir.

S6z konusu fermanlar esnafin sayilarmin artirihip eksiltilmemesi, miilk

sahiplerinin eski kiralarin1 arttirmamasi, gedigi olmayanlarin sanat ve ticaretle
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ugrasamamasi, bos olan gediklerin esnafin ¢irak ve kalfalarina verilmesi, bu kisilerin

usta olarak yetistirilmesini kapsamistir (Dogan 2006: 9).

Biitiin bu kurallar ¢ergevesinde bireyin toplumu, toplumun bireyi ve bireyin
bireyi dikkate aldig1 Ahilik toresinde Otekini diisiinmenin, bir bagkasinin da en az
kisinin kendisi kadar para kazanmasinin 6nemsenmesinin toplumsal bir deger olarak
kabul edildigini sdylemek miimkiindiir. Bir kisinin bir bagkasinin hakkini
onemsemesi aslinda kendiliginden Otekiyle arasindaki hukuku gbzetmesi anlamina

da gelir.

Bu sistem uzun siire etkinligi siirdiirmiistiir. XV1l.yiizyilda Istanbul’da biitiin
esnaf ve zanaatkarlarin bir loncaya bagh olduklar1 goriilmektedir. Esnaflar, kendi
icinde halledebildikleri sorunlar1 kadiya tagimamislardir. Mahkeme kayitlarinda yer
alan bilgilere gore kadiya genellikle tescil islemleri i¢in bagvuru yapilmistir. Osmanli
loncalarinin temel amaci fek satici ya da iiretici ve tek alici imtiyazlar elde etmek ve
bunlar1 korumak olmustur. Belgelerdeki lonca hiikiimlerinin biiyiikk cogunlugu
piyasaya giris engellemeleri, piyasa paylasimi anlagmalari, fiyat denetimleri, bolgesel
piyasa kisitlamalari, kalite kontrolleri ve bunlara benzer rekabeti sinirlandiran
hiikiimlerdir (MKI 2010: 75). Bu uygulamalarda kisisel sorunlar yoktur. Esnafin
genelini ilgilendiren, esnaf ile devlet arasindaki uygulamalarla ilgili kurallar ve

antlagsmalardan s6z etmek miimkiindiir.

Yukaridaki Orneklerden anlasildigi tizere devletin loncalara miidahalesi,
loncalarmm igigleri ile ilgili degildir. Loncaya bagli olan imalathanelerin iirettikleri
mallarin kalite, miktar ve fiyatlarmin belirlenmesi konusundadir. Uretimde kullanilan
hammaddelerin isyerlerine getirilmesi ve satilmasi devlet ve lonca yoneticilerinin
denetimi altinda olmustur. Loncalarin islevi, hammaddelerin piyasaya arzin
diizenlemektir. S6z konusu doneme ait ipek, pamuk, demir ve kereste vb. gibi
maddeler, tretimdeki yetersizlikler, ulasim zorluklar1 gibi nedenlerle her zaman
biitiin talebi karsilayacak olciide sevk edilememistir. Uretilen hammaddenin, loncaya
mensup ustalara normal fiyatlar iizerinden ve herhangi birini issiz birakmayacak
sekilde dagitilmasina son derece dnem verilmistir. Zorlukla bulunan hammaddelere

ihra¢ yasaklar1 konmus, stok¢ulugu 6nleme tedbirleri alinmistir (Bigak 2009: 323).
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Osmanli devletinin klasik doneminde iktisadi faaliyetleri {i¢ temel baglik
altinda incelemek gerekir: Jase, fiskalizm ve gelenekcilik. lase, insanlarin
ihtiyaglarinin karsilanmas1 demektir. Uretilen mal ve hizmetlerin Kaliteli, ucuz
olmasi, piyasada mal arzinin en yiiksek seviyede tutulmasi esastir. Herhangi bir
kazada fretilen {irlinler, kazanin tiim ihtiyact karsilanmadan kaza digina
cikarilamamustir. Thtiyaglar karsilandiktan sonra elde herhangi bir iiriin veya mal
kalirsa, kalanlar Istanbul’a génderimistir. Devletin ihtiyaclarini karsilamak icin ise
gelistirilen fiskalizm, hazineye ait gelirleri geregince yiiksek bir seviyeye ¢ikarmaya
calismak ve bu seviyenin altina inmesini engellemektir. Dogrudan devlet
harcamalariyla iliskili oldugundan fiskalizmin bir baska boyutu devletin
harcamalarint kismaktir. Toplumun ve devletin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
anlayisin  gelenekleserek stirdiiriilmesi iktisadi sistemin {giincli asamasidir.
Gelenekgilik sosyal ve iktisadi iliskilerde asamali olarak gergeklesen denge ve
egilimleri olabildigince korumak ve degisme egilimlerini engellemektir. Herhangi bir
degisim ortaya cikarsa bu degisimin ortadan kaldirilma iradesinin var olmasi

seklinde tanimlanabilir (Geng 2005: 45-51).

Devlet ihtiya¢ {irtinleri ile liks mallarin ayrimini yapmis; likks mallarin
fiyatlarina karismazken ihtiyag iirlinleri ve yerel mallarin fiyat denetimleri devletin
kontroliinde olmustur. Ihtiyag iiriinlerine uygulanan narh sistemi ve ¢arsidaki fiyat,
Olcti ve agirliklarin devamli olarak denetlenmesi hiikiimdarlarin ve yerel kadilarin
temel sorumluluklar1 arasinda goriilmiistiir. Ciinkii temel ihtiyaclar karsilamadiginda
halkin ayaklanmasi s6z konusu olmustur (Bigak 2009: 324). Gorildigi iizere
Osmanli Imparatorlugu’nda iktisadi faaliyetler biiyiikk 6lciide devletin kontrolii

altinda yiiriitiilmiistiir.

Osmanli Imparatorlugu zamaninda ticerete yén veren Ahilik, giiniimiizdeki
sosyal giivenlik kuruluslari, esnaf ve sanatkar birlikleri, kooperatifcilik, sendikacilik,
belediyecilik anlayisim1 ve is ahlakini sekillendiren bir kurum olarak ge¢misten
giiniimiize islerligini stirdiirmektedir. Ahilik kurumunun is ve ¢alisma diizenine ait
diizenlemeleri ile Anayasanin Sosyal Giivenlik ve Is Hukuku’na dair diizenlemeleri
arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Ahilik, kisinin el emegine, alin terine dnem

vermis, ticaret ve iretim alaninda kaliteyi amaglamistir. Kalitesiz ve bozuk mal
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tiretimi yasaklanmistir. Kidem tazminati, isverenin sorumlulugu, yeni is arama izni,
calisma belgesi, igverenin 6deme sorumlulugu, asgari licret, fazla calisma iicreti,
sigorta primi, ¢ocuklar1 calistirma yasagi ve benzeri hiikiimleriyle, is¢inin sosyal
giivenligi amaglanmistir. Ahilik kurumunu ¢agristiran diger bir yasal diizenleme de
Sosyal Sigortalar Yasast’dir. Sosyal Sigortalar Kurumu; Genel Miidiirliik, Yonetim
Kurulu, Genel Kurul organlarindan olusur. Bu durum, Ahilik kurumunun
sistematigini hatirlatmaktadir. Sosyal giivenlik agisindan Ahilik, Sosyal Sigortalara
da kaynaklik etmistir. Ahilikte sosyal dayamisma orta sandigiyla kurulmustur
(Demirpolat ve Akga 2004: 367). Orta sandiklari, giinimiiz kooperatif¢ilik ilkeleri ile
biiyiik bir yakinlik gostermektedir. Is ahlaki, bir meslege mensup olanlarin ulasmak
icin gayret ettikleri, genel kabul gdrmiis ve aykir1 hareket edenleri kinama, ayiplama,
dislama, isbirligi yapmama gibi yollarla cezalandirdiklari, ideal tavir, davranis,
hareket ve diistince bi¢imidir. Ahilik teskilatinda standartlarin altinda mal iireten ve
tilketiciyi zarara sokan Kisiler, uyarilar1 dikkate almayarak bu fiilleri devam
ettirdiklerinde teshir edilmis, diikkanlari esnaf idarecileri veya ilgili kurumlar
tarafindan kapatilmis, ve gerektiginde esnafliktan ihra¢ edilmelerini gerektiren siki
bir oto kontrol sistemine tabi olmuslardir. Tirk Standartlar1 Enstitiisii bu kalite
kontrol mekanizmasinin ardillari olarak ortaya ¢ikmus bir kurumdur (Oztiirk 2002: 1,
5, 7-8).

Gilinlimiizde ISO 9000 standard: iriinlerde saglanmasi gereken ozellikleri
degil, trtinlerin tretildigi sistemin saglamasi gereken sartlari tanimlamaktadir. Bu
ger¢evede bir irlinlin veya hizmetin Kkaliteli olabilmesi, hatasiz tretilebilmesi i¢in
hangi mal ve hizmetleri, hangi kalitede, hangi bolgede, hangi fiyattan kimlerin satin
alacagi ve tretme hakkina sahip oldugu, tretim standardi belirlenmektedir.
Tiketiciyi korumaya yonelik olarak II. Beyazid doneminde 1502-1507 yillar
arasinda hazirlanan ve 100°den fazla maddeyi iceren Bursa, Izmir ve Edirne Ihtisab
(Belediye) Kanunnameleri, ilk tiiketiciyi koruma kanunu, ilk ¢evre nizamnamesi, ilk
standartlar kanunu ve ilk gida nizamnamesi olarak kabul edilmektedir. Bu
kanunnamelerde firinci, kuyumcu, bakkal ve berberden doktorlara kadar pek ¢ok
meslek sahibinin mal ve hizmet tiretiminde uyulmasi gerekli standartlar1 belirtilerek
miisteriler korunmaktadir. Ahilikte kaliteli ve standart tiretim i¢in gelistirilen usul ve

kurallar bugiinkii Toplam Kalite Yonetimi ve oto kontrol sisteminin ilk hayata
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gecirilisi olarak kabul edilmektedir. Bir bakima Tiirk Standartlari Enstitiisii
kurumunun gegmisteki uygulamasi niteligindedir (Durak ve Yiicel 2010: 159).

Toplumun inang ve gelenekleriyle, calisma ahlakiyla, bilgiyle, erdemle
sekillenen Ahiligin sembolik ve torensel izleri giniimiizde de goriilmektedir.
Denizli’de Ahiligin kurucularindan biri olarak bilinen Ahi Sinan’a atfen “Ahi Sinan
Sofras1” adi altinda esnaf tarafindan her yil bahar ayinda on binlerce kisiye yemek
verilmesi, demirci kalfasinin ustaliga terfisini canlandiran sembolik pestamal
baglama torenlerinin yapilmasi, halk pazarlarinin sabahlar1 dua ile agilmas: azalarak
da olsa giiniimiize kadar ulasan geleneklerdir. Buldan/Denizli’de 1930°’lu ve 1940’11
yillarda dokumacilikla ilgili kurulan kooperatiflerin gorevlerinden biri de dokunan
mallar1 tamamen geleneksel olarak kalitelerine gore simiflandirmak ve kalite
kontrollerini yapmaktir. Carsida dokuma pazarinin oldugu Persembe giinii masalar
hazirlanir, masalara dagitilan dokumalar, kooperatif tarafindan gorevlendirilen ve
isinin erbabi olan kisiler tarafindan incelenir ve damgalanir. Boylece kalitesiz olan
malin satis1 veya diikkanlara girisi engellenir. Esnafin, Babadaglilar is haninin
giriginde Ahiligin ilkelerine yer veren bir tabela asmalari, Cuma giinleri Kaleigi
cevresindeki isyerlerinde calisan ¢irak, kalfa ve ustalarin yasli ustalarin ellerini
Operek cumalagmasi gibi davraniglar Denizli’deki Ahiligin giiniimiize yansimalarinin
gostergesidir. Ahilik toresinden gelen mirasla esnaf ve zanaatkarlarin birbirine olan
giivenleri ve dayanigsmalart kismen de olsa devam etmektedir. Denizli’de
dokumacilikla gecimini saglayan esnafin arasinda azalarak da olsa devam eden
pusula yontemi bunun bir baska drnegidir. Iplik¢iden ihtiyaci kadar iplik alan bir
dokumaci bir miktar paray1 verir, kalan borcunu bir kagit tizerine; “filan kisiye su
tarihte 6demek iizere su kadar borcum var” seklinde yazar. Iplik¢i elinde bulunan bu
kagidi, bir ¢ek veya senet gibi bir bagska dokumaci ile alig veris yaparken kullanir.
(Durak ve Yiicel 2010: 164).

1. Uretim-Tiiketim-Pazarlama ile ilgili Orf ve Adetler

Ilkel toplumlarda konargdger bir yasam hakim oldugundan miilkiyet hakki
bulunmadig gibi kisiler arasi paylasim da son derece gelismistir. Toplum, yasamini
paylagsmaya ve dayanigsmaya bagl siirdiirdiigiinden sorumluluk da ortaktir. Birincil

gecim etkinlikleri avcilik ve toplayicilik, ikincil ge¢im etkinlikleri ise yemek yapma,
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giyecek ve barinak temin etme vb. olan ilkeller, liretime aktif katk1 saglamamislardir.
Avci ve toplayict toplumlarda konugmanin gelismesi, toplum i¢i dayanismaci
iliskileri kolaylastirip gelistirirken bilgi birikimini de hizlandirmistir. Bilgi birikimi
toplumda yaslilarin statiisiiniin yiikselmesine, toplum i¢inde degerlerinin bilinmesine
yardimc1 olmustur. Uretimin olmadig: bir ekonomi kararli bir ekonomi degildir.
Gegim sadece dogal kaynaklara baglidir. ilkellerde iiretim, dogada var olan iiriinleri
toplayip yemek, buldugu dogal nesneleri, lizerlerinde sekillerini degistirecek basit bir
islemden gecirdikten sonra kullanmaktan ibarettir. Cevresel kosullarda hafif bir

dalgalanma toplumun ge¢imini ve niifusu etkiler (Senel 1995: 85-87, 89).

Gegmisten giiniimiize iktisadi faaliyet dort sekilde gergeklesmektedir:
Servetin tiretimi, kullanimi, simiflandirilmasi ve tiiketimi. Eski Tirklerde iiretim
faaliyetleri avcilik, hayvancilik, ciftcilik ve sanatkarliktan meydana gelmistir.
Avcilik sahibine bir servet getirmemis sadece yasamini siirdiirmesini saglamistir.
Orhun Yazitlari’nda yer alan bilgilere gore, Bilge Kagan kendisine verilen gii¢le bir
yandan halkini yedirmis, giydirmis diger yandan zengin olmalarini, dogurganligi ve
niifusu arttirmayi saglamistir (Ergin 2001: 43). Cin kaynaklarinda yer alan bilgilere
gore Cinliler, Tiirklerin asli ge¢im ve flretim kaynaklarinin siirli yetistirmek
oldugunu, yiinden ve deriden elbise giydiklerini ifade etmislerdir. Bu durumda
Tiirklerin genis hayvan siiriilerine sahip olduklari, dogal kaynaklardan dogrudan
edinilen riinlerle hayatlarint  slirdiirdiikleri  sdylenebilir.  Tiirklerin  siirii
yetistirmekteki hiineri, 6zellikle farkli 6zelliklere sahip at siiriileri iiretebilmeleri
(binek, yiiklet, kosum), onlarin baska milletlerle yaptiklar1 aligverisleri de etkilemis,
pazarlama alaninda Tiirklere biiylik bir gii¢ kazandirmistir. Koyun ve at, konargdger
Tiirklerin dogadan dogrudan edindikleri, hem {iretim hem de tiikketim iiriinii olarak
kullanilan iktisadi kaynaktir. Yeniden {retimleri Yyine kendi girdileriyle
gerceklestirdikleri igin iiretim, eti, siitii, derisi ve tezegiyle ayn1 zamanda bir obanin

hayatini garantiye alan tiiketim araci olmustur (Divit¢ioglu 2005: 190-193).

Tiirkler hayvanciligin disinda baska {iretim faaliyetlerinde de bulunmuslardir.
Cin yilliklarinda yer alan bilgilere gore, Bilge Kagan ile Tonyukuk arasinda gegen
bir konugmada, Tonyukuk, Cinlilere karsi Tirklerin direnebilmesinin nedeninin

konargdger yasam ve avcilik oldugunu dile getirmistir. Konargdger yasamin bir
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geregi olan hayvancilik da tretim faaliyetlerini destekleyen Onemli bir gec¢im

kaynagidir (Divit¢ioglu 2005: 194-195).

Avci Tirkler, avcilikla elde ettikleri posteki, deri, kus tiiyii vb. gibi iirlinleri
ciftei ve sanatkdr kavimlerin mallariyla degis tokus etmislerdir. Ancak eski
zamanlarda totem i¢in avcilik yapildigindan, aveilik Kutsiyet arz eden bir meslek
olarak kabul edilmistir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han adli hikdyede, Dirse Han’in
yigitleri kendisinden izin almadan oglunun ava ¢iktig1 haberini getirirler (Ergin 1997:
83-84). Bu durum Dirse Han igin kabul edilemez bir davramistir. Ciinkii eski Tiirk
toresine gore ava baglama salahiyeti veldyet-i amme Sahibi olan beylere aittir.
Tirklerin  ¢ogu hayvancilikla yasamlarini  siirdiirmiislerdir. Dede  Korkut
hikayelerinde de sik¢a goriildiigii gibi Tiirkler; koyun, keci, at, okiiz ve deve
stiriilerine sahiptiler. Bu siiriilerden siit, yogurt, kaymak, tereyagi, peynir, kimiz vb.
gibi ¢esitli yiyecek ve igecekler iiretmislerdir. Siiriilerin derisinden debbaglik,
ayakkabicilik, ¢izmecilik, saraclik icin gereken malzemeleri saglamislardir. Ayrica
stirli  hayvanlarinin pdstekilerinden kiirkler, kaftanlar ve kalpaklar; yiin ve
yapagilarindan kegeler, kilimler, ¢adirlar, elbiseler vb. yapmislardir. Devenin ayak
kemiginden ve Okiiziin kemiklerinden bardak ve siirahiler tretmislerdir. Cin
tarihlerinden 6grenilen bilgilere gore, eski Tiirkler her ne kadar konargdcer bir yasam
stirseler de her biri ayrica bir toprak parcasina da sahip olmuslardir. Yurt edindikleri
yerlerde bugday, arpa, piring, dar1 vb. ekmislerdir. Asma, elma ve dut fidanlar
yetistirmiglerdir. Ayrica tarim teknolojine de katkida bulunarak araziyi sulamak i¢in
arklar agmuglardir. Eski Tiirkler demircilik, silah yapimi, okculuk ve kuyumculuk
gibi zanaatlarda ileri seviyede idiler. Giirz, mizrak, kalkan vb. gibi savas aletlerini de

kendileri tiretmislerdir (Ziya Gokalp 2007: 233-239; 250).

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmesi ve zaman ig¢inde kurulan giiclii Tirk
devletleri, iktisadi faaliyetleri yiiriitecek kurum yapilanmalarini ihtiyacim1 da
beraberinde getirmistir. Bu yapilanmalar, basta Ahilik kurumu olmak tizere iilke
genelinde etkin bir sekilde faaliyet gostermistir. Osmanli-Tiirk ailesi, sehirlerde
esnaflik, sanat ve ticaretle; kirsal kesimde ise hayvancilik ve tarimla ugragmistir.
Temelde ferdi iiretim kaynakli bir yasam diizeni hiikiim siirdiiglinden ve genellikle

tarim, esnaflik ve ticaret baslica ge¢im kaynaklar1 oldugundan bu durum dogal bir
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sonuctur. Osmanli esnaf teskilatinda 6nemli bir konuma sahip Ahi birliklerinde, bilgi
ve becerinin yaninda bireylerin dogru/diiriist olmalar1 da beklenmistir. Kalite
gelisimin, gelisim de kalitenin giivencesi demektir. Her usta iirettigi malzemenin
lizerine isaretler koymustur. Bu isaretler iiriiniin hangi ustanin ve elemanlarin elinden
ciktigin1  gostermigtir. Dolayisiyla iirliniin kalitesi i¢in c¢iraktan ustaya herkes
Ozveriyle ve dikkatle ¢alismistir. Ciinkii kaliteden 6diin verme, hem toplum hem de
esnaf tarafindan hos karsilanmamaistir. Denetimler sirasinda kalitesiz bir mal tirettigi
tespit edilen esnafin ditkkkdni derhal kapatilmis ve pabucu dama atilarak halka ilan
edilmistir (Caliskan ve Ikiz 1993: 54; Dogan 2006: 55, 57, 69).

Bu durumun toplum tarafindan bilinmesi esnaf icin en biiyiik cezadir. Ciinkii
kalitesiz mal iirettigi anlasilan bir esnafin biitiin itibar1 sarsilir. itibarinmn sarsilmasi
kaybettigi paradan daha Onemlidir, parayr geri kazanmasi miimkiindiir ancak
kaybettigi itibar1 kazanmasi oldukg¢a gilictiir. Miisterinin hakkin1 gozetmedigi ic¢in

alici1 ile satic1 arasindaki hukuk bozulmus olur.

Satisa sunulan mallar tiim esnaf tarafindan iiretilebilirken, bazi {iriinlerin
liretim izninin birkag ustayla sinirhi kaldigi goriilmektedir. Bunun sebebi ihtida berati
(6zgtinliik ve patent hakki)nin korunmasidir. Ahi birliklerinde bir usta tarafindan icat
edilen bir iriiniin-usta gayrimiislim bile olsa-6zgiinliik hakk: 0 ustaya verilmis, diger

ustalar da bu iirlinii taklit etmeyeceklerini taahhiit etmislerdir (Dogan 2006: 71).

Ahilik kurumunda bodyle bir uygulamanin olmast iki Onemli noktayi
vurgulamamizi gerektirir. Birincisi giinlimiizden ylizyillar once 6zlik haklarma
duyulan saygiyi, ikincisi ise 6tekinin hakkina verilen 6nemi. Her iki hakta Ahiligin
orf ve adetleri baglaminda giivence altindadir. Boylece {iriinii lireten usta da mali
alan miisteri de karsilikli olarak adeta dogal bir sigortaya tabi olur. Yazili kurallar,

yazili olmayan hukuk kurallarlariyla desteklenmis olur.

Belgelere gore XVII. yiizyildaki her bes loncadan ikisi yiyecek sektoriindedir.
Hamal, berber, gemici gibi is kollarini biinyesinde barindiran hizmet sektorii iKinci en
biiyiik kategoriyi olusturmustur. Ugiincii sirada ise giyim sektorii yer almistir (MKI
2010: 77).
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XIX. yiizyila ait Antalya Ser’iyye Sicil Defterleri’ne yansiyan belgelerden
elde edilen bilgilere gore, Miisliman aileler gecimlerini genellikle tarim ve
hayvancilikla saglamiglardir. Yetistirilen trtinler arasinda bugday, arpa, musir, ipek,
kayisi, ceviz, palamut, burcak, hurma vb. bulunmustur. Ser’iyye sicillerinde kayit
altina alinmis iiriinler bunlardir ancak elbette ki kayit altina alinmamis bazi iirtinlerin
de olabilecegi gozden kagirilmamalidir. Ayrica belgeler arasinda cesitli bahge

adlarinin yer almasi1 Antalya’da bahge tariminin da yapildigini gostermektedir.

Yaygin olarak goriilen bir diger ekonomik faaliyet ise hayvanciliktir. Ser’iyye
sicillerine yansidigi kadariyla Toros Daglari eteklerindeki yaylalarda biyik ve
kiigiikbas olmak iizere ¢esitli hayvanlar yetistirilmistir. Ayrica Miisliimanlarin tereke
kayitlarina bakildiginda hemen hemen her ailenin en az bir hayvana sahip oldugu
goriilmiistiir. Yetistirilen hayvanlar arasinda inek, koyun, at, deve vb. vardir (Ding

2005: 11-12).

Glineyde konargdcer bir yasam siliren Yoriiklerde iiretim daha ¢ok
hayvanciliga bagli olarak goriilir. Ekmek, yogurt, peynir yapma, yogurttan,
kaymaktan, peynirden yag elde etme, siitten, yogurttan, etten yapilan yemekler
yiyecek baglaminda iiretilenlerdir. Dericilik ve dokumacilik ihtiyact karsilamak
tizere hemen her Yoriik tarafindan bilinen bir tiretim faaliyetidir [(Yalkin) Yalman
1977, 11: 442-450, 451-455].

Uretilen veya yapilan seylerin kullanilip harcanmasi (Tiirkce Sozliik 2005:
2017) olarak tanimlanan tiiketim faaliyeti iiretim ve pazarlama olanaklariyla
orantilidir. Bu durum her tiirlii yasamsal islevi kapsar; beslenme, giyinme, saglik vb.
gibi sektorler bunlardan bazilaridir. Ilkel ddnemde insanlarin tiiketimi ile iiretiminin
dengeli olmamas ticaret ve pazarlama kiiltiiriinii beraberinde getirmistir. Istanbul,
Bursa, Edirne ve Selanik gibi sehirlerde talebe bagli olarak lonca disinda iiretim
tesisleri kuruldugunda loncalarin zarar gérmemesi i¢in loncalar1 destekleyen bazi
tedbirler alinmistir. Loncalarin biinyesinde yer alan kiigiik isletmeler mahalli
ihtiyacglar1 kargilamaya yoneliktir. Ordunun ihtiyacim1 karsilayan veya ihrag igin
iiretim yapan ve c¢ok sayida isci calistiran biiylik isletmeler loncalarin disindadir

(Bigak 2009: 323).
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Eski Tiirklerde iiretim ve tliketim faaliyetlerinin yaninda kendi aralarinda
yaptiklari iiriin degisimiyle bir nevi hukuktan da s6z etmek miimkiindiir. Genellikle
armaganlar araciligiyla yapilan degis-tokuslar, bu pazarlama anlayisinin giiniimiize
Ozellikle diigiin, siinnet vb. gibi térenlerde verilen armaganlara uzanan temelini teskil
etmektedir. Hediye degis tokusu, kimi zaman ¢agrili misafirlere elde edilen iiriinleri
paylastirmak suretiyle kimi zaman da Dede Korkut hikayelerinde goriilen yagma
soleniyle gerceklesmistir. “I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek’in Olmesi” adli
hikayede, Salur Kazan karisinin elinden tutup evinden disar1 ¢ikar ve Oguz beylerine
evini yagmalatir (Ergin 1997, 243-245). Bu kez Tas Oguz beylerini yagmaya
cagirmaz. Salur Kazan, I¢ Oguz’un beyidir. Bunun iizerine Tas Oguz’un ulu
beylerinden Aruz Koca, bu durumu hazmedemez, Salur Kazan’in gelenege ters
davranmasi, basta Aruz Koca olmak iizere diger Tas Oguz beylerinin de Salur
Kazan’a diisman olmasina neden olur. Ciinkii yazili olmayan hukuk kurallarina gore
bu yagma biitiin beylerin hakkidir (Dursun 2011: 119). Burada s6zlii hukuk kurallari

uygulanmadig1 icin I¢ Oguz ve Tas Oguz arasinda savas ¢ikar.

Dede Korkut hikayelerinde yer alan bu yagma gelenegi, “yagma soleni” ve
“potlag torenleri” ile iliskilendirilebilir. Bu torenler sirasinda yenilir, icilir ve bey
tarafindan armaganlar verilir, davetliler giydirilir, borglari 6denir. Daha sonra s6leni
diizenleyen bey, karisin1 alip otagdan c¢ikar (Ziya Gokalp 1976: 203-205). Potlag
torenine ¢agrilmak, biiylik bir onurdur ancak her konuk, cagrildig1 her potlag térenine

karsilik kendisi de bir potlag diizenlemek zorundadir (Biiyiik Larousse 1992: 9541).

Potlag siradan bir solen degildir, yasamin tiim alanlarini kapsar ve zihniyet
isleyisini belirler. Potla¢ kiiltiirli, soy ve kan birligi iizerine oturur, yasalar degil
karsilikli rizaya dayali gelenekler egemendir. Diiglin, nisan, siinnet, bayram, zafer
vb. olaylarda gergeklestirilen degis-tokus, bu kiiltiiriin belirleyicisidir. Maddiden
daha ¢ok manevi aligveris onemlidir; duygu aligverisi yasamsal bir 6neme sahiptir.
Ozel miilkiyet kavrami yoktur, servet kolektif bir anlama sahiptir. Torenlerde
verilenin reddi, bir savas nedenidir. Kisinin aldigini1 ¢oguyla iade etmesi beklenir,

aksi halde bir dava ve anlagmazlik konusu ortaya ¢ikar (Goka 2006, 44-45).
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Yukarida aciklandigr iizere, ayni kiiltiiri paylasan kimselerin torene
cagirilmamasi veya verilen hediyeyi kabul etmemesi savas nedenidir. “I¢ Oguza Tas
Oguz Asi Olup Beyrek’in Olmesi” (Ergin 1997, 243-251) adli hikdyede bu 6rnek
acik bir sekilde goriilmektedir.

Eski Tirklerin bir kismi konargéger yasamin bir geregi olarak evlerini
arabalarinin iizerine kurmuslardir. Bu arabalar kimi zaman bir imalathane gorevi
goriirken kimi zaman ftretilenlerin satilabilecegi bir ditkkkan mahiyeti kazanmistir;
yan yana bir yere konduklarinda ise adeta bir ¢arsi/pazar yeri olusturmuslardir (Ziya
Gokalp 2007: 268).

Uretim ve tiiketimin olmazsa olmazlarindan olan pazarlama, toplumlarin
kendi ihtiyaglarin1 karsilayamamalari durumunda ortaya ¢ikmis bir faaliyettir. Artan
ihtiyaglar, degis tokusun yetersiz kalmasina neden olarak ayni cins {iriinden daha
fazla meydana getirilmesiyle iiretimin ve pazarlamanin gerekliligini ortaya
koymustur. Konargogerler ve kirsal kesimlerde yasayanlarin bu pazarlama etkinligini

gerceklestirebilecegi yegane yer kurulan pazarlardir.

XIV-XV. yiizyilllarda Osmanli cografyasinin hemen her yaninda pazarlar
kurulmustur. Bu pazarlarda dogal ortami i¢inde sozlii hukuk kurallarina ait bir pazar
hukuku olugmustur. Osman Gazi, bu pazarlarda esnaftan bac alindigin1 duymustur.
Pazar bact alinmasi hakkinda oradakilere bir soru sormustur, “Tanri m1 buyurdu
yoksa beyler kendileri mi bu baci alirlar?” Bir kisi demistir ki: “Toredir Hanim,
ezelden kalmistir.” Osman Gazi hiddetlenmis, ancak diger beyler de bunun adet
lizere alindigin1 kendisine izah edince, Osman Gazi bac kanunu koymustur (Inalcik
1958a: 107-108). Osman Gazi, “olup gelmis kanunu (Inalcik 1958a: 124)
stirdlirerek toreye uygun davranmistir. S6zlii hukuk kurallarinin gecerliligi bir kez

daha ortaya konulmustur.

Bu pazarlarda Miisliimanlar kadar gayrimiislimlerde mallarmi satmislardir.
Osman Gazi zamaninda, Eskisehir yoresinde pazar kurulmustur. Yoredeki
gayrimislimler de pazarda satis yapmislardir. Bu pazar yerinde gergeklesen bir olay
karsisinda Osman Gazi’nin tutumu, sozli hukuk baglaminda biiylikk Onem

tasimaktadir: Giinlerden bir giin pazara gelen Germiyanlilar bu gayrimiislimlerden
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baz1 mallar satin alip parasin1 6dememislerdir. O satic1 da gelip bu durumu Osman
Gazi’ye sikadyet etmistir. Osman Gazi de Germiyanlilart huzuruna getirtip saticinin
parasmin verilmesini saglamistir (Asik Pasazade Tarihi 2010: 54). Adalet insanlar
arasinda diizenin temelini olusturur (Inalcik 1958a: 126), bu baglamda Osman Gazi

de toplumdaki her kisiye adil davranarak, orf ve adetin siirekliligini saglamstir.

Gegmiste U¢ Kapili Yaylasinin Nigde gecidi iizerinde Pazaryeri adiyla
bilinen yerde, senede {i¢ giin biiyiik pazarlar kuruldugu ve bu pazarlara Halep, Sam,
Bursa, Aydin, Kayseri, Adana ve Giizelhisar’dan pek ¢ok esya ve hayvan getirilerek
alim-satimin yapildigi bilinmektedir [(Yalkin) Yalman 1977: 20]. Benzer sekilde
Cankiri’da kurulan pazarda biiylik aligverigler yapilmistir. Yillar 6ncesinden
giiniimiize gelen kayitlara gore, mal pazarimin ii¢ giinliik vergisi yliz kirk bin lira
olarak tespit edilmistir. O donemlerde ekmegin okkasinin bes paraya, etin okkasinin
yirmi bes paraya, yirmi yumurta da bir giimiis kurusa satilmasi gbéz Oniine
alindiginda, bu pazardaki mal alim-satiminin ekonomiye olan katkis1 gozlemlenebilir

(Ugok 2002: 285-286).

Goriildiigi tizere kurulan bu tip pazarlar sadece ekonomik anlamda bir alim-
satim mantigindan uzaktir. Ticari aligverisin yaninda siirler ve muammalar araciliyla
kiiltiirel bir aktarim da s6z konusu olunca bu pazarlarin degeri daha c¢ok

belirginlesmektedir.

Giliniimiize ulagsan kalintilardan hareketle Cankir1 yakinlarindaki Yaprakli
pazarinda dokuz yiiz doksan dokuz diikkanin oldugu bilinmektedir. Bu kadar ¢ok
diikkanin ve pek ¢ok sehirden mallarin1 satmak i¢in gelenlerin oldugu bdyle biiyiik
pazarin bir bagka onemli hususu ise giivenlik olmustur. Giivenligi saglamak i¢in
kervanlarin gectigi dere veya yol kenarlarinda asayisi saglayan koy ahalisinden
Kisiler yerlestirilmistir. Bu hizmette bulunanlara devlet tarafindan ¢ok deger
verilmistir. Pazara kurulmasina bir ay kala Cankir1 yakinlarindaki gengler bir araya
toplanmis, kafileler olusturmus, baslarina bir yonetici tayin edilerek gerek koyiin
gerekse pazarmn giivenligi saglanmistir. Ayrica gengler pazarda ¢alistiklarindan veya
giivenligi saglamak ile ylikiimlii olduklarindan kdyiin ihtiyarlart mahalle aralarinda

ates yakarak sabaha kadar orada nébet tutmuslardir (Ugok 2002: 286-287).
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Cankiri’’da  gergeklesmis tim bu uygulamalar bireylerin, birbirlerinin
haklarina ne kadar 6nem verdiginin gostergesidir. Gengler kendi giigleri nispetinde,
yaslilar, ellerinden gelen her c¢esit yardimi herhangi bir dayatma olmaksizin
yapmislardir. Bu sayede hem giivenlik saglanmis hem de ekonomik gelisimin Onii
acilmistir. Giivenli olmayan bir ortamda kimse alis veris yapmak istemez.
Dolayistyla o giiniin sartlarinda satilacak mallarin veya iirlinlerin giivenli yollardan
getirilerek glivenli bir ortamda satisa sunulmasi donemin pazarlarini adeta cazip bir

aligveris merkezi haline getirmistir.

Osmanli Devleti’nin ticaret anlayisini yansitan Ahi birliklerinde de iiretim
gibi tiiketimin ve pazarlamanin da ¢esitli ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmesi temel
olarak kabul edilmistir. Uretim ve tiiketim de oldugu gibi pazarlamada da sozlii
hukuk kurallarinin gecerliligi etkin bir sekilde siirdiiriilmiistiir. Bir esnafin komsusu
siftah yapmadan kendisine ikinci bir miisteri gelirse, gelen miisteriyi komsusuna

gonderebilen erdemli bir bakis acist s6z konusu olmustur.

Ahi birliklerine katilacaklara dgretilen ilk kurallardan biri de herkesin bir
digerinin hakkini korumasi ve gerektiginde ihtiya¢ sahibine hi¢ tereddiit etmeden
yardimc1 olmasidir (Dogan 2006: 76-77). Ahi birliklerinin ihtiyaglar dogrultusunda
kendi kendine ve topluma yetebilen yapisi, gerek bireyler arasi gerekse toplumsal
hukuk baglaminda atilmis Onemli bir adim niteligi tasimaktadir. Bir digerinin
eksigini gidermek adina ictenlikle yapilan yardimlar ve gosterilen dikkatler dogal bir

hak gozetimini dolayisiyla yazili olmayan hukuki bir siireci isletmektedir.

Gilinimiizde de pazarlar kurulmaya devam etmekle birlikte yerini birbirini
fazla tanimayan is sahiplerinin yer aldigi, c¢ok kathh alis veris merkezlerine
birakmaktadir. Usta-¢irak iligkisinin yok olmaya yiiz tuttugu, esnaflar aras1 komsuluk
iligskilerinin giderek azaldigi goriilmektedir. Ancak buna ragmen para bulmakta
zorlanan bir esnafin ayn1 ¢arsi iginde ¢alisan esnaf arkadaslarindan, Ahi birliklerinde
yer alan orta sandigi gibi bor¢ alabildigini ve bu borcun sadece sozlii hukuk
kurallartyla bir baglayiciligi oldugu bilinmektedir. Esnafin kendi arasinda Ahi
kiiltiirtinden beslenerek uyguladigi so6zlii hukuk kurallarinin izlerini gormek

mumkundiir.
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Halk anlatilar1 toplumlarin hayata bakisini, bilgi birikimlerini dolayisiyla
deneyimlerini yansittifindan topluma ait hemen her konuda tespitler yapilmasini
saglar. Masallarda karsilasilan tipler, ¢ogu zaman gercek hayatta var olan tiplerle
ortiisen, sembol tiplerdir. Edebi {iriinlerde anlatmanin niyeti sembolleri belirler.
Hayvan masallar1 ve olaganiistii masallar semboller bakimindan oldukca zengindir.
Hayvan masallarinda her bir hayvanin temsil ettigi 6zellikler vardir. Baykus ve karga
ugursuzlugu, merkep bonliigli, domuz pisligi, kaz alikligi, aslan cesareti, at zeka ve
adaleti, kopek sadakati, biilbiil agki, kelebek gencligi, tilki kurnazligi vb. sembolize
eder. Insanlarin giinliik yasamm akisi iginde baslarindan neler gecebilecegi bu

sembollerle aktarilir (Onal 2013a: 302, 308).

“Kurnaz Kaplumbaga” masalinda tilki, kaplumbaga ve yengeg birlikte tarlaya
ekin ekerler. Hasat zamani tahilin kimin olacagina karar veremezler. Tilki, en hizl
kosan hayvanin tahilin tamamini alacagini sdyler. Ancak kaplumbaga tilkiden kurnaz
cikar, kardesini yarigsmanin bitecegi yere saklar ve birinci olur (Alptekin 2002: 210).
Ayni masalin es metninde kaplumbaga, yenge¢ ve tilki bir ortakcilik yaparlar.
Tarlaya sogan ekerler, kaplumbaga soganlar, tam olgunlagsmadan sogan1 yer. Harman
vakti gelince tilki ile yengec¢ kurnazlik yapip soganin kokiinii, kaplumbaga da
yapraklarin1 almak ister. Ancak yapraklar kisa siirede kurur, digerleri soganlari

cuvallarda toplarlar. Bdylece kaplumbaga aldanmis olur (Onal 2011: 484).

Bu masallarda anlatilanlar tarim toplumlarinda sikga goriilen ortak¢ilik
anlayisinin bir iirlinii olarak diisiiniilebilir. Ger¢ek hayatta var olan kurnaz tiplerin
masallardaki karsiligi tilkidir. Ancak kamu vicdaninda adaletin saglanmasi igin
kaplumbaga daha kurnazca bir hamleyle tilkiyi alt eder. Hayvanlarin birbirleriyle
anlasmazliga diismesi ve bu anlagmazliklarin sonuglariin etkisi gergcek hayattaki
sonuglarla ortiismektedir. Kisilerin adaletli davranmasi 6zellikle ge¢im kaynagi tarim
ve hayvancilik olan toplumlarda olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii hasattan elde edilen gelir,
o kisinin biitiin bir yillik ge¢imini saglamak icindir. Ancak buradan elde edilecek
tirtinler kaybedildiginde o kisi biitiin bir y11 maddi ve manevi olarak ¢ok zor duruma
diisebilir. Bu diisiincelerden hareketle benzer anlatilarda da dinleyiciler, farkinda
olmadan haksizlik yapanin daha ¢ok zarar gorecegi ve hayatin her alaninda diiriist

olmak gerekliligi Ogretisiyle kars1 karsiya kalirlar. Bu anlatilarin muhataplar1 olan
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dinleyiciler, giinlilk yasama dair dersler c¢ikarirlar. Haksizlik yapmanin insani
hukuksuzluga gotiirdiigi iletisini alirlar. S6zI1i hukuk kurallarinin islerligini hak ve

adalet kavramlari lizerinden yeniden degerlendirirler.

Anlatima dayali tiirler i¢inde gercek hayattan pek ¢ok iz barindirmasi
bakimindan 6nem tasiyan masallar, insanlik tarihini ¢éziimlemememize yardimci
olabilecek ipuglarina sahiptir. “Keloglan Oliiyii Diriltiyor” adli masalda ¢ift cubuk
isiyle ugrasan bir Keloglan vardir. Keloglan bir giin parasiz kalir ve esegini satmak
icin kasabanin pazarma gider. Pazarda iki cambazla karsilagir, cambazlar esegin
fiyatim1 diisiirmek i¢in kuyrugunu keserler. Bunun farkina varan Keloglan esegin
arkasina glimiis bir lira sikistirir ve pazara gotiiriip glimiis ¢ikaran esek diye satar.
Keloglan tarafindan kandirildiklarini anlayan cambazlar Keloglan’dan intikam
alabilmek i¢in onu 6ldiirmeye calisirlar ancak basaramazlar (Tezel 1971: 293-304,
Alangu 1967: 57-76, Erdem 1977: 33-45, Ozkan 1989: 26-48, Koksel 1995: 407-409,
Sarigigek 1997: 234-235, Ozgelik 1993: 651-654, Sever 1995: 208-209).

Pazarlamanin en 6nemli unsurlarindan biri tanitimdir. Tanitimi yapilan iiriin
veya mal alicinin dikkatini ¢eker. Bu masalda Keloglan, kuyrugu kesilen esegini kotii
bir duruma diismesine ragmen yaptig1 tanitimla piyasa degerinden daha yiiksek bir
fiyata satmayi basarir. Ayrica masalda cambazlarin yaptigi kurnazlik elestirilerek
kurnazlik yaparak kisinin Once kendisine zarar verebilecegi ortaya konmustur.
Karsisindakini kiiglimseyerek onu kandirmaya calismak oyun oynayan kisi/lerin
kandirilmasina neden olmustur. Keloglan’t kandiran kisiler, kamu vicdaninin bir

yansimasi olarak hem para hem de itibar kaybederek cezalandiriimislardir.
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IKINCi BOLUM
KAMU HUKUKU iLE iLGIiLi ORF VE ADETLER

I. Gecmisten Giiniimiize Yerlesim Diizeni ile flgili Orf ve Adetler

Bir toplumun yerlesim diizeni kiiltiirel, sosyal, iktisadi ve hukuki a¢idan pek
cok konuda bilgiler verir. Kdy, sehir yerlesim diizeni ile yaylak ve kislaklardaki
yerlesim diizenleri birbirinden farkliliklar gosterir. Cografi ve sosyal sartlarin bir
sonucu olarak kurulan yerlesme diizeni, halk arasinda siiregelen sozli hukuk

kurallartyla sekillenir.

Mekan, toplumsallagsma siirecinde bireyin kisiliginin olusmasina, kiiltiirel
degisimine etki eder. Toplumun ortak diisiinceleri ve eylemleri yasam bigimi olarak
mekana yansir. Kisi, yasadig1 yerin 6zelliklerini kendinde biitiinlestirdigi gibi kendi
kiiltiirel art alanin1 da mekana yansitarak yasamini ve mekani bi¢imlendirir. Kentsel
yerlesim yerlerinde bireylerin ve ailelerin yalnizlagmasina engel olan komsuluk
iliskilerinin maddi ve manevi dayanismayi1 saglayict Ozellikte olmasi; toplumsal
yasamla bireysel yasamimn uyumu icin gerekli ortamin yaratilmasi mekéani
tasarlayanlara ve iiretenlere baglidir. Konut bolgelerinin yerlesimi; binalarin yatay ve
dikey olarak genislemesi; ortak kullanim alanlar1 gibi kent planlamalari iligkilere yon
vericidir. Mekana yiiklenen deger, bireyler arasi iliskileri gii¢lendirir. Insanlarin
yasamlarinin biiyiik bir kismmi gegirdigi ev ve evin yakin g¢evresini olusturan
mahalle; bireyler ve haneler arasindaki iliskilerin, karsilikli etkilesimin var oldugu
toplumsal mekanlardir. Bu anlamda mekan sadece fiziksel bir ortam degil; kisinin
toplumsal, bireysel ve ruhsal yasamimin gegtigi ve sekillendigi yerdir (Cakir 2005:
53).

Insan mekan etkilesimi konusunda dnemli goriisleri olan diisiiniirlerden biri
Ibn Haldun’dur. Mukaddime adli eserinde insanlarin mekanla kurduklar aidiyet
duygusunu ele alir. Ona gore konargdger toplumlar iizerinde yasadiklart mekanlarla
bir aidiyet bagi kurmazlar. Konargdger toplumlarin mekanlari, belirli bir cografi
bolge ile smirli degildir. Bu yiizden konargdger toplumlar, iizerinde yasadiklari
mekanlardan c¢ok yasadiklar1 topluma aidiyet duygusu beslerler. Yerlesik

toplumlarda ise ge¢im kaynaklarinin basinda, iizerinde yasadiklar1 toprak yer
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aldigindan mekana baglilik daha yogundur. Konargdcer toplumun yerlesik hayata
gecmesi ile birlikte mekanla kurdugu iligki bi¢imi degisir ve aidiyet duygusu icinde

yasanilan toplumdan ¢ok, mekanla biitiinlesir (ibn Haldun 2004: 622).

Osmanli doneminde mahalle, fiziki agidan mahallelinin tiim ihtiyaglarini
karsilamaya yonelik, gilivenligin 6n planda tutuldugu, mahalle halkinin kolay
iletisime gegmelerine ve dayanisma i¢inde olmalarina olanak saglayacak sekilde
yapilandirilmistir. BOylece mahalledeki biitiinliik ve giivenlik sadece toplumsal

dayanigma degil, fiziki mekanin diizenlenmesi ile de saglanmistir (Baday 2011: 24).

Mahallenin en 6nemli yapilari, ibadethaneleri ve yaninda bulunan meydant,
kahvehanesi, hamami ve pazar yeridir. Kahvehane bir c¢esit meclis gibi tim
meselelerinin goriisildiigi ve ortak kararlarin alindigi yer olmustur. Mahallenin
erkekleri mahalleyle ilgili biitin islerini namaz saatlerini beklerken kahvehanede
konusmuslardir (Kara 2010: 14). Mahalle mescidi ve kahvehanesi bir toplanti ve
tartigma mahalli olup kamuoyunun olustugu merkezler olarak kabul edilmislerdir
(Ortayl 2002: 19). Giiniimlizde kahvehaneler, genellikle bu islevlerini yitirseler de
koylerde erkeklerin biiylik ¢ogunlugu bos zamanlarini kahvehanede gecirmektedir.
Gengler i¢in ayr1 bir kahvehane olup burada c¢ogunlukla okey, kagit ve benzeri
oyunlar oynayarak vakit gegirilmektedir. Orta yas ve orta yasin lizerindeki erkekler
daha ¢ok kdyiin muhtarliginin da oldugu, koylin merkezinde yer alan kahvehanede
kagit oynayarak, televizyon seyrederek ve sohbet ederek bos zamanlarini

gecirmektedir (Kinaci 2009: 39).

Mabhalle sakinleri kendi evlerinin konumlandirilmasindan, bi¢iminden ve
evleri iizerinde yapacaklar1 degisikliklerden birbirlerine karst sorumlu olmuslardir.
Yapacaklar1 herhangi bir degisiklik bir komsuya zarar verecekse bu durumdan
vazge¢mislerdir. Mahalle sakinleri birbirlerinin haklarma saygi gostermislerdir
(Diizbakar 2001: 102). Yapilan her ev i¢in bir bagka evin sahibini disiiniilerek
evlerin penceresindeki manzarayr kapatmamaya dikkat edilmistir. Burada amag,
komsular arasindaki iletisimin bozulmamasi, bunun yaninda mahremiyetin
saglanmasidir. Bu donemde mabhallelinin kendi arasinda bir dayanisma ve

yardimlagma sistemi olusturulmasi tesvik edilmistir (Baday 2011: 25).
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Yerlesim diizeni kisiler arasi sozlii hukukta onemli bir yere sahiptir.
Gecgmisten glinlimiize birey, i¢inde yasadigi toplumla birlikte anilir. Bir kisinin
akrabalarindan ¢ok komsulariyla goriistiigii mahalle, site, semt vb. gibi modern
ortamlarda dahil olmak iizere yakin ¢evrenin, bireyin yasamina katkisi daha iyi
anlasilir. Konargogerlerin yerlesim diizeni dikkate alindiginda obadaki c¢adirlar
arasinda, yerlesik koyliilerin yerlesim diizenine goére de daha c¢ok ahsap evlerde
bireyler arasi hukukun gozetilmesi kaginilmazdir. Ses gecirme Ozelligi olan kece
veya kil ¢adirlarin yerini zamanla ayn1 6zelligi slirdiiren ahsap evler almistir (Baday
2011: 23). Osmanli Devleti’nde de toplumsal diizen bu minval iizere olmustur.
Insanlar ailenin ve mahallenin gdziinii-kulagini {istiinde hissetmislerdir. Evlerin ince
duvarlar disaridakilerin duymayacagi bir sesle konusmay1 gerektirmistir. Hane halki
icin mahalle halkinin goriisii cok 6nemli oldugundan, herkes buna uygun yasamistir

(Ortayli 2002: 21).

Bu mekanda birbirlerine ¢ok yakin bir sekilde yasayan komsularin elbette ki
birbirlerinin mahremiyetine 6zen gostermeleri, gerektiginde birbirlerinin evlerine goz
kulak olmalar1 beklenmistir. Tirk edebiyatinin kiiltiir tarihi agisindan en dikkate
deger eserlerinden biri olan Dede Korkut hikayelerinin mukaddime bdliimiinde bu
gelenek, kendisi evde olmadigi i¢in hayvanlarin evini birbirine kattigini goren
kadinin, komsularina “komsu hakki Tanri hakki”dir (Ergin 1997: 76-77) diyerek
evine neden bakmadiklar1 konusunda hesap sormasiyla orneklenebilir. Bu anlayis
Islami Ogreti ile birleserek bir gelenek olarak kirsal yerlesimlerde de kentsel
yerlesimlerde de bir komsunun bir digerinin haklarma saygi duymasi, hakkini
gbzetmesi ve toplumsal kabullere aykiri davranmamasi seklinde devam etmektedir.

Komsu komsuya muhtag¢ oldugu gibi birbirlerinden de sorumludur.

Fahir Iz, Eski Tiirk Edebiyatinda Nesir (XIV. Yiizyildan XIX. Yiizy!l Ortasina
Kadar Yazmalardan Secilmis Metinler) adli eserinde Vatikan Kiitiiphanesi’nde
Tiirkge Yazmalar1 364 numarada (110a-111b) bir Anonim Hadis Kitab: oldugunu
belirterek, bu eserden komsu hakki adli bolime 6rnek olarak yer verir. Bu metinde
bir kisinin oturacagi evde iyi bir komsuya sahip olmasmin en 6nemli sey oldugu,
komsu hakkinin ana hakki gibi goriilmesi, komsularin en yakin olan kapi

komsusundan Islamiyet’ten baska bir dine mensup olana kadar birbirlerinde haklari
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oldugu, imkanlar nispetinde giicli yetenin yetmeyene yardim etmesi gerektigi, bir kisi
bir yemek pisirirse artanda komsunun hakki oldugu, verilenleri az ve hor gérmeden
birbirlerine, yiyecek, igecek, kurban eti gibi hediyeler vermeleri, komsuya ve onun
sahip oldugu canli cansiz her varliga iyi davranmalar gerektigi, komsuya kotii gozle
bakilmamasi, hastalikta saglikta gerek kotii gerekse mutlu giinlerde, ihtiyag duyulup
yardim istendiginde komsularin birbirlerini gézetmeleri gerektigi, ev yaptiklarinda
komsunun hakkini dikkate alarak manzaranin kapatilmamasina 6zen gostermeleri ve
bir kisinin evini satmak istemesi halinde ilk 6nce komsusuna haber vermesi gerektigi
ifade edilmistir (Iz 1996: 33-34).

Anonim bir hadis kitabinda yer alan bu dini 6gretiler, giindelik yasamda sozlii
hukuk kurallariyla birebir ortiismektedir. Kimi zaman gerek mekansal olarak gerekse
manen birbirlerine akrabalardan daha yakin olan komsularin birbirlerini koruyup
gbzetmeleri, birbirlerinin haklarina saygi duyarak 6zen gostermeleri, i¢inde yasanilan
kirsal veya kentsel yerlesim birimlerinde diizen ve giiveni saglayarak iglevselligini

surdirmektedir.

Gegmisten giinlimiize yerlesim diizeni obadan mahalleye sadece isim
degistirerek orf ve adetler gergevesinde varligini stirdiirmiistiir. Mahalle, kasaba ve
sehirdeki en kiigiik yerel ve idari birimdir (Ortayli 2002: 18). Bu 6zellikleriyle sosyal
ve fiziki bir biitiinlige sahip olan mahalleler, konut tasarimi, iklim ve yerlesme
sekillerine gore, ayn1 genel Ozellikler etrafinda kiiciik farkliliklar gostermislerdir.
Mahalleler, genellikle bir mescit veya cami g¢evresinde konumlandirilmistir. Cesitli
dini gruplar ayn1 mahallede yasasalar da bu, aslinda mutlak bir kural olmamistir. Bu
durum daha ¢ok mahallenin, Osmanl toplumunda ortak yasam alanmi olarak ifade
edilen bir toplumsal ve mekansal birim olarak algilanmasiyla ilgi olmustur. Mahalle
sakinleri genellikle birbirini taniyan kimselerden olugmustur. Cogu zaman ayni
meslegi paylasanlar ve ayni dinden olanlar birlikte yasamayi tercih etmislerdir. Bu
egilim sosyal gerceklerle Ortiismedigi i¢in higbir zaman kati bir sekilde
uygulanmamistir. Miislimlerle gayrimiislimler pek ¢ok defa komsu olarak
yasamislardir (Abact 2005: 105). Mahalle i¢inde bir statii farklilasmasinin
olusmadigi, degisik ziimrelerden, farkli gelir gruplarina mensup, her seviyede ailenin

cesitli biytikliikteki konutlarda, Miislim-gayrimiislim, tacir, zanaatkar, ilim adami ve
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devlet memurlarinin ayn1 mahallede bir arada yasadiklari mahkeme kayitlarinda ve
tapu tahrir defterlerinde yer almistir. Osmanli sehri igin mahalle, sehir ve kasabalarda
benzer Ozellikler tasiyan kisilerin birlikte yasamlarini siirdiirdiikleri bir mekan,
birbirlerini taniyan, biiyiikk bir aile gibi birbirinin hakkim1 koruyan ve biitiin
sorunlarini kendi iglerinde ¢6zen, bir 6l¢iide birbirinin davraniglarindan sorumlu,
sosyal dayanisma i¢inde olan kisilerden olusan ve ayni mescitte ibadet eden, mahalle
tahrir defterlerinde adlar1 kaydedilmis vergi miikelleflerinin meydana getirdigi bir

topluluk olmustur (Kivrim 2009: 232, 235).

Osmanl ailesi agirlikli olarak mahallelerde ve kdylerde yasamis, gliniimiiz
ailesinin aksine yasadigi mahalle ve koy toplulugu ile hukuki baglar kurmustur.
Ciinkii bu topluluk gerektiginde birbirinin kefili, devlet nezdinde birtakim
yiikkiimliliikleri topluca yerine getiren, bazi vergilerin toplanmasinda; asayigin
saglanmasinda sorumlu birim olmustur. Geleneksel sehir ve koylerde ¢ekirdek aile,
hayatin siirdiiriilmesi i¢in uygun bir aile tipi degildir. Ailenin {iretimi, yillik erzak
tilketimi i¢in gerekli hazirliklarin yapilmasi, kirsal alandaki is boliimii, ailenin
giivenliginin saglanmas1 bakimindan ii¢ kusagin bir arada barinmasi gerekmistir. Bu
kiiltlir mirasinin aktarimi i¢in de gereklidir. Dolayisiyla genellikle hane halkinin
ikamet ettigi bina tipleri birka¢ kusagi barindirmaya uygun olmustur (Ortayli 2002:
2-4).

Osmanli Devleti zamaninda mahalleler temel yonetim birimi oldugundan
vergi kontroliiniin saglamasi i¢in bu yapilanma 6nem tasimistir. Tahrir defterlerinde
sehir halki mensubu olduklar1 mahallelere gore kaydedilmistir. Bir mahalle
biitlinliigiiniin olusmasi, mahallede halkin huzur ve giliven i¢inde yasamasini
saglamistir. Osmanli Imparatorlugu’nda pek ¢ok kamu harcamasinin merkezi hazine
tarafindan degil, vakiflar araciligiyla karsilandig: bilinmektedir (Abac1 2005: 106).
Bu biitiinliiglin korunabilmesi i¢in bazi yiikiimliiliiklerin karsilanmasinda, mahallede
bulunan c¢esme, ibadet mekanlari, egitim kurumlar1 ve benzeri yerlerin ihtiyaclar
mahalle halkinin ortaklaga yerine getirmesi gereken isler olmustur. Bunun yaninda
mahallede meydana gelebilecek faili meghul olaylar mahalle nezdinde
sorusturulmus, fail bulunamazsa mahalle ahalisi bu olaydan ve birbirlerinin

davraniglarindan sorumlu tutulmustur. Toplumsal kurallara aykir1 hareket edenlere,
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devlet ve mahalleli arasinda bir yazili kurallar biitiinii varmis¢asina halk, varligini

hissettirir, s6zIlii hukukunun gerekleri uygulanmistir (Cakir 2012: 35).

Genel giivenligin saglanmasi Osmanli merkezi yonetiminin dnemle iizerinde
durdugu konulardan biri olmustur. Sehir i¢i giivenligi saglamak amaciyla alinan
onemli dnlemlerden biri mahallelerde yasayanlarin birbirlerine karsilikli olarak kefil
olmalaridir. Bu kefillik 6zellikle islenen suglarin failleri bulunmadigi zaman cezanin
tim mahalleden alinmasi bi¢iminde ortaya ¢ikmistir. Bu sayede faili bilinmeyen
olaylarin sayisinda bir diisme saglandigi gibi, daha sonra ceza 6dememek igin
mabhalleliler, ortaya ¢ikmasi oldukga giic olan pek c¢ok olay1r Kadiya tagimislardir.
Karsilikli kefil olma, mahalle kurumuna Osmanli Devleti’nin yonetimi tarafindan
yiiklenen bir gorev olmustur. Bu gorev sonucunda sicillere yansiyan uygulamalardan
ilki sosyal kontrol, ikincisi ise kurulan vakiflar araciligiyla islev kazandirilan

dayanigmadir (Abac1 2005: 105-106).

Osmanli Devleti’nde sehirleri merkezden atanan, idari ve adli yetkilerin
neredeyse tamamina sahip bir devlet memuru olan kad: yonetmistir. Mahkeme
yargict olan kadi, ayn1 zamanda bir noter, sehirdeki vakiflarin miifettisi, belediye
baskan1 ve kent giivenliginin de sorumlu kabul edilmistir. Kadinin emrinde ¢alisan
memurlardan en onemlileri, halka en yakin ve halkin iginde bulunan mahalle
imamlari olmustur. Mahallenin sorumlu y6neticisi imam, haham veya papaz, mahalle
muhtarliginin kurulmasina gibi gorevlerde {ist yoneticilere karsi mahalleyi temsil
etmislerdir (Kara 2010: 15). Mahallede giindelik hayat, devletin koymus oldugu bir
takim kurallar ile halkin benimsedigi orf ve adetlere gore sekillenmistir.
Mahallelinin, avariz vergisi vermek, cinayetlerin faillerini bulmak veya
bulamadiklari takdirde diyet 6demek gibi ortak sorumluluklari bulundugu gibi evlilik,
hastalik, cenaze gibi islerde de ortak hareket etmesi gerekmistir (Kivrim 2009: 231;
Cakir 2012: 35-36). Mahallede ikamet edenler, komsularmi1 gayriahlaki
davraniglarindan dolayr uyarabilmis veya mahalleden ihra¢ edebilmislerdir.
Mabhalleye yeni katilmak isteyen bir kisi, mahallelinin kefaleti olmadan oraya

yerlesememistir (Kivrim 2009: 231).
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Mabhalle sadece ikamet edilen bir mekan degil insanlarin kimligi ve kim
olduklarinin 6nemli gostergelerinden birisi olmustur. Vergi defterlerinde ve kadi
sicillerindeki belgelerde ismi gegen kisilerin kimlik tespitinde kendi adlar1 ve
babalarinin adlarmin yani sira, hangi mahallede ikamet ettikleri de yer almistir. Bu
yoniiyle bireyin aidiyeti, sakini oldugu mahalleyle bir anlam kazanmis ve bir deger
ifade etmistir (Kara 2010: 14). Ortak sorumluluklar tasiyan mahalle halkinin,
hukukun uygulanmasinda énemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Bu durum sicillerde
yer alan bilgilere gore, hakkinda islem yapilan kisinin lehinde veya aleyhinde
taniklik yapmak seklindedir. Mahallesinde “iyi” veya “kotii” olarak taniniyor olmak
kisinin “su¢lu” ya da “masum” oldugunun kanitlanmasinda ¢ok onemli bir isleve

sahip olmustur (Abac1 2005: 106).

Osmanli sehir yasamint kontrol altinda tutmaya yarayan hukuki
diizenlemelerin merkezin gereksinimlerini saglamaya yonelik basliklarla smirh
oldugu, bireylerin davranisini kontrol etmeye yonelik uygulamalarin ise bolgeden
bolgeye farklilik gosteren ve diinyanin baska bolgelerinde de goriilebilecek, iginde
yasanilan donemin 6zelliklerinden kaynaklanan bir tutuma bagli oldugu sdylenebilir.
Sosyal kontroliin saglamasinda basvurulan yontemler ise gliniimiiz halk hukukunda

da uygulanan ekonomik yaptirimlar, fiziksel yaptirimlar, uyarma, diglama ve siirgiin

seklindedir (Abac1 2005: 102, 110).

Sehir, birbirinden bagimsiz mahallelerden olusmustur. Ekonomik anlamda
mahalleler, herkesin birbirini tanidig1 kiigiik kdyler gibi diizenlenmistir. Sehre daha
sonradan gelenler, sehrin dis mahallelerini olusturmustur. Bazi durumlarda bu
yerlesim tipi, mahalleler arasi catismalara kadar varmistir. Bu tip yerlesmelerde
merkezi yonetim, kendisi ile ilgili kararlar aldirmak ve uygulatmak istediginde bu
mahallenin ileri gelenlerini kullanmistir (Abact 2005: 102). Herhangi bir sug
islendiginde mahallenin idari amiri konumundaki imam, mahkemeye intikal etmesi
gerekli goriilmeyen kiiclik adli suglar1 ve orfi olarak islenmesi hos karsilanmayan,
kisiler aras1 sorunlara sebep olabilecek suglar1 ¢oziime kavusturmustur (Baday 2011:

36).
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Mabhallelinin istegi iizerine verilen ihra¢ kararlarinda bagvuru hemen her
zaman imamin da i¢inde bulundugu mahallenin ileri gelenleri tarafindan yapilmistir.
Mahallelinin  bu hususlara dikkat etmesinin temel sebebi; ahlaki normlara
uygunsuzlugun ve giivenligin bozulmasmin biitiin mahalle halkin1 etkilemesi

olmustur (Abaci 2005: 107).

Herhangi bir konuda anlagsmazlik yasanirsa, mahkemeye yapilan miiracaatlar
sonucunda kurallara uymayanlara gerekli yasal islem yapilmistir. Ancak mahkeme,
mahalle ve mahalleliyle ilgili sikayetlerde her zaman mahalle ahalisinin sahitlik
yapmasini istemis ve halkin goriisiine itibar etmistir. Mahalleyi ve mabhalleliyi
rahatsiz edecek, sikintiya diisiirecek her davranig, mahallelinin ortak tepkisine neden
olmustur. Kimi zaman mabhalleliler, yapilan hata veya su¢ sonucunda, hatali/suglu
kisiyi mahalleden gondermislerdir. Osmanli sehirlerinde alkol igmekle veya mahalle
sakinleri hakkinda dedikodu yapmakla sug¢lanan kisiler mahalleden atilmustir.
Mahallelerde yapilan bu denetim, mahalleleri bekarlarin ve yabancilarin taskin

davraniglarindan korumustur (Cakir 2012: 35-36).

Osmanl1 sehirlerinde sosyal kontrol, temel olarak ii¢ kaynak tarafindan
uygulanmigtir: 1. Resmi gorevliler 2. Merkezin ayricalik tanidigi/gérevlendirdigi
kurumlar, 3. Bireyler (Abaci 2005: 103).

Osmanli mahallesinin dikkate deger bir 6zelligi de mahalle yoneticilerinin
mahalle ve kent giivenligini saglama konusunda gorevli olmalaridir. Mahalle
yOneticisi olarak ister imam ister 19. yilizyilldan sonra mahalle yonetimine atanan
muhtar olsun, en énemli gorevleri, sehrin giivenliginin saglanmasi siirecinde mahalle
diizeyinde sosyal kontrol mekanizmalarini isletmek ve alinan tedbirleri uygulamak
olmustur. Giiniimiizde varligmi siirdiiren mahalle muhtarliginin giivenlikle ilgili
gorevleri oldukga smirli olsa da gegmiste bu konuda ¢ok 6nemli isler yapmislardir
(Kara 2010: 1-2).

Tiirklerin tarihinde ¢cok uzun bir siireyi kapsayan kabileler arasi savas, yagma
donemi ve yerlesik hayata gegisten sonra baslayan, Islamiyet’in kabuliinden sonra da
devam eden fetih donemi, kahramanligin 6zel bir anlam tasimasina neden olmustur

(Yiicel 2006: 6). Bu kahramanlik algisi, Tiirk toplumunda haksizliga karsi c¢ikan,
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hakli ama gii¢siiz olanin yaninda olan, fiziki agidan gii¢lii ve toplumda sozii gecen
tiplerin her donemde ortaya g¢ikmasina zemin hazirlamig, mahalle giivenligi soz
konusu oldugunda sosyal kontrol zeybeklik, efelik, dadasiik, seymenlik, kabadayilik
ve delikanlilik kavramlariyla desteklenmistir. Olumsuz 06zelliklerine ragmen
kiilhanbeyligi kavram1 da halk hukukunun giindelik hayattaki isleyisini gostermesi

bakimindan 6nemli bir 6rnektir.

Anadolu’da Yoriikler arasindaki bigimidir. Bolu ve Ankara zeybeklerine Seymen,
Zeybeklerin basinda efe unvanli, yigit bir kisi vardir (Biiyiik Larousse, 6: 3530). Efe,
hakkini, hukukunu arayan, haksizliklara kars1 koyan ve bu ugurda cesaret gosteren
ornek bir kisiliktir. Mazlum olarak goriilen kisi veya kisilere, haksizliklarla bas
etmek isteyenlere toplum vicdani sahip ¢ikar. Insanlik tarihinde gériilen bu tipin adi
Bati Anadolu’da “efe” olur (Onal 2014: 25-26). Bu kisi geng biri de olabilir ancak
mert, diiriist, s6ziine giivenilir ve giiglii olmalidir. Efenin mahiyetindeki zeybekler,
kizan olarak adlandirilir. Zeybekler her tiirlii haksizliga karsi duran, halki koruyan ve
gozeten topluluklar olmuslardir. Yoriikler arasinda mala, cana, 1rza, namusa goz

dikenlere ise Calikakici denir (Er6z 1977: 140-141).

Dadaslik kahramanlik ve cesarettir. Dadas; yigit, mert, olgun, iyi silah
kullanan, sporcu, ¢evik, fedakar, arkadaslik iligkileri kuvvetli, diigskiinleri koruyan,
kotiiliige karst boyun egmeyen, maddiyata 6nem vermeyen kisidir (Tezcan 1987:
276-277). Bati Anadolu’nun zeybeklik gelenegine karsilik Erzurum’un dadaslik
gelenegi vardir. Ismail Habib Seviik’iin ifadesiyle dadas kiilhanbeyi degil
kabadayidir, dadaslik bir davranis ve yasama bigimi, bir ahlak anlayisidir. Buna gore
iyi bir dadas paraya énem vermez, kimseden korkmaz ve kimseyi 6ldiirmez. Birinden
veya bir olaydan korkmak ve birini éldiirmek ¢ok biiyiik ayip sayilir. Onemli olan bir

......

lekelemek anlamina gelir (Seviik 1987: 531, 533).

Kabaday, Osmanli Imparatorlugu’nda, popiiler soylu tipidir. Agirbasli,
saygili ve kotiilikklerden sakinan kabadayilar, mahallenin kadinlarinin korunmasini,

baska mahallelerden istenmeyen ziyaretgilerin gelmemesini, mahalle sakinleri
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arasindaki anlasmazliklarin diirist ve adil bir bigimde ¢6ziime kavusmasini ve
uygunsuz davranislarin cezasiz kalmamasini saglayan, genellikle egitim gérmemis
zanaatkar olan saygin kisilerdir. Cogu cahil olan bu insanlarin, kesin olarak
belirlenmis racon adi verilen bazi kurallara uymalar1 zorunlu olmustur. Kabaday1
insan, her zaman ve her ortamda, 6zii sozii bir, hakkin ve haklinin yaninda olan,
cevresine ve yakinlarina giiven saglayan insandir. Bir kabaday1 ile herhangi bir iliski
icinde olmayan cevre halki, bolgesinde bir kabadaymnin varligindan dolayli olarak
yarar gormiistiir. Dolandiricilar, yankesiciler, hirsizlar kabadayilarin bolgelerinden
uzak durmak zorunda kalmislardir. Bu durum, halkin kabadayilara sempati
duymasini saglamistir. Genellikle agir basl ve iyiliksever kimseler olan kabadayilar,
bireysel davranmalari ve herhangi bir su¢ orgiitlenmesine gitmemeleri nedeniyle,
cevrelerinden saygi gormiislerdir. Mahallelerinin ileri gelenleri tarafindan da
korunup kollanan; bu 6zellikleriyle bigkinlar, kiilhanbeyleri gibi zorba takimindan
ayrilan kabadayilar, zamanla silah tasimaya, kotii aliskanliklar edinmeye baglamig ve
eski sayginliklarini yitirmiglerdir. Bir insanin kabadayr olarak kendini kabul
ettirebilmesi i¢in su¢ islemesi sart degildir. Kabadayilik bir hayat goriisii ve bu
goriise uygun davranis bi¢imidir (Biiyiik Larousse 1986, 10: 6132, Yiicel 2006: 47-
48, 53, 55, 57).

Yersiz, yurtsuz olduklar1 i¢in hamam kiilhanlarinda yatip kalkan ve
kendilerine 6zgii argolari, giysileri olan, ona buna ¢atmayr huy edinen issiz, serseri
kisilere kiilhanbeyi denilmistir. Bir kiilhana girebilmek igin kisinin, kiilhanbeylerinin
en kidemlisi olan destebas: tarafindan kendine verilen torbay1 en kisa siirede piring,
un, yag ve sekerle doldurmasi gerekmistir. Toplanan bu yiyecekler pisirilerek hep
birlikte yenmistir. Yemegin ardindan kiilhana yeni katilanlara tuzlu ekmekler
yedirilerek, burada bulunanlar yedikleri “tuz ekmek hakk1” i¢in kardes sayilmiglardir.
Kiilhanlarda ayrica bir de kardeslige kabul toreni yapilmistir. Bu toérende destebasi,
iki cocuga biiyiik bir gomlek giydirerek Omiir boyu birbirlerini tamamlamalar
konusunda telkinlerde bulunmustur. ilk zamanlarda kiilhanbeylik, lonca tipi
orgiitlenmis bir tiir dilenciler toplulugu niteligindeyken, zamanla dilenmenin yerini
zorbalik almistir. Kiilhanbeyleri esnafin malim1 yagma etmeye, harag toplamaya
baglamistir. Bazilar1 ise geceleri insanlar1 gasp etmislerdir. Bu sebeplerden dolay1

Tanzimat’tan Once, geceleri sokakta fenersiz dolasan, serseri goriiniimlii insanlar ve
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asirt sarhoslar zabita tarafindan kiilhanlara gotiiriiliip, sabaha kadar burada
tutulmuslardir. Kiilhanlar kirli oldugundan, bu kisilerin geceyi kiilhanda gecirdikleri
anlasilmistir. Geceyi orada geciren insanlarla alay edilerek kiilhanbeyi denilmistir
(Biiyiikk Larousse 1986, 12: 7266). Boylece halkin huzurunu bozan davranislar
sergileyen bu kisiler, aldiklar1 hapis cezasinin yaninda, ellerine yiizlerine bulasan
kiiller sayesinde geceyi kiilhanda gecirdikleri anlasildigindan halk hukukunun
aylplama ve kinama cezalarima da tabi olmuslardir. Kiilhanbeyliginin ilerleyen
donemlerde bozulmasia ragmen kendi igindeki torenlerden belirlenebilecegi iizere
yardimlasma ve dayanigmayi yoksullar arasinda yayginlastirarak kisileri, hirsizlik,
gasp vb. gibi su¢ unsurlarindan uzaklagtirdigini ve toplumsal diizenin saglanmasinda

pay sahibi oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Delikanlilik, feta kiiltliriinlin giiniimiizdeki goriiniimiidiir. Fiitivvetnamelerde
yer bulan dogruluk, vefa, comertlik, glizel huy, arkadaslarla iyi gecinmek, giizel
komsuluk etmek, verilen sozde durmak, aile efradina iyi muamele, biiyiiklere karsi
edepli davranmak, kinden aldatmadan diismanliktan uzaklasmak, kendisinden yardim
isteyene yardim etmek, misafirlere hizmet etmek, caniyla maliyla dostlarin
ithtiyaclarimi karsilamaya calismak, halk ile dostluk etmek, dogru ve diirlist olmak,
kimsenin kendisinden rahatsiz olmamasina, diginin igine uymasina dikkat etmek gibi
degerlerin, delikanllar tarafindan taginmasi gerektigi fikri insanlarin delikanlilik
algilamasinda agirlik kazanmaktadir. Buna bagli olarak delikanlilik, 6ziinde erkek
kimligini tagimakla birlikte, cinsiyet ve yas sinirlamasi olmaksizin adeta ideal insani

niteler (Yiicel 2006: 256).

Kaynagin1t Ahilikten alan, Anadolu’nun hemen her yerinde yaygin, tarihsel
niteligi olan delikanlilik, Ahi torelerinin giiniimiizde yasayan yapilanmalarindan
biridir. Kirsal kesimlerde, koylerde ve kiiglik sehirlerdeki mahallelerde etkisi
azalarak da olsa devam etmektedir. Delikanlilar1 delikanli basi yonetir. Delikanl
basi, her hareketiyle 6rnek kisi olabilecek niteliklere sahip, diiriist, dogru ve agik
s0zlii olmal1 ve diizglin konugmalidir. Delikanlilar belli kurallara uymak zorundadir.
Birinin namusuna g6z dikmek, hirsizlik, yolsuzluk yapmak gibi yiiz kizartici
hareketlerde bulunanlar 6nce kinanir, sonra herhangi bir diizelme goriilmezse

toplulugun digina itilirler (Tezcan 1997: 86, 89).
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Mabhalle giivenligi s6z konusu oldugunda sosyal kontrol 19. yiizyilin sonuna
kadar farkli isimlendirmelerle zeybeklik, efelik, dadaslik, seymenlik, kabadayilik ve
delikanlilik gibi c¢esitli birlikler devreye girmistir. Ylzyillar i¢inde mahalle
ortamindan ¢evre illerde yasanan her tiirlii sosyo-kiiltiirel degisim ve gelisimlere bir
sekilde katkida bulunmuslardir. Diizensizliklerin, savaglarin i¢inde kendilerine has
kural ve gelenekleriyle halk hukukunun islevselligini ortaya koymuslardir. Sozlii
hukukun yaptirimlar1 arasinda yer alan ayiplama, kinama ve toplum disina itme
cezalar1 bu birliklerin devamini saglamis, zaman i¢inde degisen diinya diizeni bu

islerligin yavaglamasina neden olmustur.

Efe veya zeybek kavramlarinin izleri Tiirk edebiyatina ve kiiltlir tarihine
yansimistir. Karag6z oyunlarinda yer alan “zeybek” tipi XIX. yiizyilda Tuzsuz Deli
Bekir’in yerini Cakict Efe’yle alir. Karagdéz oyunlarinda yer alan efelerin
konusmalari, tavirlar1 kabadayi tipini yansitir. Efe ve Zeybekler hakkinda yakilan
tirkiilerin sdylenen destanlarin sayist pek coktur. Efelerle ilgili cesitli piyesler,
hikayeler ve romanlar da kaleme alinmistir. Tiirk edebiyata yansiyan efeler namuslu,
ahlakl, hakkaniyetli ve halka yardim eden kisilerdir (Onal 2014: 3).

19. yiizy1l sonunda eski mahalleler ve ayn1 mahalleden olma olgusu giderek
zayiflamig, sehirlerde kisilerin ekonomik durumuna gore sinifsal yerlesmeler
baslamistir (Ortayli 2002: 24). Giinlimiizde daha cok kiigiik yerlesim birimlerinde
izlerini bulabildigimiz ayn: mahalleden olma veya hemsehrilik olgusu sehirlerde
hizla artan niifusa paralel olarak her gegen giin anlamini kaybetmektedir. Apartman
sakinlerinin ¢ogunun birbirini tanimakta zorlandig1 glinlimiiz toplumlarinda
komsuluk, ahbaplik, hemsehrilik ve hatta mahallelilik baglar1 6zel giinlerde
gonderilen bir tabak yemekle siirli hale gelmistir. Buna karsilik genellikle kirsal
yerlesim birimlerinde ayni1 mahalle/kdy/kasabadan olmak ©Onem tagimaktadir.
Ozellikle kdylerde herhangi bir sorun oldugunda akrabalarin kendi aralarinda bir

anlasmaya varmamalari ayiplanir (Erdentug 1977: 43).

Cagdas kolluk birimleri kurulmadan 6nce kent giivenliginden biiyiikk oranda
halkin kendisi sorumlu oldugundan, mahalle diizeyinde uygulanan yukarida siralanan

toplumsal birimler ve sosyal kontroller ile giivenlik saglanmaya calisilmistir. Zaman
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icinde sehirlere yapilan gogler, sehirlerde niifusun artmasina neden olmustur.
Niifusun arttigit bu mekanlarda insanlarin birbirlerine yabancilasmasi, sosyal
kontroliin azalmasina yol agmistir. Bozulan kent giivenligi 19. yiizyildan itibaren
cagdas kolluk birimlerinin kurulmasimi gerektirmistir. Kolluk birimleri, meydana
gelen giivenlik sorunlarini ¢ozmede bir donem basari saglamiglardir. Bu anlayisa
gore; kolluk giigleri, bir sorun oldugunda ortaya ¢ikmis, magdurun hakkini korumus,
sugluyu yakalamis ve adalet 6niine ¢ikarmislardir. Ancak kollugun olaylar1 ortaya
c¢ikmadan 6nleme anlayis1 olmadigindan, olaylarin sosyal ve toplumsal nedenleri
arastirllmamistir. Vatandastan istenen tek sey bir olay gordiigiinde yardim etmesi
degil, kolluga bilgi vermesi olmustur (Kara 2010: 40).

20. yiizyilla birlikte sehirlerdeki niifus artisi, issizlik ve ekonomik sorunlar,
insani iligkilerin zayiflamasi, sosyal kontrol ve toplumsal duyarliligin azalmasi, yeni
sug tiirlerinin ¢ikmasi sehir giivenligini 6nemli Olgiide tehlikeye sokmustur. Bu
donemde sehir giivenliginin saglanmasi siirecinin, sadece giivenlik problemi ortaya
ciktiktan sonra miidahale edilerek, suclularin yakalanmasi ve adli mercilere teslimi
ile smirlt olmadigi, bunun yaninda sugun ortaya ¢ikmasina sebep olan sosyal ve
toplumsal sorunlarin  arastirilarak  ¢Oziilmesi  gerektigi  anlagilmistir. Bu
diisiincelerden hareketle sehir gilivenliginin saglanmasinda mahalle diizeyinde
uygulanan sosyal kontrol ve toplumsal degerlerin 6neminin giindeme getirilmesi s6z
konusu olmustur. Son yillarda sehir giivenliginin saglanabilmesi igin toplum destekli
polislik uygulamalar1 goriilmektedir. Toplum destekli polisligin temelinde sehir
giivenliginin mahalle diizeyinde bir araya gelecek halkla birlikte hatta dogrudan halk
sayesinde saglanacag diisiincesi yer almaktadir. Bunun saglanabilmesi i¢in dncelikle
mahalle halkinin giivenlik konusunda bilinglendirilmesi ve mahalle diizeyinde sosyal
kontroliin yeniden isler hale getirilmesi gerekmektedir. Her milletin, her sehrin ve
hatta her mabhallenin bile adetleri, gelenekleri ve toplumsal kabulleri farklilik
gosterdigi gibi; yoresel problemleri de farklilik gostermektedir. Toplum destekli
polislik uygulamast kapsaminda her mahallenin problemleri, iyi bir gozlemle
belirlenerek o mahallenin sosyal kabuliine gore ¢oziimler bulunmaya calisilmaktadir.
Bu anlayis sorunlarin ¢6ziimii adina ¢ogu zaman daha etkin ve verimli olmaktadir

(Kara 2010: 40-41).
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Benzer nitelikli uygulamalar yurt disinda da goriilmektedir. ingiltere, Kanada,
Avustralya ve Amerika Birlesik Devletlerinde 1980°li yillardan beri uygulanan
toplum destekli polislik uygulamalari, 2006 yilindan bu yana Tirkiye’de de
uygulanmaya baslanmistir. Bu kapsamda toplum destekli polis birimleri kurulmus,
her mahalle veya bélge bu birimler arasinda paylastirilmistir. Her birim kendi
sorumlu oldugu mahallede, mahalle muhtari, mahalle sakinleri, esnaf veya igyeri
sahipleriyle isbirligini gelistirmeye g¢abalamistir. Bu birimler uyguladiklar1 sosyal
projeler, mahalle toplantilart ve mahalle sakinleriyle yapilan olagan goriismeler
sirasinda, mahalle diizeyinde toplumsal biling ve sosyal kontroliin saglanabilmesi
i¢in komsu kollama, esnaf kollama, komsum polis, giivenli okul gibi projeler {ireterek
toplumun her kesimine ulasilmaya c¢alisilmistir. Ingiltere’deki toplum destekli
polislik uygulamasi, mahalle gozetleme (neighbourhood watch) sisteminde
mabhalleler giivenlik risklerine gore derecelendirilmistir, halk bu konuda
bilinglendirilmistir, herkesin kendi komsusunu gozetlemesi ve kollamasi saglanarak
meydana gelecek olaylar 6nlenmeye calisilmistir. Amerika Birlesik Devletleri’nde
toplum destekli polislik uygulamasi kapsammda mahallelerdeki olaylar tek tek ele
almmarak c¢oziilmeye c¢alisilirken sorunlarin toplumsal ve sosyal nedenleri
arastirtlmistir. Ayrica bu uygulama g¢ercevesinde vatandaslarla toplantilar yapilarak
giivenligin saglanmasi yoniinde onlarin gorisleri alinmistir. Benzer uygulamalar

Japonya’da uygulanan Koban Sisteminde de goriilmektedir (Kara 2010: 43).

Insanlarin yasamak icin sectikleri yerler temel ihtiyaglarm saglamasiyla
paraleldir. Bireylerin belirli kategorilerdeki ihtiyaclarin1 karsilamalariyla, kendi
icinde hiyerarsik yapiya sahip, bir {ist ihtiyaci tatmin etme arayisina girdiklerini ve
bireyin kisilik gelisiminin, o an igin baskin olan ihtiya¢ kategorisinin niteligi
tarafindan belirlendigini ifade eden A. Maslow’un ihtiya¢lar hiyerarsisinde yer alan
organik ihtiyaglar; aglik, susuzluk, barinma vb., emniyet ihtiyaglari; giivenlik,
mahremiyet vb., ait olma ihtiyaclari; sevilmek, bir topluluga bagl olmak vb., saygi
ihtiyaglart; kendi durumunu degerlendirmek ve empatik olmak vb.; bilissel/ estetik
ihtiyaglar; kisisel estetik, 6grenme gibi siralanabilir. Bu temel ihtiyaglar, konut ve
yerlesim yeri tercihlerinde 6nemli yer tutmaktadir. Yapilan arastirmalar, kente gocle
gelen ve fizyolojik ihtiyaglarinin en az seviyede karsilandigi bireylerde en temel

ihtiyacin giivenlik oldugunu ortaya koymustur (Cakir 2005: 55).
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Herkesin birbirini yakindan tanidigi, samimi topluluklar olarak yasamlarim
siirdliren kdy/kasaba halki, bir baskasinin diislincesini ve tavirlarini dikkate almak
zorundadir. Siirekli ayn1 insanlarla iletisim halinde bulunduklarindan sosyal ¢evreleri
de yine ayn1 insanlarla sekillenir. Dolayisiyla her ne kadar biiyiik sehirlerde azalsa da
kirsal yerlesimlerde halk hukukunun yaptirnm giicii, islevselligini korumaktadir.
Toplum arasinda ayiplanma, kinanma, toplum disina itilme korkusu devam
etmektedir. Ilkel toplumlardan giiniimiize bir toplumun ferdi olma ihtiyaci, insanoglu
icin degismez olgulardan biri olma Ozelligini korudugundan yapilan pek c¢ok

davranista toplumun tepkisi dikkate alinmaktadir.

Konargdcer bir yasam siiren eski Tiirklerde biiyiik 6nem tasityan yurt tutma
gelenegi beraberinde komsuluk iliskilerinin degerini de arttirmistir. Konargogerlik
gelenegi, kolay kurulup kolay toplanabilen, ¢abuk ve cevik olmay:1 gerektiren ve
maddi higbir nesneye itibar etmeyen bir yapiy1 yiizyillarca korudugundan daha ¢ok
manevi degerleri benimsemis ve dnemsemistir. Dolayisiyla her yil ayni yeri yurt
tutan ve gerek kislaga gerekse yaylaga ayn1 komsularla ggen bir toplumun en yakin
da aslinda hem ger¢ek hem mecaz anlamiyla komsularidir. Komsular hemen her
ithtiyaclar1 icin birbirlerinin yardimina kosarlar. Birbirlerini tanir, gerektiginde

birbirlerinin eksiklerini tamamlar, ihtiyaclarina katkida bulunurlar.

Aileden sonra girilen en samimi toplumsal iliski komsularladir. Giinliik
iletisim komsular ile kurulur, sorunlar onlarla paylasilir, komsulardan yardim ve
destek istenir. Ozellikle kadimlar i¢in komsuluk iliskileri oldukca deger tasir. Samimi
olanlar birbirlerinin evine rahatca girip ¢ikabilirler. Bir komsunun sadece isi
distiigiinde degil, ozellikle hastalik, 6liim vb. gibi zor giinlerde gidip gelmesi
beklenir. Igten bir bag kuran kadinlar aralarinda tesis etmis olduklar1 hukuk
sayesinde birbirlerine ait olan miilklere herhangi bir kurala bagh kalmaksizin girip
cikabilirler. Paylasim iki kisi arasindaki iliskileri gelistirirken komsulugun da
temelini olusturur. “Komsuda pisen yemek bize de diiser” felsefesiyle hareket edilir.
Zor giinlerde tlizgiin ve kirilgan bir duruma diisen komsuyu teselli etmek ve yemegini

paylagmak bir diger komsunun gorevi olarak kabul edilir (Delaney 2012: 223-224).
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Tarihimizin 6nemli kiiltiir tasiyicilarindan biri olan atasézlerinde komsularin
birbirlerine muhtag olabilecekleri, kimsenin bir digeri hakkinda kotii diisinmemesi
gerektigi, bunun olmasi halinde kisinin kendisinin de zarar gérecegi, bireyin hem
kendi hakkini hem de komsusunun hakkini gézetmesi gerekliligi salik verilir: “Anan
atan kim? Yakin komsu (Albayrak 2009: 156)”, “Ekmek vermez komsu olma
(Albayrak 2009: 393)”, “Ev alma kendine, komsu al (Albayrak 2009: 441)”, “Evvel
komsunu (komsu) bul, sonra yurdunu tut (Albayrak 2009: 448)”, “Iyilik et komsuna,
iyilik gelsin basina (Albayrak 2009: 579)”, “Ne dilersen esine (komsuna), o gelir
basina (Albayrak 2009: 719) ”, “Kem dileme komsuna, kem is gelir basina (Albayrak
2009: 621)”, “Komsu komsunun dayagidir (Albayrak 2009: 653)”, “Komsu
komgunun kiiliine muhtactir (Albayrak 2009: 653)”, “Komsu komsuya lazim olur
(Albayrak 2009: 653)”, “Komsuda pisen asin yedi mahalleye faydasi vardir
(Albayrak 2009: 653)” gibi atasozleri komsuluk hukuku kurallari olarak one ¢ikan

orneklerdir.
1. Eski Tiirklerde Yerlesim Diizeni ile lgili Orf ve Adetler

Eski Tirkler bulunduklar1 cografya nedeniyle yazin yaylaklarda kisin ise
kislaklarda yasamislardir. Bu gog, her yil diizenli ve kademeli bir sekilde tekrar
edilmistir. Tiirklerin yerlesim yerlerini degistirmelerinin sebepleri arasinda kendileri
icin uygun iklimi, hayvanlarin beslenmesini kolaylikla saglayabilmek i¢in yeni
otlaklar1 aramalar1 sayilabilir. Hayvanlarin beslenmesi, Tiirk sosyal hayatim
ekonomik acidan etkileyeceginden kaginilmaz bir gelenek olarak siirdiiriilmiistiir.
Ancak yine ayni sebepten bir bagkasinin hakkini goz ardi etmemek i¢in Tiirkler
kendi aralarinda sozlii gelenege baglh hukuk kurallarini benimseyerek her yil aym
yurda goemiislerdir (Arsal 1947: 262). Tiirklerin evini kurdugu yer onlarin yurdudur.
Dolayisiyla Tiirkler yaylak veya kislaga gittiklerinde evlerini rastgele bir yere degil,
kendi boyunun yurduna kurmuslardir. Yoriiklerde de bu uygulama gegerlidir (Seyirci
2000: 26). Giiniimiize yakin bir 6rnek bu uygulamanin islerligi gostermektedir.
Konargogerlerden herhangi bir kisi yayladan gdcecegi zaman esyalar1 tasima zorlugu
olmasin diye bakir kaplarini topraga gdmer ¢iinkii seneye ayn1 yerde, kendi yurdunda
evini kuracagini bilir (Baykara 2009: 67-68, 78,79).
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Yiizyillardir devam eden yaylacilik gelenegi azalarak da olsa giiniimiize
taginmistir. Yaylacilik kademeli olarak yapilmaktadir. Dolayisiyla kisa siirelerde
kullanilacak iki veya ii¢ kademeli yaylalarda, ayr1 ayr1 sabit bir mesken insa etmek
ve goclin her asamasinda bu meskenleri agmak-kapamak pratik degildir. Bunun
disinda dagimik bir yerlesim gerektiren yiiksek yaylalarda bu tip meskenlerin insasi
ve korunmasi da oldukg¢a giictiir (Somuncu 2005: 133). Eski Tirklerin kislaklarda
uyguladiklar1 o6rf ve adetler, toreler azalarak da olsa giliniimiiz yaylaklarinda

gecerlidir.

Eski Tirk inaniglarina gore, aile ocaginda biri atanin, digeri ananin ruhu
olmak {izere iki “man”, evin ocaginda barinmistir. Bu yiizden ocak her zaman kutsal
ve onemlidir. Ailenin tiyeleri boylece bir de disi mabudeye ibadet etmislerdir. Bu da
eski Tirklerin aile iginde esitlik¢i bir hukuki diizeni benimsedigini gostermektedir
(Ziya Gokalp 2005: 67-68). Ocagin devamli yandigi c¢adirin igine girildiginde sol
yaninda erkekler, sag yaninda ise kadinlar oturmuslardir. Kapinin karsisinda bas
tarafta yer alan seref mevkisine, 76 denmistir. En saygin erkek konuklar burada, biraz
daha alt statiiye sahip erkekler ise toriin sol alt kdsesinde oturmuslardir. Kadin
konuklara sag tarafta ve ailenin Oniinde bir yer verilmistir. Aile reisinin yeri, seref
mevkisinin yaninda, evin hanimimimn yeri de hemen onun yanindadir. Evde konuk
varsa ev sahipleri, saygilarinin bir ifadesi olarak kapiya dogru cekilirler. Evin oglu
miimkiin oldugu kadar kapiya yakin oturur. Evin i¢indeki oturus diizeninden de
anlagilacagi gibi evde babanin oturdugu yer ayricalikli birtakim o6zelliklere sahip
olmus, tipki kagan taht1 gibi yiiksekte yer almistir (Ogel 2001: 544, Divitgioglu 2005:
46). Tiirklerde kaganin yiiksek mevkisi, Orhun Abideleri’nde “Ustte mavi gék, altta
yagiz yer kilindikta, ikisi arasinda insan oglu kilimmis. Insan oglunun iizerine
ecdadim Bumin Kagan, Istemi Kagan oturmus. Oturarak Tiirk milletinin ilini toresini
tutuvermis, diizenleyivermis” (Ergin 2000: 9) ifadeleriyle belirtilmis, kaganin
insanoglundan daha iist bir statiiye sahip oldugu ortaya konmustur (Gomeg 1996: 81).

Tiirklerin ev ve cadirlarinin kapilart genellikle doguya dogru agilmistir.
Kagan ve saman gibi kutlu kisilerin otaglarmin doguya yonetilmesinde eski Tiirk
inaniglarina gore bir zorunluluk vardir (Arsal 1947: 262). Bu sebeple Cin devlet

teskilati, dogu-bat1 yonlerine gore diizenlenirken Tiirk beylerinin otaglar1 ise giiney
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kuzey yonleri arasinda siralanmistir. Ancak bu diizen Orta Asya’nin cografyasi
dikkate alinarak Tiirk beyleri arasinda ¢ok fazla kabul gérmemistir (Ogel 2001: 442).
Eski Tirklere gore dogu batidan, giiney kuzeyden, sag soldan iistiindiir. Torenlerde
beyler, ulular, askerler orunlarina gore yerlesmislerdir (Aksoy 2002: 320). Goktiirk
Devleti'nde ordu komutanlarinin kaganin saginda oturmalar1 bu mevkinin

tistiinliigiine isarettir (Ogel 2001: 443).

Yaylalarda konargdgerlere ait ¢adirlara dogu tarafindan girilir. Cadirin sol
kosesine yigit duragi adi verilir. Burada, gelen misafiri koruyan, yigitler de oturur.
Ev sahibi konugun misafir edildigi bu késede oturmak zorundadir. Bu davranigin
aksi, diismanlik olarak kabul edilmistir. Dede bucag: yigit duragimin karsisindadr.
Buraya konuklar saygi icin oturtulmustur. Komsu oturagi, Dede bucaginin
yanindadir. Konugu gérmek veya ziyaret etmek isteyen komsular oturur (Ogel 2001:

542-543, (Yalkin) Yalman 1977, 1I: 421).

Yoriiklerde misafir geldiginde herkesin oturacagi yer onceden bellidir.
Cadirin i¢cinde her yer kendine gore sosyal bir deger tasir. Cadirlarin ortasinda
¢uvallardan meydana gelen bir orta duvar vardir. Bu duvar, ¢adir1 odalik ve ev olarak
iki goze ayrir (Johansen 2005: 39). Odalikin girisinin ¢aprazinda en saygin misafire
ait olan dede bucagi yer alir. Bu kisinin sol tarafina evin duvarlarina sirt1 gelecek
sekilde ev sahibi ve onun yanina da yaslarina gore sirastyla ogullar1 otururlar. Atesle
ilgilenebilmek i¢in ocagin basina evin en kiiciik oglu oturur. Evden gelen yemegi
misafirlere sunar. Diger misafirler de statiilerine uygun olarak dede bucaginda
oturanin sagmma dogru yerlesirler. Gengler ise siranin sonunda kapi girisinde
otururlar. Cadira disardan gelen ve bu ortama yabanci olanlar, orada bulunan en
saygin kisinin kim oldugunu anlar. Once o kisiye sonra sirayla herkese hal hatir

sorulur (Johansen 2005: 40, 43).

Gegmiste devamli yerlesmeler s6z konusu oldugunda pazarlar, konak yerleri,
Bey/Han ordularinin bulundugu yerler bu yerlesmenin esaslarini olusturmustur
(Baykara 2009: 73). Gogerevlerin bazi gesitleri vardir. Bunlarin basinda Hanlarin
birka¢ bolmeye ayrilmis otag / Han evi adi verilen evleri gelir. Han evi kelimesi

Tirkiye Tirkgesinde iki katli evlere karsilik kullanilan haney sozciigiinde
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yasamaktadir. Haneylerde alt katta oturulmaz. Hanlarin kegeden yapilmis evleri de
digerlerine gore daha yiiksek ve i¢ alan olarak daha genis tasarlanmistir. Boylece
genis olan bu i¢ alan, birka¢ bolmeye ayrilabilmistir. Hanlarin seferde olduklari her
cografyada iki katli ev yapilmasi miimkiin olmadigindan, ¢adirin kurulacag yer
yiikseltilmistir. Hanin evi/otagi her zaman diger ¢adirlardan daha yiiksekte olmustur.
Oguz Kagan destanina gore Oguz Kagan da boyle yiiksekge bir yerde yasamistir
(Baykara 2009: 83).

Konargocer devlet teskilatinda onemli rol oynayan orun/(mevki) hukuku
geleneklerinin izleri giiveyin, kayinbabasinin evinin iist tarafina ev yapamamast, her
oymagin yurt edinecegi mevkiin ayni olmasi, topluluk beyinin go¢ alayinin 6niinde
gitmesi, saginda ikinci, solunda tiigiincii beyin bulunmasi ve geri kalan her oymagin
alayda kendi mevkiine gore yer almasi seklinde Anadolu Tirkmenlerinde
yasamaktadir (inan 1998e, I: 247, 251).

Eski Tiirklerde, Selguklu ve Osmanli Devletleri’nde Padisahin 6rfi hukuk
uygulamalar1 konusunda karar makami olmasi, onun diger beylerden daha yiiksek bir
irade giiciine sahip oldugunun gostergesi, kaganin digerleri ile arasindaki otorite

kaynakli statii farkinin halk hukukuna dayali sembolik ifadesidir.

Mekanlarin kullanilis sekli, statliniin de gostergesidir. Genellikle 6nde olmak,
yiiksekte oturmak, sagda oturmak yiiksek statii anlamina gelir. Krallar, sultanlar,
yiiksek riitbeli yoneticiler, din adamlari, zenginler ve bilginler Onde yiiriirler,
profesorler ve yargiglar yliksek kiirsiilerde otururlar (Dékmen 2006: 31). Giiniimiizde
ara¢c ve mekan kullanimi yoluyla statii belirtmek de miimkiindiir. Genellikle
insanlarin statiileri ylikseldik¢e ofislerinde kullandiklar1 masalar1 da biyiir. Alt
kademelerdeki memurlar miimkiin olan en kiigiik masalar1 kullanirken, sefler biraz
daha biiyiik, genel miidiirler ve miistesarlar ise en biiyiik masalar1 kullanirlar. Mekan
kullaniminda iki arkadas arasinda somut anlamda belirli bir mesafenin olmasi
beklenir. Yukarida ifade edilen uzunluklari artan masalar statii farklarinin da
gostergesi oldugundan aras: a¢ilmak deyimi hem gergek hem mecaz anlamda iki kisi
arasinda bir mesafe olustugunun ifadesidir (Dokmen 2006: 32). Giinlimiizde de

yukarida ifade edilen statii farkindan kaynaklanan uygulamalar sik¢a goriilmektedir.
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1.1. Kislak ve Yaylak Diizeni ile ilgili Orf ve Adetler

Tiirkler irmaklarin oydugu biiyiik ¢ukurlar olan vadileri, kisin kiglak olarak
kullanmistir (Baykara 2009: 56). Kislak, kimi zaman bir kéy veya bir sehir kimi
zaman da kisin barinilabilen, riizgarlardan korunan ve soguk olmayan evsiz bir yer
de olabilmistir. Eski Tirklerde kislak ve yaylaklar, tore ve geleneklerle
diizenlenmistir. Osmanli kanunnamelerinde bu konu yer almis, “yaylak ve kiglagin
ahkdmu sair arazi gibidir” denmistir. Her Tiirk toplulugunun nerede yazlayip nerede
kislayacaklar1 kesin toreler ile belirlenmistir. Sahipleri bilinen siirekli kislaklar,

zamanla kdylere ve yerlesim yerlerine doniismiislerdir (Ogel 2000: 1-3).

Tiirkler genellikle yil i¢cinde iki ayr1 yerde yasamlarii silirdiirmiisler, kisin
soguk aylarmi kislaklarda, yilin sicak aylarini yaylaklarda gecirmislerdir (Baykara
2009: 73). Kislik ve yazlik ev, her ¢agda, her bolgede 6nemini korumaya devam
etmektedir (Ogel 2000: 3). Modern hayatin kaginilmazlardan olan stres, kalabalik

niifus vb. gibi etkenler bu tip yasam bi¢imine olan ilgiyi arttirmaktadir.

Konargéger Tiirkler, sehirde oturan Tirklere yatuk demislerdir. Kasgarli
Mahmud’un yatukkisi tanimlamasina gore yerlesik hayata gecen Tiirkler, tembel kisi
olarak bilinmistir. Tiirkler yerlesik hayata gegisi kabullendik¢e yatuk kelimesi
“yasamak, mesken edinme, oturma” gibi anlamlara gelmistir. Bu kelime
konargégerlerin yerlesiklere bakigini gostermesi bakimindan son derece dikkate
degerdir. Tiirk toplumunda yigitlik gostermek, cengéaverlik yapmak 6nem tasir. Bu
yiizden konargdgerler kendilerini yatuklardan daha g¢aligkan ve istiin gormiislerdir
(Ogel 2000: 16-17). Konargocerler yerlesiklerden, yerlesiklerde konargdcerlerden
kiz alip vermek istemezler. Bu durum Yusuf Ziya Demircioglu’na ait Bos Begsik ve

Akkus (1932) adl1 eserinde de konu edilmistir.

Gegmiste biiylik hayvan siiriilerinin sahibi olan Tiirkler, ¢adir-koy, ¢adir-
sehir halinde otlaklar1 genis, glines goren bir yeri segmis ve oraya konmuslardir.
Kisin tarim faaliyetleri siirdiiriiliirken, yazin da hayvancilik yapmslardir (Ogel 2000:
9). Bu iki faaliyet Tiirk ekonomik yasamini yonlendirdiginden hukuki anlamda da

bliylik 6nem tagimaistir.
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Kaganlar ile devletin ileri gelenlerinin siiriileri, genellikle baskentlere veya
biiyiik sehirlere yakin yaylalarda otlatilmistir. Eski Tiirklerde hayvan sahipleri ve
cobanlar sehirde oturmazken, Selguklularda herkes kendi malinin basinda yurt

edinmistir (Ogel 2000: 11).

Cobanlar, koylerden veya cadir obalarindan uzakta, yaylada yasayan
kimselerdir. Giiniimiizde Anadolu’da kii¢iik kuliibelerde oturan ¢obanlar, ge¢miste
cadir ve yurtlarda ikamet ederlerdi. Ayrica g¢obanlar, yalniz yasamazlardi. Bas
¢obanin yaninda diger ¢obanla, coban yamaklari ile siit saganlar da bulunurdu. Bir
¢obanin emrinde dokuz ¢oban olurdu. Bu dokuz ¢obanin her biri de bir yaylanin
hakimi sayilirdi. Onlarin da maiyetlerinde pek ¢ok insan vardi (Ogel 2000: 16).
Konargdcer toplum yapist dikkate alindiginda ¢obanligin 6nemli bir statii olarak
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Cobanlar bir bakima ekonomiyi de yonlendiren kilit
kisilerdir. Hayvanlarin bakimi ve korunmasi, elde edilen firiinlerin eksiksiz bir
sekilde sahibine ulastirilmasi ¢obanin gorevleri arasindadir. Geg¢misteki yasam
diizeni dikkate alindiginda bu cobanlarin, bir kisiye ait onlarca hatta ylizlerce
hayvani idare etmeleri gerekmistir. Bu baglamda hayvanlardan elde edilen {irtinlerin
bir digerinin malina karismamasi, kimsenin hakkinin bir digerine gegmemesi ¢gobanin

ve maiyetindekilerin sorumlulugundadir.

Bunun disinda ¢cobanin da kendi adina sahip oldugu bazi haklar1 vardir. Sivas
yoresinde g¢obanin {icretine hak denir. Coban gorev siiresi bitince ‘hak’kini alir.
Coban alacag1 tcretin yaninda siit hakki, yemek hakki, yiin hakkina da sahip
olabilmektedir. Siiriiniin bir giinliik siitiinii kendi ge¢imi i¢in alabilir, siirii sahipleri
cobana sirayla yemek vermek zorundadirlar. Kimin, ka¢ giin yemek verecegi sahip
olduklart hayvanlarin sayisina baghdir. Kirkim zamani, koyun sayisinin ¢okluguna

gdre gcobana bir-iki yapag yiin verilir (Uger 2011: 256).

Dede Korkut hikayelerinde karsimiza ¢ikan Karacuk Coban “Salur Kazan’in
Evinin Yagmalanmas1” adli hikdyede cani pahasina beyin malin1 ve 1rzim1 korumaya
calisir ancak basarili olamaz. Salur Kazan’in karis1 ve maiyeti esir diiser, oba
yagmalanir. Coban, Salur Kazan’a yardim etmek ister. Ekonomik statiisii diisiik,

siradanligiyla dikkat ¢ekmeyen g¢oban tipi, Tiirk mitolojisinde (Ergun 2011: 339),
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destanlarda (Aga 2011: 283) ve masallarda (Y1lmaz 2011: 295) sik¢a goriilmektedir.
Salur Kazan varliklidir, aralarindaki statii farkindan kendi Ociinii ¢gobanla beraber
aldig1 duyulursa toplum tarafindan kianacagini diisiiniir. Coban1 bir agaca baglar
fakat coban agaci1 sokiip Salur Kazan’in pesinden gider. Bey, bu tavr1 karsisinda
¢obani takdir eder ve onu imrahor basi (ahir emiri) yapma sozii verir (Ergin 1997,
103-105). Bu durum, c¢oban i¢in bir gesit terfi olarak algilanabilir. Bozkir kiiltiirii
dikkate alindiginda ¢obanin toplumdaki yerini belirleyen 6nemli bir 6rnektir (Dursun
2011: 115-116).

Eski Tirklerde hayvancilik sonra bir diger ge¢cim kaynagi tarimdir. Yaylaya
cikan kisilerin kdyde veya sehirde ekilecek tarlalari bulunabilir. Dolayisiyla bu
tarlalarla bagkasinin ilgilenmesi gerekmistir. Kirgiz Tirk¢esi’nde aglik¢i olarak
bilinen kisi, kislaklarda, tarlanin asil sahibi bulunmadigi zamanlarda ekinlerle
ilgilenen buna karsilik ekilen ekin 6l¢iisiinde mahsulden pay alan kimse, ortak¢: diye
adlandirilan kisilerdir (Ogel 2000: 17). Bu yapilanmada hukuki anlamda dikkat

ceken husus, elde edilen mahsuliin degil de ekilecek ekinlerin paylagilmasidir.

Eski Tiirklerde her boyun sinirlari belirlenmis bir otlagi ve yurdu bulunurdu.
Bu herkesin uydugu sosyal bir kuraldir. Kimi zaman yaylalar devletin ve hakanin
mal1 sayilldigindan, hakanlar yaylaklari, bir yaz i¢in kiraya vermislerdir. Osmanl

doneminde buna yaylak hakki denmistir (Ogel 2000: 25).

Bu gelenegin bir benzeri Anadolu’da da goriiliir. Yoriikler, konacaklari yayla
kendi miilkleri ise sorunsuz bir sekilde yerlesir ancak yerlesiklere ait bir miilk ise
pazarlik yapilip, kOylin muhtarina ve azalarina bazi hediyeler verilerek bir nevi
kiralanmis olur. Kimi zaman kdy halki ile Yoriikler arasinda da anlagsmazliklar
yasanir. Bir kdyiin bos tarlasina yerlesen Yoriikler, kdy bekgisi ve halki tarafindan
gece ge¢ saatlerde fark edilir ve tarlayr bosaltmalari i¢in uyarilir. Buna karsilik
Yortikler, komsu hakkinin oldugunu gece yola ¢ikilamayacagini, sabaha kadar izin
vermelerini isterler. Koyilin disindan gelen misafirler sayesinde tartisma sona erer
(Erdz 1991: 89). Anadolu’da konuyla ilgili yasanmis bu ornekte yerlesim diizenin
Oonemi ve toplumsal iligkiler baglaminda komsuluk hukukunun varligi acgik bir

sekilde goriilmektedir. Yoriiklerin yerlesiklerden talebi komsuluk ve bir anlamda
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misafirlik hukuku dikkate alinarak degerlendirilmis, sabaha kadar s6z konusu tarlada

konaklamalarina izin verilmistir.
2. Giiniimiizde Yerlesim Diizeni ile flgili Orf ve Adetler

Tiirkler, asirlarca konargdcer bir yasam siirdiikten sonra zaman iginde
sirastyla yar1 gogerevlilik ve yerlesik yasam bigimlerini tercih etmislerdir.
Konargoger yasami benimseyen Tiirkmenlik ve Yoriikliik, sadece iktisadi bir meslek
cesidi degil, orflere, torelere dayanan, geleneklerle beslenmis bir sosyal hayat tarzi,
yasam bicimidir (Erdz 1991: 85). Bu yasam bi¢imi, zaman i¢inde degisiklige

ugramakla beraber azalarak da olsa devam etmektedir.

Yoriikler, yiizyillar boyunca yaylalarda biiyiikk bir dayanisma ve isbirligi
icinde yasamlarini siirdiirmiislerdir. Yirminci yiizyilin basinda iilkenin pek ¢ok
yerinde goriilen tam géger evli yasam bigimi, yerini yar1 gocer evli bir yasama
birakmistir. Yasam kosullarinin degismesi sonucu, seracilik ve turizm gibi daha ¢ok
gelir getiren sektorlere yonelim olmustur. Yaylacilik, yar1 géger bir bicimde azalarak
devam etmektedir. Is ve iiretim alanlarinin gesitlenmesinin yani sira teknolojinin
gelismesi de yaylacilik geleneginin yer yer bitmesine ve azalmasina sebep olmustur
(Onal ve Dursun 2012: 722). Giiniimiizde yerlesim genellikle kdy, kasaba ve
sehirlerde yerlesik olarak devam etmektedir. Ancak kdyden/kasabadan sehre gocen
kisiler kimi zaman beklentilerine karsilik bulamadiklari, bazilarinin ise bu beklentiyi
karsilayabilmek icin hemsehrilerinin yanina yerlesmeyi tercih ettikleri bilinmektedir.
Aydin ilinde yapilan bir arastirmada sehre sonradan yerlesenlerden bazilarinin
hemsehrilige yiikledigi anlamlar, kentsel kosullara Kkarsi bir giivenlik, ayakta
durabilme mekanizmasi, psikolojik moral vb. yoniinde anlamlardan ¢ok, kiiltiirel
birliktelik ve tarafsiz iliski hali iken bazilar1 i¢inse hemsehrilik, kentsel yasamin
tehlikelerine kars1 bir giivenlik, maddi-manevi dayanigsma ve moral destegi sunmak
gibi ¢esitli misyonlar tstlenmektedir (Sahin 2008: 258). Bu beklentiler ve
hemsehrilik baglaminda kurulan iliskiler, bireyler aras1 hukuku belirlemektedir. Ayni

memleketli olma duygusu, bireyin karsisindakinden taleplerini artirmaktadir.
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2.1. Koy-Kasaba-Sehir Yasamn ile ilgili Orf ve Adetler

Koy/kasaba, sadece doga ve cografi ozellikleri bakimindan incelenmesi
gereken bir tesekkiil degildir. Kdy/kasaba denildigi zaman toprak kalitesi, bitki
oOrtlisti gibi tarimsal niteliklerin yaninda, o topraklarda yasayan insanlar1 ve onlara ait
maddi-manevi biitiin kiltiir unsurlarin1 dikkate almak gereklidir. Doga unsurlarina

insan unsuru eklemeden koy/kasaba gibi bir olusum meydana gelemez (Bilgiseven
1988: 51).

Koylerde/kasabalarda evler, biiyiik cogunlukla tek kathidir. Kisilerin is yerleri
hem oturduklar1 evlere hem de konumu itibariyle diger kisinin/komsusunun
diikkanina ¢ok yakindir. Tarim ve hayvancilikla ugrasan koyliiler i¢cin de durum pek
farkli degildir. Tarlalar1 ya da siiriilerini otlattiklar1 arazileri, hemen hemen ayni1
bolgelerde yer alir. Toplu kdy/kasaba tipinde insanlar, yerlesim diizeni itibariyle
birbirlerinin yakin ¢evresinde oldugundan, daginik kdy/kasaba tipinde de giindelik
hayatin gereklerini yerine getirebilmek i¢in siirekli birbirleriyle iletisim halindedirler.
Bu ylizden bireyler arasi sosyal iliskiler oldukca gelismistir. Sehirlerde ise niifusun
yiiksek, teknolojik olanaklarin ve araglarin fazla olmasi insanlarin giindelik hayatin

akist icinde iliskilerini sinirlandirmaktadir (Bilgiseven 1988: 88).

Komgsuluk giinliik hayatta stireklilik ve yogunluk gosteren bir iligki tlirtidiir.
Toplumsal c¢evre ve komsuluk kisinin i¢inde yasadigr konut kadar oOnemlidir.
Komsuluk ve komsuluk iligkileri birbirlerine yakin olarak oturan bireylerin
gelenekleri, toplumsal statiileri ve yasam bigimleriyle belirlenmis, Sosyo-kiiltiirel
durumlarinin bir gostergesi olarak diizenlenmistir. Bu anlamda komsuluk iliskileri
toplumsal statiiye gore anlam degistirebilmekte; dar gelirli gruplar i¢in giindelik
yasamin bir pargasi olurken; yiiksek statiiye sahip olanlar i¢in zorunluluk disinda
gerceklesmeyen bir iligki tiirli doniismektedir. Bunun yaninda sosyo-ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel ortak 6zelliklerin oldugu komsular arasinda birincil iliskiler yogun
olarak gozlenmektedir. Bir baska ifadeyle; insanlar kendilerini ifade edebilecekleri,
giiven ve mahremiyet ihtiyaglarii giderebilecekleri, ¢ocuklarinin gelisimine
yardimci, fiziksel ve toplumsal gevre i¢inde benzer yasam bigimine sahip insanlarla

komsu olmak istemektedirler. Bu durumda mekéanla 6zdeslesmis toplumsal gevre
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belirginlesmektedir. Komsuluk iliskilerinin yerlesiklik kazandigi mekanlarda yer
degistirme istegi azalmakta; tasinma oraninin yiiksek oldugu mekanlarda ise;
komsuluk iliskilerinin kurulmasi giigclesmektedir. Cevre, komsuluk ve insan
davraniglart karsilikli etkilesim ic¢indedir. Toplum i¢inde yasamak toplumsal
etkilesimi de beraberinde getirir. Komsuluk iligkilerinin yogun olarak yasandigi
toplumsal destek ve dayanigmanin oldugu yerlesim yerlerinde kisilerin g¢evreyle

karsilikli iliskileri yasam kalitesini belirlemektedir (Cakir 2005: 50-51).

Bu baglamda 6rf ve adet hukukunun iglevselligi, iliskilerin daha sik ve yakin
oldugu kirsal yerlesmelerde etkin bir rol oynamaktadir. K&y ve kasabalarda sadece
yapilan isler araciligiyla degil, aileler arasi akrabaliklar ve geleneklerle de
giincelligini korur. Halk hukukunun cezalandirma sistemi, kirsal yasamda daha
biiyiik 6nem kazanir. Bir hata yapan veya bir su¢ isleyen kisi, ¢cevresindekilerden
kagsa bile, en yakinlari olan ailesi ve akrabalarindan uzak kalamaz. Koy/kasaba
halkinin daha c¢ok akrabalardan olustugu dikkate alindiginda o kisi igin
ayiplanmanin, kinanmanin énemi daha ¢ok ortaya ¢ikar. Sehirlerde ise iliskilerdeki
bu yakmliklar azalir, yogun is temposu; maddi yiikiimliliiklerin paylasilmasi
gereginden, hem kadin hem erkegin is hayatinda yer almasi bir¢ok sehirde giindelik
komgsuluk iliskilerini kisitlar. Modern yasamin sosyallesme etkinligi, kadinlarin
kendi aralarinda diizenledigi, ¢esitli ikramlarin yapilip komsularin bir araya geldigi

ortamlar olarak nitelendirilebilecek “giin”lerle sinirli kalir.

Giintimiizde ozellikle kirsal yerlesimlerde yogun bir sekilde devam eden
komsuluk iligkileri, sehir yasaminda daha ¢ok bayram, diiglin vb. gibi 6zel giinlerle
kisitlanmaktadir. Ancak her kosulda “Komsuyu komsudan sorarlar” (Albayrak
2009: 655) felsefesi siirdiiriilmekte, herhangi bir kisi ile ilgili bir konuda ©nce

komsulara danisilmaktadir.
II. TOPLUMSAL iLiSKIiLER iLE iLGiLi ORF VE ADETLER

Kisilikle ilgili kiiltiirel yapilanmalar1 olusturan diisiinme, konusma ve hareket
etme bi¢imlerine beden folkloru denmektedir. Beden folkloru ayrica, bu tiirden
bedensel duruslarla bunlarin simgesel anlamlarini arastiran alanin da adidir (Young

2003: 437).
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Beden sadece kiiltiirel olarak bigimlenmez; kiiltiir i¢inde bi¢im alir, var olur
ve gerceklesir. Beden, sdylemlerin iiriinii oldugu kadar ayni zamanda kaynagidir.
Jestler ve duruslar disaridan yapilan baskilarin ve bedenin iginde bulundugu
durumun etkisiyle tavirlara ve egilimlere gére degisir (Young 2003: 437, 441).
Insanogluna ait yaklasik 250.000 cesit yiiz ifadesi oldugu tahmin edilmektedir.
Arastirmacilarin ¢ogu bu ifadelerin en belirgin ve yaygin olanlarmin ilgi/heyecan,
nese/eglence, siirpriz/irkilme, aci/istirap, nefret/tiksinme, 6fke/kizginlik, utang, korku
oldugunu belirtmektedir (Cooper 1989: 101). Insanlar birbirleriyle iletisim kurarken
kullandiklar1 ifadeler, birbirleri hakkindaki diisiincelerini, dolayisiyla aralarindaki

hukuku ortaya koymaktadir.

Kiiltiir tarafindan bi¢imlendirilen beden, jestleri ve mimikleriyle de ait oldugu
kiiltirii yansitmaktadir. Jestler ve mimiklerin, kiiltiirel bellekte yer alan {izerinde
uzlagilmig anlamlara sahip olduklari ve bu anlamlarin zamanla geleneksellestigi
bilinmektedir. Bedensel metinlerin harfleri olarak degerlendirilebilecek jest ve
mimiklerle birlikte her bireyin ve dolayisiyla her kiiltiiriin kendi 6zgiin metnini
yazdigini, bu metinden hareketle, metnin i¢inde yaratildigi kiiltiir hakkinda bazi
degerlendirmelerde bulunulabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bireyler, jest ve
mimiklerini kullanim bigimleriyle deger yargilarini, inanglarini, geleneklerini,

goreneklerini yani kiiltiirlerini yansitmaktadirlar (Giirgayir 2007: 69-70).

Ses tonu, jest-mimik kullanimi konusunda yapilan galismalar son derece
stirhdir. Bu smirli calismalar arasindan Mugla Masallar: (Onal 2011) adl kitap
dikkate deger bir Ornektir. Eserde performans yontemine bagli olarak masal
anlaticilarinin ses tonlari, akustik fonetik incelemelere tabi tutulmus, derlemelerde
masallarin anlatildig1 sirada cekilen goriintiilere bagli kalinarak anlaticilarin jest ve
mimikleri incelenmistir. Anlatim sirasinda anlaticilar tarafindan masalin gesitli
yerlerinde ses tonu ile yapilan vurgular, anlaticinin niyetini ortaya koymustur. Masal
anlaticisin masalda gegen hangi kahramanin yaninda yer aldigi veya almadigi,
kahramanin yaptigr davranisi onayladigi veya onaylamadigr ses tonundaki
vurgulardan anlasilmaktadir. Anlaticilarin masallar iizerinden yaptiklart ¢ikarimlar
gerek ses tonlariyla gerekse jest-mimikleriyle Ortiismiistiir. Masal anasi/atasi masalin

sonunda kotiilerin cezalandirilmasini, iyilerin kazanmasini, haksizlia ugrayanin
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hakkin1 geri alabilmesini genel bir teamiil olarak anlattiklar1 masala aktardiklarini ve
kendilerine soruldugunda da masaldan bu tip olumlu c¢ikarimlar yaptiklar
gorilmektedir. Giinlimiize yakin bir zamanda yapilan arastirmada ¢ikan bu sonug,
halkin giindelik yasamindaki teamiilleri, halk hukuku baglaminda jest-mimiklere

yansittigini ortaya koymustur.

Giindelik yasamin iginde yer alan en temel kalip hareket ve ifadelerden biri
selamlagsmadir. Bu cercevede asagida sosyal yasamin bir geregi olan selamlagma
gelenegi ve bu gelenege bagli olarak insanlarin birbirlerine karsi tutumlarini yansitan
ses tonu ve kalip davranislart dikkate alinarak halk hukukuna ait Ornekler

verilecektir.
1. Selamlasma ile ilgili Orf ve Adetler

Glinliik yasam i¢inde insanlar giiniin belirli saatlerinde birbirleriyle karsilagir
ve selamlagirlar. Selamlagma basi hafifce egme, -varsa- sapka ile selamlama,
tokalagsma, el Opme gibi davranislarla veya giliniin farkli saat dilimlerine gore
giinaydin, iyi sabahlar, iyi giinler, merhaba, iyi aksamlar, iyi geceler gibi kalip
ifadeler kullanilarak gergeklestirilir. Selamlagma iki kisinin arasinda giiven agisindan
bir sézlesme niteligindedir. Selamlasirken avug i¢ini géstermek dostca ve bariscil bir
yaklasim olarak goriiliir. Tarihgiler bu davranisin eskiden insanlarin toplantilara
silahsiz katildiklarini gostermek amaciyla yapildigini, yiizyillar icinde bir ritiiel

haline doniistiigiinii belirtirler (Cooper 1989: 119).

Insanlar selamlasirken kullandiklar1 kaliplasmis sozciikler, yiiz ifadelerinin,
jest ve mimiklerinin gélgesinde kalir. Karsimiza ¢ikan kisilerin ¢ogu sadece sozsiiz
tavirlara dikkat eder. Sozciikler 6nemlidir, fikirleri ve ayrintili bilgileri iletmekte
gorevlidirler ancak genel olarak jest ve mimikler kisinin amacinin, ses tonu ise

karsisindakine verdigi 6nemin en belirgin gostergesidir (Cooper 1989: 23).

Insanlik tarihi boyunca pek ¢ok selamlasma biciminden s6z etmek
miimkiindiir. Selamlagmalar, sozsiiz iletisimin temel taglarindan oldugundan zaman

icinde térensel bir mahiyet kazanmis ve statiiye bagl olarak sekillenmistir.
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Eski Tiirklerde selam, Goktiirk yazitlarindan 6grendigimize gore bas egme ve
diz ¢okme seklinde olmustur. Tanriya tapinmak da hem bir hizmet hem de bir saygili
bir sunus olarak kabul edilmistir. Dede Korkut hikayelerindeki 6rneklerden hareketle
selam vermenin 6nemini ortaya koymak miimkiindiir. Oguz illerinin ulu atas1 Dede
Korkut, Deli Kar¢ar’in yanina kiz istemeye gittiginde bas indirerek bagir basip, agiz
dilden gorkli selamimi verir (Ergin 1997: 125). Secde ise genellikle Tanr1 ve
hiikiimdarlara yapilmistir. El sunma da bir ¢esit selam ve anlagsma sekli olarak kabul
edilmistir (Ogel 2001: 551-552).

Osmanli Devleti’nde selamlagsma big¢imleri basit ve dogaldir. Esit statiide
olanlar birbirlerini ellerini gogiislerine gotiirerek selamlamiglardir. Kendinden iistiin
statiide olanlar1 selamlamak i¢in el dnce agiz hizasina sonra da alina gotiiriilmiistiir.
Bir devlet biiyiigiiniin veya yiiksek mevki sahibi birinin huzuruna ¢ikildigr zaman
once sag el yere dogru uzatilarak iyice egilinmis, sonra dogrularak el, agiz ve alina
gotiriilmiistiir. Hilkkiimdarin huzuruna ¢ikildigi zaman elin yere degecek kadar
egilmesi sarttir. ikinci bir selamlasma sekli ise el etek dpmek seklindedir. Cocuklar
biiyiiklerinin, alt statiide olanlar iist statiide olanlarin etegini ve elini 6pmiislerdir. Bir
devlet biiyligiiniin elini Opebilmek kolay olmadigi icin bunu yapabilen kisinin,
statiisii yliksek olan kisiyle farkli bir hukuku oldugu diisiiniilmiistiir (D’ohsson yty:
214). Bu selamlagsma geleneginin 6nemi ve statiiye bagl olarak kisiler arasinda

olusan sozlii hukuk, asagidaki 6rneklerde de goriilmektedir:

Ibn Battuta ve Larende sultan1 Karamanoglu Bedreddin Bey karsilasmuslar,
boyle bir davranigin aksi halk tarafindan hos karsilanmadigindan her ikisi de
atlarindan inerek birbirlerini selamlamislardir (ibn Battuta 2013: 283-284). Ibn
Battuta Seyahatnamesi’nden dgrenilen bir bagka bilgiye gore, Aydinoglu Muhammet
Bey’in oglu Hidir Bey ile Ibn Batuta karsilasmislar, kendisi atindan inmeden selam
verdigi i¢in bey de atindan inmemistir. Bu durum seyyahin kendi ifadesiyle zararina
sebep olmustur. Bey, normalde daha ¢ok ihsanda bulunacakken bu tavir yiiziinden
Ibn Batuta’ya altin islemeli bir kumas gondermekle yetinmistir (Ibn Battuta 2013:
292-293, Seker 1993: 49).
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Bu orneklerin ilkinde her iki taraf da atindan inme nezaketini gosterir,
birbirlerine énem verdiklerini ifade etmis olurlar. ikinci 6rnekte ise tam tersi bir
durum s6z konusudur. Ayni kiginin basina gelen iki farkli 6rnek verilerek toplumda

selamlagmanin 6nemi ve bireyler aras1 hukuku belirlemedeki rolii vurgulanmistir.

Giliniimiizde Anadolu’da selam alip vermek biiyiilk 6nem tasimaktadir. Bir
kisi bir digerinin selamini almazsa, halk orf ve adetlere uymayan bir kisiyi selam
vermeyerek dolayisiyla varligini yok sayip toplum disina iterek cezalandirdigindan
selam veren kisi aralarinda bir sorun olup olmadigini diisiinmeye baslar. Ayn1 sekilde
Ahi birliklerinde kiiltiirlerine ve s6zlii hukuk kurallarina aykiri bir davranista
bulunan bir kisi diglanir, Alevi topluluklar arasinda da halk hukukuna gore diiskiin
ilan edilen kisiye selam verilmez (Yildirim 2010: 58). Bu durum o kisinin toplumda

cezalandirildiginin en belirgin isaretidir.
2. Ses Tonunun Kullamm ile ilgili Orf ve Adetler

Sozlii iletisimler, dil ve dil-6tesi olmak {izere ikiye ayrilirlar. Insanlarin
karsilikli konusmalar1, mektuplasmalar1 dille iletisime Ornektir. Bu iletisim tipinde
kisiler, iirettikleri bilgileri birbirlerine ileterek anlamlandirirlar. Dil-6tesi iletisim ise
sesin niteligi ile ilgilidir. Ses tonu, sesin hizi, siddeti, konusurken hangi kelimelerin
vurgulandigi, duraklamalar ve benzeri 6zellikler bu kapsamdadir. Dille iletisimde
kisilerin ne sdyledikleri kadar nasil sdyledikleri de Onemlidir. Iletisim halinde
bulundugumuz kisinin sdzlerinin kapsami ses tonundaki canlilik veya zayiflikla
sekillenir (Dokmen 2006: 27). Bir kisi bir arkadasiyla karsilastiginda canlilikla hal
hatir sorar. Daha sonra ayrilirken bir bagka arkadasa daha algak bir sesle belli belirsiz
selam yollarsa, buradan ¢ikarilacak sonu¢ karsilasilan arkadasin diger arkadasa
sadece usulen selam yolladigidir. Bu noktada her seye ragmen bir selam yollamak iki
kisi arasinda belli bir hukukun varligin1 gosterirken, ses tonunun diisiiriilmesi yine o

kisiyle olan hukukun kétiiye gittiginden sinirliliginin da ispatidir.

Kisinin ses tonu o kisinin bir digerine kars1 niyetini, diisiincesini belli eder.
Baz1 kelimelerin iizerine basilarak sdylenmesi veya karsidakini korkutmak ig¢in

bagirmak, niyet edilmis dil-6tesi davranislardir. Konusurken dilin siirgmesi, farkinda
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olmadan ses tonunun algalip yiikselmesi ise niyet edilmemis dil 6tesi davraniglardir
(Dokmen 2006: 27-28).

Bir kisinin bir digeriyle konusurken sesinin tonu ¢ok dnemlidir. Ciinkii ses
tonu kizgilhig, kiiskiinliigii, mutlulugu veya iizlintiiyii yansitir. Soguk bir ses tonuyla
karsisindakine cevap veren ya da konugsmaktan kaginan bir kisi ile digeri arasinda
herhangi bir nedenle bir sorun oldugu kabul edilir. Sadece ses tonuna dayanarak
kisiler birbirlerinin davraniglarini sorgulayabilirler. Genel konusma bi¢iminin disina
¢ikan bir ses tonu karsisindakiyle arasindaki hukuku gostermesi bakimindan énem
tagir. Kimi zaman kisiler, aralarindaki hukuk dolayisiyla ses tonunun yiikselmesini,
konusma seklini dikkate almazken ayni sebeple bu durumu 6nemseyebilir. Basit bir
tavir alma gibi goriinen ses tonu bile s6zlii hukuk adina sembolik anlam tasiyan bir

durum olarak giindelik hayatta sik¢a karsimiza ¢ikar.
3. Kalip Hareketler

Jest ve mimik ile kisinin toplumsal karakteristigini yansitan genel davranis
bigimleri olarak adlandirabilecek kalip hareketler, s6zlii hukuku yakindan
ilgilendirir. Bir kisinin bir digeri ile arasinda herhangi bir konuda bir sorun olup
olmadig1 ya da bir kisinin herhangi bir konu hakkindaki diistinceleri, s6z konusu jest,
mimik ve kalip hareketlere yansir. Boylece ¢ogu kez kalip davranislar, bireyler
arasinda yazili herhangi bir belge bulunmamasina ragmen aralarindaki iligkinin

belirleyicisi konumundadir.

Eski Tirklerde yurt tutmadaki diizene verilen Onem, oturma ve yeme
diizenleri i¢in de gecerli olmustur. Bu ortamlarda sergilenen kalip hareketlere ¢cok
dikkat edilmistir. Ciinkii bu diizen aslinda s6zlii olmayan hukuk kurallarinin izlerini
tasir. Dede Korkut hikdyelerinde toplanan divanlarda tipki eski Tiirk toplumunda
oldugu gibi her beyin yeri riitbesine gore belirtilmistir. Beylerbeyinin saginda
oturanlara sag beyler, solunda oturanlara sol beyler denmistir. inaklar esikte, has

beyler dipte oturmuslardir (Ergin 1997: 26-27).

“Dirse Han Oglu Boga¢ Han” bir yere ak otag, bir yere kara otag ve bir yere
de kizil otag kurdurulur (Ergin 1997: 77-78). Ak otag, hiikiimdarlik semboliidiir.



185

Kizil otag varlik diizeyi biraz daha diisiik olup ¢adirlarini her yil yenileyemeyenlerin
kullandig1 cadirdir. Kara otag ise varlik seviyesi bakimindan en diisiik olanlarin
kullandig1 cadirdir (Tezcan 2001: 67). Cadirlarin rengi, beyler arasindaki statii
farkin1 belirler. Statiiniin ekonomiyle paralel oldugu diisiiniildiigiinde kara c¢adira
oturtulan beyin hanlar hani tarafindan cezalandirildig1 sonucu ¢ikarilabilir. Bu tutum
bir bey icin kabullenilemeyecek bir durumdur (Dursun 2011: 116). Dede Korkut
hikayelerinde de goriildiigii lizere bir beyin oturdugu veya oturmasi i¢in kendisine

ayrilan yer, sozlii hukuk kurallar1 bakimindan ¢ok sey ifade etmektedir.

Eski Tiirklerde yaygin oturma sekli tek diz iizerine oturmaktir. ki diz
tizerinde oturmak da hiirmetli bir oturus bi¢imidir. Buna karsilik bagdas kurmak, o
toplulukta bulunan en biiyiik, en 6nemli ve en saygin kisinin hakkidir. Bu yiizden
toplu halde oturmalarda bagdas kurulmamistir (Baykara 2009: 93). “Usun Koca Oglu
Segrek” adli hikayede divana teklifsizce gelen ve istedigi yere oturan Egrek, Ters
Uzamis adli bey tarafindan uyarilir. Egrek’in bu sekilde davranabilmesi i¢in hiiner
gostermesi gerektigini soyler (Ergin 1997: 225-226). Kurallara ve diizene uymayan

birinin uyarilmasi s6z konusudur.

Osmanli Devleti’'nde de devlet biiyiiklerinin divanda bulunacagi yer
Kanunname-i Al-i Osman’da “Meratib-i A’yan vii Ekabir Beyanindadur” bashiginda
verilmistir. Buna gore; veziria’zam, seyhiilislam, vezirler vb. gibi devlet erkaninin
oturma diizeni hiyerarsik bir yap1 i¢inde giivence altina alinmistir (Fatih Sultan

Mehmed 2007: 5-8).

Bu sistem, giiniimiizde de devam ettirilmektir. Ust diizey devlet
toplantilarinda katilimcilarin her birinin oturacagi hatta herhangi resmi bir térende
duracagi yer bile dnceden belirlenmistir ve biitiin protokollerde bu diizene dikkat
edilmektedir. Tiim bu edimler, kendi i¢inde yazili olmayan bir hukuka tabidir

(Dursun 2011: 116).

Insanlar arasindaki hukukun belirleyicisi konumundaki bir baska unsur ise
kalip ifadelerdir. Insanlar o6zellikle gozleri aracihigiyla birbirleri hakkindaki
diistincelerini yansitirlar. Bu yiizden gozler, adeta kisiler arasi hukukun sozsiiz

aktaricilaridir. Insanlar konusurken birbirlerinin gdzlerinin igine bakmay1 tercih
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ederler. Bir kimsenin kapali bir mekanda koyu renk gozlik kullanmasi hos
karsilanmaz. Koyu renk gozliik, insanlarin goz temasinin yazili olmayan kurallarini
bozmasina sebep olur. Okul ¢agina gelen her ¢ocuk herhangi bir kimseye uzun siireli
ve dik dik bakilmamasi gerektigini 6grenir. Bir kisiye uzun siireli, dikkatli veya dik
dik bakmak farkli anlamlar ifade edeceginden karsidakini rahatsiz edebilir (Cooper
1989: 105-108). Oysaki sozIii hukuk kurallarinin temel hareket noktalarindan biri, bir
kimsenin bir digerinin hakkini gozetmesidir. Bu ylizden kisilerin davranislar1 cogu

zaman sozlerinden daha etkili bir iletisim aracidir.

Sozsiiz iletisim yollarindan biri de bedensel temastir. Birinin eli 6piiliip basa
kondugunda o kisinin istiinliiglinii kabullenilmis olur. Bir kisiyle tokalasildiginda
karsidakinin bir 6l¢iide esit kabul edildigini gosterir. Karsidakinin degerli oldugunu
gostermek i¢in eli, iki elin arasina alinarak sikilir. S6zli iletisim sirasinda insanlar
arasinda ¢esitli catismalar ¢ikabilecegi gibi mevcut toplumsal kabullere ters diisen
bedensel temastan kaynaklanan bazi c¢atigsmalar da gozlemlenebilir. Geleneksel
olarak bir kisinin eli Opiilecegi zaman el 6pen kisi dudaklarini elini Sptiigii kisinin
eline degdirir. Ancak el 6pen kisi, biiyiiklerin ellerini dudaklarina degil de ¢enelerine
gotiiriirlerse, bu durum o kisinin goniilsiiz olarak el optiigii seklinde yorumlanir

(Dékmen 2006: 29).

Yukarida verilen 6rnekler, giindelik hayatin icinde bireyler arasi iletisimi ve
dolayisiyla hukuku yonlendiren davramiglardir. Kisi, kimi zaman aklindan gegenleri
sOylemekte veya davranislarina yansitarak karsisindaki ile arasindaki hukuku
gozetmede zorlanabilmektedir. Bu durumda ise kalip hareketler bu iki kisinin

arasindaki hukukun belirleyicisi konumuna gelir.
4. Bayramlar-Térenler-Kutlamalar ile ilgili Orf ve Adetler

En eski ¢aglardan itibaren insanoglunun tapinma, eglenme, anma vb.
amaciyla etkinlikler yaptigi bilinmektedir. S6z konusu etkinlikler tarihin belli
donemlerinde ayin, toren, anma, karnaval, festival, senlik, milli bayram gibi isimler
altinda devam etmistir. Ancak her bir toplulugun yasadigi déneme goére inanglar1 ve
yasama bigimi farkli olmustur. Bu farklilik s6z konusu kavramlarin igeriginde ve

etkinlik bigimlerinde de degisiklikler yaratmistir (Bolat 2007: 1). Bu tutum ve
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davraniglar o toplumun manevi miraslar1 arasindaki yerini bayram, anma tdreni,
kutlama vb. gibi etkinliklerde alir. Toplumun inanislarinin, tore ve geleneklerinin bir
yansimasi niteligindeki toren ve kutlamalar, yapilma amacindan yapilis diizenine

kadar o toplum hakkinda sosyokiiltiirel ipuglar1 verir.

Tirk kiltiiriinde Hunlardan giiniimiize tarih boyunca biiyiik onem tasiyan
bayramlar, sosyal yardimlasma ve dayanismanin en onemli Orneklerinden birini
olusturmaktadir. Eski Tirklerde gergeklestirilen gsolenler, Osmanli Devleti
doneminde ve giinimiizde de sosyal etkilesimin en yogun yasandigi, bayramlar

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski Tirklerin yaptigi torenlerin gelenek ve torelerle yakindan iliskili
oldugunu sdylemek mimkiindiir. Sefere ¢ikmak, barig yapmak, diigmani teslim
almak gibi onemli olaylar gesitli torenlerle kutlanmistir. Bir savas¢imin baslhigini
¢ikarip koltugunun altina almasi, kusagini ¢oziip boynuna asmasi, galip gelen kisinin
silahinin altindan gegmesi ve Islamiyet’in etkisiyle Selguklu Devleti’nde goriilen
maglup kisinin kefenini boynuna sarmasi adeti, maglup tarafin galip tarafa itaat
edilmesinin sembolleri olarak kabul edilmistir (inan 1998c, I: 331). Dolayisiyla
diismana teslim olmak bile torensel bir mahiyet tagimakta, yenilen ile yenen

arasindaki hukukun uygulanigini gdstermektedir.

Bu torenlerin disinda toplumu bir arada tutmaya yarayan, her tiirli bireysel ve
toplumsal sevincin paylasildig1 basar1 ve kutlama toylari, ilk av toyu, akin doniislerinde
ve tutsakliklarin bitiminde yapilan toylar, diiglin toylari, c¢ocugu olmayanlarin
yaptirdiklari dilek toylari, ad verme toylari, 6lii aglari, ugurlama ve karsilama toylart vb.

gibi kutlamalardan séz etmek miimkiindiir (Ogel 2001: 772-773).

Hunlar doneminde kutlanan bayramlarda Gok Tanri ve kutsal sayilan yer-su
kiiltii i¢in at kurban etmek gibi inangla ilgili adetler yerine getirilirken gesitli
yarismalar da yapilmistir. Goktiirklerde de bayram kutlamalar1 ayni diizende devam
etmistir. Tiirklerin Islamiyet’ten once Orta Asya’da kutladiklar1 kendilerine 6zgii
bayramlarin temeli inancla ilgili ritiiellere ve toplu yapilan eglencelere dayanmistir

(Koca 2002, I11: 51-52).
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Oguz Kagan Destaninda, Oguz Kagan’in biiyiik bir toy vererek beylere ve
halkina hakimiyetini ilan etmistir. Bu ziyafette biitiin halk, herkes bir arada oturarak
bu kutlamaya katilmistir (Ergin 1988: 16-17). Tiirk kiiltiiriiniin temel yap1 taglarindan
biri olan Dede Korkut Hikayelerinde de ¢esitli vesilelerle beylerin toy verdigi, biiyiik
sofralar kurdurarak pek ¢ok kisiye yardimda bulundugu goriilmiistiir (Ergin 1997).

Osmanli Devleti’nde Islamiyet’in etkisiyle toplumsal yardimlasma ve
dayanismay1 pekistiren bir nitelik kazanmis bayram kutlamalar1 térensel bir
mahiyette olmustur. Bayram giinlerinde basta Sultan olmak tizere biitiin halk yoksul
ve kimsesizler i¢in yardim yapmaktan kacinmamustir. Ihtiya¢ sahiplerine yardim
yapanlar arasinda Ahilik kurumunun ayr1 bir yeri vardir. Ahilik kurumunda her ¢esit
sanat erbabinin yaninda diizgiin kiyafetli birer toplulugun oldugu, meslek
sahiplerinin sigir ve koyunlara ekmek yiikleyerek mezarlikta kesilen hayvanlarin
etlerini ve getirdikleri ekmekleri fakirlere dagittiklar1 bilinmektedir. Ayrica bu
yemeklerin hep beraber yenilmesi i¢in sofralar kurulmus ve bayram giinii Sultanin
kapisindan fakir ya da zengin kimse geri ¢evrilmemistir (ibn Battuta 2013: 280-281,
Seker 1993: 22-23).

Dini bayramlar Ramazan ve Kurban Bayramlaridir. Giliniimiizde de bu
bayramlarin kutlamalarina 6nem verilir, gelenekler canli tutulur (Artun 2012: 25),
bayramlarda kiiciikler biiyiiklerini ziyaret eder, beraber bayram yemegi yer.
Islamiyet’in etkisiyle Tiirk toplumunda Ramazan ayinin dzel bir yeri vardir. Bu ay
stiresince insanlar yaptiklar1 yardimlari arttirirlar. Ramazan ayr gelmeden maddi
durumu iyi olan aileler, hazirladiklar1 erzak torbalarin1 yakinlarinda bulunan, maddi
durumu iyi olmayan ailelere verir, bu dagitimin gizli yapilmasina 6zen gosterilir.
Durumu iyi olan aileler ihtiyag sahiplerine iftar yemekleri verir ve bu ailelerin
cocuklarina bayramlik kiyafet alir (Akyol 2006: 121). Bunun yaninda askida ekmek
ve askida ¢orba/yemek uygulamalari da ozellikle Ramazan ayinda canliligini
korumaktadir. Tirkiye’nin pek ¢ok sehrinde siirdiiriilen bu gelenek kapsaminda,
firmin Oniine yerlestirilen dolaba konulan ekmekler, yoksul vatandaglar tarafindan
ihtiyaglar1 nispetinde alinmaktadir. Baz1 yorelerde bu gelenegin benzerleri iicretsiz

corba, yemek olarak da goriilmektedir (http://www.avrupagazete.com/yasam/36189-

unutulmayan-osmanli-gelenegi-askida-ekmek.html;  http://ramazan.bugun.com.tr/yoksullara-yardim-


http://www.avrupagazete.com/yasam/36189-unutulmayan-osmanli-gelenegi-askida-ekmek.html
http://www.avrupagazete.com/yasam/36189-unutulmayan-osmanli-gelenegi-askida-ekmek.html
http://ramazan.bugun.com.tr/yoksullara-yardim-icin-askida-ekmek-uygulamasi-haberi/727188
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icin-askida-ekmek-uygulamasi-haberi/727188 e.t. 24.02.2014). Bu uygulamayla hem her giin
yiizlerce ihtiya¢ sahibi kisi, i¢inde bulundugu zor durumla bas edebilmekte hem de

toplumsal yardimlasmanin en basarili 6rneklerinden biri sergilenmektedir.

Kurban Bayrami’nda ihtiya¢ sahiplerine kurban eti dagitilir, kapiya gelen
herhangi bir kisi geri ¢evrilmez. Biiyiikler, ellerini 6pen ¢ocuklara mendil, para, esya
gibi hediyeler verir (Akyol 2006: 125). Erzurum’da ve Tiirkiye’nin pek ¢ok sehrinde
benzer uygulamalar goriiliir. Kurbanligin biyiikliigii ve kurban kesen ailenin
ekonomik durumuna gore kurban etinin tamaminin veya az bir kisminin ihtiyag
sahiplerine dagitildig1 goriilmektedir. Zengin veya fakir kimse dagitilan bu eti geri
cevirmez. Ekonomik durumu iyi olanlarin kurban kesmemesi hos karsilanmaz (Sezen

2012: 302).

Aile biiytikleri ve yakin g¢evre maddi anlamda zorluk ¢ekenleri bilir, kimi
zaman kendi imkanlar 6l¢iisiinde ihtiyag¢ sahiplerine yardim ederlerken kimi zaman
da diger akrabalardan yardim isterler. Bu noktada halk hukukunun bir kez daha
devreye girdigini sdylemek miimkiindiir. Ihtiya¢ sahibi de olsa bir kimsenin bir
digerinden herhangi bir sey istemesi son derece zordur. Buna karsilik bayram gibi
Ozel giinlerde kisilere yapilan yardimlar ihtiya¢ sahibini incitmez. “Aile olma”
kavrami bu 6zel giinlerde daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar, bir kisinin zor
duruma diismemesi i¢in herkes kendi payina diisen fedakarligi yapar, bir baskasinin

hakkin1 korur, ona da kendi hayatinin i¢inden bir yer dolayisiyla bir pay vermis olur.

Bayramlarda 6nemli bir yer teskil eden bir diger gelenek, akraba es-dost
ziyaretidir. Biyiiklerin, akrabalarin, komsu ve tanidiklarin, hasta insanlarin evlerini
ziyaret etmek, birbirinden haberdar olmak, dostluklar1 canli tutmak demektir.
Boylece insanlar birbirilerine kenetlenir. Bayram ziyaretleri kiislerin barigmasi,
diismanliklarin sona ermesine de vesile olmaktadir (Demirci 2008: 45). Bu sayede
aile/akraba/arkadas vb. arasindaki kirginliklar giderilir, yanlis anlasilmalar sozii

gecen bir aile biiyiigii tarafindan ¢oziliir.

Bir yil i¢inde dogadaki degisiklikler toplumlarin hayatini her zaman etkilemis
ve bu degisiklikler tarih boyunca ¢esitli téren, ayin ve bayramlarla kutlanmistir.

Mitolojik donemin inanglarini, davranig bigimlerini, diisiince yapilarin1 doniisiimlerle
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birlikte tasiyan ritiielleri (Onal 2012: 254) kapsayan mevsim bayramlari bunlar
arasinda sayilmaktadir. Mevsimlik torenler baglaminda Nevruz, Hidirellez, kog
katimi, saya gezme (davar ylizii), gog¢, asker ugurlama ve karsilama torenleri
siralanabilir. Bu térenlerin hemen hepsinde toplumsal dayanisma ve yardimlasmanin
izleri goriiliir (Artun 2012: 27-34). Nevruz ve Hidirellez’de biiyiik sofralar kurularak
zengin fakir ayirt etmeksizin ayni yemeklerin yenmesi, ikramlarin yapilmasi, saya
gezmede toplanan bahsisler, asker ugurlamada asker adayina verilen para, adak
olarak kesilen hayvanin bir ziyafetle hep beraber yenilmesi gibi uygulamalar,
bireysel sevinglerin toplumsal yararlara doniisiiniin giinliik yasamdaki islevselliginin
ispatidir. Bireylerin birbirlerinin eksiklerini tamamlamasi bireyler arasi dengeyi

sagladigindan toplum kendi biinyesinde sikintilarin giderilmesine destek vermis olur.

Eski Tiirk geleneklerine dayali olarak ele alinabilecek cesitli senlikler,
konargdgcer yasam bi¢iminin hatiralar1 olarak giinlimiize kadar azalarak da olsa
devam etmektedir. Bu senlikler arasinda ulusal ve uluslararasi diizeyde pek ¢ok
ornek sayilabilir. Koycegiz (Mugla)’de iki ayr1 yerde siirdiiriilen, her yil diizenli
olarak gergeklestirilen yayla senlikleri “Agla Koyii Ereni ve Mahya Senlikleri” ile
“Sandiraz Dag1 ve Cicek Baba Senlikleri” olarak adlandirilir. Yillardir siiregelen bir
aliskanlikla ¢evre koy, kasaba ve sehirlerde ikamet eden herkes 6nceden sozlesmis
gibi bu senliklere katilir. Bu senliklerin her iki erende de benzer sekilde yapildig:
gortliir. “Agla Koyii Ereni ve Mahya Senlikleri”’nde Agustos aymin ikinci
persembesinde yaylaya cikildigi, “Sandiraz Dag1 ve Cicek Baba Senlikleri”nde de
Agustos aymin son persembesinde, birbiriyle haberlesmeden senlik i¢in zorlu yollari
asip ailece dagin zirvesine gelmektedirler (Onal 2003:104-106). Bu ve buna benzer
senliklerde kisa siireli de olsa yurt tutma ve konargdcer olarak bir arada yasama,
kutsal mekanda bir arada olma, kutsali paylagsma tecriibesi s6z konusu olur. Etraftaki
su kaynaklarmin simirli olmasi, pek ¢ok kisinin cografi olarak zor bir mekanda hep
beraber barinmasi toplumsal yasamin diizenleyici kurallar olan tdreyi islevsel kilar.
Ayrica inang baglaminda dua ve dileklerin hep beraber yapilmasi durumu, toplumsal
paylasimi arttirir, baglar1 giiglendirir. Kendi ig¢in iyi bir dilekte bulunan bir kisi,
“Ciimlesinin i¢inde Allah bizimkini de korusun” diisiincesiyle yakini, komsusu,

akrabasi, arkadasi ile arasindaki hukuku goézeterek onlar i¢in de dua eder. Bu bir
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baskasini kendi gibi gérmenin, arasinda bir fark varsa, bu farki ortadan kaldirmanin

one ¢ikan orneklerinden biridir.
5. Toplumsal Dayamisma ile ilgili Orf ve Adetler

Eski Tiirklerden gelen ve Anadolu Tiirk kiiltiiriinde yasatilmaya devam eden
dayanigsma ve yardimlasma gelenekleri vardir. Bu geleneklerin kékeninde din, inang,
toplumsal yap1 vb. gibi gesitli etkenler bulunmaktadir. Giiniimiizde pek ¢ok
yardimlagsma gelenegi kurumsallagsmasina ragmen ozellikle kirsal yerlesimlerde bu
gelenekler canliliklarini korumaktadirlar. S6z konusu yardimlagma geleneklerinden

bazilar dis kirasi*, para serpme, yagmali toy Ve iiliis gelenegidir.

Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli eserlerinden Kutadgu Bilig’de bir ziyafete davet
usulii, misafirin agirlanma sekli, ikramlarin nasil yapilacagi, nasil bir 6zen ve dikkat
gosterilecegi, kimlerin davet edilecegi ve misafirin ne zaman ugurlanmas1 gerektigi
belirtilmistir. Bu eserde evden ayrilan misafire dis kiras: olarak bir hediye verilmesi
gerektigi gortlmistiir (Kog 2007: 328-329).

Osmanli saraylarinda ve zengin konaklarinda verilen iftar yemeginden sonra
davetlilere ev sahibinin durumuna goére dagitilan bir hediye veya paraya dis kiras:
denmigtir. Para serpme ise Osmanli Sarayi’nda bayram torenlerinde, padisahin
Online dogru glimiis paralar serpilmesidir. Bu gelenek Orta Asya’dan gelen ve
giiniimiizde diigiin torenlerinde uygulanmaya devam eden sa¢: gelenegidir. Oguz
boylarinda goriilen yagmali toy ise, servet birikimini 6nleme, bireysel miilkiyetin
siirlarini belirleme gibi amaglarla yapilmistir. Bu yagma sonucu mallar tahrip

edilmemis, kullanilmistir (Tezcan 1997: 153).

Uliis, eski Tiirklerde et veya yemek payr demektir. Ulesmek, pay etmek
anlamina gelir. Aile i¢inde ve biiyiik devlet ziyafetlerinde, devletin ileri gelenleri ve
beyler, bu paylara 6nem vermislerdir (Ogel 2001: 281). Oguz boylar1 arasinda orun
hukuku, bir toyda beylere sunulan yemegin dagitimina da yansimistir. Sunulan

yemekler, beylerin orununa gore farklilasmistir. Her beyin yiyecegi et ve sofradaki

* Davet sahibinin sectigi yemekleri yemek durumunda olan iftara gelenler, dislerini bir nevi ev
sahibine kiraya vermis kabul edildiklerinden onlara ev sahibi sembolik bir hediye veya para vermistir
(Kog 2007: 332).
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hizmet islevi bellidir. Bu gelenege iiliis ad1 verilir (Divitgioglu 2005b: 47). Uliis
gelenegi, XV. yiizyillda Anadolu’da da goriilmistiir. Alaattin Keykubat devrinde bu
gelenegin bir kanun sifat1 ile uygulandig: bilinmektedir (Inan 1998e, I: 252).

S6z konusu gelenege gore, bir toplulugun ayni yerde ikamet etmesi, kesilen
hayvanin ayni azasinin kendisine verilmesi hakkini ifade etmistir. Bu hak sadece
topluluk iiyelerine ait degil, aile iiyeleri icin de gegerli olmustur. N.I. Ilminski, bu
adetin ¢ok eskiden dini-felsefi bir mahiyeti olmakla beraber topluluklarin, toplum
icindeki mevkilerini gosterdigini ifade etmistir. Tirkiye’de yemek yenirken bu
diizene dikkat edildigi goriilmektedir. Bu gelenege gore eti dograyan ve paylastiran
kisinin toplum i¢inde yiiksek ve saygin bir yeri vardir. Bu kisi eger bir sug islerse, bu
Ustiinliigiinii kaybederek yerini yetenegi ile itibar kazanmis bagka bir kimseye
birakmustir. Uliis sadece et payr demek degildir. Yaylak ve kislaklarda yerlesim
diizeni bakimindan bir haktan/paydan s6z etmek miimkiindiir. Konup gogerken her
obanin, kisinin alacagi yer ve duracagi mevki toreye gore belirlenmistir. Toplumun
hukuku, hakki orun ve iiliis toresine gore diizenlenmistir. Bu haklarmi1 kaybeden
kabile/oymak/kdy, yayla, otlak ve av gibi konularda da haklarmi kaybetmistir (Inan
1998e, I: 251-254, Ogel 2001: 281, 288, 292).

Tiirk sosyal hayatinin temel taslarindan biri olan s6len ve toylarda {iliis denen
kurallara uyulmustur. Bu gelenegin 6rnekleri Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u
fethinde verdigi yagmali toyda ve IIl.Ahmet’in ¢ocuklarinin siinnet diiglinii icin

biitiin Istanbul halkina verdigi, iki hafta siiren sdlenlerde goriilebilir (Erdz 1977:
137).

Uliis, her toplulugun, her oymagin kavim ve toplum icinde pek ¢ok konu
tizerindeki hukukunu gosteren delildir, kurumdur. Yayla, av, savas ganimetleri
boliistlirtiliitken her oymagin mevkii ve iliisii dikkate alinarak, ona gore pay
verilmistir. Bu hakki kaybeden oymak, yayla, mera, av ve diger seyler iizerindeki

hukukunu da kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya kalmistir (inan 1998e, I: 254).
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1. Bas, 2. Uca, 3. Yagr, 4. Kan llik, 5. Asikh llik, 6. Uyluk, 7. Yanbas, 8. Omaca

Sekil 2: Uliislerin bir at resmi {izerinde gdsterilmesi (Divitgioglu 2005b: 49, Sekil 6
aynen alinmustir.)

Uliis gelenegi, 6zellikle Tahtac1 Tiirkmenlerinde ve gegmiste Kavakli Koyii
(Istanbul)’nde de goriilmiistiir. Cuma aksamlar1 ¢ocuklara pisi denilen bir tiir yiyecek
verilmis ve buna Cumacik denilmistir. Ayrica her Tilirkmen pisirdigi yemekten en az
tic komsusuna gondermistir. Gonderilen bu yemek pay, komsu hakki, hak olarak
adlandirlmistir (Tezcan 1997: 153). Anadolu’da 6zel giinlerde dagitilan helva ve
asure gibi yiyecekler komsu hakkinin, paymnin giincelligini koruyan érneklerindendir.
Bu hakkin dini ve felsefi bir temele dayandigini sdylemek miimkiindiir. Yakinlar, es,
dost akraba ile 6te diinyada da beraber olunacagi diisiincesi ile o kisilere gidilip
goniillerinin alinmasi, asin, ekmegin paylasiimasi gerekmektedir (Ogel 2001: 282-
283). So6z konusu gelenekte halk hukuku agisindan dikkat ¢eken en 6nemli 6zellik,
basta bu gelenegin adlandirilmas: olmak iizere bir toplumda yasayan bireylerin
birbirlerinin yediklerinde igtiklerinde bir paya/hakka sahip olduklarimi diisiinmeleri

ve bu diisiinceye gore davranmalaridir.

29 ¢ 29 ¢¢

Tiirkiye’nin pek ¢ok sehrinde “var-gelme”, “as verme”, “hayir as1”, “can as1”,

2 (13

“Ramazan as1”, “bayram as1”, “diiglin as1”, “asker as1”, “siinnet as1”, “Muharrem
as1”, “Hidirellez as1”, “haci as1”, “dogum as1”, “Olim as1”, “harman as1”, “bostan
as1”, “danigik as1”, “imece as1” gibi adlarla verilen yemekler (Ataman 1992: 26-27),
inan¢ temelli kiiltiirel kodlar1 tasiyan onemli geleneklerdendir. Bu vesile ile ihtiyag
sahiplerine yardim edilirken sosyal dayanisma da desteklenmis olur. Ayrica bazi
lokantalarin, otellerin miisterilerine iftar yemeginden sonra verdikleri kii¢iik

hediyeler ve bazi1 yaymnevlerinin “dis kiras1” adi altinda yayinladiklari Ramazan
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kitaplariyla azalarak da olsa dis kiras: gelenegini devam ettirdigi sdylenebilir. Bu
gelenek, toplumu misafire verdigi degeri, yardimlasma ve dayanigmaya verdigi
onemi gostermektedir (Kog¢ 2007: 337). Bilindigi iizere eski Tiirklerden giliniimiize
misafirlik hukukuyla birlikte vardir. Dis kiras1 gelenegi de misafirlik hukukunun bir

pargasi olarak diisiiniilebilir.

Eski Tiirklerden gilintimiize, Tiirkler arasinda yardimlagsma ve dayanigsma
gelenekleri devam etmektedir. Konargdgerlerde siirii ile ilgili birtakim islerin
yapilabilmesi i¢in iki nesli bir ¢adirda barindiran bir ailenin is giicii yeterli degildir.
Ekonomik agidan giiclii olabilmek i¢in var olan siiriiniin pek ¢ok kisi tarafindan
birlikte ytiriitiilmesi gereklidir. Ev isleri ve ¢ocuklarin bakimi icin iki gen¢ kadina,
korpe ve kuzularin otlatilmasinda ding bir yash kadin ve yetiskin bir ¢ocugun
yardimima, koyun ve ke¢i siiriisiiniin, develerin esek ve atlarin bakiminda ve
tiriinlerin pazarlanmasinda, toplum i¢inde ailenin ¢ikarlarinin temsil edilmesinde en
az li¢ yetiskin erkek ile ergenlik cagma girmemis birka¢ gence ihtiya¢ vardir.
Bununla beraber belirli donemlerde tekelerin veya koglarin disi hayvanlardan ayri
tutulmalart zorunlulugu, biylk siiriilerin beslenmesi ve bakimi gibi islerde

komsularin yardimina ihtiya¢ duyulmustur (Johansen 2005: 118).

Erzurum’a bagl Asagi Camli Kdyiinde cografi sartlar ve iklimsel 6zelliklere
bagli olarak gelisen siit alma gelenegi, toplumsal dayanigmanin en giizel
orneklerinden biridir. Bu gelenege gore bir veya birkac ailenin o yil hayvanlardan
elde ettigi lirlinler az ise ¢ok olan birkag aile ile anlagma yapilir. Siit alma gelenegi
herhangi bir yazili metne bagli olmamasina ragmen degismeyen sozlii hukuk
kurallarina tabidir. Bu antlagsmalar1 kadinlar yiiriitiir. Kisin bir araya geldiklerinde
hangi aileler ile siit alma islemi yapacaklarina karar verirler. Bir ailenin bir
digerinden siit alabilmesi i¢in iki ailenin ikamet ettikleri yerler arasindaki mesafe ¢ok
onemlidir. Kdylin ve yaylanin sartlar1 gz Oniine alinarak siitlerin tasinmasinda
zorluk ¢ikarmayacak yakin kisiler segilir. Sahip olunan hayvan sayilarina gore
antlasmaya dahil edilecek kisi sayisi belirlenir. Bir grubun tamaminda ¢ok sayida
hayvan olmasi veya biitlin grubun az sayida hayvana sahip olmasi siit miktarini
etkileyeceginden, siitii az olan ile ¢ok olanlar bir arada olmalidir. Genellikle yakin

komsulardan segilen 5-8 Kisilik gruplar olusturulur. Temiz veya disiplinli olmayan
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kadinin siit alma diizenini bozacag disiiniiliir. Bu nedenle kisiler aras1 diiriistliik ve
saygl onemlidir. En fazla hayvani olanin 4-10 inegi, 40-50 koyunu veya kegisi olur.
Sagilan siitlerin biriktirilerek birka¢ giinde peynir yapilmasi pek miimkiin
olmadigindan, siitler komsular arasinda degerlendirilir. Siitlerin toplanarak bir
komsuya verilip sirayla degerlendirilmesine siit alma denir. Siitii az olan ayda birkag
giin siit alirken, siitlii ¢ok olan yaklasik bir hafta-on giin siit alir. Siit alma igine hile
katan bir kisi ile ikinci kez is yapilmaz (Kaplan 2012: 96-97). Benzer gelenek
Sivas’ta “hab” adi altinda gergeklestirilir. Hab yapma, siit ortakligidir. Siitler her giin
baska bir icin sagilir. Boylece her evin peynir, yag, yogurt gibi siitten elde edilen
kislik yiyecek ihtiyaci karsilanmis olur. Hab yapma hakk: bir giin de ¢cobana verilir.
Sivas’ta uygulanan bir baska dayanigma Orne8i de yoreye has siit bayrami
cercevesinde hayvanlardan toplanan biitiin siitleri bir kaba konularak peynir
yapilmasi ve yapilan peynirin biiyiikk bir kisminin da ¢obanlara ve davari olmayan

evlere paylastirilmasidir (Uger 2011: 257, 264).

Aileler aras1 siit alma geleneginde sozIlii hukuk adina iki nokta son derece
carpicidir. Herkesin koydugu hisseye gore pay almasina dikkat edilmesi ve yaptig
ise hile katan bir kisinin halk hukukunun cezalandirma sistemine uygun olarak
toplumdan dislanmasidir. Bu kisi, sadece manevi olarak cezalandirilmakla kalmaz,
hi¢ kimse kendisiyle anlasmak istemediginden maddi anlamda da dogal olarak zarar
gorlir. Siit bayrami gercevesinde varliglr olanin olmayan paylagsmasi inang temelli

kiltiir kodlariin 6rf ve adet hukukuna etkisini gostermektedir.

Alanya ve Akseki koyliisii ve Yoriikleri arasinda gerceklesen bir baska ritiiel
ise olmez ana gelenegidir. Bu gelenege gore yerlesik olan koyliiller daha ¢ok tarimla
ugrastiklarindan otlak durumunun yetersiz kaldigi hallerde koyun, disi keg¢i ve
ineklerinin bir kismin1 Yoriiklere verirler. Bu verdikleri mallar 6lmez ana olarak
adlandirilir, hiikmen 6lmez kabul edilir. Yerlesikler ile Yortikler arasindaki sozlii
antlasmaya gore; yerlesik koyliiler Yoriiklerden verdikleri her inek i¢in on, her
koyun i¢in dort kilo yag alir. Bu hayvanlara ait yavrular ise ortak sayilir.
Yerlesiklerin verdikleri mal bir sekilde telef veya zayi olsa bile Yoriik her sene

sozlestikleri yag1 aralarindaki antlagma bitene kadar vermek, ana mali koyli
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istediginde iade etmek zorundadir. S6zii gegen gelenek, Medeni Kanun’da yer alan

intifa hakki®m gagristirmaktadir (Avukat Haydar 1937°den Aksu 2008: 126).

Ankara yakinlarinda derlenmis olan bir bagka ©Ornek de toplumsal
dayanismanin basarili 6rneklerinden biridir. Yoksul olduklar1 i¢in evleri olmayan ve
zor durumda kalmig bir aile i¢in biitiin kdy halki yardimda bulunurlar. Bu ailenin
biitlin gecim kaynagi birka¢ koyun, kii¢lik bir bah¢e ve zaman zaman onlar1 ziyarete
gelen koyliilerin yaptiklar1 yardimlardan ibarettir. Kasabaya pazara gidenler, kdye
donerken bu yash ¢iftin kapilarinin 6ntine bir torba yiyecegi birakirlar. Onlarin bu
durumu koyiin kusuru bir eksikligi olarak goriilir ve hep birlikte giderilmeye
calisilir. Zaman i¢inde bu aileye bir ev yapabilmek i¢in herkes maddi manevi destek
olur, ev yapilir ve yash ¢ift eve yerlestirilir. Ardindan benzer bir yardim da ¢ok
siddetli bir firtinada evi yikilan bes ¢cocuklu dul bir kadin i¢in yapilir (Delaney 2012:
226-227).

Kirsal yasam alanlarindan sehir yasamina insanlar pek c¢ok konuda
birbirlerinden yardim alirlar. Bu yardimlar kdylerde daha cok tarla ve bahge isleri
i¢in olurken, sehirlerde ise genellikle manevi bir destekten s6z edilebilir. “Az el as
kotarir, ¢ok el is kotarwr (Albayrak 2009: 209)”, “Tek elden ses ¢ikmaz (Albayrak
2009: 826)”, “Bir elin nesi var, iki elin sesi var (Albayrak 2009: 264)” atasozleri

yardimlagmanin giindelik hayat i¢indeki gerekliligini yansitir.

Tiirk-Islam kiiltiiriinde Aatir ve hak kavramlari son derece énem tasir. Bir
kimsenin gonliinii kirmak, toplum tarafindan hos karsilanmaz. Bir kisinin bir
digerine nazmnin gecmesi, o kiside hatir1 oldugunun gostergesidir. Iki insanin
arasinda boOylesine bir bag olugsmasi aslinda bu kisiler arasinda sézlii bir hukukun
varligint belirtir. Dolayistyla Tiirk toplumunda kimse bir digerinin ahini almak,
hatirm1 kirmak, hakkini yemek istemez. Yapilan her isin manevi bir bor¢ gibi
goriilmesi, paylasilan en kiiclik bir seyin bile kimi zaman ne kadar degerli
olabilecegi, Otekini diisiinmenin toplumda kisiye itibar kazandiracag1 “A¢ doyuran
a¢ kalmaz (Albayrak 2009: 90)”, “Tuz ekmek hakkini bilmeyen kor olur (Albayrak
2009: 838) ", “Yarum elma, goniil alma (Albayrak 2009: 875)”, “Bir act kahvenin

> Intifa hakk:, Bir sahsa baska bir kimseye ait menkul/ gayrimenkul mal veya bir hak iizerinde tam bir
faydalanma temin eden ayni haktir. Akdi veya kanuni olabilir (YTHLS 1964: 151).



197

kirk yil hatirt (hakki) vardir (Albayrak 2009: 249), “Bir dilim elmanin bin yil hatiri
vardir (Albayrak 2009: 254)”, “Bir fincan kahvenin kirk yil hakki (hatiry)
var(dir)(Albayrak 2009: 256)”, “Ilyilikte adi ¢ikam el iistiinde tutarlar (Albayrak
2009: 580)”, “Siileyman isen dahi karincanin ahindan sakin (Albayrak 2009: 804)

gibi atasozleri yoluyla sezdirilerek 6gretilir.
5.1. imece/Odek/Odiing ile ilgili Orf ve Adetler

Eski donemlerden giliniimiize toplumsal yardimlagsmalar goriiliir. Bu
yardimlagmalar karsilikli dayanismayla olup herhangi bir maddi karsilig1 yoktur.
Karsilikli yardimlagmalarin adlandirmalar1 zamana ve yoreye bagli imece, 6dek veya

odiing olarak degisir.

Imece, bitirilmesi acil olan ve sahibi tarafindan tamamlanamayan tarla veya
ev islerine komsularin, akrabalarin, bazen de biitiin kdy ahalisinin ortaklasa bir
sekilde bedelsiz yaptig1 yardimdir. Koylerde herkes birbirine yardimci olur, 6zellikle
yol, ev, okul yapimi gibi islerde koyliiler ortaklasa ¢alisir (Tezcan 1997: 155, 156).

Yiizyillar oncesinden gelen konargdcer yasam geleneginin izlerini tastyan,
cografi konumlarina gore cesitli koylerde her yil gergeklestirilen yayla gdcii de bir
imece oOrnegidir. Yaylada yapilan her is, gayret icinde biiyiik kiigiik herkesin
destegiyle gergeklestirilir. G6¢ hazirhi@i sirasinda, go¢ ederken ve yurt tuttuktan
sonra her isin bir sahibi olur. Cocuklar ve yaslilar da bu imeceye katilirlar [(Yalkin)

Yalman 1977, 1: 181-190].

Gegmiste Mugla’da yaylaya ¢ikan aileler yediserli olarak eslesmislerdir. Yedi
aile kendi aralarinda yayladaki hayvanlar1 sagmis ve siitlerini esit olarak
paylagsmiglardir. Bu paylagimi yapan ailelerden birinin ¢ocugu annesine sormus:
“Bizim bes yiiz koyunumuz var, komsumuzun elli koyunu var. Neden siitleri egit
tilesiyoruz?” Annesi ogluna: “Kecilerimizin yiinii bizim, eti bizim ama emeklerimiz
ortak” demis. Yaylada ailelerin kendi aralarinda sosyal bir dayanigsmanin yaninda,
zengin yoksul ayirt etmeden 6dek (imece) usulii ile is bolimi yaptiklar: gortilmiustiir.
Herkes birbirine destek olmus, kimse kimseden yaptigi bir is karsihiginda para
almamistir (Onal ve Dursun 2012: 721).
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Mugla c¢evresinde Jdiing olarak bilinen, kisilerin birbirlerine islerinde
yardimci olduklar1 gelenek, Rize yoresinde sOyle gerceklesir: Bir kimse tek bagina
gerceklestiremeyecegi tarim ve hayvancilik vb. gibi bir is icin komsusuyla anlagir.
Misir, findik toplamak, ¢apa yapmak vb. i¢in toplu calisma yontemi uygulanir. Bu
gelenege bazi yerlerde meci, bazi1 yerlerde egratlik denir. Kimse kimseye bir {icret
O0demez. Ancak odiing/meci/egratlik yapildiginda bir kisi karsisindakine ne kadar
yardime1 olduysa digeri de ihtiyaci oldugunda o kisiye aymi 6lgiide yardimci olmak

zorundadir (Tezcan 1997: 155-156).

Bu gelenek sozlii hukuk kurallarina dayali bir antlasmadir. ki taraftan biri, bu
sOzllii antlasmaya uymazsa toplum tarafindan kinanir ve diglanir. Toplum i¢indeki
saygimhigini yitirir. Bir baska yardim talebinde ret cevabiyla karsilasir. Kimse o

kisiye yardim etmek istemez, ondan gelecek yardimi da kabul etmez.
5.2. Basaklama ile ilgili Orf ve Adetler

Basaklama, eski Tirklerde var olan tarim gelenegini anlatir. Ekin bigildikten
sonra demetlere giremeyen ve tarlada kalan basaklar, bunlar1 toplayan yoksul
koyliilerin hakki olarak goriilmiistiir. Bagaklar toplayan kisilere basak¢i, yapilan ise
basaklama denmistir. Basakgilar ihtiyaclari olmasi halinde tarladaki samanlar1 veya
bag bozumundaki meyveleri de toplayabilmislerdir. Basaklama isi, Tiirkler i¢in bir

cesit pay olarak kabul edilmistir (Ogel 2000: 30-31).

Basaklama, Anadolu’da goriilen ve gegerliligini koruyan geleneklerden
biridir. Aydin yoresinde, iretici, tiriinii (incir, zeytin, narenciye vs.) aldiktan sonra
yoksul Kisilerin toplamasi (basaklamak) igin, bir kisim iiriinii tarlada/bahgede birakir.
Tarlada birakilan iiriin ne kadar c¢ok olursa toplumsal sayginligin ve manevi
doyumun o oranda yiiksek oldugu diistiniilir (Tezcan 1997: 155). Basaklamanin
Islamiyet’in de etkisiyle sadece ihtiya¢ halinde degil, goz hakki mantigiyla yere

diisen meyve ve yemisler igin de yapildig: bilinmektedir.

Basaklamanin eski Tiirklerdeki yagmali toy (potlag) geleneginin bir devami
niteliginde oldugu diisiiniilebilir. Yagma gelenegi de toplumda sayginlik esasina

dayalidir. Boylece sozlii hukukun temel dinamiklerinden olan bir bagkasinin hakkini
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gozetme Ve ihtiyact olana incitmeden yardim etme diisiincesi bu gelenekle islevsel

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
5.3. Yardimlasma ile ilgili Orf ve Adetler

Gegmisten giinlimiize Tiirkler her zaman yardimlagsma konusunda duyarli
davranmislardir. llerleyen yiizyillarda bu duyarhiliklar Islamiyet’in de etkisiyle
geleneksel bir yapt kazanmistir. Yardimlagma sekillerini iki baslik altinda incelemek
mimkiindiir. Temelinde ahlaki ve dini kaygilar barindiran bireysel yardimlar ve

kurumsal yardimlar (Dicleli 1946: 108).

Ibn Haldun, devletin var olus nedenini insanlarm birlikte yasama
zorunluluguyla agiklamistir. Ona gore insanlar, varliklarini muhafaza etmek igin
yardimlasirlar (Bigak 2009: 267). Ozelikle Selguklu ve Osmanli Devletlerinde
vakiflar ve imarethaneler, bu gelenegin yayginlasmasini saglamistir. Vakif, bir
kimseye ait tasinmaz mallarin gelirini, 6diing verme bigiminde yoksullara veya Islam
toplumunun dinsel ve sosyal ihtiyaglarina ayirmasi igin yapilan sozlesmedir.
Imarethane ise yoksullara, yolculara ve medrese Ogrencilerine iicretsiz yemek
dagitan kurumlardir. Imarethanelerin giderleri genellikle vakiflar tarafindan
karsilanmistir. Bu kurumlar Selguklular doneminden baslayip II. Mesrutiyet’e kadar
varliklarmi stirdiirmiiglerdir. Daha sonra ise bu gorevi ¢esitli yardim kurumlar
devralmistir (Tezcan 1997: 157). Hayirseverligin Islamiyet acisindan biiyiik énem
tagimasi, hiikiimdarlarin yardimlar dagitmasin1 saglamistir. Bu amagla hemen hemen
biitiin yerlesim yerlerinde imarethaneler kurulmustur. Allah’in hosnutlugunu
kazanma arzusu yoksullugu gideren Onemli mekanizmalardan biridir. Hayir
anlayisiyla ortaya c¢ikan pek c¢ok kurum, servetin toplum iginde yeniden
boliistiiriilmesinde etkin bir rol oynamustir. Thtiyag sahiplerinin gereksinimlerini bu
kurumlar karsilamistir. Osmanli devletinin temel diisturlarindan birinin adalet

olmasi, iktisadi yapinin da adaletle sekillenmesini saglamistir (Bigak 2009: 324).

Vakiflardan bazilar1 ibadet ve sevap yapmak amaciyla kurulmus, oksiiz ve
yetim ¢ocuklar ile dullarin gelecegini giivence altina almak gibi bir gorev
edinmislerdir, bazilari ise iilkenin imar1, sosyal yapiin korunmasina hizmet etmistir.

Su yollar1 ve kemerleri, ¢esme ve sebiller, yol, kaldirim, koprii, as evi, misafir evi,
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dul evi, mektep, medrese, kiitiiphane, hastane vakiflart hemen her yerde bulunan
vakiflardandir. Ayrica Oksiiz kizlara c¢eyiz verilmesi, bor¢lu olarak hapiste
bulunanlarin borglarinin 6denmesi, miiflis olarak hapsedilenlerin tahliyesi, kdyde
yasayan ihtiyarlara elbise verilmesi, mahalleler veya koylerin eksiklerinin
giderilmesi, yetimlere, dul kadinlara ve muhtaglara yardim edilmesi (¢ocuklarin okul
masraflarinin karsilanmasi, fakir ve kimsesizlerin cenazesinin kaldirilmasi, bayramda

cocuk ve fakirlerin sevindirilmesi vb.) de vakiflarin sorumluluklari arasinda olmustur

(Dicleli 1946: 112).

Turk kiiltiriine ait yardimlasma ve dayanisma geleneklerini en belirgin
sekilde gorebilecegimiz kurumlardan biri Ahilik, bir digeri ise gilinlimiize kadar

ulasan Yarenliktir.

Ahi birliklerinde de goriilen bu uygulamalar, ¢eyiz, hitan ve kil vakiflaridir.
Ceyiz vakfi; evlenecek yasa gelmis kimsesiz, yetim ve yoksul genclerin evlilik
masraflarini; hitan vakfi; siinnet vakti gelmis yoksul, yetim ve kimsesiz ¢ocuklarin
siinnet masraflarin1 karsilamistir. Kiil vakfi ise kisin yash ve g¢ocuklarin kayarak
diismemesi i¢in buzlu yerlere kiil ve toz serpen sacaklardan sarkan buzlar
temizleyen, diger zamanlarda da yerdeki tiikiiriik ve benzeri seylerin iistiinii kiille
orten, temizligi dolayisiyla saglhig1 saglayan bir vakiftur (Caliskan ve Ikiz 1993: 35-
37; Ugma 2011: 113-114, 126-127).

Bu uygulamalar gerek Ahi birliklerinde gerekse toplumda, giliniimiizdeki
sosyal sigorta islevini {istlenmistir. Insan hayati icin Onem tasiyan gegis
donemlerinde (dogum-siinnet-evlenme-6liim) yapilan yardimlarla sosyal adalet
saglanirken insanlar1 suca tesvik eden haller ortadan kaldirilmistir. Ayrica esnaf ve
sanatkarlarin gereksinimi olan hammadde, Ahi birlikleri tarafindan satin alinarak
kurumun iyelerine dagitilmig, bdylece piyasada farkli fiyatlarin olusmasi ve

karaborsacilik engellenmistir.

Ahilik, hem esnaf birligi icinde hem de halk arasinda toplumsal yardimlagma
ve dayanismay1 gerektirmistir. Ahiler ihtiyag¢ sahiplerine yardim etmis, yapilan biitiin

yardimlara ragmen bir esnaf iflas etmigse, bu durum atilan bir topla halka ve



201

alacaklilara ilan edilmistit®. Topun atilmasi o kisinin parasimin  bittigini
gosterdiginden kimse, alacakli bile olsa bor¢luyu rahatsiz etmemistir. Ayrica Ahi
birliklerinde diiriistliige de ¢ok deger verilmistir. Hileli bir {irctimde bulunan bir
esnaf tespit edildiginde o kisinin almi daglanmistir. O kisiler de alninda bir iz
tagidigindan ya baslarin1 6ne egerek dolagsmis ya da saclarini uzatip alinlarim

kapatmak zorunda kalmiglardir” (Dogan 2006: 179, 183).

Uygulanan her iki gelenek, halk hukuku bakimindan dikkate degerdir. ilk
ornekte basar1 kadar basarisizlikta hayatin bir gergegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Her insanin basina gelebilecek benzer durumlarda bireysel dayatmalarin yerini
“hukuka dayali ¢éziim yollart almalidir” dgretisi verilmektedir. Ikincisinde de ayni
hukuki siire¢ halk hukukunun cezalandirma yontemlerinden olan kinama ve hatta
toplum disima itilmeyle devam eder. Bir kisinin yapmis oldugu hatayr insan
viicudunun en ¢ok goézle goriilen bolgelerinden biri olan alninda tagimasi o kisinin
her sokaga ciktiginda kinanarak yaptig1 seyle yiizlesmesine zamanla da toplum digina

itilmesine neden olur.

Anhilikte, Islami bir 6greti olan “alan el degil, veren el olmak™ esastir. Bu
durum Once ¢alisip kazanmay1 ardindan da olani, olmayanla paylasmay1 gerektirir.
Bu da Ahiligi aktif bir iiretim ve paylasim kurumu yapar (Caliskan ve ikiz 1993: 54;
Dogan 2006: 55, 57, 69). Ihtiyac sahiplerine, sakat ve hastalara yardim etme, kredi
ve bor¢ verme vb. gibi adetler toplumsal baris1 saglamis, karaborsacilik, hirsizlik,
gasp, vb. su¢ oranlarimi dislirmiistiir. Bu uygulamalar, Ahi birliklerinin yazili

olmayan hukuk adina yaptiklar1 belki de en 6nemli uygulamalardan biridir.

Ahi birliklerine ait miilklerin tamir masraflari, vergiler, gérevlilerin maaslari,
sosyal amagli toplantilarin giderleri, yoksullara yapilan yardimlar, sakat veya hasta
esnaf ve sanatkarlara yardimlar ise giderleri olusturmustur. Biitiin bu harcamalardan
sonra artan paralar, esnaf ve sanatkarlara kredi olarak verilmistir. Ayrica Osmanl
ordulan sefere giderken askerlerin ihtiyaglarin1 karsilayabilecek ayakkabici, sarac,
mumcu, tamirci vb. gibi esnaf ve sanatkarlara da ihtiya¢ duyulmustur. Sefere gidecek

esnaf, tilkedeki biitiin esnaflar dikkate alinarak kimseyi zora sokmayacak sekilde

® Giiniimiizdeki “top atmak” deyimi bu gelenekten kaynaklanmaktadir.
" Giiniimiizdeki “aln agik olmak” deyimi bu gelenekten kaynaklanmaktadir.



202

istenmistir. Her sefere bagka ustalar gitmistir. Sefer siiresince giden ustanin diikkani
kapali olacagindan, ailesinin giderleri orta sandigindan karsilanmistir. Cogu zaman
ailenin bu ihtiyaclarim1 saglayabilmek i¢in komsu esnaf orta sandigindan para
almadan yardim etmistir. Sefere giden ustanin ailesine yapilan yardimlar kadi,

kethiida, diger usta ve sahitler huzurunda tescil edilmistir.

Bu yardimlasma geleneklerinden bazilarin1 soyle Ozetlemek miimkiindiir:
Goncii ve Debbag esnafinin 60-70 yil onceki ustalari, igledikleri bir deriyi her ay
Esnaf Seyhi’ne vermislerdir. Bu derilerin satisindan kalan paralar biriktirilmis, bir
diikkkanin milkiinti alacak miktara geldiginde, esnaf adina ortak bir diikkan satin
alinmigtir. Kiraya verilen bu diikkanlarin geliriyle yeni diikkanlar satin alinmistur.
Gilinlimiizde yapilmayan bu sanatin ustalarinin ¢ocuklari, “Gonciiler Dernegi” adinda
bir dernek kurmuglardir. Bu dernegin yonetim kurulu, her yilin Ramazan ayinda
toplanarak, 15 diikkdndan elde edilen kira paralarini, esnaftan olan veya esnafa yakin
bulunan muhtag kimselere herkesin gozii 6niinde esit bir sekilde paylastirmaktadirlar.
Debbag ve goncii ustalarinin giiniimiizde yasayan ustalari, ¢ocuklari, yaslisi, genci
dernegin organizasyonu ile senede bir giin bir araya gelip, tanisip kaynasmak ve
hosca vakit gecirebilmek amaciyla Dede’nin Serinci (Sarnici), Kanli Magara gibi
daglardaki mesire yerlerine gitmektedirler. Bu sekilde daga gitme gelenegi,

Sanliurfa’daki bircok esnaf tarafindan halen stirdiiriilmektedir
(http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/belge/1-15495/debbaglik.html e.t. 08.05.2012).

Gilinlimiize az da olsa tasman bir baska 6nemli yardimlasma ve dayanigsma
kurumlarindan biri de yarenliktir. Yarenlik, Orta Asya’dan Anadolu’ya gelmis bir 6rf
ve adet olup, Tiirk boylarinin bir eglence ve dayanisma seklidir. Anadolu’nun ¢esitli
sehirlerinde bulunan Yarenlik tiyeleri, yorelerin halk oyunlarini, orta oyunlarini ve
cesitli seyirlik oyunlar1 hem kendi aralarinda hem de gelen misafirlere
sergilemislerdir. Buna benzer toplantilar Ahilik kurumunda da goriilmiistiir. Bu
yizden esnaf loncasinin i¢cinde oyun oynayan, eglendiren topluluklar da esnaf
loncalarindan kabul edilmistir. Dayanigma, egitim ve terbiye kurumu olan Yéarenlik,
kurallarma uyulmadigi takdirde kisiyi kurumdan atabilmis veya gesitli cezalar
verebilmistir. S6z konusu cezalar Ydren Kanunlari ger¢evesinde verilmistir. Bu

kanunlar geleneksel hukukun en basarili Orneklerinden biridir. Yarenler,
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uyguladiklart kurallar sayesinde kendi kendilerini denetlemislerdir. Yarenlige iliskin
hukuk kurallari, yukarida da ifade edildigi tizere kaynagini orf ve adetlerden alan bir

yaptirim giiciine sahiptir (Cenikoglu 1998: 33-35; 85).

Yaren sohbetlerinin yapildig1 sira evleri de, kimi zaman yolcularin, gariplerin,
yoksullarin herhangi bir {icret alinmadan misafir edildigi, yedirilip igirildigi
geleneksel mekanlar olarak bazi sehirlerde kullanilmaya devam edilmektedir
(Cenikoglu 1998: 106-107). Yaren odalarinin ¢ok yonlii birer sosyokiiltiirel paylasim
ve egitim merkezi oldugunun 6rnekleri sayisizdir. Yoksullarin evleriyle ilgili onarim
isleri, kislik odun komiir ihtiyacini karsilama, ihtiyag¢ sahiplerine ekin ekme-bigme,
hasat kaldirma gibi islerde yardimci olma; diigiinlerde odun ve su tagima, misafirleri
karsilama vb.; kuyu gibi ortak kullanim alanlarinin temizlenmesi, dogal afetlerde
yapilan arama ve kurtarmalar vb. gibi isler bu kurumun gerek bireysel gerekse
toplumsal dayanismaya olan katkisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir (Dogan
2006: 115; Ugma 2011: 158-159).

Asagida verilen ornek bu gelenegin yasatildiginin ve bir bagkasina ihtiyact
oldugunda yardim etmenin canli 6rneklerinden biridir. Dogrugéz/Egrigdz (Aksehir-
Konya) kasabasi sakinlerinden birinin evi, kiymetli egyalar1 ve parasi bir yanginda
yanmig, yok olmustur. Kasaba halki, yarenlik kiiltiirinden miras kalan anlayisla
felaketzedenin evini yaptirmis, esyalarini da kisa siirede yenilemislerdir (Cenikoglu
1998: 104).

Tiirk kiiltiiriine ait yardimlasma gelenegi ile Islamiyet’in etkisiyle sadaka,
fitre, zekat verme gibi Islami yiikiimliiliikler bireylerarasi yardimlasmay1 bir
kurumsal dayanisma haline getirerek toplumsal dinamiklerden biri olmustur. Bu
yardimlagmalar hangi yiizyilda yapilirsa yapilsin, sézlii hukuk baglaminda temel bir
hareket noktasi vardir. Birine yardim ederken kisi bu durumundan dolayi
incitilmemelidir. Bu baglamda iki taraf arasindaki bir nevi s6zlii hukuka gore yardim
alan kisi de kendi ihtiyaci1 kadarini alarak bir diger ihtiyag¢ sahibinin de bu yardimdan
paymna diiseni almasma yardimci olur. Boylece toplumdaki her birey bir baska

bireyin hakkini, hukukunu gézetmis olur.
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Osmanli Devleti zamaninda genellikle cami kapilarinda yer alan sadaka
taglari bunun en gergekei 6rneklerinden biridir. Maddi durumu iyi olan veya sadaka
vermek isteyen Kisi, kimse gérmeden bagislamak istedigi parayi iizeri ¢ukur, yiiksek,
bir mermer siitundan olusan, i¢i oyuk bu tasa birakmustir, ihtiyag sahibi kimseler de
aksam saatlerinde ihtiyac1 kadar parayr oradan almis, fazlasini birakmistir. Bu
sekilde ne alan yardim edeni, ne de yardim eden alan1 gérmiistiir. XV1.ylizyilin ilk
yarisinda Ayntab sehrinde de sadaka taslarinin varligindan s6z edilmektedir (Cakir
2012: 35). Bu uygulama zengin kisilerin maddi durumu iyi olmayanlar
diisinmelerini saglarken, muhtag ve yolda kalmiglarin kimden geldigini bilmedikleri
yardimlardan dolay1 tiim mahalle halkina bu yardimlar1 yapan goziiyle bakmalarini

ve onlara minnet duyarak, zarar verecek davramislardan kagcinmalarini saglamistir

(Kara 2010: 25).

Fotograf: Sadaka tas1 (Manisa)®

Yardimlasma, genellikle koylerde bir gelenek geregi uygulanir. Bu
geleneklere uymayanlar, kdy halki tarafindan kinanir, toplum disina itilir. Maddi ve
manevi alanda yapilan yardimlarda karsilik beklenmez. Sel, yangin, deprem vb. gibi
dogal afet zamanlarinda su tagima, koprii, sal yapma, zararli hayvanlar1 yok etmek
icin yapilan siirek avlarinda, yabani ot, bitki, hayvan hastaliklarin1 ortadan
kaldirmada beraberce ¢alisilir. Diger taraftan bir kimse ev yaparken basta en yakin

akrabalar ve komsular olmak iizere herkes yardima hazirdir. Diigiin, tarla ve ekin

8 Dog. Dr. Mehmet Naci ONAL’1n fotograf arsivinden alinmustir (2010).
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isleri biitlin kdy halkinin elbirligiyle calismast sonucunda tamamlanir (Erdentug

1977: 46-47).

Mahalle sakininin imece usulii ile maddi durumu yetersiz olan kizin ¢eyizine
yardim etmesi ve erkegin diiglin yapmasina katkida bulunmasi da mahalleli

arasindaki dayanismanin varligini gosteren orneklerdendir (Baday 2011: 38).

Yukarida siralanan Orneklerden hareketle Tiirk toplumunun gerek bireysel
gerekse de kurumsal olarak bir digerini diigiinen, bir digerinin hakkini en az kendi
hakki kadar gbzeten ve bu hakkin, halkin teamiillerine uygun olarak

gerceklestirilmesini saglayan bir sozlii kiiltiir ortamina sahip oldugu goriilmektedir.

Bireyler arasindaki sozlii hukuk, ihtiyag¢ sahibinin durumunu ihtiyaci olmayan
birine ifade etmesine gerek duymaksizin yardimlagmayi gerektirmektedir. Yazili
olmayan hukuk kurallarinin teamiilii vakiflar ve imarethaneler gibi kurumlar
vasitasiyla ylizyillar 6ncesine dayanmakta ve toplumsal diizenin saglanmasinda ilk
siralardaki yerini almaktadir. Ramazan’da kurulan iftar c¢adirlar, evsiz ve
kimsesizlere valilikler/kaymakamliklar/belediyeler tarafindan yardim edilmesi vb.
gibi ornekler, bu geleneklerin giiniimiizde ¢esitli kurum ve kuruluslar araciligiyla

stirdiiriildiigiintin gostergesidir.
6. Karsilamalar-Agirlamalar-Ugurlamalar ile flgili Orf ve Adetler

Konukseverlik, Tiirk toplumunun en 6nde gelen degerlerinden biridir (Siimer
2002: 307). Bir eve gelen misafirden, resmi bir ziyaret yapan devlet biiyiigiine kadar
herkesin en iyi sekilde karsilanmasi, agirlanmasi ve ugurlanmasi geregi toplum
tarafindan benimsenmistir (Bayr1 1972: 205, Delaney 2012: 230, Erdentug 1977: 94).
Tanr1 misafiri kavrami, Hizir efsaneleri, koy(misafir) odalari, “Misafir gelmeyen
yere bereket gelmez”, “Misafir kismeti ile gelir”, “Misafir on kismetle gelir; birini
yer, dokuzunu birakir” (Albayrak 2009: 709), “Misafire karsi evini yik, yiiziinii
yikma” (Albayrak 2009: 710) atasozlerindeki felsefe Tiirk toplumunun konuga bakis

agisini gosterir.
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Eski Tiirk toresine gore konak asi(misafir yemegi) konuklara yemek; at, deve,
okiiz gibi binitlerine yem ve ot vermek ikram degil, konugun ata mirasi/hakk: olarak
kabul edilmistir. Konuk as1 vermeyenler, misafir tarafindan dava edilebilirdi. Bu
téreye uymayanlar ceza olarak at ve ton(elbise) vermek zorunda kalmistir. Ceza
olarak alinan at, ton misafirin kendisine degil, mensup oldugu kabilenin biiyiigiine
aittir. Ayrica konuk asinin misafirin sosyal mevkiine uygun olmasi da sarttir. Misafir
icin toklu kesmek gerekirken oglak kesilirse kisinin mevkiine, payina onem veren
eski Tirkler, ¢adir1 terk etmis ve daha sonra hakkini mutlaka almistir. Misafirin
yemek ve kalacak yer karsiliginda para teklif etmesi ev sahibine hakaret sayilmistir.
Misafirin ev sahibinden yemek talep etme hakki vardir. Bu yiizden bir kisi, Seyahate
giderken yanina higbir sey almaz. Yemekten istedigi kadar yiyebilir ancak gittigi her
yerde kendisine yiyecek verileceginden yaninda fazlasim gotiiremez (inan 1998a, I:

290-291, Ogel 2001: 316-317).

Konuk, bir kutluluk ve ugur isareti olarak sayilmis, her topluluk veya ailede,
konuk i¢in bir konukluk(konuk evi) yapilmistir. Kimi zaman gelen konuga yeni bir
otag dikilmistir. Anadolu’da konuklarin agirlandigi yer olan selamlik, evin ig
kisminda yer almasina ragmen giris ve ¢ikislar1 aileyi rahatsiz etmeyecek sekilde
farkli bir yerdedir. Konugun binek ve ylik hayvanlari da ev sahibinin ahirinda bakilir
(Ogel 2001: 318). Bu diizen gerek misafir acisindan gerekse ev sahibi agisindan ¢ok
onemlidir. Her iki tarafta birbirlerini rahatsiz etmez, tipki mahalle diizeninde oldugu
gibi aile mahremiyetine 6zen gosterilir. Konargdcer yasamin vazgegilmezlerinden
olan hayvanlarin bakimi saglanir. Kdylerde ise misafir odasinda kalan konuga sira ile
yemek gotiiriiliir. Selguklu Devleti ve Osmanli imparatorlugu zamaninda yapilan
imarethaneler, kervansaraylar, hanlar deviet konuklugunun degerli sembollerindendir.
Dede Korkut hikayelerinde karsilasilan solenlik koyun ifadesi ise konuga verilen
onemi ortaya koyar. Tirklerin konukla ilgili inanislari, eski Tiirk inancindan
kaynaklanip Islim inanci ile biitiinleserek toplumda bir gesit sosyal sigorta

olusturmustur (Ogel 2001: 315-316).

Gecmisten gilinlimiize tasinan bu onemli gelenek dogal kosullar altinda
misafir ile ev sahibi arasinda farkinda olmadan bir hukuk olusturur. Kapiya gelen bir

kisi, kolay kolay geri ¢evrilmez, konuklanma imkan1 yoksa bile eli bos gonderilmez.
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Ozellikle kirsal kesimlerde ve kdylerde, gelen kisi bir giinden fazla kalacaksa sirayla
misafir edilir, her tiirlii ihtiyac1 basta koyiin ileri gelenleri olmak {izere biitiin
koy/kasaba halki tarafindan karsilanir. En iyi sekilde agirlanan misafir, ayn1 sekilde
tim hane/kdy/kasaba halkinca ugurlanir. Gelen misafir, uzak yola gidecekse yanina
beslenme ihtiyacini karsilayabilecegi yolluk verilir. Bu ilginin karsiliginda misafirden
herhangi bir sey beklenmez, talep edilmez. Ancak atadan ogula gegen bu felsefe,
belki de yillar sonra misafir edilen o kisinin ayni durumda karsisina ¢ikan bir
bagkasini konuk etmesi gerekliligini sezdirerek Ogrenmesini saglar ve toplum

diizenegi bir hukuk i¢inde yiiriir.

XIV. yiizyllda Afrika, Asya ve Dogu Avrupa’da pek ¢ok iilkeyi gezen,
Seyahatndme-i Ibn Battuta veya Rihle olarak da bilinen seyahat notlarinda bir gemi
ile Alaiye’den Anadolu’ya gelen Ibn Battuta, Antalya — Burdur — Isparta — Egirdir —
Golhisar — Karaagag — Acipayam — Denizli — Tavas — Milas — Konya — Karaman —
Aksaray — Nigde — Kayseri — Sivas — Glimiishane — Erzincan - Erzurum, Birgi —
Manisa — Bergama — Balikesir — Bursa — Iznik — Geyve — Goyniik — Mudurnu — Bolu
— Gerede — Safranbolu - Kastamonu ve Sinop’tan Kirim’a gegerek Anadolu’dan
ayrilmistir. Unlii seyyah, eserinde Anadolu ile ilgili cok énemli bilgiler vermektedir.
Bu bilgiler arasinda sozlii hukukla ilgili pek ¢ok ornek yer almaktadir. Ibn Battuta
seyahatleri sirasinda bolgenin idarecileri ve ileri gelenleri ile tanigmis, kadinlarla
konusmus, ydrenin adet ve geleneklerini tespit etmistir. Ozellikle Tiirklerdeki
karsilama-agirlama-ugurlama gelenekleri gergevesinde Ibn Battuta’nin anlattiklari
son derece dikkate degerdir. Ibn Battuta ve arkadaslar, seyahatleri sirasinda Birgi’ye
giderler. Yoreye ulastiklarinda Ahi zaviyesinin yerini sorarlar. Soruyu sorduklar kisi
bir ev isaret eder ve onlar1 eve gotiiriir, gittikleri ev, soru sorduklar1 adama aittir.
Adam, Ibn Battuta ve arkadaslarma yiyecek bir seyler ikram eder, hayvanlarini
yemler; geceyi adamin evinde gegirirler. Bu 6rnek bize donemin Anadolusu’nda
aslinda her evin bir misafirhane oldugunu gésterir (Ibn Battuta 2013: 287-288, Seker
1993: 9, 48).

Denizli’de sehre girerken Ibn Battuta ve arkadaslarmi karsilayan garsi esnafi
kendi arasinda tartigirlar. Bu tartismanin sebebi, gelenleri kendi zaviyelerinde misafir

edebilmektir. Bu durum, iki tarafin kendi arasinda kura ¢ekmesiyle son bulur. Kura,
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Ahi Sinan zaviyesine ¢iktig1 i¢in misafirler Oncelikle burada agirlanirlar. Gelen
misafirleri hamama gotiirme, onlara ikramda bulunma, hediye verme, misafirler i¢in
vasita temin etme vb. gibi adetlerde bu agirlamanin kapsamindadir (Ibn Battuta
2013: 279-280). Ayrica genel olarak Anadolu beyleri, misafirleriyle miitevazi bir
sekilde goriisiirler, ayn1 sofrada yemek yer, hediye olarak para génderirlerdi. Ibn

Battuta kendileri i¢in verilen yemegin oturma diizenini su sekilde anlatmaktadir:

Birgi Sarayinda kendileri i¢in verilen yemekte Sultan, kendi eliyle divan
tizerindeki minderi kaldirip, misafirlerle beraber kumas iizerine oturur. Fakih
Sultanin saginda, fakihin saginda kadi, kadinin saginda da Ibn Battuta yerini alir.
Ayrica hafizlar da Sultanin sofrasinda otururlar (1bn Battuta 2013: 290-291, Seker
1993: 19-20, 21, 23, 48). Ahilerin ve Sultanin bu tavri misafire ve misafirlige verilen
Oonemi gostermesi bakimidan son derece 6nem tasimaktadir. Sultan, kendini diger
insanlardan yukarida gérmemekte, miitevazi bir tavirla misafirlerle ayni sartlarda

ayni sofrada yemek yemektedir.

Ahi Sinan’dan sonra Ahi Duman zaviyesinde misafir kalan Ibn Battuta ve
arkadaslar1 misafirliklerinin ikinci giinlinde yollarina devam etmek istemislerdir.
Ancak zaviyedekiler bundan {ziintii duyduklarimi dile getirerek misafirlerin ¢
giinden once gitmeleri halinde itibarlarma golge diisecegini belirtmislerdir. Ibn
Battuta’nin Seyahatnamesi’nden 0&grenilen bir diger Onemli bilgi, dénemin
Anadolusu’nda kadinlarin erkeklerden kagmadigi ve misafirleri akrabalari gibi
ugurladigidir (ibn Battuta 2013: 273, Seker 1993: 36, 48). Ahilerin misafirleri iic

giinden once gondermek istememeleri de toplumun misafire verdigi degeri yansitir.

Bir bagka onemli seyyah A.Vambery, XIX.yiizyilda Orta Asya’ya yaptigi
seyahatinde Tiirk toresine dair onemli gelenekleri tespit etmistir. Glimiistepe-bugiinkii
kuzeydogu Iran’da- ile Etrek Nehri arasinda bir yerde yasli ve yoksul bir Tiirkmen’in
cadirina misafir olmustur. Yaslt Tiirkmen, biitiin 1srarlara ragmen elindeki tek kegiyi
misafirleri i¢in keser. A.Vambery, “o sahnenin hatirast aklimdan hi¢ ¢ikmayacak”

diyerek, Tiirk toresi karsisinda hayretini ortaya koymustur (Erdz 1977: 138).

Anadolu’da misafir kisa bir siireligine gelmediyse ev sahibinin yaptig1 isi

birakip onu agirlamasi gerekir. “Misafir kismetiyle gelir”, “Misafir on karni vardir;
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dokuzu doyar, biri a¢ kalir” mantigindan hareketle ¢ay yapilir, sofra kurulur, ates
giiclendirilir ve misafir yatili geldiyse yatak serilir. Misafir geldiginde evin hanimi
baska bir yerdeyse hemen eve cagrilir, e§er kendi evdeyken misafir gelmisse de
misafiri birakip bir yere gidemez. Misafirperverlik gostermek ev sahibini yakin
cevresinin ve diger koyliilerin goziinde yiikseltir, kisinin sayginlig1 artar. Ailenin her
tiyesi geleni selamlar, cocuklar yaslilarin elini 6perler. Erkekler tokalasir, birbirleriyle
samimi olan kadinlar sarilarak birbirlerini selamlarlar. Misafirlikte oturma diizeni de
biiylik 6nem tasir. Yasca en biiylik veya misafir olarak gelen erkek kapidan uzak olan
genellikle cam kenarina, baskdseye evin en saygin konumuna yerlesir. Diger erkekler
yaslarina gore bu saygin yerin iki tarafina, onlardan sonra da yasli kadinlar veya
kadin misafirler otururlar. Kocalar hanimlariyla yan yana oturmazlar, kadinlar

cocuklariyla birlikte yere otururlar (Delaney 2012: 230-231).

Yoriiklerde “tagla geleni asla karsilariz”, “insan insana yiikk olmaz, can
govdeye miilk olmaz” mantigindan hareketle misafire ¢cok 6nem verilir. Gelen misafir
en iyi sartlarda agirlanir, 6zenli sofralar kurulur, kesinlikle yemek yedirmeden
gonderilmez (Seyirci 2000: 37). Cadir kurulurken misafir gelirse bu ugur sayilir.
Itibar sahibi kisilerin cadirlar1 gelecek olan ¢ok sayida misafir icin diger ¢adirlardan
daha biiyiik ve genistir. Biiyilk masraflarla gosterisli bir misafir odas1 edinen bir
kisiye bekledigi kadar misafir gelmezse kendisiyle alay edilir (Johansen 2005: 37).
Tirkmen obalarinda misafirlik kavrami hukukuyla birlikte vardir. Bu hukuk, cesitli
kosullar altinda farkli kurallarla isler. Yolda kalmis, obanin mensubu olmayan bir
ihtiyar, dogrudan dogruya obanin misafiri olarak kabul edilir. Ancak bu kisinin
bakimi, obanin beyine aittir. Misafir olan ihtiyar uzun bir siire o obada ikamet ederse
misafir olmaktan ¢ikar. Bu obadan bir kizla evlenerek oba halkinin biitiin hukuki
haklarina sahip olur. Bu kisinin asiret {izerindeki hukuku da oba tarafindan onaylanir.
Fakat bu kisi, daha sonra kendi obasina donemez, donse bile karisin1 ve ¢ocuklarini

yaninda gétiiremez (Ravlig ve Frayli¢c 2008: 96-97).

Tirkmen obalarinda konukseverlik onemli bir yere sahip oldugundan
misafirlere de oba i¢inde bir mevki kazandirir. Ciinkii misafir gelen kisi, ayni
zamanda oba i¢inde bir hukuka da sahiptir. Bu yilizden bu kisinin obanin dahilindeki

hareketlerini idare edecek bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Bu durum, devletler diizeyinde
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de goriliir. Gilinlimiizde her devlet iilkesine gelen konuklara pasaport, vize harci,
vergi harci vb. gibi bazi sartlar koyar. Bir obaya baska bir Tiirkmen obasindan gelen
misafir, konaklama zorunlulugu oldugunda, bunu obaya yaklasirken uzaktan nara
atarak belirtmek durumundadir. Eger attig1 naraya karsilik gelirse atindan iner, yavas
yavag yuriir, uzaktan misafir olmak istedigini sOyler. Atilan bu nara sozlii hukuka
gore bir anlamda pasaport/vize, getirilen hediye ise vergi harci gibi diisliniilebilir.
Misafir gelen kisi, obanin en yetkilisinden, beyden izin alir, ardindan atin1 ve silahim
obanin kuruldugu yerin kenarlarinda ikamet eden yigitlere teslim etmek zorundadir.
Obalarin kuruldugu yerin belli bir smir1 yoktur. Ancak oba etrafinda giivenligi
saglamakla ylikiimlii gencler ayni zamanda obanin dogal sinirini da olustururlar. Bu
misafir, bir hanede bir geceden fazla konaklayamaz. Misafirin emin biri oldugunun
kabul edilebilmesi i¢in bir hediye getirmesi, iyi niyetini gostermesi gereklidir. Eger
misafir, hastalik veya giivenlik gibi zorunlu haller sonucu obada bir giinden fazla
kalmak zorunda olursa, bey her giin bu kisinin iagesini gonderir, misafir kaldig1 ev
ahalisi, misafire hiirmette kusur etmez. Oba, kendisine teslim olanin hayatini
korumaya mecburdur. Ne olursa olsun, kendi maglup olmadan obaya siginan misafiri
teslim etmez. Bu misafir {i¢ sene gibi uzun bir zamani obada ge¢irdikten sonra oba
halki tarafindan dost kabul edilir, beyin ¢adirina girebilir, obadan bir kizla evlenebilir
(Ravlig ve Frayli¢ 2008: 101-103, 105, 107, 110).

Tiirkmen obalarina, Tirkmen olmayan bir kisi misafir oldugunda, giivenlik
nedeniyle obaya ¢ok zor kabul edilir. Bu kisilerin genellikle kiz kagirma veya
misafirlere yapilan hizmetlerden yararlanma amaci giittigii diistintiliir. Buna ragmen
herhangi bir sekilde yolda kalmis bu kisiye de yardim edilir. Obaya gelen bu misafir,
hasta olmadig siirece ancak aksam yemeginden bir saat 6nce obaya girebilir ve obada
bir, en fazla iki gece kalabilir. Bununla beraber eger gelen misafir, bu siirede obay1
terk etmezse, obanin yash kadinlari tarafindan gitmesi yoniinde uyarilir. Bu uyarilart
dinlemeyen misafir, tekinsiz kabul edilir ve toplumdan diglanir. Misafir 1srarla obadan
gitmezse, oba go¢ karar1 alir, obanin yeri degistirilir ancak misafir buna ragmen

obadan kovulmaz (Ravlig ve Frayli¢ 2008: 112-114).

Sehirli Tiirkler, obaya misafir olduklarinda dogrudan kabul edilirler. Bu

kisilerin silah1 ve at1 alinmadig1 gibi, beyin ¢adirina da girebilirler. Bey tarafindan bu
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misafir serefine bir ziyafet verilir, biitiin oba halki davet edilir. Misafirlik siiresi kisith
degildir. Ancak bu kisinin de diger misafirler gibi bir diger gelisinde hediye getirmesi
beklenir. Obadan biriyle evlenebilir. Hasta olursa onunla herkes ilgilenir. Konargoger
Turkmenler, yerlesik sehirlileri bey olarak goriirler. Bey ise obanin en kiymetlisi
demektir (Ravlig ve Frayli¢ 2008: 117-119). Diger misafirlere taninmayan bu

haklarin sehirlilere taninmasinin nedeni budur.

Benzer gelenekler kdylerde yasatilmaya devam etmektedir. Misafirler eskiden
varlikli ailelere ait odalarda konaklamislardir. flerleyen zamanlarda sadece camiye ait
misafir odalar1 kaldigindan, caminin ¢evresindeki aileler tarafindan sirayla
agirlanmiglardir. Misafirlere ii¢ 6giin yemek verilir. Bu gelenege gezek denilir.
Misafirin hayvani da cami odasinin yaninda, tokat denen bir yere baglanir (Seyirci

2003: 49-50).

Giliniimiizde de misafire verilen dnem devam etmektedir. Kilis’te yasayan
Yoriikler misafire tipki yiizyillar Oncesinde oldugu gibi kurban keser, kesilen
kurbanin basi ve kuyrugu mutlaka misafirin 6niine konur. Yemekten sonra misafire
tiirkii soylenir. Boylece misafirin gonlii hos edilir [(Yalkin) Yalman 1977, I: 14, 191].
Benzer gelenek diger Yoriiklerde de goriiliir. Hayvan kesimi ancak misafir gelince,
bayramlarda, diigiinlerde vb. 6nemli giinlerde olur (Er6z 1991: 215). Misafir kurbani,
misafire tiirkii soylenmesi gelen kisiyi memnun edebilmenin 6nemli oldugunu,
toplumun misafire verdigi degeri gosterir. Gezek ve tokat gelenekleriyle misafir
agirlamanin kendi i¢inde bir diizene bagli oldugunu, bu gelenekler sayesinde kisitl
imkanlarla yasamini siirdiiren kirsal bolge insaninin, yardimlasma ve dayanigsma

ilkeleri ¢ercevesinde misafirlik hukukunu yasatabildigini soylemek miimkiindiir.
7. Ant (Yemin) ile ilgili Orf ve Adetler

Eski Tiirkler konargoger bir yasam siirdiirdiiklerinden avcilik, hayvancilik, su
kaynaklart ve otlak alanlarinin kullanimi gibi konularda birbirleriyle goriismek ve
antlasmak durumunda kalmiglardir. Bu antlagmalar, ilk zamanlar karsilikli yapilan

yeminlerden ibarettir. Tiirk kiiltiiriinde, yazili belgelerde “yemin” i¢in “ant”, “yemin

etmek” anlaminda ise “ant igmek” kavrami kullanilmistir (Durmus 2009: 97-98).
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Eski Tiirklerde ant igmek ii¢ sekilde gortiilmiistiir:

1. Kan kardesligine dayal1 ant
2. Kargisa dayali ant
3. Uzlagmaya dayali ant (Durmus 2009: 97-106).

Eski devirlerde “ant igme” iki taraf arasindaki dostluk ve kardesligi
onaylamak i¢in basvurulan, kan, kili¢, silah vb. gibi unsurlara bagl olarak yerine
getirilen bir gelenek iken; “kargis” ise gercek ile yalani ayirmak i¢in bagvurulan bir
yontemdir. Zamanla ant torenlerinde kargisa bagvurulmasi, bu ydntemlerin
karismasina ve sadece kargistan ibaret yeminlere de ant denilmesine neden olmustur

(Kose 1991b: 171).

Ant igmek, Tiirk kiiltiirtinde biiylik 6nem tasidigindan bunu sadece soz ile
ifade etmek yetersiz bulunmustur. Bu yiizden gorkemli ant i¢cme torenleri
diizenlenmistir. Ant igme torenlerinde insanin Oziiniin (canmnin) kaninda oldugu
inanciyla kutlu sayilan kan (Inan 1998b, I: 327), siit veya kimiza karistirilarak i¢ilmis
ve iki taraf da yaptiklar1 antlasmaya bagli kalacaklarini toplum oOniinde ifade
etmislerdir. S6z konusu ant igme tdrenleri, sahislar arasinda oldugu gibi boylar ve
devletler arasinda da yapilmistir. Ant igilirken at kurban edilmistir. Bu sekilde
saglanan uzlagmalarin en eski Ornegine Asya Hunlarinda rastlamak miimkiindiir
(Inan 1998b, I: 317-318; Durmus 2009: 98, 106). Tiirklerde ant igme geleneginin,
yazili belgeler 15131nda Iskitlere kadar uzandig1 goriilmektedir. Iskit dénemine ait bu
bilgiler, arkeolojik kazilar sonucu ortaya ¢ikan levhalar iizerindeki tasvirlerden
olusmaktadir, yine kazilarda bulunan igecek kaplari da bu gelenekle iliskilidir.
Bireysel olarak icilen ant kisinin bir seyi gergeklestirememesi, soziinde durmamasi
ve yalan sOylemesi halinde kendisinin lanetlenmesini istemesi seklinde
gerceklesmistir (Durmus 2009: 105-106). Z.Gokalp, Hunlarin; yazili belgeleri
yokken bile ¢ok gilivenilir olduklarini, verdikleri sozii tuttuklarini bu yilizden katibe

ihtiya¢ duymadiklarini belirtmistir (Ziya Gokalp 2007: 231-232).

Asil ve Ozgiin sekliyle ant, bir kandaslik térenidir. En eski devirlerde ant,
yabanci ile “kardeslesme” ve “dostlasmay1” onaylayan torenleri ifade etmek igin

kullanilmistir. Gegmiste suclu ile sugsuzu, gercek ile yalani ayirt etmek i¢in Tanri
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yargisina basvurulurken ant i¢memisler, karganmislar; kendi kendilerinin,
evlatlarinin, soyunun sopunun iizerine Tanrinin lanetini cagirmislardir (Hassan 2009:
150). inan¢ kodlu olan bu ritiiel zaman icinde halk tarafindan yogun bir sekilde
igsellestirildiginden ant kavraminin Onemi daha da artmis, verilen sézden

doniilmesinin kisiye ve ailesine zarar verecegi diisiincesi pekigmistir.

Iskitlerde goriilen kan karisma gelenegi, Tiirklerde tarih boyunca devam
etmis, klasik Tirk edebiyatinda kan yalasma motifiyle gelenek yasatilmistir.
Ozellikle konargdcer topluluklar arasi ittifak iliskileri, kandashk saglanarak
akrabaliga dontistliriilmeye ¢alisilmistir. Topluluklar arasindaki antlagmalar, boylarin
beyleri tarafindan yapilmis ancak bu tdrene biitiin kabile {iyeleri katilmislardir.
Boylece taraflarin silahlarinin ve kanlarimin birlesmis oldugu kabul edilmistir
(Hassan 2009: 151-152). Konargdger bir yasam diizeninde akrabaligin dolayisiyla bir
diismana kars1 birlik olmanin 6nemi tartisilmazdir. Bu durum andi, degerli kilan bir

baska ozelliktir.

Eski Tiirklerin uyguladigir ant icerken kan ve silah {izerine yemin etme,
karsilikl1 hediye alip verme ve bir nesnenin kertilmesi gibi uygulamalar giiniimiize de
tasinmustir. Bu uygulamalarin tamami yazili olmayan s6z konusu antlagsmalar1 bir
nevi kayit altina alma ihtiyacinin sembolik ifadesidir. Orta Asya kavimleriyle ilgili
bilgiler veren Cin kaynaklarina gore ant igerken yazili bir belge olmamasina ragmen

kimse verdigi sdzii tutmamazlik edememistir (Inan 1998b, I: 327-329).

Islamiyet’in etkisiyle ant igme yerini yemin/kasem®¢ birakir. Kiiltiirel bir
unsur olarak yemin, her toplumun tarihi, inanci, gelenek ve gorenekleri de yakindan
iliskilidir (Alptekin 2009: 23-24). Yemin, verdigi haberin dogrulugu konusunda
Kisinin Allah’a ant igmesi demektir. Osmanli hukukunda bazi durumlar disinda
davaciya yemin teklif edilmemistir. Davaci, davasii kanit ile ispat etmek zorunda
kalmistir. Iddialarin1 kanitlayamadigi durumlarda karsi tarafa yemin teklifinde
bulunabilmistir. Bir kisinin agzindan ¢ikan kelimelerden ibaret olan yemin, Osmanl
doneminde hukuk nezdinde kabul edilmistir. Kamunun kisinin 6zel alanina etkisi ve

sahadet tlizerine temellenen bir adli sistemde, birgok konuda sahide basvurabilme

% Kasem: (Ar.) yemin, and (Devellioglu 2000: 492).
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kapasitesi yalan yeminin Oniine ge¢mistir. O an i¢in mahkemede bulunamayan
sahitlerin yalan yeminden sonra ortaya g¢ikabilmeleri ihtimali, yemin teklifine
muhatap olan bireyin “yalan yere yemin etme” gibi toplum nezdinde
hiikiimsiizlesmeye sebep olacak bir fiilden kaginmasini saglamistir. Bu durumdan
dolay1 yeminden kaginan (niik@l) sahislar oldugu da sdylenebilir. Ser’iye sicillerinde
bu duruma dair bir¢ok 6rnek bulunmasi da uygulamada yeminin islevsel oldugunu
gostermektedir. Kimi zaman suglanan kisinin s6z konusu sugu islemedigine dair
yemin etmesi davanin sonucunu belirlemistir. Osmanli mahkemesi igin yemin, dava
sonucunu belirleyebilen bir unsurdur. Bir kisinin yemininin bu denli 6nemsenmesi
ise birey ve ona verilen deger hakkinda kisiyi disiinmeye sevk etmektedir.
Giiniimiizde ise yemin, modern insan i¢in ahlaki bir norm haline getirilmistir.

Yeminin hukuki anlamda baglayiciligi ¢ok sinirlidir (Agik 2013: 2, 12).

Sozilin tasidigi onemin yansimalarini Osmanli Devleti’nin kurulusunda da
gormek miimkiindiir. Osman Gazi bir giin bir riiya goriir. Seyh Edebali, Osman
Gazi’nin riiyasin1 tabir eder, padisahligi kendisine ve nesline miijdeleyince Dervis
Durdu oglu Kumral Dede adli bir dervis, Osman Gazi’ye gelerek padisah olunca
kendisine kiiclik bir kdy verilmesini ister. Osman Gazi, padisah olunca bu talebi
kabul eder. Kumral Dede bu kdyiin onlara ait oldugunu ispat edebilmek i¢in Osman
Gazi’den bir belge ister. Bunun iizerine Osman Gazi bu dervise atalarindan kalan bir
kili¢ ve bir masrapa verir. Bu nesnelerin bir nisan olarak kabul edilmesini ve nesilden
nesile aktarilarak adeta bir tapu mahiyeti tasiyacagim bildirir (Asik Pasazade Tarihi
2010: 50). Boylelikle iki kisi arasinda verilen sz, masrapanin tasidigi sembolik
anlamla bir sonraki kusaga tasinmistir. Bu sozlii gelenegin devami niteligindeki bir
bagka ornek ise Osman Gazi Anadolu’da fetihlerine devam ederken, Samsa Cavus
isimli bir kisi gelerek Osman Gazi’den tekfurlarin bulundugu yerleri kendine
vermesini ister. Osman Gazi de tekfurlar1 yerlerinden ¢ikarmadigini soyleyerek
Samsa Cavug’a Yenigehir suyunun yakinlarinda bir yer verir. Bu koylin adina
Cavuskoyii denir (Asik Pasazade Tarihi 2010: 67). Boylece Osman Bey ile Samsa

Cavus arasinda yapilan s6zlii anlasma koyiin ad1 ile 6liimsiiz bir sembole dondisiir.

Anadolu’da fetihler sirasinda Orhan Bey, bir kaleyi zapt eder. Bu kalede

anlagsma yapilabilecek bir tek tekfurun karis1 kalmistir. Anlagmaya gore kaledekiler
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esyalar1 ve mallartyla zarar gormeden ¢ikip gidecek, Orhan Bey de kaleyi alacaktir.
Anlagmanin gercgeklesecegi giin Orhan Bey, askerlerini sozlerine sadik kalmalari
konusunda uyarmistir. Bu tip anlagsmalar Anadolu’daki fetihler boyunca pek ¢ok kez
yapilmistir. Soziinde durmayan kisi ise daima cam1 alimmak suretiyle

cezalandirilmistir (Asik Pasazade Tarihi 2010: 81-82, 85, 88, 89, 96).

Sozli kiiltiir geleneginin 6ne ¢ikan eserlerinden olan Dede Korkut kitabinin
“Usun Koca Oglu Segrek” hikayesinde kardesi tutsak olan Segrek, Egrek’i esaretten
kurtarmadan gerdege girmez onu kurtarmak i¢in ant iger. Ayni sekilde “Kangli Koca
Oglu Kan Tural1” hikayesinde Kan Turali ii¢ engeli asip Selcen Hatun’u aldiginda,
anasini babasini goérmeden gerdege girmez (Ergin 1997: 193). Burada yazili bir
hukuktan s6z etmek miimkiin degildir. Segrek’in ve Kan Turali'nin ant igerek
karisindan murat almamasit sozIi hukukun uygulanigina en uygun drneklerindendir
(Ergin 1997: 228). “Kam Piire Oglu Bams1 Beyrek” hikayesinde, Pay Piire Bey’in
oglu ile Pay Pigen Bey’in kizinin besik kertmesi yapilmasi da bir ant 6rnegidir (Ergin
1997: 117). Dogrudan bir ant kavramiyla karsilagilmasa da kahramanin isteklerinin
kabul edilmemesi halinde yapacaklarini anlattig1 ifadelerde ant olarak diisiiniilebilir.
“Kam Piire Oglu Bams1 Beyrek™ hikayesinde esaretten kurtulan Bamsi Beyrek’in
kirk yigidi icin kafire hesap sorma sekli (Ergin 1997: 136-137) sozli kiiltiir
baglaminda “ant” kavrammin énemini ortaya koymaktadir. Ayrica “I¢ Oguz’a Tas
Oguz Asi Olup Beyrek’in Olmesi” adli hikdyede yagmaya ¢agrilmayan beyler basta
Aruz Koca olmak tizere intikam i¢in ant icerler. Beyrek’i yanlarina ¢agirirlar ve onun
da ant igmesini isterler. Ancak Beyrek ant igmez ve onu orada yaralarlar. Beyrek
6lmek tizereyken kirk yigidini Salur Kazan’a gondererek Aruz Koca’dan intikaminin
alinmasini vasiyet eder (Ergin 1997: 246-249). Bu vasiyet bir ¢esit kan davasinin
isareti olarak diistiniilebilir (Dursun 2011: 118-119).

Eski Tiirklerde bir sozlii kiiltiir ritieli olan ant igmek, yemin etmek en az
yazili belgeler kadar degerli oldugundan giiniimiizde de bir kisinin verdigi sézden,
ettigi yeminden vazge¢mesi o kisinin toplum tarafindan dislanmasina neden
olmaktadir. Hayatin her asamasinda gerek bireysel olarak gerekse aileler arasinda

verilen sozlerin tutulmasi beklenir. Cilinkii verdigi sozii tutan bir kimse giliven
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kazanir. Toplum arasinda sozii gegen/soziine itibar edilen bir kimse olmak, o kisiyi

toplumda farkl1 bir statiiye ytikseltir.

So6ziinli tutmayan kisinin sdylediklerine itibar edilmez, kendisine ve ailesine
giivenilmez. Toplumsal yasamin vazgegilmezlerinden olan dostluk kavrami ve bu
kavramin geregi olan giliven duygusu ancak bireylerin sozleri ve eylemlerinin
tutarliligryla bir anlam kazanir, perginlenir. Inanca dayali halk dgretisini kusaktan
kusaga tasiyan efsanelerde, Tanriya kurban sunma, kan akitma sozii veren Kkisi,
sikintisini atlattiktan sonra kurban kesmezse tas kesilir. Bu tiir 6gretiler s6z vermenin

giinliik hayattaki 6nemini ortaya koyar.

Anadolu efsanelerinde tas kesilme motifine sik¢a rastlanir. Efsanelerde
kotiiler genellikle tas kesilerek cezalandirilirlar. Bazen de iyiler kotiilerden
kurtulmak i¢in kus veya tas olmay1 dilerler. Agizlarindan ¢ikan ilk s6ze gore kus ya
da tas olurlar (Sakaoglu 2009: 298). Kamu vicdani, hicbir zaman kétiilerin
kazanmasii kabul etmez. S6z verip de sdziinde durmayan kisinin tas kesilecegi
anlamia gelen Ogreti, efsaneler araciligiyla halk arasinda bir tembih 6rnegi olarak

anlatilir. S6z vermenin 6nemi, halk hukukuna dayali yaptirimi ile ortaya konur.

Bir baska soz verme sekli de kutsal giiglere veya eren/evliya ziyaretlerine
adanilan seylerden her biridir. Bir dilegin gerceklesmesi amaciyla kurban kesip,
yoksullara dagitmak veya kutsalligina inanilan bir giice yonelik bir niyette bulunmak
(TS 2005: 18) anlamlara gelen adak adama, bir vaat ortaya konuldugundan bir nevi
soz verme degeri tagimaktadir. Bir hizmet karsiliginin 6denmesi temeline dayanir.
Adak kavrami hemen hemen biitiin inanislarda vardir. Totemcilikte adak, biiyiik glice
yalvarip yakarmadir. Degerli taslar bagislanmasi, insanin veya hayvanin kurban
edilmesi s6z konusudur. Antik¢ag anlayisinda, Samanizm’de adak inanci devam
ettirilmistir. Tirk kiiltiirlinde en yaygin uygulama adak kurbani veya sadakasi
seklindedir (Artun 2014: 15-16). Inan¢ koduyla desteklenen bu tavir, yapilmamasi

durumunda kisinin dini bakimindan cezalandirilacag diislincesiyle pekisir.

Sayriliktan sagalma, ¢cocuk sahibi olma, evlenme, zor bir durumdan kurtulma
vb. amaglara yonelik isteklerin yerine getirilmesi i¢in yilice varliklara, ermiglere,

tapinaklara, yatirlara, ziyaretlere adanan orug, kurban, yiyecek, esyalar vardir (Ornek
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1973: 11). Bunlar1 basta efsaneler olmak tlizere pek ¢ok halk anlatisinda ve Dede
Korkut hikayelerinde gormek miimkiindiir. Allah’a kafa tutup daha sonra bu
davraniginin hatali oldugunu kabul eden Deli Dumrul, canini almamasi i¢in Allah’a
yalvararak, “uUlu yollar iizerine imaratlar yapam seniin iciin, a¢ gorsem toyurayim
sentin ictin yalingak gorsem tonadayim seniin ictin”(Ergin 1997: 184) diyerek
dileginin kabul olmas1 karsilifinda yapacaklarini dile getirmistir. Deli Dumrul’un
yapmak istedikleri, dogrudan toplumsal dayanisma ve yardimlasma i¢inde kendine
bir yer buldugundan islerligini korumakta, bireyler Allah’tan bir sey istediklerinde bu
inaniglarin uzantilarindan dogan eren/evliya gibi kutsal sahsiyetlerin mezarlarini
ziyaretlerinde kurbanlar kesmektedirler. Bu kurbanlar pek ¢ok kisi tarafindan yenilir,
dualar edilir. Birbirini tamimayan iki kisi bir sekilde birbirlerinin ekmeklerini,
yemeklerini yer ise ayni sofradan alinan nasip ve ikramlarin minneti, o kisilerin bir
Oomiir boyu dostluk kurmalarini ve birbirlerine iyi davranmalarin1 saglar. Karsilikli
giivenin degerli bir 6rnegi olan tuz-ekmek hakki, yemin hilkkmiindeki durumuyla adeta
kutsallagir. Gilinimiizde de yasayan tuz-ekmek hakki deyimi kargisa dayali ant
olarak; “Sana yedirdigim tuz ekmek goziine dizine dursun” Orneginde de goriilir.
Tarihi eserlerde, edebi metinlerde ve halk edebiyati iiriinlerinde (Pala 2012: 145-152,
Ozdemir 2012: 153-159, Yildiz 2012: 160-168, Bilecik 2012: 169-173, Ozcan 2012:
174-187, Seyhan 2012: 188-198) sikca karsilan bu deyim, Halil Ibrahim
Peygamber’e atfedilen bir menkibeyle dini temellere oturtulurken, téreyi merkeze
alan Tiirk devletlerinde tuz-ekmek, kili¢ ve Kur’an {lizere yemin eden kisilerin, bu
yemini tutmamalar1 halinde hain bir kili¢ vasitasiyla Olecekleri, ekmek ve tuzun
hayatlar1 boyunca kendilerine zehir olacagi diisiincesi hakimdir (El¢in 1997a: 458,
460, 464).

Tuz, Tirk kiiltiiriinde bir ihtiya¢c maddesi olarak énemsenme, saygi gérmenin
yaninda, bereket ve varlikli olma kavramlariyla da iligkilendirilir. Gegmiste tuz, az
bulundugundan asa katacak tuzu olan varlikli kabul edilmistir (Ozdemir 2012: 154).
Ayrica tuz, bereketle ilgili anlamlar alanimi diizenleyen bir gosterge, kalici ve
istikrarli bereket kavraminin simgesi olmustur. Sosyal alanda olgunluk, vefa, sadakat
gibi kavramlarla bagdastirilmasi bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir (Acaloglu 2012:
134). Mugla ve yoresinde bir kisinin getirdigi dolu bir tabak asla bos génderilmez.

Tuz-ekmek hakkindan hareketle en azindan tabagin i¢ine biraz tuz konarak iade
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edilir. Canakkale’de yapilan “koy hayirlart”, toplu yenen yemekler, dostluk ve
arkadashigi pekistirerek insanlar arasinda baglar1 kuvvetlendirir. Bu baglamda,
paylasilan seyleri insanlara hatirlatmak, aralarindaki bagi korumak igin tuz ekmek
hakki ve kadir kiymet, dostluk, diiriistliik; iyilik bilmezlik, nankorliigiin ifadesi olan
tuz ekmek diigmani/tuz ekmek hainligi deyimleri birer sosyal norm gibi Tiirk
toplumunda yasar, manevi bir borg/goniil borcu olarak goriiliir (Erol 2004: 123,
Giinay 2012: 107, Ozcan 2012: 174).

Tiirk kiiltiiriinde koklii bir gelenege sahip olan yemin-ant kurumu bireyler ve
topluluklar arasinda daha saglam bir bag kuran sosyal hayatin diizenleyici
unsurlarindandir. Ant verme veya antlagsma, yemin etme veya sdz verme, szlesme
olarak tanimlanan, genellikle antlagma olarak ifade edilen bu kavram kimi zaman tek
tarafli kimi zaman da ¢ift tarafli bir yaptirima sahiptir. Yemin eden/ant veren kisiler
verdigi sozii tutmak zorundadirlar. Yazili olmayan kurallar geregi soziinli tutmayan
kisi, toplumun belirledigi ¢esitli yaptirimlarla ylizlesmek zorunda kalir (Cetin 2013:
163).

S6z verme, kisinin dogumuyla baslar, 6liimiine kadar devam eder. Bir ¢ocuk
diinyaya geldiginde besik kertilme ritiieliyle aileler arasi antlasma baslar. iki aile
dogan cocuklarmi gelecekte evlendireceklerine dair sozlesirler, s6zlesmenin
sembolik  ifadesi ise  besiklerin  kenarmin, verilen soze istinaden
yarilmast/kertilmesidir. S6ziin bozulmasi 6ncelikle iki aile arasindaki iligkilerin
bozulmasina, ardindan da bu iki aileden soziinden vazgecen ile toplumdaki diger

bireylerin arasinin bozulmasina sebep olur.

Insanoglunun gegis dénemlerinden biri olan evlenme olgusu, s6z kesme
gelenegi ile baglar. Tiirk toplumunda evlilik torenlerinde gecerliligini koruyan “séz
kesme” adeti bu yiizden son derece 6nem tasir. Yazili bir belge olmamasina ragmen
iki ailenin sahitliginde ailenin biiyiigii tarafindan “soz yiiziikleri” takilir. Yiiziklerin
daire bi¢ciminde olmasi sonsuzlugu ifade eder. Ebediyete kadar siirmesi istenen
evlilik kurumu, iki aile arasinda takilan yiiziikler aracilifiyla percinlenir. Boylece
aileler s6zlii hukuk kurallarina gore kendi aralarinda bir anlagsma yapmis olur. Cogu

zaman bu yiiziikklerin maddi anlamda az denebilecek bir degeri vardir. Ancak bu
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ritlielde asil amag iki ailenin baginin sembolik olarak ortaya konmasidir. S6zlenen
ciftlerin herhangi bir sebeple ayrilmast modern hukuk baglaminda bir sorun
yaratmaz. Ancak iki aile arasindaki hukuk bozulmus olur. Bu durum séz konusu
ailelerin toplumsal yasamda birbirleriyle olan her tiirlii iliskilerine yansir. Ilerleyen
zamanlarda gegerli bir sebebi olmadan bu sozii bozan aile, toplum tarafindan hos
karsilanmaz, kolay kolay o aileye kiz verilmez. Aileler arasindaki sorunlar kan

davasi, adam 6ldiirme gibi pek ¢ok olumsuz davraniglara neden olur.

Yazinin olmadig1 dénemlerden giiniimiize sz verme, daha sonra Tiirk-Islam
kiiltir gelenegine bagli olarak yemin etme kavramlari toplum arasinda kabul
gordiigiinden islevselligini siirdiirmektedir. Asagida ¢ok sayida 6rnegi bulunan bu
gelenege bagli atasozleri toplumsal yasamda s6z vermenin, sOzli yerine getirme
yikiimliliigiiniin, séziin yerine getirilmemesi halinde karsilagilacak sorunlarin adeta
bir 6zeti, bireyler arasi iliskileri yonlendiren bir nevi sozlii hukuk kurallaridir. “A¢ik
soze ant gerekmez (Albayrak 2009: 94)”, “Adam odur ki séziinden donmeye
(Albayrak 2009: 99)”, “Er olan ikrarindan donmez (Albayrak 2009: 420)”, “Erkek
olan soziinden donmez (Albayrak 2009: 425)”, “Soz verme, verdinse donme
(Albayrak 2009: 799)”, “Adam soziinden bellidir (Albayrak 2009: 99)”, “Kisi
soziinden bilinir (Albayrak 2009: 647)”, “Er goziinden, yigit soziinden belli olur
(Albayrak 2009: 419)”, “Insanin degeri séziinden belli olur (Albayrak 2009: 559)”,
“Attigin okun varacag yeri bilmen gerek (Albayrak 2009: 197) ", “Biiyiik lokma ye,
biiyiik soz soyleme (Albayrak 2009: 282)”, “Beylerin sozii, sozlerin beyidir
(Albayrak 2009: 243)”, “Bugiiniin sézii, yarimin kopriisiidiir (Albayrak 2009: 277)”,
“Er isen ant i¢me, bir soziin yeter (Albayrak 2009: 420)”, “Erkegin sozii, demirin
kertigi (Albayrak 2009: 424)”, “Kisi dili altinda sakhdw (Albayrak 2009: 645)”,
“Koyuna boz, soziine soz (Albayrak 2009: 659)”, “Malin iyisi goziinden, insanin
iyisi soziinden belli olur (Albayrak 2009: 697) ”, “Soz bir, Allah bir (Albayrak 2009:
797) 7, “Soz birligi, el birligi (Albayrak 2009: 797)”, “Sé6z, borca benzer (Albayrak
2009: 797)”, “Soz dokuz bogumdur, boga boga sdyle (Albayrak 2009: 798)”, “Soz
geri donmez (Albayrak 2009: 798)”, “Séz namustur (Albayrak 2009: 798)”, “Soziin
sermayesi tutmaktir (Albayrak 2009: 799)”, “Camun koézii, yalancimin sozii olmaz
(Albayrak 2009: 295)”, “Laf yigidin yarisidwr (Albayrak 2009: 690), “Vaat borcun
aynidir (Albayrak 2009: 854) .
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Insanlar, giindelik hayatin gereklilikleri cercevesinde kimi zaman
birbirlerinden borg alirken-borcun miktari ve zamani ile ilgili-, kimi zaman da
herhangi bir isi zamaninda yapacaklar1 gibi pek ¢ok konuda birbirlerine s6z verirler.
Bu s6z vermelerin bazilarinda sahislar, kisiler arasi hukuka ve konunun 6nem
derecesine gore miisamaha gosterebilir. Ancak bu duruma ragmen hangi konuda
olursa olsun bir kiginin verdigi s6zii tutmamasi toplumun elestirilerini kaginilmaz
kilar, halk hukuku baglaminda ayiplama, kinama ve tekrar1 halinde toplum disina

itilmeyle cezalandirilir.

Tirk kiltiriinde verilen soze itibar etmemek veya verilen szl yerine
getirmemek her zaman ayiplanmis ve utang kaynagi olarak goriilmiistiir. Toplumsal
bilingaltinin yansimasi olarak da ifade edilebilecek Tiirk masallarinda bu konuya
vurgu yapilir (Cetin 2013: 159). Yazili olmayan ve toplum tarafindan belirlenen
hukuk kurali geregi bir kisinin verdigi s6z 6nemlidir. S6zlin tutulmamasi karsilikl
anlagmazliga yol agar. Soziinii tutmamak kimi zaman maddi olarak cezalandirildig:
gibi kimi zaman da beddua yoluyla manevi olarak cezalandirilir (Cetin 2013: 163).
Masallarda bu &gretiler verilir. Mugla masallarinda (Onal 2011), masal sonunda ceza
ve 0diil iizerinden masal ana/atalar1 bu yargiya katilirlar. Masallardan giinliik yasami
besleyen sonuclar ¢ikarilir, bu sonuglar islevsel olarak giinliik yasami ve diisiinceyi

bi¢imlendirir.
I11. CEZA HUKUKU iLE ILGILI ORF VE ADETLER

Tiirk devletlerindeki ceza hukuku hakkinda ayrintili bilgilere sahip
olunmamakla beraber, bilinen ilk Tirk devletlerinden itibaren cezalandirma
yetkisinin devlete gectigi ve yasalara uymayanlarin cezalandirildigi, hizli ve adil
karar veren mahkemelerin ayrim yapmaksizin suglular1 yargiladigi ve gozalt
stiresinin on gilinden fazla olamadig: bilinmektedir. Eski Tiirk devletlerinde 6zellikle
hakana yonelik siyasi su¢larda yargilamanin hakan tarafindan yapildigi goriilse de
genellikle yargilama bu konuda ihtisas kazanmis hakimler tarafindan yapilmistir.
Hunlarda hakan soyundan baz1 kimselerin hakimlik yaptig1 bilinmektedir.
Goktiirklerde Bilge Tonyukuk’un vezirlikten ayrildiktan sonra hakimlik yaptigi
gorilmiistir (Aydin  2009: 14-16; Aydogan 2005: 631-633). Tiirk-Mogol
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devletlerinde yasa ve toreyi bilenlere ¢ok saygi duyulmustur (Inan 1998d, 1l: 225).
Bu durum hakimlik mesleginin itibarli meslekler arasinda 6n siralarda geldigini

gostermektedir.

Tiirk toresine gore suglar, genellikle agir ve hafif suglar diye ikiye ayrilmistir.
Adam oldiirme, evli kadmin irzina gegme, sugiistii yakalanan hirsizlik, baskasina
kilig ¢ekme, vatana ihanet, savas aninda gevseklik gosterme, elgilik gorevlerinde
kusur agir suglardandir ve cezasi idamdir. Zinanin da agir sekilde cezalandirildig:
goriilmustiir. Evli kadinla zinanin cezasi ¢ogu kere idamdir. Geng bir kizla zina eden
veya 1rzina gecen kimse ise onunla evlendirilmistir. Hafif suglar i¢in ise ¢ogu kere
malil cezalar s6z konusu olmakla beraber ylizii daglamak gibi baska cezalara da

rastlanmaktadir.

Cin kaynaklarmin verdigi bilgilere gore, bir kavgada birini yaralayan ve
go6ziinii kor eden kimse magdurla kizin1 evlendirmek; kiz1 yoksa maddi bir tazminat
0demek zorunda kalmistir. Adam yaralayanlar, yaranin durumuna gore ceza 6demis;
bagli olmayan at1 calanlardan, ¢aldig1 at sayisinin on kati ceza alinmistir. Sug ve
cezanin simirlart herkese esit davranilan, anlasilir bir hukuk diizeni iginde
tanimlanmistir. Toplum, bu kurallar ¢ercevesinde 6z denetimini sagladigindan adli
onlemlere ve kolluk giiclerine ¢ogu kez gerek duyulmamustir. Tiirkler icin tére ¢ok
onemli oldugundan gittikleri her cografyada toplumsal diizen ve hukuk kurallarii

yasatmislardir.

Tiirkler, en eski zamanlardan beri, yargida esitligi temel alan, hizli isleyen,
kolay anlagilir, adil bir hukuksal diizen kurmustur. Uluslararas1 hukuktan, aile ve
miilkiyet hukukuna kadar, toplumun biitiin sorunlarin1 kapsayan yasal diizenlemeler /
toreler, Tiirk toplumlarina esin kaynagi olusturarak toplumsal bir ahlak anlayisini da
beraberinde getirmistir. Bu ahlak anlayisinda yapilan hatalara kars1 verilen birtakim
cezalar vardir. Halk hukukunda cezalandirma yontemleri su sekilde siralanabilir:
Kinama, ayiplama, toplumsal baski, toplum disina itilme, para cezas1 vb.’dir (Artun

2005: 216).

Orta Asya’dan giinlimiiz toplumuna kadar bu cezalandirma yontemleri

gecerliligini etkin bir bicimde korumaktadir. Toplum iginde yapilan, toplumsal
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yapiya aykir1 herhangi bir davranisin cezasi toplum tarafindan manevi olarak verilir.
Birinden bor¢ alip geri ddemeyen bir kimsenin bu davramisi kulaktan kulaga
yayilarak ayiplanir, kianir. Ayiplama, toplumun ahlak kurallarina aykiri olan,
utanilacak durum veya davranis, kusur, eksiklik, utan¢ veren davramis olarak

tanimlanir (TS 2005: 159).

Kinama ise toplumun bu eksiklige/kusura elestirel bakisi olarak nitelenebilir.
Toplumda yapilmasi ayip kabul edilen bir davranisi gerceklestiren bu kisi, bir daha
kimseden bor¢ alamaz duruma geldigi gibi toplum i¢inde sayginligin1 da kaybeder.
Bu durum toplumsal baskiy1 beraberinde getirir. Boylece ayni1 davranisi sergilemeyi
diisiinen bir bagka kisi, s6z konusu baskidan dolayr bu fikrinden dogal olarak
vazgecer. Benzer nitelikte toplumda cezai yaptirim giicii olan toplum disina itilme
cezast agirlikl olarak halk arasinda “yiiz kizartici suglar” olarak bilinen hirsizlik,
tecaviiz vb. gibi durumlarda verilir. Alevi kiiltliriinde “diiskiin olma” toplum disina

itilmedir (Subas1 2003: 192).

Bu verilen cezanin manevi agirligr vardir. Diiskiin ilan edilen kisiye karsi
toplum kolektif yaptirimlar uygular. Diskiinliik, suglu olma durumudur. Bu yiizden
kisi toplumsal yasamdan tecrit edilerek bir anlamda yasama hakk1 kisitlanir. Diiskiin
olan kisi ile komsuluk iligkileri kesilir, ates ve herhangi bir sey alinip verilmez,
kurban eti verilmez ve alinmaz, konusulmaz, goriisiilmez, selam alinip verilmez,
bayramlasilmaz, evine gidilip gelinmez, hayvanlar siirliyli katilmaz, diigiinlere
cagrilmaz, davetine gidilmez. Toplumdan dislanarak adeta yalniz yasgamaya mahkum

edilir (Yildirim 2010: 56-57).

Yukarida ifade edildigi tizere orf ve adet hukukuna ait cezai yaptirimlar her
ne kadar yazili birer belge niteligi tasimasalar da halk arasinda toplumsal yasami
sekillendiren 6nemli dinamiklerden biridir. Bu cezalarin higbiri birbirinden bagimsiz
olarak algilanmamalidir. Ayiplamayla baslayan cezalandirma siireci adeta birbirine
eklemlenerek uygulanan bir yaptirim giliciine sahiptir. Bu cezalandirma sistemi,
elemanlarmin biri digerinden daha etkili bir yaptirima sahip oldugu icin kademeli;

islevselligini birbirine bagli olarak siirdiirdiigii i¢in zincirlemeli bir yapiya sahiptir.
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Sekil 1: Halk Hukukunun Cezalandirma Sistemi (Kademeli ve Zincirlemeli)

Ceza hukuku, hangi hareketlerin su¢ olusturacagini tespit ve bu hareketleri
isleyenlere karsi uygulanacak cezai miieyyideleri belirleyen kurallar1 igermektedir
(Arik 1995: 2). insanoglunun yasamini ve aym zamanda bu kurallara uymamanin
sonuclarint da diizenleyen normlar biitiiniidiir. Toplumsal degerler gibi toplumsal
normlar da insanoglunun kolektif birikiminin bir unsuru olarak gelenek, gorenek
kaliplarindan meydana gelir. Bunlar ayn1 zamanda insanlarin ahlaki bakis agisini da
belirleyen kalip davraniglardir. Degerler belirginlesince normlar ortaya ¢ikar.
Normlar, bireylerin toplum i¢indeki davranislarini yonetir. Toplum iginde yaptirim
giicii tasiyan kurallar sistemi olan normlar, insanin sosyallesmesini, toplumda diizeni
ve sirekliligi, toplumsal kontrolii saglar. Bu normlara uymayanlar toplumca
cezalandirilir, zorlayict bir yonii vardir. Toplumdan topluma veya zamanla
degisebilir. Cogunlugun normlara uymasi sosyal biitiinlesmeyi saglarken, normlara
uyulmamas: halinde sosyal c¢oziilmeler yasanir. Toplumsal normlar, Ortiilii
olabildikleri gibi, acik bir sekilde bildirilmis de olabilir. Toplumun her ferdi

toplumsal normlara uyma yoniinde bir egilim gosterir (Evcim 2011: 5-6).

Toplumlarin kiiltiir unsurlar1 arasinda yer alan hukukun, bir dali da ceza
hukukudur. Ceza hukuku tarihte, Tiirkler’in toplum ve devlet hayatlarinda 6nemli bir
yere sahip olmustur. Eski Tiirklerde ceza hukuku ile kanunlarina dayali bir diizen
yiriirliikte iken, toplumun maddi-manevi degerleri, kiiltiir unsurlari, kendine 6zgi,
yasayan bir ceza hukuku ortaya ¢ikarmistir. Bu agidan bakildiginda Tiirk kiiltliriiniin

bir {iriinli, onun bir ¢esit tezahiirii olarak goriilen ve tarihin akisi icinde gelisen bu
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hukuk, en genis anlamiyla “tére” denilen kanun ve sosyal normlar biitiiniinde, mutlak

ifadesini bulmustur (Arik 1995: 1).

Insanlik tarihi bakimdan cesitli hukuk dallar1 incelendiginde, ilk yasama
faaliyeti, cezalandirmayla baslamistir. Ilk kanunlar, cezaya iliskin olan veya ceza
miieyyidelerini tasiyan kanunlar olmustur. Ceza hukukunun tarihi, medeniyet tarihi
ile paralellik gostermistir. Ceza hukuku toplumun kiltiirii ile yakindan ilgili, adeta
toplum Kkiiltiiriinlin bir ¢esit ifadesidir. Her toplumun kiiltiir unsurlari, kendilerine
has, canli bir ceza hukuku olusturur. Ceza kurallar1 herkese ayni sekilde uygulanir.
Ceza hukuku, hem toplumu koruyan bir sosyal disiplin aracidir hem de kisinin
himayesini saglar. Toplum diizenine zarar verici eylemleri belirlemek ve
cezalandirmak kamu diizeninin geregidir. Kisiye zarar veren eylemlerin birgogu
(hirsizlik, adam Oldiirme, yagma vb. gibi) ayni zamanda toplum diizenini ve
giivenligini de bozar. Ceza verilme hakki da bu esastan dogmaktadir. Bu yiizden
zarar goOren Kiginin istegine birakilmaksizin devlet tarafindan bu eylemler
cezalandirilmak zorundadir. Ceza hukuku alanindaki devletin bu héakimiyeti, sug
ihdas1 yetkisinin devlete taninmasi1 sonucunu dogurur. Devletin bu yetkisi ancak yine

devlet tarafindan siirlanir (Arik 1995: 3).

Eski Tirklerde ceza hukuku ile ilgili en 6nemli ilke, cezalandirma yetkisinin
kisisel intikam alanindan ¢ikarilip, devlete ge¢mesidir. Cezay1 belirleyip uygulayan,
sugtan zarar goren kimse degil, devlettir. Islamiyet dncesi Tiirk devletlerinin ceza
hukuku ile ilgili bilgileri genellikle Cin kaynaklarina dayanmaktadir. Bu
kaynaklardan 6grenildigi kadariyla eski Tiirklerde suglar, hafif ve agir suglar olmak
lizere ikiye ayrilmistir. Yaralama, insan uzuvlarindan birine zarar verme, bagsiz ati
calma ve diger hirsizlik tiirleri gibi hafif suglarda mali tazminat, kisa siireli hapisle;
Isyan, vatana ihanet, adam 6ldiirme, evli kadinla zina, evli kadina tecaviiz etme, baris
zaman kili¢ ¢cekme, bagl ati ¢alma gibi baz1 hirsizlik tiirleri, soygun gibi agir
suclarda ise sucu isleyen kisi idamla cezalandirilmistir. Ayrica bu kisilerin mallarina
devlet tarafindan el konuldugu gibi diger aile fertlerinin ozgirliikleri de
kisitlanmistir. Bu cezalarin disinda eski Tiirklerde yiiziin damgalanmasi, kizgin
kiiplerle daglama, dar sandiklara koyma, sa¢cindan asma gibi cezai uygulamalar da

gorlilmiistiir (Arsal 1947: 261, 285-386, Cin ve Akgilindiiz 1995, I: 61-62, Cin ve
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Akyillmaz 2003: 43). R. Rahmeti Arat ise, eski Tirklerde cezalart Uygur hukuk
belgelerine gore bes baslk altinda incelemistir. 1. Oliim, 2. Dayak, 3. Para-mal, 4.
Yasa, 5. Tore ve yargr hiikiimlerine gore verilen cezalar (Arat 1987: 545-546).
Miinferit cezalar1 gerektiren suglar; dayak, angarya, mail tazminat, hapis, siirgiin,
hirsizlik, zina, zuliim, haksizlik, yaralama, beden organlarindan herhangi birine zarar
verme, kiz kacirma, 1rza tecaviiz, yapilan anlagsma sartlarin1 ihlal etme veya bunlara

uymama, vb. gibi kisilere, miilkiyete, namusa, tabu ve inanglara karsi islenen, cinsel,

hukuki vb. gibi nitelikler tasiyan sug ve fiillerdir (Arik 1995: 15).

Eski Tiirklerde kisi ve topluma, miilkiyete karsi islenilen bazi suglar vb.’nin
de iskence gibi cezalar1 gerektirdigi anlagilmaktadir. Eziyet etme, azap verme
anlamlarma gelen iskence bedeni bir cezadir. Iskence, tarih boyunca her kavim ve
toplumda s6z konusu olmus ve ¢esitli sekillerde uygulanmistir. Eski toplumlarda da
en ¢ok uygulanan ceza iskenceli 6ldiirme ve organ kesimi seklinde olmustur. Organ
kesimi, suglunun elini, kolunu, bacagini kesmek, dilini koparmak sekillerindedir.
Yalan yere yemin edenin sag eli, Tanriya hakaret veya kiifiir edenin dili
koparilmistir. Cesitli sug¢ ve fiiller igin iskence, organ kesimi, sakatlama, yaralama
gibi cezalar verilmis, araba tekerlegi altinda ezmek, yiizii damgalamak, daglamak, el,
kulak, dil kesmek, goz c¢ikarmak, ayak kistirmak, dis kirmak, gibi yontemler
uygulanmistir. Ayrica igskence, hedeflenen amagclara varmak icin bir ara¢ veya
sorusturma yontemi olarak da kullanilmistir. Her ne kadar hukuken itirafi kuvvet
veya tehdit yoluyla ortaya c¢ikarmak gecerli sayilmasa da, diger topluluklarin
yanisira, Tiirk ve Mogollarda da iskencenin daha ¢ok sucu ortaya ¢ikarmak, saniklara
suglarin1 itiraf ettirmek amaciyla uygulanan bir ceza veya yontem oldugu
goriilmektedir. Bilindigi tizere bir kisiyi isledigi suctan dolay1 cezalandirabilmek igin
sucun kesin delillerle ispatlanmas1 gerekir. Eski Tirkler iskence i¢in, ayn1 zamanda
ceza anlamma da gelen “kiym, kin, kizgut” gibi kelimeler kullanmiglardir. Bu
kelimelerden baska “kina(t)-mak” (cezalandirmak, iskence yap(tir)mak veya
et(tir)mek), “kistur-mak” (kistirmak; iskence ile cezalandirmak), “kizgur-mak”
(iskenceye koymak, cezasini ¢ektirmek, cezalandirmak), “kizil-mak” (agir ceza,
iskence gormek, nedamet ettirmek, kiyilmak, daralmak, sikilmak) gibi fiiller ve bu

kokten yapilan isimlerin bulundugu da goriilmektedir (Arik 1995: 36).
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Toplumsal diizenin ilkesi adalettir. Adalet ilkesinin iyi uygulanmasiyla diizen,
stireklilik kazanir. Devlet, adalet ilkesi disina ¢ikar, bireyin veya halkin haklarini,
toreyi ¢igneyip gasp ederse, mesrulugunu kaybeder (Bigak 2009: 82). Hak kavramu,
birey, boy, toplum ve devlet baglamlarinda kullanilmaktadir. Eski Tirklerde adi
gecgen bu birimlerin haklari, tore ve gelenekler tarafindan belirlenmistir. Birimlerden
birinin hakkinin ¢ignenmesi, torenin, gelenegin ¢ignenmesi demektir. Bu durumda
tepki sert olur, ¢iinkii haklar kutsaldir ve cezasi dliimdiir (Bigak 2009: 82-83). Bir
aile miras1 gibi kusaktan kusaga intikal eden kisisel adalet tutkusu, tarihgilere gore,
ceza hukukunun ilk asamasidir (Unsal 2006: 19). Eski Tiirklerin ceza verme yetkisini
devlete vermesi ceza hukukunun kisisellesmemesi i¢in atilmis 6nemli bir adimdir

(Cin ve Akyilmaz 2003: 43).

Ceza hukuku, onceleri orf ve adet seklinde ortaya ¢ikan kurallara dayanmus,
sonradan belirli suglara ve olaylara iliskin ¢esitli kanunlar meydana getirilmistir.
Toplumun genel durumu ile ceza hukuku arasinda bir paralellik mevcuttur. Sosyal

durumlar1 belirleyen etkenler, ceza hukukuna da sekil vermektedir (Arik 1995: 9).

Eski Tiirklerde kanunlari uygulamak egemenligi sonsuz kilarken, kaganin
onemli gorevlerinden ve adaletin gereklerinden biri de kotiileri cezalandirmak, iyileri
korumaktir. Kutadgu Bilig’de yer alan: “Ey hiikiimdar! Kili¢ ve sopa sendedir; bu
kamgilar, bu cezalar kétiiler i¢indir” (Yusuf Has Hacip 1998: 380 / b.5279).
“Kotiiler kotiiliiklerini birakmadiklar: nispette, sen de cezalarini eksik etme, elinde
sopan hazir bulunsun” (Yusuf Has Hacip 1998: 380 / b.5280). “Biitiin iyilere hiirmet
goster ve onlart yiikselt. Kotiilere yiiz verme; onlart kapina dahi yaklastirma™ (Y usuf
Has Hacip 1998: 113 / b.1455). “Ey hiikiimdar, gayret et, kendin iyi ol; beyi iyi
olursa, halk da iyi olur” (Yusuf Has Hacip 1998: 110 / b.1411), beyitlerini konuyla
ilgili olarak belirtmek miimkiindiir (Pamir 2009: 371).

Ceza hukukuyla ilgili uygulamalarin gegtigi Uygur belgeleri incelendiginde
evlatlik alip-verme, kole ve arazi alim-satimi, 6diing alma, vasiyet vb. gibi konulara
ait belgeler tespit edilmistir. Kisiler aras1 veya kisi ile devlet arasinda yapilmis bu
antlagmalarda senetlerin getirdigi hiikiimleri koruma altina almak, yapilacak haksiz

itirazlara karsi caydirict bir Onlem alabilmek igin bazi cezai sartlar da bu
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sozlesmelerde yer almistir. Uygurlarda kisiler arasindaki aligveris, kiralama, 6diing
alma gibi konular1 kapsayan sozlesmelerde cezalar genellikle orfi hukuk kurallarina

dayanmustir (Ozyetgin 2011: 338-339).

Yukarida ifade edildigi tlizere Tiirk toplumunda adalete ne derece Onem
verildigi agik¢a ortadadir. Herkes kanun karsisinda esittir. Hiikiim verilirken insanlar
arasinda fark gozetilmemistir. Kanunlar mutlaka uygulanmis, hakliya hak ettigi
verilmis, dogruluktan ayrilan ceza gormiistiir. Devletin temeli dogruluk ve adalettir.

Bu kurallara hiikiimdar dahil herkes uymak zorundadir.

Orf ve Adetler normatif nitelik tasimaktadir. Normatif nitelik tasiyan degerler,
insan davranislarin1 sinirlandirip yonlendirebilir. Bu kurallar ya bir seyin yapilmasini
ya da engellenmesini saglar. Normlara uyulmamasi toplumda uyumsuzluk ¢ikmasina
zemin hazirlar. Bireyin bu tiir davraniglari toplum tarafindan dislanan/sapkin
davraniglar olarak goriiliir. Bir norm, toplumun geneli tarafindan uyulmasina ragmen
baz1 bireyler tarafindan uyulmuyorsa o bireylerin bu tiir davraniglar1 sapma olarak
nitelendirilir (Evcim 2011: 6). Bu sapmalar halk hukukuna gore cezalandirilir. Halk
hukukuna gore cezalandirma sekilleri toplumun genel kabulleri ve ortak davranig

bigimleri olarak belirlenen 6rf ve adetler baglaminda gergeklesir.

Giliniimiizde sug¢ isleyenler modern hukuk kurallarina gore cezalandirilirlar.
Bununla beraber halkin teamiilii hirsizlik yapani, bir kimseyi gasp edeni, cinayet
isleyeni  toplumdan  diglama  yoniindedir.  Ozellikle  yetismekte  olan
cocuklarin/genglerin  bu orneklerden etkilenebilecegini diisiinen anne-babalar
oturduklar1 apartmanlarda ve hatta mahallelerde hiikiim giymis/su¢lu insanlarin
yasamasini istemezler. S0z konusu kisi, sugunun cezasim1 ¢ekip gelse bile

ayiplanarak, kinanarak, diglanarak bir kez de halk tarafindan cezalandirilir.

Orf ve adet hukukuna ait cezai yaptirimlar her ne kadar yazili birer belge
niteligi tasimasalar da halk arasinda toplumsal yasami sekillendiren Onemli
dinamiklerden biridir. Toplum i¢inde yapilan, toplumsal yapiya aykiri herhangi bir
davranigin cezasi, ayiplama, kinama, toplum disina itilme vb. gibi toplum tarafindan
manevi olarak verilir. Birinden borg alip geri 6demeyen bir kimsenin bu davranisi

kulaktan kulaga yayilarak ayiplanir, kinanir. Toplumda yapilmasi ayip kabul edilen
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bir davranist gergeklestiren bu kisi, bir daha kimseden bor¢ alamaz duruma geldigi
gibi toplum iginde sayginligini da kaybeder. Bu durum toplumsal baskiy1 beraberinde
getirir. BOoylece aym1 davranigi sergilemeyi diisiinen bir baska kisi, s6z konusu
baskidan dolay1 bu fikrinden dogal olarak vazgecer. Benzer nitelikte toplumda cezai
yaptirim giicli olan toplum disina itilme cezas1 agirlikli olarak halk arasinda yiiz

kizartici suglar olarak bilinen hirsizlik, tecaviiz vb. gibi durumlarda verilir.

Sozlii hukuka gore suc¢ isleyen kisinin kimi zaman davranislarla
cezalandirillacagi disiiniiliirken kimi zaman da “Aglatan giilmez (Albayrak 2009:
114)”, “Ah alan onmaz (Albayrak 2009: 117)”, “Aldanan kazanwr, aldatan aldanir
(Albayrak 2009: 135)”, “Aldatan aldanir (Albayrak 2009: 136)” gibi manevi
bedeller ddeyecegi dgretisi bu sdzler araciliiyla yansitilir. Hak kavrami Tiirk-islam
geleneginin giiclii bir unsurudur. Kisiler aras iligkilerde hakkin korunmasina énem
verilir. Bir baskasinin hakkina girenin toplumsal, dini, vicdani olarak
cezalandirillacag1 inanci, “Dava i¢in bir kadi, ispat igin iki sahit (Albayrak 2009:
326)”, “Eden bulur, sanma kalwr, vakti gelir (Albayrak 2009: 385)”, “Ekmekie
oynayanin ekmegiyle oynamir (oynarlar) (Albayrak 2009: 393)”, “Hak yerini bulur
(Albayrak 2009: 496)”, “Hakli s6z, haksizi Bagdat’tan c¢evirir (Albayrak 2009:
497)”, “Kisi ettigini bulur;, kimi tez, kimi ge¢ (Albayrak 2009: 646)”, “Kisi
ettiginden arlanir (Albayrak 2009: 646)”, “Kisi ektigini bicer (Albayrak 2009:
646) ", “Kisi kendi kazdigi kuyuya kendi diiser (Albayrak 2009: 646)”, “Kisi ne
ekerse onu bicer (Albayrak 2009: 646) ", “Ne ekersen onu bicersin (Albayrak 2009:
719)”, “Riizgar eken, firtina bicer (Albayrak 2009: 765)”, “Etme bulursun, sonra
pisman olursun (Albayrak 2009: 440)”, “Masumun ahi, indirir sahi (Albayrak
2009: 702)”, “Mazlumun ahi yerde kalmaz (Albayrak 2009: 703) ", “Mazlumun ahi
yeri gogii titretir (Albayrak 2009: 703)”, “Zalimin ettigi yanmina kalmaz (Albayrak
2009: 910)” gibi atasdzleri araciligiyla gelecek nesillere aktarilarak inanca bagh

manevi cezalandirmanin da 6nemine dikkat ¢ekilir.

Halk arasinda her insanin hata yapabilecegi bilinir. Toplum bir kez hata
yapan kisiyi diglamaz. Ancak halkin hos karsilamayacagi davranisin veya hatanin
tekrar1 halinde, hata yapan kimse halk hukukuna gore ayiplanir, kinanir ve hatta

toplum digina itilir. Bu baglamda “Adin ¢ikacagina canin ¢iksin (Albayrak 2009:
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104)”, “Bir adamn adi ¢ikacagina cam ¢iksin (Albayrak 2009: 249)”, “Bas kesen,
yas kesen, tas kesen iflas olmaz (Albayrak 2009: 228)”, “Bir su¢la adam asilmaz
(Albayrak 2009: 263)”, “Bir siircen atin bast kesilmez (Albayrak 2009: 263)”,
“Doviis giinii bulunma, ertesi giin bir “ayp” diyen bulunur (Albayrak 2009: 370)”,
“Yiiz karast yumakla gitmez (Albayrak 2009: 907) ", “Yiiz karasi goz yasiyla yitkanwr
(Albayrak 2009: 907)”, “Yiiz yiizden utanir (Albayrak 2009: 908) ” atasozleri sozlii

hukukun halk kiiltiiriine birer yansimasi olarak ortaya ¢ikar.
1. Hirsizlik Sucuna Verilen Cezalarla ilgili Orf ve Adetler

Hirsizlik, yazili kanunlar veya toplumsal mesruiyet diizeyinde miilkiyeti
kendine ait olmayan bir nesneyi, izinsizce alikoyma, kullanma, nesneden menfaat
temin etme olarak tanimlanabilir (Tolunay 2010: 36).

Eski Tiirklerde hirsizlik gibi bireylerin 6zel miilkiyetini ihlal eden, miilkiyete
kars1 tecaviiz mahiyetini tasiyan fiiller Kimi zaman dayakla da cezalandirilmistir.
Ancak bu ve diger suglarin algilanigi, karsiliklart olan miieyyidelerin tayin ve takdiri
eski Tiirk toplumlarinda degisiklik gosterebilmistir. Hirsizligin da hafif veya agir bir
su¢ olarak kabul edilmesi ve ongorillen miieyyidesi, boy ve kavimler arasinda
farkliliklar gostermistir. Hunlarda, Goktiirklerde, Bulgarlarda ve Kirgizlarda bu fiil,
agir ve biiylik bir sug olarak kabul edilip, 6liimle cezalandirilmistir. Bazilarinda ise
daha hafif goriilerek 6liim disinda kalan dayak vb. cezalarla karsilanmistir. Hirsizlik
sucunda, herhangi bir ceza tayin ve takdir edilirken, ¢alinan seyin niteligi veya degeri
g0z Oniline alinmig ve buna gore bir miieyyide uygulanmistir (Arik 1995: 16-17).

Zilyedinin rizas1 olmaksizin baskasina ait taginir bir mali, kendisine veya
baskasina yarar saglamak amaciyla bulundugu yerden almak olarak tanimlanan
hirsizlik sugunun korudugu hukuki yararin hem miilkiyet hem de zilyetlik oldugu
bilinmektedir. Sugla sadece miilkiyet hakki veya sadece zilyetlik degil, hem miilkiyet
hakki hem de mali elinde bulunduranin zilyetligi korunmak istenmektedir (Taylar
2010: 273).

Hirsizlik gibi suglar, toplumda giivensizlik meydana getirir. Toplumlar
giivenliklerini ve varliklarini siirdiirebilmek i¢in her zaman cesitli 6nlemler almak
zorunda kalmistir. Bu Onlemler, istenmeyen hareketlerin yapilmasini engelleme ve

istenilen hareketlerin yapilmasini tesvik etme seklinde olmustur (Evcim 2011: 8).
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Eski Tirklerde hirsizlik sugu ve cezasi ile ilgili bilgiler oldukca kisithdir.
Buna ragmen hirsizligin iki sekilde cezalandirildigi bilinmektedir. Bozkir kiiltiiriinde
bliyiik 6nem tasiyan bagl atin ¢calinmasi 6liimle cezalandirilirken, bagli olmayan bir
at1 veya herhangi bir esyay1 calmak, ¢alinan malin degerinin 10 katinin tazminat
olarak alinmasi seklindedir (Arsal 1947: 261, Cin ve Akyilmaz 2003: 43).
Kaynaklarda Tiirkler gibi Mogollar’da da cezalarin ¢ogu mali nitelikte oldugundan,
suclistii yakalanan ve sucunu itiraf eden at hirsizlarina 6liim cezasi verildiginden,
hayvandan baska mal calanlarin ise bes parmag: kesilerek cezalandirildigindan s6z
konusu cezadan her parmagi i¢in on bas hayvan fidye vererek kurtulabildiginden s6z
edilmistir. Ayrica hirsizlara yardim ve yataklik edenlerin de siddetli bir mali cezaya
carptirildigi belirtilmistir. Ozellikle hayvan hirsizligi igin bu kadar biiyiik cezalarin
verilmesinin temel sebebi bozkir kiiltiiriinde sikca yer degistiren gocerlerin
ekonomilerinin hayvanciliga bagli olmasi ve hayvan sahibi olmanin bir statii simgesi

kabul edilmesidir (Alinge 1967: 106-108, Menekse 1998: 13).

Ayrica eski Tiirklerde aile bireylerinden birinin isledigi sug, ailedeki diger
bireyleri de etkilemistir. Sug isleyen bir evlat yiliziinden ailenin babasi da su¢lu kabul
edilerek babaya da bir ceza verilmistir. Hirsizlik yapan bir kisi Oliimle
cezalandirilmis, 6len kisinin kafasi kesilerek babasinin boynuna asilmistir. Bu kisi,
Olene kadar bu cezaya katlanmak zorunda kalmistir. Suglulara ve ailelerine verilen
cezalar caydirici bir nitelik tagimistir (Mandaloglu 2013: 154). Bu cezalandirma
sisteminde halk hukukuna ait iki O6nemli ceza bi¢imi ayiplama ve kinama
goriilmiistiir. Hirsizlik sugunu isleyen kisi, bu sugun bedelini ge¢misteki sartlara gore
O0demigtir. Bununla beraber ailesi de toplum tarafindan kinanarak ve bu kinamay1
devamli hatirlatacak bir sembolii tasiyarak cezalandirilmistir. Toplumun hirsizlik

edimine kars1 tepkisi, bu su¢un islenme olasiligin1 da etkileyebilmistir.

Insanlik tarihi gegmisten giiniimiize incelendiginde, insanoglunun bir toplum
icinde yasadig1 goriiliir. Insanlar bir arada yasadiklarinda ihtiyaglarin1 daha kolay
karsilayabilirler. Bununla birlikte bir arada yasama tecriibesi glivenli bir ortama
ihtiya¢ duyar. Toplumsal yasam i¢in giivenlik, diizen en 6nemli ihtiyaglar arasindaki
yerini alir. Zaman iginde toplumdaki bireylerin sayisinin artmasi, bireyler arasindaki

iliskilerin gesitlenmesi gibi nedenlerle toplumsal iliskilerde bazi sorunlar, diizeni
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bozan bireyler ortaya ¢ikabilir. Bu ylizden toplum tarafindan bireyler arasi iligkileri
diizenleyen bir takim normlar ortaya ¢ikmis ve belirlenen normlara uymayanlara
yaptirimlar uygulanmistir. Bir bireyin, toplumsal yasami dikkate alarak ayni
toplumda yasayan diger bireylerin huzurunu bozmama, hak ve hiirriyetlerini tehdit
etmeme gibi sorumluluklart vardir. Buna karsilik tarih boyunca tiim toplumlarda
toplumun genel kabullerine aykiri davranan bireylerden s6z etmek miimkiindiir. Bu
bireyler cezai bir davranis sergilediklerinde toplum tarafindan etiketlenme, dislanma
ve baski uygulanmasi gibi yaptirimlarla karsilasirlar (Soyaslan 2008: 7). Hirsizlik, bu

yaptirimlarin uygulandigi su¢lardan biridir.

Bu sugla ilgili yapilan arastirmalarda hirsizlik sugu siiphelilerinin ¢ogunun,
bir mesleginin olmadig1 ya da niteliksiz islerde is¢i olarak galistiklar1 gériilmektedir.
Bu kisilerin herhangi bir meslege sahip olamamalarindaki etkenler arasinda daha
once bu tiir bir sug isleyip uzun siire cezaevinde bulunmalari, toplum tarafindan
damgalanmalari, hirsizlig1 kolay para kazanma yolu olarak goérmeleri ve belirli bir

iste ¢alismak istememeleri siralanabilir (Soyaslan 2008: 111).

Bireyler; yasadiklari toplumda, huzurun, giivenin ve mevcut toplumsal
diizenin siirekliliginin saglanabilmesi i¢in, bir takim kurallara uymak zorundadirlar.
Toplumsal hayatta bireylerin tavirlari, davranislari, kurallar ve otoriteye gore
diizenlenir. Bu davraniglar sosyal normlarla kontrol altina alinir. Toplumsal diizeni
saglamak, korumak i¢in bu normlardan sapmalar1 engelleyecek esas ve temellerin

tamamina sosyal kontrol adi verilir (Evecim 2011: 7-8).

Kirsal yerlesimlerde, niifus az, bireyler arasindaki iliski siki ve yakin bir
sekilde yiritilir. Bu toplum iginde 6rf ve adetler sehirlere gére daha uzun siire fazla
degismeye ugramaz, kusaktan kusaga aktarilir, cok yavas degisen bir seyir takip
eder. Toplumsal problemler, geleneklerle, kalip tutum ve davranislarla ¢éztimlenir.
Orf ve adet kurallar1 elestirilmez ve sosyal normlarin dogrulugundan siiphe edilmez.
Bu nedenle bu tiir toplumlarda normatif biitiinlesme ¢ok yiiksek derecededir ve grup
biitiinlesmesi ¢oklukla {iyelerin benzerligine dayanir. Kdyler yukarida ifade edilen bu
yapmin gilinlimiizdeki temsilcileridir. Ortak ve genel kabul gormiis kurallarin kdy

halki tarafindan uygulanmasi, mesleki faaliyetlerin ve iktisadi ilgi alaninin sinirlilig,
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karsilikli ve yakin iligkilerin hakimiyeti, gii¢lii sosyal kontrol mekanizmalarina sahip
olmalart kirsal yerlesimlerin su¢ oraninin azlhigini agiklamaya yeterlidir. Kirsal
yerlesimlerdeki sosyal organizasyonlar, sehirlere gore oldukga basittir ve gozlemi
kolaydir. Kirsal yerlesimlerde sosyal kontrol, genel olarak orf ve adetlere,
geleneklere ve goreneklere dayanmakta ve halkin kanaat ve inanglarinin baskisiyla
islenmektedir. Koyde yasayan bir kisi de digerleri tarafindan dislanmamak igin
normlara uygun davraniglarda bulunmak zorundadir. Bu toplumsal baski su¢ isleme

oranini da azaltmaktadir (Tolunay 2010: 51-52).

Buna karsilik sehirlerde kirsal yerlesimlere gore ¢cok daha fazla sug islendigi
bilinmektedir. Sehirler ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel yapilari bakimindan kirsal
yerlesimlerden daha karmasik bir yapiya sahiptirler. Sehirler i¢inde, farkl kiiltiir ve
meslek gruplarini, sosyal ve ekonomik smiflari, ¢esitli degerlere ve davranis
normlarina sahip bireylerden olusan bir toplumu barindirirlar. Siralanan bu sebeplere
bir de sehrin fiziki yapisinin biiylikliigii ve karmasikligi eklendiginde suglularin ve
suglarin kolaylikla gizlenebilmesi sugun islenmesine zemin hazirlamaktadir. Sug,
koylere ve kiiglik sehirlere gore bliyiik sehirlerde ¢ok daha fazla islenmekte, biiyiik
sehirlerden uzaklastikca genel olarak su¢ orami diismektedir. Kirsal bolgelerde ilk

defa sug isleyenler yiiksek oranda bulunduklar1 halde sehirlerde bu oran artmaktadir
(Tolunay 2010: 52).

Halk hukuku, sosyal kontrol mekanizmalarini devreye sokarak kisinin
modern hukukla beraber cezalandirilmasini saglar. Gilinlimiizde hirsizlik yapan bir
kisi, modern hukukun geregince cezalandirilir. Bununla beraber bu kisinin yasadigi
mahallede, calistig1 is yerinde itibar1 sarsilir. Biiylik ¢ogunlukla kiraciysa evini, bir
baskasinin yaninda c¢alistyorsa isini kaybetme tehlikesiyle karst karsiya kalir.
Esnaflik yapiyorsa, durumu bilen hi¢ kimse o kisiden alis veris yapmak istemez.
Dolayisiyla kisi, yaptig1 cezai davranigin karsilifini toplumdan diglanarak alir. Bu
durum halk arasinda benzer hataya diismek iizere olan biri i¢in uyarict bir 6rnek

mahiyeti kazanir, caydirici bir yaptirim giicli vardir.

Elazig’da yapilan bir ¢alismada cezaevinden ¢iktiktan sonra hirsizlik yapan

kisiler, yakin c¢evrelerinin kendilerini sahiplendigini ancak toplum tarafindan
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dislandiklarini, hirsizlik sugu isledikleri i¢in kendilerine iyi gozle bakilmadigini, is
bulmada gii¢liik ¢ektiklerini veya hig¢ is bulamadiklarini, evlenmek istediklerinde
yine bu sugtan dolay1 aile kuramadiklarini belirtmislerdir (Soyaslan 2008: 113-114).

Mersin’de hirsizlik magdurlart baglaminda yapilan bir aragtirmaya gore ise
magdurlarin ¢cogu sosyal kontrol mekanizmasinin zayifladigi ve insanlara fazla
giivenmenin de dogru olmayacagi, toplumsal agidan basta hirsizlik olmak tizere diger
tim suclarin artmasindaki temel sebebin toplumsal kopukluklar ve yabancilasma
oldugu belirtilmistir (Tolunay 2010: 148).

Yukaridaki orneklerden anlasilacagi {izere hirsizlik sucu toplumu halk
hukuku bakimindan ¢ift yonli etkilemektedir. Sugu isleyenler, toplumdan
dislanirken, su¢a maruz kalan kisiler de en yakinlarina bile giivenlerini kaybetmekte
ve bu durumda magdur olmaktadirlar. Sosyal kontrol mekanizmalarindan biri olan
halk hukuku, toplumsal iliskilerin yeniden giivenilir bir sekilde tesis edilmesine
katkida bulunmakta, kisileri isledikleri su¢ karsisinda vicdani bir yaptirimla karsi

karsiya birakarak su¢ olgusunun azalmasina yon vermektedir.
2. Cinayet/Adam Oldiirme Sucuna Verilen Cezalarla lgili Orf ve Adetler

Adam o6ldiirme sugu insanligin tarihi kadar eskiye dayanir. Her toplumda sug
sayilan davraniglar vardir. Adam 6ldiirme bunlardan biridir. Hukuksal agidan adam
O0ldiirme de dahil olmak {izere biitiin su¢ davranislart i¢in {i¢ ilke dikkate
alinmaktadir. Bir eylemin suc¢ sayilabilmesi i¢in kanun tarafindan sug¢ olarak
tanimlanmis olmasi (tipiklik ilkesi), kisinin bilerek ve isteyerek (irade/kasit ilkesi)
gerceklestirmesi ve bu eylem ile sonug arasinda bir nedensellik baginin (illiyet ilkesi)
var olmas1 zorunludur. Cinayet sugu giinlimiizde ceza kanunlarinin altinda taksirli ve
kasti olmak iizere ayr1 ayr1 degerlendirilmektedir (Evcim 2011: 44-45).

Cin kaynaklarina gore, Goktiirklerde esas en 6liim cezasini gerektiren adam
Oldiirme suclarinda, boylar ve aileler arasinda tazminat karsiliginda da bir antlasmaya
gidilebiliyordu. Bu diyet veya tazminat, kalinsiz ve bagliksiz bir kiz verme seklinde
de olabilirdi (Arik 1995: 23).

Namus, i¢inde pek ¢ok deger yargisi barindiran, toplumlarin bir¢ogu i¢in

yasam sinirlarin1 ve hatta yasami idame ettirme amacini belirleyen kavramdir.
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Namus kavraminin kiiltiirden kiiltiire ve ayni kiiltiir iginde degisen pek ¢ok anlami ve
yorumu vardir. Tirkiye’de namus, seref, onur, haysiyet gibi kavramlar genellikle
birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Namus, genel olarak bir bireyin ve/ya ailesinin
sosyal gevresi, itibar1 diye tanimlanabilecek seref kavramiyla birlikte anilir. Namus
ve seref, sosyal statiiye, cinsiyete ya da toplumsal yapiya bagli olan disa doniik
kavramlardir, toplumun deger yargilarindan ayri disiiniilemezler. Toplum, ayni
kiltiirel degerlere ve oOrflere deger veren kisilerin bir araya gelmesiyle varligim
stirdiiriilebilir. Bu yiizden namusun halkin belirledigi asgari bir diizeyin altina inmesi
veya yok olmasi durumunda toplumun bir arada yasamasina yonelik 6nemli bir tehdit
olarak algilanir. Namusun yoklugu sadece topluluk acisindan kabul edilemez
degildir; kendine yasadigi toplumda bir yer arayan bireyler de namussuz olarak
algilanmay1 kolay kolay kabullenemezler. Ciinkii toplumun halk hukukuna gore
verdigi ceza, namusun kirlenmis olmasinin yarattig1 toplumsal tedirginlik, diger
insanlarin sdylemlerinin ve tavirlarinin kiside yarattigi psikolojik travma ve kaygiyla
perginlenir (Bodur 2007: 96-97).

Kirsal kiiltiirin  namus kavraminin igerigi, genel olarak kati kurallar
cercevesinde Orlilmiis cinsel davranmisa yonelik gelenek ve goreneklerden
kaynaklanir. Kadin cinselligi lizerindeki toplu denetimin 6nemli bir nedeni kadinin
namusu ile ailenin, siilalenin serefi arasinda kurulan bagdir. Namus kavrami
baglaminda cinsel saflik/temizlik ve korunma/sakinma biiyilk Oneme sahiptir.
Dolayisiyla toplum, kadin ve erkege belirli roller verir. Gelenekler, bir erkegi,
kendisinin ve ailesinin serefini/namusunu korumaya, kadini1 da namusunu korumaya
zorunlu kilar. Toplumun beklentisi, ¢izilen bu sinirlara bagh kalinmasidir. Kadinda
cinsel ¢ekingenlik, erkekte ise cesaret olmasi namus kavraminin istenildigi sekilde
yonetilmesini saglar. Kadinin kendini sakinmasi, namusunu korumasi, erkegin ise
diger erkekleri alt etmesi, niteliklerini 6n plana ¢ikarmasi istenir. Erkeklik, kisiye
verilen degil kazanilan, kaybedilme tehlikesi oldugu i¢in korunmasi gereken bir
statiidiir. Bu yiizden bir erkegin erkekligini ispatlamasi gerekir. Erkekligini
kaybetmeyle ilgili devamli bir kaygi so6z konusudur. Erkegin namusa iliskin, erkeklik
rolii fiziksel saldirganligin ya da c¢esitli derecelerde siddet kullaniminin
mesrulastirildigi bir alt yapida belirginlesir. “Namusun kirlendigi” durumlarda Tiirk

toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisinda erkegin giiciiniin 6nemli Ol¢lide sarsildigt
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diistiniiliir. Ciinkii erkeklerin kendi namuslarini oldugu kadar ailenin kadin iiyelerinin
cinsel safligim1 da korumasi beklenir. Bununla beraber kadinlar, kendi namuslari
yaninda ailenin erkeklerinin namusunu da yine kendi namusunu sakinarak korur.
Davranig bi¢imindeki bu karsiliklilik aile bireylerinin namusunu, tiimiiniin de serefini
ve toplumdaki itibarimni belirler. Ayrica toplumun bu konudaki yerlesik degerlerinin
ve oOrflerinin devamini saglar. Bu durumda kadmnin davranisi ailenin erkek bireyleri
tarafindan da denetlenir, namusun kontroliiniin kaybedildigi distiniildiigiinde ise
toplum devreye girer ve siddet bir sekilde kabullenilir (Bodur 2007: 83-84).

Yukarida ifade edildigi tizere ilkel toplumlarda da goriilen bu zihniyet
giiniimiize tére adi altinda taginmistir. Toplumsal diizeni saglayan sozlii hukuk
kurallar1 olarak bilinen tore, anlam kotillemesine ugrayarak, “tore” cinayetleri
kapsaminda degerlendirilmektedir. Ailenin/mahallenin/kdyiin/kasabanin namusunu
ve serefini korumak amacryla islendigi sdylenen bu cinayetlerin ¢ogunun temelinde
egitimsizlik ve yanlis yonlendirmeler yatmaktadir. Bu ylizden s6z konusu
cinayetlerin “gelenek” cinayeti ve bazi durumlarda da “gdrenek” cinayeti olarak
adlandirilmasi daha yerinde olacaktir (Oguz 2007: 454). Bu cinayetlerin 6znesi
genellikle kadinlardir. Tore cinayetlerinin, bir topluluk i¢inde kadinlarin yerini,
roliinii ve davranig usullerinin ne olmas1 gerektigini olumsuz bir sekilde tanimladig
sOylenebilir (Saribay 2006: 161). Gorsel ve yazili basinda, kitle iletisim araglarinda
ve sosyal medyada yapilan haberlerle biiyiik yankilar uyandiran kadin cinayetleri,

ifade edilen sebeplerden dolay1 azalma gosterse de bir sekilde engellenememektedir.
2.1. Kan Davasi Sucuna Verilen Cezalarla ilgili Orf ve Adetler

Kan davast, bir kimsenin ailesinden veya akrabalarindan birini 6ldiiren bir
kisinin ya da onun akrabalarindan birinin, Oldiiriilenin kanmna karsilik olarak
oldiiriilmesi gelenegidir (Tezcan 1981: 6). Eski Tiirklerde oldiiriilenin ociinti almak

icin kan davasi gelenegi vardi (Stimer 2002: 306).

Proto-Mogollarda 6ldiirme olaylarinda, oymaklar birbirine diisman olup kan
davas1 giitmiislerdir. Kan davasimi sona erdirmek i¢in biitiin oymaklarin genel
bagkanina bagvurulmustur. Bagskan, bir diyet (tazminat) karsiliginda, taraflar

baristirmis ve anlagtirmistir. Diger fiillerde de, suglular isledikleri suga gore sigir ve



236

koyun vermek suretiyle bir ¢esit tazminat 6demis ve cezadan kurtulmuslardir. Daha
sonraki devir Mogollarinda da kan davalar1 yabanci ve yerlilere gore degisen para
veya mal olarak 6denen bir tazminat karsiliginda kapatilabilmistir. Diyet, Mogollar
icin genellikle nakit bir para (kirk altin), Cinli gibi yabancilar iginse, merkep gibi bir
yiik-binek hayvanidir (Arik 1995: 24).

Gegmisten gilinimiize kan davalarmin ekonomik, sosyal, toplumsal ve
bireysel pek c¢ok nedeni oldugu bilinmektedir. Toprak ve smir anlagsmazliklari,
igsizlik, yoksulluk, kadinin toplumdaki ekonomik degeri (baslik parasi, is giicii vb.),
su kaynaklar1 ve meralardan yararlanma hususundaki anlagmazliklar kan davalarinin
ekonomik nedenlerini olustururken, kiz kacirma, silah tasima gelenegi, adaleti
saglamaya calisma, telkin ve tesvik gelenegi, namus kavrami baglaminda c¢evrenin
baskis1 vb. ise toplumsal nedenlerdir. Benzetme ve yanlisliklar, vasiyet, gasp, kisilik
yapist vb. gibi nedenler ise bireysel etkenler olarak sayilabilir (Tezcan 1981: XI-
XI11).

Bir cinayetin kan davasi olarak kabul edilebilmesi i¢in herhangi bir nedenle
kisinin oldiiriilmesi, bu 6ldiirme olayinin intikaminin alinmasi ve bunun da bir gorev
olarak kabullenilmesi s6z konusudur. Maktuliin 6ciinii alma gorevi, 6len kisinin en
yakinlar1 tarafindan gergeklestirilir. Oldiirme eylemini gerceklestiren kisinin, onun
en yakiminin ya da o toplulukta en ¢ok sevilen, hatir1 sayilan kisinin Sldiiriilmesi
hedeflenir. Karsilikli 6ldiirme olaylar: aileler, klan, kabile, asiret gibi kiigiik sosyal
gruplar arasinda uzun zaman araliklar1 ile devam eder. Kan davasi, karsi tarafa zarar
vermeye yonelik tekil bir eylem degil, bu eylemin ardindan baglayan bir gatisma
stirecidir. Siralanan tiim bu temel 6zelliklerin de gosterdigi lizere, kan davasiin ya
da kan giitmenin evreleri bir siddet eylemi yani ilk 6ldiirme, bu 6ldiirme eyleminin

intikaminin alinmasi ve kars tarafin intikami olarak belirlenebilir (Bodur 2007: 14).

Kan giitme, baglangigta ilkellerde goriilen bir gelenektir. Bu durum ilk
zamanlarda toplu 6¢ alimi bicimindedir. Bir cinayeti isleyen ile o cinayetin kurbanm
ayni aileden ya da klandan ise suclu toplum disina itilerek cezalandirilmigtir. Ancak
sug isleyen ile kurban farkli topluluklardansa ilkel donemlerde bu duruma miidahale

edebilecek {istiin bir otorite yoktur. Bu durumda bir kisinin hatasi biitiin aileyi/klani
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ilgilendiren bir sorun haline gelmistir. ilkellerde goriilen bu grup duygusu ve klan
anlayisindan hareketle ortaya c¢ikan 6¢ alma duygusu, kan davalari, ilerleyen

zamanlarda Hammurabi Kanunlarma gore “kisasa kisas” anlayisiyla pekismistir
(Tezcan 1981: 8-10).

Ilkel toplumlarda var olan karsilikiilik ilkesi, her edimin onun karsilig
niteligindeki bir bagka edimle yanitlanmasidir. Kan giitme agisindan karsiliklilik
ilkesi kendini bir yandan ¢atigsmaci iliskilerde 6¢ eylemleri bigiminde gdsterirken, 6te
yandan bu eylemlerin karsilikliliga dayali bariseil iliskileri bozmaya calistig1 noktada
sinirlandirmalara yénelik bir baski mekanizmasi olusturmustur. ilkel toplumlarda
zarar ve karsilik, kolektif sorumluluk kavramlariyla agiklanabilir. Sadece iiyelerinin
arasinda mevcut olan bir dayanisma duygusuyla belirlenmis ve kendi disindakilerden
farklilagsmis hisimlik gruplagsmalari, bu toplumlarin temelini olusturdugu gibi
bireylerin de mensubu bulunduklari grubun bilincinde olmalarini saglamistir.
Karsilik verme de buradan kaynaklanmigtir. Tecaviiziin ortaya ¢ikmasi sonucunda
maruz kalinan zarar1 veya zedelenen c¢ikari tamire yonelik olarak karsilik verme
dogar. Bu durum, hem karsilik vermeyi hak durumuna getirir hem de ¢ikar motifi
altinda gerceklesmesi saglanir. Toplumsal alt gruplarin dayanigsmasi, kisinin grup
disindaki iligkilerinde genisleyen olanaklarmin grubun da giiclenmesini saglar;
bunun karsisinda, kisinin gérecegi zarar da grubu zarara ugratir. Verilen zararin cinsi
ne olursa olsun, zarar grubu zayiflatarak toplumsal dengeyi bozmustur ve bunun
sonucunda dengenin yeniden kurulmasi karsi grubun da esdeger bir kayba maruz
birakilmasini ortaya ¢ikarmistir. Kolektif sorumlulugun nedeni budur (Bodur 2007:
17-18).

Birey, diger bireylerle olan iliskilerinde toplumun kendisinden ne yapmasini
veya yapmamasini beklediklerini ve kendisinden ne istediklerini dikkate alir (Tezcan
2010: 37). Kan davasi, toplumsal iliskilerde yabanci bir grubun iiyesinden gelen ve
haksiz kabul edilen saldirtya karsi misilleme ya da tepki eylemi olarak tarihin en
erken donemlerinde goriiliir. Tevrat’ta goriilen Talion Yasasi “goze goz, dise dis”
kuralim1 ortaya koyar. Kuran’da da kasith cinayetle ilgili olarak karsiliklilik ya da

oranliliga dayali kisas kurumu vardir, su¢ludan bagkasinin oldiiriilmesini yasaklar.
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Diyet karsilig1 olarak kabul edilen kan bedeli ile kisileri cinayetten uzaklastirip,
affetme yoluna sevk eder (Unsal 2006: 31).

Cengiz Han’in Ulug Yasa’sina gore asiret devrinde gecerli olan kan davasi
hukuku kaldirilmis, yerine devlet tarafindan uygulanan kisisel cezalandirma yontemi
devreye konmustur. Boylece “Il”in cesitli obalar1 arasindaki kan davalar1 ve akinlar
ortadan kaldirilarak siirekli bir baris ortami hiikiim siirmiistiir (Ziya Gokalp 2005:
75).

XV. yiizyilda Fatih Sultan Mehmet Kanunnamesi’nde kisasin uygulanmadig1
durumlarda para 6denmesi Ongoriilmiis, katilin maddi durumuna gore Odeyecegi
paranin miktar1 belirlenmistir. XVI. yiizyilda Sultan Siileyman Kanunnamesi’nde de

aym &rfi kurallar gecerli kilimmistir (Unsal 2006: 31).

Tiirk kiltiirtine ait geleneksel degerlerden biri de namus kavramidir. Tiirk
toplumunda “namus i¢in yasanir, namus i¢in 6liinlir” mantig1 egemendir. Bu deger
ahlak acisindan diiriistliik, 1yi karakter sahibi olmak, soziinde durmak, borcunu
O0demek, baskalarmin haklarina saygi gostermek demektir. Bu degerin ikinci bir
anlami kizlarin evleninceye kadar kimse ile cinsel bir iligki kurmamis olmasini ifade
eder. Tiirk toplumunda buna ¢ok deger verilir. Namuslu bir erkek, annesinden,
karisindan, kiz kardesinden ve yakin akrabalarinin kadin fertlerinden sorumlu kabul
edilir. Namus konusunda 6zellikle kirsal bolgelerde hosgorii yoktur. Namusa ithanet
eden kisi ya da kisiler agir sekilde cezalandirilir. Bu durum en ¢ok kan davalarinda

goriiliir. Kan davasinda intikam almamak, namussuzluk sayilir (Erdentug 1977: 88-
89).

Kan davasinda sozlii telkin ve toplumsal dislanma yoluyla kisinin bir
baskasindan ciinii almasini saglamak gerektigi diisiiniiliir. Kanlisindan 6¢ almamasi
toplumdaki itibarin1 zedeler, evlenemez, kiz alip-veremez, tarlasinda, baginda
tirettiklerini satamaz. Kan davasmi siirdiirmesi ve kanlisin1 6ldiirmesi ise 0viing ve

itibar kaynag1 olarak goriiliir (Tezcan 1981: 14, 31-32, 46).

Kan davasi konusunda zamanla gerek devletin gerekse de toplumun caydirici

Onlemler almasi ve egitim diizeyinin ylikselmesi sayesinde bu gelenek azalma
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gostermistir. Bu baglamda s6z konusu gelenegin azalmasi ve hatta ortadan
kaldirilmas i¢in halk tarafindan uygulanan halk hukuku kurallar1 sunlardir: Barigma,

kiz alip verme ve koruma.

Bu uygulamalardan en yaygin olani kan davasi giiden iki ailenin kdyde sozii
gecen, itibarli bir kisinin araciligiyla baristirilmasidir. Barigsmalarin yapildigi sehirler
arasinda Sanliurfa, Bingdl, Gaziantep, Diyarbakir sayilabilir. Barigmalar, genellikle
diyet ya da bir baska deyisle kan parasi 6denerek saglanmistir. Barigsma karari
alindiginda her iki taraftan dldiiriilen kisi sayis1 dikkate alinarak hangi toplulugun
digerine kan parasi1 ddeyecegi tespit edilir. Bazi topluluklarda taraflar bir araya
gelerek kan keserler; kan davasini bitirmek igin kisiye gore diyet hesaplarlar. Bu
diyet oldiiren kisinin mensup oldugu toplulugun tamami tarafindan Odenir.
Topluluktan alinan para iice ayrilir: Bir kismi 6len kiginin ailesine, bir kismi
yakinlarina ve bir kismi da topluluktaki diger kisilere dagitilir. Diyet olarak para,
arazi, tahil veya hayvan verildigi goriilmiistiir. Barig yapildiktan sonra maktuliin
ailesi katil tarafina ziyafet verir. Bu ziyafetin amaci, silahin maktuliin ailesine teslim
edilerek, maktuliin ailesinden katilin s6z ile affedildiginin duyurulmasidir. Eger
maktuliin ailesi katili affederse, bir adam katil tarafindan gonderilen beyaz bayrag:
alarak biitiin obayi/kdyii/kasabayr dolagir. Toplulugun diger iiyeleri de bayraktara
hediyeler verir. Barigsma ritiielinin gerceklesmesi icin bir bagka gelenek de iki tarafin
silahlarin1 baglayip birakmasini, Kur’an iizerine yemin edilmesini ve kurban

kesilerek bir ziyafetle hep beraber yenilmesini kapsar (Tezcan 1981: 139-144).

Kiz alip verme geleneginde iki taraf karsilikli olarak kiz alip vererek barig
yaparlar. Barisma gelenegine gore daha etkili bir yol olmasinin nedeni evlilik sonucu
akrabalik kurumunun saglanmasidir. Bu gelenekle Sanliurfa, Diyarbakir ve Kars’ta
karsilagmak miimkiindiir. Kan davasini durdurmak tizere halk arasinda uygulanan bir
baska yontem ise kan giidiilen kimsenin o bdlgede hatir1 sayilir bir kisi tarafindan
himaye edilmesi veya karsi tarafin daha giiclii olduguna kanaat getirilerek kan

giitmeden vazgegmesidir (Tezcan 1981: 144-: 146).

Yoriiklerde cadir bir tiir barig alan1 olarak kabul edilir. Bir kisinin kizini

kaciran bir geng, bir siire sonra kalin 6demeden kagirdigi kizla evlenir. Bunun
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tizerine iki aile arasinda kan davasi baslar. Kacirilan kizin ailesi, gen¢ adamin kiz
kardesini kagirarak, onu ¢ok uzakta oturan bir adam ile evlendirirler. Kiz1 kagiran
adam, bir giin kacirdig1r kizin babasina ait olan ¢adirin 6niine gelir. Kizin babasi
aniden ortaya ¢ikinca, kiz1 kagiran adam bir baris alami olarak kabul edilen ¢adirin
icine girer. Kan davasi siiresince c¢adira baris hakim oldugundan kizin babasi igeri

giremez ve adamin kacabilmesi i¢in hiddetle cadirdan uzaklasir (Johansen 2005: 44).
3. Ahlaka Aykin iliski(Zina)’ye Verilen Cezalarla ilgili Orf ve Adetler

Bireyler arasindaki baglar sosyal birlesim veya toplanma seklindedir. Eger
bireyler, topluluklar birtakim térelerde birlesmislerse aralarinda sosyal bir birlesim
hayati vardir (Ziya Gokalp 2005: 17). Biitiin topluluk toplumsal yasama dahil
olabilmek i¢in bu torelere uymak zorundadir. Toreler, toplumsal yasami

diizenlediginden 6zellikle kamu hukuku baglaminda daha biiyiik bir 6nem tasir.

Ilkellerde zina aileleri yiktigi, klanlari birbirine diisiirdiigii icin biiyiik sug
sayilmis (Ogel 2001: 470, Tezcan 1999: 135), ilkellerden giiniimiize toreler
baglaminda cezaya tabi tutularak insanlik tarihinin hi¢bir déneminde toplum
tarafindan hos karsilanmamustir. Tiirk oOrf ve Aadetlerinden bahseden Cinli
vakaniivislere gore birisinin Karisiyla gayri mesru miinasebette bulunanlar idam
edilmistir. Geng bir kiz1 cinsel iliski i¢in zorlayan, irzina gegen kimse, maddi bir
cezaya carptirilmis ve onunla evlendirilmistir (Arsal 1947: 261, inan 1948: 136,
Aydin 2009: 15).

Zina gibi toplumun orf ve adetine ters diisen, ahlak anlayisiyla bagdasmayan
gayr-1 mesru iliskiler de eski Tirklerde-miieyyidesi degismekle birlikte-su¢ olarak
goriilmiis ve diger cezalar yaninda dayakla da cezalandirilmistir. Oguzlarda eger bir
kisi evli bir kadinla zina yaparsa, bu kisiler hiikiimdarin emriyle 300’er sopayla
cezalandirilmis zani eger fakirse, bu dayak cezasindan ve bir miiddet hapiste
yattiktan sonra, serbest birakilmistir. Gayr-1 mesru iliskiler, insan1 maddi anlamda
sikintrya diisiirlirken, toplumun temeli olan aile miiessesesini sarsmaktadir. Ayrica
ahlaka aykir iliski iginde bulunanlar, toplumda da hos gériillmemektedir (Arik 1995:
17-18).
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Oguz boylar1 arasinda zina Oliimle cezalandirilmistir. Suglunun iki bacagi
birbirine dogru egilmis iki dala baglandiktan sonra agacglar salinmis, bu yontemle
suglunun bacaklar1 kasiklarindan birbirinden ayrilmistir®(Divitgioglu 2005b: 20).
[zmir’in Cumaovasi’na bagli Hortuna Koyiindeki Karatekeli Yoriikleri’nden
derlenen bilgilere gore, zina isleyen kadin ardi¢ agacina baglanmis ve agag
yakilmigtir. Aym gelenek Karatekeli Yoriiklerinin yerlestigi Alayli Koyii/Tire-izmir,
Doyranli Kéyii/Tire-Izmir ve Selatin Koyii/Ortaklar-Aydin’da da gériilmiistiir (Erdz
1977: 136).

Zina, Oguzlar, Goktiirkler, Bulgarlar gibi birgok kavim ve devletlerde 6liimle
cezalandirilmigken, bazilarinda da daha hafif gériilmis, birtakim fiil ve suglar da,
herhangi bir iste calistirlmak demek olan angarya gibi degisik miieyyideleri
gerektirmistir. Karluklarda gayr-1 mesru iliskilerde bulunanlar, odun kesme cezasina

mahkum edilmistir (Arik 1995: 20).

Aile miiessesinin ayakta kalabilmesi i¢in en onemli kurallardan biri de
sadakattir. Bu sadakati bozacak bir unsur olan zina, Tiirklerin hayatinda olmadigi
gibi yasaklanmistir ve cezasi da 6liim olarak belirlenmistir. Nitekim Ibn Fadlan,
Oguz kadinlarindan s6z ederken zinanin ¢ok biiytlik bir su¢ oldugunu, bdyle bir sug
isleyen biri ortaya cikarilirsa o kisinin agacin dallarina yere yaklastirilarak
baglandigini, dallarin eski duruma gelmesi sonucu ise suclunun iki pargaya

boliindiiglinii ifade etmistir (Giindiiz 2002: 266, Tiirkdogan 2003: 256).

Ahlaka aykir iliski yasayan kisilere yukarida verilen cezalandirma sekilleri
giinlimiizde toplum tarafindan ayiplanma, kinama ve en sonunda da toplum disina
itilme seklindeki cezalandirmaya donlismiistiir. Bu siire¢ 6zellikle koy gibi herkesin
birbirini yakindan tanmidigi kii¢iik yerlesim birimlerinde daha etkin bir sekilde

goriilmektedir.

Kiiltiirel hafizanin genetik kodlarin1 bir sonraki kusaga aktaran masallarda,
toplumun deger yargilarina uygun olarak ahlaka aykiri iliskide bulunan kizin,

yasadig1 mekanda otorite olarak kabul edilen babay1 hice sayarak ailenin namusuna

10 «Bacaklarini iki ayirmak” deyimi buradan gelmektedir (Divit¢ioglu 2005: 20).
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leke getirdigi gerekgesiyle babanin himayesinde yasamasina izin verilmez. Aile,
namusunu koruyamayan kizi evden uzaklastirarak cezalandirir (Oziinel 2006: 45).
Masal kahramaninin uzaklastirildig1 bu yer, genellikle dag basi gibi evden daha acik,
korumasiz ve tehlikeli bir alandir. Boyle bir alanda yalniz kalma endisesi, masal
tipinde sembollesen geng kizlar1 hata yapmaktan uzaklastirir. Toplum disina itilme,
halk hukukuna ait en caydirict cezalardandir. Bu baglamda so6zii edilen tipteki
masallarin muhataplar1 sayilan geng¢ kizlar, toplum kurallarina aykir1 davranislar

sergilemekten ve bu davraniglarin sonuglarindan kaginirlar.

Benzer sekilde padisah ¢ocugu olmak vasfiyla toplumda bir statii sahibi olan
sehzadeler bile orfi hukuk kurallarin1 hice sayamazlar. Baz1 masallarda sehzadeler,
kendilerine es olarak sectikleri kizla ayni yerde konaklamak zorunda kalsalar dahi
aralarma kili¢ koyarlar (Oziinel 2006: 75). Burada gériilen kili¢ motifi, toplumun
ahlaka aykir1 olarak kabul ettigi evlilik dncesi cinsel iligkinin engellenmesi i¢in bir
siir teskil etmektedir. Soyut anlamda erkek olmanin, yigit bir savasgr olarak kabul
gérmenin bir unsuru olan kilig, somut anlamda kahramanin toreye aykirt bir yanlisa

diisme ihtimalini azaltan sembolik bir nesnedir.
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IV. SONUC

Insanoglu diinyaya geldikten hemen sonra bir adla nitelenir. Bir aileye
mensup olmakla statli kazanir. Bir topluluk i¢inde yasam ig¢giidiisiiyle toplumsallagir.
Bu siireg basit toplumlardan gilinlimiize kisinin toplum iginde varligini
gerceklestirmesini saglar. Boylece insanlar yasamsalliklarint korumak, bir topluluk
olarak giiven ve huzur ic¢inde yasayabilmek vb. gibi nedenlerle ¢esitli kurallar

cergevesinde hayatlarini siirdiirtirler.

Toplumsal ihtiyaglar arasinda yer alan var olmak ve birliktelik gibi sembolik
ve soyut amaglar herhangi bir bireye ait degil, bir gruba iliskindir. Bir grubun ve
sonrasinda bir toplumun gereksinimlerinin basinda diizen gelmektedir. S6zIlii hukuk
kurallar1, bilgilendirme, 6gretme, dogruyu gosterme islevleriyle toplumsal paylasimi

diizenlemektedir.

Bir arada rahatlikla bir diizen i¢inde yasayabilmenin temel unsurlari, giiven,
esitlik ve adalettir. Bunun saglanabilmesi i¢in topluma nesnel kurallarla ve bir
yontem gozetilerek rehberlik edilmesi gerekir. Eski Tirklerden giiniimiize sozlii
hukuk kurallar1 6zellikle kirsal yerlesimlerde bireylerin yasamina yon vermektedir.
Tarim ve hayvanciligin gegerli birer ge¢im kaynagi olusturdugu, yapilan isler
dolayisiyla esitligin ve sorumlulugun fazla oldugu kirsal yerlesimlerde, kendi
sorunlarini1 ¢ézme becerilerinin s6zlii hukuk kurallar1 araciligiyla saglikli bir sekilde

yiriitiildiigli yadsinamayacak bir gercektir.

Sozli hukuk kurallarinin uygulanabilmesi toplumsal kabullerle dogrudan
ilgilidir. Halkin benimsedigi kurallar, zaman i¢inde gelenekselleserek kendiliginden
var olur. Halkin ortak bilingaltinin ve hayallerinin izdiisiimii olan halk edebiyati
tirtinlerine yansir. Calismada halk edebiyati tiriinlerinde tespit edilen bu kurallara,
ilgili basliklar altinda yer verilmistir. Boylece bu edebi iiriinlerdeki sozlii hukuk
kurallarma ait Ogretilerin kugaktan kusaga aktarilarak etkinligini siirdiirdiigii

belirlenmistir.

Orf ve adet hukuku, modern hukukun kaynaklarindan biridir. Bu ¢alismada

sOzlii hukuk kurallarinin modern hukuka kaynaklik ettigi dikkate alinarak bir tasnif
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yapilmigtir. BOylece ylizyillarca sorunlarin ¢oziilmesine katkida bulunan halk
hukuku/sozli hukuk kurallari/tére, modern hukukun tasnifine gore, 6zel hukuk ve

kamu hukuku basliklar1 altinda incelenmistir.

Ozel hukuk (muimelat) ile ilgili 6rf ve Adetler degerlendirildiginde aile
hukuku ¢ergevesinde dogum ve ¢ocuga ad verme geleneklerinde atalar kiiltiine bagl
olarak aile biiyiigiine verilen 6nemin ortaya kondugu goriliir. Yeni bir bireyin
topluma katilmasi, insanin toplumsallasma ve sosyallesme siiregleri ¢ercevesinde bir
kazanim olarak goriiliip hediyeler, iyi dilekler araciligiyla kutlanir. Siinnet gelenegi
ise Ozelikle kirvelik kavrami agisindan tam bir sozlii hukuk kurallar1 kaynagidir.
Kirve olarak segilen kisinin, akrabadan olmamasina dikkat edilir. Bu gelenekteki
amag, bir ailenin diger bir aileyle iliskilerini sanal akrabaliklarla kuvvetlendirmektir.
Sosyal ve toplumsal baglarin giiglenmesi, toplumun ¢ekirdegini olusturan ailede

basladigindan bu gelenekler son derece dnemlidir.

Evlenme olgusu, kiz kagirmadan, goriicii gitme ve diiniirliik yapmaya, kiz
isteme ve soz kesmeden, nisan yapmaya, ceyiz sergilemeden, diigline kadar bash
basma adeta bir sozlii hukuk kitabidir. Evden kacan kizin affedilip edilmemesi,
edilecekse hangi sartlara tabi olacagi, goriicii gidecek kisilerin tayini, diiniirliik
sirasindaki tavir ve davranislar, kiz isteme, s6z kesme, nisan ve diigiin gelenekleri bu
cercevede degerlendirilmistir. Evlat edinilme ile ¢ocugun elde ettigi haklar,
bosanmanin toplum tarafindan algilanig bigimleri, aile i¢i iliskiler/fertlerin
birbirlerine kars1 hak ve gorevleri incelenmis, miras hukuku cercevesinde Oliim,

cenaze, yas tutma, miras iizerinden halk hukukuna ait ¢ikarimlar yapilmistir.

Toplumsal yasam baglarin1 kuvvetlendiren damarlardan biri giivendir. Her
bireyin giinlin birinde herhangi bir sebeple bir yakinindan bor¢ almasi séz konusu
olabilir. Bu kosullar, altinda bir kez daha halk hukuku devreye girer, borcun niteligi
ve niceligi ne olursa olsun, sonug¢ sozlii hukuk kurallarina gore degerlendirilir.
Benzer durum ticaret hukuku icin de gecerlidir. Uretim-tiiketim-pazarlama
stireclerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in gliven 6n plana ¢ikar. Giiven
kavrami, adalet ve diizeni de beraberinde getirir. Borg alip vermek ve ticaret yapmak

bu sayede kolaylasir. Esnaf arasindaki sorunlar, Ahilik kiiltiinden devralinan mirasla
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gecmisten glinlimiize ¢evrede adil yaklagimlariyla bilinen, 6zii sozi bir, bilgili bir
biiyiik araciligiyla ¢oziilmeye c¢alisilir. Bu yontemin yetersiz kaldigi durumlarda
konu mahkemeye tasinir. Toplumun sorunlar1 ¢ozmedeki yaklasimi miimkiin

oldugunca halk hukukunun uygulanmasi yoniindedir.

Kamu hukuku ile ilgili 6rf ve adetler, gegmisten giinlimiize yerlesim diizeni,
sosyal hayat ve toplumsal diizen baglaminda 6nemli bilgiler vermektedir. Eski
Tirklerde hiyerarsiye bagli olarak kurulan yerlesim diizeni, giiniimiizde ayni
mahalleden/memleketten olma olgusuyla bir sosyal kontrol mekanizmasina
dontigmiistiir. Komsuluk ve hemsehrilik iliskileri, sehirlerde zayiflamasina ragmen,
koy-kasaba gibi kirsal yerlesimlerde toplumsal diizenin korunmasinda etkili bir rol

oynamaya devam etmektedir.

Toplumsal diizenin saglanmasinda ve korunmasinda bireysel iligkiler
belirleyicidir. Bireylerin giinliik yasam akis1 iginde selamlagsmalarindan, birbirleriyle
iligkileri sirasindaki ses tonlar1 ve sergiledikleri kalip hareketlere kadar pek cok
tutum ve davranis, ahlak, nezaket, din kurallar1 yaninda s6zli hukuk kurallar i¢inde

de kendine bir yer bulur.

Toplumsal dayanisma ve yardimlagmalar belirli bir diizenle birbirinin hakkini
koruyarak yiiriitiiliir. Imece/6dek/ddiing, basaklama gibi gelenekler, toplu yapilan
islerin bitiminde, halkin hak ve adaletle ilgili beklentilerini karsilayan bir sonug
olarak ortaya ¢ikar. Yardimlagmalarin ihtiya¢ sahibini incitmeden yapilmasina 6zen
gosterilir. Yardim i¢in verilen yiyecek, giyecek, esya vb. bir lituf olarak degil,
“varlig1 olanin, olmayana borcu vardir” dini 6gretisiyle ve “yarim elma, goniil alma”
gibi toplumsal diizen kurallar1 mantigiyla pekistirilir. Boylece bu geleneklerin

islerligi saglanir.

Bayramlar-torenler-kutlamalar araciligiyla bireyler arasi hukuk yeniden
diizenlenir, kiisler barigtirilir, hediyelesilir, ziyafetler verilir, uzun zamandir
goriilmeyen es-dost, akrabanin durumundan haberdar olunarak, ihtiyaci olana maddi-

manevi destek verilir.
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Eski Tiirklerden giliniimiize misafirlik, hukukuyla birlikte vardir. Bir kisinin
misafir olmasinin yaninda edilmesinin de kendi icinde bazi ritiiellere bagl olarak
gerceklestigi goriliir. Bu baglamda karsilamalar-agirlamalar-ugurlamalar gerek ev
sahibinin gerekse misafirin karsilikli olarak birbirlerinin haklarin1 gézetmesini
gerektirir. Tiirk toplumunun kiiltiirel dinamiklerinden biri olan konukseverlik

anlayisi, bu sayede giiniimiizde etkinligini stirdiirmektedir.

Vaat etmeyi, borg olarak gdren bir yapi lizerine kurulu Tiirk toplumu i¢in s6z
vermek/ant igmek/yemin etmek/kavillesmek son derece onemlidir. Dogumda besik
kertme gelenegi ¢ercevesinde iki ailenin birbirlerine s6z vermesinden, kan kardesi
olan iki ¢ocugun ant igcmesine, bir is ortakligini ettikleri yemin araciligiyla giivence

altina alan esnafin kavillesmesine kadar pek ¢cok konuda “s6z” degerlidir.

Sug ve ceza, sosyal iliskilerle birlikte ortaya ¢ikmistir. Toplum diizeni kimi
zaman aksakliklar gosterebilir. Menfaatleri zarar goéren ve kurallar1 ¢ignenen
toplumun tepkisi, bu duruma sebep olan/lar/in cezalandirilmas: yoniindedir. Toplum,
yaptirim giiciinii yine toplumun kendinden alir. S6zli hukuk kurallarinin caydirici
giicii olan ceza hukuku, ayiplama, kinama, para cezasit verme ve belki de en etkin
ceza olan toplum disina itilme ile modern hukuk kurallarinin yaninda toplumu
yonlendiren bir gii¢ olarak ortaya ¢ikar. Eski diinya diizeninde her toplumun kendi
baskani oldugu ve bagli bulundugu yazili bir hukuk kitabi1 bulunmadigindan sug
isleyen birine verilecek ceza, klandan klana degisiklik gosterebilmekteydi. Boyle bir
sistem i¢inde sorumluluk kisisel degil, kolektifti. Herhangi bir bireyin suca yonelik
zarar verici davranisindan, mensubu oldugu toplumun tamami karsilik gérmekte idi.
Bu durumda bir gii¢ temsili olarak birlikte hareket etme ve kolektif sorumluluk
kavrami ¢ergevesinde bir sugun sonuglarina kolektif olarak katilma s6z konusuydu.
Gilinlimiizde yaganan kan davasi gibi olaylar bu diisiincenin ardillaridir.

Toplumsal yasamda ¢ogu zaman bir sug, bir digerinin hazirlayicis1t konumuna
gelir. Ahlaka aykiri iligki(zina)nin yasanmasi veya bir kizi kagirma, cinayet/adam
Oldiirme veya kan davalarinin gerekgelerini olusturabilmektedir. Diizeni bozan,
bireyler arasi giliven iliskilerine zarar verenler, sozli hukukun yaptirimlarindan
kaginamaz. Hirsizlik yapan bir kisi, hapishanede cezasini ¢gekmesine ragmen toplum

tarafindan diglanir. Gonli kirilan, giiveni sarsilan toplumu, ikna etmek ¢ogu zaman
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imkansizdir. Bu yaptirnmlara maruz kalmak istemeyen birey, toplumsal yagsamin
diizen kurallarina uymak zorunda kalir.

Degisen diinya diizeninde anlam kaybina ugrayarak islevsizlesen pratikler,
yerlerini yeni davranis kaliplarina birakirlar. Bununla beraber, gelenekler yiizyillarin
deneyim ve birikimlerinden siiziilerek, temel kiiltiir kodlar1 ayn1 kalmak suretiyle
degiserek doniiserek giiniimiize taginir. Bu sayede kiiltiirel pratikler ve bu pratiklerin
islerligini saglayan anlam diinyasi, yeni bilgilerin temellerini teskil eder. Toplumsal
kabullerin bir 6zeti niteligindeki geleneklere bagli davramis kaliplari, modern
diinyanin yasam alaninda kendine etkin bir yer bulur.

Halk irfanindan beslenen orf ve adet hukuku, modern hukuk kurallarina
kaynaklik ederken, giinliik yasam icinde pek cok alanda islevselligini korur. Ad
koyma ritiielini yasatmakla biiylige saygi1 gostermenin gerekliligini, s6z yiiziiklerinin
tasidigr sembolik degerle Tirk kiiltiirlinde “s6z™{in 6nemini, yapilan yardimlarla
birbirini diisiinmeyi, hosgdriiniin saglanmasini, dogumda, asker ugurlamasinda,
stinnet torenlerinde, diiglinde verilen hediyelerle, 6liimde sunulan yemeklerle manevi
olarak olusturulan destegin, maddi olarak ortaya konmasini, bor¢ alip-verme ve
ticaret hukuku baglaminda karsisindakine anlayis gosterebilmeyi, glivenmeyi, suca
karst uygulanan halk hukukuna bagli cezai miieyyidelerle caydirici bir tutum
sergilenebilecegini gdzler Oniine serer.

Halk hukuku, toplumsal hayatin diizenlenmesinde adaletli bir yaklagimin
benimsenmesini saglayarak sosyal tutum ve davranislari yonlendirir. Adalet, hak,
yardimlagma, dayanisma, hosgorii vb. gibi soyut kavramlarin, bireylere adeta somut
bir kural olarak benimsetilmesini saglar. Kusaktan kusaga aktarilan bu kalip ifadeler,
toplumsal kabullere bagli olarak bireylerin tavir ve davranislarinin sekillenmesinde
belirleyici bir konuma yiikselir. Toplumsal paylagimlarla giiclenen sosyal normlar,
halk hukukunun islevselligini bir kez daha ortaya koyar.

Bu calisma, genis bir literatiir taramasi sonucu orf ve adet hukukunun
giindelik hayat i¢indeki islevselligini ve gelenegin devamliligini saglayan toplumsal
kabullerin kiiltiirel, tarihi ve sosyolojik temellerini ortaya koymaktadir. Tarih, hukuk,
antropoloji, psikoloji, sosyoloji gibi disiplinler arasi pek ¢ok ¢alismaya temel teskil

edebilecek bu ¢alismanin, yeni aragtirmalara kap1 agmasi beklenmektedir.
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