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ONSOZ

Diinyanin baslangi¢ zamaninda olup bitmis bir olayr ve her zaman kutsal bir
oykiiyii anlatan mit, iceriginde her zaman bir yaratilis1 barindirmaktadir. Ilkel insanin
doga iizerinde egemenlik kurma siirecinin {iriinii olan mitler, anlatimi ve anlatilis

sekliyle her zaman kutsaldir.

IIkel insan topluluklarinin hayata ve diinyaya bakisini anlatan, yani onlarin
inanglarin1 yansitan mitler, eski donemlere ait diislinceleri giiniimiize tasmmalar1
bakimindan edebiyatta 6nemi bir yere sahiptirler. Mitler, ilkel insanlar i¢in evrenin
gizemini, sirlarii i¢inde barindiran anlatimlardir. Ancak tek tanrili — ilahi yaraticiy1
icerisinde barindiran — dinlerin insanlar tarafindan kabul edilmesiyle, modernlesme
caginin baglamasiyla mitler kutsallik 6zelligini giderek kaybetmis, uydurma, bos s6z

niteliklerine yaklagmistir.

Behget Necatigil, “Diizyazilar 2 adli eserinin bir yazisinda sdyle der: “Bati siiri
hi¢hir zaman mitolojiden ayrimamigtir. Bugiin Avrupa siirinde, biitiin Bati
sairlerinde mitos imajlarina rastlarsiniz. Bizde niye olmasin bu? Serdpad istiareler
diinyasidir menakipnameler, dervislerin hayatlari. Modern siir Bati’da Hiristiyan
mitoslardan, yahut Yunan mitoslarindan yararlaniliyor. Bizde bakir ne kadar ¢ok

“! Bizde bu diisiinceden

degerli menkibeler var. Kerametleri, dervisleri diisiintin.
yola ¢ikarak, Ahmedi sayesinde Eski Tirk Edebiyati’mizda kendine yer bulan, bir

takim kaliplagsmis sdyleyislerin ve durumlari arketiplerini incelemeye calistik.

Bu calisma Ahmedi divani esas alinarak yapilmistir. Ahmedi, Anadolu’da Eski
Tirk Edebiyatr’nin en 6nemli gelisme donemi olan Beylikler zamaninda yasamistir.
Klasik bir egitimin yani sira Misir’da 6grenim goren fikih ve tip alimidir. Divan
Edebiyat1 sairlerinin genel olarak beslendigi Fars Edebiyati’na nazaran Misir’daki
egitim siirecinde yaklastig1 ve yararlandigi Arap Edebiyat1 kaynaklar1 onun sanatci
kisiliginde belirli bir sekilde géze carpmaktadir. Ustelik yazilanlar icerisinde ilk ve
en basarili Iskender-nime’yi yazan Ahmedi, bdyle bir eseri yazacak kadar mitoloji

bilgisine sahip bir kisiliktir.

l's. 556-557.



Divanlar, bir konu iizerinde yazilan diger eserlere nazaran bir sairin teknigini,
kiiltiirel birikimini ve hayal giiclinii en 1iyi ortaya koyan eserler oldugu i¢in sairin
divanimi esas alarak ¢alismamizi yiiriittiik. Divan metni olarak ise Yasar Akdogan’in

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan yayimlanan divan metnini sectik.

Calismamizin giris boliimiinde, Ahmedi’nin hayati, eserleri ve sanati lizerinde

kisaca durulmustur.

Birinci boliimde ise, mitolojinin ne oldugu, nasil dogdugu, islevi ve mitolojinin

yazinla olan iligkisini ele aldik.

Calismamizin esas kismmi olusturan ikinci bolimii ise, siirlerin figlenmesi
yontemiyle tespit edilen bagliklar altinda ilgili beyitlerin mitolojilerle, kutsal
kitaplarla ve Ahmedi’nin sanat¢i kisiligi g6z Oniline almnarak yorumlanmasi
olusturmaktadir. Konuyu agikladigima inandigimiz beyitler 6rnek olarak
gosterilmistir.  Sonu¢ bolimiinde ise, arastirmamizi genel bilgiler esliginde bir

sonuca ulastirdik.

Bundan sonra Eski Tiirk Edebiyat1 alaninda yapilacak ¢alismalarda mitolojinin,
divan siiri  tizerindeki etkisi g6z ardi edilmeyip mutlaka g6z Oniinde
bulundurulacaktir. Bu konuda yapilan ¢aligmalar siiphesiz tezimizin de eksikliklerini

kapatmis olacaktir.

Yiiksek lisans siirecim boyunca, benden bilgi ve deneyimini, sonsuz destegini ve
sabrin1 esirgemeyen degerli hocam sayin Prof. Dr. I. Giiven Kaya’ya en igten

tesekkiirlerimi sunarim.

Hayatim boyunca verdigim her kararda arkamda olan ve maddi ve manevi
desteklerini hi¢ bir zaman esirgemeyen sevgili aileme, 6zellikle annem ve babam,
Hatice ve Ibrahim Sel’ e tesekkiirii bir borg bilirim.

Nursel SEL
Kocaeli, 2010
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OZET

Ahmedi, XV. yilizyilm en oOnemli sairlerinden birisi olup Divan Siiri’nin
kurucularindan biridir. Bu tez ile onun divanindan yola c¢ikarak, Ahmedi’nin
mitolojik kisiligi ve divan siirinin mitolojiden uzak olmadiginin ortaya konulmasi

amaclanmistir.

IIkel insanm hayati, dogay! anlamlandirma ¢abasinm bir iiriinii olan mitoloji,
kendisine birgok alanda yer bulmustur. Edebiyat, tarih, din, felsefe bunlardan sadece

birkagidir.

Caginim ve i¢inde yasadigi toplumun diisiincelerini divaninda yansitan
Ahmedi’de de mitolojinin izleriyle karsilasmaktayiz. Divan siirinde ve Ahmedi’nin
sOyleminde yer alan yaratilis, tufan, kurban...vb. olaylarm ve durumlarin mitolojik
arkaplani incelenmistir. Bu calisma Ahmedi’yi mitoslar 1s1§inda bir daha anlama

imkani sunmaktadir.

Anahtar sozciikler: Ahmedi, Mitoloji.



ABSTRACT

Ahmedi is one of the most famous poet and founder of the Classical Ottoman
Poetry in the century of XV. The thesis starts with his classical ottoman and the
purpose of that thseis is to show his mythologic personality and a connection

between classical poetry and mythology.

Mythology that is a production of understanding the nature in primitive people's

lives, is in every place. Literature, religion, philosophy are some of them.

We are finding the traces of myhology because Ahmedi reflects his own age and
the living society's ideas in his classical Ottoman Poetry. In Classical Ottoman
Poetry and his expression, there is analyzed creation, violent rainstorm, victim etc...
Under the background of mythology. That study prewents more possibility to
understand Ahmedi under the light of myth.

Key Words: Ahmedi, Mythology.
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GIRIS

Mitoloji genellikle ilkel insanmn doga karsisindaki davranis bigimlerinin,
yorumlarmin ve inanislarinin bir {iriinii seklinde algilanmaktadir. Mitolojilerde biz
insanligin kendisinin yarattig1 tanrisini arama ve bulma konusundaki hayallerini,

gayretlerini goriiriiz.

Sozli kiltlirtin bir Uriinii olan mitoloji kendisine her cografyada, kiiltiirde,
toplumda yer bulmustur. I. Giiven Kaya, “Necati’de Mitolojik Unsurlar” adl
makalesinde bu konu tizerinde durmustur. Divan Edebiyati’nin tarihsel ve mitolojik
kimligini ve bu kimligin cografyalarini en iyi Tanpinar’in belirttigini sdyleyerek su

aciklamalarda bulunur:

“Tanpmar’mn  ¢izdigi bu cografya, Cin’den baslar, Hindistan’a, Arap
yarimadasina, Kuzey Afrika’ya (Misir; Fas, Tunus, Cezayir), Anadolu, Rumeli ve
antik kiiltiirii besigi olan Akdeniz... bu antik kiiltiir icinde Iskender, Eflatun, Aristo,
Sokrat, Bukrat (Hippokrates), 6zetle, Tanpmar’in sdylemi ile “antikitenin Islaimca
begenilmis biitlin seckin sahsiyetleri” bu kiiltiir i¢inde yerlerini almiglardir... Bu
cografyanin uzun yillar sahibi olan Islam diinyasmin duygu ve diisiincelerinin dile
getirildigi edebiyatin, bu mirastan su ya da bu bi¢cimde yararlanmasi elbette

kaginilmazdi.”

Bu cografya igerisinde yetisen ve bir slire sonra egitim i¢in Misir’a giden

Ahmedi’de siiphesiz bu kiiltiirel mirastan mahrum kalmayacaktir.

2 1. Giiven Kaya, “Necati’de Mitolojik Unsurlar”, Necati Beg Sempozyumu Bildirileri, 2009, s. 176.
1



1. AHMED]{ (Amasya ? 13342 — Amasya 1412 — 3)

Yasami, Sanat: ve Eserleri’

Asil adi Ibrahim, lakabi Taceddin; babasmnin adi Hizir’dir. Kaynaklar onun
Germiyanh veya Sivasli oldugu yolunda iki ayr1 bilgi aktarir. Ancak son yillarda
onun Amasyali olabilecegine dair ciddi ipuglar1 tespit edilmistir. Bir ara medrese
egitimi i¢cin Misir’a giderek Seyh Ekmeleddin’in 6grencisi oldugu bilinmektedir.
Seyh Ekmeliiddin’den basta islami bilimler olmak iizere tip ve geometri alanlarinda
egitim alir. Doniisiinde Aydmoglu Isa Bey’e baglanarak oglu igin ders kitab: olmak
iizere Mizanii’l-edeb ve Mi’yarii’l-edeb adinda Arap sarf ve nahvine dair Farsca iki
kaside hazirladigi bilinmektedir. Onun Osmanli sarayma ne zaman baglandigi
bilinmemekle birlikte, Emir Siileyman’a intisabinin Aydin ilinin bu sehzadeye
verilmesiyle basladigi ve onun siirler sundugu sahsin daha Once sanildigi gibi
Germiyanoglu Siileyman degil babasi tarafindan Aydin’a gonderilen Emir Siileyman
oldugu, son yillarda ileri siiriilen ve iizerinde ¢alisilmasi gereken bir durumdur. Once
Edirne’deki sefahat dolu yillarinda ve daha sonra da Bursa’da, Emir Siileyman’in
oliimiine kadar (1410) onun yaninda kalir ve Iskendernime’nin “Mevlid” kismini
onun himayesinde Bursa’da yazar. Daha sonra I. Mehmed’e intisap eden ve sehzade
II. Murad’in hocaligin1 yapan Ahmedi Amasya’da divan katipligi gorevi sirasinda
yasamint tamamlar. Doneminde Eski Anadolu Tiirkgesiyle eser verenlerin
iistatlarindan olan Ahmedi, ¢esitli konularda kaleme aldig1 manzum eserleriyle hem
Anadolu sahasi Tirk dilinin gelismesine hem de klasik Tiirk edebiyatinin
kurulmasinda biiyiik katkida bulunmus bir sairdir. Tiirk siirinde Hoca Dehhani ile
baslayan, devrin i¢timai hayatina dikkat etme ve en miihim ictimai olaylar1 siirde
kullanma temayiilii Ahmedi’de de kendisini gdstermektedir. Ahmedi, eserlerinde

caginin toplumsal duyus ve diisiince bigimini yansitmustir.

? Cesitli tarihsel kaynaklarda Ahmedi’nin hayati ile karsilasilan bilgiler celiskili ve yetersizdir.
Ahmedi’nin hayati ile ilgili yeni bilgilere ulagsmak bu tezin disinda kaldig1 i¢in ve gereksiz
tekrarlardan kaginmak sebebiyle bu konuyu aciklayan kaynaklardan genel bir degerlendirme
yapilmistir. Bu baglamda ilk olarak, Latifi Tezkiresi, haz. Mustafa Isen, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara, 1990; Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanh Siiri Antolojisi, Istanbul: YKYY, 2004, s. 5; DIiA, C. 1I,
s. 165-167; Gencay Zavotcu, Eski Tiirk Edebiyat1 — Yiiz yillara gore nazim ve nesir - , Ankara:
Aydin Kitabevi, 2005, s. 21-22.



Ahmedi aslinda Orta Asya ile Iran topraklarinda Tiirk asilli hanedanlarin siire ve
saire sempati ile yaklasip onlar1 desteklemeleri ve Tiirk asilli sairlerin séyledikleri
Farsca siirlerle geliserek en olgun seviyesine yiikselen klasik Iran siir mektebini,
onun sanat inceliklerini ve biitiin ortak IslAim medeniyeti kiiltiiriinii Tiirk siirine
kuvvetli bir sekilde intikal ettirmekle birlikte, Tirk siirinde kurulan milli bir sdyleyis

geleneginin de temelini atan biyiik bir sairdir.*

Ahmedi’nin sanat bakimindan en 0nemli eseri olarak bilinen Divan-1i Ahmedi,
sairin kaside ve gazeller cogunlukta olmak iizere 848 siirini bir araya getirdigi
yaklagik 9000 beyitlik hacmiyle eski edebiyatimizin en biiylik divanlarindan biridir.
Klasik edebiyatin Anadolu sahasindaki belirgin temel taslarindan biri olan bu eserin
en 6nemli yonii, yaklasik bir asir boyunca sairlerin biiyiik bir kismmin bu eserde yer

alan siirlere nazireler yazarak yetismis olmalaridir.’

Ahmedi’nin XV.yy’da yazdig1 Iskender-nime adli mesnevisi, edebiyatimizda bu
konudaki mesnevilerin en Onemlilerinden olup, edebiyatimizda da bu konudaki
mesnevilerin ilki ve en basarili 6rnegidir. Bu eser Emir Siileyman’a sunulmustur.
Beyit sayis1 bazi niishalara gore yedi bin bazilarina gore ise sekiz binden fazladir.
Eserin konusu, dogu edebiyatlarinda islenen ortak bir konu olan Makedonyal1 Biiyiik
Iskender’in dogu seferi ve dogu iilkelerini fethiyle ilgilidir. Ahmedi bu ortak konuyu
islerken, hem kendisinden dnceki manzum Iskender hikdyelerinden hem de bunlar
disindaki  kaynaklardan yararlanmistir. Ahmedi eserine edebi bir goriiniim
kazandirabilmek igin Iskender’in ask hayatina da yer vermistir. Ayrica Ahmedi’nin
eserinde ayn1 konuyu isleyen diger sairlerde goriilmeyen boliimler de yer almaktadir.
Ahmedi’nin bu eseri vezni, diizeni, degisik konulara yer verisi ve ele aldigi konularin
islenisi bakimindan Iran edebiyatindaki drneklerinden oldukga farkli ve orijinal bir
mesnevidir. Bu eserin diger bir onemli yani ise, i¢cinde bulunan ve ilk Tiirkce
Osmanli tarihi olarak bilinen Dastan-1 Tevarih-i Miilik-1 Al-i Osman’dir. 334
beyitten olusan ve aruzun “failatiin failatiin failiin” kalibiyla yazilan eser, Osmanl
Devleti’nin kurulusuna dair 6nemli bilgiler igermektedir. Ayrica Tiirk¢e yazilmis ilk

Osmanli tarihi olmasi1 ve manzum Osmanli tarihi yazma gelenegini baslatmasi

* Ahmet Atilla Sentiirk ve Ahmet Kartal, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul: Dergah Yay., 2007,
s. 87-88.
3 Sentiirk, a.g.e., s. 5.



bakimindan 6nemlidir.® Ahmedi’nin Iskender-ndme’si Biiyiik Iskender’in hayatima,
idealine, asklarma ve fetihlerine dair, tarihlerden, rivayetlerden, destanlardan

derlenmis bilgilerle meydana getirilmis biiyiik bir mesnevidir.”

Diger bir eseri olan Cemsid @i Hursid’t Emir Siileyman’in istegi lizerine
yazmistir. Ve 1. Mehmed’e sunulmustur. Ahmedi, Iranli sair Selmin-1 Saveci’nin
ayni adli eserinin terciimesi olan mesnevisine bir¢cok ekleme yaparak onu kendine
ozel kilmistir. Eserde Cin Fagfuru’nun oglu Cemsid ile Rum Kayseri’nin kiz1 Hirsid

arasindaki agk anlatilmistir.

Ahmed1’nin bunlar disinda bir de Tervihu’l-ervah adli tipla 1ilgili olan mesnevisi
vardir. Yine Emir Siileyman adina 1403-1410 yillar1 arasinda yazilmistir. Bu eser
icinde yer alan tip, tedavi ve hastaligi teshis kisimlar1 Ahmedi’nin bu alandaki

uzmanligmi gostermesi agisindan 6nemlidir.®

Ahmedi Misir’da 6grenim goren fikith ve tip alaninda uzman bir kisidir. O
donemde Misir’da Memlik Tirklerinin hakimiyeti bulunmaktadir. Bu da onun
egitiminin kaynaginmn bir anlamda milli ve dini bir temelinin oldugunu
gostermektedir. Divan sairleri tarafindan klasiklesen Fars edebiyatina nazaran Misir
merkezli bir egitimle Arap Edebiyati kaynaklariyla Ahmedi’nin orataya koydugu

siirlerin bu alana getirdigi katkilarin tespit edilmesi énemlidir.’

% Sentiirk, a.g.e., s. 88-89.

7 Hasan Akgay, Ahmedi’nin iskender-nime’si — Transkripsiyonlu Metin -, (Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999), s. 3.

YA.ge.,s. 89.

? Melike Erdem Giinyiiz, Ahmedi Divanr’min Tahlili, (Basiimamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), s. 4.
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BiRINCi BOLUM

MITOLOJI: TANRILARIN OYKUSU

1.1. Mitin Tanim ve Kokeni

“Mit nedir? sorusuna yanit vermek evrendeki en sorunsal varlik olan insani
tanimlamak kadar zordur.” der Ertugrul isler eserinde.'® Ve bunu da ortaya koyarken
mitle ilgili yapilan tanimlamalarin ¢oklugu ve ¢esitliligini buna delil gosterir. Biz de
arastrmalarimiz sirasinda mitin kesin veya ¢ogunlugun kabul ettigi bir tanimma
ulasamadik. Ancak, mitoloji konusunda oOnemli otoritelerden biri olan Mircea
Eliade’m, kapsamli olmasi dolayisiyla “en az kusurlu” mit tanimmin, genelde tiim
tanimlar1 icerisinde barmndirdigim1 gordiik. Bu sebeple bu tanima yer vererek

baslamay1 uygun gordiik. Eliade’in mit tanim1 séyledir:

“Mit, kutsal bir 6ykiiyii anlatir; en eski zamanda, “baslangigtaki” masallara 6zgii
zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir bagka deyisle mit, dogaiistii varliklarin
basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani Kozmos olsun, isterse
onun yalnizca bir pargasi (sdzgelimi bir ada, bir tiir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir
kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Demek ki mit, her

3

zaman bir “yaratilis”in Oykislidiir: Bir seyin nasil yaratildigi, nasil varolmaya

basladigi anlatilir. Mit ancak gergekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢cikmis olan

»!1 Mitte her zaman bir

seyden s0z eder. Mitlerdeki kisiler Dogaiistii Varliklar’dir.
yaratilig vardir. Ancak Eliade, mitlerin bundan cok daha fazla sey ifade ettigini
sOyler ve mitin yalnizca diinyanm, hayvanlarin, bitkilerin, insanlarin kdkenini
anlatmadigini, ayni zamanda insanin bugiin i¢inde bulundugu duruma gelmesine
kadar olan biten onemli olaylar1 da anlattigini yani insanin toplumsal hayatta da

kendisine yer agana kadar hangi asamalardan gectigini anlatir mitler.'

Sistematik felsefi diisiincenin baslanmasindan ©Once, kadim kiltiir ve

medeniyetlerde insanlar varlhigi, ii¢ 6nemli bakis agisiyla anlamaya g¢alismislardir.

' Ertugrul isler, Andre Gide’i Mitlerle Okumak, Ankara: An1 Yayincilik, 2004, s. 7.
" Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rifat, Istanbul: Simavi Yayinlari, 1993, s. 13.
12 Eljade, a.g.e.,s. 17.



Bunlar; mitoloji, biiyli ve dindir. Bu ii¢ bakis acisi, ayn1 zamanda onlarm giinliik
hayatlarinda bazi1 problemlerine pratik ¢6ziim bulmaya da yardimci konumundaydi.
Yine bu li¢ bakis agisi, sistematik felsefi diisiincenin baslangicma da lokomotif

vazifesi gormiistiir."

Sozlii gelenekten beslenen mitler, dort asamada smiflandirilir:

1. Evrenin yaratilis1 ile ilgili kozmogonik mitler.

2. Diinyanin olusumunu asamali ve tanrisal eyleme baglayan teogonik mitler.
3. Varolan diinyaya insanin geligini, varoldugunu anlatan antropogonik mitler.
4

Bir sehrin ya da ulusun kokenini anlatan tarihsel mitler.'*

Mit ya da mitos bir bilim terimi olarak, dilimizde kendine Fars¢a’dan giren
“efsane” terimiyle yer bulmustur.”> Mitos (mythos), sdylenen veya duyulan sozdiir;
masal, 0ykii, efsane anlamina gelir. Ama mythos’a pek giiven olmaz. Ciinkii insanlar
gordiiklerini, duyduklarini anlatirken birgok yalanlarla siislerler. Bu yilizdendir ki
Heredot gibi bir tarih¢i mythos’a tarih degeri olmayan giivenilmez sdylenti der;
Platon gibi bir filozof da mythos’u gerceklerle iligkisiz, uydurma, bos ve giiliing bir

masal diye tanimlar.'®

Ertugrul Isler’e gdre, mit diinyanin mevcut diizeninden dnceki bir diizenini insan
ve doga baglaminda konu alan ve yerel, ya da sinirh bir 6zelligi degil de, esyanin

dogasina ait organik bir yasay1 a¢iklamay1 amaglayan bir anlatidir."”’

Behget Necatigil ise mitlerin ilkgag insanlari i¢in dinlerin baslangict kabul eder.
Mitlerin tasidig1 sezgi giicii, yer yer insan yaradilisindaki zaaf ve tutkulari, caglariistii
bir kesinlige, ¢okyonlii bir kullanis olanag1 onlar1 bugiin i¢in de sanatin yararlandigi

esin ve kiiltiir kaynag1 haline getirmistir.'®

1 Cevdet Kilig, Sistematik Felsefi Diisiince Oncesi Mitoloji, Biiyii ve Dinler’de Varlik Diisiincesi,
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dal, 13:1 (2008), s. 37.

“sler, a.g.e., s. 16.

15 Kaya, I. Giiven, Lamii’nin Saliman ve Absal Mesnevisi ve Mesnevideki Mitolojik Unsurlar,
Kocaeli Universitesi Yaynlar1, 2007, s. 139.

' Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 15. Basim, 2007, s. 5.

' Ertugrul Isler, a.g.e., s. 7.

'8 Behget Necatigil, 100 Soruda Mitologya, istanbul: K Kitapligi, 2002, s. 13.
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Her kavmin kendine ait bir miti vardir. Mitoloji yalnizca baglh oldugu kavime,
topluluga ait “kutsal tarth” diye bir seyi olusturmaz veya hakikatin tamamini
aciklayarak celigkilerini hakli ¢ikarmaz. Aktardigi destansi basarilarin birbiri ardina
siralarken ayni zamanda bir hiyerarsiyi de agiga vurur. Genel olarak, biitiin mitlerin

herhangi bir seyin nasil var oldugunu anlattig1 séylenebilir."

Bir anlatmin mit olabilmesi i¢in, bir dlciide, icerikler evreninde yer almasi
gerekir: Bagka bir deyisle mitle kahramanlik Oykiilerini bir birine karigtrmamak
gerekir. Kahramanlik oykiisii, birligini yalnizca bas kahramanin ayni kisi olmasmdan
bulan bir dizi olaylardan olusur. Diinya diizeniyle ilgili bir yanlar1 yoktur.
Giincelliklerini koruyamazlar...Bir dykiiniin mit degeri tasiyabilmesi igin kozmik
bir yani, sosyal, diisiinsel, etik yani insanla ilgili bir 6zelligi olmalidir. Bu dykiilerde

kahramanlarin kendisi dnemli degildir. Asil dnemli olan seriivenlerinin kurgusudur®.

Mitler1 kahramanlik Oykiilerinden (destanlardan, efsanelerden) ayirma
tartismalar1 eski donemlerde de goriiliir. Birgok bilgin, mit’i uydurma tanr1 masallar1
olarak niteler, hor goriir veya yerer. Evreni ve insani anlatirken yalanciliga
basvurmakla, zararli yontemleri kullanmakla suglarlar. “Ne var ki bu bilginlerin
bircogu evrenin tanimini yapabilmek i¢in, epos bi¢imine, yani destana bagvurmaktan
da kac¢inmaz. Homeros’u tanrilarla ilgili yalanlar uydurmakla suglayan ‘“Platon
Devlet ya da Gorgias gibi en 6nemli diyaloglarinin sonunda gercegin gergegini,
tanrilar katindaki gergegi géziimiiziin Oniine sermek, fizikiistii kanitlarla tamamlamak

istedigi zaman bir mit uydurur. Gergekligi mitten ayr1 diisinemez.”’

Mitler her tiirlii s6zIi ve yazili sanat dalinda siirekli islenmis ve bu islenmeler
sonunda da degisime ugramislardir. Ne kadar sanat¢i ve yazar mitleri kullandiysa o
kadar farkli mitler ¢ikmistir karsimiza. Bu nedenle higbir zaman belli bir dinin tek
kitab1 haline toplanamamustir. ilkgag miti laiktir, din adammmn degil, sanatginin
ugrasidir. Asil yaraticisi sozdiir ve soz ustasidir. Mit giderek logos (bilim s6zcligiinii
ifade etmekte kullanilir) ile birlesir ve iki zit kavram bir araya gelir. Bu iki zit

kavramin yani mit ve logos’un bir araya gelmesinin nedeni, mitin gergegini soziin

' Yves Bonnefoy (yon.), Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii,
haz. Levent Yilmaz, Dost Kitabevi Yayinlari, C. 2., s. 783.

2 isler, a.g.e., 5.7-8.

2 Erhat, a.g.e., s. 8-9.



disinda aramak degil, insan soziiniin i¢inde, dziinde, siirinde aramaktir. Bu anlamda
mit gercek dis1 degil asil gergegi icinde barindiran bir kavramdir.*? “Ilk¢ag insani
bunu anladig1 i¢in, soézle birbirinden renkli, biiyiileyici ve inandirict yapitlar
yaratabilmis ve s0zilin bir kitap i¢cinde donmasini onleyerek, cagdan ¢aga, insan kani
gibi sicak sicak akmasini, boylece canliligini sonsuzluga dek aktarmasini saglamistir.
Boylelikle ortaya gercek disi anlatilanlarin (efsanelerin) bilimi ortaya ¢ikmuistir:

Mitologya.”?’

Caglardan biri mit hakkinda tartisilagelen sorunlardan biriside mitin gergek mi
yoksa tamamen “uydurma, yalanci” bir sdylem mi oldugu konudur. Bu konuya
Eliade, mitlerin yasadig1 toplumlarda, yalanci Oykiiler olarak adlandirilan fabl ve
masallardan ayr1 tutuldugunu belirtmektedir. Mitlerin oncelikle kutsal olarak kabul
edildikleri i¢in gercek oldugunu, ¢linkii her zaman “gercekliklere” bagvurdugunu dile
getirir. Mitin kutsal olmasindan Otiirii bu anlatilarin hi¢cbir ayrim goézetilmeden
herkesin i¢inde anlatilmas1 miimkiin degildir. Eliade bize pek ¢ok kabilede kadinlarin
ya da cocuklarm, yani iiyelige kabul téreninden, bir baska deyisle inisyasyondan
gecmemis olanlarin Oniinde okunmadigini ve mitleri genellikle yasli hocalar, dine
yeni giren genglere yerlesme bolgesinden uzakta, yalniz basma gecirilen egitim
donemleri sirasinda 6grettiklerini ve bunun da onlarmn tiyelige kabul térenlerinin bir
boliimiinii olusturdugunu da sdylemektedir. Buna karsin yalanci dykiilerin ne zaman
ve nerede olursa olsun anlatildigma ilgi ceker.”* Iste bu durum bize kutsal olarak
kabul edileni gosterir. Mit zaten siradan bir 6ykii olamaz. Ciinkii mitlerdeki kisiler
siradan degildir. Genellikle Tanrilar ve Doga Ustii varliklar mitlerde karsimiza cikar.

Bu anlamda mit “Tanrilarin Oykiisii” diir.

16. ve 17. y.y.da ortaya ¢ikan bilimsel akim gere§i gercek olan sadece akilla
kavranabilendi. Akilla kavranamayan higbir sey gercek degildir. Bacon, Descartes,
Newton ve digerlerinin yasadigi o donemlerde, bilimin, mitsel ve mistik diisiinceyle
yetigsmis eski kusaklara kars1 durmasi zorunludur. Bu kusak, bilimin sadece duyulan,
goriilen, tadilan, koklanan diinyaya sirtint donerek var olabilecegini diisiiniir.

Duyusal olan, aldatici diinyadir, ger¢ek olan ise sadece zihin ile kavranabilen

22 isler, a.g.e., s. 9.
2 Erhat, a.g.e., s. 6.
24 Erhat, a.g.e.,s. 15-16.



diinyadir. Oysa 20. yy’dan itibaren duyusal diinyanin da bir anlami, dogruluk pay1
tastyan agiklanabilir seyler olarak giderek daha biiyiik bir 6lclide bilimsel
aciklamalarin kapsamina alindigi goriiliir. Ve bu durum bilimle miti birbirlerine
yaklastirir.”> Claude-Lévi Strauss, mit ile bilimin yakinlasma siirecini bu sekilde
anlatir. Bu siire¢ sonunda insan1 ve evreni daha iyi anlamak i¢in sadece akilcilik ve
kat1 kurallar yeterli goriilmez. Yeni yontemler bulunur. Bu arayis mitlerin
sakladiklar1 insan ve diinyayla ilgili olan anlamlar1 ve gercekleri yansitan mitoloji

bilimini olusturmaktadr.*®

Eliade 20.yy. i¢in umut vaat eden agiklamasiyla 20.yy. sanat¢t ve yazarlarmin
miti kendinden Oncekilerin yaptig1 gibi uydurma, kurmaca olarak ele almak yerine,
bu toplumda mit gergek bir dykiiyii belirtir. Onceleri bilime ve tarihe ters diisen mit
yalan, hayal ya da gercek dis1 olmaktan kurtularak insan davranisi i¢cin model olan,

yasama anlam katabilen bir kavram olarak ele alinir.”’

Mitin her caga, kiiltiire, topluma ve bunun sonucu olarak kisiye bagli olarak

degismesine olanak saglayan mitin bu 6zelligini Donna Rosenberg soyle dile getirir:

“Mitolojinin biiyiileyici tarafi, kismen onu aynmi anda pek ¢ok bakis agisindan
gorebilmekten kaynaklamir. Her disiplin degerli katkilarda bulunarak biitiine karsi

duydugumuz hayranhg arttirr.

Mit siklikla bir gelenekten 6diing almir. Bu genelde Yunan ve Roma mitolojileri,
ortacag efsaneleri, kutsal kitapla ilgili (Tevrat ve Incil) anlatilardir.®® Ozellikle
Yunan ve Latin mitolojisini bilmek, Bati’y1, Bat1 sanat edebiyatini, Tanzimattan bu
yana bu mitoslarm Tiirk edebiyatindaki yansimalarii daha iyi anlamak icin i¢in

gereklidir.”’

2% Claude-Lévi Strauss, Mit ve Anlam, ¢ev. Siier Sen, Istanbul: Alan Yaymcilik, 1986, s. 19.

% igler, a.g.e., s. 12.

" Eliade, a.ge.,s. 11-12.

*® Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destan ve Soylenceler Antolojisi, Ankara: imge
Kitabevi, 1998, s. 22.

¥ isler, a.g.e., s. 31.

3% Necatigil, a.g.e., s. 14.



1.2. Mitin islevi

Insanm ortaya ¢ikis siireciyle paralellik gdsteren mit, o zamanda beri farkli
sekillerde hayatimiza dahil olmustur. Oyle ki, her zaman sorgulamadan yapilan ve
giinliik hayatimiza dahil olan bazi eylemlerin mit oldugunu bile bilmeyiz. Eliade, bu
konuya ¢ok giizel bir 6rnek verir. Yasl bir adamin sandal yapmaya calistig1 sirada
ciddi bir bicimde yaralandigin1 anlatir. Bunun {izerine yasl adam biitlin sihirbaz-
hekimlerin yaptig1 gibi o da biiyli yapmaya koyulur. Yarasmin nedeninin ortaya
cikigim tiirkli sOyler gibi anlatir, ama demirin kokeni ile ilgili olant bir tiirli
hatirlayamaz. Bunun iizerine baska biiyiiciilerden de yardim ister ve en sonunda
demirin kokenini animsar ve soyle anlatir: “Analardan ilki Hava’dir. Su, kardeslerin
en biiyigidiir, Ates, ikinci gelir, Demirse {i¢iiniin de en kiigiigiidiir. Ulu yaratici
Ukka, Kara ve Su’yubirbirinde ayirmis ve topragi, deniz olan bolgelerde ortaya
cikarmig, ama o donemde demir heniiz dogmamismis. O zaman sol dizi lstiinde
ellerinin ayalarini birbirine stirtmiis. Boylece ii¢ peri dogmus, bunlar demirin anasi
olmuslar.”®' Goériildigi gibi, acilan yara ancak o esyanmn kokeninin bilinmesi ile

tyilesecektir. Mit insana bunu saglamaktadir.

Campbell’a gore, mitolojinin dort temel islevi vardir. ilk islevi, uyanan bilincin
bu evrenin “Urpertici ve baglayic1 giz” olarak oldugu gibi kabul edilmesini
saglamaktir. ikinci islevi bu bigimi yorumlayicr biitiinciil bir imge gelistirmesidir.
Ugiincii islevi, ahlaki bir diizeni savunmaktir: bireyi, cografya ve tarihle kosullanmig
toplumsal grubunun gereksinimlerine gére bicimler. Ve burada dogadan kesin bir
kopus ortaya cikar. Mitolojinin dordiincii ve “canli” iglevi ise, bireyin biitiinliik i¢ine
miikemmel bir sekilde yerlesmesini sagalmaktir. Bu biitiinliik, kendisini, kiiltiiriinii,

evreni, ve kendisi disinda olan her seyi kapsar.*>

Miti bilmek insana ne saglar? Eliade’n su aciklamasi adeta bu soruya cevap

niteligindedir: “insan miti bilmekle nesnelerin kdkenini de bilir, bu nedenle de,

31 Eliade, a.g.e., s. 21. .
32 Joseph Campbell, Yaratic1 Mitoloji, cev. Kudret Emiroglu, Ankara: Imge Kitabevi, 2. Baski, 2003,
s. 14-16.
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nesnelere egemen olmayr ve onlar1 istedigi gibi yoOnlendirip kullanmay1

basarabilir...”**

Mitler s6z ve eylem araciligiyla insanin i¢inde bulunan Gii¢’e ulasir. Mit bu
giicii icinde barindiran ruha ulagsmada 6nemli bir aractir. Mitler araciligi ile insanlar
yaratilis sirasmda derinden derine onlar1 yasatan seyi bulurlar. insan akli dogaya
yansir. Mitler araciligiyla ¢oziilen doganin gizli enerjisi ile ilgili 68renilen her sey

aslinda bize kendi 6ziimiizii de 6gretir.’

Mitin islevi konusunu dahi 1yi agiklamak icin bu konuda 6nemli arastirmalara

sahiplik yapan Bronislav Malinowski’nin tanimin1 buraya aliyoruz:

“Yasanan yanmiyla goz oniine alindiginda mit, bilimsel bir merakt gidermeye
yvonelik bir agiklama degil ama bir ilk ger¢egi yeniden yasatan bir anlatidir ve derin
bir dinsel gereksinimi, tinsel ozlemleri, toplumsal tiirden baski ve buyruklari, hatta
bir takim pratik istekleri karsilar. Ilkel uygarliklarda, mitin vazgecilmez bir islevi
vardir: Inamslar dile getirir, belirgin kilar ve diizene koyar; ahlak ilkelerini savunur
ve onlari zorla kabul ettirir; rite iliskin torenlerin etkinligini giivence altina alir ve
insamin uymasi igin yarar saglayici kurallar sunar. Demek ki mit, insan uygarliginin
temel bir 6gesidir; bos bir olaylar dizisi degildir, tersine siirekli basvurulacak olan
yvasanan bir gercekliktir, soyut bir kuram ya da imgeler gosterisi degil, ama ilkel

dinin ve pratik bilginin ger¢ek bir diizenlemesidir. ”

Insanoglu mitler aracihigiyla yeryiiziinde cok onemli ve biiyiik olaylarmn
yasandigini, bu biiylik ve dnemli olaylarin tekrar yakalanmasinin olanakli oldugunu
siirekli olarak ammsamak durumunda kalrr. Insanlik igin bu onemli olaylarin
unutulmasina engel olur, belleginde canli tutmay: saglayarak insanligin gelecege
umutla bakmasima katkida bulunur. Insam kendi smirlarni asmaya zorlar, Tanrilarin
ve mitik kahramanlarin yaninda yer alarak insanlarin da ayni1 eylemlerde
bulunabilecegini gdsterir. Bir bakima dogrudan ya da dolayl olarak insani yiiceltir.

Diisgiicii, bellek giicii ve yazinsal yetenek birlesir. Yaraticilik ortaya ¢ikar.

33 Eliade, a.g.e.,s. 23.
** Bonnefoy, a.g.e., s. 786.
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Mitlerin ortaya ¢ikmasi i¢in bu ii¢ kavramin yaninda bir de ¢ok uzun zamanl bir
ugras gerekir. Bu noktada yaratilan mitlerden farkli olarak bagka bir mit olusturmak
imkansizdir. Sadece mitin zaman i¢inde ve dilden dile aktarilarak gecisi
saglandiginda ortaya ¢ikan varyantlar1 kaydedilebilir. Dolayisiyla mit s6zel olarak ve
nesilden nesile uygun olarak aktarilir. Ancak ilk sozlii yaraticilar1 bilinmez. Mitleri

biz yalnizca yazili versiyonlarindan biliyoruz.™

Yves Bonnefoy, mitin temel islevinin, belirsizligi asarak ve karisikliga karsi

cikarak siirekliligi yeniden bulmak ve yeniden icad etmek oldugunu diisiiniir.

Eliade, mitleri bilmek ile nesnelerin sahip olduklar1 kokenlerindeki sirr1 bilmegi
esit tutmustur. Mitleri bilen bir kisi bu nesnelerin sirlarina erisebilecektir. Yalnizca
nesnelerin nasil varoldugunu degil, ayn1 zamanda nasil ortaya ¢ikarabilinecegini

bilmek, mitleri bilmekle miimkiindiir.*®

1.3. Mit- Yazn lliskisi

Mitlerin yazinda kullanilmasi eski zamanlara dayanir. Bununla birlikte 19. yy’in
baslarindan itibaren daha ¢ok kullanildigi gozlemlenir. Aslinda mitlerin yaznsal
zenginliginin biraz gec¢ fark edildigini sdylemek yanlis olmaz. 19.yy’in basi
romantizmin yazinda baskin ve egemen oldugu bir donemdir. Dolayisiyla romantik
akimin mitlerin yazinda kullanilmasinda katkis1 oldukg¢a biiyiiktiir. Bu donemin
yazarlar1 efsaneleri yeniden kesfederek onlar1 giincellestirirler. Ozellikle bu egilim
19.yy’m ikinci yarisinda artarak devam eder. Romantiklerin baglattig1 yazinda mitleri
yeniden ele alma diisiincesi dogacilik ve gergekeilik akimlarinin etkisiyle mitlerde
kat1 bir uslagsma siirecinin baglamasina neden olur. Bu donemde insan ruhunun
derinliklerini kesfeden, psisik olgular, mistisizm ve dogaiistiine yonelir. 20.yy’in
baslarinda ise geleneksel tanr1 ve evrenin yaratilis anlayisindan uzaklasilir ve yeni bir
hiimanizma ortaya ¢ikar. Bu donemde olay Orgiisiiniin merkezinde 6zgiin bir ask
iligkisinin basrolde oldugu duygusal ve dramatik eylemlere yer verilir. Bu durum

mitleri tekrar gozden ge¢irmek durumunda birakir. Ozgiin bir yaklasimla

3 isler, a.g.e., s. 15-16.
3¢ Eliade, a.g.e.,s. 19.
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giincellestirileren bu yapitlar okurun begenisine sunulur. Okur bu yapitlar1 okurken

“aynada kendini gorme” firsat1 yakalar. Kendisini ve mitleri yeniden kesfeder.”’

Mitoloji sozciigli Yunan ve Latin mitlerinin bir araya getirilmis seklini ifade
eder. Bu sebeple mitoloji denince akla ilk Yunan-Roma mitolojisi gelir. Ancak ister
Yunan-Latin mitolojisi ister diger kiiltiirlere ait mitolojiler olsun yazinin
vazgecemedigi ve vazgecemeyece@i kaynaklardir. Ertugrul Isler, eserinde batili
yazarlarm ¢ogunlukla Roma-Yunan mitolojilerinden esinlendiklerini, yapitlarinda
Roma-Yunan mitolojisindeki kahramanlarin Oykiilerinin izleri goriildiigiinden
bahseder. Ozellikle baz1 mitler ayn1 ya da farkli donemlerde bir¢ok yazar tarafindan
tiyatro, 6ykii, siir, roman olarak ele alinir. Yazin i¢in mitler bitmez tiikenmez, sinirsiz

bir kaynaktir.

Yazm ve mitler arasindaki siki bag, yazinda mitolojik bir ¢oziimlemeyi de
beraberinde getirmektedir. Mitolojik ¢Oziimleme bazi arastirmacilara gore,
baslangica, arketipe, yaratilisa dogru smralanirken bazi arastirmacilara gore ise,

yalnizca arketipe yoneliktir.*®

37 Isler, a.g.e., s. 26.
¥ isler, a.g.e., s. 27-28.
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IKiNCi BOLUM

AHMEDI VE MiTOS

2.1. YARATILIS

Arapga’da kendisine ‘“halk” sozcligli ile yer bulan yaratmak fiilinin
gerceklesmesi ile yaratilis gerceklesmistir. Yaratihis kelimesi Tiirkge sozliikte
kendisine iki sekilde anlam bulmustur. Bunlardan birincisi, yaratilmak isi veya

bigimi, digeriyse Tanr tarafindan yoktan var edilis®” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehmet Aca yazdig1 makalesinde yaratilisin 6nemini, ilkel olan insanin, kutsal
olan tanrmmn her bir eylemini kutsal ve model almasima bagl oldugunu sdylemistir.*

Stiphesiz ki en kutsal olan Tanr1’nin her yaptig1 kutsaldir.

Tim medeniyetlerde oldugu gibi Tiirk kiiltlir ve medeniyetinde de yaratilis olay1
onemli bir yere sahiptir. Bu énemde de Tiirk kiiltiiriiniin bir pargas1 olan Islamiyet’in
katkist biiyiiktiir. Kur’an’da da yaratilisa yer verilmistir. Yaratilis1 ger¢eklestiren ise

9941

Allah’tir. Nitekim Kur’an’da yer alan "Yaratan Rabbinin adi ile oku...”"" ayetinde de

bu durum belirtilmektedir.

Yaratilis konusu, mitoloji tiirleri ig¢erisinde kozmogoni mitleri igerisinde yer
almaktadir. Eliade, bir mitin kozmogoni miti igerisinde yer almasi i¢in herhangi bir
seyin yaratilisini anlatmasinin yeterli oldugunu belirtmistir. Bu baglamda kozmogoni
ve koken mitlerini karsilastirir. Koken ile ilgili mitlerin yap1 agisindan kozmogoni
mitlerine benzedigini fakat koken ve kozmogoni mitlerinin birbirlerinin tipatip
kopyasi olmadiginin da iistiinde durur. Bir seyin kdkenine ulagmak i¢in kozmogoni

mitinin vazgegilmez bir kaynak oldugunu belirtir. **

Yaratilis konusu kendisine baslica iki temel alanda yer bulmustur. Ilk olarak

icinde yasadigimiz evrenin yaratilis1 ve daha sonra yaratilmis bu evrende yasayacak

% Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, 2. Cilt, s, 2395.

0 Mehmet Aga, “Yaratilis Mitleri, Samanizm ve Tasavvuf Baglaminda Diisiis, Mahrumiyet ve
Hapis”, Milli Folklor, Y1l 16, Say1 62, 2004, s. 8.

! Alak, 1-2.

“2 Eljade, a.g.e.,s. 27.
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olan insan ve insamin yaratihsi. Insanlar icin Snemli bu iki konuyu

aydinlatabilecegimizi umuyoruz.

2.1.1. EVRENIN YARATILISI

Evrenin yaratiligimni konu alan mitlere kozmogoni mitleri denir. Saptanan bir
goriise gore bu mitler bazi bilim adamlarinca dilimize, “evren dogum” olarak
cevrilmistir.*® Kozmogoni sdzciigii Yunanca “Kozmos” evren, diinya ve “Goneia”

dogus, ortaya ¢ikis kelimelerinden olugur.**

Inceledigimiz ¢esitli mitolojik metinlerde gergek yaraticilar olarak kabul
edilenler genellikle ilk olarak karsimiza ¢ikanlardir. Evrenin bu mitolojik metinlerde

kaostan, yumurtadan, sudan veya Tanr1’nin viicudundan yaratildig: goriilmektedir.

Evrenin nasil yaratildig1r konusu ilkel zamanlardan bu yana insanlarin kafasini
mesgul etmistir. Pek ¢ok kiiltliir ve medeniyet bu konuya agiklik getirmek i¢in, bu
konu hakkinda ¢esitli mitoslar iiretmislerdir. Ozellikle Siimer mitolojisi {izerine
yaptig1 c¢alismalarla taninan Samuel Noah Kramer, kozmogoni mitlerinin, bir
kiiltliriin en 6nemli mitleri oldugunu sdyler. Ciinkii bu mitler evrenin yaratiligini,
dogusunu agiklama c¢abasiyla c¢ikarilmis ve gelistirilmis kutsal Oykiilerden

olusmaktadir.*’

Kur’an’in diger inang sistemlerinden farki yaratma eylemini Allah’a havale
etmesidir. Kur’an kainatm olusumunda suyun etkili oldugunu séylemektedir: “Her
canli seyi sudan yarattik”*® demesi bunu kanitlamaktadir. Ahmedi inang biitiinliigii

icerisinde “Iskenderndme”sinin Mevlid bdliimiiniin miinacat kisminda soyle der:

“Zerre zerre her ne var bi-intiha

Varhgina birliginediir giiva”*’

* Birsel Caglar, Tiirk Mitolojisinde Dért Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir inceleme, (Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), s.45.

* Caglar, a.g.e., s. 45.

45 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1999, s. 66.

** Enbiya 21/30.

7 “Zerre zerre sonsuz [olan] ne var[sa]; [Tanrinn] varligina ve birligine sahittir.”
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Ahmedi’nin, Tanrmin yaratici giicliniin sonsuzlugunu acgiklarken sdyledigi bu
beyitteki soylem, kaynagini dogrudan dogruya Kur’an’dan alir. Tanr1 yaraticidir. Ve
yarattig1 her sey en ufak zerre bile, yaraticinin yaratmasi sebebiyle, tanrinin varligini

ispat etmektedir. Ahmedi’nin bu konuyla ilgili olarak séyledigi;

“Zerre zerre viicid yir ii gogiin

Birligini ider anufi isbdat™** (X1/32)

beyiti de ayn1 durumun 6zeti gibidir. Biitiin kainat tanrmin birligini ispat etmektedir.

Tanr1 Kutsal Kitabinda bu konuyla ilgili olarak soyle der: “ Sag duyulular o
kimselerdir ki, ayakta iken, oturur ve yatarken (daima) Allah’1 anarlar; goklerin ve
yerin yaratilis1 hakkinda Allah’m varligini isbat i¢in 1yice diisiintirler ve soyle derler:
Ey Rabbimiz, sen bunlar1 bosuna yaratmadin. Sen batil sey yaratmaktan

miinezzehsin. Artik bizi Cehennem atesinden koru.”"’

Sair, sozkonusu ayetin hemen hemen tiim yorumunu, kendi inang biitiinselligi
icinde beyitlerinde dile getirmistir. Ve bu inangta da yaratma, gii¢, emir, Lituf her sey
Tanrinin elindedir. Ve en kutsal olmasi sebebiyle ibadet, tapma bir tek onun i¢in

yapilir. Ahmedi inancini beyitinde soyle dile getirir:

“Sana layikdur ‘ibadet kim seniifi-durur yakin

Halk u emr ii lutf u kahr u kudret i ‘izz ii celal™’ (II/13)

Islami inangta yer alan yaratma yetkisinin tamamen Tanrmin elinde olmasi ve bu
yaratma isleminde yaratilan hi¢bir seyin bosuna yaratilmayacagi diisiincesi

Ahmedi’nin diisiincelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir:

“Halk u emr ii miilk sintindiir kamu pes kimseye

Isiifie ¢iin ii ¢ira dimeklige yohdur mecal ™" (11/26)

*® “Yer ve gogiin zerre zerre viicudu; onun birligini ispat eder.”

* Ali Imran stiresi 3/191.

%% “Ibadet sana layiktir[yapilir] ki, yaratma ve emir, giizellik ve zorlama, gii¢ ve biiyiikliik sana
yakindir[senindir].”

>l “Yaratma, emir ve miilk senindir; kimsenin senin isine neden ve ni¢in demesine imkan yoktur.”
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diyen Ahmedi siirlerinin devaminda;

“Ikram ile celal anun u cemal hem

Soyle ki halk u emr anuii u ‘izz ii kibriva™* (V/29)

derken var olan her seyin Tanr’nin elinde oldugunu ve yaratma, ululuk, yiicelik gibi
ozelliklerin de onda bulundugunu belirtir. Diinyadaki her seyin yaraticis1 olan Tanri,
emir ile yaratma giicline sahiptir. Evren Tanrmin bir soziiyle yaratilmistir. Tanrinin
“OI” dedigi bir sey anmnda var olur. Bu beyiti sdyledikten sonra bu beyitteki
diisiinceyi destekleyen, yaratilisin Islam inanciyla biitiinlesen sdylemini su beyitle

tamamlar:

“Cihan sentin nefesiiniden hayat buldi ‘aceb

Bu yiimn- ile nefes iy can Yemende bulina mi””> (716/4)

Ote yandan Ayetin son boliimii tanridan sefaat bekleyen kullarm agzindan ... Artik

bizi Cehennem atesinden koru” denirken, Ahmedi,

“ ‘Alemi bastan basa piir-siir u serr fitne kilur

Her kagan kim sihr ile fettan kasini ¢in ider™* (26/3)

beyiti ile neden onun bu sonsuz lutfuna gereksinim oldugunu baska bigimde dile

getirir.
2.1.1.1. “Su”da Varolus
Yaratilan her bir zerre yaraticinin varligma ve birligine sahittir. Bu nedenle

yaratilisin nedeni, yaraticiy1 isbat etmesi sebebiyle 6nemlidir. Ahmedi bu diisiinceyi

sOyle desteklemektedir:

>>“Hem sayg, biiyiikliik ve giizellik hem de yaratma, emir, kiymet ve ululuk onundur.”

>3 “Ey can! Diinya senin nefesinden hayat buldu. Acaba bu kuvvetli nefes, Yemen’de bulunur mu?”
3% “Alemi bastan sona ¢ok giiriiltiilii, ok karisik kilar, ondan sihr ile her kagan hirsiza kasini ¢atik
eder.”
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“Zerre zerre yir ii gok rast durup soyle ki elif

Varhigina dahi birligine sahiddiir ii dal’”> (L/9)

Nitekim Fuz(li bir miinacatinda bu konuya deginmis ve bu konuyu soyle dile

getirmistir:

“Biilend ii pest-i ‘alem sahid-i feyz-i viicidundur

Degiil bi-hiide olmak yok iken arz ii sema peyda’°

Fuzili de yaratilisin, Tanrinin, varligmi isbat etmek istemesi {izerine gerceklestigini
sOyler. Ayrica beyitte yer alan “feyz” kelimesi suyu ¢agristirmaktadir. Dalga, sudur.
Dalga nasil yiikselir ve algalirsa, arz ve sema da aym sekilde yiikseklik ve algakligi
cagristirr. Kur’an bu konuyla ilgili olarak, gok ve yer heniiz yaratilmadan dnce
Allah’m arsmin su lizerinde bulundugunu soyle bildirir: “Gokleri ve yeri alt1 giinde
yaratan O’dur. O zaman Ars’1 su tizerinde idi.””’ Diger bir kutsal kitap olan Tevrat’in
Eylip Kitabr’'nin su pasajlar1 yaratilista yine “su” oOgesinin varhi§ini ortaya
koymaktadir: “Yahut denizi kapilarla kim kapadi; Ana rahminden ¢ikip fiskirdig:
zaman; ona bulutlar1 esvap ve koyu karanligi kundak ettigim zaman ve smirimi ona
kestigim, kapilar1 ve siirgiileri koydugum zaman ve: Buraya kadar geleceksin, ve ote
gecmeyeceksin, magrur dalgalarm burada duracak, dedigim zaman.”® Suyun
yaratiligla iligkisi Hiristiyan inancinda da 6n plandadir. Nitekim ilk Hiristiyan
cemaati, dine yeni giren birini vaftiz toreninde balik¢i gibi giydirerek kabul
ederlermis. Bu noktada Hz.isa’nin su sozii akla gelmektedir: “Bir kimse sudan ve

ruhtan dogmadik¢a Allahin melekutuna giremez.”’

Bu konuda farkli bir yaklagima sahip olan Ali Nihad Tarlan, kdinatin yaratilisi
ve sebeplerini, Seyhi’nin Divanini Tetkik eserinde soyle agiklar: “Allah kudretinin

tamligm1 ve san’atinin sirlarmi meydana getirmek istedigi zaman evveld yoktan

>3 “Yer ve gok zerre zerre elif gibi dogru durur; dal ise varligma ve birligine sahittir.”

%6 «Alemin yitksegi “gok” ve algagi “yer” senin varhgnmn feyzi ile var oldugu icin senin varhgma
sahittir. Clinkii yer ve gok aslinda yok iken var olmasi sebepsiz degildir, bosuna degildir.” Ali Nihat
Tarlan, Fuziili Divam Serhi, Ankara: Akgag yay., 2005, s.26.

" Hud 11/7.

% Eyiip 38/8-11

%% Joseph Campbell, Yaratic1 Mitoloji, s.22.
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yesil, parlak bir cevher (bir cevher-i ahdar-1 enver ) yaratti. Bazi rivayette de (bu
mutasavvifa itikadidir) kendi nlirundan bir 1atif biiyiik cevher var edip ondan biitiin
kainat1 yavas yavas ve swrasiyla yaratmistir. Bu cevher (araz mukabili) biitiin
ruhlarin, cisimlerin bagladig1 ve yetistirdigi cevherdir. Allah o cevhere sevgi ile
bakmis, cevher utancindan eriyip su gibi akmis ve onun halis “ziibde”si lstiine
¢ikmis o ziibdeden evvela Nefs-1 kiill sonra sirasiyla, Meleklerin, Peygamberlerin,
Velilerin, Ariflerin, Abidlerin, Mii’minlerin, Kafirlerin, Cinlerin, Seytanlarin,
Hayvanlarin, Nebatlarin, Tabiatlerin ruhlar1 yaradilmistir. ... Aradan iki bin sene
gectikten sonra Allah cisimler alemini yaratmak istedi. O ilk cevhere sevgi ile bir
daha bakti. Cevher harekete gelip dalgalandi. Yiiksege ¢ikan tortusundan Arsi a’zam,
sonra sirastyla Kiirsi, Cennet, Cehennem, Yedi kat gokler, Anasir-1 Erbaa (hava, su,
ates, toprak) viicida geldi... Anasir-1 erbaanin imtizdcindan ii¢ tane cism-i miirekkep
hasil olmustur: Maden, nebat, hayvan.”®® Tarlan’m bu tespitine yakin olarak 13.

y.y.1n dnemli mutasavviflarindan olan Yunus Emre, bu sdyleyisi divanina tagimistir:

“Hak bir gevher yaratdi kendiiniin kudretinden
Nazar kildi gevhere eridi heybetinden

Yidi kat yir yaratdi ol gevheriin niirindan

Yidi kat gok yaratdi ol gevheriin bugindan

Yidi deniz yaratdi ol gevher tamlasindan
Taglar muhkem kild: ol deniz kopiiginden ™'

Yaratilis konusunu, gerek Ahmedi’nin gerekse 6teki Divan sairlerinin yalnizca
kutsal kitaplar acisindan ele alarak smirlandirdiklart dogru degildir. Derinligine
incelediginde bu konunun pagan donemine degin inen bir dizi inang ve diisiiniis
sistemi ile 6zdeslestigini goriiriiz. Insan diisiinen, sorgulayan ve merak eden bir
varlik olarak siiphesiz bu konu iizerine pek cok diislince iretmistir. Yaratilis

mitoslar1 incelendiginde karsimiza dncelikle var olan bir “kaos hali” ¢ikmaktadir.

59 Ali Nihat Tarlan, Seyhi Divan’m Tetkik, Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1964, 5.223-224.
8! Mustafa Tatc (haz.), Yunus Emre Divam, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990, s.203.
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“Yir 1i gogii diiziip itdiin nir-tla zulmet ‘ayan

Diin ii giini nazm idiip rast kilduii mah u sal”* (11/5)

Ahmedi bu beyitiyle kaos durumunu anlatmaktadir. Bu beyitte de goriildiigi gibi
evren, sirastyla diizene girmistir. Yer ve gok yaratilmis, karanlik aydinlatilmas,
zaman diizene sokulmustur. Iste yaratilis mitoslar1 bu kaos durumunu ve var olan bu

kaosun diizenlenigini konu almaktadir. Simdi bu mitoslar1 sirasiyla gdzden gecirelim:

Stimerler en eski medeniyetlerden biri olarak, mitolojilerinde bu konuya yer
vermislerdir. Stimer mitolojisine uzandigimiz zaman, bu konuda Onemli
otoritelerden biri olan Samuel Noah Kramer’in eseri bize yaratilis ile ilgili dnemli
ipuclar1 vermektedir. Kramer, Siimer mit geleneginde evrenin yaratilis1 iizerine
yazilmis bir mite rastlanmadigmi belirtir. Yaratilis konusunda mevcut olan
varsayimlarin da agiklanmaya ve yorumlanmaya muhta¢ oldugunu sdyler. Kramer,
bu varsaymmlarm ana kaynagini “Gilgamis, Enkidu ve Oliiler Diyar1” olarak
adlandirir. Siimer mitine gore, baslangigta “ilksel deniz” vardir. Bu suyun kokeni ile
ilgili bir bilgi elde bulunmamasina ragmen, harekete gecirici 6zelligi oldugu
saptanmistir. Bu ilksel su, deniz, gok ile yerin birliginden olusan kozmik dag: viicuda

getirmistir®.

Stimer mitolojisinde baglangigta gok ve yer birlikte diisiintilmiistiir. Heniiz
ayrilmamiglardir. Bu durum kendisine Kur’an’da da yer bulan bir ifadedir. Nitekim
yer ve gogiin birlikteligi Kur’an’da soyle belirtilmistir: “Gokler ve yer yapisik iken

onlar1 ayirdigimizi, biitiin canlilari sudan meydana getirdigimizi bilmezler mi?”***

Ahmedi’de manciyla baglantili olarak yer ile gogii birlesik olarak diistinmiis ve

tasvir etmistir:

“Yir-ile gokde goriniir iken yakin vahdet
Kalur mi dahi giiman 1a ilahe ill'allah”” (1/17)

62 «“Yer ve gogii dizip, karanligi 1sikla aydinlattin; diin ve giini, ay ve yili dogru siraya koydun.”
8 Kramer, a.g.e., s. 8.

% Enbiya Suresi, 30.ayet

65 «“Yer ile gok kavusurken, sadece Allah’a tapilacagina dair siiphe yoktur.”

20



Stimer tanrilarmin listesinin verildigi bir tablette “deniz” ideogramu ile yazilmis
olan tanriga Nammu “gok ile yere yasam veren ana” olarak betimlenmistir. Stimer
mitinde tanrilar insan seklinde kisilestirilmistir. 4n (gok) eril, Ki (yer) disildir. Ve
onlarin birlesmelerinden hava tanris1 Enlil dogmustur. G6k ve yerin cinsiyet

ayrimciliginda Ahmedi de,

“Zir 1i bala ne varsa oldur bes

Ki yakin mihr niridur meh-tab”*° (VIII/Q)

beyitinde ayn1 sekilde balay1 yani gokyliziini disi olarak, ziri yani yeryliziinii ise eril
olarak tasvir etmistir. Nitekim Tarlan, yaraticinin yarattig1 iki cevher olan “nur-1
Muhammedi” ve “Nefs-i kiill”e bazi kimselerin sirasiyla Adem-i Ma’na ve Havva-yi
Ma’nd demislerdir.®” Yani onlar1 disi ve eril olarak kisilestirmislerdir. Nitekim bu

durumu yansitan;

“Er oldur kim havadis gorse yirde

Gége ¢tharmaya zen bigi siven”*® (LXIII/13)

beyitini buna 6rnek olarak gosterebiliriz. Beyitte erkek —er — ve kadin — zen — ile yer
ve gok karsilastirilmistir. Erkek gok ile kadin ise yer ile kisilestirilmistir. Ayni
durumun Siimer mitosunda da karsimiza c¢ikmasi bu durumun inang¢ sistemine
yerlesmesinde mitolojinin katkisini dogrular niteliktedir. Gok ve yerin erkek ve disi

olarak 6ziimlenmesinin arka planinda mitoloji vardir.

Daha sonra gok ve yer Enlil tarafindan birbirinden ayrilmistir. Gok-tanris1 4An
g0gii, Enlil 1se annesi Ki’yi, yeri, ele gecirmistir. Enlil ile annesi Ki birlesmistir. Bu

durum insanin yaratilisin1 beraberinde getirmistir®.

% “Giinesin 151511 Ay’dan alis1 kadar siiphesiz [ki], asagida ve yukarida ne varsa O’dur.”
67 Tarlan, a.g.e., s,240.

6% «“Erkek o dur ki, yerde bir olay gorse, kadin gibi goge ¢ikarmaz.”

%Kramer, a.g.c., s.82-83.
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Babilonya yaratilis mitosuna gore evren, Siimer mitosuna yakin olarak “ilksel
su”ya sahiptir. Evren, tatli-su okyanusu Apsu ile tuzlu-su okyanusu Tiamat’tan
olusmustur. Daha sonra bu ikisinin birlesmesinden tanrilar dogar. Ik tanr1 ¢ifti
Lahmu ile Lahumu’dur; onlarin birlesmeleri Ansar ile Kingar’in dogmalarina neden
olur. Angsar ile Kinsar ise, gok-tanr1 Anu ile toprak ve su tanrist Nudimmu’u diger
adiyla Ea’yr diinyaya getirirler. Ea kahraman Marduk’un babasidir. Ne var ki,
zamanla Tiamat ve Apsu, geng tanrilarm giiriiltiisinden rahatsiz olurlar ve onlar1
ortadan kaldirmak i¢in Apsu’nun veziri Mummu’ya danisirlar. Tiamat kendi neslini
yok etmeye isteksiz olsa da, Apsu ve Mummu’nun planma uyar. Ancak bu plan geng
tarilar tarafindan 6grenilir ve alarma gecilir. Her seyi bilen, ¢cok bilge Ea, bir karsi
plan gelistirir. Apsu’nun {izerine bir uyku afsunu iifler ve onu uyutup oldiiriir.
Mummu’yu ise baglar ve burnuna ip gecirir. Daha sonra kutsal odasini insa edip
burada dinlenir. Ve bu odada Marduk’u dogurur. Tiamat’in geng tanrilar tarafinda
yer almayan diger ¢cocuklari, kendisini Apsu yok edilirken sessiz kaldig1 i¢in kinarlar
ve onun Ofkesini koriiklerler. Boylece Apsu’nun intikammi almak i¢in bir ordu
kurulur. Ordunun basina Tiamat’in ik cocugu Kingu gecer. Marduk bu savastan
zaferle ¢ikar’®. Ote yandan Misir yaradilis mitosunda ise karsimiza yine bir su
kaynag1 olan “ilksel okyanus” c¢ikmaktadir. Misir yaradilis mitosunun en eski
biciminde, giines-tanr1 Atum-Re, ilksel tepecigin ilizerine oturmus, “izleyicileri olan
tanrilar’” var ederken gosterilir. Afum’un kendisi ise, ilksel okyanus Nun’dan ¢ikip
yiikselirken, dogarken, sunulur. Orta Misir’daki Hermopolis’e ait sdylemde yaradilis
mitosunda Atum, Ogdoad’larin eyleminin bir sonucu olarak dogmustur. Ogdoad’lar,
dort yilan ve dort kurbaga olarak hayvan seklinde diisiiniilen ve ilksel kaos’u temsil

eden figiirlerdir. Atum, sulardan ¢ikar ve bu kaos figiirlerini diizene sokar’".

Stimer, Babilonya ve Misir yaratilis mitoslarinda ilk etapta goze carpan ortak
nokta baglangicta her seyin “sular kaosu” igerisinde olusmasidir. Her sey sular
kaosundan olustugu i¢in, yani evrende bulunan ilk temel madde su oldugu i¢in
yaratilan her seyde suyun pay vardir. Ayette de “...biitiin canlilar1 sudan meydana

getirdigimizi bilmezler mi?”"* denilerek bu durum kastedilmistir. Evrenin yaratilis

7 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, Ankara: imge Kitabevi, 1993, s. 42-45.
" Hooke, a.ge.,s. 73.
7> Enbiya Suresi, 30.ayet
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siirecinde, meydanda olan ilk maddenin su olusu ve yaratilisin su ile baslamasi

Ahmedi’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Ahmedi;

“Kamu andan geliir ii ania gider

Bahrdandur u bahra varur rid " (XVII/15)

diyerek her seyin sudan olustugunu ve yaratildigini, sonunda yine suya donecegini
belirtir. Bu diinyada yaratilan her seyi beyitteki “rtid” yani wrmak olarak diisiinecek
olursak, nasil ki her irmak sudan olusur ve mutlaka denize yani suya kavusursa,

bizimde ayn1 irmak gibi sonunda denize kavusacagimiz diigiiniiliir.

Diinyanin olusumu Kizilderili mitoslarinda da kendisine benzer sekilde yer
bulmustur. Kizilderili kabilelerinden biri olan Sayenler’e gore evren soyle tasvir

edilmistir:

“Baslangigcta hi¢bir sey yokmus ve Biiyiik Ruh Maheo boslukta yastyormus.
Maheo etrafina bakmig, ama goriiniirde hi¢bir sey yokmus. Bir seyler dinlemek
istemis, ama dinleyecek hi¢bir sey yokmugs. Hi¢bir seyligin iginde yapayalniz,
yvalnizca bir Maheo varmis. Giiciiniin biiyiikliigii sayesinde Maheo yalniz degilmis.
Onun varlig1 bir Evren’mis. Fakat hi¢bir seyligin sonsuz zamant boyunca hareket
ederken, Maheo giiciinii kullanmasi gerektigini sezmis. Gii¢'tin ne yarart var, diye
sormus Maheo kendi kendine, bir diinya ile i¢inde yasayan canlilart yaratmak iizere
kullanmilmayacak olduktan sonra? Maheo, Gii¢'tiyle gole benzeyen ama tuzlu olan
biiyiik bir su yaratmis. Bugiine kadar siiregelmis biitiin yagsami bu tuzlu sudan
¢tkarabilecegini Maheo biliyormus. Maheo boyle olmasint istemis ve artik goliin
kendisi yasam olmus. Hi¢cbir seyligin karanliginda Maheo suyun serinligini

hissedebiliyor ve tuzun keskin ve aci tadini dudaklariyla tadabiliyormus.”

Bu mitosun baslangi¢ kisminda goriildiigii tizere baslangicta hi¢cbir sey yoktur. Ancak
Maheo Giig™inii kullanarak, tuzlu su yaratir. Yani yoktan yaratilis sz konusudur.

Yoktan yaratilis1 Ahmedi;

? “Denizden olan ve denize varan irmak [gibi], [evrendeki] her sey ondan gelir [deniz] ve ona
gider[deniz].”’s.49.
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“Kudretiyle ki yogi var eyler
N’ola ger dirile ‘izam-1 riifat””* (XII1/6)

diyerek belirtmistir. Yaratici, giicli sayesinde yok olan bir seyi meydana getirebilir.

Maheo’da Gii¢’li sayesinde olmayan tuzlu suyu yaratir. “Ve daha sonra “Suda
canlilar olmalr” demistir Gii¢’iine Maheo. Ve istedigi olmus. Once derin sularda
yiizen baliklar, sonra kumlarda ve camurlarda yasayan midye, salyangoz ve
karavidelere bigcim vermis Maheo. Boylece, Maheo’nun goliiniin bir dibinin
bulunmasi gerekliligi ortaya c¢ikmis. Suda yasayan bir seyler yaratalim, diye
diisiincesini Giig’line sOylemis Maheo. Ve istedigi olmus. Artik, simdi suyun
iizerinde yasayan ve yiizen bembeyaz kazlar, yaban ordekleri, camurcunlar, su
tavuklari, balik¢illar, deniz kirlangiglar1 ve gavialar oluvermis sularda. Maheo simdi
onlarin ayak sapirtilarini ve kanat ¢irpislarini isite biliyormus karanlikta. Yaratilan
seyleri gormek istiyorum, diye kararmi bildirmis Maheo.Ve gene, istedigi olmus.
Isik, once doguda beyazlamis ve agarmis, sonra gokyiiziiniin ortasmi doldurana
kadar altin rengini almis ve gitgide artmus, biitiin ufuk boyunca genisleyerek
yayilmis. Maheo 15181 izlemis ve 151gm yardimiyla gorebildigi kuslara, baliklara,
goliin dibinde yasayan kabuklu hayvanlara bakmis. Maheo tiim igtenligiyle biitiin
bunlar ne giizel, diye diisiinmiis.” Yaratilan varliklarin evrende varolusunu Ahmedi

sOyle agiklamaktadir;

“Encitim i ay u giin-ile goklere virdiin safd

Yire hayvdn u nebdt-ila bagisladuii cemal”” (11/6)

beyiti arketip olarak bu durumu oOzetlemektedir. Maheo etrafina bakar ve
yarattiklarim ne giizel diye diisiiniirken, Ahmedi’de benzer sekilde yaratilan bitki ve

hayvanlarin diinya i¢in giizellik oldugunu diisiiniir.

“Daha sonra beyaz bir kaz, Maheo’nun bulundugu yer sandigi, géliin tizerindeki

bosluga dogru sularmi sapirdatarak gelmis. “Ben Sen’i géremiyorum, ama Sen’in var

™ “Eger ctiriimiis kemikleri diriltirse ne olmus, [o] giiciiyle yok olani var eder.”
3 «“Y1ldiz, ay ve giinesle goklere eglence verdin; yere hayvan ve bitkiyle giizellik bagisladin.”

24



oldugunu biliyorum” diye baslamis kaz. “Sen’in nerede oldugunu bilmiyorum, ama
Sen her yerde olmalism. Dinle beni Maheo. Sen’in yarattigm ve {izerinde
yasadigimiz bu su iyi. Ama kuslar baliklara benzemiyor. Bazen yiizerken
yoruluyoruz. Bazen sudan ¢ikmak istiyoruz.” “Oyleyse u¢” demis Maheo ve kollarini
sallamis ve biitlin su kuslar1 havaya yiikselebilecek hizi kazanincaya kadar gdliin
ylizeyinde kaymaya bagslamiglar. Gokler kayip giden bu su kuslariyla kararmus.
Kuslar, gokytiziine karsi, canlanmis sekiller gibi kivrilip donerken, Maheo “Isikta
kanatlar1 ne giizel” demis Gii¢’iine. Goliin yilizeyine ilk doniip inen Gavia olmus.
Maheo’nun yakmninda oldugunu bildigi i¢in, etrafina bakarak “Maheo!” demis.
“Ucabilmemiz i¢in bize gokyiiziinii, 15181; yiizebilmemiz i¢in suyu yarattin. Bagka bir
sey istememiz nankorlik olur, ama gene de istiyoruz. Yiizerken ve ucarken
yoruldugumuz zaman yiirliyebilecegimiz ve dinlenebileceg§imiz kuru ve kat1 bir yer

"’

artyoruz. Yuvalarimizi yapmamiz i¢in bir yer ver bize, liitfen Maheo

“Oyle olsun” diye yamtlamis Maheo. “Fakat bdyle bir yeri yapmak icin sizin,
hepinizin yardimi gerekli. Ben kendi basima dort sey yarattim: Su, 151k, goklerin
havas1 ve sudaki canlilar. Gliciim kendi bagima yaratmam i¢in yalnizca bu dort seye
yettiginden, daha baska seyler de yaratmam gerekiyorsa, simdi sizin yardiminiza
gereksinmem var.” “Sana nasil yardim edebiliriz, sdyle” demis sudaki biitlin canlilar.
“Soyledigin seyleri yapmaya haziriz.” Maheo elini uzatip seslenmis: “En kocaman ve
en hizli olaniniz topragi bulmaya caligsin 6nce” demis ve beyaz kaz O’nun yanima
gelmis. “Denemeye hazirim!” demis beyaz kaz ve kendisini suya atmig, bembeyaz
bir nokta oluncaya kadar su yiizeyi boyunca yiizmiis, sonra bu bembeyaz nokta bir
oku siiriip firlatan tliyler gibi havaya yilikselmis. Sonra donmiis, asagiya dogru
dalmis... “Ne getirdin bize?” diye sormus Maheo. Beyaz kaz iiziintiiyle gogiis
gecirerek yanitlamis: “Higbir sey. Hicbir sey getirmedim.” Sonra gavia denemis,
arkasindan da yaban 6rdegi. Ve daha sonra kiiciik su tavugu denemek istemis. Kiigiik
su tavugu bir parga camur getirmis. Maheo el ayalar1 arasinda ¢amur topragini
yuvarlaymca ¢amur gitgide biiyilir ve cogalir. Maheo ¢amuru koymak i¢in etrafina
bakinir. Koyacak hi¢bir yer bulamaz. Sonunda hayvanlardan yardim ister.
Kaplumbaganin sirtina koyar. Camur tepesi burada biiyiir, yayilir ve diizlesir. Artik
su oldugu gibi toprak da olugsmus bulunuyormus, ama toprak corakmis. Maheo,

“Toprak Biiylikkannemiz bir kadin gibi verimli ve bereketli olmalidir. Yasami
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dogurmaya baslasin. Yardim et bana Gii¢’tim! Demis. Bu nokta 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Clinkli daha 6nce degindigimiz Siimer yaratilis mitosunda da goriilen ve

Ahmedi’nin;

“Er oldur kim havadis gorse yirde

Gége ¢tharmaya zen bigi siven”’° (LXII1/13)

Ve,

“Zir 1i bala ne varsa oldur bes

Ki yakin mihr niridur meh-tab”"’ (VII/8)

beyitleriyle ifade ettigi yerin bir disi 68e olarak tasvir olunusu burada da karsimiza
cikmaktadir: Birinci beyitte Ahmedi’nin sdylemi farkli bir yorumu igermesine karsis
“yer”, “gok”, “er”, “zen” ifadelerindeki ortak 6ge arketip olarak ayni konuyu kapsar.
Ote yandan yerdeki toprak iiretkenligi ile én plandadir. Bu da akla kadinin

dogurganhigini getirmektedir.

Maheo bunlar1 sdyleyince ¢imenler ve agaglar Biiyiikanne’nin saglar1 olarak
ctkmaya baslamis. Cicekler onlarin parlak siisleri olmus, meyveler ve tohumlar
yeryiiziiniin biitlin bunlara karsilik olarak Maheo’ya verdigi armaganlar olmus.”
Boylelikle Maheo tiim diinyayr yaratmustir. Cilinkii Maheo giigliidiir. Ona suyu,
hayvanlari, 15181 ve daha bir¢ok seyi yaratmasinda yardim eden, yardimima

basvurdugu Gii¢’ii vardir. Bu noktada Ahmedi’nin;

“Hiidavenda cihan kim kudretinden

Yir i gok oldy vii ‘ars-1 mu’alla”™ (IV/18)

beyiti yine arketip bu durumu yansitmaktadir. Her sey yaraticinin giicii sayesinde

yaratilmstur.

7% «Erkek o dur ki, yerde bir olay gérse, kadin gibi gdge ¢ikarmaz.”
" “Giinesin 151511 Ay’dan alist kadar siiphesiz [ki], asagida ve yukarida ne varsa O’dur.”
8 «“Yer, gok ve diinya [senin] giiciinden olmustur.”
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Kizilderili inanisinda Maheo hala bizimle birliktedir. Biitliin canlilarin1 ve
yaratmis oldugu biitiin evreni gozetleyerek her yerde bulunmaktadir o. Maheo tiim
tyilik ve tiim yasamdir, o Tanri’dir, koruyucu ve 6greticidir. Hepimiz bu diinyada
Maheo sayesinde bulunuruz.”” Bu yaratilis mitosu ile Altay vyaratilis mitosu

arasindaki benzerlikler goze carpmaktadir.

Verbitski’nin derledigi Altay Yaratilis Efsanesi’nde, baslangicta her yer ugsuz
bucaksiz sudur. Tanr1 Ulgen ise bigim degistirmis bir sekilde sular iizerinde
ucmaktadir. Ancak her taraf su oldugu i¢cin konacak bir yer bulamamaktadir. Bu
sirada Ulgen’e bir ilham gelir. Goklerden gelen bir ses emir verir. Bu emirden sonra
Ulgen, denizden gelen bir tasim {izerinde durur. Sonrasinda Ulgen yer ve gdgii nasil
yaratacagini diisiiniirken, su i¢inde yasayan Ak Ene ¢ikip gelir. Ve Ulgen’e nasil
yaratilacagmi gosterir. Ak Ene, yaratma isinde ustadir. Sayen inanisinda ise Maheo
nasil yaratacagini bilemez. Sadece var olan Gii¢’iinii kullanmasini1 sezer. Altay
yaratilis mitosunda da Ulgen’e ilham gelir. Yani yaratici, her iki mitosta da nasil
yaratacagmni bilmez. Ikisinin de gdnliine ilham gelir ve daha sonra birine Giig’ii
digerine ise Ak Ene yardim eder. Mitosun devaminda Ulgen, yeri ve gogii yaratir. Bu

kisimlar mitosta sdyle yer bulmustur:

“Diinya bir deniz idi, ne gék vardi ne bir yer !
Ugsuz bucaksiz sonsuz sular i¢reydi her yer,
Tanr1 Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,
Ucuyor arryordu kati bir yer, bir bucak,
Kutsal bir ilham ile, nasilsa gonlii doldu,
Kayptan gelen bir iin, ona bir ¢are buldu.
Goklerden gelen bir ses, Ulgen’e buyruk verdi:

-Tut oniindeki seyi, hemen yakala! dedi.”

“Denizden ¢ikan bir tas firlad: ¢ikt yiize,

Hemence tasi tuttu, bindi tasin tistiine!”

7 Alice Marriott ve Carol K. Rachlin, Kizilderili Mitolojisi, cev. Unsal Oziinlii, Ankara: imge
Kitabevi, s.38-45.
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“Goklerin emri ile, bulunca Ulgen durak,

Artik vakit gelmisti, gokleri yaratacak!”

“Bir Ak Ana (Ak Ene) var idi, yasard: su iginde,
Ulgen’e soyle dedi, goriindii su yiiziinde:
-Yaratmak istiyorsan sen de bir seyler ogren!
Yaratici olarak su kutsal sozii ogren!

De ki hep, “Yaptim oldu!” Baska bir sey soyleme!

Hele yaratir iken, “Yaptim olmadi!” deme!”

“Ulgen yere bakarak: - Yaratilsin yer! demis.
Bu istek tizerine, denizden yer tiiremis.
Ulgen goge bakarak: Yaratilsin gk demis!

. . v L ee e o . 80 5
Bu buyruk iizerine, iistiinii gék bezemig®".

Goriildiigii gibi Ulgen’e yardimc1 olan Ak Ene, su iginde yasar ve aksi suyun

lizerinde goriinerek Ulgen’e yaratilisla ilgili bilgi verir.

Nitekim Ahmedi,
Aksi cemaliiniin salar-isa cihana nir

Yir yiizi ucdan uca ola cennet i hariv’' (162/5)

beyitiyle bu duruma benzer bir durumu sdyleyisine tasir. Altay yaratilis mitosunda da
Ak Ene’nin goriintiisiiniin suya yansimig oldugu soylenir. Suya yansiyan giizellik

biitlin cihana 151k sacar. Bu durum ayni1 zamanda Ahmed1’de;

Sahs u saye iki degiil bir durur
Gokdekidiir suda gorinen kamer® (XLI1/7)

beyitiyle kendisine yer bulur. Burada da suya aksi yansiyan ayin goriintiisiinden

hareketle yukarida olanin goriintiisiiniin asagidaki suya yansiyacagi diigiiniiliir. Ak

% Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlar, istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002, 5.99-101.
81 “Giizelliginin aksi diinyaya 1s1k sagar [ve], yeryiizii ugtan uca cennet ve ipek [gibi] olur.”
82 «Golge ve kisi iki degil birdir, suda goriinen ay goktedir.”

28



Ene’nin de yukarida olmasi sebebiyle goriintiisii suya aks etmistir. Ote yandan
Kizilderili halkinda farkli bir kabile olan Modok kabilesi ise diinyanin yaratilisini
Kumokums araciligiyla anlatmaktadir. Diinyayr ve icindeki her seyi yaratan
Kumokums’dur. O Saz Goli’niin yaninda, dogu kiyisinda otururken iginde korku
yokmus, ama yalnizca merak ediyormus, ¢iinkii etrafta Saz Golii’'nden baska higbir
sey yokmus. Bol ve ¢ok su var, der Kumokums kendi kendine, etrafinda biraz toprak
olsa goriiniimii nasil olurdu acaba? Diyerek merak eder. Boyle diyerek asagiya, bes
kez Saz GoOli’niin dibine erismeye calismis ve besinci girisiminde bir avu¢ ¢camur
¢ikarmig. Camuru, 6niinde bir tepe gibi kiimelenmis ve elinin ayasiyla fiske vurmaya
baslamis. Kumokums fiske vururken ¢amur, Saz G6li’niin etrafi biitiiniiyle toprakla
cevreleninceye kadar elinden tasarak cevreye yayillmaya baslamis ve Kumokums
suyun ortasinda kiigiik bir camurdan adanin iizerinde oturakalmis. Boylece, daglari
olusturmak i¢in ¢amurun birazini batiya ve kuzeye ¢ekmis. Kumokums agaglar1 ve
bitkileri topraktan c¢ikarmis; kuslar1 gokyiiziine, baliklar1 suya ve hayvanlar1 da
topraga koymus.* Ahmedi de bir beyitinde;

“Bu rahmetiini eserinden tolu-durur yir ii gok

Nida-y1 “factebirii’ minhii ya iili'l-elbab "** (X/8)

der. Bu noktada Ahmedi’nin anlatmak istediklerini arketip olarak diisiindiiglimiizde
Kizilderili yaratilis mitoslar1 ile Altay yaratilis mitosunda goze g¢arpan ilk ortak
ogenini  “su” oldugu goriliir. Kizilderili (Sayen) yaratilis mitosunda tanr1 Maheo
once suyu yaratir. Ve daha sonra yaratilan tiim canlilar bu sudan meydana
gelmektedir. Altay yaratilis mitosunda Tanr1 Ulgen sular iizerinde ugar. Diger bir

Kizilderili (Modok) yaratilis mitosunda da etrafta golden baska bir sey yoktur.

Yeni Diinya’nin 6nemli kiiltiirlerinden birini olusturan Maya’larin yaratilis
mitosu, giinlimiize kadar gelmis olan en biiyilk Maya belgesi Popol Vuh’un bir
parcasidir. Bu mitosa gore, baslangicta sonsuz karanligin i¢inde, yalnizca yukarida

gokyiizii, asagida deniz vardir. Hareket edecek ya da giiriiltii yapacak higbir sey

%3 Alice Marriott ve Carol K. Rachlin, a.g.e., s. 46-47.

$ “Bu yagmurun eserinden yer ve gok doludur; Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir..” Bu
beyitte ayn1 zamanda Bakara Suresi’nin 179. Ayetine gonderme vardir. Bu ayetin tamami soyledir:
“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki (bu hilkkme uyarak) korunursunuz.”
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olmadig i¢in etraf sakin ve sessizdir. Yeryiizii heniiz sulardan yiikselmemistir. Otlar
ve agaglar, taslar, magaralar, kuslar ve baliklar, yengeg¢ler, hayvanlar ve insanlar
daha yaratilmamigslardir. Kiikreyecek ya da giirleyecek hi¢cbir sey yoktur. Kosacak ya
da sallanacak hic¢bir sey yoktur. Ciinkii yalnizca, yukarida bos gokyiizii ve asagida
sakin deniz vardir. Mayalar, evrenin yaratilistan onceki durumunu tasvir ederken
diger yaratilis mitoslarinda da oldugu gibi “su” kavrami iizerinde durmuslardir.
Dolayisiyla evrenin yaratilisinda ve daha sonrasinda meydanda olan madde sudur.
Bu bir anlamda da yaratilan her seyde suyun katkisini dogrular niteliktedir. Su

harekete geciricidir. Nitekim Ahmedi de;

“Giil bigi kesf istesen nergis-misal itgil nazar

Rahmet asarina kim tolmus-durur arz u sema’™ (V11/9)

beyiti ile suyun bu 6zelliginde bahsetmektedir. Beyitte gecen “rahmet” sézciigiiniin
bir anlam1 da yagmurdur. Kutsal olan goklerden inerek yere ulasan yagmur, bitkilere

karigarak hayat1 yeniden canlandirir. Ahmedi’de;

“Niis kil zerrin kadehden bade-i yakiit-reng
Kim bulitdur gither-efsin u hevadur miisg-bar”*® (XXV/59)

beyitiyle bulutun yagmur araciliiyla yeryliziine gevherler sagmasini anlatir. Hint
mitolojisinde de yagmurun bitki 6zsuyuna ve oradan, bitkiyle beslenen inegin siitiine,
sitinden kana doniismesini saglayan yagmurdur.® Yagmur, her defasinda

sonbaharda Olen tabiat1 her ilkbaharda yeniden canlandirir. Bu durum Ahmedi’de,

“Lutf-1 sehabi ¢iin doke baran ‘aceb degiil

Ger sebzesin ziimiirriid ide miirg-zdr-1 miilk”*® (XLIX/11)

beyitiyle kendisine yer edinmistir. Yani yagmur sayesinde ziimriit gibi yesillikler

ortaya ¢ikmistir. Ahmedi, bu durumu,

% «Giil gibi kesfetmek istersen, nergis gibi bak; yer ve gok yagmur eserleriyle doludur.”

8 «Altin kadehten yakut renkli sarap i¢, misk kokulu hava ve Giiher sagan buluttur.”

%7 Heinrich Zimmer, Hint Sanati ve Uygarh@nda Mitler ve Simgeler, ¢ev. Giil Cagali Giiven,
Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2004, 5.72.

8 «fyilik bulutu yagmur dokse sasirilmamalidir, kus evi gibi sebzeyi ziimriit (gibi yesil)eder.”
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“Nice kim sacilur yire hevadan beyza-i kafiir

Bulitdan sebze iistine dokiliir diirr-i ‘Ummdni”™ (LXXI/3)

beyitiyle ifade etmistir. ‘Umman Arap yarimmadasindaki lilkeden Hind kiyilarina
kadar uzanan Hind Okyanusuna verilen bir diger addir.”® Buluttan dokiilen yagmur,
Umman’m incileri gibidir. Bu yagmurlar bitkilerin {lizerine sagilarak, onlara hayat

Verir.

Yaratilis mitoslarinda suyun 6nemli bir yere sahip oldugunu sdylemistik.
Yagmurda suyun bir ¢esididir. Dolayisiyla bu diinyada, yer ve gokte olan biitiin
varliklar da suyun yani yagmurun bir eseridir. Devam eden Maya yaratilig
mitosunda, suyun igerisinde yesil ve mavi tiiylerin altina yaraticilar gizlenmistir. Bu
biiylik diisiiniirler, suyun igerisinde sessizce konusurlar. Evrende, gecenin sonsuz
karanliginda yalmizdirlar. Ve yeryiiziiniin sulardan ne zaman yiikselecegini,

insanlari ne zaman yaratilacagini kararlastirirlar.

Ahmedi bir beyitinde,

“Sentini her igde goren azmiifii ki hazmi ola

Biliir ki nice olur emri kiin-fe-kan rigen”®' (LXVII/32)

derken Maya Yaratilis Mitosunda “Yaratilis baslasin!” diye seslenir Yaraticilar.
“Bosluk dolsun! Deniz ¢ekilsin ve yeryiizii ortaya ¢iksin! Diinya, uyan! Bdyle
olsun!”. Ve boylelikle yeryiiziinii yaratirlar. Sislerin arasindan, bir toz bulutunun
icinde daglar ve vadiler denizden yiikselir, gam ve selvi agaclar1 zengin toprakta kok
salar. Yaraticilar yarattiklarindan memnun olurlar. Sonrasinda ise yarattiklarinin

sadece sessizlik oldugunu ve hayvanlar1 yaratmalar1 gerektigini diisliniirler. Ve

% «Kafurun en beyazi yere havadan sacilir, buluttan sebze iistine Umman inci dokiiliir.”

% Pala, a.g.e., s. 465.

%! “Senin her iste ki kararin1 goren bilir ki, “Ol!” emrini sdyleyip aydinlatmigsindir.” Beyitte gegen
kiin-fe-kan s6zciigii Allah’in yaratma giiciinii ve yaratmadaki zamani anlatan dini-tasavvufi bir
terimdir. Isam ansiklopedisinde “kiin” maddesinde bu sozciik uzun agiklamalara sahiptir. Ancak
bilinmesi gereken en énemli seylerden birisi, Allah’in bir varlig1 veya olayr gerceklestirmek istedigi
zaman “ol” (kiin) demesi ve bu emrin aninda yerine gelmesidir.” Islam ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, C. 26)
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yaratirlar’®. Evrenin olusumunun anlatildign bu Maya mitosunda vyaratilis,
yaraticilarin sesi ile baglar. Diinyay1 ve evreni yaratirlar. Ancak daha sonra evrenin
fazla sessiz olmasi onlar1 huzursuz eder ve boylelikle yaratma islemine hayvanlarla

devam ederler. Ahmed1’de;

“Zihi nida-y1 miibarek ki toludur andan

Cemi*-i kevn ii mekan 1a ilahe ill'allah ™ (1/12)

diyerek biitiin alemin kutsal bir sesle dolu oldugunu dile getirir.

Bu noktada Nijerya halkin1 evrenin olusumuna yonelik mitoslarn1 da
animsayalim:  Baslangicta, evren yukarida gokyiiziinden, asagida su ve 1ssiz
batakliktan ibarettir. En biiylik giiciin ve en yiice bilginin sahibi tanr1 Olorun
gokyiiziine ve tanrica Olokun ise ugsuz bucaksiz sulara ve 1ssiz batakliklara
hilkkmeder. Hicbir yerde bitki, hayvan, insan yoktur. Ancak genc¢ tanr1 Obatala, bu
kralliktan hosnut degildir. Gokyiiziinden bakar ve “Asagida, diinyada, yararh bir sey
gerek! Her sey sular altinda; cevreyi canlandirmak icin tek bir canli yok! Gidip
Olorun’la konugsmaliyim; bakalim durumu iyilestirmek icin ne yapabilir.” diye
diistiniir. Evrende yine sonsuz bir su kaynagi hakimdir. Her sey bu ilk kaynagin
eseridir. Nitekim Ahmedi’nin
“Goziinii a¢ nazar it gor ki rahmet dsdri

Nicesi gokden iner lahza lahza iisbu yire”* (552/4)

sOylemi bu durumla ortiisiir gibidir. Su burada da harekete ge¢irici 6zelligi 6n planda
olarak anilmistir. Gokten yere diisen rahmet toprak ananin canlanmasimi saglar.
Mitosta da geng tanr1 Obatala cevreye bakinca bir tek su goriir. Ve etrafi
canlandirmak ister. Ve gidip bu diislincelerini Olorun ile paylasir. Obatala, eger izni
olursa topragi kendisinin yaratabilecegini soyler. Olorun izin verir. Bunun {izerine
Obatala, Olorun’un, kehanette bulunma yetkisini elinde tutan en biyik oglu
Orunmila’nm evine gider. Orunmila bu yaratmay1 basarmak i¢in, her seyden once

yukaridaki gokyiiziinden asagidaki sulara ulasacak uzunlukta bir altin zincir elde

%2 Rosenberg, a.g.e., 5.758.
%3 “Biitiin kainat ve [her] yer, bu miibarek ses[le] doludur.”
%« Goziinii ag, bak, yagmurun eserlerini gor; pek ¢ogu zaman zaman gokten iner.”
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etmesi gerektigini sdyler. Sonrasinda ise, bir salyangoz kabugunu kumla doldurmasi
gerektigini ve bu kabukla birlikte beyaz bir tavugu, siyah bir kediyi ve bir palmiye
cevizini bir ¢uvala koymasini, zincir yardimiyla 1ssiz batakliga inerken bu cuvali
yaninda tagimasini séyler. Obatala kuyumcuyla goriisiir. Kuyumcu elinde bu kadar
altmin bulunmadigini1 ama kendisinin bulmasi halinde bu altin zinciri yapabilecegini
sOyler. Bunun iizerine Obatala, tek tek tanrilarin yanma gider. Ve altin1 toplar. Ve

ugrash bir ¢aligmanin sonunda toprag yaratur.

Cin mitosunda diinyanin yaratiliginda yine bir su kaynagi olan okyanus
karsimiza ¢ikmaktadir. Baslangigta iki okyanus vardir. Bu okyanuslardan biri
gilineyde, biri kuzeydedir. Merkezde de bir kara pargasi vardir. Giiney okyanusunun
efendisi Shu (Dikkatsiz), kuzeydeki okyanusun efendisi Hu (Aceleci) ve merkezdeki
kara parcasinin efendisinin ad1 ise Hwun-tun (Kaos)’dur. “Dikkatsiz” ile “Aceleci”
karay1r diizenli olarak ziyaret eder. Kaos ise bu sirada onlara evini acar ve iyi
davranir. Onlarda bu iyilige karsilik olarak Kaos’a bir iyilik diisiintirler. Ahmedi

kaosu;

“Bir kiilhan-1 kiiduret ii zulmet-durur cihdn

Giil-sen bigi anda bulina mu niir u ya ziya ">’ (V/5)

beyitiyle tanimlamaktadir. Diinya karanliklar ig¢inde ve tasa kiilhan1 olarak
yorumlanmustir. Diinyada 151k veya buna benzer aydinlik veren herhangi bir sey
bulunmamaktadir. Cin mitosunda da baslangicta diinya bu durumdadir. Kaos
diinyaya hakimdir. Ancak Shu (Dikkatsiz) ve Hu (Aceleci) bu duruma son verecektir.
Kaos’un gozleri kapali ve kordiir. Kulaklar1 kapali oldugu i¢in sagirdir. Ve burun
delikleri olmadig1 i¢in nefes alamaz durumdadir. Agzi da olmadigi i¢cin yemek
yiyemez. Yani hi¢cbir yagamsal faaliyeti yerine getiremez. “Dikkatsiz” ve “Acelect”
hergiin Merkez’deki karada bulusur, her giin bir delik agarlar. Yedinci giin islerini
bitirirler. Ancak agzi, burnu, gozleri, kulaklar1 acildiginda ve Kaos yemege, nefes
almaya, gérmeye ve duymaya basladiginda 6liir’®. Boylece evrende kaos sona erer ve

diizen olusur.

% “Diinya bir tasa kiilhan1 ve karanliktir; onda giil bahgesi gibi 151k ve parlaklik yoktur.”
% Donald A. Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, Cev. Koray Akten, Ankara: Imge Kitabevi, 1996,
s. 217.
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Amerika soOylenceleri igerisinde yer alan Meksika mitosunda ise diinyanin
yaratiligt farkli bir sekilde anlatilmistir: Ketzalkoatl/, yani aydinlik olan ve
Tezkatlipoka, yani karanlik olan, gokyiiziinden asag1 bakarlar ve asagida yalnizca su
goriirler. Canavar bir tanrica suyun iizerinde yliziiyor ve bulabildigi her seyi
yiyordur. Aydmlik ve karanlik, tanriganin her seyi yemesine engel olacak bir care
diistiniirler. Ve kendilerini 1ki kocaman yilana doniistiiriirler. Biri tanricayi
kollarindan, digeri de ayaklarindan tutar. Tanricanin kafasi ve omuzlar1 diinyay1
olusturur, govdesinin alt kismi da gokyliziinii olusturur. Diger tanrilar tanricaya bu
yapilanlara kizarlar. Diinyaya inerler ve parcalanmasima karsilik armaganlar vermeysi,
insanlarin yasamak i¢in gerek duyacaklari her seyi onun saglamasimi kararlastirirlar.
Saglarindan agaglari, uzun otlar1 ve ¢igekleri, teninden ince otlar1 ve minik ¢igekleri,
gozlerinde kiigiik magara, ¢esme ve kuyulari, agzindan biiyilk magara ve nehirleri,

burnundan tepe ve vadileri ve omuzlarindan da daglar yaratirlar’’.

Ibrani yaradilis mitoslarinda da evren ilk dnce “sular kaosu” igerisindedir.
Yaratic1 Elohim’dir ve her biri bir giinde yapilan alt1 ayr1 yaratilis vardir. Bu alt1
yaratilisa gore, sebzeler, agaclar-, goksel cisimler — giines, ay, yildizlar - , kuslar ve
bitkiler, hayvanlar ve insan sirastyla yaratilir.”® Bu yaratilislarin her birini farkli birer

diinya olarak diisiiniirsek karsimiza alt1 farkli diinya ¢ikmaktadir ki Ahmedi’nin,

“Sacid i hasi bu yidi enciim ii alti cihet

Raki ii hazi tokuz eflak i dord erkan aiia™’ (V1/30)

beyitinde de bu karsimiza c¢ikmaktadir. Yaratilis alt1 giinde alt1 farkli diinyanin

yaratilmasiyla gerceklesmektedir.

Cogu mitolojide yaratma eyleminin kaosu diizene sokma siireci oldugu apagik
goriilmektedir. Hint mitolojisi de, Stimer, Babil, Misir ve Tiirk mitolojileri gibi higbir
seyin, ex nihilo yani yoktan yaratilmadigini benimsemistir. Tersine, nesnelerin

siirekli yeniden diizenlenmesi ve her birinin yerli yerine konmasi suretiyle, gok ile

7 Rosenberg, a.g.e., 5.769.

% Hooke, a.g.e., 5.124.

99 “Secde eden ve algakgoniilliiliik gosteren bu yedi yildiz ve alt1 yer; ona riikd eden ve
algakgoniilliilik gosteren dokuz felek ve dort yol [vardir].”
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yerin birbirinden ayrilmasi, erkekle disinin ayirt edilmesi, yeryliziinde insanoglunun
siniflara  boliinmesi, sonucunda kaostan diizen icindeki yasam dogmasi esas

0

almmustir.'”  Hindu mitolojisinin temelinde, kaosun diizene kavusmasi ve gokle

yerin ayrilmasi vardir.'”!

Mucizevi bir yetenege sahip olan Visvakarman’in karsisina ¢ikan brahmin

cocuk, evrenin yaratili1 ile ilgili su bilgileri bize verir:

“Ey Tanriarin Krali, evrenin korkung bir bicimde ¢oziiliip erimesini de biliyorum.
Her bir dongiiniin sonunda tekrar tekrar her seyin yok olusunu gordiim. O korkung
zamanda her bir atom par¢alanarak baslangicta her seyin ortaya ¢iktigi ilksel, saf
sonsuzluk sularina doniisiir. Ardindan her sey tam bir karanlikla ortiilii ve canli
varligin her tiirlii izinden yoksun olan okyanusun ugsuz bucaksiz, ilkel sonsuzluguna
geri doner. Ah, ne kadar evrenin go¢iip gittigini ya da engin sularin bi¢cimden yoksun
derinliklerinden sil bastan tekrar tekrar yiikselen yaratimlarin sayisini kim
bilebilir? ”'". Bu mucizevi ¢ocuk, baslangicta her seyin kokeni olarak “ilksel ve saf
sonsuzluk sular’”ni gosterir. Evren, her bir dongiliniin sonunda tekrar tekrar bu
sonsuzluk sularina doniisiir. Ve her defasinda yine bu sulardan yiikselir. Su burada

hem yapict hem de yikicidir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Erken donem Vedalar doneminden gliniimiiz Hinduizmine kadar su,
Hindistan’da ilahi 6ziin goézle goriilebilir bir yansimasi olarak kabul edilmistir.
Onemli bir ilahi “Baslangigta her sey 1siksiz bir deniz gibiydi” der ve bugiine kadar
giindelik ritiielde kullanilan en basit ve yaygin nesnelerden biri, ilahiligin varligini
temsil eden ve kutsal bir imgenin yerine sunulan su dolu bir testidir. Su, ibadet
siiresince tanrmin bir ikametgahi ya da tahti (pitha) olarak kabul edilir.'” Rg
Veda’da yer alan “Yaratilis ilahisi” yaratilis1 agiklamasi bakimmdan &nemlidir.
Yaratilis ilahi’sinin bazi pargalarmi, konuyu daha aciklayici kilmak icin 6nemli

olacagini diisiinerek buraya almak istiyoruz:

19 Wendy Doniger O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, ¢ev. Kudret Emiroglu, , Ankara: imge Kitabevi,
1996, s.12.

%" O’Flaherty, a.g.e., s.23.

192 Zimmer, a.g.e., s.11.

103 Zimmer, a.g.e., s. 44-45.
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“O zaman ne yokluk, ne de varlik vard,,
Otede ne bir cennet ne de bir gokyiizii vard.
O neyi kapsadi? Nerede? Kimin korumasinda?

Kavranilmaz ve engin olan su muydu? 1

O zaman ne oliim vardi ne de éliimstizliik,
Ne giindiiz belli idi ne de gece.
O, riizgarsiz olarak, kendi giiciiyle soludu,

Orada O'ndan baska kimse yoktu. 2

Baslangicta karanhk, karanlik tarafindan saklanmisti,
Biitiin bu goriilemeyen sey Su idi.

O var olmaya baslarken boslukla kaplandi,

"Bir Olan" sicakligin kuvvetiyle dogdu 3

Baslangigta Istek ortaya ¢ikn,

O istek ki aklin ilk tohumudur.

Varliklarin var olmayana bagl olduklarini

Azizler kalplerini arastirarak anladilar 4

Bunlarin ipleri iki yana yayildi
Asagida mi yoksa yukarida mi diye,
Orada dogurtanlar, orada giigler vardi

Asagida enerji, yukarida ise etki vardi. 5

Kim tamamen bilir? Kim burada aciklar

Bu yaratilisin nereden geldigini?

Bunun (Evrenin) yaratilmasuyla tanrilar sonradan ortaya
Ciktilar.

O halde onun var olusunu kim bilebilir? 6

Bu yaratilis nereden dogdu?
Onu o kurdu mu yoksa onu o kurmadi mi?

Yaratilisin en uzak gokyiiziindeki gézleyicisi
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Bunu sadece o bilir, ya da belki o da bilmez. "™

Goriildigi gibi bu ilahi de diger yaratilis mitleri ile benzerlikler tasir. Yaratilista yine
ilk basta su vardir. Ve evrenin diizenlenisi yine ayni siray1 takip etmektedir. Burada

akla Ahmedi’nin,

“Kamu andan geliir ii ania gider

Bahrdandur u bahra varur rid”"'” (XVII/15)

beyiti akla gelmektedir. Yaratma eyleminin oldugu biitiin hint yaratilis mitoslarina
baktigimizda suyun var oldugunu goriiriiz. Hint mitolojisinde suyun dnemi biiytiktiir.
Evrenin var olug dongiisiinde suyun 6nemi biiyiiktiir. Hint mitolojisinde evren, her
bir dongiiniin sonunda yok olur ve daha sonra tekrar var olur. Evrenin yeniden var
olusu Hint mitolojisinde kendisine sdyle yer bulur: “Su bi¢cimindeki En Yiice Varlik,
icin i¢cin yanan bir enerjiyi kendinde topladi ve biriktirdi. Ardindan sinirsiz
kudretinde, evreni yeniden iiretmeye karar verdi. Bizzat Evrensel olan En Yiice
Varlik eter, hava, ates, su ve topraktan olusan bes elementiyle evrenin bi¢imini
tasavvur etti. Ugsuz bucaksiz ve zarif okyanusa durgunluk hakimdir. Suya giren
Visnu okyanusu hafifce hareketlendirdi. Su dalgalandi. Dalgalar birbirini izledikce
aralarinda kiigiik bir yarik olustu. Bu yarik uzay ya da eterdi; gozle goriilmez, elle
tutulmazdi, bes element arasmnda en hafif olaniydi; sesin elle tutulmaz, gozle
goriilmez duyu niteliginin tasiyicisiydi. Uzay yankilandi ve bu sesten ikinci element

olan hava, riizgar bi¢ciminde yiikseldi.'"®

Biitiin milletler gibi Eski Yunanlilar da diinyanin nasil yaratildigini merak
etmiglerdir. Ve bu konu iizerinde diistinceler iiretmislerdir. Sefik Can, klasik Yunan
mitolojisini inceledigi eserinde buna deginmistir. Buna gore; Eski Yunanlilar Yerin,
Gogiin, Denizin, Isigin, Suyun, Havanin nasil meydana geldigini bilmek istiyorlar
fakat bunlar hakkinda yeterli bilgilere sahip olmadiklar1 i¢in tiim bunlar1 canli birer

varlik gibi hayal ederek, incelemeye koyulmuslardir. Yeri, gogii, sulari, birer Tanr1

194 K orhan Kaya, “Yaratihs ilahisi”, s, 169-170.

195 “Denizden olan ve denize varan rmak [gibi], [evrendeki] her sey ondan gelir [deniz] ve ona
gider[deniz].”s.49.

1% Zimmer, a.g.e., 5.62-63.
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saymislardir. Onlar kisilestirerek insan formlarina sokmuslardir. Hesiodos’a gore,
evren once ‘“khaos” igerisindedir. Khaos bu diisiincede, karisik ve higbir sekil
almamis olan ugsuz bucaksiz bosluk ve karanligi temsil etmistir. Hesiodos

Theogonia’nin basinda khaosu soyle anlatir:

“Khaos’tu hepsinden once var olan
Sonra genis gogiislii Gaia, Ana Toprak,
Stirekli, saglam tabani biitiin 6liimstizlerin,
Onlar ki tepelerinde otururlar karl
Olympos 'un,
Ve yol yol topragin dibindeki karanlik
Tartaros 'ta...
Khaos 'tan Erebos ve kara Gece dogdu,
Gece’dense Esir ve Giinisigt dogdu,
Erebos’la sevisip birlesmesinden. 107
Khaos’dan genis gégislii her seyin dayanagi olan “Gaia” (Yer) ¢ikar. Sonra Eros
yani “Ask” dogar. Eros, sevginin temeli, biitliin varliklari, her seyi birbirine dogru
ceken, birlestiren, hayat1 kuran ve ¢ogalma semboliidiir. Khaos’dan “Erebos” “Gece”
dogar. Onlar da birleserek yerin st tabakasinin sembolii olan “Aither” ve
yeryiizliniin 151&1 olan Hemera’y1 dogururlar. Isik meydana gelir ve bdylece yaradilis
durmadan devam eder. Khaos bunlar1 dogururken, Khaos’dan ilk ¢ikan Gaia da
Olmezlerin yeri olan Uranus’u dogurur. Uranus yildizlarla bezeli olan goktiir. Daha
sonra Gaia yiiksek daglar1 ve Pontus’u (Deniz) meydana getirir'®. Yerin dag ve
denizi meydana getirisi sadece mitolojilerde degil, Ahmedi’de de kendisine yer

bulmustur:

“Bu gok midiir ki yaradildi evvel ii ahir

Viiciida geldi yiriifi cirmi-ile cibal ii bihar™'" (XX11/47)

diyerek yerin viicudunun denizi ve dagi meydana getirdigini belirtir.

197 Erhat, a.g.e., s.172-173.
1% Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, Ankara: inkilap Yayinevi, 1994, s.5-6.
19 “Once ve sonra yaratilan bu gok miidiir? Yerin viicudu ile daglar ve denizler ortaya ¢iktr.”
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Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde yaradilis mitleri lizerinde durmaktadir.
Bu efsanelerden birine gore, Onceleri yalniz biiyiik tanr1 Kara Han vardir. Kara

Han’1n karsisinda da sudan baska bir sey yoktur.'"

Diger bir efsaneye gore ise, dnceleri yalniz biiyiik bir tanri ile bir de su vardir.
Tanr1 suya bir beyaz kugu kusu gonderir ve bir agi1z dolusu toprak getirmesini sdyler.
Kugu suya dalar, toprak alir, suyun {izerine ¢iktiginda da bu topragi iifler. Bunlar toz
halinde suya diiser ve topraklar1 meydana getirir. Tanr1 ikinci bir kugu gonderir. O da
toprag1 gagalar. Bundan da daglar, yilikseklikler ve derinlikler olusur. Bu yaratilis
mitosuna benzer olarak Lebed Tatarlarinin yaratilis mitosunu verebiliriz. Yasar
Coruhlu, Lebed Tatarlarina gore diinyanin yaratilisi konusuna deginir. Ve bu konuda

metne yer verir. Bu metin yaratilis1 sdyle aciklar:

“Once her taraf su idi ve hicbir tarafta toprak yoktu. O zaman Tanri suya ak bir
kugu kusu gondererek bir gaga dolusu su getirmesini emretti. Fakat suya daldiginda
kugunun gagasina bir parga toprak yapismis oldugundan kugu bunu iifleyerek
firlatt. Toprak pargalar kiiciik toz zerreleri seklinde suya diiserek onun tizerinde
yiizmeye bagsladilar. Bu tozlar biiyiimek ve yayilmak suretiyle yeri meydana
getirdiler. Fakat arazi yassi ve diizdii. Tanr1 gagast ile topragi karistirsin diye arzin
tizerine ikinci bir kus gonderdi. Boylece arzin iizerinde dag ve vadiler meydana
geldi, fakat giizel ve aragsiz arazi geytanin hosuna gitmedi. O da batakliklar ile
birlikte Kara Orman’t yaratti.” Bundan sonra karsimiza insanin yaratilis1 ile

baslayan bir siire¢ ¢ikmaktadir.

Iki mitosta da yaratihsa kugu yardimci olmaktadir. Ik mitosta kugu toprak
getirerek yardimer olur. Ikincisinde ise, kugu su getirerek yardimci olur. Bu motif
karsimiza Yunus Emre’de de ¢ikmaktadir. Yunus Emre, manzumesinde bu konuya

deginmistir. Yunus Emre manzumesinde;

“Biz uludan isitdiik evvel er yaratildi

Padisahun birligin evvel kadim er bildi

19 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, Istanbul: Hiisniitabiat Matbaas1, 1967, s. 16.
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Bunca y1l bunca zaman biz isitdiik bi-giiman

Calap kendii sun’indan ere Tanrilik kildi

Eydiirler bir kusidi hikmeti okiig idi
Iki cihdn ‘arifi ol kusdan ‘ibret ald:

Ol kusun her bir yoni yiiz bin yigirmi dort bin

Evvel ol kus uguban rahmet géline taldi

Ctin golden girii dondi budak tizere kondi
Silkindi her bir yonden bir tamla su dokiildi

Ol suyun her birisin bir can yaratdi giizin
Ol cinun her birisi bunda peygamber old;”""!

Divan s. 369
diyerek Yunus bu hikdyede once, “Allah’in ilk once bir er (kisi) yaratmasi”, “bu
er’in kus seklinde olmasi1”, “Tanrilik, yaraticilik kudretine sahip olmas1”, “gdle
dalmas1 ve golden tlizerinde getirdigi suyun damlalarindan peygamberlerin ruhlarinin
yaratilmas1” motifleri ile Tiirk Yaratilis Destanlarindaki diinyanin yaratilisiyla ilgili

motifler arasindaki benzerlige Ziilfi Giiler makalesinde dikkat cekmistir.''?

Altay
Tirklerinin Yaratilis Mitoslarindan almman metinlerde bu benzerlik apagik
goriilmektedir. Destanlarda kusun suyun dibinden toprak ¢ikarmasi ve bu topraktan
yerin yaratilmasina karsilik, Yunus’ta kusun golden getirdigi sudan damlalar halinde

peygamberlerin ruhlar1 yaratiliyor. Her ikisinde de amag ve sonug¢ yaratmadir.

Arikara yaratilis mitinde ise Nesaru evrenin bek¢isidir. Bir pencereden iki
ordegin durmadan yiizdiigii bir g6lii goriir. Burada da kugu yerine 6rdek karsimiza
ctkmaktadir. Sonra 6rdekleri camur getirmeye yollayan Kurt Adam ve Sansli Adam
cikagelir. Bu ¢amur sayesinde Kurt Adam cayirlar1 yapar. Sansli Adam ise vadileri
ve tepeleri ¢izer. Sonra ikisi, erkek ve disi iki Oriimecegin yasadig: yeraltina bir baskin

yaparlar. Oriimcekler igrencg ve kirlidirler. Iki ziyaretci onlar1 temizlemeye girisir.

" Tate, a.g.e., 5.369.
2 7iilfi Giiler, “Yunus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatiminin Tiirk Yaradilis Destanlariyla
Benzerligi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 16, Say1: 2, 2006, s. 64.
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Onlara haklarinda hicbir sey bilmedikleri cinsel bilgiler verirler. Bunun sonucunda
cok cabuk iiremeye baglarlar. Disi 6riimcek hayvanlar1 ve bir dev soyunu meydana
getirir. Nesaru buna ¢ok kizar. Sonug olarak, tohumlar1 yer altina girerek normal bir
insan soyunu meydana getiren misir1 ortaya ¢ikarir. Sonra devleri 6ldiiriip digerlerini

esirgeyen tufani yaratir' .

Evrenin yaratilist hemen hemen tiim mitolojilerde karsimiza “ilksel su”
kavrammi ¢ikarmistir. Stimer mitosunda, baslangicta ilksel deniz vardir. Babilonya
mitosunda, evren, tatli-su okyanusu Apsu ile tuzlu-su okyanusu Tiamat’tan
olugsmustur. Misir mitosunda, giines-tanr1 Atum-Re, sulardan ¢ikar ve kaos figiirlerini
diizene sokar. Ibrani yaradilis mitoslarmda da evren ilk once “sular kaosu”
icerisindedir.  Cin mitolojisi’'nde Kainat’ta baslangigta iki okyanus vardir.
Hinduizm’de su bi¢imindeki En Yiice Varlik, i¢in i¢in yanan bir enerjiyi kendinde
toplar ve biriktirir. Kizilderili yaradilis mitosu, “Maheo, Gii¢’iiyle géle benzeyen
ama tuzlu olan biiyiik bir su yaratmis. Bugiine kadar siiregelmis biitiin yasami bu
tuzlu sudan ¢ikarabilecegini Maheo biliyormus” sozleriyle baslar. Mitoslarda
yaradilis su ile iligskilendirilirken kutsal kitaplarda da evrende ilk olarak suyun var
olusu iizerinde durulmustur. S6yle ki Hz. Isa’nin “Bir kimse sudan ve ruhtan
dogmadikca Allahin melekutuna giremez” s6zii bunu dogrular niteliktedir. Tevrat’in
Tekvin kitabt diinyanin baslangicini anlatirken “Ve Allah’in ruhu sularin yiizii
iizerinde hareket ediyordu.” s6zleriyle bu baslangicin tasvirini yapar. Kur’an’da da
bu durum soyle bildirilir: “O, ars1 su iizerinde iken gokleri ve yeri 6 giinde

95114

yaratandir. Ahmedi’de suyun yaratict gliclinden bahsetmistir. Evrende yaratilan

her maddede suyun mevcudiyetini anlatmistir;

“Kamu andan geliir ii ania gider

Bahrdandur u bahra varur rid”'" (XVII/15)

Yeni Zelanda mitosunda evrende ilk Once, diistinceden baska hicbir sey yoktur.

Diislince animsanir. Sonra bilince doniigiir. Sonra yaratma istegi haline gelir. Zaman

"> Bonnefoy (yon.), a.g.e., s. 193-195.

" Had Suresi, 7.ayet

"5 “Denizden olan ve denize varan irmak [gibi], [evrendeki] her sey ondan gelir [deniz] ve ona
gider[deniz].”s.49.
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icinde bu yokluktan, boslukta bile yasama ve biiyiime giicli ¢cikar. Bu yasama ve
biiylime giiclinden derin, karanlik, uzun ve hiiziinlii Gece ¢ikar. Gece goriinmeyen,

bos evrende, goriinmeyen ama varlig1 hissedilen bir seydir.

Yeni Zelanda yaratilis mitosunda yokluktan yaratilis s6z konusudur. Ahmedi bu

konuyla ilgili olarak;

“Bir yir ki ola evveli vii ahiri fena

Belliidiir anda kim ne kadar bulina beka”"'’ (V/1)

beyitiyle durumu yansitir. iki durumda da evrende dnce yokluk vardir. Sonra Gece
ortaya ¢ikar. Gece’nin yasam buldugu giicten, gokyiizii biciminde Baba Rangi yasam
bulur. Burada da gokyiizii erkek olarak diisiiniilmiistiir. Baba Rangi giil rengi safagin
1s1¢inda yasar ve Ay’1 yaratir. Sabahin daha sicak altin 1ginlariyla yasar ve Giines’1
yaratir. Sonra ay1 ve gilinesi, evreni aydinlatip onun gozleri olsunlar diye derin,
karanlik ve hiiziinlii Gece’ye yerlestirir. Bundan sonra Gece ve Giindiiz olusur. Baba
Rangi sonra, Anne Papa yani Toprak’la yasar. Yerin yani toprak ananin disi olarak
tasvir edilisi ve gok baba ile yer ananmn kozmik birlikteligi Stimer mitolojisinde de
karsimiza ¢ikan bir durumdur. Bu birliktelikten kara olusur. Baba Rangi ve Anne
Papa birgok cocuk yaparlar. Ik ¢cocuklari sonsuz karanlikta yasamaktan sikilir. Baba
Rangi ve Anne Papa siirekli yapisik olduklari i¢cin ¢ocuklar1 hep karanlikta kalir.

Sonunda Baba Rangi ve Anne Papa’y1 birbirinden ayirarak bu duruma son verirler'"”.

2.1.1.2. Kozmik Yumurta

Japon mitolojisi ise diinyay1r ¢ok daha farkli bir bicimde tarif etmistir. Japon
mitosuna gore baslangicta gokler ve yeryiizii sekilsiz bir kiitledir ve bi¢imsiz bir
yumurtaya benzer. Daha hafif ve acik kismi yukarida kalir ve zaman i¢inde gokleri
olusturur. Daha agir, yogun boliimii, daha yavas bir bigimde ¢okerek yeryiizii oldu.
Ik once kara parcalari, bir baligmm denizin yiizeyinde yiizdiigii gibi boslukta

yiiziiyordu. Camurdan hentiz ¢ikmig bir kamis siirgiiniine benzeyen tuhaf bir cisim,

' “Bir yer ki 6ncesi ve sonrasi yokluk olursa, onda ne kadar ebediligin bulundugu bellidir.”

""" Rosenberg, a.g.e., s. 606-607.
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gok ve yer arasinda, bir bulutun denizin {iistiinde gezinmesi gibi boslukta hareket
ediyordu. Bu, ilk tanriyr olusturdu. Sonra diger tanrilar bunu izler ve aralarinda
Izanagi no Mikoto ve Izanami no Mikoto adlarinda en geng iki tanr1 da vardir. Bu iki
geng tanr1 gokkusaginin kopriisiinden asagi bakarlar ve asagida sadece su oldugunu
fark ederler. Baska bir sey olup olmadigini ise merak ederler. Bunun iizerine /zagani,
goklerin miicevher mizragini firlatmay1 onerir. Cilinkii eger kara varsa mizrak nerde
oldugunu gosterecektir. Mizragin ucundan tuzlu su damlar ve tuzlu bir kiitle olarak
denize diiser ve burada bir ada meydana getirir. Boylece fzagani ve Izanami

gdklerden ayrilarak bu adada yasamaya karar verirler''®.

Cin mitosunda da benzer sekilde bir yumurta tiim evreni igerisinde
barindirmaktadir. Yumurtanin i¢ginde kaotik bir kiitle bulunmaktadir. Gok ve yer
birbirinin esidir ve her yer tiimiiyle karanliktir. Ciinkii ne giines ne de ay vardir. Bu
karanlik kiitleden ilk varlik Pangu olusur. Pangu kendini karanlikta bir yumurtanin
icinde kapali ve kaosla ¢evrelenmis bulunca, evrene bir diizen getirmeye karar verir.
Ik olarak diinya yumurtasini kirarak agar. Daha hafif olan kisim (Yang) yiikselip gok
haline gelirken, daha agwr olan kisim (Yin) cokerek yer olur. Pangu, diinyanin
iizerinde ayakta durmaya g¢alisir. Ancak gokler basi lizerinde biiylik bir baskidir. Bu
durum sebebiyle gokyiizlinii devamli olarak itmeye c¢aligir. Sonraki 18.000 yil
boyunca Pangu, siirekli goklerin yeryiiziinii ezmesini engellemeye ¢alisir. Bu siire
boyunca hi¢ uyumamistir. En sonunda gok tam olarak yiikselmistir. Bunun iizerine

e qee . . .. .11
Pangu uzanir ve uyur. Uykusunda 6liir ve onun gévdesi evrene bigim verir.'"

Cin ve Japon mitoslarinda evren ortak bir sekilde ‘“yumurta” olarak
diisiiniilmiistiir. Ve bu yumurta biitiin evreni i¢ine alacak diizeydedir. Ahmedi’de bu

konuyla ilgili olarak;

“Yumurda midi yaradilan evvel ii kus mi

Bu s6zi kesf ider-iseii baiia zihi giiftar'*’ (XXII/37)

'8 Rosenberg, a.g.e., 5.578-579.
1o Rosenberg, a.g.e., 8.562-563.
120 “Once yaratilan yumurta miyd1 yoksa kus mu? Bu s6zii bana agiklarsan ne giizel [bir] s6z.”
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demistir. Ahmedi’nin s6yleminde de yer alan diinyanin yumurta olarak tasvir edilisi
mitolojilerde de karsimiza cikan bir durumdur. Bu benzerlik sasirticidir. Ustelik
Campbell’in “Yaratict Mitoloji” adli eserinden 6grendigimiz iizere M.S. 2. Veya 3.
y.y.da bulunan, “Kanath Yilanin Tapmagi” konulu Orfik kasenin tabanina yakin bir
yerde Yunanca olarak yazilmis olan yazi, kasenin ilk yorumcusu Profesér Hans
Leisegang tarafindan dort Orfik hikayeden yapilmis alint1 parcalar bize yaratilisla
ilgili onemli bilgiler kazandirmistir. Burada da evrenin yumurta bigiminde tasvir

edilisi ilgi ¢ekicidir. Bu metin sdyledir:

“Dinle, Sonsuza kadar dénen

Uzak hareketin 151k yayan kiiresini...
Gergekte Gok ve Yer tekti

Bir Kozmik Yumurta...

Once 151k — Phanes — goriindii: bir adi da
Dionysos, ¢iinkii sonsuza kadar doner
Yukaridaki Olimpos Daginin gevresinde...

O parlayan Zeus tur, Biitiin Diinyanin Babasi.”"*!

Burada evrenin yumurta olarak tasvir edilisinden baska gok ve yer birlikteligi de
karsimiza ¢ikmaktadir. Ilk dénem mitolojilerinden baslayarak ayni durum gegcerli

olmustur. Ve bu orfik kasede bu diisiinceye kaynaklik etmistir.

2.1.1.3. Zamansal Yaratihs

Ibrani yaradilis mitosunda diger yaradilis mitoslarinda olmayan zaman
kavramiyla karsilagiriz. Bu mitosta yaratilis alti glin stirmistiir. Tekvin’de de
yaratilig alt1 glin stirmiistiir. Bu durum Tekvin’de kendisine soyle yer bulmustur: “Ve
Allah’1n ruhu sularin yiizii izerinde hareket ediyordu. Ve Allah dedi: Isik olsun; ve
151k oldu. Ve Allah 15181 1y1 oldugunu gordii; ve Allah 15181 karanliktan ayirdi. Ve
Allah 1518a giindiiz ve karanliga gece, dedi. Ve aksam oldu ve sabah oldu, bir giin.

Ve Allah dedi: Sularin ortasinda kubbe olsun ve sular1 sulardan ayirsin. Ve Allah

121 Joseph Campbell, Yaratic: Mitoloji, s.112.
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122 3 .
7”2 Tbrani

kubbeyi ayirdi ve kubbe altinda aksam oldu ve sabah oldu, ikinci giin.
yaradilis mitosuna gore evren alt1 giinde yaratilmistir. Evrenin alt1 giinde yaratilisi
Tekvin’de ve Kur’an’da da belirtilmistir: “Gokleri ve yeri alti giinde yaratan
O’dur...” '* Yaratiligin siiresi ve bu siirenin alt1 giin olusu Ibrani yaratilis mitosunda,

Tekvin’de ve Kur’an’da yer alan bir soylemdir. Bu durum Ahmedi’de;

“‘Ademden alti giinde itdi icad

Bir emr-ile tokuz eyvan-1 mina”"'** (IV/72)

“Hak k’anun emridiiriir kiin-fekan

Al giinde itdi yiri gogii ‘aydn”'? (761)

beyitleri ile kendisine yer bulmustur. Ahmedi yokluktan yaratilismm 6 gilinde

tamamlandigini belirterek bu duruma deginmistir.
2.1.1.4. Askin Tann

Kizilderili mitosunda da yer alan, tanr1t Maheo’nun her daim her yerde oldugu ve
hicbir seyin onsuz olamayacagi diisiincesi “askin Tanr1” kavramimi akla getirmistir.
Biiyiik bir riski goze alarak “askin Tanr1” kavramini igtenlikle savunan Giordano
Bruno (1548-1600)’nun anlayisina gore, askin Tanr1 evrenin diginda ve ona dnceldir
ve mantikla bilinmemektedir. Ickin olmasi sebebiyle, evrenin ruhu ve yapisidir.
Evren onun goriintiisiiyle yaratilmistir. Tanr1 her yerde ve her seydedir; her sey, tiim

zitliklar iyilik ve kotiiliik gibi onda meveuttur.'*® Ahmedsi;

“Kamu ol her nesnede ani goresin

Varsa goziiiide basiretden cila”'?’ (21/5)

diyerek bu diisiinceyi soyleyisine tasimistir. Evrende var olan her nesnede tanriy1

12 Tekvin 1/1-8.

'3 Hud 11/7.

124 «Alt1 giinde dokuz gok kubbeyi bir emir ile yokluktan yarattr.”

123 « O] emri Hakkin emridir, alt1 giinde yeri ve gogii belli etti.”

126 Campbell, a.g.e., 5.38.

127 “Goziinde, kalbinle dogruyu anlama 1513 varsa; her nesnede onu goriirsiin.”
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gorme, ve her seyde tanriy1 arama fikri akla “panteizm” diisiincesini getirmektedir.
Panteizm, Tanr1 ile evreni bir, ayn1 ve 6zdes kabul eden goriistiir. Panteizme gore
Tanr1'nin evrenden ayr1 ve bagimsiz bir varlig1 yoktur. Tanr1 dogada, nesnelerde,
insan diinyasinda vardir. Her sey Tanrr'dir.'*® Panteizm Tanr1 ve dogay bir ve 6zdes

olarak kabul eder.'” Ahmedi;

“Senden artuk yok seni goriir goziim

Pes neyi gorsiin dahi ehl-i nazar”"?’ (XLII/2)

ve bu diislincesini tamamladigy;
“ ‘Alem ansuz nice ola kim ‘alemiiiidiir cani ol

Belki canuii dahi olmus cani vii canam ' (L1/1)

beyitiyle bu diisiinceye ne kadar yakin oldugunu gostermistir. Tanr1 ile kainat1 bir ve

tek kabul eden bu goriise’” ayrica;

“Sema vii arza ‘ibretle bakup bil

Ani kim Halik-1 arz u semadur™'  (XXXIV/17)

beyti de 6rnek olarak gosterilebilir. Ahmedi, Tanri’y1r gok ve yer yani evrenin
disinda degil de icinde gostererek bu felsefi diisiinceye yakin bir cizgide

diistincelerini dile getirmistir.
Panteizmde Tanr1 'nin, evrenin kendisi oldugunu savunulur. Panteistler evrende
varolan her seyin (atom, hareket, insan, doga, fizik kanunlari, yildizlar... ) ashinda bir

biitlin olarak Tanr1 'y1 olusturdugunu soylerler. Ahmedi’de bu diisiinceyi;

“Zahir ii batin hem evvel ahir ol

128 hitp://tr.wikipedia.org/wiki/Panteizm

12 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, istanbul: Remzi Kitabevi, 12. Basim, 2000, s, 382.
130 «“Senden baska bir sey yok seni gériir géziim, bakan kisiler pes daha ne gorsiin.”

131 “Diinya onsuz nasil olsun, o alemin canidir; belki de canin hem cani hem de cananidir.”
132 Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, C. 7, s, 230.

133 «“Yere ve goge ibretle bakip bil ki; o yerin ve gdgiin Tanrisidir.”
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Nesne var mi dahi hi¢ andan ciida”™"** (21/7)

beyitiyle destekledikten sonra;

“Nige ki itdiim nazar yir-ile gokde

Goziime gelmedi yiiziifi naziri”'”’ (690/6)

beyiti ile de diisiincelerini tamamlamistir. Evrende var olan higbir seyin tanridan
uzak ve tanrinin disinda olamayacagini diistinmiistiir. Bu da kesinlikle panteizme

uygun bir diisiincedir.

Panteizme gore evrenin toplami Tanr1 'dir ve evrenin disinda gizemcilerin
savunduklar1 gibi bir Tanr1 yoktur. Agikcasi her zerre onun kendisidir. Gizemcilige
gore de, her zerre Ilahi giizelligi yansitan bir ayna ve aractir. Evrenin yaratilis nedeni,

Tanr1 'nin giizelligini yansitmak ve gdstermek i¢cindir. Ahmeds,

““Aksi yuiziintin yir ii goégi eyledi ihyd

Gor kim nice olur hiib eser rahmet-i Mevia "’ (629/3)

diyerek bu evrenin Tanr’nin bir yansimasi oldugunu belirtmistir. Bu goriis,
mitolojilerde de evrenin ilk olarak tasvir edilisinde karsimiza ¢ikan, Tanri’nin
aksinin sular listiine yansimasi goriisliniin bir uzantisi sayilabilir. Ahmedi, bu

gorusunii;

“Andan berii ki gaybda varlih nihan-idt
Can gozgiisinde ‘aksi yiiziifiiiii ‘ayan-idi”"’ (631/1)

beyitiyle stirdiirmiistiir.
Campbell’n tespit ettigi gibi, Eski Ahid’in Tanrisi, bu ikincil tanr1 — kendisine

verilen adla Demiurgos — diinyay1 yoktan degil sonsuz ger¢ek Babanin 1s1§indan bir

miktar 1s1k alarak yaratmistir. Bu 15181, Ruhu, etki altina almis, biiylilemis ve zorla

13 “Goriien ve goriinmeyen, ilk ve son O’dur, O’ndan ayr1 bir sey hi¢ var midir?”

133 “Yere ve goge pek cok kez baktim, [fakat] yiiziinii gérmedim.”

13 “Yiiziiniin aksi yeri ve gogii diriltti, Allah’m rahmeti gor ki nice giizel eserdir.”

137 “Gizli olanda varlik gériinmeyendi[gizliydi], can aynasinda yiiziiniin aksi asikardi[ortadaydi].”
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asagidaki Maddeye vermistir; simdi ruh Madde i¢inde kapali kalmistir'*®. Bu

diisiince;

“Crimle-i ervaha ol niir oldi vasl

Kamu esyaya fer’ ol niir oldy asl”"** Miinacat 120

beyitiyle Ahmedi’de karsimiza ¢ikmaktadir. Ruhlarin hepsi 1siklarimi bu kaynaktan
almistir. Ve her seyde bir miktar bu 1sik bulunmaktadir. Ahmedi’de yer alan bu
diisiince Eski Ahid’in diisiincesiyle de baglantilidir.

“Yir iti g6k ay u giin riisen yiiziini nirindan olmisdur

Hak itsiin dayima taban bu sem i ‘dlem-efriizi”'*"  (715/4)

beyiti Ahmedi’nin kendi diisiince sistemiyle 6zdeslesen bir sdylemdir. Biitiin alem
isikla aydmlanmistir. Ve bu 1518in kaynagi yaraticidir. Yer ve gk bu isikla

aydmlanmistir ve doludur. Nitekim Ahmed;;

“Ne diyeyim kim nediir ol niir-1 pak

Kim yir ii gok oldi anuiila tab-nak”"*! Miinacat 118
Ve,
“Her n’ireye kim ider-isem nazar

Sen goriniirsin zihi niir-1 basar”'* (XLII/T)

beyitiyle bu duruma deginmistir. Her yerde ve her seyde Tanr1’dan bir iz vardir.

1% Campbell, a.g.e., 5.168.

139 «“Ruhlarin hepsi o nur[la] kavustu; biitiin esyanin kaynagi o 1s1k oldu.”

140 «“yer ve gok, ay ve giines, parlak yiiziiniin 1513indan olmustur; Allah, bu aydinlik alemin mumunu
daima parlak etsin.”

14! «O temiz 151k ki o nedir, yer ve gok onunla parlak olmustur.”

142 “Her nereye bakarsam, ne giizel, géz nuruma sen goriiniirsiin.”
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2.1.2. INSANIN YARATILISI

Insan kelimesi Arapca “ins” kelimesinden tiiretilmistir. “Beser”, “insan
toplulugu” anlamina gelen ins, daha c¢ok insan tiirlinii ifade eden bir terimdir.
Kelimenin aslinin “unutmak™ anlamindaki nesy’den insiyan oldugu da One
siiriilmiistiir. Bdyle diisiinenler Ibn Abbas’a nispet edilen, “Insan ahdini unutmasi

sebebiyle bu ismi almistir” seklindeki rivayeti 6rnek gosterirler.'*

Insanlarin nereden geldiklerini ve nasil yaratildiklarini anlatan mitlere
antropogoni mitleri denir.'** insanm yaratihsini agiklayan mitlerde yaratma eylemi
cogunlukla tanrilarla ya da yiice varliklarla iliskilendirilmistir. Ve bu mitolojik
metinlerde yaratma eylemi insanin yaratilmasiyla sona erer. Evrenin, hayvanlarin,
bitkilerin madenlerin... vb. yaratilmasindan sonra insan yaratilir. Ve yaratilis

bununla sonlandirilir.

Peki ama insan, ni¢in biitlin her seyden sonra yaratilmistir?... Bu soruya
mitolojik boyutta yanit aramadan 6nce, kutsal kitaplardaki yorumlardan yola ¢ikarak

konuya girmek yerinde olur: Nitekim Ahmedi,

“Canlara irmemisdi Hitab-1 Elest kim

La’l-i lebiiii hayali baiia cana can 1di”"™® (631/2)

diyor. Yani, “Elest hitab1 canlara ermeden Once sevgilinin dudagmin hayali
Ahmedi’ye can vermis”tir. Alegori disinda konu ele alinirsa insanin yaratilis amaci
neydi sorusunun yanit1 bir bakima irdelenmis olur. Bilindigi gibi Kur’an’da insanin
yaratilis amact Tanri’ya kulluk etmek i¢indir. Yani insan Tanri’ya olan kulluk
gorevlerini yerine getirmek zorundadir. Ciinkii insan, Ahmedi’nin dedigi gibi s6z

vermistir:

“Dahi diiziilmemisdi seha Meclis-i Elest

143 fslam Ansiklopedisi, C. 3, s. 320-321.

% M. Ocal Oguz ve digerleri, Tiirk Halk Edebiyat1 El Kitabi, Ankara: Grafiker Yaymcilik, 2.
Basim, 2004, s. 117.

145 «“Elest hitabi canlara ermeden 6nce la’l (gibi kirmizi) dudagmin hayali canima can katt1.”
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Kim itmisdi canumi 1skuni sarabi mest "' (79/1)

“Iskuni sarabt bini bugiin mest itmedi

Vakt-i Elest baiia sunulmisdi bu kadeh """ (110/6)

yani, daha insan yaratilmadan 6nce Allah ruhlar alemini yaratmistir ve bu ruhlar
meclisinde toplayip biitiin ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye
buyurmustur. Buna karsilik ruhlar “Evet sen bizim Rabbimizsin” demislerdir. Iste o
zaman insanin yaratilasina karar verilmis ve insanoglu, diinya hayatina geldigi zaman
bu verdigi soze sadik kalmalmakla ylkiimli kilinmistir. Ciinkii Allah, soziinden

dénen olmasin diye ruhlar1 birbirine sahit tutmustur.'*® Nitekim Ahmedi,

“Ziilfiniin sevddasini terk eyle dirler Ahmedi

Bozilur mi ol ukde ki ami baglaya ahd-i Elest”™ (74/7)

“Adem dimeyeler aiia kim yarin unida

Ahd ide bugtin yar ila yart unida” (546/1)

der. Bu olaym yasandig1 yer Bezm-i Elest’de yasanan bu olaya, yani insan ve Tanr1
arasinda gegen bu diyaloga tasavvufta “kali beld” denilmektedir. insan buradan
ayrildiktan sonra kendisine bir viicut bulur ve yeryiiziinde yasamaya baslar. Ancak
bu noktada oOnemli bir sey vardw: bu olayla insan asil vatanindan ayrilmis
durumdadir ve diinya denilen bu ¢ilehanede c¢ilesini cekmege zorunlu kilimmaistir. Bu
yilizden ruh, hep asil vatanina donme arzusu duymaktadir, bundan dolay1 da beden,
diinyada hep aci ¢ekmeye mahkiimdur. Ancak, Ahmedi’ye —dogal olarak 6teki Divan

sairlerine de — kalsa,

“Hos vaktdur belasvyla ‘iskunun Ahmedr
Béyle olur kisi ki ice bade-i Elest”"" (79/7)

146 «Seh daha Elest meclisini dizmeden dnce, askin sarabi canimi mest itmisti.”

147 «Agkin sarabi beni bugiin mest etmemisti, bu kadeh bana Elest vakti sunulmustu.
148 pala, a.g.e.,s. 72.

149 « Ahmedi, ziilfiiniin sevdasini terk et derler,

130 «“Ahmedi agkimin belasiyla hostur; kisi Elest’in sarabini igince boyle olur.”

E2]
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bunda yakinacak bir durum yoktur ve olagandir.

Insanm, yaratilirken dnce bir ruh olarak evrende var olusu Hint mitosunda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak burada evrenin tamami, baslangicta Insan “Purusa”
biciminde Ruhtur. Bu Ruh ¢evresine bakar, kendisinden baska bir sey goremez. Tek
basina oldugu i¢in 6nce korku duyar. Ancak tekrar ¢evresine baktiginda, tek basina
oldugu i¢in kimden korku duyacagini diisiiniir. Boylece korkusu yok olur. Ancak bu
Insan neselenemez. Ciinkii tektir. Bir ikinciyi arzular. Bu ikinciyi ortaya ¢ikarmak
icin kendisini ikiye boler. Boylece ortaya kadin ¢ikar. Onunla birlesir ve bundan

. < 151 A
insan soyu dogar."””' Ahmedj,

“Nakz itme Elest ‘ahdin kim
Sart-1 iman-durur vefa-yr ‘ukiid”"? (XVII/21)

““Iskuriun mesti idiim anda ki yogdi cineb

La-cerem béyle olur her ki ola mest-i Elest”” (77/2)

diyerek viicut bulmadan 6nce ruh bigiminde olan insanin — Elest meclisindeki insanin

— durumunu Ozetlemektedir.

Tasavvuftaki diisiince bir bakima kendisine Kur’an’dan ilham almistir.
Kur’an’da yaratilan ilk insan Adem’dir. Adem’in yasadig1 olayr hepimiz biliriz.
Cennette mutlu bir hayat siiren Adem ve esi Havva, Tanri tarafindan yasaklanan
agactan yasak meyveyi yer ve bunun bir sonucu olarak cennetten diinyaya
gonderilirler. Yani mutlu bir hayat stirerken, diinyada her islerini kendileri yaptigi
icin ve Tanrr’dan ayrildiklar1 i¢cin diinyada mutsuz bir hayata baglarlar. Nitekim

Ahmedi,

“Ana ol dem virilmisdi niibiivvet

Ki toprag u su icindeydi Adem* (LVIII/34)

131 Zimmer, a.g.e., s. 30.

152 « Elest yeminini bozma ki, imanin sarti yemine vefayr gerektirir.”

133 « Agkinin mestiydim, onca yanlis yoktu, siiphesiz Elest zamanimdaki mest boyle olur.”
134 «Adem, toprak ile su i¢indeydi ve ona peygamberlik o zaman verilmisti.”
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beyitinde bu konuya deginir. Insanin diinyada mutsuz olacagi soylemi birbirini
tamamlayan, her alanda paralellik gosteren bir diisiincedir. Allah insanlar1
yaratmadan once ruhlar alemini yarattigma gére Adem’in de ruhu buradadir.
Adem’in de ruhu bezm-i elestte Tanri’ya s6z vermistir. Bu yiizden zaten mutlu

olamayacaktir. Diinyaya iner ama hep asil vatanina 6zlem duyar.

Insanin diinyada ac1 ¢cekecegi ve mutlu olamayacag diisiincesinin arka plan1 bizi
Yunan mitolojisine kadar gotiirmektedir. Medeniyetlere kaynaklik eden Yunan
mitolojisinde, insanmn ne zaman ortaya ¢iktigi son derece belirsizdir.'”> Yunan
mitolojisinde insanin yaratilis1 titanlarla baslamaktadir. Titanlar ise Gaia (yer) ve
Uranus’un (gok) birlesmelerinden olusan varliklardir. Uranos diistiikten sonra
evrenin hakimi Kronos olur. Titanlar1 zindandan ¢ikarir. Yunan mitolojisinde daha
sonra evrendeki canlilarin dogumlarmna sahit oluruz. insan1 yaratan Prometheus ise,
Iapetos ile Okeanide’den meydana gelir. Zeus’un da kuzenlerinden birisidir.
Prometheus, Yunan mitolojisinde kurnazligi ve zekasiyla amlir. Kardesleri ve
arkadaslar1 gibi Olympos Tanrilarina bas kaldirmaz, ancak kendi wkin1 mahveden
Zeus ve arkadaslarina kars1 kalbinde bir kin besler. Sonradan Tanrilar1 inkar edecek,
onlar1 hice sayacak ve isleyecegi kotiiliikklerle en vahsi hayvanlara bile tas ¢ikartacak,
diinyanin basma bela olacak bir mahlik’u, insan1 yaratarak Tanrilardan dedelerinin
ociinii almay1 diisiiniir. Prometheus, ilk insan1 bal¢iktan yaratir. Ik insanin viicudunu
yapmak i¢in bal¢igi, bazilarmin tahmin ettikleri gibi su ile degil, kendi gozyasi ile
karistirr ve insani yaratir. Ve gozyasi ile karistirdigi icin, insan diinyada higbir

zaman gercek anlamda mutlu olamaz. Ahmedi, insanin bu ¢aresizligini;

“Bir kiilhan-1 kiiduret 1i zulmet-durur cihan

Giilsen bigi anda bulina m1 niir u ya ziya">*(V/5)

beyiti ile dile getirmistir. Diinya, insanin da yaratilisindan 6tiirii hep aci, keder ve

tasa yeridir. Boylece insan, tasa ve keder diinyasinda icine akitilan bu gozyaslarini

diinyada tekrar akitacaktir ve hicbir zaman tam anlamiyla mutlu olamayacaktir.'’

15 Derman Bayladi, Mitoloji Tanrilarin Oykiisii, istanbul: Say Yayinlary, s. 19.
1% “Diinya bir tasa kiilhan1 ve karanliktir; onda giil bahgesi gibi 151k ve parlaklik yoktur.”
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Ahmed1’de bu duruma;

“Sabr it dirler bania andan 1rah

Nice dirile sudan dasra semek”"* (372/4)

beyiti ile deginir. Insan asil vatanindan ayr1 diismesinin sonucu olarak, devamli oraya
donmek ister. Ahmedi, bu uzakligin sabretmesi zor bir is oldugunu insan ile balig1
karsilagtirarak yapar. Balik sudan uzak ne kadar yasarsa insan da asil vatanindan ve
Tanr’dan uzak o kadar yasayabilir. Balik susuzlukta aci c¢eker ve Oliir. Ayni
durumda olan insan da aci ¢ekmektedir. Bu noktada Hz.Isa’nin su sozii akla
gelmektedir: “Bir kimse sudan ve ruhtan dogmadik¢a Allahin melekutuna
giremez.”"’ Yine Kur’an’da da belirtildigi gibi “...biitiin canhlar1 sudan meydana
getirdigimizi bilmezler mi?”'® denilmistir ve bu duruma deginilmistir. insanin suda
varoldugu, yaratilisinda suyun varligi bilinmektedir. Joseph Campbell ise konunun
mitolojik boyutunu daha ileri gotiirerek “suda dogum” mitini buna katar. Gerek
mitolojide ve gerekse dinde dogum temasmin 6nemli bir yer tuttuguna dikkat ¢ceken

Campbell, bu olayin suyla iliskisini soyle agiklamaktadir:

“Gergekten biitiin esik gegislerinde — yalniz rahim karanlhigindan giin 1s181ina
¢tkarken degil, ¢ocukluktan yetiskinlige ve yasamin aydinligindan oliim kapisinin
ardindaki ne oldugu bilinmeyen gizemli karanliga gecislerde de — dogumla
karsilastirma vardir ve ritiiel olarak, pratikte her yerde rahme doniis imgesi yoluyla
temsil edilmistir. Etnolojik bakis agisindan ¢ok psikolojik yonden yoruma agik olan
evrensel mitoloji temalarindan biridir bu... Mitolojideki su imgesi bu motifle
yvakindan iligkilidir ve Tanrigalar, denizkizlar:, biiyiiciiler, ¢ogunlukla suyun
koruyuculart olarak goriinen sirenler (kuyular, su yollar, gengligi yeniden
kazandiran ve iginde iksir elde edilen kazanlar), gol kizlari ve oteki su perileri bu

motifin yasamu tehdit edici veya yasam verici yoniinii temsil ederler...”"®!

157 Can, a.g.e., s. 10-11.

138 « Ondan uzak bana sabr et derler, suyun disindaki balik nasil dirilsin.”

139 Campbell, Yaratic1 Mitoloji, s.22.

' Enbiya Suresi, 30.ayet

1 Joseph Campbell, ilkel Mitoloji, Cev. Kudret Emiroglu, istanbul: imge Kitabevi, 1992, s. 69-70.
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Campbell’in da destekledigi insanin yaratilisinda “su”yun 6nemli bir yere sahip
oldugudur. Ahmedi’de bu durumu yukarida da goriilecegi iizere balik benzetmesine

basvurarak yapmistir. Balik ve insanin ortak yani “su”dur.

Insanin bu diinyada hi¢bir zaman mutlu olamayacag1 diisiincesinin arka planinda
siiphesiz bu mitolojik ayrintinmn pay1 vardir. Insan gdzyasiyla karistirilan topraktan
yaratildig1 asamada tabiatin en aciz varligidir. Ciplaktir ve kendini koruyacak higbir
seye sahip degildir. Fil gibi kuvvetli hortumu, aslan gibi pengesi ya da kus gibi
kanadi yoktur. Ilk insanlar ¢ig meyvelerle, kanli etlerle beslenirler. Elbise yerine
bitkilerin yapraklarma sarilirlar. Atesin faydalarini bilmeden, kendilerini giinessiz
oyuklarda saklarlar. Prometheus tiim bu sebeplerden yaratti1 bu canlilara acir ve bu
insanlar1 daha rahat yasatabilmek, kendilerini vahsi hayvanlara karsi tesirli silahlarla
koruyabilmek, topragi slirmeye yarayacak ve gerekli aletler elde edebilmek icin
onlara madenleri islemeyi 6gretmeyi ve atesi vermeyi diisiiniir. I¢i bastanbasa oyuk
fakat tutusabilir bir 6zle kapali olan Ferule “Seytantersi agac1” denilen agactan eline
bir dal alir ve Lemnos adasina gider. Hephaistos’un alevler figkiran ocagina yaklagir.
Madenleri eriten kizgm atesinden bir kivilcim galar. Elindeki sopanin 6ziiniin igine
saklar ve onu Ilahi bir armagan olarak insanlara gotiiriir. O giinden beri insanlar
atesten faydalanirlar. Yiyeceklerini pisirirler, soguk havalarda isinirlar, karanlik
magaralarda aydmlanirlar. Ne var ki insanlar zamanla, zavalliliklarmi1 unutarak
gurura kapilirlar ve kendilerini Tanrilarla esit tutarlar. Onlara kars1 sorumluluklarini
unuturlar. Zeus insanlarim bu sekilde simaracagmi bildigi i¢in insanlari atesten
mahrum birakmistir. Bu yilizde atesi insanlara vererek onlarin bu hale gelmesine yol
acan Prometheus’a kizar. Onu Kafkas daglarinin en yiiksek tepesine gonderir. '*
Goriildigi gibi Yunan mitinde de insan balgiktan yaratilmistir. Ahmedi bu sdyleyisi

divaninda;

“Ademiiii naksimi yazduii bi-devat u bi-kalem

Alemiifi vasfini diizdiiii bi-edat u bi-misal”'”  (11/4)

Ve,

162 Can, a.g.e., s.10-11.
1 A . e . . . ..
63 « Ademin naksim divitsiz ve kalemsiz yazdim, alemin vasfin1 benzersiz olarak dizdin.’

)

54



“Fitrat elini gor kim nice ¢ceker kalemstiz

Levhinde sebze-zaruii jengar-giin cedavil”'% (LIII/6)

beyitleriyle tasmustir. ilk insan olarak yaratilan Adem’in resmini yani seklini
kalemsiz olarak yapmasi bagka bir deyisle onu yaratmada ve sekil vermede kalemi
kullanmamis olmasi bizi Yunan mitine yaklastirmistir. Insanm yaratiisindaki etkin

madde topraktir.

Mitolojilerde insanin yaratilis1 konusunda bilinen en eski goriisler ibraniler’in ve
Babiller’in goriisleridir. Birincisi Tekvin kitabinda anlatilir, ikincisi Babiller’in
“Yaratilig Destan1”nin bir par¢asini olusturmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilere
gore insan, biitlin hayvanlar1 yonetmesi amaciyla kilden big¢imlendirilmistir. Bu
anlatilardan bin yi1l Onceye kadar uzanan Siimer mitolojisinde ise, evren
diizenlendikten sonra Babilonya bilgelik tanris1 Ea’nin da onerisiyle, Enlil, iki kiiglik
tanr1 yaratir: Lahar ve Asnan. Bu tanrilar, diger tanrilara yiyecek saglamak amaciyla
yaratilirlar. Ancak bu kiiciik tanrilar, sarap i¢ip sarhos olurlar ve gorevlerini
unuturlar. Insan iste bu duruma ¢are olmak icin yaratilmistir. Bu durum Kramer’de

ise soyle anlatilir:

“O giinlerde, tanrilarin yaratis odasinda,

Onlarin Dulkug evinde Lahar’a ve Asnan’a bicimleri verildi;
Lahar ve Asnan’in yapilisinda,

Dulkug Anunnaki’si yediler ama doymadilar,

Katkisiz koyun siitlerini... ve iyi seyleri,

Dulkug Anunnaki’si igtiler, ama kanmadilar,

Katisiksiz koyun siiriilerinin saglayacagi iyi seyler hatirina

; 7 7e 2165
Insana nefes verildi.”

Stimer miti, islerini yapamayan tanrilarin yakinmalar1 ile baslar. Siimerlerde
bilgelik tanris1 olan Enki bu konu iizerine diisliniir. Annesi ve ayn1 zamanda “ilksel

deniz” olan Nammu’ya seslenerek bu varligi var etmesini ister. Varlk kilden

164 « yaratilis ehlini gor ki kalemsiz cekilmistir (yaratilmustir), sebzenin levhasinda pas rengi cetveller
vardir.”
165 Kramer, a.g.e., s. 132-138.
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bicimlendirilir. Ve sonrasinda Enki, insanlarin yaratilis1 iizerine duydugu seving ile
ziyafet verir.'®® Kur’an’da da insanin yaratibsini konu alan ayetlerde insanmn
topraktan yaratildig1 kendisine yer bulan bir ifadedir. Allah meleklerine insani
yaratacagini haber vermistir. Allah insan1 gamurdan yarattiktan sonra i¢ine ruhundan
ifler ve insan canli bir varlik olarak karsimiza c¢ikar. Kur'an’m ilk nazil olan
suresinde, baslangic olarak insanin yaratilisina dikkat cekilir. "Yaratan Rabbininin
ad1 ile oku. O, insan1 kan pihtisindan yaratt"'®’. Bu da, insanoglu icin bu meselenin
ne kadar miihim oldugunu gosterir. Insanin kan ile yaratilip yasama gecmesi
Babilonya mitolojisinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Babilonya mitolojisinde tanri
Marduk Stimer mitolojisine benzer olarak, tanrilarin hizmetinde bulunmalar1 i¢in
insan1 yaratmaya niyetlenir. Bilge tanr1 Eae’nin 6gldine uyarak, insanin
bicimlendirilmesi i¢in ayaklanmanin 6nderi Kingu’nun 6ldiiriilmesinin gerektigine
karar verir. Buna uygun olarak, Kingu Oldiiriilir ve kanindan, tanrilari “6zgiir
kilmak™ i¢in onlara hizmet etmesi gereken, tanrilarin yiyecek islerini gérmesi i¢in
insan tiiri yaratilir. Marduk Tiamat’1 yenip 6ldirdiikten sonra tanrilara der ki: “Ben
simdi insan1 yaratacagim ve o da tanrilara hizmet edecek. Ilkin, insan1 viicuda
getirmek i¢in kemik ve kan yapacagim.” Fakat Ea der ki: Insan1 bize kars1 gelenlerin
kemiklerinden ve kanlarmdan niye yapmak istemiyorsun? Marduk, Ea’nin
sOyledigini uygun goriir ve tanrilar1 toplayarak en biiylik su¢lunun kim oldugunu
sorar. Biitiin tanrilar Kingu der. Bu yiizden Kingu’nun basi kesilir. Ve onun kan ve
kemiklerinden insan yaratilir.'®® Ahmedsi,

“Bedende rith bilinmez ki kandadur ger¢i

Anuii ila tolu durur uriik ila evdac™'® (XV/19)

beyitinde insanin damarlarmin ve wkinn kan ile olustugunu sdyleyerek kanin
yaratilistaki yerine deginmistir. Bu mitosta Marduk ve Ea arasinda gegen diyalogun
benzeri Kur’an’da da karsimiza ¢ikmaktadir. Kur'anin biitiinii gézden gegirilince
goriiliir ki, Allah Taala, meleklerine, insani yaratma plamni haber verir.'”
Kur’anda da Allah insan1 yaratmayi isteyip bunu meleklere bildirdiginde Allah ile

melekler arasinda su diyalog gelismistir: “Bir zamanlar Rabbin meleklere: ‘Ben

166 Kramer, a.g.e., s. 131-133.

"7 el-Ala k, 1-2.

18 Hooke, a.g.e., s. 46-47.

169 « Bedende ruhun varlig: bilinmese de, damarlarm hepsi kan ile doludur.”
'70 eI-Bakar, 30; el-A'raf, 10-11; el -Hicr, 28; Sad, 71 -72.
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yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. (Melekler): ‘Orada bozgunculuk
yvapacak ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni overek tesbih ediyor
ve seni takdis ediyoruz’ dediler. (Rabbin): ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim’
dedi.”"’" Burada da gorildigi gibi insanmn yaratilmasmin ve planlanmasinin
ardindan her iki metinde de itirazlar ortaya ¢ikar. Babilonya mitosunda tanrilara kars1
gelen Kingu’nun oOldirilip, kan ve kemiklerinden insanin yaratilist Onerilir.
Kur’an’da da melekler, insan1 bozgunculuk yapacak ve kan ddkecek biri olarak

tanimlamaktadirlar.
Kur’an’da insanin yaratilis1 Sad Suresi, 71. Ayette su sekilde anlatilmaktadir:

“Rabbin meleklere demisti ki, ‘Ben muhakkak ¢camurdan bir insan yaratacagim.
Onu tamamlayip igine ruhumdan iifiirdiigiim zaman derhal ona secdeye kapanin!’
Melekler toptan secde ettiler. Yalniz Iblis secde etmedi, zira o biiyiikliik tasladh,
kdfirlerden oldu. Allah, ‘Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni men
eden nedir? Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden mi oldun?’ dedi. Iblis, ‘Ben ondan
haywrliyim, beni atesten, onu ise ¢amurdan yarattin’ dedi.” seklinde kendisine yer
bulmustur. Yine insanin topraktan yaratilmasina iliskin olarak, Secde Suresi,
7.ayette: “O ki, yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insami ¢amurdan
yaratmistir.” ve En’am Suresi, ayet 2: “Ciinkii bizi ¢amurdan yaratan, oliim
zamamni takdir eden ancak odur.” seklinde kendisine yer bulmustur. Yine Hicr
Suresi, 26. Ayette: “Ant olsun ki, biz insant (pismis) kuru bir ¢camurdan, sekillenmig
cvik bir balgiktan yarattuk.” denilmektedir. Rahman Suresi, 14. Ayette: “Allah

2

insani pigmis ¢amura benzeyen balgiktan yaratti.” ifadesi gegmektedir. Ayrica
Mii'mintin Suresi, 12. Ayette: “Insan: siizme ¢camurdan yarattik.” ifadesi mevcuttur.
Yaratilan bu ilk insanin adi Adem’dir. Eski Hintce “Adama” (ilk insan) sézciigiinden
degiserek Ibrani dinine, oradan da diger komsu dinlere ve dillere gecen “Adem”

sdzeuigi, topraktan yaratilmus ilk insani niteler.'”? Bu konu Ahmedi’de de;

“Ana ol dem virilmisdi niibiivvet

171 Bakara /30. )
172 7eki Tez, Mitolojinin Kiiltiirel Tarihi — Dogu ve islam Mitolojisi Mitolojik Séylenceler —,
Istanbul: Doruk Yaynlari, s.129.
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Ki toprag u su icindeydi Adem ™' (LVIII/34)

beyitiyle kendisine yer bulmustur. ilk yaratilan insan olan Adem, toprak ve sudan
olusmustur. Konuya yakinligi nedeni ile pagan déneminin en giiclii mitolojisi olan

Stimer mitolojisinde gegen insan yaratilis1 mitosun buraya almay1 yararl buluyoruz:

“O giinlerde gok ile yer (birbirinden ayrilmisti)
O gecelerde gok ile yer (kasvetliydi)
O yillarda yanginlar belirlendikten sonraki yillarda,
Anunna(lar) dogmustu,
Tanricalar evlilikle birlesmisti,
Tanrigalara gok ile yerden paylar: verilmisti,
Tanrigalar... déllendikten sonra (?)
Dogum yaptilar,
Tanrar... yiyecekleri... kendi yemek odalarinda
...yapmak zorunda kaldiktan sonra
Biiyiik tanrilar ¢alisir,
Geng tanrilar sepet tasir,
Tanrlar kanal kazar,
Kirli haralilerini yigarlar
Tanrilar eziyet ¢eker,
Hayatlarindan sikayet ederler:
O giinlerde kurnaz kavrayish biri,
Varolan biitiin tanrilar: bigimleyen,
Enki, derin dalgalarin kabardigi denizde
Ortasina bakmaya kimsenin cesaret edemedigi
Yataginda tembellik eder,
Uykudan kalkmayacatk,
Tanriar hayiflanir ve soylenirler(ken)
Derinlerde yatana
Yatagindan kalkmayacak olana

Nammu, ilksel ana,

'3 “f¢inde toprak ve su olan Adem’e, o zaman halifelik verilmisti.”
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Biitiin biiyiik tanrilart dogurmus olan,
Tanrilarin gézyaslarini ogluna getirdi:

“Sen, sere serpe yatan

Sen uyuyan,

Sen, uykusundan kalkmayacak olan:

Tanrilar —benim elimden ¢ikanlar - ... 1n1 déviiyorlar.
Kalk oglum, yatagindan,

Goster hiinerini zekice,

Tanrilar igin hizmetkarlar yarat.

Sepetlerini bir kenara atsinlar.”

Anaswimin goziiyle yatagindan kalkti Enki.

Tanri, semirmis kutsal bir oglagi gozden gecirdi...,
Kurnaz (ve) kavrayisl olan,

Arayanlara kilavuzluk eden,

Seylere bi¢im veren hiinerli kigi,

Sigensigdu’lart meydana getirdi.

Enki yanina dikti onlar, dikkatle bakti onlara.
Enki, sekilleyici, onlarin kafalarina akil koyduktan sonra,
Anasit Nammuya soyle dedi:

“Ana, adint koydugun yaratik var edildi.

Tanrilarin angaryalar: ona yiiklend.

Abzu 'nun tizerinde bulunan kilin oziinden yogruldu.
Sigensigdu’lar bu kilden koparacaklar.

Sen ona bicim ver.

Ninmah senin yardimcin olsun

Ningunna,

Sen bicimledigin gibi sana hizmet etsinler.

Anam, onun yazgisini belirle.

. .. . 174
Ninmah tanrilarin angaryalarint ona yiiklesin. ”

7% Samuel Noah Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, cev. Hamide Koyukan, Kabalct Yay.,
[J.Basim, Istanbul 2000, 5.68-72.
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Stimer’de Tanrilar, 06zellikle disi tanrilar c¢ogalmaya baslaymnca islerin
coklugundan, yiyeceklerini hazirlamanim zorlugundan yakimiyorlar ve biitiin Tanr1lar1
var eden Deniz Tanrigas1 Nammu’ya bir ¢care bulmasi i¢in yalvarirlar. O da Bilgelik
Tanrisia bilgeligini ve marifetini gdstermesini sdyler ve insan yaratilir. Insanin
yaratilmasindaki amag¢ gorildiigii gibi Tanrilara kulluk etmektir ve Tanrilarin
“angaryalar1” insana yliklenmistir. Bilgelik Tanris1 yumusak kilden sekiller yapar ve

Tanrigaya soyle seslenir:

“Ey annem! Adni verecegin yaratik oldu,
Onun tizerine Tanrilarin goriintiistinii koy
Dipsiz suyun ¢camurunu karistir,

Kol ve bacaklart meydana getir.

Ey annem! Yeni doganin kaderini séyle!

Iste o bir insan!”

Buradan da anlasilacagi tizere, Siimer’de Tanrilar insami dipsiz suyun
camurundan yaratip, lizerine kendi gorlniislerinden koymuslardir. Bu durum
Tevrat’taki yorumla bir bakima Ortlislir: Tevrat’ta insanin yaratilis1 iki sekilde
anlatilmaktadir. Birincisinde, “Allah yeri, gogi, yildizlari, bitkileri, hayvanlar
yarattiktan sonra Allah dedi: “Suretimizde benzeyisimize gore insan yapalim! O
yeryiiziinde her seye hakim olsun.” Ve Allah insanmi kendi suretinde yaratti ve onlart

2175

erkek ve disi olarak yaratt. seklindedir. Insan yine Tanr1 suretindedir. Insanm,

yaraticinin suretinde olusu Ahmedi’de;

Bir tecelli ile yiiziitiden goziim (45/5)

Risen ol kim itdi bini nir iktisab'”®

“Diler isen ki gorine goziine siret-i can

Goziigiye nazar eyle gor ol cemali ‘ayan™'’” (494/1)

“Dileyen kim nice olur riigen gore can siretin

'3 Tekvin bap 1:26.
176 « Yiiziinden bir tecelli ile goziim, bin 151k kazanms gibi parladi.”
177« Sevgilinin suretinin goziine gériinmesini diliyorsan, yaratilmislara bak, cemali gér.”
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Dikkat 1la idiip nazar gore bu canan siretin”'’® (498/1)

beyitleriyle yer bulmustur. Divan sairlerince Tanr1 sevgilidir. Ulagilmas1 gereken bir
sevgili, canandir. Ahmedi “canan suret” diyerek segilideki bu tecelliyi kendisine
yansitmustir. Tekvin’de yaratilisin ikinci sekli ise, bap 2: 4’ten itibaren ise degisik bir
sekilde anlatiliyor. Bu sekilde Allah biitiin canlilar1 yarattiktan sonra insani
yaratirken, burada yagmur heniiz yagmadigi icin, bir kir otu dahi var olmamaistir.
Yerden bir bugu yiikselir ve Tanr1 yerin topragindan Adam’1 yapar ve hayat nefesi
iifler ve Adam yasayan bir canli olur. Daha sonra Tanr1 doguda Aden’de bir bahge
yapar ve Adam’1 oraya koyar. Adam burada yalniz kalmasin diye, kaburgasindan
kadim yaratir. Bu durumu Muazzez IImiye C1g, iki ayr1 kaynak olarak yorumlar. Bu
iki ayr1 yaratiisin iki ayr1 kaynaga ait oldugunu belirtir. ikincisini Siimerlilere
dayandirirken, Babillilerin Siimerlerden sonra yasamalarmna ragmen, yaratilis

mitoslarinim bu metinde hicbir iz tasimamis olmasinin farkindaligini Vurgular.179

Stimer mitolojisinin aksine Misir mitolojisinde insanin yaratilis1 konusu lizerinde
yeterince durulmamistir. Bu durumu Hooke da eserinde belirtmistir. Khnum’un,
insanlar1 ¢omlek¢i carkinda bigimlendirdigini belirten resimlerin var oldugunu
sOyler. Ancak bunun yani sira insanlarla tanrilar arasindaki ¢izginin Misir’da, Sami
dininde oldugu kadar acik ¢izilmedigini ve bu sebeple Misir mitolojisinde insanin
yaratilist iizerinde durulmadigimi belirtir. Ancak burada da ortak olarak toprak
elementiyle karsilasmaktayiz.'™

Ibraniler de ilk insanimn yaratilisini, topraga agiklanamayan bir suyun basmasi ve
su ile topragin doyup, yaratilisa hazir hale gelmesiyle agiklarlar. Bundan sonra
Yehova, 1slak topraktan, bir ¢dmlekci gibi, adama kalip vermek {izere harekete gecer.
Yehova insani yarattiktan sonra burun deliklerine “yasam solugu” iifleyerek insana
can verir.'"®' Burada karsimiza Misir mitolojisinde de oldugu gibi insanimn, ¢omlekgi
olan bir tanrinin eylemi sonucu yaratilis1 ¢ikmaktadir. Ortak olarak insan topraktan
bicimlendirilmistir. ~ Comlekeilikte  topragm  bicimlendirilmesiyle  olusur.

Mezopotamya yaratilis mitoslarinda da yaratilis buna benzer bir asamadan gecer.

178 « Can veren yiizii gérmek isteyen, dikkatli bakip sevgilinin yiiziinii gérsiin.”

' Muazzez flmiye C1g, Kur’an incil ve Tevrat’in Sumer’deki Kokeni, Istanbul, Kaynak Yayinlari,
1995, s5.38.

180 Hooke, a.ge., s.75.

181 Hooke, a.ge., s. 132.
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Tanr1 Yehova da Misir mitosundaki gibi 1slak topraktan, bir ¢omlek¢i gibi adama
kalip vermek i¢in harekete gecer. Buna benzer diger bir yaratilis bicimi Gilgamis
Destani’nda da karsimiza ¢ikmaktadir. Tanriga Aruru, Enkidu’yu yine balgiktan
bi¢imlendirir. Degindigimiz gibi kutsal kitaplarda da durum ayni sekildedir. Insan bir
sekilde Tanr1 tarafindan toprak ile bi¢cimlendirilir. Cesitli Mezopotamya yaratilis
mitoslarinda da, insanin yaratilist konusu tanrilardan kimilerinin birbirlerine
danigsarak insani, kendilerinin hizmetgisi olmasi i¢in, balgiktan bi¢imlendirdikleri
seklinde oldugu bilinmektedir.'"® Ote yandan Maya mitolojisinde ise insanlar
Tanrilar1 6vmek i¢in yaratilir. Cilinkii kus, bocek ya da diger hayvanlar konusup,
Tanrilar1 sevemezler. Bu durumla Ahmedi’de de karsilasiriz. Kulun gorevi yaraticiya

dua edip onu zikretmektir. Ahmedi bu durumu;

“Gerc¢i kim kiistahlikdur riisen olsun saha kim

Ben kula medh ii seha tahsin ii ihsan yarasur”'® (XXIX/23)

beyitiyle kulun goérevini belirtirken, ayrica yaraticinin ovgiisliniin hicbir deftere

sigamayacagini;

“Gokler varak olursa sigmaya ana medhiin

Afia kitab ne olsun ya defter-i resayil ”'** (LIII/31)

beyitiyle belirtir. Ve bu diisiincesini tamamlayan;
“Sehiinn medhinde ebkem oldugiycun
Kara toprag ider bister benefse”'™ (LXX/28)

beyitinde de bu 6vgiliniin 6nemini dile getirir. Tanrinin 6vgiisii o kadar fazladir ki,
gokler sayfa olsa bile buna sigmaz. Ayrica kul i¢in padisah olan Tanr1’y1, 6vemeyen
herkes cansizdir. Ayni menekse gibi. Ahmedi meneksenin yataginin toprak olmasinin
sebebini dilsiz olmasina ve Tanr’’y1 6vmemesine baglamaktadir. Tanr’’y1 6vmek

Maya mitolojisinde insanin yaratilis amacidir. Bu ylizden Tanrilar hayvanlarla

182 Hooke, a.g.e.,s. 132.

183 « Sahin parlakligindan daha parlak goriinmek istemek kiistahliktir geri, benim gibi kula Gvmek,
saha bagiglamak yakisir.”

'8 «Onun ovgiisii, gokler sayfa olsa sigmaz; kitap ya da kiigiik defterler ne olsun.”

185 «Sehin Gvgiisiinde dilsiz oldugu i¢in; meneksenin yatag kara topraktir.”
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yetinmezler ve onlardan iistiin olan varliklar yaratmaya karar verirler. Once ¢amurlu
topraga sekil vermeyi denerler; fakat bu malzeme ¢ok yumusaktir. Hareketsiz ve
zayif bir yaratiktir. Bu yiizden bu yaratig1 yok ederler. Yeni yaratiklarini bu sefer
tahtadan oymay1 denerler. Bu sefer ¢cok daha saglam olur. Ancak bu seferde
yiizlerinde ruh, el ve ayaklarinda giic yoktur. Bu ylizden tahtadan yaratiklar1 da yok
etmeye karar verirler. En sonunda yaraticilar, musir1 bulurlar, ogiitiirler ve bu

yiyecekten soylu yaratiklar bicimlendirirler.'®

Tirklerde, yaratilis ve toprak iliskisi hakkinda, insanmn yaratilisina iligkin
efsanelerden biri, Ebubekir b. Abdullah b. Aybek ed-Devadari adli Misirli bir Tiirk
tarihgisi tarafindan nakledilmistir. Devadari bu efsaneyi, Ulu Han Ata Bitik¢i adli
Tiirkge bir kitabin Farsc¢a terclimesinden aktarmistir. Bu efsane, ilk ¢aglarda siddetli
yagmurlarm olusturdugu sellerin Karadagci adli bir dagda yer alan magaraya
stiriikledigi camurlarin insan bigimine benzeyen yariklara dolmasiyla baglar ve 6yki

sOyle siirer:

“Su ile toprak bir miiddet bu yariklarda kalir. Bu sirada giines Saratan
burcundadir. Ve sicakligi kuvvetlidir. Giines bu ¢amuru kizdwrir ve pisirir. Magara
ana rahmi gorevini tistlenir. Su, toprak ve ates ogelerinden olusan bu yigin
tizerinden dokuz ay i1liman riizgarlar eser. Béoylece dort element birlesmis olur.
Dokuz ay sonra bu yariktan insan ¢ikar. Bu insana Tiirk dilinde “ay-baba” anlamina

’

gelen Ay- Atam denir...’

Insanin dort elementin yardimiyla yani diger adiyla “Anasir-1 Erbaa’dan

yaratilist Ahmedi’de;

“Firakurida teniim canum kanum u yiiregiim olmuis

Biri hak ii biri bad u biri ab u biri azer™®’ (Z4/10)

beyiti ile kendisine yer bulmustur. Varlik aleminin bu dort 6geden olustugu kabul

edilmektedir. Ayrica bu dort 6genin insanlarin karakter ve mizaglarina etki ettigi

'8 Rosenberg, a.g.e., s. 758-759.
187 « Ayriliginda tenim toprak, canim riizgar, kanim su, yiiregim ates olmus.”
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yaygin bir sijyleyistir.188 Bu ilk insan yaratildiktan sonra yine yagmurlar yagar, seller
akar ve yine magaranin insan bi¢gimi yariklarma camurlar dolar. Bu kez giines
Stinbiile burcundadir. Bu nedenle topragin pismesi glinesin asagi indigi devre rastlar
ve yaratilan kisi disi olur. Bu disiye ay yiizli anlammda “Ay-Va” adi verilir.'®
Yazdigi makalesinde Adem ile Havva’nin Avrupa’da Adam ve Eva isimleriyle
karsilandigina dikkat ceken Zeki Cemil Arda, ayni1 zamanda yukaridaki metinde Ay
Ata’dan Adam’a, Ay-Va’dan Eva’ya dogru bir gecis, bir motif akisi oldugunun

. . 1
iizerinde durmustur. '*°

Hemen hemen biitiin mitolojilerde yaratilan ilk insan topraktandir. Ahmedji,

“Can u dil olsun fidt lutfunia iy Perverdigar

Kim seniiii sufi ‘uii-ila bu hiisni buldi ab u gil”**' (375/4)

beyitiyle de su ve topragin yaratilistaki yerini belirtmistir.

Yaratilis kimi zaman toprakla baslasa da, insan icine {iflenilen nefes sayesinde
bir ruha kavusup yasam bulmustur. Bu duruma ornek olarak verebilecegimiz ilk
mitoloji Nijerya mitolojsidir. Nijerya mitosunda, gen¢ tanr1 Obatala kedisiyle olan
dostlugunun kendisine yetmedigini fark eder. Topragi kazmaya baglar. Eline aldig1
toplar topaklanir ¢iinkii balciktir. Obatala, balgikla kendisine benzeyen heykelcikler
yapar. Tipk1 Misir ve Ibrani mitoslarindaki gibi. Ve bundan zevk alir. Heykelcikleri
tamamlar ve kurumalar1 i¢in bir kenara birakir. Obatala Gyle bir ¢alismistir ki, ne
kadar yorgun ve susuz oldugunun farkina varamaz. Sarap yapar ve icer. Ancak o
kadar ¢ok icer ki, sarhos olmustur. Tekrar heykelcikler yapar ancak artik eskisi kadar
becerikli degildir. Bu heykelcikler kusurludur. Yeterli heykelcigi yaptiktan sonra,
gokyiiziiniin hakimine seslenir ve yaptig1 heykelciklere soluk tiflemesini ister. Sudan
ve topraktan olusan insan bu asamada canli degildir. Bu ylizden Ahmedi, su ve

topragin yaratilista 6nemsiz oldugunu,

188 pala, a.g.e., s. 23. )

'8 Ziihre indirkas, Tiirk Mitoslar1 ve Anadolu Efsanelerinin izsiiriimii, Ankara: imge Kitabevi, s.
33-34.

190 7eki Cemil Arda, “Anadolu ve Avrupa Mitolojisinde Icerik ve Motif Karsilastirmas1.”

191 « By yaratic1! Canim ve yiiregim liitfuna feda olsun, ki bu giizellik senin su ve toprakla yaratisin
(sonunda) oldu.”
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“Sudan toprahdan olmaz béyle terkib

Meger sen akl u candansin miirekkeb”'*? (46/4)

beyitinde dile getirir. Su ve topraktan olusan kisi cansizdir. Bu yiizden Ahmedi,
insanin sadece su ve topraktan olusamayacagini, caniin ve aklinin oldugunu, su ve
topragin boyle bir seyi saglayamayacagini belirtir. Mitosta, Obatala, bunu dostlarinin
olmasini istedigi i¢in yaptigini sdyler. Bunun tlizerine Olorun, Obatala’nin yarattigi
heykelciklere soluk iifler. Bu nefes ile can bulan insanin viicut ve ruhtan olustugunu

Ahmedi,

“Kaf u nitndan yaradur emri anun cism-ile rith

Ab u gilden diizediir sun ‘1 anufi hatt-ila hal”'** (L/4)

beyitinde soyler. Yani, insan ruh ve viicuttan olusmus, toprak ve sudan yaratilmistir.

Boylece yaratilan heykelcikler hareket eden, diisiinen insanlar haline gelir."*

Nijerya ve Ibrani yaratilis mitoslarinda da topraktan yaratilan insan cansiz bir
varliktir. Ancak yaratict ona ruhundan iifleyerek bu ‘“heykelleri” canli bir varlik
haline doniistiiriir. ilk insanin yaratilis1 ve canlanist Tekvin ikinci bab’da da benzer
sekilde kendisine yer bulmustur: “Ve Rab Allah yerin topragindan adami yapti, ve
onun burnuna hayat nefesini iifledi; ve adam yasayan canli oldu.”"*> Burada da insan
“hayat nefesi” sayesinde yasam bulmustur. Buna benzer bir durum Kur’an’da
karsimiza ¢ikmaktadir. Insan tiiriiniin ilk 6rnegi kabul edilen Hz. Adem’le ilgili
olarak sdylenen ayetlere gore Allah onu iki eliyle yaratmis, yani ilk insan 6zel bir
yaratigla varlik alanina ¢ikarilmistir. Asl topraktan olan bu gelecekteki yeryiiziiniin
hiikiimranma Allah “ruhum” dedigi varlik ilkesinden bir soluk {iflemis — bir anlamda
insana kendinden bir par¢a vermis, ona “isimlerin tamamin1” dgretmistir. Onde gelen
baz1 miifessirlerin yorumuna gore Kur’an’da yer alan insanin topraktan yaratilmig bir

varlik oldugu hususu, onun cismani biinyesi disinda bir ruha sahip oldugunu

192 « Sudan ve topraktan olmaz bdyle terkib, meger sen akil ve candan olusmussun.”
193 « Kaf ve nun’ile yaratilis emri vermistir, onun viicudunu su ve topraktan yaratr.”
194 Rosenberg, a.g.c., s. 634.

"% Tekvin 2/5-7.
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gostermek i¢indir. Ve bu ruh insana nefes ile kazandirilmistir. “Ona ruhumdan

95196

ifledim ayeti de bunu anlatrr. insanin yasam bulma araci ortak olarak “igine

iiflenen nefesi, ruhu”dur. Nitekim Ahmedi’nin;

“Yoluria Ahmedr can viriir ise

N’ola can didiigiiii ¢iin bir nefesdiir”'*” (201/7)

beyitinde oldugu gibi;

“Gor olen yiri nice ider ihya

Rith nefh idiiben aiia nesemat™*® (X111/7)

beyitinde de bu durum benzer bir sekilde kendisine yer edinmistir. Insan igine
iiflenen nefes sayesinde yasam bulmustur. Dolayisiyla yasami bu nefesidir.
Ahmedi’de bu beyitlerinde canin nefes oldugunun iizerinde durmustur. Nefes
sayesinde Olii olan bir sey dirilebilir. Insanin yasamasi i¢in “iiflenen” bu ruh
yaraticinin bir parcasidir. Tanr1 bu bedenlere kendisinden bir parca vermistir. Bu
durum “Yaratilan1 sev, yaratandan 6tiirii” diislincesinin de ¢ikis kaynagidir. Ciinkii

bu evrendeki her seyde bir par¢a yaraticinin izi vardir.

Insanin nefes ile can bulmasi1 Yeni Zelanda mitolojisinde de kendisine yer bulan
bir soylemdir. Yeni Zelanda mitolojisinde, erkekten 6nce kadin vardir. Bu ilk kadini
yaratan ise Tane’dir. Tane, kadini, Baba Rangi ve Anne Papa’y1 birbirine baglayan
dokular1 akan kandan elde ettigi kizil camurdan yogurmustur. Isini bitirince burun
deliklerine yasam solugu iifler ve ona Hine Ahu Van, yani Toprak Kiz adin1 verir.'”’

Goriildigi gibi ¢ok farkl bir kiiltiiriin parcasi olan bu mitolojide de durum aynidir.

Amerika mitoloji gelenegi icerisinde yer alan Birlesik Devletler sdylencesinde,
insanin yaratiligt riizgarlar aracilifiyla “nefes” kavrami ¢agristirilarak s6z konusu

edilmistir. Bir sonbaharda, dort tanri, Beyaz Beden, Mavi Beden, Sar1 Beden ve

"6 El-Hicr 15/29; Sad 38/72.

17 «“Ahmedi yoluna can verse nedir? Can dedigin bir nefestir.”
198 «“Soluk ona ruh iifiirdiigii [zaman], gor 6len yeri nasil diriltir.”
1 Rosenberg, a.g.e., s. 611.
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Siyah Beden pes pese dort diin ik Halk’a goriindiiler. Her defasinda sessiz isaretler
yaptilar ve gittiler. Dérdiincii giin Siyah Beden geride kald: ve Ilk Halk’a dedi ki:
“Tanriar kendilerine benzeyen insanlar yaratmak istiyorlar. Cogunuzun
tanrilarinkine benzer bedenleri var, fakat bdéceklerin ve hayvanlarin disleri,
pengeleri ve ayaklarina sahipsiniz. On iki giin sonra size geri geldigimizde temiz ve
hazir olun.” On ikinci gliniin sabahinda, Siyah Beden ve Mavi Beden iki kutsal geyik
derisiyle geldiler. Beyaz Beden, bir beyaz bir de sari, iki kusursuz misir koganiyla
geldi. Misir koganlarini, derinin basi batiya, koganlarin uglar1 da doguya bakacak
sekilde kutsal derilerden birinin istiine yerlestirdiler. Beyaz kocanin altina beyaz,
sar1 kocanin altma sar1 bir kartalin tiiyiinii koydular. Sonra her iki koc¢ani ikinci geyik
derisiyle Orttiiler. Beyaz Riizgar dogudan, Sar1 Riizgar batidan geldi ve iki deri
arasinda yatan musir koganlarina iiflediler. Tanrilar {istteki deriyi kaldirdiklarinda Ilk
Halk, beyaz koganm Ilk Erkek ve sar1 koganm da Ilk Kadm’a déniismiis oldugunu
gdrdil. Her birimize yaptiklar1 gibi riizgarlar onlara yasam tiflemislerdi.”” Saba yeli,

insana hayat veren nefes gibi can verir:

“Subh-dem Isi nefes olup eser bad-1 saba

Biilbiile viriir haber giil geldiiginden merhaba "' (VII/1)
beyitiyle Ahmedi bu duruma deginmektedir. Ayrica,

“Viriir nebdta hayat esdiigince bad-1 saba

Olur miibessir-i rahmet beliirdiigince sehab " (X/7)
beyiti ve bu diisiinceyi tamamlayan,

“Berti sun saki ol cami bogiin kim

Nesim-i bad olupdur rith-perver”*"> (XXXVIII/8)

Ve,

2R osenberg, a.g.e., s. 788-789.

201 « Sabah vakti saba riizgari, Isa’nin nefesi gibi eser, giilden biilbiile “merhaba” haberini verir.”
202 « Sabah riizgar1 estiginde bitkiye hayat verir, bulut belirdigi siirece rahmetin miijdecisi olur.”
293 « Qaki, yeniden sun o kadehi ki bugiin, riizgar ruh bagislayandir.”
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“Hulkuniun rayihasin aldi sabdadan bir dem

Nefesin anufi-igun itdi mu ‘anber nergis " (XLV/32)

beyitleri bu durumu agiklayicidir. Saba yeli bitkilere hayat verirken, benzer sekilde

insanin da canlanis1 ve hayata gelisi soluk, nefes sayesindedir.

Insanm yaratilisi iizerine Tiirk boylarinda gesitli sylenceler vardir. Holmberg’in
derledigi Yakut soylencesinde ise, Tanr1 diinyay:1 yarattiktan sonra, i¢inde yedi tas
insan suretinin bulundugu tastan biiylik bir ev yapar. Bu kez Adam insan suretlerine
bekeilik i¢in birakilir. Seytan ¢iplak olan Adam’a yirtilmasi miimkiin olmayan bir
elbise verecegini sOyleyerek onu kandirir ve suretlere yaklasir. Bunun iizerine onlar
kirlenir ve toprak haline gelir. Daha sonra tanri yaptigi1 suretlere bakmaya gelince
durumu goriir ve bekgiyi azarlayarak bir kdpege doniistiiriir. Yarattig1 suretlerin de
icini disina cevirir ve onlara ruh iifler.”” Burada daha farkli bir durum s6z konusu
olmakla birlikte insan yine tanr1 tarafindan icine iiflenen ruh sayesinde yasam bulur.
Ancak burada “bek¢i” olaya karisir. Kopege doniistiiriilen bekei, hala gorevini
yapmaktadir. Hepimizin bildigi gibi giinliik hayatimizda karsilastigimiz kdpegin evi
korumak i¢in bir beke¢i vazifesi gordiigiidiir. Bekg¢i bir sekilde kandirilir. Bu durum
Altay hikayesinde de karsimiza ¢ikan bir durumdur. Altay hikayesinde, tanr1 Ulgen,
etleri i¢in topragi, kemikleri i¢in tasi kullanarak ilk olarak erkegi sonra da onun
kaburga kemiginden kadmi yaratwr. Onlara ruh verebilecek birini aramak iizere
bulundugu yeri terk eder ve s6z konusu ¢ifti beklemesi i¢in tiiysiiz bir kopegi yoktan
var eder. Ancak Erlik’in diskisint yiyen kopek tiiylerle kaplaninca, Seytan’in
yaratilan ilk c¢ifte yaklagsmasinda mahzur gormez. Seytan bir kamis boruyla,
uyumakta olan ¢iftin igine ruh iifler. Ulgen geri geldiginde, insanlar1 yalniz goriince,
yeni bir insan yaratip yaratmadigindan siiphelenir. Boylece diisiiniirken bir kurbaga
ortaya ¢ikar ve bu mahliklar i¢in kendisini sorumlu hissetmemesini, onlara yasamak
ve 6lmek konusunda karar hakki tanimasmi soyler. Bunun iizerine Ulgen onlara

yasama hakki verir.*”® Goriildiigii gibi bu mitte insana “yasam solugu” iifleyen tanri

20% « yaratihisin kokusu sabadan bir zaman koku aldi, nefesin o yiizden nergisin giizel kokmasini
sagladi.”

295 Coruhlu, a.g.e., s. 104.

296 Coruhlu, a.g.e., s. 104-105.
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degil Erlik yani seytandir. Bu durumda insanin nefsine hakim olamamasi ve
lanetlenmis seytanin insana nefesini iiflemesi sonucu insana yerlesen kotii nefs

Ahmedi tarafindan;

“Seytan-durur bu nefs-i recim andan tizilip

Bi’smillah isde ant ki Rahman-durur Rahim” (LVII/11)

beyiti ile ifadelendirilmistir. Insanin nefsini kontrol edememesi ve nefsin kotii
anilmasinda bu anlatmin pay: siiphesiz vardir. Ciinkii bu kotii nefs insan1 kotii isler
yapmaya tesvik etmektedir. Kotii isler yapan insanin i¢ine seytan tarafindan nefes

iiflendigi diisiincesinin ¢ikis noktasi burasi olabilir.

Altaylilara gore, once yalniz Kara Han ile sular vardir ve bu biiyiik tanrinin tek
basima cani sikildig1 i¢in insani yarattigiyla ilgilidir. Bu ilk insanin kanatlar1 vardir ve
sular tizerinde ug¢gmaktadir. Bu noktada “Evrenin Yaratilis1” bdliimiinde de

degindigimiz,

“Yumurda midi yaradilan evvel ii kus mi

Bu s6zi kesf ider-iseii bafia zih giiftar™"’ (XXII/37)

beyiti konuyu daha iy1 anlamamiz1 saglayacaktir. Diinya, evren tasarimlari i¢erisinde
yer alan yumurta sdyleminde kus insan ile 6zdeslestirilmistir. Yani, yumurta diinya
ise, kus onun i¢inde yasamasit bakimindan insandir. Bu noktada Ahmedi, Altay
Tirklerinin anlatisina benzer olarak insani1 “kus” suretinde tasvir etmistir. Nitekim

Ahmed1’nin,

“Diizerdi bal¢igi kus suretinde vii bes ania

Viriir idi nefesiyle revan revan Ist”?" (LXXIV/4)

beyiti de yine ayni1 noktayi isaret etmektedir. Yaratici insana balgiktan sekil verir ve

Isa’nin nefesi gibi insan1 canlandiran bir nefes ile insanin yasamasini saglar. Bu beyit

27 «“Once yaratilan yumurta miydi yoksa kus mu? Bu s6zii bana agiklarsan ne giizel [bir] s6z.”
208 « Bale1g kus sekline getirip, Isa’nin canlandirici nefesi gibi, nefes verirdi.”
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Yakut sOyleminde insanin “kus”a benzer bir sekilde tasvir edilisini de akla
getirmektedir. SOylemin devaminda, insan bunla yetinmez ve daha ylikseklerde
ucmak ister. Tanr1 Kara Han, insanin amacimni anlar ve ondan bu 6zelligi alir. Bundan
itibaren kanatlar1 ise yaramaz ve suya batmaya baslar. Bunun iizerine Kara Han’a
yalvarir, o da acir. Ancak yine de ona u¢ma 6zelligini vermez. Bundan sonra insanin
yasamasi i¢in kara lazimdir. Kara Han yildizlardan bir avug toprag: sularin tizerine

yayar. Boylece kara olusur.

Budist Tirklerde ise, Tanr1 giizel bir kiz olan Rid ta riod gar’i gokten yere
indirir. Kendisi ile birlikte olacak erkek, yeryiiziinde heniiz olmadig1 halde ¢cok ¢ocuk

dogurur ve ilk insanlarin anasi olur.*”’

Insan, kimi zaman topraktan ve sudan kimi zamansa nefes sayesinde yasam

bulan, yasam alanina dahil olan bir varliktir.

2.1.2.1.0liimsiizliik Pesinde Insan

Insanoglu diinyaya geldigi andan beri, tek bir gercekle karsi karsiya gelmistir.
Bu da 6liimdiir. Caresi olmayan 6liim karsisinda insan, 6liimsiiz olmay1 dilemis ve
bu ugurda miicadelelere girmistir.

Insanin Sliimsiizliigii istemesi ve bunun ugruna miicadelelere girmesi pek ¢ok
sdylemde karsimiza ¢ikan bir durumdur. Oliimsiiz insan denildiginde Tiirk

edebiyatinda akla gelen ilk isim siiphesiz Hizir ve ilyas’tir. Nitekim Ahmedi,

“Sol Selami ki ola Hizr-1 zinde aria hem sebil

Sol Selamt kim ire Ilyas dan i‘lan afia”*'’ (VI/8)

beyitinde Hizir ve Ilyas’1 anarken,

“Hizirdur Ab-1 Hayvana irismis
Beiiiiii kim la ‘liiii-ile leb-be-lebdiir "' (171/2)

209 Uraz, a.g.e., s. 124-126.
219« O Selami ki canli Hizir ona su dagitir, ilyas onmn igin ortaya gikarsmn.”
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beyitinde oliimsiizlik suyu Ab-1 Hayat’a eriserek Olimsiizlige kavusan Hizir’1
soylemine tagmmistir. Oliimsiizliik suyu edebiyatta — yukaridaki beyitte de goriildiigii

gibi — daha ¢ok sevgilinin dudag1 olarak tasvir edilmistir. Ornegin,

“Hizir Ab-1 Hayat isdemeyeydi
Ne var bilseydi bu dudag i¢inde””"? (563/6)

beyitinde dudak Ab-1 Hayat’m kaynagi olarak yorumlanirken,

“Zi bulmigs hat lebiiide Ab-1 Hayati
Hizir mi olmus bu can-perver benefse > (LXX/17)

beyitinde dudak i¢inde, 6limsiizliik saglayan Ab-1 Hayat farkli bir yolla menekse ile
baglant1 kurulmustur. Dudak 6limsiizliik sularinin bizzat kendisi ile 6zdeslesirken,
dudagin i¢cinde bulunan disler ise kiymetli sularin i¢inde bulunan inci, sedef ile

0zdeslesmistir. Bu soyleyisi Ahmedj,

“Leb mi bu ya ¢esme-i Ab-1 Hayat
Dis mi bu ya nazm-1 i lii-yi hos-ab”*'* (45/2)

beyitinde dile getirmistir. Ab-1 Hayat ¢ogu zaman Hizir’'in yeri olarak
tanimlanmaktadir. Ab-1 Hayat’mn dudak olmasi halinde dudagm iistiindeki ya da

yakinindaki ben Hizir olarak tasvir edilmistir. Ahmedi,

“Hal-i miisgin dudagurida nice konmisdur didiim

Didi Hizrufi yiri olur ¢esme-i Ab-1 Hayat*" (93/3)

21« Bliimsiizlik suyunu igen Hizirdir, benin dudagin ile karsi karsiyadir.”

212 « Hyzir, 8limsiizliik suyu istemeseydi, bu dudak i¢inde olani ne bilirdi?”

213 « Dydaginin hattinda Sliimsiizliik suyunu bulmus, bu i¢ agan menekse Hizir m1 olmus?”’

214 « Oliimsiizlitk suyu mu bu yoksa dudak mi1? Dis mi bu yoksa hos sulu incinin dizilmesi mi?”

213 « Mis kokulu benin dudagma nasil konmustur dedim, Sliimsiizliik suyunun ¢esmesi Hizir’in yeridir
dedi.”
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beyitinde bu durumu ortaya ¢ikaran bir sdyleyis gerceklestirmistir. Sevgilinin dudagi
asik icin asil ulasilmasi gereken noktadir. Aslk sevgilinin dudagini arzular, bunun

icin sarhos olur. Dudagin Ab-1 Hayét oldugu durumda asi13in susamast;

“Goren agzuiii afia tesne-durur Ab-1 Hayat

Canlar mest ider bu leb-i mey-giin didiler*'® (211/2)

beyitinde de dile getirilmistir. Hatta bazi zaman dudak, Ab-1 Hayattan bile daha

degerli bir konumdadir. Ahmedi’nin,

“Bu nice leb ki Ab-1 Hayat afia mat olur

Bu nice kad ki tib7 afia iki kat olur"” (152/1)

beyiti bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

Edebiyatta ve tiim diinya sdylemlerinde yer alan 6liimsiizliikk suyu, 6liimlii olan
insanin sonsuza kadar yasamasima ve Oliimsiiz olmasina sebep olan sudur. Klasik
Tiirk edebiyatinda “Ab-1 Hayat”, “Cesme-i hayat”, “Cesme-i cihan”, “Cesme-i
hayvan”, “Ab-1 beka”, “Ab-1 cavidani”, “Ab-1 Hizir” , “Ab-1 Zindegani” “Ab-1
hayvan” terimleri ile kendisine yer bulmustur. Efsaneye gore, Iskender-i Ziilkarneyn
ordusuyla birlikte bir memlekete ugramis. Orada kendisine ileride bir deniz oldugu, o
deniz gecilince 3 ay siiren karanliklar iilkesinin bagladigi ve bu iilkede 6liimsiizliik
suyu oldugu sdylenmis. Ahmedi’de klasik bir sdylem esliginde bu duruma deginmis

ve;

“Devlet-i ukba gerekse diinyada eyle taleb
Zulmet icinde bulinur cesme-i ab-1 haydt”zlg (X11/9)

beyiti ile 0liimsilizliik suyunun karanliklar i¢cinde olduguna dikkat ¢cekmistir. Ayni

zamanda Campbell eserinde “insanm yeniden dogacagi sular” olarak nitelendirdigi

21 o .. veqee v e - .
6« Agzin1 goren Sliimsiizliik suyuna susar, bu kirmuzi dudag canlari mest eder dediler.”

27 Bu nasil dudaktir, dlimsiizliik suyu bile ona yenilir; bu nasil boydur, tuba agacinin iki katidr.”
218 « Obiir diinya gerekse, diinyada buna talep eyle; (¢iinkii) 6liimsiizliik suyunun ¢esmesi, karanliklar
i¢indedir.”
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sularin cehennemin uc¢urumunda bulundugunu sodyleyerek bu karanlik mekan

tasvirine yakla$1r.219 Nitekim Ahmedi,

“Lebi iistine diismis ziilf-i ‘akdi
Ki zulmetde olur ab-1 zindegani”**’ (674/4)

Ve,

“Dudaguri can sirridur vasfin isidiip sermden

Zulmete girdi-ab-1 hayvan topraga diisdi ziilal ! (410/2)

“Mu ‘anber saglarun u miisg nihani

Hizirla zulmet ol cesme nisani »222 (667/2)

beyitleriyle bu sularin karanliklar i¢inde bulundugunu belirtmistir. Her iki durumda

da bu kiymetli suya, karanliklar1 diger bir deyisle zorluklar1 asip ulasilabilir.

Yolculuguna devam eden Iskender, veziri Hizir’1 da yanma alarak denizi gegmis
ve karanliklar iilkesine varmustir. Bu arada Ilyas’ta yanlarindadir. Iskender’de
karanliklar1 aydmnlatan iki miicevher vardir. Birini Hizir ile Ilyas’a verir. Hangisi
suyu bulursa digerine haber vermek sartiyla ayrilirlar. Hizir ile Ilyas yorulunca bir
pmar kenarma oturup karmlarint doyurmak isterler. Hizir yaninda getirmis oldugu
pismis baliklar1 ¢ikarir. Pmardan elini yikarken bir damla su baliga damlar. Balik o
anda canlanip suya atlar. Hizir o anda 6liimstizliik suyunun bu su oldugunu anlar ve
bol bol icer. Ilyas’a da igirir. O swrada Hizir ile Ilyas’a bundan kimseye soz
etmemeleri i¢in ilahi bir emir gelir. Baska bir rivayete gore ise Iskender’e haber
vermek i¢in pmardan ayrilirlar ama tekrar ayni pinar1 bulamazlar. Boylece Hizir ile

Ilyas 6liimsiizliige eriyorlar. Kiyamete dek Hizir denizde, ilyas’ta karada sikintiya

219 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 23.

220 « §gzlesmesinin sag1, dudag tistiine diismiistiir; (ki), yasam veren su karanhkta olur.”

221 « Dudagin canm sirridir, 6zelligi utangactir, Sliimsiizlitk suyu karanliga girdi, tatli su topraga
diist.”

22 « Giizel kokulu ve gizli misk (kokulu) saglarmn; o ¢esmenin izi Hizir’la karanliktir.”
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diisenlere yardim ederler ve her senenin 6 mayis giinii Iskender Seddi iizerinde

bulusup K4’be’ye hacca giderek o yil yapacaklari isleri goriisiirlermis.**

Yukardaki mitolojik anlatimm yapisi, basta Islamiyet olmak iizere cesitli
dinsel unsurlarla beslenmis olmasina karsin, biinyesinde arketip olarak cesitli
unsurlar1 birlestirmistir. Bunlar, Altay ve Anadolu anlatilarinda oldugu gibi pagan
donemine ait ¢esitli diinya mitolojilerinde ve masallarinda 6liip kutsal ve sihirli bir
giicle yeniden dirilenlerle doludur. Eski Tiirkler de yeniden can veren bu suya hayat

suyu demislerdir.”** Ahmedi’de,

“Sentin agzunidur ab-1 zindegani

Anufi-cun can bigi olmisdur nihani”*> (667/1)

beyitiyle sevgilinin agzin1 hayat veren su olarak tanimlamistir.

Tiirkiye’de de Bingdl Daglari’nin adi, Ab-1 Hayat’in kaynagi olarak anilmistir.
Bingo6l adi giiniin birinde parcalanarak bin tane olan gél meydana gelmesiyle
aciklanir. Bir sdylenceye gore, dliimsiizlik suyunun insanlar tarafindan bulunmus
olmasina kizan Tanrinin, kaynagini bin parcaya bolerek sudaki 6liimsiizliik saglama
niteligini, insanlara bagislanabilecek baska, daha Onemsiz, olumlu giiglere
doniistiirdiigidiir.”*°  Hindistan mitolojisi ise sularm yeniden hayat verme giiciiniin
kisilesmeleri agisindan ¢ok zengindir.”*’ Ates nasil yag: tiiketirse, Ganj akarsuyu da
kotlinlin glinahlarim1 6yle yok eder. Bilgeler, Ganj’in basamakli taragalarmi binek
olarak kullanir; tizerinde Brahma’nin yiice goklerinin Gtesine gecerler: tehlikeden
azade, goksel arabalara binerek, Siva’nin konutuna giderler. Ganj’m suyunun
yaninda son nefesini veren giinahkarlar, biitiin giinahlarindan armirlar: Siva’nin

8

hizmetkarma doniisiirler; asla Slmezler.”® Oliimsiizlik suyuna ulagsmak icin

tehlikeleri goze almak hatta can1 feda etmek Ahmedi’de;

223 pala, a.g.e., s.3.

% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1. Cilt, s. 107.

223 «“ Yagam veren su, senin agzindir; onun igin can gibi saklidir.”

226 Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, istanbul: K Kitapligi, 1999, s. 68-69.
227 zimmer, a.g.e., s. 72.

228 Zimmer, a.g.e., s. 127.
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“Cesme-i Hizr ciger-tesne durur bu leb igiin

Nigeler cani fidi eyledi ol mesreb iciin**° (493/1)

beyitinde yer almistir. Oliimsiizliik araci yine bir su kaynagidir. Hint mitolojisinde
amrta “Olimsiizlik” anlamimna gelir. Gizemlerinin kilavuz ve bekg¢ilerinin kiigiik
kovalarindaki 1ikor, tanrilarin ickisi ve damitilmis sevgi, farkl etki giicleri olan ayni
seylerdir. Bu 6liimsiiz bir yasam iksiridir. Siit olur, sarap olur, ¢ay olur, kahve olur,
akliniza gelebilecek her sey olabilir. Yeterli belirli bir 6ngoriiyle i¢ilmis olsun.”*’

Ab-1 Hayat Yakindogu milletlerinde Ahmedi’nin,

“Tesne-cigeriim bunca karanulig ig¢inde

Us Hizr bigi cesme-i hayvana irisdi ' (627/3)

beyitinde oldugu gibi “karanlik” ya da “zulmet” kavrami ile c¢ok kullanilir.
Ziilkarneyn (Iskender) iilkesini genisletmekte iken, bir yere gelisi, o yerin
insanlarmin, daha ileride bir denizin varligindan s6z etmeleri, denizin asilmasimdan
sonra karanliklar diyarma varilacagi, orada bulunan sudan igenlerin 6lmeyecegi bir
su bulundugunu haber vermislerdi. Ab-1 Hayat, Almanlarn Mirmir’i ve Hintlilerin
Amrita’s1 gibi sonsuz hayat veren ickilerdendir. Yunan mitolojisinde de Nektar,
icenlere sonsuz hayat verir. Zeus sevdigi Juventus adindaki peri kizin1 da nihayet
kizarak bir cesme haline getirmisti. O ¢esmede kimler yikanirsa genglesir.232
Oliimsiizliik igin insamin miicadele edisinin pagan ddnemine ait en Onemli
versiyonu, kusku yok Gilgamis Destani’dir. Aslinda Gilgamig Destani, yalnizca
Olimsiizlikk ardinda olma ya da yasama yeniden gelme konularni islemez, daha
baslangicinda insan yaratilis1 konusunu da isler. Destan bir yoniiyle de, Stimer kral-
listelerinde, Erek kentinin birinci hanedaninin besinci krali olarak gegen ve 120 yil
egemenlik stirdiigii soylenen kralin, bir dereceye dek mitos kahramani sayilabilecek

bir kralin seriivenlerini anlatmaktadir.

22 “Hizir’'in gesmesi bu dudagi cok 6zlemistir; niceler canini o igecek yeri i¢in feda etmistir.”
230 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 92.

21 «Dert dolu cigerim bunca karanlik i¢inde Hizir gibi, 6liimsiizliik ¢gesmesine eristi.”

232 Uraz, a.g.e., s. 183-184.
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Tanrilar Gilgamis’1, insaniistii irilikte ve yigitlikte yaratmislardir; licte ikisinin
tanri, licte birinin insan oldugu sdylenir. Ne var ki Erek soylulari, halkinin ¢obani
olmas1 gereken Gilgamis’in, kiistahca ve zorbaca davrandigimi sdyleyerek, onu
tanrilara sikayet eder. Tanrilardan, Gilgamis’a benzer bir varlik yaratmasini isterler
ki Gilgamig giiciiniin derecesini onun Tlzerinde smnayip Olcebilsin ve bdylece
kendileri rahat edebilsinler. Bunun iizerine tanrica Aruru, balg¢iktan Enkidu’yu
bi¢imlendirir. Kisa siire sonra Enkidu ve Gilgamis ¢ok iyi dost olurlar. Ulkedeki tiim
kotiiligli  kovabilmek i¢cin Amanoslar’in alti bin fersah uzunlugundaki sedir
ormanlarmin bekgiligini yapan Huvava ile savasirlar. Enkidu, Gilgamis’1
vazgecirmeye calisir. Ancak Gilgamis kararindan vazgegmez. Cok biiyiikk bir
savastan sonra birlikte Huvava’yr oldiiriip kafasin1 keserler. Gilgamis zafer sarhosu
olup, torenle ddnerken tanriga Istar onun giizelligine kapilir. Onu kandirip asigi
yapmaya calisir. Ancak Gilgamis, Tanrica’y1 asagilayarak geri ¢evirir. Reddedilmeye
kizan Istar, tanr1 Anu’dan, gégiin bogasini yaratip onu Gilgamis’in iilkesini yikintiya
cevirmek tlizere gonderir, dclinii almasini ister. Boga yeryiiziine gonderilir ve Erek
halkma cok kayip verir. Ama sonunda Enkidu tarafindan 6ldiiriiliir. Bunun {izerine
tanrilar, kurulda toplanip, Enkidu’nun 6lmesine karar verirler. Enkidu hasta diiser ve
oliir. Gilgamis dostu i¢in ¢ok iiziiliir ve yas tutar. Ancak bir yandan da Enkidu gibi
olmaktan kurtulamayacagi diisiincesi Gilgamis’ta panige neden olur. Bu sebeple
oliimsiizliigii aramak igin yollara diiser. Oliimsiizliige kavusan tek oliimlii atas
Utnapistim’e ulasmaya caligir.”*? Utnapistim, Akad mitolojisinde yer alan “Olmeyen
Adam” mitinde karsimiza Utnopistim adiyla ¢ikar. Ab-1 Hayat icerek, ebedi hayata
erisen Utnopistim'in ebedi hayati1 arayisi, Gilgamis'taki su tufanini andirir. Tanrilara
itaat ve ibadet eden Utnopistim, tanrilarin yardimiyla bir gemi yapar ve ona biitiin
canlilardan birer ¢ift yerlestirir. Tufan baslar. Gemi yedinci giin bir dagin yaninda
durur. Utnopistim karanin goriiniip goriinmedigini 6grenmek i¢in 6nce bir giivercin,
sonra kirlangi¢, daha sonra da bir karga ugurur. Karga, karanin goziiktiigiinii haber
verir. Dagda Utnopistim, tanrilar adiyla kurban keser. Tanrilar da ona, ebedi hayati

baglslarlar.234 Gilgamis, daglar, denizler asar. En sonunda Oliim sularina gelir. Bu

233 Hooke, a.g.e.,s. 51-57.

% Bu efsanenin metni Babil kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir. Gilgamis hakkindaki Siimer ve
Akad destanlarinin Kiigiik Asya'daki mitlerin tamaminda, dolayisiyla Yahudi, Yunan mitlerinin
meydana gelmesinde de, tesiri vardir. Bunlar1 gz oniinde bulundurarak Otnapistum efsanesiyle
“Incil”deki Nuh (Noy) peygamber hakkinda anlatilanlar1 karsilastirirsak, bu iki efsane arasinda hig bir
fark olmadigmi goriiriiz. Hatta sunu da sdyleyebiliriz: “Incil”deki Nuh (Noy) peygamber hakkindaki
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Olim sulari, Hizir hikayesinde karanliklar iilkesindeki sular olarak karsimiza

cikmaktadir:

“Ol ziilfi zulmetinden eger kilasin giizer

Susaligumi ¢esme-i hayvana ‘arza kil”*’ (380/2)

beyitinde 6liimsiizliik suyunun giizergahini karanlik bir yer olarak tasvir ederken,

“Ayruliguii zulmetinde tesne-dil

Yiiriirem iy Ab-1 Hayvan kandasin*° (471/6)

beyitinde de yine karanlik bir mekan tasviri ortaya cikar. Anlatmin devaminda
Gilgamig, buranin bekcisini ikna ederek yoluna devam eder ve en sonunda
Utnapistim’in karsisina gelir. Gelir gelmez, Utnapistim’den, kendisinin bdylesine
deli gibi ardina diistiigli 6limsiizliigii nasil elde ettigini anlatmasin1 ister. Utnapistim
tufan Oykiisiinii anlatir ve tanrilarm 6liimsiizliigii kendilerine ayirip, 6liimii insanligin
pay1 olarak kararlastirdiklarini onaylayan sézler soyler. Utnapistim, Gilgamis’in,
sonsuz uyku olan oliime direnmesi s6yle dursun, ondan ¢ok daha hafif bir uyku
basmasina bile direnemeyecegini gosterir. Gilgamig diis kirikligi icerisinde ayrilmak
iizereyken, Utnapistim, ayrilis armagani olarak, yashiyr yeniden genglestirme
ozelligine sahip bir bitkiden s6z eder; ancak onu elde edebilmesi i¢in denizin dibine
dalmas1 gerekir. Gilgamis bitkiyi bulur. Denizden yukari ¢ikarwr. Erek’e doniis
yolunda bir su kenarinda mola verirken, bir yilan, bitkinin kokusunu alir ve otu kapip
kacar. Gilgamis eli bos Erek’e déner.”’ Oliimsiizliik otunu alip kagan yilan Ahmedi

tarafindan 6liimsiizliigiin katili olarak algilanmais;

“Bu derdiime lebiin emdiir ii dah diirlii deva

boliim, “Olmeyen Adam” destanmin kelimesi kelimesine tekrar edilen niishasidir. Kur'an'da gecen
bazi ayetlerde ve Muhammed Aleyhisselamin hadislerinde, Musa peygambere indirilen mukaddes
kitabin sonradan bozuldugu ve degistirildigi gegmektedir. “Incil”in su tufaniyla ilgili boliimiinii
okudugumuzda, hem Siimerlerin maddi ve manevi basarilarina, hem de bunun yazili kaynaklarmnin
varisleri olan Babillilerin tesirinde sekillenen Yahudi mitolojisinin ifadesi olduguna sahit oluruz.
Cabbar Isankulu, “Kaybolan Cennetin Pesinde”, Ankara: Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. 22, S. 3,
2002, s. 194.

33 «Q sag1 siyahligindan dolayr menzil al, susadigimi Sliimsiizliik ¢esmesine bildir.”

26 «Ayriligimin karanhginda, can ve goniilden istekli yiiriiriim; ey dliimsiizliik suyu nerdesin?”

27 Hooke, a.g.e.,s. 51-57.
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Egerci ab-i hayat-isa zehri katildiir>*® (XLIIL/3)

beyitinde de karsimiza bu sifatla ¢gikmistir.

Oliimsiizlik otunu Gilgamus’tan alarak, Oliimsiiz bir hayata ve iyilestirme
giiciine sahip olan yilan, bu ot sayesinde sifa bulmustur. Bu yilan ayn1 zamanda
Sahmaran — yilanlarin sahi1 — ile 6zdeslestirilmektedir. Sahmaran 6zellikle Anadolu
camalt1 resimlerde, masal ve Oykiilerde ¢ok sik rastlanir; Giiney, Orta ve Dogu
Anadolu’da geyiz islemelerinde kem gozlerden korunmak icin kullanilir.”® Oyle ki
bu sifa yilanin deri degistirmesinde kolaylik saglar. Yani bu ot aym1 zamanda sifa
kaynagidir. Ab-1 Hayat’in da sifa verici yonii iizerinde durulmustur. Nitekim

Ahmedi;

“Ab-1 Hayat var-isa diinyada fi’l-mesel
Siniifi dudaguii ola ki ayn-1 sifa-durur”**’ (222/3)

“Hasta canlarun devas: n’ola didiim isiden

Agzuiia idiip isaret didi ki iis budur sifa”?*' (5/4)

beyitleriyle Ab-1 Hayat’in sagilticy, tedavi edici yonii tizerinde durulmustur. Oysa

insan Oliimlii olarak yaratilmistir. Ahmedi,

“Ciin ezeldendiir mukadder bu ecel

Pes éliimden ne gerek bunca vecel*  Miinacat 329

beyitiyle insanin 6lim karsisindaki ¢aresizligine deginmistir. Ancak insan Olimlii
kalmay1 istememistir. Ve oliimsiizliige kavusmak i¢cin ¢ok cesitli tehlikeleri goze

alarak bunun ugrunda miicadele etmistir.

238 «By derdime dudagn ilagtir ve bu tiirlii deva egerki Sliimsiizliik suyu ise zehri katildir.”

239 Tez, a.g.e., s. 97.

240 «“Mesela diinyada Sliimsiizliik suyu varsa, senin dudaginda da ayn1 sifa vardir.

! “Hasta canlarin devasi nedir dedim, (bunu) duyan, agzna isaret edip sifa budur dedim.”

2 «“Ecel, ezelden beri kadere yazilmustir, bu yiizden Sliimden bu kadar korkmak anlamsizdir.”
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Campbell, miicadele edenlerden biri olan Gilgamis’in miicadelesine benzer bir
durum M.O. 700°den kalma Asur silindir miihriinde de — genel olarak bu zaman
dilimi Yunus peygamberin yasadigi kabul edilen zamandir — ugurumun tabaninda
kollarim a¢mus, bu Sliimsiizliik bitkisine uzanan miimini gdsterir.”* Hooke ise,
konusal bakimdan birbiriyle ortlisen bir farkli mitosun temellerinde de ayni temanin
bulundugunu soéyler. Bu, “Adapa Mitosu”dur. Bu mitos Misir’da Amarna
arsivlerinde bulunmustur ve burada bulunmasi Mezopotamya smirlarini asan bir
anlat1 oldugu yoniindeki tahminleri gii¢lendirmistir. Mitosun kahramanmimn adi
Adapa’dir. Adapa Asur tarihi bilgini Ebeling tarafindan ibranice “Adem” adinin
Asurlu karsit1 olarak yorumlanir. Bu mitosa gore, Adapa, bilgelik tanris1 Ea’nin oglu;
Babilonya kentlerinin en eskisi olan Eridu’nun rahip-kralidir. Ea, Adapa’y1, “insanin
ornegi” olarak yaratmis ve ona bilgelik vermis, ama 6liimsiiz bir yasam vermemistir.
Rahiplik gorevinin neler oldugu anlatilmis olup, bunlardan birisi tanrilarin sofrasina
balik saglamaktir. Bir giin, balik tutarken, Giiney Yeli esip Adapa’nin kayigmi
devirir. Bunun iizerine Adapa 6fkelenerek Giiney Yeli’nin kanadini kirar; dyle ki,
Giliney Yeli yedi giin esemez. Bastanr1 Anu, yelin esmedigini goriir ve nedenini
arastirmasi icin ulag1 /labrat’1 gonderir. Ilabrat doniip Anu’ya Adapa’nm yaptig1 seyi
sOyler. Bunun tizerine Anu, Adapa’nm Oniline getirilmesini buyurur. Goklerde olup
biten her seyi bilen Ea ogluna, Anu’nun karsisina ¢ikarken nasil davranmasi
gerektigini Ogretir. Adapa’nin lizerine bir yas giysisi gecirmesini ve sagi basi
darmadaginik olarak goriinmesini sdyler. Gogiin giris kapisina vardiginda, kapy1 iki
tanrinin, 7Tammuz ile Ningizzida’nin bekledigini goriir. Bunlar Adapa’ya ne istedigini
ve neden yas tuttugunu sorarlar. Adapa onlara, yeryiiziinde yok olan iki tanrinin
yasini tuttugunu soyleyecekti. Bunlarin kim olduklarini1 sordugunda Adapa, Tammuz
ve Ningizzida cevabmi verir. Bu cevap iki tanrinin da hosuna gider. Ve boylece
Anu’ya Adapa hakkinda olumlu seyler soyleyerek Adapa’yt yiice tanrinin karsisina
cikarirlar. Ea, oglunu, Anu’nun karsisina ¢iktiginda kendisine “6liim ekmegi” ve
“6lim suyu” sunulacagi yolunda daha Once uyarir ve bunlar1 kabul etmemesini
ogiitler. Kendisine ayn1 zamanda bir godmlek ve koku yag1 sunulacagini, iste bunlar1
kabul etmesini sdyler. Once her sey, Ea’nin da onceden soyledigi gibi iyi gider.
Adapa, giris kapisinda bekleyen tanrilarin sevgisini kazanir ve kendisine olumlu

gozlerle bakan Anu’nun karsisina c¢ikarilir; 4nu onun Giliney Yeli’ne olanlar

8 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 23.
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hakkindaki aciklamasini da kabul eder. Sonra Anu toplanan tanrilardan Adapa’ya ne
yapilmast gerektigini sorar ve olasilikla Adapa’ya Olimsilizlik verilmesi
diisiincesiyle, kendisine ‘“yasam ekmegi” ve “yasam suyu” sunulmasini buyurur.
Adapa, babasmnin 6giitlerini animsayarak, bunlar1 almayip, kendisine verilen gomlegi
giyer ve verilen yagdan siirliniir. Bu davranis1 karsisinda Anu gililer ve nigin
boylesine acayip davrandigini sorar. Adapa, babasi Ea’nin 6glidiine uyarak,
kendisine verilen seyleri almadigini agiklaymca, Anu Adapa’ya bu yaptiZiyla
kendisini 6liimsiizliik armaganindan yoksun biraktigini séyler. Hooke, tabletin kopuk
olan son kisminda, Anu’nun Adapa’y1 belirli 6zelliklerle yeryiiziine gonderilisinin

konu aldigmi soyler.***

Bu mitosta da gorildigi gibi 6liimstizlik, Anu yani en yiliksek tanr1 tarafindan
yine su ile saglanmaktadir. Ancak Adapa, babas1 Ea’nin verdigi yanlhs 6gilide uyarak
Oliimsiizliigii bilmeden geri cevirir. Yasam verici iki 68e ekmek ve sudur.

Ahmed1’de;

“Sentin agzunidur ab-1 zindegani

Anufi¢un can bigi olmisdur nihani”** (667/1)

beyitinde “yasam verici” 6zelligi su i¢in kullanmaktadir. Sevgilinin agz1 su gibi asiga

can vermektedir. Ahmedji,

“Dirsen goreyim oliiyi ne resme diriliir

Ben tesneye di kim dudaguiidan suya kandur’?*% (178/3)

“Yili oldur iden miirevvih-i rith

Suyt oldur iden miimidd-i hayat™**" (X1/26)

beyitleriyle suyun yasam verici giiciinii gozler dniine sermistir.

2% Hooke, a.g.e., s. 59-60.

45 «“yagam veren su senin agzindir, onun igin can gibi saklidir.”

46 «“Dersen, goreyim oliiyii nasil dirilir, ben(im gibi) susamis dudagindan suya kanar.”
247 “Ruhu rahatlatan yeldir, suyun hayatin uzatic1 6zelligi onun sayesindedir.”
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Konunun farkli bir boyuttaki varyasyonu olmasmna karsin Kdksal Geng, bu
konuyla ilgili diger bir 6nemli kaynak olarak Evliya Celebi’nin Seyahatname’sini
gosterir. Eserde, ¢ok bilinen bir hikdyeden bahsolunur. Bir avci 6ldiirdigl kusu
yikamak i¢in suya daldirinca kus canlanip ugar. Avci, bir miiddet sonra suyun Ab-1
Hayat oldugunu anlayip 6liimsiizliige erismek amaciyla ayni gélden su igcmek ister.
Ama bir anda goliin bulundugu kaynagm bin parcaya boliinerek ¢ogalmasindan,

. . o 24
hangisi oldugunu anlayamaz.***

Oliimsiizliigiin kismen islendigi bir baska metini Bonnefoy, Plutark tarafindan
anlatilan Osiris miti olarak gosterir. Bu mitte anlatilan olay, Osiris’i kiskanan kardesi
Seth’in, onu 6ldiiriip cesedini pargalara ayirip Nil Nehri’ne atmasidir. Ancak Osirisi’1
cok seven sadik esi Isis, kizkardesi Nephthys ve Anubis’in yardimiyla cesedin
parcalarm1 bir araya getirir ve Osiris’t kendisiyle birlesmesi icin, tekrar
canlandirmay1 basarir. Bu anlati araciligiyla Osiris, Roma imparatorlugu’nun Isis¢i
kiiltlerinin ritiiellerinde 6nemli bir rol oynayan, bereket ve yeniden dogus imgesi
Nil’in kutsal suyuna es tutulmaktadir.**® Osiris’i tekrar yasama getiren bu kutsal
sulardir. Oliimsiizliik ve yeniden yasam araci yine bir su kaynagidir. Campbell,

firavunun, tahtina sahip olabilmek i¢in Osiris macerasina ¢ikigini soyle aktarmistir:

“Firavun (Kahraman), kesilme zamaninin geldigi kendine malum oldugunda, tahtina
sahip olabilmeyi siirdiirmek icin gerekli niteliklere sahip oldugunu gosterecek igareti
bulmak igin yola koyulur (Macera Aramak). “Yol A¢ici” (Macera Kilavuzu: Biiyiisel
Yardim) kilavuzlugunda yer alti sarayina iner (Maceramin Esigi: Labirent: Oliiler
Ulkesi), burada Misir iilkesinin dort bucagim dosalir (Zor Gorev: Mikro-
makrokozmoz karsilikliligi), ve Misir iilke tanricasimin yardimiyla (Biiyiisel Yardim:
Ariadne Motifi: Dogaiistii Koprii) olii babast Osiris tarafindan bilgilendirilir (Bir-
babalik). Irade’yi (Kutsal Atama: Isaret: Yasam Iksiri) alw ve yeni kiyafetiyle
(Tanrilastirma) halkinin  karsisina ¢ikar. (Dirilis: Doniis), tahtini koruyacaktir

2250

(Maceranmin Basariyla Tamamlanmasi). Stiphesiz bu anlatida en dikkat ¢ekici

nokta “Yasam Iksiri” tabiridir. Daha 6nce de degindigimiz gibi Osiris’in yasam iksiri

*** Koksal Geng, Alevi-Bektasi Siir Diinyasindan “Ab-1 Hayat"a Bir Bakis”, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Halkbilimi Boliimii Yiiksek Lisans Ogrencisi, (koksalgenceri@yahoo.com.tr),
s.3.

249 Bonnefoy, a.g.e., I. C., 5.486.

230 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 82.
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Nil’dir. Su kaynagimnin bir tiirevi olan Nil sayesinde Osiris tekrar hayata kavusmustur.

Ahmed1 bu durumu,

“Cercis-ves nige ki basun gitdi 6lmediin

Ab-1 Hayat dan meger i¢diiii ¢ii Hizr cam ™' (414/7)

beyitinde “Cercis benzetmesine basvurarak ifade etmistir. Cercis, Isa Peygamber’den
yaklagik 300 yi1l once yasamis ve gordiigli biitiin iskencelere ragmen puta tapmayi
reddetmis biridir. U¢ ya da yetmis defa oldiiriildiigii halde dirildigi rivayet
edilmistir.”>* Ahmedsi, Oliip dirilme motifi icerisinde Olimsiizlik suyunu igenin

Cercis gibi 6lmeyecegini belirtmistir.

Campbell, Profesor Morris Jastrow’un tespit ettigi, eski zamanda anlatilan
masallarda insana verilen en Onemli iki dersi sOyle aciklamaktadir: “7Tanrinin
kurallart (Samas) biiyiik cezalara ugramadan ¢ignenemez. Ve insan tanrilar gibi

e 253
oliimsiiz olamaz.”

2.2. ANASIR-I ERBAA

Anasir-1 Erbaa dort unsur anlamma gelmektedir. Bu durum ilk¢ag Yunan,
ortagag Islam ve Hiristiyan diisiincesinde de bdyledir. Islimda yaratilis olay1 Allah’in
ilk cevhere (Cevher-i Ahdar) sevgi ile bakmasiyla baglar. Aslinda bu “Nir-1
Muhammedi”dir. Cennet, cehennem ve yedi kat gokten sonra “Anasir-1 Erbaa” Nar-1
Muhammedi’nin tecellisi olarak ortaya ¢ikmislardir. Bu dort unsur hava — su — ates —
topraktir. Andsir-1 erbaa’dan da “mevalid-i selasil” yani “maden, nebat, hayvan”

ortaya ¢ikar.”>*

21 «Nasil ki Cercis gibi, basim gitti 6lmedin; megerse, Hizir’ in kadehinden 6liimsiizliik suyundan
igmissin.”

2 Giinyiiz, a.g.e., s. 273.

233 Campbell, a.g.e., s. 138.

2% Tarlan, Seyhi Divani’ni Tetkik, s. 224.
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Anasir-1 erbaa’nin en iist kisminda ates bulunur, onun altinda hava, onun altinda

255

su, en altta ise toprak yer almaktadir.”” Mevalid-i selase ise bu karigim ig¢indeki

yerini ayr1 ayr1 almigtir.

H. Bekir Karliga, islam felsefesindeki anasir-1 erbaa anlayismin kdkenini antik
Yunan diisiincesine baglamaktadir. Bunun nedenini ise Antik Yunan’da
antropomorfik (insan niteliklerini bagka bir varliga 6zellikle Tanr1’ya aktarilmasi)
tanr1 inancinin hakim olmas1 sebebiyle yaratma veya yoktan var olma (ex-nihilo)
fikrinin bulunmamasidir. Bu sebeple Grekler’e gore tanr1 veya tanrilar kainati yoktan
var etmis degildir. Tersine o, kendisi gibi ezeli olan kainatin ilk maddesine sadece
sekil verip onu diizene sokmustur. Bu sebeple tanr1 gibi ezeli olan bu ilk maddenin
ne oldugu Grek diisiincesinin kurulus doneminde c¢okga tartisma konusu olmustur.
Karliga, “arkhe” ismi ile kavramlasan bu ilk madde Thales’e gore su (Thales, bunu
suyun degisik bicimlere girebilmesine ve doniisiirlillik olaymin yiiksek olusuna
baglamistir. Ayrica Thales, suyun yasamsal 6neme sahip oldugunu sdylemis ve her
seyin suya ihtiya¢ duydugunu sdylemistir), Anaximenes’e gore hava (her unsuru
havanimn degisik bicime girmis hali olarak yorumlamaistir), Herakleitos’a gore ise ates
oldugunu belirtmistir. Empedokles gibi diisiiniirlerin ise bunlardan sadece birini
arkhe olarak kabul etmek yerine, toprakla birlikte dort unsurunda evrenin ana
maddesini olusturdugunu soylemistir. Empedokles’le birlikte Platon, Aristo gibi
onemli diisiiniirleri de bu fikrin savunucularindan oldugunu belirterek Aristo’nun
dort unsur teorisini sistemlestirerek tabiat bilimlerinde hakim goriis haline getirdigini

belirtmistir. >

Varlik alemi Anasir-1 Erbaa’nin bu dort 6gesinden olugmaktadir. Nitekim

Ahmedi,

“Sana eflak layik ki ola ¢aker
Kim olur @b u bad u ates i hak>’ (tk IV/5)

3 Giinyiiz, a.g.e., s. 138.
26 1. Bekir Karliga, T.D.V.I.A., C. 3, S. 149,
237 «“Sana feleklerin kul olmasi layiktir; ki bunlar su, riizgar, ates, topraktr.”
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beyitinde buna deginmektedir. Bu dort 6ge, insanlarin karakter ve mizaglarina hakim
olarak kabul edilir. Buna gore atesin tabiat1 sicaklik, suyun nemlilik/yaslhk, havanin
sogukluk ve topragmn da kuruluktur.>® Zavalli giizel bir giile benzeyen bir kimse i¢in

bu dort 6geninde etkili oldugunu,

“Geh sular geh yile varur gah topraga diiser
Gah yanar oldugi-¢un bu giil-i ra ‘na garib™° (49/4)

Ve,

“Us olmig canum u ‘omriim yiiregiim ti géziim senstiz

Biri bad u biri hak i biri diizah biri derya’® (8/9)

beyitleriyle Ahmedi dile getirmistir. Ahmedj,

“Sticiid ider ania hak ii muradinca yiiriir ates

Eger sudur eger yildiir senasinda revan séyler”?*" (XXXV/18)

beyitinde dort elementin de yaratictya secde ettigi goriisiindedir. Ahmedi, dort

elementin 6zelligini,

“Bu nar-1 ritsen ii bad-1 siyeh-rii

Bu hak-i tire vii ab-1 miirevvak % (340/2)

beyitinde acik¢a belirtmistir. Her elemente bir sifat yiiklemistir. Atesi parlak, havay1

rezil, topragi kara, suyu ise siiziilmiis, berrak olarak nitelendirmistir. Yine,

“Naridur nur-1 bi-duhan suyr ‘azb

Haki miisg i hevas: giil-sendiir % (XXXII/6)

238 pala, a.g.e., s. 23.

239 «“By giizel giil garip oldugu igin; kah sular, kah riizgara varir, kah topraga diiser, kéh yanar.”
260 «Canim, émriim, yiiregim, goziim sensiz; riizgar, toprak, cechennem, okyanus olmustur.”

261 «Toprak ona secde eder, ates isteginle yiiriir; su ve yel dvgiisiinde akip gider.”

262 «By parlak ates ve rezil hava; bu kara toprak ve berrak su..”

283 “Dymansiz parlak ates, tath su; topragi misk ve havasi giil bahgesidir.”
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beyitiyle Ahmedi, her elemente bir sifat yilikler. Buna gore, ates dumansiz bir

parlaklik, su tatli, toprak misk, hava ise giil bahgesi gibi kokmaktadir.

Eliade, dort unsurun insanin yasamima girisini verdigi su ornekle belirtmistir:
Kalevala, yasli Vainamdinen’in sandal yapmaya ¢alistig1 sirada nasil ciddi bigimde
yaralandigin1 anlatir. Bunun iistiine “biitiin sihirbaz-hekimlerin yaptig1 gibi o da biiyii
yapmaya koyulur. Yarasinin nedeninin ortaya ¢ikismni tiirkii sOyler gibi anlatir, ama
demirin baslangiciyla ilgili s6zleri, mavi ¢elik lamanin acgtig1 yarayi iyilestirebilecek
o sozleri bir tiirlii animsayamaz”. En sonunda, daha baska biiyiiciilerden de yardim
istemesinin ardindan Vainamdinen “simdi demirin kdkenini animsiyorum” diye
bagirir ve su anlatiya baslar: Analardan ilki Hava’dir. Su kardeslerden en
buiyiigiidiir, Ates ikinci gelir, Demir’se tigiintin de en kiiciigiidiir. Ulu yaratict Ukka,
Kara ve Su’yu birbirinden ayirmis ve topragi, deniz olan bélgelerde ortaya ¢ikarmis,
ama o donemde demir heniiz dogmamismis. O zaman sol dizi iistiinde ellerinin
ayalarmmi  birbirine stirtmiis. Boylece ii¢ peri dogmug, bunlar demirin anasi

olmugslar. 264

Varlik alemini olusturdugu kabul edilen dort unsur Divan edebiyatinda da
kendisine sikca yer bulmaktadir. Sevgiliye ait giizellik unsurlarindan asigin
gozyaslarina dek bir¢ok bakimdan kullanim alanma sahiptir.265 Asik tarafindan

sevgiliye duyulan arzu ve istek anasir-1 erbaa kullanilarak Ahmedi’de,

“Bir heva diistirdi ‘1skun basuma

Ki ol hevadan oda yandy ab u hak % (357/2).
beyitiyle farkli bir yolla yapilmistir.
Dort unsur. “anasir-1 erbaa” ya da “anasir-1 ¢gehargane” adlari ile tasavvufta da

kendisine yer bulmustur. Tasavvufta bu dort unsur sufilerce nefsin dort mertebesine

benzetilip bunlardan her biri i¢in on Ozellik tespit edilmis ve kirk sayisina

24 Eljade, a.g.e., s. 30.
265 pala, a.g.e., s. 23.
266 «Agkin basima bir heves diisiirdii; ki bu hevesten su ve toprak atese yandi.”
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ulasilmistir. Tasavvufta, diinya nefsini bir kenara birakip tanriya yani sevgiliye
ulagmay1 basarabilemek icin Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat kapilarin1 ve bunlar

icinde bulunan kirk makami gegmek gereklidir.267

2.2.1. Su

Su, evreni meydana getiren dort unsurdan birisidir. Verimlilikteki rolii, ¢cok iyi
bilinmektedir ve bu durum bazi1 kdken mitlerine ve cenaze ritlerine girmesini saglar.
Dogurgan olmak isteyen Anadolu kadinlarinin suya batirilmasi suyun verimlilik ve
iiretkenlik anlamima giiclii bir sekilde bagh olunduguna isarettir. Su ayni zamanda,
ayricalikll icki olarak siit ile kiyaslanabilir 6zel bir deger de kazanmistir. Su saflik
simgesidir. Bundan dolayr Orta Asya’nin siyasal topluluklarmin c¢ogunda (Slav
oncesi Bulgarlar, Oguzlar, XIIl.yy. Mogollari, ¢cagdas Sibiryalilar ve Altaylar) ve
Tiirkiye’deki bazi mezheplerin disindaki dinsel topluluklarda, digki ile veya bazi
durumlarda yikanarak, camasirmi ya da ev aletlerini yikayarak suyu kirletmek

yasaktur.*®®

Ibn-i Sina suyun 6zelliklerini sdyle tanimlamisgtir:

“ Su, dogal halinde, yeri ¢evrelenmis olan basit bir cevherdir ve sirasiyla hava ve
diger, dogal halde olan unsurlarla c¢evrelenmistir. Bu sonun nisbi agirliginin
agtklamasidir. Dogal halinde su soguk ve nemlidir; digsaridan herhangi bir miidahale
olmadiginda o, kesin bir sogukluk ve nemlilik gosterir. Suyun nemliligi, onun dogal
halinde ve mizacinda kolayca dagilabilen ve bir¢ok sekilde bir araya gelip,
birikebilen bir duruma sahip oldugunu, ancak bu sekilleri korumaya muktedir
olmadigimi ifade etmektedir. Boylece su, yaradilista bilesiklerin sekillenmesinde ve
kistmlarin kendi zit karakterlerine uygun olarak kaliplanmasinda ve yayilmasinda

gereklidir. %

27 Giizel, a.g.e.,s. 222,
%8 Bonnefoy, a.g.e., s. 1020.
%9 Caglar, a.g.e., s. 75-76.
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[Ik insanlar suyu, yaratict bir gii¢ kabul etmisler ve bunu da sanat yapitlarina
yansitmislardir. 1.0. 4000 yillarmda Mezopotamya uygarhklarmda evrenin sudan

yaratildigmna inamlmistir.”’® Bu noktada Ahmeds,

“Beni sir-ab ide dime cihan

Saniban bu serabi sen sir-ab”?"! (VIII/4)

beyitinde bu durumu yansitan bir sdylemi dile getirmistir. “Su”yun yaratici giicii ile
ilgili olarak daha Once degindigimiz evrenin yaratilist konusunda “suda varolus”
baslig1 altinda bu konu {izerinde durmustuk. Su hemen hemen biitiin kozmogoni
mitlerinde evrende var olan ilk ve temel unsurdur. Ilkel insanlar da evrenin nasil
olustugunu sorgularken su hep 6n planda olmustur. Siimer, Babil, Misir, ibrani, Cin,
Tiirk mitolojileri basta olmak {izere, insanlarin inanglarinin yansitildig: ii¢ kutsal
kitapta da su evrende ilk olarak var olan maddedir. Ahmedi Iskender-nime adli

eserinde suyun evrenin temel maddesi oldugunu su sozlerle anlatmaktdir;

“Didi Eflatun ki bilgili iy ulu

Kim kamu mevciidiin asl oldu su’?"? (602)

“Ctin sudandur tdaze hayvan u nebat

Bes su olur bi-sek asl-1 kayinat™" (603)

“Suda biinyad eylemek key cehl olur

Sudan aram isteyen na-ehl olur*’* (604)

Ahmedi, Eflatun’un agzindan, varolan her seyin aslini suya baglar. Bunu da hayvan
ve bitkilerin var olus sebebini suya baglayarak yapar. Yani hayvan ve bitkiler su
sayesinde varolmustur. Suyun akiskan ve durdurulamayan bir 06zellige sahip

olmasinda da bunun pay1 vardir.

20 Caglar, a.g.e., s. 76.

"l “Diinya beni susatsin deme, bu serabi sen susuzluk sanirsm.”

72 “Elatun dedi ki, ey bilgili ulu; ki her seyin asli su oldu.”

23 «C{inkii hayvan ve taze bitki sudandir; kainatin ash siiphesiz sudandir.”

27% “Suda bina yapmak bilmezlik olur; sudan dinlenme isteyen beceriksiz olur.”
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Su kimi zaman yaratilis olayi ile birlikte anilirken kimi zaman da yaratic1 sifat1
ile anmilir. Cogu Kkiiltiirde “Su Tanris1”nin varli§i bilinmektedir. Mesela Yunan
mitolojisi ¢ok sayida tanriyi, akan sular ve denizle bagdastirir. Bunlardan birisi
Okeanos’tur. Toprak ana Gaia’nm on iki titan evladindan birincisidir. Okeanos bir
deniz olarak degil daha ¢ok evrensel bir nehir/irmak olarak diistiniilmiistiir. Okeanos
giliclii, akis1 dalgali bir nehirdir. O hicbir sey tarafindan smirlandirilamaz.
Ahmedi’nin deyimiyle “sudan arAm istenmez” yine ayn1 seyi dile getirmistir. Insan
diinyanin ucuna dogru hangi yonden giderse gitsin Okeanos’a batar, ertesi sabah
gene Okeanos sularmmdan dogup yiikselir. Okeanos daha sonra kizkardesi, denizin
verimliligini simgeleyen Tethis ile evlenir. Bu evlilikten Tethis ii¢ bini askin disi
varlik meydana getirir.’”> Yunan mitolojisinde suyu cagristiran diger bir tanri
Pontos’dur. Pontos icinde hicbir seyin biiyiiylip gelismedigi engin bir denizi
simgeler. Uranos’un torunu Poseidon ise denizlere hitkmetmektedir. Poseidon ¢cabuk
ofkelenen bir tanridir. Yonettigi deniz diinyasinda 6fkesi firtinalar yaratir.”’®

Ahmedi, denizin 6zelliklerini,

“Bir deniz geh katre olur geh sehab
Gah har u gah giil geh yasemin”*""(479/7)

beyiti ile belirtmektedir. Ciinkii burada bir bakima suyun yaraticiligi yaninda 6fkesi

de yansitilmaktadir.

Stimerlerde ise suyu simgeleyen tanr1 Enki’dir. Ayn1 zamanda bilgelik tanrisi

olarak bilinir.*”® Ugarit mitolojisinde ise denizlere ve irmaklara da tanri tayin

edilmistir. Denizleri ve rmaklar1 yoneten Yam-Nahar’dr.?”

280

Altay’lilarin da sularin
tanris1 olarak “Su” iyesi bulunuyordu.

Su yaratilis ve yaratici ile iligkili bir madde olusunun yani sira arindiric1 6zelligi
de olan bir maddedir. Boratav, hastalikli siska ¢ocuklar i¢in Egirdir G6li’'ndeki

adada gomiilii Seyh Muslihiddin’in tiirbesindeki gémlegin golde yikandiktan sonra,

275 Erhat, a.g.e.,s. 227.

76 Bonnefoy, a.g.e., s. 1021-1023.

277 «Bir deniz kah damla kah bulut; kah diken kah yasemin olur.”
278 Kramer, a.g.e., s. 106.

27 Hooke, a.g.e.,s. 99.

280 Uraz, a.g.e., s. 180-181.
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cocuga giydirilip ¢ocugun Abdiilkadir Tiirbesi’ndeki delik tastan “Al ¢iirigii ver

sag1” diyerek gecirilisini paylasir.*®’

Bu ritlielde gémlegin suda yikanmasi siiphesiz
cocugu hastaliktan arindirmak kurtarmak i¢indir. Suyun arindiric1 6zelligi lizerinde
duran Yahudi tarih¢i Josephus (I.S. 37-95) ‘Vaftizci Yahya Yahudilerin Tanriya
dindarlikla baglanarak suya dalinabilecegini, ¢iinkii suya dalmanin giinahlarin
kefareti olarak degil ama ruh dogrulukla temizlendikten sonra gdévdenin
temizlenmesi olarak Tanr1 tarafindan kabul edilecegini agiklar’ demistir’®’. Bu
noktada siiphesiz Babil krali Gilgamis’in, 6liimsiizliigiinii saglayacak otu almak i¢in

okyanusa dalis1 akla gelmektedir. Bu diislince ayn1 zamanda suyun bir arinma aract

olarak kullanildig1 vaftiz torenlerine de agiklama getirmesi bakimindan 6nemlidir.

Markosa gore Incil’de, iinlii Salome dansinda Vaftizci Yahya nin basinin kesilisi

anlatilir. Daha sonra Yahya’nin 6gretisi ve vaftizi hakkinda bilgi verir:

‘Colde vaftiz eden ve giinahlarin bagislanmast igin tovbe vaftizini vazeyleyen
Yahya geldi. Biitiin Yahudiye koyliikleri ve biitiin Yerusalimliler ona ¢ikiyorlardr ve
glinahlarini itiraf edip Erden rmaginda onun tarafindan vaftiz olunuyorlardr. Yahya
devetiiyii giymisti, belinde deriden kusag vardi, ¢ekirge ve yaban bali yerdi. Ve
vazederek diyordu: benden sonra benden daha kudretlisi geliyor, egilip onun
cariklarimin bagini ¢é6zmeye ben layik degilim. Ben sizi su ile vaftiz ettim, fakat o sizi
Ruhiilkudiisle vaftiz edecektir. Eski Siimer sehri Evidu’nun tapinaginda bu rit su
tanrisi Ea icin yapilirdi. Ea, su evinin Tanrisi’nin simgesi Capricorn’du ve zodyagin
onuncu isaretiydi. Capricorn (Oglak burcu) on tarafi kegi, govdesi balik bi¢iminde
bir bilesik hayvand:; giinesin yeniden dogmak iizere kig giindoniimiine girmesinin

isaretiydi ™.

Armmayla ilgili olarak 1.S. 389-461 yillarinda yasamis olan Patrik’in

biyografisini Campbell inceler ve o metinden Eski Irce bigiminden sunlar1 aktarir:

“Dogar dogmaz vaftiz edilmek iizere kor, genis yiizlii Gornias adli bir ¢ocuga

getirilmisti. Fakat Gornias in vaftiz etmek i¢in orda suyu yoktu. Onun igin bebegin

281 Boratav, a.g.e., s. 200.
82 Campbell, Bati Mitolojisi, s. 292.
2 Campbell, a.g.e., s. 292-293.
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eliyle topragn iistiine hag isareti yapti ve oradan su fiskirtt1””**,

“Su” simgesiyle
arinmanin, temizlenmenin bir tiirevi olarak goriilen vaftiz, Hiristiyan inanisinda tiim
gilinahlardan da su araciligiyla armmay1 temsil eder. Ahmedi’de suyun temizlenme ve

arinma aract olarak goriilmesini;

“Hubs iderlerse Ahmedr yine gam
Su bigi ol ¢ii pak-damendiir** (XXXI1/21)

“Ben sini pak biliirem ii her ki ‘ayb ider

Su bigi paki bilmeye yarin ola habes % (97/4)

ve;

“Pakize nazar oldi géziim sini goreli

Hod saiia bahanufi gerek ola nazart pak’*®” (366/6)

beyitleri ile dile getirir. Biitlin beyitlerde su, temizlenmenin bir arac1 olarak goriilmiis
ve “pak’ sifatmi iistlenmistir. Baha suyun derin yeri olarak bilinmektedir. Bu derin
yerin goriinlisii temizdir, islevi de temizleyicidir. Goriildiigii gibi su hep, giinahlar1
temizleyen, insani yaptig1 suclardan arindiran, sadece fiziksel degil ayn1 zamanda
manevi yonden de ruhunu temizleyen bir olgudur. Campbell, 6zellikle vaftiz
toreninden bahsederken bu uygulamanim pagan donemine degin dayandigini belirtir.
Vaftiz toreninde yapilan uygulamalarin, Mezopotamya’da Stimer su Tanris1 Ea adina

yapilan uygulamalarin bir tekrar1 olarak nitelendirir.”*®

Sularin arndirict giicli, Hint mitolojisinde Visnu’nun Maya enerjisinin baslica
maddelesmesi olarak goriiliir. Yagmur, bitki 6zsuyu, siit ve kan bi¢iminde dogada
dolasan yasam verici element sudur. Ahmedi’de Ozellikle yagmura, dogayi

canlandirici bir islev yiikler;

28 Campbell, a.g.e., s. 384.

8 «Yine kotiiliik ederlerse Ahmedsi, su gibi ol ¢iinkii su namusludur.”

2% «Her kim lekelerse ben seni temiz bilirim, suyun temiz oldugunu bilmeyenler kétiilerdir.”
287 «“Goziim seni goreli, bakislarim temiz oldu; ki sana bakanin bakisinin temiz olmasi gerekir.”
288 Campbell, a.g.e., s. 318-319.
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“Hevadan sagilali miisg ii anber

Bulitdan dékiliir us diirlii giiher?* (XXXVIII/1)

beyitini ayn1 diisiince ile;

“Yagmur yagar u tdaze olur bag u giil-istan

Yir yiizin ider bad-1 saba revza-i Ridvan?*" (519/1)

beyiti ile siirdiirtirken;

“Nice kim sacilur yire hevadan beyza-i kafiir

Bulitdan sebze iistine dokiliir diirr-i Ummani” (LXXI1/3)

beyiti ile diislincesini tamamlayan bir sOyleyise ulasir. Yagmur, akiskan degisim
kudretiyle donatilmis maddedir. Bu nedenle mitlerin simgeciliginde suya dalmak,
Maya’nin gizemine dalmak, yasamin gizli sirlarinin pesine diismek anlamina gelir.

Ahmedi’de yagmurun degisim kudretini;

“Yagmur yagar u tdaze olur bag u giil-istan

Yir yiizin ider bad-1 saba revza-i Ridvan” (519/1)

beyiti ile dillendirmistir. Yagmur, sonbaharda ¢len tabiati ilkbaharda yeniden tazeler,
yeniler. Bu nedenle de yagmur, de§isim giiciine sahiptir. Smirsiz ve bozulmaz
nitelikteki kozmik sular, ayn1 anda hem her seyin kusursuz kaynagi hem de korkung
mezaridir.””' Yine Hint mitolojisinde suyun bir uzantisi olarak okyanus, “Mantikdisi
Ugsuz Bucaksizlig1” temsil eder. Kendi i¢inde uyku halinde ve tiim olanaklarla dolu

genis bir alandir. Ahmedi okyanusun, i¢inde cevher barindirdigini;

“Disleriiniin hayali goziim eyledi vatan

Gither ki sah-var ola ‘umman icindediir*** (212/3)

28 «“Havadan misk ve anber sacilali, buluttan tiirlii tiirlii cevher dokiiliir.”

290 «“yagmur yagar, bag ve giil bahgesi taze olur; saba riizgar yeryiiziinii cennet bahgesine ¢evirir.”
! zimmer, a.g.e., s. 45.

2 “Dislerinin hayali goziimii vatan(a ¢evirdi), saha yakisan cevher okyanusun igindedir.”
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beyitiyle yinelemistir. Catisan biitliin zitlarin tohumlarmi, isbirligi halindeki tiim
uzlagmazlik ¢iftlerinin biitiin enerjilerini ve 6zelliklerini icerir ve bu enerjiler burada,
merkezde, Ada’da yogunlasir ve evrilir. Burada uyku halinde, suskun durumdan
yaratilisa dogru hareket ederler. Evrensel bilinci temsil eden okyanus, temel olarak
biitiin uzami olusturan ve bunu izleyen biitiin evrim ve gelisme asamasini saglayan,
her yerde hazir ve nazir, zarif eter elementiyle karsilastirilabilir.**® Tiirk edebiyatinda

ise as1gin gozyaslar1 okyanus ile simgelestirilmistir. Ahmedi,

“Nicesi kurtaran gark-abdan can

Goziimiifi yasi ¢iin ‘ummana befizer”** (239/5)

beyitinde de bu duruma deginmistir. Hint mitolojisinde wrmaklar, disil tanrisal
varliklar, yiyecek ve yasam veren analardir; bu nitelikleriyle de klasik donemin sanat
yapitlarmda en yaygmn tasvir edilen tanrisal varliklar arasinda 6ne ¢ikmuslardir.”

Ahmedi, suyun harekete gecirici ve bitkiler tizerindeki canlandirici etkisini;

“Berriin oldur biirri vii diirlii nebat u cevheri

Bahruii oldur bi-giiman diirri vii hem mercant ol”**° (L1/16)

beyiti ile dile getirmistir. Her seyin varolusunda bitki, cevher, inci, mercan gibi
suyun etkisi vardir. Iskender Pala, suyun i¢inde olusumunu tamamlayan incinin

varolusunu soyle agiklamigtir:

“Denizde, sadef i¢inde olusmasi, iriligi, parlakligt en ¢ok kullanilan
ozellikleridir. Inci, sadef denilen deniz hayvammin karmnda olusur. Nisan
mevsiminde sahile ¢ikan sadef, midye gibi yapisiyla kapak¢igini agarmis. O sirada
karnina diisen Nisan yagmurunun damlasint yutup denize dénermis. Denizdeki tuzlu
su ortaminda bu saf yagmur tanesi hayvana bir i1zdirap verince sadef bunun

acisindan kurtulmak igin bir sivi salgilarmis. Bir miiddet sonra bu sivimin hiikmii

293 Zimmer, a.g.e., s. 229.

294 « Suya batandan canmi kurtaranlar, goziimiin yasi okyanusa benzer.”

295 Zimmer, a.g.e., s. 126.

296296 «Toprak odur ki tiirlii bitki ve cevheri (barmdirir); deniz odur ki, siiphesiz inciyi ve mercani
(barindirir).”
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gegince sadef, tekrar sivi salgilarmis. Bu swilar katilagarak birbiri tizerine yapisir ve
béoylece inciyi olustururmus.”’

Cin mitolojisinde ise su, kuzey ve siyah renkle ve geceleri ¢iyin yagmasma yol
acan ayla bagdastirilir. Su disil ilkeyi ve geceyi temsil etmektedir. Suyun karsit1 ise

atestir. Su ve ates “biiylik Bir’den olugsmustur. Ahmedi’de insani,

“Derd-ile sem * bigi erisem ‘aceb

Kim toludur iciim i tasum ates-ile ab?%% (54/7)

beyitinde, su ve atesten olusan bir biitlin olarak nitelendirilmistir. Su nemlendirir ve
asag1 indirirken, ates alevlenir ve yukari ¢ikarir. Yani suyun tam karsiti atestir.

Ahmedi suyun ve atesin karsithgini,

“Yarisi kar-idr anuni yarisi nar

Iki zid bir yirde olmis sazikar™®*® (463)

ve;

“Gotrile od-ila su arasindagi tezad

Ger sulh iciin ‘andsira ferman bagislaya™>" (LXIX/13)

beyitleriyle dile getirmistir. Bu iki maddenin cinsel birlesiminden bes element ve on

. 1
bin nesne olusur.*”

Tirkler suyu kuvvet ve bereket kaynagi kabul ettikleri gibi, kahredici ve
koruyucu tanr1 da sayarlardi. Su, eski ve kutsal bir varlikti. Bazi Tiirk boylar1 suyu
Tanr1 olarak tanirlar. Yunan’lilarin Poseidon’una benzer sekilde, Altay’lilarin da
sularin tanris1 olarak Su iyesi bulunuyordu. Bazi oéliilerin ve kurbanlarin suya

302

atilmasi, bunlarin su kanali ile tanrilara ulastirma fikrini tagimaktadir.” Bu diisiince

27 pala, a.g.e.,s. 126.

28 “Dert ile mum gibi erisem de, i¢im ve disim su ve atesle doludur.”

99 «“Yaris1 kard1 yarisi ates, iki zit bir yerde sazc1 olmustu.”

390 « Ates ve su arasindaki tezat ¢oziilsiin, baris i¢in elemanlara ferman bagislasm.”
O Caglar, a.g.e., s. 77.

302 Uraz, a.g.e., s. 180-181.
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de tanrmmn yaninda su bulunduguna isarettir. Oliilerini ve kurbanlarmi deniz, rmak
gibi su kaynaklarma atan Tiirkler i¢cin deniz bulunmaz miicevherlerin oldugu bir

kaynakt1. Ahmedi bunu,

“Hevadan her ne kim tagila ‘anber

Bulitdan her ne kim irer diirerdiir’”"? (XXXIII/13)

beyiti ile sOyledikten sonra, bu miicevherleri ¢ikarmak i¢in gavvas yani dalgica

ihtiya¢ oldugunu;

“Canum hayaliini géziim iginde ider taleb

Gavwvas bahra diismese girmez ele giiher>"* (207/7)

beyiti ile dile getirmistir. Beyitlerde gegen, incinin yagmur tanesi olarak anilmasi
aym zamanda incinin olusum agiklmasiyla da paralellik gosterir. Incinin ash yagmur
tanesidir ¢linkii. Bu yagmur tanesi bir deniz hayvaninin karninda inciye doniisecektir.

Bu sebeple edebiyatta yagmur daha ¢ok inci ile birlikte anilmaktadir.

2.2.1.1. Tufan: ikinci Yasam

Mitolojide su, kimi zaman bir bereket unsuru olarak, kimi zaman yaratilisin
kokeni olarak, kimi zaman da baskmlar ve sellerle ilahi bir giiciin insanlig1
cezalandirilmasi olarak goriilmistiir. Bu baglamda soziinii ettigimiz “tufan” olayi
Dursun Ali Tokel tarafindan, tiim diinyaya yayilmis olan ve bir kiiltiirden digerine

belirli motiflerle tasinabilen, kiiltiirel bir olgu olarak kabul edilmistir.**’

Insanligin bir tufan ile yok edilmesi mitosu, diinyanin hemen dort bir yaninda su
ya da bu sekliyle sOylenile gelmis, diinyanin en eski felaketidir. Tek tanrili dinlerde
Nuh, Hindistan’da Manu’nun Tufani olarak bilinen bu olay1 bir¢ok bilim adami eski
uygarliklarin ve kentlerin bulundugu bolgede biitiin uygarlig: tehdit eden — ya da din
kitaplarmin soyledigi gibi tiim diinyay1 kapsayan — yikic1 bir felaket olarak

393 « Havadan nasil ki anber dagilsin; buluttan inci dokiilsiin.”

39% « Camim hayalini gbziimiin i¢inde eder; dalgi¢ denize girmezse cevher ele ge¢mez.”
3 Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Ankara: Ak¢ag Yay., 2000, s. 16.
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diistinmiis, hatta kimileri yaptiklar1 kazilarda bunun kanitlarni1 bulduklarmi bile

soylemislerdir.*”

Tufan hikayesinin sahip oldugu 6nemin disinda, antropologlar arasinda hararetle
tartigma bulan bir konu vardir ki bu konu bizce de tartisilmaya degerdir. Budda, bu
sorunun, 1k yakinliklar1 diginda, birbirinden ¢ok uzak yerlerde oturan milletlerin
inan¢g ve gelenekleri arasindaki bir¢ok acik benzerligin nasil agiklanabilecegi
sorusuna yanit bulmaya ¢alismak oldugunu belirtir.”®” Tufan meselesini bu konuya
ornek verebiliriz. Bircok toplumda yer aldigini gorecegimiz bu konunun, ayni
zamanda farkli farkli kiiltiirlere ait olmalarina ragmen aralarinda siirpriz benzerlikler

oldugunu gérmekteyiz.

Ik olarak ornek verilecek metin Tiirklerin “Tufan” anlayisidir. Bu olay,

kendisine Iskender Pala’da sdyle yer bulmustur:

“Hz. Idris goge ¢ekildikten sonra Ademogullar: dogru yoldan ayrildilar ve putlara
tapmaya basladilar. Cendb-1 Hakk onlara Nith (A.S.) "1 gonderdi. Hz. Niih nice yillar
kavmini imana davet etti. Yalniz ogullart “Sam, Ham, Yafes” ile hanmimlari ve diger
pek az kimseler iman edip baskast kulak asmadi. Hatta kendisinin “Yam” isminde bir
oglu da imana gelmedi. Nith kavmine nasihat ettik¢e onlar ezd, cefa, tahkir ve alay
ederlerdi. Sonunda timitsizlige diistii ve onlara beddud etti. Diast kabul oldu ve
“Gemi yap” diye Allah tarafindan kendisine vahiy geldi. Hz. Nith kirda ve sudan
uzak bir yerde gemi yapmaya basladi. Kavmi oradan gegerken onun ile
egleniyorlardi ve “Peygamber idin, diilger oldun’ diyorlardi. Geminin insast bitti,
Tufan alametleri goriindii. Hz. Nith mii’minler ile gemiye bindi ve her c¢esit
hayvandan birer ¢ift aldi. Her taraftan su goriindii. Nih, oglu Yam’i da gemiye
cagwrdr. O, “Ben bir daga ¢ikar kurtulurum” deyip gemiye girmedi. Nith, “Bugiin
Allah’in merhametinden baska siginacak yer yoktur” diye nasihat ederken araya bir

dalga girdi; Yam boguldu. Tufan her yeri kapladi. Su daglar: asti. Yeryiiziindeki

3% Kaya, a.g.e., s. 180. .
97 Hilmi Omer Budda, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler, istanbul: insan Yayinlar1, 2003, s.
108.
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insanlar ve hayvanlar tamamen yok oldu. O sirada Nith 'un gemisi daglar gibi biiyiik

dalgalar arasinda yiiziiyordu. Ahmedji,

“Gorenler Ahmedi yasin idicek nevha hicriifiden

Ne Niithi zikr iderler dahi ne mevc-i Tufani” (672/7)

beyiti ile tufandaki dev dalgalar tasvir etmistir.

Iste béylece tufamin hali alti ay kadar siirdii. Sonra Allah’in emriyle yagmurlarin
arkasi kesildi ve sular ¢ekildi. Gemi bir rivayete gore Ciudi dagimin iizerine oturdu ve
gemidekiler kurtuldu. Alem bir bagka dlem oldu.” Bundan sonra insanlar Hz. Nah’un

{i¢ oglundan tiiredi. Bunun i¢in Nih’a “Ikinci Adem” denildi.**®

Tufan olay1 ilk medeniyetlerden biri olan Siimerlerde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Stimer mitolojisi, tufanin sebebi olarak, insanlarin ¢ogalmasini gostermektedir. Daha
sonra Tanrilar onlarm giiriilti ve samatasindan uyuyamaz olmuslardir. Bunun
iizerine dort biiyiik tanri, bu insanlar1 bir tufan ile yok etmeye karar verirler. Ama en
azindan bazi1 tanrilar bu karardan pismanhik duymus gibidirler. Buna karsim,
insanoglunu kurtarmanin yolunu bulan biiyiik bir olasilikla su tanris1 Enki’dir. Kitab-
1 Mukaddes’teki Nuh’un Siimer karsilig1 olarak karsimiza ¢ikan ve kendisi dindar,
tanr1 korkusu olan algakgdniillii kral Ziusudra’ya Enki tanrilarmin korkung kararmi
bildirir ve c¢ok biiylik bir gemi yapip kendisini kurtarmasmi haber verir. Siimer

metinlerinde ilgili pasaj sdylenir:

“Olaganiistii kuvvetli biitiin firtinalar, bir olup saldirdi,
Tufan yeryiiziinii kapladi

Yedi giin yedi gece boyunca

Tufan iilkeyi kasip kavurdu

Koca gemi azametli sulara ¢arpip dururken,

Isigini yere goge sagan

Utu ¢ikti

Ziusudra koca geminin bir penceresini agtt

3% Pala, a.g.e., 5. 361.

96



Kral Ziusudra
Utu’nun oniinde yerlere kapandi

Bir 6kiiz kesti kral, bir koyun kesti....””*

Bu metinde tufanla ile ilgili olarak ilk anlatilan dev sularm her yeri kapladigidir.

“azametli sular” her yerdedir. Ahmedj,

“Bir nefes senden irah diigser-isem Niih-sifat

Goziimiiii yasiyila “alemi tifana virem '’ (436/5)

beyiti ile tiim alemi kaplayan sular1 gdzyasi ile iliskilendirmistir. Tufan’in bu 6zelligi
divan siirinde, asiklar tarafindan kanli gozyaslarmin tufani olarak yorumlanmustir.
Divan siirinde, sevgiliye kavusamayan asik, sevgili i¢in kanli gézyas1 dokmektedir.
Ancak o kadar ¢ok aglar ki, sevgili i¢in cigerlerindeki kanlar bile zamanla tiikenir.
As1igm sevgili icin tiikettigi kanli gbzyaslar1 o kadar fazladir ki, ayn1 Nuh’un tufani
gibidir. Ahmedi’de bu gozyasi tufanina yakalanan asik ile Nuh’un tufani arasinda bir

bag kurup;

“ ‘Iskun imam goniilde Nith bigi nevhadan
Nise goziim yasin tifan idersin itmegil”?'! (390/5)

beyitinden sonra kisinin tufan karsisindaki ¢aresizligini;

“Goziim kasd itdi bini kim ciger kanina gark ide

Nice kurtara canini kisi kim diise tifana’>"? (589/4)

beyitiyle dile getirir. Bundan sonra ise;

“Nith bigi gozleriim nice doke tiifan
Nige yana yiiregiimde ates-i Nemriid "> (129/5)

309 Kramer, a.g.e., s. 173-174.

319« Nuh gibi senden bir nefes uzak diisersem, goziimiin yasiyla alemi tufana vereyim.”
31« Agkin imami goniilde Nuh gibi, oliiye aglayarak goziimiin yasini tufan edersin etme.”
312 “Goziim beni ciger kaniyla bogmaya kastetti, tufana diisen kisi canini nasil kurtarsmn.”
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beyitinden sonra diisiincesini tamamladigy;

“Sentini ‘tskun sefinediir goéziim Nith

Yasum tifan u gussa kith-1 ciidi”>'* (697/8)

beyitiyle “ask - gemi”, “Nuh - g6z”, “gdzyas1 — tufan”, “keder — Ciidi dag1” arasinda
bir bag kurar.

Stimer kiiltiirii ve mitolojisine ait ¢aligmalariyla tanman Samuel Noah Kramer,
Sami Babilliler’in “Gilgamis Destani”nin on birinci tabletinin bulunmasi ve
¢oziilmesinden bu yana yarim y.y. askin bir siiredir, Ibrani yazicilarin anlattig
bicimde Kitab-1 Mukaddes’teki Tufan oykiisiiniin 6zglin olmadigin1 belirtmektedir.
Bununla birlikte, Babil tufan mitinin de Siimer kokenli oldugunu belirtir.*"
Hooke’da “Babilonya Tufan Mitosu”nu Siimer tufan mitosunun genisletilmis ve
icerisine Gilgamis Destani’nin da eklenmis bicimi olarak tanimlamaktadir.’'® Bu
destanda tufan kahramani Utnapistim’dir. Gilgamis kardesinin Oliimiinden sonra
olimden korkar ve insanlar arasinda oliimsiizliigli yalnizca kendisine bagisladiklari
Utnapistim’i aramaya koyulur. Gizemli disi Siduri ona bu arayisimin gereksiz
oldugunu soylemesi iizerine bile yoluna devam eder. Gilgamis’in baska umut ve
amac1 vardir, arastirmasinda 1srar eder. Kadin onu 6liim teknesine gonderir. Bununla
kozmik denizi gecip kutsal adaya varacakt1. Oliimsiiz tufan kahramani —eski mitosun
bu o6rneginde adi Utnapistim- orada yasamaktadir. Karisiyla birlikte, sonsuz bir
mutluluk i¢indeydiler. Yaslanmayan cift gezgini kabul etti, alti giin alt1 gece
biraktilar uyusun, onu sihirli yiyeceklerle beslediler, sagaltan sularla yikadilar ve
kozmik denizin altindaki 6liimsiizliik otunu anlattilar. Eger 6liimsiiz olmak istiyorsa
onu koparmaliydi. Ve bir kez daha, 6liim kayig1 ile Gilgamis yola ¢ikti. Ondan 6nce
hi¢ kimse bu yonde gitmemisti ve bu 6limli kiyrya donmemisti. Utnapistim bu
bitkinin dikeni, giil dikenini andiran bir de ignesi var. Bu igne ellerini yaraliyacak.

Ama onu koparmay1 basarirsan, ellerin, yitirmis oldugu gengligini insana geri veren

313 « Gozlerim Nuh gibi nice tufan doksiin; yiiregimde Nemrud atesi nice yansimn.”

314 “Senin agkin gemidir goziim Nuh; gozyasim tufandir, kederim[se] Cadi dagi [kadardir].”
315 Kramer, a.g.e., s. 173.
316 Hooke, a.ge.,s. 47.
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seyl tutmus olacak demisti. Yar1 yolda tekne durdu. Gilgamis ayaklaria agir taslar
bagladi, dibe indi. Bitkiy1 gordii. Elleri yirtildi, fakat koparmayr basardi. Taglar1
¢ozdi, ylize dondii, tekneye binip kiyiya yoneldi. Kayik¢iya, ‘Onu yikilmaz duvarl
Uruk’a gotiirecegim, yemeleri i¢in yashlara verecegim. Admi da Yashlar
Genglestiren koyacagim dedi. Kiyiya ¢ikip yol aldiklarinda suyu buz gibi bir kuyu
gordii. Inip suya girdi ve yikand1. Su birikintisinin derininde yatmakta olan bir yilan
ise, cicegin yaydigi tath kokuyu aldi. Sudan c¢ikip bitkiyi kapti. Kapar kapmaz da
derisini degistirdi ve kuyuya daldi. Bunun iizerine Gilgamis oturup agladi. Iste
yilanin 6liimsiiz yasam giicii olmas1 bundandir ve eskiden insanin mali iken ondan
almmistir ve baska yerdedir. Lanetli yilanin ve karalanmig tanriganin elindedir,
korkudan uzak masumlugun yitirilmis cennetindedir’"”.

Gegmisten bugiline kadar bilinen biiyiikk bir yanhs vardi. Bu da, c¢ok eski
caglarda, insanlar1 yok etmek amaci ile Tanr: tarafindan biiyiik bir tufan yapildig:
hikayesinin, yalniz, ilk kutsal kitap Tevrat’ta yazili oldugudur. Fakat Muazzez iImiye
Ci1g eserinde, gecen y.y. icinde Ninive’de yapilan kazilarda ¢ikan Asur Krali
Asurbanipal’in kiitiiphanesi i¢indeki bir tablette ayni hikayenin okundugunda (1872)
bliylik bir saskinlik yasandigmma ve bu inancin kokiinden sarsildigma dikkat
cekmistir. Gilgamis Destani’nin son kismini olusturan bu hikaye 6 liimsiizliigli arayan
Gilgamig’a, tufandan kurtulup tanrilar tarafindan 6limsiizliik verilen Utnopistim
tarafindan anlatilmist1.>'® Ab-1 Hayat icerek, ebedi hayata erisen Utnopistim'in ebedi
hayati1 arayisi, Gilgamis'taki su tufanini andirmasi bakimindan énemlidir. Biz, burada
efsaneyi tam vermek yerine onun kisa bir 6zetini veriyoruz: Tanrilara itaat ve ibadet
eden Utnopistim, tanriarin yardimiyla bir gemi yapar ve ona biitiin canlilardan
birer ¢ift yerlestirir. Tufan baslar. Gemi yedinci giin bir dagin yamnda durur.
Utnopistim karamn goriiniip goriinmedigini 6grenmek igin once bir giivercin, sonra
karlangig, daha sonra da bir karga ugurur. Karga, karanin goziiktiigiinii haber verir.
Dagda Utnopistim, tanrilar adiyla kurban keser. Tanrilar da ona, ebedi hayati
bagislarlar. > Bu hikaye ile birlikte tufan olaymm ilk olarak Tevrat’ta

bulunmadigina dikkat ¢ekilmek istenmistir.

*1"Campbell, Bat1 Mitolojisi, s.81-82.

g, a.gee., 5.49.

319 Cabbar Isankulu, Kaybolan Cennetin Pesinde, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
C.22,S.32002,s. 13.
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Tevrat’da, Tufan’in sebebi olarak insanlarin fena halde bozulmus olmalar1 ve
bunun i¢i Rabb’in onlar1 yok etmeye karar vermesini vurgular. Nuh, Allah’1 bilen,
onun izinden giden birisidir. Rab, ona insanlar1 yok etmek i¢in bir tufan yapacagmi,
kendisi bir gemi yapmasini sdyler ve geminin nasil yapilacagini, i¢ine neler alacagini
bildirir. Tekvin kitabinda Nuh’a her yasayan, biitiin beden sahibi olanlardan, her
tiirden ikiser olarak gemiye alimmasi sdylenir.**° Yeryiiziinde her sey yok olur. Sular
ancak 150 giinde azalir. Gemi 7. Ayda ve ayin 17. Giiniinde Ararat dagina oturur.
Nuh tekrar 40 giin bekler, sonra sularin tamamyla ¢ekilip ¢ekilmedigini anlamak
icin 6nce bir kuzgun disar1 salar. O geri gelince bekler, bir giivercin ugurur. Ugiincii
defa ise gonderdigi giivercin donmeyince karaya ¢ikar. Nuh kurbanlar keser, Rab hos
kokular duyunca artik tekrar tufan yapmamaya karar verir. Nuh ile konusarak bir

daha yeryiiziinde tufan yapmayacagma ahdeder.’*'

Tevrat’ta gegen tufanla Siimer mitolojisindeki tufami c¢esitli bakimlardan
karsilastirmak miimkiindiir: Siimer’de Tanr1 Enlil, insanlar1 giiriiltii yaptiklar1 i¢in
yok etmeyi diigiiniir. Tevrat’ta Yehova, insanlarin giinahkarliklarindan dolay1 yok
edilmelerine karar verir. Siimer’de tufanin kahramani Ziusudra’dir. Tevrat’ta ise
Nuh’tur. Ikisi de dindar ve diiriist insanlardir. Ikisi de tufandan énce uyarilir, gemi
yapmalar1 istenir. Tufandan kurtulabilen sadece bir kisidir. O da 6nceden haber

verilen kisidir. Ahmedi’nin;

“Baria dirler nige aglarsin yiiregiin kamn akitma

Degiilem Niih pes nice ideyim def” tifant”*** (621/7)

beyitinde de bu durum anlatilir. Tufana kars1 koyabilen, kurtulan tek kisi Nuh’tur.
Budda eserinde, Siimer tufan miti ile Tekvin kitabindaki Ibrani tufan hikayesini
karsilastirarak bu iki metnin birbirilerinin aynilar1 olduklarmni sdyler. Clinkii her ikisi
de insanin yaratilmasi ile biiylik tufan olaymi birbirine sik1 sikiya bagl olaylar olarak

degerlendirir.

320 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 127.

321 Tekvin, 6/14-22.

322 «“Bana derler[ki] neden aglayip yiireginin kanin1 akitirsin; ben Nuh degilim [ki] tufan1 nasil ortadan
kaldirayim.”
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Bunun disinda diger mitolojilerde de Tufan olayma rastlanmaktadir. Ornegin
Yunan mitolojisi tufan olaymi ele alirken, “kadimi yaratarak insanlari felakete ve
1stiraba siirtiklemesi Zeus’un kinini yatistirmadi.” demektedir. Bu simarik mahliklar1
tamamen yok etmemek onlar1 miithis bir tufanin dalgalar1 arasinda bogmak istedi.
Fakat kurnaz titan Prometheus bu defa da insanlarin yardimmna kostu. Zeus’un
miithis tasavvurundan oglu Deukalion’u haberdar etti. Deukalion, karis1 Pyrha ve
Pandora ile beraber Thessalia da bulunuyordu ve oranin krali idi. Babasinin tavsiyesi
ile iistli kapali bir kayik yapt1 ve karis1 ile onun i¢ine girdi. Yagmurlar yagdi, sular
kabardi, ortalik bastanbasa deniz kesildi. Her yeri kaplayan bu sular daha once
yasamin kaynagini olustururken bu sefer yasami yok edici sulara doniigmiistiir.

Tufanda her yerin su ile dolup tagsmas1 Ahmedi’de;

“Arada Nuh yitiirdiini hemin ki bulinmaz

Vegerni masrik u magrib toludur Tifan % (LXIV/13)
beyitinin arketipini olugturmaktadir. Tufan’da ki sonsuz su kaynagini;

“Odlar yanar i¢iimde bu diizah mi bilmezem

Durmaz ahar goziim yast tifan midur nediir*** (145/6)

beyitiyle Ahmedi ¢ok farkli bir sekilde tasavvur etmistir. Durmadan akan
gbzyaslarmni bu hir¢in sularla bir tutmustur. Tufan hikayesi edebiyatta, ds1gin sevgili

icin akittig1 gozyaslari ile simgelestirilmistir. Ahmedi’de bu duruma,

“Nuh Tiufamn doker her kirpiigiim ¢iin aglayam
Gozleriim mevei katinda ciisis-i derya nediir” (140/5)

Ve,

“Kandur bu kirpiigiimden ahan nige ki aglaram

Tifam gor ki basuma getiirdi gozleriim**° (437/2)

323 «“Arada Nuh’u kaybettin hemen bulunmaz; dogu ve bat tufandir.”

324 «Atesler yanar i¢imde, bu cehennem mi bilmiyorum? Durmadan akar gdziimiin yasi, tufan midir?.”
323 « Agladigim igin her kirpigim, Nuh tufan1 doker; gozlerimin dalgas karsisinda denizin cosmast
nedir?”
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beyitleri ile uygun bir sdyleyise sahip olmustur. Mitosun devaminda kayiktakiler
dokuz giin dokuz gece dalgalar iizerinde ¢alkalanir dururlar. Onuncu giinii sular
alcalmaya baglar. Fakat ikisinden bagka biitiin insanlar bogulur. Bu tufan felaketinde
kurtulan kar1 koca, Parnassos yahut Othrys dagma yanasirlar ve karaya

ayakbasarlar.’?’

G. Potan in tarafindan tesbit edilen bir Tuva hikayesinde yer bir kurbaganin
iizerindedir. Kurbaga kimildarsa tufan olur. Eski zamanda bu kurbaga bir kere
kimildamis ve denizler dalgalanarak ulu tufan olmustur. Bu felaketi evvelden sezen
bir ihtiyar demir ¢ivili sal yapmis ve bununla insan nesli ile hayvanlar1 kurtarmstir.
Yine Anohin tarafindan kaydedilen bir rivayette, tufan olacagini "temir boynuzlu kdk
teke" haber vermistir. Bu teke yedi giin diinya ¢evresinde dolasmis, act ac1 melemis,
yedi giin deprem olmus, yedi giin daglardan ates fiskirmistir. Yayik Han'in gemisinin
son duragi Altay Tiirklerine gore, Altay Daglarinin birisidir. Fakat her Tiirk boyu
kendi daglarin1 gostermektedirler. Bu tufan efsanesi de Tiirklere daha sonra Sami

dinlerinden girmistir.”**

Samanist Tiirk boylarinda sdylenen diinya tufani efsanesinin esasini Nuh Tufani
hikayesinden gelen 6geler olusturur; ancak bu 6geler Samanist motiflerle siislenir.
On dokuzuncu y.y.da Verbitsky tarafindan saptanan efsane de tufan dykiisiinii biraz
daha ayrmntili anlatilir. Buna gore, tufandan oOnce diinyanin hiikiimdar1 Tengiz
(Deniz) Han’dir. Onun yasadigr zaman diinyada Nama adli iinlii bir adam vardir.
Tanr1 Ulgen, Nama’ya diinyada tufan olacagini haber verir ve insanogullarini ve
hayvanlar1 kurtarmak i¢in sandal agacindan bir gemi yapmasimi buyurur. Nama,
ogullartyla birlikte gemiyi yapar ve Ulgen’in buyurdugu gibi insanlar1 ve hayvanlari
gemiye alir. Ahmedi,

“Cti lutfi var hog ol iy Ahmedi ki tufandan
Kayu yoh afia ki mellahdur sefine-i Nith”**° (105/8)

326 “Gozlerim tufani basima getirdi; ne zamandir agladigim kirpigimden kandir akan.”

327 Can, a.g.e., s. 16-17. .
328 Sadettin Gomeg, “Samanizm ve Eski Tiirk Dini”, PAU. Egitim Fak. Derg.,1998, Say1:4, s. 5.
329 «“Ey Ahmedi! Tufandan hosnut ol, ¢iinkii lutfu vardir; Nuh’un gemisi siiphesiz denizcidir.”
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beyitinde Nuh’un gemisine yer vermistir. Burada da bu kisi Nama’dir. Nama’nin
gozleri pek iyi gormez. Gemidekilere neler oldugunu sorar. “Yeryiiziini sis
kaplamig, miithis karanlik basmis” derler. O zaman yerin altindaki irmaklardan,
denizlerden karalara sular fiskirmaya baglar, ayni zamanda yagmur yagar. Gemi
ylizmeye baslar. Gokyiizii ve sudan baska bir sey goriinmez. Ahmedi’de yeryliziiniin

uctan uca su ile dolu olmasimi, gozyaslarina baglayarak,

“Durmaz ahar Niuh bigi gark idiserdiir meger

Yiryiizin ucdan uca seyl-i revani ¢cesmiimiiii >’ (354/6)

beyitinde bu durumu dile getirir. Sonunda ortalik durulur, sular ¢ekilmeye bagslar.
Daglarin tepeleri goriiniir. Nama, suyun derinligini 68renebilmek i¢in kuzgunu
gonderir. Kuzgun donmez; kargay1 gonderir, o da donmez. Saksagani gonderir, o da
donmez. Sonunda giivercini gonderir. Giivercin gagasinda bir dal ile geri doner.
Nama, giivercine, kuzgun, karga ve saksagani goriip gormedigini sorar. Giivercin,
onlar1 gordiigiinii, bir lesi yediklerini sdyler. Boylece Nama onlar1 kiyamete kadar les

yemekle cezalandirir.®'

Hemen hemen biitiin kiiltlir ve medeniyetlerde karsimiza tufan olay1
cikmaktadir. Aralarinda ufak tefek farkliliklar olsa da genel olan bir sey vardir ki,
tufanin ¢ikmasinin amaci Tanr’nin insanlara bir ceza vermek istemesinde
kaynaklanir. Kuran-1 Kerim’de de durum aynidir. Tufan olay1 kendisine soyle yer

bulmaktadir:

“Nuh’a vahyolundu ki, artik kavminden iman etmis olanlardan baskasi asla
inanmayacak. Oyleyse onlarin islemekte olduklari giinahlardan iiziilme. Bizim
gozlerimiz oniinde bildirdigimiz gibi gemiyi yap ve zulmedenler hakkinda bana
soyleme, ¢iinkii onlar mutlaka bogulacaktir. Nuh gemiyi yaparken kavminden ileri
gelenler her ugradik¢ca onunla alay ediyorlardi. Dedi ki, ‘Eger bizimle alay
ediyorsaniz, iyi bilin ki, siz nasil alay ettiyseniz biz de sizinle alay edecegiz” ...

Nihayet emrimiz gelip sular kaynayinca Nuh’a dedik: ‘Her cinsten birer c¢ifti ve

330 « Nuh gibi batan ve durmadan akan; yeryiiziinii ugtan uca akan sele veren meger gozlerimmis.”
3! indirkas, a.g.e., s. 50-51.
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aleyhinde hiikiim verilmis olanlar disinda, aileni ve iman edenleri gemiye yiikle. Pek
az kimse onunla birlikte iman etmisti. Nuh dedi ki, ‘gemiye binin, onun yiiziip gitmesi
de, durmasi da Allah’in izniyledir. Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlarla
birlikte yiiziip gidiyordu. Nuh gemiden uzakta bulunan ogluna ‘yavrucugum bizimle
birlikte bin, kdfirlerle beraber olma’ diye seslendi. Oglu ‘beni sudan koruyacak bir
daga siginacagim’ dedi. Nuh, ‘bugiin Allah’tan baska koruyucu yoktur’'dedi.
Aralarina dalga girdi. Oglu da bogulanlara karisti. ‘Ey yer, suyu yut, ey gok sen de
suyu tut’ denildi. Su ¢ekilip azald, is bitti, gemi Cudi’ye oturdu. ‘Haksizlik yapan

millet Allah’in rahmetinden uzak olsun’ denildi.>>*

Kur’an'da da insanlar dogru yoldan saptiklar1 ve putlara taptiklar1 i¢in tufanla
cezalandirilmistir. Bu durum Mii’minin Suresi, ayet 26-29’da: “Nuh, ‘Rabbim beni
valanct ¢ikarmalarina karsi bana yardim et!” dedi. Bunun iizerine ona sOyle
vahyettik: ‘ Gozciiltigiimiiz altinda ve bildirdigimiz sekilde gemiyi yap, bizim emrimiz
gelip sular kaynaywnca her cinsten birer ¢ifti, i¢lerinden daha once kendisi aleyhinde
hiikiim verilmis olanlar hakkinda bana hi¢ yalvarma. Zira onlar kesinlikle
bogulacaktir. Sen yanindakilerle o gemiye yerlestiginde ‘bizi zalimler toplulugundan
kurtaran Allah’a hamt olsun’ de ve de ki, Beni bereketli bir yere indir, sen

konuklatanlarin en hayirlisisin!” seklinde anlatilmistir.

Muazzez ilmiye C1g, eserinde, Siimer mitindeki tufan olay1 ve Kur’an da gecen
tufan olaymin ortak noktalarmni Tanrilarin insanlara kizmasi, olaym bir kisiye
bildirilmesi, gemi, gokten ve yerden sularin tasmasi, geminin bir daga yanasmasi, bir
kisim insanlarin kurtulmasi ve uzun Omiiriin Stimerlilerden gelen izler oldugunu

soyler.**?

2.2.2. Ates

Insanoglu var oldugu giinden bu yana ilk problemlerini ( karnmi doyurmak,

iremek, korunmak, barmnmak) hep ates ile karsilamistir. Ates, 1smnma, 1sitma,

332 Had 11/36-44.
¥ g, a.ge., s. 55.
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aydmlatma, yakma, pisirme, avlama, ayristirma, birlestirme, haberlesme, barinma,

korunma, alet yapma, 6lii gdmme, gruplasma gibi pek ¢ok isleve sahiptir.***

Arkeolojik  veriler insanin atesle ¢ok eski bir zamanda tanistigini
kanitlamaktadir. Asya'da Cjoukoudyan, Avrupa'da Krapina gibi bdlgelerin alt
paleolit katmanlarinda belirgin kiil katmanlar1 bulunmustur. Magaralarda caglarca
atesle desteklenmis hayat izleri bunu gostermektedir. Atalarimizin atesle tanigmasi
nasil oldu? Eski "mitoloji" ekoliiniin (XIX. y.y.in ortalar1) taraftarlar1 ilk insanlar:
gok atesi (yildrim) ve yer, dogal atesi (birbirine siirtlinen kuru agaclarin
kendiliginden yams1) kendi hayal giiclerinde olusturduklarmi diisiindiiler. Insanlar bu
dogal olusumu taklit ettiler, buradan iki kuru agac¢ parcasini birbirine siirtmek

yoluyla atesin elde edilmesi olan eski tarz ortaya ¢ikt1.**>

Evrenin dort ya da bes unsurundan biri olarak kabul edilen atesin, eski bir
déneme uzanan, bildik bir kdkeni yoktur. Ornegin Mogollar onu hala yasamin en
eski etkinligi sayarlar. Tehlikeli ve zararli, bazen yararli bir giiciin cisimlesmesi
olarak, bazen de yildirim bigiminde gokten geldigi soylenir.”*® Divan edebiyatimiz
da atesle oldukga ilgilenmistir. Ahmedi, Aristo’nun agzindan atesin onemini ve
atesin evrendeki ilk, evrenin asil maddesi oldugunu Iskender-nime’sinde su

beyitlerle ortaya koymustur:

“Didi Aristo saha kim iy sehriyar

Bil ki kamu nesneniiii asliydi nar”>’ (596)

Kamu nesne andan oldi ibtida’

Afia déner girii irse intiha' *>* (597)

Orada kim asli od ola anun

Rahati nice ola can u teniiii”?° (598)

3% Ahmet Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi, Ankara: Dost Kitabevi Yay., 2003, s. 21.

335§, A. Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, C. 6, S. 1,
Izmir, 2005, s. 257.

336 Bonnefoy, a.g.e., 1. C, s. 84.

37 «Aristo saha dedi ki, ey sehriyar! Bil ki, biitiin nesnenin ash atestir.”

338 « Her nesne ondan baslar; sonunda yine ona déner.”
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Ahmedi bu beyitleriyle evrendeki tiim nesnelerin aslinin ates oldugunu, tiim
nesnelerin baslangicta atesten varoldugnu ve tiim nesnelerin atesle yok olacagmi

belirtir. Canim ve viicudun rahatiin od yani ates ile saglanacagini sdyler.

Atesin kokeniyle ilgili en ilkel mitler Avusturalya Aborjinlerinde korunmustur.
Eger simdi atese hayvanlar degil de insanlar sahipse o zaman daha 6nce, mite gore,
bunun tersi s6z konusudur. Bir hayvan atesin tek sahibiydi, bunu da insanin ondan
almas1 gerekiyordu. Iste ¢alma motifi buradan dogmustur. Ornegin Viktorya
(Avusturalya) yerli kabilelerinden birinde kaydedilmis basit bir mit. Eski zamanlarda
atesin tek sahibi, onu kimseyle paylagsmak istemeyen iki rahimli bir bandikut'tur.
Atese sahip olmak isteyen diger hayvanlar bir araya gelir. Bu isi giivercin yapmaya
caliswr, fakat basarili olamaz, onun ardindan sahin bu isi yapar. Bandikut'un attigi
kiitigli, ucarken yakalar. Bu kiitilkten kuru bir ot yanar, bdylece ates insanlar

tarafindan 6grenilir'.**

Sioux Kizilderilileri ise atesin kdkenini acikladiginda derler ki, “ilk atalar: atesi
kayalikly bir tepeye tirmanan panterin pengesinden ¢ikan kivilcimlardan almistir.”
Eski Hintliler, atesi, kont Rumford’un deneyindeki siirtiinme yoluyla 1s1 elde
edilmesine benzer bir sekilde bulmuslardi. Oncelikle ucu sivri bir sopaya iki ipi
sikica sarmiglardi ve iplerden birisi c¢ekildiginde digeri ¢ubuga dolaniyordu.
Ardindan sopanin sivri ucunu bir odun pargasmnin iizerine yerlestirirler ve ipi
karsilikli olarak iki ucundan hizlica ¢ekerler. Bu aletin adi chark’tir ve hala Gliney
Afrika, Avustralya, Sumatra yerlileri ve Seylan Adasindaki Veddahlar tarafindan

kullanilmaktadir.**!

Kizilderili ve Hintlilerin kiiltiirline gore atesin cikist Altayh
Samanist Tiirkler arasinda anlatilan bir efsaneye ¢ok benzemektedir. Sadece bu
anlatilarda yer alan tahta cubugun yerini burada tas alir. Bu efsaneye gore ilk
insanlarin atese ihtiyaclar1 yokmus, ancak tanri onlara et yemelerini buyurunca atese
ihtiya¢ duyulmus. Tanr1 Ulgen biri ak biri kara tasla gelerek atesin nasil yakilacagim1

insanlara 0gretmis. Efsaneye gore o, bir tasm iizerine koydugu ezilmis kuru otlara

339 «Asl1 ates olan kisinin, can1 ve teni rahat olur.”
340 Tokarev, a.g.m., s.258. )
! John Fiske, Mitler ve Mit Yapanlar, ¢ev. Utku Tuglu, Ankara: Oteki Yay., 2002, s. 63.
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oteki tagla vurarak yanmasi saglamis.”** Atesin nasil ortaya ¢iktigiyla ilgili olarak
efsanelere ek olarak, samanlarda goriilen bu bilgiye Ahmedi’de de ¢ok benzer bir

sekilde rastlariz:

“Ulu ki¢i hendege baladilar
Bir iki giin anda is islediler (332)

Cihdr ol hendek icinde bir hacer
K’olmadi aria hi¢ ahen kar-ger (333)

Nige kim cehdi ziyadet kildilar
Sinmadh ol tas u dciz kaldilar (334)

Ciinkim irisdi Resul’e bu haber
Vard: kim tasa ol ola ¢are-ger (335)

Urdu bir mi’vel tasa fahr-i enam

Soyle k’ayrildy tasun siilsi temam (336)

Nir ¢ihdy ahenle tasdan cay-i nar

K’oldi Taybe tag: andan asikar (337)

Bu beyitlerden de anlasildigi gibi, bir kurbani hendege baglarlar. Daha sonra bu
hendek igerisinde hacer yani tas ¢ikar. Bu tasi kirmak i¢cin ¢ok cabalarlar fakat
basarili olamazlar. Tanri’ya bu haber erisir. Tas1 kirmak i¢in bir ¢are diisiiniir. En
sonunda tas1 kirmak i¢in bir mi’vel yani kazma ile tasi ikiye ayirir. Ve bu taglardan

ates ortaya ¢ikar.

Ates konusundan Once isledigimiz ve ates ile olan zithgiyla bilinen su
elementinde de gordiigiimiiz, tabiat giiclerinin tanrilastiriimasi ateste de devam
ederek karsimiza ¢ikmaktadir. Azteklerde ates tanrisi, Xiuhtecuhtli veya Huehueteotl

adiyla anilmaktadir. Dogas1 geregi bu tanri, gokyiiziiniin tepesinde hiikiim siiren en

2 Coruhly, a.g.e., s. 49-50.
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ulu tanr1 Tonacatecuhtli’ye en yakin olaniydi. Tanrilarin en yaslis1 oldugu soylenir ve
klasik donem Oncesi ¢aglardan beri, siirekli olarak, kambur, burusuk yiizli ve dissiz
bir ihtiyar olarak tasvir edilir. Bu ates tanrisinin basinda mangal vardir, ¢ilinkii ayn1
zamanda yanardaglarm da tanrisidir.’* Mezopotamya mitinde Gibil ya da Girra
tanrilagtirilmis atestir. Bir tanr1 goziiyle bakilan Girra’nin, Anu (An) ve tanrica
Sala’nin oglu olduguna inanilir. Biitiin goriiniislerinde atesi temsil eder; yikict bir
glic olarak ve Mezopotamya yazmin yakici sicakligi olarak; ve yaratici bir giic,
demircinin ocagidaki ates, tuglalarin pisirildigi firindaki ates ve en nihayetinde
sehirlerin kurucusu olarak.*** Hitit dininde ise bir ates tanrismimn varligs, ocagimn kutsal
bir yer olarak goriildiigii ritiiel metinlerde de goriilmektedir. Ve Hitit dininde, kutsal

o . . - e 34
sayilan ocagm yaninda Tanr1’ya sunulan ilk kurban énce ocaga verilir.**

Atesin kutsal oldugu kiiltiirlerin basinda gelen ve hatta Roma’da yagin olan
Mitras Dini’nin kdkenindeki sembol de atestir. Yine Perslerin Mazdeizm olarak
adlandirdiklar1 dinde tapmmanin merkezinde ates vardir. GOrlinmez tanri Ahura
Mazda’nin sembolii olan kutsal atese Atar denmekte ve Ahura Mazda’nin oglu
sayllmaktadir. Bu inangta ates, arindirilmis ve aym1 zamanda en arindirict unsur
olarak kabul edilmektedir. Atesin yiiceltilmesindeki en 6nemli sebeplerden bir tanesi
de en fazla 151k veren kaynak olmasidir. Rahip, sunaklarda yanan atesin kutsal
alevlerine, onu kirletmemek i¢in ancak eldiven takarak ve agzini orterek yaklasabilir,
atesi karistirmak ve koriiklemek i¢in ise kutsanmis demir ve devekusu yelpazesi

340 Samanizm’de ise ates tanris1 Od Ata, “Ates ilahesi” Ulgen Ata’nin yedi

kullanilir.
kizindan birisidir. Insanlara dirlik, diizenlik verir. En fazla sevilen budur. Ve kiz
olarak tasvir edilir: “Kirk bash Kiz At”, “Otuz bashh Od Ata” gibi ifadelerle tasvir

edilmistir.**’

Hindistan Veda mitolojisinde ates tanris1 Agni’dir. Bu ikili bir
kisiliktir. Her seyden once Agni maddesel bir ates, alevin dilidir. Agni yildirim ilaht
Indre'yi geride birakarak ikinci swrada yer alir. Ates Tanrisi, Ozellikle de Ates

elementinin belli bir yonii olan Agni, bes elementin hepsinin Kaynak’mi temsil

343 Bonnefoy, a.g.e., 1. C, s. 83.

34 Jeremy Black, Anthony Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozliigii — Tanrilar, ifritler, Semboller
-, Istanbul: Aram Yayincilik, 2003, s. 84.

345 Uhri, a.g.e.,s. 29.

346 Uhri, a.g.e.,s. 30-31.

347 yoriikan, a.g.e., s. 57-58.
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edemeyecek kadar 6zgiil niteliktedir.’*®

Yunan mitolojisinde atesi temsil eden tanri
Hephaistos’dur. Ancak bu atesi tanrilardan c¢alarak insanlara ulastiran
Prometheus’dur. Yunan mitolojisinde insan1 yaratan yar1 titan yar1 tanr1 Prometheus
insan1 yarattiktan sonra, yarattig1 insanlarin beslenme, barnma ve kendilerini
korumada her bakimdan ¢aresiz olduklarini goriir ve tiim bu sebeplerden yarattigi bu
canlilara acir. Bu insanlar1 daha rahat yasatabilmek, kendilerini vahsi hayvanlara
kars1 tesirli silahlarla koruyabilmek, topragi siirmeye yarayacak ve gerekli aletler
elde edebilmek i¢in onlara madenleri islemeyi 68retmeyi ve atesi vermeyi diisiiniir.
I¢i bastanbasa oyuk fakat tutusabilir bir 6zle kapali olan Ferule “Seytantersi agac1”
denilen agactan eline bir dal alir ve Lemnos adasina gider. Hephaistos’un alevler
fiskiran ocagna yaklasir. Madenleri eriten kizgmn atesinden bir kivilcim calar.
Elindeki sopanm o6ziiniin igine saklar ve onu [lahi bir armagan olarak insanlara
gotiirtir. O gilinden beri insanlar atesten faydalanirlar. Yiyeceklerini pisirirler, soguk
havalarda 1smirlar, karanlik magaralarda aydmlanirlar. Ne var ki insanlar zamanla,
zavalliliklarin1 unutarak gurura kapilirlar ve kendilerini Tanrilarla esit tutarlar.
Onlara karsi sorumluluklarini unuturlar. Zeus insanlarin bu sekilde simaracagini
bildigi i¢in insanlar1 atesten mahrum brrakmistir. Bu yiizde atesi insanlara vererek
onlarin bu hale gelmesine yol agan Prometheus’a kizar. Onu Katkas daglarmimn en
yiiksek tepesine gonderir. **’ Gériildigii gibi burada atesi temsil eden tanri
Hephaistos’tur. Hephaistos, Zeus ile Hera’nin ogludur. Tiim madenleri isleyip,
istedigi sekle sokabilme 6zelligine sahiptir. Bu baglamda atesi de demiri islemek i¢in
kullanir.®®® Aynanin ve savas aleti olan kilicin, ocakta ates ile yanarak yapildigini

sOyleyen Ahmedi,

“Ocaga giriiben oda yanmaz 1sa demiir

Ne ayine olur ol u ni alet-i gaza’>' (V/50)

beyitinde bu konuya deginmistir. Uhri, Prometheus’un atesi tanrilardan c¢alip
insanlara getirmesi soOylencesinin aslinda insanin dogadan kopusunun, onun

nimetlerinden oldugu gibi yararlanmak yerine bu {riinleri doniistiirmek ve

348 Zimmer, a.g.c., s. 142.

349 Can, a.g.e., s.10-11.

350 Erhat, a.g.e.,s. 134

3! “Demir ocaga girip ateste yanmazsa; ne ayna ne de savas aleti olur.”

109



kendiliginden {reyen bu driinleri {iretme yollarmi bulmaya c¢alismasinin

betimlenmesi olarak gdrmektedir.**?

Ayni zamanda Uhri, Yahudi ve Hiristiyan
Kiiltiiriinde ates veya ocak kiiltii bulunmamasina ragmen yer yer dinlerden sizmis
baz1 deyim ve ifadelere rastlandigini belirtmistir. Bu tiirden sizmalarin ise 6zellikle
Avrupa Hiristiyan Kiiltiirii’'nde goriildiigiini ve eski pagan geleneklerinin
Hiristiyanlik i¢ine sokulduguna isaret etmektedir. Buna 6rnek olarak verilecek en i1yi
olayin ise, Avrupa’nin ¢ogu yerinde koyliiler tarafindan, ¢cok eski zamanlardan beri
yilin belli giinlerinde yakilan senlik atesleri olarak gosterir. Bu senlik ateslerinin en

cok yakildig1 zamanlar ise, ilkbahar ve yaz doniimiidiir. Bu ates senliklerinden biri

olan Easter Eve giinii atesle ilgili yapilan ritiielse soyledir:

“ O giin Katolik kiliselerinde biitiin ateglerin sondiiriilmesi ve bazen ¢akmaktasi ve
gelikle, bazen de bir biiyiitegle yeni bir ates yakilmasi tore geregidir. Paskalya mumu
bu atesle tutusturulur ve daha sonra kilisede sondiiriilmiis olan 1siklar bu mumla
yakilir. Bu ates kutsanir, halk mese, ceviz ve kayin dallar: getirip bu ateste yakar,
daha sonra da bunlart eve gotiiriir. Bu yanmis sopalardan bazisi evde yeni
tutusturulmus bir ateste yakilir ve tanriya ¢iftlik ve miistemilatini atesten, yildirimdan

ve doludan korumast igin dua edilir. Boylece her ev “yeni ates” almuis olur. #3353

Atesle 1ilgili anlatilan sOylencelere bakarak, ona daha cok eril bir kisilik
kazandirildigini sdyleyebiliriz. Zidd1 olan suyun disil bir simge olarak goriilmesinin
ardindan ates bunun da zitt1 olarak erildir. Ahmet Uhri, bu durumu agiklamak i¢in
CatalhOyiik mezarlar1 incelemesinde, 6zellikle erkek iskeletlerin yaninda siklikla ateg
yakmak i¢in kullanilacak ekipmana rastlandigini bildirir. Ote yandan bu durum
Mogol ve Cin kiiltiirtinde de gecerlidir. Ocagin disil atesin ise eril bir simge olarak
kabul edildigi ve kutsandig1 bir baska kiltiir olan, Cin kiltirinde kis
glindontimiinden 105 giin sonra, yani Bat1 takvimine gére 4 Nisan’da, ates yakmak
yasaktir. Bu bir tiir “Yeni Yi1I” kutlamasidir ve o giin eski ates sondiiriiliir, ates
cubuguyla yeni ates yakilir. Bu eskiden yeniye gecis gliniinde, hicbir evde ates
yakilmasina izin verilmedigi i¢in, bu bayrama “Soguk Yemek Bayrami” denir.

Cince’de ates (huo) ve yasam (huo) sozciiklerinin essesli olmasindan dolayi, Cinliler

352 Uhri, a.g.e.,s. 32.
333 Uhri, a.g.e.,s. 39.
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“Yeni Y1lI” gilinii biiylik ates yakar ve zenginlik tanrisindan kendilerine yalniz
zenginlik degil, ayrica giizel bir yasam vermesini dilerler.>*Orta Amerika kiiltiiriinde
ise ocaktaki atesi besleyen ve devamlilig1 saglayanin erkekler olmasi atesin eril bir

kisilige sahip oldugunu diisiindiirtmektedir.’>

Atesin Islamiyetle ilgisine gelince: Ahmedi bir beyitinde,

“Yahmaya tamunuii odi bir nefes kafirleri

Ger anuii lutfi hevasi tamuya ide giizar° (XXV/50)

der. Uhri, Miisliimanlikta ates kiiltiirline ait bir sey bulunamadigini ancak, ates Ragib
el-Isfahani’nin belirttigine gore Kur’an’da ii¢ sekilde gectigini belirtmektedir. Is1 ve
151k kaynagi olarak duyularla algilanabilen dogal ates, cehennem atesi ve son olarak
harp atesi seklinde yer almaktadir. Ayrica, seytanin da i¢inde bulundugu cin taifesi
cok kizgm, dumansiz atesten yaratilmis olup, cehennemin en belirgin unsuru da yine
atestir.”’ Cehennemin ates ile iliskisini ve cehennemi Campbell eserinde su sekilde

yorumlamaktadir:

“ Her yeri saran bir karanhgin iginde yatarlar. Ciinkii hatwrlayacaginiz gibi,
cehennem atesi 15tk vermez. Tanrummin komutuyla Babil’deki ocak nasil 1sisin
kaybettikten sonra da 15181n1 vermekte devam ettiyse, cehennem atesi, 1s1 yeginligini
surdiiriir, ama sonsuzluga kadar karanlik yanar. Sonu gelmez bir karanlik firtinasi
vardwr orada, yanan kiikiirtten ¢ikan karanlik alevler ve karanlik dumanlar, bunun
ortasinda bir solukluk hava alamayan yigin yigin govdeler...””® Ahmedi’de oldugu

gibi burada da cehennem, atesle 6zdesmektedir. Ahmedi, bir bagka beyitinde,

“"Aceb bu kim goziimiini yasila cihan nem-gin

Firakufi odila yiiregiim cehennemdiir’*”’ (XXXIX/18)

334 Uhri, a.ge.,s. 41.

335 Uhri, a.g.e.,s. 25.

336 “Eger onun lutfu cehennemi menzil alirsa, cehennem atesi bir nefesle kafirleri yakmasin.’
357 Uhri, a.g.e.,s. 42.

338 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 62.

339 “Goziimiin yasiyla diinya nemli, ayriligmm atesiyle yiiregim cehennemdir.”

bl
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der. Yine bir bagka yerde,

“Yiiregiimde yanar iken cehennem

Goziimiifi yasila toldi cihan nem % (468/1)

cehennem atesi ile duygularini 6zdestirir. Cesitli beyitlerde cehennem ve atesi,
“Tamu” ya da “Tamunun odr” sdylemleri, ya da buna benzer sdylemler divan
edebiyatinda asla goz ardi edilemeyen temel bir unsur olarak goze ¢arpar. Somut
anlamda Cehennem atesi, kafirlerin yandig: bir atestir. Alegorik ve mecaz olarak ise
sevgilinin as181 terk etmesi veya asigin sevgiliden uzak kalmasi asik i¢in cehennem
atesinde yamnmaktir. Bu yilizden asik yiiregini, kalbini cehennem yeri olarak — bunda
siiphesiz atesin yanma 6zelligi goz 6niine alinmistir — belirtir. Ahmedi’de Campbell

ile ortak olarak cehennem ve ates iliskisi tizerinde durmustur.

Campbell cehennemin nasil oldugunu anlattiktan sonra ise ates ile dolu olan bu

yerde insana ¢ektirilen en biiylik iskenceyi, ates iskencesini, anlatir:

“...Ama gene de, ne kadar korkun¢ olursa olsun, lanetlilere cektirilen en biiyiik
fiziksel act bu koku degildir. Zorbanin insan kardeslerine ¢ektirdigi en biiyiik iskence
ates iskencesidir. Parmaginizi bir an ig¢in mum alevine tutun, atesin verdigi aciyt
duyacaksiniz. Ama yeryiiziindeki ates insana yararlt olsun, onun iginde hayat
kivilcimint - bulundursun ve faydali zanaatlarda ona yardim etsin diye Tanrt
tarafindan yaratilmistiv, oysa cehennem atesi bambaska bir niteliktedir ve Tanrt
tarafindan, pismanlik getirmeyen giinahkar: cezalandirmak, ona iskence etmek igin
yvaratilmistir. Yeryiiziindeki ates, sardigi nesnenin yanis oranina gére bu nesneyi
yvakip kiil eder, oyle ki insan dehasi atesin eylemini durduracak ya da bozacak
kimyasal bilegsimler bulmayr bile basarmistir. Ama cehennemde yanan kiikiirt siilfiir
her zaman ve her zaman anlatilamaz bir gazapla yanmak iizere ozellikle
hazirlanmigtir. Ayrica yeryziindeki ates, yaktig1 nesneyi ayni zamanda yok eder, bu
yiizden yanist ne kadar yeginse o kadar az siirer; ama cehennem atesi yaktigi seyi
yvok etmeme ozelligi tasir, inanilmaz bir yeginlikle, ama sonsuza kadar yanar.” Bu

iskenceyi yapan ise siiphesiz ki bu atese dayaniklidir. Bu ylizden ¢ogu zaman ates ile

390 «yijregimde cehennem yanarken, géziimiin yasiyla diinya nemli olur.”
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simgelendirilmistir. Bu durum Kur’an, Sad Suresi, 71. Ayette biraz daha farkl bir

anlatimla inananlara seslenir :

“Rabbin meleklere demisti ki, ‘Ben muhakkak ¢camurdan bir insan yaratacagim.
Onu tamamlayip igine ruhumdan iifiirdiigiim zaman derhal ona secdeye kapanin!’
Melekler toptan secde ettiler. Yalniz iblis secde etmedi, zira o biiyiikliik tasladi,
kdfirlerden oldu. Allah, ‘Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni men
eden nedir? Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden mi oldun?’ dedi. Iblis, ‘Ben ondan
haywliyim, beni atesten, onu ise camurdan yarattin’ dedi.” Seytan, atesten yaratilan
bir varlik olarak, insana hizmet ve secde etmeye razi olmaz. Campbell ise bu noktada
seytan1 eski pagan geleneklerinin bir devami olarak yorumlamistir. Ozellikle mitoloji

I3

esinli kisilik olarak seytani su sekilde betimler: “...Pagan diisiince dogada kutsallik
goriirken, Kilise, onu Seytana ait olarak gormiistiir. Poseidon’un c¢atalli mizrag
(Hindistan da Siva 'mindir) boylece Seytamn tinlii tirmigina donsmiistiir. Poseidon’un
ulu bogasi, Minator’un efendisi (Hindistan da Siva’nin bogasi1 Nandi), Seytanin ¢atal

2361

tirnaklari ve boynuzlart olmugstur ... Mitoloji kaynakli olan bu kisiligin yaptig1 en

biiyiik iskence atestir. Ahmedi’de seytanin ates ile iliskisini,

“Sudur kilicuni us seha likin ki berk-var
Seytan bigi serarina yanar sirar-1 miilk” (XLIX/20)

Ve,

“Sudur kilicuni us seha likin ki berk-var
Seytan bigi serarina yanar serar-1 miilk”?% (XLIX/20)

beyitlerinde ates ile iligki kurarak tasvir edilmistir.
Islamiyet Etkisindeki Tiirk Edebiyati’nda, atesin Hz. Ibrahim’le iliskisine genis

yer verilmistir: Temelinde pagan kiiltiiriinden tek tanrili kiiltiire gecisin yattigi bu

anekdotta Ibrahim’in, kavminin taptig1 putlar1 parcalamasi, bu putlara tapmanimn

%1 Campbell, a.g.e., s. 30.
362 Kiliemn sudur, o saha (ise) simsek gibidir; miilkiin kivileimi seytan gibi kivileimla yanar.”
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yanlis bir sey oldugunu déonemin hiikiimdar1 Nemrud’a s6ylemesidir. Bunun iizerine
Nemrud’un onu cezalandirmak ve Oldiirmek icin biiylik bir ates yaktirmasi, bir
mancinikla onu atese atmasi, Cebrail’in, Allah’in emri ile onu havada tutmasi ve
istegini sormasi, Ibrahim, kendisinin Allah’a teslim oldugunu ve onun istegine boyun
egecegini sdylemesi ve atese atilan Ibrahim’in bir giil bahgesinde gezinmesi... Ates
giinlerce yanmustir. Oysa ici bir mucize ile giil bahgesine doniismiistiir.’® Bu olay

Ahmed?’de sdyledir;

“'Iskda ehl-i fiitiivvet ol durur kim ¢iin Halil
Ates-i Nemriid afia giil-zar u bag u verd ola (18/4)
Asagidaki beyitte ise bu olay1 Nuh peygamberle birlikte, ates ve su unsurunu ortak

kullanarak dile getirir:

“Nith bigi gozleriim nice doke tiifan
Nice yana yiiregiimde ates-i Nemriid % (129/5)

ve yine,

Ahmedi sem ‘ bigi 15k od ider seni nitr

Nar-1 Nemriid-durur ki itdi Birahim-i HaliP” (392/7)
beyiti ile kendisine yer edinmistir.
2.2.2.1. Ateste Arinma
Ates, Tiirk-Mogol topluluklarmin inanglarinda ¢ok kutsal sayilan bir ruh olarak
distiniilmiistiir. Atesin temizleyici, kotii ruhlardan ve hastaliklardan koruyucu bir

unsur oldugu kabul edildigi icin ona kurban sunuldugu ve sag¢1 yapildig:

bilinmektedir. Nitekim Ahmedj,

39 pala, a.g.e., s. 225.

364 « Gozlerim nasil (ki), Nuh gibi tufan déksiin; Nemrud’un atesi gonliimde ne zamana (kadar)
yansin.”

3% Ahmedi! Mum gibi ask atesi seni aydinlatir; Nemrud’un atesinin Ibrahim’i ettigi gibi.”
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“Gerekmez-ise sana furn bigi yiiz karalih

Yahilma hirs odina etmeg-iciin eyle ki sac’>% (XV/3)

beyitiyle atesin sac Ozelligi lizerinde durmustur. Hastaliklardan koruyucu unsur
olarak atesin goriilmesi siiphesiz ona armdirici sifatin1 beraberinde getirmistir.

Ahmed]i, atesin temizleyici, arindiric1 6zelligiyle ilgili olarak,

“'Iskuni odina yahilursam ne bak

Sem ¢ yanmaywnca olmaz niirt pak™”%" (357/1)

der. Yani Ahmedi, askin atesiyle yanmak ister, ¢linkii hicbir seyin yanmadan
temizlenemeyecegini, paklanamayacagini belirtir. Ahmedi bu duruma pervaneyi
ornek gosterir. Pervanenin ateste yanarak senlikli bir hale kavustugunu ve

is1ldadiging,

“Oddur pervaneyi ma ‘mir iden

Varhigini yakup am nir iden’>% (1345)

beyitinde Ahmedi dile getirir. Tokarev, yazdig1 makalede her inangli Hindu’nun
viicudunun kutsal Ganj kiyisinda atese verilmesinin kendisi i¢in 6zel bir nimet
saydigini belirtmistir.”® Gorildigii gibi, atesin zaman zaman dogrudan kimi zaman
da dolayl olarak ilgili oldugu diger bir kavram da 6liimdiir. Atesin dogrudan ilgili
oldugu, yakarak goémme yani kremasyon bir¢ok kiiltiirde uygulanan bir 6lii gdmme
teknigidir. Bunun yan sira dolayli olarak atesin kullanildigi bir baska 6lii gdmme
toreni ise mezarlikta yenilen 6lii yemegi ve bunun i¢in kurulan ocaklardir.
Alacahdyiik mezarlarinda 6rneklerini gordiiglimiiz bu uygulamaya Maikop, Miken,
Urartu ve Frig uygarliklarinda da rastlanmaktadir. Benzer uygulamalara Anadolu’da
giliniimiizde de rastlanmaktadir. Mesela Anadolu’da, mezara hediye birakmanin yani
sira mezar lzerinde ates yakma adetine de rastlanmaktadir. Hindistan’da 6liniin
yakilmasi ise basl basina ritiiellere bagh yapilmaktadir. Cenaze torenlerinde cesedin

yakildig1 yere kutsal ates gotiiriiliir ve téreni yoneten rahip bu atesle {i¢ ayr1 yerden

366 «“Eirin gibi sana yiizii karalik gerekmez ise; hirs atesine sag olmak icin yakilma.”

367 «Askin atesine yakilirsam (ne sans) bak; mum yanmayinca aydiligi temiz olmaz.”
398 «Varligimi yakip onu aydinlik eden, pervaneyi senlikli eden atestir.”
3% Tokarev, a.g.m., s. 260.
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cesedin iizerine yatirildig1 odunlar: tutusturur. Oliiniin ruhunun, yanmayan iskeleti

giyinmis olarak dumanla birlikte gdge yiikseldigine inanilir.”’® Ahmedi,

“Her sam u seher ah iderem ‘iskuni odindan

Rengi felegiin anufi icun oldi duhani”’ (705/3)

beyitinde asign, askindan gége ylikselen dumanlarim1 s6z konusu etmistir. Goge
yiikselen dumanlar Tanrr’ya ulasir. insamin ruhunun da bu yolla tanriya ulastig
fikrinde siiphesiz bu fikrin pay1 vardir.

Hintlilere akraba iran mitolojisinde, atesin canlamisi olan tanr1 Atar dogal bir
konum almistir. Fakat biitiin Iran kabilelerinde ates sadece temiz bir olusum olarak
goriilmiistiir. Hintlilerde ve Iranlilarda gdmme ritiielinde atesin kutsallig1
diisiincesinin yer almis olmasindan karsit bir sonuca gidilmesi oldukga ilgingtir.
Iranhlar &liileri sadece yakmamakla kalmamislar, aym1 zamanda cesedin atesle
birlesimini bu olusum i¢in hakaret saymislardir, bu agir bir giinahtir. Atesin temiz
oldugu diisiincesi giiniimiize degin "atesperestlerin"- Zerdiistler, Iranhlar, Yezidler
biitiin taraftarlarinda korunmaktadir. Arkeolojik kazilardan da anlasilacag: gibi "ates
tapmaklar1" Orta Asya ve Kafkasya'da da vardir. Ates kiiltiiniin antik 6rneklerinden
en karakteristigi Roma'daki ilahe Vesta'dir. Onun serefine bir tapmak yaptirimistir.
Bu tapmaktaki ocakta (kurban ocagil) Roma devletinin saglamliginin sembolii olan
sénmeyen ates yansmmustir.”’> Kutsal atesi bakirelik ve evlenmeme and: icen kiigiik
veya gen¢ kiz rahibeler korurmus. Roma’da biiyiik saygi goren bu rahibeler bir
erkekle birlikte olacak olurlarsa ilkel ve korkung bir bigimde cezalandirilir. Ya diri

373 Vestalalar, ve 6zellikle

diri gdmiiliir ya da Tarpeia Kayasi’ndan asagiya atilird1.
onlarin baskani, bir dizi ayricaliga sahipti. Bu ayricaliklardan biri suglular1 idam
cezasindan kurtarmakti. Vestamin atesi her takvim yilmin basinda yenilenirdi.
Vesta'nin sunaklar1 evlerin girisinde, holdeydi. Yunan sitelerinin devlet kiiltleri

sisteminde ev ocagmin ilahesi Gestiya da benzer bir konuma sahiptir. Fakat kutsal

370 Uhri, a.g.e.,s. 43.

371 «Agkinin atesinden her sabah ve aksam ah ederim; felegin rengi bu yiizden duman rengi oldu.”
372 Tokarev, a.g.m., s. 260.

B Fink, a.g.e., s. 428-429.
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Olimpos 1ilahlarma Gestiyanin da katilimiyla ilgili herhangi bir mitolojik yapit

konusu yoktur.>"*

Goktiirklerin atesi kutsal ve kotii ruhlardan temizleyici olarak kabul ettiklerini,
568’de Bizans elgisi Zemarkhos (Zemarh) ve beraberindekilerin atesle temizlenmek
zorunda birakilmalar1 agikca gostermektedir. Bu islem bazi yerlerde giliniimiiz
Nevruz kutlamalarinda ates iizerinden atlamak suretiyle gergeklestirildigi dikkati
ceker. Ayrica atesin yayilmasi, cosmast ya da azalmasi, kotii ruhlar1 uzakta
tutabilmesi gibi Ozelliklerinden dolayr Tiirklerde ve komsularinda ates, samanin
ego’su olarak kabul edilmektedir. Roux, bu nedenle eline alevleri alabilen ya da ates
iizerinde ylriiyebilen Miisliiman evliyalarm da saman gibi atesin efendisi olduklarini
sOyler. Atesin yok edici 0zelliklerinde dolayi, yeryliziine ait varlig: silinmek istenen

Sliilerin cesetleri ve esyalari ateste yakilmaktadir.*”

Atesin arindirict bir giici vardi. Biitiin kirler1 yok ediyordu. Giinlimiiz
otomilerinde, atese ait kusun; pislikleri yiyen, diinyay1 temizlemekle yiikiimlii olan
akbaba olmasi bununla agiklanabilir. Duman, kutsal temizlik ritlerinde kullanilird:.
Eski Mayalar, Chiapas’in daglik bolgelerinde yasayan Tzotzillerde hala varligini
koruyan kor ates iizerinde yiiriime ritiyle kendilerini armndirirlar.’’® Ahmedi’de atesin

arindirict 6zelligini;

““Iskuri odina yahilursam ne bak

Sem * yanmaywnca olmaz niirt pak™”’"” (357/1)

beyiti ile dile getirir. Temizlenme ateste yanma sonucu olusur. Ates en temiz seydir.
Bu inanis bizde oldugu kadar diger diinya kavimlerinde de ayni sekildedir.
Goktiirklere gelen Bizans elgileri, Goktiirk sinirinda, ates tlizerinden gecirilip,
temizlendikten sonra, iilkeye alinmisti. Oliimlerden sonra, Ortaasya kavimleri, dliiye

veya Oliiniin bulundugu yere degmislerdir diye, yalniz insanlar1 degil; hayvanlar1 da

374 Tokarev, a. g.m., s. 260.

375 Coruhlu, a.g.e., s.51.

376 Caglar, a.g.e., s. 99.

377« Askin atesinde yanarsam ne giizel, mum yanmayinca parlakligi temiz olmaz.”
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cesitli yollarla temizlerlermis. Salgin bir hastaliktan sonra, Yakut Tiirkleri bir mesale

ile evleri ve gerekli yerleri temizlerlermis.’”®

Tanr1 Soma, kurban, kendini her yere yayabilen diislincesiyle iy1 uyum gosteren
bir bagska Veda kisiligidir. Her seyde yasamini siirdiirmesine karsm, Agni tarafindan
kesilip sunak atesinde tiiketilmistir. Analojik olarak yemek yendiginde, midenin atesi
onu sindirir. Midedeki ates Agni’dir. Yemek de Soma’dir. Ve insan 6ldiiglinde bu
kez o Soma olur.”” Ates burada Agni olarak adlandirilmustir. insan 61diigiinde, Agni
icinde eriyen yemek Soma gibi ates icinde eritilmistir. Bu sayede viicudu da

temizlenir. Bu durum Ahmed1i’de;

“‘Isk nari niirdur yaharsa yahsun canumi

Sem * ol yig kim yahilup ucdan uca nir ola’**’ (42/6)

ve;

““Asik olana cevre tahammiil gerek ki sem *

Niir anda olur ki varligi nara nisar ola’*" (31/6)
beyitleriyle agiklanir. Insanin viicudunun ateste yanmasi, viicudun parlakliga
kavusmasina, aydmlanmasma ve bir anlamda da temizlenmesine neden olur.

Ahmedi, agk atesinde yanmasina sebep olarak bu durumu gosterir ve bunu;

“Anuni ¢qun Ahmedr ‘iskunida yanar

Ki sem * olur yanicah ser-te-ser niir”>** (246/7)

ve;

“Ger dilersen halis ola kalbiifi oda sabr it

Sem  bigi niir olmah isder isefi yanadur’>* (140/2)

78 Ogel, a.g.e., s. 522.

37 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 207.

380« Agk atesi parlakliktir yakarsa yaksin canimi, mum ki ugtan uca yakilip parlak olur.”
31 «Agik olanin eziyete dayanmasi gerek, ki mum varligini atese vererek aydinlanir.”

382 «“Mum bastan basa yaninca aydinlanir; onun i¢in Ahmedi askinda yanar.”
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beyitleri ile sdylemine tasir. Viicudunu oda yakan — tasavvufta viicudu oda yakmak
biitlin diinya nimetlerinden vazgecmek anlamindadir — kisi biitiin kotiiliikklerden

armip gercek mutluluga erigir. Nitekim Ahmedi bu durumu;

“Safa gerek oda yah varligui kiidiretini
Cii sem * yana isi niir olup safaya diiser”** (237/6)

beyitiyle dile getirmistir. Kisi mum gibidir. Bedeni yandikc¢a 151k ve parlaklik ortaya
cikar. Kisinin bedeni yandikca etrafina 151k sacar. Bunda da atesin payr biiyiiktiir.
Atese yani oda verilen her sey giizellesmekte ve iyilesmektedir, devad bulmaktadir.

Ahmed1’de bu durum hakkinda;

“Lale oda yahilur anufi-¢iin bulur cemal

Ciin kim giil oda diise suda‘a olur deva’>* (V/51)

der. Dertlere deva olan, giizellestiren atestir. Ateste sadece yakici degil, ayni
zamanda pislikleri giderici bir gii¢ oldugu diisiiniiliir. Hastaliklardan korunma i¢in
girisilen bir¢ok arinma isleminde atesten yaralanilir. Balikesir’in bir kdyiinde, salgin
hayvan hastalig1 oldugu zaman, iki ¢iplak adam iki odun pargasini birbirine siirterek
ates yakar, bununla o giin tamamiyla sondiiriilmiis olan ocaklar1 yeniden canlandirip
onlerinde hayvanlari sahipleriyle birlikte gecirirlermis hayvani. Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde, hatta Hiristiyanlarin bulunmadig1 kasabalarda bile, Paskalya giinii ates
yakarak iistiinden atlayan cocuklar, kadinlar bdylece biitiin yi1l boyunca tiirli
zararlardan, agrilardan, sizilardan arinacaklarma inanirlar.’®® Giinliik hayatta atesin

rolii bu yiizden vazgecilmezdir.

Klasik Dogu ve antik diinya devletlerinin ¢ogunlugunda atesin ideolojik yonii ve

sembolii, anlam1 karsilikli olarak birbiriyle kaynagmistir. En belirgin 6rnek Hindistan

3% «“E5er kalbinin hilesiz olmasini istersen, atese sabret; mum gibi parlak olmak istersen yan.”

3 « Varhiginin giiciinii atese yakarsan mutluluk gelir, ¢iinkii mum yamp aydinlanarak mutluluga
kavusur.”

385 <L ale ateste yakilarak giizellik bulur; giil (de) atese diiserek deva bulur.”

386 Boratav, a.g.e., s. 89.
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Veda mitolojisindeki tanr1 Agni’dir. %7 Tlahileri hazirlayanlar kutsal atesi 6vmek i¢in
higbir renkten kagmmamislardir. Ilahilerden birinde sdyle denilmektedir: ""4h Agni,
kutsal ates, temizleyici ates, sen agagta uyuyansin, sen pariltil alevinle yiikselensin,
sen ilahi kivilcimsin. Giines'in sanli ruhu ve her yerde gizlenensin!". Bir hikayeye
gore Yunan mitolojisinde insani yaratan Prometheus, insani, kilden bir sekil yapip
icine gokyiiziinden getirdigi atesin bir kivilctmimi katarak yaratmustir; baska bir
hikayeye gore ise ilk insan kendisidir. Bu mitte gokyiiziindeki ates, doganin yasam
veren giicii olarak algilanmustir.®®® Giineste dogaya giic veren, aydimlatan bir

simgedir. Ahmedi’de giinesin ates hem de bir alevin atesi oldugunu;

“Gtines bir su ‘lediir anuri cemalinden bu ma ‘nide

Gice giindiiz geliip giden bu nirila duhan séyler”® (XXXV/11)

“Bu sem ‘-i cemce kim anun bir su ‘lesidiir afitab

Simurg canlardur diisen pervane sigmaz gelmesiin’>*’ (491/5)

beyitlerinde tekrarlarken, atesin bir tiirevi olan diinyayr aydmnlatan giines ayni

zamanda agkiyla asigin gonliinii aydinlatan sevgilinin yanagidir. Nitekim Ahmedsi,

“Olur seha yaniagun su ‘lesiyle can riisen

Nite ki olur giinesiifi niirila cihan risen”*" (473/1)

Ve,

“Riigen bu ki her subh yiiziini tabisi virtir

Bu su ‘le-i hirsidi zihT nir-1 Ilahi % (662/2)

“Yiiziii mahiyyetin sorma ania kim ‘akli irismez

387 Zimmer, a.g.¢., s. 142.

388 Fiske, a.g.e., s. 66.

% “Giines bir alevdir, onun giizelliginden bu anlamda; gece giindiiz gidip gelen bu parlaklik ve
duman soyler.”

390 «“By toplu atesin bir parca alevi giinestir; simurg canlardir diisenler, pervane buraya sigmaz
gelmesin.”

#1 “Sahin yanagmimn aleviyle can aydinlanir; (tipki) giinesin parlakligiyla diinyanin aydinlanis: gibi.”
392 «parlaklik bu ki, her sabah yiiziiniin 1s11damasin1 verir; bu giinesin alevi, bu ilahi [bir] nur[dur].”
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Nice su ‘le iriirmisdiir goge niir-1 cemalin gor’** (252/3)

beyitlerinde bu durumu yansitan soyleyislere sahiptir. Hindistan'm daha sonraki
dinlerinde “Gilinesin ruhu” olarak anilan Agni geri plana itilmis, fakat ritiiellerde

atesin fonksiyonu, 6zellikle de cenazelerde kalmustir. ***

Tirklerin atese saygi ve inaniglari Mazdaist’lerde de goriilir. Bu diger
inanislardan biraz daha farklidir. Insanin temizlenmesi icin dliiniin atese atilmasi
veya hastaliklardan arinmak i¢in atesin lizerinden atlanilmasinin aksine, Mazdaist’ler
de atese saygi fazlasiyla 6n plandadir. Mazdaist’lere gore biiyiik tanr1 Ahora Mazda
giineste oturur, atesi ve nuru oradan gonderir. Onlarca 6limi kotii ruhlar yaptigi i¢cin
0lii temiz sayilmaz, ona kim dokunursa pis olurdu. Bunun i¢in de 6lenin evinde kisin
dokuz, yazin da otuz gilin ates yakilmaz, atesi kirletmemek icin Oliiyii atese

atmazlardi.™” Gorildiigi gibi Mazdaist’ler de atesi kirletmemek 6n plandadir.

Mazdaistlerde goriilen durumun benzerini Rus arastrmact Vera Nikolayevna
Haruzina "K voprosu o pogitanii ognya" (Atese Saygi Sorunu)' adli makalesinde bu
konuda sdyle yazmustir; "Insanligin hayatimn safaginda kadin ocaktaki atesin siirekli
veya gegici dogal koruyucusu degil miydi? Avci erkek bazen uzaklara giderdi; kadin
da siirekli olarak miilkiyetini azaltmak zorunda kalmisti. Eger atesin temin edilmesi
ve onun desteklenip korunmasi giicliigiinden hareketle bunu kadina birakmak
miimkiin olmasaydi, kadina bulundugu yerdeki atesi korumak disinda ne kalirdi?
Kadin erkekten daha fazla atesle ugrasmak, onun ozelliklerini, aliskanliklarini
ogrenmek imkanina sahipti... Kadin atesin neden kizdigini, neden ¢atirdadigini ve
kivilcimlar ¢ikardigint anladi, onun dilini yukari kaldirmasinmi ve kendisine atilan
yiyecegi ag¢ gozliiliikle 1sitmasint sagladi. Kadimin dikkati dogaya odaklanmisti, onun
destegi bu yiizden onemliydi. Kadimin aklinda bir siirii batil goriis yerlesti, o atesle

ilgili inanilir isaretlerin biitiin sistemini olugturdu'"

. Haruzina hakl olarak gilinlimiiz
koylii hayatinda da bu gizgilerin korundugunun altini ¢izerek; "Iyi bir ev hanimi olan
kadin Rus koylii ailesinde atesi yakmak, giiclendirmek icin yapiimasi gereken biitiin

tedbirleri bilir. Kadimin atese saygisizca yaklasimi yiiziinden ates biitiin evi yanginla

393 “Yiiziiniin aslin1 sorma ona, ki akli ermez; yiiz giizelliginin nuru, nice alev goge eristirmistir gor.”

3% Tokarev, a.g.m., s. 260.
395 Uraz, a.g.e., s. 166.
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cezalandirir”. Bu yiizden ates, 6zellikle de ev ocagiyla ilgili inanglar, batil yasaklar
yayllmistir. Atese tiikiiriilmez, isenmez, pis seyler atilmaz. Yeni atesin yakilmasi
belirli kurallara gore yapilmalidir. Biitlin bunlar atesin temiz ve temizleyici bir dogal
olusum sayildigimi kanitlamaktadir. Bu diislincenin temelinde gergek olgular yer alir.
Ates ve Ozellikle kamp atesi ve ocagim dumani insanlarm evlerini her tiirlii parazitten

(sinek, sivrisinek, bocek) kurtarmalarina yardim etmektedir.**

Ates, hayatin Onemli bir varhigidir. Bundan dolay1 insanlarin atese saygi
gostermesi ve ates hakkinda diislinceler iiretmeleri normaldir. Hint Agni’nin ve
Iskandinav Thor’un evliligin efendileri olmalarmin sebebi budur ve Norveg’te bu
ylizden evlenmek i¢in en sansli giin eski zamanlarda ates Tanrisiin giinii oldugu

diisiiniilen persembe giiniidiir.*’

Ates, Beltir Tirklerinde tapinilan bir Tanr1 degil, daha ¢ok bir aragtir. Ates,
6nemli haberler ve kurbam gdge ileten bir vasita bir aractir.®”® Ahmedi, dumanli

ahinin goklere eristigini,

“Meger ahi irisdi Ahmediniini
Ki gékler ciimle boyandi duhana™”*’ (591/6)

Ve,

“Kana boyand yir ¢ii goziim yasi dokdi seyl
Gége boyandi carh duhan ¢iin itdiim ah "’ (600/4)

beyitlerinde dile getirmistir. Duman Tanrt’ya iletilen bir haber niteligi tasidigina
gore, bu dumanli ahlarda goklere erisip burada Tanrr’ya iletilecektir. Asik, sevgiliyi
diistinerek “ah” ¢ekmektedir. Ve bu ahlar sevgiliye yani goge erismektedir. Ah’in
kivileimlart glinesi ve ayr yakmakta yildizlar1 parlatmaktadir. Bu sekilde gece

aydmlanir. Gokyiiziine erisen “ah” kivilcimlarmin dumani buluta karisir ve yagmur

3% Tokarev, a.g.m.,, s. 259.

37 Fiske, a.g.¢., s. 66.

%8 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2. Cilt, s. 497.

399 “Meger Ahmedi’nin ah1 goklere eristigi i¢in gokler dumanlidir.”

400 «yer kan boyandu, ¢iinkii goziim sel yas1 doktii; gok dumana boyand, ¢iinkii ah ettim.”
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olarak yeryiiziine doner. Asik bu sekilde yeryiiziinii giizellestirmektedir. Biraz
diistiniildiigiinde aslinda burada da “Gok Tanr1” inancinin Ahmedi’ye yansimig

izleriyle karsilasiriz. Ahmedi bu sdyleyisini,

“Pervaneye sordum kim oda neye yanarsin

Didi ki yahilmadin irisimezem yara”*"' (557/4)

beyitiyle tamamlamistir. Yakilamayan bir seyin tanriya ulasamayacagi diisiincesi bu
beyitte de karsimiza ¢ikmistir. Pervane yanma sebebini, ayn1 zamanda sevgili olan
Tanr1’ya ulagsmak olarak gostermistir. Tanr1’ya adanan kurbanlarda da ayni diisiince
gecerlidir. Bu sebeple kurban yakilarak ya da kesildikten sonra pisirilerek kokusunun

Tanr1’ya ulastirilmasi saglanir.

Eylip Akman calismasinda, kiil ile ates arasinda da miihim bir iligkinin
varligindan sz eder. Kiiliin bir nevi atesin sonmesini engelleyen, onu koruyan bir
ara¢ oldugu tizerinde durur. Ates, sonmesin diye lizerine kiil atildigim belirtir. Diger
yandan ilging bir tespitte bulunur. Kiilde saklanan, yeniden ates yakmaya hazir halde
saklanan korlara nispetle, ailede son ¢ocuga “kiil” admmn verildigi belirtir. “Kiil
Tigin” ve “Od Cigin” adlarmin da son ¢ocuk olduklar1 inanciyla ad olarak
verildikleri ileri siirer.*”® Kiil Yunan mitolojisinde ise yaratmamn bir evresi olarak
yani yaratma araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yunan mitolojisinde Tanr1 (Zeus),
insan1 cansiz topraktan degil, oglu Dionysos’u yiyen Titanlarn kiillerinden
yaratmistir. Yani insan 6liimsiiz Dionysos 6zlinden bir parcadir, ayn1 zamanda bir
parcast da 6limlii Titan’dandir. insan bu yiizden dlimsiiz tanrinmn bir parcasidir.**®

Divan sirinde ise sevgiliden uzak kalan asik, cehennem atesinde yanar ve bu atesle

kiil olur. Ahmedi’de,

“Her can ki diri olmaya siniifi hevan-ila

Diizah odina yanup ola ucdan uca kiil”*"* (L11/9)

401 «pervaneye sordum, atese niye ynarsimn; dedi ki yakilmadan sevgiliye ulasamam.”

2 Eviip Akman, “Tiirk Halk Hekimliginde Ocaklik Gelenegi ve Safranbolu’daki Ocaklar”,
Kastamonu Egitim Dergisi, Cilt:15 No:1, Mart 2007, s. 395.

493 Campbell, Yaratic1 Mitoloji, s. 24.

404 « Her can, ki senin havanla diril olmasimn; cehennem atesine yanip ugtan uca kiil olsun.”
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beyitinde, bu durumu belirten bir sdylemle karsilasiriz.

Atesle birlikte, ocakta atesle olan iliskisinden dolay1 kutsal bir 6neme sahiptir.
Giliven Kaya eserinde, ates ve ocagin Tanr1 ya da Tanriga olarak gorildigiini ve
kimi kiiltiirlerde Tanrmin varhiginin giici ve bu giliciin gdstergesi olarak
diisiiniildiigiinii belirtir. Ayn1 zamanda Eski Iran’da atese {i¢ farkli anlam verildiginin
de tizerinde durur. Bu {i¢ anlamda ilki “ev atesi” ya da diger adiyla “ocak atesi” yani
giinliik hayatta kullanilan atestir. Ikincisi ise, siirekli yanan ve kotiiliikleri
uzaklastiran atestir. Uciinciisii ise, halkin toplandigi meydanlarda yakilan ve
cevresinde tiirlii eglenceler yapilan atestir. Bu ates ayni zamanda su¢ ve giinah

isleyenlerin armmasini da saglayan atestir.**

Atesin ve beraberinde ocagm sosyal yasamda bu kadar onemli olusunun
kokenindeki en biiyiikk etken kuskusuz ki inan¢ olgusudur. Geg¢mise soyle bir
bakildiginda, hemen hemen biitiin kiiltiirlerde atese ve ocaga kutsal bir yer
verilmistir; kimi kiiltiirlerde ates ya da ocak Tanr1 ya da Tanriga olarak goriiliirken,
kimi kiiltiirlerde ates, Tanrmin varhiginin giicii ve bu giiciin gostergesi olarak
digiiniilmiistiir. Bunun yani sira atesin temizleyici, arindiric1 ya da cezalandirict
unsur olarak diisiiniilmesi, ilk kez Eski Misir, Babil ve Iskit kiiltiirlerinde
goriilmiistiir. Ayrica ates, kendine 6zgii ruhu olan bir varlik olarak goriiliirken onun
kivilcimi, kozii, dumani, rengi ve yanarken ¢ikardigi ses cesitli mitolojik anlatimlarla
dile getirilmis, bu nitelikleri ile ates falcilik, biiyticiiliik ve sihir yapmakta arag¢ olarak

kullanilmigtar.**°

Atesin 6nemini anlamak ve anlatmak i¢in Istanbul da derlenen ve diinya iizerine
goriislerin bildirildigi su pasaj onemlidir: “ Kimilerine gére diinya diimdiizdiir. Kaf
daglart onun sumridr. Kimilerine gore ise diinya yuvarlaktir. Bir sari okiiziin
boynuzlari arasinda durur. Bu okiiziin 70 000 ayagi vardir, her iki ayagi arasi

binlerce yillik yoldur. Bu okiiz yakuttan dort kose bir tasa basar; bu tas bir ates

405 Kaya, a.g.e., s. 289-291.
4 Kaya, a.g.e., s. 289.
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tizerine, ates de Tanri giictine dayanir.” Goriildiigii gibi burada da ates Tanr1 giicline

dayanan Tanrisal bir aragtir.*"’

2.2.3. Toprak

Hemen hemen her toplumda diinya ii¢ katmandan olusur: gok, yer ve yer alt1.

Toprak ikinci katmanda yer alan yani gok ve yer alt1 arasinda duran yer kabugudur.

Ibrahim Hakki, Marifetname’sinde toprak elementini sdyle tanimlar: “Tabiat:
soguk ve kuru olmakla diger unsurlardan farklidir. Mutlak bir agirligi oldugu igin
kendi ciizilerini ¢ekip korumakla bir yerde durur, hareket etmez. Toprak unsuru, tek
bir alanla ¢evrili yuvarlak bir cisimdir ki, bu kiirenin merkezi, alemin merkezidir ve
biitiin milletlerin barinagidir. Alem, tepe ve daglarla oriilmiis, distiinde duran su ve
hava kiirelerinin ¢ukur diizeyine temas etmektedir. Yildizlar ve unsurlar yer kiiresinin
etrafinda hareket halindedir. Arzin kendi ekseni etrafindaki hizli hareketi de bu

unsuru her yonden itmekte ve yerinde durdurmaktadir.**®

Ahmedji ise Iskendernime’sinde her seyin aslnin toprak oldugunu su beyitlerle

ortaya koymaktadir:

“Boyle didi sonira Sokrat-1 hakim
Kim kamuya hakdur asl-1 kadim” (605)

“Her ne kim var ise andan giin alur

Anun ¢tin sonira kamu hak olur” (606)

“Nesne kim olmus ola asli hak

Ol kuduretden nicesi ola pak” (607)

Ahmedi tiim nesnelerin aslinin toprak olmasini, sonunda her seyin topraga

dontisecegini belirterek yapmistir. Yani her seyin baslangici toprakla baglamistir ve

407 Boratav, a.g.e., s. 24-25. . .
408 Birsel Caglar, a.g.e., s. 145; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, Cilt:3, Istanbul: b.y, 1973, s.
14.
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sonunda yine topraga doniisecektir. Ahmedi aym1 zamanda topragi, temiz ve

2

arindirict bir madde olarak yani “pak” olarak tarif etmistir. Topraga atfedilen bu
Ozellik Miislimanhkta da karsimiza c¢ikmakatdir. Nitekim abdest almak ve

temizlenmek icin su bulunmayan yerde topragin kullanilmasi bu sebepledir.

Ahmed1’de,

“Goziim deryasi kandur la-biid ider

Ayaguii topragi-y-ila teyemmiim”*”’ (445/6)

beyitinde bu duruma deginmektedir.

Toprak evreni olusturan dort elementten birisidir. Ayni zamanda toprak dort
elementin en verimlisidir. Ciinkii topraga ekilen her sey sonunda meyve vermektedir.
Bu sayede insanlar doyar ve yasar. Toprak verimliligi sebebiyle daha ¢ok kadinla
iligkilendirilmistir. Toprak nasil {iretkense kadin da ayni sekilde iiretme ve ¢ogaltma
ozelligine sahiptir. Giiniimiizde de sik¢ca duydugumuz “Toprak ana” tabiri de buradan

gelmistir. Ahmedi bir beyitinde,

“Bula seh devletinde Ahmedi baht
Nige kala giiher toprag iginde” (563/9)

der. Topragy, icerisinde ¢esitli cevherler barindirmasi yoniiyle ele alir. Bilindigi gibi
cevher daha ¢ok —siis ve zinet esyalar1 gibi — kadin ile 6zdeslestirilmektedir. Toprak

da giiher ile birlikte anildigia gore ona da dolayl olarak kadin kimligi yliklenmistir.

Toprak, mitolojide — su ve ateste oldugu gibi — tanrilik nitelik tasidigina inanilan
yer kabugudur. Hemen biitiin inan¢larda temel, {i¢ evrensel 6ge gok, su ve topraktir.
Insan hemen biitiin mitolojilerde ve dinlerde topraktan yaratilir. Hemen biitiin
inanglarda ilk tanri tasarimi “Toprak Ana” olmustur. Toprak mitolojilerde de
karsimiza kadin ile simgelendirilmis bir bigimde ¢ikmaktadir. Daha ¢ok “Toprak
ana” ya da “Ana Tanriga” adlariyla kendisine yer bulmustur. Rosenberg, bu durumla

ozellikle anaerkil toplumlarda yaygin olarak karsilasildigina dikkat ¢ekmektedir.

499 “Goziimiin denizi kandir, ayagin topragiyla teyemmiim ¢ok lazimdir.”
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Anaerkil toplumlarda “Ulu Tanrica” ya da “Ana Tanriga”, Doga Ana’ya hayat veren
en Ustiin tanridir. O, tiim insan hayatinin ve biitlin yiyeceklerin kaynagidir.
Toplumlar, kalic1 olabilmek i¢in, cocuk yapmak ve yiyecek iiretmek zorundadir.
Bunu saglayan da “Ulu Tanriga”dir. Bu yiizden Ulu Tanriga’ya diizenli olarak ibadet
ederler. Ciinkii Ulu Tanriga’nin nimetlerine ne denli bagimli olduklarmi
bilmektedirler.*'® Cermenlerin ilk tanrisi Nertbm, Likiir’lerin ve sonra Kelt’lerin ilk
tanris1t Matrona, Anadolu’nun ilk tanris1 Kybele, Yunanllarm ilk tanris1 Gaia birer
Toprak Anadir.*'' Bunlarmn igerisinde en bilineni, Erhat’in deyimiyle “Anadolu’da
Ana Tanriga dini ile 6zdeslesen” Kybele’dir. Erhat ayni zamanda, son yillarda
yapilan Catalhdyiik ve Hacilar taraflarindaki arkeolojik kazilarda, Ana Tanriga
figiiriiniin 1.0. 6500-700 yillarina kadar uzandigma dikkat ¢ekmistir. Anadolu’da
M.O. 750’lerde biiyiik bir devlet olarak karsimiza cikan Frigler’de de bereket kiiltii
dini yasamin odak noktasini olusturur. Burada kiilt Frig ana tanrigas1 Kybele ile onun
sevgilisi Attis etrafinda sekillenir. Kybele’ye yakistirilan “Tanrica” sifat1 dogayi
biitlin canlilig1, verimliligiyle simgeleyen evrensel bir nitelik kazanmistir. Toprak ve
bereketin kaynaginda olmaktan baska, her tiirli uygarhigin da etkeni olarak
goriilmiistiir.

Yunan mitolojisinde Gaia “Toprak Ana”dir. Ve biitiin tanrilarm anasidir.*'?
Yunanistan’daki tarimci toplumlar Toprak Ana’ya tapinirlarken, baska toplumlar
“Ulu Tanriga”ya ya da “Ana Tanricaya farkli adlar vermislerdir. Bu tanrica, Gaia,
onun kiz1 Rhea — Kybele olarakta anilir — ya da Rhea’nin kizi Demeter de dahil pek
cok ada sahiptir. Bir tarim toplumunda verimli toprak biiylik onem tasir, biitiin
topluluk topraga baghdir, toprak kokenlidir. Eski ¢ift¢ci halklar, bitkilerin,
hayvanlarin dogup, olgunlasip 6ldiiklerini, genellikle ertesi baharda onlara benzeyen
baskalarinmn tekrar dogdugunu gézlemislerdir. Insanlar, bu sebeple yenilenen yasam
sayesinde toplumlarmin gelecegini gilience altina almak i¢in topraklarmin ve
kendilerinin bereketini saglayacak olan Ulu Tanrica’ya tapmmislardir. Yunan
mitolojisinde = Demeter, Persephone, Hades dogadaki yasam c¢emberini

denetlemektedir. Tahil tanrigasi olan Demeter, 6liimliilere dar1, bugday, arpa ekmeyi,

10 Rosenberg, a.g.e., s. 23.
1 Caglar, a.gee., s. 144-145.
12 Erhat, a.g.e., s. 183-184.
413 Bayladi, a.g.e., s. 15.
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biiylitmeyi, bicmeyi Ogretir. Persephone’nin annesiyle ya da kocasiyla yasamasi,
mevsimin tohumlarin ¢imlenip ekinlerin biiylidiigii mevsim mi, yoksa tohumlarin
uykuya yattig1 kis mevsimi mi oldugunu belirler. Hades ise yalniz yeni hayatin
ortaya ¢ikardigi Oliilerin tanris1 degil, ayni zamnada zenginlik tanrisi olarakta
bilinmektedir. Yunan mitlerinden biri olan Demeter ile Persephone’nin sdylencesi,
baharin gelisini, doganin yillik yeniden dogusunu kutlar. Mevsimleri getiren, yasami
devam ettirecek armaganlar1 veren Ulu Tanriga Demeter, oliimliileri, onlar1 besleyen

toprag1 en ¢ok seven Olymposludur.*'*

Babil mitolojisinde Ulu Tanriga, Ana Tanriga isimleriyle anilan toprak tanrisi
Tiamat’tir. Disi bir tanr1 olarak tasvir edilmistir. Ayn1 zamanda evrenin yOnetimi
onun elindedir. *'*> Misir mitinde Osirisin kizkardesi ve karist olan Isis, Misir’daki en
biiyiik tanricadir. Biiyiik Tanriga, Ana Tanriga, Yesil Uriinlerin Hanimi1 ve Bereket
Efendisi gibi adlar1 vardwr. Sevgili ve sadik bir esi, sevgili ve besleyici bir anneyi
simgeler. Bir toprak tanrigasi olarak tiim yasayan nesneleri yaratir ve yarattiklarini

besleyip korur.*'® Hitit mitolojisinde ise canlilara bereket verenTelepinu’dur.*!”

Hint mitolojisi’nde toprak ana, icinde yasam suyunu barmdiran kutsal bir
olgudur. Toprak, yasamin ezeli anasidir, toziinden biitiin yaratiklar1 besler ve yine
hepsini yutar, ortak mezardir. Dogurdugu yasama goksel mekanm smirsiz
zgiirligiinii vermekten kagmarak onu siki siki kucaklar.*'® Hint mitolojisinde toprak
ile iligkilendirilen tanr1 Padma yani niliifer tanricasidir. Veda’daki bir ilahide toprak
anaya soyle seslenilmistir: “Sen ki yaratilmus varliklarm anasism”.*'®  Hint
mitolojisinde Brahmanin niliiferi, kutsal gelenekte ustalik kazanmis bilgeler
tarafindan “yeryiiziiniin en yiice bi¢imi veya yonii” olarak adlandirilir. Niliifer,
toprak elementinin simgeleriyle belirtilir. Toprak ya da Nem tanrigasidir. Bu

Toprak’tan, niliiferin 6zsuyuna doymus, kutsal yalgin daglar ytikselir: Himalayalar,

Sumeru dagi, Kailasa dagi... vb. Bu daglardan akan su, dliimsiizliik iksiri kadar

14 Rosenberg, a.g.e., s. 46.
15 Rosenberg, a.g.e., s. 244.
416 Rosenberg, a.g.e., s. 259.
17 Rosenberg, a.g.e., s. 272.
18 Zimmer, a.g.e., s. 88.

419 Zimmer, a.g.e., s. 107.
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yararhdir. Bu su, kutsal hac merkezleri olan nehirlere akar ve bu niliiferin lifleri,

diinyanin degerli madenlerle dolu sayisiz dagidir.**

Toprag1 ve bereketi simgeleyen diger bir tanrigca ise Sakti’dir. Bu tanrica, disil
dogasiyla, yasami iistlemeyi, neslemeyi tamsil etmektedir.**' “Uzun, niliifer gozli,
zarif belli ama genis kalcali, birbirine yaslanan kusursuz yuvarlak gogiisleriyle —
tipk1 yiiklii bir meyve agac1 gibi — evrenin hanimefendisi” seklinde dis goriiniisii
tasvir edilmistir. *** Tasvirde dikkati ¢eken, tanriganin gogiisleri icin, dogadan bir
nesne olan “meyve agaci” benzetmesinin yapilmasidir. Bu anlamda da Sakti

bereketin, verimliligin semboliidiir.

Kuzey Avrupa Soylenceleri’nde ise, Frey, Kuzey tanrisidir. Deniz bereketinin
tanris1 Njord’un ogludur ve babasi gibi bereket tanrisidir. Frey, glinesin ne zaman
dogacagma, yagmurun ne zaman yagacagmna karar verir. Insanlar ona, babasma ve
kiz kardesi Freya’ya bol {iriin ve ¢ocuk i¢in dua ederler. Odin gibi Frey’de kendisine
tapmanlardan kurban ister. Frigg ve Freya en 6nemli Kuzey tanrigalaridir. ikisi de
ulu tanrigalar veya ana tanrigalardir; onlara, topraga ve insanlara bereket getirme

giicleri oldugu icin tapimlir.**

Tiirk mitolojisinde de topraga bir tanr1 tayin edilmistir. Tiirk mitolojisinde, tanr1

sayilan “Aga¢ Han” topragi ve agaglar1 temsil eden, koruyan bir giictiir.***

Toprak yaratici1 kimliginin yan1 swra “yaratilis” olay1r gerceklesirken, ozellikle
insanin yaratiisinda en etkin maddedir. “Insanin yaratilis’” konusunda bu duruma
uzun uzun degindigimiz i¢cin burada ayrmntiya girmeden genel hatlariyla bu durumu
aciklayacagiz. Ilk medeniyetlerden biri olan Siimerlerden baslayarak Babil, Misrr,
Ibrani, Tiirk, Nijerya ve Mezopotamya mitoslar1 da dahil olmak iizere, Tevrat ve

Kur’an gibi kutsal kitaplarda da yaratilan ilk insan topraktandir. Ahmedi bu durumu;

“Ana ol dem virilmisdi niibiivvet

420 Zimmer, a.g.e., s. 64.

421 Zimmer, a.g.e., s. 239.

422 Zimmer, a.g.e., s. 200.

23 Rosenberg, a.g.e., s. 329-330.
424 Uraz, a.g.e., s. 170.
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Ki toprag u su icindeydi Adem” (LVII1/34)

beyitiyle de tekrarlamistir.

Yaratilisin yanmi sira, her seyin 6ziine doniisii olarak adlandirilan ve mutlak
gerceklik olan “6liim”de de toprakla iligki kurulmustur. Clinkii insanin 6zii topraktir.
Topraktan gelmistir ve yine topraga donecektir. Tanrmmin cennetten kovulduktan
sonra Adem’e sdyledigi gibi: “Topraksin ve topraga doneceksin.””**> Bu sebeple
toprak, aynt zamanda Oliilerin de yeridir. Ciinkii 6len kisiler topraga gomiilmek

suretiyle topraga doniislerini gerceklestirirler. Topragin i¢inde insani barmdirdigi,

“Topragi zerre zerre ister isen

Kas u gozdiir tolu vii hatt u ‘izar” (XX1/13)

beyitinde de Ahmedi tarafindan tekrarlanmigtir. Halk dilinde kendisine yer bulan
“topraktan gelip topraga gitmek” sdylemi buradan gelmektedir. Insan bu diinyadaki
macerasinit tamamladiginda tekrar asil sekline doniisii gerceklestirecektir. Toprak
cogu zaman Oliimle 6zdeslesmistir. Ahmedi’de O6lmek “ecelin gelmesi” olarak

adlandirilir ve,

“Diriga ki ol cemal u ol kemali

Ecel topraga saldi nagehani ” (tk V1/6)

“Ne fa’ide ¢ii nageh iristip ecel yili

Topraga savuruban ider ciimlesin heba” (V/9)

beyitlerinde de goriildiigii gibi toprak ile iliskilendirilmistir. Olmek, her iki beyitte de
“topraga savrulmak” olarak ge¢cmistir. Yunan mitolojisinde de Oliim, toprak ve
topragin alt1 ile iligkilendirilmistir. Yunan mitolojisinde Hades 6liilerin efendisi
olarak anilmistir. Hades’in mekam yerin altidir. Oliim tanris1 olan Hades’in
mekaninin yer alt1 olmasi ile 6len kisilerin mekanlarmin yani mezarlarinin da yerin

altina gdmiilmesi ilging bir benzerlik tasir. Misir inanisinda ise 6liiniin yeri yine yerin

425 Campbell, Yaratici1 Mitoloji, s, 24.
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alt1 olmasina karsm, mezar daha farkh bir islev kazanmistir. Misir inanisinda mezar,
hem Oliniin ikametgdhi, hem anismi sicak tutan yer, hem de kendisinin ve
yasayanlarmn diinyasmin bulusma yeridir.*** Ahmedi’nin s6yleyisine yansiyan 6liim-
toprak iliskisi ile ilgili olan diger bir bagka deyim “basin topraga diismesidir”.

Burada toprak 6liiniin mekani olarak anilir. Nitekim Ahmedj,

“Nige baslar topraga diistip vire canlar yile
Bir nefes ¢ozilse ziilfiindeki miigsgin baglar” (225/4)

“Nige baslar topraga diistip-durur canlar-ila

Miisg-efsan itdiigi-y-¢iin bad-1 subh ol ziilf-i ¢in” (529/2)

beyitleri bu durumla 6zdeslesmektedir.

Toprak ayni zamanda madenlerin kaynagidir. Biitiin gizli madenler topragin

icindedir. Ahmedi topragi i¢inde barindirdigini,

“Ten kaydina negtin ola can giiheri esir

Toprag i¢inde nise nihan ola kimiya” (V/19)

beyitinde “kimya” olarak adlandirmistir. Topragin degerli madenlerle dolu olusu

Ahmed1 tarafindan,

“Can viremez ve-liki hisabinca topragun

Yakiit-ila ziimiirriid @i mercan bagislaya” (LXIX/S)

beyitiyle tekrarlandiktan sonra, bu cevherlerin topraga dokiilmesini saglayanin bulut

oldugunu,

“Sagar topraga diirr i gither bulit

Savurur yile miisg ii ‘anber ¢i¢ek” (XLVIII/14)

26 Bonnefoy, a.g.e., s. 873-877.
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beyiti ile anlatilir. Kiymetli seylerin topraga diisecegini, girecegini Ahmedi kendisi

ile 6zdeslestirmis ve,

“Bu sehr i¢inde bugiin Ahmedidiir ol giiher
Ki topraga diisiiben bulasip gubara yatur” (187/7)

diyerek bu durumu belirtmistir.

Topraktan bazen sevgilinin 6vgiisii hususunda faydalanildigimi goriiriiz. Bu
durumda da topragin, i¢inde miicevherler, hazineler ve kiymetli seyler barmdirmasi
ele alinir. Yine toprak kiymetli seylerin gomiildiigii yer olarak diisiiniiliir.**” Ahmedi

bir beyitinde,

“Ne giiher kim nazm itdiim medhde bagisladum
Ol saha kim hak-i rehdiir la ‘l-ile mercan aria” (VI/47)

der. Yani, sevgilinin ayagmin topragi inci ile mercandir. Bu madenlerin toprakta

olugmasi sevgili sayesindedir.

2.2.3.2. Bereket I¢in Yapilan iki Ritiiel: Kurban ve Oliip Dirilme

Toprak, insanmn hayatini devam ettirebilmesi i¢in 6nemli bir yere sahiptir.
Topragin {iistii, besleyici bir ana, alt1 da bagka bir hayat alanin1 kapsayan, 6zellikle
cehennemler iilkesini de i¢inde bulunduran bir alemdir. Ates, deniz, su ve aga¢ gibi
kutsal unsurlarin tanrilar1 olmakla beraber, bu wunsurlar1 toprak ya icinde
barindirmakta, ya yetistirmekte ya da {lizerinde tasimaktadir. Derler ki toprak hem
bitirir, hem yitirir, toprak her seyi hem yetistirir, var eder, hem de yok eder. Biitiin
yaratiklar topragin iizerinde ve i¢ginde beslendigi gibi, sular ve i¢indeki hayvanlar da
yine topragin lizerindedirler. GOk tanrilarmin doktiirdiigii bereketli yagmurlar, giines

tanrinin verdigi sicaklik, 1sik ile her seyi toprak yetistirmektedir. ***

427 pala, a.g.e., s. 183.
428 Uraz, a.g.e., s. 170-172.
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Rosenberg, tarime1 toplumlar i¢in topragin vazgegilmez bir hazine oldugunu
belirtir ve bu duruma Yunanistan’daki tarimei1 toplumlar1 6rnek olarak gdsterir. Bu
tarime1 toplumlar Toprak Ana’ya tapmirlar. Bu, Gaia, onun kizi Rhea — Kybele
olarakta anilir — ya da Rhea’nin kiz1 Demeter de dahil pek cok ada sahiptir. Bir tarim
toplumunda verimli toprak biiyiik 6nem tasir, biitiin topluluk topraga baglidir, toprak
kokenlidir. Eski c¢iftci halklar, bitkilerin, hayvanlarin dogup, olgunlasip 6ldiiklerini,
genellikle ertesi baharda onlara benzeyen baskalarinin tekrar dogdugunu
gozlemislerdir. Insanlar, bu sebeple yenilenen yasam sayesinde toplumlarinin
gelecegini giivence altma almak i¢in topraklarinin ve kendilerinin bereketini

saglayacak olan Ulu Tanrica’ya tapinmuslardir.*” Ahmedj,

“Bahar u ‘iddiir saha mey it niis

Bogiin kim sebz ii tazediir merati *”(XLV1/43)

beyiti ile bahardaki tazeligi ve canliligl, bayrama benzetmistir.

Insanlar topragi verimli ve bereketli kilmak i¢in pek cok uygulamaya
bagvurmuslardir. Bunlarin en bilinenleri “kurban” ve her ilkbaharda tekrar canlanan

dogay1 temsil eden “Oliip dirilme”dir.

Topragin bereketli olabilmesi icin yapilan en eski ritiiel kurbandir. Dinsel
yasamm temel faaliyeti olarak® kabul edilen kurban sozliikte, “Allah’in rizasimni

1 Insanligm

kazanmak icin araci olan sey” tanimiyla karsimiza ¢ikmaktadir.
gecmisten bugiline kadar ki zaman yolculuguna bakildiginda, her toplumda kurbanin
degisik ritiiellerle yapildigini, fakat, farkli da olsa, biitiin din ve kiiltiirlerde yapilan
bir uygulama oldugunu goriiriiz. Ernst Casswrer, kurbani, dini ayin ve ibadetin

zirveye ¢iktig1 ve her toplumda gériilebilen®? bir ibadet olarak tanimlar.

2 Rosenberg, a.g.e., s. 46.

40 Jean-Paul Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005,
s. 186.

1 pala, a.ge.,s. 279.

2 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi 2, cev. Milay Koktiirk, Ankara: Hece Yayinlari, 2005.
s. 320.
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Kurbanm, insanin kendi iizerinde tasarruf hakki olduguna inandigi dogaiistii
giiclere kendisini sevdirmek ve onunla-onlarla barisik yasama diislincesiyle ortaya
ciktig1 ve gelistigi de akla gelebilecek bir diistincedir. Saban Bilgin bu konuyla ilgili
olarak su aciklamayr yapmistir: “Kurban bagslangicta insanlarin kendilerini
sevdirmek i¢in dogaiistiine sunduklart hediyedir. Giderek tanrilar yiicelip
insanlardan uzaklasmiglar ama insanlar onlara hediye verme gereksinimi duymayi
surdiirmiislerdir. Boylece kutsallastiriimis kurban sunma geleneklere gegilmi§tir”.433

Dolayisiyla kurban, yiicelesen, insandan zamanla kopan Tanr1’ya yaklasma amaciyla

kullanilmistir. Bu durum divan sairimiz Ahmedi tarafindan;

“Kapurida sidk 1la can ide kurban
Tapunida olayim diyem mukarreb” (46/8)

beyiti ile dile getirilmistir. Goriildiigii gibi kurban burada Tanr1’ya daha yakin olmak

icin sunulan bir aragtir.

Rosenberg ise kurbanin, erkeklerin dogumdaki rollerinin anlasilmasinin
ardindan anaerkil toplumda bir gelenek olarak basladigini belirtir. Toprak Ana’nin
giinliik hayatta 6zdeslestigi kisi olan kralige, bir koca alir ve bir yil i¢in onu kutsal
kral ilan eder. Baslangigta bu kisi, onun ya kardesi ya da ogludur, daha sonra oglunu
temsil eden bir gen¢ olmustur. Pek cok geng, kutsal kral olabilmenin onurunu elde
edebilmek icin birbirleriyle yarismistir. Boylece her bahar, yeni ekinlerin tohumlar1
ekildiginde, ¢ok biiyiik bir dini torenin parcasi olarak bir dnceki yilin kutsal krali
kurban edilecektir. Ana tanricanin rahibeleri, onun bereket giiclerine sahip olabilmek
icin, onun etini yiyecek ve yine daha bereketli olabilmeleri i¢in tarim alanlar1 ve
ciftlik hayvanlar1 onun kaniyla sulanacaktir. Sonra dini bir torenle kralige, gelecek yil
icin yeni bir kutsal kral alacaktir. Kutsal kral giderek daha c¢ok giic kazanir. Kendi
yerine O0liime gidecek bir kutsal kral bularak hiikiimdarlik stiresini sekiz yil kadar
cikarir. Her yilin sonunda gergek kral, bir veya {i¢ giin i¢in bir magara ya da mezar
odasinda, halkin goziinden uzak, inzivaya cekilir ve bu arada gegici kral onun yerini
alir. Ana tanriganin rahibeleri kutsal bir térende gecici krali kurban ederek topluma

bereket getirmek i¢in, onun etini ve kanimi kullanirlar. Sonra gergek kral, gelecek yil

3 Bilgin, a.g.e., s. 69
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icin yeniden gorevinin basina doner. Bu uygulama karsimiza Gilgamis destaninda da
¢ikmaktadir. Gilgamis Istar’m evlenme teklifini redderken, onun kendinden
oncekileri nasil 6ldiirdiigiinii anlatir. Bunun iizerine Istar, Gilgamis’in yerine

Enkidu’nun 6liimiine neden olarak intikamini alir.***

Kral o6ldiirme ritiielinin benzer bir bicimiyle Cin’de de karsilasiriz. Koti
hiikiimdar Cieh’in diisiisli efsanesinde bu olaya deginilmistir. Kotii kalpli Hsia krali
Cieh’m aksine Sang prensi T ang kralca erdemin modelidir. A¢lik ¢ekenler i¢in tahil
depo etmis, lisliyenlere elbise vermistir. Caresiz ana babalarin sattigi cocuklarin
kurtulmaligini saglamak i¢in para kestirmistir. Korkung kuraklik geldiginde ise tek
basina kutsal dut korusuna gitmis, yiice Tanr’ya dua etmis, kurban olarak kendi
govdesini sunmustu. Campbell, erdemli kral T ang’n, 6zellikle yagmur yagmasi i¢in
kendi govdesini boyle bir yerde teklif etmesi olayini Frazer’in “A ltin Dal”mndaki
konusuna, diinyay1 kurtaran kral 6ldiirme ritiieline baglar. Ve buradaki “dut agac1”
motifinin onemi lizerinde durur. Bu motifin 6liim ve yeniden dogumla ilgili bir
ayrmt1 oldugunu belirtir. Bu durumu aciklarken ayni motifle Osiris hikayesinde de
karsilasildigmni sdyler. Nil rrmagina atilan Osiris, Isis tarafindan 1lgm agacmin
govdesinde bulunmustur. Bu mitin Greko-Suriyeli esdegeri olarak goriilen Adonis
de, kizken ad1 Myrrha olan bir agagtan dogmustur. Babasini arzulayan Myrrha, onu
bastan ¢ikarir ve gebe kalir. Ayni durum Ovidus mitinde de karsimiza ¢ikar. Agac
catlar, kabugu yarilip ayrilir ve canli yiikiinii, aglayan bir bebegi ortaya cikarr.*
Agac da, yeniden dirilme, sonsuz yasam ya da bereket i¢cin 6nemli bir role sahiptir.
Bonnefoy, Yakutlarda oliinlin bir aga¢ altina gomiildiigiinii bildirir. Mogollar da
oliilerin ruhu i¢in bir aga¢ dikerler. Daha sik olarak, cesedi, etlerin ¢oziilmesi ya da
hayvanlar tarafindan parcalanmasi i¢in, ama ayn1 zamanda, Oliyii Gok’e
yaklastirmak i¢in ve bitkilerin hayatmma katilmasi i¢in, dallarin {izerine
kaldirirlardi.*® Bu noktada Roux’nun hayat kaynaklardan biri olan agac ile ilgili
sOzlerine yer vermek yerinde olacaktir. Roux’ya gore “her yil yapraklarmi kaybedip
her yil onlar1 tekrar bulan agacin 6liim ve tekrar dirilisle ilgili giiclii sembolizmi,

agacin yeryiiziinde ve oOteki diinyada tekrar dogurma yetenegine sahip oldugu

34 Rosenberg, a.g.c., s. 24.
3 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 375-376.
¢ Bonnefoy, a.g.e., s. 28.
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diistincesini yerlestirmistir”.*’ Agacin dogum sembolii olarak yer almas: Ahmedi’de

de karsimiza ¢ikan bir olgudur. Ahmedi,

“Ne nefh buld yilden agag ki bikr-iken ug
Tifl-1 siikiifeye oldi Meryem-misal hamil” (LII1/8)

beyiti ile aga¢ ve Meryem arasinda iliski kurmaktadir. Bu beyit agacin
dogurganhigint simgelemesi bakimmdan Onemlidir. Frazer’in eserinde agaca,
kadmlar1 kolay dogurtma islevini yiiklemesi de bu sebepledir. ** Agacin, bahar ile

simgelesen rengi yesildir. Ahmedi’de,

“Cemen fersini kim itdi mutavves

Agaglar hullesin kim kildi hadra” (IV/13)

beyitinde bunu belirtmistir.

Diger yandan, Campbell kral 6ldiirme uygulamasini Sir Leonard Woolley’in Ur
Kral Mezarlarinda yaptig1 kazilarla agiklar. Bu mezarlarda biitiin kral ailesinin canh
canli gomiildiigii ve Siimerlerde bu uygulamanm M.O. 2350 yilina kadar devam
etmis oldugu agiga c¢ikmustir. Biitiin bu uygulamalarin temel amaci topragin
bereketini arttrmak i¢indir. Topragim bereketi ile iliskili olmasi agisindan yagmur ya
da diger adiyla rahmet i¢cin yapilan kurban ritleri de vardir. Campbell’in paylastigi,
Assam’m Jaintia tepelerinde kurulan bir kral hanedaninin insan kurban edis ritiieli bu
acidan onemlidir. Kurban, yikanip temizlendikten sonra yeni elbise giyer, sandal
agaci ile ovalanir, ¢elenklerle siislenir ve kiirsiiye ¢ikarilir. Kutsal sozleri soyledikten
sonra biraz bekleyen kurban, hazir oldugunda verdigi isaret sonunda kafasi
ucurularak oldiriiliirdii. Kani ile yapilan pilav ve cigerleri yenirdi. M.S. onunucu
y.y.dan kalma bir Hindu yazmasinda da “Tdrenlere uygun olarak kurban edilen bir
insanla tanriganin rahmeti bin yil saglanmis olur” ibaresi yer almaktadir. Bu durum

insanin kurban edilis amacini aydinlatmig olur. Ahmedj,

7 Sodzawiczny, a.g.e., s. 86.
8 Caglar, a.g.e., 5.30.
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“Bu cari rahmetin anuni zimistan dir ii tabistan

Bu ari ni‘metin anuni bahar ila hazan séyler” (XXXV/20)

beyiti ile rahmetin agik delili olarak bahar ile hazan1 gdsterir.

Insanm kurban edilisi Islimiyette Ibrahim peygamber ile anilmaktadir. Ibrahim
Misir’a gittigi dénem, Misir hiikiimdar1 Ibrahim’e Hacer’i hediye eder. Ibrahim’in
esi Sara’nin cocugu olmuyordur. Hacer’in de cocugu olmayinca Ibrahim Allah’a
yalvarip kendisine bir evlat vermesini ve verecegi bu cocugu yine kendisine
bagislayacagina sdz verir. Zaman gecer ve Hacer’den Ismail dogar. Ismail 7-8
yaslarma gelince bosluktan bir ses Ibrahim’e oglunu kurban edeceginin sdziinii
hatirlatir. Ismail bu emre boyun eger. Birgiin Ismail’i siisleyip kurban etmeye
gotiiriir. Bicak Ismail’i kesmez. O sirada bir melek kog getirir ve oglunun yerine o
kocu kurban etmesini soyler. Boylece “kurban” adeti islamiyet’e girmis olur.*’
Yalniz burada kurban ve toprak iliskisi dolayli da olsa dikkat ¢ekmelidir. Sam’da
Sara ile evlenen Ibrahim’in buradan ayrilip Misir’a gecis nedeni yine kitliktir. Ve

Misir’da, oglu Ismail’i kurban etmeye kalkar.

Divan siirinde ise tiim cefay1 ¢ceken asik, sevgili i¢in canin1 da ¢cekinmeden feda

eder. Kendini sevgiliye kurban eder. Nitekim Ahmedi’de;

“Can diler kim ola kurban ayagun topragina

Ger kabiul olursa daht bu cana ne gerek” (369/2)

beyitinde, topraga, ama bu kez en makbul sayilan sevgilinin ayaginin topragna,
kurban olur. kurban olmak asik icin hayal bile edilemeyecek bir mertebedir.
Sevgilinin géziinde kurbani kabul olsun ya da olmasin o, canini her tiirlii feda etmeye
hazirdir. Asigin tek istegi sevgili ugruna 6lmek oldugu igin, bu gok ugurlu ve mutlu

bir olaydir. Ahmedi bir beyitinde,

“Dilerem canumi kim yolunia idem kurban

Ger kabul ider iseni ani zihi piriizi” (657/3)

4% Ppala, a.g.e., s. 225.
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diyerek bu durumu belirtir.

Stimer ve Hitit kdkenli bir efsane olan Adonis ise, 6ziinde toprak- bereket temali
bir oykiidiir. Kibris Krali Kinyras’in kizi olan Myrrha ya da diger ismiyle
Smyrna’nin, Afrodit’in lanetine ugrayarak babasina asik olmasi, bu birliktelikten
hamile kalmasi, birlikte oldugu kadmnin 6z kizi oldugunu anlayan kizin, babasi
tarafindan oldiriilmek istenmesiyle baslar. Myrrha’ya iiziilen Tanrilar, onu mersin
agacia cevirirler. Bir siire sonra bu agactan bir bebek diinyaya gelir. Adonis ismi
verilen bebegin glizelligine hayran kalan Afrodit, onu biiyiitmesi i¢in Persephone’ye
verse de, Adonis’e sahip olmak isteyen iki Tanriga birbirine diiser. Adonis’in
zamanin1 Afrodit’in yaninda geg¢irmesi, Tanrilarin kiskanglhigina ve Adonis’e yaban
domuzu salmalarma neden olmustur. Kasigindan yaralanan Adonis, kanaya kanaya
can vermis ve topragi sulayan kanlar1 Manisa Lalesi olarak adlandirilan bahar
ciceklerinin yetismesini saglamistir. Anadolu ve Suriye basta olmak iizere tiim
Giliney Akdeniz kiiltiirlerine konu olan bu mit; kisin yeraltinda saklanan, baharin

gelisiyle birlikte fiskirarak hayat bulan bitkisel varligi simgelemektedir.**°

Kasigindan yaralanan ve bunun sonucunda akan kaniyla topragi sulayip bereket
saglayan bir tek Adonis degildir. Buna benzer bir durum Anadolu’da M.O. 750’lerde
biiyiik bir devlet olan Frigler’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mit, Frig ana tanrigasi
Kybele ile onun sevgilisi Attis etrafinda sekillenir. Tanriga, Attis ya da Attes adli bir
delikanliya tutkundur, onu evlenmek iizereyken birden karsisina dikilerek ¢ildirtir ve
kendi kendisini hadim etmesini saglar. Attis kendi kestigi hayalarindan akan kanla
topragi sular, bitkilerin figkirmasina yol acar ve bir cam agacina doniisiir. Toprak-
bereket efsanelerinin hepsinde, 6zellikle Adonis mitosunda goriilen bu 6lme-dirilme
motifi, Kybele kiiltinde Ana Tanrigca tapiminin 6ziinde olan bir ¢esit kurban

1 kbaharin gelisi ve bereketi temsil eden bu olay,

toreniyle gerceklesmektedir.
Frigya’da ve daha sonra Roma’da Kybele i¢in her yil 22 Mart’ta ilkbahar senlikleri
olarak diizenlenir. ToOrenin erken evrelerinde tapmagm rahipleri kendilerinden

gecmis bir sekilde dans ederken cinsel organlarini kesip, tanrica heykelinin ayaklar1

*0 Emet Giirel, Canan Muter, “Psikomitolojik Terimler: Psikoloji Literatiiriinde Mitolojinin
Kullanilmasi”, Sesyal Bilimler Dergisi, 2007/1, s. 540.
*! Erhat, a.g.e., s. 184-185.
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dibine atarlar. Sonra kesilen bu organ 6zenle bir beze sarilir ve gomiiliirmiis. Kesilen
cinsel organin topraga gomiilmesi toprak ananin dollenmesini ve hamile kalmasini
saglar. Roma’da ise yiice rahip kolunu kesip kan akitarak Anadolu’da yapilan cinsel
organi kesme torenini taklit ederdi. 25 Mart’ta sevingle kutlanan baska bir senlik
diizenlenirdi. Bugiin Attis’in dirilme giiniiydii. Attis’in dirilmesiyle ilkbahar geri
doner, doga berekete bogulurdu.*** ilkbahar’in gelisi Ahmedi’de de benzer

duygularin uyanmasima sebep olmustur. Ahmed1 bir beyitinde,

“N’ola pir ise ¢iin getiirmez bahar

Tabi‘atde andan ciivan-ter ¢icek” (XLVIII/50)

der. Baharla birlikte topragin berekete kavugsmasimin yani sira her baharda yeniden

tazelenmesi s6zkonudur. Ahmedi,

“Devletiiniini bagi soyle taze olsun kim aria

Td ebed irismeye mihnet hazdmndan gubar” (XXV/79)

beyitinde de hazanin tasasinin, kederinin ulasmadig yeri taze olarak tanimlamistir.

Kybele-Attis kiiltiinde 6liip yeniden dirilme 6gesi ile karsilasmaktayiz. Oliip
yeniden dirilen tanrilar Frigler’den c¢ok daha onceki bir tarihte Mezopotamya’da
karsimiza ¢ikar. Oliip dirildigi bilenen ilk bereket tanrisi Siimer’de ana tanrica
Inanna’nin kocasi ¢oban/kral tanr1 Dumuzi’dir. Dumuzi, &len, ilkbaharda yeniden
dogan bitkiler diinyas1 tanrilarinin ilkérneg';idir.‘m3 Dumuzi Akadlar’da Tammuz,
Misir’da Osiris, Babil’de Baal, Fenikeliler’de Adonis, Hititler’de de Kumarbi’dir.
Biitiin bu tanrilar son baharda 6liip, ilkbaharin gelisiyle birlikte yeniden dogarak hem
mevsimsel dongiiyli hem de bitki ve hayvan aleminin devinimini taklit eder. Boylece
oOliip yeniden dirilme olgusu da bereket kiilt torenlerinin vazge¢ilmez 6gesi ve ana

444
temast olur.

442 Cetin, a.g.m.,,s. 195,

3 Hooke, a.ge.,s. 21-22.
444 Cetin, a.g.m.,,s. 195,
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Yunan mitolojisinde toprakla iliskilendirilen bir baska tanri, bugday ve tarim
tanrisi olan Dionysos’tur. Dionysos ayn1 zamanda agaglarin da tanrisi sayilmistir.**
Doga tanrisidir, topraktan figkiran bitkileri ve bu bitkiler arasinda insani en ¢ok
etkileyenleri, yasamina yon verenleri simgeler. Yunan mitolojisinde 6liip yeniden
dirilen tanr1 Dionysos’dur. Efsaneye gore Zeus, Semele adli 6liimliiden olma oglu
Dionysos’u dogar dogmaz karis1t Hera’nin saldirisindan korumak i¢in kegiye
doniistiirerek Girit adasina yollar. Ancak Dionysos orada Hera’nin gonderdigi devler
tarafindan bulunur ve parcgalanir. Devler, Dionysos’un viicudunu 14 parcaya ayirir ve
her bir pargasini otlarla kaynatip yerler. Bu sirada Zeus yetisir ve oglunun yalnizca
kalbini kurtarabilir. Zeus, bu kalbe bir viicut yapar ve bdylece Dionysos yeniden
dirilir. Bugday ve tarim tanrisi olan Dionysos, ayni zamanda agaclarin da tanrisi
sayilir.**® Bereket tanris1 Dionysos i¢in, iki farkli senlik yapilirdi. Ancak bu iki
senlikte de ortak olan, doganmn ve bitkilerin canlanmasi1 yoniindeki ritiiellerin
uygulanmastydi. Bu senliklerden birincisi, Atina'da da her yil, Subat ayinin 11, 12 ve
13. giinlerinde Dionysos i¢in diizenlenen ve adina “anthesteria” veya “¢icek senligi”
denilen bir bayram kutlanirdi. Ikincisinde ise, bitkisel yasamm uyanmasi igin Ocak
aymm 12, 13, 14. giinlerinde “lenaia” adinda bir bayram daha kutlanirdi. Bu
bayramda Dionysos'un 6liip yeniden dirilmesi temsili olarak canlandirilarak bitkiler

aleminin uyanmasi saglanirds.*’ Ahmedj,

“Ger bula ol seh elinden hasiyet ebr-i hazdn

Kand bitiire ségiit la ‘I ilediir serv ii ¢inar” (XXV/52)

beyitinde bu duruma deginmistir. Hazan bulutu, servi ve ¢mara yasam verir. Ciinkii

bu bulut sayesinde agaglar can bulur.

Insanoglu icin doga olaylar1 arasinda agiklanmasi zor olan mevsimsel dongii
yani, biitiin doganin kisin Olmesi, ilkbaharda yeniden dirilerek yesermesi, yazin
erginleserek {iriin vermesi ve sonbaharda sararip solarak yeniden 6lmesi, bunun
sirekli bir sekilde tekrarlaniyor olmasi idi. Mevsimsel dongii insan yasamina

Oylesine cok benziyordu ki, sonunda bu doga olaymni gergeklestiren gii¢ kadmnin

45 Cetin, a.g.m.,, s. 196.

46 Cengiz, a.g.m., s. 195-196.
M7 Cetin, a.g.m., s. 196-197.
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dogurma yetisiyle 6zdeslestirildi. Boylece doganin kendisi olan topragi yaratan ve
diizenleyen bu nedenle de bereket kiiltiiniin bas aktorii olan ana tanrica yaratilmis
oldu. Efsanelerden en tanmani Kumarbi mitosudur. Bu efsanede gok kralligi icin
baba-ogul tanrilar arasinda yapilan miicadele anlatilir. Gok kralligmin ilk sahibi
Alalu’nun oglu Anu’dur. Anu’nun Kumarbi adinda bir oglu olur. Kumarbi
biiyliyiince gogiin kralligini ele gecirmek i¢cin babasina karsi ayaklanir. Kumarbi,
babasi ile miicadelesi sirasinda onun cinsel organini 1sirip kopararak yere tiikdiriir.
Cinsel organin yere tiikiirtilmesiyle toprak hamile kalir ve firtina tanrisi Tesup ile

Aranzah (Dicle) ve Tasmisu’yu dogurur.***

Misir’da ise, Osiris ilk zamanlardan itibaren, Nil ve tahil tanrisidir. Tipki Nil
gibi, biitiin yasami beslemistir. Nil Nehri’nin tagmasi, kurumasi ve tekrar tasmasi;
Osiris’in yasamasi, 6lmesi ve yeniden hayata donmesi demektir. Osiris’in kizkardesi
ve karis1 olan Isis, Misir’daki en biiyiik tanrigadir. Ana tanriga, Yesil iiriinlerin
hanim1 ve Bereket efendisi gibi adlar1 da vardir. Osiris’in abisi olan Set, ayni
zamanda diismanidir. Set evrendeki kotiiliigl, deperem, firtina gibi dogal afetleri,
karanhigi, yikimi1 ve 6limii simgeler. Set, Osiris’1 0lidiirlip pargalara ayirarak Nil
Nehri'ne salar. Isis bu duruma dayanamaz ve ne yapip edip bu pargalar1 bir araya
getirmeye calisir. Isis buldugu her parcayr alir ve sonunda gdvdenin on dort
parcasina sahip olur. Nefitis’in de yardimiyla, 6nce Osiris’in kafasini, bedenini,
kollarin1 ve bacaklarmi, kalbini, yasamda olacak bicimde yeniden bir araya getirir.
Sonra degisik parcalar1 balmumu ile birlestirir. Biiyiik, keten, tath koku merhemli ve
cliriimeyi 6nlemek icin ¢esitli baharatlar serpilmis bir kumas parcasinin igine sarip,
gomerler. Bundan sonra Isis, 6liiler diyarma bir yolculuk yaparak Osiris’in tekrar

449

hayata donmesini saglar. Osiris nasil oOldiikten sonra gomiilii oldugu yerden

dirilirse, doga da her ilkbaharda topraktan tekrar dirilir. Nitekim Ahmedi,

“Baharda varak-1 giil yaz yilidiir nite kim

Hazanda berg-i rezan ld ilahe illallah™ (1/8)

448 Cengiz Cetin, “Anadolu’da Bereket Kiiltii ve Anadolu Tiirk Koyliisii Seyirlik Oyunlarina
Yansimalar1”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 46, 1 (2006), s. 193.
9 Rosenberg, a.g.e., s. 257-267.
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diyerek bu duruma génderme yapmustir. Yazin nasil giil yapragi var ise, kisin bu giil
yapragi oliir ve yerini sonbahar yapragi alir. Bu noktada hatirlamasi gereken bir olay
vardir. Bu da Musa’nin — Osiris’te oldugu gibi — Nil Nehri’ne birakilmasidir. Bu
durum Misir firavununun kahinin Israilogullarindan bir cocugun dogup, hiikiim siiren
devletin varligmi yok edecegini sOylemesiyle baslar. Firavun da bunun iizerine,
Israilogullarindan dogan biitiin erkek ¢ocuklarmin Sldiiriilmesi emrini verir. Musa
diinyaya geldiginde de annesi, onun 6ldiirtilmesini 6nlemek amaciyla, onu bir sandik
icine koyup Nil’e brrakir. Misir mitolojisinde Osirisin de Nil’de hayat buldugu

animsanmalidir.

Doganin 6liip dirilmesinde ise, sonbahar goz a¢ip kapayana kadar ilkbahara

doniisiir. Sonbahar sonsuza dek siirmez. Eninde sonunda bahar gelir, toprak canlanir,

“A¢ goziini hazana eyle nazar

Afnia bahma ki taze oldi bahar” (XX1/18)

beyitinde de Ahmedi bu diistinceyi sOyleyisine tasimistir. Bahar, 6len ruhlarin tekrar

canlanigi gibi 6len tabiati tekrar canlandirmaktadir. Nitekim Ahmedi,

“Goriiben i ‘tidalini baharun

Ki andan zinde olur ervah-1 mevta” (LXXII/13)

beyitinde de bu duruma deginmistir. Ilkbaharmm ve yazm yesil renkteki, taze
yapraginin yerini, sonbaharda kirmizi diger anlamda Olmiis yapragm aldigi

Ahmedi’de,

“Koma lale bigi elden cam-1 giil-giin

Ki yasil yaprag oldi ergavani” (637/4)

beyitinde acgikca goze carpmaktadir. Yesil yaprak tazeligi, canliligi hatirlatirken,
kirmiz1 yaprak solmuslugu, eskimisligi ¢agristirir. Doganin her ilkbaharda yeniden
dirilmesi ve kendisini yenilemesi, bereketi ¢cagristirmaktadir. Ahmedi’de ilkbaharin

bereket kaynagi oldugunu;
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“Nev-bahar irdi halleti’l-berekat
Yiryiizi oldi ravzatii’l-cennat” (X111/1)

beyitinde sdylemistir. Ilkbaharin bereketinin eristigi her yer cennet bahgesini

andirmaktadir.

Ogel ise, Tiirk mitolojisinde dirilmenin, adi ve siradan kisiler icin degil, daha
cok kahraman ve yigitler icin dilendigini ve istendigini belirtmistir. Tirk
mitolojisinde atlar, savasta ve ugrasta yigitlerin en yakinlaridir. Bunun icin, dlen
yigiti at1 diriltir veya diriltmek i¢in her seyi yapar. Yigit Oliirse at1 ile birlikte
gomiilmek ister. Tiirklere ait Ak-Kiibek destaninda da yigit, belki de gii¢c almak i¢in,
at1 ile birlikte kendini mezara gdmdiiriir ve bir hafta sonra, mezar1 yeniden actirip
cikar. Ogel bu destan, destandan ¢ok mitolojik bir sdylem olarak

yorumlamaktadir.*

Mitolojilerde Oliip-dirilme mutlaka “Toprak Ana” ya da “Ulu Tanriga” ile
ozdeslesmektedir. Campbell, bu duruma Yakindogu’da yapilan M.O. 4500’lerden
kalma arkeolojik tabaklardan ¢ikarilan disi heykelciklerde de rastlandigini bildirir.
Bu heykelciklerde, tanrica toprak ananimn 6len ve dirilen ay-boga tarindan déllendigi

451

izlenimini uyandiran bir ize rastladigmi belirtir.”" Olen ve dirilen bir bogayla iliski

icinde olan toprak ananin da bu islevi iistlenmesi kaginilmaz olacaktir.

Inceledigimiz mitolojilerde, Tiirk mitolojisi de dahil olmak iizere, karsimiza iki
genel sonu¢ ¢ikmaktadir. Birincisi, 6liip-dirilme “Toprak Ana”, “Ulu Tanriga” gibi
kavramlarla simgelestirilen toprak elementi ile anilmistir. Digeri ise, tliim
mitolojilerde  Oliip-dirilme olgusu mutlaka “iy1” olan kahraman/tanr1 ile

0zdeslesmektedir.

0 Ogel, a.g.e., s. 586-588.
1 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 43.
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2.2.4. Hava

Ilkcag Yunan felsefesinde su, ates, toprakla birlikte evrenin temel modelinden
biri olarak hava da vardir. Hava Sokrates Oncesi filozoflardan Anaksimenes’in

- . 452
sonsuz ve sinirsiz saydigi maddedir.*’

Ibn-i Sina, eserinde hava unsuru ile ilgili su bilgileri verir:

“Hava, (dogal olarak) suyun iistiinde ve atesin altinda yer alan bir cevherdir.
Bunun onun nisbi hafifligini a¢iklamaktadir. Onun mizaci sicak ve nemlidir.
Yaradilista, havamin gayesi, niifuz edilebilirligini, hafifligini ve inceligini maddeye

vermek ve cisimlere yukariya dogru yiikselebilme kabiliyetini saglamaktadr.”™

Birsel Caglar yaptig1 incelemesinde Erzurumlu Ibrahim Hakki’ nimn hava ile ilgili

su pasajmi paylasir:

“Dort unsurun ikincisi havadir. Karsilikli iki satihla (diizeyle) ¢evrili basit bir
cisim ve yuvarlak bir cevherdir. Yumuk diizeyi, ates kiiresinin ¢ukur diizeyine temas
etmektedir. Cukur diizeyi de altinda bulunan denizle yerin diizeyine temas ettigi igin
dalgalarin, daglarla tepelerin yiikselis ve al¢caliglart sebebiyle havanin diizeyi de

onlara uymaktadir.

Hava kiiresinin tabii yeri, ates kiiresinin altinda ve su kiiresinin iistiindedir.
Hava, kendi yerinde tabiatiyle durgundur, ancak zorlayici ¢esitli etkilerle hareket
etmektedir. Durgun kaldig1 anlardaki adi havadir. Hareket halinde bulundugu zaman
riizgdr adint alir hava unsuru da latiftir, seffaftir (1s1k gegirici ve ote tarafi goriiniir)
ve renksizdir. Tabiati sicak ve nemlidir. Var olus ve bozulusla tirlii sekiller alir.

Clinkii hava kendi yerinde iken dahi kardeslerine (ates, su ve toprak) doniigiir.”*

Ahmedi, havanin hayatmn asil kaynagmi oldugunu Hipokrat’m agzindan su

beyitlerle ortaya koymustur:

452 Caglar, a.g.e., s. 128.

453 Caglar, a.g.e., s. 128; Ibn-i Sina, El-Kanun Fit-T1bb, s. 7.
44 Caglar, a.g.e., s. 129
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Didi bes Bukrat kim asl-1 hayat
Ctin hevadiir andan oldi kayinat (599)

Asl da ¢iin kamu bad idi hemin

Ciimle amin ¢iin sonra bad olur yakin (600)

Her nesne k’asli anuni bad ola

Anda peydadur k’na-biinyad ola (601)

Buna gore, hava her seyin baslangicidir. Ciinkii her seyi yine havaya doniisiir. Her

seyin asli esast havadir. Evren bile hava sayesinde olusmustur.

Hava daha ¢ok nefes ve yasamla birlikte amlmustir. Ilk¢ag Yunan Felsefesinde,
ozellikle de Stoacilikta onemli bir yeri olan “yasam solugu”, “tin”, “hava” ya da
“nefes” terimi ile karsimiza c¢ikmaktadir. Hint mitolojisinde de yaratiklarin
bedenlerinden yasam 6zsuyu biisbiitiin ¢ekildiginde, Visnu riizgara, kozmik yasam
soluguna doniislir ve tiim yaratiklarin i¢inden canlandirict havay1 ¢ekip ¢ikarir.
Evrenin  sararip solmus Ozii kurumus yapraklar gibi bu kaswrgaya

kapilir.*> Ahmedi’de,

“Sabanun yili bigi hog-nefesdiir
Baharun bagi bigi hos-likadur” (XXX/20)

beyitinde sabah esen havayi, hos bir nefesle sembollestirmistir. Ahmedi bu

benzetmesini;

“Yine sevday: goniil bir ziilfe itmisdiir heves

Kim hevasinda olur bad-1 saba miisgin-nefes” (Z8/1)

beyiti ile yenilemistir. Esen riizgar kimi zaman ise, Isa’nin nefesi ile bir tutulmustur.

Ahmedi bir beyitinde,

435 Zimmer, a.g.e., s. 48.
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“Subh-dem ‘Isi nefes olup eser bad-1 saba

Biilbiile viriir haber giil geldiiginden merhaba” (V11/1)

der. Burada riizgar Isa’nin nefesi gibi yasam vericidir. Yunancada da “pneuma”
terimi ile anilan yasam solugu, insanin da yasama ge¢mesinde etkili olmustur.
Birlesik Devletler sdylencesinde de, insanin yaratilis1 riizgarlar aracilifiyla “nefes”
kavrami cagristirilarak s6z konusu edilmistir. ¢ insanmn nefes ile hem de isa’nin

Oliiyli bile diriltebilen nefesi ile yasama gegisi,

“Cihanda giin bigi riisen bu kim du ‘a idicek
Viriir idi nefesinden éliiye can ‘Ist” (LXXIV/2)

beyiti ile Ahmedi tarafindan sdylenmistir. Hint mitolojisi ayn1 zamanda, en yiice
varligin, igerisinde hava elementini de barindirdigini belirtir. Hava sesten sonra
olusan ikinci elementtir. Hava rlizgar bi¢iminde yiikselir. Riizgar, kendiliginden
harekete gecirici kudret, bliylimek icin uzayr kullanir. Uzaym her yerine yayilr,
yorulmak bilmeden dért bir yana uzani, genisler.””’ Riizgar Tanris1 Vayu’dur.

Elementi hareket halinde olan havadir.**®

Hint mitolojisindeki Vayu gibi, diger medeniyetlerde de hava tanrilastirimis
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siimer ve Babil mitolojisinde ortak olarak hava tanrisi,
Enlil’dir.*’ Kuzey Avrupa séylencelerinde, “Njord” deniz anlamma gelir ve riizgarmn
yoneticisidir.**® Yeni Zelanda mitolojisinde riizgar ve firtinalarin tanris1 Tavhiri’dir.
Baz1 Tiirk topluluklarma gore ise, riizgar ya da kasirga cesitli ruhlarin isidir; 6rnegin
Yakutlarin inandig1 ruhlardan Tial-holoruk iggite, riizgar ve kasirganin ruhu olarak

sunulmaktadir.*®!

Yakut Tiirklerine gore riizgar estiren Tanr1 veya ruh, yiiksek
daglarin tepesinde otururdu. Bu ruh, yiiksek daglarda uyur, kalkar ve gezerdi. Riizgar

ve dag iliskisi Ahmedi de,

**Rosenberg, a.g.e., s. 788-789.
47 Zimmer, a.g.e., s. 63.

8 Zimmer, a.g.e., s. 142.

43 Rosenberg, a.g.e., s. 245.

40 Rosenberg, a.g.e., s. 330.

41 Coruhlu, a.g.e., s. 44.
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“Goriirse bad ‘azmiinii sebiiklik nice olur bile

Baharsa tag hiikmiinie sebak ola vekar andan” (LXV1/23)

beyitiyle karsimiza ¢ikar. Riizgar, bazen de 1slik ¢alar ve bu 1slik buzullara ¢arparak,
onlar iizerindeki soguk havalari, toplar ve riizgar olurdu. Bunun i¢in Yakutlar,
daglarin tepelerinde, yiiksek sesle konusmazlardi. Bazi1 Yakutlar bu riizgar ruhuna,
Dag-Toyonu, yani Dagin Efendisi de derlerdi. Bu ruh yiiksek sesten ve bilhassa ses
yansimalarindan, hi¢ hoslanmazmis. Yiiksek bir ses veya bir ses yansimasi duyunca,

hemen firtinalar gonderirmis.*** Ahmeds, riizgarin cefa sebebi oldugunu,

“Yiiziini firaku itdi goziimi siyah-baht
Insdna ne cefd ki ider riizigar ider” (XXXVI1/5)

beyiti ile dile getirmistir.

Hareketsiz olan hava dis etmenlerle harekete gegince riizgar adinmi aliyor. Riizgar
“yel” anlamiyla divan siirinde olduk¢a genis bir kullanim alanina sahiptir. Riizgar
divan edebiyatinda sevgilinin sa¢ini ¢dzen ve sagtaki kokuyu kendisinde barindiran

bir esintidir. Ahmedi bu s6ylemi;

“Ne haldiir ki told: cihan miisg-ile cabir
(Cozdi benefse ziilfini bad-1 saba meger” (XLI/7)

beyitiyle divanina tasmmistir. Riizgdr ayni zamanda bu kokuyu asiga taswr. Bu
durumda da postacidir, ulaktir. Her elementin kisinin mizacinda etki sahibi oldugu
diisiincesi sik¢a karsimiza c¢ikan bir durumdur. Bu durumda da havanin 6zelligi
sogukluktur.*®® Riizgarin, Divan siirinde diger bir anlami da “zaman” ve “devir”dir.
bu anlamiyla riizgar zamanla degisen seyleri ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ahmedi,

riizgarm bu anlamiyla soyledigi,

2 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2. Cilt, s. 301.
463 pala, a.g.e., s. 23.
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“Coh diirlii zahm yidi vii ¢oh diirlii ¢ekdi cevr

Ani vatandan ayirall devr-i ruzigar” (XLIII/S)

beyitinde bu duruma deginmistir. Mitolojide riizgar, karsimiza firtina tanris1 olarak
cikar. Firta tanrisi, nasil hayati zorlastirici engeller koyarsa, ayni seyi zamanda
yapar. Zaman, Divan edebiyatinda Ozellikle sevgiliden ayr1 gecen zaman, asik igin
bircok cefanin ve iskencenin c¢ekildigi siiredir. Ciinkii asik, sevgilinin yiiziini
gormedigi her an ac1 ¢eker. ahmedi, sevgiliden ayr1 gegen zamanin degersiz ve koti

oldugunu,

“Gel hurrem eyle vasluni-ila riizigdrumi

Kim bana senden ayru degiil riizigar hos” (310/2)

beyitinde dile getirmistir.

2.3. HAYVANLAR

2.3.1.HEM ZEHiR HEM PANZEHIR: YILAN VE EJDERHA

Ben yilani rahatsiz etmeyecegim

Ve yilan da beni rahatsiz etmeyecek*

Yilan deyince insanlarin ¢ogunda olumsuz ¢agrisimlar olusur. Brrakin
karsilagmay1 isminin ge¢mesi bile insani Urkiitiir. 'Yilan gibi' deyimi sinsice ve
haince kotiiliikk yapan, soguk ve hainligi davranislarina yansiyan sevimsiz kisiler i¢in

kullanilirken yilanla ilgili deyimlerin hi¢cbirinde olumlu bir yan yoktur.

Insanlarin yilana kotii gozle bakmalari, tek tanrili dinler ile baslamistir. Bu
inanca gore yilan kiligindaki seytan, Adem ile Havva'yt kandirmis, Tanrmin
yasakladigi meyveyi yemelerine ve cennetten atilmalarina sebep olmustur.

Goriildigi gibi yilan Adem ile Havva’nin cennetten kovulmasina araci oldugu igin,

" Cin’de gelinin yilan ve ejderhayla anlasma yaparken soyledigi bir soz.
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Seytan’a kandig1r i¢cin yaptigr kotiilige bedel olarak cezalandirilir. Cok eski
topluluklardan bu yana “yilan”in sevilmeyen bir canli olmasinda siiphesiz bunun

pay1 biiyiiktiir.

Ejderha Iskender Pala’da kendisine sdyle bir tanim bulur:

“Biiyiik yilan. Bir inanisa goére yilan, kendi eceliyle olmez, mutlaka birisi
tarafindan oldiiriiliirmiis. 100 yil yasayan yilanlar ejderha olurmus. Yilan ejderhdya
doniistince agzindan ates sagar, nefesiyle diger mahluklar: somiirtip yutarmig. O
zaman melekler onu kandirip Kaf daginin arkasina atarlarmig. Ejderha ve ejder diye

bilinen bu hayvanin daha sonra bast ¢cogalir ve ayaklart g‘zkarml§464. ”

[lk magara resimlerinde ve ilk yazili kaynaklarda yilana rastlariz. Mitolojilerde
kutsal kitaplarda, efsanelerde, masallarda, halk hikayelerinde yilan yer alir.
Oliimsiizliigii, kotiliigli, sekil degistirmeyi, muhafizligi, tekrar tekrar yasamayi
sembolize eder. Mitolojilerde yilanlar dogaiistii, korkulan ve 6liimsiiz yasami temsil
eden varliklardir. Campbell, yilanin Olimsliz olusunu Gilgamig Destani’yla
aciklamaktadir. Bu anlatida Babilli Kral Gilgamis, oliimsiizliik otunu almak icin
kozmik okyanusa dalar. Bitki iki balik-insan tarafindan korunmaktadir. Gilgamis otu
alir, ancak kiyiya gelince kaybeder. Bitkiyi yilan yer ve bu sebeple yilanlar derilerini
degistirip yeniden dogabilir, insan ise olimliidir ve 6lmelidir. Tanrinin cennetten
kovulduktan sonra Adem’e soyledigi gibi: “Topraksin ve topraga doneceksin.”*®
Yilanin, sasilasi bicimde derisini degistirme yetenegi ve boylelikle gengligini
yenilemesi, ona tiim diinyada yeniden diinyaya gelme gizinin ustasi niteligini

kazandirmistir,**®
2.3.1.1. Hazine Bekgisi Olarak Yilan ve Ejderha
Yilan / ejderhanin korkulan bir varlik olmasi, dogaiistii goriilen bu varliklarin

kiymetli, degerli ve 6zel seyleri koruma gorevini elde etmesini saglamistir. Mesela,

Hint mitolojisinde yilanlar karsimiza “naga” adiyla yilan-cin olarak ¢ikmaktadir.

464 pala, a.g.e., s.136.
465 Campbell, Yaratici1 Mitoloji, s, 24.
46 Campbell, Bat1 mitolojisi, s. 13-14.
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Nagalar, insandan iistiin cinlerdir. Sualt1 cennetlerinde, wrmaklarin, gollerin ve
denizlerin diplerindeki miicevher ve inci kakmali, g6z kamastiric1 saraylarda
yasarlar. Pinarlarin, kuyularin ve kiiclik gollerin diinyasal sularinda depolanan yagam
enerjisinin bekcisidirler. Ayrica derin denizin zenginliklerine-mercanlar, istiridyeler
ve inciler- de muhafizlik yaparlar. Kafalarinda degerli bir miicevher tasidiklar1 kabul
edilir. Zekalar1 ve cekicilikleriyle {Unlii yilan prensesler bircok Giiney Hintli
hanedaninin atalar1 olarak kabul edilir. Hint kiiltiirtindeki naga, Cin kiiltiirtinde “dort
bacakli bir ejderha” bigimine doniisir*®’. Nagalarm onemli bir islevi, “kapi
muhafizlig1”dr (dvara-pala). Bu nedenle Hindu ve Budist tapinaklarinin gérkemli

468

kapilarinda sik sik goriiliirler™". Ahmedi’de hazineleri korumak i¢in ejderhaya

giivenildigini,

“ ‘Asa bigi itme tekye mala ani

Eliiniden yire ur kim ejdehadur” (XXXIV/15)

beyitinde dile getirmistir.

Yilanin, 6nemli esyalar1 korumasi, kap1 muhafizligi yapmasi, bir zenci efsanesi
olan biiyiikk yilan Mat Chinai hakkindadir. Bu efsanede sanki bir sinav
anlatilmaktadir. Bu sinavi gegenler genglige, evlililige adim atmus olurlar: Biiyiik
yilan Mat Chinai Tapern Sarayi'na uzanan yolda yasiyordu, Yirmi veya otuz giizel
disi yilan baslar1 miicevherlerle taraklarla siislii olarak yilanin arkasinda onun
hazinelerinin koruyucusu olarak dururlardi. Bunlarin icinden Halak Gihmal elinde
bir mizrakla beklerdi. Herhangi bir yilan aralarina girmek i¢in yaklasinca Halak
Gihmal'in iki sartin1 yerine getirmek zorundaydi. Biiyiik yilan devamli gidip gelen

yedi halm altindayds.*®

Klasik Tiirk Siiri’nde de hazinelerin yilan veya ejderha tarafindan korunduguna
inanilmaktadir. Yilan ve ejderhalar degerli hazinelerin bekgiligini yapmakla
gorevlendirilmistir. Nitekim Ahmedi’nin, diger divan sairleri gibi, bu diisiinceye

uygun olan,

7 Bural Eldem, 2012:Marduk’la Randevu, istanbul: Inkilap Yaymevi, 2003 s.585.
48 Zimmer, a.g.e., 5.75.
49 Seyidoglu, a.g.m., s. 87.
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“Yi yidiir mali kim yidiirmez isen

Olur ol mal akibet saria mar” (XX1/33)

beyitinde bu diisiincenin izlerini goriirliz. Fazla malini kimseyle paslagsmayan kisinin
bu mallar1 yilana doniisiip ona zarar varecektir. Diinyanin gelip geciciligine dair, ve

diinya hazinelerinin degersiz olusu ve bunlar1 yilana birakmak gerektigi,

“Diinya denidiir mal mar eyle ideliim cam-ila kim

Ten diinyaya bulasuban can meyli male diismestin” (513/8)

beyitiyle Ahmedi tarafindan sdylenmistir. Diinyadaki malm, hazinenin degersizligi

ve kisi i¢in bir tek yilanin 6nemli oldugu,

“Yiyeliim mali amalr koyalum

Kisiye mar yig emval olinca” (604/5)

beyitinde Ahmedi tarafindan dile getirilmis oldugu i¢cin 6nemlidir. Boylelikle yilanin

bir tek mitolojilerdeki degil, divan sairlerindeki degerini de anlamis oluyoruz.

Ayrica Hygelac cin irki tarafindan Kabil’in soyundan gelen canavari 6ldiirmesi
icin gorevlendirilen Beowulf’'un da macerasinda karsisina ¢ikan ejderha altin
hazinenin bekgisidir. Hazine deniz dalgalarinin istiinde ytliksek caliliklar tepesinde
tastan bir tepedir. Higbir insanimn bilmedigi bir yolu vardir. Eski zamanlarda bir prens
aglayarak savas aletlerini ve altin tabaklarimi buraya yigmis ve koruyucu topraga

sOyle dua etmisti:

Koru bunlari, Ey Toprak, kontlarin zenginligini,
Iyi insanlar ancak kesfedebilirler bunu.
Artik kilig kullanacagim veya altin parlatacagim yok.

Oliim savasi halkimdan herkesi yendi.

151



Ve bu kotii, ¢iplak ejderha, alaca karanlik kahramani, gece olunca atese siginan
canavar, bir giin bu mutluluk sacan yi1gmi1 buldu ve tepesine kondu. Ug yiiz y1l orada
kalip zerresine dokundurtmadi. Ama bir giin biri bu yigindan altin bir kab1 aldi
Uyaninca bunu fark eden ejderha korkun¢ otkeye kapildi; kokuyu izleyip izini
buldu, ama insan1 ele geciremedi. Ve iilkenin insanlarma korku salan diismanlik

bdylece baslar*’.

Ahmedi, yilan/ejderhanin insan ile olan savasini,
“Yilandur hasm ejderha degiilken
Gerek kim ola ana cehdiin miidafi *” (XLV1/56)

beyitinde dile getirmistir.

Oliimsiizliik sularinin bekgiligini yapan yilan 6liimsiiz bir hiiviyet kazanmustir.
Ilkel, antik ve Dogu diinyalarmnin tanriga mitolojileri ile tanisiklig1 olan bir kimse,
Kitab1 Mukaddes’in her sayfasinda, eski inanglara karsit savlar1 da igerse, onlara
esdeger Ogeleri gormemezlik edemez. Ornek olarak, agacta Havva sahnesinde
goriiniip, onunla konusan yilanin kendi basina bir ilah oldugunu belirleyen higbir sey
anlatilmamistir, oysa Tekvin kitabmin diizenlenisinden en az yedi bin yil dnce
Levant’ta ona saygi gosterilmistir. Louvre’da, Laga Krali Gudea (I.O. 2025’ler)
adna yesil sabuntagindan oyulmus bir vazo vardir, son Siimer doneminde tanriganin
bir tiir anlagilisinmn bildirimi olarak Ningizzida “Gergek Agacin Ilahi” adma ithaf
edilmistir. Birbirine dolanmis iki engerek, Yunan bilgi ve yeniden diinyaya gelme
tanris1 gizemli Hermes’in yilanli asasi1 Caduceus bi¢iminde, bir degnege sarilmis
olarak, acilan iki kapmin arasinda, aslan-kus olarak bilinen iki kanathi ejderha

tarafindan itilmis bigimde gosterilmistir.

Buda efsanesinde de aga¢ 6nemli bir rol oynamaktadir. “Aydinlanma Agac1”nin
altina, Hareketsiz Noktaya yerlestiginde, “Yasam Arzusu ve Oliim Korkusu” Diinya
Hayalinin Yaraticis1 Kama-Mara onu yerinden etmek ic¢in tehditle yaklasir. Fakat
diinyaya sag elinin parmaklar1 ile deger ve efsanenin dedigi gibi, “Giiglii Toprak
Ana, yiiz, bin, yiiz bin ¢iglikla seni tanik tutuyorum!” diye bagirir ve bunun sonunda

kot ruh kacar. Kutsanmis Olan, o gece aydinlanmaya kavusur ve yedi kez yedi giin

470 Campbell, a.g.e., s.133.
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vecd icinde kalir. O sirada korkung bir firtina kopar. ‘Muchalinda adli kudretli yilan
kral, diinyanin altindaki yerinden c¢ikip Kutsanmis Olan1 yedi kez sarar, koca
basligini basindan alip, ne sofuk, ne sicak, ne sivrisinekleri ve sinekleri, riizgari,
glinis1gini, ne de siirlinen yaratiklar1 Kutsanmig Olana yaklastirma, der. Sonunda yedi
gilin akip gittiginde ve Muchalinda firtinanin gectigine, bulutlarin dagildigina emin
oldugunda, Kutsanmig Olandan ¢oziiliir, insan bi¢imine girer ve ellerini alninda

birlestirerek Kutsanmis Olanin 6niinde egilir. 47

Bu anlatida dikkat ¢eken bir diger
nokta birden fazla kez tekrar edilen yedi sayisidir. Yilan, kutsanmis olani yedi kez
sarar, kutsanmis olan yedi giin vecd icinde kalir...vb. Ahmedi de diinyay1

tanimlarken yedi sayisini kullanir ve,

“Yidi baslu ejdehadur bu cihdn

Bir nefes kimesneye virmez aman” 312

beytinde bu duruma deginir. Burada sasirtici bir sekilde diinya yedi bash bir
ejderhadir. Buddha 6gretisinde de yilanin 7 kez sarmasi ve insan olmay1 beklerken

yine yedi giin beklenmesi sdzkonusudur.

Hindistan’da “yilan krallar” oOliimsiizlik sularinin ve diinya hazinelerinin
bekeiligini yaparlar. Ejderhalar1 yalniz miicevherler ve zenginlik degil giizel kadnlar
da ilgilendirir. Perseus’un deniz canavarindan Andromeda’yr kurtardigi klasik

. . 472
efsaneyi animsamak gerekir®’

. Bu efsane sOyle 6zetlenebilir:

“ Andromeda’min annesi, Nereus kizlarimin hepsinden daha giizel olmakla
oviinmiis. Nereus kizlart da Poseidon’a dert yanmislar, o¢ almasini istemigler. Tanri
korkung bir ejder salmigs Kepheus un iilkesine, kasip kavuruyormus ortaligi. Zeus-
Ammon tapinaginin kahinine basvuran kral kizini canavara kurban ederse iilkesinin
ejderden kurtulacagr cevabimi almis. Halk da Kepheus'un kizint feda etmeye
zorlamig. Sonunda Andromeda’yr bir kayaya baglamiglar. Canavar da onu
par¢alamak tizere yaklasirken, birden yigit Perseus gokten inmis ati Pergasos

tistiinde, Gorgo’yu oldiirmiis, kafasini eline almis, doniiyormus ki, kayaya bagl

471 Campbell, Bat1 Mitolojisi, s. 19-20.
472 Campbell, Yaratic1 Mitoloji, s.132.
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giizel kizi gormiis. Tutulmus da hemen ona, babasina gitmis, demis ki, kizini bana
verirsen, canavardan kurtarir, canavart da éldiiriiriim. Oyle olmus, Perseus ejderi

oldiiriip kizi almis. Sonra da evlenmi§ler473. ”

Bu anlatida Yunan mitolojisinin dnemli bir pargasi olan Gorgon, kizi elde etmek

icin insanla savasir. Yilan/ejderha ve insanin savast Ahmedi’de,

“Nigeler biniim diyii bu sark u garb
Ejdeha vii div ile eyledi harb” 313

beyitinde yer alir. Ancak burada farkli olarak insan, bir kiz1 elde etmek i¢in degil,

dogu ve batiy1, genis anlamiyla diinyayi ele ge¢irmek i¢in savasir.

Diger tilkelerin tanrilar1 gibi, Cin ejderha-tanrisi (ve Japon ejderhasi) geng ya da
yash bir adam, sevimli bir geng kiz ya da ¢irkin yash bir kadn, bir fare, bir yilan, bir
balik, bir agag, bir silah, ya da bir alet gibi degisik sekillerde ortaya ¢ikabilir. Ancak
sekli ne olursa olsun, ejderha su ile yakindan ilgilidir. O, bir “yagmur efendisi’dir ve
bu sebeple yagmur yagmasina neden olan gokgiiriiltiisii tanrisidir. Nitekim Cin
ejderhasi, Yunanistan’in Zeus’u, Anadolu’nun Tarku’su, Babil’in Marduk’u gibi
tarimla ilgili diger yagmur ve gokgiiriiltiisii tanrilar1 birbirine baglamaktadir. Riizgar
tanrilar1 gibi, firtmalar yaratan ve c¢esitli hediyelerle sakinlestirilebilen deniz-
ejderhalar1 vardir. Bunlar, hazinelerin ve Ozellikle de inci sahalarinin bekgileridir.
Eski inci-avcilarinin, kopek baliklarmi, incilerin bekgileri olarak kabul ettikleri

474

anlasilmaktadir™™. Ahmedi’de, mitolojik bir sahsiyet olan Behmen ile birlikte

ejderhay1 anmaktadir ve,

“Behmen ol ki iderdi sayd-1 ejdeha
Olmadi bu mar-1 Nuh serden reha” 1135

beyitinde buna deginmektedir. Giinyiiz yaptig1 cahismada, Behmen’in, Isfendiyar’in

oglu Erdesir’in lakabi oldugunu sdyler. Ustelik, Behmen kelimesinin birgok

473 Erhat, a.g.e., s.38.
474 Mackenzie, a.g.e., 8.50.
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anlaminin oldugunu fakat daha ¢ok yagmur ve bulut kastedilerek kullanildigini

belirtir.*" Ejderha ve yagmur iligkisinin Cin mitolojisinde de olmasi sasirticidir.

2.3.1.2. Tip ve Yilan iliskisi

Yilanli tip sembolii 1956'dan beri Diinya Tip Birligi'nin sembolii olarak
kullaniliyor. Peki tip diinyas1 neden bdyle bir sembol kullaniyor? Yilan daha ¢ok
zarar verici Ozelligiyle on plana ¢iksa bile ayn1 zamanda tedavi amagh olarak da
kullaniltyor. Bunun en basit 6rnegi; yilan 1sirigina karsi yapilan panzehirin yine yilan

etinden ve kanindan yapilmasidir.

Yilanin neden iyilestirici 6zelliginin bulundugunu ve neden tedavi amagh

kullanildig1 Hint uygarhiginda soyle aktarilir:

“Yilan, yataginda akan bir irmak misali yerde stiriiniir, toprakta yasar ve
kaynagindan fiskiran bir pinar gibi, deliginden c¢ikar. Toprak Ana’min derin
govdesinden ¢ikan yagsam suyunun bir tecessvimiidiir. Toprak, yasamin ezeli anasidir;
toziinden biitiin yaratiklar: besler ve yine hepsini yutar; ortak mezardir. Dogurdugu
vasama goksel mekanin sinirsiz 6zguirliigiinii vermekten kacinarak, onu siki siki
kucaklar. Tam tersine goklerin sonsuzlugu bagimsiz tinin o6zgiir dalgalanisina,
topragin prangalardan kurtularak bir kus gibi ozgiirce gezinmesine isaret eder.
... Yilan, hayat-madde varolus alanindaki yasam giiciidiir. Yilanin depolanabilen bir
canliliga sahip oldugu kabul edilir, deri degistirmek yoluyla kendi kendisini yenilir,

dinglestirir476. ”

Yilanin kendisini yenilemesi, daha 6nce de degindigimiz gibi, Gilgamis’in
kozmik okyanusa dalip c¢ikardigi 6liimsiizlik otu sayesindedir. Bu sayede yilan
zehirli olsa dahi 6liimsiizdiir. Zehiri ayn1 zamanda panzehirdir. Yilanin zehirli olusu

Ahmed1’de;

475 Giinyiiz, a.g.e., s. 270.
476 Zimmer, a.g.e., 5.88.
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“Eyii ta’am yimez-isen girii sania dirler

Nediir bu yidiigi canina zehr olsun mar” (XXV1/24)

beyiti ile yer bulur. Yilanin zehirli olusunun yani sira nankorhigii,

“Bislesen yiiz yil yilani sehdile
Zehr olur virdiigi saria cehdile” 387

beyitinde Ahmedi tarafindan ifadelendirilmistir. Zamanla yilanin zehiri tedavi de
kullanilmaya baglanmistir. Yilan zehrinin tedavide kullanilmasin1 kadmnlar
bulmustur. iki yilanla olusan kadiiseus’un hekimlikte kullanilmasmm en basinda
kadin otacilar vardir. Kadiiseus (caduceus) kadin ve erkegin ya da baska zit giiclerin
dengesinin gerekliligini anlatan bir simgedir. Girit’te tanriganin tapmaginin ¢cevresine
rahibeler yilanlar i¢in ¢anaklarin iginde bal birakirlardi. inanghilar1 korkutan korkung
tanri, erkekten once kadindir ve dogadaki 6limi, yikimi bu goriiniimiiyle temsil
eder. Yasam ve yeniden dogum donglisii kuyrugunu 1siran yilanla simgeleniyordu.
Yilan agziyla kuyrugunu 1sirarak yeni yasamlar yapiyordu o cesetlerden. Yutan ve

yenileyen gii¢ yilan agziyla temsil ediliyordu®’’

. Bu yilan agz1 bir olaya daha
gonderme yapiyor. Otuz bes yil Kibris’taki Konstantiya piskoposu olan Aziz
Epiphanius zamanmin Hiristiyan Ofitik mezhebinin ayininde, bir kasada yilan
saklarlar. Ayin zamanlar1 gelince onu ininden ¢ikarirlar. Masa iistiine ekmek koyup
yilami ¢agirirlar. In agik oldugundan yilan disar1 ¢ikar. Masaya siiziiliir ve ekmeklere
dolanir. Bunun en miikemmel kurban oldugunu soylerler. Herkes yilan1 agzindan
oper, ¢iinkii yilan vahiyle biiyiilenmistir*’®. Yilan1 agzindan 6pmenin, yilanin yasam

enerjisinin ve hayat1 yenileme giicliniin agzinda olmasiyla ilgili oldugunu

disiindiiriir. Bu giiciin kisiye ge¢mesi i¢in o kisi, yilan1 agzindan 6pmelidir.

Yilanin 1yilestirici 6zelligi tizerinde Kitab1 Mukaddes’te de soyle durulur:
“Ve Musa 'mn ¢olde yilani yukart kaldirdigi gibi, boylece Insanoglunu da yukar
kaldirmak gerekir.” Coldeki Yahudiler Tanridan ve Musa’dan sikayet¢i olunca (su

ve yemek yoktu), okudugumuza gore “Rab kavm arasina yakici yilanlar gonderdi ve

77 Y1ldiz Cibiroglu, Kadin Sag1 — Biiyii ve Tiirban — , istanbul: Payel Yayinevi, 2004, s. 74-75.
478 Campbell, Yaratic1 Mitoloji, s.164.
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kavmi 1sirdilar ve Israil’den bir¢ok halk éldii. Ve kavm Musa’ya gelip dediler: Sug
ettik, ¢tinkii Rabbe ve sana karsi soyledik; tizerimizden yilanlar: kaldirsin diye Rabbe
yvalvar. Ve Musa kavm i¢in yalvardi. Ve Rab Musa’ya dedi: kendine yakici bir yilan
yap ve onu bir siritk iizerine koy, ve vaki olacak ki, her isirilan ona bakinca
yvasayacaktir. Ve Musa tungtan bir yilan yapti ve onu sirik iizerine koydu, ve vaki
oldu ki, yilamin 1sirdigi bir adam tung yilana bakarsa yasardi.” Bu olay1r “Sayilar

Kitabi ndan aktaran Campbell’dir.*”

Yasamin ve sagligin koruyucusu yilanlarm bir takim dogatistii fiziksel ve ruhsal
giiclerinin olduguna, evleri, sehirleri koruduklarina, hastaliklar1 iyilestirdiklerine
inaniliyordu. O devirlerde yilan etinin ila¢ olarak kullanilmasmin, saghk
Tanrilarmin sembollerinin y1lan olmasmimn nedenleri hep bu inanistir. Insanlar ayrica
'vasam agaci'mi yetistiren topragin, onu koruyan iyi dostu yilana olimsiizliigiin
sirrii1 Ggrettigine inaniyorlardi. Yilanlarin yilda birkag kez deri degistirmeleri yani
genclesmeleri bunun isaretiydi. Gilgamis destanindan eski Yunan, Roma ve
Anadolu medeniyetlerindeki yazitlara kadar 'yasam agact', '0liimsiizlik' ve 'yilan'
icliistinii gérmek miimkiindiir. Bugiin tipla ilgili hekimlik, veteriner hekimlik, dis
hekimligi, eczacilik gibi dallarin hepsinin sembollerinin yilan olmasinin kdkeninde,
insanlarmm dogadan tam kopamadiklari, doga Tanrilarmma inandiklari1 zamanlardaki
inaniglar yatiyor. Tip' sozcligli de dilimize Arapca'dan geg¢mis olup armasi yilan
olan, saglik tapmaklari ile tinlii eski Misir sehri 'Teb' isminden kaynaklanmustir*’

Ahmedi, yilanlarm doktor ile iliskisini,

“Mar i ‘akrebdiir tabi‘atda le ‘tm

Bislemez ani kisi k’ola hekim™ (1244)

beyitinde belirtmistir. Ahmedi, yillan ve akrebin tabiatta asagilik olarak
goriildiglinii, onu besleyecek tek kisinin ise hekim yani doktor oldugunu
belirtmistir. Campbell’in belirttigi, yilan etinin tedavi amacl kullanilmasi, Yunan
mitolojisinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Ornek olarak, Medusa efsanesinde

Gorgonlar ecesi Medusa’nin sagi, 1shik calan yilanlardir. Gozleri insami tasa

47 Campbell, Yaratic1 Mitoloji , s, 165-166.
80 Campbell, a.g.e., s. 164
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dondiiriir. Perseus onu diizene getirip keser ve cantasinda, sonradan Athena’nin
kalkanma ilistirdigi, bas1 ile kacar. Fakat Gorgon’un koparilmis sinirli boynundan
Tanr1 Poseidon tarafindan diinyaya getirilen kanath kiiheylan Pegasus ¢ikar. Sonra
Zeus’un arabasina baglanir ve Athena’nin yonetimi ile saglk tanris1 Asklepios, kani,
Medusa’nin damarlarindan, hem sagindan hem solundan elde eder. Ilkiyle keser

fakat ikincisiyle iyilestirir ve yasama dondiiriir*®'.

Yilan ve ejderhanin iyilestirici 6zelligi lizerinde Cin ve Japon kiiltiirlinde de
sikca durulmaktadir. Ejderhalar, sadece mevsimlerle egemenlikler kuran ve yiyecek
yardimi saglayan tanrilar olarak degil, hastaliklar1 iyilestiren tanrilar olarak da, hayat
verici olarak kabul ediliyorlardi. “Kirmizi Bulut Otu” ve diger tedavi edici otlar, bir
firtina sonrasi, ejderhalarin sik¢a ugradiklar1 havuzlarin yaninda bulunurlarmas.
Boylelikle fosil kemiklerin “ejderha kemikleri” olarak adlandirildiklarini ve tibbi
amaglarla kullanildiklarini anlatir. Ejderhalarin derilerini doktiikleri gibi kemiklerini
de cikarp attiklarma inanmiliyordu. Bes renge (bes ejderhanmn renkleri) sahip
kemiklerin en etkili kemikler oldugu diisiiniiliiyordu. Yani bir ejderha kemiginin

tedavi edici niteligi, renginden belli oluyordu*?.

Dogu ve Glineydogu'da sularin dibinde kirmizi ve yesil boynuzlu yilanlar yasar.
Bunlar sadece Samanlar tarafindan karaya cekilir ve dldiiriildiikten sonra ila¢ olarak
kullanilirlar. Yilanin viicudu yanar fakat kalbi yanmazmis? Bu yiizden biiyiiciiler
onunla ila¢ yaparlarmig. Diger bir Aphaci Kizilderili efsanesi da su sekildedir:
Canavarlarla savastan donen kahraman ¢ingirakli yilan tarafindan isirilmastir.
Arkadaglar1 bir kirpi (veya baska bir hayvan) yakalar ve pisirirler. Bunu yiyen
kahraman yilana doniisiir. Yilanin dediklerini yaparak, arkadaslar1 sular yiikselince

onu bulur yakalarlar. Yilan yeniden insana déniisiir.*®

Yilanin zehrinin yam sira, iginde barmdirdigi yasami yenileme ve tedavi etme
giicliniin kesfi ona sevgiyi de beraberinde getirmistir. Campbell’in aktardigi “yilan

tapim1” ritiielinin de arkaplaninda bu durumun yansimasi vardir. Bu ritiielin diger bir

81 Campbell, Bat1 Mitolojisi, s.26-27.
482 Mackenzie, a.g.e., 8.61-62.
8 Bilge Seyidoglu, “Kiiltiirel Bir Sembol: Yilan”, Folkloristik, Ankara, 1998, s. 86.

158



adi da “Sevgi Ayini”dir.*** Bu ayinde dokuz kadin, yedi erkek, on alt1 kisi, ¢iplak
olarak tapinma konumuna gelirler. Gozlerini yilana bakacak sekilde dikerler. Bazilar1
elini gogsiine gotiirtir. Bu Helenist ritiiellerinde kutsallar kutsalina erisen adayin
ciplak olmasi gerekir. Dionysos ritiiellerinin temeli kadinlardir. Bu ritiiellerin hem
mistik vecd kigkirticilart hem de yiicelme araclari kadinlardir. Merkezde kanatl
yilanla kaplanmis yiikselti vardir. Onlar bu sayede sonsuzluga ulasirlar ve armnirlar.
Biitiin zitliklar (dogum-6liim, erkek-kadin, 6zne-nesne, 1yi-kotii, aydinlik-karanlik)
asilmistir. Zihnin Ortiictiliigii bu zor ge¢is sirasinda yok olmustur; armdirici alevler
ayaklarmim dibinde parlamaktadir. Ve tepeyi saran, sessiz bir kapilmayla seyredilen

yilan asagidan zitliklar olarak goriilen karsitliklar: birlestirir.**

Divan siiri’nde de yilan, daha ¢ok zehriyle anilmaktadir. Ozellikle yilan ve
akreplerin sokmasina kars1t kullanilan tiryak (afyon) da edebiyatta kendisine yer
bulmustur. En {inli tiryaklar Irak ve Bagdat’ta yapilandir. Yilanin zehri alinarak
terbiye edilip panzehir yapilmasi eskiden iinlii bir adetti. Bu bir ¢esit as1 olup

bagisiklik kazanilmasi i¢in 6nemlidir**’.

Yilan, divan sairlerinde ve dolayisiyla Ahmedi’de de sagiltic1 6zelligi g6z oniine

almarak kullanilmistir. Nitekim Ahmedi,

“Yilanuni zehrine degin ne kim var kudretin eydiir

Ne resm-ile ki dir tiryak dime kim yalan soyler” (XXXV/29)

beyitinde yilanin zehrine kars1 kullanilan panzehirin de yilandan saglandigini soyler.
Divan siirinde, bu durumu kendi aleyhinde kullanan asik, sevgiliden ayr1 kaldigi
zamanin, yilanin zehrinin kendisine etdigi acidan daha kotii oldugunu bile soyler.

Ahmed1’nin,

“Firdakun cana itdiigi belay

Ne ef’i zehri ider ne beladiur” (166/4)

484 Campbell, a.g.c., s, 164.
5 Campbell, a.g.e., s, 109-111.
486 pala, a.g.e., s.458.
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beyitinde de ayni durum tekrarlanmistir.

2.3.1.3. Yilan ve Sag iliskisi

Stiphesiz yilan edebiyatta en ¢ok sag ile iligskisi bakimindan anilmaktadir. Bunun

pek cok sebebi vardir. Sa¢ uzunlugu, kivrimli olusu, siyahligi ile yilana benzer.
“..Yian halk arasinda hazine bekgisi olarak amilir.(...) Onun ig¢in bunlarin
ardindan gidilir. Girdigi yerler kazilir. Sembolik yilamin bir hazineyi sarmasi
manasinda sa¢lar da yian gibi giizel yiizleri sararlar. Her ay yiizliiniin etrafi sagla
cevrildigi icin gece ile giindiize tesbih edildikleri kadar giizelin yiizii hazineye
benzetilir.” agiklamasina Cibiroglu eserinde yer vermistir.*®’

Yilanin sa¢ ile ilgili oldugunu diislinmemizin sonucunda yilanin sihrinin,
biiyilisiiniin ve tilstmmnimn bir sekilde sacta da oldugunu kabul etmeliyiz. Kadinlar
saclarm1 uzun Oriikler halinde Ormeyi icat ettikten sonra, Oriikler yilanla
iliskilendirildi. Orgiiniin sagta yaptig1 desen yilanin derisindeki ag deseni ile,
beliklerin hareketi yilanlarin yaptigi hareketle benzesmekteydi. Yilanin gémlegini
cikarmasi ve derisini yenilemesi, kopan kuyrugunun yerine gelmesi ondaki tilsimin
kadin 6riigiinde de oldugunu diisiindiirdii. Bu sebeple, bircok cografyada tanriganin
saclar1 korku salmak i¢in kadnlar tarafindan yilan imgesiyle birlestirildi. Erkekler de
daha sonraki donemde, tanricay1 gozden diistirmek i¢in onun kotiiliigiini, tehlikesini
vurgulamada yilan saglarmi kullandilar. Yine o c¢aglarda, insanlarin, tanricanin
yilanlar iizerinde etkili olduguna inanmaya, bu kadinlarin biiyiilerine ihtiyaglar
vardi. Yilan tanrica deyince mitolojide ilk akla gelen isimlerden biri Medusa’dir.

Medusa’nin hikayesi soyledir:

“Kainatin, Tanrilar tarafindan bolisildiigii ¢aglarda, Medusa adinda
giizelligiyle herkesi kiskandiran, aym zamanda biitiin tanrilart kendisine asik eden
bir kiz yasarmis. Bu giizel Medusa zeka Tanri¢asi Athena'va ait bir tapinakta
vasarmis. Kendi tapinaginda yasayan bu giizel kizi goren Athena da kizin
giizelliginden etkilenmis ama pek fazla 6nemsememis. Athena, denizlerin efendisi
biiyiik Poseidon ile birlikteymis. Gii¢lii ve oliimsiiz, biiyiik Tanri Poseidon da karist

Athena'min tapinaginda yasayan bu giizeller giizeli kizin farkindaymis ama Tanrilar

7 Cibiroglu, a.g.e., s.74.
160



katinda bir oliimliiye asik oldugu icin kiictimsenmekten korktugu icin de gizliyormus
ona olan ilgisini. Bir giin Athena her seyi bilen bas Tanri Zeus'un izniyle ogrenmis
Poseidon'un, Medusa'va karsi ilgisini. Poseidon bunu siddetle reddetmis ve Tanri¢a
Athena'yva da yeryiizii ve gokyiiziinde ondan daha giizel ve alimli hi¢chir canlinin
olmadig iizerine yeminler etmis. Ancak yine de bir tiirlii ¢ikaramiyormus aklindan
diinyalar giizeli Medusa'yi. Sonunda denizlerin biiyiik tanrist bu tutkusuna yenik
diismiis ve bir giin gizlice girdigi sevgilisi Athena'min tapinaginda, giizeller giizeli
Medusa'ya zorla sahip olmus. Athena, giiclii Poseidon'un bu yaptigi karsisinda
kendisini asagilanmis hissetmis. Bu hissi once derin bir kiskanghiga, sonra da biiyiik
bir sinire doniismiis. Oyle hiddetlenmis, 6yle hiddetlenmis ki Medusa'yi ¢ok act bir
sekilde cezalandirmaya karar vermis ve kendi kendine demis ki "Oyle birden
oldiirmeyecegim onu ve kardeslerini, onlara da once biiyiik acilar cektirmeliyim.
Tipkt benim ¢ektigim gibi."Ve bu sinirle Medusa ve kiz kardeslerini birer ifrite
cevirivermis. Diinyalar giizeli Medusa ve kiz kardegslerinin artik yiizleri o kadar
cirkinmis ki kimse bakmaya tahammiil bile edemiyormus. Medusa'nin goren herkesi
bir mecnuna c¢eviren, en ufak bir yelde bile biitiin telleri havalanan o giizelim
saclarimin her bir teli bir yilana doniismiis. 488 Medusa’nin gorenleri deli eden
saclart Ahmedi’de de yer almaktadir. Nitekim Ahmedi, Medusa’nin yilan saglar1 ve

gorenleri tasa ¢eviren bakislarina atif olarak;

“Girti ol cadu goziin iy can ne efsun eylemis

Kim seldsil ziilfiirie goniliimi mecnin eylemis” (307/1)

beyitinde bu duruma deginmistir. Ayni zamanda sagin, mecnun edici 6zelligi

Ahmedi tarafindan,

“Ne vakt olduni esir ol ziilfe dirler

Biliir mi hi¢ mecniin kabl ii ba ‘di” (685/6)

Ve,

“Saha miiselsel ziilfiiniiin cigkinda mecntin olmisam

8 Cibiroglu, a.g.e., 5.88.
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Gonliimi bir sevda-y-igun dam-1 beldya salmisam” (Z10/1)

beyitlerinde dile getirilmistir.

Yilan tanriga deyince aklimiza gelen diger bir isim ise basindan yilanlar ¢ikan
Mistr tanrigasi Isis’tir. Sekizi basmnin iistiinde, biri alninda olmak iizere dokuz adet
yilan vardwr. Tepedeki sekiz yilan, baslarmi yukari kaldrmiglar ve agizlarmnin
iizerinde sekiz kutsal yuvari (yasamin tohumlari) tastyorlar*®. Bunlar siiphesiz ¢ok

degerli olduklar1 i¢in tanriganin basi tizerinde korunmaktadir.

Orta Asya Tiirk mitoslarinda erkek zihninin egemen oldugu doneme iliskin tanri
Ulgen’in dokuz kiz1 yeraltinda yasar, oliiler iilkesi ve cehennemle baglantidadirlar.
Bu kizlarin her birinin yilandan olusan kiwrk sa¢ Oriigi vardwr. Samanlar
cozemedikleri sorunlar oldugunda zahmetli bir yolculugu goze alarak yeraltina iner,

bu kizlardan yol yordam 6grenirler*”.

Klasik Tiirk Siiri’mizde de sevgilinin yiizii en kiymetli ve ulasilmas1 gerekli bir
hazinedir. Ve asik bu hazineye ulagmak icin kimi zaman bu hazinenin bekgilerine
yani saclara takilir. Sevgilinin sac1 i¢in edebiyatta ziilf, giysu, turra, kékiil, per¢em
kelimeleri kullanilan sozciiklerdir. Ama en ¢ok kullanilan ziilftiir. Divan siirinde en
cok kullanilan gilizellik unsurudur. Zilf perisan, diizensiz, daginik, uzun vs.
ozellikleriyle asig aklin1 basindan alir, esir eder, perisan eder. Ziilfiin rengi gece,
goriinlisii yilandir. Sevgilinin yiizii ay gibi beyaz ve parlaktir. Oysa saclar1 tam bir
tezatlik olusturacak sekilde siyahtwr. Sevgilinin yiizii asigin ulagmak istedigi bir
hazinedir. Her hazineye de bir yilanin koruyuculuk, bekcilik yaptig1 diistiniiliirse

ziiliif bu hazinenin bekg¢isidir.

Divan edebiyat1 gelenegi igerisinde yetisen sairlerden biri olan Ahmedi’de
yilanin saca ya da sacin yilana birebir benzetilisine rastlamadik. Ancak sacin —
Medusa’da oldugu gibi — goreni biiylileme, etkisi altina alma ve bu baglamda sihir

araci olarak kullanilis1 beyitlerde yer almaktadir. Bu anlamiyla,

% Cibiroglu, a.g.e., s.85-86.
0 Cibiroglu, a.g.e., s.89.
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“Kim gore sentin ziilfiinii kim olmaya mecniin

Kim baha seniini yiiziifie kim diismeye medhiis” (308/2)

Ve,

“Goziiniden ne fiistin oldi Ahmediye

Ki itdi ant saguii sevddst mecniin” (481/7)

beytinden sonra,

“Goniil miisg-iciin el sunma hatdadur

Bu ziilfe kim aria cakl oldi mecniin” (527/6)

beyitiyle bu diisiincesini tamamlar.

Yilan ve biiyii iliskisi — Medusa ve saglar1 — ise daha karmasik bir yapiya sahip
olmakla birlikte, yilanin sag¢ ile kurdugu iliskiden dolay1 sag-biiyii iliskisinin temelini
olusturmaktadir. Yilan ve biiyii iliskisi, divan edebiyatinda sik¢a kullanilan sa¢ ve
biiyii iliskisini agiklamas1 yoniinden 6nemlidir. Tarlan, yilan1 korkmadan tutmak i¢in
bir sthir ve efsinu bilmek lazim oldugunu soylemistir. Halk arasinda bunu yapan
insana “serbetli” derler. Bu olay, Misa’nin mucizesi olan sihirbazlarmn yilanlarini
dsdsma yutturmasi olayma atiftr*”’. Masid peygamber, Firavun tarafindan
sihirbazlikla suglanir. O ¢agda sihirbazlik ilerlemisti. Firavun biitlin sihirbazlarini
cagirip onu kiiciik diisiirmek ister. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere birakirlar ve her
bir ip, yilan olup harekete baslar. Hz. Misa da asasini1 birakir. “Ve Rab ona dedi: Bu
senin elindeki nedir? Ve (Musa) dedi: Degnek. Ve dedi: Onu yere at. Ve onu yere
atti, ve yilan oldu, ve Musa onun oniinden kacgti. Ve Rab Musa’ya dedi: Elini uzat, ve

onu kuyrugundan tut. Elini uzatip onu tuttu ve elinde gene degnek oldu™*.”Asa

1 Tarlan, a.g.e., s.381.
42 Campbell, Bat1 Mitolojisi, s.30.
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biiyiik bir yilan olup biitin yilanlar1 yutar®”. Bu sebeple asa, yilan olarak ele
p y

almmistir. Nitekim Ahmedi bu durumu,

“ ‘Asa bigi itme tekye mala an

Eliiniden yire ur kim ejdehadur” (XXXIV/15)

beyitiyle dile getirmistir.

Yilan karsimiza once hazine bekgisi, daha sonra yasam ve Oliimii temsil eden,
zehri ve panzehri bir arada barindiran bir saglik varligi ve sonra Medusa’nin essiz
giizellikteki sacglarini temsilen kullanilmistir. Simdi yilan karsimiza bambagka bir
rolde ¢ikmaktadir. Diger temsil ettigi tim degerlere zit olarak yilan karsimiza, Adem
ve Havva’nin cennetten kovulus sebebi olarak cikmaktadir. Inanca goére yilan
kiligindaki seytan, Adem ile Havva'yr kandirmis, Tanrinin yasakladigi meyveyi
yemelerine ve cennetten atilmalarina sebep olmustur. Buradaki en Onemli
karakterlerden birisi yilandwr. Tevrat'taki Oykiide Havva'yr kandiran yilandir.
Siiziilerek gelip Havva'y1 "bilgi agac1"nin meyvesinden yemesi i¢in kandirir. Adem
ve Havva'nin kendilerine yasaklanmis olan "bilgi agaci"nin meyvesini yemeleri
iizerine "hayat agaci"nin meyvelerinden yemeleri de yasaklanir ve bu iki kisi 6limli
hale gelirler. Ancak Ahmedi’yi incelememiz sirasinda beyitlerde, yilanin seytan
kimligine rastlamadik. Bu konu bir¢ok alanda yayilmasina ragmen, Ahmedi’de tespit
edemedigimiz i¢in ve calismamizin temel ekseni Ahmedi oldugu igin, iizerinde

yeterince duramayacagiz.

Divan siirinde yilan ve ejderha motifi en genel Ozellikleriyle iki sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Yilan ve ejderha ilk olarak zarar vericidir. Sehirlerin yakilip
yikilmasi, simgeledigi kadin sa¢1 ile pek ¢ok asi1g1 bliyiisii ve tesiri altina almasi, ayni
zamanda Adem ile Havva’yi kandiran Seytan’i dislerinde tasiyarak, Adem ile
Havva’nin cennetten kovulmasina sebep olmustur. Ama goézden kagirilmamasi
gereken bir nokta daha vardir ki o da yilanin ayni zamanda iyilestirici (tibbi)
yoniiniin de bulundugudur. Yilan ve ejderha 6zellikle Pagan Donemine ait anaerkil

toplumlarda, ilk Hiristiyanlik donemlerinde bir armmma araci olarak kullanilmistir.

93 Pala, a.g.e., 5.335.
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Yilan ve ejderhaya sevgi ayinleri diizenlenerek onlarm iyilestirici, hayat verici
ozelliklerinden yararlanilmaya calisilmistir. Yilanin biiylidiigii ve yetistigi Toprak
Ana’nin hayat verici 6zelligi kuskusuz burada rol oynar. Yilan kendinde bulunan bu

ozelligi ile bir “panzehir” gorevi de iistlenmistir.

2.3.1.2. ANKA KUSU

Mitolojilerde ve Ahmedi’de karsimiza siklikla ¢ikan diger bir hayvan Anka
kusudur. Bu kus, biitiin milletlerin mitolojisinde olaganiistii ve biiyiik bir kus olarak
dikkati ceker. Yunanlilarda Phoneix, Hintlilerde Garuda, Araplarda Anka, Iranlilarda
Simurg bu kusun tiirevidir. Benzer 6zelliklere sahip ancak farkl: kiiltiirlere aittirler.
Tirk mitolojisinde de tugrul, karakus, kartal gibi isimlerle anilan ve diger

milletlerinkilerle kismen benzerlik, kismen de farklilik gésteren bir kus vardir.

Iskender Pala’da anka kusunun tarifi kendisine su sekilde yer bulmustur:
“Kafdaginda yasadigi varsayilan, tiiyleri renkli, yiizii insana benzer, asla yere
konmayip daima yiikseklerde u¢an ve kendisinde her kustan bir alamet bulunduran,
adi var kendi yok bir kustur. Efsaneye gore anka disi bir kusmus. Allah bu kus icin
bir erkek yaratmis ve ¢ogalmiglar. Sonra Necid ve Hicaz taraflarina yayilmislar.
Anka o yoredeki hayvanlari birer birer alip gotiiriirmiis. Sonra sira g¢ocuklara
gelmis. O zaman Ashab-1 Ress onu, peygamberleri Hanzale b. Safvan’a sikayet
etmisler. O da dua etmis ve anka kusu nesli ile birlikte yildirim ¢arpmasi sonucu

2494 §

olmiis. Iskender Pala, ankanimn yasadig1 yer olarak Kaf Daglari’n1 mekan gostertir.

Ahmed1’de;

“‘Ankd benem ki Kaf-1 kana ‘atdayam miikim

‘Aklum hiimayin itmedi ha-i heva le’im” (LVII/1)

beyitinde goriisiiniin Kaf Dagi’nda oldugunu belirtir. Ayrica ankanmn adinm Kaf
Dagi’nda sohret buldugunu ve dolayisiyla ankanin yerinin Kaf Dagi oldugunu,

“Kesil bu halkdan soyle ki ‘anka

49 pala, a.g.e., s. 24.
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Ki izzet bula aduii Kaf-ta-Kaf” (326/4)

beyitinde Ahmedi sdyler. Ankanin Kaf Dagi’nda garip oldugunu,

“Ger diyarindan wrah diisdise n’ola Ahmedi
‘Ayb midur Kdfa diistip oldugu ‘anka garib” (49/9)

beyitinde Ahmedi dile getirir.

Zeki Tez, ankanm dogu sanat eserlerinde kullanilan efsanevi bir kus oldugunu,
Islam mitolojisinde simurg adiyla anilip, iki boynuzlu bir yirtic1 kus kafasma sahip,
cok sayida uzun kuyruk tiiyleriyle karakterize edildigini sdyler. Bu kus 1yi sansin ve

erdemin simgesi olarak goriiliir. Ahmedi,

“Tavuki zillete diistiren nediir ihtilat

‘Ankayr ‘izzete ¢tharan nediir inziva” (V/46)

beyitinde de ankay1 ulu bir kus olarak tanimlamaktadir. Efsaneye gore, kutsal Kaf ya
da Elbruz daginin tepesinde, abanoz ve 6d agaglarindan yapilmis bir yuvada
yasarmis; uctugu zaman havayi karartacak biiyiikliikte ve g6z kamastiran parlaklikta
bir kusmus; hi¢ yere konmaz, yilda bir kez yemek yer, bir fili pengesiyle
kaldirabilirmis. Ayrica yumurtasi dag biikliiglindeymis; epeyce uzun yasar, yuvasini
giizel kokulu dallarla siisler, sonra bu yuvay1 tutusturur ve kendini yakarmis her 500

yilda bir, kiillerinden yeni bir ziimriidiianka dogarmis.*”

Anka kusu, Phoenix adiyla Misir mitolojisinde, Simurg ise Iran mitolojisinde
goriiliir. Bunun Arap-islam kiiltiiriindeki yansimasi ise Anka ya da Ziimriidiianka’dr.
Garuda ise, Hint mitolojisinde yer alir. Buna karsilik nitelikleri bu yaratiklara
benzeyen karakus (bu kusun kartal olabilecegi iizerinde durulur) Tiirk kiiltiirii ve
mitolojisine aittir. Hint mitolojisinde 6nemli yeri olan Garuda, Tiirk mitolojisinde de

yer almistir. Campbell anka kusunu, Hint mitolojisinde Garuda, “altin tiiylii giines

495 Tez, a.g.e., s. 31.
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kusu” olarak tasvir etmistir.**® Zimmer ise, Hint mitolojisinde, gokyliziiniin
kavurucu giinesin 1sisiyla alev alev yanan, topragin nemini kurutan, acik renk tiiyli,

altn kanath bir kus olarak tasvir eder. Ahmedi bu iligkiyi Simurg adin1 kullanarak,

“Bu sem ‘-i cem ‘e kim anufi bir su ‘lesidiir dafitab

Simurg canlardur diisen pervane sigmaz gelmesiin” (491/5)

beyitiyle kurmustur. Garuda genellikle kanatli, insan kollu, akbaba bacakli ve kivrik,
gagaya benzer bir burunla tasvir edilmistir. Garuda, Yiice Tanr1 Visnu’ nun tasitidir.
Onu omuzlarinda tasir. Hint mitolojisinde Garuda yilanlarin diismanidir. Kusa,
nagalar1 ya da yilanlari 6ldiiren, yilanlar1 yutan denir. *7 Annesi Vinata babasiysa
Kasyapa’dir. Hayat agacinin dallar1 iizerindeki bir yuvada bulunan yumurtadan
cikmustir. Hint mitolojisinde Garuda gerek kutsal yilanlarla gerek tanrilarla miicadele
icerisindedir. Tanrilarla giristigi miicadelede basarili olamayinca tanr1 Visnu’nun
binek hayvani olur. Bu a¢idan ve dogus sekli nedeniyle ayrica onu Tirk
mitolojisindeki Er-Tostiik Destani’'nda yer alan karakusa benzetebiliriz. Destan
metnine gére Hayat agacinda yuvasi bulunan karakus avlanmaya gittigi zaman, her
sene bir ejderha musallat olup, yavrularini yemektedir. Bu kez de ayn1 sey olacakken
Er-Tostiik ejderhayr dldiiriir ve yavrulart kurtarir. Bu iyiligi tizerine karakus onu
yeryliziine indirmek {izere sirtmna bindirir. Yolda kahramanin hayvana verdigi
yiyecek bitince kendi etini kesip verir. Yere indikleri zaman karakus bu fedakarligi

v e .. . o 4
goriir ve onun yaralarinin iyilesmesini saglar.*®

Uraz, Tiirk mitolojisinde bu kusu, tiyleri giizel, boynu uzun biyiik bir kus
olarak tanimlamaktadir. Boynunun halka halinde beyaz tiiylerle ¢evrilmis oldugu i¢in
“Anka” denildigini belirtir. Clinkii anka, gerdanlik demektir. Misir efsanelerinde de
yer alan Anka’nm iizerinde otuz gesit kusun rengi bulunur. Bu sebeple Iranlilar buna
Simurg demislerdir. Anka kusu gozle goriilmeyecek kadar ylikseklerde ugar. Kaf
Dagr’nin tepesinde yatar. Ejderhalar1 avlayarak oraya gotiiriir. Ahmedi’de buradaki

sOyleme benzer olarak,

4% Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 27.
7 Zimmer, a.g.e., s. 88-91.
498 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, s. 131-132.
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“‘Adliin hiimayi saye salali memdalike

‘Anka bigi oldi Kaf-1 ‘ademde nihan-sitem” (tk 1/6)

beyitinde bu duruma deginmistir. Ab-1 Hayat’tan i¢mis olan bu kus ancak Iskender
ile goriismiis. Bir efsaneye gore de bes yliz sene yasar. Anka’nin 6liimii yaklastigi
vakit, glines onun yuvasini yakar. O da tekrar bir yuva yapar, i¢ine girer, bir daha
¢tkmaz, orada Oliir, kalir. Kemikleri i¢cinde bir solucan bulunur, ondan yeniden bir

Anka kusu tiirer.*”’

Ankanin yanarak kiillerinden yeniden dogusu Campbell’da “Bu tasin giicliyle
anka kusu yanar ve kiil olur fakat kiiller hemen tekrar yasam bulur” sézleriyle
kendisine yer bulmustur.’® Eski Hiristiyan sanatinda anka kusu dirilisin sembolii
olarak goriilmistiir.”®' Bu durum Eski Misir ve Hint dinlerine de gegmistir. Eski
Misir ve Hint dinlerinde, Oliinlin yakilmasi olay1 yeniden dogusa isaret etmektedir.

Ciinkii Anka kusu da yanp kiillerinde tekrar dirilmektedir.’*

Zeki Tez eserinde, Feridiiddin-i Attar’im Mantik el-Tayr (Kuslarmm Dili) adli
eserindeki anlatima gore kuslar bir giin toplanip kendilerine bir padisah gerektigine
karar verirler. Hiidhiid kusu onlara akil vererek, padisahlarinin Simurg oldugunu
sOyler. Kuslar Hiidhiid’i kendilerine kilavuz segerek Simurg’u bulmaya yola
cikarlar. Yedi vadiyi astiktan sonra Kaf Dagi’na, oradaki Simurg’a ulasacaklardir. Bu
zor ve c¢etin yolda, kimi agliktan, kimi susuzluktan, kimi hastaliktan, kimi yolunu
sasirdigindan, yiizlerce kustan geriye yalnizca otuz kus kalir. Sonunda Simurg’da
goriinenin kendileri oldugunu, yani kendilerinin Simurg olduklarmi anlarlar.’®” Bu
soylemde tasavvufun izlerini gérmek miimkiindiir. Kuslar, padisahlarini aramak i¢in
yola ¢ikarlar. Bu esnada coklugu temsil ederler cilinkii otuz tanedirler. Ancak
yolculuk sonunda — nefis yolculugu — Simurg’ta kendileri bulurlar yani teklige

kavusurlar.

499 Uraz, a.g.e., s. 158-159.

39 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 435.

1 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 506.

392 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin ABC’si, s. 133.
503 Tez, a.g.e., s. 31-32.
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2.4. YASAMIN DENETLEYICIiLERI: AY VE GUNES

“Ayi1 kurtlar yakalar, iyice bir yolarmigs!
Ay eve gidip yatar, yarasi kan dolarmig!”
Altay Tiirk Efsanesinden

Tiirklerde, gok sonsuzluk anlamma gelmektedir. islamiyet’ten 6nce Tiirklerde
“Gok Tanrr” inanci vardir. Tanrmin tekligi ve goklerde olusu, Tiirkler arasindaki
Gok Tanr1 inancinin esasmi olusturmaktaydi. Tiirklerin, Islamiyet’i kolay kabul
etmeleri ve kisa siirede Isldim dininin esaslarim hayat felsefesi olarak
benimsemelerinin temelinde eski dini inanglari etkili olmustur. Islim’a gore Allah’mn
her yer yerde oldugunu bildigimiz halde onu yine de yukarilarda, goklerde arama
gibi bir inanca da sahip olusumuzun temelinde, gogii ve gokyiiziinii sonsuzluk olarak
algilamamizdan kaynaklanmaktadir. Tanriya yalvarwrken ya da Tanridan bir sey
isterken ellerimizi gokyliziine agmamizin, yliziimiizii gokyliziine ¢evirmemizin
temelinde de eski inanglarimizin ve gogli sonsuz, kutsal diisiinmemizin etkili

oldugunu mutlaktir.

Stimerlerde de gokyiiziiniin ayr1 bir yeri vardir. Siimerler, gokyiiziine bakarak
giinliik isleri dahil olmak {izere tiim hayatlarin1 yonlendiren zamani, buna baglh
olarak bir anlamda yasamlarini1 gokyiiziine gore sekillendirmislerdir. Stimerler Ay’in
hareketine gore seneyi otuzar giinliik 12 aya bolmiisler, giines sistemine gore de her
yil artan 10 giinleri toplayarak ii¢ yilda bir seneyi 13 ay yapmislardir. Her aya bir
bur¢ tayin ederek, burclar1 saptamislardir. Bugiin de kullanilan akrep, terazi, boga,
ikizler gibi burg isimleri Siimerlilerden g¢evrili olarak kullanilagelmistir. Stimerler,
diinyadaki biitiin olaylarm gokyiiziinde yazili olduguna inanmislardir.”®® Burglarin

olusumunu giins ile yapan Siimerlere benzer olarak Ahmedi,

“Bagi tistine doniiben sini ister da’ima

Burcdan burca bu-durur intikal-i afitab” (53/6)

g, age.,s. 11-12.
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beyitinde de giines ve burg iliskisini benzer bir sekilde kurmustur. “Afitab” olarak

adlandirdig1 glinesin, burgtan burca sirasiyla dolastigini belirtir.

Biitiin doga unsurlarna birer tanr1 atfeden insanlar, giinesi ve ay1 da
unutmamiglardir. Bu tanrmin adi toplumdan topluma degisse de 6zellikleri genelde
aynidir.  Bu tanrilar Stimer ve Babil mitolojilerinde Sin ve Samas olarak
adlandirilmistir. Sin, ay tanrisi, Samas ise Sin’in oglu olarak giines tanrisidir ve
zayiflar, haksizliga ugrayanlari korur.”® Hitit mitolojisinde de ulu ve yiice bir giines

% Misir’da M.O. 2500’lerde, giines tanrist Re en

tanrismin varligi bilinmektedir.
onemli tanridir. Re’nin oglu ise yasami, 6limii ve yeniden dogusu temsil eden
Osiris’tir. Re, giines tanrisi olmanin yani sira evrendeki her seyin de yaraticisidir. Ay
ise, Misir mitolojisinde giines tanrisi olan Re’nin lanetini 6nleyici bir isleve sahiptir.

Isizin1 giinese karst kullanir.”®” Ahmedi’de buradaki mite uygun olarak,

“Yiiziirie nice diyem kim kamerdiir

Kim andan sems dahi bir eserdiir” (XXXIII/T)

Ve,

“Giines yiiziiniden alur su ‘le-i niir

Pes aria nice diyem kim kamerdiir” (250/2)

beyitlerinde giinesin 15111 aydan aldigma atifta bulunmaktadir. Giinesin varligi ayin
15181 sayesinde gerceklesir. Divan siirinde de kendisine yer bulan, sevgilinin yiiziiniin
beyazlig1 sebebiyle aya benzetilmesi burada Ahmedi tarafindan giinesin 151811

sevgilinin yliziinden aldigina dair bir tabir olusmasima neden olmustur.

Campbell Misir mitolojisinde, ay simgeleri olarak yilan, domuz ve bogayi
gdsterirken, giinese ait simgeleri sahin, aslan ve at olarak gdstermektedir.’®® Misir

mitolojisindeki durum ayni sekilde Japonya mitlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.

393 Rosenberg, a.g.e., s. 245.
3% Rosenberg, a.g.e., s. 272.
97 Rosenberg, a.g.e., s. 260.
3% Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 355.
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Japonya mitlerinde “Amaterasu” giines tanricasi ve ayn1 zamanda “Ana Tanriga’dir.
Biitiin tanrilari ve evreni o ydnetir. Kocasi ise Ay tanrisidir.”” Kuzey Avrupa
mitlerinde ise giines tanris1 Frey olmasina ragmen, ay tanris1 bulunmamaktadir.’'® Bu
durumun benzeri irlanda ve Iskogya mitlerinde de gdziikmektedir. Bu mitlerde de
“Lug” giines tanrisidir. Ancak ay ile ilgili bir tabire rastlanmamistir. Yunan
mitolojisinde Helios giines tanrisidir. Gokkubbede bir at arabasinda giinesi dolastirir.
Selene ise ay tanricasidir.’'’ Yunan mitinde Helios hem &liimliilere nese verirken,

12
312 yunan

hem de yok edici 6zellige sahiptir. Bu ylizden korkulan bir tanridir.
mitolojsinde daha sonra giines kral ve ay tanrigasi gorevlerini Apollon ve Artemis

(Diana) yerine getirir. Bunlar Zeus’un 6liimsiiz ¢ocuklaridir.”"

Cin mitolojisinde ise giines hayatin ve doganin yasam enerjisidir. O olmadan
hicbir sey yasayamaz. Ahmedi’de varolan her seyi giinesin varligina baglamistir. Bu

sebeple giinesten bir zerre bile ¢ikarilmamalidir. Bu diisiincesini,

“Ne var 1sa kamu oldur nazar kej idibeniin

Giinesden eyleme bir zerreyi daht ihrac” (XV/21)

beyitinde dile getirir. Cin mitolojisi igerisinde yer alan “Giinesi Arayis” mitinde de
bu durum dile getirilir. Giines, kotii cin kral tarafindan ele gecirildikten sonra, diinya
karanlik ve soguk olur. Agaglar kurur, renkleri yesilden kahverengiye doner.
Cigekler solar, kirmizidan kahverengiye doner. Ekinler tarlalarda solar. Seytanlar,
hayaletler ve diger kotli gece yaratiklar1 biliyiik bir sevingle ortaya ¢ikarlar. Gilinesi
arayan kahramanin oglu “Bao Cu” giinesi bularak diinyaya yasami tekrar getirir.’'
Gilines kaybolduktan sonra solan, renklerini kaybeden cigekler, giinesin gelisi ile

tekrar hayat bulurlar. Ahmedi bir beyitinde,

“Seref burcina irdi giines girii

Ki handandur u taze vii ter ¢icek” (XLVIII/13)

39 Rosenberg, a.g.e., s. 583-584.
319 Rosenberg, a.g.e., s. 330.

! Rosenberg, a.g.e., s. 33.

312 Rosenberg, a.g.c., s. 162-163.
313 Rosenberg, a.g.c., s. 34.

31 Rosenberg, a.g.e., s. 567-569.
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diyerek bu durumu tekrarlamaktadir. Giinesi anlatan diger bir Cin miti ise, gilinesi
daha degisik tasvirlerle karsimiza ¢ikarmaktadir. Cin’de Sang Hanedan1 (M.O. 1500-
1000) zamaninda, insanlar on tane giinesin varolduguna inanirmig. Daha sonra
insanlar, bu on giinesi kral ile birlestirmislerdir. Bunun agiklamasi olarakta, kralin
tek olusunu gosterirler. Kral nasil tek ise giineste ayni bigcimde tek olmaliydi. On
glines karsimizda “Okcu Yi ve On Giines” sOyleminde ¢ikar. Buna gore, bir
zamanlar diinya genctir ve gokyliziinde bir degil on tane gilines vardir. Onlarin anasi
ise, dogunun tanrist olan Di Jun’un karisidir. Giinesler, kuslar gibi biiyiik bir dut
agacinda dinlenirlerdi, ¢linkli bu giineslerin 6zleri kustur. Dokuz giines, agacin alt
dallarinda tiinerken, her giin bir baska gilines en iist dalda oturur. Giinesin sabahi
aydimlatma zamaninda, en Tstte oturan giines, arabasmnin icinde goklerdeki
yolculuguna ¢ikardi. Bir haftada on giin vardi ve haftanin her giinii farkli bir giines
gokyiiziinden gegerdi. Bu on giines, birbirlerine ¢ok benzedikleri i¢in her giin
yalnizca bir tanesi gokyiiziinden gegerdi. Insanlar bu yiizden birden fazla giines
oldugunu bilmiyorlardir. Ancak bir giin, glinesler tek tek dolagsmak yerine, goklerden
hep birlikte gegmenin eglenceli olacagina karar verirler. Safak vakti geldiginde on
glines arabaya atlayip gokyliziinde dolasmaya karar verirler. Bir araya geldikleri i¢in
onlarin yakict 15181 diinyay1 kavurur, ormanlar ates alir, pek ¢cok hayvani 6ldiirtiir.
Bunun sonucu olarak giines, her nesneyi yakma, kiil etme 6zelligine sahiptir. Bu

durum Ahmedi tarafindan,

“Ziilfiini miigg rengi yiiziin tabidur iden

Her nesneyi siyah ki ider afitab ider” (243/3)

beyiti ile ifade edilmistir. Gilinesin “yakma” islevini iistlenmesi, her nesneyi siyah
etmesi ile sonuc¢lanmistir. Mitin devaminda bunu goren insanlar, diger dokuz gilinesi
oklartyla Sldiiriirler. Geriye tek giines kaldiginda tekrar hayatlarina donerler.””> Ogel
ise, Kuzey-dogu Asya’ya ve Mogol diinyasina dogru gidildik¢e, onlarin

mitolojilerinde, gilinesin sayilarinin daha fazla oldugunu soyler ve durumu Buda

313 Rosenberg, a.g.e., s. 565-567.
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dininin etkisine ve Giliney Asya Kkiiltiirlerinin tesirlerine baglar. Mesela, Cin

mitolojisine gore on giines vardir. Hint mitolojisine gore ise yedi giines vardir.'®

Tiirkler ise ay ve giines ile ilgili olarak daha farkli diislinceler iiretmislerdir. Ay
ve glinesi tanrilagtrmamiglardir. Tanr1 olarak ay, Tirklerde ve Hunlarda
goriilmemektedir. Ciinkii ay1 da yaratan bir Ulu Tanr1 vardr. Ancak Ogel’in
belirttigine gore, Uygur Tiirklerinde, Mani ve Buda dinlerinin girmesinden sonra,
“Ay Tengri” deyisi goriilmege baslanir. Eski Tiirk¢e Uygur yazilarinda da, Hazreti
Isa igin, “Yaruk Ay Tengri” ibaresi kullanilmstir.”"’ Kirgizlarin da i¢inde oldugu
Altay Tirkleri’nin dini sistemleri hakkinda bilgi veren Ziya Gokalp, “Semadaki
[lahlar” konusunda sunlari yazmaktadir: “Semddaki on yedi tabakamin en
yiikseginde, yani on yedinci tabakada biitiin ildhlarin babasi olan “Tanrt Kara Han”
sdkindir. Oradan cihdmn mukadderatini tayin eder.””"® Gorildigi gibi eski Tiirkler,
[1ahi gii¢leri gdkte aramakta ve onlarin gdgiin katlarinda olduguna inanmaktadir.
Buna gore de yeri ve gogii aydinlatan “Giines Tanris1” yedinci katta, altinci katta ise
“Ay Tanrisi” ya da “Ay Ata” oturmaktadir.’'” Tiirkler icin ise, giines ve ay tanridan

¢ok koruyucu bir ruhtur. Insanlara iyilik getiren ve onlar1 koruyan kutsal ve giiclii

varliklardir. Bu durumu Ahmedsi,

“Ania nazir didi ki kime ideyim nazar

Ta mihr ii meh ¢iin olmadi kimse misal-i dost” (83/7)

beyitinde dile getirmistir. Ay ve glines esi bulunmayan iki dosttur. Ay ile giines,
insanoglunu her zaman goézaltinda bulundurur ve onlar1 koétii yola sapmaktan
korurlar. Ogel, Altayl: Tiirklerin, giinesin ve ayin olusumunu anlattiklarma su sekilde

deginmistir:

“... Onceleri, ne ay ve ne de giines varmis. Insanlar, havada ugar dururlarmus.
Ucarken de, cevrelerine 151k sacar ve sicaklik verirlermis. Bunun igin de giines,

gerekli olmamis. Ancak i¢lerinden biri hastalanmis ve onu iyilestirememisler. Bunun

316 Ogel, a.g.e., s. 189.

317 Ogel, a.g.e., s. 202-203.

*1¥ Saadettin Kog, “Tiirk Mitolojisinde Kirgizlar — Ay ve Giines Motiflerinin Kirgiz
Kiiltiiriindeki Yeri” -, s. 4.

319 Saadettin Kog, a. gm.,s. 5.
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tizerine Tanri, onlara bir varlik vermek istemis. Tanri'nin génderdigi sey, biiyiimiis
biiyiimiis ve iki tane biiyiik ayna olmug. Bu aynalar, gokyiiziine ¢ikip, ¢evreye istk
sagmaga baslamislar. Gokler ve yerler isinmis. O giinden beri, gokteki bu iki sey,
yani giines ile ay, diinyayr aydinlatir ve 1sitir, dururlarmis...”>*° Buna gore giines ve
ay Tanr1 katinda ve Tanr’nin yaratmasi ile olusmuslardir. Ahmedi’de giinese,
viicudunu mahvetmesi i¢in verebilecegini fakat bunun sonucunda “dost” olarak

adlandirilan Tanrr’y1 gérmek istedigini,

“Nige ki giinege seb-nem idem viicidum mahv

Tecelli ider-ise gozleriime rii'yet-i dost” (88/3)

beyitinde dile getirmistir.

Tirklere gore giines sicagm ay ise sogugun semboliidiir. Nitekim bu durum su

efsanede de goriilmektedir:

“ ... Yeryiiziinde, insanlart yiyip bitiren bir dev varmis. Tanri, bu devi oldiirmegi
diistinmiis. Giines: “Ben, sicak ve atesim ile devi oldiirebilirim. Ancak, insanlart da
yakabilirim”  demis ve vazgecmistir. Ay ise: “Insanlar, benim soguguma
dayanabilirler. Bunun igin ben, devi oldiirebilirim” demis ve yeryiiziine inmis. Bir
agag tizerinde, bogiirtlen yiyen devi, agagla birlikte alip, gokyiiziine ¢ikmis. Bunun
ig¢in dolunay, dev ile agag, ayin yiiziinde goriiniirlermis. ..” GoOrildigi gibi bu

efsanede de aymn 6zelligi soguk, giinesinki ise sicak olmasidir.>*’

Mitolojilerde karsimiza ¢ikan diger bir durum gilinesin ve aymn cinsiyet
konusudur. Stimer, Babil, Hitit, Misir mitolojilerinde gilines ve ay ikiside erkek
olarak tasvir edilmistir. Yunan mitolojisinde ise giines erkek (tanri), ay ise disi

(tanriga) olarak tasvir edilmistir. Buna benzer bir cinsiyet tayini ile Ahmedi’de de,

“Pervin digiin ki menzili olmuis-durur kamer

Zinet komad giiher-i diirr-i hos-aba hi¢” (99/2)

520 (:)gel, a.ge.,s. 188.
521 Ogel, a.g.e., s. 198.
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beyitinde karsilasiriz. Be beyitte aya yiiklenen sifat, disiligi ¢agristiran “pervin”dir.
Tiirk kiiltiirtinde ise durum bunun tam tersidir. Boratav, ay ve giines iizerine derlenen
anlatilarda gilinesin kiz, aym erkek olarak tasvir edilisine deginmektedir. Bu

anlatilardan birkag1 soyledir:

- Glines-Ki1z battig1 zaman “Anasmin yanmna gitti” derler. Sabahlar1 yiizi
giinahlarla kirlenmis oldugundan feryat eder, anasina dert yanarmus.

- Ay-Oglan, Gilines-Ki1z’in gokyiiziinde dolasmasini, ona nazar degmesin diye,
yasak etmis. Gilines, otuz iki i8nesini kem gozlere batirip kendini
koruyacagimi sdyleyerek dolasma iznini almis.”*

Tiirk mitolojisi iizerine ¢aligmalariyla taninan ve bu konuda énemli otoritelerden
biri olarak kabul edilen Bahaeddin Ogel, Tiirklerin diisiincesinde giinesin, her zaman
birinci siray1 aldigini belirtmistir. Bunun sebebi olarak ise, Tirklerin her ¢agda,
glinesli yerlerde yasamalarmi gosterir. Hunlarda, giinese ve aya ayri ayri saygi
gosterildigini  belirtmekle beraber, bu baglamda, giinese ve aya kurbanlar
sunuldugunu soyler. Giinesi, dogunun; ay1 ise batinin sembolii olarak gosterir.
Boratav’in tespitine uygun olarak, Tiirk diislincesinde ve anlatilarinda giinesin “dis1”
aym ise “erkek” olarak tasvir edildigini tespit etmistir. Ozellikle Anadolu’da ay i¢in
sdylenen “Ay dede” tabirinin yaygm oldugunu sdyleyerek bu tespitini giiclendirir.’*’
Campbell ise eserinde, Yunan mitolojisine benzer olarak, giinesi “kral” ay1 ise
“kralice” olarak belirtmektedir. Buna benzer bir durum Ahmedi’de de karsimiza

cikmaktadir. Ay kiz olarak tasvir edisinden sonra, giines Ahmedi tarafindan,

“Giines bigi soz i¢inde benem miisariin-ileyh

Ider bu da *viyi tasdik ins i can riisen” (LXVI1/40)

beyitinde de goriildiigii lizere erkek olarak anilmistir. Giinesi erkek olarak tasvir
etmesinden sonra, giines ile kendisini karsilastirmaya tutar. Ve glinese benzer olarak,
s0z icerisinde adi1 anilan erkegin kendisi oldugunu belirtir. Campbell da giinesi erkek

ile bagdastirdiktan sonra, giinesin ve aym Ozelliklerini su sekilde belirtmektedir:

522 Boratav, a.g.e., s. 28-29.
523 Ogel, a.g.e., s. 187.
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I3

“Buna gore disi olan ve “sol” tarafa ait olan ay, erdem ve tehlikeleri
simgelemektedir. Annelik ve bastan ¢ikarma, ayin gelgit giicleri ve gdévdenin
cevherleri, mevsimlerin ritmidir. Gebelik, dogum ve emzirmeyi simgelemesinin yani
swra, kotii, kinci, mantiksiz, karanlik ve korkung¢ gazap, kara biiyii, zehir, sihir ve
ctlginlik, iyi biiyii, giizellik, tutku ve mutluluktur. Sag ise erkege aittir. Giines ile
simgelesen erkek ise, eylem, silah, kahramanca isler, koruma, kaba kuvvet ve ayni
zamanda acimasizdir. Fakat bunlarin  sonucunda iyilik getiren adalet ile
simgelesmistir. Erkek ve dolayisiyla giines, agik parlak mantik, yaratict gii¢, soguk
duygusuz kotiiliik, soyut ruhsallik, kor cesaret, kurumsal akil yiiriitme, uyaniklik,

v e e . 524
sarsilmaz ahlak giiciinii temsil eder”.

Eserinde giinesin ve ayin 6zelliklerini tespit
eden Campbell’a benzer olarak ilk mitolojilerde de gilines daima savasci, parlak,

yikict bir ilahtir. Ahmedi’de giinesin gaddar olusunu,

“Sipihr saria eger mihr géstere bahma

Ki hi¢ cahdine durmaz bu kej-rev ii gaddar” (XXVI1/4)

beyitiyle dile getirdikten sonra,

“Alnun yiiziini hayali hayal eyledi beni
N’iderse kisiye meh-ile afitab ider” (241/2)

beyitinde giinesin yanina ay1 da koyar. Buna gore, bir kisiye ne ederse bu iki gii¢
etmektedir. Bu betimlemede sliphesiz Campbell’in gilinese ve aya yikledigi
niteliklerle de karsilasiriz. Glines ve ay, her ne kadar sonunda adaleti ve merhameti
temsil etselerde ayn1 zamanda yikic1 ve yakicidirlar. Ay ise Campbell’a gore, bitki
diinyasma tazelik veren gece ciglerinin dagiticisi, yasam ilkesini temsil eder. Ay

> gel’de buna benzer

simgesel olarak yasayan her sey gibi oliir ve yeniden dogar.
olarak aymn, bazen dolunay, tepsi gibi biiyiik ve parlak oldugunu bazen de kiiciiliip ve
donuklastigin1  belirtmistir. Elbette ki insanlar, bunun sebebi nedir diye

diistinmiislerdir. Ahmedi bu durumu,

324 Campbell, Yaratict Mitoloji, s. 298.
323 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 95.
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“Yiiziirie ziihreyle giines oldi miistert

Ayt ki naksy(moksan) var arada kim hisab ider” (243/2)

beyitinde aymn noksan olusuna baglamistir. Ay devaml kiiciiliip biliyiidiigli i¢in
glines ile bir tutulmamistir. Daha ¢ok noksan ve eksik olarak diistiniilmiistiir. Ay,
ni¢in kaybolur, kii¢iiliir ve biiyiirdii. Ogel bu soruya, insanlarin agiklamasmi sdyle
yaptigim belirtir: “Herhalde ay, her kiiciildiikce, onu bir sey yemekte ve bitirmekte
idi. Ay’1 yiyebilecek giicte olanlar da kutsal ve ugurlu kurtlardan baska bir sey

2
olamazlar.

Campbell, gilinesin ve ayin ¢ogu zaman Olimli-6liimsiiz karsilagsmasina maruz
kaldigini da belirtmistir. Ayin, her zaman her yerde oldugu gibi, biiyliyen ve kiigiilen
niteligiyle 6liim ve dogumun isareti oldugunu belirttikten sonra bunun agiklamasini
sOyle yapar: “Varligin bitkisel yoniinii besleyen ay, yasamsal enerjiydi. Kuzgunla
ozdeslestirilerek, fiziksel govde, mistik imgelemle degisim ve ¢oziilmeye dogru, ay
kapisindan ikinci kiireye ucar: Merkiir’e. Gizli gii¢lerin biiyiisel kiiresine, yeniden

dogumun dehasina (Yunanca Hermes, Misir’da Thot, Germen Woden, Odin) "%’

Zimmer, ay1 boga ile Ozdeslestirir. Misir’da Ptah’m, tapinaktaki oymada
ensesinde papaz gibi tiras edilmis ¢iplak bir basi olan mumya olarak temsil edildigini
sOyler ve Ptah’in mucize olarak ay 15181 tarafindan tohumlandig: kara bogada yeniden
yasam buldugunu belirtir. Ay- giindiiziin kavurucu gilinesi tarafindan yasamsal
swvilar1 ¢ekildikten sonra, bitki ve hayvanlar alemini tazeleyen serin siitlerini akitan
gecenin bu zarif aydinlaticisi- yasam veren ilkenin bir temsilcisidir; ay, tanrilarin
Amrita, yani §limsiizlik iksiri ictikleri 151k sagan kadehtir.”*® Simgesel olarak ay
yasayan her sey gibi 6liir ve yeniden dogar.’” Campbell, Tiirk sdylemlerinde, aym
dogurganlik ve tiireyis motifine, Cengiz Han’in atalarin1 anlatan sdylemlerde

rastlandigmi su sekilde belirtmistir: “Cingiz Han'in atasi, Alankova ¢adirin

326 Ogel, a.g.e., s. 198-199.

327 Campbell, a.g.e., s. 214-215.

528 Zimmer, a.g.e., s. 199.

32 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 95.

177



bacasindan giren ay 5181 ile hamile kalmisti.””*" Campbell, buna benzer bir durum
ile Misrr mitolojisinde de karsilasildigina dikkat ceker. Misir tanrilarindan Ptah,
yaratic1 ay 151811, inegi, Hathor’un hayvanini déllemek i¢in génderir ve boylece ay-

- . . 1
bogasin iiretir.>

Divan siirinde ise ay, nurlu yiiziiyle sevgiliden bagkasi degildir. Ahmedi’de

sevgilinin yliziinli aya benzeten,

“Gosder kamer yiiziin-ile ziilfiin selasilin

Ana ki dir ki devr-i teselsiil reva degiil” (389/5)

beyiti ile bu durumu yinelemistir. Yunan mitolojisinde de ay, kadm ile

6zdeslestirmektedir. Selene, Yunan mitolojisinde ay tanrigasidir.”

Ay, temeli nur
olan bir 151k kaynagidir. Geceler, aym yani sevgilinin giizelligi ile aydinlanir. Ona
kimsenin eli degmemis, kimse yanina yaklasmamistir. Her gece goriinmez, bir yerde
duramaz, uzaktan seyredilir, tipki sevgili gibi. Yikseklerdedir ve karanligi
aydlnlatlr.53 3 Giines ise, divan siirinde “4fitab”, “hursid”, “mihr” ve “sems” adlariyla
anilmaktadir. Parlak ve aydinlik sifatlar1 da giinese yakistirilmistir. Giinesin parlak

olarak tasvir edilisini,

“Cti kimse bilmedi mahiyyetini siiretiiniin

‘Aceb giinese neden oldi bu nisan rissen” (LXVII/8)

beyitinde de Ahmedi tekrarlar. Giinesin sar1 renkte olusu, tiizine bakilamayis1 ve
gozleri yasartmasi, korkmak ve kiskanmak fiillerini de beraberinde getirmistir.
Glines an1 zamanda canlilarin hayat kaynagidir. Ay gibi giineste divan siirinde
sevgiliye benzetilmistir.>* Ayn ve giinesin ortak 6zelligi parlak oluslaridir. Nitekim

Ahmedi,

“Sentini rayun kamer bigi ziya-bahs

330 Ogel, a.g.e., s. 202.

331 Campbell, Dogu Mitolojisi, s. 95.
332 Rosenberg, a.g.e., s. 33.

533 pala, a.g.e., s. 42.

53 pala, a.g.e., s. 176.
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Seniini yiiziin giines bigi dil-efriiz” (tk IV/6)

beyitinde bu konu ile 6zdeslesen bir sdyleme sahiptir.
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SONUC

Bu calisma ile Ahmedi Divani’ndaki mitolojik 6ge ve olaylarin iizerinde

durulmus ve Ahmedi’nin mitolojik karakteri ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilmistir.

[Ikel insanin dogay1 ve olaylari anlamlandirma ¢abasinin bir {iriinii olan mitoslar,
kimi yazarlarca sadece bati diinyasina ait kilmsalar da durum bunu
gostermemektedir. S6zIii edebiyat {iriinii icerisinde yer alan mitoslar, diger sozlii
edebiyat tiirleri olan masal, efsane, destan gibi ¢agdan ¢aga ve bolgeden bdlgeye

degiserek giinlimiize kadar ulagsmiglardir.

Sadece bat1 diinyasinda degil her toplumda karsimiza ¢ikan mitoslarin ortak
ozelligi, ait oldugu toplum tarafindan “kutsal” kabul edilmesidir. Kutsal olmas1 ona
aynt zamanda “gergekcilik” kimligi kazandirmistir. Higbir toplum tarafindan
kutsallig1 ve ger¢ekligi goz ardi edilmeyen mitoslar / mitler, ilkel insanin esyalarin
kokenine ve inaniglara bakis agismi dile getirir. Mitolojinin dogusuna sebep olan
insandir. Dolayisiyla mitoslar insan kaynaklidir. Bu noktada dinler ile
benzesmektedir. Anlasilmasi ve anlatilmasi “insan” faktoriine baglidir. Anlatilma
isine, somutlastirma ve teshis etme girince de her dinsel kitapta — buna Incil, Tevrat
ve Kur’an da dahil olmak iizere - mitolojik unsurlarin bulunmasi kaginilmaz
olacaktir. Her dinde yer alan bir takim olaylar, durumlarin ve simgelerin ( yaratils,
tufan, kurban gibi olaylar ve yilan, su, ates, sayilar gibi simgeler) ilk¢aglardan

gilinlimiize kadarki izlerini siirebilmek ve dinlerle karsilastirmak i¢in gereklidir.

Klasik Islam kiiltiir geleneginin yam sira Misir’da Seyh Ekmeleddin’den aldig:
dersler ve Arap Edebiyati’ndan beslendigi kaynaklar ile utkunu genisleten Ahmedj,
icerisinde miithis cevherler barindirdigi divani ile mitoloji yazini arasinda miithis

imgelemler kurmustur.

Divan edebiyatinin 15.yy. da ki kurucular1 arasinda sayilan Ahmedi, ilk ve en
basarili olan 6rnegi sayilacak olan “Iskendernime” adli eserini yazacak kadar
mitoloji bilgisine hi¢ kuskusuz sahiptir. Biz bu ¢aligmada tiim insanlarin aklinda ve

dolayisiyla toplumlarin mitolojilerinde kendine yer bulan yaratilig, tufan ve kurban
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gibi olaylarin yani sira simgelesmis hayvanlar (yilan, boga, anka kusu...vb.), sayilar
(tig, dort, yedi, dokuz...vb.), ve elementlerle (su, toprak, ates, hava) Ahmedi’yi

mitoloji kiiltiirli cergevesinde anlatmaya caligtik.

Ahmedi’nin mitolojik malzemeyi kullanis sekli dikkat cekicidir. Mitolojiyi
sadece yetistigi Islam kiiltiiriiniin sinirlar1 cergevesinde tutmamis Yunan, Roma,
Miswr, Hint, Cin ve Japon mitolojileri basta olmak tizere daha pek ¢ok mitoloji

kiiltiirtiyle harmanlamistir.

Ahmedi’de de evrenin ve insanin yaratilis1t mitolojilerdeki siray1 takip etmis —
kimi zaman yaraticinin kimligi degisse de amac¢ ayni1 kalmistir - , kurban — Tanr1’ya
yaklagsma - ve Tufan — ceza - olay1 ile ayn1 sey amaclanmistir. Su mitolojilerde
oldugu kadar Ahmedi’de de yaratici, arindirici, hayat verici ve Oliimsiizlik gibi
ozellikleriyle yer bulmustur. Mitolojilerde insana nefes veren ve can bagislayan
hava, Ahmedi’de “bad-1 saba” olarak sadece nebatlara can vermekle kalmamus,
sevgilinin kokusunu asiga tasiyarak asiga nefes olmustur. Toprak — mitolojilerdeki
adiyla Ana Tanrica - sadece hayat verici olarak degil, aym1 zamanda hayati
sonlandirict bir madde olarak hem mitolojilerde hem de Ahmedi’de yer edinmistir.
Ve tanridan insana bir hediye olan — Prometheus’un atesi tanrilardan calarak
insanlara vermesi — ates, sadece yakict ve sicakligi miinasebetiyle degil ayni

zamanda armdirict kimligi ile de s6zkonusu edilmistir.
Eski ¢aglardan gilinimiize mitolojiler aracilifiyla — ka¢milmaz olarak —

degiserek ve geliserek gelen bu unsurlar Ahmedi’nin de sanat¢i kimliginin bir

parcasini olusturmaktadir.
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