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ONSOZ

Klasik edebiyatimizin cemiyet meseleleriyle ilgilenmedigi, yasanan hayattan
kopuk, sarayin ve seckinlerin edebiyat1 oldugu yillarca iglenmigtir. Halbuki edebt
eserler, meydana getirildikleri cemiyetten ayn distiniilemezler. Her edebi metin,

sosyal hayatin izlerini tasir ve kendi devrinin bir¢ok 6zelligini yansitir.

“Nev’i Divani’’nin Tahlili” adli eserinde Do¢. Dr. M. Nejat Sefercioglu soyle
diyor: “Sanatkarin temsil ettigi ekol ne olursa olsun ve o ekoliin kurallar ne kadar
kat1 olursa olsun, i¢inde yagadig cemiyetin bir parcasidir ve onu, yasadigi ¢evreden

ayn dugstinmek yanls olur.”

Bu manada distinildagiinde, Nef’nin de, Divan edebiyatinin kat1 kurallarina
ragmen, cemiyet hayatindan kopmadigini ve divininda, sosyal muhtevali unsurlara

cokea yer verdigini goriiriz.

Divan edebiyatinin en ¢ok tenkid edilen soyutlugu, siirekli tartisma konusu
olmugtur. Bu edebiyatin maddi bir boyutunun da oldugu, hatta bunun, giinlik
hayatin vazgecilmez malzemelerini de kapsayan bir zenginlige sahip bulundugu
gercegine 151k tutacagini disinerek “Nef'1 Divaninda Osmanh Yasayis Tarzinun Izleri”

konusunda ¢ahgmanin faydah olacagim disiindiik.

“Olimiinin Ugyiizellinci Yilinda Nefi” adli eserdeki makalesinde Prof. Dr.
Mehmet Cavusoglu, “Ordularimin bitkin, atlarmmin yorgun oldugu bir zamanda
geldi, mana tlkelerini fethetti.” demektedir. Aragtirma ve incelememizde bu konuyu
segmemizin bir sebebi de, Nefi'nin, eski kiiltiir ve edebiyatimizin seckin simalarindan
biri olmasi ve yiikselme devri sonlarindaki Osmanhnin, savas alanlarindaki
bagarsizhiklart karsisinda, “méana lkelerini fetheden” capta, siire hakim Biri

olmasidir.



Ayrica, sairin  divaninin ilmi nesrinin yapilmis olmasi da, bir diger tercih

sebebimiz olmustur.

Cahsmamizda Nef'P'nin, Yrd. Dog. Dr. Metin Akkus tarafindan hazirlanan ve
Akcag Yayinlari arasinda c¢ikan, “ Nefi Divani” adh yayim esas ahinmig, 6rnek

beyitlerde de bu baskidaki imlaya sadik kalinmigtir.

Arasurmalarimizda Once, uzak-yakin Osmanh yasayig tarzimin  izlerine
girebilecek unsurlari, mefhumlari ve tipleri tesbit ederek fislemek stretiyle bagladik.
Bu fisleri daha sonra cemiyet, din ve tasavvuf, sanat, maliye ve diger unsurlar olmak
tizere bes bolime ayirdik. Her boliimde yer alan unsur, mefhum ve tipleri, Osmanh
yasayis tarzimin birer parcasi olmalari, bir ihtiyaca bagh olarak meydana gelmis
bulunmalar: sebebiyle, insanlarin hayati ihtiyaclarindan, sosyal ihtiyaglarina, oradan
fantezi isteklerine dogru uzanan bir sira halinde tasnif ettik. Dogrudan dogruya bir
gruba dahil edilemeyenler de, “Diger Unsurlar, Mefthumlar ve Tipler” baghg altinda

topland.

Osmanh vyasayis tarz ile ilgili kelimelerin once liigatlardaki, daha sonra
ansiklopediler ve mevziyla aldkali kitaplardaki mana ve &zelliklerini tesbit ederek;
Nef'’deki kullanihglari, bu bilgiler 1181inda degerlendirmeye tabi tuttuk. Ele alinan
hususlan bir ile ii¢ arasinda degisen beyitle belgelendirirken, érnekleri, sozii edilen
Osmanh yasayis tarzimin izlerini bizce en iyi sekilde yansitan beyitlerden se¢cmeye

gayret ettik.

Bazi beyitlerin birden fazla zikredilmis olmasi, ya o beyitin 6rnek teskil ettigi
unsurlar1 ihtiva eden tek beyit olmasindan, ya da tesbit edilen unsuru en iyi yansitan

beyit olmasindandir.

Ornek olarak aldigimiz beyitlerin divandaki yerlerini gdsteren kisaltmalarda,
sayfa numaras1 yatik ¢izgiyle aynlmistir. Siirin nazim seklini belirten harf veya
harflerden sonra gelen rakam siirin numarasini, bunu takip eden rakam ise, beyit

numarasin goéstermektedir.

Nef't'nin hayat1, eserleri ve sahsiyeti ile ilgili bélimi hazirlarken, Divan

edebiyatiyla ilgili ¢esitli eserlerin biyografi bélimlerinden istifade ettik.



XII

Sonu¢ bolumiinde, arasurmamizda elde ettigimiz hususlarin  kisa  bir
degerlendirmesini yaptik. Caligmamizin sonuna yararlandigimiz kaynaklarla ilgili bir

yayin listesini, bibliyografya olarak ekledik.

Sahasinda hemen ilk deneme olmasi hasebiyle, eksiklik ve hatalarimizin hos

goriilecegini imit etmekteyiz.

Bu ¢alismamda , beni tegvik eden, maddi ve manevi yardimlarini esirgemeyen,
yol gosteren, damigman hocam Yrd. Do¢. Dr. Sayin M. Naci ONUR’a kalbi
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, bilgi birikiminden istifade ettigim hocam Prof. Dr.
Sayin Sebahattin KUCUK’e; ikazlariyla yardimer olan, hocam  Yrd.Doc. Dr. Sayin
Zilfii GULER’e; metod konusunda goriislerinden yararlandigim hocam Yrd. Dog.
Dr. Saymn Ibrahim KAVAZ’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Elazig, 1996 ' Zikri AVCI
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GIRIS

Diindar Tager, Osmanh devletinin, tarihin benzerini tanimadign azamette bir
devlet oldugunu, Osmanh idaresinin medeniyeti, kiltiri, sanat1, kiyafeti, muasereti,

mutfags, musikisi, hattd notasimin bile kendine mahsus bir bitin oldugunu soyler™.

Amerikali egitimbilimci Prof. Rufi: “Biz Amerikalilar sizin tarihinizin bir asrina

sahip olmak icin, ¢cok biiyiik servetler vermeye dmadeyiz’. ® demektedir.

Her milletin milli kdnGn ve ananeleri, zerinde yasadin topraktan daha
kiymetli bir manevi vatan meydana getirirler. Ciinkii insan topluluklarini bir millet
haline getiren, onlardir. Bagka bir kavmin tahakkimi altina disen millet, arazisini
degil, kandn ve ananelerini kaybettigi icin istiklalinden mahrum olur. Uzerinde
yasadifn topragl cogu zaman terke mecbur olmadigi ve belki de ondan daha fazla

istifade ettigi halde esirdir. Ciinkii milli degerlerini kaybetmistir.

Su halde, milli degerlerin ister bizim ihmalimizle olsun, ister bir darbe zoru ile
olsun ortadan kaldirilmasi, esarete diigmemizden bagka bir netice vermez. Ancak su

farkla ki, birincisinde isteyerek ,ikincisinde istemeyerek esarete disilmiis olur.

Bugtine kadar; pék haksiz olarak hakir goriilen Osmanh medeniyetinin, kiltiir
ve sanat hayat1 yaninda, toplumsal yasantisina da derin bir sevgi beslemek ve hizmet
etmek gerektigini,bu tiir arastirma ve ¢alismalar yayinlandik¢a iyice anlayacagz.
Cunkt Osmanli, bozkirlarda sehirler meydana getiren bir  anlayisin sahiplerinin

olusturdugu bir imparatorluktu.

@ Diindar Tager, “Mesele”, Ank., 1975, 5.400.
@ N. Sami Banarly, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri?, Ist., 1984, 5.261.



Tirk dinamizmi ile Islami anlayis1 tek enerji kaynag haline getirmis olan
Turkler bu istiin hasletlerini, diinydya duyurmaya itibar ve tenezzill etmemisler,
béylece de psikolojik bir zaaf olan 6viinme illetinden uzak kalmuglardir, Ancak
beseriyetin XX, yiizyilda dahi vasil olamadig bu istiin meziyet yiziinden bin yillik
mézilerini serefli maceralarin1 diinydya seslenip duyurmamuglardir, Oviinmek soyle

dursun, kurduklari medeniyeti dahi yazip cizip tesbit etme yoluna gitmemiglerdir.

Gergekten de ortada micizeyi andirir bir Osmanh sahlanisi mevcuttu. Fakat
bunun izdhi, tek bagina ne hinedan isiydi; ne sadece kﬂlg ve kalkan giicii, ne de
idare, hukuk, ekonomi, din, estetik ve kiltiire baglanabilirdi. Hatta ne toprak rejimi
ne devsirme metodu ile izah olunurdu. Belki tek tek biitiin bunlarin organik bir
vahdet kazanip yekparelesmis enerji haline gelebilmesiyle, Osmanh buttinlagi viicud
bulmustu. Bu ahengi meydana getiren lehimleyici ve bitinleyici ana kuvvet neydi
dersek, kiitleyi ayaga kaldiran gercek idealizmin 1a-y1 kelimetullah agki oldugu

cevabi verilebilir.

Opyle ki, bu gdk kubbe altinda ne zaman bir cihad ve gaza rithu, bir medeniyet
ve ictimal olus hadisesi, bir tstiin hamle ¢iceklenmigse, mutlaka arkasinda, bu

tohumu eken ve sulayan bir el olmustur.

Nitekim Anadolu Tirkligine hiz, hareket ve bereket vererek suurlandirip
seriatle tarikati destani sahsiyeti icinde yogurarak, biitin Islam dinyas: icine can
gibi, kan gibi karigmig olan Tiirkistan piri Ahmed Yesevi'yi sark Turkliginin garba

akisinda bir rehber, bir yol acic1 olarak gérmek gerekir.

Iste bu meg’aleden tutusarak onun diinya gériisiini benimsemis kiitleler, bir
yandan Mogol vahget ve istilasinin éniinden kagarak Anadolu’ya akmakla yer yer
kuvvetli mihraklar viicida getirmis, bdylece de fiitihat ve medeniyet hamleleriyle

cemiyet yapict ve yardimar unsur olarak merkezlesmiglerdir.

Kendi karakteri, nizadmi, hatta iktisddi muhtariyeti icinde gelisip kendi
kendilerini idare eden miiesseseleri, can feda edercesine hasbi ve menfaat giitmeyen
bir anlayigla cemiyet emrine verdiren suur ne olabilir? Cogu evladiyelik vakiflar

halinde, neslin nesle emanet ettigi bu zaviyeleri doguran ve yasatan ictimai zararet,



kuvvetini ve dirligini nereden ve nasil almisti? Nasil olmus da bu sivil miicahidler,
yer yer kurduklan merkezlerden medeniyet 1giklarini muhtesem bir sadelik, irfan ve
zerafetle kiitlenin icine yaymuslardi? Bu sevk, bu azim, bu ifdide ve bu gir hamiyet

kaynag ne olmal idi ki takattan dismemis, kuvveti, aski eksilmemisti.

Bir anlayisa gore, sark Turkligiinin garba akisi, Osmanh kisvesi altinda bu

role devam edisi, gonliinde ve goziinde tiiten “Kizil elma”ya dogru sefer eyleyisi idi.

Turk toplumunun mana ve maddesine hakim olan tasavvuf felsefesi, kiitlelerin
icine Oylesine kangmigtir ki, bu cogkun yayilis ve inamisin tesirlerini sosyal yapinin
bitininde gérmek mumkiindir. Boylece de yeryiziinde bir felsefe, ilk defa amel
haline gelerek biitiin bir vatan sathinin mali olmug bulunuyor ve buyik kiitle
tarafindan ittifakla kabule mazhar oluyordu. Iste bu yiizden misliman Tirk, bin
yillik tarihin her adiminda Kur’an ahlakina ve Peygamber siinnetine dayanan 6lgili
adimlarla yurimis ve gene bu yizden de her gittigi yere adalet, nizam, sefkat,

merhamet ve vicdan hiirriyeti gétiirmiistiir.

Osmanl Devleti'ni asirlar boyu idare etmis bulunan biirokrat sinifin, Batinin
bir tekerleme gibi diline dolagmig olmasina ragmen, Bizans biirokrasisinin bir kopyasi
oldugunu iddia etmek giiliingtiir. Egeftarihi seyri ve tekamiilii takip edilecek olursa
bu c¢arkin ta Ortaasya’dan yuvarlanagelen terkib ve tecriibenin basarili ve kemalli bir

devami oldugu goriliir.

Opyle ki Osmanllar sivil ve askeri idare mekanizmasimi diizenlerken, heniiz
ipuglart elde bulunan mazi mirasina sikica yapisarak onu kendi devletinin biinyesi

icinde 1slah ve ithya etmek yoluna gitmis ve ge¢misle nikah tazelemislerdir.

Osmanh hikimdarlarinin etrafinda halkalanan ilim ve hikmet kadrosu, yalniz
yasadiklar1 devrin idare, ahldk, irfan ve hukak haritastm1 cizmiyordu. Hizmet ve
hedefleri, bir hanedana veya ziimreye ve belirli bir zamana mahsus degildi. Bir
medeniyeti, bir ideolojiyi akil ve imanla desteklerken, onu, devirler 6lcisiinde

gergeklestirmek igin gelecek hanlara ,hakanlara yol aciyor, onctilitk ediyorlarda.



Devleti bir yandan mantiki bir yandan da manevi temellere oturtan
Osmanhilar, merkezi ve idari otoritenin politika ahldkini kontrol eden bir yardima
kuvvetler halkasi tesis etmekle de icra ve tesri organlarin1 hak ve adalet unsurlarinin

murakabesine vermis oluyorlardi.

Diger yandan askerlik miessesesi siki bir disiplin altina ahimirken, milkiye,
ilmiye ve kalemiye simiflarnn da kendi vazifeleri hudadu icinde an’ane, nizdm ve

sartlarinin kaplarim biiyik bir ciddiyetle tezgahlamakta idiler.

Osmanli Kanannameleri Islam hukukunun prensiplerine bagh olmakla beraber
devletin i¢ teskilat ve faaliyetierini tanzim eden bu kaninlar, fikiha paralel milli ve

mahalli esaslara beraber yiirtimiistiir.

Osmanl Imparatorlugu’nun ic ve dis teskilat ve miiesseseleri tas tag oriilirken,
hitkiimdarlar, idareciler ve halk, vicdani degerler bakimindan tam bir igbirligi halinde
idiler. Onun i¢in de kantnlarnn ve ceza hitkiimlerinin bekgilik edemedigi hallerde 6rf

ve adetlerin sozii geciyordu.

Osmanl milkiinde, bir taraftan 1ss1iz dag baglari, tehlikeli bogalar, uclar,
derbendler, serhadler, kal’alar kendi imkanlar1 6l¢isiinde birer minyatiir sehir, birer
medeniyet merkezi olurken, biiyik eyalet ise vakiflar ve tesis zincirine ilave edilen

yeni abidelerle boy boy uzayip gidiyordu.

Vakif, imar ve hayrat anlayisindan hareket eden kollektif sufirun himmetiyle,
koy, kasaba ve sehirler, ahnlarina yedikleri Turk damgas: ile 4detd cennet misali

senlenmis ve bereketlenmisti.

Miiesseselerini kiitlenin cesitli ihtiyaclarina cevap verici birer canli merkezler
olarak kurmaya baglamis ve kurmus olan Osmanlilar, bu imar, hayir ve kultir

faaliyetlerini memleketin her kosesinde tatbik edegelmislerdir.

Memleketin her tarafinda medreseler, mektepler, dershaneler, bedestenler,
dikkanlar kurup vakfedenler; bir yandan padisahlar, sehzadeler, sultanlar, hasekiler,
kalfalar gibi hanedana mensup olanlardan baska, zengin-fakir, biitiin bir cemiyet de

bu imar ve kiltiir faalivetlerine istiraki adetd geleneklesmis bir iman icabi



bilmekteydi. Bilhassa bu tesislerin dine bagh egitim ve Ogretim miiesseselerinden
baska sivil ve askeri miiesseselerden evler, konaklar, kasitlar, saraylar, yalilar, kaleler,
egitim miiesseseleri olarak da, sibyan mektepleri, tip, hukiik, ilahiyat kiitiipphaneleri,
dart’l hadisler, iktisadi miesseselerden ise, bedestenler, carsilar, loncalar, tophaneler,

darbhaneler bilhassa géze ¢arparlardu.

Sosyal miiesseselerden sifihane, hastahane, aceze bakim yurtlan, kérhaneler,
ciizzamlilar, tekkesi, asevleri, imaretler, dulhaneler, ¢cocuk emzirme yurtlari gene
halkin hizmetinde olan tesislerdi. Hatira tesisleri olarak; mezar, tiirbe ve lahidler de

bunlar arasinda bulunmakta idi.

Su mimarisi olarak ise; cesmeler, ebiller, sadirvanlar, su yollari, kemerler,
bendler, kopriiler, meydanlar, ok meydanlari, kemankes tekkeleri, spor abideleri

mevcuttu.

Boylece milli servet, idare, medeniyet ve sanat tarihimizde vakif ve tesis adiyla
yer alirken, bu milli medeniyet miiesseseleri, Osmanlilarda yalniz dini ve medeni
hukak miesseseleri sekilde kalmayarak, ictimai manada deger kazanmig, ve zamanla

idari mahiyete biriinmis ve devlet tegkilat igine girmigtir,

Camii ortasina olan kiilliyede, medrese, kiitiiphane, misafirhane, ashane,

sifahane, han veya kervan sarayla ictimai hayat canli bir uzviyet haline getirilmistir.

Amme hizmetine tahsis edilmis muesseseler arasinda, iktisadi ve ictimai
hayatimiz adina viicida getirilen tesislerin en ehemmiyetlilerinden biri de siiphesiz
kervansaraylardir. Anadolu’da olsun Rumeli’de olsun memleketler ve sehirler arasi
kervan ve ticaret yol ve menzilleri istiinde kurulmus bu muazzam medeniyet abidelei,

Garbda da Sarkda da esi olmayan hayir eserleridir.

Kugiik bir sehre benzeyen bu kervansaraylarin icinde; yatakhaneden baska
ashane mumhéne, erzak kilerleri, tiiccar ve yolcularm esyalar icin gayet genis
anbarlar, hamam mescid, sadirvan, ahirlar, samanliklar, tAmirhaneler ve hemen her

ihtiyaci kargilayacak biyiik kiiciik sithhi ve ictimai yardim teskilat: bulunurdu.



Anavatan, yeni agilan lkelere 6z evlatlarindan gonderdigi kafilelerle, bu
acilan topraklarin idare ve siyaset alaninda oldugu kadar iktisad, sanat ve kiltiir

bakimindan da tam bir vatan haline gelmesine yardim ederdi.

Memleket eyalet ve sancaklara ayrilmis; eyaletler beylerbeylerin, sancaklar da
sancak beylerinin sorumluluguna verilmistir. Merkezde sadrazam ne ise, beylerbeyi
de kendi bolgesinde buna yakin hukuki ve kazal salahiyete malik bulunarak hem
hitkiimdarn temsil etmekte, hem de devlet kuvvetlerini elinde tutmakta ve aym
zamanda bdlgenin en yiiksek askeri dmiri bulunmakta idi. Beylerbeyi ne tabi olan

Sancakbeyleri de, bulunduklar: kismin hem vali hem de kumandani mevkiinde idiler.

Boylece devlet teskilat: bir taraftan askeri esaslara, diger taraftan arazi rejimine
dayanarak ortaya yari feodal bir vaziyet gtkmigsa da, bu, Ortacag Avrupasi’ndaki
mutlak ve genis salahiyetli feodaliteye bezememektedir. Zira Islam hukikunun
miidahelesi ile Osmanh, ardzinin miilkiyetini Beytii’l Mal denilen devlet hazinesine

birakmakta idiler.

Timar ve zeamet sahipleri kendilerine taninan hak imtiyazlar mukabilinde
devlete karst bir takim vazife ve borglara miikellef idiler. Memleket mudafaas: icin
sipdhi nam altinda bir simif asker yetigtirmek, talim ve terbiyeden sorumiu olmaktan

baska techizatlarini da temin etmek, vazifeleri ctimlesinden idi.

Imparatorlugun yiiksek devirlerinde timar ve zeametlerin ehliyetsiz ve yabanci
ellere diismemesi ve seviyelerini muhafaza etmesi, i¢ siyasetin bel kemigini tegkil
ettiginden, tevcihler daim4 sipahi sintfina tahsis edilirdi. Boylelikle de miilki ve
askeri idare, ictimai ve iktisadi istikrara sahip bir ardzi rejiminin sorumluluguna
ismarlanmis olurdu ®. Osmanl’nin yikselis ve olgunluk devrinde bu sorumluluk
anlayist hakimdi. Ancak Osman I'nin tahttan indirilmesi (1622) ve katledilmesiyle
imparatorlukta buyiik tGiziintii dogurmus ardindan da otorite boslugu belirmisti.

Osmanl’da bozuk diizen ve yozlasma; adam kayirma ve riigvetin

® Samiha Ayverdi, Haz. Oktay Aslanapa, “Yizyillar Boyunca Tirk Sanati”, Ank.,
1977, s.142.170.



artmasina yol agmaktaydi. Her tiirli makam ve memtriyet, bedeli ¢denerek veya
iltimas yoluyla alinir oluyordu. 17. Ytzyilda cesitli kurumlardaki yozlasma kilttr
seviyesi distik pek cok kisiyi de onemli mevkilere tagimaya baglamistn ©. Bu
calismamizda Nef't déneminin yasayis tarzi, diisiinceleri, inaniglari, ginlik hayattan

cizgileriyle cagin ilgi ¢ekici bir panaromasi sunulmaktadir.

© Prof. Tunca Kortantamer, “Eski Tiirk Edebiyat1 Makaleler”, Ank., 1993, 5.92-126.



NEFTNIN HAYATI

XVIL yiizyihn ilk yarisinda yasamis olan Nef'i, Tirk edebitatinda kaside tistada
olarak bilinir, Asil adi Omer’dir. Erzumun Hasankale ilcesinde dogdugu icin

kaynaklar Erzurumi Omer Efendi diye adlandirirlar. Mihirinde su beyit kazilir:

“Mubhteri’-i tarz-1 bedayi eser

Natik-1 esrar-1 ildhi Omer”

Nef'i'nin soyu hakkinda Gelibolu'lu tarih¢i Ali “Mecma’il-bahreyn” adli Fars¢a
eserinde; babasinin Mehmed dedesinin Mirza Ali Paga oldugunu kaydetmistir.
Gelibolu Ali Nef'Pden geng ve zeki bir sdir olarak bahsettigine gore, sairimizin o
tarihlerde yirmi yaslarinda oldugu distnilebilir, Boylece takriben 1572 wyillarinda
diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.

Nef''nin ¢ocuklugu ve gencligi hakkinda hicbir gsey bilinmemekle beraber,
sairin iyi tahsil gordiigli Arapca ve Farscayr ¢ok 6grendigi, Fars edebiyatini yakindan
takip ettigi anlagilmaktadir. Babasi Mehmed Bey’in ailesini ve memleketini terk edip
Kirim haninin nedimi oldugu “Siham-1 Kaza”sinda babasini hicvetmek i¢in yazdig:

manzumeden anlasilmaktadir.

“Saadet ile nedim olah peder Hana
Ne merctimek goriir old1 géziim ne tahana
Peder bu misra’t hod kendi s6ylemisti bilir

Minare tstiinde leklek ¢ikar yapar hane”

Nef'1, énce zarara mensup anlamina gelen “Darri” mahlasini almigken bu takma
ad sonradan yarara mensup anlaminda “Nef'i” ile degistirilmistir. Sairin matbu

divAninda bulunmayan “suhen” redifli kasidesinde Nef'i bu noktaya soyle deginir:

“ Eyledin mahlas-1 Nef'i ile kadrin efziin

Zihn-i pakimde goriip kuvvel iz’an-1 suhen ” @



Divan edebiyatinda aynm1 mahlasla siir yazan pekcok saire rastlanir. Ancak
bazi mahlaslar gibi, Nefi mahlasi onyedinci yiizyila kadar yalniz Erzurumlu Omer
Nef't'ye aittir. Boylece Nef't mahlasi sdirin manzumelerinin bagka manzumelerle

karismas: ihtimalini azaltmigtir.

Nef'1, hayatinin yaklagik otuz yiimu Istanbul’da gecirmistir, Istanbul’a gelisi L.
Ahmed’in saltanatinin ilk yillarina rastlar. Sanatinin temelini olusturan tagra kiltir
cevresinden merkezi sanat ¢evresine ne zaman ve hangi nedenlerle geldigi bilinmiyor.
Istanbul’a gelisinde, babast aracihgiyla Kinm Hamu Canbeg Giray’in, Celali
isyanlariyla ilgili olarak Anadolu’da gorevlendirilmis olan Kuyucu Murad Pasa
nihayet tarihci Ali'nin rolit olmustur. Sairin 1603’ten sonra Istanbul’a geldiginde
kaynaklar birlesirler. 1018/1609 tarihinde yazilmis olan Riyazi Tezkiresinde séirin

Mukata’a katipligi gorevine devam ettigi kayitlidir.
pigl g gl Kay

Nef't biitiin hayatim1 {ist kademelerde bulunmaya tenezziil etmeyen devlet
memiru konumunda gecirir.Devlet kapisinda ilk gorevi, Divana Hiimayun’da
Maden Mukata’acihgndir, Mukata’a katipligi; kisa bir stire siirgiine gdnderildigi
Edirne’de Muradive Miitevelliligi ve Istanbul’da Cizye Muhasebeciligi gorevinde

bulunmustur.

Genglik doneminde tasrada yasadigs zorluklardan bunalan Nefi, Osmanl’da
bu zorluklardan kismen kurtulur. Sadrazam tarafindan Sultan Ahmed’e tanitildiktan
sonra sair, sundugu kasideleriyle kisa zamanda kendini tamitir. Sultan Ahmed’in
iltifatim  kazanarak, onun yakininda bulunan sairler arasina girer. 1611 yilinda

Sultan Edirneye giderken onu da beraberinde gétiiriir.

Hayat1i boyuncu dort ayrn padisahin saltanatina sahid olan Nef'i, bu
padisahlardan tgtiniin sair olusu dolayisiyla gerekli ilgiyi goérmistir. Sultanla
birlikte, devrin ileri gelenleriyle baglanti kurmus, sundugu kasideler ve siir

sanatindaki basarisiyla devlet erkdninin takdirini kazanmistir.

@ Fatma Tulga Ocak, “Olumiintin Ucyiiz Ellinci Yilinda Nef”, Ank., 1987, s.1-4.
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Sundugu kasideleri aracihig ile aldign caizeler de azimsanmayacak niteliktedir.
Nef't'ye verilen caizelerin coklugu ve sanatina verilen deger, doneminin rivayetlerine
konu olur. Sair, tagra kiltir cevresinden geldigi halde Istanbul’'un sanat ¢evresinde
kisa siirede taninir ve bu ¢evreyle siki iligkiler kurar. Mecmua’u’-l Bahreyn’de verilen
bilgilerden anlagildifina gore; Tarih¢i Ali ile Erzurum’da sagladign yakinh@

Istanbul’da stirdirmiistir.

Siir sanatinda sagladigs stiin basariya rafmen Nef'l, istikrarsiz kisiligi
nedeniyle cevresinde kurdugu baglart siirekli tutamamastir. O, cevresiyle siirekli
barisik olamayan bir insandir. Yakin cevresindeki dostlarmi sik sik  hicveder,
bagkalarinin sahsiyetlerini rencide edecek derecede sévgiye varan satagmalarda
bulunur. Devlet adamlarinin onurunu hice sayar. Bu olumsuz, agin1 tavirlarinin
yanisira devlet erkanimin ilgisini kazanmis olmasi1 ve sShreti kiskanchklara zemin
hazirlayarak sairin zaman zaman caresizliklerin pencesine diismesine neden olur. Bu
hirgn  kisiligi ve davranslar;, ozellikle sinir tanimayan ve yergileri nedeniyle
sadrazam, vezir ve diger devlet adamlarinin o6ftkesine neden olmugtur. Baz

kasidelerinde onu dustigi sikintilardan sikayet ederken buluruz: @

“ Kaldim ayakta perisan ve miikedder ahval
Gitdi ol demler ki eylerdi perisan hatirnm

Bir yana gam bir yana kahr u azab-1 rlzgar ”

Nef'? sanatinin ve sdhretinin zirvesinde Sultan Murad dénemine ulagmigtir.
Kendi gibi sert yaratiligh Sultanla iyi bir diyalog kurmus, sultanin sevgi ve iltifatini
kazanmistir. Siirlerini zevkle dinleyerek onu ihsanlariyla yiicelten Sultan Murad,

saire verdigi degeri, siirine konu edinmekten kaginmaz:

“ Biz kelam nakiliyiz nerde o sahib-giiftar

Ona teslim edelim emrine miinkad olalim ”

@ Prof, Dr. Abdiilkadir Karahan, “Nefi Divani’ndan Secmeler”, Ist., 1972, s.1-7.
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“emrine miinkad” olunan sair, Nef'?'dir. Boylesine takdir gérmiis bir sairin nasil bir
hata isleyip de aym kisinin gazabina ugradigs pek bilinmez. Bu bilinmezlik degisik

rivayetleri besler.

Gerek rivayetlerden, gerekse manzumelerindeki ipuglarindan anlagilan o ki, gair
sert ve hirgin vyaratibsinin sonucu bircok yerde zor durumda kalmig, gozden
diusmistir. Sinirsiz satasmalarn sonucu iligkileri kesintiye ugramus, bulundugu
gorevden uzaklastirilmistir, Giircii Mehmed Paga’y1 hedef aldign kasidesinde sairin G¢

kez gérevinden azledildigini ¢greniyoruz:

“ Ug defadir bu Hak belasin vere mel’ainun

Ki yok yere beni azl etdi olmigsken sena-ham ”

Nef'"'nin bu gérevden arzedilisi Naima Tarihi'nde de yer almistur. Naimé'ya
gore, Sultan Murad sarayda sairin Silham-1 Kaza adli eserini okurken taht yakinina
yildrim diismesini ugursuzluk olarak degerlendirmis ve Nef't'ye hicvi yasaklayip
gorevinden azl ettirmistir. Sair, hayatinin son yillarin siirgiine gdnderildigi Edirne’de

gecirmistir.

* Muzaffer ola serdarin eya sahengeh-i gazi

Ne Tebrizi koya $ah-1 Kizilbasa ne Siraz ”

matlah kasidesi, Hiisrev Pasa’nin Bagdat Seferi (1040/1631) vesilesi ile, Edirne’den
Sultan Murad’a génderilmistir. Yine 1043/1634’te Sultan Murad’in Edirne’ye gelisi

lizerine;

“ Merhaba ey padisah-1 adil 4 ali-nijad
Old1 tegrifinle sehr-i Edrine resk-i bilad ”

matlah kasidesini yazmis ve Sultan Murad’a sunmustur. Sair sultanmin himmetinden
uzak kaldigini, sikintilardan kurtulacagini timid ettigini bildirerek affedilmesini ister.
Sultan Murad’in iltifatim1 tekrar kazanan sair bir siire Muradiye miitevelliginden

sonra Istanbul’a déner ve Harac Muhasebeciligi gérevine getirilir,

Zaman zaman gorevlerden uzaklagtirma, sirgin sadiri uslandirmaz. Yine
gevresine satagmalari, hirginhig, vyergilerle devam eder. Devrinin alimleri, ileri

gelenleri, sanatkéarlar adeta onun 6lumiini bekler olmuglardir. Beklenen son, Sultan
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Murad’in 8liim emriyle ger¢eklesir. Kaynaklarda yurekli, pervasiz, atak, korkusuz gibi
ifadelerle yer alan Nef'i, sahip olamadig “dilin belas: ile” kendi sonunu hazirlamistir,
Olumiinii hazirlayan asil sebep kesin olarak bilinmemekle birlikte kaynaklar,
vasaklandign halde yergiye devam etmesinin 6ldiirme sebebini olusturdugunda
birlesirler. Sairin liim fermani, Bayram Pasa tarafindan, Boynuegri Mehmed Aga’ya
teslim edilerek sarayin odunlugunda bogdurulup cesedinin denize atilmasiyla yerine

getirilmigtir.

Nef't'nin sliimiine neden olan olayla ilgili degisik rivayetler vardir. Bir rivayete
gore Bayram Paga’yt hicvettigi icin, padisahtan ahinan fermanla oldiralmistir. Bir
bagka rivayette sOyledir: Bayram Pasa dénemin taninmug sairi Naili’'ye Nef'i'ye
kotileyen bir siir yazdirarak gaire okutur. Ofkelenen Nef'i, siiri Paga’min yiiziine
firlatir. Bu, ¢evresini stirekli rahatsiz eden sdir icin bir 6ldiirme bahanesi olur.
Pasa’nin emri ile ldirilir. Ugiinci rivayet, Sultan Murad’la ilgilidir. Saire olan agirt
sevgisi dolayisiyla bitin  tagskinbklarina gz yuman Sultan Murad, Nef'i'nin
sadrazamla ve diger devlet erkanina satasmasmi affeder. Ancak kendisini de bir
kitada agir ithamlarda yermesi bardag: tagiran son damla olur. Sultan1 hicveden bu
kitanin Nef'i mahlasi kullanilarak bir bagka sair tarafindan, onu gézden diistirmek

amaciyla séylendigi de rivayetler arasindadir.

Nef''nin 6lim tarihine disiiriilen tarihler 1040 ve 1046 arasinda farkhilik
gosterir. Saban 1044/Ocak 1635 tarihi gairin oliim tarihi olarak kabul gérmistiir.

Olimiine disirilen tarihler sunlardir:
“ Nagihan geldi bir eksiikli dedi tarthin
Ah kim kiydi felek Nef'1 gibi iistade ”

..........

oooooooooo

“ Gegti siham-1 Kaza ”
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Nef'?'nin 6ldirtldikten sonra cesedinin denize atildigi veya saray zindanlarinda
kaldigy rivayetlerine kargihk, Bab-1 Al’nin Sirkeci tarafindaki bahcede “Sogukgesme
yakinindaki dig kapida” bir ¢alilik i¢inde yazisiz iki tagin ona ait oldugu dusiincesi

kabul gérmemistir,

KISILIGI:

Nef1 gir sesli sairlendendir. Kendinden emin ve sanatina giivenen bir kisiligi
vardir. Sevgisini ve 6fkesini dile getirirken, gairin sesinde aligitlmamis bir ton duyulur.
Seslenigleri yiitksek perdedendir. Nefi, bildigini acik¢a soylemekten cekinmez.

Ifadelerinde sert, acimaz, hatta biraz da isyanc tavirlar sezilir.

“ Ol safder-i diigmen-kiis-i nazmim ki hustisa

Semsir-i zebanimdan ahibba hazer eyler *

ifadesiyle yagami bir savas meydani olarak géren bir kisilik sergiler. “Dil kilict”, “saf
yarict”, “nazm disman oldiriced” ifadeleri “savag/miicadele” imajim vererek sairin

saldirgan kisiligini yorumlar gibidir.

Sairde ferdiyet 6n plandadir. Uziintii, keder; kavga, bagari; zevk, eglence
hersey kendi icindir. Ancak tutarsiz, saldirgan, aniden yo&n degistiren tavirlar,
cevresiyle denge saglamasint giiglestirir. Medhiyeleri arasinda  bulunan bir
manzumesinde Giirci Mehmet Paga’y: abartilh 6vgiilerden sonra “a kopek!” redifli

yergisi ile yerden yere ¢almasi, bu dengesizligine 6rnek gosterilebilir.

Neft'nin saltanatina gahid oldugu sultanlarin tahta gkislarindan sitayisle
bahsetmesine kargilik, hi¢ olmazsa Sultan II. Osman’in feci 6liimiine karsi suskun
kaligt samimiyetten uzak bulunmugtur. Ancak, tutarsiz davranislarni ve zihni
dengesizligi tizerinde durulan Sultan Mustafa’ya hi¢ kaside yazmamis olmasi da onun

kisiligine bir bagka a¢1 kazandirir.

® ¥Yrd. Dog. Dr. Metin Akkus, “Nef'i Divani”, Ank., 1993, 5.16-18.
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Nef'P'nin sosyal ¢evre ve gelenek kiskacindan kurtulma endisesi vardir. Sanat
arenasinda kendini isbata caligir. Iran edebiyatiyla dirsek temass, kisiligi ile uyum
saglayan Urfi gibi, “magdur, hirgin, soyuyla 6viinen” kisiler aracihgiyla gerceklesir.

Bu kisilik Nef'?'de de vardir.

Kasidelerinde duydugumuz tok ve giir ses, gazelinde miinis bir ton bulur. Gazel
nazim seklinin karakteristigi olan zarafet Nef'i gibi tok sesli bir sairi de kismen
yumusatmis, dizginlemistir, Sair, gazellerinde rind-megreb bir kisilige biriinmiig
goriiniir. Nef1 de kendini, “ziihd”e kargsi tavir takinmig “rind” olarak takdim etmistir:

“ Stfi degilim rind-i harabati-i askim
Nef'1 n’ola olsam ne ‘aceb hak-i ren-i mest ”

Neft'nin Turk¢e divaminda agk ifadesini bulmayan tasavvuf, Farsca

manzumelerinde agik¢a gorilir. Mevlana gibi bir mutasavwvifa olan samimi

medhiyeleri sdirin “Mevlevi” oldugu tartismasini baglatmigtir, Siirinde Mevlevilik

meslegi ile ilgil baz terimlere rastlanir;
“ Yere degmez ayagim sevk ile raks eylemeden
Felegi bari bu takrib ile etsem pa-mal ”

beyitlerinde “raks” kelimesi ¢evresinde kurulan imaj Mevlevi meslegine aittir. A.

Nihat Tarlan:

“Bizim edebiyatimiza bakarsak, onu ruh ve heyecan hamlesi bakimindan en iyi
anlayan tek sair Nef't'yi goriirtiz. Nef't Mevlevi sairi olmamakla beraber, Mevlanad'nin
hudut tanimayan vecdini en iyi duymustur. Hz. Mevlana hakkinda bir Tiirkce ve

dort Farsca kasidesi ve Farsca rubdileri buna sahittir.” @ demistir.

Nef?’nin, hayati tetkik edilirse, firtinali bir yasayis icinde émrint gecirdigi

gorulir, Karakterinin bariz yonleri sudur:

1- Miithis bir benlik duygusu,

® A. Nihat Tarlan, “Mevlana”, Ist., 1974, 5.87-91.
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2- Sedid bir mizac. Siham- Kaza adh hicviyeleri bunun elle tutulan delilidir.
Hatta kendine yazdig: hicviye yiiziinden idama mahkim olmustu ki bu hiciv ¢ok

agirdi.

3- Bu sedid mizac aym1 zamanda kahraman, pervasiz, hak bildigi yolda hicbir
vechile taviz vermez. Divanindaki kahramanlik tasvirleri sahlanan at sevgisi bunun

gizel birhanlaridur.

Eger Nef'i, siralanan vasiflara sahip birisi olmasaydi Mevlana’yi bu kadar derin
anlayamazdi. Mevlana ile Nef'i hamleli ruhta birlesirler, anlagirlar. Nef'i herseye

ragmen, seklen olmasa bile ruhen Mevlana miirididir.

Iste Neftye Mevlana’yt idrak kapilarmi acan ondaki bu ruh ve hamle
kudretidir. Bizim edebiyatimizda bir ¢ok Mevlevi sairler, Mevlanad i¢in siirler
yazmuglardir. Fakat kanaatimce hicbiri Mevland’y1 Nef't'nin su beyti kadar veciz ve

etrafh anlatamamigtir:

Nef'i-i mu’ciz-beyanim bende-i molla-y1 Rum
Ne hakim-i Gazneviyim ne emir-i Dehlevi
Hak-i pay-1 Seyh Attarim ki oldu himmeti

Tab’ima tstad-1 ders-i mugkilat1 Mesnevi

SANATL

Nef'i, Tiirk edebiyatinda siirini 6vgi ve yergiye adamis, en ¢ok bu yonleriyle
taninmig sairlerin baginda gelir, Onun Tirkge Divani’ndaki évgi siirleri, sayica ébiir
siirlerinden ¢ok oldugu gibi, Nef't’yi Nef'l yapan, onun sairlik gliciinii yansitan
siitlerdir. Gerek Tirk¢e Divani'ndaki, gerekse “Siham-1 Kazd”’daki vergileri ise

kendisini sevmeyenleri ve incitenleri hanger gibi yaralayan siirlerdir.

Nef't'nin siirlerindeki muhtevayr “6viinmek, dvmek ve sdvmek” kelimeleriyle

ozetleyen tahir olguna hak vermemek mimkiin degildir, ©®

® Dog. Dr. Ismail Unver, “Olamiin Ugyiiz Ellinci Yilinda Nef'i”, Ank., 1987, s.45.
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Nef''nin, siire yoneldigi ilk donemlerde dogu klasiklerini, ozellikle de Iran
edebiyat1 ve edebi sahsiyetlerini yakindan takip ettigi acikur. Sair, Urfi, Enveri ve
Hafizi ¢ok iyi bilir. Nefi butin Iran sirlerine tstanligani savunurken Urfi ve
Enver’den ihtiyatla s6z eder. Miibalaga giictinii, §iir dilinin saglam kurulusunu Urfi
ve Enveri etkisiyle saglamistir. Siirde ¢ogu zaman kendinde sozetme aliskanhig
Nef'i’de Arap siri Miitenebbi etkisiyle olusmugtur. Bu 6zellikler, sairin agik sozla ve

kendini begenen bir kisilge sahip olmasiyla da uyum saglar.

Sairin, Tirkce kasidelerinde Hakani, Firdevsi, Kemal-i Isfah4ni, Hayyam, Sa’'di,
Hafiz1 Sirazi, Attar, Feyzi-i Hindi ve Cam’t gibi daha pek ¢ok sairle esitlik, hatta

tstiinlik iddiasinda oldugu anlagilir.

“ Nezaketde metanetde kelamin benzemez asla

Ne Urfi’'ye Hakani’ye bu bir tarz1 dherdir »

Tirk sairleri arasinda Nef'P'nin en ¢ok mesgdl oldugu sair, Baki’dir. Anlama
uygun kelimeler secerek gok giriltiistine benzer tonlu sesler yakalamasi, Baki’'nin
sesleniglerini andinir.  Siirinde kullandigs bu tarz ve baz mazmin benzerlikleri,
“Baki’den mazmin asirdign” seklinde yorumlanmistir, Mutantan soyleyisle Baki ile
birlesir., Fakat abartih soyleyis, acik ifade Nef'i éiirini farkhlagtirmigtir. Siirlerinde
kendini begenmis kisiliginin aqiga ¢kmasi, Neftnin uygulamada Baki’den

ayrilmasin saglar.

Nef'i, basta Baki olmak tizere Fuztli, Seyhiilislam Yahya, Sahidi-i Mevlevi

(Ibrahim Dede) gibi baz sairlere nazireler yazmstir.

Nef'i, divan edebiyatinda kasideciligi ile tanminmustir, Kasidelerinde ele aldig:
konularla, ifade bicimi ve isltibu ile adeta bir ekol olmus, kaside onun usta ellerinde
klasik bi¢imini kazandirmistir. Nef'i kasidelerinde, kasidenin her béliimii ayn1 oranda
bagarihdir. Diger séirlerde goriilen, nesib ve medhiye boéliimlerindeki dengesizlik

Nef'i’de yoktur. Medhiye ve Fahriyede gosterdigi basar1 nesiblerinde de gézlenir.

Nef'i, kasidelerinin nesiblerinde, bahar gﬁzelligi, bayram coskusu, yasanan
cevre olarak Istanbul’u at sevgisi, yigitlik, tablo halinde savas tasvirleri, ask ve icki

zevki gibi konulari islemistir. Ozellikle savas, vyigitik konularmin islendigi
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manzumelerinde sairin tok sesi, kihig-kalkan ¢inlamalari, ok wiziltlarnn duyulacak

kadar canlidir. Okuyucu muhayyilesinde canl tablolar olusturan bir anlatimi vardir:

“ Bahar erdi yine distii letafet gilsitan tzre

Yine oldu zeminin latfu galib 4sméan tzre ”

matla’li manzumesinde oldugu gibi bahari, ¢evre giizelliklerini anlattign manzumelerin

biitiinii okundugunda canh tablolar, rengarenk manzaralar goralir,

Anlam sanati olan mibalaga, Neftnin siirinin bel kemigidir, Ovmede,

oviinmede ve yermede hep abartmanin sinursiz giiciini kullanmigtir.

En agin miibalagalarim dahi hafifletecek sebepler bulmada ustalagmigtir.
Siirinde kullandign miibalaga, tezad oyunuyla dikkati ¢ekmez. Okuyucu onun

abartmalarim yadirgamaz. Mubalagalarim sarta baglayarak hafifletir.

Bir yazmsinda Prof. Dr. Orhan Okay, sairin benlik davasinin gazellerinde de
ortaya giktigim belirtir, Yazinin devaminda Nef'i'nin 29 gazelinde “ben” zamiriyle
ilgili redif ve kafiyeler kullamildigini, “biz” derken de sairin grup icindeki “ben” kibir
derecesinde igledigini dikkatlere sunar. Ovme ve oviinmedeki agirihik Tirkee

divanindaki yergilerinde goriilmez.

Haksizhiga ugradign ya da kendine satasildigs durumlarda yine “dil kilicint”

isletir, yergisi, ima, kinaye, tahkir sinirlarinda kalir:
“ Dergehinde bir dilim nani bana ¢ok gordiler
Uydular ulagdilar birkag kilab-1 riizgér ”

gibi ifadelerinde cani yanmig birinin serzeniglerinden ote bir aginhik goriilmez,

Nef'i, sozii giizel sdylemede ustalasmistir, Kaside ve gazellerinde soylemek
istediklerini mazmtnlar arkasina saklamak vyerine agik¢a sdylemeyi tercih eder.
Siirinde vuzuh vardir. Nef'i’'nin siirinde sanath ifaide endisesi yoktur. Edebi sanatlar

siirine, kendiliginden olmus gibi yerlegtirmistir.

Nef'?'nin siirinde ahenk ve musiki énemli bir yer tutar. Acik ifadelerin yer

aldipn siirlerinde olusan ahenk adeta ses ciinbisiidiir. Siirinde her cinsten ses
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unlamalari vardir. Inigli cikish sesler siirine coskunluk, karngikhik, gok girlemesi sesi
verir. Kelimelerin uzak anlamlarindan ¢ok musikisini hissettirir, Siir sanatinin biitiin
dzelliklerini korurken musiki coskusunu ve sevincini de siirine sokar, Boylece Nef'i,
siirde musikiyi yakalayabilmis sairler arasinda yerini alir. Taninmis bestekar Itrf

tarafindan Segih Semai olarak bestelenmis ve halen repertuarlarda bulunan;

“ Tati-i mu’cize-gliyum ne desem laf degil

Carh ile soylegsemem ayinesi saf degil ”
matla’l gazeli ve;

“ Esdi nestm-i nevbahér agild1 giiller subh-dem

Agsin bizim de gonlimiiz saki meded sun cam-1 Cem ”

matla’h bahdriyyesi siir-musiki iligkisini sergileyen saheser seviyesinde eserlerdir.
Garaltila, debdebeli ifadeler, sekli heybetli gosterme, yetersiz bir insan1 canlandirip
heybet kazandirma; kiciik tablolart biytlterek tasvir etme onun debdebeli

soyleyisinin ozellikleridir;

“ Dolsun yine peyméaneler olsun tehi hum-haneler

Raks eylesin mestaneler mutriblar etdikce nagam ”

gibi daha pek ¢ok ifadesinde onun cogkulu, musikili seslenigleriyle okuyucu kendini

adeta bir musiki meclisinde hissederek tempo tutar, kendini bu havaya kaptirir.

Sairler, Kur’an’dan, ser’i ilimlerden, felsefe, vahdet-si wviictid; tarih, mitoloji
ozellikle Iran mitolojisi- ilim ve fenden orneklerle genis kiltiir sahibi olduklarim

sergileme endisesi icindedirler, Nef'i’de de bu bilgiler siire sokulmustur.

Nef't kasidede gosterdigi basarniyt diger nazim sekillerinde de devam
ettirmektedir. O, sadece kasidelerine degil, timiiyle siir sanatindaki bagarisina
giivenir. Divaninda, kasidelerinin diginda, musammatlari, gazel, kit’a, rtiba’i gibi

degisik nazim sekillerini denemis, érnekler vermistir;

“ Hem kaside hem gazel bir taze vadidir bu kim

Thtira’4 name-i mu’ciz-beyanimdir benim ”
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Nef'i'nin ¢ogu siirinde agiga ¢ikan mizda gazellerinde perdelenmis gibidir.
Gazelde fazla yer almayan fahriye onun gazelinde de yerlesmistir. Gazellerinde isledigi
ask, hicran, elem, hararet, ailliz kalir, Buna karsihk miizeyyel gazellerinde bagarilidir.
Bu gazellerinde siir, rind-mesreb kisilikten zaman zaman kurtularak yeniden sert

mizacina biirtindr.

“ Boyle hos-tab’ane rindane gazel mi derdi ol

Sunmasa ger cam- feyz-i Hafiza1 Sirdza dest ”

Ifadesinden anlasihyor ki, gazel gelenegine ters dismemek igin rind-mesreb kisilige
birtinmis gorintr. Gazelde zarif ifddeler tercih ederek, agikane, rindge anlatim
benimser. Sert mizacim gdlgeleme endisesi goraliir. Kasidelerindeki abartma gazelde

giciinii kaybetmistir.

Kendisi Sebk-i Hindi sairlerinden sayilmamakla birlikte sair, bu dénemin dil ve
{Uslup anlayisina sahiptir., Devrinde yaygin olan bol yabana kelime kullanimi onda
da gorilir. Sayist az olmakla birlikte zincirleme tamlamalar kullanir. Kullandiga
sozli terkip ve tamlamalar anlami yogunlagtirir. Vezin ve kafiyedeki ustaligi, konuyu
istedigi sekilde yonlendirme imkani saglar. Vezinde sik rastlanan imaleyi ahengi
giiclendirme unsuru olarak kullanir. Arapca ve Farsca kelimeleri bolca kullanmistir.
Ancak yabana kelime sayisimin Turkce kelime sayisindan daha fazla oldugu
beyitlerinde dahi ciimle kurulusu saglam ve Tirkce soyleyis sirasina goredir. Nef'i
tasradan Istanbul’a geldigi halde Istanbul Tiirkgesini piiriizsiiz kullanabilen pek az

sairden biri olarak da taninmstir.

Divan sairlerinden Edirneli Ali, Sabri, Fehim, Naili, Nedim, Sehy Galib,
Hagmet, Kegecizade Izzet Molla, Ibrahim Hakk: Bey gibi sairler onun etkisinde kalmig
ve ona nazireler yazmglardir. Ali, Serr’ii Bagdadi, Unsi Celebi, Hekim Miigki ve
sairin saltanati doneminde zirveye ulagtign Sultan Murad, bizzat Nef'i vasfinda évga
dolu siirler soylemiglerdir. Nabi, Namik Kemal, Ziya Pasa, Tevfik Fikret gibi tin

kazanmus gairler Nef't’ye olan ilgi ve hayranliklarini ifadeden sakinmazlar.
ESERLERI:

1- TURKCE DIVAN
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Nef'i Turkce Divanindaki siirleriyle taninmustir, Gazel sayist onun divaninda,
diger taminmis sdirlere gore azdir. Divan edebiyatinda vyazilan kaside sayisi

bakimindan Nef'i, Enderunlu Fazi'dan sonra (84 kaside) ikinci siradadir (62 kaside).

Nef'i, Tiirkge Divaninda kasidelere agirhk vermigtir. Saltanatina sahid oldugu
i¢ padisah, degisik devlet yetkilileri ve din adamlarina cesitli vesilelerle kasideler
yazmigtir. Divanda yer alan 62 kasidenin birincisi Islim Peygamberi vasfinda 45
beyitlik bir na’tur. lkincisi bir Mevland medhi olup 18 beyitten ibarettir.
Mevland’min kisiligi ve mesleginin 6viildigibu kasideden sonra, Sultan Ahmed
vasfinda 8, Sultan II. Osman vasfinda 4, Sultan IV. Murad vasfinda 12 kaside yer
alir. Diger kasideler séyle siralanmustir: Vezir-i a'zam Murad Pasa’yva 2, Nasuh Paga’ya
4, Mehmed Pasa’ya 3, Halil Pasa, Ali Pasa ve Hiiseyin Pasalara birer, Hiisrev Pasa’ya
2, Hafiz Ahmed Pasa’ya 3, Bayram Paga’ya ve Mustafa Paga’ya birer; Sultan Murad’in
bahce tasviri, Ilyas Pasa’va 2, Seyhiilislam Mehmed Efendi’'ye 4, Kasri icin 1;
Seyhiilistam Esad Efendi’'ye 2, Kaymakam Mehmed Pasa’ya 2, Seyhiilislam Aziz
Efendi’ye 1, Darii’s-Sadde Agas’na 1,Gelibolulu Ali'ye 1, Ibrahim Paga’va 1 ve

memdahunun adi belirtilmeyen 1 kaside.

Nef'i, kasidelerinde 6vgiiye agirhk vermis, bu arada sik¢a fahriyeye
basvurmustur. Mimari 6zelligi olan yapilarin tasvirleri, sehir ve ¢evre guzellikleri,
soziin glizelligi, sultan atlarinin tasviri; Ramazaniye, Ciiltsiyye, Iydiyye, Bahariyye
gibi degisik konularin islendigi kasidelerinden bircogu olduk¢a taninmis ve sevilmis

eserlerdir,

Nef'i, kasidelerinde Osmanli tarihine vesikalik edecek konulara da yer vererek
eserlerini, edebi dille ifadesini bulmus tarihi belgeler sekline dontstirmiistiir. Bu tir
kasidelerinde sair, savas, kahramanlik gibi tablolar sergilemede olduk¢a basarihdir,
Kullandigi ses ve ifadeler okuyucunun muhayyilesinde naralar, at kisnemeleri,

heybetli goriintgler olarak canlanur,

Nef'i, divAnindaki 134 gazelle, doneminin az beyitli gazel sdyleme ve “sozii az,

anlami yogun” kuralini uygulamstir.
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“ Aferin Nef'i yine tab’1 gazel-perdazina

Penc-beytin niisha-i sihr-i beyandir her biri *

ifadesiyle sair bu kural tesbit eder. Gazellerindeki beyit sayisinin azligr Sebk-i Hindi

etkisiyledir,

Divamn son bélima bendli nazim sekilleri miufredlere ayrilmistir, Gazellerden
sonra yer alan bu manzumelerde &vgii, yergi, sikayet, sdirin hayat felsefesi gibi

konular islenmistir.
2- FARSCA DIVANI

Nef''nin Farsca divani, Tirkce divaninda oldugu gibi, yakin déneme kadar
bitiniyle incelenmemistir. DivAn tizerinde ilk ¢alisma bir mezuniyet tezidir, Tez,
daha sonra Ali Nihat Tarlan tarafindan Turkce've ¢evrilmistir., Divanin ilk iki
kasidesini kapsayan bir baskisi vardir. Eser {izerinde son ¢alisma bir doktora tezidir.
Mehmet Atalay tarafindan yapilan bu calismada bes yazma niisha esas alinmigtir,
Sozkonusu calismada edisyon kritikli metin verilerek butin kelimelerin sayimi ve
dokiimii, dil ve tislub 6zellikleri, Nef''nin sahsiyeti ve edebt kisilgi yer almaktadir. Bu
¢alismada olusturulan metinde manzume dékiumi soyledir: 16 kaside, 1 terci-i bend,

1 kit’a-i kebire, 21 gazel ve 171 rubai.
3- TUHFETU’L"USSAK
Tuhfeti’l-Ussak, Farsca divanda yer alan uzunca bir kasideden ibarettir.

Farsca divinda na’tlar arasinda yer alan manzume 97 beyittir. Sairin, esere bu
adi bizzat kendinin verdigini belirttigi ( 96. Beyt) manzume, Fuztl’nin Enist’l-kalb
adli eserine naziredir. Bu ozelligi dikkate alinarak kasidenin mustakil bir eser

sayilmast uygun olacaktir.
4. SIHAM-1KAZA

“Kazi oklar” anlamindadir. Eserde yerginin biitiin basamaklar1 denenmistir.
Ince hayallerle bezenmis, sanath, zekd driinii manzumelerin yanisira, kaba sozler,

itham, kifur gibi siradan ifadelere de yer verilmistir. Edebe aykiri satagmalara
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Nef''nin cevab daha da edeb disidir. Tahir Efendi ve Seyhiilislam Yahya Efendi ile

kargilikh hicivleri zarif hiciv 6rnekleri olarak kabul gérmistiir.

Siham-1 Kazd’da kullamilan dil gintmiiz okuyucusunun da rahathkla

anlayabilecegi kadar sade bir dildir.

Nef''nin hicivlerine konu olan kisiler farkli konum ve mesleklere mensuptur.
Aile c¢evresinden babasi Mehmed Bey, devlet erkdnindan Gircii .Mehmed Paga,
Kemankes Ali Pagsa, Ekmek¢izdde Ahmet Pasa, Baki Pasa, Recep Paga ve Halil Pasa
degisik tsluplarla yerilmistir., Nevizade Atai, Kafzade Faizi, Uruszade, Firsati, Bahsi,
Mantiki, Ganizade Nadiri, Veysi, Hekimbasi, Dervis Ali, Mehmed Bali, Tifli, Itri,
Riyazi ve Azmizade Haletl bunlar arasindadir. Sair bu kisilere kaside, kit’a ve terkib-i

bend gibi degisik nazim gekilleriyle hicivler soylemistir.,

Nef'?'nin dramatik sonunu Sihadm-1 Kaza hazirlar. Eser, addeta s&’iri lanetleyerek
daha oliminden 6nce gdzden diismesine sebep olmustur. “Engerek yilaninin
oldirtlmesinin dért mezhepte caiz olmasi gibi, Nef'Unin o6ldiiriilmesinde de bir
sakinca yoktur.” seklinde kendi aleyhine bir kamuoyu olusturulmasina zemin

hazirlamigtir.

Siham- Kazd’nin tam bir baskist ve incelemesi voktur. Teknik hatalar ve
Yy

okuma yanhsgliklar: nedeniyle giivenilir olmaktan uzak bir baskis: vardir.
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BIRINCIBOLUM:

CEMIYET
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I NEFI DIVANINDA GECEN TARIHI SAHSIYETLER VE KISA
BIYOGRAFILERI

1- PADISAHLAR:
a) Sultan Ahmed 1 (1590-1617):

Mehmed I oglu 1603’te padisah oldu. “Bahti” mahlasiyla siirler yazdi. Dindar,

hayirsever olup Sultan Ahmed Camii, medresesi, iméareti onun zamaninda yapild: .

Sultan Ahméd devrinde Avusturya ile savaglar (1605)’te yapildi. Celali Isyanlari
(1607) bastrild. Kilis ve Halep sehirleri (1609) alindi, 1609 Deniz Savasinda Maltahlar
maglup edildi. Iranlilarla Antlasma (1612) yapildi. 1613 icki yasagimi koydu. 1614
Suriye’deki Diirzi Isyam bastirildi. 1617°de Osmanhlarla Lehistan arasinda barig

antlagsmas: imzalandi.

Iyi bir tahsil goren Padisah Sultan Ahmed, alisilagelmis gelenegi kaldirarak,

kardesi Mustafa’y1 6ldirtmeyip O’nu kendisine veliaht yapt1 @.

Nef'i padigsahlar hakkinda yazdign dvgiilerinde; padisahi, ilkesinin bas: olarak,
yeryliziinin halifesi, Allahin alemdeki golgesi olarak tavsif etmistir. Padisah Allahin
litfuna mazhar oldugu icin, latuf ve kerem yontinden O’nun golgesi gibidir. Sultan
Ahmed’in bu yonii, sairin kasidesinde goyle ifadesini bulmaktadir.

“ Saye-i lutf-i Hida Hazret-i Sultan Ahmed

Ki Feridiin u Sikender olamaz derbani ”
52/K.4.6
b) Sultan Geng¢ Osman II (1603-1622):

O Prof, Abdilkadir Karahan, “Nefi Divani'ndan Secmeler”, Ist., 1972, s.37.
@ Istanbul Kiiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.1, 5.349-350.
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Sultan Ahmed I'in ogludur. 1618de tahta cktuiginda onbes vyagsinda idi.
Zamamnda Doguda Iran; Batida Avusturya ve Lehistan savaslar: oldu. Geng Osman,
Sofi Mehmed Paga’nin yerine Okiiz Mehmed Paga’y1 sadaret kaymakami ve bildhare
sadrazam vyapti. Lehistan Seferi duzenlendi (1621). Netice olmadan sulh
yapildi. Sultan Osman II bunun sebebinin yeniceri oldugunu biliyor, ortadan
kaldirmak icin planlar yapiyordu. Kiyafet degistirerek meyhanelerde yakaladig
yenicerileri denize atiyor; bu durum vyenigeriler arasinda da hosnutsuzluk
uyandiriyordu. Hac bahanesiyle gidecegi Suriye’den getirtecegi kuvvetlerle de

yenigeriyi ortadan kaldiracagi duyulunca ocak ayaklandi. Gen¢ Osman tahttan

indirilerek 1622’de Yedikule’de bogdurtuldu®.

II. Osman i¢in yazdign kasidede Nef'i: “O vyice hitkimdarnn katinda, ver
Spmekten isyankar felefin almi asinmistir,” derken, Sultan Osman’a felegin dahi

hiirmet ettigini su beytiyle anlatmaktadir:

Cihan-bin- mualla-paye kim gerdin-1 gerden-kes
Zemin-biis-1 cendbindan olur ferstde-pisani

81/K.12.12
¢) Sultan Murad IV (1612-1640):

S. Ahmed Pin Késem Sultan’dan olan ogludur. Onbir yasinda (1623) tahta
cikt1. Ertesi giin kilic kusandi. devleti annesi ve sadrazam yonetmeye basladi.
sadrazamin riigvet almasi, Seyhiilisldmi gérevinden uzaklagtirmasi yer yer isyanlara
sebep olurken, Sultan Murad bu durumlara 1622 yilina kadar seyirci kahiyordu.
Kiyafet degistirip stk stk halki teftis etti. Annesinin durumunu begenmiyordu.
[ranlilardan Bagdatn alinmasina ¢nem verdi. Bu ise Hafiz Ahmed Paga’yi

gorevlendirdi. Teslim olan Abaza Mehmed Pasa’y: Bosna Valiligine atads.

Recep Paga’min yenigeriyi kigkirtmasi sonucu Hafiz Ahmed Pasa’nin
oldirilmesi , Murad IV’u intikam almaya itti. Recep Pasa’yi bogdurtup asileri
yildirdi. (1632) Tek basina yonetimi ele alan padisah, Iran tzerine diizenligi akinla

Revin Kalesi'ni teslim aldi (1635). Bagdat ahp Abdiilkadir Geylani’nin ttrbesini

® Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.632.
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onartt1. Istanbul’a dénigiinde Iran elcisiyle gorusip “Kasr-1 Sirin Antlasmasi”yla Iran

Savaglari’na (1639) son verdi.

Rumeli ve Anadolu kavaginda Kazaklara karst kaleler yaptirdi. Istanbul’'un
beste birini yakan yangim sebep gosterip tiitiinii yasak etti, (1633) Asayisi saglayan

Sultan Murad idare ve cesaretiyle Tiurk Padisahlart arasinda dnemli bir yer tutar @,

Nef'i dvgiilerinde, genellikle padisahlarin, bagarih bir yonetici olabilmeleri igin
adaletten ayrilmas: gerektigini vurgulayarak memdghlarim nasirevan ve Hz. Omer’e
benzetir. 17. yizyil Osmanli topraklarinda fitne ve kargasanmin kol gezdigi bir
donemdir. Ancak Nef'i, padisahlarin fitneyi ortadan kaldirdiklarimi séylemesi, bir

temenni ve yonlerdirme gayesinden ibaretttir.

Sair, padisahin comertlik ve lutfunu askerine ihsanda bulunmasini padisahin
sanina yakisan 6nemli bir nitelik olarak goriir:

“ Q] afitab-1 saltanat ol-seh-stivar1 memleket
Cem-bezm 11 hitem-mekremet memdiih-1 esnaf-1 imem ”

95/K.15.18

2- VEZIRLER:

a) Vezir- a’zam Kuyucu Murad Pasa (2-1611):

Enderundan yetisen Murad Pasa, Misir’da bulundugu sirada Mirliva oldu.
(1576) Yemen Beylerbeyligine getirildi. Sana’da bir cami ve su tesisleri yaptirdi.
Biiyitk servet biriktirdigi gerekgesiyle Istanbul’a cagirild: ve Yedikule’ve hapsedildi.
Tebriz Seferi'ne katildi, fakat Iranlilara esir dﬁ§tﬁ‘(1585). Esirlikten kurtulup, Sam ve
Kibris Beylerbeyligine tayin (1590) edildi. Hacova Meydan Savagi’'na katld.
Budin Muhafiz1 oldu (1603). Macar Serdarhigina dérdiincii vezir olarak (1606) atand.
Zitvatorok Antlasmasini imzaladi. Aym yil Celali Isyanlarin bastirmakla gorevlendi.
Anadolu’yu Celalilerden temizledi, Kuyucu lakabim aldi. Iran simirina hareket etti,
savasmadan Diyarbakir’a cekildi, kis 1611’de orada slda ©.

Sadrazamlar i¢in vazdign oOvgillerde agirhk noktasi, dviilenlerin

® Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, 5.67-69
® Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, 5.67-69.
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kisiliginden degil makamlarindandir. Sadrazamlar kasidelerde “veziriazam” , “sadr”,

“asaf’, “nizami’l milk” ve vezir anlaminda “destair” iinvanlariyla anilmigtir,

Kuyucu Murad Pasa’nin hem iilke yonetiminde hem savasta basarili oldugunu
soyle dile getirir:

“ Zihi destar-i Asaf-menkabet pasa-y1 Hayder-dil
Ki hem kan0in-1 divam biliir hem resm-1 heycay1 ”

134/K.28.9

b) Vezir-i a’zam Nasuh Paga (7-1614):

Devsirme olarak saraya girdi. Kapialar Kethadast (1599) oldu, halep
Beylerbeyligi (1603), Sivas Beylerbeyligine (1604), getirildi. Celali Uzun Halil {izerine
yollandi. Bolvadin Képriisiinde yenildi. Bagdat valiligiﬁe getirildi (1606). Bu gorevde
iken Tavil Mehmed’in baskinindan yarali olarak kurtularak Cezayir'e getirildi.
Kuyucu Murad Pasa ile Iran seferi'ne kauldi. (1609) Murad Pasa’min olimiiyle
sadrazamhga getirildi. (1610) Iranhlarla kendi adim tasiyan antlasma yapti (1612).
Aynmi yil Avusturya ile Zitvatorok Antlagmasi imzalandi. Sinop’u yagmalayan

Kazaklari, Ibrahim Pasa ile yenilgiye ugrattu.

Miifti Mehmed Vezir-i a’zam Hace Mustafa Efendileri oldiirterek Arnavutluk’a

kacma istegi Sultan Ahmed’e iletilince, padisah da Nasuh Paga’y1 idam ettirdi (1614)
()

Nef'i, sadrazamlar kisiliginden daha ¢ok makamlarini dvmiistiir. Ovgiilerinde
genel olarak sadrazamlarin din ve devlet icin gosterdikleri gayretleri ve diisman

kargisindaki bagarilar ile fitne ocaklarini sondiirmedeki miiessiriyeti dile getirilmigtir.

Nasuh Pasa’yvi da, din ve seriati korumasim seriata bagh olusunu, Islam’in

gecerli olmasi i¢in galigmasini sdyle dvmiistiir:

© Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.243-244.
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“ Revac-1 din-i mitbine muavin 4 mukdim
Umfir- ser’-i serife mukayyed i miinkad ”

143/K.30.32

) Vezir-i a’zam Okiiz Mehmed Paga ( 2-1619):

Bu Turk devlet adami, bir 6kiiz nalbantinin oglu oldugundan “6kiiz” lakabiyla
taninir. Enderundan vyetisti; Silahdar oldu, Vezirlik riitbesiyle Misir’a  vali  tayin
edildi. (1607) Misir’da vergi mes’elesini ¢oziime bagladi, Mehmed Paga Isyan’m
bastirdi. Bu basanlarindan ikinci vezir olarak Kaptdn1 deryahga getirildi. L
Ahmed’in kizz Cevher Hatun’la nikahlandi, (1612) Hrstivanlarla isbirligi yapan
Fahreddin I'yi yendi. Nasuh Paga’nin idamindan sonra Iran Mes’elesini
¢oziimlemekle gorevlendirildi. 1615’te Halep’e geldi. Bir yil sonra Kars’a gitti, burada
bir miktar asker birakip Revan tizerine yiradi, Iranlilar: yendi. 1619°da sadrazamliga
getirildi. Bir siire sonra azledilerek Halep valiligine tayin edildi. Bu gérevde iken

(1619) oldi. Karagumriik’te cami, Ulukigla’da han, hamam, ¢arg1 ve koprit yaptirda
M

Nef'i “Dermedh-i Veziriazam Muhammed Efendi” diye takdim ettigi kasidesinde
“minnetsiz ikbal ve sans veren Allah’a minnet gerektigini, ¢linkii saadet eserleriyle
bahti actk oldugunu ifade ettigi bu kaside ile Mehmed Pasa évillmektedir. Ik beyti
soyledir:

“ Minnet Allah’a ki bi-minnet-i baht u ikbal
Oldum 3sar-1 sa’adetle yine ferruh-fal ”

164/K.36.1
d) Vezir-i a’zam Kayserili Halil Pasa (1560-1629):

Ermeni asillidir, sonradan musliman olmustur. Saraya alinarak I¢ Oglanlar

@ Meydan Larousse, Ist., 1972, C.XII, 5.548.
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arasinda vyetistirildi. Dogana  Bélaginde 6nce Dogancibagi (1596) sonra Yenigeri
Agast (1607) oldu. Anadolu’da Celali Isyanlarina kars1 Kuyucu Murad Pasa emrinde
savasti. Maltalhlarla yaptign savaslardan kazandign bagaridan dolay1 vezirlige getirildi.
(1609) Venedik, Ingiliz ve Hollandalilarla dostca iligkiler gelistirdi. Iran Savaglarinda
ordunun baginda bulundu. 1618de sadrazambktan alinarak Kaptans1 deryaliga
getirildi. Daha sonra Maltaya strilda. (1623) IV. Murad devrinde yeniden
sadrazamhpa getirildi. (1626) Abaza Mehmed Paga tzerine, Erzurum’a gdnderildi.

Bagaril: olamayinca gérevden alinds, bir yil sonra da sldi ©.

Nef'i siirlerinde sadrazamlan, ilim ve edebiyatta deger verdikleri, hiiner
sahiplerine ilgi gosterdikleri icin de dvmiistiir. Halil Paga’yva sundugu kasidesinde sair,

pasayt séyle medheylemigtir:

“ Penah-1 ehl-i hiiner daver-i huceste-nihad
Miirebbi-i fazela Asafa stittde-siyem ”

169/K.38.12

e) Vezit-i a’zam Giizelce Ali Pasa (1575-1620):

Osmanh Sadrazami Tunus Beylerbeyi Istankoyli Ahmed Pasa’nin ogludur. -
Babadan kiiciitk yasta yetim kaldi. Dimyat Sancakbeyi Yemen ve Tunus
Sancakbeyliklerinde bulundu, daha sonra Kaptanpasalik yapti. Alt1 diisman gemisini
yakalayp, killiyetli ganimetle Istanbul’a déndii. Hazinenin variddtim artiracagina
soz verdigi icin I Osman tarafindan sadrazamhga getirildi. (1619) Hazineye gelir
teminine cahigirken Okiiz Mehmed Paga, Defterdar Baki Pasa, Kizlar Agas: Mustafa
Aga ve diger devlet adam ve tiiccarlarinin mallarini miisadere etti, II. Osman

Lehistan Seferi'ne tesvik etti, kendisi gitmedi.

Bogazici, Yenikdy ve Sakiz’da camileri var. Bir de 1619 tarihli ¢esmesi var.

1620’de vefat etti ©.

®Meydan Larousse, Ist., 1971, C.V, s.554.
@ Meydan Larousse, Ist., 1969, C.1, 5.319.
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Nef'i, Ali Pasa’y1 saf yarici, “Asaf1 ali megreb”, tlkeyi imar edici, comertligi

huy edinmis olarak ovdiigt kasidesinin bir beytinde ismine sdyle yer verir:

“ Kigver-ara-y1 kerem pise Ali Paga kim

Resk eder hame vii semsirine tic u evreng ”

171/K.38.11

f) Sadrazam Hiisrev Pasa ( ?-Tokat 1630):
Aslen Bosnalidir. Cesitli kademelerden gegtikten sonra Silahdar oldu.

Yenigeriler kendi agalarini istemeyince, sadrazam Yeniceri Agalifina tayin edildi.

Sadrazam Cerkez Mehmed Pasa ile Abaza Mehmed Pasa Isyanim bastirmaya
katildi. Kayseri yakinlarinda Abaza kuvvetlerini bozguna ugratinca vezir oldu (1624).
Daha sonra Hafiz Ahmed komutasinda Bagdat kusatmasinda bulundu. Ordunun

bozguna ugramasim engelledigi icin Istanbul’a cagirlarak Kubbe vezirligine

yikseltildi (1628).

Bagdat’n geri almak igin baglattigi Iran Savasi’nda bagarili olamadi. Istanbul’a

cagirnildi, gelirken Tokat’ta olda (1630). Hisrev Pasa vakur cesur, fakat cok

merhametsiz bir devlet adami idi 9.

San ve yiiceligi ile cihan vezirlerinin basinda géren Nef'i, yonetimi ile de zaman
pagalari arasinda sohretli buldugu Husrev Paga’yi Hz. Siileyman’a ve Iskender’e nasip

olmayan bir vezir olarak dver.

Ne Siileyman’a nasib oldu ne Iskender’e bu
Ki veziri ola bir Asaf1 sahib-hatem

181/K.41.11
g) Vezir-i a’zam Hafiz Ahmed Pasa (1567-1632):

IV. Murad devri Sadrazam olan Ahmed Paga, Filibeli bir miiezzinin ogludur.

19 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VL, 5.98.



31

I.Ahmed doneminde saraya alindi. Doganbagilik yapti. 1608 Kaptan-1 derya, 1609°da
Sam Beylerbeyi oldu. 1623 Diyarbakir Beylerbeyi iken Bagdat’taki Metin Subagi
olayini bastirdi. 1625’te sadrazam olarak Serdarhik goreviyle Bagdat’t Safevilerden
geri almak icin gérevlendi. Sekiz aylik kusatmadan sonra geri ¢ekilince azledildi. IV.
Murad'in kardesiyle evlenince ikinci vezir oldu. Yeniceri ayaklanmasinda asiler

arasina kilicla dalip birkagini tepeledikten sonra, kiliclar arasinda ruh teslim etti “7.

Nef'i zamanin pagalar1 Gizerinde bile etkili oldugunu soyledigi H.Ahmed Pasa
icin yazdign medhiyesinde padigahlar kadar yiiceltir. Bu tutumuyla sair pek de haksiz
degildir. Zira bu dénemde orduyla sefere ¢ikanlar sadrazamlardir. Halkin umudu da
onlarin basarilarinda idi. Onun icin dinin koruyucusu, zamanin Ahmed niganli yol

gostericisi olarak gérdigi Ahmet Paga’va soyle der:

“ Hafiz1 din hazret-i sadr-1 cihan
Mehdi-i Ahmed-alem-i razgar ”

189/K.43.27

h) Vezir-i a’zam Bayram Paga (7-1638):

Aslen babast Ladik’li, kendisi Istanbul Davutpasa semtinde dinyaya geldi.
Gengliginde Yeniceri Ocagi'na girdi. 1623’te Yeniceri Agah@na getirildi. Bu
gorevde bir gin kalip, Turnacibagihigina indirildi. Daha sonra Kethtdahga getirilen
Bayram Pasa, Sultan Ahmed’in kizlarindan Hanzide Sultan’la evlendi. Bir yil sonra
(1624) vezirlige yikseltildi. Istanbul Kaymakamhg gérevinde iken, Nef'i'nin kendisi
icin yazdigr bir hicviyeden dolayr idam ettirmistir (27 Ocak 1635). Subat 1636'da
sadrazamliga getirildi. IV. Murad ile Bagdat Seferi'ne giderken Urfa yakinlarinda

hastalanarak oldi. Cenazesi Istanbul’a getirilip, Atpazar’ndaki tirbesine defnedildi

oo}

I Istanbul Kiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.1, s.445.
1 fstanbul Kiltir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.II, s.1148.
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Nef'nin katlini gerektiren Bayram Pasa’yi hicveden siirine henitiz
rastlanmamustir, Bu hususta ¢ok cesitli rivayetler vardir. Sair, Bayram Paga’yi
medhiyesinde, onu iskender, Dara ile karsilastirir, din muhafizi, ciham sisleyici aydin

gonilli yildiz bir sahsiyet olarak takdim eder:

“ Sadr- rigen-dil it meh kevkebe Bayram Pasa
Ki eder devleti bir demde gani diinyay1 ”

i) Vezir Mustafa Pasa ( 2- Istanbul 1618):

© Osmanli devlet adami Kapicibasi iken Yeniceri Agast oldu (1593). Bosna
Beylerbeyligi vapti (1594). Vezir riitbesiyle Halep Valiligine (1597) tayin edildi.
Erzurum Valiligine (1598) atandi. Kubbe veziri olarak Bagdat Valiligine tayin edilen
(1602) Mustafa Pasa sonra Kubbe veziri oldu (1604). Mustafa Pasa 1618'de clda .

Nef''nin, Hz. Omer adilligine tesbih ettigi M.Pasayla kahramanlikta da Hz.

Ali’nin meydan cengindeki yigitligine benzetmektedir. Edebiyat zevki ve nazmin

cevherinin alicis1 olmas1 yaninda cémert tabiath olmas: tistiinlitk sebebi olarak ifade

edilmektedir:
“ Suhan-ginas-1 kerem-pise Mustafa Pasa
Ki simdi gevher-i nazmin odur haridan ”
199/K.46.29
3- DIN ULULARI

a) Mevlana Celaleddin-i Rami (1207-1273):
Islam dinyasimn en biyik mutasavvifi, Mevleviligin  kurucusu 6zbedz
Tirkolan Mevlana Celaleddin, Horasan’in Belh sehrinde dogdu. Babasi “Sultant’l

Ulema” Bahaeddin Veled; annesi harezmsah hiikiimdar ailesinden Mi’mine

B Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.94.
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Hatun’dur. Bagdat ve Mekke'den dolanip Anadolu’yva gectiler. Konya'va
geldiklerinde Selguklu, muhtesem ¢agimi yasiyordu. Alaaddin Keykubat bu gelenleri
sayg ile kargilad: (1228). Cok iyi tahsil goren Mevlana, medreselerde ders verirken,
Semsi Tebrizi ile karsilast: (1224). O’nun irsadlan ile onbes aylik sohbeti, kendisini
bambagka bir goniil eri yapti. Diiny4 edebiyatinin en buytiik sahsiyeti olan Mevlana
Nef'i'nin de ikbalinde Rabbine yiiriiyiince, her din ve mezhepten herkes tabutu

ardindan agladi ",

Nef'i, Mevlevi megrebinde ve Mesnevi’yi tedkik etmis, Ondaki miugkilleri de
mesh{r sair ve mutasavvif Feriduddin Attar’i okuyup anlayarak hallettigini sdyleyen

A. Nihad Tarlan devamla sdyle demektedir:

“Boyle bir insan elbette Islam’in bu bityiik ruhunu aksettiren felsefenin icinde
yasiyordu. Bizim edebiyatimizda  bircok Mevlevi séirler, Mevlana igin siirler
yazmuglardir. Fakat kanaatimce hicbiri Mevlana’yi Nef'i kadar veciz ve etrafh

anlatamamustir,” demektedir.

Mevland’nin aklh, Hz. Muhammed’in serefli zatimin cevherinin nurudur.
Nutku, Isa (a.s.)in maddeden miicerred nefeslerin ruhunun icidir.
“ Akl ntr-1 cevher-i zit- gerif-i Ahmedi
Nutki magz- rith-1 enfas-1 latif-i isevi ”

50/K.3.7

b) Seyhiilistam Muhammed Efendi (Isparta 7-1623):

Ispartali Yusuf Efendi’nin oplu olan Muhammed Efendi, Civizade’den
miilazemet aldi. Cesitli medreselerde miderrislik yapti. 1606’da Mekke, 1608 Misir,
1613 Edirne, 1618 Istanbul kadiliklarinda bulundu. 1619’da Anadolu Kazaskeri oldu.

1 S Kemal Karaalioglu, “Resimli Tiirk Edebiyatcilan Sozlagd”, Ist., 1974, 5.255
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Sadrazam Hiiseyin Paga’nin azl ve katledilmesini isteyen tlemayla igbirligi yaptig
gerekcesiyle Bursa’ya sirildii. IV. Murad'in ciilasuyla affedilerek Istanbul’a dondi,

1623’te vefat etti .

Nef'?'nin Istanbul’da bulundugu otuz yila yakin doénemde seyhiilislamlik
makami yedi kere el degistirmistir. Ancak Nef'i bunlardan ¢ tanesine siirler
yazmustir, Sair, dvgiilerinde seyhiilislamlarin dini ve ilmi bakimlarindan mevkilerine

layik kisiler olduklarini 6n planda tutmugtur.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’ye yazdign ilk kasidesinde; Hz Muhammed’in
seriatinin  koruyucusu, onun yolunda gidenlerin dayanag, tlkenin ve milletlerin

yoneldigi, Islam biyiiklerinin cevresinde toplandiklarini sdyle belirtmektedir:

“ Hami-i ser’-i Nebi hiiccet-i ehl-i siinnet
Kible-i miilk @ milel Ka’be-i erkan- timem ”

220/K.51.20

) Seyhiilislam Esad Efendi (1557-1625):

Osmanh Seyhiilislami, Hoca Sa’adettin Efendi'nin ogludur. Geylani Tevfik
Efendi’den tahsil gordii. Once miilszim sonra miiderris oldu. Sirasiyla Sahni Semen
(1590), Sultan Selim (1591), Siileymaniye ve Darulhadis’e tayin edildi (1593). Edirne
Kadiligina 1596, Istanbul Kadi ve Kazaskerligine 1604’te tayin edildi. iki defa Rumeli
Kazaskeri (1606-1608) oldu, Seyhiilislamhga 1615’te getirildi.

I. Ahmed, I. Mustafa, II. Osman devirlerini idrak etti. Asilerin II. Osman
tahttan indirmelerine karsi ¢ikinca, gorevden alindi. Aziz Mahmut Hiidat’nin

dervislerinden oldugunu séylenen Seyhilislam Esad Efendi 1625’te vefat etti ®©,

™ Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VIII, 5.539.

19 Meydan Larousse, Ist., 1970, C.IV, s.354.
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Nef'i, seyhiilislamlar1 6verken onlarin adil davranislarini fitneyi yok ettiklerini,
sozlerinin etkili ve gerekli oldugunu dile getirir. Bu 6vgiilerde padisahlarda oldugu
gibi klise haline getirdigi anlatim kaliplanim kullanmustir. Ovgiilerde zengin hayal
gilicii, dile hakimiyet ahenk ve mibalagalar1 onu bagarili kilmigtir, Seyhiilislam Esad
Efendi icin, Eba Hanife yaratiish seckinler seyhi ki, hikmet medresesinde Ibn-i

Sind’nin dahi yardima hoca olabilecegini sdylemekle seyhiilislami1 dvmektedir:

“ Ba Hanife-siyem ol seyh-i efazil ki olur
Bt Ali medrese-i hikmet 0 fazhinda mu’id ”

231/K.54.17
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I ICTIMAT HAYAT o
1- OSMANLI YASAYIS TARZINDA SARAYLA ILGILI UNSURLAR

a) Taht:
“ Sah engeh-i ferhunde-baht arayig-i dihim i taht
Baht: kavi ikbali saht Iskender-i Yusuf-siyem ”
96/K.15.23
“ Sehensah ibn-i sahensah u sultan ibn-i sultan kim
Cikinca ademe ecdadi sahib-taht u esfer ”
109/K.20.14
Taht, lugatte; teht; serir; kiirsti; yatak, karyola. Diizgiin yer. Ayaklarin altina

(1

konulan kosele “* anlamindadir.

Padisahlarin merasim giinlerinde dstiinde oturduklan sandalyeye, stsli sedire
verilen addir. Arapgasi “serir”dir. Taht gayet miizeyyen ve muhtesem olarak bir
kerevet Uzerine konulan ve gélgelik altinda bulunan koltuk. Taht denilince

Silleyman tahtim1 hatirlamamnin mimkiin olmadigini kaydeder Ahmed Rasim Bey.

Islam devletlerinde ilk taht ittihaz eden Muaviye’dir. Osmanh padisahlarinin
saraylarinda tahtlan oldugu gibi Yeniceri Ocaginda ve daha bagka resmi yerlerde de

tahtlar bulunurdu. Padigahlar o yerlere gidince bu tahtlara otururlardi.

Dilimizde, “ciilis etmek” yerinde kullanilan tabirler sunlardir: Tahtagikmak,
tahta cikarmak, tahta ge¢mek, tahta oturmak, taht odasi, taht salonu, Tahta
Himayan, taht1 nisin “2,

Taht ve saray birbirini tamamlayan iki énemli devlet sembolii idi. Turkler,

UD Ziya Siikiin, “Ferhengi Ziya”, Ist., 1984, C.1I, 5.565.
U9 M.Z.Pakalin, Tarih Terimler ve Deyimleri Sozlagi, Ist., 1971, C.III, 5.379-380.
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Otag ile altun tahta, devletin ve hakanhgin sembolii olarak biiyiik 6nem

-veriyorlard: ®,

Negri tarihinin anlatigina gore, Kosova icin Murad Bey soyle diyordu: “Bu

gazada ya baht ola ya taht ola” “?,

Osmanli’da hikiimdar koltugu olarak kullamilan taht, Divin Siirinde gercek
anlami1 yaninda sevgilinin gdnli, felek, alin birer taht olarak distndliar. Tahta,

bazen asik, bazen masiik oturur.

Téc ile beraber sikca kullanilan taht, Nefi Divaminda ®” daha ¢ok padisahlik

alameti olarak sik¢a gecer. Hem gercek anlamda, hem tehmil edilerek hem de mecazi
olarak kullamilmistir, Bir hitkiimdarlar sairi olarak Nefi; taci, tahti, ihtisam daha

cok memdithun ana vasiflar1 olarak ¢ok¢a kullanmaktadur.

b) Hatt-1 Himaytn:

“ Ahsentii zihi hatt-1 hiimayin-1 miibarek

El-kudreta lillahi Te’ala ve tebarek ”
264/Mes. 1.1

Hatt-1 Hiamayan; Padisahlar tarafindan bir maslahat dolayisiyle ¢ikarilan yazih

emirler hakkinda kullanilan bir tabir olup, buna “Hatt-1 Serif” de denilirdi.
Hat, Arap¢a yazi demektir. Hatlar padisahlarin kendi yazsiyle yazildign gibi
mabeyn katipleri tarafindan yazilanlara padisah imzasimi koyard,

Yeni tayin edilen sadrazama padisah tarafindan génderilen hatt-1 hiiméay(n

“makrama” denilen bir peskir i¢ine konulup, tizeri mithiirlendikten sonra yollanirds.

U9 Prof, Bahaeddin Ogel, “T.K. Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.1, s.272.
@ N, Sami Banarli, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Ist., 1984, C.I, 5.20
@D Jskender Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sozluga”, Ank., 1990, 5.474.
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Sadrazam Divan ve Pasakapis1 Erkani hatt-1 hiimaytnu kargilayip, elinde ve baginin
hizasinda tutarak getiren saray adamlarindan bizzat sadrazam alir, 6piip baginin
tizerine koyduktan sonra, mithriini agip okumak tizere Reisii’l-Kiittaba verirdi. O da

herkesin huzirunda yiiksek sesle okurdu. Hatt1 getirene hil'at giydirilir ve

atiylere verilirdi. Sadrazam salona gecince orada kendisi tebrik edilirdi **,

Osmanh Sultanlarinin dért cesit hatt-1 hiiméayanlan olurdu:

1- Endertin-1 hiimaytna nakil ve tayinleri hakkinda,
2- Herhangi bir mevzii hakkinda bizzat padisahlar tarafindan yazilan miitalaa
3- Vezir- a’zama dogrudan emir vermesi,

4. Ehemmiyetli bir is i¢in padisahlar tarafindan yazilan fermanlar ki c¢ok

makbul sayilirdi. Kendilerine génderilen kisi icin bitytk bir iltifat kabul edilirdi ¢?.

Yazilan hatt1 hiimayanlardaki hiisn-i hatlar sanatgilarin ilgi alamina girer.
Nef'i'de Sultan Murad Han’in hatt serifine hayranhgini ifade ettigi Mesnevisinde
“Aferin, bravo! Mitbarek hatt-1 hiimaytn ne giizel olmug. Kudret, Tebarek ve Te’ala

olan Allah’indir.”

Sair, bu beyitiyle Sultan’in hatt- serifindeki Celi Ta’likle yazilan fermanin yazi

aslibuna hayranhgini béyle ifadelendirmistir,

¢) Sehzade:

“ Naz etsek olur gamze-i hibanede gahi
Yaran- teniik megreb-i sehzade-i agkiz ”
306/G.51.2

Sehzade, Osmanl hikiimdar siildlesinin erkek evlatlari hakkinda kullanilan bir

@ M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.768.
@ Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1971, C.XIX, s.68.
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tabirdir. Ash sahoglu, padisahoglu olan “sehzade’dir. Bunun hafifletilmisi “sehzade”
dir. Ik devirlerde bunun vyerine “celebi” denilirdi. Sehzade tabiri sonradan

kullanilmaya baslamis ve Osmanh saltanatinin sonuna kadar devam etmistir.

Ordinaryiis Profesér Ismail Hakki Uzuncarsih, “Osmanlh Devleti’'nin Saray
Teskilat:” adli eserinde su tafsilati veriyor: “Osmanogullarinin erkek ¢ocuklarina

sehzade; kiz cocuklarina sultan tinvani verilmisti.

Padisahlarin ilk ogullari dogdugu zaman donanma gini fazla olur, diger
ogullart dogarsa donanma giinleri azalirdi. II. Osman’in ilk ogullar: dogunca yedi gin
yedi gece sehir donanmast olmustu. IV. Mehmed’in ikinci oglu 1674’te dogdugunda
{ic giin t¢ gece donanma yapilmigti. I. Abdiilhamid’in ilk ¢ocugu dogdugu zaman
ehemmivyetli bir senlik yapilmig, ikincisi dinyaya gelince, lizumsuz masraf
istemeyerek, “Boyle maskaralik olmaz, 1azim degildir, dervisan tekkelerine nezirler,
sadakalar verilip, mektep hocalarina hil’at giydirilip, kalfalara sank parasi ve

masumlara ¢l para ve pilav zerde” verilmesini emretmistir.

“Osmanl sehzadeleri bes alt1 yasina gelince kendisine bir hoca tayin edilerek,
merasimle derse baglatihrdi. Sehzidenin bu derse baslamasina “bed-i besmele”
denilirdi. Davetlilerin huzurunda énce Seyhiilislam teberriiken sehzadeyi eliften “ye”
ye kadar okutur, sonra da dui ederek merasim sona ererdi. Tayin edilen hocasina
birakilan sehzade, Seyhulislamin elini Spmesi icap ederdi., Lakin mifta elini

optirmeyerek sehzadenin omuzunu éperdi.”

Padisah ogullarinin  siinnet diagiinleri de merasimle olurdu.  Siinnet
duagiiniinden ii¢ ay evvel keyfiyet biitiin eyaletlere bildirilir. Digiinde bulunmak
tizere vezirler, valiler, hitkimet erkani, askeri siniflar ulema ve seyhler, esnaf takima,
ecnebi sefir ve maiyyetleri diigiine davetli olup, herkese derecesine gore hediyeler
takdim edilir, ziyafetler cekilirdi. Bu dugiinlerde hokkabaz, Karagdz canbaz perdebaz,

mubhtelif fisek oyunlar: ve hiinerler gosterilirdi.

Onii¢ onbes yagina gelen ve stinnet olmus olan sehzadeye ayri bir daire verilir
ve bunu kendi vilide ve hemgiresinden bagka bir kadinin gdérmesine miisaade

edilmezdi.
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Babalar1 oliip, sarayda kafes hayat1 yasayan sehzadeler ¢ok siki bir kontrol
altinda idiler. Inzivd hayatinda sehzadeleri cariyeler tahsil ettirir, bazilann can

sikintisin gesitli sanatlar1 6grenerek giderirlerdi.

Sehzédelerin cocuk yapma yasag: Tanzimat’tan sonra gevsemistir. Kendilerine
24

son zamanlarda “efendi”, “devletliy”, “necabetlii” lakablar1 da kullanilirds

Sehzadeler babalarinin saghiginda yiiksek bir sancagin irddesine tayin edilirler
ve bu stiretle biitiin askeri ve idari islerde yetistirilirlerdi. Takriben onbes yaslarinda
gonderildikleri sancaklarda “lala” adi verilen tecriibeli bir devlet adami maiyyetinde
bulunurlardi. Bunlardan sancakbeyi olanlar, yanlarinda nisanc, defterdar, reistt’l-
kiittab, mirahur ve diger bazi saray erkam yer ahrdi. Sehzadelerin yaglari miisdidse
bizzat divan kurup, kendi sancaklarina ait isleri gorurlerdi. Yaglan kicik olanlan
islerine lalalar1 bakardi. Sehzadelerin berat ve hiikiimlerini, yaptiklar: icraatlar devlet

merkezine haber vermek ve asil deftere kaydettirmek mecbariyeti vards.

Osmanh sehzadeleri yalmz olarak sefere ¢iktiklan gibi babalarmin yaminda

katildiklar: da olurdu. Baz kuvvetlerin kumandas: kendisine verilirdi.

Her Osmanli sehzadesi -veliaht tayini usdli olmadigi icin- hikiimdar olma
hakkina sahipti. Bu sebeple hiikkiimdar olana kargi diger kardesleri zaman zaman
saltanat iddiastyla ortaya c¢ktiklann goriildigi gibi babasina karsi hitkiimdarhik
miucadelesine girenler de mevcuttu @,

Ornek beyitte, Nefi, sehzadeye yeni anlam vyiikleyerek, kendisinin agk
sehzadesi oldugundan ve diger sehzadelere mahsus nazlari yapmanin uygun diisiip-
dismeyecegi hakkinda miitereddit goziikiip, tecahiil-i arif yapmaktadir. Sehzadeyi

beytine boyle digtirmekle, devrin sehzadelerine de bir gonderme yapmaktadir,

@9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.327-331.
@ Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, s.314.
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d) Silahdar:
“ Suhan bir tti-i mu’cizbeyandir hamem tistad

Kalem bir kahraman- tig-zendir dil sildhdar ”
89/K.14.46

“ Yegane sehstvar1 Kahraman-kevkeb ki layiktir

Felek ana sildhdar etse Behrama silahsori ”

162/K.35.24

Silahdar, sarayin ¢6nde gelen erkdnindan birinin Gnvamdir. “Silahdar+
sehriyari” denilirse, méruf olan “Silahdar Aga”dir. Silahdar padisahin yakinlarindan

oldugu i¢in mithim bir vazife idi.

Merasim ve alaylarda at {izerinde, basinda ziilif ve kirmiz1 kadifeli tiskif oldugu

ve padisahin sag gerisinden yirtrdi.

Silahdarlik, Endertin Tarihi miiellifinin beydmna gore Yildinm Bayezid

devresinde ihdas olunmustur.

Silahdarin sarayda terbiyevi bir vazifesinin bulundugunu yazan “Fatih

Kantnnamesi”nde Saltanat islerine ait bir ¢ok iste sorumluluk tagimaktaydilar @®,

Sel¢uklulardan beri bilinen bir mansib olan silahdarlik, hitkiimdarin ve sarayin
silahlarint muhafaza ederdi. Osmanhlarda bu gérevi ifa edene “Silahdar Aga” de nirdi
ve bilgili kisilerden secilirdi. Bunlarin icinden vyirmi kadar Sadrazam ¢kmustir,
Sadrazam, beylerbeyi ve vezirlerin bu isimle anilanlan vardir. II. Mahmud devrinin

baslamasiyla hepsi kaldirilmistir ¢7,

Osmanh devlet hayatinda onemli bir vazife olan silahdarlik, Nef'i'nin

kasidelerinde gu anlamla ifdde bulur: Sultan Osman’in kasrindan sitayisle séz eden

@9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.221-224.
@D Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.II, 5.629.
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Sair, kendini de katar: “Soziim, etkileyici konusan bir kustur ve kdlemim de onun
astady, kalem (ki) kih¢ vuran kahraman gibidir, génil de onun silahdaridir.” Sair
silahdar1 kalbin merkezine yerlestirip, harb levazimini, istedigi gibi kullanabilme

muhayyerligine sahip oluyor.

Vezir-i a’zam Muhammed Pasa’nin kadrinin medhiyesinde ise: “Yegane yildiz

kahraman iyi binici ki, felek ona, silahsér Behram’ silahdar etse isabetli olur.”

Boylece Nef'i memdihun yildiz kahraman gahsiyetine, kan dokiicii Behram
yildizin1 silahdar olmaya, silahgérliigiinden dolay: layik goriiyor. Sair her iki beyitte

de silahdarlik gérevinin ehemmiyetini éne ¢ikarmig oluyor.

e) Sikar:

“ Nice sayyad-1 suhan var ise devrimde n’ola
Bir midir hi¢ gikar olmada baz sahbaz ”
240/K.57.9

“ Sa’adetle nice sayd u gikira olmasin mé’il
Halas olmaz Humalar gokde ceng-i sahbazindan ”

271/K9.4

Sikar; Avlanan hayvan, dismandan ele gecirilen ganimet anlamindadir.
Turklerin muharebe taklidi olarak, ¢ok eski olan avla mesgtl olmalarini, Osmanh
padisahlar1 da uzun siire devam ettirmislerdir. Bu maksadla avda kullanilmak tizere
hayvanlar yetigdikleri gibi, tiirlii adlar ve vazifelerle kabalik bir maiyyet halki da

kullanilmigtir.

Padisahin maiyyetinde Rik’ab Agalarindan olan ve kendileriyle beraber av
yapan bir zimrenin 4mirlerine Sikar Agalarni denirdi, Bunlar derece sirasiyla
Cakircibagi, Sahincibagi, Atmacacibagt oldugunu kaydeden Prof. 1. Hakk

Uzungargil:  “Osmanli  Devleti'nin Saray Teskilati’nda su tafsilati  veriyor:
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“Dogancibas1 av esnasinda padisaha en yakin olamdir, Yevmiyesi onaltunci asirda
yirmi (20) akge olup, yillik aidatlari da Rik’ab Agalarinin yilhig kadardi. Padisahlar
IV. Mehmed’den sonra avla mesgiil olmamislar fakat bu gibi bir tegkilati bir dereceye

kadar muhafaza eylemiglerdir.

Onyedinci asir baslarinda sikar halki denilen avcilardan 30 neferi Doganci, 271

neferi Cakirci, 286 Sahinci ve 45 neferi Atmacaci olmak tizere mevcudla 632 idi ®®.

@ olup, Osmanh Tirklerinde

Sikar, Farsca; avlanmak ve ava maéanésinda
dneminden hic bir sey kaybetmeden yasamistr. Muharebe olmadig zaman,
padisahlarin ve maiyyetlerinin ugrastigi baghca is olmustur. Yildirim zamaninda av
gosterisinde yedibin Doganai ile altibin Zagracinin bulundugu ve Parslara micevherli

tasmalar takilmis oldugu bilinmektedir.

Sultan Ibrahim bile av icin Edirne’ve gittigini IV. Mehmed’in saray kadinlarim

da ava gotardugini Naima yazmaktadir @7,

Osmanl saray hayat tarzinin 6nemli unsurlarindan biri olan “sikar™, Nef'i,
Kaymakam Muhammed Pasa’'va medhiyesinde, mukayese elemani olarak

degerlendirmis:

“Devrimde nice séz avcist olsa ne degisir? Hic avlanmada, dogan ile, iri beyaz
. 4 Y
dogan bir tutulur mu?” ifadesiyle, kendisinin s6z vadisinde en iyi cins bir “sikar”

oldugunu hissettirmek istiyor.

Diger beytinde Nef'i, Sultan Murad Han’in Tablbazim tarif ederken “Sa’adetle
av ve avcilia meyletmis olmayasin, zird, Akdoganin cenginden gokde hiimalar
kurtulamaz.” Dolayisiyla sair, “Semamizi hiiméasiz birakirsin” anlaminda miibalaga ile
mitolojik unsuru beraber kullanarak memdihu olagantistii 6verek, tevecciith

gdsteriyor.

@9 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.355.
@ Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.X, s.542.
“9 Tirk Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.IV, s.251.252.
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f) Str:

“ Ceng etse digmanla ne giin olur o giin str u digin

Tedbiri besdir ceng iciin lazim degil saz u seleb ”

255/K.62.13

Str, Farsca; digiin, yiminli bir sebeple yapilan ziyafet, velime nes'eli senlik

demektir,

Osmanh Padisahlar’nin  hele saltanatlarinin  parlak devirlerindeki digiinleri,
sinnetleri Bin bir Gece Masallarini golgede birakacak sekilde yapilirdi. Bu
digtnlermiinasebetiyle vak’aniivislerin tarihlerine gectikleri sayfalar, sair ve ediplerin
vazdiklar “siriyye” ve “stirnameler” okuyanlari hayrete dusiirecek mahiyettedir.
Kantni’nin Damat Ibrahim Pasa icin yaptigi, havsalaya sigmayan evlenme, inhitat
devrinin baglangict olan III. Murad’in elliti¢ giin siiren biyik oglu Sehzade
Mehmed’in zihinlere durgunluk veren siinnet diginleri, IV. Mehmed’in iki oglunu
siinnet ettirmesi ve kizimi evlendirmesi miindsebetiyle yapilan diginde 450 as¢1, 250
tablakar, 150 saka, binden fazla mesaleci calistirilmis olmas1 binlerce koyundan bagka
¢ milyon yediyiiz tavuk, begbin kaz, altibin 6rdek kesilmis bulunmasi “stra

hiimaytn” larin ne tir seyler oldugunu belirtmek i¢in kafidir.

Diigianler miinasebetiyle yazlan stirnamelerin tarih bakimindan ehemmiyeti
vardir, Cinkil yazildiklarn asirdaki hayati tasvir ederler. Diigiinlerde kullanilan
vasitalar, yenilen icilen geyler, tertip edilen oyunlar tafsilatiyla anlatildig icin o

zamani tetkik etmek isteyenlere birer kaynak hizmetini gérirler ©V.

323

Edip ve sair Tahir Olgun, Nev’P'nin “Striyye Kasidesi’ni tahlil ederken, Agah
Sirri1 Levend de Nabi’nin “Sdrname”sini tetkik etmis, biyografisiyle beraber

bastirmistir.

Bu tiir eserler Osmanlinin hayat tarzim yansitmasi bakimindan birer 151k ve

®D M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.278-280.



45

ayna vazifesi gérmektedir.

Sarayda daginler husisunda Meydan Larousse su tafsilati veriyor: “Digin
stiresince calgilar calinir, saray bahgesi fener ve fnuslarla aydinlatlir, sehrin gesitli

yerlerinde bayraklar asilir, geceleri renkli fisekler atilir ve tiirlii eglenceler yapihr.

Osmanli Devleti’nin kurulusundan, Islahat Fermani’na kadar saray dugtnleri
genellikle boyle yapilirdi. Tanzimattan sonra masraflar kisildi, sultanlarnn giydigi

kirmiz gelinlik beyaza gevrildi ®2,

Bir Fransiz sefiri Osmanli’daki stiinnet dugiinlerini soéyle anlatir: “Padigah beni
de gotirdi. Biyiik bir eglence, sehzadelerle imparatorlugun gesitli yerlerinden gelen
onbin erkek ¢ocugun siinneti minasebetiyle tertiplenmis. Dolmabahge sirtlarinda
binlerce ¢adir kurulmugtu. On iki gin siiren eglence boyunca sofralar her gelene
actktl, Bab-1 Alide kimse kalmamagti. Tercimanlar isleri takip etmek icin  vezirleri

burada bulabiliyorlard: ©?.

Osmanh Sarayinda diginler bayle yapiladursun, Nef'©'nin bu mefhiimu hangi

maksadla kullandigint gérelim, Kendi mahlasinda soz ettigi kasidesinde soyle der:

Diigmanla savagsa (memdih) ne eglenceli digiin ve bayram gint olur. Bu

eglenceli savas i¢in calgi ve harcama yapmaya gerek yoktur.

Sair, savagt diigiin ve bayram gibi eglenceli bir i olarak gormektedir. Bu anlayis
Selguklu ve Osmanlilar’in yegane karakteristik 6zelliklerindendir. Nefi bu beyitinde

déneminin savag anlayisinin énemli 6zelligini yansitmis oluyor.

®) Meydan Larousse, Ist., 1970, C.III, 5.933-934.
%) Cev. Gilcigek Soykut, Durand de Fantmagne, “Kirim Harbi Sonrasinda
Istanbul”, Ist., 1977, 5.194.
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2- OSMANLI YASAYIS TARZINDA IDAREYLE ILGILI UNSURLAR,
TIPLER VE MEFHUMLAR

a) Saray:

“ Yaptira padiseh-i aleme bir boyle saray
Hem donanma ¢ikarip ede cihani tezyin ”

201/K.47.21

“Ta ki ma’mar ola bu kohne sardy-1 alem
Ta ki devrede felekde meh i mihr pervin ”

202/K.47.37

Saray; Farsca, biyitk konak, kasr ve korumak anlamina gelir. Ayrica mesken,

ev, menzil anlaminda da kullanilir,

Islam devletlerinde saray ve padisah beraberce disiinilmis ve saray bir
anlamda siyasi gii¢ ve iktidarin sembolii olarak gortltstiir. Halkin nazarinda devleti
ve padisahi temsil eden saray, mimari yapi olarak Tiurk Medeniyetinin hikim
stirdigi butiin bolgelerde hiikiimdar, sehzade, genel vali v.s. devlet biiyiklerinin
ikametleri icin ingé edilmistir .

Tarih boyunca baz saraylar cevresinde meydana gelen yerlesim merkezlerinin
de ayni isimle amildiklart dikkati ceker. Aksaray, Hatunsaray, Bahgesaray, Saray-

Bosna gibi,

Osmanhlarin hitkamet merkezleri olan Bursa, Edirne ve Istanbul’da cesitli
saraylarin ingd edildigi goriilir. Bazlarinin isimleri sunlardir: Topkap: Sarayi,

Ibrahimpagsa Saray1, Dolmabahce Sarayi, Yildiz Saray.

Osmanh medeniyetinde, saraya mensup kisilere “sarayh, saraydar,

®Y Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.II, 5.601.
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sarayagasi” gibi lakablar verildigi goralur ©°.

Saray ve seray kelimeleri sark edebiyatinda mecaz olarak ‘diinya, alem, cihan’
manalarinda kullanilmis, buna bagh olarak da “Kervansaray, Seray-1 fena, Seray-

beka” gibi yeni tamlamalar yapilmastir.

Osmanl idari hayatinda énemli bir yere sahip olan saray1 Nef'1, Sultan Murad
Han’in tarifinde séyle ele almistir: “Cihan padigsahi aynen boyle bir saray yaptirip

hem de donanma cikarip alemi siisleye.”

Diger bir beytinde ise: “Ta ki semada tlker yildizi, ay, giines dondigi

miiddetge bu eskimis diinya sarayr m&’mir ola.”

Sair birinci beyitte saray1 miikellef bir bina olarak kullanmakta ve bu yapinin
tamamlanmasinin senliklerle kutlanmasini istemektedir. Ikinci beyitte ise saray: fani
dinya anlaminda kullanmakta, memdthun aleme nizdm vermesi arzusunu dile

getirmektedir.

b) Tag:

“ Sa’adetle otagin kurmadan serhadd-i Irana

Diige Turan zemine siye-1 t(g1 ser-efraz ”

117/K.23.2

“ Nitekim sah-1 giil giilsende izhér eyleye sevket
(eke stinbil 6niince t4g olsa stsen silahdar ”

213/K.49.52

Tag, at kuyrugu baglanmis ucuna da altin yaldizh top gegirilmis mizrak

nev'inden alimet adidir.

% Dogustan Gunumiize Bayik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, s.331.
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Osmanli zamaninda tGglar hep at kuyrupundan yapilmistir. Tag, hanhk

alameti olarak eski Ttirklerde mevcuttu. En meshtr hanin dokuz tiigu olabilirdi.

Osmanh padisahlarimin yedi t(ig, vezir-i a’zamin bes tigu vezirlerin ¢ tGgu,

beylerbeyinin iki, sancak beyleriyle mirlivalarin bir tigu olurdu.

Sefer esnasinda padisah tGglan adet lizere diisman hudtduna kadar 6nde gider
ve hudtida gelince ileri gitmesi miimkiin olmadigindan ordu ile beraber bulunurdu.
Yalniz IV. Murad Iran Seferinde Kaptan Pagamin tavsiyesiyle Taglann ordunun
oniinde sevketmisti. Bu durum mistesna idi. Serhadde gelince taglarin ileri
gonderilmemesi kantindu. Padigsahlar onsekizinci asirdan itibaren sefere gitmemeleri

sebebiyle taglar: yalniz saraya dikilirdi ©°.

Meydan Larousse’de tiig hakkinda su malumat verilmekte: “Bir singin bag
tarafina at killarindan tertib edilip takilmig olan tGg, Cinliler ve Tiirklerce mukaddes
kabul edilen “katos” denilen Tataristan veya Tibet okiizinin kuyrugundan

yapilirmug, Sonralari Tirklerce pek sevilen atin kuyrugundan yapilmaya baglanmas.

Osmanh tGglan 16. asirda, bas tarafinda bir yaldizh top ile Anadolu
Selguklularinda oldugu gibi tizerinde bir giimug hilal bulunan bir siriga ve topun alt

kismina takilmis uzun, boyah at killarindan miitesekkildi ©?,

“Iran siirina sa’adetle otagin kurmadan, bagkaldirmis taglarin gdlgesi turan

topragina diige.”

Nef'1, Sultan Murad Han’'in vasfinda taga su sekilde yer veriyor:Sair, “t0g”u
tarihi anlamina uygun olarak kullanildigibu beytiyle, askeri ve hiikiimdarlik alameti
olarak golgesinin distiigii her yerin Osmanh memalikinden sayilmasi anlayisim

islemis bulunuyor.

69 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.523-524.
6D Meydan Larousse, Ist., 1972, C.XII, s.301-312.
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Seyhiilislam Muhammed Efendi'nin medhiyesindeki beytinde Nef'1 ttga soyle

yer verir:

“Nitekim gl padisahi, giil bahgesinde sevketini gosterirken susam silahdan ola,

stinbil ola t(g ¢eke.”

Sair, gil bahgesinde cigeklerin padisahi olarak gila, bu padigaha silahdar
olarak susami tayin ederken, siimbiilti de sekil itibariyle tig ¢ekmis olarak tasavvur

eder.

¢) Ferman:

“ Zemini 4sman carhi zemin eyler murad etse
Y

Kaza ferman-dih-i re’yince ol denlit misahhardir ”

109/K.20.26

Ferman, padisah tarafindan yazilan emir manéasina gelen bir tabirdir. Fermén;
Farsca emir, irade,buyruk demektir. Bu kelime, Islamiyeti kabulden sonra Ilhanllar
tarafinda kullanilmis, daha sonra Osmanhlara ge¢mistir. Osmanlilarda bu kelime

ferman- hiimayan” veya “ferman- serif” seklinde kullamlmustir, %9,

Islam Ansiklopedisi’'nde, fermanin yazilmas: hustisunda su malimat vardir:

“Ferman yedi esas lizerine yazilird:

1- Ferman lafzinin zikri 2- Gonderilenin ismini dua ve sena ile zikretmek 3-
Gonderilis sebebi 4- Gonderenin arzusu, génderilene emretmek 5- Murad olunan
seyin aciklanmas1 6- Muvaffakiyetine dua ile son vermek 7- Tarih ve génderilen

mahallin zikei,” ¢

% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.607.
®) Islam Ansiklopedisi, Ist., 1964, C.IV, s 572.
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Fermanlarin biri dogrudan dogruya divindan {izerine tugra cekilip génderilen
“emr-i gerif’, digeri de yine bdyle bir fermanin tizerine ve bas tarafina padisahin el
yazis1 ile fermandaki yazilani te’yiden iradedir, Bu ferménlar daha c¢ok serasker, vali
vs. gonderilirdi. Bu ¢esit fermanlara “hatt1 hiimayin miivagsah” yani padisahin el

yazisiyla tezyin edilmis ferman denirdi.

Bugiin kiymetli belge niteligindeki ferméanlar, dénemin idare hayatinin

mahiyetinin izlerini tagimas1 bakimimdan ehemmiyetli arsiv keyfiyeti arzetmektedir.

Nef'i de Sultan Murad Han’dan sitayisle bahsettigi kasidesinde fermana soyle

yer vermis;

“Isterse yeri gok; gogi yer eyler. Irddesinin hitkmiyle bu isin yerine gelmesi o

kadar kolaydir.”

Sair ferman terkib ederek “ferman-dih-i re’'y” stiretinde “emri hikmii gecen”
ménasinda kullanmakla Sultan Muradin otoritesinin ne kadar keskin ve gegerli
oldugunu anlatmak ister. Aslinda, padisahlar zaten “hitkiim-ferma” mevkiindedirler.
Ancak fermanlarin hiikiimlerinin yerine getirilmesinde, ferman verenin disiplin ve

kararlihign s6z konusudur. Nef't de Sultan Murad’ta bu hasleti yakalamus gibidir.

d) Vezir ve Vezir-i A’zam:

“ Hak miibarek ede sehenseh-i devrana hele

Boyle olsa olacak iste vezir-i a’zam ”

182/K.41.21

Vezir- a'zam, bagbakan yerinde kullanilir bir tabirdir. Kelime olarak, yardima

ve yik anlamina gelmektedir. Devletin yitkiind tagidigh igin bu ad verilmistir.

Vezirlik tnvani ilk defa Abbasiler devrinde ortaya gikmustir, Selcuklular
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“Hacib”, “Atabek”; Osmanlilarda “lala” kullamlmistir “?. Osmanlilann ilk
dénemlerinde bir tane vezir bulunmakta idi. Sonralar vezirlerin sayisi artinca birinci
vezire “vezir-i a’zam” denildi. Kanfini zamanindan itibaren ise vezir-i a'zama “sadra
a’zam” denilmeye baslandi. Onsekizinci asra kadar vezirlere maas yerine “has’lar

verilirdi “Y,

Prof. Fuat Képriili: “Bu memiriyetin Bizanshilardan alinmis olmasina en ufak
bir ihtimal bile yoktur. Ciinkid Istanbulun Fethi’'nden cok evvel Osmanlilarda
“vezir-i a'zam”"higin mevcud oldugu biitiin tarihi menba’lardan anlasiliyor...” Veziri
a'zamligin seldhiyeti, devletin baginda bir “vezir” bulundugunda ona aitti. Vezirlerin
adeti ¢ogalinca iglerinden birinin bagvezir olmasi zarari idi. Hikimdarnn mutlak
vekiletini haiz olan vezirlik miiessesesinin Osmanhya, bircok idari teskilat gibi,

Anadolu Selguklularindan gectigi pek tabii idi “.

“Osmanhlilarda 16. asir sonlarina kadar vezir-i a'zambk, kubbe vezirlerine
verilmek kéniin iken sonradan valilerden de veziri a'zam yapilmaya ve Kantni

Sultan Stileyman zamaninda da sadrazam denilmeye baglanmigtir,” #,

Vezir-i a'zamlara kasidelerinde bu deyimi ¢okca kullanan Nef'i, Veziri a'zam
Husrev Pasa’min gorevini tebriklerken “vezir-i a'zam” soyle kullanir: “Zamanin
padigahlar padisahina Allah miibarek etsin. Hele vezir-i a'zam iste boyle olacak.” Sair
boyle demekle Hiisrev Paga’yr tehniye eder. Bu goreve atama yapan padisahi

anlamakla da, icraatin bu sekilde yapildiginm tescil etmis olur.

e) Sadr-1 a'zam: “ Sadr1 a'zam o cihan-ban-1 azimu’s-san kim
Rizesinin duridir gevher- tac1 Haseng ”

172/K.38.12

4 Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.I1, 5.753.

@ Meydan Larousse, Ist., 1972, C.XIL, s.586.

%) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, s.810.

) Islam-Turk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.II, s.531-532.
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Sadr-1 a'zam, Osmanlilarda id4ri makinenin baginda bulunan en yiiksek devlet
memarunun invam. Padisaha tam yetki ile vekalet ederdi. Onceleri sadrazam
tinvanim vezirlik kargilardi. Fakat Imparatorlugun sonuna kadar sadrazamhk devam

etmistir. Ik sadrazamlar Ilmiye simfindan segilirdi **.

Sadrazamlar padisahin mutlak vekili oldugu icin sozii ve yazisi, padiahin iradesi
ve fermanm1 demekti. Hitkimdarin yiksik seklinde altin miihrind tagir, Divina
Hiamaytna baskanlik ederdi. Divan toplantilarina en son gelir ve “Kasr-i adi”
denilen sedire otururdu. Sa@inda, solunda ve karsisinda, ritbelerine gore
devletin diger buyiikleri yer alirdi. Divanda, siyasi, idari, askeri, ser't ve mali her tirli

sikayet ve davalar goriigtlirdii.

Bab-1 Ali’nin kurulusundan &nce sadrazamlarin ikindi divanindan bagka, cum’a
ve carsamba divanlart vardi. Cum’a divini sadrazamin sarayinda, Anadolu ve

Rumeli Kazaskerlerinin katilmasiyla kurulan divandi.

Sadrazami, padisah azledebilir ve oldirtebilirdi fakat, arzi asla geri cevirmezdi
45)

Biitiin askeri, idari, mali gérev ve memiriyetler sadrazamin arz1 ve fermaniyla

olurdu. Ancak ilmiye tayinlerini Seyhiilislam padisaha arzeder sadrazam da bu arn

kabul ederdi.

Osmanh sadrazamlar igin “devletli, fehametli ve hasmetli” tnvanlan
kullanilirdi. Sadrazam “satir” denilen sekiz muhafiz agasi, oniki egerli at1, onii¢ cift

kiirekgisi bulunan yesil tentenli kayign varda “2,

Sadrazamlar milliyet -bakimindan soyle siwralanabilir:Tirk 121, Arnavut 22,
Giirci 10, Bognak 10, Abaza 6, Cerkez 5, Rum 3, Italya 2, Hersekli 2, Arap 1, Rus 1,
Bulgar 1.

9 Ansiklopedik Islam Ligats, Ist., 1982, C.II, 5.590.
% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.88-89.
@ Cev. Cemal Karaagacli, M.A. Ubucini, “Tiirkiye 1850”, 1001 T. Eser, s.54.
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Vezir-i a'zamlarla sadrazamlardan padisahin emriyle, ihtilal sirasinda, harbde
ve intihar etmek stiretiyle dlenler de vardir. Istatistik olarak sdyle: Eceliyle élen 140,

padisah emriyle 44, ihtilallerde 11, sehit diigen 6, intihar eden 1.

Sadrazam tinvani Osmanl Saltanati’nin tarihe karngtign 1922 senesine kadar

vardir. Bu tarihten sonra tarihin mah olmustur “.

Osmanl Idari Teskilat’nin basinda bulunan ikinci adam sadrazam “Meclis-i

Hass” Bab-1 Ali'de haftada iki defa toplard: ®®,
Nef'1, Ali Paga’nin sadrazamhgindan sitayisle bahsetmekte ve sdyle demektedir:

“O dinyamn biyik san sahibi sadrazami ki Hiiseng tdcinin cevheri incisinin

parcalaridir.”

Sair, “Hiiseng”i tevriyeli olarak hem kisi hem de akil yerine kullanmistir. Ali
Paga’nin sadrazam olarak ¢ok akilli oldugunu belirtmek istedigi gibi “Onun incisinin

parcalart Higengin tdcina da cevher olur” diyerek Ali Pasa’y yiiceltmektedir.
f) Tugra:
“ Gahi ki halka durur pig G tab ile
Tugra-y1 hitkm-1 padiseh-i hiisn 4n olur ”
138/K.29.17

Tugra, Oguz hakanlari, Selcuklu sultanlar: ve Osmanli padisahlarinin nisén ve

yazili alametlerine verilen addir.

Tugranin Farscast “nisdn”, Arapcasi “tevki’dir. Tiirkcede bu kelime alamet

olarak kullanilmistir. Fermanlarin sonunda “Alamet-i Serife” seklinde rastlanir.

Tarihte tugranin micidi olarak Selcuklu Sultan1 Mes’ud’un veziri Hiiseyin Ebal

@ fslam-Tark Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.II, s.620.
9 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.V, 5.554.
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Ismaili’t-Tugrai gosterilir. Ancak Selcuklularda “Tugra Divami®min Tugrul Bey’den
beri devam ettigi bilinmektedir. Osmanhlarda ise ilk tugrd Orhan Gazi'ye aittir.
Osmanh tugralar1 ilk devirlerden beri geliserek Fatih Sultan Mehmed devrinde

standart bir sekle ulastign anlagilmakeadir 4,

Celeci Mehmed’e kadar tugrdlar yalniz padigahla babasimin adini tagirdi
Celebiler devrinde “han”, II. Murad devrinde “muzaffer daima” sozi ilave edilmeye
baslandi. II. Stleyman devrinden itibaren sa§ tarafa cicek veya yaprak konulmaya
baslanmis, II. Mahmud zamaninda bunun yerini “adli”, Il. Abdilhamid’de “gazl” ,

V. Mehmed’de “resad” kelimesi kullanitmigtir .

Tugralar, ferman, ahidname, berat, name-i hiimaytn, paralar, kitabeler, son

yillarda pullar, senedler ve resmi evrakta kullanilmigtir.

Corci Zeylan “Islam Medeniyeti Tarihi’nde: “Tugra, hikkimdarn isim ve
lakablarimin kalin kalemle nakislanmasidir, Bu, hitkiimdarin husGsi isdreti yerine
kaim idi. Fermanlar ve beyannameler, tugra ile siislenmis olunca hitkiimdarin kendi

elleriyle diger bir isaretin konulmasina lizum goriilmezdi.”

1922’de saltanatin ilgasiyla ilgili kéntGnun vyurirlige girmesiyle, tugra

kullanilmas fiilen sona ermistir ©".

Nef'i, Veziriazam Murad Pagsa’nin medhiyesinde tugranin giizelligini soyle ifade

etmis:

“Giizellik padisahinin hikmiintn tugras: ki bazen parlaklign ve kivrimlan ile

halka halka durur.”

Sair, tugranmin tasvirinde padisahin hiisn 4 animmi, “hisn-i ta'lil”le tesbite
cahgirken, “miibarek ve serif’ nazariyla bakilan tugrada, bu ézelliklerin yansimasim

gostermeye kalkmis goziikmektedir,

4 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.525.
9 Ansiklopedik Islam Liigats, Ist., 1982, C.II, s.571.
6D M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1972, C.I11, s.14-16.
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g) Re’aya:

“ O vezir-i hiiner-endiz-i redya-perver
Ki adalettir 4na gayet ehemm-i isgal ”

165/K.36.16

Re’aya, Arapca “raiyye”nin coguludur. Mahfuz ve gidillen sey demektir. Hz.
Muhammed (a.s.): “Hepiniz ¢cobansiniz ve giittiigiiniizden sorumlusunuz.” Hadisi de

bu mandya uygun dismektedir.

Idari olarak devlete itaat eden, devlete kars vergi vesair miikellefiyetleri yerine
getiren halk demektir. Osmanllarda 18. asra kadar miislim-gayr1 mislim herkese
re’aya denirdi. Fakat bu asirdan sonra sadece gayr-1 miislim teba’a igin kullamimaya

basland.

Osmanhlar fethettikleri yerlerdeki halktan Islam’i kabul etmeyenleri devlete
vergi vermek sartiyla yerlerinde birakirlardi. Onlarin 1rz, can ve mallarinin emniyette

olacag tekefful ediliyordu.

Kantnnamelerde re’dyaya nasil muamele edilecegine dair pek¢ok madde yer
almaktadir. Re’dyaya haksizhk eden bircok “timar” sahibi sipahinin, timan sirf bu

yuzden ellerinden alinmigtir ©?,

Hristiyanlar, Osmanh redyasi olarak vyerlerinde kaliyor, askerlikten muaf
bulunuyorlardi. Ttrkler Osmanli yurdunun muhafazas icin kan dékiip can verirken

onlar rahat ve huzur i¢inde servetleri gibi niifuslarin1 da arttirmakta idiler.

Reayanin, Maislimanlardan farkh olarak verdikleri wvergi (cizye) idi.
Kendilerinden harbin gosterdigi zartiret ve lizum tizerine “avanz” akgasi da alinirdi.
“Ogstir”, “agman”, “degirmen vergilerinin &denmesi hustsunda mislitmanlarla
aralarinda fark yoktu. Daha sonralar1 eyalet wvalilerinin, Timar ve Zeamet

mutasarriflarinin zulmi bas géstermistir.

©) M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.41-43.
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Kogi Bey padisaha takdim ettigi meshtr “Risalesi"nde: “Velhasil, simdiki halde
reayad fukarasina olan zulim ve teaddi, bir tarihte, bir iklimde, bir padisah
memleketinde olmamustir, Kufiirle diinya durur, zuliimle durmaz.” Diyerek o devrin

ifadesi olmustur ©?,

“Re’aya”y1 Nef'i Veziriazam  Muhammed Pasa’min medhiyesinde soyle

kullanihir:

“O re’aya sever hunerli vezir ki, giyet ehemmiyetle iizerinde durdugu

adalettir.”

Adaletin  bozulmaya bagladign 16, Yizyilin ikinci yarnsunda, pasa ve
padisahlarin adalet cihetini 6ne ¢ikarp, bu hususta énemle durulmasmin arzu

edilisinin nazikge ihtaridir.

Re’aya ve berdya arasinda adaletten yana hognutsuzlugun baggdsterdigi bu

dénemde sair, pasayr 6verken bu konuyu da ihsas ettirmektedir,

h) Thtisab:

“ Ger olsa ihtisib-1 adli mani’ seyr-i giilzara
Sab4 zencir-i emvac ile bende eylerdi enhar ”

212/K.49.25
“ Ruzigar ihtisdb-1 adli ile
Ol kadar dafi-i menshidir ”
271/Mkt.1.33

Ihtisab, yapilmas: gereken giizel amellerin terk edildigi goriliince ma'rif ile
emreylemek, irtikab edildigi goriilen miinkerden de nehyeylemek vazifesi hakkinda

kullanilir bir tabirdir. Bu vazife uhdesinde verilen zata “muhtesib” denir.

©» Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VI, s.237.
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Osmanlilarda bu vazife sahibi “Thtisab Agast”, “Ihtisab Emini”, “Ihtisab Nazir1”

ve “Sehremini” denilmistir.

Thtisab Agast belediye isleriyle mesgil bir memtrdur. Yalmz kadi ile
aralarindaki fark sudur: Kadi bir davada ancak delil ile hikmettigi halde; Ihtisab

Agast delil ve isbat istemeksizin 6rfi ve idari surette de hitkmedebilirdi.

Ihtisab isleri bir sene muddetle talibine ihale olunur. Talibden “bedel-i

mukatlaa” namiyla bir para tahsil edilip, eline berat verilirdi.

Sadrazam, Istanbul kadisi, Thtisab Agas1, “kola” cikarlar. Kuloglar1 da belediye

zabitasi vazifesini ifa ederledi. Bu isin basinda da “Ihtisab Emini” bulunurdu ©?.

“1826 yilina kadar ¢ok degisik sekillerde alinmis olan ihtisdb resmi, “Asakir-i
Mansure” masrafimi saglamak amaciyla aymi yil ¢kanlan bir konumla alinmaya

basland1.” **

Ihtisab divin hemen hemen biitin Islam devletlerinde muhtelif selahiyetlere
malik olarak, her devirde olagelmistir. Sehir asdyis ve inzibati, pazarlarda narh ve
belediye nizamlarina ridyetin ve seriat hiitkiimlerinin bozulmamasinin temini, fakir

halkin zulimden korunmasinin temini gibi vazifeler ile miikellefti,” *®

IV. Murad ve onu takip eden Ibrahim’e 6nemli layihalar sunmus olan Koci Bey
(1650) “Narh ve Nakiller Ahvali” bashkh layihalarinda bazi ihtisab hizmetlerini
saymigsa da muhtesibden bahsetmemis; bunlari Istanbul Kadis’’min ifd edecegini ifade

etmistir, ©?.

Osmanh yasayis tarzinda 6nemli izi olan ihtisabi Nef'i Divani’'nda, Seyhiilislam
Muhammed Efendi’yi medhiyesinde su sekilde ele almis: “Adil muhtesib, eger giil
bahgesini gezmeye engel olursa saba (riizgart) da, dalgalanan zenciri ile gindizi

baglardi.”

®Y Prof, Fuad Kopriilii, “Islam Medeniyeti Tarihi”, Ank., 1977, s.126.

©9 Hayreddin Karaman,“Islam’in Isiginda Giniimiiz Meseleleri”, Ist., 1980, s.314.
9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.572.

®0 Ibn Haldun “Mukaddime”, Ist., 1988, C.1, s..574-575.
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Seyhiilislam Esad Efendi’yi tarif ettigi kasidesinde ise: “Zaman, adil ihtisab ile o

kadar kétiiliikleri defetmistir.”

Sair, bu beyitlerde “ihtisab™, adaletle yasak ve tahdid koyan, kotuliklere engel
olan kisi olarak degerlendirmistir. Boylece bu gorevin yetkisini, gérev alanimi da

ortaya koymus oluyor.

1) Muhtesib:

“ Adli ger muhtesib-i kigver-i hiisn olsa dahi
Cesm-i mahmir- biitdn ¢ekmez idi s4gar-1 naz ”

241/K.57.28

Muhtesib, sanat erbabinin narhlarina bakmak, kile, arsin vesair olgiler ile
terazi ve kantarlari muayne edip, diizgiin Slgiiler kullanmayan ve satislarinda hile
yapanlan cezilandirmak vazifesiyle miikellef olan memir hakkinda kullanilan bir

tabirdir.

“Kamus”ta muhtesibin  tarifi soyledir: “Bir kimsenin tuttugu kota Mfiili

begenmeyip nehy ve inkar eylemek manasindadir.” ©®

Mubhtesibler, gidip gelenlere ma’ni halleri gidermek, hammallari ve nakil
vasitalarimi tahammiilleri fevkinde yitk almaktan men ve yikilmakta olan binalan
yiktirarak tehlikeyi onlemek vazifelerinin yaninda mekteplerde ve diger talim
miiesseselerinde talebeyi siddetle doven muallimleri cezalandirmak gibi umumun
menfaatine ait seylere neziret ederdi. Bundan baska yiyecek ve iceceklere hile

karigmamasini, noksan tart: kullamilmasini men etmek gibi belediyenin vazifelerine
de bakardi®,

Mubhtesib olmanin sartlar1 dért maddede 6zetlenebilir:

®® Imam Gazali “lhya u-Ulumi’d Din”, Ist., 1989, C.I1, 5.705-711.
® Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, 5.49.
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1- Kisinin akil ve bahi§ olmast

2- Misliiman olmasi

3. Adil olmasi

4- Muhtesib, devlet bagkan tarafindan yetkili kilinmas: gerekir®,

Muhtesibler, “cumaya gitmeyeni, Ramazan orucunu vyiyenleri, ahlak dis1

harekette bulunanlari, icki icenleri, baskalarin1 rahatsiz edecek gekilde eglenenleri”

uyarirdi®®.

Osmanli devletinde bu idari gorevi, sair, sitayisle bahsettigi Muhammed Paga

icin yazdig kasidesinde muhtesibligin fonksiyonunu belirlemigtir:

“Eger, adaleti glizellik tilkesinin muhtesibi olsa dahi, putlarin mahmir gozleri

naz kadehini sakindirmazdi.”

Bu beytiyle Nef'i, “muhtesib™, sakindirma isini yapan kisi olarak ele almakla,
muhtesibin gérevini belirtmis oluyor, hem de muhtesibligin bir sarti olan “adil

olma”y1 da isaretlemis bulunuyor.

i) Riitbe:

“ Tavere hitkmiin sené-yi zat-1 alisgamn

Riitbesin nazmin kila ma fevk-1 ¢arh-1 heftiimin ”

239/K.56.33

“ Bu hatt ile yazilsa eger seb’-i mesani
‘Resk eyler idi riitbe-i elfaza ma’ani ?

264/Mes. 1.4

©® Ansiklopedik Islam Lugat, Ist., 1982, C.11, 5.584.
©) 'M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.IIL, 5.6871.
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Riitbe; sira, derece ve merhale demektir ©?,

Osmanh devlet memdrlariyla, halktan bazlarna verilen paye ve tnvanlar
hakkinda kullanilir bir tabirdir. Meratib silsilesi esas itibariyle, buyugi kigiige emir
vermeye memir ve kiiciigii biylgine itaate mecbur olan asker sinifi icin ihdas

olunmustur.

Osmanlilarda riitbe, Yeniceri teskilatiyla meydana gelmis, sonradan milkiye
siniffina ve Kantni zamaninda ulemiya intikal etmistir. Miilkiye riitbeleri ilk
zamanlarda dort dereceyle sinirliydi. Onlar da “hocalik”, “kapicabagiik”;, “mir-i

miranhk” ve “vezirlik”ten ibaretti.
Osmanlida askeri rutbeler, soyle idi:

1- Masirlik, 2- Birinci feriklik, 3- Feriklik, 4- Mirlivalik, 5- Miralayhk, 6-
Kaymakamlik, 7- Binbasilik, 8 Alay Eminligi, 9- Sag Kol Agalik, 10- Sol Kol
Agalik,11- Yizbasihk,12- Tabur Katipligi,13- Miildzim1 Evvellik,14- Miilazim
Sanilik.

Ilmiye ritbeleri ise sdyle siralanurdr:

1- Rumeli Kazaskeri, 2- Anadolu Kazaskeri, 3- Istanbul Kadiligi, 4- Harameyn
Mevleviyeti, 5- Bilad1 Hamse Mevleviyeti, 6- Mahrec Mevleviyeti, 7- Kibar-i
Miderrisin, 8 Miderrislik.

Seyhiilislamhk bunlarin  Gstiinde idi. Dart’l-Hadis Miuderrisligi  diger

miiderrisliklerin fevkinde bulunurdu.

Bu ritbelerin farkhliklan bazi hognutsuzluklara sebebiyet verdiklerinden dolay1

1850 senesinde yeniden tasnif yapilmistir ©,

Sanat alaninda gdsterilen basarilardan dolay: verilen 6zel invanlara da riitbe

denirdi. Padisahlara sunduklar: bir 6vgiiniin hosa gitmesiyle riitbe alan ikinci sinif

©) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, s.781.
® Nihat Sami Banarl, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Ist., 1984, s.44.
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sairler de vardi. Baslica ritbeler sunlar idi:

1- Meliku’s-Suar, 2- Sultanu’s-Suara, 3- Reis-i Sairan, 4- Sair4 A’zam gibi ©?,

Ibn-i Batiita, Tiirkler ve kadinlar hakkindaki su dikkate deger goriislerini

nakleder: “Orada hayretle gdérdiim ki, Tirkler indinde kadin, biiyiik saygiya mazhar

oluyor. Kadinlarin mevki ve riitbeleri, erkeklerin istiinde goriliyor.” 2,

Osmanl “riitbe” anlayisinin Nef'i'nin beyitlerine intikal edis sekilleri “derece ve

kiymet hiikmi” manasiyla gegmistir:

Kaymakam Muhammed Pasa’va medhiyesinde Nef'i:“Yiice sanh zatinin

dvglsiini (sair) versin, Nazminin riitbesini yeding kat goklerin fevkinde kilsin.”

Sair, sitayisle bahsettigi pasanin degerini ¢ok yitksek tutmakta “rtitbe’yi bir

paye ve kiymet olarak ele almaktadar.

Diger beyitte, Sultan Murad’in “Hatt-1 Himayin"unu vasfederken;“Eger, seb’-i
mesani (yedi ayet = Fatiha Siresi), senin hattinla yazilacak olursa, belagat, sozlerinin

riitbesini kiskanird:r.”

Nef'i, bu beyitiyle “riitbe”yi derece anlaminda kullanmaktadir. Sultan Murad’in
“Hatt1 Ta’lik” ile yazmis oldugu “Hatt-1 Hiimay(n”a olan hayranhgini “Ritbe-i

Elfaz” terkibiyle ifaidelendirmistir.

k) Mahkeme:
“ Hakim-i mahkeme-pira-yi serf’at ki bulur
Her dem emriyle meyan-1 hak u baul faysal ”
228/K.53.24
“ Hakim-i mahkeme-i ser-i serif-i nebevi
Mazhar- sirr1 kemali kerem-i Rabb-1 mecid ”

231/K.54.19

©9 Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.II, s.394.
©9 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VIIL, s.238.
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Mahkeme, davacilarin muhakemeleriyle hukuk, cezd ve cindyetle ilgili
davalarin hakim ve hakinler tarafindan yargi gorevlerini yerine getirdikleri makama

verilen addir.

Seriat kurallarina gore davalara bakan mahkeme kad:i ve naib tarafindan yarg
gorevi yerine getirilirdi. Kadiya, seriat hitkiimlerine gore karar vermesinden dolay:

“hakimu’s-ser” de denirdi .

Hukukta; vyargt kuvvetini kullanarak kazal tasarrufta bulunan resmi

©0

makamlarin tiimi °” mahkeme kapsaminda miitalad edilebilir.

Osmanllarn yiikselme devri sonuna kadar, umamiyetle davalara kadilar
bakardi. Kadilar Anadolu ve Rumeli Kazaskerlerine bagh idi. Medeni, idari, ticari,

cinai davalara bakar, bir nevi noterlik ve savalik yapar, baz idarl ve mali vazifeleri

dahi ifa ederlerdi.

1838'de yapilan bir degisiklikle kadilar mesthate baglandi. II. Murad devrinde
mahkemeler kurularak, kadilarin davalara evlerinde bakmalarima son wverildi.
Tanzimat devrinde de seldhiyetleri tedricen daraltildi. Yalmz ser'l mahkemelere

bakmaya inhisar ettirildi .

Kadilanin azil ve tayinleri, hikim sahalarimin tahdidi veya kaldirilmas:
kazaskerlerin selahiyetleri dahilinde idi. Daha dogrusu padisaha arzederek aldign

hitkim ile olurdu.

Mahkemelerde sicil defteri; biitiin vesikalarin, merkezden gelen hikiimlerin

sehir narh listesinin kayit olundugu resmi bir defter mahiyetinde olup, dikkatle

saklanarak, kadidan kadiya devredilirdi .

Prof. Hayreddin Karaman’in ifadesiyle: “Ser’t mahkemelerde cezid ve hukuk

%9 Hayreddin Karaman, “Islam Hukuk Tarihi”, Ist., 1975, 5.185-186.

®D Islam Ansiklopedisi, Ist., 1957, C.VII, s.150-151.

9 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.420-421.

® Dogustan Guntimiize Buyiik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, 5.440-447.
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kitaplarinin ilgili bolimleri ile ayrica yazilmus kazd ve muhakeme usiliine ait

eserlerden istifade ediliyordu.”

Bugiin valmz adi kalan Osmanli mahkemelerinin igleyis ve hikiim veris

tarzimin hukuk tarihleri ve seriyye sicillerinden 6greniyoruz.

Nef't Divani, “mahkeme”yi tabii olarak “ser-i serif” mahkemesi olarak ele
almaktadir. Sair, memdithu olan Seyhiilislam Muhammed Efendi’yi de seriat

mahkemesini diizenleyen bir hakin olarak tavsif eder. O hakimin emriyle, her zaman

hak ve batl tefrik olunur.

Seyhiilislam Esad Efendi’yi medheyledigi diger kasidesindeki beyitte ise; Esad
Efendi’yi, Nebevi Ser’-i Serif mahkemesinin hakimi olarak send eyler. Cinki
efendiyi, Rabb-1 mecidin kerem ve liitfunun kemalindeki sirra mazhar olmus bir ulu

kisi olarak kiymetlendirmektedir.

Sair her iki beyitte de mahkemeyi, Islami bir hukuk sisteminin icrasim takib ve

kontrol mercii olarak ele almaktadir.

) Tatar:

Nakd-1 can u dil mi kaldi kor tatar-1 gamzen kimsede
Boyle kalirsa eger diinyay: yagmalar gibi

341/G.125.3

Téatér, postanin kurulusundan evvel posta iglerini gorenlere verilen addir.
“Ulak” tabiri de bu manéya gelir. Hus(isi olarak posta isini gérenlere “s&’1” denilirdi.
Ancak sonralar1 bu ise her sinif halk alindigi halde, ilk zamanlar bu iste Tatarlar

istihdam edildigi igin, “Tatar” tabiri postac yerinde kullanihir olmustur.

“Kamus-i Turki’de, mektup nakil iginde, viriytisi siiratli oldugundan

Tatérlarin bu gorevi ifasiyla bu manéya tahsis olunmustur.
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Tatarlar, mithim isler icin Bab1 Al’den verilen fermanlarn Belgrad, Uskip,
Bagdat’a kadar yollar iizerindeki kasaba ve koylerde, ser’t mahkemelerin ahaliyi

toplamasiyla, tasidiklar: fermanlan okuturlar ve tcretlerini alirlards.

Tatarlar indikleri “menzilhane’lerde ve gittikleri verlerde etmediklerini
birakmazlardi. Menzilhdnede hayvanin ¢abuk hazirlanmamasi, menzilhaneciyi

asmaya yeter sebepti.

Evliya Celebi “Seyahatname”sinde, bir kis mevsiminde Van’da Melek Ahmed
Pasa’min haber ve mektuplarini Istanbul’a getirip dénmesini hikaye eder: “Nice koy

ve kasabalar gecip onficiincii giinii Istanbul’a varmus olduk.” der.

Amiral Sir A. Slade, memleketimizde vyazdigi Seyahatnamede, Tatarlar
hakkinda gordiiklerini soyle izah eder: “Tatarlar Uskiidar’dan cikarken hayat neg'e
sthhat ve cevvaliyet modelidir. Sag1 sakali tek teline kadar itina ile taranmis, yiizii
taravetli olup, insana itimat verir bir haldedir. Uzun kalpagi, sdyle capkinca bir yana
dogru yikilmis, tizerine de parlak ¢icekli bir yemeni sarnlmistir, Kirmizn quha ceketi,
salvari, giizel cizmeleri parlak ve son derece temizdir. Uzerlerinde bizim icin taginmas:
imkansiz hacimde kusak, agir tabancalar, yatagan bicagi, havlular, mendiller, islemeli
titin kesesi, sislii enfiye kutusu vardir. Bu haliyle adetd cephine levizim deposu
gibidir. O zaman Osmanli’da en ziyade dviilen Tatérlar, Suriye’deki Akka kalesinden

Istanbul’a oniki giinde gelenler idi.” ™

Tatarlar halka biyiik zarar verdikleri icin Kaniini déneminde Veziriazam Litfi

Pasa tarafindan bu usal kaldirilarak, yeni bir nizdma konmustur.

Ulaklar, zamanla terbiye goérmis, iffetli, ndmuslu, tecriibelilerden secilip, 1.
Abdilhamid déneminde kurulan “Tataran Ocagi’na baglanmistir, Fermanla da

isleyis ve vazifeleri tesbit edilmistir,

Sonug olarak butiin aksakliklara ragmen menziller, Osmanh Devleti’nin 550 yilhk

doneminin gerek haberlesme gerekse ordunun hareket ve idsesinin saglanmasinda

9 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.273.
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devrin en mitkemmel sistemi hiivviyetini kazandirmgtir @7,

Nef'i gazelinde tatar soyle kullanmagtir:

“Tatar gamzen, kimsede cdn ve gonil mi birakir? Eger boyle devam ederse

diinyay: yagmalayacak gibidir.”

Sair, tatart tevriyeli olarak kullanmakla, hem gamzenin igvebazhgim bir

haberolarak algiliyor; hem de tatarlarin bir 6zelligini tebaruz ettirmek istemekeedir.

Boylece tatar milletinin yagmacihgini, gamzenin postacihg ile ozdeslestirerek

bir orijinal soyleyis tarzi uyguluyor.

m) Cellad:

“ Ne ademler helak eyler gériin ol ¢cesm-i cellad
Anilsa yine amma natiivan bir hastedir ad1 ”

353/Muaf.9

“ Cekse tigin, kirilir birbiri Gistiine alem
Fitne celladi midir gamze-i mestin bilmem ”

353/Mut.7

Cellad, idam hikimlerini icrd eden adama verilen addir. Topkap:t Saray
dahilinde cizmekapr denilen mahalden ortakap: denilen yere kadar uzayan duvarin,
ortakapiya pek yakin mahallindeki ¢cesmeye de “siyaset cesmesi”’de denilirdi. Siyaseten
iddma mahkdm olanlarin bu “cellad ¢esmesindeki yalagin icinde kesilmesi bu
¢esmenin boyle isimlenmesine sebep olmugtur. Cellad isini bitirdikten sonra ellerini

satirini, bicaklarim bu ¢cesmenin muslugunda yikardi 7.

7 Meydan Larousse, Ist., 1969, C.I1, 5.842.
™ Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1960, C.X, 5.128-129
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Cellad, celd (kirbag)den, cok kirba¢ vuran anlamindadir, Bir mahkeme

tarafindan verilmis 6liim cezasini uygulayan kimseye denmesi dlem olmustur.

Edebiyatta, cesm-i cellad, (0ldiiren goz) giizel gozleri tanimlamak icin kullanilir
@)

Osmanhlarda kadilik teskilati bulunan yerlerde kadilarin emrinde bir cellad

bulundugu gibi, saray teskilat: icinde daimi bir cellad bulunurdu.

Padisah tarafindan idamu istenen, “siyaset meydani” denilen yerde Sldiralkirdii.
Cellad bu meydanda mahkimun bagsindaki tilbenti ¢ikarir, kollarini sivazlar, sonra
kihcni  ¢ikararak, omuzundaki pestemaline silip, bir middet gésteridé bulunur.
Nihayet bir kih¢ darbesiyle mahkimun basim1 govdesinden ayirirdi. Kesik bas

kapinin éniinde bulunan ibret tag (seng-i ibret) iizerine konularak teshir edilirdi.

Osmanl siilalesinden olanlarin  kanlarim  akitmak ginah sayildign icin,
hanedandan olanlar yay kirisi veya kemendle bogulurdu. Devlet ricili ise kiligla
“poyun vurulmak” siretiyle oldirtlmuslerdir. Bununla beraber celladlar icabinda

kemend de kullanmislardir #%,

Celladlar icerisinde adi bircok olaylara karisan en meghtru IV. Murad
zamaninda ¢ok devlet adamini ¢ldiiren en sonunda Sultan Ibrahim’i kemendle bogan
Cellad Kara Ali’dir. Cellad usta Sileyman’m ciragadir. Ug padisah (IV. Murad, Deli
Ibrahim, Avc Mehmed) deviri idrak eden Kara Ali ticiinden de daha séhretli idi.

Padisahlarin niifiizu onun harekete ge¢cmesiyle fiili bir mahiyet aliyordu. Tam

yirmi sene, Cellad Kara Ali ismi biitiin Osmanli tlkesinde bir Azrail tesiri yapt.

Evliya Celebi bu cellad sehingghinmi goyle anlatir: “Kara Ali gegiyordu.

@ Istanbul Kiiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.1, 5.615-616
@ M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I11, 5.176-177.
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Bazularimi  sigamisti, kihiani  beline baglamisti. Ucu agikli  yagh kemendler
kemerindenasili idi. Iskence aletlerinden kerpeten, burgu, ¢ivi, buhur fitili, deri
yiizecek “tentras”, demirtas, el ayak kirmaya mahsus baltalar iki yaninda takill idi.
Yedi muavini yahin kilic ardinda yiariyorlardi. Amma nedzibillah hi¢ birinin

cehresinde niir kalmamgt: @,

Sair Nef'?’nin idaminin infazinda da yine Cellad Kara Ali basrolleri oynuyordu.

Divaninda mifredler kisminda “cellad”a soylece yer vermis: “O oldiren goz,

goriin ne adamlar helak eyler, Yine adi anilsa da, giigsiiz bir hastadir.”

“Kilicina cekse, alem birbiri Gstiine kirthr. Mest eden yan bakisin bilmem fitne

kitali midir?”

Nef'l, “Cellad Cegmesi’ni hatirllatircasina nice nice Ademleri helak eden
sevgilinin gamzesini goz ve fettanh@yla birlerstirerek belig bir tesbihle, miibalaga
yapmak suretiyle “cesm-i celldad”t mecéizen kullaniyor. Devrin can alan celladini éne
¢ikarip, kendini mazlum yerine koymakla maksudunun muhabbet ve merhametini

celbetmege ¢alistyor.

Sair, diger beytinde, “fitne kitalen daha siddetlidir. Hitkma geregince tehlikenin
boyutunu daha da artirarak fitne ile kitali gamzede topluyor. Giizelin kilicini ¢ekmesi
halinde dlemde, tstiiste kital ve vahset olacak. Ciinki sevgilinin merhametsizligi bu

endiseyi artirmaktadir.

™ M.A. Ubucini (Cev. Cemal Karaagacly), “Tirkiye 1850”, Ist., C.1, s.55.
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3- OSMANLI YASAYIS TARZINDA ASKERIYE ILE ILGILI UNSURLAR
VE VAZIFELER

a) Ser-asker:

“ Iki saf asker-i htn-hardir giya ki miijgam
Girisme ana saf-pira vii serasker nigahidir ”

295/G.31.3

Serasker, eskiden savunma bakani yerine kullanilir bir tabirdir. Yenigeri Ocag
kaldinlarak vyerine nizimiye teskildt1 yapilirken, ocak gibi agalk tnvam da
lagvedilmis ve “Umifr-i Beriyye-i Askeriyye Nezareti’nde bulunan zata “serasker”

denilmistir.

Serasker ihdast sirasinda yeniceri Agalan gibi Istanbul’'un zabita isleriyle
yangina karst tedbir alma vazifeleri de seraskerlere tevcih olunmus idi. Bu hal 1845
senesine kadar devam etmistir. Bu tarihten sonra vyeni kurulan “Zabtiye

Muisiriyyeti"ne devredilmistir.

1880 senesinde yapilan degisikliklerle seraskerlik lagvedilerek “Harbiye Nezareti”
kurulmus ve Hiiseyin Hiisnii Pasa “Harbiye Nazin” olmustur, Fakat bu invan da iki
seneden fazla siirmeyerek tekrar “serasker” tinvanmi ihya edilmistir, 1908 Temmuz
inkilabina kadar devam etmistir, Bu tarihten sonra tekrar “Harbiye Nezareti”
tinvant  yeniden kabul edilmis, Cumhuriyetle de yerini “Milli Savunma’ya

birakmugtir 7,

Osmanhda seraskerin faaliyetlerini gozlemleyen M.A. Ubucin’i, hauralarinda
soyle anlatiyor: “Bazen sartlarin ehemmiyet ve ivediligi sebebiyle serasker Sadrazam,
Karptanpasa hiikaket iglerini daha ¢abuk halletmek icin gizli oturum yaptiklar da
olurdu. Fakat her zaman sirra biiriinen ve ¢ogu zaman sultanin baginda bulundugu

bu konferanslarin yapildign yerin ve zamanin énceden bilinmis olmas: pek nadirdir.”
W)

@ Islam-Turk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.II, 5.559.
D Ansiklopedik Islam Lagats, Ist., 1982, C.II, 5.617.
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Onceleri savaslarda askere komuta edenlere serdar veya serasker denirdi ™.

Nef'i déneminde seraskerligin mevcud oldugu, ama mahiyetinin “Vaka-y1
Hayriye” den sonra ihdas edilen seraskerlik riitbesiyle ayni anlamda kullanilmasa bile

“ Askerbag1” verinde kullanildigim soyleyebiliriz.

“Sanki kirpikleri kan doken iki saf askerdir. Ona saldirmaya kalkma, saflar

tanzim edenle” serasker gozliyorlar.”

Bu beyitte sair, “serasker”i bagkumandan anlaminda kullanmigtir. Sevgiliyi

tasvir ederken bile devrin savag ve asker manzarasi tasvirleri gizer.

b) Serdar:

“ Ya’ni sadr-1 a’zamin serdar edip sah-1 cihan
Eyledi ana Nizimiilmlk-i ahdi ca-nisin ”

237/K.56.4

Serdar, Farsca, askerbasi demektir. Harb halinde bulunan ordunun komutam

manasina da gelen serddra Osmanlilarda “serasker”de denirdi.

Baglangicta bizzat padisahlar tarafindan ifa edilen bu vazife, sonradan kubbe
vezirlerine verilmeye baslandi. Sayet harbin baskomutanhfna sadrazam memr

edilmigse o zaman “Serdar-1 Ekrem” tunvanini alirdi.

Genis vetkileri bulunan serdarlara, serdarlik fermam verilirdi. Vezirlerin daha
dikkatli olmalari icin ayrica bunlara kiirk, sorgug, kili¢ veya hancer gonderilirdi.
Serdar olan bir vezirin silahdar ile cuhadan alayda kirmizi zerdiiz dskif ve kirmizi

kadife galvar giyerdi. Satirlarinin baglarinda da zerrin taglar vardi.

Kaza gibi kiiciik yerlere, Yeniceri Agasiin tayin ettigine de serdar denirdi. Bu,

% M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.178.
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bulundugu bolgedeki askerin tertib ve diizeninden sorumlu idi @,

Serdarlara, icdbinda kullanilmak tzere, tstiinde padisahin tugrast bulunan,
beyaz, bos yani yazisiz ahkam kagitlar: verilirdi. Serdarlara verilen miusaade tizerine
1640 senesine kadar tugra cekerlerdi. Fakat ¢ok zaman, almis olduklari tugrah
kagitlar: kullamirlardi, Gidecekleri yerlerde azil ve tayin hustsunda seldhiyeti vardi.
Fakat seferden dondiikten sonra bunlarin hesabini verir ve sadrazamla arast iyi ise

verdigi memuriyetler kabul gérirdi .

Serdar, “Kaymakam Muhammed Pagsa’nin Medhiyesi’nde sdyle gecmektedir:
“Yani cihan padisahi, sadrazami serdar edip, ona milkiin nizdm: ahdiyle makam

verdi.”

Nef'i, “Nizémﬁ’l miilk”i tevriyeli kullanmakla, hem Nizidmd’l milkiin
nizimmin hasreti icinde, hem. de Osmanli miilkiinin nizdmimin tesisi gayesi
glitmistir. Bu hususta gorevlenen vezir riitbesinde oldugundan “serdar” dnvanmim
ahyor. Boylece serdar dahili gorevle vazifeli olmus oluyor. Savaslarda bu tinvan

“Serdar-1 Ekrem” lakdbina donistiyordu.

¢) Misir:

“Vezir-i a'zam u ekrem Murad- alem u adem

S

Miigir-i muhterem revnak-feza-y1 sadr-1 danay1 ”

133/K.28.6

Miisir; askerlik ritbelerinin en yiksegine verilen addir. Miilkiyeden vezirlik
riitbesine muadildi. [lk zamanlarda askerlikle birlikte miilkiyeden olan devlet ricaline
vezirlikle birlikte “riitbe-i vezdret ve miigiri” stretinde tevcih olunmakta iken,

sonradan yalniz askerlige hasredilmigtir.

™ 'M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.636.
®» Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.166.
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Asil vazifesi ordu komutanhg: olan misirlerden, valiliklerde, nazirliklarda

bulunan oldugu gibi, sadrazam olanlar da vard: ®.

Miisir, isaret eden, yol gosteren, devlet islerinde emir veren, nasihat eden
anlamindadir. Misirlik riitbesi Osmanlilarda resmen 1832’de ihdas edilirken; pasalik,

1836’da ihdas edilmistir ®.

Cumbhuriyet devrinde, askeri riitbelerin yeniden tesbiti sirasinda “musir”
Yy y

dnvaninin yerine “Maresal” iinvani kabul edilmistir .

Nef'l, Vezir-i a'zam Murad Paga’min Medhiyesinde miisire soyle miinasebet

disiiriir: “Insanin ve diinyanin kerim Muradt ve vezir-i a'zam bilenlerin g6giis
Yy

fezalarinin siisii, muhterem migirdir.” Miisiri tevriyeli kullanan sair, hem gdgiise

takilan alamet, isaret yerinde, hem de Murad Pasa’y1 kasdetmistir.

d) Gazi:

“ Muzaffer ola serdérin eya sahenseh-i gazi
Ne Tebrizi koya sah-1 Kizilbag’a Siraz’ ”
117/K.23.1

Gazi, gizd ve gavze eden, din ugruna cenk eyleyen mislimanlar hakkinda

kullanulir bir tabirdir. Olenlere sehid, kalanlara da gazi denir.

Gaézi tabiri, sehid lafz1 gibi, -Hz. Peygamberin hadislerinde faziletini beyanlari
minésebetiyle- vakt-i sa’ddetten beri kullanilmaya baslanmistir, Kigtikler mistesna

edilirse ashabtan gazi olmayan yoktur.

Islam hiikiimdarlar: da fertler gibi muharebelere istirak ederler ve gazi invanini

®D Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.II, 5.500.
® Turk Ansiklopedisi, Ank., 1969, C.XVII, 5.183.
®9 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.654.
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alirlardi, Fakat sonralan bilhassa padisahlar, muharebeye istirak etmeden,

zamanlarinda kazanilan muharebeler dolayisiyla bu tinvani almaya baslamislardir ®.

Osmanlilarin bilhassa ilk hikimdarlari, diger Islam hikiimdarlar gibi bizzat

harbe istirak ediyorlar ve harb meydanlarinda can bile veriyorlarda.

Istila devri bittikten sonra da harbe istirak edenler olmus ise de sonrakiler
cogunlukla harbe istirak etmezler, bununla beraber bazlari kazamlmis bir

muharebenin serefine bu tinvam alirlards.

Padisahlara gazilik, fetvaya istinaden de verilirdi. Osmanli Padisahlarindan en

son gazl Gnvanim alan II. Abdilhamid’tr ®.

Nef'1 de Sultan Murad Han'in vasfinda “gzi®yi, gazi pasalari hatirlatarak ele
almig: “Ey, gizi padisahlarin padisahi! Serdarin muzaffer olsun, kizilbas sahina ne

Tebrizi ne de Sirazi birakmasin.”

e) Sipahi:
“ Ol gsehzéade ki gubar: siim-i yekran-1 sipahi
Derya-y1 muhit-i felegi pir-keder eyler ”
77/K.11.20

Sipahi, Osmanli askeri teskildti toprak hukiikunu ilgilendiren misterek bir
terimdir. Timar sisteminin tatbik edildigi zamanlarda timar tasarruf eden kimseye
sipahi denir.

Belli hizmetler kargihigs olarak timari tasarruf eden sipahiler, harb zamanlarinda
Timarlarin gelirlerine gére beslemek zorunda olduklart “cebeli”leri ile birlikte istirak

etmek zorundaydilar. Harbe istirak etmeyenlerin Timarlan ellerinden alinirda.

®9 Ansiklopedik Islam Ligaty, Ist., 1982, C.1I, 5.630-631.
® M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.233.
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Sipahilik I. Murat zamanin da ihdas edildi. Sefere davet edildikleri zaman,
Serasker’in bulundugu yere geldiklerinde yoklama yapihirdi. Sayet, Sipahi haddi
tecaviiz eder ve belirtilen miktardan fazla alirsa, o zaman bir daha verilmemek {izere
Timar: elinden alimirdi. Sipahiler, Timarlarinda bulunan her tird haksizlig,
diizensizligi ortadan kaldirmak zorunda idiler. Reaya ile Sipahi arasindaki ge¢imsizlik

konulara “Toprak Kadist” bakardi.

Toprak ti¢ sene st ste mazeretsiz olarak ekilip bicilmezse hukuken Sipahinin

elinden alinird: .

Yeniceri teskilati arasindaki stivarilere de “sipdhi” denilirdi. Bunlar merkezde
bulunur ve Yeniceri Ocagr’'ndan addolunurdu. Isyanlar: tarihi gecen sipshiler iste bu

sipahilerdir. Bunlarin asil Timarh Sipahilerle bir alakas: yoktur.

Yenicerilere dahil olan bu sipahilere “Dergah-1 Ali Sipahileri” dendigi gibi,
“Kapikulu Sivarileri” ismi de verilirdi. “Ath Boliik Neferleri” denildigi de olurdu.
“Stivari Ocaklart” adim1 tagiyan bu sipahiler, alti boluktia. Kapikulu stivéari

Ocaklarinin esas: piyadeler gibi, devsirmelerle esir cocuklar teskil ederdi ®7.

Sultan Ahmed Han Medhiyesinde Nef'i, Osmanl askeri hayatinda
ehemmiyetli bir yer iggal eden “sipahi”ye soyle yer vermis: “O padisah ki, sipshisinin

cins atinin tirnagindan ¢ikan tozu, felegin muhitinin deryasi biitiin kederli eyler,”

Sair, bu beyitte “sipahi”yi ath asker, iyi at binicisi yerinde kullanarak, timar:

tasarruf eden sipahilerden farkli anlamda ele almis oluyor.
f) Misellem:

“ Benim ol ¢8’ir-i miimtaz G miisellem simdi

Bana peyreklik eder nadire-gtiyan-1 suhan ”

251/K.60.38

89 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.628.
®) Dogustan Guniimize Biyik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, s..337.
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Misellem, Osmanhlarin tesekkiilii siralarinda ve Orhan Gézi zamaninda
vergiden muafiyet stretiyle askerlik hizmetlerinde bulunanlar hakkinda kullanilir bir
tabirdir. Bu ismin verilmesi vergiden muaf tutulmalarindan dolayr idi. Tk teskil
olunan misellemlerin sayis: bindi. Bunlar sipdhiler gibi harb vukd’unda sefere
giderler ve harbe devam ettikleri miidddetce ulife alirlardi. “Kéniini Kantinnimesi”
nde “miisellem”lerle vayalara iliskin hitkiimler bir fasilda toplanmustir. Bu fasilda
miisellemlerin ciftlik yerleri oldugu gibi kaydedilmis ve bu ciftliklerin ogiir ve
riisimdan mistesna oldugu da agiklanmigtir, Bu ciftlikler alinip satilmaz ve tapuya

raptolunmazd: ®®.

Yenigeriler, misellemlerden daha ziydde korkarlar ve hased ederlerdi. Ciinkii

harb alet ve edevatinin ciimlesi bu sinifin elindeydi.

Anadolu’da misellemlerin sayisi, bir zamanlar, yamaklarla beraber 26 bini

gecmisti.

Osmanhlarda, askeri tegkildt olarak kurulmasinda, ilk fikri ortaya atan
Candarh Halil Paga ile Alaaddin Pasa’dir. Savagabilecek giiclii kuvvetli il eri olan
Tirk genglerinden ath ve yay olarak, &nce biner kisilik birlikler kuruldu, Misellem

ad1 verilen ath askerlerden her otuz nefer bir ocak itibar olunurdu ®.

Kantni Kantnnamesi'nde, “misellem”lerin  ogullar1 da  “yamak”
yazilabileceklerdi. Thtiyarhfn veya hastalign dolayisiyle sefere gidemeyen, yamak oglu

varsa onu gonderir, yoksa yerine gidene har¢hk verirdi.

Osmanh askeri hayatinda énemli gorevleri ifd eden miisellemlik teskilat1 17.

asirda lagvedildi.

Bu tabiri Nef'i, kendi mahlasindan sitdyisle bahsederken soyle kullanmistir:
“Simdi o mumtaz ve miisellem sair benim. Ender s6z sdyleyenler benim pesimden

gelir.”

® Jslam Ansiklopedisi, Ist., 1957, C.VIL, 5.63.
®) Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.I1, s.375.
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Harb tabir ve tasvirlerini umulmadik yerlerde kullanan Nef'i, misellemi bu
beyitte tevriyeli olarak mahirane kullanmakla hem “hakk:i verilmis sair”; hem de

kendini s6z vadisinin yegane savascisi olarak gostermektedir.
) Liva:

“ Ser-firaz ettin livd'il-hamd-i din Ahmed{
Kafire gosterdin elhakk dest-biird-i Haydari ”
90/K.14.3

Liva, sancak demek olup, Islamiyetin ilk zamanlarinda gazidya gdnderilen

muayyen mikdar askerin bagbuguna teslim edilen sancaga “liva” denilirdi ®”.

Sancak istilah olarak, ordularin temsil ettikleri devletin sembolii olarak
kullanilan bayraga denir. Araplar bu manada rayet veya livad derler, Osmanlilarda

sancak-1 serif saltanat sancagina da Liva-y1 Osmani denilmis idi ©”.

Osmanhda sancak verillmesi miindsebetiyle merasim yapilirdi. Bilhassa tarihi
bir yadigar olan “sancak-1 serif’in ihrac ve serdira teslimi, parlak merasimin icrisina
vesile tegkil ederdi. Sancak-1 Serif ne zaman cikarsa yediden yetmise herkes onun

altinda toplanarak, cihada istirak etmesi farz olmasi itkad: beslenirdi.

Hatta Topkapr Sarayr’'nin Arz Odas: karsisindaki kapi dniinde dikilen sancagin
dikildigi yere kimsenin ayak basmamas:;, bu sfretle kimsenin hirmetsizlik
gostermemesi icin 1908 Inkilabina kadar, dikilen terde iki siingilii askere nébet
bekletilirdi, Temmuz Inkilabindan sonra nébetci askerler kaldirilmig ise de, jatirast

kalmak i¢in yerine bir tas konulmustur. Bu tag kap: 6niinde hala gorilir 2.

Sultan Osman’in cihadimin tarif edildigi kasidesinde Nef'i, livaya soyle yer
vermigtir: “Muhammedi (a.s.) dinin livad’l hamdini yikselttin, Kafire, Haydar'm

tstinligini hakkiyla gésterdin.”

®'M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1I, s.118.
®Y Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1970, C.XVII, s.141.
®D M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.684-685.
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Lehistan seferinden wmitsiz ve netice almadan dénen Sultan Osman’a moral
verircesine sdylenmis olan bu beyitte sair, mi’'minlerin altinda toplanacaklar: livaa’l

hamdi, bu seferiyle padisahin yiiceltigini soyler.

Nef'i, livai'l hamd ve Hz. Ali’yi telmihle, meskenetten kurtulmada ve

dinamizme hazirlamada, itici gii¢ kaynag olarak kullanmis gérintayor.
h) Giilbank:

“ Erige miijde-i feth 1 zafer etraf u eknafa
Tuta diinyay1 hep giulbank-1 ks nusret avéz ”
117/K.23.7

Gulbank, Yenicerilerce, miretteb bir takim du’alarla  verilen addir.

Yenicerilerce bu duslar agizdan yapildig gibi kagitlar tizerine de yazlird.

Giilbank lugatte, miretteb dua manasinadir. “Kamusi Osmani’de baz
merasimin icrasi sirasinda miiteaddid sahislar tarafindan hep bir agizdan c¢ikarilan

yiikses ses @,

Uldfe tevzi olunurken “matbah-1 Amire’den ¢orba, pilav, zerde hazirlanip
Babu’s-Sa’ade ontine konur. Yenigeriler kogarak, bunlar1 alip, saray avlusunda

yerlerdi. Bu yemegi yemeleri itaatlerine, ahp da yememeleri ihtilallerine delalet ederdi.

Yemekten sonra bagcavus bektasi niyaz seklinde elini gogsiine koyup, soyle
gilbank okurdu: “Allah, Allah, illallah, bas tryan, sine piiryan, kihg¢ alkan, bu
meydanda nice baglar kesilir soran olmaz. Eyvallah, eyvallah, kahrimiz, kilicimiz
dismana ziydn, kullufumuz padisaha &yan, dgler, vyediler, kirklar, gtlbank,
Muhammedi, Nir-i Nebi, kerem-i Ali, pirimiz, sultAnimiz, hiinkarimz, Haci Bektag-

Veli demine devranina hi, diyelim h.”

Bektagi ve Mevlevi tarikatlarindaki giilbank muhtelif vesilelerle ¢ekilirdi:

® Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VIIL, 5.762.
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1- Talib nasib aldign zaman, 2- Yezid ve tabi olanlara lanetli gilbank, 3-
Mevleviden “simat” giilbanki, 4- Ehlullahin kabirleri ziyaret giilbanki, 5- Kapidan
gecme giilbanki, 6- Asire gilbanki, 7- Hatim giilbanki, 8 Seyahat giilbanki, 9- Zifaf

giilbanki, 10- Cenaze giilbank: gibi vesile cikararak okunurdu ©?

Genellikle giilbanklarin ¢ekildikleri bir giilbank tagt mevcuttu.

Sultan Murad Han’in  vasfedildigi kasidesinde Nef'i, giilbanki séyle
islemektedir: “Bolgelere ve etrifa zafer ve fetih mujdesi erigsin. Dinyayr nusret

avazinin kisiiniin gilbank: tutsun.”

Zafer miujdesini giilbanki, ktlerle ilan ve tebsir edilip, bayram ve eglance
yapilmas: minasebetiyle, duraklamaya yiz tutan Osmanli’da ve sairde de bu

gilbankla nusret avazim1 duymaya hasret cekme ifadesi var.
i) Migfer:

“ Safder-i kisver-giisa kim cenge ¢iktikca olur
Cebra’ill “inna fetehna” h’an- tig u migfer ”

02/K.14.25

Migfer, silah icddindan evvel muharebede kilig, mizrak ve ok gibi harb
aletlerinden korunmak igin baga giyilen baghgin adidir. Altindan yapilanlarina
“zerrin kalah” denilirdi. Migfer, zirh ile beraber bir butiin teskil ederdi. Osmanh
migferleri muhtelif sekillerde olmakla beraber genellikle iki kisma ayrihirds. Bir kismi

ince bakirdan, 6teki kismu celikten yapilird: ©.

Migfer, tepesi sivri fes bigciminde idi. Asil tepeye gelecek yer temrenle siislenir,
temrenin ucu kédh sivri olur, kah “lafza-i celela”, bazen de hilal ile nihayetlenirdi.
Onde burnu muhafazaya mahsts ve agag yukar cikabilecek strette bir levha ile,

bunun sag ve solunda siis gesidinden olmak tizere, tGf sokmaya mahsus birer yer

©9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1, 5.533.
©3 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VIIL, 5.762.
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vardi. Ondeki iki u¢ kavusturulup, burun siperligi de indirilince gozler ile
yanaklardan pek az kismi gorintir. Bagin geri kalan kismi tamamen ortiilmiis

bulunurdu.

Eski migferlerin tstd bir takim ayetlerle stslenirdi. Padigahla umeraninkiler

cicekli, yazih ve altin islemeli idi *°.

Osmanli cihad hayatinda énemli yer tutan migferi Nef'i, Sultan Osman’in tarif
edildigi kasidesinde soyle degerlendirir: “Ulkeler acan saf yaria ki cihada ciktiginda,

Cebrail kili¢c ve migferine Fetih stresinin ilk ayetlerini okuyucu olur.”

Sair, savasta zaferin miiyesser olmasi icin okunmasi ve yazilmas: 4det olan Fetih

stresini, paAdisahin muzaffer olmasi igin Cebrail’i okuyucu olarak gériir.

Migfer ve kihiglara naksolunan Fetih ayetinin bulundugu ayetler cihadda
insanin manen de sigindi1 bir melcedir. Nef'i de bu tarz, fetihle migferi birlestirmek

stretiyle yapmistir.
j) Ciindi ve Cindilik:

“ Gulgule-i kis-i zafer tutdu cihani o kadar
Ciind-i ervah @ melek birbirin etti tebsir ”

177/K.40.4

Cundji, binicilikte mahareti olanlar hakkinda kullanilir bir tabirdir. Arapca bir
kelime olan ciind, asker méanasina gelmektedir. Sonundaki “”, ya nisbet edat1 oldugu

icin “ctindi” askere mensub demektir,

Turklerin ctundilige dair Firdevsi'nin “Silahsérnidme”sinde ve Nasuh’un

“Tuhfetii’l-glizat"inda tafsilat vardir €7,

Cundilik, ata binmek, kili¢c ve mizrak kullanmak demek olan ciindilik

®9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1I, s.533.
®? Turk Ansiklopedisi, Ank., 1963, C.XI, s.296.
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Tirklerin en eski ve esasli mérifetlerinden biridir.

Sert bash ve huysuz ata binmek, onunla saatlerce ugrasmak, Tirk’in en zevkli
eglencelerinden birini teskil ederdi. Bunun i¢in idmanlar yapar, bu sdyede mahéretler

kazanirlardi.

Celebi Sultan Mehmed ctindiligi bir kat daha arttirmak i¢in, biri Merzifon’da
Lahanac Boligia digeri Amasya’sa Bamyaci Bolagint kurup, Suluova’da kargilikli
ta'lim ettirirdi. Biladhare ciindilik dersi sarayda da verilir oldu. Binicilik, cirit ve kili¢

kullanma da 6gretilirdi. Bu fenlerde bagarili olanlar keskinler sinifina d4hil olurdu.

Ciindiler, ciritden baska bir de tomak denilen oyun oynarlardi. Bu oyun bir

gesit tura oyunuydu. Padisahlar huzirunda icra edilirdi.

Bir saray tarihi olan, Ilyas Efendi’nin Endertin Tarihi'nde bu oyunlarda schret

kazananlarin isimlerimden uzun uzadiya bahseder ®.

Nef'i, Hiisrev Pasa’dan sitdyisle bahsettigi kasidesinde ciinde soyle yer verir:
“Zafer kosiiniin hengamesi dinyayr tuttu. O kadar ki ruhlarin askeri ve melekler

fetih haberini birbirlerine miijdeliyor.”

Sair, ruhlarin askeri medlinde ele aldigi ciind-i ervdhi meleklerle mijde
teatisinde bulunma isinde kullanmis. Onlar da bu zaferden serefyadb olduklar: icin

mijdelesiyorlar,

Meleklerin ve evliyAnin yardima geldigini zikretmekle beraber, kazanilan

zaferden meleklerin ve ruhlarin memnun gérindagi bir tablo ciziyor.
k) Saka:

“ Gidermis hagre dek ferg-i zeminden doktagi kan
Ana nasbetse carh ebr-i bahart gibi sakkéy ”

134/K.28.17

®® M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, s.317-318.
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Saka, Yeniceri Ocagr’min su ihtiyacini temin edenler hakkinda kullanilir bir

tabirdir. Sakdnin ashi Arapca, ‘sakka’dir. Méanés: su tasiyan, su getiren demektir ©,

Eski adet ve adlarin ortadan kaldirilmasina, yenilikler yapilmasina baglandig 11
Mahmud déneminde ve ocafin ortadan kaldirilmasiyla (1826) saka adi “sebilci’ve

cevrilmistir,

Saka teskilat: sarayda da vardi. Bunlarin baglarina “sakabast” denilirdi. Bu

deyim halk arasinda da aym anlamda kullanilirds 4,

Nef'i, Vezir<i a'zam Murad Pasa’min medhini vyaparken, “saka”ya soyle
mindsebet distirmiis: “Dokiilen kani, yerin ortiisinden gidermis olana, felek de

nisan yagmuru gibi bir sakay1 mahsere kadar nasib etsin.”

Nisan yagmurunun bereket ve temizleyiciligini, yer yiziinde sulhii temin eden
vezire saka yapmas: icin sairin niyaz1 sdz konusudur. Yani “saka” yapilmak istenen

“ebr-i nisan”dir, bahar yagmurudur.

) Ceys:
“ Def- ye'clic gama esigidir sedd-i sedid
Men’-i ceys-i eleme dergehidirhisn-1 hasin ”
201/K.47.16

40D olup, en az dértyiz ath ve

Ceys, Arapca, asker, ordu manasina bir kelime
yayadan tegkil olunan askeri kit’a hakkinda kullanilir. Bu kelimeden miirekkep
deyimler de yapilmistir: “Mukaddimeti’l ceys” Ileri sevkolunan miifrezeler,

“Tabiyetti’l ceys” ordunun harb meydaninda yerlestirilmesi, “Sevkii’l ceys”; askerin

® M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.96.
19 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, s.856.

90D A nsiklopedik Islam Ligau, Ist., 1982, C.1, s.152.
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sevk ve idaresinden bahseden ilim anlamindadir %,

Bu kelimeyi Nefi ‘'iillkeler alan Sultan Murad Han’in tarifinin yapildig
kasidesinde soyle ele alir: “Esigi, gam ye’cliciintn definde dogruluk seddidir. Dergahi,

elem ordusuna karst saglam kaledir.”

Sair, “Ceys”i miicerret anlamda “ceys-i elem” terkibiyle tiztintti askerleri yerinde
kullanmis. Nef't savag istilahlarindan ¢ok degisik konularda azami derecede istifade

etmistir,

Belki de sair, devrindeki bozgunlarin, geri cekilmelerin bir izi olarak, askeri

terminolojiyi kullanarak rihen tatmin yoluna gitmistir.

m) Asker:

“ N’ola derya gibi asker ¢ekip diinyay: fethetse
Yiiriitse hitkmiini bastan basa miilk-i cihan tizre ”

60/K.6.26

“ 1ki saf asker-i han hardir gi’ya ki miljgan
Girisme ana saf-pira vii serasker nigahidir ”

295/G.31.3

Osmanli Devleti'nde cemiyet iki ana gurup altinda ele alinabilir. Bunlardan
birincisi askeri adi altinda toplanan ve gorevleri icab vergilerden muaf olan kisim.
Ikincisi; sehirliler, koyliler ve gogebe asiretlerin meydana getirdikleri “re’aya” denilen

vergi miikellefi topluluktu.

Candarli Hayrettin Pasa, savasta elde edilen esirlerden “bunlar Tiirke virelim

hem Miisliiman olsunlar, hem de Tirkge dgrensinler, sonra getiirelim “yeniceri”

49 Tuark Ansiklopedisi, Ank., 1960, C.X,s.298.
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olsunlar.” diyerek bu teskilatin kurulmasinda énemli rol oynamistir. “Pengik” kantinu

ve “devsirme” usuluyle ordunun asker ihtiyac: temin edilmisti .

Bunlar ihtiyaca gore verli halktan bekar ve giiglickuvvetli olan erkeklerden
secilirdi. Gorevli kisilerin gonderildikleri eyaletlerde bayraklar agilir, bu bayraklar
altinda elliser kisi toplanarak bir kita teskil ederdi. Bunlarin masraflari devlet

tarafindan karsilanird: .

Murad-1 hiidavendigir Kosova Sehadetinden 6nce askerleri icin yaptiga diada
soyle diyordu: “Bunlari mansur ve muzaffer eyle bunlar i¢inben canimi kurban
ederim. Sen tek kabul eyle. Islam askerleri icin teslim-i ruha hazirm.” duasindan
sonra “duman dahi islam askerleri Gizerinden kalkip, kafir Gizerine ¢sktigind” tarih

anlatyor %,

Osmanhda zamanla askeriyenin bozuldugunu Kog¢i Bey su sekilde ifade
etmektedir: “Sa’adetlii ve sevketli yeryiizii padisahi hazretlerinin temkinli kalblerine
gizli olmaya ki eger alemin duzeltilmesi hususunda bir tedarik gériilmezse ve bu nazh
memlekete bir diizen verilmezse Ummet-i Muhammed “nefsi, nefsi” deyip redya ve
bereaya tamamen berbad olur. Ciinkii asker taifesi taatten c¢ikti zabitle inzibat
kalmadi. Nasihat ile asker zaptolunmaz. Iltifat ile diizeltilmesi mimkiin olmaz. Bu
asrin askeri oyle bir askerdir ki aydan aya biitiin ma’aglan pesin verilse, her birinin
bitin levazim ve muhimmati devlet tarafindan goriilse, her birinin cesit cesit
lutuflara garkedilse, biittin bilginler ve seyhler bir yere gelse ve her biri bir nasihat ile
itaat yoluna yoneltilseler “Islam padisahinin emrine hareket etmek, din ve nikéha
zarardir.,” Deselerbirinin kulagina girmez ve zerre kadar faydasi olmaz. Velhasil
insanoglu, kahr ile zaptolunur, Yumugaklikla olmaz. Asker ¢oklugu fayda vermez, az

» (106)

ve Oz iteath gerek olarak, askeri keyfiyeti boyle degerlendirir.

199 Dogustan Guiniimiize Biyiik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, 5.340,380.

9% Meydan Larousse, Ist., 1969, C.1, 5.726

9N, Sami Banarli “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri?, Ist., 1984, s. 21

1% Hazirlayan: Ahmet Taggetiren Kogi Bey Risalesi'nden “Alun Ogiitler, Ist., 1992,
5.449-451.
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Nef'i, Sultan Ahmed’i medheyledigi bahariyesinde askeri bugilinkii anlamda
ele almig: “Derya gibi asker ¢ikarip, diinyay1 fetheyleyip, diinya miilkiin de bir bagtan

bir basa hikmiina yiiritse ne olur? ”

Sair, sultanin ihtisamini medheylerken, icinde zafer ve fetth arzusu sakh
Osmanh askerinde, bu gii¢ ve enerjinin hasretini ¢ekmekte, diinyaya nizam verme

giinlerinin hatirasi canlanmakta i¢inin oyuklarinda...

Gazelinde ise Nef'i, askeri terkib edip soyle kullanmig: “Kirpikleri, sanki kan
icen iki saf askerdir. Ona bakmaya yeltenme, (ciinkii) serasker ve saf tanzim edenin

gdzetimi altindadir.”

Sair kirpikleri, asker-i htinhar (kan igen asker) olarak ele almig, sevgilinin
gozlerini serasker makaminda tutmus, kirpikleri ise gbz kapaklarimin altinda ve

tstiinde saf tutmus askerler gibi diigtinmiistiir.

n) Rehin:
“ N’etsin ol esbabi asik kim sana rehn olmaya

Atese yansin gerek hirka gerek seccadedir

263/M.sds.3.7

Rehin, ligatte, sabit, devamli demektir. Herhangi bir sebepten bir seyi

hapsetmek manasina gelir.

Islam huktku terimi olarak rehin; bir mali kendisini tamamen veya kismen
kargilayabilecek mali bir hak kargihginda, mal sahibinin rizasiyla tutmak demektir.
Boyle tutulan mala merhun veya rehin denir, Rehin veren kimseye rahin; rehin alana

miirtehin; rehin ahinan esyiya da miirtehen denilmektedir.

Rehinin gartlari, icab, kabul ve kabzdir, Rehinin mesriiyyeti Kur'n1 Kerim

(2/283) ile de sabittir 97,

10D Ansiklopedik Islam Lugat, Ist., 1982, C.I1, s.573.



84

Hapsetmek anlamindaki rehin bir mali ondan alinabilmesi miimkiin olan bir

(108)

hak kargihginda hapsetmektir

[slam huktkunda bir tashhidin varligim isbat etme vésitast olarak rehine

(109}

ehemmiyet verilmistir ", Ahlaki yonii bulundugundan, bir insanin hemcinsine

yapabilecegi en &vgliye defer insani davramglardan biri olarak da tesbit edilmis

bulunmaktadir 119,

Askeri tabir olarak “rehine”, bir ordunun zapteddigi yerler halkinin tzerlerine
aldiklar: taahhiidleri iyice yapmalan ozellikle intikam tegebbislerine girismemeleri

icin, iclerinden teminat olarak alinanlar hakkinda bu tabir kullanilird: ",

Osmanli cemiyetinde cari olan rehin, dolayisiyle hayatin bir tarzi olarak,
Nef't'ye de yansimistir, Siirinde giyet tabil olarak kullanmistir. “Saki-name”sinde bu
tabir soyle s6z konusu edilmektedir: “Sana rehin olan agik, o sebepleri (kendisinde,
alemin gorip, iltifat ettigi meziyetleri) ne yapsin? Senin hapsinde olduktan sonra
gerek hirka, gerek seccade artik ateste yansin.” Zira biitiin benlik seninle sarilmas,

kible-niim’am da sen olmugsun, Tabii burada “rehin” olan sairin kendisidir.
o) Cevsen:

“ Ol safder-i yegane ki tab-1 mehabeti
Cevsen-giidaz1 Tehmeten G Kahraman olur ”

138/K.29.18

Cevsen, zirth demek olan bu kelime Arapca, Farsca’da da kullanilir. “Kamus-i
Osmani” de zirh, diigme, pul ile demir halkadan &rme gibi yapilmis bir nev’i saval

elbisesi, stretinde izah olunan bu tabir icin “Burhan-1 Kaat1” da su tafsilat vardir:

4% A, Fikri Yavuz “Islam Fikhi ve Hukuku?, Ist., 1970, s.266.

49 Tslam Ansiklopedisi, Ist., 1964, C.IX, 5.670.

U9 Cev: Cemal Karaagach, M.A.Ubucini “Tirkiye 1850” Ist., 1001 T.Eser, C. L,
s.144.

DM, Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I111, 5.24.
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Bilinen sildhdir ki cenklerde arkaya giyilir. Gergi zirh tarzinda olur, lakin zirth yalniz
halkadan olur. Cevsen halka halka olup, aralarinda ufak ufak tenekelerle

nasbolunur.”

Arabide cevsen, zirhin yaninda gégiis ve sadir manasina da gelir 2,

Sifat tamlamast olarak cevsen-plis (zirh giyinmis), cevsen-sikaf (zirh

koparan),cevsen-giizar (zirh parcalayan), suretinde de kullanilird: “.

Ortagagda savaglarda askerler kendilerini korumak igin cevsen giyerlerdi.
Mubhaddislerden Abdurrahman b. Revac imél ettigi i¢in cevseni lakabiyla meghir

olmustur.

Osmanhlarda yat ve yarag teriminin yerini tutan cevsen, devletin silah,
cephane gibi harb vasitalarini muhafaza ve tamir edene cebe=cevsen, Kapikulu
ocaklar1 arasinda ayr1 bir ocak halinde idi. Yenigeriligin kaldirilmasina kadar devam

etmistir ',

Nef't’de cevsen ise, Veziriazam Murad Pasa’nin ¢vgiistinde, tarihi kisileri telmih
ve tesbihle, memdthun giic ve takatinin cevseni eritip, mahvedecek seviyede
oldugunu soéylemekle galitv yapar. Vezirin éniinde hi¢ bir gii¢ tanimayacagini, dniine

cikacak engelleri heybetli olarak gecebilecegini anlatiyor.

WD M, Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.284.
4 Meydan Larousse, Ist., 1969, C.I1, s.878.

M9 Tark Ansiklopedisi, Ank., 1960, C.X, 5.295.
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4- OSMANLI YASAYIS TARZINDA ILMIYE ILE ILGILI UNSURLAR,
TIPLER VE MEFHUMLAR

a) [lim ve Ilmiye
“ Fazilet ma’rifetdir bana ilm endige-i ma’na
Miibarek olsun esraf1 zamane ilm u irfani ”

83/K.12.44

[lim ve ilmiye, bilmek anlaminda olan ilme Osmanl, &ayet ve hadislerin
etkisiyle ¢cok ehemmiyet vermis, hayatlarina hayat kilmiglardir. Medeniyetinin ve
hakimiyetinin aynasi olan medreseleri ithdas edip, dleme nizam vermege yegane
namzet olmuslar. Zamanla ilim ve ilmiye sinifina hile karisinca ¢okis devresine
girmiglerdir.

Osmanlilarda tekkeler, ilme hizmet vermis miiesseselerdir. “Tekkeler, ilim tahsil
ederek seyr ve silik icin kurulduklarindan terakkiyata kosanlarm da barinagiydi.
[limde mertebesi olmayan cahiller, dnce ilim icin medreseye gonderilir, yahutta

tekkede kabiliyetli kisilerce okutulurdu.” 1%

limiye ise, ilme mensub manasinda olup, stilah olarak ulema kiyafetinde
bulunanlar demektir. Bu tarz giyinislere “ilmiye kiyafeti” denildigi gibi, bu tirli
givinenlere “ilmiye mensubu”, bu mensubiyetlerin vitksek tabakasina “ilmiye ricali”
denilirdi. Bu kiyafeti secen imam ve hatib gibilerden medrese tahsili gérmeyenler
ilmiye mensubu sayilmadiklari halde, mesihatte herhangi bir memdariyet alan ve

bagina sarik sarip, arkasina ciibbe giyen de ilmiye mensubu addolunurdu.

Osmanl’da ilmiye kiyafeti sarik, ciibbe ve salvardi. Orta dereceki ilmiye
mensublar1 ciibbe ile sokaga ¢iktiklart halde ilmiye ricali “lata” yahut “binis”
giyerlerdi. Ricalin bir kism: mintan iistiine ve ciibbe altina kolsuz “haydariye”, kisin

kurk giyerlerdi.

Iimiyenin hususi kiyafeti oldugu gibi ayrica riitbesi de vardi. Bu riitbe

U5 Mustafa Kara, “Tekkeler ve Zaviyeler”, Ist., 1980, s.58.
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miiderrislikten baglar, Rumeli Kazaskerliginde nihayet bulurdu. llmiyeden, miilkiyeye

vezaret riitbesini ihraz edip pasa invanim alanlar da vardir. (Bkz.Riitbe)

Ilmiye resmi elbiseleri, zat-1 hasmetpenahi icin; onleri sirmal, kollar1 ve arkast
genis, beyaz ciibbe, Mesihat mazulleri icin; Seyhulislam gibi sirmalt ceviz igi ferace.
Rumeli ve Anadolu Kazaskerleri i¢in, Seyhilislam gibi boz ferace. Haremeyn payeliler
icin, yakast bir kag parmak genisliginde, onleri sirmali mor ferace idi. Bunlarin
hepsinin baslarinda sariklarinin iizerini kaplayan dort parmak genisliginde teller

bulunur, sarigin tzerine ilistirip enselerine sarkitihirdh ',

Dénemin Osmanh Ilmive sinifinin ahvalini Koci Bey, ‘Risale’sinde soyle izah

etmistir:

“Bir zerre kadar kiiciik olan bu fakir kul, Istanbul’a geldigi vakit vakia yiice
bilginler simdiki gibi maiyyet sahibi degil idi. Fakat bir miiderris yoldan gegse biitiin
halk tamamen ona déniip, pek fazla hiirmet ve ikram ederlerdi. Irz ve vakari olgun
hade idi. Kendileri ve adamlar1 digar1 ¢iktiklar: vakit “babaayani” elbiseler giyerlerdi.
Katiyyen siis ve zerafet yoktu. Beyhude seyr ve stlik ve yiiksek mevki istediginde
degillerdi. Herkes evlerinde ilim ile ugrasir, ¢iktiklarinda ya derse ya camiye veya
Allah icin sevdikleri kimselerin ziyaretine giderlerdi. Amma halk yaninda her biri

miigtehid derecesinde aziz ve saygidegerdi.

Imiyeye ait yiksek makamlarin sunun bunun araciligiyla verilmesi dogru
degildir. En bilgilisi hangisi ise ona vermek gerektir. Kadilik yolunda vasita bilgidir,
yas, sene, soy, sop degildir. Simdi adiletle is gordikleri vakit makami eskilere
verirler. Halbuki eskilik Allah yaninda kadiliga sebep degildir. Seriat seccadesi bilgin
ve adil olanlara gerektir. Bir cahilin sirf eskidir diye bir bilginin &niine gecirilmesi

haksizliktir. Bilgili ve diyanetli olunca geng de olsa zarar vermez.

Kadilarin ahvaliyle meggl olmak mihimlerin muthimidir., Ciikii ¢ok hor ve

agagihk duruma gelmiglerdir. Halk i¢inde hiirmetleri kalmadi. Daha yiiksek

18 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.53-57.
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makamlara yazdiklar: dinlenmez oldu. Bir zalimi bildirseler o zalimin yiikselmesine
sebep olur, O halde nasil zulmii ortadan kaldirsinlar? Nasil Ser’i Serifin hitkiimlerini

yerine getirsinler? 17,

Nef'i devrine de tekabiil eden Osmanl’’da, ilmiyenin raporunu Kogi Bey boyle

taktim etmektedir.

Sultan Osman’in ciilisu miinasebetiyle yazdig: kasidesinde bir beytinde Nef'
ilmi soyle kullanmaktadir: “Bana ilim; mé&na endisesi, fazilet; marifettir. Zaméane

esrafina ilim ve irfaninin mibarek olsun.”

Sair ilimde payesi olmamakla beraber, kendisindeki ilim ve irfan cevherinin
zamani esrafina miibarek olmasimmi istemesi, hesaba katilmama endisesinden
kaynaklanan bir seslendirmedir. Nef'i varhigini ispat etmeyi meydan okurcasina

yapmakla farkedilmeyi murad ediyor.

b) Seyhi’l-Islam:

“ Hadi-i vadi-i din bedreka-i rah- yakin
Peyrev-i miictehidin hazret-i Seyhiilislam ”
215/K.50.26

Seyhiilislam, ilmiye simfinin baginda bulunan zatin Gnvamdir. Seyhiilislam
tabiri Osmanhlar tarafindan meydana gelmis degildir. Bu tinvan miladi X. asirda
ta’zim lafzi olarak kullanilmaya baglanmigtir. Degisik tabirlerle ifade edilen

Seyhiilislamhk, diger tabirlerin kullanilmamas: dolayisiyla kendisi kalmigtir.

Seyhiilislam tabirine stpheden uzak bir sdrette ilk defa olarak “Fatih
Kantnnamesi’nde rastlamaktayiz(sayfa 10): “Ve SeyhiilisiAm ulemanin reisidir ve

Muallim-i Sultani dahil uleméanin serdaridir. Veziriazam onlari ridyeten stiine almak

WD Haz, Ahmet Taggetiren, “Altun Ogiitler”, Koci Bey Risalesi’nden, Ist., 1992,
s.555.
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miinasiptir.”

“Ata Tarihi"nde (C.I, s.34) Seyhilislamhgin II. Murad zamaninda ihdas
olundugu yazihdir. Ali Emiri ise “Ilmiye Salnadmesinde (s. 317): “Seyhiilislamlikla
Kazaskerligin aymi zamanda bagladifini, Elvan Fakih’in ilk Seyhiilislam, Candarh
Kara Halil'in ise ilk kazasker olduguna kaildir. Salnidmeye Seyhiilislamlarin hal
tercimelerini yazan Ahmed Refik Bey, Mehmed Semseddin Fenari” ile bagladigim
kaydeder. Ayrica Vakaniivis Liitfi Efendi de Molla Semseddin Fenari ile baglandigina

kaildir @9,

Osmanlilarda bilhassa 16. asirdan itibaren ehemmiyeti daha da artan
Seyhiilislamhk, sadrazamhkla esit seviyede mitalad edilir olmugstu. II. Murad
doneminden itibaren sadrazamlarin seyhilislamlar ziyaret etmeleri bir gelenek
haline gelmigtir. Tayini bizzat padisah tarafindan yapilmakla beraber bilhassa
idarenin zayif zamanlarinda veya isyan vukiiunda padisah aleyhine fetva verebilir

endisesiyle, kendisinden daima ¢ekinilmigtir.

Seyhiilislam olmak i¢in baslangicta belli bir kantn yoktu, fakat 16. asirdan
itibaren bu mevkiye gelebilmek icin mutlaka belli bir siradan gegmek gerekiyordu.
Anadolu kazaskeri olan bir kimse daha sonra Rumeli kazaskerligine getirilirdi.

Ancak bundan sonra Seyhiilislam olmak mimkin olurdu.

Seyhiilislam “Divan™n tyesi degildi. Ama bir tarafta ona bagh gibi gériinen iki
kazasker divan tyeleri idi. Baglangicta Seyhiilislamlik ancak 6liimle sona ererdi, fakat

daha sonra bu makamda da aziller baglamistir.

Osmanl idari kadrosunda bulunan hemen herkese idam cezas: verildigi halde
Sevhiilislamlardan (¢ tanesi harig, hi¢ kimse hakkinda 6liim cezas1 verilmemistir,

Son Seyhiilislam Medeni Mehmed Nuri Efendi’nin istifa tarihi olan 1922 yilina

kadar bu tegkilat araliksiz 498 sene strmistir .

8 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.347-351.

9 Ansiklopedik Islam Ligats, Ist., 1982, C.I1, 5.565-566.
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Seyhiilislamlarin gorevleri arasinda sunlar vardi: Devletin siyasi huktkunun ve
idari icraatinin seriate uygunlugunu dogrulayarak belgelemektir. Bu gorevi fetva
vererek vyerine getirirdi. Padisah veya sadrazam tarafindan kendisine sorulan
hususlarda fetva verebilirdi. Padisah halife olmasina ragmen fetva veremezdi. Ciinki
fetva vermek siyasi bir hak degildir; ilmi bir selahiyettir. Fetva konulary; harb ilani,

baris antlasmast, nesredilen kantnameler, yeni nizamlard: “*%.

Sultan Siileyman sefere giderkén Nis’den devrin biiyik alimi Seyhilislam
Ebu’s-Suid Efendi’'ye kendi eliyle yazdigi bir mektup goéndermisti. Devrin
Sevhilislamina bir mukaddes bir insan bir veli riitbesi vererek hitab ediyor,
sthhatini, hatirimi soruyor. Bu biyiik insana sthhat ve afiyet ihsan etmesi i¢in dus da
buluyor. Seyhiilislamdan mibarek vakitlerinde kendisi ve ordusu icin duada

bulunmasin: ricida bulunuyor %,

Seyhiilislamlardan giizel sanatlarla iliskisi olmayanlari ise tasavvufun
aleyhindedir. Ebu’s-Sutid Efendi bunlar arasinda yer alir. Fakat Zenbilli Ali Efendi
tekkenin lehinde, biri manzum biri nesir iki risale yazarken Halefi Ibn-i Kemal’in Ibn-

i Arabi’yle ilgili olan meshir fetvasim vermisti .

Devletin adliye ve maarif iglerinin en st seviyedeki amiri hiivviyetinde olan
Seyhillislamlarin Osmanli yagayisindaki izleri Nef'?nin gdziinde ve kaleminde su
sekilde kaydediliyor: “Seyhiilislam hazretleri miictehidlerin izinden giden, yakin

yolun gostericisi ve din vadisinin hidayet rehberidir,”

Seyhiilislam Muhammed Efendi icin, “Acaba Islam’in Kabe’sidir desem uygun
olur mu? Cinkia yardim eden Allah kendisine Seyhiilislamhig lutfeylemistir.” Diyen
Nef'i, bu makamin kudsiyetini ve bu makama gelenlerin de Allah’in korunmasinda

ve lutfunda en ali bir yer iggal ettigini belirtmis oluyor.

0 fslam-Tirk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.II, 5.588-589.
DN, Sami Banarh, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Ist., 1984, 5.38-39.

) Mustafa Kara, “Tekkeler ve Zaviyeler”, Ist., 1980, 5.90-91.
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¢) Ulema:

“ Mukteda-y1 ulema server-i hayl- fadela
Miilteca-y1 viizera daver-i din fahr-1 milel *

228/K.53.123

“ Servera nam vera fazila ferhunde-dila
Ev hudavend-i fahal-i ulema-y1 kiitmmel ”

229/K.53.30

Ulem4, ilim sahibi demek olan “4alim”in ¢oguludur. Alim de bir ilim dalini
inceliklerine inerek bilen kimse demektir. Onceleri bu terim, Kur’an ve siinnete
dayanan Islam ilimlerinde yetismis kimseler icin kullanilirdi, Daha sonra fen ve sanat

dallarinda yetigenler i¢in de kullanilir oldu ),

Osmanli cemiyetini meydana getiren insan tabakalari seyfiyye, ilmiyye,
kalemiyye redya ve bereya olmak tizere simiflara ayrihirdi. Bunlar arasinda en énemli
iki tabakay: seyfiyye ve ilmiyye olusturudu. Ilmiyye tabakas: denen ulem4 ziimresini,

miiderrisler, kadinlar ve muftiiler tegkil ederdi.

Osmanh Sultanlart ilmiyeye dayanarak seyfiyveyi; Seyfiyyeye dayanarak
ilmiyyeyi 1slaha calistiklar1 gorilir.. Bu iki ziimreden hi¢ birine dayanmayan
padisahlarin bertaraf edildikleri goriilmektedir. Onun igin padisahlar bu iki simifa
fazlasiyle ehemmiyet vermekte idiler %, Osmanlida ilmiyle 4mil olanlara “ulema-y1
amilin”, seriat ilimleriyle mesgul olanlar uleméa-yi ri’siim, ayrica tasavvufla meggal

olan ulemaya da, “tilema-y1 arifin” denirdi.

Bir Batih, Osmanl ulemésini sdyle gérmekte: “Ulema hey’eti iki kisma ayrilir:
Miiftiler ve kadilardan adli bolum; ikincisi din gorevlileri dahil dini bolum. Ik
zamanlar bu iki vazife ulemada bir tek vazife halinde idi. Her iki vazifenin de

padisahin sahsinda birlesmis oldugu gibi, kad: da dini gérevlerini yapabilecek

129 M, Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1972, C.III, s.544.
% Ansiklopedik Islam Lugats, Ist., 1982, C.IL, s. 726.
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kabiliyetteydi. Bir imam da camiden gktiktan sonra hakimlik isini yirttebilirdi.
Fakat son zamanlarda bir baliinme oldu; kadilar sadece adli islere, imamlar da yalniz
irsdd ve vaizlikle ugrasan guruplar kurdular. Iktidardakiler ulema sefi olabilme

avantajina sahip bulunuyorlard: **,

Osmanh Padisahlar1 “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ildhi fermeninm
kendilerine siar edindiklerinden olacak ki, II. Murad’dan Képriili'ye kadar biitiin
padisahlar haftada bir ulami ile istisire ederlerdi. Uleméaya karsi pek hirmetkar
idiler. Fatih’in hocasina ve ulemaya hirmeti Namik Kemal'den hilasa edelim.
“Biyiik mucahidligi karsisinda, kihcina hiktimdarlar boyun eyen Fatih, ancak bir
alimin elini 6pmek icin egilirdi. Cihangirlik gayreti Fatih adiyle kanaat etmezken,

hocasinin, kendisini yalmz “Mehmed” diye cagirmasini isterdi.” 2,

Osmanli da “ayrica devlet yetkilileri seyhlerle olan dostluklarini ulema ile de
stirdiirmis, birinin elini dperken, digerinin atinin ayagindan sigrayan ¢amuru kendi
icin seref addetmislerdir.” ®?, Memleketin ufuklarinin kara bulutlarla kaph oldugu
Osmanhnin son zamanlarinda, ulem4 da fiili olarak harbe igtirak etmis ve en atesli

genclerin gosteremedigi cesareti gostermislerdir.

Divanindan iki 6rnek beyit aldigimiz Nef'i, SeyhiilisiAm Muhammed Efendi’yi
medheyledigi kasidesinde, “ulemanin reisi” demek suretiyle Seyhiilislamin tayin
edilen hakkini tescil etmektedir: “Faziletliler ziimresinin reisi, uleminmn kendisine

uydugu, milletlerin iltifat ettigi, dinin hakimi ve vezirlerin siginagidir.”

“Ey kamiller ulemasinin vyigit yol gostericisit Ey gonillerin ugurlu erdemlisi,
sanh reisil” diyen sair, ulemanin ve fizelanin bagt olarak takdim ettigi Seyhilislam
béyle éver. Bu fevecci’lh, devrin ulemaya bakiginin bir géstergesi olarak ele alininca,
ilmin ve uleménin devlete hikim oldugu kanaati uyamiyor. Zaten bdyle olmasaydi,

Osmanlinin alt1 asirlik hakimivyeti de olmazdu.

125 Ter, Cemal Karaagach, “Turkiye 1850” M.A.Ubucini, 1001 T.Eser C.1,5.98.
26 N, Sami Banarh, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Ist., 1934, s..61.

2D Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler", Ist., 1980, s.
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d) Molla:

“ Bana a4mi diyen batil ne herze yer képek cahil
Edebde ol dahi zu'munca sahib-tab’u molladir ”

206/K.47.63

“ Mukallid mashara mudhik tutahmmantiki olmus

Nice molla olur ol har acep bihiide da’vadir ”

206/K.47.64

Molla, ligat ma’'nasi, alim, fazil, fakih demektir. Mevleviyet payesi ihraz eden
ulema hakkinda kullanilir bir tabirdir. Monla suretinde de yazhirdi. Sonralan
zadegandan olanlarla, ilmi ve ictimdl mevkii vyiiksek olanlar hakkinda
kullanilird:.  Birinci simif kadilara molla denirdi. Vaktiyle ulema hakkinda
miinhasiran “efendi” tabiri kullanihirken sonralari hassaten zadegan sinifimin

meydana ¢ikmasiyle onlara bey ilvesiyle Mollabey kullanilird: 2%,

Osmanlida biyik kad: olan molla, miderrislikten sonraki ilmiye derecesinde

bulunan kimse *dir.

Bizim temyiz mahkemelerine ¢ok benzeyen, biiyitk kazid mercileri olup,

baskalarinda bir molla bulunurdu ®,

Nefi Merham Sadrazam Ilyas Paga’yva yazdigi medhiyesinde bir molla ile
davadadir: “Cahil koépek, bana ami demekle batil, ne herze yer? Baul zanninca edepte

o dahi molla tabiathdir.”

“Dar kafali, taklit¢i, soytari, diyelim (soyledigi) mantikh olmus; acaba bos

davalarla ugragan o esek nasil molla olur?”

28 M Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1, s.549.
129 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VIII, 5.882.

W0 Cey. Cemal Karaagach, M.A. Ubucini), “Tiirkiye 1850”, 1001 T. E., C.I, s.69.



94

Bu beyitlerde “molla”, bulundugu makamla miitenasip olmayan sozlerde

bulunmakla Nef''nin hicviyelerinden kurtulamiyor.

e) Icazet:

“ Bugiindenahdim olsun kimseyi hicv etmeyem illa
Varaydin ger icizet hicv ederdim baht-1 na-saz1 ”

118/K.23.23

[zin, misdade anlamina gelen icazet, istilah olarak ilimde veya yazida
tahsilini tamalayanlara diploma yerinde kullanilmistir. Sézlii veya yazili olabilir. Bir

kimseye bir hususta yetkisini kullanma izni vermek demektir.

Hukukta, “Bir kimsenin &nce izni olmadign halde, yapildiktan sonra bir isi

kabul ve tastik.” etmesi manasina da gelir ¥,

Medrese tahsilini bitirenlere, hocalar1 tarafindan verilen “icazetname”de
okunan dersi, Islam’in zuht@irundan, icdzetname alanin  zamanina kadar kimler
okutmussa onlarin isimleri yazilirdi. Bu itibarla icAzetndme ayni zamanda bir

“silsilename” idi.

Icazetname, miretteb ilimlerin tahsil ve ikmal edildigini gosterir bir ehliyet

berat1 anlamindaydi.

Yazi mesk edenlerin hocalarindan aldiklan1 ehliyetnamelere de “icizetname”
denilirdi. Icazetname alan bir hatat yazacagn yazlara “ketebe” koymak selahiyetini

kazanirdi @2,

Sultan Murad Han’in vasfinin beyan edildigi kasidesinde Nef'i, “icazet™ ligat
anlaminda sdyle kullanmig: “Bugiinden sonra ahdim olsun kimseyi hicvetmeyeyim;

eger izin vereydin “baht1 na-saz” (padisahi) hicv ederdim.”

Y Ansiklopedik Islam Lugaty, Ist., 1982, C.I, 5.286.
DM, Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.18-19.
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Sair, bu beytiyle “siirden anlayan padisaha kuvvetli bir hicviye séylemekten
kendini alamamis “*? wur.,” Ugursuz talih anlamindaki “baht1 na-saz’la  padisahi

hicvetmistir.

Nef't  icAzeti izin, misdade anlaminda ligat manasinda ele almis

bulunmaktadir.

f) Medrese:

“ Cala bir iki beyt-i miizahrefle mahalsiz
Bir medrese-i aliye bir kagsmer-i alem ”

121/K.24.23

Medrese, Osmanh Medeniyeti'nin yiizaki olan medrese, Dari’l-Fintn,

iniversite yerinde kullamlir bir tabirdir.

Medrese; Arapca; ders okunacak yerle beraber talebenin icinde oturup, ders

okudugu bina manasina da gelir **?,

Osmanhlarda ilk medreseyi yaptiran Orhan Gazi’dir. Fakat ilmiyenin kismen,
mevcud tegkilatim miiderris ve kadilarin mertebe silsilesini intizama sokan Fatih
Sultan Mehmed'dir. Fatih Istanbul’u zaptedinde sekiz kiliseyi camiye cevirtmis ve her
birinde birer medrese tesis eylemistir. Namina nisbet edilen cami viictida gelince
orada sekiz medrese yaptirmug. Cami etrafindaki bu medreseler, “Sahn1 Semen

Medreseleri® adim almustir %9
$

. Ali olan sahn medreselerine dahil olabilmek icin
onlarin télisi olan “héric” ve “dahil” derslerini ikmal etmek 1azim geldiginden bunlara
“Mu’sile-i Sahn” denilirdi. Sahn-1 Semen medreselerinde “hiicre” sahibi olan talebe,

ulema ve fuzeladan sayihrdi *?, Ekseriyetinin makbul te’lif eserleri vardi.

9N, Sami Banarh, “Resimli Tirk Edebiyat: Tarihi”, Ist., 1971, C.I1, 5.665.

% Islam Ansiklopedisi, Ist., 1957, C.VII, s.473.

9 Cev: Cemal Karaagach, M. A. Ubucini, “Turkiye 1850”, 1001 T.E., C.L s.187.
19 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VIIL, s.517-518.
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“Rutis” alanlar derecesine gore riigdi, idadi ve Ali medreseleri muderrisligi riusuna
(137

erigirlerdi. Miiderris olamayanlar da kadiliga mensub olurlardi

Istanbul’'un diginda sehir, kasaba hatta koylerde medreselerin bollugu ilim ve
irfanin bitiin memlekete yayilmasina vesile olmustur. Ancak medreseye en biyik
darbe Seyhiilislam Feyzullah Efendi tarafindan ihdas edilen “zaideganlik” (asalet-
asillik) simifi ile vurulmugtur. Cunkd ulema evletlarina daha anne karninda iken
okutulmus gibi besiklerinde nazar boncugu kabilinden “rius” astlird: *®. Tahsillerini

tamamlayanlara “icizetname” verilen medreselerde tatil sali giint yapilirds.

Savas gibi olaganiistii durumlar bile, ilmi miiesseselerin araliksiz faaliyetlerini

emreden 1slam cemiyetinde (Tevbe 9/122) medreseler faaliyetlerini stirdiirmiislerdir
(139)

Bizim o tarihlerdeki bu mekteb ve tniversite anlayisimiz bugiin baska

medeniyetler tarafindan kapilmis meziyetlerimizdir **,

Medreselerin ve ilmiye sinifinin bozulmaya basladigi yillarda Nef'i, “Sultan
Murad’'in Medhiyesi”nde, kendisinin giizel beyitlerinden bir kagini ¢alip, sairi aciz ve
hayrette  birakmak isteyen medreseli “cekemeyenlere” sdyle demistir: “Alemin
maskaras bir yiiksek medreseli, yer géstermeden yaldizh bir iki beytini (;alasmi.” Sairi,
bir medreselinin kendi tslubuyla alt etme diistincesiyle yaptig1 “intihal”™ anlatan bu
beytiyle Nef'i, doneminde medreselerin bozulmaya basladigini “bir medreseli”nin

sahsinda degerlendiriyor.

D Dogustan Giintimiize Bityiik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XI1, 5.409-419.
(39 \{ 7 Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.436-438.

) Mustafa Kara, “Tekkeler ve  Zaviyeler, Ist., 1980, 5.79.

%) Mustafa Kara, “Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, 5.79.

MO'N, Sami Banarli, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri", Ist., 1984, 5.77.
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g) Miineccim:
“ Birde sabit @ seyyar i miineccimler ele

Hiikm iciin dahi ne takvim ala ne usturlab ”

151/K.32.15

Miineccim, yildizlar ilmini bilen ve onlardan hitkiim ¢ikaranlar icin bu tabir
kullanilirdi. “Kanus1 Osmani’de, yildizlar ilmine &sind olan, yildizin seyr ve
hareketlerinden hitkiim ¢ikaran, yildizlarin hallerini zapt ve takvim eden, siretinde

iz&h olunmustur “.

Osmanlilarda, bir ige baglamak, hatta hiicima gecmek igin “egref saat”

secilmesini mtineccimlerden sorarlardi ),

Ordinaryus Prof. I. Hakki Uzuncarsih “Osmanh Devleti’nin Saray Teskilat”
adh eserinde su tafsilati veriyor: “Osmanh tarihinde péadisah cultisu, dogum, harb
ilani, ordunun hareketi, sadrazamlara mithiir verilmesi, denize gemi indirilmesi,
sultan digini v.s. hep birinci veya ikinci miineccimin tertib ettigi “zaice” tizerinde
bir esref saat secilip ve o saat ve dakikada icra olunurdu. Bundan dolayr miineccimlik

Osmanh Devleti'nde miithim bir itiyat olarak kabul edilmisti.”

Fatih Sultan Mehmed Istanbul fethine hareket edecegi zaman, miineccimler,

padisahin hareketi i¢in esref saat segmisler, hitkiimdar da o saatte sefere cikmsgti,

Sarayda ilmiye sinifindan olan miineccimbagilarin en miithim vazifelerinden biri
de takvim tertibi idi ki bu adetleri yakin zamana kadar devam etmistir. Miladi 1800
senesinden sonra IIl. Selim’in emriylle Fransiz zeycinden hesap olunarak takvim
yapilmsti ", Takvim yapip, imsakiye cikarmakla devlet ulularindan “Nevriziyye”

bahsisi olan miineccimler,Nef''nin Vezir-i a'zam Nasuh Paga’ya medhiyesindeki

U Ansiklopedik Islam Lugat, Ist., 1982, C.I1, 5.486.
) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.144.

U5 M. Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.616.
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bir beyitte séyle mevzii olmaktadir: “Bir de sabit ve seyyar miineccimler, hikim

vermek icin dahi, ele ne takvim ne usturlab almiyorlar.”

Sair, miineccimlerin, hitkiim verme, kehéanette bulunma 6zelligini bu beytiyle
tescil ediyor. Ince bir niikte ile mesnedsiz ve yalanc olduklarimi da ima etmeye

¢ahsiyor.

h) Devr:

“ Giil devri ays eyyamudir zevk u safa hengamidir

Agiklarin bayramidir bu mevsim-i ferhunde dem ”

94/K.15.3

“ T4 ki ma’mur ola bu kéhne saray-1 dlem
Ta ki devr ede felekde meh u mihr G pervin ”

202/K.47.37

Devr, Arapca, dairevi bir hareketle donmek, dolanmak manésinda olup, hakiki
ve mecazi anlamda bir seyin kisa ve uzun bir hareketten sonra ilk vaziyete dénmek ve
tekrar aym1 harekete ge¢mesidir. Muhtelif ilimlerde bu aslf manadan ¢esitli 1stilahlar

meydana gelmistir.

Astronomi de sabite ve seyyarelerin bir dolanim middetidir. “Islam
Ansiklopedisi” devir maddesinde soyle izadhat vardir: “Astroloji de yildizlarin
hareketlerini yeryiiziinde hadiselerin yalmz zamaniyla degil, belki onlarin yer, vuku’

nevi ve keyfiyetleriyle alakalidir,” ™%

Tarihgiler ve muharrirler devir tabirini daha serbest mén4 ile kullanarak tarihi,
itibari surette mubhtelif devirlere ayiriyorlar. Her birinde géze carpan kaltir

hususiyetlerine gore, biiytik gsahislara ve miihim hadiselere gore adlandiriyorlar.

) Islam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.II1, 5.558.
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Demir devri, Buyiik Iskender devri, Lale devri gibi.

Safiye 1stildhinda devir ise; hilkate yani “mebde” ve “meade” dayanan meslek
hakkinda kullanilir. Stidtr ve tecelli nazariyesi mficibince maddi alem olan su
diinyaya dusen bir mevcud 6nce cemad, sonra nebit, sonra hayvan, sonra insan
sekillerinde tecelli ederek nihayet “insan-1 kamil” sekline déniigiir ve Hakk’a vésil
olur. Yani vicid-i mutlaktan anasir alemine iner ki “kavs-1 niiz(l” denir. “Kavs-
{iruc” nazariyesine gore ise yine ashna “viicad-i mutlak”a ricu’ eder. Iste “mebde ve

mead”dan bahis olan bu harekete “devir” adi verilir .

Bir de astronomide, bir gezegenin yoriingesi tizerinde hareket ederken aym
(146)

noktadan iki kere gecisi arasina da devir denir
Divan Edebiyat’’nda c¢esitli vesilelerle kullanilan devr, en giizel ve yaygin
anlamim1 Tasavvufta bulmustur. Herseyin asli olan Nar-i Muhammedi’den kopan

(147)

varlik sonunda oraya donmis olur Bir de edebiyatta encok “bezm’de icki

kadehinin ortada doniisiini anlatir.

Sultan Murad Han’in medhiyesinde Nef'i “devr”i su sekilde kullanmig: “Yagsama
giinleri gtil mevsimidir. Bu ugurlu mevsim zaman:i zevk ve safd hengami, agiklarin

bayramidir.”

“Gul devri” derken bahar mevsiminin giinlerini kasdeden sair, diger beyitlerde
“devr ede felek”le astronomik bir olayin cereyan tarzim; “devr-i ezeli” ile ge¢mis
asirlart; “devr-i kadeh” ve “devr-i cam”la icki dlemini; “devr-i safd ile de mes’ud anlan
kasdetmis bulunuyor. Boylece Osmanli’da “devr” ile yapilmig gesitli deyimleri Nef'i de

miitenevvi sekilde kullanmstir,

(149 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.435-436.
9 Meydan Larousse, Ist., 1970, C.III, s.617.

D [skender Pala, “Divan Siiri Sézlugi”, Ank., 1990, s.129.
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i) Mirebbi:

“ Olsa ger tab’1 nebahtéata miirebbi gazabin
Girbe-i bid ola bazti-siken-i sir-i ticem ”

221/K.51.34

Muiirebbi, terbiye eden, egiten, egitici, 6zel 6gretmen anlamina gelen miirebbi
Arapga, “rebd” kelimesinden gelir. Reba; meydana gelmek, c¢ocugu vetistirmek,
buyultmek, beslemek, 1slah etmek, dizeltmek, idare etmek, dizene koymak ve

gézetmek manalarimi kapsar.

Er-Rab, efendi, sahib; miirebbi diizene koyan, nimet veren demek olup,

Allah’in isimlerinden biridir. Bu kelime Kur’an’da 965 defa anilmistir..

“Rabb” miibalaga kasdiyle “miirebbi” yerinde kullamilmistir. Miirebbi teblig ve

irsad eden manasina da gelir. Boylece terbiyenin icine talim de girmis olur.

Cocugun miirebbisi kétii, cevre kéti olursa, kotitye yonelik yetistirilirse, koti

bir insan olur.

Gazali: “Hayvanlan bile ehlilestirmek ve terbiye etmeketmek miimkiin iken,
insanoglu icin terbiyeyi inkar etmek nasil olur?” diyerek herkesin miirebbisiyle terbiye

edilecegini savunur *®,

Miirebbiler, Osmanli’da terbiye isine c¢ocukta erken yasta baglamiglardir.
Zamandan ve 6émirden azami derecede istifide etmiglerdir, Vasifli insan giiciiyle de

alemin nizdmina talib olmusglardir.

Nef'i de miirebbiyi, Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin medhiyesinde soyle

kullanir: “Sanh yaradihsinda eger miirebbi olsaydin, kiikremis, giiglii aslan, sinmis

kedi gibi olurdu.”

Sair, memdthun etkili bir miirebbi oldugunu, gicli ve kuvvetli aslanin

enerjisini zararsiz hale getirebilecegini ifade eder.

9 Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.I1, 5.703.
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j) Ebcedhan:

“ Ebu cediyle tefahar eden ebced-hanin

Ehl olan redd iikabuliine verir mi migfer ahkam ”

218/K.50.71

“Ebced”den bagka bir §e§ okumaya muktedir olmayanlar hakkinda kullanilir bir

tabirdir.

“Ligat Naci’”de ebced okuyucu, okuyan, okumaya veni baslayan; tfla
ebcedhan, sakird, miibtedi acemi; “Ebcedhin-1 mekteb-i hikmet” suretinde izah

olunmugtur ™,

[lmin ilk basamaklarinda bulunan mibtediler, bu isimle amldiklar gibi mecazi
(150

olarak eski edebi yapimizda “cahil” yerinde kullarilmistir
Nef'?'nin yasadigs doénemde bu deyim, konularina vakif olmadign halde

konusan, ahkam kesen cahiller i¢in kullanildi1 anlagilmaktadir.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin medhiyesinde sair, “bilmedigini bilmeyen”
kimselerden sikayetcidir: “Babasiyla, dedesiyle 6viinen cahil, hig¢ ehli olsa birseyin red
veya kabuliine hukim verebilir mi? Zaten ilim ehli olanlar, sdziin getirecegi
sorumlulugun surundadirlar. Hele hitkim vermenin bashbasina bir mesiliyeti mucib
keyfiyet oldugunu bilirler. Ciink verilecek ahkédmin sorumlulugu, her isleyen kadar,

o @i acanmin da omuzlarindadir.

Nef't bu anlayisla, te’dip edilmesi gereken “ebcedhan” taifesini uyaroyor. Dilin
uzunlugu, ilmin kisaligina ve bilmedigi konularda konusmaya sevk edeceginden,

bulundugu cemiyetin igerisindeki bu nevi kisileri kinamig oluyor.

M9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.494.

5 Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.1, 5.189.
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k) Destar:

“ Degil mihr i beyaz1 subh ufukda seyr iciin sakfin
Felek basgkaldirinca hake diistii tic u destar ”

87/K.14.6

Destar, basa giyilen takke, fes ve emsali seyler {izerine sarilan sarik.. Eskiden,

basta lilem4a olmak tizere hemen her meslek erbabi basina sarik sarardi.

Destar 6nceleri gelisigiizel sarildig1 halse I. Ahmed devrinde bir takim ustile tabi
tutulmus ve o miinasebetle de muhtelif isimler almigtir. Kafesi destar, 6rfi destar gibi.
Kafesi destar, hacegin kavuklar, 6rfi destdr ise uleménin sardign pamuklu sarikt.

Mevleviler buna serif ilave eder, “destar- serif” derlerdi V.

Sartk sarana “destdr bend”, saritk parasina da “destarbehd” derlerdi.

Tanzimat’tan 6nce asker sivil memurllara destir beha namiyla para verilirdi **?.

Osmanh insaninin yegine aldmet- farikasi baglarina giydikleri sarikti, Bu
kiyafetiyle diger millet ve milliyetlerden kolayca ayrilirdi. Osmanli Medeniyeti'nin
yasayis tarzinda bir sembol, bir si’ar ittihaz edilirdi. Devrin yasayisimi, kullandign
malzeme ile bize yansitan Nef'i, “destdr”™, Sultan Osman’in Kasr'ndan sitdyisle
bahsederken sdyle kulanir: “Ufukta, sabahin beyazlign ve giines degil; felek (Kasrin)

tavanini setretmek icin bagini kaldirinca tact ve destan yere distii.”

Sair, Sultan Osman’in Kasri’'nin yiiksekligini ifade icin felegi miisahhaslastirtyor
ve bagin1 kaldirdiginda tac ve destarimi yere diisiiriiyor, Felekle giines birlestirilip,

sarngin dismesiyle de aydinhik meydana geliyor.

5D M. Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.432.

59 Meydan Larousse, Ist., 1970, C.III, s.601.
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5- OSMANLI YASAYIS TARZINDA TEBABETLE ILGILI UNSURLAR
a) Timar:

“ Olmek asan agika bir dem firak-1 yér giic
Boyle miigkil derd esiri hasteye timéar gii¢ ”

293/G.26.1

“ Derdimiz ¢ok agikiz sana giriftariz hele

N’ola timar etsem derdinle bimariz hele ”

330/G.102.1

Timar, hastaya bakmak, yaranin tizerine ila¢ koyup sarmak yerinde kullanilan

bir tabirdir.

Eskiden hastaya bakana “timarc” denilirdi. Bu timéarclardan hizmet edip
ehliyet ve kabiliyet gosterenlere bashekimler tarafindan birer cerrahlik vesikas: verilir
ve orduda sivil olarak yiizbagsi tahsisatiyla kendilerine gosterilen vazifeleri gérmekle
beraber, vakit ve imkan bulanlardan yarahlar tedavi edenler ve discilik vyapanlar da

vardi.

Hastalanan saray mensuplarinin tedavi ic¢in hastaneye veya evlerine

gonderilmelerine “timarda” tabiri kullanilird: 2,

Osmanhlarda Fatih, Haseki Sultan, Sultan Ahmed, Manisa hastaneleri;
bimarhine veya daru’s-sifa adiyla amilmaktadir. Mamafih bu hususta incelemeye
deger bir nokta vardir. Bilindigi gibi halen “bimarhane” denilince yalniz delilerin
tedavilerine mahsus timarhane kasdedilmektedir. Bu tabiri kullananlarin bazlar
“tein” kelimesinin Tirkcede temizlemek, yikanmak anlamina geldigini ve timarhane

adinin da dogru olmas: gerektigini séylayorlar @,

9 M,Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.I1I, 5.494.

9 Dr, Osman Sevki, “Tiirk Tebabet Tarihi”, Ank., 1991, s.122.
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c idasn hacen ~aloral v i ioi
Iste eskiden hastaya bakmak, yarayi temizleme ve tedavi etme, iyilestirme isine
imAar: nangiman oden halkicilile ndene de f1mar (155) denivordn
Timar; pansuman o4cn, 0akicuik ¢acne 4o fimar CNiyorGau.

Nef't de gazellerde tumara su sekilde yer vermektedir: “Agika olmek kolay, bi

an vardan ayrilmak zor. Béyle zor derdin esiri hastaya bakmak giig.”

b § I “

“Derdimiz ¢ok, hele sana tutkun asikiz. Ne olur hastabakici olsam. Cianka

derdinle hastayz.”

Sair, sevdifinin derdiyle hem dert olarak, hastadir. Onun derdine derman

olmakla kendi derdinden kurtulacai kanaatiyle bu gic ise gonulla talib
oozitkmektedir,
b) Dar-tis-sifa:
) Dar-tig-gifa:
“ Halk-1 alem ser-te-ser bimara derd-i ihtiyag
»

225/K.52.42

Dart’s-sifs, hastane, timarhne mukabili kullanilan bir stilahtir.

U
m.
<,
Y8

ayni zamanda bir “tip” dershanesi hitkmiinde idi. Tip tahsil etmek isteyenler, orada

hem nazari, hem ameli dersler goriirlerdi. Bimaristan, méristan da denilmigti 9.
Sifahane; timarhéne yerinde kullanilir.Sifa bulunacak yer demektir. Hekimbag:

rille

ise Osmanli sarayinin ve tiim tlkenin saglk islerinden sorumlu kisisi idi ®*?.

Osmanl tip ve saghk tegkilatlar:, Bursa Daru’t-tip, Amasya Sifihanesi, Fatih
Bayezid ve Siileymaniye dari’ssifalart ve Validei Atik ve Sultan Ahmed

Bimarhanesi vardi, Sultan Ahmed’in mimari sedefkar M. Aga,

39 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.XI1, s.138-139.
39 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.404.
43D Prof, Dr. B. Sitki Baykal, “Tarih Terimleri Sozlagi”, Ank., s.46.
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Sultan Ahmed Camii cevresinde medrese ve dari’s-sifa yapmustir ., Bunun yaninda
medreselerin sayilart ¢ogalmakla kalmadi, iméret de bir o kadar fazlalagt1. Din, ilim ve

yardim distincelerini ayni seviyede yuriaten Islam seristtmin bu  dikkate deger
teorisi yiizinden bu ti¢ kurum, “dari’s-sifa, medrese, iméaret” de agsag: yukar: birbiriyle

yargir derecede cogaldi.1763’te bu rakam yalniz Istanbul’da 275% ulagmgtir @,

Seyhiilislam Muhammed Efendi’'nin Sa’adetnamesi’'nin tarifinde Nef'i, dari’s-
sifa ile birlikte tabib ve bimari soyle kullanmig: “Alemin halki bastan baga ihtiyac

derdiyle hasta, zaman, bir hastahane, litfun ise sefkatli tabibtir.”

Sair, zaman1 dari’s-sifa” memdahu, mehmametli bir “tabib” ve halk: ihtiyac

hastasi gostermis. Boylece darii’s-sifay: biitiin zamana yaymis oluyor.
¢) Tiryak:

“ Acep tiryik-i nafidir cihanin zehr-i kahrina
Koma Nefi elinden rind isen manend-Cem sahba ”

Tiryak, zehirli maddeleri bozucu ve sana ile oksiraga iyilestirici afyonlu

macuna verilen addir,

Afyonlu olan bu macun Mitridat tarafindan icad edildigini soyleyenler vardir
(160)

Osmanlilarda ve Tirklerde eczacilarin ditkkanlarimin aydinlik ve genis olmas,
lodosa maruz bulunmamasi dikkat edilecek  noktalardandi. Mumkin oldugu
takdirde ditkkan civarinda tibbi ve bitkisel maddeleri taze olarak kullanmak tizere bir
bahgesi olmali idi. “Tiryak” ve mesir-i taytus gibi bir¢ok ilacin, yapim sirasinda bilgin

bir hekimin bulunmas: ve tavsiyesi sarttu.

B Dr, Osman Sevki, “Bes Asirlik Turk Tebabet Tarihi”, Ank., 1991, s.127.
1 Cev: Cemal Karaagach, M.A. Ubucini, “Turkiye 1850”, C.I, 5.187.
6% M, Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.508.
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Yapiminda 6zel bir yetenek ve dikkat gerektiren ilaglar arasinda, muhtelif
iksirle birlikte “tiryak” da vardi. Tiryak yapmm onemli bir seydi. Herkes bir nevi
tiryak icad etmisti. Fakat en istenileni ve begenileni ve kullanilani, kafur, mirasafi ve

safrandan yapilird: %,

Afyon, zehirlenmeye kargi kullanilan panzehirdir. Ozellikle yilan ve akrep
sokmalarina kars1 kullanihrdi. En iyi tiryaklar Bagdat’ta yapilanlardi. Yilan zehiri
alinarak, terbiye edilip panzehir yapilmasi, eskiden tnlii bir adetti. Bu tiryak vicada

muéfiyet kazandiran bir nevi as idi .

Nef'l, gazelinde “tiryak™ icki yerinde soyle kullanmis: “Diinyanin kahreden
zehirlemesine karsi, Cem’in kadehine benzeyen kadehini elinden bir birakmasan ey

Nef'i acaba faydali bir tiryak olur mu?”

Yani gair, diinyanin zehirlemesine karsi bu sarap bir panzehir teskil etmez mi?
derken “tecahi’li arif” ve Cem'’in garabina gonderme yapmakla telmih yapmis

oluyor.

U8 Dr, Osman Sevki, “Beg Asirlik Tiirk Tebabet Tarihi”, Ank., 1991, 5.221-222.
16D Iskender Pala, “Divan Siiri Sozugi”, Ank., 1990, 5.498.
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6- OSMANLI YASAYIS TARZINDA HUKUK ILE ILGILI UNSURLAR VE
MEFHUMLAR

a) Kanan:

“ Soz ahir oldu ko 1afi bilirsin ey Nef'i
Tamam olunca du’adir kasidede kantn ”

246/K.58.51

“ Sirayet eylese liitfu tabi’at-1 néra
Verirdi hasiyet sir-i giilseni kadnin ”
245/K.58.30

Kantn, ustl, nizam, kaide, hukukta kanan, devletin tesri (yasama) kuvveti
tarafindan herkesce uyulmak tizere konulan her tirli nizdm kaide ve haklar

manzamesidir %7,

“Turk Hukuk Ligati’nde soyle izah olunmustur. “Bir taraftan Islamiyet sur’atle
inkisaf ederek eski bir medeniyet ve hukuki kaidelere malik muhtelif sahalarda
kurulan Islam devletlerinin daima degisen ictimai ve iktisadi hayat sartlarina gore
yeni siyasi, idari, imali miesseseler viicuda getirmek mecburiyetinde kalmalar,
hitkiimdarlar: seriat hitkiimlerinin dar ¢ercevesinden digart ¢tkarmak ve yeni nizamlar

kurmak zaruretinde birakt:.”

Islam devletlerinde hukuk kaynagi olarak seri hikimlerin yaninda kanani
hitkiimler de yer almistir, Kantn kelimesi Osmanlilarda biiyitk bir ehemmiyet
kazanarak similinid arttrmistir, Hatta “Ser’i kananlar” ve “Orfi kantnlar” gibi

tabirler kullamlmaga baslanmustir %,

Osmanh devletlerinde gerek amme hukukuna, gerek hususi huktka ait kaninlart bir

163 Ansiklopedik Islam Liigat, Ist., 1982, C.I, 5.320.

9M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.162-163.
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araya toplayan mecellelere “Kanfinname” veya “Kantnname-i Osmani” adi verilir.
Fatih kantnnamesi, Kanani Sultan Sileyman Kantnnamesi gibi. Bunlar da

emirnameler gibi zamanla kantnlagmistir.

Osmanli devletinin anayasasi, itibar edildigi gibi bagta idare hukuku olmak
tizere ulu’l-emre havale konularda “Kantn-i miinif” yahut “Kanfin-i Osmani” denilen
sivaset kanfinlar1 temel yasa olarak kabul edilmistir. Ser’i hukuk dedigimiz fikih
ahkami ile 6rfi hukuk dedigimiz kantn ahkaminin dizenledikleri hukuk dallar

birbirinden farkls, fakat birbirinin mukabili degil miitemmimi (tamamlayicistydir ¢,

Kantn yolu gerek ceza gerek hukuk davalarinda soz konusu olabilir. Islam

hukukunda kantn yollar1 temyiz ve mahkemenin iadesi olarak iki sekilde tatbik

edilirdi 9,

Nitekim Osmanli kantn-nameleri “Nizam-1 Alem” davasina ve islam adaletine
hizmet saglamigtir. Osmanh “Nizam-1 Alem” davas: adalet ve din hiirriyeti ve insanhik

alkileri tizerine kurulmugtur “*7,

Bir hukuk devleti olan Osmanl devletinde kantnlarin hayata hakimiyetinin
gevsemeye basladigs yillarda Nef'l siirlerinde adalet tabirini ¢ok kullanmistir.
Bununla beraber “kdniin’a da miizeyyen elbbiseler giydirip muhtelif beyitlerinde
miitenevvi gorevler vermigtir, Bunlardan bazlan séyledir: “Kasidede kantin” distur,
“seriat i kdnn”; dini ve 6rfi hukuk, “Kaniin-i selem”; pesin parayla veresiye veresiye
alis-veris etme teamiild, “kanin” yaratihs sirlart gibi. Boylece Nef'i, “kantin” o dustur,
kaide, hukuk ve fitrat icab1 yerinde kullanmakla devrin anlayis ve yasayis tarzinin
izlerini yansitmis oluyor,

Seyhiilislam merhum Aziz Efendi’nin sarayim sitayisle anan Nef'i, kasidesinde
“kantin”a sdyle yer verir: “Ey Nef'i, bilirsin s6z tamam olunca lafi birak, Kaside de

kantin, séz bitince dua ile son bulur.”

4% Dog. Dr. Ahmet Akgiindiiz, “Belgeler Gergekleri Konusuyor 37, Izmir, 1991,
5.103.

49 Dog. Dr. Fahreddin Atar, “Islam Adliye Teskilat”, Ank., s.214.

16D M.,Z Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.341.
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Sair bu beytiyle “kaside” geleneginin bir ustliinin tesbit edilmis hikminu

tescil etmis oluyor.

b) Seriat:

“ Hakim-i mahkeme-pira-y1 seri’at ki bulur
Her dem emriyle meyan-1 hak u batl faysal ”

228/K.54.23

Seriat, Allah tarafindan peygamber vasitasiyla va’z ve teblig olunan hikimleri

ihtiva eden ilahi kantin yerinde kullanmilan bir tabirdir.

Seriatin Tiirk Hukuk Ligati'ndeki izahi s6yledir: “Ibadet ve muamelatla alakal:

dini ahkamin hey’et-i mecmusidir ki bunlara “Ahkam- ser’iyye-i ilmiyye” denir.”

Seriat din manasina da kullanllir. Bu takdirde hem”ahkam-1 asliyye” denilen

'tikadiyyati, hem de “ahkém- fer’iyye” denilen ibadet, muamelat: ihtiva etmis olur.

M.A. Ubucini’ye gére “Islam seriat huktku doért kaynaktan cikarilir: Kitap,

siinnet, icma ve kiyastir,”

Seriat, dis mahkeme olarak, yalniz miikellefin Allah ve hemcinsiyle olan
miinasebetlerini diizenler. Onun i¢in i¢ dinyasini, vicdan mahkemesi ontindeki
mevkisini, tamamiyle kendi haline birakir. Seriat, yalmz konulmus olan dis

kaidelerin yerine getirilmesini ister ve sadece buna deger verir *.

“Tasavvufta da seriat, bir dis yap1 olarak ele alinmis ve igin i¢ yiiziine hakikat

denilmigtir. Seriatten hakikate giden yola tarikat derler. Hakikate erisenler, sirlarini

gizleyerek seriate uymalarina da maérifet denir ¢7,”

1% Cev: Cemal Karaagacli, M.A. Ubucini, “Turkiye 18507, 1001 T.E., C.I, 5.140.
%) Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.X, s.430.
4 Iskender Pala, “Divan Siiri Sézlugi”, Ank., 1990, s.467.



110

Osmanl devleti bir Islam devletidir. Guntumiizdeki anlamuyla, bir Osmanli
anayasast yoktur., Kantnname-i Osmani'yi temel yasa kabul ettiginden, biitin
bunlar1 bir arada toplayan anayasa yahut kaniin-i esasinin tedvinine ihtiyag

(171)

duymamugtir Osmanli kantnnamelerinde ser’i hikimlerle birlikte 6rfi

hitkiimlerin de kullanilmas: vardir. Surasi bilinmelidir ki, hicbir sekilde 6rfi hiikiimler

ser’l hukuka aykir1 diigmemistir ™2,

Nef'i, “Seriat”e, Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin medhiyesinde soyle yer
vermistir: “Seriat yolunu tanzim eden mahkemenin hakimi ki, her an emriyle hak ve

batil birbirinden ayrilir.”

Seyhiilislam Esad Efendi’ye yazdign medhiyesinde ise: “Seriat hiitkiimlerine niifuz

etmis biri ki, kaza eli, hitktimlerin delilleri siiretine te’kid mihiri vurur.”

Sair her iki beytinde de “seriat™, yukarida agiklanan hususlara uygun olarak

“kantin” ve din anlaminina gelecek sekilde kullanmistir.”

¢) Yemin:

“ Necm-i baht-1 felek-aran yemin i sevgend
Kuvvet-i tali’ i ikbaline sevgend i kasem ”

221/K.51.40

Yemin, ligatte kuvvet demektir. Dinde and i¢mek, yani bir haberi Allah’in
miibarek ismini zikrederek kuvvetlendirmektir. Allah Teald’nin  miibarek

isimlerinden biriyle yapilan yemine kasem de denir ™,

Yemin hukuk davalarinda hiiktimlere mesned olacak delillerden biridir.

4 Dog, Dr. Ahmed Akgindiiz, “Islam Anayasast”, Ist., 1989, 5.47-48.
1 Dogugtan Guniimiize Biyiik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, 5.391.

5 M. Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.IIL, 5.617.
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Hz. Peygamber, “Delillerle davasim isbat etme, daviciya; yemin ise iddidy1
reddedene diiser.” (Buhari, Musakat, 5) hadisi ile yeminin mahkemede kime teklif

edilecegini belirtmistir.

......

Hanefilere gére yemin isbat i¢in degil, mudafa icin bir delil oldugundan ancak

davaliya duser. Safiilerde ise, hem davaliya, hem de davaciya teklif edilir **%,

Islam fikhinda yemin Allah lafaiyla olur. Ancak Allah’in baz sifatlan ile de

kuvvetlendirilebilir.
Yemin ti¢ kisma ayrilir:

1- Kamils: Atese dugiiren yemin, 2- Lagv: Bosuna yemin, 3- Min’akid:

Baglantil yemin *7,

Yemini bozmak keffareti gerektirdigi gibi yalan yere yemin su¢ ve giinahtir,
Cunkii Allah” gahid gostererek bir olay veya vaadin igten oldugunu belirtmek icin

kesin giivencedir @, Bu itibarla giinah denmisgtir.

Osmanli mahkemelerinde bir delil kabul edilen yemini Nef'i, sozlerinin
dogrulugunu ve dvgiisiinde samimi oldugunu géstermek icin kullanmigtir: “Felegi
siisleyen bahtinin yildizina yemin ve kasem, ikbal ve talihinin kuvvetine kasem ve

yemin olsun.”

Seyhiilislaim Muhammed Efendi’nin Medhiyesinde sair, “kasem, sevgend ve

yemin” lafizlarina ayni beyitte ayni anlama gelecek sekilde yer vermistir,

Doénemin sosyal hayatinda 6nemli mevkileri olanlara medhiye yazan Nef'i,
yalniz caize almak maksadiyla degil, sevdiklerine de yazdign kanaatindeyiz. Ciinkii

devrin siyasi giicii Sultan Mustafa’ya hi¢ medhiye yazmamas: bunu gésteriyor.

4" Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.II, 5.759.
A1 A, Fikri Yavuz, “Islam Fikht ve Huktku”, Ist., 1970, s.118-186.

1 Meydan Larousse, Ist., 1973, C.XII, 5.772.
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d) Hiiccet:

“ Hami-i gser’-i beni hiiccet-i ehl siinnet
Kible-i miilk i milel Ka’be-i erkan-1 imem ”

220/K.51.20

Hiccet, delil, makbuz, biirhan, kavil veya fiilin siidliruna sebep olan nesne ve

giivenilir anlaminda Arapga bir kelimedir.

Hakim huzrunda ikrar, takrir, akid ve vasi tayini ve izin gibi bir hitkmii ihtiva

etmeyen vesikalar hakkinda da kullanilir bir tabirdir.

Ser'iyye  mahkemelerinden verilen hiiccetler Ta’lik yazi ile yazilirdi.. Bu
(77)

vesikalarda hakimin imzas1 vesikalarin altinda degil iistiinde bulunurdu
Ser’t mahkemelerde belli bir delil niteligi tagiyan belgeler, hasim i¢in kullanilirsa
“el-hiiccetii’l-ilzamiye” adini alir. Bu gesit hiiccet, hasmmin kabul edildigi konular
tizerinde yazilirdi W%®, Iki kisi, baskasinin elinde bulunan mali “benimdir” diye iddia
etseler, her ikisi de hiiccetler getirseler, bu mal ikisine ait olarak hitkme baglanmr @,
Osmanli hukuk hayatinda énemli bir yer tutan “hiiccet”i, Nef'i, su sekilde
kullanmaktadir: “Ummet riikiinlerinin kabesi, milletlerin ve miilkiin kiblesi, ehl-i
sinnetin delili, seriat binast (bag)min koruyucusu.” Diyerek, Seyhiilislam

Muhammed Efendi’yi seni eyliyor.

Sair, “hiiccet”i delil anlaminda ve memdith kasidesiyle kullanmis bulunuyor.
Yani ki Osmanli hayatinda Seyhiilislami, bagh bagina Islam’in  hiicceti makamina

-Imam Gazali gibi- yetlestiriliyor.

47 M, Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.865.
47 Meydan Larousse, Ist., 1971, C. VI, 5.70.

4" A. Fikri Yavuz “Islam Fikhi ve Hukuku?, Ist., 1970, s.188.
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e) Adalet:

“ Han Ahmed ol sehenseh-i devran ki riizgar
Adliyle dehre mijde-i emn @ emn G emén verir ”

57/K.5.27

Adalet: Hakka riayetkarlik, hak tanichk, haklilik, dogruluk anlamlarinda olup,

Hz. Omer’den beri her hiinkarda aranan istenen, Szlenen bir haslet olmustur.

“Ilk Osmanlt Sultanlarinin kahramanlik ve cihangirlikleri yaninda halkin ¢ok
inandign bir faziletleri de adaletleri idi. Osmanh devleti bir adalet temeli tzerine
kuruldugu icin 6yle muazzam devlet oldu ve bize ebedi vatan birakds” **°,

Nef'i'nin idrak ettigi padisahlar zamaninda adaletin bozuldugu, riigvetin irtikab
edildigi, makam ve mansibin para ile satildign devir oldugu Ko¢i Bey Risalesi ve
“Kitab-1 Miistetab”tan dgreniyoruz. Ayrica Tuncay Kartantamer’in makaleleri, devrin

incelenmesinde 6nemli kaynak mahiyetindedir.

Yazar: belli olmayan “Kitab-1 Mistetab”in miiellifi enderindan yetisme ve fiilen
devlet hizmetinde bulundugu eserinden anlasilmaktadir. Yazar III. Ahmed, IIL
Mehmed, 1. Ahmed ve II. Osman devirlerini idrak ettigi ifadelerinden

anlagilmaktadir.

Kitab-1 Miistetab 1920’de Gen¢ Osman’a sundugu tahmin edilmekte ve séyle
denilmektedir: “Kantn Ali Osman bozulmakla ahvél1 alem her @ merc olmugtur.
Bunun sebebi bastaki bozukluktur. Serdar olanlar ve Asitanede sadrda bulunanlar
satarlar, beyler dahi ak¢alariyla satun alurlar, Celali zuhur etti, zorba peyda oldu diye
taaccilb etmenin geregi yoktur. Devlet-i Aliyenin temeli bizim tarafimizdan

yikilmaktadir.”

18 N, Sami Banarli, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri, Ist., 1984, s.163.
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“ Virdi divan ehli risvetle cihana ihtilal
Padisahim ittiler vallahi mulkiin paymal

Askere beg iderler kahbe-zenler mansibi

Nice kapmasun Celali nice olmasin kital ®*, ”

Her devirde tatbiki arzu edilen adalet, Osmanl hayatinda zamanla dumura
ugramis, verini zulim istild etmigtir. Nef'i Divan'inda en ¢ok kullanilan ictiméat

mefhumlardan biri de “adalet”tir. Sultan Ahmed’in medhinin yapildig: kaside de:

“Zamanin padigahlar padisah1 o Ahmed Han ki, zaman, adaletiyle diinyaya

emniyet ve sulh mujdesi verir.”

Sair ozlenen ve beklenen “adaleti” tegvik maksadiyle kullanmakla, padisahtan
beklenen en 6nemli hususun bu oldugunu hissettirmek istemektedir. Boylece bir

sosyal yaranin tedavi edilmesi gerektigi gayesi giitmistir.

U8 Altin Ogiitler’den Dog. Yasar Yiicel, “Kitab Mistehab, DTCF .Yay, 1974,
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7- OSMANLI YASAYIS TARZINDA HALKIYAT ILE ILGILI UNSURLAR
VE MEFHUMLAR

a) Tilsim:

“ Tabim ol gence-i Firavan gither-i manadir
Ki tilsim olmus ana ejder-i pican-1 felek ”

126/K.25.47

Tilsim, sihir nevilerinden biri yerinde kullanilan bir tabirdir. Hayvan veya
insanlara gelecek zararlan 6gretmek, bir definenin kolaylikla bulunup, elde edilmesini
engellemek veya bir seyin kolayca teminini saglamak i¢in eskiden bag vurulan
usullerden biridir. Eskiden degerli para ve miucevherler yikik yerlere gomiilir,
bulunmas: ic¢inde, bu ise, basardifina inanilan kisilere okutulurdu. Bunun da
neticesinde, oraya vyaklasan bir kisiye ejderha veya korkung bir zencinin

goriilebilecegine, oraya yonelecek kisiyi korkutup kacirdigina inanilird: @2,

Evliya Celebi “Seyahatnamesi’nde Istanbul’'un vyiiksek yerlerinde yirmi yedi

yerde tilsim yapildigini yaziyor “®,

Agah Sirn Levend tilsimi edebiyat noktasindan tetkik ediyor ve sihirle tilsima

soyle tarifler getiriyor:

1- Aletsiz ve yardimsiz olarak, himmet ve kalbi teveccithle miiessir olmaktir ki

asil sihir buna derler.
2- Yildizlardan, unsurlardan, adetlerden bir yardimci ile miiesser olmaktir ki
buna da tilsim derler.

3- Mubhayyile kuvveti ile diger muhayyile kuvvetlerine kast ve teveccith edip

onlarin tizerinde miiessir olmak ki hayélati hakikaten mevcud gibi géstermedir.

18 A nsiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.I1, 5.713.

U8 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.494.
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Buna da gézboyacilik derler *®,

“Tilsim”, Sultan Murad'in Medhiyesinde Nef'l, soyle islemis: “Yaratihgim
o Firavun hazinesinde man4a cevheridir ki; felegin kiveim kiviim ejderhas: ona tlsim

olmus.”

Siir, kendisini Firavun hazinelerindeki miicevher mevkine koyup, bu hazinenin
bekgisi olan ejderhadan dolayr kendisinden istifade edilemedigini sylemek ister.
Efsanelerin ruhuna uygun tarzda tilsimla beraber ejderhayr da kullanmakla mitolojik

dekorunu kurmus oluyor.

b) Iksir:

“ Olursa gel nazar- liitfuna karin ates
Verir menafi’-i iksir-i kimyay1 remad *

143/K.30.38

Iksir, eski zamanlarda bazi madenleri altin veya gimiise kallb etmek ve bircok
hastaliklar iyilestirmek hassasina malik oldugu zannedilen cevher yerinde kullanilir

bir tabirdir. Mecaz yoluyla miessir ve fevkalade sebep yerinde de kullanmilird: ®*2,

Iksir, esasen hayali bir cisim olup, hakkinda bircok rivayetler de vardir. Simya
ilmi gizli ve garip bir ilim sayihrdi. Iksirin hitd tlkesinde bir irmagin yosunu
olduguna inanildig gibi; insan kam sa¢ kili ve cesitli eczalar ile giineste bekletilerek
elde edilen bir madde oldugunu sdyleyenler de vardir ®., Ancak bircok kaynakta
kan, neces, kil ve yumurta aki ile elde edildigi yazilidir. Bu maddelerin hepsi diiz ve
kat1 bir tag ile sert bir satirla ezilip, gerekli terkipler ilavesiyle giines ve ateste
birakilirmis. Sonugta sivi veya kati bir madde kalirmis ki iksirde buymus. Iksir-i

hayat sézityle “ab-1 hayat” kasdedilir. Bazen méanevi himmet yerinde kullanilir %7,

48 Agah Sirrt Levend, “Divan Edebiyatr”, Ist., 1980, s.222.
U8 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.50.

1% fskender Pala, “Divan Siiri Sozligi”, Ank., 1990, 5.251.
180 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VI, s.256.
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Osmanl halkiyatinda mevcudiyetine inanilan “iksir”i, Nef'i, Veziriazam Nasuh
Pasa’nin medhiyesinde soyle islemis: “Eger litfun nazari, atese yakin olursa, kiile,
kima iksirinin faydasini verir.” Sair Nasuh Pasa’nin nazarina olan itimadini, yanmis
sonmiis kiile nazarinin isabetiyle, hayat bulacak 6zellikte oldugunu, hiisn-i teveccith

ile mubalagali ifadelendirmis. Bovylece iksirin bir hustsiyetini de belirtmis oluyor.

c) Vetk:

“ Ola ta kim cihan gihi pir emn @ gah piir-fitne
Déne ta kim felek bin yilda bir vefk-i murad iizre ”

194/K.44.50

Vefk, bir kimsenin timit ve emeline uygun duilar, harfler yazili muhtelif

sekilde ntsha (muska), hamail yerinde kullanilir **®,

Vefk; bir ayet dud veya ismin ebced sayisini kesr veya bast etmek suretiyle
hasil1 cem veya haric-i kismet tizerinde her hanede bir adet arttirmak tizere 9.16.25...

karelere taksim edilmisti. Hanelere ayetler konulmak stiretiyle yapihirdi.

Istegin yerine gelmesine vesile oldugu icin maksatla vefkin veya vefk ile
hanelerdeki adetlerin uzunluk, geniglik ve ag itibariyle “muvafik” bulunmas: bu adin

verilmesine sebep olmustur “*,

Vetk, bir takim gartlara riayet edilerek altigen ve baska sekil ve stiretle yapilirds.
Bu vefklerin bir takim cesitleri vardir. Iranlhlar, Kadisive Savasi’nda kullandiklar
biyiik ve kutlu sancaklarina tersim ettikleri vefk, emniyet ve giiven vefki diye
amlmist:

Pire, tahta kurusu, sivrisinek gibi haseratin 6lumi icin vapilan vefkler de

vardir,

1% Meydan Larousse, Ist., 1973, C.XII, s.553.
18) M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.586.
0 Tbn Haldun, “Mukaddime”, Ist., 1988, C.III, 5.10-418.
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Osmanli insaninin halkiyat anlayisinda, manevi tesirine inanian “vefk”

Tanzimat’tan sonra kullanilmaz olmustur. Ancak vesikalarda geger.

Veziriazam Hafiz Ahmed Pasa’min Medhiyesinde Nef'i vefki, sdyle mevzu
etmistir: “Diinya bazen tam fitne, bazen tamamen emniyetli ola ki; t felek bin yilda

bir murad vefki tizere dénstn.”

Sair bu beytiyle, itimad edilen “vefk”in bin yilda bir isabet edecegine temasla,

bu isin tesadiif olabilecegi kanaatini tagimaktadir.

d) Kudim:

“ Sah-1 din perver ki tegrif-i kudimiiyle zemin
Arsa naz eylerse istignasi istignamidir ”

63/K.7.14
“ Sen safa geldin kudimundan safa kesbetti halk
Oldular Misir ehli ylimn-i deminle behre-yab ”
252/K.61.4

Kudtim, uzak bir yelden gelme, ayak basma ileri ge¢gme anlaminda kullanilir bir

tabirdir @V,
Padisahlarla biiyiik adamlarin muharebe veya herhangi bir vesile ile gittikleri
yerlerden donmeleri veyahut memuriyet vesaire ile bir yere gelmeleri miinasebetiyle

bu tabir kullanilir.

Osmanli’da bu tiur tesrif miindsebetiyle sairlerin yazdiklan siirleri vardir ki
bunlara “kudumiye” tabir edilit. Bunun yerine “istikbaliye” kullanilirsa da

kudimiyeye daha fazla rastlanir.

D Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.I1, 5.359.
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Divan sairleri, ramazan, bayram, culis gibi muhtelif vesilerle siirler yazdiklar
gibi bu miinasebetle de yazarlardi. Bunula biiyiiklerden “caize” koparirlardi. Baki’'nin,
Sultan Sileyman gazadan dontsi miinasebetiyle yazdigi uzun kudumiyesi bu

hususta ornektir 2,

Nef'i de ayni1 maksadla Sultan Ammed’in Edirne’ye tesrif efmesi dolaysiyle
yazdign Medhiyesinde: “Din gézeten padisah ki (Edirne’yi) gelip sereflendirmesiyle yer,

arsa nazlansa bu nazlanig iztignamidir?

Osmanlt vezirinin Misir’a gidisiyle alakah soyledigi bir kudumiyesinde Ibrahim
Paga icin soyle der: “Sen safa geldin. Tegrifihle, halk safa buldu. Misir ahalisi geliginin

ugrundan nasibdar oldu.”

Sair her iki beyitte de “kudtm”u, ugurlu gelis yerinde kullanoms. Osmanh
insaninin “kadem basma” “kademli”; ugurlu anlaminda kullandig: kudtim’u, Nef'i de

“Divan”inda kullanmis bulunmaktadir.

e) Hamail:

“ Bagladi boynuna zialfiinii hamail yerine

Bu bahaneyle acep def-i gezend etti saba ”

281/G.2.3

Hamail, boyuna asilan veya kola baglanan nuska (muska)ya verilan addir. Halk

dilinde “hamayli” stiretinde kullanilir.
Arapga, kili¢ bagi demek olan hamailler, tiggen seklinde mesinden, tenekeden
gimus ve altindan yapildiklar gibi dort kose veya kalb seklinde yapilanlar: da vardur.

Eskiden, askerden tezkere alanlarin terhis kagidini tenekeden mahfaza icine

koyup, boyunlarina seritle asarlardi ki buna da hamail ad1 verilirdi.

99 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.310.
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Hamaillerin kalb biciminde olanlari, nazardan korunmak igin, hem insanlara,

hem atlara takilirdr @2,

“Islam memleketlerinde muska tasimak, halk arasinda adet gibidir.” Diyen B.
Carra de Vausc “Islam Ansiklopedisi’nde su tafsilat1 veriyor: “Buna simdi Afrika’da
“hurz”, Arabistan’da “hamaya” yahut “hafiz”, Tirkiye'de nusha (muska) yahut
“hamail” denilir. Bunlar ekseriyetle biyiik bir kese, bir. madalyon veya para kesesi

icine konularak boyuna asilirdi. Kola takildig: gibi sariga da baglanird.

Muskada yazili olan dualar, isaretler veya resimlerin muhtelif mense’leri olup,
bunlarin tetkiki hayli giictiir. Bu hususlarda Allah’in isimleri melek isimleri, efsanevi
sahislarin adlari, Kur’an sireleri, remil murabbélari veya hayvan resimleri gorilir.
Kur'an’da gecen Hartit ve Martt isimleri tilsimlarda yer alir. Bagka efsanevi
varhiklardan “Ashab- Kehf’de bulunurdu. Ayrica insan eli resmi Islam aleminde

yaygindi,

Islam kelami, sihiri reddetmekle beraber, muska taginmasina cevaz verir. Bu
muskalar ekseriyetle muhtelif tarikatlara mensup dervisler tarafindan yazilmakta
olup, dogrudan dogruya bunlan vazan dervislerin elinden almanin daha faydal:

olacag soylenirdi %,

Meydan Larousse’ta bu gelenegin totem dinlerinden tevaris ettigi kayd: vardir:
“Hamail eski totem dinlerinden kalma inanglarin sonradan bicim degistirerek,
yizik, bilezik gibi yeni anlam kazanmasiyle ortaya ¢ikti, Cevrenin ve halkin dini

inanglarina gére degerlendirilirdi.” *

Bu hamail gelenegi, insan rthunun bir yerlere sipinma, yardim umma
gerceginin, yaratilisgta mevcut oldugunun habercisidir. Osmanli ananesi icerisinde var
olan “hamail” tagima veya baglanma anlayisi, Nef'i’nin gazelinde su sekilde

ifadelenmis: “Saba (tath esenlik riizgar) hamail yerine boynuna ziilfiinii baglamak

) M.Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.716-717.
9 Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.V, 5.172.
1 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.V, s.571.
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stiretiyle kaza ve belayr defetti.”

Sair, “hamail”i bu beyitte, elem, keder ve musibeti giderici sey yerinde ele

almis. Boylece hamailin fonksiyonu, devrin anlayigina gére, ortaya gtkmug oluyor.

fy Cada:

“ Kim gérse olur gamzene elbette giriftar

Ya Rab ne fustin eyler o cadi-y1 mahabbet ”

290/G.19.2

“ Gz ucuyla naz eder mestine hem hanger ¢eker
Goérmedim ol gamze-i cadua gibi fettdn mest ”

292/G.24.2

“ Diinyay: girismeyle esir eyledi bilmem
Cada mudur ol gamze-i fettan ne beladir ”

301/G.43-1.5

Cadt veya cadi, Divan Edebiyati’'nda sevgilinin gozii, gamzesi, sac, kakili ve
ayva tirleri 6zelliklerine sahiptir. Biiytisii cesit cesittir, Riizgara, siipiirgeye veya kiipe
binerek ugabilir, Su tizerinde durabilir, ateste yanmaz. Kotiilik, zuliim, kan dékme

onun isidir. Edebiyatta daha ¢ok fitne, hilekar olarak kullanilir %,

Eskiden halk arasindaki inamisa gore cadd, geceleri mezarindan ¢ikarak
gezdigine inanilan hortlak demekti. Gol karakolcusu da derlerdi. Masallarda ¢ok
gecer. Bircok milletin efsanclerine girmis olan hortlak, mezarindan ¢kip, insani
bogan ve kanini emen, dirilmis oli farz edilir. Cadi ile vampirin farki, cadi daha

ziyade bir kocakar seklinde tasavvur edilmesindendir 7,

@9 Iskender Pala, “Divan Siiri Sézligi”, Ank., 1989, C.I, 5.93.
D M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.253.
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“Ferhengi Ziya”, cadiya sihirbaz der. Cadt-sunen: fasih ve belig sair olarak

geger ¥

Cadalarin gece bulustuguna, tabiatistii gigleri kullanarak bir yerden bir yere
cabuk gittiklerine, zehirli ickiler hazirladiklarina, sucunu kabul eden cadGnun artik
byl yapamayacagina ve bir siire sonra 6lecegine inanilir, Bayt yapilacak insana ait
(tirnak, sag, elbise gibi) bir sey biyii araci olarak kullanilir. Biyu sivilarinin etkili

olabilmesi icin, icine bebek beyni, aybagt kam veya ikiz tirnag kangtirilir,

Divan Edebiyati'nda cadinin adi “cadd” olarak geger. Bu cada, uzun daginik

sach, disi ve tirnaklar1 uzamis bir mezar kackini olarak dastnalir 2,

Eski Babil’de Harut ile Marut’un basasag: asildiklar: Babil kuyusu “ceh-i babil”
efsanesi ile telmih edilir. Nedim’in su iki beytinde; birincisinde “cada” sevgilisinin

gamzesi ikincisinde biyticiiye benzetilir:

“Gamze-i fettaninm koydun ki yiktin alemi”
“Bahse dalmigken ¢eh-i Babil’de cadalar”
“Safha bir lahzada Harutistan oldu yine”
“Turfa etsun okudu bu kalem-1 cada-fen”

Cadunun isi giicli insanlara zarar vermektir, Ctnkii seytamin hizmetindedir.
Saghg bozar, dogumu giiglestirir, yeni dogan cocugun; kanin1 emer, lohusanin
sitiinii kagirir, Diledigi zaman kilik degistirerek istedigi hayvana benzer, Hayvanlara

da zarar verir @™,

Edebiyatimizda H. Rahmi bile kendisine yapilan htcumlara olayli bir cevap

201)

teskil eden “Cadi Carpiyor” romanmmi yazmistir Dolayisiyla  kaltiir

muhayyilemizde, Osmanli’dan glintimiize kadar “cadi” hayaliyetini siirdiirmeye

%) Ziya Sikiin, “Ferhengi Ziya®, Ist., 1984, C.I, 5.637.

) Meydan Larousse, Ist., 1969, C.I1, 5.724-727.

@9 Tark Ansiklopedisi, Ank., 1958, C.IX, s.165-168.

DN, Sami Banarli, “Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi?, Ist., 1987, C.I1, 5.1062.
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devam etmektedir. Nef'i'de Nedim gibi “cadi”yu sevgilinin gamzesine benzetmis:

“Yarab o muhabbet cadtsu ne fiistin eylemis; kim gérse gamzeni elbette tutulur.”

“Mestane goziicuyla niz eder, hem de hanger ceker., O cadi gamzesi gibi

mesteden fettan gdérmedim.

“Diinyaya girismesiye esir eyledi. Bilmem bagtan ¢ikaran gamzen cadt mudur

ne beladur.”

“Cadt’"nun sihriyyetinden yararlanan sair, sevgilinin gamzesini boyle bir

degerlendirmeye tabi tutuyor.

¢) Hizir:

“ Degil gird-i lebinde hatt1 ol Isa-demin giiya
Dué-y1 Hizr’-1 bir mercdndan fincane yazmmglar ”

295/G.30.2

“ Lutfuyla serer-i katre-i baran-1 bahan
Kahriyla nem-i ab-1 Hizir resha-1 semdir ”

248/K.50.21

€2 Hizr,

Dua-y-Hizr, “Herkese sirin goriinmek icin okunan bir dud’dir
Hadislerle mana ilmine sahip, esrarli hiivviyette bir kisi. Ediyatta ve halk dilinde,

muhtaglarin imdadina yetigen, iyilik ve bolluk getiren 6liimsiiz bir nebi veya veli.
Arapga, hazr veya hizrden gelen bu kelime bir sifattir veya bir otun adidir.
Buhari’deki bir hadiste “Hizir posta otursa bu post ¢cimene déniistir.”

Hizir'in Musa devrinde yagamis bir kisi oldugu ve zamanla 6lmiis olduguna

hikmedilir. “Evliya Celebi”, Tirk Stinni alimlerinin de bu kanaate istirak ettigini

@2 Agah Sirr1 Levend, “Divan Edebiyat:?, Ist., 1980, s.423.
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soyler. Hizir'in olimsizligt hakkindaki menkibeleri kabul etmemektedirler ¢

Cunka Kur'an’da “Senden once gelip gegen hicbir peygambere ebedi yasamay:
milyesser kilmadik” (K.3/144) ayetine gore hayatta olmadign belirtmislerdir. Kelam
alimlerinin ¢ogunlugunun gorigiine goére maddi varh itibariyle Hizir (a.s.)viefét
etmistir. Onun 6liamstizlagi, sohreti ve manevi yoniyledir. Ama sofiye gore bedeﬁen

de yasamaktadir %,

Hizir kendisini tamitmadan insanlar arasina kanstig1, onlarla distp kalkdigr ve
sevdiklerine yardim ettigi inaniglari yaygindir. Halk arasinda bu inaniglan te’yid
etmek gayesiyle, belli sahislarin basindan ge¢mis tiirlii macerdlar anlatiir, Hizirla
Ilyas senede bir defa bulusurlar. Bu giine Hizir-llyas giintt denilir. O giinde kainaun

yeniden hayat ve bereket kazanmasina dair inanislar, Hizr ile ilgili olarak gosterilir @,

Hidirellez bayram alt1 mayista olup, o giin Hizir makam sayilan ziyaretgahlar,
yesillikler, su kenarlan senlendirilir. Hizir tarafindan sunulan, olimsizlik bahseden

kadeh de Turk kiilttir miras: olarak bugiine kadar devam edegelmistir,

Fuad Koprili'ntin kaydettigine gore; Hizirla Ahmed Yesevi kiicikken
geriistiigiinii ve ona bicki denilen “zikr-i erre” 6grettigi sdyle nakleder: “Babasinin eski
bir dostu olan Hizir Aleyhisselam ile her zaman miisahibti. Hatta bir giin Hoca’ya:
“her giin yedi kere miisahib aramaga yedi iklime seyhat ederim. Senden daha akbel
ve eslah miisahib bulunmaz idi” demis. Rufeka ve fukaranin batinlarimi kasvet
kaplamis idi. Hizir (a.s,) “Ah”,”ah” diye zikrullaha basladilar, o kasvet yok oldu ve

zikir bundan boyle bitin silsile de vird oldu #®,

Ab-1 hayati i¢ip olumstizliige kavusan Hizir halk inamisinda biytik yer edinmis
olup, Kur’an-1 Kerim’de Hz, Musa ile olan macerasi anlatiir (Kehf 59,81). Onun

darda kalanlarin imdadina yetismesi inanc hayli yaygin olup, “kul sikismayinca Hizir

@9 Tark Ansiklopedisi, Ank., 1971, C.XIX, s.215.

@ Ansiklopedik Islam Lugaty, Ist., 1982, C.1, 5.265.

@5 Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.5/1, s.463.

@ Prof, Fuad Kopruli, “Turk Edebiyati'nda Ik Mutasavwiflar”, Ank., 1991, s.32-
105.
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yetismez, Hizir gibi vyetismek, Hizir eli demis” gibi sozleri hala hayatiyetini

sirdiirmektir 7,

Nef'1, Osmanl: yasayisinda, halkin itikad ettigi “dus-y1 Hizr"in oldugunu, bunu
da sikintili zamanlarda hizir gibi yetistigini, duanin énemine binden mercan fincana

yazildignni, Isa (a.s.) nefesi gibi tesirli oldugunu ihsas ettiriyor.

Dari’s-sadde Agasinin medhedildigi diger beytinde “Bahar yagmurunun
damlalarinin kivileima (pargalar)) Hizir suyu (4b-1 hayat)nin nemi, kahriyle zehir

damlasina doénisiir.”

“Ab-1 Hizir"in, memdithun kahrniyle zehire doéniismesi iltifatin giilv derecesi

olsa gerekir,

h) Anka:

“ Nice Tayyar o sebiik-pay-1 cihan-peyma kim
Ana hem-seyr olamaz hi¢ ne Anka ne Hima ”

100/K.18.6

“ Nice benzer sana tarz1 padisahan-1 selef
Bir midir perdaz1 Anka ile pervaz-1 cerad ”
128/K.26.30

Ank3, mitolojik bir masal kusu. Halk arasinda “Ismi var, cismi yok” diye tarif

olunur.

Celal Esad Arseven “sanat Ansiklopedisi’ndeki izahatina gore lugatlar bu
kusun Cennet kusuna benzer yesil bir kus oldugu i¢in “ziimrid @ anka” denildigini

yazarlarsa da bunun bir ismi de “simiirg” oldugunu séyler. Ismi malum, cismi

@ Iskender Pala, “Divan Siiri Sozligi”, Ank., 1990, s..225.
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mevhum bir bityiik kus, devlet kusudur ki yuvas: Kaf dagindadir.

Sofiye gore bir hayalden ibarettir. Bunun haricte “aymi” mevcud degildir. Anka
denilmesi, ismi igitilir ve taakkul olunur bir sey ise de haricte wvictdu

olmadigindandir #,

Iran Sehnimesinde Anki hakkinda uzun hikayeler nakledilir. Attarin
“Mantiku’t-Tahr’inda, Mevlana’nin Mesnevi’sinde bu hikayeler simurge verilen ilahi

@9 Ankinin en yaygin kullanimi, sanatkarlhig

vazifelerle birlestirilerek anlatilir
temsil etmesinden kaynaklanir. Bunun yaninda sevgiliden beklenen yardim igin ele
alintr. Bu iki kullanim dolayisiyle “anka-megsreb”, “anka-tabiat”, “anka-himmet”, gibi

birlesik kelimeler kurar ¢,

Ali Nihad Tarlan, ankann Islami ananeye Iran yoluyla Hind mitolojisinden

intikal ettigi kanaatindedir ®'*,

Nef'i, muhtelif beyitlerinde  ankéyr ejderhaya benzeterek vahsetin son
derecesini gostermek ister. Ank&’yi Hima4 ile beraber mukayese unsuru olarak ele
alir. Yine memdtha teveccithiinde ankayi, c¢ekirgeyle kargilagtirarak ugus farkini

cikarir,

Zamanin gehsuvan Sultan Murad Han’in ovgisiinde sair, “O cihan 6élcenin

ayagimin ¢abuklugu 6yle tayyar ki, onunla ne Hiima ne Anka bir (ayni1) gidemez.”

der.
Yine Sultan Murad Han’in Medhiyesinde: “Ge¢mis padisahlarin tarzi, sana
nasil benzesin (ki), ¢ekirgenin ugusuyla ankanin ugusu bir midir?”

Nef'i, “ankd”ya mitolojik anlamina uygun olarak, memdthun fevkaladeligini

gostermek icin yer vermistir,

@ M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.62.
%) Meydan Larousse, Ist., 1969, C.1, 5.533.
@19 Iskender Pala, “Divan Siiri Sozligia”, Ank., 1990, 5.36-37.
@ Ali Nihad Tarlan, “Edebiyat Meseleleri”, Ist., 1981, s.104.
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i) Circis:

“ Oleyim dirileyim diinyaya circis gibi
‘Giinde bir kez kilayim canim o hiinkara feda ”

284/G.7-24

Circis, Isa peygamberden t¢ asir sonra yasamis olup, peygamber oldugu
hakkinda riayetler olan tarihi bir kisidir. Hristiyanlarin Saint Georges dedikleri aziz
bu imis Filistin veya Kapadokya’da dogup Iznik’te 303 yiinda oldaraldagi
sanilmaktadir. Dinine davet ettigi milleti tarafindan o6ldarildiagi halde yetmis kez

tekrar dirildigine inanilir, Edebiyatta bu cephesiyle yer edinmistir ¢,

Vehb b. Miinebih’ten gelen rivayete gore Filistinli olup, havariler devrinde
yasamig ve ticiretle mesgiilken, Musul hitkiimdarimi tevhide davete memir edilmis.
Taberi ve Sa'lebf’'ye goére Musul hikimdan “Dadan” tarafindan miiteaddit
igskencelerle dort defa oldiruldagi halde tekrar dirilen Circis, nihayet hitkiimdarin
karisini hidayete getirmeye muvaffak olmus, fakat kadin idam edildikten bir middet

sonra da Circiste sehadete erismistir ¢,

Circis’in  hayat1 efsanelerle karismig olup, bir séylentide, Siilleyman’in (a.s.)
altinct kusaktan torunu, bagka bir rivayette ise, Iskender’in yegeni Imra’min

amcasidir,

Misliman kaynaklara gore, Filistinli samimi bir Hristiyan Hristiyanhigin bu
havarisinin hayatimi ebedilestirecek olay Musul’da gecer. Circise inananlarin sayist
3400 kisiyi gegince, Dadan karisi da dahil hepsini 6ldirtir. Allah’da miminlerin

octinii,gokleri kaplayan yakict bir bulutla ahr®®, Hepsi Dadanla birlikte yok edilirler.

Osmanlhi halk kiltiir ve edebiyatinda, hak vyolunda yetmis veya vyiiz kez

oldartlip dirilen Circis, Yunus Emre’nin siirlerinde bugiin bile yasamaktadir:

@19 Iskender Pala, “Divan Siiri Sozligi”, Ank., 1990, 5.107.
@13 Tslam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.III, 5.195.
@9 Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1963, C.X], s.25.
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“Eyyib gibi mastikunun cevrin tahammiil eylerem.”

“Circisleyin Hak yoluna cikmayan cani neylerem.”

Nef'i, gazelinde hiinkard olan baghhgim “Circis”i telmih ederek  yapmus:
“Diinyada Circis gibi 6leyim, dirileyim. Hergiin canimi o hiinkara feda edeyim.” Sair,

Slamlerin yildiramadign Circis gibi samimi ve baghligini gostermek istemektedir.

k) Mehdi:

“ Mehdi-i devr-i zaman Hazreti Hiisrev Paga
Ki adaletde adil olmaz ana bir 4dem ”

182/K.41.17

“ Hafiz-1 din hazret-i sadr-1 cihan
Mehdi-i Ahmed alem-i riizgar ”

189/K.43.27

Mehdi, kelime olarak, hidayet erismis, kurtarilmis, 6zel olarak Allah tarafindan
hidayete erdirilen kimse manasinda kullanildigr icindir ki peygamberlerin tnvani

olarak da kullanilir.

Sid'nin esash inanglarindan biri olan “Mehdi-i muntazar” inanci, su anda
gizlenmis olan, fakat tekrar zuhiir edecegi beklenen kurtaric1 bir liderin varligina

inanmaktan ibarettir.

Stunni cevrelerde de Mehdi-i muntazar inanc1 degisik sekillerde, 6zellikle halk
arasinda yayillmigsa da bu inanca mesned olarak gosterilen baz Hadislerin sahih
olmadiklarnn veya lzerine itikad bina edilecek derecede kuvvetli bulunmakdiklari,

hadis kritigi demek olan cerh ve ta’dil ilmi siginda Hadis alimleri tarafindan tesbit

@15 Goniil Bahgesi (Antoloji), Ist., 1984, C.III, s.36.
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edilmistir ¢1°,

Ibn-i Arabi cifir ilmine dayanarak Mehdinin, Deccalin ne zaman cikacag, Hz.
Isa’min ne zaman inecegini haber vermisse de bunlarin higbiri ¢tkmamustir. Mehdiler,
zulum ve haksizlikla dolan diinyayi, adalet ve faziletle doldurarak, cehenneme dénen

hayati, gilliik ve gilistanhk iddiasiyle gikarlar 7,

Ibni Haldun mehdilik mes’elesini uzun uzadiya “mukaddime’de inceledikten

sonra, bu konuda rivayet edilen hadislerin uydurma oldugu neticesine varmigtr.

Islam ulemas: arasinda bu hususta bir ittifak olmadif icin ge¢mis asirlarda bazi
muessif hadiseler olmustur. Semerkand’ta Feriduddin-Attar’in diicar oldugu tehlike

bu hususta ¢ok manalidir.

Attar'in “Mazhari’l-Acaib” adli eserinde oniki imamin ve bilhassa Hz. Ali
medhinde pek ziyade miibalaga, Mehdi gaybetine inandifini izhar etmesi tzerine
Semerkand’in biiyitk fakihlerinden biri, onu, Rafizilikle suclandirarak, kitabinin
yakilmasina ve kendisinin iddmina fetva vermisti. Feriduddin bu durum karsisinda,
mugkilatla canini kurtarabilmisti. Mehdi fikrini agiga vurmaktan c¢ekinmedigi gibi

“mehdi-i muntazar” inancindan taviz vermiyordu *®.

Mehdi inanayle ilgili ilk haberler, Allah resulune isnad edilen hadisler ve Hz.
Ali’ye izafe edilen sozler, Islam camiasi icinde yer etmistir. “Ummetimin inana
kaybolmaya baglayinca, onlara sayisiz nimetler sacan bir halife gelecektir.” Hadisinin
tefsir ve aciklamalarinda bu halife, kiyametten 6nce, Deccal zuhurunda sonra

olacaktir ¢,

Kiyamet alametlerinden biri olduguna inanilan Mehdi, ahir zamanda ilahi

kantnlar1 yeniden tesis edecek ve bir mtddet saltanat siirecektir. Ismi, soyu ve

@8 Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.II, s.415.

@D Haz: Sileyman Uludag, “Tasavvufun Mahiyeti”, Ist., 1977, s.253.

@18 Prof, Fuad Koprili, “Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar®, Ank., 1991, s.19-
151.

¥ Tark Ansiklopedisi, Ank., 1976, C.XXIII, 5.382.
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hilyesi hakkinda birbirini tutmayan rivayetler vardir, Bircok kisi ve sahsiyetler i¢in
lakap ve tinvan olarak kullanilir. En kuvvetli inaniga gére Mehdi, hentz dérdinca
kat gokte bulunan Hz. Isa’dir. Hz. Isa orada Sam tarafina inecek ve elinde bir s ile
Batiya dogru ilerleyerek halki hidayete ulastiracak ve Deccal’in serrinden de
kurtaracaktir. Bu dénemde Hz. Isa, Islam hiikimleriyle amel edecektir. Bagka bir
rivayette Mehdi, Hz. Muhammed’in soyundan olacak ve dini ihya gorevini ifa

edecektir 9,

Osmanl’’da ve diger Islam devletlerindeki inanisa gore gelecegi haber verilen
Mehdi, harikulade bir giice sahib olacag: ve biyiik tasarruflarda bulunacags haber
verilmigtir. Nef''de bu anlamda tesbih yaparak Veziriazam Hisrev Pasa’nin
tehniyetinde: “Hazreti Hiisrev Pasa, zamanin devrinin Mehdisi ki, Ona, adalette bir

adam denk olmaz.”

Hafiz Ahmed Pasa’nin vasfinda ise: “Cihamin sadrazami hazretleri, dinin

koruyucusu, zaman aleminde Ahmed’in Mehdisidir.”

Sair, Husrev Pasa’yi zamanin Mehdisi olarak tehniye ederken; Hafiz Ahmed
Pasa’vi, Muhammed (s.a.v.) dininin hem Hafizi, hem Mehdisi olarak vasfediyor.
Hafiz ile Ahmedi’de tevriyeli olarak kullanmis, hem memdihu, hem de “koruyucu”
anlaminda ve Muhammed (s.a.v.)i tedai ettirmistir. Her iki beyitte de “Mehdi’yi tafsil

edilen 1stilaha uygun manada islemis bulunmaktadir.

) Nazar:
“ Kevkeb-i talimin yok bana hiisn-1 nazén
Hism ile soyle bakar kim eder izhar-1 hivel ”
227/K.53.12

Bir seye bakmak, bakma demek olan nazar, sofiye istilahinda seyhin, miride

manevi yolla bakigi yerinde kullanilir.

@29 Iskender Pala, “Divan Siiri Sézlagi”, Ank., 1990, 5.328.
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Osman Ergin “Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun, Hayati ve Sahsiyeti 1942.
Sayfa 221” de su izahat1 veriyor: “Nazar; bakmak. Biittin tarikatlarda miirgidin salike
nazar etmesi, feyzin seyeranina sebeptir. El tutmak, hatta cezbe hasil olunca miirside
sarilmak bile hep feyzin seyeran icindedir. Mevlevilerde sema esnasinda secde etmek

ve birbirine sarilip birlikte sema etmek eskiden varmig.”

“Menakibu’l Eflak ve Risdle-i Sipehsalar tercimesinde: “Tarikatlar iginde
melamilerden sonra en ziydde nazidra ehemmiyet veren Mevlevilerdir. Mevlevi
ayinlerinde Devr-i Veledi’de, derviglerin post 6niinde birbirlerine kargt durup
bakigdiktan sonra, niyaz etmeleri ve niyazdan sonra yine birbirlerine nazarlarn,
tarikat erkanindandir. Mevleviler ve Bektagiler birbirlerine sen, siz yerine “nazarim”

derler.”

“Nazar halk arasinda goéz degmesi yerinde de kullanilir. Nazara geldi, nazara
ugrad: suretinde kullanilir. Nazardan korunmak icin nazar boncugu kullananlar da

vardir @9,”

Erzurumlu Ibrahim Hakk: Marifetnamesinde: “Tabiat hapsinden maddiyat ve
hayvani vasiflardan kurtulup, meleklere has temiz ahlaka ulasan kimse, Bu temiz
kalbiyle baskalarini tasarruf eder. Mesela bir hastaya muhabbetle nazar etse hasta sifa

bulur. Saglam kisiye hism ile baksa, onun ruh ve beden saghgini bozar.” ¢%2,

Nazar, zaten bakig; dikkatli kesici ve delici bakis demektir, Tasavvufi olarak;
insan1 vuslata erdiren, anayollardan biridir. Aski, cezbeyi ve vuslat1 elde etmek igin
gerekli olan nazar, miiridlerin birbirine ve mirgidlerin gozlerine hem de iki kas
arasina bakmasi, bu bakisla gelecek tesiri beklemesi demektir. Allah’in insan yiiziine

tecelli ettigine inanan mutasavviflarca benimsenmis bir gorastir 2,

Basiret gozii ile gorebilmek icin bir seye teveccithiinii, hatirda bulundurmak

lazimdir. Ariflerin hiisn-i nazan geceleri aydinlatan ay kadar parlaktir. Hi¢ kimsenin

@ M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.664-665.
@2 Erzurumlu Ibrahim Hakk: “Marifetname”, Ist., 1984, s.245.
@) Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.I1, s.517. *
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mahiyyeti, irfan sahiplerinin nazarindan mestir degildir @,

Mevleviler nazar dedikleri derin bakiga biiyitk dnem verirler. Tarikata yeni
giren kimse her zaman pirin, mirsidin kendine nazarini bekler. Cunki mirsidin

nazarinda 1slah olma, ask ve cezbeye gelme vardir @2,

Mevleviligin samimi muhabbetini, i¢cinde duyan Nef'i, “nazar™, Seyhiilislam
Muhammed Efendi’ye Medhiyesinde su sekilde kullanmistir: “Talih yildizimin, bana

iyi nazar1 yok. Soyle higm ile bakar ki, zeval bulacagimi izhar eder.

Nazar ile ihya olan, agki bulanlar oldugu gibi; ifnd olan, derbeder ve zeval
bulanlar da vardir. Sairimiz talihini isabetle gérmistiir. Zira sarayin odunlugunda

higm ile bogulup denize atilma akibetinden kurtulamamustir.

@49 Omer Nastihi Bilmen, “Dini, Felsefi Ahlak Lugatgesi”, Ist., 1967, s.127.

9 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.257.
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8 OSMANLI YASAYIS TARZINDA BAYRAMLAR

“ O sehensah-1 kaza-re’y i kader-kudret kim

Alemin 1yd-1 miibarek demidir devréni ”
52/K 4.8

“ Gam gitse acep mi yine 1yd-1 Ramazandir

Iyd-1 Ramazan revnak- bazara cihandir ”

72/K.10.1

“ Sihhati aleme bir 1yd-1 meserret oldu
Giil agildi cihan kalmadi bir sinede gam ”
181/K.41.2

“ Hak rtizanu nevriiz u sebin kadr ede hersal
Ol payede kim kible-i ikbal sehandir ”
76/K.10.70

1- BAYRAM CESITLERI

a) Iyd-1 Edha:

Iyd, Arapca bayram; adha da kurban demektir. Zilhiccenin onuncu giinii

kurban kesildigi i¢in bu adi almigtir.

b) Iyd-1 Fitar:
Ramazan Bayrami hakkinda kullanihr. Orucun agildigi. Yemege izin verildigi

giin demektir,

¢) Iyd-1 Ekber:

Muvaffakiyetli hadiseler miinasebetiyle yapilan senlikler yerinde kullanilir.
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“Bityitk Bayram” demektir. Ilk giinii cum’aya rastgelen kurban bayramlari hakkinda

da kullanilir @9,

d) Nev-riz:

Eski Iranhlarda yilbas1 22 Martta burglarin degismesi, baharin gelisi sebebiyle

her tarafi bolluk, bereket ve canlilik kaplar “7,

Nevrtiz Osmanlilarda, sayili giinlerden biri kabul edilip, bu giine mahsus
macun yapilip dagitmak adet haline gelmisti. Sarayda hekimbagi, misk, anber ve

cesitli baharatlarla hazrlar, kasele iginde takdim ederdi “*®,

Ayrica Nevruz giint sadrazama ve devletin ileri gelenlerine padisah dahil, sisli

at basta olmak tizere cesitli hediyeler takdim edilirdi.

[ranhlar bugine “iyd1 ekber” demeleri, Hz. Ali'nin dogum giini kabul
229)

etmelerindendir
Osmanhlar'in nevruzu bayram kabul edip, ¢esitli hediyeler ve hazrliklarla
hayata canlilik kazandirmalarini Nefi, Sultan Ahmed’in Medhiyesini yaptijn

wydiyyesinde soyle der: “Allah her senenin gecelerini kadir; giinduzlerini nevruz etsin.

O seref ki sahlarin ikbal kiblesidir.”

Sair, padisaha olan duasinda “nevruz’u gindiizlerinin sevingli ge¢mesi icin

bayram yerinde kullanip, Mevlasindan niyaz etmektedir.

@9 M, Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.107-687.
@D Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.311.
@ Islam Ansiklopedisi, Ist., 1964, C.IX, s.234.

@ Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.II, 5.525.
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2- SARAYDA BAYRAMLAR VE BAYRAMLASMA

Ramazan ve Kurban Bayramlar’min ilk giinii, padisahlarin bayram namazini
kilmak icin camiye gidis ve gelislerinde yapilan térene BAYRAM ALAYI adi verilir.
Bu térene “MUAYEDE”de denirdi.

Toren Yeniceri Osmanhida doneminde pek ihtisgami olurdu. Yollarin iki
yaninda degisik tniformalar: ile yeniceri ile cebeci askerleri siralamirdi. Alayda
sarayin her sinifindan kisiler bulunurdu. Bunlarin gosterisli, ztlafld, sirmali, som
islemeli serpuglar, tirli tirla kaftanlan ve ozellikle bellerine sardiklari, sal ve
kemerlerine soktuklar piril piril parlayan degerli taglarla stslenmis hancerleri seyre

deger bir gorinti olustururdu. Bu sebeple halk toreni bagtan sona ilgiyle takip
ederdi.

Bayram giinti hiinkar, sabah namazim “hirka-i saadet dairesi”sinde kilardi.
Namazdan sonra sirasiyle Kizlar Agasi, Silahdar Agalar, Musahib Agalari, Hassadoh
Agalar hirka-i saadet dairesinde huzira gidip, padisahin bayramini tebrik ederlerdi.
Padisah buradan “Revan Odasi”na gegerdi. Orada bayramlik elbisesini giyerdi “*°,
Daha sonra huztira hiinkar imami efendiler ile hekimbagi efendi giderek padisahin

bayramim tebrik ederdi.

Bayram sabahi, hazine kethudéas: ile hazine agalari hazin-i hiimayundan
“bayram tahti”mi ¢ikarirlar, Babu’s-Saade éniine, genis sacagin altina koyup, tzerine
siltesini ve ortilerini sererlerdi. Padisahin bayramini kutlayacak olan protokole dshil
kigiler, sabah namazini Ayasofya’da kilip, sonra saraya gelirler, “Kubbe Alti”’nda
toplanirlardi. Tegkilat1 Efendi (Protokol Genel Miudiirii) iceriye girerek Silahdar Aga
aracilign ile térenin baglyacagini padisaha arz ederdi. Padisah arz odasinda beklerken,
Hasodahlar da arz odasi ile Babu’s-Saide arasinda dizilirlerdi. PAdisah arz odasindan
¢ikip tahtin ontne gelirdi. Kargisina once “Nakibu’l-Esraf Efendi” ¢kar, yizi
padisaha kargt ayakta durur, ellerini kaldirir bir dua okurdu. Padisahin bayramin:
tebrik eder, temenna ederek ¢ekilirdi. Efendi huzurdan ayrilirken Enedertin Cavuslar

yiiksek sesle “Aleyke Avnullah” diye

@9 Tiirk Ansiklopedisi, Ank., 1975, C.XXII, s.368.
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bagirir, alkis tutarlardi. Bu arada Endertin-i Humaytn Mehterhanesi ¢almaya baslar

ve tebrik merasimi bitinceye kadar calmasim sirdirardi #°,

Tahtin arkasinda sag tarafta Kizlar Agasi, sol tarafta Silahdar Aga ayakta
dururdu. Kubbe Alt’'nda toplananlaradan sirasiyla sadrazam, vezirler, Rumeli ve
Anadolu kazaskerleri, padisahin bayramim tebrik ederlerdi. Bunlar, agir agir tahta
yaklastiklar zaman 6ne egilerek tazimde bulunur, sonra sagak operlerdi. Padisah da
hepsine hitirmetten ayaga kalkardi. Torene katilan diger kigiler yiiksek sesle

“maasallah” diye bagirip alkig tutarlard:.

Sadrazam, tebrikten sonra tahtin safinda vezitler ve kazaskerler onun saginda

siraya dizilirlerdi.

Seyhiilislam ve tlema efendiler sacak 6pmez, padisahin o6ntinde saygih bir
@32

sekilde egilirlerdi

Bu egrafin tebrik ve sagak 6pme igleminin bittigini, tesrifatc1 efendi esik Sperek,

torenin sona erdigini padisaha arz ederdi.

Padisah ayaga kalkar, sag koluna sadrazam, sol koluna kizlar agasi girerdi.
Birka¢ adim sonra, silahdar aga sag koluna girerdi. Hiinkar Babu’s-Saade’ye dogru

ilerlerken vezirleri selamlar, onlar da yerlere kadar egilirdi.

3- HALKTA BAYRAMLAR VE BAYRAMLASMA

Ramazan Bayram1 Hicri takvime gére Sevval ayinin birinci giint baglar dértgin
devam ederdi. Osmanl’da eski bayramlar yedi yagindan yetmis yasmna kadar
herkesin tizerinde neg'eli bir heyecan yaratirdi. Bayram namazndan ¢ikanlar, az-¢ok

asina olduklarinin ellerine sarilarak buytk bir samimiyetle bayramlagirlardi @*,

@D fstanbul Kultir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.I1, s.1145-1146.
@D Meydan Larousse, Ist., 1969, C.1I1, 5.225.
@3 Meydan Larousse, Ist., 1969, C.I1, 5.224.
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Evlerde, sabah karanlifindan itibaren bir hiirmet ve neziket havasi esmeye
baslardi. Adeta herkes resmi bir tavir takinirdi. Miibérek giniin kudsiyetini ihlal

edecek hicbir harekete gecmezlerdi.

Evin biiyigii bayram namazindan gelince bayramlasma merasimi baglardi Bu
da aile efradinin derecelerine ve yasg siralarina gore bir usil ve tesrifata uygun olurdu.
Yas itibariyle buyiklerin elleri opuldagia gibi  esit mevkide bulunanlar da

kucaklagirlardi.

Davul sesi, bayram neg’esine adeta bir cila verirdi. Davulcunun sokak basinda
gorillmesi, bayram glininin en buyik zevkiydi. Davulu, c¢ogunlukla mahalle
bekcisinin en genci c¢alardi, Yash bekciler de kapilardan bayram bahsislerini
toplarlardi, Bekgilerden birinin omuzunda biiyitk bir sink vardi, O sirigr evlerin
penceresine uzatirdi, Onlar da sirigin ucuna tg-bes arsin bir basma yahut alh giilla
bityitk bir mendil baglarlardi. Bu siretle rengirenk bir bayrak demeti haline gelen
sirtk bazen o kadar agirlagird: ki o kuvvetli kiirt bekgiler bile tagiyamazlardi. Biyiikler
ziyaretgilerle mesgal iken ¢ocuklar da bayram yerine firlardi. Her mahallenin miinasip
bir arsasinda mutlaka bir bayram yeri vardi. O mahallenin acikgéz kopuklar: oraya
bir-iki salincak kurarlardi. On oniki yasina kadar kiz ve erkek ¢ocuklar icin, bu
salincaklarda sallanmak biiyik bir zevk tegkil ederdi. Bagka giinlerde daima

birbirinden ayri olan kiz ve erkek cocuklar bayram giinlerinde biraraya gelirlerdi.

Istanbul’daki  Cinci Meydam ile Sulltan Ahmed Cami’nin dis avlusu
Ramazanin son haftasindan itibaren hazirlanmaya baslardi. O civarin tulumbacilan
bir sira tzerine onbeg-yirmi salincak kurarlardi. O salincaklara renkli parlak
kagitlardan zincir asarlar, siisler takarlardi.Fakat bayram eglencesi bunlarla miinhasir
kalmazdi. Panayir canbazlar, paskallar, soytarilar tultiat oyunculann da cadirlar

kurarlar onbes-yirmi dakika siiren marifetler yapar, oyunlar oynarlards.

Sabahin erken saatlerinden aksamin ge¢ vaktine kadar bu iki bayram vyeri
hakitki bir mahgere benzerdi. Rengarenk giyinmis cocuklarin kaynastign bu

eglencelere AvAm ziimresinden bir hayli biiytikler de istirak ederlerdi.
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Cocuklarin en biyiik zevklerinden biri de ata ve esege binmekti Meydanin bir
basindan diger bagina kadar gidip gelmeye yirmi para verirlerdi. Durup dinlenmeden
sallanan salincaklarda yer bulunmazdi, Bircok ¢ocuk sira beklemeye mecbur kalirds.

Fakat bayram yerinden faydalananlar bunlardan ibaret kalmazdi. Boyal sulara
biraz seker katarak serbet diye satanlér, su mubhallebicileri yaz mevsimlerinde
dondurmacilar, kagit helvacilar, kuruyemisciler de bir hayli para kazanirds.

Biiyitklerin bayramini tebrik etmek i¢in sabahlardan aksamlara kadar kap1 kap1
dolagirlar, sokaklarda rastgeldikleri es-dostlara sarmas dolas olurlarken ¢ocuklar da
coskun neselerle bayram meydanlarimin havasimi dolduruyorlardi. Hatta en fakir
ailelerin evlatlari bile o neg’e ve zevkten mahrum kalmazlard: #*?,

Osmanh kiltir ve folklér hayatinda mihim bir yer tutan bayramlar hakkinda
Nef#'nin farkls degerlendirmeleri vardir. Sultan Ahmed Han’in Medhiyesinde soyle
yorumlamr: “Kader kudreti ve kaza giiciiniin o padigahlar padisah: ki onun devri
alemin mubarek bayram zamanmdir.”

Sair, Sultan Ahmed dénemini mibarek bayram giinlerinin meserretiyle miisavi
tutmus. Boylece “bayram” sultanin vakt-i saadetiyle birlestirmistir.

Veziriazam Hiisrev Paga’nin Tehniyesindeki kasidesinde ise sdyle der: “Saghg
aleme bir sevigli bayram oldu. Diinya giildi, agildi. Hig kimsede bir tiziintti kalmadi.”

Bu beytinde siir, vezirin devrinden memniiniyetini halk adina tebrik etmekle,
belli ediyor. Hisrev Pasa'min varh@ halk i¢in nesg’eli bir bayram olarak
degerlendiriliyor. |

Sultan Ahmed’in Medhiyesinde, Iydiyyede: “ Acaba ziintii gegince yine
Ramazan Bayrami midir? Ramazan Bayrami diiny4 pazarimin parlakligidir,”

Orugtan ¢ikan misliimanlarin bayram giinti yeme ve i¢melerinden viizlerinde
bir nir, bir parlaklik meydana gelir. Bayram neg’esi de eklenince, insan manzaralar

pazarinda, miicella tipleri miislimanlar sergilerlerdi.

@ Istanbul Kiltir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.II, s.1144.
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9. OSMANLI YASAYIS TARZINDA ATLI KULTUR ILE ILGILI
UNSURLAR

a) Rahs:

“ Sehstivar- alem-ara kim revadir olsa ger
Nal u mih rahs ¢arhin 4ftabu ahteri”
92/K.14.24

“ Merd-i meydan-1 vega kim yaragir
Rahgina atlas-1 carh olsa gecim ”
131/K.27.21

Rahs, Farsca gosterisli at, gayetle yoriik at demektir. Divan edebiyatinda at igin

vazilan kaside ve mersiyeye de “rahsiyye” denmektedir.

Nef'1, bittin kasidelerde oldugu gibi bu hususta da hem en 6nde, hem basta
gelir. Sultan Murad’a atlant igin iki uzun manzime yazdigi gibi, Vezir Mustafa
Pasa’va da “rahsiyye” yazmustir. Diger kasidelerde de attan bahseden musralar
sikistintmistir,  Baska sairler de vyazmuslardir, fakat Nef'P'nin rahgiyelerine
yetisememiglerdir @,

Degerli ilim adami ve miidekkik Hocam Prof. Dr. Sebahattin Kigiik “Nef'T'de
At Sevgisi” tetkikinde su izahatta bulunuyor: “Turklerin sahip oldugu Bozkir
kaltirintin dayandig temellerin en dnemlilerinden biri gtiphesiz attir. At belirli bir
kiltir boliimi icerisinde deger kazanmistir; bu da Bozkir kiiltiirtinde mevcuttur. Bu
kiiltiirde atin binek hayvam durumuna getirilmesi esastir. Zamanla da askeri deger
kazanmis olup, savas ve kahramanlk tipi haline konulmustur. Turk kilttr hayatinda
énemli bir yeri olan atin Nef'l tarafindan genis ve ustica islendigini goriiyoruz.
Kasidelerinde ati miistakil olarak iglemigtir. Divaninda bu varlikla ilgili G¢ tane
kasidesi bulunmaktadir. Bu kasidelerin nesip ve tegbip bolimlerinde memdahun
ahirlarinda bulunan birbirinden giizel ve gosterigli atlari anlatir, Bu kasidelerin

bashklan soyledir:

@9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.5
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“ Der ta’rif-i esban-1 sehsiivar-1 zaman
Der-ta’rif-i rahs-1 Padisah-1 alem-penah el Miisemma bi Aga Algasi. ”

Kaside-i Rahgiyye Der-medh-i Mustafa Paga, bu kasidelerden ikisi Sultan IV,
Murad, tgiinciisi Mustafa Pasa’ya sunulmustur. Séz konusu siirler at, vicut ve
hareketlerindeki  giizelligi, yiirtiytsi, kogmasi, heybetli sur’ati, tirnagi, nal, sts
takimlari... gibi yénlerinden islenir. Nef'i, bu rahsiyelerinde zikrettigi atlarin adlart
sunlardir: Bad-1 sab4a, Tayyar, Evren, mercan, Celali Yagizi, Edhem, Giilgiin, Cebeli
Dorusu, Sach Doru, Kapiagast Dorusu, Arlan Dorusu, Kayisoglu Dorusu, Aga
Alcasi, Sam Algasi, Daglar Delisi, Strahi-i Serefrdz, Dil nivaz Tuma. Bunlar ve

benzeri siirlerinde asil maksat memdahun 6vilmesidir.

Bunda giizellik ve kahramanlik timsali olarak ele aldign ata duydugu sevginin
yani sira kendi ruh yapist ile onunki arasinda kurdugu yakinligin da ayri bir pay
vardir. Bu durum eski Turklerde ata gosterilen agir1 sevgi ve verilen degerlerin devam1

sayilabilir @9,

Zaloglu Ristem’in atinin adinin da “Rahs” oldugu kaydimin bulundugu
Meydan Larousse’ta atlar icin yazilan en giizel kasidelerin de Nef'i tarafindan
verildigini, bu tir kasidelerde miibalaganin en agiri olan “igrak” sanatina da bag

vurdugunu kaydeder ¢*,

Rahs ile canh savag tablolari ¢izmede mahir olan Nef'i atlarin cins ve cesitlerini

bilmede ve padisahin atlarini dvmede ustaligini gostermektedir.,

Sultan Osman’in cihadini tarif ettigi kasidesinde Nef'i “rahs™ soyle kullanir:
“Cihanm sisleyen iyi binici ki, atinin nali ve mihi, felegin giines ve yildizlar: olsa

uygundur.”

Sultan Murad Han’in Medhiyesinde ise “rahs”a soyle yer verir: “Savas

meydaninin yigidi ki, atina felegin atlasi ¢ul olsa yarasir.”

@9 Dog, Dr. Sebahattin Kicik, “Nef'i'de At Sevgisi”, Ank., 1991, Edem 5/1, S.14,
s.503,515-516.
@D Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, s.444.
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Sair, her iki drnekte de memdihlarin binekleri olan “rahg”larina, felegin giines
ve yildizlarim1 nal ve mih yaptign gibi atlasin1 da sirtina ¢ul olarak yakistirmakeadr.
Boylece “rahs” memdithlan tezyin eden bir vasita olarak gosterilirken; sair de “rahs™

tezyiz eyleyen bir kisi olmus oluyor.

b) Mirahiir:

“ Biri der-ban1 olurdu biri miraharu
Gelseler aleme devrinde Peseng G Dara ”

103/K.18.62

Mirahiir, sarayda at islerine bakan memtrun tnvamdir. Atbegi demek olan

“emir-i ahtir’dan bozmadir.

Germiyan Beyi kizin1 Osmanli Sehzadesi Bayezid’e verirken birlikte gonderdigi
“Pasactk Aga” siilalesiyle mirahtrluk tevariis etmistir. Bu tarihi malumata gére

Osmanlilarda ilk miraharluk I. Murad’in zamaninda kurulmug demektir.

“Fatih Kantinnamesi” (sayfa 11)de 6zengi agalarinin tegrifatinda soyle yazilidir:
“Agalardan Yeniceri Agalarinin bayugudiir. Bas yenigeri agasi onun altindakine mir-i

alem onun altina kapicibag: onun da altina mirahir.” denirdi.

“Mirahar biyiik ve kigtik adiyla iki tane idi. Bunlara Mirahar evvel, mirahr-

1 sani denilirdi.” @

Ord. Prof. 1. H. Uzuncarsith, “Osmanh Devletinde Saray Teskilat©” adh
eserinde su tafsilat1 veriyor: “Emir-i ahtriandan bozma olarak, bizde emir-i shir ve
mirahlr denilen iki emir-i ahtGrun nezaret ve idareleri altinda bulunup, muhtelif
kistmlart havi olan Hasahur veya istabl1 4mire, saray hayvanlarina ve bunlarin

takimlariyle sair hususatina bakar. Bundan bagka hayvanlar yetistirmek hususunda

¥ Meydan Larousse, Ist., 1971, C. VI, 5.295.
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muhtelif teskilat ile aldkadar olurdu. Buranin en biyik amiri “Mirahur-i evvel”

denilen birinci emir-i ahur idi.”

Saray hiricinde, Vefa semtinde ikinci mirahura tabi ahirlar vardi
Kadirgalimani ahirlan da Hasahira tabi olup on kadar tahtrevin katirlari ve

arzagalan katirlar1 dururdu.

Saraydaki has ahirhademeleri uzun middet devsirme efradindan miirekkep
olan acemilerden tesekkiil ediyordu. Bunlarin bolikleri ve yevmiyeleri vardi. Bundan
baska saray haricinde ya Timar sahibi veya vergiden muaf olmak suretiyle istabl
amire veya Hasahura merbut ayri cemaatler vard: ki “yund oglanlari”, taylar agas,

korucular, voynuklar bunlardand:.”

Mirahur Hasan Bey'in olimi tzerine 1837 senesinde mirahurluk tnvan

kaldirilarak, bu vazifeyi gérenlere “istabl1 amire midart” denildi .

Nef'i, zamanin iyi binicisi Sultan Murad’in sanh fermanindan sitayisle s6z ettigi
kasidesinde soyle der: “Daryus ve Peseng senin zamaninda dinyaya gelseydi, biri

kapici biri at bakicist olurdu.”

Sair, tarihi kahramanlardan Dard ve Pesengin, Sultan Murad’in yaninda
yaninda golgede kalacagini ifade igin, birine mirahurluk, digerine kapicihk tahsis

ediyor.

Boylece Nef'i, “mirahur’lugu. Tark ath kiltiirtinin bir uzantisi olarak Osmali

saray hayatinda miiesseselesmis seklini, bir nevi bu beytiyle tescil etmis oluyor.

¢) Cevgan:
“ Sab4 cevgan edince turra-i pertab- dildan

Gelip asiklarin bir yere top oldugu dil-i zar ”
213/K.49.42

@9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1, 5.541-542.



143

Cirit oynayanlaﬁn topu cektikleri ucu egri degnek * olan gevgan igin, “Tiirk
Ansiklopedisi”nde séyle izahat var: “Ortacagda, yakin ve uzak doguda atla oynanan
bir top oyunu. Kelimenin “egri” anlamina gelen “cavl” kokiinden geldigi
soylenmektedir. Buna gére ¢evgdn  kelimesinin ash “cavlan” dir. Arapgaya

“savlican”seklinde ge¢mistir,

Iki oyuncu takimi, ayni “amac” taki delikten topu gegirmek igin ugrasir. Yedi
topu amag deliginden geciren takim oyunu kazanmig olur. Takimlar dérder kisiden
baglayip alanin biyikligine gore artar, Ozellikle Orta Asya’da elliye kadar ciktign
olur, Oyuncular atlara binerler ve topu cevgan ile ¢ekip iki tag diregin arasindan

“amac”a strmeye caligir 4,

Evliya Celebi “Seyhatnime cilt 4” de bu oyunun nasil oynandigimi izah
etmektedir: “cevgdn oyunu i¢in bir meydanin iki tarafina kale makaminda
mermerden iki siitun dikilir. Oynayanlar iki kisma ayrilarak, at tstiinde, her kisrm
bir taraftaki siitun arkasinda yer alirlar. Meydanin ortasina adambags biiyiikligiinde
bir top konur. Oyun esnasinda mehterhane takim: davullariyle calmaya baslar, Bunu
miiteakip her taraftan birer stivari ortaya ¢ikip, topa saldirir, onu ¢evgam ile
surtikleyip, kendi kalesine dogru siirer. Bu esnada her taraftan diger siivarilerde
karsilikli olarak, ikiser ikiser kendi arkadaslarinin yardimina kosarlar, topu kendi
taraflarina ¢evirmeye ¢ahgirlar. Hangi taraf topu, kendi kalesine daha ¢ok sokarsa o
taraf kazanir. Bunun icin terbiye edilmis atlarla oynanan bu oyun oldukca
tehlikelidir. Ekseriya atlar ve siivarilerin bir tarafina carpan top biiyiik kazalara sebep

olur. Kol ve ayaklarin kirildign vakidir,” %,

Osmanhida saray icoglanlaniyle cavuslarin ellerinde tuttuklart degnege cevgan
adi verilirdi. Cavuslarin ¢evganlar giimiis kozakli ve iki tarafi mukavvesti. Cevgan
eskiden beri Turkler tarafindan kullanilmigtir. Memlitkler devrinde cevgan

kullananlara “cevgandar” denilirdi.

@40 Ziya Sukin “Ferhengi Ziya”, Ist., 1984, C.11, s.731.
@) Turk Ansiklopedisi, Ank., 1963, C.XI, 5.473.
@2 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.359-361.
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Muharrem Eroglu “Islam Ansiklopedisi’nde cevgan maddesinde bu tabir icin:
“Gliy-i cevgan veya ¢evgan-gilly, yakin ve uzak sark saraylarinda ¢ok yayilmis bir ath
top oyununun Osmanh Tiurkcesindeki seklidir. Sarkta ve garpte bu oyun ic¢in

kullanilan tabirler genellikle cevgan kelimesinden gelmis gibi gorintyor ¢4,

Boylece cevgan kelimesinin bir taraftan oyunun oynanaca@ sahanin ve diger
taraftan oyunun baglica vasitalarindan olan degnegin egri seklinden geldigi fikirleri

ortaya ¢ikmaktadir.

Osmanh ath sporu olan ¢evgam Nef'i, divininda cesitli tesbih ve temsilleriyle

canlandirmakla kalmayip, memdahun bir vasfi olarak da kullanmistir.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’yi medheyledigi bahariyyesinde Nef't “cevgan™
soyle kullanir: “Saba ¢evgan edince, goniil alan sevgilinin savrulan saglar: gelip alinda

toplandi. Agiklarin inleyen gonlii bir yere top oldu.”

Sair, “cevgan” gdrevini sabaya yiikler. Sevgilinin kivrik saglarini, perceminde
toplar. Onun i¢in inleyen gonil de, ¢evganla oynanan top gibi oluyor. Artik saba

¢evgan ile bu topu da ¢ekerse vuslat yakin demektir,

d) Cirit:
“ Cirid oynamaya kabil degil amma yaragir
Bagge seyrine ¢iktikca stivar olsan ana”
104/K.18.75
Cirit veya cerid, yapraklarindan siyrilmis, hurma dali manasina olan cirit, at
tizerinde oynanan hasmina atilan ucu demirsiz comak ve bu oyunun adi **? dir.

Cirit elle atilir, bir nevi mizraktir. Trkler arasinda ath veya yerde hasma atilir.

Agirliklar: ve boylart gesitlidir ¢+,

@ Islam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.III, 5.388.
@4 [slam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.III, 5.109.
@) Turk Ansiklopedisi, Ank., 1963, C.XI, s.26.
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Cirit oyunu evvelce pek miteberdi. Padigahlar, vezirler halki buna tesvik
ederlerdi. Enderan agalarina 6zel olarak ogretilirdi. Naima’nin beyinina gére, Sultan
Ahmed Edirne’ye ava giderken, yolda Bigros civarinda cirit oynadilar, Sadrazam
Nasuh Pasa’da padisahin sevkini arttirdi. Sultan Murad IV’de cirit oynamanin
yvaninda giirz kullanma, kalkan delme ve bir darbede merkebi ikiye bolme

gibihtinerleri vardi

Osmanh yagayis tarzinda bir nevi savas ta'limi olan “cirit” oyunu, Tirk ath
kiltiir miras: olarak ¢ok ragbet gérmiis ve idarl kadroca da ehemmiyet verilmisti. Bu
itibarla, padisahindan ¢obanina kadar cirit oynamuslar, ath savas talimi yapmuslardir,
Osmanli hayat tarzinin izlerini aradiimiz Nef'i divAninda “cirit”in, zamanin
Sehsiivart Sultan Murad Han’in sanh fermani sitayisle konu edildigi kasidesinde

soyle gecer:

“Cirit oynamas: kabul edilir degil ama yarasir. Bahge gezintilerine ¢iktiginda

ona slivar olsam.”

Séir, cirit oynama zahmetine katlanmasina raz olmadig padisahin, gezintiye
¢iktifinda, yaninda at tizerinde olma serefini bahsetmesini arzulamaktadir. Bu arzu,

hanedan veya esraftan gozitkme hevesinin bir tezahirudiir.

@49 M.Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.295.
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“Kadr ile mufti arasinda su fark gorilar: Miifti seri kantnlan delillerinden
istinbat edip, biraraya getirir. Kadi ise bu kénfnlardan, kendisine arz olunan
hadiseye temas eden hitkmi bulup, tatbik eder. Kadi, ululemrin vekili olan bir

memfrudur.”

Fetva vermeye en ¢ok ciiret edenler, ilmi ve Allah korkusu en az olanlardir.
Miiftinin yapacag bir hata, hakimin diisecegi hatadan daha ¢ok vebali ve mesuliyeti
gerektirir. Ciinkii fetvA mahiyetindeki cevaplar hem sorana hem de bagkalarina

teallitk eden killi ve umumi hitkiimlerdir.

Osmanlhda yalniz dini hikiimler degil, araziye ait hitkiimlerde fetva mevzular:

arasina girmistir®®,

Osmanlilarda Seyhiilislamin fetva vermesi yaninda vilayet, sancak ve kazalarda
halkin sorduklar: sorulara cevap veren miftalikler vardi. Miftiliklerin verdikleri
fetvalarda Seyhiilislamlara benzerdi, Miiftiiler verdikleri fetvalarin itizerine, nerenin
miftisi olduunu yazar ve mihirlerini basarlardi. Seyhiilislamlar savas ve barisa
fetva verdikleri gibi padisahlarin halli i¢in de fetva aliyordu. Seyhiilislamlik anayasa

mahkemesi gibi devletin hukuka baghhgini saghyordu.

Fetvilarda once soru kismi yazilir, meseld “beyan buyrula” gibi bir deyimle
cevap kisminda “el-cevap” ibaresinden sonra “olur” veya “olmaz” gibi tek kelime

olabilirdi. Ondan sonra “vallahu a’lem” ibaresi yazilirds ¥,

Osmanli Devleti'nde kazada ve iftdda hanefi mezhebi esas olarak kabul
edildiginden, miiftilere verilen mengurlarda hanefiye imamlarinin en sahih kavilleleri

ile iftada bulunmalari liizumu emir ve tasrih olunurdu ®,

Fetvd verme sorumlululugu Seyhiilislama aitti. Miladi 16. Yizyildan sonra

Seyhiilislamlar daha énce verilen fetvalarin incelenmesini fetva eminlerine

@#® M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.615-617.
) Meydan Larousse, Ist., 1971, C.IV, s.624.
@50 Islam Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.IL, s.
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I OSMANLI YASAYIS TARZINDA DIN VE AHLAKLA ILGILI
UNSURLAR, MEFHUMLAR VE TIPLER

a) Fetva:

“ Nazire diye Kur’an’a nicun katl olmaz ol bi-din

O gline kafirin katli nicun muhtac fetvadir ”

207/K.47.66
“ Mesned-ara-y1 fazilet ki sunulmus eline
Kilk-i fetva-y1 seri’at be tarikitte bid ”
231/K.54.22
“Fetva, wstilah olarak fikhi ve gser'i bir mes’elenin hitkmiiniin ag¢iklanmas:
manasinda kullambir bir tabirdir. Islam hukukunda ser’i bir mes’eleyi cevaplandiran,
viizuha kavusturan kimseye “miifti”, verilen karara da “fetva” denir. Bu karan veren
miiftilerde baz1 hasletlerin bulunmas: gereklidir. Bunlar sunlardir:
1- Iyi niyet
2- [lim, hilim, vekar ve sakinet
3- Bilgide kuvvet
4- Istigna ve kiyafet
5- Hakk: batildan kolayca ayird edebilecek kuvvet
Hazreti Peygamberden baglayarak, tarihi tespit edilen fetvalar feri meseleler
hakkinda verildigi gibi 6nemli siyasi meseleler hakkinda da verilmistir. Biitiin
musliman devletlerde oldugu gibi Osmanlilarda da bu ananeye uyulmustur.

Osmanhlarda fakihler, verdikleri fetvalarin kaynaklarini géstermek mecburiyetinde

olduklar1 halde, Seyhiilislamlar bu hukmiin disinda idiler. 7,

@4 Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.I, 5.217.
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birakmiglardir. Bu yiizden fetva eminligi gérevi ondan sonra biiyitk énem kazanmist.

Fetva eminleri fikih ilmini iyi bilenlerden secilirdi ®**.

Umumiyetle Hanefi fikhimn tatbik edildigi Osmanhda kadilar, oncelikle
“zahiru’r rivaye” kitaplarina bakarlar, daha once tercih edilmis goruslerin en
dogrusunu alirlardi. Bu sebeple daha once verilmis fetvalar, bagkalar: tarafindan
toplanarak fetva kitaplar1 meydana getirilmisti. Osmanli devrinde terkip ve tedvin
edilmis olanlardan 89 adedini Bursali Tahir Bey tespit etmistir. Bunlara Zenbili Ali
Efendi, Ibni Kemal ve Ebussuud Efendi fetvalarim: da katarsak say1 92 olur. Bu

fetvalardan 26 adedi Seyhiilislamlara, birisi Beyazid’in oglu Sehzade Korkuta aittir
(252)

Merhum Ilyas Pasa’nin medhiyesinde kendisi icin Bayram Paga’min alacaf
fetvayla idam edileceginden habersiz Nef'i, “fetvayr” katletmek igih gerekli olan
“muhtaca fetvd” olarak ele almis. Kur’an’a nazire yazanin “yargisiz infazina”

taraftardir.

Seyhiilislam Esad Efendinin medhiyesinde ise, “kulluk yolunda seriat fetvasinin
kalemi” olarak gérdigi memdahi “kilk-a fetva-yr seriat’le yiiceltir. Béylece Nef'i
“fetvd”y1 dini terminolojiye uygun olarak islemekle, Osmanli yasayis tarzinin bir

belgesini kargimiza ¢ikarir.

b) Zekat:

“ Sanina nisbete fazil miistehikkan-1 zekat
Devlet-i fazl ile sen sahib-nisab-1 kAmran ”

225/K.52.44

Zekat, mali ibadet yerinde kullanilir bir tabirdir, Islamin bes sartindan birini

@D Tiirk Ansiklopedisi, Ank., 1968, C.XVI, 5.276.
@2 Hayreddin Karaman, "Islam Hukuk Tarihi", Ist., 1975, 5.417-418.
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teskil eden zekat, zenginlerin mallarindan, seneden seneye, kirkta birini fakirlere

vermekten ibarettir.

Zekatta diinya i¢in mal, ahiret icin sevap ziyadeligi vardir, Rahmetli Hac1 Zihni
Efendi “Kitab-tiz-Zekat"ta sdyle tafsilat veriyor: “Zekatin vacip olmasindaki niikte ve
manalarin esas: ikidir: Biri nefsi cimrilik rezilesinden kurtarmak digeri de ihtiyaa
olana yardimda bulunmaktir ki nefsi tehzibe; digeri memleket tedbirine iki miihim

maslahattir.”

Prof. 1. Hakk: Izmirli de “Islam Ictimaiyyati” makalesinde: “Zekat Syle bir
vergidir ki onunla Allah rizas1 i¢in en sevdigi malindan bir miktar vermekle fakirlerin
ihtiyac defolur. Fakirin zenginin malinda bir hakk: vardir. O hakkini alinca zengin,
onun nazarinda bir miuidafidir. O zengine kars1 hirs ve hasedi kalkar. Béylece islam,

zekat farz kilmakla ictimaf nizami bozulmaktan korur @2,

Islam inancina gore zekat, malda bereket ve cogalmaya yol acar.Hem de pakhga
ve helalliga sebep olur. Ferdin, insanlhi@ korumay: ve gecim yollarimi gelistirmeyi

@9 Kur’an1 Kerimde soyle

amag¢ edinen iktisadi bir dizen kurma amacim tagir
buyrulur: “Eger tevbe ederler, namaz kilarlar, zekat verirlerse onlar: serbest birakin.”
@3 Fudayl b. Iyaz: “Selef, herseyin bir zekat:1 vardir. Kalbin zekat1 da uzun uzun

hiiziinlenmektir.” demislerdir ¢,

Kur’anda, zekatin namazla birlikte zikredilmesi kalbi tasfiyeyi ve ruh tezkiyesi
bakimindan tasidi®n ehemmiyeti gOsterir. Namazla canmini, zekatla malim
arindirmayan, ruhunu temizlemis olmaz ¢,

Mehmet Erkal, “Ansiklopedik Islam Ligati”ndeki yazisinda soyle der: “Zengin

fakirin ihtiyacini giderdigi icin bayik bir ic huzuru duyar. Zekéat, verenin ruhunu

@3 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.650-651.

@ Meydan Larousse, Ist., 1973, C.XII, 5.916.

@ Kuran-1 Kerim ve Meal-i Alisi, Haz. A. Fikri Yavuz, Tevbe/5, 5.188.

@9 Kuseyri Risalesi, Haz. Silleyman Uludag, Ist., 1978, 5.235

@D Dog. Dr., Siilleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, Ank., 1989,
s.91.
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giinak kirinden temizler., Onun ahlakini comertlik ve kerem huylariyla stsler. Mal
sevgisi ve ona digkiinlitk insanda bir hastaliktir. Bunun tedavisi ise basta zekat

olmak tizere yapilan yardimlardir,” ®*¥,

Osmanl, yagsayisinda zekata ridyet ettigi asirlarda ictimal yapinin saglamhig,
tesaniid ve muavenetin oldugu miisahede edilmis, birlik ve butinlik kendini her

sahada hissettirmistir,

Nef'i, Seyhiilislim Muhammed Efendi’nin saadethanesinin tarifide “zekat™ dini
terminolojiye uygun kullanmig. Sanina faziletlerin ayarlandig: bir kisi olarak , zekat
verme seviyesini ihrdz etmis bulunmakla Nef'Pyvi de fazlu ikramindan goresin

derecesine, ustalikli isteme tarzini hissettiriyor.

c) Muctehid:

“ Hadi-ivadi-i din bedreka-i rah-1 yakin
Peyrev-i miictehidin hazret-i Seyhiilislam ”
225/K.52.44

Miictehid, fer't olan ser’i bir hukiimii delilinden ¢ikarma (istinbad) hususunda
biittin kuvvetini sarf eden alimin yerinde kullanilir bir tabirdir, Istinbad olunan ser’i
hitkme de “mictehid-iin-fih’denilir. Ictihad kolay bir sey olmadigindan Ser'i
delillerden hikimleri ¢ikarmaya istinbat denilmistir. Cunka istinbat giglikle

kuyudan su gtkarmak demektir.

Miuctehidin lugatteki izah1 soyledir: Ictihad eden, gayret sarfeden, bir iste
olanca kuvvetiyle caligan; bir mezheb vaz eden din imam, fakih., Fer’iyattan olan
ser’i mes’elelerin hepsinde ictihada muktedir olana da “miictehid-i mukayyed” denilir.
Bir miictehid ictihadinda hata da yapsa, isabet de etse sevaptan hali degildir ®. Zira

ictihad etme ehliyetini haiz bulunmaktadir. Miictehidde aranan sartlar séyle

@8 Ansiklopedik Islam Liigati, Ist., 1982, C.II, 5.763-764.
@) M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.595-596.
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siralanir: Arapga bilmek, Kur’an ve siinnet bilgisine sahip bulunmak, icma ve ihtilaf
konusunda mes’eleleri bilmek, hiikimlerin illetlerini ve maksatlarim1 kavramak,

anlays ve takdir kabiliyetine sahip olmak, iyi niyetli ve inangl olmak #%,

Miictehidler séyle tasnif edilmektedir:

1- Ne usul ne de furti bakimindan baskalarmin gérasi ile bagh olmayan

mictehidler.
2- Usul bakiminda bagiml: fiirtt bakimindan bagimsiz mictehidler.
3- Hem Usal hem furt bakimindan bagintli muctehidler.

Ictihad ve mictehid hususunda Prof. Hayreddin Karaman soyle diyor: “Bizim
tesbitimize gére hi¢ bir asir mictehidsiz kalmamigtir. Fakat siyasi, ictimai, ilmi ve
ahlaki degismelerin bir neticesi olarak dordincii asidan itibaren mutlaka ictihad
azalmug, ehliyet sahipleri horlanmis ihtiyaca ragmen imkanlar daralmistir.” ®?, Diger
bir eserinde ise: “Ictihad dini bir vecibe, ictimai bir zarurettir. Her asirda kapist
acitktir. Bu kapidan ancak ehliyetli olanlar girebilir. Bu ehliyetli kisileri yetistirmeye

(262)

miisliimanlar mecburdurlar.” Ancak siinni c¢evrelerde XIX. Asnn ikinci

yarisindan beri ictihad kapisinin kapandigini agik¢a belirten distiniirlere rastlanir 2,

Osmanhida  Nef'i doénemine baktugimizda Seyhilislamlik, Islami bitin
mes’elelerin  halledildigi merkez durumunda. Padisah, halife olmasi1 hasebiyle-
Seyhiilislamin iizerinde ve onu azletme mevkiinde. Lakin fetvd verme siyasi giice
mahsus degil, Seyhilislamin uhdesinde, Nef'i, Seyhiilislam Muhammed Efendiyi
medheylemis. Overken de, “Hazret-i Seyhiilislimin miictehid imamlarin izinde
gittigini, yakin yolun kilavuzu, din vadisinin birinci sirasinda ve yoénlendirici”

gérevinde bulunmasiyle yiceltmistir,

@0 fslam-Tiirk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.II, 5.458.
@) Hayreddin Karaman, "Islam Hukuk Tarihi", Ist., 1975, s.128.

@9 Hayreddin Karaman, "Islam’in Isginda Giintimiiz Meseleleri", Ist., 1980, s.9.

@) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.120.
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Sair, Seyhiilislama, “miictehid” demiyor. Mukallid olmasim bile bir geref kabul
ediyor. Dolayisiyle avam ve havasin serazad bir vaziyette dini hayatini yasamadigini,
takipcisi ve mukallidi bulundugunu mezhebin, islami daha kolay ve daha rahat

yasayabilmelerinde imkan sagladigim isaret ediyor.

d) Tevbe:

“ Zevkine vasil olunca tevbesin bozmak degil
Tevbeyi hig ihtiyar etmemis bir 4dem bulmadim ”

“ Edeli seyl-i hiicimun hane-i zithd @ harab
Tevbenin biinyadini hatirda muhkem bulmadim ”

263/Msds.4/5-6

“ Diismezse n’ola gl gibi sigar elimizden
Ne ta’ib-i bthade vii tevbe-sikestiz *

302/G.44.3

Tevbe, liigatte, geri donme, vazgecme, terketmek anlaminda olup, “dinin giinah
ve kotii kabul ettigi davraniglardan pismanilk duyup vazgegmek” manasinda dini bir

terimdir ¥,

Tevbe, yaptiga kabahatin bir menfaatini gérse bile, onun ¢irkinligini duyup,
tiksinerek vazgecmektir, Bu da tevbenin sifat1 olan “Nastth” bir tevbe ile tevbe etmesi

gerektir,

Sofiye istildhinda tevbenin G¢ sarti vardir: Pisman olmak, islenen giinahi

terketmek, bir daha islememeye azmeylemektir ¢*,

@ Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1980, C.1II, 5.707.

@) M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.480-481.
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Kur’an-1 Kerim’de tevbe hususunda Maide stresinde sdyle buyrulmaktadir:
“Sonra Allah kendilerine tevbe nasib etti. Ama, sonra iclerinden bir¢ogukér ve sagir
oldular.” ®®, Kur’an’da mistakil bir surenin adinin “Tevbe” olmasi, Allahin, kullar:
temizleme istemesindendir. “Tevbe, edenin méanasinda, giinahlarin o kadar biyuk

itirafidir ki, bu suretle giinahkar, yeni bir sahsiyet tamamyle Allah’a déner.” #%?,

Tevbenin esast pismanhk neticesi meydana gelen bir iradedir. Pigsmanhgin
alameti daima tztilmek, hasret cekmek, “keske yapmasaydim” demek, isi, aglamak ve

yalvarmak tizere olmaktir ®®,

Sufilerden ziinn{in-i Misr’ye tevbenin asli soruldugunda: “Agactan bir kor tarla
kusunun distiigini gérdim. O anda yer yarnildi, yerden biri susam, digeri su dolu iki
kab cikti. Kér kus susamdan yedi sudan icti. Icimden, “bu hadise bana kafi” dedim

tevbe ettim ve rabbim kabul edene kadar kapisindan ayrilmadim “®,

Osmanh hayatinda, tekke ve tarikatlerin hemen hepsinde tevbe éne ¢ikarilmig
ve siilitk ehlinin ilk menzili olmugtur. Giinahlarin rehin aldig insanin geri dénmesi,
fitri temizlige ulagmanin tek yolunun tevbe kapisi oldugunun idrakinde idiler,
Kendisine, Allah resuliinti rehber, sahabeyi 6rnek alan Osmanli insani bu yoldan
azami derecede istifide etmeye gitmigtir. Cinki bu kapt Mevland’nin deyimiyle

“tmitsizlik kapist degil”di.

Osmanli yasayis ve kiltlriintin izlerini tastyan Divaninda Nef'i, “tevbe’ye
“sakiname”sinde sdyle yer verir: “Tevbe yolunu secmemis bir insana rastlamadim.

Lakin zevkine kavusunca da tevbeyi bozmak is degil.”

“Hicum seli zitht evini yikinca, tevbe binasinin yapisimi géniilde saglam

bulmadim.”

@9 Diyanet Isleri B;ag,kanhgl Yayinlari, Kur’an- Kerim ve Tiirkce Meali, Maide
5/71.

@D Islam Ansiklopedisi, Ist., 1974, C.XII, s.204.

@8 Imam-1 Gazali, “Kimya-y1 Saadet”, Ist., 1971, C.II, 5.597.

#% Kugeyri Risalesi, Haz. Silleyman Uludag, Ist., 1978, 5.501.
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Gazelinde ise; vahdet sarabiyla “bezm-i elest”te mest olan Nef'l “pir-i mugan”a
minnetinin kalmadigini belirterek séyle der: “Giil gibi elimizden kadeh eksik olmazsa

ne olur sanki? Biz ne bos yere tevbe eder; ne de tevbemizden doneriz.”

Sair, her t¢ beyitte de “tevbe”yi dini istilaha uygun tarzda kullanmakla,

Osmanli cemiyetinde var olan bu ameliyenin habercisi oluyor.

e) Evrad:

“ Ola erbab-1 dil ciimle muhibbi
Senasin ederler evrada munzam ”

210/K.48.45

Evrad, tarikat mensuplar1 tarafindan okunan, hadis ve ayetlerden derlenen

dualar hakkinda kullanilir.

Tarikatlarin ya pirleri yahut daha sonra gelen seyhleri tarafindan diizenlenmis
ayr1 aynt evradi vardir. Tarikata girenler, o tarikatin evradini, gésterilen gin ve
gecelerde, ya tek baglarina veya diger mensuplarla bir araya gelerek okumak ve buna

devam etmekle goreviendirilmiglerdir ¢,

Evrad, “Kamus-i Osmani’de, ciiz demek olan “vird”in ¢oguludur. Kur’an-
Kerim’de kiraat1 itivad olunan kisimlar. Her vakit dilde ve agizda dolagan soz: Artik

bu maddeyi evrad edindi” suretinde izah olunmugtur.

Peygamber Hazretleri: “beni bir kere tasliye edeni (salevat getireni) Cenab-1 Hak
on kere tasliye eder.” Dedigi icin evrada bir ¢cok “salevata serife” derc olunmustur.

Evradin terkip ve ména cihetiyle son derece muciz olanlar1 vardir ¢,

Imam Gazali, virdlerin say: ve siralar1 hususunda séyle der: “Gindiiziin virdleri

@10 Ansiklopedik Islam Liigati, Ist., 1982, C.1, 5.207.
@™ M.Z Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.573.
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yedidir. Fecrin dogusundan giinesin dogusuna kadar bir vird; giinesin dogusundan
zevale kadar iki,ikindiden giines batincaya kadar da iki olmak tizere bir giiniin
giindiizinde yedi vird vardir. Gecenin virdleri de dorttiir; ikisi giinesin batisindan

halkin uyku zamanina kadardir. Ikisi de gecenin son yarsindan fecrin dogusuna

kadardir ¢,

Yesevi Tarikatinda halvetin ve evradin usulu de su sekildedir: “Mirsidin
muvaffati ile bir giin 6nce halvet tasfiyesi ile oruglu olmak gerekir. Halvet arafesinde
sabah namazindan sonra tesbih ve tehliller zikr-i miilakkanve vird-i murahhas irad
olur. Zikrullah edasindan sonra saf baglayip kibleye kars1 yitkses sesle sekiz tekbir
getirilir, Bundan maksat nefs i hevd ordusuna karsi agilan harbin baglangicinda
Cenab-1 Haktan yardim ve zafer dilemektir. O giiniin ikindi namazindan sonra
mabet ve halvethanenin kapilari, bacalar, delikleri kapatiir ki halvete girecek
muridin stlitkiine hava ve sogukluk bir zarar vermesin, Sonra miirid mezun oldugu
evrad, istigfarve ezkr ile ta giines batincaya kadar Allah’a yalvarmakla, gdzyast

dokmekle mesgal olsun.” ¢,

Allah Teald Kur’an-1 Kerim’in muhtelif surelerinde on dokuz ayet-i kerimede
evrid ve tesbihin lazimunu tesbit etmistir. Birinin meali soyledir: “Sabah ve aksam
rabbinin adim an, gecenin bir kisminda da ona secde et. Birde geceleyin uzun
muddet onu tesbih et.” ™, Bunun icin biitiin tarikatlerde miiridin okumas: gereken

evradi mirsid tarafindan tayin ve tespit edilir.

Ancak Nefi “evrad” Ilyas Paga’nin mehd i senasina tahsis ederek kullanmis
bulunuyor: Onu seven biitiin géniil erbabinin dilinde faziletlerini mubalagah sekilde
send ederler. Ciimle sevenlerinin sanki vird-i zebani, Nef'?’nin de memdtthu olan

Veziriazam Ilyas Paga’dir.

@™ Imam- Gazali, “thyau Ulami’d-din”, Ist., 1989, C. I, 5. 847.
@”) Fuad Koprila, "Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar®, Ank., 1991., 5.104.

@™ Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Alisi, Haz. A. Fikri Yavauz, Ist., s. 581/26
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f) Irfan:

“ Seri erbab-1 fazl tistad-1 kiillallame-i dlem
Serir-i ilm 1 irfinin sehensah-1 cihan-dar ”

211/K.49.19

“ Ol hiiddavend-i hiidavendan-fazl G cah kim
Imii irfaniyle olmus izz u devlet tev’eman ”

224/K.52.27

[rfan, bilmek, fitrf istidat eseri olarak, zerafetle tefekkiir edip, bilme manasina
gelen bu kelime, sofiye istilahi olarak tevhid ilmini zevk edinmek demektir. Bunun

yerine “ilm-i lediin” veya “ilm-i rabbani”de denilir.

Bu ilim, “suhtd, zevk ve tahakkuk”an ibarettir. Tahsil ile elde edilmez,

vehbidir. Bir mirside tabi olmakla elde edilir ¢*.

Hakki tanimaya yarayan biitiin yollar irfan adini alir. Hakk: tarumak icin de iki

yol vardir:

1- Istidlal yolu ki alimlere mahsustur. Eserden, miiessire, sifattan zata gecmekle

olur.

2- I¢ temiziginin yoludur ki evliya ve enbiyaya mahsustur. Bu da dinya
sevgisini i¢ten atmakla olur. Mutasavwiflar irfami “kendin bilmek” seklinde

tarifetmislerdir %,

Irfan sahibine “arif’ denir. Irfan da ask ile elde edilir. Bunun icin de vecd

gereklidir #?, Hakiki manada sufiyane bilgi demek olan “irfan ve marifet” bu yolla,

@ M,Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.80.
@19 Meydan Larousse, Ist., 1971, C. VI, 5.397.

@7 [skender Pala, “Divan Siiri Sozligi”, Ank., 1990, 5.257.
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yani agk, vecd ve istigrak yolu ile hasil olur ¢%,

Mutasavviflar nazarinda ilim ikiye ayrilir:
1- Zahiri (geriat) ilmi,

2- Batim (hakikat) ilmi. Mutasavwiflar ikincisine irfan derler.Kaynag: ilhamdar,
Birincisinin ise akil ve nakildir. Medreseler bu ilmin mahallidir. Halbuki irfanin

mahalli tekkeler olup, miirsidlerden ilham yolu ile elde edilir.” ¢*,

Stphesizki butiin batini ilim ve irfanin fazla olmasim istemek ilimden sonra
migahedenin hustle gelmesini icab ettirir. Zaten dogru olanda budur. Zira fazla agac

dikmek ¢ok meyve toplamay: gerektirir %,

Osmanl’’da tekke ve zaviye adli miiesseseler, Islam irfanin, medreseye nisbetle
daha serbest tefekkiiriin, bilhassa tasavvuf kiltir ve inanigin gelismesine hizmet
etmistir. Adab, erkan, kiyafet ve dekorasyonlanyla genis olcide fikir ve irfan

merkezligi yapmis birer halk mektebi vazifelerini g(ﬁrmﬁderdir s,

Osmanl kiiltiir hayatinda ehemmiyetli bir yeri olan irfan kelimesini Nef'i,
Divaninda “adalet” kavrami gibi en ¢ok kullandigi tabirler arasindadir, Daha cok

ilimle birlikte kullanmay1 uygun bulmustur.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’yi medheyledigi “bahariyye” sinde: “Ilim ve
irfan tetkikleriyle cihani tutan sahlarsahi, diinyanin allemesi tam bir miderris, fazilet

erbadbinin bagi” diye medheylemistir.

Yine Muhammed Efendi’'nin saadethanesini tarif ederken: “Makam sahibi,
faziletli yol gostericilerin kilavuzu ki, ilim ve irfamiyle, izzet ve devlet onda

ikizlegsmistir” diyor.

@ Kugeyri Risalesi, Haz. Stleyman Uludag, Ist., 1978, 5.38.
@) Prof, Fuad Koprila, "Tirk Edebiyat’nda Ik Mutasavwiflar", Ank., 1991, 5.272
@9 Tbn-i Haldun, “Sifai’s-sail”, Ist., 1977, 5.123-124.

8D Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, 5.252-253.
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Sair, her iki beyitte de ilim ve irfan: ikiz gibi kullanarak, memdthun bir vasfi
olarak 6ne cikarmaktadir. Boylece ilim ve irfan sahibi olmak, Osmanh toplumunda

revacta olan, itibar ve iltifat géren bir keyfiyetoldugu anlagilmaktadir.

o) Irsad:

“ Tavk- t&’lime cekip gerdenim etsen irgad
Mtifatinla kilp silsile-cinban- stihan

251/K.60.30

Irsad, Arapca, dogru yolu gostermek demektir. Tasavvufta ise, minen tenvir
eyleme, gafletten uyandirma yerinde kullanihr bir tabirdir., Tarikatte hak yolunu
gosterene “miirsid” veya “sahib-i irsad” denilir #*2,

Miirid bulundugu yerde, edep ve tasavvuf 6grenebilecegi birini bulamazsa, irsad
goéreviyle mesgll bulunan zatin bulundugu yere hicret etmesi ve orada ikamet etmesi

gerekir @7,

M. Semseddin Ginaltay “Zilmetten Nura” adli eserinde tekkelerin irsad gorevi
hususunda soyle diyor: “Tekkelervaktiyle faziletli kafalar, ates dolu kalpler ve necip
siméalar yetistirmek, kitlenin irgddina hizmet etmek gibi faydal ve feyiz dolu gayeler

gozetilerek kurulmuslard:.” ¢

Her islam devletinde oldugu gibi Osmanhda da mevcut olan irsad faaliyetleri,
Nef'’nin mahlasimin 6viildagi kasidesinde soyle yer alir: “Sozlerin sallanan zincirini,

iltifat edip, boynuna gegirip ¢cekmek suretiyle ta’lim giiciinde irsad etsen.”

Sair, bu beyitte “irgad™ egitmek dogruyu goéstermek yerinde kullanarak,

@) M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1, 5.82.
%) Kuseyri Risalesi, Haz. Sileyman Uludag, Ist., 1978, 5.530.

@ Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, 5.312-315.
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irsadin fonksiyonunu belirtmis oluyor. Bu dini terimin Osmanh hayatundaki icra

edilis seklinin miirgidler vasitasiyla oldugunu zikretmistik.

h) Mifti:

“ Cenéb-1 miifti-i 4lem ki ahkam-1 fazilette
Benan- fikri 4s4n halleder her emr-i diigvan ”

211/K.49.20

Mifti, Seyhiilislim tabirinin yayginlasmasindan evvel ilmiye mesliginde
mevcud ii¢ tabirden biridir. Diger ikisi kadi” ile “muderris™ti. Miifti fetva verdiginden
dolay1 bu adi almigtir. Fetva kuvvetli gen¢ manasina gelen “fetd’dan alinmaktadir.
Coziime muhtag olan fikhi bir mes’ele hakkinda sorulan suale, selahiyet sahibi olanin
verdigi cevaba “fetvad” denir. Fetva sozlii veya yazihi olur. Her iki sekilde de ilmi

seldhiyyete dayanarak cevap verene “mifti” denir @,

Imi istildhda mufti demek miictehid demektir, Miictehid olabilmek icin ilim

kudreti gerekir ki onlarda yedi madde de hulasa edilmistir.

Osmanlilarin ta kurulusundan beri muftilik vazifesi gérenlerin mevcudiyetinde
siphe yoktur. Seyhiilislam tabiri gibi miifti tabirine de ilk olarak Fatih

Kantnnamesinde tesadif olunuyor.

Son vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, “Tarih-i Devlet-i Osmaniye”de

Seyhiilislam {invanini olan “miiftilik” i¢in sunu yazar:

“Molla Fenari Bursa kadisi iken ve Celalzade Hizir Bey, Fetih akabinde

Istanbul kadis1 oldugu zaman fetvé hizmeti dahi uhdelerinde idi.”

Seyhiilislam tinvaninin kabtliinden sonra da isteyenlere fetva vermek ve ayni

@) Ansiklopedik Islam Liigaty, Ist., 1982, C.1I, 5.483.
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zamanda ilmi ve idari islerde mesgtl olmak iizere vilayet ve kazalarda miifti invam

ile memirlar istihdam olunmustur “*,

“Miiftiler, tilemanin ikinci derecesini isgal ederler. Mertebe bakimindan yiksek
derecede bulunan mollalardan hemen sonra gelirler. Seyhiilislam tarafindan
dmiirlerinin sonuna kadar olmak sartiyle tayin edilirler. Derece bakimindan esit

topluluk meydana getirirler. Hakimlerin fikirlerini aydinlatmak igin fetva verirlerdi
87 »

Osmanh yasayisinda miisliman halkin migkillerini halleden, adli durumlarda
fetva verme, idarenin tasarrufunun Islam’a uygunlugunu denetleme gibi énemli
gorevleri ifa eden miufti, Neftnin Seyhilislam Muhammed Efendi’nin

medhiyesindeki bir beytinde soyle geger:

“Alemin mifti cenablar ki, fazilet hiikiimlerini her zor iste, fikir parmaklariyle

kolayca ¢ozer.”

Sair, “mifti”nin bir fonksiyonunu tesbit ederken devrin seyhiilislamina olan

teveccithiinii bu medhiyesiyle pekistirmis oluyor.

i) Cihad:

“ Geh Stanbul ola gahi Edirne cevelan-gehi
Geh ¢ekip a’daya semsir eyleye azm-i cihad ”
129/K.26.52

“ Ettin yine din gayretine azm-1 cihad

Devlete miibarek ola ya Rab seferin ”

352/R.5.2

@) M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.600.

M. A Ubucini, “Tirkiye 1850”7, 1001 Temel Eser, s.101.
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Cihad, Arapga, takat, megsekkat ve zahmet manasindaki “cehd” kdékinden
gelen bu kelime, biraraya getirilen maddi ve manevi biitiin kuvvetleri, yiiksek bir

gayeye ermek icin iyi niyet ile Allah’in yolunda kullanmaktir @9,

“Kisinin miikellef oldugu, ilahi emirleri uygulayabilmek icin nefsi ile yaptign
miicadele ve bagkalarina Hak yolu anlatmak icin sarfedilen ¢caba en biiyiik cihaddir.
Cihad, saldirgan kafirlere, miirtedlere ve asilere kars1 yapilir. Cihadin ilan1 ve idaresi
Islam devletinin vyetkililerine aittir, Osmanhlarda cihad fetvas: onceleri miafti,

sonralar da seyhilislamlar tarafindan cikarildi *.”

Savas agilanlara, savas oncesi hak dine dénmeleri tavsiye edilir. Bu kabul
edilmezse, Islam giiclerine itaat ve cizye teklif edilir. Bu teklifler yapilmadan savas
yapmanin haram oldugunu bilirlerdi. Osmanli’'nin huktkunda, diisman tarafinin
kadin, ¢ocuk ve ihtiyarlari harbetmedikleri icin 6ldiirtilmezlerdi. Manevi cihad ise,

Islam’in 6gretilmesi ve kisinin nefsine muhalefetiyle elde edilir ™.

“Osmanhlar Aadeta, tasavvufu ferdi cihaddan, ictimai bir cihad haline

yiikseltmiglerdir ve cemiyete bu rengi vermenin gayreti icinde bulunmuslar “**.”

Nef't, Sultan Ahmed Hanin Medhiyesinde cihadi su sekilde kullanmigtir:
“Dolagma yeri bazen Edirne bazen Istanbul olur. Bazen de kili¢ ¢ekip diismanla cihad

etmeye azmeyleye.”

Rubaisinde ise: “Yine din gayretinle cihad etmeye azmettin, Y4 Rabbi, seferin

devlete miibarek olsun.”

Sair, her iki beyitinde de “cihad™ yice tlkiler ugruna kuaffarlarla muharebe

etmek yerinde kullanmis bulunmaktadir.

@ Islam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.III s.164.
M. A Ubucini, “Turkiye 1850”, 1001 Temel Eser, s.143.
@9 Ansiklopedik Islam Lugats, Ist., 1982, C.1, s.153.

@D Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.170.
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j) Fazil:

“ Serveria nam vera fazil-1 ferhunde-dila
Ey hidavend-i fuhdl-i tlema-y1 kiimmel ”

229/K.53.30

“ Aziz Efendi o sadr-1 yegane-i alem
Ki vermis ana Hiid4 ilm 1 fazl1 rizefstn ”

244/K.58.21

“Fazl, “fadl” ashindan olup, “zivade” manasindadir. Sahib olduklar1 maddi ve
manevi Gstiinlikler, faziletin siimaliine girerse de bir ahlak terimi olarak fazilet; insan
ruhunun dogustansahip oldugu veya goéstermis oldugu iradi cabalarla sonradan
kazanip gelistirdigi bir takim ahlaki sifatlardir ki bu sifatlari kazanmig insanlar

arasinda kendiliginden bir aheng meydana gelir.

“Ahlak filozoflarinin kabul ettigi bircok faziletlerin bazilar gunlardir: sebat,
metanet, nefse hakimiyet, sabir, sikiir, vakar, hilm, edeb, dogruluk, emanet,

sadakat, comertlik ve tutumlulukeur #2.”

Fazilet oyle bir arkadastir ki bir dakika bile sahibininin yanindan ayrilmaz.
Hasimlarin zararindan uzakta kalmak icin ondan kuvvetdi dost ve yardima
bulunmaz. Kaybolmaz ve hirsiz calmaz ®, Ciinkii nefsin bitiin melekeleri arasinda

husule gelen bir ahenkten, bir intizam ve imtizactan ibarettir @,

Osmanh cemiyetinde insan hakikat1 arama yolunda ilim yolunu; giizeli arama

yolunda da sanat yolunu se¢mistir, Tiirk-Islam medeniyetinin yiriyts cizgilerinden

@ Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.I, 5.212.
@ A, Rifat, “Tasvir-i Ahlak”, 1001 Temel Eser, s.80.

@9 Omer Nasuhi Bilmen, “Dini ve Felsefevi Ahlak Liigatcesi”, Ist., 1967, 5.99.
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biri olan tasavvufta ise bu iki yolla birlikte fazilet ve erdem yolu da ele alinmgtir.
“Hareketlerimizi insanlarin menfaatine yoneltme” diye nitelendirdigimiz fazilet ve
hizmet yolu, zaman zaman diger iki faaliyeti gdlgede birakacak kadar giicli ve yeterli

olmustur,” @

Iste Osmanh, bu ahlaki meziyetleri hayatina hakim kildign asirlarda fazl ve
faikiyetini butiin diinyaya kabul ettirmistir. Ne zaman ki fazilet anlayislarin bozulma
s6z konusu olmustur, devlet de duraklama, hatta gerilemeye yiiz tutmustur. Bu
duraklama doéneminde Nef'i, fazilet ornekleri bulup, bunlarn takdim etmeye

calismaktadir,

v

Seyhiilislam Muhammed Efendi’yi fazilet numinesi olarak arzettigi beyitinde

sOyle der:

“Ey goniillerin ulu erdemlisi; ey sanl, namli server! Ey kamiller tlemasimin

yigit yol gostericisi!” diye, nida eden sair, Seyhilislama bdoyle iltifat etmektedir.

Seyhiilislam Aziz Efendi’nin sarayindan sitayisle sz ederken: “Aziz Efendi,

alemin yegéne sadridir ki Allah ona ilim ve efsiinlu glinlerin fazlini vermis.”

Nef'i, her iki beyitte de “fazil™ seckin insanlarin bir 6zelligi olarak, miisahhas

misallerle takdim etmektedir.

k) Miriivvet:

“ Yok hadd i hasr ihsanina gelmis miiriivvet sanina
Diigsem n’ola ddmanina bende edip liitfun taleb ”
256/K.62.17

Miravvet, erkeklik, mertlik, iyi ahlak, edeb, fazilet, insaniyet, nezdket

anlamlarinda kullanilir,

@5 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.50.
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[slam’dan once Araplarda var olan bu tabir, Islam’in gelismesiyle muhteva
degistirerek, bedeni, sahsi ve kabilevi istiinlik yerine, iyi ahlak, edeb, nezaket,
kibarhk, fazilet icin kullanilagelmigtir. Bilhassa Osmanl Tiiklerinde Hz. Peygamberin:
“Miriivvetsiz din olmaz.” hadisinin sig1yla iyi ahlak ve faziletle dinyamin gibta ettigi

bir millet olmustu “*®.

Degerli ilim adami O. Nasuhi Bilmen, “Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesinde
soyle diyor: “Miirtivvet, erkeklik, yigitlik insaniyet geregi olan seyi yapmak, giizel
olan seyi almak, alcakligs getiren hallerden kagnmak. Ser’an, aklen, érfen dviilecek
fillleri meydana gelmesinde mebde olan bir kuvve-i nefsivedir. Ahnef diyor ki,
“Mirrivvet, acikga yapilmasindan utanilacak seyi gizlice de yapmamakur.” Siddeti

gizleme, acize kargt kuvvet ve ihtigam gosterisinden kaginmak miurivvettendir.

Bir de mirivvet, “Evladin bahtiyarhgim gormekten hasil olan seving”

anlaminda da kullaniir ®?,

Oglunun veya kizinin diigiini, is alaninda yiiksek mevkilere ¢ikip bagarilar elde

etmesi gibi durumlarda ana-babanin seving¢ duymas: ®?da murivvetle ifade edilir.

“Tasavvufi Ahlak”ta miriivvet; reciliyet, insanliktir ki, insanlik yalniz boyla,
varlik ve benlikle degil; belki Islam’in gosterdigi ve bildirdigi giizel ahlaklarin o
kimsenin tizerinde toplanmasiyle ve onlar: tatbikiyle miimtaz olmas: gerekir. Bu da

nefse tam bir hakimiyet neticesidir .

Miirtivvetli insanlar, her din ve devirde begenildiklerinden 6vilmeye

@9 Ansiklopedik Islam Lugats, Ist., 1982, C.II, 5.488.
@D Omer Nasuhi Bilmen, “Dini ve Felsefevi Ahlak Lugatcesi”, Ist., 1967, s.62.
% Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.154.

@) M. Zahid Kotku, “Tasavvufi Ahlak?, Ist., C.III, 5.188.
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mistehaktir. Miurivvet sahibini korudugu gibi onun sistdir de. Bu itibarla

Osmanli’da da béyle insanlar “niimiine zevat” diye anilirdi.

Nef'?de, mahlasimin sitayisinde, “mirivvet”i soyle kullanmis: “Thsaninda
daralma ve sinirlama yok, sdnina miiriivvet gelmis. Litfunu isteyip ben de etegine

diissem ne olur?”

Sair, bu beyitinde miiriivveti, comertlik, iyilikseverlik yerinde kullanmustir.

Boylece devrinde ¢viilen bir meziyeti de aktarmis oluyor.
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II. OSMANLI YASAYIS TARZINDA TASAVVUF ILE ILGILI
UNSURLAR, MEFHUMLAR VE TIPLER

1- MEKANLA ILGILI UNSURLAR

a) Tekke:
“ Ta’neder Malik-i dinara gina-1 kalbim
Gergi bu tekyehenin miuflis-i bi-dirhemidir ”
50/N.2.32
“ Kiminin basi penbe diitkkan:
Dil-i Iblis tekye-gahidir”
270/Mkt.1.22
Tekke, tartkat mensuplarinin oturup kélkmalarma, jyin icrd  etmelerine
mahsus yere verilen addir. Farsca, “tekye”den bozmadir. Dayanma, dayanilacak vyer
demektir. Cem’i “tekayd’dir. Zaviye, hankah, dergah, asitdne, tekke vyerinde

kullanilir, Ilk tekke Remle’de, Ibn-i Hisam tarafindan acilmigtir .

Osmanli Devleti'nde tekkeler, halkin dinin tadim c¢ikardiklar: bir yer halini
almistir. Devletin kurulma, gelisme, biiytime, hatta yikilmasina tesir eden ¢ temel
miiessese vard: Tekke, medrese, ordu. Ik yillarda diizenli bir ordu ve medrese

teskilati olmadigi icin bu isler cami, tekke ve ribat kanahiyla yuritilmisttr.

Sarayin tekke ve zaviyelere gosterdigi yakin ilgiden istifade ederek derviglerin
istedikleri yerlerde kurulan tekkelerden baska, devletin gosterdigi yerlerde kurulan
tekkeler de vardi. Bunlar yeni fethedilen yerleri senlendirmek, askeri sevk ve idareyi
kolaylagtirmak, i¢c ve dis turizmin engellerini ortadan kaldirmak, dolayidiyla siyasi ve
sosyal hayati1 kuvvetlendirmek gibi gayelerle, mithim noktalarda, tenha ve korkung

bolge, gegit gibi yerlerde vazifelerini stirdtirmislerdir.

0% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.445.
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Orta Avrupa’dan Kafkasya’ya, Kuzey Afrika’dan, Hazar’dan Varna'ya kadar
uzanan topraklarda bu tip tekkeler ve hankahlar kanaliyla engeller ortadan

kaldinlmagtrr.

Yabancilarin “Maisliiman sofularin koleji” dedikleri bu ¢atilarda gordukleri ilgi

ve yakinlik ise onlara Tirklerle beraber Islam’ da tanitmistir.

Evliva Celebi Varna’daki bir tekkenin miméari yapisindan uzunca soz ettikten
sora sunlar1 kaydeder: “Her gece ikiyiiz misafir mevcud olup ¢ul ve torba ¢itkarmadan,
ridyet edip hizmet ederler. Isterse o misafir ti¢ giin oturabilir. Fakat ti¢ giinden sonra,
“Safa geldin imanmm” diyerek papuclarmi cevirip yol gosterirler. Ama her gelene
elbette bir kahvalt1 verirler. Bir acib mutfagn vardir. Hasth Rum ve Acem’de béyle ulu

bir yer gdrmedim.” (Seyahatname, C.II, 5.235).

Tekke ve zaviyelerin zaman zaman ruh ve sinir hastaliklari i¢in bir tedavi
merkezi olarak kullamildigini da biliyoruz. Daha ¢ok telkin ve irsad yoluyla
hizmetlerini stirdiiren sifd yurtlari, cogu zaman bir seyhin énderliginde toplumun bu

yondeki yaralarina da cére aramstir 0,

Tekkeler kanalyla Tirk Dili ve Edebiyatina kazandirilan eserler ise kiiltar ve

dil tarihi yoniinden ayr bir degerdir,

Siiri, “Allah’t sir ve giizellik yolundan aramak; sonsuzluga fisilt1 halinde
soylenen dud” tarifini ettikten sonra, bu yaz geklinin en giizellerinin tekkelerde
meydana gelebilecegini diisinmek herhalde haksizlik olmaz. Bu hususta N. Sami
Banarh sdyle demektedir: “Zaviye ve tekke adli miiesseseler Islam irfaninin medreseye
nisbetle daha serbest tefekkiirtin, bilhassa tasavvuf kiiltiir ve inanisinin gelismesine
hizmet etmis, bilgisi, diisiincesi, raks:, musikisi, tekke mimérisi, adab, erkan, kiyafet
ve dekorasyonlariyla genis olciide fikir, irfan ve medeniyet merkezligi yapmis birer

halk mektepleri vazifesini gérmiislerdir ®°,

OO Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.159,206.

G2 M. Sami Banarli, “Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi”, Ist., 1987, C.1, 5.105. |
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Tekkelerde musiki ve raksa gelince, tekkelerde kudiim, ney ilahilerle sema
halinde kutsallagir. Ayin sekline girerken, digtnler ve derneklerde kogekle oyun
haline girer, kiicaltr, asaglagir, nefsi duygulara karsilik verirdi ®, Bittan vicudlar
bugiin anlagilamayacak ve anlatilamayacak kadar biyitkk askla tutusmus sayisiz

insanlar, yurdun her késesinde agilan tekkeler de bunun icin toplaniyorlardi ©°%,

Tekke edebiyat1 ise muayyen bir sinifin bedii ihtiyaclarimi tatmin ve teessiis
eden bu asik edebivati, klasik edebiyattan, halk edebiyatindan tamamen ayr1 bir

099 Tekke siirinin tarihimizde yeri milli ve edebi bakimdan rola ve degeri

mahsuldir
cok biyiktiir. Bu grup, saz siirine nisbetle daha ¢ok fikri ve felsefi; divan siirine
nisbetle daha fazla milli ve hayatidir. Her ikisine nisbetle de daha tabiidir. Tirk
milletinin, dolayisiyla insanhk psikolojisinin enteresan bir cephesini tesbit etmis

bulunmaktadir %,

Nef'1 Resilullah’a Naat’inda tekkeye soyle yer verir: “Ger¢i bu tekkenin dinarsiz

miflisiyim, (ama) génlii tok kalbim, dinarin malikini ayiplar.”

Seyhiilislam Esad Efendi’yi tarif ettigi mukatta’sinda birilerini hicvetmektedir:

“Kiminin bas: pamuk ditkkani, (lakin) génlii seytanin tekkesidir.”

Sair, ilk beyitte tekkeyi gercek anlamda ele alirken “Maliki”de tevriyeli olarak
kullanmigtir. Diger beyitte ise hicvedilenin  kalbini seytamin tekkesi olarak

kullanmakla miufsid kisiyi vasf etmis bulunuyor.

b) Asitan:

“ Astin-i keremi kase-i erzak-1 cihan

Asitan- haremi kible-i hacat-1 endm ”

215/K.50.28

699 Malik Aksel, “Sanat ve Folklar”, Ist., 1971, s.107.

®% M. Sami Banarh, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Ist., 1984, 5.209.

%) Prof, Fuad Koprili, "Tirk Edebiyatunda Ik Mutasavviflar”, Ank., 1991, s.354.
0%V, Mahir Kocatiirk, “Tekke Siiri Antolojisi”, Ank., 1968, s.5.
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“ Erisirdi gfisuma avaza tahsin-i melek
Medhi ne ger asitdininda varip a¢csam dehédn ”

226/K.52.55

“ Bahtimu bir asitdna pasiban etti felek
Kim sada-y1 kiis-i devletle géziimden gitti hab ”

233/K.55.3

G0 “Burhan-Kaati’de; kapi esigi ve

Asitan, Farsca, esik, dergah demektir
pabucluk manasinadir. Asitine dahi derler, Arka tizeri yatmak manasma gelir.

Turki’de calkavin yatmak derler.

Kamus1 Turki’'de esik, arka, pay-1 taht, merkez-i saltanat. Bu méana ile

[stanbul’a alem olmustur.

Mevlevi istilahinda, ¢ile ¢ikarilan biyik tekkelere bu ad verilirdi. Kugiik

Mevlevi tekkelerine zaviye denirdi.

Diger tarikatlarda da subeleri bulunan merkez demekti. Pir makami olursa

Bektasilerde “Pirevi”, Mevlevilerde “huztr u pir” derlerdi.

Osmanl saltanati zamaninda hitkiimet merkezi olmak, herkesin is ve giiciinii
orada gorme dolaysiyla Istanbul icin de  4sitanei aliyye tabiri o makamda

kullamlmastir ©%,

Divan edebiyatinda sevilen, padisah veya degerli kisilerden biri olursa sair,
asitani birseyler dilemek gayesiyle kullanir. Agik icin orasi cennet, kible, secdegahtir

6 Nef'i de daha cok bu maksatla ele almistir.

89 Ziya Stikiin, “Ferhengi Ziya”, Ist., 1984, C.1, s.52.
0% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.94.

%) Iskender Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi”, Ank., 1990, s.49.
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Seyhiilislam Muhammed Efendi’yi Medhiyesinde sdyle der: “Thsan eli; cihan

erzikinin kesesi, hareminin esigi, btittin mahlukann ihtiyaglarinin kiblesidir.”

Yine Seyhulislam Muhammed Efendi’yi tarif ederken de: “Bir melegin glizel

sesi kulagima geldi. Acaba, gidip dvmek i¢in egiginde agiz m1 agsam?”

Seyhulislam Esad Efendi’den sitayisle bahsettigi kasidesinde: “Felek, bahtim bir

esige bekgi etti ki, devlet kiisiiniin sesi goziimden uykuyu giderdi.”

Nef'i, her ti¢ 6rnekte “asitan™ devlet kapisi ve esigi yerinde kullanmakla, bu

esiklerden caize ummaktadir.

c) Halvet-hane:
“ Giinc-i halvet-hanesinde ilm 1 irfan minzevi
Kise-i baminda ikbal i sa’adet pasiban ”

223/K.52.8

Halvethane, valniz basina oturulup, ibadetle vakit gecirilen yer hakkinda
kullanilir bir tabirdir. Bunun yerine “halvetgah”da kullanihirdi. Arapca bir kelime
olan halvet; yalmizhik, tenha oda demektir. Béyle yerde oturana, oturucu méanasina

gelen “halvat-i nisin” denilirdi ¢,

Irfan yoluna girip, Hazret-i Mevla’min huzaruna giden yakin ehli, insanlardan
ve kendi nefsinden uzeleti se¢mis, karanhk ve dar bir késede halvete girmis olur.

Insanlardan dis1 ve igiyle uzak oldugu kadar Mevlasina da yakin olur ™.

Osmanh sosyal hayatinda miinzevi hayatla ¢ile dolduran dervisler, tasavvufi
yasayisin geregini bu halvethanelerde yaparlardi. Osmanlhilarda tekke odalarindan bir
kismi bunun i¢in tahsis edilir ve buna halvethane derlerdi. Halvethaneler genellikle

dar ve 1siksiz olurdu.

619 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.714.
O Erzurumlu Ibrahim Hakk:, “Marifetname?, Ist., 1984, 5.320.
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11mi tetkiklerde bulunmak icin insanlardan uzak kalma yerinde de bu tabir

kullanilirds.

Seyhulislam Muhammed Efendi’nin sa’adethénesinin tarifinde Nef',
“halvethane’yi soyle kullanmig: “Halvethanesinin nazinda ilim ve irfan minzevi;

causinin kosesinde sa’adet ve ikbal bekgilik yapmakta.”

Sair, bu beytiyle “Halvethane’yi seyhiilislamin sa’adethanesi, ikametgahi
yerinde ele almis. Yalmiz bu ikametgahi, ilim ve irfan sinmis olarak dusiinmesi,

halvethanenin ikinci bir fonksiyonunu ortaya koymak icindir.

d) Meydan:

“ Siitiide sadr-1 divan- adalet

Yegane safder-i meydan-1 alem ”
208/K.49.19

“ Kahraman~ viizera saf-siken-i kal’a-giisa
Merd-i meydan-vega saf-der-i Hayder-semsir ”
178/K.40.14

Meydén, genis alan anlaminda olan bu kelime, tasavvufta, kainat ve alem
yerinde kullanilir, Mevlevi ve Bektasi tekkelerinde ayin yapilan yere “meydan” veya

“meydén-1 serif” denilir ©'2,

Bektasi tekkelerinin meydanlarina taht, ceragtasi, meydan tast ve miiteaddid
post vardi. Bir de ocak mevcuttu. Tahtin sag tarafindaki post “Ahmed Muhtar Paga”
sol tarafindaki post “Ali-yil-Miirteza postu” idi. Esigin yanindaki “Horasan postu”
ocagin tstiindeki “asct baba postu” idi. Tahtin énitinde kandil, meydan tasinin
tstiinde, seker gserbeti konulurdu. Ocagin tstiinde de buhurdan, bir miktar 6d agac

bulunurdu.

612 Ansiklopedik Islam Ligaty, Ist., 1982, C.I1, s.442.
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Ayin1 cem vyapilacag: sirada, ceraglar yakilir, buhurdan ateglenirdi. Nasib
alacak yeni télib varsa, rehberin deliletiyle makamlarin hepsinde “niyaz” ettikten
sonra bu makamlar hakkinda rehberin izahatin1 alir. Rehber meydan ortasina gelir,
yeni talibe soyle tarif ederdi: “Buna meydan derler. Bu meydan Muhammed (a.s.) Ali,
Hiusseyin, Hinkar Haci Bektas1 veli ve erenler meydamdir. Herkes diinya evi ve

uhrevi murad ve maksuduna bu meydanda erip, “feyzyab” olur.”

Mevlevi tekkelerindeki “meydan-1 serif’de, buna benzer merésim icra edilirdi.
Meydana evvela canlar girer ve kidem sirasiyla otururlardi. Sonradan seyh efendi
gelir, selam verip kirmizi postuna otururdu. Sare-i Nasri okuduktan sonra
murakabeye gecilirdi. Daha sonra meydancinin getirdigi sade kahve i¢ilip umimun

selametine gilbank cekildikten sonra dagilir ©.

Askeriyede, meydan hizmeti; baraka ve binalar disinda yapilan gérev, meydan
savast veya meydan-1 harb olarak kullamilir. Ayrica eskiden meydan-1 hiiner,
meydangdh ve meydan1 siylset tabirleriyle “meydan”a muhtelif gorevler

yiklemislerdi ©*,

Divan giirinde felek, ask, gam, yanak, yiiz ve giizellik cesitli iliskilerle meydana

benzetilmistir ©*,

Nef'?’de daha ¢cok “meydan-1 alem”le diinya yiiziine; “gerd-i hak-i meydan”la diiz
bir alan; “merd-i meydan-1 vegd” savas alani yerinde kullanmakla memd@hun 6zellik

ve hiinerlerini abartili bir sekilde tasvir etmektedir.

Veziriazam Ilyas Paga’va mektubunun cevabinda Nef'i, “meydan”™ soyle
kullanuir: “Kainat meydaninin yegéine saf yaricisi, adalet divininin &viilmis sadr.”
diyerek Ilyas Pasa’yi medheyler, Sadrazam Hiisrev Paga’yi 6verken de: “Hz. Ali
kilicinin saf yarmas: gibi savas meydanmin yigidi; kal’a agan, saf dagitan vezirlerin

kahramani.” olarak takdim eder.

019 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.525.
69 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VIIL, 5.697.
3 [skender Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi”, Ank., 1990, s.341.
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Boylece sair, “meydan”™; savas alani ve diinya yerinde ele almig bulunmaktadir.

e) Arif ve Arifi Billah

“ Ne bilir kadrimi erbab-1 ma’ani vii beyan
S6ztimii Arifi Billah eder ancak tefsir

180/K.40.46

Arif, tekelliifsiiz, diigiinmeye héacet kalmaksizin gordigini bilen ve anlayan
kisilere derler. Kilfetle dasiinerek bilip anlayana “miitearif” denilir. Arif, zevki ve
vicdan: irfan sahibidir. Miitearif ilim sahibidir. Allah’t bilen, velilik mertebesine

erismis kimseler igin de kullanilir ©'9,

Bilgilerin en tsttnii Allah’t bilme anlaminda “mérifetullah” tir. Duygu ve tecelli
ile yiksek olgunluga erisen, kalb gozii acik, herkesin gdérmedigi manevi gercekleri

géren arifleri, sirlarindan bizzat Allah haberdar eder ©'7,

Arif demek, Sufiler nazarinda ideal insan demekti. Herkesin bilmedigi
hakikatleri, kalb goza ile bildiklerine inaniliyordu ©®. Bunlarin edebleri de cok
yuksekti. Zunnu-1 Misrl: “Arifin edebi herkesin edebi ustiindedir. Cinki arifin

kalbini Rabbi terbiye etmistir.” demektedir ©*,

Yiksek ilim ve edeb erbabinin yetigtisi Osmanh miilkiinde, ilimden gaye
"marifetullah”t1. Yani Allah bilme idi. Medreseler bu gaye ile tesis edilirken tekkeler

de marifetullahin edeb erkénini yerine getiriyordu.

Neft de Sadrazam Hisrev Paga’dan sitayisle bahgettigi  kasidesinde
“Arifibillah”a

G189 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.79.

619 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.1, 5.650.

818 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.38.

¢ Kuseyri Risalesi, Haz. Siilleyman Uludag, Ist., 1978, 5.400.
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soyle miinasebet diisiirtir: “Beyan ve me’ani erbab: kadrimi ne bilir? Séziimii, ancak

Allah’1 iyi bilenler tefsir eder.”

Béylece sair, “Arifibillah”™in yiiksek anlayis ve irfin sahibi kigiler olduklarim
temasla, edebiyatin erkdnindan olan “me’ani ve beyan” bikmenin dahi kendisini
anlama@a yetmeyecegini isaret ederek, bu sdz vadisinde rakipsiz oldugunu ilan

etmektedir.
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2- ESYA ILE ILGILI UNSURLAR

a) Hirka:

“ Simdi seccide-i manada benim mirsid-i kiill
Hirka-i-pisan-1 beyan benden alir feyz-1i kelam ”

218/K.50.64

“ N’etsin ol esbabi asik kim sana rehn olmaya

Atese yansin gerek hirka gerek seccadedir ”

263/M.sds.3.7

“ Atlas-1 carha degismezdik an1 ey hace sen
Ger bulaydin buldugum ben hirka vii pesminede ”

330/G.101.3

Hirka, tarikat mensuplarimin giydikleri dikisli ve yamali st elbisenin adudir.
Mevlevilerin hirkas: oteki tarikatlardan farkh olarak kollar1 uzun ve destegiil gibi
yakasizdi, Gogiis tstiine gelen kenarlar: iki sira geritli idi, Tarikata giren bir miride
intisdb alameti olarak Seyh tarafindan hirka giydirme iglemine “ilbés-i hirka”; bunu
miiridin giymesine de “liibs-i hirka” denir, ®29

Ulemanin binisi gibi hirka da Mevleviligin resmi libas: idi. Seyhin huzfiruna
onunla giderler, mescide meydana ve seméhéneye onunla girerler. Yalniz seméaya

baslayacaklar: zaman ¢ikarirlard: #27,

Mutasavviflarin  tasavvuftaki “hirka giyme” gelenegini Hz. Ali (r.a)a

baglamiglardi. Boylece hirka meselesini, meselelerin en esast haline getirmislerdir. Bu

@29 Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.I, 5.263.

G M, Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.804.
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da Sii geleneklerine benzemektedir %2,

Sehy tarafindan muride duj ile giydirilen hirka, o seyhe biraz baghlik ifadesi
tasir. Her tarikata gore degisik sekilde ve degisik torenlerle giydirilir. Derviglerin hirka
giydikten sonra diinya nimetlerinden el ¢ekmeleri dolayisiyla bu hirkalara “hirka-i
tecrid” denilir #*,

Eskiden erkeklerin ciibbenin altinda ve gecelik elbisesinin tstiine giydikleri dize
kadar veya daha uzun kalin kumagtan veya ici pamukla kalinlagtirilarak hazirlanmis
giveceklere de hirka derlerdi %%,

Osmanh milkinde yasayan insanlarin kiyafetlerinde belirleyici fonksiyonu
olan hirka, tekke ve tarikat erbabinca ve seyh-mirid arasinda irtibati tesis etme

acisindan mithim bir yer isgal eder.

Nef'i, donemin Seyhulislami Muhammed Efendi'yi medhiyesinde hirkay1 su
sekilde kullanmigtir: “Simdi ma’na seccadesinde ummun miirgidi benim. Beyan

hirkasini giyen, sdz feyzini benden alir,”

Sakinamesinde sair kendi &zelliklerini sayip, hiirmete layik kisi  olugunu
sGylemek ister ama: “Agik o sebepleri ne yapsin ki, sana rehin olmugtur. Artik gerek

seccade gerek hirka ateste yansin.”

Gazelinde ise “hirka” soyle gecmektedir: “Ey hoca eger benim buldugum
pesmine (yiinsof) ve hirkayr sen de bulaydin, felegin atlasina degismezdik.” Sair, ilk
ornekte “hirka”y1 beyénla terkib edip meczi olarak “hirka-pusdn-1 beyan” kelam
hirkasi mealinde; ikinci ve d{glinci érnekte ise tarikattaki hirka manasinda

kullanmustir.

¢ [bn-i Haldun, Sifaw’s-Sail, Ist., 1977, s. 253.
29 [skender Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi”, Ank., 1990, 5.225.

®29 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.V, 5.820.
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b) Seccade:

“ Simdi seccide-i manada benim miurgid-i kil
Hirka-i-ptisin-1 beyan benden alir feyz- keldm ”

218/K.50.64

“ N’etsin ol esbab1 agik kim sana rehn olmaya

Atese yansin gerek hirka gerek seccadedir ”

263/M.sds.3.7

Seccéide, tzerinde namaz kilinan secde etmekte kullanilan kigiik kilim, hasir,

hali veya yaygiya verilen addir. Bazen bunlara kible-ntima da takihr ©*,

Deyim olarak seyhlik makami anlamina da gelir ki Nef'i bu manay: tazammiin
edecek tarzda kullanmistir, Bunun yerine “post-nisin” de kullanilir, Seyhler tekkede

post veya seccadeye oturduklarindan onlara nisbetle bu tabirler meydana gelmistir.

Nef'i, Seyhiilislam Merhum Esad Efendi'yi medhiyesinde seccadeyi soyle

kullanmistir:

“Simdi mana seccadesinde halkin miirsidi benim, beyan hirkasimi kusanan

kelam feyzini benden alir.”

Sakindmesinde ise sair kendi medhini yapip, 6zelliklerini siralar, saygiya layik

oldugunu ifadeden sonra soyle der:

“Asik o sebepleri ne yapsim ki, sana rehin olmugtur. Artik gerek seccade gerek

hirka ateste yansin.”

Nef'i, bu beyitlede “seccade”yi manevi makam, seyhlik yerinde kullanmustir.

@23 Tslam-Turk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.II, 5.545
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¢) Mengis:

“ Diirr-i mengiisunla riyun denli bulunmaz nar u tab
Ziithre ger olsa felekde giigvara aftab ”
253/K.61.26

Mengiss, ghsvare, kipe demektir, Bektési tabirlerindendir, evlenmeyenlerin

kulagina takilan kiipe hakkinda kullanilir.

“Niru’l-Hiida limen-ihtedd” muellifi, Haydariler faslinda soyle der: “Kulaklarina

birer mengus, hayder-i kerrare bende-i halka begts gegirirler.” %29

Nef'’de kendi siiri i¢in s6yle sdyler:
“Diirr-i nazmim garha mengts olsa bilmez rizgan
Si’r-i Nef'i midir ol ya kevkeb-i sara mudir?”

Bektasilikte evlenmeye karar veren dervisin sag kulagina téren ile, demir,
piring, giimiis veya necef tagindan kipe takilir ®?. Baz bekar Bektasilerin her zaman

kiipe taktiklar1 da olurdu “9,

Osmanl’da kiipe takma geleneginin eski Turklerden tevariis ettigini ve
Osmanlilardan énceki 6necki Turk devletlerinin hikiimdalarindan Karakoyunlu
devleti bagkani Kara Yusufun, Tiirk soyundan Iran sahu Sah Ismail Safevi kipeli din

ulularinin baginda gelirler 2,

Osmanl padisahlarindan Yavus Sultan Selim’de kipeli olarak resmedilmigtir.
Nef'’de memdihunu bu sekilde giizel bulup yiicelttigi beyitinde sdyle der: “Eger
gokte giinesin kipesi zithre yildizi olsa, inciden kiipenle, yiiziiniin parlaklik ve nuri
kadar giizel olamaz.” diyerek “menglis”u giines de taksa “insaninki kadar miitenasib

olmaz.” hitkmiinii im4 ediyor.

626 M, Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.475.

2D [skender Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zlugi”, Ank., 1990, 5.332.
@28 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VII, s.613.

%2 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VII, 5.728.
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3- ZIKIRLE ILE ILGILI UNSURLAR

a) Devran:

“ Nigiin ol fazl1 devrana varup arz etmem
K’ide bir lutf ile bin miskilimi ol dem hall *

228/K.53.20

“ Def-i gama devran-1 misaid bu zamandir
Azadelere mevsim-i ferhunde bu demdir ”

246/K.59.2

“ Hak budur kim sana ikbal eyleyelden oldu hep
Viaz'-41 devran- felek makbila tab’1 Seyhilislam u gab ”

252/K.61.7

Devran, baz tarikatlarda dervislerin bir halka teskil ederek, donmek stretiyle
yaptiklani ayin yerinde kullanilir. Zikir, elle tutularak yahut kollar yek digerinin
omuzlarinda ve bellerine gecirilerek hareket suretiyle icra edildigi icin bu adi almistir.
Devranda seyh, halkanin ortasinda zikri idare eder. Zakirler bazen toplu olarak bir

arada, baz kere tek tek ilahi veya durak okurlard: %,

Devran, siddetli miinakagalara sebep olmusg meselelerdir. Allame Zemahgeri
“Kegsaf”inda, Ibn-i Bezzdz “Bezzaziye” namiyla meshtr olan “El-Camit’l-Veciz’inde
“‘devran”in siddetle aleyhinde bulunmuslardir. Yapanlan ~ tekfir etmeye kadar
varmiglardir. Bununla beraber bazi muhakkiklerin tetkikine goére hicri sekizinci asra

kadar devran icin kimse bir sey dememistir.

Osmanli’'da, bilhassa Istanbul’da bir zamanlar bu is o kadar biyitilmiis idi ki,

®% Ansiklopedik Islam Ligati, Ist., 1982, C.1, 5.176.
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mutaassiplar, miiteaddid defalar tekkeleri yikmaya karar vermisler. Tekke seyhleri de
seyhiilisldimlara miiracaatla defalarca fetvalar almiglardir. Meghtr alim Ebu’s-Sutd

Efendi’de lehte fetva verenlerdendir.

Naima, tarihinde: “Meger megveretleri bu imis ki Istanbul’da ne kadar tekke
varsa yiktiktan sonra rastgeldikleri sach, tach derviglere “tecdid-i iman” ettireler ve

kabul etmeyenleri katlederler.” diyor.-

Katip Celebi’de “Mizani’l-Hak”inda bunlara miidahale ve taarruz olunmasin

pek garip karsiliyor:

“Vikia boyle bir miidahale ve taarruz abes idi. Zira herkes goriiyor ve biliyor ki
bocekler ve kuslar 6tityor, hayvanlarin her biri kendi dilleriyle terenniim ediyor.
Insanlar giizel ses ve makamlarla neden yapmasinlar? Colde Arap o bitmez titkenmez
kum deryalarinda devesini maval okuyarak vyiritebiliyor. O koca hayvan bu
nagmeleri duydukca hemen hizimi arttirtyor, hem sefasindan sagina soluna doéntp
bakxmybr. Velhasil musiki durgun ve yorgun zihinlere agiklik, kasvetli kalplere

ferahlik, hasislere comertlik, korkaklara cesaret, sert adamlara yumusaklik veriyor.”
(331)

Tasavvuf felsefesinde yaratilis bir devrandan ibarettir: “maddi aleme diisen bir
varlik, énce cemad, sonra nebat, sonra hayvan, sonra insan seklinde tecelli ederek,
ondan da “insans1 kamil” sekline girer ve Hakk’a vasil olur. Vicid-i mutlaktan
ayrilan Nar-i [lahi anasira erba’aya gecer, “kavs-i niizal” bulur. Cikis yayina da iirtc

“kavs-1 tiruc” denir ¢,

Osmanli’da devranin fetva ile yasaklandigimi kaydeden Naima: “devran ve raks
yapilan tekke yikilip, temeli birka¢ arsin kazilip, denize dékiilmedikce orada namaz

kilinmaz.” demektedir ®*?, Buna mukabil Seyhulislam Ebu’s-Sutid Efendi, birtakim

©3) M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.339-341.
@ Fuad Koprala, "Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar”, Ank., 1991, 5.322.
©3) Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.98.
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dervisler ayakta donerken bazen Allah’ zikredip bazen ilahiler okuyarak aglarsa dint
bakimdan ne gerekir?” sorusuna, “Bol sevap” diye cevap vermesi, devran hustsundaki

(334)

tartigmalart durdurdu Daha bircok fetva ve eserde devramin Islam’a aykin

olmadig savunulmustur.

Devran, tasavvuf 1stildh: olarak Osmanlidaki seyrine ragmen Nef'?'nin, daha

cok bunlardan farkh alanlarda kullandigim gérdik.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’'yi medhiyesinde soyle kullanmigtir: “Nigin
gidip halimi o, devranin fazhna arzetmiyorum ki, o, bin migkilimi bir lutfile

halletsin.”

Daru’s-Saade Agasinin medhiyesinde de: “Uzintiintin def edilmesinde miisaid

an bu zamandir. Hiirler i¢cin ugurlu mevsim bu andir.”

Nef'1, kendi mahlasindan sitayisle s6z ederken, “Ger¢ek budur ki sana meyledeli

hep o geng ihtiyar kabul eder ki, felek en iyi hitkiim koyucu oldu.”

Sair, her {i¢ beyitinde de devrani, zaman, miisaid an ve ddnen anlamini hatira
getirecek tarzda kullanmigtir. Ayrica yasadigs devrin 6nemli sahsiyetlerini &ne
cikarmakla, Osmanl’nin din adami ve timeraya verdigi 6nemi gostermesi acisindan

da dnemlidir.

b) Sema:
“ Zer killahiyla yahud bir dilber-i rakkasdir

Bir ayag {izre sema’ etmekte damen-der-meyan ”

224/K.51.20

Sem4’, tarikat miintesiplerinin cezbe haliyle ayakta zikretmeleri yerine

kullanilan bir tabirdir. Buna mukébele de denir. Son zamanlarda sema’ denince

@ Meydan Larousse, Ist., 1970, C.III, s.627.
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Mevlevilerin ayinleri hatuira gelir oldu. Diger tarikatlarda ayakta zikir yapildig: halde

buna sema’ denilmez; zikir, mukabele, devran denilirdi.

Arapga, isitme, dinleme demek olan sema’; latif ve tath namelerle siir okuyup

dinlemek manasina da gelir.

Sofiyeye gore semanin faydas: coktur, En bagta kalbi rikkate getirmeye yarar.
Semanin leh ve aleyhinde bircok sozler séylenmistir. Seméa’, evliya ve agiklar indinde
helal, tarikatle aldkas: olmayan tlema nazarinda haramdir. Sofiyeye gore sema’ nefis
ehlinin nefsaniyetini, ruh ehlinin ruhaniyetini ve hak ehlinin hakkaniyetini ziyade

eyler, Herkesin mertebesine miinasib bir kap: acar.

Edebiyat ve musiki miidekkiki Saadettin Niishet Ergun “Turk Musikisi

Antolojisi"nde su satirlar yazar:

“Mutasavvifa siirlerinin bestelerini ve nay dinleyerek bir ahenk ve intizam ile
donmek manasinda kullamilan sem&’, bilhassa Mevleviler arasinda yaygin olan
rakslardan biridir. Bu rakslari yapanlara semazen, bunlart idare edenlere de

semazenbasi denilmektedir.

Bu rakslarimiz tamamiyle milli ve Turk ruhunun irddesidir. Kuseyri’nin

beyanina gore “mérifet ehli icin ruhun gidas”dir 2,

Semanin kendine mahsus bazi kaideleri vardir. Derviglerin kendi seyhlerinden
dnce semahaneye gelmeleri, edeb ve erkana uyarak oturmalari, saga sola, asag yukar
bakmamalari, seyhlerin agzindan ¢kacak sozleri can kulagn ile dinlemeleri,

uyuklamamalari, ney baglayinca siikinet i¢inde dinlemeleri gerekir.

Sem#’, sem&’ tahtasi adi verilen ve ortasinda bir ¢ivi bulunan tahta iizerinde,

semézenbagi veya onun uygun gorecegi bir semazen neziretinde gretilirdi. ¢*¢

83 M,Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.162-166.

639 Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.I1, s.615.
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Avrupahlarin, dénen veya rakseden dervigler diye isimlendirdikleri Mevlevi
dervisleri, yiitksek bir dini musiki refakatinde semaa kalkarak belirli ibadetlerin

disinda Tanrilarina, siirle, musikiyle ve viicud hareketleriyle ibadete devam ederlerdi
(337)

Vicudlariyla sdylenen bu ildhilerin en glizeli ve gercekten ilahi olanlarindan
biri denilebilir ki Mevlevi raks1 yani Mevlevl semaidir. Bu seméda ney, kudiim, insan

sesi ve siir birarada sevke gelip birlikte nes’e duyar ve ibadet ederler. ©**

Bu temasada esas olan, temasa edilenin ti icine niifuz etme, ona intikal etme,
onda barinma halidir, Vahdet-i Viicidun Mevlan&’y: ulasurdign bu mertebe, onun

rithunda Sems-i Tebrizi’nin sundugu iksirin eseridir ©*.

Mevlana ile Nef'1 hamleli ruhta birlesir, anlagirlar. Sonra Nef't herseye ragmen
bir mutasavwif, seklen olmasa bile rithen Mevlana mirididir. Hz. Mevlana hakkinda
yazdip1 biri Turkge , dérdi Farsca kasideleri bu hamleli rihun, zahir perdelerini nasil
bir pervéasizik ve kahramanlikla yirta yirta ask sarayinda Mevlana halvethanesine

yaklastgim bize admm adim hissettirir ®*,

Ali Nihat Tarlan’a gére bizim edebiyatimizda Mevlan4 siirlerini yazanlarin
hicbiri Mevland’y1 Nef'i kadar veciz anlatamamistir. Genis bir tasavvuf kiltiirtiine

sahip olan Nef'i Mevlevi megrebinde idi. Hele su beyti ne kadar vecizdir:
“ Nef'1-1 mu’ciz beyanim bende-i Molla-y1 Rum

Ne Hakim-i Gazneviyim ne Emir-i Dehlevi ”

Nef'i elbette Islam’in yiiksek rtthunu aksettiren felsefesinin icinde yagiyordu.
Bunu Tiurkee divininda da gérmekteyiz. Yukaridaki beyitinde Nef'i, semémn yapilisin

tablolastirirken soyle demektedir: “Bir ayag tizerinde donen seméazenin eteklerinin

@D N. Sami Banarli, “Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi”, Ist., 1987, C.II, 5.118.
©% N. Sami Banarl, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri?, Ist., 1984, 5.179,

@9 Nurettin Topcu, “Mevlana ve Tasavvuf’, Ist., 1974, s.19.

#40° A. Nihat Tarlan, “Mevlana”, Ist., 1974, s.89.
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savrulup gonil alan bir rakkase gibi,altin bagh kiilahiyla ¢arhvarf dénmesi’ni tesbit
ediyor. “Onlar1, Allah kelimesinin bagindaki elif harfine benzer bir endamla, semaa
kaldirlmis; neyden kudiimden ve giizel erkek seslerinden yiikselen ldhati ahenge

baglayarak,riizgar gibi dondirmastir 7,

c) Halvet:

“ Banti-y1 halvet seray-1 fikrine seb perdedar
Nev artis-1 hacle-i re’yine subh ayinedan ”

225/K.52.32

Halvet, seyhin emir ve tensibi ile miridin karanlik ve dar bir yere ¢ekilip
ibadetle vakit gecirmesi yerinde kullanilir, Tasavvuf 1stilah1 olarak; hak ile gizli olarak

konusmaktir.

“Kamus-i Osmani”de: “Tenha, tenhaya c¢ekilme, tenhalik, yalnizlik, hamamla

ayr yikanilacak yer. Halvethane kimsesiz, 1ss1z kalip, 1stirahat edilecek mahal.
Halvet; ¢cok defa kirk giin siirdiigii icin buna “erbain ¢ikarma” da denir.

Rivayete gére halvet Hz. Musa’dan kalmistir. Musa (a.s) Medyen’den Hz.
Suayb (a.s) yaninda kaldig miidddet¢e muhtelif cileler cekmistir,

Ismail Ankarevi: “Mevlana ilk halinde halvet yapug ve bir¢ok erbain ¢ikardig

halde, Sems-i Tebrizi ile karsilasmasindan sonra halveti terk etmistir.”diyor.

Halvet ekseriyetle tekkelerdeki odalarin birinde olur. Seyh halvete sokacag
dervisi bu odaya goétiiriir. Dué ettikten sonra odadan c¢ikar. Yemegi ve suyu hergiin
odaya gotiiriir. Bu yemek dervisin tahammuiiliine gére azaltir. Bu miuddet icerisinde

dervis disar1 citkmaz ve kimse ile konusmaz. Gece giindiiz ibadet, zikir ve fikir ile

©4) N. Sami Banarl, “Siir ve Edebiyat Sohbetleri?, Ist., 1976, 5.202.
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mesg(l olur. Uyumamak ve uzanmamak icin cegitli tedbirlere bas vurur, Kirkina giin
dervisin bulundugu odaya gelen Seyh bu miiddet igersinde gordiigu rayalan
dervisten dinler ve o giin bir kurban kesilir. Dervig erbainden ¢ikarilir, yikanir ve
camagir degistirir. O giin veya ertesi giin kurban etinden yer ve dini ziyéfette

bulunur.

Saray kadinlarinin serbest bir gekilde bahgelerde eglenmeleri miinanasebetiyle
de bu tabir kullanilir, Saray bahge ve giilistanliklarinda korular icerisinde tenezzith
ettikleri gibi bir mesire yerine gittikleri de olurdu. Beraberinde bulunan harem agalar
ve baltacilar marifetiyle, derhal o mesire yeri “halvet” diyerek diger insanlardan

tahliye olunur ve saraylilar o mevkide tenhaca eglenirlerdi.

Fikihta halvet, kar ile kocanin izinleri olmaksizin bagkalarinin giremeyecekleri
bir yer manéasina da gelir. Halvet istemek, halvet olmak tabirleri de bu méanada

kullanilir ¢,

Fuad Kopralt, halvet hustisunda, Yesevi tariikati incelemesinde — soyle
demektedir: “Halvet ikidir; biri seriat halveti, digeri tarikat halvetidir. Seriat

olmayinca tarikat halveti olmaz.” ®*

Erzurumlu Ibrahim Hakki ise: “Halvetin ustld, tevekkiil kazanmak, isi Allah’a
havale etmek sabir ve tam bir riza gdstermektir. Bu ustller goéniilde bulunmazsa

halvete girmek tehlikeli ve haramdir. Ruhani mira¢ ancak halvete girmekle kazanilir.”

64 demektedir.

Ibn Haldun’un “Sifau’s-Sail”inde halvet hususunda soyle der: “Halvete cekilme
seyhin sermayesi olmahdir. Seyh miiridi halvete miikellef tutar. Halvet, maridin
halktan ayrilarak bir kdseye cekilmesi demektir. Halvete cekilen miirid kendisine kafi

miktarda helal rizik saglamak icin vekil tayin eder.” ®*

G2 M,Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.713-714.

®8) Fuad Koprili, "Turk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar”, Ank., 1991, 5.103.
O Erzurumlu Ibrahim Hakk, “Marifetname”, Ist., 1984, 5.320-324.

89 Ibn-i Haldun, “Tasavvufun Mahiyeti®, Ist., 1977, 5.137.
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Ustad Kuseyri der ki: “Halvet, safvet ehlinin sifati; uzlet, vuslat ehlinin

emmaresidir.” ®*

Osmanh insaninin ligatinda yer edip c¢okca kullamilan “halvet” Neft'nin
beyitinde farkli sekillerde kullanimistir,  Seyhulislam Muhammed Efendi’nin
saadetnamesinin  tarifinde: “Bant-y1 halvet-seray-1 fikrine” terkibinde “halvet”i
misahhastan miicerrede tasimakla, bilinen unsurlarla, mevzuyu iyi kavratma ve

orjinali yakalama yolundadir.”

“Fikrinin halvet sarayinin kadinina gece perdedar; gérasiniin gelin odasinin
taze gelinine, giindiz ayinedarhk vapar.” Sair boylece kendisine mahsus bakir

tesbihlerle tislibunu tezyin eder.

44 Kuseyri Risalesi, Haz. Stileyman Uludag, Ist., 1978, s.198.
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4. INSANLA ILGILI TIPLER, MEFHUMLAR VE UNSURLAR

a) Safi:

“ Getir ey saki-i ferhunde-likd bu meydan
Cani var ise desin stfi-i dil-miirde haram ”

215/K.50.17

“ Sufi gibi minkir degiliz keyf-i saraba

Biz mu’tekid-i miirsid-i seccade-i agkiz ”

306/G.15.5

“ Stfi bu streti gel ma’ni-i takvaya degis
Kalbi pak et nemedi atlas u dibaya degis ”

310/G.59.1

Sofi, tasavvuf ehli olan ve onlardan gibi goriinenler hakkinda kullanilir bir

tabirdir. Safi stretinde de kullanilir,

Stfiyi bagka tarih edenler olmugtur. Birkact soyledir: Bisr el Hafi: “Safi, safa ile
“sof”u giyen, sevgiye cefa taddirmayan diinydya aldirig etmeyen ve Hz. Muhammed

Mustafa’min yolunu tutan kimsedir.”

Abdil-ut Tusteri: “Sofi, bulanikliktan kurtularak durulan digiince ile dolan,

beserden kesilerek, Allah’a baglanan ve altin ile tag1 bir sayan kimsedir,” ®?

Sofiye ilimlerine “tasavvuf’ denilir. Tasavvuf; kitap siinnet ile mukayyettir.
Tasavvufun zuhurundan ve sifilikten maksat iyi amellerle ahlaki tehzip, nefsi de
cezp, ayni zamanda manevi bir zevkten ibarettir. Miicahede neticesinde inkisaf eder.

[lim halinde tedvin olunmas: bu bu maksadin temini i¢indir.

G40 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.245-251.
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Tasavvuf ehli olan, tasavvuf felsefesini benimseyen ve onunla fiilen mesgtl olan
kimselere de sofi denmektedir. Kendini Allah’a adayan, gegici diinya islerinden elini
etegini ceken, gonlii ile her an Allah’la beraber olmaya ¢alisan kimselerin temel

dzellikleridir.
Islam dinyasinda sufi adin ilk alan Ebu Hisam Essufi el-Kufi'dir.

Seyr-ii siiliika kabul edilen tarikat ehline “sufi dervisleri®, tekkelerine “sufi

tekkeleri”, seyhleri “sufi seyhleri” tarikatlarina da “sufi tarikatlen” denilir.

Osmanlida ve biitiin Islam diinyasinda, baslangictan itibaren sufilerin belli bir
mekan yerine, benimsedikleri fikirleri yaymak tizere gezip dolastiklar: goriilir. Gezip
dolastiklar icin “gureba” (garipler) veya seyyahin; nefisleriyle miicadele gayesiyle az
yemek yemelerinden ve genellikle a¢ gezmelerinden dolayr “uviyye”; mal ve miilke
sahip olmay1 hos gérmediklerinden “fukard”; c¢ollerde, magaralarda yasamay: tercih

ettiklerinden “magara ehli” amlaminda “siikiiftiyye” denmektedir.

Sifiye’ye gére “zaman” sadece yaganilan “an”dan ibarettir. Bunun i¢in “zamanin

cocugudur” deyimi stfilikte prensip halindedir ©*,

“Stfiler kendilerinde mevcut olan ilim, marifet, hal ve yasayisin ilk 6rnegini
daima Restlullah’tan gdérmiuslerdir. Stfilik hayati, okunarak ve yazlarak &grenilen

bir hayat olmayip, yasanilan ve yasatilan bir hayattir,” %,

Osmanhlarda ihdas edilen tekke ve zaviyelerden biyik sofiler yetigmis

mutasavwvif gairler gchkmistir.
Nef'?’de, Seyhulislam Muhammed Efendi’yi medhiyesinde “stfi’yi su sekilde
konu edinmigtir:

“Ey ugurlu goriilen saki bu saraptan getir. Gonli 6li sofinin rithu varise haram

desin.”

¢ Islam-Turk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.1II, 5.571.
6 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.29.
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Gazellerinde ise sair, safiyi soyle isler: “Sofi gibi sarabin keyfini inkér etmeyiz.

Biz ask seccadesinin miirsidine itikad ederiz.”

“Sofi gel takvaya engel olan bu seklini degis; kalbini temiz tut, kegeyi de ipek

atlasla degistir.”

Bu beyitlerinde Nef', sofiyi; sekilci, tutucu, kat1 kuralla olarak ele almig

bulunmaktadir ve sofi ile de barigik degildir.

b) Seyh:

“ Bu Hanife-siyem ol seyh-1 efazil ki olur
Bu Ali medrese-i hikmet u fazlina mu’id ”

231/K.54.17

Lagatta, yash, ihtivar demek olan Seyh tasavvufta ise; bir tarikatin piri ve

imamu gibi kendisine uyulmus olan hakkinda kullanilir bir tabirdir.

Sofiyeye ait eserlerdeki tarifi soyledir: “Hak yoluna siltk etmis, korkulacak

seylerden ve tehlikeli yollar: bilmis olan zata itlak olunur.”

Seyh, miiridi iesad eder, ona faydas: olacak ve zarari dokunacak seyleri gosterir,
Din ve Seriati miiridlerinin kalbine yerlestirir., Ayrica Allah kullarim1 Allah’a, Allah

da, kullarina sevdiren ve Allah’in en sevdigi kullardan olan kimsedir.

Seyh Kutub Bahtiyar Osi’nin tarifi soyledir: “Seyh ol kimsedir ki nazar1 batin
kuvvetiyle diinya vesaire paslarini miiridin kalbinden izale eder.” ¢*®
Tarikat seyhinin ikdmet ettigi binaya umamiyetle zaviye; seyhlik vazifesinin

ifasinda yardimcilarina da “halife” veya “naib” denir .

0% M,Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.346-347.
@D Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.I, s.462.
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Osmanh “stfilik”te baskalarina yol gosterecek kudrette vecidli ve sahsiyetli
kimseler yetisti. Seyh, miirsid ve pir denilen béyle tasavvuf buyiiklerinin etrafinda
toplanmalar bagladi ®*, Bunlarin, tasavvuf nesvesiyle yetistirdigi insanlar bu devletin

sosyal dinamikleri ve manevi mimarlar: oldular.
Nef'?’de “seyhi” divaninda hem ihtiyar hem de miirsid anlaminda kullanmstir.

Seyhiilislam Esad Efendi’'nin medhini yaparken, onu, Ebt Hanife’den sonra

gelmis, ikinci muallim olarak takdim eder:

“O ¢ok faziletli, Ebt Hanife huylu (tabiath) seyh ki bu yiksek hikmet medresesi

ve fazilette (ikinci) mualim olur.”

Bu beyitte seyh olan Ebi hanife tabiath Seyhiilislam Esad Efendi’dir.

¢) Mirsid:

“ Simdi seccade-i ma’nada benim miirgid-i kull

Hirka-plisdn-1 beyan benden alir feyz-i kelam ”

218/K.50.64
“ Safi gibi miinkir degiliz keyf-i saraba
Biz mu’tekid-i miirgid-i seccade-i askiz ”
306/G.51.5

Miirsid, tarikat piri yerinde kullanilir bir tabirdir. Sofiye 1stilahinda dogru yola
delalet eden zattir. “Seccide-nisin®, “postnisin®, “seyh”de denilir. Buna, “mirsid”
tabiri, gordigu vazife itibariyle verilmistir, Miursidde pek ¢ok vyitksek wvasiflar

bulunmak icab eder ©*,

@) N, Sami Banarli, "Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi", Ist., 1987, C.I, s.117.
0% M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.624.
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“Dogru yolu gosterip, rehberlik, kilavuzluk eden miirsid; miuridlerini gafletten
uyandirarak  ikaz eden, varatihs gerceklerini gdsterip, hakikat sirlarini 6greten

kimsedir.”

“Tarikata girdikten sonra yiikselmek, marifet elde etmek kemale ermek icin
mutlaka bir mirsidden el almak, onun terbiyesi dairesinde yetismek ve yine ondan
irsad i¢in izin almak gerekliligi vardir. Bu satrlan tasiyan ve kendine baglananlan

marifet ve irfan ntru ile aydinlatan  kimseye mirsid denilmektedir” ©*%,

“Tarikatlarin kurucu ve yol goésterici fikir ve iman biiyiiklerine seyh veya
mursid denildigi gibi, Bu miirgidlerin gosterdigi yoldan giden taritkat mensuplarina

da miirid ve dervis denilmistir” ©*.

“Kemal mertebesine ulasan miirsid, ilahi bir yetenekle donanir, Onun her

nazari, insani aydinlatir, Mirsid-i kamil ilahi nazar ile bakar, onunla goriir” ¢,

Anadolu'nun Tirk ve Islamlasmasinda mirsidlerin biyitk payr oldugu gibi,

Osmanli'min biiyik fetih ve zaferlerinde de imzas:1 olan dinamiklerdi.

Nef'?, miirsidin inanmaya, baglanmaya miistehak oldugunu, Seyhiilislam

Muhammed Efendi’nin medhiyesinde sdyle belirtir:

“Simdi ména seccadesinde herkesin miirsidi benim. Beyan hirkasim1 kusanan

kelam feyzini benden alir.” Gazelinde ise:
“Sarab keyfini sofi gibi inkar etmeyiz, Bir agsk secciddesinin miirsidine ftikad
etmekteyiz.”

Sair, beyitlerinde miirsidi inanilan, itikad edilen ve yol gosterici anlaminda

kullanmis bulunmaktadir.

% Ansiklopedik Istam Lugaty, Ist., 1982, C.II, 5.487.
®) N, Sami Banarli, "Resimli Tirk Edebiyat: Tarihi", Ist., 1987, C.I, 5.118.

% Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.153.
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d) Miirid:

“ Bi-tereddiit taleb-i feyz i¢tin oldum fi’i-hal
Evliya-y1 suhana sidk-1 iradetle miirid ”

231/K.54.12

Miirid, miirsid gibi méanevi tinvanlar tasiyan bir tarikat seyhinden ikrar vererek

el alan kimseye miirid denir 2.

Miirid, dileyen, isteyen anlaminda olup, kendi iraddesinden siyrihip, Allah’in

mutlak irddesine boyun egendir ¥,

Miirid; bir seyhe intisab edip, heniiz siilak mertebesine varmamis olan tarik

ehli dervis hakkinda da kullanilir.

Seyh Muhyiddin-i Arabi “Futihat1 Mekkiyye”sinde miirid: “Nazar ile basiret

ve irAdeden tecerriidle Allah’a miiteveccih olan saliktir.” sGretinde tarif etmistir.

Miirid, tasavvuftaki dért derecenin ikinci derecesidir. Bu derecenin ilki talib,
tictinciist salik, dordinciist de vasildir. Béylece miirid, imtihan ve tecriibe devresini

gecirmis, irdde yoluna girmis olana denir %,

Osmanlilarda miirid, tasavvuf nesvesiyle yogrulup; “Allah’r gériiyormus gibi
ibadet eder.” durumuna yiikselinceye kadar devam ederdi. Bu zevkle Allah’la olan
irtibat ve gorevlerini diizenler, insanlarla olan miinasebetlerini de ideal seviyeye

yiikseltir.

Osmanh vyiizlerce tekke, binlerce miiridle Asya ve Avrupa’nin Islamlasmasinda,
Turklesmesinde 6nemli gorevler Gstlenmigtir. Bu miicahid Tirk mutasavwiflan ile,
tekkede sakin ve donmus bir hayat geciren Arap ve Acem mutasavviflar: arasinda

biytk fark vardir.

©50 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.152.
0% Iskender Pala, “Divan Siiri Sézlugi”, Ank., 1990, 171-172.
6% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.622-623.
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Osmanli Sultanlarn da sehzadeliklerinden itibaren tasavvuf kiltard ile
yetistirilmis, bu terbiyenin tesirini hayatlarimin sonuna kadar korumuglardir. Bir

kisminda bu koruma, bir dervis, bir mirid kadar aktif olmustur ¢ 0,

Nef't"de Seyhiilislam Esad Efendi’nin medhiyesinde miiridi su sekilde kullanmis: .

“Tereddiitstiz feyz almak icin, bir hal icinde s6z evliyasina, irdde samimiyetiyle

mirid oldum.”

Sair bu beyitinde miiridi; feyz almak icin kayitsiz sartsiz teslim olma anlaminda

kullanmakla, Osmanhdaki miiridin bir ¢zelligini de tesbit etmis oluyor.

e) Dervis:

“ Can u dilden kimse yok kim sana meftin olmaya
Sah u dervis 1 geda hep feyzine dil-dadedir ”
262/M.sds.3.2

Fervis, Farsca “kapi arayan” anlamindaki “der-y(is” kelimesinden gelir.
Kelimenin ash “fakir, dilenci demektir, Tasavvuf istilahinda kapi esigi yerinde
kullanilir. Yani dervis olanin kap: esigi gibi ayaklar altinda ¢ignense bile tahammail

etmesi lazim geliyordu .

Tarikat mensuplarinin cogu fakir bulunuyordu. I¢lerinden nefsinin gururunu
kirmak icin tesetil (dilenen) edenler de vardir. Dervis mukallidleri halk: avlamak igin,
tarikat kisvesini dilenmekte kullanirdi. Hakiki dervis, halktan birgey istemeye
tenezziill etmezdi. Bir Mevlevi derviginin {i¢ giin a¢ kalmayinca bir lokma ekmek

talebinde bulunmamas: tarikat icab idi ©.

6% Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, Dergah Yayinlari,
6D Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.I1, s.174.
069 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.428.
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Derviglik hirka ile, miirid ile, tic ile olmaz. Onlarin hepsini birakmali, melamet
oklarina hedef olmay1 goze aldirarak, ar ve namusu kaldirmah ki, ask sabit olsun. Iste
ancak o vakit ask feyziyle ikilikten gecilebilir. Vahdet sirr1 ancak o zaman ¢oziilir.

Yoksa bu, ilim okumakla olmaz .

Dervisler ciddi, vakarh, merhametli, soguk kanl, hep 151k tutucu ve yol

gosterici olacaklardir. Peygamberin mirascilari onlardir ve Peygamberin miras1 budur.

Saglam bir viicidun organlar1 gibi birbirinin yardimina kosan bu toplumda
tekke kaynakli bir¢ok alim, sanatkar bulundugu gibi pek¢ok dervis ve seyh de

medrese kiltiiriiyle yetismis, senelerce o cephede ¢cahsmistir %%,

Anadolu ve Rumeli’nin fethinden sonra bu bélgelerin  Tirklestirilip
Islamlastiriimasinda ve dinin genis kitlelere yayilmasinda dervislerin biyiik rolleri
olmustur. Dervislik hususunda Osmanli’dan bize tevariis eden atasdzlerimiz de

vardr.

“Dervis olan dirilmis olur.”, “Dervigin fikri ne ise zikri de odur.”, “Eger gani eger
dervis para ile biter her is.”, “Parasi olmayan dervis gezer divane divane.”, “Dervi
8 $ § g $
seyhine “baba himmet” demis; seyhi de “ogul hizmet” demis.”, “Dervis, dervisi

tekkede; haci haciyt Mekke’de bulur.” demislerdir.

“Dervis terim olarak, bir miirsid veya seyhin manevi egitiminden bagh

bulundugu tarikatin ustliine gére faydalanan kisidir.” ¢,

Dervigin derdi ve distincesi, gecmis veya gelecek zaman degil; icinde bulunduu
hal 9 degerlendirir.

Mevlevi derviglerini degerlendiren Avrupalilar:

%) Fuad Kopriili, "Turk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar”, Ank., 1991, s.302.
%) Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, 5.88,153.

% Tark Ansiklopedisi, Ank., 1966, C.XIII, s.110.

%) Kuseyri Risalesi, Haz. Stileyman Uludag, Ist., 1978, s.142.
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“Dénen, rakseden Mevlevi dervislerini, dini, musiki refakatinde semaa kalkarak,

viicud hareketleriyle ibadete devam ederler.” demislerdir, ®*?

Osmanl hayat tarzinin gidisatinda silinmez izler birakan ve Mustafa Kara’nin
tesbitiyle 270 adetin tizerinde Istabul’daki dervis, tekke ve zaviyeleri bir kaltir ve

folklor hazinesi olarak degerlendirilmesi gerekir.

Osmanl: yasayisinda “dervis”e, Nef'i, devrini yorumladign Sakinamesi’nde sdyle
yer verir: “Sana cin u génilden tutkun kimse yoktur. Ama sah, dervis, dilenci hepsi

senin feyzine goniil vermis agiklardir.”

Sair, bu beyitiyle dervisi de manevi feyz almak i¢in kendini miirsid veya seyh
edindigini ifide etmektedir. Bdylece dervis olanin bir seyhin manevi tedrisinden

gectigini, dolayisiyla bir miirside ihtiya¢ duydugunu da ihsas ettirmektedir.

f) Edeb:

“ Hem-nam-1im Fahrii’l Mirselin makbal Sultian-1 giizin

Ferman-reva-y1 akl u din darende-i hilm @ edeb ”

255/K.62.10

Edeb, akillilik, usluluk, hal ve tavrin nefsin iyiligi manalarina gelen bu kelime
sofiye 1stilah1 olarak “cesitli hatalardan korunmaya sebep olan seyi bilmektir.”
- Mesayih lisaninin da edebten murad kah edeb-i seriat, kdh edeb-i hizmet ve kih
edeb-i haktir, Edeb-i geriat, seriatin ustaliintG bilmektir. Edeb-i hizmet, hizmette
miibalaga ile beraber gdérmekte fani olmaktir. Edeb-i hak, kul i¢in lazim olam

bilmektir ¢,

“Bu yuzden edep, kisiyi egiterek daha yitksek manevi derecelere erismektir.

%) N. Sami Banarli, "Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi", Ist., 1987, C.1, s.118.

0% M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.501.
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Edeb-i nefs, benligi ve nefsi terbiye etmek; edeb-i ders de egitimle ilim dgrenmek diye
edeb iki kisimdir. Bir de edeb erkani da vardir ki herhangi bir konuda uyulmast

~ 3. ‘a . 369
gereken ustl ve esaslara riayet etmektir,” °*

Bosna’dan Malezya’ya kadar, Osmanh déneminin tekkelerinin giris kapisinda
“utan, terbiyeni takin” anlaminda “edeb ya ha” diye yazilidir. Zaten tasavvuf da

edebten ibarettir.

Edeb, “insam yiiksek kiiltiire erdiren ve irfain erbdbi ile muéserete layik
mertebeye ¢ikaran tahsile ozellikle Arap lisini edebiyati ve siiri ile eski Arap tarihi
gibi bilgilere de delalet eder.” ®™

“Edebiyat kelimesi ne Farsca ne de Arapga da vardir. Fransizca “litteratiire”i
karsilamak i¢in Tanzimat’tan sonra uydurulmus koku: “Edeb, “edep”le “edebiyat”,

insanin biitiin davranslarini kucaklayan bir kelimedir.” ™

Tasavvufta edeb dort tarludir: “Ilki seriat edebidir. Seriat ve stinnetle amel
etmektir. Ikincisi tarikat edebidir. Bir tarikatin adabiyla harekettir. Uciinciist: marifet
edebidir, Korku ve umut arasinda esit olmas: halidir. Dérdiinctsti ise hakikat
edebidir ki Allah’a yonelip, masivay1 terk etmektir.” ®® Osmanli, bu edebten de
nasibini almigtir. Nef'i de dviinme, diger iideba ve suara da oldugu gibi mevcuttur.
Edebe aykir1 bir zaaf belirtisi telakki edilse de soziin miieddebini tercih etmesi, ince

mana ve nitktelerle bunu telafi edebilecek si’riyeti ve sanati, ayb1 izale etmektedir.

Bir pasanin ovildiga bahariyesinde Nef'i “edeb” soyle yer verir: “Aynen,
nimim; edeb ve hilim getiren, din ve akla uygun hitkiim veren, seckin sultanlarin

makbuli resullerin éviindtgadiir.”

Sair, edebe aykiri da olsa kendini “edeb” ve hilim getiren olarak takdim

etmektedir.

@) Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.I, 5.195.

10 Islam Ansiklopedisi, Ist., 1964, C.IV, s.106.

6 Cemil Merig, “Kirk Anbar”, Ist., 1980, s.17.

6™ Iskender Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri Sozlagn”, Ank., 1990, s.148.
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g) Hikmet:

“Degil levh-i zamir G gift G gly-i hikmet-dmizim
Usturlab-1 Eba Ma’ser sifa-y1 Ibn-i Sinadur ”

206/K.47.59

Hikmet, bilgelik. Herkesin kolay kolay gercegini kavrayamadi: ilahi esrar
hakkinda kullamlr bir tabirdir. Kuran’m derin manélarim kavrama. Ilahi
hakikatleri bitiin incelikleriyle idrak ederek, Islam dininin genel esaslarina uygun

hareket etme demektir.

Tasavvufta, ilahi bir cezbeye kapilarak aklin ve imanin sirlarini agan, kesrette
vahdeti, herseyde Cenab-1 Hakk’i goren, ask veya sezgiye ve ilhama dayali ilim

(373)

demektir “Ask, insam1 hikmete ulastiran, alemin 6ziinde sakh “ilahi sirlar™

anlamaya yarayan bir gictir.” °7

Hikmet, “Kur’an’in ilk zamanlar nazil olan ayetlerinde, peygamberin v&'az ve
irsadlari manasinda kullanilmustir.” ©™ Kur’an’da “Biz Lokmana hikmet verdik
(Lokman 12), “Ibrahim ailesine kitap ve hikmet verdik.” (Nisa 54) Insanlari Rabbin
yoluna hikmetle davet et.” (Nahl 125) ve “Kime hikmet verilmisse, muhakkak ki ona
cek faziletler verilmistir.” ™ buyrulmaktadir. Allah Resuli de “Hikmet muminin

yitik mahidir. Nerede bulursa orada alir.” Buyurmustur.

Hikmetin cesitli tarifleri yapilmigtir. Bunlardan biri de soéyledir: “Esyanin

hakikatini oldugu gibi bilmek ve geregine gore hareket etmek” demiglerdir. Ayrica,

“liizumsuz sozlerden arinmis veciz ve belig s6z” yerinde kullanihir ¢7,

65 Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.I, 5.267.

6™ Meydan Larousse, Ist., 1971, C.V, 5.852.

®" Turk Ansiklopedisi, Ank., 1971, C.XIX, s.238.

#% Kur’an-1 Kerim ve Meal+ Alisi, (Haz. A.Fikri Yavuz), Ist.

™ Dog. Dr. Siilleyman Uludag, “Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmeti”, Ank., 1989,
s.11.
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Hoca Ahmed Yesevi'ye atfedilen eserin adi da bu ismi tagimaktadir. Onun
“Divan-1 Hikmet”i sekiz asirdan beri o kadar genis kuvvetle, o kadar genis bir alanda
yasamast hir muamma geklinden ¢ikmis sayilabilir.” Hoca Ahmed Yesevi’den sonra,
Yesevi tarikatina mensup dervisler arasinda hikmet tarzinda eserler yazmak bir anane
oldu. Bu hikmetler gerek mevzu, gerek sekil ve eda itibariyle birbirinden farksiz

sayilabilmesi, bityiik “pir’in koydugu sekle adeta bir kudsiyet verilmesindedir.” ®™

Turkler, Halk edebiyatindan aldigi nazim sekilleri, hece vezni ve oldukga basit

bir dil ile sufiyane manzumeler yazdilar ki, bunlari alelade siirlerden ayird etmek icin

“hikmet” derlerdi ¢,

Osmanl da bu kelimenin ¢okca kullandiini, Nef'i'nin sik¢a kullanmasindan
anlhiyoruz. “Hikmeti’l Israk” derken “megrikiyye” denen yeni eflatuni mahiyetteki
tasavvuf felsefesine bir géndermesi vardir. Zira sonra gelen beytinde “Ibn-i sina”y1

zikrediyor. Ibn-i Sin4 ise “El-Hikmet’l Megrikiyye” tinvanh bir eseri telif etmis.

Zamaninda salikleri bulunan “Megrikiyye’nin felsefi mektebi gizli idi. Fakat

sonralar: maiyetini kaybetmistir ©*,

Nef't'nin hikemi sozleri de goklerin gayblarim kurcalayan usturlab gibi ve Ibn-
i’'nmin “sifa”s1 gibi faydali. Dedikodu olarak telakki edilmesine de hi¢ razi degil. Ayrica

“hikmet”i diger beyitlerinde “sebep” yerinde de kullanmustir.

h) Itham:

“ Eylesem her zaman fikre azimet erigir

Gulsuma zememe-i zeng-i berid-i ilham ”

217/K.50.45

®® Prof. Fuad Kopriili, "Turk Edebiyatinda [lk Mutasavwiflar”, Ank., 1991, 5.167.
C® Prof. Fuad Kopriili, "Islam Medeniyeti Tarihi", Ank., 1977, 5.189.
%0 slam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.V/1, s.481.
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[lham, ilahi feyz yoluyla kalbe ilka olunan sey yerinde kullanilir bir tabirdir.
Sofiye de bunu: “Kalbe vaki olan seydir ki delile ve hiiccete bakmaksizin amele
sebebiyet verir.” Suretinde izah eder, Itham, ulemé-i risim indinde hiiccet degildir.

Bunu yalniz sofiyye delil ittihaz etmistir %V,

“Insani yaratci bir eyleme iten ice dogan, yaratict cosku.” ®*” Normal bilgi
vasitalarina basvurmadan insanin kalbine Allah tarafindan dogdurulan bilgi ®*.
Diyanet nuru ile cilali olmayan kalblere ilham makes bulamaz.” diye izahlar

getirilmistir,®%

Sofinin, nefis ve batin kuvvetleri vasitasiyla fiil ve tesir gostermesini istedikleri

seylere, sofiye 1stilahlarinda hikmet veya itlham denir ©*,

Nurettin Topgu ilham igin “Bizi kurtaracak ruh, bize Hira Dagi’'nda birakilan
mukaddes mirastir. O uyumus géniilleri bir sevk ile agacak, mantikla ilhami yanyana
yagatacak, kalb ile Kur'am birlegtirecektir. Ilhamm akla irca eden degil, akli ilhama

yiikseltendir. Bu ilhamin huzurunda secdelere kapanarak bin ilham miijdesini elde

edendir.” ©® demektedir.

Ali Nihat Tarlan serbest nazimi anlatirken: “Sanatkéar bu nazimda daha hurdir
evvelkine nazaran. Bir takim kayitlara baglanacagim diye ilhamin fevri hamlesinde
fedakarlik edemez.” ®® diyor.

Osmanl divan ve halk sairleri i¢in bir “ilham perisi” vardir ki sanat¢inin igine
dogan seyin yaraticis1 oldugu kabul edilir. Musikide de ayni1 durum séz konusudur,
[lham ¢ok defa fikre galip gelir. Kalbe veya kulaga gelen ilhama sanat: bir nevi yenik

diigmiigtiir. Nef'?de de ayn1 durumu gorebiliriz: “Her zaman fikirle hareket etmeye

B0 M Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5,52,

08 Meydan Larousse, Ist., 1971, C. VI, s.272.

08 Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.I, 5.291.

8 O.Nasuhi Bilmen, “Dini Felsefi Ahlak Liigatcesi”, Ist., 1967, s.13.
%) Nedvi, “Tasavvuf ve Hayat”, (Ter.Mustafa Ates), Ist., 1974, s.140.
089 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.377-378.

G A, Nihat Tarlan, “Edebiyat Meseleleri”, Ist., 1981, s.63.
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kalksam; kulagima zenci ilham postasinin nagmeleri ulagir.” Diyen Nef'?'nin gidisats,
ilhamin etkisiyle yon degistirir ve nazminin tanziminde giigliik, zorlama ¢ekmedigini

ifade eder.

i) Vera:

“ O kim mukaddime-i ecr-i zithd i ta’atidir

Netice-i vera’-1 Ibn-i Edhem @i Zi'nntn ”

244/K.58.18

Vera’, haramdan ve giinah islemekten dikkatle sakinma méanasina gelen

tasavvufi bir tabirdir.

Imam Gazali Thya u Ulimiddin” adli eserinde veranin dért derecesi oldugunu

belirtir:

1- Abidlerin vera’: Bu, dinin agikca yasakladigi ve haram oldugunu bildirdigi

kotiilitklerden kaginmak suretiyle ulagilan vera’dir.

2- Salihlerin vera: Helal olduguna dair fetva verilmekle beraber siipheli seyler

arasina gérme ihtmalinden dolay: sakinmak.

3. Muttakilerin vera’t: Bir haramin islenmesine yol agabilecek mahiyette olan
helallerden kaginmaktir. Hz, Peygamber’in; “Bir kul ac¢ikca gérillen harama gotlirmesi

muhtemel olan helalleri terk etmedik¢e muttakilerden olamaz.” Buyurmasi bu siufin

delilidir.

4. Siddiklarin verar: Allah nezdinde kulun kiymetini artirmak bakimindan, her

tiirla fiillerden, sozlerden, diusiincelerden kacinmak vera’nin en iist derecesini tegkil

eder ©®®,

@8 Ansiklopedik Islam Lugatt, Ist., 1982, C.II, 5.752.
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Ibn-i Haldun “Sifai’s-sail”inde miicahedeleri agikladiktan sonra soyle diyor: “Ilk
miicahede vera’ sQretiyle olan takva miicdhedesidir. Bu herkes icin farza1 ayndir.
Biiytk stfilerin eserleri bu micahede ile ilgili hiiktimlerle vera’ ve istikAmetle alakali

meselelerle doludur.” ®*

Ustad Imam Kuseyri (r.a): “Vera’ sipheli seyleri terk etmektir. Nefi'nin
misallendirdigi Ibrahim b. Edhem’de “Fuzili seyleri malayaniyi terketmektedir. Her
nevi harama dusme korkusuyla yetmis cesit heldli terkeden Hz. Eba Bekirle,

Restlullah: “Vera’ sahibi ol ki, insanlarin en ¢ok ibadet edeni olasin.” buyurmustur.

Sibli ise: “Vera’, Allah Teala hari¢ her seyden siddetle sakinmaktir.” demislerdir

(390)

Osmanl sultanlan daha kurulustan baslayarak, evladlarina ve ordularina

verdikleri tasavvuf, kiltiir ve terbiyesinin izleri bir cok sahada kendini gdstermistir
(391)

Osmanli’da ihdas edilen tekke ve zaviye sakinleri dini en {ist seviyede yasama
gayesiyle vera'min safhalarindan gecerlerdi. Allah’in nzasini taleb icin nefis
miicahedesi yapan bu insanlarin adeti bir hayli kalabalikti. 1840 senesi itibariyle

Istanbul’da 270 tane tekke ve zaviyenin bulunmas:i bunu gosterir.

Nef''nin Merhum Aziz Efendi’yi medheyledigi kasidesinde “vera”ya su sekilde

yer vermis;

“Q, taat ve zithd ecrinin mukaddimesi ki Zintni Misri ve Ibrahim Edhem
vera’sitnin neticesidir,” ifadesiyle Seyhiilislam Aziz Efendi’yi takva ve vera’ sahibi

olmastyle yiiceltiyor.

% Ibn- Haldun, “Tasavvufun Mahiyeti®, Ist., 1977, s.201.
0% Kuseyri Risalesi, Haz. Siilleyman Uludag, Ist., 1978, 5.205-206.

@D 'N. Sami Banarh, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri", Ist., 1984, s.31.
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Boylece sair, vera’yt dvgiiye deger bir keyfiyet olarak, devrinde tesbit etmis

bulunuyor.

k) Ihsan:

“ Edaya ¢are mi var stikriini ol ihsanin
Olursa tabim eger bin kasideye medytn ”

245/K.58.40

“ Degil etvarina amma muvafik ettigin da’va
Ko ya bu lafi ihsan eyle iste ben kulun zira ”

260/M.sds.4.3

“ Edersin diye diye ihsaninla eller gibi sermende

Kul olmag kabul etmedim sana bin can ile benden ”

261/M.sds.7.1

Ihsan, iyilik yapma, bagislamak, lituf ve ikramda bulunmak, Allah’a tam bir

teslimiyetle onu goériiyormuscasina ihlas ile ibadet etmek anlamindadir.

Kur'an- Kerim “lhsan ediniz, zira Allah ihsan edenleri sever.” (2/195), “Allah
sana ihsan ettigi gibi sen de ihsanda bulun.” (2/73), Bir de ana-babaya ihsanda

bulunmayi, Allah’a ortak kosmayan, yalmizca ona ibadette bulunan kimselerin

vasiflari olarak addeder (6/151 ve 17/123) ¢,

Hz. Ali, Bigr-i Hafi'ye “Riziklarina, Allah Teald'nin verdigine giivenerek,

zenginlerin thsanina tenezziil etmemeleri”ni nasihat eder ©*,

®%) Ansiklopedik Islam Lugats, Ist., 1982, C.1, 5.288.

| % Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Ist., 1978, 5.510.
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Yine Hz. Ali, “Insan, yapilan thsanin kolesidir,” der.

“Dinin bir “Islam” derecesi, ondan yiiksek olan “iman” mertebesi, bir de son

mertebe olan ihsan derecsi vardir.” ¢

Osmanh yukarida zikredilen ayet, hadis ve kelam-1 kibarin rihuna uygun
olarak, fetheyledikleri yerlerde adaletle beraber ihsanda da bulunmuglardir. Onlan
Islam’a 1sindirmak gayesiyle, iltihak eden, fethedilen belde ve bolgelerde, kargiliksiz
olarak, hasbi bir sekilde bol bol ihsan etmiglerdi. Ciinki ihsan 6yle bir kuvvetli
benddir ki, bu bendle degil insan, hayvan bile yumusar, emir ve fermana boyun

egecek kabiliyeti kazamr %,

Osmanlh, icte birlik ve dayanigmanin saglanmasi; digta, milletleri bend etme,
alame nizam verme gayesiyle ¢cokca ihsanda bulunmustur. Boylece “ihsan almaya

alisan devletler emir almaya da baglamislardi.”

Nef'l, merhum Seyhiilislam Aziz Efendi’yi sitayisle andigi kasidesinde ihsana

sdyle yer verir:

“O ihsanin siikriint eda etmeye imkan var mi? Eger giicim vyeterse bin kaside

de yazma bor¢luyum.”

Tesdis’inde ise: “Uygun gérdigin dava, tavirlarina uygun degil ama, bu lafi

birak da ihsan eyle, ¢iinkii kulun olmusum.”

Ihsan gelmeyince de: “Utanuir da eller gibi ihsan edecegini zannettim. Ben de

bin can ile sana kul olmay: kabul etmedim.”

Sair, her g beyitte de “ithsan™ iyilik, bags yerinde kullanmakla devrin ihsan

anlayiglarina gtk tutmus oluyor.

%% Ibn-i Haldun, “Sifai’s-Sail”,(Haz. Siilleyman Uludag), Ist., 1972, 5.276.

%) A. Rufat, “Tasvir-i Ahlak”, (Haz. Haseyin Algal), Ist., s.146.
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) Zshid:

“ Durmaz déner cidm-1 tardb dénmez mi ahdinden aceb
Zahid tutar m elde hep tesbih-i mercanin yine ”

331/G.103.2

Z3ahid, “Kamus”ta, “ziihd” lafzindan ism-i faildir, Perhizkar demektir. “Zithd”de

bir nesneye ragbetsiz olma manasindadir ©*°,

Boylece zahid; diinyaya, yani maddiyata, menfaate isteksiz, deger vermeyen ve
stipheli seylerden cekinen anlamindadir. Kalbinde diinya sevgisi, uzun emel, makam,
sohret, ev-bark, esya, kadin gibi seylerin arzusu bulunmaz. Zahid, manevi nimetlerin,

maddi degerlerinden Gstiin olduguna inanmis kimsedir 7.

Ibni’l Mibarek kendisine “zahid” diyenlere: “Ben nasil zahid olabilirim ki,
zaten hi¢ bir seye malik degilim. Zahid, Omer Ibni’'l AziZ’dir ki kendisine diinya

saltanat1 tevecciih ettigi halde ona asla ragbet etmemistir.” dedi.

Zahidlik, kazana terk etmekle, ataleti segmekle degildir. Dinyanin varhigina,

fani lezzetlere kalben ragbet etmemektir ®*,

Osmanli’da Saray-Bosna’daki Hiisrev Pasa tekkesine alinacak seyhde olmasi

gereken sartlar arasinda zahid olmas: da esas alinmigtu:

“Yiice seriatin emirlerini ifa eder, abid, zahid ve evliyanin tavr u hareketlerine

uyan, namazlarini cemaatle kilan, sehvetlerini yenen, insanlari hidayete

sevkedebilecek kabiliyete sahip bir kimse olmas: sart kosulmustur .

%) M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.646.
@D Ansiklopedik Islam Lugaty, Ist., 1982, C.I1, 5.761.
% . Nasuhi Bilmen, “Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi”, Ist., 1967, s.55.

O M. Tayyib Okic, “Saraybosnadaki Hiisrev Bey Camii”, 1968, 5.467.
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Osmanh fiitihatinda ve fethedilen yerlerin Islamlasmasinda 6nemli gorevler ifa

eden zihidler, Nef'?'nin ifadesinde soyle yer almigtir:

“Nese kadehi durmadan doénmekte, acaba zahid yine elinde mercan tesbih

tutarak soziinden dénmez mi?”

Sair, bu beyitte “zahid” inatg1 ve 1srarct bir karakterde takdim etmektedir.

m) Zithd:

“ Soyledir te’sir-i zithd 4 ta’at1 dlemde kim
Etse bir bezm ehline himmet olur bi-irtiyab ”

234/K.55.21

Zuhd, diinyaya ait hazlara ragbet etmeyip perhizkar olmak, daima takvay

iltizam ile ibadette bulunmak yerinde kullanilir bir tabirdir .

Kuseyri, Risalesinde zithd i¢in soyle demistir:

“Zuhdin liigat manasi, bir seye meyli terk etmektir. Hakikat ehli stlahi
olarak, diinyaya bugz ve nefret ibrazyle andan kaginmaktir,” “P “Gonilden def edip

kaldirmak ancak tecerriid ve zithd ile olur.” “®

“Ziihd, ailesini, evladlarini maiset kazanmay: terk etmek degildir. Belki nefsin

isteklerini azaltmak ve fikrini, himmetini minhasir edip dalmamaktir,” #*

“Osmanli’da medrese, zahiri ilimlerin ortaya ¢kadign bir mitessese oldugu gibi;

tekke de méanevi ilimlerin gelismesinden dolay: ortaya ¢ikan bir miiessese idi.

409 M. Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.665.

D Kuseyri Risalesi, Haz, Siilleyman Uludag, Ist., 1978, s. 210-215.
®2) Erzurumlu Ibrahim Hakki, “Marifetname”, Ist., 1984, 5.207.
49 Nurullah Cizrevi, “Esrar-ut Tasavvuf” Konya, 1973, 5.84.
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Zahiri ilimleri medresesiz diisinmek imkéansiz oldugu gibi, tasavvufu ve zithdi de
tekkesiz daginmek imkansizdir,” “*?, Osmanl’’da tekke hayat yasayanlar diinyaya

kars1 perhizkar, zithd sahibi insanlards,

Nef'i bu tasavvuf istilahini veziriazam Muhammed Pasa’'min kasrinin
medhiyesinde soyle dile getirmis: “Zithd ve taatin diinyada etkisi soyledir ki, icki

meclisine devam edene himmet etse (tesirini géstermis) olur.”

Sair, “zithd” ve takvasi olanin, bagkalarina himmet etme makamim elde
edebilecegini ima ediyor. Boylece “zithd”, insan icin bir haslet olarak Nef'i tarafindan

degerlendirilmis oluyor.

n) Rind:

“ Zira ne demektir bu ki rindan ile vaiz
Bir yerde durup cam-1 hilale nigerandir ”

72/K.10.3

Rind, latbali megreb, kayidsiz, minkir, sarhos. Goriiniiste tenkidi, hakikatte

selameti mucip hal ve kiyafette gezen icin kullanilir.

Rindlik, bir¢ok kiymetleri bir arada toplayan bir mefhumlar manztimesi halinde
mirekkep bir mahiyet tasir. Onda ¢ok sey mevcut: Meyhanenin kadehiyle,
tasavvufun kadehi, agkin mecaziyle hakikisi, goéniil adamhg, i¢ dolulugu, disa
aldirmayis, paraya 6nem vermeme, kiyafette gelisigiizellik, zahide catip sadece giizel
olana goéniil baglamak, faniligi ezelin “elest”i ile ebedin sonsuzlugunda avuttuklar:
icin hayatta kadm almayr akil kir bilmek. Rinde en yakisani, ikbale yukaridan
baktiklar: igin, ikballeriyle bobiirlenenlere kafa tutmanin zevkine ermeleri. Bu

sayilanlar rindligin unsurlaridir.

4% Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.39.
#5 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, 5.599.
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“Turk siirinde rindligin en derin kudreti olan Fuziliye rind denilmiyor da
Acemlerin en lirik sairi gibi bakiliyor. Bunun i¢indir ki bizim koca Nef'1 bile yazdig
rindade bir gazelinde tabiat costuran hoslugu, Hafizdan aldign feyze borglu oldugunu
ilan etti:

“Béyle hos tab’ane rindane gazel mi derdi ol”

“Sunmasa ger cam-1 feyz-i Hafiz1 sirize dest”

Rindilik, herseyden énce “harabat”la birlesir. Harabat dis manasiyla meyhane,

ic manasiyle dergahtir.

Ziya Pasa, g ciltlik antolojisine “Harabat” ismini niye verdigini anlatirken
“sairleri mescidde degil, ancak orada toplayabilirim.” diye niikte yapar. Sairler

Harabatta toplandig icin, medrese zihniyeti de onlara “Harabati” damgasini vurdu.

Rindlige coskun bir fikirdaklik veren Nef'l, zahidi kendi isret meclislerine

imrendirip onu mescidden sogutmaya c¢ahgir:

“Viiz digerdi meygedeye kordu mescidi”
“Gorse sefa-y1 meclis-i rindanemiz bizim”
Nef't'nin rindligindeki agk ile cenine bile minnet etmeyecek kadar serbazdir.
Rind, dost olana dost, yabanci olana yabana kalmali.
- “Rind-i agkiz hasil Nef'i-i bi perva gibi”
“Asinaye asina biganeye biganeyiz”

“Rindler bilir ki “maverd denilen biyiik perdenin arkasinda, &limiin de

olmedigi bir sey var. O biiyik bir sirdir, anlagilmaz, fakat ona hayret edilir,” #®

Diiny4 islerini hos goren “rind”in ¢ogulu “rindan”dir. Rind aciyi-tathyy, iyi-
kotiyt, hos gorir. Uziintii ve nes’e onun katinda aymdir. Hayat felsefesi boyle olan

kigilere rind denilir. Rindlik asla kalenderlik degildir. Belki kismen bohemliktir.

49 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.48-50.
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Hayatinda hic icki igcmeyen sairlerin dahi ¢ok zaman meyhéaneden ickiden
sakiden bahsetmeleri daha c¢ok rinddne bir hayat yasadiklarimi  empoze etmek
istemelerindendir. 4? Nef'de vd'ize boyle yarenlik yapardi. Sultan Ahmed’in

medhini yaptign “Iydiye”sinde ise, “rind”in ¢ogulu “rindan” séyle kullanr:

“Vaiz ile rindan. Bu ne demektir ki? Zira, bir yerde durup hilal kadehine

bakarlar.”

Sair, rindan ile vaize ortak payda tesbite calismaktadir. Hilal tevriyeli olarak
kullanilmig. Rindan hilale kadeh gibi, vaiz kadehe hilale bakar gibi bakarlar. Ama

uzaktan temagd. Bakmak ortak, lakin bakigta ki niyet farkl.

Boylece sair “rind”in bir ézelligini ortaya koymaktadir.

o) Kalender:

“ Arif ol ehl dil ol kalender-mesreb ol
Ol miiselman-i kavi ne miilhid-i bi-mezheb ol ”

316/G.73.1

Kalender, diinye ile alakasimi kesen, Allah yoluna giden yerinde kullanilir bir

tabirdir. Farsca bir kelime olan kalenderin “Kamus-i Osmani”deki izihi soyledir:

“Diinya islerinden hak yoluna y®nelmis, laubali mesreb, lakayd, miicerred,
fakir, dervis” demektir, %

Tasavvifta, ma-sivdiya gonliinii kaptirmayan anlaminda kullanilir. Aym

zamanda Bektasi Tarikatinda, tarikata girmeye karar veren, fakat hentiz dervislik tac:

giydirilmemis olana da kalender ad1 verilir, *®

D fskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sézlaga", Ank., 1990, s.410.
4% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.147.
49 Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.II, 5.160.
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Kalender, lisanimizda asli mandsindan ¢kip st isti’'méle ugramigtir.
“Toplumdaki ruhi hayat1 incelemeden kendi tasavvur ve hayalindeki ¢ bes sarhos
kalenderiyi, dini hayatin onderi goriip gosterme iginde hepsi miittefik. Bunlardan
Barthold ve Hasluck dini propaganda da birinci siray1 Sii ve Alevi dervislere
veriyorlar, Ciinkii onlara gore digerleri tutucu idi. Bunun icin sdverek &venlerle;
severek yerenleri ayirdetmemiz gerekiyor.” 4%

“Bektasilikle alakasi olmamakla beraber, ondan ayn olan “Kizilbas” ziimresine
ait bir takim sairler de bunlarin arasina karigmistir. Bunun gibi, Kalenderiler ve
Hayderilerden de bunlarin arasina karigmis sairler vardir, Bektasi siiri dedigimiz ve
hakikatte Babailik, Ahilik, Hurufilik, Kizlbashk, Hayderilik, Kalenderilik
akidelerinden miirekkep, anlagilmas: gii¢ bir itikad halitasini serh ve terenniim eden
bu manzumelerde; agk ve muhabbete, Allah-Muhammed-Ali teslisine, sonra Ali
Aba’ya, fazlinin ulthiyetine, harflerin gizli manalarina, Haci Bektas Veli'nin,
Muhammed ve Ali’den ayr1 olmadigina tesadiif edilir.” **Y Onun icin Kalenderiligi,
Osmanli’daki dini ve tasavvufi hayatin aynasi olarak gérmek yanhs olacaktir.

Vahidi; onlarn eski palaslari, yiin elbiseye tercih ettiklerini, gogi ata, yeri ana
bildiklerini, sag, sakal, kas ve bryiklarimi arizi bildiklerinden tiras ettiklerini, onlarca
mescidle tekke ve kilisenin, cennetle cehennemin bir goralduginig, giizellere diskiin
olduklarini, gezici dervis ziimresinden bulunduklarini anlatir.

Osmanogullar: tilkesinde Kalenderiler 16. yiizyilda biiyiik bir kuvvettir. Nisanc
Tarihinde Kalenderilerin, siirgin  ve tenkid edildigini, dini emirleri
uygulamadiklarini, namaz ve orugla ilgilerinin olmadiklarini, ilk halifelere diisman
olduklarini ayni eserden takip etmek mimkin.” 4

Zahidlerin her zaman kargisinda imis gibi goriiniip, Rind mesrebligin ve
Kalenderligin savunucusu olan bir ¢ok sair gibi Nef'de gazelinde “Kalender-mesreb,
arif ve ehli dil olmayr”, mezhebsiz miilhidlere ve kavi miusliimanlara tercih

etmektedir,

19 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.149.
D Fuad Koprala, "Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar”, Ank., 1991, 5.351-352.

2 Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1974, C.XXI, 5.160.
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I MUSIKI
1- OSMANLI YASAYIS TARZINDA MUSIKI ALETLERI ILE ILGILI
UNSURLAR

a) Ney:

“ Hain-abe degil badesi zehr-i gam-1 hicran

Her nagme-i ¢eng 1 neyi feryad i figandir ”
72/K.10.12

“ Olur ney-i kalem-i hugki nahl1 bar-aver
Kim etse sebt-i kelamimda hame ciinban: *

149/K.31.54

“ Gortip ¢arhin bu ziilmiin derd ile defsine dégmez mi

Kadeh kah aglamaz m1 ¢eng i ney feryada gelmez mi”
343/G.130.4

Ney, Tirk musikisinde kullamlan nefesli sazlardandir. Ney, Farsca “nay”
kelimesinden muharrefolup, “kamis” manasina gelmektedir. Ozellikle “Mevlevi”lerce
benimsendikten sonra, neyin 6nemi artmis ve bir manida Mevleviligin semboli

haline gelmistir.

Sart ve budakli bir kamistan yapilir. Neyzenler bilhassa hicaz kamisimi tercih
ederlerdi. Dokuz bogum olan ve bogumlarin ¢catlamamas: i¢in giimiis tel sarilan neyin
altist 6nde biri arkada yedi deligi bulunmaktadir. Ceyrek sesler dahil yiizyirmisekiz

ses elde etmek mamkiindr. Ney calana “nayi” veya “ney-zen” denilir, #

19 Ansiklopedik Islam Lagats, Ist., 1982, C.II, 5.525.
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“Divana Ligati’t-Turk”te ve Genceli Nizami’nin siirlerinde “Nay-i Tirki” diye
neyden asker calgisi olarak soz edilir. Bas kismina fildisi, abonoz veya kemikten bir

parca cklenir. Buna “parazvana”; iiflenen bsliime “bag pare” denir, 419

Tirklerde Islam Kiltiraniin izleri ok derin olarak gorilir, Cankii Tirk kaltar
cevresi, eskiden beri Turk-Islam kiltirlerinin merkezi olmustur, Bunun icindir ki,

Ozbek Tirkleri de kavallara nay veya ney derler. #

Mevlana “Bu nayin sesi ategtir, Rizgar degildir., Her kim atesi duymazsa, her
kim bu ategse malik olmazsa, yok olsun.” diye haykiriyor, O ates Rabbani atestir. O
ask atesi ki bizzat kendi kalbini yakip kiil etmistir. Cenib-1 Mevlana nay1 o kadar
anliyordu ki artik onun feryadlarini bir tarafa birakip, bizzat kendisi ondan daha giir,

ondan daha nagmeli bir sekilde terenniim ediyordu. #1¢

Davud Peygamberden beri dini heyecanlarin ifadesine vasita olan ney, Mevlana
devrinde duyulmamis derecede ildhi duygu ve dusiinceleri, alev-sesler haline
koymustu. Ney Tirkiye’deki bu baglangictan sonra hemen bitin klasik Turk
musikisinde vyer alir. Itriler, Hafiz Postlar, Dede Efendiler, IIl. Selim’ler ve daha
kimler o ¢aglarda bizim sesimizi semaya yiikseltmek icin hep neyi tflemis, ney

dinlemislerdir.” 7

Osmanli musikisinde seckin bir yere sahip olan “ney” Nef'?’nin beyitlerinde de
mu’tena bir gorev yiiklenmistir. Mevlana hayrani ve muhibbi olan sair, onun agkiyla
kalemi neye tesbih etmekle, Mevlevi ayinindeki def, kudtim ve neyle kendini ve

kalemini sanki sema’ kaldirip sema’ ettirmektedir,

Sultan Ahmed’in medhedildigi “Iydiyye”sinde Nef', “ney”i malzeme olarak

s6yle kullanir:

"9 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.327.

19 Prof, Bahaeddin Ogel, “Turk Kiiltir Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.VIILs.456.
19 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.519.

“D'N. Sami Banarh, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri", Ist., 1984, 5.220,230.
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“Badesi kanl su degil, ayrlik tziinttsinin zehridir. Ney ve ¢engin her

nagmesi feryad ve figndir.”
Veziriazam Nasuh Paga’ya cevabinda ise “ney”i sdyle degerlendirir:

“Kuru kalemin neyi, meyveli hurma olur. Kim sdziim@i yazmaya kalksa kalemi

sallanir.”
Gazelinde de:

“Felegin bu zulmiini gorip, def sinesini dogmez mi? Kadeh bazen aglayip; ceng

ve ney feryada gelmez mi?

Sair, bir ve tg¢ilincl 6rnekte “ney”i terim anlaminda; ikinci 6rnekte ise, tegbih
yoluyla kilem ney mevkiine konulmustur. Boylece Osmanlh musiki hayatinda lahuti
ve davudi bir sese sahip olan ney, insani duygularin terenntimciisii olarak, sesini

Nef'T'ye de kaydettirmigtir.

b) Rebab:

“ Alemi avaze-i adlin tutaldan havfedip
Perdeden ¢ikmaz arfis-i nagme-i ceng u rebab ”

253/K.61.22

“ Kemane déndi kaddim tara benzer za’ftan cismim
Acep mi nale kilsam bezm-i agkina rebab 4sa ”

284/G.7-1.4

Rebab, eski calgilardan birinin adidir. Tanburun kigitk bir modeli sayilabilir.
Tanburla rebab arasindaki mthim fark; tanbur mizrap ile dizler tizerinde ve gogiise
dogru tutularak calindigz halde, rebab dik vaziyette yere konularak yayla calinir.
Canaginin iki kissmdan meydana gelmesi de tanburla arasinda bir farki meydana

getirir,
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Miladi XV. asirda  yasamis ve isa Celebiye ithaf ettigi eserinde Ahmed oglu
Siikrullah sazlar hakkinda soyle diyor:

“Rebabin c¢ana@ ¢ok defa zerdali agacindan yapilir. Rebab canagimin agac
evvela siit icinde kaynatilir. Béyle yapilirsa, hem kazimakta kolay kazlir. Amma

rebabin canaf gayet ince gerektir, Baz istadlar iderler ki sirca déviip, tutkal ile

» -(418)

yogurup, rebabin canagina siviyalar. T4 ki rebanin 4vazi kaba ola. diyerek,

rebabin yapihgindan ses tellerine kadar uzun uzadiya malumat veriyor.

“Muiisliiman milletler yedi cesit rebab tanimaktadirlar. Bunlar:
1- Miistakil rebab,

2- Yuvarlak rebab,

3- Kayik seklinde,

4- Armut seklinde,

5- Yarim kiire seklinde,

6- Tanbur rebabs,

7- Acik tekneli rebab 4 tir,

Tirkler rebaba rubab derler. Kasgar kogbash rubabin sapi kisaltilarak

orkestraya tenar olarak uygulanmustir, ‘%

Ortadogu’da  genellikle halkin  kullandipn  agtk  gévdeli  rebab  idi.

Tirkmenistan’da kullanilan rebaba benzer, Iki telli olup, gévde yiziinin st agiktir.

Rebab adi ilk defa olarak Caniz'in “Mecmiiatii’t-Resail” adl eserinde geger.” 9

18 M,Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1I, s.16-17.
19 Tslam Ansiklopedisi, Ist., 1964, C.IX, 5.649-650.
#29 Prof, Bahaeddin Ogel, “Tirk Kultir Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.IX, 5.207.

D Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, s.487.
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Veled Celebi’nin “Menakib-i Mevlana” adli eserinde “rebab” denilen saza iki tel
ilave edildigini, Konya halkinin bu saza yabanca olmadigini ve Mevland’nin
kendisinin bizzat miikemmel rebab caldigini dgreniyoruz. Bazi dervigler Sultan Veled

ve Ulu Arif gibi giizide zevat da rebab mesk etmiglerdir, ***

Osmanl’da bir zamanlar insanlar1 costuran rebab Nef't'nin siirlerine de
malzeme olmustur. Nefi devrin musiki anlayigina hakim bir eda ile gerek Mevlevi
megklerinden, gerek halk: eglendiren sazlarin siirine ahenk tutmasi ve zamanina da
ik tutmasi bakimindan kullandign sazlar arasinda rebabinda yeri var. Rebab:

sanatinda mecz edip siirinde bu nagmeleri dinletir gibidir.

Nef'i, kendi mahlasimin  kasidesinde bir vezir icin: “Adaletin sesi diinyay

tutali, rebab ve ¢engin nagmelerinin gelini, perdeden ¢tkmaz oldu.” diyor.

Perdeyi tevriyeli olarak kullanan sair, ceng ve rebab sazlarinin nagmesi, adalet

avazimin yamnda kisik kalacagim ifade ediyor.

Gazelinde ise: “Cismim zayifhgindan tara, boyumda keméine dondii. Acaba

rebab gibi agkinin meclisinde inlesem mi?”

Bu gazelinde sir, sevgiliye olan agkinin verdigi 1zdiraptan dolay: beli bukulip,

zayifladigindan rebab gibi inlemesi geldigini anlatmaktadar.

Boylece, Osmanh vyasayisinda, sazlar arasinda bir yeri olan “rebab”™in ses

ozelligini, insan inlemesine benzetmek siretiyle belirtmis oluyor.

¢) Tanbr:
* Feryadi mii’essirdir her perdede ussakin

Uymaz def @i tanbtra bir 6zge hevadir bu ”

329/G.100.2

#2 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.518.
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Tanbtir, tinbar, tunbar halk telaffuzunda tanbir, Sarkta telli saz nev’inin
klasik bir cesitidir, Onun icadi, Sodum ve Gumura’nin sefih halkina atfedilir. Ismi

(tann= ahenkli ses + btir=helaki mukadder)de muhtemelen oradan gelmektedir, **

Tanburun, Stmerce, “pandir, pantr” ve yunanca “pandtra”dan geldigi ileri
sirtlmigstiir. Iran ve Arap musikilerinde tanbur bilhassa Tirkler tarafindan
gelistirilerek bugiinki seklini almigtir. Araplar, kendi tanburlarindan biyik olan
Tiirk tanburlarina “Tanbur-ul Kebir-i Tiurki” demislerdir. Son zamanlarda da yalniz

Tirk musikisinde kullanilmaktadir.

Tanbur mizrapla yahut yayla ¢alinan bir sazdir. Yarim metre ¢apinda, yarim
kire bicimindedir. Teller bir egik tizerinde ince tahtaya basarlar. Tanburun dort ift
teli vardir. Kucaga gévdesi oturtulup, sapr yere paralel uzatilarak ¢alimir. Tanbur

calmakta mahir olanlar arasinda IIl. Selim Han da vardir,” #¥

Meragali Abdulkadir “Cami-ul Elahan”inda tanburun Tirklere mahsus

oldugunu kaydeder.”

“Goérilayor ki tanbar denince Tirk kavimlerinde standart bir tip kargimiza
gkmaktadir. Osmanh tanburlar ise , biiyiik hasmetli imparatorlukta hersey kendine
gore geligmigtir. Osmanh tanburlanmin kokleri de Tirk kavimlerinin sazlarinda

aranmalidir.” 9

Def ve tanbura uymayan ince méanalarin sairi, Nefi si'riyetini gurtltaye

bogdurmak istemiyor. Bunlarsiz inlemesinin bir kiymeti olacag kanaatindedir:

“Ussakin her perdede feryad: etkilidir, Bu 6zge bir havadir ki def ve tanbura

uymaz.”

) Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.X, 5.699.
9 Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.1II, 5.683.
3 M,Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.394.

9 Prof. Bahaeddin Ogel, “Turk Kiltir Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.IX, s.184.
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d) Ceng:

“ Htin-abe degil badesi zehr-i gam-1 hicran

Her nagme-i ¢ceng u neyi feryad  figandir ”
72/K.10.12

Ceng, epri bugri manasindadir. Kigik boyda kantna benzeyen ve dik

tutularak calinan bir sazdir, Harpin ilkel sekli denilebilir, #*?

Bu telli ¢algi parmakla ¢alinir. “Lehge-i Osmani’de bu ¢algiya “lhk” dendigi

yazihdir. ¥

(429

Basi egri ve kantinun dik tutularak ¢alinan nevi olan ¢eng, “Turklerde ve

Iran kiltirande “santur” tirinden yatik sazlar ile harp gibi telli sazlar icin de

soylenmigtir, 7

Turk musikisinde vaktiyle ¢alinmig, cok kullanilmis, bugiin terkedilmis olan bu
saz, antik kavimlerde, cesitli sekil ve buyiuklikte goraliir. Sonra Islam sleminde biraz

daha geliserek, bityiik ragbetle kullanmilmustir,

XVIL asirda Istanbul’da profesyonel oniki geng calicisi vardi. Evliya Celebi
“Seyahatname”de (C.I, 5.636) soyle diyor:

“Migkil bir saz oldugundan ehli azdir.” XVIL asirda buyiikk ¢eng virtiiozu
Yusuf Dede’dir. Cengi bu asirda, Osmanli’da yiiksek meclis igin pek gozdeydi. Ceng

II. Murad’in iki ayri misrainda séyle gegmektedir:

D Nahid Aybet, “Fuzili Divaninda Maddi Kaltiir” Ank., 1989, 5.236.
9 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, s.347.
®9) Ziya Stikiin, “Ferhengi Ziya®, Ist., 1984, C.I1, 5.725.

@9 Prof, Bahaeddin Ogel, “Tiirk Kiltiir Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.VIILs.303.
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“Saki, getir, getir yine diinki sarabimi”
“Soyle dile getir yine ¢eng i rebabimi”

ve

“Calinir ¢engler, ayaklar kasilir”
“Raks urur rakkas cardak sarsilir” **"

Siirindeki miizikaliteyi, ensturmanlarin nagmeleriyle saglayan Nef'i, dénemin
seslerini, rakslarim1 tutup, takdim etmesi bakimindan da bir ayna gibidir. Sultan

Ahmed’in medhedildigi “Iydiyye”sinde “ceng”e soyle yer verir:

“Badesi, kanh su degil; ayrilik eleminin zehridir. Ney ve ¢engin her nagmesi

feryad ve figandir.”

Nef'i devrinde c¢ahmp, bugin unutulmaya terk edilen “ceng”in nagmeleri,

sairce tutulup, sanki bu asra takdim edilmektedir.

e) Kis:

“ Tutdu ciham debdebe-i kis-1 s¢hretim
Isitmez an1 gisu hastdun giran olur ”

140/K.29.63

“ Vezir-i a’zam u ekrem Nasuh Pasa kim
Pur oldu debdebe-i kiis-1 sevketiyle bilad »
142/K.30.21

Kis, davulun sekiz on misli biytklagindeki calgimin adidir.

Hiiseyin Kézim Bey’in “Tiirk Liigati”ndeki izdh1 soyledir:

D Yilmaz Oztuna, “Turk Musikisi Ansiklopedisi”, Ist., 1969, C.1, s.142-143.
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“Kis; Farisi isim. Eski zaman muharebelerinde ve eyyam-1 mahstsada calinan
biiyitk davul. Garb Tirkcesinde “kos” diye telaffuz edilir.” Deve sirtinda tasinir ve
Kas1 Hakani denilirdi. Harb meydanlarinda zaferler bununla ilan olunurdu.
Dilimizde “kés dinlemis” darb-1 meseli vardir ki, ufak tefek seylere ehemmiyet

vermeyenler hakkinda soylenir.

I. Abdiillhamid déneminde, Osmanl Devleti’nin hizmetinde bulunan Baron de

Tott yayinladign hatiralarinda Osmanli davul ve koslerinden de bahsetmekte idi:

“Yenigeriligin ilgasiyla onlara ait hersey tahrib edilmekten kurtulamamagti.
Cok ciizi bir kism1  Avyalrini’de birakildi. Tahrip olmaktan kurtulan esya arasinda

davul ve kosler de vardi.” #?

Osmanh’da koésler mehterhanede  kullanilirdi. - Bakir tzerine deve derisi
gegirilerek yapihirdi. Yarm yumurta sekline benzer, tist kismi genistir. Cift olarak
kullanilirdi. Iki elle tutulan tokmaklarla usul vurulurdu. En kagikleri katira

yiiklenenleridir, **?

Kosler hagmetli gériinisleriyle, daglart inleten sesleriyle Osmanli ordusunun
maneviyatim yitkselten ve dilsmanin igini perisin eden bir aletti. Kosleri géren

Avrupalilar, daima hayretlerini yazmiglar ve isitenler korku duygularm

434

belirtmislerdi. Ayrica hac késleri vardi ki, Hac kervanlar devlet tarafindan

gonderildiklerinden dolays, Tiirk ¢agi olanbu yiizyilda kosler de Turk damgas: tagimis

olmalidirlar, Ciinkii bundan 6nce Islam dinyéasinda boyle bir gelenek yoktu,” #%

Osmanli’da bir zafer miijdesi veya savaglarda kullanilan “k6s”, Nef'?'de agag-

®2 Jstanbul Kiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.II, 5.794.
) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VII, s.553.
% Yilmaz Oztuna, “Tiirk Musikisi Ansiklopedisi”, Ist., 1969, C.I, 5.356.

9 Prof, Bahaeddin Ogel, “Tirk Kiltir Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.VIILs.147.
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yukari, ayn1 maksatla kullandigini buluyoruz. Séhretinin bir ilani olarak kullandi
gibi sevingli haberlerin bitiin beldelere yayilmasinda bas vurulan bir alet olarak ele

almagtir,
Veziriazam Murad Pasa’nin medhiyesinde “kos™i séyle kullanir:

“Sohretimin késtiniin debdebesi diinyayr tuttu, Onu hasedci igitmez, (¢iinki)

agir olur.”
Veziriazam Nasuh Pasa’nmin medhiyesinde ise:

“Veziriazam ve kerim Nasuh Pasa ki, sevketinin kosiiniin debdebesiyle beldeler

doldu.”

Bu beyitlerde sair, “kiis™ii sohret ve gsevketin ilanminda bir vasita olarak ele almig

bulunmaktadir.
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2- OSMANLI YASAYIS TARZINDA MUSIKI ICRASIYLA ILGILI
UNSURLAR

a) Mutrib:

“ Dénsiin yine peymaneler olsun tehi hum-haneler

Raks eylesin mestaneler mutribler ettikce nagam ”

95/K.15.4

Mutrib, musiki usullerine goére ilahi, gazel ve sarki okuyanlar hakkinda

kullanilir bir tabirdir. Halk arasinda bunun yerine “hanende” kullanilir, ¢

Mutrib, “tarab”dan, calgi calan, calgici, sizende, sarki sdyleyen kimse 7

anlamindadir. Tiurk musikisinde kadin ve erkek okuyuculara son zamanlara kadar
verilen ad idi. Simdi ise hanende de denmiyor, “ses sanatkar’” denmektedir., “*®

Mutrib ise tamamen unutulmus vaziyettedir,

Ayrica tasavvufta Mevlevi semahanelerinin giris kapisi tistiinde bulunan kisma

mutribhane denir. Camilerdeki miiezzin mahfilini andirir.

“Mutrib, Divan siirinde bezmin vazgecilmez unsurlarindan biridir,” #°

Nef'i musikiyi siirle, sairle ve kalemle dylesine mitenasib terkib etmistir ki, siir
musiki terenniim ediyor, kilem sanki hanende, sarki s®yliiyor, sair mestolmus raks

ediyor, bezm-i dlemde, Nef't'nin siirine igledigi namelerin shengi, engin muzik kaltira

9 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.586.

®D Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, 5.109.

9 Yilmaz Oztuna, “Tiirk Musikisi Ansiklopedisi”, Ist., 1969, C.1, 5.249.
#9 Iskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozlugi", Ank., 1990, 5.367.
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ve Osmanh hazlarini yansitmas: bakimindan ayri bir ehemmiyet arzetmektedir,

Sultan Muradhn medheyledigi kasidesinde bir beyitte “mutrib” soyle

gecmektedir:

“Kadehler yine doénsiin, meyhaneler tenha olsun, mutribler sarki séyleyince,

mestaneler raks eylesin,”

b) Cengi:

“ Done ta kim felekde sagar-1 zerrini hargidin
Ala hem ziihre-i zehra-y1 gengi destine saz1 ”

119/K.23.38

Cengi, ceng calan sanat¢i, oyun oynayan, oynama isini sanat haline getirmis

kadin oyuncu. Erkegine kocek denilir.

Cengcilerin kogekler gibi teskilati vardi. Cesitli kollardan miitesekkil olup,
kolbash@im umtmiyetle yash ¢engiler yapardi. Bir ¢engi kolu oniki oyuncu, dért
sazaa ve iki adet kolbagt yardimcisindan meydana gelirdi. Caldiklan sazlar lavta,

keman, nakkage ve tef idi.

Cazip, alimhi ve endamhlarindan secilen cengiler, kolbagilarinin evinde kalir ve

devamli olarak oyun talim ederlerdi. “*

Osmanli’da, ¢engi kolunun sokakta gecisi hayli eglenceli bir manzara teskil
ederdi. Onde kolbasi ile muavini, bunlarin arkasindan da zarif ve goz aha
kiyafetleriyle vyiriirler. Bunlart “siracilar”, onlart da “yardakc’”lar hademeler ve

nihayet kolbaginin hususi hizmetcisi kiigiik bir Cerkez kiz gelirdi.

Refik Ahmed Sevengil'in “Istanbul Nasil Egleniyordu?”da; sahife 95'te:

9 Ansiklopedik Islam Liigaty, Ist., 1982, C.1, s.160.
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“Cengilerin oyun tarzlart mitenevvi idi. Ilk fasilda raks yoktur. Ikinci fasida
cengiler parmaklarinda zil oldugu halde ¢karlar, siraclarin terenntimlerine
hareketlerini uydurarak raks ederlerdi. Raks: gobek atmalar, topuk ¢arpmalar, omuz
titretmeler, kendilerini geri atmalar, hoplayarak viicud etleri ve goguslerini
sallamalarla dolu idi. Miistesna kiyafetli hamim efendiler bunlar, istirahat esndsinda,

tatyip ve takdir eyleyerek alinlarina altin yapistirir, bahsisgler verirlerdi.”

Cengilik 1857 tarihli kocekligik ilgast hakkindaki kantin hiikiimleri dahiline

alinmamus ise de ragbetsizlikten kendi kendine sonmiigtiir, “*?

Cengilik ¢ingeneler arasinda hald devam etmektedir. Ama ¢ok azalmig ve
sanatlarim1 kaybetmiglerdir. Cengiler avug iclerine carpare (kasik-masa) veya iki
parmaklarina takih cifte zillerle raks ederlerdi. Bu raksa vaktiyle “ceng” eslik ettigi icin
bu ismin verildigi distniilebilir.”

Istanbul’da vaktiyle Tirnova, Sam ve Ayvansaray cingenelerinin cengi
takmmlan in yapmusti. Tirk kadin ve kizlan c¢engi olmazdi. Ancak sarayda cesitli
rklardan gelme cariyelere cengilik dgretilirdi. “

Osmanl’nin yagayis izlerini buldugumuz Nef'Pde dénen kirmizi kadehlerle,
gokteki seyyarelerin devr edislerini ¢engilerle irtibatlandirma yolunu tercih etmek
stretiyle , déneminde yasiyagelen cengilik anlayisina divanindaki beyitlerle 11k

tutuyor, Sultan Murad Han’in vasfinda “cengi”ye soyle yer verir:

“Giinesin altin renkli kadehi ki t4 donsiin; cicek gibi ¢cengi zithre hemen eline

sazi alsin.”

0 M, Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.349-350.
%2 Yilmaz Oztuna, “Tirk Musikisi Ansiklopedisi”, Ist., 1969, C.1, s.143.

) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.III, s.195.
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¢) Beste:

“ Tab’a biulbil-i giyadir ol giilsende kim
Gonca-ves dem-bestedir anda dehan-1 sairan ”

226/K.52.44

Beste, musiki tstadlar: tarafindan giifte denilen manzumeler i¢in, makamlardan

birine gore uydurulan ahenk demektir.

Bestenin giifte ile sik1 miinasebeti vardir. Giifte ne gibi hissyata dellet ediyorsa
bestenin de ona uygun olmas: icap eder. Meselad kalbe secaat, cesaret verici bir
manzumeye, bir derece daha milessiriyet vermek icin, bestekar tarafindan tabiat

arastirilir, O ulvi manalar birlikee ifade edebilecek bir makam segilir. 9

Bir pesrev, bir sark, bir senfoni birer beste sayilabilir.

Beste kelimesi Farsca “besten = baglama” mastarindan gelir ve “baglanmig”
demektir. Eskiden Tirkler bestelemek yerine baglamak, tasnif etmek ve telif etmek
mastarlarim1 da kullanirlardi. Ayrica Tirk musikisinin din dis1 bolimintn sézli

eserler kismina ait bitytik formlardan bir sekle de beste denir, **

Bestenin o6zelliklerinin siralandign “Tirk Ansiklopedisi® f maddesinde soyle

izahat vardir:

“Bestenin birinci hanesine “zemin” ikinci ve dérdiincii hanelere “nakarat”,
makam degisikliklerini alan tgiinci haneye de “Miyan” veya “miyanhane” denir.

Bestelerde her hane birer defa okunur, tekrar yoktur.”

Osmanh’mn vetistirdigi bir ¢cok bestekarin besteleri gintimiizde de ¢alinip

#4 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.210.
9 Yilmaz Oztuna, “Tiirk Musikisi Ansiklopedisi”, Ist., 1969, C.1, s.107.

9 Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1968, C.VI, 5.237.
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soylenmektedir. Tekbirin bestecisi Itri’den, Dede Efendi’den, Hac1 Arif Bey’e kadar, o
donemin hissiyatlarina tercimin olmakla kalmayip, bugiiniin insanimin musiki

hazlarina da terciiman olmuslardir.

Nef'i Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin saadethanesinin tarifinde “beste’yi

soyle kullanmas:

“Nef'’nin tabiat1 o giilsende 6ten biilbiildiir ki, gonca gibi onda sairlerin aga
dembestedir.”, demekle, kendisinin karsisinda ve sdz giilseninde kimse séz sdyleme

cesdretini gosteremez. Ancak Nef?yi, nefessiz dinleyebilirler.
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II- MIMARI
1- OSMANLI YASAYIS TARZINDA MIMARI ILE ILGILI ESERLER

a) Kubbe:

“ Nedir o kasr-1 mu’alla kenar-1 deryada
Ki aks-i kubbesi olmus nazire-i gerdtin ”

243/K.58.2

“ Der{in-i kubbesi evc-i felek gibi risen

Siitin-i soffas1 kadd-i biitan gibi mevzin ”

243/K.58.4

Kubbe, tepesi yuvarlak bina, yarim kiire seklinde tavan yerinde kullanihir bir

tabirdir.
“Sanat Ansiklopedisi"ndeki tarifi soyledir:

“Asagiya cevrilmis bir yarim kire geklinde tonoz. Bir binanin {izerini orten
yarmm kiire seklinde tstii yuvarlak veya ¢ok satihli ortii. Kubbenin dahiline bakan
kismina i¢ kubbe; dis tarafina da dis kubbe denir. Bunlarin muhtelif gekilleri olur.

Tirkistan ve Anadolu’da kubbeli mezar binalarina kiinbet tabir olunur.”

Mimari olarak, kubbenin tepesinde 151k girmesi icin, hava aldirmak icin, tsti
ortili bir pencereli kisitm birakihrd:i ki buna kubbe feneri denirdi. Elektrigin

icadindan evvel camiler kandillerle aydinlatildigindan “kubbe kandilleri” kullanilirds.
“47)

Bu ideale, diinya mimarisi i¢inde erigen tek mimari tarz Osmanh Tirk

D M.Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.305.
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mimarisidir, Kubbenin mekan ideallerini gerceklestiren muhtevasiyle, abanma ve
tagtma iligkilerini net ve rasyonel ¢oziimlerle gerceklestirdigi mimari de Osmanh-Tirk

. . . 8)
mimarisi olmustur. #*

“Bizim mimarideki dehamz, tabiata kendisinden bir parca ilave edercesine ulvi
kubbeler, minarelerin yiikselisi ve bestelerde birer Stileymaniye kubbesi ferahlig

bulunmast bundandir.” ¥

“Tirk, Orta Asya’da Yesi de, Ahmed Yesevi icin Hoca Hiiseyin marifetiyle
imaret insast baglatmis ve biiyiik kubbe ile iki minareden ve sayisiz sofa ve
hiicrelerden, kiinbetlerden miirekkep muhtesem bir bina iki senede meydana
cikarken “%” “Murad Hiudavendigar, Bursa ve Filibedeki iki eseri ile cok kubbeli
Osmanl camilerinin yolunu acmis olmaktadir.” ®P Boylece Sinanlarin, Mimar
Hayreddinlerin Osmanli vatanminm tezyin eden kubbeleri bu diyarlarin da miicessem

tapulan olmustur. Nef’de bu kubbeleri siirlestirmistir.

Sair, Merthum Seyhiilislam Aziz Efendi’nin sarayindan sitayisle soézederken,

insanin goziinde tecessiim ettirecek tarzda canl tasvirler yapar:

“Denizin kenarinda o yiice saray nedir ki, kubbesinin yansimas: dénen feleklere

misal olmus.”

“Sofasimin sttunlary, putlarin endamlar gibi diizenli, kubbesinin ici goklerin

tstii gibi wsikhidir.”

Beyitleriyle Nef'i “derin-i kubbe” ve “aks1 kubbe” terkipleriyle o muhtesem
devletin mimari sahada “cil ¢il kubbeler” serpistirdigini takdir ve hayranhkla yad

edip, hatirasim gelecek nesillerin hafizasina havale etmektedir.

“® Turk Ansiklopedisi, Ank., 1975, C.XXII, s.326
“'N. Sami Banarli, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Ist., 1984, s.231.
4 Fuad Kopriili, "Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar”, Ank., 1991, s.80.

Y Yiizyillar Boyunca Tiirk Sanati, (Haz. Oktay Aslanapa), Ank., 1977, s.23.
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b) Mescid:

“ V&’riz diiserdi meygedeye kordu mescidi
Gorse safa-y1 meclis-i rindanemiz bizim ”

319/G.79.6

Mescid, caminin kiigtigiine verilen addir. Mescid, Arapca’da namaz kilinacak,

secde edilecekyer demektir. “Sanat Ansiklopedisi”’nde mescid icin su izahat var:
p ¢in g

“Turklerde mescid tabiri, mutlaka biytik camilerden gayri ve mahalle
aralarinda ekseriya ahsap olarak yapilmig kiiciik camilere tahsis edilmigtir.
Mescidlerin ayri bir mimari tarzi vardir. Bunlar umtimiyetle ahsap veya dolma

olduklarindan sivil mimari tarzinda insa olunulard:.” **?

Mescid kelimesi, Kur’an1 Kerim’de Mescid-i Haram’t ve Mescid-i Aksa’y: ifade
icin kullanilmistir. Genel manésiyla da Kur’an1 Kerim mescidi namaz kilinan, dua

edilen yer olarak tanmimlar. (K.22/41)

“Osmanlilarin Anadolu’ya yerlesmesi, daha sonra Avrupa’da iskan edilmeleri
ile birlikte, cami ve mescidlerini de tesis etmislerdir. Bu hususta emegi gecen
Alperen veli énciilerin mezarlarinin tirbelegtirilmesi goriilmektedir. Bu miesseselerin
icinde veya yaninda ibadete mahsus mescid ve barinmaya yarayan hiicrelere sahip

bir zaviyeden bagka bir sey degildir.” *?

“Baslangicta olduk¢a sade olan mescidler ve camiler futihatin gelismesiyle
gelismis ve cogalmistir. Diger toplum mimarilerinden de istifade edilerek yeni tislubla

muhtesem cami ve mescidler yapilmstir,” 49

Mescidler dnceleri dogrudan dogruya bir tahsil miiessesesi, vazifesini gordagii

42 M.Z.Pakahin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.488.
459 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.200.
% Islam-Turk Ansiklopedisi, Ist., 1987, C.I1, s.427.
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gibi sonralari meydana getirilen medreseler, yer yer faaliyet bakimindan mescidlere
cok siki bir sekilde bagh buluyordu. Bundan dolayr medrese ile mescid birbirine

paralel olarak iksaf etmistir.” (455)

Tirk Islam devletlerinde basta devlet adamlart olmak tzere  biitiin
hayirseverler bu gibi ibadethaneler viicuda getirmek hustsunda adeta birbirleriyle

yaris ederler.

Osmanh sairlerinde, genellikle rind- mesreb sairlerle véiz ve sofilerin baglar

derttedir. Ayni durum Nef'?’de de s6z konusudur. Gazelinde soyle der:

“Viiz bizim rinddeki meclisin sofasin1 gorseydi mescidi birakirda meyhaneye
diserdi.” ifadesiyle sair kendine bir 6zendirme yapmaktadir. “Mescid”i birakir o da

bizim gibi olurdu demesiyle, meyh4nenin vaizce mechul safasindan haberdar ediyor.

c) Sebil:
“ Iki hain idi bunlar kim isabet oldu pek
Ikisinin dahi katli bir sebil-i ittirad ”

128/K.26.36

Sebil, kelime manas: hayir ve iyilik ve bu yolda hayrat olarak dagitilan su
demektir. Istilahta ise sevap kazanmak gayesiyle yapilan, cevresi parmaklh isti

kubbeli bedava su dagitilan yerlerin adidir.

Tiirk su mimarisi tarihinde sebillerin ilk 6rneklerine, eski sehirlerimizdeki cami,

medrese ve tekke gibi binalarindaki ctimle kapis1 yaninda rastlanir.

15, asirdan 19. asra kadar gelen oOrnekleriyle biyiik gelismeler gosteren,

sebilhaneler mimari agidan yuvarlak ve iistii kapah, cepheleri acik bir pencere

#) Islam Ansiklopedisi, Ist., 1957, C.VII, 5.473.
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seklinde kii¢iik odalardan ibarettir. Tungtan sislii parmakliklar bulunur. Bunlarin alt
tarafinda bel hizasinda, duvarin tistiinde su masrabas: mevcuttur. Sebiller cami, han,
imaret ve mektep gibi hemen hergiin yizlerce kisinin ¢iktign vakif eserlerin ana

yollarina bakan cephelerinde, ciimle kapilarin yaninda ve yol kavsaklarinda rastlanur.
(456)

“Sanat Ansiklopedisi”’nde, “Bu sebilhanelerin pencerelerinde daimi strette su ile
dolu magrabalar bulunup, gelen gecen parasiz olarak bu sulardan igerdi.” ®? kayd:

gecmektedir,

“Su dagitanlar da “sebilci” diye isimlendirilirdi. Sebillere oya gibi iglenmis
“Allah-Muhammed” yazili alemlere rastlanir. Bu alemle 16. yiizyildan sonra ay

seklinde kullanilmugtir,” %%

Kara Mustafa pasa sebili, Damat Ibrahim Pasa, Ali Pasa sebili gibi saheserleri
gdoren Alman imparatorlart Wilhelm IPye, bu sehre en yakisan hediyenin bir giizel

cesme olacagi ilhamini vermigti, ***

Oteden beri Tirkler suyu kutsal addettikleri icin bu saygiya yakisacak sekilde
sebilhaneler inga etmis, su getirmenin, su ikram etmenin sevabina inanarak su

hizmetlerinde kusur géstermemeye 6zen gostermislerdir.
Sultan Ahmed’e yazdigi medhiyesinde Nef'1 sebili kelime anlaminda ele alip iki
kisinin katlettirilmesini, kanlarimin sebil edilmesini alkislamustir:

“Bunlar iki hain idi ki, ikisinin dahi katledilmesi, devamli akan sebil gibi pek

isabetli oldu.”

#8 Ansiklopedik Islam Ligats, Ist., 1982, C.II, 5.604-605.
D M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.I1I, s.135.
9 Istanbul Kultir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.1, s.601.

®9) Malik Aksel, “Sanat ve Folklor”, Ist., 1971, s.244.
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d) Eyvan:

“ Pis-i dergahinda berpa saf nisinan-1 felek
Zir-i eyvaninda pervéz etmede kerribiyan ”

223/K.52.6

Eyvan, sayebdn (sayvan ve cardak seklinde yapilmis, siitunlu, direkli veya
kemerli, 6nii agik, Gsti ortiili bina kisimlarina verilen addir. Evlerin iginde énti agik

stiti kapali revakl sofalara da bu ad verilir.
“Kamus-1 Osmani”de ise:

“Biiyitk sofa, divanhéne, salon, kemerli yiiksek bina. Bunun ash lisanimizda -
Vi Yy

cardak denilen seydir. Farisi’nin etkisiyle eyvan demek daha hos gelmis.” “¢%

Bat: dillerinde “Iwan”, “liwan” sekillerinde bilinir. Bir binanin st tarafi kapali
ont acik siitunlu direkli veya kemerli boélimidiir ki Anadolu Tirklerinde genellikle

goralir, 4V

Eyvan: Gazneliler Leskeri Bazar sarayinda uyguladilar. Daha sonra Eyyubiler
mimaérisinde kullanildi, Selcukiler cami ve medreseler de gelistirdiler. Osmanh

mimarisinde de ayvanli ve revakli usal, ¢ok gelistirilerek kullanilida. “?

Nef'i, Seyhiilislam Muhammed Efendi'nin saiddethanesinin tarifinde “eyvan™
liigat manasiyla ele alip, etrafinda tezyindt yapmakta ve memdihun kast1 ile
eyvanini mehd @ seni eylemektedir, Memdtithun siislit yﬁksek eyvanmn o kadar bezer
ki Allah’a yakin meleklerin dahi onun eyvammn altinda pervaz ettirecek kadar isi

ileri gotirir,

(#9 M.Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.579.
4D Tiurk Ansiklopedisi, Ank., 1968, C.XVI, s.61.

42 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.IV, s.472.
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e) Kale:

“ Yegane saf-siken-i fitne-bend-i kal’a-giisa
Ki her muharebede ana Hak olur hami”

114/K.22.9

Kal’a, gerek bir memleketi korumak igin etrafina ve gerek igine asker konulmak
tizere muhtelif yénlerden muhkem ve metin bir siirette yapilan, etrafi kalin duvarlarla

cevrili binalar hakkinda kullanihir bir tabirdir.

“Sanat Ansiklopedisi’nde: “Icinde iskan edilen binalart olan kalelere ve
midafal hitkimdar binalarina hisar tabir olunur. Anadolu ve Rumeli Hisarlar gibi.

Sehrin etrafina cevrilen duvarlarin hepsine str adi verilir. Istanbul stiru gibi.”

Kalelerde duvar ve kulelerin tizerinde dis duvar kisimlari vardir ki, bunlar
diismana ok ve mermi atanlar1 korur. Bu siperlere mazgal siperleri ve é(;lkhklara da
“mazgal” denir, Bunlarin arkasina askerlerin dolagmasi ve durmasi icin yapilmis diz
liklere “sekirdim” tabir edilir. Bu sekirdim verine, kalenin avlusundan tas
merdivenlerden c¢ikilir, Kale duvarlarindan taskin olarak -yuvarlak veya koseli-
kuleler yapilmistir. Bu kulelerin tizeri kiilah seklinde bir ahsap cati ile &rtiilurdiir.
Uzerleri kursunla kaphdir. quelerin icindeki katlar askerlerle kogusukluk vazifesi

gortr. #63)

Kale veya kal’a, diisman gelmesi beklenen stratejik yollar tizerinde askeri dnemi

olan sehirlerde, gecit ve dar bogazlarda savunma giivenligi saglamak icin yapilirda, %

Kaleler uzun stireli kusatmalara dayanabilmesi imkan ve nisbetinde bir veya birkac

tarafin tabii engeller ile emniyette olmas: gibi sartlar gézontnde tutulmustur. %%

43 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, s.143.
# Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VI, 5.795.

4 Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1974, C.XXI, 5.137,148.
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Kale ve surlarda savunma yapilan burcalara “iikek” deniyordu. Bunlar da

bircok silah ve azik deposu bulunuyordu. #

Osmanlhlarda, kale kuvvetleri, serhad-kulu ath simfindan olusan farisanlar ile
verli olarak topcu, cebeci, lagima gibi kuvvetler olup, bunlardan baska yaya
sintfindan azablar da kalelerde muhafizlik etmekte idiler. ®? Bu itibarla kalelerin

cebren alinmasi, maddi zayiat1 getiren bir rizikosu da vardz,

Sultan Murad Han’in medhiyesinde Nef'i “kal’a”yi1 devrin savunma mevkif

olarak ele alir:

“Fitne kalesinin bendini acan, yegine saf yaria ki Cenab-1 Hak her

muharebede onu korur.”

#9 Prof. Bahaeddin Ogel, “Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris”, Ank., 1991, C.1, 5.297.
4D Dogustan Guntmiize Biyik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, s.351.

# N. Sami Banarh, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri", Ist., 1984, s.106.
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[I- OSMANLI YASAYIS TARZINDA SANATKARLA ILGILI
MEFHUMLAR

a) Mimar:
“ Ederdi harc-1 esésina sarf an1 mi'mér
Kiyafet eylese nakd-i hazain-1 Kartn ”
243/K.58.7
Mimair, yap isleriyle vazifeli memiiruna verilen tinvandir. Bu memarlarin bagh
oldugu mimarbasilari, padisahlara mahsus saraylari, camileri, hayir ve naifa islerinde
kullanilan binalar yaptiklari gibi harp zamanlarinda yikilan kaleleri, tahrib olmus

kopriileri tamir ederler, yollar1 da asker ve mithimmat gegecek bir hale getirirlerdi.

Mimar baglarinin maiyetinde ser-miméar ve mimér-1 sini,mimarlar bulundugu
gibi kethuda ve ¢avuglarda vardi. Bunlar biitiin giin atlar iizerinde gezip, kacak hane
yapanlarin evlerini yikar, yapan ustalarin da hakkindan gelirlerdi. Istanbul’da

yapilacak binalarin ruhsati mimarbaslarinin iznine bagh idi.

Mimarcibagilik yalmiz Istanbul’a miinhasir degildi. Vilayetlerde, mithim sehir
merkezlerinde ehemmiyetli kaleler bulunan yerlerde miméarbaglar mevcuttu. Boylece
sanat Istanbul’a hasredilmekten ¢ikmug biitin Osmanh miilkini icine alacak sekilde
serpistirilmigti.

Osmanl Devleti’nde resmi olarak ¢alisan mimarlara “hassa mimarlar1” denirdi.
Hassa Mimarlan Ocagn disindaki mimar, kalfa ve wustalarin cahisabilmeleri,

mimarbagindan bir yeterlilik belgesi almalar ile mamkindi. 4

“Disaridan bir civiye dahi muhtag olmaksizin” Vatanda hersey kendi elimizden

49 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.535.
#9 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VII, 5.801.



236

cikiyordu. 350°den fazlast Mimar Sinan’in eliyle yapilmig; sayisiz abidelerle bitin
vatan sisleniyordu. Halk bu iimrian hareketlerinin farkinda ve sevkinde idi.
Hukimdarlarin yaptiklann gaza ve fetihler kadar, fethettikleri lkelereki iméar .
hareketleri 6lciistinde biyiik tutulmalidir. Milletimiz yeni vatan topraklan tzerinde
milli mimari cizgileriyle kiymetli camiler, medreseler, iméaretler ve daha nice abideler
yitkselten bityiikliiklerine yalniz sevgi ve hiirmet duygulariyla degil, sitkran ve minnet

duygulariyla da baghdar, 4™

Mimariden anlayan bu eserleri gériince, sanki bir siir okunuyor,bir musiki

dinliyor, sahane bir raks sahnesi seyrediyormus gibi derin heyecan anlar yasar.

Nef'i, merhum Seyhiilislam Aziz Efendi’nin sarayindan sitayisle bahsederken

soyle der:

“Eger Kartn’un hazinelerindeki nakid kiyafet etseydi, mimar onu sarayin esas

harcina sarf ederdi.”

“Bu vyiice kasr deryanin kenarinda, géklere benzeyen kubbesi, genis sofasi, put
giizelliginde ahenkli siitunlar”yla siir gibi mevzun yapildigini isaretle, bu sarayin,
miikellef ingasinda Karun'un hazinelerinin dahi yetmeyecegi bir zenginlik ve
ihtisdmin son panltilarim yansitmaktadir, Boylece Osmanl’min mimaride tuttugu

ahengi Nef'"’de beyitlerinde tutturarak zabt u rabt altina almis oluyor.

b) Nakkas:

“ Boyle bir kasr-1 zer-ender-zer-i piir-san’at kim
Resk eder hame-1 nakkéagina stret-ger-i Cin ”
201/K.47.11

Nakkas, muhtelif sanat sahipleri hakkinda kullanilir bir tabirdir.

DN, Sami Banarh, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri", Ist., 1984, 5.74,84.
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1- Boyali resim yapan sanatkarlara verilen addir, Osmanlilarda Kantni Sultan
Siileyman zamanminda Iran’dan Sahkul Nakkas Istanbul’a gelerek “Saray-1 Amire”de
mustakil bir nakkashane viicuda getirmis ve kendisine yiiz akce verilmistir. Kina

Mahmud, bu dénemde tasvirde sohret kazanmisti.

Nakkaglarin &teki sanatkarlar gibi sanat teskilatlari vardi. Evliya Celebi
(Seyahatname, C.I, s.610), “Esnafi Nakkasan-1 Musavver” bagh@ altinda su
malumatt veriyor: “Dért diikkan, kirk neferleri vardi. Pitleri yoktur. Cunka suret
yazmak seriatimizce memnidur. Lakin, Hz. Risalet penah, Hayber’in fethiyle oradan
aslan siretli sancak ganimet almigti, O aslan stretli sancagn Eba Eyyub-i Ensari’ye

vermisti.”

2- Ipek, Ibrisim renkli tire ve yinle el isi isleyen sanatkarlar hakkinda da bu

tabir Bullyagirdye sulu boya isleri yapan, bina boyacilarina da nakkas denilirdi.
Istanbul’da bina boyacihgini yalmiz mislimanlar yaparlarken 1826 senesinden

itibaren herkesin yapabilecegine izin verildi, ™

“Osmanh Saraylarinda “Cemaat1 Nakkasi Hassa” adiyla nakkaslar kadrosu

devlete himaye edilir ve kidemlerine gére derecelendirilip maaga baglanirdi.” 47

Osmanlr’’daki nakkaghk anlayisi, Nef'T'nin tarifini yaptiga Sultan Murad Han’in
medhiyesinde sdyle gegmektedir:

“Sanat dolu, altin tistiine altin kaplamis béyle bir saray ki Cin ressami (gorse)

nakkasin kalemini kiskanir.”

Zenginligin ve ihtisamin ilkesi Osmanh’daki nakisin altinla islenmesi, resim
zevkinin tatmininden baska birsey degildir. Boylece Nef't nakkagi altin isleyen

sanatkar yerinde kullanmakta devrinin resim ve sanat anlayisina da stk tutmaktadar.

“7) M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.649-650.
#9 S, Ahmed Arvasi, “Diyalektigimiz ve Estetigimiz”, Ist., 1982, s.161.
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IV- OSMANLI YASAYIS TARZINDA MEKANLA ILGILI SANAT
UNSURLARI

a) Otag:
“ Saadetle otagin kurmadan serhadd-i Irana

Diise Turan zemine siye-i t(ig-1 ser-efraz ”
117/K.23.2

Otag, padisahlarla vezirlere mahsus cadirlara verilen addir. Cadirlarin bu adi
almalar “od” yani ates yakilmasindan dolayidir. Bunlardan padisahlarinkine “otaga
hamaytn”, sadrazaminkine de “otag-1 &safi” denilirdi. Otag alelide ¢adirdan farkl,
biiyiik, etekli ve siislii idi. Bilhassa padisahlarinkiler hepsinden ziynetli ve kirmizi

idiler.

Ord. Prof. 1. Hakki Uzuncarsih, “Osmanli Devleti’'nin Saray Teskilati’nda su

tafsilat: veriyor:

“Padisahlar sefere veya herhangi bir mahalle gidecekleri vakit, Davut Pasa veya
Uskiidar'da; Edirne’de ise Kabak Meydani’'nda kurulacak  Otag icin hayme
mehterleri daha 6nce gelip malum ve muayyen bir yere kurarlardi. Seferde
padisahlann iki otag bulunurdu. Birinde oturur, digeri tuglarla beraber kendisinden
bir giin 6nce ileri giderek orada kurulur ve gelince oraya iner. Diger otag ise yine bir

konak ileriye giderdi.” ¥

Padisah Avrupa seferine gidecek ise, otag-1 hiimaytn rikab agalar: ve seyhlerin

zikirleriyle ve yenigeri ¢adirlar1 da, Yenigeri Agasinin gézetiminde develerle, ocakbasi,

mehterbasi, Davut Pasa sahasina gotiralarda, 4™

“ M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.471-472.
47 Meydan Larousse, Ist., 1973, C.IX, 5.689.
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Sultan Murad Han’in vasfini yapti§1 kasidesinde Nef'i otaga soyle yer verir:

“Iran smirna saadetle otagin kurmadan yikselen tugun golgesi Turan iline

dige.”

IV. Murad Bagdat seferine hazirlanisi minasebetiyle soyledigi kasidesinde
Nef'i; padisahtan, kizilbag Iran’in Tebriz ve Sirazini da almasim istemekte ve yizbin
kizilbag katledip tas istiinde tag birakmamasini arzulamaktadir. Otagini Iran sinirina
kurmadan, 6nden gonderilen tuglarin golgesinin de Turan topragina disecegini

tasavvur etmektedir.

b) Saye-ban:

“ Cetr-i ikbalin ola kevn it mekana siyeban
Sayesinde kainat aside ta r{iz-i hisab ”

236/K.55.54

Sayeban, biiyitk ¢adir yerinde kullanilan bu tabir gélgelik, tente méanalarina da

gelir. Halk arasinda galat olarak “sayvan” saretinde kullanlir, 4%

Genellikle giinesten korunmak icin bir yerin fizerine gerilen bezden yapilmis
perdedir. Aqldiginda, tente omurgasimin  iki  yanindan agagn  sarkarak,
torbalanmamasi i¢cin omurga ile tente puntelleri Gst uclar1 arasindan uzatilan agaclar
bulunur. Omurgasiz olursa, orta kismim askida tutmak icin tentelerin orta hatt
boyuna dikilen halata, esit araliklarla iki ucundan tesbit edilip ve ince hatlardan

meydana gelir, 77

Osmanhi padisahlarmin otaginda, sancak beylerinin ve zenginlerin vyaz

mevsiminde agabilecekleri sayebanlar: bulunurdu.

%19 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.359.

%D Meydan Larousse, Ist., 1973, C.XII, s.60.
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Mecazi olarak da hami, hafiz anlaminda kullanilir ki Nef'’de bunu gérmek
mimkiindiir. Nef'1 daha ¢ok, sayeban tahtinda, padisah sayesinde iilkenin mamur ve

mireffeh olacag1 kanaatindedir.
Seyhiilislam Esad Efendi’yi sitayisle anarken soyle demektedir:

“Yeryiiziinde ve mahlukata istikbalinin semsiyesi sayeban ola. Gélgesinde

kainat ta kiyamete kadar rahat ve huzurlu ola.”

¢) Hayme:

“ O serdar-1 zafer-kis-i adti-fersa ki layrkdir
Olursa hayme-gahinda felek bir cetr-i fersayi ”
138/K.28.7

Hayme, lagatte cadir demektir. #*® Ahmet Rasim, “Osmanli Tarihi”nde dedigi

gibi:

“Osmanh Turklerinin ilk evi, ilk saray: ilk ikametgahidir. Osmanhlarin cadirlan

hem miitkemmel, hem metin, hem dil-nisindi.”

“Osmanlilarda hali, kilim ve algak kiirstiler tistiinde oturmak aliskanliklarinda
bulunduklar igin c¢adirlar1 o kadar yiiksek degildi. Boyle olmakla beraber kumasin

sikh@ cihetiyle ¢adirlarin agirhg fazla idi.”
Cevat Paga, “Tarih-i Askeri-i Osmani”de:

“Iste bu cadirlar kamilen pamuk bezinden mamul olmakla, bu husus onlarin

agir olmasin icab ettirmistir.”

Osmanli ordusunda kullanilan haymeler; solakli gadir, sayeban, cadir ve tenktr

4 Meydan Larousse, Ist., 1970, C.V, 5.725.
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namiyla dort kisma ayrilirdr. Cadirlarin muhtelif mansib ve ritbelere gore sekil,

eb’ad, tertibat ve tezyinat: da bagka bagkaydi.

Ordugahlarda cadirlarin kurulup kaldirilmasi gérevini ifd edenlere “mehter”

denilirdi. Bunlar cadirlar: kurar ve kaldirirlardi. ¢

Osmanli’da daha ¢ok padisahlar ile devlet ricline mahsus haymeler Nef'i'nin,

Veziriazam Murad Paga’ya medhiyesinde soyle geger:

“O, disman yaran din zaferinin serdan ki, felek, bir eski cadir gibi

haymegahinda bulunusa uygun olur.”

air, aginmig felegin onun “haymegahi’nda bir “cetr-i fersay1” olmasini uygun
g

buluyor.

4% M.Z Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.779-780.
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V- OSMANLI YASAYIS TARZINDA GUZEL YAZI SANATI

1- YAZI HAT) SAN’ATIYLA ILGILI NEV’ILER
a) Hat:

“ Bu hatt ile yazilsa eger seb’~i mesani
Reks eyler idi riitbe-i elfaza ma’ani ”

264/Mes.1.4

Hat (hatt), ashinda, topraga uzunlamasina kazlmis dar ve diz bir hendek,
yahut bir degnek veya parmakla kum istiine cekilmis bir cizgi “*” manasmna geldigi
gibi, uzun yol ve yazi manéalarina da gelir. Islam yazlar igin kullanilan bu tabir, giizel

yazma, genellikle estetik kurallarina bagh kalinarak 6l¢iili yazma sanatidir.

Hat; mimarlik, tezyinat ve resim gibi miistakil ve gérende hayranlik duygusu
uyandiran bir sanattir. Yiizyillarca mushaflarda, yazma eserde, ¢ini ve dekorasyonda

en derni hislerle igkenmis ve yazilmigtir.

Islam yazisinin ilki, “makili” ki kdseli yazi olarak bilinir. Daha sonra kifi hatt:
dogmustur. “Ses kalemi” olarak bilinen alti1 nevi yazinin ashdir. Altt nevi yazi: Silis,
Nesih, Muhakkak, Reyhani, Tevki ve Rikadir. Bunlardan baska, gubari, divani,

siyakat gibi cesitleri de vardur.” “V

“Camilerimizdeki, levhalarimizdaki, kitaplarimizdaki eski giizel yazilar Tirk hatt

9 Islam Ansiklopedisi, Ist., 1967, C.V/I, 5.357.

1 Ansiklopedik Islam Ligats, Ist., 1982, C.1, 5.256.
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sanatinin yine gogis dolusu séylenmemis ilahilerindendir,”

“Osmanli tekkelerinde dervisin hayat ve diistinceleri gibi, sanat eserlerinde
gorilen uyum, goze, kulaga hitabeden estetik gligte, sanatkarlarin icindeki ¢izgi ve
seslerin dig diinyaya aksetmis seklidir, En giizel hatlarin en icli bestelerin ve en kalict

siirlerin o insanlarin goniil tokluguna baghyoruz,” #*¥

Hat sanatinda, diger sanatlarda goriilmeyen bir hususiyet vardir. Bu hususiyet,
ruhdan dogan ve tabiatin Ustiinde bir fitrat karakteri arzeden fevkaladeligidir ki
bunun bir benzerini diger sanat eserlerinin hi¢birinde géremeyiz. Bu da hat sanatinin
miimeyyiz farklarindan kaynaklanmaktadir., “Yaz cismani aletlerle yapilan ruhani bir
handesedir. Iste yaz1 giizelligi, maddi hendese icinde yer alan ve benzeri bulunmayan
ruhi hendesenin ifadelendirdigi fitrat giizelligidir, “®*® Onun icin Osmanh, “hatta” ézel
bir ehemmiyet vermis ve sanatina hayat veren “hos-niivisler” veya “htib-ntivisler”

yetistirmislerdir, “*

“Giizel bir besmele yazanin cennete girecegi” hadisi ile mijdelendiginden, halk
arasinda giizel yazi, fakir icin mal, zengin igin cemal, hakim icin kemal, sayilmus.
Memleketin biyiikleri de bu sanatlarla ilgilenirler, Mimar ve hattatlarin namlar

efsanelesir. Dort bucaga yayilirdr, #

Osmanli'nin  yetistirdigi  efsanelesmis
hattatlardan bazilar1 sunlardi: Hafiz Osman, Ismail Zihdi, Mustafa Rakim Efendi,
Kazasker M. Izzet, Mehmet Sevki ve Sami Efendiler hat sanatimizi kemale erdiren

hattatlarimiz arasindadirlar.

Hat sanatimin her gubesini kendi milli zevkleri ve gizellik anlayis1 icinde

gelistirerek zirve noktasina ulagtiran Tirkler olmustur.

2 N, Sami Banarli, "Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri", Ist., 1984, s.180.
48 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, s.366.

@89 Kalem Guzeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, 5.101-102.
) Turk Ansiklopedisi, Ank., 1971, C.XIX, s.49.

#% Malik Aksel, “Sanat ve Folklor”, Ist., 1971, s.106.
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Nef'i, hayatinin hem &6n kismindan hem arka cephesinde arz1 endam
etmektedir. Hattimin giizelligi, siirinin mitkemmeliyetinden geldigini, hattinin gilesi,
cevresini aydinlattifini, nicelerinin, hattina bakilmayacak kadar goz aldigin1 beyan

etmektedir.
Sultan Murad’in Hatt-1 Himaytn’unun vasfinda ise s6yle demektedir:

“Eger Fatiha stresi bu hat ile yazlacak olsa, ma’ani sézlerin riitbesini

kiskanirds.”

b) Hatt-1 Ta'lik:

“ Suhanver oldugundan ma’ada seyreyleyen kimse
Hatt-1 Ta'likini tercih eder hatt-1 imad tizre ”

121/Mes.44.11

“ Nevk-i kalemi ol kadar i’caz-niimadir
Giiya hatta Ta'lik degil sun’-i Hudadir ”

265/Mes.1.10

“ Cezbe-i hiisnii goniil hattina Ta’'lik eyler

Nice halletmek olur an1 kitab olmayicak ”

311/G.63.3

Hatt1 Ta'lik, Islam vyazlarindan birinin adidir. Talikin zuhdru hakkinda

rivayetlerin muhtelif oldugunu yazan 1. H. Baltacioglu su tafsilat1 veriyor:

“Suliste oldugu gibi Ta'likte de istihale devri gorilir: Ta'llik Neshi, Ta'lik

stilisti, ve Ta'lik celisi.”

Ta'likin slaht ile Acemler ve Osmanhlar misterek c¢ahsmiglardir. Cuankii

Osmanhlar Acemlerin lisamndan edebiyattan bircok seyler aldiklar: gibi yazilarini da
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almiglardi, Osmanl hattath@ icin teceddiit devrini baslatan Yaseri Mahmud Esad

Efendi olmustur. “Ta’liki Osmanh sanat zevkine aligtiran, Osmanh géziyle gérendir.”

Ta’likin Osmanl’’daki seyhi de denebilir.

Osmanlilarda Ta'lik yazilarnn ekseriya levha halinde, abide ve mezartas:
kitabelerinde kullanilmistir, Osmanh mimarhiginda Ta'lik, celiye nisbetle ikinci

derecede kalir. Ta'lik, evkaf dairesinde resmi yazi gibi kullamlagelmistir, *?

Osmanlilanin “Ta’lik” adim1 verdikleri bu yazi ¢esidinin her harfi yuvarlagimsi
olup, diz harf yoktur. Dolayistyle “ma’kili"nin tam aksidir. Bu iki yaziya “ma’kili ve
T2'lik” adlarinin verilmesinde vaktiyle bir miinasebet gdzetilmemisse, hog bir tesadf

olmugtur,

Osmanhlar'in, minyatir hériginde tasvire karst ilgisiz davranmasi resim
zevkinin yazida tecellisindendir. Hiisn it Hatts1 Ta’lik adeta bir resim anlayisina
sahiptir. Turklerin Islami sanatlar arasinda en fazla ileri gotiirdiikleri sanat cesidi olan

hiis @ hatta mevcut ruhani hendese, mimarideki bagarimizda belki sebep tegkil eder.
(489)

Osmanl’nin  ruhunu vyansitan mabedlerdeki hatlar, maddeye maninin
naksedilmesi ve onlarin dile getirilmesidir. Iste Tiirklerin inkisaf ettirdigi “Hatt

T2’lik” Nef't'nin beyitlerinde su sekilde gorilir:

Hafiz Ahmed Pasa’yi Medhiyesinde: “Iyi  sair  oldugundan bagka,
seyreyleyenlerin hatt-1 imad tizerine “hatt-1 Ta'lik”ini tercih edecekleri.” giizel bir

yazist oldugunu belirtir, Hem de Ta’likin tercihe miistehakligini ima eder,

Sultan Murad Han’in Hatt-1 Hiimayn’unu vasfederken de: “Kalemin ucu

) M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.391-393.
48 Kalem Guzeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, s.81-82.

) Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1971, C.XIX, s.49.
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sanki mucize gdsteriyor. Glya yazdign “hatta Ta'lik” degil de Allah’in giizel eseridir.”
beytiyle Sultan’in ¢ok giizel bir hatta sahip olduguna temasla Ta'likinde veciz bir

tislup oldugu kanaatindedir.

Gazelinde ise sair, “Giizelligin ¢ekiciligini, goniile Ta’lik hatt1 ile yazilir. O yaziy1

sen olmazsan nasil okuyabilirim?”

Goniile Ta'lik asluybula, giizelligin yazilmasi; giizel. Giizel de yaziyla daha
gizel. Gizeli, giizelle yazmayr uygun bulan sair, “Ta'lik”i yazi nev'inin en giizeli

olarak gérmiis ve gostermis.

¢) Celi:
“ Verdi o kadar hitkkmiint Ta’lik-i celinin
Nesh eyledi hep kit’alarin Mir Ali’nin ”
265/Mes.1.8

Celi, Islamyazisinin cesitleri arasmda, bilhassa Nesih, siiliis ve Ta’likin daha ¢ok

biiyiik levha ve kitabelerde kullanilan kalin iri sekillerine bu ad verilir.

Tirklerin gelistirdigi bir hat sekli olan ve berat ferman gibi resmi vesikalarda
kullanilan “Divan” nev'inin de celi sekli vardir. Buna “Celi Divani” denir. En fazla
kullanilan ve revagta olan ise “siiliis celisi”dir. Celi stliisii ve celi divanide, harflerin,
baz kaideler cercevesinde tstiiste bindirilerek istif edilmesi tarzinda olur. Boéyle celi

bir yaz ¢esidi olmaktan ¢ok bir yaz tslabudur.

Istif sahast olarak celi, dikdortgen, oval, daire bicimleri kullanildig gibi, kus,
aslan, yaprak, cami, kandil, ibrik, gemi sekillerinde istifle doldurulan baz tasvirlere

de rastlanmaktadir, 4

Celi, guzelligi, tezyinittan ve ihtisamdan ziyade sadelikte, tabiatin

musadelerinde arayan Osmanli hattatlarinin ellerinde yiizyillarca yasadi. Daima aynt

@0 Ansiklopedik Islam Ligats, Ist., 1982, C.1, 5.148.
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gayeye dogru ilerledi. Celi, hayatinin bu devirlerinde, abidelerin alelade tezyinatim

degil, mustakil sanat eserlerini teskil eylemistir, “?

Osmanlilarin Ta’lik adini verdikleri, siiliis kalemi kalinhginda yazilan yazidir ki
bunun incesine hafi veya ince Ta'lik, kalinlarima da celi talik veya Ta’lik celisi diye

gelmistir, %

Hattathikta, normal goriis mesafesinden daha uzak yerden okunabilen, serce

parmag kalinhigindaki yazilar celi ** hatlaridur.

Osmanh cemiyetinin yetistirdigi, celi yazisinin meshir hattatlari arasinda “Seyh
Hamdullaht, Rakim Efendi, Mehmed Celaleddin’i sayabiliriz. M. Rakim Efendi’nin

celi yazisina kazandirdign deger, essiz kalmistir.” 49

Nef'i, Sultan Murad Han'in Hatt-1 Hiimaytn'unun vasfinda, “hisn @ hatt”a

derin vukdfiyetinin oldugunu gérmekteyiz:

“Celi Ta'likin o kadar hakkim verdi ki, Mir Ali'nin kitaplarinin hikmiini
kaldirds.”

Bu beytiyle sair, Mir Ali’yi telmih ederken, Neshi de tevriyeli olarak

kullanmaktadir.

Tebrizli Mir Ali'ye gelince O “Iran’da risaleler divani, mektuplar bu Ta'lik ile
yazilmig. Sultan Ali Meshed?’nin bir kasidesinde soyledigi gibi; Mir Ali, Nesih ve
Ta'lik hatlarindan terkib yoluyla hafi ve celi olmak Ta'liki degistirip, duzelterek eski
Ta'like Nesih kalemini ¢ekmis. Yeni yaziya da “Nesh-i Ta’lik” demis. Sonra kolaylik

olsun diye “Nestalik” denilmistir, Bu durumda Mir Ali’yi Ta'likin vazn olarak

4D M.,Z Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.270.
4 Kalem Guizeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, 5.84.
43 Meydan Larousse, Ist., 1969, C.11, 5.841.

9 Tiurk Ansiklopedisi, Ank., 1958, C.X, s.125.
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gostermeleri  dogru  degildir. Dolayisiyla Ta’liki ik ¢karan Mir Al degil

Osmanlilardir.”

Boylece Nef't; Sultan Murad’in Hatt-1 Hiumayan’u “celi Ta'lik”le yazilmasiyla,
Mir Ali hakkinda yazilan Ali Meshedi’nin kitalarmin hitkmiind de ortadan kaldirmis

oluyor.

2- YAZI MALZEMESIYLE ALAKALI UNSURLAR

a) Mirekkeb:

“ Derd-i hirmana tabib olsa revadir kilemin
Hakka-i Cini devat ana miirekkeb merhem ”

221/K.51.35

Miirekkeb, yazi yazmakta kullamlan maddenin adidir, Son zamanlarda bunun
yerini boya almigtir, Buglin sayist ¢ok azalan hattatlarin kullandiklari murekkeb
muhtelif usullerle yapilirdi. En iyisi bezir yaginin yak11mas1 ile hasil olan “is”ten

yapilan ve “bezir isi miirekkeb” ad1 verilen miirekkebtir.

“Boya, Miirekkeb, Ahar, Ebru Mecmuasi” adli yazma eserde, miirekkeb yapma

ustilit hakkinda su izahat vardir:

“Ala siyah miirekkeb yapma usili: 50 dithem Musul masisi, 50 dirhem sirke,
25 dirhem zac1 Kibris, 100 dirhem saf su. Bu maddeler yarisi kalincaya kadar
kaynatilacak. Sonra stziiliip i¢cine bir miktar Arap zamki ildve olunarak, giizelce

karistirihip, bir sise i¢cinde muhafaza olunacaktir. Ala siyah miirekkeb olur.

Miirekkeb zamanla koyulastifs ve bozulma alameti gosterdigi zaman, bir miktar

sulandirihir, Hattatlar ad: su katmak yerine, hustsi strette hazirlanmis olan terkibi

kullanirlard:, 49

@ Kalem Gizeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, 5.83.
@6 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.621-622.
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Kendisi ile miirekkeb gibi yazilan her maiye, zamanla miirekkeb denmistir,
Bunlari, asil miirekkeblerden ayirmak igin, gesitlerini ifade eden kelime ile kullanmak
adet hitkmiine girmistir. Mesela 131 murekkebi, zirnik mirekkebi, altin murekkebi,

¢ini miirekkebi.. gibi. Yalniz baglarina kullanilinca siyah miirekkeb hatira gelir.

“Musliimanlar, yaziya oldufu kadar miirekkebe de layik oldugu ehemmiyeti
vermiglerdir. Hele Osmanlilar devrinde miirekkebgilik ¢ok miithim bir sanat halini

almist1, #7

Nef'l, Osmanh hayat tarzinda, yazi malzemeleri arasinda ehemmiyetli bir vyeri
olan miirekkebi, kalemin yazmasindan daha giizel bir sebebe baglayarak, dertlerin
ilact yerine gikariyor. Cunki istedigini, istedigi kadar vasfetme arzusunu tatmin
ediyor. Hem de kendi dert ve meramin: anlatmada bir vasita olarak kullanoyor.

Seyhiilislaim Muhammed Efendi’nin medhiyesinde miirekkeb sodyle kiymet kazaniyor:

“Kélemin, tmitsizlik derdine tabib olsa uygundur. Ona ¢ini hokka, devat,

miirekkeb merhemdir.”

Sair, “mirekkeb” tmidsizlerin yarasina merhem olur ve tmit agilayian gibi,
diger yazi malzemeleriyle derman olarak goéstermektedir. Bu stretle “miirekkeb”in

yonlendirici insan elindeki etkisi vurgulanur.

b) Devat:
“ Zulmet-dbad-1 devatinda nihandir k’olmus
Hamesi lile-i ser-cesme-i hayvan- suhan ”
250/K.60.21

Devat, kamis kélemleri koyacak mahfaza, yaninda kapal: hokkasiyla,

um{miyetle beldeki kusaga ¢aprazvari sokularak tasinan ufak bir yazi takimidur.

®D Kalem Gizeli, Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, s.151.



250

Tiirkce’de divit olarak kullamibirdi. Pirincten, bakirdan yapilmis divitlerin
bulundugu gibi, yuvarlak bir mahfaza yaninda tutturulmus hokkali gekilleri de

vardir, ¥

Arapga isim olan devat, Farsca, devat, tutan anlaminda “devatdar” olarak, vezir

dairelerine mensup agalardan birine bu tinvan verilirdi. Yazict manésina gelirdi.

Devatdar, candar ve sir katibi ile birlikte, sultana gelen mektup ve evraklan

alir, gonderilecek, butiin kagitlart sultana imza ettirirdi. Osmanlilarda kéatip yerine

devatdar kullanibirds, ®

Osmanhli hattatlarinin yazi malzemesi olarak kullandiklar1 “devat”, Nef'i'nin

kendi mahlasinin medhiyesinde séyle yer alir:

“Devatinin ebedi karanhginda gériinmeyen  kalemi ki, sdze hayat veren

¢esmenin muslugunun bagt olmus.”

Sair, “devat®inda gizli duran kalemini, kelama edebilik bahgetmesiyle iftihar

etmektedir,

c) Mastar:
“ Hamemin rah-1 siiltk-i fitne hatt-1 sayesi t
Si’rimin habl-i metin-i feyz tar-1 mistar: ”
93/K.14.52

Mistar, hat istilahlarindan olup, satir ¢izmeye mahsus aletin adidir. Uzerinde
sira sira bukiilmiis ibrisim gerili bir mukavvadan ibaret olan bu alet, kagidin altina

konulur. Ustiine temiz bir bez sarih olan parmak gezdirilmek stiretiyle, kagitta hafif

“8 Ansiklopedik Islam Ligat, Ist., 1982, C.1, 5.185.

49 'M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.435.
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kabartma cizgiler meydana getirilirdi. Yaz icin satirlarin diiz olmas: temin edilirdi.
Kagit  tizerine ¢izgi cekilen tahta veya cetvele de bu ad verilirdi. Kitaplarin
kenarlarina yaldiz ve boya vyapilan cizgileri ¢izmeye yarayan alete mistar kalemi

denirdi. Bu demirden pergel seklinde idi.

Farsca “hatkes” olan mustar, satirlar ve sahifeler arasinda tam ahenk temin

etmek icin kullanihrdi. Mesk mastari, sahife mastari, hilye mastari gibi irili ufakl

cesitleri vardi, ®*V

Osmanh hat sanatinda ve mielliflerin eserlerinde, yazilan satirlarin diizgiin ve
ahenkli olmasini temin maksadiyle kullanilan mustar, ilmiye yasayisginda da &nemli

bir yer tutar.

Nef'T’de siirinin ahengini saglayan mistari, Sultan Osman’in cihadim tarifindeki

kasidesinde soyle kullanmistar:

“Kalemimin hatt1, mistar ipi sayesinde, siirim, Islam’in saglam ipinin feyziyle

fitne yoluna stilik etmeden kurtulmustur.”

Nefi'ye gore, kelimelerin sahifelerdeki reh-niimas1 “mistar”; siirin feyz kayna@
y $ 3% g

din-i miitbin-i Islam’dur.

d) Cedvel:

“ Yazilan sinede ihlas-1 ubtidiyyettir
Daglar noktalar: serhalarimdir cedvel ”

229/K.53.41

Cedvel, yazma kitaplarinda, yaziyla kenari, vani sayfanin vyazih ve vyazsiz

kisimlarini birbirinden ayirmak icin gekilen ¢izgilere verilen isimdir.

G0 M,Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.II, s.531,

G Kalem Giizeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, 5.174.
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Yesil altinla sart altindan, birarada cekilerek ve aralari mirekkeble ayrilarak
meydana getirilen cedvellere “Kuzulu cedvel” tabir olunur. Bunda yesil altinin sar1

altinin dortte biri nisbetinde olurdu. ¢

Cedvel kelime olarak “Eskiden dere, akarsu demek idi. Bundan baska “cedvel

ve plan” manasina da gelir.”

“Kitaplart cedvel ile siisleme isine “cedvel ¢ekmek”, bunu yapan sanatkara
“cedvelkes” denilirdi.,” ®* Fazla ziynetli olmas: istenen kitaplara cift cizgilerle yapilr,

cizgiler aras1 da yaldizlanirdi.

“Cedvel kalemi; tirling denilen aletle “yapma kafi” ¢izmekte, levha ve sahife
kenarlarina altin cedvel cekmekte kullanilir.,” ®* El yazmas: kitaplarin etrafina diiz
cizgi cizmek icin kullanilan kamis kileme de cedvel kalemi denmektedir. Ayrica vida
ile agihip kapanan iki dilli kalem vardir. Diller arasi doldurularak, istenilen miktarda

mirekkeb akitilip, cesitli kalinlikta gizgiler cizilebilir, ©°?

Osmanhda cedvelkeslik miicellidlik gibi bagh bagina bir sanat subesi idi. Nef't
de “cedvel”i Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin medhiyesinde “yed-i kudret”e tahsis

ediyor:
“Sinede yazilan kulluk ihlasidir. Cedvel serhalarim, daglar noktalarimdir.”

Kainatin 6zii olan insanin viicudunun sekillenmesinde ildhi kudretin

sanatlarim1  goriip, gostermeye caligiyor. Kalben kul olmamin suurunda. Vicud

& M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.268.

9 Islam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.1III, s.43.

% Turk Ansiklopedisi, Ank., 1960, C.X, 5.94.

) Iskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozlagi", Ank., 1990, 5.98.
% Kalem Guzeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, s.141.

" Meydan Larousse, Ist., 1969, C.11, 5.874.
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milkiinde sekilleri tasarruf edenin kulu. Sine de bu kudrete samimiyetle teslim.
Ciinkii, sairin seklinin olusmasinda, azalarinin mevzun olarak terkib edilmesinde
kendisinin bir dahli olmadiginin idrakinde. Boylece Nef't de, dini bitiin bir akide ve

pazarliksiz bir teslimiyetin izlerini gérmekteyiz.

e) Miihre:

“ Lik hur-i mithre kadar kiymetini bilmezler
Bir boliik bi-hired @ méasadak-1 “belhtim edall” ”
230/K.53.46

Miihre, kagt vesaireyi parlatmak icin kullanilan aletin adidir. Miihre, billurdan
yapildign gibi deniz bocegi kabugundan da yapilirdi. Tas mithre de vardi. Altn
yaldizla yapilan mihrelere “zer-miithre” denilir. Bunlar sert akikten vyapilir.
Madenlerin parlatilmasinda kullanilan miihreler c¢elikten yapilirdi. Bu tirli

mithrelere “maskala” ad1 verilirdi.
“Sanat Ansiklopedisi’nde mitkre maddedinde su navileri yazilidir:
Bocek mithre: Deniz bocekleri kabugundan miihre
Cam miihre: Yuvarlak camdan miihre
(Cakmak miihre: Cakmak tagindan yapilan miihre
Damar mithre: Tezyinatin parlatilmasinda kullanilan miihre
Har mithre: Katir boncugu

Tirnak muhre: Yaldiza cila vermeye mahsus ve akik mihre ®®

“Kagida, yumusaklik, parlaklik ve diizlik vermek icin kullanilan miihre,

tililenerel kitgnn smonmkitihrrpnarmalvekanlamadadssiveesshiliviamek icin de

&% M.Z Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.I1, 5.605.

6% Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.130.
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giderilmesi igin, “mithre-zen” cam yahut ¢akmaktan yapilmis mihrelerle miihrelerdi.
B9 hattathkta kuruyan ebrilu kagitlarin {izerinde kalan kitreler, muhrelenerek

kapgida parlaklik verilirdi, ™

Bir kagit miihrelenmeden 6nce baga striilmek stratiyle yaglamrdi Iyice
vaglanilmasina dikkat etmek oOnemli bir husustur. Miihrelerken kat’iyyen ele

alinmamasi gerekir. Aksi halde mithre kagitta cizgiler yapar.

Aharli veya aharsiz kagitlarin miihrelenmesi, eczasini birbirine sikistirdign icin,
yiiziindeki piirtizler dtizelir, kayici bir hal alir. Aharlar fazla dayanmasina ve yazarken
kalemin kolayca hareket etmesine faydasi olur. Miihre yalmz kagitlan: degil, yazilar,

yazilmig veya siiriilmiis altim1 parlatmak icin de kullanilr.

Ayrica mithre, Kamus”un beyaninda gore: “Kadinlarin ziynet icin taktiklan
boncuga da derler. Boncuk nev’ilerinden, baz taglarindan muhir yapildig: cihetle,

mithre de bundan alinmmg demektir,

Osmanh, giizel sanatlarin mesru ve miibah olanlarin hepsinde miikemmeli
yakalamaga calismis, bunda da milletler arasinda birinci siraya oturmustur. Maddeye

manay1 konusturan Osmanli, miihre ile de sanata mithriinid vurmustur.

Nef't de, Seyhiilislam Muhammed Efendi'yi medhiyesinde “miihre”yi bir
mukayese unsuru olarak kullamir. Seyhilislamin  kiymetinin bilinmemesi ve
anlagilmamasindan sikayetcidir. “Bir giirth akilsiz, sadakatsiz ve hayvanlardan da
asaf1 insanlar ona miihre kadar kiymet vermiyorlar.,” Deliler, mecnunlar parlak
seylere digkiindiir, ilgilerini ¢eker. “Mithre”de parlatma isinde ve kagadr disipline
etmede kullanilan bir alet. Iste bu beyinsizler nazarinda, parlak bir boncuk, basit bir
alet kadar, o degerli insana kiymet vermiyorlar, Béylece Nef'i, kendi seviyesizliklerini,

ahmakliklarini ortaya koyan insanlardan sikayetcidir.

G19 Ansiklopedik Islam Lugat, Ist., 1982, C.II, s.484.

1D [skender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Seézlaga", Ank., 1990, 5.368.

G Kalem Guzeli, (Haz. Ugur Derman), M.B.Y., Ank., 1981, s.168.
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) Semse:

“ Nedir ol mermer-i berrak ile ol havz1 latif
Nedir ol gemse-i seffaf ile ol sahnisin ”
201/K.47.18

“ Zerre-niir-1 semsesi pirdye-i hursid @ mah
Rize-seng-i mermeri sermaye-i derya vii kan ”

224/K.52.16

Semse, eski kitap ciltlerinin tizerinde altin yaldizlar1 yapilan siis hakkinda
kullanihir bir tabirdir. Gunese benzedigi icin bu ad verilmistir. Semse kitabin ilk

sahifesinin sag kapag tizerine yapilirds.

Parcali olmayip, kapag kaplayan meginin iizerine yapilana “yekpare semse”;
parca lzerine yapilana da “parcali semse”; dort kogesi semseli olana “koseli semse”;
etrafi zincir geklinde olan semselere “zincirli gemse”; kapaklarin mukavvas: oyulup
icine kabartma olarak oturtulan semseye “gdmme semse”, kapaktan bagka renkte
olana “miilemma semse”, sirf altin yaldizla basilan semseye “miillemma semse”,
kesilerek oyulmus deriden vyapilana, “miisebbek gsemse”, cildin ftizerine kalipla

kabartma olarak basilan yaldizli semseye de “soguk semse” denir.

Avyrica kumas izerinde giines seklinde olan islemelere de semse adi verilir.
Yapilan yere gore, cepken semsesi, ferace semsesi denilirdi, Cepkenin iki tarafinda

bulunan “giil” ve “semse”ler, askeri tegkilatta Riitbe alamet-i farikas: kabul edilmisti.
(514)

Daha ¢ok elyazmas: kitaplarin kapak ciltleri iizerinde yaldizla giines seklinde

igleme resim yapilirdi ®* Kitap baghklarinin tezhiplerinde, sahife kenarlarinda, kitap

619 Ansiklopedik Islam Lugat1, Ist., 1982, C.II, 5.661.
G M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.334.

19 Iskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozlagi", Ank., 1990, 5.465.
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(516)

ciltlerinin semslerinde, g6z ve goniil alici giizellikler ' meydana getirilmisti.

Osmanli insaninin daha ok kitaplarda kullandir semseyi Nef'l, “semse-i
seffaf”, “zerre-nQir1 semse”, “furig-i semse-i tak” gibi terkipleriyle islemis. Boylece
semseyi kitaptan, kumastan alip, “sahnisin”e, “tak”a ve memdihun sahsina bir bezek

yaparak hiisn-i talil ve mitbalaganin sinirina yetistirmistir. Mesel4:

Seyhiilislim Muhammed Efendi’'nin saadethanesinin tarifinde: “Kén ve
deryanin sermiyesi mermerinin tagimin parcasindan; ay ve glnegin parlakh@s,

semsenin ntrunun zerresindendir.”

g) Siraze:

“ Riste-i adliyle ger bend etmezse girazesinin
Tar u méar olurdu eczi-y1 kitab-1 riizgar ”

98/K.17.23

Siraze, ciltlenen kitap formalarmin arkalarindaki dikisten bagka alt ve ist
taraflarina renkli ipekle yapilan ilmekler hakkinda kullanilir bir tabirdir. Siraze
formalar iki taraftan saglam tuttugu ve sikica bagladig i¢in, sirazeli kitaplar ¢abuk

dagilmazdi.

Kolonlari, formalarin ortasindan  alinanlara “nisdn siraze”, kolonlar

ortasindan alinmayip, gelisi giizel alinanlara da “saplama siraze” denirdi.” ©*?
Yip, gCiigl g p §

Osmanhlar'in kitaba olan saygisinin bir ifadesi olan “siraze”yi Nef't Sultan
Murad’in medhiyesinde sdyle baglar:

“Eger sirazesini adalet ipiyle baglamasaydin, devrin kitabinin ciizleri darma

dagin olurdu.”

619 N. Sami Banarh, "Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi", Ist., 1987, C.1, 5.563.
610 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.357.
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Sair, zamanin iplerini elinde bulunduran Sultan Murad’a bunlarin muhafaza
edilmesinin yegane yolunun adalet oldugunu isaret ediyor. Zimnindaki gercek ise,
zultim, risvet ve irtikabin kol gezmeye bagladigt Osmanl miilkiintin akibetinden,

muasirt Koci Bey kadar net olmasa da, endise etmektedir.
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VI- OSMANLI YASAYIS TARZINDA GUZEL KOKULARLA ILGILI
UNSURLAR

a) Buhur ve Buhurdan:

“ Devat1 galivedan u buhur olur kalemi

Benefse-zar-1 behiste déner sevad-1 rakam ”

170/K.38.23

“ Yazsa vasf1 nitkhet-i hulkunu bir sdhip-suhan

Bezm-i nazma hamesi olur buhiir-1 anberin ”

238/K.56.22

Buhur, tiitsit, yakilacak giizel kokulu sey demektir. Dogrusu “behiir” ise de

“buhur” seklinde s6hret bulmustur.

Od apac tozu gilsuyu ile hamur yapilarak kilem yahut kurs seklinde
kurutulur. Camilerde, mescidlerde, tekkelerde, evlerde mevlid okumak gibi dini

merasim yapildifi zaman, kalabalik dolayisiyla bozulan havanin slahi icin yakilirdu.

Buhur yakilan alete “buhurdan” denilmektedir. Bunlarin altin, giimis, bakir,
piring, porselen, fayans, ve topraktan yapilan, muhtelif sekillerde olanlan vardi.
Sadeleri oldugu gibi, pek sanath yapilanlar1 da olurdu. Altlarina konulan tabloya da

“buhurdan tablas:” denirdi.
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Nureddin Rusti  Yiangil, “Eski Eserler Ansiklopedisi’nde su izahaa

vermektedir:

“Bunlar hep Istanbul mamulatidir. Adina “tonbak” da derler ve bu stretle
damgalananlar da vardi. Bu mamiller, Sam ve Yemen buhurdanlarindan daha

kiymetli idi.” ©*®

Tiirklerde, Islami kaideler iyice yerlestikten sonra, camilerde yakilan tiitsiilere
buhur denmis ve tiitsii biraz da sihri mahiyet almistir., Bununla birlikte bu iki kelime

birbirinin es anlamlisidir.

Osmanh saraylarinda mal edilmis bir itrivat ¢esidi vard: ki bu “buhur suyu”
diye adlandirihirdi. Her yil Ramazanin onbeginci giiniti  gestikten sonra padisaha,

devlet riciline ve vezirlere sunulurdu.

Tirk buhurdanlklar, esas itibariyle kadehler seklinde yapilirdi. Bunun iizerine
de duman ¢kmas: icin ya delikler ya da tezyini bir sekilde oyulmus kafesli kaplar
bulunurdu. Buhurdanlar genis bir taban iizerine oturur ve yandan da siislii ve biyiik

bir kulpta tutulurdu, ©*

Ayrica “Meryemana eli” denilen c¢icek, eskiden bagi agriyan, gézleri kararan,
midesi bulanan kigilere bal ve sirke, bu ¢igegin kokiine karstirilarak ilagc olarak
verildigi gibi, kolay dogum olmas: i¢in ebeler giinliik tiitsti olarak kullanmslardir ki

buna da “buhur-i meryem” denilirdi. ®%

Nef'1, “buhur”u malzeme olarak kullandig: beyitlerinde, daha ¢ok kendini tecrid
etmig vaziyettedir. Soziintin éniinde, kelaminin arkasinda goézitkkmiiyor. Lakin giizel
koku nesreden buhur gibi, kokusu geliyor. Vasfettigi veya medh ettigi zevata bir
deger kazandirirken, damgasimi vurdugu kaliteye; reng ve kokusundan birseyler

kattig icin kendisi de bir kiymet kazaniyordu.

Veziriazam Halil Paga’nin medhiyesinde Nef'1 “buhur”a soylece miinasebet disiirtr:

618 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.I, 5.245.
© Turk Ansiklopedisi, Ank., 1956, C.VIII, 5.359-360.

29 Iskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi", Ank., 1990, 5.89
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“Devat: giizel koku kutusu ve kalemi buhur olur. Yazilarin karaligi cennetin

mor meneksesine déner.”
Kaymakam Muhammed Pasa’nin medhiyesinde ise:

“Bir s6z sahibi, yaradihsimin giizel kokusunun vasfini yazsa, kilemi, nazim

meclisine anber buhuru olur.”

Nef'i, her iki 6rnekte kalemi, giizel koku nesreden “buhur”la Ozdeglestirir. Sair,
glizel bir nazzmdan duyulan hazz, anber ve 8d agact buhurundan hissedilecek hazza

esitler,

b) Kaftir:

“ Semim-i stinbiil @ nesrinini yad etse bir gair
Buhar-i anber i kaftr olur tiimar-1 eg’ar1 ”

88/K.14.19

Kafar, kafar agacindan ¢karlan kokulu bir maddenin adidir. ©*? Islam
inancina gore, cennete var olduguna inanilan c¢esme ki musluklarim berrak su

aktigina inanilir ve kokusu kafardur,

Kaftrun, Bergamut, Kubeba ve papatya kafaru gibi cesitleri vardir. Kafir ruhu
veya kaftr 6zii sifa maksadiyla hastaliklarda kullanilir. Susamdan ¢ikarilan kafira da

“Benefse kaftru” denilmektedir,

Tibda, sinirleri uyarica olmasi, dolasimi1 ve solunumu kolaylastirma sebebiyle

kullanilir. ¢

520 Meydan Larousse, Ist., 1971, C.VI, s.770.
&2 Ansiklopedik Islam Lugaty, Ist., 1982, C.II1, s.415.

& Turk Ansiklopedisi, Ank., 1974, C.XXI, s.111.
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Kaftr agacinin odunu ak ve yumusak olurmus, kafur bu agacin i¢ kisminda
bulunurmus. Eskiden mum imalatnda kullamhrms. Olilerin kokusunu gidermek,
hasarat yememesi icin, yedi secde yerlerine siirerlermis. Edebiyatta sevgilinin bedeni

ve gerdanm kaftra benzetilir, ©*%

Osmanh yasayisinda itriyat olarak kulamlan kafaru Nefi Sultan Osmanin

kasrindan sitayisle sz ederken séyle kullanir:

“Bir sair nesrin ve siinbiiliin kokusunu hatirlarsa, siiri butiin anber ve kafar

buhfiru olur.”

Sair, giizel kokulu ¢icekleri anarak yazdig siirlerin hararetinden, “Buhurdandan
yiikselen kafar kokusu gibi nefis kokular yiikselir” diyerek, siirine latif bir koku verir.

Boylece kafar Nef't ddneminin revacta olan bir kokusu oldugu kanaatine variriz.

¢) Anber:

“ Erdi yine tird-i behist oldu heva anber-sirist
Alem behist-ender-behist her kage bir bag-1 irem ”

94/K.15.2

Anber, vaktiyle saraylilar ve zenginler tarafindan sehveti artirmak icin
kullanilan sert, kokulu maddenin adidir. Tibta ila¢ olarak kullanim: meshiirdur.
Kalbe kuvvet vermek, hazmi dizeltmek, sinirleri teskin etmek icin hastalara

yutturulurdu, ©*

Anber bahginin karnindan gikarilan anber ¢ok giizel bir kokudur. Fakat pek

temiz sayilmayan bir maddedir. Ari ifrazatiyle karistirilarak tesbihler, fincanlar, tabak

% [skender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi", Ank., 1990, 5.226.

62 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.61-62.
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ve kaselerin yapiminda da kullanilir, ©29

Divan siirinde sevgilinin sa¢t misk ve anber kokar. Sevgilideki hat ve ben ise

anberin t4 kendisidir. Bazen séirin siiri, bazen de bahar kokusu olur, ®*”

Nef'T’'nin siirinde ise daha ¢ok bahar kokusu olarak gecmektedir.
- Sultan Murad Han’in medhiyesinde bahar kokusu soyle yer alir:

“Yine nisan ay1 geldi hava anber kokularina birtndi; alem bir katmerli

cennete dondii, her kdge bir irem bag oluverdi.”

Sair, Seddad’in cennet taklidi olarak yaptirdigs meshtr bahceyi telmih ederek,
gizellik ve tazelikte, ender manzarasi ve enfes kokusuyla, memleketin, Osmanh
miilkiiniin mamur ve miizeyyen tasvirini ¢iziyor., Anber de bu manzaranin ruhudur

rayihasidur,

69 Meydan Larousse, Ist., 1969, C.1, 5.405.

&2 Iskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sézlaga”, Ank., 1990, s.36.
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VIL OSMANLI YASAYIS TARZINDA DOKUMA SANATI ILE ILGILI
KUMAS NEV'ILERI

a) Atlas:

“ Safi bu streti gel ma’ni-i takvaya degis
Kalbi pak et nemedi atlas u dibaya degis ”

310/G.59.1

“ Atlas carha degismezdik anm ey hace sen
Ger bulaydin buldugum ben hirka vii pesminede ”

330/G.101.3

Atlas, ince ipekten daha ziydde kirmizi renkte dokunmus bir nev’i kumasg

hakkinda kullanilir bir tabirdir.

Incelerinden kadinlara, kalincalarindan delikanlilara entari altina giydirilir bir
nev’i salvar yapilirdi, Yiinle kangik olarak dokunan daha kalinlar elbise kollarinin
icerisine astar olarak konulurdu. Agrlarnn daha ince stizani tarzda iglenir elbise ve

yorgan gibi seylerde kullanilirds.

Atlas, pek meghtirsa da pek degerli kumag degildi. Zenginler bohga, kese ve

daha baska seyler yaparlardi. ©*®

G2 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.I, s.111.
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Osmanli memleketinde 16. yizyiin sonuna kadar biyitk gelisme gosteren
Bursa ipekli kumaslar1 arasinda, atlasin 6zel bir yer tuttugu bilinmektedir. Hustsiyle
al ve yesil renkleri makbul sayilirdi. 17. yiizyildan sonra ise kapitiilasyonlarin etkisiyle
Avrupa'ya atlaslar daha ucuza satilabildigi icin, vyerli atlaslar ragbetten diismiis ve
gerilemigtir, Evliyd Celebi'nin beyanina gore Istanbul’a 17. yiizyil ortalarinda atlas

ticareti yapan 105 dikkan ve 300 esnaf bulunuyordu.

Stivariler, al, mor, nefti atlastan elbiseler giydikleri gibi, resmi tiniformalarda ve
torenlerde de giydiklerini, Hafiz llyas “Vekayi-i Letif-i Endertniyye” isimli eserinde
kaydetmektedir. Degerli kitaplarin ciltlerini korumak, wve kiirkleri kaplamakta

kullamlmugts. ©*

Nef'i, déneminin en kiymetli mensucatlarindan sayilan diba ve atlasi siirine
bohga yapmakla, hem siirini tezyin ediyor, hem de bu kumaglara bir kiymet atfetmis

oluyor, Gazellerinde “atlas”a malzeme olarak soyle yer vermis:

“Sofi gel takvaya mani olan bu kiyafetini degis; kalbini temiz tut, kegeyi de ipek

ve atlasla degis.”

“Ey hoca eger benim buldugum pesmine (yinsof) ve hirkay1 sen de bulaydin,

felegin atlasina degismezdik.”

b) Diba:
“ Dergeh-i bargeh-i sadr-1 cihan kim &rter
Sayesi Ka’be gibi carha siyeh dibay: ”
194/K.45.3

“Diba, ipek ve renkli kumas. Bir nev’i kalin canfese verilen addir. Altin ve

giimiis karigik dokunmus gicekli ipekli kumaglara “dibd-y1 munakkas” denilirdi.” ®**

& Tiirk Ansiklopedisi, Ank., 1968, C.IV, s.161-162.
63 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.449.
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Elbise, perde ve doseme islerinde kullanilan dibalarin, stsleri uyumlu, ipegi
ince, dokumas tok, rengi parlak, tartida agir olani ¢cok tutulanlaridir. ®*® Dibanin
meshiir olan ¢esitleri arasinda heft diba, Acem dibas,, Frengi agir telli ve nakigh mor
diba ve Islambolun telli dibast vardi. ®® Diba mecazi olarak, sevgilinin yizii, cildi

olarak edebiyatta kullanilir.

Nef'i ise, Vezir-i’azam Bayram Paga’dan sitayisle soz ettigi kasidesinde,

Osmanli’nin kiymet verdigi “diba”ya soyle yer verir:

“Cihan sadrazami divAnin dergdhi ki, golgesi K&'be gibi felege siyah dibay:

orter.”

Sair, K&’be’nin ortisinin siyah ve altinla islemeli canfes dibasi, K&’be'yi
mahfaza edip, ona golge etmesi gibi, Bayram Paga’nin dergih: “Gmitsizlik kapisi
olmadig1”, bilakis himaye vazifesi géren bir yer olduguna temasla, felegi dahi
himayesine aldiktan sonra bu kapidan umulur, beklenir oldugunu ifade etmek

istemektedir.

&) Turk Ansiklopedisi, Ank., 1958, C.XIII, s.213.

©32 Meydan Larousse, Ist., 1970, C.II1, s.656.
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VIII- OSMANLI YASAYIS TARZINDA KULLANILAN ESYA ILE ILGILI
SANAT UNSURLARI

a) Mihiir:

“ Ki emretti vezaret hidmetin teslim edip miihri
O sahib-risde kim ahval-1 dehri intikad tizre ”

192/K.44.18

“ Nafizit'l-hitkm-i ser’iat ki uru dest-i kaza
Stret-i hiiccet-i ahkdmina miihr-i te’kid ”

231/K.54.23

Miihiir, tizerine isim veya igaret kazili olup, mektuplara senetlere ve diger

kagitlara basilan tastan yahut madenden yapilan aletin adidir.

Miihiir kullanilmasi ¢ok eski oldugu icin hele Osmanlilar zamanmda yetisen
hakkéklar (mihirciilerin) yaptiklari mihtrler giizel sanatlardan sayilacak ve

miizelerde yer alacak kadar giizeldi.
Ibrahim Alseddin Gévsa, “Eski Mihiircilik Sanati’nda sunlar yaziyor:

“Ben muhirleri muhtelif noktalardan severim. O mini mini seylerde bazi defa
zevkin zerafetin birgok tarlistt toplanir. Ilk dnce yazlarin giizellikleri vardir. Rik’a,
sulas, Ta'lik, divani gibi gesitlerin birer tablo gibi insami hayran eden cesitlerine
rastgeliriz. Kiiciik bir sahaya ti¢ bes bazen daha fazla kelimenin en hos bir bicimde

sigdirilmast tistadd miihiircilerin bashca hiinerleridir.”
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Evliva Celebi, “Seyahatnamesi’nde, Istanbul esnafin1 anlatirken miihiirciileri ve
hakkaklar1 ¢ kisma ayiriyor. Birinci kisimda “esnaf-mithiirkiinan”, “esnafa
hakkakan”, tc¢inct kissmda “esnafi mihirkinan-isim heykel” tinvanini veriyor.
Birincilerin pirleri Hakkik Abdullah Yimni, dikkan sayisi 35, nefer sayist 105'tir.
Ikincilerin pirleri Hz. Osman’dir. 80 nefer, 35 dikkandir. Ucgiinciilerin pirleri Hz.

Ukkage'dir. Gumiis mithiir ve tilsimat kazirlards.

Osmanlhida Padisahlarin sadrazamlara verdikleri,“mihr-i hiimaytan”larin alimip

verilmesi heyecanh ve bazen de kanh olurdu ve zihinlere derin izler birakird, ©*

Osmanl Devleti’nde gecerli dort ayr1 mihir vardi:
1- Padisahin mihrii ki yiiksitk ve kare seklinde ziimriitten yapilmis, babasinin
ve kendisinin ismi hakkedilmigti.

2- Sadrazamlarin miihri, bu da alindan yapilmis olup, zincirle boyuna asilirda.

3- Hassoda bagina verilen miihiir, altindan olup, beyzi yiizeyinde tugra

bulunurdu.

4. Harem-i HiimayGn hazdedarina verilen miihiir, bu da altindan olup beyzi
yiizeyi tugrah idi.

Divan edebiyatinda mihir sevgilinin agzi; hllk edebivatinda ise goz anlagihr,

Ayrica hatem denilen mihir, edebiyatta “Miihr-i Silleyman” olarak geger. ©*?

Halk arasinda giicin ancak makam sahiplerinde oldugunu belirtmek icin,
“mithir kimde ise Siilleyman odur” diye bir telmih yapilmaktadir. Nef't’de ise giig,
kuvvet, ihtisam yerine gecebilecek tarzda yer alir; “Miihr-i te’kid”, “Mithr-i Silleyman”

gibi.

Vezir-i’'azam Hafiz Ahmed Pasa’nin medhiyesinde Nef't, “miihr”i soyle kullanir:

39 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.607-609.
©* Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.131.
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“Zamanin hallerini ayristirmak {izere, o riisd sahibine ki miihri teslim edip,
veziret hizmetinin ifasin1 emretti.,” Siir, veziriazamhga tayin edilen H. Ahmed
Pasa’ya mithir teslim olayim hatirlatma yaparak, padisah adina biitiin yetkilerle

donatildigini, mihiir teslimiyle kesinlik kazandiriyor.

Seyhiilislam Esad Efendi’nin medhiyesinde ise miihiir soyle yer alir:

“Seriat hitkiimlerine niftz etmis biri ki, kaza eli; hitkkiimlerin delillerinin

stiretine te’kid mihri vurur.”

Sair, “mihr-i te’kid” bir nev’i damga gibi bir isin saglamh@ini tasdik kasdiyla,

Esad Efendi’nin bilgisinin derinligine isaret etmektedir.

b) Damga:

“ Hey’et-i nafi degildir gériinen buldu revac
Naks-1 damga-y1 yed-i kudret ile sim-teni ”
342/G.127.2

Damga, “Birseyin {izerine nigdn ve alamet olmak tizere kuru veyahut
mirekkeple vurulan mihir ve isaret hakkinda kullamilir. Giimiis veya altinin tzerine
bunlarin cinsini gostermek ve hileli olmadiklarini temin etmek igin hitkimet

tarafindan basilan isaretlere de bu ad verilir.” ©*®

Vergi kalemlerinin hemen hepsinde, maden isletmelerinden esnaf
kethiidahgna, tuzlardan damga resmine kadar, tizerinden devlet pay alma hakkina
sahip idi,

Esasen damganin Orta Asya kavimleri tarafindan bulundugu fikri yaygin bir

kanaattir, Yirmidort Oguz boylarindan biri olan Salur boyuna mensup Salgurilerin

sikkeleri tizerinde damganin mahiyeti “meskukat” alimleri tarafindan hentiz anlagilmg

3 M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.390.
&9 Ahmet Dabbagoglu, “Islam Iktisadina Giris”, Ist., 1979, s.159.
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olmamas: ®*” damga keyfiyetini iptal etmiyor.

Eski devirlerde damga ve miihiirler miilkiyet ve sahsiyet belirttmeye yaramistir.
Baslangicta boyuna asilan, muska yerine kullanilanlarin zamanla dini anlamlan
azaldi. Sosyal ve iktisadi alanlarda kullanildi. Silindir miihiirlere gdre daha eski olan

(538)

mithiirlerin ash ***n1 tegkil eder.

Osmanli, gerek milkiyetin devaminin isareti olarak, gerek taklid edilmemesi
icin paralardan, kiymetli evraklara kadar kullandiklar1 damga, Nef't'nin gazellerinde

“kudret mithiiri” yerinde kullanilmastir:

“Gértnen bittnlagi ile faydah degildir. (Ancak) Kudret elinin damgasinin

izleri ile gtimiis teni kiymet kazanirdi.”

Sair, insanin kiymetinin yed-i kudret damgasini tagimasindan ileri geldigini

soylerken, damgay: da hakiki sahibine teslim ederek isi saglama baghyor.

¢) Kemend:

“ Atsa endise ger ¢carha kemend-i re’yin
Gindiiz olur gecede kehkegan gibi bedid ”
232/K.54.28

Kemend oldirmek istenen adamin boynuna atilip sikilmak suretiyle canina

kiyilma isinde kullanilan ilmikli ip achdir.

Kemend Farsca, ilmik, bag, digumli ip demektir. Kemend simdi bile sert bash

atlart tutmak icin kullanilir,

©*) Fuad Koprila, "Islam Medeniveti Tarihi", Ank., 1977, s.183.
% Meydan Larousse, Ist., 1970, C.II1, s.366.
©9M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.240.
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Eskiden adam asmak icin kullanilan ilmikli yagh kayisa ©*da kemend denilirdi.
Bir savas aract olmasinin yaninda, edebiyatta sevgilinin sacinmin kivrimi, zalaf veya
kakalu bazen kemend olarak dastnuliir. ©*

Nef'ilnin devrini idrak ettigi Gen¢ Osman’in katledilmesinde kemend
kullanilmistz, Osmanli hanedaninin kaninin akitilmasi giinah olacag inancinin
etkisiyle bu yol tercih edilmistir. Sadrazamlarin idamlarinin infazinda da kemend
kullanildig1 gibi sair Nef'i de kemendde ruhunu teslim edenler arasindadir. Bu devrin

cellad: ise Kara Ali idi. Onu Evliya Celebi soyle anlatiyor:

“Kara Ali geciyordu,bazularimi sivamusti, kilicint beline baglamisti. Ucu asikh
yagh kemendler kemerinde asili idi,” (Bkz. Cellad) Devrin resmi miiverrihi, Kara

Ali’nin bir sadrazami nasil bogdugunun hikayesinden bir sahne de soyle:

“Kara Ali 6liime mahkam veziri, bir darbede ahira girmeye ve diz ¢oktirmeye
icbar ettikten sonra belinden kemendini ¢ikardi. Halkasini pasanin gerdanina takti,

bir ucunu ¢irags ve bir ucunu da kendisi cekti, Sabik sadrazam yalmz, “Hay kafir

kahbe oglu” diyebidi ve bir lahzada boguldu. ©*

Cellad Kara Ali'nin kemendinde can vermis olan Nef'i hayatta kemendi, re’y
ile terkib ederek kullanmisti, Seyhiilislam Esad Efendiyi medhiyesinde goriistiniin
isabetli oldugunu ifade icin “kemend-i re’y” demistir. Felege kemend atmak ise
imkansizi miimkiin kilmak, zoru bagarmak yerinde kullanilmig oluyor. Boylece Nef'i
kemendi mecézi olarak memdihun disiincesini dvmede malzeme olarak kullanmis

oluyor.

6% Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VII, s.162.
) Jskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi", Ank., 1990, 5.290.

5% Istanbul Kiiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.1, s.616.
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d) Samdan:

“ Muntazir hergece ¢arh-1 piir- keva-kible kemer
Yakmaga sahninda bir gem’- murassa’ samdan ”
223/K.52.13

Samdan, icine mum dikilerek aydinlatma vasitalarina verilen addir. Samdanlar

altin dahil muhtelif madenlerden yapilirdi.
“Sanat Ansiklopedisi’nde:

“Ustiine mum dikilip, gece ortalign aydinlatmak icin yakilan, muhtelif
madenlerden yapilan, muhtelif sekildeki stk vasitasi samdanlarin cesitleri sunlardir:
Ayakli samdan, el samdani, duvar samdami, kollu samdan, giimiis ve pirincten

samdan. Mihrab tarafina konulan iri samdanlara “mihrab samdani” denir.
“Eski Eserler Ansiklopedisi”’nde:

“LSultan Ahmed camiine bitigik tiirbesinde giimigten yapilmis, bastan baga
ayet ve hadislerle tezyin edilmis iki samdan ve iki de rahlesi vardir ki bu samdanlar
insan boyu uzanamayacak kadar buyiktir. Yizlerce kilo agirhgindadir. Gerek

yapilmasi, gerek islenmesi cidden saheserdir.”
Nurettin Riistii Bingiil’de su tafsilat1 veriyor:

“Samdan; topraktan, billur, fayans, porselen, fildisi, aga¢ gibi maddelerden
yapilir. Bakir ve piring tzerinealtin kakmalari, giimis ¢akmalilarn da olur. Bunlar
cesitli desenlerle oymalarla yazilarla miizeyyendir. Bazilar1 da hikiimdar, namh zevat
isimleri ayet ve hadisle siislenenleri ve zamana uygun beyitlerle kelam-1 kibarlarla

dzene bezene bir sanat abidesi ortaya koymuslardir. ©*

Osmanhdan kalma bu eserleri Turk-Islam Eserleri Miizesinde gormek

mitmkiindiir.

®¥) M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1I, 5.305-306.
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Nef'i Seyhiilislim Muhammed Efendi’'nin saadethanesini tarif ederken

“samdan” soyle kullanmis:

“Her gece ay ve yildizlarla dolu semd, sahninda stsli samdan mumunu

yakmaya hazir,”

Sair, memdithun bahth oldugunu ifade icin semay: (¢arhi) mum yakicar olarak

miusahhaslastirip emrine amade kiliyor.

e) Murassa’:

“ Letafetden zemin fers-i miinakkas oldu aksiyle
Murassa’ sdyeban edince ¢arh ebr-i gither-béar ”

210/K.49.3

Murassa’, iizeri cevherle siislenmis yerinde kullanilir bir tabirdir. Kilig, nisan
gibi seyler cevherle tezyin edilir ve o tirli sislenmis olanlara “murassa’ kili¢”,
“murassa’ nisan” denilirdi.

Osmanl idaresinde imtiyaz nigdninin elmas ve cevahirlisine “murassa’ imtiyaz”
denilirdi. Verilenden bin kurus har¢ alinirdi. Nigdn semsesi gogsiin sol tarafina,
nigdn gerdanina takilir ve nisdn kordonunun ucuna raptolunurdu. Kordon sagdan

sola ta'lik edilirdi. Sahibinin &liimiiyle varislerine birakihrdr.

Nef'i, “murassa’””ya Muhammed Efendi’nin saadethénesinin tarifine soyle yer

verir:

“Bir siisli samdan mumu (gibi) biittin yildizlarla kapl felek, her gece sahninda

ay (kandilini) yakmaga hazr.”

) M,Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.I1, 5.582.

6% Meydan Larousse, Ist., 1972, C.IX, s.70.
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Sair, sisli samdanla, “kevakib”i odzdeslestirmek sretiyle hayli miizeyyen
gostermis. Feleklerin “murassa’™ olmasi yildizlarla; samdanin murassa'lisi yaldizlarla.
Yildiz ve yaldiz. Ikisi de siis. Biri “carh”a digeri zeminde. Birinde yed-i kudretin,

digerinde saanatkarin imzas: var. Her ikisi de insanin bediiyyatinda taht kutuyor.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin medhedildigi Bahariyyesinde ise “murassa’”

soyle yer alir:

“Felegin cevher yagdiran bulutu, cevherle siislii cadirlik edince, aksiyle yeryiizd,

giizellikte nakigh sergi gibi oldu.”

Sair, bu beyitte “murassa’™, ¢adirin (gdlgeligin) bir sifat1 olarak ele almas.

f) Kilig (Tig, Semsir, Seyf):

“ Sanurlar katre-i hiin sagilir tig-i zebanimdan
Soziim olduke¢a rengin-fikr ile yakat-i rummani ”

83/K.12.42

“ Aferin ey riizganin sehsiivar- safderi
Arga as simden geri tig-i siireyya-cevheri ”

90/K.14.1
Kilig, silah icadindan &nce kullanilan en dnemli harb aletidir.

Kih¢ 15. asra kadar, yalniz muharebe zamanlarinda bele asilirken, o asirdan

itibaren rastgele tasinmaya baslandu.

Osmanli Turklerinin kullandiklart kihiglarin cogu epri ve narin idi. Buna

ragmen Osmanh stivarilerinde nadiren kirilds,

Osmanh padisahlari “kili¢ kuganma” miinasebetiyle yapilan merasimlerde kil

alay1 hazir bulunurdu. Osmanl adet ve ananeleri dairesinde merasim icra edilirdi.
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Kili¢ alay1 Eyup’ta, Hz. Halid’in tirbesinde yapilird:, ©*

Ord. Prof. I. Hakki Uzuncarsili, “Osmanli Devrinde Saray Tegkilati”inda su

tafsilat1 veriyor:

“Ebtt Eyyub Ensari tirbesinde padisahlara kili¢ kusatan her zaman muayyen
degildi. Cok defa bu vazifeyi seyhilislamlar yaparlardi. I. Ahmed, I. Mustafa ve IL
Osman’ada seyhilislam kili¢ kusatmigti. IV. Murad’a asrin en biyiik seyhlerinden
Aziz Mahmud Hidai Efendi kusatmisti. (Bu padisahlar Nef'i devrine tekabiil

etmektedir.)

Padisahlarin makamina oturmalar {izerine, hitkiimdarlik sidrindan olan kilig
kusanmalar, Osmanlilarda kanun olup, bu anane saltanatin sonuna kadar devam

etmisti.

Tahta ¢ikan vyeni hitkimdar buytik bir alayla Eyyub’a gider ve kilig
kusandiktan sonra, yolda ecdad tiirbelerini ziyaret eylerdi. Buna onyedinci asirda
tiirbeler ziyareti denirdi. Bu ziyaret zamanla yalniz Fatih Sultan Mehmed’in ziyaretine

(547)

hasredilmistir, Zaten bu gelenek Fatih tarafindan ihdas edilmis olup,

Aksemseddin tarafindan kili¢ kusatilmagti.

Nef'1, Osmanh yasayisinda, Turk maddi kiltiriinin ananevi silah: olan “kili¢”,

cesitli isimler altinda Divan’in en ¢ok kullandig1 kelimeler arasinda yer alir.

Sultan Osman’in ciliisii miinasebetiyle yazdigi kasidesinde kili¢ anlamindaki

“tig’e soyle yer verir:

“Sanirlar dil kihcimdan kan damlast sagilir. Séziim oldukga parlak fikir ile

nargigegi renginde yakuttur.”

Sair “tig-i zeban” terkibiyle dilinin keskin etkili oldugunu anlatmak isterken,

soziiniin de parlak fikirlerle yikli olmasim “yakut” kiymetiyle degerlendirmektedir.

6% Turk Ansiklopedisi, Ank., 1975, C. XXII, 5.26-27.
64 M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.259-260.
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Sultan Osman’in cihadini tarif ettigi kasidesinde kili¢ cevherini éne ¢ikarir:

“Ey zamanin saf yaricist kahraman binicisi, aferin sana. Bundan sonra, cevheri

tilkeler yildizindan olan kilicint Arg’a as.”

Nef'i, Lehistan seferinden bagarisiz ve tizgiin dénen Geng¢ Osman’t boyle
muzaffer bir kumandan gibi gésterir. Kilicim tlkeler yildizindan mamiil olarak ifade

etmesiyle muzaffer padisahin kilicina da bir kudsiyet atfeder.

g) Mercan Teshih:

“ Durmaz déner cadm-1 tardb dénmez mi ahdinden aceb

Zshid tutar mi elde hep tesbih-i mercdnin yine ”

331/G.103.2

Mercan Tesbihi, denizden ¢ikarilan, mercanlardan yapilan tesbihler hakkinda
kullamlan bir tabirdir. Kirmiz1 renkli ve kiymetli olan bu tesbihler, doksandokuzlu
idi. Ucuna puskiil yahut kamg¢ denilen giimiis yahut altindan yapilma siisle beraber,
kamg1 ve piskiilden evvel, iki santim kadar imame, otuzii¢ sayiyr belirmek icin de

araya milezzin denilen giimiis veya altindan siis takilird:. ©®

Cok uzaklagtirmak, temizlikte ¢ok ileri gitmek anlaminda olan tesbih; Allah

noksan sifatlarindan tenzih ve takdis etmektir.

Tesbihat isinin dil ve kalben yapilirken adetini tesbit icin teshihlerin doksan

dokuzluklar: dindarlar, otuziglitkleri de sofuluktan alafrangalifa kacanlarla, halktan

isteyenler kullanirdi. ©*

Ahmed Rasim tesbihlerin ¢esit ve maddeleri hakkinda “Istikbal-i Ramazan
Menakib-i Islam”da s6éyle malumat veriyor:

G M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.481.

6 Ansiklopedik Islam Liigati, Ist., 1976, C.II, 5.705.
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“Tesbihler; armudi, tam yuvarlak, uglu yuvarlak, yarim beyzi, pelesenk, kuka,
gil, urnak boga, siit tasi, kehribardan otuziiglik, doksan dokuzluk tesbihlerini
cekmecelere istif ederlerdi. Nadir ve giizel taslardan veya rengi kokusu giizel

agaclardan yapilmis olanlar: vards.”

Ayrica mercan, miicevher yapimi ve siisleme sanatinda genis yer tutmus ve her

devirde siis egyas: olarak kullanilmistir, ©*

Osmanli’nin ibadet ve sanat hayatinda énemli yeri olan mercan tesbihi Nef'i

gazelinde s6yle kullanmigtir:

“Neg’e kadehi durmadan donmekte,acaba zahid yemininden déntip de mercan

tesbihi elinde tutmaktan vazgececek mi?”

Sair, hergeyin (peymane, dinya, tesbih vb.) dénmekte oldugu halde, zahid
ahdinden déniip de mercan tesbihi elinden birakmayacak mi? diyor. Nefi burada

tesbihi, zahidi tanitmada tasvir unsuru olarak ele almigtir.

©% Turk Ansiklopedisi, Ank., 1976, C.XXIII, s.510.



277

DORDUNCU BOLUM:

MALIYE
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1- OSMANLI YASAYIS TARZINDA MALIYE ILE ILGILI UNSURLAR VE
MEFHUMLAR

a) Defterdar:

“ Durdu devletin yine divana defterdar- giil
Aleme mihr etti tecdid-i hamel nevrazda

339/G.121.4

Defterdar,Osmanh Devletinin mali iglerinin basindaki memra verilen addir.

“Defter” ile “dar” kelimelerinden tesekkiil etmis olan bu tabir defter tutan demektir.
Hammer (cilt 3.5.225)de defterdar hakkinda soyle diyor:

“Turkler hiikkiimetin idari islerinde maliye nezaretlerinde defter tutucu demek

olan defterdar: devletin erkan-1 selasesi addetmiglerdir.”

Fatih Sultan Mehmed tarafindan tedvin edilmis olan “Kantnname-i Ali

Osman”da (sahife 10) defterdarin mevkii ve vazifesi su surette tespit olunmustur:

“Evvela viizera ve timerdnin vezir-i azam bagidir, Cimlenin usuliidir. Cimle
umurun vekil-i mutlakidir. Malimin vekili defterdarimdir ve ol nazirdir.” Iste bu
kaninname ile ilk defa olarak defterdarin vazife ve selahiyeti tayin ve tasrih

edilmistir.

Prof, Ismail Hakk: Uzuncargth ise “Tirk Tarihinin Anahtar’” adli eserinde

diyor ki: “Defterdar tinvaninin hangi tarihte kabul edildigine dair Osmanli Tarihinde
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hicbir maliimat yoktur. Bu tabiri, . Muradin muasir1 olan Germiyan hitkiimdan

Siileyman Bey zamaninda da gériiyoruz.”

XVI. asirda Rumeli ve Anadolu defterdarhiklarina bagh olarak “sikk-1 sani”
tnvaniyle bir defterdarlik daha ihdas olundu. Boylece derece sirasiyla Istanbul,

Anadolu ve sikk-1 evvel, sikk-1 sani defterdarliklar vuciida getirildi,

Mehmed III. Zamaninda “sikk-1 salis” (invaniyle Macaristan defterdarhig: ihdas
edildi ise de ¢abuk kaldirildi. Her ¢ defterdar “divan-1 hiimayun” toplantilarinda a’za
olarak bulunurdu. Sadrazamin sol tarafinda otururlardi. Padisah tarafindan
kabiillerinde vezirlerle birlikte bas defterdar huzura girip mali islerle alakali martizatta
bulunurdu. ©*? Defterdéﬂlgln pek genis bir orgiitii vardi, Otuzu asan daireye
ayrilmisti, Her dairenin basinda “hace” denilen bir mudiir, kalfa (halife) denilen bir

ka¢ miidiir yardimaist ile oldukga kabarik sayida katip ve sakird bulunmakta idi.

Defterdarlik biiyitk dairelerinin énemlileri sunlardi: Biyitk ruzname kalemi, bas
muhasebe kalemi, Anadolu, harameyn, cizye, maliye, sipahi muhasebesi kalemleri

idi. Bu duizen maliye nezaretinin kurulmasina kadar devam etti. ®*

II. Sultan Mahmud’un bir dizi islahat zincirleri arasinda maliye teskilati
bulunmakta idi. Islerin tek elden yiriitilmesne karar verildi. Kurulan bu teskilata

“Maliye nezareti” ismi verildi. ©**

Osmanl: devlet tegkilatinda tglincti énemli mevkide bulunan defterdari, Nef'i
daha ¢ok terim anlamda kullanmakta vazife ve selahiyetini ifadelendiriyordu. Yalniz
gazellerindeki kisminda yazdign “Nevruziyyesi’nde, cigeklerin sahi olan gili,

protokolda defterdar seviyesinde miitalaa etmistir:

“Nevruzda (21 Martta kuzey yarimkiirenin) ko¢ burcunun yeniden

aydinlanmasiyle diinya giineslendi. Giil defterdar yine devletin divanina durdu.”

&0 M.Z Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.], 5.411,418.

& Islam Ansiklopedisi, Ist., 1963, C.II, 5.507-508.

% Tirk Ansiklopedisi, Ank., 1964, C.XII, s.412.

®*% Dogustan Gintimiize Biytik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, 5.364-364.
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b) Harac:

“ Ne memalikde olur hi¢ ihtimal-i ihtilal
Ne adt bac u harac vermede eyler inad ”

129/K.26.42

Harac, ligat manasi, arazinin hasilatindan veya calisanlarin emeginden elde
edilen sey demek olan bu kelime, 1stilah olarak da devletge ferdlerden alinan vergi

yerinde kullanilir, ©**

Ser’t lisanda harac bir adam bagina alinan, degeri topraktan veya hasilattan
alinan vergi ve hissedir. Adam basina alinan sahsi vergi mahiyetinde olup, “cizye”
dahi denilen birinci kisma “haracs1 ruis”; topraktan alinan vergi veya hasilattan

istifade olunan hisseye de “harac-1 arazi” denir.

Harac1 ruls; resid ve vicudu saglam gayr-1 miislim erkeklerden ahinir,
Islamiyeti kabul edenlerden alinmazdi. Harac1 arazide ise miikellef, arazi sahibi

oldugu icin, Islamiyeti kabulle hiikiim degismez.

Osmanh  maliyesindeki bu vergilendirme, Tanzimat1 Hayriye’de bazn

degisikliklere ugramis, tamamen ortadan kaldirlmas: 1925te olmugtur. ©*

Nef'i, Sultan Murad’in medhiyesinde bu tabiri sdyle kullanmaktadir:

“Ne Osmanh miilkiine ihtilal olur; ne de disman bac ve haract vermemekte

inad eder.”

Sairin, bu ifadesinde gizli olan birsey var. O da memalik-i Osmaniye’de artik
ihtilaller i¢ karisikliklarin yagandigini, haraclarin ise, devlet zaafiyetinden tam olarak

toplanamadigin: hissettiriyor. Ctinkii yasanilan tarihsel ¢ag, miisevves bir ortam

) Turk Ansiklopedisi, Ank., 1970, C.XVIII, 5.475.

6% M,Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.735-736.
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arzetmektedir. Bu durumu Kogi Bey’de “Risale”siyle gostermektedir.nef, bu beyitte

“harac™ stilaha uygun olarak islemis bulunmaktadir.

¢) Selem:

“ Hitkm-i kalemi hiiccet-i ihsan-1 mu’accel
Ser’t keremi néasih-i kdn{n-i selemdir ”

248/K.59.24

Alm-satim sézlesmelerinin nev’ilerinden olan selem, pesin paray1 veya baska
bir miitbadele vasitasini pegin verip, veresiye mal satin almak demektir. Pegin paray
verene “sahibu’s-selem” veya “rabbu’s-selem” dendigi gibi mal satana da “miislemiin

ileyh” deniyordu.

Selem sozlesmesinin gegerli olabilmesi, bir takim siki kayitlara baghidir ki, 6z

mala ait vasiflarin ihtilafa meydan vermeyecek sekilde 6nceden belirlenmesi gerekir.
(550)

“Kastalani Sarihi Nevevi'den selem shretiyvle “bey’in cevazinda icma

bulundugunu naklediyor. Bazi ulemanin da kerih goérdaging bildirmistir ki

Abdullah Ibn-i Mes’ud’un oglu Ebu Ubeyde selemi kerih géren ulemadandir, ©®

Ibn Abbas’in rivayetinde Restlullah Medine'ye geldigi zaman, halkin meyveyi

iki i¢ yillhigina sattifin1 gériince soyle buyurdu:

“Kim selem yoluyla satig yaparsa muayyen 8¢t ve belli miiddet icinde yapsin.”

®%) hadisi, Osmanl’da da selem hususunda delil tegkil etmekte idi. Selem akdinde

©D Ansiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.II, s.612.
6% M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, s.160.

©% Hayreddin Karaman, "Islam Hukukunda Ictihad", Tst., 1974, s.38.
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malin teslim siiresi en az bir ay idi. Zira bir aydan kisa stireli teslim fakihlerce pesin
alig-verig sayilmistir. ®® Tayin edilen vakitte, teslimi mimkin olmayan mallarda

selem islemi sahih olmaz. "

Osmanlilar'in  ekonomik hayatinda selem stiretiyle alig-veris yapildigi, gerek
ulemanin fetvalarinda gerek devrin fikih kitaplarinda gorilmektedir. “Selem akdi”

selem bey’at1” tabirleri Osmanli’dan tevariis eden tabirlerdendir.

Nef'’de dénemin sosyo-ekonomik izlerini “selem” hustisunda da bulabiliriz.
Daru’s-Saade agasina yazdign medhiyesinde, kendisine bir litufta bulunulmasini arzu
etmektedir. Bunu da; aganin dini anlayisindaki keremine siginarak ve “selem”
kantnunun 6ngordigi hitkme istindden yapmaktadir. Boylece selemin bir kantn

gibi Osmanl yasayisinda mevcud oldugu kanaatine variriz.
Darii’s-Saade agasinin medhiyesinde “selem” soyle geger:

“Onun, Selem kantnunun hikmiinii ortadan kaldiran dini anlayisi, kalem

hitkma acil ihsanimin delili ” dir.
Yani, aganin kalem erbabina olan bahsisi, tehir etmeden yerine getirmesidir.

Netice itibariyle, Osmanli vyasayisinda vyirirlikte olan “selem”, zamana
$ayig

yayilmak siiretiyle istifade edilen bir miibadele oluyor.

d) Ahen:

“ Gevher-i mazmn halas olmaz elimden ger yeri
Cevher-i hanger gibi olsa hisar-1 ahenin ”

239/K.56.36

¢ Ahmet Dabbagoglu, “Islam Iktisadina Giris”, Ist., 1979, s.329.

66D A Fikri Yavuz, “Islam Fikhi ve Hukuku?, Ist., 1970, s.163.
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Ahen; Farsca demir; ahenger, demirci demektir, ©*

Osmanli devrinde biri Edirne’de, digeri Sofya civarinda “Samakov’da olmak
lizere iki demir madeni igletmeciligi vardi. Silah, saban ve emsali isgleri bu

madenlerden ¢ikarilan demirlerle yapilirda.

Samakov madeninin baginda bulunan memtrun resmi {invam “samakovcuk

nazir” idi.” ©

Ahen, Osmanlicada terkipler ve birlesik sekilde cesiti manalar almisti:

Ahengub; demir cubuk, ahene; demir halka, ahen-paye; demir ayakli gibi, ¥

Gecmis asirlarda oldugu gibi Osmanl medeniyetinde de demir ehemmiyetli bir
yer tutardi. Nefi, “4hen”i Kaymakam Muhammed Pasa’nin medhiyesinde su sekilde

kullanir:

“Eger veri, hancer cevheri gibi demir kal’a da olsa, mazmiin cevheri elimden
kurtulamaz.” Sair bu beyitinde ki her ¢ terkipte gecen “cevher”i demiri hatirlatir
mahiyette kullanmakla Osmanh maddi kiilttriinde esashh bir veri olan demirin

dnemini belirlemis oluyor.

6D Ziya Siikiin, “Ferhengi Ziya”, Ist., C.1, 5.157.
) M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.29.

%69 Meydan Larousse, Ist., 1969, C.1, s.157.
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2- OSMANLI YASAYIS TARZINDA VAKIFLA ILGILI UNSURLAR

a) Vakf:

“ Ta ezelden feyz-Hak mevkuftur endiseme

Miilk-i ma’na vakfa tab’1 kdm-ranimdir benim ”

84/K.13.6

Vakif, bir miilkiin ammenin menfaatine ebedi olarak tahsis etmek yerinde

kullanilir.

Seyhiilislam Hiseyin Hiisnti Efendi vakif i¢in: “Ebedi olarak temlikten haps ve
menfaatini tasadduk etmektir.” der. Boylece vakif, mevkuf ve haps manasina da

kullanilir.

Eski Adliye Nazirn Ali Haydar Efendi, “Tertibu’s-sunuffi Ahkami’l Vukuf” adl:

eserinde:

“Geliri Allah kullarina ait olmak tizere milkii, Cenab-1 Hakk’in milki
hitkmiinde olarak kavlen haps ve menfaatini tasadduk yahut diledigine sarf

etmektedir, %

Omer Nasuhi Bilmen: “Bir miilkiin menfaatini halka tahsis edip, aynin1 Allah

48 M,Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.577.
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Teald’nin milki hikmiinde olarak temlik ve temellitkten miiebbeden men etmektir.”

89 saretinde tarif edilir ki bu tarif imdmeyne goredir.

Osmanli, “Sermayeyi, Allah i¢in insanlarin yararina yéneltmek ve bu yolda
harcamak gayesiyle kullanilan vakiflari kurmak icin adeta yarismislardi. Masliimanlar
sermayeyi, sanki vakif kurmak icin kazanmis, bu niyet ve disiince ile iktisadi

diistincelerini cercevelemislerdir.” ©*?

Osmanli’da, vakiflar dini anlayis ve aliskanlik haline gelmisti. Bu yarista yalniz
kiilliye; imarethane, cesme, tekke, medrese, cami ve sebiller degil; sokaktaki balgami
ve tikrigli kiallemekten ahniz, calisamaz olan hammallardan, kisin lkesine

dénemeyen sakat kuslar igin bile vakiflar kurup onlar1 yasatmislardir, ©®

Fatih, I. Selim ve Kanfini devri vakiflar1 sadrazamlarca; II. Bayezid, I. Ahmed
devri vakiflar1 da seyhiilislamlarca idare edilmistir. ®® Osmanl vakiflarinda gaye
“gurbet’tir. Yani kul devamli vakif vasitasiyla yardimda bulunarak, Allah (c.c.)a
yaklasmast ve O’nu razi etmesidir, ®™ Bu amacla kurulmus vakiflar, hayratlar
Osmanl’da sosyal dayanmigsmanin en giizel drnekleri olup, yurdun her yoresine
serpigtirilmistir. Milyonlarca insan, binlerce sene istifide etme imkanina
kavusmustur, Hayrat miiesseselerini yaptiranlar saghginda bir haz duymay, oliince

de kendi inancina gére Rabbinden sevap ve miikafat beklemeyi ummuglardir.

Nef'’de Sultan Osman Han’i medheyledigi fahriyesinde “s6z vadisinde erisilmez
sultan, sdz cevherlerinin hazinesine sahip” oldugunu soyleyip sunu da ilave

etmektedir:

9 O. N. Bilmen, “Hukuk-i Islamiyye ve Istilahiyye Kamusu?, Ist., 1971, C.IV, s.155.
40 Mustafa Kara, "Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1980, 5.133.

% Dogustan Gunamiize Biyik Islam Tarihi, Ist., 1993, C.XII, s.438.

% Mehmet Seker, “Islamda Sosyal Dayanisma Miiesseseleri”, Ank., 1984, s.107.

G0 Akmet Akgiindiiz, “Belgeler Gergekleri Konusuyor-I-”, Izmir, 1989, s.101.
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“Allah’in feyzi ta ezelden diistinceme vakfedilmis, mana miilki benim mes’ud

tabiatima bagslanmagtir.”

Bu beyitte sair, “vakf” ve mevkif’u birbirinin ingikak: olarak “bagislanmak” ve
“hapsedilmek” anlamlarinda kullanmig. Bo&ylece devrinde hayir ve hizmet

miiesseselerini hatirlatmig oluyor.

b) Ferras:

“ Her ruham-1 fersi bir ayine-i alem-niima
Her gezen ferras bir Iskender-i giti-sitan ”

224/K.52.16

Ferras, cami, mescid, iméaret gibi miiesseselerin temizligini temin ve hali, kilim,

hastr gibi mefrugatini yayma hizmetiyle vazifeli olanlar hakkinda kullanilir, ©™

Ferras; Arapga vyayia, dosemeci, hizmet¢i anlamlarina gelir. Yenigeri
teskilaitinda bu isi gorenlerle Ka’be'yi stptirenler hakkinda terim olarak da

kullanilmaktadir, ¢

Osmanl vakfiyelerinde ferrashk yapanlarin ticretleri vakif heyetince 6denirdi.
Buglinki miesseselerdeki hademelerin, camilerdeki kayyumlarin benzeri idiler.
Mukaddes yerlerdeki temizlik isgileri igin “ferrag-1 serife” denilmekte idi. Bunlardan

berat alanlar da vard: ki adina “ferras-1 serife berat1” denirdi.

Divan siirinde ferras; daha ¢ok, sabahleyin is gordiiklerinden dolay1 sabah ile

birlikte kullanilir. Sabah yeli, sevgilinin sag1, dsikin h1 ve goziine tesbih olunur, ©?

6™ M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.608.
6™ Meydan Larousse, Ist., 1971, C.IV, s.611.

19 Iskender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi", Ank., 1990, s.169.
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Nef'i, Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin saadethanesini tarifinde “ferras™
telmih yoluyla tilkeler fetheden Iskender'e tesbih eder. Saire gére “mermerlerin
parlakligr, ciham gosteren ayna gibi berrak, bunlan tefris eden de Iskender vari
muzaffer” kumandan edast var. Boylece “ferras” sevyhiilislamin saadethanesinin

ihtisamh hademesi olarak tavsif olunmaktadir.

¢) Mihméansaray:

“ Yer bulunmaz gah olur mihmén-serdy-i sinede
Ol kadar ugrar ma’ani kigverinden karban ”

226/K.52.47

Mihmansaray, misafirlere tahsis olunan yer, misafirhane yerinde kullanilir bir

tabirdir. Bunun yerine “mihmanhane”de denilir, Mecazi olarak dinya demektir, ¢’

Tiirklerin daha ¢ok kervansardy adimi verdigi misafirhaneler, Cin’den

Balkanlar’a kadar yol boyunca siralaniyor.

Osmanhlar’da bu mihmansaraylar, daha ¢ok vakiflara bagh idi. Bunlar 6zel
kisiler tarafindan ¢ogunlukla hayrat olarak yaptirilan misafirhanelerdi. Bunlar cami,
mescid gibi ibadethanelerin yanlarinda yapihrdi. Varlikh kisilerin kendi evleri,
konaklar1 yaninda veya bitisiginde yaptirilan selamlik adiyla anilan misafirhanelerin
cogu parasizdh. Yoksullar, garibler igin hayir amaayla yapildigindan bu
misafirhanelerden ticret alinmazdi. Bu mihméansaraylar zamanin sanat anlayisina gore
insa edilmisti. Osmanhlar genellikle tas ve agac isciligi, oymacihik, kakmacihik gibi

sanatlara genis yer vermisti. ©*

Osmanhda insanlara vahiy kiltiiris hakim oldugu icin, misafirlerine kiymet

6™ M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.534.

67 Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VIII, 5.833.
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verip, ikram etmisler ve cesitli mihmansaraylar ihdas etmislerdi. Bu isleri ve
hizmetleri ibadet vecdiyle vyerine getirmislerdi. Nef't'nin vyasadipn démemde
kervanlarin ve  misafirhanelerin bulundugu bir devirdir. Bu itibarla Nef'i,
Seyhiilislam Muhammed Efendi'nin saadethénesinin tarifinde mihmansaraya vyer

vermigtir:

“Mana tlkesinden o kadar kervan ugrar (ki) sine mihméansarayinda bazen ver

bulunmaz.”

Sair, mihméansaray: misafirhne yerinde kullanip “sine”ye hasretmekle génlin

buna tegne oldugunu da bildirmektedir.
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1- OSMANLI YASAYIS TARZINDA INSANLA ILGILI DEGISIK TIPLER VE
MEFHUMLAR

a) Kilhan:

“ Gelse peykan- hadeng-i yar kalmaz stz-dil
Gor nice teskin eder bir kiilheni bir katre ”

285/G.8.3

“ Fikr-i zalftin dilde tab-1 stiz-askin sinede
Nadir killhanda giiyd mardir gencinede ”

330/G.101.1

Kilhan, hamamlarda suyu isitmak icin ates yakilan yer, hamam ocag
anlaminda olan kiilhanin ingaat ve tertibat1 etrafinda bir cok kimsenin barinabilmesi
kabil olabilecek bir tarzda oldugu icin, yersiz yurtsuz serseriler bilhassa kis

mevsiminda burada barinirlard: ki bunlara kilhan beyi denilirdi. ¢

Osmanlilarda, Istanbul’'un fethiyle inga edilen “Gedik Paga Hamami” serserilerin
ilk mercii oldugu rivayet edilmektedir. Sonradan diger bazi hamamlar da kiilhan
yerleri serserilere siginak oldu. Kilhanlarda vyatan kilhanbeyleri giindizleri
karinlarimi doyurmak icin geceleri sokakta rastgeldiklerini soyarlardi. Halk: ve esnafi
bezdiren bu kiilhan beylerin &limii bicak veya kursunla olurdu. Hapishanelerde

sefaletle can verenler de olurdu.

61 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.339-340.
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Kiilhaniler kiyafetlerinden kolayca ayirdedilirdi. Bunlar baglarina uzun ve sifir

numara fes giyer, bellerine kusak sarar, bacaklarina genis pantolon gegirir

konugmalar daha ¢ok argo idi. ©™

Osmanl’da hamamlardaki biiyitk bakir kazanin bulundugu yer olan kiilhan

Nef'i’nin gazellerinde soyle yer almaktadir:

“Yarin kirpiklerinin ucundan azicik yas gelse, goniil atesi diner. Bir kilhant bir

katre su nasil teskin eder bir gor.”

“Sinede askinin atesinin kivrilmasi, géniilde zilftinii zikretmemdendir. Sanki

nadir olan kiilhan hazinesinde (bekgilik yapan) yilandir.

Sair, her iki beyitte kiilham1 kendini tecrid edercesine, kullanmis. Nef'
kiilhanla 6zdeglesmis ve gérevi yakmak ise de, kendisi daha ¢ok yanmaktadir. Goniil
hazinesinde sacin kivrimi agk atesinin kivrimini, yilanin kivrimina benzetmis olmakla

kilhan bu agk tehdit etmektedir. Ama yine de tehlikeden memnundur.

b) Hanedan:

“ Devlet i 6mr ile ber-hadar edip hak sahibin

Hagre dek mamar u 4badan ola ol hanedan ”

226/K.52.62
Hanedan; mikrim, misafirperver, kapis: acik yerinde kullanilir bir tabirdir.

Farsca bir kelime olan hanedanin liigat manasi soy, ocak, asil ve necip aile

demektir, ©7®

6™ Meydan Larousse, Ist., 1972, C.VII, 5.720.
6% M.Z Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, s.727.
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Osmanli Devleti'ni idare eden padisahlar i¢cin de hanedan tabiri kullanilr.
Padisahlar cedlerine Osman Gazi'ye kadar dayanirlar. Bunun icin Hanedan-1 Osman
denilegelmistir, Osmanli Devleti, Anadolu Selguklu Devleti’nin tabii bir devam idi.
Selcuklu  Hanedami yerine, Osmanli Hanedani gecmistir. Bizdeki devletler

umumiyetle hanedan adiyla anildig: icin bu netice dogmustur, ©*

“Osman 1 ile baglayan hanedanin resmi goérevli son mensubu Halife
Abdulmecid’tir. Osmanh Hanedanina mensup 29. Halife idi. Osmanh Hanedaninda
padigahlik II. Osman’a kadar babadan ogula gecti. Bundan sonra kardesi I
Mustafa’'min tahta gecmesiyle, Hanedanin en yash ve en esref erkek mensubunun

tahta gecme esas1 uyguland.” ©*

Alman elcisi Busbcg, cihan padisahinin devleti ve Nizam-1 Alemi korumak icin
oglu Mustafa’y1 feda etmesi karsisinda Istanbul’da umtimi efkarin su kanaatte
oldugunu séyliiyor: “Miisliimanlar Osmanl hanedani sayesinde ayakta duruyorlar.
Hanedan yikilirsa din de mahvolur. Bu sebeple, din ve devletin selameti ve bekas:

evlattan daha mithimdir.” diyorlards, ©*V

Milletimizin asirlarca birlik ve beraberliginin saglanmasinda en nafiz roli
oynayan bu hanedan olmugtur. Osmanl hanedan: sadece Tiirk milleti icin san ve
serefle dolu alt1 bucuk asirlik bir tarihin viicud bulmast amil olmamis, ayni zamanda
Islam aleminin bitip tiikkenmek bilmeyen hacli taarruzlarindan mahfuz kalabilmesini

de saglamustir, ©*

Nef'P’de divininda memdahlarina oldugu kadar devlet riciline de duacidir.

Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin saadethénesinin tarifinde Osmanh hanedanina

6% Kadir Mistroglu, “Osmanogullart Dramy”, Ist., 1979, s.73-74.
6% Meydan Larousse, Ist., 1979, C.IX, s.638.
©8) Osman Turan, “Din ve Medeniyet”, Ist., 1980, .49,

6% Kadir Misiroglu, “Osmanogullart Dram?”, Ist., 1979, 5.20-21.
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duada bulunmaktadir:

Nefi, “Hak sahibini, devlet ve 6mir ile mes’ud ettigi icin, o hanedanin

kiyamete kadar mamur ve bayindir olmasim” niyaz etmektedir.

Boylece sair, “hanedan”™ Osmanh stilalesi i¢in kullanmaktadir.

c) Saki:

“ Esdi nesim-i nevbahar acild1 giiller subh-dem

Acsin bizimde génliimiiz saki medet sun cam-1 Cem ”

04/K.15.1

“ Cekmesin sagar-1 bezm-i kereminden elimi
Bir ayak suna meger saki-i sahba-y1 ecel ”

229/K.53.39

Saki, icki meclisinde kadeh dolastirip sunan hakkinda kullanilan bir tabirdir.
Divan sairleri siirlerinde, siki ve sarabin medhiyle, sakiden sarab istegini daima izhar
etmisler ve “sakindme” adiyla basli bagina siirler de yazmiglardir. Saki ve garabin sz
arasinda iradi ilham yolunun acilmas1 maksadiyla gairler siirlerinde kullanmiglardr.

Siirlerde sarapla birlikte saki de medhedilir, ¥

Sakilik gérevi yapanlar daha ¢ok gen¢ ve yakisikli kimselerden segilirdi.
Mevyhanelerde bu isi daha cok Rum, Ermeni ve Kipti gencler yapardi. Saki sofranin
cevresinde toplananlara sirasiyla icki dagitirdi. Mey sunma isi stirahiden bir kadehe

konularak yapilirda.

Tasavvufta, Tanr’da bir yiice sakidir. Bektasilerde Ali, canlara sevgi ve birlik

ickisi sunan “saki-i kevser” dir. Ickiyi yasaklayan tarikatlarda ise saki, miiminlere

8 M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.98.
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Tanr sevgisi agilayan bir kimse anlamindadir. ®*¥ Saki bazen Hizir’a benzer ve

bereket dagitip herkesin gonliini yapar. ©*

Osmanl tarihi ve edebiyatinda gegen bazi tabirler, Osmanh devletinde ickinin
tamamen serbest oldugu manésina gelecek sekilde te'vil ve izadh edilmek
istenmektedir. “Saki” , bu kelimelerdendir. Kelime méanas: keyif meclislerinde kadehle
icilecek seyleri takdim eden sahsa denir. Ancak, mevlidde serbet dagitana saki
dendigi gibi, meyhanede sarap dagitana da ayni ad verilir. Saki kelimesini her yerde
icki kadehi dagitan diye aciklamak elbette pesin fikirliktir. Osmanh sarayinda sakiler
elbette vardir. Ama bunlarin icki kadehlerini dagitan ve dolduran kisiler olduklarini,
serbestce icki dagittiklarini’ ve bunun agik bir sekilde yapildigini sdylemek insafsizlik

olur, ©%

Divanindan iki ornek aldigimiz Nef''de memdthlaniyla hi¢ de miitenssip
olmayan meyhane tabirlerini kullanmasini, divan sairlerinde gorilen bir 6zellik

olarak telakki etmekteyiz.

Sultan Murad Han’in huzGrunda kagittan okuyormuscasina takdim ettigi

kasidesinde “saki”yi soyle kullanmaktadir:

“Sabah vakti giller acilds, taze bahar riizgar esti. Saki, Cem’in kadehinden bir

imdat kil (ki) bizim de gonliimiiz agilsin.”
Seyhiilislam Muhammed Efendi’nin medhinde ise:

“Meger ecel sehbasinin sakisi bir kadeh sunmadan, elimi, kereminin meclisinin

kadehinden ¢ekmesin.”

Islam’in ferd ve cemiyet planinda en st temsilcilerine sunulan kasidelerde

meyhane istilahinin bulunmasi, hi¢ de uygunluk arz etmemektedir, Sairin bu yolu

) Meydan Larousse, Ist., 1972, C.X, 5.865.
&8 skender Pala, "Ansiklopedik Divan Siiri Sozlagi”, Ank., 1990, s.421.

%) Akmet Akgindiz, “Belgeler Gergekleri Konusuyor-IIL.”, Izmir, 1991, s.63-64.
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secmesi, manevi coskunun, sarhos neg'esindeki samimiyetle izah edilebilir. Sanat
dokusunu mevyhane tabirleriyle drmesi, sairin halinden memnuniyetinin ve cennet
sarabi ile tesnimi ozleyisidir. Aksi halde, “sarap kokan divanlar” bir medeniyeti ve

Islamiyeti necis birakir.

d) Feragat:

“ Her hevadan ferigat etti goniil
Sevk-i ma’ni yine keméahidir ”

269/Mkt.1.11
Feragat; vazgecme, tok gozliiliik, ihtiyagsizlik, birakip terketme anlamlarindadar.

“Istigali terkederek, alakalardan, ihtiraslardan tecerriid ederek, diitnyd malina

karst mistagni bir vaziyyet almak.”

Sair Fitnat:
“Nema-y1 kalbe sebep devlet-i kanaat imis
Cihanda cay: safa kise-i feragat imis”

diyor. ®%?

“Kalbe girmenin yolu, samimiyettir, alcak gonalliliktir, ferdgattir. Kalbe

» - (588)

girmenin vyollarindan asla disari ¢ikilmayacaktr, “Safivane telekki de ancak,

tevekkiil ve teslimi diinyevi islerden tecridi, terki ve feragat: icab ettirir.” ®* Cuneyd

der ki:

®8) (), Nasuhi Bilmen, “Dini Felsefi Ahlak Liigatcasi”, Ist., 1967, s.97.
%) Sezai Karakoc, “Situn -I-” Ist., 1969, 5.204.

%) Fuad Képriila, "Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar", Ank., 1991, 5.302.
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“Ubudiyet; ahirete faydas: olmayan isleri terk etmek ve biitiin feragatin esast

olan bir mesgiliyetle ugrasmaktir,” *”

Fatih’in kiyafet degistirerek esnafi teftisinde tesbit ettigi feragat, Bizansin zaptni

hazirlayan Osmanh insaninin feragat duygusuydu.

Osmanhda, devletin de tesvikiyle tarikat terbiyesinden gecenlerin heva ve

« »

heveslerinden feragat edenlerin omuzlarindan devlet “ali” olmugtur. Nef'i de

Seyhiilislam Esad Efendi’yi tarif ederken:
“Géniil her hevesten vazgecti. Ma’na sevki oldugu gibi durmaktadir.”

Goénliin bazi seylerden vazgegmesi, o seylere olan hevesi azaltmadig gibi méana
sevkini de geligtirmektedir. Bu itibarla bir¢ok seylerden nefsi feragat, insanin mani

alemini zenginlestirir, giizellegtirir. Nef'i, feragat1 bu anlamda almigtir.

2- OSMANLI YASAYIS TARZINDA MADDE ILE ILGILI DEGISIK
UNSURLAR

a) Serps:
“ Olurdu niih-tabak-1 4sména bir serpts
Diistince olmazsa ger ab icinde aksi niglin ”

243/K.58.3

Serptis, bagsa giyilen seyler, baghklar hakkinda kullanilir bir tabirdir.
Osmanhlar’da II. Mahmud zamanina kadar, resmi ve hustsi hemen herkesin basina
giydigi takke ve kavuk gibi seylerdi. Bazilar1 kece kiilah, bazilar1 kavuk, bir kismi da
hasir vesdireden yapilmigtir. Yalniz resmi sahislarin giydikleri seyler muayyen kantin

ve tarifelerine uygundu.

6% Kugeyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Ist., 1978, 5.298.
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Gayra mislimlerin, misliimanlarin giydiklerine benzer seyler giymesi yasak

edilmisti.

Sultan IV. Mehmed’e kadar, Mevlevi, Selimi, Yusufi, 6rfi serpaslar giyilirken
ondan sonra, dizkas, kalafat, dardogan, mollavi, pasavi, zaimi, katibi, perisani,
silahsér adi verilen baghklar kullamlmaya baslanmistir, II. Mahmud tarafindan

yenigeriligin ortadan kaldirilmasin1 miiteakip serplisun yerine “fes” kabul edilmistir.
(591)

Osmanh serptglann II. Mahmud’dan énce yanlarina pamuk doldurulmus olup,
yukartya dogru daralirdi. Bigimi, rengi, adi onu giyen simflara gore degisir.
Mollalarin pagalarin, katiplerin serpiglart bir birinden farkh idi. Vezirlerin piramid
seklinde olup, altin tellerle stislenmisti, Umera bork tizerine sarik, asker agalar kuka,

zabitan ve katiplerde katibi ad: verilen serptsu giyerlerdi. ©*

Bunlar yirmi santim yiitkseklikte silindir bigimli ve birbirlerine paralel ince
cubuklar: olan ¢esidiydi. Hocalarin giydiklerinde sarik bezi daha genis ve sarilis1 daha
intizamsiz olanina “Horasani” denilirdi. Bu sekil eski mezar taglarindan ¢okga
gorilar, /

Osmanli’da erkek kiyafetlerinde olan serptisa, Nef'i Seyhiilislam Aziz Efendi’nin
sarayimm Overken tasvirl unsur olarak vyer wvermis. Serpisu giyenlerin hakkim
vermedikleri zaman, suda tersine donmiis hayal gibi yansiyacagini belirtmis. Boylece
Nefi - Osmanh insanin bagina giydigi “serpts”da bile disiinceyi 6én plana

cikarmaktadir.

b) Donanma
“ Yaptira padisah-1 dleme bir boyle saray

Hem donanma cikarip ede cihani tezyin ”

201/K.47.21

&) M.Z.Pakahn, a.g.e., Ist., 1971, C.III, 5.188-191
®2 Turk Ansiklopedisi, Ank., 1974, C.XXI, s.412.
& Istanbul Kiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, Ist., 1982, C.II, 5.1072.
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Donanma, muhtelif senlikler vesilesiyle, resmi binalarin, evlerin ditkkanlarin ve
meydanlarin donatilmasi miinasebetiyle kullanilan bir tabirdir. Binalar bayraklarla
donatildig1 gibi padisahlarin dogum, tahta cikig giinleri icin de yapihirdi. Padisah

cocuklarinin dogumlar: tizerine dahi senlikler tertip edilirdi. ®**

Donanmalarda yalmz binalarin siislemesi, kandillerin yakilmasi ile iktifa
edilmezdi. Sehirlerin meydanlarinda “eldb-1 nar” adi verilen figekler ve diger eglenceli
vasitalar da patlatilirdi. Hatta donanmalardan birinde Istanbul kadisi kiyafetinde
birisinin merkebe bindirilip, esegin kuyrugu eline verilip sehirde dolagtirilarak esnafi

teftis ettirme gosterigi yapilmasi, ulemanin giiciine gittiginde padisaha bile sikayet

edilmigti,

¢) Hane:
“ Hane-i agyur u ugska tenezziil eylemez
Bir Hiimadir ol peri amma Hiima-y1 lamekan ”
226/K.52.43
“ Hasminin Hak héane-i cismini viran eylesin
Eylesin ma’mur-i kalbin harab-ender-harab ”
254/K.61.42
“ Edeli seyl- hiicimun héne-i zithd 6 harab
Tevbenin biinyadin1 hatirda muhkem bulmadim ”

263/5ds.4.6

(596)

Ev demek olan hane ayrica kiiglik parcalara boliinen bir seyin her

¥ Turk Ansiklopedisi, Ank., 1966, C.X1II, 5.506.
&%) M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.I, s.574..

%) Ziya Stikiin, “Ferhengi Ziya”, Ist., 1984, C.1I, s.755.
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parcasina da bu isim verilir, Bagka bir isimle birleserek miirekkep bir isim meydana

getirilir. Katiiphdne, hastahane, pastahéne gibi.

Osmanli mali sisteminde bilhassa vergide cokca kullanidan bir kelimedir.
Cuanka, “avanz” ve “bedel-i niiztil” gibi verginin halktan alinmasi, héne hesab1
tizerinden olmaktaydi. Bu bakimdan her haneden ne kadar vergi alinacag: veya kag

hianeden ne miktar vergi toplanacag: hesaplanarak tevzii edilirdi.

Osmanh askeri teskilatinda da kullanilan héane kelimesi, bu sistemde kag
haneden bir asker alinacagim gostermekte idi. Hatta, “génilli” ve “begli” denilen

askerler hane hesab1 iizerinden askere alinmakta idi. ®?

Hane-i Hassa, Topkapr Saray’nda “Hirka-i Saadet’le diger miibarek

emanetlerin bulundugu yerin adidir. Bu adin verilmesi, hizmetinin bizzat padisah

tarafindan deruhte edilmesinden ileri gelmis idi. ¥

Nef'i, divaninda “hane”y1 su sekilde kullanmigtir: Seyhiilislam Muhammed
Efendi'nin saadethanesini tarif ederken: “Bagkalarinin ve ugsdkin hanesine gelmeye

tenezziil etmeyen bir peridir o, ama Hiima gibi mekansizdir.”
Kendi mahlasindan soz agtign kasidesinde:
“Allah, hasminin viicudunu viran, imarh kalbini harap tstiine harap etsin.”
Sakinamesindeki bir beytinde ise:

“Hiicum seli zitht evini harab edeli, tevbenin binasim1 géniilde saglayan

bulmadim.”

Sair, “hane”yi birinci 6rnekte “ev” anlaminda ikincisinde “viicud”,

lictinciisiiniin de “kalb” yerinde kullanmagtir,

0 Ansiklopedik Islam Lugaty, Ist., 1982, C.1, 5.250.

&% M.Z.Pakalin, a.g.e., Ist., 1971, C.1, 5.759.
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d) Kirat:

“ Bir gamzeye bin naz ederiz istesek amma4
Kirat ile makul bilir sersem-1 agkiz ”

305/G.50.5

Kirat, agarhik olctilerinden birinin adidir. Elmas, cevahir gibi kiymetli seylerin
tartisinda kullanilir. Miskalin doértte birine “denk”; dérde taksim edilen dengin
herbirine “kirat”; dérde ayrilan kiratin herbirine “bugday”; dérde ayrilan bugdayin
her birine “fitil”; ikiye ayrilan fitilin her kismina “nakir”; yine ikiye béliinen nékirin
her birine “kitmir”; ikiye ayrilan kitmirin her birine “zerre” denilirdi. Bir bucuk
dirheme “miskal” dortytz dirheme “okka”, kirkdért okkaya “kantar”, dért kantara

“ceki” ad1 verilirdi.

Darbhane ustliine bir kirat, dort bugday itibar edilmistir. Bu dért bugday ise,

fukahanin beg arpa itibar ettikleri “kirat1 ser’iye” agirlikca miisavi géralmustir,

“Bazilarina goére Yunanca'dan alinmis olan kirat, “boynuz” demek olup, dort
adet keci boynuzu ¢ekirdeginden ibaret olan agirhik 6Slgiisii. Elmas ve kiymetli taglarin

tartilmasinda kullamlirds, ©®

[slamiyette o6nce Araplar tarafinddan Bizanstan alman kirat, Halife
Abdiilmelik tarafindan yapilan bir diizenleme ile miskalin 1/20 meydana getirir ve
0.22 grama denk idi. “” Osmanlilarin 6lcii ve tartilarin degismesine kadar, bu hassas

Slgiiler, tartilarda esas ahnmast1.

Nef'i gazelinde “kirat™ akhn ve mantigin da 6lgiisi olarak mecazen
kullanmigtir. Bir keyfiyet terdzisinde soyle degerlendirme vyapmaktadir: “Ask

sersemiyiz. Kirat ile akla uygun olam biliriz. Ama istesek bir gamzeye bin naz ederiz.”

9 M.Z.Pakaln, a.g.e., Ist., 1971, C.II, 5.269.
©0 A nsiklopedik Islam Lugati, Ist., 1982, C.IL, s.344.
Y Meydan Larousse, Ist., 1972, C.XII, s.244.
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SONUC

Divan Edebiyatimin olgunluk devresi kabul edilen XVII ytizyilda yasayan, zeki,
alim ve bilhassa kaside tarzinda bagarili bir sair olan Hasankaleli Nef'i'nin, Tiirkce
Divan’ iizerinde yapmis oldugumuz ¢alismada, devrinin ézelliklerini yansitan zengin

bir kiiltiir diinyasinin mevcut oldugunu tesbit etmis bulunuyoruz.

Cemiyet, sanat, maliye, din-tasavvuf ve diger unsurlar olmak tizere bes
bolimde degerlendirdigimiz bu ¢alismada; Tiirk, Fars ve Arap dillerine hakim, iyi bir
tahsil gormiis, tasavvufi bilgilerini hazmetmis olan Nef'inin; mescidden meyhaneye,
saraydan sokaga, kilictan kaleye, demirden miicevhere, askerden pasaya, padisahtan
cellada kadar hemen her kesime ait yasayis tarzimi  siirlerine malzeme yaptigini,
bunlari hayal ve tasvirlerle destekleyerek, ifadelerinde birer malzeme olarak
~ kullandigini gordiik. Bu bizi, Nefinin, devrinin giinlik hayatindan ve cemiyetten

kopmadan sanat hayatina devam ettigi sonucuna ulagtird:.

Nef'’nin divaninda, Islam’a ters diigen fikir ve ifadelere rastlanmaz. Bilakis
Hz. Peygamber’e, halifelere ve din ulularina hirmetkar ifadeler kullanmistir,
Tasavvufi ve dini terminolojiden de azami derecede istifade etmistir. Devrin ileri
gelen sahsiyetleri ile tarihi ve efsanevi gahsiyetler, divaninda olduk¢a zengin bir
kadro olusturur. Bu sahsiyetler ile dini karakteri haiz kimseler arasinda ilgi kuran

Nef'1, dénemin ileri gelenlerini, gegmiste yasamis biiyik simalarla mukayese eder.

Saray ve saray gevresi diginda ginlik hayata ait 6rf, adet, inang ve esya gibi
unsurlarin beyitlerde ¢ok¢a zikredilmesi, sairin sosyal cevre ile ne kadar ic ice

yasadiginin acik bir géstergesidir.



302

Nef''nin; divinda, Osmanli yasayis tarzlarinin izleri olarak, en ¢ok tizerinde

durdugu konular ana hatlaniyla séyle siralanabilir:

Adalet, kilig, at, padisah, ferman, hat, saray, asaf; askerl tnvanlardan gazi,
musir, serdar, serasker; ilmiye simfindan seyhiilislam, molla, miiderris; maliye
tabirlerinden defterdar, harac, selem; sanat unsurlarindan cetr, sayeban, hayme; hat
cesitlerinden talik, celi; mimari tarz1 olarak kubbe, mescid, sebil, eyvan, kale; musiki
terminolojisinden beste, cengi, mutrib, ney; halkiyat olarak tisim, iksir, hamail,
cadu, nazar; dini ve tasavvufi terimlerden fetva, miictehid, miifti, tekke, sufi, seyh,
mirsid, dervis, sema; degisik tipler olarak saki, kiilhan, rind siirlerde bir malzeme

olarak kullanilmistir,

Bu tiir arastirma ve incelemelerde terminoloji énemli bir konu olarak ortaya
¢ikmaktadir. Cinkii Nef'i devrine mahsus mefhum ve unsurlar, ligat ve 1stilahi
manélaniyla aragtirihip incelenmeden dogru bir degerlendirme yapmak ve neticeye

varmak miimkiin olmayacaktir.

Osmanl: tarihinin XVII. yizyihnin inceleme ve arastirmas: yapilirken, devrin
sanatkarlarinin, eserleriyle birlikte bir biitiin olarak incelenmesinde buyiik fayda
vardir. Clnki sanatkarlar devrinin yildizlan gibidir. Bulunduklar yeri ve donemi

aydinlatmglardar.

Sonug olarak, divan edebiyat1 zannedildigi gibi, cemiyet ve gevreden kopuk ve
mucerred olmayip hayatla icigedir. Nef'i de, divAninda, yasadigs toplumun yasayis

tarzlarinin izlerini yansitmaktadar,
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