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PLATON VE FARABI’DE EGIiTiM
OZET

Bu c¢alismamizin amaci, Platon ve Farabi’nin egitimle ilgili goriislerini inceleyip
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktir. Bu bakimdan ¢alismamizin
kapsamini, bu iki disiinlirin egitim anlayislariyla sinirli tuttuk. Fakat gerekli
gordiigiimiiz yerlerde, onlarin felsefenin diger alanlarina iliskin goriislerine de yer
verdik. Platon ve Farabi’nin egitime dair goriisleri bir biitiin olarak ele alindiginda,
mutlulugun her ikisi igin de nihai amag oldugu goriiliir. Onlara gére mutluluk, egitim-
Ogretim vasitasiyla elde edilebilen varliga dair hakikat bilgisinin kazanilmasiyla
miimkiindiir. Dolayisiyla varliga dair dogru bilgi, insan1 iyi ve erdemli kilmakta ve bu
bakimdan erdem, mutlulugun 6n kosulu olmaktadir. Platon ve Farabi, insanlar1 erdemli
kilmak i¢in ideal bir toplum ve egitimden sz etmislerdir. Bagka bir deyisle insanlar1
mutluluga ulagtirma amaglarini, siyaset alaninda gerceklestirmek istemislerdir. Bunun
icin toplum, yonetim, sanat, aile, hukuk ve ckonomi gibi alanlarda ¢esitli
diizenlemelere giderek, ideal egitimin uygulanabilecegi ideal bir toplum meydana
getirmeye c¢alismislardir. Clink(i hem Platon hem de Farabi i¢in devletin varlik nedeni,
insanlar1 erdemli hale getirmektir. Bunun gergeklesebilmesi igin de, toplumun en
erdemli kimseler tarafindan yonetilmesi gerekir. Her iki diistiniirde de hem nihai amag
hem de bu amaca ulagma yollar1 bakimindan ciddi benzerlikler bulunur. Buna karsin
Platon’un ideal egitimle ilgili uyguladigi bazi kisitlama ve diizenlelemer bakimindan,

Farab1’den ayrildig: goriliir.

Anahtar Kelimer: Egitim, 6gretim, erdem, akil, mutluluk, nefs, hakikat, insan, filozof.



THE EDUCATION IN THE PLATO AND AL-FARABI
ABSTRACT

The aim of this study is to examine the views of Plato and al-Farabi about education
and to reveal the similarities and differences between them. In this respect, we have
limited the scope of our study to the educational understanding of these two thinkers.
But where we considered necessary, we also included their views on other areas of
philosophy. When Plato and al-Farabi's views on education are taken as a whole, it is
seen that happiness is the ultimate goal for both. According to them, happiness is
possible by gaining knowledge of the truth about the existence which can be obtained
through education. Therefore, the right knowledge of existence makes man good and
virtuous and in this respect virtue is a precondition for happiness. Plato and al-Farabi
talked about an ideal society and education to make people virtuous. In other words,
they wanted to realize the aims of bringing people to happiness in the field of politics.
For this reason, society, management, art, family, law and economics, such as various
regulations in the field of the ideal education can be applied by going to create an ideal
society. Because for both Plato and al-Farabi, the reason of the state is to make people
virtuous. For this to happen, society must be governed by the most virtuous people.
Both thinkers have significant similarities in terms of both the ultimate goal and the
means of achieving this goal. On the other hand, in terms of some of the restrictions
and regulations that Plato implements in relation to the ideal education, it is seen that
he left al-Farabi.

Keywords: Education, instruction, virtue, mind, happiness, human soul, truth, human, philosopher.



ONSOZz

Egitim, tarih boyunca insanligin en onemli faaliyetleri arasinda goriilmiis ve bu
nedenle bir¢ok diisiiniir Ve egitimci tarafindan ele alinmistir. Nitekim Platon ve Farabi
de bu diisiiniirlerin arasinda yer alarak, en iyi ve en ideal yetistirme seklini ortaya
koymaya c¢alismiglardir. Platon, one siirdiigii felsefe ve egitime dair diisiinceleriyle,
kendisinden sonra gelen birgok diisiince insanini etkilemistir. Farabi de felsefe ve
cesitli bilimlerdeki bilgi ve goriislerinin derinligiyle, hem Islam diinyasim1 hem de
Bati’y1 derinden etkileyerek adindan s6z ettirmistir. Bu ¢alismamizda Platon ve
Farabi’nin egitime dair goriisleri karsilastirilmis ve aralarindaki benzerlik ve
farkliliklar ortaya koyulmaya calisilmistir. Boyle bir karsilastirmaya ihtiyag
duydugumuz icin, calismamizin literatiire katki saglayacagi diisiincesindeyiz. Bu
caligmaya baglanirken ilk olarak, Platon’a ve Farabi’ye ait Tiirkgeye ¢evrilmis eserler
incelenmistir. Daha sonra onlar {izerine yapilan arastirmalar ele alinarak, bunlardan da

gerekli sekilde yararlanilmistir.

Bu calismamiz giris, {i¢ béliim, karsilastirma ve sonuctan olusmaktadir. ilk béliimde
genel olarak egitim, 6gretim ve egitim felsefesinin ne oldugu ele alinarak, baslica
egitim felsefesi akimlarindan ve Dbazi distnirlerin  egitim goriislerinden
bahsedilmistir. Ikinci béliimde, Platon’un egitim anlayisi, egitimin tanimi, amaci,
yontemi, temellendirilmesi, uygulanmasi, egitimde esitlik ve degisimin engellenmesi
seklinde alt1 ana baslik altinda incelenmistir. Ugiincii boliimde ise, Farabi’nin egitim
ve Ogretim anlayigi, tanimi, amaci, islevi, yontem ve teknikleri, gerekcelendirilmesi,

kisimlar1 ve uygulanmasi seklinde bes ana baslik altinda incelenmistir.

Bu calisma esanasinda degerli goriis ve yonlendirmeleriyle bize daima yardimci olan
ve calismamizin bu asamaya gelmesini saglayan, saygideger danisman hocam Dr. Ogr.
Uyesi Murat Erten’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Maddi ve manevi desteklerinden
dolay1 her zaman yanimda olan sevgili aileme, Pelin Yiice’ye, Bahar Genggiyen’e ve

Kubilay Saygili’ya da tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Enes CAKIR
MUGLA
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GIRIS
Felsefe, kaynagimmi bilgelik sevgisinden alan insan diisiincesinin en degerli
triinlerinden biridir. Insan ise dogas1 bakimindan egitime muhta¢ bir varliktir. O,
felsefe araciligiyla varlig1 ve ona dair billginin nedenini arastirirken hem esya hem de
kendisi tizerine diisiiniir. Bu siireg ilerledik¢e diistince sistemlesir ve sozciiklerden
kavramlara; onlardan hareketle de varliklarla ilgili meydana gelen olaylar arasindaki
iliskiler saptanir. Bu surecte uygulanan yontemler, diisiince baglaminda elestirel bir
bakis acisiyla degerlendirilerek, bdylece dogruya veya gergege yaklasilmaya ¢alisilir.
Gortildiigii izere insanin dogruya ulasmak i¢in dahil oldugu bu siireg, aslinda bir ¢esit
egitimi ifade eder. Bu bakimdan egitim, filozoflarin daha ilk bastan beri kendilerine
konu edindikleri bir alan olarak karsimiza ¢ikar ve onlar tarafindan c¢esitli sekillerde
tarif edilir. Buna gore egitim, belli bir disiplin veya sanat kolunda yetistirme ve
gelistirme ve insanlarin toplum yasayisinda yerlerini almalari i¢in onlara gerekli bilgi,
beceri ve davranislari kazandirma olarak tanimlanir. Ona bagli 6gretim ise, belli bir
amaca gore gerekli bilgileri verme, 6grenmeyi kolaylastiracak etkinlikleri diizenleme,

arag ve geregleri saglama ve rehberlik etme isi olarak goriiliir.

Goriildiigii lizere insan, yasadigi ¢evreye ve ic¢inde bulundugu evrene dair cesitli
sorular vasitasiyla merakini gidermeye calismistir. Bu ilgisini zamanla kendisine de
cevirmis ve kendi iizerine diislinerek ¢esitli belirlenimlerde de bulunmustur. Boylece
felsefenin hem dogay1 hem de insan1 konu almasi bakimindan kapsami geniglemistir.
Ayrica bu durum beraberinde ilk defa profesyonel 6gretmenligi de getirmis ve
Sofistler ilk profesyonel Ogretmenler olarak egitim tarihinde yerlerini almiglardir.
Nitekim onlar, M.O.5. ve 4. Yiizyillarda siyasal ve toplumsal kosullarin farklilasmasi
ve doga felsefesinin yeterince ilgi géormemeye baslamasinin ardindan, insan iizerine
felsefe yapma siirecinin baglaticilar1 olarak ortaya ¢ikmis gezgin ve parali
ogretmenlerdir. Yaptiklari en biyiik hizmet, oOzellikle genclerin egitimlerini
temellendirip, felsefi diisiinceyi insana yoneltmektir. En dnemli temsilcileri olarak
Protagoras, Gorgias, Hippias, Prodikos, Antiphon ve Kallikles gibi diisiiniirler
gosterilebilir. Fakat egitim ancak, Sokrates (M.0.469-399), Platon (M.0.427-347) ve
Aristoteles (M.0.384-322)’le birlikte sistemli bir hale gelmis ve ayn1 zamanda felsefi
bir i¢erik kazanmistir. Bu filozoflar1 takiben Eb( Nasr el-Farabi (H.256-338/M.870-
950), ibn Sina (H.369-428/M.980-1037), Desiderius Erasmus (1466-1536), John



Locke (1632-1704), Jean Jacques Rousseau (1694-1778), Immanuel Kant (1724-
1804), John Stuart Mill (1806-1873) ve John Dewey (1859-1952) gibi filozof ve

egitimciler de egitimle ilgili diistincelerini belirtmislerdir.

Egitim, zaman gegtik¢e daha kapsamli ve derin arastirmalara konu olmus ve bu durum,
diger disiplinlere ait bilgilerden yararlanmay1 da zorunlu kilmigmir. Ancak bilindigi
lizere uzmanlasmadan dolayr her bilim veya sanat, nesnesini kendi bakis agisiyla
incelemekte ve bu ylizden sadece kendi uzmanlik alanina dair bilgileri elde etmektedir.
Bu durum ise, inceleme konusu yapilan nesneyi bir biitiin olarak degerlendirmeyi ve
edinilen bilgilerin diger alanlara aktarilmasini zorlastirmaktadir. Halbuki nesnenin
daha genis bir varlik sahasinda incelenmesi ve her yoOniiyle diisliniilmesi
gerekmektedir. Bunun yaninda s6z konusu bilimler, kendi alanlarinda gergeklesen
herhangi bir gelisme veya yeniligi dogrudan insana uygulayamamaktadir. Bu is i¢in
bir disiplinin yardimina ihtiya¢ duyulur ki, bu da egitim felsefesidir. Egitim felsefesi,
diger inceleme alanlarindaki bilgi ve gelismelerin egitime nasil uygulanacaginin
yollarini gosteren bir disiplin olarak tanimlanabilir. O halde felsefenin su iki agidan
egitimle iliskili hale geldigi sdylenebilir: Ilki, bizzat felsefenin kendisinin bir egitim
etkinligi olmasi; ikincisi ise, felsefenin egitimin alani, kapsami, ne oldugu ve nasil
olmast gerektigi vb. gibi konularda egitim uygulamasina yeni bakis agilari

kazandirmasidir.

Dogasi geregi egitime muhtag olan insani, toplumun deger ve Ozelliklerine gore
yetistirip 1yi bir insan haline getirmek, her toplumun ortak amaclarindan biridir. Fakat
hem zaman hem de mekén bakimindan iyi veya ideal insanin nasil olmasi gerektigi
baska bir deyisle egitimle insana kazandirilmak istenen seylerin ne oldugu diisiincesi
degisiklik gostermektedir. Bu degisim, istek ve beklentiler dogrultusunda istenilen
ideal insan tipini yetistirmek i¢in One siiriilen ¢esitli fikir akimlari, toplumlarin ve
milletlerin egitim felsefelerini olusturur. Ayni zamanda bu egitim felsefeleri, toplumun
ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel Ozelliklerine gore sekillenerek, devletlerin egitim
politikalart belirler. Kisaca egitim felsefesi, egitim diislincesi ve ideali bakimindan
ortaya ¢ikan biitlin sorunlarin felsefi bir bakis acisiyla ele alinmasi, elestirilmesi ve
degerlendirilmesidir. Egitimi bir butlin ve kaltiriin vazgecilmez bir unsuru olarak ele
alan egitim felsefesi, elestirici, yapici ve yontemli calismalarin biitiinii olarak da ifade

edilebilir



Egitim felsefesi baglaminda diislinlirlerden bazilar1 egitimle ilgili diislincelerini
gelistirdikleri egitim felsefe veya teorileriyle iliskilendirip temellendirmeye
calismigken, bazilar1 da sadece egitimle ilgili onemli gordiikleri bir takim goriis ya da
diistinceleri dile getirmekle yetinmislerdirir. Nitekim ¢alismamiza konu olan Platon ve
Farabi’de, one siirdiikleri ideal egitim-6gretim anlayiglarini kendi felsefelerine uygun

sekilde gelistirmislerdir.



BIiRINCi BOLUM
EGITIM VE FELSEFE
1.1. Egitim Nedir?

Egitim ve egitmek kavramlari; Yusuf Has Hacib’in (H.407-469/M.1017-1077)
Kutadgu Bilig ve Kasgarli Mahmut’un (H.398-498/M.1008-1105) Divanu Liigati't-
Tark adli eserlerinde oldugu gibi, Orhun Kitabelerinde de igid/igidmek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir!. Fakat giiniimiizde kullandigimiz egitmek manasindaki egitim
sOzcugl, Kamus-: Tiirki’de yer almadigi igin bazi kaynaklarda bir anlam degismesinin
oldugu dile getirilmis ve egitim sozciigiiniin igid ya da igidmek kelimelerinden degil,
egit/egit kelimelerinden ya da egitmek manasindan tiiretildigi ifade edilmistir. Bu

bakimdan bazi kaynaklarda s6zciigiin yeni bir kelime oldugu belirtilmektedir?.

Egitim ve ona baglh olarak ogretim sozcikleri, hem kelime hem de kavram anlamlari
bakimindan bir¢ok yazar, egitimci ve diisiiniir tarafindan degisik bicimlerde
tanimlanmistir. Egitim kavramina iliskin tanimlardan bazilarina deginecek olursak
egitim, ‘belli bir bilim dali veya sanat kolunda yetistirme, gelistirme ve egitme isi;
Cocuklarin ve genglerin toplum yasayisinda yerlerini almalari i¢in gerekli bilgi, beceri

ve anlayislart elde etmelerine Ve kisiliklerini gelistirmelerine yardim etmedir®

! Kutadgu Bilig’de, terbiye edilmek ve egitilmek anlamlarina gelen igdil’i, beslemek anlamina gelen
igdile'yi, hayvan yetistiricisi anlamina gelen igdisci’yi, terbiye etmek, egitmek, yetistirmek ve beslemek
anlamlarina gelen igid sézclklerini gormekteyiz. Burada igid kelimesinin Ug tirevinin oldugu ve
temelde, beslemek anlamina geldigi anlasiimaktadir (Hacib, 1979: 189).

Divénu Liigati’t-Tiirk’te terbiye etmek, editmek ve yetistirmek anlamlarina gelen ikit ve ikidli s6zcukleri
yer almaktadir (Mahmut, 1986: 228-229).

Tlrkge'nin en eski ve en temel kaynaklari olan Orhun Kitabeleri’ne baktigimizda ise, egitmek, terbiye
etmek, islah etmek ve iyilestirip gelistirerek daha ileriye gétiirmek anlamlarina gelen igid, igiti, igitmek,
igitmis, igideyin sézciiklerini gérmekteyiz (Orhun Yazitlari-Tiirkgedeki ilk Calismalar, 2011: 59-69).

2 Tirkce dilbilimciler bu kelimenin Kamus-1 Tiirki’de yer almamasina bagli olarak, Cumhuriyet
déneminde ortaya ¢ikmis yeni bir kelime oldugunu ileri siirmektedir. Ornegin Gerard Clauson, An
Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish adli eserinde, bir insani ya da hayvani
beslemek anlamina gelen igid s6zctuginin Tirkiye Tirkgesindeki okunusu ile yazilisinin ayni oldugunu
ve dolayisiyla igid ya da igidil seklinde okunmasi gerektigini vurgulamistir. Fakat ona gore Friedrich
William Radloff, bu s6zctgli Kutadgu Bilig'in Viyana’daki kotl yazilmis pasajlarina bakarak egit seklinde
yanhs okumus ve hata yapmistir. Bu hata sonucu ortaya c¢ikan egit kelimesi ise, Tlirkiye Tlrkcesine
egitim s6zclgil olarak gegmistir. Clauson’a gore bu da bir hatadir. Daha fazla bilgi icin bakiniz (Sami, H.
1317; Sami, 2015; Tulum, 1985; Ayverdi, 2005: 812; Clauson, 1972: 103; Eyuboglu, 2004: 220-221).

3 Kelimenin bati dillerindeki karsiliklari sunlardir: Almancada bildung, erziehung; Fransizcada
éducation; Hollandacada opleiding, opvoeding; ingilizcede education; italyancada istruzione;

46; Remzi Onciil, 2000: 391; Hansoy, 1984: 238; Sarag, 1992: 483; Giines & G., 1999: 126; Meine, 1957:



(Turkge Sozluk, 1998: 677; Okul Sozligi, 1994: 262; Resimli Okul Sozliigi, 2008:
442; Piiskiilliioglu, 1999: 528; Oguzkan, 1993: 46; Ozo6n, 1999: 135; Ornekleriyle
Turkce Sozlik, 2002: 788). Diger bir tanimda ise, egitim sdzcligliniin insan egitiminin
yaninda hayvan egitimini de ifade ettigi ileri siiriilmiistiir*. Ayrica bu sézciik, gegmiste
tahsil, maarif, ta ‘lim ve terbiye gibi anlamlar1 karsilayacak sekilde de kullanilmistir
(Dogan,1994: 324).

Egitim genel anlamiyla, insanlarin belli amaglara gore yetistirilme surecleridir. Ayn
zamanda, toplumun kendi kiiltiirel 6zelliklerini yeni kusaklara sosyallesme yoluyla
aktarma siirecinin bir pargasidir®. S6z konusu bu siirecin amagli olarak yapilan kismina
da egitim adi verilir. Egitim siirecine dahil olan insanlarin zamanla kisilikleri
farklilasir. Bu, egitim siirecinde kazanilan bilgi, beceri, tutum ve degerler yoluyla
gerceklesir. Insanlarin kisiliklerini olusturan bu unsurlar, biiyiik 6lciide i¢ine dogdugu
ve yetistigi kiiltiir tarafindan belirlenir. Ciinkii ¢ocuklar diinyanin neresinde dogarlarsa
dogsunlar, bir kiltire sahip olmadan dinyaya gelirler. Egitim, onlara kiltiir
o0grenmede rehberlik etmek ve bu dogrultuda davraniglarimi sekillendirmek iizere
tasarlanmistir. Bu bakimdan egitimin, bir toplumun degerleri ve birikmis bilgisinin
iletilmesi olarak da disiiniilebilecegi dile getirilir (Fidan & Erden, 2001: 13; Fidan,
1996: 7; Encyclopaedia Britannica, 2017; Yeni Tlrk Ansiklopedisi, 1985: 766-769;
The World Book Encyclopedia, 1993: 83-85; Turk Ansiklopedisi, 1966: 413; The New
Webster’s International Encyclopedia, 1996: 340).

Gunlmuizde egitim dedigimizde akla ilk gelen kurumlarin basinda siiphesiz okullar
gelir ve bu kurumlar, egitim siirecinin en 6nemli kismimi olusturur. Fakat egitim,
yalnizca okullarda siirdiirtilen bir faaliyet ya da siire¢ degildir. Clinkl okullarin disinda

da insanlar1 bir meslege hazirlamak veya onlarin hayata uyumlarimi kolaylastirmak

237; Cowie, 1989: 385; Longman, 1992: 407; Gove, 2008: 723; Dyson, 2002: 186; Ozbalkan, 1999:
1045; Redhouse, 1993: 302; Borelli, 1993: 157; Kabaaga¢ & Alova, 1995: 194; Aksoy, 2003: 449)

4 Ali Puskilliioglu, egitim sdzciigliyle ayni zamanda hayvan egitiminin de ifade edildigini belirtmistir.
Fakat bazi egitimciler, hayvanlara verilen egitim ile insanlara verilen egitim arasindaki farka dikkat
cekerek -hayvanlara ancak belirli sartlar altinda, sebeplerini anlayamadiklari sinirh davranislar
ogretilebilmektedir- hayvanlar igin egitim yerine alistirma ya da égretme terimlerinin kullanilmasinin
daha uygun olacagini belirtmislerdir. Daha fazla bilgi igin bakiniz (Piskiilliioglu, 1975: 160; Onciil, 2000:
391-393).

> Toplumda, bireylerin dogumlarindan élimlerine kadar kendi kiltiriiniin istek ve beklentilerine
uyacak bicimde degistirilmeleri kdiltiirleme kavramiyla ifade edilir (Fidan & Erden, 2001: 13; Fidan,
1996: 23).



i¢in ag1lmis kisa siireli egitim veren bir¢ok kurum vardir. Bu bakimdan egitimin sadece
okullarda degil, ailede, is yerinde, asker ocaginda veya insanlarin olusturduklar ¢esitli
gruplar icinde de varligim siirdiirdiigiinii sdyleyebiliriz. Insan hayatinin vazgecilmez
bir unsuru haline gelen egitim, bu agidan genellikle kaynaklarda iki ana baslik altinda
islenir: Bunlar, formel (resmi) egitim® ve informel (resmi olmayan) egitim’dir. Bu
egitim siiregleri toplumda, birbirinin yaninda ve ¢ogu zaman ig ige olarak islevlerini

strddrdr (Fidan & Erden, 2001: 13; Fidan, 1996: 7).

Ozetle egitim, ¢evre ayarlamas1 yoluyla kisinin davranislarini ve becerilerini istendik
yonde degistirme ve onun toplumsal hayata uyumunu saglama olarak tanimlanabilir
(Kazict & Ayhan, 2010: 515-516; Tirk Ansiklopedisi, 1966: 413; Yeni Turk
Ansiklopedisi, 1985: 766-769; Clcen, 2011: 359; Kiiken, 1996a: 16; Gutek, 2014:
5; Bilhan, 1991: 61; Yilmaz, 2006: 186-187). Bu bakimdan ne kadar degisik sekilde
tanimlanirsa tanimlansin, biitiin egitim tanimlarinin temelinde su ortak ozellikler
bulunur: Egitilecek olan insanin mevcut durumunun yetersiz olmas: ve belli

amaglara gore egitilmesi; s6z konusu bu egitimin gerceklesmesi icin gerekli ortam,

® Formel Egitim: Planli, programli ve bir ama¢ dogrultusunda uzman kisilerin rehberliginde belirli bir
mekanda diizenlenen etkinliktir. Bu egitim sirecinin devam etmesindeki en 6nemli nokta, planl
olmasidir. Formel egitim, okullarda onceden belirlenmis bir takim amagclar dogrultusunda
gerceklestirilir. Bu sireg, belirli yas gruplarindaki cocuklar icin okuléncesinden yiksekogrenime kadar
gecen sireyi kapsar. Formel egitim genellikle, érgiin ve yaygin egitim olarak iki baslik altinda ele alinir.
Orgiin egitim, belirli yas grubundaki ve ayni seviyedeki bireylere, belirli amaclara gére hazirlanmis
programlar vasitasiyla okul ¢atisi altinda dizenli olarak ylritilen egitim faaliyeti olarak tanimlanir.
Yaygin egitim ise, belirli yas gruplarinin disinda kalmig kimselerin yararlanmasi igin olugturulmus egitim
sistemine verilen addir. Bu egitim, orglin egitime dahil olmamis, bu egitim sisteminin herhangi bir
asamasinda bulunan veya tamamlamis bireyler igin, 6rgiin egitimin yaninda veya disinda diizenlenen
egitim, 6gretim ve rehberlik uygulamalarindan olusur. Yaygin egitimde, genel ya da mesleki egitim
eksikliklerini gidermek isteyen bireylerin gonilli katilmlari s6z konusudur. Daha fazla bilgi icin bakiniz
(Fidan & Erden, 2001: 13; Fidan, 1996: 7; Arslan, 2007a: 302-303; Gutek, 2014: 5; Oner, 1999: 459; The
World Book Encyclopedia, 1993: 83-85; Tirk Ansiklopedisi, 1966: 413; The New Webster’s
International Encyclopedia, 1996: 340).

7 informel Egitim: insanlarin giinliik yasamlarini siirdiiriirken kendiliginden gerceklesen denetimsiz ve
sistemsiz dgrenmeleri ifade eder. Orgiin egitim gibi amach ve planli degil, gelisigiizeldir. Bu egitim
slirecinde gézlem ve taklit olarak iki 6nemli 6grenme yolu vardir. Bu 6grenme siirecinde 6rnegin kiguk
cocuklar, yalnizca diger insanlarin konusmalarini dinleyerek ve kendi kendilerine konusmaya ¢alisarak
dili 6grenirler. Ayni sekilde onlar kendi kendilerine giyinebilmeyi, yemek yemeyi, bisiklet siirmeyi,
telefon gorismesi yapmayi veya televizyon kullanmayi da 6grenebilirler. Bunun yaninda insanlarin
o6gretmen ya da herhangi birinin tesviki olmaksizin sadece kendi istek ve ilgileriyle bilgi edinme veya
becerilerini gelistirmeye calistiklarindaki siire¢ de yaygin egitim olaral adlandirilir. insanlar bu egitimi
gerceklestirmek icin bir kitap magazasini, kiitiphaneyi veya muzeyi ziyaret edebilirler. Ayrica yapilan
testleri gegmek zorunda da degillerdir. Daha fazla bilgi icin bakiniz (Fidan & Erden, 2001: 14; Fidan,
1996: 7; Under, 2006: 122; Gutek, 2014: 5).



aragc ve gereclerin ayarlanmasi ve egitimin istendik sekilde gerceklesip
gerceklesmediginin kontrol edilmesidir (S6nmez, 2015: 39).

1.2. Ogretim Nedir?

Ogretim, “belli bir amaca gore gereken bilgileri verme, égrenmeyi kolaylastiracak
etkinlikleri diizenleme, arag ve gerecleri saglama ve rehberlik etme isidir®. Ayrica
gecmiste tedris, tedrisat ve ta‘'lim® gibi sozciiklerle de ifade edilmistir” (TUrkce
Sozlik, 1998: 1720; Ornekleriyle Tirkce Sozlik, 2002: 2206; Okul Sozligii, 1994:
573; Resimli Okul Sézliigii, 2008: 1014; Dogan, 1994: 873; Yalin, 2006: 578; Ozon,
1999: 356; Piiskiilliioglu, 1999: 1191; Piiskiillioglu, 1975; Oguzkan, 1993: 111-112;
Yelten & Ozkan, 2002: 409; Hangerlioglu, 1992: 377).

Ogretim genis anlamda, belli bir amaca gore gereken seyleri dgretme, bir egitim
kurumunda bir grup Ogrenciye belli konularda bilgi verme, Ogrenmeyi
kolaylastiracak faaliyetleri diizenleme, ara¢ ve gerecleri saglama ve rehberlik etme
isidir. Bu bakimdan 6gretim, bilgi, beceri ve degerlerden gerekli olanlar1 6grencilere
kazandirmak amaciyla yapilan faaliyetler olarak tanimlanabilir. Ogretim yapilan

yerde, Ogretimin Ogrenme ile sonuclanmasi bagka bir deyisle Ogrencinin

8 Kelime, Almancada unterrictht, instrukition; Fransizcada instruction, enseignement; Hollandacada
onderwijs; ingilizcede instruction; italyancada insegnaménto; Latincede doctrin/a-ae; Yunancada
b16aokalia, ekuddnon sézciikleriyle ifade edilir (Onen & Sanbey, 1993; Oguzkan, 1993: 111; Oncil,
2000: 863; Hansoy, 1984: 264; Sarac,1992: 518; Giines & G., 1999: 321; Cowie, 1989: 650; Ozbalkan,
1999: 1645; Longman, 1992: 682; Collins Paperback English Dictionary, 1999: 417; The Oxford
American Dictionary and Language Guide, 1999: 509; Redhouse, 1993: 511; Dyson, 2002: 317; Borelli,
1993: 149; Kabaagag & Alova, 1995: 187; Aksoy, 2003: 577).

% Tedrfs, ders verme ve okutma, dgretme ve égretim gibi anlamlara gelir.

TedrisGt, ders verme, 6gretim ve okutulan seyleri ifade eder. Ayrica geg¢miste tedrisdtii-1 aliye
sdzclUguyle yuksekogretim, tedrisat-i ibtidaiyyeyle ilkogretim ve tedrisdt-i taliyeyle de ortadgretim
kastedilmistir.

Ta'lim ise, islam kiltiriinde genellikle 6gretimin karsihgi olarak kullanilan Arapga bir kelimedir. Bilim,
bilgi, ilim, 6grenme, 6grenim, irfan, derin bilgi, egitim, 6gretim, idrak, farkindalk, biling, tanidik,
tanisikhk, samimilik, asinalik, algi ya da algilama gibi anlamlara gelen ilm kokiinden tireyen ta‘lim
kelimesi, bilgi, tavsiye, 6grenme, 6gretme, talimat, emir, ders, 6greti, 6gretim, alistirma, ders alma
veya verme, ders calisma, egitim, pedagoji, ¢ciraklik ya da c¢iraklik egitimi gibi anlamlara gelir (Tlrkge
Sozlik, 1998: 2165; Okul S6zIUgl, 1994: 739; Ornekleriyle Tirkce Sézliik, 2002: 2804; Piiskiilltioglu,
2003: 1301; Piskilltoglu, 1999: 1472; Dogan, 1994: 1055; Ayverdi, 2005: 3076; Toven, 2004: 724;
Yelten & Ozkan, 2002: 485; Ozén, 1999: 473; Baalbaki, 1995: 305; Wehr, 1976: 324; Mutcali, 1995:
307; Develioglu, 1996: 1030; Oz6n, 2003: 813; Yegin, Badilli, Hekimoglu, & Calim, 1999: 937; Yeni Tiirk
Ansiklopedisi, 1985: 766; Kazici & Ayhan, 2010: 515).



davranislarinin olumlu yonde degismesi beklenir. Bu sonuca ulagmak i¢in egiticinin
ogretimi, 0grencilerin bireysel farkliliklarina, ilgilerine ve &grenmenin ilkelerine
gore bicimlendirmesi gerekir. Cunkl ancak bu sekilde yapilan bir 6gretim faaliyeti
ogrenmeyle sonuglanir ve egitim igin bir arac haline gelir (Bilhan, 1991: 115; Oner,
1999: 459-561; Gutek, 2014: 8-9; SOnmez, 2006a: 124-1125; Cucen, 2011: 364;
Fidan, 1996: 17; Fidan & Erden, 2001: 22; Yeni Turk Ansiklopedisi, 1985: 2923-
2924; Tirk Ansiklopedisi, 1966: 221; Yilmaz, 2006: 188).

Ogretimin temel amaci, dgrencilere neyi, nereden ve nasil &grenebileceklerini
ogretmektir. Baska bir deyisle, ogrenmeyi 6gretmektir. Her tirll 6gretimde, bu genel
amacin goz oniinde bulundurulmalidir. Bunun disinda 6gretimin bir diger amaci da
ogrencilerin bireysel ihtiyaglarini ve problemlerini bilmek, toplumun taleplerini
tamimak ve bu ihtiyaglara cevap vermektir. Ogretim bu yo6niiyle ayn1 zamanda,
ogrenmeyi gergeklestirmek amaciyla tasarlanmis rehberlik faaliyetleridir. O halde
ogretimin, egitim faaliyetinin ¢esitli egitim kurumlarinda profesyonel Kkisiler

tarafindan planli ve programli sekilde verilen boliimii oldugu sdylenebilir.
1.3. Egitim ve Felsefe iliskisi

Felsefe, kaynagini bilgelik sevgisinden alan, insan diisiincesinin en degerli
tiriinlerinden biridir. Insan ise, egitilmeye muhtag bir varliktir. Bu bakimdan egitim ile
felsefe daima i¢ ice olmak zorundadir. Felsefe, varlig1 ve varligin kendisinde sakladig:
bilginin nedenini ararken, esya ve kendi Uzerine disiinlir. Disiincenin gittikge
sistemlesmesiyle, s6zciiklerden kavramlara ulasilir ve bu kavramlardan hareketle de,
varliklarin etkilesimi sonucu ortaya ¢ikan olaylar arasindaki iliskiler saptanir. I¢ ige
gegmis bu siireglerde uygulanan yontemler, diisiince baglaminda elestiri siizgecinden
gegirilerek dogrulara yaklagilmaya galisilir (Kiken, 1996a: 19). Aslinda tiim bu siire¢
ayni zamanda bir tiir egitimi de ifade eder. Bu bakimdan felsefenin bir tur egitim
oldugu da soylenebilir. Fakat bu ifade, felsefeyi tanimlamaktan ¢ok onun islevine
dikkat ¢ekmek i¢in kullanilmalidir (Bilhan, 1991: 12). Ciinkii egitim ve felsefe
iliskisinde yetistirilmek istenen ve hedeflenen insan modelini felsefe belirlerken; bu

hedeflere ulasmanin yollarini egitim gosterir (Gokge, 2000: 61-86).

Diisiince tarihine goz attigimizda, daha ilk filozoflarla birlikte bir egitim faaliyetinin

basladigin1 gérmek mumkiindiir. i¢inde yasadig: evrene dair gesitli sorular soran insan,



zamanla bu ilgisini ve merakini kendisine de yoneltmis; boylece kapsami genisleyen
felsefe ve egitim, beraberinde ilk kez profesyonel d6gretmenligi de ortaya ¢ikartmigtir
(Aytag, 1992: 29). Felsefenin ilgi alanina insanin kendisini de dahil etmesinde,
Sofistler nemli rol oynamislardir. Onlar M. O. 5. ve 4. Yiizyilda, siyasi ve toplumsal
kosullarin degismesi ve doga felsefesinin degerini yitirmesinin ardindan, insan iizerine
felsefenin baslaticilar1 olarak ortaya ¢ikmig gezgin felsefe 6gretmenleridir. Sofistler
ayni zamanda, Avrupa’nin ilk profesyonel egiticileri olarak da kabul edilir. Yaptiklar
en biylk hizmet ise, genclerin egitimlerini temellendirerek Yunan diisiincesini insana
yoneltmektir. En Onemli temsilcileri arasinda, Protagoras, Gorgias, Prodikos,
Hippias, Antiphon, Thrasymakhos ve Kallikles i gosterilebiliriz. Sokrates (M.0.469-
399), Platon (M.0.427-347) ve Aristoteles (M.0.384-322)’le birlikte sistematiklesen
egitim, ayn1 zamanda felsefi bir icerik de kazanmistir (Tasdelen, Yayla, & Karaca,
2011: 225). Boylece insan1 egitme ve yetistirme isi, tarih boyunca insanligin en 6nemli
faaliyetleri arasinda goriilmiistiir. Bu nedenle diisiiniir ve egitimciler, en iyi yetistirme

yollarin1 bulmanin ¢abast igine girmislerdir (Tozlu, 2003a: 16; Under, 2006: 124).

Egitim, glin gectikce daha derin ve kapsamli incelemelere konu olmaktadir. Bu durum,
insana ait ¢esitli alanlarin bilgisinden faydalanmayi da zorunlu hale getirmektedir.
Ancak uzmanlagsmadan dolayi her bilim, nesnesini kendi acisindan incelemektedir. Bu
husus, hem incelenen konunun biitiinligiintin kaybolmasina hem de sadece 0 uzmanlik
alanina yarayan bilgilerin Uretilmesine neden olmaktadir. Ornegin fizik biliminin,
maddenin 6zelliklerini sadece kendi agisindan ele almasi ve bu dogrultuda bilgi
Uretmesi bu duruma 6rnek gosterilebilir. Halbuki bu 6zellikleri daha genis bir varlik
sahasinda ve biitiinsel iligkiler organizasyonu igerisinde diisiinmek gerekir. Ayrica bu
bilimler kendi sahalarindaki gelisme ve yenilikleri de, dogrudan dogruya insana
uygulayamazlar. Bu is igin bir disiplinin yardimina ihtiya¢ duyarlar. Siiphesiz bu
disiplin ise egitim felsefesidir (Tozlu, 2006a: 222). O halde egitim felsefesinin,
herhangi bir inceleme alani olarak diger sahalardaki gelismelerin egitime uygulama
yollarin1 veya bigimlerini gosterdigi soylenebilir. Ozetle felsefe, iki agidan egitimle
iliskili hale gelmistir: Bunlardan ilki, felsefenin bizzat kendisinin bir egitim faaliyeti
olmasidir. Digeri ise felsefenin, egitimin kapsam ve alani, onun ne oldugu ve ne olmasi
gerektigi gibi konularda egitim pratigine yeni bakis agilar1 kazandirmasidir (Tagdelen,
Yayla, & Karaca, 2011: 225).



1.4. Egitim Felsefesi Nedir?

Insanlarda ortak ve evrensel olan ayni egitim bicimi degil, egitimin gerekliligi ve
vazgecilmezligidir. Insani, toplumun deger yargilarina gore yetistirip ona uygun hale
getirmek bagska bir deyisle onu topluma kazandirmak, her toplumun ortak amaglart
icerisinde yer alir. Fakat toplumdan topluma ve ¢agdan ¢aga, zaman ve mekan olgusu
icerisinde, ideal insanin nasil olmasi gerektigi baska bir deyisle egitimle insana
kazandirilmak istenen seylerin ne oldugu diisiincesi degismektedir. Iste siire gelen bu
degisim, istek ve diisiinceler dogrultusunda arzu edilen ideal insan tipini yetistirmek
icin ortaya konulan cesitli diisiince akim ve sistemleri, toplumlarin egitim felsefelerini
olusturur. Bu felsefeler, toplumlarin kiiltiirel ve sosyo-ekonomik durumlarina goére

sekillenerek, devletlerin egitim politikalarini da belirler (Bilhan, 1991: 35-36).

Toplumlarin egitim anlayislar1 nasil ki bicim ve igerik bakimindan c¢esitlilik
gosteriyorsa; ayni sekilde egitim felsefesinin tanimina dair ortaya koyduklari diistince
ve sOylemleri de farklilik gostermektedir. S6z konusu bu tanimlardan bazilarina
deginecek olursak egitim felsefesi, egitimin dogasi, imkani, amaclari ve yontemleriyle
ilgili problemleri, felsefeye 6zgl metotlarla ele alan ve gerek egitici gerekse egitilen
acisindan ideal egitim ortami igin gerekli kosullarin neler oldugunu belirlemeye
calisan felsefenin bir dali olarak tanimlanabilir (Cevizci, 2012: 11; Gi¢lu, Uzun, Uzun,
& Hisrev, 2002: 455; Cevizci, 1999: 284; Cevizci, 2007: 133; Ergln, 1996: 14).
Egitim felsefesi, egitimcilerin yanit aradiklar1 sorular1 ve bu sorulara verilen yanitlar
sorgulayan; 6grenme ve 0gretme eylemlerini ¢ézlimleyerek egitimin hangi amaclara
ulagmakla yiikiimlii oldugunu belirginlestiren bir felsefe alan1 olarak da tanimlanabilir.
Ayrica o, egitim siirecini bttin yonleriyle sistemli bir sekilde anlamaya ve bu siirecin
olabildigince iyilestirilmesine yonelik katkida bulunmaya ¢alisan; egitim kuramlarinin
yapist ve Ozellikleriyle mesgul olan; onun sadece ontolojik ve epistemolojik
boyutlarini degil, ayn1 zamanda ahlaki ve politik boyutlarini da ortaya koyup inceleyen
felsefi bir disiplin olarak da gorilebilir (Cevizci, 2012: 11; Yildirim, 2004: 66; Ergin,
1996: 14-15).

Genel anlamiyla egitim felsefesi, felsefenin bir alt disiplini olarak egitim iizerine
felsefi sorular sorarak bunlart yanitlamaya calisir. Egitimin olanagi, amaglari,

problemleri ve yontemleri {izerine yaptig1 incelemelerle diger insani etkinliklere yol
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gosterir. Oncelikle egitimin olanakli olup olmadigini felsefi acidan irdeleyen egitim
felsefesi, daha sonra neyin, nasil, kime, kim tarafindan 6gretilecegi hakkinda kapsamli
bir felsefi sorgulamaya girisir. Boylece egitim felsefesi, varlik, bilgi, bilim, ahlak
felsefesi ve diger sosyal bilimlerle yakin iliski iginde varligini siirdiirtir (Reboul, 1991
7; Cevizci, 2012: 11; Bayrakli, 2002: 11-12; Basaran, 1994: 191; Bakir, 2001: 7;
Ergln, 1996: 15).

Egitim felsefesinin temel ilgi alani, toplumdaki egitim pratikleri veya uygulamalariyla
ilgili alandir. Bu bakimdan egitim felsefesinin temel kavramlarina 6rnek olarak bizzat
egitim kavraminin kendisi gosterilebilir. Ayrica egitimle ilgili olgu ve kavramlar
(6grenme, 6gretme, egitme, mesleki egitim, dil egitimi, etik, demokrasi, disiplin, 6diil,
ceza, egitimde firsat esitligi, ebeveyn ve cocuk hakki, 0Ozgiirlikk, demokrasi,
motivasyon vb.), kurumlar (aile, okul, tiniversite vb.), egitimde gérev alan aktorler
(6grenci, ogretmen, ebeveynler, devlet, sendika vb.) ve egitim siiregleri egitim
felsefesinin temel ilgi alanini olusturan diger unsurlardir. Egitim felsefesi biitiin bu
Ogeleri yalnizca betimlemek ve aciklamakla kalmaz ayn1 zamanda onlara iligskin deger
yargilarinda da bulunur. Boylece gesitli egitim modelleri olusturarak, bunlari egitimin

hizmetine sunar (Noddings, 2016: 1; Cevizci, 2012: 12-14; Ergiin, 1996: 15).

Egitim felsefesinin en temel problemi, siiphesiz egitimin kendisidir. Egitim nedir ve
amaci ne olmalidir sorulari, diisliniirlerin ve egitimcilerin tlizerinde anlasamadiklar
fakat farkli 6nerilerde bulunduklar sorularin baginda gelir. Ayrica kimler egitilmelidir,
insanlara neler neden ogretilmelidir, Ogretimde veya egitimde cezanin, odiilin,
disiplinin veya oyunun yeri ve islevi nedir, biitiin insanlara ayni egitim mi verilmelidir,
egitim, insanlar i¢in geleneksel degerlere uyum saglayici ve toplumun varligint uyum
icinde devam ettirici mi yoksa yaratici, yenileyici ve kesif¢ci mi olmalidir vb. sorular,
egitim felsefesinin temel problemleri oldugu gibi, bunlara verilecek cevaplar da egitim

felsefesi iginde yer alir (S6nmez, 2015: 47; Ergiin, 1996: 16; Cevizci, 2012: 14-15).

Egitim felsefesinin islevi, egitimin amag¢ ve araclarim1 belirlemek veya sonuglarini
degerlendirmek degil, bunlar1 elestirel bir yaklasimla irdeleyip daha anlagilir hale
getirmektir. Ornegin, egitimin hedeflerinin se¢ciminde, hedeflerin topluma ve bireye
uygunluk derecesinin belirlenmesini ve hedefler arasindaki tutarliligin kontrol

edilmesini egitim felsefesi saglar. Egitimin amaclarinin saptanmasinda, toplumun
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Ozelliklerinin, bireyin ihtiyaclarmmin ve konu alanlarinin hangi yonlerine agirlik
verileceginin belirlenmesinde de yine ayni sekilde egitim felsefesi etkin rol oynar. Bu
bakimdan egitime yonelik amaglar 6nermek, kural ve deger yargilar1 koymak, egitim
felsefesinin dogrudan goérevleri arasinda yer almaz. Egitim felsefesi daha ¢ok kiiltiirel
tim etkinlikler gibi egitime de yon veren egemen ve toplumsal ideolojilerde veya
dinya goriislerinde ¢ogu kez muglak kalan degerleri ve varsayimlari agiga ¢ikarma,
yorumlama ve degerlendirme gibi etkinlikleri ugras edinir. Baska bir fonksiyonu ise,
halihazirdaki egitim faaliyetlerinin dayandigi teorik temelleri incelemek ve bunlari
elestirmektir. Bunlarin yaninda egitim felsefesi, egitim kurumlarinin gelistirilmesinde
de aktif rol oynar. Oyle ki, bilimsel bilgiler ile uygulama sonuglarini birlestirerek
ulkenin toplumsal, kulttrel ve ekonomik yapisi ve degerleriyle tutarli kurumlar
gelistirmeye ¢alisir (Yildirim, 2004: 66; Ciigcen, 2011: 363-366; Arslan, 2007a: 304;
Fidan & Erden, 2001: 109-110). Oyleyse egitim felsefesinin asil islevinin, evrensel
ilke ve degerler ¢ercevesinde egitimi toplu ve tutarli bir goriise oturtmak oldugu

soylenebilir.

Ozetle egitim felsefesi, egitim diisiincesi ve ideali etrafinda ortaya g¢ikan tiim
sorunlarin felsefi bir sekilde ele alinmasi, incelenmesi, degerlendirilmesi, elestirilmesi
ve irdelenmesidir. Egitimi bir biitiin olarak ve kiiltiiriin vazgegilmez bir Ogesi
biciminde ele alan egitim felsefesi, 6zenli, elestirici ve yontemli ¢aligmalarin timii
olarak da adlandirilabilir (Degirmencioglu, 1997: 32; Turk Ansiklopedisi, 1966: 414;
Fidan & Erden, 2001: 106; Oguzkan, 1993: 47; Balc1, 2005: 46; Demirel, 2001: 43;
Cevizci, 2010a: 171-172).

1.5. Temel Felsefi Akimlar Baglaminda Bashca Egitim Felsefeleri ve Baz

Filozoflarin Egitim Goriisleri

Egitim felsefesi alaninda ¢esitli filozof ve akimlardan bahsetmek mimkindur. Birgok
diisliniir, egitim ve felsefe iliskisi baglaminda, toplumun yetistirilen Gyelerine hangi
bilgi, beceri ve davranislar kazandirilmalidir, bir insan nasil olmalidir, 1yi nedir ve
nasil bilinir, erdem nedir ve ogretilebilir mi, 6grenme nedir vb. sorular vasitasiyla
egitim {izerine diisiinmiis ve bunlari cevaplamaya ¢alismistir. Bu diisiiniirlerden bir
kismi, egitimle ilgili disiincelerini gelistirdikleri egitim felsefeleri veya teorileriyle

iliskilendirip temellendirmeye ¢alismisken, bazilar1 da sadece egitimle ilgili 6nemli
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gordiikleri bir takim goriis ya da diisiinceleri dile getirmekle yetinmislerdir (Bilhan,
1991: 36-39; Noddings, 2016: 1-3; Ulken, 2013: 39). Egitim {izerine fikir beyan etmis
diisiiniirlerden bazilarina 6rnek olarak Sokrates (M.0.469-399), Platon (M.0.427-
347), Aristoteles (M.0.384-322), Eb(i Nasr el-Farabi (H.256-338/M.870-950), Ebl Al
el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Ibn Sina (H.369-428/M.980-1037), Thomas Aquinas
(1225-1274), Desiderius Erasmus (1466-1536), John Locke (1632-1704), Jean Jacques
Rousseau (1694-1778), Immanuel Kant (1724-1804), John Stuart Mill (1806-1873),
John Dewey (1859-1952), Bertrand Russel (1872-1970) ve Nurettin Topgu (1909-
1975)’yu gosterebiliriz.

Sokrates yazili bir kaynak birakmamigtir. Dolayisiyla kendisine ait diger diigiinceler
gibi egitime dair goriislerine de Platon’un eserleri lizerinden ulasilmaktadir. Sokrates,
insan dogasina iligkin goriislerine uygun bir egitim anlayis1 gelistirerek, kendini bil
sOziinii felsefesinin ana ilkelerinden biri yapmistir. Ona gore insanin kendisini bilmesi,
erdemli olabilmesinin 6n kosuludur. Erdem ise, bilgiyle 6zdestir ve bilge insan, ayni
zamanda erdemli insandir (Platon, 2015b). Ornegin Sokrates’e gore cesaret, bilgiden
baska bir sey degildir. Nitekim o, ne her tlirden kahramanligin iyi ne de her tirden
korkunun kotl oldugunu ileri siirer. Cunkl ona gore budalaca bir korku kusurlu bir
davranistir. Bu yilizden yalnizca bilgece bir atilganlik erdem olarak kabul edilebilir. O
halde cesaret denen sey, neden korkulup korkulmayacagina iligkin bilgiye sahip olma
durumudur. Bu bakimdan bilge insan da zorunlu olarak cesur olmak durumundadir
(Platon, 2015e: 185a-190d; Verseny, 2007: 91,114; Demirci, 2007a: 109). Sokrates’e
gore bilgi, insana neyin dogru neyin yanlis oldugunu gostererek onu, bilerek kotilik
yapmaktan alikoyar. Bu bakimdan insan, bilerek kotiluk etmez. Clnki o, dogasi
geregi iyidir'® ve dogustan iyi ve mutlu olma potansiyeline sahiptir. Fakat bu
potansiyelin ortaya ¢ikabilmesi, insanin bilginin yol gosterici 1s181yla aydinlatilmasina

baghdir. Bu baglamda Sokrates’e gore egitim, insanin i¢inde bulunan bu iyilik

10 Sokrates, insanin dogasi geregi yetersiz, eksik, zayif ve narin bir varlik olmasina karsin, onun iyi
oldugunu ileri siirer. Baska bir deyisle o, insalari tiim bu kusur ve eksikleriyle kabul ederek onlar
arasinda herhangi bir ayrim yapmadan yeni bir insanhk ideali ortaya koyar. Sokrates, her insanin neyin
kendisini bu eksik ve kusurlu halden kurtarip tam kilacagini bilmesi gerektigini sdyler. Aksi takdirde bu
kimseler erdemli ve yetkin olarak kabul edilemezler. Bu bakimdan insanlarin Delphoi Tapinagi’'nin
kapisinda yazan kendini bil ilkesi geregi neye ihtiyacli ve hangi yeteneklere sahip oldugunu bilmesi
gerekir. Nitekim kendisini bilmeyen biri, kendisi icin neyin gercekten iyi veya kot, yararh veya zararl
oldugunu da bilemez (Verseny, 2007: 79).
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tohumunu yesertmekten baska bir sey degildir (Platon, 2015a: 452b-480a; Aydin,
2004: 14-15; Demirci, 2007a: 108-109). Bunun igin onun, egitilmesi gerekir.
Sokrates’e gore erdem ogretilebilebildigine gore, insan da egilitilebilir. Bu diisiince,
onun egitim anlayisinin esasini olusturur (Platon, 2015e: 185a-190d; Verseny, 2007:
91,114; Demirci, 2007a: 109).

Sokrates’in felsefesinde egitimin esas amaci, her insanin i¢inde tasidigi cevheri
kesfetmesini saglayarak onlar1 mutlu etmektir. Sokrates’e gore insan diger seylerden
farkli olarak yeryiiziinde eksik olan tek varliktir. Fakat ayn1 zamanda o, dogas1 geregi
bu eksikliklerini tamamlayabilecek potansiyele de sahip olarak diinyaya gelmektedir.
Insanin bu eksikliginin bilincinde olmasi ise onu, tam olmaya yoneltir. Baska bir
deyisle insan, yetersizligini giderme ve tam olma arzusuyla doludur (Verseny, 2007:
135-136; Demirci, 2007a: 110). Bu bakimdan insan, bilmek ve erdemli olmak ister.
Sokrates ayrim yapmaksizin isteyen herkesin bilgiyi elde edebilecegine inanir. Clnki
ona gore insanin ihtiya¢ duydugu bilgiler zaten zihninde mevcuttur. Bu bakimdan
yapilmasi gereken tek sey, insanlarin uslarinda tasidiklar1 bu gergekleri baska bir
deyisle bilgileri meydana ¢ikartmalaria yardimci olmaktir. Bu bakimdan egiticiye
diisen gorev Ogretmek degil, 6grencilerin uslarinda bulunan bilgileri ortaya
cikartmaktir (dogurtmaktir)*. Fakat bunun igin dncelikle kisinin bilgisiz oldugunun
farkina varmas gerekir. Peki, biitiin insanlar bunun farkina varabilir mi? Sokrataes’e
gore bu sorunun cevabi evettir. Bu yiizden butln insanlar sahip olduklar1 cevherlere
gore bilgi sahibi olabilir. Cunki ona gore hicbir insan, tamamen bilgisizliginin
farkinda olmayacak sekilde anlama ve kavrama yetisinden yoksun olamaz. Nitekim
insanlar bilgisizliklerinin bilincinde olmayacak ve bilginin pesinden kosmayacak
kadar kavrayigsiz olmadiklar1 gibi, higbir bilgiye ihtiyag duymayacak kadar da bilge
ve yetkin degillerdir (Demirci, 2007a: 110; Hangerlioglu, 1976: 331) .

Sokrates, kisinin bilgi sahibi olabilmesi i¢in Oncelikle bilgisiz oldugunun farkina
varmasi gerektigine dikkat ¢ekerek, kendisinin de aslinda hicbir sey bilmedigini dile

getirmigtir (Platon, 2015i: 21d). O, ortaya atilan her goriisli ve iddiay: ele alarak,

11 Ebe Phenarete’nin oglu Sokrates, annesinin sanatini kendisinin de strdirdigini dile getirmistir.
Nitekim o, nasil ki ebeler dogum isini en iyi sekilde gerceklestirerek cocugun dogmasini saglarlarsa,
kendisinin de ayni sekilde insan zihnindeki bilgiyi dogurttugunu baska bir deyisle ortaya ¢ikardigini
belirtmistir. Daha fazla bilgi icin bakiniz (Platon, 2015k: 151a-e).
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bunlarin neden dogru ya da yanlis olduklarini arastirmistir. Sokrates, mahkemededeki
Savunma’simda da Dbelirttigi gibi yurttaslarini  sorguladigini ve smadigmi dile
getirmistir. Fakat bunu yaparken amacinin onlara yeni bir dogruyu tanitip 6gretmek
degil, sadece gercegin hangi yoldan bulunabilecegini gostermek oldugunu ileri
stirmistiir (Platon, 2015i: 28b-29a; Nelson, 2006: 41; Demirci, 2007a: 110). Baska bir
deyisle Sokrates, 6grenmeyi ve diisiinmeyi 6gretmek istemistir (Kiken, 2003, 390).

Sokrates, dogru bilgi ile yanlis bilgi arasinda bir ayrima giderek, dogru bilgiyi
episteme yanlis bilgiyi doksa olarak adlandirmistir. O, isteyen herkesin dogru bilgiye
ulagabilecegini fakat bunun igin uygun bir yontem izlenmesi gerektigini ileri
stirmistlir. Soktrates’in tartismak i¢in degil ustaca sorularla gercegi karsisindakine
buldurtmak igin ileri siirdiigii bu yontem Sokratik diyalog, diyalektik veya dogurtma
(maieutike/maieutique/maieutics/maieutik) yontemti olarak da bilinen soru cevap
teknigine dayali bir uygulamadir. Bu yontemde, birbirine zit veya dislayici
arglimanlarin sunulmasi yerine, her iki tarafin da odaklandigi ortak amaglar
dogrultusunda bir konusma siirdiiriiliir. Sokrates’in 6gretme yontemi, clirlitme,
sorgulama, inceleme ve birlikte aragtirma yontemi oldugu icin, baskalarin1 gelistirme
ve iyilestirme amaci tagiyan tiim bu girisimler, dogal olarak monolog degil diyalog
seklinde ele alinmistir. Sokratik literatiiriin biiyiik oranda diyaloga dayamasinin nedeni
de budur. Nitekim bu diyalog tlrl, Sokratik Konusma olarak adlandirilarak literatiire
girmistir. Dieter Krohn, Sokratik Konusmay1 anlattigi makalesinde Sokrates’in, insan
zihninin felsefi dogruyu bulabilecegine giivenip, bu giiveni anlik ilhamlarin ya da
dissal 6gretilerin bizi dogruya ulagtiramayacagi, sadece ayn1 yonde planl ve siirekli
diisiiniisiin karanliktan aydinliga ¢ikmamiz1 saglayacag: goriisiiyle birlestiren ilk kisi
oldugunu sdyleyerek Sokratik konusmay1 soyle aciklar: “Bir Sokratik konusmada egit
haklara sahip bir grup insan, anlamaya ydnelik ve argiimantasyona dayali bir
karsithikli  konugsma siirdiirerek birlikte ve sistematik bir sekilde felsefi veya
matematiksel bir onermeyi sinamaya ¢alisir.” Buradan da anlasilacagi {lizere
diyalogdaki amag, karsidakine kendi fikrini agilamak degil gercegin ortaya ¢ikmasini
saglamaktir (Krohn, 2006: 12).

Sokratik yontem birbirini tamamlayan alay/ironi ve dogurtma adli iki teknikten veya
asamadan olusur. Alay/ironi, toplumdaki yerlesik kanilarin bir sonucu olarak

insanlarda olugmus yanlis tanimlarin ¢uritilmesini ifade eder. Sokrates’e gore
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epistemeye ulasmak i¢in tipki ressamin tuvalini temizledigi gibi zihninde
temizlenmesi gerekir. Bu bakimdan diyalogu yonlendiren kimse, karsisindaki kisinin
ileri siirdiigii diisiince ve yargilar1 sorgulatarak bunlarin ne kadar tutarsiz ve yetersiz
oldugunu agiga ¢ikarir. Béylece kisi kesin olarak bildigini zannettigi seylerin aslinda
doksalardan ibaret oldugunu gorerek, higbir sey bilmediginin farkina varir
(Agaogullar, 1994: 130-131; Hangerlioglu, 1976: 331; Demirci, 2007a: 111). Bu
sekilde kisi diisinmeye ve anlamaya yoneltilerek, yontemin ikinci asamasi olan
dogurtma evresine hazir hale getirilir. Diyalogun dogurtma asamasinda konusmayi
yonlendiren kimse, karsisindakinin zihninde daha 6nceden var olan gergegin bilgisini
dogru sorular vasitasiyla bilinir kilar. Soru ve cevap seklinde ilerleyen bu evrede tek
tek durumlarin arastirilmasindan genel bir dogruya ya da bilgiye varilir. Bagka bir
deyisle tiime varim ydntemiyle kisinin zihnindeki bilgileri hatirlamasi saglanir
(Klken, 2003: 390). Gergek bilginin animsama yoluyla kazanildigini ifade eden ve
belirsiz hatirlayrs olarak da bilinen bu teori, Menon diyalogunda Animsama/Amnesis
Teorisi olarak anlatilmistir'?, Boylece diyalogun ikinci asamasinda kisinin zihninde
sakl1 duran gercegin bilgisi, bilinir kilinir. Sokrates bilginin dogurtuldugu bu asamada
adim adim ilerleyerek kendisine “aza az eklemek bosa gitmez (Platon, 2015c: 428a)”
s0zunl ilke edinir (Verseny, 2007: 156). Ayrica Sokrates’in bilginin dogustan
oldugunu ve bu yiizden isteyen herkesin gercegin bilgisine sahip olacagim ileri
stirmesinden hareketle, bilgi sahibi olmay1 baska bir deyisle egitim almay1 belirli bir

ziimreye ait bir ayricalik olmaktan ¢ikarttigi diisiincesine varilabilir. O, hayatina mal

12 5okrates, daha énce hic egitim almamis ve geometriyle ilgili bilgisi olamayan bir kéleye, kenarlari iki
ayak olan bir karenin alaninin iki misline cikartildiginda, yeni karenin kenar uzunlugunun kag¢ ayak
oldugunu sormustur. Kéleyle konusmalari sirasinda dogru cevabi hicbir zaman sdylemeyen Sokrates,
sadece onun verdigi cevaplarin yanls yanlarini gdstermistir. Nihayet Sokrates’in sordugu bir takim
sorular vasitasiyla kole, belli bir siire sonra kendi basina dogru yaniti bulmustur. Sokrates bu durumdan
kolenin bilgiyi daha 6nceki hayatinda elde etmis oldugu felseff cikarimina ulasmis ve bunu soyle ifade
etmistir: “Acaba biri ona (kéle) geometri dersi vermis olmasin? Hi¢ kimseden ders almadigini biliyorum.
Ama bu sanilar onda var. Béyle oldugu acikga gériiliiyor. Bu sanilar1 simdiki hayatinda elde etmedigine
gére, baska bir zamanda elde etmis olmasi gerekir. Oyle gériiniiyor... Oyleyse varliklarin gercekligi her
zaman ruhumuzda bulunduguna gére, ruhumuzun da 6lmez olmasi gerekir. O halde gevsememeli, su
anda bilmedigimiz seyleri arastirmaya ve hatirlamaya ¢alismaliyiz”. Sokrates, insanin ihtiya¢ duydugu
bilgiye hatirlama yoluyla ulasacagini ileri slirerek, verilecek egitimin bilgiye ulasmada aklin 6niine
cikacak engelleri ortadan kaldiracak sekilde ve glicte olmasi gerektigini ileri sirmistlr. Platon, bu
ogretinin koklerinin Pythagorascilarda oldugunu ve bunu onlardan aldigini Menon diyalogunda (81d)
actkca belirtmistir (Platon, 2015k: 152a-187a; Platon, 2015f: 81a-86b; Platon, 2015m: 62b-75d;
Eflatun, 1975: 509d-533d; Arslan, 2006: 228 vd.; Boyaci Guleng, 2013: 93 vd.).
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olsa da hicbir ayrim gézetmeden herkesle diyalog kurarak, 6grenme hakkinin herkese

ait oldugunu eylemleriyle de gostermistir'®.

Sokrates’in egitim anlayisinda 6gretmenin en biiyiik katkisi, 6grencileri yapip etmeleri
hakkinda disiindiirmeye sevk etmesidir. Nitekim egitim de, insanin dogustan
kendisinde bulunan bilgiyi diisiinme yoluyla ortaya g¢ikartmasi baska bir deyisle
hatirlamasindan bagka bir sey degildir (Anil, 2006: 97). Bu ylzden 6gretmenin 6grenci
tizerindeki mutlak otoritesini reddeden Sokratik egitim modeli, 6gretmenin kendi bilgi
ve kurallarin1 6grenciye aktarmasi seklinde isleyen bir yontem degildir. O, 6gretmenin
de 6grenciyle birlikte belli bir konuda bilgi sahibi oldugu bir egitim ydntemidir. Ozetle
Sokrates’in egitim yontemi, karsilikli konugsmaya ve timevarim yontemine dayanan,
O0gretmen rehberliginde Ogrencinin aktif bir sekilde kesfederek gercege ulastigi
sorgulayici, 6grenci merkezli, konusmaya dayali ve hayat boyu siiren herkese agik bir
egitim modelidir (Strauss, 2000: 34; Demirci, 2007a: 113; Gutek, 2014: 18).

Erasmus, gengliginde kendisinin de dahil oldugu Ortacag tarz1 egitim ve d6gretime karsi
cikmis; skolastik gelenege bagli 6gretmenlerin diyalektik ve metafizik yondeki kati
tutumlarini, yanhs Latince Ogretmelerini ve Ogrencilere karsi fiziksel siddet
uygulamalarini elestirmistir. Onun bu olumsuzluklari goz Oniinde bulundurarak
gelistirdigi egitim ideali, diinyevi ¢izgilerin yaninda ahlaki bir takim yasantilar1 da
icererek, hem insancil hem de bilimsel bir yapi1 sergiler. Erasmus, genclerin
yetistirilmesi konusunda, ruhun ve aklin, dinf esaslara uygun sekilde egitilmesini ister.
Ogretim konusunda igerigin bilimsel ve 6zgiir olmasi gerektigini dile getiren Erasmus,
genglerin hayata gerektigi gibi hazirlanabilmeleri i¢in onlara giinliik hayatla ilgili
pratik gorevlerin verilmesini ve onlarin adabr muaseret kurallarina uygun hareket
etmelerini istemektedir (Erasmus, 2010: 70 vd.; Erasmus, 1936: 170-238).

Erasmus, ¢ocuklara uygulanacak pedagojik tedbir ve uygulamalarin tipki Aristoteles
gibi olabildigince erken yaslarda baslatilmasinin 6nemi {iizerinde durur. Boylece
cocuklarin bireysel yetenek ve egilimleri erkenden belirlenerek, onlarin en uygun

egitimi en uygun zamanda almasi saglanacaktir. Bunun yaninda 6gretim metodu

13 Bu konuda arastirmacilar arasinda bir fikir ayriigi oldugundan Sokrates’in ve Platon’un temel
egitimin herkesin mi hakki oldugu yoksa sadece toplumsal bir statii olarak belli bir ziimreye mi ait
oldugu meselesiyle ilgili ihtilafli gérusler ileri striilmektedir. Bu ylzden biz bu konuyu Temel Egitimin
Kimlere Verilecegi Meselesi bolimiinde tartistik.
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konularinda da bir¢ok tavsiyede bulunan Erasmus, 6zellikle 6gretim iginin ¢ocuklar
icin zevkli hale getirilmesinin 6nemini vurgular. Tipk: Ibn Sina gibi Erasmus da
cocuklarin dogalar1 geregi oyuna meyilli olduklarini 6ne siirerek, 6gretimin oyunla
birlestirilmesi gerektiginin altin1 ¢izer. Ayrica 6gretmenlere, ¢ocuklara bir anda her
seyi ogretmeye kalkmamalar1 konusunda uyarilarda da bulunur. Ogretimin Gzel
hocalar yoluyla degil okullarda herkes i¢in yapilmasi gerektigini belirten Erasmus, bu
yoniiyle ibn Sina ile benzerlik gosterirken; egitimde bedensel cezalara kars1 ¢ikmasi
bakimindan ondan ayrilir. Iyi bir dgretmen bulmanin giiliigiine de deginen Erasmus,
Ogretmen yetistirmenin devlet tarafindan ele alinmasini ve bu isin layikiyla yerine
getirilmesini talep eder. O, diinyanin oldugundan daha iyi bir hale getirilebilmesi igin
gerekli olan egitimin, iyi Ogretmenlere ve pedagojik metotlara, islevsel ders
iceriklerine ve bireysel farkliliklari esas alan 6gretim programlarina sahip olmasina

bagli oldugunu soyler (Erasmus, 1936: 133-251).

Mill’e gore ise egitim, insan benliginin milkemmellige ulasmasi amaciyla kendi ve
baskalar1 tarafindan yapilan miidahalelerin tiimiinden daha fazlasini ifade eder. Oyle
ki egitim, en genis anlamiyla benimsenecek olursa insan karakteri ve yeteneklerinin,
yasalarin, hiikiimet tiirlerinin, sanatlarin, toplumsal yasam tiirlerinin hatta insan
iradesine bagli olmayan iklim, toprak ve bdlgesel durumca yaratilan etkileri bile
kapsadigi goriillr. Genel anlamda soyleyecek olursak Mill’e gore egitim, her kusagin
kendisini izleyecek nesle, o giine kadarki ulagilmis gelisme asamalarini koruyabilmek
ve miimkiinse ylikseltebilmek i¢in verdigi kiiltiirdiir. Bu agidan onun egitim anlayisi,
yasamin her anin1 ve alanini kucaklayan bir 6zellik sergiler (Mill, 2015: 146; Bilhan,
1991: 53-55) .

Russell’a gore egitim, genel olarak iki anlama gelecek sekilde agiklanabilir. Bunlardan
ilki sadece 6gretimle sinirlandirilmig dar anlamdaki egitimi ifade eder. Her 6gretimde
verilen tiirlii konulardaki kesin ve belirli bilgiler bu egitimin igerigini olusturur.
Bunlara 6rnek olarak kisinin giinliik yasaminda kendisine yarar saglayan okuma
yazma ve aritmetik vb. gibi bilgiler gosterilebilir. Diger bir anlami1 ifade eden genis
egitim ise, Ogretimle verilen tiim bilgilerin disinda, kisinin bireysel deneyimlerini de
kapsar ve onun kisiliginin olugsmasini ifade eder. Russell kendi egitim anlayisini ise,
sOyle aciklar: Egitim, 6gretim yolunda belirli akil aliskanliklarimin olusturulmasi,

yasama ve diinyaya dair belirli bir bakis agisinin kazandirilmasidir. O, bu tarifiyle
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egitimin amacinin, sadece egitilmemis kisilerde bulunmayan bir etkiyi yaratmak veya
ogrencilerin zihinlerini pratik degere sahip bilgilerle donatmak degil, kendilerini
gelistirecek zihinsel nitelikler kazandirmak oldugunu 6ne siirer. Ona gore, iyi bir
bireysellik kazanmanin temel ve birinci sart1, baskalar1 farkli diisiinse bile, fikirlerini
acikca ve ozgiirce belirtebilmektir (Russell, 2013: 49; Russell, 1972a: 57-63; Russell,
1970: 59,96). Ayrica Russel’a gore egitim, birlikte bulunduklarinda ideal bir kisilik
temelini olusturan su dort o6zelligi herkese kazandirabilmelidir: Bunlar canlilik,
yiireklilik, duyarlilik ve zekadir. Egitimi yeni bir diinyanin anahtar1 olarak géren
Russell, egitimin gerceklestirebilecegi en canli, yiirekli, duyarli ve zeki insanlardan
olusan bir toplumun, bugiine kadar var olanlardan ¢ok farkli olabilecegini ileri siirer
ve insanlarin da bu sayede mutsuzluktan kurtulacagini ifade eder. Kisilik egitimi
olarak belirledigi egitiminin genel sathalarini; ilk yil, anaokulu, on dort yasindan
onceki 6gretim ve tiniversite yillar1 olarak dort ayr1 asamada ele alir (Russell, 2013:

43; Kiken, 1996a: 190-198; Russell, 1970: 99-100).
1.5.1. idealist Egitim

Temel felsefi diistinceler icerisinde akla ilk gelen sistem ya da yaklasimlardan biri
idealizmdir. Idealizm, en genel sekliyle gercekten var olanin madde cinsinden degil
zihin, tin ya da idea cinsinden oldugunu ileri siiren ve diislince tarihinin en eski ve
etkili felsefe sistemlerinden biri olarak tanimlanabilir (Bayrakli, 2002: 17; Gutek,
2014: 15). Buradan da anlasilacag iizere idealizmin, insanhigin en eski ve en etkili
diistince sistemlerinden biri oldugu agiktir. Fakat bazi kaynaklara gére kurucusu Platon
olan idealizmin savundugu temel ilke olan insanin ve diinyanin evrensel ruhun
pargalar1 oldugu diisiincesinin Budizm ve Hinduizm’de de var oldugunu séylemek
mimkindir. Idealizmin bu ve buna benzer esaslarin daha énceden miijdelenerek
Bat1 diisiincesinin etkilenmis olmasi bu bakimindan 6nemlidir. Idealizmde varlik,
goriiniig ve gerceklik veya fenomen ve numen olarak ikiye ayrilir. Buna gore i¢inde
yasadigimiz diinya, aslinda idealar aleminin bir kopyas: veya golgesidir. Insana dair
0zcl bir yaklagim benimseyen idealizm, onun bir 6ziiniin ya da dogasinin bulundugunu
kabul eder. Bu anlayisa gore insanin 6zii -insani1 her ne ise o yapan sey- onun manevi
varlig1 veya aklidir. Insan1 ruh ve bedenden olusmus bir varlik olarak degerlendiren
idealizm, ruhun da akil ve diisiinceden ibaret oldugunu ileri siirer. Bu bakimdan

idealizmde gercek, akildir ve madde de bir nevi onun Urtniddr. Bu durumda
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idealizmin gegicilikten ¢ok ebedilikle, pargadan ¢ok bttinle, 6zelden gok genelle ve
goriiniisten ¢cok metafizikle ilgili oldugu sOylenebilir (Eflatun, 1975: 504e-532a;
Platon, 2015m: 65c-101e; Platon, 2013b: 210e-2123; Platon, 2014: 247c-248a; Platon,
2016: 130a-1364a; Platon, 2015h: 249b-260a; Platon, 2015n: 27a-30a; Platon, 2013a:
23b-28b; Tozlu, 2003b: 16; Kale, 2003: 21-24; Cevizci, 2010a: 269; Tozlu, 2003a: 37;
Arslan, 2007a: 106-109; Aytag, 1992: 37; Bayrakli, 2002: 19; Ciigen, 2011: 218-219;
Tozlu, 2006b: 60; Tozlu, 2006a: 229-232; Bilhan, 1991: 131; Sénmez, 2015: 71;
Cevizci, 2012: 25; Ergun, 1996: 75; Gutek, 2014: 20-22; Arslan, 2006: 239-242; Varis
vd., 1994: 75; Giindogan, 201 1a: 46; Heimsoeth, 1986: 87-92; Bolay, 1990: 109-112;
Erkal, 2004: 148; Weber, 1964: 49-52; Kaya, 2003: 79).

Idealizmin bilgi anlayis1 rasyonalizmin temelleri Gzerinde yikselir. Buna gore bilgi,
hakikatin bilgisidir. Ezeli ve ebedi olan bu bilgiye de yalnizca aki/ yoluyla ulasilabilir.
Bu bakimdan idealist epistemolojiye gore bilginin kaynagi akildir denilebilir. Ayrica
idealizme gore iyilik ve giizellik gibi tiim etik ve estetik degerler de insant tercih veya
salt begeniyle ilgili seyler olmayip evrensel ve mutlaktir. Baska bir deyisle, nesnel
diinyanin ayrilmaz ve degismez pargalaridir (Eflatun,1975: 335¢c-519e; Platon, 2015k:
152a-187a; Platon, 2015f: 81c-86b; Platon, 2015d: 49a-49c; Platon, 2015m: 62b-75d;
Platon, 2012: 716c¢-d; Platon, 2001a: 246e-247a; Platon, 2015e: 189e-194e; Platon,
2015g: 361b-e; Platon, 2015b: 165c¢-d; Platon, 2016: 280a-281a; Platon, 2015a: 473a-
527b; Platon, 2015d: 49a-49c; Platon, 1999: 977d-978a; Platon, 2013a: 32a-4le;
Arslan, 2007a: 43 vd.; Cevizci, 2012: 25-26; Ergun, 1996: 75; Bayrakli, 2002: 23,29;
Clcen, 2011: 106; Tozlu, 2006a: 234; Sonmez, 2015: 74; Gutek, 2014: 23-26; Russell,
1972b: 208-223; Billington, 2011: 61; Varig vd., 1994: 75; Yazici, 1998: 48-50;
Heimsoeth, 1986: 102-107)

Idealist egitim anlayisi, sahip oldugu varlik, bilgi ve deger anlayislariyla uyumlu
olarak kendini gosterir. Bu goriisii savunanlar degismez degerler ve ilkeler konusunda
hemfikir olup siirekli degisen ve gelisen diinyada, degismeyen ve nesilden nesle
aktarilmasi gereken hususlarin, ahlak ve degerlerin varligina inanirlar. Idealist
egitimde yapilmasi gereken, egitilecek olan kisilere bunlar eksiksiz bir sekilde
aktarmaktir. Bagka bir deyisle idealist egitimin en biiyiik amaci, insanin kendisini
gerceklestirmesi, hayatini degismeyen hakikat, iyilik ve giizellik degerlerine goére

sekillendirmesidir. Buradan da anlasilacagi Uzere idealizm, felsefi ilkelerini insan?
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iligkiler tiizerindeki ¢aligmalardan, kiiltiir ve egitim iizerindeki incelemelerden
cikarmaz. O, felsefi ilkelerin 6nceligi inancina bagli kalarak kiiltiir ve egitim alanlarina
kendi felsefi prensiplerini uygulamaya calisir. idealizmin ilkeleri zamana bagli olarak
degisiklik gostermediginden politik, kiiltiirel ve egitimsel diisiincelerle diizeltilecek
bagka bir deyisle yer, zaman ve sartlara bagli olarak ele alinacak bir yapida da degildir
(Eflatun, 1975: 504e-518d; Platon, 2012: 788c; Sonmez, 2015: 74; Tozlu, 2006a: 231;
Erglin, 1996: 76; Bayrakli, 2002: 34-38; Cevizci, 2012: 27-28; Gutek, 2014: 28; Hare,
2002: 70-77).

Idealist egitim yontemi, biiyiik dl¢iide onun epistemolojisine dayanir. Bu anlayisa gore
evrensel hakikate ve onun bilgisine akil yoluyla ulasildigindan, idealist egitim
anlayisinda oncelikle bu evrensel bilgiye ulasmada aklin Oniine ¢ikacak engellerin
egitimle ortadan kaldirilmas1 baska bir deyisle dar goriisliliigiin yok edilip ruhun
goziiniin agilmast amaclamir (Eflatun, 1975: 533d). Ogretmen merkezli egitim
anlayigin1 benimseyen idealist egitim, 6grencinin algisint maddi ve duyusal alandan
uzaklastirarak manevi ve akilsal alana yonlendirmeye calisir. Ayrica hakikatin
bilgisine ulagsmada metot olarak sorgulama yontemini benimseyerek, Ggrencinin
diisinmesini amagclar. Bu yontem sayesinde Ogrenci, 6gretmenin sordugu uygun
sorular vasitasiyla daha 6nce bilgi sandig1 seylerin aslinda bilgi olmadigin1 gorerek,
gercek olan hakikatin bilgisine ulagsmaya c¢alisir (Eflatun, 1975: 531e-532b; Platon,
2012: 788c¢; Sénmez, 2015: 38 vd.; Cevizci, 2012: 30; Bayrakli, 2002: 40-44; Tozlu,
2003b: 16; Tozlu, 2006a: 227; Ergln, 1996: 76; Gutek, 2014: 29-30; Noddings, 2016:
3-8). O halde idealist egitim yonteminin, hakikatin Ogretmenin rehberliginde
ogrenciyle birlikte aranmasi gergegine dayandigi sdylenebilir. Bu egitim yaklagimina

Platon, ibn Sina, Kant ve Nurettin Topgu’nun egitim anlayislar: 6rnek gosterilebilir.

Ibn Sina, gocugun alacag ilk egitiminin ahlak egitimi olmas1 gerektigini dne siirer ve
bunun da ¢ocugun kotii arkadaslarindan uzaklastirilip iyi arkadaslariyla oynamasi
saglanarak ve iyi davraniglara tesvik edilerek gerceklestirilebilecegini ifade eder. Ona
gore egitim siirecinde cocuga fazla baski yapilmamali, hatalar1 uygun bir dil ve
bigimde diizeltilmelidir. Fakat gerektiginde, ¢ocuk azarlanabilecegi gibi dayak da son
care olarak kullanilabilmektedir. Aristoteles’in de egitim felsefesinde ileri siirdiigii
gibi Ibn Sina da alt1 yasina gelen cocuklarin okula génderilmesini ve on dort yaslarina

kadar bu ilk egitimlerine devam etmeleri istemekte; on dort yasindan yirmi bir yasina
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kadar da yiiksek egitim almalari gerektigini ifade etmektedir. Egitimi verecek
ogretmen dindar, diiriist, bilgili, insafli, temiz, kibar, ¢ocuk egitimi Ve 6gretimini bilen,
onlarin yeteneklerini taniyabilen ve onlarla yeterince ilgilenebilen biri olmalidir.
Ayrica ibn Sina, dgretmenin ¢ocuklara karsi ne onlarin kiistahlik yapabilecegi kadar
yumusak ne de korkup soru soramayacaklar1 kadar sert olmasini ister (ibn Sina, 2013a:
169-189; ibn Sina, 2013b: 17; ibn Sind, 2013c: 176-179; Dodurgali, 1995: 32 vd.;
Akyiz, 2000: 13-16).

Cocugun iyi aile ¢cocuklariyla tanistirilmasi gerektigini 6ne siiren Ibn Sina; varlikli
ailelerin ¢ocuklarinin 6zel ders alarak diger ¢ocuklardan ayri egitilmelerine de karsi
¢ikar. Ciinkii tek basina 6gretmeniyle kalan cocuk sikilabilecegi gibi, bu durum da
O0grenmeyi olumsuz etkileyecektir. Bu bakimdan cocuklarin bir sinif ya da okul
ortaminda birbirlerinin iyi ve kotii yanlarini1 gorerek daha iyi olmaya calisacaklarini
ileri siiren Ibn Sina, ¢ocuklar arasinda olusacak rekabetin de onlar1 daha istekli ¢alisip
o0grenmeye sevk edeceginin altin1 ¢izer. Ayrica cocuklar birlikte olunca, birlikte
yasama aliskanligini da kazanacaklardir. ilimde gézleme, deneye, drnek ve tekrarlarla
anlatmaya dayanilmasi gerektigini dile getiren Ibn Sina, arastirma ve 6grenmede taklit
ve ezbercilige karsi ¢ikarak, gergek mutluluga ancak ilimle ugrasilarak ve bilgi sahibi
olunarak erisilebilecegini 6ne siirer. O, ancak iyi bir 6gretmenin basinda bulundugu
ve 1limh bir disiplinin uygulandigir smif veya okul ortaminda, ¢ocuklarin mutlu
olacagini ve basarili bir 8grenim goreceklerini savunur (Ibn Sind, 2013b: 15 vd.; Ibn
Sina, 2013a: 170-183; ibn Sina, 2013c: 194-204; Ibn Sina, 1995: 8 vd.; Dodurgal,
1995: 22 vd.; Akyiiz, 2000: 13-16; Cevizci, 2001b: 155). O halde Ibn Sina’nin egitimle
ilgili ileri siirdiigi biitiin ¢cocuklarin birlikte egitilmesi, egitimde bireysel farkliliklarn,
vetenek ve ilgilerinin goz éniinde tutulmasi, gézlem ve deneye dayanilmasi, ezbercilige
ve taklide karsi ¢ikilmasi vb. diistincelerinin biiylik oranda giiniimiiz egitim anlayisiyla

benzerlik gosterdigi soylenebilir.

Egitim konusunu ele alan bir diger filozof da Kant’tir. O, sistemli bir egitim teorisi
ortaya koymak yerine, egitim konusunda énemli gordiigli bazi fikirleri 6ne stirmekle
yetinmistir. Onun egitimle ilgili gorislerini, tiniversitede gorevliyken verdigi egitim
derslerindeki kendi ve dgrencilerinin tuttugu notlarin birlestirilmesiyle olusturulan ve
1803’te yaymlanan Pedagoji Uzerine adli eserden edinmekteyiz. Kant’a gore insan,

egitilmesi gereken bir varliktir. Ciinkii insan ancak egitim yoluyla insan olur; onun
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dogal giiclerini belirli bir amaca gore ve uyumlu bicimde gelistiren egitimin
gerceklestirdigi bu is disinda insan, aslinda bir higten ibarettir. Ciinkii insan
dogdugunda hayatini kendi basina siirdiirebilecek bir yapida degildir. Hayvanlar yapip
yapabilecekleri her seyi icgiidiileriyle yaparken, insan kendine ait bir akla ihtiyag
duyar. Insan, yapis1 geregi bir i¢giidiiye sahip olmadigindan hayatini siirdiirebilmesi
icin bir davranig plant gelistirmek zorundadir. Fakat hayata gelismemis olarak
geldiginden bunu kendisi gergeklestiremez. Bu yiizden bu davranis planini onun igin
bir bagkasinin gelistirmesi gerekir. Baska bir deyisle bir nesil bir sonraki insan neslini
egitmek zorundadir. Bu agidan Kant, ¢ocuklarin yalnizca iginde yasadiklart zaman
dilimi i¢in degil, miimkiin oldugu kadar insan neslinin gelecekteki daha iyi bir
durumuna, insanlik fikrine ve bunun biitiin gereklerine gore egitilmesi gerektigini dile
getirir. BOylece Kant, giiniimiiz egitim unsurlarinin vazgecilmezlerinden olan
cagdaslik ve evrenselligi egitim anlayisinin ilkeleri haline getirir. Egitimde
uzmanlagsmaya da onem veren Kant, egitim kurumlarmin yonetiminin basarili
uzmanlara birakilmasi fikrini savunur. Nitekim ona gére egitim ancak ufku genis,
evrensel dogrulara agik ve hem iginde yasadigi zamani hem de gelecegi gerektigi gibi
degerlendirebilen kisilerin ¢abalariyla basariya ulasacaktir (Kant, 2009: 33-40; Aytac,
1992: 46 vd.).

Kant egitim goriislerinde su iki yonii birbirine bagl olarak gelistirmek ister: Bireysel
egitim Ve insanlik egitimi. Ona gore insan ahlaki, teknik ve faydaci yondeki giicleriyle
diger varliklardan ayrilir. Insanin bu yénlerini gelistirmesi igin bireysel egitimin su
amaglar1 gerceklestirmesi gerekir: Insan1 disipline tabi tutarak onun vahsi ve hayvani
yonlerini belirli bir diizen altina almalidir. Ona gerekli davranislari, beceri, toplumsal
bilgi ve gorguleri kazandirarak onun medenilesmesini ve ahlakilesmesini saglamalidir.
Kant’a gore insan, yalnizca gesitli beceri ve bilgileri kazanmakla kalmamalidir.
Bunlarin yaninda 6yle bir zihniyet kazanmalidir ki, bu sayede daima iyi amaglara
yonelebilmeyi basarsin. Boylece ahlak kurallarini bilen kisi, ayn1 zamanda kendi i¢
Ozglrliigiinii de kazanacaktir (Kant, 2009: 40 vd.). Bu bakimdan Kant’a gore egitimin
esas amacinin kisiyi ahlakilestirmek oldugu sdylenebilir. Egitimde yalnizca bireyin ele
alinmasinin yeterli olmayacagini ileri siiren Kant, insanligin da ele alinmasini ister.
ClnkU ona gore her bir insanin bireysel egitiminin amacina ancak bagka insanlarin

egitimi yoluyla ulasilabilir. Egitimin bu yonii ise, gerek devlet hayatinda gerekse
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uluslararast iliskilerde ancak, belirli bir isbirligiyle gergeklestirilebilir (Kant, 2009: 33
vd.; Kant, 2002: 102-110; Ergun, 1996: 48; Aytag, 1992: 234-235). O halde Kant’a

gore egitimin, kisinin olas1 potansiyelinin biitiiniinii gelistirmek oldugunu sdylenebilir.

Nurettin Topgu egitim ogretim faaliyetlerinde bulunmus, egitim ve kulturle ilgili
yazilariyla Tiirkiye’nin bu alandaki sorunlarina 1sik tutmaya cailismis c¢agdas
diistintirlerimizden biridir. Ona goére ahldk ve bilim, bir toplumu etkileyen ve
sekillendiren unsurlar arasinda ilk siralarda yer alir. Ayni zamanda bunlar, toplumun
sahip oldugu egitimin ve egitim kurumlarinin bir {irlinii veya sonucudur. Bu agidan
egitim, sadece lizerine diisiiniilebilecek entelektiiel bir ugras alani degil, millet ruhunu
olusturan ve iilkelerin gelecegini insa eden bir faaliyet alanidir. Topgu, egitime dair bu
diisiincelerini Tiirkiye 'nin Maarif Davast adli eserinde bize sunar. O, Tiirkiye’nin
mevcut egitim sisteminin kusurlarini ele alip bunlara dair ¢oziim yollar1 sunarak egitim
goriislerini temellendirir. Bu agidan genel olarak egitime iliskin fikirleri batililagsma,
kapitalizm, yozlagma ve emperyalist uygulamalar gercevesinde yaptigi elestirel
coziimlemelerden olusur. Topgu, Tiirk egitim sisteminin Fransiz, Alman ve ingiliz
kiiltiir ve egitimine sigindiktan sonra Amerikan egitimine teslim oldugunu belirtir®*,
Teknik ve ticaret iistiine kurulu bu egitim sisteminin Turk milletiyle bagdasmadigini
dile getiren Topgu, Turk milletinin maneviyatini da bu sistem yiiziinden yitirdigini ileri

siirer’, Ona gore ¢6ziim, ancak ve ancak her seyiyle milli olan bir egitim sistemiyle

14 Topcu, Bat’nin ruhsuz ve hayatla ilgisi kesilmis egitim sistemlerinin, millet icinde millete yabanci
asillardan gelerek Anadolu’nun sevgisini tagimayan s6zde aydinlarinin saldirisiyla karsilaginca millet
kiltaruyle, gelenekleriyle ve kaynaklariyla birlikte yikildigini belirtir. Ona gore, milletin kendi unsuru
olan biliyik halk tabakasi da hayatta basari kazanma amaci gliden ve daha parlak pratik vaat eden bu
yeni pragmatist kiiltlirii kolaylikla benimsemistir. Anadolu’nun ruhuna ve isldm’in idealine aykiri olarak
ruh ve ahlak temellerimizi derinden sarsan Amerikan egitimi, bu memlekette yabanci asildan olanlarin
siki gayretleriyle vatana sokulmakta ve yurdun yari aydinlari tarafindan minnetle devsirilmektedir.
Buylk halk kitlesi tarafindan pratik degeri anlasilan bu yeni egitim sistemi, ruhcguluk idealine
memleketimizde son vererek bu vatani yakin gelecekte kor ve sagir makinenin vatani yapmak
niyetindedir. Topgu’ya gore, bu tahribati engellemeye din okullarinin gicii yetmemektedir. Clinki
onlar, ancak islam’in pratigine ait kiltiir verebildiklerinden bu korkung afeti karsilayacak giicte
degillerdir. Onlar da insani teknik bir unsur halinde ele almakta ve ona maddeye ve bedene ait
hareketler teklif etmektedirler. Tartismalari hep bedenler (zerinedir; idealleri de bedeni
ilgilendirmekte ve her bireyin ancak bedensel davranislariyla Allah’a ulasabilecegini dislinmektedirler.
Kisacasi Topgu’ya gore onlar da pozitivist onlar da pragmatisttir. Clinkii cennette bile maddi hazlarin
tatminini ararlar. Bu yiizden ona gére, boylesine materyalist bir tutum iginde ruh aramak bosuna ¢aba
sarf etmektir. Fakat unutulmamahdir ki, ruhun boguldugu yerde, millet ruhu da can verecektir (Topgu,
1997: 28).

15 Topgu’ya gdére millt dili, tarihi ve ruhuyla bitiin baglarini koparmis kiiltiiriin yerine teknigi oturtan
bir egitim sisteminin hala milli egitim diye adlandiriimasi, Fransizlarin bu kelimeyi benimsedigi zaman
baslatilan taklitciligin yadigaridir. Esas itibariyle liselerin birbiri ardina yabanci dilde 6gretim yapan lise
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mumkin olacaktir. Bu konuyla ilgili diisiincelerini su sozlerle dile getirir: “Dinde ve
dilde, sanatta ve devlette biiyiik millet varligimizin soniik bir hayal haline gelerek bize
veda ettigi bir devrin yetimleriyiz. Onu yok olmaktan kurtaracak olan yine millet
maarifidir. Kendimiz icin yepyeni bir maarif sistemi kurarak ise baslamak zorundayiz.
Bu maarifin ilkokulundan iiniversitesine kadar biitiin basamaklarinda, bin yillik millet
iradesiyle bin dort ylz yillik millet karakteri yasatilirsa basarili olacagiz” (Topgu,
1997: 33-34). Topgu, mevcut egitimin milli olabilmesi ya da milli bir egitime sahip
olabilmemiz i¢in milli tarihimize ve maneviyatimiza yonelmemiz gerektigini belirtir
(Giines G. 2016: 99-101). Su ana kadar bunda neden basarili olamadigimizi ise su
sozle agiklar: “Hevesler ve hirslar bizi heldk ediyor!” (Topgu, 1997: 154).

Topgu, oOzellikle 17. yilizyildan sonra egitimim sistemimizin temel tasi olan
medreselerde bozulmalarin meydana geldigini ve bu sebeple medreselerin islam
kiiltiiriiniin dziinii kaybettigini belirtir'®. Oziinii kaybetmis bir din anlayisiyla ve ona
karst ¢ikan materyalist anlayisi elestiren Topgu, milli egitimin mana ile maddeyi
birlestiren bir sistem olmasini ve okullarin da buna gore diizenlenmesi gerektigini
ifade eder. O, Ozellikle maneviyatimizi ve 6ziimiizii unutturmayacak bir okulu su
sekilde tarif eder: “Bize bir insan mektebi lazim. Bir mektep ki bizi kendi ruhumuza
kavustursun, her hareketimizin ahlaki degeri oldugunu tanitsin, haydya hayran
goniiller, insanlig1 seven temiz yiirekler yetistirsin, her ferdimizi milletimizin tarihi
icinde aratsin, vicdanlaruimiza her an Allah in huzurunda yasamayr égretsin” (TOpgu,
1997: 42). Topgu’ya gore boyle bir okulda edebiyat, tarih ve felsefe kiltirl basta

gelecek ve bu okulun 6gretmenleri sadece birer memur degil, ayn1 zamanda 6rnek

adi altinda yabanci milletlerin kaltirine teslim edilmesi disman silahiyla degil, icimizdeki yikici
iradeyle millet ruhuna karsi kazanilmis bir zaferdir. Millet ruhuyla baglari kopartilan bugtinkd okullar,
millete insan yetistirmek icin degil, fabrikaya usta yetistirmek icin calismaktadir. Ruhsuz, idealsiz ve
inangsiz bir 6gretim genclige karakter yerine yetenek verecek ve bu durum insani elbette asagi
canlilarin seviyesine indirecektir. Topgu’ya gore insanligin gidisatindaki bu essiz gerileyis, yenilik adiyla
adlandirilsa bile aslinda nesilleri bir cehennem hayatina dogru goétiirmektedir. Bu sistemle millet
hayatini ebedi degerlere kavusturacak ilim ideali, glinliik hayatin realitesine feda edilmis baska bir
deyisle ilim hayata teslim olmustur. Her alanda basarinin sirlarini arastiran ve pratik basariya hakikat
ismini bagislayan Amerikan felsefesi pragmatizm, her seyden o6nce egitimde basarili olmus bir
felakettir. Artik ilkogretimden baslayarak bitin egitim kuruluslarinda insani esya araciliglyla tanitan,
onu kiicllten ve bir hayat tiiccari haline getiren bir nesne terbiyesi kullanilmaktadir (Topgu, 1997: 40-
86).

16 Topcu’ya goére bin yillik san ve seref olaylariyla dolu tarih sahibi bir milletin bu kadar kisa zamanda
biitin geleneklerinden ve kendi 6zel yapisindan soyunup siyrilmasi dikkatle Gzerinde durulmasi
gereken bir olaydir. Bu, hakikat askinin kaynagi olan din idealini siradan bir kazang ve menfaat realitesi
seklinde tanitan din adamlarinin ihanet eseridir (Topgu, 1997, 28).
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insan olacaklardir. Din gdrevinin bile parayla yapildigini sdyleyerek bozuk diizenin
tersine ¢evrilmesi gerektigini dile getiren Topgu, ancak bdyle yepyeni bir anlayisin
benimsenmesiyle Tirk millT egitiminin kurulacagini ileri sirer. O, okulun bir 6grenme
yeri oldugunu belirterek aslinda onun hayatin her alaninda var oldugunu dinin, sabrin,
hiisranin veya imanin birer okul oldugunu dile getirir (Giines G. 2016: 99-101). Milli
okulun gegmise dayanmasi gerektigini ve yabanci okullarin egitimin sisteminde yer
almamasi gerektigini belirten Topgu, bu durumun hassasiyetini su sozlerle dile getirir:
“Bir milletin bagrinda yabanct mektep, mektebi yikicidwr, millet kiiltiiriine sokulmusg

hangerdir” (Topgu, 1997: 55).

Kisacast Topgu, Turk egitim sistemindeki bozulmalarin ve bunlari diizeltme adi
altinda yapilan milli olmayan taklitci yeniliklerin gencleri idealsiz, inangsiz, kaygisiz
ve yalnizca gililmek ve eglenmek i¢in yasar hale getirdigini vurgular. Bu sebeple
yapilacak sey, her yonuyle milli olan yeni bir egitim sistemi olusturmaktir. Ancak
boyle bir egitim sistemi genclere ideal bir yol gdsterebilir. Fakat bunun icin de hem

ogrenci hem de 6gretmenin ilim zihniyetine sahip olmasi1 gerekir.

Idealist yaklasiminin egitime yansimasi Ozcilik!’ baska bir deyisle esasici egitim
kurami seklinde olmustur. Fakat bu kuram ayn1 zamanda realist yaklasimdan da izler
tasir. Bu ylzden bazi aragtirmacilar 6zciiliigii idealist yaklagimin bir kurami olarak ele
alirken, bazilari da realist yaklagimin altinda degerlendirir (Sonmez, 2015: 97; Cevizci,
2012: 49; Gutek, 2014: 289). Genel anlamiyla 6zclluk, insan1 toplumsal ve kiiltiirel
bir varlik olarak tanimlayan, gegmiste yararli olan bilgilerin, temel yeteneklerin ve
sanatlarin 0gretiminin gelecekte de siirdiiriilmesi gerektigini 6ne siiren bir diiglince
akimi olarak tanimlanabilir. Ozciiliik, insanin standart bir 6ziiniin var oldugunu ileri
sirer. Bu bakimdan 6grencilere olgun bir hayat stirebilmeleri igin gerekli bir takim
degismez olgu, bilgi ve degerlerin kazandirilmasi gerektigini savunur. Bu akimin
savunucularindan bazilarina 6rnek olarak, William Chandler Bagley (1874-1946),
Isaac Leon Kandel (1881-1965) ve Herman Harrell Horne (1874-1946) gosterilebilir
(S6nmez, 2015: 97; Clicen, 2011: 368; Arslan, 2007a: 326; Varis vd., 1994: 86; Gutek,
2014: 289).

17 Bu yaklasimi tarif etmek icin esasicilik, esasci egitim, dzciliik, temelcilik ve essentialism kavramlari
da kullanilmaktadir (Cevizci, 2012: 49).
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Ozcii yaklasima gore egitim kurumlarinin hedefi, siirekli ilerleyen bilgileri baska bir
deyisle gegmisten gelen dogrulari, 6grenciye kazandirarak onun topluma uyumlu,
ahlakli ve erdemli olmasini saglamaktir. Bu anlayisa gore, strekli artan bilgi degisimi
degil duraganlhigi ve kaliciligi saglar. Clinkii dogrular degismez bilgilerdir. Gegmisin
dogrular1 gelecek kusaklara aktarilarak, kusaklar arasi ¢atismanin da oniine gegilir. Bu
bakimdan egitimin temel amaci, bireyin toplumsallagsmasini saglayarak, kiiltiirel
degerleri degismeden gelecek kusaklara aktarmak baska bir deyisle kiiltiirel mirasinin
stirekliligini saglamaktir. O halde 6zciiliigiin degisimin yerine duraganligi ve kaliciligi
savundugu soylenebilir. Disiplini egitimin vazge¢ilmez bir unsuru sayan 6zculuk, siki
bir ders anlatmay1 ve ¢alismayi da tesvik eder (Clcen, 2011: 369; S6nmez, 2015: 97-
99; Varis vd., 1994: 86; Ergun, 1996: 82; Gutek, 2014: 303; Celikkaya, 2006: 96).

Ozciiliige gore, egitim siirecinde aktif olan 6grenci degil 6gretmendir. Ciinkii grenci
ancak, 6gretmen sayesinde dogru bilgi sahibi olabilir. Bu bakimdan 6grencinin pasif
ve Ogretmenin aktif oldugu bu yaklasimda 6gretmen sorularin cevaplarini dnceden
bildiginden, bunlarin ¢dziim yollarin1 degil konuyu o6gretmeli ve ezberletmelidir.
Ciinkii bu anlayisa gore, ¢6ziim yollar1 ve yanitlar1 bilinen sorularin tekrar nasil
¢ozildiiglini gostermek zaman ve emek kaybidir. Bu bakimdan bilgilerin disiplinli bir
sekilde ezberlenmesi esastir. Problem ¢6zme teknikleri ise, ileri yaslarda mesleki
egitimde veya uygulama sirasinda 6grenilebilir (Clicen, 2011: 369; Arslan, 2007a:
325; S6nmez, 2015: 98-99). Ayrica dzcii egitim anlayiginda biitiin egitilmis insanlarin
bilmeleri gereken dogrularin egitimin merkezine koyulmasi, okullar1 daha da 6nemli
hale getirmistir. Cilinkii bu anlayisa gore okullar, giiniimiize kadar ulasan kontrol
edilmis ve denenmis bilgi ve becerilerin uygulandigi yerlerdir. Bu bakimdan okullarda
uzak amaclar takip edilerek varilmak istenen hedefler, egitimin 6ziinii de kapsayacak
sekilde 6gretmen tarafindan &grencilere aktarilmalidir. Ogrencilerin ilgilerinin gegici
bir durum oldugunu belirten bu anlayis, 6gretmenin kalic1 uzak hedefleri 6grenciye
aktarmasi ve benimsetmesi i¢in dengeli bir disiplin yontemi uygulamas: gerektigini
One surer (Sonmez, 2015: 98; Ergln, 1996: 82; Varis vd., 1994: 87; Arslan, 2007a:
326; Kale, 2003: 65; Noddings, 2016: 10).
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1.5.2. Realisit Egitim

Realizm, varligin insan bilincinin disinda ve ondan bagimsiz olarak bulundugunu
baska bir deyisle zihinden bagimsiz bir dis diinyanin var oldugunu ileri siiren tipki
idealizm gibi felsefenin en eski ve en 6nemli akimlarindan biridir. Genel anlamiyla
realizm, 6zellikle diisiincede ve eylemde gergekgilik anlamina gelir. Bu anlay1s evrenin
bir golge olmadigini ve aslinda somut olarak var olanin gerg¢egin kendisi oldugunu ileri
strer (Aristoteles, 1996a: 1003a-1004a; Aristoteles, 1996b: 25; Bilhan, 1991: 132;
Cevizci, 2012: 45; Bayrakli, 2002: 40-50; Tozlu, 2006a: 235; Sénmez, 2015: 86;
Gutek, 2014: 44; Cigen, 2011: 215; Varis vd., 1994: 75; Bolay, 1990: 226; Erkal,
2004: 118). Realizmin kurucusu olarak kabul edilen Aristoteles, her seyin
gercekliginin veya realitesinin arastirilmasi ve anlagilmasi gerektigini vurgulayarak bu
konuda Platon ile ayn1 fikirde oldugunu gosterir. Fakat o, maddenin nihai gerceklik
olmadigin1 ve bunun i¢in fikirlerle mesgul olunmasi gerektigini 6ne siiren Platon’un
aksine, fikirlerin 6nemli olmasina ragmen maddenin arastirilmasinin insanlari daha
acik-secik fikirlere gotiirecegini ileri siirer. Aristoteles’e gore 6rnegin bir agac fikri ya
da Tanr1 inanci, madde olmaksizin var olabilirken, idesiz ya da formsuz madde var
olamamaktadir (Aristoteles, 1996a: 1028a-1029b; Aristoteles, 1996c: 2a-b;
Avrsitoteles, 2005a: 225b-226a; Bayrakli, 2002: 49 vd.; Arslan, 2007a: 113; Ergln,
1996: 76; Tozlu, 2006a: 235; Giindogan, 2011a: 41; Kaya, 2003: 82).

Realizm, gercekten varolanin somut bireysel varliklar oldugunu 6ne siirdiiglinden
¢ogulcu veya dualist bir evren anlayisima sahiptir. Bu ¢ogulcu evren goriigiinde biitlin
bireysel varliklar madde ve form olmak Uzere iki ana unsurdan meydana gelir: Form
ya da ide, her 6zel maddi nesnenin maddi olmayan yoninl ifade eder. Bu ozellikler
onu, o sinifa mensup diger biitiin 6zel nesnelere baglar. Aristoteles’e gore, maddi
olmayan bu forma ancak insanlardan bagimsiz ve kendi kendine var olan maddi
nesneleri aragtirilarak varilabilir. Madde ve formun belirledigi gergeklik anlayis1 dogal
olarak insan icin de gecerlidir. Insanmn da diger varliklar gibi bir maddesi ve formu
bulunur. Bu bakimdan insanin bedeni onun maddesi ve ruhu da onun formudur. Ayrica
realizmde ruh, insan1 bitki ve hayvan benzeri diger canlilardan ayiran bir gii¢ veya
meleke olarak akilla da karakterize olur. Realizm bundan dolay:1 insanlar1 akilli
hayvanlar olarak tamimlar. Insanin sahip oldugu kiiltiirel zellikleri, cinsiyeti ya da

yasadig1 yer gibi Ozelliklerinin gegici oldugunu ve onu belirlemedigini ileri siiren
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realizm, insan1 insan yapan ortak doganin, akil oldugunu soyler (Aristoteles, 1996a:
1039b-104b; Aristoteles, 2001: 412a-430b; Arslan, 2007a: 113-116; Cevizci, 2012:
45-46; Kale, 2003: 27-28; Bayrakli, 2002: 50; Tozlu, 2003b: 44; Arslan, 2007b: 136-
140).

Varolanlarin ve olusun insan zihninden bagimsiz gercekligini savunan realizm,
epistemolojisinde de insanin dis diinyanin bilgisini, akilla ve duyularla elde
edebilecegini ileri siirer. Baska bir deyisle kisi, zihinden bagimsiz olarak var olan bir
gercekligi kesfetmeye calisir. Realist epistemolojiye gore insan, dikkatli bir gozlem ve
sorusturma vasitastyla, nesnelerin yapilarini kesfedip birbirleriyle olan etkilesimlerini
yoneten dizenlilikleri belirleyebilir. Bu bakimdan realist bilgi anlayisinda duyusal
bilgiyi rasyonel bilgi tamamlar. Insan, nesnelerin iliskilerinde ortaya ¢ikan diizenlilik
ve Orlntulerden hareketle, evrenin genel yasalarina ulasilir (Aristoteles, 1996a: 981a-
981b; Aristoteles, 2005b: 71b-100b; Arsitoteles, 1998a: 68b-69a; Tozlu, 2006a: 238;
Cevizci, 2012: 46-47; Bayrakli, 2002: 56; S6nmez, 2015: 87; Gutek, 2014: 44-49;
Cugen, 2011: 105-235). Realizmin deger anlayisi da onun varlik ve bilgi anlayisiyla
yakindan ilgilidir. O, varligin zihinden bagimsiz oldugunu ve gergekligin nesnel bir
varlik alaninda bulundugunu 6ne siirmesine benzer sekilde, degerlerin de nesnel ve
objektif bir diinya dizeninin pargasi olarak insanin degerlendirmesinden bagimsiz
olarak var oldugunu savunur. Bu bakimdan gerek degerleri gerekse evrendeki diizeni
kesfedecek sey de insandaki akil olmak zorundadir (Aristoteles, 1998b: 1094a-1140g;
Aristoteles, 1999: 1214a-1218a; Bayrakli, 2002: 66; Cevizci, 2012: 46-47; Tozlu,
2006a: 239; Bilhan, 1991: 133; S6nmez, 2015: 41 vd.; Erglin, 1996: 76-77; Noddings,
2016: 11-12; Gutek, 2014: 49-50).

Realizmin varlik, bilgi ve deger anlayisinin dogrudan bir sonucu olan realist egitim
goriisii, iyl ve insana yaragsir bir hayat slirmeyi, insanin kendisini bilgi ve degere uygun
olarak belirleme ve gerceklestirme kapasitesini egitimin en yiiksek amaci olarak gorur.
Bagka bir deyisle realist egitimin amacinin, insanlarin mutlu olabilmeleri icin sahip
olduklar gizli gligleri ortaya c¢ikartmaya ve yetkinlik derecelerini artirmaya yardimci
olmak oldugu soylenebilir (Aristoteles, 1998b: 1105a-1107a; Aristoteles, 1975: 219-
225; Bayrakli, 2002: 75-78; Cevizci, 2012: 48; Tozlu, 2003b: 18 vd.; Sénmez, 2015:
46; Gutek, 2014: 50).
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Realist egitimde okullar, insan aklinin gelistirilmesi gorevini iistlenmis, konusunu ve
alanini iyi bilen uzman 6gretmenlerle donatilmis; 6ncelikli amaci 6grencilere evrensel
kilturd kazandirmak, dogru ve sistematik bilgiyi aktarmak ve en 6nemlisi de onlarin
zihinsel gelisimlerini saglamak olan 6zel kurumlar olarak goralur. Okulun en temel
hedefinin entelektiel bir hedef olmasi gerektigini savunan realist egitim, bunun
yaninda onun sosyallestirme ve meslek kazandirma vb. gibi toplumsal amaglara da
hizmet edebilecegini kabul eder (Gutek, 2014: 51; Cevizci, 2012: 46-47).

Realist egitim miifredatinin temelinde ya da ilk sirasinda, bilimleri tanitan, onlarin
konu alanlarimi belirleyip ilk ilkelerini, temel kavramlarin1 ve yapilarmi géz oniine
seren bir mantik, bilim teorisi veya felsefesi yer alir. Miifredatin diger kismini doga ve
sosyal bilimler olusturur. Realist egitimde konular arasinda en fazla doga bilimlerine
agirlik verilir. TUm bilimlerin, neden-sonug iliskilerini ortaya koyan zorunlu dogrular
vasitasiyla Ogretilmesi amaglanir. Realist egitimde, insani en iyi ve mikemmel
yetilerle donatarak onu mutlu etmek esastir. Bunu saglayacak olan kisi ise
Ogretmendir. Buna gore 6gretmen, bilgili, dis diinyay1 6grencilerden daha iyi taniyan
ve onlara gerekli seyleri Ogretecek kimsedir. Dolayisiyla &grencinin neler
Ogrenecegine de Ogretmen karar verir. Bu bakimdan Ogretmen, egitecegi veya
kendisine belli uzmanlik bilgilerini aktaracagi 6grenciyi iyi tanimak ve onun nasil
sekillenecegini en iyi sekilde bilmek zorundadir. Bu zorunluluk ise, 6gretmeni
konusunda uzmanlasmis ve alaniyla ilgili gerekli dogrulari bilen bir kimse yapar.
Ayrica realist egitim anlayigina gore 6gretmen, bir teorisyenden ziyade, cogunlukla bir
pratisyendir. Bu bakimdan 6gretmen ogrencilere hem bilgi kazandirir hem de bu
bilgileri uygulamay1 6gretir. O hem uzmanlik bilgisine sahip olmak hem de 6gretim
yetenegi bakimindan profesyonel bir 6greticidir. Realist egitim tamamen, §grencinin
zeka ve anlama yetisine, 6gretmene ve egitim ic¢in uygun bir ¢evreye baghdir. Bu
egitim yaklasimina Aristoteles’in ve Thomas Aquinas’in egitim anlayislarini 6rnek
gosterebiliriz (Aristoteles, 1998b: 1102a-1177a; Aristoteles, 1975: 219; Noddings,
2016: 11; Tozlu, 2006a: 238; Cevizci, 2012: 50; Ergun, 1996: 77; S6nmez, 2015: 96-
97; Gutek, 2014: 55-56).

Aristoteles’e goére egitim, genel anlamiyla ¢ocuklarda erdemin aliskanlik haline
getirilmesidir. Boylece 6zgiirce yapilan her is, insana mutluluk verecektir. Mutlu insan,

en yuksek erdem olan bilgelige uygun hareket eden kisidir. Erdem ise, tek basina
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insan1 mutlu kilmaya yeterlidir. Erdem 6gretilebildigine gore Aristoteles i¢in tek iyilik
ilim/bilimdir. Koétiliik ise ilimsiz kalma baska bir deyisle cehalettir (Aristoteles,
1998b: 1102a-177a; Aristoteles, 1975: 219; Burnet, 2008: 61-124; Arslan, 2007b: 320;
Kanad, 1963: 163-165; Kiiken, 2003: 538; Yilmaz Z., 2004: 151). Aristoteles’e gore
cocuklar yedi yaslarinda okula gonderilmeli, on dort yaslarina kadar burada gerekli
ahlaki degerlerin ve aligkanliklarin gelistirilmesi yoniinde bir egitim almalidir.
Bunlarin yaninda onlara, ileride ihtiya¢ duyacaklari1 ¢aligmalar i¢in okuma, yazma ve
hesap isleri 6gretilmelidir. Aristoteles, 14-21 yas araligindaki geclerin egitimi igin ise,
aritmetik, geometri, astronomi, mazik, dil bilgisi, edebiyat, siir, retorik, etik ve politika
gibi zihinsel gelisimi amaglayan konulart uygun gériilmiistur. Ona gore daha sonraki
yaslarda ise genclere, metafizik, mantik, psikoloji, biyoloji, kozmoloji ve fizik gibi

daha karmasik zihinsel disiplinler 6gretilmelidir (Aristoteles, 1975: 231).

Aristoteles, insanin amacina erisebilmesinin yolunun egitimden gectigini ve egitimin
amaciyla insanin amacinin Ortiistiigiinii dile getirir. Ona gore egitim, temelde ve
oncelikle insanmin kendisini tam olarak gerceklestirebilmesi i¢in vardir. Bu bakimdan
insan igin en blyuk amag veya en yiksek iyi de mutluluk baska bir deyisle insanin
kendisini tam olarak gerceklestirmesidir. Mutluluk veya kendini gergeklestirme, doga
durumunda olabilecek bir sey olmadig1 gibi vahsi ya da ilkel insana 6zgii bir durum da
degildir. Mutlu, 1yi veya kendini tam olarak gergeklestirmis insan, erdemli insandir.
Insan bu erdeme sadece, egitim yoluyla ulagabilir. Erdem egitiminin gergeklesmesi
insanin akll yonii ile tutkulara bagl yonii arasinda bir denge kurmasia bagka bir
deyisle orta bir yol tutturmasina baghidir. Aristoteles egitimin bireyi mutlu ve erdemli
yapmasinin yaninda, erdemli bir toplum tesisi i¢in gerekli kosullar1 da sagladigini
savunur. Ciinkl ona gore toplum ancak, egitim yoluyla olusturulup yasatilabilir. Bu
acidan iyi ve ideal bir toplum, doganin eseri olmayip bilgi ve amaghiligin bir
sonucudur. Bu bakimdan Aristoteles, egitimin toplumu sadece yaratmadigini, onun
istikrarin1 da sagladigimi dile getirir (Aristoteles, 1998b: 1105a-1107a; Aristoteles,
1975: 219-225; Burnet, 2008: 72-76; Gutek, 2014: 43; Cevizci, 2012: 52-54; Ergin,
1996: 46; Arslan, 2007b: 321; Weber, 1964: 91; Kanad, 1963: 163).

Thomas Aquinas ise, gelistirdigi felsefi diisiincesine uygun bir egitim anlayisi ortaya
koyarak ruhu ve akli birlikte egitmek istemistir. Onun Teistik ya da Tek Tanrici

Realizm olarak adlandirilan felsefi goriisii, genel anlamda dinsel doktirinlere
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mantiksal bi¢imler ve felsefl anlamlar kazandirmak amaciyla Aristoteles’in felsefl
goriisleriyle Hristiyan teolojisini sentezlenmesi sonucu ortaya ¢ikan diisiince sistemini
ifade eder (Tarake1, 2006: 27). Bu felsefi goriis ortaya ¢iktigi 13. YUzyildan itibaren,
Bat1 diistincesini bicimlendiren temel diinya goriislerinden biri olmustur (Cevizci,
2010b: 338). Aquinas, gelistirdigi diisiince sistemiyle egitime, iki boyut
kazandirmistir. Bunlardan ilki, egitimin, insanin aklin: gelistirmek i¢in bilgi, deney ve
aktiviteler sunmasi; ikincisiyse egitimin, insanin ruhunu gelistirmek i¢in bilgi, deney
ve faaliyetler saglamasi gerektigidir (Gutek, 2014: 58-65). Aquinas’in aslinda egitime
verdigi bu iki boyutlu gorev, onun insan dogasina iliskin goriislerinin bir yansimasi

olarak da gorulebilir.

Aquinas’a gore insan, diinya i¢inde bir ruhtur. O, tinsel ve maddi tézlerden olusmus
hem akil hem de 6limsiliz ve maddi olmayan bir ruh varligidir (Aquinas, 2007: 73-
101; Tarake1, 2006: 97; Cotuksoken & Babir, 1993: 269). Bu iki 6zelligiyle bir biitiin
olan insan, sahip oldugu ruh vasitasiyla neyi bilmesi, se¢gmesi ve sevmesi gerektigini
bilir (Elders, 1997: 218-237; Tarakg1, 2006: 100). Baska bir deyisle insan, doga iginde
yasarken kendi biyografisini kendisi kdleme alir (Tarakg1, 2006: 110-112). Aquinas’in
ileri stirdiigli insana iliskin bu gorislerinin  20. Yiizyilda ortaya ¢ikacak
Varolugculuk’la da ilgisi kurulabilir. Bu bakimdan Aquinas’in bu goriislerinin ileride
deginecegimiz bu felsefi akimla birlikte okunmasi miimkiindiir. Ona gore kendi
biyografisini kendisinin yazmasi gerektiginin bilincinde olan insan, igine dogdugu
kultire adapte olmasi gerektigini de bilir. Dolayisiyla insan, topluma dair siyasal,
sosyal, ekonomik ve yasal sistemlerin bilgisine ihtiya¢ duyar. Aquinas’a gore insana
bu bilgileri ve bunun yaninda okuma yazma ve iletisim kurma gibi gerekli 6zellikleri
kazandirip onu toplumsal hayata adapte edecek kurum ise okuldur. Bu bakimdan okul
miifredatlarinda insanlar1 refaha ulastirip onlar1 mutlu kilacak bilgi ve yeteneklerin
mutlaka bulunmasi gerekir (Gutek, 2014: 66). Aquinas, insanlarin topluma adapte
olmast i¢in verilen bu egitim ve 6gretimi, temel egitimin en 6nemli kism1 olarak gorir
(Gutek, 2014: 66-67). O, verilecek egitimin basariya ulasabilmesi igin egitim ve
ogretimle nelerin kastedildiginin ¢ok iyi bilinmesi gerektiginin vurgular. Genel
anlamda egitim, okul, kilise, toplum ve aile gibi 6geleri i¢cinde barindiran yasam boyu
bir suregken; 6gretim, egitimden daha sinirli bir alan1 ifade edip genelllikle okullarda

cocuklara ve genclere verilen egitim anlamia gelir. Ogretim, 6gretmenin dgrencinin
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ihtiya¢c duydugu yetenek ve ilkeleri uygun ifadelerle dile getirdigi s6zel bir siirectir.
Aquinas, 0gretimin her zaman G&grencinin mevcut bilgilerinden baslamasi ve yeni
bilgilerin 6grenilmesiyle devam etmesi gerektigini belirtir (Gutek, 2014: 69). Aquinas,
bu diislincesiyle giiniimiiz egitiminde sik¢a kullanilan bilinenden bilinmeyene
yonteminin bir uygulayicisi oldugu soylenebilir. Ona gore, soz konusu egitim
oldugunda sorumluluk, surece dahil herkesi kapsarken, Ogretimdeyse sadece
O0gretmenleri kapsar. Egitimin basariya ulasabilmesi i¢in herkesin iizerine diisen gorevi
en iyi sekilde yerine getirmesi gerekir. Bu agidan aile, ¢cocuklarin egitiminden sorumlu
olup onlarin 6zellikle din ve ahlak egitimlerinde temel bir rol iistlenmesi gerekir.
Gunka ailede verilecek bu egitim, okulda verilecek egitimi destekleyecek bir alt yapi
niteligindedir (Gutek, 2014: 68-69). O halde okulun bir egitim kurumu olarak
etkisinin, aile gibi egitime iliskin diger kurumlarin sorumluluklarini yerine getirmesine

bagli oldugu sdylenebilir.

Aquinas, bir akil ve ruh varligi olan insanin en miikkemmel aktivitesinin, aklini
kullanarak zihinsel faaliyetlerde bulunmasi oldugunu ileri sirer. Nitekim ona gore
insan ancak, boyle bir diisiinme yetisiyle sanat ve bilim gibi disiplinlerin
bulgularinindan hareketle planlar yapip hedefler belirleyebilmekte ve bdylece
siirlarini asip gevresini kendi yararina olacak sekilde degistirebilmektedir. Bu
bakimdan okullarin en temel islevlerinden bir digeri, insan aklin1 egiterek zihinsel
gelisimi en yiiksek diizeyde gergeklestirmektir. Bunun igin okullarda felsefe ve mantik
gibi disiplinlere ve sanatlara yer verilmelidir. Kesfedilmis, kanitlanmis, birikmis ve
organize edilmis bilgilerden olusan bu disiplinlerin egitimi, alanlarinda uzmanlagmis
Ogretmenler tarafindan verilmelidir. Aquinas’a gore Ogrenciler, gerekli bilgi ve
diigiinsel yetileri edinme olanagina sahip olduklarindan, egitim siirecine aktif olarak
katilmalar1 gerekir. Ogretmenler ise, alanlarinda uzman, olgun ve yetenekli kimseler
olarak, 6grencilere bilgi akisini saglamalidir. Ayrica onlarin her zaman 6grenciler i¢in
ahlaki bakimdan &rnek kimseler de olmalari gerekir. Ogretmenler, dgrencilerle
iligkilerinde, onlarin zekalarini en iyi sekilde kullanabilmeleri i¢in motive edici bir dil
kullanmalidir. Bu bakimdan 6gretmenler iletisim konusunda da bir uzman kadar
yetenekli olmalidir. Etkili bir iletisim i¢in 6gretmenlerin dogru kelimeleri segmeleri,
uygun konusma bigimini, 6rnekleri, benzetmeleri ve analojileri kullanmalar1 gerekir.

Aquinas’a gore Ogretmenlerin yerine getirdigi bu gorev, aslinda insanliga hizmet
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etmek anlamma gelmektedir. Bu bakimdan baska insanlara hizmet etme arzusu
nedeniyle iyi bir 6gretmenin, dogru bilgiye, insanlara ve Tanri’ya duydugu sevgiyle
gorevini yerine getirmesi gerekir (Gutek, 2014: 69). O halde Aquinas’in, gercek
sevgiyi ve temeli akil olan bilgiyi 6n plana almasindan dolayi, zihnin gelistirilmesine
cok dnem verdigi sdylenebilir. Fakat Aquinas’a gore akil, her ne kadar insana diinyada
mutlu olabilmesi igin gic ve yarar saglasa da, s6z konusu gercek ve ebedi mutluluk
oldugunda eksik ve yetersiz kalmaktadir. Cinki mikemmel ya da gercek mutluluk,
insanin Oliimden sonra kutsal 6diile yiikselisi olan Tanri’ya ulasmasidir (Kuken,
1996b: 222; Gokberk, 1993: 173; Cevizci, 2010b: 348; Toku, 2005: 171). Bu
bakimdan okullarin temel islevlerinden bir digeri, moral egitimi vasitasiyla insan
ruhunu egiterek, onun ebedi ve gercek mutluluga ulagmasini saglamaya ¢alismasidir
(Gutek, 2014: 64-66).

Aquinas’a gore okullarda verilecek moral egitimi programinda, dogaiistii baska bir
deyisle mucizevi degerlere 6nem veren Ve istiha, arzu ve istekler konusunda orta yolu
bulan bireyler yetistirmek icin dinsel ve teolojik konulara agirlik verilmelidir. Istenilen
degerlerin insanlara kazandirilabilmesi icin dinsel uygulamalardan ve térenlerden de
yararlanilmalidir. Burada degerlerin kazandirilmasinda énemli bir rol oynayan taklit
etme yonteminine vurgu yapan Aquinas, sadece istenilen davraniglarin taklit edilmesi
gerektiginin altin1 ¢izer. Ona gdre moral egitimin asil amaci, egitilen kimselerin
degerlerin igerigini anlamalarini saglamaktir. Aquinas, insanlarin belirli bir yerde ve
zamanda yasadiklar1 igin tarihsel ve mekansal olarak ¢esitli kiiltiir ve davranis sekilleri
gelistirdiklerini belirtir. Bagka bir deyisle mekansal ve zamansal degisim, maddi ve
manevi birgok degisikligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Aquinas, degisimlerin
kaginilmaz olmasina ragmen, bu durumun degerlerin degistigi ve goreceli hale geldigi
anlamima gelmedigini ileri siirer. CUnkl ona gore, insan dogasi ve kiiltiirii ortaktir.
Tum insanlar, maddi ve tinsel 6zellikleri ortak olarak tasir (Gilson, 2007: 527; Gutek,
2014: 66-67). Bundan dolay1 Aquinas, verilecek moral egitimin insanlara bu bilinci
kazandiracak tarzda bir egitim olmasi1 gerektigini vurgular. O, egitimde basarili
olunabilmesi igin okul cevresinin de gerekli sekilde diizenlenmesi gerektigini ileri
stirer (Matthews, 1998: 63-79; Gutek, 2014: 65-66).

Ozetle Aquinas’m ileri siirdiigii egitim anlayisi, Aristoteles’in felsefi goriisleriyle

Hristiyan inancinin sentezine dayanir. Tektanrici diisiinceyi ve Realizmi temel alan bu
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anlayis egitime, insanlara dogalistli yasama layik olmalarini 6gretme gorevi verir. Bu
felsefeye gore insanin ayirt edici niteligi aklidir. Bu acidan egitim zihinsel
miikemmelligi saglamalidir. Kapsamli bir egitimin islevi, her insanin kendi kiiltiiriine
ve tarihine aktif olarak katilimini saglamak ve zihni gelistirmek olmaldir. Bu anlayis
insanin, dogal ¢evreyi degistirebilecegini ve kiiltiirii olusturabileceginin yaninda,
profesyonel ve mesleki hayata hazirlanabilmesi i¢in bazi donanimlara gereksinimi
oldugunu da ileri stirer. O halde Teistik Realizmin, kapsamli bir sentezle inangla akli

ya da din ile bilimi bir araya getirdigi sdylenebilir (Gutek, 2014: 72).

Realist yaklasimin egitime yansimasi daimicilik'® kurami seklinde olmustur. Fakat bu
kuram aynm1 zamanda idealist yaklasimdan da izler tasir. Bu bakimdan bazi
arastirmacilar daimiciligi realist yaklagimin degil idealist yaklasimin altinda ele
almiglardir (S6nmez, 2015: 97; Cevizci, 2012: 49; Gutek, 2014: 289). Daimicilik,
hakikatin degismez ve evrensel oldugu inancindan hareket eder. Bu bakimdan daimici
egitimin en temel amaci kalic1 degerlerin, fikirlerin ve mutlak dogrularin insana akil
yoluyla aktarilarak, onun entelektiiel ve manevi potansiyelini gelistirmektir. Insan
dogasini ve ahlaki ilkeleri degismez olarak kabul eden bu yaklagim, insanlarin bunlara
gore yetistirilmesi gerektigini dile getitir. Ciinkii insanlik tarihi boyunca, insanin 6zt
degismemistir. Daimicilik kurami, aslinda muhafazakar veya geriye dogru bir hareketi
temsil eder ve genellikle Platon, Aristoteles ve Thomas Aquinas’in felsefi goriisleri
tizerine temellendirilir. Insan dogasmin en énemli yaninin akil oldugunu ileri siiren
daimiciler, bu agidan egitimde insan zihninin gelisimine ¢ok 6nem verir. Bu konuda
Aristoteles’in bireyleri akilli varliklar olarak tanimlamasini benimseyerek okulun
insanin zihinsel potansiyelini gelistirmek i¢in 6zel olarak olusturulmus bir toplumsal
kurum oldugunu ileri siirerler. Daimiciligin savunucular1 olarak Robert Maynard
Hutchins (1899-1977) ve Mortimer Jerome Adler (1902-2001) gosterilebilir (Adler,
1939: 140-145; Sonmez, 2015: 69-74; Tozlu, 2003b: 22; Varis vd., 1994: 83; Clicen,
2011: 367; Erglin, 1996: 81; Cevizci, 2012: 27).

Daimicilik, egitimin degismez ve tekrar eden ilkelerinden hareket eder. Ona gore
egitim diisiiniiriiniin ilk gorevi, insan dogasini agiklamak ve bu dogaya iliskin evrensel

niteliklere dayanan bir egitim programi tasarlamaktir. insan dogasinin degismez bir

18 Bu yaklasim ayni zamanda degismezcilik, evrenselcilik ve perennialism adlariyla da anilmaktadir
(Cevizci, 2012: 27).
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yapist oldugunu ileri siiren daimiciler, bu nedenle temel egitim modellerinin de
degismeyecegini belirtir. Onlara gore egitim, akil yetilerini gelistirecek bir yapida
olmalidir ve nihai amag olarak dogru bilgiye ve gergeklige ulasmay1 hedef edinmelidir.
Dogru, evrensel ve degismez oldugundan, ona ulasmay1 hedefleyen egitim de evrensel
ve degismez nitelikte olacaktir. Bu bakimdan okul mufredati, insan yasamindaki
evrensel ve tekrar eden konulara Onem vermeli ve bireylerin zihin yapilarini
gelistirecek diistinsel konular1 ve ahlak ilkelerini icermelidir. Daimiciler, insan
yasaminin degismez yanlarini vurgular ve 6gretilmesi gerekenin olgular degil ilkeler
oldugunu belirtir. Bu bakimdan onlar hakikat, adalet, gtizellik, 6zgurlik ve iyilik gibi
konularda kalic ilkeleri i¢eren gegmiste ortaya konulmus sanat, edebiyat ve 6zellikle
de felsefe alanindaki klasik eserlerin, egitimde kullanilmasi gerektigini ifade eder
(Bayrakli, 2002: 41; Cevizei, 1999: 109-110; Arslan, 2007a: 322; Gutek, 2014: 305-
306; Cugen, 2011: 367-368; Tozlu, 2006a: 228; Varis vd., 1994: 83; Sonmez, 2015:
83; Cevizci, 2012: 27; Celikkaya, 2006: 96). Daimicilere gore egitim, hayatin bir takliti
degil, ona hazirliktir. Bu bakimdan okullar hi¢cbir zaman, gercek hayatin bir kopyast
olamaz. Onlar, egitim hayata hazwrliktir anlayisiyla, 6grencilerin kiiltiirel miras1 ve
degerleri benimsemelerini kasteder. Bu bakimdan okulun temel islevi, bireylerin
zihinsel potansiyellerini gelistirmenin yaninda, kultari etkili bir bigimde yeni
kusaklara aktarmaktir (SOnmez, 2015: 74; Arslan, 2007a: 321; Cevizci, 2012: 29;
Clcen, 2011: 368; Noddings, 2016: 9-10; Kale, 2003: 38; Gutek, 2014: 306).

1.5.3. Natiiralist Egitim

Nattralizm, dinin egemen oldugu Ortagag uygarligina ait -gergekligin 6ziinii tine ya
da ruha baglayan- tinselciliginin/spiritiializmin tam karsisinda yer alan bilimin, buyik
bir gii¢ haline geldigi modern uygarligin felsefesini ifade eder. Ortagag’in tinselciligi,
her gercek olanin tinsel oldugunu, dogal alanin veya dis diinyanin gercekte var
olmadigini ve bu nedenle esas var olanin yalnizca tinsel gercekligin bir yansimasi
oldugunu oOne siirer. Fakat Ortacag’dan modern zamanlara gegisle birlikte, Tanri
merkezli diisiiniis yerini insan ve doga merkezli bir diisiiniise; spiritiializm ve
dogaiistiiciiliik de yerini natiiralizm veya dogalciliga birakmistir (Cevizci, 2012: 85).
16. Yiizyildan itibaren énce Ingiliz Aydmlanmasinin Francis Bacon (1561-1626),
Thomas Hobbes (1588-1679), John Locke (1632-1704), David Hume (1711-1776)
gibi filozoflartyla ve Fransiz Aydinlanmasinin Denis Diderot (1713-1784), Jean le

36



Rond d’Alembert (1717-1783), Voltaire (1694-1778) ve Jean Jacques Rousseau
(1694-1778) gibi diisiiniirleri tarafindan ortaya konan natiiralizm doganin, ger¢ekligin
tamamu Ya da tiimii oldugu kabuliine dayanir. Natiiralizm, ger¢ekligin sadece dogal ya
da maddi bir boyutu oldugunu ve bu gerceklik diizeninin, hareket halindeki maddeden
meydana geldigini savunur. Ona gore, her dogal nesne mekansal, zamansal ve
nedensel bir diizen iginde var olur (Locke, 2000: 43-100; Locke, 2004: 13-21; Locke,
1999: 18-23; Hobbes, 2008: 23-24; Diderot, 1993:15,47; Bilhan, 1991: 134; Cevizci,
2012: 85; Gutek, 2014: 75; Erkal, 2004: 207-208; Bakir, 2016: 7-11).

Natiiralizm, dogay1 kendi i¢inde kapali bir sistem olarak kabul eder. Bu agidan onun
varlik anlayis1 da dogal olarak mekanik bir yap1 sergiler. Baska bir deyisle nattralizm,
nesneler arasinda neden-sonug iligkileri disinda organik baglar gibi bir takim baglara
imkan birakmaz. Naturalizm, ayn1 sekilde insanlarin da bu evrensel mekanizmanin bir
pargasi oldugunu iddia ederek, onlarin da diger dogal varliklar gibi doga yasalarina
tabi olduklarini ileri siirer. Bundan dolay1 insanlarin zihinsel ve sosyal diinyalarini
meydana getiren dogal siiregler, bilimsel veya dogal yontemlerle ele alinmalidir.
Doganin var olan her seyi igerdigini ve biitiin varliklar1 agiklamak bakimindan yeterli
oldugunu savunan natiiralizm, bu durumun insan varligi i¢in de gegerli oldugunu 6ne
sirer. Buna gore insanin dogaiistii bir boyutu yoktur ve o, bitiin boyutlariyla dogal bir
varliktir. Iste bu goriis, modern donemde Bacon ve Hobbes’ta gordiigiimiiz
natlralizmin birinci versiyonudur (Rousseau, 2009: 53,111; Locke, 2000: 72, 75 vd.;
Locke, 1999: 25, 27 vd.; Bacon, 1999: 157, 159 vd.; Hobbes, 2008: 45-46; Hume,
1986: 8; Sénmez, 2015: 44; Gutek, 2014: 82; Bilhan, 1991: 134; Cevizci, 2012: 86;
Bakir, 2016: 11, 13 vd.). Natiralizmin 6zellikle Rousseau’da karsimiza ¢ikan ikinci
versiyonunda ise insan, sadece dogal bir varlik olarak ele alinmaz; o, esas olarak dogal
yonlyle de ele alinir. Bu bakimdan dogal olan artik dogaiistii olandan ziyade,
sosyal/kiiltiirel olana veya sonradan kazanilana karsidir. Bu anlayis dogrultusunda,
insanin doga durumu ile toplum durumu arasinda bir ayrim yapan natiiralizm, gercek
insanin doga durumundaki insan oldugunu ve insanin doga durumunda basta
merhamet olmak Uzere birtakim sahici ve insani duygularla belirlendigini 6ne siirer.
Bu bakimdan o, insanin sivil toplum durumuna ge¢cmesiyle kendisine oldugu kadar
baskalarina da yabancilastigini dile getirir (Rousseau, 2003: 8, 10 vd.; Rousseau, 1987:
14, 16 vd.; Rousseau, 2009: 1; Hobbes, 2008: 92, 94 vd.; Hume, 1986: 8; Aytag, 1992:
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188-190; Cevizci, 2012: 86; Noddings, 2016: 13; Tozlu, 2003b: 23 vd.; S6nmez, 2015:
128; Gutek, 2014: 81; Timugin, 2011: 293-300; Balaban, 1947: 70-75; Varis vd.,
1994: 88).

Natlralizm, epistemolojisinde deneyimcilige ve deneye dayali bir yonteme agirlik
verir. Gergeklige iligkin bilginin deneyimle basladigini savunan natiiralizm, insan da
dahil olmak tizere dogal diinyadaki her seyin bilimsel ya da dogal yontemle ele
alinabilecegini One surer. Dogal yontem, dogal siirecleri onlar1t meydana getiren dogal
nedenlerle agiklamaktir. Natiiralizmin her iki versiyonu da bireycidir. Bu bakimdan
her ikisinde de degerler, bireyden ve bireyin ¢evreyle olan iliskisinden toretilir
(Rousseau, 2003: 40; Rousseau, 2008: 89; Rousseau, 2009: 17-20; Rousseau, 1999: 6;
Rousseau, 1989: 12; Locke, 2000: 158, 160 vd.; Locke, 2004: 13 vd.; Locke, 1999: 25,
26 vd.; Bacon, 1999: 45; Hobbes, 2008: 67, 69 vd.; Hume, 1986: 137 vd.; Celik, 2005:
18-21; Arslan, 2007a: 40, 42 vd.; Cevizci, 2012: 87-88; Gutek, 2014: 83-84; Bilhan,
1991: 134; S6nmez, 2015: 42; Noddings, 2016: 15; Cuen, 2011: 105-108).

Egitim alaninda koklii bir degisimi ifade eden natiiralist egitim, 6gretmen ya da konu
merkezli bir egitimden ziyade, dgrenci merkezli bir egitim anlayisin1 benimser. Bu
anlayista ¢ocugun, kendi cabasiyla 6grenmesi amaglanir. Bu bakimdan natiiralist
egitim felsefesinde en temel ve en 6nemli amag, modern diinyayr gelenekten ve
gecmisten bagimsiz olarak kurup sekillendirecek bireyin, yetistirilmesi veya kendini
gergeklestirmesidir. Bu bakimdan natiiralistler tarafindan egitim, insanin gergek
dogasina ve hakiki 6ziine uygun bir gelismeyi ve yitirilmis insanligi, daha ytliksek
diizeyde ele gecirmeyi amaglayan bir stire¢ olarak gorulir. Naturalist egitime Locke
ve Rousseau’nun egitim anlayislar1 6rnek gosterilebilir (Rousseau, 2009: 10, 12 vd.;
Rousseau, 2008: 101-105; Rousseau, 2003: 20, 22 vd.; Rousseau, 1999: 20; Locke,
2004: 190; Locke, 1999: 41, 43 vd.; Bacon, 1999: 106-107; Cevizci, 2012: 89-91;
Bakir, 2016: 51-54; Bilhan, 1991: 47; Tozlu, 2003b: 23; Gutek, 2014: 86-87; S6nmez,
2015: 38, 129).

Locke bilgi anlayisina uygun bir egitim anlayis1 gelistirerek, aklin insan yasaminin her
alaninda rehber yapilmasi gerektigini 6ne siirmiistiir. Ona gore insan zihni, baslangicta
tizerinde hicbir sey yazilmamis beyaz bir kdgit gibidir. Fakat buna ragmen onda,

dogustan bilgi olusturmaya bir yatkinlik vardir. Bu yatkinlik sayesinde insan deneyim
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yoluyla bilgi sahibi olur. Bu durum ayni zamanda, insanin bilgi adina elde ettigi tiim
kazanimlar1 sonradan elde ettigini gosterir (Locke, 2000: 95, 97 vd.; Locke, 2004: 9,
11 vd.). Locke, c¢ocuklarin zihinlerinin su gibi kolayca sekillendirilebilecegini
diistiniir. Bu yizden ona gore asil 6nemli olan sey, ¢ocugun i¢ diinyasini gelistirmektir.
Fakat bunun yaninda dis goriiniisii de asla ihmal edilmemelidir. Locke, gocuklara
uygulamay1 diisiindiigii egitim programina, dncelikle beden sagligint gelistirmenin
yollarin1 gostermekle baglar. Nitekim onun agisindan egitimde 6nemli olan pasif
ogrenmeler degil her zaman i¢in aktif tecriibe edinmelerdir. O bu amagla, her c¢esit
beden egitimine fazlaca énem vermis ve bu diisiincesini Egitim Uzerine adl eserinde
sOyle dile getirmistir: “Saglam viicutta saglam kafa, mutluluk halinin kisa fakat tam
tamimlamasidir. Bu ikisine sahip kimsenin isteyecegi ¢ok az sey olur. Bunlardan
birisinin eksikligini ¢eken ise daha az iyi bir hayat siirecektir™*®. Locke icin bu soz,
diinyada mutluluk halinin kisa fakat tam bir tanimlamasidir. O, egitimin etkinligi
konusunda cok iyimserdir. On insandan dokuzunun iyi ya da kotu, faydali veya
faydasiz olmasinin aldiklar1 egitimin bir sonucu oldugunu 6ne siirer. Bu bakimdan o,
insanlar arasindaki zihinsel ve ahlaksal farkliliklarin biitiiniinii egitime indirger

(Locke, 2004: 13-14; Locke, 1999: 72, 74 vd.).

Locke, cocuklarin zihinsel farkliliklarmin erken yaslardan itibaren islenmesi
gerektigini belirtir. Ona gore gocugun bireysel yapist egitimin temelini olusturmali ve
egitimin kendisi de tecriibeye dayanmalidir. Deneyime bagli bu egitim, doganin
yolunu izleyerek ¢ocugun dogal gelisimini desteklemelidir. Cocuk egitiminde erdem
egitimine de dnem veren Locke, egitim ve ogretimde deger egitimine mutlaka yer
verilmesi gerektigini One siirer. Ona gore, aliskanliklar erdemle donatilarak, egitim
yoluyla cocuga kazandirilmali ve cocugun erdemli davraniglara karst gercek bir egilim
duymasi saglanmalidir. Locke’a gore gerektigi gibi erdem egitimi almig bir gocuk,
kendisine yakismayan davraniglar1 kesinlikle baskalarina da yapmayacaktir. Locke,
cocuk egitimde kullanilan ceza konusuna da agiklik getirerek, karakteri bozdugu
gerekcesiyle tipki Erasmus gibi dayagin bir egitim aract olamayacagini belirtir. O,

egitimde her zaman bireyselligin géz Oniinde bulundurulmasi ve egitimin pratik

19 Locke, Turk kiltiriine atasézii olarak yerlesmis “saglam kafa sadlam viicutta bulunur” ifadesini,
Some Thoughts Concerning Education adli yazisinda “a sound mind in a sound body” seklinde aynen
kullanmis ve bununla diinyadaki mutlulugun ne oldugunu en kisa sekliyle dile getirdigini belirtmistir.
Daha fazla bilgi icin bkz. (Locke, 1824: 6; Locke, 2004: 13; Aytac, 1992: 169).
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yasama uygun olmasi baska bir deyisle yasamda ise yarar sekilde diizenlenmesi
gerektigini dile getirir (Locke, 2004: 37, 39 vd.; Aytac, 1992: 169-172; Timugin, 2011:
194; Weber, 1998: 260: Kanad, 1963: 321).

Rousseau ise, egitimle ilgili goriislerini veya egitim felsefesini, Emile adli yapitinda
ortaya koymustur. O, insanin dogas1 geregi iyi oldugu diistincesini temel bir ilke kabul
ederek bunu egitim felsefesinin merkezine yerlestirmistir. Ona gore insan, dogasi
geregi iyidir fakat sonradan toplum tarafindan bozulmustur. Rousseau bunu Emile’in
acilis climlelerinde su sozlerle ifade eder: “Her sey yaraticumin elinden ¢iktiginda
Iyidir; insanoglunun elinde bozulur ” (Rousseau, 2009: 1; Timugin, 2011: 294). Dogas1
itibariyle iyi olan ¢ocugu bozan ve ondaki pozitif 6zellikleri ve ahlaki duygulari
ortadan kaldiran sey, esas itibariyle toplumun kendisidir. Rousseau’ya gore ¢ocuklari
iyi ve erdemli olarak yetistirmek, toplumun olumsuz etkilerini ortadan kaldirip, onlar
kendi dogalarina uygun sekilde gelismelerini saglamakla miimkiindiir. Bu bakimdan
cocuklarin buytrken toplumun bozukluklarini almaya ihtiyaglar1 yoktur (Rousseau,
2009: 1, 3vd.; Rousseau, 2003: 20, 22 vd.; Rousseau, 1987: 4; Cevizci, 2012: 93-94;
Aytac, 1992: 189-190; Timugin, 2011: 293).

Rousseau’nun ortaya koydugu egitim bireyci olup su temel gorevleri yiiklenmistir:
Egitimin ilk gorevi dogal gelisimin Oniine ¢ikan tiim engelleri kaldirmaktir. Cocuk
baski yoluyla degil, yalnizca agiklamalar yoluyla yonetilmelidir. Rousseau’ya gore
emir, gocugun kelime haznesinde mevcut degildir. Cocuk, kiigiik yastan itibaren belirli
bir meslek i¢in degil insan olabilmesi igin yetistirilmelidir. Cocuk ancak, bdyle bir
egitimden gectikten sonra bir meslek 6grenmelidir. Egitim, ¢ocugun her gelisim
asamasina uygun sekilde diizenlenmelidir. Bu bakimdan Rousseau, egitimde cinsiyet
farkinin gozetilmesini ve kadin ile erkege verilecek egitiminin farkli olmasimi talep
eder. Egitim, ¢ocugun yalnizca aklina hitap etmemelidir. Ciinkii egitimin amact her ne
kadar akilli bir varlik yaratmak olsa da bu, ¢ocugu yalnizca akil yoOniinden
gelistirmekle elde edilecek bir sey degildir. Bu yiizden ¢ocugun ayni zamanda ruhu da
egitilmeli ve ona gerekli erdemler kazandirilmalidir. Bunun igin ¢ocugun bir rehber
esliginde kendi yasantilar: yoluyla bunlar1 kazanmasi gerekir (Rousseau, 2009: 10, 12
vd.; Rousseau, 2008: 102-103; Rousseau, 1999: 6; Rousseau, 1989: 12; Cevizci, 2012:
93-94; Aytag, 1992: 189-190; Kanad, 1963: 343). O halde Rousseau’ya gore insanin,

her yonuyle uyumlu olarak gelismis bir varlik oldugu sdylenebilir.
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Ozetle natiiralist egitim, dgrencilerin yaparak ve kesfederek &grenmelerinin her
seyden degerli oldugunu 6ne siirer ve onlar1 pasif hale getirecek bir yontemin higbir
sekilde bir 6gretim yontemi olamayacaginin altini ¢izer. Bu baglamda 6grenciye
uygulanacak kati bir disiplin anlayisina da siddetle karsi ¢ikar. Egitim, ¢ocugun
biyolojik evrelerine ve dogal hayatina uygun sekilde hayata gecirilmesi gereken;
okullara ve kitaplara bagli olmayan bir siirectir (Rousseau, 2009: 10, 12 vd.; Rousseau,
2008: 101-105; Rousseau, 2003: 20, 23 vd.; Rousseau, 1999: 20; Locke, 2004: 190;
Locke, 1999: 41, 43 vd.; Bacon, 1999: 45 vd.; Cevizci, 2012: 89-91; Tozlu, 2003b: 23;
Bilhan, 1991: 47; Gutek, 2014: 86-87; Sonmez, 2015: 38 vd.). Bu bakimdan egitim ve
ogretim programlarinin temelinde gocugun ilgileri ve duygulari yer alir ve bu yiizden
natiiralist egitim, standart ve degismez bir egitim programi veya miifredatina sahip
degildir. Egitim siirecinde 6gretmenin gdrevi, bilgi aktarmaktan ziyade cocugun
Ozglirce ¢esitli 6grenme firsatlarr yakalayacagi uygun bir ¢evre olusturmaktir. Baska
bir deyisle 6gretmen, 6grenmeyi kolaylastirict bir rehber ve iyi bir gozlemcidir
(Rousseau, 2009: 1, 3 vd.; Rousseau, 2008: 102; Kiken, 1996a: 141, 143 vd.;
Rousseau, 1989: 12, 14 vd.; Locke, 2004: 13, 15 vd.; Locke, 1999: 64, 66 vd.; Bacon,
1999: 45 vd.; Hume, 1986: 51; Voltaire, 2003: 175-178; Cevizci, 2012: 89-91; Bilhan,
1991: 47; Sénmez, 2015: 38,129; Noddings, 2016: 15-17)

1.5.4. Pragmatist Egitim

Diisence tarihinin 6nemli ve etkili kuramlarindan biri de pragmatizm/faydaciliktir.
Aslinda tiimiiyle yeni bir felsefe olmayan pragmatizm, naturalizmin ve 6zgirlikcu
diinya goriisiinlin sanayilesme sonrasinda Amerika’da ortaya c¢ikan yeni bir
versiyonudur. Yirminci Yiizyilin baslarinda Charles Sanders Pierce (1839-1914),
William James (1842-1910) ve John Dewey tarafindan gelistirilen pragmatizm, bir
varlik ve bilgi kurami olmanin yaninda ayni zamanda bir deger kuramidir.
Pragmatistlere gore, diinya siirekli bir degisim halindedir. Bu bakimdan onlar, varlikta
degismez ve kalici tozler arayan felsefelerin varlik goriislerine karsi ¢ikar. Kalici
tozlerin yerine olaylarin, siireglerin ve iligkilerin varligini 6ne siirerler. Ayrica onlar
insanin sabit bir 6zUnln ya da dogasimin oldugu inancina da karsi cikarak, insan
dogasini onun biyolojik organizma ve sosyal ¢evresi arasindaki karsilikli etkilesimin
bir Griind olarak degerlendirir (James, 2003: 28-31; James, 2000: 24-31; Pierce, 2004:
93; Pierce, 1998: 133,137 vd.; Dewey, 2007: 48; Bayrakli, 2002: 164; Cevizci, 2012:
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122-123; Ergiin, 1996: 77; Tozlu, 2003b: 163; S6nmez, 2006b: 104; Tozlu, 2006a:
242; Bilhan, 1991: 134-135; Sonmez, 2015: 111; Varis vd., 1994: 97-98).

Pragmatizm, varlik anlayisiyla ilgili bakis agisini, zihin ve bilgi anlayisinda da devam
ettirir. Ona gore zihnin kendisi veya zeka, sabit bir t6z ya da 6z olmadig: gibi bilgi de
degismez kavramlar kiimesinden olusan bir sey degildir. Zeka, pragmatizme gore,
kisinin g¢evresiyle basa ¢ikmak amaciyla gelistirdigi bir giictiir. Diisiinme de ayni
sekilde, diinyadan ve pratik problemlerden yalitilmis olarak 6zel bir ¢ergevede hayata
gecirilen bir faaliyet degildir. Nitekim pragmatist diisiiniirlerden Dewey, diisiinme
veya etkin zekanin problem durumlarinda ortaya c¢iktigini sdyleyerek diisiinme ile
yapma arasinda da ¢ok yakin bir iliski oldugunu iddia eder (James, 2003: 86, 96;
James, 2004: 228-229; Dewey, 2004: 278; Cevizci, 2012: 124; Bayrakli, 2002: 173;
Gutek, 2014: 105; S6nmez, 2006b: 104). Pragmatistler bilgiyi, insanla onun cevresi
arasinda olusan bir sey, bir is veya bir iliski olarak goriirler. insan zihninin pasif ve
alic1 olmaktan cok, aktif ve Uretici olduguna inanirlar. Insan, bilgiyi pasif bir sekilde
elde eden degil onu yapan veya meydana getirendir. Pragmatistler ayrica, insanin
istedigi herhangi bir gergegi kesfedecegine de inanmazlar. Clinkii onlara gergek,
insanin disinda var olan bir sey degildir. Bu yiizden insanlardan onu kesfetmesi
beklenilmez. Bu diisiinceye gore insan, arastirma igin gerekli olan yontem, arag ve
verilere sahip oldugunda, dikkatli bir arastirmayla gercegi meydana getirebilir. Fakat
sahip olunan unsurlara bagl olarak var edilecek gercek de degisecektir (James,
2003:76-77; James, 2004: 228-229; Shook, 2004: 26-30; Turer, 2003: 56; Dewey,
1996: 255, 377 vd.; Dewey, 1964: 105-110; Tozlu, 2006a: 245; Arslan, 2007a: 53-54;
Clcen, 2011: 105-108; Bayrakli, 2002: 174; Ergiin, 1996: 78; Sonmez, 2006b: 104;
Sénmez, 2015: 43,111; Cevizci, 2012: 124; Topses, 1999: 56; Oztabag, 1968: 98). O

halde pragmatizme gore gercegin goreceli hale geldigi soylenebilir.

Pragmatizm, bilgi anlayisinda hakikati goreceli hale getirip dogrulugu faydayla
0zdeslestirirken; mutlak ve degisemez hakikatlerden de vazgecer. Cikar gozetmeyen
hakikat anlayis1 diye bir sey olmadigimi ifade eden faydacilik, her tiirlii diisiinme
etkinliginin de salt problem ¢6zmeyle alakali oldugunu ileri siirer. Bu bakimdan
diisiince ve teorilerin uygulamalar1 bakimindan ele alinmasini gerektigini savunur.
Ayrica inanglarin gerceklige iliskin tasarimlar olmayip, sadece eylem aligkanliklarina

karsilik geldigini One sirer (James, 2003: 103-104; Bilhan, 1991: 134; Dewey, 1996:
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363; Arslan, 2007a: 25; Cevizci, 2012: 124-125; Sonmez, 2006b: 104; Sonmez, 2015:
43,109; Tozlu, 2006a: 242; Bolay, 1990: 218). Pragmatizm, deger anlayisinda da
sonu¢ odakli yaklasimini devam ettirir. Mutlak ve degismez degerlerin olmadigini
belirterek, degerlerin askin bir temel Uzerinde veya dini inanca ya da otoriteye gore
degil; pratik sonuglarina gore yargilanmasi gerektigini ileri siirer (James, 2003: 40 vd.;
James, 2000: 105-110; Bayrakli, 2002: 178; Arslan, 2007a: 164; Cevizci, 2012: 125;
Clcen, 2011: 265-266; Tozlu, 2003b: 163; S6nmez, 2006b: 104-106; Gutek, 2014:
109-110; Tozlu, 2006a: 246; Bilhan, 1991: 135; S6nmez, 2015: 110: Varis vd., 1994:
89; Yazici, 1998: 145-151).

Pragmatizmin, varlik, bilgi, deger ve genel diinya goriisiiniin bir sonucu olan
pragmatist egitim ise, Rousseau’yla baslayan 6grenci merkezli egitim anlayigini doruk
noktasini olusturur. Pragmatist egitim, yasam boyu devam eden birey merkezli egitim
anlayisinin yaninda, toplum ve egitim arasindaki iliskiyle de mesgul olarak egitimin
bireysel yonl kadar sosyal boyutunu da vurgular (Dewey, 1996: 117; Bilhan, 1991.:
135; Cevizei, 2012: 126; Bayrakli, 2002: 187; Duruhan, 2006: 328; Sénmez, 2015:
111). Pragmatist diisiince, egitimin kisinin kendisine uygun kultirel ¢cevre veya ortam
da sagladigini belirterek bu sayede insanlarin gerekli dil, beceri ve bilgileri edindigini
One slrer. Bu yoniiyle pragmatist egitim hem yeniden insa edici hem de muhafaza
edicidir. Ciinkii genclerin yetiskinlerden kiiltiirel miras1 almalarini saglayarak, mevcut
kulttrin devamini saglar. Bu agidan faydaci egitim, mevcut kiiltiiriin aktarilmasini
saglayan en onemli aragtir (Dewey, 1996: 380; Dewey, 1897: 3, 5 vd.; Cevizci, 2010a:
434; Shook, 2004: 110-112; Bayrakli, 2002: 181: Ergun, 1996: 78; Gutek, 2014: 111,
Bilhan, 1991: 135; S6nmez, 2015: 112; Cevizci, 2012: 127). O halde pragmatist
egitimin, kisileri topluma dahil edebilmek igin gerekli araglari saglayan ve bireyleri

gelistirip olgunlastiran bir siire¢ oldugu sdylenebilir.

Pragmatizme gore bilgi edinme, kisinin ¢evreyle iliskisinden dogan bir siiregtir ve bu
bakimdan gercek olan, akilla kavranan degil bizzat tecriibe edilendir. Bu agidan
pragmatist egitim, kiside kendi tecriibeleri yoluyla meydana gelen degisiklikler olarak
da adlandirilabilir (Dewey, 2004: 381; Dewey, 1897: 3-7; Sonmez, 2015: 111; Ergln,
1996: 78). Pragmatist egitimin amaci, kisileri yetistirerek onlara daha sonraki
yasantilarinin ~ kontroliini ve yoOnlendirmesini saglayacak temel bilgileri

kazandirmaktir (Dewey, 1996: 78, 80 vd.; Dewey, 1897: 3-7; Gutek, 2014: 117-118;
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Bayrakli, 2002: 189; S6nmez, 2015: 38; Cevizci, 2012: 129). Bundan dolay1, 6gretim
sirasinda verilen bilgilerin siirekli takibi saglanarak, pratik degeri olmayan bilgilerin
egitim sistemine dahil edilmemesi gerekir (Dewey, 1964: 13; Dewey, 1996: 4,10 vd.;
Dewey, 1897: 3-7; Ulken, 2013: 37; Dewey, 2008: 43; Cevizci, 2012: 129; Sénmez,
2006b: 105; Tozlu, 2006a: 245; Sonmez, 2015: 46; Celikkaya, 2006: 97). Bu

yaklagima ornek olarak Dewey’in egitim anlayisini gosterebiliriz.

Dewey’e gore egitim, hem sosyal bir olgu hem de bir diisiinme siirecidir. Bunun
yaninda egitim, kisiyi olgunlastirarak onu toplum hayatina katilimini1 kolaylastiracak
kulttrel gevre, dil, bilgi ve beceri kazandirma siireci baska bir deyisle kiiltiirel mirasin
aktartlmas: olarak da tanimlanabilir. Bu siirecin gergeklestirildigi kurumlarin baginda
okullar gelir. Dewey’e gore her okul birer sosyal kurum olmanin yaninda aym
zamanda kii¢iik birer toplumdur. Bu agidan okullar, toplumun geleceginin giivencesi
ve vazgecilmezleri arasinda ilk sirada yer alir. CUnkl bireyin topluma uyum
saglayabilmesi, toplumsallig1 ilk olarak okulda yasamasina baglidir. Bu nedenle
okullar sadece, yapay bir 6grenmeye veya buna odaklanmis 6grenci ve 6gretmenden
ziyade, 0grenci merkezli dogal bir 6grenme ortamina sahip yerler olmalidir. Baska bir
deyisle okullar, 6grencilerin yaparak ve yasayarak 6grenmelerine olanak saglayacak
sekilde tasarlanmalidir. Ciinkii gergek 6grenme ancak ve ancak yaparak ve yasayarak
ogrenmedir. Oyle ki, dgrenci igin yasadigi zaman diliminde ve gelecekte faydali
olacak seyler bagka bir deyisle onun yasamina olumlu etki yapacak ve hayat karsisinda
ayakta durabilmesini saglayacak seyler, yalmzca bu tiir yasantilar olacaktir. iginde
bulundugumuz dogay1, gercgekligin kendisi olarak kabul eden Dewey, bu gercekligin
ancak bilimsel yontem olan deneyim yoluyla arastirilabilecegini 6ne siirer. Bu
bakimdan deneysel yontemle elde edilen deneyim, bilmenin ana unsurunu teskil eder
(Dewey, 1996: 4,10 vd.; Dewey, 1964: 13; Dewey, 1897: 3-7; Dewey, 2007: 48;
Dewey, 1909: 1, 3 vd.; Gutek, 2014: 110, 113 vd.).

Egitimde 6nemli olanin sorunun ¢éziimiine katkida bulunup bulunmama oldugunu
sOyleyen Dewey, bu yiizden egitimin islevsel olmasi gerektigini one siirer. Baska bir
deyisle pratik degeri olmayan bilgi ve uygulamalarin egitimde yeri yoktur. Dewey’e
gore egitim, ayn1 zamanda demokratik de olmalidir. Ciinkii demokrasi, diger ortak
yasam ilkelerine karsi bir alternatif degil toplumun yasam diislincesinin bizzat kendisi,

Ozgilir ve zenginlestirici bir yasam birlikteliginin adidir. Bundan dolay1r Dewey,
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demokrasiyi, egitim ile es anlaml tutar. Demokratik egitimde okullar, farkli gelir
diizeylerine, etnik koken ve dinlere sahip bireyler igin herhangi bir ayrim gézetmeyen
ve herkese firsat esitligi saglayan bir yapida olmalidir. Diger bir deyisle okullar,
demokrasinin yasamasi ve yasatilmasina 6n ayak olacak sekilde olmalidir (Gutek,

2014: 110, 112 vd.; Dewey, 1996:78, 80 vd.; Dewey, 1897: 3-7).

Pragmatizmin egitime yansimasi iki egitim kurami veya yaklasimi seklinde olmustur.
Bu kuramlar ilerlemecilik ve yeniden kurmaciliktir®®. flerlemecilik, idealist egitim
yaklasiminin 6ne siirdiigii, hakikatin degismez ve evrensel oldugu inancini reddeder.
Tek gergegin degisme ve gelisme oldugunu sdyleyerek egitimin de bundan bagimsiz
olamayacagim ileri siirer. Bu anlayisa gore egitimciye diisen gorev, slrekli degisen
doga ve toplum bilgisini gozlemleyip, diinyada meydana gelen siyasi, ekonomik,
teknolojik vb. degisimler karsisinda, egitim modellerini yenilemek ve bu dogrultuda
yeni egitim politikalart gelistirmektir. Bu gorligiin temsilcileri olarak, Herakleitos
(M.0.535-475), Protagoras (M.0.486-411), Gorgias (M.0.483-375), Francis Bacon
(1561-1626), August Comte (1798-1857), William Heard Kilpatrick (1871-1965),
Charles Sanders Pierce (1839-1914), William James (1842-1910) ve John Dewey’i
gosterebiliriz (Sonmez, 2015: 107; Duruhan, 2006: 329; Ergln, 1996: 80; Arslan,
2007a: 322; Cucgen, 2011: 369; Varis vd, 1994: 89; Celikkaya, 2006: 96).

Ilerlemeci egitim anlayis1 insan ve toplumda veya cevrede meydana gelen
degisimlerden hareketle; bilgi ve becerilerin ezeli, evrensel ve mutlak olmadigini
Ogrencilere gostermeyi amaglar. Bu nedenle deneyin siirekli yeniden insa edilmesi
gerektigini One surer. Ciinkii egitim, deneyin yeniden organize edilmesidir. Ayrica
siirekli degisen yasamin kendisi de sadece degisen ve gelisen bilgiye olanak saglar. Bu
acidan insan, gevresiyle etkilesim i¢inde bulunan, siirekli gelisen ve olusum halinde
bulunan dogal ve toplumsal bir varliktir. Bagka bir deyisle birey, 6zgiir, bagimsiz,
girisken, yaratici, sorumlu, hosgoriilii, bilingli, kendini hep yenileyen ve se¢im yapan
olma durumundadir (Bacon, 1999: 106-107; Comte, 2001: 32; Cugen, 2011: 370;
Arslan, 2007a: 323; Noddings, 2016: 14; Duruhan, 2006: 329; Erglin, 1996: 80). Bu
bakimdan ilerlemeci egitim goriisii, idealist yaklasimin aksine, insanin sabit bir 0zl

olmadigini 6ne siirer. Bu ylizden insanin 6zii, okullarda kazandirilacak her tiirden bilgi

20 By yaklasim ayni zamanda toplumsal yeniden yapilanma ve social reconstructionism isimleriyle de
bilinir (Cevizci, 2012: 130).
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ve deneyimlerle siirekli bir degisim ve ilerleme igerisinde olusturulabilir. Bu bakimdan
Ogrenciye yasamla ilgili her sey verilmelidir. Ciinkli egitim yasama hazirlik degil,
yasamin bizzat kendisidir. Her tUrli bilginin amaci1 bireye yasami 6gretmektedir
(Bacon, 1999: 45; Duruhan, 2006: 329; Clicen, 2011: 370; Sénmez, 2015: 109; Arslan,
2007a: 323).

llerlemeci egitim goriisii, derslerde dgretmenin yerine &grencinin etkin olmasini
amacladigindan; dgrenci merkezli bir egitim anlayis1 sergiler. Boyle bir egitim,
Ogrencide yaradilis1 geregi bulunan gizli yeteneklerin ortaya ¢ikmasini saglar. Bu
bakimdan egitimin amaci, egitilende bulunan bu gizli yetenekleri ortaya ¢ikartmaktir.
Ogrenci, derslerde ve egitimde ne kadar merkezde tutulursa, gizli yeteneklerinin giin
yliziine ¢ikma olasilig1 da o kadar yiikselir. Bundan dolayi egitimde, egitilenin yasadigi
deneyim ve tecrubeler ¢cok énemlidir. Dolayisiyla egitimcinin yapmasi gereken en
onemli sey, egitilen kisinin deneyim yasayabilecegi bir egitim ortami hazirlamaktir.
Ogrenciye, hazir bilgi vermek ya da ne diisiinmesi gerektigi sdylemek yerine; nasil bir
diisinme yontemiyle bilgi olusturacaginin yollar1 gosterilmelidir. Ciinkii amag,
Ogrencinin neyi degil, nasil 6grenecegidir. Bu nedenle, ilerlemeci egitimde 6gretmen
yonlendirici degil 6nerici ve rehberdir (Comte, 2001: 32; Bacon, 1999: 160; Arslan,
2007a: 323-324; Varis vd, 1994: 89; Cugen, 2011: 370; Duruhan, 2006: 329-330;
Gutek, 2014: 336).

llerlemeci egitimde okul, yasamin kendisi oldugundan rekabeti degil isbirligini
saglamalidir. Bu bakimdan amag, 6grencileri yarisa sokmak yerine, aralarina igbirligi
ve sevgiyi yerlestirmek olmalidir. Boyle bir ortam, demokrasiyi ve toplumsal uyumu
da gelistirecektir. Clinkii okulda kuramsal olana degil uygulamali olana 6nem verilerek
ogrencilerin topluma etkin olarak katilmasi saglanacaktir. Bagka bir deyisle kitaba
bagh &grenci yerine, hayata bagl 6grenci yetistirilecektir. Uretken, konusan, soran,
arastiran ve yasayan Ogrenci ancak ilerleyen ve degisen bilgiyi anlayacaktir. Bu
yuzden de okullarda yapay disiplin yerine dogal disiplin saglanmalidir. Sessizligin
disiplin oldugu goriisiinden vazgecilmelidir. Ciinkii amag, 6grencileri susturmak degil,
yureklendirmektir (Reboul, 1991: 83; Erglin, 1996: 81; Duruhan, 2006: 329; Gutek,
2014: 336; Cuigen, 2011: 371; Arslan, 2007a: 324; Varis vd, 1994: 89).
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Yeniden kurmacilik ise, ilerlemeci egitim anlayisinin gelismis bir bigimi olarak
anlasilabilir. Ozellikle 20. Yiizyilin baslarindan itibaren ortaya ¢ikan bunalim ve
savaglar, yok olma tehlikesi, yabancilasma, degerlerin yok olusu vb. olgular egitimde
yeniden ingaci modelin agirlik kazanmasina neden olmustur. Bu goriisii savunan
Dewey, George Sylvester Counts (1889-1974) ve Theodore Brameld (1904-1987) gibi
diistintirler, pragmatizmi takip ederek, toplumsal deneyim ve kiltlrin yeniden
yapilanmasi diisiincesini merkeze almislardir (Arslan, 2007a: 327; Gutek, 2014: 338;
Clcen, 2011: 371; Varis vd, 1994: 91; Ergln, 1996: 82-83; S6nmez, 2006b: 106;
Sonmez, 2015: 117; Celikkaya, 2006: 97).

Yeniden kurmaci egitim kuramina gore ¢agimiz insanligin yok olusuna dogru hizla
ilerlerken, bir yol ayrimina gelmistir. Artik insanlik ya kendisini yok edecek ya da
yeniden insa edecektir. Savaslardan, bunalimlardan, yabancilagmadan ve tutsakliktan
kurtulmanin tek yolu, yeni bir uygarlik kurmaktir. Bu goriise gore ancak, boyle bir
diizen altinda biitiin diinya devletleri bir araya gelebilir. Bu nedenle egitimin temel
amaci, diinya barisin1 koruyacak demokratik, barig¢t ve isbirlik¢i 6zglir insan ve
toplumlar yetistirmek olmalidir. Insanlarin mutluluga ulasmak icin takip ettikleri tiim
farkli goriisler ancak, demokratik bir ortamda hayat bulabileceginden, diinya uygarligi
da demokratik olmali ve egitim de buna hizmet etmelidir (Cticen, 2011: 371-372;
Sonmez, 2006b: 106; Sénmez, 2015: 117).

Yasamy, siirekli bir degisim ve ilerleme olarak géren bu yaklagim, degisimin getirecegi
her seyi yeniden kurma veya insa etme gorevini egitime verir. Bu bakimdan 6grenciler,
egitim vasitasiyla bu hedefi gergeklestirecek kisilerdir. Egitim, bireylerin
diistincelerini bu yonde degistirmeyi amaglamalidir. Ciinkii toplumun degismesi,
bireylerin degismesine baglhdir. Ogretmen de, bu degisimi saglayacak bireyleri en iyi
sekilde yetistirebilmek i¢in, sinif ortaminin demokratik olmasini saglamali ve
ogrencilerin elestirel diisiinmeye yonelmesine olanak vermelidir. Uygulamaya agirlik
vererek deney, gozlem ve gezi yapilmasini saglamalidir. Dersler de, gelecegin nasil
kurulacagi hakkinda bilgiler igermelidir. Kisacas1 bireyler hem toplumu yeniden
kuracak hem de denetleyecek sekilde yetistirilmelidir (Reboul, 1991: 83; Arslan,
2007a: 328; Cucen, 2011: 372; Sonmez, 2006b: 107; Ergiin, 1996: 83; S6nmez, 2015:
118-120; Varis vd, 1994: 91).
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1.5.5. Varoluscu Egitim

Varolusguluk, bunalim donemlerinin felsefesi olarak anilan bir diisiince akimudir.
Temelini insanin varolusu, kendini gergeklestirmesi ya da gergeklestirememesi
Uzerine kurmus bu felsefe, topluma baskaldirma ve her tiirlii degeri hige sayma gibi
unsurlarindan dolay1 kisa siirede diinyanin her yerine yayilmistir. En yaygin felsefi
unune ise, ozellikle Il. Dlnya Savasi sirasi ve sonrasinda ulagmistir. Temsilcileri
olarak 19. Yiizy1l disiniirlerinden Sgren Kierkegaard (1813-1855), Friedrich
Nietzsche (1844-1900) ve Fydor Mihailovi¢ Dostoevkski (1821-1881)’yi
gosterebiliriz. 20. Yiizy1l diistiniirlerinden ise Karl Jaspers (1883-1969), Martin
Heidegger (1889-1976), Martin Buber (1878-1965), Gabriel Marcel (1889-1973),
Jean-Paul Sartre (1905-1980) ve Ivan Illich (1926-2002)’i sayabiliriz (Sartre, 1967: 5,
7 vd.; Kierkegaard, 2003: 42-43; Topcu, 2010: 13; Gutek, 2014: 124; Ergiin, 1996: 79;
Kale, 2003: 103; Bayrakli, 2002: 93; Tozlu, 2006a: 248; Bilhan, 1991: 139; Sénmez,
2015: 147; Topses, 1999: 96; Foulquie, 1998: 54).

Varolusguluk biitiinsel bir diisiince sistemi olmaktan ¢ok, felsefi bir bakis acis1 veya
egilimidir. Yapisindan dolay: bigimsel-degismez bir felsefi diisiince degildir. Felsefi
bakis acisin1 simgeleyen temel diisiincesi sudur: Toplumun ya da insan topluluklar
karsisinda bireyin biricikligi ve ozgiirliigii 6n planda gelir. Bu nedenle tim insanlar
var olma ve kendilerini tanimlama sorumlulugu tasir (Sartre, 1967: 7-9; Heidegger,
Sartre, Eliot, & Babbitt, 2002: 133; Dostoyevski, 2005a: 461; Jaspers, 1995: 57, 59
vd.; Gutek, 2014: 125; Noddings, 2016: 61; Bilhan, 1991: 139). Varoluscu felsefenin
ontolojisi, bilingten yoksun olanlarin kendinde varligi ile bilingli insanin kendisi igin
varligi arasindaki ayrima dayanir. Bu anlayisa gore, dis diinyada yer alan insan
haricindeki nesneler, kendinde varliklar olarak tanimlanir. Kendinde varlik, her ne ise
o olan ve oldugundan baska bir sey olamayan varliktir. Insan ise, kendisi i¢in varlik
olarak tanimlanir. Ozii varolusundan &nce gelen kendinde varligin tersine, insanin ya
da kendisi i¢in varhigin tamimlanmis ve degismez bir 6zii yoktur. Bundan dolay1
insanda varolus, 6zden o6nce gelir. Bu bakimdan ozciiliige siddetle karsi c¢ikan
varolusculuk, insanin bir biling ve irade varligi olarak 6nceden belirlenmis bir 6ziiniin
olmadigini ve bu yilizden onun oldugundan bagka tiirlii de olabilecegini ileri siirer.
Insan, diinyaya atilmis bir varlik olarak &ziinii 6zgiirce olusturmak, her nasil olmak

istiyorsa kendisini dyle tanimlayip olmak durumundadir (Sartre, 1967: 7, 9 vd.; Sartre,
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2011: 405; Kierkegaard, 2005: 27; Kierkegaard, 2003: 52, 54 vd.; Magill, 1992: 84;
Heidegger, 2008: 6, 8 vd.; Pdggeler & Allemann, 1994: 20-21; Tozlu, 2006a: 249-251,
Jasper, 1981: 79-80; Cevizci, 2012: 149; Bayrakli, 2002: 99-100; Ergin, 1996: 79;
Clcen, 2011: 244-245; Gutek, 2014: 133; Bilhan, 1991: 138; Sénmez, 2015: 44 vd.;
Noddings, 2016: 62; Giindogan, 2011a: 65; Giindogan, 2011b: 116; Honer, Hunt, &
Okholm, 2003: 205). Varolusguluk, varligin biitiiniiyle olumsal oldugunu baska bir
deyisle evrenin, evrensel bir akildan tiiretilmedigi ve Tanri’’min planimin bir eseri
olmadig1 goriisiinii ileri siirer. Varoluscular, bu diisiinceden hareketle diinyanin anlam
yonunden oOnsel bir belirlenimden yoksun oldugunu dile getirerek, onun anlagilmaz
oldugunu 6ne siirer. Bu anlayisa gore varligin olumsal olmasi ve varolusun 6zden 6nce
gelmesi, varligin sagma veya akildisi oldugunun bir gostergesidir. Anlamdan yoksun
bu sagma diinyaya baskaldirip ona anlam yiiklemeye calismak, varoluscu felsefeye
gore insana diisen bir is ya da gorevdir (Sartre, 1967: 7; Sartre, 1999: 172; Gursoy,
2007: 82; Sartre, 2011: 133, 135 vd.; Kierkegaard, 2003: 52, 54 vd.; Kierkegaard,
2002: 105-106; Dostoyevski, 2006a: 11; Erdem, 2007:11, 13 vd.; Heidegger, 2008:
65, 67 vd.; Heidegger, 2003: 15, 17 vd.; Jasper, 1981: 85-86; Cevizci, 2012: 150;
Gutek, 2014: 134; Bayrakli, 2002: 99; Sonmez, 2015: 150; Gilindogan, 2011b: 114-
115).

Insan1 bir akil varligi oldugu kadar akildis1 bir varlik olarak da goren varolusguluk,
onun akli boyutunu timden yok saymayan fakat onun diger yonlerine —diisiindiigii
kadar hisseden, biligsel oldugu kadar duyusal olan- daha fazla agirlik veren tutumunu,
bilinecek seyler konusunda da devam ettirir. Nesnel bilginin dis diinyay1 yonlendirme
ve denetleme kapasitesinden yoksun olmadigini iyi bilen varolusgu diisiiniirler, bu
ylzden nesnel hakikatlerin varligini higbir sekilde reddetmezler. Fakat onun, 6znel
varolusa duyarsiz kaldigini, insan yasamina higbir katki yapmadigini dile getirirler. Bu
acidan bilgiyi de insanla ilgisi {lizerinden ele alip tanimlayan varolusculuk, asil
bilinmesi gerekenin 6znel hakikatler oldugunu ileri siirer. Bu yonuyle bireyi,
kendisinin dinya igindeki konumunu, 6liim, act ¢gekme ve sugluluk gibi durumlari
bilmeye ve kaygili varligmi kavramaya tesvik eder. Insanm bilgisinden sorumlu
oldugunu varsayan varoluscu epistemoloji, bilginin insanin bireysel bilincinde var
olanlardan dogdugunu ve dolayisiyla onun deneyimlerine, esas olarak da dinya ile
kurdugu ilgiye bagli oldugunu ileri siirer (Sartre, 1967: 43-44; Kierkegaard, 2001: 21-
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24; Tasdelen, 2004: 140-142; Kierkegaard, 2002: 38; Dostoyevski, 2005b: 220-221;
Dostoyevski, 2002: 40; Dostoyevski, 2007a: 36; Jaspers, 1995: 24, 26 vd.; Jasper,
1981: 85, 87 vd.; Bilhan, 1991: 140; Cevizci, 2012: 150-151; Bayrakli, 2002: 115-116;
Clcen, 2011: 105-108; Sénmez, 2015: 153; Gutek, 2014: 140-141; Honer, Hunt, &
Okholm, 2003: 164).

Varolusculara gore bilgi, kesin veya degismez bir olgu olmayip sezgiseldir ve insanin
kendi Oziinii belirleme evresi olan yasam siirecinde, benimsedigi tasarilarimin ve
yasantilarinin sonucunda olusur. Bilginin gecerliliginde, kisinin kabul ettigi degerlerin
biiyiik etkisi vardir. Varolusgulukta, otoritelerin (okulun, 6gretmenin, kitaplarin,
gelenegin vb.) dogru olarak one siirdiikleri bilgileri, bireylerin kendi deger ve sezgi
stireclerinden gecirerek bunlari kabul etme veya etmeme haklari vardir (Sartre, 1967:
7-8; Kale, 1997: 121; Bayrakli, 2002: 118-119; Sénmez, 2015: 43). Varolusgulugun
kisinin kendisini 6zgur secimlerle ve yapmis oldugu seylerle belirledigi goriisii, onun
deger anlayisinda da kendisini gosterir. Buna gore insan, sadece kendi se¢cimlerinden,
kim oldugundan veya nasil biri haline geldiginden degil; 6zgiir segimleri baskalarini
da etkilediginden, ayni zamanda kendisi disinda diger herkesten de sorumludur.
Bundan dolay1 insan, yol gosterecek kurallarin ve degerlerin olmadigi bu sagma ve
anlamdan yoksun diinyada, ahlaki degerleri meydana getirirken bu sorumluluk hissini
de g6z 6nlinde tutar (Sartre, 1967: 7, 9 vd.; Sartre, 1961: 113; Sartre, 2000: 56; Sartre,
2002: 237; Kierkegaard, 2003: 147-148; Kierkegaard, 1997: 233; Tasdelen, 2004: 200-
206; Kierkegaard, 2001: 40; Kierkegaard, 1996: 39; Dostoyevski, 2006b: Dostoyevski,
2007b: 135-136; Nietzsche, 2011: 16-18; Nietzsche, 2016: 17, 19 vd.; Jaspers, 1995:
95 vd.; Sartre, 2011: 146-150; Bayrakli, 2002: 101; Cevizci, 2012: 150-151,;
Giindogan, 2011b: 116).

Varolusguluk, egitime donik Ozel bir ilgi gostermemistir. Dolayisiyla varoluscu
filozoflar tarafindan ayrintilariyla  gelistirilmis  bir egitim  felsefesi de
bulunmamaktadir. Fakat yine de, varolusgulugun savundugu varlik, bilgi ve deger
anlayislarindan hareketle bir egitim anlayisindan soz edilebilir. Varoluscu egitimin,
oncelikle himanist bir egitim felsefesi oldugu, dgretmen, ogrenci ve mufredattan
meydana geldigi ve bu Giglii egitim iliskisinde agirligi tamamen dgrenciye veren bir
yaklagim sergiledigi soylenebilir. Egitimin en biiyilk amaci, 6grenciyi kendisine

dondirmektir. Baska bir deyisle bireylerin varoluslarmin tim ydkdnd ve
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sorumlulugunu iizerine almalarini, onlara kisisel bir kimlik bilinci kazandirarak kendi
kaderlerinin belirleyicisi olmalarini saglamaktir. Varolusgu egitim anlayisi gercek bir
egitimin, egitimcilerin egittikleri kimseleri bir takim mekanik ydntemlerle insani
olmayan yapilar iizerinden toplumun ve teknik kurumlarin ihtiyaclarina uydurmaktan,
biitiin 6grencilerin drnek sekilde basarili, zeki, uyumlu ve baskalar tarafindan takdir
edilen kimseler olmalarini istemekten vazgegctikleri zaman gergeklesecegini savunur
(IMlich, 2006: 18, 20 vd.; Tasdelen, 2004: 78, 80 vd.; Nietzsche, 1990: 66-68;
Nietzsche, 2004: 106, 108 vd.; Nietzsche, 1991: 7 vd.; Tuzer, 2010: 623, 625 vd.;
Cevizci, 2012: 153-154; Bayrakli, 2002: 153-156; Tozlu, 2006a: 252; Gutek, 2014:
144; Bilhan, 1991: 140; Varis vd. 1994: 90; S6nmez, 2015: 46,151 vd.; Ergiin, 1996:
80).

Varolusgu egitim, sahip oldugu egitsel amaglara ulasabilmek i¢in ancak, bireyi temel
alan bir miifredatin ise yarayacagini one siirer. Bu bakimdan bireyin kendi varligini
taniy1p anlamlandirabilmesi ve bu dogrultuda 6ziinii olusturabilmesi icin kullanilacak
egitim igeriklerinin ona dogrudan hitap etmesi gerekir. Bu yiizden egitim goren tim
ogrencilerin ayni oldugu diisiincesiyle hazirlanmis bir egitim programi, bu amaca
hizmet etmeyecektir. Oyleyse bu anlayisa gére hazirlanacak miifredat, her bireyi
biricik kabul edecek sekilde onlarin ilgi ve yeteneklerini temele alacaktir. Ozellikle
kendi benliklerini olusturmalarinda etkili olacak bdyle bir mufredat, buyik oranda
bireylerin bilissel gelisim ve egitimlerini hedefleyecek ve bunun yaninda fiziksel
gelisimlerine de gereken 6nemi verecek bir yapida olacaktir. Bu bakimdan miifredat:
olusturacak disiplinlerin ilk kismini giir, roman, miizik, tarih ve felsefe olustururken,
diger kismin1 matematik ve doga bilimleri olusturur (Bayrakli, 2002: 153-156; Tozlu,
2006a: 252; Gutek, 2014: 144; Bilhan, 1991: 140; Cevizci, 2012: 155-157; Varis vd.,
1994: 90; Sénmez, 2015: 46,151; Ergiin, 1996: 80).
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IKINCi BOLUM
PLATON’DA EGITIM

2.1. Platon’un Hayat1 ve Eserleri

Islam diisiince diinyasinda Eflatun, Bati’da ise Platon adiyla bilinen ve asil adi
Aristokles olan diisiiniir, M.0.427?! yilinda Atina’nin Aigina adasinda soylu bir aileye
mensup olarak dogmustur??. Cocuklugu ve gencligi, edebiyata ve felsefeye yonelik
ilginin yogun oldugu aristokratik bir ortamda gecen Platon, ailesinin toplumsal
diizeyine denk diisecek sekilde 6zenli bir egitim almistir (Nails, 2006: 2; Copleston,
2013: 7-8; Alsan, 1963: 26; Arslan, 2006: 176).

Gengliginde lirik, dramatik siirler yazan ve bir sair olmay1 isteyen Platon, bunun
yaninda matematik ve sporla da ilgilenmistir. Heraklitos’un dgrencisi Kratylos’dan?
felsefe dersleri de alan Platon, aristokrat aileden gelen bircok kimse gibi siyasete de
yakin ilgi duymus fakat Sokrates ile tanisip sair olma isteginden vazgectigi gibi
politikadan ve politik kariyerinden de vazge¢mistir. Baska bir deyisle Platon,
Sokrates’ten etkilenerek sanatla, edebiyatla ugrasmaktan ve aktif olarak siyasete
girmekten vazgegip sadece, felsefeye yonelmistir®*. Geng yasta Sokrates’in dgrencisi

olan Platon, onun en sadik takipgisi ve 6grencilerinden biri olmus ve hocasiyla olan

21 platon, bir rivayete gére M.0.427 yilinda diger bir rivayete gore ise, Perikles’in 6ldiigi yil olan
M.0.429 yilinda dogmustur. Fakat genel kani Platon’un dogum yilinin M.0.427 yil oldugu yéniindedir
(Taylor, 1955: 1; Hare, 2002: 9; Zeller, 1888: 2; Ritchie, 1902: 1; Annas, 2003: 13; Arslan, 2006: 175;
Meinwald, 2016: 7; Zeller, 2001: 164; Copleston, 2013: 7; Nails, 2006: 1; Allen, 2010: 11; Kraut, 1992:
1).

22 Gergek adi Aristokles olan diisiiniir, alninin ya da omuzlarinin genisliginden dolayi jimnastik hocasi
Ariston tarafindan verilen Platon ismiyle anilmaya baslanmis ve bu isimle taninip in kazanmustir. Ailesi,
Atina’nin en eski ve soylu ailelerinden biridir. Soyu, babasi tarafindan Kral Kodros’a, annesi tarafindan
ise, Unll yasa koyucu Solon’a dayanmaktadir. Ayrica ailesi kendisi hayattayken de Atina’da buyuk bir
siyasi niifuza sahiptir. Oyle ki, devrin ileri gelen devlet adamlarindan Kritias ile Kharmides, Platon’un
yakin akrabalaridir. Bu bakimdan o, soyu ve c¢evresi bakimindan tam bir aristokrat olarak adlandirilir.
Daha fazla bilgi igin bkz. (Taylor, 1955: 1; Ritchie, 1902: 1-4; Annas, 2003: 12-13: Weber, 1897: 75;
Alsan, 1963: 26; Tannenbaum & Schultz, 2016: 51; Arslan, 2006: 175; Arslan, 2006: 175; Copleston,
2013: 7; Meinwald, 2016: 7-8; Allen, 2010: 11).

BKratylos’un ayni zamanda déneminin (nli Sofistlerinden biri oldugu da unutulmamalidir. O,
Herakleitoscu gelenek icinde Platon’a duyusal algi diinyasinin bir akis oldugunu ve bu ylizden hakiki ve
kesin bilginin nesnesi olmadigini 6gretmistir (Taylor, 1955: 3; Copleston, 2013: 8; Ritchie, 1902: 4;
Arslan, 2006: 176; Zeller, 2001: 165).

24 platon’u Sokrates’ten baska etkileyen felsefi ekole ve filozoflara érnek olarak Pythagorascilik,
Herakleitos ve Parmenides’i sayilabiliriz. Ayrica Alfred Weber bunlara italya felsefesinin de eklenmesi
gerektigini 6ne surer (Ritchie, 1902: 4; Zeller, 1888: 9; Allen, 2010: 12-13; Weber, 1897: 75-76; Arslan,
2006: 176-178; Copleston, 2013: 8).
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bu iliskisini, onun Oliimiine kadar silirdirmiistiir. Cesitli su¢lamalarla hocasi
Sokrates’in idam edilmesi Platon’u derinden etkilemis ve bu olay kendisini tiimiiyle
felsefeye adamasmna ve onda demokrasi karsiti egilimlerin pekismesine neden
olmustur®®. Ayrica bu olay vasitasiyla Platon, siyaset ve devlette yozlasmanin ne
derece ileri boyutlara ulastigini goérmiis; gegici reformlarla bunlarin 1slah
edilemeyecegini anlamig ve bunun i¢in ayrintili bir metafizik sisteme ihtiyag oldugunu

diistinmiistiir?®.

Sokrates’in idam edilmesinden sonra Atina’dan ayrilan Platon, gergeklestirdigi bir
takim yolculuklarm?’ ardindan Atina’ya geri donmiis ve Akademos denilen bolgede

M.0.386 veya 387 yillarinda iinlii okulu Akademia’y1 kurmustur?®. Burada uzun yillar

5 Platon’un bu diisiinceye varmasinda hocasinin idami disinda Atina’da yasanan siyasi kargasalar da
etkili olmustur. Platon’un dogumundan dort yil dnce Peloponnessos savaslari baslamis ve yirmi yedi
yil siiren bu savaslar Atina’nin yenilgisiyle sonuglanmistir. Atina’da M.0.411 yilinda yikilan demokrasi,
yerini M.0.404 yilinda Otuzlar Tiranlig ya da meclisine birakmistir. Daha sonra hocasi Sokrates’i idama
goturen demokrasi yonetimine gecilmistir (Annas, 2003: 20; Copleston, 2013: 7; Eralp, 1953: 3-7;
Arslan, 2006: 176; Zeller, 2001: 165).

26 Bu konuyla ilgili olarak Richard Mervyn Hare, Platon adli eserinde sunlar dile getirir: “Yunan
kentlerindeki yasam 6zellikle de enerjileriyle son derece baglantili olan politik yasam, fazlasiyla kirli bir
oyundu ve gitgide de kirleniyordu. Biitiin bu seytanhklarin bir nedeni olarak ahlék egitiminin
basarisizhiginin gériilmesi de gayet dogaldi: Kentin iyisinden ¢ok, kendi iyisini arayanlarin acil ¢cagrisiydi
bu. Sokrates’in ve onun dogrultusunda Platon’un felsefi bir ¢6ziim getirme gayretlerinin ana sebebi, bu
biiyiik derdi tedavi etmek, bu derde bir ¢care bulmakti” (2002: 30; Zeller, 2001: 165).

27 platon, Giiney italya’ya Atina’da tanidigi Pythagorasgilarin ¢alismalarini yerinde ve yakindan izlemek
icin gitmistir. O, bu yolculuguyla matematik ilgisini glgclendirip dini-mistik gorisler edindirmistir.
Buradan Sicilya’ya gecen Platon, Syrakusa’ da kralin akrabasi Dion ile tanisip dost olmustur. Ona hayran
kalan Dion, siyasi bir reformu planlamasi igin Platon’u iki defa Sicilya’ya davet etmistir. Dion’un
davetlerine istirak etmesine ragmen umdugunu bulamayan Platon, kéle olarak satilmak gibi birgok
zorluklarla da karsi karsiya kalmistir. Ayrica bir rivayete gore o, bu yolculuklari esnasinda Kuzey
Afrika’ya da gitmis, Misir ve Kyrene'yi de ziyaret etmistir. Orada bulunan Misirli rahiplerden matematik
ve astronomi 6grenen Platon, Kyrene’de de matematik¢i Thedoros’un yaninda galismistir. Uzmanlara
gore Platon’un bu Kuzey Afrika yolculugu oldukca stphelidir. Zira kendisi de eserinde (VII. Mektup)
sadece Giiney italya ve Sicilya gezilerinden bahsetmistir (Platon, 1997; Taylor, 1955: 6-9; Ritchie, 1902:
4-7; Hare, 2002: 17-18; Zeller, 1888: 15-20; Eralp, 1953: 8; Thilly, 2000: 110; Copleston, 2013: 9; Arslan,
2006: 179-184; Zeller, 2001: 166; Nails, 2006: 5-10).

28 Avrupa’nin ilk iniversitesi olarak da kabul edilen Akademia, M.S.529 yilinda Bizans imparatoru I.
Justinianos tarafindan kapatilincaya kadar yaklasik dokuz yiz yil varligini sirdirmistir. Burada
donemin énemli bilim insanlari ve felsefecileri toplanip gercek bilgiye erisebilmek i¢in calismislardir.
Bu ylzden Akademia’daki tim faaliyetlerin amacinin nihai hakikate erismek oldugu séylenebilir.
Akademia’daki Ogretim yontemi soru ve yanit teknigi, saglam bir argiimantasyon ve diyalog
yonteminden olusmustur. Platon’un kendisinin de ders verdigi Akademia’da 6gretilen konular arasinda
ilk siralar felsefe, matematik, astronomi ve geometri almistir. Bunlarin disinda 6gretilenler arasinda
biyoloji ve botanik gibi deney ve gdzleme dayali bilgi formlarina da yer almistir. iki kiz dgrencinin de
yer aldigi Akademia’da en secgkin 6grenci Arsitoteles olmustur (Thilly, 2000: 110; Taylor, 1955: 6;
Annas, 2003: 19-24; Copleston, 2013: 10; Arslan, 2006: 181-182; Kanad, 1963: 142; Seve, 1998: 23;
Zeller, 2001: 166; Meinwald, 2016: 36).
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ders verip 0grenci yetistiren Platon, M.0.347 ya da 348 yilinda &lmiistiir (Annas,
2003: 13; Nails, 2006: 1; Arslan, 2006: 175; Zeller, 2001: 164; Copleston, 2013: 12;
Kraut, 1992: 1).

Platon, tiim yapitlar giiniimiize kadar ulasan nadir filozoflardan biridir (Taylor, 1955:
10; Zeller, 2001: 168; Meinwald, 2016: 11). Fakat Platonik diyaloglar adi altinda
bizlere ulasan bu eserlerden hangilerinin gercekten Platon’a ait oldugu meselesi
gunimuizde bile halad tartisma konusudur. Buna ragmen genel olarak Platon’a
atfedilmeyen ve bu ylzden de reddedilen diyaloglar (Alkibiades Il, Hipparkhos,
Amatores veya Rivales, Theages, Klitofon, Minos/Minus) ile gercekligi tartigmali
olanlar (Alkibiades I, lon, Menexenus, Buyuk Hippias, Epinomis, Mektuplar ) bir
kenara birakilacak olursa; ona ait oldugundan siiphe duyulmayan otuza yakin eser ya
da diyalogdan soz edilebilir?®. Bu eserlerin Mektuplar disindakilerinin hepsi diyalog
seklinde kaleme alinmis; genellikle genglik/Sokratik, gecis, olgunluk ve yaslilik

donemi veya erken, orta ve ge¢ donem adi altinda incelenmistir®®. Buna goére genclik

2 Antik cagdan giinimiize Platonik eserler adi altinda otuzdan fazla eser kalmistir. Filozoflar ve
arastirmacilarin ¢ogu yaklasik 19. Ylzyilin sonlarina kadar bu killiyat Gzerinde stiiphe duymadan
cahsmislardir. Fakat yapilan arastirmalar sonucunda diyaloglarin bazilarinin Platon’a ait olmadigi
ortaya cikinca, bu tarihten itibaren arastirmacilar diyaloglarin gergekliginin arastirilmasi tizerine yogun
bir calisma yiriitmislerdir. Ornegin bu ¢alismalarin sonucundada Platon uzmanlari tarafindan genel
olarak ona atfedilmeyen eserlerden Alkibiades Il disindakilerin hepsinin, dérdiinci yizyila ait cagdas
yapitlar olma ihtimalinden s6z edilmistir. Bunlar bilerek yapilan diizmeceler degil Platonik diyaloglarla
ayni karakteri paylasan daha 6nemsiz calismalardir. Alkibiades II'nin ise, daha geg bir ¢alisma olma
ihtimali Gzerinde durulmustur. Gegerliligi tartismali olan eserlerden Alkibiades | i¢cin Alfred Edward
Taylor, bunun Platon’un 6grencilerinden birine ait oldugu disincesini ileri sirmdis; lon igin ise,
reddedilmek igin iyi bir neden bulununcaya kadar gercek olarak kabul edilmesinin akla daha uygun
oldugu gorisiini savunmustur. Gergekligi tartismali Epinomis’in de Platon’a ait oldugunu ileri
sirmustir. Mektuplar’dan ise sadece 6., 7. ve 8.lerin gercekliginin kabul edildigini fakat bu durumun
mantiksal olarak 1. ve 2. disindaki tim mektuplarin gercek kabul edilmesi gibi bir diisiinceye yol actigini
belirtmistir. Bu ylzden Taylor, kuskusuz Mektuplar’dan vazgegmeyi kimsenin istemeyecegini -¢cinki
bize Platon’un yasamiyla ilgili cok degerli bilgiler verdigini- buna karsin bu dogal istegin Mektuplar’in
gercek olarak kabul edilip edilmemesi hususunda bizleri etkilememesi gerektiginin de altini gizmistir.
Karsilastirmak igin bakiniz (Taylor, 1955: 13-21; Ritchie, 1902: 21-38; Laertios, 2010: 149-151; Burnyeat
& Frede, 2015: 121-135; Annas, 2003: 18; Copleston, 2013: 14-15; Zeller, 2001: 168; Cevizci, 2001a:
132-133; Brandwood, 2009; Nails, 2006: 11).

30 platon'un eserleri siniflandirilirken degisik yéntemler kullanilmistir. Ornegin M.0.3. Yiizyilda yasamis
Bizansh kitluphaneci Aristofanes bu eserleri lger Uger (triloji) siralamisken; M.S.1. Ylzyilda yasayan
Thrasyllos dérder dorder (tetraloji) siralamistir. 19. Yuzyilin sonlarinda diyaloglarin gercekligine iliskin
arastirmalarin yogunluk kazanmasiyla Platonik eserlerin daha iyi anlasilabilmesi icin yazilis tarihlerinin
ve dizilislerinin belirlenmesine yonelik ¢alismalar hiz kazanmistir. Bu g¢alismalar sonucunda bir takim
olgitler gelistirilmistir. Bunlardan dissal élgiitler dikkate alinarak yapilan incelemelerde, filozoflarin
Platon’a yaptigi atiflar, diyaloglarin birtakim ¢agdas kisilere ve olaylara yaptigi gndermeler, Platon’un
hayatinda iz birakmis seyahatler, Sokrates’in idam edilmesi ve Akademia’nin kurulusu gibi cesitli
olaylar dikkate alinmistir. Diyaloglardaki 6gretilerin belirledigi i¢sel él¢iitler s6z konusu oldugunda ise
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donemi eserlerinde (Apologia/Sokrates’in Savunmasi, Kriton, Euthyphyron, Lakhes,
lon, Protagoras, Kharmides, Lysis ve Politeia I/Devlet 1) bas konusmaci Sokrates olup
genelde onun yasami, tartisma yontemi ve ahlaki gorisleri konu edilmis; bilgelik,
cesaret, olcullluk, adalet, dostluk, dine baglilik ve erdem gibi manevi degerlerin
0zUndn ne oldugu arastirllmistir. Bu doneme ait eserler ayni zamanda Sokratik
diyaloglar olarak da adlandirilir (Eralp, 1953: 24; Gokberk, 1993: 59-60; Magee,
2000: 8; Namik, 1933: 23-24; Copleston, 2013: 17-18; Zeller, 2001: 169-170).
Platon’un gecis donemi eserlerinde ise (Gorgias, Menon, Euthydemos, Hippias
I/Klcguk Hippias, Hippias 11/Buyilk Hippias, Kratylos ve Meneksenos ) Sokrates’ten
giderek uzaklastigi, ruhun oliimsiizliigii, Anamnesis kuramlarini olusturdugu ve
Idealar Kurami'm1 da gelistirmeye basladig1 goriiliir (Copleston, 2013: 17-18; Zeller,
2001: 170-171).

Platon’un olgunluk donemi eserlerinde (Symposion/Solen, Phaidon, Politeia I1-
X/Devletll-X ve Phaidros) Idealar Kurami’nin yani sira kendisine 6zgii siyaset
felsefesini de gelistirdigi gortiliir (Magee, 2000: 12; Zeller, 2001: 171-172; Copleston,
2013: 17-18). Akademia’y1 kurdugu yillarda kaleme aldig1 sOylenen bu eserler, ayni
zamanda onun sanat degeri bakimindan en mukemmel yapitlari olarak da kabul edilir.
Platon’un son eserleri olarak adlandirilan yaslilik doénemi diyaloglarinda ise,

(Theaitetos, Parmenides, Sofist, Devlet Adami, Philebos, Timaios, Kritias,

uzmanlar, Platon’un etik, egitim, politika, metafizik, psikoloji, mantik, epistemoloji ve diyalektik gibi
konularindaki gorusglerini ve bunlarin gegirdigi degisimleri analiz etmislerdir. Eserlerin kronolojisini
belirlemede kullanilan ligiincli ydontem, diyaloglarin edebi yanlarinin 6n plana gikartilarak arastirmaya
tabi tutulmasidir. Bu yontemde eserlerinin edebi kalite ve degerleri, kullanilan diyalog ve yazim teknigi
gibi unsurlar incelenmistir. Buna gore diyalogun basit Gslubu ve sanatsal degerinin disiik olmasi,
bunlarla celisecek baska bir oOlgit olmadik¢a eserin genclik diyaloglari icinde incelenmesini
gerektirmistir. Diyalogun akademik ve edebfi degeri yliksek yapisi ise, onun sonraki dénem diyaloglari
arasinda degerlendirilmesine neden olmustur. Baska bir deyisle filozofun, kariyerinde ilerledikge
diyaloglarinin yapisinin ve tslubunun da bu dogrultuda gelistigi ve olgunlastig disliniilmustir. Fakat
bu disiince her ne kadar akla uygun goriinse de Platon’un sanat yoniinden en degerli yapitlarinin son
donem degil, olgunluk dénemi eserleri oldugu aciktir. Clinkii yaslihk dénemi eserleri olgunluk
dénemine gore daha analitik ve akademikken ayni zamanda daha az edebi ve dramatiktir. Bu agidan
onun sanat degeri acgisindan en mikemmel vyapitlar, olgunluk déneminde kaleme aldigi
Symposion/Sélen, Phaidon, Politeia II-X/Devletll-X ve Phaidros eserleridir. Ayrica bu eserler felsefenin
yani sira edebiyat dlinyasinda da tlrinin en iyi 6rnekleri olarak kabul edilir. Stilometri olarak bilinen
dordiincii yontem ise, diyaloglarda kullanilan terim ve duslncelerin ifade edilis tarzinin linguistik
testlerle siki bir analize tabi tutulmasi esasina dayanir (Brandwood, 2009; Lutoslowski, 1897: Annas,
2003: 3; Schofield, 2006: 2-3; Copleston, 2013: 13-18; Cornford, 1989: 1-3; Eralp, 1953: 17-18; Zeller,
1888: 51; Zeller, 2001: 168-174; Magee, 2000: 6-18; Cevizci, 2001a: 132-133; Meinwald, 2016: 18-21;
Kraut, 1992: 5).
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Nomoi/Yasalar, Epinomis ve Mektuplar VII, VIII) 6zellikle olgunluk doneminde
ortaya koydugu diisiince ve teorileri elestirip kismen degistirdigi ve onlara son
hallerini verdigi gorulir (Magee, 2000: 18; Zeller, 2001: 172-174).

2.2. Platon’un Egitim Anlayisi

2.2.1. Platon’da Egitimin Tanimi ve Amaci

Platon’a gére egitim ruhu lyi’ye, Tanr1’ya ve Idea’ya ydnlendirme ve bunun igin en
kolay, en dogru ve en sasmaz yolu bulma sanatidir. Bagka bir deyisle insanlarin
ruhlarii karanliktan aydinliga ¢evirme veya gercek varliga yiikseltme isidir. Yoksa
sanildigi gibi bilgiden yoksun bir ruha bilgi aktarmak veya gérmeyen gdze gorme gicl
vermek gibi bir etkinlik degildir. Clinkii her ruhta zaten héli hazirda bir 6grenme giicti
ve bu ise yarayan bir ara¢ vardir. Bu bakimdan yapilmasi gereken tek sey, kotiye

doniik olan ruhu iyi yone cevirmektirs?,

Platon, egitim anlayisinin temellerini  olusturan bu diislincesini  Magara

Benzetmesi ‘nde anlatmistir®?. Buna gore magara, goriinen diinyaya; magaradaki ates

31 Asil kaynak olarak eserin, Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz tarafindan gevrilmis 1975 yili baskisi
temele alinmistir (Eflatun, 1975: 518c-521e).

32 platon (inlii magara benzetmesini, Devlet adli eserinde su sekilde anlatmistir: “insan denen yaratigi
editimle aydinlanmis ve aydinlanmamis olarak diisiin. Bunu s6yle bir benzetmeyle anlatayim:
Yeraltinda bir magaramsi yer, icinde insanlar. Onde boydan boya isiga acilan bir giris. Insanlar
cocukluklarindan beri ayaklarindan, boyunlarindan zincire vurulmus, bu magarada yasiyorlar. Ne
kimildayabiliyorlar ne de burunlarinin ucundan baska bir yer gérebiliyorlar. Oyle siki sikiya
baglanmuslar ki, kafalarini bile oynatamiyorlar. Yiiksek bir yerde yakilmis bir ates parildiyor arkalarinda.
Mahpuslarla ates arasinda dimdik bir yol var. Bu yol boyunca algak bir duvar, hani su kukla
oynatanlarin seyircilerle kendi arasina koyduklari ve istiinde marifetlerini gésterdikleri bélge var ya,
onun gibi bir duvar... Bu durumdaki insanlar kendilerini ve yanlarindakileri nasil gériirler? Ancak
arkalarindaki atesin aydinlhigiyla magarada karsilarina vuran gélgeleri gérebilirler, degil mi?.. Bu
zindanin iginde bir de yanki diisiin. Gegenlerden biri her konustuk¢a, mahpuslar bu sesi karsilarindaki
gblgenin sesi sanmazlar mi?.. Bu adamlarin géziinde gergek, yapma nesnelerin gélgelerinden baska bir
sey olamaz ister istemez, dedil mi?.. Simdi diisiin: Bu adamlarin zincirlerini ¢ézer, bilgisizliklerine son
verirsen, her seyi oldugu gibi gériirlerse ne yaparlar? Mahkimlardan birini kurtaralim, ayada
kaldiralim, basini gevirelim, gézlerini 1siga kaldirsin. Biitlin bu hareketler ona aci verecek. Gélgeleri
gordiigli nesnelere g6zii kamasarak bakacak. Ona demin gérdiigiin seyler sadece bos gélgelerdi,
simdiyse gercege daha yakinsin, gercek nesnelere daha cevriksin desek, az énce gérdiigii seyler ona
simdikinden daha gercek gibi gelmez mi? Daha gergek gelir. Ya onu aydinligin kendisine bakmaya
zorlarsak, gézlerine agri girmez mi? Basini siirekli bakabildigi seylere ¢evirmez mi? Kendi gérdiigii
seyleri sizin gosterdiklerinizden daha acik daha secik bulmaz mi? Onu zorla alip dik ve sarp yokustan
¢cikarip disariya, giin isigina siiriiklesek, cani yanmaz bize karsi koymaz mi? Giin isiginda gézleri kamasip
bizim simdi gercek dedidimiz nesnelerin hi¢ birini géremeyecek hale gelmez mi? llkin bir sey géremez.
Yukari diinyay1 gérmek isterse buna alismasi gerekecek. Yukari da rahatca gérebildigi ilk seyler gélgeler
olacak. Sonra insanlarin ve nesnelerin sudaki yansimalari, sonra da kendileri. Daha sonra da gézlerini
yukari kaldirip, giinesten 6nce yildizlari, ayi ve gékyiiziinii seyredecek. En sonunda da glinesi; ama artik
sularda ya da baska seylerdeki yansimalariyla dedil, oldugu yerde, oldugu gibi gérecek. iste ancak o
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de goriinen diinyadaki Giines’e karsilik gelir. Magaranin digindaki varliklarin
meydana getirdigi diinya, idealar diinyasi; bu diinyay1 aydinlatan Giines ise, ruhun
yonunin cevrilmesi gereken iyi ideasini temsil eder. Oyleyse icinde bulunulan olus
diinyasinda goriilen her sey, aslinda gerceklerin veya idealarin gélgelerinden baska bir
sey degildir. Nitekim zincirlerini kirarak magaradan kurtulan kimse asil gercegi ve
15181 gordiigiinde, daha 6nce magarada gordiiklerinin aslinda sadece golgeler oldugunu
anlayacak ve magaraya doniip bunlari digerlerine de anlatacaktir. Platon’a gore
zincirini kopartmak, magaradan kurtulmak, gergeklerin farkina varmak ve donip
bunlar1 insanlara anlatmak ancak, egitimle mimkiin olacaktir. Ideal bir egitimle
magaradan kurtulacak kimse, gergek iyinin bilgisine baska bir deyisle hakikate de
sahip olacaktir. Mutlulugu da gercek iyinin bilgisine sahip olmakla iligkilendiren
Platon, gercekten bilge olanlarin ayn1 zamanda mutlu da olacaklarini belirtir. O halde
Platon’un egitiminin amacinin, insanlarin ruhlarini gegici seylerden gercek varliga
baska bir deyisle 1yi’ye yonelterek, onlar1 mutlu etmek oldugu soylenebilir (Eflatun,
1975: 419a-421d, 506a; Demirci N., 2007b: 11).

Platon’a gore egitimin baska bir tanimiysa soyledir: “Egitim, ¢cocuklart yasada dogru

dile gelen ve yagini basini almis en akilli kimselerin® deneyimleriyle dogru bulduklar:

zaman anlayabilir ki, mevsimleri, yillari yapan glinestir. Biitiin gériinen diinyayi giines diizenler.
Madarada onun ve arkadaslarinin gérdiikleri her seyin asil kaynadi giinestir. O zaman ilk yasadigi yeri
, orada bildiklerini, zindan arkadaslarini hatirlayinca, haline stikretmez, orada kalanlara acimaz mi?..
Madaradan kurtulan adam, artik magarada kalanlara imrenir mi?.. Bu dedigimiz adam yeniden
magaraya déniip eski yerini alsa, giin isigindan ayrilan gézleri karanhklara dayanabilir mi?
Dayanamaz. Daha gézleri karanliga alisamadan ki kolay kolay da alisamaz, yeniden bu karanliklar
icinde diisiinmek zincirlerinden hi¢ kurtulmamis mahkimlarla gérdiikleri lizerinde tartismak zorunda
kalsa, herkes giilmez mi ona? Yukariya bosuna ¢ikmis, listelik de gézlerini bozup dénmiis demezler mi?
Bu adam onlari ¢6zmeye yukariya gétiirmeye kalkisinca, ellerinden gelse éldiirmezier mi onu? Simdi
sevgili Gluakon bu benzetmeyi séylediklerimize uyduralim. Gériinen diinya bu madara zindani olsun.
Madarayi aydinlatan ates de giinesin yeryiiziine vuran isigi. Ust diinyaya ¢cikan yokus ve yukarida
seyredilen giizellikler de ruhun diisiinceler diinyasina yiikselisi olsun... Benim diisiinceme gére kavranan
diinyanin sinirlarinda iyi ideasi vardir. insan onu kolay kolay géremez. Gérebilmek igin de, diinyada iyi
ve glizel ne varsa hepsinin ondan geldigini anlamis olmasi gerekir. Gériilen diinyada 1sigi yaratan ve
daditan odur. Kavranan diinyada da dogruluk ve kavrayis ondan gelir. insan ancak onu gérdiikten
sonra i¢ ve dis hayatinda bilgece davranabilir” (Eflatun, 1975: 514a-518d).

33 platon, cocuklart iyi bir sekilde yetistirebilmek igin s6z konusu gerekli egitimi, ideal devletteki erdem
sahibi kimselerin vermesini ister. Bu sebeple o, sairlerin/ozanlarin sadece kendi istek ve begenilerine
gore egitim verdiklerini ve gercek iyi veya kotii ya da erdemli veya erdemsiz ayrimi yapmadiklarini 6ne
siirerek egitim isinden ali konmalari gerektigini soyler. Ayrica onlarin karmasik, diizensiz ve 6lglisiiz
coskunun (rind olan eserler ortaya koyduklarini ve onlara kulak verenlerin geleneksel giizellik ve
uyum anlayislarinin bozulabilecegini belirtir. Bu bakimdan Platon egitimin, geleneksellesmis halinden
farkh olarak gezgin, sair, sofist veya egitim gorevi verilmis kolelerin sorumlulugundan cikarilip,
yasalarin glivencesi altina alinmasini ister. Boylece egitim gorevi, gercekten erdem sahibi olmus ve bu
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ilkeye cekmek ve glitmektir’3*, Devlet isleri arasinda iizerinde durulmasi gereken en
onemli isin ¢ocuk egitimi oldugunu belirten Platon; yasa koyucunun bunu gz éniinde
bulundurmasi gerektiginin altini ¢izer. Cocuk egitiminin ikinci siraya ya da yan isler
arasina koyulmamasi hususunda onu uyarir. Platon, ¢ocuk egitiminin neden bu kadar

onemli oldugunu ise su sozlerle dile getirir:

“...Ciinkii her bitkinin ilk siirgiinii dogru siirmiisse, kendi dogasinin
varabilecegi en iist noktaya kadar gelisimini tamamlamak icin olanagr var
demektir, baska bitkiler, evcil ve vahgsi hayvanlarla insanlar icin de boyledir:
dedigimiz gibi, insan evcil bir yaratiktir; gene de dogru bir egitim alirsa ve
yaradilisi da buna uygun olursa, genellikle Tanri’ya en yakin ve uygar bir
yarattk olur ama yaradilisi buna elvermez, iistelik iyi yetistirilmezse,

yeryiiziindeki en vahsi hayvan olur” (Platon, 2012: 765e-766b).

Platon, iyi baslayan bir seyin zamanla daha iyiye; kotii baglayan bir seyin ise zamanla
daha kotiiye gidecegini belirterir (Eflatun, 1975: 425a- ¢). Bu yuzden ona gore, her iste
en Oonemli sey baslangictir. S6z konusu bu is ¢ocuklari ve gengleri yetistirmek
oldugunda ise, bunun 6nemi daha da artmaktadir. Ciinkii Platon’a gdre insanlar bu
cagda kaliba sokulmaya daha yatkindir. Bu yilizden o, ¢ocuklara verilecek iyi bir
egitimle, devlette kanunlastirmaya gerek olmayan ve unutulmaya yiliz tutmus
vaslhlarin yaninda edeple susmak, onlara yer vermek, onlar: gériince ayaga kalkmatk,
ana babaya saygi gostermek, giyimde ve davraniglarda gelenege uymak gibi bir takim

gorgii kurallarinin da yeniden canlandirilabilecegini savunur (Eflatun, 1975: 377a-c).

Platon, egitimi tanimlarken nasil olmasi gerektigiyle ilgili de fikir beyan etmistir. Ona

gore dogru egitim, “bedeni ve ruhu olabildigince giizel ve iyi kilacak gii¢te olmalidir”

hali devlet tarafindan onaylanmis onurlu insanlar tarafindan gerceklestirilecektir. Ayrica Platon, egitim
yoneticilerinin sayilarini ve 6zelliklerini de belirterek bu konuya da aciklik getirmistir. O, muzik ve
beden egitimiyle ilgili olarak gymnasion ve okullardaki 6grenci barinaklarinin durumuyla, disipliniyle
ve buralarda yapilacak gesitli yarismalarla ilgilenmek (izere ikiser yonetici atanmasinin uygun olacagini
belirtmistir. Ayrica ¢ocuklarin, genglerin ve yetiskin koro liyelerinin egitimi ve yarismalariyla ilgilenecek
bir yoneticiye daha ihtiya¢ vardir. Bu yoneticiler otuz yasindan kii¢lik olmayan bu konulara diiskiin
kimseler arasindan secilecektir. Egitimin tiiminden sorumlu bas egitici ya da glinimiz tabiriyle egitim
bakani ise, elli yasindan biylk ve yasal yoldan hem kiz hem de erkek cocuk sahibi biri olmak
zorundadir. Bu kimse bas egitici olarak bes yil gbrev yapacaktir. Platon, bas egiticinin Ustlenecegi
gorevin kentteki gorevler arasinda en 6nemlisi oldugunun altini gizer. Bu ylizden o, hem bas egiticinin
kendisinin hem de onu segecek kimselerin bu gorevin ne kadar 6nemli oldugunu bilmelerini ister
(Platon, 2012: 656¢-659e; inci, 2005: 104-108).

34 Asil kaynak olarak eserin, Candan Sentuna ve Saffet Babiir tarafindan gevrilmis 2012 yili baskisi
temele alinmistir (Platon, 2012: 659d-e).
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(Platon, 2012: 788c). Guzel bir bedene ve iyi bir ruha sahip olmak icin en basit kuralsa,
insanlarin ¢ocukluklarindan itibaren duzenli yetistirilmesidir (Platon, 2012: 788c).
Platon, asil egitimin erdem yolunda cocukluktan itibaren insanlarda mikemmel bir
yurttas olma tutkusunu ve hevesini uyandiran hakca yonetmeyi ve yonetilmeyi bilen
kimseler olmay: saglayan egitim oldugunu belirtir. Ayrica dogru egitim, sadece
toplumun bir kismint degil butlinlin iyi ve erdemli olmasini amaglar. Yalnizca bu tiir
bir yetistirme sekline egitim demeleri gerektigini belirten Platon, paraya veya beden
glcune dayanan, akildan uzak ve Ozgiir insana yakismayan yetistirme sekillerine
egitim denilemeyecegini 6ne siirer. O, dogru egitim almis kimselerin ¢ogunlukla iyi
insanlar olacagini belirterek milkemmel insanlarin en guizel niteliklerinin basinda
egitimli olmalarmin geldigini soyler. Bu yiizden egitimin, kesinlikle kiigimsenmemesi
gerektigini vurgular. Ayrica Platon, egitimin ve egitimli kiginin bozulmasinin
diizeltilemeyecek bir durum olmadigini da dile getirerek, bu gibi durumlarda herkesin
elinden gelen gabay1 sarf etmesi gerektigini sdyler (Platon, 2012: 643e-644b). O halde
Platon’un nitelikli egitim almig herkesin iyi birer insan olacagi diisiincesinden
hareketle, toplumun butlininin g6z 6ntine alinarak iyi yurttaslar yetistirmenin ve
devletin biitiinliigiinii saglamanin egitimin diger amaglar1 oldugu sdylenebilir (inci,

2005: 86).

Platon, insan davranislarinin altinda yatan temel motifin, Tanr1 tarafindan bahsedilen
birbirine karsit haz ve aci duygulart oldugunu ileri siirer. Erdemli, giizel veya soylu
olanla erdemsiz veya kétii olan arasindaki ayrim da, burada kendini gosterir. Erdem,
daima akla uygun eylemekten koétiiliikkse duygularin yonlendirmesinden dogan
eylemlerden kaynaklanmaktadir (Platon, 2012: 644e; Inci, 2005: 87). Platon’a gdre
dogru egitim, insanin akil dig1 diirtiilere galip gelmesini saglayacak uslamlama gucuni
kazandiracak; bedeni ve ruhu en yiksek derecede iyi ve giizel kilacak gii¢ ve
dizenlilikte olmalidir. Uslamlama giiciinii kazanip bu dogrultuda eylemlerde bulunan
insanlar, erdeme ulagsmis sayilirlar. Bu bakimdan dogru egitimin baglica amact, bu iki
dartlyt cocukluktan itibaren insanlarin yararina olacak sekilde yonlendirip onlarda
erdemin, sagduyunun ve saglam dogru yargilarin olugmasini saglamaktir. Asil
mutluluk ve erdem, bunlarin olusmasiyla elde edilen ruh halidir. Bu mutluluga erismis

insan ise, miikkemmel insandir. Erdeme ulasamamis baska bir deyisle kendine yenilmis
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olanlarin, digerlerinin erdemi karsisinda egilmeleri aklin ve yasanin bir geregi

olmalidir (Platon, 2012: 645-b; Inci, 2005: 87-88).

“Egitim diye ¢ocuklarda her seyden donce erdemin olugmasun diyorum; haz ve
sevgi, act ve nefret heniiz akilla kavrayamadiklar: ¢agda ¢ocuklarin ruhunda
dogru bicimde olusursa, akilla kavramaya bagladiklart zaman da uygun
aliskanliklar edinme konusunda akilla dogru uyum kurarlarsa, bu uyumun
bitund erdemdir; hazlar ve acilar konusunda, daha baslangi¢tan sonuna kadar
nefret edilecek seylerden nefret edecek, sevilecek seyleri de sevecek bigimde

dogru yetigmis olmayr uslamlama ile aywrip da ‘egitim’ diye adlandirdiginda

benim tanimima uygun, dogru bir tamm yapmis olursun’.

Platon, insanin dogasinda bulunan karsit duygulari, dogal isleyisine birakmayip
insanin yararina olacak sekilde yonlendirmeyi egitimin ilkesi olarak kabul eder. Cunku
onun one siirdiigli egitim modelinin temel amaci, erdemli yurttaglar yetistirmek ve
onlardan olusan bir devlet kurmaktir. Bu bakimdan Platon, egitim yoluyla insalarda
bulunan bu dogal etkileri yok etmek yerine, onlar1 kontrol altina alarak amacina uygun
sekilde yonlendirmeyi amaglar. Bu ylzden o, heniiz kiigiik yaslardan itibaren
cocuklara iyiyi ve dogruyu ayirt edebilme ve olaylar karsisinda dogru tutum
sergileyebilmeme becerilerin davrams yoluyla kazandirilmasini ister (inci, 2005: 89-
90). Platon, dogru yasamin ancak, haz ve aci duygulari arasindaki dengenin
saglanmasyla mimkin olabilecegini sdyler. Oyle ki 0, bebeklerin duygu ve isteklerini
aglama ve susmayla acik ettiklerini belirterek, ii¢ yil sliren bu evrede, ruhlarini daha
huzurlu ve dingin kilmak adina bebeklere siirekli haz alacaklar1 seyler sunmanin,
diisiiniilenin aksine en yikici1 yetistirme yontemi oldugunu &ne siirer. Oyleyse Platon’a

3

gore, egitim de kabul edilecek temel ilke su olmalidir: *“...Dogru yasam, ne haz
pesinde kosmak ne de kesinlikle acidan kagmak olmalidir. Tersine, dinginlik denen
orta yolu bulmaktir” (Platon, 2012: 792d). Platon’a gore, yetiskin kimselerin erdemli
hayat strebilmeleri de bu ilkeye uymalarina baglidir. Nitekim o, dne siirdiigii egitim
modelini de, bu ilkeye uygun sekilde diizenlendigini sdyler (Platon, 2012: 836a).
Oyleyse, Ozellikle tutkularin dizginlenerek 6l¢iiliiliige ulasilmasi fikri, Platon’un

egitim sisteminin temel amaci olarak kabul edilebilir.

35 Climle bozukluklari gevirene aittir (Platon, 2012: 653-645b).
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2.2.2. Platon’da Egitimin Yontemi

Platon, istedigi egitim modelinin gerektigi gibi uygulanabilmesi igin diyalektik
yontem, yaparak ve yasayarak ogrenme, oyun, 0rnek veya rol model olma, taklit,
yetenek ve erdemler biitiiniinii temel alan egitim @ibi bir takim yontemler ileri
stirmiistiir. Ona gore bu yontemler arasinda en 6nemlisi diyalektiktir. Platon’a gore
diyalektik, “Hi¢ bir duyunun yardimi olmaksizin, yalniz aklin araciligiyla her seyin
oziine ulasmaya ¢alismak ve iyinin 6zin0 dUsiinceyle kavramaktir” (Eflatun, 1975:
531e-532b). Diyalektik, yalmzca akilla kavranan bir yontem ve bilimdir. insan,
diyalektikle duyularmma basgvurmayip yalnizca aklini kullanarak her seyin 0ziine
varmaya c¢alistigr zaman, hem goriilen hem de kavranan diinyanin sonuna varir. Iste

bu silire¢, Platon’un deyimiyle diyalektik yuruyistir (Eflatun, 1975: 531e-532b).

“Magara insammi hatwrla simdi. Zincirlerinden kurtulmus, golgelerden
kuklalara ve ws1ga doniiyor, sonra disari, giin 1518ina ¢ikiyor. Orada da heniiz
canlilar, bitkileri degil, onlarin sudaki yansimalarim, ger¢ek varliklarin
golgelerini gérmektedir. Daha once gordiikleriyse, giinesin benzeri olan bir
wsigin yarattigt golgelerdi sadece. Bizim goézden gegirdigimiz bilimlerin
varacagi sonug da budur. Bu bilimler i¢imizin en distiin yanin, biitiin varliklarin
en tstiin yanlarint seyretmeye gotiiriir; tipki bedenin en keskin orgami olan
gozun, gorilen madde diinyasimin en parlak ve en isikli varligini seyre
ylkselmesi gibi ”(Eflatun, 1975: 532b-c).

Platon, gergek iyinin bilgisine ancak diyalektik metotla ulasilabilecegini sOyler. Clinkii
ona gore, diyalektik haricinde varliklarin 6zUnl metotla kavramayi deneyen ve
varsayimlari atarak ilkenin kendisine yiikselebilen baska bir bilim yoktur. O halde
Platon’a gore, ruhun gozuni goémili oldugu diinya ¢amurundan kurtaran, onun
yonuni iyiye ceviren ve onu gergegin bilgisine ulastiran diyalektigin bilimlerin en
yucesi oldugu soylenebilir (Eflatun, 1975: 533b-534e).

Platon’un egitimde kullandig1 diger yontemlerden biri de insanlarin kiigiik yastan
itibaren oyun yoluyla bizzat yaparak ve yasayarak 6grenmeleridir. Platon, herhangi bir
konuda basarili olmak isteyen birinin, bu basariy1 elde edebilmesi i¢in cocuklugundan
itibaren amacina uygun islerle ugrasmasi gerektigini one sirer. Ornegin, iyi bir
marangoz olmak isteyen ¢ocugun cetvel ve c¢ekiille; duvarct olmak isteyenin de

oyuncak evlerle oynamasi gerekir. Savas¢i olmak isteyen biriyse, ¢cocuklugundan
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itibaren ata binmeyi 6grenmesi ve yetiskinlerin yaninda savasa gotrilerek orada
hizmet etmesi gerekir. Boylece tipki zanaat¢inin cocugu gibi onun da ileride yapacagi
isi yakindan gormesi saglanmis olur. Bu yodntemdeki amag, g¢ocuklarin ileride
sececekleri mesleklere dair 6grenmeleri gereken bilgi ve tecribeleri 6nceden
edinmelerini saglamaktir. Platon, bu yonlendirmeler esnasinda zor kullaniimamasi
gerektiginini vurgulayarak egitimin, ¢ocuklar ve gencler icin birer oyun haline
getirilmesi gerektigini sdyler. Boylece onlarin yaradilistan neye elverisli olduklari
daha iyi anlasilacaktir (Eflatun, 1975: 466d-467¢e). O halde egitimin 6ziiniin, oyun
cagindaki ¢cocugun ruhunu, yetiskinliginde miikemmel bir insan olmasi i¢in isinin
erdemini gerektiren seylere karsi 6zellikle heveslendiren dogru yonlendirme oldugu

soylenebilir (Platon, 2012: 643b-d; Inci, 2005: 12).

Platon, egitimde kisinin nasihat etmesi yerine, istenilen seyi bizzat kendisinin yaparak
ornek olmasinin daha etkili bir yontem olacagini ileri siirer. Bu diisiincesini de utanma
duygusu iizerinden agiklar. O, insanlarin ¢ocuklarina rahat etmeleri i¢in mal ve milk
birakmak yerine, utanabilme bagka bir deyisle ar duygusunu asilamalar1 gerektigini
dile getirir®®. Ciinkii mal ve miilk bir kentte hazira alismus serseriler ordusu meydana
getirip diizensizlige yol agarken; utanma duygusu uyumlu, sikintisiz ve onurlu bir
yasam saglamaktadir. Platon, utanma duygusunun genglere asilanabilmesi igin,
yaglilarin tim eylemlerinde onlara 6rnek olmalar1 gerektigini sdyler. Clink{ onlarda
ortaya ¢ikacak arsizlik duygusu, dogal olarak gengleri de arsizliga itecektir. Bu yiizden
Platon, yaslilarin genclere nasihat vermek yerine, onlara 6rnek olmalar1 gerektiginin
altim ¢izer (Eflatun, 1975: 395c; Platon, 2012: 729b-c; Inci, 2005: 130). O halde
Platon’a gore, ahlak egitimde ¢ocuklara 6giit vermek yerine, onlardan istenilen
davraniglarin bizzat erdem sahibi kimseler tarafindan yerine getirilerek sonuglarinin

onlara gosterilmesinin daha ikna edici bir yontem oldugu sdylenebilir

36 platon utanma ve ar duygusunu, Tanrisal korkuyu kastetmek icin kullanir ve onun bu ifadesi, Hz.
Peygamber’in (sav) bu konuyla ilgili su hadislerini hatirlatir: “Haydnin tamami hayirdir”. Resilullah
(aleyhissalatuvesselam) bu soziyle, her gesit cirkinlik, haksizlik ve kétiliklerden kaginmanin hayir
oldugunu belirtmistir. Hayanin islam dininde ne kadar énemli oldugunu ifade etmek icin “Hay3,
imandan bir subedir” sézlerini dile getirmistir. Buradan da anlasilacagi izere haya, islam dininde kétii
ve ¢irkin olandan kaginmayi ifade eden bir ahlak anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber (sav), hayanin,
insanlik tarihindeki yerini ise “Eger haydn yoksa git diledigini yap” so6zleriyle belirtmistir (Platon, 2012:
671d; Hadis Ansiklopedisi Kitlb-i Sitte, 2014: 333).
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Platon’un nasihat etme yerine 6rnek olmay1 tesvik etmesi, egitimde kullanilan taklit
etme yontemiyle de iliskilendirilebilir. Nitekim onun yaslilardan rol model olmalarini
istemesinin temel nedeni, ¢ocuklarin yetiskinlerden etkilenerek taklit yoluyla ¢ogu
seyi 6grenmeleridir. Bu bakimdan Platon, ¢ocuklarin taklit ede ede sonunda taklit
ettikleri seylere alisacaklari1 ve benzeyeceklerini dile getirerek, bu durumun
insanlarda aliskanlik olarak bedeni, konusmay1 ve goriisleri degistiren ikinci bir tabiata
yol acacagini ileri siirer. Bu yiizden Platon, ¢ocukluklarin kiigiik yaslardan itibaren
taklit edip 6zenecekleri seylerin yigitlik, bilgelik ve dini bltunlik gibi erdemler olmasi
gerektigini vurgular (Eflatun, 1975: 395c). O halde Platon’un egitimde kullandig1 bir
diger yontemin taklit oldugu sOylenebilir.

Platon’un egitimde kullandig1 bir diger yontemse, herkesin sahip oldugu yeteneklere
gore egitilmesidir. O, bu yontemini Maden Miti’'nde®’ anlattig1 her insanin kendine
0zgl karakteristik bir yapisi ve egilimleri oldugu gorisiine dayandirir. Maden

Miti’ne® gore, iclerinde altin veya giimiis cevheri bulunan insanlar, toplumun en

37 “Biz sizi bazi ilkelere gére yetistirdik ya, bunlar bir cesit riiyaydi. Gergekte siz, silahlariniz ve biitiin
esyalarinizla birlikte yerin altinda yetistiniz, yogruldunuz. Toprak bir ana gibi, iyice biiyiittiikten sonra
sizi, yeryiiziine ¢ikartti. Ustiinde yasadigdiniz bu toprak sizleri biiyiiten, emziren ananizdir. Ona saldiran
olursa korumak boynunuzun borcudur. VYurttaslariniz da ayni topradin ¢ocuklari ve sizin
kardeslerinizdir... Bu toplumun birer pargasi olan sizler, birbirinizin kardesisiniz. Ama sizi yaratan Tanri,
aranizdan énder olarak yarattiklarinin mayasina altin katmistir. Onlar, bunun igin bas taci olurlar.
Yardimci olarak yarattiklarinin mayasina giimiis, ¢iftciler ve diger iscilerin mayasina da demir ve tung
katmistir. Aranizda bir hamur birligi olduguna gére sizden dogan c¢ocuklar da herhalde size
benzeyeceklerdir. Ama arada bir, altindan giimiis, giimiisten de altin dogdugu olabilir. Bunun icin Tanri,
her seyden énce énderlere, dogan ¢ocuklara iyi bekgilik etmelerini, iclerine bu cevherlerden hangilerinin
katilmis oldugunu dikkatle arastirmalarini buyurmustur. Kendi ¢ocuklari tungla ya da demirle katisik
dogmuslarsa hig¢ acimayip, hamurlarina uygun islere koyacak onlari; ¢ift¢i ya da is¢i yapacak. Ciftgi ve
isci cocuklarin arasindan mayalari altin ve giimiisle katisik dogan olursa, onlari gézetecek, kimini
onderlige kimini bekgilige yiikseltecektir. Ciinkii mayasinda demir ya da tung katisik olanlarin 6nderlik
edecedi giin sehrin yok olacagini Tanri buyurmustur” (Eflatun, 1975: 389b-d).

John Dewey, Platon’un her 6grencinin yetenegi ve kapasitesine gore egitilmesi baska bir deyisle
egitimin ¢ocuga uydurulmasi fikrinden hayranlikla sdyle s6z eder: “Platon’un her bireyin dogustan
yetenekli oldugu isi yapmasi durumunda toplumun tam organize edilecegi gériisii yerine biz bugiin
daha iyisini koyabilecek durumda degiliz. Ayni sey, egitimin birinci gérevinin dodustan gelen donatimi
her bireye acik kilmak ve basarili bir bicimde ondan yararlanmak amaciyla onu egitmek oldugu gériisii
icin de gegerlidir”. Dewey, Platon’un her 6grencinin yetenegi ve kapasitesine gore egitilmesi fikrinden
ovgli ile bahsederken, onun insanlari zorunlu olarak sadece Ug¢ kategoriye ayirmasini yanlis bulur.
Clnkl Dewey’e gore Platon, bireyi ve toplumsal grubu simgeleyen faaliyetlerin gesitliligi anlayisina
ulasamamistir. Bu ylizden de goris alani, ¢ok az sayida toplumsal dizenleyici ve yetenek sinifini
kapsamistir Dewey, 1996: 98-101; Noddings, 2016: 8).

38 Pplaton’un 6ne siirdigli Maden Miti, Hesiodos’un isler ve Giinler eserinde anlattigi Caglar- Soylar
Mitosu’nu ¢agristirmaktadir. Bu mitosa gore, insanoglu yaradilisindan bugline kadar dort ya da bes ¢ag
yasamistir. Bu slre zarfinda da bes insan soyu birbirini izlemistir. Bunlardan birincisi altin, ikincisi
glmis, Uglinclsiu tung, dordincilist de demir soyudur. Bu soylar arasinda besinci soy olarak adlari
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seckin grubu olarak kabul edilir ve buna uygun yoneticilik ve askerlik egitimi alirlar.
Buna karsin, i¢lerinde demir ya da tung cevheri bulunanlar, ¢iftgi ya da isci olarak
hayatlarii strdurip seckin gruba itaat ederler. O halde Platon’un One siirdiigii
egitimde tek tip insan veya yurttas yetistirme fikri yerine, herkesin dogasina uygun bir
egitim alarak farkl karakteristik yapilara ve islere sahip olma diislincesinin var oldugu
soylenebilir (Inci, 2005: 87). Bu yiizden Platon, Sparta’nin yasam bigimi ve egitimini®°
elestirerek sadece cesaret erdemine dayanan bir yetistirme seklinin kabul edilemez

oldugunu soyler. Onlarin egitimlerini ¢ayirda at yetistirmeye benzeten Platon, bu

sistemin en biiyiik eksikliginin herkesi bir tutmasi ve sadece cesur askerler yetistirmek

madenlerle nitelenmeyen bir kahramanlar kusagi da yer almistir. S6z konusu madenler burada yalnizca
bir nitelik veya deger belirtisi olarak ele alinmistir. Bu bakimdan altin, madenlerin en degerlisini ifade
ederken, demir en az degerlisini simgelemektedir. Soylarin ortaya ¢ikis zamanlari bakimindan en
degerliden en degersize dogru siralanislari, onlarin deger bakimindan gitgide yozlasarak gerilediklerini
ifade eder. Fakat Platon’da soylarin ayri ayri ortaya ¢ikmasi veya birinin ortaya ¢ikdiginda digerinin
ortadan kalkmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Clinkii biitiin soylarin tamami ayni anda hayatta
bulunur. Ayrica Platon, bes soydan degil altin, giimls ve tung/demir cevherine sahip g siniftan
bahseder. O insanlarin i¢glerinde bulunan altin, giimls ve tung/demirden maden olarak degil cevher
olarak s6z eder. Platon’da da cevherler hem kendileri hem de temsil ettikleri toplumsal siniflar
bakimindan ontolojik, epistemolojik ve ahlaki bir hiyerarsiyi ifade eder (Platon, 2015c: 398a-b; Reeve,
2006: 187; Hesiodos, 1977: 34; Boyaci Gileng, 2013: 175).

39 Sparta sehir devleti M.0.8. Yiizyila kadar bugiinkii Mora Yarimadasinda bir tarim devleti olarak
varhgini surdirirken kuzeyden gelen Dorlarin istilasina ugramistir. Azinlik olmalarina ragmen vyerli
halki kolelestirmeyi basaran Dorlar, Sparta’nin sosyal yapisini biyiik bir degisiklige ugratmislardir. Bu
durum ise onlari, gerek baski altina alip kdlelestirdikleri yerli halka ve gerekse distan gelecek tehlikelere
karsi daima hazirlikh olmaya mecbur birakmistir. Béylece Sparta’da savas esas amag halini alirken,
egitim de bu savasa hazirlanmayi saglayan en énemli arag haline gelmistir. Otoritenin ¢ok giiclii oldugu
bu devlette cocuklar, devlet vasitasiyla yine devlet icin yetistirilirdi. Oyle ki devletin egitime duydugu
ilgi ve 6nem daha ¢ocuklarin dogumlarindan itibaren baslardi. Dogan ¢ocuklardan yalnizca kuvvetli
olanlarin yasamasina izin verilir, zayif olanlarsa ihtiyarlar heyetinin karariyla ya éldurilir ya da tenha
bir yerde 6liime terk edilirdi. Yedi yaslarinda ailelerinin yanlarindan alinan ¢ocuklar, devlete ait egitim
kurumlarina yerlestirilip burada otuz yasina kadar savas ve devlet isleri Gzerine siki bir egitime ve
disipline tabi tutulurdu. Sparta’da her ¢ocuk, yashlari kendi egitmeni sayar ve onlarin sézlerine uymayi
gorev bilirdi. Gengler ancak otuz yasindan sonra serbest kalabilir ve aile kurabilirlerdi. Fakat yine de
her Spartali kirk bes yasina kadar ordunun ve altmis yasina kadar da gonilli halk ordusunun emrine
tabiydi. Kiz erkek ayrim yapilmaksizin verilen askeri egitim, blyuk oranda beden egitimine dayanirdi.
Viicudu kuvvetlendiren bu egitimlerin yaninda doganin zor sartlarina uyum saglayabilmek icin yaz-kis
her glin soguk suyla yikanmak, viicudu sicaga alistirmamak ve ¢ok sade beslenmek gibi tedbirler de yer
alirdi. Beden egitimi yaninda muzik egitimi de verilirdi. Bu egitim askeri bir disiplin ve sert bir mizac
saglamak icin kahramanlk ve savas duygularini pekistirecek sekilde marslar soylenerek
gerceklestirilirdi. Ayrica Erkekler Séleni’yle genclere, ahlak ve hukuk gibi konularda da politika dersleri
verilerek gerekli bilgi ve beceriler kazandirilirdi. Ozetle Sparta’da cocuklarin yetistirilmesinde su
hususlara 6nem verilirdi: Savasa elverisli bir nesil yetistirmek icin sert ve devaml bir beden egitimi,
ahlaki egitim, kanunlara ve yetiskinlere saygi, komutanlara ve devlet otoritesine itaat, kendine hakim
olma, zorluklara ve acilara dayanma, kanaatkar, kararl ve savas ruhuna sahip olma. Askeri egitim ve
disiplinine gerektiginden fazla deger verilen Sparta da, okuma-yazma, hesap 6gretimine ve entelektiel
egitime fazla deger verilmezdi. Bu nedenle de Sparta’da felsefe ve bilim gelisememistir (Aytag, 1992:
22-23; Kiiken, 1996a: 58-59; Kiiken, 2003: 229-230; Binbasioglu, 1982: 17; Kanad, 1963: 121-125).
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istemesi oldugunu belirtir. Bu ylzden Platon, erdemler biitiinii olmaksizin tek bir
erdemin yeterli olmayacagini dile getirerek, erdemden sadece cesaret erdemini
anlayan egitim anlayisini da reddeder (Platon, 2012: 625d, 626b vd.).

2.2.3. Platon’da Egitimin Temelleri ve Gerekcelendirilmesi

Platon, uygulamak istedigi egitim modelini, idealist bir metafizik veya varlik anlayis:
tizerine kurmustur. Bu bakimdan onun egitimi, ayn1 zamanda idealist bir egitim
anlayisi olarak da adlandirilabilir. Platon’un gerek idealist metafiziginin gerekse bilgi
ve egitim anlayisinin gerisinde, hayata gegirilmeye ¢alisilan siyasal bir proje yer alir
(Cevizci, 2012: 36). Platon, yasadigi zaman diliminde Atina’da meydana gelen
toplumsal ve siyasal bozulmanin ne derece (st seviyelere ulagtigini gérmiis ve bunun
nasil bir politik krize neden olduguna sahitlik etmistir®®. Bu yiizden o, bilgisiz
yiginlarin kendi kendilerini yonetmelerine siddetle kars1 ¢ikmis ve herkesin hak ettigi
veya dogasina uygun bir konumda yer aldigi ideal bir devlet duzeni kurmaya
calismuigtir. Bagka bir deyisle 0, karsi ¢iktigi demokrasi anlayisina ideal bir devlet ve
yonetim sekliyle cevap vermeye c¢alismistir. Bltiun felsefesini bu amaca uygun
tasarlayan Platon, egitim anlayisini da biiyiik dl¢tide siyasetin, erdemin ve adaletin
hizmetine kosmustur. Bu nedenle egitimi, ideal devleti hayata gecirebilmek icin en
blyuk arag olarak gérmiistiir (Noddings, 2016: 8; Nightingale, 2001: 137; Cevizci,

40 platon, Yunan sitelerinde 6zellikle de Atina'da yakindan tanik oldugu bozulma ve yozlasmanin, siyasi
¢Ozilmenin ve ¢oklisiin nedenlerinin, sadece siyasal oldugu kanaatinde degildir. Ona goére bunun
gerisinde yatan asil neden, fikrf ve ahldki alanda ortaya gikan kargasa, anarsi ve glriyustir. Platon, bu
durumun sorumlulari olarak Sofistler'i gosterir. Bilindigi gibi Sofistler insani her seyin 6lglisii; onun
algilarini da varligin ve hakikatin 6l¢utia kilmislardir. Boylece evrensel hakikatin ve dogrunun varlig
ortadan kalkmistir. Onun yerine herkesin kendi hakikati baska bir deyisle bireysel sanisi veya arzusu
koyulmustur. Bu nedenle de her biri kendi dogrusu, sanisi, tutkusu veya ¢ikariyla sayisiz insan ortaya
cikmistir. Sonrasinda bu insanlardan her biri kendi bireysel algi, tutku ve hakhliklariyla ilgili mesruluk
iddiasinda veya talebinde bulunmustur. Dogal olarak insanlar arasinda baris ve huzur iginde ortak bir
yasamin mimkinligi, herhangi bir toplumsal, ahlaki veya hukuki uzlasma ortami ortadan kalkmistir.
Boylece bireysel hakikatlerin yerini bireysel gikarlar almistir. Bu da birbirine zit ama her biri ayni él¢lide
hakl oldugunu ileri siren iddialarin meydana getirdigi bir kargasa veya kargasa ortami dogurmus; bilgi,
varlik ve degerler alaninda bireycilik ve gérecelik hakim olmustur. Bunun dogal sonucu olarak da ahlaki
alanda en giglinin hakh oldugu baska bir deyisle glice dayali irade anlamina gelen orman kanunu
gecerli hale gelmistir. Platon gelistirdigi felsefesiyle gorecelige karsi degismeyen ve genel gecer
hakikatten bahsederek, toplumu yeniden bu ilkelere gore insa etmeye c¢alismistir. Bunun igin o,
Atina’daki adaletsiz hayat diizenine karsit olarak ideal bir devletten bahsetmistir. Egitimi ise, bunu
gerceklestirmek icin bir arag olarak kullanmistir. Nitekim ona gore, ideal devleti gergeklestirmenin tek
yolu gesitli asama ve sinamalardan olusan zorlu bir ideal egitime baghdir. Nitekim ancak bu tarz bir
egitimle dogru bir diizene gore kurulmus devlet, milkemmel ve ideal olacaktir (Arslan, 2006: 210-211;
Aster, 2005: 205; Aytag, 1992: 38; Kanad, 1963: 143).
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2012: 36-44; Cooper, 2001: 11; Hare, 2002: 30; Zeller, 2001: 165; Oztiirk, 2006: 107-
108). O halde Platon’un egitim anlayisi, idealist olmasinin yaninda islevselci bir egitim

sistemi olarak da gorulebilir.

Gergekligi, akil yoluyla kavranabilir ideal diinya ve iginde yasadigimiz duyusal diinya
olarak ikiye ayiran Platon, Giines Benzetmesi*', Boliinmiis Cizgi Analojisi*? ve Magara
Benzetmesi 'yle bu iki diinyali metafizigini agiklar. O, gergekligin temelde tinsel ya da
diistinsel oldugunu ileri siirerek varligi, goriiniis-gerceklik veya fenomen-numen olarak
ikiye ayirir (Eflatun, 1975: 509d-511c; Bayrakli, 2002: 17; Gutek, 2014: 15; Cevizci,

2012: 37). Buna gore iginde yasadigimiz diinya, aslinda idealar aleminin bir kopyasi

41 platon Giines Benzetmesi’'nde lyi ile Giines arasinda benzerlik kurar ve lyiyi, Giines’in Tanrisal
dzelliklerinden hareketle agiklamaya calisir. “Simdi sunu iyi anla. lyinin dogurdugunu séyledigim varlk
Glines’tir. lyi onu kendine es olarak yaratmistir. Gériinen diinyada géz ve gériinen nesneler igin Giines
neyse, kavranan diinyada da lyi, diisiince ve diisiiniilen seyler icin odur”. Platon, géze gérme giiciinii
verenin Glines oldugunu belirterek, nasil ki gdzlin nesneleri gdrebilmesini saglayan giin 1s18inin kaynagi
Giineg’se, insanin akilla gérmesini ve kavrayabilmesini saglayanin da lyi ideasi oldugunu belirtir. Giines,
bu diinyadaki her canlinin varliga gelmesini ve 1s181yla da nesneleri gorebilmemizi saglar. Benzer sekilde
iyi ideasi da diisiincenin ve gercek bilginin nesneleri olan idealarin veya diisiintlir diinyanin
varligindan sorumlu olup, onlari, hakikatin isiginda bilmemize olanak saglar. O halde, 1518In kendisi veya
gormeyi saglayan goz, seylerin gériilmesine olanak saglayan araclar olsa da Glines’in kendisinden farkh
olmak durumundadirlar. Ciinki Giines, bu iki aracinin da Ustlinde yer alir. Platon, Gines’i Tanrisal
olanlala bir tutarak onun, bu diinyadaki her seyin gorilebilmesine olanak saglayan bir kaynak oldugunu
belirtir. Ayrica, lyiden tiiredigi icin Giines’in kendisi sadece seylerin gériilmesini saglayan degil onlarin
meydana gelmelerinin de nedenidir. Bu ylizden kendisi, var olan diger seylerden daha Ust konumda
yer alir (Eflatun, 1975: 507a-509b; Notopoulos, 1944: 223; Boyaci Gileng, 2013: 119-120).

42 Magara Benzetmesi’yle paralel sayilabilecek Béliinmiis Cizgi Analojisi de, Platon’un magaranin igi ve
disi olarak kavramsallastirdigi iki varlik alanini baska bir deyisle gériiniis ve gergeklik ayrimini verir.
Dolayisiyla analoji, gizginin bitiininin goriilen ve kavranan seklinde ikiye ayrilmasiyla baslar. Sonra bu
iki alan, cizgi Gizerinde esit olmayan bir bicimde yeniden ikiye bdliinerek dort pargaya ayrilir ve hangi
varlk alanina ya da nesnelere karsilik geldikleri gosterilir. “Esit olmayan iki parcaya béliinmiis bir ¢izgi
canlandir ve daha sonra pargalardan her birini ayni oranda ikiye bél, biri gériiliir kisim biri diisiiniliir
kisim. Sonra gériilen alanda onlarin birbirlerine gére aydinlik ve karanlik derecelerine gére bir parca
elde edeceksin: Yansilar (kopyalar y. n.) pargasi. Yansi dedigim sey, 6nce gélgeler, sonra suda ya da
parlak diizeylerde (yiizeylerde y. n.) gériilen sekiller ve onlara benzer biitiin seylerdir... Simdi bir
tarafina yansi ya da gériintii dedigim ¢izginin 6biir yarisini al. Orada canli varliklar, bitkiler ve insanin
yaptigi biitiin nesneler bulunsun.” Platon burada, ¢izginin birinci pargasi olan gorulir kismi ikiye
ayirarak, ilk kissmda nesnelerin sudaki yansimalari ya da golgeleri oldugunu, diger kisimdaysa
nesnelerin kendilerinin oldugunu soéyler. Platon ¢izginin ikinci pargasi olan kavranan ya da gergeklik
kismini da ikiye ayirir. “Béldiigiimiiz ¢izginin ilk pargasinda ruh, deminki pargaya asillarini koydugumuz
nesneleri birer yansi olarak ele aldidi icin, arastirmalarina varsayimlardan gitmek zorunda kalir.
Béylece ilkeye degil sonuca gétiiren bir yola girmis olur. ikinci parcada ruh, taklit, kopya ya da yansilara
basvurmadan arastirmalarini sadece kavramlarla yapar ve varsayimdan ilkeye gider”. Degismeyen
varliklarin alani olarak gizginin ikinci pargasi, genel olarak matematiksel nesneler ve idealar olarak ikiye
ayrilir. Burada ruh, duyusal nesnelerin degisken alanindan akil yoluyla kavranan idealarin mutlak
diinyasina dogru yukselir. Platon’a gore, bu varliklari kavramak, matematiksel bilimleri ve felsefeyi
kavramakla mimkindir. O halde burasi, geometri veya aritmetik gibi matematiksel bilimlerle
kavranan nesnelerle, felsefe ya da diyalektle kavranabilen idealarin olusturdugu bir alan olarak kabul
edilebilir (Eflatun, 1975: 509d-511c; Boyaci Giileng, 2013: 104, 106 vd.).
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veya golgesidir. Duyusal diinyadan ayr1 olarak akilla kavranabilir nesneler olan idealar
ise, duyusal dinyanin 6tesinde ve Ustlinde gergeklikler olup ayni zamanda bilginin de
nesneleridir. Platon’a gore bilgi, hakikat olan idealarin bilgisidir ve ezeli ve ebedi olan
bu bilgiye yalnizca akil yoluyla ulasilabilir*®. Bu bakimdan idealar, gercek bilginin
(episteme) nesneleri oldugu icin Platon’un bilgiye dayali egitim sisteminin temelini
olusturur. Platon’un idealist metafizigi, gergekten var olanin idealar, 6zler veya
kavramlar cinsinden varliklar oldugunu dile getirirken, insan dogasi konusunda da
benzer goriisler ortaya koyar. Insan1 ruh ve bedenden olusan bir varlik olarak
degerlendiren Platon, ruhun da akil ve diigsiinceden ibaret oldugunu ileri siirer. Ona
gore gercek, akildir ve madde de bir nevi onun Urinidir. Ruh, 6limsiizligi ve
gercekligi; bedense gegiciligi ve yok olusu temsil eder. Ayrica Platon, ruhun
6limsiizliigl fikrinden hareketle, bilginin konusunu olusturan idealarin daha dnceden
biliniyor olmasina da olanak tanir. BOylece insan zihninin hatirlama yoluyla idealart
bilebilmesinin zeminini olusturur. Ona gore ruh, bedene girdiginde daha dnceden
bildigi idealar1 unutmustur. Onlarin hatirlanmasi, entelektiiel gelisme veya zihinsel
ilerleme siirecinin tamamlanmasini saglayan en 6nemli unsurdur. Ayrica Platon’a gore
iyilik ve guzellik gibi tim etik ve estetik degerler de, insani tercih veya salt begeniyle
ilgili seyler olmayip evrensel ve mutlaktir (Eflatun, 1975: 335¢-519¢; Platon, 2015k:
152a-187a; Platon, 2015f: 81c-86b; Platon, 2015m: 62b-75d; Platon, 2012: 716c-d,;
Platon, 2001a: 246e-247a; Platon, 2015e: 189e-194e; Platon, 2015q: 361b-e; Platon,
2015b: 165c-d; Platon, 2016: 280a-281a; Platon, 2015a: 473a-527b; Platon, 2015d:
49a-49c; Platon, 1999: 977d-978a; Platon, 2013a: 32a-41e; Platon, 2014: 246a-e;
Cevizci, 2012: 25-26; Ergiin, 1996: 75; Bayrakli, 2002: 23-29; Clcen, 2011: 106;
Tozlu, 2003a: 234; Sonmez, 2015: 74; Gutek, 2014: 23-26; Russell, 1972b: 208, 210

4 Platon bilgiyi, entelektiiel bir gelisme, zihinsel aciklik veya kavrayistaki ilerleme olarak tanimlar. Buna
gore bilgi, gorlinlsleri duyu yoluyla idrak etmeye dayali bir inangtan, sirasiyla degismez ve tiimel
gercekliklere iliskin &nce varsayimsal sonra da kavrayis yoluyla Giines’in ya da lyi ideasinin kendisine
dogru bir ylkselisi ifade eder. Platon’a gore, gériintsler diinyasi doxa ve inang bilgisinden; idealar
diinyaslysa kavrayisla elde edilen episteme ile ¢ikarimla elde edilen matematiksel bilgilerden meydana
gelir. Bu baglamda episteme dogru bilgiyi ifade ederken, doxa, saniyi ifade eder. Platon'un sani dedigi
sey, duyulur dinyadan algilarimizla elde ettigimiz muglak verilerdir ve bu ylzden dogru bilgi olarak
kabul edilemezler. Clnki onlar, idealarin gblgeleri olan duyusal varliklarin algilaridir. Platon’a gore,
evrensel hakikate ve onun bilgisine akil yoluyla ulasildigindan, ideal egitim oncelikle, evrensel bilgiye
ulasmada aklin 6niine ¢ikacak tim engelleri ortadan kaldirilacak sekilde ve gligte olmalidir. Buradan
hareketle Platon’un bilgi anlayisinin, hem onun egitiminin temellerinden biri oldugu hem de egitilecek
kisinin yol haritasini ¢izdigi soylenebilir (Platon, 2015k: 152a-187a; Platon, 2015f: 81a-86b; Platon,
2015m: 62b-75d; Eflatun, 1975: 509d-533d; Arslan, 2006: 228 vd.; Boyaci Gileng, 2013: 93, 154 vd.)
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vd.; Billington, 2011: 61; Varis vd., 1994: 75; Yazici, 1998: 48-50; Heimsoeth, 1986:
102, 104 vd.). O halde, idealarin varligi ve degismez olmalari, degisen inang ve
degerlere kars1 mutlak, evrensel ve ezeli ebedi hakikatin varolusunu tasdik etmeyi

miimkiin kilarak, ideal egitimin temelini olusturdugu s6ylenebilir (Cevizci, 2012: 37).

Platon’un egitim felsefesinin temelinde varlik ve bilgi anlayisinin yaninda siyasal bir
proje olarak hayata gecirmeye ¢alistigi ideal devlet de yer alir. TUm diisiince sistemini
bu amaca uygun tasarlayan Platon, egitim anlayisin1 da biiyiik dlgiide siyasetin,
erdemin ve adaletin hizmetine kosmustur. Onu, metafizik bir gerekcelendirmeyle
insan ve toplum dogasiyla ilgili bir takim olgulara dayandirmistir. Ona goére bireyin
kendisi gibi devlet de bir organizmadir. Burada hiyerarsik bir sekilde siralanan organ
ya da yapilar, birbirine bagli olarak gesitli islevleri yerine getirir (Cooper, 2001: 11).
Platon, toplumu meydana getiren ana nedenin, tipki organlar gibi insanlarin da,
yasamak ve varligini devam ettirebilmek icin baska insanlarin yardimina ihtiyag
duymalar1 veya tek baslarina kendilerine yetememeleri oldugunu ileri stirer. Bunu
Devlet 'te soyle dile getirir: “Oyleyse bir insan bir eksigi icin, bir baskasina basvurur,
baska bir eksigi icin de bir baskasina. Boylece birgok eksik birgok insanin bir ayaya
toplanmasina yol agar. Hepsi yardimlasarak bir ortaklik icinde yasarlar. Iste bu tiir
yasamaya toplum diizeni deriz’**. Platon’a gore toplumun olusmasinda kilit rol
oynayan insani gereksinimler, énem sirasina gore yiyecek, barinak ve giyecektir.
Insanlarin bu ihtiyaglarinin karsilanmas1 ancak, dogru bir is boliimiiyle mimkindir
(Eflatun, 1975: 369d-e). Platon’un dogru is boliimiyle kastettigi sey, herkesin
dogasina uygun isi yapmasidir®®. So6z gelimi yaradilis1 geregi ciftcilige yatkin olan bir
kimse sadece ciftgilik yapacak, bunun yaninda bir de ayakkabicilikla ugrasmayacaktir.

Platon’un bu diisiincesi, herkesin yaradilis1 geregi farkli yeteneklere sahip oldugu

44 Platon, Yasalar'da, insanlari toplum halinde bir araya gelmeye sevk eden salt ihtiyac ve ¢ikarlara
ilave olarak psikolojik bir neden olan insanin insana karsi duydugu dogal bir sevgiden de s6z eder. Ona
gore ilk toplumu meydana getiren insanlar belki de sayilari az oldugundan birbirlerine karsi dogal bir
sevgi duymakta, birbirlerini gordiklerinde sevinmekte ve bu ylizden birbirlerini hos tutmaktaydilar
(Platon, 2012: 678d-679a; Arslan, 2006: 405).

4> Julia Annas, is bolimii ilkesi olarak tanimlanabilecek bu ilkeyi uzmanlasma prensibi olarak adlandirir.
Bu prensip Platon’un ideal devletinin temelini olusturur ve bazi insanlarin dogalari geregi bazi seyleri
yapmaya digerlerine gére daha egilimli oldugu anlamina gelir. Yoksa giinimiizde anlasildigi gibi, kisinin
kendi istedigi veya diledigi bir iste uzmanlasmasi degildir. Platon igin birinin kendi isini yapmasi ayni
zamanda digerleriyle uyum iginde galisarak bir kimlik olusturmasi demektir. Bu durum da insanlar
arasindaki dogal farkliliklarin toplumda tamamlayici bir rol oynadigina isaret etmektedir (Annas, 2003:
74-75; Boyaci Glleng, 2013: 156).
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goriisiine dayanir ve bunu soyle ifade eder: “/nsan baska islerle ugrasacagina,
yvaradilisina uygun olan isi zamaninda goriirse, is gelisir, hem daha giizel hem de daha
kolay olur” (Eflatun, 1975: 369e-397e; Arslan, 2006: 406). O halde ihtiyaclarin,
yeteneklerin farkliligi ve cesitliligi, toplumdaki is bolimini hem zorunlu hem de
herkes icin en yararli durum haline getirdigi soylenebilir. Boylece toplumun
ihtiyaglarini karsilayacak meslek sahipleri bir araya gelerek, ilk toplumu olusturmustur
(Arslan, 2006: 406).

Platon, ideal devletin tek bir insan gibi diisniilmesi gerektigini belirterek ancak, bu
sekilde devletteki tim bireylerin ideal bir biitiin olusturacagini su sézlerle dile getirir:
“Hele devlet bir insan gibi olursa! Ornegin, bir insan parmagindan yaralansa, cant
ve bedeni onlari yoneten basla birlikte bu yaranmin acisimi duymaz, parg¢anin derdi
biitiiniin derdi olmaz mi?” (Eflatun, 1975: 462d). Platon, bu durumun toplum
hayatinda da gecerli oldugunu ve toplumun herhangi bir kisminda ortaya ¢ikacak bir
durumun toplumun timuni ilgilendirecegini ileri siirer. Boylece toplumda meydana
gelecek seving ve Gzintller, bltin bireyler tarafindan hissedilecek ve paylasilacaktir
(Eflatun, 1975: 462d). Devleti insanin biiyiitiilmiis bir sekli olarak géren Platon, bu
diisiincesini U¢ Par¢ali Ruh Analojisi ‘ne*® dayandirir. Burada insan davranislarini ele
alarak, bunlarin tek bir ilkeye gore mi yoksa ilkelere gore mi gergeklestigini sorgular.
Platon, {i¢ farkli davranis veya faaliyet alanimiz oldugunu ileri siirerek bunlardan
ilkinin bilgi edinme ikincinin cesaret, kizginlik veya 6fke t¢tincusinin ise, yeme igme,

cinsel iliski vb. gibi arzu ve istihalar oldugunu belirtir. Bunlara karsilik gelen ¢

46 platon, bu diisiincesini Devlet’te su sekilde dile getirir: “insanin arada bir susayip da kendini icmekten
ali koydugu olur dedil mi? Peki, ne diyebiliriz bunlara? iclerinden bir sey emrediyor icmelerini, bir baska
sey de alikoyuyor onu bundan. Ikincisi birincisini alt ediyor demekten baska care var mi? Bizi icmekten
alikoyan sey akildan gelmiyor mu? Buna karsilik kendimizi tutamaz da icersek buna sebep tutkular,
hastaliklardir diyemez miyiz? Burada birbirinden ayri iki sey gérmek dogru olur: Biri igcimizdeki
hesaplayan, diisiinen yandir ki, buna akil yanimiz deriz. Otekiyse, diisiinmeyen salt arzulayan
yanimizdir. O, sadece sever, acikir, susar, cosar ve zevk almak ister... icimizde béyle iki yan var. Ama
azginlik, kizginhk diye de bir sey var icimizde. Ona li¢iincii bir yanimiz mi diyelim? Demezsek, acaba iki
yanimizdan hangisine daha yakindir? ikincisine, istekler yanina herhalde. Ben de 6yle saniyorum... iki
yanimizdan da ayri bir seydir bu. Peki, kizginlk akilla bir midir? Degilse onun degisik bir yéni midiir?
Oyleyse, icimizde ii¢c degil iki yan vardir: Akil ve istek... Yoksa toplumdaki yénetenler, savasanlar ve para
kazananlar gibi, igimizde de lig¢ béliim mii vardir? O zaman kizma glicli, k6tii bir egitimle bozulmamissa,
akla yardim eden ligtincii bir yanimiz olur. Evet, kizma (giincii bir yan olmali. Akildan da istekten de
ayrildigina gére éyle olacak. Bunun dogrulugu ortada. Artik toplumdaki béliimlerin insan iginde de
oldugunu séyleyebiliriz” (Eflatun, 1975: 439¢c-441d).
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faaliyet ilkesiyse, sirasiyla akil, irade ve arzu veya istihadir®’. Platon’un 6ne siirdiigii
ruhun bu ii¢ yetisi, aynt zamanda devletin ¢ temel gereksinimine ve bunlarin
belirledigi U¢ temel toplumsal sinifa karsilik gelir. Buna gore ruhun arzulayan yetisi
istiha, ideal toplumun varligim1 devam ettirebilmesi icin gerekli bitiin seylerin
uretilmesi ve dagitilmasi ihtiyacina karsilik gelerek, ideal toplumdaki idiretici sinifi
temsil eder. Ofke yetisi olan cesaret, toplumun i¢ ve dis diismanlara kars1 korunmasi
ihtiyacina karsilik gelerek, ideal toplumdaki koruyucular sumifini temsil eder®. Ruhun
akleden yetisi akil ise, ideal toplumda diizenin ve is boliimiiniin saglikli bir sekilde
yurutilme ve yonetilmesi ihtiyacina karsilik gelerek, filozof krallar: baska bir deyisle
yoneticileri temsil eder (Eflatun, 1975: 369d, 374d vd.; Blossner, 2007: 352).

Platon her ne kadar ruhun ii¢ béliimiinden hareketle ideal toplumu ii¢ sinifa ayirmis
gorunse de, aslinda pratikte toplumu yonetenler ve yonetilenler seklinde iki temel sinif
Uzerine kurmustur. O, yonetilenlerle sanildig gibi sadece licret karsiligi ¢alisan iscileri
degil, ayn1 zamanda toplumun varligim1 devam ettirebilmesi i¢in tarimla ugrasan
ciftcileri, koyliileri, kendi adina g¢alisan tiim meslek sahiplerini, iiretilen mallarin

satigin1 ya da takasini saglayan tiiccarlar1 ve her tirlii biiyiik kiiglik esnafi kisacasi

47 Platon, insanlarin ruhlarinda bulunan bu ¢ tirden arzunun, onlarin karakterlerini ve deger
anlayislarini etkileyecek kadar giicli bir sekilde hiikiim siirdiglini 6ne stirer. Clinkii ona gore insanlar,
en ¢ok istedikleri seylere deger verir. Dolayisiyla insanlarda, sahip olduklari bu arzu ve deger
anlayislarina gore degisik tirden mutluluk anlayislari ortaya gikar. Bunun yaninda bireyin ruhuna veya
kendisine hangi arzularin hiikmedecegi, arzularinin gict kadar aldigi egitime ve kazandigi
toplumsallasma yetenegine de baglidir. Bu durum, Platon’un ideal egitiminin nihai amacinin insanlarin
ruhlarina bir takim bilgi aktarmak degil, onlari arzu yoninden egitmek oldugunu gosterir. Ayrica yine
buradan hareketle Platon’da egitimin etik ve politik bir boyut kazandigi séylenebilir. Clinkl ideal
egitimle insanlarin hatali sekilde mutluluk sandiklari seylerin peslerinden kosmalarinin 6niine
gecilerek, onlarin gercek mutluluk arayisi icinde olmalari saglanir (Eflatun, 1975: 518b-519d; Platon,
2014: 246a-e; Reeve, 2006: 14-15; Cevizci, 2012: 39; Lodge, 2000: 13-14; Arslan, 2006: 372 vd.).

48 Bu sinif ideal devlette ortaya cikabilecek her tirli catisma ve savasi énleyecek yéneticilerin
yardimcilari olan askerlerden olusur. Bu kimseler filozof degildir ve filozoflarla aralarinda 6nemli bir
fark bulunur: Filozoflar bilgeliksever insanlarken, onlar onursever veya zeferseverdir. Platon,
yoneticilere ve filozof krallara kaynaklik yaptigi icin koruyucu sinifa gok dnem verir. Ona gore bu sinifta
meydana gelebilecek en ufak bir bozulma, ideal toplumda 6niine gegilemez problemlere neden
olacaktir. Nitekim bunu, eskici olmadigi halde eskici geginen birisi toplumun basina ¢ok biyik bir
problem gikarmaz fakat kanunlarin ve toplumun koruyuculari olanlar, koruyucu olmadan koruyucu
gecinirlerse devlet ¢cokmiis demektir sozleriyle dile getirir. Bu nedenle Platon, bu sinifin egitim ve
yasam seklini uzun uzadiya ele alarak siki bir sekilde planlar (Eflatun, 1975: 369d, 421a vd.; Reeve,
2006: 183; Boyaci Giileng, 2013: 174).
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gerekli tiim Uretici gucleri de kasteder®®. O halde yonetilenler sinifinin, para kazanan

ve vergi verenlerin olusturdugu ideal devletin en kalabalik grubu oldugu sdylenebilir

Yonetenler sinifi ise, herhangi bir ekonomik faaliyette bulunmayan ve para
kazanmayan sadece toplumun calisan kesimlerinden alinan vergilerle (Gcretleri
karsilanan; gorevleri, toplumu baris ve glivenlik iginde yasatmak olan askerler,
komutanlar, askeri ve sivil yoneticilerden olusan hizmetliler sinifidir. Aslinda ideal
devletin tim yoneticileri koruyucular igerisinden se¢ildiginden, bu sinifin btunun
devletin koruyucular smifi olarak da adlandirabiliriz®®. Aym sekilde devletin ve
yOnetimin yasalarini ve ilkelerini koyan, onlart koruyan ve yonetimle ilgili kararlari
alan yoneticiler veya filozoflarla; alinmis kararlari uygulayan, devleti i¢ ve dis
tehlikelere karsi koruyan askerler veya kolluk kuvveti olarak ikiye de ayirabiliriz. O
halde Platon'un toplumu, bir bakis agisina gore iki gruba bir diger bakis agisina goreyse
Uc gruba ayirdig1 soylenebilir (Eflatun, 1975: 412c; Arslan, 2006: 409).

Platon’un ideal toplumunda, Kisinin hangi sinifta yer alacagi belirlenirken kisinin igine
dogdugu simif degil dogustan getirdigi 6zellik ve yetenekleri dikkate almir. Ornegin
yoneticiler sinifinda dogan bir ¢ocuk eger bu sinifin gerektirdigi yetenekleri
tasimiyorsa, yonetilenler siifina gonderilirken; ayni sekilde yonetilenler smifinda
dogan ve yonetici vasiflarina sahip olan bir gocuk da yonetici sinifina gonderilir.

Platon Devlet’te bu durumu su sézlerle ifade eder:

“Koruyuculardan ise yaramaz ¢ocuk dogarsa, bunlari éteki siniflara vermigtik.
Baska siniflardan dogan ve koruyuculuga yarar ¢ocuklari da koruyucu sinifina
alyyorduk. Bunda amacimiz, yurttaglarimizin hangi iy ic¢in yaratilmislarsa

yalmz o isi yapmalar, boylece bir¢ok ise béliinmeden bir tek biitiin

4 Ahmet Arslan, Platon’un iretici sinifini daha iyi anlayabilmemiz igin onu, Osmanli toplumundaki
Giretim yapan, para kazanan ve vergi veren redyd sinifina benzetebilecegimizi syler. Reaya kavrami
sozlikte sigir ve koyun siiriisii anlamina gelen raiyye/raiyyet kelimesinin ¢oguluna karsilik gelir.
Zamanla bu sézciik, islam diinyasinda yénetici konumdaki askeri tabakayla ulemanin disindaki vergi
miikellefi halki ifade eden bir kavram haline gelmistir (Billah & Ozaydin, 2007: 490; Arslan, 2006: 409).
%0 platon'un ideal devletinde en istte yer alan ydnetici sinif, koruyucularin en iyilerinin arasindan
secilmektedir. Bu tarz bir se¢cimin ideal devletin olmazsa olmaz sarti oldugunu soyleyen Platon, devletin
basina filozoflar gelmedigi siirece toplumun basinin dertten kurtulamayacagini ve bu nedenle ideal
toplumun higbir zaman gergeklesemeyecegini ileri siirer. Clink{i Platon icin filozofun devletin basina
gecmesi, iktidar giictiyle akil gliciiniin birlesmesi anlamina gelir. O, ideal devlette yoneticilerin, insan
sayisi en az olan grup olacagini ve bunun nedeninin ise, bu sinifta yer alacak filozofca yaradilisa ve
erdemlere sahip bireylerin kolay kolay bulunamamasi oldugunu soyler (Eflatun, 1975: 412c, 473d vd.).
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kalmalariydi. Devlet de onlar gibi bir biitiin kalacak, boliiniip dagilmayacak”
(Eflatun, 1975: 423d).

Her ne kadar bu gegisler seyrek olsa da ilkesel olarak mevcuttur. Buradan da
anlasilacagi iizere, Platon’un yoneticileri dogustan Unll veya asil olduklari i¢in degil
yaradiliglart geregi yetenekli ve ylksek ruhlu olduklar1 igin yonetirler. Ayrica
yonetmek icin sadece bu yetenek ve yliksek ruhluluk da yetmez. Bu 6zelliklerin uygun
ve siki bir egitimle iglenmesi ve gelistirilmesi gerekir. Kisacasi Platon’un ideal
devletinde 6nemli olan soy ya da Un degil, yetenek ve liyakattir (Arslan, 2006: 409-
410).

Platon’un ideal devleti, iyiligin, miikemmelligin, adaletin®® ve erdemin

gerceklestirilmesi icin vardir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Platon’da lyilik ideast,

51 Platon Devlet'te adalet ve adaletsizligin ne oldugunu anlamak icin topluma ve bireyin kendisine
bakilabilecegini soyler. Ona gore toplum bazinda adalet, bir toplumu veya devleti olusturan siniflarin
kendi islerini dogru bir bicimde yapmalari ve her insanin yalnizca kendi isiyle ugragmasidir. Platon bunu
soyle dile getirir: “Biz, evrensel bir ilke olarak, toplumda herkesin kendi tabiatina en uygun olan bir isi
yapmak zorunda oldugunu belirttik... Bu ilke adalettir”. Adaletsizlik ise, siniflarin birbirine karismasi ve
gorevlerini degistirmeleridir. Dogadaki diizeni lyi ideasina ve idealar diinyasina baglayan Platon’a gére,
diinyada hig bir sey bosuna ve gelisi glizel degildir. Her varligin yerine getirmek durumunda oldugu bir
islevi vardir. Bu islevi geregi gibi yerine getiren varlik, erdemli bir varliktir. O halde Platon’a gére erdem,
bir seyin kendi gérevini yerine getirmesidir. Platon, toplumdaki bu durumun insan ruhu iginde gegerli
oldugunu su sozlerle dile getirir: “Bir devleti akilli yapan neyse, insani akilli yapan da odur diyemez
miyiz? Deriz. Bir insan nigin yigitse, devlet de onun icin yigittir degil midir? Biitiin degerler icin de ayni
seyi séyleyemez miyiz? Séyleriz. Oyleyse, devlet nasil dogdru/adaletli olursa, insan da o tiir dogru olur.
ister istemez. Devlet nasil dogru oluyordu? Her ii¢ sinifin kendi islerini gérmeleriyle, bunu unutmadik
dedil mi? Unutmadik. Oyleyse icimizdeki yanlardan her biri kendi isini gérdiigii vakit biz de kendi édevini
yapan dogdru kisiler oluruz. Evet, bunu da aklimizda tutalim. Akil madem élg¢iiliidiir, bilgedir, icimizde
olup biten her seyi kollayip yénetmek ona diiser, 6fkenin isi de onu dinlemek, ondan yana olmaktir degil
mi? Evet”. Platon’a gore, toplumda oldugu gibi insanda da bir uyumun ve dengenin ortaya ¢ikabilmesi
her parcanin goérevini yerine getirmesine baghdir. Bu baglamda Platon’un ruhun istiha parcasina
verdigi erdem &l¢iiliiliiktir. Onun islevi, ruhun maddi isteklerinde ve arzularinda asiriya kagmamasini
ve bedenin varhigini sirdirebilmesi icin gercek ihtiyaclarinin karsilanmasini saglamaktir. Baska bir
deyisle insan ruhunun istiha yaninin belli bir diizen altinda tutulmasidir. Ruhun bir diger erdemi cesaret
ya da iradedir. Onun gorevi, akil ile istiha arasinda aracilik etmek ve organizmada ¢ikabilecek olasi bir
anlasmazlikta akhn séziinli dinleyip istihanin asirihigina karsi koymaktir. Platon’un Phaidros
diyalogunda anlattigi, arabayi saga sola siiriikleyerek yoldan ¢ikmasina neden olacak azgin ve huysuz
atlarin arabacinin idaresi altina dizginlemesi bu duruma érnek gésterilebilir. iradenin bunu yapabilmesi
icin cesur olmasi gerekir. Uglincli erdem ise, aklin erdemi olarak da bilinen bilgeliktir. Akil, insanin
6z(inU ve gercek benligini teskil ederek hakikati ve iyiyi arar. Onun gorevi, distnerek varliklarin,
bilgilerin ve degerlerin ilk ilkelerini bilmek ve hakikatin, iyilik ve gilzelligin gercek kaynagina
yiikselmektir. Oyleyse akla diisen gorev, kendi kendini disiplin altina alarak insan dogasinin her
parcasina hakkini vermektir. Akil ve ruh tzerlerine diisen bu gorevleri gerektigi gibi yerine getirdiginde,
bunun sonucu olarak dordiincii erdem olan adalet ortaya cikar. Adalet erdemi ruh ve beden uyumu
veya dengesidir. Ayni zamanda insan dogasi i¢in gercek bir is béliimii ve ahenk durumudur. Platon’a
gére bu uyuma ulasabilmis kimse mutlu insandir. insan ruhunda bulunan bilgelik, cesaret/yigitlik,
olciluluk ve adalet erdemleri devlette de bulunur. Aklin erdemi olan bilgelik, yénetenler sinifina 6zgi
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Tanrisal bir anlam ifade eder. Insanlar Iyilik ideasindan pay aldiklar1 élglide Tanriya
benzer ve tam olmaya yaklasirlar. Platon’a gore Tanriya benzemek, O’nun sahip
oldugu vasiflara uygun hareket etmeyle baska bir deyisle Tanrinin vasiflarina uygun
ozellikler kazanmakla miimkiindiir®?. Tanrinm en belirgin vasfi ise adalettir. O, ayn
zamanda mutlak adalettir. Oyleyse Tanriya benzemek adaletli olmakla mumkiindiir.
Bunun gergeklestirilecegi yer de ideal devlettir. Platon, ideal egitimine de buradan
ulasir. O, ideal devlette yonetimi filozoflara ve onlar1 yetistirecek egitime havale eder.
Boylece ideal devlet, yeryiiziinde iyinin ve adaletin hiikiim stirecegi bir egitim kurumu
haline gelir. Platon bu durumu, birey ve toplum igin mutluluk olarak tanimlar (Bircan,
2001; Tozlu, 2003b: 160, 254). Ozetle, Platon’da egitimin idealist bir metafizik
tizerine kuruldugu ve buradan hareketle gerekcelendirildigi sdylenebilir. Egitim,
insan1 doxadan epistemeye yiikselterek onu duyulur diinyadan lyi ideasina ulastiracak
bir siiregtir. Ayn1 zamanda insanlar1 erdemler biitiiniine ulastirip, onlarm mutlu

olmasin1 saglayacak ideal devletin de kurulmasi ve yasatilmasinin en biiyiik aracidir.
2.2.4. Platon’da Egitimin Genel Cergevesi ve Uygulamasi

Platon, ideal devlette verilecek egitimi en ince ayrintisina kadar planlamis ve 6zenle
hazirladig1 bu egitim programiyla yurttaslari yetistirmek istemistir. Onun ileri siirdiigii
bu 6zenli egitim, temel ve ileri diizey seklinde adlandirilabilecegi gibi glinimizdeki
orta dgretim Ve yiksekOgretim seklinde de ifade edilebilir (Arslan, 2006: 411; Cevizci,
2012: 39; Cevizci, 1992: 177).

Egitim sisteminin ilk agamasini olusturan temel egitim, ruhun ve bedenin egitilmesini

amaclayan muzik ve jimnastik egitiminden meydana gelir. Mlzik egitimiyle ruhun

bir erdem olarak karsimiza cikar ve devlette alinacak tiim kararlarin en dogru sekilde alinmasi saglar.
Cesaret erdemi, korkulacak ve korkulmayacak seyler iistline yasalara uygun sekilde beslenen inancin
sarsilmazhgini ifade eder. Bu yizden koruyucular sinifina 6zgi bir erdemdir. Toplumda hazlarin,
acilarin ve tutkularin asiriya kagilmadan yasanmasini ifade eden 6lgtlllik erdemi, ilk iki erdemin aksine
toplumun tiim sinifinda bulunmasi gereken bir erdem olarak karsimiza ¢ikar. Adalet erdemi ise, bir
devlette bulunmasi gereken en 6nemli erdem olarak kendisini gosterir. Clinkii ilk (ic erdemin gerektigi
gibiislevini yerine getirebilmesi bu erdemin varligina baghdir. Bu bakimdan adalet olmayan bir devlette
diger U¢ erdemin bulunmasi Platon i¢in bir sey ifade etmez. Bu ylizden devletin Ustlinliigl adalet
erdemine sahip olup olmamasiyla belirlenir ve bu adaletin ortadan kalkmasi, devletin ¢okmesi
anlamina gelir. O halde adalet erdeminin insan ve toplumlarda bir uyum, denge ve mutluluk halini
ifade ettigi soylenebilir (Eflatun, 1975: 427a-444a; Platon, 2015e¢; Platon, 2014: 246a-e; Lorenz, 2006:
149; Cevizci, 2001a: 167-171).

52 platon’un bu diisiincesi, Kindi’nin felsefe taniminda da goriiliir. Ona goére felsefe, insanin giicii
olcislinde Allah’in fiillerine benzemesidir (Kindi, 1991: 66-68).
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bicimlendirilmesi amaclanirken, jimnastik veya beden egitimiyle de bedenlerin
egitilmesi ve cesaret vb. gibi duygularin 6lgiilii hale getirilmesi amaglanir. Platon,
miizik ve beden egitiminin birlestirilmesinin karakter uyumunu saglayacagin ileri
stirer. Bu bakimdan temel egitim, bir karakter egitimi olarak da diistinulebilir. Platon’a
gore miizik egitimi, daha 6nemli oldugu i¢in beden egitiminden 6nce gelir (Eflatun,
1975: 376e). Bunun nedeni, Platon’un diisiince sisteminde ruhun bedenden &nce
gelmesi, onu yonlendirmesi ve ondan daha degerli olmasidir (Arslan, 2006: 411).
Platon, bu ilkeye uyulmadig1 takdirde bedenen glcli ancak, entelektiiel yonl az
gelismis kusaklarin ortaya ¢ikacagimi ve bu durumun da toplumun diizenin ortadan
kaldirarak yurttaglar1 birbirlerine diisman edecegini iddia eder (Eflatun, 1975: 546a-
547b; Aydin & Cevherli, 2014: 8).

Cocuklar egitimin bu ilk asamasinda i ile alt1 yaslar1 arasinda oyun ve masallar
araciligiyla temel vatandaslik egitimini de kapsayan bir ruh ve karakter egitimi alir.
Oyun ¢ag1 olarak da bilinen bu donem aslinda ¢ocuklarin okul dncesi egitimini ifade
eder. Bu egitimin sonunda alti yasina gelen ¢ocuklar okula gonderilerek onlarin
yaklagik dort yi1l boyunca atlama, kosma, giires, ok atma ve ata binme gibi jimnastik
egitimleri almalar1 saglanir. Bununla g¢ocuklarin bedenlerinin saglam ve saglikli
olmasi1 amaclanir. Bu egitim sonunda yaklasik on yasina gelen c¢ocuklar sekiz yil
siireyle okuma yazma ve temel seviyede bilim egitimini de kapsayan bir miizik egitimi
alirlar. Miizik egitiminin sonunda artik on sekiz yagma gelen bu ¢ocuklar iki yil
strecek zorlu bir askeri ve jimnastik egitiminden gegererek temel egitimlerini
tamamlamis olurlar. Temel egitim bittiginde yirmili yaslarda bulunan koruyucular
arasinda yapilan bir sinamayla ilk buyiik se¢im yapilir. Boylece ileri diizey egitime
kimlerin devam edecegine karar verilir. Platon’a gore bdyle bir se¢im yapilmasinin
temel nedeni ancak, viicutca iyi gelismis ve saglikli bir diisiinceye sahip olanlarin
ileride devleti yonetebilecek olmalaridir. Sinamalardan basariyla gecenler, yaklasik on
bes yil siirecek ileri diizey egitime dahil olurlar (Aytag, 1992: 41: Storig, 2013: 157).
O halde temel egitimin, sinamalar1 gecenlerin bir {ist seviyeye yiikseldigi eleme
yontemine dayali bir yap1 arz ettigi ve genel olarak devleti i¢ ve dis tehditlere kars1

koruyacak ve yoneticilerin aldiklar1 kararlarin uygulanmasimi  saglayacak
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koruyucularin yetistirilmesini®® amagcladig1 sdylenebilir (Eflatun, 1975: Platon, 2012:
Reeve, 2006: 186; Takala, 1998: 785, 787 vd.; Oztiirk, 2004: 89, 91 vd.; Arslan, 2006:
410-411).

Askeri ve sivil yoneticilere, komutanlara ve filozof adaylarina verilecek ileri diizey
egitimi ise, temel egitimden farkli olarak karakter ve beden egitimi yerine, bilimsel ve
felsefi bir egitim olacaktir. Ciinkii bu kimselere karakter ve beden egitimi zaten temel
egitim asamasinda verilmistir. Egitimin ilk kisminda, yirmi yaslarindaki genclere
yaklasik on yil boyunca Platon’un bilim olarak adlandirdigi ve esas itibariyle
matematige dayanan aritmetik, geometri, katilar geometrisi, astronomi ve harmoni
egitimi verilir. Bu egitimin sonunda yaklasik otuzlu yaslara gelen gengler arasinda
ikinci biiyiik se¢im yapilir ve kimlerin diyalektik baska bir deyisle felsefi egitime
devam edeceklerine karar verilir. Boylece sinamayi gecenler, bes yil boyunca
diyalektik egitimi alirlar (Arslan, 2006: 411). Diyalektik egitimi sonunda otuz bes
yasina gelmis bu kimseler, artik teorik, felsefi ve bilimsel egitim asamalarini
tamamlamig olurlar. Fakat bu kimseler Platon’a gore yine de devlet yonetimi
konusunda, giinliik hayatta ve varolus siirecinde tecriibe ve ¢eviklik agisindan eksiktir.

Onlarin bu eksikligi, yaklasik on bes y1l siirecek pratik bir egitimle giderilecektir.

“...Genglere Ozgii biitiin gorevieri, savas islerini yaplracaksin onlara.
Gorgiiden yana baskalarindan geriye kalmasinlar diye. Bu iglerde onlart bir
defa daha denemek firsatini bulacaksin. Bakalim onlart dort bir yana geken
cagrilara dayanabiliyorlar mi? Yoksa siiriiklenip gidiyorlar mi? Buna ne kadar
zaman koyuyorsun? On beg yil. Elli yasinda sag kalan her tiirlii is ve bilimlerde,
her bakimdan baskalarimi asanlari, varilacak son yere iteceksin. Ruhlarinin
goziinti agip her seyi aydinlatan gercek varligin ta kendisine bakmaya
zorlayacaksin. lyinin kendisini gordiikten sonra onu Ornek tutup toplumu,
insanlart ve kendilerini diizene sokacaklar. Kalan omiirleri boyunca

vakitlerinin ¢ogunu felsefeye aywracaklar. Ama siralart gelince politika

3 Temel egitimin yalninzca koruyucu sinifini mi yoksa bunun yaninda iretici sinifini da mi kapsadigi
konusu, ¢alismamizin Temel Egitimin Kimlere Verilecegi Meselesi bolimiinde daha detayh sekilde
tartisilacaktir. Fakat yeri geldigi icin séylemek gerekir ki, Platon’un eserlerinde temel egitimin Uretici
sinifi da kapsadigina dair bir bilginin bulunmadigi fikrinden hareketle bazi Platon uzmanlari, temel
egitimin sadece yonetenler sinifini kapsadigini ileri siirer. Bazilariysa, ideal devlette tiim vatandaslarin
egitim alma haklarinin oldugu disiincesinden hareketle temel egitimin tim siniflari kapsadigini
savunur.
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belalarina gogiis gerecekler. Birbirleri ardi sira kumandayt ele alacaklar. San,
seref icin degil, yalniz halkin iyiligi icin ka¢inilmaz bir ddevi yerine getirmek
icin devletin bekgiliginde yerlerine gegecek kendilerine benzer yurttaslar
yetistirdikten sonra mutluluklar iilkesine gé¢ edecekler” (Eflatun, 1975: 539e-
540c).

Platon’a gore on bes yillik bu siirecin ardindan hem teorik hem de pratik egitim
tamamlanmuis elli yasindaki bu kimseler, artik filozof olmuslardir. Bu yiizden siralari
geldiginde devleti yonetmek i¢in basa gececeklerdir (Aytag, 1992: 41; Storig, 2013:
157).

2.2.4.1. Temel Egitim

Platon’a gore dogru egitim, “bedeni ve ruhu olabildigince giizel ve iyi kilacak giicte
olmalidir” (Platon, 2012: 788c). Guzel bir beden ve iyi bir ruha sahip olmak icin en
basit kuralsa, ¢ocuklarin kiigiikliiklerinden itibaren diizenli yetistirilmesidir. Platon’a
gore, her canlinin ilk gelisimi dogal olarak en biiyiik ve en hizli gelisim olarak kendini
gosterir. Bu ylzden cocuklar i¢in en ¢ok g¢alismanin bedende gelismenin en g¢ok
goriildigic donemde yapilmasi gerekir. Baska bir deyise Platon, guniimiz
egitimcilerinin daha yeni kesfettigi egitimin ¢ocuk dogmadan anne karninda basladig
gercegini, iki bin bes yiiz y1l 6nceden haber verir. Platon’a gore, bltin bedenler her
tiirlii sarsilmanin ve yorulmadan hareket etmenin yararin1 goriir. Bu sayede beden,
yiyecek ve iceceklerdeki besleyici 6zii sindirip saglik, giizellik ve giic kazanir.
Buradan hareketle Platon, hamile kadinlarin yiiriiylis yapmalarinin, iki yasina kadar
bebeklerini kundaklamalarinin, yiirlimeyi 6grenene kadar onlar1 kucakta tagimalarinin
ve bu islerin beden giicii gerektirmesinden dolay1 bakici sayilarinin en az iki olmasinin

dogru bir uygulama olacagim belirtir (Platon, 2012: 788d-789¢; inci, 2005: 145-146).

Platon, hareketin anne karnindaki bebekler i¢in yararlarin1 g6z 6niinde bulundurarak,
onlarin beden ve ruhlariyla ilgili olarak su temel ilkeyi 6ne siirer: “Gece giindiiz
olabildigince beslenmek ve devinmek (hareket etmek y. n.), iste hepsi igin yararl olan
bu, ozellikle de en kiigiikler igin; olabilse, hep deniz iizerindeymis gibi yasamalari iyi
olurdu” (Platon, 2012: 790c). Platon, bu ilkeyi su uygulamayla da desteklemenin iyi
olacagini belirtir: Anneler veya bakicilar huysuz ¢ocuklarini uyutmak istediklerinde,
ezgiler mirildanarak onlar1 kollarinda siirekli sallarlar. Bu uygulamayla bebeklerin

dinginlestikleri ve kolayca uyduklar1 goriiliir. Bunun nedeni, ruhun duydugu
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korkunun, ritim ve ezgi yoluyla bastirilarak dinginlestirilmesidir. Boyle bir yaklagim,
bebeklerde korku yerine cesaret duygusunun ve dinginligin yerlesmesini saglar.
Bunun yaninda onlarin ileride iyi huylu ve erdemli kimseler olarak yetistirilmeleri igin
gerekli zemini de hazirlar. Platon, c¢ocuklar1 egitirken asir1 sert veya gevsek
davranmaktan kagmilmasi gerektigini belirtir. Nitekim gevseklik, ¢ocuklar1 ve
gencleri huysuz, sinirli ve kiigiik seylere kars1 asir1 duyarli kilarken; asir1 sertlik ve
baski da onlar1 asagilik kompleksine sahip, kdle yaradilisli ve toplum dis1 yurttaslar
haline getirecektir (Platon, 2012: 790d-791d; inci, 2005: 146).

Platon, bebeklik evresinin ii¢ yil stirdiigiinii belirterek, bu asamada onlarin duygu ve
isteklerini aglama ve susma ile gosterdilklerini dile getirir. Ona gore, bebekleri
sakinlestirmek i¢in onlara stirekli haz alacaklar1 seyler vermek, dogru bir yetistirme
tarz1 degildir. Bu bakimdan ona gore egitimde kabul edilecek temel ilke su olmalidir:
“...Dogru yasam, ne haz pesinde kosmak ne de kesinlikle acidan kagmak olmalidr.
Tersine dinginlik denen orta yolu bulmak olmalidr” (Platon, 2012: 792d). Nitekim
Platon’a gore, yetiskin kimselerin de erdemli hayat surebilmeleri bu ilkeye uymalarina
bagli olsa da, bebeklerin yetistirilmesi s6z konusu oldugunda, buna uyulmasi daha
fazla 6nem arz etmektedir. Clnki bu donemde insan karakterinin bituni, aligkanlik
yoluyla olugsmaktadir. Bu yiizden Platon’a gore ideal devlette bulunan bitin hamile
kadinlara, hamilelik donemleri boyunca &zel bir bakim uygulanmas: gerekir. Oyle ki,
onlarin asir1 haz ve acilara maruz kalmalar1 6nlenerek, bu donemi dingin, rahat ve
sakin gecirmeleri saglanmalidir. Boylece bebeklerin heniiz anne karnindayken bu

egitime baslamalar1 saglanmis olacaktir (Platon, 2012: 792d-e; inci, 2005: 146).

Platon, ¢ocuklarin ii¢ yasindan alt1 yasina kadar siiren gelisim evrelerinde, dogal olarak
oyuna ve masala gereksinim duyduklarmni 6ne siirer (Platon, 2012: 793e; Inci, 2005:
147). Bu yastaki ¢ocuklarda oyun kendiliginden ortaya ¢ikar ve bu yiznden onlar bir

araya geldiklerinde oyunlarini kendileri bulurlar®®. Cocuklar igin oyunia égrenmenin

5 Platon, cocuk oyunlarindan bahsederken onlarin devlet kontroliinde belirlenmesinin ve
gelistiriimesinin yaninda, icerigiyle ilgili de bilgi verir. O, 6zglr yurttaslarin daha ¢ocukken egitimini
almalari gereken (g bilgi alanindan bahseder. Bunlar, hesaplama ve sayi bilgisi, uzunluk, ylizey ve
hacim 6lgme bilgisi, yildizlarin doniisii ve bu dogal donuUsleri esnasindaki birbirleriyle olan iliskilerine
dair bilgilerdir. Platon bunlarin arasinda ¢ogunlugun bilmesi gerektigi kaginilmaz bilgilerle sadece
kiguk bir grubun calisarak derinlemesine 6grenmesi gerektigi bilgilerin oldugunu séyler. O, genglerin
zorunlu olarak 6grenmesi gereken bilgilerin 6gretimine kiigik yaslarda ve tipki Misir'dakine benzer
sekilde oyun ydntemiyle baslanmasi gerektigini dne siirer. ilk olarak oyun esnasinda ¢ocuklara elma ve

77



giiniimiizde de kullamilan etkili bir yéntem oldugu agiktir™. Platon, bu dénemlerinde
bile ¢ocuklarin ruhlarinin ceza yoluyla gevseklikten uzak tutulmasi gerektigini dile
getirir. Fakat bu ceza, ¢ocugun igine 6fke, nefret tohumlar1 ekebilecek ve onurunu

kiracak tarzda siddete dayali bir ceza olmamalidir. Ayni sekilde onlar1 disiplinden

celenk gibi objelerle toplama, ¢cikarma ve bolme islemleri yaptirilarak aritmetik bilgisi kazandiriimalidir.
Platon’a gore ¢ocuklar bu bilgileri daha kigik yaslarindan itibaren 6grenip kullanmaya baslarlarsa,
ileride ordu diizeni ve yonetimi, sefere ¢cikma ve ev yonetimi gibi konularda daha basarili olacaklardir.
Bu bilgiden sonra ¢ocuklara uzunluk, yiizey ve hacim olgulerine iliskin bilgiler ile yildizlarin donisi ve
birbirleriyle olan iligkilerine ait bilgilerin verilmesi gerekir. Kisacasi Platon’a goére sayilari; gunler,
haftalar, aylar ve yillari belirleyen giinesin ve gezegenlerin dairesel hareketlerini; kolay olgilebilir
yuzey, uzunluk ve hacim olgilerini tim genglerin 6grenmesi zorunludur. Bu bilgiler ne zararli ne de zor
bilgilerdir. Bunlar oyun aralarinda gocuklar tarafindan &grenilirse yararli olur. Oyle ki bu bilgiler
yurttaslari insanlarin hepsinde dogal olarak bulunan giliing ve utang verici bilgisizlikten kurtarir.
Platon’un burada cocuklara vermeye calistig bilgiler ileri diizey egitimde belli bir sirayla vermek
istedigi matematik ve astronomi gibi bilimlerin en basit halleridir. O, bu bilgileri daha ¢ocukluktan
itibaren vermeye baslayarak, gelecegin devlet adamlari ve koruyucularinda bunlara iliskin bir alt yapi
olusturmak istemistir (Platon, 2012: 793¢, 817 vd.).

55 ggitimciler, insan yasaminin 6zellikle ilk yillarini kritik veya ¢ok énemli yillar olarak adlandirarak bu
yillarin dnemini vurgular. Cocuklar bu donemlerde dis diinyayi oyun vasitasiyla 6grenmeye baslayarak
icine dogdugu kultire uyum saglamaya baslar. Bu bakimdan oyun, ¢ocuklar icin vazgecilmez bir
etkinliktir. Genel anlamiyla oyun, “belli bir amaca yénelik olan veya olmayan, kuralli veya kuralsiz
gerceklestirilen fakat her durumda ¢ocugun isteyerek ve hoslanarak yer aldidi, fiziksel, bilissel, dilsel,
duygusal ve sosyal gelisiminin temeli olan gercek hayatin bir parcasi ve ¢ocuk icin en etkin égrenme
sdrecidir”. Oyun gocuga gevresini arastirma, nesneleri tanima ve problem ¢ézme imkani verir. Cocuk
bu yolla blyukluk, sekil, renk, boyut, agirlik, hacim, 6lgme, zaman, sayma, mekan ve uzaklik gibi pek
¢ok kavramin yaninda eslestirme, siniflandirma, siralama, analiz, sentez ve problem ¢dzme gibi bircok
zihinsel islemi de 6grenir. Ayrica ¢ocuk sosyal gelisimine dair toplum kurallarini ve gereklerini en kolay
ve zararsiz bicimde yine oyun sirasinda 6grenir. Sirasini beklemek, paylasmak, baskalarinin hakkina
saygl gostermek, hakkina ve esyasina sahip ¢ikmak, kurallara uymak, diizen ve temizlik aliskanliklarini
edinmek, soylenenleri dinlemek ve kendini ifade edebilmek gibi davranislari hep oyunla 6grenir. Bu
bakimdan Jean Piaget’e gore oyun, hem bir uyum hem de dis diinyadan alinan uyarilari 6zimleme ve
uyum sistemine yerlestirme yoludur. Bu agidan bakildiginda 6zellikle ¢ocukluk déneminde oyun,
vazgecilmez bir 6grenme yontemi olarak karsimiza g¢ikar. Cocuk egitiminde oyunun bu denli 6nem arz
etmesi, onu, derinlemesine incelenen bir konu haline getirmistir. Bu dogrultuda gesitli oyun kuramlari
ileri stirGImustir. Bunlardan bazilarina deginecek olursak, ilk olarak Fazla Enerji Kurami’ni ele alabiliriz.
Adindan da anlasilacagi lizere bu teori, organizmanin galismasi icin gereginden fazla sahip oldugu
enerjinin oyun yoluyla harcanmasi veya atilmasini ifade eder. Dinlenme Kurami ise, Fazla Enerji
Kurami'nin tersine insanin glinlik hayatta zorlayici etkinlikler yGziinden kaybettigi enerjisini oyun
yoluyla tekrar kazanmasi anlamina gelir. Clinkii bu kurama gore gercek dinlenme, insanin yasam
gorevleri disinda zevk alarak yaptigi ve bu sayede kendini yeniledigi etkinlikler sayesinde gerceklesir.
Onciil Deneme Kurami’na gére oyun, icgiidiiseldir ve ¢ocugun gelecekte sahip olacagi davranis
sekillerine yonelik bir 6n hazirhg ifade eder. Ayirica bu kurama goére oyunun, ¢ocugu antisosyal
egilimlerden arindirma gibi bir 6zelligi de vardir. Psikoanalitik Oyun Kurami ise oyunu, ¢ocugun
duygusal problemleri hakkinda bilgi edinmeyi saglayan bir olgu olarak kabul eder. Baska bir deyisle
¢ocugun duygusal yoniinin gelisiminde oyunun rolii biyiktir. Bu bakimdan savunma mekanizmasi
heniiz gelismemis saglikli cocuklarin hayali ve dramatik oyunlar oynamasi, onlarin saglikl gelisimlerinin
bir sonucudur. Ayrica bu teoriye gore, ¢ocuklarin oyunlari rastgele veya sans eseri olusmamistir.
Oyunlar, onlarin farkinda oldugu veya olmadigi duygularini ifader. Daha fazla bilgi igin bkz. (Okul Oncesi
Egitim Programi ile Bitiinlestirilmis Aile Destek Egitim Rehberi, 2013a: 49, 51 vd.; Dénmez, 1992;
Kogyigit, Tugluk, & Kok, 2007: 324, 326 vd.; Poyraz, 2012).
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yoksun birakacak ve basibos gezmelerine neden olacak sekilde de etkisiz
olmamalidir®®. Platon’a gore iic ve alti yas arasi ¢ocuklar, koy tapmaklarinda
bakicilar®’ esliginde oyun oynamak icin toplanacaklardir. Cocuklarin yetistirme
tarzlartyla ilgili olarak higbir yurttag bu uygulamalara itiraz edemeyecek ve eger itiraz
edip haksiz bulunursa, cezalandirilacaktir. Platon, koydugu bu kuralla egitim iginin
sadece ehil ve devletce yetki verilmis kimseler tarafindan yapilmasimi saglamak
istemis ve bunun icin yurttaslar tarafindan yapilacak yerli yersiz bitiin midahalelerin
Oniine gegmeye ¢alismistir. Ayrica Platon’un burada zorunlu egitiminden bahsettigi de

aciktir. Nitekim ona gore, ideal devlette kamusal egitim zorunlu olup, yurttaslarin

%6 Ceza, gecmisten giiniimiize insan davranislarini ydnlendirmede siklikla kullanilan bir uygulama olarak
karsimiza cikar. Egitimde kullanilan cezanin ortaya ¢ikardigi yasal, ahlaki ve ruhsal sonuglar, cezanin
insan davraniglarini degistirme konusunda uzun slrede etkisiz oldugunu gostermistir. Fakat cezanin
gecici de olsa davranislari degistirme baska bir deyisle istenmeyen davranislari azaltma etkisi, onun
hala bazi egitimciler tarafindan siklikla kullanilmasina neden olmaktadir. Bu egitimciler 6zellikle okul
ve sinif kurallarini 6gretmek, disiplini saglamak ve etkili bir 6grenme ortami olusturmak vb.
distincelerden dolayi siklikla ceza yéntemine basvururlar. Bu siirecte cocugun korkarak susmasi ve
icine kapanmasi bazen olumlu bir sonug olarak gértilmus fakat bu durum cocukta ileride kin, nefret,
ofke ve intikam duygularinin artmasina neden olmustur. Bu yizden egitimde mimkin oldugu kadar
cezadan kaginilmasi konusunda glnimiz egitimcileri uzlasmaktadir. Ancak son care olarak ceza
yontemine bagvurulmalidir. Bunun igin de hafif cezalandirma yollarinin dogru bicimde uygulanmasi
gerekir. Bu ceza, ¢ocuga ruhsal bir zarar vermedigi gibi, 6grencinin istenmeyen davranislarinin
dizeltmesi igin de gerekli goriilmektedir. Burada hafif cezayla kastedilen, ¢ocuga istemedigi bir gérevi
vermek veya onu sinifin ortak bir etkinliginden ya da c¢ok istedigi oyun oynamak gibi olumlu
pekistireclerden mahrum birakmaktir. Fakat bunun yaninda cocuga sert cezalar verilmesi onun
bellegini hasara ugratabilecegi gibi hem fiziksel hem de psikolojik saghgini da bozabilmektedir. Genel
anlamiyla fiziksel ceza, bir yetiskine yonelik oldugunda yasa disi bir saldiri sayilacak herhangi bir fiille
¢ocugu cezalandirmak olarak tanimlanabilir. Birlesmis Milletler Cocuk Haklari S6zlesmesi izleme organi
Cocuk Haklari Komitesi, ne kadar hafif olursa olsun her tiirlii fiziksel cezanin, zalimce veya 6zellikle onur
kirici olan cezalarin ortadan kaldirilmasinin insan haklarinin bir geregi oldugunu vurgulamistir. Cinka
fiziksel ceza, cocugun bedensel dokunulmazligi, insanlik onuru ve yasa geregi esit korunma haklarinin
ihlalidir. Bircok durumda, fiziksel ceza ¢ocugun egitim, gelisme ve hatta yasama hakkini tehlikeye
dirlrebilmekte; onlara fiziksel ve psikolojik agidan ciddi zararlar verebilmektedir. Ayrica fiziksel ceza,
cocuklara anlasmazliklarin ¢éziimiinde ve insanlara istenilen bir seyi yaptirmada siddetin kabul
edilebilir ve uygun bir yol oldugunu 6gretmektedir. Bu da glinimizde siklikla karsilastigimiz ve fiziksel
olarak daha gui¢lii cocuklarin diger gocuklara zor kullanarak istediklerini yapma veya yaptirma olarak
tanimlanabilecek akran zorbaligi olarak kendisini gostermektedir. Ayrica unutulmamalidir ki, cocugun
onuru sadece fiziksel cezalarla degil 6rnegin kisiyi klicimseyen, asagilayan, kii¢clik duruma disiren,
karalayan, tehtit eden, korkutan ve alay eden sézler de kirilmaktadir. Bundan dolayr onur kirici
sozlerden de kaginmak gerekir. O halde, cocuklara yonelik her tirli siddet yasaklanmalidir. Clinki
yetiskinler arasinda fiziksel siddeti yasaklayan bir toplumun, ¢cocuklara yonelik siddeti onaylayabilecegi
kabul edilebilir bir diisiince degildir. Daha fazla bilgi icin bkz. (Komitesi, 2007: 1-17; Yigit, 2004: 171;
Yavuzer, 1995: 94; C.M.Charles, 1996).

57 Platon, oyun cagindaki (3-6 yas arasi) cocuklarin vyetistirilmesi gérevini kadin goérevlilerin
istlenecegini soyler. Toplam sayilari on iki olan bu kadin bakicilar, bir yilhigina gorevlendirilecektir.
Ayrica onlar, tapinaklardaki gorevleri esnasinda yardimci olmalari i¢in kadin ya da erkek devlet
kolelerini de kullanabileceklerdir. Detayli bilgi icin bkz. (Platon, 2012: 794b).
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cocuklarint okula gonderip gondermeme konusunda herhangi bir s6z haklarn

olmayacaktir. Platon bu diisiincesini Yasalar’da soyle dile getirir:

“...Her erkek adam babasindan ¢ok devletin mali oldugu icin elden geldigince
zorunlu olarak egitim gorecektir. Benim yasamda erkekler igin soylenen seyler
aynen kizlar igin de ongériiliiyor; yani kizlar da aymi sekilde egitilmeli;
‘binicilik ve jimnastik erkeklere yakisir, kadinlara ise yakismaz’ soziinden hig

korkmadan bunu soyliiyorum” (Platon, 2012: 793c-804e).

Platon’un yaklasik iki bin bes yiiz yil once dile getirdigi egitimin zorunlu hale
getirilmesi diistincesi, dinyada yeni uygulamaya koyulmus bir ilkedir. Bu bakimdan
zorunlu egitimin tarihgesine ve igerigine kisaca bakmak, konunun daha iyi

anlasilabilmesi i¢in faydali olacaktir.

Bati’da ve kendi kltir tarihimizde zorunlu egitim, 19. Yiizyilda ger¢eklesmis bir
uygulama olarak karsimiza ¢ikar. Kaynaklara gore zorunlu egitim uygulamas: Bati’da
ilk olarak 1819 yilinda Almanya’da gerceklesmistir. ingiltere’de ilkogretim, 1880
yilinda zorunlu hale ve 1891 yilinda da parasiz hale gelmistir (Rich, 1970; Alkan,
2008: 22). Fransa’da ise zorunlu egitime 1881-1882 egitim-6gretim yillar1 arasinda
gecilmistir (Coleman, 1965; Alkan, 2008: 22). Bizim Kdltir tarihimizde egitimin
zorunlu hale gelmesi, Osmanli Imparatorlugu zamaninda gergeklesmistir. 11. Mahmut,
1824’te yayimladig1 fermanla egitimi zorunlu hale getirmis ve bu karar ozellikle
Tanzimat Donemi’yle birlikte biitiin eyaletleri kapsayacak sekilde uygulanmistir
(Akyuz, 2000: 131). 1869 yil1 Egitim Genel Tiiziigii’yle daha ayrintili sekilde yeniden
diizenlenen bu karar, 1876 Kanun-1 Esasi’de yer almistir (Basaran, 1996). 1913 yilinda
Tedrisat-1 Iptidaiye Kanun-1 Muvakkati (Gegici ilkdgretim Kanunu) ile zorunlu egitim
alt1 yil olarak belirlenmistir (Bagaran, 1996). Fakat 1924 yilinda Anayasanin 87.
Maddesinde yapilan bir diizenlemeyle zorunlu egitim siiresi bes yila indirilmistir
(Glven, 2012: 556, 558 vd.). Cumhuriyet doneminde ilkégretimin zorunlu ve devlet
okullarinin parasiz oldugu ilkesi 1961 Anayasasi’nin 50. Maddesinde yer almis ve
1973 yilinda yeniden diizenlenmistir. Buna gore 1739 sayili Milli Egitim Temel
Yasast’nda ve Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasinin 42. maddesinde ilkokul; kiz, erkek
biitiin vatandagslar i¢in zorunludur ve devlet okullari parasizdir denilerek herkesin
asgari ve temel seviyede egitim almasi zorunlu kilimmistir (Milli Egitim Temel

Kanunu, 2018a; Egitim Reformu Girisimi- Egitim Izleme Raporu 2012, 2013b). Son
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olarak 1997 ve 2012 yillarinda zorunlu egitimle ilgili degisiklige gidilmis ve egitim
stireleri degistirilmistir (Resmi Gazete Yasama Bolimu, 1997: 3-6; Milli Egitim
Bakanligi 12 Yillik Zorunlu Egitime Yonelik Uygulamalar, 2018b; Egitim Reformu
Girisimi- Egitim Izleme Raporu 2012, 2013b).

Zorunlu egitim Bati’da ve bizim kiiltiir tarimizde genel olarak yaklasik on yil siiren
temel bir egitimi ifade eder. Almanya’da zorunlu egitim 6-15 yas arasi ¢ocuklarin
egitimini kapsayacak sekilde on yil olarak diizenlenmistir. Ingiltere’de ise, 6-16 yas
araligin1 kapsayacak sekilde on bir yil olarak belirlenmistir. Fransa’da da zorunlu
egitim tipk1 Ingiltere oldugu gibi on bir yil olarak uygulanmaktadir (Demirtas, 2011:
26-30). Bizde ise zorunlu egitim, 1997 yilinda sekiz yil olarak belirlenmigken, 2012
yilinda yapilan son degisiklik ile 6grencilerin yas gruplar1 ve bireysel farkliliklar1 géz
onunde bulundurularak dort yil temel egitim, dort yil yonlendirme ve ortadgretime
hazirlik egitimi ile dort yil ortadgretim olmak iizere on iki yil olarak yeniden
diizenlenmistir’®. Goriildiigii iizere zorunlu egitim hem Bati’da hem de bizim kiiltiir
tahimizde daha yeni sayilabilecek bir uygulamadir. Fakat Platon, yaklasik iki bin bes
yiiz y1l 6nce zorunlu egitimden bahsederek, bu konuda ne kadar ileri goriislii oldugunu

bize gostermistir.

Platon, cocuklarin sabahlari lalalarryla®® birlikte ogretmenlerine gonderilmesi

gerektigini sOyler. Ona gore, nasil ki siirli hayvani gobansiz yasayamazsa, gocuklar da

58 Tirkiye’de 2012-2013 egitim-6gretim yilinda, zorunlu egitimin ortadgretimi de kapsayacak sekilde
on iki yila ¢ikarilmasiyla 4+4+4 diye de nitelendirilen yeni egitim sistemine gecilmistir. Bu kararda “30
Eyliil 2012 tarihi itibariyle 66 ayini tamamlayan tiim cocuklarin okul kayit islemleri e-okul sistemi
tizerinden merkezi olarak yapilacaktir. 60-66 ay arasindaki cocuklarin ise velisinin yazili istegi ile gelisim
yéniinden hazir oldugu anlasilanlarin ilkokula devamlari saglanacaktir. Diger égrenciler okul 6ncesi
editime yénlendirilecektir. Ayrica, okul 6ncesi editimde 48-60 ay arasi ¢ocuklar igcin 2013 yili sonuna
kadar belirlenmis olan yiizde yiiz okullasma hedefi devam edecektir. Okul éncesi egitim igin 30 Eyliil
2012 tarihi itibariyle 37-66 ay arasindaki ¢ocuklarin anaokulunda veya uygulama siniflarinda, 48-66 ay
arasindaki ¢ocuklarin ise ana siniflarinda egitim almalari saglanacaktir” ibareleri yer almistir (T.C.
Resmi Gazete Yasama Bolimi, 1997: 3-6; Milli Egitim Bakanhgi 12 Yillik Zorunlu Egitime Yonelik
Uygulamalar, 2018b; Egitim Reformu Girisimi- Egitim izleme Raporu 2012, 2013b).

%9 Yasalar metnini ceviren Candan Sentuna ve Saffet Babiir'iin lala sézciiyle ifade ettigi kimseler,
Platon’un paidagogos sozciigliyle dile getirdigi cocuklari okula gotiirmekle gorevli kolelerdir. Bu kdleler
zamanla gocuklarin egitimiyle de ilgilenerek, gliniimiizde ¢ocuk egitimiyle ilgili kullanilan pedagog ve
pedagoji sozciiklerine kaynaklik etmislerdir. Antik Yunan’da gorilen bu uygulamanin bir benzerine,
Osmanli imparatorlugu’nda rastlanir. Paidagogos sdzciigiiniin karsihgl olarak kullanilabilecek lala
kavrami, Osmanli’da bir cocugun bakimi, gézetimi ve egitimiyle ilgilenen kimseleri ifade etmek igin
kullanilmistir. Bu bakimdan sehzadelerin bakimi ve egitimleriyle ilgilenen kimseler lala olarak
adlandinimistir. Ayrica padisahlarin vezirlerine lala olarak seslendigi de olmustur. Daha fazla bilgi icin
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lalasiz yasayamazlar. Ustelik biitiin vahsi hayvanlar iginde en azgimni, yaramazi ve
kurnazi ¢ocuktur. Ciinkii zekd pmar1 heniiz diizene oturmamustir. Iste bu nedenle
cocugun dogumundan itibaren hayat1 planl bir sekilde diizenlenmelidir. Dogdugunda
bakicisinin ve annesinin eline, daha ¢ok gen¢ ve toyken lalalarina ve sonra da ona
Ozgiir bir insana yakigsan her tiirlii bilgiyi 6gretecek Ogretmenlerinin eline teslim
edilmelidir. Fakat gocuk 6zgiir biri gibi degil de bir kole gibi egitilirse, buna sebep
olan lalas1 veya 6gretmeni cezalandirilmalidir. Yasa bekgileri arasindan ¢ocuklarin
yonetimi i¢in segilen kisi bltlin bu siireci dikkatle izleyip, ¢ocuklarin yetistirilmesine

Ozen gosterilmesini saglamalidir (Platon, 2012: 808d-809).

Platon ¢ocuklarin alt1 yaslarin1 doldurduklarinda birbirlerinden ayrilacaklarini ve artik
erkeklerin erkeklerle kizlarin kizlarla yasamaya baslayacaklarini soyler. Biitiin
cocuklar ders gorecek; erkekler binicilik, ok, kargi ve sapan atma egitimi
alacaklardir®. Kiz ¢ocuklarindan isteyenlerin de bu dersleri alabilecegini belirten
Platon, onlarin 6zellikle silah kullanmay1 zorunlu olarak 6greneceklerini dile getirir.
Bu yiizden yapilacak savas egitimlerine erkeklerle kizlar birlikte katilacaklar ve tiim

silahlart her iki elleriyle®® de miikemmel sekilde kullanabilecek sekilde

bkz. (Timugin, 2004: 401; Akalin, 2011: 1573; Sami, 2015: 714; Akalin, Toparli, & Oner, 2015: 1192-
1193).

80 platon, kent iginde (¢ ayri yerde miizik ve beden egitimi yapilacagini ve bunun igin tipki Atina’da
oldugu gibi halka acik gymnasion ve okullarin kurulacagini séyler. Gymnasion beden egitiminin
yapildig1 yer anlamina gelip soyunma ve giyinme salonlari, banyolar, masaj salonlari, gezinti yerleri vb.
bircok yapidan olusur. Bu kuruluslarin finanse ve kontrol edilmesi, devlet tarafindan saglanacaktir. Bu
yapilara ek olarak kent disinda da aticilik vb. sporlar igin agik alanlar tahsis edilecektir. Her bir alan ve
ders kolu igin de Ucretli yabanci hocalar getirtilip bu yapilara yerlestirileceklerdir. Bu hocalar savas ve
mizikle ilgili butin bilgileri 6grencilere 6greteceklerdir. Ayrica gymnos s6zcigi, ciplak anlamina geldigi
icin egitimin ¢iplak yapildigini da belirtir. Platon, Devlet’te insanlarin yazin ¢iplak dolasacaklarini dile
getirerek, kadin, erkek, genc ve yasl herkesin ¢iplak vaziyette jimnastik yapacaklarini sdyler. Yasalar' da
ise, insanlarin sadece utang duygularinin izin verdigi ve yaslarina yakisan mantikli bir 6lgl icinde
birbirlerini giplak gorebileceklerini belirtir. Sadece, ergenlik yasina gelmemis kizlarin ¢iplak sekilde
yarismalara katilacagini dile getiren Platon, diger yastaki butlin kizlarin uygun giysilerle egitime ve
yarismalara katilmasi gerektigini ileri siirer. O halde Platon’un gegen zaman iginde insanlarin giplak
gezmeleri ve egitim almalariyla ilgili bir fikir degisilkige gittigi soylenebilir (Platon, 2012: 804d-925a;
Eflatun, 1975: 372a-452a; Aytag, 1992: 26-27; Kiiken, 1996a: 60; inci, 2005: 151).

61 Her iki eli veya ayagi kullanma konusuyla ilgili olarak Platon, bakicilarin ve annelerin diisiincesizligi
yliziinden insanlarin bir nevi ¢olak kaldiklarini ileri siirer. Ona gore bu uzuvlar yapilari geregi hemen
hemen ayni giicte olmalarina ragmen, aliskanlik yiiziinden dogru sekilde kullanilmamakta ve bundan
dolayi sadece bir tanesi yeterince gli¢lii olmaktadir. Buradan hareketle Platon, istenildigi takdirde her
iki elin ya da ayagin esit derecede giiclii olabilecegini ileri siirer. Buna drnek olarak iskitleri gdsteren
Platon, onlarin yayi gererken sag, oku yerlestirirken sol ellerini kullandiklari gibi, bunun tersini de
yapabildiklerini séyler. O, iki eli de esit derecede iyi kullanma durumunun 6zellikle silah kullanmada
¢ok onemli oldugunu ve bu yizden tim ¢ocuklarin bu sekilde egitilmeleri gerektigini dile getirir. Bunun
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egitileceklerdir. Kadinlar oyun ¢agindaki ¢ocuklarin oyunlart ve yetistirilmeleriyle
ilgilenirken, erkekler de onlarin savas egitimi ve Ogrenimleriyle ilgileneceklerdir

(Platon, 2012: 794c¢-795d).

Platon, yukarida da belirttigimiz gibi temel egitim asamasinda verilecek dersleri, ruhla
ilgili mizik ve bedenle ilgili jimnastik olmak ftizere iki grupta toplamistir (Platon,
2012: 795d-796d; inci, 2005: 147). Fakat bunlari anlatmaya gecmeden once temel
egitimin kimlere verilecegi meselesinin, bu egitimi alacak kimselerde bulunmasi
gereken ozelliklerin neler oldugunun ve onlarin giinliik yasam ve egitim ortamlarinin
nasil diizenleneceginin ele alinmasi, konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in gerekli

gorinmektedir.
2.24.1.1. Tartisma - Temel Egitimin Kimlere Verilecegi Meselesi

Platon’un egitim diisiincesinin ilk konusunu, temel egitimin kimlere verilecegi
meselesi olusturur. Genel anlamda bir karakter egitimi olan temel egitimin, ideal
devlette kendi Ozellik veya yeteneklerine gore herkese mi yoksa sadece yOnetenler
smifina mi1 verilecegi hususu agik degildir. Bu yiizden konuyla ilgili tartigmalar devam
etmektedir. Uretici stnifa mensup kisiler temel egitim alirlar mi? Eger alacaklarsa nasil
bir egitim sonucunda yonetici sinifina dahil olacaklardir? Bu kimseler sahip olduklari
meslekleri dogrultusunda m1 yoksa askerler gibi mi egitileceklerdir? Koruyucu ile
tiretici siifinin egitimi birlikte mi yoksa ayri m1 olacaktir? Platon yorumculari bu
sorulara iliskin one siirdiikleri ¢esitli goriislerle, konuyu aydinlatmaya ¢alismislardir

(Boyaci Giileng, 2013: 187).

Francis MacDonald Cornford, temel egitimi olusturan miizik ve beden egitiminin
biitiin smiflara acik oldugunu belirtir®?. Ayni sekilde Terence Irwin de Conford gibi
Platon’un temel egitiminin, koruyucu ve yonetici sinifin yaninda iiretici sinifin1 da
kapsadigini fakat Platon’un bunu higbir zaman dile getirmedigini sdyler (Irwin, 1977:

330-331). Gregory Vlastos ise, temel egitimin sadece muzik kisminin tiim siniflara agik

icin de gocuklarin uzuvlarinin, aliskanhk yiziinden dogal yapilarinin zarar gérmemesinin ¢ok énemli
oldugunun altini gizer. Detayl bilgi icin bkz. (Platon, 2012: 795a-d).

2 Hans Joachim Stérig de Cornford’a benzer diisiinceler ileri siirerek, Platon’un devletinin hangi
soydan olursa olsun her cocuga esit egitim imkani vermesi gerektigi dislincesinden hareketle,
devletteki biitiin ¢ocuklarin egitilmesi gerektigini diistintir (Storig, 2013: 157; Cornford, 1989: Conford,
2003).
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oldugunu belirterek kismen de olsa Conford ve Irwin’le ayn1 goriisii paylasir (Vlastos,
1973: 137).

Vlastos’un ileri siirdiigili bu goriis akla daha uygun goriinmektedir. Cilinkii temel egitim
genel olarak bir karakter, aliskanlik ve ahlak egitimini ifade eder. Bu yoniyle iginde
barindirdigi miizik egitimiyle ruhu, jimnastik egitimiyle de bedeni mikemmellestirir.
Platon’un hem ruhu hem de bedeni egiterek insanlara kazandirmak istedigi erdemler
olcululik, cesaret, bilgelik ve bu ii¢iiniin uyumuyla ortaya ¢ikan adalettir. Bunlardan
cesaret, bilgelik ve adalet sadece yoneticilerde ve koruyucularda olmasi gereken
erdemlerken, 6lculilik bitun yurttaslarda bulunmasi gereken bir erdemdir (Eflatun,
1975: 427a-444a). O halde, yonetilen/iiretici sinifinin sahip olmasi gerektigi tek erdem
Olgululuktir. Koruyucular ve yoneticiler aldiklart temel ve ileri diizey egitimle bu
erdemlere sahip olabilmektedir. Ornegin miizik egitimiyle 6lgiiliiliik, beden egitimiyle
yigitlik veya cesaret, bilim ve felsefe egitimiyle de bilgelik erdemlerini elde ederek
adalet erdemine ulasabilmektedir. Fakat Uretici smifin meslekleriyle ilgili aldiklart
temel egitimle, miizik egitiminin kazandirabilecegi 6lculilik erdemini elde etmeleri
mumkin goérinmemektedir. Bu ylzden tipki yonetici sinif gibi onlarin da miizik
egitimini almalar1 gerekir. Aksi takdirde Platon’un tiim yurttaslarda olmasini istedigi
olcultlik erdemi dretici sinifta bulunmayacagindan, toplumdaki ti¢ erdem uyumlu bir
sekilde bir araya gelemeyecektir. Bundan dolayi da ideal devlette adalet erdemi ortaya

¢ikamayacak ve toplum mutlu olamayacaktir.

Yonetilen smifin, temel egitimin jimnastik kismi1 olmadan sadece miizik egitimini
almas1 gerekir. Ciinkii eger beden egitimini de alirlarsa koruyucularin gérevi olan
devleti savunma egitimini de almis olacaklardir. Fakat bu durum herkesin yaradilisina
en uygun isi yapmasini ifade eden adalet ilkesi geregi mimkin gérinmemektedir.
Cilinkii Uretici sinif, liretim yapmasinin yaninda bir de devleti koruma gdrevini yerine
getiremez. Onlar tabiatlarina en uygun is olan sadece iretim isini yerine
getireceklerdir. Bu ylizden temel egitimin sadece mizik kismini almalar1 ve istiha
yonlerini Olcult hale getirmeleri yeterlidir. Ayrica Platon’un Maden Miti’nde One
stirdligli herkesin yaradilist geregi farkli cevherlerle dogdugu ve bu ylizden iiretici
sinifinda olup altin cevheriyle dogan kisinin yonetici siifina gecebilecegi diisiincesi
de bu goriisii desteklemektedir. Fakat yonetilen sinifa mensup kimselerin, usta ¢irak

iligkisi i¢inde aldiklar1 teknik egitim, onlarin iglerinde hangi cevher oldugunu tam
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olarak g0sterecek nitelikte degildir. Bu durum, iiretici smifin da temel egitimi
alacaginin ve bunun adalet ilkesi geregi sadece miizik egitimi olacaginin bir
gostergesidir. Temel egitimin kimlere verilecegi hususuna iliskin en ayrintili

tartismay1 George Hourani ve Reeve yiritir (Boyaci Giileng, 2013: 187).

Hourani, Platon’un entelektliel veya ileri diizey egitiminin, yalnizca koruyucular ve
yoneticiler i¢in oldugu konusunda bir siiphe olmadigimi dile getirerek, bu goriisiin
hemen hemen herkes tarafindan kabul edildigini ileri siirer. Fakat s6z konusu temel
egitim oldugunda, o da tipki Cornford ve Irwin gibi bunun koruyucular ve yoneticiler
haricinde tiretici sinifi da kapsadigina dair bir bilginin Devlet’te bulunmadigina dikkat
ceker. Bu yuzden Hourani, iiretici sinifin yonetici siniftan farkli bir egitimden gegtigini
sOyleyerek onlarin daha c¢ok teknik bir egitim aldigm belirtir. Hourani’nin dile
getirdigi bu teknik egitim Cornford’un herkese agik oldugunu one siirdiigii temel
egitimden faklidir. O bununla, bir ayakkabicinin ayakkabi yapmayi1 6grenmesi gibi
tiretici sinifina dahil yurttaslarin usta ¢irak iligkisi baglaminda sanatlarini en iyi sekilde
icra edebilmeleri i¢in aldiklar1 egitimi ifade eder (Hourani, 1949; 58-60; Boyaci
Guleng, 2013: 188, 191 vd.).

Ayrica lretici smifa temel egitim verilip verilmemesi hususunda, Devlet ‘te ve
Timaios’da yer alan su ifadelerden hareketle baska bir bakis agisindan da s6z edilebilir.
“...Dogan cocuklara gelince, bunlar ozel bir kurula birakilmali, bu kurulda kadinlar
da olacak erkekler de; ¢iinkii devlet islerinde her iki cins de ortaktir. Evet. Bu kurul en
se¢kin yurttaslarin ¢ocuklarini bir yuvaya yerlestirir, onlari sehrin belli bir semtinde
oturacak bakici kadinlara emanet eder. Seckin olmayan yurttaslarin ve daha
baskalarimin dogustan bir eksikligi olan ¢ocuklar: da gozden uzak uygun bir yerde
bakilir. Evet, bekgilerin cinsini korumak istersek, baska ¢are yok” (Eflatun, 1975:
460c). Platon’un burada yonetici ve koruyucu cocuklariyla segkin olmayan
yurttaglarin ¢ocuklarinin ayri yerlerde buyimeleri igin aldigi 6nlem dikkat ¢eker. Bu
ayrimin ayn1 sekilde egitim konusunda da var oldugu, Timaios’da yer alan su ifadeden
hareketle sdylenebilir. “Cocuk egitimi konusunda sadece iyi insanlarin ¢ocuklarin

vetistirmemiz gerektigini soyledik. Diger ¢cocuklar alt siniflarin ¢cocuklarinin yaninda
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kalacakt: ve iyilerin cocuklart biiyiidiiklerinde onlar: denetleyereklgozlemleyerek®®
yiikselme hakki olanlart yiikselteceklerdir, bunlart da soylemistik degil mi?” (Platon,
2015n: 19a; Platon, 2001b: 16). Burada alt sinif olarak kastedilen, iiretici siniftir ve
orada kalacak c¢ocuklarin egitime tabi tutulacaklarindan bahsedilmeksizin
denetlenecegi veya gozlemlenecegi belirtilir. Fakat akillara, onlara verilecek
egitimden sz edilmedigine gore bu denetlemenin veya gozlemin nerede ve nigin
yapilacagi sorular1 gelir. Oyle goriiniyor ki bu gézlem veya denetleme, dretici smifin
sanatlarini en 1yi sekilde icra edebilmeleri i¢in aldiklar1 teknik egitim esnasindaki
gbzlemi veya denetlenmeleri ifade etmektedir. O halde, ¢ocuklarin bakimlari
konusundaki ayrimin egitimleri hususunda da gegerli oldugu, bu yuzden iiretici sinifin
cocuklarinin segkin yurttaglarin ¢ocuklarmin aldigr temel egitimden mahrum
birakildigi ve bu yuzden temel egitimin, tiretici sinifi kapsamadigi sonucuna varilabilir

(Boyaci Giileng, 2013: 188, 192 vd.).

Reeve ise, Devlet’teki su ifadelere dayanarak so6z konusu temel egitimin, ideal
devletteki gelecegin iireticilerini degil bekgilerini yetistirmek i¢in uygulandigini ileri
sirer (Reeve, 2006: 186; Boyaci Giileng, 2013: 189). “...Bekcilerimizin Tanrilara
saygilt olmalarimi, kendi olgiilerinde Tanrilara benzemelerini istiyorsak, genglerin
ogretiminde buna benzer seyler sdylenmesini yasak edecegiz” (Eflatun, 1975: 383c).
“Bekgilerimiz kotiiliik tasvirleri iginde tipki kotii yiyeceklerle beslenir gibi mi
yetissinler? Her giin farkinda olmadan bir¢ok zehirli bitkiyi azar azar yiyerek
zehirlensinler de, iclerine kotullk mii islesin?” (Eflatun, 1975:401c). “Kendimiz ve
karsitlart olan kotii huylarla birlikte ve biitiin durumlarda, biiyiik kiiciik her birini, her
gordiigiimiiz yerde taniyamazsak, iyi bir miizik egitimi gordiik diyemeyiz” (Eflatun,
1975:402c). “Bize daha agir bash bir sair gerek deriz. O kadar olmasin zarart yok
ama ise yarar masallar soylesin. Yalniz iyi adamin taklit¢isi olsun, onun davranislarini
anlatsin, askerlerimizin egitiminde uygulanan kanunlara uysun sozleri” (Eflatun,

1975:398c¢). Bu ifadelerden hareketle Reeve, ideal devlette egitimden bahsedildiginde

8 Burada sézii edilen kavram, Furkan Akderin tarafindan denetleme, Erol Giiney tarafindan
g6zlemleme diye terciime edilmistir. Biz ana kaynagi denetleme imkanina sahip olmadigimiz icin iki
kavrami da bir arada kullanmayi tercih ettik.
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bununla sadece yonetici ve koruyucu sinifin kastedildigini 6ne siirer®. Hourani gibi o
da, Platon’un firetici sinifinin miizik ve jimnastikten olusan temel egitimi alacagini
dile getirmedigini ifade eder. Ayrica ona gore, temel egitim programu iiretici sinif i¢in
uygun bir program da degildir. Ciinkii bununla ¢ocukluktan itibaren yigitlik, bilgelik
ve dini butnluk gibi erdemlerin taklit yoluyla 6grenilmesi beklenir. Oysa iiretici sinifa
mensup kimselerden bu tlrden erdemlere sahip olmalar1 beklenmez. Bu da onlarin
temel egitim almalarinin gerekli olmadigini gosterir (Reeve, 2006: 186; Boyaci
Guleng, 2013: 189).

Reeve, Maden Miti’nde anlatilan mayasinda altin veya giimiis olanlardan bu sekilde
dogmayanlarin mayalarinda demir ya da tung olanlarin arasina génderilmesinin, ideal
devietteki herkesin temel egitim aldigi varsayimi dikkate alindiginda anlamsiz
oldugunu ileri slirer. Ciinkii tiretici sinif da diger yonetici ve koruyucu sinifla ayni onur
egitimini aliyorsa, mayalari altin ya da giimiise uygun olmayan ¢ocuklarin onlarin
aralarina gonderilmesinin bir anlam1 yoktur. Reeve, ayrica onlarin diger siniflardan
farkli bir egitim aldiginin en 6nemli gostergesinin Devlet te ki su ifadeler oldugunu

belirtir:

“Kurdugumuz devlette, anlattigimiz egitimle yetismig bekgiler mi yahut
kunduracilik sanatini edinmis kimseler mi daha iyidir sence? Bu da sorulur mu?
Bekciler, elbette Oteki yurttaslardan daha iyidir degil mi? Hem de ne tiirli!”
(Eflatun, 1975: 456d-¢).

Reeve gore burada ‘anlattigimiz egitim’ sOziyle temel egitime gonderme
yapilmaktadir. Bu durumda koruyucularin aldig egitim ile tireticilerin aldig1 egitimin
birbirinden farkli olmasi1 gerekir. Koruyucular ruh ve beden biitiinliigiine dayanan
temel bir egitim goriirken, {iretici sinifa mensup kimseler de icra ettikleri sanatlar
dogrultusunda bir egitim alirlar (Reeve, 2006: 186-188; Boyaci Giileng, 2013: 189-
190).

5 Tuomo Takala da Platon’un sadece yénetenler sinifini olusturan koruyucularin ve yéneticilerin
egitilmesini istedigini ileri stirer. Bu ylizden onun, ydnetilenler sinifinin egitilmesine 6nem vermedigi
gibi buna ihtiya¢ da duymadigini belirtir. Buradan hareketle Takala, gliniimiizde egitim alaninda gecerli
olan firsat esitligi ilkesine Platon’un yer vermedigini ileri slirer (Takala, 1998: 785, 787 vd.).
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Ayrica Reeve, temel egitimin ilk asamasi olan miizik egitiminin belli baz1 dzelliklere
sahip olunmadan alinamayacagini da ileri sirerek, bu disiincesini Platon’un su

ifadelerine dayandirir:

“Oyleyse iddia ediyorum ki, Tanrilar adina, 6l¢iiliiliigiin, cesaretin, comertligin
ve yiice yiirekliligin, bunlarin kardeslerinin ve karsitlarimin, hayatin her
yerindeki temel bicimlerini 6grenip bunlarin her yere ickin oldugunu gérmeden,
onlart ve yansimalarini, biiyiikmiis kiigiikmiis aldirmadan ve hepsinin ayni
o0grenimin ve sanatin parcasi olduklarini fark etmeden, ne kendimizin ne de

egitmeye ¢alistigimiz  bekgilerimizin - muzikal yonden egitilecegini ve

yetistirilebilecegini sanmiyorum .

Reeve, olclluliik, cesaret ve yuce gonullulik gibi erdemlerin ne olduklarinin
bilinememesinin miizik egitimi almaya engel bir durum oldugunu belirtir. Uretici
smifin g6lgelerini gordikleri erdemlerin kendilerine sahip olma gibi bir faaliyetleri de
so6z konusu degildir. Kaldi ki, ideal devlette kendilerine bicilen gorevleri yerine
getirebilmeleri igin erdemleri bu denli bilmelerine gerek de yoktur. Reeve, Devlet’teki
bu alintrya dayanarak Vlastos’un temel egitimin miizik kismiyla ilgili goriisiine de zit
yonde bir fikir beyan eder ve miizik egitimi almadan Once saglanmasi gereken bazi
Olciitlere dayanarak, temel egitimin veya herhangi bir kisminin iiretici sinifa verilecek

bir egitim olmadigini ileri stirer (Reeve, 2006: 189; Boyaci Giileng, 2013: 190).

Genel olarak Reeve ve Hourani, Platon’un yukarida belirttigimiz ifadelerinden yola
cikarak, temel egitimin sadece yoneticiler ve koruyucular igin gegerli oldugunu ileri
strer. Uretici sinifinin alacagi tek egitimin, sanatlarini en giizel sekilde icra etmelerini
saglayacak teknik egitim oldugunu belirtir. Cornford, Irwin ve kismen de olsa Vlastos
ise, temel egitimin, tretici sinif da dahil toplumun tiim kesimine agik bir yetistirme

sekli oldugunu ileri strer.

Ahmet Arslan, temel egitimin yalnizca koruyucu ve yodnetici sinifa 6zgii bir egitim

oldugunu soyle dile getirerek, Reeve ve Hourani ile ayni goriisii paylasir:

“Ikinci olarak iizerinde dogru bir fikre sahip olmamiz gereken mesele bu
toplumda kendi ozellik veya kabiliyetine uygun olarak herkesin mi egitilecegi,

yoksa sadece ydneticiler sumifinin iiyelerinin mi egitilecegidir. Bu konuda

85 Cevirileri karsalistirmak icin bakiniz (Platon, 2013c¢: 402b-c; Eflatun, 1975: 402b-c).
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Platon yorumcular: arasinda tartisma vardir. Bazilari bizim bugiinkii mecburi
temel egitim sistemimize benzer bir sekilde Platon'un biitiin siniflarin
¢ocuklarimin  bir ortak egitimden gegcmesi goriisiinde oldugunu ileri
stirmektedirler (Cornford, 62). Ancak Devlet'te bu goriisii destekleyen herhangi
bir unsurun olmadigint soylemek zorundayiz. Cogunluk gibi biz de 0
diisiincedeyiz ki Platon yonetilenler grubunun egitilmesine herhangi bir ihtiyag
duymamakta veya buna herhangi bir 6nem vermemektedir. Oyle gériinmektedir
ki bu grubun mensuplari dogalari geregi ve kabiliyetlerine uygun olarak
toplumun timd icin ihtiyac duyulan mallar, driinleri bildikleri gibi
ureteceklerdir. Yoneticilerin kendilerine saglamis olduklart giiven ve barig
ortami icinde bu faaliyetlerini devam ettirecekler ve onlarin kendilerine
saglamis olduklart bu koruma, baris ve giivenligin karsiligini da verecekleri
vergilerle ddeyeceklerdir” (Arslan, 2006: 410-411).

Buradan da anlagilacagi tizere Arslan, Ureticilerin sadece ideal devletin ihtiyac
duydugu seyleri tiretmek ve bunun dagitimini saglamakla yiikiimlii olduklarini belirtir
ve bu nedenle temel egitim almalarma gerek olmadigimi ileri siirer. Hatta o,
Hourani’nin {iretici smifin teknik egitim almasi gerektigi fikrine de katilmayarak,
herhangi bir egitim almadan onlarin Urtnleri bildikleri gibi Greteceklerini ifade eder.
O halde Arslan’a gore, Platon’un ideal devletinde egitim, sadece yonetenler sinifina
ait bir ayricalik olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Arslan, 2006: 410-411).

Ahmet Cevizci ise, Egitim Felsefesi adli eserinde Cornford, Irwin ve Vlastos’la ayni
goriisii paylasarak, temel egitimin {iretici sinif i¢cin de gegerli oldugunun altini ¢izer.
Uretici smifina mensup kimseleri, Magara Benzetmesi’ndeki magaranin iginde zincire
vurulmus ve oradan kurtulamamis egitimsiz, arzular1 yoniinden sosyallesememis ve
sadece istihalar1 dogrultusunda davranan erdemsiz insanlar olarak tanimlayan Cevizci,

Platon’un onlar i¢in de temel bir egitim 6ngordiigiinii soyle belirtir;

“...Platon’un kurdugu ideal devletinde herkese oldugu gibi, asagi bir takim
arzularin kendilerine hiikmettigi bu insanlara da temel bir egitim saglar.
Onlara her seyden 6nce bir geleneksel zanaar dgretilebilir, bir meslek bilgisi
saglamir. Onlara bunun disinda yaklasik on bes yasima kadar devam eden,
kendilerine okuma-yazma dgretilmesinden, beden ve miizik egitimi
verilmesinden olusan bir temel egitim uygulanir. Boylelikle, onlarin istihanin

amansiz zincirlerinden kurtarimalari ve arzu yéniinden sosyalleserek ol¢iilii
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olmalart saglanmir. Platon, parayt artik 6lcii ve istikrar kazanmig istek ve
arzularin tatmininin yegdne aract olarak gormeleri nedeniyle para sever
olduklarini séyledigi, magaraya mahkiim bu tip insanlar icin bu temel egitimin

yeterli olduguna inanmir” (Cevizci, 2012: 39-40).

Ayrica Cevizei’nin retici sinif i¢in dile getirdigi bu temel egitim, Platon uzmanlarinin
One sitirdiigii temel egitimden de daha kapsamli olmas1 bakimindan farklilik arz eder.
Nitekim Cevizci’nin temel egitimi, mizik ve beden egitimi disinda Hourani’nin

belirttigi teknik egitimi de kapsamaktadir.

Ancak Cevizci’nin daha once kéleme aldig1 Platon 'un Bilgi Kurami ve Bu Kuramda
Duyusal Varliklarin Yeri ile lkcag Felsefesi Tarihi adli eserine bakildiginda, buradaki
diistincelerinden farkli olarak temel egitimin sadece, koruyucular ve yoneticiler igin
oldugu goriisiinii savundugu agikga goruldr:
“...Egitim, Platon’un ideal devletinin ozsel bir islevi olup, temel karakteri
itibariyle liberal bir yapidadir. Bu egitimin birincisi devietin bekgileri ve
yoneticilerinin ¢ocuklart igin zorunlu olacak sekilde iki asamalidir. Devlet,
kendisinin ilkel Ogelerini olusturan ve savunma amaglh askerlik hizmetine
cagrilmayan sanatkdrlarin, tiiccarlarin egitimleriyle hi¢hir sekilde ilgilenmez.

Twp egitimini de icine alan teknik egitim, devletin denetiminde olmayip, tiimiiyle

serbesttir” (Cevizci, 1992: 277-278; Cevizci, 2001a: 336-338).

O halde Cevizci’nin, Onceki eserlerinde temel egitimin sadece koruyucular ve
yoneticiler igin oldugunu savunurken, sonraki eserinde bir diisiince degisikligine
gittigi ve temel egitimin tretici siifimm da kapsadigi yoniinde fikir beyan ettigi

sOylenebilir.

Ozetle Platon’un yonetici ve askerlerin, temel ve ileri diizey egitime tabi tutulmalart
konusunda higbir tereddiitii olmadigi; yonetilenlerin/reticilerin zorunlu egitime tabi
tutulmalart konusundaysa, Devlet’te ve Yasalar’da agikga bir fikir beyan etmedigi
sOylenebilir. Toplumun her kesiminin zorunlu olarak egitime tabi tutulmasi gerektigini
ileri siiren yorumcularin Platon’un diisiincelerinden hareketle bir ¢ikarim yaptiklari;
tireticilerin temel egitime tabi tutulmamasi gerektigini ileri siirenlerin ise, Devlet 'te ve
Yasalar’da egitim almalarina iliskin a¢ik bir ifade olmamasindan hareketle bu

diisiinceye vardiklar1 anlagilmaktadir.
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2.2.4.1.2. Koruyucularda Bulunmasi1 Gereken Ozellikler

Platon’un ideal toplumunda bir kimsenin egitim alabilmesinin, onun asil ya da iinlii
olmasina degil dogustan bazi yeteneklere sahip olmasina bagl oldugunu ¢alismamizin
onceki boliimlerinde belirtmis fakat bu niteliklerin neler oldugundan bahsetmemistik.
Platon, egitim konusunu ele alirken bu konuya da agiklik getirerek, ileride filozof ya
da yonetici olacak kimseleri de iginde barindiran, devletin mevcut varligini devam
ettirmesi ve yeni topraklar elde etmesinde hayati bir 65nem®® tasiyan koruyucularin,
gorevlerini en iyi icra edebilmeleri icin hangi niteliklere sahip olmalar1 gerektigini
belirtmistir (Eflatun, 1975: 374e).

Platon koruyucularmn nasil olmasi1 gerektigini anlatmak igin cins ya da bekgi kopekleri
benzetmesinden yararlanir. Ona gore, iyi bir bek¢i kdpegi diismani sezebilme,
kovalayabilme ve onunla bogusabilmesi igin keskin duyulu, cevik, giicli, azgin ve
korkusuz olmalidir. Ciinkii ancak azgin olanlar yatistirilmaz, yenilmez, gozii pek ve
boyun egmez olurlar (Eflatun, 1975: 375a-b). Fakat yaradilisi geregi boyle olan
koruyucularin birbirlerine ve yurttaslarina sert davranabilecegini dile getiren Platon,
bu yiizden koruyucularin yaradilislar1 geregi yumusak huylu da olmalar1 gerektigini
sOyler. Baska bir deyisle koruyucularin, yurttaglarina karsi yumusak diismanlarina
kars1 sert olmalar1 gerekmektedir. Platon, aksi takdirde diismandan once koruyucularin
yurttaglar1 yok edebilecegi ihtimalinden s6z eder (Eflatun, 1975: 375b-c). O, kopegin
dostu ve diismani ayirt edebilmesinin onlar1 bilme ve tanimasindan kaynaklandigini
sOyleyerek, koruyucularda bulunmasi gereken diger bir 6zelligin bilme veya 6grenme

meraki oldugunu soyler. Ona gore bu Ozellik bilme meraki anlamina da gelen

% Topluma yasamak icin gerekli olmayan bir siirii is ve iscinin katilmasi, eskiden iistiinde yasayanlari
beslemeye yeten topragin artik yeterli olmamasina neden olacagini belirten Platon, bunun savaslara
da yol agacagini dile getirir. O, bir yandan toplumun varligini korumak, bir yandan da yeni topraklar
edinmek igin savasacak koskoca bir ordunun gerekliligini vurgular. Bu bakimdan savasi ve savas islerini
sanat olarak kabul eden Platon, bir insanin birgok sanati birden basaramayacagi belirterek, savasmak
icin bu isin egitimini almis savascilara ihtiya¢ duyulacagini su sozlerle dile getirir: “...Her sanat adami
baska her isi birakip émrii boyunca, higbir firsati kagirmadan kendini yaradilisina en uygun sanata
vermeyecek miydi? Savas islerine de insanin kendini vermesi gerekmez mi? Yoksa savas isi, bir
kunduracinin ya da herhangi bir isle ugrasanin ayrica yapabilecedi kadar kolay bir is midir? Diisiin ki,
bir insan tavla ya da zar oyununu bile isi saymazsa, onunla ¢ocuklugundan beri ugrasmamissa, iyi
oyuncu olamaz”. Savasma isinin ciddi bir is oldugunu dile getiren Platon, bu bakimdan koruyucularin
cocukluklarindan itibaren yalnizca kendi isleriyle ugrasmalari gerektigini 6ne sirer. Nitekim onlarin
Ustlendigi bu 6nemli gorevin gerektigi gibi yerine getirilmesi, ideal devletin varligini koruyabilmesi ve
adaletin ortaya cikabilmesinin en blyik sartlarindan biridir (Eflatun, 1975: 373e-374e).
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filozofluktur. O halde Platon’a gore, yurdu koruyacak kimsenin yaradiligt bakimindan
filozof, gevik, gucli ve azgin olmasi gerekmektedir (Eflatun, 1975: 375e-376¢). O,
yetistirecekleri genglerin ayn1 zamanda akilli uslu olmalar1 gerektigini de belirterek,
akilli uslu olmaktan neyi kastettigini su sozlerle aciklar: “Bastakilerin soziinii
dinlemek, kendisi bastaysa ickide, sevgide, yemekte kendini dizginlemesini bilmek”
(Eflatun, 1975: 389d-e). Bunun yaninda koruyucular pek oyle giilmeye de diiskiin
olmamalidir. Ciinkii asir1 giilme insanin iginde asir1 tepkilere yol agarak vicutta

dengesizlige neden olmaktadir (Eflatun, 1975: 388e-389a).

Platon, koruyucu olarak secilecek yurttaslarin dogustan getirdikleri bu nitelikleri
dogru bir egitimle istenilen yonde gelistirmeyi amaclar. Azgin, gevik ve gii¢lii olma
gibi fiziki nitelikleri giiglendirmek igin jimnastigi/beden egitimini 6ngoriirken; bilme
ve Ogrenme meraki, dostu diismani ayirt edebilme ve estetik bir duyguya sahip
olabilme gibi ruhla ilgili yeterlilikler ig¢in miizik egitimini 6ngorur (Eflatun, 1975:
376c-e; Aydin & Cevherli, 2014: 7). Ayrica daha 6nce de belirttigimiz gibi bu
yetistirme siirecinin, muzik egitimi ile baslamasi gerekir. Bunun temel nedeni,
Platon’un diislince sisteminde ruhun bedenden 6nce gelmesi, ondan daha degerli
olmasi ve bedeni yonlendirmesidir (Arslan, 2006: 411). Platon, bu ilkeye uyulmadigi
takdirde bedenen gicli ancak, entelektiiel yonii az gelismis kusaklarin ortaya
¢ikacagini ve bu durumun toplumun diizenin ortadan kaldirarak, yurttaglar: birbirlerine

diisman edecegini ileri strer (Eflatun, 1975: 546a-547b; Aydin & Cevherli, 2014: 8).
2.2.4.1.3. Koruyucularmm Egitim ve Yasam Ortamlarmin Dizenlenmesi

Platon, verilecek egitimin basarili olmasi ve bu basarimin devam edebilmesi igin
koruyucularin egitim ve yasam ortamlarini biiytk bir titizlikle diizenlemistir. Ona gore
koruyucularin aralarindaki dayamismanin devam edebilmesi, kiskanglik ve
¢cekememezlik durumlarinin ortaya ¢ikmamasi, diger insanlarin sahip olduklar1 hirs,
istek ve tutkularin onlarin ruhlarinda yesermemesi ve bundan dolay: tim toplumun
baris ve giivenliginin tehlikeye diismemesi i¢in bdyle bir duzenleme zorunludur
(Arslan, 2006: 413). Platon ilk olarak, koruyucularin ideal devlette nerede ve nasil
evlerde yasamalar1 gerektigini aciklar. Ona gore koruyucularin yerlesmeleri i¢in
sehirde, hem kanunlara karsi gelen yurttaglar1 dizginlemeye hem de disaridan

saldiracak diismani piiskiirtmeye en uygun yer secilmelidir. Koruyucularin kalacaklari
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yerlerse, onlar1 hem kisin sogugundan hem de yazin sicagindan koruyacak ozellikte

asker evleri olmasi gerekir (Eflatun, 1975: 415e).

Coban kdpeklerinin kotii yetismis olmalari ve aglik veya kotii huylari yiiziinden siiriiye
saldirmalarin1 bagka bir deyisle kopekken kurt olmalarii bir ¢oban i¢in en biiylik
tehlike sayan Platon, ayni sekilde koruyucularin da yurttaglarina boyle davranmalarini
ve onlara zorbalik etmelerini devlet i¢in en blyuk tehlike sayar. O, ideal devlette boyle
bir durumun ortaya ¢ikmamasi i¢in koruyucularin egitimlerinde ve yasamlarinda su

hususlara dikkat edilmesi gerektiginin altin1 ¢izer:

“Ilkin, kesin bir zorunluluk olmadik¢a, hi¢bir koruyucu mal milk edinmesin.
Sonra oturduklar: yer, yiyeceklerini sakladiklart ambar her isteyenin
girebilecegi yerler olmali. Yiyecekleri de 6l¢iilii ve yigit savasgilara yarasan
cinsten olsun. Bekgiliklerine karsilik, yurttaslarin kendilerine verecekleri bir
yilltk yiyeceklerinden ne ¢ok ne de az olsun. Yemeklerini birlikte yesinler,
savastaki askerler gibi hep bir arada yasasinlar. Giimiis ve altina gelince
diyecegiz ki onlara: I¢lerinde Tanrimn koydugu altini, giimiisii saklayanlarin,
insanlarin verecegi altinda ve giimiiste gozii olmaz. Kendi altin yaradilislarim
diinyamin altimiyla kirletmek giinahtir. Ciinkii diinya altini yiiziinden tirlii
kotiiliikler islenmistir. Oysaki iglerinde ki altin tertemizdir. Sehirde yasayanlar
arasinda yalmiz onlar icin altina, giimiise dokunmak, onu kullanmak, ona
esyasinda ve evinde yer vermek, onunla siislenmek, altin ya da giimiis
kupalardan i¢mek yasaktir. Béylece hem kendilerini hem de devleti korumus
olacaklardir. Ama topraklari, evleri oldu mu koruyucu olacak yerde kendileri
de mal sahibi ve ciftci, yurttaslarimin yardimcistyken diismani, zorba efendisi
olurlar. Omiirleri kotiilemek ve kotiilenmekle, tuzak kurmak ve tuzaga diismekle
geger. Disarida ki diismanlardan ¢ok iceride ki diismanlardan korkarlar.
Kendilerini de devleti de oliime siiriiklerler. Iste bunun icin koruyucularimizin
oturacaklart yerleri ve yagsama yollarini énceden iyice belirtmek bunu da

kanunlastirmak gerekir” (Eflatun, 1975: 416d-417b).

Buradan da anlasilacagi iizere Platon, koruyucularin mal mulk edinmesini
istememekte, oturduklar1 evlerden yedikleri yemeklere kadar her seyde ortak olmalari
gerektigini dile getirmektedir. Cunki o, ekonomik gugle politik guict birbirinden kesin
olarak ayirmayi, saglikli bir toplumun vazgegilmez kosulu olarak gérmektedir. Ona

gore, yoneticinin yonetim gorevinden dolay1 para kazanmasi veya varligini siirdiirmesi

93



icin gerekli olandan daha fazla paraya sahip olmas1 dogru degildir. Ciinkii yoneticinin
sahip oldugu politik gu¢ sayesinde servet edinmesi, onun bozulmasina yol agacak ve
asil goérevini yerine getirmesine engel olacaktir. Bu da ideal devlet icin en blyik
tehlikedir (Arslan, 2006: 414). O halde, Platon’un koruyucularin servet edinmelerini
Onlemekteki amacinin, onlarin halka karsi zorbaca davranmalarini engellemek ve

boylece halka kars1 korumaci ve sefkatli olmalarini saglamak oldugu soylenebilir.

Ideal devlette koruyucular, devlete hiukmettikleri halde ondan fayda
saglamayacaklardir. Onlarin baska devletlerin basindakiler gibi blyUk evleri,
hizmetgileri ve Tanrilara adayacaklart kurbanlar1 olmayacaktir. Onlar, sehirde oturan
fakat halki korumaktan bagka hicbir is gérmeyen ticretli erler gibi olacaklardir. Hatta
aldiklari ticret sadece gegimlerini saglamaya yettiginden diger insanlar gibi diledikleri
seyi satin alamayacaklardir. Platon, eger biri ¢ikip da koruyucular hakkinda bunlar
sOyleyerek onlarin hi¢ de mutlu olamayacagini ileri sirerse, bu diisiinceye
katilmayacaklarint soyler. Cunkl ona gore koruyucular bu durumda bile mutlu
olabilirler. Nitekim Platon, ideal devleti sadece bir sinifin mutlulugunu saglamak i¢in
degil toplumun biitiiniinii mutlu etmek i¢in kurduklarin1 6ne sirer (Eflatun, 1975:

419a-420c) ve bu diisiincesini soyle aciklar:

“Bir heykeli boyarken biri ¢ikar da, viicudun en giizel yerlerine en guzel
renkleri koymadigimizi, ornegin, yiiziin en giizel yeri olan gozleri ne diye
erguvana degil de siyaha boyadigimizi sorarsa, ona soyle diyebiliriz: Ne tuhaf
adamsin! Sence guzel boyamak igin gozii goz olmaktan ¢ikarmak mi gerek? Sen,
heykelin her yerine en yakisan rengi koymaya, heykelin biitiiniiyle guzel
olmasina bak. Koruyucular da, onlart koruyucu olmaktan ¢ikartacak bir

mutluluk istemez” (Eflatun, 1975: 420c-e).

Ideal devlette herkes yaradilisina en uygun iste calisarak iizerine diisen gorevi yerine
getirmesi gerekir. Ornegin ciftcinin topragi islemesi onun keyfine birakilacak bir
durum degildir. Ayn1 sekilde bir comlekginin sadece cani istediginde ¢omlek yapmasi
gibi bir durum da s6z konusu olamaz. Buna ragmen yine de bir eskicinin isgini diizgiin
yapmadan eskici geginmesi ideal devlet igin biiyiik bir sorun teskil etmezken,
kanunlart ve toplumu koruyan koruyucularin koruyucu olmadan koruyucu
gecinmeleri, ideal devlet i¢in bir felaket anlamina gelir. Cunkd bu durumda toplumun

tiim kaderi onlarin keyfine kalir. Bu bakimdan ideal devlet i¢in gercekten isini yapan
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koruyucular gerekir. Yoksa sanildigi gibi elinde gii¢ oldugu igin topluma her tiirlii
kotiligii edecek, her seyi satin alip miilk edinme pesinde kosacak veya diledigi gibi
yiyip icerek keyif catacak koruyucular ideal devletin koruyucular1 olamaz. Dolayisiyla
mutluluk konusunda ideal devlet icin gozetilen husus, koruyuculara en buyik
mutlulugu saglamak degildir. Asil amag, toplumun bitunini g6z o©niinde
bulundurarak herkesi mutlu etmektir. Boylece her sinif tabiatin verdigi mutluluktan
kendi payina diiseni alacaktir (Eflatun, 1975: 421a-e).

Platon, koruyucular arasinda yeme, i¢me, kadin ve ¢ocuk ortakligi olacak sekilde bir
dizenleme yapmustir. Bundaki amag, herkesin birbirini es, anne, baba ve evlat bilmesi

saglanarak toplumda sevgi bagimni giiglendirmektir®’.

Platon’a gore, birbirine en uygun kadin ve erkek bekci bir araya gelecek, evleri ve
sofralari ortak olacaktir. Kimsenin tek basina bir seyi olmayacagindan herkes bir arada
yasayacak ve egitime de hep birlikte katilacaklardir. Platon, ireme konusunda da belli
kurallar getirerek her iki cinsin en iyilerinin en fazla en kotilerinin de en az cinsel
birliktelik yasamasi gerektigini dile getirir. Ayrica 0, kotiilerin degil en iyilerin
cocuklarin yetistirmeleri gerektigini ifade ederek, toplumun cinsinin bozulmamasinin
buna bagli oldugunu 6ne surer. Platon, en iyi iireme ¢aginin insanin en giirbiiz ¢agi
oldugunu belirtir. Bu ylzden zamani geldiginde delikanli ve geng kizlari diigiin
derneklerle evlendirmeleri gerektigini soyler®®. Ayrica o, savasta ve diger islerde
yararlilik gosteren genclere, kadinlarla daha ¢ok birlikte olma hakki vermeleri
gerektigini belirtir. Nitekim ona gore, bu genglerden olabildigince ¢ok sayida gocuk
elde etmek icin bundan daha iyi bir firsat yoktur. Dogan ¢ocuklarin, iginde hem
kadinlarin hem de erkeklerin bulundugu 6zel bir kurula birakilacagini s6yleyen Platon,
bu kurulun en seckin yurttaglarin ¢ocuklarini bir yuvaya yerlestirecegini ve onlari

sehrin belli semtlerinde yasayan bakici kadinlara emanet edeceklerini ifade eder.

57 Arslan’a gore Platon, nasil ki 6zel miilkiyetin koruyucular sinifi icindeki dayanismayi azaltacagina
inaniyorsa, ayni sekilde aileye, kadin ve ¢ocuga sahip olmanin da boyle bir duruma yol agacagini
diisiinmektedir. Bu yiizden Arslan, Platon’un su sekilde diisiindiigiinii ifade eder: “..0zel miilkiyet gibi
6zel ailenin olmadigi ve her koruyucunun her ¢ocugun babasi oldugu yerde birimiz hepimiz, hepimiz
birimiz icin ilkesi hdkim olacak; her koruyucu diger koruyuculardan herhangi bir seyi (ézel bir mali,
kadini, cocugu) kiskanmayacadi gibi onlarin her biri veya tiimii icin savasi ve 6liimii de géze alacaktir”
(Arslan, 2006: 418-419).

68 pPlaton Devlet’te bu giirbiiz ¢agin, kadinlarda 20-40 ve erkeklerde 25-55 yaslari arasi oldugunu ifade
eder(Eflatun, 1975: 460e-461b). Yasalar'da ise, kizlarda evlenme yasinin 16-20, erkeklerin ise 30-35
oldugunu belirtir (Platon, 2012: 785b).
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Seckin olmayan yurttaglarin ¢ocuklariyla digerlerinin dogustan bir eksikligi olan
cocuklar1 da gozden uzak uygun bir yere birakilacaktir. Platon, bekgilerin cinsini
korumak icin bundan baska care olmadigim belirtir. Cocuklarin beslenme islerini de
bu kurulun diizenleyecegini belirten Platon, bek¢i kadinlarin annelik islerini de bir
hayli kolaylastirdiklarini, nitekim bunun gerekli oldugunu dile getirir (Eflatun, 1975:
457d-460d).

2.2.4.1.4. Erdem ve Sanat Egitimi Olarak Miizik Egitimi

Platon’a gore, ideal devlet i¢in en dogru baslangi¢ nasil ki egitimse, egitimde de insan
ruhunda erdemin olugmasi i¢in en dogru baslangic muziktir (Eflatun, 1975: 376e).
Fakat bilindigi gibi Platon muzikle giiniimiiz miizik teriminin karsiligi olan, “bir takim
duygu ve diistinceleri belli kurallar gercevesinde uyumlu seslerle anlatma sanat:”
(Akalin, 2011: 1741) anlamindan daha fazlasimi ifade eder. Bu bakimdan onun
onerdigi miizik egitiminin gerektigi gibi anlasilabilmesi, 6ncelikle Platon’un bununla
neyi kastettiginin tam olarak bilinmesine baglidir. Platon, miizik egitimiyle tipki
Atinalilarda®® oldugu gibi, miizigin san ve melodi kismmin yaninda sarki, siir,
edebiyat, s6z ve sahne sanatlari, resim ve heykel gibi bitin sanatlar1 kapsayan ruh,
zihin ve erdem egitimini de kasteder. Bu yoniiyle onun miizik egitimi, ayn1 zamanda
sanat veya erdem egitimi olarak da gorllebilir. Geleneksel Yunan egitiminde
¢ocuklar, siir ve masallar aracilifiyla yetistirilirdi. Fakat bunlar Platon’a gore, Tanrilar
hakkinda asilsiz uydurmalar igermesi veya bir seyi oldugundan farkli gostermesinden
dolay1 ideal devlet icin sakincaliydi. Bu nedenle Platon, egitimde kullanilacak bitln
materyali denetleme yoluna gitmistir. Boylece, egitilecek kimselerin yanlis

yonlendirilmesinin 6niine gecerek, onlarin ihtiyag duydugu ruhsal &zellikleri

89 Atina vatandaslarinin cocuklari, yedi yaslarindan itibaren evde veya 6zel okullarda gramer, edebiyat
ve mizik dersleri alirlardi. Muzik egitimi —buna entelektiel egitim de denebilir- genis olarak mizik, dil
ve edebiyat egitimini kapsardi. Atinalilara gére, mizigin amaci sadece flit veya kitara ¢almayi
ogrenmek degildi. Miizik onlar igin biitiin erdemlerin ve giizelligin anasiydr ve bunun igin Atinalilar
miizigi felsefeden ayirmazlardi. Bu yoniyle muzik, beden egitiminin tamamlayici bir unsuru olmasinin
yaninda entelektiiel, ahlaki ve estetik yénden de bitin ruhsal egitimi kapsardi. Yunanlilara gore mazik,
ahlki davranislar tizerinde dogrudan etkiliydi. Clink o ritim, harmoni (uyum) ve 6l¢l yoluyla insanin
kendisine hakim olmasini 6gretirdi. Bu bakimdan mizik, Atinallar igin tutkularin baskisindan
kurtulmayi saglayan, 6l¢ili ve temkinli davranabilmenin en etkili araciydi. Ayrica o, Atinalilar igin
manevi bir gidaydi ve onlarin milli benlikleri mizikle harekete gecerdi. Bu ylizden onlar mizigin
degismesiyle milli benliklerinin degisecegini disinerek, mizikte meydana gelebilecek herhangi bir
degisimden de korkarlardi (Kanad, 1963: 119-120; Aytac, 1992: 26-27; Kiiken, 1996a: 60; Kiiken, 2003:
238).
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kazanmalarina yardimci olmustur (Guthrie, 1975: 451-452; Aydin & Cevherli, 2014:
9).

Platon, miizik egitiminin ilk olarak s6z sanatlariyla baslamasi gerektigini dile getirir.
Soz sanatlari, hakikate uygun olanlar ve uydurma veya yaniis olanlar seklinde ikiye
ayirir. O, 6teden beri gocuklara 6nce masallart anlattiklarini dile getirerek, kendisinin
de mizik egitimin masallarla baslamasi gerektigine inandigini ifade eder. Platon,
masallarda anlatilan seylerinin i¢inde her ne kadar gergege uygun seyler bulunsa da,
onlarin ¢gogunlugun uydurma seyler olduguna dikkat ¢eker (Eflatun, 1975: 377a). O,
her iste O6nemli olanin baslangic oldugunu dile getirerek, egitimin baslangicini
olusturan masallarin denetlenmesinin ¢ok 6nemli oldugunu sdyler. Bu bakimdan
masallarin gergcege uygun olup olmadiklarinin siki sekilde denetlenmesi gerekir.
Platon’a gore insanlar, ¢ocukluk ¢aglarinda kaliba sokulmaya daha yatkindir. Bu
bakimdan insanlar, bu dénemlerinde nasil ve ne sekilde yetistirilirse ona uygun
bicimde sekilleneceklerdir(Eflatun, 1975: 377a-d).
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Platon, hangi masallar1 yasak edeceklerini belirlemek igin 6zellikle Antik Yunan’da
en ¢ok okunan Homeros™® ve Hesiodos™ gibi sairlerin masallarini inceler. Bunun
yaninda diger sairlerin de uydurmus olduklar1 ve insanlara anlatmaya devam ettikleri
masallarin ¢ogunun atilmasi gerektigini one siirer. Cirkin uydurmalar1 anlatmaktan

daha biiyiik kotiilik olmadigini belirten Platon, sairlerin sozleriyle Tanrilar1 ve

70 Homeros, M.0.809-724 yillar arasinda izmir'de yasadigi diisiiniilen Yunanh bir sairdir. Hayati
hakkinda kesin bilgi olmamakla birlikte, kendisinin gergekten yasamis biri olup olmadigi konusunda da
sipheler mevcuttur. Homeros’un kér oldugu ve bu nedenle Truva Savasi’ni, ¢aginin olaylarini,
inanglarini ve mitolojisini zengin hayal gicliyle destan seklinde betimledigi ve bunlari sokaklarda
soyleyerek gegindigi séylenir. Walter Kranz, Antik Felsefe adli eserinde Homeros’un ilk filozof oldugunu
soyleyen Aristoreles’i hakli bulur. Ciinkii Homeros, bir diinya goriisiiniin habercisi ve hayatin bir
yorumcusudur. Kaleme aldigi ilyada ve Odysseia eserlerinde, giinimiiz bilim felsefesinin ele aldig
bircok meseleyi bulmak mimkindir. Nitekim ilk maddenin ne oldugu hakkinda bir sorusturma,
tektanriciiga dogru bir egilim veya olus diinyasina dair bir anlam arastirmasi bu eserlerde
bulunabilmektedir. Homeros, insanlara ve onlarin hayatlarina iliskin yaptigi gézlemleri birlestirerek
genel bir yargiya varir. Ona gore egitimde, viicudun disipline edilmesi ve ruhun cesur bir duruma
sokularak gevik bir savasgi yetistiriimesi amag edinilmistir. Homeros’un tasvir ettigi bu egitim ideali,
daha sonra tiim Antik Yunan’da 6rnek bir egitim sistemi olarak kabul gérmustiir. Ona gore aristokratik
tabakaya has egitimin gérevi, kahramanlik zihniyetini gelistirmektir. Bu vesileyle erkeklige has kuvvet,
kibar aristokrat ahlaki ile birlestirilmistir. Cesaret, en biylk erdemi teskil etmekte ve bunun yaninda
vicut gizelligi ile ruh asilligi talep edilmektedir. Antik Yunan’da goriilen viicudun ve ruhun ayni
zamanda iyi ve giizel olarak bicimlendirilmesi disincesi buradan gelmektedir. O halde, Antik Yunan
egitiminde Homeros’un masallarinin, siirlerinin ve destanlarinin biyik bir etkisinin oldugundan s6z
edilebilir. Oyle ki Kiiken’e gére Antik Yunan’da egitim, Homeros'un destanlari iizerine kurulmustur.
Sadece Atina degil tim Yunan devletleri onu, her tiirli bilginin kaynagi olarak gérmis, eserlerini de
kutsal Ogreti olarak kabul etmislerdir. Antik Yunan’da insanlar din, politika, askerlik, gemicilik ve
hekimlik gibi cesitli alanlardaki bilgileri 6grenmek icin Homeros destanlarina basvurmuslardir. Aslinda
Platon da Homeros okulunda yetismis ve bu ylzden eserlerinde sik stk Homeros’tan alinti yapmistir.
Fakat o, Homeros’un masallarinin ¢ocuk egitimi i¢in zararli oldugunu disindugiinden onlari elestirmis
ve siki bir denetime tabi tutmustur. Baska bir deyisle Platon, artik geleneksel hale gelmis bu egitimi
elestirerek ayni zamanda gelenege de karsi ¢ikmistir. Daha fazla bilgi icin bkz. (Homeros, 2008a;
Homeros, 2008b; Aytag, 1992: 19-20; Kiken, 2003: 239-240; Demirci, 2007b: 5-6; Sena, 1975: 452-
453; Kranz, 1994: 1-2).

1 Hesiodos, M.0.8. yiizyilda yasadig diisiiniilen Yunanl bir sairdir. O, genel olarak evini ve arazisini
yonetmekte usta, hukuk sorunlarina merakli, hayal gticli ve duygulari zayif bir kimse olarak tarif edilir.
Ayrica kaleme aldigi isler ve Giinler adli didaktik eseri onun, her tiirlii asiriliktan kagan, diizenli ve derin
bir ekonomi bilgisine sahip biri oldugunu gosterir. Ona gore erdemli olabilmek icin calismak gerekir.
Olgustizlikten kaginmak ve kendini bilmek Hesiodos’un iizerinde durdugu erdemlerdendir. Eger kisi
kendini bilmezse bu durum onda yanilgi meydana getirir. Yanilgiysa, insani yikim ve belalara surikler.
Baska bir deyisle dlgiisiizliikten su¢ dogar; sucun Griiniiyse pismanlk ve gdzyasidir. Hesiodos’un Isler
ve Giinler adl eserinde genel bir ilke olarak hak ve haklilik kavramlari esas teskil eder. Hesiodos,
Homeros’taki asillerin egemenligi baska bir deyisle gliclii olanin egemen olacagi gorlsiine karsi,
caliskanlk ve hakhlik dislincesini esas ilke olarak alir. Béylelikle o, toplumsal hayatin esaslarini yeniden
yorumlayarak, demokratik egitim idealinin temellerini atmis olur. Platon, eserlerinde tipki Homeros
gibi Hesiodos’un siir ve masallarina da yer vermistir. Ornegin daha énce de belirttigimiz gibi Platon’un
dile getirdigi Maden Miti, isler ve Giinler de yer alan Caglar- Soylar Mitosu’nu ¢agristirmaktadir. Fakat
Platon, ayni Homeros’unkileri gibi Hesiodos’'un masal ve siirlerini de, Tanrilari ve kahramanlari
olduklarindan farkli gostermeleri gibi gesitli sebeplerden dolayi elestirerek, denetime tabi tutmustur.
Daha fazla bilgi icin bkz. (Hesiodos, 1948: 7; Aytac, 1992: 20; Kiken, 2003: 250-255; Eyupoglu & Erhat,
1977: 3, 5 vd.; Demirci, 2007b: 6-7; Sena, 1975: 416).
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kahramanlar1 olduklarindan bagska tiirlii gdstermelerini, bir ressamin benzetmek
istedigi seye hi¢ de benzemeyen resimler yapmasina benzetir. Onlari, hakikate uygun
olmayan sozleri dile getirdikleri icin elestirir. Platon’a gore Hesiodos’un, Uranos’un
cocuklarina kotii davrandigr ve bu yiizden de oglu Kronos’un ondan &¢ aldigim
anlatmasi, Tanrilar1 Kotl gostermekten baska bir sey degildir. Platon, bu anlatilarin
yurttaslart kindarliga ve diismanliga sevk edecegini sOyleyerek yasaklanmsini;
bunlarin yerine insanlar1 daha iyiye ve guzele yoneltecek masallarin anlatilmasini ister
(Eflatun, 1975: 377e-378d). Platon’a gére insanlar1 iyiye ve giizele yonlendirecek
egitim, yalnizca hakikate uygun sézlerin anlatilmasindan meydana gelir. Bu yizden
Platon, “cocuklar ac¢ig:, gizli ve kapakiyyr ayirt edemez. Bu yasta duyduklar
akillarindan ¢ikmaz ve zihinlerinde oldugu gibi kalr (Eflatun, 1975: 378e)”
diisiincesini ileri siirerek, masallar konusunda taviz vermez bir tutum takinr. O,
cocuklarin ilk duyduklart sozlerin, iyilik yolunu gosterecek giizel masallar olmasi
gerektiginin altin1 ¢izer. Bu konuda 0zellikle Tanrilarla ilgili masallarin giizel olarak
adlandirilabilmesi i¢in Tanrilar1 sézde, sarkida ve sahnede aslinda nasilsa Gyle
anlatmas1 gerektigini ileri siirer’2. Platon, koruyucularin Tanrilara saygili olmalar: ve
kendi Glcllerinde onlara benzemeleri igin Tanrilart kotii gosteren masallarin yasak
edilmesinin ¢ok 6nemli oldugunu sdyler. Bu yiizden denetlemeler sonrasinda yasak
edilen masallarin ¢ocuklara anlatilmasi i¢in anne ve dadilarin uyarilmasi gerektigini

belirtir (Eflatun, 1975: 377a-383c).

Platon’un masallar yoluyla koruyucularda istenilen 6zelliklerin olugmasini saglamaya
calistig1 aciktir. Onun bu yondeki ¢abalarini, siirde de gormek mumkindir. Ornegin
Platon, oOlimle ilgili s6z ve siirlerin de denetlenmesini gerektigini soyler.
Koruyucularin yigit olabilmeleri i¢in 6liimden ellerinden geldigince az korkmalarini
saglayacak sozlerin soylenmesi gerekir. Hades’in lilkesinde olup biten korkung seylere

inanan birinin, savasta 6lmektense yenilmeyi ya da esir diigmeyi goze alabilecegini

72 platon’a gére Tanri, aslinda iyidir ve bu yiizden de iyi gdsterilmesi gerekir. iyi olan bir sey zararli
olamayacagina gore zarar vermeyen bir sey de ne kotilik edecektir ne de kotiliige sebep olacaktir.
Ayrica ona gore iyi sey ayni zamanda faydalidir ve ondan sadece mutluluk gelir. O halde Tanri, her seyin
sebebi degil yalnizca iyi olanin sebebidir. Bu yiizden kot olan seylerle ilgisi yoktur. Platon, buradan
hareketle Tanri’nin iyi oldugunu ve insanlarin basina gelen yalnizca iyi seylerin O’ndan geldigini belirtir.
Bu ylizden ona gore kotu seylerin Tanr'dan geldigi séylenmemeli; bunlar icin baska sebepler
aranmalidir. Ayrica Platon’a gore Tanri, yaptiginda ve dediklerinde de acik ve gercek bir varliktir. Bu
bakimdan O, insanlari hi¢cbir zaman aldatmaz (Eflatun, 1975: 378e-383b).
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belirten Platon, bu yuzden Hades uzerine sdylenenlerin de denetlenmesi gerektigini
sOyler. Ona gore, Hades lizerine anlatilan korkung seyler dogru olmadig: gibi bunlar
koruyucularin iyi savas¢it olmalarini da engeller. Nitekim bu tir sdzlerin ortaya
cikardigi Urperti duygusu koruyuculart yumusatip gevsetir. Bu ylizden sairlerin,
Hades’i kotiileyecekleri yerde onu Gvmeleri gerekir. Dolayisiyla Platon sairleri,
konusurlar veya siir sdylerken bu tiir sozleri icermeyen orneklere bagvurmalari
hususunda uyarir (Eflatun, 1975: 386a-387c).

Oysa Platon’a gore Yigit bir kimse 6liimden korkmaz ve arkadasmin yigitge 6lmesini
de korkung bir sey olarak gérmez. Bu yiizden Platon, tnli kahramanlara soyletilen
ahlamalarim da kaldirilmas1 gerektigini sdyler. Degerli bir insan, kendi kendine
yetebilen ve tek basina da olsa yagaminin tadina varabilen kimsedir. Bu bakimdan
oglundan, kardesinden veya varlifindan yoksun edinmek bu tarz kisileri yikamaz.
Platon’a gore basina bdyle bir felaket gelen degerli bir kimse aglayip sizlamak yerine
herkesten daha kolay buna katlanir. Bu ylzden aglayip sizlamalarin {inlii kahramanlara
degil, siradan kadinlara ve asagilik erkeklere birakilmasi gerektigini s6yleyen Platon,
sehrin kuruculart olarak yetistirmeye ¢alistiklar1 bu kimselerin de boyle

diiskiinliiklerden igrenmeleri gerektigini dile getirir (Eflatun, 1975: 387d-388a).

Platon’a gore koruyucular ayn1 zamanda “bastakilerin s6zinli dinlemek, kendileri
bastaysa ickide, sevgide ve yemekte kendilerini dizginlemek (Eflatun, 1975: 389d-e)”
ve paraya Ve riisvete diiskiin olmamak zorundadir. Bu ylzden bu ilkeye uygun sozler,
sozIi ve yazili kiiltiirde tutulmali ve sonraki nesillere aktarilmalidir. Uygun olmayan
“hediyeler Tanrilart da yola getirir, yiice krallari da... (Eflatun, 1975: 390d) ” gibi
sOzler de yasaklanarak atilmalidir.

Platon, soz sanatlar: gibi sahne sanatlarinin da gerekli sinirlamalardan sonra egitimde
yararl bir sekilde kullanilabilecegini One strer. Ona gore sairler ve masal anlaticilari,
olmus veya olacak seyleri ya dogrudan dogruya ya taklit yoluyla ya da her ikisini de
birlikte kullanarak (¢ sekilde anlatmaktadir (Eflatun, 1975: 392d). Sairin bir baskasi
konusuyormus hissi vermeden kendi agzindan herhangi bir seyi okuyucuya veya
dinleyiciye aktarmasini anlatma olarak tanimlayan Platon, onun bu sozleri kendisinin
degil de bir bagkasininmig gibi aktarmasi veya bir baskasmin kisiligine uydurmaya

calismasini da taklit olarak adlandirir (Eflatun, 1975: 393b). O, verecekleri egitimde
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insanlara gekici ve eglenceli gelmesine ragmen taklit yontemi yerine, daha yalin ve az
degisime ugrayan anlatma yontemini kullanacaklarini belirtir. Clnku Platon’a gore
idealarin kopyalar1 olan nesnelerin ve dinyadaki olaylarin taklidinden ibaret olan
eserler gerceklikten epey uzaktir’®. Bu nedenle benzetilen seyin gergekte ne oldugunu

bilmeyen insanlar icin tehlike arz etmektedir (Eflatun, 1975: 396a-397e).

Platon, Homeros ve diger sairlerin tragedya ve komedyada taklide bagvurarak ortaya
koyduklar eserlerin, hakikatten ne kadar uzak oldugunu Idealar kuramindan hareketle
aciklamak ister. O, idealarin kopyalarini resmetmesi bakimindan ressami benzetmeci
ve yaptigi resmi de gergegin ii¢ derece uzaginda kalan bir eser olarak nitelendiririr.
Ona gore ressamin yaptigi sedir resmi, gorliniiste de olsa bir sedir veya sedirin sadece
iki boyutlu bir ifadesidir. Marangozun yaptig: sedirse, ideasi diigiiniilerek yapilan fakat

gercegininin yaninda séniik kalan bir kopyadir’. Buradan hareketle Platon, ideal,

3 Platon’a gore, insanlari iyiye ve giizele yénlendirecek egitim hakikate uygun sézlerin anlatilmasindan
meydana gelir. Bu bakimdan egitimde kullanilacak eserlerin gergege uygun olmasi gerekir. Platon, bu
dogrultuda sairlerin ve diger sanatcilarin eserlerini ele alarak onlari hakikate uzak olmalari bakimindan
elestirir. Onun bu dislincesi sanat anlayisindan kaynaklanir. Bilindigi gibi Platon, sanatin ne olduguyla
ilgili ileri sirilmis mimetik sanat anlayisinin sahibidir. Sanat konusunda ilk ve en eski kuram olarak
kabul edilen ve sanati bir tur taklit/mimesis olarak géren bu gorus sanatginin gercekligi, hakikati ve
duyumsadigi bir nesneyi veya durumu taklit etmesini, éykiinmesini veya yansitmasini ifade eder.
Platon’a gore herhangi bir disiplinin degeri, insani hakikate veya gergeklig§in kendisine goétlrip
gotirmemesine bagh oldugundan, Platon’un goéziinde sanat¢i ancak iyinin, giizelin, gergegin ve 6ziin
kendisi olan idealar: taklit etmeye veya kopyalamaya calistiginda degerli olmaktadir. Ayni sekilde icra
ettigi sanat da iyi sanat olarak nitelendirilmektedir. Clinkii sadece boyle bir sanat idealarin bilgisini
verebilme giicline sahiptir. Fakat sanatgl, asil gercekligi baska bir deyisle idealari degil de onlarin
kopyalarini veya golgelerini taklit ederse, hem kotli sanat yapmis olur hem de gercegin bilgisini
vermediginden degersizlesir. Clinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi bu sanat ve Uriini, gergegi temsil
etmesi bakimindan idealar ve onlarin kopyasi olan duyumsadigimiz nesnelerden sonra tglincil sirada
yer alir. Bu yuzden gergekligin kendisine gotiirmeyen ve golgelerin golgesi veya taklidin taklidi olan
mimetik sanatin Platon tarafindan neden degersiz gorildigi daha iyi anlasilmaktadir. Sonug olarak
Platon’un sanata bakis acisini su ayrima dayanarak anlamak mimkindir: Platon’a gore iki sanatgi ve
bunlara bagli iki sanat tiirii vardir. ilki, gergegin bilgisine ulasmada bir yol olan, dogru bilgiyi veren ve
degerli olan sanat ile onu icra eden sanatgidir. ikincisiyse, idealarin gélgeleri veya kopyalari olan
nesneleri taklit ederek gergeklik siralamasinda Uglincl sirada yer alan taklitgi sanatla onu icra eden
benzetici sanatgidir. O halde, buradan hareketle Platon’un sanat anlayisinin da bilgi temelli oldugu ve
idealarin bilgisine felsefe disinda sanatla da varilabilecegi séyleyenebilir (Eflatun, 1975: 602d-605b;
Tunali, 2011: 81; Cevizci, 2010b: 109-110; Ciligen, 2011: 288; Arslan, 2007a: 255-256).

74 Platon’a gore varliklar, idealarindan aldiklari pay oraninda iyi ve milkemmel olur. Bu bakimdan
idealarindan aldiklari pay azaldik¢a varliklarin milkemmellikleri ve tamliklari azalirken, aldiklari pay
arttikca mikemmellikleri ve tamliklari artar. Bu, ayni zamanda ustalarin yaptiklari seylerin idealarina
iliskin gercek bilgi ve maharetlerini de gésterir. Oyle ki, bir marangoz ne kadar milkemmel ve iyi bir
sedir yaparsa o Olgtide iyi bir ustadir ve sedirin ideasini ok iyi kavramistir. Fakat eger yaptigi sedir tam
ve mikemmel degilse, hem kendisi iyi bir usta degildir hem de sedirin ideasini tam kavrayamamistir.
7> Platon, Tanrinin ya cani dyle istedigi ya da baska tiirli olamayacagi icin tek bir sedir yarattigini ve
onun da sedirin ash veya 6zl oldugunu 6ne siirer. Ona gore Tanri, iki tiir sedir yaratmamis ve higbir
zaman da yaratmayacaktir. Clinki Tanri, eger iki tane sedir yaratsaydi bu iki sedirin birlesimiyle
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iretilmis ve ¢izilmis sedir olmak tizere {i¢ tiir sedirden; Tanr1, marangoz ve ressam
olmak tizere tig tiir ustadan bahsedilebilecegini sdyler (Eflatun, 1975: 596e-597b). O,
li¢ tiir usta olmasina ragmen sedirin aslini/ideasim1 ve diger seyleri yarattii igin
yalnizca Tanr1’ya yaratici diyebileceklerini belirtir. Marangozdan sedirin is¢isi olarak
bahseden Platon, ressam igin benzetici ifadesini kullanir. Clinkil ona gore, ressamin
yaptig1 sedir ideas: diisiiniilerek degil marangozun yaptigi kopya sedire bakilarak
yapilmis bir benzetmedir’®. Bu yiizden asil sedirden ve gerceklikten i¢ derece uzakta
yer alir’’. Platon, tragedya sairlerinin de tipki ressamlar gibi degerlendirilip
benzetmeci olarak adlandirilmasi gerektigini sOyler. Cilinkii onlarin iirettigi eserler de

tipki resim gibi gergeklikten Gg¢ derece uzaklikta yer alir (Eflatun, 1975: 597d-e).

Platon bazi kimselerin, tragedya sairlerinin insanlarin iyi ve kotii yanlarini bildiklerine
ve biitlin sanatlar1 belirlermis olduklarina inandiklarini sdyler. Cunki onlara gore bir
sairin ele aldig1 konular iyi isleyebilmesi, oncelikle bunlari bilmesine baglidir. Aksi
takdirde tragedyadaki biitiin emegi bosa gidecektir. Platon, bu diislinceyi savunan
kisilerin tragedya sairinin anlattigi o seyleri yapmayr bilmeden de onlar
anlatabilecegini bilmediklerini sdyler. Nasil ki ressam ayakkabiciligin ne oldugunu
bilmeden ayakkabi resmi yapabiliyor ve bundan anlamayanlar da yaptigi resmi
gercekci buluyorlarsa; ayni sekilde sairde de aslinda ne oldugunu bilmedigi seylerin
stislii kelime ve ciimlelerle bir benzerini yapmaktadir. Sair gibi yalnizca kelimelerden
anlayan kimseler de Ol¢iiye, ritme ve diizene kapilarak onun ayakkabiciligi veya
ayakkabiy1 tam olarak anlattigint sanmaktadir. Platon, Homeros’un savasa katilmadan
bir savasi anlatmasini veya bir kisinin yonetici olmadan onun gibi konusarak insanlara
ogutler vermesini bu duruma 6rnek gosterebileceklerini syler. Ona gore bu durum,

sairlerin ve diger sanatgilarin hakikatten uzak oluslarinin baska bir deyisle

kendiliginden Uglinci bir sedir ortaya ¢ikacak ve asil veya 6z sedir de o olacakti. Platon, Tanri’nin bunu
bildiginden ve tek gergek sedirin yaraticisi olmak istemesinden dolayi asil sediri bir tane yarattigini ileri
sirer (Eflatun, 1975: 597c-d).

76 Platon’a gére ressam, marangozun yaptigl sediri oldugu gibi baska bir deyisle her yoniiyle degil
sadece bir agidan gorinilsini resmetmistir. O, ressamin her seyi benzetebilme yeteneginin bundan
kaynaklandigini ileri stirer. Bu bakimdan Platon, ressamin bir ayakkabicinin, marangozun veya ustanin
resmini yapmasina ragmen onlarin sanatlarini bilmedigini 6ne siirerek, ressamin yaptigi resimle sadece
cocuklari ya da bilgisiz kisileri kandirabilecegini belirtir (Eflatun, 1975: 598a-602b).

77 Cevizci, Platon’un géziinden bakildiginda, trettigi seylerin gercekligin Gic derece uzaginda kalan bir
sanatcinin, sahtekar veya yalanci olarak nitelendirilebilecegini dile getirir. Bu kimselerin, insanlarin
gozlerini boyarak onlara kusurlu taklitleri yutturmaya galisan retorikgi ve sofistlerden higbir farki yoktur
(Eflatun, 1975: 597d-e; Cevizci, 2001a: 338).

102



sahtekarliklariin birer gostergesidir (Platon, 2010: 538-542b). Bu bakimdan o, tipki
ressam gibi benzetmeci sairlerin de benzettigi seylerin aslini bilmedigini fakat siislii
sozlerle biliyormus hissi verdigini ne siirer. Oyle ki, benzetmeci sairin stslii siiri, diiz
yaziya c¢evrildiginde “fipki tazelikten baska yiiz giizelligi olmayan insanlarin,
yaslandiklarinda kimselerin suratlarina bakmamas: gibi (Eflatun, 1975: 601b-c)”
bitiin gekiciligini yitirmektedir. Bu yiizden Platon, sairlerin ve diger sanatkarlarin

yarattiklari seylerin birer gdlgeden ibaret oldugunu belirterek, onlarin birer benzetmeci

olduklarini sdyler (Eflatun, 1975: 598e-602b).

Platon’un taklit¢i sanata ve sanatgiya karsi bu sert tutumunun altinda taklit¢i sanatin
insan ruhu ve toplum hayati tizerindeki olumsuz etkileri yatar. Ona gére mimetik siir,
ruhumuzun iyiyi gozeten akilli ve yiksek bolimiine degil akildisi bagka bir deyisle
coskun ve taskin yoniine hitap eder. Benzetmeci siir ve tiirlerine (tragedya) icerik
saglayan seyler, bu yiizden asir1 heyecana neden olan ve ruhu tagkinliga siiriikleyen
olay tirleridir. Bunlar, ruhun diizenini bozmakla kalmayip ayni zamanda akli da devre
dis1 brrakir (Eflatun, 1975: 602d-605b; Tunali, 2011: 81; Cevizci, 2010b: 109-110;
Cugen, 2011: 288; Arslan, 2007a: 155-156). Bu nedenle Platon, hem dogruya ve
gercege uzak kalmasi hem de insanin i¢indeki coskun ve tagkin yonii 6ne ¢ikartmasi
bakimindan benzetmeci sairin de ressamla aymi kefeye koyularak devletten
uzaklastirilmasi gerektigini Devlet’te soyle dile getirir: “Bizim iilkemizde senin
cinsinden insanlar yok, olmasi da yasak. Béylece basina kokular siirer, ¢elenkler
takar, onu bagka iilkelere yollariz. Bize daha agwr bash bir sair gerek deriz” (Eflatun,
1975:398a-b). Boylece Platon, bu tarz sanatgilari ideal devletten gondereceklerini ve
kalan diger sanat¢ilar1 da iyiye benzemeye zorlayacaklarini belirtir. Boylece onlarin
koti huylar, dlgiistizlikleri, bayagiligt ve ¢irkinligi eserlerinde gdstermelerine engel
olunacak ve bunun igin gerekirse is gormeleri yasaklanacaktir. Clinkii Platon’a gore,
koruyucularin kotiiliik tasvirleri i¢inde yetismeleri, onlarin farkinda olmadan her giin
kotii ve zehirli yiyeceklerle azar azar zehirlenerek iclerine kotiiliigiin islemesiyle ayni
seydir. Bu yilizden ideal devlette gengleri beden, 6z ve bi¢im giizelligine gotiirecek
sanatgilara ve sanat eserlerine ihtiyag¢ vardir (Eflatun, 1975: 401b-c). Nitekim Platon,
ihtiya¢c duyduklar1 sanat eserlerinin koruyucular1 bu tiir giizelliklere gotiirmesi

gerektigini soyle dile getirir:
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“Genglerimiz, saglam bir iklimin insanlari gibi, cevrelerindeki her seyden
faydalansinlar, giizel iilkelerde bir meltemin kanadina gelen saglik gibi, sanat
eserleri de onlarin gozlerine, kulaklarina mutlu etkiler saglayan birer kaynak
olsun. Genglerimiz daha c¢ocukluktan giizelligi sevmeye, giizele benzemeye,

onunla bir olmaya, kaynasmaya ézensinler” (Eflatun, 1975: 401c-d).

O, bu tiir eserlerle gergeklestirilecek bir egitimin, egitimlerin en gilizeli olacagini

soyler.

Platon, dogru bir miizik egitimi i¢in S6z ve sahne sanatlarindan sonra miizigin san ve
melodi kismmi ele alir. Bu egitimle iyiligin, uyumun, diizenin’® ve huzurun
olusmasinda biiylik 6nem tagiyan ritim duygusunun, insanlarda olusmasini amaglar
(Eflatun, 1975: 400a-c; Boyaci Giileng, 2013: 184). Miizik egitimini, egitimlerin en
iistiinii olarak goren Platon, hi¢bir seyin insanin i¢ine ritim ve diizen kadar iyi
isleyemeyecegini one siirer. Bu bakimdan gerektigi gibi verilen miizik egitimi, insan1
yucelterek ruhu ve 6zii giizellestirir. Dogru bir miizik egitimi almis kimse nasil ki
tabiattaki bozukluklar1 fark edebiliyorsa, ayni sekilde insan iirlinii eserlerdeki
cirkinlikleri ve aksakliklar1 da fark ederek bunlardan hoslanmayacaktir. Cilinkii kendini
iyi bir insan olarak yetistirmek isteyen kimse ancak, guizeli arar, onu sever ve onunla
ruhunu besler (Eflatun, 1975: 401d-402a). Platon, yetistirmek istedikleri
koruyucularin bilgeligi, yararliligy, yigitligi ve bunlara es huylari, karsitlar: olan kotii
huylarla birlikte gordiikleri her yerde tanimalar1 gerektigini; aksi takdirde iyi bir mizik
egitimi aldiklarin1 sdyleyemeyeceklerini belirtir. Bu bakimdan harmoni ve ritim
yoluyla uyumlu ve diizenli olmay1 6grenen kisi, sadece iy1 ve giizel huylu kimseleri

sevecektir. Clinkil miizigin insan1 gétiirecegi tek yer giizellik sevgisidir (Eflatun, 1975:

78 pPlaton, miizikteki diizen ve dizensizlik duygusunun, insanlara Tanrilar tarafindan verildigini ve bu
duygularin sadece insanlarda var oldugunu dile getirir. insanlara bunu bahseden Tanrilar, ayni
zamanda onlarin danslarini ve korolarini da yénetir. Bu diisiinceden hareketle Platon, ilk egitimin ilham
perileri Musalar ve ilham Tanrisi Apollon tarafindan verildigini ileri stirer. Platon’un bu distncesi, bir
bilgenin veya yasa koyucunun sahip olmasi gereken nitelikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda daha
da anlamli hale gelir. Platon, filozof olarak yetistirecekleri kimselerin kuvvetli bir hafizaya sahip olmlari
gerektigini 6ne sirer. Clinkl hafizasi gliglii olan birinin dnceki hayatlarina dair seyleri hatirlamasi daha
kolaydir. Hafiza yetenegi veya hatirlatma Tanricasi Mnemosyne’nin kizlari Musalar ile hatirlamayi ve
insan ruhuyla zaman disi olmayi iliskilendirdigimizde aslinda iyi bir hafizaya sahip olan birinin ayni
zamanda idealarin bilgisine de erisebilecegi gorilur. Clinki boyle bir hafizaya sahip kimse, yerylziine
diiserken bedenin susuzluguna karsi direnip Lethe’nin unutturan suyundan g¢ok az igmistir. O halde, iyi
bir hafizaya sahip kisi zaman disI veya dnceki hayatlarina iliskin deneyimlerini hatirladik¢a gegmisi iyi
bilen, simdiyi iyi kavrayan ve gelecegi de iyi goren biri haline gelecektir (Platon, Yasalar, 2012: 654a;
inci, 2005: 103).
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402c-403c). Platon’a gore, boyle bir miizik egitimi i¢in makamlar ve ritimlerden
hangilerinin uygun oldugu belirlenmelidir. Bu yapilirken de koruyucularda olmasi
gereken 0Ozelliklerin g6z oniinde bulundurulmasi gerekir. Platon, Koruyuculari
hizunlendirecek Lydia ve benzeri makamlarla, onlari sarhosluga, gevseklige ve
tembellige itecek lonia makaminin atilmasi ister. Bunlarin yerine genglerin her
durumda yigitce davranmalarini saglayacak, giristikleri isleri basarmalarini temin
edecek ve bu basarilarin sonunda kibire kapilmayip 6l¢iilii ve 1limli davranmalarini
saglayacak Dor ve Phrygia makamlarinin kullanilmasini ister (Eflatun, 1975: 399c-
400a).

Platon, makamlarda oldugu gibi ritim ve sarki konusunda da sadelikten ve azliktan
yanadir. Ona gore mizikte yigitce ve olgiilii surdurilen bir hayata uygun ritimler
kullanilmalidir. Bir bigimin giizelligi veya ¢irkinligi nasil ki ritmin yerinde olup
olmamasina bagliysa, ritmin de yerindeligi giizel sdyleyise baghdir. Bu yuzden
ritimlerin s6zlere uymasi gerekir (Eflatun, 1975: 400a-d). Nitekim insanin sozii ve onu
soyleyis sekli, kendisinin iyi veya kotii olusuyla uyumluluk gosterir. Bu yiizden s6zin,
miizigin ve bi¢imin giizelligi ve ritmin yerindeligi insanin safligina baglidir (Eflatun,
1975: 400d-e). Platon kadinlara ve erkeklere yakisan sarkilarin da belirlenip, uyum ve
ritimlerinin ayarlamasi gerektigini one siirer. O, kadin ve erkek arasindaki dogal farka

R

vurgulayanlarin da kadina 6zgii oldugunu belirtir (Platon, 2012: 802e).

Platon, miizik egitimin amacindan ve nasil olmasi gerektiginden ayrintili bir sekilde
bahsetmesine ragmen, onun asamalar1 ve igerigiyle ilgili pek bilgi vermemistir. O,
miizik egitimi adi altinda genclere ilk olarak diiz yaziyla kadleme alinmis eserlerin
okutulacagini, savas, ev ve devlet yonetimi igin gerekli bilgilerinin verilecegini ve
bunlarin ardindan gok cisimlerinin donisleri, yildizlar, Giines ve Ay hakkinda yararl
bilgiler 6gretilecegini belirtir. Platon’a gore iyi yurttas olmak isteyen herkesin bu
bilgileri edinmesi zorunludur. Ayrica O, ¢ocugun edebiyat egitimine on yasinda
baslamasi gerektigini 6ne stirerek, okuma yazma ve temel seviyede aritmetik vb. gibi
bilimlerin 6gretilmesini de kapsayan miizik egitiminin yaklasik on sekiz yasina kadar
devam edecegini belirtir. Bu egitimin son bulmasiyla yaklagik iki yil siirecek askeri
beden egitimi baslar (Platon, 2012: 809¢-810b).
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2.2.4.1.5. Savasa Hazirlayic1 Beden Egitimi

Platon, miizik egitiminde oldugu gibi beden egitiminde de ayni amaci giiderek insani
bir bltin olarak erdemli hale getirmeye ¢alismistir. Bu bakimdan onun jimnastik
egitimi, insanin sadece fiziksel degil i¢sel yonini de i¢ine alan bir yetistirme seklini
ifade eder. Oyle ki Platon’a gére gengler, idmanlarinda ve zorlu egitimlerinde beden
giiciinden ¢ok iglerindeki coskunluk giiciine dayanacak ve onu gelistirmeye
calisacaklardir. Bu ylzden 0, eglenen insanlarin dansi olarak nitelendirdigi beden
hareketlerinden olusan egitim igin bir bitlin olarak bedeni miikemmellestiriyorsa buna
beden egitimi diyebileceklerini sOyler (Platon, 2012: 673a). O halde Platon’un, siradan
hareketleri degil sadece bedeni bitiin olarak giizellestirmeyi amaclayan fiziksel
hareketleri jimnastik olarak gordiigii sdylenebilir. Insanin bir bitiin olarak iyi
olabilmesi, giizele ulasabilmesi ve ahengi yakalayabilmesi ise, bedeni giizellestiren
jimnastik egitiminin ruhu miukemmelestiren miizik egitimiyle birlikte ve uyum iginde

yerine getirilmesine baglidir. Platon bunu Timaios 'ta su sozlerle dile getirir:

“Insanda meydana gelen ahenksizlik vb. bozukluklara kars: yalnizca bir ilag
vardw,; ne viicudu ruhsuz, ne de ruhu viicutsuz devinime gecirmemek, ta ki
birbirlerine karsi kendilerini koruyarak ikisi de dengelerini kursunlar ve
sagliklarimi  korusunlar. Demek oluyor ki, matematikle ugrasan ya da
kendilerini herhangi bir kafa isine baglayanlar, viicutlarini da beden egitimiyle
isletmelidirler; éte yandan viicuduna dikkatle bakan kimse, miizikle felsefenin
biitiin kollariyla ugrasarak ruhunu da ¢aligtrmalidir; ancak bu kosulla onlarin

ikisi de iyi ve giizel diye adlandirilmaya hak kazanirlar” (Platon, 2001b: 107).

Platon’a gore, dmiirlerini jimnastikle gecirip miizikle ilgisi olmamis kimseler kaba ve
sert olurken; benzer sekilde dmurlerini muzikle gegirip bedenleriyle ilgilenmemis
kimseler de yumusakliga ve gevseklige diiser. Sertlik, insanin i¢indeki cogskun yonden
hale gelirse ¢ekilmez bir kabalik dogurur. Yumusaklik da filozofca bir doga vergisi
olmasma ragmen asir1 bir hal alirsa, gevseklige yol acar; fakat uygun sekilde
gelistirilirse, insan1 6lgiili bir yumusakliga gotiirtir (Eflatun, 1975: 410b-e). Platon, bu
iki huyun sertlik ve yumusakligin egitecekleri koruyucularda dengeli bir sekilde
bulunmasini ister (Eflatun, 1975: 411b-c). O, miizik egitimi baska bir deyisle ruh ve

zihin egitimi olmaksizin siirdiiriilen beden egitiminin, insan1 kaba ve sert yapmasinin
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yaninda, onu bilgisiz ve 6l¢iisiiz bir kimse de yapacagini ileri siirer. Eger bir kimse,
jimnastik diginda bir sey yapmaz bilim ve felsefeyle hic ilgilenmezse igindeki 6grenme
istegi yok olacaktir. Ciinkii 6grenmenin tadina varamayan, arastirmaya merak
salmayan veya sanatla ve miizikle ugragsmayan bir kimsenin i¢indeki 6grenme istegi
zamanla tiikenecektir. Bu tiir insanin diisiinceye ve sdze diigman, miizige ise yabanci
olacagini belirten Platon, onun sozle anlasamayip her seyi kabalikla elde etmek
isteyecegini One siirer. Bu insanin 0dmriinii bilgisizlik ve budalalik i¢inde 6l¢iiden
yoksun olarak gegirecegini belirtir. Platon, tipki miizikte oldugu gibi insanin iginde de
diizenin olusabilmesi i¢in zihin ve beden egitiminin birlikte yapilmasi gerektigini su

sOzlerle dile getirir:

“Demek ki Tanri, insanlara miizikle jimnastigi ne sadece kafalarini ne de
sadece bedenlerini egitmeleri icin vermistir. Oyle gériiniiyor ki O bunlart,
insanlarda coskun bir yiirekle bilim sevgisi olsun diye vermigstir. Tanri istemis
ki, insamin igindeki bu iki gii¢, iki tel gibi bir gerilip bir gevsetilerck
diizenlenebilsin. Miizikle jimnastigi en giizel sekilde uzlastiran ve onlari insana
en 6l¢iilii sekilde veren insan, iste asil diizen ustasi odur yoksa sazinin tellerini

en iyi diizenleyen degil” (Eflatun, 1975: 411b-412b).

Platon kuracaklari devlette gozetici olarak bdyle bir kimseyi bulundurmalar
gerektigini sdyler. O halde Platon’un 6ne siirdiigii temel egitimin, insanlari hem ruhsal
hem de bedensel agidan dengeli bir sekilde gelistirerek, onlari cesur ve sagduyulu hale
getirdigi sOylenebilir. Clnkd bu egitim, ruhu felsefeye ve bedeni savas¢i olmaya

hazirlar.

Platon, koruyucularin daima uyanik olmalari, iyi gorme ve isitmeleri gerektigini
belirterek bu yilizden onlarin sarhos olmamalari gerektigini ileri siirer. Ayrica onlarin

seferlerde degisik yiyecek’® ve iceceklere alisik olmalari, giines carpmalarina, karakisa

7 Platon, s6z konusu egitim oldugunda savasa hazirlayacagi kimselerin yiyeceklerini dahi belirler. O,
bu konuda Homeros’tan yararlanarak onun savastaki yigitlerin sofralarina ne balik ne de haslanmis et
koydugunu, bunun yerine askerlere sadece kizarmis et verdigini belirtir. Clinkii Homeros’a gore ates
yakmak tencere tasimaktan daha kolaydir. Ayrica Platon, Homeros’un baharat ve biber gibi seylerden
de s0z etmedigini belirterek, koruyucularin yemeklerinin gesitlilikten uzak ve sade olmasi gerektigini
soyler. Clnkl o, belirli yiyecekleri yemenin insanin yasamina dizen ve bedenine saglik verdigini
distinir. Platon bu durumla, mizikteki diizen ve diizensizligin insana getirdikleri arasinda bir analoji
kurar. Batdn ritimleri icine alan karisik melodilerin insan ruhunda diizensizlik ve karmasa yaratmasi
gibi, her seyi yemek de bedende diizensizlige yol agmaktadir. O halde Platon’a gore ¢esitlilik, insanin
icinde dlizensizlige ve bedeninde bozukluga yol acarken, sadelik kisinin icine ve bedenine diizen ve
saghk verdigi soylenebilir (Eflatun, 1975: 404c-3).
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ve firtinalara dayanabilmeleri gerekir. Platon, boyle koruyuculara sahip olabilmek i¢in
onlari, hayatlari uykuyla gecen atletlerinkinden daha akillica bir yetistirme yontemi ve
yasayls yoluyla egitmeleri gerektigini sOyler. Ona gore, koruyucular1 fiziki olarak
istenilen seviyeye getirecek en iyi beden egitimi, onlar1 6l¢ill, sagduyulu ve cesaretli
hale getirerek savasa en iyi sekilde hazirlayacak akillica bir beden egitimi olacaktir

(Eflatun, 1975: 403c-404b).

Platon, beden egitimi adi altinda tipki Atinalilar®® gibi kiz-erkek fark etmeksizin
cocuklara, genclere ve yetiskinlere ticretleri devlet tarafindan 6denen resmi hocalar
vasitasiyla savasla ilgili tim agir ¢alismalarin, her tirden aticthigin, hafif ve agwr
silahly doviigin, askeri taktik ve yiriyiigslerin, ordugah kurmanmin ve biniciligin
egitimini vereceklerini soyler®!. Bu bakimdan Platon’un 6ne siirdiigii beden egitimi,
insan1 hem igsel hem de fiziki yonden olas1 savasa hazirliyici bir 6zellik tagimaktadir.
O, bir yandan vicudu miikemmellestirip ona ahenk kazandirirken bir yandan da
toplumun gerek duydugu fiziksel giicii ve cesareti saglayarak insanlari savasa
hazirlamaktadir. Bu bakimdan beden egitimini olusturan temel unsurlardan dans, soylu
hareketleri canlandirarak daha ¢ok bedeni miikemmellestirmeyi amaclarken; giires,
avcilik, yarismalar, okculuk ve tatbikatlar vb. gibi savasa hazirlayic etkinlikler de

fiziksel guicii ve cesareti arttirmaktadir.

80 platon’un 6ne siirdigli beden egitimi zamaninin giice 5nem veren ydniinii yansitmasinin yaninda
Atina’daki mevcut jimnastik egitimiyle de benzerlik gostermektedir. Atina’da jimnastik egitimi
gymnasion ve palestra (glires salonlari) denilen yerlerde devlet kontroliinde gergeklesirdi. Buralarda
jimnastik hareketlerinin yaninda kilig oyunu, ok atma, agirlik kaldirma, araba yarisi, ata binme ve
yuzme gibi savasa hazirlayici etkinlikler de yapilirdi. Jimnastik ile mizigin birlesmesinden dans
olusmaktaydi. Bu sanatin, ritmik sekilde diizenlenmis hareketlere manevi bir hava verdigine ve ruhsal
davranislar Gzerinde sekil kazandirici olumlu etkileri olduguna inanilirdi. Atina’da genclerin egitimi,
silah kullanma, nobet tutma ve diger kisla hizmetlerini de kapsayan askeri hizmet devri ile sona ererdi.
Boylece gencler erkek vatandas listesine alinarak, ikinci yilin basinda kendilerine térenle silah verilirdi.
Yunan sehir devletleri silahla donatiimis erkekler tarafindan temsil edildigi icin, bu kisiler ayrica devlet
icindeki egitim islerinin de temsilcileriydi (Aytag, 1992: 26-27: Kiiken, 1996a: 60).

81 platon olasi savas ihtimaline karsi ideal devleti giivende tutmak ve huzuru saglamak icin tiim risklere
ragmen anne ve babalardan ¢ocuklarini savasa gétiirmelerini istemistir. O, ideal devletin glivenligi ve
cocuklarin en iyi sekilde yetistirilmesi konusu s6z konusu oldugunda, ¢ocuklarin bu savaslarda 6lme
ihtimalini dahi goze almis ve ideal devletin gelecegi olan ¢ocuklari riske etmistir. Platon, bu durumun
farkinda oldugunu belirterek bu riske deyecegini soylemistir. Clinkli ona gore, llkenin gelecegi olan
cocuklar bu vasitayla tipki sanat adamlarinin gocuklari gibi biyidiklerinde yapacaklari isi yakindan
gorecekler ve hatta seyirci olmakla da kalmayip savasta anne ve babalarina hizmet edecekledir.
Boylece onlar, eskiye gore daha cesaretli hale geleceklerdir. Savasta islerin her zaman istedikleri gibi
gitmeyebilecegini de belirten Platon, bu bakimdan ¢ocuklara kiiglik yaslardan itibaren ata binmeyi de
o6gretmeleri gerektigini soyler. Clnkl gerektiginde dnderlerinin arkasindan at sirtinda kacabilmeleri
gerekmektedir (Eflatun, 1975: 466d-467e).
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2.2.4.1.5.1. Dans ve Giires

Platon, beden hareketlerinin biiyiikk ¢ogunlugunun dans ve giires olarak
adlandirilmasinin dogru bir belirlenim olacagini ileri siirer. Dans, siirin soziinii
hareketle taklit edip soylu ve 6zgiir olan1 gozetir. O, insan bedenine uygun ritmik
devinimi vererek ona gug, gizellik, ceviklik ve uygun oranda gelisme ve esneklik
kazandirir. Platon’a gore danslar ikiye ayrilir. Bunlar, glizel bedenlerin soylu olani
taklit etmesi anlamina gelen erdemli dansla, ¢irkin bedenlerin degersiz olani taklit
etmesi olan komedyadir. Platon, erdemli dansin da kendi iginde ikiye ayrildigint ve
bunlarin giizel bedenlerin ve yigit ruhlarin zorlu savas catismalarin1 canlandiran
emmeleia baris dansi ile pyrrikhe diye adlandirilabilen savas dansi oldugunu belirtir.
Bu danslar atlayarak, yana c¢ekilerek, sigrayarak ve egilerek vurus ve atiglardan
sakinmay1 canlandirmanin yaninda ok ve kargi atislari gibi her tirlli atis1 da
canlandirdigi i¢in savas egitiminde 6nemli bir yere sahiptir. Bu bakimdan Platon, bu
danslarin dogru yapilip yapilmadiginin, bedenin biitiin organlarina esneklik ve
kivraklik verip vermedigine bakilarak kontrol edilmesi gerektigini sdyler. Platon, dans
egitimi hususunda erkek cocuklara erkek, kiz ¢ocuklarina kadin hocalarinin egitim
vermesinin daha uygun olacagm ileri sirer (Platon, 2012: 795d-816d: Inci, 2005:
147). Platon’a gore beden hareketleri i¢inde savastaki doviise en ¢ok benzeyeni
glirestir. O, guresin savasta doviismek igin yapilmasi gerektigini soyleyerek iyi
giresmek icin doviis 6grenmeye de gerek olmadigini belirtir (Platon, 2012: 814d). Bu
yuzden Platon giires yapilirken al¢ak¢a yollara basvurulmamasi, gii¢ ve saglik
kazanmak icin kurallara uygun sekilde boynu, elleri ve yanlar1 kurtarma yollarinin
ogretilmesi gerektigini sdyler (Platon, 2012: 795d-796d).

2.2.4.1.5.2. Askeri Tatbikatlar

Platon’a gére mutlu ve iyi yasamin birinci kosulu, kimseye haksizlik yapmamak; ikinci
kosuluysa kimseden haksizlik gormemektir. Baska bir deyisle kisinin adaletli bir
yasam slirmesidir. Bunlardan haksizlik yapmamak, ikincisine oranla daha kolaydir.
Cilinkii haksizliga ugramamak i¢in daima gu¢lu olmak ve dyle kalmak zordur. Platon’a
gore bunu gergeklestirmenin tek yolu erdemli olmaktir. Insanlardaki bu durum, ayni
sekilde devlet icin de gegerlidir. Bu bakimdan devletin de hem icte hem dista

diismanlarina kars1 caydirict bir giicte olmasi gerekir. Nitekim insanlar, devlet iyi

109



oldugunda baris i¢inde huzurlu bir yasam siirerken; tersi durumda i¢ ve dis savaslarin
golgesinde huzursuz ve mutsuz bir hayat strerler. Bu yizden Platon, haksizliga
ugramamak i¢in ideal devlette herkesin savasa, savas zamaninda degil baris zamaninda
hazirlanmasi gerektigini; biiylik boyutlu ve silahli askeri tatbikatlarin ayda en az bir
kere yapilmasi gerektigini sdyler (Platon, 2012: 828e-829c). Platon’a gore, bu
tatbikatlarda yurttaslar iilkenin her yerinde birbirleriyle ¢arpisarak toprak kazanmak
ve pusu kurmak icin muicadele edeceklerdir. Onlar, her tiirlii savas taktigini
uygulayarak eldivenli yumruk doviisii yapacaklardir. Tatbikat sirasinda gercegine
benzer ok ve kargilar kullanilarak yurttaslarin tipki savastaymis gibi hareket etmeleri
saglanacaktir. Platon, bundaki amacin cesaretli olanla olmayan1 birbirinden ayirmak
oldugunu soylemistir. Ayrica o, ¢ocuklarin askerlik ¢agmna kadarki sire icinde
tatbikatlar gibi butlin gosteri ve seferlere her zaman silahla donanmis sekilde at
Uzerinde katilmalar1 gerektigini sdyler. Boylece gengler silahlariyla biitiinlesecek ve
dans arkadaslariyla oldugu gibi silah arkadaslariyla da uyum halinde hareket etme
aligkanligi kazanacaktir. Platon, tim bu egitimler esnasinda, egiticilerin bunlarin
hepsini iyilikle 6gretmeleri ve 6grencilerin de bunlar1 zevkle 6grenmeleri gerektigini

belirtir (Platon, 2012: 795d-796d: inci, 2005: 147).
2.2.4.1.5.3. Yarismalar

Platon, beden egitiminde kullanilmak iizere jimnastik yarismalariyla ilgili sadece
savasa hazirlayict olanlarmin alinmasi ve uygulanmasi gerektigini belirtmistir. Bu
baglamda uygun olanlar, kosu ve hizla ilgili yarigmalardir. Nitekim Platon’a gore bir
savag¢mnin en onemli 6zelligi hi¢ siiphesiz beden cevikligidir. O, ayak ¢evikligiyle
kagmay1 ve yakalamay1 basarirken, el ¢evikligiyle de gogiis gogse ¢arpismadaki guc
ve dayanikliligi elde eder (Platon, 2012: 832e-833). Hiz i¢in at yarislariyla birlikte
engebeli arazilerde aticilik yarislar da yapilmalidir. Platon’a gore, tiim savascilar bu
yarigmalara silah donanimlariyla katilacaktir. Yarigmalarin sonunca birinci olanlar,

cesitli sekilde 6dillendirilecektir (Platon, 2012: 836a).
2.2.4.1.5.4. Avalik

Beden egitime konu olan son alan ise avciliktir. Platon’un bu konudaki yasa
hikumleri, Oneri ve tavsiye niteligindedir. Buna gore gengler onlar1 tembellige

alistiracak ag, tuzak, zehir vb. yontemlerle avlanmamalidir. Bunun yerine dogrudan
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aviyla kars1 karsiya gelip miicadele edebildigi, savasma, hayatta kalma, cesaret, zeka,
hiz, iz strme, ceviklik ve glg¢ gibi yetilerini kullanarak kendilerini gelistirebildigi
tarzda avlanmayi tercih etmelidir. Platon’a goére av, sadece karada yapilmali ve

yalnizca dort ayakli hayvanlar avlanmalidir (Platon, 2012: 822d-824a).

Beden egitimiyle birlikte artik temel egitim son bulmustur. Bu egitimin sonunda
yirmili yaslara gelen gengler arasinda yapilan ilk biiyiik sinamayla, on bes yil siirecek
ileri diizey egitime kimlerin devam edecegine karar verilir (Platon, 2012: 809¢-810b).
Sinamay1 gecemeyenlerse koruyucu olarak gorevlerine devam eder. Platon’a gore
boyle bir se¢im yapilmasinin temel nedeni ancak, viicutca iyi gelismis ve saglikli bir
diislinceye sahip olanlarin ileride devleti yonetebilecek olmalaridir (Aytag, 1992: 41;
Storig, 2013: 157).

2.2.4.2. leri Diizey Egitim

Platon’a gore, askeri ve sivil yoneticilere, komutanlara ve filozof adaylarina verilecek
ileri diizey egitim, bilimsel ve felsefi bir egitim olacaktir. Bu egitimle amaglanan temel
sey, genclerin ¢cok iyi matematikci veya gokbilimci olmalari degil, soyut diisiinebilme
ve akil yiirlitme yeteneklerini iyi derecede kazanmalaridir (Annas, 2003: 273; Boyaci
Guleng, 2013: 196). ileri diizey egitimin ayrintilarina gegmeden, bu egitimi alacak
yonetici adaylarinda hangi 6zelliklerin bulunmast gerektiginin bilinmesi, konunun

daha 1yi anlagilabilmesi acisindan faydali gériinmektedir.
2.2.4.2.1. Yoneticilerde Bulunmas1 Gereken Ozellikler

Platon, ileri diizey egitimi, segecekleri en dayanikli, en yigit ve miimkiinse en giizel
kisilere vereceklerini sdyler. Bu acgidan 0, genclerden hangilerinin iyi huylu, aki
basinda, bilime diiskiin, hakikati seven, maddi zevklerden uzak duran, durist, 6l¢ilu,
tokgozIlu, cesaretli, insanlarla iyi gecinebilen, kavrayist giiclii, kolay dgrenen, varligin
bltlnlinu kavrayabilen, glcll bir bellege sahip, ince ruhlu ve verecekleri egitime
elverigli bir yaradilisda olduklarini belirlemeleri gerektigini ifade eder (Eflatun, 1975:
485b-487a). Platon, zihin egitiminin insan1 beden egitiminden daha fazla yordugunu
belirtir. Ciinkii bu ¢alismada beden siirece dahil olmadigindan zihin yalnizdir. Bu
sebeple ona gore, egitecekleri kimselerin belleklerinin saglam olmasi ve en dnemlisi
de onlarm bu egitime layik olmalar1 gerekmektedir (Eflatun, 1975: 535b-c). Nitekim
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0 ancak, bedenen ve zihnen uygun kimseleri egittiklerinde ideal devleti ve anayasay1
korumus olacaklarini beliritir (Eflatun, 1975: 535c-536b).

Platon yonetenlerin yaslilar, yonetilenlerin de gengler olmasi gerektigini belirterek,
yaslilar arasindan yonetici olarak en iyilerinin se¢ilmesi gerektigini ifade eder. Egitilen
koruyucularin en iyileri olan yoneticiler, devlet kurmayi en iyi bilenler arasindan
secilmelidir. Platon’a gore bu kimseler akilli, degerli ve toplumla ilgili kimselerden
baskalar1 degildir. O, insanlar arasinda en ¢ok baskalarinin rahatin1 kendi rahat1 ve
onlarin yoksullugunu kendi yoksullugu gibi géren kimselere karsi sevgi duydugunu
belirtir. Bu bakimdan Platon, yonetici olarak segecekleri insanlarin, 6mrleri boyunca
yalnizca toplumun yararina isler gérmiis kimseler olmalar1 gerektigini séyler. Onlar
her firsatta hem kendileri hem de toplum i¢in en iyi olan1 bulup yapmay1 6dev bilecek
tarzda insanlardir. Platon, bunun icin onlar1 her yasta gozetleyip bu ilkeye uygun
kimseler olup olmadiklarini kontrol etmeleri gerektigini séyler. Yonetici adaylar1 bu
ilkeyi unutmalarina veya degistirmelerine neden olabilecek durumlara sokularak,
hangilerinin 6devlerini unutmadigi ve kolay kolay aldanmadigi tespit edilerek onlarin

secilmesi saglanacaktir (Eflatun, 1975: 412c-414d). Platon bunu soyle agiklar:

“Nasu genc¢ taylar giiriiltii patirti icinden gegirip iirkek olup olmadiklarina
bakarlarsa, biz de onlari korkun¢ durumlarla karsiastirmall ya da tersine,
insant stirtikleyen zevkler icine salivererek altini atesle sinar gibi sinamaliyiz.
Bakalim biitiin bu durumlarda biiyiilenecek mi? Yoksa dayanip tam bir bekgi
oldugunu gosterecek, aldigi egitime uyup ol¢iilii ve diizenli kalmasini, kisaca

hem kendisi hem de devlet i¢in en yararli olmasim bilecek mi?” (Eflatun,

1975:413d-e).

Kisacas1 Platon, bu kimseleri zor islerde, ac1 ve savaslarda siirekli deneyeceklerini;
smnamalardan ¢ocuklugunda, delikanliliginda ve olgunlugunda basariyla gecenleri
devletin onderligine getireceklerini sOyler (Eflatun, 1975: 412c-414d). O halde
Platon’a gére yonetici veya filozof olacak kimse hem ahlak ve karakter hem de akil ve
zihin bakimindan en istiin niteliklere sahip, beden bakimindan ise en gucli ve
kusursuz yapida olan ve verilebilecek en mitkemmel egitimi alan kimsedir (Arslan,
2006: 420).

112



2.2.4.2.2. Bilim Egitimi

Platon’a gore ideal devlette yonetici olacak kisiler, dogustan bazi yeteneklere sahip ve
1yi yaradiliglt olsalar da bu durum onlarin yonetici olmalari i¢in yeterli degildir. Aym
sekilde taninmis bir soydan gelmek veya giiclii olmak da yonetici olmak igin yeterli
bir kosul degildir. Platon bunu yakisikliligina ve soyuna giivenen Alkibiades’e
soyledigi “Once ¢alis, idman et. Devlet islerine atilmadan neler bilmek gerekir,
ogren... O zamana kadar bekle (Platon, 1989: 83)” stzlyle dile getirir. Bu yuzden

Platon’a gore, yonetici adaylarinin siki bir egitimden gegmeleri gerekir.

Platon, gelecegin yonetici ya da filozoflarini yetistirme isinin hem uzun siren hem de
mesakkatli bir ugras oldugunu soyler. Ciinkii bu egitim, Platon’un tabiriyle onlarin
ruhlarim1 karanliktan aydinliga ¢evirme baska bir deyisle ruhlarmi gercek varliga
yiikseltme isidir. Bu bakimdan o, ileri diizey egitimin ilk asamasi olan bilim egitimi
icin, hangi bilim tdrlerinin ruhu bdyle iyiye ¢evirme giiciine sahip oldugunu bulmalari
gerektigini soyler (Eflatun, 1975: 521c-e). Bu amagla on yil boyunca genglere,
Platon’un bilim olarak adlandirdigi matematige dayal aritmetik, geometri, katilar
geometrisi, astronomi ve harmoni egitimi verilecektir. Hatirlanacagi gibi aslinda bu
bilgiler ¢ocuklara, daha basit ve diizensiz sekilde oyun vb. gibi yontemler araciligiyla
temel egitimin miizik asamasinda verilmistir. Ileri diizey egitiminde ise, bu bilimler

genclere daha Ust seviyede ve sirayla verilecektir (Arslan, 2006: 411).

Platon, filozof adaylarinin egitimine ilk olarak buttn bilimleri de igiren ve herkesin ilk
Ogrenecegi seyler arasinda yer alan Sayma ve hesap bilgisiyle bagka bir deyisle
aritmetikle baglanmasi gerektigini sdyler. Ciinkii her bilim ve sanat ona bagvurmak
zorundadir. Bu bakimdan bir savas¢inin bilmesi gerektigi seyler arasina hesap ve say1
bilgisi de katilmalidir. Platon’a gore bu bilgiye sahip olmayan bir savasci, ordu
diizeninden anlayamayacagindan gerektigi gibi bir komutan olamaz (Eflatun, 1975:
522c-523a). Savas adami, ordusunu diizenlemek i¢in say1 bilgisine bagvurdugu kadar,
filozof da tiireyip cogalmalar diinyasindan siyrilip 6z varlia ulasabilmek icin
aritmetik ve sayr bilgisine basvurur. Aksi takdirde bu kimse, higcbir zaman
diisiincelerine bir diizen veremez. Devletin bekgileri de hem savas¢1 hem de filozof
olmalar1 gerektiginden bu bilimi 6grenmeleri zorunlu hale gelir. Platon, egitilen bu

kimselerin sayilari, tiiccarlarin veya saticilarin alim satim islerinde kullandigi gibi
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degil, salt bir kavrayisla onlarin 6ziine varabilecekleri sekilde kullanacaklarini sdyler.
Boylece bu kimseler diisiincelerine fiziksel nesneleri katmadan sayilarin kendileri
izerine diisiinebilmeyi 6grenip 6z varliga ulagsmaya calisacaktir. Ciinkii Platon’a gore
bu bilim, insan1 varligin 6ziine ulastirmak i¢in salt kavramlar1 kullanmaya zorlar ve bu
yuzden vazgecilmez bir bilim haline gelir. Platon, dogustan say1 bilgisine yatkin
olanlarin, diger bilimleri de ¢abuk kavradigini sdyler. Kavrayisi gii¢ olanlarsa zorda
olsa bu bilgiyi edindikleri zaman, baska yarari olmasa bile en azindan diisiinme
giiclerini artirmis olur. Nitekim Platon aile, devlet yonetimi ve bitlin sanatlarla ilgili
olarak c¢ocuk egitiminde matematik kadar énemli baska bir dal olmadigimi dile

(13

getirerek onun en biiyiik yararlarin1 soyle agiklar: “...Yapusindaki 6zelligi ile kalin
kafalyr uykusundan wyandirmasi, bu Tanrisal sanatla yaradilisinin tersine onu
gelistirerek ¢abuk kavrayan, bellegi giiclii ve kivrak zekdli yapmasidwr (Platon, 2012:
747b)”. Bu bakimdan Platon, sayilar kadar insanin zihnini gelistiren bagka bir bilimin
zor bulunacagni ileri siirerek, bu bilimi siirekli kullanacaklarini soyler (Eflatun, 1975:
525b-526d). O halde Platon’un aritmetigin, hem savasg islerinde ve diger sanatlarda
kullanilmasindan dolay1 pratik hem de zihni gergek varliga ulastirmaya yardimet

olmasi1 bakimindan zihinsel faydasindan bahsettigi soylenebilir.

Platon, say1 bilgisine bagl bir bilimin daha oldugunu belirterek bunun geometri
oldugunu sdyler. Ona goére bir komutan orduyu yerlestirmede, yayma ve toplamada,
kaleleri elde etmede, catismalarda ve yiiriiyiis gibi durumlarda ne kadar geometri
bilirse o kadar basarili olacaktir. Fakat Platon geometrinin bu pratik kullanimindan
daha ¢ok, zihinsel kullanimi {izerinde durur. CUnkl egitimin bu asamasinda amag,
zihnin kavrama yetisinin ve soyut diisiinmenin gelistirilmesidir. Platon, siradan
insanlarin geometriyi hep gordukleri is bakimindan ele aldiklarin1 ve dikdortgen, kare
ve tiggen gibi bir takim kavramlar seklinde ifade ettiklerini sdyler. Oysa geometri,
yalnizca insanin bilgisini artirmak ve ruhun varligin 6ziinii seyretmesi ig¢in uygundur;
yoksa sanildigi gibi meydana gelen seyleri seyretmek i¢in degil. O halde geometrinin,
degigsmeyenin bilgisi oldugu, ruhu hakikate ulastirma ve insanda bilim sevgisini ortaya
cikartmaya yaradigi soylenebilir. Bu bakimdan Platon, geometri bilenle bilmeyen
arasinda ugurum kadar fark oldugunu belirtir (Eflatun, 1975: 526d-527d). Platon
bunun yaninda genglere kiipleri ve derinligi olan nesneleri inceleyen {i¢ boyutlular

geometrisi egitiminin de verilmesini ister. Fakat ona gore bu bilim, deger verilmemesi,
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zor olmasi Ve galigmalari yapanlarin bir yol gostericiden mahrum olmalar1 yiizinden
hentiz istenilen Olclide gelismemistir. Platon, eger gerektigi Olglide gelistirilirse
beraberinde buluslar1 da getirecegini ileri siirer. CUnki bu kadar olumsuzluklara
ragmen bu bilim, bitlin engelleri asip gelismeye ve insanlar arasindaki ¢ekiciligini

artirmaya devam etmektedir (Eflatun, 1975: 528b-d).

Platon bir ¢ift¢i ve denizci gibi ordu komutaninin da yilin, ayin ve mevsimlerin hangi
aninda oldugunu iyi bilmesi gerektigini sdyler (Eflatun, 1975: 527¢). Fakat s6z konusu
zihinsel kavrama ve soyut diisiinebilme oldugunda, gok cisimlerini incelemek veya
gozlemlelemek bunlarin gelistirilmesine bir katki saglamaz. Bu yizden o, tipki
geometri gibi astronominin de hig de istedigi gibi anlasilmadigini 6ne siirer. Clnku
herkese gore astronomi, insan1 yukarilara bakmaya, asagida olup bitenden gokte olup
bitenlere ge¢meye zorlar. Fakat ruhu yukariya baktiracak tek bilim, konusu gergek
varlik ve kavranan diinya olan diyalektik bilimdir. Bu bakimdan incelenmek istenilen
gorulen, duyulan ya da hissedilen bir sey oldugunda, ister asagi ister yukariya bakilsin
yine de gergek bilgiye ulasilamaz. Ciinkii bilimin isi goriilenle degil, kavranilanladir.
Platon, bu bakimdan geometride oldugu gibi astronomide de kendi koyacaklari
problemlerle ¢alisarak, gOkte olup bitenler iizerinde durmayacaklarini belirtir. O, bu
caligmalarla asil amaclarinin ruhun kavrayan yoniinii gelistirmek oldugunu sdyler.
Ideal devlette astronomi Ve diger bilimlerle ugrasanlar da, bu dogrultuda hareket

edeceklerdir (Eflatun, 1975: 529a-530c).

Platon’un genclere egitimini vermek istedigi son bilim harmonidir. O, tipki
astronomide oldugu gibi harmonide de ¢ogu insanin ¢alismalarini derinlestiremeyip
kulagin sectigi diizen ve sesleri 6lcup bigmekle sinirh kaldigini ve bu yiuzden bosuna
ugrastigini ileri siirer. Oysa yapilmasi gereken kulaga gelen sayilar1 aramak degil,
diizenli sayilarin neler oldugunu sormak ve aralarindaki iliskileri bulmaya ¢aligmaktir.
Ancak bu sekilde harmoni bilimi zihnin kavrama y6niinii gelistirmede yararli olacaktir

(Eflatun, 1975: 530d-531d).

Ozetle Platon’un one siirdiigii bu bilim tiirlerinin iki kullanimindan s6z edilebilir.
Bunlardan ilki, insanlarin giinliik yagamlarini1 devam ettirebilmeleri igin gerekli pratik
bilgiyi elde ettikleri kullamim tiiridiir. Platon, her ne kadar yoneticilerin ve

komutanlarin da bilimin bu pratik kullanimindan yararlanacagini sdylese de, onlari asil
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ilgilendirenin ikinci kullanim tiirii olan bu bilimlerin saf hali oldugunu sdyler. Bagka
bir deyisle bilimin, ruhu, varligin 6ziinii seyretmeye gotiiren ve zihnin kavrayan
yoniinii gelistiren kullanim tiirtidiir. Ayrica bu bilimlerin dogalar1 hakkinda ti¢ temel
belirlenimden de bahsedilebilir. Bunlardan ilki, zihnin idealar1 tanimasina ve bunlarin
arasinda birlik ve bituinltk oldugunu fark etmesine yardimei olmasidir. ikincisi, ruhun
kavrayan yoniinii gelistirmesidir. Ugiinciisii ise, yapilan ¢alismalarin saf baska bir
deyisle deneyimden uzak olmasidir. Platon’un bu egitimle varmak istedigi nihai nokta,
pratik ¢alismalarin 6tesine gegerek, ¢oklugun ardindaki birlige ulasmaktir. Astronomi
ve harmoni de bu anlamiyla aritmetik ve geometriyle iligkilidir. Bunlar soyut digiinme
becerisini gelistiren zihinsel disiplinlerdir (Gentzler, 2005: 488). Bu egitimin sonunda
yaklasik otuz yasina gelen gengler arasinda bir se¢cim yapilir ve kimlerin diyalektik
baska bir deyisle felsefi egitime devam edeceklerine karar verilir. Boylece sinamay1

gecenler, bes yil siireyle diyalektik egitimi almaya hak kazanirlar (Arslan, 2006: 411).
2.2.4.2.3. Felsefe veya Diyalektik Egitimi

Platon’un bilimlerden sonra verilmesini istedigi egitim, gercek felsefe veya en ustiin
bilim olarak nitelendirdigi diyalektik egitimidir. O, diyalektigi egitimlerin en degerlisi
kabul ettiginden, bu egitime uygun genglerin belirlenmesi hususuna da ayr1 bir 6nem
vermistir. Ona gore, otuzuna varmis seckin genclerden ancak, “...genis bir goriise
yiikselebilenler dialektikact olur, otekiler olamaz” (Eflatun, 1975: 537c). Platon’un
burada genis bir gorlis soziiyle anlatmak istedigi, kisinin genel diisiinceyi
kavrayabilmesi ve ¢coklugun arkasindaki birligi gorebilme yetenegidir. O, bu sekilde
sectikleri genclerin her birini teker teker diyalektikte deneneceklerini soyler. Bu
sekilde onlardan hangilerinin duyu organlarinin yardimi olmadan salt akil giiciiyle
varligin Kkendisine yiikselebildigi belirlenir (Eflatun, 1975: 537d-539d). Platon,
genglerin yeterince olgunlasmadan diyalektikle ugrasmalarmin, fayda yerine zarar
getirerek ahlak bozukluguna yol agacagini belirtir. Nitekim ona gore, olgunlasmamis
geng delikanlilar diyalektigin tadina vardiklarinda asiriya gideceklerdir. Onu bir oyun
gibi kullanarak birbirlerinin tam tersini sdylemek i¢in kullanacak ve birbirlerini akil
oyunlariyla ¢ekistirmekten biylk zevk alacaklardir. Bu gengler, birbirlerinin
fikirlerini sik sik ¢lrittiikten sonra artik bir seye inanmayan kimseler haline gelecek
ve sonunda onlarla birlikte felsefe de halkin géziinden diisecektir. Bu ylzden Platon,

yetistirecekleri kimselerin otuz yasindan O©nce diyalektikle ugrasmalarinin
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engellenmesini ister. Nitekim ona gore insanlar, olgunlastiklarinda genclerin diistiigii
bu duruma dusmek istemeyecektir. Onlar, sdylenenin tersini soylemekten zevk alana
degil, dogruyu aramak icin tartisanlara benzemeye ¢alisacaktir. Olgiiyii kagirmadiklari
icin de felsefeyi kiclltmek yerine, herkese saydiracaklardir. (Eflatun, 1975: 537d-
540a).

Diyalektik, sozllkte “gercekligi ve onun ¢elismelerini incelemeye yarayan ve bu
celismeleri asmayr saglayan yollarin aranmasini 0ngoren akil yiiriitme yontemi
(Akalin, 2011: 683)” olarak tanimlanir. Fakat bilindigi gibi Platon’un diyalektigi bir
yontemden daha fazlasini ifade eder. Bir kavram olarak diyalektik, Platon’un
eserlerinde karsilikli konusma seklini gerektiren Sokratik diyalog yonteminin daha
gelismis bir hali olarak karsimiza ¢ikar. Annas, buradan hareketle diyalektigin insanlar
aras1 degisimi ve iletisimi gerektirdigini One stirer (Annas, 2003: 283; Boyac1 Giileng,
2013: 189). Kuguradi ise diyalektigi, insanlari aydinliga dogru yilirimesine olanak
verdiginden bir egitim metodu olarak tanimlar (Kuguradi, 2009: 101). Ona gdre soru
ve cevap yontemiyle egitim verilmesine olanak saglayan Platon diyalektigi, hem
yiirtiytis hem de bu yliriiylise eslik edecek rehber veya rehberlik olarak iki baslik
altinda sorusturulabilir (Kuguradi, 2009: 99). Bu baglamda Platon’a gore diyalektik,
yuriyenle onun yiiriimesini saglayan arasinda gegen soru-cevap diyalogu ile daha
aydinliga yiiriime etkinligi olarak tanimlanabilir. Magara Benzetmesi’ne bakildiginda,
magaranin digina uzanan aydinlik yiiriiyiisiine usta veya rehber olarak eslik eden kisi,
magaraya geri donip elleri, kollar1 ve boynu bagli halde bilgisizlik gukurundaki
kimseyi bu halinden kurtarmak i¢in onu aydinliga dogru yuratur. Bilgisizlikten bilgiye
yiikselisi ifade eden bu yiirliylis, aslinda gergek bilgi sahibi bir rehber esliginde yapilan
etkinlikten baska bir sey degildir®2. Rehber, bildiklerini dogrudan aktarmak yerine
soru-cevap ve karsilikli tartisma yontemiyle kisiyi yonlendirir ve onun gercege
ulagmasini saglar (Boyaci Giileng, 2013: 200). O halde diyalektik yontemin, aydinlik

yiirliylisii i¢in hakikate ulasmis birinin varligini zorunlu kildigir sdylenebilir. Bu

82 Burada diyalektik yiiriiyis olarak nitelendirilen felsefi egitim, Béliinmis Cizgi Analojisi’'nde ¢izginin
ikinci kisminda yer alan gergeklik veya idealar alanina denk gelirken, Magara Benzetmesi’'nde ise,
magaranin disindaki duyusal varliklarin nce golge ve yansimalarina sonra da bu varliklarin idealarina
bakmaya karsilik gelir.
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bakimdan da boyle birinin rehberligi olmaksizin bir kimsenin bu yolda yurimesi

mumkin gérinmemektedir.

Platon diyalektigi ayn1 zamanda, bir bilme tlrl veya episteme olarak da karsimiza
¢ikar. Annas’a gore bu bilme, herkesin kendisi igin yaptig1 bir etkinliktir (Annas, 2003:
283). Baska bir deyisle rehberiyle birlikte yiiriiyen kisinin yolun sonunda ulasacagi bir
bilme sekli, idealar1 ve varligin 6ziinii kavrama mucadelesidir. Platon’a gore, ideal
devleti yonetecek kimseler, bu bilme etkinliginde basariya ulasmis ve gergegin
bilgisine sahip olmus kimselerdir. Iyi’ye veya Giines’e ulasmadan once, idealarla ya
da kavramlarla diisiinebilen kimse, artik hicbir duyusal 6geye ihtiyag duymadan
sadece onlarla hem diisiinebilmekte hem de kavrayabilmektedir (Boyaci Giileng, 2013:
200). Platon bu durumu, diyalektik haricinde varliklarin 6ziinii metotla kavramayi
deneyen ve varsayimlari birer birer atarak ilkenin kendisine yiikselebilen baska bir
bilim yoktur seklinde ifade eder (Eflatun, 1975: 533b-534e). Varsayimli ya da
matematiksel diisinme ic¢inde bir takim duyusal Ggeler barindirirken; diyalektik,
diistinme ve bilme tiri bakimindan iginde boyle 6geler barindirmaz. Clinki diyalektik,
varsayimli diistinme gibi bilinmeyenle 6riilii olamaz. Matematiksel yontemde, temele
alinan bir hipotez dogru kabul edilerek {izerine tartisma yuratilur. Fakat diyalektikte,
bdyle bir durum s6z konusu degildir. Rehberin, yol gostermeye calistigi kimse zihin
durumu bakimindan temel ilkeleri, kavramlar1 veya idealar1 zaten bilmektedir. Bu
ylzden diyalektik, salt kavramlardan hareketle ilkenin kendisine varir. Platon’un
deyimiyle ruh burada duyusal nesnelerin degisken alanindan akil yoluyla kavranan
idealarin mutlak diinyasina yiikselir (Eflatun, 1975: 509d-511c).

Platon’a gore diyalektik egitimini de basariyla tamamlamis ve otuz bes yasina gelmis
filozof adaylarinn, teorik, bilimsel ve felsefi egitimleri artik son bulmustur. Fakat bu

kimseler ideal devleti yonetmek igin hala hazir degildir®®. Ciinkii onlar uzun ve zorlu

8 platon’un éne siirdigii otuz yillik bilim ve felsefe egitiminin yaklasik on bes yili, teorik bilim ve felsefe
egitimine karsilik gelirken, geri kalan on bes yili da pratik felsefe egitimine karsilik gelir. Filozof adaylari
on bes yillik pratik egitim sitirecinde devlet yonetiminde ikinci derece gorevlerde yer alarak, gérdikleri
felsefe egitimini glinlik hayatta uygulamanin egitimini almis olacaklardir. Ancak bu goérevleri de
basariyla yerine getirip elli yasina gelenler filozof olarak devletin basina gececeklerdir. Platon’un ileri
strdigi teorik bilim ve felsefe egitimini glinimiz Universitelerinde verilen dort yil lisans, iki yil yliksek
lisans ve dort yil doktora egitimi olmak Gzere toplam on yillik teorik bir felsefe egitimi seklinde ele
alabiliriz. Platon’a goére, ginimiz tabiriyle sdyleyecek olursak doktora egitimini tamamlamis bir
felsefeci heniiz yetkin degildir. Bunun icin on bes yil boyunca aldig1 felsefe egitimini pratikte
uygulamasi gerekir. Ornegin bunun igin tiniversitede 6gretim lyeligi veya lisede 6gretmenlik yapabilir.
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bir egitim siirecinden ge¢mis olmalarina ragmen devlet yonetimi konusunda, gunlik
hayatta ve varolus siirecinde tecriibe ve g¢eviklik bakimindan yine de eksiktir. Bu
nedenle onlarin Platon’un tabiriyle tekrar magaraya donmeleri ve bu eksikliklerini on
bes yil siirecek pratik egitimle gidermeleri gerekir (Eflatun, 1975: 539¢). Diyalektik
egitimini basariyla tamamlamig kimselerden hangilerinin bu egitimi alacagi, yapilacak
son sinamayla belli olacaktir. Smamay1 gegenler paratik egitim olarak devlet
hizmetlerinin ikinci derece goérevlerinde calisarak her tirlii iste denemeye maruz
birakilir. Bu siireci de basariyla tamamlayip elli yasina gelmis olanlar ise, Platon’un
tabiriyle artik filozof olmus ve devletin en yiksek mevkilerine gegmeye hak
kazanmislardir. Ciinkii Platon’a gore yalnizca guct ve bilgeligi iglerinde birlestiren
filozof ve krallar, idealar alemini tanimaya yeteneklidir. Artik bu kimselerin hakikatin
kendisine donmeleri gerekir (Eflatun, 1975: 540a-c; Aytag, 1992: 41; Storig, 2013:
157). Platon, Devlet’te bunu su s6zlerle dile getirir:

“Bu on bes yulik siire¢ sonunda elli yasinda sag kalanlar: ve her tiirlii is ve
bilimde her bakimdan digerlerini asanlari, varilacak son yere iteceksin.
Ruhlarinin goziinii agip her seyi aydinlatan gergek varligin kendisine bakmaya
zorlayacaksin. Bu kisiler iyinin kendisini gordiikten sonra, onu érnek alarak
kendilerini ve toplumu diizene sokacaklar. Kalan émirleri boyunca vakitlerinin
cogunu felsefeye ayiracaklar. Fakat siralart gelince politika belasina gégiis
gererek kumanday: devralacaklar. Onlar san ve seref icin degil, yalnizca halkin
iyiligi ve kag¢inilmaz bir ddevi yerine getirmek icin devletin bekgiliginde yer
alarak bu gorevi iistlenecekler. Kendilerine benzer yurttaslar yetistirdikten
sonra da mutlular iilkesine go¢ edecekler. Deviet onlar igin anitlar dikecek ve
kurbanlar kesecek. Bunlarin hepsi yalmzca erkekler icin degil, esitlikten ve
ortakliktan dolayi, istenilen yaradilistaki kadmnlar icin de gecerlidir” (Eflatun,
1975:540a-c).

2.2.5. Tartisma — Filozofun Kral, Kralin Filozof Olmas1 Imkansizdir

Platon’un filozof olmus kimselere atfettigi ideal devleti yonetme gorevi, hakikat
alaninda degil doxa baska bir deyisle san1 alaninda yer alan bir etkinliktir. CUnKk
filozof her ne kadar ideal bir devleti yonetecek olsa da, bu devlet olus diinyasinda
kurulacagindan filozofun her daim san1 alani ile iliski i¢inde olmasi gerekir. O halde
filozof, hem hakikatin pesinden kosan hem de sani alaninda y6netme isini yerine

getiren kisi olacaktir. Fakat filozof yonetme isine goniillii degildir. Clinki hakikatin
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pesinden kosarak mutlu olabilecekken, sani alanindaki ydnetme gorevi, onun
mutluluga erigsmesini zorlastiracaktir. Platon bu yiizden, hayatlarini bilgi yolunda
tiketenlerin kendi istekleriyle devlet islerine dahil olmayacaklarin1 belirtir. Ciinkii
onlar bu hayatta yasayabilecekleri mutluluga zaten ulasmislardir. Bu bakimdan ideal
devleti yonetmek onlara mutluluk kazandirmayacak tersine onlar1 bundan
alikoyacaktir. Ancak Platon, mutluluktan alikoyacak olsa da filozofun devleti
yOnetmesi gerektigini sdyler. Cunkl ona gore filozoflarin kral ya da krallarin filozof
olmadigi, devlet giictiyle akil giictinin bir kimsede birlesmedigi ve kesin bir kanunla
herkese yalniz kendi yapacag is verilmedigi siirece, /deal Devlet kurulamayacaktir.
Ideal Devlet kurulamadigi igin de ne birey ne de toplum bazinda gergek mutluluktan
bahsetmek miimkiin olacaktir (Eflatun, 1975: 473d-e).

Ancak, Platon’un ideal devletteki adalet ilkesi baska bir deyisle herkesin kendi
yaradilisina en uygun tek bir isi yapmasi kurali, s6z konusu filozof oldugunda
problemli hale doniismektedir. Ciinkii filozofun dogasina en uygun is hakikatin
pesinden kosmakken, Platon ondan ideal devleti yonetmesini ister. Fakat hakikatin
pesinden kosmak ve devlet yonetmek birbirinden ayri uzmanlik gerektiren alanlardir.
Filozofun dogasina en uygun is, hakikatin ve gercek bilginin pesinden kogsmaktir. Buna
gore filozof epistemeye asik olan ve bu sekilde mutluluga ulasacak biri olarak
tanimlanir. Ayrica Platon, bir kimsenin arzularmi var giicliyle bir seye cevirdigi
zaman, geri kalan her seye karsi ayni oranda isteginin azalacagini da belirtir (Eflatun,
1975: 485d). Filozof da arzularini hakikate, bilime ve gergek varliga ¢evirdigine gore
yalnizca ruhun zevkini arayacaktir. Felsefeyle yapilan bu ugras, filozofun tiim vaktini
alip diger seyler igin vaktinin kalmamasina neden olacaktir. Bu nedenle filozoflar
devlet islerine karismak yerine sadece gercek varligin pesinden kosmak
isteyeceklerdir. O halde filozof, san1 alaninda yer alan yonetme isini nasil yerine
getirecektir? Platon, filozoflar1 ideal devleti yonetmekle gorevlendirdiginde, onlar
daha asagi bir hayatta yasamaya zorlamis olacaktir. Fakat filzofun, hem gergegin
pesinden kosmaya devam etmesi hem de olus diinyasina ait yonetme isini yerine
getirmesi ayni anda mimkiin miidiir? Adalet ilkesi geregi bir kimse iki isi birden
yapamayacagi i¢in bu mimkun gérinmemektedir. Bu yiuzden filozof ya yonetme
gorevini yerine getirmeyip sadece hakikatin pesinden kosacak ya da hakikatin

pesinden kogmayi birakip dyle yonetecektir. Baska deyisle filozof ya filozof olacak ya
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da filozofluktan uzaklasip yonetici olacaktir. Fakat bu da muinkin gérinmemektedir.
Zira hakikatin pesinden kosmay1 birakmasi onun artik filozof olmadigi anlamina
gelmektedir. Bu durumda devleti filozof degil filozof olmaktan vazge¢mis biri
yonetmis olacaktir. Bundan dolayi da akil giiciiyle yonetme glcl ayn1 anda bir kiside
toplanamayacaktir. Bagka bir deyisle kral, kral kaldig1 siirece filozof olamayacak;
filozof oldugunda ise, kral olmaktan vazge¢mis olacaktir. Dolayisiyla kral ayn1 anda
filozof olamayacagindan kralin filozof ya da filozofun kral olmasi ilkesini gerektiren
ideal devlet de gergeklesmemis veya kurulamamis olacaktir. Ideal devlet kurulamadig
icin de ne birey ne de toplum bazinda gercek mutluluktan bahsetmek miimkiin
olacaktir (Eflatun, 1975: 485a-519d; Beatty, 1976: 554-555). Bu, Platon’un
diistincesindeki bir celiskidir.

2.2.6. Egitimde Esitlik

Platon, ideal devlette egitim hususunda kadin-erkek ayrimi yapilmamasi gerektiginin
altin1 ¢izer. Ciinkii ona goére devletin yonetiminde kadinin kadin, erkegin erkek oldugu
icin daha iyi yapacag bir is yoktur. Yaradilistan her iki cinste de ayni1 gii¢ vardir. Kadin
ile erkegin arasindaki ayrilik, kadinin dogurmasindan erkegin tohum salmasindan
bagka bir sey degildir. Bu bakimdan kadin da erkek gibi her isi gorebilir (Eflatun, 1975:
451c-455¢). Platon, kadinlarin da erkeklerle birlikte egitilmesinin miimkiin oldugunu
eski Oykiilerin birinden yola ¢ikarak soyle aciklar: “Karadeniz dolaylarinda Sarmat
adi verilen kadinlarin yalmizca binicilikte degil, ok ve baska silahlart kullanma
konularinda da erkeklerle birlikte ayni egitimi almakla yiikiimliiymiisler” (Platon,
2012: 804e-805a). Platon, boyle bir uygulama miimkiin olduguna gore, yeni kurulacak

devlette kadinlarin da erkeklerle ayni egitimi almalar1 gerektigini su s6zlerle belirtir:

“...Her erkek adam babasindan ¢ok devletin mali oldugu icin elden geldigince
zorunlu olarak egitim gorecektir. Benim yasamda erkekler igin soylenen seyler
aynen kizlar i¢in de ongériiliiyor;, yani kizlar da aymi sekilde egitilmeli;
‘binicilik ve jimnastik erkeklere yakisir, kadinlara ise yakigsmaz’ séziinden hig

korkmadan bunu soyliiyorum” (Platon, 2012: 793c-804e).

Buna ragmen, sadece erkeklerin egitilmesi anlayisinin devam ettirilmesinin hata

oldugunu ise Platon soyle ifade eder: “...Ciinkii hemen hemen her kent ayni harcama
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ve aymi ¢abayla iki kati yerine yarim varlik gosteriyor ve kuskusuz bunun yasa

koyucunun hatast olmast sagirtict” (Platon, 2012: 804e-805a).

Platon, kadinlarin da erkeklerle birlikte egitilmesinin devlete fazladan bir harcamaya
neden olmamasina ragmen sadece, erkeklerin egitilmesi anlayiginin 1srarla devam

ettirilmesi halinde, devlette ortaya ¢ikabilecek sikintilar1 soyle agiklar:

“Kizlarimiz beden egitimine ve miizik c¢alismalarina katilarak yasamak
zorundadur; kadinlarimiz yiin isleriyle ugrasmaziar ama hi¢ de 6nemsiz ve
degersiz olmayan ¢aba dolu bir yasam siirerler. Ev igleri, ev yonetimi ve ¢ocuk
yetistirme gibi yiikiimliliikleri kararinca yerine getirirler ama savag islerine
karismadiklart icin bir giin kentleri ve cocuklari ugruna savagmak zorunda
kalirlarsa Amazonlar gibi ustalikla ne ok ne de baska bir silah kullanabilirler,
Tanriga (savag tanrigast Athena y.n.) gibi mizrak ve kalkan kusanamazlar ve
yurtlart  yagmalanirken belli bir diizen iginde yigitce karsi durup
diismanlarinda korku uyandiramazliar...” (Platon, 2012: 806a-b).

Platon, bu sebeple kadinlara da tipki erkekler gibi egitim verilecegini ve onlarin da
koruyucu ve yonetici olabileceklerini belirtir. Nitekim ideal devlette yalnizca
erkeklerle ilgilenilerek elde edilecek yarim mutluluk yerine, kadinlarin da etkin oldugu
bir yasayis ve egitim anlayisiyla tam bir mutlulugun elde edilmesi bu sarta baghdir
(Eflatun, 1975: 451c-456b; Platon, 2012: 806¢-d). Bir devlette miimkiin oldugu kadar
degerli kadin ve erkegin bulunmasindan daha iyi bir sey olamayacagini dile getiren
Platon, kadinin yaradilisinin da erkeginki gibi devlet koruyuculuguna elverisli
oldugunu ve bu yilizden kadinlarin da savasta ve barigta devletin bitun koruyuculuk
islerini erkeklerle paylasacaklarin1 ve baska higcbir is gormeyeceklerini belirtir
(Eflatun, 1975: 455e-457b; inci, 2005: 151). O halde, kisith kaynaklarin en verimli
sekilde kullanilmak istenmesi ve savasta yalnizca erkek niifusun yetersiz kalabilecegi
diistincesi, kadinlarin da erkekler gibi biitiin egitim etkinliklerine katilmalarini zorunlu

kildig1 sdylenebilir.

2.2.7. Egitimde Degisimin Engellenmesi

Platon, koruyucularin zihinleri iyi bir egitimle aydinlanmigsa, devletteki batln
meseleleri kolayca ¢ozebileceklerini s@yler. Clinkli Platon’a gore kusursuz bir egitim

ve 6gretimden gecenler eskiye gore daha degerli varliklar haline gelir. Bu bakimdan
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devletin koruyucu ve yasa koyucular1 diger gorevlilerle birlikte egitimin bozulmasina
engel olmalari ve bu konuda tedbir almalar1 gerekir. Bunun i¢in yapilmasi gereken en
onemli sey, ne beden ne de zihin egitiminde herhangi bir yenilige veya degisime izin
vermemektir. Ciinkii Platon’a gore, kotii olanin degistirilmesi disindaki her degisiklik
son derece zararlidir. Bu bakimdan ideal egitimde meydana gelebilecek herhangi bir
degisiklik anayasay1 da temelinden sarsacaktir. Bu bakimdan Platon’a gore, ideal
devlette koruyucularin asil nébet tutmasi gereken yer egitim alamidir (Eflatun, 1975:
423e-424d).

Platon, egitimde degisimin devletin yasalarini ve diizenini nasil degistirecegini ¢ocuk
oyunlari iizerinden anlatir. Ona goOre, kimse eglencenin zararli olabilecegini
diistinemeyeceginden bu alanda yasalar daha kolay ¢ignenir. Bu ylzden ¢ocuklarin
oyunlarinin en basindan siki bir sekilde denetlenerek diizene sokulmasi gerekir. AKsi
takdirde oyunlardaki degisimlerin zararli sonuglar dogurabilecegini diisiinmeyen biri,
cocuklarin yasaminin bir onceki kusaktan farkli olacagimi ve bu yiizden farkli bir
yasam arayacaklarini da tahmin edemez. Gengler, fakli yasam arayisi igin farkli
aligkanlik ve yasalar isteyecektir. Boylece eski, onlarin goziinde degersizlesirken, yeni
degerli hale gelecek ve devlet igin felaket olacak degisimin ortaya ¢ikmasindan kimse
korkmayacaktir. Tipki bedenin yiyecek, icecek veya aliskanlik konularindaki
degisimlerden hasta olmasi gibi, devlet de yasalarindaki beklenmedik degisimler
ylzunden hasta olacaktir. Yurttaglarin uzun yillar sonunda elde ettikleri saygi ve
bagliliklar zarar gérecek ve bu olanlar, genglerin ahlakini igten igce degistirecektir.
Platon’a gore ahlakla ilgili Olgiitlerin degismesi, bu degisimlerin en kotiisiidiir. O,
bunlarin olmamasi i¢in ideal devlette degisime yol agabilecek butin etkinliklerden
kaginilmasi gerektigini soyler. Bu yuzden c¢ocuk oyunlari belirlenip degisime
ugramadan ayni1 kosullar altinda ve bicimde oynatilarak, tim ¢ocuklarin ayn1 oyun ve
oyuncaklardan zevk almalar1 saglanacaktir. Bdylece cocuklarda diizene karsi bir
aligkanlik meydana gelecek ve onlar, devletin mevcut yasalarini ve diizenini
benimseyeceklerdir (Platon, 2012: 797-798d: Inci, 2005: 147-148). Alacaklar1 miizik
egitimiyle de onlara diizen sevgisi asilanip bu sevginin kalic1 olmasi saglanacaktir.
Boylece ¢ocuklar, olgunlastiklarinda eski diizenin bozulan yanlarini kendi kendilerine
diizelterek, ideal devlette her seyin yolunda gitmesine saglayacaklardir (Eflatun, 1975:
424e-4253)

123



UCUNCU BOLUM
FARABI’DE EGITIM

3.1. Farabi’nin Hayat1 ve Eserleri

Farabi, felsefe ve cesitli bilimlerdeki bilgi ve goriislerinin derinligiyle, hem islam
diinyasin1 hem de Bat1’y1 derinden etkilemis bir Tiirk3 filozofudur. Diisiiniire iliskin
eldeki bilgiler incelendiginde onun yasami, entelektiiel gelisimi ve egitimi hakkinda
kesin bilgi vermek zorlasir. Cunki bu hususta ne Farabi'nin kendisinin ne de yasamina
yakindan taniklik etmis birinin kdleme aldig1 bir biyografi s6z konusu degildir. Onun
biyografisi, en erken 6limiinden yaklasik iki yiiz y1l sonra kleme alinmis Kadi Said
el-Endiilusi’nin Tabakatu'l-Umem i, Ibnu'l-Nedim’in el-Fihrist’i, Kifti’nin Tarihu'l-
Hiikem’i, Tbn Ebi Useybia’min Uylnu'l-Emba’s1 ve Ibn Halikan’m Vefayatu'l-4dyan 1
gibi klasik tarihgi veya biyograflarin eserlerine dayanir
(Sayil, 1951: 59; Ulken, 1983: 51: Ulken, 1950: 3; Adivar, 1947: 3, 5 vd.; Olguner,
1999: 9; Madkour, 1990: 67-70; Ates, 1951: 175,177 vd.; Ates, 1989: 1, 3 vd.; Cunbur,
Binark, & Sefercioglu, 1973; Sena, 1975: 100; Tullcil, 2003: 7-9; Netton, 2005: 13-
15; Walzer, 1965: 778-781; Hammond, 2001: 3).

Tam adi1 Eb( Nasr Muhammed b. Muhammed b. Turhan/Tarhan b. Uzluk el-Farabi
el- Turki olan ve Bati’da daha ¢ok Alpharabus veya Avennasar/Abunasar olarak
taninan filozof, Tirkistan’in Farab sehri yakinlarindaki Vesi¢’te H.257/M.870 veya
873 yilinda dogmustur. Babasinin Vesi¢ Kale’si komutani oldugu disinda ailesiyle
ilgili herhangi bir bilgi yoktur. ilk egitimini zamaninin 6énemli bir egitim ve kiiltiir
merkezi olan Farab’da aldigi sanilan Farabi, bir siire sonra buradan ayrilarak 6nce

[ran’a sonra da Bagdat’a gitmistir. Burada tnlu Arsitotelesci bilgin Ebii Bisr Mettd bin

8 Abdilhak Adnan Adivar, Aydin Sayili ve Fahrettin Olguner siiphe olmaksizin Faradbi’nin Turk
oldugunu, gerek onceki g neslinin bilinmesinin gerekse kaynaklarda kendisinin Tiirkce konusup
olumuine kadar Turk kiyafetleri giydiginin belirtiimesinin ve sima olarak da Turklere benzemesinin
bunun kaniti oldugunu belirtir (Adivar, 1947: 3; Sayili, 1951: 59; Olguner, 1999: 12-13).
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Yunus/YGnani’dan® ve Harranli Yuhanna bin Hayldn ’dan® mantik ve genel felsefe
dersleri®’, EbG Bekr b. el-Sarrdc’dan®® da Arapca dil bilgisi veya gramer dersleri alan
Farabi, mu’allim-i evvel olan Aristoteles’ten sonra muallim-i sani (ikinci 6gretmen)®
olarak anilmaya basglamistir (Adivar, 1947:3, 5 vd.; Kaya M., 2014: 107-108;
Topdemir, 2010: 13-16; Tiltct, 2003: 9; Ulken, 1983: 51; Hammond, 2001: 3;
Olguner, 1999: 12-13; Cubukcu, 1986: 85; Netton, 2005: 13-15; Corbin, 2010: 285;

Jebrini, 1995: 162; Filiz, 2005: 9-10).

Farabi’nin yiizyillardir muallim-i séni olarak anilmasi, bu tinvanin ni¢in verildigiyle
ilgili tartismay1 da beraberinde getirmistir. Bu ylzden konuyla ilgili olarak birgok
diisiiniir tarafindan c¢esitli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Tijitze Jacobs de Boer’a gore
Farabi’ye bu Unvan, onun Aristoteles’ten sonra en bilgili filozof ve Aristoteles’in
biiytik bir sarihi olmasindan dolayi verilmistir (Boer, 1903: 108-109). Nihat Keklik de

kismen de olsa Boer ile ayn1 goriisii paylasarak diislincelerini soyle belirtir:

“Farabi her seyden Once bir muallim (6gretici) vasfi tasiyordu. Aristonun
kitaplarinda zor ve anlasilmast karanlik olan bahisleri, daha genis ve acgik
olarak ikinci defa anlatilabildigi icin boyle bir lakabi kazanmis olmalidir. Zaten
ihtimaller arasinda akla en yakin olani da budur” (Keklik, 1969: 88).

85 Eb{ Bisr Metta bin Yunus/Y(nani, Bagdat’ta dogmus tinlii bir miitercim ve mantikgidir. Kiinyesinde
bulunan Yindni ifadesinden onun Rum oldugu kaydedilir. Ayrica Nast(ri mezhebine mensup bir
Hristiyan oldugu da belirtilir. Cocuklugunda ve gengliginde iyi bir egitim aldigi rivayet edilen Metta’nin,
déneminin 6nde gelen mantikgilari arasinda yer aldigi kaydedilir. Ozellikle Aristoteles’in basta Organon
olmak Uzere birgok eserini Arapga’ya terclime ettigi ve basta Farabi olmak Uzere bir¢cok 6grenci
yetistirdigi kaydedilen Gnli terciman, M.940 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir (Gérgin, 2004: 417-418).
8 Harran Okulu’nun en énemli temsilcilerinden biri olan Yuhanna bin Haylan’in Hristiyan oldugu ve
hem felsefe hem de Hristiyan teolojisiyle ilgili egitim alarak bu alanlarda kendini gelistirdigi belirtilir.
Ozellikle mantik alanindaki yetkinligi onu devrinin 6énde gelen mantikgilari arasinda yer almasini
saglamistir. Basta Farabi olmak Uzere birgok 6grenci yetistiren Haylan, M.920 yilinda vefat etmistir
(Sarikavak, 2016: 388-389).

87 Hilmi Ziya Ulken’e gére, Farabi’nin Harranli Yuhanna bin Haylan’dan ders almasi, onun Ortagagin
meshur Trivium (gramer, belagat, mantik) ve Quadrivium (aritmetik, geometri, astronomi, mizik)
olarak adlandirilan bilimleri Gizerinde de durmasini saglamistir. Boylelikle Farabi, bu alanlardada
kendini gelistirerek, bircok eser kaleme almistir (Ulken, 1983: 51-52).

8 Eb( Bekr b. el-Sarrdc, M.878 yilinda Bagdat’ta dogmus, cocukluk ve genclik yillarini burada
gecirmistir. Devrinin 6nde gelen hocalarindan dil bilgisi dersleri alarak bu alanda kendisini
gelistirmistir. Daha sonra mantik ve musikiye ilgi gosteren Sarrac, Farabi'ye gramer dersi verirken
ondan mantik dersleri almistir. Basta Farabi olmak lizere birgok 6grenci yetistiren Gnli dil bilimci,
M.929 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir (Yazici H., 2000: 205-206).

8 Aydin Sayili, Farabi’ye verilen bu iinvana ilk olarak Ali bin Zeyd el-Beyhaki’nin Tetinme-i Sivénu’l-
Hikme eserinde rastlandigini dile getirir (Sayih, 1951: 1-2).
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Bu goriise yapilabilecek baslica itiraz, Aristoteles’e birinci 6gretmen iinvaninin neden
verildiginin agiklanmamis olmasidir. Ayrica, bu iinvanin bir kimseye verilebilmesi
icin onun sarih olmas1 veya felsefede {istiin bir basar1 elde etmesi yeterli midir, eger
yeterliyse felsefedeki {istiin basarisindan dolay1 neden Platon’a birinci 6gretmen veya
Avristoteles serhlerindeki basarisindan dolayr Ibn Riisd (H.520-595/M.1126-1198)’e

Ikinci 6gretmen tinvani verilmemistir sorulart da yoneltilebilir (Nasr, 1993: 52).

[brahim Madkour, lan Richard Netton ve David C. Reisman gibi diisiiniirler ise,
Farabi’ye bu ilinvanin mantiktaki iistiin basarisindan dolay1 verildigini Gne sdrer.
Clnku onlara gore Aristoteles de suri/bigimsel mantigi bulma hususundaki
basarisindan dolay1 birinci 6gretmen tinvanini almistir (Madkour, 1990; Netton, 2005;
Reisman, 2007: 59-61). Fakat mantik alanindaki basari, bu {invani almak i¢in yeterli
gorinmemektedir. Clnkl Farabi’den sonra da mantik alaninda basarili olmus bircok
Kisi olmasina ragmen, onlardan higbirine bdyle bir invan verilmemistir (Nasr, 1993:
53).

Hilmi Ziya Ulken, Farabi’nin Samani Emiri Nuh bin Samén’in istegi iizerine
ansiklopedik bir eser yazmasindan, bu eserine et-Ta /imu 's-Sani (Ikinci Ogretme)®
adin1 vermesiden ve Aristoteles’in eserlerini serh etmesinden dolayr kendinine bu
{invanin verildigini belirtir (Ulken, 1983: 51-52). Fakat bu goriisle ilgili olarak da
Farabi’nin kendi eserine neden /kinci Ogretme adin1 verdigi veya neden Aristoteles’in
eserlerine Birinci Ogretme ve kendisine birinci 6gretmen adi verildigi sorulari
sorulabilir. Nitekim Adnan Adivar Farabi’ye ikinci 6gretmen tinvaninin, et-Ta limu ’s-
Sani adl eseri yazdigi i¢in degil, Dogu kiiltiir diinyasinda Aristoteles’in eserlerini en
ciddi sekilde inceleyip tizerlerine serhler yaptigi i¢in verildigini 6ne stirer. Bu ylizden

Keklik ve kismen de olsa de Boer ile ayn1 goriisii paylasir (Adivar, 1947: 12-13).

Aydin Sayili Farabi’ye bu iinvanin verilme nedeninin sadece Aristoteles’in eserlerini
serh etmesi, tanitmasi veya ansiklopedik tarzda bir eser yazmasi gibi nedenler
olamayacagini ileri stirer. Nitekim Farabi, biitiin ilim dallarinda derinlik kazanmis bir

filozoftur. Bu ilimleri belli bir birlik ve butlnlik icinde ele alip sistematik bir halde

% jlk islam-Tiirk felsefesi ansiklopedisi olan bu eserinin, Samant sarayinda ¢ikan bir yanginda yok
oldugu belirtilir (Ulken, 1983: 51-52).
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sunan ilk Islam diisiiniiriidiir. Bu bakimdan kendisine verilen ikinci 6gretmen
tinvaniyla kastedilen sey, birinci 6gretmen Aristoteles’ten sonra gelen, insanligin

ikinci hocasi veya insanligin ikinci Aristoteles’idir (Sayili, 1951: 1-2).

Seyyid Hiiseyin Nasr da Fardbi’yve Nicin Ikinci Ogretmen Adi verilmistir?®® adl
makalesinde, Sayili’yla benzer goriisler ileri siirerek Farabi’ye bu tinvanin, onun bitin
ilim dallarinda derinlik kazanmasi ve bu ilimleri bir butunlik icginde inceleyip
sistematik bir halde sunan ilk Isldm diisiiniirii olmasindan dolay1 verildigini soyler
(Nasr, 1993: 54). Ona goére 6gretmen terimi, “ilimlerin sinurlaring, bilgiyi elde etmenin
metod ve vas:italar:n: belirleyen ve ayn: zamanda onlar:, gesitli branglar birliginin
muhafaza edildigi boyle bir sekil icerisinde s:n:flara ay:ran bir sahs: ifade eder (Nasr,
1993: 54)”. Bu bakimdan Aristoteles, ilk Yunan filozofu veya bilim insani1 olmamasina
ragmen, kurdugu mantik bilimine dayali ilmi bir yontem gelistirip uygulayan ilk
kisidir. O, bu yontemle bilimleri siniflandirarak onlar arasinda bir birlik meydana
getirmistir. IslAm diisiince diinyasinda da Eb0 Yusuf b. Ishak el-Kindi (H.185-
252/M.796-866) ve dgrencileri, Farabi’den dnce mantikla ilgili risaleler yazmalarina
veya Kindi’nin kendisinin ilimlerin siniflandrilmasiyla ilgili bir eser kdleme almasina
ragmen, bu girisimler Islom medeniyetini etkileyecek giice ulasamamustir. Fakat
Farabf, mantik alaninda ve ilimleri simiflandirma konusundaki basarisiyla hem Islam
diinyasini1 hem de Bat1’y1 derinden etkilemistir. Nasr, Islami ilimlerde manti§in énemi
dikkate alinirsa, Farabi’nin ilimlere iliskin sistematik bir sekilde formiile edilmis
metodik bir yaklagimin kurucusu olarak diisiiniilmesi gerektigini sdyler. Bu agidan
Farabi, kaleme aldig1 Ilimlerin Sayimi adli eseriyle bir biitin olarak bilimlerin
gelismesini saglamistir. Ayrica bunun yaninda, akil ve iman veya felsefe ve din
arasinda bir ahenk olusturmak igin ¢ok sayida Islam diisiiniiriiniin de 6nciisii olmustur.
Dolayisiyla Aristoteles Grek diislincesine nasil bir katkida bulunmussa, ayn1 sekilde
Farabi de Islam diisiince diinyasina bdyle bir katkida bulunmustur. Bu ylizden Islami
bir bakis acisiyla Aristoteles’e birinci 6gretmen, Farabi’ye de ikinci 6gretmen iinvani

verilmistir (Nasr, 1993: 51).

9 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Férabi’ye Nigin ‘ikinci OGretmen’ Adi verilmistir?”, Diyanet ilmi Dergisi, Diyanet
isleri Baskanligi Yayinlari, Say1.1, Cilt.29, Ankara 1993, ss.51-56.
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Farabi, yirmi y1l yasadig1 ve eserlerinin biyuk bolumini yazdigr Bagdat’tan, kentte
c¢ikan siyasi karisikliklar nedeniyle M.940 yilinda ayrilmis ve 6nce Sam’a oradan da
Halep’e gitmistir. Burada Hamdani Emiri Seyfl’d-Devle’yle tanisarak onun daveti
Uzerine sarayina yerlesmis ve ona hizmet etmistir. Farabi, sarayda yasamasina ragmen
ikram edilen seylerden sadece giinliik ihtiyact kadarini kabul ederek miitevazi bir hayat
stirmistiir. Seyfii’d-Devle’nin Misir ve Sam seferlerine katilan Farabi, bu seferler
sirasinda H.339/M.950 yilinda Sam’da vefat etmistir (Ulken, 1983: 51-52;
Adivar,1947: 3, 5 vd.; Kaya M., 2014: 107-108; Demir, 1999: 4; Corbin, 2010: 285;
Hammond, 2001: 3; Tullcd, 2003: 9; Taltcu, 2009: 2-4; Topdemir, 2010: 13-16; Sena,
1975: 100; Olguner, 1999: 12, 24 vd.; Cubukcu, 1986: 85; Cevizci, 2001b: 120;
Jebrini, 1995: 162; Netton, 2005: 13, 25 vd.; Collinson & Wilkinson, 2000: 36; Filiz,
2005: 13).

Farébi, Aristoteles basta olmak iizere Platon, Zenon ve Plotinus gibi Yunan
diistiniirlerinin gorislerinini derin felsefi bilgi ve yiksek becerisiyle yorumlayarak,
birgok Misliman ve Hristiyan diisiiniiriin 6zellikle Aristoteles ve Platon’u dogru
sekilde anlamalarini saglamistir. Bu yizden felsefi ¢alismalarinin 6nemli bir kisminin
Aristoteles ogretisiyle ilgili oldugu agiktir. Ancak Farabi’nin biitiin ¢aligmalari elbette
ki Aristoteles serhlerinden ibaret degildir. Aksine pek ¢ok orijinal goriis ve diisiincenin
yer aldig1 6zglin eserler de birakmistir. Bu yiuzden tahmin edilebilecegi gibi Farabi’nin
felsefi miras1 hem oldukga biiyiik hem de ¢ok yonliidiir. Her seyden once bir filozof
olarak Farabi, doneminin biitiin felsefi problemleriyle ilgilenmis ve bu konularda
eserler kéleme alarak ¢6ziime katki sunmustur. Bu agidan bakildiginda onun diistinsel
biitlinliigii olan bir filozof oldugu anlasilmaktadir. Nitekim felsefenin temel konulari
olan varlikbilim, bilgibilim ve ahlak alanlarinda c¢alistigi gibi, siyaset, psikoloji,
mantik, hareket, 15tk ve mizik konularinda da yapitlar vermistir. Farabi’nin kéleme
aldig1 her bir eserin, birden fazla alan1 konu edindigi ve bunlarda oldukg¢a farkli gibi
gortinen disiplinlerin birbiriyle iligkilendirildigi anlasilir (Adivar, 1947: 10-12; Sayili,
1990: 17; Olguner, 1999: 55, 57 vd.; Topdemir, 2010: 17; Yaldiz, 2014: 51; Cevizci,
2001b: 121; Sena, 1975: 101; Hammond, 2001: 3-4; Akylz, 2000: 21; Aster, 2005:
388).
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Farabi'nin biyografisine ait bilgilerde oldugu gibi eserlerine iliskin bilgilerde de ¢esitli
guclukler goze carpar. Zira filozoftan giinimuze yiizden fazla eser kaldig1 ve bunlarin
bir kismmm Latince, Ibranice, Farsga, Tiirkge, Ingilizce, italyanca, Fransizca,
Ispanyolca ve Rusca'ya ¢evrildigi kaydedilir. Fakat gerek klasik kaynaklarda gerekse
modern arastirmalarda bu eserlerin isimleri ve tam sayis1 hakkindaki tereddutler hentiz
giderilmis degildir. Buna ragmen Uzerinde herkesin hemfikir oldugu goriis, Farabi
killiyatinin tamaminin  giiniimiize ulasamamis olmasidir (Cunbur, Binark, &
Sefercioglu, 1973: VII; Talict, 2003: 11-12; Talucd, 2009: 5-6; Adivar, 1947: 10-12;
Kaya M., 2014: 108; Kaya M., 1995: 157; Topdemir, 2017: 65-66: Walzer, 1965: 778-
781).

Farabi’nin giinlimiize ulasan eserlerinden bazilarina Ornek olarak es-Siyasetu’l-
Medeni/Mebddi ul-Mevcidat  (Varliklarm  Tlkeleri)®, Mebadi-i  Ardu  Ehiu’l-
Medinetu /-Fdzi/a (Faziletli Sehrin Ehli Insanlarmin Gériislerinin Kaynaklar1)%,
Kitabu I-Fusllu ’I-MedenT (Medeniyetin Fasillari/Kisimlar:  Kitab1)®, Tahsi/u ’s-
Sa’ade (Mutlulugu Elde Etme)®, Tenbihu ald Sebili’s-Sa’ade (Mutluluk Yoluna
Yoneltme)®, Telhisu Nevamis-u Eflatun (Efldtun Kanunlarimn Ozeti)®, Kitabu'I-
Mille (Din Kitabi/Hakkinda)®®, Kitabu I-Burhan (Burhan Kitab1)*®, Serhu Kitdbu 'I-
Burhan (Burhan Kitabma Serh), et-Tavti’a fi’l-Mantik (Mantik Uzerine

92 Eserin Tiirkce gevirisi icin bkz. EbO Nasr EI-Farabi, Es-Siydsetu’l Medeniyye veya Mebddi’ul-Mevcidét,
Cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener ve M. Rami Ayas, Biiyliyenay Yayinlari, istanbul 2012.

% Eserin Tiirkge cevirileri icin bkz. Farabi, El-Medinetu’l Fézila, Gev. Nafiz Danisman, Milli Egitim
Bakanhig Yayinlari, istanbul 1990; Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Gérisleri (Kitabu Arai ehli’l-
medineti’l-fazila)”, islém Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul
2014, ss.139-151; Farabi, ideal Devlet ( EI-Medinetu’l Fézila), Cev. Ahmer Arslan, Divan Kitap, istanbul
2015.

% Eserin Tirkge cevirisi icin bkz. Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Gériisler (Fusulu’l-Medeni), Cev. Hanifi
Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1987.

% Eserin Tiirkge gevirileri icin bkz. Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi (Tahsilu’s-Sa’dda), Cev. Ahmet
Arslan, Divan Kitap, Istanbul 2013; Farabi, Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa’ade)-Platon Felsefesi-
Aristoteles Felsefesi, Cev. Hlseyin Atay, Atay Yayinlari, Ankara 2016.

% Eserin Tirkce cevirisi icin bkz. Farabi, Fardbi’'nin iki Eseri (Siyaset Felsefesine Dair Gériisler ve
Mutluluk Yéniine Yéneltme), Cev. Hanifi Ozcan, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
istanbul 2014.

97 Eserin Tiirkge gevirisi icin bkz. Eb( Nasr Farabi, Efldtun Kanunlarinin Ozeti (Telhisu Nevamis-i EflGtun),
Cev. Fahrettin Olguner, Kiltlir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 1985.

%8 Eserin Tiirkce gevirisi igin bkz. Farabi, Din Ustiine (Kitabu’l-Mille), Cev. Yasar Aydinli, Arasta Yayinlari,
Bursa 2004.

9 Eserin Tiirkge cevirisi icin bkz. Bkz. Farabi, Burhdn Kitabi (Kitdbu’l-Burhén), Cev. Omer Tirker, Omer
Mabhir Alper, Klasik Yayinlari, istanbul 2014.
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Baslangig/Hazirlik/Giris)'®, Serhu Kitdbu'l-Kiyas i Aristitalis (Aristoteles’in
Kiyas’ma Serh), Serd,’itul-Yakin (Kesin Bilginin Kosullar1)!®!, Kitabu I-Cedel
(Tartisma Kitabi), Kitabu 'I-K1ydsi 's-Sagir (Kiigiik Kiyas Kitab1)!%?, Risdle fi Ta rifu’l-
Felsefe (Felsefenin Tanimmi Uzerine), Kitdb fi Ma‘na Ismu’l-Felsefe (Felsefe
Adinin/Kelimesinin Anlanmi Uzerine), Risale fima Yenbagi an Yukaddeme Kable
Te allumu’l-Felsefe (Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler Uzerine)'%,
Uyiinu ’I-Mesail fi 'I-Felsefe (Felsefe Uzerine Meselelerin Kaynaklar1)'%, Felseferu 'I-
Aristlitalis  (Aristoteles Felsefesi)'®, Felseferu’-Eflatun  (Platon Felsefesi)'%,
Kitabu /-Cem Beyne r Re yeyi 'I-Hakimeyn Eflatun el-flahi ve Aristitalis (ki Hakim
flahi Eflatun ve Aristoteles’in Gériislerini Bir Araya Getirme)!?’, Kitab fi’I-Cevher
(Cevher/Toz Uzerine), Risdle fi Mdhiyetu n-Nefs (Nefsin Mahiyeti Uzerine), Risale fi
Meanii’I-Akl (Akln Anlamlar1 Uzerine)!%®, [hsd ul-Ulim (flimlerin Sayimi)'%,
Kitabu’l-Lisan (Dil Kitab1), Risale fi Kavanin-i Sindati’s-Sir (Siir Sanatinin Kanunlari
Uzerine)°, Kitab fi’l-Hitabe (Hitabet Uzerine), Kitabu I-Kindye (Kinaye Kitabr),

100 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Farabi, “Mantiga Baslangic (et-Tavti’atu Fi'l-Mantik)”, F4rdbi’nin Bazi
Mantik Eserleri, Cev. Mlbahat Turker-Klyel, Atatiirk Kiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 1990, ss.27-44.
101 Eserin Tiirkge cevirisi icin bkz. Bkz. Farabi, FGrdbi’nin Serd’it ul-Yakin’i (Kesin Bilginin Sartlari), Cev.
M. Tirker Kiyel, Ataturk Kaltir Merkezi Yayinlari, Ankara 1990.

102 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Farabi, “Kiiciik Kiyas Kitabi (Kitb ul-Kiyas-is Sagir)”, Férébi’nin Bazi
Mantik Eserleri, Cev. Miibahat Tiirker-Kiiyel, Ataturk Kiltlir Merkezi Yayini, Ankara 1990, ss.97-126.
103 Eserin Tirkge cevirileri igin bkz. Farabi, “Felsefe Ogrenmeden Evvel Ogrenilmesi Ldzimgelen Seyler
ve Bunlardan Bazilarinin izaht”, Biiyiik Tiirk Feylesofu Uzluk Oglu Férdbi’nin Eserlerinden Se¢me
Par¢alar, Cev. Kivameddin, Devlet Matbaasi, istanbul 1935, s5.28-31; Farabi, “Felsefe Ogreneminden
Once Bilinmesi Gereken Konular (Risale fima yenbagi en yukaddeme kable te’allumi’|-felsefe)”, isldm
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, ss.109-117.

104 Eserin Tirkce cevirisi igin bkz. Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uylnu’l-mesail)”, isldm
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, ss.117-127.

105 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Farabi, (Mutlulugu Kazanma-Platon Felsefesi-Aristoteles Felsefesi),
Cev. Hiiseyin Atay, Atay Yayinlari, Ankara 2016.

106 Eserin Tiirkge gevirisi icin bkz. Farabi, (Mutlulugu Kazanma-Platon Felsefesi-Aristoteles Felsefesi),
Cev. Hiuseyin Atay, Atay Yayinlari, Ankara 2016.

107 Eserin Tirkge cevirileri icin bkz. Farabi, “Farabi’ nin Eflatun ve Aristo Mezhepleri Hakkindaki Fikri”,
Biiylik Tiirk Feylesofu Uzluk Oglu Fardbi'nin Eserlerinden Se¢gme Pargalar, Cev. Kivameddin, Devlet
Matbaasi, istanbul 1935, ss.71-80; Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Gorislerinin Uzlastiriimasi
(Kitdbu’l-Cem* beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatun el-ilahi ve AristGtalis)”, isldm Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, ss.151-183.

108 Eserin Tiirkge cevirisi icin bkz. Farabi, “Aklin Anlamlari (Risale fi me‘ant’l-akl)”, islém Filozoflarindan
Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, ss.127-139.

109 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Farabi, flimlerin Sayimi (ihsd’ul-Ulim), Cev. Ahmet Ates, Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, istanbul 1989.

110 Eserin Tiirkge cevirisi icin bkz. Mehmet Bayrakdar, “Fdrdbi’nin ‘Siir Sanatinin Kanunlar’’ Adli
Risdlesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Cilt.36, Ankara 1997.
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Kitibu 'I-Elfizi’I-Musta 'mele fi’l-Mantik (Mantik Uzerine Kullanilan Lafizlar)!!t,
Kitdbu’I-Hurdf (Harfler Kitab)™?, Serhu Sadru’l-Makale el-Ula min Kitabu /-
Eukleides (Eukleides’in Birinci Kitabinin Bas Kismmin Serhi)*®, Serhu Sadru’l-
Makale el-Hamse minhu Ii Kitabu/-Eukleides (Eukleides’in Besinci Kitabinin Basg
Tarafinin Serhi)'!*, Kitabu -Hiyali’#-Rthaniyye ve’I-Esrari’t-Tabiyye fi Dakaiku -
Eskalu’l-Hendesiyye (Geometrik Sekillerin Inceliklerindeki Dogal Gizler)!,
Kitadbu 'n-Nucim (Yildizlar Hakkinda), Makéale fi ma Yasihhu ve 1& Yasihhu min
Ahkami n-Nuctm (Yildizlar Uzerine Dogru ve Yanlis Hiikiimler)!'®, Serhu Kitdbu ’s-
Sema’ ve Alem IT AristOtalis (Aristoteles’in Gokyiizii ve Evren Kitabina Serh), Risale
fi Vuclb-1 Sina’ati’s-Simya (Simya Sanatinin Gerekliligi Uzerine)'!’, Kitabu fi’l-
Msiki (Muzik Uzerine), Kitabu I-M0sikii I-Kebir (Biyik Muzik Kitab1), Kitab fi’l-
Kuvve el Mutenahiye ve Gayru '/-Mutenahiye (Sonlu ve Sonsuz Kuvvet Uzerine),
Risdle fi’l-Hala (Bosluk Uzerine)!®, Kitabu I-Mebadiu 'I-insdnive (Insanlhigm
Baslangic1 Hakkinda), Keldm fi A ’zau’l-Hayevan (Hayvanlarm Uzuvlar1 Uzerine),
Makalaru 'r-Refia fi UsQl-i ‘7lmi’+-Tabia (Tabiat ilminin Kokleri Uzerine Yiiksek

Makaleler)''®, Risale fi't-Tasawif (Tasavvuf Uzerine) ve el-Vahid ve I-Vahde (Bir ve

111 Eserin Tirkge gevirisi icin bkz. Farabi, “Mantikta Kullanilan Lafizlar”, Cev. Sadik Tirker, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi, Dergah Yayinlari, Say!.2, istanbul 2002, s5.93-178.

Férébi’nin Geometri Felsefesine iliskin Metinler, Cev. Miibahat Tirker Kiiyel, Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayini, Ankara 1992.

114 Eserin Tirkge cevirisi icin bkz. Farabi, “Eukleides’in Besinci Kitabinin Bas Tarafinin Serhi”,Férébi’nin
Geometri Felsefesine lliskin Metinler, Cev. Mubahat Tirker Kiiyel, Atatirk Kiltiir Merkezi Yayin,
Ankara 1992.

Tabilyye fi Daki’iki’e-Hendesiyye), Cev. Mehmet Bayraktar, Kiiltlir Bakanlig Yayinlari, Ankara 1989.
116 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Farabi, “Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanlis Bilgiler (Makéle fi ma
yasihhu ve mé Ia yasihhu min ahk@mi’n-nucdm)”, islém Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut
Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, ss.183-193.

Fardbi’nin Simya Sanatinin Lizumu Hakkindaki Risdlesi”, Fardbi’nin Simya Sanatinin Lizumu
Hakkindaki Risdlesi, Cev. Aydin Sayili, Belleten Dergisi, Cilt.15, Sayi.5, Turk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara 1951.

18 Eserin Tirkce cevirisi icin bkz. Aydin Sayili, Necati Lugal, EbG Nasr il-FérGbi’nin Hald Uzerine
Makalesi, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1985.

Yiiksek Makaleler Kitabl”, Fardbi’nin Tabiat iiminin Kékleri Hakkinda Yiiksek Makaleler Kitabi, Cev.
Aydin Sayili ve Necati Lugal, Belleten Dergisi, Cilt.15, Say1.57, Ankara 1951, ss.81-123.

131



Birlik)1?° gosterilebilir (Tuluict, 2009: 8-10; Tuliici, 2003: 15-20; Adivar, 1947: 12-
17; Olguner, 1999: 55-60; Corbin, 2010: 287-288; Hammond, 2001: 3-4; Ulken, 1950:
3,5vd.; Sayili, 1951: 16, 18 vd.; Ates, 1950: 111, 13 vd.).

Farabi daha 6nce de belirttigimiz gibi, felsefenin bitiin alanlariyla ilgilenmis ve bu
konularda eserler kdleme almistir. Dolayisiyla onun egitimle ilgili goriislerinin genel
felsefi anlayisinin bir driini oldugu ve bu ylzden ondan bagimsz ele alinip
incelenemeyecegi soylenebilir. Bu bakimdan Farabi’nin egitim anlayisina ge¢gmeden
once onun felsefi goriisiinii genel hatlariyla ortaya koymak, egitim konusunun daha iyi

anlasilabilmesi agisindan faydali gériinmektedir.
3.2. Farabi Felsefesine Genel Bir Bakis

Farabi, Turk-islam diinyasinin yetistirdigi, gerek Dogu gerekse Bati diisiince
diinyasinda taninmis seckin Musliman filozoflardan biridir. One siirdiigii goriislerle
Islam diisiince diinyasin1 derinden etkileyen diisiiniir, eserlerinin bat1 dillerinine
cevrilmesiyle de basta Thomas Aquinas (1225-1274) olmak (izere Dominique
Gondissalvi (1115-1190), Albertus Magnus (1193-1280), Roger Bacon (1214-1294)
ve Benedictus de Spinoza (1632-1677) gibi filozoflar1 da etkileyerek, Bati diisiince
diinyasinda da taninmigtir (Arslan, 1999: 142-146; Arslan, 2013: 13; Topdemir, 2017:
228, 230 vd.; Bayrakdar, 2008: 338).

Farabi varlik, bilgi, ahlak, mantik, estetik, siyaset ve felsefe-din iliskisi/6zdesligi gibi
felsefenin biitiin alanlarinda eserler vermesine ragmen, felsefe tarihi agisindan daha
cok siyaset felsefecisi veya mantik¢t olarak iin kazanmistir. Bu durum, eserlerinin
biiyiik bir kismimnin temel sorun olarak insani, ideal toplumu ve devleti konu
edinmesinden ve Islam diisiince diinyasinda Aristoteles’in mantik eserlerini tek tek
inceleyip onlar {izerine serh yazan ilk diisliniir olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayni
zamanda Farabi, islam diisiincesi iginde ilimleri tek tek inceleyen ve bunlarin nasil
tahsil edilecegiyle ilgili ilk eserleri kaleme alan filozof olma 6zelligine de sahiptir. Bu
bakimdan 0, mantik, teorik/kuramsal felsefe (metafizik ve psikoloji) ve

pratik/uygulamali felsefe (ahlak ve siyaset) alanlarinda eserler vererek, bu ilimlerin

Aon

120 Eserin Tiirkce cevirisi icin bkz. Farabi, “Bir ve Birlik (el-Véhid ve’l-Vahde)”, Cev. Cevdet Kilig, Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1.13/2, 2008, ss. 441-466.
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ilke ve yontemlerini kendi bakis agisiyla ortaya koymustur. Bu diisiincelerini dile
getirirken de birbirinden farkli gibi goriinen bu alanlar arasinda gesitli baglantilar
kurarak, felsefesini belli bir bittunlik icerisinde sunmustur. Ornegin diisiiniiriin, ahlak
ve siyaset goriislerinin yer aldigi es-Siydsetu’l-Medeni/Mebddi 'ul-Mevcldat ve
Mebadi-i Ardu Ehlu’l-Medinetu’I-Fazild adl eserlerinin boliimlerinin biiyiik kismim
ontoloji ve epistemolojiye ayirmasi ve bu agidan s6z konusu eserlerin belli bir
batunluk arz etmesi bu durumun bir gostergesidir. Dolayisiyla Farabi’nin varlik ve
bilgi anlayis1 bilinmeden ahldk ve siyaset goriislerinin; genel felsefi anlayisinin
bilinmeden de ¢aligmamizin ana konusunu teskil eden egitim goriislerinin tam olarak
anlasilmast mumkun gérinmemektedir. Nitekim egitim anlayisiyla ilgili mustakil bir
eser kaleme almayan Farabi, bu konuyla ilgili diisiincelerini basta Tahsilu’s-Sa’ade
olmak Uzere Tenbihu ald Sebili’s-Sa’ade, es-Siydsetu’l-Medeni/Mebddi 'ul-Mevcidat,
Mebadi-i Ardu Ehlu’l-Medinetu’I-Faizild ve Risdle fima Yenbagi an Yukaddeme Kable
Te’allumu’l-Felsefe adli eserlerinde daha gok siyaset ve ahlak konularini ele alirken
bu alanlarla baglantili sekilde dile getirmistir. O halde Farabi’nin egitimle ilgili
goriislerinin dogru bir sekilde anlasilip degerlendirilebilmesi i¢in biitiinciil bir yap1 arz
eden felsefesini genel hatlariyla ortaya koymak konunun daha iyi anlasilabilmesi igin

faydali olacaktir.

Farabi, Aristoteles’in metafizigi, Batlamyus’un astronomisi ve Plotinos’un sudir
teorisinden yararlanarak kendine 6zgu metafizik anlayisini gelistirmistir (Adamson &
Taylor, 2008: 64; EI-Cabiri, 2003: 84; Arnaldez, 1978: 349). Felsefi goriisiinii ortaya
koyarken de Aristoteles’in felsefesini Plotinoscu gériis iizerinden IslAm inanciyla
uzlastirmaya ¢alismustir (Cilingir, 2009: 43). Bu agidan ilk olarak varligi miimkiin ve
zorunlu olarak iki kategoriye ayiran Farabi, Tanri’nin zorunlu varlik olarak her seyin
ilk nedeni oldugunu ve dolayisiyla da diger her seyin ondan sudir ettigini belirtir. Daha
sonra alt1 varlik mertebesinden ve bunlara dayanak olusturan alt1 varlik ilkesinden
bahseden Farabi, en iist mertebeye Tanr1’y1 koyup sadece O’nun tek oldugunu ve diger
mertebelerde var olanlarin hepsinin ¢okluk icerdigini ifade eder. O, ikinci mertebeye
ikinci derece sebepleri ve uctncl mertebeye de Faal Akl: yerlestirip bu ilk iig
mertebede bulunanlarin  cisim olmadiklarim1 ve aymi zamanda cisimde de
bulunmadiklarini belirtir. Geri kalan {i¢ mertebenin ise, cisimde bulunduklar1 halde

kendilerinin cisim olmadiklarini ifade ederek, bunlarin nefs/ruh, suret/form ve madde
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oldugunu sOyler. Farabi’ye gore bu ilkelere karsilik gelen cisimler de alti cinstir.
Bunlar, semavi cisim/goksel varliklar, diisiinen canli, diisinmeyen canli, bitkiler,
madenler ve dort unsur (ates, su, hava, toprak) dur. Cisimlerin bu alt1 cinsinden olusan
bltune de alem/evren denir (EI-Farabi, 2012: 37-38; Tosun, 2007: 37-38).

Fardbi’nin varliga iliskin goriislerini Tanri’dan baslayip ilk maddeye kadar inen
hiyerarsik bir diizen iginde agikladigini goriiriiz. Bu agidan ilk olarak varligin imkani
acisindan bir siniflamaya giden Farabf, var olan her seyi ikiye ayirir. Bunlardan ilki,
Ozii (zat) itibariyle varligi zorunlu olan zorunlu varltk (vacibu’l-vucid), ikincisiyse

0zii itibariyle varlig1 zorunlu olmayan miimkiin varlik (miimkunu’l-vucad)’tir.

Farabi’ye gore zorunlu varlik, /lk Varlik/llk Neden/Ilk Sebep olan Tanr1’dir. Ciinki O,
sebepsiz olarak daima vardir ve varliklarin en dstiinii, en tami, en ilki ve en
mukemmelidir. Bu yiizden O’ndan 6nce bir varligin varliga gelmesi veya var olmasi
bu varligi O’nun sebebi yapacagindan miimkiin degildir. Dolayistyla O’nun varliginin
ortaya ¢ikist s6z konusu olmadigi i¢in de O, ezeli ve ebedi olarak daima vardir. O,
sebebi olmayan Ilk Sebep’tir. Oyle ki, kendisi bitlin mimkiin varliklarin sebebi
oldugu i¢in O’nu bir an i¢in yok saymak, i¢inde yasadigimiz diinya dahil bitln alemi
de yok saymak olacagindan, O’nun yoklugunu diisiinmek imkansizdir. Aksi halde bu
durum mantiki imkansizliga yol agacaktir. Bundan dolay1r Tanri zorunlu varliktir
(Farabi, 2014a: 118; Farabi, 2002: 271; Farabi, 2015: 33, 35 vd.; Farabi, 2014b: 97;
Olguner, 2013: 116; Aydinli, 2017: 28; Korkut, 2015: 188; Hammond, 2001: 28, 30
vd.; Tosun, 2007: 37). Ayrica O’nun varliginin mertebesinde ve O’na benzeyen baska
bir varlik olmadig1 gibi O’nun ne zidd1 ne de benzeri vardir. O, ¢esitli unsurlardan
meydana gelmis bir terkip degil, kelimenin tam anlamiyla Bir ve Tek’tir (Farabi, 2015:
33, 35 vd.; Aydinli, 2017: 29, 31 vd.; Hammond, 2001: 40; Olguner, 2013: 115-116)

diisiincesini su climlelerde de gormek miimkiindiir:

“O, suf iyiliktir, surf akildir, swf ma’kiil ve swf akildir. Bu ii¢ kavram O ’nun
zatinda aym seydir. O, hikmet ve hayat sahibi, bilen giicii yeten ve irade
sahibidir. O, son derece giizel ve mikemmeldir. Ozi itibariyle en bilyiik seving
O ’nundur; O, ilk seven (dsik) ve ilk sevilendir (masuk)” (Farabi, 2014a: 119).
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Farabi’ye gore miimkiin varlik bir an i¢in yok sayildigindaysa bu durumun bir
imkansizliga yol agmadig1 goriiliir. Miimkiin varligin varlikta bulunmasi veya varlikta
bulunmamasi imkan1 6teden beri siire gelen veya zaman zaman ortaya ¢ikan bir durum
oldugu halde, miimkiin varhigin varliginin bir sebebe dayandigimi gosterir. Oyleyse
miimkiin varliklarin sebeplilik zinciri iginde ortaya ¢ikislarinin zorunlu olarak bir
zorunlu varliga dayanmasi gerekir. Farabi’ye gére bu zorunlu varlik /lk Nedenlllk
Varlik veya Tanrr’dir (Farabi, 2014a: 117-118; Farabi, 2002: 271; Farabi, 2015: 33,
35 vd.; Farabi, 2014b: 97; Tosun, 2007: 35-37; Aydml, 2017: 28). Buradan da
anlasilacagi tlizere Farabi, hiyerarsik varlik siniflamasinda en tepeye yerlestirdigi
Tanrt’ya yiikledigi niteliklerle, O’nun varligin1 zorunlu kilip diger varliklarin varliga
gelisini de O’ndan hareketle agiklar. Nitekim Ona gore Tanri, tek ve gercek sebep
olarak tiim varligin kaynagidir. O’nun ezeldeki bu zorunlu varliginin, yine ezeli olarak
tasmasindan (sudir) mimkun denilen alemler ortaya ¢ikmistir (Farabi, 2015: 33, 35
vd.; Farébi, 2014a: 119; Olguner, 2013: 116; Tosun, 2007: 38).

Farabi’ye gore sudir, ilk Var Olan’dan diger varliklarin tasmasidir. Nitekim ilk olarak,
[k Var Olan’dan ikinci var olanin varligi tasar. Bu ikinci var olan cisimsel olmayan
bir tozdiir ve madde de degildir. O, hem kendi 6ziinii ve hem de ilk Var Olan’1 diisiinir
ve bu nedenle kendisinden zorunlu olarak tigtincti bir var olan ve Ilk Goék’iin varlig
¢ikar. Bu {iglincii var olan da madde degildir ve tozii itibariyle akildir. Onun hem
kendisini hem de Ik Var Olan’1 diisiinmesiyle de dérdiincii var olan ve Sabit Yildizlar
kiresi/gogii ortaya ¢ikar. Bu tagsma siireci Saturn/Zuhal, Jupiter/Miisteri, Mars/Merih,
Giines, Venus/Zihre, Merkir/Utarid ve goksel cisimlerin sonuncusu Ay’a kadar
devam eder. Boylelikle i1k Sebep’ten tasarak toplamda on akil ve dokuz felek meydana
gelir. Bunlar, tozlerinde en iistiin miikemmellige ve tamliga bastan beri zorunlu olarak
sahip olan varliklardir. Farabi’nin mimkiinler &leminin ilkini teskil eden ve
yukarr/ulvi/lsemavi/aylsti alem gibi kavramlarla ifade ettigi bu varliklar alemi
cisimden, maddeden ve her tirlii maddi sekilden uzaktir. Dolayisiyla Farabi’ye gore
bu aleme duyularla degil ancak, akil vasitasiyla ulagilabilir. Bundan dolay1 bu aleme
akil veya akillar alemi; burada bulunan akillara da mufarik/ayrik akillar denilmistir.
Buranin varligi, gok cisimlerinden bizim diinyamiza en yakin olan Ay ve onun akli
olarak kabul edilen Faal Akil ile sona erer. Faal Akil, 6zl itibariyle tektir ve ona er-

Ruhu’l-Emin (Guvenilir Ruh), Ruhu’I-Kuds (Kutlu Ruh), yapan, etken ve is géren akil
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da denir. O, akillar hiyerarsisinin en sonunda yer alir. Dolayistyla bizim alemimize en
yakin akil olup, burada meydana gelen olaylarin hepsi oradan kaynaklanir. Faal Akil
ayni zamanda dunya ile fizikotesi alemin siirini ayiran, bu iki alemi birlestirip
baglayan ve fizikotesitesi tesirleri kendi tizerinden bizim diinyamiza aktaran bir
merkez konumundadir (Farabi, 2015: 51, 53 vd.; Farabi, 2002: 272; Farabi, 2014d:
130, 132 vd.; Farabi, 2014b: 95, 97 vd.; El-Farabi, 2012: 38-41; Farabi, 2014a: 118-
120 vd.; Olguner, 2013: 117; Aydinli, 2017: 62, 64 vd.; Korkut, 2015: 188-190; Tosun,
2007: 39-41).

Farabi, Ay ve Faal Akil’la son bulan ayisti alemden sonra ayalti aleminin geldigini
belirtir. Gorinen veya iginde bulundugumuz alem olarak da adlandirilan bu ayalti
alemi, varliklarin dogalari geregi tozlerinde en {istiin miikkemmellige bastan beri sahip
olmadiklar1 ve bu yuzden de icerisinde eksikligin ve kotiiliigiin oldugu bir alemdir.
Ayustl alemdeki varliklar bilfiil (fiil/eylem halinde) haldeyken, bu &lemdeki varliklar
bilkuvve (kuvvet veya potansiyel halde) olup dolayisiyla da tamamlanmamais baska bir
deyisle eksiktirler. Bu bakimdan onlar, harekete gecmek icin bir hareket ettiriciye
ihtiya¢ duyarlar ki, Farabi’ye gore bu hareket ettirici Faal Akil’dir. Ayalt1 varliklarin
bir kismi tabii bir kismu ir&didir. Bir kismi ise, hem tabii hem de ir&di seylerden
meydana gelir. Tabii varliklar, iradi varliklarin 6n sartidir. Onlarin varligi zaman
bakimindan iradi varliklarinkinden &nce gelir. Oyle ki, 6nce ayalt1 varliklar olmaksizin
irddi varliklarin varligt miimkiin degildir. Ayalt1 alemde de varliklar tipki ayiistii
alemde oldugu gibi degerlerine gore siralanmistir. Buna gére en asagida dort unsur yer
alirken bunlarin tizerinde madenler yer alir. Sonra sirasiyla bitkiler, hayvanlar ve son
olarak da ayalt1 aleminin en degerli pargas1 olan insan gelir. Ayni zamanda bu varliklar
maddesiz olmayan suretlerdir. Goriildiigii iizere ayUsti dleme uygulanan model ayalti
alemde tersine cevrilerek uygulanmistir. Bu yilizden varliklar noksan olandan
mikemmel olana dogru siralanmis ve varolanlar diizeninde en az degerli olan en basta
gelmistir. Ayalt1 alemi, ¢esitli nedenlerin tesirine agik oldugu i¢in iginde siirekli bir
olus, bozulus ve yok olma meydana gelir. Oyle ki Faal Akil, Giines ve benzeri gok
cisimlerinin de aracilifiyla diinyamizdaki unsurlari, cismin temelini teskil eden basit
elementleri ve hayat unsuru olan nefisleri veya canlar1 olusturur. Basit unsurlar ise,
cesitli hallere girerek cisimlerin olugsmasini saglarken, ¢esitli etki ve nedenler de olusan

bu cisimlerin tekrar dagilip bozulmasina neden olur. Bu durum ayni zamanda yeni
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terkiplerle yeni cisimlerin de olusmasimni saglayarak olus, bozulus ve yok olma
dongusuni devam ettirir. Boylece varliklar hiyerarsisinin sona erdigini belirten Farabi,
bu varliklarin nasil bilinebilecegine iliskin bilgi anlayisini ortaya koyar (Farabi, 2015:
53, 55 vd.; Farabi, 2014d: 130, 132 vd.; Olguner, 2013: 118; Korkut, 2015: 191-192;
Aydnli, 2017: 69, 71 vd.; Tosun, 2007: 41).

Farabi, bilgiye dair goriislerini agiklarken giiniimiizde psikoloji biliminin alanina giren
cesitli konular1 temel alir. Ona gore insan ruhu/nefsi/can1 kademeli olarak bir takim
bilgi melekelerine/yetilerine/kuvvetlerine/giclerine sahiptir. Bunlar, vicuttta besinle
veya besinden kaynaklanan bir fiili yapan besleyici meleke; duyular vasitasiyla bilinen
nesneleri algilayan duyu melekesi; duyularla algilanabilen nesnelerin izlerini ve
duyularin isleminden gegtikten sonra onlart zihinde koruyan muhayyile kuvveti (hayal
glic); bir seye kars1 istek veya nefret duymay1 saglayan arzu etme melekesi ve son
olarak da kendisiyle diisiiniilen diigiinme melekesi?! olmak iizere bes tanedir (Farabf,
2014b: 49, 51 vd.; EI-Farabi, 2012: 39-41; Farabi, 2013a: 72; Farabt, 2015: 73, 75 vd.).
Farabi’ye gore bilgi melekelerinin zirvesini akil olusturur. Akil, dogan bir cocugun
ruhunda sakli bir giic baska bir deyisle potansiyel bir enerji olarak mevcuttur.
Yontulup sekil verilmeyi bekleyen bir mermer pargasi nasil ki potansiyel bir heykel
demekse, sekillenip bilgi meydana getirecek ¢cocugun bilgi melekesi de potansiyel bir
bilici demektir. Bu bakimdan Farabi’nin deyimiyle bilkuvve akil, potansiyel haldeki
akildir (Farébf, 2014c: 168-170; Farabi, 2014d: 130, 132 vd.; Olguner, 2013: 121).

Farabi’ye gore bilgi, zihinde sadece duyu yoluyla meydana gelir. Bu duyu deneyleri
ne kadar fazlaysa, zihin de o kadar mukemmel bir akla sahip olur. Ciinkii akil, deney
bilgisinin toplamindan baska bir sey degildir. Insan, duyu organlar1 vasitasiyla
cevresiyle etkilesime gectiginde, algiladigi o seylere dair zihninde bir takim suret ve
tasavvurlar (zihinde canlandirma) meydana gelir. Bunlarin bir kismi1 hafizada bir kismi

ise muhayyile dedigimiz hayal giiciinde toplanir. Akil, bu depolardaki malzemeyi alir,

121 F3rabi, insanin disinme melekesinde bulunan, ameli/pratik ve nazari/teorik olmak Gzere iki aklin
varligindan bahseder. Ameli akil daha ¢ok duyularla ve tecriibelerle ilgili olup, sanatsal ve pratik olmak
lizere iki yone sahiptir. Nazari akil ise, ruhu kemale erdirip onu gergcek mutluluga ulastirmak igin vardir.
Bu bakimdan Farabi, nazari akla daha biyuk bir nem atfeder (Farabi, 2015: 85-89; Farabi, 2002: 264;
Farabi, 2014b: 70-74).
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kullanir ve bilgiyi meydana getirir'?2, Peki akil bu tasavvur ve suretleri kullanarak nasil
bilgi olusturur? Farabi’ye gore bilkuvve akil, hafiza ve muhayyile merkezlerindeki
toplanan bu verileri, diisiince melekemizin temelini olusturan bdtin parcadan
blydktur, her Uc tek bir say:dir vb. gibi insan ruhuyla birlikte ortaya c¢ikan ve
zihnimizin baska higbir seye muhta¢ olmadan sahip oldugu apacik, ilk bilgi, zihnin
temel kurallar: veya kesin bilgi olarak adlandirilan bilgiler vasityasiyla ayirmalanaliz,
birlestirmelsentez ve gruplandirma Qibi bir takim islemlere tabi tutar. Bunun
sonucunda bilkuvve akil, algiladiklar1 bu seyleri idrak eder baska bir deyisle kavrar.
Esyanin hayalinden hareket eden zihin, sonunda hayal ettigi objeyle bagi iyice azalir
ve bagi azaldig1 olgiide de yeni bir varliga, kavram dedigimiz akli varliga/makile
ulasir. Artik bu seviyeye gelmis akil, karsilagtigi nesnelerle ilgili gesitli hikiimlerde
bulunur. Verilen bu hikimler, disaridaki esyayla uyusuyorsa dogru hiikiim ve dogru
bilgi, uyusmuyorsa yanlis hiikiim ve yanlis bilgi olarak adlandirilir. Farébi’ye gore bu
dereceye yiikselen, disaridaki esyayr kendi seviyesine ¢ikararak baska bir deyisle
aklilestirerek onu idrak eden akil, kendisine has bir eylemi gergeklestirdigi i¢in derece
kazanmus olur. Onun deyimiyle bu derecedeki akil, bilkuvve halden artik bilfiil akil/fiil
halindeki akil/is goren akil haline doniismistiir (Farabi, 2015: 73, 75 vd.; Farabi, 1990:
55, 57 vd.; Farabi, 2014c: 168-170; Farabi, 2014d: 130, 132 vd.; Farabi, 2013a: 53;
Hammond, 2001: 58, 60 vd.; Olguner, 2013: 120, 122 vd.).

I¢inde bulundugumuz diinyaya dair seyleri kavrayarak bilfiil adin1 alan akil, boylece
daha istiin varliklar1 ve soyut suretleri de kavrar hale gelmistir. Bilindigi gibi esyaya
bagli  olarak  ortaya  ¢ikan  kavramlar, akil  sahasina  ait  olup
akledilirler/diistintilurler/makallerin bir alt gesidini veya asagi seviyesinini olusturur.

Bunlarin tstiinde ise Faal Akil’da bulunan sirf akledilirler/mucerred suretler/soyut

122 [nsan herhangi bir seyi bilmek istediginde onu ya tasavvur eder ve diisiiniir ya da hayal eder. Peki,
tasavvur veya hayal etmek ne demektir? Bir seyin tasavvur edilmesi, o seyin 6ziiniin gergekte nasil var
ise Oylece insan nefsinde canlandirilmasidir. Onun hayal edilmesi de, imajlarinin, 6rneklerinin ve
taklitlerinin insan nefsinde canlandiriimasidir. Bu, gériinen varliklardaki duruma benzer. Ornegin biz,
insanin dogrudan dogruya ya kendisini, ya timsal(simge)ini, ya suya diisen gorlntisiin(, ya da suya ve
diger yansitici nesnelere diisen timsalinin gdrintisini goriiriz. Onu dogrudan dogruya gérmemiz, s6z
konusu o seyi tasavvur etmeye, onu veya timsalini suda géormemiz ise, hayal etmeye benzer. Cinki
onu veya onun timsalini aynada gérmemiz, onun bir gérintlisini (taklit) gbrmemiz demektir. Ayni
sekilde seyleri hayal ettigimizde, onlarin bizzat kendilerini degil, yalnizca taklitlerini tasavvur etmis
oluruz (EI-Farabi, 2012: 99; Farabfi, 2015: 117).
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formlar/soyut sekiller yer alir. Farabi’ye gore bilkuvveden bilfiil hale ge¢mis akil, Faal
Aklin kendisine bagislayacagi soyut suretleri de kabul edecek ve kavrayacak hale
gelmistir. BOylece insan, hissetme/duyumsama derecesinden akletme derecesine
gecerek fizikotesi aleme girmis ve akillar dlemine niifuz etmis olur. Faal Aklin
destegiyle ulasabilecegi en iist seviyeye ulagan insan akli, artik Farabi’nin deyimiyle
mustefad akil/miikteseb akil (kazanilmis akil) haline gelmistir (Farabi, 2015: 87, 89
vd.; Farabi, 2014a: 124-125; Olguner, 2013: 120, 122 vd.).

Goruldiagi tizere, insan bilgisinin ilk kademesini teskil eden iginde bulundugumuz
dinyaya ait bilgiler, aklimizin duyulara dayali olarak deneyimlerden ¢ikardig
bilgilerdir. Oyleyse bu bilgi, duyulara basvurularak ortaya konan esyaya ait tecriibenin
bilgisidir. Bu noktada Farébi, bilgi anlayisi bakimindan deneyci/ampirist/tecriibeci
olarak kabul edilebilir. Clink(i ona gore insan akli, i¢inde bulundugumuz diinyaya ve
duyulara bagli bulunup ancak, edindigi tecriibeler neticesinde akleder hale
gelmektedir. Fakat 6te yandan Farébi’nin bilgiyi fizikotesi sahaya baglayip soyut
varliklarin tesiri altina soktugu ve bu yiizden mistik bir havaya da biiriindtigii gortliir.
Aslinda Farabi bu yolla her seyin ondan sud(r ettigi Bir’e ulasmanin da imkani
gostermis olur. Nitekim o, bilgi merkezlerini sayarken her bir meleke igin vicutta ayri
bir yer tahsis eder. Beyin, siiphesiz Farabi i¢in de 6nemli bir bilgi merkezi olmasina
ragmen o, kesin bilginin merkezinin kalp oldugunu belirtmistir. Clinkii ona gore kalp,
kendisine higbir organin emretmedigi amir/buyurucu organdir. Bu ylzden beyin,
kalpten sonra gelir (Farébf, 2015: 73, 75 vd.). Fahrettin Olguner’e gore, Farabi’nin
bilgi merkezleri icinde en biyik énemi kalbe atfetmesi, onun Islam diisiincesine
baghligmin en acik ifadesidir. Bilindigi gibi; Islim kaynaklarinda gercek ve kesin
bilgi, kalp, vahiy ve ilham/sezgi yoluyla fizikotesi alémden baska bir deyisle Tanri1’dan
gelen bilgidir. iste Farabi de bunu felsefe yolundan agikliga kavusturma gayreti
icindedir (Olguner, 2013: 120, 122 vd.).

Farabi’nin en kesin bilginin Tanri’dan gelen bilgi oldugunu belirtmesinden yola
cikilarak, varlik hiyerarsisinin bilgi alaninda da devam ettigi soylenebilir. Nitekim
akil, Faal Akla yaklastig1 olclide yetkinlesirken, ayni sekilde kavradigi akilsallarin
degerleri de artmaktadir. Bu bakimdan Faal Akla ulasan kimse en miikemmel

varliklarin en miikemmel bilgisini elde etmistir. Farabi, bu diizeyde elde edilecek
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bilgiye hikmet adin1 verir. Nitekim son noktada idrak edilecek en degerli varlik Tanr1
oldugundan, insan aklinin elde edebilecegi en yiice bilgi de Tanr1’nin bilgisi olacaktir.
Bu idrak dizeyi aym1 zamanda insanin en ylice gayesi olan saadetin/mutlulugun
kendisidir. Farabi’ye gore insan, ger¢ek mutlulugu Tanri’yr ve O’nun fiillerini
bilmekte arar ve bu yilizden gucl 6lcusiinde Tanri’nin hikmet ve vasiflarini taklit
etmeye yonelir. Ayrica burada Bir’den sudir eden varliklarin yetenekleri dlgiisiinde
nasil tekrar Bir’e donme ¢abasi i¢inde oldugu da goriilebilir. Nitekim insanin bilkuvve
akildan Faal Akla kadar uzanan biitiin ¢abasi da bunun i¢indir (Farabi, 2014b: 30, 33
vd.; Farabi, 2002: 264; Kiyel, 1992: 727). Ozetle Farabi’ye gore varliklarin her bir
derecesinde bilginin olugmasinin miimkiin oldugu, insan bilgisinin gorinen alemle
sinirl olmadigi ve bu bakimdan insanin bilgi yoluyla fizikdtesi aleme de ulasabilecegi

sOylenebilir.

Farébi, varlik ve bilgi alanindaki goriislerini tamamlayici nitelikte ahlak alaninda da
gortisler ileri siirmiistir. Bu amagla o, varligini Bir’den alan fakat maddeyle
iliskisinden dolay1 eksik ve tamamlanmamis insanla ilgili olarak onun bu diinyaya
neden geldigi, bunun bir nedeni varsa eger ne oldugu ve insanin bu amaci
gerceklestirebilmesi igin gerekli glice ve donanima sahip olup olmadig: gibi bir takim
sorularin cevaplarini aramistir. Farabi’ye gére varolan her sey, i¢inde bulundugu varlik
duzeyine gore, ulasabilecegi en son yetkinlige ulasmak icin yaratilmistir. Bu
yetkinligin insana 6zgii olanina ise, en yice mutluluk denir. O halde mutluluk, hem
butin insanlarn ulagmasi gereken en son ve en yiice gayeyi hem de insanin
varolusunun ve bu diinyaya gelisinin nedenini teskil eder. Oyleyse insan, biitin
cabasini bu gayeyi gerceklestirme yolunda harcayacaktir. Insan, maddeyle iliskisinden
dolayr her ne kadar eksik olsa da, i¢inde bulundugu alemin en yiice ve en serefli
varligidir. Ciinkii o, diger ayalt1 varliklarin sahip olmadig1 diisiinme glicline sahiptir.
Insan bu giicii vasitas1 ve Faal Aklin yardimiyla miikemmel varliklarin Alemi olan
ayulstl aleme yukselebilmekte ve bdylece yiice mutluluga ulasabilmektedir (EI-Farabi,
2012: 54, 87; Farabi, 2013a: 84-85; Farabi, 2014h: 143, 145 vd.). Bu mutluluk, insan
ruhunun varlik bakimindan kendisine dayanacagi bir maddeye ihtiya¢c duymadigi bir
mikemmellik hali veya derecesidir. Bu nokyaya ulasabilen insan artitk maddeden
bagimsiz baska bir deyisle cisimdisi varliklar kategorisine dahil olur (Farabi, 2015: 45,
87; Farabi, 2002: 264; Farabi, 2014b: 64-66; Farabi, 2014h: 143-147).
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Farabi, Faal Aklin insan aklina ilk bilgileri olusturan akilsallart vermesini, mutluluga
ulagmada ilk asama olarak kabul eder. Fakat akil saglig1 yerinde olmayanlar gibi bazi
insanlarin, bu akledilirleri almaya dogustan yatkinligi olmadigini séyler. Bu bakimdan
0, sadece yaradilislar1 bakimindan saglikli olanlarin bu akilsallar1 oldugu gibi kabul
edip mutluluga ulasabilme imkanlarinin oldugunu belirtir. Fakat ona gore mutluluga
ulagsmada bu durum tek basina yeterli olmamakta, sirece hem insan iradesi hem de
insan dis1 faktorler dahil olmaktadir. Bu bakimdan insanin mutluluga gétiiren bu yola
cikabilmesi i¢in dncelikle bu yola dahil olmayi istemesi ve bunu tercih etmesi gerekir.

123 glarak adlandiran Farabi, insan: da

Bir seye yonelmeyi ve onu arzu etmeyi irade
irade varlig1 olarak tanimlar. Fakat insanda kendi iradesine dur dedirtecek ve gerekirse
onu bagka bir yone g¢evirecek bir tist meleke daha vardir ki, Farabi buna se¢cme
guci/intiyar'?* demektedir. Bu secme giicli insanin davranislarmi diizenleyerek bir
eylemin herhangi bir sekilde degil de belli bir tarzda yerine getirilmesini saglar. Hatta
gerekirse davranislarin siirlandiriimasima da imkan verir. Iste bu secime gére insan
davraniglar1 deger kazanarak ahlak felsefesinin kavramlariyla iyi veya kotl ya da
Farabi’nin terminolojisine gore mutluluga gotiiriicii veya mutlulugu engelleyici olarak
adlandirilir (EI-Farabi, 2012: 38-41). lyiyi ve kétilyii mutlulukla baglantili olarak
aciklayan Farabi, mutlulugun elde edilmesinde yararli olan her seyi iyi ve mutluluga
giden yolu engelleyen her seyi de kotii olarak nitelendirir (Farabi, 2002: 264; El-
Farabi, 2012: 39; Farabi, 2015: 73, 75 vd.; Farabi, 2014b: 99-101; Farabi, 1989: 123,
125 vd.; Hammond, 2001: 71-73; Olguner, 2013: 128-129; Tosun, 2007: 47).

Farabi’ye gore iyt olan veya bizi mutluluga gotiren fiiller Aristoteles’ten de
hatirladigimiz ~ gibi ~ orta/slzmli/mutedil ~ fiiller olup erdemler'?® de bunlara
benzemektedir. Ciinkii onlar, biri ¢ok asir1 digeri ¢ok eksik oldugu igin her ikisi de
asagi olan bu iki durum arasinda nefsin orta durumlar1 ve melekeleridir. Nitekim ahlak
da insanda erdem ad1 verilen ve kendisiyle iyi seylerin ve giizel fiillerin yapildig1 bu

nefsi durumlarin ve yeteneklerin gelismesini saglayan bir disiplindir. Bu bakimdan

123 Farabi’nin irade kavraminin psikolojideki id kavramina karsilik geldigi séylenebilir.

124 F3rabi’nin segcme glicli veya ihtiyar kavraminin psikolojideki siiperego kavramina karsilik geldigi
soylenebilir.

125 F3rabi’'ye gére insanin, kendisiyle iyi seyler ve giizel fiiller yaptigi nefsi durumlar erdemlerdir;
kotulukler ve cirkin fiiller yaptigi nefsi durumlar ise alcaklik, noksanlik ve asagiliklardir (Farabi, 2014b:
48).
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hangi fiilllerin mutedil oldugunun belirlenmesi ahlak bakimindan biyik 6nem arz
eder. Farabi’ye gore bunun belirlenebilmesi, fiillerin yapilis zamanini, yapildig: yeri,
kim tarafindan ve kime kars1 yapildigini ve yapilis nedeni gibi bir takim unsurlarin
olctlmesi, kiyas edilmesi ve degerlendirilmesiyle mimkiindir (Farabi, 2014b: 136;
Farébi, 2014h: 152-155; Durak, 2009: 121; Tosun, 2007: 48). O halde Farabi’ye gore
insan mutluluga ancak bilerek, isteyerek ve bu dogrultuda bir se¢im yaparak kendi
iradesiyle ulasabilir. Bu bakimdan mutluluk tesadiifi degil, se¢cim yapilarak elde
edilecek bir ruh halidir (Farabi, 2014b: 130-131; Farabi, 2014h: 147-149; Ozgen,
1997: 50; Olguner, 2013: 128-129). Fakat bu durumda akla su soru gelir: Akil saglig
yerinde olan herkes bu gergek mutlulugu elde edebilir mi? Féarabi’ye gére bu sorunun
cevabi hayirdir. Ciinkii her insan aklinin gucl ve olgunluk seviyesi ayni degildir.
Dolayistyla maddi hazlar gibi gergekte mutluluk olmayan ama mutluluk zannedilen
seylerden kaginarak gercek mutluluga yonelmek, ¢ogu insan igin mimkin
goriinmemektedir. Bu ylizden Farabi insanlarin iyi ve erdemli fiileri yerine getirmesini
saglayacak ve bdylece onlar1 gercek mutluluga ulastiracak kilavuzdan, bir takim
kurallarin varligindan ve bunlarin uygulanmasindan bahsederek toplum ve siyaset
anlayigini ortaya koyar (Farabi, 2002: 264; Farabi, 2015: 87, 89 vd.; El-Farabi, 2012:
91; Farabi, 2013a: 66-68; Olguner, 2013: 130).

Farabi, bazi varliklarin diger varliklara gore daha Uistiin yeteneklerle dinyaya geldigini
diigiiniir. S6z gelimi aslan cesareti ve tilki kurnazligiyla diinyaya gelir. Aym sekilde
bazi insanlar da digerlerinden farkli olarak bazi iistiin yetenek ve ruhi kuvvetlerle
dogar. Bu yetenek ve gligler ¢gesitli tekrarlarla kiside iradi meleke ve sabit karakterlere
doniisiir. Ustiin melekelere sahip boyle kimseler kendi ilgi alanlarina giren isleri diger
insanlara gore daha gabuk, kolay ve giizel yaparlar. Farabi’ye gore, her sahada boyle
iistiin yetenekli kisilere rastlamak miimkiindiir. Ahl&k, toplum ve siyaset sahasinda
boyle istiin kabiliyetli kisiye de hakan/melik adi verilir. Butlin melekelerin en
ustiiniine sahip olan ve bitin ilim ve yetenekleri biinyesinde barindiran bu kimsenin
sanati, insanlar1 yonetmek ve boylece onlart mutluluga ulastirmaktir. Bu yizden, Faal
Akail ile baglant1 kuran ve insanlarin en olgunu olan bu kimse, mutluluga gétiiren bitun
isleri belirleyecek, tarif edecek ve degerlendirecektir. Ayrica bu dogrultuda toplumu
yonetecek bu kimsenin gergek mutluluga yonelik koydugu kanun ve belirledigi yollar

da, idaresi altinda bulunan herkes i¢in mutlak ve gegerli olacaktir. Farabi’nin en olgun
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ve Ustiin kisi olarak tanimladigi bu kimse Platon’dan da hatirladigimiz filozof kraldir.
O, bu kimse tarafindan ortaya konan kanun ve kurallarin topluma intikal ettirilmesi
gorevini egitim ve ogretime yiukleyerek, toplumun yiice mutluluga ulasabilmesinin
ancak egitimle miimkiin oldugunu belirtir (Farabi, 2002: 258, 264; Farabi, 2015: 100-
104; El-Farabi, 2012: 14-16, 92; Farabi, 2014b: 53; Farabi, 2013a: 81-82; Olguner,
2013: 132-133).

3.3. Farabi’nin Egitim Anlayisi
3.3.1. Farabi’de Egitim ve Ogretimin Tanimi, Amaci ve Islevi

Farabi, egitim sistemini agiklarken giiniimiizde de kullanildig1 sekliyle bir egitim
(te’dib) ve ogretim (ta‘lim) ayrimina giderek diisiincelerini bu dogrultuda sekillendirir.
Ona gore egitim, “...milletlerde ahlaki erdemleri ve ameli/pratik sanatlar: varliga
getirme yontemidir. Egitrmek ise milletlerin ve sehir insanlarimin, ameli melekelerin
sonuglart olan fiilleri yapmalarini saglama yoninde bir azim veya istek yaratip
aliskanlik kazandirmakla olur ”(Farébi, 2013a: 81). Farabi’ye gore, egitmede
kullanilan ameli melekelerin ve onlarin sonucu olan fiillerin insanlarin ruhlarimi
hakimiyetleri altina almalar1 ve onlarin bu meleke ve fiillere agiklarmis gibi davranista
bulunmalar1 gerekir. insanin bir eylemi yapma yoniindeki azim veya istegiyse, S0z

veya eylemle meydana getirilebilir (Farabi, 2013a: 81-82).

Farabi’ye gore ogretim ise, “milletler ve sehirlerde nazari/kuramsal erdemleri varliga
getirmektir” (Farabi, 2013a: 81). O, Ogretim kavraminin daha derinlemesine ele
alindiginda bunun, “insamin yaptigi ve bununla baskasinda bir seyin bilgisinin
meydana gelmesini amacladigi veya baskasinda herhangi bir fiile kaynaklik edecek
aliskanliga dayalr bir yetinin meydana gelmesini amagladigi her eylem” (Farabi,
2014e: 140) icin de kullanilabilecegini ve bu bakimdan 6gretimin ayn1 zamanda adet,
aliskanlik kazanma, bir yetenegi elde etme, telkin ve alistirma gibi kavramlarla da

iliskisi oldugu soyle dile getirir:

“Adeti insan ve cogu hayvan simifi kabul eder. Fakat aliskanhigin (i’fiyad) iki
anlami arasinda farkhilik vardir. Oyle goriniyor ki, aliskanlik ismi, bu iki
anlama isim ortakligi nedeniyle verilmektedir. Nitekim zehirlerin ¢ogu

hakkinda bir toplumun onlara alistigi ve béylece o toplum igin gida haline
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geldigi séylenir. Bundan dolayt bir¢ok hayvanmin dogalarinda bulunmadigt
santlan eylemlere alistirilmasina hayvanlarin 6gretimi adi verilir. Aym sekilde
insan, her ne zaman baskasina benzemek (taklit etmek) icin bir eylemde bulunsa
ve kendisinde bir yeti meydana gelmesi igin onun yaptiginin benzerini defalarca
yapsa buna ogretim denir. Bu nedenle, insan bir yetiye kaynaklik eden bir
eylemle nitelendiginde ve bununla o yeti kendisinde meydana gelinceye kadar
o eylemi yapmasi kastedildiginde, buna da ogretim adi verilir. Ayni bicimde,
telkin de kimi zaman ogretim olarak adlandirilir. Telkin iki sumiftir: Birincisi,
konusanmin bir lafz1 séyleyerek bununla dinleyenin aymi lafzi ezberlemek icin pek
cok defa telaffuz etmesini amaclamasidir. Buna 6rnek, dil ve sark: telkinidir.
Bu, benzerini (taklit) etmek yoluyla égretim kismina girmektedir. Ikinci sinifise,
bunun yam swra o lafizlarin anlamlarmmin dinleyenin zihninde resmolmasini
amaglamasidr. Lafizdan baska, bilginin meydana gelmesini saglayacak baska
fiiller de yapilir ve bu fiillere de dgretim denir. Bunun érnegi isarettir. Yine biz
yazi yazariz ve bu yazi, ogretim olur. Bu seylerin ayrintisini ve kistmlarin

saymak zor degildir” (Farabi, 2014e: 140-142).

Farabi, buradan da anlasilacagi lizere dgretimi ikiye ayirir. Birincisi, kendisinden bir
yapmak veya taklit etmek suretiyle ya da isaret ve yazi gibi hitabin yerini tutan bir
seyle gerceklestiren Ogretimdir. Ayrica bununla sadece bilginin olusmasi degil
eylemin tekrartyla meydana gelen bir yetinin olusmas: da kastedilir. ikincisi ise,

-----

olarak adlandirilmasi daha uygundur (Farabi, 2014e: 142).

Farabi’nin egitim ve 6gretim arasindaki farklari gostererek bu yonde bir ayrima gittigi
fakat bunda 1srar etmedigi gorullr. Nitekim yetkinlik ve mutluluk i¢in nasil ki egitim
ve Ogretim sart ise, aynmi sekilde egitim igin Ggretim; Ggretim igin de egitim sarttir.
Dolayisiyla Farabi egitim ve 6gretimi kesin olarak birbirinden ayirmamakta, sadece
aralarindaki konu ve yontem bakimindan farkliliklara dikkat ¢ekmektedir. Oyle ki,
halk icin egitimi ve segkinler i¢in dgretimi onerdigi halde, halkla birlikte yonetici
seckinlerin de egitilmesi gerektigini sdyledigi olur (Arslan, 2013: 39-40). Fakat buna
ragmen genel olarak egitimi, insanlara ahlaksal davranislar1 ve davranissal becerileri

kazandirmakla ilgili bir siire¢ olarak tanimlar. Bu agidan ona gore egitim, insanlarda
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gerekli eylemleri yerine getirme azmi uyandirma ve onlarin bu eylemleri
tekrarlamalar1 saglanarak onlarda aligkanlik kazandirma yoluyla gergeklesir. Ayrica
ahlaksal davraniglarla ve becerilerle ilgili kazandirilan aligkanliklarin, bunlar1 edinen
kimselerin ruhlarma iyice isleyebilmesi icin onlarin bu eylemleri severek yerine
getirmeleri gerekir. Farabi’ye gore genel olarak Ogretim ise, nazari/kuramsal
erdemlerin soz veya anlatma yoluyla kazandirilmasidir (Farabi, 2013a: 81; Farabi,
2014e: 140). O halde genel olarak Farabi’nin tekrardan ibaret bir siire¢ olmasi

bakimindan egitime pratik, 6gretime ise teorik bir nitelik yiikledigi sdylenebilir.

Egitim ve Ogretimi tipki Platon gibi ideal devletin/toplumun varliginin ve
stirekliliginin saglanmasinin ve ideal toplum Uyelerine onlarda bulunmasi gereken
erdemlerin kazandirilmasinin en temel yolu olarak goren Farabi, bu bakimdan bunlara
bir takim bireysel ve toplumsal amaglar dogrultusunda ¢esitli islevler yikler (Farabi,
2013a; al-Talbf, 1993: 354 vd.; Akyiiz, 2000: 21-23; Kiiken, 2001: 233 vd.; Oymen &
Dag, 1974: 24; Aydin H., 2010: 124-125). Ona gore egitim ve dgretimin en temel
amact ve islevi, insam1 milkemmellestirerek onun mutlulugu elde etmesini
saglamasidir. Clnki egitim ve O6gretim insan nefsiyle ilgili olup, insanin Klglk
yaglardan itibaren ideal toplumun bir tiyesi olma yolunda yetistirilmesini,
yeteneklerininin gelistirilmesini, miitkemmellestirilmesini ve bu sayede de yaradilis
amacina ulagmasini ifade eder. Bu agidan insanin diinyadaki varlik amaci olan ylice
mutluluga ulagmasi ancak, egitim araciligiyla belli bir toplumda teorik/kuramsal,
pratik/eylemsel/ahléksal, diisiinsel/fikri erdemleri ve pratik sanatlar1 kazanmasiyla
mumkdin olur (El-Farabi, 2012; 87 vd.; Farabi, 2013a: 53 vd.; al-Talbi, 1993: 354 vd.;
Aydin H., 2010: 124-125). Bu bakimdan egitim ve 6gretimin insana gerekli bilgi ve
yetenekleri kazandirarak onu miilkemmellestirmesi ve mutluluga ulastirmasi,

Farab1’ye gore egitim ve dgretimin en temel islevidir.

Insanin yaradilis gayesi ve ulasabilecegi en son yetkinlik olan mutluluk ancak, ilk
bilgileri olusturan ilk akledilirlerin Faal Akil tarafindan insana verilmesiyle miimkiin
olmaktadir. Fakat Farabi’ye gore her insan bu ilk akledilirleri alma yatkinligiyla
yaratilmamistir. Ciinkii her insan yaradilis1 geregi, farkli guclere ve yatkinliklara
sahiptir. Bu bakimdan insanlarmn bir kismi, yaratiliglar1 geregi ilk disiiniliirlerin

hi¢birini almaya yatkin degildir. Bazilar1 ise 6rnegin akil sagligi yerinde olmayanlar,
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ilk akledilirleri olduklarindan baska tiirlii kabul ederler. Bu bakimdan sadece bir kisim
insan, akledilirleri her nasilsa onlar1 Oyle kabul eder. Farabi’ye gore sadece bu
insanlarin yaradiliglar1 sagliklidir ve bu yiizden sadece onlarin ger¢ek mutlulugu elde
etmeleri mdmkindur (EI-Farabi, 2012: 87-91; Farabi, 2013a: 84-85). Yice
mutlulugun elde edilmesi insan varligmin amacini teskil ettiginde, insanlarin
mutlulugun ne oldugunu bilmeye, onu amag edinmeye ve goz oniinde tutmaya ihtiyag
duyacaklarin1 belirten Farabi, bu dogrultuda onlarin mutlulugu elde etmeleri igin
yapmalar1 gereken seyleri bilerek bunlari yerine getirmeleri gerektigini soyler. Fakat
0, insanlarin yaradilis bakimindan farkliliklar1 géz 6niinde bulunduruldugunda, her
insanin mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda ne yapmasi gerektigini kendi basina
bilemeyecegini belirtir. Bu ac¢idan insanlarin bir 6gretmene (muallim) ve kilavuza
(miirsid) ihtiyaglar1 oldugunu soyler (EI-Farébi, 2012: 87-91; Farabi, 2013a: 84-85).
Farabi’ye gore, ideal topluma kilavuzluk edip halki gerekli sekilde egiterek onlari
mutluluga ulastiracak liderleri ve 6gretmenleri yetistirmek ise, egitim ve 6gretimin bir

diger 6nemli amacin1 ve iglevini teskil eder.

Farabi’ye gore bilgilerin edinilis amaci pratikte uygulanmasidir. Nitekim mikemmel
eylem, bilgiye dayali gerceklestirilen eylemdir. Bu bakimdan dogasi bilinebilir ve
uygulanabilir olan her ne varsa, miikkemmellige ancak, eylemsellikle ulasabilir.
Dolayisiyla 6zelligi bilinmek ve eyleme gegirilmek olan seylerle ilgili ilimler, pratik
gerceklige uygulanmadik¢a anlamsiz Fardbi’nin deyimiyle bos, gecersiz ve
yararsizdir. Bu bakimdan gercek nazari ilimler, eyleme hazirlikla ilgilidir ve hakiki
miikemmelligi elde etmek ise ancak, insanin bilgi ve eylem igin edindiklerini birlikte
uygulamasiyla mimkiindir. Oyle ki, Farabi’ye gore pratik uygulamaya elverisli
olmayan spekdilatif bilgilere dayali bilgelik, sahte bilgeliktir. Bu agidan takip edilmesi
gereken yontem, pratige yonelmek ve bdylece en son amaca ulagsmaktir. Nitekim
pratige yonelmek ilimle olurken, ilim de pratikle tamamlanmaktadir. Bu agidan
Farab1’ye gore egitim ve 6gretimin bir diger isevi, kazanilmig nazari ve ameli erdemler
arasinda teorik ve pratik acidan biitiinliigii saglayip, bilginin eyleme doniismesini
miimkiin kilmaktir (Farébi, 2014e: 130, 132 vd.; Farabi, 2013a: 92; Farabi, 2014h:
161-162; Aydin H., 2010: 131-132).
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Farébi, ideal toplumun siirekliliginin onu olusturan insanlar arasindaki ahlaki dengenin
korunmastyla miimkiin olacagin1 belirtir. Nitekim o, bu dengeyi saglama gorevini de
egitim ve ogretime verir. Ona gore ne zaman ahlaksal davraniglar bozulur, davranis ve
tutumlarla ilgili kuskular ortaya ¢ikar ve siyasi liderlerin ve toplumun diger tyelerinin
davraniglarinda gozetilen ortak degerler yok olursa, 0 zaman sehrin diizeni bozulur ve
erdemli toplum/devlet, cahil topluma/devlete doniisiir. Bu bakimdan Farabi’ye gore
ideal toplumun siirekliligini saglayacak toplumsal ahlaki dengenin varligi, egitim ve

ogretime baglidir (Farabf, 2015: 121).

Farabi, toplumu Aristoteles’ten de hatirlanacagr gibi isbirligi ve dayanigmay1 temel
alan bir varlik olarak algilayarak onu, tipki Platon gibi insan viicuduna benzetir ve

bunu su sozlerle dile getirir:

“Erdemli ve miitkemmel sehir biitiin organlar: canli varligin hayatini tam kilmak
ve onu bu durumda tutmak igin birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bir
bedene benzer. Simdi bedenin organlart birbirinden farkli ve bu organlarin
tabii yaradilislart da birbirinden tistindir. Onlar icinde amir bir organ - kalp-
ve mertebe bakimindan bu amir organa yakin olan organlar vardir. Bunlarin
her biri tabiat tarafindan kendisiyle bu amir orgamn amacina uygun olarak
fiilini yaptig1 bir kuvvetle miicehhez kilmmistir... Nasil ki bedende emredici
organ kendisi ve ozel nitelikleri bakimindan biitiin organlarin en miikemmeli ve
en tami ise, ayni zamanda o, baska bir organla ortaklaga olarak sahip oldugu
seyin de en iyisine sahipse, onun altinda kendi paylarina kendilerinden daha
asagida bulunan organlara emreden baska organlar varsa ancak, onlarin
amirlikleri birincininkinden derece bakimindan daha asagida ve birincinin
amirligine tabi ise ve ¢Unkii aymi zamanda hem emir verici hem de emir alici
durumundaysalar, aym sekilde sehrin yoneticisi de zel nitelikleri bakimindan
onun (sehrin) en miikemmel par¢asidir. Baskasimin kendisiyle ortak olarak
paylastigi seyin de en iyisine sahiptir. Onun altinda da kendisi tarafindan
yonetilen ve kendileri de baskalarint yoneten insanlar vardir” (Farabi, 2015:
98-100).

Buna gore viicudun merkezi ve en énemli amir organi kalpse, toplumun odagi da siyasi
liderdir. Kalp nasil ki her organin kendine diisiin gorevi yerine getirmesini sagliyorsa,

ayni sekilde siyasi lider de toplumun biitiin iyelerinin kendilerine diisen gorev ve
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sorumluluklarimi yerine getirmelerini saglar. Siyasi onder toplumun her bir Gyesine
gorev ve sorumluluklarini, egitim aracilifiyla 6gretir. Bu bakimdan Farabi’ye gore
egitim ve Ogretimin bir diger islevi de insanlar1 sahip olduklar1 yetenekleri
dogrultusunda egiterek, herkesin yetenegine gore bir is edinmesini ve boylece
toplumun ihtiya¢ duydugu gereksinimlerin karsilanmasini saglamaktir (Farabi, 2015:
97-101; Farabi, 2014b: 61-62; Aydmn H., 2010: 133).

3.3.2. Farabi’de Egitim ve Ogretimin Yontem ve Teknikleri
Farabi, her 6gretim iki seyden meydana geldigini belirterek bunu soyle dile getirir:

“Her dgretim iki seyden meydana gelir: a) ogrenilen seyi kavratma ve onun
kavranuni ruhta meydana getirme ve b) kavranilan ve ruhta kavrami: meydana
getirilen seyi baskalarina tasdik ettirme. Bir seyi kavratmann iki yolu vardur:
Birincisi onun dziiniin akilla algilanmasim saglamaktwr, ikincisi onu, ona
benzeyen bir misali ile tahayyll ettirmektir. Tasdik de iki yoldan biri ile
meydana getirilir: Kesin ispat etme veya ikna etme yolu ile” (Farabi, 2013a:
93).

Buna gore dgretimi olusturan seylerden ilki kavratma ikincisi ise tasdikdir. Aslinda
bunlar Farabi’ye gore bilginin kisimlarmi ifade eder. Nitekim bilgi, kavramsal
(tasavvur) ve yargisal (tasdik) olmak iizere ikiye ayrilir. Ornegin Giines, Ay, akil ve
nefs gibi seyler kavram olarak bilginin ilk kismina 6rnekken, “Giines yuvarlaktir”,
“Alem yaratilmistir” gibi bir kavramimn tasdiki seklindeki yargisal dnermeler de,
bilginin diger kismina 6rnek teskil eder (Farabi, 2014a: 117). Bu bakimdan Farabi
insanin ya kavramlar1 ya da yargilari bildigini soyleyerek, tim bilgilerimizin bu iki

forma indirgenebilecegini belirtir!2°,

126 Farabi’ye gére kavratma genel olarak, 6grenenin dgrendigi seyi anlamasi veya idrak etmesi
anlamina gelen psikolojik bir siireci ifade eder ve iki sekilde gerceklesir: ilki, akil vasitasiyla bir seyin
6zun( kavramak veya tasavvur/idrak etmekken, ikincisi ise, o seyi hayal yetisi diizeyinde baska bir seye
benzeterek veya tahayyiil ederek anlamaktir (Farabi, 2013a: 93; Farabi, 2014e: 14-16, 26; Ozturan,
2013: 136).

Tasdik ise, kavranilan ve ruhta/zihinde kavrami meydana getirilen seyi baskalarina kesin ispat etme ve
ikna etme yoluyla tasdik ettirmedir. Baska bir deyisle tasdik, bir seyin, olgu veya durumun zihinde her
nasil kabul edilmisse, gercek hayatta da dyle olduguna inanilmasidir. Farabi'ye gore tasavvur etmek ve
tasdik, mutlak bilginin kisimlari ve bilgi de bu iki tiirlin cinsi olmasina ragmen, kavrama ve tasdik
birbirinden farkhdir. Tasdiki kavramadan ayiran sey, onun bir yargl veya hikim icermesi ve kisinin
zihnen ve kalben bu yargiya meyletmesidir. Fakat yargi formunda dile getirilmis her ciimle tasdik ifade
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etmez. Tasdikin gergeklesebilmesi icin yargl formunda dile getirilen bilgiye kisinin meyletmesi, kisacasi
A’nin B olduguna inanmasi gerekir (Farabi, 2014e: 14-16: Farabi, 1990: 55; Ozturan, 2013: 136-138). O
halde dogru veya yanlis olduguna yoénelik bir inancin bulunmadigi yerde tasdik de bulunmamaktadir.
Tasdik, gercekte dogru olana yonelik olabilecegi gibi, yanls olana iliskin de olabilir. Bu bakimdan tasdik,
dogru tasdik ve yanlig tasdik olarak ikiye ayrilir. Peki, dogru ve dogru tasdik nedir? Farabi’ye gére dogru,
herhangi bir seyin zihin diginda, zihinde inanildigi seklinde bulunmasidir. Bu bakimdan dogru tasdik,
bir olgu ve durumun, zihinde her nasil kabul edilmisse ve hakkinda ne distiniimisse, zihin disinda da
oyle olmasi ve inanci kesin bilgi olma seviyesine tasiyan niteliklerden birini arz etmesidir. Bu durumda
sahip oldugumuz inancin dogru olmasinin gerekgesi ve 6lgiiti, onun gergeklige uygun olup olmasidir.
Ayrica zihin ile hakikat arasindaki uyum iliskisinin niteligi veya dogruluk derecesi tasdikin degerini
belirlemektedir. Bu bakimdan tasdikin alacagi dogru degeri ¢cok dnemlidir. Zira bir olgu ve durumun
zihinde her nasil kabul edilmis ve hakkinda her ne distnulmisse zihin disinda da bagka bir deyisle
gercekte de Oyle olmasi, bu bilgiye yonelik zihindeki inang durumunu Farabi’nin kesin (yakin) olarak
ifade ettigi Ust bilissel seviyeye tasimaktir. Clinkli dogru olan yargisal bilgiye iliskin kesin inangtan ibaret
olan yakin, gorildigi Gzere sadece dogru tasdik durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Farabi, soz
konusu dogru tasdikte bir olgu ve durumun dogru olduguna inanmayi birinci inang olarak ifade eder.
O halde dogru dedigimiz sey, nefsin var olan bir olguyu veya durumu kendisine inan¢ konusu yapmasi
neticesinde olusmaktadir. Yanlis ise, nefse konu olan durumun varlikta bir karsiligi olmamasidir. Bu
yuzden yanlis tasdikte, asla yakin gerceklesmez. Clinkd insan yanlis oldugunu bildigi seye kesin bir
sekilde inanmaz ve dolayisiyla gergekte karsiligi olmayan bir inanci sahiplenmez. Bu yiizden kesinlik
ancak, dogru olana iliskin dogru bir tasdikte miinkiindiir. O halde bitiin yargisal bilgi tiirlerinin Farabi
dusiincesinde dogru kavramina bagli olarak kesin (yakini) olma-kesin (yakini) o/mama ayrimina gore
taksim edildigi séylenebilir (Farabi, 2014e: 14-16; Farabi, 1990: 55-56; Ozturan, 2013: 138-139)
Farabi’ye gore kesin (yakin) tasdik, “kendisine dair tasdikin meydana geldigi dogru hakkinda su sekilde
inanmamizdir: O sey hakkinda inandigimiz seyin dis diinyadaki varliginin zihinde inandigimiz seyden
fakl olmasi asla miimkiin olamayacagi gibi, ayni zamanda bu inancin da baska tiirlii olmasi miimkiin
degildir” (Farabi, 2014e: 16). Baska bir deyisle kendisine dair tasdikin hasil oldugu dogru hakkinda
inandigimiz seyin varhginin, inandigimiz seyden farkli olmasinin asla mimkiin olamayacagina
inanmamizdir. Bir gergeklige iliskin sahip oldugumuz inancin asla degismeyecek sekilde dogru
oldugunu dusinmemiz ve bu inancin gercek/olgu-yargi iliskisi cercevesinde dogrulugun arastiriimis ve
tespit edilmis olmasindan dolayr asla bu dogruluk degerini yitirmeyecegini bilmek olarak
aciklayacagimiz yakini bilgi, ayni zamanda inanca ilisen ikinci bir inanci da icermektedir. Bu ikinci
inancla kesdedilen sey, gercek ve tasdik ikiskisinin niteligi olan dogruluga ek olarak, gercege yonelik
sahip oldugumuz inancin disinda kalan ve ona karsi olan her durumun da yanlis oldugunu bilmektir
(Farabi, 2014e: 14-16; Ozturan, 2013: 147-148).

Farabi’nin yakin taniminda dile getirdigi ilk sey, yakinin dogru oldugunu tasdik ettigimiz ve gercekte de
dogru olan sey lzerinde gerceklesmesidir. Buradan da anlasilacagi Gzere yakin, dogru oldugunu tasdik
etmekle birlikte gercekte dogru olamayan herhangi bir sey lizerinde gerceklesmeyecegi gibi, gercekte
dogru olmakla birlikte hentiz tasdike konu olmayan bir sey lizerinde de gerceklesemez. Dolayisiyla
Farabi'nin bu taniminda biri gerceklige ve digeri de inanca yonelik olan iki durumdan bahsedilmistir.
Bunlardan tasdik nefse ve inanca aitken dogruluk, hakikate/gerceklige yonelik olmaktadir. Yakinin
tanimiyla ilgili diger bir 6nemli noktaysa, tasdikin nefisle ve dogrunun gerceklikle olan iliskisine ek
olarak bu iki kavram arasindaki iliskinin yine nefiste yakin olarak vasiflanmasidir. Baska bir deyisle bir
seyin dogru olduguna inanmak olarak tarif edilen tasdik, inanilan seyin gercekten de dogru olmasi
olarak dogru ve bu ikisinin birbirine katilmasiyla olusan ve ikinci bir inang olarak yakin kavramindan
bahsetmekteyiz. O halde yakinin olusmasi icin gereken iki kavram tasdik ile dogru kavramlaridir.
Bilindigi gibi tasdikin olusabilmesi icin birbirine veya baglaciyla baglanmis, iki ¢elisik yargidan biri tercih
edilmelidir. Buradan hareketle tasdik edilmesi istenen sey, aslinda veya baglaciyla birbirine baglanan,
birbirine celisik iki ayri yargidir. “insan toplumsal bir varliktir veya insan toplumsal bir varlik degildir.”
yargilari buna 6rnektir. Biz tasdikin bu iki yargidan birinde oldugunu bilmekle, heniiz hangisinin dogru
oldugunu bilemeyiz. Nitekim bu ifadeler, veya baglaciyla bagl kaldigi siirece tasdik gerceklesmez. iste
bu iki yargidan biri dogru oldugu icin digerine tercih edilerek tasdik edilir. Burada tasdike neden olan
seyin, tercih edilen yarginin dogruluguna duyulan inang¢ oldugu aciktir. Dolayisiyla bir yargl tasdik
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edildigi icin dogru degil, dogru olduguna inanildigi icin tasdik edilir. Bu durumda akla “Dogru olmanin
sebebi nedir?” seklinde bir soru gelebilir. Baska bir deyisle tasdikin sebebi hikmin dogruluguna
duyulan inang ise, yarginin dogru olmasinin sebebi nedir? Buna gore bir seyin gercekten var olmasi
baska bir deyisle gerceklikte bir karsihginin olmasi bakimindan dil diizeyinde ifade edildiginde dogru
degerini kazanmakta, inanca konu edildiginde ise tasdik edilmekte baska bir deyisle birbirine gelisik
olan “—dir” veya “degildir” pargalarindan biri karara baglanmaktadir. O halde bir yarginin dogru
olduguna inanmak, o yarginin tasdik edilmesinin sebebi iken; yarginin gergeklige uygun olmasi, o
yarginin dogru olmasinin sebebidir (Ozturan, 2013: 147-149; Adjukiewicz, 1994: 16, 18 vd.).

Yakin tasdik, dogru olduguna inanilarak tasdik edilen bilgi icerdiginden akla su soru gelir: Bu bilgilerin
dogrulugundan emin olmak mimkin midir? Bu sorunun cevabi aslinda, Farabi’'nin yakin taniminin
icinde mevcuttur. Bu agidan Farabi yakini tanimlarken, sanki bu soruya cevap olacak sekilde, sahip
oldugumuz dogru bilgiye karsi her durumun yanlhs oldugu baska bir deyisle dogru olmasinin imkansiz
oldugu hususunu 6zellikle vurgulayarak, dogrulugundan emin olmadigimiz bilgileri zaten yakini olarak
bilemeyecegimizi ifade eder. Bu bakimdan eger herhangi bir bilgi hakkinda yakin diyorsak, zaten gizli
olarak onun dogrulugundan emin olmusuz demektir (Farabi, 2014e: 16; Ozturan, 2013: 149).

Farabi, kesin (yakin) olmayan tasdiki ise soyle tanimlar: “Onun dis diinyadaki varliginin, kendisi
hakkinda inanilan seyden farkli olmasi miimkiindiir ya da imkdnsiz degildir” (Farabi, 2014e: 16). O
halde yakini olmayan tasdik hakkinda ilk séylenmesi gereken sey, bu tiirden bir tasdikin gerceklik
karsindaki dogru olma degerinin kesinlik degil, bir ihtimal igermesidir. Bundan dolayi Farabi, bu tasdiki
de kesinlik derecelerinden hareketle a) kesine yakin tasdik olarak da nitelendirilen cedeli tasdik
(diyalektik), b) nefsin bir seyde siikiin bulmasi olarak da nitelendirilen beldgi tasdik (retorik) olarak ikiye
ayirir'?® (Farabi, 2014e: 16; Ozturan, 2013: 138-139).

Farabi’ye gore kesin (yakin) olmayan ilk tasdik tiir(i, kesine yakin tasdik olarak da nitelendirilen cedelf
tasdiktir. Kesine yakin bir tasdik meydana getiren sanat da cedel diger adiyla diyalektikdir. Cedelin
ilkeleri meshdrdt (meshur) baska bir deyisle cogunluk tarafindan kabul géren gérislerdir. Bu bakimdan
cedeli tasdikte kullanilan 6ncillerde 6nemli olan kesin veya gerceklige uygun olmasi degil, meshur
olmasi 6nemlidir. Clinkii amag hakikati bilmek degil, karsi tarafi alt etmektir. Adindan da anlasilacagi
gibi bu sanatin asil gayesi karsi tarafla s6z ile miicadele etmektir. Bu miicadelenin ilk amaci karsi tarafin
dislincelerini guritmek, ikinci edilen veya bilginlerin verdigi tasdiki yaygin olan bilgilerdir. Ayrica bir
sanata ehil olan kimselerin, o meslege iliskin bilgileri de meshur bilgi kapsaminda degerlendirilir.
Meshur bilgilerin elde edilmesi, toplum ve ¢evre faktorlerine bagl olarak gerceklesir. Farkli toplumlara
ait butln bireyler, daha kigukliklerinden itibaren takindiklari tavir ve davranislar hususunda belli bir
egitimden ge¢cmekte ve boylece tutumlar olusmaktadir. Bu bilgilerin biylik ¢ogunlugu toplumdan
topluma, zamandan zamana degisse de bazi meshur bilgiler birbirinden cografi olarak farkli yerlerde
yasayan farkl ahlak ve dillere sahip cgesitli toplum ve milletlerin ortak bilgilerini olusturmakta ve bu
sayede ortak davranis birligini ve ortak ahlaki meydana getirmektedir. Dolayisiyla cedel sanatinin
maddesini olustiran bu timel yargilarin gerceklige uygunlugu sorusturma konusu yapilamaz. Bu
ylzden ‘A, B’dir formundaki meshur bir bilgide, A ile B arasindaki iliskinin olumlama veya olumsuzlama
olarak tasdik edilmis olmasinin sebebi kamuoyunun kendisidir. O halde meshur bir bilgi “Bu yargi
gerceklige uygun mudur?” sorusu yerine, “Bu yargiyi herkes kabul ediyor mu?” sorusuna cevap olan
yargidir. Kisacasi meshur bilgi ifade eden yargidaki konu ve yiklem arasindaki bagin olumlanmasi veya
olumsuzlanmasinin sebebi, yaygin olup olmamasindan kaynaklanir (Farabi, 2014e: 18; Farabi, 2014b:
76; Ozturan, 2013: 143-144).

Cedel sanatinin maddi igerigini olusturan meshur bilgilerle burhan sanatinin maddi igerigini olusturan
kesin bilgileri karsilastirdigimizda, her iki bilginin de birbirinden ne derece farkli oldugu gorilir. Bazi
meshur bilgiler, 6vglye deger ve tercihe sayan vasiflara sahiptir. Bu durum, yakini bir bilginin dogru
vasfiyla degerlendirilmesine karsilik gelir. Ayni sekilde bazi meshur bilgilerin toplum tarafindan kabul
edilmemesi, burhani bilginin yanhs vasfiyla degerlendirilmesine karsilik gelir. O halde meshur bilgilerde
olgit olarak kabul edilen sey, gerceklige uygunluk olmadigina gore, cedelde birbiriyle gelisen iki meshur
bilgi ayni anda dogru olabilir. Buradan varilan sonug sudur: Bir “A, B’dir.” yargisi cedeli kiyas ile ispat
edilebilecegi gibi, ayni yargi baska bir cedeli kiyas ile iptal edilebilir. Her iki durumda da ispat gegerli ve
cedeli anlamda dogru olabilir. Oysa bu durum burhani kiyasa tamamen aykiridir. Zira burhanda
kullanilan &nciiller, celisigi diisiiniilemeyen kesin dogrulardan olusur. Oyle ki bir konuda dile getirilen
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Peki, Farabi’nin anlama ve tasdik ettirme Uzerine kurulu egitim ve 6gretim anlayist,
hangi yontem ve teknikler kullanilarak gergeklestirilecektir? Farabi, insanlarin
yaradiliglart geregi farkli tabiatlara sahip olduklarini belirterek, onlarin yatkinliklar
dogrultusunda bir egitim almalar1 gerektigini savunmustur. Aksi taktirde insanin
dogustan yatkin olmadig bir bilgiyi daha zor 6grenecegini veya yatkin oldugu alanda
egitim gormedigi taktirde bu alana iliskin yetenegini kaybedecegini belirtir (EI-Farab,

burhan disinda bu konuyla gelisecek baska bir burhan getirilemez. Ozetle burhani kiyasla varilan bir
neticeyi iptal edebilecek baska bir burhan olamazken, cedeli kiyasla varilan neticeyi iptal edebilen
baska bir cedeli kiyas olabilir (Farabi, 2014e: 18; Ozturan, 2013: 144-145).

Farabi’ye gore kesin (yakin) olmayan ikinci tasdik tlri ise, nefsin bir seyde siikin bulmasi olarak da
nitelendirilen belagi tasdik (retorik)tir. Burada nefis siikiinu ifadesiyle, bir kimse veya toplulugun bir
konuda ikna olduklari ruhsal durumu kastedilir. Nefis sikGinu ayni zamanda tasdikin dile getirdigi
bilginin celisiginin kuvvetine ve zaafina gore de farklilasir. Bu bakimdan bir seye yonelik nefsin
siklnetini saglayan tasdik, dile getirdigi yarginin celisigi duslUnilebilen baska bir deyisle
yanlislanabilmesi miimkin olan bir tasdiktir. Fakat hitabet/retorik sanatinin amaci, hakikati arastirmak
veya dile getirmekten ziyade, hitap ettigi toplulugu bir konuda ikna etmektir. Dolayisiyla bir topluluga
hitabet sanati kullanilarak sunulan bilgilerle o toplulugun bir konuyu bilmesi degil, ikna olmasi
amaglandig icin hitabet sanati, toplulugu fiile iliskin ahlaki konularda, bir topluluk tarafindan genel
kabul gérmus ve tercihe sayan bulunmus bilgileri, onlarin anlayabilecegi bir dil ve uslup kullanarak ikna
etme sanati olarak da ifade edilebilir. Bu anlamda nefis stikiinu ile ikna ayni anlami tasir. Peki, nefsin
bir seyde sikdn bulmasi/ikna olmasi olarak da nitelendirilen belagi tasdikte kullanilan bilgiler nelerdir?
Farabi’ye gore bu tasdik tirtinde kullanilan bilgilerin ilki makbalat (makbal 6nciller) olarak adlandirilan
ve bir kimsenin gilivendigi ve otorite olarak kabul ettigi bir kimse veya topluluktan edindigi makbdal
bigiler anlamina gelir. Bu giiven duygusu, semavi bir nedenden kaynaklanabildigi gibi, ilim ve meslek
sahibi kisilerin alanlarinda otorite/hakim olmalarindan da kaynaklanabilir. Dolayisiyla bir peygamberin
teblig ettiklerine dair inananlardaki dinf bilgi makbulat sinifina girdigi gibi, alanlarinda otorite kabul
edilen ilim ve meslek sahiplerinden edinilen bilgiler de makbdlat bilgilerden kabul edilir. Peki, makbl
bilgiler de tanikliktan kaynaklanan bir bilgi tiirlyse, cedeli tasdikte kullanilan meshur bilgilerden farki
nedir? Farabi, hem meshur hem de makbl bilgilerin tanikliktan kaynaklandigini fakat meshur bilgilerin
herkesin veya ¢ogunlugun tanik olmasina; makbdlun ise bir kisinin veya birine gore makbdl bir
toplulugun tanik olmasina bagh oldugunu belirtir. Dolayisiyla Farabi’'ye gére meshur bilgiler makbdl
bilgilerden daha giivenilirdir. Zira herkesin veya ¢ogunlugun Ulzerinde taniklik baska bir deyisle
sahadetlik ile birlestigi meshur bilgiler, bir kisinin ya da bir kisinin kabul ettigi bir azinligin verecegi
makbl bilgilerden daha gli¢li bir given duygusu olusturur. Fakat Farabi'ye gére buna ragmen ne
meshur ne de makbdl bilgiler yakin olusturmaz (Ozturan, 2013: 146-147).

Farablye gore, belagi tasdikte makbdalatla birlikte kullanilan diger bir bilgi tiirl ise, zan/sani iceren
mumkiin éncillerdir. Zan veya sani ifade eden bilgiler, bir seyin olma ihtimalinin kisi tarafindan daha
cok kabul gérmesine ragmen, zayif bir ihtimal de olsa bu seyin olmama ihtimalinin de zihinde goz
dniinde bulunduruldugu bilgilerdir. Ornegin énceki yillarda ilk yagmurlarin bol ve saganak olmasini bir
emare/belirti kabul edip, o yillarda daha bol Grin hasat edilmis olmasindan hareketle bu yilin ilk
yagmurlarinin bol ve saganak olmasi nedeniyle bu yilda da bol rin elde edilecegini diisinmek zanni
bir bilgidir. Fakat bu durumun gerceklesmeme ihtimalide vardir. Ornekten hareketle agiklayacak
olursak, saganak yagmurdan kaynaklanan bu yilda driinlin bol olacagina dair inancin disinda kalan
ornegin Grindn az veya hi¢ olmamasi gibi durumlarin da yanlis olmama ihtimali vardir. Bu bakimdan
zanna dair inancin disinda kalan higbir durumun kesinlikle yanlis oldugu bilinemez. Dolayisiyla da
mimkin yargilarda ylzde yiz kesin bir kanidan s6z etmek mimkiin degildir. Nitekim Farabi de bu
ylizden zanna dair oncillerle elde edilen tasdikleri kesin tasdigin disinda tutmustur. O halde bu
mimkin yargilar zan ifade ettigi icin kisiyi bilen degil ancak, ikna edilen 6zne haline getirmektedir
(Farabi, 2014e: 18; Ozturan, 2013: 147).
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2012: 89). Bu yuzden o, egitim ve 6gretimde kullanilacak yontem ve teknikleri tespit
ederken, her insanin yaradilis1 geregi farkli kavrayis diizeyine ve yeteneklere sahip
oldugu diistincesinden hareket ederek bireysel farkliliklar: temel alir. O, bu farkliliklar
ve yetenekler dogrultusunda bir siiflamaya giderek toplumu
seckinler/hassa/havas/ozel ve avam/amme/genel halk olmak (izere ikiye ayirir'?’. Ona
gore seckinler, dogustan yetenekleri ve zeka'?® kapasiteleri yiiksek olan kimselerken,
avam veya halkin geneli olarak nitelendirdigi ve ideal toplumun biiylik kismini

olusturan kimseler ise, dogustan bilgi edinme yetenekleri eksik veya yetersiz olanlardir

(Farabi, 2013a: 82, 84 vd.).

Farébi, egitim ve ogretim yontemlerinin 6grenim goreceklerin avam veya segkin
olmasina bagli olarak farklilasmasi gerektiginin bir zorunluluk oldugunu belirtir.
Cunku ona gore seckinlerin ve siradan kimselerin ayni yontem ve teknikle 6grenmesi
imkansizdir. Farabi’nin 6ne siirdiigii bu yontemsel farklilik, ayni igerige sahip olsa da
Ogretim materyalinin niteligini baska bir deyisle dini ve felsefi olusunu da
belirlemektedir. Nitekim ona gore, varliklarin bilgisini elde etmeye ¢alisan veya bunlar
hakkinda 6grenim goren kimseler, bu seylerin anlamlarini akilsal olarak kavriyor ve
kesin burhana/kanita dayanarak tasdik ediyorlarsa, bu tiirden bilgileri igine alan ilim
dali felsefe olarak adlandirilir. Fakat bu kimseler onlari uygun ornekler vasitasiyla
hayal ederek biliyorlar ve ikna yoluyla tasdik ediyorlarsa, bu tir bilgileri iceren alana
din ad1 verilmektedir. Bu akilsallarin kendileri alinir ve ikna yontemleri kullanilirsa,
onlar i¢ine alan dine popiiler/meshur/zahiri felsefe denir. Bundan dolayr Farabi
eskilerin din igin felsefenin bir taklidi oldugunu soylediklerini ifade eder. Ctnki her
ikiside varliklarin ilkeleri, ilk neden, insanin neden varhiga getirildigi ve nihai
amaciin bagka bir deyisle mutlulugun ne oldugu vb. gibi ayni konular1 igerir.

Felsefenin bitin bu konularda akla ve kavramaya dayanarak bilgi verdigi her seyde

127 Farabi, Tahsilu’s-Sa’ade adli eserinde yaptigi bu avam/havas ve seckinler ayrimini, es-Siydsetu’l-
Medeni veya Mebddi’ul-Mevcidat adli eserinde de bilge ve inanan insanlar seklinde yapar. Ona gore
mutlulugu amag edinen insanlarin ¢ogu onu tasavvur ederek degil ancak, hayal ederek amag edinir. Bu
bakimdan insanlarin ¢ogu benimsenen, uyulan ve yiiceltilen ilkeleri tasavvur edilmis sekliyle degil
ancak, hayal edilmis sekliylele kabul eder. Bu bakimdan mutlulugu ve ilkeleri tasavvur edilmis sekliyle
kabul edenler bilge kisilerdir. Bu seyleri nefslerinde hayal edilmis sekilleriyle kabul ve amag
edinenlerse, inanan (mi’min) kimselerdir (El-Farabi, 2012: 100-101).

128 Farabi zekayi, bir seyi zamanla ifade edilemeyen bir hizla veya kisa bir zaman igerisinde, cabukca
sezme miikemmelligi olarak tanimlar (Farabi, 2014b:77).
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din hayal giicline dayanarak bilgi verir. Felsefenin ispat ettigi her seyle ilgili olarak din
ikna eder. Bu agidan Farabi’ye gore insanlarin yetenekleri goz 6niine alindiginda, iki
temel 6gretim yonteminden bahsedilebilir. Bunlardan ilki, avam sinifina doniik ve ayni
zamanda dinin yontemi de olan ikna metodudur. Ikincisiyse, felsefe 6greniminin de
metodu olan seckinlere yonelik burhan/kanit/séz yontemidir (Faréabi, 2013a: 93-94;
El-Farabi, 2012: 100).

Farabi, kuramsal veya akilsal erdemlerin burhan yontemiyle, ameli erdemlerin ve

pratik sanatlarin ise ikna yontemiyle 6gretildigini su sozlerle dile getirir:

“Nazari ilimler ya imamlar veya hukiimdarlara veya nazari ilimleri muhafaza
etmekle gorevli kisilere ogretilmelidir. Bu her iki grubun ogretimi de aymi
metotlarla yapilir. Bunlar daha énce zikredilmis olan metotlardir. Onlar once
ilk 6ncllleri ve nazari ilimlerin her bir tird ile ilgili ilk bilgileri bilmelidirler.
Sonra daha énce gectigi ilizere onciillerin ¢esitli durumlarini, onlarin cesitli
diizenlemelerini bilmeli ve yine daha énce zikredilen konulari 6grenmelidirler.
...Ameli erdemlerle ameli sanatlara gelince, ...ikna yontemiyle bunlarwn fiilleri
ile ilgili aliskanhiklarin kazandirilmas: gerekir. Iknai deliller, heyecan
uyandirmaya dayanan deliller ve bu fiilleri ve melekeleri onlart isteyerek
yapma yonunde bir azim meydana getirecek tarzda ruhta tam bir bigimde tesis
edecek diger delillerden meydana gelen yontemdir. Bu yontem, zihnin tabii
olarak kendilerine egilimli oldugu akilsal sanatlarin kullanilmasi ve boyle bir
uygulama sonucunda elde edilen faydalarla mimkin hale gelir” (Farabi,
2013a: 82-83).

Burhan yonteminin dogrudan konusmaya dayali oldugunu; ikna metodunu ise
konusma ve eylemin birlikte kullanimin1 gerektirdigini belirten Farabi, bu nedenle
ikna metodunun sanatsal ve ahlaksal erdemlerin 6gretilmesi ig¢in daha uygun oldugunu
ifade eder (Farabi, 2013a: 81-85). ikna, duyan kimsenin duydugu seyleri hi¢ tereddit
etmeden go6nil rahathigiyla dogru olarak kabul edip bu dogrultuda eylemi
gerceklestirmesini  amaclar. Ayrica siir ve miizik gibi sanatlarda insanlari
etkileyebilmek igin gerekli imgesel izlenimler (retebilmek de ikna sanatiyla
mimkindlr. O halde ikna metodunun amacinin kesinlige ulastirmadan insanlarin
kalplerinde tatmin duygusu meydana getirmek oldugu sdylenebilir. Buna karsin

burhan yonteminin konusu ise, kesin bilgidir. Buradaki amag, ikna yonteminden farkli

153



olarak dogrulugundan siiphe edilmeyen ve kanitlara dayali kesin bilgi elde etmektir.
Farébi, bunlara ek olarak Platon’dan da bildigimiz diyalog ve cedel yonteminden de
bahseder. Ona gore bu yontemler insanlar1 duyusal diinyadan akilsal diinyaya, onun
deyimiyle ayalti diinyadan ayustll aleme ulastirmasa da diistincelerdeki celiskileri
ortaya ¢ikartmak ve kavratmak acisindan yine de 6nemlidir. Ornegin cedel metodu,
herhangi bir konuda karsit fikirleri ciiriitiip galip gelmede kullanilir. Fakat yaygin
Onermelere dayandigi i¢in bu yontemle sadece zan/sani/goriis/kan1 elde edilir ve
genellikle inatg1 insanlara karsi kullanilir (Farabi, 2014e: 14-62; Farabi, 1989: 104-
112; Aydin H., 2010: 141). O halde dile getirilen bu yontemler vasitasiyla insanlarin,
sahip olduklar1 yetenekleri dogrultusunda elde edebilecekleri en yiksek olctide bilgi

edinmeleri saglanir.

Farabi, egitim ve 6gretim konusunda hayal giiciiniin de 6nemine dikkat ¢eker. Nitekim
ona gore hayal giic, 6grenilmesi zor felsefi kavramlarin dini dgretiler seklinde siradan
insanlara 6gretilebilmesi igin gerekli 6rnek ve simgeleri Gretir. Bu bakimdan halki
egitecek kimse kullanacagi 6rnek ve simgelere gerekli 6nemi vermeli ve toplumun
bildigi ornekleri se¢melidir. Cilinkii Ornekler toplumdan topluma degisiklik
gOstermektedir. Farabi’ye gore, dini ogretilerin anlatiminda egemen olan simge ve
ornekler, hem egitim-6gretim ve rehberlikte, hem siipheleri gidermekte hem de
dogruyu yadsiyan kimseye karsi koymada oldukg¢a etkilidir. Ayrica bu simge ve
orneklerin toplumsal agidan goreli olusu, onlar1 kullanmaya yonelenlerin toplumlarini
iyl tanimalarina da zorunlu kilmaktadir (Farab1, 2013a: 85; Farabi, 2015: 87, 89 vd.).
Farabi bu konuyla ilgili diisiincelerini sOyle dile getirir:

“Seckinlerin disindakiler, kuramsal erdemleri érnekleriyle bilirler. Cunki bu
seyleri olduklar: gibi anlamalari icin zihinlerinde ne yaratiisin ne de
aliskanligin verdigi bir hal bulunur. ...Orneklerle anlayanlarin kimisi bu seyleri
yakin orneklerle, kimisi uzak drneklerle, kimisi daha uzak érneklerle bilir. Her
milletin ve her sehrin halkinin kabul ettigi ornekler, bu seyleri en ¢ok ve en iyi
bilinen seylere benzeten érneklerdir. Dolayisiyla, farkly milletler arasinda, bu
hususlarin ¢ogunda veya bir kisminda ayrilik ortaya ¢ikabilir. Her milletin
kabul ettigi drneklerin ifade ettikleri anlam, diger milletler nazarmmda aymi
anlami ifade etmeyebilir. ...Bu seyleri, orneklerle taniyan kimselerin, érnekler

karsisinda yer yer inat gostermeleri olasidir. Bu inat¢t kimseler de ¢esitlidir.
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Bir kismi, 6grenmeye istekli olup bir seyden siiphelendikleri vakit, onlart halka
yaklastiracak 6rnek bulunursa inatlart ortadan kalkar. Kanaat getirmedikleri
takdirde, onlara baska ornek verilir. Kanaat ederlerse baska érnek aranmaz
ama etmezlerse, onlara baska bir ornek daha sunulur. Bu sekilde verilen
ornekten siiphelendikce onlara daha yiiksek tabakadan bir baska 6rnek verilir.
Verilen tiim ornekler siiphelerini ortadan kaldirmazsa, onlarda hakki tanimak
arzusu belirmis olur ve filozoflarin taklit¢ileri olurlar. Bununla da yetinmeyip,

hikmeti 6grenmeye istekli olduklarint gosterirlerse, hikmeti ogrenme arzularim

ortaya koymug olurlar” (Féarabi, 2015: 117-118).

Farabi, ozellikle ahlaksal erdemlerin ve pratik sanatlarin 6gretilmesi hususunda,
giniimuz egitim sisteminde de sik¢a kullanilan rol model alma veya taklide ek olarak
tekrara dayanan aliskanliga da 0nem atfeder. Ona gore tekrar, aligkanliklari elde
etmek i¢in 6nemlidir. Bu bakimdan ahléksal erdemler ve pratik sanatlar konusunda
insanlar egitilirken, bunlarin formlarinin/suretlerinin zihne yerlesinceye ve eylemler
mikemmel hale gelinceye kadar tekrar edilmeleri zorunludur (EI-Farabi, 2012: 81 vd.;
Aydin H., 2010: 142-143). Farabi, takdire deger bir karakterin Platon’dan bildigimiz
olguliiligii, Aristoteles’ten bildigimiz orta yolu veya kendi deyimiyle itidali takip eden
bir karakter oldugunu belirterek, bunun aligkanlikla elde edilecegini ve nefsin bu
durumu kazandiginda hosnutlugunun artacagini soyler (Farédbi, 2015: 110). Aym
sekilde yazi yazma gibi eylemsel sanatlarin da aligkanlikla elde edildigini sOyle

aciklar:

“Sehirdeki her insan, ya kendi bilgisiyle ya da siyasal énderin kilavuzluk etmesi
ve yonlendirmesiyle, kendisine verilen isi yapinca, eylemleri ona nefs ile ilgili
iyi yatkinliklar kazandwir. Tipki bir insanin, nefsle ilgili bir yatkinlik olan giizel
yazma sanatini, giizel yazma islemini tekrar ederek kazanmast gibi. O, bu
uygulamayt ne kadar ¢ok tekrar ederse, yazma etkinligi de o 6l¢iide yetkinlegir,
kendisinde geligen bu yatkinliktan ne kadar ¢ok zevk alirsa, nefsinin hosnutlugu

da o kadar artar ” (EI-Farabi, 2012: 94).

Farabi, tekrarla giizel aligkanliklar gibi kotu aliskanliklarin da kazanilabilecegini
belirterek bu konuda dikkat edilmesi gerektigini soyler. Nitekim ona gore, bir
toplumun fiilleri mutluluga ulastiracak sekilde yoneltilmemisse, tipki kotl yazma

eyleminin kotli yaziya neden olmasi gibi bu eylemler de onlarin nefislerin kot
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yatkinliklar edinmesine neden olur. Ayni sekilde herhangi bir sanatla ilgili eylemler
de kot yapilirsa, bu durum nefste kotii aliskanliklarin olusmasina yol agar. Bunun
sonucunda da nefs sagliginmi yitirir ve insan, eylemleri sonucu kazandigi bu kot
aligkanliklardan zevk duymaya baglar. Fardbi bu durumu, atesli hastaliga
yakalananlarin tat alma duyularinin bozuldugu i¢in acimsi seylerden tat almalar1 veya
tatl seylerden hoslanmamalari gibi, nefsi hasta olanlarin da hayal giicleri
bozuldugundan kotii aliskanliklardan zevk almaya baslamalarina benzetir. Nasil ki
hastalar arasinda hastaliklarin1 bilmeyen ve Ustelik kendilerini saglikla sananlar
doktorlarin sozlerini dinlemiyorlarsa, ayni sekilde nefsleri hasta olanlar da asla
kilavuzun veya 6greticinin sozlerine kulak asmazlar. Bu yiizden egitim ve 0gretimle
ilgilenenlerin egittikleri kimselerin kotii aliskanlik edinmemelerine de dikkat etmeleri
gerekir (El-Farabi, 2012: 96-97).

Farabi, tekrar yoluyla aliskanlik kazandirma konusunda gerektigi taktirde zorlama
yontemininde da kullanilabilecegini beliterek, bunun ozellikle kole egitiminde
kullanilmasini onerir. Fakat kendi rizasiyla dogru yola yonelmeyen ve sdylenilenleri
dinlemeyen inat¢1 kimseler i¢in de bu yontemin kullanilabilecegini belirtir (Farabf,

2013a: 83-84).

Farabi’nin 6zellikle ahlak egitiminde kullandig bir diger yontem ise, 6diil ve ceza
yontemidir. Buna gore Farabi, ceza olarak insanlari hazdan yoksun birakmay1 onerir.
Ona gore hazlar acik ve kapali olarak ikiye ayrilir. Acik hazlar, fiil yapildiginda derhal
ortaya ¢ikan hazlardir ve daha ¢ok insanin dokunma, tatma, duyma vb. gibi duyusal
yaniyla ilgilidir. Kapali haz ise, fiil yerine getirildiginde hazzin hemen ortaya
¢ikmadig1 ve daha ¢ok insanin diisiinsel yanina bagli hakimiyet veya zafer vb. gibi
seylerden alinan hazlardir. Ayni sekile hazzin karsit olan ac1 da boyledir. Onun da
hazzin ortaya ¢ikig vb. gibi sartlara bagh olarak kapali ve agig1 vardir. Farabi, haz ve
aclyl bir vasita olarak kullanarak, insanlarda iyiyi yapma ve kotlyl terk etme
aligkanliginin kazandirtlmasi gerektigini beliritir. Ona gore hir ve erdemli insan,
bilgiyi ve giiglii iradesini kullanarak bagkasimnin miidahalesi olmadan haz ve aciy1
kullanarak kendisini egitebilir. Cocuklarin egitiminde ise, onlarda gecici bir hazzin
neden oldugu kotii bir davranis ortaya ¢iktiginda, bu davranigin terk ettirilmesi igin

onun zidd1 olan davranis kullanilmahidir. Kotliye sevk eden haz, kendisine denk bir

156



aciyla egitilemiyorsa, duyulara bagli olmayan korku, keder ve 1zdirap gibi manevi
acilar kullanilmalidir. Ayn1 sekilde kimi zamanda manevi bir ac1 egitim i¢in yeterli
olmayabilir. Bu durumda ise, duyusal acilar kullanilmalidir. O halde Farabi’ye gore
ahlaki yonden egitilen bir kimsenin alacagi haz onun i¢in 6diil olurken, ¢ekecegi aci

da ceza olmaktadir (Farabi, 2014h: 157-161).

Farébi, isiterek veya duyarak ogrenme adini verdigi baska bir yontemden daha
bahseder ve bunu ikiye ayirir. ki, lafizlar1 ve deyimleri dinleyen kisinin, duyduklarini
aynen tekrar etmesi ve hafizaya yerlestirmesi baska bir deyisle ezberlemesiyle
gerceklesen 6grenmedir. Ona gore bu 6grenme tiiriine 6rnek olarak Kur’an kiraati,
sark1 ve dil 6grenme drnek gosterilebilir. Ikincisi ise, sdylenilenleri ve anlatilanlari
anlamlariyla disiinerek 6grenmedir. Bu 6grenmede dinleyicinin dinlediklerin adeta
kalbine yazildigin1 belirten Farabi, anlamanin ezberlemekten daha iyi oldugunu
belirtir. Cilinkii ona gore ezberleme eylemi daha cok lafizlar, deyimler ve tikellerle
ilgili bir durumken anlama eylemi, tikellerden ziyade genele donuk olup nesneleri ve
olaylar1 tanimlayan genel yasalarla ilgilidir. Genel veya timel olanlar, analoji, kiyas,
birlestirme ve sonuglandirma durumlarinda oldugu gibi tikelleri anlamada da
islevseldir. Eger insan sadece tikelleri 6grenirse, yolunu kaybetmeme konusunda emin
olamaz. Fakat ilkelere ve genel kavramlara dayanirsa, karsilasabilecegi herhangi yeni
bir durum veya nesne karsisinda bu ilke ve kavramlarara dayanarak c¢ikarimda
bulunabilir. Bu agidan F&rabi, anlamanin her zaman ezberlemekten daha iyi oldugunun

altin1 ¢izer (al-Talbi, 1993: 359; Aydin H., 2010: 144).

Ozetle Farabi, seckinler olarak en yiiksek yoneticiyi ve kesin ispatlarla akilsallarin
bilgisine sahip kimseleri kastederken, toplumun geri kalan1 avam ve halk olarak
adlandirir. Bu yuzden varliklarin kendilerini akilla kavranir kilan burhan yontemini
seckinlerin dgretiminde, ikna etme, siipheleri giderme, zorlama ve hayal gicuyle
nesnelerin orneklerini temsil etmeye yarayan yontemleri ise avam ve halkin
ogretiminde kullanir (Farabi, 2013a: 91).

3.3.3. Farabi’de Egitim ve Ogretimin Gerekcelendirilmesi
Farabi, erdemli kent diye nitelendirdigi ideal devletin/toplumun varhigini ve

stirekliligini saglamak i¢in, genel felsefesine uygun bir egitim ve &gretim anlayisi
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gelistirmistir. Bu diisiincesinin merkezine de bireysel yetileri gelistirme, bireyin ve
toplumun gereksinimlerini karsilama, kuram ve eylemi biitlinlestirme, erdemliligi
gerceklestirme ve nihayetinde yiice mutluluga ulasma gibi bir takim bireysel ve
toplumsal ilke ve amaglar1 yerlestirerek, egitim ve Ogretim anlayisini
gerekcelendirmeye calismistir. Baska bir deyisle Farabi, ileri siirdiigli bu egitim ve
ogretim sistemini, belli bir insan (ahlak) ve toplum (siyaset) tasavvuru (zerine insa
ederek, egitim ve O0gretimin neden gerekli oldugunu bunlar zerinden agiklamaya
calismustir (Bayrakli, 2015:164; Aydin H., 2010: 149).

Farabi’ye gore insan ancak, egitimle insan olabilir. Cunku o, insan olma potansiyeline
sahip eksik bir varlik olarak diinyaya gelmistir. Bu nedenle egitim, insan olabilmenin
zorunlu bir kosuludur. Aksi taktirde insan, sahip oldugu bu potansiyeli
gerceklestiremeyip son yetkinlige ulasamayacak ve mutlu da olamayacaktir. Farabi,
her varligin kendine has bir 6zii ve bu 6ze ait yetkinligi oldugunu belirtir. Insana has
bu 6z ve yetkinlik ise, bilme ve yapmanin bdtiin igeriklerinin potansiyeline sahip
olarak insanin, diisiinsel ve eylemsel yetkinligidir. Dolayisiyla Farabi’ye gore insana
0zgu yetkinlik demek, akil giiciiniin diistinsel yetkinligi demektir (EI-Farabi, 2012: 39-
43; Bircan, 2016: 111). Farabi, egitimi bu yetkinligin gergeklestirilebilmesinin zorunlu
bir sart1 ve vazgecilemeyecek hayati bir ¢caba olarak nitelendirir. Clinki ona goére “her
varlik, varlik diizeni i¢indeki ozel mevkiine uygun olarak gergeklestirmek imkdnina
sahip oldugu en yiiksek miikemmelligi elde etmek i¢cin meydana getirilmistir. Insana
has olan miikemmellige, en yiiksek mutluluk (es-saadetii’l-kusva) denir” (Farabf,
2013a: 84-85). Baska bir deyisle egitim ve 6gretim vasitasiyla ulasilabilecek mutluluk,
insanin nihai yetkinligini teskil eder (Farabi, 2014h: 146).

Farabi, insanin nihai yetkinlige ulasabilmesinin sartt olan potansiyel (bilkuvve)
durumdan aktiiel (bilfiil) duruma gegisinin iki asamasi oldugunu belirtir. Bunlardan
ilki, ilk yetkinlik; digeri ise ikinci yetkinliktir. Tlk yetkinlik, insana &zgii akli ruhun
akledilirleri/diistintiliirleri baska bir deyisle ilk ilkeleri (el-ma’kulatu’l-018)
kazanmasini ifade eder. Farabi bu ilk ilkeleri {i¢ gruba ayirir: ilki, degisik mesleklerle
ve alanlarla ilgili ameli sanatlarin ilkeleri veya akillsallaridir. Ikincisi, insanmn
fiillerinde iyiyi ve kotuyd, guzeli ve girkini bildiren, kendileriyle iyi ve kotiinlin ayirt
edildigi ahlaki alandaki ilkelerdir. Ugtincust ise Tanri, gokler diger ilk ilkeler ve bu
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ilkelerden meydana gelen seyler gibi insan fiillerinin konusu olmayan varliklar1 ve
bunlarin mertebelerini bilmede kullanilan ilkelerdir. Farabi’ye gore bunlar, zihin
yapist saglikli biitlin insanlarda ortak olarak bulunur ve insana, yaradilis amaci olan
en son yetkinlige ulasmasi ve ebedi mutlulugu elde etmesi igin verilmistir. Ayrica bu
ilk ilkeler, Farabi’nin ilimler tasnifindeki felsefenin teorik ve pratik bitun
disiplinlerinin Onciillerini veya kabullerini teskil ettigi gibi herhangi bir meslegi
O0grenmenin baslangi¢ ilkeleri olarak da anlasilmaktadir. Farabi’ye gore insan ancak,
bu ilk yetkinligi kazandiginda insani fonksiyonlarini yerine getirebilecek duruma hazir
hale gelir ve boylece potansiyellikten kurtulur. Bu bakimdan insandaki bu ilk
akilsallar, onun ilk miikkemmelligini teskil eder (Farabi, 2015: 85-86; Bircan, 2001:
270 vd.;). O halde insanda ilk egitimle ortaya ¢ikan bu akilsal melekelerin onu,

bilkuvve insan olmaktan ¢ikartip yavas yavas bilfiil insana dontistiirdiigii s6ylenebilir.

Farabi’ye gore, insan igin ikinci veya son yetkinlik olarak da adlandirilan nihai
mukemmellik ise ylice mutluluktur. Nitekim ilk yetkinik bitun insanlarda verili iken,
son yetkinligi her insanin ¢aba gostererek kazanmasi gerekir. Bu yizden gergekte
insana 6zgl yetkinlikten kastedilen de budur. Fardbi bu yetkinlige ulasma surecini
daha once de bahsettigimiz aklin dereceleri ile agiklar. Akil giiciiniin potansiyel
(bilkuvve) etkin (bilfiil) ve kazanilmig (mustefad) olmak {izere ii¢ derecesi vardir.
Potansiyel akil, biitiin varliklarin mahiyetlerini ve sekillerini maddelerinden soyutlama
ve onlar1 kendisi i¢in birer bilgi haline getirme giicii ve yetenegine sahip bir 6zdiir. Bu
bakimdan ona maddi (heytilani) veya edilgin (miinfail) akil da denir ve her insanda bu
dogustan vardir. Burada her insandan kasit, ¢cocuklar, gengler, yetiskinler, yaslilar,
zihinsel ve bedensel bakimdan saglikli olan veya olmayan bitun insanlardir. Edilgin
akil biitiin bu insanlarda ortak olarak bulunur. Bu insanlarin zihin yapilarinin saglikli
olup olmadigi, aldiklari ilk egitimle birlikte ortaya ¢ikmaya baglar. Nitekim aldig
egitimle 6rnegin kelime haznesini gelistiren veya 6grendigi her hangi bir ahlak ilkesini
yerine getirmeye baslayan bir cocugun, zihinsel olarak saglikli oldugu ve zihnen yavas
yavas olgunlastigi diisliniiliir. Bunlar1 yerine getiremeyen bir ¢ocuk ise, zihinsel
problemli olarak goriiliir. Buradan da anlasilacagi lizere Farabi’de insanlar1 birbirinden
ayiran sey, esas itibariyle egitimin kendisidir. Nitekim egitime tabi tutulmadan
insanlardan hangilerinin, zihnen saglikli veya sagliksiz oldugunun belirlenmesi

mumkin degildir. Cunki herkes bilkuvve akla zaten dogustan sahiptir. Fakat kimlerin
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bu akl bilfiil akla gevirebilecegi belli degildir. Iste bunu belirleyen ve ortaya cikaran
egitimdir. Dolayisiyla kimin egitilip kimin egitilemeyecegine bunun sayesinde karar
verilir. Potansiyel akil, insan aklinin dogustan ve ilk halini anlatan bir kavramdir.
Farabi’ye gore, insanin insan olmasi bakimindan ilk derecesi, akletmeye yatkin ve
bilfiil akil olmaya hazir olan bu giiciin meydana gelmesidir. Bu dogal yetenek butin
insanlarda ortaktir (Farabi, 2014d: 130-131; Farabi, 2015: 85-86). Bilfiil akil ise
bilkuvve aklin, kendine 6zgii fiilini yerine getirmeye baslamasi baska bir deyisle ilk
yetkinliginin meydana gelmesiyle aktif hale ge¢mesini ifade eder. Bilkuvve
akledilirler de bu etkin akil tarafindan idrak edildiklerinde, bilfiil akledilir hale gelirler.
Kisacasi bilkuvve akilda ilk akledilirler meydana geldiginde, o artik bilfiil akil adini
alir. Bu seviyeye ylikselen akil, artik kendisini de idrak edebilecek hale gelmistir. Bu
durum bilfiil aklin, kendisinin bir akil oldugunu, neyi, ne kadar ve nasil idrak
edebilecegini de kavramasi bakimindan bir yiikseklige erdigini gosterir. Fakat bu
bilfiil derecesindeki akil, aklettigi akledilirlere nispetle bilfiil akil olsa da, heniiz idrak
edemediklerine gore yine de potansiyel akildir (Farabf, 2014d: 131-132; Farabi, 2015:
85-87). Aklin biitiin akledilirleri idrak edebilmesi igin ti¢iincli bir mertebeye ¢gikmasi
gerekir ki, aklin bu derecesi mustefad akil (kazanilmig akil) olarak adlandirilir. Farabi
bunu soyle agiklar: “Demek ki bilfiil olan akil, bilfiil kavram durumundaki siretleri
aklettigi zaman, bizim onceden bilfiil akil dedigimiz akil simdi miistefdd akla
dontismiistiir” (Farabi, 2014d: 132). Bilfiil akledilirleri idrak ederek kazanilmis akil
seviyesine yikselen akil, artik sadece maddi nesnelerin suretlerini degil, maddeden
soyutlanmis varliklar: da idrak edebilir hale gelmistir (Farabi, 2015: 87). Dolayisiyla
ulasabilecegi en iist seviyeye ulagsmistir. Kazanilmis akil, adindan da anlasilacagi iizere
caba gosterilerek kazanilmasi gereken bir akildir. Bu bakimdan mustefad aklh elde
etmek ancak, insanin teorik ve pratik ilimler yaninda ahlaki erdemleri de elde
etmesiyle mumkin olmaktadir. Nitekim Farabi’ye gore bunu saglayacak ara¢ da

egitim ve 6gretimdir (Bircan, 2016; 11 vd.).

Goriildigt gibi Farabi disiincesinde insanin kazanilmig akla sahip olarak nihai
yetkinligini gerceklestirmesi ancak, egitim ve 6gretimle miimkiin olabilmektedir.
Nitekim Farabi’ye gore egitim ve dgretimin en temel amaci ve islevi de budur. Bu
ideal egitim ve Ogretimin gergeklesebilmesi de ancak, insanin bir toplum iginde

yasamasina baglidir. Clnki Farabi’ye gore insan, toplumsal bir varliktir ve toplu halde
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yagamast onun en temel niteligidir. Zira insanin tim ihtiyaglarmi tek basina
karsilamas1 da miimkiin degildir. Bu bakimdan Farabi’ye gore “insan, islerinin
zorunlu olanlarini yapmayr ve bunlarda en iist diizeye ¢tkmayr ancak, bir yerde
topluluk hdlinde bulunmakla basarabilen tiirlerdendir” (EI-Farabi, 2012: 81). Ayrica
bu nedenlerden daha da 6nemlisi, insanin kendine 6zgii yetkinligini kazanabilmesinin

ancak, toplum i¢inde yasamasina bagli olmasidir. Farabi bu durumu soyle agiklar:

“Ote yandan inceleyici/arastirmact ¢ok sayida tabii varligi kullanmadikca ve
onlart elde etmesi gereken nihai miikemmellige ulasmasinda kendisine yararli
olacaklart bigimde islemedik¢e onun bu miikemmellige dogru ¢aba sarf etmesi
miimkiin degildir. Ayrica bu ilimde, arastirmaci igin her insamin bu
miikemmellikten ancak bir paya sahip olabilecegi ve sahip olabilecegi bu
paydan gerceklestirebileceginin daha blylk veya daha kiiciik olabilecegi
ortaya ¢ikmis olacaktir; ¢iinkii baska bir¢ok insamin yardimi olmaksizin yalniz
bir insanmin, tek bagina biitiin miikemmellikleri elde etmesi miimkiin degildir ve
her insanin yaradilisinda gergeklestirmesi gereken seylerle ilgili olarak baska
bir insan veya insanlarla iliski icinde bulunma ozelligi vardwr. Her insanin
durumu budur. Bundan 6tiirii her insan ulasabilecegi bu miikemmellikle ilgili
olarak baska insanlarla komsuluk etmeye ve onlarla birlikte bulunmaya
muhtactir. Insan denen bu hayvamn tabii yaradilisinda siginak arama ve kendi
tiiriinden olan digerleriyle bir arada oturma o6zelligi de vardir. Bundan dolay:

da ona toplumsal veya siyasal hayvan denir” (Farabf, 2013a: 65-66).

Farabi’ye gore insanin hem toplumsal bir varlik olmas1 hem biitlin zorunlu ihtiyaglarini
tek bagina kargilayamamasi hem de son yetkinlik olan mutluluga tek basina
ulagamamasi toplumsal bir yasantiyr gerekli kildigi gibi, bu da baska bir zorunluluk
olan egitim ve Ogretimi zorunlu kilar. Nitekim topluluk halinde yasayan insanlar
arasinda uyum ve isbirligini gerceklestirecek erdemli bir yonetimi ve bu yonetimin
devam etmesini, toplumun ortak bir amag etrafinda (mutluluk) birlesmesini ve bu
amaca ulastiracak ara¢ ve gereglerin belirlenmesini saglayacak sey egitim ve
ogretimdir (El-Farabi, 2012; 87 vd.; Farabi, 2013a: 53, 80 vd.; Farabi, 2002: 265; al-
Talbi, 1993: 354 vd.; Aydin H., 2010: 124-125).

Farabi’ye gore nihai yetkinlik her insanin ulagsmay1 arzu ettigi bir iyi olmasina ragmen,

gerek tabii ve iradi gerekse bireysel farkliliklar nedeniyle her insanin gergekte onun ne
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oldugunu bilebilmesi veya ona ulastiracak erdem ve erdemli davranislar
belirleyebilmesi miimkiin degildir. Bu yuzden Farabi onlarm, iyi ve erdemli fiileri
yerine getirip boylece onlar1 nihai yetkinlige ulastiracak bir 6gretmene (muallim) ve
rehbere(miirsid) ihtiyaglar1 oldugunu belirtir. (Farabi, 2002: 264; Farabi, 2015: 87, 89
vd.; EI-Farabi, 2012: 91; Farabi, 2013a: 66-68; Olguner, 2013: 130).

Farabi’nin egitim-6gretim sisteminin en Onemli unsurlarindan olan Muallim ve

miirsid*?°

kavramlari, 6ncelikle onun 6gretmen anlayisini kendisinde somutlastirdigi,
erdemlerin kendisiyle elde edildigi ve her fiile hakim biri olarak gosterdigi erdemli
devletin kurucu ilk Baskanina ve onun yolunu siki sikiya takip eden diger rehber ve
Ogretmenlere isaret etmektedir. Farabi’ye gore bu kimselerin gorevleri, toplumda ve
toplumun iiyesi her bir insanda, onlarin fitri yatkinliklarini ve iradi olarak kazandiklar1
yetkinlikleri dikkate alarak erdemlerin bilfiil var edilmesini saglamaktir. Dolayisiyla
Ogretmenin ve rehberin bunu gergeklestirebilmesi igin de, alaninda yetkin ve uzman
olmasi gerekir. Egitim ve Ogretimin en iyi sekilde nasil gerceklestirecegini, hangi

yontem ve teknikleri kullanmasi gerektigini bilmelidir (Bircan, 2016: 114).

Ozetle Farabi’nin ideal egitim ve 6gretim goriisiin, belirli bir insan ve toplum goriisii
uzerinden gerekcelendirmeye ¢alistigi goriiliir. Ona goére Tanrt her bir varligin varlik
nedeni ve varligim devam ettiricisidir. Alem ve alemi teskil eden her varlik, belli bir
hiyerarsik yap1 i¢inde Tanri’dan tagmistir ve bu hiyerarsi, korunmus bir sekilde
varhgini devam ettirmektedir. Bu yapisiyla dlem, mikemmeldir. Insan ise, ayalti
aleminin en degerli varligi olmasina ragmen varliginin baslangicinda eksik bir
varliktir. Fakat buna ragmen yaradilis amacina uygun olarak bu eksikligini giderip tam
olabilecek potansiyele ve yetkinlige de sahiptir. Cunki Farabi’ye gore her varlik,
varlik diizeni i¢indeki 6zel mevkiine uygun olarak gergeklestirmek imkanina sahip
oldugu en yiiksek milkemmelligi elde etmek i¢in meydana getirilmistir. Insana has
miikemmellige ise en yuksek mutluluk denir. Dolayistyla eksik olan insanin kendisini
gerceklestirmesi, bunun iginde bir toplum i¢inde yasamasi gerekir. Ciinkii Farabi’ye
gore insan hem zorunlu ihtiyaclarini karsilama hem de yetkinlige ulagsma konusunda

tek bagina yetersiz olan sosyal/toplumsal bir varliktir. Bu bakimdan onun mutluluga

129 Farabi diisiincesinde yer alan 6gretmen kavrami, Fardbi’de Ug Tiir Egitici: Aile Refsi, O§retmen ve
ilk Baskan bashgi altinda detayli sekilde ele alinmistir.
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ulagmasi ancak, bir topluluk daha dogru bir ifadeyle erdemli bir toplulukta yasamasiyla
mumkindur. Farabi’ye gore bir toplum, adlemdeki hiyerarsi ve diizeni yansitabildigi
Olcude erdemli bir toplumdur. Bu yuzden bir toplumun erdemli toplum olarak
nitelendirilebilmesi icin halkinin mutluluga ulasmasi1 gerekir. Fakat bireysel
farkliliklardan dolay1 her insanin kendi basina bu mutluluga ulagsmasi imkansizdir.
Dolayisiyla insanlarin biiyiik bir gogunlugu ancak, 6gretmen ve rehberler vasitasiyla
bu mutlulugu elde edebilir. Bu ise bir egitim ve 6gretim programini gerektirir.
Gorildigi tzere insanin eksikligini giderip mutluluga ulasabilmesi, erdemli bir
toplumda yasayip rehber ve ogretmenler esliginde erdemli bir egitim-6gretim

programina dahil olmasina baghdir.

3.3.4. Farabi’de Egitim ve Ogretimin Kisimlar

3.3.4.1. Erdem ve Sanatlar

Farabi’ye gore insan, diinyaya bir takim yeti ve Ozelliklerle birlikte gelir. Bunlar
insana, kendisini gerceklestirmesi baska bir deyisle ulagsmasi gereken en son
mitkemmelligi ve yetkinligi elde etmesi i¢in verilmistir. Nitekim bu son yetkinlik ise,
yiice mutluluktur. Farabi’ye gore insan bu dereceye ancak, bazi diisiinsel ve bedensel
eylem ve erdemler vasitasiyla ulasabilir. Bunlar gelisiglizel ve siradan degil, belirli
yetilerin sonucu olan kesin ve belirli eylem ve bunlardan dogan erdemlerdir. Farabi
bunlar1 nazari, fikri, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar seklinde ifade eder (Farabi,
2013a: 53).

3.3.4.1.1.Nazari Erdemler

Farabi’ye gore nazari bilimler yalnizca kendilerine nazar etmek ve kendilerini
seyretmek suretiyle bilgilerine erismemizin miimkiin oldugu veya kendileriyle ilgili
olarak irade ve segimlerimizle herhangi bir tasarrufta bulunmamizin miimkiin
olmadig1 varliklarla ilgili bilimlerdir. Bu varliklar Tanri, goksel akillar, goksel
cisimler, fiziki diinya ve iginde yer alan insan ve bitki gibi varlik ve cisimler ve say1
ve buyuklukler gibi soyut seylerdir. Bunlara karsilik gelen bilimler ise sunlardir: Say1
ve buyuklikleri ele alan matematik bilimi (aritmetik, geometri, optik, astronomi,
muzik, agirlik ve mekanik); cisimleri ve cisimlerdeki mevcut seyleri inceleyen doga
bilimi (biyoloji, meteoroloji, botanik, tip vb.); ne cisim olan ne de cisimlerde bulunan

varliklar1 baska bir deyisle akillar1 ve tanrisal vb. seyleri inceleyen metafizik bilimi;
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insanin kendisi i¢in varliga getirilmis oldugu amaci bagka bir deyisle insanin elde
etmesi gereken miikemmelligin ne oldugunu aragtiran insan bilimi ve insanin bu
miikkemmelligi elde etmesini saglayan iyilik, erdem ve giizel davranislar gibi seyleri
inceleyen nazari siyaset bilimidir. Nazari erdemler veya mikemmellik ise, bitin bu
aragtirma alanlarindaki dogrularin bilgisine sahip olmaktir (Arslan, 2013: 34-35;
Cagrici, 1989: 85-87).

Farabi nefsin kisimlara ayrildigini ve her birine ait ayr1 birer erdemi oldugunu belirtir.
Buna gore nefsin nazari kisminin erdemi nazari (teorik) akil, nazari hikmet ve nazari
bilimdir. Fikri kismin erdemi ise, ameli (pratik) akil, ameli hikmet, zihin, fikir
mitkemmelligi ve goriis (zan) dogrulugudur. Buradan da anlasilacag: iizere Farabi,
insandaki dustinme yetisini teorik ve pratik olarak ikiye ayirir. Teorik olan, ilkeleri
baska tiirlii olamayacak ve kendilerinde degisim olmayan seyleri bildigimiz yetidir.
Pratik olan ise, ilkeleri baska tiirlii olabilecek ve degisebilen seyleri inceledigimiz
kisimdir. Pratik aklin bir yani beceri ve sanatlarla; diger bir yani ise diisiinceyle
ilgilidir. Farabi’ye gore nazari akil arastirma veya g¢ikarimla degil, dogustan sahip
oldugu butin parcadan buydktir gibi bilimlerin prensipleri olan timel zorunlu
onciiller vasitasiyla, kendisinde kesin bilginin meydana geldigi bir yetidir. Insan
ancak, bu yetisi sayesinde kuramsal varliklarin bilgisine ulasabilir. Fakat bu ilk
prensipler, nazari akilda mevcut olmadiginda o, yeti halinde kalarak bilkuvve halini
strddrir. Bu bakimdan o ancak, bu prensipler kendisinde mevcut oldugunda bilfiil akil
olur (Farabi, 2014b: 70-71).

Farabi’ye gore bilgiyle, birgok sey kastedilebilir. Nazari bilgi, varligi ve varligmin
devam asla insan katkisina bagli olmayan seylerin her birisinin ne olduguyla ilgili
zorunlu, dogru ve timel 6ncul/ilk prensiplerden olusan delillerden, onlarla ilgili bilgi-
nin nasil elde edildigi konusunda ruhta kesinligin meydana gelmesidir. Farabi’ye gore
gercek bilgi, belirli bir zamanda degil, her zaman igin dogru ve kesin olan bilgidir
(Farabi, 2014b: 71). Bu acidan nazari bilgelik (hikmet), en yetkin varliklarin en yetkin
bilgisidir. En yetkin varlik ise, Tanri’dir. O, varligi konusuda kimsenin siiphesi
olmayan ilk Varlik’tir. Dolayisiyla O, bitin diger varolanlarin varligmin Ilk
Neden’idir ve her tiirlii eksiklikten uzaktir. Buna karsi, O’ndan baska her seyde bir
eksiklik bulunur. Tanri’’nin diger bitlin seylerden fakli olusunu, yiiceligini ve

askinligini ortaya koyan Farabi, O’nun bilgisine sahip olmay1 mutlulugun ilk kosulu
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sayar (Farabi, 2015: 45, 47 vd.; Farabi, 2014b: 72). Bu agidan ona gore, mutluluga
ulagmak i¢in gerekli butiin kuramsal bilgiler ancak, nazari akilla bilinir. Dolayisiyla
mutlulugun ne oldugu nazari akilla bilinir, irade ve arzu gucuyle istenir, hayal giicuyle
guclendirilir ve en ideal yasam sekli olarak uygulanir. Bu yol izlendigi takdirde,
insanin biitlim davraniglar1 erdemli, iyi ve giizel olur. Farab1’ye gore eger bu bilgilere
sahip olunmaz ise, mutluluk akli degil duyusal diizeyde kalacagindan insanin biitiin
eylemleri kot olacak ve insan bundan dolay1 ger¢cek mutluluga ulasamayacaktir.
Ciinkii kuramsal bilginin amaci hakikattir. Nedeni bilinmeksizin insan bir seyin
hakikatini bilemez. Bu agidan insan her seyin nedeni olan lk Varlik’1 bilmeden higbir
hakikati bilemez. Dolayisiyla Farabi’nin disiin diinyasinda bilgelik mutlulugu
saglarken hakikat de ruhun akli yanimnin erdemini teskil eder (Celikkol, 2010: 74).
Buradan da anlasilacagi iizere nazari erdem sadece, nihai amacin mutluluk oldugunu
ve onun ne almama geldigini gosterir. Dolayisiyla onun nasil elde edilecegiyle ilgili
bilgi vermez. Farabi’ye gore bu durum insanin nazari erdem diginda baska erdem ve
sanatlara da ihtiya¢ duydugunu gosterir. Nitekim bunlar fikri erdem, ahlaki erdem ve

pratik sanatlardir.

3.3.4.1.2. Fikri Erdemler

Farabi insanin mutluluga ulasabilmesi igin ruhta bulunan akilsallarin varlikta bilfiil
gergeklestiklerinde ugrayabilecekleri degisikliklerin miimkiin bi¢im ve nedenlerini
ayrintili bir sekilde inceler. Bunun sonucunda s6z konusu bu 6zel hal, sart veya
arazlarin bilgilerinin nazari erdem tarafindan igerilmedigini, bunun i¢in baska bir

kuvvete ihtiya¢ oldugunu soyle dile getirir:

“Nazari ilimler ancak kendilerinde hi¢bir degisiklik olmayan akilsallart kavrar.
Bundan dolayt iradi akilsallar, iradi akilsallar olmalart bakimindan degil bu
degisken arazlara sahip olmalari, yani belli bir zamanda belli bir yerde ve belli
bir olayin meydana gelmesine bagl olarak irade ile bilfiil varliga getirilmeleri
bakimindan aywrt etmeyi saglayacak bir baska kuvvet veya maharete ihtiyac
vardir. Bu, fikri (deliberative) kuvvettir. O kendisi sayesinde akilsallarla
birlikte bulunan degisken arazlar: kesfettigimiz ve ayirt ettigimiz maharet ve

kuvvettir ” (Farabf, 2013a: 72).

165



Farabi’ye gore fikri kuvvet tarafindan ortaya konulan bu seyler yalnizca, belli bir
amacin gergeklestirilmesinde yararli olmalar1 bakimindan kesfedilirler. Bu bakimdan
kesfeden kimse Once, bu amaci tespit eder. Daha sonra bu amacimi gerceklestirecek
arac ve seyleri arastirir. Arastirmaci, amacina ulagmak i¢in en yararli seyi
kesfettiginde, fikri kuvvet en miikkemmel bi¢imini alir. Bilindigi (izere amaglar iyi veya
kotu de olabildigi gibi, iyi oldugu zannedilen seyler de olabilmektedir. Bu bakimdan
kesfedilen vasitalar, erdemli bir amag i¢in en yararl seyler olmalari durumunda iyi ve
guzeldir. Fakat amaglar kotii ise, fikrl kuvvetce kesfedilen araglar da kotu, cirkin ve
asagilik olacaktir. Eger amaglar iyi olduklari zannedilen seylerse, onlarin elde
edilmeleri ve gergeklestirilmelerinde yararli olan araglar da, sadece iyi olduklari
zannedilen seyler olarak nitelendirilir. Farabi fikri kuvveti buna uygun olarak soyle

tasnif eder:

“a) Herhangi bir erdemli amacin elde edilmesinde en yararli olan seyi
kesfeden erdem, fikri erdemdir, b) Kotii bir amacin ger¢eklestirilmesinde
en yararl olan seyi kesfeden fikri kuvvete gelince, o fikri bir erdem
degildir, baska bir adla adlandiriimas: gereken bir seydir, c) Eger fikri
kuvvet iyi olduklar: zannedilen seylerin ger¢eklestirilmesinde en yararl
olan seylerin kesfinde kullanilirsa, o zaman o sadece fikri bir erdem

oldugu zannedilen fikri kuvvettir” (Farabi, 2013a: 71-72).

Farab1’ye gore erdemli fikri gii¢, ger¢ek mutlulugu baska bir deyisle akilsal yetkinligi
elde etmede kullanilacak araglar konusunda diistinme giiclidiir. Bu konuda nazari akil
fikri erdeme veya pratik bilgiye temel olur. Bagka bir deyisle kuramsal akil giicii
insanlara gercek mutlulugun bilgisini sunarken, fikri guc¢ de, onun bilfiil nasil
gergeklestirilebilecegiyle ilgili yargida bulunur. Insanin diisiinme yetisini teorik ve
pratik olarak ikiye ayiran Farabi, teorik akli kendilerinde herhangi bir degisim olmayan
nesneleri bilmemizde; pratik akli ise, ilkeleri baska tiirlii olabilecek nesneleri
aragtirdigimiz akil tiiri olarak tamimlar (Farébi, 2014b: 71). Degisebilen ve
olduklarindan farkli olabilen seyleri inceleyen pratik aklin bir yan1 beceri ve sanatla,
diger yani ise diisiinceyle ilgilidir (Farabi, 2015: 85, 87 vd.; Farabi, 2002: 264; Farabi,
2014b: 70-74).

166



Farabi, fikri erdemlerin pratik akil, pratik bilgi, zihin, diisiinme yetkinligi ve goriis
dogrulugu gibi tiirlerinin oldugunu belirtir. Pratik akil baska bir deyisle ameli akil,
insanin herhangi bir isle ilgili deneyimlerinin ¢oklugu ve algilanabilen nesnelerin uzun
siire gbzlemlemesi sonucu onda, fiile doniistiirebilecegi ilke ve onciillerin olusmasini
saglayan bir gii¢ veya yetidir. Bu akil, deneyim olusmadig: siirece potansil bir yeti
halinde kalir. Ancak deneyimler olusup zihinde korundugu zaman, fiili akil olur.
Eyleme dayali bu akil, deneyimlerin artmasiyla miikemmellesir (Farabi, 2014b: 73-
74).

Farébi, diisiinme giicliniin amaca ulagmak i¢in vasitalarin bulunmasinda oynadigi roli,
biiyiik oOlgiide pratik aklin igleviyle agiklar. Pratik aklin alani, insanin iradi
etkinliklerine bagli olan seylerdir. Clinkii ¢esitli sanatlar ve istenilen amaglara ulastiran
vasitalar iizerinde diisiinmek, ameli aklin alanina girer. Nitekim ameli aklin taniminda
da bu agiktir. “Ameli akil, insanin, ¢ogu seylerin tecriibesinden ve algilanan seylerin
uzun uzadiya miisahedesinden, giiciimiiz dahilindeki bireysel seylerde tercih edilmesi
veya kaginilmasi gerekeni nazan dikkate almayi insan i¢in miimkiin kilan bazi énciiller
elde etmesine vasita olan bir meleke (kuvve)dir” (Farabi, 2014b: 73). Dolayisiyla
giinliik yasamin diisiiniilmesi ve diizenlenmesi veya Farabi nin diisiincesinde birbirine
bagli olan ahlak ve siyaset, pratik aklin etkinlikleri i¢inde yer alir. Farabi’nin agikladigi

fikri erdem turlerinden siyasi fikri erdem buna bir 6rnektir.

“Milletleri ortak bicimde etkileyen olay, uzun bir zaman sireci igin devam
edebilir veya kisa stireler icinde degisiklik gosterebilir. Kesfedilen sey ister
uzun bir zaman siiresinde devam etsin, ister kisa siireler iginde degisiklik
gostersin, bircok millet, tek bir millet veya tek bir sehir i¢cin ortak olan en yararlh

ve en giizel seyi kesfeden fikri erdem, siyasi fikr7 erdemdir ” (Farabi, 2013a: 73).

Aklin diisiinsel kisminin bir diger erdemi olan pratik bilgiyi Farabi soyle tarif eder:
“Ameli hikmet ister mutluluk olsun, isterse mutluluk elde etmek igin gerekli olan bir
sey olsun, bir insan i¢in gergekten biiyiik bir iyilik, erdemli ve serefli bir ama¢ meydana
getirmek i¢in yapilan seyde en miikemmel ve en iyi seyleri ortaya ¢ikarma ve

miikemmel diigiinme giiciidiir” (Fardbi, 2014b: 74). Burdadan hareketle pratik
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bilginin'® ev veya sehri yonetme, iyi bir gecim saglama, zenginlik ve yiicelik gibi
insani iyilikleri gergeklestirme veya diismanlara karsit koyma ve onlar1 uzaklastirma
gibi konularda gerekli sekilde diisiinmeyi igerdigi soylenebilir. Bu bakimdan Farabi’ye
gore ameli bilginin bir¢ok c¢esidi vardir. Ailenin ydnetilmesinde rol oynayan sey
tizerinde diisinme miikemmelligi bunlardandir. Bu, aile ile ilgili pratik bilgidir.
Sehirlerin yonetiminde bagvurulan en etkili metod tlizerinde diisiinme miikemmelligi
de bunlardan biridir. Bu bilgi, siyasetle ilgili pratik bilgidir (Farabi, 2013a: 73; Farabi,
2014b: 74-75). Mutlulugu ve insani iyilikleri elde etmede gerekli olan en iyi ve en
iistlin sey tizerinde diisiinme mitkemmelligi de bunlardan biridir. Diismana ve muhalife
kars1 koymada veya onu uzaklastirmada rol oynayacak dogru ve miikemmel bir fikir
ortaya koyma gucu de pratik bilgiye ornektir. Farabi’ye gore her insan, ilgilendigi
seyin miktari ve dnemine gére ameli bilgiye ihtiya¢ duyar. Bu bakimdan eger bu kimse
devlet yonetimiyle ugrasiyorsa kuvvetli ve tam bir ameli hikmete ihtiya¢ duyacaktir.
Aksine eger siradan bir isle ilgileniyorsa, daha az ameli hikmetle yetinecektir. Ameli
hikmet, ayn1 zamanda, halkin akil olarak adlandirdig1 seydir. Nitekim bu meleke bir
insanda bulundugunda baska bir deyisle bu kimse gerektigi yerde gerektigi gibi
davrandiginda, halk o kimseyi akilli olarak adlandiracaktir (Farabi, 2014b: 74-75).

Fikri erdemin diger bir tiirii olan zihin baska bir deyisle bellek, alisilagelen goriislerin
ihtilaf halinde bulundugu konularda, dogru hiikmii bulma giicii ve yetenegidir. Bu da,

dogru goriisii ortaya ¢cikarmada mitkemmellik olarak adlandirilir (Farébi, 2014b: 76).

Fikir miikemmelligi veya diisinme yetkinligi, bir insanin mikemmel fikirlere sahip
olmasi baska bir deyisle fiillerinde iyi ve erdemli olmasi1 anlamina gelir. Boyle bir
kimsede goriilen dogru yargi ve istisare yetenegi, baska bir kanit veya delile ihtiyag
duyulmadan, onun soziiniin makbul s6z olmasini saglar. Fardbi bir insanin, bir
diigiincenin dogrulugu ilizerinde durmasinin ve onu dogru hale getirmesinin ancak,
ameli hikmet vasitasiyla gergeklesebilecegini belirtir. Fardbi’nin bu diislincesine

bakilarak olgun diisiincenin sadece akilla degil ayn1 zamanda fiillerle de ilgili oldugu

130 F3rabi bazilarinin insanlarin ameli erdemlerine hikmet adini verdigini fakat bunun dogru olmadigini
beliritir. Nitekim hikmet, en milkemmel (erdemli) varliklarin en mikemmel (erdemli) bilgisidir. Zira
ameli hikmetle sadece beseri seyler elde edildigi ve insanda varliklarin en Gstiind, en erdemlisi olmadigi
icin ameli hikmet, hikmet degildir. Zira ona bu isim ancak, mecaz ve tesbihle verilmis olabilir (Farabf,
2014b: 78).
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anlagilir. Nitekim o, bir fikri diizeltip onun dogru yoniinii kavramanin ancak, pratik
bilgiyle gergeklesebilecegini sdyler. Ciinkii diisiinen kimsenin diisiindiigii seyi ortaya
¢ikarmak i¢in kullandig1 prensipler iki tirdiir: Bunlardan ilki bitin halk veya
cogunluktan alinan taninmis meshur bilgi veya seylerdir. ikincisi ise, deney ve

g6zlemle elde edilen bilgi veya seylerdir (Farabi, 2014b: 76).

Goriildiigii iizere Farabi’ye gore fikri erdemin etki alan1 ve siiresine bagli olarak cesitli
tirleri vardir. Peki bunlar arasinda en biiyligii veya en yetkini hangisidir? Ona gore
fikri erdemlerden en uzun siireli, en kapsamli ve otoritesi en tam olan, en blyik
diisinsel erdemdir. O halde gesitli millet veya sehirleri etkileyen bir olay meydana
geldiginde, durumla ilgili en yararh ve en giizel ¢6ziimii ortaya koyan fikri erdem, en
biiyiik diisiinsel erdemdir. Bu diislinsel erdem tahmin edilebilecegi gibi siyasi diisiinsel
erdemdir. Daha sonra kisa bir zaman dilimi i¢in ortak olan bir amacin
gerceklestirilmesinde, en yararli ve en giizel ¢ozimii ortaya koyan fikri gl¢ gelir.
Bundan sonra da sehirdeki 6zel gruplara Grnegin savascilara veya zenginlere ait
erdemler gelir. O halde Farabi’ye gore, ne kadar sanat ve yasam bi¢imi varsa, fikri
erdemin de o kadar alt bolumi olacagi sdylenebilir (Farabi, 2013a: 73-76). Farabi’ye
gore en hakim ve en biiyiik fikri erdemin nazari erdeme tabi olmasi zorunludur. Cunku
fikri erdemin gorevi sadece, nazari erdemin sagladigi akilsallarin arazlarini ayirt
etmektir. Bu akilsallar1 ortaya koyan nazari erdemdir. Bu bakimdan fikri erdem,
ahlakin amacini ve bu amaca ulastiran vasitalar: belirler. Dolayisiyla buradan nazari,
fikri, ahlaki erdemlerin ve pratik sanatlarin birbirlerinden ayrilamayacaklart sonucu
ortaya ¢ikar (Farabi, 2013a: 78).

Farébi, mutluluga ulasmak i¢in nazari erdeme ek olarak fikri erdemin de yeterli
olamayacag diistincesindedir. Clnk o, fikri erdem veya kuvvetin deyim yerindeyse
notr baska bir deyisle tarafsiz oldugunu diistiniir. Nitekim ona gore fikri kuvvet
tarafindan kesfedilen seyler sadece, belli bir ama¢ ve maksadin elde edilmesinde
yararli olmalar1 bakimindan kesfedilirler. Bu bakimdan Farabi’ye gore fikri erdem bir
ahlak icermez. O, sadece arzu edilen bir hedefe ulagsmak i¢in gerekli seyleri arag ve
geregleri veren bir seydir. Fakat bunun yaninda ulasilmak istenen amacin kendisi, iyi
veya kotu olabilir. Bu bakimdan eger amag kotii ise fikri kuvvet tarafindan bilinen

veya kesfedilen araglar da kotii, eger iyi veya ahlaki ise bu araclar da iyi ve erdemli
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olacaktir. Bundan dolay1 Farabi, fikri kuvvete sahip bir kimsenin iyi olan erdemli bir
amaca hizmet etmesi i¢in ayn1 zamanda ahlaki erdeme de sahip olmasi gerektigini 6ne
srer. Zira ahlaki erdemi olmayan bir kimsenin fikri erdemi, dogru veya iyi bir fikri
erdem degildir (Farabi, 2013a: 73-74; Arslan, 2013: 38).

3.3.4.1.3. Ahlaki Erdemler

Farabi’ye gore ahlaki erdemler pratik aklin {irlinii olup, nefsin istekle belirlenen akil
dis1 pargasini veya ruhun hayvani diizeyini denetim altina almasi ve ona yol gostermesi
icin gerekli olan erdemlerdir. Bu erdemler insani, sorumluluk sahibi kimseler haline
getirir. Baska bir deyisle bunlar, insanin kendisini ikinci bir yOnden daha
gerceklestirmesine ve onun dogasinin da baska bir yonden daha tamamlanmasina
yardimc1 olur. Bilindigi gibi insan diger varliklardan sadece akilsal veya entelektiiel
etkinlik bakimindan degil, s6z konusu akilsal etkinlikten tiiretilebilen sorumlu varlik
olma ozelligiyle de ayrilir. Buna gore bagka canlinin sorumlu tutulmadigi yerde insan,
eylemlerinden sorumludur. Bu baglamda insan, isteklerini bicimlendirme, kendine
amaclar koyma ve belli diisiince bigimleri gelistirip bir takim kararlar alma gibi
Ozellikleriyle, akilsal bir varlik veya ahlaksal bir 6zne olarak olasi potansiyellerini

harekete gecirmis olur (Ozlem, 2004: 53-54).

Farabi’ye gore ahlaki erdemler ve ahlaki asagiliklar/bozukluklar ancak, belirli bir
mizagtan dogan fiillerin belli bir zamanda defalarca tekrar edilmesi ve ona aligik hale
gelinmesiyle nefste meydana gelir ve ona yerlesir. Nefste yer eden bu fiiller iyi ise,
ortaya cikacak sey erdem; kotii ise, ortaya ¢ikacak sey ahlaki bozukluk olacaktir.
Ornegin bir kimse yazma fiilini defalarca tekrar ederse, yazma fiili bu kimsede
kimsede iyi yazma; kotii ise, kot yazma aligkanligr gelisecektir (Farabi, 2014b: 53-
54; Farabi, 2015: 113).

Farabi’ye gore erdemi meydana getiren eylemler, iki asir1 u¢ arasinda yer alan orta
eylemlerdir. Bunlar, iyi olan veya bizi mutluluga gétiiren Aristoteles’ten de bildigimiz
orta veya mutedil fiillerdir. Nitekim erdemler de bunlar gibidir. Clnki onlar da, biri

cok asir1 digeri ¢ok eksik oldugu i¢in her ikisi de asagi olan bu iki durum arasinda
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nefsin orta durumlari ve melekeleridir (Farabi, 2014h: 152-155). Farabi’nin dile

getirdigi bu erdemlerden bazilar sunlardir:

Iffet, yemek yemek ve cinsel iliskinin verdigi hazla ilgili istegi gerceklestirmede, orta
bir durumla ortaya ¢ikar. Bu hazda asirilik oburlugu, eksiklik ise, haz hissinin
yoklugunu meydana getirir. Bu her iki durumda kinanmistir. Bu ahlaki netilikler elde
edildiginde, onlardan da bizzat bu fiiller meydana gelir (Farabi, 2014b: 53, 55 vd.).
Cesaret, tehlikeler tizerine atilma ile onlardan kaginma arasinda orta bir yolu tutturarak
edinilen giizel ahlaktir. Nitekim her seyden kacan ve hicbir seyin karsisinda
duramayan korkak; tersine hicbir seyden korkmayan ve her seyin iistiine giden de
curetkar olarak nitelendirilir. Bunlarin her ikisi de kot bir ahlaktir (Farabi, 2014b: 57-
59; Farabi, 2014h: 154; Platon, 2015e: 185a-190d; Aristoteles, 1998b). Niiktedanlik
ise, saka yapmada orta olan bir durumla meydana gelen iyi bir ahlaktir. Bunda asirilik
soytariligi, eksiklik ise tutuklugu meydana getirir. Farabi, insanin bu 6rneklerden
hareketle diger eylemlerdeki orta durumu, asiriligi veya eksikligi bulabilecegini
belirtir. Bunun icin fiillerin yapilis zamaninin, yapildigi yerin, kim tarafindan ve kime
kars1 yapildiginin ve yapilis nedeni gibi bir takim unsurlarin dl¢tilmesi, kiyas edilmesi
ve degerlendirilmesi gerekir (Farabi, 2014h: 152-155; Durak, 2009: 121; Tosun, 2007:
48).

Farabi ahléki ve iradi erdemlerin zaman, yer, millet ve insanlara bagli olarak
degisebilecegini belirtir. Buna gore iradi akilsallarin belli bir zamandaki durum ve
arazlari, onceki veya sonraki bir zamandaki durum ve arazlardan farkli olabilecegi
gibi, bulunduklar1 farkli yerlere gore de degisiklik gosterebilir (Farabi, 2013a: 69-70).
O halde aklaki erdemlerin hem zamana hem cografi mekana hem de topluma gore
degistigi soylenebilir. Ayn1 durum iradi seyler i¢in de gecerlidir. Bu ylzden herhangi
bir ahl&ki erdemi varliga getirmek isteyen bir kimse bunlari nerede, ne zaman ve hangi
toplumda meydana getirmek istedigine dikkat etmesi gerekir. Aksi takdirde, arazlar ve

durumlar farklilik gostereceginden bu konuda basarisiz olacaktir.

Farabi’ye goOre insan, nazari giic vasitasiyla entelektiiel seviyesini yulkselterek
kuramsal erdemleri; fikri giicle de ulus veya uluslar igin en genis igerikli, en uzun
siireli ve en degerli amaclarin neler oldugunu ve nasil gerceklestirilebilecegini ortaya

cikararak diisiince erdemlerini elde eder. Bu ahlaki erdemler vasitasiyla da erdemli
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amaglara ulastiracak gerekli eylemleri yerine getirecek kuvvete ulasir. O halde geriye
sadece, bu erdemlerin toplumda yaygin hale gelmesini saglayacak pratik sanatlara dair

erdemlerin kazanilmasi kalir.
3.3.4.1.4. Ameli Sanatlar

Farabi, ameli, fikri ve ahlaki erdemlere birgok eserinde detayli sekilde yer vermesine
ragmen, pratik sanatlarla ilgili fazla bir sey soylememistir. Fakat onun eserlerinde yer
yer dile getirdigi baz1 meslek gruplari ve onlarin teorik ve pratik bilimlerle olan
iligkileri gbz Oniine alindiginda, pratik sanatlarla ilgili dile getirilebilecek bazi
diistincelere ulasilabilir. Bu agidan bakildiginda onun, Fusiilii’'I-Medeni’de hiyerarsik
bir smiflamaya tabi tuttugu meslek gruplarimin, [hsd ul-Ulim’daki bilimler
smiflamasina iliskin genel bilgilerin ve Tahsilu’s-Sa’ade’deki bilim ve erdem
Ogretilerinin, pratik uzantilari olarak goriilmesi gerekir. Bu sebeple erdemli sehir, dil
uzmanhgi, teknikerlik, maliyecilik, din gorevliligi, askerlik vb. gibi meslek
gruplarinin, mukemmel ve erdemli bigimde icra edildigi yap1 ve unsurlar1 da zorunlu
kilmaktadir. Dolayisiyla erdemli sehir dil, mantik, matematik, fizik, metafizik ve
siyaset alanmna iliskin bilimlerin 6gretildigi okullar1 biinyesinde tasiyarak, bu
mesleklerin pratik olarak yerine getirilmesini ve bdylece nazari, ameli, fikri ve sanatsal
erdemlerin kazanilmasini saglamaktadir (Farabi, 2014b: 95 vd.; Farabi, 2013a: 60-61,;
Farabi, 1989: 54; Korkut, 2015: 321).

Farabi pratik sanatlarin, erdemli ve erdemsiz sehirlerde icra edilmelerine gore konum
ve deger agisindan farklillk gosterecegini dile getirir. Ona gore, erdemli sehrin
mensubu olup gergek mutlulugu amag¢ edinmis bir sanat¢iyla, erdemsiz bir sehrin
mensubu olup sahte mutluluk anlayislarin1 amag edinmis bir sanatg1 arasinda dnemli
bir fark bulunur. Zira mesleklerini icra etmeleri baglaminda 6grendikleri teorik
bilimler nesnel olsa da onlar, sanatlarin1 erdeme doniistiiriip doniistirmemek
bakimindan birbirinden faklidir. Nitekim nasil ki yazma sanatinin degeri kullanildig:
amaca, alana ve onu kullanana goére degisiklik gosteriyorsa, ayni sekilde tecriibeye
dayanan kuvvet tipleri, bilim, sanat veya zanaatlar da, ilgili oldugu amaca, alana ve
onu kullananlara gore degisiklik gostermektedir. Bu nedenle bir yontem, bilim veya
sanat ayni teknik icerige sahip olmasina ragmen, e8er erdemli sehrin amaglar

dogrultusunda kullaniliyorsa, daha erdemli bir igerik arz edecek; eger erdemsiz
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sehirler i¢in kullaniliyorsa, daha diisiik bir degere sahip olacaktir. Buna gore eger
yazma sanatt erdemli sehrin genel amacina hizmet ederek en miikemmel sekilde icra
edilirse, o sanat tlrtniin en erdemlisi olmaya layik olacaktir. Eger cahil sehirlerin en
zararlis1 olarak goriilen zorba yonetimin hizmetinde en iist diizeyde kullanilirsa, 0
halde bu tr bir sanat en asagilik, zararli ve erdemsiz bir ugras olmaya layiktir. Cunka
bu durumda o sanat, en miikemmel sekilde icra edilmis olmakla zorba yonetimin irad?
kotiiliklerinin, baskilarinin ve biitin olumsuz durumlarin kuvvetlenmesine ve
yayginlasmasina hizmet edecektir (Farabi, 2014b: 115-116). Buna benzer sekilde
erdemli sehirde milkemmel olarak icra edilen tecriibeyle ilgili sanatlarin, yine erdemli
sehrin daha alt kademelerinde daha az miikemmel sekilde icra edilen ayni tiirdeki
sanatlara gore daha erdemli olacagi agiktir. Erdemsiz sehirde ise bu durumun, tersi soz
konusudur. Ornegin zorba sehirde miikemmel olmayan sekilde icra edilen pratik
sanatlar, milkemmel sekilde icra edilen ayni sanat tiirlerinden daha erdemlidir. Cunki
bu sehirde en az mitkkemmel olan pratik sanat, en az zarara veya iradi kotiiliige; en ¢ok
mukemmel olan ise en ¢ok zarara veya iradi kotiiliige neden olmaktadir. O halde
erdemli sehirde icra edilen sanatlar, erdemli amaclara hizmet ettiklerinden dolayn,
muikemmel olduklari oranda degerlidir. Erdemsiz sehirde icra edilen sanatlar ise,
erdemsiz amagclara hizmet ettiklerinden dolayr mikemmel olduklar1 oranda
degersizdir. Dolayisiyla Farabi’ye gore tecriibeyle ilgili bilim, sanat ve diger pratik
ugraslar en mitkemmel sekilde icra edilseler bile, hangi amaclara hizmet ettiklerine
gore degerli veya degersiz olarak nitelendirilmektedir (Farabi, 2014b: 100; Korkut,
2015: 322).

Farabi’ye gore erdemli bir kimsenin erdemli sehirde, ger¢ek mutlulugun bilincinde ve
farkinda olarak bir yasam siirmesi gerekir. Bu sekilde erdemli sehrin her bir liyesi,
nihal mutlulugun bu diinya hayatina denk diisen kismindan, kendi mevkisine gore
payina diiseni alacaktir. Bu nedenle erdemli insan, sanatin1 da erdemli sehrin asil
gayesine hizmet amaciyla icra edecegi igin, meslegini ne kadar miikkemmel yerine
getirir ve ameli sanat ve fikri erdem esliginde uzmanlasirsa, o derece erdemli ve mutlu
olacaktir. Aynmi sekilde erdemli toplumun her bir iiyesinin siyasi islerle ilgili
kazandiklar1 yetkinlik dereceleri de farkli oldugundan, elde ettikleri mutlulugun
nicelik ve nitelik dereceleri de farkli olacaktir (El-Farabi, 2012: 90, 92 vd.). Bu

bakimdan nasil ki mutluluklar tiir, nicelik ve nitelik bakimindan stiinliik
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kazaniyorlarsa, ayni sekilde toplumda icra edilen sanatlar da, bu bakimlardan
birbirlerinden iistiin olacaklardir. Ornegin felsefe tiir bakimindan hitabet sanatindan
ustinddr. Bunun anlami felsefeyle ugrasan bir kimsenin elde ettigi mutlulugun,
hitabetle ugrasan bir kimsenin elde ettigi mutluluktan daha miikemmel olmasidir. Ayni1
sekilde ayni sanat kolunda is goren iki kisiden; o sanat hakkinda nicelik bakimindan
bilgisi daha ¢ok olan kisi, digerine gore daha fazla mutluluga sahip olacaktir. Benzer
sekilde iki kisi bir sanati esit sekilde bilmesine ragmen, biri digerinden farkli olarak
baska bir sanat1 daha biliyorsa, onun elde edecegi mutluluk digerine gore daha iistiin
olacaktir. Nitelik bakimindan tstiinliige gelince, bir sanat tizerinde nicelik bakimindan
bilgileri ayn1 olan iki kisiden bu sanat hakkinda tiicriibesi baska bir deyisle uzmanligi
daha fazla olan kimse, daha fazla mutluluga sahip olacaktir. Farabi, mutlulugun da bu
orneklerde goriildiigii gibi belirli bir derecesi oldugundan bahsederken, aslinda sanat-
mutluluk iligkisine dair bir paralellige de vurgu yapmaktadir (Farabi, 2015: 102, 104
vd.; Farabi, 2014e: 124 vd.; Farébi, 2014b: 75; Korkut, 2015: 323). Erdemsiz
sehirlerde ise, tersi bir durum s6z konusudur ve Farabi bunu, humma veya sitmaya

tutulmus bir insanin durumuna benzeterek soyle aciklar:

“Nasul ki yazi yazma fiilleri kétii olduklarinda veya olmalar: gerektigi bicimde
olmadiklarinda, insana kotii, ¢irkin ve eksik, kusurlu bir yazi kazandirirlarsa ve
bu fiillerin tekrarlanmasi olgiisiinde bu yazi yazma sanati o kadar bozuk
oluyorsa, aym sekilde diger (erdemsiz) sehirlerin halkimin kotii fiilleri de
onlarin ruhlarina kotii ve kusurlu istidatlar kazandirir ve bir insan bu fiilleri
yapmakta ne kadar israrli olursa, onun ruhsal istidadi o kadar bozulur. Bunun
sonucunda bu sehirlerin insanlarmin ruhlari hasta olur. Béylece onlar bu
fiillerden kazanmuis olduklar: istidatlardan zevk duymaya bagslarlar. Nasil ki
mesela hummaya yakalanmuis olan insanlarin ¢ogu gibi bedeni bakimdan hasta
olan insanlar, duyular: bozulmus oldugundan étiri, normal olarak hosa
gitmemesi gereken tatlardan hoslamirlar ve yine normal olarak haz verici olan
seylerden rahatsiz olurlarsa veya gercgekten tatli olan seylerin tatliligim
hissetmezlerse, ruhsal bakimdan hasta olanlar da, irade ve aliskanlik sonucu
tahayyiil kuvvetleri bozulmus oldugundan otiirii, kotii istidatlardan ve kotii
fiillerden zevk alirlar, giizel istidatlar ve erdemli fiillerden ya hoslanmazlar

veya onlari tasavvur dahi edemezler” (Farabi, 2015: 112-113).

174



O halde Farabi’ye gore bir insan sanatini sahte bir mutluluk amactyla herhangi bir irad?
kotiliigiin veya erdemsiz bir idarenin amacina uygun olarak yerine getirirse, bir sire
sonra bu kimsenin zihni melekeleri ve ruhu bozulacagindan o, hasta biri haline

gelecektir.

Ozetle mutluluga ulasmak igin insanin, kuramsal, diisiinsel, ahlaksal erdem ve pratik
sanatlarin biitiiniine sahip olmasi gerekir. CUnkl nazari erdem mutlulugun teorik
bilgisini verirken, fikri erdem bu mutluluga ulasmak i¢in en uygun araglar1 belirler.
AhIaki erdem de bunlarin insanlarda aliskanlik vasitasiyla bir huy ve karakter haline
gelmesini saglayarak, insanlart iyi, yetkin ve erdemli kilar. Pratik sanatlar ise,
mutluluga gotiirecek bu erdemlerin sehir ve milletlerde yayginlagsmasini saglar. Bu
bakimdan Farabi’ye gore mutlulugu saglayan nazari, fikri, ahlaki erdem ve pratik
sanatlar arasinda derin bir bag vardir. O halde hem bireysel hem de toplumsal
mutluluk, bu erdem ve sanatlarin varligina ve onlara sahip olunmasina baglidir (Farabr,
2013a: 74-77; Celikkol, 2010: 82-83; Ozgen M., 2007: 336).

Farabi’ye gore bu erdem ve sanatlarin kazanilmasinin egitim ve 6gretim agisindan
Onemi ise, kisaca sudur: Egitim ve 6gretim, genel anlamiyla s6z konusu bu nazari ve
amell erdemlerin erdemli sehir ve milletlerde var edilmesidir. Nitekim Farabi’nin
egitimi, milletlerde ahlaki erdemleri ve ameli sanatlar1 varliga getirme yontemi ve
ogretimi de, millet ve sehirlerde nazari erdemleri varliga getirme olarak tanimlamasi,
bunu agikca gostermektedir. Dolayisiyla erdemli sehirde uygulanan ideal bir egitim-
ogretim programinin temel amaci, bu erdem ve sanatlarin bir bitiin olarak erdemli
sehir ve milletlerde var edilmesidir. O halde Farabi’ye gore mutluluga ulasmak bu
erdem ve sanatlara sahip olunmaya, bunlarin varligi ise, ideal bir egitim-6gretim

programina bagl oldugu sdylenebilir.
3.3.4.2. Farabi’de Ug Tiir Egitici: Aile Reisi, Ogretmen ve i1k Baskan

Farabi’nin 6gretmen ve rehber kavramlarina yakindan bakildiginda, aslinda onun bir
takim gretmen tiplerinden bahsettigi gorullr. Ona gore millet ve sehirlerde egitim ve
ogretimi gerceklestirecek aile refsi, dgretmen/egitimci/egitmen, Ik Devlet Baskani ve
diger yoneticiler olmak iizere ii¢ tiir egitici ve Ogretici vardir. Aile reisi, ailesinde

bulunanlarin ve Ogretmen de c¢ocuklarin ve genglerin hem egiticisi hem de
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ogreticisiyken, ilk Devlet Baskani ve diger yoneticiler de, toplumunun veya milletinin
hem egitim hem de 6gretiminden sorumlu kimselerdir (Farabi, 2013a: 84; Oymen &
Dag, 1974: 24; Aydin H., 2010: 133).

Farabi’ye gore aile, yetkin olmayan insan topluluklarinin en kiigUk tlrdur ve bir takim
unsur ve belirli ortakliklardan olusur. Bunlar, “/) Kari-koca, 2) Efendi ve kéle, 3)
Anne-baba ve ¢ocuklar, 4) Mal-miilk ve sahibi” (Farabi, 2014b: 61; Farabi, 2015: 97-
98) dir. Aile gesitli unsurlardan meydana gelen bir birlik olduguna gore, bunlari
uyumlu halde bir arada tutacak ve bunun siirekliligini saglayacak bir kimseye de
ihtiya¢ oldugu aciktir. Su halde aile iginde yer alan unsurlart ve ortaklik sekillerini
yonetecek, onlarin bir amag etrafinda toplanmalarin1 ve birbirleriyle uyumunu ve
karsilikli yardimlagmalarini saglayacak ve her birini digerine baglayacak bir
yoOneticiye ihtiyag vardir. Farabi’ye gore bu kimse, evin efendisi ve yoneticisi olan aile
reisidir. Goriildiigii izere Farabi, aile reisinin gerekliligiyle ilgili temellendirmesini
bes esas lizerinde gergeklestirir. Bunlar, ailede yer alan tiim unsurlar1 idare etmek,
onlarin uyum i¢inde olmasini saglamak, onlar i¢in ortak bir amag belirlemek, bu amaci
gerceklestirmek ve gergeklestirilen bu amacin aile fertlerine dagilimini ve bu durumun
korunmasini saglamaktir. Aile reisinin yerine getirmekle yikimlu oldugu gorevleri
ise, genel olarak su sekilde siralanabilir: Aile iiyeleri arasinda kurulan ortakligi
korumak, ailenin menfaati i¢in en iyi ve en yararli olan1 dogru tespit etmek, aile
tiyelerini ayni amag¢ dogrultusunda idare etmek ve aralarindaki uyumu ve bunun
devamini saglamak, aile iiyelerinin egitim ve ogretimleriyle ilgilenmek, bunun igin
diizenlemeler yaparak gerekli dnlemleri almak, aileyi her bakimdan gelistirmek ve
icinde bulundugu erdemli sehirle/toplumla ayni hedefte bulunmasini saglamaktir

(Farabi, 2014b: 61, 75; Cihan, 2007: 43, 45 vd.).

Farabi, bir kimsenin aile reisi olabilmesi i¢in onda bulunmasi gereken bir takim
Ozelliklerden bahseder. Ona gore bir aile reisi, her seyden once ortak amaci belirleme,
gerekli diizenlemeleri yapma vb. gibi seyleri yerine getirebilmesi icin, gelismis bir
diistince yetisine, erdemlerin ve erdemli davraniglarin bilgisine ve teorik ahlaka bagka
bir deyisle karakter bilgisine sahip olmalidir. Ayrica o, iradi makdllere ve onlara ilisen
araz ve hallere vakif, teorik diisiinme ve fikir yetisi bakimindan gelismis ve erdemli

sehrin Ik Baskanimin maksadini bilen bir kimse olmalidir. Bunun yaninda Farabf, aile
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reisinin erkek mi yoksa kadin mi olmasit hususunda herhangi bir belirlenimde
bulunmamis, sadece aile reisinde olmasi gereken bu nitelikleri belirtmekle yetinmistir.
O halde Farabi’ye gore, aile icinde kim bu 6zelliklere sahipse, aile reisinin o olmasi
gerektigi sOylenebilir. Ciinkii aile i¢inde alinacak herhangi bir kararda, konuyla ilgili
uzmanligi olan kisinin, o konuda aile reisi olabilecegi Farabi tarafindan belirtilmistir

(Farabt, 2015: 97-98; Cihan, 2007: 47-48).

Farabi’ye gore 6gretmen veya egitici nazari, fikri, ahlaki erdemleri ve pratik sanatlari
millet ve kentlerde varliga getirecek kimsedir. Ogretmenin bunu gergeklestirebilmesi
icin oncelikle, kuramsal ve pratik erdemler bakimindan yetkin olmasi ve bu amag igin
gerekli cabayr gostermesi gerekir. Bu bakimdan Farabi’ye gore iyi bir 6gretmende
bulunmasi gereken kimi nitelikler sunlardir: Oncelikle 6gretmenin kendisinin gergek
mutlulugun ne oldugunu bilmesi gerekir. Cunki aksi takdirde mutlulugu baskalarina
anlatabilmesi ve onlarda bunu var edebilmesi mimkin olmayacaktir. Bu bakimdan
onun iyi karakterli, hikmet sahibi erdemli biri olmasi1 ve nihai amag olan mutlulugun
nasil elde edilecegini bilmesi gerekir. Bu yiizden 6gretmen olacak kimsenin pratik akil,
pratik bilgelik, zihin, diisiince yetkinligi ve goriis dogrulugu gibi diisiinsel erdemlere
sahip olmasinin yaninda, egitim-6gretim sanatina iliskin incelik ve kurallara da vakif

olmas1 gerekir (Farabi, 2014f: 114-115; Farabi, 2013a: 80-85).

Farabi’ye gore insanlarin bazilari, kimi zaman mutlulugu kavrayip bildikleri halde,
onu amag edinmezler. Ogretmenin bu tarz kimseleri mutlulugu yeterince istemeleri
yoniinde sevke getirebilecek tarzda da yetenekli olmasi gerekir. Bagka bir deyisle
onlarda, mutlulugu istemeleri yoniinde bir g¢osku ve heyecan uyandirabilmelidir.
Bunun yaninda iyi bir 6gretmenin, arzu ve isteklerini hazza degil, sadece gercege
yOnelterek sehvet duygusunu yenebilmeli ve boylece ahlakini dizeltebilmelidir.
Saglam bir iradeye sahip olabilmek icin de, zihni melekelerini gelistirip
guclendirmelidir. Farabi’ye gore 6gretmenin, ilim haricindeki seylerle daha az mesgul
olmas1 gerekir. Ciinkii ilim disindaki seylerle cok mesgul olmak, insan1 diizensiz ve
tertipsiz hale getirecektir. Ayrica onun ilmi ¢calismalarinda, gerekli hirs ve devamliliga
da sahip olmasi gerekir. Ogretmenin bilge kisilere karsi sevgisi, bu kimseleri
hakikatten {istiin tutacak dereceye varmamali ve onlara duyulan giiveni sarsacak kadar

da aleyhlerinde olmamalidir. lyi bir dgretmenin, egitecegi ogrencilerde dgrenme
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yeteneginin olup olmadigini anlayabilmesi ve kimin neye kars1 yatkinligin oldugunu

131 Ogretmenin 6grencilerine kars1 davranisi ne

dogru sekilde belirleyebilmesi gerekir
cok sert ne de asir1 yumusak olmalidir. Ciinkii asir1 baski, 6grencinin hocasina karsi
kin ve nefret duymasina; asir1 derecedeki alcak gonulliligi ise, 6grencinin onu hafife
almasina, sahsina ve bilgisine karst giliveninin sarsilmasina sebep olacaktir. Bu
bakimdan onun bu konuda da 6l¢iilii davranmasi gerekir. Farabi, 6gretmenin 6mruntin

uzun olmasi gerektigini de belirtir (Farabi, 2014f: 114-115; Farabi, 2013a: 80, 81 vd.)

Farabi’ye gore iyi bir 6gretmenin, erdemli sehrin yoneticisini nitelikleri ve amaci
yoniinden takip etmesi gerekir. Ogretmenin amaci baskanin amaciyla bir olmal1 ve
Ogrencilerini de bu amag etrafinda toplamalidir. Farabi bunu su soézlerle dile getirir:
“Biitiin bunlarda onlarin (6gretmenlerin), en yiksek yoneticinin millet ve sehirlerle
ilgili amacim gergeklestirmenin pesinde kogmalar: gerekir” (Féarabi, 2013a: 87). Zira
ortak bir amag etrafinda toplanmak, erdemli toplumun olugmasi i¢in hayati bir Snem
tasimaktadir. Bu bakimdan ger¢ek mutluluga ulasma {ilkiisii yoneticiyle halk, aile
reisiyle bireyleri ve 6gretmenle 6grenciler arasinda bir ve ayni olmalidir (Farabi,

2013a: 85-87; Celikkol, 2010: 150-151).

AAAAA

yetkinlik, kanitlamasi miimkiin olan her seyi kanitlama, sorulan sorular1 kars1 tarafin
anlayabilecegi en iyi sekilde yanitlama, bildigi seyleri en anlasilir sekilde anlatma,
ogrencilerin sahip oldugu bireysel farkliliklar1 ve yetenekleri en dogru sekilde
anlayarak buna uygun en verimli yontem ve teknikleri uygulama, egitim ve dgretim
stirecinde ortaya ¢ikan sorunlar1 giderme ve bunlarin tekrar ortaya ¢ikmamasi igin
gerekli tedbirleri alma gibi yeteneklerin bulunmasi gerektigini belirtir. Ayrica Farabi,
egiticinin bu sorumlulugu mutlak zorunluk olmadig: siirece zorlamayla degil, 6zgiir
iradesiyle tstlenmesi gerektigini soyler (al-Talbi, 1993: 359-361; Kiiken, 2001: 250-
252; Aydin H., 2010: 145).

131 Farabi’nin burada vurgulamak istedigi sey, giinimiiz egitim anlayislari icin de vazgecilmez bir ilke
olan, bireysel farkliliklara ve yatkinliklara dikkat edilmesi hususudur. Nitekim daha 6nce de belirttigimiz
gibi, 6grencilerden bazilari yaradilislari geregi ilk akledilirlerin hi¢birini almaya yetkin degilken, bazilari
da onlari olduklarindan daha baska tiirli kabul eder. Bu bakimdan sadece belli bazi 6grenciler onlari
her ne iseler oyle kabul edip alabilir. Nitekim gercek mutluluga ulasabilecek olanlar da, sadece bu
ogrencilerdir (EI-Farabi, 2012: 87-91; Farabi, 2013: 84-85; Farabi, 2014b: 54).
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Farabi’nin en ¢ok tlizerinde durdugu ve diger 6gretmen tiplerini de kendisi tizerinden
acikladig1 ger¢ek muallim ve miirsid ise, erdemli toplumun Kurucusu er-Reisu [-evvel
(Ilk Reis)dir. Ona gore erdemli toplumun biitiinii tarafindan 6rnek alinmas1 ve taklit
edilmesi gereken Ilk Refs, hem yaradilis1 ve tabiati bakimmdan yéneticilige yatkin
olmali hem de sadece bdyle bir tabiatta ortaya cikabilecek yoneticilikle ilgili iradi
meleke ve karakterleri kazanmis olmalidir (Farabi, 2015: 100-104; Bircan, 2016: 114-

115). Buna gére Farabi’nin Ik Refsde aradigi on iki 6zellik sunlardir:

“Bu duruma ancak kisiliginde dogustan sahip oldugu su on iki tabii ozelligi
birlestiren bir insan ulagabilir: a) Onun organlart bakimindan tam ve eksiksiz
olmast ve bu organlarin kendisini, kendilerine ait fiillerini gerceklestirmeye
kabiliyetli kilmalaridir. O, bu organlardan herhangi biriyle ilgili bir fiili
yapmak istediginde, bunu kolayca yapmalidir. b) O, kendisine soylenilen her
seyi iyi anlama ve idrak etme yetenegine tabiati geregi sahip olmali, konudan
kisinin maksadina veya bizzat geyin kendisinin mantigina uygun olan neyse onu
anlamalidir. c) Anladigi, gordiigii, duydugu, idrdk ettigi seyi zihninde saklama
yetenegine sahip olmali, hemen hemen hi¢hbir seyi unutmamalidir. d) Uyanik ve
cok zeki olmali, bir seyle ilgili en ufak bir delil gordiigiinde, bu delilin isaret
ettigi yonde o seyi kavramalidir. e) Zihninde bulunan bir seyi tam bir aciklikla
ifade edebilmesini saglayabilecek giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir.
f) Bilgi edinmeyi, ogrenmeyi sevmeli, ona kendini vermeli, 6grenmenin
zahmetlerini yenmeli, icerdigi mihnetlere katlanmali, bunlart yorucu ve eziyet
verici bulmamalidir. g) Tabiati geregi dogrulugu ve dogru insanlari sevmeli,
yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir. h) Tabiati geregi yeme, i¢me ve
cinsel zevklerin pesinde kogmayan, onlart arzulamayan biri olmali, kumardan
kacinmalr ve bu tiir seylerden dogan zevklerden nefret etmelidir. 1) Yiiksek ruhlu
olmal, serefi, ululugu sevmeli, ruhu tabii olarak ¢irkin ve asagilik seylerin
tistiinde olmal, seyler icinde en yiice olanlarina dogru yiikselmelidir. i) Giimiis,
altin ve benzeri cinsten diinyevi amagli, seyler onun nazarinda degersiz seyler
olmalidwr. j) Tabiati geregi adaleti ve adil kisileri sevmeli, baski ve zuliimle,
bunlart yapanlardan nefret etmeli, kendisi ve baskalarryla ilgili olarak insaf
sahibi olmali, insanlart béyle olmaya ydneltmeli, baskiya maruz kalan
insanlara acimal, giizel, asil ve dogru gordiigii her seyi desteklemeli, adil
olmaya, adaleti uygulamaya davet edildiginde onu yapmada, gergeklestirmede

isteksiz, inat¢r olmamak, tersine haksizlik ve kétiiliik yapmast istendiginde bunu
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yapmamaya direncli, kararli ve istekli olmalidir. k) Sonra, yapiimasini gerekli
gordigii sey konusunda azimli, kararli olmali, korku ve zaaf gostermeksizin
cesur bir sekilde onu gergeklestirmelidir” (Farabi, 2015: 103-105).

Farébi, bunlarin yaninda gergek yoneticinin kazanmasi gereken bir takim iradi meleke

ve karakterlerin de oldugunu sdyleyerek bunlari séyle dile getirir:

“Erdemli sehrin ydneticisi herhangi bir insan olamaz. Ciinki yoneticilik iki
seyle olur: a) O insan, yaratilisi ve tabiati bakimindan yéneticilige istidatl
olmalidir; b) O insan, yoneticilikle ilgili iradl meleke ve tutumlar: kazanmus
olmalidir. Bunlar ise tabiati geregi yoneticilige istidadi olan insanda gelisip
Ofrtaya ¢ikacaklardir... Bu insan bir baska insamin hiikmii, yonetimi altina
girmesi miimkiin olmayan insandir. O, miikemmelligine ulagmis ve bilfiil akil ve
bilfiil akilsal olmus bir insandw. Onun muhayyile kuvveti daha once
zikrettigimiz tarzda tabiati geregi miikemmelligin en son haddine varmis ve
boylece tabiati geregi gerek uyanik halde, gerek uykudayken Faal Akil’dan
tikelleri olduklar: gibi veya temsili olarak ve akilsallart temsili olarak almaya
hazir hale gelmistir. Onun edilgin akli, biitiin akilsallar: kavramis olmasindan
dolayi, mitkemmelligine erigmis ve bilfiil akil ve bilfiil akilsal olmustur. Ciinkii
edilgin akli biitiin akilsallart kavramasi sonucu miikemmellesen ve béylece
bilfiil akil ve bilfiil akilsal olan, oyle ki kendisinde akilsal olanla akil bir ve ayni
sey haline gelen herhangi bir insan, mertebe bakimindan edilgin akildan tistiin
olan, ondan daha miikemmel, maddeden daha ¢ok bagimsiz olan bilfiil bir akil
kazamir. Bu akla kazamilmig akil denir ve o edilgin akilla Faal Akl arasinda
orta bir noktadadwr. Onunla Faal Akl arasinda baska bir sey yoktur” (Farabi,
2015: 101-103).

Buradan da anlasilacag iizere Ilk Reis, Faal Akil araciligiyla vahiy alan mikemmel
kimsedir. Bu bakimdan onun mutlulugun elde edilecegi her fiile hakim ve onlari
bagkasinin tahayyiiliinde en iyi bigcimde hayal ettirebilmesi gerekir. Ayrica insanlari
mutluluga ve mutlulugun elde edildigi islere en iyi bicimde yoneltme vb. gibi bir takim
isleri, en iyi sekilde yerine getirebilmek i¢in gerekli meleke ve erdemlere sahip olmasi
gerekir. Farabi’ye gore gercek yoneticinin kazanmasi gereken bu iradi meleke ve
karakterler nazari, fikri, ahlaki erdemler ve belli pratik sanatlardir (Farabi, 2013a: 92-
96; Farabi, 2015: 101-105; Bircan, 2016: 115; Bircan, 2001: 413-414).
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Farabi’ye gore s6z konusu bu fitri yatkinliklarla iradi meleke ve karakterlerin
kendisinde birlestigi kisi, lizerinde baska hicbir kimsenin hiikmii olmayan, biitiin
fiillerinde taklit edilecek, stzlerine ve yonlendirmelerine uyulabilecek 6rnek bir
insandir. Onun sozleriyle bu kimse, “kendisinin tizerinde baska bir insanin hiikmiiniin
bulunmadigi hakim kisidir. O, imamdir, erdemli sehrin birinci baskanmidir, erdemli
milletin ve oturulan diinyanin tiimiiniin hiikiimdaridir” (Farabi, 2015: 104). Farabi’ye
gore bu kimse insanligin en iist mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir.
Sehirleri ve milletleri kendi diisiincesine gore yonetmek bu kisinin hakkidir. Alemin
[Ik Neden’ine nispetle o da, erdemli toplumun Ilk Reisidir. Diger biitiin yonetici veya
yonetimler ondan kaynaklanip, ondan sonra gelir!®2. Farabi’ye gore Ilk Baskan
tarafindan yonetilenler ise, erdemli, mutlu ve iyi kimselerdir (Farabi, 2015: 97, 99 vd.;
Bircan, 2016: 115).

132 Farabi, ilk Reisin olmadigi durumda erdemli toplumun, onun yénetimine uygun bir yénetim sekliyle,

onun yolunu takip edebilecek niteliklere sahip erdemli yoneticiler tarafindan yénetilmesi gerektigini
su sozlerle belirtir: “Herhangi bir zamanda béyle bir insana rastlanamazsa ancak, daha énce bu sehirde
birbirini araliksiz olarak takip eden bu tiirden bir yéneticiler kusagi mevcut olmussa, bu insanlarin
koyduklari kanunlar, kurallar ve adetler benimsenir ve muhafaza edilir’ (Farabi, 2015: 106). Bu
bakimdan Farabt'nin ideal devletinde ilk yénetim ve ilk yonetime bagli yonetim olmak Gzere iki tir
erdemli yénetimden bahsedilebilir. ilk yénetim sehirde ve milletlerde &ncelikle daha dnce onlarda
bulunmayan erdemli davraniglari, melekeleri yerlestiren ve bdylece onlari cahill davraniglardan
erdemli davranislara yénelten ilk ydnetimdir. Bu yénetimi yerine getiren kisi ilk Refstir. ilk yénetime
bagl yonetim ise, eylemlerinde ilk yonetimin izinden giden, ilk yoneticilerin kendileriyle ilgili herhangi
bir kanun koymalarinin miimkiin olmadigi ve onlardan sonra herhangi bir zamanda ortaya ¢ikan olaylar
ve seyler hakkinda dogru hikkiim vermek tzere akil yiritme giicline ve Gstiin bir pratik akla sahip olup,
buna gore yeni kanunlar koyabilen yonetimi ifade eder. Bu tir yonetime baskanlik eden kimseye
yasaya bagli rels veya yasaya bagli sultan (meliku’s-sunne); bu yonetime de yasaya bagl yonetim denir
(Farabf, 2002: 266-267).

Farabi, ilk ydneticiden sonra gelen yoneticide de fitri olarak on iki 6zelligin bulunmasi gerektiginin altini
cizer. Ayrica yonetici olacak bu kimsenin yetiskinlige ulastiginda su alti 6zellikle temayliz etmesi
gerekir: “a) O, bir filozof olmalidir, b) ilk yéneticilerin sehir igin vazettikleri, sehri kendileriyle yonettikleri
kanunlari, kurallari, usulleri bilmeli, muhafaza etmeli, biitiin fiillerinde bu yéneticilerin izinden
gitmelidir, c) Eskilerin kanunlarinin kaydedilmemis oldugu bir konuda, onlarin yollarini izleyerek yeni
kanunlar ¢ikarsama, koyma konusunda iistiin olmaldir, d) ilk yéneticilerin kendileriyle ilgili olarak
herhangi bir kanun koymalarinin miimkiin olmadigi onlardan sonra herhangi bir zamanda ortaya ¢ikan
olaylar ve seyler hakkinda/dogru hiikiim vermek (zere akil yiiriitme gliciine ve (stiin bir pratik akla
sahip olmalidir, e) ilk yéneticilerin kanunlariyla kendisinin onlarin yolunu izleyerek ¢ikarmis oldudu yeni
kanunlar konusunda halki sézle aydinlatma ve onlara kilavuzluk etme (stiinliigiine sahip olmahdir, f)
ister hizmetkdr ister yonetici savas sanatlari séz konusu olsun, her ikisinde de usta olarak savas fiillerini
gerceklestirmek icin bedenen saglam olmalidir” (Farabi, 2015: 106-107).

Farabi’ye gore eger bu sartlarin hepsi tek bir kiside bulunmazsa, o zaman biri sadece filozof ve digeri
geri kalan sartlari saglayan iki kisi bulundugu takdirde, onlarin ikisi birden bu erdemli sehrin veya
devletin yoneticisi olacaklardir. Eger boyle iki kisi de bulunmazsa, bu sartlarin her birini tasiyan ve
birbirleriyle anlasabilen alti kisi toplumun en Ustiin yoneticileri olmalidir. Eger bu kimselerde
bulunamazsa, bu sartlarin her birine sahip gruplar, yasaya uygun sekilde erdemli sehri yoneteceklerdir
(Farabf, 2015: 106-107).
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Farabf, ilk lidere vahiy alan ilk yonetici/peygamber®*® veya gercek filozof dedigi gibi
onu imam, kanun koyucu ve melik kavramlariyla da ifade eder. O, bu kavramlarin
hepsinin sonu¢ olarak bir ve ayni anlama geldigini de su sozlerle dile getirir:
“Arap¢ada imam, ornek olarak uyulan, iyi oldugu icin kabul géren kimseye igaret
eder, ¢iinkii onun ya olgunlugu ya da gayesinin iyiligi kabul gérmiistiir. ...Su halde

filozofun, en iistiin siyasal énderin, kanun koyucunun ve imamin anlami birdir”

133 Bjlindigi gibi Farabi’nin ilk Devlet Baskani vahiy alan ve aldig bu vahye gére toplumda gerekli
diizenlemeleri yapip Erdemli Sehir’i kuran kimsedir. Bu bakimdan ilk Baskan, erdemli dinde gegerli olan
eylem ve gorugleri ancak vahye gore belirler. Bu da su iki sekilden biriyle veya her ikisiyle birden
gerceklesir: ” a) S6z konusu gériis ve eylemlerin hepsi ilk Baskana belirlenmis olarak vahyedilir; b)
Vahiyden ve vahyeden yiice varliktan elde ettikleri yetiyle ilk Baskan bunlari kendisi belirler ve bu durum
erdemli eylem ve gériislerin belirlenmesini saglayan sartlar agiklik kazanincaya kadar siirer. S6z konusu
eylem ve gériislerden bazisi birinci sekilde bazisi da ikinci sekilde gerceklesir” (Farabi, 2002: 258). Peki,
Farabi’ye gore peygamber vahyi nasil alir ve bu islem nasil gerceklesir? Farabi bu sireci Faal Akil’la
iliskilendirerek su sekilde aciklar: “insanin kendisiyle insan oldudu ilk mertebe, bilfiil akil olmaya hazir
olan kabul edici, alici tabii istidadin ortaya ¢ikmasidir. Bu istidat biitiin insanlarda miisterektir. Onunla
Faal Akil arasinda iki mertebe vardir: Edilgin akhin bilfiil akil olmasi ve kazanilmis aklin meydana gelmesi
mertebeleri. O halde bir insan olmanin ilk mertebeleri ile Faal Akil arasinda iki mertebe vardir.
Miikemmel edilgin akilla tabii istidat, madde ve siretin birbiriyle birlesmesinden meydana gelen
biitiinde oldudu gibi tek bir sey olduklarinda ve bu insanin insanlik sdreti bilfiil akil haline gelen edilgin
akilla ayni seymis gibi ele alindiginda, bu insanla Faal Akil arasinda ancak, tek bir mertebe kalmis
olacaktir. Tabii istidat bilfiil akil olan edilgin aklin maddesi, edilgin akil kazanilmis aklin maddesi,
kazanilmis akil Faal Akil’in maddesi kilindiginda ve biitiin bunlar bir ve ayni seymis gibi ele alindiginda,
bu insan, kendisine Faal Akil'in indigi insan olur. Bu hal onun akilsal kuvvetinin her iki kisminda, yani
nazari ve ameli kisimlarinda ve muhayyile kuvvetinde ortaya ¢iktidinda, bu insan kendisine "vahiy"
gelen insan olur ve aziz ve yiice Allah, Faal Akil’in araciliyla ona vahiy indirir. Béylece aziz ve yiice Allah
tarafindan Faal Akil’a tasan seyi, Faal Akil kazanilmis akil vasitasiyla edilgin akla ve sonra muhayyile
kuvvetine gecirir. Bu insan Faal Akil’dan edilgin akla tasan ve feyz eden seyle bilge bir insan, bir filozof,
tanrisal nitelikli bir akil kullanan mikemmel bir disiiniir; Faal Akil’”dan muhayyile kuvvetine tasan ve
feyz eden seyle de bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici ve hali hazirda var olan tikeller hakkinda
bilgi veren bir haber verici olur” (Farabi, 2015: 103-104). Farabi, vahiy alan peygamber veya ilk Baskan
dusuincesiyle ayni zamanda, siyaset felsefesinde ortaya ¢ikan mutlulugun ideal bir devlette/toplumda
elde edilebilecegi, ideal devletin/toplumun ise ideal 6nderden kaynaklandig ve ideal baskanin
yetismesinin de ideal devleti/toplumu gerektirdigi gibi dongusel dislinceyi de, asmaya ¢alismistir.
Nitekim ilk Baskan yaradilisi geregi bir ydneticide olmasi gereken tiim fitri yetilere sahiptir. Fakat ideal
toplumun kurabilmesi icin bu yeterli degildir. Bu bakimdan ilk Baskanin nazari, fikri, ahlaki erdemlerin
ve pratik sanatlarin bilgisine de ihtiyaci vardir. Farabi’ye gore ilk Baskan bu bilgi ve erdemleri, vahiy
aracihgiyla elde edecektir. Boylece o, ideal toplumu kurup onun devamini saglayabilecek ve ayni
zamanda halki egitecek yardimcilarini da yetistirebilecektir. Boylece ideal bir egitim ve 6gretimin
zorunlu sarti olan Erdemli Sehir kurularak bu déngii asilmis olacaktir. Fakat burada akla su soru gelir:
Peki, tim bu erdem ve yetileri tek basina sahip olabilen boyle bir kimsenin varhigi gercekte mimkiin
midir? Farabt bu durumun mimkin oldugunu soyle aciklar: “Herhangi bir zamanda biitiin erdemlere,
dogustan tamamen hazir olan bir insan mevcut olur ve bu erdemler, onda ddet haline gelirse; bu
insanin erdemi, cogu insanda mevcut olan erdemden daha Ustiin olur. Hatta o kisi, hemen hemen beser?
erdemlerin Gtesine, insandan daha iistiin bir sinifa yiikselir. Eskiler, bu kisiye ilGhi insan adini
veriyorlardi” (Farabi, 2014b: 55). O halde Farabi'ye gore her ne kadar boyle kimselere sik sik
rastlanilmasa da, onlarin varligi ve devlet kurmalari mimkindur.
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(Farabi, 2013a: 54-55). Dolayisiyla ilk Baskan kavrami diger hepsinin igerigine
sahiptir ve eger bu kavramlara yiiklenen anlamlar bu sekilde anlasilirsa, yetkinlik ve
mutluluk bakimindan toplumun en yetkini olmasi zorunlu olan ilk yoneticinin ve
dolayisiyla ilk yetkin 6gretmenin ve yol gostericinin kimligi de anlasilmis olacaktir.
Zira 11k Reis, teorik yetkinlikle birlikte fikrT ve ahlaki erdem bakimindan da toplumun
en yetkini olmalidir. Bunlarin yaninda o, erdemli devletin halkinda, erdemli
davraniglar bilfiil var edebilmesi i¢in en giliclii ameli sanat1 da elde etmelidir. Kisaca
gercek bir yoneticinin yetkinligi ancak, hem nazari hem de ahlaki ve siyasi alandaki
basarisiyla tam ve miikemmel olacaktir (Farabi, 2013a: 91, 93 vd.; Bircan, 2016: 115-
116).

O halde erdemli kentin Ik Baskan en yiiksek kuramsal, diisiinsel, ahlaksal erdemleri
ve en yiiksek eylemsel sanatlari kazanmis biri olarak, erdemli milletin hem ilk
yoneticisi hem de ilk egiticisidir (Farabi, 2013a: 89-90). Bu bakimdan Farab1’ye gore
ulusun en biiylik yonetici ve egiticisinin toplumu yonetme ve egitme konusunda bir
takim gorevleri vardir. Toplumu diizene sokacak ve ahengini saglayacak yasalari
yapma ve aligkanlik kazandirmak suretiyle insanlari yetistirme, onun en biiyiik
gorevleridir. Clinkd toplumda olmasi gereken birlik ve beraberligi saglamanin yegane

yolu budur.

Erdemli 11k Baskan, siyasi yasamdan oldugu kadar ahlaksal yasamdan da sorumludur.
Bununla ilgili olarak o, daha 6nce toplumda bulunmayan erdemleri ve erdemli
davraniglar1 ilk olarak kentte var eden ve boOylece o kenti ve milleti
bilgisizce/erdemsizce davranislardan kurtararak onlari erdemli yapan kimsedir
(Féarabi, 2002: 258).

[Ik Bagkanin egitimle ilgili gorevleri arasinda, toplumda var ettigi erdemlerin ve
erdemli davranislarin kaliciligini saglayacak tedbirleri almak 6nemli bir yer tutar. Bu
bakimdan onun, erdemli davraniglar1 ve erdemli yetenekleri kentte ve uluslarda
yerlestirmeyi, halkta onlarin varligin1 devam ettirmeyi ve erdemli davranislarin arasina
bilgisizce davranislarin karigsmasini onlemeye yarayan tedbirlerin hepsini bilmesi
gerekir (Farabi, 2002: 266). Ayrica onun, egitimde kullanilacak kuramsal bilgilerin
misallerini de elde etmesi gerekir. O halde bu bilgilerin tasdik edilmesini saglayacak

183



misalleri bulmak ve ikna ydntemlerini meydana getirmeye ¢alismak, Ilk Baskanin

egitimle ilgili diger gorevlerindendir (Farabi, 2013a: 85).

Erdemli Ilk Baskanin milletini en iyi sekilde yetistirebilmesi icin gerekli en uygun
egitim-6gretim programi Ve miifredatin1 belirlemesi gerekir. Bunun icgin dncelikle
milletini inceleyip onlardaki ortak guc ve yetenekleri tespit etmeli ve ulus icindeki her
toplulugu ayr1 ayr1 ele almalidir. Sonra her ulusu diizeltebilecek ve onlar yiice
mutluluga ulastiracak davranig ve yetilerin/mekekelerin yaklasik da olsa bir listesini

cikarmalidir. Farabi, ilk yoneticinin bu gorevini su sozlerle agiklar:

“Bundan sonra en yiiksek yoneticinin teker teker her milleti ele alarak cesitli
milletleri incelemesi ve bitln milletleri veya onlarin ¢ogunlugunu inceleyerek
hepsinde ortak olan tabiat tarafindan biitiin milletlere verilmis olan insani
meleke ve fiilleri ortaya ¢ikarmasi gerekir. O, biitiin milletlerin paylastigi seyi
yani hepsinde ortak olan insani tabiati ve bundan sonra her millet i¢indeki her
gruba ozel olarak ait olan her seyi incelemelidir. Biitiin bunlari ayirt etmeli, her
milleti diizeltebilecek ve mutluluga gotiirebilecek fiil ve melekelerin yaklasik da
olsa fiili bir listesini ¢ikarmali ve onlarla ilgili olarak kullanilmasi gereken
gerek nazari, gerekse ameli erdemlere iligkin iknai delil tirlerini Ozel olarak
belirlemelidir. Béylece o, her milleti gruplara ayirdiktan ve onlar iginde nazari
ilimleri muhafaza etmeye uygun diisen bir grup olup olmadigi, popiiler nazari
ilimleri veya hayal meydana getiren nazari ilimleri muhafaza edecek baska
gruplarin  bulunup bulunmadigini  arastirdiktan sonra, her milletin neye

muktedir oldugunu ortaya koyacaktir” (Farébi, 2013a: 87).

Farabi’ye gore ilk Baskanin egitimle ilgili bu gorevlerini yerine getirebilmesi igin de,
ileride halki egitmekle gorevlendirecegi ve 6gretmen olarak nitelendirdigi bu kimseleri
bularak, onlart yetistirmesi gerekir. Bu yardime1 egiticiler siradan kimseler olmayip
belli 6zelliklere sahiptir. Onlar, her ulusun mutlulugunu saglayacak kuramsal ve pratik
bilgileri 6grenme ve Ogretme yetisine sahip olarak, bu uluslarin kendileriyle
egitilebilecegi misalleri vs. bilen ve bunlar1 koruyabilen ikna yetenekleri giicli

kimselerdir'®* (Farabi, 2013a: 87).

134 Farabi’ye gére erdemli kentin baskaninin halki egitmek icin kullandigi ve &gretmen olarak
nitelendirdigi bu kimseler arasinda filozoflar da yer alir. Nitekim Farabi, gercek filozofu da hem teorik
ve pratik ilimlere hem de bunlari baska insanlari egitmek icin kullanma giiciine/yetisine sahip kimse

184



3.3.5. Farabi’de Egitim ve Ogretimin Uygulamsi

Egitim ve 6gretimin istenilen hedefe ulagabilmesi i¢in amaglarin, 6grenme alanlarinin,
iceriklerin vb. unsurlarin agik¢a belirlenmesi gerekir. Bu ise, bir tiir egitim-6gretim
programi olusturma anlamina gelir. Nitekim Farabi de sonsuz mutluluga ulastirma
islevini yiikledigi egitim ve 0gretim i¢in bir miifredat sunmaktadir. Farabi oncelikle,
one siirdiigii seckincilik ve siradancilik 6gretisi uyarinca iki ana miifredattan bahseder.
Bunlardan ilki siradan insanlara doniik dinsel ig¢erikli miifredatken, digeri ise felsefi
icerikli segkinlere yonelik bir miifredattir. Fakat Farabi’'nin din ile felsefenin aym
hakikati ifade ettigi goriisii dikkate alinirsa, bu programlarin simgelsel ve yalin olarak
ifade etme disinda kokli bir farklilik icermedigi anlasilir. Bagka bir deyisle
miifredattaki ikilik 6grenenin yeteneginden kaynaklanmakta ve ayni icerik farkli
yontem ve tekniklerle 6gretilmektedir (Aydin H., 2010: 145-146; Erten, 2015: 162).
Nitekim Farabi de hem dinsel hem de felsefi egitimin amacini ve igerigini birlestirerek,

erdemli kent halkindan herkesin ortak olarak sunlar1 bilmesi gerektigini 6ne siirer:

“a)Birincisi Ilk Neden'i ve onun sifatlamn bilmektir. Bundan sonra onlarin
bilmeleri gereken seyler ise sunlardwr: b) Maddeden bagimsiz olan seyler,
onlarin her birinin kendisine has olan sifatlari ve mertebeleri ve yine onlardan
her birinin kendisine has olan fiilleri c¢) sonra goksel tozler ve onlarin her

birinin 6zellikleri, d) sonra onlarin altindaki tabii cisimler, onlarin nasil varliga

olarak tanimlar. Baska bir deyisle hakiki filozof, kuramsal ve pratik erdemlere sahip olup, bu iki seyi
millet ve sehirlerde herkes icin miimkiin olan en iyi tarz ve miktarda meydana getirme glicii olan
kimsedir. Filozofun bu iki seyi meydana getirme giicline sahip olmasi, tasavvur, tahayyil, burhan ve
ikna yontemlerini etkili sekilde kullanmasiyla mimkiin olacaktir. Bu bakimdan Farabi’nin gercek
filozofla ilgili sdylediklerine bakilirsa, hakiki filozofla en yiksek yonetici arasinda herhangi bir fark
olmadigi hatta onlarin bir ve ayni olugu soylenebilir. Nitekim Farabi de ayni dislincede oldugunu su
sozlerle aciklar: “Hakiki anlamda tam ve miikemmel bir filozof, hem nazari ilimlere hem de onlari biitiin
baska insanlarin yarari ile ilgili olarak bu baska insanlarin imkdnlari éigtisiinde kullanma giiciine sahip
olan kisidir. Hakiki filozof (izerinde diisiiniiliirse, onunla en yiiksek yénetici arasinda higbir fark
gériilmez. Clinki nazari seylerin igerdigi seyi baskalarinin yararina olarak kullanma giiciine sahip olan,
hem bu tiir seyleri akilsal kiima hem de onlar icinde iradeye bagl olanlarini fiilen var etme giiciine
sahiptir. Bu sonuncuyu yapma glicii ne kadar biiyiikse felsefesi de o kadar miikemmeldir. Bundan dolayi
gercek anlamda miikemmel olan kisi 6nce kesin bir i¢ gériisle nazari erdemlere, sonra ameli erdemlere
sahip olan, ayrica bu iki seyi sehirler ve milletlerde onlarin her biri icin miimkiin olan tarz ve miktarda
meydana getirme gliciine sahip kisidir. Onun bu iki seyi meydana getirme giiciine sahip olmasi ancak,
baskalari ile ilgili olarak ister onlarin kendi istekleri ile isterse zorla, kesin ispatlar, ikna yéntemleri ve
seyleri misallerle temsil etme yéntemleri kullanmasiyla miimkiin olduguna gdre, bundan gergek
anlamda filozofun kendisinin en yiiksek yénetici oldugu sonucu ¢ikar” (Farabi, 2013a: 91-92).
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geldikleri ve yokluga gittikleri, onlarda cereyan eden her seyin diizen,
miikemmellik, inayet, adalet ve bilgelige uygun olarak cereyan ettigi; onlarda
ne bir ihmal ne eksiklik, ne de haksizligin herhangi bir bigimde mevcut
olmadigi, e) sonra insanin varliga gelisi, ruhun kuvvetlerinin nasi meydana
geldigi, Faal Akil’in onlar iizerine ilk akilsallar, irade ve se¢me yetisinin ortaya
ctkacag bir tarzda nasil 151k gonderdigi, aydinlattigi f) sonra ilk yonetici ve
vahyin nasil meydana geldigi, g) sonra herhangi bir zamanda mevcut olmadigi
takdirde onun yerini almasi gereken yoneticiler, h) sonra erdemli sehir, onun
halki, bu insanlarin ruhlarimin ulasacagr mutluluk, erdemli sehre zit olan
sehirler, onlarin ruhlarvn oliimden sonra karsilasacaklart durumlar -bazisin
bekleyen sey, azap, bedbahtlik, bazisini ise yokluk, hicliktir- erdemli milletler
ve onlara zit olan milletler” (Farabi, 2015: 116-117).

Farabi, istenilen amaglara ulagsmak icin din ile felsefenin neleri nasil 6grettigini ele
alarak gerek dinin gerekse felsefenin ayni konulari i¢erdigini belirtir. Zira ikisi de ilk
ilkelere ve varliklarin ilk nedenlerine iligkin bilgi verir ve insanin kendisi igin
yaratildig1 en Gstiin mutlulugu ve varliklarin her birinin amacini igerir. Ancak felsefe
bunu akilsal diizeyde, din ise hayal giicii diizeyinde ele alir. Bu bakimdan felsefenin
kanitladigi her seyde din ikna eder. Ornegin felsefe, ilk ilkelerin, ilahi seylerin,
varliklarin derecelerini ve mutlulugun ne oldugunu akilsal olarak kavrandiklari
sekliyle 6gretirken, din ise bu seyleri, nesneler diinyasindan aldig1 simgelerle ortaya
koyar ve onlari herkesin anlayabilecegi sosyal ilkelere ve derecelere benzeterek
anlatir. Bagka bir deyisle din, felsefedeki akilsallar1 duyusallara benzeterek anlatmaya
caligir. Bu ylzden Farabi, dinin aslinda halk diizeyine indirgenmis bir felsefe oldugunu
sOyler. O halde Farabi’nin ileri siirdiigli egitim-6gretim programinin, insanlarin
yetileriyle iligkisi bakimindan iki farkli goriiniis arz ettigi fakat gergekte ikisinin de
ayni oldugu sadece kullanilan yontemler bakimindan degisiklik gosterdigi
sOylenebilir. Bu bakimdan ilk miifredat siradan insanlara yonelik dinsel igerikli ve
simgesel agirlilikli bir programken, ikincisi seckinlere 6zgii yalin anlatimli felsefi bir

programdir (Farabi, 2013a: 92-94; Aydin H., 2010: 146-147).

Farabl one silirdiigii egitim-6gretim miifredatinda hangi disiplinlerin yer almasi
gerektigini de belirlemeye calisir. Ciinkii o, cesitli eserlerinde bilimleri siniflarken

ogrenilmesini istedigi bilimleri teker teker siralar (Farabi, 1989: 54). Farabi oncelikle
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Felsefe Ogreneminden Once Bilinmesi Gereken Konular adli eserinde, felsefe
(Aristoteles felsefesi) 6grenimine baglanmadan 6nce 6grenilmesi gereken seyleri veya
on kosullar1 belirler. Bunlar, felsefe okullarinin adlari, Aristoteles’in kitaplariin her
birinde neyi amagladigi, felsefe 6grenmeden Once hangi disiplinden baslanmasi
gerektigi, felsefe 6grenmenin amacinin ne oldugu, felsefe yapmak i¢in gereken
yontem, Aristoteles’in her bir kitabinda kullandig tislup, Aristoteles’i zor bir tislup
kullanmaya iten nedenler, felsefeyle ugrasan kimsenin tutum ve davranislarinin nasil
olacagi ve Aristoteles’in kitaplarini okumaya yonelenlerin neleri bilmesi gerektigidir
(Farabi, 2014f: 109 vd.). Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: adl eserinde ise, mutluluga
ulastiran bir egitim ve dgretimin hangi bilgi ve disiplinleri icerdigini ayr1 ayr1 ele alir
ve bunlarin insanlar1 nasil sonsuz mutluluga hazirladiklarini ortaya koyar. Ona gore
ilk olarak aritmetik, geometri, optik, astronomi, musiki, agirliklar ve mekanik gibi
disiplinleri iceren matematiksel bilimler O6grenilmelidir. Bunlari 6grenmeye ise,
aritmetikle baglanmali sonra adim adim diger bilimlere ge¢ilmelidir. Farabi’ye gore
bunun nedeni, sayilarin ve hacimlerin incelenecek en kolay seyler olmasidir. Boylece
Farabi bilimleri 6grenirken kolay olandan baslanilmasi1 gerektigini 6ne siirerek, egitim
ve 0gretimde kolaydan zora gidilmesi yoniinde glinlimiizde de kullanilan degerli bir
ilkeden s6z etmistir. Matematiksel bilimlerin ardindan gok ve adlem, olus ve bozulus,
madenler, bitkiler ve hayvanlar gibi alt dallar1 igeren doga bilimlerine yer verilmeli;
sonrasinda ise metafizige/ilahiyata gecilmeli ve en son olarak da siyaset bilimi
incelenmelidir (Farabi, 2013a: 60-61; Farabi, 2014b: 117-120; Aydin H., 2010: 147-
148).

Féarabi dogrudan bilimleri tasnif etmek icin kaleme aldig1 /limlerin Sayimi adli eserinde
ise bilimleri siralamaya, Mutlulugun Kazanilmasi’nda dile getirdigi siralamadan farkli
olarak dil bilimiyle baslar. Ardindan sirayla mantik bilimini, matematiksel bilimleri
(aritmetik, geometri, astronomi, musiki, agirliklar ve mekanik ilmi), doga bilimlerini,
metafizigi/ilahiyati ve medeni/siyasi bilimleri inceler. Dolayisiyla iki eserde ortaya
konan siiflama ve takip edilen siralamanin az da olsa degistigi goriiliir (Farabi, 1989:
54 vd.). Daha acik bir ifadeyle, [limlerin Sayimi’nda siralamanin basina dil ve mantik
bilimleri eklenmistir. O halde Farabi’ye gore egitim ve ogretime hangi bilimle

baslanacaktir? Bu soruyu yanitlamak i¢in yine Farabi’nin Felsefe Ogreneminden Once
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Bilinmesi Gereken Konular adli eserine bakmak gerekir. Nitekim o, bu eserinde

konuyla ilgili sunlar1 dile getirir:

“Felsefe ilmine baglamadan once, arzu ve isteklerin sadece fazilete yonelmesi
icin, nefsin sehevi arzularmmi yenerek ahldkt iyilestirmek gerekmektedir.
Gergekte fazilet iste budur. Sanildigi gibi maddi hazlar veya iistiin gelmenin
verdigi zevk gercek fazilet olamaz. Fazilet, ahldk iyilestirmekle kazamlr;, bu
ise sadece sozle degil, davramslarda da kendini gostermelidir. Felsefeye
baslamak isteyen, ahldkini diizelttikten sonra zihin giiciinii (en-nefsii 'n-ndtika)
gelistirmelidir. Ciinkii zihni hata yapmaktan ve yanlis yola sapmaktan koruyan
dogru metot bu sayede ogrenilir. Bu da “burhdn ilmi’nde egitim gormekle olur.
Burhdn, geometrik ve mantiki olmak iizere ikiye ayruir. Su halde [felsefeye
baslamak isteyen kimse] once yeteri kadar geometrik ispat sekilleri iizerinde,

sonra da mantik ilmi hakkinda egitim gormelidir” (Farabi, 2014f: 113).

Farabi’nin bu son agiklamasina bakilarak bireyin 6nce ahlakini diizeltmesi gerektigi
anlasilmaktadir. Farabi’nin Mutlulugun Kazanilmas: adli eserinde gegen ‘“ancak
bundan (nazari ilimleri 6grenmeden) once onlarin ruhlarmmin, tabiat tarafindan
insanliktaki dereceleri bu derece olarak belirlenmis olan gen¢lerin ruhlarinin
kendileriyle terbiye edildikleri seylerle terbiye edilmis, diizeltilmis olmasi gerekir”
(Farabi, 2013a: 82) seklindeki ahlak egitimiyle ilgili sozleri de, bu diisiinceyi
desteklemektedir. O halde kisinin ahlak egitiminden sonra egitim ve dgretimine, dil ve
mantik bilimleriyle devam etmesi ve sonrasinda sirasiyla matematiksel bilimleri, fizik

ve metafizik bilimlerini ve son olarak da siyaset bilimlerini edinmesi gerekir.

Farabi egitim ve Ogretime dair gerekli miifredati sunduktan sonra, s6z konusu bu
bilimlerin ilk olarak kimlere ve hangi sekilde 6gretilmesi gerektigini belirtir. Ona gore
bir insanda (Ilk Baskan) nazari, fikri, ahlaki ve sanatsal erdemler var olduktan sonra,
bu kimsenin millet ve sehirlerde bu erdemlerin 6zel 6rneklerini egitim ve 6gretim
yoluyla gergeklestirmesi gerekir (Farabi, 2013a: 81). Bu bakimdan ilk Baskan
tarafindan ilk olarak erdemli sehrin aydin/seckin/havas sinifi olarak nitelendirilen
hiikiimdar adaylar:, imamlar ve nazari ve ameli ilimleri muhafaza etmekle gorevli
ogretmenler egitilecektir. Cunkl erdemli sehrin en 6nemli kisimlarini olusturan bu

kimseler, Ik Baskan tarafindan egitildikten sonra, erdemli sehirdeki egitim ve 6gretim
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gorevini Ustlenecek ve halki ilk Bagkanin amacina uygun sekilde egiteceklerdir. Farabi
bu kimselerin egitim ve O&gretimin Platon’un zikrettigi plana uygun sekilde

gergeklestirilmesi gerektigini su sozlerle dile getirir:

“Onlar nazari ilimlerin tlmiindeki biitiin mantiki yéontemleri kullanmaya
alistirtlmis olmali, bir 6gretim plani takip etmeye ve ¢ocukluklarindan itibaren
Platon'un zikrettigi plana uygun olarak olgunluga ulasincaya kadar diger
aliskanliklart kazanmaya zorlanmalidirlar. Bundan sonra onlar arasinda
hiikiimdar namzetleri alt derecedeki gérevlere yerlestirilmeli ve elli yasina
gelinceye kadar yavas yavas bu alt derecedeki gorevierde ilerletilmelidir.
Bundan sonra en yiiksek hiikiimdarlik gérevine getirilmelidir. Iste bu grubun

ogretim yontemi budur” (Farébi, 2013a: 82).

[k Baskan erdemli sehrin seckinlerini bu plana uygun sekilde egittikten sonra, egitim
ve 0gretim islerini bu kimseler Ustlenecektir. Farabi, hitkiimdarin milletlerin ve sehir
insanlarinin egitimi igin kullanacagi nazari erdemlere sahip sanat erbab1 bu kimselerin,
iki ana gruptan meydana geldigini belirtir. Bunlar, sehir halki i¢inde isteyerek
egitilmeye miisait olan kimseleri egitmek i¢in kullanilacak grupla ancak, zorlamayla
egitilebilecek inatc1 insanlari egitmek icin kullanilacak gruptur. Ilk grup kendi
istekleriyle egitilmek isteyen kimselere karsi, sevgi ve sevkat gostererek onlari ikna ve
tahayylil yontemiyle egitecektir. Diger gurup ise, kendi istekleriyle egitilmek
istemeyenlere karsi sert bir tutum takinacak ve onlart zorlama yoOntemiyle
yetistirecektir. Farabi bu kimselerin, Ilk Baskanin kendilerini egittigi sekilde, s6z
konusu miifredat aracilifiyla Platon’un planma uygun olarak halki egiteceklerini
belirtir. Dolayisiyla seckinlerde kullanilan miifredatla avam sinifinda kullanilacak
mifredat igerik ve konu bakimindan ayni olacak sadece kullanilacak yontem ve
teknikler bakimidan farklihk arz edecektir. Oyle ki halkin egitim-Ogretiminde
tasavvur ve burhan yontemi yerine, tahayyil ve ikna yontemi kullanilacaktir (Farabf,
2013a: 84).

3.3.5.1. Ahlak Egitimi

Farabi’ye gore mutluluk, her insanin arzuladigi bir amagtir ve insanlar ona, en meshur
amag ve en son yetkinlik oldugu icin yonelir. Nitekim insanin arzuladig: her yetkinlik

ve amag da ancak, iyi oldugu i¢in arzulanir. Bu bakimdan her iyi sliphesiz tercih edilir.
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Iyi ve tercih edilir olmalar1 nedeniyle arzu edilen amaglar ¢ok olduguna gére, mutluluk
da tercih edilen iyi seyler icinde yer alir. O, iyi seyler arasinda en iyi olan ve tercih
edilen seyler arasinda en ¢ok tercih edilen ve insanin yoneldigi biitiin amaclar i¢ginde

en yetkinidir (Farabf, 2014h: 145-146).

Peki, mutluluk tercih edilen iyi seyler i¢inde neden en istiintidlr? Bilindigi lizere iyi
seylerin bazilar1 vasita olduklari bazilar1 da bizzat kendileri igin tercih edilir. Bizzat
kendileri i¢in tercih edilenler bagkalarindan dolayi tercih edilenlerden daha makbul ve
daha yetkindir. Ayn1 sekilde bizzat kendilerinden dolayi tercih edilenlerden bazilar1 da
bazen baska seyler igin de tercih edilebilir. Ornegin baskanlik ve ilim bdyledir. Ciinkii
insan bunlar1 bazen, sadece kendilerinden dolay1 bazen de zenginlik veya haz vb. gibi
seylere vasita olduklar i¢in tercih eder. Bu bakimdan elde edilen sey insant mutlu
edecekse degerli olur. Fakat bunlar iginde bazilar da vardir ki, esas itibariyle asla
herhangi bir zamanda baska herhangi bir seyden dolayr degil, daima bizzat
kendilerinden dolay1 tercih edilir. Bunlar, bazen baska seyler igin tercih edilenlerden
daha makbul, daha yetkin ve daha iyidir (Farabf, 2014h: 146). iste mutluluk da kendisi
icin istenilenler arasinda, daima kendisi igin tercih edilen en yilice amagtir. Nitekim
Farabi de bunu soyle dile getirir: “Mutlulugu elde ettikten sonra onu kendisinden baska
bir amaca yoneltmeye asla gerek duymadigimizi neticede anladigimiza gore,
mutlulugun hi¢ bir zaman baskasindan dolayr degil, bizzat kendisinden dolay: tercih
edildigi ortaya ¢ikmistir. Bundan, mutlulugun iyi seylerin en c¢ok tercih edileni, en

biiyiigii ve en yetkini oldugu ortaya ¢ikar” (Farabi, 2014h: 146).

Farabi’ye gore herkes, kendisinin kesin olarak mutluluk oldugunu diisiindiigli seyin en
cok tercih edilen, en biiylik ve en yetkin iy1 olduguna inanir. Mutluluk iy1 seyler
arasinda bdyle bir derecede bulunduguna ve en son insani yetkinlik olduguna gore,
onu kendisi igin elde etmeyi tercih eden kimsenin ona ulagsmasini saglayacak yollara
ve seylere de sahip olmasi gerekir. Peki, insani mutluluga ulastiracak bu seyler
nelerdir? Farabi, insanin hayatinda meydana gelen durumlarin bazilarilarinin onun
6vulmesine veya kinanmasina sebep oldugunu, bazilarinin ise boyle bir duruma yol
acmadigin1 soyler. Bu bakimdan insanin mutluluga erismesini saglayan durumlar,

onun oviilmesine ve kinanmasina sebep olan durumlardir (Farabi, 2014h: 146).
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Peki, o halde insan hangi durumlarda 6viiliir veya kinanir? Farabi’ye gore “birincisi,
mesela ayakta durma, oturma, ata binme, yirime, bakma, dinlenme ve (meydana
getirilmeleri igin) insamin, fiziki organlarim kullanmasin gerektiren biitiin fiillerdir.
Ikincisi sehvet, haz, seving, ofke, korku, arzu, merhamet, kiskanglik vb. nefse ariz olan
seylerdir. Uciinciisii zihin ile ayirt etme (temyiz)dir. Insanin hayatinda bu tguinden biri
daima bulunur” (Farabi, 2014h: 146). Buradan da anlasilacagi {izere insan, nefsine
ariz olan seyler gerektigi gibi oldugunda bu tG¢ durumun her birinden dolay: 6vilur
veya kinanir. Nefsine ariz olan seyler gerektigi gibi oldugunda 6viiliir, olmadiginda
ise kmanir'®, Demekki s6z konusu bu gerek ruhsal ve akilsal gerekse fiziksel
organlarimizin gergeklestirdigi fiiller iyi oldugunda &viiliir, kotii oldugunda ise
kianir. Nitekim bu durum insanin ayirt etmesinde de gecerlidir. Oyle ki insan, ayirt
etmesi kotii oldugunda kinanirken iyi oldugunda ise évullr. Peki, kotl ve iyi ayirt etme
nedir? Farabi’ye gore kotii ayirt etme ya insanin bilmeyi arzu ettigi seyde gegersiz bir
kanaate varmasindan ya da karsilastigi bir sey karsisinda onun dogrulugu veya
yanlighgr konusunda bir kanaate ulagmasini saglayamayacak oOlgiide ayirt etme
giiciiniin zay1f olmasindan kaynaklanir. Iyi ayirt etme ise ya insanin dogru bir kanaate
varmasiyla ya da karsilastig1 seyleri ayirt etme giiciine sahip olmasiyla ger¢eklesen bir
durumdur (Farabi, 2014h: 146). O halde insanin, kendisini mutluluga ulastiracak iyi
fiillerin, nefsin arazlarinin gerektigi gibi olma durumunun ve iyi aywrt etmenin hangi

yolla elde edilebilecegini bilmesi gerekir.

Iyi fiiller insanda tesadiifen bulunabildigi gibi, insan onlar1 génulli veya zorunlu
olarak yerine getiriyor da olabilir. Farabi’ye gore, iyi fiiller zorla yerine getirildiginde
veya insanda tesadiifen bulundugunda mutluluk saglamaz. Zira insan onlar1 ancak
g6niilld, bilingli ve isteyerek yaptiginda mutluluk elde edebilir. Ayrica Farabi’ye gore

insanlarm ¢ogu bu iyi fiilleri ancak, bazi zaman ve durumlarda yerine getirir. Fakat

135 Farabi, bazi kimselerin nefsin biitiin tutkularinin baska bir deyisle nefsin sehevi kismindan ileri gelen
seylerin kotlu oldugunu, bazilarinin ise, sadece sehevi ve gazabl melekelerin kot oldugunu
dislindiklerini soyler. Bununla birlikte bir kisim insanin da kiskanglik, zuliim, cimrilik, makam aski vb.
gibi kendisinde psikolojik arzu ve heyecan bulunan biitiin melekelerin béyle olduklarini disiindiklerini
belirtir. Fakat Farabi'ye gore bu iki grup insan da yaniimaktadir. Clinki hem iyilikte hem de kotiliikte
kullaniimak lizere uygun hale getirilebilen bir sey, mahiyeti geregi ne iyi ne de kétudir. Zira bu seyler
birisi icin iyiyken baska biri icin kotii olabilir. Dolayisiyla bu seylerin hepsi kullanildiklari yere gore iyi
veya koti niteligi kazanir. O halde bu seyler kendileriyle mutsuzluk elde edildiginde koéti, mutluluk elde
edildiginde ise iyi olur (Farabf, 2014b: 101).
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mutluluk bu fiillerin bazen degil, her zaman yerine getirilmesiyle elde edilir. Oyle ki
mutluluga ulagmak isteyen bir insanin biitiin yaptiklarinda ve bastan sona biitiin hayati
boyunca iyiyi tercih etmesi gerekir. Ayrica insanin mutlulugu baska bir amag¢ i¢in
degil, mutlulugun kendisi i¢in tercih etmelidir. Nitekim insan ancak, iyiyi iyi oldugu
i¢in elde ettiginde mutluluga ulasabilir (Farabi, 2014h: 146). Farabi’nin burada, iyi
fiillerde bulunduklarinda kesin olarak mutluluga ulastiran sartlar1 dile getirdigi agiktir.
Genel olarak bu sartlar insanin, bir fiili goniillii olarak ve isteyerek yapmasi; iyi fiilleri
sadece iyi olduklar1 igin tercih etmesi; yaptigi her seyde ve bastan sona bitiin
hayatinda bu sekilde davranmasini saglamasidir. Ayrica bizzat bu sartlarin da nefse
ariz olan iyi seylerde bulunmas1 gerekir. Iyi ayirt etme giicii ise, insanda bazen
tesadiifen bulunabilir. Clnki insan, dogru bir kanaate bazen bir niyeti veya bir fiili
bulunmaksizin ulasabilir. Fakat bu tesadiifi iyi ayirt etme, onu mutluluga ulastirmaz.
Bunun igin insanin ayirt ettigi seyi neden ve nasil ayirt ettigini bilingli olarak bilmesi
gerekir. insan ancak, bdyle bir iyi ayirt etmeyle mutluluga ulasabilir. Ayrica insan
genel olarak sadece bazi zaman ve durumlarda iyi ayirt eder. Fakat siirekliligi olmayan
bu ayirt etmeyle insanin mutluluga ulasmasi miimkiin degildir. Ciinkii insan mutluluga
ancak, bastan sona biitiin hayati boyunca ve ayirt edebilecegi her seyde, ayirt ettigini
nasil ayirt ettiginin farkinda olacak sekilde, iyi ayrimlar yaptiginda ulasabilir. Insanin
fiilleri, nefse ariz durumlari ve ayirt etmesi belirtilen bu durumlarin ziddi oldugunda,

Farabi’nin deyimiyle bu insan bedbaht (mutsuz) olur (Farabi, 2014h: 147-148).

Farabi insanin, mutsuzluga gotiiren seylerden kaginip mutluluga gétiiren seyleri elde
edebilmesi igin fiilleri, nefse ariz olan seyleri ve ayirt etmeyi mutluluga veya
mutsuzluga vasita bir durum haline getiren seyleri, bilmesi gerektigini sdyler. Ona
gore her insan varliginin baglangicindan itibaren bu seylerin gerektigi gibi olmasini
saglayan dogustan bir kuvvet/gii¢ ile donatilmistir. Nitekim insan, iyi veya kot filleri
de bu kuvvet sayesinde yerine getirir. Bu yiizden insanin kotiiyli yapma imkaninin
bulunmast, iyiyi yapma imkaninm bulunmas: gibidir. Insanin iyi ve kétii arasinda
ayrim yapabilmesi de, yine bu gi¢ sayesinde mumkunddr (Farabi, 2014h: 148-149).
Farabi’ye gore insan iyiyi ve kotiiyii tercih etme imkanina sahipken, zamanla bir yone
meyleder ve bu ylzden onun fiilleri, ayirt etmesi ve nefse ariz olan seyleri ya olmasi
gerektigi gibi sadece iyi ya da olmamasi gerektigi gibi sadece kotii olur (Farabi, 2014h:
149). Farabi’ye gore, insanin dogustan sahip oldugu bu kuvveti gerektigi gibi kullanip
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kullanamamasti, onun kendi ¢abasiyla ilgili bir durumdur. Nitekim Farabi bu durumu
soyle agiklar: “Insan, varhiginin baslangicindan itibaren kendisinde dogustan bulunan
bu kuvveti, kendi cabasiyla elde edemez. Fakat diger durum ancak insanin onu
kendisinin elde etmesiyle meydana gelir. Bu durum iki kisma ayrilir: Birisi, aywt
etmenin ya sadece iyi ya da sadece kotl olmasina vasita olandir. Digeri ise, fiillerin
ve nefse ariz olan seylerin ya sadece iyi ya da sadece kotl olmasina vasita olandwr”
(Farabi, 2014h: 149). Bu durum tipki her insanin dogustan potansiyel akla sahip
olmasina ragmen, sadece gerekli cabay1 gosteren bazi kimselerin kazanilmig akl1 elde
etmelerine benzer. Ayirt etmenin iyi veya kotii olmasina vasita olan sey de ikiye
aynlir. Birincisi, iyi ayirt etmenin gerceklesmesini saglayan zihin giiciidiir. Ikincisi ise,
kotii ayirt etmeye neden olan zihin zayifligi veya aptalliktir. Farabi’ye gore fiillerin ve
nefse ariz olan seylerin, iyi veya kotii olmasina vasita olan seye ahlak adi verilir. Buna
gore insanda iyi fiillerin ve nefse ariz olan iyi seylerin meydana gelmesine vasita olan
ahlak iyi ahlakken; kotu fiillerin ve nefse ariz kotu seylerin meydana gelmesine sebep
olan ahlak da kotii ahlaktir (Farabi, 2014h: 148-149).

Farabi’ye gore bir insan, zihin gicuni gerektigi sekilde gelistirip bunu kalic1 hale
getirdiginde, kendisinde iyi ayirt etme meydana gelebilir. Boylece iyi ahlak ve zihin
guicl birlikte, insanf erdemi olusturur. insan bu ikisi sayesinde iyi ve erdemli hale gelir.
Peki, iyi ahlakin ve dogruyu idrak etme giiciiniin bizde bir meleke haline gelmesini
saglayan sey nedir? Farabi’ye gore ister iyi ister kotii olsun biitiin ahlaki nitelikler

136 Bu bakimdan eger insanin mevcut bir ahlaki yoksa kendisi

sonradan kazanilmistir
i¢in bir ahlak meydana getirmesi miimkiindiir. Ayn1 sekilde kendisinde iyi veya kotii
bir aklak bulunan kimsenin, kendi iradesiyle onu ziddina ¢evirmesi de olanaklidir.

Bagka bir deyisle insanin sonradan bir ahlak kazanmasi veya mevcut aklakini

136 Farabi bu konuyla ilgili Fusulu’l-Medeni adli eserinde sunlari dile getirir: Ona gére bir insanin
dogustan bir dokumaci veya bir katip olarak yaratilmasi mimkiin olmadigi gibi, ayni sekilde bir erdeme
sahip olarak yaratilmasi baska bir deyisle dogustan bir ahlaka sahip olmasi da mimkiin degildir. Fakat
bazi sanatlarla ilgili fiilleri yapmak insana diger seylerle ilgili fiilleri yapmaktan daha kolay gelmesi ve
onun bu fiilleri yapmaya daha meyilli olmasi miimkin oldugu gibi; erdem veya asagiliklarla ilgili fiillerin
de insana diger seylerle ilgili fiilllerden daha kolay gelmesi ve onun bu erdem veya asagilik durumlarina
dogal olarak meyilli olmasi miimkindir. Bu bakimdan her insan sinirli sayida belli erdeme ve sanata
dogustan hazir ve meyillidir. Dolayisiyla her insanin baslangigtan itibaren, kendisine dogal olarak daha
kolay gelen bir fiili, erdemi veya sanati yapmaya sevk edilmesi gerekir. Fakat unutulmamalidir ki,
dokumacilik fiillerine karsi dogustan var olan bu dogal egilimden dokumacilik olarak s6z edilemiyecegi
gibi, bu dogal egilimden de erdem olarak s6z edilemez (Farabfi, 2014b: 54-55).
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degistirmesi miimkiindlr. Fakat mevcut ahlaki degistirmek miinkiin olsa da, bunu
gerceklestirmek zordur. Farabi bunu su sOzlerle dile getirir: “Erdem ve asagiliga
meyilli olan tabii durumlara ve istidadlara, kendilerine benzeyen ahlaki nitelikler ilave
edilir ve onlar adet hdlinde yerlesirse, insan onlarin icerisinde olgunlasir ve ister iyi
ister kot olsun, bir defa insanda yerlesmis olan béyle durumlarin ortadan kalkmasi
zor olur” (Farabi, 2014b: 55). Bu zorluk, herhangi bir fiilin aligkanlik haline
getirilinceye kadar surekli tekrar edilmesi siirecindeki yasanan zorluga benzer. Nasil
ki bir davranigin sirekli tekrar edildigi halde nefse yerlesmesi uzun zaman aliyorsa,
ayni sekilde mevcut bir davranisin da degismesi uzun zaman ve gok gaba gerektirir.
Bunun gerceklesmesini saglayan ise, tekrar ve bunun sonucunda gergeklesen
aligkanliktir. Aligkanlik, bir seyin sik sik tekrarlanmasi ve uzun siire yapilmasi
anlamina gelir. Farabi’ye gore insan ancak, aliskanlik sayesinde bir ahlak edinebilir
veya mevcut ahlakii degistirebilir. Dolayisiyla iyi ve kot ahlék da ancak, aligkanlik
sonucunda meydana gelir. O halde aligkanlik haline getirildiginde kendisiyle iyi veya
kotii bir ahlak elde edilen seylerin neler oldugunun bilinmesi gerekir. Aligkanlik haline
getirildiginde insana iyi ahlak kazandiran seyler, mahiyeti itibariyle iyi ahlak
sahiplerinden; kot ahlak kazandiran seyler ise, mahiyeti itibariyle koti ahlak
sahiplerinden kaynaklanan fiillerdir. Buna gore iyi ahlak elde edilmesine ve insanda
meleke haline gelmesine vasita olan seylerdeki durum, kendileriyle ¢esitli sanatlar elde
edilen seylerdeki duruma benzer. Ornegin insan yazi yazmada ustaligi ancak, usta bir
yaziciin yaptigi fiillleri yapmayi aliskanlik haline getirdiginde elde eder. Buna gore
iyi yazma fiili insanda ancak, yazmadaki ustaligiyla meydana gelir. Yazmada ustalik
ise ancak, insanin iyi yazma fiilini ilerletip aliskanlik haline getirdiginde elde edilir.
(Farébi, 2014b: 54, 58; Farabi, 2014h: 150-151; Farabi, 2014c: 167).

Farabl’ye gore iyi yazma fiili, insan i¢in yazmada ustalik elde edilmeden once
dogustan insanda bulunan kuvvetle; ustalik elde edildikten sonra da, sanatla
miimkiindiir. Tipki bunun gibi iyi fiil insan i¢in ya iyi ahlak elde edilmeden 6nce
dogustan insanda bulunan kuvvetle ya da o elde edildikten sonra bizzat o iyi ahlakla
mumkindlr. O halde ahlaktan kaynaklanan fiiller, ahlakin elde edilmesinden once
insanin yapmay1 aligkanlik haline getirdigi fiillerle ayniysa, o zaman bu fiiller ahlaki
meydana getirir. Farabi ahlakin ancak, aliskanlik neticesinde elde edildiginin delili

olarak sehirlerdeki yoneticilerin sehir halkina iyi fiilleri yapmay1 aliskanlik haline
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getirtmek suretiyle, onlarin iyi insan olmalarini saglamalarini1 gosterir (Farabi, 2014h:
151). Buradan da anlasilacagi {izere Farabi’ye gore, insanlarin iyi veya kot ahlak
sahibi olmalarinda iginde yasadiklari toplumun ve kendilerini yoneten yoneticilerin
biiyiik rolii vardir. O halde yoneticiler eger mahiyetleri itibariyle kétu ahlak sahibi
iseler, dogal olarak yonettikleri kimseler de kotii; eger iyi ahlak sahibiyseler aym

sekilde yonettikleri kimseler de iyi ahlak sahibi olacaklardir.

Iyi fiiller kendilerini yapmayi aliskanlik haline getirmekle iyi ahlak elde etti§imiz
fiiller olduguna gore, bunlarin igeriklerinin ve ne olduklarinin da agiklanmasi gerekir.
Fardbi insanin fiziki biinyesinin yetkinligini, ahldkinin yetkinligine; ahlakinin
yetkinligini saglayan fiillerininin durumunu da, beden yetkinligini saglayan seylerin
durumuna benzetir. Buna gore bedenin yetkinligi sagliktan ibarettir. Tipk1 sagligin
elde edildiginde korunmasi ve ondan yoksun kalindiginda kazanilmasi gerektigi gibi;
iyi ahlakin da elde edildiginde korunmasi ve mevcut olmadiginda kazanilmasi gerekir.
Ayni sekilde tipki kendileriyle saglik elde edilen seyler ancak, orta veya mutedil bir
durumda bulunduklarinda onlarla saglik elde edilebilecegi gibi, iyi ahlaki meydana
getiren fiiller de ancak, orta bir durumda bulunduklarinda iyi ahlaki meydana
getirebilirler®’. Nitekim iyi olan fiiller biri asir1 digeri eksik oldugu igin her ikisi de
kotii olan iki asir1 u¢ arasindaki orta ve mutedil fiillerdir ki, erdemler de bunlara
benzer. Clinki onlar, nefsin orta veya mutedil durum ve melekeleridir. Ornegin yeme-
icme ve yorulma konularinda ancak, Ol¢ilu olundugunda bunlarla saglik elde

edilebilir. Bu seyler orta ve mutedil olma durumundan uzaklastiginda, artik onlarla

137 Farabi, hangi fiillerin mutedil ve iyi ahlaki meydana getirdigini belirleyen kimsenin, Erdemli Sehir’in
sultani/yoneticisi oldugunu su sozlerle dile getirir: “Her tiir ila¢ ve gidalarda orta ve mutedil olani
ortaya ¢ikaran ve ortaya koyan kisi doktordur. Doktorun bunu kendisiyle ortaya koydugu sey ise, tiptir.
Ahldk ve fiillerde orta ve mutedil olani ortaya ¢ikaran kisi ise, sehrin yéneticisi ve sultanidir. Sultanin
bunu kendisiyle ortaya koydudu sanat ise, siydsi sanat ve sultanlik maharetidir” (Farabi, 2014b: 60).
Fakat Farabi bu sozlerinin devaminda bazi insanlarin da kendilerini ilgilendirdigi olgtde fiillerinde orta
olani bulma glicline sahip olabilecegini belirtir. Bu ylzden ona gobre bir insanin yalniz kendi
beslenmesini saglayan yiyecek ve icecek hususunda orta ve mutedil olani ortaya ¢ikarma giicline sahip
olmasi mimkindur. Onun bu eylemi, tibbi bir fiildir ve bu durum onun, tip sanatinin bir kismi tGizerimle
bir glice sahip oldugunu gosterir. Ayni sekilde bizzat kendisini ilgilendirdigi kadariyla, ahlak ve fiiller
hususunda mutedil olani ortaya koyan kimse de onu ancak, siyasi sanatin bir kismi tzerinde bir glce
sahip oldugu icin basarabilir. Ancak bu kimsenin kendisi icin mutedil olani belirlerken biitiin sehrin ve
kisimlarinin da yararini géz oniinde bulundurmasi gerekir. Aksi halde bu seylerin sehre ve sehir
insanina zarari dokunacaktir. O halde erdemli sehirde mutedil olan fiiller, siyaset sanati vasitasiyla hem
sultan hem de siyasette bilgisi olan kimseler tarafindan belirlenenirken, tipki doktorun ortayi
belirlerken bitin viicudun sagligini gdz 6nlinde tuttugu gibi, onlarin da bitin sehrin mutlulugunu ve
yararini goz 6ninde bulundurmalari gerekir (Farabi, 2014b: 63, 68).
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saglikli olunmaz. Bunlar orta olma durumundan ya gerekenden fazla ya da eksik
olmalariyla uzaklagirlar. Bu duruma gore, yenecek sey gereginden fazla veya eksik
oldugunda viicut saglikli olamaz. Yorulma ise, orta oldugunda bedene kuvvet verirken,
gereginden az oldugunda Kuvveti giderir veya gereginden fazla oldugunda bedeni
zayiflatir. Tipki bunun gibi fiiller de orta olma durumundan uzaklasip gerekenden fazla
veya eksik olduklarinda ya kotii ahlaki meydana getirir ya da kotii ahlaki koruyup iyi
ahlaki giderir. O halde tipki sagligi meydana getiren seylerde orta olma durumunun,
onlarin ne kadar ¢ok veya az, ne kadar siddetli veya zayif, siirelerinin ne kadar uzun
veya kisa, ne kadar fazla veya eksik olmalariyla ilgili olmasi gibi; fiillerde mutedil
olma durumu da, onlarin ne kadar ¢ok veya az, ne kadar siddetli veya zay1f, strelerinin
ne kadar uzun veya kisa olmalariyla ilgilidir138 (Farabi, 2014h: 151; Farabi, 2014b:
58).

Farabi, her seyde orta olma durumunun o seyin azligi, coklugu, siddeti ve uzunlugunun
belli bir 6lguye gore gore olmasiyla miimkiin oldugunu; belli bir 6lgliye gore olma
durumunun da ancak bir kriter vasitasiyla gergeklesebilecegini dile getirir. Ona gore
bu kriter, kendisiyle sagliga yararli olan1 belirledigimiz Olcute benzer. Buna gore
sagliga yararli olanin kriteri, saglikli olmalar1 istenen bedenlerin durumuna baglidir.
Dolayisiyla saglhiga yararli olandaki orta olma durumu ancak, 0 bedenlerle
karsilastirilip bedenin durumlarma gore degerlendirildiginde bilinebilir. Fiillerin
kriteri de, fiillerle birlikte bulunan durumlardir. Bu bakimdan fiillerde orta olma
durumu ancak, o fiillerle Dbirlikte bulunan durumlarla karsilastirilip
degerlendirildiginde bilinebilir. Nasil ki bir doktor sagliga yararli olan seydeki orta
Olcliyli bilmek istediginde, once saglhigi soz konusu olan bedenin mizacini, onun
sanatini, i¢cinde bulunulan zamani ve tip sanatinin belirledigi diger seyleri bilmeyle
baslayip, sagliga yararli olanin 6l¢iisiinii, bedenin mizacinin tahammdil ettigi ve tedavi
zamanina uygun Olgliye gore ayarliyorsa; ayni sekilde bir kimse de fiillerdeki orta
Ol¢iiyli bilmek istediginde, arastirmaya once fiilin zamanini, i¢inde bulundugu yeri,
fiili yapan kimseyi, fiilin kime kars1 yapildigini, neyle yapildigini ve yapilis nedenini

bilmeyle baslar. Sonra fiili bunlardan her birinin 6lgusline gore degerlendirip, bunlara

138 Farabi’nin fiil ve erdemlerde orta olma durumuyla ilgili dile getirdigi seyler, Aristoteles’in 6lgiilii
fiill ve erdemlerle ilgili sdyledikleriyle aymidir. Krs. i¢in bakimiz (Aristoteles, 2014: 1104a, 11073,
1107b vd.)
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uygun eylemde bulundugunda orta fiili elde etmis olur. Burada dikkat edilmesi
gereken en Onemli nokta, s6z konusu fiillerin bu unsurlarin hepsiyle birlikte
degerlendirilmesi ve kiyas edilmesidir. Aksi takdirde fiilin 6lcusi ya fazla ya da eksik
olacagindan orta elde edilemeyecektir. Gozden kagirilmamasi gereken bir diger husus
ise, fiillerin degerlendirildigi unsurlarin degiskenlik gostermesidir. Bunun anlami, bu
seylerin ¢okluk ve azlik bakimindan o6lgiilerinin her zaman birebir ayni1 olmamasi,
zaman ve duruma (ge¢misten giiniimiize ve toplumdan topluma) goére degismesidir. O
halde fiillerin orta olma hallerini belirleyen bu unsurlar nasil ki degiskenlik
gosteriyorsa, orta fiillerin olcllerinin de daima ayni Olgiiler olmamasi1 gerektigi
sOylenebilir (Farabi, 2014h: 152-153).

Farabi, diistincelerini agiklarken, sdylediklerinin insanlarda daha iyi yer etmesi ve
kalic1 hale gelmesi icin sik sik orneklere basvurur. Bunun, anlattigi seylerin diger
insanlara daha iyi 6gretilebilmesi ve onlarin bu yonde egitilebilmesi igin cok Onem arz
ettigini belirtir. Bu bakimdan fillerde orta olma durumunu agiklarken de, iyi ahlak
olarak nitelendirdigi bu davranislara 6rnek verir. Bunlardan bir kagina deginecek
olursak ornegin dostluk, insanin baskasini, hosuna giden bir s6z ve fiille
karsilamasinda orta olan bir durumla meydana gelen iyi bir ahlaktir. Bunda agirilik
kotii bir ahlak olan dalkavuklugu; eksiklik ise, tutuklugu meydana getirir. Ayn1 sekilde
comertlik ise, paray1 saklamakla harcama arasinda orta bir durumda meydana gelen iyi
bir ahlaktir. Saklamada asirilik ve harcamada eksiklik, kotii bir ahlak olan cimrilige
neden olur. Harcamada asirilik ve saklamada eksiklik ise, yine kotii bir ahlak olan
israfi ortaya cikarir'®®, Farabi’ye gore insan, bu ornekler vasitasiyla diger fiillerdeki
orta olma durumunu veya asirihigi ve eksikligi tespit edebilir (Farabi, 2014b: 57-59;
Farabi, 2014h: 154).

A e e

Farabi, iyi fiillerin neler oldugunu Ornekleriyle agikladiktan sonra, onlarin nasil elde
edilebileceginin yollarini da gosterir. Ona gore bu konuda yapilmasi gereken ilk sey,
ahlaki niteliklerin ve her bir nitelikten meydana gelen fiillerin birer birer tespit
edilmesidir. Sonrasinda insanin kendisinde hangi ahlakin bulundugunu ve bu ahlakin

iyi mi yoksa kotii mii oldugunu diisiinmesi ve tespit etmesi gerekir. Bu ise, hangi fiilin

139 Farabi’nin dile getirdigi dostluk ve comertlik drnekleri, ayni sekilde Aristoteles’te de yer
almaktadir. Krs. i¢in bakinmiz. (Aristoteles, 2014: 1126b, 1155a, 1157a, 1119b, 1120b vd.)
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yapildiginda haz veya eziyet verdiginin bilinmesiyle miimkiin olur. insan, bu bilgiye
de sahip oldugunda, s6z konusu bu fiilin iyi mi yoksa kotii ahlaktan m1 kaynaklandigini
da belirlemesi gerekir. Eger bu fiil, iyi ahlaktan meydana gelmisse, insanin kendisinde
iyi; kot ahlaktan meydana gelmis ise kotu bir ahlakin bulundugunu gosterir. Farabi,
bu sekilde insanlarin ahléklarinin iyi mi kotii mii oldugunun tespit edilip, gerekli
tedbirlerin alinabilecegini ve s6z konusu kotii ahlaklarin diizeltilebilecegini belirtir

(Farabi, 2014h: 155).

Farabi doktorun, bedenin iginde bulundugu durum saglikliysa onu korudugunu, hasta
ise bunu gidermek i¢in gerekeni yaptigini belirterek; tipki insanin da kendisinde iyi bir
ahldk buldugunda onu korumasi, kotii ahlak buldugunda ise, onu gidermek igin
gereken yola bagvurmasi gerektigini sdyler. Clinkii ona gére kotii ahlak ruhsal/nefsani
bir hastaliktir ve bu hastaliklar1 gidermede, bedenin hastaliklarini giderirken doktorun
yaptiklar1 6rnek alinmalidir. Buna gore insanin kendisinde bulunan kotii ahlakin
asiriliktan m1 yoksa eksiklikten mi kaynaklandigini diistinmesi gerekir. Sonra tipki
doktorun, bedenin sicakligini asir1 veya eksik buldugunda onu tipta tanimlanan ortaya
gore orta sicakliga getirdigi gibi, insan da kendisini ahlaki bakimdan bir fazlalik veya
eksiklik icerisinde buldugunda, burada belirtilen ortaya gore kendi ahlakini orta bir
hale getirmesi gerekir. Peki, insan bunu nasil gercgeklestirir? Farabi’ye gore ahlaki
ortaya getirme, oncelikle sahip oldugumuz ahlak iizerine diisiinmekten gecger. Bunun
sonucunda eger kotii ahlak agiriliktan meydana geliyorsa, insanin kendisini onun
ziddindan bagka bir deyisle eksiklikten meydana gelen fiillere; eksiklikten meydana
geliyorsa, onun ziddindan bagka bir deyisle asiriliktan meydana gelen fiillere
alistirmasi gerekir. Bir siire bu durumu devam ettiren insan, sonra hangi ahlaki elde
ettigini anlamak i¢in iyice disiiniir (Farabi, 2014h: 155-156). Farabi’ye gore elde
edilen ahlak su ii¢ durumun birinden yoksun olamaz ve elde edilen yeni ahlaka gore
yapilmas1 gerekenler seyler de sunlardir:

“Bu ahldk, ya ortadan ayrilip diger zidda yonelen veya orta olan bir ahldktir

ya da birinci ahlak, ortaya, ondan daha yakindwr veya degildir. Eger elde edilen

ahldk, biz ortayr asip diger zidda yonelmeksizin, sadece ortaya yakin olan ise,

o zaman, biz ortaya ulagincaya kadar, bizzat o filleri yapmaya bir siire devam

ederiz, Eger biz ortayr asip diger zidda yonelmigsek, o zaman, birinci ahldkla
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ilgili fiilleri yapmaya tekrar bagslar ve bir siire devam ederiz; sonra, bu durum
lizerinde iyice diigtiniiriiz” (Farabi, 2014h: 156).

Farabi’nin burada anlatmak istedigi sey kisaca sudur: Insan her ne zaman kendisini bir
tarafa (asirilik veya eksiklik) meyletmis bulursa, kendisini diger tarafla ilgili fiillere
alistirmasi ve ortaya ulasincaya veya yaklasincaya kadar bu fiilleri yerine getirmesi
gerekir'®, Peki, insan ahlakini ortaya getirip getirmediginden nasil emin olur?
Farabi’ye gore insan bunu, 6rnegin asiriliktan meydana gelen bir fiilin kolayligina
bakarak anlayabilir. Oncelikle insanin, asiriliktan meydana gelen bu fiili yerine
getirmesi, eksiklikten meydana gelen fiili yapmasi kadar kolay m1 degil mi bunu
belirlemesi gerekir. Eger bunu yapmak ayni veya birbirine yakin derecede kolay ise,
insan ortaya ulastigini anlayacaktir. Fiillerin kolayligi ise Farabi’ye gore sOyle
anlasilir: “Onlarin, bizim igin kolayligint bu sekilde, yani her iki fiile de bakarak
deneriz. Eger onlardan biriyle bize hi¢chir zarar dokunmuyorsa veya onlarin her
birisinden haz aliyorsak, ya da digeri ile rahatsiz olmaksizin onlardan birinden haz
aliyorsak veya zarari ¢ok az ise, o zaman, onlarin bizim icin ayni veya birbirine ¢ok

yakin derecede kolay olduklarin anlariz” (Farabi, 2014h: 157).

Bunu daha iyi anlayabilmek icin comertlik erdemine bakabiliriz. Cémert kimse, para
harcama ve saklama konusunda orta bir durumda bulunan kimsedir. Farabi’nin
dediklerini bu comert kimseye uyguladigimizda bu kimsenin iki zit fiili, parayi
harcamasi ve saklamasi olur. Eger bu kimse gercekten comert biri ise, saklamada
asirilik ve harcamadaki eksiklik veya harcamada asirilik ve saklamada eksiklikten
rahatsizlik duyarak bundan zevk almayacaktir. Bu bakimdan onun zevk duyacag: iki
zit fiil ancak, orta bir durum olan gerekli dlglide para saklamak ve harcamaktir.
Nitekim o, bu iki fiili de ayn1 kolaylikla yerine getirecektir. Eger durum boyle degil

ise, bu kimse kotl bir ahlak olan cimri veya israf¢i olarak nitelendirilecektir.

140 F3rabi’ye gore bu durumun gerceklesmesi baska bir deyisle ziddi vasitasiyla davranislarin degistirilip
istenilen sekle sokulmasi sanildigi gibi kolay degildir. Clinkii bir erdeme veya asagiliga meyleden
durumlardan ve dogal yeteneklerden sadece bazilari, nefste onlarin yerine zit olan durumlar konulmak
suretiyle degistirilebilir veya tamamen yok edilebilir. Bazilarinin ise glici tamamen yok olmaksizin
kirtlabilir, zayiflatilabilir veya azaltilabilir. Ancak bazilarinin ne yok edilmesi ve degistirilmesi ne de
kuvvetlerinin azaltilmasi miimkindir. Fakat insan, onlarin fiillerinin zitlarini yapincaya kadar bunlardan
nefsini alikoyarak, direnerek ve siirekli caba gostererek onlara karsi gelebilir. Tipki bunun gibi ahlaki
nitelikler de koti oldugunda ve nefste aliskanlik haline geldiginde bu yontem vasitasiyla mutedil hale
getirilmeye calisilir (Farabi, 2014b: 56-57).
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Farébi’ye gore, orta olma durumunun iki u¢ arasinda olmasindan ve bu uglarda da
ortaya benzeyen seylerin bulunmasindan dolayi, insanin bu ortaya benzeyen seye
kanmamas1 veya diismemesi gerekir. Ornegin cogu kez diisiincesizce hiddetlenme
cesarete, israf comertlige, soytarilik niiktedanliga, dalkavukluk dostluga ve
bayagilik/siradanlik da algak goniilliliige benzetilir. Ayrica insanin yaradilisi geregi
meyilli oldugu korkung bir seyin iistiine gitme eksikligi veya cimrilik gibi seyler de bu
uclarda bulundugundan, insanin onlara diismemeye ¢ok dikkat etmesi gerekir. Nitekim
insanin kaginmasi gereken en 6nemli sey de, bu her iki uctan kendisine meyilli
oldugumuz ortaya benzeyen seylerdir (Farabi, 2014b: 58; Farabi, 2014h: 157).

Farabi, insan davranislarinin iki asiri uca veya ortaya meyil etmesini kolaylastiran bir
vasita olarak hazzi isaret eder. Ona gore, davranislar lizerinde bu vasita bulunmaksizin
diistiniip tasinmak bazen tek basina yeterli olmaz. Nitekim insan hazzn, her fiilde bir
amag¢ oldugunu zannettiginde, yaptig1 her seyde bunu arar. Bu bakimdan insanin Koti
fiilleri yerine getirmesindeki ama¢ ancak, onu yapmakla elde edecegini iimit ettigi
hazdir. Iyiden kagcinmasinin nedeni de, ondan gorecegini diisiindiigii zarardir. Bu
sekilde diisiinen bir insan i¢in kotii fiilleri yapmak ve iyi olanlarindan kagmak daha

kolay olacaktir (Farabi, 2014h: 157-158).

Farabi’ye gore duyulan, goriilen, tadilan, dokunulan ve koklanandan alinan hazlar
duyulur seylere bagliyken; liderlik, hakimiyet, zafer ve ilimden alinan hazlar da akilla
anlasilir seylere bagldir. Insan, varhiginin baglangicindan itibaren genellikle duyulur
seylere ait hazlar elde etmek istedigi i¢in, onlar1 hayatinin amaci ve yasayis yetkinligi
zanneder. Bu yiuzden daima onlarin pesinden kosar. Bazi hazlar ise ya insan igin
zorunlu, ya da diinyada zorunlu olan bir seyin sebebidir. Insan i¢in zorunlu olan sey,
hayatta kalmasini saglayan beslenmedir. Diinyada zorunlu olan ise, iiremedir. Farabi,
bundan dolay1 insanin onlari yagama amaci ve mutluluk zannettigini dile getirir.
Nitekim bu hazlarin insani, ¢ogu iyi seyden uzaklastirdigi ve mutluluga ulasmaya
engel oldugu aciktir. Ciinkii insan iyiyi yapmakla duyusal bir hazz1 kaybedecegini
anladiginda, iyiden uzaklagsmaya meyleder. Bu ylizden insan ancak, bu hazlardan
vazgecebilecek veya onlarda ortay1 elde edebilecek duruma gelince, 6vgiiye deger bir
ahlaka yaklagsmis olur (Farabi, 2014h: 158).
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Farabi, ister duyulur ister anlasilir seylerden alinan hazlar olsun, fiillere bagl biitiin
hazlarin ya aninda ya da daha sonra ortaya ¢iktiklarini beliritir. Ona gore fiillere bagh
bu hazlardan her biri, su iki yonden birine tabidir: Bunlardan ilki, yapilan fiilden sonra
daima bir haz veya eziyet/act meydana gelmesidir. Bir canlida viicudunun yanmasiyla
meydana gelen ac1 ve cinsel iliskiden sonra meydana gelen haz buna érnektir. Ikincisi
ise, bizzat 0zelligi itibariyle kendisinden sonra daima bir eziyetin meydana gelmesini
gerektiren bir fiil olmadig1 halde, hukukun gerektirmesinden dolay1 kendisinden sonra
bir eziyet meydana gelmesidir. Buna drnek olarak zina yapanin kirbaglanmasi ve
katilin idam edilmesi gosterilebilir. Farabi’ye gore yapildiklari anda, eziyet veren iyi
fiiller daha sonra mutlaka haz verirken; yapildiklari anda hemen haz veren kot fiiller,
daha sonra mutlaka eziyet verirler. Bir kimsenin mesakkatli bir egitim-6gretim
hayatindan sonra emeginin karsiligini almasi, yapildiklari anda eziyet veren iyi fiillerin
sonrasinda haz vermesine bir 6rnektir. Haz duydugu igin alkol veya sigara igen bir
kimsenin, daha sonra saglik problemi yasayarak eziyet ¢ekmesi ise, yapildiklari anda
haz veren kotu fiillerin daha sonra eziyet vermesine bir 6rnek gosterilebilir. O halde
ister duyulur isterse anlasilir fiillerden alinan haz ve acilar olsun, bunlarin ya aninda

ya da daha sonra ortaya ¢iktiklar: soylenebilir (Farabi, 2014h: 157-159).

Farabi’ye gore insanin, yapildigi anda eziyet verip daha sonra haz veren fiilleri,
yapildig1 anda haz verip daha sonra aci1 veya eziyet veren fiillerden ayirt etmesi gerekir.
Insan, yerine getirdiginde aninda meydana gelecegini zannettigi bir haz nedeniyle kotii
bir fiile yoneldiginde, o hazza bu fiilin sonucu olarak daha sonra ortaya ¢ikacak bir
actyla kars1 koymasi ve kotiiyli yapmaya sevk eden hazzi onunla bastirmasi gerekir.
Bu sayede insanin kotiiyii terk etmesi daha kolay hale gelecektir. Ayni sekilde insan,
derhal maruz kalacagini diisiindiigii bir aci nedeniyle iyi bir fiili terk etmeye
yoneldiginde, o actya bu fiilin sonucu olarak daha sonra meydana gelecek hazla karsi
koymas1 ve iyiden uzaklagtiran aciy1 onunla bastirmasi gerekir. Artik insanin onunla

Iylyi yapmasi, daha kolay hale gelecektir (Farabi, 2014h: 159).

Farabi’ye gore fiillere bagli hazlar daha iyi bilinip idrak edilirken, diger hazlar ise
kapali veya anlasilmasi daha gigctlr. Buna gore daha iyi bilinen haz, duyulur seylerden
alinan ve aninda hissedilen hazdir. Ayn1 sekilde eziyet veya aci da boyledir. O, aninda

ve duyulur seyden meydana gelen ve ayni zamanda hukukun gerektirdigi bir eziyet
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ise, insan i¢in daha agik veya anlasilirdir. Kapali veya anlasilmasi gii¢ hazlar ise, bu
haz ve eziyetlerin disinda kalanlardir. En kapali olan, fiilin ger¢eklestigi anda degil
daha sonra meydana gelen ve ayni zamanda dogustan ve disiiniiliir bir seyden
kaynaklanan haz veya acidir. Buna gore dogustan olup aninda meydana gelen,
sonradan meydana gelen haz veya aciya gore daha az kapalidir. Farabi’ye gore hiir'4!
insanlar, haz ve aciy1 bir vasita olarak kullanmak suretiyle iyiyi yapmay1 ve kotiiyii
terk etmeyi kendilerine kolaylastirmak istediklerinde, haz ve eziyetin kapali veya agik
olmasi onlar i¢in fark etmemektedir. CUnkl onlar iyi diisiinmeleri sayesinde kotlye
sevk eden kapali hazlar da agik olanin seviyesine getirip idrak edebilmektedirler. Bu
sekilde tipki anlasilir hazlar gibi bu kapali hazlar1 da bastirabilirler. Bu kimselerin
disindaki diger insanlar, hazlarini miimkiin oldugu kadar agik bir eziyetle
bastirmadiklarinda onunla yetinmezler. Bu kimselerden bazilarinin ise, “kotliye ondan
derhal alinacak bir haz sebebiyle yoneldiklerinde orada, onun terk edilmesine veya
ziddimin yapilmasina bagli kilinan bir haz ile bastirmakla yetinmeleri timit edilir”
(Farabi, 2014h:161). Daha acik sekilde ifade edecek olursak kotu fiile, bu fiilin
yapilmamasindan veya yapilacak iyi bir fiilden elde edilecek hazla karsi konulmasi
gerekir. Nitekim Farabi’ye gore gocuklarin da egitilme yontem veya tarzi budur. Fakat
onlarin bazilarinda bu yeterli olmazsa, 0 zaman bu yonteme kotiiniin sonucu olan aci
da eklenerek, bu act miimkiin oldugu kadar agik hale getiririlir (Farabi, 2014h: 160-
161). Buradan da anlasilacag: tizere Farabi’ye gore egitim ve dgretim de aci veya ceza
ancak, haz veya Odilin yeterli olmadigi ve zorunlu kalindigi durumlarda
kullanilmalidir. Haz ve acilarin en bilineni, duyulara yonelik olanlaridir. Fakat insan
Igin en bariz olan, duyularinda olmayan korku, gam, 6fke vb. gibi haz ve acilardir.

Hayvan tabiatl insanlardan bazilari i¢in bu eziyet tek bagina yeterliyken, bazilari i¢in

141 F3rabi, bazi insanlarin diisiinmeyi gerektiren seylerde saglam bir irade giiciine ve iyi diisiinebilme
yetenedine sahip olduklarini belirtir. iste ona gore bu kimseler, gergek hiir insanlar diye adlandirilan
kimselerdir. Bazi insanlarda bunlarin her ikisi de eksiktir. Bunlar ise, hayvan tabiatli ve gergek koleler
diye adlandirilan kimselerdir. Bazilari da iyi dislinebilme glicline sahip olduklari halde, saglam bir irade
kuvvetinden yoksundurlar. Bunlar ise dogustan kéle diye adlandirilan insanlardir. Farabt'ye gore bu
durum ilimle ilgili oldugu veya felsefeyle mesgul oldugu séylenen kimselerden bazilari icin de
gecerlidir. O halde, onlar kélelikte birincilerin seviyesinin altinda olmayan bir seviyededirler ve elde
etmis olduklari sey gecersiz ve kendilerine faydasiz oldugundan, ilgilendikleri sey de kendileri igin bir
utang ve bir bela haline gelmistir. Bazilari da saglam bir irade glicline sahip olduklari halde iyi
diistiinebilme gilicinden yoksundur. Boyle olan kimse kendisinin yerine baskasinin diisindtigi kimsedir.
O, kendisi icin dislinen kimseye boyun egmezse hayvan tabiatl biri, boyun egerse fiillerinin ¢cogunda
basarili olacaktir. Dolayisiyla o, artik kélelikten kurtulup hirlere katilacaktir (Farabi, 2014h: 159-160).
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yetersizdir. Bu bakimdan onlarin, duyuya yonelik bir aciya da maruz birakilmalari
gerekir. Duyu yoluyla insana en ¢ok aci veren seyler, dokunma duyusuyla ilgili

olandir. Bunu koklama, tatma ve diger duyularla ilgili acilar izler (Farabf, 2014h: 161).

Farabi’ye gore bu sekilde insan, iyiyi yapip kotiiyl terk etmeyi kendisi ve baskasi igin
kolaylastirabilir. Nitekim insanlara iyi ahlak, sevgi ve yumusakliga dayanan ikna
yontemi vasitasiyla, erdemleri tanitma ve bunlara karsi onlarda bir ilgi ve kararlilik
meydana getirmeyle kazandirilir. Kendi istekleriyle egitilmeyen inat¢1 ve isyankar
kimseler ise, ahlaki olarak zorlama veya zor kullanma yontemiyle egitilir. Fakat
unutulmamalidir ki Farabi, egitimde temel olarak ikna yontemini kabul eder ve ancak,

zaruri durumlarda zorlama yontemine bagvurulmasi gerektigini dile getirir.
3.3.5.2. Bilim/Felsefe Egitimi ve Ogretimi
3.3.5.2.1. Dil Bilimi

Farabi’ye gore hem glnlik hayat hem de egitim-6gretim igin yaygin dili edinmek
blylk 6nem arz eder. Nitekim insanlar, o dili konusan diger insanlarla iletisime
gecerek Kkendisini anlatabilmekte, istek ve arzularim1 dile getirebilmektedir.
Dolayisiyla biitiin bilgilerin temeli olan yaygin dile egemen olmadan, insanin kendisini
gelistirmesi miimkiin degildir. Bu yiizden insanlarin kiigiik yastan itibaren yaygin dili
edinmeleri saglanmalidir (Celikkol, 2010: 121)

Farabi dil bilimini, belli bir topluluk tarafindan belirli bir anlam1 karsilamak igin
kullanilan kelimeleri ezberlemek, onlardan her birinin karsilik geldigi seyi 6grenmek
ve kelimelerin kanunlarin1 bilmek seklinde iki kisma ayirir. Dilde kullanilan ve bir
manaya gelen sozler tek veya toplu kelimelerden olusur. Tek kelimeler sdzciklere,
toplu kelimeler ise, bu sozcuklerden meydana gelen ciimlelere karsilik gelir. Bu
sozciikler isim, sifat, fiil, edat, teklik, cokluk, tur, vb. gibi 6zelliklerinin yaninda zaman
cekimlerini de belirtir. Farabi genel olarak iki kisma ayirdig: dil bilimini sonradan yedi
bolime ayirarak yeni tasnifini su sekilde siralar: Tek kelimelerin ilmi, toplu
kelimelerin ilmi, kelimelerin tek olduklar1 zamanki kanunlari, kelimelerin toplu
olduklar1 zamanki kanunlari, dogru yazma kanunlari, dogru okuma kanunlar1 ve dogru

siir okuma kanunlaridir (Farabi, 1989: 57, 59 vd.).
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3.3.5.2.2. Mantik Bilimi

Farabi’ye gore mantik bilimi, akli diizeltmeye ve yanlig yapilmasi1 miimkiin olan bitun
kavramsal seylerde insan1 dogru yola ve ger¢ege yoneltmeye yarayan ve bunun igin
gerekli yasalar1*? saglayan bir disiplindir. Baska bir deyisle mantik, nasi/ diisiiniiliirse
dogru diigtiniilmiis olur sorusuna yanit arayan, bir problemin ¢6zim yontemini
belirleyen ve diisiiniilmiis olanin gergekle olan baginin nasil kurulacaginin kural, ilke
ve yasalarini arastirip duizenleyen bir disiplindir (Farabi, 1989: 67; Topdemir, 2017:
112-113).

Farabi’ye gore bizi mutluluga ulastiracak seyler sadece iyi seyler oldugundan ve iyi

143 elde edildigine gore, o halde felsefenin zorunlu

seyler de ancak, felsefe sanatiyla
olarak kendisiyle mutluluga erisilen sey olmasi1 gerekir ki bu da, iyi ayirt etmeyle
varilan bir sonuctur. Iyi ayirt etme, kendisiyle insanin bilmesi miimkiin olan her sey
hakkinda bilgi edindigi seydir. Insan iyi ayirt etmeye ancak, bilinmesi istenilen her
seyde dogru olani kavrayacak bir zihin glicliyle ulasilabilir. O halde zihnin, her seyden
once dogruyu kavrama giiciinii kazanmis olmasi gerekir. Peki, zihnimiz bu giicii nasil
elde eder? Biz onu ancak, dogrunun kesin sekilde dogru oldugunu bilmemizi ve
bdylece ona inanmamizi; yanlis olanin gergekten kesin olarak yanlis oldugunu
bilmemizi ve bdylece ondan kaginmamizi; dogruya benzeyen yanlist bilmemizi ve
onda hata yapmamamizi ve aslinda dogru olan fakat yanlisa benzeyen seyi bilmemizi

ve o konuda aldanmamamizi saglayan bir giice sahip oldugumuzda elde ederiz. Iste

Farabi’ye gore, bize bu giicii kazandiran sanata mantik ad1 verilir. Bu ylizden insanin

142 Farabi, her sanatta/ilimde yasalarin tiimel baska bir deyisle genel sézler oldugunu ve bunlardan her
birinin s6z konusu sanatta yer alan bircok seyi icine aldigi belirtir. Dolayisiyla bir ilimde yer alan
kanunlar ya kendinden olmayanlar igine girmesin veya kendinden olanlar disarida kalmasin diye, o
ilimden olan seyleri kusatmak igin olusturulmustur (Farabi, 1989: 57).

ayrildigini belirtir. Birincisi, insanin lizerinde herhangi bir tasarrufta bulunamadig varliklarlarla ilgili
bilgi edinmesini saglayan nazari felsefedir. ikincisi ise, 6zelligi yapilmak olan seylele ilgili bilginin ve
onlarin iyi olanini yapma gliciinin elde edilmesini saglayan ameli felsefedir. Nazari felsefe, matematik,
fizik ve metafizik olmak tzere Ug tir ilimden meydana gelir. Bu Ug¢ ilimden her birisi, 6zelligi sadece
bilinmek olan bir varlik trind kapsar. Bu bakimdan 6zellligi sadece bilinmek olan varliklar da Ug tiire
ayrilir. Ameli felsefe ise, iki tirdir: Birincisi, iyi fiiller, iyi fiillerin kendisinden meydana geldigi ahlak ve
onlari elde etme glicii hakkinda bilgi edinmemizi ve iyi seylerin bizim olmasini saglayan ahlak sanatidir.
ikincisi ise, sehir halki igin iyi seylerin meydana getirilmesini saglayan seyler ve o seyleri meydana
getirme ve koruma gictiyle ilgili bilgiyi kapsayan siyasi felsefe veya siyaset sanatidir (Farabi, 2014h:
165).
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zorunlu olarak mantikla, diger sanatlardan daha once ilgilenmesi gerekir'** (Farabf,
2014h: 161,163 vd.).

Farab1’ye gore bir kimse mantik haricindeki diger ilimlerde kendini gelistirse bile, bu
durum onu mantik 6grenmekten muhaf kilamaz. Ciinkii bu ilimlerin mantik ilminin
yerini tutup onun yaptidi isi yapacagini, insana her sozi, delili ve fikri sinayacak
kuvveti verecegini ve diger ilimlerde yanlis yapmayacak sekilde insani gercege ve
kesin bilgiye gotlirecegini iddia edenler, siir ve nutuklar1 ezberleyip bu iste aligkanlik
ve maharet kazanmanin dilin diizeltilmesi ve konusurken hata yapilmamasi
bakimindan onlar1 dil bilgisinden muhaf kilacagini1 diisiinenlerin durumuna benzer.
Nasil ki gramer olmadan dilsel hatalar1 diizeltmek ve dogru konusmak miimkiin
degilse; aymi sekilde mantik olmadan da diisiincesel hatalar1 diizeltip dogruya ve
gercege ulasmak miimkiin degildir (Farabi, 1989: 73-74). Bu yiizden Farabi, mantik
bilmenin faydalari ve bilmemenin zararlarini genel hatlariyla séyle dile getirir: insan,
mantik yasalarina sahip olup herhangi bir disiince tretmek istediginde zihni,
karigikliktan korunmus olur. Dolayisiyla o, gergegi arastirirken hangi yollar takip
etmesi ve hangi yollardan sakinmasi, arastirmaya nereden ve nasil baglamasi, zihnini
nasil ¢alistirmasi gerektigini ve sonunda da kesin bilgiye ulasip ulagsmadigini mantik
sayesinde bilir. Ayrica insan, arastirmaya baslarken yanlisa diisiiren veya kendisine
muglak goriinen seyleri de mantik sayesinde bilerek bunlardan sakinir. O halde bir
kimse mantik kanunlarina sahip oldugu takdirde, iirettigi diisiincelerin gergek

oldugunu ve bu yiizden de yanlis yapmadigini kesin olarak bilir (Farabi, 1989: 67-70).

144 F3rabi, bilimleri incelemeye her ne kadar mantik sanatiyla baslanilmasi gerektigini dile getirse de,
mantigin gramerle/dil bilgisi olan iliskisini g6z 6niinde tutarak, insanin mantiga baslamadan 6nce dile
ait bir takim seyleri bilmesi gerektigini 6ne sirer. Clinkli ona gére mantikla gramer sanati arasinda bir
benzerlik vardir. Gramer, konustugumuz seyin dogruluguyla ilgili bilgiyi ve dili konusan kimseye,
ahiskanlik vasitasiyla dogru konugsma glict verir. Mantik ise, akilla kavranilan seyin dogruluguyla ilgili
bilgi ve kavranilan seyde dogrulugu elde etme giicl verir. Tipki gramer sanatinin dili konusan kimseyi
aliskanlik yoluyla dogru telefuz edecek sekilde diizelttigi gibi, mantik sanati da her seyin dogrusunu
akilla kavrayacak sekilde zihni diizeltir. Kisacasi dil bilgisiyle sézclkler arasindaki iliski, mantikla kavram
dedigimiz makdller arasindaki iliskiye benzer. Dolayisiyla dil, dis konusmaya karsilik gelirken, mantik i¢
konusmaya karsilik gelir. Farabi’ye gore onlar arasindaki benzerlik sadece budur. Bu bakimdan
onlardan birinin digerinin yerine gegcmesi veya birinin digerine dahil olmasi dogru degildir. Gramer,
anlam ifade eden sozcik gesitlerini kapsayan bir sanat oldugundan, bu sanatin kendisiyle ilgili olarak
ilk seyleri bilmede ve onlara dikkat cekmede bir Gstlinlige sahip oldugu aciktir. Bu bakimdan insanin
gramer sanatinin, bu sanatla ilgili ilk seylere dikkat cekmede yeterli olacak kadarini elde etmesi gerekir.
iste bu yiizden mantiga baslangig icin yazilmis seyler arasinda gramer ilmine ait bazi bilgilere yeterli
olclide yer vermistir. Farabt’ye gore bu siralama disinda bilimleri elde etmeye calisan bir kimse, sanat
dizenine dikkat etmemis veya onu ihmal etmis olur (Farabi, 2014h: 167-169).
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Mantik ilmine sahip olmayan kimse ise, birbirine zit diisiinceleri incelemek veya
bunlar hakkinda tartisan iki kisi arasinda, her birinin kendi fikrini dogru ve
karsisindakinin fikrini yanlis ¢ikarmak i¢in getirilen s6z ve deliller hakkinda hikim
vermek istediginde, onlardan ger¢ege ulasanin dogrulugunu, gergege nasil ve hangi
yolla vardigini, delillerinin fikrinin dogrulugunu nasil gerektirdigini nasil anlayacagini
bilemez ve mutlulugun kaynagi olan gergek bilgiye ulasamaz (Farabi, 1989: 71-72). O
halde Farabi’ye gore, inang ve diistincelerinde zanlarla yetinmek istemeyen kimseler

icin mantik bir segenek degil zorunluluktur.

Mantik ilminin konusu, dogustan sahip oldugumuz kavram ve ilkeler anlamina gelen
makal ve sozciklerdir. Farabi, filozoflarin bunlari ifade etmek igin kelime (kavl) ve
s0z (nutk) kavramlarini kullandiklarini soyle ifade eder: “Ma&kullere kavl derler. Ruhta
(nefis) bulunan ve maki/leri ifade eden i¢ konusma kavil dir. Ses ile disart ¢ikan ve
insamin ruhundaki fikri diizelten séz (nutuk), ruhta bulunan ise kavidir; insanin, ister
ruhta bulunsun, isterse sesle disart ¢ikmis olsun baskasinda bulunan bir fikri
dizeltmesine yarayan soze (kavl), eski feylesoflar kiyas derler” (Féarabi, 1989: 73-74).
Mantik, kelimelerin kanunlarini vermesiyle bir dereceye kadar dil bilgisi (nahiv) ile
birlesir. Fakat nahiv sanati herhangi bir halkin kelimelerine dair yasalar1 vermesine
karsilik, mantik ilmi biitiin milletlerin kelimelerini i¢ine alan ortak kanunlar1 verir ve

bu bakimdan nahivden ayrilir.

Farabi’ye gore mantik sozciigli, nutuk (konusma) kelimesinden tiiremis ve nutuk

kelimesi de genel olarak su {i¢ anlamda kullanilmistir:
1. “Ses ile ¢tkan sozdiir ve insanin icinde bulunan seyi dil bununla ifade eder.
2. Ruhta bulunan sozdir ve bu da kelimelerin delalet ettigi makillerdir.

3. Insanda yaradilisindan (fitri olarak) mevcut olan ruh kuvvetidir. Baska
hayvaniarda bulunmayan ve insanlara mahsus olan ayirt etme (temyiz) kuvveti
ile varhiklar: birbirinden ayirt etmek bunun sdyesindedir. Insanlar makulati,

ilimleri ve sanatlart bununla elde eder; esyamin dikkatle tetkiki bununla olur,
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giizel ve ¢irkin isler bununla birbirinden ayurt edilir. Bu, butun insanlarda hatta
bebeklerde bile bulunur'®” (Farabi, 1989: 78).

Farabi’ye gore konusmada kiyasi kullanmaya yarayan sanatlarin tiirleri bestir. Bunlar,
burhat, cedeli, sofistal, hatabi ve siiri sanatlardir. Burhani s6zler, bilinmesi istenilen
seyler hakkinda kesin bilgi vermeye yarayan sozlerdir. Bunlar aksi bulunmasi
mimkun olmayan bilgilerdir. Cedeli sozler ise iki durumda kullanilan sozleri ifade
eder. ilki, herhangi bir tartisma sirasinda kisinin kars1 tarafi alt edip iistiinliik saglamak
icin kullandig1 ve biitiin insanlar tarafindan kabul edilen meshur sozlerdir. Ikincisi ise,
bir kimsenin kendisinde veya baskasinda diizeltmek istedigi bir fikir hakkinda,
kuvvetli bir zan meydana getirmek i¢in kullandigi sozlerdir. Bunlar kesin bilgi
olmadigi halde, insanlar onlar1 kesin bilgi zanneder. Sofistai s6zler, insan1 sasirtmak,
saptirmak ve yanlisa diigiirmek icin kullanilan s6zlerdir. Bunlar gergek olmayan sey
hakkinda gergek veya gercek olan hakkinda gercek degil zanni olusturur. Oyle ki, &lim
olmayan kimseyi kuvvetli bir alim, hakim olan bir kimseyi de sanki Oyle degilmis
zannettirir. Bu bakimdan safsata ismi, sz ve siipheyle insan1 yanlisa diisiirme,
sasirtma ve aldatmaya muktedir kilan maharetin adidir (Farabi, 1989: 78-81). Nitekim
Farabi’ye gore de “sofistai sozciigii, Yunanca felsefe (hikmet) demek olan sofiya ile
g0z boyayan demek olan istis kelimelerinin birlesiminden olusmugstur. O halde sofistqt,

g6z boyayict hikmet anlamina gelmektedir” (Farabi, 1989: 81).

Hatabi so6zler, insan1 herhangi bir fikir hakkinda kandirmak i¢in kullanilan ve zihni
kendine sOylenilen seyler ile siikinet bulmaya ve ister daha zay1f ister daha kuvvetli
olsun herhangi bir sekilde o fikri kabul ve tasdik etmeye meylettiren sozlerdir. Clnki
kandirict tasdikler, kuvvetli zandan daha asagidir fakat bunlar da kendi aralarinda
birbirlerinden daha {istiin olabilirler. Ciinkii baz1 kandiric1 sézler digerlerinden daha
glizel soylendikleri veya giivenilir olduklar1 i¢in daha ¢ok tesir edebilir. Nitekim
sahitlerde de bazen boyle olur. Sahitlerin sayisi oraninca yalan habere inanma ve onu

tasdik etme orani artar. Bu durumda gercek olmayan bu haber daha tesirli ve inandirici

145 Ayirt etme kuvveti biitiin insanlarda bulunmasina ragmen herkeste ayni oranda yetkin degildir.
Ornegin cocuklarda ayirt etme giicii zayiftir ve heniiz isini yapacak dereceye erismemistir. Bu durum
tipki ¢gocugun ayagindaki kuvvetin ylrimesi igin yeterli olmadigi duruma benzer. Bu bakimdan
Farabi’'nin deyimiyle ayirt etme kuvveti, deli ve sarhoslarda sasi, uykuda olanlarda kapali ve baygin
kimselerde ise 6niinde perde olan goze benzer (Farabi, 1989: 78).
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olur. Neticede de ruh sahit sayis1 fazla bu tiir haberle daha ¢ok siikiinet bulur. Fakat
unutulmamalidir ki, hatabi sdzlerde kesin bilgiye yakin bir zan meydana getirecek bir
sey yoktur. Bu bakimdan hatabi s6zler veya hitabet, cedeli sozler veya cedelden ayrilir.
Siiri'%® sozler ise, konusulan seyde herhangi bir hal veya seyi daha iistiin veya daha
alcak tasavvur ettirmeye yarayan seylerden olusan sozlerdir. Bu da guzellik veya
cirkinlik, ytiikseklik veya al¢aklik veya bunlara benzeyen baska bir bakimdan olur. Siird
sOzler, herhangi bir is s6z konusu oldugunda onu yapacak kimseyi bu konuda tesvik
etmek icin kullanilan sdzlerdir. Bu kimseler ise ya istenilen isi yapacak kapasitede
olmalarima ragmen onun yapip yapmamaktan emin olmayan kimselerdir ya da
istenilen isi yapacak akil kapasitesine sahip olmadig: halde bu isi yapmaya kalkan
baska bir deyisle tasavvur ile yapilmasi gereken bir isi tahayyiil ile yapmaya ¢alisan
insanlardir. S6z konusu isin yapilmasi i¢in siirl sézler sdylendiginde bu kimseler ise
girisir. Sonunda ise bu isi ya iyice kavramadan aceleyle yapmistir ya ondan tamamen
uzaklasmistir ya da onu yapmay: baska bir zamana birakmustir. insana sevk
vermesinen dolay diger s6zler degil sadece siiri sdzler siislenir ve kelimelerine kuvvet
verilir. Farabi’ye gore kiyaslarin siniflari, kiyas sanatlari ve biitiin islerde herhangi bir
fikri diizeltmek i¢in kullanilan konusmalarin ¢esitleri bunlardir (Farabi, 1989: 81, 83
vd.).

Farabi’ye gore mantik sekiz boliimden olusur ve her bir bolim ayri bir kitapta bulunur.

Bunlar sirasiyla, makadller ve onlara delalet eden sdzcuklerinin kanunlarinin yer aldigi

146 F3rabi'ye gore bitiin siir veya siiri sdzlerle ancak, bir seyin hayal giiciine dayanan miikemmel
etkisinin meydana getirilmesi amaglanir. Bu bakimdan Farabi, gl oviilmis ve lgl de kotlilenmis
olmak Uizere siirin alti cesiti oldugunu belirtir. Oviilen bu (g siirden ilki, kendisiyle diisiinme melekesinin
islahi, onun fiillerinin ve diisiincesinin mutluluga dogru yoneltilmesi; ilaht seylerin ve iyi fiillerin hayal
glcline dayanan bir etkisinin meydana getirilmesi; erdemlerin hayal gliciine dayanan bir etkisini
meydana getirmede ve onlari onaylamada, koti isleri ve eksiklikleri kotiileme ve onlar kiiglik
diisirmede miikemmellik amaglanandir. ikincisi, kendisiyle nefsin kuvvetle ilgili arazlarinin islah
edilmesi, diizeltilmesi ve onlarin mutedil (orta) hale getirilmesi istenendir. S6z konusu bu arazlar 6fke,
kibir, zulim, kistahlik, seref ve tahakkiim sevgisi, hirs vb. dir. Bu 6zelliklere sahip olanlar, bu tir siirler
vasitasiyla onlari kéti islerde degil, iyiliklerde kullanmaya sevk edilir. Ugiinciisii ise, kendisiyle nefsin
zaaf ve gevseklikle ilgili sehvet, adi lezzetler, merhamet, korku, endise, keder, mahcubiyet, liks,
yumusaklik vb. gibi arazlarinin, mutedil hale gelinceye kadar bastirilmasi ve asiriliktan vazgegmesi igin
iyilestiriimesi ve dizeltilmesi amaglanandir. Bu 6zelliklere sahip kimseler onlari kéti islerde degil,
iyiliklerde kullanmaya sevk edilir. Kotiilenen Ug tir ise, oviilen diger li¢ tlirin ziddidir. Clinkil bu Gg tur
diger g tlrln dizelttigi seylerin hepsini bozar ve nefsi mutedillikten asiriliga goturir. Farabi’'ye gore
melodi ve sarkilarin tiirleri de siirin tirlerine uyar ve onunla ayni béliimlere sahiptir. O halde sarkilarda
tipki siirler gibi nefsi mutedilige yakinlastirmasi veya uzaklastirmasina gore degerlendirilip, hangisinin
6viulmus hangisinin kotiilenmis oldugu tespit edilebilir (Farabi, 2014b: 80-81).
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Makulat (Kategoriler); onermelerin ele alindigi Onermeler (Bari Hermeniyas);
kiyaslarin incelendigi Kryas (Birinci Analitikler); burhani sozleri sinamaya yarayan
yasalarla felsefeyi mitkemmel ve tam hale getiren seylerin kanunlarinin oldugu ve
herhangi bir isin daha tam, Ustin ve mikemmel hale gelmesine yarayan her seyin
kanunlarmim yer alidgi Burhan (ikinci Analitikler); cedel veya diyalektik akil
yuritmenin irdelendigi Cedel (Topikler); yanilmanin inceliklerinin yer aldig1
Mumevvihe (Sofistik Deliller); hatabi sozleri sinamaya yarayan kanunlarin bulundugu
Hitabet (Retorika); siiri s6zleri inceleyen ve onlar1 sinamaya yarayan kanunlarin yer
aldig1 Siir (Poetika) bolumi ve kitaplaridir (Farabi, 1989: 86-88). Farabi, tipki
Arsitoteles gibi mantigin boélimleri iginde en sereflisinin, dérdunci bolim olan
Burhan baska bir deyisle Ikinci Analitikler oldugunu belirtmistir. Ciinkii ona gére bu
bolimde bilimsel bilginin kapsami, sinir1 ve yontemi tizerine tartisilmakta ve énemi
Uzerinde durulmaktadir. Dolayisiyla oOnceki bolimler bu asil bolime giris
mahiyetindeyken, sonraki boliimler ise yanilgidan kaginmayr saglayacak

uygulamalara karsilik gelir (Farabi, 1989: 88-91; Topdemir, 2017: 112-114).
3.3.5.2.3. Matematik/Ogretme/Ta’lim Bilimleri

Farabi’ye gore ta’lim**’ bilimleri, say1 (aded), geometri (hendese), optik (menazir),
yildizlar (astronomi), muzik (musiki), agirliklar (eskal) ve mekanik (tedbir-hiyel) ilmi

olmak Uzere yedi ilimden olusur ve bunlari incelemeye aritmetikle baglanir.

147H{iseyin Gazi Topdemir, Farabi nin fhsd’ul-Uldm adli eserinin Tiirkce gevirisi olan ilimlerin Sayim/'nda
(Farabi, ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Ates, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, istanbul 1989, 5.92)
matematiksel bilimlerin yer aldigi bu bélimiun basihiginin Ahmet Ates tarafindan 6gretme (ta’lim)
ilimleri seklinde gevrildigini fakat bunun yanhs oldugunu belirtir. Clinkii ona goére baslikta yer alan
ta’lim s6zclgl egitim veya 6gretimle ilgili degil, dogrudan matematige dayanan anlamina gelmektedir.
Nitekim basligin altinda yer alan disiplinler de bu durumu agikc¢a ortaya koymaktadir. Farabi bu alanda
sayl, geometri, optik, astronomi, miuzik, agirlk ve mekanik olmak (izere yedi ayri disiplinin
bulundugunu séylemekte ve bunlarin hepsi de matematigi gerektirmektedir. Dolayisiyla ta’lim ve bu
disiplinlerle ugrasani anlatmak (zere kullanilan ta’limci s6zcligli, o dénemin anlayisi icerisinde
matematige dayanan bilimleri ve bunlarla ugrasan kimseleri anlatmak igin kullaniimistir. Topdemir,
cevirmenin de kitabin sonuna ekledigi dipnotla konuyla ilgili burada deginildigi seklinde bir agiklama
yaptigini fakat yine de 6gretme sozcigini tercih ettigini belirtir. Sonug olarak Topdemir’e gore bu
bolim igin ta’lim ilimleri degil metematik ilimleri veya matematiksel ilimler seklinde bir bashk
kullanilmasi daha uygundur (Topdemir, 2017: 114-115).
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3.3.5.2.3.1. Sayr/Aritmetik (Aded) Bilimi

Farabi’nin pratik (ameli) ve teorik (nazari) olarak iki kisma ayirdigi sayi bilimi,
bugiinkii anlamiyla aritmetigin karsiligidir. O, bu bilimin say1 basta olmak tizere, dort

islemin ele alindig1 bir disiplin oldugundan bahseder (Farabi, 1989: 92).

Pratik say1 ilmi, sayisisin tespit edilmesi gerekli sayilabilir (para, altin vb.) seylerin
sayilarini tespit eder. Teorik say1 ilmi ise sayilari, cisim ve sayilan her seyden
soyutlanmis halde salt kavramlar olarak inceler. Onlar arasinda tek ve ¢ift olma,
birbirlerinden az, ¢ok veya birbirlerine esit olma halleri ve bu yoéndeki iliskiler gibi
cesitli konular ele alir. Kisacasi giinliik hayatta da kullandigimiz sayilar ve onlar
arasindaki dort islemi inceler (Farabi, 1989: 92-93).

3.3.5.2.3.2. Geometri (Hendese) Bilimi

Farabi, geometriyi de pratik ve teorik olmak Uzere ikiye ayirir. Ona gore butin
ilimlerin blinyesinde yer alan, geometrinin teorik kismidir. Buna gore pratik geometri,
marangozun agag, demircinin demir, mimarin duvar, miithendisin ve O6lglcinin
(kadastro memuru) yer ve tarlalarin yiizeylerini 6lgmek ve sekillendirmek igin
kullandig1 geometridir. Bu bakimdan pratik geometriyi bilen herkes, aklinda o pratik
geometrinin konusunu teskil eden maddi bir cisimde (agag, duvar, tarla, bina vb.) ¢izgi,
ylzey, dortgen, Uicgen veya daire gibi ¢esitli geometrik sekilleri tasavvur eder (Farabf,
1989: 94).

Teorik geometri ise, cisimlerin yizey ve cizgilerine mutlak ve genel olarak bitin
cisimlerin yiizey ve ¢izgilerini kavrayacak sekilde bakar. Dolayisiyla teorik
geometriyle mesgul olan bir kimse ruhunda, hangi cisimde olduguna 6nem vermeden
genel sekilde cizgi, yiizey ve gesitli geometrik sekiller tasavvur eder. Bu ylzey ve
sekilleri agag, duvar veya demir gibi hacimli sekillerde degil, bunlarin hepsini i¢ine
alan bir hacimli sekil diisiinerek mutlak olarak kavrar. Bu yilizden ilimlerin bltundne
giren geometrinin bu kismidir. Burada mutlak olarak, ¢izgi, yuzey ve hacimlerde
bulunan seylerin sekillerini, miktarlarini, birbirlerine esit oluslarini veya birbirlerinden
az ve fazla oluslarini, duruslarini ve diizen ¢esitlerini inceler. Ayrica orantili olanlar

ile olmayanlari, onlarin nelerden elde edildigini ve birbiriyle ortak olanlarla

210



olmayanlar1 arastirir. Biitlin bunlarin sebeplerini gosterir ve hakkinda siiphe edilmesi
mimkun olmayan ve kesin bilgi veren burhanlarla, bunlarin neden boyle olduklarini
belirtir. Dile getirilen bitlin bu konular, geometrinin arastirma konusunu teskil eder
(Farébi, 1989: 95).

Farabi geometriyi, teorik ve pratigin yaninda a) Gizgi ve yuzeyleri b) hacimli seyleri
incelemesi bakimindan iki farkli boliime daha ayirir. Buna gore hacimli seylere bakan
kisim da kiip, piramit, kiire, silindir, prizma ve koniler gibi sekillerinin tiirlerine gore
alt boliimlere ayrilir ve biitiin bu sekiller iki yonden incelenir. ilki, bu sekillerden her
birinin yalniz olarak incelenmesidir. ikincisi ise, bu sekillerin toplu halde ve
birbirleriyle birlestirildiklerinde ortaya ¢ikan yeni sekillerle birlikte incelenmesidir
(Farébi, 1989: 96).

3.3.5.2.3.3. Optik (Menazir) Bilimi

Farabi’ye gore optik ilmi, geometri ilminin tetkik ettigi sekilleri, biyiikliikleri,
diizenleri, duruslari, esitlikleri vb. gibi halleri inceler. Fakat bunlart mutlak olarak
cizgi, ylzey ve hacimlerde bulunmasi bakimindan yapar. Bu bakimdan geometrinin
bakis tarzi optige gore daha geneldir. Eger geometri optik ilminin inceledigi her seyi
inceliyorsa, o halde neden optik ilmine ihtiya¢ duyulmustur? Farabi’ye gore bunun
nedeni sudur: GOze gergekte bulundugundan farkli goriinen seylerle gercekte oldugu
gibi goriinen seyler ancak, optik sayesinde birbirinden ayrilir. Optik, biitiin bunlarin
sebeplerini ve bu durumun neyden kaynaklandigini kesin burhanlarla gdsterir. Ayrica
optik, gorme kusurularini da inceleyerek bu konuda alinacak tedbirleri ortaya koyar

(Farabi, 1989: 97-98).

Farabi, optik sayesinde insanin ulasamayacagi derecede kendisinden uzakta bulunan
bayukliklerin - perspektif kurallart sayesinde uzaklik ve buytkliklerinin
Olgiilebilecegini belirtir. Yiiksek agaclarin, duvarlarin ve daglarin yiiksekligi, vadi ve
nehirlerin derinligi, icinde bulundugumuz yere gore bulut ve diger seylerin uzakliklar
ve nerede bulunduklar kisacasi perspektif alinmasi miimkiin olan her seyin uzakligi

ve biiylikligii bu ilim sayesinde tespit edilebilir (Farabi, 1989: 98).
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Topdemir’e gore Farabi’nin agiklamalar biitiiniiyle dogrudur ve 0, bugiin perspektif
denilen bilim dalinin dogrudan goérmeyle ilgili kisminin anlatimimi yapmaktadir.
Aracisiz gorme diye de tanimlayabilecegimiz dogrudan géormenin gergeklesebilmesi
i¢cin Farabi’'nin de agikladigi lizere goz, 151k, renk, konum, biiyiikliik vb. gibi nesneye,
g0ze ve bulunulan ortama ait temel unsurlarin dikkate alinmasi gerekir. Cunki
dogrudan gérmede gormeyi belirleyen etmenler, tamamen perspektife iliskindir. Soyle
ki nesnenin goriiniir olmasini belirleyen etmenler nesnenin kendisine (1sikl1 veya
parlak renkli olmasi1 gibi) ve uzamsal durumuna (biiylikligl, bulundugu ortamin
karanlik veya aydinlik olmasi gibi) bagliyken, goriintisiindeki degisimler ise,
Farabi’nin de dikkat cektigi lizere tamamen gozlemcinin bakis agisina baghdir.
Gozlemcinin bakis agisina bagl olarak, nesnenin goriiniimiinde ortaya ¢ikan degisimi
gostermenin en kolay yolu da, geometriye basvurmaktir (Faradbi, 1989: 98-100;
Topdemir, 2017: 116-117).

Farabi, dogrudan gérme konusununu inceledikten sonra optigin ikinci problem alani
olan 1s1k konusuna geger. Gormenin 1518a bagli ve gozle nesne arasindaki ortamin
saydam oldugunu belirterek 1s1k tiirlerini siralar. Isiklar1 diiz, yansiyan, kirilan ve
sapan olmak tizere dort gruba ayiran Farabi, goz ile bakilan sey arasindaki saydam
ortamin hava, su, cam vb.gibi seyler oldugunu belirtir (Farabi, 1989: 99-100).
Topdemir’e gore “Fdrabi’nin bu agiklamalarina bakildiginda onun, goérmenin
olusumunu saglayan 1s18in gozden ¢iktigint kabul ettigi anlasiimaktadr. Bu durum
onun Eukleides’in diisiincelerinin etkisinde kaldigini  gostermektedir. lsigin
kaynaginin géz oldugunu savunan bu yanhs yaklasima, George Sarton 'in (1884-1956)
bitiin zamanlarin en biiyiik optik¢isi olarak nitelendirdigi Ibn Heysem (H.354-
M.965/H.432-M.1040) son vermistir” (Topdemir, 2017: 118).

3.3.5.2.3.4. Yildizlar (Astronomi) Bilimi

Farabi’ye gore yildizlar ilmi adi altinda iki bilimden bahsedilir. Bunlardan ilki,
yildizlardan ¢ikarilan hiikiimler ilmi bagka bir deyisle astrolojidir. Bu ilim yildizlarimn,
ileride meydana gelecek seylerle hala mevcut veya gegmiste olmus seylerin bir¢oguna
isaret etmesini inceler. Bu bakimdan astroloji tahmine, iyimserlige ve beklentiye

dayal1 bir sekilde yildizlarla olaylar arasindaki bu tarz iliskileri agiklamaya ¢alisirken
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ancak, zana dayali yakini (kesin) olmayan yargilarda bulunur. Farabi bununla ilgili su

Ornegi verir:

“En ¢ok sasilacak sey herhangi bir bolgede Ay'tn Giines'le insan gozii arasina
girerek Giines tutulmasina yol agmasi ve tam o sirada diinyada herhangi bir
hiikiimdarin 6lmesi olayidr. Bu dogru bir yargi ve her zaman olan bir seyse,
bulut, Giines 1518imin insanlara veya herhangi bir cisme ulasmasina engel
oldugu zaman da bir hiikiimdarin 6lmesi veya yeryiiziinde onemli bir olayin

meydana gelmesi gerekir. Oysa akillilar bir yana, buna deliler bile inanmaz”

(Farabi, 2014g;: 184).

Peki, eger astroloji kesinlikten uzaksa, astrologlar bu sanatla hala neden
ugrasmaktadir? Farabi’ye gore bunun muhtemel {i¢ nedeni vardir: Ya hosca vakit
gecirmek istemelerinden ve bu sanata tutkun olmalarindan ya bundan kazang
saglamalarindan ya da bu sanati asir1 ciddiye almalaridan ve sdylenen her s6z merak
uyandirir 6zdeyisi uyarinca davranmalarindan dolayidir (Farabi, 2014g: 184). Bu
bakimadan Farabi’ye gore astroloji ancak, riiya tabiri, falcilik ve benzerleri gibi insana
olacak seyler hakkinda haber verme becerisi kazandirdigi varsayilan kuvvet ve
maharetlerden sayilabilir (Farabi, 1989: 101-102). Dolayisiyla matematiksel ilimler
icinde sayilmasi gereken zana dayali astroloji degil, kesin bilgiye dayanan
astronomidir. Nitekim Farabi’ye gore yildiz ilmi i¢inde yer alan ve gergek bilim olarak
nitelendirilen ilim de astronomidir (Farabi, 1989: 99-101; Farabi, 2014g: 184 vd.).
Astronomi genel olarak su ti¢ seyi inceler: a) Gokteki cisimlerin sekillerini, birbirlerine
nazaran duruslarimi ve Aalem igindeki konumlarini, cisimlerinin  miktarlarini,
birbirleriyle iliskilerini, birbirlerinden uzakliklarin1 vb. seyleri inceler. b) Gokteki
cisimlerin kag turlu hareketi oldugunu ve bunlarin nelerden kaynaklandigini, Giines
ve Ay tutulmasi gibi olaylar1 arastirir. ¢) Yerylzinde yasanabilecek veya yagamin
oldugu yerlerle yasam olmayan yerleri, bu yerlerin biyiikliiklerini, kisimlarini,
iklimlerin kag tiirlii oldugunu ve nasil meydana geldigini, giindiiz ve gece saatlerini ve

uzunluklarini inceleyip agiklar (Farabi, 1989: 101-103).

Féarabi’ye gore ilim ve sanatlarin degeri ti¢ seyden biriyle Olctlir. Bunlar ya
konusunun degerli olusu ya dayandig: delillerin saglamlig1 ya da sagladig: yararin

simdi veya gelecek zamanda biiyiik olusudur. Baskalariyla kiyaslandiginda yarari
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biylk olan, her zaman ve her toplumun muhtag oldugu dini ilimlerle sanatlardir.
Degerini delillerinin saglamligindan alan geometridir. Bagkalariyla kiyaslandiginda

konusu itibariyle degerli sayilan ise astronomidir (Farabi, 2014g: 184).
3.3.5.2.3.5. Muzik (Musiki) Bilimi

Musikiyi bir biitiin olarak melodilerin ¢esitlerini, neden, nigin ve nasil
diizenlendiklerini, daha etkili ve dokunakli/duygulu olmalar1 i¢in hangi
diizenlemelerin gerektigi vb. konular arastiran, agiklayan ve bunlarla ilgili kurallar
belirleyen bir disiplin olarak tanimlayan Farabi onu, pratik ve teorik olarak iki kisma
ayrir. Pratik musiki, duyulan nagme (giizel ve uyumlu ses)lerin ¢algi aletlerinden elde
edilmesini saglayan ilimdir. Dogal musiki aletleri, girtlak, kiiciik dil ve burundur.
Yapay olanlar ise fliit, ud ve diger benzeri mizik aletleridir. Pratik musiki ile ugrasan
kimse sesleri, melodileri ve bunlarda meydana gelen her seyi, kullandigi miizik
aletlerinde bulunmasi1 baska bir deyisle ses ve melodileri bu ¢algi aleti vasitasiyla elde
etmesi bakimindan tasavvur eder (Farabi, 1989: 104).

Terorik musiki ise ses ve melodilerin ilmini verir. Bu, akil ile kavranilan bir ilimdir.
Bunun yaninda melodileri meydana getiren her seyin sebebini de agiklar. Oyle ki,
bunlar1 bir aletten ¢ikarilmasi bakimindan degil, belki mutlak olarak her alet ve
maddeden ¢ikarilmas1 bakimidan agiklar. Ses ve melodileri hangi aletle ve cisimle
elde edilmis olursa olsun, genel olarak duyulmus olmalar1 bakimindan ele alir (Farabi,
1989: 105).

Farabi, pratik ve teorik olarak iki kisma ayirdigi miizik bilimini ayn1 zamanda bes
biiyiik bdliime de ayirir. Ik bdliim, bu ilimde bulunan seyleri ortaya ¢ikarmak igin
kullanilan esas ve ilk bilgilerden, bu ilk bilgilerin nasil kullanildigindan, bu sanatin
kag seyin birlesimiyle miikemmel hale geldiginden ve bu ilimle ilgili bilgileri arastiran
kimselerin nasil olmasi gerektiginden bahseder. Ikinci béliim, bu sanatin usuliinden
bahseder. Bu da nagmelerin ¢ikarilmasini, sayilarinin kag oldugunu, nasil ve kag ¢esit
olduklarin1 ve birbirlerine nispetlerini agiklar. Ayrica bunlarla ilgili dile getirilen
deliller Gzerinde ve seslerin duruslarindaki cesitleri ve istenilen melodilerin elde
edilebilmesi icin gerekli dizenlemeler hakkinda arastirmalar yapar. Uglinctisti, bu

sanata mahsus aletlerin ¢esitleri hakkinda burhanlar ile sézler arasindaki uygunlugu
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arastirir. DOrdlncisu, seslerin vezinlerinin siniflar1 hakkindaki boliimdiir. Besincisi,
genel olarak melodilerin meydana getirilmesi hakkindadir. Bu bdliimde bir siralama
ve dlizene gore yazilmis ve olusturulmus siir ve melodilerin gayelerine gore nasil farkli
sekillerde diizenlenebildikleriyle ilgili arastirmalar yapilir. Melodilerin olusturulma
amagclarina daha iyi hizmet edebilmesi igin onlarin nasil daha tesirli ve dokunakli bir
hale getirilebilecegiyle ilgili incelemeler yaparak onerilerde bulunur (Farabi, 1989:
105-106).

3.3.5.2.3.6. Agirliklar (Eskal) Bilimi

Farabi’ye gore agirliklar ilmi su iki hususla ilgilidir: Birincisi agirliklari tayin etme
baska bir deyisle tartma islemine, ikincisi ise agir nesnelerin en kolay sekilde nasil
hareket ettirilebilecegi ve yiiksek bir yere nasil tasanabilecegi vb. gibi durumlar igin
teknik bilgiyi gerektiren ¢esitli diizeneklerin yapilabilmesini saglayan kural, yontem
ve ilkelerin aragtirilmasina iligkindir. (Farabi, 1989: 106-107).

3.3.5.2.3.7. Mekanik (Yontem/Tedbir/Hiyel) Bilimi

Arapca hile (hiiner, tedbir, care, yontem) kelimesinin ¢ogulu olan hiyel, bilim tarihinde
genellikle makine bilgisi veya mekanik teknolojisi anlaminda kullanilmastir. Nitekim
Farabi’de hiyeli, metematik bilimlerin pratige yonelik bir subesi olarak gésterir ve onu
sOyle tamimlar: “Mekanik bilimi, metematik bilimlerinde varliklarina kanit getirilen
her seyle dogal cisimlere dair soz ve kanitlarin birbirine uyduklarini géstermek igin
alinacak onlemlerin nasil oldugunu gosteren bilimdir” (Farabi, 1989: 107). Onun
acisindan bu ilim dali, matematiksel verilerle fizigin gercekleri arasindaki uygunlugu
gosteren islemlerle ve bu uygunluk esasina gore calisan aletlerle ilgili pratik bir
sanattir. Dolayisiyla aritmetik, geometri, optik, astronomi, muzik ve agirliklar ilmi gibi
matematiksel ilim dallarinin her birine ait islem, uygulama ve alet hiyel kapsamina
girer. Ornegin cebir islemleri aritmetigin, insaat mihendisligi geometrinin, gokyiizii
g0zlem ve aletleri astronominin, miizigin uygulanmas: ve aletleri miizigin, mercek ve
aynalar optigin, hidrolik kaplar ve cesitli kaldiraclar agirliklar ilminin hiyele iliskin
pratik alanlarinda incelenir. Kisaca Farabi’ye gore hiyel ilmi, matematiksel ilimlerin
her birine ait zihni ve mekanik tedbirleri inceleyen ve miihendislerin faaliyet alanlarin:
belirleyen teknik sanatlardir (Farabf, 1989: 107-110; Izgi, 1998: 178).
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3.3.5.2.4. Tabiat/Doga/Fizik ve Metafizik/ilahiyat Bilimleri

Farabi’ye gore doga bilimi varligi, cisimleri ve bunlarda bulunan arazlari inceler. Bu
cisim ve arazlarin hangi seylerden, hangi seylerle ve hangi seyler i¢in bulundugunu
belirtir. S6z konusu bu cisimler ya yapay ya da dogaldir. Yapay olanlar cam, kilig,
sedir ve elbise gibi varlig1 bir sanat ve insan iradesini gerekli kilan her seydir. Dogal
cisimler ise gok, yerylzi, bu ikisinin arasindaki varliklar, bitki ve hayvan gibi ne
yapay ne de insan iradesiyle olanlardir (Farabi, 2014b: 49). Bu hususlarda dogal
cisimlerin hali, yapay cisimlerin hali gibidir. Clnku “suni cisimlerde dyle hususlar
vardir ki, onlarin varligi suni cisimlerledir; onlar icin oyle seyler bulunur ki, suni
cisimlerin varligi onlardan dogmustur, oyle seyler de vardwr ki, varliklar: onlarladir
ve dyle seyler vardwr ki varliklart onlar i¢indir” (Farébi, 1989: 111). Bu hususlar yapay
cisimlerde dogal cisimlerde olduklarindan daha belli ve ac¢iktir. Buna gore varligi
yapay cisimlerde bulunan husisiyet, elbisede diizgiinliik, kiligta parlaklik, camda
saydamlik ve sedirde siislemeler gibidir. Yapay cisimlerin kendileri i¢in var olduklar1
seyler ise, onlarm yapilis gayeleridir. Ornegin elbisenin giyilmek, kilicin savasmak,
sedirin yerin 1slakligindan korunmak ve camin bir seyi saklamak i¢in yapilmasi gibi
bir takim amagclardir. Yapay cisimlerde bulunan arazlarin kendileri i¢in var olduklari
amagclar, elbisenin slislenmeye yarayan diizgiinliigii, kilicin diismani korkutmak igin
parlakligi, sedirin gilizel gdriinmesi i¢in siislemeleri ve camin i¢ine bulunan sey
gorlinsiin diye saydam olmasi gibi seylerdir. Yapay cisimlerin kendileri sayesinde
mevcut olduklar1 seyler ise, onlarin yapicilari bagka bir deyisle onlart meydana
getirenlerdir. Sedir i¢cin marangoz ve kilig igin kili¢ ustasi buna 6rnektir. Farabi’ye
gore yapay cisimlerin kendileriyle var olduklar1 seyler her yapay cisimde, 6rnegin
kiligta oldugu gibi iki seydir: Keskinlik ve demir. Keskinlik kilicin kalibr ve
bicimi/formu/suretidir. Nitekim islevini de bu sayede yerine getirir. Demir ise kilicin
maddesi ve kalibin konuldugu yerdir. Farabi diger biitiin yapay cisimlerin de bdyle
oldugunu dile getirir. Bu ikisinin birlesmesi (form ve madde) ve birbirlerini
tamamlayip miikemmel hale gelmesiyle, yapay cisimlerin her birinin varligi ve bilfiil
miikemmelligi, mahiyetiyle birlikte ortaya ¢ikar. Bunlardan her biri hangi is i¢in
yapilmigsa ancak, o isi yapar veya onunla o is yapilir veya o iste kullanilir veya o iste

kendisinden yararlanilir (Farabi, 1989: 111-113).
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Farabi’ye gore dogal cisimlerin hali de tipki yapay cisimlerinki gibidir. Clnki onlarin
da her biri bir amag i¢in mevcut kilinmigtir. Dolayisiyla her dogal cismin ve arazin bir
yapicisi veya meydana getiricisi vardir ki o, onun sayesinde meydana gelmistir. Dogal
cisimlerin her birinin varlig1 ve miikemmel hale gelmesi de form ve maddeyledir.
Fakat kilig, sedir, elbise ve diger yapay cisimlerin ¢gogunun form ve maddeleri gozle
gorulirken baska bir deyisle algilanirken, dogal cisimlerin ¢ogunun form ve maddeleri
algilanmaz. Farabi’ye gére onlar ancak, kiyas ve kesin bilgi veren burhanlarla dogru
olarak bilinir ve kabul edilir. Cisimlerin maddelerine, bicimlerine, faillerine ve
kendileri igin var olduklar1 gayelere cisimlerin baslangiglar1 denirken; bunlar arazlar
icin s6z konusu oldugunda, cisimlerde bulunan arazlarin baslangiglar1 olarak

nitelendirilir (Farabi, 1989: 113-116).

Doga bilimi, dogal cisimlerde varligi acik ve belli olanlarin maddesini, bi¢imini,
yapicisini ve bu cismin kendisi i¢in var oldugu gayeyi bildirir. Bu durum arazlar iginde
gecerlidir. Clnku arazlarin varliklar ne ileyse, onu meydana getirici seyleri ve bu
arazlarin kendileri i¢in yapildigi gayeleri de bildirir. O halde bu ilim, dogal cisimlerin

baglangiglari ile arazlarinin baslangiglarini verir (Farabi, 1989: 117).

Dogal cisimlerin bir kismi basit bir kismi da birlesiktir. Basit olanlar varliklari
kendilerinden bagka cisimlerin varligindan olmayanlardir. Birlesik olanlar ise, hayvan

ve bitki gibi varligi kendisinden baska cisimlerden olanlardir (Farabi, 1989: 117).

Farabi’ye gore tabiat bilimi sekiz boliime ayrilir: Birincisi, basit ve birlesik dogal
cisimlerde bulunan ortak baslangiclar1 ve arazlar inceler. ikincisi, basit ve birlesik
cisimlerin olup olmadigini, eger mevcutlarsa ne olduklarini, cevherlerini ve sayilarini
tespit eder. Alemin ve gokyiiziiniin ne oldugunu ve kisimlarini arastirir. Uglinciisi,
genel olarak dogal cisimlerin olus ve bozuluslarini inceler. Dordiinciisii, yalniz ustukus
(cevher veya madde)lara mahsus olan arazlarla disaridan tesir almalarinin
baslangiclarini arastirir. Besincisi, ustukuslardan terkip edilmis cisimleri, bunlarin
bazisinin pargalarinin birbirine benzerliklerini ve birlesik cisimlerde ortak olan seyleri
inceler. Altincisy, birlesik cisim ve madenleri inceler. Yedincisi, bitkilerde ortak ve her
bir bitkiye has olan seyleri arastirir. Sekizincisi, hayvan tiirlerinde ortak olan seylerle
bunlardan her birine has olan seyleri inceler. Farabi’ye gore doga ilminde bulunan

seylerin biitiinii ve bolimleri bunlardan ibarettir (Farabi, 1989: 120).
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Farabi’ye gore metafizik/ilahiyat ilmi ise, mutlak ve konusu tumel olan seyleri
inceleyen bilimdir. Onun ilkeleri, kesin onciillerdir; arastirma tarzi, seyin biitiin
yonlerden diistiniilmesidir; bilgi miktar1, seyin dogasmnin insanin bilmesine imkan
verdigi dl¢iide, insanin seyi bilmede ulasabilecegi en son sinira ulasmasidir; gayesi ise,

biitiin mevcutlarin en uzak sebeplerini bilmektir (Farabi, 2014e: 106).

Farabi, metafizik ilmini (¢ bolime ayirir: Bunlarin birincisinde, varliklar ve onlarin
varlik olmalar1 bakimindan kendilerinde meydana gelen seyler ve durumlar arastirilir.
Ikincisinde, boliimlere ayrilmis nazari/kuramsal ilimlerdeki kanitlamalarin baslangic
ilkeleri incelenir. Ugiinclisiinde ise, cisim olmayan ve cisimlerin icinde bulunmayan
varliklar arastirilir. Bunlarin var olup olmadiklar: tespit edilmeye calisilir ve var
olduklar1 burhan ile ispat edilir. Ayn1 sekilde ¢ok olup olmadiklari arastirilir ve ¢ok
olduklar1 ortaya koyulur. Sonlu olup olmadiklarina bakilir ve sonlu olduklari
burhanlarla ispat edilir. Kemaldeki mertebeleri ayn1 m1 yoksa farkli mi1 arastirir ve
mertebelerinin birbirlerinden farkli oldugu burhanlarla ortaya koyulur. Cok olmalarina
ragmen, bunlarin en giizelinden daha mikemmeline ve ondan daha mikemmeline
yikselmek suretiyle, sonunda kendinden daha miukemmel bir sey olmas1 miimkiin ve
herhangi bir seyin kendi varligi mertebesine benzer bir mertebede bulunmasi asla
olanakli olmayan, benzeri, esi ve zidd1 bulunmayan bir kamile ulasarak, kendinden
once bir ilk bulunmasi miimkiin olmayan bu ilkeyi ve varligini bir seyden almasi asla
mumkin olmayan, ezeli ve mutlak olarak 6nde bulunanin yalniz bu varlik oldugu
burhanlar ile ispat edilir. Boylece diger varliklarin varliga gelmeleri bakimindan ondan
sonra geldigi, kendinden baska her varliga varligi, birligi ve ger¢ekligi onun verdigi
ve onda ¢oklugun bulunmasinin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikarilir. Nihayetinde bu
sifatlar1 tagtyanin aziz, ulu ve adlart mukaddes olan Tanr1 oldugu inancinin taginmasi
gerektigi belirtilir. Sonra varliklarin Tanri’dan nasil hasil oldugu bildirilir. Onlarin
dereceleri, neden bu derecede yer aldiklari, bu derecelerde yer alabilmek icin hangi
Ozellik ve yetilere sahip oldugu arastirilir. Varliklarin birbirlerine nasil baglandigi ve
aralarindaki diizenin nasil oldugu agiklanir. Varliklarin higbirinde bozukluk,
uyusmazlik, kotii bir diizen veya birlesme bulunmadigi ve onlarin higbirinde noksanlik
ve kotlluk bulunmadigr ortaya ¢ikarilir. Son olarak ise, Tanri’nin islerine noksanlik
girmesiyle kendisi, yaptigi isler ve yarattig1 varliklar hakkinda beslenen bozuk zanlarin

yanlis oldugu gosterilip ortadan kaldirilmaya c¢alisilir. Bunlarin hepsi, insanda teredddt
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ve siiphe uyandirmasi asla mumkin olmayan kesin bilgi ve ilim veren burhanlarla
curdtaltp reddedilir ve boylece ortadan kaldirilir (Farabi, 1989: 120, 121 vd.).

3.3.5.2.5. Medeni/Siyasi Bilimler

Farabi’ye gore medeni ilimler, inceleme konusu yaptigi iradi is, hareket, meleke vb.
gibi seylerde, killi kanunlari veren ilimlerdir. Bu ilimler mutlulugu tarif eden, gercek
olaniyla mutluluk zannedileni ayiran, sehir ve milletler arasinda iradi is, hareket, ahlak
ve huylar tespit eden ve onlar arasinda erdemli olanlariyla olmayanlar: birbirinden
ayiran sanatlardir. Bu sanatlar, sehir ve milletler arasinda erdemli huy ve hareketlerin
nasil diizenlendigini, erdemli hareket ve igleri bir diizen altina almaya ve bunlarin sehir
halk1 arasinda bir diizene sokulmasina yarayan yoneticilik islerini ve diizene sokulan
bu seyleri korumaya yarayan seyleri bildirir. Nitekim Farabi’ye gore sehir ve halklar
arasinda erdemlerin, erdemli davraniglarin, karakter, yeti ve ahlakin var olmas1 ancak,
erdemli bir maharet olan erdemli bir reislikle mimkundur ve siyaset de bu maharetin
yerine getirdigi islerdir'®®. Medeni bilimler bunun yaninda erdemli olmayan
hiikiimdarlik maharetlerinin ne oldugunu ve kag sinifa ayrildigin1 da tespit eder. Her
birinin yaptigi isleri ve kendi yonetimleri altindaki sehir ve halklar arasinda hangi
hareket ve melekeleri yerlestirmek istediklerini belirtir. Erdemli reislik ve sehirlerin
bozulup erdemsiz hale gelmemeleri igin, sehri ve sehir halkini diizen altina almaya
yarayan islerin ¢esitlerini belirtir. Bu durumun gergeklesmesi halinde, bu reislik ve
sehirleri eski erdemli hallerine geri dondiirmek igin alinacak tedbirleri, uygulanacak
cozlimleri ve yapilacak isleri sayar. Erdemli hiikiimdarlik maharetinin ka¢ seyle tam
ve milkemmel hale geldigini, nazari ve ameli ilimlerin bunlardan oldugunu ve bunlara,
sehir ve halklar arasinda uzun zaman ugrasmak ve c¢alismakla elde edilen tecriibeden
meydana gelen kuvvetin eklenmesi gerektigini ortaya koyar (Farabi, 1989: 125 vd.;
Farabi, 2002: 264vd.).

148 Farabi’ye gore refsligin iki tird vardir. Bunlardan ilki, gercekte mutluluk olani elde etmeye yarayan
ve iradeyle yapilan isleri, hareketleri ve melekeleri bir dizen altina alip saglamlastiran reisliktir. Bu
erdemli bir reisliktir ve bu ydnetime dahil olan sehir ve halklar da erdemli sehir ve halklardir. ikincisi
ise, sehirlerde gercekten mutluluk olmadiklari halde mutluluk sanilan seylerin elde edilmesine yarayan
is ve huylari diizen altina alan ve cahil reislik olarak adlandirilan reisliktir. Farabi’'ye gore bu reisligin
bircok cesiti vardir. Bunlardan her birine kasteddigi ve hedefledigi amaclara goére bir isim verilir.
Ornegin eger zenginligi istiyorsa zenginlik, cémertligi istiyorsa da comertlik reisligi olarak adlandirilir
(Farabf, 1989: 127: Farabf, 2002: 266-267).

219



Fardbi medeni ilmin, erdemli hukiimdarlik yetisinin iki kuvvetle tamamlanip
mitkemmellige ulastigini gosterdigini belirtir. Bu kuvvetlerden ilki, genel/tumel
kanunlar1 6grenerek kazamilan Kuvvettir. ikincisi ise, insanin sehirde topluma dair
islerde uzun zaman ¢alismasi, ahlak ve insanlarla ilgili islerde tecriibe kazanmasi ve
bu sahalarda olgunluk elde etmesi sayesinde kazanilan kuvvettir. Farabi bunlari, tibbin
dayandigi kuvvetlere benzetir. Nitekim doktor iki kuvvet sayesinde gergek bir doktor
olur. Biri, tip kitaplarindan elde ettigi genel bilgiler sayesinde kanunlar Gzerindeki
kuvvetidir. Digeri ise, hastalarla uzun sire ilgilenmesi ve onlarin bedenleri iizerinde
uzun middet tecriibe ve gozlemlerde bulunmasi sonucunda elde ettigi ve olgunlukla
kazandig1 kuvvettir. Doktorun turli hallerde turlu vicutlara gore ilag ve tedavi
uygulamasi ancak, bu kuvvet sayesinde miimkiin olur. Tipki bunun gibi hitkiimdarlik
yetisine sahip bir kKimsenin, degisik zaman ve durumlara gére en uygun sekilde hareket
ederek isleri yerine getirmesi ancak, bu kuvvet ve gorgu sayesinde mimkin olur
(Farabi, 1989: 128).

Farabi’ye goére medeni ilimler, erdemli sehrin varliginin devam edebilmesinin ancak,
erdemli hitkiimdarlarin kesintisiz olarak birbiri arkasindan gelmesi ve yonetimi devam
ettirmeleriyle mimkun olabilecegini ortaya koyar ve bunun gergeklesebilmesi igin ne
yapilmast gerektigini bildirir. Bu bakimdan hiikiimdarin ve diger kimselerin
cocuklarinda aranmasi gereken dogal sart ve hallerin ne oldugunu belirtir ve bu sartlara
sahip kimselerin, hukiimdar olmalari igin nasil yetistirilmesi gerektigini agiklar
(Farabf, 1989: 130-131; Farabi, 2002: 268).

Farabi, medeni ilimler i¢inde fikih ve kelam sanatlarina da yer verir. Ona gore erdemli
sehir hiikiimdari, her bakimdan kendisine benzeyen birini yerine birakmadan o6liirse,
bu durumda sechirlerdeki yapilacak isler i¢in fikren onun yolundan gidilmesi, ona
muhalefet edilmemesi ve onun belirledigi her seyin oldugu gibi birakilmasi gerekir.
Fakat bununla birlikte 6len baskanin agiklamamis oldugu seylerden belirlenmeye
ihtiyac duyulan her hususa géz atilmasi ve Ik Baskanin agikca belirledigi seylerden
hiikiim ¢ikarma ihtiyaci dogar Ki, bu da fikih sanatin1 gerekli kilar. Fikih sanati, insana
yasa koyucunun agikg¢a belirledigi hususlardan agikca belirlemedigi hususlar1 dogru
bi¢imde ¢ikarip hikiim verme ve bdyle bir seyi yasa koyucunun amacina uygun olarak

kendisine seriat verilmis bir topluluk i¢in saptanmis din vasitasiyla diizenleyebilme
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gucunu verir (Farabi, 2002: 263). O halde Farabi’ye gore fikih, “insana, seriat koyanin
ayrt ayri degerlendirip acgik¢a gostermedigi seylerin, sumirlayip degerlendirerek
gosterdigi seylere bakilarak bulunup ortaya ¢ikarilmasina ve peygamberlerin halk
arasinda kurdugu dine ve seriat kuranin maksat ve gayesine uygun olarak bunlart

duzeltmeye imkan veren sanattir” (Farabi, 1989: 132).

Farabi’ye gore belirleme, goriis ve eylemler olmak {izere iki seyle ilgili olunca, fikih
sanatinin da iki boliimden olusmasi gerekir. Bu boélumlerden ilki, gorisler hakkindaki
fikih sanatiyken ikincisi de eylemler konusundaki fikih sanatidir. Eylemler konusunda
uzman bir fakthin (fikih¢1) yasa koyucunun agik¢a belirledigi her eylemi buttndyle
bilmesi gerekir. Agikga belirleme sozle olacagi gibi yasa koyucunun yaptigi eylemle
de olabilir. Boylece yasa koyucunun o eylemi, onun ayni konudaki sozii yerine geger
ve dolayistyla onun yerine getirilmesi gerekir. Ayn1 zamanda fakihin énce sadece bir
doneme gore belirlenen, daha sonra bir baskasiyla degistirilen ve bu ilk sekliyle degil
de son sekliyle uygulanmaya devam edilen yasalar1 da bilmesi gerekir. Bunun yaninda
o, Ilk Baskanm kullandig: dili, o dilin kullanimiyla ilgili 0 zamanin insanlarmin
adetlerini ve kendi zamaninin geleneginde var olan yaygin isleri bilmeli; nesnelerdeki
benzerligi, zitlig ve onlarin niteliklerini kavrayabilmelidir. Bunlar ise ancak, yaratilis
miitkemmelligi ve kazanilmig aligkanliklarla olusur. Fakih yasa koyucunun sozle ifade
ettigi biitiin yasalarda, onun sozlerine; sozle ifade etmeden olusturdugu yasalarda da,
onun eylemlerine dayanir. Dinde belirlenmis goriisler iizerinde fakih olan birinin,
eylemler konusunda fakih olan birinin bildiklerini de bilmesi gerekir. Farabi’ye gore
dinde yer alan ameli hususlarla ilgili olarak fikih, siyasetin i¢erdigi tuimellerin tikelleri
olan seyleri igine alir ve bu da, onun siyaset ilminin bir pargasi oldugunu ve bu sebeple
de ameli felsefeye dahil oldugunu gosterir. Dinde bulunan nazari seylerde ise fikih, ya
nazari felsefenin igerdigi tlmellerin tikellerini ya da nazari felsefeye dahil olan
seylerin misallerini icerir. Oyleyse fikih, nazari felsefenin bir bolimi olup ona dahildir
ve bu ylizden de asil olan nazari ilimdir (Farabi, 2002: 263-264; Farabi, 1989: 132).

Farabi’ye gore kelam sanati ise, dini kuran kimsenin agikg¢a anlattig1 diisiince, fikir ve
islerin Gstun kilinmasini saglayan ve onlarin karsiti olan her seyin sozle yanlighigini
gosterme yetenegi kazandiran bir melekedir. Bu sanat da tipki fikih gibi fikir ve isler

diye iki boliime ayrilsa da ondan farklidir. Ciinkii fikih alimi, dinin kurucusunun agikca
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anlattig1 dogru ve gergek olarak kabul edilmis fikir ve isleri esas alarak, bunlardan
zorunlu sonuglar ¢ikarir. Kelam alimi ise, fikih aliminin kullandigi seylerden ¢ikarim
yoluyla baska seyler elde etmez, yalnizca onlar1 destekler ve iistiin kilar. Peki, kelam
alimleri hangi yon ve fikirler bakimindan dini destekleyip lstiin kilmaya caligirlar?
Farabi’ye gore bir kisim kelam alimi “gergekten dinler ve onlarda bulunan haller,
insan fikri, akil ve zekasiyla tetkik edilecek ve denenecek seyler degildir, ¢iinkii onlar,
derece bakimindan, bunlardan daha yiiksektir;, zira Tanri'dan gelen vahiyden
alimmistir ve iclerinde insan aklinin kavramaktan dciz kalacaklar: ve kendilerine
ulasamayacaklary 1lahi sirlar vardir” sozleriyle dini destekleyip {dstiin kilma
diistincesindedir (Farabi, 1989: 133-134). Bazilari ise su sozlerle dini desteklemeye
calisir:

“Insanlarin akillariyla kavrayamayacaklar: ve anlamaktan aciz kaldiklar
seyleri dinlerin kendilerine vahiyle anlatip bildirmesi dogaldir. YOK, eger vahiy
insana yalnmiz bilmekte oldugu seylerle derin derin diisiindiigii takdirde akliyla
kavramast ve idrak etmesi miimkiin olan seyleri bildiriyorsa, onun ne mdnasi
ne de faydasi: kalwr. Eger boyle olsaydi, herkes aklina giivenir ve ne
peygamberlere ihtiyaglar: olurdu ne de vahye. Halbuki onlara bu iktidar
verilmemistir. Bundan dolay1 dinlerin bildirdikleri seyler, idraki akillarimizin
takati icinde olmayan bilgiler olmalidir. Sonra, yalniz bunu degil belki
akullarimizin begenip kabul etmedigi seyleri de vermelidir. Ciinkii bizce en ¢ok
begenilip kabul edilmeyen her seyin, en ¢ok faydali olmasi daha ziyade mimkin
olmalidir” (Farébi, 1989: 134).

Farabi’ye gore bu gibi diisiincelerden dolayr kelam alimleri, din hakkindaki
diisiincelerin diizeltilmesinde su tedbiri almislardir: “Gergekten, anilmas: yiice olan
Tanri’dan bize vahiy getiren peygamber dogrudur, sadiktir ve yalan séylemis olmast
caiz degildir” (Farébi, 1989: 135). Farabi, su iki bakimdan dolayr peygamberlerin
bdyle olmasimin dogru oldugunu belirtir: Bunlardan ilki, peygamberlerin yaptiklari
seyler ve kendilerinde gériilen mucizelerdir. Ikincisi ise, onlardan énce gelmis dogru
ve szl kabul edilir kimselerin, bunun dogruluguna ve peygamberlerin Tanri’ya
nispetle yeri ve mevkii hakkindaki sehadetleridir. Farabt, bu disiincelerle dogrulugunu
ve peygamberin yalan sOylemis olmasinin caiz olmayacagini dogru kabul ettigimiz

zaman, bundan sonra onun soyledigi seylerde akil, diisiince, zek& ve incelemenin
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yapilacagi ve ise yarayacagi bir yerin kalmadigimi belirtir. Ona gore bu kimseler, bu

ve benzeri diisiincelerle dini destekledikleri ve tistiin kildiklar1 kanaatindedirler.
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KARSILASTIRMA VE SONUC

Genel olarak Platon ve Farabi’nin egitime dair goriisleri egitimin tanimi ve amacit,
yontemi, gerekcelendirilmesi, uygulanmasi, egitimle kazandirilan erdemler, egitimin
esit ve zorunlu olmasi, igerigi, egitim-0gretim gorevini lstlenen egiticiler ve egitime
dahil olan koruyucu ve yonetici adaylarinda bulunmasi gereken 6zellikler bagliklari

altinda karsilastirilip aralarindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konulabilir.

Platon’a gbre egitimin tanimi ve amaci, insanlarin ruhlarini iyiye, gegici seylerden
gercek varliga ideaya ve Tanriya yonelterek mutlulugu saglama ve bunun i¢in en dogru
ve en sasmaz yolu bulma; gercegin veya hakikatin bilgisini hatirlama yoluyla elde
etme; cocuklart en akilli kimseler araciligiyla yasada dogru dile getirilen ilke ve
seylere yoneltme ve onlarda erdem biitlinliigiinii olusturma; cocukluktan itibaren
insanlarda mukemmel bir yurttas olma tutku ve hevesi uyandirma, onlarin hakga
yonetmeyi ve yonetilmeyi bilen kimseler olmalarini saglama; insanlar1 yetenekleri
dogrultusunda egiterek, onlarin her birinin kendisine en uygun meslegi edinmesini
saglama ve boylece toplumda adalet ilkesini saglayarak ideal toplumun varlig: ve
devamliligint miinkiin kilmaktir. Buradan da anlasilacagi iizere Platon egitim
kavramiyla, insan1 hem bedensel hem ruhsal hem de zihinsel yonden bir biitiin olarak
yetistirmeyi kasteder. Farabi ise egitim kavramiyla insanin sadece ahlaksal ve sanatsal
baska bir deyisle mesleki yonden egitilmesini kasteder. Insanin zihni ydnden
yetistirilmesini ise, 6gretim kavramiyla ifade eder. Dolayisiyla Farabi, egitimin teorik
boyutunu 6gretim diye adlandirarark, giiniimiizde de kullanildig1 sekliyle bir egitim-
Ogretim ayrimina gider. Buna gbre Ogretim ve amaci, insanlarda nazari erdemleri
varliga getirmek ve onlart mutluluga ulastirmaktir. Dolayisiyla Farabi’nin getirdigi bu
ayrimla tekrardan ibaret bir slire¢ olan egitime pratik, 6gretime ise teorik bir nitelik
yiikledigi goriiliir. Fakat egitim-6gretim bir biitiin olarak ele alindiginda, Farabi’nin de
Platon ile ayni diislinceleri paylastigi goriiliir. Her iki diisiinlirde de nihai amac,
bireysel yeti ve farkliliklar gz oniinde bulundurularak, insanlara gerekli erdem ve

sanatlar1 kazandirmak ve onlar1 ger¢cek mutluluga ulastirmaktir.

Platon, egitim anlayisinin uygulanabilmesi i¢in diyalektik, yaparak ve yasayarak
0grenme, oyun, ceza, rol model olma, taklit, yetenekler ve farkliliklar1 temel alma ve

erdemler butindnd gozetme gibi bir takim yontem ve tekniklerden bahseder. Ona gore
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bu yontemler arasinda en 6nemli ve etkilisi diyalektiktir. Diyalektik, hi¢ bir duyunun
yardimi olmadan, yalniz aklin araciligiyla her seyin 6ziine ulasmaya ¢aligmak ve iyinin
Oziinli distinceyle kavramaktir. Platon, ger¢ek iyinin bilgisine ancak, bu metotla
ulasilabilecegini soyler. Ciinkii ona gore, diyalektik haricinde varliklarin o6ziinii
metotla kavramay1 deneyen ve varsayimlar1 atarak ilkenin kendisine ylikselebilen
bagka bir bilim yoktur. Farabi de herkesin yetenegine gore egitim ve dgretime tabi
tutulmasini 6ne stirerek, bu konuda Platon ile ayn1 goriisii paylasir ve bu dogrultuda
egitim-6gretimde kullanilacak yontem ve teknikleri belirtir. Genel olarak bu yontemler
tasavvur, tahayyiil, burhan, ikna, rol model alma, taklide dayali aligkanlik olusturma,
odiil ve cezadir. Platon’un yoOneten ve yonetilen sinifina karsilik gelecek sekilde
toplumu, havas ve avam olarak iki kisma ayiran Farabi, hangi yontemlerin kimlere
uygulanacagimi bu sekilde belirler. Ciinkii ona goére herkesin ayni yontem ve
tekniklerle 6grenmesi imkansizdir. Bu yuzden tasavvur ve burhan havas, tahayyil ve
ikna avam sinifi i¢in en uygun yontemlerdir. Farabi’nin 6zellikle egitimin teorik kismi
olan ¢gretim icin 6nerdigi bu yontemler Platon’da goriilmez. Nitekim Platon, bilim ve
felsefe egitimi i¢in sadece diyalektik yontemi Onerir. Farabi de diyalektik yontemden
bahseder fakat onunla ulagilan bilginin mahiyeti konusunda Platon ile farklilasir. Zira
ona gore bu yontem, insanlar1 duyusal diinyadan akilsal diinyaya veya ayalt1 diinyadan
ayustii aleme ulagtirmamaktadir. Fakat diisiincelerdeki celigkileri ortaya ¢ikartmak ve
kavratmak agisindan yine de dnemlidir. Goriildiigli lizere Farabi, Platon’un aksine
diyalektik yontemin kesin bilgi vermedigini savunur. Ciinkii ona gore diyalektik, kesin
bilgi veren burhani onermelere degil, meshur adi verilen ¢ogunlugun kabul ettigi
bilgilere ve onlardan meydana gelen 6nermelere dayanir. Dolayisiyla da bu yontemle
elde edilen bilgi kesin degil, kesine yakin bilgidir. Ahlaki egitim konusunda ise
Farab1’nin Platon ile benzer yontemleri kullandig1 goriiliir. Rol model alma, taklide
dayanan aligkanlik ve 6diil-ceza gibi yontemler her iki diisiiniirde de ortaktir. Bunlarin
yaninda Farabi, Platon’dan farkli olarak zorlama, anlama ve ezberleme yontemlerinin
de kullanilmasimi ister. Bilindigi gibi Platon, egitimde zorlama ydntemini tavsiye
etmez. Buna karsin Farabi, zorlama vasitasiyla kendi istekleriyle egitilmeyen
kimselerin ve kdlelerin egitilebilecegini savunarak, bu yontemin gerekliligini dile

getirir.
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Platon, egitim anlayisin1 metafizik bir gerekgelendirmeyle insan ve toplum dogasiyla
ilgili bir takim olgulara dayandirir. Ona gore bireyin kendisi gibi devlet de bir
organizmadir. Burada hiyerarsik bir sekilde siralanan organ veya yapilar, birbirine
bagh olarak cesitli islevleri yerine getirir. Platon, toplumu meydana getiren ana
nedenin, tipki organlar gibi insanlarin da, yasamak ve varligini devam ettirebilmek i¢in
baska insanlarin yardimina ihtiya¢ duymalari veya tek baglarina kendilerine
yetememeleri oldugunu ileri siirer. Insanlarin bu ihtiyaglarinin karsilanmasi ancak,
dogru bir is boliimiiyle miimkiindiir. Dogru is boliimii ise, herkesin dogasina en uygun
isi yapmasidir. Platon, insanin bilgi edinme; cesaret, kizginlik veya 6fke; yeme-igme,
cinsel iliski vb. gibi ti¢ farkli davranis alant oldugunu ileri siirer. Bunlara karsilik gelen
uc faaliyet ilkesiyse sirasiyla akil, irade-arzu ve istihadir. Platon’un 6ne stirdiigii ruhun
bu ii¢ yetisi, ayn1 zamanda devletin {i¢ temel gereksinimine ve bunlarin belirledigi {i¢
temel toplumsal sinifa karsilik gelir. Buna gore istiha, tiretici sinifi; cesaret veya ofke
yetisi koruyucular sinifin1 ve akil ise, yoneticiler sinifin1 temsil eder. Platon’un ideal
devleti bu siniflar arasindaki uyumu ve beraberligi saglamak baska bir deyisle iyiligin,
miikemmelligin, adaletin ve erdemin gergeklesmesi icin vardir. Ideal devletin varlig
ve bunlarin gerceklesmesi ise ideal bir egitimi gerektirir. Bu yiizden Platon’a gore
ideal bir toplum i¢in ideal bir egitim segenek degil bir zorunluluktur. Farabi de erdemli
toplumun varligmmi ve stirekliligini saglamak icin, ideal bir egitim-6gretimin
gerekliligine vurgu yapar ve Platon gibi egitim-0gretimini belirli bir insan ve toplum
anlayis1 iizerine kurarak, hem ahldk hem de siyaset bakimindan gerekcelendirir.
Farabi’ye gore eksik bir varlik olarak diinyaya gelen insan, bu eksikligini giderip
mutluluga ulasabilecek potansiyel ve yetkinlige sahiptir. Fakat bunu
gerceklestirebilmesi i¢in erdemli bir toplumda yasamasi gerekir. Cilinkii Farabi de
Platon gibi insanin ihtiyaglarini tek basina karsilamasinin miimkiin olmadigina inanur.
Ayni sekilde bireysel farkliliklardan dolay: her insanin kendi basina bu mutlulugu elde
etmesi de miimkiin degildir. Bu yiizden erdemli sehirde yasayan insanlarin biiytlik
¢ogunlugu ancak, 6gretmen ve rehberler vasitasiyla bu mutluluga ulasabilir. Bu ise bir
egitim ve 0gretim programini gerektirir. Goriildiigii lizere Platon gibi Farabi’de de
insanin eksikligini giderip mutluluga ulasabilmesi, erdemli bir toplumda yasayip
rehber ve 6gretmenler esliginde erdemli bir egitim-6gretim programina dahil olmasina

baglidir. Bu bakimdan insanlarin mutluluga ulagsmasi ideal bir toplumda yasamasina,
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ideal bir toplumun varlig1 erdemli yonetici ve insanlarin varligina, bunlarin varligi ise,
ideal bir egitim-dgretim programma bagldir. Farabi, bu déngiiyii Ilk Baskan
diisiincesiyle asmaya calisir. Platon’da ise bu durum muglaktir. ideal devleti kimin ve

nasil kuracagi belli degildir.

Platon, temel ve ileri diizey seklinde adlandirilabilecek bir egitim programiyla ideal
egitimini uygulamak ve yurttaslar yetistirmek istemistir. Temel egitim yaklasik ii¢ ile
yirmi yaslar1 arasmi kapsayan, ruhun ve bedenin miizik ve jimnastik yoluyla
egitilmesini amaglayan bir karakter egitimidir. Ileri diizey egitim ise, yaklasik yirmi
ile elli yaslar1 arasin1 kapsayan ve ilk on bes yili teorik bilim-felsefe, son on bes yili
da pratik yoneticilik olan iist diizey bir egitimdir. Bu egitimlerin her asamasini
basariyla tamamlayan kimseler Platon’un deyimiyle artik filozof olmuslardir. Bu
yiizden siralar1 geldiginde devleti, onlarin yonetmesi gerekir. Farabi ise ideal egitim
ve 6gretim anlayisinin uygulanmasi i¢in herhangi bir plan veya program olusturmamius,
bunun yerine bizzat Platon’un ismini zikrederek onun 6ne siirdiigii egitim planinin
uygulanmasini istemistir. Bu bakimdan Platon’un yetistirme planin1 Farabi’nin ideal
egitim-6gretim programina uyguladiginda, Farabi’nin miifredatta Onerdigi ahlak
egitimi Platon’un temel egitimine, bilim veya felsefe egitimi de ileri diizey egitimine
karsilik gelir. Dolayisiyla ilk olarak Farabi’nin havas olarak nitelendirdigi seckin
kimseler, {i¢ ile yirmi yaslar1 arasinda ayn1 zamanda bir karakter egitimi de olan ahlak
egitimi alir. Bu egitimin sonunda yapilacak bir stnimayla, kimin bilim veya felsefe
egitimine devam edecegi belirlenir. Sinamay1 basariyla gecenler, on bes yil siirecek
bilim veya felsefe egitim-0gretimine dahil olur. Bu siire zarfinda onlara Farabi’nin
onerdigi bilimlerin egitim ve Ogretimi verilir. Bilim ve felsefe egitim-6gretiminin
sonunda, yaklasik otuz bes yasina gelen bu kimseler arasindan yonetici adaylari, devlet
yonetimi konusunda deneyim kazanmalar: icin alt derecelerden baslayarak devletin
cesitli kademelerinde gorevlendirilir. Farabi’ye gore yavas yavas gorevlerinde
yiikselen bu kimseler, elli yaslarina geldiklerinde en yiiksek hiikiimdarlik gorevine

getirilmelidir.

Platon’un egitimle insana kazandirmak istedigi erdemler olgiiliiliik, cesaret, bilgelik
ve bu li¢iliniin uyumuyla ortaya ¢ikan adalettir. Bu bakimdan miizik egitimiyle

olgiiliiliik, beden egitimiyle yigitlik veya cesaret, bilim ve felsefe egitimiyle de bilgelik
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erdemleri kazandirilarak adalet erdemine ulasilir. Platon, ideal devlette herkesin kendi
yetenekleri dogrultusunda yetistirilmesini ister. Clinkii o, tek tip yurttas yetistirmek
yerine, bireysel farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurarak yurttas ¢esitliligini saglamay1 ve
Olctliiliik, cesaret, bilgelik ve adalet erdemlerinin ayni1 anda ideal devlette var olmasini
amaglar. Bu ylizden erdemler biitilinii yerine sadece tek bir erdemi gelistirmeye yonelik
bir yetistirme seklini kabul etmez. Platon’a gore oOlgiiliiliik biitiin yurttaglarda
bulunmasi gereken bir erdemken, cesaret ve bilgelik sadece koruyucu ve yoneticilerde
bulunmasi gerekir. ideal devletteki her smifin kendine ait gérev, is veya sorumluluklari
yerine getirmesiyle de adalet erdemi gerceklesir. Platon’un herkeste bulunmasini
istedigi Olciiliilik erdemi, ahlaki bir nitelik tasiyan miizik egitimiyle kazanilir.
Dolayisiyla bu erdemin herkeste olabilmesi i¢in biitiin yurttaglarin miizik egitimi
almasi gerekir. Fakat Platon’da yonetilen sinifin bu egitimi alip almadig1 belli degildir.
Bu ylizden de ideal devlette erdem biitiinliiglinlin saglanip saglanamadigi konusunun
muglak kaldig1 sOylenebilir. Farabi ise, egitim ve 6gretimle kazandirmak istedigi hatta
egitim ve Ogretimin genel anlamiyla bunlarin kazandirilmasi oldugunu ileri siirdiigii
erdemler nazari, fikri, ahlaki ve sanatsal erdemlerdir. Bu erdemlerin icerikleri g6z
online alindiginda nazari ve fikri erdemin Platon’un bilgelik erdemine, ahlaki ve
sanatsal erdemin de 6l¢iiliiliik, cesaret ve adalet erdemine karsilik geldigi goriilir. Bu
bakimdan her iki diisiiniiriinde yurttaslara ayni tiir erdemleri kazandirmak istedikleri
sOylenebilir. Fakat Farabi bu erdemlerin hepsinin erdemli sehirde yasayan herkese
kazandirilmas1 gerektigini belirterek bu konuda Platon’dan ayrilir. Ciinkii erdemli
sehrin kurulmasi ve varligini devam ettirmesi buna baghdir. Dolayisiyla erdemli
sehirde yasayan herkes egitim-6gretime dahil olarak bu erdemlerin tamamini elde

edecektir.

Platon ideal devlette egitimin kisinin tercihine birakilamayacagini ve bu ylizden de
zorunlu oldugunu belirtir. Cilinkii ideal devlette herkes ebeveynlerinden ¢ok devletin
malidir. Ayrica kiz erkek ayrimi yapilmayacak, herkes ayni sekilde egitilecektir.
Culnku Platon’a gore devletin yonetiminde kadimin kadin, erkegin erkek oldugu igin
daha iyi yapacagi bir is yoktur. Yaradilistan her iki cinste de ayni gii¢ vardir. Kadin ile
erkegin arasindaki ayrilik, kadinin dogurmasindan, erkegin tohum salmasindan bagka
bir sey degildir. Farabi ise, egitimin zorunlu olduguyla igili herhangi bir sey sdylemez.

Fakat erdemli toplumun kurulup varliginin devam ettirilebilmesi, i¢inde yasayan
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herkesin erdemli olmasina; insanin erdemli olmasinin nazari, fikri, ahlaki ve sanatsal
erdemleri elde etmesine ve bunlarin elde edilmesi de ideal bir egitim-6gretime bagh
oldugu goz Oniine alinirsa, buradan erdemli toplumda yasayan herkesin zorunlu olarak
egitim ve 0gretime dahil olmas1 gerektigi sonucuna varilir. O halde Farabi dogrudan
dile getirmemis olsa da aslinda egitim-6gretimin, erdemli sehirdeki herkes i¢in zorunlu
oldugu sdylenebilir. Onun egitimde kadin-erkek esitligiyle ilgili ise, herhangi bir sey

sOylemedigi goriliir.

Platon’un egitimin igerigi konusunda temel egitimde miizik ve beden; ileri dizey
egitimde aritmetik, geometri, katilar geometrisi, astronomi, harmoni ve diyalektik
bilimi egitimi verdigi gorilirir. Miizik egitimi, miizigin san ve melodi kisminin
yaninda sarki, siir, edebiyat, s6z ve sahne sanatlari, resim ve heykel gibi diger sanatlari
da kapsayan bir ruh, zihin, erdem ve sanat egitimidir. Beden egitimi ise dans, giires,
askeri tatbikatlar, yarigmalar ve avcilik vasitasiyla koruyucularin en iyi sekilde
yetistirilmesi ve onlarda olmasi gereken cesaret vb. gibi erdemlerin var edilmesini
amaglayan savasa hazirlayici bir egitimdir. Platon, miizik egitiminde oldugu gibi
beden egitiminde de ayni amaci giiderek, insani bir biitlin olarak erdemli hale
getirmeye ¢alisir. Farabi de tipki Platon’un temel egitime karsilik gelecek sekilde bir
ahlak egitiminden ve ileri diizey egitime karsilik gelecek sekilde bir bilim veya felsefe
egitim-ogretiminden s6z eder. Platon ile benzer sekilde insanin bilim ve felsefe
egitimine baglamadan 6nce ahlakini diizeltmesi gerektigini belirtir. Fakat o, Platon gibi
ahlak egitminin icerigine dair herhangi bir bilgi vermez. Sadece insanlarin aligkanlik
yoluyla iffet, comertlik, cesaret vb. gibi ahlaki erdemleri ve bunlara kaynaklik eden
mutedil davranislart kazanmalart gerektigini sOyler. Bu bakimdan Platon’un ahlak
egitiminin igerigini daha detayl ele aldig1 goriiliir. Ayrica Farabi’de miizik egitimi,
bilim ve felsefe i¢inde yer alirken, beden egitiminden ise bahsedilmez. Farabi’nin bu
konuda da Platon’dan ayrildigr goriiliir. Platon, ileri diizey egitimde verilecek
aritmetik, geometri, katilar geometrisi, astronomi, harmoni (miizik) gibi bilimlerle,
yonetici adaylarinin ruhlarinin gergege ulagsmasini, zihinlerinin kavrayan yonlerinin
gelistirilmesini, idealar1 tanimalarini ve bunlar arasindaki birlik ve biitiinliigiin farkina
varmalarin1 amaglar. Dolayisiyla Platon’un bilim egitimiyle varmak istedigi nihai
nokta, pratik calismalarin 6tesine gecerek coklugun ardindaki birlige ulagmaktir. Bilim

egitiminden sonra verilen diyalektik egitimiyle ise, yonetici adaylarmmin duyu
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organlarinin yardimi olmadan salt akil giiciiyle varligin kendisine ulasabilmeleri
amaclanir. Farabi ise, bilim veya felsefe egitimiyle dil bilimi, mantik bilimi,
matematiksel bilimleri (aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik, agirliklar,
mekanik ilmi), fizik ve metafizik bilimleri ve siyasi bilimlerin egitim ve 6gretinini
kasteder. Bu bilimlerle onun &grenilmesini istedigi seyler nazari, fikri ve sanatsal
erdemlerdir. Goriildiigii iizere Farabi nin bilim veya felsefe egitimi hem teorik hem de
pratik bir nitelik tasirken, Platon’un bilim ve felsefe egitimi daha ¢ok teorik bir 6zellik
gosterir. Farabi, ahlak ve bilim egitim-6gretimiyle insanin bu dort tiir erdemi de elde
etmesini ve boylece nihai yetkinlik olan mutluluga ulasmasini amaglar. Onun bilim ve
felsefe egitimi i¢in One siirdiigli miifredat Platon’unkini kapsar ve her ikisinde de ortak
olarak aritmetik, geometri, astronomi, harmoni ve diyalektik bilimleri bulunur. Ayrica
Platon’un ahlak egitimi i¢inde verdigi miizik biliminin, Farabi’de matematiksel
bilimlerin iginde yer aldig1 ve ahlaki bir nitelikten ¢ok kuramsal bir nitelik tasidigi
goriiliir. Clinkii Farabi, Platon’dan farkli olarak miizik egitimiyle, notalarin ardinda
yatan kuramsal yap1y1 ortaya ¢ikartmaya ve zihni bu yonde gelistirmeye calisir. Ayrica
Platon bilim egitimine aritmetikle baslanilmasi gerektigini soylerken Farabi, dil ve
mantik bilimiyle baslanilmasi1 gerektigini savunur. Ciinkii ona gore insanin yaygin dili
ogrenmeden kendini gelistirmesi ve mantik egitimi almadan da dogruyu yanlistan
ayirmast pek miimkiin degildir. Fakat s6z konusu matematiksel bilimler oldugunda,
her iki diisliniirin de aritmetikle baslanilmas1 gerektigini sdyledikleri goriiliir. Clinkii

sayilar ve bitytikliikler iki diisiiniire gore de insan i¢in kavranilmasi en kolay seylerdir.

Platon ideal egitimi, yasadig1 donemin geleneksellesmis halinden farkli olarak gezgin,
sair, sofist veya egitim gorevi verilmis kolelerin sorumlulugundan ¢ikarilip, yasa ve
devletin gilivencesi altina alinmasini ister. Boylece egitim gorevi, gercekten erdem
sahibi olmus ve bu hali devlet tarafindan onaylanmis onurlu insanlar tarafindan
gerceklestirilecektir. Platon’un egiticilerle ilgili dile getirdigi seyler sadece, bunlarla
siirhdir. Farabi ise egitici konusunu daha detayl sekilde ele almis ve egitim-6gretimi
herhangi bir kimsenin degil tipki Platon gibi belirli baz1 kimselerin vermesi gerektigini
belirtmistir. Bu kimseler {1k Baskan/filozof/peygamber, dgretmen ve aile refsidir. Ik
Baskan erdemli sehirde var etmesi gereken biitiin erdemlere sahip ilahi bir kimsedir.
Bu bakimdan o, erdemli sehrin ve toplumun ilk egiticisidir. Ogretmenler nazari, fikri,

ahlaki ve pratik sanatlara sahip kimselerdir. Bu bakimdan onlar tabiatlar1 geregi
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saglam bir iradeye ve gelismis bir zihni yapiya sahip ahlakli kimselerdir. Aile reisi ise,
ailesinde bulunan biitiin fertler arasinda en erdemli kimsedir. Bu bakimdan o, ailesinde
yer alan tiim unsurlar1 idare eder, onlarin uyumunu saglar, biitiin aile i¢in ortak bir
amacg belirler ve bunu gerceklestirmeye calisir. Hem Platon hem de Farabi’nin
Ogretmen olarak nitelendirdigi kimselerde aradiklari en 6nemli 6zelligin erdemlilik
oldugu goriiliir. Farabi, erdemli sehirdeki ogretmenlerin Ilk Baskan tarafindan
egitilecegini belirtir. Dolayisiyla erdemli egitim-6gretim uygulanmak istendiginde,
gerekli 6gretmenlerin nasil temin edilecegi dnceden bellidir. Bu yiizden Farabi’de bu
konuyla ilgili herhangi bir belirsizlik bulunmaz. Platon’un erdemli kimse olarak
nitelendirdigi egiticilerin kim veya kimler tarafindan egitilip erdemli hale getirildigi
ve ideal egitim uygulanmak istendiginde, boyle kimselerin bulunup bulunamayacagi
ise belli degildir. Bu yiizden Platon’un ideal egitimini ger¢eklestirecek 6gretmenlerin
varligiin sans faktoriine bagl oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Platon’da 6gretmen

konusunun Farabi gibi acik degil, olduk¢a muglak oldugu bir gercektir.

Platon, egitim anlayisinin basariya ulasabilmesi i¢in koruyucu adaylari i¢in bir takim
kisitlamalara gitmistir. Bunlar asker evlerinde kalmalari, mal, miilk ve para
edinmemeleri, yeme ve igmede ortak olmalari, sadece en uygun kadin ve erkek
koruyucunun bir araya gelerek evleri ve sofralarinin ortak olmasi ve her iki cinsin en
tyilerinin en fazla ve en kotiilerinin en az cinsel birliktelik yasamasi gibi bir takim
kurallardir. Buna kargin Farabi’nin erdemli toplum ve egitiminde bu tarz kisitlamalarin

bulunmadig goriiliir.

Platon, yonetici adaylarinda bulunmasi gereken bir takim 6zelliklerden bahseder. Buna
gore bir yonetici yigit, dayanikli, bilime diiskiin, akli basinda, 1yi huylu, hakikati seven,
maddi zevklerden uzak duran, 6l¢ill, alcakgonilll, insanlarla iyi gecinebilen,
kavrayist giiclii, kolay 6grenen, varligin biitiiniinii kavrayabilen, gii¢lii bir bellege
sahip ve ince ruhlu biri olmalidir. Aym1 sekilde Farabi de yonetici adaylarinda
bulunmas1 gereken bir takim 6zelliklerin oldugunu belirtir. Bunlar filozof olmak,
onceki erdemli yonetime dair kanun ve kurallar1 bilmek, eski kanunlardan ¢ikarsama
yoluyla yeni hiikiimler elde edebilmek, dogru hiikiim vermek i¢in {istiin bir akil
yurutme ve pratik akla sahip olmak, halka rehberlik edebilmek, organlar bakimindan

tam olmak ve bunlarla istenilen fiili yerine getirebilmek, bilgi edinmeyi, 6grenmeyi,
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serefi ve ululugu sevmek, 6grenmenin zahmetine katlanabilmek, mal ve miilke deger
vermemek, azimli ve kararli olmak gibi bir takim 6zelliklerdir. Farabi’'nin dile getirdigi
bu 6zellikler Platon’un 6ne stirdiikleriyle benzerdir. Diisiintildiigiinde bu durumun hig
de tesadiifi olmadig1 anlasilir. Cilinkii Farabi de Platon’un 6nerdigi plana uygun sekilde
egitim-Ogretim anlayisini gerceklestirmek istemistir. Dolayisiyla 6zellikle yonetici
adaylarinin bilim veya felsefe egitimine dahil olabilmeleri i¢in her iki diisiiniiriin de
ortak olarak belirttigi bu Ozellikler aslinda hem zihinsel hem ruhsal hem de fiziksel
bakimdan iistiin kimselerde bulunmasi gereken ortak 6zelliklerdir. Bu bakimdan her
ikisini de toplum ve egitim anlayislarinin ideal oldugu g6z oniine alinirsa, yonetici
adaylarimin neden bodyle miikemmel kimselerden meydana geldikleri daha iyi

anlagilacaktir.
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