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OZET

Asura merasimleri, dini yorumlama bi¢imine getirdikleri gérece farkliliklar ve Kerbela
hadisesini hatirlama bigimleri ile Caferiler siklikla giindeme gelmektedir. Bu
calismanin konusunu teskil eden, 6zellikle gocle birlikte 1950’11 yillara kadar Igdir ili
ve cevresinde yasamakta olan Caferiler, 1950’lerden sonra olusan gog ile birlikte
Istanbul Halkal1 gibi bolgelere yerlesmislerdir. Gogiin sonucunda degisen toplumsal
kosullarla birlikte hem inanca dair hem de giindelik yasam deneyimlerinde kismi
farkliliklar yasamislardir. Bu duruma kentlesme ve o siirecin etkisi kagimilmaz
olmustur. Bu ¢alismada s6z konusu etkiler arastirilmistir. Nitekim inang¢ bazinda ¢ok
giiclii kirilmalar olmasa da inanci yasama noktasinda bazi degisimler gozlenen

Caferilerin, go¢ dncesi ve sonrast durumlari karsilagtirilmastir.

Anahtar Kelimeler: Gog, Caferiler, Din, Din Sosyolojisi



ABSTRACT

Caferis, who lived in Igdir province and its surroundings until the 1950s, settled in
regions such as Istanbul Halkali with the immigration rush after 1950s. Ashura
ceremonies, which are often recalled by the nature of the religious sub-group, have
constantly motivated the Caferi as a result of their relative differences in the way they
interpret religion. Caferis, who are involved in larger and heterogeneous areas,
expressed themselves in more earthly patterns than the first points of departure in the
Karbala incident and Ashura ceremonies, which they often refer to. Together with the
fluctuant social sphere, they have begun to act with greater tolerance, both in their
assertion of faith, in ways of providing moral superiority within the group, and in
positioning themselves against the other. This situation is thought to be influenced by
the fact that cities are not the area of a single religious authority due to their nature and
that the believers of any religious doctrine remain in contact with the believers of any
other doctrine and organize ceremonies together; accordingly, some issues like the
desire to establish a social balance and the evaluation of religion in the context of more
earthly forms rather than a pure essence, political and bureaucratic relations, creating
special areas for religious believers, economic status, social status, education level,

occupation of people effect this situation.

Keywords: Migration, Caferis, Religion, Sociology of Religion
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GIRIS

Dinler insanligin tarihi kadar eski olmakla birlikte toplumlarin karakterine etki eden en
onemli unsurlardan bir tanesidir. Bu bakimdan dinler insanlarin yasam pratiklerinde
tarihin her asamasinda etkili olmuslardir. Din sosyolojisi de buradan hareketle 6Gnem
kazanir. Din, insan yagsamu iizerinde biiyiik etkilere sahiptir. Ge¢miste de giliniimiiz
sanayi sonrasi toplumlarinda da dini tavir alis ve davranislar toplumlarin benlik
algilarina ve kisilerin sosyalizasyonlar1 iizerinde etki ederler. Tam da bu noktada
toplumu anlayabilmenin yolu diger degiskenlerle birlikte farkli dini tavir aliglarin
etkisinin anlagilmasindan gegmektedir.

Din sosyolojisi, dini gruplarin tipolojisine ilgi duymakla beraber, dini gruplarin
toplumsalin olusmasindaki etkisini ve roliinii kendisine konu edinmektedir. Bir
toplumsal yapiy1 anlayabilmemiz icin Oncelikle o toplumsal yapinin bilesenlerini
anlamamiz gerekir. Tam da bu noktada bir dini karakter etrafinda kiimelenen ve daha
sonrasinda cemaatlesen dini gruplar, olusturduklar benlik algilar1 ve etkilesim aglari
ile toplumsal degisimin rayma etki ederler. Caferilerin olusturmus oldugu dini alt
gruplar da bu nitelige sahiptir. Dolayisi ile Tiirkiye toplumunun genelini anlayabilmek
icin bir alt dini grup olan Caferileri analiz etmek 6nemlidir. Fakat bir dini alt grubu
incelerken de insanlarin yasadiklar1 cografyadan bagimsiz bir yasamlarinin olmadigi
gercekligini de goz ardi etmememiz gerekir. Ciinkii dini alt guruplar her ne kadar dini
bir 6zden beslenseler de i¢inde bulunduklar: sosyal alanin etki alani i¢erisinde olurlar.
Bu bakimdan farkli toplumsal alanlar icerisinde gelisim saglamis dini alt gruplar ¢esitli
Olciilerde farkliliklar igerirler ve bir toplumsal alandan baska bir toplumsal alana go¢
etmis bir dini alt gruba dahil kisiler yeni karsilagma alanlar1 i¢erisine girerler. Bu durum
inanglarini yasama bi¢imine de etki eder.

Tiirkiye farkli dini alt gruplarin oldugu ve bu farkli dini alt gruplarin birbiri ile
karsilagma alanlar1 icerisinde degisim rayma girdigi bir yapidadir. Bu durum hem
toplumsal yeniden iiretimin yoniine hem de dini bilginin yeniden iiretimine etki
etmektedir. Bu noktada sosyoloji disiplini adina énemli bir sorunsal agiga ¢ikmaktadir:
Farkli dini alt gruplar farkli toplumsal alanlarda kendilerini ne sekilde yeniden

tiretmektedir? Bu durumun sosyoloji disiplini agisindan mahiyeti nedir? Bu ¢alismanin
1



ana sorunsali iste bu noktada belirginlesmektedir. Buna gore Caferiler Igdir’da ve
Halkali’da, farkli iki toplumsal alanda dini yasama pratiklerinde bir farklilik var midir?
Varsa bu dinde mi yoksa giindelik yasamda mi1 belirmektedir?

Arastirmanin analitik bir zemine oturtulmasi i¢in dncelikli olarak temel teorik gerceve
ve kavramlarin irdelenmesi gerekmektedir. Bu sebeple ¢alismanin birinci boliimiinde
din ve toplum iliskisine yer verilmistir. Bu baglamda konuya dair olarak sosyoloji
disiplininin gelisimine 6nemli katkilar saglamis olan Auguste Comte, Emilé Durkheim,
Max Weber, Karl Marx ve din sosyolojisinde onemli caligmalar1 olan diger
sosyologlarin dini ele alma bi¢imlerine yer verilmistir. Boylelikle sosyoloji disiplininin
dini ele alma noktasinda nasil bir perspektif ¢izdigi anlasilmaya caligilmistir. Buradan
hareketle din sosyolojisinin toplumu ele alma bi¢imi ve giindelik yasam ile olan iligkisi
tartisilmaya calisilmistir. Dini bilginin nasil tanimlandigini, bu tanimin topluma ve
daha 6zelde toplumsalin herhangi bir bilesenine ne sekilde yansidigini daha anlasilir
hale getirebilmek i¢in; birinci bdliimde din toplum iligkisi ve din ile giindelik yasamin
iliskisi tartisilmaya galigilmistir. Aragtirma konumuzun Caferilerin farkli iki toplumsal
alanda kendilerini yeniden tretmeleri karsilagtirmali olarak ele alindigi i¢in, din
olgusunun icerisinde mezhep kavramina deginilerek 6zelde Caferiligin ne oldugu, nasil
bir gelisim izledigi ve inang pratiklerinin ne sekilde yerine getirildigine yer verilmistir.
Bu durum Caferiligin Miislimanlik icerisinde gelisen diger akimlardan ne sekilde
farklilastigin1 anlama olanagm saglamaktadir. Ozellikle Caferilerin inang esaslar
arasinda saymis olduklart mead ve imamat bu mezhepte dini alt grubun benlik algisinda
onemli bir yer kaplamaktadir. Ote yandan Namaz, Orug, Ezan ve diger ibadetlerdeki
dini yorum ve bilhassa Asura merasimleri, Caferiligi diger mezhep ya da akimlardan
ayiran faktorler olarak is gormektedir. Bu da yani dini yasama bigimine yonelik olarak
tesis edilen dini bilgiler, bir mezhebe mensup olan kisilerin zamanla kiimelenmelerine,
ortak yasam pratikleri izerinden cemaatlesmelerine ve bir toplumsal grup kurmalarinin
yolunu agmaktadir.

Aragtirmanin ikinci béliimiinde Islamiyet ve Anadolu’daki seyrine yer verilmistir.
Islam dininin gelisimi icerisinde yasanmis olan bazi hadiselerin sonucu olarak olusan

Caferilik, bir yandan Miisliimanliktaki farkli akimlarin olugsmasiyla birlikte Tiirklerin
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Orta Asya’dan Anadolu cografyasina dogru tarihin farkli asamalarinda go¢ etmislerdir.
Calismada Caferilerin de neredeyse tamamina yakininin Azeri (Tirkmen) olmasindan
kaynakl1 Tirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gogiiniin ve bu go¢ furyasi igerisinde
Tiirklerin toplumsal alanlara dagilimlar1 incelenmistir. Bu inceleme bize ikili yap1 olan
Stinni-Sii ve Oguz- Tilirkmen yapilarinin tarihsel olarak nasil ¢akistiklarini ve giiniimiiz
toplumsal yapisina yansimasini anlama imkan1 saglamistir.

Aragtirma nesnesi Tiirkiye lizerinden analiz edildiginden Caferilerin Tiirkiye’nin yakin
tarihindeki go¢ hareketliliklerinin incelemesi 6nem arz etmektedir. Bu nedenle {iglincii
boliimde bir kavram olarak gog tartisilmaya calisilmis ve go¢ hakkindaki teorilere yer
verilmistir. Go¢ teorilerinin her biri gog¢ ile alakali belirli siiregleri agiklamakla birlikte
ag teorisi bu arastirmada benimsenen teoridir. Cilinkii ag teorisine gore gd¢menler
kendilerinden 6nce go¢ etmis kisilerle tiirlii mezhepsel, etnik ve kiiltiirel aglar yoluyla
etkilesime geger ve gog ederler. Arastirma konumuza konu olan Caferiler da belirli bir
zaman akist ile birlikte arastirma konumuz dahilinde tartisacagimiz cesitli dini,
mezhepsel, etnik ve kiiltlirel nedenler-aglar yoluyla Halkalida toplumsal alt grubun
devamliligini saglamaktadir. Bu baglamda Tiirkiye’nin yakin tarihinde agiga ¢ikan gog
hareketliligine de yer verilmistir. Buna gore Tiirkiye’de ozellikle 1950’11 yillardan
sonra kirsal alanlardan kentlere ve kentlerden gorece daha biiylik kentlere dogru
yasanan niifus hareketliligi ele alinmistir. Nitekim Caferiler tartisilacak olan bazi
nedenlerle yasayageldikleri yerlerden biiyiik kentlere dogru go¢ hareketliligi icerisinde
olmuslardir. Boylelikle kendi benlik algilar1 etrafinda kiimelendikleri Halkali gibi yeni
toplumsal alanlar agiga ¢ikmistir. Bu toplumsal alanlarda Kentlesmenin etkisi
baglaminda sekiiler bir etkinin olabilecegi ile ilgili bir tartisma olusturabilmek i¢in
kentlesme ve bunun din iizerinde yarattig1 sekiiler etkisine dair bir boliime yer
verilmistir.

Yontemi konu edinen dordiincii boliimde ¢alismanin yontemi, alani, evreni, temel
savlara yer verilmistir. Aragtirma konumuzun alani belirlenirken Siilerin yogun bir
bicimde yasadigi ve bu alan1t motive eden bir toplumsal alan olarak Igdir ili ve 6zellikle
1950’1i yillardan sonra go¢ eden kisilerin hedef noktalarindan 6nemli bir yer olan ve

Caferilerin belirli oranda kiimelendigi Halkali segilmistir. Kargilastirmali bir analiz ile
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dini alt grubun kendisini yeniden liretmeyi arastiran arastirma konumuz, demografik
Ozellikleri aragtirmanin amaglarina uygun olarak belirlenmis on kisisi Igdir ilinde on
kisisi de Halkalida olmak ftizere yirmi kisilik bir 6rneklem grubu iizerinden
yuritiilmiistir. Aragtirmamizin amaglarina uygun verileri elde edebilmek adina
derinlemesine miilakat teknigi uygulanmistir. Cilinkii aragtirma konumuzun ulagmaya
calistig1 farkliliklar yiizeysel bilgiler olmayip derine inen ve tiim yasam oriintiilerini
etkileyen bir etkiye sahiptir. Buradan hareketle de derinlemesine miilakatin
uygulanmasinda alandan daha giiglii veriler elde etme amaciyla “Inancin1 Yasama
Bigimi”, “Asura Torenleri”, “Cocuklara Isim Verme”, “Evlilik Merasimleri” ve “Olim
Merasimleri” konular1 temalastiritlmigtir. Boylelikle kisilerin yasamlarinda 6nemli yer
kaplayan kesitlerden hareketle karsilastirmali bir analiz yapilmak amag¢lanmastir.

Calismanin son béliimiinde ad1 gegen yerlerde Caferilerin ‘Inancim1 Yasama Bigimi’,
‘Asura Torenleri’ konulari ile sadece dini bilgi ekseninde gelismeyen ‘Cocuklara Isim
Verme’, ‘Evlilik Merasimleri’, ‘Oliim Merasimleri’ temalar1 ekseninde karsilastirmali
analizler yapilmigtir. Caferilik din ve uygulamasi hakkinda gelistirdigi farkli yorumlar
nedeniyle farkli inang pratiklerini de gelistirmistir. Bu bakimdan Caferilerin farkli bir
toplumsal ortamda inancini yasama noktasinda karsilastiklar1 arastirmamiz icin
onemlidir. Ayrica Caferilerin siklikla andiklart Asura merasimleri benlik algilarina
onemli Olgilide etki ettiginden alt kiiltiir grubunun nasil olusturuldugu iizerinde etki
sahibidir. Oyle ki ornegin ¢ocuklara verilen isimler deger yargilarmim yeniden
iiretilmesini saglayan simgesel bir alan olusturmaktadir. Bu bakimdan c¢ocuklara
verilen isimler Caferilerin degerlerinin kokenine gitme olanagi saglamaktadir. Kiz alip
verme toplumsal alt grubun siirlarinin nerede gériinmeye basladigi ve nerede ortadan
kalktig ile ilgili bilgiler sunmaktadir. Bu bakimdan ¢ocuklar1 evlendirme merasimleri
grubun ruhunu yansitmakla beraber kabul edilebilir olan seylerin sinirin1 anlamamiza
yardime1 olmustur. Oliim merasimleri 6te diinya ile iliskisel olan ama bir o kadar da
diinyevi adetlerin uygulama alani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cocuklar1 evlendirme
merasimleri farkli iki ailenin bir ortak yasam kurmasi tizerine olmasi tizerine kuruludur.
Oysa oliim merasimleri farkli kesimlerin birbiri ile diyalog kurup bir ortaklik hali

iginde olmak zorunda kalmadiklar1 bir durumdur. Bu bakimdan 6liim merasimlerinin
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grup ruhuna ve simirliliklarina, grubun kendisini yeniden iiretmesine etkisi konumuz

i¢in 6nemli bir tema olmustur.



I.LBOLUM
DIN VE TOPLUM ILIiSKiSI

Dini bir grubu incelemek dinin sosyolojik yonlerini ele almay1 gerekli kilmaktadir. Bu
bakimdan sosyolojinin gelisimi igerisinde dinin hangi zeminlere dayanilarak
anlasilmaya calisildig1 6nemlidir. Buradan hareketle de dinin toplumun karakterine ne
sekilde etki ettigi, arastirmamizin problemi etrafinda tartigilmasi gereken bir noktadir.
Bu bakimdan dinin sosyolojik mahiyeti ile birlikte aragtirma konumuz olan Caferiligin
inan¢ ve ibadet ile ilgili getirmis oldugu diizenlemeleri incelememiz arastirmamizin
temelini olusturmas1 bakimindan 6nemli olacaktir. Bununla birlikte Tiirkiye’deki
Caferiler ile ilgili olarak glinimiizdeki yasantilarina etki eden faktorleri etrafinda
incelemek arastirma konumuzu giiglendirecektir.

1.1. DIN-TOPLUM

1.1.1.Dinin Sosyolojik Tanim ve Islevleri

Din, sozciik olarak incelendiginde Arapgada yol, hiikiim, miikdfat, kaza, usul, adet ve
takva gibi manalarda kullanilmaktadir. Fars¢ada kisinin baglilik gosterdigi ve uydugu
nazari ve ameli yol anlaminda kullanilmaktadir. Din, Latincede baglanmak ve cemaat
anlamlarinda olup kutsal oldugu disiiniilen varliga karst saygiyla baglihig
anlatmaktadir. Ibranicede din sdzciigii Aiikiim, idrak etme ve ceza, Islim’da Kur’an-1
Kerim’in farkli yerlerinde goriilecegi gibi taat, itaat, teslimiyet, ibadet ve millet
anlamlarinda kullanilmistir (Giinay, 2002: 127; 92-193).

Insanlik tarihi boyunca temel ilgi konularindan biri olan dinin ne oldugu ve ne manaya
geldigini bilmek ¢ok dnemlidir. Her bilim dali kendi bakis agisina gore tanimlamalar
yapmustir. Ornegin psikoloji bilimi dini, “yasanan bir tecriibe”, sosyoloji “sosyal bir
olgu” ve kelam disiplini ise “akla ve nakle dayanan bir sistem” olarak tanimaya
calismistir. Her bilim dalinin din tanimi1 bir digerini kismen disarida birakmistir. Dinin
hangi manalara geldigini ortaya ¢ikarmanin ¢esitli zorluklar1 vardir (Er, 1998: 3-4).
Dinin toplumsal gerceklikten farkli sekillerde ortaya ¢ikmasi, evrensel olmasi ve
yeterince genis ama bir o kadar da agik bir tanim bulmay1 neredeyse imkansiz hale

getirmektedir (Kahrer, 1992: 9). Bu durumdan hareketle de her bir disiplin kendi
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arastirma sahasi baglaminda dinle ilgili bir tanimlama yapmustir. Hatta din sosyolojisi
arastirmacilarinin  da  bugilin iizerinde uzlagi sagladiklari1 bir din tanimmi
bulunmamaktadir. Her ne kadar ¢esitli din tanimlarinda benzerlik olsa da aralarinda
bariz farklar da dikkat ¢ekmektedir (Bilgiseven, 1985: 8). Bu ¢ercevede din ile alakali
kavram ve terimleri tanimlamadan arastirmanin zemininin saglam bir sekilde
oturtulmasi1 ve uygulamali alana tasinmasi miimkiin degildir (Okumus, 2003: 52). Bu
durum ile birlikte din sosyologlarinin din hakkindaki tanimlarinda farklilik olsa da bu
tir caligmalarda din tanimlarina yer vermek arastirmanin konusu sebebiyle fayda
saglayacaktir.

Konuyla ilgili 6zel olarak ilgilenen kisilerden biri olan Max Miiller dini, tabiatiistii ve
sonsuz kavramlariyla agiklama gayretine girismistir. Miiller’in tanimlamasiyla din,
aklin kavramadig1 baz1 seylerle alakali olan ve bazi inang ve pratiklerden meydana
gelmis bir sistemdir (Tiirkkahraman, 2006: 181). Rudolf Otto, tiim dinleri kapsayacak
bir tanimlama yapmaya ¢alismistir. Buna gore “din, kutsal olanin yaganmasidir”. Hans
Freyer, dini bu sekilde tanimlamaya kismen katilmakla beraber kisinin kutsal olani
yasama Kkabiliyetinin oldugunu anlatmaya c¢alismaktadir (Frayer, 2013: 31-32).
Joachim Wach’a (2016: 7-16) gore de dini kutsalin yasanmasidir.

Dinin  mahiyeti hususundaki arastirmalar incelendiginde Batili diisiiniirlerin
Hiristiyanlik tizerine yaptiklar1 genellemelere dayandigi goriiliir. Bu diisiiniirler dini,
ilahi kaynagindan uzaklastirarak onu akil yoluyla insanin temel egilimlerine veya
toplumsal fonksiyonlara baglayarak izah etmeye ¢alismiglardir (Comte, 2015: 43). Bu
akilcr egilimler bir sekilde hala varligini siirdiirmektedir. Bu ¢er¢evede Auguste Comte,
dini, toplumun bir fonksiyonu olarak kabul etmistir. Comte’a gére din, toplumu bir
araya getiren kisiler arasinda zorunlu olarak anlagsmay1 (concensus) ve kisiler arasinda
biitiinliigi olusturmaktadir (Comte, 2015: 46). Comte’a gore (2015: 70), “din kendinde
insan dogasinin farklilagmasini yansitir” ya da farkl bir sekilde ifade edilecek olunursa
din toplumdaki birlikteligi saglayarak insan varliginin biitiin niteliklerini ortaya ¢ikarir.
Comte, yasadigi ¢agin dininin pozitivizmden etkilenebilecegini ve etkilenmesi
gerektigini diistinmektedir. Comte bu diislincesini daha ileriye gotiirerek bu dinin

gecmis zamanlarin dini olamayacagii, ¢iinkii ge¢mis zamanlara ait bir dinin
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gecerliliginin kalmadigint 6ne stirmektedir. Bu sebeple toplumlarin tekamiil iginde
oldugu gibi dinlerin de tekdmiil iginde olduklarini ileri siirmektedir (Comte, 2015: 71).
Comte’a gore (2015: 80), insan topluluklarinin bulundugu her yerde mutlaka bir din de
vardir. Dinler de diger sosyal kurumlar gibi degisebilir ve gelisebilirler. Comte,
pozitivist bir toplumun pozitivist bir dini olacagini savunarak pozitivist bir dinin
temellerinin atilabilecegini savunmustur.

Ayrica Durkheim ve Durkheim ile ayn1 anlayisla hareket eden Fransiz Okulu da dini,
pozitivist bir anlayisla agiklama gayretine girismistir. Bu ¢ergevede dinin 0ziiniin ve
baslangicinin tamamen sosyal kosullarin etkisinde oldugunu savunup, dini rasyonel
olarak izah etmeyi amaglamislardir. Durkheim’e gore biitiin dinler totemden hareketle
tesis edilmistir (Durheim, 2011: 12). Boylece “din, cemaatle fert: klanla kabile
arasinda bir bagimlilik iligkisi” kurulmasina vesile olmustur. Bu iligki, dinlerin kaynagi
sayilmis, totem bu iliskinin i¢inde yer almistir. Ayrica Durkheim, dini, kutsal olan ve
kutsal olmayan seklinde iki kategoride degerlendirmis, dini inang ve yasantilardan
meydana gelmis bir sistem halinde ifade etmistir. Ona goére kutsal seylere inanan
bireyler, ahlaki bir birliktelik olan kilisede toplanmaktadir (Durheim, 2011: 14).
Durkheim’e gore, din, hayaletlerden bahsetmez gergegin ta kendisidir. Boylece din
hangi 6lciide bir sosyal fenomen ise toplum da o 6lciide bir dini fenomendir. Sunu
belirtmek gerekir, Durkheim’in anlattig1 din kavrami ¢ok genis bir kapsamda ele
alinmistir. Bu kapsam neticesinde son tahlilde milli ve politik ideolojiler de din olarak
goriilebilir (Durheim, 2011: 15). Durkheim, diger biitiin kurumlarin din kurumundan
ortaya ¢iktigini ileri siirmiistiir. Buradan hareketle, toplumda var olan her tiirlii sosyal
kurumun dinin semsiyesi altinda bulundugunu ve zaman igerisinde bu kurumlarin
bagimsiz birer profan kurumlar olarak ortaya c¢iktigini dile getirmistir. Durkheim’in
gelistirmis oldugu teoriye gore, dinsel ayin ve torenlerin inananlar tarafindan yerine
getirme amaclarmin kisilere toplumun “moral {stlinliiglini” kabul ettirmektedir.
Durkheim’e gore dinler, toplumlarda olusabilecek degisimlere neden olacak giigte
degiller fakat toplumsal sistemi destekleyebilirler (Durheim, 2011: 18-21). Durkheim
ayrica Edward Burnett Tylor’in “animist” ve Max Miiller’in “natiirist” din teorilerini

elestirerek dinin bilim 6ncesi diisiincenin {irlinii oldugu teorisini de reddettikten sonra

8



dini toplumsal olana indirgemektedir. Durkheim’a gore (2011: 36) din, kisilerin
cevresindeki degisimleri 6zel “gozliklerle” gérmeyi saglayacak kavramsal goriis
imkanlar1 olusturmaktadir. Yani din, “insanlarda uzun stireli, genis kapsamli, giiclii ve
giidiiler yerlestirmeye calisan bir semboller sistemi” seklinde kendini gostermektedir.
Max Weber din konusunda 6ne ¢ikardigi nokta dinin sosyal anlam ingasidir. Weber’in
eserlerinden, yasamis oldugu donemde genel manada kabul goren din tanimlarini
benimsedigi fark edilmektedir (Weber, 1996: 93). Weber’e gore din ile ekonomi birbiri
tizerinde etkiye sahiptir. Boylece din sosyal ekonomik yapinin degisimine sosyal ve
ekonomik olaylar da dinde belirli degisikliklere neden olur. Bu nedenle dinin kendinde
bir giicli oldugu i¢in o din baska bir kuruma indirgenemez (Weber, 1996: 102).
Weber’in anlatimiyla her bir din, ekonomik ve toplumsal bir temel {lizerinde anlay1s
olusturarak yayilir. Su halde tiim dinlerde var olan toplumsal ve ekonomik anlayzs,
kendi inananlarinin yasantilarinda 6nemli bir etkiye sahiptir. Weber’e gore hemen
hemen tiim dinlerde ekonomik bir c¢ergeve ¢izen ve kendilerini dini savunmakla
aciklayan bir tabaka agiga ¢ikmaktadir. Boylece sosyal bir tabakalagsma da tetiklenmis
olur. Son tahlilde Weber dinin 6ziinii kendisine dert etmekten ¢ok, dinin toplumda
aciga cikma sekillerini dikkate almistir. Weber bu yonde bir din toplum iliskisi
kurmaya ¢alismistir (Weber, 1996: 103-108).

Marx, g¢alismalar1 incelendiginde dini direkt olarak degerlendirdigi bir g¢alismasi
bulunmayan bir diistiniirdiir. Fakat din sosyolojisi kuramlar1 icerisinde 6nemli bir
konumu bulunmaktadir. Marx din hakkindaki fikirlerini Friedrich Hegel, Ludwig
Feuerbach’in fikirlerini ve Ingiliz ekonomi politigi elestirisinde agiklamistir. Marx ve
Engels’e gore (2008: 86) din, hem yanilsama hem de ideolojinin bir ¢esididir. Marx’mn
ilk donem c¢alismalar1 incelendiginde, dini bir yanilsama olarak degerlendirdigi
goriilmektedir. Daha sonraki calismalarinda dinden ziyade ideoloji T{zerinde
yogunlagmistir. Yanilsama olarak din, soyut insanin evren, diinya, insanlik ve yagamin
manastyla alakali sorulara agiklayici yanitlar verebilecek diizeyde olmamasindan ileri
gelmektedir. Dinin ideolojik boyutu ise toplumsal bir ajan olarak bireyin c¢ikar

catismasinda agiga ¢ikmaktadir.



Geg¢misten glinlimiize kadar var olmus medeniyetler, toplumlar ve dinin mahiyeti
lizerine arastirma yapmis olan distniirler genel anlamda dinin kutsal ile iligkili
oldugunu anlatagelmistir. Sosyolojik olarak da dinin kutsala bakan yonii ayri1 bir
gercekliktir. Fakat dinin her bakimdan giliniimiiz toplumlarinin igerisinde bir etki alani
bulunmaktadir. Bireylere bir yasama stratejisi ¢izmesi bakiminda da anlasilmasi
gereken bir sistemdir ve tam da din sosyolojisinin mahiyetini agiga ¢ikarmaktadir. Bu

baglamda simdi din ve toplum iligskisine deginmek yerinde olacaktir.

1.1.2.Din ve Toplum Iliskisi

Din, kisinin sadece kendisini ilgilendiren bir olgu olmadig: fakat toplumsal gelisimle
birlikte dinin kisisel boyutunun olmakla birlikte toplumsal niteliginin de oldugu
anlagilmistir. Boylelikle din her bir kisiyi bizatihi ilgilendiren bir sey olmakla birlikte,
kisilerin bir araya gelmesiyle olusturulan toplumsalin da icerisinde oldugu
anlagilmistir. Boylelikle kiiltiirel {iretimin bir kdkeninin de din oldugu iyice belirgin
hale gelmistir (Giinay, 1998: 208).

Din ve toplumun karsilikli iligkisi kiiltiir baglaminda ele alindiginda ise kiiltiiriin
toplumun hem iiriinii ve hem de toplumu yeniden {ireten bir sey olmasindan kaynakli
olarak din ile karsilikli bir iliskiye sahip oldugu goriilmektedir. Din hem kiiltiiriin
kokenlerinden biri olmakla birlikte hem de degisen kiiltiirel yapilara karsi kendini
yeniden dizayn etmesi bakimindan kiiltiiriin etkisi altindadir. Boylece kiiltiir dedigimiz
sey dinamik yapisindan hareketle kendisini olusturan faktorler {izerinde de etkiye
sahiptir (Atiker, 1995: 14). Ancak modernlesme ile birlikte sanayi toplumlarda kiiltiirel
alanlarinin  birbirlerinden ayrilarak uzmanlagsmalar1 sonucunda s6z konusu
toplumlarinda kiiltiirel alanlar dinin etkisinden uzaklasarak sekiilerlesmistir. Bununla
birlikte din, toplumsal ajanlar olarak bireyler iizerindeki etkisini yitirmediginden dolay1
toplumsalin igerisinde var olmaya devam etmistir. Kisilerin kimlik bunalimi1 ve sadece
maddi olana itiraz1 agiga ¢ikmigtir (Frayer, 2013: 77).

Serif Mardin’in de ifade ettigi gibi kiiltiir ve sosyal yap1 dinle bizatihi iligkilidir. Clinkii
din, kiiltiiriin merkezine yerlesmesiyle beraber geleneklesir. Bu sayede bir sonraki

kusaga da ulagmis olur. Sosyal yapi ise “bir grup olusturan insanlarin rol, statii, yetki
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ve sorumluluklarin biitiinii” anlamina gelmektedir. Sosyal yapi, kiiltiirel yapr ile
beraber toplumu meydana getirir. Sosyal yapi, bir toplumun hiyerarsik diizeninin
tamamini, kiiltiirel yap1 ise igerigini agiklar. Bir diger anlatimla kiiltiir, kisilerin
davraniglarinda yol gdsteren manalarin hepsini: sosyal yapi, bu davranislarin agiga
ciktig1 sekli anlatir. Bu nedenle de sosyal yapida karsilikli bir etkilesim mevcuttur
(Mardin, 2003: 58).

Din ile toplumun karsilikl iliskisini sistematik olarak inceledigimizde 6ncelikle dinin
toplum iizerindeki etkisi gdze carpmaktadir. Ozellikle tarihi siiregte basit dinler olan
Hint, Cin, eski Amerika ve Dogu Asya dinlerinde gerek zihniyet ve gerekse
orgiitlenmelerde dini etki bariz bir sekilde kendisini gostermektedir. Dinler, kisilerin
toplumsal alana karsi tavrini de beraberinde getirmektedir. Din yoluyla kazanilmis olan
zihniyet kisilerin ister bilingli ister bilingsiz olarak toplumsal alana aktarmasi sonucunu
getirmektedir. Yani kisileri, dini bir bakis acisiyla ya da gozliikleri ile yagsami kavrama
gayretine girer. Bu bakis acis1 kisinin kendi yasamiyla ilgili olmakla birlikte kiiltiirel
yasam ig¢erisinde din ile ilgili olmayan konulara da sirayet eder (Wach, 2016: 7-16). Su
halde her bir din toplumsal alanda bir bakis agis1 barindirmaktadir. Bu bakimdan dinler

toplum iizerinde biiytik bir etkiye sahip bir sosyal olgudur.

1.1.3.Giindelik Yasam ve Dinsellik Iliskisi

Toplumsal hayattaki isaret, sembol, eylem ve niyetler toplumsal akisin igerisinde
kendisini gostermekte ve ancak giindelik yasam icerisinde anlama kavusmaktadir. Bu
nedenle giindelik yagamin goriinen yiiziiniin altinda yatan derin anlamlar1 anlamamiz
gerekir. Toplumsal olanin ¢oziilebilmesi ile ilgili bir dizi faaliyet, giindelik yasamin
parcalar arasinda yer alan eylem kaliplar1 ve davranis kodlar1 ayristiklar takdirde ortak
anlamimn yitirecekleri yeni yapilar1 ortaya ¢ikarmaktadirlar. Giindelik yasam her ne
kadar kendisini meydana getiren nesneler, mekanlar ve simgesel anlamlardan
bagimsizmis gibi goriinse de toplumsal yapinin temel aldig1 degerleri siirekli olarak
yeniden bi¢gimlendirmektedir (Lefebvre, 1998: 16-20).

Giindelik yasam, toplumsal alana yansiyan her gercekligin bir biling {iriinii oldugunu

aciklamaktadir. Bu da 6zellikle kisilerin her giin i¢ ice oldugu kurumlar diinyasinin
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olusturdugu, bireylerin diginda olan objektif gercekler ile kisiyi kendi bilincinde
denemektedir. Zamanla olusan toplumsal gercekler ile kisilerin zihni arasinda karsilikli
olusan stibjektif diyalektik siire¢ler arasinda devam etmektedir. Modern zamanlarda
vicdani bir olgu olarak anlasilan dinin islevsel rolleri belirleyiciligini korumustur.
Geleneksel olarak var olan ve giiclinii organik iligkilere bagl kalarak siirdiiren dinin
hiyerarsik orgiitlenmesi iginde bulundugumuz zamanda pargalanmis olsa da kendisini
sunmak noktasinda 1srarli olan varlig1 dikkat ¢cekmektedir ve islevseldir (Oskay, 1989:
7-9).

Esasen her din, bir taraftan toplumdaki yerlesik diizeni korumak amaciyla rol
iistlenirken bir taraftan da bu diizeni daha yiiksek bir biling ve inan¢ alaninda
degistirmeyi hedeflemektedir. Bu durum da dinlerin hem degisim hem de durgunluk
icin roller Ustlenebilecegini gdstermektedir. Bu sebeple dinin insanin sosyal hayati
tizerine olan etkisi ve toplumsal kadrolarin farklilagmasi, sosyal kurumlarin evrimi ve
¢okiisii lizerine olan etkisi gz ardi edilemez. Dinin bu rollerini yerine getirebilmesi
icin Oncelikle onun toplumsal alanda dil, eylem ve diger aracglarla somutlagmasi ve
icsellesmesi gerekmektedir. Boylece dini olanin giindelik hayat iizerindeki izleri
incelenebilir. Bu bakimdan dinselligin giindelik hayatin formlarina bagl olarak belirli
bir degisim igerisine girmesi, hatta bu siirecte dinin de yeniden okumasinin yapilmasi
miimkiin hale gelmektedir (Wach, 2016: 36).

Arastirma konumuz geregi Islam ve giindelik hayata deginecek olursak; Islam, dinsel
konulara baglanmis bir hayat i¢erisinde toplum ve giindelik yagamin akis1 tizerinde son
derece etkin olmaktadir. islam, kisisel ve ailevi olanla smirli kalmaksizin toplumsal
siirlart da kapsayan genis bir alana iliskin kapsamli ve ayrintili kurallara sahiptir.
Islam’m her seyden 6nce giindelik yasama etki eden, dolayisiyla belirgin bir toplumsal
model olma 6zelligi bulunmaktadir. Giyinmeden cinsellige, ekonomik yasamdan
sanata, dogumdan &liime IslAm’m normatif kurallar: etki sahibidir. En nihayetinde
Islam her seyi kapsayan, yasamin tiim yonlerini dinsel bir gériis acis1 i¢inde gdren bir
dindir. Su halde hayatin her yan1 dinin kosulsuz ilkeleri ile iliski halindedir. IslAm’n
diinyaya yonelik bir dini olmasi kendini pratikte siirekli yeniden iiretmesini

saglamaktadir (Mardin, 2008: 71-72).
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1.1.4.Din ve Mezhep Iliskileri

Mezhep soézcligli Arapgada “gidilen yol” anlamina gelir. Bu baglamda itikadi ve ameli,
yani, iman, ibadet, ahlak ve davranmigla alakali hususlarda stratejiler olusturmak
niyetiyle aciga ¢ikmis olan Islam diisiince ekollerini anlatmak i¢in kullanilmaktadir.
Tirk¢cede mezhep kavrami siyasi, itikadi ve fikhi anlamlarda kullanilmaktadir.
Arapcada bu durumu agiklamak icin kullanilan firka sozciigl, “iki seyi birbirinden
ayirmak, birinin digerinden farkli oldugunu ortaya koymak™ manasinda kullanilir. Bu
durumda inananlar ihtilaflara diisiiren durumlarin Oniine ge¢mek anlamina gelir
(Figlali, 2001: 7-8).

Tarih boyunca dinler kendi iginde zamanla belirli kollara ayrilmigtir. Ciinkii dinler
farkli cografyalara yayilirken farkli medeniyetlerle, aliskanliklar1 birbirinden farkl
topluluklarla karsilasmistir. Birbirinden farkli karsilasma alanlari da farkli yasam
stratejilerinin ve bakis agilarinin olugsmasina neden olmustur. Dinler inananlarin yasam
kosullarina gore tezahiirde bulunur. Buradan hareketle de bir 6z olarak dinden
bahsetmek miimkiin degildir ve din son haliikarda insanin yagsamu ile irtibatli olan bir
sistematiktir. Dinler karsilasma alani bulduklar1 toplumsal pratikler igerisinde aymni
zamanda eskiden beri yasanilagelen bazi pratikleri de kendi igerisine katar. Boylelikle
yasanilan toplumsal alan dinin ne saf 6ziinii ne de dnceki toplumsal organizasyondan
bagimsiz halini teskil eder. Isldm dini de yayildig1 genis cografyalarda farkl kiiltiirel
birikimlerle karsilagsmis olup dini besleyen yeni kaynaklarla karsilasmistir. Bu durum
da Islam dini icerisinde farkli akimlarin a¢iga ¢ikmasina neden olmustur (Giinay-Ecer,

1999: 42-53). Arastirma konumuz olan Caferilik de bu duruma bir 6rnektir.

1.1.4.1.Caferilik (Imamiyye)
Sia, Arapca’da, sy 'a kokiinden tiiretilmis ve genel anlamda “taraftar, yardime, firka”
manalarinda kullanilmaktadir. Kur’ani- Kerim’de “firka, bolik” ve “taraftar, birine
uyan ve yardim eden” manalarina gelmektedir. Kavram olarak Sia, peygamberin
vefatindan sonra halifelik makamina Ali ve Ehli Beytin gelmesi gerektigini savunan
kisilere denilmektedir (Figlali, 2001: 133). Zamanla Sia kendi igerisinde farklilagarak
cesitli firkalara boliinmiistiir. Sehristani’nin ¢alismalar1 incelendiginde Sia’nin
kollarmin: Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Gulat (Asirilar) ve Ismailiyye seklinde
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bes fikraya boliindiigiinden bahsedilmektedir (Sehristani, 2005: 148). Peygamberin
vefatindan sonra Ali ve sirasiyla onun iki oglu ile torunlarimi Allah’in emri,
Peygamber’in tayini ve vasiyeti ile mesru imam olarak kabul eden ve boylelikle on iki
imama inanmayi dinin riiknii olarak géren Imamiyye, ayrica Sia’nin en genis koludur.
S6z edilen kola, on iki imami benimsemelerinden Otiirii isnd-aseriyye (onikiciler):
imamlara inanmay1 imanin sartlarindan biri seklinde kabul ettiklerinden imamiyye:
hem itikad, hem de ibadet ve eylemlerde Imam Cafer Sadik’in fikirlerine
baglandiklarindan Caferiyye de denilmektedir (Figlali, 2001: 156).

Siilige gore halifelik makami ehli siinnetin belirledigi kriterlere gore belirlenemez. Ali
ve onun soyundan gelenler en temiz insanlar oldugundan halifelik makaminin da sahibi
dinin bir riknii yani temelidir. Caferiler tarafindan Peygamber’in Ali’yi 6vdigi
sOzlerine dayanilarak da ortaya atilmigtir. Siilik imamlar1 farkli bir kategoride
degerlendirerek normal insanlardan farklilastirmaktadir. imamlara atfedilen daha ¢ok
peygamberlerde olduguna inanilan 6zellikler vasitasiyla Imamlar Siilikte farkli bir
kategoriyi olusturmaktadir. Bu durumun da Allah tarafindan imamlara nasip edilmis
ozelliklerden ileri geldigi ifade edilmektedir (Figlali, 2001: 156-158).
1.2.CAFERILIKTE INANC VE iBADET

Caferilik, Sia’da en yaygm fikih mezhebi olarak bilinmektedir. Imamlarin Allah
tarafindan belirlendigine inanilmakta olup, Peygamber’in de bu konuda kendilerini
destekler sozler sOyledigine dayanilir. Ayrica imamlarin diger insanlardan farkli olarak
ayirt edici niteliklerinin oldugu, imamlarin masum oldugu, saf bir soydan geldikleri
diistintildiigiinden immetin temsilcilerinin de on iki imamin olmasi1 gerektigine
dayanan dini goriisler 6ne ¢ikmaktadir. Ilk ortaya ¢ikis sebepleri Ali ve iki oglunun
katledilmesi ve buna bagli olarak yasanmis bazi siyasi denilebilecek sorunlar olan
Caferilik, daha sonrasinda dini hususlar hakkinda gelistirdigi yaklasimlar sonucunda
itikadi (bir inanca baglanma) mezhep olarak tanimlanmaya baslanmistir. Genel
anlamda gelistirilmis olan dinin nasil yasanmasi ile ilgili goriisler Siinnilikle ortiisen
yonleri ile birlikte siinnilikten farklilastigi noktalar1 da tagimaktadir. Bu bakimdan

imanin prensipleri tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve mead olarak tanimlayan
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Caferilik, fikih yoniinden goriislerini de namaz, orug, zekat, humus, hac, cihad, emr-i
bi’lma’rif nehiy ani’l-miinker, tevelli, teberi olarak dile getirmistir (Figlali, 2008: 42-
43). Caferilige gore on iki imam sirasiyla su sekildedir:

1- Ali b. EbiTalib

2- Hasan b. Ali

3- Hiiseyin b. Ali

4- Ali b. El- Hiiseyin

5- Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynelabidin

6- Cafer es-Sadik b. Muhammed

7- Musa el-Kazim b. Cafer

8- Ali er-Riza b. Musa

9- Muhammed et-Taki b. Ali

10- Ali en-Naki b. Muhammed

11- Hasan el-Askeri b. Ali en-Naki

12- Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri

1.2.1. Caferilikte inanc Esaslar

1.2.1.1.Tevhid

Caferilige gore Allah vardir ve tektir. Esi benzeri yoktur. Dogmamistir ve
dogurtulmamistir. Zamana ve mekana sigmaz. Her seyin ilk sahibi, yaratani, yasatani,
oldiireni ve yeniden diriltecek olan1 odur. Insanlar ve dogada yasayan canlilara ait
ozellikler Allah’a atfedilemez. Allah her seyin iistiinde olan yaratandir. Caferilige gore
insanlar yasamak i¢in sadece Allah’a muhtactir. Onun disinda higbir seye ihtiyag
yoktur. Insanlar Allah’in kendilerine vermis oldugu nimetleri baskasindan bilecek
olurlarsa sirke diiserler ve dinden ¢ikmis olurlar. Allah’a ve onun niteliklerine sirk
kosan herkes dinden ¢ikmis sayilir. Bu nedenle tevhid tek varlik kaynaginin Allah
oldugu diisiincesini savunmaktan ileri gelmektedir. Caferi alimlere gore genellikle
tevhid, tevhid-i zat, tevhid-i sifat, tevhid-i fiil ve tevhid-i ibadet diye dort baslik altinda
ele alinir (ilhan, 1993: 410-411).

1.2.1.2. Caferilikte Adalet
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Caferilige gore Allah kullar1 arasinda adaletli davranmaktadir. Allah kullarini yaratip
diinyada sinava tabi tutmakla birlikte ayn1 zamanda onlara irade de vermistir. Bu irade
ile kisiler kendi hayatlarima yon verirler. Eger ki kisiler kendi hayatlarinda yanlisa
diiserlerse kendi kendilerine zulm etmis olurlar. Ayn1 sekilde yapilacak olan iyiliklerin
de bir karsiligi vardir. Allah kullarinin amellerini verme hususunda adaletlidir. Bu
durum ayni zamanda inananlar1 da adaletli olmaya tesvik eder. Kisiler kendi
yasamlarinda adalet ilkesini g6z Oniinde bulundurarak davraniglarda bulunmalidir

(Kasifii’l-gita, 1983: 52-53).

1.2.1.3. Caferilikte Niibiivvet

Caferilikte Niibiivvete iman vardir. Yani bu giine kadar gelmis olan biitiin
peygamberlerin hak peygamber olduguna, Muhammed’in son peygamber olduguna,
ondan sonra da peygamber gelmeyecegine inanilmaktadir. Peygamberlere iman imanin
sartlar1 arasinda sayilmis olup, Allah’in gonderdigi peygamberleri reddedenlerin
dinden ¢iktigina inanilmaktadir. Caferilige gore biitiin peygamberler insanlar1 dogru
yola iletmek icin gelmislerdir. Fakat insanlar peygamberlerin kendilerine tavsiye ettigi
hayat1 yasamayan toplumlar yanlisa diismiistiir. Son peygamber Muhammed de
Allah’in kulu ve resuliidiir. Muhammed’in gelecegi diger kutsal metinlerde de
gecmigstir. Caferilige gore gonderilmis olan biitiin peygamberler Allah yolunda
olmuslardir ve toplumlara dini teblig etmekle gorevli kilinmistir. Bir toplumda
peygamberlerin reddedilmesinin ayn1 zamanda Allah’in gondermis oldugu emir ve
yasaklarin reddine yol agtifindan peygamberleri reddedenlerin dinden c¢iktigina
inanilmaktadir. Peygamberlere kars1 hakaret ve kotii davraniglar igerisinde olanlarin ise
katline vacip goziiyle bakilmistir. Bu sebeple dini olan bilgiyi onu getirmekle miikellef
kilinmis kisiler olarak belirlenmis peygamberler arasinda siki bir baglant1 kurulmustur

(Sarikaya, 2015: 188).

1.2.1.4. Caferilikte Mead Kavrami
Caferilikte insanlarin Olimden sonra tekrar diriltileceklerine, hesap giiniiniin
goriilecegine, iman sahibi kisiler i¢in cennetin ve azaba ugratilacaklar i¢in cehennemin

varligina inanilir. Caferilikte Ote diinya gorlisii Stinnilikteki goriislere benzerlik
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tagimakla birlikte ayrica kabirde ve hesap giiniinde imamlar ile ilgili sorularin da
sorulacagmma inanilmaktadir. Dolayis1 ile imamlarin 6te diinyada da farkli bir
kategoride degerlendirilece§ine yonelik inan¢ bulunmaktadir. Bu diisiince tarzi ile
inananlar arasinda imamlar peygamberlere denk bir kategoride degerlendirmemekle
birlikte bir kutsiyetin atfedildigi goriilmektedir (Sarikaya, 2015: 188-189).

1.2.1.5. Caferilikte Imamet

Caferilige temel teskil eden en 6nemli konulardan biri imamettir. Imamet anlayis1 dini
yorumlama bi¢imine direkt etki etmektedir. Caferilige gore 6zellikle Ali ve peygamber
soyundan gelmis olan on iki imama inanmak ve onlarin yolundan gitmek esastir.
Miisliimanlar daha 6nce gelmis olan imamlar1 ve onun yolundan gidenleri kendilerine
ornek almalidirlar. imamlar gerek geldikleri soy itibari ile gerek de kisisel meziyetleri
bakimindan diger insanlardan farklidir. Bu durumda Islam dini hakkindaki bilgileri
dikkate alinarak dini bir yasam siiriilmelidir. Bu bakimdan imamlar yasadiklar
donemde Miisliimanlarin en 6nde geleni ve halifesi olmalidir. Imamlara uyulmasi
gerekir ki dini mesajlar dogru olarak anlasilabilsin diistincesi vardir. Caferilikteki
imamet anlayis1 baglaminda on ikinci imam olan imam Mehdi’nin de bir gayba karigma
doneminden sonra tekrar diinyaya gelecegi inanci vardir. Bu bakimdan imamlarin on
ikincisinin tekrar yeryiiziine gelecegi ve inananlarin onun etrafinda toplanacagina
inanilmaktadir. Ayrica imametin kutsiyetine Ote diinya da yer verilmekte olup
imamlarm Islam dinin hak bir sekilde yasamaya calismalarindan dolay: bir miikafata

tabi tutulacagina ve timmete sefaat etme gibi bir durumlarinin olacagina inanilmaktadir

(Sarikaya, 2015: 190-192).

1.2.1.6. Caferilikte Inancla Tlgili Diger Konular

Caferilikle alakali diger konular: Rec’at, Beda ve Takiyye’dir. Kelime manas1 doniis,
donmek olan rec’at, inananlardan ve Miisliiman olmayanlardan bazi kimselerin bu
diinyadaki hayat sonlanmadan tekrar diinyaya donecekleri ile ilgili inangtir. Bu inanca
gore sadece on ikinci imam olan imam Mehdi’nin gelmeyecegi, onunla birlikte ayni
zamanda Islam dinini biitiin insanlara kabul ettirmek i¢in inangli kimselerin diinyaya

geri gelecegi, yine ayni sekilde Miisliimanligin yayilmasina engel olmaya ¢alismis olan

17



kimselerden de tekrar diinya hayatin1 yasamak i¢in geleceklerin olduguna
inanilmaktadir. Fakat geri gelmeleri neticesinde tekrar inangli Miisliimanlarin ve Islam
dinini engellemeye ¢alisanlarin karsilasmas1 durumunda Miisliimanlarin galip gelecegi
ve diger kisilerin bir cezaya tabi tutulacagi inanci bulunmaktadir (Aksu, 2003: 391).
Caferilige gore Kur’an-1 Kerim’de rec’at inancina “Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa
Oldiirdiin iki defa dirilttin. Biz de gilinahlarimiz1 itiraf ettik. Bir daha (bu atesten)
c¢ikmaya yol var midir, derler.” (Mii’min, 40/11) ayetini delil kabul ederek, ayette
gecen iki defa 6lmek ve iki defa dirilmek ifadelerinin rec’at’e delalet ettigini ileri
stirmektedirler. Rec’at’la alakali ortaya atilan iddialarda diinya hayatina tekrar gelecek
ilk kisinin Hiiseyin oldugu, Peygamber ve Ali’nin de tekrar geri gelecegi iddia
edilmektedir. Mehdi ortaya ¢iktigi zaman da her mii’minin mezarma gelerek “Ey
falanca kisi, sahibin ortaya ¢ikti, istersen kalk ona katil, istersen Rabbinin nimetleriyle
bas basa kal” sOylenecegi iddiasi bulunmaktadir. Ali ile birlikte Muaviye ve
beraberindekilerin de diinyaya donecegi, Ali’'nin Muaviye ve birlikte oldugu
kimselerle miicadeleye girip bu miicadeleyi kazanacagina yonelik iddialar
bulunmaktadir (Mutlu,1995: 450). Rec’at kapsaminda ortaya atilan iddialara karsilik
bazi Sii alimler bu durumun dinin i¢inde olan bir seyin olmadigini ve siddetle karsi
c¢ikilmasi gereken bir durum oldugunu savunmuslardir. Sii alimlerden Musa Musavi
Rec’at Islam dini ile alakali bir sey olmadigini, dini bozmaya yénelik iftiralardan ibaret
oldugunu, bu iftiralarin Pitagor’un tenasiih anlayisina benzerlik tasimakla birlikte
Miisliimanlig1 bozmaya yonelik bir sey disinda bir sey olmadigini belirtmistir (Musavi,
1995: 162). Sii miielliflerden Riza Hiiseyinneseb ise, Musa Musavi’nin goriisiinii kabul
etmemekte ve konuyu su sekilde dzetlemektedir:
Sia inanmisindaki rec’at meselesinin tenasiih inanciyla hicbir alakasi yoktur.
Ciinkii tenasiih goriisii kiyameti inkéara dayali, evrenin siirekli bir doniisiim
halinde oldugunu savunan ve her donemin bir onceki donemin tekrari
olduguna inanan bir goriistiir. Bu gorilise gore her insanin ruhu 6liimden sonra
yeniden diinyaya geri doner ve baska bir bedene intikal eder. Oysa rec’at’e

inananlar, Islam’daki kryamet ve ahret inancina iman etmekte ve bir bedenden
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ayrilmis  bir ruhun bagka bir bedene intikalinin muhal olduguna

inanmaktadirlar (Hiiseyinneseb, 2004: 130-131).
Caferilikteki bir bagka husus da Beda’dir. Buna gore Allah’in bir konu hakkinda belirli
bir sekilde gerceklesecegini bildirdigi bir seyin bagkaca bir sekilde gerceklesmesidir.
Bu halde Allah’in bildirmis oldugu bir konunun daha farkli bir sekilde oraya ¢ikma
durumu kabul edilmis olunmaktadir. Caferilikte Beda’nin ortaya ¢ikisi imam Cafer’in
oglu Ismail’in imam olacag1 yéniinde iddialarin ortaya atilmasi fakat ismail’in daha
Imam Cafer’in hayatta iken Slmesi ile imam olmadigmin ya da olamayacaginin
anlasilmasi iizerine Allah’in daha 6nceden haber vermis oldugu bir seyin daha farkli
bir gergeklik olarak aciga ¢ikmasi durumu olarak izah edilmistir. Caferilikte Beda
anlayismin imam Cafer’den itibaren olmus olan bir sey oldugu anlatilmak ile birlikte
bu durumun Allah’mn ilminden bir eksiklik oldugu yoniinde anlagilmamasi gerektigi
iddia edilmistir (Figlali, 2008: 223).
Caferilikte inan¢ hakkinda bir diger husus da takiyye’dir. Takiyye, “korumak”,
“sakinmak” manalarinda kullanilmaktadir ve Caferilige gére, Imam Mehdi’nin
gaybetinde takiyye yapmak vaciptir. Ethem Ruhi Figlali’ya gore (2008: 223), Al-i
Imran 28, Nahl, 106 ve Mii’min 28 ayetlerinde, inanmayan insanlarin Miisliimanlarin
malina ve canina tehdidi sebebiyle bazi hallerde takiyeye zorunlu haller nedeni ile
miisaade edilmistir. Bu sebeple kisileri can ve malim kurtarabilmek maksadiyla,
gercekte savundugu inang ve fikirlerini gizleyebilir ve bunun aksini iddia edebilir. Bu
durum biitiin mezheplerde olmakla birlikte Siilikteki takiyye biraz daha farkli bir
boyutta ele alinmaktadir ve 6nemli olarak goériilmektedir. Bu durum da bazi durumlar
icin takiyyenin bir ruhsat olarak kullanilmasindan ziyade bir azimete doniistiigiine

yonelik bilgiler bulunmaktadir (IThan, 1993: 426).

1.2.2. Caferilikte ibadet Uygulamalar
1.2.2.1.Caferilikte Namaz

Caferilige gore farz olan namazlar su sekilde siralamak miimkiindiir: Her giin farz
olan bes vakit namaz, Cuma namazi, fitir ve kurban bayramlarinin namazlari, halkin

cogunu korkutan ve gége, yahut yere ait herhangi bir olay ve gilines ve ay tutulmasi
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dolayistyla kilinan ayat namazi, hac toreninde tavaf namazi, nezir, yahut yemin
yliziinden ya da vefat etmis birisinin kaza namazlarini kilmay1 vadeden veya iicretle
kilmay1 taahhiit eden kisinin, meyyit adma kilacagi namazlar ve cenaze namazi.
Caferilige gore bu sayilanlarin disinda kalanlar nafile namazlardir (Kasifii’l-gita, 1983:
59). Dini ibadetler konusunda diger Miislimanlardan ¢ok farkli pratiklere sahip
olmayan Caferiler, normal namaz abdestinde ayaklara meshi kabul eder: mest {izerine
meshe ise cevaz vermezler. Fikihlarina uygun olarak Tiirkiye’deki Caferiler de abdest
alirken coraplarimi ¢ikarirlar ve ¢iplak ayaga mesh ederler. Ozellikle Siinnilerle birlikte
yasadiklar1 bolgelerde bu konuda zaman zaman kiiciik atigmalar da yapilir. Karsilikli
atigmalarda en ¢ok tekrarlanan: Siinnilerin Caferilere, “Namaza durabilmek i¢in
ellerinizi yikiyorsunuz, yiiziiniizii yikiyorsunuz da en az eller ve yiiz kadar kirlenen
ayaklarinizi niye yikamiyorsunuz?” demeleri: Caferilerin de Siinnilere, “hayvan
derisinden yapilmis meste mesh veriyorsunuz da, nig¢in ayaga mesh verenleri
kiniyorsunuz?” tarzindaki soézleridir. Yine zaman zaman her iki kesime mensup
kimseler birbirlerini bu farkli uygulamalardan &tiirii abdestsiz namaz kilmakla
suclarlar. Caferilerin ezan ve ikamet konusunda Siinnilerden en oOnemli farki,
“Eshediienne Muhammeden Resulullah”tan sonra “Eshediienne Aliyyen Veliyyullah”
ilavesinin yapilmas1t ve “Hayya ala’-felah”tan sonra da ‘“Hayaaldhayri’l-amel”
ibarelerinin sOylenmesidir (Go6lpimarli, 1987: 200). Tirkiye’deki Caferiler ezan1 su
sekilde okumaktadir:

Allahti Ekber (4 defa)

Eshedii en 14 Tlahe illallah (2 defa)

EshediienneMuhammedenResulullah (2 defa)

EshediienneAliyyenVeliyyullah (2defa: bazi yerlerde EshediienneEmire’l-

Mii’'minineAliyyenVeliyyullah seklinde de sdylenir.)

Hayyaala’s-salah (2 defa)

Hayyaala’l-felah (2 defa)

Hayyaalahayri’l-amel (2 defa)

Allahii Ekber (2 defa)

L4 Ilahe illallah (2 defa)
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Istanbul’daki Caferi camilerde ezanlar kisiler tarafindan okunmaz, teypten verilir.
Caferiler bu konuda miictehitlerin sozlii izinleri oldugunu sdylemektedirler. Diger
taraftan kasetlere kaydedilmis olan ezanlar, cami mollalarinin okuduklar1 ezanlar
oldugu gibi iran’da okutulmus ezanlar da olabilmektedir. Caferilerde sabah namazi
konusunda Siinnilerle bir farklilik yokken, 6gle namazi ile ikindi namazi1 ve aksam
namazi ile de yatsi kilinmaktadir. Namazla ilgili olarak Caferilikte Ehli Siinnet’ten
farkl1 olan bir baska husus da secde meselesidir. Caferilere gore secde ancak topraga
ve topraktan biten seylere (yiyecekler disinda) yapilabilir. Istanbul’daki Caferiler de
Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela topragindan yapilmis olan miihiirlere secde ederler.
Miihiirlerin kare, dikdortgen, ¢okgen ve daire gibi muhtelif sekillerde olanlar1 vardir.
Miihiirler, her caminin girisinde 6zel kutu ya da sandiklarda bulunur. Yaninda miihiir
olmayanlar buradan alirlar ve ¢ikista tekrar buraya birakirlar. Giinlilk namazlarini
kilanlar ise, mihiirlerini yanlarinda tasimaktadirlar. Secde yaparken alinlar miihiir
tizerine konulur, bdylelikle seccadeye degil, Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela

topragina secde edilmis olur (Figlali, 2008: 230).

1.2.2.2.Caferilikte Oruc

Caferilige gore orug, Islam seriatinin hiikkmii bakimindan farz ve haram olmak iizere ii¢
kisma ayrilir: Farz olan oruglar da yine, asil bakimindan farz olanlar ve herhangi bir
sebep dolayisiyla farz olanlar olarak ikiye ayrilir. Aslen farz olan orug, Ramazan ay1
orucudur. Bir sebep yiiziinden farz olanlar ise, kaza, kefaret vb. sebeplerle tutulmasi
gereken oruglardir. Miistehab olan oruglar, Recep ve Saban aylarinda ve diger miibarek
giinlerde tutulan oruglardir. Haram olan oruglar ise, fitir ve kurban bayraminda ve
kurban bayraminin ikinci ve {icilincli glinlerinde tutulan oructur. Ramazan ayinda
cemaatle teravih namazi kilmak Omer b. Hattab tarafindan adet haline getirildigi i¢in
Caferiler Ramazanda yats1 namazindan sonra camide teravih namazi kilmazlar. Bu
durumda gilinlik namazlarimi kilanlarin bile tamamina yakininin teravih ibadeti

aligkanligi olmadigini sdylemek miimkiindiir (Figlali, 2008: 234).

1.2.2.3.Caferilikte Zekat
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Caferilikte zekat, namazdan sonra ikinci 6nemli ibadettir. Baz1 rivayetlere gore zekat
vermeyenin namazi makbul degildir. Caferilikte de biitiin Miisliimanlarda oldugu gibi
dokuz cins seyden zekat verilir. Bunlarin {i¢ii, deve, 6kiiz ve koyundur. Geri kalani ise,
bugday, arpa, iiziim, hurma, altin ve giimiistiir. Ticaret mal1 ve attan, mercimek vs. gibi
yerden biten seylerden zekat vermek miistehabdir. Nisab miktar1 mala sahip olan kisi
zekat vermek zorundadir. Kimlere zekat verilecegi ise, yine Kur’an-1 Kerim’de
belirtildigi gibi: fakirler, diiskiinler, zekat isinde gorevli olanlar, kalpleri Islam’a
1sindirilmak istenenler, koleler, borglular, Allah yolunda olanlar ve yolda kalmislardir

(Kasifti’l-gita, 1983: 63).

1.2.2.4.Humus

Caferilige gore zekattan sonra 6nemli bir mali ibadet de humustur. Beste bir anlamina
gelen humus, “Bilin ki, ganimet olarak ele gecirdiginiz seylerin beste biri, muhakkak
Allah'im, Resiliiniin, yakinlarinin, yetimlerin, yoksullarin ve yolcularindir...” ayetine
dayanmaktadir. Buna gore humus su yedi seyden verilir: Savas ganimetleri, denizden
¢ikan seyler, define, maden, kazangla elde edilen kar, haramla karigsmis olan helal mal,
zimmi bir kimsenin Miislimandan satin aldig1 yer. Bu saydiklarimizdan alinan humus
alt1 paya béliiniir. Ucii Allah’a, resuliine ve resuliiniin yakinlarina aittir. Bunlar, eger
imam hayatta ise imama, gizli ise, onun naibi olan adil miictehide verilir ve seriatin,
Islam dininin korunmas: igin énemli goriilen dini islere sarf olunur, yoksullara verilir.
Humusun diger ii¢li ise, Hasimogullarindan olup kendilerine zekatin ve sadakanin
haram kilindig1 yoksullara verilir. Ayette, humusun savas ganimetleriyle ilgili oldugu
acik oldugu halde, Caferi fakihlerin bunu her tiirlii kazanca da tesmil etmesi Siinni
fakihlerce benimsenmedigi gibi mutedil diisiinen Caferi alim Musa Musevi tarafindan
da tenkit edilmistir. Tiirkiye’de miictehid bulunmamaktadir. Tiirkiye’de mukallidi
bulunan miictehidlerin “humus toplayabileceklerine” dair izin verdigi mollalar vardir.
Humusunu vermek isteyen kimse belgesi olan mollaya humusunu takdim eder
(Kasifti’l-gita, 1983: 63).

1.2.2.5.Caferilikte Hac
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Caferilige gore hac, Islam’1n en biiyiik esaslarindan ve en biiyiik direklerinden biridir.
Bu farzin terk edilmesi, “...Artik kim kafir olursa, bilsin ki Allah alemlerden ganidir”
ayetinin hitkkmiince kisinin kafir olacagina bir isarettir. Hac, mal ve bedenle yapilan bir
nevi cihaddir, hatta hac, manevi cihaddir, cihadsa gercek hacdir. Insan akilli olur,
ergenlik ¢agina erigir, yol azigina, binege kudreti olur, bedeni sihhatte bulunur, yol da
emin olursa, dmriinde bir kere haccetmesi farzdir. Caferiler, hac ibadetinin yaninda
imamlarin kabirlerini ziyarete de biiyiik 6onem vermektedirler. Bilindigi gibi Hiiseyin’in
sehit edildigi ve halen medfun bulundugu Kerbela sehri, Siilerce en kutsal sehirlerden
birisidir. Caferilerde, Kerbela’ya gidilip Hiiseyin vesile yapilarak dualar yapildiginda
bu dualarin kabul olacagi, diinyevi isteklerin mutlaka yerine gelecegi, hastalarin sifa
bulacagi inanci da vardir. Bu bakimdan pratikte Caferilerin Kerbela ziyaretine
verdikleri dnem ve gosterdikleri ilginin hacca gosterilen ilgide fazla oldugu, en azindan
0 ayarda oldugu kesindir. Yine Meshed sehri de Siiler igin kutsal sehirlerden birisidir.
12 imamdan 8.si olan imam Ali Riza’nin kabri burada bulunmaktadir. Bu kabirlerin
ziyaret edilmesinin ¢ok biiyiik faziletleri olduguna inanan Caferiler, Meshed’e giymeye
de biiyiik alaka gostermektedirler. Caferiler arasinda, hac farizasini yerine getirenlere
“hac1” denildigi gibi, Kerbela ziyaretini yapanlara “Kerbayi”, Meshed ziyaretinin

yapanlara da “Meshedi” denilmektedir (Kasifii’l-gita, 1983: 64-67).

1.2.2.6.Caferilikte Cihad

Caferilige gore cihad, islAm binasmin temelidir. Cihad olmasayd: Islam, alemlere
rahmet ve biitiin halka bereket haline gelmezdi. Cihad, diismana karsi koymak,
yerylizilndeki zuliim ve fesada karsi, hak icin, gercek icin canla, basla, malla
savasmaktir. Yine Caferilige gore cihad, cihad-1 ekber (biiyiik cihad) ve cihad-1 asgar
(kiictik cihad) olmak {izere ikiye ayrilir. Cihad-1 ekber, nefisle yapilan cihaddir ve
farzlar1 yerine getirmek, haramlardan kaginmak i¢in nefisle miicadele etmek demektir.
Nefisle yapilan cihad, daha 6nemli ve daha zor oldugu i¢in Peygamber bu cihada cihad-
1 ekber (biiylik cihad) adin1 vermistir. Cihad-1 asgar ise, diismanla yapilan savastir,
hakkin, adaletin, diizgiinliigiin, faziletin, dinin diismaniyla savasmaktir (Kasifi’l-gita,

1983: 68).
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1.2.2.7. EmrBi’l-Ma’ruf ve NehyAni’l-Miinker

Iyiligi emredip kotiiliigii yasaklama demektir ve hem ser’an hem de aklen en 6nemli
ictimai farzlardandir, dinin dayandigi esaslardan biridir. Ibadetlerin en
iistlinlerindendir: itaatlerin en yiicelerindendir ve cihad kapilarindan bir kapidir. Hakka
davettir, dogru yolu giitmektir, sapikliga ve asli olmayan seylere karsi koymaktir. Bunu
terk eden toplulugu Allah algaltmis ve onlara kétiiliik libasini giydirmistir. Bunu terk
edenler, her saldirganin saldirisina razi olmuslar, her zalime lokma kesilmislerdir. Buna
uymak her Miisliimana farzdir. Ancak Miisliimanlar, bu emri yerine getirmezlerse
Imam, iyiligi emr ve kotiiliigii yasaklamaya bizzat kendisi tesebbiis eder. lyiligi
emretme ve kotiiliigii nehyetmede ii¢ merhale sdz konusudur. ilk merhalede kisi
uyaracagl kimsenin yaptig1 yanlisligi, suratini1 eksitme veya kaslarini catma gibi bazi
davraniglariyla hissettirmeli, sayet sonu¢ alamazsa, ikinci merhalede s6ziiyle devreye
girmeli, yine netice ¢ikmazsa l¢iincii merhalede zora basvurmalidir (Figlali, 2001:

192).

1.2.2.8.Caferilikte Tevelli ve Teberri Kavramlari

Tevelli, Allah, Peygamber ve Imamlarla bunlari sevenleri sevmek: Teberri ise, Allah’1
Peygamber’i ve Imamlar’t sevmeyenleri sevmemek demektir. Kur’an-1 Kerim’de
Peygamberin ve onunla birlikte olan mii’minlerin kafirlere karst siddetli, kendi
aralarinda ise merhametli olduklarinin ifade edilmesi ve Allah’a ve ahiret giiniline
inanan topluluklarin, -babalari, ogullari, kardesleri yada akrabalari olsa da- Allah’a ve
peygambere karsi gelenlere sevgi gosteremeyeceklerinin belirtilmesi Tevelli ve Teberri
anlayisiin temelini teskil etmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken husus, Caferilerin
Allah ve Resuliinii sevmenin yanina Imamlar’1 sevmeyi de koymus olmalaridir. Tevelli
ve Teberri prensibi geregi genel olarak Caferilerin birbirlerini sevdikleri ve cesitli
konularda Caferi olan1 Caferi olmayana tercih ettikleri bilgisine ulasilmistir (Figlal,

2001: 194).
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1.3.Tiirkiye’de Caferiler

Tirkiye’de genel hatlar1 ile toplumsal yapinin go¢ ekseninde yeniden sekillenme
siireci daha once de belirtildigi gibi 1950’11 yillardan sonra baglamistir. Bu baglamda
Caferilerin 1950’lere kadar yasamis olduklart yerler Igdir, Kars, Agr1 ve bu kentlerin
cevreleridir. Tiirkiye’de yaklagik olarak 1.5 milyon Caferi oldugu tahmin edilmektedir
ve bu saymin 3 milyona kadar ¢iktig1 ile ilgili kaynaklar da mevcuttur. Tiirkiye’de
Caferiler denildigi zaman akla ilk olarak Azeri Tiirkler gelmektedir. Ciinki
Tiirkiye’deki Caferilerin neredeyse tamamina yakii Azeri Tiirklerdir (Oztiirk, 2000:
35). Azeri Tiirklerinin de yogun olarak yasadigi yer Igdir ilidir. Dolayisi ile Igdir ilinde
Azeri Turkligii ile Caferiligin sentezi durumunda yasanan bir kiiltiir olugsmustur.
1950’11 yillardan sonra ¢esitli nedenler ile Batidaki gelismis sehirlere dogru baslayan
gd¢ hareketi neticesinde Caferiler zamanla 6zellikle Istanbul Halkali, Ankara, [zmir,
Bursa, Manisa, Kocaeli gibi sehirlere go¢ etmislerdir. Bu gd¢ furyasi neticesinde
zamanla bati illerine gd¢ etmis olan Caferiler gittikleri yerlerde kalma yoniinde yasam
stratejileri gelistirmisleridir. Bu nedenle bir dini alt grup tekrardan yeni bir zaman ve
mekan dilimi icerisinde gelisim saglamaya baslamistir (Oztiirk, 2000: 42-45).
Bilinmektedir ki Islam dini icerisinde gelisim saglamis olan Siinnilik ve Siilik sadece
diistincede farklilik degil biitiin yasam alanlarina sirayet eden bir etki alanina sahiptir.
Aragtirma konumuz da Igdir ilinden Istanbul Halkali’ya gog¢ eden Caferilerin kendi
dini kimliklerini yasarken ne tiir degisikliklerin etkisinde kaldiklar1 ve ne sekilde bir

cemaatlesme stratejisi izledikleri karsilagsma alanlari tizerinden incelemektedir.
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ILBOLUM
ISLAMIYET ve ANADOLUDAKI SEYRI

2.1.Tiirklerin Islam ile Karsilasmasi

Anavatanlar1 Orta Asya olan Tiirkler, Islom dininden 6nce genel olarak Gék Tanri
inancin1 benimsemislerdir. Bununla birlikte Samanizm, Maniheizm, Atalar Kiiltii gibi
farkli inanglar da Tiirkler arasinda yayilma alani bulmustu (Kafesoglu,2000: 297).
Fakat 751 yilinda yasanmis olan Miisliman Araplar ile Cinliler arasindaki Talas
Savast’yla birlikte Tiirkler Islam dini ile tanismislardir. Miisliiman Araplarin yaninda
savasan Tiirkler Islam dinini yakindan tanima imkami bulmuslardir. Dort halife ve
Emeviler doneminde Tiirklerin Isldm ile karsilasmalarina ragmen Tiirk boylari
icerisinde Miisliiman olan boy yoktur. Bu durumun Emeviler’in Arap milliyetciligine
onem veren anlayisindan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Abbasi doneminde ise
Tiirkler Miisliiman Araplar ile daha giiclii iliskileri kurmaya baslamislardir. Ozellikle
751 tarihinde yasanmis olan Talas Savasi Tiirklerin Islam dinini benimsemelerinde
etkili bir rol oynamistir. Tiirklerin savasg¢1 kimliklerinden dolay1 Abbasiler Tiirkleri bu
yonde motive etmis ve onlara askeri alanda gorevler vermislerdir. Bu durumun da
etkisiyle de Samarra gibi askeri sehirlerin kurulmasinin yolu agilmistir. Abbasilerin
Arap olmayan toplumlara kars1 gelistirmis oldugu hosgoriilii anlayis neticesinde ilk
Miisliman Tiirk devletleri olan Tolunogullari, ihsidler bu donemde yer almistir
(Kafesoglu, 2000: 298-299).

Arastirma konumuzu teskil eden Caferilerin halihazirdaki durumunu ve gog¢ dedigimiz
mesele baglaminda bir dini grubun gelistirmis oldugu yasam stratejilerini
anlayabilmemiz i¢in dncelikle bugiinkii toplumsal dinamikleri olusturan tarihsel arka
plan1 anlamamiz gerekmektedir. Tiirkler anavatanlari olarak kabul edilen Orta
Asya’dan Anadolu cografyasina tarihin cesitli donemlerinde gog¢ etmislerdir. 751
yilinda Araplar ile Cinliler arasinda yapilan Talas Savasi ile birlikte Tiirkler Miisliiman
Araplar ile karsilasmislardir. Bu durum ayni1 zamanda Tiirklerin Islam dini ile bir
karsilasma alan1 igerisine girmelerine imkan saglamistir. Ote yandan Islam dininin ilk

belirli yillar1 disinda yasanmis olan hadiseler nedeni ile Miisliimanlar arasinda
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farklilagmalar baglamigtir. Dort halife doneminin sonlarinda halifenin kim olacagi ile
ilgili yasanan sorunlar neticesinde Ali Hariciler tarafindan 6ldiiriilmiis ve Hz Hiiseyin
de Kerbela’da Muaviye’nin oglu Yezid komutasindaki askerler tarafindan
Oldiiriilmiistiir. Bu durum ayni zamanda tarihsel bir kirilmanin da baslamasina neden
olmustur. Isldm dini igerisinde Siilik, Siinnilik gibi bir ayrismanin da tohumlarii
atmistir. Bu ayrisma Tiirklerin Miisliimanligr kabul etmelerindeki siirece de etki
etmistir. Tiirklerin eski inanc¢lar1 olan Maniheizm, Budizm ve Samanizm’e bazi
bakimlardan benzeyen Siilik, Alevilik ve Tasavvuf Miislimanligin Tiirklerin
icerisinde hizli bir sekilde yayilmasimi saglamistir (Yildiz, 2014: 3-5). Tirklerin
zamanla Anadolu cografyasina yerlesik hayata gegcmeye baglamasi ile birlikte yeni bir
toplumsal organizasyon agifa c¢ikmaya baslamistir. Ozellikle Osmanli Devleti
kurulurken Anadolu’daki Tiirklerin ¢ok biiyiik bir cogunlugu yerlesik yasama ge¢mis
durumdaydi. Tiirklerin Anadolu cografyasinda kurmus olduklar1 devletler bagka bir
tarihsel kirilmay1 da agiga ¢ikarmistir. Anadolu cografyasinda kurulmus olan Selguklu
Devleti, Farsga’y1 resmi bir dil olarak benimsemis, Farisi kokenli olanlardan elit bir
tabaka kurmustur. Bir de Tiirk¢e konusan halk kitlesi vardi. Bu durum Osmanli
Devleti'nde de devam etmistir. Osman Devleti’nde de aymi sekilde devletin
yonetiminde en stratejik alanlar olan askeri alan ve biirokrasi yabancilara birakilmis
ve toplumsal organizasyonun yapisi geregi Arapca ve Farscanin etkisiyle Tiirkce bir
karigima ugrayarak Osmanlica denilen yeni bir yapiya doniismiistiir (Kafesoglu, 2000:
234). Tiirk devletlerinin kurucular1 kendilerini Oguz olarak tanimlamis ve etrafindaki
Tiirkmenleri merkezden uzak tutmuslardir. Bu da Oguz ve Tiirkmen olmak tizere ikili
bir kategorik yapiy1 agiga ¢ikarmistir. Go¢menligi hala belirli 6l¢iilerde devam ettiren
Tirkmenler devletin otoriterlesmesi nedeniyle ¢evrede kalmistir. Serif Mardin’in
tabiri ile kenarda kalan Tiirkmenlere Anadolu cografyasi ve iran Platosu arasinda Sah
Ismail Safevilerin Sii politikasmnin da etkisiyle kendilerine seslenmistir ve hem dindeki
dual yap1 hem de Tiirkler arasinda olusturulmus olan dual yapinin sonucunda bugiinkii
manada Tiirklerin Anadolu’daki toplumsal yapisindan gorece farkli bir toplumsal
organizasyon agiga ¢ikmistir. Igdir ili de bu ¢akismalarin yasandigi bir alan olarak

karsimiza ¢ikmustir. Siilerin yogunlukla yasadigi iran’a smir olan Igdir’daki Azeri
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Tirkiye toplumunun genelini yansitmayan iliski aglar1 igerisinde yasamaktadirlar.
Giindelik yasamlarin1 devam ettirirken siirekli etkilesim halinde olduklari farkli tilke
ve farkli mezheplere inananlari bir alt kiiltiiriin olugsmasini ve yeniden tetiklenmesini

saglamaktadir (Y1ldiz, 2014: 5).

2.2.Siilik Ekseninde Tiirk Miisliimanhg

Toplumlarin birbirini etkilemeleri ve birbirlerinin kiiltiirlerini tanimalarinda savaslarin
cok etkili oldugu bilinmektedir. Tiirklerin Is1dm’1 benimsemelerinde savaslar ¢ok etkili
olmustur. Fakat savaglar Tiirklerin Mislimanlagsmasinin tek etkeni degildir.
Miislimanligin Tiirklerin igerisinde hizli bir sekilde yayilmasinin bir bagka nedeni de
tasavvuf dervisleridir. Ciinkii tasavvuf dervislerinin Tiirklerin samanlarina benzeyen
yonleri Miisliimanhigin Tiirkler arasinda kabul gérmesini 6nemli derecede etkilemistir.
Buradan hareketle de sunu soyleyebiliriz ki Orta Asya Tiirkleri i¢erisinde Maniheizm,
Budizm, eski Tiirk inanglarma benzeyen Siilik, Alevilik ve Tasavvuf ile
Miisliimanhigin yayilma alan1 buldugu sdylenebilir (Yoriikan, 2015: 22).

Emevilerde Arap milliyetc¢iligi ve buna bagli olarak Arap olmayan milletlere yonelik
itici anlayisina karsilik, Sii ve Abbasi daileri yani “insanlar1 kendi din veya mezhebine
cagiran kimseler” diger toplumlarin igerisinde biiyiik Ol¢iide yayilma gayretinde
bulunmuslardir. Bu durumda Miisliimanligin Iranlilar ve Tiirkler icerisinde yayilmasi
¢ok hizlanmistir. Tanisma imkani bulduklar1 toplumlara giderek karsilagtiklart inang
ve gelenekleri kendi Islam anlayislar ile birlikte harmanlayarak anlatan dailer farkli
toplumlar1 kendi etki alanlarina almiglardir. Karahanlilardan 6nce bile buna benzer
olarak sufi dervislerinin de etki yarattig1 bilinmektedir. Horosan’da faaliyet halinde
olan BelhliSakik b. ibrahim el-Ezdi ve Ibrahim B. Edhem’in bu tip gayretleri
sonucunda Taskent Tiirkleri, Karluklar ve Uygurlar arasinda Sii 6zlerle karismis bir
Islami goriis olugsmustur (Y6riikan, 2015: 23-25).

Franz Babinger, “Anadolu’da Islamiyet” isimli galismasinda Rus tarihgilere dayanarak
Seyhan Nehri’nin arkasinda kalan Maveraiinnehir’e Siinni Islamin ciddi bir sekilde
giremedigini, bu kesimin Alevilerin etkisi altinda kaldigini belirtmektedir. Hatta

buradakilerin ehli siinnet diismani olduklarini iddia etmektedir. Vezir Nizamiilmilk’tin
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de yazdig1 siyasetnamesinde Tiirk boylarmin ne kadar iranilesmis ve Sii fikirleriyle
islenmis olduklarina degindigini yazmistir. Ancak burada Ali ve ehli beytsevgisi bir
etkilenistir. Bunu bugiinkii manada bir Siinnilik ve Siilik olarak algilamak yanlistir
(Babinger-Kopriilii, 2003: 14).

Tiirkler arasinda Miislimanligin yayilmasinda etkili olan kisilerden biri Hallac-1
Mansur’dur. Hallac-1 Mansur bir¢ok sehri gezmis ve fikirlerini anlatmistir. Boylelikle
Tirk boylar1 Hallac-1 Mansur’un etkisinde kalmiglardir. Anadolu’da Aleviligin
yayilmasini saglayan bu boylardaki ‘Hac, Allah sevgisini hissetmek ve yonelmektir’
seklindeki anlayis1 Hallac-1 Mansur’un goriiglerinin etkisiyle olusmustur. Hallac-1
Mansur Tiirk boylarint etkilemekle birlikte Tiirklerin igerisinde yetismis Onemli
diisiince adamlarini da etkilemistir. Bunlardan birisi de onun Ene’l Hak goriisiine hak
veren Ahmet Yesevi’dir (Kiipeli, 2017: 54).

Tiirklerin Anadolu’ya akinlar diizenlemesi ve yerlesmeleri sonucunda Tiirkler arasinda
Miisliimanligin yayilmasi hususunda ¢ok ciddi bir 6neme sahip olan kisi Yesevilik
tarikatinin kurucusu Hoca Ahmet Yesevidir. “Divan-1 Hikmet” eserinin yazari olan
Hoca Ahmet Yesevi, tarikati vesilesiyle cok genis bir miirit kitlesine sahip olmustur.
Hoca Ahmet Yesevi’ye halifelik yapan kisiler genis cografyalarda irsad gorevini
tistlenmislerdir. Onun on iki bini kendi yaninda olmak iizere doksan bini de uzak
bolgelere giden yiliz bini askin miiridi oldugundan bahsedilir. Bu sayr Ahmet
Yesevi’'nin Tiirkmenler iizerinde ne denli niifuz sahibi oldugunu kanitlamaktadir.
Burada deginilmesi gereken bir husus sudur ki AhmetYesevi, Hanefi fikhina mensup
biridir ve o giinkii sartlardaki Siilik ve Siinniligin giiniimiizdeki haliyle agiklamak
yanlig bir tanimlama olur (Y6riikan, 2015: 25-28).

Tirklerin Miislimanlikla tanigmalarinda dailerin ve tasavvuf dervislerinin etkisi
biiyiiktiir. Fakat Tiirklerin Islami bir nitelik sahibi kisilerle ve akimlarla
karsilasmasinda konumuz gercevesinde Sii 6zlerin bulunup bulunmadigi énem arz
etmektedir. Tiirklerin Miisliimanlikla karsilasma alan1 buldugu zamanlarda hem Tiirk
boylar1 bir etki siirecinde kalmistir hem de bu giinkii manada bir akim olarak Siilik ve
Stinnilik tesekkiil etmemistir. Bu nedenle Tiirkler arasinda miinhasiran Sii karaktere

sahip bir boya rastlanmamigtir. Sadece Sii olan bazi unsurlar Tiirklerin gelenekleri ile
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karismistir. Bu durumun nedeni Tiirklerin karsilastiklar Islami yorumlarin dzellikle
Samanizm’e benzeyen yonleri igerisinde tasimasidir. Bu karisim daha sonrasinda
Anadolu Aleviligi dedigimiz Islami yorumun da agiga ¢ikmasinin yolunu agmustir.
Buradan hareketle diyebiliriz ki Ali ve imamlara olan sevginin etkisinde bir
Miisliimanlasmanin oldugu s6z konusudur (Y 6riikkan, 2015: 28).

Calismanin bu asamasinda aciklanmasi gereken bir baska konu da Ali ve imamete
karst bir baglilik sadece Siilikte goriilen bir husus olmadigidir. Miisliiman olup
olmadiklari tartigmali olan Batiniler de bu konuda etki sahibidirler. 8. ve 9. Yiizyillarda
Tiirkler arasinda etki olusturmaya calisan Hurremilik, Mislimilik, Rizamilik gibi
akimlar Batini fikre dayanmaktadir. Bu akimlarin Tirkler icerisinde yayilma alani
bulmasinin sebebi Tiirklerin konar gocer bir yasam siirmeleri, dolayisiyla kendi yasam
sekillerinden kaynaklanan pratiklerle uyumlu fikirlerin olmasidir. Bu akimlarin
namaz, orug, hac, zekat gibi konulardaki ortaya attiklari fikirler Tiirkler i¢in daha kolay
bir sekilde yasanabilir olarak goriilmiistiir. Tirklerin degisen toplumsal kosullari
baglaminda da 6grenmis olduklari Isldmi yorumlar daha sonrasinda Alevilik,
Bektasilik gibi akimlara daha sorunsuz gegmelerinin Oniinii agmigtir. Tiirklerin konar
gbcer yapisindan kaynaklanan hayat sartlarinin yaninda Sii 6zIi ya da Batini 6zli
Islami yorumlarin Tiirklerin arasinda yayilmasinin bir diger sebebi de Tiirklerin sehir
merkezlerinden uzak olmalar1 ve yasadiklart yorenin sorumlulugunu elinde
bulunduran kisilerin Sii 6zlere karsi tavrinin ilimli olmasidir (Kiipeli, 2017: 55-60).
2.3.Siiligin Anadolu’daki Hayat Uzerindeki EtKisi

Tiirkler Anadolu’ya ilk defa Sakalar ve Hunlar doneminde gelmislerdir. Abbasiler
doneminde Tiirkler Abbasi ordularinda gorev alarak Anadolu’ya gelmislerdir. Fakat bu
donemlerde Tiirkler Anadolu’da fazlaca bir varlik gosterememislerdir. Biiyiik Selguklu
Devleti’nin Malazgirt Savasi’nda Bizans ordularin1 yenmesi ile birlikte Tiirkler
Anadolu cografyasinda yerlesebilecekleri alanlar bulmuslardir. Tiirklerin Anadolu’ya
gocleri Orta Asya’da yeni gogleri de tetiklemistir (Seker, 2011: 3-5).

Tirklerin Anadolu’ya olan gogleri iki farkli etki baglaminda olmustur. Birinci etki
Selguklu Devleti’nin giiglii olmasi ve buna bagli olarak Tiirklerin Anadolu’ya girme

sans1 bulmalaridir. Bu go¢ler zamanla Hagli Ordularinin karsi savaglar baglatmas ile
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Tiirklerin I¢ Anadolu’ya kadar ¢ekilmelerine neden olmustur. Ikinci etken ise 8.
Yiizyilin ortalarinda baslayan Mogol istilasidir. Mogollar geldikleri bdlgelerde
kendilerinden onceki toplumlarin kiltlirlerini tahrip ettigi, sehirlerini yaktigi icin
Mogollar karsisinda tutunamayan Oguz Tiirkmenleri Anadolu’ya gog¢ etmistir. Bu
sayede bir onceki yasadiklari toplumsal alanda Miislimanligin etkisinde olan Tiirkler
Miisliimanligin Anadolu’ya gelmesine vesile olmustur (Seker, 2011: 65-68). Farkli
toplumsal alanlarda yasamis olan ve zaten gé¢men bir karaktere sahip olan Tiirkler
geldikleri yerlerin kiiltlirel 6zelliklerini de biinyelerine katarak heteredoks bir din
anlayis1 gelistirmiglerdir. Ayrica Mogollarin istilasindan kagmak zorunda kalan tek
topluluk Tiirkler olmamistir. Mogollarin istilast karsisinda tutunamayan bir¢ok
topluluk ve tarikat Anadolu’ya gelmisler ve bizatihi Mogol istilas1 heteredoks bir dini
anlayisin olmasina neden olmuslardir. Anadolu’ya gelen sufi dervisleri ve dailer de
buradaki dini yasam bi¢imine etki etkimistir (Ocak, 2018: 46).

Mogol istilas1 6niinden kacarak Anadolu’ya gelenler igerisinde en biiyiik etkiye sahip
olan Yesevi dervigleridir. Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan’dan gelen bu dervisler
beraberinde Ahmet Yesevi’'nin tasavvuf goriislerini de getirmigler ve Anadolu’ya
yaymislardir. Bunlar din adami olmalarinin yaninda biiylicii, hekim ve sair olarak
Samanlar1 hatirlatmaktadir. Bu dervisler genelde Tiirkmen boylarina dnciiliikk ederek
onlar1 Anadolu’ya getirmis ve Anadolu’ya geldikten sonra da liderliklerini devam
ettirmiglerdir. Bu dervislerin arasinda daha sonra Babai isyanini ¢ikaracak olan Baba
Ilyas gibi énemli sahsiyetler de vardir. Anadolu’ya gelen dervisler sadece yesevi
dervisler degildir. Siinni egilimli tarikatlardan olan Kiibreviyye ve Siihreverdiyye gibi
tarikatlar da Anadolu’ya gelmislerdir. Mogollarin istilas1 nedeniyle Anadolu’daki
sosyal hayat da baska bir boyut kazanmistir. Farkli inan¢ ve kimliklere sahip olan
topluluklarin gelmesi ile birlikte yeni bir toplumsal organizasyon agiga cikmistir.
Nihayetinde Mogollar da Anadolu Selguklu Devletini de kendilerine baglayarak
Anadolu’ya girmistir. Bu durum Anadolu cografyasinin ¢ok karmasik bir hal almasina

neden olmustur (Ocak, 2018: 48-49).
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2.4.0smanhnin Kurulusunda Siilik

Osmanl1 devleti bir beylikten diinyanin ii¢ kitasinda niifuz sahibi bir Imparatorluk
konumuna kadar yiikselmistir. Osmanli Devleti’nin bu gelisimi saglamasinda Bizans
Devleti’nin ve Rumlarin 6nem sahibi oldugunu belirten goriisler agiga ¢ikmak ile
beraber Fuat Kopriilii ve Omer Liitfi Barkan Osmanli devletinin biiyiik gelisim
saglamasindaki etkenin kendi biinyesinde getirdigi 6zelliklerde oldugunu savunmustur.
Buna goére Tirkler, Tiirk Islam diinyas1 igerisinde yogun bir sekilde Anadolu
cografyasina gelmislerdir. Anadolu’ya gelen Tiirkler igerisinde kendilerini yonlendiren
dervisler de bulunmustur. Anadolu’ya gelen dervigler Ozellikle Bursa ve Edirne
saraylarinda tekke ve vakiflar kurarak bolgede niifuz sahibi olmuslardir. Boylelikle Sii
bir etkinin altinda olduklar1 degerlendirilen dervisler Osmanli devletinin kurulmasinda
onemli rol almiglardir. Orhan Bey’in Geyikli Baba’ya ‘baba sarabi sever’, soziinii
sOyleyerek sarap yollamasi 6rnek olarak gosterilebilir (Ay, 2014: 70).

Abdalan-1 Rum veya Rum Abdallar1 olarak bilinen bir ziimre icerisinde Baba Ilyas’mn
halifeleri ve miiritleri, Muhlis Pasa’nin halife ve miiritleri, Hac1 Bektas-1 Veli’nin halife
ve miiritleri, Sar1 Saltuk, Barak baba gibi dervislerin halife ve miiritleri bulunmaktadir.
Bu dervisleri igerisinde Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal, Abdal Murad,
Abdal Mehmet, Doglu Baba, Baba Postunpus ve Baba Muhlis 6nemli yerlere
sahiptirler. Burada bilmemiz gereken, bu dervislerin Anadolu’nun hemen her yerine
dagildiklari, Osmanli iktidarindan aldiklar1 destekle gittikleri yerlerde zaviyeler ve
tekkeler kurup, buralarda toprak isleri ve din propagandasi ile ilgilendikleridir. Bu
dervislerin faaliyetleri ile aynm1 zamanda Anadolu’ya gelen gogebelerin de iskani
saglanmakta ve bunlarin herhangi bir karisiklik ¢ikarmasina engel olunmaktadir. Yani
“kolonizat6r” olarak nitelendirilen bu dervislerin faaliyetleri ile Anadolu kisa zamanda
Tiirklesmis ve IslAmlagmistir. Ayn1 zamanda fethedilen topraklarda diizenli iskanin
saglanmasi ve bu topraklarin elde tutulmasi kolaylasmistir (Figlali, 2008: 126).

Su halde Osmanli beylerinin bu yakinliklarinin temelinde dervisglerin iskan
politikalarinda oynadiklar1 rol etkili olmaktadir. Ancak bu dervislerde o glinkii
toplumsal organizasyonun muhtevast geregi Sii nitelikler mevcuttur. Ayrica Rum

abdallarinin mensup olduklar1 tarikatlarin birtakim $ii ve Batini inanglart
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benimseyerek heterodoks bir islam anlayis1 olusturdugu da diisiiniiliirse: buradan yola
cikarak ilk Osmanli beylerinin ve Rum abdallarinin, ehl-i beyt ve on iki imam inancina
yabanci olmadigi sdylenebilir. Ilhanli hiikiimdar1 Olcaytu’nun 1316 yilinda Islam
dinine girip Imamiyye mezhebini benimsemesi ve ardindan da Timur’un istilasindan
sonra Anadolu’da Sii ve Batini kaynakli din propagandasinin yapildigini da
unutmamak gerekir (Figlali, 2008: 128).

Osmanli’nin kurulusunda ve gelisiminde rol oynayan bir diger ziimre ise Ahiyan-1
Rum’dur. Bunlar hem Anadolu'nun hem de Rumeli’nin Tirklesip
Miisliimanlagsmasinda etkili olan ziimrelerden biridir. Kolonizatér olarak
tanimlayabilecegimiz ahilerin, Islami yorumlar1 hakkinda fikir edinebilmek igin
ahilerin anayasasi durumundaki “Fiitiivvetnamelere” bakmak gerekir. Burada Ali
sevgisi ve on iki imama saygi iist diizeydedir. Sadece Sii degil Batini izlere rastlanilan
ahilikte Ali ve on iki imama ovgiilere sik¢a yer verilmistir. Fakat dogrudan bir Sii
hareket oldugu sdylenemez (Ay, 2014: 72-74).

2.5.0smanhda Sosyal Sistem Organizasyonu

Osmanli Devleti, devleti organize ederken askeri ve biirokratik alanlarda yabanci
milletleri s6z sahibi kilmistir. Bu durum Tiirk olmayanlarin merkezilesmesi anlamina
gelmektedir. Devletin kurulusunda aktif rol oynayan Oguzlar ikili bir kategori
vasitastyla Tirkmen olanlar1 devletin kilit noktalarindan ve énemli merkezlerinden
uzak tutmustur. Zaten gog ile gelen Tirkmenlerin yerlesik yasama ile ilgili pratikleri
tam olarak 6ziimsememelerinden kaynakli bu durum devamlilik kazanmistir. Kisaca
problemin temelini teskil eden sey Tiirk toplumsal yapisinin bizatihi kendisidir. Bu
bakimdan ikili yapilarin nasil olustugunun ve diger ikili kategorileri (Siinni- Sii vb.) ne
sekilde etkilediginin sebeplerinin saptanmasi gerekmektedir. Ciinkii bu durum yasanan
toplumsal alanlar etkilediginden tiim yasam pratiklerinin degisiminde etki sahibidir
(Ocak, 2018: 63).

Osmanli Devleti’nde de merkezde Ortodoks olarak tanimlayabilecegimiz Siinni kesim
cevrede biraktiklart Heterodoks kesim olan Sii kesimini incelemek bu sathada yararli

olabilir.
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2.5.1.0rtodoks-Heterodoks ayirimi

Osmanli Devleti’'nin kuruldugu zamanlarda Anadolu cografyasit incelendiginde
Anadolu’daki Tiirk boylarinin ¢ok biiyiik bir cogunlugu yerlesik yasama ge¢misti. Bu
durum mimari eserlerden, hukuk anlayisindan, kendilerini idare etme bigimlerinden ve
ticaretlerini ne sekilde yaptiklarindan agik¢a anlasilmaktadir (Ay, 2014: 77).

[ber Ortayl1 (2016: 261) bu konuda sunu demektedir:

“Gogebe federasyonlar1 halindeki Danismentli veya 15.Yiizyil iran’indaki Tiirkmen
Akkoyunlu Devletleri gibi siyasal kuruluslar dagilmaya mahkumdu. Anadolu’da ise
Selguklu bir yandan yerlesik toplumun diizenini korurken, bir taraftan da gocebelerin
eritilmesi ve bertaraf edilmesiyle ugrasti. Ancak bu konuda kesin basartyr Osmanlilar
15. Yiizyilda saglamis goriiniiyor™.

Anadolu’daki yerlesik hayatin gerekleri Tiirkmenlerin konar gécer yapisiyla temelden
farklilagsmaktaydi. Osmanli Devletinde de yerlesik yasam kurallarina dayal bir diizen
kurulmaya c¢alisilmigtir. Bu noktada Osmanli Devletinin avantajina olan durum tarihsel
olarak kendisinden 6nceki devletlerin yerlesik yasama yonelik toplumsal organizasyon
kurma gayretleridir. Ancak 13. Yiizyillda Mogol istilasi sonucunda Mogollardan kagan
Orta Asya’dan, Azerbaycan’dan ve Iran’daki gogmen Tiirkmenlerden olusan gruplarin
Anadolu’ya gelmesi Osmanli Devletinin organizasyonuna ciddi sekilde etki etmistir.
Dolayisiyla Anadolu’da karmasik-heterodoks bir toplumsal yap1 devamli bir sekilde
tetiklenmistir (Seker, 2011: 20).

Osmanl1 Devleti’nin ilk zamanlarinda padisahlar genellikle Orta Asya’dan getirdikleri
Tiirkmen-Oguz anlayisiyla hareket etmiglerdir. Goglerle birlikte gelen Oguzlarin
tizerinde niifuz sahibi olan babalar, abdallar, horasan erenleri, dervisler kafir olarak
tanimlanan Bizans’in sinirinda olan Osmanli ile iyi bir diyalog icerisindeydiler.
Dolaysi ile Osmanli Devletinin ilk dénemleri igin sdylenecek sey, bu donemde Islam
dininin temel akayitlarindan ziyade cihat ve gaza ruhu temelli bir etkilesimin olmasidir.
Yeni kazanilan topraklar gogmenlik ruhu ile de daha fazla uyumlu idi. Bu durumu
kanitlayan bir 6zellik de bu donemde medreseler yerine tekke ve zaviyelerin daha
yaygin olmasidir. Yine ayni sekilde dergahlar da buna 6rnek verilebilir (Seker, 2011:
24-26).
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Zamanla devletin kurumsallasmaya baslamasi, devleti bir nizam olusturmaya dogru
itmistir. Devlet igerisinde bir bilirokratik alan ve hukuk anlayis1 gelistirilmeye
baslanmistir. Bu durum medreselerin 6n plana ¢ikmasini da saglamistir. Medreselerle
birlikte merkez-Siinni akim birlesmesi ve giderek giiglenen bir merkez anlayisi agiga
cikmistir. Olusturulan yerlesik medrese anlayisi Tiirkmen olanlarin hayat tarzina hitap
etmekten uzaklagmistir. Devsirme sistemi ile merkezde kurulan yenigeri sistemi
merkezde diizenli bir ordu olarak agiga ¢ikip gaza anlayisina sahip Tiirkmenleri de
gevreye dogru itmeye baslamistir. Dolayisiyla da bir kenarda kalmislik ortaya ¢ikmaya
baglamistir (Ay, 2014: 79).

15. Yiizyilin ikinci yariSina gelindiginde Osmanli artik merkezilesme ile ilgili cok hizl
mesafe kat etmeye baslamistir. Yerlesik yasama alismis, devletin kurumsallagsmasini
destekleyen yerlesik vergi anlayisini benimsemistir. Konar gogerligi yasam bigimi
olarak goren Tiirkmenleri iyice disarida birakmustir. Mahalli idarecilerin vergilerin
tahsili noktasinda Tiirkmenler ile yasadiklart sorunlar Tiirkmenlerin yasam bigimlerini
degistirmeye ya da merkezin biraz daha disina dogru harekete zorlamistir (Ay, 2014:
80).

Serif Mardin’in terimiyle kenarda kalan Tirkmen geleneklerine bagli gogebe ve
kismen koylii kitlelerle, merkezde biirokrasi ve kentler birbirine yabancilagsmist
(Mardin, 2003: 19). Iste tam olarak bu sosyolojik ortamda Sah Ismail kenarda kalmis
Anadolu Tiirkmenlerine seslendi. Tarihin eski ¢aglarindan beri Anadolu yarimadasi ve
[ran Platosu carpismist. Yine aymi jeopolitik, Tiirkmen-Oguz boylarindan iki
hiikiimdarin sahsinda iki ayr1 devlet kars1 karsiya gelmisti. Boylece anlasiliyor ki:
giiniimiizde var olan artik keskin c¢izgilerle ¢izilmis olan Alevi, $ii ve Silinni ya da
merkez ve ¢evre ayirimi Selguklu Imparatorlugu, Anadolu Selguklu Devleti, Osmanl
Devleti’nin kurulus ve yiikselis donemlerinde heniiz yoktu. Bu ayirim sonradan
Osmanli Devletinin sonraki politikalar1 sebebiyle bu giinkii halini almistir (Kiipeli,

2017: 93-108). Bu agiklamalar konumuza temel olusturmasi bakimindan 6nemlidir.
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NL.BOLUM
GOC ve TOPLUM

3.1.Go¢c Kavramm

Gilinlimiiz toplumlarinin degisiminde 6nemli bir faktér olarak karsimiza g¢ikan gog
kavrami, muhtevasi ve onemi itibari ile bir¢ok bilimin konusu haline gelmistir. Bu
durum ayni zamanda go¢ dedigimiz meselenin kavramsal olarak tanimlanmasini
zorlastirmistir. Gog ile ilgili calismalar incelendiginde en genis manada iki mekan arasi
yani iki farkli cografi alan arasindaki niifus degisimi olarak tanimlanmaktadir

(Akkayan, 1979: 20).

Bir¢ok nedenin goge yol acabildigi, ayni etkenin etkisinde gogiin farkli mekan ve
zamanlarda farkli sonuclara yol agabilmesinden dolayr kesin bir gd¢ taniminin
yapilmasi ¢ok zordur. Bu noktada gog¢ii tanimlama ¢abalarinin ortak 6zelligi kisilerin
yasamlarinin bir boliimiinii ya da tamamini gegirmek i¢in yasadigi bir yerden baska
bir yere dogru ekonomik, siyasi, ekolojik veya bireysel nedenlerle, kisa, orta veya uzun
vadeli; geriye donlis veya siirekli yerlesim hedefi giiden cografik, toplumsal ve kiiltiirel

bir yer degistirme hareketidir (Yalgin, 2004: 6).

3.2.Gog Teorileri
GoO¢ konusunda gociin odaklandigr meselelere bagli olarak ¢esitli teoriler ortaya
atilmistir. Bu teorilere arastirma konumuzun sinirliliklarn gercevesinde deginmek

calismamizin daha anlasilir olmasina zemin hazirlayacaktir.

3.2.1.Ernest George Ravenstein’in Go¢ Kanunlar

Ravenstein’in 1885 yilinda kaleme almis oldugu “G6¢ Kanunlarr” isimli makalesi gog
hakkindaki ilk ¢alisma olarak kabul edilmektedir. Ravenstein, Dr. William Farr’in go¢
hakkindaki hi¢bir kanun ileri siiriilemeyecegi fikrini cliriitmek i¢in endiistrilesme ve
kentlesmeyi merkeze alarak bir teori gelistirmistir (Yalgin, 2004: 22). Ravenstein’in
gelistirmis oldugu teoride gocii etkileyen bir¢ok faktdr olmakla birlikte en 6nemli ve
basat faktoriin ekonomi oldugu ileri stiriilmektedir. Bu bakimdan gog, endiistrilesme

ile birlikte yeni is imkanlarinin ve ulasim aglarinin olusmasi sonucunda insanlarin
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daha iyi ekonomik sartlara sahip olmak icin bir niifus hareketinde bulunmas1 olarak
aciklanmistir. Bu bakimdan gelisen ekonomik sistemler ile birlikte goclerin de siirekli

artan bir yapida oldugu savunulmustur (Yal¢in, 2004: 23).

Ravenstein go¢ hakkindaki teorisinde yedi kanun belirleyerek goglerin bu kanunlar
etrafinda gelistigini savunmustur (Abadan-Unat, 2002: 4-5). Bu kanunlar kisaca
sOyledir:

a. Goglerin geneli kisa mesafeli ve endiistrilesmeye dogru bir yondedir.

b. Bir sehirde hizli bir ekonomik gelisme yasandiginda, bu durum hem kirsal
kesime hem de ¢evredeki sehirlere nihayetinde de tiim tilkeye etki eden asamali
bir gb¢ dalgasina yol acar.

c. Gog bir amag degildir. Gog eden kisiler gd¢ vasitasiyla amaglarina ulagmayi
hedefler. Bu amag iki yonliidiir. Hem kentteki isgiicli ihtiyacinin kargilanmast
hem de kisilerin istemis oldugu ekonomik kosullara ulagmasi amagtir.

d. Gogler igin hedef noktasi olan sehirler ayni zamanda yeni gogler i¢in bir
ayrilma alanidir.

e. Gogmenlerin uzun mesafeli gogleri endiistrilesmis yerlere dogru olmaktadir.

f. Gogmenler gorece daha ¢ok kirsal kesimde yasayan insanlardir. Kentliler daha
az go¢ etme egilimindedir.

g. Erkekler kadinlara gore daha az go¢ ederler.

3.2.2.Kesisen Firsatlar Teorisi

Kesisen Firsatlar Teorisi 1940’11 yillarda Kim Stouffer tarafindan ortaya atilmistir. Bu
teoriye gore, bir yerdeki is olanaklarinin ¢goklugu, oraya goc olmasini etkiler. Bir baska
degisle ekonomik olanaklar gocii etkileyen bir faktdr olarak agiga cikmaktadir.
Kisilerin yeni ekonomik firsatlar elde edebilmek icin yasadigi yeri degistirdigini

savunan goristiir (Yalgin, 2004: 28-29).

3.2.3.itme-Cekme Teorisi

[tme-Cekme teorisinde gdgmenlerin gd¢ etme durumlart hem gog¢ veren yerlerin hem

de gdbgiin hedef yerlerinin sartlar1 vurgulanir. Bu teoriye gore her yerin itici ve ¢ekici
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yanlar1 vardir. Bu itici ve ¢ekici yanlar da kisiler tizerinde farkli etkilere sahiptir. Kimi
insanlar kendi yasadig1 alanin itici 6zelliklerinden dolay1 go¢ etmeyi tercih edebilir.
Kimileri ise bu itici sartlarla miicadele edip go¢ etmemeyi tercih edebilir. Bu durum
yine ayni sekilde g edilen yer igin de gegerlidir. [tme-Cekme teorisi kisilerin bireysel
iradelerini ve kendilerini gerceklestirmelerini 6n plana ¢ikaran bir teoridir (Yalgin,

2004: 30-35).

[tme-Cekme Teorisine gore goc¢ olayinda dort faktdr etkilidir. Bu dort faktor

cergevesinde gogmenler goc edip etmeyeceklerine karar vermektedirler:

Yasanilan yer ile ilgili faktorler

T @

Gidilmesi diistiniilen yer ile ilgili faktorler

Ise karisan engeller

134

d. Bireysel Faktorler

3.2.4.Ag (Network) Teorisi

Gog teorileri incelendiginde genel olarak ekonomik temelli ve zaman olarak donuk
teoriler karsimiza ¢ikmakta idi. Fakat [liskiler Ag1 Teorisi olarak da adlandirilan Ag
(Network) Teorisi belirli bir tarihsel akis1 dikkate alarak bir yaklasim geligtirmistir. Bu
teoriye gore, goc edilen yer ile hedef olarak secilen yerler arasinda belirli toplumsal
aglarin bulunmakta oldugu ve bu toplumsal aglarin yeni goglerin olugsmasinda etki

sahibi oldugu savunulmaktadir (Yalgin, 2004: 49-51).

Gogmenlerin gog ettiklerinde gittikleri yerlerde kendi yasadiklar yerlere benzer sartlar
ile karsilasmak istedikleri bilinen bir durumdur. Bu durumun sonucu olarak iilkemizde
biiyiik kentlerde Igdirli, Erzurumlu vb. yogunluklu mahalleler 6rnek verilebilir. Bu
sekilde kurulmus olan gé¢men aglari iyi birer haber kanalina doniigmekte ve
goemenlerin gittikleri yeri bilebilme oranlarini da arttirmaktadir. Bu bakimdan
gocmen aglari gogleri arttiran bir faktor olarak agiga ¢ikmaktadir (Abadan-Unat, 2002:
18). Yeri gelmigken deginmek gerekir bu ¢alismanin go¢ konusunda benimsedigi teori
Ag Teorisidir. Buna gore, go¢ eden kesimler kendinden 6nce go¢ etmis insanlarla

kurduklar tiirlii mezhepsel, etnik ve kiiltiirel aglar yoluyla go¢ ederler. Caferiler de
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Halkalida bu sekilde bir hareket hali igerisinde once kiimelesmis ve zamanla
cemaatlesmislerdir. Buradan hareketle de denilebilir ki gdgmen aglar1 yeni toplumsal
alanlarin ve alt gruplarin olusumunda 6nemli bir etkendir. Clinkii etnik, kiiltiirel, dinsel

ya da mezhepsel ortaklik gociin yoniinii belirlemektedir.

3.3.Tiirkiye’de Goc¢

Tiirkiye’de kdyden kentlere dogru go¢ etme egilimi 1950°li yillardan sonra
baglamistir. Tirkiye’de 1950°li yillardan sonra baslayan kalkinmaya yonelik
politikalar ve Marshall plan1 kapsaminda Tiirkiye’ye verilen yirmi iki bin civarindaki
traktor ve diger techizatlarla birlikte tarimin yapilma bi¢imi degismeye baslamistir. Bu
durum daha az is giiciine ihtiya¢ duyularak tarimsal {iretimin yapilmasinin yolunu
acmustir. Boylece kirsal alanlarda bir ¢6ziilme aciga ¢ikmistir. Su halde denilebilir ki
Tiirkiye’de go¢ olgusu denildiginde gogii olusturan ilk etmen olarak kirsal alanlardaki
¢Oziilme karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte kirsal alanlarda niifus artis hizinin
yiiksek olmasi kirsal alandaki dengenin bozulmasina ve yapisal degisikliklerin

yagsanmasina neden olmustur (Sahin, 2010: 103).

1970’11 yillara gelindiginde ise iilkedeki traktdr sayisinin yiiz bine yaklagsmasindan
dolay1 tarimda is giicii fazlasi olusmus bununla birlikte topraktaki diisiik verimlilik,
toprak yetersizligi, topragin miras yoluyla parcalanmasi, kirsal alanda hizli artan niifus
gibi nedenlerle kirsal alanda yasayan kisiler iretim alaninin disina savrulmaya ve bu
nedenle de kendi etraflarinda is imkanlar1 bulabilecekleri, tiretime dahil olup daha 1yi
yasam kosullarina ulasabilecekleri alanlara yonelmeye baslamistir. Tiirkiye’deki i¢
gbclerin seyrine etki eden bir bagka nokta ise: ulasim aglarinin gérece daha gelismis
olmast ve radyonun yurt geneline yayilmasidir. Bu durum kisilerin baska yerler
hakkinda bilgi sahibi olma oranlarin1 ve ulasilabilirligini ciddi bir bigimde arttirmistir

(Yalgin, 2004: 165-170).

1980’li yillardan sonra Tiirkiye’de sanayi ve hizmet sektorleri dnemli bir alan
kaplamaya baslamis ve tarim alaninda gerileme yasanmaya baglamistir. Bu durum

kitlesel olarak kirdan ¢evre kentlere oradan da biiyiik, sanayilesmis Istanbul, Ankara,
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Izmir, Adana gibi kentlere gdclerin yasanmasina neden olmustur. 1980’den sonra
kirsal alan1 desteklemeye yonelik politikalarin etkisiyle kirsal alandaki kisilerin go¢
etmesinin oniline gecilmeye calisilmissa da bu durum sinirlt bir etki olusturmustur

(Yalgin, 2004: 171-172).

Tiirkiye’de kirdan kente gogiin ilk hareket noktalari genelde az sanayilesmis dogu illeri
olmakta iken gd¢iin yonii ise bati illerine dzellikle Istanbul iline dogru gerceklesmistir.
Devlet Istatistik Enstitiisii’niin kayitlar1 incelendiginde 1995-2000 yillar1 arasinda
tilkemizde dort bin yedi yiiz seksen bin kisi civarinda kisi go¢ etmistir. Tiirkiye’nin bu
konuda ekonomik ve sosyal politikalar yapmakta yetersiz kalmasi bolgeler arasi
dengesizligi motive eden bir faktore doniigmiistiir. Sanayilesmedeki plansizlik
nedeniyle bati sehirleri asir1 biiyiliyerek metropol haline gelmis, bazi sehirler ise yeterli
oranda sanayilesememistir. Bu durum ayni zamanda egitim, saglik, hizmet gibi
sektorlerin belirli alanlarda gelisim saglamasina ve belirli bolgelerde aksaklik
yasanmasina neden olmustur. Bu bakimdan gi¢ etmeyi tercih eden kisiler gorece daha
biliylik kentler giderek daha ¢ekici hale gelmeye baslamigs ve belirli yasam
standartlarinin yakalanabilmesi i¢in go¢ edilmistir. Deginilmesi gereken bir baska
husus da kirsal alanlar1 itici hale getiren faktorlerdir. Kirsal alanlarin kiiltiirel
yapisindan kaynakli zorluklar olan adam 6ldiirme, kan davasi ve siddet-terér olaylari

kisilerin yasadiklar1 alanlar1 terk edip go¢ etmelerine neden olmustur (Sahin, 2010:
106-108).

Tiirkiye’de gogiin dncelikli olarak kirsal alanlarin terki ile baslamasindan kaynakli go¢
etmis olanlar da gittikleri yerlerde istihdam, toplumsal tabakalagma, uyum ve barinma
gibi zorluklarla karsilasmislardir. Ozellikle Istanbul gibi biiyiik sehirlerin farkli
yerlerinde farkli kiiltiirel alanlarin olusmasinin yolu acilmistir. Biiylik kentlerin
ihtiyacindan ziyade bir yiginlagsma olusturan gocler neticesinde gdo¢menler geldigi
yerdeki aligkanliklarini yeni yasam alanlarina tasimislardir (Sahin, 2010: 110). Bu
durum ayn1 zamanda go¢ eden kisilerin birbirleri ile olan iliskilerinin disariya dogru
olan iligkilerinden farklilagmasina neden olmustur. Ayrica geleneksel yasam motifleri

ile kentli olmak arasinda sikismis olan go¢cmenler kimlik bunalimi yasamaya
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baslamistir (Abadan-Unat, 2002: 69). Bu kimlik bunalimlar1 giinlimiiz sehirlerinin

kendi i¢ine kapali alt kiiltiir gruplarinin olugsmasina neden olmustur.

3.4.Gog¢ ve Din

Aragtirma konumuzun daha 6nceki boliimlerinde de deginildigi lizere gogmenler bir
toplumsal alandan baska bir toplumsal alana gd¢ ettiklerinde c¢esitli problemlerle
karsilasirlar. Ornegin gdgmenlerin gog ettikten sonra belirli kimlik bunalimlart
yasadiklar1 bilinmektedir. Tiirkiye’de 1950°1i yillardan sonra baslayan go¢ furyasi ile
birlikte toplumsal yapida 6nemli bir degisiklik yasanmistir. Go¢ hem gégmenler hem
go¢ veren yerler hem de goc¢ edilen yerler ilizerinde bir degisimi tetiklemeye
baglamistir. Bu gdocler kisilerin sosyal hayatlarini ve dolayisi ile dini yasama
bicimlerini de etkilemistir. Kirsal alanlarda geleneklerle i¢ ice ge¢mis olan din,
gocmenlerin gorece daha uzmanlasmis ve Orgiitlenmis alanlara hareketinden sonra

gelenekten kopmaya baglamis, farklilasmis ve ¢esitlenmistir (Okumus, 2003: 136).

Kentlerde potansiyel olarak yeterli karsiligi bulamadigi i¢in gé¢ edenler sehirlerin
etrafinda ¢arpik yerlesmeler ve gecekondular kentlere eklemlenmistir. Carpik
kentlesme ve gecekondulasma ise Tirkiye’de dinin tezahiir etmesinde etkili olan
Oonemli unsurlar olarak agiga ¢cikmistir. Go¢menler de 6zellikle go¢ ettikleri kentlerin
diger yasayanlarma oranla dini yonlerini daha belirgin bir bi¢imde agiZa
cikarmiglardir. Bu bdlgelerde biiylik oranda sonradan go¢menlerin yardimlar ile

camiler insa edilmis ve Kur’an kurslar1 kurulmustur (Okumus, 2003: 138).

Tirkiye’de kirsal alanlarin ¢oziilmesinde etkin bir faktor olan sanayilesme kentlesme
lizerinde de etki sahibi olmustur. Ozellikle sanayi devrimi ile yeni bir toplumsal
ingsanin temeli atilmis ve bu toplumsal insa modernizmin etkisinde gelismistir.
Modernlik aklin basarisi ile yeni toplumsal aidiyetlerin olugsmasini saglamistir.
Boylece modernlesmenin getirmis oldugu uzmanlagma toplumsal hayat {izerinde etki
sahibi olmustur. Tam da bu noktada dinin konumu tartismaya ag¢ilmistir. Modern
olarak tanimlanan toplumlarda dinin toplum tizerindeki etkisi geleneksel toplumlardan

farklilasmis, geleneksel dindarligin yerini daha bireysel olarak yasanan bir din fikri
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almistir. Sehirler dini olan yasayisa karsi biraz daha ilgisizligin oldugu bir odak haline

gelmistir (White, 2013: 50).

Tirkiye gibi gecis tilkeleri incelendiginde ise daha zit bir akigin oldugu goriilmiistiir.
Gog ile sehirlerin etrafinda gogmenlerin olusturdugu homojen alanlar sehirlerin dini
karakterini 6nemli bir bi¢cimde etkilemistir. Kirsal alandan gelen gd¢menlerin
dindarlik egilimlerini devam ettirmeye c¢alismasi kentlerin dinselliginin artmasina
etkide bulunmustur. Cevrede kiimelenen sehirlerin sekiiler kiiltliriiniin tersi yoniinde
hareket eden go¢menler konu hakkinda yapilan bilimsel arastirmalarda g¢evrenin
merkezi fethi olarak tanimlanmistir. Bu durumdan hareketle gé¢gmenlerin yeni bir
toplumsal alana dahil olmasinda dini yeni toplumsal diizlemde ugradigi referans

kaybina kars1 kullandigi bir toplumsal bag oldugu anlasilmaktadir (White, 2013: 53).

3.5.Kentlesme ve Sekiilerlesme Etkisi

Kentlesme genel anlamda niifus sayisinin fazlalasmasi ve niifus yogunlugunun
artmasi, bununla birlikte sosyal farklilagma, toplumsal bir organizasyon, egitim
seviyesinin artig1, geleneksel liretim endeksli olmayan alan1 temsil eden bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sekiilerlesme ise en genel anlamda dinin ve dinimsi olan
seylerin toplumsal diizeyde prestij kaybina ugramasi ve topluma etki etme giiciiniin

goreceli olarak azalmasidir (Ertit, 2014: 115-116).

Ulkemizde 1950’1 yillardan sonra kirsal alanda yasayanlar arastrma konumuz
igcerisinde goc¢ bashig altinda degindigimiz sebepler dolayisiyla kentlere ve gorece
daha biiylik kentlere go¢ etmeye baslamistir. Kirsal alanlarda tarimda makinelesme,
teknolojik etkiler ve kentlerin ¢ekici yanlari kisileri kirsal alanlarda daha kokstiz hale
getirmis ve bununla birlikte mobilize etmeye baslamistir. Mobilize olan kisileri farkli
mekanlara hareket etme ile birlikte yasadiklar1 alanin geleneksel karakteristiginden de
uzaklagmaya baslamiglardir (Yalg¢in, 2004: 20). Gelenegin yeniden iiretilmesinde etkili
olan bir faktériin de din oldugu g6z Oniinde bulunduruldugunda dini otoritenin

alanindan ayrilma durumu da olugsmaktadir.
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Ote yandan mobilize olmus kisiler dahil olduklar1 istanbul gibi biiyiik sehirlerin
igerisinde de siirekli mobilize halde olmak durumunda kalmislardir. Toplu aligveris
alanlarina ulasma, egitim, saglik ve ekonomik iligkiler gibi sebeplerle farkli inang ve
degerler sistemine sahip kisileri siirekli karsilasma alani icerisinde tutmaktadir. Bu
durum kisilerin tek bir bilgi kaynagindan ziyade birden fazla bilgi kaynagi ve ahlak
deger ile karsi1 karsiya kalmasini beraberinde getirmektedir. Boylelikle kisiler dini bilgi
kaynagina kars1 birden fazla alternatife sahip olmaktadir. Kisiler kendi yasamlarinda
tek bilgi kaynaginin etkisinden ayrilirken farkli inang ve ahlaki degerlere ‘hosgorii’ ile
yaklagma durumu ile karsi karsiya kalmaktadir. Farkli inang ve degerlerle i¢ ice
yasamis birinin tek bir yasam tarzini benimsemis birine oranla daha az tutucu olmasi
ve daha fazla hosgoriilii olmasi beklenmektedir. Bu durum ile birlikte kisinin kendi
inang ve degerlerinin evrensel tek dogru olmadiginin farkina varmasi ve birden fazla
inang sisteminden biri oldugunu kavramasi inang¢ ve degerlerin tartigilabilir olmasini
da miimkiin hale getirmektedir. Bu da dini olanin prestij kaybina ugramasi olarak
degerlendirilebilir. En genel manada kentlesme siireci herhangi bir ruhani 6gretinin
herkesi temsil edebilme giicinii kirarak ‘bu diinya’ odakli bir yasamin
yayginlasmasina neden olmaktadir (Ertit, 2014: 120-128). Bu sebeple kentlesme ile
birlikte dinimsi yapilar kirsal alanda sahip olduklar giicli gorece kaybetmek zorunda

kalirlar.
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IV.BOLUM
ARASTIRMANIN YONTEMSEL MODELI

4.1.Konunun Amaci ve Onemi

Din sosyolojisi, dini gruplarin tipolojisini konu edinerek din ve toplumun karsilikli
iliskisini, birbirleri ile olan karsilikli etkilesimini konu edinmektedir. Bu sebeple dini
gruplar, din sosyolojisinin en énemli konularindandir (Wach, 2016: 443). Dini olani
sosyolojik olarak anlatmak, oncelikle bir dini birliktelik ya da cemaat olusturma
niteliginde toplanmaktadir. Ayn1 zamanda dini grubun, kiiltiirel iiretim alaninin tiim
kisimlariyla yakin iliskisel bagi bulunmaktadir. Béylelikle dini gruplar, gerek ortaya
cikis sebepleri, olusturduklart cemaat sekilleri ve dayandiklar1 temeller baglaminda,
gerekse, meydana geldigi ve varhiginin siiregeldigi toplumsal alan ile iligkileri
sebebiyle ¢ok yonlii birer sosyal fenomen olarak din sosyolojisinin konusu olmaktadir
(Frayer, 2013: 64).

Arastirma konumuz da bir dinsel grup olan Caferilerdir. Arastirmamiza konu olan
Caferilere, daha once de deginildigi gibi on iki imami kabul ettiklerinden dolay1
Isndaseriyye (onikiciler), imamlara inanmayr imanmn sartlarindan biri olarak
gordiiklerinden Imamiyye, hem itikad hem de ibadet ve pratikte Imam Cafer es-
Sadik’1n goriislerine dayandiklarindan Caferiyye de denilmektedir (Figlali, 2008: 156).
Arastirmanin adi ve konusuyla ilgili sdylenebilecek en onemli husus bir alt kimlik
olarak Caferiligin Igdir ilinden Halkaliya go¢ eden Caferi bireylerin kendi dini
kimliklerini yasarken ne tiir degisikliklerin etkisinde kaldiklarini incelemektir. Ciinkii
bilinmektedir ki dinler ve 6zelde mezhepler alt gruplarin ortak bilincine énemli bir
olgiide etki eden faktorlerdir. Islam dinindeki ana akimlar iizerinden diisiinecek olursak
Ortadogunun ve bilhassa iilkemizi de kapsayan Miisliimanlarin bulundugu
cografyalarda dini diislince alt kiiltlir gruplarinin benliklerine ciddi bir bicimde etki
etmektedir. Siilik ve Siinnilik Islam’m ilk belirli yillar1 disinda hep inananlarin anlam
diinyalar tizerinde etkili olmustur. Bu nedenle bilinmektedir ki bu iki akim sadece
diistincede farklilik degil tiim yasam pratiklerine uzanan bir etki alanina sahiptir. Bu

durum bu ana akim inananlarinin zamanla kendi i¢inde cemaatlesmelerine ve diger
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akimin inang ritiiellerini benimseyen kisilerin adeta oteki olarak tanimlanmasina yol
acmistir. Zamanla insanlarin yasadig1 cografyalar da bu aidiyetler iizerinden tekrar
anlamlandirilmaya baslanmistir. Ornegin Siilik icin Kerbela ¢ok daha fazla anilan bir
yerdir. Buradan hareketle de kendi cemaat ruhunun olusturuldugu alanlar inananlarin
sosyalizasyonu ag¢isindan son derece dnemli bir noktadir.

Konunun arastirmamizla ilgili olan noktasina gelecek olursak Siilerin yogunlukla
yasadig1 Iran’a smir olan Igdir ilinde yasayan arastirma evreninizi olusturan Azeri
hem milliyetleri ve hem de dini ritiielleri anlaminda Tiirkiye toplumunun genelini
temsil etmeyen iliski aglar icerisinde yasamaktadirlar. Gilindelik yasamlarin1 devam
ettirirken siirekli etkilesim halinde olduklar farkli iilke ve farkli (kendileri ile ayni)
mezhep inananlari bir alt kiiltiiriin olugsmasini ve devam ettirilmesini tetiklemektedir.
Bu halde Igdir ili alan olarak da Tiirkiye’nin genelini yansitmayan bir yer olma
niteligine kavugmaktadir. Fakat Tiirkiye toplumunun gelisimine bakildig1 zaman genel
anlamda Siinni akimimin etki ettigi bir toplum organizasyonu mevcuttur. Tiirkiye
toplumunun i¢inde barindirdig: farkli alt kiiltiir gruplarina etki eden farkli inanglar
olmasina karsm her bakimdan Islam dini igerisinde gelisim saglamis olan Siinnilik alt
kiiltiir gruplart ile bir karsilasma alani saglamaktadir. Bilhassa cumhuriyetin ilani ile
birlikte dogulu bir toplum olmay1 reddetmeye calisan ama batili olmay:r bir tiirlii
basaramayan, bu iki durum arasinda aslinda ikisinin toplamini da temsil etmeyen bir
degisimin rayina girmis olan toplumumuz, kendi karakterine derinden niifuz etmis olan
karsilagsma alanlari lizerinden anlasilabilir. Bu duruma neden olan etkenlerin en basinda
ise go¢ dedigimiz mesele gelir ki gogiin etkisi olmadan anlagilmaya calisilan ya da gog
sonucunda olusan karsilasma alanlarimin farkli iki sosyalizasyon siirecinden ge¢mis
kisilerin yasam pratiklerindeki degisim anlasilamaz.

Dini ritiiellerini Igdir ilinde belirli bir bi¢imde yerine getiren Caferiler zamanla
ozellikle sanayilesmis kentlere go¢ etmeleri sonucunda yeni bir toplumsal alan ile
karsilagsmiglardir. Karsilastiklar: bu yeni alanda yagama pratiklerinde 6nemli bir etkiye
sahip olan dini diisiincenin ne sekilde aciga cikti§i, hangi mesruluk kanallar

kullanildig1 ve zamanla belirli bir cemaatlesme sonrasinda olusacak olan alt kiiltiir
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grubunun benlik algilarinin bir dnceki toplumsal alandan nasil farkliliklar gosterdigi
arastirmamiz acisindan onemli odak noktalar1 olacaktir. Buradan hareketle Caferiler
icin 6nemli olan dini diisiincenin etkisinde gelisen ‘inancini yasama bi¢imi’, ‘Asura
Torenleri’ ve sadece dini diisiincenin etkisinde olmayan ‘Cocuklara Isim Verme’,
Evlilik Merasimleri’ ve ‘Oliim Merasimleri’ konular1 temalastirilarak karsilastirmali
bir analiz yapilmistir.

Bu calisma, genel manada bir dini alt grubu olusturan Caferilerin Igdir ilindeki
cemaatlesme bicimleri ve gog ettikten sonra Halkalida cemaatlesme bigimleri arasinda
ortaya c¢ikan degisiklikleri uygulamali bir bigimde ve go¢ ekseninde inceleme konusu
yapmaktadir. Boylece Tiirkiye’de dinin etkisinde olusan bir dini grubun yeniden
cemaatlesme stratejilerinin ne sekilde agiga ¢iktig1 anlasilmaya ¢alisilmistir.

Ote yandan bu arastirma ile birlikte sahadan elde edilen verilerden yola ¢ikarak
Tiirkiye’deki toplumsal yapr tipleri ile dini 6z arasindaki iligkilerin nasil saglandig1 ve
ne sekilde farklilastigi hususunda analiz yapilarak din sosyolojisine katkida
bulunulmasi amag¢lanmustir.

Tiirkiye’de yapilan sosyoloji ve din sosyolojisi ¢aligmalar1 incelendiginde, farkli inang
gruplarina yonelik caligmalarin yeterli olmadigi anlasilmaktadir. Oysa giliniimiizde
sosyal, siyasal ve kiiltiirel hareketliliklerin hizli ve ¢ok boyutlu olarak yasanmasi,
mezhep meselesini giindemde tutmaktadir. Cesitli mezheplerin bulundugu iilkemiz s6z
konusu oldugunda bu durum daha da 6nem kazanmaktadir. Din hem bir toplumun
sosyal biitiinlesmesini saglayan, hem de o toplumda derin farklilagmalara neden olan
bir unsur olabilmektedir. Ciinkii din herhangi bir toplumda yayildig1 ve koklestigi
andan itibaren orada ¢esitli inanglar, kurumlar, normlar, degerler, adet ve tavirlar ile
yasam bulmakta ve toplumun bir sosyal varligi haline gelmektedir.

Din toplumun, kiiltiiriin ana unsuru olma 6zelligini korumakta olup, insanin deger
yargilarinin, sosyal iligkilerinin ve ahldki Olciitlerinin olusmasinda islevini
siirdiirmektedir. Bu nedenle sosyologlar degisen sosyo-kiiltiirel sartlar icerisinde dini
olaylar1 da toplumsal bir olgu olarak kabul edip arastirmak, yine dini inang, tutum ve
davraniglarin da ne gibi degismelerden gegmekte oldugunu arastirma konusu yapma

zorunlulugu ile kars1 karsiyadir.
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Din, toplumun kutsal olan ile iligkilerini diizenlemesinin yaninda, toplumun degerler
sisteminin, sosyal iligkilerin ve normlarin sekillenmesinde en etkin kurumlardan bir
tanesidir. Bu bakimdan sosyolojik arastirmalarda din toplumda ortaya ¢ikan sekilleri
altinda ele alinmasi gereken onemli bire gercekliktir. Bu aragtirma dinden dogan bir
grup olan Caferilerin Tiirkiye’de diger sosyal gruplarla yasadigi karsilasma alanlarini
incelemesi bakimindan dnem kazanmaktadir. Oyle ki bu arastirmanin ana amaci senede
bir defa Muharrem ayinda 6zellikle Halkalida yasayan Kerbela olaymi anmak igin
toplandiklar1 Asura torenlerinde kendilerini ifade eden Caferilerin benlik algilarini
olusturan en 6nemli etkenlerden biri olan dini ritiilellerin ve dini goriis ¢ergevesinde
sekillenen saf dini olmayan ritiiellerinin gé¢ dedigimiz meseleden nasil etkilendigini
gozler dniine sermektir. Ozellikle gd¢ sonrasi yeni bir cemaatlesme stratejisi izleyen
bir toplumsal grubun kendilik algilart ancak yeni sosyal ortam igerisinde bir kargilasma
alan1 ve etkilesimle miimkiindiir.

Bu arastirmada elde edilecek verilerin, diinyada ve iilkemizde meydana gelen siyasi,
sosyal, Kkiiltiirel, vb. degisimler karsisinda, Caferilerin dini inang, diislince ve
davraniglarinda ortaya ¢ikan etki ve tepkilerin tespitine katki saglayacagi, dolayisiyla
da tlilkemizde din ile toplum arasindaki iliskilerin din sosyolojisinin yaklagimindan
hareketle objektif, bilimsel ve sosyolojik incelenmesine katki saglayacagi
umulmaktadir. Bu sebeplerden dolay1 ¢alismamiz iilkemizde din toplum iliskilerinin
daha dogru degerlendirilmesi, farkli dini anlayislarin sosyal ve dini yapilarinin objektif
bir sekilde ortaya konulmasi bakimindan 6nem tasimaktadir.

4.2.Hareket Noktas1 Olarak Igdir

Igdir Merkez 1978 Osmanli-Rus Harbi ve Birinci Diinya Savasindan sonra Kafkaslarin

cesitli yerlerinden gelen Azeri Tirkleri ile 1932 yilinda balkanlardan gelen muhacir

ve Anadolu’nun degisik yerlerinden gelenlerden meydana gelmektedir. Kafkas

muhacirlerinin ¢ogunlugu diger yerli halk gibi Caferi-Azeri oldugu i¢in Igdir, gerek

merkez bakimindan gerekse etrafi ile birlikte Tiirkiye’deki Caferi niifusun en yogun

oldugu il durumundadir (Oztiirk, 2000: 70).
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[gdir’a bagh Aralik ilgesinde, ilge merkezinin tamamina yakini Azeri-Caferilerden
olustugu, yine Igdir’a baglh Tuzluca ilgesinde, ilge merkezinin yarisina yakini Azeri-
Caferilerden olustugu diisiiniilmektedir (Oztiirk, 2000: 76). Giiniimiizde Aralik
ilcesinin Niifusunun 21.000 dolayinda, Tuzluca il¢esinin de niifusunun 23.000
dolayinda oldugu ve Caferi-Azeri niifusunun da bu hesaplama dogrultusunda 32.500
dolayinda oldugu diisiiniilmektedir. Bu bilgiler 1s181inda Igdir ilinde 100.000 dolayinda

Caferi mezhebine mensup Azeri Tiirk’iin bulundugu sonucuna ulagilmaktadir.

4.3.Varis Noktas1 Olarak istanbul Halkah

1950’1i yillara kadar Igdir, Kars ve agr1 bolgelerinde yasamakta olan Caferiler, bu
tarihten sonra ¢esitli sosyal ve ekonomik sebeplerle bati illerine go¢ etmeye baglamis,
once is bulmak ve calismak lizere aile reisleri veya askerligini yapmuis is giiciine sahip
kimseler biiyiik sehirlere gelmis, sezonluk islerde calismis, zamanla siirekli islere
geemis, sonra da aile fertlerini getirmisler, bdylece aileler halinde kirsal alanlardan
kentlere dogru gogler baslamistir. Go¢ eden Caferilerin en yogun olarak bulunduklari
yer Istanbul’dur. Caferiler genellikle belirli bdlgelerde toplu olarak yasamaktadir.
Bununla birlikte Istanbul’un farkli yerlerinde yasayanlar da vardir. Istanbul’da
Caferilerin en yogun oldugu bolge Ikitelli-Halkal1 bolgesidir. Her yil Caferilerin toplu
halde Asura merasimlerinin yapilmasiyla giindeme gelen Halkals, ilk olarak 1978’lerde
kurulmustur ve yerlesiminin baglangict Igdir ve Tuzluca’dan go¢ yoluyla gelen
Caferilerin bu bolgeye yerlesmesiyle olusmustur (Oztiirk, 2000: 80-91).
4.4.Cahsmanin Alam ve Orneklemi

Sosyoloji disiplini baglaminda yapilacak bir c¢alismanin sosyoloji disiplininin
inceledigi alana, sosyal gruba ve sosyal grubun niteliklerini agia cikarabilecek
bilimsel, objektif yani bilimsel ilkelere uygun bir yontem ve teknik ile incelenmesi
gerekmektedir. Arastirma evreninin arastirilacak konunun amaglarina uygun olarak
ortaya konmasi ve belirlenen evrenin yapi itibari ile kendine 6zgii belirli degisken ve
ozelliklere ayrilarak tanimlanmasi gerekmektedir (Gokge, 2018: 55).

Arastirmamizda 6rneklem grubu Igdir ilinde 10 kisilik bir grup ve Halkalida 10 kisilik

bir grup olmak iizere 20 kisiden olugmaktadir. Calismamizda akademik etik geregi
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goriisiilen kisilerin isimleri verilmemis, G1, G2, Pl. P2,...seklide kodlanmistir.
Aragtirmamizda Ornekleme konu olan kisiler segilirken cinsiyet anlaminda esit bir
dagilim saglanmaya calisilmistir. Boylelikle sadece erkekler ya da sadece kadinlar
tizerinden eksik boyutlar1 olan bir sonuca ulagsmanin 6niine gegilmeye c¢aligilmistir.
Arastirma konumuza orneklem olacak kisiler secilirken kisilerin gogiin, toplumsal
degisimin etkilerini kendi yasamlarinda izleri aranmistir. Bu bakimdan kisilerin otuz
bes yas ve tizeri kisilerden se¢ilmesinin sahada daha gegerli veriler elde etmede olumsal
bir etki olusturacag: diistiniilmistiir.

Omeklem grubunun segilmesinde dikkat edilmesi gereken bir baska husus olarak
kisilerin medeni durumu karsimiza ¢ikmaktadir. Go¢ etme egilimlerinin tizerinde etkili
olan faktdrlerden birinin de kiz alip verme ritiielleri dikkate alindiginda evlenmis
kisilerin se¢ilmesi arastirmamizin gelisimi agisindan daha olumlu degerlendirilmistir.
Arastirma konumuz bir toplumsal dini alt grubu inceleme konusu yaptigindan
arastirmanin drneklem gesidi Tabakali Amagli Orneklem olarak segilmistir. Caferilerin
Igdir ilinde ve Halkalida kendilerini yeniden iiretmesini karsilagtirmali olarak ele alan
arastirma konumuz “tabakali amacli Orneklem” ile birlikte alt grubun ana
degiskenlerini inceleme imkéan1 bulacaktir.

Bu arastirmada 6ncelikli olarak kavramsal ¢erg¢evenin olusturulabilmesi ve konunun
stirliliklariin belirlenmesi i¢in konu hakkinda yazilmis olan bilimsel nitelige sahip
kaynaklardan yararlanilmistir. Arastirma konumuzun devam eden kisimlarinda
konumuzun amaglarina uygun verilerin elde edilebilmesi adina nitel arastirma yontemi
kullanilacaktir. Buna bagli olarak konumuz ig¢in yiizeysel verilerden ziyade bir
toplumsal grubu olusturan stratejileri anlayabilmek igin bir goériisme teknigi olan
‘derinlemesine miilakat’ teknigi kullanilmigtir. Derinlemesine miilakat ile birlikte
gorisiilen kisilerin yasamlarina etki eden ve ilk bakista anlasilamayan etkenlerin aciga
¢ikarilmasi amaglanmistir. Cilinkii kiiltiirel tiretim alanlar1 birden fazla etkenin zamanla
ve birbiri ile i¢ i¢e adeta bir sarmala doniigerek ilerledigi bir alandir ve uygun verileri
elde edebilmek derinlemesine bir analizi zorunlu kilmaktadir. Bununla birlikte
derinlemesine miilakat uygulanirken temel amacimiz Caferilerin kendilerini yeniden

tiretmelerini anlamak oldugundan benlik algilarina etki eden, yasamlarinda 6nemli yer
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kaplayan konular temalastirilmigtir. Caferiligin gorece farkli ibadet ve yorumlarinin
olmasindan kaynakli ‘inancin1 Yasama Bicimi’, siklikla andiklar1 ve adeta Caferilikle
ozdeslesmis ‘Asura Merasimleri’, Islim dinin kendini pratikte yeniden {iretmesi ve
degerlerin kokenine gitme olanag1 saglayan ‘Cocuklara isim verme’, ‘Evlilik
Merasimleri’, ve 6nemli dini ritiieller barindirmast ve grubun sinirliliklarint dlgme
olanagr saglamasi nedeniyle ‘6lim Merasimleri’ konular1 temalastirilarak

incelenmistir.

4.5. Arastirmanin Savlari
a. Gog dinsel pratikleri etkilemektedir.
b. Kentlesme dindarlarin dinsel davranislarini bireysellestirmektedir.

C. Toplumsal gruplarin olusumunda dini ve etnik kimlikler etkilidir.
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V.BOLUM
VERILERIN ANALIZIi

5.1.Demografik Analiz

Igdir Halkah
Cinsiyet | Yas | Egitim Medeni Cinsiyet | Yas | Egitim Medeni
Durumu | durum
Durum
Gl Kadin 36 | Ilkokul Evli P1 | Kadin 42 8. Sinif Evli
G2 Kadin 70 | Tlkokul Evli P2 | Kadin 51 | Okur- Evli
Yazar
G3 Kadin 43 | Ortaokul | Evli P3 | Kadin 37 Lise Evli
G4 Kadin 52 | Ortaokul | Evli P4 | Kadin 43 | ilkogret. | Evli
G5 Kadin 49 | Ortaokul | Evli P5 | Kadin 53 | flkokul Evli
G6 Kadin 57 | ilkokul Evli P6 | Erkek 46 | Lise 2 Evli
terk
G7 Erkek 41 | Ortaokul | Evli P7 | Erkek 37 Lise Evli
G8 Erkek 47 | Ortaokul | Evli P8 | Erkek 40 Lise Evli
G9 Erkek 50 | Ortaokul | Evli P9 | Erkek 60 | Okur- Evli
Yazar
G10 | Erkek 39 | Ortaokul | Evli P1 | Erkek 48 | ilkogret. | Evli
0

Igdir ilinde yapilan goriismelerde alt1 Kadin ve dort erkek ile goriigiilmiistiir. Halkalida
bes kadin ve bes erkek ile goriisiilmiistiir. Gerek Igdir ilinde gerekse Halkalida sadece
erkekler ya da sadece kadinlar iizerinden yiiriitiilecek bir arastirmanin eksik boyutlari
olacagi diisiliniildiiglinden cinsiyet acisindan belirli bir denge ile hareket etmeye dikkat

edilmistir. Bu bakimdan farkli alanlara ulasma olanagimiz artarken kadin ve erkeklerin
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istlendigi roller ¢ercevesinde dahil olduklar birbirinden farkli alanlar hakkinda da
bilgi sahibi olunmaya ¢alisilmistir.

Igdir ilinde goriisme yapilan kisiler 36 ila 70 yas araligindaki kisilerdir. Halkali’da ise
37 ila 60 yas araligindaki kisilerdir. Aragtirma konumuzda bilgi edinme
yontemlerinden olan derinlemesine miilakat kullanildig i¢in arastirmanin teknigine
uygun olacak sekilde belirli bir diinya goriisiine sahip olunan bir yas aralig1 se¢ilmeye
calisilmistir. Arastirma konumuzda sec¢tigimiz yas arali§i genel manada kisilerin aile
sorumluluklart oldugu, ekonomik iligkiler i¢inde oldugu ve yasamlarini kontrol etme
giiclinii elinde bulunduran kisiler olma durumunun agirlikli oldugu bir yas dilimidir.
Gorlisme yapilan iki ilde de goriisiilen kisiler yaslart itibari ile belirli bir diinya
goriistine sahip kisilerdir.

[gdir ilinde yapilan goriismelerde goriisiilen kisilerin  ilkogretimin  gesitli
kademelerinde okuduklari, Halkali’da ise ilkdgretim okuyan kisiler olmakla beraber
ortadgretim seviyesinde okul okumus olan iki kisi ile beraber ortadgretim okumakta
iken okul okumay1 birakan bir kisinin oldugu bilgisi edinilmistir. Yapilan goriismelerde
goriisiilen kisilerin yaslarimin genel manada orta yas ve iistii olmasit nedeniyle, egitim
imkanlarinin goriismecilerin okul ¢aginda olduklar1 donemde gorece daha az oldugu
ve gorece Istanbul ilinde okuyan kisilerin Igdir iline gére bir iist egitim seviyesine
ulagabildikleri bilgisine ulasilmistir. Bu duruma sebep olarak Igdir ilinde okul
aligkanlig1 kazanmanin Istanbul iline oranla daha kirsal bir alan olmasindan kaynakli
cocuklarin da geleneksel iiretime dahil olmalari, kendi yasam alanlarinda tistlendikleri
rollerin ve gelecege yansimalarinin okul okuma ile uyumlu olmadigi
degerlendirilebilir. Ya da gevresel zorluklara bagl olarak ¢ocuklarim1 gérece daha az
okula gonderen ailelerin kendi kontrolleri disindaki sartlarin iyilesmesine bagl olarak
cocuklarini okutma egilimlerinin de arttig1 anlasilabilir.

Igdir’da ve Halkali’da goriigme yapilan kisilerin hepsinin medeni durumu evli oldugu
bilgisi edinilmistir. Gorlismeler esnasinda goriisiilen kisiler kendi yaslarindaki
insanlarin evli olmasi gerektigi seklinde cevaplar vermistir. Igdir ilindeki belirli bir
yasa gelindiginde evlenilmesi gerektigi fikrinin Halkalida da devam ettigi, geleneksel

aile degerlerinin devam ettirilmeye calisildigi anlagilmaktadir. Istanbul ilinde
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gerceklestirilen goriismelerin birinde goriisiilen kisilerden birinin belirli bir yastan
sonra herkesin evlendirildigini belirtmesi evlilik ritiielleri hakkinda biitiin aile

bireylerinin sorumluluk aldig1, kolektif bir bilingle hareket edildigi anlasilmaktadir.
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Demografik Analiz 2

Igdir Halkah
Dogum | Kardes | Meslek | Aylik Dogum | Kardes | Meslek | Aylik

Yeri Sayist Gelir Yeri Sayist Gelir

Gl Igdir 4 Ev 2000 | P1 | Igdir 7 Ev 3000
Hanimi | TL Hanimi | TL

G2 Igdir 6 Ev 2000 | P2 | Igdir 6 Ev 2800
Hanimi | TL Hanimi | TL

G3 Igdir 3 Ev 2400 | P3 | Igdir 8 Ev 4000
Hanmmi | TL Hanm | TL

G4 Igdir 4 Ev 4000 | P4 |Igdir 6 Ev 3000
Hanmmi | TL Hanm | TL

G5 [gdir 5 Bakici 3500 | PS5 | Igdir 5 Ev 2500
TL Hanm | TL

G6 Igdir 7 Ciftei 2500 | P6 | Igdir 6 Sofor 4500
TL TL

G7 Aralik 4 Temizli | 2200 |P7 |Igdir 6 Esnaf 6000
kei TL TL

G8 Igdir 6 Ciftei 3000 | P8 | Igdir 5 Esnaf 5000
TL TL

G9 Igdir 8 Esnaf 3000 | P9 | Igdir 7 Esnaf 5000
TL TL

G10 | Igdir 4 Esnaf 2000 | P10 | Igdir 5 Esnaf 4000
TL TL

Igdir’da ve Halkalida goriisme yapilan kisilerin hepsi Igdir dogumlu olduklarini beyan

etmistir. Arastirma konumuzda gogiin dini yasam iizerinde etkili oldugu savindan

hareketle goriisiilen kisilerin Igdir ilinde dogup belirli bir siire 1gdir ilinin igerisinde

kiiltiirlenmis olmalar1 ve bu baglamda baska sehir yasantilarin1 degerlendirmis olmalari

onem kazanmaktadir. Dini degerlerin kisilerin sosyalizasyonunda kendiliginden

Ogrenilen yanlariin olmasi kisilerin baska dini ve ahlaki degerlerle zamanla

karsilagsmas1 durumunda Caferiligi i¢inde barindiran bir yorumun gelismesi muhtemel

hale gelecektir. Karsilastirmali bir analiz yapma amaciyla olusturulan aragtirmamizda
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gbc¢ etmis olan Caferi inananlarin arasinda gocten sonraki kusaktan goriismecilere
rastlanilmamistir. Bu durum da bazi bakimlardan Igdir ilinden Halkalida yapilmis olan
goglerin cok eski zamanlara dayanmadiginin da kanit1 sayilabilir.

Igdir ilinde yapilan goriismelerde goriisiilen kisilerin {i¢ ila sekiz arasinda ¢ocuga sahip
olduklar1 bilgisi edinilmistir. Halkalida yapilan goriismelerde goriisme yapilan kisilerin
bes ila sekiz cocuklu ailelerin ¢ocuklar1 olduklar1 bilgisi edinilmistir. Elde edilen
bilgiler Igdir ilinden Halkaliya go¢ eden ailelerin ¢ok ¢ocuklu ailelerde yetismis kisiler
oldugu sonucu agiga ¢ikmistir. Igdir ilinde yapilan goriismelerde de goriisiilen kisiler
cok cocuklu ailelere mensup kisiler olmasi ¢ok ¢ocuklu aile yapisinin Igdir ilinde genel
bir 6zellik oldugunu gostermistir. Genel manada ¢ok cocuklu aile tipinin yaygin oldugu
Igdir ilinde bazi ailelerin Halkaliya gd¢ etmis olmasi, ¢ok cocuklu aile yapisinin gog
olgusunu etkileyen bir faktor olmakla birlikte tek basina gog¢ ettiren bir etken
olmadigini agiga ¢ikarmistir.

Igdir ilinde yapilan goriismelerde goriisiilen kisilerin dordiiniin ev kadini oldugu,
ikisinin kamu kurumlarinda isci statiisiinde calistigi, ikisinin ciftcilikle ugrastigi,
ikisinin de esnaf oldugu bilgisi edinilmistir. Halkalida yasayan kisilerin besinin ev
kadin1 oldugu, birinin servis hatt1 islettigi, dordiiniin de esnaflik ile ugrastig1 bilgisi
edinilmistir. Yapilan goriigmelerde Halkalinin Igdir ilinde goriisiilen kisilere oranla
geleneksel iiretimden gorece biraz daha uzaklastiklari, ¢alisan kisilerin daha ¢ok ticari
faaliyetlerle ilgilendigi sonucu agiga ¢ikmistir. Halkalida goriisiilen kisilerin geleneksel
tiretim alanlarindan uzaklasmasi ile birlikte geleneksel olarak alisageldikleri meslekleri
yiirlitme noktasinda bir stireklilik hali icerisinde oldugu anlagilmistir. Bu durum,
kadinlarin is alanlarindan biraz daha uzaklasip ev icerisinde sikismalarinin da yolunu
acmaktadir. Yapilan goriismelerde kadinlarin aktif {iretim alanlarinda daha fazla yer
bulabildikleri sonucu da elde edilmistir.

Igdir ilinde yapilan goriismelerde goriisiilen kisilerin aylik gelirlerinin 2000 TL ile
4000 TL arasinda degistigi bilgisi edinilmistir. Halkalida yapilan goriismelerde ise
gortsiilen kisilerin aylik gelirlerinin 2500 TL ile 6000 TL arasinda degistigi bilgisi
edinilmistir. Yapilan goriismelerde kadinlarin erkeklere oranla hanelerinin gelirleri ile

ilgili daha az bilgiye sahip olduklar1 gézlemlenmistir. Istanbul ilinde gériisme yapilan
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kisilerin gorece daha fazla kazang elde edebildigi ve aylik bazda gelir dalgalanmasinin
daha az oldugu sonucu da agiga ¢ikmistir. Goriisiilen kisilerin genel olarak alt ve orta
gelir grubuna dahil kisileri olduklar1 g6z 6niinde bulundurulursa gogmen aglarini
kullanarak daha 6nce go¢ etmis kisilerin oldugu yere dogru bir hareketin olmasinin
ekonomik nedenli de oldugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan denilebilir ki gé¢menler
yeni yasam alanlarina dogru hareket etme isteginin altinda sadece grup ruhuna etki

eden kutsallar yatmamaktadir.
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Demografik Analiz 3

Igdir Halkah

Ogrenmek | Yasamlarinin Ogrenmek | Yasamlarinin | Gog

Istedikleri | Biiyiik Istedikleri | Biiyiik Ettikleri

Yabanci Cogunlugunun Yabanct Cogunlugunun | Tarihler

Diller Gegtigi Yer Diller Gegtigi Yer
Gl Ingilizce Igdir P1 | Yok Istanbul 2001
G2 Yok Igdir P2 | ingilizce Istanbul 1990
G3 Arapca Igdir P3 | Yok [gdir 2005
G4 Ingilizce Igdir P4 | Yok Istanbul 1986
G5 Yok Igdir P5 | Ingilizce Igdir 2000
G6 Yok Igdir P6 | Ingilizce Istanbul 1990
G7 Ingilizce Igdir P7 | ingilizce Istanbul 1996
G8 Ingilizce Igdir P8 | Ingilizce Igdir 2004
G9 Arapga Igdir P9 | ingilizce Istanbul 1980
G10 Ingilizce Igdir P10 | ingilizce Istanbul 1997

Igdir ilinde yapilan goriismelerde goriisiilen kisilerin bildikleri yabanci dil olmadig,
goriisiilen kisilerin genelinin Ingilizce diline yonelik olumsal tavri oldugu, ayrica
goriisiilen kisilerden ikisinin dini nedenlerden dolayr Arapga dilini tercihen
segebilecekleri yoniinde bilgi elde edilmistir. Igdir ilinin iran’a sinir olmasi ve iran’da
Caferilerin ¢okca andiklari dini mekanlarin olmasi nedeniyle Fars¢a Ogrenmeye
yonelik bir istegin olabilecegi arastirilmis fakat Iran’m Tiirkiye’ye sinir bolgelerinde
Azerilerin yogun bir sekilde yasadigi, bu durumun iran’a yapilan dini ziyaretlerde
Azerice konusarak iletisimin saglandigi, bu durum da gorece Farsca Ogrenmeye
yonelik istedigi azalttig1 yoniinde bilgi elde edilmistir. Halkalida yapilan goriismelerde

goriisiilen kisilerin herhangi bir yabanci dil bilmedikleri, 6grenmek istedikleri yabanci
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dil noktasinda Ingilizce 6grenmenin gesitli yararlarinin oldugunu belirttikleri bilgisi
edinilmistir. Istanbul ilinin Igdir iline oranla Caferilerin siklikla andiklar1 dini
mekanlara uzakliginin daha fazla olmasi Arapca ve Fars¢a gibi dilleri 6grenme
isteginin yogunlugunu da diisiik diizeyde kalmasmi etkiledigi anlagilmistir. Bu
bakimdan Igdir ve Halkalida Ingilizce dgrenmeye yonelik daha olumlu bir tavrin
oldugu anlagilmistir. Ayrica Igdir’da Ingilizce 68renmek istemenin temelinde
okullarda 6gretilen yabanci dil olmasi ve belirli bir zamanda Batum gibi iilkemizle
kiiltiirel baglar1 olan ve gidip gelmek i¢in pasaport gerektirmeyen yerlere yapilan gegici
turistik ziyaretlerde ise yarayacag: diisiincesi yatmaktadir. Fakat istanbul ilinde baska
bir sehre gecici gitmek yerine sehrin kendi igerisinde ise yarayacagi diislincesi de
olusmaya baglamistir. Bu durum kisilerin sehrin kendi dinamigi igerisinde fakli kiiltiir
ve milliyetten kisilerle karsilasma ve bu durumda diyalog kurabilme diisiincesi ile
hareket ettiklerinden kaynaklandig: bilgisi edinilmistir.

Igdir ilinde yapilan goriismelerde hayatlarinin biiyilik ¢ogunlugunun Igdir ilinde gegtigi
bilgisi edinilmistir. Halkalida goriisiilen kisilerin ii¢linlin hayatlarinin  biiyiik
cogunlugunun Igdir ilinde gectigi, geri kalan kisilerin de hayatlarmin biiyilik
cogunlugunun Istanbul ilinde gectigini belirtmelerine karsin, hayatlarinin kayda deger
bir araliginin Igdir ilinde gectigi bilgisi edinilmistir.

Halkalida yapilan goriismelerde Igdir’dan Istanbul’a gogiin asamali oldugu, aile
bireylerinin bir kisminin Istanbul’a tasinmasindan sonra diger aile bireylerinin de go¢
ettigi, goriisiilen kisilerin 1985°ten sonra Istanbul iline gelmis kisiler oldugu, goc eden
kisilerin geldikleri yerlerle tam manasiyla baglarinin kopmadigi, bu durumun hem
iletisimlerinin slirmesini sagladig1 hem de gd¢ etme ihtimali olan ailelerin hedef yeri
olarak Halkaliy1 se¢melerinde etki olusturdugu bilgileri edinilmistir. Bu bilgiler
151g¢inda da calismamizin benimsemis oldugu “Ag Teorisi”nde belirtmis oldugumuz
kisilerin kiiltiirel, dinsel veya etnik yakinliklarin gd¢menlerin go¢ edecegi hedef
noktalarini belirlemesinde dnemli bir rol oynadig1 anlagilmaktadir. Kisiler ortakliklart
tizerinden bir tarthsel akis igerisinde diyalog halinde olup, uygun kosullarin
olusmasiyla go¢ etme egilimi gostermektedir. Hem go¢ edenlerin benzer sartlar ile
karsilagma istegi hem de daha dnce goc edip yeni gocleri tetikleyen kisilerin gogiin
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kaynak alanina olan doniisleri yeni go¢ edilen hedef alan1 bir 6nceki hareket noktasiyla
benzestirmektedir. Bu durum da toplumsal alt gruplarin olusmasi ve siirdiiriilebilir

olmasini saglamaktadir.
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5.2.Problematik Analiz

5.2.1.Inanc1 Yasama Bicimi Temah Arastirilan Degisiklikler

Tablo 2: Goriisiilen Kisilerin Dini Egitimlerini Alma Bigimleri

Igdir Halkah
Aileden bagliyor. Anne babadan Biiyiiklerden 6grendik. Sonra merak
G1 | 6grendik. Hocalardan. P1 | ettiklerimizi mollalara soruyoruz.
Kitaplar var internet var.
Evde, mollalardan, dini kitaplardan, Oncelikle ailemiz bize &gretti, dini
G2 | Mesredden. P2 | kaynaklar var, okudukea dini egitimin
artiyor.
Biiyiiklerimizden ogrendik, Annem, ablalarim, babam, biiyiikler,
G3 ilmihallerden. P3 Kuran-1 Kerim, mollalar.
Dini ailemizle yasayarak ogrendik. Aileden, cevremizden dini
Dini  programlar var camilerde programlardan, kitaplardan, bilgi
G4 P4 o < e e
mollalar var. sahibi oldugunu diistindiigim
insanlardan 6grenmeye calistim.
Evde anne babamiza baktik, Kuran-1 Ailemden dini egitimimi aldim. Insani
G5 | Kerim okuduk. Dini kitaplar vardi,| P5 | ailesi yetistirir. Belirli bir yastan sonra
okul kitaplar1 vardi. da kisi kendisi 6grenmeye calisir.
Dedelerimizden, babalarimizdan dini Aile 6gretiyor. Ben kiiciikken babam
ogrendik. Onlar namaz kiliyordu beni kendisiyle camiye gotiiriirdii.
G6 ogrendik, orucu oOgrendik, yarenleri PG Ama ailenin de bilmedigi seyler var
tanidik, Kuran-1 Kerim’i okuduk. onlar1 da mollalar Ogretiyor, dini
Eksigimiz ¢ok ama dinin ne oldugunu kitaplar da var.
cevremizden, dini kitaplardan anladik.
Din camide Ggrenilir biz de Ya simdi kimse gelip bana 6zellikle
biiyiiklerimiz de mollalarimiza sana dini egitim veriyim demedi.
danigarak  6grendik.  Ailemizden Zamanla o6greniyorsun biiyiiklerden,
G7 | 6grendigimiz seyler var ama ailemizin| P7 | mollalardan, miictehidlerin izinden
eksik kaldigi yerlerde Kuran-1 Kerim gidenlerden, okulda... hald da
var mollalar wvar, ilmihaller var, ogreniyoruz.
miictehidlerin kitaplar var.
Insan  biiyiilyene kadar farkinda Aileden bagliyor. Ayrica her camide
olmadan bir siirli sey 6greniyor zaten. en az iki tane molla var. Zeynebiye
G8 | Camiye, mateme, mesrede giderek| P8 | camisinde ise ¢ok fazla molla oldugu
kendimizi yetistirmeye calistik. i¢in dinimizle ilgili bir sey 6grenmek
kolay oluyor.
Annemden, babamdan, camideki Babamdan, biiytiklerden aldim
G9 imamdan, molladan aldim. P9 egitimimi.
Belirli bir yasa gelince aile hadi namaz Insan terbiyesini ailesinden alir.
kil, orug tut, Kuran-1 Kerim &gren Dinini 6nce onlardan 6grenir. Sonra
G10 | diyor zaten. Ayrica miibarek aylar var,| P10 | camilerdeki kurslardan, kitaplardan
Muharremlik  var, mollalar var, Ogrenir.
hutbeler var. Biz boyle dgrendik.
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Igdir ilinde yapilan goriismelerde goriisiilen kisiler, dini egitimlerini genel manada
ailelerinden, biiyliklerinden aldiklarini, bunun yani sira dini kaynaklara
basvurduklarini, camilerde mollalarin kendilerine egitim verdigini, dini mekanlarin
dini egitimlerinde etkili oldugunu belirtmislerdir. Dini kaynaklarin ¢esitli olmasindan
dolay1 kisinin fakli alanlarda stirekli grup ruhunu tetikleyen etkilerle karsilagabildigi
anlasilmistir. Dini egitimin yasamlarini siirdiiriirken 6grenilegeldigi, dolayisi ile dahil
olduklar1 sosyal ortamin normlarini 6grenirken ayni zamanda dini olarak egitim almis
olduklarma yonelik cevaplar alinmistir. Dini egitimin giinliik yasantidan farkl bir alan
olarak anlagilmamasi gerektigi, dinin kendini pratikte tirettigi anlagilmistir. Halkalidan
Igdir ilinde alinmis olan cevaplarla paralellik iceren cevaplar alinmigtir. Gorligme
yapilan kisiler, dini egitimin genel manada ailelerinde basladigi, sosyalizasyon
siirecinde ayn1 zamanda dini bir bakis agisinin da ¢ocuklara kazandirildigi, bu durumun
yan1 sira camilerdeki mollalardan egitim aldiklar1 ve dini kaynaklarin da dini egitime
etkide bulundugu bilgileri edinilmistir. Dini bilgi edinme kaynaklarindan biri olarak
karsimiza ¢ikan ‘internet’ konusunun Caferilerin sadece gogmen aglarina bagl bilgi
kaynaklarina bagli kalmadiklari, kendilerini yeniden iiretebilmek icin teknolojik
olanaklarin yardimiyla kendilerine uzak mesafedeki kaynaklarla diyaloga
gegebildikleri anlasilmistir. Buradan hareketle de kisilerin belirli bir sosyalizasyondan
sonra aktif birer Ozneye doniisme siireci baskaca kaynaklara basvurup grubu

baskalastirabileceginin miimkiin oldugunu gostermektedir.
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Tablo 3:

Goriisiilen Kisilerin Dini

Basvurdugu Kaynaklar

Bir Konuda Bilgi Almak Istediklerinde

Igdir Halkah

Kuran-1  Kerim, Ilmihaller, Dini kitaplardan ve mollalara soruyoruz.
G1 | Mollalar Pl

Meral  ettigimiz ~ bir = sey Esime sorarim o bilmezse Camilerde
G2 | oldugunda dini kitaplara| P2 | mollalar var.

bakiyoruz, mollalar var.

Dini bilgisine giivendigimiz Kuran-1 Kerim’e bakiyoruz, miictehidlerin

insanlardan bilgi aliyoruz, dini kitaplart var evde onlara bakiyoruz.
G3 | . . P3

kitaplar var, camiler var, Mollalara sorariz.

biiyiiklerimize soruyoruz

Alimlerden, mollalardan, Cevremizde bilen kisi varsa ona sorariz
G4 kitaplardan bilgi aliriz. P4 yoksa da camilerde mollalar bilirler.

Internet  iizerinden  bilyiik Kuran-1  Kerim ve ilmihaller var.

alimlere soru sordugumuz siteler [lmihallerde her sey yaziyor.

var. bu siteler iizerinden biiyiik okuduklarimizdan anlayamazsak da mollalar
G5 . - | P5 ..

alimlere soru sordugumuzda bir bize aciklar.

giin icerisinde cevap

alabiliyoruz.

Kuran-1 Kerim vardir. Ona Dinimizde her isi erbabina gotiir der.

bakarim. Miictehidlerin kitaplar Zeynebiye camisindeki mollalar  ¢ok
G6 P6 | 7

var. Anlayamazsam da mollalar bilgilidir.

var.

Mollalara sorariz. Onlar bize Dini biiyiiklere sorariz. imamalar, mollalar
G7 | bilgi de verir yonlendirir de. P7 | var. Eger ¢ok Onemli bir husus degilse

internetten de 6grenilebilir.

Camiye gittigimde mollaya Amcam molladir onu ararim. Camilerdeki
G8 | sorarm. P8 | mollalar da bilgilidir.

Mollalara, dini bilgi sahibi Bende babadan kalma dini kitaplar var
GI | Kimselerden ogrenirim. P9 | onlarda yazar. Hocalar da bilir.

Internetten baktigim seyler var. Artik sartlar ¢cok gelismis. Insan oturdugu
G10 | ondan sonra mollalar, dini| P10 | yerden her seyi Ogrenebiliyor. Interneti,

Kitaplar.. televizyon programlari... bir siirii yer var.

Kisilerin dini bir konuda bilgi almak istediklerinde basvurduklar1 kaynaklarla ilgili

oncelikli olarak belirtilmesi gereken grup ruhunun olusabilmesi i¢in inancin kendisini

pratikte iiretebilmesi gerekmektedir. inancin kendisini pratikte iiretebilmesi igin kisinin

bilgi kaynaklarina ulasabilmesi gerekmektedir. Islim dininin de énemli bir 6zelligi

kendisini pratikte ¢cok hizli iiretebilmesidir. Buradan hareketle yapilan goriismelerde

[gdir ilinde goriisiilen kisilerin din bir konuda bilgi almak istediklerinde genel anlamda

dini kaynaklara ve mollalara bagvurduklar1 bilgisi elde edilmistir. Bu durum kisilerin
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sosyal yasamlarimi siirdiiriirken dini bir otoriteyle ¢ok rahatlikla iligki kurabildigini
gostermektedir. Bununla birlikte ¢agimizin sagladigi olanaklarla birlikte sosyal
etkilesim aglarinin da dini bilgiyi elde etmede kullanildig1 bilgisi edinilmistir. Ozellikle
Caferilerin internet iizerine sormus olduklari sorulara ayni giin cevap alabiliyor olmasi
cok Onemlidir. Halkalida gerceklestirilen goriismelerde kisilerin ¢agimizin sagladigi
kolayliklarla birlikte internet kullanimindan yararlandigi ama ozellikle Zeynebiye
camisinin bulundugu yerde Caferilerin ¢ok yogun oldugu, bu nedenle mollalarin
sayisinin da fazlaca oldugu, mollalara ulasarak istedikleri bilgiye ulasabildikleri bilgisi
elde edilmistir. Buradan hareketle Zeynebiye Camisi Caferilerin dini doygunluga
ulastig1 bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisilerin her birinin kisisel olarak
ulagabildigi dini kaynaklardan ziyade Zeynebiye Camisinin grup ruhunu da
tetikleyecek yeterlilige ulastig1 ve dolayisiyla bir ¢ekim alan1 olusturan nitelikte oldugu

bilgisi edinilmistir.

63



Tablo 4: Gériisiilen Kisilerin inancim Yasarken Karsilastiklar1 Zorluklar

Igdir Halkah
Eli agik namaz kilmamizi soruyorlar. Namaz kildigimizda bizi gorenler
Farkli namaz kildigimiz i¢in, miihiirden sasirtyorlar. Mihriimiizii yadirgiyorlar.
G1| dolay1 bizi anlamayanlar var. P1 | Bizden uzak dursa daha iyi olacagim
diisiinen insanlarla kargilasim. Ama
bana bir zarar1 dokunan olmadi.
Evladim hepimiz Miisliiman’1z Simdi burasi Istanbul. Cok kalabalik bir
aramizda fark yok fakat Ingiliz Sialig yer. Igdir’da gibi degil ki ben Caferiyim
G2 diye bir sey var. Onlar bizi birbirimize P2 dediginde tamam desin. Bunlar acaba
diisiiriiyorlar. Kasith bir sekilde sanki dini saptiriyorlar m1 goéziiyle bakanlar
birbirimize diismanmigiz gibi vardi. O ylizden ibadetlerimi ayr1 bir
goOsteriyorlar. yerde yapiyordum.
Sialar ile Siinniler farkli oldugu i¢in Bizimkiler sikinti yasamis olabilir.
G3 bunlarin inanc1 yanlistir diyenler oluyor. p3 Bahsederler eskiden varmus sikintilar
Halbuki biz ehli beyti savunuyoruz. ama ben pek kargilasmadim. Oyle ¢ok
Burada hi¢bir yanliglik da yoktur. saga sola giden birisi de degilim.
Neden eli acik namaz kildigimizi Igdir’da  birakin  Caferiligi  ben
bilmelerine ragmen ya da miihrii' neden Islamiyet’in ~ farkinda  olunmadigim
G4 | kullandigimizi bilmelerine karsin tekrar| P4 | diislinliyorum. Yapilan seylerin de g¢ok
tekrar soruyorlar. Bu durum bazen can bilingli yapildigini diisiinmiiyorum.
sikici hale geliyor.
Ben pek bir sorunla karsilasmadim. Biz  istanbul’a  geldikten  sonra
G5 P5 s1k1nt}1§r1mlz oldu ~ ama kin.ls-eni.n
vebalini alamam belki de ilk geldigimiz
icin sorunlarla karsilastik. Zamanla gecti.
Tabi insanin karsilastigi sorunlar oluyor. Bize eskiden huzurumuzu kagiracak
Bu cahillikle alakali. Kendini bilmeyen insanlar goziiyle bakiyorlardi. Alevilerle
insanlar yanlis konusuyor. karistirtyorlardi. Bazilar1 da bunlarin dini
iman1 yok diyordu. Sonra camilere
G6 P6 | gittigimizi, orucumuzu tuttugumuzu,
kendi halimizde oldugumuzu gordiiler
bazi sikintilar asildi. Birde Caferiler de
cok artik kimse istedigi gibi sikinti
cikaramiyor artik.
Sorun su sekilde insanlar bilmedikleri Istanbul’a geldigimde yasim geregi
seyi yadirgiyorlar. Miihrii bilmiyor genctim ama ilk yillarda sikintilar vardi.
G7| yanlhs diyor, ezammizi duyuyor bu| P7 | Bunlar agildi.  Halkali ilgesinde
neden bodyle diyor, orucu kizilliklar Caferilerin sayis1 arttt ve bu sorunlar
ortadan kalkinca actifimizda bosuna ¢oziildii.

1Miihiir, Caferilerin namaz kildiklar1 zaman basuglarina biraktiklar1 genellikle Kerbela’dan getirilmis
bir toprak olarak bilinmektedir. Caferilige gore secde saf toprak ya da toprakta yetisen bir seyin {izerinde
yapilmalidir. Caferiler bu duruma dikkat ettigi i¢in yanlarinda ya da ibadethanelerde Miihiir
bulundururlar.
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bekliyorsun iftari1 a¢ diyor. Boyle
sikintilar... Yoksa kimse kimsenin
diismani degil.

Herkes inancini istedigi gibi yasiyor son Insanlar ne oldugunu bilmedikleri seyi
zamanlarda bir sikint1 ile karsilasmadim genelde yadirgiyor. Istanbul’da cok
ben kalabalik ayn1 sey bizim i¢in de gegerli.
G8 P8 | Biz burada derneklerimiz  olmasa

etrafimizda tanidik insanlar olmasa belki
biz de zorluk yasardik ya da giiven
problemi olurdu.

Sorunum olmadi Bizi Alevilerle karistirtyorlardi. Zamanla
biz kendimizi anlattik¢a bizi anlamaya
basladilar. Hiiseyin aleyhiselam ve

G9 P9 ., -
yarenlerini anmanin biitiin
Miisliimanlarin gorevi oldugunu

anlayanlar da oldu.
Nerede insan varsa orada Istanbul ¢ok biiyiik bir sehirdir. Artik
sorun olur. Bu sia olmakla alakali degil. kimse kimseyi o kadar sorgulamiyor.
Onemli olan biz kendimizi Herkesin diinyas1 farkli olmus. Sen
G1| anlattigimizda insanlarin P10 Istanbul’da bagka bir hayat yasiyorsun,
0 | yadirgamamasidir. bagkast bambagka bir hayat yasiyor.

Sorunlar oluyor ama biiyiimiiyor herkes
bir yerden sonra bos verip igine giiciine
bakiyor.

Igdir’da gergeklestirilen goriismelerde goriisiilen kisilerden Halkalida go¢ eden kisilere
oranla farkli cevaplar alinmustir. Ozellikle ibadetlerini yerine getirmedeki farkliliktan
kaynakli sorunlarin yagandig: bilgisi elde edilmistir. Kisilerin birbirlerini anlamasi ile
ilgili problemlerin agi8a ¢iktig1 goriisiilen kisiler tarafindan beyan edilmistir. Ayrica
goriisme yapilan kisilerden biri ‘Ingiliz Sialig1’ diye bir durumun oldugunu ve kasith
bir sekilde Miisliimanlarin birbirine disiiriilmeye ¢alisildigini beyan etmistir. Igdir
ilinde yapilan goriismelerde genel manada inancin mesrulugu ile ilgili bir sorunun
olmadigi, baz1 bakimlardan kisisel bazi1 bakimlardan da kendi ibadet etme bi¢iminin
(mezhebinin de anlasilabilir) dogru oldugunu diisiinen kisilerin bir digerinin ibadet
etme bicimini yeterli bilgi birikimi olmaksizin sorgulamaya caligmasi ilgili sorunlarin
oldugu bilgisine ulagilmistir. Halkalida gerceklestirilen gériismelerde goriisiilen kisiler
arasinda ibadetlerini yasama bigimi ile sorunla karsilastigini, Istanbul’a geldikten sonra
cesitli kabullenilme problemleri yasadigini, Alevileri ile karistirildiklarini, muhatap

olduklar kisilerin bilgisizliklerinden kaynakli zorluklarla karsilastiklarini dile getiren
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kisiler olmustur. Halkalida gergeklestirilen goriismelerde Igdir ilinde goriisiilen
kisilerde oldugu gibi herhangi bir sorun yasamadigin1 belirten kisiler ile
karsilasilmistir. Bu durumda Caferilerin tamaminin muhatap kaldig1 bir sorun ile
karsilagilmamustir. Fakat Halkalida gergeklestirilen goriismelerde kisilerin gog ettikten
sonra baskaca sorunlarin da muhatabi olmaya basladig1 bilgisi elde edilmistir. Ozellikle
Istanbul ilinin Igdir iline oranla ¢ok daha fazla niifusa sahip olmasi ve ¢ok daha
heterojen bir yapinin olmasi insanlarin kendilerini korumaya yonelik davraniglari
sergilemesini tetikledigi, farkli toplumsal alt gruplara dahil kisilerle siirekli karsilasma
olanagi oldugundan olusan sorunlarin gorece daha yiizeysel kaldigi, Caferiligin
Alevilik ile karistirildigi, bu durumun da Caferilik hakkinda az bilgiye sahip olundugu
sonuclarint aciga c¢ikarmistir ve Alevilige karsi bir tavir alisin oldugu bilgisi de

edinilmistir.
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Tablo 5: Goriisiilen Kisilerin Alevilik Hakkindaki Diisiinceleri

Igdir Halkah
Onlar da Ehli Beyttendir. Baska On iki imama tabidirler. Ama Aleviler de
tiirli bir bilgim yok. kendi icinde farklilar namazimi kilan
Gl P1 | orucunu tutan var tutmayanlar da var. Hig
Miisliimanlara benzemeyenler de var.
Hepsi i¢in bir sey diyemem.
Onlar ¢ok zorluk yasadilar. Simdi Onlar da bizim kardeslerimiz. Eskiden
G2 durumlar1 nedir bilmiyorum. P2 sikint1 yasarlardi. Bence artik biiyiik
sehirlerde yasiyorlar. Clinkii artik buralarda
kimse kimseye karigmiyor.
Aleviler yetim kalmis c¢ocuklar Tanidigim  bildigim  kadariyla, dini
gibidir. Yasadiklar1 sikintilardan disiinceleri pek kabul goérmiiyor. Bu
G3 | dolay1 dagilip gitmisler. P3 | yiizden dislaniyorlar da. Sonlar1 ne olur
bilemiyorum belki de ¢ogunda din iman
kalmamustir.
Cok bilgim yok. Siadirlar, Ehli Beyti savunurlar. Asuraya
G4 P4 | gelirler. Muharremlikte oru¢ tutarlar.
Bildigim Oyle arkadaslarim var.
Aleviler Siadandir. Onlar Cem Bu tiir konulardan biraz uzak duruyorum.
evlerine  giderler. Ali’nin Onlara sormak lazim.
G5 katlinden dolay1 camiye gitmezler. p5
Bizim gibi Muharremlik ayinda
yasimi tutanlar da var. Onu da
biliyorum. Bu kadar.
Aleviler Siadir. Sianin bir koludur. Alevileri goriiyoruz, karsilasiyoruz,
G6 On iki imamdan bahsettiklerini PG Siadirlar ama bizden farkli bir koldurlar.
biliyorum. Biraz daha serbestler. Aile yasantilar
farkl, ... iyi mi kotli mii bilmiyorum.
Aleviler eskiden beri sevilmediler. Aleviler on iki imama inanan Kisilerdir.
Kimse de onlara sahip ¢ikmadi. Alevi Ali evi demektir. Tanidigim, bildigim
a7 Hala Alevileri horlayanlar var. Bu p7 | namazini kilan, orucunu tutan Aleviler var.
kadar sikintidan sonra Aleviler de Aleviler ¢ok zorluk yasamislar. Artik
ne oldugunu sasirdi. alisilmig bir sey var. Artik donemiyorlar.
Onlar1 da dinlemek lazim.
Bu taraflarda Aleviler yok ¢ok net Siadirlar. Muhabbetimin oldugu Alevi
bilgilerim yok. Herkesin bildigi arkadaslarim var. Bana sikintili gelen
G8 | seyleri biliyorum. Hak din iizerine| P8 | yonleri de var dogru olan seyleri de var.
olup olmadiklarmi alimler mollalar Baz1 konularda Siinnilerden daha hassaslar
bilir. ama mesela camilere gelmelerini isterim.
Aleviler hakkinda herkes farkli Kargilastiklar1 zorluklar1 biliyorum. Asil
seyler sOyliiyor. Onlarin memleketlerinde kalamad: c¢ogu, bu da
kendilerini toparlamasi gerekiyor. onlarin her seyini etkiledi. Bizim zaten en
G9 | Cektikleri eziyetler var. Onlar da| P9 | biiyllk sorunumuz baskalar1 ile ugrasip
bizden sonugta sahip ¢ikmak durmak. He kes kendine baksa onlar da
lazim. varsa yanliglarn diizeltirlerdi. Birakalim
Aleviligi herkese 6nce insanlik lazim.
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Aslindan biz Alevilerle farkliyiz Konuya ¢ok hakim degilim fakat

ama ortak noktalarimiz var. Savag inandiklar1 seyin amacini zaman zaman
zamaninda  namaz vakitleri yanlig eylemlerle savunduklarini
birlestirilip kilindig1 i¢in ti¢ vakit diisiiniiyorum.

G10 kilanlar var ama dort vakit namaz P10

kiliyoruz. Siinnilerle kendimizi
daha yakin hissediyoruz ¢iinkii
daha fazla ortak noktamiz var ama
Alevilerin de  ¢ok  zorluk
yasadiklarn bir gercekliktir.

Igdirda yapilan goriismeler esnasinda Caferilige mensup olanlarin Alevilik hakkindaki
goriisleri soruldugunda: Ehli Beytten olduklari, Aleviligin yetim kalmis ¢ocuklar1 gibi
oldugu, eskiden sevilmedikleri, bu nedenle de sahipsiz kaldiklart yoniinde bilgiler elde
edilmistir. Halkalida gergeklestirilen goriismelerde alinan cevaplarin Igdir ilinde elde
edilen cevaplarla genel mananda aynm1 dogrultuda olduklar1 gézlenmistir. Halkalida
yapilan goriismelerde Alevilerin Ehl-i Beytten olmakla birlikte bir sosyal diglanmaya
tabi tutuldugu, bu sebeple bir degisimin raymna girdikleri ve artik eskisi gibi
olamadiklar1 yo6niinde cevaplar alinmistir. Halkalida goriisiilen kisilerden biri
Alevilerin kendilerini yanlis davranislarla savundugunu belirtmistir. Bu bakimdan elde
ettigimiz bu veri Igdir ilinde goriisiilen kisilerin beyanindan farklilik tasimaktadir.
Buradan hareketle de Caferilerin Aleviligi savunmakla birlikte Alevi olan kisilerin
davraniglarin1 da ayr1 bir kategoride elestirebildikleri gozlemlenmistir. Arastirma
alanimizdan biri olan Igdir ilinde Alevilerin bir toplumsal grup olarak bulunmamasi ve
Igdir 1li icerisinde giinliik pratiklerin Alevilikle ilgili olmamas1 kisilerin genel
yorumlarda bulunmasma yol a¢gmakla birlikte Halkali’da kisilerin direkt muhatap
olmast ya da Alevilik etkisi altinda degerlendiriliyor olmasi Caferilerin Aleviler
hakkinda gorece daha detayli bilgi sahibi olmalarin1 saglamistir. Caferilerin elestiri
yapmakla birlikte genel anlamda Aleviligin mesrulugunu sorgulamadigi, haklilik
endeksli bir 6n kabulden hareket ettigi anlagilmistir. Igdir ilinde ve Halkalida
Caferilerin kendilerini anlatma bigimleri ve Alevilere yonelik fikirleri genel manada

kendilerinin dual yapilar igerisinde 6tekiyi temsil ettiginin ipuglarmi da sunmaktadir.
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5.2.2.Asura Torenleri Temah Arastirilan Degisiklikler

Tablo 6: Caferilikte Asura Torenlerinin Yeri

Igdir

Halkah

Hiiseyin ve yarenlerinin katlidir.
Bu ayda yas tutulur, Kkaralar

Kerbela’da yasanan hadise nedeniyle imam
Hiiseyin’i anmak demektir Asura. Asurada

zor zamanlar1 muharrem ayinda
yasay1p anlamak istiyoruz.

Gl baglanir. Matem ayidir bu ay. P1 yas tutmak ehli beyti anmak ve ona sahip
cikmak demektir.

Imam Hiseyin’in ve Hz Ali ve evlatlarinin katledilmesi, bu

beraberindekilerin canina kiyilmasi katlin haksiz oldugu, peygamber soyundan

G2 | sebebiyle yasimizi tutariz. Biz de o| P2 | kisilerin kanmin dokiilmemesi gerektigi,

bunu yapan Yezid’in lanetlenmesi gerektigi
asuradir.

Biz bu ayda yasimizi tutariz Imam

Asura’da yani muharrem aymin onunda biz

ilahiler okuruz.

Hiiseyin’i hatirlariz.  Yezid’lere imam Hiiseyin’e aglarniz. Zalimlerin
diisman oldugumuzu hatirlariz. Ag zulmiine aglariz ve buna kars1 ¢ikariz. Bu
G3 w o o | P3 4
kaliriz, susuz kaliriz, iistiimiiz ayda oru¢ tutulur. Karalar baglariz, yas
basimiz kirlenir. Biz bu ay tutariz, az su igeriz, camilerde toplaniriz her
kendimizi unuturuz. aksam Imam Hiiseyin ve yarenlerini anariz.
Asura ile biz ehli beyte ve dinimize Asura peygamber soyundan gelenin katline
yapilan zuliimleri hatirlariz. Zulmii sebep tutulan yastir. Imam Hiiseyin ve
G4 | kabul etmedigimizi haykiririz.| P4 | peygamber efendimizin ehli beytinin
Camilerde toplanir, agitlar yakar, anilmasidir.

G5

Peygamber efendimizin ailesini
esir edenlere karst olmaktir.
Agitimiz dinimizedir.

PS

Mollalarin dedigine gére Muharrem ay1
miibarek bir aydir. Imam Hiiseyin’in
yasadig1 1stirabi anlamaya calisiriz. Bu
bizim inancimizin da giiclenmesine yarar.
Kendimizi ve diinya ile olan bagimizi
unuturuz. Bu diinyanin gelip gegici
oldugunu diger diinya da hicbir seyin
karsiliksiz kalmayacagini hatirlariz.

G6

Sefer ayi ile birlikte iki ay tutulan
yas ve Imam Hiiseyin’in canina
kast edenleri lanetlemektir asura.
Bizim i¢in Asura agittir bir kutlama

P6

Asura yastir. Imam Hiiseyin ve yarenlerinin
sehid edilmesi ile yasanan biiyiik hadise
neticesinde Miisliimanlarin her y1l o vakitte
peygamber efendimizin torununu ve onun

G7

degildir. Asure dagitmak icin yolunda can verenleri anmasidir.
yapilan bir sey degildir.
Peygamber  soyundan  gelen Tabiri caizse peygamber soyunu kurutmaya

insanlarin kani akitilmistir. Bizler
bunu anmaliy1z.

P7

calisgan bir giiruhun dinimize verdigi
zararlar neticesinde yapilan agitlardir. Kisi
kendini eger dinine karst sorumlu
hissediyorsa bu hadiseleri bilmeli ve
kendine ders cikarmalidir. Ayrica Sehid
edilenlerin ruhlarina da dualar
gondermelidir.
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Imam

Asura Ehli Beytin katli demektir. Kerbela’da Hiiseyin ve

Dinin ayakta kalmasi demektir. yanindakilerin sehid edilmesi nedeniyle yas

Allah’utealanin ~ Islam  dininde tutulur. Asura’min  manast matemdir.
G8 o o ... | P8

miicahitlerin siirekli yetismesi i¢in Muharrem ay1 bizim i¢in matem ayidir.

Kerbela olaymim vuku bulmasina

izin vermistir.

Muharrem ay1 zaten miibarek bir Herkesin de bildigi gibi Kerbela’da imam
G9 aydir. Peygamber torununun canina P9 Hiiseyin  Muaviye’nin  oglu  Yezid

kiyanlar dinimizin diigmanlaridir. tarafindan  susuzluk igerisinde iken

katledildigi bir hadise yasad1 Islam alemi.

Insan yash iken diinya hayatina ait Inancimizdaki anlami yastir. Kerbela’da

giizellikleri bir kenara birakir. sehid edilen Imam Hiiseyin’in yasimi
G10 | Agligi, susuzlugu anlar. Bir avug| P10 | tutariz.

suya hasret birakilarak sehid edilen

imamini anlar.

Igdir’da Caferilikte Asura torenlerinin yeri ile ilgili gergeklestirilen goriismelerde
goriisiilen kisiler Asura merasimlerinin genel manada Peygamberin torunu Hiiseyin’in
ve birlikte oldugu ailesi ve taraftarlarinin sehid edilmesi sebebiyle sefer ay1 ile birlikte
iki ay boyunca tutulan yas1 ifade ettigi bilgisine ulasilmistir. Caferilerin yasanmis olan
bu hadiseden dolay1 kendilerine gdrev bilinci yiikledikleri ve yas tutmayi bir dini
gereklilik olarak gordiigii bilgisine ulasilmistir. Caferilerin Asura merasimleri ile
birlikte anmalar1 giinliik islerden daha 6nemli bir konuma oturttuklari, yapilan
merasimlerle Kerbela ile 6zdeslesmenin saglanmaya calisildigi bu yolda giyinmede,
temizlenmede ve sosyal iliskilerde sembolik tavir alislarla hareket ettikleri, buradan
hareketle de Caferilik adina tarihsel boyutu olan bir rol dstlenmeye calistiklar:
anlagilmistir. Intikami  almamamis bir dini liderin pesinde esasen heniiz
sonuclandirilmamis bir davanin intikam alinmasindan pratikte vazgecilmesi ile birlikte
kisilerin siirekli telkinlerle bir moral {istiinliigli yakalamaya ¢alistiklar1 anlasilmistir.

Halkalida gergeklestirilen goriismelerde goriisiilen kisilerden elde edilen bilgilerin
Igdir ilinde elde edilen bilgilerle ayn1 dogrultuda oldugu bilgisi elde edilmistir. Asura
merasimlerinin Hiiseyin ve beraberindekileri anmak i¢in diizenlendigi, Asura’nin bir
yas oldugu, dini 6zden beslenen inananlarin kendilerine gorev olarak belirledigi bir
merasim oldugu bilgisi edinilmistir. Gorev bilinci ile hareket eden Caferilerin Asura
merasimleri ile birlikte giinliik rutinlerinin digina ¢iktiklari, Igdir’daki Caferilerin

benzer dogrultuda bir iddia ile Caferi olmalarindan kaynakli 6te diinya miikafat: ile
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baglantilandirilmis bir moral stiinliigii yakalamaya caligtiklar bilgileri edinilmistir.
Yapilan goriismelerde goriisiilen kisilerden elde edilen bilgiler 1s181inda Igdir ilinde ve

Halkalida Asura torenlerinin mahiyeti ile ilgili birbirine yakin cevaplar elde edilmistir.
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Tablo 7: Asura Torenlerinin Diizenlenme Bicimleri

Igdir

Halkah

bizler karalara biirliniiriiz. Imam
Hiiseyin’in katli i¢in yas tutulur.

Biz bu ay yasimizi tutuyoruz. Zeynebiye
camisinde toplananlar Asura giinii diger

ordusuna da lanet okuruz.

Gl Gllmeyiz. P1 camilerin desteleri ile birlikte anmalara
katiliyor. Sinelerini doviiyorlar.
Dualar okunur. Biz de evlerimizden Matem ayinda giilmek, gezmek, eglenmek
disar1  ¢ikip gezip eglenmeyiz makbul degildir. Biz de o sekilde yasimizi
yasimizi tutariz. Aksamlar1 Kuran-1 tutuyoruz. Az su igiyoruz ki Kerbela
G2 | Kerimler okunur ve mersiyeler| P2 | sehitlerini anlayabilelim. Evlerimizde
diiziilir. Hayir islerimizi bu aylarda mersiyeler okutuyoruz. Evlerimizde ne
yapmayiz. Cocuklarimizin evliligi, kadar dua okunursa o kadar giizel olur.
stinnetler hayirlar bu ayda ertelenir.
Kadin ¢oluk c¢ocuk camilerde Muharrem ay1 gediginde camilerden
toplaniriz. Kasim otagr kurulur. anonslar yapilir. Istanbul’daki biitiin
Desteler dolasir, sinelere vurulur. Caferiler Zeynebiye’ye gelir. Orada
G3 Evlerde camilerde her yerde kara P3 desteler dolasir, konusmalar yapilir. imam
bezleri asilir. Aligverisimizi ve Hiiseyin icin dualar okunur agitlar yakalir.
hayrimizi erteleriz. Ta ki Imam Yasimiz Safer ayinin sonuna kadar stirer.
Hiseyin’in  kirki  tamamlanana
kadar.
Biz muharrem ayinda ve Safer Mollalar, dernekler... televizyonlara
ayinda her halimizle yas tutariz. cikiyor. Az su igeriz, erkekler saglarini
G4 | imam Hiseyin’ingehid edildigi giin,| P4 | sakallarim kesmezler. Imam Hiiseyin’in
ticii yedisi, kirki yas yemegi verilir. iclinde, yedisinde, onunda, kirkinda
yemek yapip hayrina dagitanlar da var.
Muharrem aymda ve Safer ayinda Matem ayinda her Caferi’nin yaptigi gibi
iki ay yas tutariz. Evimize karalar biz de evimizde dururuz, yasimizi yasariz,
baglariz. Kendimiz de siyah orucumuzu tutariz. Kendimizi ve diinya
G5 | elbiseler giyeriz. Yasimizi yasariz.| P5 | ile olan bagimizi unuturuz. Bu diinyanin
Aligverisimizi azaltiriz. Bu aylarda gelip gecici oldugunu diger diinya da
diiglin yapmayiz. Bir yerlere hicbir seyin karsiliksiz kalmayacagini
gitmeyiz. Evimize kapaniriz. hatirlarnz.
Genglerimiz sinelerine zincir ile Camilerimizde kara sancaklar olur.
vurur. Akan kanlarn tuttuklan Burada mollalarimiz ve dernekler bir olup
G6 matemlerindendir. Kan P6 her kesimden insan Imam Hiiseyin’i
akitilmamast igin fetva vermis hatirlasin diye Zeynebiye Camisinde ve
mollalar ama yine de bence kan Zeynebiye Meydaninda Asura matemi
samimi olmay1 gosteriyor. diizenler.
Safer aymin  sonuna  kadar Kuran-1  Kerim Hatimleri indirilir.
elbiselerimize iistlimiize bagimiza Yiriyligler yapilir. Sinelere vurulur.
G7 | dikkat etmeyiz. Aligverisimiz az| P7 | Matem bitene kadar gilizel giyinip hos
olur. kokular slirmeyiz. Farkli semtlere gidip
arkadaglarimiz1 ziyaret etmeyiz.
a8 Ruhlarina dua ederiz Yezid ve P8 Kadar kalabalik bir araya gelince sesleri

duyuluyor, televizyonlar geliyor, énemli
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Muharrem ve Safer aylarinda mollalar,  alimler  katiliyor. Son
mateme uygun davraniriz. zamanlarda siyasetgilerde katiliyor artik.
Durgunluk c¢oker iistiimiize.
Muharrem ay1 baglayinca her sene Burada her kes kendi matemini yasiyor
G9 oldugu gibi yas havasi Igdir’in her P9 zaten. Yahya Kemal Beyatli’da insanlar
yerine yayilir. Her kesin kapisinda, toplanip Zeynebiyye’ye yiiriiyor.
camilerde yollarda karalar vardir.
Yas havasi ¢Oker i¢imize. Zincir Bizim derneklerimiz. Bu derneklerimiz
vuranlar vardir. Imam Hiiseyin’in Caferilerin geneline ulagabiliyor. Asura
kirki ¢ikana kadar yas devam eder. mateminin de organizasyonunda
G10 | Yash iken diinya hayatindan uzak| P10 | etkilidirler. ~ Camilerdeki  mollalarla
durmaya calisiriz. Yasimizi yakisir birlikte Zeynebiye’de matem igin yerler
sekilde yapmak icin  gayret diizenlenir, konusmalar ayarlanir, ilahiler
gosteririz. Bu sekilde gegiyor. ve dualar okutulur.

Igdir’da Asura Torenlerinin ne sekilde diizenlendigi ile ilgili gerceklestirilen
gorlismelerde: Asura’nin matem anlamina geldigi, Asura torenlerinin Muharrem
aymin basindan baglayip Safer ayinin sonuna kadar siirdiigii, Caferilerilerin yogun bir
sekilde yas havasina girdigi, camilere, evlere, sokaklara, sehrin her bir yanina Asura
mateminin olduguna dair afisler , dovizler, pankartlar ve flamalarin asildigi, Muharrem
aymnin dokuzuncu giiniinii ifade eden Tasua ve onuncu giiniinde gerceklestirilen Asura
anmalar1 esnasinda Caferilerin genellikle aligveris yapmadiklari, en yiiksek perdeden
agitlar yaktiklari, sinezanlarin sinelerine vurduklari, Asura merasimlerinin Camilerde
iki ay boyunca devam ettigi, Safer Aymin sonunda Peygamberimizin ve Caferilerin
siklikla andiklar1 dini biiyiiklerin vefat etmis olmas1 nedeniyle matemin Safer aymin
sonuna kadar devam ettigi bilgilerine ulagilmistir. Halkalida gergeklestirilen
goriismeler de genel manada Asura merasimleri kapsaminda Caferilerin matemlerini
yasadiklari, Muharrem ayimin onunda Asura matemi i¢in ¢ok biiyiik bir kalabaligin
toplandig, Istanbul’daki Caferilerin énce camilerde toplanip sonra anmalara katildig:,
anmalarin Caferileri tarafindan kendi gittikleri camilerde ve evlerinde Safer aymnin
sonuna kadar stirdiiriilmektedir. Ayrica gergeklestirilen goriismelerde Igdir ilinde daha
homojen bir sekilde anmalarin gerceklestirilmis olmasi Halkaliya oranla anmalara
katilan kisilerin gorece daha yogun bir sekilde kendilerini ifade ettigi bilgisine

ulasilmustir.
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Tablo 8: Istanbul ili Halkah ilcesinde Gergeklestirilen Torenlerin Igdir’daki
Torenlerden Farkh Yanlarn

Halkah

P1

Bilmem c¢ok fazla bir fark yoktur herhalde.

P2

Bence bu Istanbul ya da Igdir ile alakali bir sey degil. insanin kendisiyle alakali bir
sey. Matemini yasamak isteyen her yerde de yasar.

P3

Igdir’da Asura daha fazla bir manaya sahip, burada o mana yok. Biraz tiyatro gibi.
Biiyiik sehirlerin insanlar1 inancindan uzaklasiyor. Bilgisi olsa da daha az uyguluyor.

P4

Istanbul’da kimse kimsenin umurunda degil, o yiizden dinini yasamak isteyen igin de
biraz daha zor oluyor bazi seyler. Ama Igdir’da insanlar birbirini tegvik edebiliyor.

P5

Muharrem ay1 geldiginde mollalar her yerde camilerde Imam Hiiseyin’in kiyamim
anlatir. {lahiler okunur desteler gezer. Belki burada insanlar Asura matemine katiliyor
ama camilere ¢ok gitmiyordur. Onu soyleyebilirim.

P6

Istanbul’da hayat cok hizli akiyor. Hemen bir mahalle asagida bambaska bir hayatla
karsilasabiliyorsun. O yiizden [gdir’daki ortamin burada olmasini bekleyemeyiz.

P7

Istanbul bir metropol sehri oldugu igin, her kesimden insan yasadigi icin, Imam
Hiiseyin’in de biitiin insanlarin imami oldugu i¢in daha iyi bir mesaj veriliyor.
Istanbul’da Caferiler Igdir’in geneline gére ¢ok daha az bir kisimda yer aliyor. Bu
nedenle bu mesaj Igdir’dan ¢ok daha iyi veriliyor. Igdir’a oranla bilmeyen ¢ok,
duymaya ihtiya¢ duyan daha fazla insan var. Onlara bu mesajin verilmesi daha
krymetlidir.

P8

Igdir’da akrabalarimdan duydugum ve bildigim kadariyla daha giizel gegiyor oraya
[ran’dan mollalar da geliyor. Kiiciik yer oldugu icin insanlar matemlerini daha iyi
yastyorlar.

P9

Burada bizim Caferi derneklerimiz var Istanbul’da Caferiler birbirine sahip ¢ikar.
Birlikteligimiz vardir. Asura burada muazzam bir kalabalik esliginde yapiliyor.
Devami geliyor mu desen gelmiyor. Igdir’da da anmalar var ama... tam bilemiyorum.

P10

Istanbul’da biraz daha modern etkinlikler yapiliyor. Konferanslar var, dinletiler var
ama Igdir’da biraz daha yoresel sekilde Asura oluyor. Bir de burada ¢ok farkli
kesimlerden insan katiliyor. Herkes dostluk mesaj1 veriyor. O iyi bir sey degil bence.
Igdir’da insanlar Asura’yr birakip dostluk mesaji vermiyor. O yilizden biraz da
baskasina seslenecegim diye sahtelesenler de var.

Halkalida gerceklestirilen goriismelerde Istanbul ilindeki Asura tdrenlerinin Igdir

ilindeki Asura torenlerinde farkliliklarinin olup olmadigi ile ilgili sorulan sorularda

goriisiilen kisiler anmalarin 6ziiniin ayn1 olmakla birlikte Igdir ilinde daha anlaml ve

dini agidan daha yogun bir sekilde Asura merasimlerinin yapildigini beyan etmislerdir.

Oncelikle bir dini tavir alis ya da tutumdan bahsederken kisilerin yasadig1 cografyadan

ve toplumsal alandan bagimsiz bir inang¢ Orgiisii igerisinde olamayacagini kavramsal

cercevede de tartismaya calistir. Igdir ili gerek cografi olarak konumu, gerek tarihsel
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arka plan1 gerekse de i¢cinde bulundugu toplumsal iliskiler agisindan 6zel bir konuma
sahiptir. Cevreye savrulmus olan Tiirkmenlerin kirginliklar1 ve Islam dini igerisinde
gelisen hadiseler neticesinde Sehid edilen bir peygamber torunu hakliligini travmalara
mazur kalarak savunan Sialarin tarihsel olarak bir bulusma alani olarak Igdir; Tiirkiye
siirlart icerisinde kendine 6zgii toplumsal tetiklemelerle bir dini alt grubun yasam
alan1 olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisi ile Caferi olmanin manasi kentin kiiltiiriinden
bagimsiz olarak gelisen bir sey degildir. Biiyiik kentlere hareket eden kisilerin dini
anlama ve algilama bigiminin Qorece degistigi bu calismanin temel iddialart
arasindadir. Buna gore kisiler yasadiklar1 geleneksel alanda hayatlarinda tek bir dini
Ogretide toplanmis olan otoritenin oldugu bir alandan hareket ederek, farkli dini
yorumlarin otorite alanindan ayrilip gelen farkl kisilerle heterojen alanin bir parcasi
olmaya baslamislardir. Bu bakimdan Caferiler oncelikle Igdir gibi Caferiligi motive
eden kendine has dinamikleri olan bir alandan ayrilmakta ve yeni dahil olduklar alan
Caferiligi motive etmeyen bir alan olmakla birlikte modernizmin, kiiresellesmenin ve
sanayilesmenin insan olani yeniden kiiltiirlendirdigi bir alana akis da s6z konusudur.
Bu bakimdan Istanbul ili daha diinyevi bir inang¢ 6rgiisiiniin oldugu bir kent olarak
karsimiza ¢ikmistir. ***

Arastirmamizin bu asamasinda elde ettigimiz veriler 1s18inda Caferilerin Halkalida
daha az yogunluklu, daha dar bir alanda Igdir iline oranla daha fazla bir ¢esitlilige hitap
ettigi anlagilmistir. Bu nedenle goriisiilen kisilerden birinin Halkali’daki anmalar1 [gdir
iline oranla ‘tiyatro gibi’ seklinde tanimlamasi inancin sekiilerlestigini anlatmaktadir.
Caferilerin siklikla andiklar1 Kerbela hadisesini Asura merasimleri ile adeta baska
kesimlerin begenisine sunmus olmalar1 anmalarin popiiler etkinliklere dogru bir
akisinin - oldugunu da anlatmaktadir. Goriisiilen kisilerden birinin ~ Asura
merasimlerinde Caferilerin Asura merasimleri vasitasiyla daha genis bir kitleye
ulasacagi ve Caferilerin daha fazla taninmasini saglayacagii belirtmesi Igdir ilinde
Caferilerin kendini unutarak Kerbela ile 6zdeslesmeye ¢alismasiyla ters orantili oldugu
anlasilmistir. Bununla birlikte Istanbul ili gibi genis niifus dinamigi olan illerde dini alt
grup mensuplarinin kirsaldan farkli olarak 6zel alanlara sahip olduklar1 anlagilmistir.

Kirsal alanda bir dini 6greti ya da dinimsi olan seyin otoriteyi kendinde toplamasini
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sonucu olarak kisinin tiim hareket alanlarim1 deger yargilar1 ve tamamlayict olarak
ayiplamalar, hos karsilamamalar. .. vs. lizerinden kusattig1, Istanbul gibi kentlesmenin
yogun oldugu yerlerde kisinin dinin kusatici etkisinden kurtulabildigi alanlara akisinin
¢ok kolay oldugu, bu da kisinin dini olana kars1 bir 6zel alana sahip olabilmesi

acisindan sekiilerligi motive ettigi anlasilmistir.
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5.2.3. Inancin Pratikte Yeniden Uretimi: Cocuklara isim Verme

Tablo 9: Yeni Dogan Cocuklara Verilen isimler

Igdir

Halkah

Bizim ailede Yigit Ali, Turgay

Dini isimler, biiyiiklerin isimleri, hangisi

Melek, Fatma isimlerini verdik.

Gl Furkan, Zeynep isimleri var. P1 giizelse artik.
Sevdigimiz isimleri veriyoruz. Imamlarimizin isimlerini veriyoruz Imam
G2 | Muhammet, Ali, Teoman, Ozlem,| P2 | Ali’nin ismi ¢ok kullaniliyor bizde.

G3

Kuran-1  Kerim’deki  isimleri,
dedelerimizin isimlerini veriyoruz.
Ismail, Gonca, Zeynel, Tayfun...
Cok isim var

P3

Degisiyor. Herkes ¢ocuklarina farkli isimler
veriyor. Yakistirdigini veriyor.

G4

Degisiyor... Cok isim var bir iki
tane degil ki... Benim c¢ocuklara
kayin pederim isim vermisti. Ali
Can, Hiilya, Efsun, Mikail, Turan.

P4

Cok isim var ama her ile bir ¢ocuguna bir
isim veriyor... ¢ok ¢esitli Hasan, Kemal,
Zeynep, Songiil... Hangi ismi desen
vermisiz.

G5

Bizim burada her ailede Ali,
Muhammet Ali, Hiiseyin isimleri
vardir.

P5

En ¢ok zamane isimler diyebilirim. Giizel
isim ¢ok ama bazi isimler de artik abesmis
gibi karsilaniyor. Ece, Batu, Aleyna.

G6

Biz genelde ailemizde hangi isim
varsa o isimleri veriyoruz.

P6

Biiytikler isim verirse farkli isim veriyor,
gengler farkli isim veriyor. Babam Cafer
ismini sever onu biliyorum. Ali ismi
biliyorsun imamimiz. Ondan sonra Fatma,
Zeyneb, Kerem. Hiiseyin

G7

Ali, Haydar, Elif, Zehra, Giines,
Mehmet, Hiiseyin Can, Ebru,
Nur... Bunlar geliyor aklima.

P7

Benim ismim Ali, Mehmet var kardesim,
Tayfun... ¢ok isim var. Her insana farkli
isimler giizel gelir.

G8

Imamlarimizin,
miictehidlerimizin, mollalarimizin,
atalarimizin  isimlerini  veririz.
Cevremizde duydugumuz kulaga
hos gelen isimleri veririz.

P8

Hasan, Uzeyir, Tiirkan, Alican, Mehmet,
Yigit, Kurtulus bu isimler bizim ailede var.

G9

En c¢ok Ali, Muhammet isimleri
veriliyor bence. Kiz olsa degisiyor.
Burada her tiirli kiz ismi var.
Saysan sabahi bulur.

P9

Peygamberimizin, Imamlarimizin,
sevdigimiz insanlarin, 6lmiisiimiiziin ismini
Veririz.

G10

Insan cocuklarina isim verirken
¢ok diisliniiyor biliyor musun? Ben
ilk ¢ocuguma Uzeyir ismini
verdim ama zorlandim. Burada ¢ok
kullanilan isimler var her ailede Ali
ismi var hemen hemen... yoksa da
baska bir isime Ali ismini
eklerler... Muhammet var,

Zeynep var... Sonrasi ¢ok gesitli
hangi ismi ararsan var.

P10

Bizim kendimize has ¢ok ismimiz var ama
buradakiler  bilmezler. Mesela bizde
Heyder, Kubilay, Elemdar var bu isimler
burada yok. Verilen isimler de giizel.
Kuran-1  Kerim’de  gecen  isimleri,
Imamlarin isimleri, ailesinin isimlerini
verenler var onlar da giizel
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Igdir ilinde gercgeklestirilen goriismelerde: Goriisiilen kisilerin yeni dogan ¢ocuklara
hangi isimlerin verildigi ile ilgili verdikleri cevaplarin ¢esitli oldugu goriilmiistiir. Bu
isim verme geleneklerinde gerek Igdir ilinde gerekse halkalida dini etkinin 6nemli
oldugu fark edilmistir. Arastirmamizin kavramsal cercevesinde de tartismaya
calistigimiz giindelik yasam ve dinsellik iliskisinin izlerine bu bilgiler vasitasiyla
sahada rastlanmustir. Oyle ki ilk asamada bilinmesi gereken en dnemli sey Islam dininin
kendisini pratikte ¢ok giiclii bir sekilde siirekli yeniden iirettigidir. Islam dini hem
kisinin siibjektif hafizasin1 hem de toplumsal diizeyde ya da grubun ortaklasan 6zelligi
anlaminda yakalanmis olan belirli diizeydeki objektifligi hedef almaktadir. Bu
bakimdan kisilerin ve gruplarin kendisini yeniden iiretmesinde siirekli canli kalan
kodlar, isaretler ve semboller dini olanin etkisinde agiga ¢ikmaktadir. Cocuklara isim
verme aligkanlig lizerinden degerlendirilecek olunursa isim verilmis olan her bir kisi
kendisini grubun ortak ruhu ile 6zdeslestirmeye baslamaktadir. Buradan hareketle de
kisinin kendi kisiligi ya da daha genis anlamda i¢inde bulundugu toplumsal alt grubun
kisiligi dini kimligin etki alani i¢indedir. Su halde denilebilir ki sahada elde edilmis
veriler 15181nda Ali, Haydar, Hiiseyin, Zeynel ve Zeynep gibi isimler kisileri Caferiligin
ortak bilincine gotiirmektedir. Buradan hareketle kisilere isim verme sadece giindelik,
gelisigiizel bir sey olarak degerlendirilemez. Cocuklara isim verme aligkanliklarinin
sadece dini kimlik iizerinden gerceklesmedigi ve fakat yine dini bir dolayimla
anlasilabilecek olan begeniler, gelenek lizerinden de gerceklestigi anlasilmistir. Yine
aynt sekilde dini anlamda herhangi bir cagrisima sahip olmayan isimlerin de
kullanildig1 gézlemlenmistir. Bununla yasadigi yere ait olma, zamanin isimleri, giizel
gelen isimler, aileden kisilerin isimleri seklinde etkenlerin de ¢ocuklara isim verme

tizerinde etki olusturdugu anlasilmstir.
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Tablo 10: Yeni Dogan Cocuklara Isim Verilirken Din Hassasiyeti

Igdir Halkah
Giizel olmasini istiyoruz. Ehli beytten ¢evremizden gilizel olan
Gl P1 | isimleri veririz. Ama ¢ok isim var hepsi
dini degil tabi.
Dedigim gibi sevdigimiz isimleri Ya simdi bir isim verilecekse eger ben dini
veririz. Kuran-1 Kerim’de gecen olup olmamasina bakarim ama sadece dini
G2 | isimler veririz. Hangi isim en dogru| P2 | isim vermek de dogru degil, cocuklara eger
olacaksa onu veririz. ki agir bir isim vereceksen ikinci bir isim
daha vermek lazim.
Kuran-1 Kerim de gegen isimleri Ben g¢ocuguma hangi ismin uygun
¢ocuklarimiza veriyoruz. oldugunu diisiiniirken ¢evreme bakarim,
G3 | Imamlarimizin isimlerini veriyoruz| P3 | ¢cocuklarin ismini arastiririm. Manasi giizel
Dedelerimizin isimlerini veriyoruz bir isim olmasini isterim
ki onlarin yolundan gitsinler.
Bize, ailemize, milletimize yakisan Biz cocuklarimiza dini isimler vermeye
isimler veriyoruz. Biiyiiklerimiz alismisiz. Seviyoruz ¢linkii
G4 r . 2 P4
¢ocuklarimiza isim verdiklerinde o
onlara hatira kalir.
Imamlarimizin, mollalarimizin Simdi ¢ok eskilerin isimlerini vermek
G5 isimlerini veririz. Onlara benzerler p5 olmuyor bazen. Her dedenin ismi ¢ocuga
insallah. O isimlerin hatirina verilmez. Oturakli isimleri vermek lazim
verilirler diye. ama yasitlarina da bakmak lazim.
Hi¢ duyulmamig bir ismi ya da Ehli beytten olan isimleri koyariz genelde
yagsitlarinin dalga gececegi bir ismi clinkii ¢ocuklarimizi fikhimiz {izerine
G6 | cocugumuza vermeyiz. Hayirli| P6 | yetistiririz.
isimler vermek gerekir, temiz bir
isim olmall.
Insan evladinin ahlakls, giizel huylu, Miisliimanlarin kullandig1 isimleri
ferasetli olmasini ister o ylizden ona koyariz. Bagka dinden tiiretilmis hastalikli
G7 | gore isim verir. O isim ¢ocuga etki| P7 | isimleri vermeyiz. Onun disinda kulaga
eder. her isimin bir anlami bir hos gelen, arkadaslarin esin dostun tavsiye
hikmeti var bunlar bilmek gerek. ettigi isimleri veririz.
Oncelikle  dini  biiyiiklerimizin Vatanimiz milletimiz dinimiz i¢in hayirh
isimlerini koyariz.. Cocugun ismi evlat olsun diye serefli isimler vermeye
G8 . 2. ) P8 - . L
nasil yetisecegine de etki eder. gayret ederiz. Ehli beytimizin
biiyiiklerimizin isimlerini veririz.
Hos bir isim olmasina dikkat Insan evladina her ismi de verir. Fakat bir
ediyoruz. Gelenegimize, Orflimiize tercih yapilacaksa sayet Once Kuran-1
G9 | uygun olmasin1 isteriz. Dinimiz| P9 | Kerim’e bakilmalidir. dini haysiyeti, serefi
kitabimizda gecen isimler lizere yagamis insanlarin ismi verilmelidir.
olmasini...
En ¢ok dini bir isim olmasina dikkat Olgiiyor biciyor. Kimisi hosuna giden ismi
ediyorum. Verdigimiz Peygamber verir, kimisi ilk defa duydugu bir ismi verir
G10 | ismi, Ehli beytten isim belki ayni| P10 | ¢ocuguna, dnemli olan o ismin ¢ocuga bir
6zelliklerin onda olmasina da sebep giizellik katmasidir. Insan ismi ile anilir.
olur.
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Igdirda gergeklestirilen goriismelerde goriisiilen kisilerden elde edilen bilgiler 1s18inda
kisilerin yeni dogan ¢ocuklarina isim verirken dini kaynaklarda gecen isimlere olumlu
baktiklar1 anlasiimistir. Ali ve On iki iImam sevgisinin de ¢ocuklara isim vermede etken
oldugu bilgisi edinilmistir. Fakat ¢ocuklara isim verme konusunda tek etkenin inang
olmadig, kisilerin dini mahiyeti olan isimleri segmek istemesinin yani sira, yasadigi
yerde siklikla kullanilan isimleri tercih edebildikleri, baska kisilerin yadirgamayacagi
isimleri segme tercihinin de oldugu, aile baglaminda verilen isimlerin de oldugu bilgisi
edinilmistir. Halkalida gergeklestirilen goriismelerde goriisiilen kisilerin genel anlamda
cocuklaria verdikleri isimlerde dini bir karakter aradiklari, dini mahiyeti olan isimlere
olumlu yaklastiklar1 bilgisi edinilmistir. Dini etken ile beraber ¢ok ¢esitli diger etkilerin
de oldugu bilgisi edinilmistir. Bunlar kisilerin kendi begenilerine uygun isimler
bulamaya calistiklari, aile etkisi, ¢evreden duyulan giizel olduguna kanaat getirilmis
isimlerin verildigi bilgisi elde edilmistir. Bu baglamda Halkalida goriisiilen kisiler,
Igdir ilinde goriisiilen kisilerde oldugu gibi dini mahiyeti olan isimleri segme yoniinde
fikirler beyan etmistir. Dini yagama yogunlugu her ne olurda olsun ¢ocuklarina dini

mahiyeti olan isim verme aligkanliginin baskin oldugu sonucu elde edilmistir.
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5.2.4. Evlilik Merasimleri
Tablo 11: Yapilan Evlilik Merasimleri

Igdir

Halkah

Genglerimiz  evlenmeye  karar

Mevlitli, yemekli. Hoca gelir mevlit okunur,

Gl | verdiklerinde biz de nisanimizi,| P1 | nikah kiyilir.
toyumuzu hep birlikte yapiyoruz.
Gengler genelde birbirlerini goriip Istanbul’da herkes apartmanlarda oturdugu
begenirler, ha biz de ailelerin icin artik diigiinlerimizi mecburen diigiin
tavsiye ettigi kizlara da goriicii salonlarinda yapiyoruz. Evlerimiz o kadar
G2 olarak gidilir. Sonucta onlarin P2 kalabalig1 kaldirmaz ¢iinkii. Fakat bu hani
anlagsmas1  O6nemli anlagirlarsa dini  disiincemizin  zayif  oldugunu
imam gelir nikahlarin kiyar, biz de gostermiyor. Yine mollamizi cagirip dini
lizerimize diisen vazifeleri yerine nikdhimiz1 kiyrtyoruz, dualarimizi okuyoruz,
getiririz. mevlidimizi okutuyoruz.
Erkek tarafi genelde diigiin islerini Kiz isteme durumu oldugunda kimizin kim
G3 | Yapar. Gider diigiin salonu tutar biz p3 oldugunu sorariz. Nereden geldigini ne is
de es dost olarak katiliriz. yaptigini. Bize uygun ise gelip kizi
isteyebileceklerini sdyleriz.
Bizde evlilik oldugu zaman hocay1 Eger kiz verilirse aileler diigliniin nasil
cagiririz gelir nikahi kiyar. Biz de olacagimi  konusur. Kimisinin adetleri
diigin  yemeklerimizi  yapar. farklidir. Herkes oturur usuliinii anlatir. Orta
G4 | Ceyizleri hazirlariz. Salavatlarla,| P4 | yolu  bulurlar.  Nisanlar  parklarda,
dualarla gelini evden ugurluyoruz. kafeteryalarda ayarlanir. Ciinkii nisana az
kisi gelir. Diigiin i¢in damat tarafi gider
diigiin salonu bulur ayarlar.
Evlilik 6yle bir anda olmaz erkek Kiz isteme oldugunda aileler kendi
tarafi kizin evine gitmek i¢in biiyiiklerini ¢agirir. Evde ailenin biiyiikleri
G5 | miisaade ister. Kiz tarafi onlari| P5 | olur ki gelen kisiler ailenin iyi bir aile
birka¢ giin beklettikten sonra eve oldugunu bilsinler. Gengler goriistiiriiliir. Bu
gelmelerini istiyorsa izin verir. sirada biiyiikler de birbiri ile konusur.
Bizim buralarda kimi aileler dini Biz kendi aramizda dini nikdhimizi kiyariz.
nikah kiyiyorlar. Hocay1 ¢agirip o Hoca gelir nikahi kiyar. Dualarimizi okuruz.
G6 | sekil calgisiz diiglinler yapanlar| P6 | Gengler isterse onlar i¢in ayrica bir diiglin
var. Ama diigiin salonlar1 Igdir’da salonu tutulabilir. Erkekler ve kadinlar ayri
cok kullaniliyor son zamanlarda. yerde oluyorlar.
Gengler  birbirini  ilk  defa Evlilik artik genglerin birbirini bulmasi
G7 goriiyorlarsa onlar ne karar verirse p7 sonrasinda oluyor. Ya da birbirini bilen
aileleri ona uyar. Zorla evlilik aileler  birbirleri arasinda  g¢ocuklarin
yoktur bizde. evlendiriyor.
Yoresel miiziklerimiz var onlar Evliligi burada artik herkes ayni yapiyor.
esliginde  isteyen bahgesinde Ciinkii ¢cok kalabalik herkes hazirligini yapip
G8 isteyen diiglin salonunda diigiiniinii P8 diigiin yerine gidiyor. Kendi miiziklerini

yapiyor. Diiglinden sonraki giin kiz
evine duvaga gidilir, ¢eyizler gelen
misafirlerin ailelerine yollanir.

caliyor, halayim ¢ekiyor. Aksamiistii bitiyor
diigiinler.
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Eger evlilik genclerin istegiyle
olmussa genelde kiz verilir. Aileler
kendi aralarinda kim hangi isleri

Erkek tarafinin sorumlulugu daha fazladir.
Diigiin olana kadar sik sik kiz evine gidilir,
hediyeler alinir. Adettendir bu. Sonra diigiin

G9 yapacak konusurlar. Kiz tarafi P9 oldugunda iki aile de gelir diigiine katilir. Kiz
sartlarint  sdyler. Bazi aileler tarafi diiglinde ¢ok kalmaz. Biraz oturur
kizlarina ayr1 ev tutulmasi ister. kalkarlar. Ama sonra hep gorusiirler.
Bazilar bagka sehre
gotliirmemelerini ister.

Erkegin ailesi kiz tarafina haber Herkesin kendine gore adetleri var. Takilar
yollar, ya da biiyiikleri carsida erkek tarafi borglar kapatmak icin alabiliyor.

G10 | konusurlar. Once kiz istenir| P10 | Ama nisanlilikta takilan ziynet esyalarim

verilirse nisan yapilir diigiin tarihi

cocuklardan almazlar. Hayirh is hep birlikte

belirlenir. yapiliyor.

Igdirda diigiin merasimlerinin ne sekilde oldugu ile ilgili gergeklestirilen goriismelerde
genel anlamda evlenecek kisilerin birbirini begenmesi, bunun {izerine kiz istemek i¢in
erkek tarafinin girisimde bulunmas: ile aileler arasinda da konunun kosulmaya
baslanmas1 ve aileler aras1 mutabakat saglanmasi seklinde oldugu bilgisi elde
edilmistir. Ailelerin kiz istemeye gittikleri, kiz tarafinin kendilerine kars1 6ne siirdiigii
sartlar1 yerine getirdigi, bu durum {izerine nisan merasiminin diizenlendigi, nisan
merasiminin genel anlamda kiz tarafinin sorumlulugunda oldugu, diigiiniin ve genel
manada aileler arasindaki giderlerin ise erkek tarafi tarafindan karsilandigi bilgisi elde
edilmistir. Yapilan goriismelerde diigiin merasimlerinin de ¢esitlilik gosterdigi, kimi
ailelerin dini nikah kiyip sade bir merasim diizenledigi, kimi ailelerin yasadiklar1 yerin
yakinlarinda uygun olan bir yer ya da diigiin salonu tutup miizikli diiglin yaptig
bilgileri edinilmistir. Halkalida gergeklestirilen goriismelerde evlenecek kisilerin
birbirlerini begenmesinin {izerine kurulu olarak aileler arasinda da evlilik merasimleri
hakkinda mutabakatin saglanmasi ile kisilerin evlendirildigi bilgisi edinilmigtir.
Ailelerin diigiin merasimleri hakkinda sorumluluk aldiklari, diigiin merasimlerinin
yerine getirilirken Igdir iline oranla gorece daha fazla dis mekanlarin tercih edildigi,
diiglin stirelerinin gorece daha kisa oldugu, oynanan yoresel oyunlarin, kina
gecelerinde yapilan etkinliklerin gérece daha az oldugu bilgisi elde edilmistir. Bunun
yerine bir alt kiiltiir grubunu temsil etmeyen her kesimden kisilere hitap eden sekilde

diiglin merasimlerinin yapildig: bilgisi edinilmistir.
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Tablo 12: Evlilikte Mezhep Duyarhhg:

Igdir Halkah
Gl Ben dikkat ederim. p1 Sia olsa daha avantajli olur.
Insanin durup diisiindiigii bir konu. Bir Caferi’nin bir Caferi ile evlenmesi
G2 P2 daha az sikintili olur.
Mezhepler farkli olunca insanlar Tabi sorulur ama olmazsa illa kizimiz1
G3 zorlaniyor ister istemez bu konuya P3 vermeyiz de demeyiz. Oglumuz evlenirse
dikkat etmemek olur mu? zaten kadinlar genelde erkeklerin huyuna
gidiyor.
Sia olup olmadig1 sorulur tabii ki. Bizimkiler dikkat eder. Kendi aralarinda
G4 P4 konusurlar. Akillar1 ermez ise vermezler.
Cocuklarimizi  bizimle uyumsuz Ayn1 olmayabiliyor. Herkes Sia degil ki.
G5 | birine vermek istemeyiz. P5 | Koca Istanbul’da sorulur ama Sia degilse
de kiz verilir.
Benim baska bir mezhepten birine Bastan sormak lazim. Sonra sikint1 olursa
G6 kizimi vermeye niyetim yok. P6 hadi ayrilin da denmez ki
Gengler evlendirilirken namaz kilar Sia olup olmamasindan ¢ok artik
mi, dinini yasar m1 sorulur. Bizim meslegine kazancina bakiliyor onlar
Sialar olarak da ibadetimiz farkli diizgiinse huyuna suyuna da bakarlar.
G7 P7
bazi noktalarda, bakis acilarimiz
farkli evlenecek genclerin bu
durumu dikkate almas1 mecburidir.
Insanlarin  samimiyetine baghdir. Aslinda  insanlar  Onemliymis  gibi
G8 Her ne kadar Sia olup olmadig: P8 davraniyor ama sira kendisine gelince
bilinse de ¢ocugun huyu suyu daha evleniyor. Soyle bir gerceklik de var iki
onemlidir. Sia’y1 evlendirmek daha kolaydir.
Go Mutlaka her ailede soran vardir. P9 Ana babanin aklina takilir ister istemez
Bence evlenen genglerin fikirlerinin Higbir sorun yok. Hatta kendim Siinni biri
G10 | gelismemesi gerekir. Insan inandig1| P10 | ile evliyim. Higbir sorun yasamiyoruz.
seyi de dyle kolay birakamiyor.

Igdir’da gergeklestirilen goriismelerde kisilerin kiz alip verirken kars1 ailenin de ayni1

mezhepten olmasina genel manada dikkat ettigi bilgisi edinilmistir. Goriislilen

kisilerden farklt mezheplere mensup evlenmeyi diisiinen kisilerin ¢esitli sorunlar

yasamasinin ¢ok muhtemel oldugu bilgisi edinilmistir. Halkalida gergeklestirilen

goriismelerde goriislilen kisilerden biri mezhep farkliligmmin sorun olmadigini

belirtmistir. Goriisiilen kisilerden elde edilen bilgiler 1s181nda ailelerin kars1 ailenin Sia

olmasina olumsal baktigi, fakat tek etkenin Sia olmak olmadigi, ailelerin karar alma
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stireclerine etki eden baskaca faktorlerin oldugu, bu faktorlerin basinda da ekonomik
durumun geldigi bilgisi edinilmistir. Arastirma konumuzun temel amaci Igdir’da ve
Halkalida Caferilerin kendilerini ne sekilde yeniden tirettikleri, bir grup ruhunun nasil
olustugu ve bu grup ruhunun hangi parametreler araciligiyla bilinebilir olacag: ile
ilgilidir. Tam da bu noktada kavramsal ¢ergevede yer verdigimiz Tevelli ve Teberri
anlayis1 karsimiza c¢ikmaktadir. Oyle ki Caferi olanin Caferi olmayana tercih
edilmesinin en belirgin 6rnegi kiz alip verme merasimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Igdir ilinde daha baskin bir Caferi olani tercih etme durumu séz konusu oldugu
anlasilmistir. Bu durumun Istanbul iline de tasindigi, Caferi olam tercih etmenin dini
karakterli bir alt grubun olusmasinda 6nemli oldugu anlasilmistir. Bununla birlikte
Tevelli ve Teberrinin evlilik merasimleri baglaminda Halkalida daha yumusak bir hal
almasi; kentlesmenin ve sekiilerlesmenin etkisiyle daha diinyevilesen bir inang

Orgiistinlin ag18a ¢iktig1 seklinde agiklanabilir.
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Tablo 13:

Sorunlar

Farkli Mezhepten Olan Kisilerin Evlilikte Karsilasabilecekleri

Igdir

Halkah

Gl

Bizde farkli olan ¢ok sey var. Aile igi
tatsizlik oluyor. Allah kimsenin
yuvasina huzursuzluk vermesin.

P1

Artik herkes herkesle evleniyor. Bence
zamanla birbirine alistyorlar.

G2

Eskiden asiretle Sialar pek birbirinin
kizlarim1 almazlardi. Simdi zaman
biraz daha giizel evladim. Evlenip
sonra hirlr giirlii ayrilanlar da var.

P2

Bence sorun olur. Ciinkii herkes kendi
bildigine dogru diyor. Zaten dini bir
mesele konusuldu mu bazi insanlarin
kafasi hi¢ almiyor. Evlenenlerden birinin
digerini diizeltme is degil ki bu.

G3

Goziimle gordiigiim bir sorun olmadi
simdi yalan séyleyemem.

P3

Simdi evlilik baska bir sey. Birbirine
alisinca Siinniler de bazi giizel seyleri
yapmaya bashiyor. Imam Hiiseyin’i
aniyorlar, Kerbelay1 anliyorlar. Haa hig
anlasamadilarsa bosanirlar.

G4

Sorun yasiyorlar ister istemez. Bizim
bir tamidigimiz vardi Siinni birine
varmistl. Cok tartistiklarini
duyuyorduk. Ayrilmadilar ama kavga
ettikleri oluyordu.

P4

Buras1 her ne kadar Istanbul olsa da her
bir yerden bir insan gelmis olsa da insan
kendi gibi olan1 ariyor. Kapisinin
komsusunun, arkadasmin, sirdasimnin
kendisini anlamasi lazim. Evlenince de
esin senin sirdasin olur, ondan evlatlarin
olur.

G5

Cok sorun olur. Hadi gengler anlasti
diyelim. Cocuk oldugunda kime
uyacak.

P5

Simdiki gencler kendilerine denk birini
ararken okumus mu, ne is yapiyor, onla
evlenirsem hangi imkénlara sahip
olurum ona bakiyor. Bazilarina bu konu
hi¢ 6nemli de gelmiyor inan bazisi
evlenirken esine namaz kilip kilmadigini
sormuyaor.

G6

Bazen oluyor ayn1 yerde konusurken
bile rahatsiz oluyoruz. Namazimizi
ayrt kildigimiz oluyor. Dini bir
konuda konusunca kavga edecekmis
gibi oluyoruz. Cocuklar kavga
cikmasin diye imanini m1 unutsun.

P6

Ben hayat tecriibbeme dayanarak sorun
¢ikar diye diislinliyorum.

G7

Evlenince tatsizliklar oluyor. Bazi
aileler bunu astyor ama.

P7

Demem gibi, evlilik artik paraya hayat
tarzina  bakiyor. Insanlarin  rahati
yerindeyse her konuda anlagirlar.

G8

Boyle evlenenler sikinti ¢ikacagini
biliyor. Demek ki onu kabul ediyorlar
ki evleniyorlar. Siirtiigmeler olur.

P8

Simdi bazi sorunlar var sen bana sorsan,
desen ki bu iki Sia arasinda g¢ikar mi
cikmaz tabii ki. Bazisi diyor ki Islam’da
dort hak mezhep var Caferilik diye bir
sey yoktur ...ama evlenen de ¢ok oluyor.

G9

Bilemiyorum ki... Sorun sadece
gencler arasinda ¢ikmiyor. Aileler de

P9

Caferi biri ile Stinni birinin evlenmesini
¢ok saglikli bulmuyorum. Dogacak
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var. iki kisinin evlili§ine yansiyan ¢ok
sey var.

cocuklart hangi mezhepten olacak, dinin
hangi sartlarmmin dogru olduguna nasil
karar verecek. Haksiz miyim?

G10

Her seyin basi kaderdir. Bir insanin
kaderinde biri varsa gidip onu
buluyor. Insan basta dikkat ediyor ama
sonra da yuvasi parcalanmasin diye
cabaliyor.

P10

Stinni kardeslerimizin bir¢ogu bizi yanlis
taniyor. Bizim hakkimizda 6n yargilar
var. O yiizden bu aile iligkilerine de
yansiyor. Onemli olan ayrismaktan
ziyade ortak bir noktada bulusmaya

gayret etmektir.

Igdir’da farkli mezhepten iki kisinin evlilik yapmasi durumunda herhangi bir sorun ile
karsilasilip karsilagilmayacag ile ilgili goriisiilen kisiler genel manada sorunlar ile
karsilasilacagini belirtmistir. Farkli mezhepten olan kisilerin inang¢larini yasama dinin
mahiyeti konusundaki farkli fikirlerinin evliliklerine de yansiyacagi goriisii 6n plana
cikmigtir. Fakat evlilik dncesinde ailelerin one siirmiis olduklar sartlarin evlendikten
sonra degistigi, evlilik olduktan sonra artik gérece evliligi siirdiirme stratejiler geregi
daha uyumlu davranislarin agiga ¢iktigi, bir ortaklik kurulmaya calisildigi bilgisi
edinilmistir. Halkalida gergeklestirilen goriismelerde gorisiilen kisilerin  farkl
mezhepten iki kisinin evlenmesi durumunda sorun yasayip yasamayacaklari ile ilgili
farkli mezhepten kisilere gorece daha olumsal baktig1 bilgisi elde edilmistir. Elde
edilen veriler 15181nda goriisiilen kisilerin mezhepten kaynakli farkliliklarin oldugunun
farkinda oldugu, fakat bunun evlilik siirecine yansitilmasiyla ilgili farkli goriislerinin
oldugu anlagilmistir. Caferilerin kendilerini anlattiklar1 bigcimde taninmadiklarini
diisiindiikleri, dogru tanindiklarinda daha az sorunla karsilastiklari, kisilerin evlenirken
sadece dini yasama bicimine dikkat etmedikleri, dini yasama bi¢iminin yani sira
ekonomik durum, sosyal statii, meslek, egitim durumu gibi degiskenlerin evlilik
tizerinde etkili oldugu, bu degiskenlerin bir ya da birkaginin dini yasama bi¢iminin

ikincil bir sebep olmasina neden olabildigi bilgisi edinilmistir.
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Tablo 14: Caferilikte Siinni Biri ile Evlenmenin Helal Olup Olmadig

Igdir Halkah

Evet helaldir. Caizdir.
G1 P1

Helaldir tabi. Helaldir. Oyle olmasa mollalar nikahlari
G2 P2 kiymazlar.
3 Evet nikah diiser. P3 Helaldir.

Helaldir. Dinen helaldir tabi.
G4 P4
G5 Dinen bir sakinca yoktur. P5 Haramlik bir sey yok. Verilir.

Helaldir kiz verilebilir de alinabilir Helal tabi. O kadar da degil...
G6 | ge. P6

Ikisi de Miisliimandir. Oyle bir sey Yok dinen higbir mahsur yok
G7 P7

yoktur.

Helaldir. P Helaldir. Haram dedigin Allah’in men ettigi
G8 8 seylerdir.

Iman iizere olduklari i¢in sikinti Evet helaldir.
G9 yoktur. P9

Haram olur mu yaa... helaldir Higbir sikint1 yoktur. Nikah da olur evlilik de
G10 | canim P10 olur her sey de olur.

Igdir’da ve Halkalida Caferilikte Siinni biri ile evlenmenin helal olup olmadig: ile

gerceklestirilen goriismelerde goriisiilen kisilerin hepsi tereddiit etmeden helal

oldugunu dile getirmistir. Bu durum en azindan tutum diizeyinde farkli iki mezhepten

kisinin evlendirilmesinin ya da evlendirilmemesinin ana gerekgesi olarak inancini

yasama bigiminin one siiriilemeyecegini ac¢iga ¢ikarmaktadir. Oyle ki toplumsal alt

gruplarin kendi benlikleri igerisinde bizatihi dinin anlagilma bi¢iminin evlendirme

geleneklerinde tek basina agiklayici faktér olmadigi sonucuna ulasilmistir. Toplumsal

alt gruplarin olusurken kendinden olmayanlara yonelik olusturdugu bagisikligin

etkisiyle, din yasama bi¢iminin toplumsal alt grubun benligini destekledigi oranda

islevsel hale getirildigi sonucu da agiga ¢ikmustir.
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5.2.5. Oliim Merasimleri

Tablo 15: Caferilikte Yerine Getirilen Oliim Merasimleri

Igdir Halkah
Cenaze namazi kilinir, o6lenin Yas tutulur. Taziye yerinde tanidiklar gelir
taziyesi yapilir. Taziye cadirlari Fatiha okur. Yakin akrabalar onlarda kalir.
kuruluyor bizim burada. Orada Ucgiincii giiniine kadar yas olur sonra yas
bassagligina geliyorlar. Cadir iigii evde olur. Ara ara akrabalar gelirler.
G1 | ile yedisi arasinda kalabaliga goére| P1 | Olenin ailesini evlerine ¢agirirlar kirkinda
kaliyor. Cadir kalkinca yas evde mevlidi okunur.
devam ediyor. Kuran-1 Kerim
okutuluyor. Hayr1 dagitiliyor.
Kirkinda da mevlidi oluyor.
Kadmlar da yas evinde olur. Cenazenin namazi kilinir defnedilir. Taziye
Taniyanlar bas sagligina gelir. evinde ii¢ giin yas olur. Siirekli dualar,
Dualar ve Fatihalar okunur. Fatihalar okunur. Mezarhga gidilir.
G2 | Ailesinin yaninda oluruz yalmz| P2 | Ugiinden sonra artik cevredekiler ailenin
birakmayiz. Kirkinda da mevlidi normal hayatina donmesi icin tavsiyede
olur. O zaman kadar iki {i¢ glinde bulunurlar. Olenin hayr1 dagitilir. Sadaka
bir mezarliga gideriz. verilir.
Cenaze eger Dbagka yerden Uciine kadar ruhuna Fatiha cok okunur.
geliyorsa getirilir evinde gezdirilir Camide Kuran-1 Kerim okunur. Yemek de
G3 | sonra camiye gotirtlir. Kuran-1 P3 veriliyor bizde. Sonra mevlidi okunur.
Kerim hatmedilip ruhuna yollanir. Ailesi bagka bir hayir yapmak isterse onlar
Kirkinda mevlidi olur, hayn ayri artik.
dagitilir.
Burada cenaze her yerdeki gibi Ucgiincii giiniine kadar taziye evi acik olur.
oluyor. Olen kisinin yasi tutulur. Sonra biter taziye. Ama ailesi yasini
G4 Thsan yemegi dagitilir. Taz?yeye pg | tutmaya devam gder. Diigiinleri falan varsa
gelenler vardir. Yastir yani yas ertelerler. Uzerinden zaman gegmesini
tutulur. beklerler.  Hayir  dagitirlar.  Mevlit
okuturlar.
Giden amelini kendisiyle gotiiriir Mollalara  sorarlar ne  yapmalart
kalanlar da birbirine destek olurlar gerekiyorsa 6grenip yaparlar. Akrabalarin,
G5 | bu zor zaman atlatana kadar. P5 | dostlarin vazifesi de onlara yardimeci
olmaktir. Ciinkli 6liim herkesin basina
gelir. Birbirine destek olmak lazim.
Simdi Allah kimsenin bagsina Olenin helvasi yapiliyor. Yasi tutuluyor.
G6 getirmesin. Bir evden cenaze P6 Yedisinde yine ailenin akrabalar1 ve
ciktig1 vakit o aile per perisan arkadaslar1 geliyor.
oluyor.
BTaziye bittikten sonra artik 6len Bizim taziyelerimiz su sekildedir: {i¢ giin
kisinin ailesi 6lenin hayrna isler taziye yapariz. Onlarin zaten ailesinden biri
G7 yapmak isterse yapar. Isterse p7 6lmiis. Onlar kalkip cay verecek, yemek
fakirlere para verir. Hayir dagitir. yapacak durumlart yok zaten onlan
Mevlit verir yani artik onu yas akrabalar yapiyor.
sahibi yapar.
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Bizim buralarda taziye uzun Fatihalar okuruz Kuran-1 Kerim okuruz.
G8 | siiriiyor. Biri dldiigiinde yasi uzun| P8 | Ailesi adina hayirlar yapar. Digerleri ise

tutanlar oluyor. Hakki ii¢ giindiir. bizim kendi matemimiz ile alakalidir.
Simdi biz yast kendimiz igin Tanmidigimiz bir mollay1 cagirip cenazeyi
tutariz. Olen kisiye yasin bir yikaylp kaldirmasmi istiyoruz. Sonra
G9 faydasi yoktur. Ama Olene karst P9 taziye yerinde gelip gidenler oluyor.
vazifelerimiz vardir Varsa 6lenin Yedisinde ve kirkinda g¢agiriyoruz yine
borcu ailesi tarafinca 6denir. onlar da gelip dualarini okuyup gidiyorlar.
Yemekli oluyor mevilit.
[k {i¢ giin taziye olur. kalabalik Bir evden olii ¢iktiginda ailesi akrabalari
G10 cok olur. Sabah erkenden baslar p1Q | Onun yasini tutar ve agit yakar. Dualar
taziye ge¢ vakte kadar. Kolu Peygamberin, Ehli Beytin ve 6lenin ruhuna
komsu gelir Fatiha okur. yapilir.

Igdir’da yapilan goriismelerde Caferilige gore bir kisi 6ldiiglinde ona karsi yerine
getirilmesi gereken vazifelerin neler oldugu ile ilgili sorulan soruda: 6len kisinin ilk
giinii, iiclincli giinii, yedinci glinii ve kirkiner giiniiniin 6énemli oldugu, dlen kisinin
yasinin tutuldugu, aym zamanda yas tutulurken Caferilerin Imamlar icin de matem
havasina girdikleri, 6len kiginin ardindan ¢evredeki kisilerin organize olarak bir 6liim
merasimi gergeklestirdikleri bilgisi edinilmistir. Gergeklestirilen merasimlerde Kuran-
1 Kerim, Fatiha ve dualarin okundugu, kapali elbiseler giyildigi, Thsan yemegi
dagitildigi ve Mevlit okutuldugu bilgileri edinilmistir. Halkalida gergeklestirilen
goriismelerde 6liim merasimlerinin [gdir ilindeki merasimlerle biiyiik benzerlik tasidigi
bilgi elde edilmistir. Ayni sekilde 6len kisinin ardindan ilk giin {i¢iincii giin, yedinci ve
kirkiner giinlerin 6nem arz ettigine inanildig, tutulan yasin matem ile biitiinlesik bir
hal ile yasanarak dini anlam yiikledikleri kisileri de andiklar1, ¢gevredeki kisilerin taziye
islemlerini yiiritmek amaciyla organize oldugu ve birlikte hareket edildigi bilgileri
edinilmistir. Taziyenin oldugu mekanlarda Kuran-1 Kerim, Fatihalar, dualar ve Mevlit
okutuldugu, yemek dagitildigi, taziye kalkana kadar gorece kendilerine daha az dikkat
ettikleri bilgisi edinilmistir. Buradan hareketle de temel dini inang ve pratiklerde bir
degismenin olmadig1 fakat dini yagama bicimi ile ilgili bireysel tercihlerin agiga ¢iktig1
anlasilmistir. Dini olarak daha fazla hayir kazanma olarak motive edilen bu durumun

kisiler tizerinde tamamlayici bir etkiye sahip oldugu anlagilmistir.
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Tablo 16: Mezhep Aidiyetinin Oldiikten Sonra da Gegerli Olup Olmadig

Igdir

Halkah

Gl

Onu bilmiyorum.

P1

Hepimiz Miislimaniz ama yolunu
sasiranlar ile sasirmayanlar ayni yerde
olmazlar diye diisliniiyorum.

Bence 6lene kadardir.

Insanlar béliik boliik olacaklar deniliyor.
Ama bu mezheplere gére mi olur tam

savunanlar da hesap giiniinde
digerlerinden ayr1 olacaktir.

G2 P2 | emin degilim zaten bizim mollalarimiz
mezheplerin sonradan ciktigini
sOyliiyorlar.

Imamet hakli  bir  yoldur. Ya simdi inananlar ile inanmayanlar ayni

Hiiseyin ve yarenlerinin olmayacak  onu  biliyorum.  Her

Oldiriilmesinin ~ bir  cezasi peygamberin timmeti de farkli olur. Ama
G3 P3 N

olacaktir. Onun davasini mezhebe gore olur mu bence olmaz

herhalde.

G4

Oldiikten sonra her kes ancak
kendisini diisiinecek bence kimin
imant varsa kurtulur.

P4

Bence olmaz ¢iinkii Hz Peygamberin
tummeti hepsi.

G5

Cok bilgim yok. Bu tiir seyleri
mollalar bilir ama sanmiyorum.

P5

Olabilir. Ehli beyt farkli olabilir.

G6

Mezhep dedigimiz sey =zaten
sonradan ¢ikmig bir sey oldugu
icin Oldiikten sonra olmaz.

P6

Bence inancinda, dininde samimi insanlar
ayn1 yerde olur. Mezhepgi yaklagmamak
lazim.

Miisliimanim diyorsa kurtulusa
erme {imidi var mezheple degil.

Mezhepleri  kuranlar  Imam Bu konuda yeterince bilgim yok ama
Cafer’in ogrencilerdirler. mollalarimiz  mezheplerin ~ sonradan
Mezhepler o yiizden benim oldugunu sdyliiyor.
G7 N . Cip T P7
savundugum bir sey degil. Dort
hak mezhep dedikleri sey...
Bence mezhep ayirimi yanligtir.
Bizim yolumuz fahr-i kainat Yok ayri olmaz. Miislimansa eger
efendimiz ve imamlarimizin sapmamigsa  ayr1  olmaz.  Zaten
G8 yoludur. Bu yoldan gelenler P8 mezhepleri kuranlar Imam Cafer’in
kurtulur. Her  kim  ben ogrencileri.

G9

Olmaz herhalde diye tahmin
ediyorum.

P9

Bence oldiikten sonra bdyle bir ayirim
yapilmaz

G10

Bence ayirim olmaz ama
yolundan gittigimiz
Imamlarimiz,  savundugumuz

hak davamiz i¢in de bir miikafat
olacaktir.

P10

Ehli beytin yolundan gidenler orada ayr1
olacaktir.
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Igdir’da kisilerin hangi mezhepten oldugunun 6ldiikten sonra da gecerli olup olmadig1
ile ilgili soruya farkli cevaplar verilmistir. Caferilerin mezhep kavramina karsi mesafeli
durduklari, dort hak mezhep olarak tanimlanan mezheplerin kurucularinin Cafer es-
Sadik’in  6grencileri oldugu, bu sebeple hakli yolun kendilerinin oldugunu
diisiindiikleri, bununla birlikte Imamete bagli olan kisilerin &ldiikten sonra da
savunduklar1 goriisler baglaminda cesitli farkliliklara tabi tutulacaklar1 yoniinde
goriisler elde edilmistir. Halkalida gergeklestirilen goriismelerde Igdir iline paralellik
tagiyan fikirler ile karsilasilmigtir. Mezheplerin Cafer es-Sadik’tan sonra agiga ¢iktigini
dolayis1 ile mezhepgiligin 6liimden sonrasi i¢in gegerli olmayacagini savunan goriisler
ac18a ¢ikmakla beraber Imametin farkli bir kategoride degerlendirilebilecegi fikirleri
ile karsilasilmistir. Yapilan goriismelerde genel manada Caferilerin dort hak mezhep
olarak tanimlanan mezheplerin iginde Caferiligin anilmamasina karsin kendilerinin de
bir mezhep olduguna yonelik stratejiler gelistirmek yerine mezhepgiligin yanlis
oldugunu savunduklari, bununla birlikte mezhep kavramindan bagimsizlastirdiklar
Imametin hem bu diinyada dogru yol oldugunu hem de &te diinyada farkli bir

kategoride degerlendirilecegini diigiindiikleri goriilmiistiir.
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Tablo 17: Caferilerin Mezarhginin Konumlanmasina Dair Goriisler

Igdir Halkah
Gl Bu ¢ok yanlis bir diislince. P1 Koca Istanbul’da mezar m1 ayiracagiz?
» Mezarliklarin =~ ayr1  olmasim Boyle bir seyi ilk defa senden duydum.
G2 | kimse istemiyor Ki. P2
O yanlis bir goris. Ayirilmaz. Olmiis gitmis insandan kim ne
G3 P3| ister
Mezarlar ayn olunca ne olacak Birlikte yasayan, aym1 dine inanan insanlar
G4 | ki. P4 | sonugta mezarliklar neden ayri olsun ki. Bana
sacma geliyor.
G5 Olmiis insanlarm mezarlarim P Burada ayr1 degil. Memlekette de ayri
neden ayiralim ki. 5 degildi.
G6 Bizde ayr1 mezarlik diye bir sey Ya simdi bizim baz1 farkliliklarimiz var diye
yok P6 kalkip mezarlik ayiracak degiliz.
Bizde kimse dyle bir sey demez. Sen simdi mezarliga gitsen kim Miisliiman
G7 P7 | kim kafir anlayamazsin. Onu nasil ayiracan.
Oyle sey mi olur.
Bence higbir zaman hicbir Ayr1 degildir tabii ki.
c8 sekilde ayristirmamaltyiz. P8
Diriyken de odlityken de herkes
amelleri kadardir.
Go Oyle ayirt etme yanlistir. Miisliimanlarin belki ayr1 olur ama kendi
P9 icinde ayr1 olmaz.
610 Yok ayr1 olmasi gerekmez. P10 Ayr1 olmamasi gerekir.

Caferilerin mezarliklarinin ayri olup olmamasi durumu ile ilgili gerceklestirilen

goriismelerde kisiler hem Igdir hem de Halkali mezarliklarin ayr1 olmasini

savunmadiklarini belirtmislerdir. Bilindigi iizere Caferilik kendisiyle birlikte getirdigi

dini farkl bir sekilde yorumlamayla alt grubun dinamigini etkilemistir. Bu bakimdan

ibadet etme seklindeki farkliligin ve olusan benlik algisinin bir sosyal tabakalagmaya

dontisiip doniismedigi ile ilgili sorulmus olan sorularda mezarliklarin ayr1 yerlerde

olmasinin savunulmamasi bize bir kastlasmanin olmadig1 yoniinde ipuglar1 vermistir.

Oyle ki Caferi olan kisilerin kavramsal cercevede tartistigimiz Tevelli ve Teberri

anlayisindan kokli bir ayrisma, diglama ya da sert kapali bir anlayisin anlagilmamast

gerektigi bilgisi edinilmistir.
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SONUC

Tirkiye’nin yakin ge¢misi incelendiginde batili bir toplum olmaya ¢alisan, bilimin ve
teknigin sagladig1 olanaklar ile 6zellikle makinelesme ekseninde tarimsal iiretimde
insan giiclinden uzaklagmaya baslayan Tiirkiye insani kentlere dogru bir akis
olusturmustur. Genel anlamda 1950’li yillardan sonra kirsal alanlardan kentlere
kentlerden gérece daha biiylik bir hareket yaganmistir. Tiirkiye’de bu akisin en belirgin
0zelligi kentlerin ihtiyaglari dogrultusunda planli goclin olmasindan ziyade kirsal
alanlarin terkedilmesi ile diizensiz ve carpik kentlesmenin yasanmasidir. Genel
anlamda Istanbul gibi biiyiik sehirlere yapilan gogler ayn1 hareket noktasindan gelen
goecmen kiimelenmeleri seklinde gergeklesmistir. Akrabalik iliskileri, etnik kdken, dini
tavir alis, ortak deger yargilari, ortak beklentiler gibi siralanabilecek sebeplerle biiyiik
sehirler icerisinde kendi iginde farklilasmis Halkali gibi toplumsal alanlar agiga
cikmistir ki gé¢ dedigimiz olgu bir dini alt grubun olusumuna ve devam ettirilmesine
olanak saglamistir. Gelisen gogmen aglari ile yeni gocler tetiklenirken gelisen
enformasyon aglariyla da goc¢ eden kisiler icin varig noktasi ve hareket noktasi
arasindaki bilinebilirlik 6nemli 6l¢iide artmustir. Oyle ki kisiler gelisen teknoloji ile
baska herhangi bir yerde yasasalar dahi bir diger toplumsal alan ile kolaylikla etkilesim
haline girebilmektedirler. Bu durum farkli toplumsal alanlar arasinda yasayis olarak
keskin kirilmalarin yasanmasina engel olmaktadir. Bu durum arastirma konumuz olan
Caferiler tizerinde de ayn1 sonucu agiga ¢gikarmistir.

Bu bilgiler 151g1nda Caferilerin farkli iki toplumsal alanda (Igdir-Halkali) kendilerini
yeniden lretmelerini konu edinen arastirmamiz gociin dinsel pratikleri etkiledigi;
kentlesmenin dindarlarin dinsel davraniglarini kismen bireysellestirdigi; toplumsal
gruplarin olusumunda dini ve etnik kimliklerin etkili oldugu iddialari ile tasarlanmistir.
Arastirma konumuzun problematik karsilagtirmali analizinde belirledigimiz temalar
baglaminda degisikligin ag¢iga c¢ikabilmesi ic¢in Oncelikle bir grup ruhunun
olusturuldugu ve bu grup ruhu igerisinde kendiliginden Ggrenilegelen pratiklerin
Caferiligin savunulma bi¢imi olarak agiga ¢iktig1 anlasilmistir. Arastirmamizin savlari
kisminda da belirttigimiz gibi dini ve etnik kimliklerin grubun ruhuna dogrudan etki

ettigi anlagilmigtir. Caferilerin dini egitimi de bu siire¢ igerisinde agiga ¢ikmistir. Hem
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Igdir’da hem de Halkalida dini egitim alinirken etrafindan kiimelenilen camilerin
mollalarindan dini egitimin alindig1, bu dini egitimin grup ruhunun etkisiyle aile ve
sosyal cevre tarafindan motive edildigi anlagilmistir. Dini konuda belirlenmis olan
kaynaklarin bdylece inanc1 yasama bigimine gore tasnif edildigi anlasilmistir. Ozellikle
Halkalida yasayan Caferilerin dini konularda Zeynebiye Camisindeki mollalar
onemsedigi anlasilmistir.

Aragtirma konumuzda yapilan karsilastirmali analizde Caferilerin Asura merasimlerine
cok onem verdikleri, adeta Caferilikte inancin tekrar tekrar tazelenmesinin bir yolu
olarak gortldigi anlasilmistir. Gerek Igdir ilinde gerekse Halkalida Asura
merasimlerinin bir gorev bilinciyle gerceklestirildigi anlasilmistir. Hiiseyin ve
beraberindekilerin katledilmesinin onlardan sonra gelen inananlar1 bir miicahit olma
yoluna ittigi, tarihsel bir vazifenin yerine getirildigi anlasilmistir. Muharrem ve Safer
aylarmi kapsayan iki aylik bir siireyi ifade eden Asura merasimleri genel ortakliklar
tagimasi ile birlikte Igdir’da ve Halkali’da cesitli farkliliklar1 da igerir sekilde yerine
getirdigi anlagilmustir. Igdir’da Caferilerin daha yogun yasamis olduklar1 Asura
torenleri biliylik bir yas havasinda yasandigi, Halkalida Asura torenlerinin ozellikle
Zeynebiye meydaninda biiyiik kalabaliklarin katilimiyla gergeklestirildigi, Caferilerin
yan1 sira farkli inang ve mezheplerden kisilerin, biirokratlarin ve siyasetgilerin davet
edilmesi nedeniyle gorece biraz daha resmi bir hava igerisinde oldugu anlagilmistir. Bu
durumun Caferilerin kendilerini toplumun her kesimine tanitma ve Asura térenlerinin
yayginlastirilmasin1 saglama anlaminda olumlu bir etkiye sahip oldugu ve diger
taraftan cesitli anlam kaybi durumlarini da beraberinde getirdigi yoniinde sonuglar elde
edilmistir. Buradan hareketle Igdir ilinde Caferilerin arasinda yerelde farklilik olarak,
daha ¢ok kendi aralarinda gergeklestirilen Asura merasimlerinin, Halkali’da daha
evrensel ve sekiiler bir vurgu ile saygi ve paylasim eksenli bir ortaklikla agiga ¢iktigi
anlasilmistir.

Igdir’da Caferilerin inancin1 yasarken, inancini yasama bi¢iminden kaynakli yasamis
olduklar1 sorunlarin genel anlamda mesruluk problemi olmadigi, farklh pratikler ile
inancini yasayan kisilerin ya da farkli mezheplere mensup kisilerin bir digerinin

inancin1 yagama bic¢iminin kendilerine oranla yanlisliklar igerdigine dair iddialar
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oldugu anlagilmistir. Burada deginilmesi gereken hususlardan biri Caferilerin farkli
mezhepten kisilere kars1 kendi inancin1 yagama pratigini savunurken ayni zamanda
Tirkiye’de yasiyor olmanin bilincinde Siinniligin genel kabuliinden kaynakli ayni
zamanda bir otorite tesis etmesine karsilik ‘Ingiliz Sialig1® denilen farkliliklarin
diismanlastirici etki olusturmasina karsi bir bagisiklik olusturduklart anlagilmistir. Bu
durum bize bir baska sosyolojik ¢ikarimda bulunmanin da imkaninin saglamaktadir ki
o da: baskaca sebepler de olmakla birlikte Igdir ilinin Halkaliya oranla daha fazla
geleneksel yapilarin oldugu bir alan oldugudur. Bu bakimdan kiiresellesmenin
bireysellestirici etkisinin daha az yansimasindan dolay1 farkli olana tepkisizligin gorece
daha diisiik seviyede oldugu anlasilmistir. Buna karsin Halkali’da yasayan Caferilerin
inancini yasarken Igdir ilinden ¢ok daha karmasik bir toplumsal yapisi olan bir sehirde
yasamanin etkisiyle daha az bilinir olmanin getirdigi problemlerin acgiga ¢iktig1
anlasiimistir. Ozellikle Caferilerin kendilerinin Alevilerle karistirildiklar1 yéniindeki
ifadeleri kendilerinin diger mezheplerden olanlarla gorece daha az etkilesim
kurmalarina neden oldugu anlasilmistir. Arastirma konumuzu ele alirken tarihsel arka
plan1 incelemis olmanin sagladigi avantaj ile Caferilerin daha az bilinir olan ortamlarda
Alevilerle karistiriliyor olunmasinin nedeninin yanlis bir bilingten ziyada kokene inme
anlami tasidigi iddiasinda da bulunulabilir. Buna karsilik Caferilerin 6zellikle dini
vecibelerini yerine getirmek tizerinden hareket ederek kendilerinin Alevilerden farkli
oldugunu iddia etmesinin sosyal etkilesim aglarinda kendilerine olumlu bir etki
olusturdugu anlasilmistir. Tiim bunlarla birlikte Caferilerin; Alevilerin ¢esitli sosyal
dislanmalara tabi tutulduklar1 bu nedenle de artik geriye donme, eskisi gibi olmay1
Alevilerin de basaramadigi seklinde bir yaklagimin oldugu da anlasilmistir.

Caferilerin sadece dini etki baglaminda gelismeyen ritiiellerinin de incelendigi
konumuzda Igdir ilinde Caferilerin yeni dogan c¢ocuklarina isim verirken dini
diisiinceye uygunlugu gozettikleri anlagilmistir. Bu durum Halkali’ya go¢ etmis olan
Caferilerde de gecerliligini korumustur. Fakat ¢ocuklara isim verme ile ilgili tek
kriterin dini diisiincenin olmadigi, dini diislincenin yani sira akrabalarin isimleri,
cevreden duyulan ve kulaga hos gelen isimlerin, ¢agimiza uygun olarak degerlendirilen

isimlerin de kullanildig1 anlasilmistir. Fakat yasanilan sosyal ortam her ne olursa olsun
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Caferilerin benlik algilarina ciddi bir bigimde etki eden dini hadiseler nedeniyle
yaslanilan gerilimlerin etkisiyle Siinni inananlar arasinda kullanilagelen bazi isimlerin
(Omer, Bekir, Osman, Sadik.. vs.) tercih edilmedigi anlasilmustir.

Caferilerin evlilik merasimleri incelendiginde: Igdir ilinde evlenecek kisilerin birbirini
begenmesi ve bu durumu takip eden aile mutabakatlarinin saglanmasi sonucunda
evliliklerin gerceklestigi anlagilmistir. Bu durumun Halkali’da da siireklilik gosterdigi
anlasilmistir. Evlenecek kisilerin ailelerinin rizasina bagvurdugu bilgisi edinilmistir.
Igdir ilinde evlilik merasimleri ile ilgili yoresel geleneklerin Halkalida gorece daha az
oldugu (kina geceleri, yoresele oyunlar, diigiiniin siiresi, yerele 6zgili sakalagmalari
v.b.) bilgisi edinilmistir. Halkali’da gergeklestirilen diigiinlerde dis mekanlarin agirlikli
kullanildig1, dolayist ile bu mekanlarin sinirliliklar igerisinde diigiinlerin yapildigi
anlasilmistir. Caferilerin ¢ocuklarmi evlendirirken Gerek Igdir gerekse Halkali’da
baska bir mezhepten kisi ile evliligin helal oldugu bilgisi edinilmistir. Buna karsin Igdir
ilinde evlendirilecek kisilerin Caferi olmasina biiyilkk oranda dikkat edildigi
anlasilmistir. Bu durumu izah ederken inanci yasama bi¢iminin evlilik ritiiellerine ciddi
oranda etki ettigi, kisileri arasinda es iliskisini olumsuz etkiledigi ve kendi ¢evrelerinde
farkli mezhepten evlenen kisilerin yagamis oldugu sorunlar ileri stiriilerek bir karsi
cikisin oldugu anlagilmistir. Halkali’da da farkli bir mezhepten kisiye oranla
Caferilerin evlendirme siireglerinde tercih edildigi anlasilmistir. Fakat Halkali’da her
ne kadar Caferi olana motive olsa da bunun disinda etkili olan faktorlerin oldugu
anlasilmistir. Evlenilecek kisilerin ekonomik durumlari, sosyal statiileri, egitim
durumlari, mesleklerinin etki oraninin goérece ¢ok daha fazla oldugu anlasilmistir.
Kisilerin inang ritiielleri ekseninden uzaklastig1 ve baskinlagsmaya ¢alismanin gérece
daha az aci8a ¢iktig1 bir aile ortamini agiga ¢ikmistir. Bu durum sekiilerlesmenin ve
bireysel olarak dini yasama fikrinin aile igerisinde gelistiginin gostergesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Caferilerin 6len kisiye kars: ritiielleri incelendiginde Igdir ilindeki ritiiellerin 6zellikle
Olmiis olan kisiye kars1 birinci, iigiincii, yedinci ve kirkincr giinlerdeki yas havasinin
Halkali’da da devam ettigi anlasilmistir. Bu bakimdan farklilasan toplumsal alanlarin

6liim merasimlerinin 6zde yapilmasi diisiiniilen pratiklere belirgin bir farkliliga neden
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olmadig1 anlagilmistir. Caferilerin Caferilik ya da mezhep kdkenli bir yaklagimla
Oliilere, mezarliklara yonelik bir kategorilestirici bir yaklasiminin olmadigi
anlagilmistir. Burada deginilmesi gereken husus Igdir ilinin toplumsal alan1 ya da
Halkali’nin toplumsal alanindan bagimsiz olarak gelisigiizel 6te diinya anlayiginda
farklilik gozlenmistir. Igdir ilinde goriistilen kisilerden bazi kisiler ve Halkali’daki bazi
goriismeciler ote diinyada Ehli Beytin farkli bir konumda degerlendirilecegini,
Hiiseyin ve beraberindekileri ya da daha genis bir kapsamla Ali ve taraftarlarinin
savundugu yoldan gitmenin ahrette bir miikafatinin olacagi inancinin oldugu
anlasilmistir. Bu durum bir mezhepgilik anlaminda degil daha ziyade imameti savunan,
gorev bilincine sahip kisilere yonelik olacag: fikrinden aciga ¢iktigi anlagilmistir.

Aragtirmamiz  genel anlamda  sosyoloji  disiplini  agisindan  mahiyeti
degerlendirildiginde ise Caferilerin dinsel davramiglarim1 daha bireysel yasamaya
basladigi, ge¢cmisten gilinlimiize gelen Siinnilere karsi 6fkeli olma halinin kendini
tanitmaya ve digerine tepkisizlesme doniistiigii, baska herhangi bir din ya da mezhebin
mensubundan da daha az tepki ile karsilastigi anlasilmigtir. Su halde dinin daha
diinyevi ve daha bireysel olarak yasandigi ve Caferiler 6rneklemi {izerinden Tiirkiye

insaninin daha diinyevi iliskilerle kendini yeniden iirettigi sonucu elde edilmistir.
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10.
11.
12.

13.

14.
15.

16.
17.

DERINLEMESINE MULAKAT SORULARI-1

(ISTANBUL ILINDE YASAYAN INANANLAR ICIN)
Igdir ilinde dini geleneklerinizi ne sekilde yasiyordunuz?
Igdir’da Asura torenleri nasil diizenleniyordu, Kerbelay1 ne sekilde
anityordunuz?
Igdir’dan Istanbul’a tasinma sebebiniz nedir?
Istanbul’a geldikten sonra inancinizi yasam noktasinda ne tiir degisikliklerle
karsilastiniz, yasadiginiz zorluklar oldu mu?
Bir Caferi olarak kendinizi Igdir’da m1 daha rahat ifade ediyordunuz yoksa
Istanbul’da m1 kendinizi daha rahat ifade ediyorsunuz? Bunun sebepleri
nelerdir.
Inanciniz1 yasarken hangi dini kaynaklar1 kendinize referans aliyorsunuz?
Istanbul’daki Asura torenlerinin Igdir’daki torenlerden farklar1 var midir,
varsa nelerdir?
Yeni dogan ¢ocuklariniza genelde hangi isimleri verirsiniz?
Cevrenizde ¢ocuklara en ¢ok hangi isimler konulur?
Cocuklariniza isim verirken nelere dikkat edersiniz?
Ailenizden bir kisi evlenirken diigiin merasimleri ne sekilde yapiliyor?
Kisileri kendi istegine gore mi evleniyor yoksa ailelerin evlilik siirecine etkisi
oluyor mu?
Kiz alip verirken karsi ailenin de ayn1 mezhepten olmasina dikkat ediyor
musunuz?
Istanbul’a geldikten sonra evlilik merasimlerinizde ne tiir degisiklikleri oldu?
Sizce mezhebi farkli iki kisi evlendiginde sorun yasarlar mi, sorun yasamalari
durumunda ne tiir sorunlar yasarlar?
Caferilikte Siinni biri ile evlenmek helal midir?
Caferilige gore bir kisi 6ldiigiinde ona kars1 yerine getirilmesi gereken

vazifeler nelerdir?



18. Mezarliklarinizda hem Caferi hem Siinni inananlarin mezarlar1 birlikte mi,
Sizce Caferilerin mezarligi ayr1 mi olmali yoksa ayni dinden olmaya bile
gerek yok mudur?

19. Sizce kisilerin hangi mezhepten oldugu 6lene kadar olan bir durum mudur
yoksa 6ldiikten sonra da devam eden bir durum mudur?

20. Mezarliklarin yanindan gegtiginizde bir dua okuyacaksaniz eger dua ederken

Olen kisilerin dinine ya da mezhebine dikkat eder misiniz?



DERINLEMESINE MULAKAT SORULARI-2

(IGDIR ILINDE YASAYAN INANANLAR ICiN)

1) Dini egitiminizi nasil aldiniz?

2) Dini bir konuda bilgi almak i¢in hangi kaynaklara bagvuruyorsunuz, istediginiz
kaynaklara ulasabiliyor musunuz, bunlar nelerdir?

3) Caferilikte Asura térenlerinin yeri nedir?3

4) Igdir’da Asura torenleri nasil diizenlenmektedir?

5) Igdir’da inancinizi yasamakta bir problem yasiyor musunuz?

6) Igdir’in Caferilik mezhebine mensup kisilere sagladigi avantajlar var nudir,
varsa nelerdir?

7) Yeni dogan ¢ocuklariniza genellikle hangi isimleri verirsiniz?

8) Cocuklarmiza isim verirken nelere dikkat edersiniz?

9) Igdir’da ailenizden kisiler evlenirken diigiin merasimleri nasil olur?

10) Kiz alip verirken karsi ailenin de Caferi mezhebinden olmasina dikkat ediyor
musunuz?

11) Caferilikte Siinni biri ile evlenmek helal midir?

12) Sizce Caferi biri ile Siinni biri evlendiginde sorun yasarlar mi, sorun yasayacak
olurlarsa hangi sorunlar1 yasarlar, ¢evrenizde karsilastiginmiz Ornekleri var
midir?

13) Sizce evlilik siirecinde mezhep farkliligi asilabilecek bir sorun mudur?

14) Caferi mezhebine gore bir kisi 6ldiigiinde ona kars1 yerine getirilmesi gereken
vazifeler nelerdir?

15) Cenazenin alinmasi, defni sirasinda sadece Caferi mezhebinde uygulanan bir
sorumluluk var midir?

16) Mezarliklarinizda hem Caferi hem Siinni mezarliklar bir arada m1 bulunur?

17) Sizce Caferilerin mezarliginin ayr1 olmasi gerekir mi?

18) Kisilerin hangi mezhepten oldugu 6lene kadar m1 gegerlidir yoksa mezhepler

oldikten sonra da devam eden bir durum mudur?



19) Mezarliklarin yanindan gecerken bir dua okuyacaginiz vakit oliilerin hangi

mezhepten ya da hangi dinden olduguna dikkat eder misiniz?
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