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Camici Beldesinde Dini Hayat; Alevilik Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma
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Sosyal Bilimler Enstitiisii

Sosyoloji Anabilim Dah

Bu aragtirma i¢in, Alevi kiltiir sahasi diyebilecegimiz bir bolge ele alinmug,
anket, gozlem ve millakat adi verilen tekniklerle bu bolgedeki aragtirma bizzat
tarafimizca, yiratilmiistir. Toplam 300 kigiye anket uygulanarak Aleviligin grup i¢i ve
grup disi nitelikleri, bakig agilari degerlendirilmistirr Bu baglamda Alevi inang
sisteminin sosyolojik agidan tarafsiz bir yorumu i¢in énce bu tiir cemaatlerin, gruplann
genel sosyoloji iginde teorik agiklamasini yapmak amaciyla kuramsal gergeve iginde
sosyolojik agidan din ele alinarak incelenmistir. Yine kuramsal gergeve iginde ele
alman Alevilik bir Tirk heteroksisi olarak hem kendi kimliksel agilimiyla, hem de
sosyolojik bakis agisiyla degerlendirilmigtir. Bir tiir heterodoks inang sistemi olugturan
ve kendisini ortodoksiye gore mukayese eden Aleviligi agiklamak amaciyla Stnnilik ile
ilgili agiklamalara yer verilmis, bu kargilasgtirmadan dogan farkliliklar ve bakig agisi
once teorik, sonra da ampirik olarak tespit edilmigtir. Gerek Aleviligin gerekse
Sunniligin bu tir teorik agilimlanint daha iyi anlagihir hale getirmeye yonelik olarak
Aleviligin tarihi geligimi iginde 6nce Hz. Peygamber doneminden baslayarak Anadolu
ya gelinceye kadar olan geligmeler teorik gergeve iginde kisaca ozetlenmistir. Ozel bir
konuma sahip olan Anadolu Aleviligi ise, Turk-islam etkilesimi iginde aynica ele
alinarak kisaca degerlendirilmeye galigilmigtir. Hac1 Bektasi Veli’nin, tarihi bir dinsel
grup lideri olarak, sahip oldugu misyon Anadolu yona agirlikli olarak agiklanmigtir.
Sozii edilen bu kuramsal ve kavramsal agiklamalardan sonra, anket miilakat, ve gozlem
sonuglarindan elde ettigimiz veriler 1518inda;

1) Alevi-Bektasiligin sosyo-kiiltirel referans kaynaklan (grup i¢i dinamikler)
cergevesinde; Alevi-Bektagiligi belirleyen temel kriterler olarak, Aleviligin bilgi



il

temelinde, bagta aile olmak tizere dedelik kurumunun geleneksel sozlii anlatimda
onemli bir igleve sahip oldugu belirlenmigtir. Dini ve sosyal torenlerin cinsiyet
aymnmina dayanmaksizin performe edildigi, cem torenlerinin bir ritiel ortzim.,glar’ak"“,
onemini korudugu, aragtirmanin ampirik bulgularindan anlagiimaktadir. o

Soz konusu dini cemaatin, kimligi kurma ve korumaya iligkin tutumlarinda ise;
ozellikle kendilerini tammlarken, Bektagi olmaktan ¢ok Alevi ya da hem Alevi hem de
Bektasi olduklarimi ifade ettikleri belirlenmigstir. Kizilbaghk ifadesi ise, kimligin
belirlenmesinde kullanilmamaktadir. Toplumda kendileri igin olusturduklart kimlig
rahatga ortaya koyabilme yeterliligine sahip oldukian gorulmektedir. Es segiminde
gosterilen hassasiyetin gittikce bir tabu olmaktan ¢ikanldigi ve sivil toplum
kuruluglarina ihtiyatla yaklasildigi burada yapilan tespitlerden yine bazilan olmustur.

Alevilerin temel dinsel kurumlarnm, misahiplikten diskinlige hatta dedelige
kadar sorguladiklari gorilmektedir. Aleviligin temel dinsel motifleri; Kur’an'a bakis,
mitolojik unsurlara inang¢, cami-cemevi, namaz-niyaz benzestirilmeleri tarzinda tipik
gostergelere yaslanmaktadir.

2)-Aleviligin kendini aynstirmasi (grup dist dinamikler) ise; Sinniligin
algilanmasina bagh olarak gerceklesmektedir. Tarihsel ve dinsel ayrigma, birbirini
tamamlayarak rasyonalize edilmektedir. Siinnilife getirilen tammlardan, Sinnilik i¢in
olusturulan 06n yargilardan, Sunnilerle iligkilerin sosyal etkilesim yogunluguna kadar
pek ¢ok bakig, Alevi inang sisteminin geleneksel izleriyle doludur. Alevi-Bektagiliin
hukuki-siyasi yelpazesinde ise; merkezi otoritenin, dinsel bir beklenti olarak tarihi
sOylemlerle yadsindigi, dlke sorunlanna bakigta, gelecege iliskin kaygilarda, tiim
toplumla uyustugu, kendine 6zgu bir siyasi yapilanma arzusu iginde bulundugu, kadin-
erkek esitliginin miras boliigtimi ile bir kez daha onaylandi goriilmektedir.

Anadolu Aleviliginin temel hareket noktasi, gerek tarihsel gerekse yasanan
boyutu ile Hz. Ali taraftarlif1 ve biyiik iistad Hac1 Bektasi Veli ve onun takipgilerinin
goriis ve diislinceleri tizerine inga edilmigtir. Aleviler bu anlamda bizim tarihimizin,
kultirimizin, soyumuzun ve toplum degerlerimizin olugturdugu tarihi kiltirel
dokumuzun bir tonudur. Bu nedenle Alevi inang sistemine, kendi inang sistemimiz gibi

yaklasmamiz gerektigi unutulmamalidir.
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For this research, we carried out our studies in an area that may be called Alewi
culture zone. We did our study by going there and using questionnaires and partipant
observation and interview techniques. We applied our questionnaire totally to 300
people and internal and external group values and points of view belonging to Alewiism
were evaluated. For neutral evaluation of Alewi belief system in a sociological point of
view first of all for conceptual explanation of this kind of communities, first religion
was studied in of general sociology. As a Turkish heterodoxy again Alewiism which
was placed in conceptual frame was explained both in its identity expansion and
sociological point of view. Since Ortadoxy islam consists such a heterodox belief
system and comparing itself to ortodoxy, some explanations were done about Ortadoxy
Islam, and the differences resulting from this comparison and point of view were first
theoretically and then empirically determined For making better explanation of
theoretical expansion of both Alewiism and Ortadoxy Islam, in historical development
of Alewiism starting since the period of Prophet Mohammed were considered.

Anatolian Alewiism which has an specific condition was considered in Turk-
Islam interaction as well. As a leader of religious social group Anatolian front of, Haci
Bektagi Veli’s mission was significantly explained. After these theoretical and
conceptual explanations we cited above, generally in the light of the data we obtained
from questionnaires and in frame of Alewiism social-cultures references (group internal
dynamic) we indicated that religious leadership foundations and family values which

are in the base of Alewiism are the basic criteria determining how to be Alewi and has
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an important role in traditional oral expression. Through empric data we obtained from
our studies, we saw that the meeting ceremonies which have ritual characteristics and -
are performed without sex discrimination still preserve its value. -

In attitudes about establishing and preserving the identity; rather then being
Bektashi they expressed that they were Alewi or/both Alewi and Bektashi The term
Kizilbaghik (Alewiism) is not used in determining of this identity. It is clearly seen that
they can express the identity they determined for themselves in society. Some of other
~ findings obtained, showed that; the sensitivity about choosing the partner in marriage
has no more taboos and civil society foundations are precociously evaluated.

It was seen that from religious brothership to informal law forms and even to
religious leadership internal evaluation of social-religious foundations are being
interrogated by Alewiism, Consideration of Koran, the belief about mythological
components, the comparison of Mosque and Meeting Place, ritual pray and ritual
obedience and respect are some of typical characteristics chosen from Alewiism
religious pattern.

The differentiating of Alewiism and group external dynamics are realising
according to perception of Sunnism The historic and religious differentiatings are being
rationalised by completing each other. Many ideas such as the explanations, prejudices
and social interaction density with Sunnism are full with traditional traces of Alewi
belief system.

In law and political aspects; as a social and religious expectation central
authority of Alewiism is not giving significant importance to the historical facts, in
evaluation of national problems and worries about future they are in accordance with
whole community and trying to have a peculiar political construction. All those facts
cited here are approved by equal inheritance sharing system between man and woman.

In whole research, the ideas of St. Ali and the big Master Haci1 Bektagi Veli who
is accepted as the main centre of Alewiism and his followers are considered as the main
reference. In this sense, Alewis are just a colour tone of our history, culture, race, and
social values. So It must not be forgotten that we must approach to Alewi belief system

as we approach to our own belief system.
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X1

ONSOZ

Kiltiirel ve yapisal bir doniisim surecine giren Tirk toplumunun dinsel-sosyal
tutum ve davramglarinin ne durumda oldugunu, dinin insan hayatindaki yerini ve nasil
algilanmakta oldugunu, modern Tirk toplumunu anlama ve agiklamada dinden hangi
oranda yararlanilabilecegini tesbit edebilmek, bu tir aragtirmalarla mumkiindir. Aksi
halde ¢agdas Tiirk toplumunun dayandifi dinamikleri ve ginimiiz insanimi anlamak
miimkiin degildir. Bu ve benzeri dusiincelerle planlanan bu aragtirma, deisen ve
gelisen Tirk toplumsal hayatinda dinin yerini tespit etme ve boylece Tiirk toplumunu
anlama ¢aligmalarina katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

Ozellikle ulkemizde uzerinde pek ¢ok spekiilasyonlarin yapildii, gerek i¢ ve
gerekse dig kaynakli gii¢ odaklannin kullanimina agik oldugu séylenen bu konunun,
ampirik tekniklerle aragtirilarak sorunlarnt ortme yerine ¢ézmeye yonelik agiklamalar
yapmaya gayret gosterilmigtir. Diinyamin her yerinde gelisen olaylar, kitle iletisim
araglanyla kiigilen diinya iginde, Tiirk toplum yapisinda da yeni olusumlarin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Endiistriyel gelisme ve teknolojinin bag dondiiriicii bir
sekilde ilerlemesi, hzla yayilan ideolojik kuramlar, ilkeler vb. eski dayamgmaci ve
cemaatgi toplum yapilanini, bireyci, o6zgurlik¢i, bir toplum bigimine dogru
yoneltmektedir. Genellikle sosyal baglarin ¢6ziildiigi bu tir toplumlarda, kalabaliklar
icinde yalmz kalan bireyi, koklerine baglayan unsur, kiltirel degerler olmaktadir.
Bireyler ¢ogu zaman, tim toplum i¢inde s6z konusu degerler araciligtyla, yerini ve
kimligini koruyabilmektedir. Bu anlamda kimlik sorunu, dayanigmaci-biitiinlestirici bir
toplumda kiltiir olgusuna yénelik yeni bir olusum ortaya ¢ikarmaktadir. Ulkemizde
dinsel-sosyal aynmcili1 ailede, komsuluk iliskilerinde, kirsal alanda, kentte, camide,
cemevinde olusturmamak, olanlan ortadan kaldirmak, Islam semsiyesi altinda
toplamakla olanaklidir. Mezhep ve tarikat disiincesine dayali Alevi-Siinni kokenli
diyebilecegimiz sosyal gerginlikleri, yine Islami deferleri anlayarak ve paylagarak
ortadan kaldirmak miimkindiir. Din konusuyla ilgili olarak yapilmig alan aragtirmalar,
bati sosyoloji literatiirinde onemli yer edindigi halde din konusu, iilkemiz sosyal

bilimcilerinin ilgi alamnin disinda kalmastir. Insani ve toplumu tanimay1 amaglayan her
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aragtirma, toplumsal yapiya etki eden, insamin tutum ve davramslarif"ii' sckfllendiren ‘
temel fenomenlerden biri olan dini, vazgegilmez bir aragtirma objesi} olérak’ kabul
etmektedir. L

Toplum ve birey hayatinda farkh boyutlarda kendini gosteren dini hayat,
toplumlarda veya bir toplumun tarihsel gegmisi iginde aym gekilde ortaya
¢ikmamaktadir. Bunun tespit ve tahlili ise, konunun bilimsel yontem ve tekniklerle
dikkatli bir bigimde incelenmesini gerektirmektedir.

Bu esaslar iizerine inga edilen, bityiik emek ve ozveriyle yapilan bu aragtirmada,
higbir yardumini esirgemeyen danigman hocam, Prof. Dr. Mahmut Atay ve hocam Prof.
Dr. Halil Narman'a, Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi ogretim iiyesi (Dekam),
Prof Dr. Davut Basaran’a ve aym Universitenin Hukuk Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden
Yrd. Doc. Dr. Ilyas Dogan ve Mustafa Aver'ya, gesitli kaynak kitaplann temin
edilmesinde yardimci olan, kisa adiyla Istanbul $ahkulu Sultan vakfi adina Ali Aktag’a
ve anket galigmasi sirasinda, aragtirma alamim iyi tamyip anket uygulamasi sirasinda
uzun siire yardimci olan Niksar Orman Igletmesi adina Hiiseyin Kaplan'a ve manevi

destegini hi¢ esirgemeyen esim Zehra Cengiz'e tesekkiir ederim.
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1.Giriy

Toplumsal gergekligin 6nemli unsurlarindan bin olan din, en azihdan “kutsal
olan” seyler, modernlesme kosullan altinda soniip gitmez ya da ortadan kaybolmazlar;
fakat genellikle kokli bir doniisim gegirirler. Her inang sisteminde oldugu gibi Alevi
inang sisteminde de bu durum agikga goérilmektedir. Batini Ogretilerini ve gizli
rittiellerini geleneksel olarak yalnizca dini lider konumundaki kigilerin 6grenebildigi, bu
tir cemaatler, bu liderler sayesinde yeni bir goriiniirliik kazanmistir. Turk tarihi iginde
Alevi cemaatinin genel karesteristik ozelligine baktifimizda Selguklu ve Osmanhi
toplumunun siyasi-idari yapisiyla, politik ve toplumsal merkezleriyle ve daha sonralar
da Tarkiye Cumhuriyeti'nin kurumlariyla simirh bir etkilesimi olan kapali bir dinsel-
cemaat niteliginde bulunmaktadir. Ornegin, evlenme ile ilgili kurallar, yalmzca normatif
acidan degil, pratikte de endogamiyi 6n plana gikarmaktadir. Alevi- Bektagilikte, dini
gelenekler, batini bir 6zellik tagimakta ve gizli ritiieller sozlii olarak aktariimaktadir. Bu
ve diger tarihsel, toplumsal ve dinsel kosullar, Tiirk Alevilerinin ayn bir cemaat olarak,
hem kendi kendilerini tammlamalarinda hem de baskalan tarafindan tammlanmasinda
ve sekillenmesinde etkili olmustur.

Islam diinyasinda gesitli Alevi cemaatlere yonelik olarak uyanan yeni ilgi, siyasi
efilimlerinin yamisira, genel olarak bu gruplarnin dinsel yasami (zerinde
yogunlagmaktadir. Bugiinkii tartigmalanin biiyiik bir bélimii, bu topluluklarin algtladig
ve yasadig1 dinsel inang ve ritiieller ile Islam’1n temalan arasindaki toplumsal, kiiltiirel
ve siyasal farklilagmalarin giindelik hayata yansiyan tartigmali yonleriyle ilgilidir.
Mevcut sOylemde dinsel ve toplumsal agidan tamimlanabilen bu gruplardaki farkli
statiileri temsil edenler de; kendi bakig agilarini toplumsal, kiltirel, politik ve dinsel
terimler kullanarak karg1 terminolojilerle ifade etmektedirler.

Genellikle, Hz. Ali merkezli inang sistemlerinin savunucularinin kullandig
terminoloji, egemen kiltiiriin ortaya koydugu inang ve ritiielleri yadsima ve bunlarin
goruntir olanlarini reddetme y6niinde bir gelisme gostermigtir. Bu goriniirlikk nedeniyle,
egemen Islam-i gorigiin veya toplumun gogunluguna uyan milli ve dini politikalarin
temsilcilerinin benimsedigi anlamda, Hz. Ali odakli cemaatlere; dinsel agidan mezhepgi,
senkretik ve zindik, politik agidan aynlik¢, toplumsal agidan sapkin, kiiltiirel agidan da
yabanci goziyle bakilmaktadir (Olsson, 1999; 261). Oysa Aleviler, 6gretilerini daha
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genis Islam gergevesi igerisine oturtmaya ¢aligarak, ortodoks Siinni ibadet bficimlerinvi
reddetmek yerine, bunlara sayg1 gosterme yolunu tercih etmektedirler. Hz. Ali{"-:merkezli
inang sisteminin bir 6gesini olugturan Anadolu Aleviliginin; farkli inang ve ‘ibadet
tirleri olabilecegini kabul etmek, zaten mezheplerin ve tarikatlerin dogasmdé
bulundugu gorigiiyle hareket edildigi anlamina gelmektedir. Bu hoggorityi agiklamak
icin su sosyolojik argiimanlar o6ne surilebilir. Bu yaklasimin sonuglarindan biri,
yabancilarin kendi yerlesmelerinde kalabilmesi, digeri ise, inananlarin, Alevi cemaati
iginde farkli bireysel konumlar alabilmesine imkan saglanmasidir. Sosyal bir sorun
olusturmama gayreti; Alevilerin Siinniler tarafindan ayiplanmaya maruz kalmaksizin
veya herhangi bir yaptinma u@ramaksizin duruma gore, Stnni inang bigimine
eklenebilmesine veya tamamen ondan uzaklagabilmesine neden olabilmektedir. Diger
insanlarin goriiglerine duyulan bu geleneksel yerlesik saygi, dis diinya agisindan ve
aslinda giinimiizdeki durusu agisindan Alevilige, dis gbériniim itibariyla bir ¢ekicilik
kazandirmaktadir.

Olsson’un da belirttigi gibi, yasanan Alevi kiltiriinin ve mirasinin yeniden
degerlendirilmesi siirecinde, Hz. Ali merkezli inang bigimlerinin, her birinin kendine ait
kutsal metinleri, ahlaki degerleri, inang ve rittielleri bulundugu gézden kagirilmamalidir.
Bu farkli distince alanlannin yaratilmasi, kaginilmaz olarak, Alevi inancinin gergek ve
ithai biciminin hangisi olduguna dair spekiilasyonlarin ortaya g¢ikmasina neden
olmaktadir. Bu nedenle, gergek Alevilik iddiasindaki higbir varsayim pratikte, ampirik
agidan dogru olmamaktadir. Cuink, yiizyillar boyunca degisik dini inang ve geleneklere
uyum saglamak igin Alevilik ¢ok karmagik bigimler almigtir. Daha da 6nemlisi, egemen
kulturle birlikte i¢ ige yagamay: siirdirme durumu, tasavvufi bir felsefeyle barig i¢inde,
cinsiyetler arasindaki esitlige dayanan bir 6greti bilegiminin ortaya ¢ikmasina yol agmis
ve bu ozelligi Alevilige kayda defer bir farkhilik kazandirmigtir. Aleviler lizerinde
aragtirmalar yapan sosyal bilimciler, Alevi cemaatlerinin temel yapisinda mevcut olan
bu esnekligin; kiiltiirel yeniden canlanma siirecinde yok olmasina goz yumarak, yararl
olabilecekleri bir alanda bagansizlifa ugramaktadirlar. Konu ile ilgili yapilan
aragtirmalar, Aleviligi tek bir yorumla sunmak yerine, degisik bigimlerde yeniden
yorumlayabilir nitelikte olmalidir. Stiphesiz, karmagik bir arka plana sahip olmasi ve
bunun arastirilmasi, agiklanmasi bu inang sistemine madahale etmeyi, hakli gosterecek
bir neden olabilmektedir (Olsson, 1999; 262).



Bir grup, mutlak gergedi bildigini ve biitin dogrularin kendisinde sakli
bulndugunu iddia ederse, farkl: dini diistiniis bigimlerini hosgoriyle karsilayamaz. Ote
yandan, diger grup da kendisini her zaman ezilen, zuliim goren ve ayrimcilifa ugrayan
bir grup olarak algilarsa, kars: tarafla ilgili 6n yargilardan hareket etme yolunu segmis
demektir. Gergek diyalog ve birbirini karsilikh olarak kabul edis, bu sosyolojik
argiimanlarin bilinmesiyle ve géz 6niine alinmasiyla mamkiindir.

Temelde Islam diinyasimn, 6zel anlamda Aleviligin ve bizi daha ¢ok ilgilendiren
yonityle Tirk-Islam tarihindeki ve bugiin modern Tirkiye'nin tarihindeki dini ve politik
vb. tlim 6nemli sorunlar, giinimiiz Aleviliginin aragtiriimasiyla daha da netlik kazanma
imkam bulabilecektir. Genel olarak toplumu etkileyen sorunlar, artan oranda, éncelikli
olarak Alevi cemaatinin kendi sorunlar, daha sonrada iilke sorunlan haline gelmistir.
Bu sorunlann ¢6ziimii olduk¢a karmasik bir alanda aranmaktadir. Zira s6z konusu
cemaat Anadolu’da, Anadolu tarihi kadar eskidir Aleviligin agiklanmasi, onun hem ig
grup ve hem de dis gruplar ile olan iligkilerindeki karmagiklikta gozikkmektedir. Alevi-
Bektasiligin hem ulusal hem de uluslararas siyasi, dini vb. sorunlara yol agmadan, konu
daha fazla karmagaya gotirilmeden ¢oziimlenmesi gerekmektedir. Alevi-Bektasiler her
ne kadar ortak bir kokene dayansalar da tarih boyunca inang ve ritiieller agisindan farkh
bir yol izlemiglerdir. Alevilik daha gok kirsal bir inang sistemi olarak kalmis ve bu
nedenle iginde bulundugu geleneksel yaptyr muhafaza ederek, onceki yapisindan fazla
uzaklagmamistir. Buna kargilik, Bektasilik kentli, 6zellikle son yiizyillarda kentlere
ozgii nitelik tagimig, 18. yy. ikinci yansinda diger kentli tarikatlarla pek ¢ok yonden
ortak bir egilime katilarak bir tir segkinler grubuna donigmustiir.

Gintimiizde Alevi kaltiriine karsi uyanan yogun ilginin bir yansimas: olan
aragtirmalar, Tiirk kiltir tarihine iligkin kayip halkalardan birini bularak yerine oturtma
ve tarihi gercek biitiinliigiine yaklagtirma agisindan bir firsat olarak degerlendirilmelidir.

1.1.Arastirmanin Konusu, Sinirhiiklar: ve Yontemi

1.1.1. Arastirmanin Konusu

Din, sadece felsefenin, ilahiyatin vb. konusu olmakla kalmayip aym zamanda
sosyolojinin de konulari arasinda yer almaktadir. Sosyolojinin bir alt dali olan din

sosyolojisi de bu anlamda dinin, sosyolojik bir perspektifle arastinlmasi amacim
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tagimaktadir. Dini konuda yapilan sosyolojik ¢aligmalarn, 6zellikle 20.);5(’1n baslndén
bu yana ciddiye alinmasi, din sosyolojisinin gen¢ bir bilim dal\i;;f,rol'dugunu
gostermektedir. Din sosyolojinin konusunu; kisaca; “toplumun ortaklaga dini hﬁ&atl, din
ve toplum iligkileri ve bu iliskilerden dogan etki ve tepkilerin ve dini gruplarin
incelenmesi seklinde tarif edilse de, pek ¢ok soru ve sorunun, din sosyolojisinin konusu
olduggunu unutmamak gerekir. Ornegin, kutsal bir kaynaga dayanan, 6te yandan sosyal
hayatin vazgegilmez bir unsuru, temel bir kurumu olan dinin, toplumla olan kesisme
noktalari nelerdir.? Dinin toplum hayatindaki roli ve fonksiyonlan nelerdir.? Herhangi
bir dinin veya dini grubun ortaya giktifn toplumsal sartlar nelerdir.? Bunlarla din ve dini
olaylar arasinda ne gibi iliskiler bulunmaktadir.? Toplumun tabakalagsmasi, hareketliligi
ve farkhlagsmasinin, yani yas, cinsiyet, ekonomik giic, sosyal statii ve prestije gére
béliinmesinin din iizerinde veya herhangi bir grubun dine duydugu ilgi iizerindeki-
etkileri nelerdir.? Cesitli toplumlarda din hangi formlar altinda goziikkmektedir.? Sosyal
grubun birlesip biitiinlegmesi veya pargalanip béliinmesi ve dagilmasinda dinin rolit var
midir? varsa nasil gergeklesmektedir.?”” (Giinay, 1998; 52-53).

Din sosyolojisi, dini liderlerin ve gruplarnn, niffuzlan ve 6zellikle dini gruplann
dogma, yikselme, geligme, niteliklerini, sosyal yapi ve degismelerini de incelemektedir
hatta onlarin tiplerini de tespit etmeye ¢aligmaktadir. Dini gruplarin dogusu, gelisimi ve
¢okisiinii incelemek dinler tarihi kadar sosyolojinin de ilgi alanina girmektedir. Tarih
biitiin bunlan yer, zaman ve ad belirterek agiklarken sosyoloji ise, yer, zaman ve ad
belirtmeksizin agtklamaktadir. Tarih bu siiregleri yatay bir sekilde ele alirken sosyoloji,
dikey bir sekilde ele almaktadir. Bir dini grubu karakterize eden, lyelerinin devam
ettirdikleri iligkilerin igerik ve diizenidir. Her iiye once kutsalla sonrada digerleriyle
etkilesim icine girmektedir; Din sosyolojisi, her 6zel din grubunda rastlanan bu ikili
iligkiyi yap1 ve bi¢im bakimindan agiklamak zorundadir. Dini gruplann karakteri,
siddeti, siresi ve orgitlenmesi; genis Glgiide tyelerinin, gerek kutsali ve gerekse
birbirlerini anlama ve onlarla etkilesimde bulunma tarzlanna baglh olarak
gergeklesmektedir. Dini birlik icin gerekli olan inan¢ ve aksiyon birbirini tamamlayarak
din birligini pekistirmektedir. Béylece iman ve ibadetin sosyal etkileri ve grup iiyelerini
yonlendirmesi, cemaatin inang ve ritlielleri ve bunlann grup hayatindaki islevinin
aragtirilmas: yine din sosyolojisinin inceleme alanina girmektedir. Dini grubu ayakta
tutan, bu grubun temelinde yatan mukaddes bagdir. Iste batin bunlan ortaya koymakta

din sosyolojisinin alanina girmektedir. Dini cemaatin yapisi, tegkilati ve dini gruplardaki



otorite tiplerinin aragtiriimasi da din sosyolojisine diismektedir. Din ve toplum iliskiAl_gri
alaninda dinin; ekonomi, ahlak, siyaset, aile, hukuk, devlet, sanat, teknik vb. ile olan
etkilesiminin aragtiriilmasi da din sosyolojisinin konulan arasinda yer almz;ktadlr. Genel
sosyoloji ve onun 6zel bir alt dali olan din sosyolojisi ile ilgili bu agiklamalarnn da bize
gosterdigi gibi, din sosyolojisinin bir kesitini olugturan bu aragtirmada, dini bir grup
olan Alevi-Bektasiligin tarihsel siire¢ igindeki gelisim ve de@isim asamalan dikkate
alinarak, yasanmakta olan Alevi-Bektasilik bir aragtirma evreni ¢ergevesinde konu
edinilmistir (Giinay, 1998; 54-55).

Bu arastirma, yasanan dini hayati temel almak kosuluyla, Alevi-Bektasilik
iizerine sosyolojik acidan bakigi ve deferlendirmeyi kapsamaktadir. Arastirma igin
boyle bir konunun secilmesi, ozellikle tlkemizin Cumburiyetle birlikte yeni bir sosyo-
kiiltiirel degisim igine girdigi gercegine dayanmaktadir. Bu degisimin, Turk insaninin
dini hayat: iizerinde ne tiir etkiler yapti1 veya bu degisim sonrasi, Tiirk toplumunda
dinin ne durumda olduBunu ortaya koyan miistakil ampirik aragtirmalarnn azhgs, Tiirk
sosyoloji literatirinde din sosyolojisi alnindaki galigmalarin yetersizlifi, hatta laik
cumhuriyetin kurulusundan bu yana bireylerin ve dini cemaatlerin kisilik ve kimlik
krizlerinin ¢6zilmesinde zorluk ¢ekilmesi, bu calimanin konusunu ve 6nemini
belirleyici hatta artirici nedenler olarak gortulmelidir. Deger boslugunun, gozleri
kamastiracak kadar belirgin oldugu toplumuzda, Islam-i inanglarin; yeniden gozden
gegirilerek kritize edilmesi, halk katinda s6z konusu boglugun doldurulmasi yoéniindeki
girisimler, Islam-i olarak bilinen inanglarn, ritiiellerin agikhifa kavusturulmasim gerekli
hale getirmektedir. Dahasi, biitiin bunlann, tarihi olaylar géz 6niinde bulundurularak
¢oziimlenmeye gahgilmasim da gerektirmektedir. Bu da giiphesiz Tiurk kiiltir tarihinde
dinin her zaman 6nemli bir faktér olarak yer almasindan kaynaklanmaktadir.

Aragtirmaya konu olan Alevi-Bektasilik, Anadolu medeniyetlerinin ortaya
cikardifn uzunca bir gegmise sahip Islam-i referansh dini bir kaltir 6megini
olugturmaktadir. Her dini cemaatin sahip oldugu normlar, degerler, sosyal kontrol
mekanizmalan, megrulagtirdift hukiki, siyasi, ailevi, vb. kurumlar burada da zorunlu
sosyolojik gergekler olarak kendini gostermektedir. Bu sosyolojik argiimanlara dayanan
aragtirma; Alevi-Bektasiligin kurumsal, kavramsal, ampirik ve g¢esitli pratikler agisindan

agiklanmasina dayanmaktadir.



1.1.2. Arastirmanin Amaci

Bir aragtirma, aranan bilginin tiiriine gore ¢ ayrt amaca yonclik olabilmektedir.
Bunlardan birincisi, bir durum tespiti (betimleme), ikincisi, bir iliskiyi arama (agiklama)
tigiinciisii ise, bir varsayimi simnama (genelleme) amaciyla yapilmasidir (Sencer ve
Irmak, 1984; 25). Bu aragtirmada; iligki kurucu (agiklama) cergevesinde, gesitli
teknikler kullamlarak olaylar ya da degiskenler arasinda bir neden sonug iligkisi
kurularak ortaya ¢ikan verilerin degerlendirilmesi amaglanmistir.  Degiskenler
arasindaki iligkiden ortaya ¢ikan sonuglarin kavramlarla ifade edilmesine gayret
edilmigtir. Arastirmanin amacimin, sosyal olaylar olarak din olaylanini ele almak
yoluyla, toplumun kolektif dint hayatini, din ve toplumun karsihikls iliskilerini ve dini
gruplan; vasiflandirmak, kargilagtirmak ve agiklamak oldugu bilinmektedir. Boylece
dinin toplum hayatindaki yeri ve 6nemini ortaya koymak, yani onun sosyolojik anlamim
tespit etmek oldugunu ifade etmek gerekir. Modernlegme siirecinde ortaya ¢ikan yeni
olusumlar ve ozellikle yeni kimlikler nedeniyle hzla degisen ya da yiksek derecede
cografi hareketlige sahip bir toplumda, bir yerlere bagh veya ait olma duygusu, bireyler
ve guruplar i¢in ¢ok 6nemli psikolojik ve sosyolojik ihtiyaglar haline gelmektedir.
Ancak bugin gelinen noktada modernligin bazi sonuglar toplumun hayatini kendi
kendine siirdiirmesinde birtakim sorunlarla karsilagmasina neden olmaktadir.

Bugiin, Miisliiman toplumlar {izerinde arastirma yapan bazi sosyal bilimcilerin,
Islam diinyas: ile ilgili birgok yiizeysel tespitlerde bulundugu bilinen bir gergekliktir.
Yakin gecmiste mezhepsel farkliklardan dolayi meydana gelen pek ¢ok toplumsal
catismanin temelinde de kargilikhi yetersiz ve yanhs bilgilendirme ve anlama veya
cesitli 6nyargilanin yer aldify agiktir. Yapilan aragtirmalar, toplumumuzun devamina ve
bang iginde bir arada hayatim sirdirebilmesine katki saglayacaksa, bu ancak sorun
yaratan konularin objektif ve bilimsel incelemesinin yaptlmasiyla miimkiin olacaktir.

Cinki, aragtirma olmadan bilme olmaz, bilmek ise, problemlerin ¢6ziimiiniin baslangig
noktasini tegkil etmektedir.

1.1.3. Arastirmamn Simirhlikian

Bu aragtirma, bir dini cemaat olan Alevi-Bektasiliin kurumsal ve kavramsal

diizeyde bilinen teorik boyutunun, aragtirma bulgulant ile kargilagtirma ve bu



mukayeseden dogan yorumlarin sosyolojik analizine dayanmaktadir. Daha,doérusu;
sosyolojik bir perspektifle aragtirmaya konu olan sorunun, oldugu gibi tespit edilmesine,
teorik bilgiler 1515inda, ampirik bulgularin desteklenmesine dayanmaktadir. |

Konuyla ilgili olarak ele alinan butin kurumsal, kavramsal ve ilkesel
agiklamalar; aragtirmada kullanilan yontem ve tekniklerden edinilen teorik ve ampirik
bulgu ve bilgilere dayanmaktadir. Bu gergevede, gerek grup igi ve gerekse grup digi
dinamiklerin belirlenmesi; hem ele alinan kurumsal ve kavramsal ifadelerle simirh
tutulmugtur ve hem de anket milakat ve gozlem gibi aragtirma tcknikleri vasitastyla
derlenen bulgularin sosyolojik yorumuna dayanmaktadir. Yine bu aragtirmada elde
edilen sonuglar, bitiin Anadolu ya da diinya Alevi-Bektagilerine genellenemez. Alevi-
Bektagsilikle ilgili dini bir tutum gelistirme de hedeflenmemistir. Kullanilan kavramlarin,
sO6z konusu alanda varolan Alevi-Bektasiligi ortaya koyacag varsayilmistir. Ayrica,
aragtirma belli zaman diliminde yapildigindan, zamanla tutum ve davramiglarin
degisebilecegi dusinildigunden, aragtirma, gergeklestirildigi zaman dilimiyle simrh
kabul edilmigtir.

1.2, Arastirmamn Yontemi ve Teknigi

Yontem, temel olarak bir amaca ulagmak igin izlenen yol anlamina gelmektedir.
Bilimsel anlamda ise, yontem; olaylar kargisinda harcanacak zihinsel etkinlikleri
onceden tespit eden bir ¢aligma programi, inceleme yapmak igin gerekli kurallar
manzumesi olarak tammlanmaktadir. Genel anlamda, sosyolojide yontem konusu ele
alinirken, izlenen zihinsel tutum ve yaklasim, bu amagla olusturulan aragtirma planina
atifta bulunmaktir. Yontemler soyut, aragtirma teknikleri ise, soyut yontemlerin somut
gerceklige uygulamginda bagvurulan araglan ifade etmektedir. Boylece, sosyolojik
aragtirma tekniklerinin belirlenmesi ve geligtirilmesi, hem metodun hem de diger
bilimlerden yararlanma girigiminin bulunmasi, yontem ve tekniklerin i¢ ige ge¢mis bir
bigimde goériiniimiinii saglamaktadir (Erkul, 1999; 87). Bu ¢alismada dini davrams,
temelde kuramsal olarak, sosyolojik boyutlarda ele almarak incelenmistir. Bilindigi gibi
bu tiir galiymalarda; genellikle gozlem, gériisme, anket, ve belgesel kaynak tarama
olmak fizere, dort gesit veri toplama teknigi kullanilmaktadir. Bu ¢aliymada da elde

edilen bilgiler, yaygin olarak anket teknigi kullanimindan ortaya g¢ikan verilerden



olusmaktadir. Bu nedenle konu, gozlem teknigi yaminda, davramigsal yaklagimla ve alan
arastirmasi kapsaminda yiiz yiize anket uygulama teknigi tle ele alinmgtir... -

Alan ¢alismasina dayanan bir dini davranmg incelemesi olan bu ¢alismada, yiiz
yiize anket uygulamasi tekniginin bazi eksikleri bulunmasina kargin (gériisilenlerden
dogru bilgi alinamamasi ihtimali) mevcut alanda, daha iyi bir teknik ya da yol (zamana
ve diger imkanlara bagl olarak) da bulunamamusgtir.

Bu ¢aligmada, kavramsal olarak din ve dini sistem, éncelikli olarak ele alinmusg,
daha sonra bir davramg olarak dini katihimin nitelii ve sinirlan ¢izilmig, toplumsal
iliskilerin belirleyicisi olan ve kusaktan kusaga defer ve davramiglarin aktarimim
saglayan kultiirel yapinin davraniglara olan etkisi s6z konusu oldugu igin bircyin
toplumsallagmasi ve dini degerleri kazanma siireci ve bu siiregte etkin olan 6gelerin
incelenmesi yapilmig, katilmamn gergeklestigi ortamin gevresel 6geleri ve bu 6gelerin
dini inang ve ritiiellere katilma davramsi Gzerindeki iligkileri ve etkileri ele alinmistir.

Sosyoloji, 6zelde din sosyolojisi, gesitli toplumlanin dini inanglari, mitoslari,
dogmalari ve pratiklerini toplumsal birer olgu ve gergeklik olarak ele alir. Onlarin
kiymet hikkiimlerine normatif olarak dogruluk ve yanlighklarina, haklilik veya
haksizliklanyla ugragsmaz. Bir sosyolog, o dinin mensubu olabilecegi gibi, dinin diginda
ya da ona kars1 bile olsa, objektif olmay: basarabilmelidir. Din, bireylerin hayatlarina
erken dénemden itibaren niifuz eden, igten yasayisiyla katildign bir digiince sistemni
olmasi nedeniyle, arastincinin dine karg1 tutumlaninda ¢ok hassas hareket etmesini
gerektirmektedir. Aksi halde, aragtinicinin sahip oldugu kendine has disiinceler, objektif
olmay1 engelleyebilir. Din sosyolojisinde, din ile toplum arasindaki kargilikli iligkiyi,
tek nedenli degil, ¢ok nedenli bir tarzda yorumlamak gerektigi, oncelikli olarak
yapilmasi gereken 6nemli hususlardandir. (Ginay, 1988; 79). Dini inanglar pratikler ve
teskilatlanma ile sosyal sartlar arasindaki iligki, sosyolojik olarak incelenirse, din daha

da temellendirilmis ve toplumsal islevi rasyonel bir bigimde agiklanmig olacaktir.
1.2.1. Arastirmanin Evreni

Aragtirmanin  konusu ve amaci belirledikten sonra, arastirma evreninin
belirlenmesi gerekmektedir. Siiphesiz arastirma evreni, bilgi elde etmek uzere, tizerinde
gozlem yapilacak sosyal hayat alanlarn tizerinde yagayanlar olmaktadir. Bagka bir ifade

ile, sorunun tasiyicisi olan, kisi ya da kigilerdir. Sosyolojide genellikle aragtirma alani



ifadesi, alan aragtirmasi ile Ozdeslestirilmistir. Arastirma evreninin belirlenmesi,
sorunun tagiyicist olan birimlerin, yani gozlem konularmin kesin gizgilerle
sinirlandinlmasimi da gerektirmektedir. Aragtirma evrenini- tespit ederken, ‘konuya
olduga kadar, aragtirmamn tipine de bakmak gerekir. Daha dogrusu, evren, arastirmanin
konusuna ve tipine goére belirlenmektedir (Sencer ve Irmak,1984; 23-25). Alevi-
Bektagilik konulu bu arastirmada; Tokat ili, Niksar ilgesine bagli, genel adiyla Camigi
bolgesi olarak bilinen yerlesim birimleri olan, yaygin olarak, Cer (35), Giivenli (40),
Ozdemir (10), Kagikg1 (25), Yelmuk (10), Sele (30), Catak (25), Enagz1 (195),
Bozcaarmut (5), Irmak Kiyisi (15), Ozalan (90) (Cakmak-Ozven-Olukalan), isimleriyle
anlan, yerlesmelerinin bulundufu bélge, aragtirma evrenini olarak segilmigtir. S6z
konusu yerlesim birimlerindeki hane sayis1 goz oniine alinarak, parantez iglerinde ifade
edilen sayisal degerler kadar ormeklem grubu tespit edilmistir, Uygulanan anket sayist,

her yerlesim birimi i¢in belirtilen sayisal degerler oraninda gergeklestirilmistir.
1.2.2. Arastirmanin Orneklemi

Bilimsel aragtirmalarda evrenin bitiniinin (bir gézlem alanina giren obje ya da
bireylerin tamamn) ele alinmasi, parasal ve zaman agisindan ¢ogu kez miimkiin olmadig
gibi aragtirmact igin de pek ¢ok giiglikklere neden olmaktadir. Boylesi durumlarda,
orneklem segilmesi yoluna gidilmektedir. Kiitleden ornek segilmesi ve segilen drnekte
bulunan degerlerden yararlanarak, kitlenin tamam (degisken nicelik) hakkinda
genellemede bulunma islemi 6rneklem olarak adlandiriimaktadir (Korum, 1981; 129-
131).

Caligma, aym: zamanda alan arastirmasina dayandifindan, bir anket formu
geligtirilmigtir. Anketin sorulaninin hazirlanmasinda konuyla ilgili yerli ve yabanci
¢aligmalardan yararlamlmigtir (Bkz. Ekler Bolumleri; Bal, 1997a-Bal, 1997b-Tagkin,
1998- Turkdogan, 1995). Uygulama alanimn, kirsal bir bélge oldugu disiiniilerek, anket
sorulan sade bir dille hazirlanmgtir. Anket sorulanmin gergekten anlagihr olup-
olmadifim, sikici, arkticii, yanhs anlamalara yol agip-agmadifim tespit etmek
amaciyla, 30 kigilik bir 6n aragtirma gergeklestirilmistir. Bu 6n denemeden sonra,
anketteki soru sayist 65 ile simirlandirilip, sorular iizerinde anlamlilik ve anlagilabilirlilik

agisindan gesitli diizenlemeler yapilarak esastan uygulamaya gegilmistir.
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Bu ¢alismada, Ankete 15 yas iizerinde her yas, cinsiyet, medeni durum, egitim,
meslek, sosyo-ekonomik diizey ve toplumsal statiiden bireylerin katilimim saglamaya
gayret gosterilmistir. Duverger'in de isaret ettigi gibi, din konusu, bir aragtirma deseni
olarak olduk¢a hassas konulardan biri olmaktadir (Duvaerger, 1993; 94). Anketin
uygulanmasinda, bilinen bu hassasiyetten dolayi, bir takim giiclikklerle karsilagilmigtir.
Insanin mahrem konularindan biri olan dinsel inang ve tutumlan, 6zellikle insan haklar
ve Ozgirlikler konusunda yeterli asamaya gelememis olan toplumiarda, ginlik yayin
organlaninda, siyasi alanda, hatta sanatsal vb. alanlarda siirckli olarak istismar
edildiginden, bazi ¢ekincelerin olugtugu gozlemlenmistir. Bu nedenle, oncelikli olarak
onlarin givenini kazanmak, biyik 6nem tasidigindan bu konuda; aragtirmanin bir
tiniversite tarafindan yapilmakta olduguna dair resmi izin belgesi bulundugu
vurgulanarak ve bizatihi, Ozellikle, soranlara gosterilmek suretiyle, resmi araglar
xullanilmigtir. Resmi olmayan araglar olarakta, aragtirmacinin daha 6nce s6z konusu
bolgede, Ogretmen olarak g¢aligmasi, referans olarak yerli bir ¢ok kiginin ismi
kullamimas1 ve bélgede brokrat olarak gahsanlarin destegi kullanilmistir. Ornegin,
orman muhafaza memurlar, bu ¢aligmada olduk¢a faydal olmuglardir. resmi ve resmi
olmayan biitiin araglar kullanilarak kaygilarin giderilmesine biiyiik 6zen gosterilmistir.

Omeklem segiminde “basit tesadifi omeklem”, ozellikle basvurulan
tekniklerden biri olmaktadir. Basit tesadiifi 6rneklem, kitledeki her birimin érnekleme
girme sansimin esit oldufu ve orneklemin tek agsamada segildigi karmagik olmayan bir
tekniktir (Korum, 1981; 132). Bir 6rneklem teknigi segilecegi zaman, evrenin homojen
olmasina dikkat edilmesi gerekmektedir. Evrende birkag tabaka bulunmasi halinde
“tabakali 6rneklem teknigi” kullanilir ve bu sayede, her tabakanin, 6rneklemde temsil
edilmesi saglanmus olur (Gokge, 1988; 80).

Oncelikli olarak, arasgtirma evreninde anket uygulanmas: igin yapilan 6n
aragtirma esnasinda, resmi belgelerin gostergelerinden ziyade, bagta yerel yoneticiler ve
yerlesmenin ileri gelenleri aracilify ile yapilan, genel niifus ve hane sayisina
dayamlarak, érneklemeye toplam 300 kiginin katilacag: belirlenmigtir. Aynica, aragtirma
evreninin farkli yerlesmelerden olusmasi nedeniyle s6z konusu Orneklem sayisi
aragtirma evrenini olugturan her yerlesim biriminin hane sayisi ve nifusuna goére
aragtirma evreninde belirtildii oranlarda yeniden anketin sayisal dagilimi yapilmigtir.
Her yerlesim birimine karsihk gelen o6meklem gruplan, tabakali o6reklem

diyebilecegimiz bir usul ile her degisken kategorisine gore; kadinlann katilimi,
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aragtirmaciya karst mahremiyet anlayis1 iginde bulunmalan, erkeklere (e§ i‘?i: buy‘uk

erkek kardeslerine) karsi saygisizlik olarak algilamalari ve bu nedenle katnhmm« dysuk : .

olmasi saymin kadinlarda 100, erkeklerde 200; yerlesmelerde tespit edllen yas
gruplarinin dagilimina gore, 15-20 yaslan igin 40, 21-30, 31-40, 41-50 yas gruplarl lcmv
50’ser orneklem, 51-60 ve yukan yaglar igin 55’er 6rneklem planlanmigtir. Bu
planlamanin temel amaci, mevcut olan yas ve cinsiyete gore érneklemin homojen
dagilimim yapmaktan ibarettir. Yapilan anket ¢alismasi sirasinda, tim dikkat ve 6zene
ragmen, bu sayilar, aynen tutturulmasa da ilgili bagimsiz degiskenleri gosteren basit
" yuzdelik tablolardan da anlagilacag: gibi, ¢ok az bir sapmayla hcedefe ulagilmistir. (bu
sapmalann ¢ofu % 5’lik bir dilimin altinda bulunmaktadir.) Egitim-6gretim ve
ckonomik dizey degiskeni ise tabakah o6meklem i¢inde degerlendirilmemisgtir.
Bireylerin hangi egitim dizeyinde, ne igle ugrastign ve ne kadar gelire sahip oldugunu
belirlemeye yonelik 6n girisim, gereginden fazla ayrintiyr getireceinden ve ankete
katilanlanin niceliini azaltacagi kaygisindan dolay1 gerceklestirilmemigtir. Anket
¢alismas1 sirasinda, anket sorularimi cevaplandiran bireylerin, bazilarinin, boylesi
caligmalan, bir yaray1 kasimak olarak algiladigi, bazilannin ise, boliicilik ve illegal bir
faaliyete doniistiriilecegi endigesi tagidiklan gézlemlenmigtir. Bitiin bu olumsuz
elestirilere kargilik, ankete katilan bir ¢ok kisi de bunun iyi zamanlanmis bir ¢aligma
oldugunu, biran o6nce bitirilerek sorunlarin ¢oziimiine katki saglayacafim umarak,
destek vermiglerdir.

Higbir kimse, ankete katilmaya zorlanmami§, anketin amaci, muhtevast
anlatildiktan sonra, katllip katilmamakta serbest olduklan belirtilmigtir. Ankete
katilanlara, istedikleri kadar sire verilmigtir. Hatta, ¢ofunun sorularin tarafimizdan
okunarak cevaplandinilmasim istemeleri Gizerine bire bir ilgilenme olanaf saglanarak
yiiz yiize anket uygulamasi yapilmistir. Hedeflenen 300 anket formu, 3 ay iginde bizzat
aragtirmaci tarafindan siki bir ¢aligma ile tamamlanmigtir. Tamamlanan anket
galismasindaki sorularin, samimiyetle ve objektif olarak cevaplandinildii inancindan
hareketle, aragtirmada kullamlabilir oldugu diigiincesi, aragtirmaci tarafindan tiim
yonleriyle kabul gormiistiir.
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1.2.3. Bilgi Toplama Araglar: ve Analiz Teknikleri

Aragtirma; 1) metodoloji, 2) kuramsal gergeve ve 3) bulgularin yomnil;ﬁmas;'
olmak f{zere ¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde; aragtirmamin genel’
goruniirliligini belirlemeye yonelik olarak bir giris denemesinde bulunulmus ve bu
agiklamalarla birlikte, aragirmada kullamilan metot ve tekniklere, kisa bilgiler halinde
yer verilmistir. Ikinci kisim olan kuramsal bélumde ise, konu ile ilgili yazili, yerli ve
yabanci kaynaklar, biyiik 6l¢tde, taranarak konu ile ilgili teorik bilgilere ulagilmaya
calisiimigtir. Ugiincti boélam olan uygulamali kisimda ise, saha aragtirmas! sirasinda
Alevi-Bektagi cemaat iiyelerinin, grup igi ve grup digi iligkiler agim belirlemeye yonelik
olarak uygulanan anket sorularina verilen cevaplar ve bunun yaninda enformel
gorigmelerden elde edilen bilgiler kullaanlstlr. Bu bélimde, bilgi toplama araglar
olarak kullamlan anket ve mﬁl{katlardﬂn- elde edilen bilgilerden faydalanilarak
degerlendirme yoluna gidilmistir. Kisaca, bu arastirma; gozlem, anket ve miilakat gibi
tekniklerden yararlamlarak elde edilen bulgularin teorik bilgilerle birlestirilmesine,
kargilagtinlmasina dayanan yorumlamadan olugsmaktadir.

Aragtirma bulgularimin  degerlendirilmesinde, planlanan analiz teknikleri,
oncelikli olarak, anket formu hazirlanirken, uygulamaya konulan s6z konusu anketin
bilgisayar formatinda olmasina dikkat edilerek, ise baslamilmistir. Bu cergevede,
toplanan anket formlarindaki veriler, Excel uygulama programi kullamilmak suretiyle
bilgisayara islenmistir. Daha sonra Excel’e islenen verilerin dagilim, SPSS istatistik
programi kullamlmak suretiyle ortaya konulmugstur. Oncelikli olarak basit dagilim
tablolart olusturulmugtur. Bu tablolardan yaralanmak suretiyle, bagimsiz degiskenlerin,
hangi bagimli degiskenlerle iliskisinin olabilecegi ve korelasyon kurulabilecegi tespit
edilmigtir. Anlamh iligkilerin olabilecegi, bes bagimsiz degisken ele alinmis ve bununla
diger degiskenler arasinda korelasyon kurulmugtur. Toplam altmmg iki ¢apraz (cross,
contingency veya birlikte degisim tablosu) tablo olusturulmus ve bunlardan 6zellikle
anlamli olanlar tespit edilerek, bu tablolar yorumlanmaya ¢alistimgtir.

Capraz tablolar olusturulurken, tablolardaki serbestlik derecesi (SD), ki-kare
(x2) ve giiven dizeyini (p) gosteren degerler bilgisayardan alinmig, ancak, bu degerler
yorumlanan tablolarda kullamimamugtir. Zira bu degerlerin gegerli olabilmesi igin,
birtakim kosullarin bulunmasi gerekmektedir. Capraz tablolarda bu degerlerin anlamh
olabilmesi igin, tabloda herhangi bir kutucugun bos ya da kutucuga disen frekans
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sayisinin 3’den az olmamas: gerekmektedir. Elde edilen bir gok tabloda “fikrim yo:k”l c

“bagka” secenegi de yer almig oldugundan bu tir tablolarin ¢ofunda ya bos ya da
frekans degeri 3°den az olan kutucuklar yer almistir. .

Sosyal bilim alanlarindaki ¢aligmalarda, elde edilen bulgularin, sistematik bll’
bi¢imde ele alinmasi —giivenirlik ve gegerlilik 6l¢ilerine uygun olarak- gergeklestirmek
istenen amaglar gergevesinde g¢oziimlenmesi ve belli degiskenler arasindaki iligkilerin
yakalanmasi, biiyiikk bir asama olarak degerlendinimektedir. Bu digiinceye uygun
olarak, elde edilen verilerin olusturdugu tablolar yorumlanirken, bagimsiz degiskenlerin
yiizdeleri esas alinmis ve buna gore oransal agidan bir azalma ya da artisin olup-
olmadig 6grenilmeye ¢alisiimigtir. Basit dagilim tablolar, bir sistem dahilinde verilmig
ve belli alanlarda yogunlasmalarin sebepleri ve sonuglarnt dikkate alinarak birtakim
¢ikarnmlara ulagiimigtir.

Tablolar ele alimrken, sayisal biyiikliiklerin (%) verilmesi yaninda, gerektigi
zamanda “ genel olarak”, “¢ok biyiikk bir kisim”, “biiyik ¢ofunluk”, “goguniuk”,

22 4e

“yaris1”, “ yaklagik yarist”, “hemen hemen yarisi”, “yaridan fazlasi”, “yariya yakin”,
“bazilar’”, daha ziyade gibi belli kavramlarin kullanilmas: yoluna gidilmigtir. Anket
formunda yer alan dokuz agik uglu soruya verilen cevaplar, bilgisayara iglenmemis
bunlar daha sonra tablo haline getirilmistir. Yorumlamada kullanilan agik uglu sorulara
verilen cevaplar aynen alinmig, sadece anlam digakligii olan ciimleler aragtirmaci

tarafindan duzeltilerek kayda gegirilmistir.
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2. ARASTIRMANIN KURAMSAL TEMELLERI
2.1. Sosyolojik Acidan Din

Bireyin digtnce ve davranislarinda, digerleriyle olan iligkilerinde belirleyici rol
oynayan, toplumsal hayatin diger kurumlarini etkileyen ve bu kurumlardan etkilenen
din, insan ve toplum hayatinda 6nemli bir kurum olusundan dolay: tarihin her
doneminde sosyal bilimcilerin ilgi merkezi olmustur. Ozellikle hizla sanayilesen bat
toplumlarinda meydana gelen yiikksek ivmeli degisme, basta sanayi ve dinin,
sosyolojinin 6nemli konular arasinda yer almasina yol agmistir. Durkheim'den Weber'e
kadar uzanan sistem sahibi biitiincii goriige sahip sosyologlar, din konusunda kendi
teorilerini gelistirerek konuyu agiklamaya g¢aligmiglardir. Din sosyolojisinin, gelismesi
ve din teorisi, ancak spesifik arastirma amaglanna goére mimkin olabilmektedir.
Sosyoloji tarihi ve bununla birlikte din sosyolojisi tarihi, din sosyolojisinin ayr1 bir alan
haline  gelmesi, sosyolojik aragtirmalara  gosterilen ilgiye baglh olarak
gerceklesmektedir.

Sosyologlarn, 19. yy. ortalarindan itibaren dini olaylarin incelemesine verdikleri
onem ve 19. yy sonlan ile 20. yy. baslarindan itibaren bilimsel metotlarla bir din
sosyolojisinin, bilim alaninda kendini kabul ettirerek ortaya koydugu basanli ¢alismalar,
dinin, toplumsal ve objektif yoniinii agik¢a ortaya koymus bulunmaktadir. Gergekte din,
psikolojik olmasi dolayistyla bireyi, sosyal bir olay olmasi dolayisiyla da sosyolojiyi
ilgilendirmektedir. Sosyal bir olay olarak dini ele alan bilim dali, Din Sosyolojisidir.
Aslinda, “bireysel din” ve “kollektif din” ya da “subjektif din”, “objektif din” ayrimi,
analitik bir ayrimdan ibarettir. Din, toplumia birey arasinda gelip giden, bir madalyonun
iki ylzii gibi ayrilmaz bir bitiin tegkil etmektedir. Toplumlarin dini tarihine baktigimiz
zaman bireysel -(siibjektif) din anlayigindan gok, kollektif (objektif) din anlayiginin
kultir ve medeniyetlerin olugmasinda etkili oldugu gorilmektedir. Islam ve Huristiyan
medeniyetlerinin kurulmasina baktifimizda basta, dinin; objektif sonra da siibjektif
anlayiginin etkisinin ortaya ¢iktify gorilmektedir. Bunun 6rneklerini tarihi belgelerle
gostermek de olanaklidir. Dinin objektiflesip sosyallestirici ara¢ olmasi, bir cemaati
ortaya ¢tkarmasi, dini olaylarin belli 6lgiillerde ve kargilikli olarak oteki sosyal kurumsal
ve kavramsal yapilara ve gesitli degiskenlere bagli bulundugunu gostermektedir. Bu da

bizi, din ve toplum iligkisinin kagimiimazligini gostermektedir (Ginay, 1998; 207-212).
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Wach’a gore, din, ile toplum iligkisi, genel olarak kargilikh etki -esasina
dayanmaktadir. Ona gore, her din, baslangigta iginden ¢iktig1 sosyolojik cévrenin etkisi
altindadir. Hatta kiiltiirel gelismenin ileri asamalarinda bile, dinin kurucusu ve . ilk
taraftarlari, sosyolojik kokenlerine uygun olarak, determinizm prensibine baghhklarim
siirdiirmektedirler (Wach, 1997; 7). Toplum hayatinin heniiz farklilagmadig1 sartlarda,
mitolojik unsurlann, agik bir gekilde toplumsal yapinin 6zelliklerini tagimast, sosyolojik
yapinin, dinin bigimlenmesinde etkili oldugunu agtkga gostermektedir. Buna karsilik,
s0z konusu dinin gelistirdigi normlar da, topluma nifuz cderek, toplumsal iligkileri
sistemlestirmekte ve hatta yeniden diizenlemektedirler. Din ile toplum arasindaki
etkilesim, bu yonilyle, dinin topluma etkisinde goriilmektedir. Her ne kadar bu etki,
sistematik aragtirmalara ragmen, tam manasiyla tespit edilmemis ise de oldukga 6nemli
oldugu anlagiimaktadir.

Din ile toplum iligkilerini, daha yakindan tamiyabilmek igin bu iki giiciin,
niteliklerine ve yapilarina iliskin koékli bilgiye sahip olmak gerekir. Aslinda, insanhk
tarihi bunun érnekleriyle doludur. Kendilerine sayfa ve kitap indirilen Hz.Davud'un,
Hz.Ismail'in, Hz. Yusufun, Hz.Musa'min, Hz Isa'min, Hz.Muhammed'in kabilesel ve
evrensel dinlerinden, mitlerden, mitolojilerden ortaya ¢ikan Konfigyanizm,' Budizm®
Hinduizm® gibi dinlere kadar biitiin dinler, karsihikl1 etkilesimin birer tirintdiirler.

Ilahi vahye dayansin veya dayanmasin, biitiin dinler, insan varhgmn temel
ihtivaglarindan biri olarak ortaya ¢iksa da, soz konusu dinin kabulii ve reddi, o
toplumun yapisi ile yakindan iligkilidir. Hatta dini teblig, tebligde izlenen metotlar da
yine toplumsal ozelliklere gore gergeklegsmektedir. Her biiyiik digiince gibi, dini teblig

de sosyolojik agidan olumlu ve olumsuz olmak iizere iki tirli etki yapmaktadir: Her

! Konfiigyusgiliik (Konfiigyanizm) M.O. 551-479 yilan arasinda yasamg ve insan davramglariyla
ilgili bir dizi kural gelistirmeye ¢alisms olan, Cin bilgesi olan Konfiigyus ve izieyicilerinin dgretilerine
verilen bir isimdir. insana ve giinliik yasama déniik bir felsefe olan ve insanlari bolluk iginde iyi bir
yasam siirmelerini amaglayan Konfigyugulukta, tutarhi genel geger bir metafizik ve mantik ortaya
konmamugtir (Cevizci, 1996; 316).

? Budizm: Hindistan’da M.O. 5. yy. da Buda (Aydimlanmis kisi) tarafindan kurulmus olan dini-felsefi
bir digiinceye verilen addir. Her seyin gegici ve bosluktan ibaret olduguna inanan kétimser ve Panteist
bir dindir. Budizmin iki ayr tiiri vardir: 1. Hinayana; eski olan bireyleri bu diinyamn sikintilanindan
kurtarmay1 amaglayan birey yazgisini esas alan bir ahlak yetkinligidir. 2. olan Mahayana ise, bireyden
ziyade insanhifin biitiniinii dikkate alan tim insanlifa hizmet etmeyi temel etik kabul eden bir inangtir
(Cevizci, 1996, 100)

? Hinduizm: ilahlarinin ok olmasi dolayisiyla aynstinlmasi ve anlagiimasi olduk¢a zor bir dindir.
Hinduizme gore, dunya iiclii bir tarzda tecelli etmektedir: Yaratici Brahma, muhafaza edici Visnu ve
tahrip edici Siva adim almaktadir. Bunlar ii¢ ilahtir. ilahlar ezeli tannnin tecellisi olarak kabul
edilmektedir. Bu ii¢ tecellinin gerceklesmesi i¢in 6nce Brahma tarafindan “maya” yani olaylarin ve ferdi
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dini tebli, mevcut olanlan az-gok, ya onaylar ya da reddeder niteliktedir.. Cinki yeni
inang kendini temellendirmeye ve toplumda kendini kabullendirmeye muhtagur (Wach,
1997, 9). Stiphesiz her yeni din az ¢gok degismis, yeni bir toplum modeli sﬁ‘&paktadlf-
Sunulan bu degigim projesi, toplumsal hayatin hatta bireysel davramiglarin, yeniden
sekillenmesini gerektirmektedir. Bu da, din-toplum iligkisinin ilkini gﬁstcrmﬁ‘si
agisindan 6nem tagimaktadir. Bu gergevede, Durkheim'den Weber'e kadar pek ¢ok din
sosyologu, dinin toplumsal iligkilere olan ctkisini drneklerle agiklamaya ¢ahsmaktadir
Durkheim'e gére din, bitiin insan topluluklannda karsilagtigimiz evrensel ve sosyal bir
fenomendir. Weber'e gore ise din, toplumsal iliskileri belirlemede, iktisattan hukuka
kadar uzanan genis bir yelpazede etkili olan kuramsal bir yapidir."Protestan Ahlak1 Y€
Kapitalizmin Ruhu Uzerine" adli ¢alismasinda Weber, konuya genisce acaklik
getirmektedir. O, dini; sadece, ana dini cemaatin, kuramsal ve kavramsal iligkilerinin
belirlenmesiyle simirli kalmayan ve dinsel alt gruplarin olugmasinda da etkili olan bir
sosyal olgu olarak gérmektedir (Weber, 1995; 27-35). Dini birlik veya cemaatler, dini
dusiincenin teorik ve pratik anlatimlarinin sosyolojik gériinimleridir.

Ozellikle semavi dinlerin inang esaslarim olusturan, kutsal kitaplarin
muhtevasinin, daha sonraki devirlerde agiklanmasi, yani tefsiri onlarin asli (gergek)
anlamlanimn verilmesine yonelik olarak bir ilahiyatin dogmasina neden ‘¢lmugtur.
Nitekim Islam’da yazih metinlerin agiklanmas: igin Tefsir, Fikih, Kelam, Tasavvuf ve
Islam Felsefesi gibi bilimlerin olusturuldugu ve gelistirildigi bilinmektedir. Iste dinin
kutsal metinleri iizerinde yapilan bu tir ¢ahgmalar bazi gorliy ayrniliklann ve hatta
¢ozillme ve catismalarin ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Diger bir ifadeyle dini
biitiinliigiin bozulmasina, yani ana gévdeden ayrilmaya varan, hemen hemen her dinde
goriilen ve bilinen bu gergeklik aym dinin mensuplar arasinda ortaya ¢ikan alt gruplarsn
yani mezheplerin ve tarikat gruplarinin dogmasinda etkili bir faktor olmaktadir. Dini
metinlerin teorik anlatimi, muhteva bakimindan genellikle i¢ konu etrafinda
yogunlagmaktadir. Bunlar, 1)-tanri, 2)-insan, ve 3)-diinya ile ilgili bilgilerin
tartigiimasina dayanmaktadir. Bu baglamda Allah’mn varlig, sifatlart ve bunlann ispati.,
peygamberlik, yaratilis ve sonla yani 6biir diinya tasarimi ilgili konular tartigilan belli
baglt sorunlan olusturmaktadir. Bilindigi gibi, Islam’da bu konularla ilgilenen bilim dali
kelamdir olmaktadir.

Ozelliklerin kaynagi olan “madde”nin yaratilmig olmasi gerektigi icin, ilk 6nce o yaratilmigtir. Brahmaya
gore, her sey gelip gecicidir ve riiyadan ibarettir (Bolay, 1996; 177)
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Giinay’in da ifade ettifi gibi, teorik bilgilere ve inanglara dayali olan ritiellerin,
zamanla karmagiklagmasi, olaganiistii sartlar, toplumsal degisme ve doniigiim i¢inde
meydana gelen ihtiyag ve istekler, bu konularda hem eclestirilerin ortaya cnkiﬁ‘asnm ve
aym zamanda, uzlagma geregini ortaya ¢ikarmigtir. Bu durumun g¢oziimlenmesine
yonelik olarak da, ibadet ve din iglerini yuritmek iizere bir uzmanlar grubunun
olusturulmas zorunlu hale gelmistir. Boylece bir “din adamlari” ya da “din gorevlileri”
sinift olugmustur. Bu simiflarin temel amaci, ibadetin bittinlestirici fonksiyonunu
saglamaya yonelik ¢aligmalar yapmaktan ibarettir. Biitiin bu aragtirmalara ragmen,
dinsel pratiklerin (ritiiellerin), zamanla gesitli yorumlara dayali olarak, bireyler arsinda
farkli algilanmas: farkli dinsel alt gruplann ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Dinin
sosyolojik anlatiminda, 6nemli konulardan biri de, dini gruplarin olusumu, geligmesi,
yapist, degisimi ve farklilagmasinin incelenmesidir. Siiphesiz, bireyler, sadece tim
toplum iginde yasamakla kalmayip, aymi zamanda 6zel anlamda, pek ¢ok toplumsal
kategoriler, gruplar ve alt gruplar i¢inde de yer almaktadirlar (Giinay, 1998; 230-286).

2.1.1. Dinin Topluma Etkisi

Wach, din ile toplum ve gruplar arasindaki etkilesimin, yakindan ve sistematik
bir sekilde incelenmesi halinde bu etkinin birinci derecede, dinin toplum ve grup
iizerindeki etkisi bigiminde varoldugunun goérillecegini ileri siirmektedir. Ona gore
toplumsal orgiitlenme, birey ve grup davramslarinin gekli ve karakteristigi bu etkiyle
olugmaktadir. Roma, Hint, ve Cin aile dindarlifinda, aile reisi olan babanin gorevinin,
kralin gorevine benzetilmesi, ana ve ata erkil kurallara gore olusturulan kadin-erkek
iligkisi, yine yerlesim birimlerine yiitklenen kutsallik (Delhi, Roma ve Mekke), bilinen
etkinin Orneklerindendir (Wach, 1987, 17-19). Benzer yaklasimlan, degisik bir
perspektifle, Berger’de de gérmekteyiz. Ona gore, dinin muhatabi insandir. Din, hayata
anlam ve gaye kazandirmakta, boylece insan hayati, biyilk ve kiigik sorunlar
kargisinda, manen giiclenmektedir. Bu anlamda dindarlik, insanin hem maddi hem de
manevi giivenligi i¢in kosul olmaktadir. Din, sadece bu diinyaya atifta bulunmakia
kalmaz, 6bir diinyaya da atifta bulunur (Berger, 1962; 12).

Din toplum iligkisine bir degerlendirme de, Wach'dan gelmektedir. Onun hareket
noktasi, pozitivizmin reddine dayamr. Ona gore dinin, toplumsal agidan, salt fonksiyon

iligkisi iginde ele alimp agiklanmasi miimkiin degildir. Ciinki din, pozitivist varsayimin
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aksine, yalmz bilinen zamana (bu diinya tasarimma) bagli olmayip, aym zamanda
insanin bilinmeyen zaman (ebedi-obiir diinya tasarimina), planina da uygundur. Dinin
varlik karakteri, belli bir toplumsal yapi, ekonomik diizen vb. ile de simrlr degildir
(Wach, 1997; 97).

Pozitivizmin kurucusu olan Comte, toplumsal gelisme igin, manevi
fenomenlerin énemine isaret ettii gibi, teolojik sistemlerin, simifsal yapiyla, miilkiyetle
ve politik egemenlikle iligkili olduguna da dikkat ¢ekmistir. "Aldatma Teorisi"ni
(rahiplerin ve egemenlerin aldatmasi olarak din) kabul etmeyerek, dinin toplumsal
onemini, 6nyargisiz arastirma yolunu agmustir. Dinden dogan gruplarin ve kurumlarin
agiklanmasi gayreti, Comte'un din aragtirmalanina getirdigi objektiflik, nesnellik ilkesi
ile gelisme go6stermistir. Cagdaslan ve kendisinden sonra gelenler, onu rehber
edinmislerdir. Din, her zaman toplumda i¢ butiinlift saglamakla kalmayip, aym
toplumda bir birinden farkh sosyal simiflarin, tabakalarin ve gruplarin dofusuna da
neden olmaktadir (Kehrer vd., 1996; 17).

Freyer, dogrudan dinden dogan gruplara, ilk defa tek Tanrili dinler zemininde
rastlandigini ve bu dini gruplann, kendilerini 6nceleyen sosyal yapilarla az ¢ok ¢atigma
i¢ine girdiklerini belirtmektedir. Ona gore, bu durum bireylerin mutlaka énceki sosyal
etkilegimlerini biitinii ile tasfiye etmeleri anlamma gelmemektedir. Onlar, aym
zamanda aile ve soylarna, beldelerine sehirlerine, milletlerine bagli olmaya devam
etmektedirler (Freyer, 1967; 47). Ilahi vahye dayanan dinlerin ortaya cikisi ile
belirginlik kazanan en 6nemli ve ilk yenilik, dini kuran bir 6nderin ortaya ¢ikmasi, yani
bir “din kurucusunun” bulunmas: ve bu kurucunun merkezde olduu bir grubun
olusmasidir. Uzak Dogu dinlerinde, Konfigyus, La otse, Buda, Islam'da Hz
Muhammed, Hiristiyanlik'ta ise, Hz. Isa bu din kurucusu tamimlamalarinin 6rneklerini
olusturmaktadiriar. Konu sosyolojik olarak analiz edilirse, bu dinlerin hepsindeki ortak
ozellik, dini kuranla birlikte, onun kisiligi etrafinda, ¢ok dar, ¢ok kiigiik de olsa, bir
grubun ortaya g¢ikmasidir ve bu tiir gruplar, dinden dogan gruplann ilk asli geklini
olusturmaktadirlar. Hatta s6z konusu olan bu gruplann, kutsal metinlerde, dini kuranin
etrafinda nasil orgitlendikleri, hangi cografi bolgelerden geldikleri, 6zellikleri ve bu
gruplann  olugturan bireylerin nitelikleri birbirleriyle kargilagtirmali  olarak
anlatilmaktadir (Freyer, 1967; 51).

Weber, bu tir gruplanin ozelliklerini, "karizma" kavrami ile agiklamaya

caligmaktadir. O, sosyal gruplari, 1) geleneksel gruplar yani 6rf ve ddete dayanan
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gruplar, 2) resmi gruplar, yani sozlesme veya formel kurallara dayanan gruplar ve
nihayet 3) karizmatik gruplar, olarak ige ayirmaktadir. Ona gore, karizmatik grubun
olusumu, timiyle bu dini 6nderlerin sahip oldugu dini giice dayanmaktadir; yoksa,
onun sahsina munhasir olan bir makama veya herhangi bir statiiye bagh degildir.
Taraftarlarla din kurucusu arasindaki boyle bir etkilesimde, herhangi bir statiiniin rol
oynamadi1 bilinmektedir. Diger yandan, béyle bir karizmatik iligki iginde tasavvur
olunabilecek en kuvvetli, en siki baglarin olustugu gorilmektedir. Karizmanin
olusturdugu bu gigli iliskinin, dinin gittikge daha genis, ¢ok farkh sahalara, gesitli
dilleri ve kiltirleri olan cografyalara yayilmasi, 6zellikle dini ritiellerin 6rnegin, dini
bayram ve térenlerin farkli bir yonde gelismelerinde etkili olabilmektedir. Buna
karsilik, farkli yapidaki sosyal ¢evrenin baskisi ile tam bir hayat birligine de
doniigebilmektedir. Ornegin, toplumda yoksullara ve hastalara bakmak, g¢ocuklarin
egitilmesi, hatta iktisadi, sosyal ve siyasi sorumluluklann yerine getirilmesinde tam bir
uyum bulunmaktadir. Buna kargilik, kurulan bir dinin zaman igerisinde ehliyetli olsun
yada olmasin herkes tarafindan bilimsel bir yoruma tabi tutulmasi, dini dgretilerin
temsiline yonelik givensizligi arttirmigtir,. Bu guvensizlik siireci, dinde onderlik
statiistinii zorunlu hale getirmistir. Dinin; islam’da imamlarin Hiristiyanlikta rahiplerin
kontroli altinda olmasmin baslica sebeplerinden birisi bu olmugtur. Dolayisryla, dini
inang ve ritiiel birligin bozulma endisesi, bir din adamlart sinifinin olugmasina yol
agmigtir. Buna kargilik, bu olusum bazi dinlerde daha serbest yahut siyasi bir deyimle
"demokratik" bir tercihle gergeklesmektedir. Ornegin, Islam'da ibadete davet, sadece din
adamlarinin kontroliinde olmayip her Misliiman’in dindaglanm ibadete ¢agirabilme
yetkisi bulunmaktadir. Hiristiyanlikta oldugu gibi, Islam’da bir ruhban smfi
bulunmamaktadir. Her Miisliman, esit derecede ayin ve ibadet yapmada dini ritiiellere
onculiik etmede, esit haklara sahiptir (Freyer, 1967; 55-58). Dinlerin bu tiir benzer ve
ayn 6zelliklerinin yaninda, baz1 dinsel ritiiellerin yapis1 ya da yorum farklihigi, yeni dini
gruplar ve reorganize edilmis kurumlarin olugsmasina neden olmaktadir. Boylece, dinden
kaynaklanan yapiya, oncekilerden tiimi ile farklh olmasa da yeni kuramsal, kavramsal
ve kurumsal nitelikler katilmig olmaktadir.

Giinay’in da ifade ettigi gibi, dini cemiyetlerde; so6z konusu yorum farklilifinin
ortaya ¢ikardigi mezhepler, tarikatlar vb., bir "uyari" yi ifade etmekte ve kargt bir
kuvvetin dogmasina neden olmaktadir. Bu kars1 durusu gergeklestirenlerin, her zaman

samimi bireyler olmadiklan bilinse de genellikle bu tiir bir uyanmn savunuculan,
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dindar olan cemaat iiyelerinden olugmaktadirlar. S6z konusu ikazlar .ve uyanlar,
genellikle su hususlarda yogunlagmaktadir.

1) Dinsel 6geler, halen yetkili dini otoritelerin onu yorumladiklan sekli ile dini
kuranin séylemine uygun mudur? Bu tir yorumlar, temeli sorgulayici nitelik tagimakta
midir? Bu ikaz, dini sonradan yapilan ek ve tahriflerden temizleyerek, saf ve asli sekline
déniistiirmek amacini tagimaktadir.

2) Mevcut yorumlarla, dini ritiieller asli sekillerinden 6nemli olgiide farklilagmis
mudir.? Dini ritiiellerin, gok zengin bir tarzda gergeklestirilmesi, mabetlerin emsalsiz bir
ihtisamla insa edilmesi, merasimlerin yapilmasinda butin sanatsal etkinliklerden
faydalaniimasina yonelik elegtiriler gibi .

3) Dinin emrettigi bazi ahlaksal degerlerin, hala gegerli olup olmadiklarn,
geleneksel toplumdan sanayi toplumuna gegilirken, s6z konusu bu degerlerin nasil
tamimlanmas gerektigi sorunu.

4) Tegkilatlanma ve siyasallagmaya yonelik "uyar” ise, dérdiincii problem
alamm olugturmaktadir. Dini 6nder statiisiine sahip olanlarin, toplum igerisinde maddi
bir otorite elde etmeleri veya siyasi konulara fazlasiyla girip giremeyecekleriyle ilgili
sorunlar bunun 6rneklerindendir (Giinay,1998; 272).

Dini ikazlarin bu temel nedenleri ile beraber ortaya ¢ikan dini gruplar, sosyal
gruplarin 6zel bir tirini olugturmaktadirlar. Din sosyolojisinde, bu tiir dini gruplar
konusu, dinin hangi sosyal gruplarda yasadid1 ve hangi sosyal gruplarin dogusuna neden
oldugu sorununa baglidir, Zaten, her dinin, bizatihi bir sosyal grupla birlikte ortaya
¢iktifit ve yayildigr; iki ana sosyal grup tiiriinde yagama olanagi buldugu bilinmektedir.
Bunlardan birincisi, “tabii dini gruplar”, ikincisi ise, “sirf dini gruplar” dir. Organik
baglarla dini baglarin birbirine yaklastirdif1 bu tiir gruplara, “6zdes dini gruplar” veya
“tabii dini gruplar” ad1 verilmektedir. Temel bagin, saf bir bigimde dini oldugu gruplara
da, “dinden dogan gruplar” veya “sirf dini gruplar” ad1 verilmektedir. Bu baglamda ve
sosyolojik anlamda, Alevi- Bektasilik, evrensel dinler seviyesinde ortaya ¢tkan, “sirf
dini grup”, bagka bir ifadeyle, “dinden dogan grup” kategorisinde yer almaktadir.

Tabii dini gruplar, 1) Aile, 2) Klan, 3) Mahalli birlikler (kdyler ve sehirler), 4)
Kabile ve millet, 5) Cinsiyet ve yas iizerine kurulmus cemiyetler olarak bilinmektedir.
Buna kargilik, sirf dini gruplar ise, 1) gizli dini cemiyetler, 2) sir cemiyetleri, 3) ithvan
birlikleri, 4) tarikatlar ve 5) mezhepler olarak bilinmektedir.
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Alevi- Bektasiligin de dahil oldugu, dinden dogan gruplardan
gruplar™, ayn ayr agiklayacak olursak:

1) Gizli dini cemiyetler, karmagik olmayan toplumlarda g,bruldugu grb |

karmagik toplumlar ve medeniyetler igerisinde hatta, glinimiiz modern toplumlarmda dav
gorilen dini gruplardir. islam’da, Batinilik* ve bu digiinceye dayanan Ismaililik®
hareketleri, aym sekilde Dirzi® ve Nusayri'cemaatleri, temelde gizli dini cemiyetler
gorinimindedirler. Gizli cemiyetler, 6zel bir tecrilbeden gegirilen ve belli gartlara haiz
olduklart anlagilan kisilerin alindiklan dini gruplardir. Uyelik, tabii dini gruplarda
oldugu gibi, normatif yolla olmaz, ancak bir tercih ve segme sonucu cemiyete girilir.
Oradaki gelenek ve gorenckler, cemiyete kabul edilenler igin gegerli ve onlarin
tekelindedirler. Gizlilik o kadar sikidir ki, i¢lerine giren yabanci ve aragtirmacilarin
cemiyetin gergek amag, yapt ve niteliklerine niifuz etmeleri, neredeyse imkansizdir.
Cemiyetin bitin ozellikleri ve ¢aligma tarzin1 6grenmek igin, giddeti gittikge artan sert
bir takim sinav ve tecriibelerden gegmek gerekir. ilke ve geleneklerin korunmast igin

inang, ritiiel ve teskilatlanma, tiyelerce statiiler hiyerarsisi iginde ger¢eklesmektedir.

* Batmilik: Sii karakterli diger mezheplerle birlikte bu isimle amlmaktadir. 8.yy. da Ismailiye hareketi
ile 5zdeglegen, kur’an ayetlerinden gizli anlamlar ¢itkarmaya galisan onceleri Hurufilik adi altinda hareket
eden sonra da Bektagsilik igerisinde yayilma egilimi gosteren bir inang sistemidir. Irak’ta ve Iran’da hala
etkinligi bulunan; Dirziye, Halefiye, Hurufilik, Ismailiye, Karmatilik, Nuseyriye gibi tarikatleri bulunan
bir inang bigimidir. Batiiler halifelik yerine imamlig: teklif etmektedirler. Imam, onlara gore Hz. Ali’nin
soyundan gelmektedir. Allah, ruhu 6nce Hz. Adem’e, sonra Hz.Muhammed’e, daha sonrada Hz. Ali’ye
hulul etmigtir. Hulul Hz. Ali’nin soyundan devam edecektir. Béylece Hiristiyanhin Baba-Ruhu’l Kuds-
Ogul ugliisii, Batinilerde Allah-Muhammed-Ali sekline girmigtir. Bu goriis Bektagsilikte rahathikla
gozlenmektedir. Tarihi bilgilere gore Batniler, islamiyeti yikabilmek icin Islam diigmanlaniyla is birligi
yapmiglardir. Oregin Fransizlar Dirzilik ve Nusayriligi Liibnan ve Suriye’nin birligini bozmak igin
kullanmrglardir. Masonlukta Batinilifin diger bir sekli olarak kabul edilmektedir (Kirkkilig, 1996; 264-
266).

? Ismaililik: (ismailiye); 8.yy. da Abdullah b. Meymun tarafindan kurulmustur. Behreyn, Yemen, ve
Asha’da hitkimet kuran Karmatiler, Misir’da hiikiimet kuran Fatimiler, Cebel-i Diiriiz’de yerlegen
Diirziler bu inangtadir. Hatta Nusayriye de ismailiyeden tiireyen bir koldur. iImamiyeden ayrilan, siiligin
en yaygin kollanndandir. Sam’dan Fas’a kadar uzanan ve 270 yilhik bir iktidar siiresi olan bir devlet
kurabilmeyi bagarmig bir inang sistemidir (Kirkkilig, 1996; 292).

® Dirzi: (Dirzilik); 11.yy.’da Anustigin Derezi (Diirzi) tarafindan Suriye’de kurulmugtur. Tannnin
tekrar yer yiiziine inerek bagka goriiste olanlari cezalandiracagma inanirlar. Giiniimiizde Liibnan’da
Miisliman ve Hiristiyanlardan sonra igiincii gii¢ durumundadirlar. Diga kapali bir yasayiglan vardir.
Namuslarina diigkiindiirler. Litkse onem vermezler. Igki ve sigara igmemek, kimsenin malimi gasp
etmemek esastir. Cahiller ve akillilar diye kendilerini ikiye aywrmaktadirlar (Kirkkilig, 1996; 274).

7 Nusayri: (Nusayriye); 9.yy.’da Muhammed b. Nusayr tarafindan kurulmustur. Bunlara gore Al
tanndir ve Muhammedi yaratmistir, o da Selman’1 yaratmugtir. Bunlar baba, ogul, ve Ruhul Kudiistiir. Ali
tanndir ve her yerde hazir ve nazirdir. Hz. Ebubekir,Omer, Osman seytamin simgeleridir. Nusayrilikte
avam ve havas tabakalan bulunmaktadir. Kadinlara deger verilmez. Sirlant desifre edenler dldarilir.
Yerine gore , Miisliiman, Huristiyan, ve Yahudi olduklarim sdylerler. Kur’an yerine kendi kitaplar1 olan
“Kitabii-l Mecma”y1 okumaktadirlar. Dini t6renlerde sarap i¢mek zorunludur. Daha gok Suriye, Filistin,
ve Giiney Anadolu’da yagamaktadirlar (Kirkkilig, 1996; 321).
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2) Sir cemiyetleri; nitelik olarak gizli dini cemiyctlerden aynlmasi gig olan -

ikinci tir sirf dini gruptur. Giinay’a gore, bu tir dini gruplar, genellikle geleneksel ve

yerlesik dine kargi bir tepki hareketi olarak baglayan, saglam ve istikrarhi bir sekllde o

olusan, yerine gore uzun yillar, yerine gore de kisa 6miirli olan dini gruplardandir. Ona
gore, “gizli dini cemiyetlerde, kurucularin, genellikle bilinmemesine ragmen sir
cemiyetlerde biraz bulamik da olsa, cemiyetin efsanevi veya tarihi bir kurucusunun
bulundugu goridmektedir. Sir cemiyetleriyle ilgili 6nemli bir nokta da, onlanin dogrudan
dogruya fertlerin vicdan ve ruhlarina hitap etmeleridir” (Ginay, 1998; 277).

3) Ihvan birlikleri; ana cemaatten kopmadan, dini esaslari daha samimi
disiinsellik iginde pratik hayata uygulamay: amaglamaktadirlar. Giinay’a gore, bu dini
gruplarda temel baglihk, teskilatlanmadan ziyade zihniyet esasina dayanrmaktadr.
Ihvan birlikleri Cemaat iginde gergeklestirilen siki kardeglik bag: ile ortak mulkiyet
edinmeye kadar uzanan, siki bir sosyal etkilesimi gergeklegtirebilen dini alt gruplardir.
Budizm ve Teoizm®in ihvan birlikleri, islamiyet’te Ahilik,” bu tiir dini gruplann tipik
omeklerini olusturmaktadir (Giinay, 1998; 277). Aym konuda gorislerini agiklayan
Freyer, 17. ve 18. yy. Almanya'sinda ve diger bazi Avrupa iilkelerinde bu tiir gruplarnn
"lilkenin zahitleri” tabiriyle amldiklarini, bu durumda olugan ihvan birliklerinin, biitin
yiiksek dinlerde din oldugu gibi, bugin de varliklanni sirdirmekte olduunu
belirtmektedir. Ona gore, gercekte, bu gruplarda biiyiik dini cemaatten ayrilma amaci
bulunmamaktadir. Grup iyelerinin hedefi, tamamen dini esaslara uygun bir hayat
yasayabilmektir. thvan birliklerinden sonra, dini gruplarin gok énemli bir tiiriinii, hemen
bitiin yitksek dinerde (Islam, Hiristiyanhk, Budizm ve Taozim gibi) gorillen tarikatlar
olugturmaktadirlar (Freyer, 1967; 72).

¥ Teoizm: Cin’de M.O. 600’ yillarda dogmus oldugu kabul edilen Lao Tse tarafindan kurulmus olan
bir felsefe dgretisinin adidir. Daha dogrusu Cin’de bu ogretiden yola gikilarak geligtirilen dine verilen bir
isimdir. Varlik ve ahlak agisindan, mutlak dogalciligin savunucusu olarak, yapmacik davraniglarn,
kendini begenmisligin, kurnazliklarin, hayaller, istekler ve kazang pesinde kogmanin yerinin olmadigin
savunmaktadir. Tao’ya uyan kimsenin yiice amaca ulagacaginu, oliimsiizliie kavusacagim sdyleyen Lao
Tse siyaset alaninda her tiirli yonetim modelini reddetmistir. Tao’nun egemen oldugu yerlerde bangin
olacagi, zira bilge kisilerin yonetiminde savagin olmayacaf: anlatilmaktadir. Mutlak bireyciligin
savunuculugunu da yapan Leo Tse kotuliklerin kaynagn olarak gordugi uygarhk ve bilgiden
vazgecilmesini istemektedir (Cevizci, 1997, 648).

? Ahilik: Kelime olarak kardegim anlamina gelmektedir. 13.yy.’da Ahi Evran tarafindan kurulmugtur.
Yiizyillar boyu esnaf ve sanatkarlar birligi anlaminda kullamlmustir. Bu ekonomik érgitlenme sayesinde
Anadolu sanatkarlan din istismarindan ve ¢ikar ¢atigmalarindan uzak kalarak yagama sansina sahip
olmuslardir. Kurulan orgiit savag ve barig zamanlaninda devletin ve halkin yaminda yer almigtir. Geng
kugaklar bu orgiit sayesinde, yabanci akimlarin ve kotii aliskanlikiann etkisinden korunmugtur. Ahilik
Bektagilikle birlikte onceki iglevini kaybetmigtir. Ahiligi eski fonksiyonuna dondiirme galigmalan



4)-Tarikatlar; tarikat, Tirk Dil Kurumu sézligiinde, Arapga; ayni dinin icinde,‘;
tasavvufa dayanan vekimi ilkelerle birbirinden aynlan, Tanriya ulagma yollarindan h‘ef;-'
biri bigiminde tammlanmaktadir (TDK Sézlugii, 1983; 1146). Tarikatlar, ana biinye
icinde, dini daha igten, daha siki bir sekilde yasamak isteyen her dini grup gibi ikaz,
itiraz ve protestolarin sonucunda ortaya ¢ikmaktadirlar. Tarikatlar, genellikle bireysel
bir girisimle ortaya ¢ikan, zaman i¢inde cemaatgi bir karaktere biriinen, ana biinyeden
aynilmak yerine, dyelerini daha merkezi olmaya yonlendiren dini gruplardir.
Islamiyet’te tarikatlar, “silsile” adi verilen ruhani bir otorite zinciriyle kendilerini Hz.
Peygambere dayandiniyorlarsa da, hemen hemen her tarikatin bir kurucusunun
bulundugu bilinmektedir.

Freyer!in de belirttigi gibi, genellikle tarikatlar, belli bir birey tarafindan kurulsa
da, birden fazla kiginin ihtiyari olarak birlegmeleri ile ve zamanla olugtuklar da gézden
kaginimamalidir. Tarikat iyelerinden istenen diigiince ve eylemler belirgindir. Bunlar
kisaca, hayat boyunca tarikata baghlik, tarikat tyeleri igin bilinen sorumluluklara
kesinlikle uymak vs. gibi hususlardir. Freyer’e gore, tarikat iiyelerinin sorumluluklari,
dine mensup olan siradan kimselerin sorumluluklarindan daima daha agirdir. Buyik
vaizler, dini hayatin bilyiik 1slahat ve yenilikgileri, bu agir sorumiulukla yetismisglerdir.
Tarikatlar, cemaat igersinde belli bazi gorevlerin yerine getirilmesini istlenmiglerdir.
Omegin, hastalara bakmak, yoksullar gozetmek, iiyelerini ekonomik bakimdan
giiclendirmek, 6grenim seviyelerini yiikseltmek vb. gibi (Freyer, 1967; 63).

5) Mezhep ise; Giinay’a gore, dinsel ikaz, itiraz ve protesto ile ana cemaatten
biyik é6lgiide aynlarak kendine 6zgi diiince, pratik ve teskilatlanmaya baglh olarak
ortaya ¢ikan dini gruplar olarak tammlanmaktadir. Bu tiir hareketlerin temelinde, dinsel
oldugu kadar, tarihsel, sosyal, siyasal faktorler de etkili olmaktadirlar. Ona gore,
mezhep cemaatlerinin veya bagimsiz dini gruplann, siyasi iktidarlann ani degisiklige
ugramast, yerlesik diizenin devrimsel bir karakterle yikilmaya yiiz tuttugu bir zamanda,
toplumsal c¢atigmayi artirict olmak yerine, bitiinlesmeyi saglamaya yonelik olarak
ortaya ¢ikmaktadir, Hiristiyanlikta; Katolik, Protestan, Ortodoks mezhepleri,
Islamiyet’te daha sonra gesitli kollara aynlan Sia ve Hariciler, Anadolu’da egemen
oldugu kadar Islam diinyasimn degisik cografi bolgelerinde de etkili olan Hanefi ve
Maliki mezhepleri, bunlarn tipik 6rnekleridir (Giinay, 1988; 280). Din, ana blinyeden

siirmektedir. Her y1l Ekimin ikinci hafiasinda yapilan Ahilik etkinlikleri, bunun gostergesidir (Kirkkilig,
1996; 254).
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aynlan gesitli gruplarin olugsmasina neden olurken, grup i¢i ve gruplar arasi sosyal B
iligkileri de belirleyici, degerler ve normlar getirmektedir. Bu nedenle, toplumsal
orgiitlenme, grup yapilan, gruplarin birbirine vaziyet aliglari, tiimiiyle dinin etkisi
altinda bulunmaktadir.

Dini gruplann; orgitlenme, yapisal 6zellikleri, birbiriyle etkilesimleri gibi temel
nitelikleri tizerinde etkili olan faktorleri ele alan Wach, din sosyolojisi agisindan dnemli
bir fenomen teskil eden ve bitiin dinlerin, hemen hemen her asamasinda 6mekleri ve
benzerleri olan “tabulagtirma“ olaymin, toplumda belirgin bir igleve sahip oldugunu,
tabunun toplumsal tabaka ve simf olusumuna ctki ettifini ya da bunlan koruma
acisindan (kisilerin, mekanlann, etkinliklerin vb.) son derece etkili ve belirleyici
oldugunu belirtmektedir (Wach, 1987; 18). Islam 6gretisi i¢inde de 6nemli bir fenomen
olan bu tabulastirma, hem Ortodoks Islam hem de Heteredoks Islam anlayist i¢inde
yerini almaktadir. Ornegin, ikinci halife Hz. Omer, Ortodoksinin (Sinniligin), dordiinci
halife Hz. Ali Heteredoksinin (Aleviligin) tabulastirdig: kisilerin baginda yer alirken;
Mekke ve Kerbela da aym sekilde tabulagtirilan mekanlardandir, Yine Wach’a gore,
dinin topluma etkisi, tabulagtirma ile simrli kalmayip, dinin dogal birlikler tizerindeki
etkisi ile devam etmektedir. Bunun i¢in din; aile, oymak, boy ve ulus gibi dogal
birliklerle yakin iliski iginde bulunmaktadir (Wach, 1987; 18).

Hatta Wach, bu geleneksel, dinsel anlayiglarin, Amerika’da, Avustralya’da ve
Afrika’da bir ¢ok orneklerine rastlandifimda belirtmektedir. Gruba kabul edilmenin bir
isareti olarak kutsananlarin birer diglerinin gekilmesi, siinnet edilmeleri, viicuda dovme
yapilmasi eklinde icra edilen damgalama olayini, akran gruplarinin kendi iglerinde alt
siniflara, bu alt simflann da mahrem gruplara aynimasim ilging bulmaktadir. Islam
ogretisinde de benzer onaylama ve kutsama orneklerine rastlandifim, ozellikle
erkeklerin siinnet edilmesini, akrabalar arasindaki siniflagmayi ve mahrem gruplarm
buna 6rnek gostermektedir (Wach, 1987; 19).

Sosyal hayat alanlan da sosyal grup-kurumlar gibi daima dini etki altindadirlar.
koyler, kasabalar, sehirler ve bolgeler bir merkez etrafinda toplanirlar. Bu “kutsal
merkezlerin® (Delhi, Mekke, Roma vb.) bagimsiz, kendilerine 6zgii kulta olan
bolgelerden meydana gelmeleri ve buna paralel olarak bir “devlet dininin® olugmasi,
bunu goéstermektedir. Bu anlamda, Din Sosyolojisi agisindan 6nem tastyan bir diger
husus da, dinin, toplumsal orgiitlenmenin geligmis bir bigimi olan devlet iizerindeki

etkisidir. Bunun en tipik 6rnegini, Osmanli devlet yapisinda gormek miimkiindiir.
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Mardin’in de belirttigi gibi, Osmanli devlet yapisi i¢inde toplumla siyasi iktidar |
arasinda “zimni” (ortiilii-gizli) bir sozlesme bulunmaktadir (Mardin, 1991;113-114). Bu
sozlesme temelde Kur’an’daki “iyiligi emretme, kotulagii menetme” anlamindaki ayetin
hiikmiine dayanmaktadir. Burada iyilik, Islam’in dogru, faydali ve giizel olarak
belirledikleri; kot ise, Islam’in koydugu deger ve normlara aykin olan diisiince ve
eylemler olarak tanimlanmaktadir (Eryilmaz, 1996; 71)

Sosyal hayat alanlan, sosyal gruplar, kurumlar ve devlet gibi, topluma dayanan
ve onun iginden ¢ikan ve farklilagsmasim tegvik eden, bugiin genellikle sivil toplum
kuruluglari olarak nitelendirilen dernek, kliip ve mesleki kuruluglar da dinin yogun
etkisi altinda bulunmaktadirlar. Bunlar, ekonomik sebeplerle de kurulmug olsalar, yani
ortaya ¢ikislarim dine borglu olmasalar bile, yine de ¢ok defa dinin yonlendirici etkisi
altindadirlar. Nasil ki bati tarihinde, Ortagagda gorillen, Yunan ve Roma 6rnegine gore
kurulan loncalardan, dini motiflerle kurulan modern “hayir kurumlarina” kadar bir ¢ok
kurulug, dini kaynakhi olmamasina ragmen, dinin etkisi altindadir. Bugiin ulkemizde
faaliyet gosteren ¢ok sayida sivil toplum kuruluglant da, benzer sekilde dinin etkisi
altinda bulunmaktadirlar. Yasal engellemelerin etkisiyle, ¢ok agik bir bigimde
belirtilmemis olsa da o6zellikle Alevi- Bektagi inang sisteminin korunmas: amacina
yonelik olarak calisan dernek ve vakiflar, bu kategoriye girmektedirler. $iiphesiz
toplumda hemen hemen her birey, kurum, kavram, ilke vb. 6geler az ya da ¢ok dinin
etkisi altindadirlar. Seriati’ye gore, bir toplumda, tarih, kultiir ve gelenek din ruhuyla
saglamlagmaktadir. Hatta bunlarin toplumda bigimlenigi, hayata uygulanmasi, hareket
ve ¢ekicilige kavugmasi da, dini giiciin etkisi altindadir (Seriati, 1986; 9).

2.1.2. Toplumun Dine Etkisi

Din ve toplum arasindaki iligki, ikinci olarak, toplulugun dine etkisinde
gorilmektedir. Toplumun dine etkisi, hem igerik hem de bi¢im agisindan kendini
gostermektedir. Her din, belli sosyal sartlarda ortaya gikmakta ve belli sosyal gruplar
tarafindan yagatilmaktadir Dini gruplann ciddi anlamda analizi yapildiginda, éncelikli
olarak dinlerin tarihi ve ortaya ¢ikigindaki kaynaklara gore, birbirlerinden nasil
farklilagtiklan ve daha sonra geligim ve bigimlenme siireci iginde, sosyolojik etkilerle
kokli, kismi yahut tamilyle degigikliklere nasil ugradiklarini gormek mimkindir.

Onemli olan, sosyolojik bakimdan farkli olan bir gevrede, dini grupta karakteristik bir
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degisikliin meydana geimesidir. Toplumun din tizerindeki etkisi, dinin ilk ortaya ¢ikist
ile degil, daha ¢ok var olan dinin inang ve ritiielleri iizerinde kendini gostermektedir.
Gegmisten giiniimiize tarihi siireg iginde, bunun orneklerine rastlamak mimkindir.
Farkh kiiltiir alanlanndé, ozellikle koyli dindarliginda, dini inang ve ritiiellerin, belli
sosyolojik sartlarda ¢ok daha farkli gekillendikleri ve yerlestikleri gorilmektedir. Hatta
buralarda her tirrden inanglar bile sosyolojik 6nem tagimaktadirlar. Weber, gesitli
diisiince ve pratiklerden hareketle toplumsal simiflarin dindarlik anlayiglanim, kent ve
tagra dindarhfna dayanarak, ayrintih bir sekilde ortaya koymaktadir. Onun tespitine
gore, nasil ki, Ortagagin sovalye kiltird, kendine 6zgii bir dindarh@ doguracak sekilde
genel dindarh@ etkilemisse, aym sekilde Hiristiyanlik da kendisine yonelen sovalye
simfim1 etkilemis ve onu yeniden bigimlendirmigtir. Dinler tarihi, devletin din
iizerindeki etkisinin icerigi hakkinda tipolojik agidan her tirlii bilgiyi vermektedir.
Ornegin, Bizans'ta ve Carlik Rusya'sinda devlet, dini resmi ideoloji dogrultusunda
sekillendirilmigtir. Ortagag baslarindaki Alman Kilisesi de buna bir ornek tegkil
etmektedir (Wach, 1997; 33-39, Weber, 1985; 30-31).

Gergekten de diinden bugiine, toplumlann var olan bir din tizerindeki etkisine
paralel olarak, pek ¢ok yeni dinin ortaya ¢ikanligmmin orneklerine de rastlamak
mumkiindiir. Bunlanin basinda, ozellikle ¢evre faktériine dayanan tannlarnn-¢ikanlis
gelir Ornegin, tanima dayali toplumlarn tannlarina “Toprak Ana”, akarsu yataklarinda
yasayanlarin “Bereket Tannsi”, denize yakin toplumlarin “Koruyucu Mabut” adim
vermis olmalan bundandir (Freyer, 1967, 67). Ayrica cografi sartlanin getin oldugu
yerlerde, natiirist'® diiz yerlerde, animist'! inanglar agirlik kazanmugtir. Yine toplumsal
etkinlik, milkiyet tarzlan, grup yapilan dini anlayislarda 6nemli gekillenmelere sebep
olmuglardir. Hatta, siyasal yapinin, dini pratik ve sekillenig iizerinde 6nemli etkilerinin
oldugu soylenebilir. Bir donemin Roma’sinda, dinin bir devlet islevi haline gelmis
olmasi sadece bunun bir 6regidir. A¢ik bir bigimde devlet hakimiyeti, dinin ulusal yada

resmi ideoloji etrafinda kurumsallagmasina etki etmektedir. Devlet, dini homojenliZin

1° Naturist (Naturalizm-Dogacilik); Davrams,beslenme ve yagam bigiminde tek yol gosterici olarak
dogay: kabul etme egilimine verilen bir isimdir. Dogay1 asan, yaratici bir nedenin varlifim inkar eden,
doganin kendinde var oldugunu 6ne siirerek dogayr kutsayan ve her tirlii 6lgiiyi dogada bulan 6gretilerin
genel ad1 dir (Cevizci, 1996; 155).

1 Animist (Animizm-Canhctlik); Zihinsel, hatta fiziki varolusun kaynagmni, cisim yada bedenden
bagimsiz veya en azindan ayri olan bir enerji ya da giigte bulunduguna inamlmasidir. Yalmzca insan
varliginin degil hayvanlarin, bitkilerin ve canli olarak gormedigimiz varliklarin ruhlan oldugunu savunan
goriiy olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ayrica, bir biitinin igindeki parcalann, biitiinin amacina
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olmadigz durumlarda, mevcut inang bigimlerinden biri ile batiinlesebilmektedir. Diger
inang bigimleriyle ise, iliskilerinde ya hoggorilye dayanan yada az-gok kat1 bir bigimde
kars1 durus iginde olmaktadir. Emevilerden Osmanlilara kadar pek ¢ok devletin idari-
siyasi yapisinin, Sinni inang bigimine baglanmasi, buna Kkargilik, basta Siilik ve onun
bagka bir versiyonu olan Alevi- Bektasilige kargi vaziyet alis, bunun Islam ogretisi
igindeki tipik drneklerini olugturmaktadir (Wach, 1987; 38).

flahi vahye dayanan dinlerin algilamsinda bile, toplumsal ozelliklerin etkili
olduguna dair daha pek ¢ok bilgi vardir. Ornegin, Hint Hiristiyanlari arasinda,
Hindulardan alinmig kastlar bulundugu gibi, aym bélgede yasayan Miisliimanlarin da
s0z konusu kastlart megrulagtirdiklar durumlar vardir. Weber'e gore, mutlak dini
kokenli olan “iktisat ahlaki” bile, sonug olarak, o dini temsil eden sosyal tabakalarin bir
algilayis bigimidir (Weber, 1985; 27-28). Ote yandan Marx, aretim iligkilerinin, sinifli
toplum yapisini, onun da, bir Gst yapt kurumu olan dini belirledigini séylemektedir.
Durkheim’e gore de din, toplumun kendisinden (kolektif bilingten) baska bir sey
degildir.

Berger, toplumun dine etkisi konusuna Weber ve Durkheime ‘in gorislerine
yakin bir bigimde, farkh bir bakis agisiyla, agikhk getirmektedir. Ona gore her toplum,
bir diinya-kurma, diinya-koruma girigimidir. $iiphesiz bu girisimlerde din, 6znel bir yer
isgal etmektedir. Ona gore, diinya-kurma ve diinya-koruma girigimi, yeni bir diinya inga
etmektir. Bu gergevede toplum, bir kiltir bilincine hakim olmaktadir. Kiltir, bir
toplumun yagam bigimi olarak tammlandifinda, onun bir kisminin maddi, bir kismi
manevi oldugu diginiliirse, bireyin, dolayisiyla toplumun, fiziki ¢evreye bigim verdigi
ve dofayr kendi iradesine boyun egdirmekte oldufu, her tirli arag ve gereci
geligtirerek, ayrica dili ve ondan hareketle ve onun vasitastyla hayatinin her alanina
niifuz eden yiiksek semboller binasim da kurmaktadir. Toplumsal olarak insa edilen
diinya, "her seyden 6nce davramslarin bir diizene konmasidir" bigiminde ifade edilirse,
toplumsal yagamin, diizen ve yasalari, bireylerin tek tek eylem ve diisiincelerine empoze
edilerek, bunlann igsellestirilmesi saglanir. Bireyin toplumsallii, bu sosyallestirici
faaliyetin kollektif niteligini ongdrmektedir. Davramiglan diizene koymak, her tiirla
sosyal etkilesim igin temel bir faktordiir. Bireyin diisiince ve eylemleri tumi ile

digerlerine dogru yoneltilmigtir. Devam etmekte olan sosyal etkilesim ise, eylemde

ulagabilmesi igin, amac1 koyan biitiin tarafindan dier parcalara uyduruldugunu savunan goris ise,
teolojik animizm adini almaktadir (Cevizci, 1996; 104).
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bulunanin diigiincesinin, toplumla ortak bir disiince diizeni igerisinde butinlestigini
gosterir. Bu nedenle toplumsal hayattan koékli bir uzaklagma ve dizensizlik (anomi-
kargasa) birey i¢in olduk¢a giiglii bir tehdit olugturmaktadir. Birey bu gibi durumlarda
yalmizca duygusal tatmin baglarimi kaybetmekle kalmaz, toplum igindeki yerini de
kaybeder. Agin durumlarda o, ger¢ek bireysel ve toplumsal kimlik duygusunu bile
yitirebilir. Nasil ki birey, diizenin anlamliligini, bagkalanyla girdigi etkilesim igerisinde
olusturuyor ve koruyorsa, aym sekilde bu etkilesimi tamamen kopardiginda, anomiye
saplanmas1 mumkindir. Iste bu karsilikli iligki, diinya kurmayi-korumay: diizenleyen
toplumsal bir girisimi 6ngérmektedir. Bu anlamda din, kendisiyle kutsal bir kozmosun
kuruldu@u insani bir girigim ornedi olarak ele alinabilir. Farkh bir deyisle din, kutsal bir
Uslip igerisinde kozmiklesmektir. Burada kutsaldan kasit, tecriilbe gergevesinde farklh
objelere yerlestigine inanilan, insanin diginda fakat yine de onunla iliski halinde olan
esrarengiz ve korkutucu bir giictir. Bu giig, tabii ve suni nesnclere oldugu kadar,
hayvanlara, insanlara veya insan kiiltiiriiniin nesnellesmelerine de atfedilmektir. Bu
durumda din, insamin dimya kurma ve koruma girisiminde stratejik bir rol
oynamaktadir. Bagka bir deyisle din, evrenin tamamimt insan agisindan anlamli bir
varlik olarak kavramanin yigitce bir girisimi olmaktadir.

Kisaca, kiltariin her agamasinda ve yasallagtirma siirecinde dinin, tarihi
bakimdan 6nemli olan roliinii ve onun, insan1 evrensel bir referans gergevesine nasil
yerlestirdigi dikkate ahinmadan anlagilamaz. Tum yasallagtirmalar, realiteyi korumaya
yardim etmekte ve dofustan istikrarsiz ve gegici olan insan aktivitesinin yapilarina,
boylece nihai giivence ve kalicthk goriiniimii vermektedir. Mesrulaghirma ve
yasallagtirma, sadece toplumsal iligkilerin, teorik niteligini belirlemekle kalmaz, aym
zamanda, dini aktivite ile dini digiince arasindaki karsilikl: iliskiye, yani dinin giinlik
hayatin pratik ilgilerinde koklesmis olan gergeklere de isaret etmektedir. Dolayisiyla
din, toplumsal olarak kurulu bu diinyanin gergekligini ve ginliik hayatlannm yasamakta

olan insanlann igerisinde varlifim devam ettirmektedir (Berger, 1993; 48-60).
2.1.3. Din Sosyeolojisinin Konusu ile Ilgili Goriisler
Bir dinin, ¢ok sayida insan tarafindan paylasilmasi, her zaman, dine dayal

sosyal bir davramgin oldugu anlamina gelmese de, ¢ogu zaman, kargihikl iligkilerin

temel belirleyicisi olmaktadir. Bu baglamda din sosyolojisi, din tarafindan belirlenen
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sosyal davramglan konu edinmektedir. Daha agikgasi din, ya L(;pluma ait bir
olusumdur veya en azindan sosyal bir 6neme sahip bulunmaktadir. Berger’in de ifade
ettigi gibi, dogrusu din sosyolojisinin objesi, bireylerin dine dayali sosyal davramglan |
olmaktadir. Herkes igin gegerli bir din tammlamasimin yapilamamasim, din konusunda
olusturulan, farkl sosyolojik teorilerden kaynaklanan bir zorluk oldugunu burada ifade
etmek gerekmektedir. Berger’e gore, sosyolojik teoriler, dine, her zaman siradan
toplumsal kurumlardan biri olarak bakmislardir. Béylece dinin, sonradan, zorunlu
olarak, kalici-kurumsal yapilar olarak goriiliip goriilmeyecegi veya gorillecekse, nasil
gorulecegi sorusunu, cevapsiz birakmistir. Dolayistyla, sosyolojik teori, kendi mantigh
geregi, dine, bir insan yansitmast olarak bakmaktadir. Aym mantikla bu yansitmanin,
onu yansitan varliktan bagka bir seyi de gosterme olasilifinin bulunup-bulunmadigina
dair, higbir goris de bildirmemektedir (Berger, 1993; 225).

Weber, dini davramglann temellerini agiklayan din sosyolojisinin; temelde
dinin mahiyeti ile degil, toplumsal davranis iizerindeki etkiler ve bu etkinin sartlan ile
ilgilenmesi gerektigi goriisiinii savunmaktadir. Sosyolojik Diisiincenin Evreleri adli
eserinde, Weber'in gorislerine agikhk getiren Aron, toplum hayatinda gesitlilik
gosteren dini davranigin, ancak bireyin 6znel yasanti, diisiince ve amaglarindan
hareketle “anlam” I hale geldigini, dini olarak motive olmus davranigin, kendine 6zgii
varliginda, bu diinyaya yonelmis bir davranig oldugunu ifade etmektedir. (Aron, 1998;
367-368). Wach’a gore de, din sosyolojisinin konusu, din ve toplum arasindaki
karsilikl iligkiler, etkiler, dini gruplagma, dini cemaat ve dini birlikler ve bunlann
bireysel, tipolojik ve kargilagtirmali olarak aragtinimasidir (Wach, 1987; 1-6).

Batinin toplumsal hayatinda ve ozellikle dinsel disiiniy ve anlayiginda
meydana gelen degismeler, Dogu toplumlarinda ortaya ¢ikan dinsel yeni anlayiglar;
1979 Iran devrimi sonrasinda Ortadogu iilkelerindeki ve bagimsizlik miicadalasi veren
Cegenistan, Tacikistan gibi Kafkasya ve Orta Asya ulkelerinde giglenen islamci
akimlar ve nihayet 1980°li yillarin ikinci yansindan itibaren ilkemizde iz kazanan
dini olugumlar, bu gorisleri temsil eden gruplar ve bu goriislerin karsiti olarak
nitelendirilebilecek dini gruplar, bunlar arasindaki iligkiler, bugiinkii din sosyolojisinin
konusunu olusturmaktadirlar.

Sekilerlesme siirecine, batiya nazaran ¢ok daha ge¢ donemde giren Islam
toplumlarinda, ortaya gikan dinsel yeni anlayislar, bugiin din sosyolojisinin konusu
hakkinda bize yeni bilgiler aktarmaktadir. Ozellikle, Karl Mannheim’in
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ogrencilerinden Avrupa’da egitim géren Ali Seriati gibi sosyologlar, sosyolojiyi,
kuramsal ve uygulamah olarak ikiye ayirmaktadirlar. Kuramsal sosyoloji, islam’
teorik olarak anlamaya ve kavramaya yonelik bir alan olarak kabul edilmektedir. Bu
amag dogrultusunda Seriati, tevhit, sirk ve nas gibi kavramlann sosyolejik anlamlanni
agiklamaya ¢aligmig, insan ve immetin dogasi iizerinde 6nemli galismalar yapmigtir.
Seriati, kargilastirma metodunu kullanarak, islam’in 6nde gelen kisileri ile diger din ve
disiince ekollerinin anlii kisilerini mukayese etmis ve din sosyolojisinde, tarihsel,
ekonomik, siyasal, hukuki vb. alanlarda Islam-i literatiiriin gelismesine onemli dlgide
katkida bulunmustur. Omnegin; Allah’s, diger dinlerde, kendisine ibadet edilen
varliklarla kargilagtirmug, Islam peygamberinin kisiligini, tarih boyunca yasamis olan
biiyik reformistlerle mukayese etmistir (Seriati ve Ahmet, 1985; 67-73). Islam
opretisinin, yukarida belirtilen sosyolojik gergeklerine ilaveten, Islam’in getirdigi
inang ve ritiiellerin, toplumsal iliskilerde, grup i¢i ve gruplar arasi etkilesimde, hangi
esaslar iginde belirleyici oldugu da, din sosyolojisinin konusu olmaktadir. Din, sadece
sosyolojik anlamda, insan-insan iligkilerini belirlemekle kalmayip, aym: zamanda,
psikolojik olarak, insanin kendisiyle ve insamn iginde yasadif1 ekolojik ¢evre ile de
iligkilerini sekillendirmektedir. Bu anlamda din, psikolojinin ve ekolojinin de konusu
olmaktadir. Genel olarak biitiin dinler; dogamn korunmasini, diinyanin imar ve ' mamur
edilmesini, sosyal hayat alanlarinin; kdy, kasaba, kent yerlesmelerinin fiziki yapilan,
iizerinde de belirleyici olmaktadir. Ozellikle Islam 6gretisinde, gevrenin korunmasi,
hassasiyetle belirtilmig, dini bir etki ile fiziki mekanlar, mahremiyete uygun olarak
insa edilmigtir. Bu anlamda dinin, yerlesme bigimlerine olan etkisi de sosyolojinin
konusu olma durumunda kalmistir. Ancak, dinin, birey ve doga katindaki fonksiyonu,
konumuz diginda kaldig i¢in, burada aynintili olarak iizerinde durulmamgtir.

Dursun’a gore, dinin, 6nemli iglevlerinden birisi de, toplumsal 6rgitlenmedeki
belirleyiciligidir. Her dinin kendine 6zgii, diisiince ve degerler sistemine sahip olmast,
soz konusu dine tabi bireylere, belli bir diisiince yapist ve degerler sistemi
kazandirmaktadir. Ornegin; Hinduizmin belgeleri olan “Veda”'? larda, dinyanin iyi
bir sey oldugu bildirilmis, Budizm’de ise, dinya yadsinmigtir. Islam dini ise, diinyay1
ince bir denge noktasina oturtmugtur. Boylece, her dini toplum, bu inang, ritiiel ve

degerler sisteminin ongordiigii tarzda bir orgitlenme gergeklestirmistir. Fakat, dinin

12 Veda; Hint felsefesinin, M. 00.1500-500 yillarindaki ilk doneminde Tann bilgisi, din bilgisi, anlamina
gelen ve kurban téreni bilgisini , ilahileri, gizemli s6zleri igeren yazil kaynaklardir (Cevizci, 1997;706).

TC. YOKRETH AT T T
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toplumu, her zaman uzlagmaci, biitiinlestirici ve ozgirlitk¢i bir anlayista orgitledigini
ve cemaatlesmeyi sagladigim soylemek mimkiin degildir. Ozellikle, din, ilk ortaya
ciktign donemde ve hatta sonraki dini ikaz ve uyanmn yogunlastifi donemlerde,
toplumu, inananlar ve inanmayanlar seklinde ikiye ayirmasi dinin “aymrici® bir igleve
sahip oldufunu da goéstermektedir. Dinin, toplumu diizenleyici, toplumsal yapiyi
degistirici, koruyucu ve siirdiiriicii nitelikte normlara sahip olmasi, siyasette, hukukta,
ailede vb. de mesrulagtinci ve reddedici isleve sahip olmasi gibi sosyal nitelikler,
dinin, sosyolojinin konusu olmasini zorunlu kilmaktadir (Dursun, 1992; 25-26).

Din sosyolojisi igin dinin, sosyal gergekligi aracih@iyla ulasilabilen ve
kavranabilen olmasi, Durkheim’in “Sosyal olgu, sosyal olguyu dogurur“ ilkesine
uygun dismektedir. Ona gore din, toplumdaki diger sosyal olgularla iligkili ve onlarin
bir sonucu olan sosyal bir olgudur. Daha 6zele indirgenirse, din, insanlanin kendi
toplumlanim simgelestirmek ve hatta toplumlarina tapmak igin irettikleri bir olgu
olarak goriilmektedir. Durkheim’da oldugu gibi Weber’de de din, insanin sosyo-
kulttirel varolugsunun merkezi boyutunu olugturmaktadir.

2.1.4. Dinin Sesyolojide Tanim Sorunu

Dini, sosyolojik agidan tanimlama denemesine gegmeden o6nce, tanimlamay
hem kolaylagtirmak hem de daha anlagilir hale getirebilmek igin kelimenin etimolojisine
bakmak gerekmektedir. Eski Yunancada din s6zii korku ile kangik sevgi ve saygi,
anlamlanna gelmektedir. Bu konuda, Giinay su agiklamalan yapmaktadir: Arapgada
din, “de-ye-ne” veya “dane” kokiinden gelmektedir. Usul, adet, tutulan yol ve huy gibi
anlamlara gelmektedir. Arami-Ibrani dillerinde ise, miilk, idare etmek, hilkkmetmek,
ceza, yargl, hesap, muhasebe ve miikafat anlamlarinda kullanilmaktadir. Farsga, Zend-
Avesta’daki “daena” soziinden geldigi one sirilen din kelimesi, din ve mezhep
edinmek, inanmak, adet edinmek manalarim ifade etmektedir. Buna gore din, kiginin
baglandif1 ve uydugu diisiinsel ve pratik yol anlaminda da kullamlmaktadir (Giinay,
1998; 192-193). Islam’n kutsal kitab1 Kur-4n da ise, din, mubhtelif ayetlerde ( Zimer 11,
Al-i imran 19,73 vb. gibi ) itadt, teslimiyet, ibadet, millet vb. gesitli anlamlarda
kullaniimaktadr.

Din Sosyolojisi literatiirinde, din tamimlan, genel olarak iki kategoride

toplanmaktadir. Birinci kategoride din; muhteva olarak, teolojik ve felsefi bir
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yaklasimdan hareketle tanimlanmaktadir. Bu tammlara substansiyel (asli-6zsel) tammlar
denilmektedir. Ikinci gruba giren tammlamalarda ise, din, birey ve toplum hyatln&
hangi fonksiyonlann yerine getirdigine bagli olarak tammlandigindan, bunlara da
fonksiyonel tamimlar adi verilmektedir. Fonksiyonel anlayis tarzina gore din; bir
toplumda, belli 6lgiide bireysel inancin ve toplumsal varolusun fonksiyonel diizeni ile
ilgili butin normatif fikirler ve pratiklerin modeli olarak gériilmektedir. Fonksiyonel
anlays, dinin mahiyeti konusunu bir yana birakarak, onun diinyevilesmesine yonelerek,
evrensel bir tanimini1 yapma girigimidir.

Substansiyel (asli-ozsel) tamimlar ise, dinin mahiyeti ile ilgili tanimlama
denemelerinden ibarettir. Ancak, bu tamm, sosyolojik olmaktan ¢ok, teolojik nitelik
tagidigindan burada tzerinde ayrica durulmamigtir. Kisaca, yaptifimiz bu genel tanim
dencmelerinden sonra, tekrar Ozel din tamimlarina donecek olursak, yapilan
tanimlamalann her biri, ayn bakig1 kapsadifindan, bunlan, “tam “ya da “eksik® olarak
nitelendirmek yerine, az ya da ¢ok faydah olabilmeleri agisindan, ele almak
gerekmektedir. Bu bakimdan, tanimlar tizerinde fazlaca aynntiya girmenin, dogrusu bir
onemi bulunmamaktadir. Ancak, bu alandaki tammlar arasinda farkliliklar olsa da, her
birinin saglayacag faydalar iizerinde durmak gerekmektedir. Gergekten de agikga, 6n-
kabullere dayanan tanimlarin bile, bir yararlihik diizeyine sahip olduklarini kabul etmek
gerekmektedir. Bunlarin agiklanmasindan, bir gok faydalar da elde edilebilir. Ornegin
Miiller’in dini, “bir dil siirgmesi” olarak tanimlamasi, aslinda oldgkg:a anlamsiz gibi
goriinse de, en azindan bu tanim, dilin, insanin diinya kurma ve bir kiiltiir aktarma araci
olarak, 6nemli oldugunu géstermesi agisindan deger tagimaktadir. Din, insan tarafindan
fonksiyonellestirilen bir mana alemidir ve bu alemin kurulmasinda, dil, fevkalade
oneme sahiptir.\Buna bagka bir 6rnek de Tylor’in animizm teorisidir ve o dini, bu teori
tizerine kurarken ilkel insam, “bir ¢esit noksan diigiince” sahibi olarak kabul etmektedir.
Bu tammlama da, insam gergekten kendisine akraba olacak bir dinya tasarim
olusturmasi1 gerekliligini hatirlatmas: agisindan, hald faydalidir. Kisacasi, tanim
konusundaki tek gegerli tutum, genig bir hoggoriiye sahip olan tutum olmaktadir.

Kosemihal, “Durkheim Sosyolojisi” adli eserinde, dini fenomene ozellikle
kutsal-kutsal dis1 ikilemi agisindan, 6zsel bir tanimlama ile baslamakta ve dinin, genel
toplumsal iglevselligi agisindan yaptif bir tammlamayla bitirmektedir. Durkheim igin
dinin 6zii, yukanda belirtildigi gibi, dinyamin kutsal ve kutsal olmayan olgulara

bolinmesidir. Yice bir Tanrtya inanmak degildir. Tanimsiz dinler, hatta istiin dinler
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vardir. Omegin, Budizm’in pek ¢ok ogretisi Kisiseldir. Yiice bir 'l‘annyafv-i_ri;aﬁmayl

ogretmez. Bu durumda din, artik gizem ya da dogaiisti kavramlarla tammlanamaz L

Dinsel kategori, diinyanin kutsal ve kutsal olmayan ikili ayirnm ile olusturu\l.r'rzi’i”l‘st'ti'rf‘ﬁ‘:? a

Dini inang sistemi, nesneler, inanglar ve ritieller bitiiniinden olugsmaktadir. Demek ki
din once kutsali, sonra kutsalla ilgili inanglann Orgiitlenmesini, son olarak da
inanglardan, az ¢ok mantikli bigimde ¢ikan ritiielleri gerektirmektedir. Bir din, kutsal
nesnelerle ilgili inang ve ritiiellere bagl bir sistemdir. Hiristiyanlii, katilanlarin kilise
adi verilen tek bir ahlaki toplulukta bir araya getiren, ayn yasaklanmug inanglar ve
ritiiellerden olugtugunu belirten Durkheim, totemciligin en sade din oldugu goriisinii
benimser gorinmektedir. Durkheim’in inceledigi Avustralya kabilelerinde, her totemin,
bir amblemi veya armasi bulunmaktadir. Hemen hemen her klanda, totemin sekilli bir
tasvirini tagtyan tahta parcalari ya da parlatilmig taglar gibi nesneler bulunmaktadir.
Siiphesiz bunlar, kendilerine baglanilan kutsala benzemektedirler. Sonug olarak din,
Durkheim’de oldugu gibi sadece bir toplumsal fenomen olmakla kalmaz ayn1 zamanda
antropolojik bir fenomen de olur. Boylece asil itibariyle begeri olan her 'sey dogrudan
inang ve pratik haline déniigiir (Kosemihal, 1993; 103-105).

Din, Marksist 6gretiye gore “ Dini sefalet gergek sefaletin bir ifadesidir ve aym
zamanda gergek sefalete kargi bir protestodur. Din baski altindaki yaratiklarin iniltisi,
kalpsiz bir diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur. Din halkin afyonudur”. Yine
Marx’a goére sosyolojik bir tez olarak kabul edebilecegimiz din anlayiginda din,
kavranamayan , yanligh@i gorillemeyen bir dilnyanin bilincini ifade ederek ve ezilen
siniflart hayata baglayarak, yanliy dilnyanin gergek sefaletine karsi mamkiin protestolan
yatisurmaktadir. Notrlestirerek ve 6biir dilnyaya havale ederek, egemen ve ezilen
siniflar arasindaki iligkilerin istikrarinda kendini gostermektedir (Seriati, 1985a; 75).

Yapisal fonksiyonel kurama gére din, Durkheim’den baglayarak, Merton’a kadar
uzanan sosyologlara gore; hiyerarsik bir sistem iginde, degerleri diizene koyan ve
herkes tarafindan gergekiestirilebilecek yiiksek amaglar sunandir. Boylece din, insanin
hayal kirikliklarini ve haksizliklarini rolatiflegtirmekte ve toplumsal sapma egilimlerini,
birey ve toplum arasindaki gerginlikleri engellemektedir (Goktas, 1993; 36).

Luckmann’in, énciligini yaptift genel sistem kuramina gore ise din, genis
olgiide diger sistemlerle fonksiyonel es degerde olan bir sosyal sistemdir. Fakat o,
mevcut fonksiyonel farklilagmalarla bas edebilmek igin 6zel 6nemi olan asli niteliklere

sahiptir. Din diinya anlayisim belirledigi i¢in genel toplumsal sisteme bagh kalir. Dinin



kendine ozgi, ozini arastiran teoloji gelenegi ile dinin 6zcl fonksiyonunu aragtiran

sosyoloji gelenegi bu tamim denemesinde hassasiyetle birbirine baglanmalctadlr. Din,

diger sosyal sistemlerde 6z olarak farkli oldugu igin 6zel bir sosyal ff;'r'jl_.lgsivyon ifa -

etmektedir (Goktas, 1993; 45-46).
2.2. Tiirk Heteredoksisi, Alevilik- Bektasilik Uzerine

Tarthi sire¢ i¢inde, ¢esiti zaman dilimlerinde  kurulan ve  yikilan Tark
devletlerinin ve bunlann idarecilerinin Siinni inang sistemine baghliklarina bakarak, bu
devletlerin halklarimn tiimiiyle ortadoksiden yana olduklarin diiginmek dogru degildir.
Ozellikle Gazneliler, Karahanhlar, Selguklular, Osmanlilar Siinni temelli ve bunu
korumakta oldukca dikkatli davranan devletler olmalanna karsilik, higbir zaman diger
inang sistemlerinin baskisindan kendilerini kurtaramamiglardir. Cogu zaman bu durum,
karg: siyasi olusumlar ve menfaatler agisindan kullamlabilir ve rasyonel 6zellikler tasisa
da, burada asil 6nemli olan, hiikkiimdarlarin ve devlet biirokrasisinin durusuna karsin,
halkin Islam dinini nasil algiladigi ve hangi tarzda orgitlendigidir. iran ve Anadolu’da
bulunan Tirkler arasinda 7. ve 10. yy.“da taraftar bulan Batini ve Siilik hareketleri, yine
Tirkler arasinda olusturulan Siinni inanca aykin olan tarikatlar, bugiin dahi Anadolu’da
bulunan aym inanca sahip Alevi- Bektasi topluluklanin varhif, Tirklerin, Islam
heterodoksisi tarihinde, 6nemli bir yere sahip oldugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.

Tirklerin, Islam’a girislerinin daha ilk yillarindan itibaren, Siinni (Ortodoks)
anlayisla birlikte olusan difer dini cemaatlerin (heterodoks dini gruplar) Horasan ve
Maveraiinnehir bolgesinde etkin olduklari, hem Ahmet Yesevi ve hem de ona bagls,
daha sonra Anadolu’ya gelen bir ¢ok misyonerden biri olan Haci1 Bektasi Veli’nin dini
anlayis ve uygulamalanndan anlagiimaktadir. Turklerin de bu hareketlere eylemsel
olarak katildiklan goz éniinde tutulacak olursa, Islamiyet’i yavas yavas kabul eden
Oguz asiretlerinin goraniiste Islamiyet cilasi altinda, eski inanglanim devam ettirerek, bu
inanglarim olugturduklan sdylenebilir. Muhtelif unsurlarin kangarak olusturdugu bu
inanglann, “tasavvuf “ hareketinin mekam olan “tarikatlarda” orgiitlenmesi ile inang ve
ritiieller yeni bir boyut kazanmigtir. Hatta bu 6rgitlenmeden dogan gii¢ ve toplumsal
niifuz aracihif ile yeni ve etkin dini 6nderler ortaya gikmstir. Bagta, Selgukiu, Osmani
hitkkiimdarlarinin Siinni egilimli tebaalara (halka) sahip olmalarina ragmen, Heterodoks

inanglara sahip Turkmen asiretlerin ayaklanmalar, bilinen tarihi ger¢eklerdendir. Bu
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inanglarin kaynaklari1 ve ayaklanmalanni nasil motive clligi ve ortaya konulan
soylemlerin hangi toplumsal kogullarla beslendigi, birer birer arastinimaya muhtagtir.
Ancak, bolgede hakim olan dinlerin etkileri, Heterodoks kitlelerin inang ve-
ibadetlerinde goriilmektedir. Oz’iin de belirttigi gibi, kendi ulusal kimlikleri 'ic;inde
gelenek ve goreneklerini Islamiyet’in bir bélimiyle birlestiren Tirkler, kendi
inanglarina yakin gordikleri inang ve ritiielleri Islam ve Samanist diigiince iginde
birlestirerek yeni diisiince ve ritiiel bigimleri gelistirmislerdir (Oz, 1996; 13). Bu
dogrultuda Alevi-Bektasilik, eski Hint, Cin, Turk inan¢ ve ananeleri, Budizm,
Zerdiistliik,13 Manilik,"* Batinilik, iran ve Anadolu’daki verli inanglar, Hiristiyanlik,
Felsefe ve Sifilik fikirlerinin harmanindan olugmaktadir (Camuroglu, 1992; 83-88).
Benzer bir yaklagimla, Alevi-Bektasilik yukanda izah cdildigi gibi ¢ok genis cografya
ve farklt dinlerle kargilagmas: sonucunda, Yesevilik'> ve Horasan Melamiyesinden,'

eski Anadolu inanglarindan, Neoplatonizmden,'” Hiristiyanlik dininden, Hurufilikten,'®

13 Zerdiigtlik: M.O.7. yy. da ortaya gikmig olan iran ve gevresinde yasayan halklanin baglandig eski
bir din. Iyi ve kétii arasindaki kavga dinin kozmolojisine de yansitildifs ve 1gikla karanlik arasindaki bir
savasla sembolize edildigi icin ahlaki bir karaktere sahip ikici bir dindir. Aydinlik iyiligi, karanlik da
kotilugi temsil etmektedir. Insan ruhu iste bu iki giciin, iyilikle kotiligin catigma alamdir. Insanda
hangi taraf istiin gelirse Zerdiigtlii3e gore, insan o tarafa yonelir (Cevizci; 1996 ; 562).

14 Mani : (Maniseizm); M.S. 3.yy. da iran’da mani tarafindan kurulmus olan dualist dinsel harekete
verilen ad. Zerdist inanglariyla eski Mezapotam’ya dinlerinin bir sentezinden meydana gelen Manigeizm,
hem evrenin kendisini ve hem de insan varhgim, iyilikle kotiiligiin savag alam olarak goriir. Insan
varliginin mutlulugu da s6z konusu iki kargit gii¢ arasindaki dengeye baghdir.

1 Yesevilik (Yeseviye); 12.yy’da Hoca Ahmet Yesevi tarafindan kurulmus olan Sunni bir tarikatin
adidir. 15.yy.’da Anadolu’da yayginlagmus olan, 6zellikle Bektasiler tarafindan benimsenen bir tarikat
olmustur. Ahmet Yesevi’'nin Babai, Haydari ve Bektagilife benzer tarzda Horasan melamiyesini
olugturdugu soylenirse de bu ihtimal giiglii degildir. Yesevilik Naksibendi goriiglerine daha yakin bir
tarikattir. Yesevilere gore, Yesevi miiridi zeki, vefal, misafirperver olmali, dini 6nderine (seyhine)
kayitsiz gartsiz itaat etmelidir (Kirkkilig, 1996; 336-337).

1 Melamiye (melamilik); Hem kendilerinin, hem de bagkalanmin kinanmasini, boylece kendisini
Gistiin gormek gibi kot davraniglarin giderilmesini gaye edinenlere verilen bir isimdir. Melamilere gore
tasavvuf, iyilik etmekten ibarettir. Kur’an’da’ki su hilkme dayanmaktadir. “Ey insanlar, i¢inizden kendi
dinlerinden donen olursa Allah ona kargilik bir kavim getirecek ki onlar sever, onlarda onu sever. Onlar
inananlara kargi algak goniillii, inkarcilara kargi giglii olurlar. Onlar Allah yolunda savagirlar, higbir
kinayamn kinamasindan gekinmezler. Bu Allah’in lituf ve keremidir ki kimi ister ise ona verir. Allah her
seyi kaplar ve bilir (Kirkkilig, 1996; 300-301)

17 Neoplatonizm (Yeni Patoncuiuk); M.S, 205-270 yillart arasinda yagamis ve Platon’un metafizigini
biraz daha farkli bir versiyon iginde yeniden one sirmiig olan Plotinos’un felsefesine verilen addir.
Plotinos’a gore seyler Tanridan, igik kaynad: olan giinegten nasil gikip yayiliyorsa , dyle gikip yayilir,
sudur eder. Nasil ki 15tk iginlari giinese esitlenemezse, aym sekilde var olan seyler de Tanriya
esitlenemez, Tanriyla bir ve ayni olan geyler olarak goriilemezler. Tann var olan her seyin asil kaynagidir
(Cevizci, 1996; 550). Iskenderiye (Misir) okulunun uriiniidir. Cesitli felsefi goriglerin elestirilmesi
ozellikle Platon’un felsefi diiiincesinin degisik bakis agistyla degerlendirilmesidir (iz, 1997, 49).

' Hurufilik: 14.yy. da Fazlullah Hurufi tarafindan kurulmustur. O, Kur'an’daki say: ve harflere
dayandirarak yeni bir dini yorumlama bigimi ortaya gikarmugtir. Fazlullah dinin ve devletin varhginu
tehlikeye soktugundan Timur'un oglu Miran $ah tarafindan 1405 yilinda idam edilmigtir. Zamanin en
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ve Safevi Siiliginden etkilenerek giiniimiize kadar gelmeyi bagarmistir (Ocak, 1991, 92;
Tirkdogan, 1995, 377) .

Batih literatiirde, herhangi bir dinin, gogunluk¢a kabul cdilmis yerlesik
dogmalarindan ve doktrinlerinden uzaklagmay: ifade eden i¢ kavram bulunmaktadir.
Bunlar, heresy (grekge :se¢me), heterodoxy (grekege: diger ) ve senkretik (grekge: ig ige
geemis) kavramlandir. Heresy kavrami, “ana gruba bagh olanlardan uzakta kalan
azinhklar” anlamindadir. Ortodoks (dogru yol) kavramimn ziddi olarak kullanilan ikinci
terim olan heterodoxy kavrami ise, heresy kavraminin igerdigi niteliksel anlamdan ferkl
olarak, daha ziyade kabul edilen dogmalarin bir kismimir atilmasi, degistirilmesi veya
yerine yenilerinin ilave edilmesini ve boylece bir “bagka yorum™ a ulagiimasini ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Senkretik kavram ise, iki ya da daha fazla dinin bir g¢ok
inang ve ritiielinin birbirine kangarak yeni bir din sistemi olusturmasini anlatmak igin
kullanthr (Demirci, 1995; 25-26; Turkdogan, 1995; 377). Kara’ya gore ise, Ortodoks-
heteredoks (hak-batil) kavramlari; “mukaddes metinlerin bireyler tarafindan farkli bir
sekilde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu farkli yorumlardan biri, dini otorite
tarafindan dogru kabul edilince, diger yorumu saf dis1 etmek i¢in o yorum batil, din digi,
dine aykin olarak gosterilmektedir. Insanin algilama ve yorumlama giicii devam ettigi
siirece bu tartigmayi bitirmek miimkiin olmayacaktir. O, bu tasnifin yapilmasinda su
hususlann goéz oniinde bulundurulmasimi gerekli gdrmektedir: Zira, 1) Bir gorug ve
yorumu ileri siiren de, onu batil ilan eden de ayn1 dine mensup insanlardir. 2) Her iki
gorisiin de dogru ve yanhg olma ihtimali bulunmaktadir. 3) Bu tasnifler zaman i¢inde
farkh gerekgelerle degistirilebilmektedirler. 4) Ilgili tasnifler, diin olmus bitmis seyler
degildirler. Bugiin de bir sekilde devam etmektedir. Ornegin, bugiin de kendine gére
Misliiman olan, Misliman’im diyen, bir ¢ok insan, baskalan tarafindan kabul
edilmemekte, ¢izginin digina itilmektedir. Unutmamak gerekir ki bugiiniin heteredoksi
tarihi de yarnn yazilacaktir” (Kara, 1999; 70-71). Genel anlamda heterodoxy, siyasi,
sosyal ve teolojik yonleri ile bagka yoruma agik bir kavram olarak da
kullamlabilmektedir. Bu yorumlar ise sunlardir:

1) Siyasi Cephe: Bu yoniiyle heteredoksi, siyasi iktidann desteginden
yoksundur. Ortodoksi (resmi din) ise, siyasi iktidarin korumas altindadur.

lirik gairi olan Nesimi de Hurufiligi yaydifi gerekgesiyle Halep’te derisi yiiziilerek oldiralmiigtir
(Kirkkilig, 1996; 286-288).
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2) Sosyal Cephe: Ortodoksinin sosyal tabami, tepedc siyasi iktidar oimak iizere,
burokrasi ve sehirli yerlegik halktir. Oysa heterodoksinin sosyal tabani, 6zellikle Tiirk
tarihi soz konusu oldufunda, koyliler ve gogebe yagayan halkur. Sosyolojik bir
ifadeyle, genelde ortodoksi, merkezin; heteredoksi, gevrenin din anlayigini temsil
etmektedir,

Ancak, bu her zaman bdyle gergeklesmemektedir. Tirk tarihinde, gevrede
Heterodoksiye mensup gruplarnin  yer aldifn  gorilmektedir.  Ornegin, Osmanli
Devleti’nde Sunnilik (Ortodoks) egemen iken, Safevi Devieti’nde, On ki imam Siiligi
(Ortodoksi) diisiincesi egemen olmugtur.

3) Teolojik Cephe: Ortodoksi, daha bagtan belirlenmis, simirlan tespit cdilmig bir
teolojiye dayanmaktadir. Oysa heteredoksi, daha ziyade senkretik, yani gok gesitli
inanglarin bagdastiriimasindan olusan bir yapr sergilemekiedir. Turk islam tarihi i¢inde
heteredoksi, yani heteredoks sozlii kiiltiire dayali mitolojik o6geler igeren, Islam oncesi
sosyal gelenekler tarafindan ériintiilenmis olan inang sistemini olusturmaktadir. Siyasi,
sosyal, teolojik yonleriyle belirtilen heteredoks din anlayisimin, Turkler arasina
Samanist uygulamalar ve 6zellikle Budizm, Zerdistilik, Maniheizm ve Mandeizm"? gibi
dinlerin kalintilaninin zaman ve mekan iginde bagdasmasindan Alevilik, Bektasilik ve
bu tiir dinsel-sosyal cemaatler olugmuglardir (Ocak, 1996,77) .

Anadolu’da bulunan heteredoks gruplarin, senkretik 6zelligi, Tiirklerin,
Misliman olmadan onceki inanglan ve daha sonraki donemlerde tasavvufi ¢esitli
tarikatlann varhigi, Mogollann geligi (totemist ve samanist dine mensuptular) ve diger
siyasal egilimli dini hareketler, Alevi- Bektagiligin olugmasina imkan saglamistir.
Tarklerin 10 yy. itibaren Islam ile tanismalan, Hz. Ali ve Onun soyuna tabi olduklannt,
daha da onemlisi, Siamin gorusleriyle temelde ¢akisan dusiincelere sahip olduklarim
iddia etmeleri, (6r. imamet, mehdi vb konular), degisik dini yorum Omekleri ile
kargilagmig olmalan sonucunda, homojen bir diigiince yerine, daha heterojen bir dinsel
grup Omedi olusturduklart anlagilmaktacdir. Tirklerin, Sii (taraftar) Tirklerden
sayilmasi, onlarin Hz. Ali odakl inang sistemlerini benimsemelerine bagli olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Boylece, 6nceleri Kizilbaglar, sonra da Alevi- Bektasiler olarak
nitelendirilen bu dini cemaat iyelerinin, Sii Tiirkler olduklan dogrulanmaktadir. Fakat
Saman gelenckleriyle Orta Asya anilarina bagli, Tiirk ve Tirkmen boylarindan olmalari,

Anadolu Alevi- Bektasiligin iistadi Hac1 Bektasi Veli’nin Horasanli olmasi, Anadolu

'” Mandeizm (Sabiyye); Hz. ibrahimden énce Mezepotamya da yildizlara tapan topluluga verilen ad.
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Alevi- Bektasilerin Siiligin arkasina gizlenmis Tirkler oldugunu bir kez .daha
dogrulamaktadir (Roux, 1995; 243).

Ozellikle, Islam’in evrensel giiciinii, biutiin sicakhigi ve canlii ile elinde
bulundurdugu bir sirada, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki ihtilafa dayanan, Emevi devlet
zulmimniin ortaya ¢ikisi, sahabeler de dahil olmak iizere, tim Misliman halki sagkina
evirdigi tarihi kaynaklarda belirtilmektedir. iste bu zulim ve saskinh@m ortaya
koydugu, Islam-1 yozlastirma ve azginlik; kendilerini korumaya ve ispatlamaya ¢alisan
ve halk nezninde kurtanici edasiyla kabul goren dini onderlerin ve bunlara ait din
sistemlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Bunlardan birisi olan ve $6z konusu dini
onderler aracilignyla Anadolu’ya kadar uzanan Alevi- Bektasi inang sistemi de, zuliim,
saskinhik, yozlagtirma ve azginligin bir yansimasi olarak algilanan veya en azindan
boyle iddia edilen Siinni inang sistemine paralel olarak giinimiize kadar gelmistir.

Daha onceden, kendine 6zgii belirli bir inang ve ritdel birikimine sahip olan
Alevi- Bektasilik, 6zellikle Selguklu ve Osmanh devlet sistemi iginde, medresenin siki
kaidelerine, bir kars: hareket olan bazi tasavvuf hareketleri ile birlikte, gok kisa bir
zamanda genis alanda giclenmistir. Siyasi, ekonomik ve toplumsal hayattan bunalan,
yabancilagmaya karsi kendini korumay: disiinen, dinyadan beklentilerini kesip,
beklentilerini ahiretten uman, serbest felsefi digiincelerini sufilik’® kilifi altinda
saklamak isteyen bireyler, tekkeye siginarak, alternatif goériiy ve yorumlamalarla
heteredoks Islam anlayisinin giiglenmesine, devamina imkan saglamiglardir (Kopriild,
1980; 127-129). Boylelikle Islam peygamberinin 6limiiyle baglayan bu sireg,
Misliman toplumlar iginde varligim koruyarak Anadolu’da dahil olmak uzere,

diinyanin ¢egitli bolgelerinde varolmuglardir ve her zaman var olmaya da devam
edeceklerdir.

2.2.1. Mezhep

Mezhep; kelime olarak 1) gidilen, tutulan yol, 2) Felsefe ¢igir1, 3) din 4) bir

dinin subelerinden herbiri gibi anlamlarda kulamian, Arapga, “zehab” kokinden

2 Sufi, Sufilik: Sufi, Islam mistisizminin liderlerine verilen addir. Mesleklerine de tasavvuf denilmektedir
Sufilik ise, tasavvufi diigiince gergevesinde dini dnderler igin kullanilan genel bir kavramdir. Menevi
(tinsel) bir nurlanma ile ulagilan, Allah’in gergek bilgisine Sufiler “hakikat” adim verirler. Hakikate
ulagmak igin Sufilerin izledikleri yonteme (yagam ve ayinleri olugturan inanglar manzumesine), tarikat adi
verilmektedir. Bir tarikati izleyenler, devrin seyhine manen bagli ve onun emri altindadir. Ilk Sufilerin,

et
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gelmektedir (Devellioglu, 1993; 640). Daha ¢ok dinsel, ahlaksal igerik ti:asnyan bir
kavram olarak kullamlmaktadir. Dinsel anlamda kullaniidiginda birbirlerinden az gok
farkli “inang” ve “ibadet” boyutu olan sistem ya da sistemler olarak anlasilmaktadir.
Daha once aymi dini govdeden aynlarak ortaya ¢ikan mezheplerin, dinsel uyan itiraz ve
protestolara bagh olarak belirginlestigi, ortaya ¢iktigi, gelismesinde; dini, siyasi,
ekonomik, ahlaki vb. bir ¢ok faktoriin dogrudan ya da dolayh sekilde etkili olduklan
belirtilmigti. Aym sekilde, bu tir toplumsal i¢ sebeplerin yaninda mezheplerin
olusmasinda yerine gore dig nedenler de etkili olmaktadir. Mezhepler sadece teolojik
tartismalardan, ihtilaflardan ortaya ¢ikmamg; ayni zamanda harici  ncdenlerle
desteklenmistir. Ozellikle siyasi ve etnik farklhiliklarin, yeni dini diisiince ekolleri ve
mezheplerin dogusunda etkili olduklan bilinmektedir. Hz. Ali déneminde ortaya ¢ikan
fbn-i Sebe hareketi, Islam tarihi iginde, genellikle bu yonde bir girisim olarak
degerlendirilmektedir. 16.yy.da Avrupa’da, reformun basariya ulagsmasinda etkili olan
siyasi olusumlar, isve¢ kilisesinin ortaya ¢ikisina neden olmustur. Bunun gibi, ister i¢
isterse dig kaynakli olsun biitiin mezheplerin, inang, ibadet ve teskilatla ilgili gesitli
konularda ihtilafa dayanan aynhklari, hemen hemen bitin dinler i¢in gegerli
olmaktadir. Bunlan ayn ayn ele alirsak;

1) Inang Konusundaki Farkliliklar: Basta Allah inanci, sifatlan ve diinya ile
miinasebetleri, Peygamberlik (Hz. Isa, Muhammet’in sahsiyeti) ile ilgili ihtilaflar,
Hiristiyanlik ve Miuslimanlikta mezheplerin dogusunu etkilerken benzer nitelikte;
kader, bityik giinah isleyenlerin durumu ile ilgili ihtilaflar gergevesinde ortaya ¢ikan
islam mezhepleri bu husustaki tipik ornekleri olusturmaktadirlar. Hatta Budizmde,
Buda’min kisilik algilamgi, bir ¢ok ihtilaflara ve mezheplesmelere neden olmustur.
Islam’da inang konusunda iki temel mezhep bulunmaktadir. Bunlardan biri Maturidi*!,
oteki ise, Es’ari mezhepleridir. Genellikle Arap diinyas: Es’ari,? Turk dinyast da,

Kiife'de 9.yy baglarinda Sofu Abdak isimli, bir seyhin etrafinda toplanan bir sii toplulugu oldugu
soylenmektedir (Bkz. islam Ansiklopedisi, x-xx1).

2! Maturidi (maturidiye) : itikadi, Siinni Gi¢ mezhepten biridir. (itikatta mezhep) Diger ikisi Eg’ariye ve
Selefiyedir. Hanefilerin itikattaki mezhebidir. Ey’ariyeye gore Allah bir seyin yapilmasini buyurmussa o
sey ividir, yasaklanmarmgsa kotiidir. Maturidiyeye gore bir gey iyi ise Allah onun yapilmasin emretmig,
kotilyse yasaklanmistir. Allah’a inanmak ilahi bir emirdir. Akla gore de bu gereklidir. Oyle ise akil
imamin kaynag degil, vasitasidir. Ciiz’i irade kula (bireye) aittir ve kul bundan sorumludur. Eg’ariyeye
gore ise, sadece insamn kudreti degil, ciizi iradede Allah’a aittir. Fiilin kazamimas1 kaderin olusumudur.
Maturidiyede ise, fiil bireyin bir geye azm ve niyet etmesiyle ger¢eklesmektedir. Allah’t tammak aklen
vaciptir Ey’ariler ise, insamin akliyla Allah’ bilebilecegini, seriat himiimlerinin ise, teblig olmadan
bilebilecegine dikkat gekerek Allah’t tammamn dinen vacip oldugunu savunmaktadir (Kirkkihg, 1996;
208).

2 Egariye: bk. Maturidiye (kargilagtirmalt olarak verilmistir).
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Maturidi mezhebine mensupturlar. iman (inang) hususunda, bitiin mezheplcri Allah’in
birlifine, ezeli ve ebedi olusuna inanmaktadirlar. Fakat peygamberlik konusunda
farkhiliklar vardir. Maturidi mezhebine gore, Allah’in peygamberler génderdigi ve bu
peygamberlere inanmanin sart oldugunu ifade edilmektedir. Buna karsilik, Eg’ariler Hz.
Muhammed’in kendisinden sonra gelecek olan “Imam”in kim oldugunu bildirmek iizere
geldigi kanaatinden hareket etmektedirler (Sezgin, 1998; 76).

2) Ibadet Konusundaki Aynhklar: Bu konudaki itiraz ve ihtilaflar da
mezheplerin dogusunda etkili olmustur. Dinin genis sahalara, farkhi sosyo-kiltirel
cevrelere yayilmasi, s6z konusu dini cemaat biinyesinde, ayin ve ibadet konularinda bir
zenginlesme ve gesitlenmeye imkan vermigtir. Dolayistyla ilk dini cemaat déneminde
var olan; inang, ritiieller ve dini mekanlar, 6nceki yapisina gore, degisik ve ihtisaml bir
goriniime burindirilmistir. Bu gelismeler karsisinda yapilan ikaz ve itirazlar, hem
ibadet usullerinin ve hem de yerlerinin asli, sade ve basit sekillerine donistirilmesi
istenmigtir. Ornegin, Hiristiyanliktaki Piritanizm™ hareketi, islamiyette saflastirict ve
asli sekillere doniisii savunan Vehhabilik®® ve Selefilik?> hareketleri bunun 6rnekleridir.

3) Teskilat ve Yonetim Konusundaki Farkliliklar : Bu konudaki ihtilaf ve
itirazlar, teskilatlanmis bir dinin temel yapisina yonelik girisimlerdir. Islam’da, hilafet
ve imamet tartigmalari, Hz. Peygamberin vefatindan sonra gorillen 6nemli bir yonetim
ve teskilat sorunu olarak ortaya ¢ikmustir. Dogrusu bu konu, Islam immetinin yapist ve
kaderi uzerinde mutlak suretle etkili olmus, Haricilik,”® Siilik, bu itirazlar izerine insa
edilmis zaman iginde sekillenmistir. Nitekim Siinniligin ortaya gikist ve sekillenmesi de
bu gelismelere paralel olarak dogmus ve gelismistir.

Bunlarin disginda, ahlaki ve sosyal davrams kurallarina yapilan itiraz ve
muhalefetler de, ayriliga neden olmaktadir. Ozellikle sanayilesme ve kentlesmenin

ortaya cikardifi, dinden uzaklagma gibi algilanan, sosyal iligkiler, yeniden gozden

2 piritanizm; Kati kuralcililik, Bir dini inang sisteminin dini kurallarina siki sikiya bagh olma

24 Vehhabilik; Arabistan’da 1787’de kurulmugtur. Fikihta Hanbeli, itikatta ibn-i Teymiye’ye baglidirlar.
Bunlara gore akil degil, kitap delildir. Ruhanilerden yardim dilemek, kabirleri ziyaret etmek, minare ve
kubbe yapmak dinden ¢ikmak anlamina gelir (Kirkkihig, 1996; 335).

¥ Selefiye: Nakli aklin éniine gegirir. Akil hiikiim veremez, ancak gahit olabilir. Ayetlerin yorumunda
Batini anlamlara karg: ¢ikan, bu anlamda Batini anlamlan birakip zahirine gore davranmay1 uygun bulur
(Karkkilig 1996; 326).

% Haricilik (bariciler): Hz. Ali ile Muaviye arasindaki hilafet sorununun hakem aracihigiyla ¢oziilmesine
kars: giktiklarindan kendilerine disarida kalanlar anlaminda Hariciler denilmistir. Onceleri Hz. Ali’ye dost
olan daha sonra tarihi hakem olay ile Hz Ali’ye diismanca tavir takinan siyasi bir hareket olarak ortaya
¢tkan daha sonrada mezhep hiiviyeti kazanan dini bir gruptur. (kirkkilig, 1998; 283).
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gegirilerek, midahale etme arzusu degisik goriislerin ortaya ¢ikmasinda ethh olmustur
Bunlarin baginda; Cemalettin Afgani, Muhammet Abduh, Cezayir Ulema: Heyeu
Tiirkiye’deki paraleli Mehmet Akif ve digerlerinin, clestiri ve protestolars bllmmcktedlr

Ginay’1n belirttigi gibi, modemnistlerin, gelencksel dini anlayiglara yonelttikleri
elestirilerden bilimcilik”’ (scientizm) ve akilcihigin® (rasyonalizm) onemli bir yer
tuttugu da gorilmektedir. Akilct hareketin Islamiyet’teki tipik 6rnegi mutezile®
hareketidir. Aymi sekilde, Hiristivanlikta nominalist’® ve deist’’ hareketlerinde akilcihig
temsil ettigi bilinmektedir. Degisime tepkisel davranis gergevesinde; Islamiyet’te
Hanbeli ve Vahhabiligin kitabilige, Siiligin ise hayal giiciine dayali mitolojik egilime
yoneldikleri gorulmektedir (Giinay, 1988; 269-275).

Ana dini cemaat iginde, yeni alt gruplarin veya ondan tamamen ayrilan yent dini
cemaatlerin olugmasi, dini ikaz, itiraz ve protestolarin grup olusturucu o6zelliginden
kaynaklanan sosyolojik soruglardir. Bu tiir yeni cemaatler, gruplar ve alt gruplar,
gevsek bir sosyal yapt i¢inde olacagi gibi, nispeten daha diizenli bir sosyal yapt ve

tegkilatlanmaya sahip oldupu da bilinmektedir. Ornegin, ana dini cemaatien higbir

2 Bilimcilik (Scentizm): Bilimi, bilgi elde etmenin tek yolu ya da yontemi olarak goren
anlay1s.19.yy.sonralarinda oriaya gikan pozitivist akim belirleyen ve bilimin bize nesnelerin i¢ yapist
iizerinde bilgi verdifini insan zihninin tim ihtiyaglarini kargilamak igin yeterli oldugunu savunan
giivenebilecegimiz tek gergek bilgi kaynag: oldugunu ileri siirmek baska bilgi tiirlerini yok sayarak
mutlaklagtrmaktir. Bu goriige gore felsefi akil yiiritme yada argiimanlarin onciilleri bilimsel
onermelerden olusur. S6z konusu gorig tim yargi ve onermelerin ya ampirik yada analitik oldugu
kabuliiyle hareket etmektedir (Cevizci, 1997; 108).

% Akilcilik (Rasyonalizm): Evreni bir biitiin olarak diigiince yoluyla yorumlamay,bireysel ve toplumsal
yagam aklin ilkelerine gore amagclayan tavir. Akla deneye dayanmayan bir bilgi olamayacagini savunur.
Vahyin ve duygulann bilgi kaynad: olamayacafni one strdiifii igin, irrasyonalizme, gizemcilige ve
romantizme kargit olan bir goriistiir. Ahlak alaninda,neyin iyi ve dogru, neyin kot ve yanlis olduguna
karar verirken duygu, gelenek, otorite yada arzulann degil de akla bag vurmamz gerektigini one siiren
goriige,din alamnda ise, inancin dogrulanna vahiy yada bagka doga stu yollarla degil de salt akil ve diger
dogal yetiler aracilifiyla ulagilmas: gerektigini dile getiren gériige kargilik gelir.

» Mutezile: Bu mezhebe gore insan yeryiiziinde iyiyi ve kotityii segmede ozgiirdiir. Dolayisiyla Allah
yaptiran degil, bilendir. Allah’in s6z, emir ve yasaklarim yaratilmig kabul etmelerinden ve Allah’in
ahirette gérinmeyecegi konularinda farkli digiindikleri igin ehli siinnet yolundan ayn kabul edilmektedir
Ebubekr’in halifeligini mesru kabul etmelerine karmilik, onun Hz. Ali’ye ustiinliigii konusunda tarafsiz
kalirlar (karkkilig, 1998; 311-312).

3% Nominalist: (Adcilik): Seylerin 6zlerinin bulunmadigini savunan kuram. Tammlarin ve genel olarak ta
dillerin, seylere isaret etmekten ¢ok bizim seylere verdifimiz isimlerle ilgili olduklarimi ileri siiren gortis.
Genel kavramlarin nesnel bir gergeklifi olmadifimt ve dolayisiyla bilimsel aragtirmaya konu
olamayacaklarimi, gergekliin yalnizca nesnel, bireysel somut varliktan meydana geldigini, zihin, toplum,
kigilik gibi genel kavramlarin bilimsel bir degeri olmadifim savunan nominalizm emprizmin agin yada
radikal bir versiyonuna karsilik gelmektedir (Cevizci,1997;507).

3! Deist (Deizm); Ingiltere ve Fransa’da 16.yy. ikinci yansinda ortaya gikan ve dini yagantimin romantik
hareket tarafindan onemli bir donigime ugratildii 19.yy.’a kadar siiren elegtire! din hareketine akil
¢afinda anlasldin sekli ile, dogal ve rasyonel bir ahlakin, dinin olanakh ve tek igerifini meydana
getirdigi gorogiine; vahiy, vahiynin bildirdigi tanny1 ve dini inkar ederek yalmzca akil yoluyla kavranan
bir tanrimin var oluguna inanan akima verilen addir (Cevizci, 1997, 172).
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sekilde aynimay: dasiinmeyen cemaat tyelerinin tamamini, bu harekete dah:i‘ll_ etmeyi
arzulayan gevsek bir sosyal yapr sergileyen zitht ve takva hareketleri, bu ‘tir dini B
olusumlardir. Mezhepler ise, halk katinda dizenli bir sekilde tcskilatlanm1slard1f. |
Bunlar, ana dinin biinyesindeki bir ¢ok gelismelere kapah durarak, hayatiyetini devam
ettiren dini gruplar olmaktadirlar. Benzer durum, Hz. Peygamberin 6limi ile ortaya
cikan Hz. Ebubekir'in Halife secgilmesi ile ¢6ziimlendigi samlan, dini liderlik ve
yonetim sorunu, Hz. Ali ile Muaviye arasinda yeniden alevlenen ikaz itiraz ve
protestolar iizerinde dis faktérlerin tazyiki ile ¢oziilmenin ve ¢atismanin igine itilmigtir.
657 yilinda, Siffin savasiyla kanl bir gekilde ¢atisma ortamina siiriiklenen hilafet, diger
ifade ile imamet kurumu, hakem olayiyla birliktc, immetin daha baglangigta, G¢ ayn
gruba aynimasina neden olmustur. Bunlar, Muaviye taraflarlar, bugionki ifade
bi¢imiyle ve digerlerinin tammlamasiyla Stnnilik, Hz. Ali’nin hakeme bas vurarak,
biiyiik giinah isledigini ifade eden Hz. Ali’den aynlan “hariciler” ve Hz. Ali’yi
destekleyen Alevilerdir. Hariciler, dini fanatizmleri, radikal tutumlan ile dikkati ¢eken,
iman ile ameli bir bitiin olarak géren, hilafet konusunda, herkesin halife olabilecegini
one sirmeleri ile tanimlamaktadirlar. Baglangigta, sadece siyasi sebeplerle ayrlan,
Islam’da ilk olusan gruptur. ilk zamanlarda, Sia-i Ali diye adlandinlan, yine islam’da,
temelde siyasi sebeplerle, ana govdeden aynlan bir ¢ok alt dinsel gruplarnn 6Iusmasma
imkan veren, bugiinkii genel adiyla, Siilik olarak bilinen ikinci dinsel grup, Aleviligin
baska bir versiyonudur. Béylece, Siilik, sosyal ve siyasal olaylarin etkisiyle, Islam’da,
ana dini kitle iginde farkli, kendine 6zgii ayn bir cemaat olma yolunu tutmus ve bu
cemaatlesmenin doktriner bir plan gergevesinde imamet, mehdilik, takiyye, velayet,
riicu vb. kavramlanm gelistirerek 6rgiitlenmislerdir (Giinay, 1998; 284).

Yukarida ifade edilen inang, ibadet, tegkilatlanma vb. farkliliklar, ayni din iginde
birbirinden farkl: sistemlerin olugmasina sebep olmustur. Ozellikle niifuz sahibi, bilgili
etkileyici din adamlan, getirdikleri yorumlamalarda degisik teorileri gelistirip
sistemlegtirmiglerdir. Cesitli mezheplerin kurucularimin, Hz. Peyamberin uygulamalarim
ve Kuran’i esas alarak fikih ilmi gergevesinde Islam-1 yagama gayreti iginde
bulunmalan bunu dogrulamaktadir (El miiceddidi, 1997, 130).

Oztiirk mezhepleri, 1) Itikadi, 2) Fikhi (Ameli) mezhepler 3) Mistik-Tasavvufi,
ve 4) Felsefi mezhepler olmak iizere dort grupta ifade etmektedir (Oztirk, 1992; 36).
Benzer nitelikte, Ebu Zehra’da, islam’da Mezhepleri: 1) Siyasi, 2) itikadi, ve 3) Fikhi
Mezhepler olmak iizere ii¢ grubta ele ahinmaktadir. O, mezheplerin ortaya ¢ikigim da
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su nedenlere baglamaktadir. “1) Arap wkgihigi, 2) Hilafét minakasalan, 3) Felsefe. 1

eserlerinin terciimesi, 4) Asirlardan beri kesin bir sonuca ulagtirilamayan meselelerle
ugragmak (Allah’in sifatlannin ispati, kulun kudreti, Allah’in kudreti vs.), 5) Asilsiz
hikdyeler (Gergeklerle ilgisi olmayan dini hikayelerin dini toplantilarda anlatilmast),
6) Kur’an’da miitesabih (herkesin anlayamayacagi) tiirden ayetlerin bulunmasi, 7)
Yeni birtakim dini hiikkiimler ¢ikarma gayretleri (Kur’an ve sinnetten farkli yorumlar
¢ikarmaya ¢alismak)” (Ebu Zehra, 1976; 60-70).

Oztirk’iin tespitlerine gore, “Itikadi mezhepler, ameli (dinsel pratik) imandan
sayan Hariciler ve iman ile dinsel pratigi ayiran Miircie olarak iki kola ayrnilmaktadir.
Hariciler Hz. Muaviye ile Hz. Ali ¢atigmasinda, Hz. Ali’nin bang saglamak i¢in hakem
tayin etmesini * biiylik glnah “ sayarak Ondan aynlanlardir.” Biiyik giinah”
isleyenlerin dinden ¢iktifina inandiklarindan toplumda o6nemli olaylara neden
olmuslardir. Hz. Ali’yi oldiirmeleri yeni biyiik olaylarin baslangicim teskil eder.
Miircie’ye gore dinsel pratik ile iman ayn ayn degerlendirilmelidir. Dinsel pratigi
eksik olan kisi imandan ¢ikmis olmaz. Onlarin bir eksigi kusuru varsa bunun
degerlendirilmesi Allah’a aittir. Bunlara ,bu sorunu Allah’a havale ettikleri igin “
havaleci” anlaminda Miircii, mezheplerine de Miircie denmistir. Ebu Hanite bu
mezhebin odaklandig imamdir. Insanin islerini, eylemlerini, hukuki, siyasi , sosyal
bakimdan Kur’an ve siinnet ilkelerine dayanarak, yorumlayan bir bilim olan fikhin
agipn yolda olusan mezhepler fikih mezhepleridir. Caferi,’> Hanefi,”> Maliki,
Hanbeli** mezhepleri bu gruptadir. Felsefi derinligi olan tasavvufi mezhepler ise,
Islam filozoflarimin gelistirdigi disiince sistemlerinin etkisiyle ortaya ¢ikmugslardir”
(Ozturk, 1995; 37). Bu arastrmacilar mezhepleri “dini alt kiltir” olarak kabul
etmektedir. Mezhepler “Islam st kaltirg” altinda bulunduklan sirece ve bu

farkhlagma derinlesmedikge, temeli paradigmay: sorgulamadik¢a dogal gorillmektedir.

32 Caferiye: Siiligin kollarindan biridir. Altinci imam Cafer-i Sadik’a dayandinlmaktadir. Bkz. imamiye
ve Siilik.

3 Hanefiye (Hanefilik): Hanbeli, Maliki, Safilikle beraber ameli (dini ritiielleri bigim ve igerik agisindan
tammlamaya ¢aligan), dort biiylik mezhepten biridir. Kur’an ve siinnete siki stkiya bagh bir fikih ve
kelam mezhebidir. Bir meselede énce Kur’a’na sonra hadise bagvurulmasini esas alir. Sayet bunlar ¢ozim

i¢in yeterli olmazsa kiyasa miiracaat eder. Siinni inan¢ bi¢iminin temel kaynagini olugturmaktadir
(Kirkkilig,1996; 282).

* Hanbeli: Ameli (dini ritiielleri tammlama yoniinden), Siinni dort biyiik mezhepten ilkidir. Kur’an hadis

yoluyla ¢dziimlenemeyen meselelerde son gare olarak kiyasa bag vurmay: 6n gormektedir (Kurkkalig,
1996; 281).
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Islam dininde, ritiellere getirilen farkli yorumlama ve algilama péygambcr‘
donemi de dahil olmak iizere olimiinden sonra da devam etmigtir. Génis bir
cografyaya yayilan Islamiyet karsilastift bu cografyalar tzerindeki kiltarlerle.
kangmugtir. Bunun sonucu olarak da kutsal metinler (Kur’an ve Siinnet) temeli
sorgulamadan degisik diigiince GOzerine yorumlanmigtir. Aslinda bu farklilasma
gergekei olmayan sahte bir catigma modelini de ifade etmekiedir.

Ocak’a gore, dinin algilanig, yorumlanig ve goriintitlenis bigimleri cografyalar
iizerinde farklilagtigi gibi aym cografya uzerinde, aym toplumda da farkhihklar
gostermektedir. Ona goére, Misliiman bir toplumda, devletin siyasct araci olarak
kullandig1 bir “Devlet {slam’1”, din adamlarimin anlayigim yansitan bir “Kitabi islam”,
gesitli tarikat kesimlerinin goruntiledigi “Mistik Islam”, siradan halkin anlayigim
yansitan ve genellikle mitolojik hurafelerle kansik bir “Halk Islam’t” ya da “Halk
Miisliimanliga, “ yani “Popiiler Islam” anlayisi bulunmaktadir (Ocak. 1995; 36-37).
Bunun gibi derin tarihe sahip, pek ¢ok medeniyetin besigi olan Anadolu cografyasi
kendi Miislimanligim olustururken baslangigtan itibaren “Siinni (Ortodoks) Islam™ ve
“Gayri Stnni (Heteredoks) Islam” olmak iizere, birbirine paralel iki ayri sistem

halinde gelisme gostermigtir.

2.2.2. Tarikat

Insanhk diisiincesinin ana unsurlarindan biri mistisizm oldugu gibi, Islam
diinyasinin asli renklerinden biri de tasavvuf ve tarikatlar tarihidir. Kara’nin da belirttigi
gibi, nasil ki kelam ekolleri, kelam tartigmalarindan sonra, fikih mezhepleri fikhi
tartismalardan sonra ortaya ¢ikmugsa, tarikatlar de tasavvufi  disiincenin
olgunlagmasindan sonra ortaya ¢ikmigtir. Anadolu’da ortaya ¢ikan ve yaygin olarak
gorillen tarikatlar Mevlevi ve Bektasi tarikatleridir. Turkistan menseyli olan ve ¢okca
taraftar bulan tarikatlar ise, basta Yesevi ve Naksibendi tarikatleridir. Tarikatlerin
olusumunu dogru tespit edebilmek igin, donemin dini, siyasi, iktisadi, idari, hukuki vb.
ozelliklerine dikkat etmek gerekmektedir. Hatta ilk dikkate alinmasi gereken husus,
tarikat kurucusu olan aktérin durumudur. Mezhepler tarihinde gérilldiga gibi,
tarikatlerin tarihinde de higbir tarikat piri tarikat kurmak amaciyla ortaya ¢ikmamustir.

Hemen hemen biitiin tarikatler organize guice sahip olan, daha sonra yetismis olan
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bireyler tarafindan kurulmug ve kurumsallasgtinlmistir (Kara, 1999; 69-70). Tarikatlar; , ’
Mezheplerin yam sira degigik goriis ve uygulamalardan, alt gruplar seklinde ortaya
¢ikan inang, ibadet, tegkilatlanma, ahlaki ve sosyal davranig kurallar agisindan kendine
ozgii, kuvvetli sayilabilecek sosyal yapiya, mezhepler kadar genis bir tarihe sahip dinsel
cemaatlan olusturmaktadir.

Tarikat, seriat cergevesinde kigiyi Hakka gotiiren nefsin terbiye edilmesi ve
ruhun temizlenmesini 6n plana ¢ikaran daha hassas 6zel yollardir (El Miiceddidi, 1997,
130-Sezgin, 1996; 134). Bunlardan birincisi, biitiin tarikatlarin temel unsuru olan dinsel
yakanstir. Tarikat, kelime olarak, Allah’a ulagsmak arzusuyla tutulan yol, tasavvufi
meslek anlaminda kullamlmaktadir (Devellioglu, 1993; 1034). Istilah olarak Allah’in
isimlerini, belli dualan, gesitli zamanda belli miktarda sesli veya sessiz sdylemek, tekrar
etmektir. Ikinci unsuru ise, tarikat Giyelerinin tarikatin uygulamalarim 6ze bagh kalarak
ifa etmeleridir. “Seyir ve siilik” temel tammimn 6tesinde yirimek, gitmek, girmek
anlamlanim1 igeren bu tasavvufi deyim, miiridin (talibin) dervislige baslayisindan
vuslatimi, tasavvufi yolculugunu tamamladigi noktaya kadar yaptigi, manevi ve kalbi
yolculugun adidir. Tarikatlarin {igiincii 6gesi olan insani unsurlar, Pir ve Pir-i Séni
kelimeleri ile tanimlanmaktadir. Tarikatlar tarihinde tarikatlarin kurucusu kabul edilen
mutasavviflara verilen isim pirdir. Omegin, Hact Bektasi Veli Bektasiligin piri,
Abdiilkadir Geylani, Kadiri tarikatimin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Pir-i Sani,
ikinci pir demektir. Bu terim ise, tarikata yeni bir yon ve hayatiyet kazandiran sufilere
verilen isimdir. Ornegin Bektasiligin Pir-i Sani’si Balim Sultan, Kadiriyenin ise, ismail
Rumi kabul edilmektedir (Oz, 1996; 225).

Seyh, halife, talip, mirid statiileri, yine tarikatlarin insani unsurlan iginde
hiyerarsik yapida 6nemli yere sahiptir. Seyh, tarikata mensup bireyleri tarikatin esaslan
iizerine yetistiren ve denctleyen mutasavvifin adidir. Seyh yerine, mursit kelimesi de
aym anlamda kullamilmaktadir. Halife ise, pirin veya geyhin irsatla gorevlendirdigi
kisiye verilen addir. Tarikatin insan unsuru iginde yer alan tgiincti 68e ise, Giveysiliktir.
Piri, seyhi hi¢ gormeden ona tabi olanlar igin verilen bir addir. Gérmedigi bir seyh
tarafindan terbiye edilen sufiye iliveysi denilmektedir. Doérdiincii insan ogesi ise,
dervisliktir. Bu, herhangi bir tarikata girmis olan kisiye verilen addir. Ornegin Bektagi
dervigleri (talipleri), Naksibendi dervigleri vb. gibi. Dervis, tasavvufi bilgi ve becerisini,
seyhinin sohbetleriyle, ikaz ve uyanlanyla, diger dervis arkadaglarinin tavir ve

davraniglarim degerlendirmesiyle kazamr (Oz, 1996; 229).
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Tarikatlanin dordincii boyutu ise, fikri ve manevi unsurlardan dlhsur: Her
tarikat, kendine 6zgii yorumlama, algilama, kavrama ve tasavvur ézellimedﬁé sahiptir.
Felsefi, dogmatik digiince bigimleri, tarikatlar iginde bir ayngma, farkhilagma kriteri
olmaktadir.

Tarikatlar, kurucularinin milliyetleri agisindan da iki grupta ele aliabilmektedir:
Bunlar, Arap ve Tirk mengeli tarikatlardir. Bunlardan Kadiri,"® Rufai®® tarikat gibi
tartkatlar, Araplar tarafindan kurulmus, 6nceleri Araplar tarafindan tutulmusg, daha sonra
diger Turklerin yagadigh cografyalar tizerinde taraftar bulan tarikatlardir. Bunun diginda,
kuruculan Tirk olan tarikatlar vardir ki bunlar, Naksi, Bektasi, Mevlevi® tarikatlar
gibi tarikatlardir. Bunlar, timiiyle Horasan merkezlidir (Sezgin, 1996; 22).

Islam toplumlarimn hepsinde, biitin dénemlerde, dinin olusturdugu disince
yapisintn aym ¢izgide kaldigim soylemek zordur. “Zaman iginde, dini degerler ve
semboller, yerlestifi toplumun mahalli geleneksel kultir degerleriyle kansarak, yeni
bigimlerin ortaya gikmasinda etken olmuglardir. Ozellikle X. ve XI. yy.dan itibaren,
islam diinyasinda gorilen tasavvuf hareketlerinin hizla yayimasi, bir yandan, dini,
toplumun tavan kesiminden (elit) tabana dogru indirip, halk katlaninda yerleserek
koklesmesini, diger yandan ise, “bir tevekkil ve teslimiyet felsefesi iginde, her an
hizmete hazir, kaderci bir kitleyi egitip yogur’masini saglamigtir. Bitiin tasavvuf
akimlannin (tarikatlann), diinya kargisindaki tavirlan, aym g¢izgide seyretmemis ve
genel olarak iki kutup arasinda belli bir noktaya oturmuglardir; ya diinya kargisinda
olumsuz tavir iginde yer alip diinyayr Onemsememe, ice kapanma yoéniinde
gergeklesmis, ya da diinya kargisinda olumlu ve aktif tavir takinip diinya ile miicadele,

3 Naksi (Naksibendiye): Silsile itibanyla Hz. Ali’ye dayandirilan bir tarikatur. Zikirleri gizli olan,
tarikata girigte bes bin tesbih ¢ekmekle girilmektedir. Nefes alip verirken gaflette olmamak, yiirtirken
avafina bakmak, ahlaki olgunhiga kavusmak yani halktan hakka sefer etmek toplulukta insani , islam-i
oleii i¢inde bulunmak gibi prensiplere sahiptir. Yeseviye tarikatindan etkilendigi soylenmektedir.
Ahrariye, Camiye, Halidiye, Kasaniye, Mazhariye, Muradiye, Miiceddidiye, Naciye gibi bir ¢ok tarikat
tiremistir (Kurkkilig, 1996; 316).

% Kadiri (Kadiriye): 12. yy.da Hz. Ali’den sonra velayet makaminin temsilcisi olarak kabul edilen,
Abdulkadir Geylani tarafindan kurulmug olan bir tarikattir. Zikirleri iki yana salinarak, yiiksek sesle
yapilmaktadir (Kirkkilig, 1996; 294).

3 Mevlevilik (Mevleviye): 13. yy.da silsile yoluyla Hz. Ali’ye dayandirilan Mevlana Celalettin Rumi
tarafindan kurulmus olan bir tarikatdir. Mevlevilikte diger tarikatlerin aksine geyhlik babadan ogula
gegmektedir. Derviglik igin, ikrar verip bin bir ginlik ¢ile ¢ekmek gerekmektedir. Sinni bir tarikat
olmasina karsilik, vahdet-i viicut anlayisindadir. Bunun diginda miizikli (neyli) ve raksli (semah) ayinler
yapmalari nedeniyle Siinni inangtan ayrilmaktadirlar. Bilindigi gibi “semah”, Batini inanglarda yildizlarin
ve kainatin dénme sonucu olugmasinin semboliidiir. Mevleviligin tepki gérmemesinin en biiyiik sebebi bu
tarikata zamanin padisah ve devlet biiyiiklerinin mensup olmalandir. Mevleviligi her tirlii suglamalara
kars1 korumasidir. Mevlevilikte bir taraftan Bektagi, Kalenderi, ve Melami unsurlar diger taraftan da eski
Anadolu inanglarindan izler gorilmektedir (Kirkkilig, 1996; 304).
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ondan yararlanma yoniinde bir diigince dinyasinin olugmasinda etkili olmugtur”
(Dursun, 1992; 28). |

Tarikatlarin bu gencl ozelliklerini belirttikten sonra, tarikatin ruhami liderlerinin
niteliklerine baktifimizda, hemen biitiin bityiikk dinlerde, tarikatlarin ululan, cemaatlar
tizerinde oldugu kadar, genel olarak dinin gelismesinde, yorumlamasinda da etkili olmg;
gicli sahsiyetlerin ortaya ¢ikmasina da imkan saglamiglardir. Liderlerden bazilari,
mevcut tarikatlann reformculan olmuglar, yeni ve daha siki kurallar ortaya
koymuglardir. Bazilan da, yeni tarikat kollan ve cemaatlan olusturmugslardir. Béylece
tarikatlar, birgok alt gruplara ve cemaatlere aynlmislardir. Ozellikle islam’da
tarikatlarin kuruculan, mezheplerin kurucularinda oldugu gibi, “silsile” adi verilen
‘ruhani bir otorite zinciri ile kendilerini Hz. Peygambere dayandirmaktadirlar. Ornegin,
Bektagi tarikatinin ruhani lideri olan Hact Bektagl Veli, Arabistan’dan Horasana gog
eden Hz. Ali soyuna mensup birisi olarak, Hz. Peygambere dayanan bir soya mensup
olarak kabul edilmektedir (Giinay, 1998; 279).

Bitiin dinlerde, olaganiistii hikayeler ve menkibeler igin olduk¢a uygun bir
zemin olugturan tarikatlarin, cemaat iyeleri izerinde ve genel olarak Miisliman
toplumlarda birgok ekonomik, siyasi, dini, ahlaki ve kiiltiirel iglevleri yerine getirdigi de
bilinmektedir. Aslinda, tarikatlarin yayilmalan ve yerlegip kok salmalarinda, sirf dini
saiklerin yam sira, sosyo-ckonomik, politik ve kiiltiirel sebeplerin de 6nemli olciide
etkili oldugu bilinmektedir. Ornegin, Anadolu’da 12. yy.da tarikatlarin bir ag gibi
orillmesinde, Mogol istilasina ugrayan halkin igine diistigi korkung kargasa, yokluk ve
sefaletten kurtulug amaciyla, tarikat ulularina giiven ve baghliklarin etkili oldugu bir
gergektir. Dilnyanin gegitli bolgelerinde ve Anadolu topraklarninda, dinlerle birlikte, her
zaman varh@in siirdiiren tarikatlar, mezheplerde oldugu gibi, doktriner yonii agir basan,
ideal yontemle dinsel sosyal gereksinimlerini kargilamis, pratik psikolojiye sahip olarak,
herkesi kendi ihtiyag ve kabiliyetlerine gére egitmeyi; zaviye, ribat, hankah, tekke veya
dergah adi verilen fiziki mekanlarda, seyhin sevk ve idaresinde hep varolmayi

bagarmugtir.
2.2.3. Siinnilik ve Alevi- Bektasilik

Bir seyi tammlarken, kargilasirma yapabilecek bir kriterin  bulunmasi

gerekmektedir. Mukayeseye imkan veren kriterler bulunmadik¢a, sosyal degerleri ve
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normlan hatta gesitli nicelikleri agiklamak imkansizdir. Alevilik ile Sunnilik

tammlamasi da karsihkli mukayese esasina dayanmaktadir. Cofu zaman bu
kargilagtirma, birbirini kiigimseyici nitelik tagisa da, bir ¢esit etnosantrizm olan kendi
kaltirind bagkasimn kultirinden Gstin gérme egilimi, bu mukayeseyi, sosyolojik
agidan mesrulagtirmaktadir. Burada, kisaca Alevi- Bektasilik ve Siinnilik kargilagtirmas:
yaptigimizda su goériniirlilikkte bir tablo ile kargilagiriz: Tarihi arka plan da dahil olmak
lizere, bugiin de, Siinni gruplar ile Alevi- Bektasi gruplari, kargihikh olarak birbirlerini
kétileyici bazi nitelendirmelerde bulunmaktadirfar. Stnniler yaygin olarak “Kizilbas”
kavraminy, tarihi arka planda bu anlamda kullamirken, Alevi- Bektagiler de Sanniler igin
“yezidi”,”yabanct”,”muaviye” kavramlarini, karsit grubu nitelemek  amaciyla
gelistirmiglerdir. Bal, tarihsel olaylanin getirdigi (Haricilerin Hz. Ali’yi, ikinci Emevi
halifesi Yezid’in Hz. Hiseyin’i 6ldiirmelert ve Anadolu’daki Alevi ayaklanmalarinin
bastiniligy), itiraz ve protestolari, daha kigkirtici bir takim kavramlarla, giinlik kullanim
alanlarina sokulmasini, “hain yezit” ifadesiyle, ofkenin canli tutulmaya galisildifini
belirtmektedir. Her iki tarafin, Siinni ve Alevi tamimlamalarinin gegerlilifine ve kendi
iginde tutarlilifina inandiklanim ifade etmektedir (Bal, 1997b; 100-101).

Sezgin’e gore, Sunni kelimesi, “siinnet” kelimesinden tiremistir, “yol” demektir.
“Peygamberin yolu” anlaminda kisaltilmig bir 68retinin adidir. Alevilik kelimesi ise, iki
anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, Hz. Ali ve Onun soyuna mensup olanlar, Hz.
Ali’nin gocuklari, ev halki. Bu anlamda, sadece Hz. Ali’nin soyundan gelenler Alevidir.
Ikincisi ise, Hz. Ali’nin yolundan gidenler anlaminda da kullaniimaktadir (Sezgin,
1996; 14). Siiphesiz iki kavramdan her biri, birbirleriyle iligki i¢inde bulunmaktadir.
Aym tarihsel misyona, benzer, dinsel igerige, ahlaksal kurallara, degerlere, normlara,
ritlere, rittellere sahiptir. Eyiipoglu’na gore ise, bu tiir ortak 6zelliklere ilaveten, bu
kurumlardan Aleviligin gelistirdigi digiincenin genellikle tasavvuf, Sinniligin ise, daha
cok Aristoteles mantifina dayali bir felsefe oldugu iddia edilmektedir. Ona gore,
giniimizde “Islam Felsefesi” adiyla amlan bu inan¢ ve dilsiince sisteminin konulan,
sorunlan, yontemi, ¢6ziim bigimi belli belirsizdir. Bitiin boliimleriyle bir “ Ortagag
tiriinii” olan “Islam Felsefesi,” Islam dini ile felsefeyi bagdastirmaya ¢aligan, Tanrnin
varhigini, niteliklerini, yaratilig olayini, tin, 6lim-olimsizlik vb. konulan iceren bir
felsefe sistemi olarak kabul edilmektedir. Ona goére, birinde, felsefenin (Sinnilik),
otekinde, tasavvufun (Alevilik) 6nem kazanmasi da bundan kaynaklanmaktadir. Buna
karsilik, tasavvufu, Aleviligin, felsefeyi, Sunniligin tekelinde gormek dogru degildir.
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Nitekim, Aleviligin temelde bagh oldugu S$iilifi savunan bilge kisilcr; Sanni
tasavvufcular da vardir. Ancak, genel tutum g6z 6niine alinirsa, tasavvufun Aleviligin,
felsefenin de Stnniligin egemen oldugu ortamda gelisme olanag: buldugu gﬁrulﬁ;. Bu
iki inang akimimn ayngtigi, ikinci Onemli konu da, “insan”a bakigtan
kaynaklanmaktadir. Insan varliginin agiklamisinda, anlasiimasinda, yorumunda ortaya
atilan gorigler, birbirinden farklidir. Alevilik, insamt bir “diigiince varlig1”, Sunnilik ise,
insam naslann koydugu kurallar altinda bir “eylem varlii” olarak anlamaktadir. Bu
yiizden Aleviligin ardindan “tasavvuf 7, Siinniligin arkasindan “seriat “ dogmusgtur.
(Eyiipoglu, 1989; 19-24).

Alevilik ve Sunnilik ayrigmasina Gallner, Islam dini ve siyasal megruluk
acisindan, merkezi 6nemi olan i ilkenin saptanabilecegini belirtir. Bunlar; ayet yani
Allah’in séziniin fikih acgisindan iglenigi, Gmmetin oydagmasi1 ve kutsal onderliktir.
Ona gore, mezhepleri birbirinden ayiran temel kriter, bu G¢ ilkeden hangisinin
oncelikli olarak vurgulandipidir. Bu anlamda Siiler, Islam-i onderleri (imamlar)
merkeze alir. Haricilik en esitlikgi ve en puriten (kati kurallan yegleyen, dini kurallar
agisindan annmaci) olandir. Siinnilik ise, merkezi bir oydasmay: temsil eden, siinneti
yani 6zgiin agthmuyla birlikte ulemanin katkilanindan olusan kiilliyat: vurgular. Ote
yandan Hz. Muhammed ailesinin siyasal aynicaliklarim, daha az 6nemsemektedir
(Gallner, 1994; 24).

Eytupoglu'nun da belirttigi gibi, asirlarca diglanmighk ve itilmiglik
disiincesine giren Alevi cemaatleri, merkezi otoriteden uzaklasarak, kendilerine 6zgii
bir goriniirlak kazanmiglardir. Yasal haklarin taminmadifi ve verilmedigi gerekge
gosterilerek, tim toplumda, her alt grup gibi, Alevi- Bektagiler de bir miicadele
baglatmiglardir. Bir anlamda, sosyal seferberlik denilebilen, kendi kendini koruma ve
giiclii odak noktalanna karsi vaziyet alma siireci, gergeklestirilmeye ¢ahsilmistir. Iste
Alevi topluluklaninda rastladifimiz gorgii ayinleri; haftahk cem evi toplantilan,
musahiplik, diskinliik mekanizmasi gibi kurum ve kavramlarin koklerinde, merkezi
idareden uzaklagmanin izlerini gérmek mimkiindiir. Béylece, Alevi toplumu, bir
yanda tim toplumun tepkilerine kargi vaziyet alirken, 6te yandan, bir niteligi ve
toplumsal dayamigsmay: da giiglendirmis olmaktadir. Bir toplum ya da grup, ne kadar
¢ok baski altinda tutulursa, o oranda kendine savunma mekanizmalan geligtirmekte ve
yasallik ¢izgisinden sapma egilimi gostermektedir. Boyle durumlarda sosyal gruplar,
kendilerine 6zgii iligkiler agini olugturarak, grup yasantisim siirdirmek igin geleneksel
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orf ve toreye dayah bu kurallan isletmek zorunda kalmaktadirlar. Dogal olarak bu
kurallar, tiim toplumla diyalogu engelleyici, aynmct bir nitelife donigmektedirler.
Béylece, dini bir grup olan Alevilik, yalmiz bir inang kurumu olusturmakla kalmamus,
ayrnica din kurumu diginda, diger toplumsal kurumlarim da olugturmugtur. Kendine
ozgi, ahlak, aile, hukuk, siyaset, ekonomi, egitim-6gretim vb. kurumlarm da
gergeklestirmigtir.  Sophesiz  bu  kurumlarin  olugmasinda, Anadolu  Alevi-
Bektasiliginde, Sinnilikde olduBu gibi, onceki Anadolu dinlerinin inang ve ritiielleri
az ¢ok etkili olmugtur. Ozellikle, Aleviligin bir koiu olan Bektasilikte, kimi torenler,
giyim bigimi, sayilarla ilgili inanglar, oykioler ve masallar Anadolu kdékenlidir.
(Eytipoglu, 1989; 65).

Eytpoglu, Aleviligin (¢ biyik kolu bulundugunu, Bunlarm: 1) Siilik 2)
Kizilbaglik 3) Bektasilik oldugunu, bunlarin da kendi aralarinda yan kollara aynldigini
belirtmektedir. O, Siilerin kendine 6zgii namaz anlayis1 bir yana birakilirsa, Anadolu
Alevilerinin genellikle namaz kilmadiklanim, namaz yerine, niyaz yaptiklan
belirtmektedir. Niyaz “pir” ad1 verilen ululara yapilan bir yalvarig-yakans niteligindedir.
Ona gore, Aleviligin, yazili alanda verdigi en baganh 6mek siirdir. Siirler; toplantilarda,
ozel torenlerde soylenmektedir. Sinniler bu siirlerin  soylendigi toplantilara
alinmamakta, alinmas: da su¢ sayilmaktadir. Bu yiizden, Alevilerle Siinniler-arasinda,
butin Mislimanlann din kardeslifine dayanan temel paradigma, tartigmal bir
gorunirlik kazanmig olmaktadir. Siinnilerle olan sosyal iligki, inang saygisindan
kaynaklanan bir iligkiden bagka bir sey degildir. Bu nedenle, Anadolu’da biri Siinni
digeri Alevi olmak iizere, iki biyiik inang kurumu, farkli inang ve ntiiellerle varligim
stirdiirmektedir (Eyipoglu,1989; 66). Bal, toplumsal bitiinlegmenin saglanabilmesi i¢in
her iki kesim de bu iki kavram tanimlamak ve kendilerini oteki ile birlikte bir yere
koymak durumunda oldugunun belirterek, sorunun 6ncelikle her iki tarafin 6nderleri,
aydinlant tarafindan ¢ozimlenebilecegini belirtmektedir. Zaten aydin olmanin
sorumlulugu da, bunu gerektirmektedir (Bal, 1997; 100-101).
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2.2.4. Alevi- Bektasilik ile ilgili Bazi Temel Kavramlar

2.2.4.1. Kazilbas — Kizilbaghk

Tarihi bir arka plana sahip olan bu kavramlarnn, bugiin Aleviligi tamiiyle
tamimlamak ve bir kimlik ifadesi olarak, Alevi- Bektasi anlaminda, yaygin bir bigimde
kullanilan kavramlar olmasa da, hemen hemen ayn: anlam tagidi: bilinmektedir. Hatta,
Kizilbag, Kizilbaghk gibi kavramlann, 19. yy da Alevi, Alevilik anlamlarinda
kullanilan eg anlamli kavramlar oldugu bilinmektedir. Aslinda Kizilbas, Kizilbaghk
kavrami, sosyal ve etimolojik bakimdan olduk¢a yenidir. Dogrusu Anadolu’da ortaya
cikist 19. yy.‘a dogrudur. Alevi sézcaginiin, yalniz 19. ve 20 yy. sairlerini adlandirmak
igin kullanldigim1 da bilinmektedir. Gunimiiz Tirkiye’sinde eskiden Kizilbashga
yiklenen olumsuzlayici anlam bugiin Alevi deyimine yonelen bir anlam aktariligi
olgusu olarak da goriilmektedir (Melikoff, 1994; 54).

Yaman’a gore, Kizilbashk su rivayetlere dayanmaktadir:

1) Uhud savaginda, Hz. Muhammed’i korumak i¢in, kendini siper eden Ebu
Diicane’nin bagindaki sangin kana boyanmig renginden dolayi.

2) Hayber savasinda, Hz. Ali, bagina kirmizi baglik sarmugtr.

3) Siffin savaginda, Muaviye’nin askerlerinden farkli olmak i¢in, Hz. Ali
askerlerinin bagina kirmzi sartk sardirmig, kendisi de baglamigtir.

4) Hz. Ali, Kife’de Ibn-i Milcem’in vurdugu kiligla bagindan yaralanmist,
basindaki bez, akan kanlarla kizil taca benzemistir.

5) Safevi soyunun atasi sayilan Sah Fiiruz, bazen bagina kirmiz kiiléh giyerdi

6) Sah Ismail’in ordusu (Kizilbag ordusu), kizil sarikh idi (Yaman, 1994; 47).

Kizilbag kavrami, Sah Ismail’in divaminda gegtigi, taraftartarim ve kendisini
adlandinrken kullandifi, “yiregi dag, bagn kizil yakut gibi kan olmadan, Kizilbag
olmak kimsenin haddi degildir’sozii, Kizilbas kavramimn Sah Ismail’in babast Seyh
Haydar (1460-1488) tarafindan ortaya atildifim dogrular niteliktedir (Duerl, 1991; 60-
62, Er6z,1990; 80-81).

Burada, 6nceden Anadolu’da Alevilik anlaminda kullamlan Kizilbaghk ile
Bektasiligi de, birbirinden ayirmayr unutmamak gerekmektedir. Her ne kadar,
Kizilbaglarin dini uygulamalarinda Bektasi etkileri kendini gosterse de, Bektasilik bir
tarikat olarak kabul edilmekte ve her isteyen bu tarikata girebilmektedir. Oysa,
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Kizilbagh@a girememektedir. Kizilbaglik, soy zincirini esas alan ve dini ritieller
bakimindan, Bektasiligin izlerini tagidifindan, bu anlamda Kizilbasligi tamiiyle ayri bir |
inang sistemi olarak kabul etmek mimkiin degildir. Yaman, tarihi kaynaklarda, Safevi
idaresindeki Iran’dan, Kizilbas diye bahsedildigini, Anadolu ve Rumeli’deki Tirkmen
oymaklanna ve Alevi kéyleri halklanna da bu isim verildigini, 6zellikle Osmanl: devri
elyazmalarinda, Iranhlardan Kizilbas olarak, Anadolu ve Tiirkmen oymaklarindan da,
“Kizilbag taifesi” olarak bahsedildigini belirtmektedir. O gaglarda, Bektagilere nispeten
saygilt davranildi1 halde, Kizilbas ve Rafizi denilen Tirkmen asiretlerinin siirgiinle
cezalandinldigini, Omegin 1I. Beyazit'in, Bektasilere yakinhik gosterip himaye
ederken, onlarla higbir inang¢ farki olmayan Tiirkmenleri Kizilbag diye adlandirarak,
Bulgaristan, Yunanistan ve Arnavutluga siirgiine gonderdigim nakletmektedir (Yaman,
1994; 49).

Bagka bir tarihi bilgiye gore ise, Kizilbaghlk, giyime dayali dis gorinim
agismdan verilen mesajlarin degerlendirilmesi yoniinde de yapilmaktadir. Iran Safevi
Devleti’nin kurucusu olan Seyh Haydarnn, dervis hirkasi giydigi, bagina sofu takkesi
taktig bilinmektedir. Taraftarlani da ayni sekilde dervig entarisi giyer, baslarina strahi
seklinde haydari adi verilen bir kilabh takarlardi. Kirmizi renkli olan bu kilah on iki
dilimliydi ve bu on iki dilim on iki imam temsil etmekteydi, kirmizi renk ise, Ehl-i
Beyt ile kan kardeslifi anlamma geliyordu. Bu kizil renk, aym zamanda, Hz. Ali’ye
baghligit da simgelemektedir (Sener, 1995; 81). Kizilbaslar, heteredoks Tirkmen
agiretleri ve uyeleridir. Kendilerine Alevi de diyen Kizilbaglarin inanglan ve ayinleri,

bilgi ve gorgiiye dayanan aynliklar disinda hemen hemen aymdir.
2.2.4.2. Alevilik ve Bektasilik

Alevi, kelime olarak Arapg¢a’da “Ali’ye mensup®, “Ali’ye ait® Hz. Ali’ye
baghihif olar} kimse anlamlanna gelmektedir (Devellioglu, 1998; 28). Mezhepler tarihi
ve tasavvufdedebiyatmda ise, “ Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona bagh olmak
anlamlaninda kullamimigtir. Bu bakimdan, Hz.Ali’yi seven, ona bagh olan bireylere,
Alevi denilmektedir. Alevi- Bektasilik; Islam ogretisinde temellendirilen, tarihin
derinliklerine gétiruliip-getirilen, daha birgok dinsel ogretiyle iligkilendirilen, gesitli
sosyal kurumlardan etkilendigi ve etkiledigi belirlenen; felsefi, sosyolojik, psikolojik ve

hatta biyolojik boyutlar1 bulunan anlastimasi zor, zor oldugu kadar da gerekli olan temel
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kavramlardandir. Alevilik ve Bektasilik kavramlarim, yukanda sﬁylcdigim'lixz boyutlar': |
cergevesinde anlamak, eklektik bir agiklama yapmak gerekmektedir. |

Alevilik; Kamiis-1 Tiirki adh sozliikte; Semsettin Sami , Ebu Talip oglu Hz. Ali
ile Rasulullah kizt Fatimatii’z-Zehra’nmin soyundan olan, Hz. Hasan ve Hiseyin’in
soyundan gelenlerin Alevi vasfiyla anildigim belirtmektedir. Aynica, Hz. Ali’ye
baglanip, onun tarafii tutan ve onu Peygamberin oteki sahabelerinden stiin
tutanlarla, Hz. Ali’nin yoluna tabi olup, ona baglanmakla ovinenlere de Alevi
denildigini, Hz. Peygamberin 6limiinden sonra Hz. Ali’nin halife olmasint isteyen,
onu imam kabul eden, daha sonra ise, Sii-Batini inanglara baglananlarin tiimiine de
Alevi denildigi bilinmektedir (Tirkge Sozlikk, Komisyon, 1998 C. 1; 49).

Ister evrensel, bolgesel, ister ¢ok tannl veya tek tanrih dinler olsun, hemen
hemen biitiin dinlerde, Tannnmin emirlerini, buyruklarnni;, yorumlama, algilama
farklihgindan dolayi, bir din 6gretisi, kendi i¢inde, bazen yiizeysel, bazen de derin goriig
aynhklarina  diigebilmektedir.  Omegin,  Hiristiyanhkta,  Ortodoks-Protestan
dusiincelerde oldugu gibi, zaman igerisinde s6z konusu algilama, yorum farklilifina,
disaridan katilan geleneksel deger hitkkiimleri de eklenince, orijinal yapi daha da
cetrefillesmekte, anlagilmasi gii¢ hale gelmektedir.

Aleviligin, Islam 6gretisinden ve onun Peygamberi olan Hz. Muhammed’ten
geldigini ifade eden 6zsel ve fonksiyonel tanim denemelerine baktifimizda; 1)Alevilik,
Muhammed-Ali’nin aydinhk yolu, 2) Alevilik, dinli-dinsiz, yobaz, gerici, seriatgi, hak
diiymany, halk diismam zavallilara da aciyan Allah’tan onlarin bile affedilmesini dileyen
ince bir yoldur, tammlamalan olduk¢a ilgingtir (Cem Dergisi, Ekim 93; 29-31).
Alevilik, Hz. Ali’nin sahsina yonelik sevgi ve baglhilifin étesinde, onun soyu adina ayri
bir farklilagma hareketinin siyasi temsilciligini de Gstlenmig olmaktadir. Hz. Ali ve ona
sevgi, baglilk adina ortaya gikip da siyasi bir gruplagma hareketini tercih eden Sii
gruplara, ileri surdikleri goriiglere dayali olarak Zeydiye,” Ismailiyye, Imamiyye,
Nusayriyye vb. isimler verilmig ve bunlar da dylece tamnmuglardir. Bu tiirde, Hz. Ali
odakli inang sistemleri, Siinnilikten gok Alevilige ve Bektasilige daha yakin hatta i¢ ige
olan dini cemaatlerdir.

Bektasilik ise; gelenege gore, Hac1 Bektagi Veliye kadar ¢ikan bir dervigler
tarikatimn adidir. Bu tarikatlar, temelde bir halk hareketidir. Bu uygulamada Miisliiman
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Ortodoksluga (Sinnilige) her zaman uymasa da baslangicta, sonralan ve bugiinki
cemaat dig1 6zellikleri, onlarin dinsel bir alt grup oldugunu géstermektedir.

Gegmiste ve giniimiizde Hz. Ali sevgisini kdtaye kullanarak, kendi ¢ikarlarina
alet edenler, Hz. Ali’yi tannsallifa kadar gotirmis, asinlia saplanmiglardir. Hz. Ali
sevgisi, bu anlamda Islam toplumlarinda birbirinden farkliliklar arz etmektedir.
Ormegin, Irakl, Suriyeli, Libnanli, Yemenli, Iranli, Pakistanh ve ozellikle Turk
Aleviligi arasinda, bu ve bu tiir nedenlere bagli olarak, kiyaslanamayacak farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklarin nedenleri hem dnceki dini inamglarin bir gok ogesinin,
hala varliim sardiirmesi ve hem de gidilen cografyalardaki dini inanglarla karsilagmig
olmalandir. Bu anlamda Alevilik; 6nceki, sonraki ve kargilagilan (tanisilan) inanglarin
harmanindan olugmug gézikkmektedir (Olsson,1999;219).

Figlali’ya gore, Anadolu Aleviliginin kaynagimt olusturan Horasan merkezli
Ahmet Yesevi ocagi ve bu ocaga mensup Tirkmenlerin, gercekte samimi Mislimanlar
olmalanna ragmen, dinin diginsel ve pratikle ilgili biitin konularimi incelikleriyle
anlayabilecek 6grenim diizeyine sahip olmadiklarindan, onlann Miisliimanlhklarinin,
eski geleneklerinin zahiren Islamlastinlmug bigimiyle devam etmekte oldugunu ifade
etmektedir. Daha baslangigtan itibaren, sehir merkezlerinde, biitiin sartlan ile
benimsenip verine getirilen Islam dini, eski gelenek ve goreneklerin, heniiz canhhgim
kaybetmedigi kirsal gégebe Turk topluluklarinda, onceki ve sonraki dinsel inaniglarin
bir arada yogrularak kabul edildigini belirtmesi bu goriisi dogrulamaktadir (Figlal,
1986; 106-107).

Anadolu Alevi-Bektasiliginde, goz 6niinde tutulmas1 gereken bir bagka nokta da,
kargilagilan dinlerle olan etkilesimdir. Tirklerin, Orta Asya’dan Anadolu’ya gogler
yoluyla geldikleri ve yerlestikleri yerlerin, gogunlukla sapkin mezheplerin merkezi olan
bolgeler olmasi ve bu bolgelerdeki inanglanin bir gok ozelliginin kabul gérmesidir.
Omnegin, Erzincan, Divrigi, Sivas, Alevilerin merkezi haline gelmeden Once

“Paulusculuk”® mezhebinin (kau bir dializmi savunan bir mezhep) merkezi oldugu

38 Zeydiye: Kendilerini Hz. Ali’nin torunu Zeynel Abidin oflu Zeyd’e bagh kabul eden tarikattir. 8.yy.’da
kurulmugtur, Siinnilife en yakin $ii mezhebidir. Daha az layik olanin da imam olabilecegi diigtincesinden
hareketle Hz. Ebu Bekr’in halifeligini kabul etmektedirler (Kirkkilig, 1996; 338).

40 Paulusguluk: (Paulucien); Dogu Roma’da 6zellikle Anadolu topraklarinda ortaya gikan ve 9. yy.’da
onemli bir gelisme gosteren 872 yilinda Dogu Roma komutam Khristophoros tarafindan binlercesi
oldirilen radikal bir dinsel akimin taraftarlari. Paulucienler Hiristiyanlign ileri siirdiifii biitiin bigimsel
ibadet tarzlarim reddediyorlar, kurumlara kargi ¢ikiyorlar ve dolayisiyla da sik sik devlet ve kiliseye karsi
ayaklamyorlardi. Bir ¢ok a¢idan daha sonra Anadolu’da yayilacak Miisliiman derviglere benzeyen bir
yasam tarz: siirdiiren Paulucienler, birgok katliama kargin Tirk’lerin Anadolu’ya girdikleri yillarda hala
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bilinmektedir. Melikoff’a goére, Anadolu, yiizyillar boyunca halklanin ve inanglarin

strekli i¢ ige gectigi, eriyip kaynastig1 bir pota gorevi gormisgtir. Bu sekilde eriyip

kaynasan inanglan birbirinden aynigtirmak, her zaman miimkiin olmamigtir. Yiizyillar
boyunca, Anadolu’da Turkler, yeryiizii, dini inang ve ntiielerinin, birgogunu tamma
olanag bulmuslardir. Manicilik, Budacilik, Ortodoks veya Katolik Hiristiyanlik hatta
Musevilik bunun 6meklerindendir. Kisacasi, Tirkler Anadolu’ya gelmeden 6nce, Orta
Asya’da yasayan Budizm, Hiristiyanlik ve Musevilik dinleriyle de tanismus olmalart,
omegin San Uygurlar, Moldavyali Gagavuzlar hatta Karamanhlar Ortodoks’tular.
Karainler de Musevi idiler. Fakat baslangigta Turkler, Samanisttiler. Bugin de
Sibirya’da ve Orta Asya’da Samanist Turkler hala yasamaktadirlar (MelikofT, 1994;
31).

Anadolu Aleviliginin, bugiinkii sekline biirinmesi, hemen ve kolay olmamigtir.
Melikof’un da degindigi gibi, Bektasilik, tek bir giinde dogmamistir. Olusumunda,
birgok evreler vardir. Geligimi, yiizyillar boyu sirmistiir. Kaynaklar1 farkli birgok
Ogenin bilesiminden olugmustur. Bu bakimdan, Alevi- Bektasilik bir senkretizmdir.
Gunimiuz Turkiye’sinde, her ne kadar aynmi adla amilsalar da, Bektasiler ve Aleviler
olmak fizere, iki ayn dini cemaatin varliyn muhakkaktir. Zaten bu iki cemaat
arasindaki fark, oncelikle sosyal niteliklidir. Inanglar onemli 6lgiide benzerlik
gostermektedir. Bugiin, bu iki kavram, bitiin bu aynliklara ragmen, aym anlamda
kullanilmaktadr.

Yaman’in da ifade ettifi gibi, Aleviler, Ebul-Vefa’nin 12. yy. da 6limiinden
sonra, baba Ilyas’in etrafinda toplanmuglardir. Sonradan, 13. yy. Mogol saldirisi {izerine,
Horasandan gegerek, Amasya’ya yerlesen baba Ilyas’in halifesi, baba Ishak’a
baglanmiglardir. S$ii Batini Tiirkmenler, Anadolu halkina 6zgiirliikk esitlik ve mutluluk
saglayacaklari, topraklan esit olarak paylastiracaklann ve vergileri hafifletmek
umutlanyla; Selguklu devletine kargi bas kaldirmuglar, sonugta yenilgiye ugramglar ve
baba ishak da oldirilmistir. Babailerin yenilmesi izerine, Hact Bektagi Veli,

Karacahdyilk’e yerleserek tekkesini kurmug ve dagilmig olan Babaileri,” Bektasilik adi

cegitli sekillerde varliklarim stirdiiriiyorlardr Daha sonra Dogu Roma’da ortaya gikan Gogomiller’de
biiyiik 6lciide Paulucienlerden etkilenmiglerdi ve her iki akim iizerinde de Maniheizm etkileri
goriliiyordu (Camurogiu, 1992;45).

“0 Babailik (Babailer). Baba Ishak tarafindan kurulmus olan bir tarikat olmasmna karsilik, gergekte ise,
biitiin dinleri birlestirme iddiastyla ortaya atilan bir dindir. Bir kistm Anadolu Tirklerinin, Islamiyet’i
iyice sindirememesi sonucu Samanizimden izler tagiyan bu mezhebin sapik géruslerine kapilmistir.
Bunlar, Baba Resul olarak andiklari Baba Ishak’in peygamber olduguna inamirlar. Bektasiligin bu

© il
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c
altinda bir araya toplamistir. Yani Alevi gruplanimin bagina ge¢migtir (Yaman, 1994; - ;i»

107). Biitin bu tarihsel ve sosyal aynsmaya ragmen Bektasilik asli (orijinal) bir tarikat, 7 Agf

i
=

olmayip, birgok tarikat ve mezhebin diigiincesinin kangiminda olugsmus bir sentezdir. Bu .#
karisimda az ¢ok tasavvuf, buyik ol¢ide Hurufilik, Babailik, Batinilik, Hulul ve
Tenasith,"! Caferilik, Siilik, imamilik, Samanilik, Teslis vs. gibi eski ve yeni birgok
unsur bir araya gelmis, ayr bir sekil almgtir.

Birge’ye gore, 13. yiizyildan baslayarak, Anadolu’da egemen olan gesitli
dinlerden kangan unsurlar yeni bir inang sisteminin olugsmasina zemin hazirlamiglardir.
Ona gore, Haci Bektag Veli'nin, bu harekete yardimci olan gezginci ruhani
onderlerden biri olarak kabul edilmesi, giderek stinliginiin taninmasi, onu, bu inang
sisteminin onderi yapmistir. Yalnizca, Nevsehir yakinindaki koy, adini ondan almakla
kalmamig, Anadolu’da, pek ¢ok koyde, onun adi pir olarak iinlenmigtir. Hatta, Ikinci
onder, Balim Sultan’la, kent i¢i ve yakinlarindaki tekkelerde daha yetkinlestirilmig bir
ritiiel ve orgiitlenme baglatilmistir. Bu 6rgiitienme, Bektasi tarikati haline gelmistir.
Sonraki donemde ise, Hac1 Bektasi kdyiinde iki dini 6nder ortaya ¢ikmigtir. Bunlardan
birincisi, Hac1 Bektasi Veli’nin soyundan geldiklerini iddia eden, Kizilbag koy
gruplan tarafindan ruhani otorite olarak taninan Celebiler; 6te yandan miicerret olan,
Haci Bektag’in yol evliadindan bagka gocugu olmadigiiu ileri siiren ( bel evladi degil,
yol evladidir ) ve Balim Sultan tarafindan kurulan, sistemin ruhani ve orgiitsel bagt
olan babalar (babaganlar) ortaya ¢ikmigtir (Birge, 1991; 66-67, Sener, 1996; 94). Bu
anlainda Bektasilikte tekkenin ruhani lideri, babadir. Baba olabilmek igin, tarikata
kabul edilmis olmak ve boyle bir onuru elde etmek igin gereken mikemmellik
derecesine ulagmig olmak gerekir. Buna karsilik, Aleviler arasinda, cemaatin ruhani
lideri olan “dedelerin” soyunun, Hz Ali ‘ye dayanan bir ocaktan gelmesi

gerekmektedir. Her Alevi yerlegim birimi, bir ocaga baghdir ve bu ocaklarin dedeleri,

mezhepten tiredigi soylenebilir. Abdallik, Alevilik, Cepnilik, Hayderilik, Kalenderilik, Kizilbaghk,
Tahtacilik Gizerinde de tesirleri goriilen Babailik sonunda Bektasilik iginde erimigtir (Kirkkilig, 1996;
262).

“! Hulul ve Tenasith: Hulul; islam disiincesinde, dzellikle de tasavvufta tanrinin insan bigiminde ortaya
gtkmasi i¢in kullamlan terim. Bu anlayisa gore evrenin biricik yaraticisi olan tanri,giictiniin simirsizhifs
dolaystyla biitiin bir varhik alanim kusatir ve kendisini mutlak iradesinin driinii olan her varlik turiinde
gosterir. Bagka bir deyisle tanrinin iradesi her goriindigii ve varhk tirleri iginde en yuce varlik insan
oldugu igin tann insanda ortaya gikar, dile gelir (Cevizci,1997:339). Tenasith: (Ruh gogii);Insan ruhunun
6liimsiiz oldugunu,dolaytsiyla beden oliince bagka bir varlia gectidini,bireysel ruhun bir dizi bedene can
verecegini savunan Ogreti. Bireysel ruhun mutlak bir 6lumsizlige erigmezden, ebediyete yiikselmezden
once,tam olarak annincaya kadar bir dizi ruh gégiine tabi oldufunu bagka bedenlerde yeniden ortaya
¢iktifini dile getiren goriig (Cevizci,1997;588).
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“talip” yerlesmeleri, yilda en az bir defa ziyaret etmek dini ritielleri yerine getirmek
zorundadir. Yol bir siirek binbir anlayisina dayanan Alevi, Bektasi ayinmi gériiniirde
baz1 ritiiellerdeki bigim farkliigindan baska bir sey degildir. Omegin, Haci Bektasi
Velinin, Bektagilikte ad degistirmis Hz. Ali olduguna inamilmast ve her iki kolda,
erkek ve kadinlarin toplumsal esitlik iginde bir arada bulunmalar yolun bir olduguna
karsilik gelmektedir. Celebilerde, dinsel hiyararside dini onderlik babadan ogula
gecerken, babaganlarda ise, en iist makam olan dedebabalik, halife babalar tarafindan
segimle belirlenmektedir (Sener, 1996;96, Figlali, 1990; 196). Bu da sirak farklihfim
ifade etmek i¢in bir 6rnegi olusturmaktadir. Aslinda, eski Tiirk ulusal térenlerinin bir
devamu olan, Alevi- Bektasi cem ritiielinin, Ortodoks Sinni dinsel otoritenin egemen
oldugu donemlerde yerlesim yerlerinden ayn olarak insa edilmis tekkelerde, gizli
toplantilarla yapilageldigi bilinmektedir. Bektagilik “Alevi yada Kizilbas” adi
verilenlerce temsil edilen, halka dayali bigimlenisi iginde oldugu gibi Anadolu’ya,
Romanya’dan Arnavutluk’a kadar Balkan Diinyasina ve degisik adla Iran
Azarbeycan’inin bir bolimini igeren alanlara kadar yayilmasi da Alevi ve
Bektagsiligin aynlmaz bir biitiin olugturdugunu gostermesi agisindan dikkat gekicidir
(Melikoff, 1994; 22).

2.2.4.3. Musahiplik

Alevi topluluklarinin, dikkat gekici ritiellerinden biri, siiphesiz musahiplik
olgusudur. Bu olgu, dinsel bir igerik tasimasina karsihk, aym zamanda sosyal bir
gercekligi de ifade etmektedir. Ilerde sozii edildigi gibi, nasil ayin-i cem, kirklarin cemi
olan Arg’da yapilmig bir merasimin, yerde tekrarlamsi ise, Musahiplik de, bu mitolojiye
dayanan, Hz. Muhammet ile Hz. Ali’nin ahret kardesligini esas alan, zaman ve mekan
otesinde yapilan bir merasimin yeryiiziindeki izdisamuadiir Bu mitolojik espri iginde,
Musahiplik merasiminin, bir Alevi cemaatinde ytriitiilisi ise soyle gergeklesmektedir:

Melikoff’un tespitlerine gore, iki erkek gocuk, on veya on bir yaslarna geldikleri
ve arkadaghk baglan ile birbirlerine baglandiklan zaman, musahip olmaya karar verirler
ve bunu énce ailelerine bildirirler. Eger bir engel bulunmuyorsa, aileler, izin verirler. Bu
aile onayma ragmen, bazi kosullar taginmadik¢a, musahip clunamaz. Bu kosullar
sunlardir:

1- iki musahip aday1, ayni dili konuguyor olmalidirlar.
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2- Aym yasta, aym dinde, aym sosyal durumda olmak gerekmektedir. Bekar
olan, evli olanla; yash bir kimse, geng biriyle; cahil olan, bilgili bir bireyle; bir geyh, bir
dervisle musahip olamazlar.

3- ki musahip, ayn1 kéy, aym sehir ya da aynt semtten olmalidirlar.

Eger bu 6n kosullar gergeklesmis ve aileler birbirleriyle anlagmislarsa, cem
merasimi ilan edilir. Dede, iki musahip adayim getirir. “ Bism’i Sah, Allah Allah...”
alisilmig sozleriyle baglayan, bir dua okur. Kurban igin bir koyun getirilir. Bu gorev
yas¢a bityilk olan ¢ocugun ailesine diismektedir. Bununla birlikte, eger bu ailenin
ekonomik durumu iyi degilse, kurbani, daha iyi olan aile sunmaktadir. Musahip
adaylari, dedenin 6niine getirilmiglerdir ve onun oniinde, ayaklan i¢e gevrili parmak
iistiinde durmaktadirlar. Dede, bilinen sézleri soyler. 1ki musahip birbirine, sekli olarak
el-ense g¢ekerek, ii¢ kez giglerini deneyerek, birbirlerini devirmeye g¢aligirlar. Sonra
dede, “Allah Muhammedi Ya Ali” diyerek, sirtlarina, ii¢ kez vurarak ve kahplagmig
olan “Allah kardesliginizi daim etsin!” soézleri ile bu ntielin ekl kism
gergeklestirilmis olur (Melikoff, 1995; 95). Bu sekli dinsel torenin, taraflara yiikledigi
sosyal sorumluluk gergekte bu agamadan sonra baglamaktadir.

Musahipleri birlegtiren baglar, salt dinsel nitelikli olmayip, aym zamanda diger
sosyal alanlarlada iliskili oldugundan, bitiin yasamlant boyunca, aile olarak iktisattan
hukuka kadar genis bir yelpazede birbirlerine yardimci olmak zorundadirlar. imam-1
Cafer buyruguna gore, musahiplerin tagimasi gereken davranig kurallari ve birbirlerine
kars1 sorumluluklarinin bazi o6mekleri sunlardir: Bir musahip, musahibinin evine
davetsiz girebilir, teklifsiz sofrasina oturabilir. Elinde bulunan her geyi, “namus diginda”
musahibi ile paylagmasi gerekir. Onun derdine derman olmali, mallanm, acilarim
onunla paylagsmalidir. Bir musahip, kardegine karg1 higbir kotiililkkte bulunmamalidir.
Musahiplerin gocuklari, kardes ¢ocuklari sayildiklanindan, aralannda evlenemezler.
(Melikoff, 1995; :97).

Bagka bir anlatima gore ise, musahipligin temel dini dayanagi, Hz. Muhammed
’in Hudeybiye’de alti yiiz kadar sahabe ile el sikisip sozlestikleri, Islam igin
miicadeleden donmeyeceklerine dair sozlesmelerine ve bu sézlesmeye atifta bulunan

fetih suresinin 18. Ayet*inin yorumuna ve Musahipligin Islam-i temelli bir bagka

42 Allah su miiminlerden razs olmustur ki onlar,agacin altinda sana biat ediyorlards, Allah onlarin

goniillerindeki dogruluk ve vefay: bildigi i¢in onlarin iizerine huzur ve giiven indirdi ve onlara yakin bir
fetih verdi.
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yorum big¢imi olan, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin, Seb’e siiresinin 46. ayetine®
dayandiriimaktadir. Bu yoruma gore de, Hicret’in yedinci ayinda Medine’de, Mescid-i
Nebevi’de, Hz. Muhammed ile Hz. Ali musahip olmuglardir. Alevi inang sislér;ine
gore, musahiplik, Muhammedi Ali’nin kurdugu, [slam dininin korunmas: amaciyla, yine
Imam Cafer buyruguna dayanan bigimiyle, Hudeybiye sozlegmesini esas alan
yorumlama ile giinimiize kadar getirilmisti. Bu anlamda, temel espirisi Islami
unsurlara dayali olan musahiplik ritiielinin uygulanma bigimi, bu yorunha gore, soyle
gerceklesmektedir:

Musahip olmak isteyen talipler, 6nce kendi aralarinda, sonra ebeveynleri
arasinda kargilikh anlagarak, bir rehbere bas vururlar. Bu talebe istinaden, rehber de,
pirine bas vurarak, cem evinde, toplulugun hazir bulundugu ortamda, pirin 6nderliginde
bir toren baslatilir. Pir, musahip olacaklara daha bastan itibaren, “Hak yoluna
giriyorsunuz, bu yolda gazi de olunur sehit de” sozleriyle, karsilikli sorumluluk mesajini
iletir. Musahip adaylarinin boyunlarina takilan, tigbent ad1 verilen ikrar bag ile rehber
onciiliigiinde musahip adaylan, dort kapt ogretisine kargilik gelmek iizere, sembolik
olarak, kapiya gotiiriiliip, “Ya Rab, bu kapiy1 bize hayirh kil”, dinsel séylemi ile kapiya
niyaz ederler. Seriatta Ahmet, tarikatta sofu, marifette Muisliiman, hakikatte teslim
isimleri, musahip adaylanna o&gretildikten sonra, pirin kargisma getirilifle’r. Pir,
birbirlerinden razt olduklanm  onaylattiktan, ceme katilanlardan musahip
olabileceklerin, dogru yolda olduklan, sorumluluklarimi yerine getireceklerine dair
giivence alindiktan sonra, musahip adaylarina, kap: isimlerini sorarak, séylemelerini
ister. Biitiin kapilara (seriat, tarikat, hakikat ve marifet kapilan) niyaz ettirildikten sonra,
ceme katilanlar, hep birlikte musahip adaylarinin Muhammedi-Ali yoluna girmeyi kabul
ettiklerini, pire ayrica bildirirler. Bunun iizerine, pir, karsilikli sosyal sorumluluklar
iceren su uyarilan taliplere aktanr: “Birbirinizi hayatin sonuna kadar seveceksiniz.
Birbirinize her igte danmigman olacaksiniz, birbirinizi koruyacaksiniz. Halkin, toplumun
¢ikarlarini gozeteceksiniz. Samimiyetiniz, Muhammedi-Ali s6zlesmesi gibi olacak.” Pir,
bu uyanlan yaptiktan sonra musahip adaylarina yemin de ettirmektedir. Pir, “bu yoldan
donmeyeceginize; Allah, ceme katilanlar, ay, gin, adina yemin eder misiniz” diye
sorduktan sonra, bunu, s6zlii ve kalbi olarak onaylattinr. Bu onaydan sonra, pir dniine

gelen musahip adaylari, evli iseler, esleri, erkekler onde, kadinlar arkada, pirin

“ De ki: Size bir tek 83t vereyim: “Allah igin ikiger ikiger ve teker teker kalkar, huzurunda divan
durursunuz, sonra diisiiniirsiiniiz! Arkadagimzda delilikten eser yoktur. O ancak siddetli bir azabin 6niinde
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(dedenin) oniine gelip, dizinden ve elinden tutarlar. Buna, “el ele El-Hakka baglanma”
denilir. Benzer bir uygulama ile tzerlerine ti¢ metre bez atarak, “olimden evvel dlmek,
nefsi yenmek” mesaji verilir. Musahip adaylarindan erkekler, pir elinden, kadinlar ise,
kocalarinin elinden tutarak, eslerine baglanirlar. Bu, “erkegin yardimcisi pir, kadinin
yardimcist ise, esi olacaktir” anlamindadir. Pir Oniinde, musahip adaylanina Fetih
suresinin 10. Ayc:ti44 okunduktan ve yorumlamast yapildiktan sonra, pir, “kubbe” adi
verilen dualarini okur. Kubbeler;

1) Benim Kabem, kainatin sahibi Allah’tir 2) Benim Kaibem, Hz
Muhammed’tir. 3) Benim Kabem, Muhammed vekili Hz. Ali’dir, seklinde, Hz.
Hasan’la devam eden Mehdi ile biten, 12 imamlarn kapsayan bir yonelim ve anma
ifadelerinden ibarettir. Bunu miteakip pir, on iki tarik®’ ¢alar ve “Iak Muhammed Al
ikrarimzi1 kabul ede” duasiyla adaylari son kez, ikrardan donmemeleri, toplum iginde
uyumlu bireyler olmasi hususunda uyarir. Bu iglemden sonra, kurban kesilerek pigirilen
cigeri, musahip adaylanna getirilerek birbirlerine yedirmeleri istenir. Bunun anlami,
“can bag” lokmasi olup, “senin evin benim evim, benim evim senin evin” mesajt
vermektir. Her seyde samimiyet, Muhammed’i Ali’nin séziidir. Onlann karakteriyle
karakterlenmek zorunlulugumuzdur denilerck, musahip adaylanna, torenin bittigi
bildirilir. Boylece, iki birey, evli ise, iki aile, birbirlerini musahip edinmis olmaktadirlar
(Celik, 1997; 52-53).

Musahiplik konusunda, yukanda yapilan tespitler ¢ergevesinde, Bender'in bu
meseleye iligkin degisik agiklamalarina rastlanmaktadir. Melikof’un, ikinci madde
olarak belirledigi kosul, soyle gegmektedir: “Adaylardan her ikisinin de zengin ve
yoksul olmamalan gerekmektedir. Adaylardan biri zengin ise, digeri, maddi bakimdan
musahip olacagn adaydan fakir olmahidir. ki yoksul kiginin de musahip olmalar: genel
kurala aykindir. Ancak, adaylann kesin olarak anlastiklan s6z konusu olursa, kars
¢tkilmaz” (Bender, 1975; 250). Celik ise, musahip edinmenin, yukanda bahsedildigi
gibi, 6n kosgullaninin bulunmadigini sdylemektedir. Ona goére, musahip olmak isteyen
taliplerin, 6nce birbirlerinin génliinii kazanmalarim, sonra da ana ve babalarinin nzasini
alarak, rehbere bagvurmalarinin yeterli oldugunu, ifade etmektedir (Celik, 1997; 336).
Musahiplikle ilgili uygulamalarin, Alevi- Bektasi gruplar arasinda, birbirinden farkl

sizi uyaran bir peygamberdir.

* Sana biat edenler —islam ugrunda 6liinceye kadar savagmak tizere sana soz verenler-, gergekte Allah’a
biat etmektedirler. Allah’n eli, onlarin ellerinin Gizerindedir. Kim ahdini bozarsa kendi aleyhine bozmus
olur. Ve kim Allah’a verdigi s6zii tutarsa Allah ona bilyiik bir mikafat verecektir.



musahip olma gart1, seriat makaminda karslhk kabul edilir. Tarikat makamma gécerke
bagka bir ¢ift ile musahip olunur, buna, “asina” denir. Marifet basamaginda, b1r ba§ka~:‘
aginali ¢iftle musahip olunarak, “pesine” olunur. Pesine olan giftler arasinda ise,
“cigildaghk” kurulur, bu marifet agamasina karsilik kabul edilir (Kugiik, 1995; 7).

Musahipligin, sosyal etkilesim boyutuna bakildifinda, ice doniik, birincil
iligkilerin yogunlugu géze garpmaktadir. Musahip olanlarin, bekarsa iki, evli ise, dort
bireyin birbirlerine kargi, 6lime kadar siiren karsihikltc her tirlii sorumlulugu
paylagmalanm gerektirmektedir. Dini sdylem g¢er¢evesinde, hem diinya ve hem de
ahiret i¢in biyolojik olmayan bir kardeslik iginde, birincil bir grup olusturmaktadirlar.
Musahiplerden birisinin sug islemesi halinde, dogrudan diger musahip sorumlu
tutularak, tam bir amag birliktelii saglanmaya g¢alisiimaktadir. Gergek kardesler
arasinda anlagmazlik ¢iksa bile, musahip kardesler arasinda, kesinlikle anlagmazlik
¢ikmamasi, temel bir beklenti olarak idealize edilmektedir. Gorildigu gibi, musahiplik,
dini, sosyal etkilesime dayali, toplumsal dayamgmanin, birligin ve dirligin bir 6rnegini
olusturmaktadir. Bu anlamda, Alevi- Bektasi inan¢ sisteminde, dayamgsmayi saglayan
yapici unsur, musahiplik olgusu olarak gorinmektedir. Musahiplik sozlesmesi yapan
bireyler, aym zamanda, “Muhammedi-Ali“ tarikatina veya yoluna girmis
sayllmaktadirlar. Musahiplik soézlesmesi, bir bireyin hayatinda yalmzca bir kez
yaptimaktadir. Oliim ya da darginlik gibi nedenlerle bu sozlesme bozulursa, bir daha
tekrart mimkiin degildir. Musahiplik, bu bakimdan, bir tir gruba girig (initiation)
ritielidir. “Iki talibin kardesligi” olan musahipligin, Alevilikle benzerlikler tagiyan
Yezidilerde de goriilmesi, bu ritiielin, Hz. Ali odakli inang sistemlerinin bir 6zelligi
oldugunu dogrular niteliktedir (Birge, 1991; 76). Ozetle, 6nemli bir kiiltir kodu olarak
musahiplik, ahiret kardesi olunan erkekle kardes, esleriyle baci durumuna gelmek
demektir. Birbirine musahip olanlarin ¢ocuklan da birbirleriyle evienemezler. Aym
zamanda musahiplik, grup i¢i evliliklere siur getiren bir uygulama olmaktadir.

Musahip, talip vb. gibi 6nemli dini inang ve rittel iceren kurum ve kavramlar,
Alevi- Bektasi gruplarmin, gizlilik-saklilik ozelliklerini belirleyerek, distan ve igten
evlenme (exogamy, endogamy) olgusu iizerinde de belirleyici olmaktadirlar. Bu agidan,
musahip ve talip gibi, dinsel igerikli kavramlar, Alevi- Bektasi inang sisteminin, zorunlu

kiltiir 6gelerini de belirlemis olmaktadirlar. Burada, unutulmamas: gereken 6nemli bir

* Tarik: Pirin eliyle taliplerine dokunmasi anlamindadir.




62

nokta da, Alevi- Bektasi inang sisteminde, bu ve bu tiir temel prensnplerde meydana
gelen sapmalan onlemeye yonelik olarak getirilen, digkiinlik kurumu, musahlpllg,x
islevselligini devam ettirmesinde, belirleyici sosyal kontrol mekanizmasi mfellgm
korumasidir.

Musahiplik, dedelik ve digkunliikk, Alevi- Bektagi inang sisteminin, ¢ énemli
sosyal kurumu olma niteligini, bir takim sorunlarla birlikte halen devam ettirmektedir.
Bunlar, bir yandan toplumsal dayanigmay: saglarken, 6te yandan grup digt agilimlara set
¢ekerek, grubu dis gruplara kargi korumaktadirlar. Alevi- Bektasi bireylerini birbirine
baglayan ve onlann birbirinin vazgecgilmez unsuru haline getiren, bu kurumlar
olmaktadir.

Sonug olarak, musahiplik ritiielinin kokeninin ¢ok eski oldugu bilinmektedir.
Oyle goriniyor ki, onceki iran-Hind felsefi,* dinsel inang ve ritielleriyle benzer
ozellikler bile tasimaktadir. Karahanhlar déneminde, Orta Asya’da belli bi¢imler altinda
uygulanagelmistir. Hatta musahiplik, go¢ebe, vari-gocebe ya da topraga yeni
yerlestirilmis cemiyetlere has, sosyal nitelikli bir kurum olarak da amimaktadir
(Tirkdogan, 1995; 80-98).

2.2.4.4, Ayin-i Cem,

Toplanmak anlamina gelen cem, cem ayini veya ayin-i cem ile aynt anlamda
dosiga tarikat erbabinca toplanip eglenme anlaminda kullaniimaktadir (Devellioglu,
1993; 55). Alevi- Bektasiligin inang diizenini, bir bittinlik iginde toplayan, devamini
saglayan dinsel ayinlerin (ritliellerin) organizasyonu, Gnemli térenlerin
gergeklestirilmesi, “ayin-i cem” olarak nitelendirili.  Bu ritiel ortamin
dizenlenmesinde, onceden belirlenmis dinsel i¢erik tagtyan kurallar bulunmaktadir.
Bunlara inanmak, fiili olarak yerine getirmek bir inang geregidir. Bu térenin, daha
ziyade uzun kig gecelerinde galgili, siirli ve ickili olarak diizenlendigi Alevilerin igkili
sohpetleri olarak bilinmektedir (Devellioglu, 1993; 55). Bu haliyle ayin-i cem, bir géniil
ergenligi, ruh olgunlugu toplantis1 olarak yorumlanmaktadir. Bu ¢ergevede, Alevi-

Bektagilikte belli sinav ve tecriibeden gegmemis olanlar ve belirli agamaya

% fran ve Hint felsefesi: iran Felsefesi; Manigeizm, Zerdustlik, lyi, Koti, Cilecilik gibi felsefi ve dini
nitelikli diigiiniiy ve goriiglere sahip olan diigiince bigimlerine verilen genel addir. Hint Felsefesi; M. O.
2000 yihnda baglayip, Hint maddeciligi, Budizm ve Caynacilik gibi heteredoks sistemler dista
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ulagamayanlar, hatta 6zel sorumluluklanm yerine getirmeyip diskin olanlar, bu

toplantilara girememektedirler (Eyiboglu, 1990; 193). Aleviler, yizyillarca dini bir *

ritiel olan cem torenlerini, koyiin veya yerlesim kesiminin en bﬁyﬁk evinde

yapmiglardir. Yasakh olmayan zamanlarda ise, tekke ve dergahlarda bu ibadetlerini
gerceklestirmiglerdir. Alevi-Bektasiler, son yillarda cem térenlerini cem evlerinde ifa
etmektedirler.

Bugiin, Alevi- Bektasiler, cem’in kaynagimni, Hz. Muhammet’in, Mirac’tan
donagte ugradifn dergahtaki toplulugun, birlikte yaptigr ve adina “Kirklar Cemi” denilen
ibadetten geldigine inamirlar (Figlali,1994; 246-248). Cem toreninin bir ritiel olarak,
Miragla ilgili dinsel (Islam-i) bir dayana@a sahip olduguna inamlmasi, Alevi- Bektasi
inancimn, Islam-i bir yoruma dayandigim gostermektedir. Her ne kadar islam-dist
(heterodoks) 6geler, cem ayinlerine kansmis olsa da , gergekte bu rititel ortam, Islam-i
bir espiriye dayanmaktadir ve mitsel bir gekilde soyle ifade edilmektedir: “Bizim
kiigigimiiz, buyugumiiz yoktur, kigiigiimiiz de, biuyugumiz de uludur. Birimiz
kirkimiz, kirkimiz birimizdir.” Bu anlayistan kaynaklandigi kabul edilen Alevi ceminde,
kapidan igeri giren her kadin ve erkek, esit kabul edilmektedir. Disarida, toplumsal
statiisii ne olursa olsun, her kisi, cem téreninde birbirine esittir (Eyiipoglu,1990; 196-
197). Haremlik-selamlik yapilmaz. Cem evinin kapisindan giren her birey,
cinselliinden aninmig sayildigindan, yalmzca insan, “can” olarak kabul edilir. Alevi-
Bektasi cemlerinin hizmetleri, on iki imamlar adina goriildiigi icin, on iki hizmet adiyla
anilmaktadir. Dolayisiyla dinsel bir icerik tapidign agikga gorilmektedir. Cem
torenlerinin, kendine 6zgi hukuki yapist, olugan dinsel biirokrasi; mevcut siyasi-idari
yaptya alternatif olugturma ve kendine 6zgii dinsel-siyasal-hukuki bir gorinarlik
kazanmasina imkan saglamigtir. Cem toreninin, dinsel bir uygulama olarak kabul
gormesi, daha once sozini ettigimiz gibi, Islam-i bazi hikkiimlerin gesitli igerikte
yorumlanmasi nedeniyledir.

Siyasi bir takim sebeplerle, iktidar-muhalefet iligkisi igerisinde, uzun siire
birbirlerine elestiriler getiren taraflar, tarihi siireg icerisinde, hemen hemen her alanda
oldugu gibi, dini inang ve ritiiellerin yerine getirilmesi konusunda da, gittikge
birbirlerinden uzaklagmig, goriis ayriliklari, suni bir bigimde derinlestirilmigtir.

Emeviler doneminde baglayan, Osmanli déneminde son bulan siyasi miicadeleler, dinsel

birakildifinda, Vedacihk ve Brahmanizm gibi gelenege bagli sistemlerle temsil edilen diigiince
sistemlerine verilen genel ad (Cevizci, 1997; 333).
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diisince {zerinde etkili olmus, siirekli zorlama ve asimalarla ipler inceltilmis,

dugiinceler birbirinden uzaklara tasinmigtir. Siyasi miicadeleler, iktidan ele gegirmek ve

iktidarda kalmak igin her tiirlii yolu mesru saydigindan, toplumsal degerlerle oynamiiyrv;“‘

olagan kabul etmiglerdir ve bugiin de olagan kabul edilmektedir. Bu da telafisi mﬁmkﬁi{
olmayan hatalann yapiimasina, imart miimkiin olmayan eserlerin yikilmasina, ¢ok ciddi
insan haklan ihlalleri yaganmasina sebep olmaktadir.

Hilafetin, ihtilafa doniigen siyasi boyutu, iktidar olma micadelesi, bu
miicadelede yiiriitilen dinsel motiflerin disiinsel ve eylemsel boyutu, basta dinsel
olmak lzere, siyasal hukuki vb. bitiin kurumsal alanlarda, Sianni olarak kabul goren
inang ilkelerine karg1 gercek¢i olmayan bir ¢atismanin driinii olarak ortaya ¢tkmustir.
Buna kargilik, merkezi yonetimi elinde bulunduran, Siinni olarak nitelendirilen dinsel,
siyasal, hukuksal inang sistemi de, iktidanim korumak amaciyla, Alevi- Bektasi digiince
sistemine karg1 sahte bir gatiyma olusturma gayretine girmistir. Kabilecilik anlayiginin
bir iiriinii olarak baglayan, toplumsal ¢6ziilme ve ¢atismaya doniigen aynliklar, sonugta,
“cami1” yerine, “cem evini,” “kadr” yerine, “dede ve veya babay1”, “mahkeme” yerine,
“dar” vb. olusturmus, bu unsurlar, zamanla derinleserek, farklihiini arttirmstir. Bu
siyasi ayrigmanin Gtesinde, tarihi kiiltiirel nedenler de bunda etkili olmugtur. Nitekim,
ayin-i cem torenleri, eski Turk kalturiinin degigik bir versiyonu olarak da kendini
gostermektedir. Dolayisiyla eski Tiirk kultiriiniin ve “Kamlik™ dininin toplantilan ile
Alevi- Bektagi cemleri arasinda bir bag kurulabilmektedir. Buna 6rnek olarak da,
Turklerin kurultay toplantilari ve s6lenleri gosterilmektedir. Ayin-i Cem torenine
benzeyen uygulamalarin, Gazneliler, Danigmendliler, Buyiik Selguklular, Selguklular ve
Osmanlilar déneminde de gorilmesi, bunun, bir Tiirk t6resi oldufuna igaret etmektedir
Er6z, bunun bir Tirk toresi oldugunu agiklarken, Osman Gazi’nin, Beyligini kurduktan
sonra yapti1 bir toreni 6rek gostermektedir. ibn-i Batuta, Kinm sarayinda, beyler ve
hatunlar tarafindan agirlandiginda, en gok at etinden yapilmig yemeklerin, kimiz ve
bozadan yapilmig olan igeceklerin ikram edildigini, yemekten sonra da, giizel sesh
hafizlarin Kur’an ve bir hatibin de hutbe okudugunu belirtmektedir (Eroz, 1994, 54).

Alevi- Bektasi cem ritiielinin, bu siyasal ve tarihsel kiltir 6geleri iginde, dnce
iki ayn simfsal yapida icra edildigi gorillmektedir. Birincisi; dede ve babalar tarafindan
yapilan ayin-i cemdir ki, dede ve babalardan bagka kimse girememektedir. Digeri ise,
herkesin katilim ile yapilan ayin-i cemlerdir ki, erkek-kadin, kangik olarak

yapilmaktadir (Atalay, 1991; 48). Buna karsilik, bu riiiiel ayrica, ii¢ ayrn amag igin farkh
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bigimde gergeklestirilmektedir. Bunlar, 1) Gorgi 2) ikrar 3) Musahip cen{ieﬁdir. Tama, ‘
gizlilik iginde yapilmaktadir. Her ne kadar bazi yorumcular, bu kapalilii; sadece tarihi
donemlerin merkezi otoriteye dayali baskilarina baglamakta iscler de, boyle bir yorum |
tarzi, tiimiiyle rasyonel kabul edilemez. Bu tiir dini gruplarda, genellikle gizlilik esastir.
Alevi inang sistemi, sadece kendi i¢inde bir doniigiim degil, digerlerini de esas alan bir
degisimle, bu ginkii goriiniimiing kazanmgtir. Stinni inang sistemini protesto esasimna
dayémdlgl i¢in, kendine yeni bir form ve bi¢im vermek zorunda kalmstir. Uyelerini
yarina hazirlamada, ortadoks unsurlara karsi sistemlerine uygun disebilecek yeni
kaliplar olusturmak durumunda kalmiglardir. Sosyoloiik anlamda, hemen hemen tim
gizli dini gruplarda (secret society) benzeri olusumlara rastlamak mimkandir. Yol
kardesligi, ikrar ve gorgi ilkelerini hedefleyen cem merasimindeki tiim pratikler,
normlar, geleneksel hukuk diyebilecegimiz orf ve torelerin olusturdugu kurallara gore
yiritilmektedir (Metin, 1999; 82). Cem torenleri, belirli amaglarin ger¢eklestinlmesine
yonelik olarak bir dizi kurallar ¢ergevesinde ifa edilmektedir.

Ayini cem, ritiiel ortaminda uygulanan gorgi cemi, Alevi-Bektasi koy
yerlesmelerinde, koy halkimin hatta ¢evreden de gelebileceklerin katilmasiyla, genellikle
cuma geceleri yapilan bir toplantidir. Goérgii cemi digerlerinden farkh olarak giinahlarin
itirafi ve dedeye goriilme amacimi tagimaktadir. Genellikle gorgii cemine daha once
goralmis olanlar, goriilmeyi isteyenler ve musahipliler girebilirler. Cem evine girmeden
once, herkes abdest alir. Cem iginde, erkekler onde, kadinlar arkada h_alkalar halinde
otururlar. Sekli olarak yapilan bu harici uygulamalardan sonra, dini lider, cemde
gorevlilere, hizmetin baglamasi i¢in izin verir. Muhtelif merasimlerin yan: sira, “diivaz”
adh verilen ve on iki imam 6ven methiyeler okunur, zikir getirilir, nefesler séylenir,
miragname okunur. Bu arada, bir erkek ve kadin semah yapar. Semahin bitmesi ve
dedenin duasindan sonra kirklar semahi baglar. Alt1 erkek ve alti kadin olmak lzere, on
iki kigi, meydana ¢ikarak, semah yapar. Bu merasimden sonra da dualar okunur ve diger
merasimlerle son bulur. Bu dahili, sekli uygulamalar diginda, asil 6nemli olan, dini ve
sosyal icerikli hizmetlerin yerine getirilmesidir. Cemde, yerlesim mahallinde bulunan
herkes, gorgiiden gegirilerek, birbirleriyle ihtilafh olanlarin sorunlanna ¢6ziim getirilir.
Gorgiden gegenler, isledikleri suglar, dini énderin ve grup iyelerinin nezdinde itiraf
ettikten sonra, Tanrinin affina yénelerek tévbe edip, kurban kesmektedirler (Sofuoglu,
1997; 116).
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Alevi- Bektasilik inang sisteminin temel taglarindan biri de grubun ayesi
olabilmek ve gruba katilmak anlamina gelen ikrar ayinidir. ikrar ayini, dini normlardan
olusan, bireyi gelecege hazirlayici, sosyallestirici nitelikler tasimaktadir. Alevi-
Bektagsilik iiyelerini gruba katarken 6zel bir ayin (téren) diizenleyerek ise baslamaktadir.
Bu anlamda Jkrar, grup normlarina uyma kararlilii, Alevi- Bektagilige giris olarak
kabul edilmektedir. Diger tarikatlar, ikrar-1, “el almak™ veya “inabe almak™ bigiminde
tamimlamaktadirlar. Bu ritiielin iglenisi soyle gerceklesmektedir:

Tarikata girecek olan kigi 6nce bir rehbere bagvurur ve bu rehber tarafindan bir
siire sinavdan gegirilerek denenir. Sonugta belli bir giin tekkede ya da bir evde
toplamlir. Tarikata girecek kigiye onceden bir rehber, bir de “sahip” veya * musahip”
adiyla iki yardimct bulunur. Bu iki kigiyi bulup gorevlendirmeye de “nasip almak”
denilir. Rehber, tarikata girecek “can”a (bireye), bir tarikat abdesti aldinr. Sonra
boynuna, “tig-1 bend” adi verilen beyaz bir mendil takilarak, meydana (ortaya) getirilir.
Meydanda, ayin-i cem’de oldugu gibi, on iki postu temsilen, on iki kisi oturmaktadir.
Bu postlarda oturanlar, eger bu toplant1 pir evinde ise, dede ya da babalardir. Bagka
yerde ise dede veya babalann goreviendirdigi kimselerdir. Tarikata girmek isteyen
“talip”, igeri girer girmez, dort kapiya selam verir. Bu kapilar seriat, tarikat, hakikat ve
marifet kapilandir. Verdigi selam, tekrar kendisi alir (Sezgin, 1991; 124). ikrar verecek
kisi ya da kisiler, baba veya dedenin 6niine getirilir. Pirin organize ettigi dini 6zellik
tagtyan soz ve eylemlerden olugan “ Girme! girme! donme! dénme! eline, beline, diline
sahip ol! Miirsidin Muhammet, rehberin Ali” s6zli ifadelerinden sonra talip, postlarda
oturan dedelerin ellerini Optiikkten sonra, her ayini cemde yapilan diger islemler de
yapildiktan sonra, ikrar verilmis, el ve nasip ahinmis, tarikata girilmig olur.

Yukanda bahsedilen ikrar, tarikata girig toreni, sosyolojik bir argiiman olarak
dini gruplann, dinsel ritiellerle beslenerek, daha homojen bir yapt olugmasina imkan
saglamaktadir. Kendi iginde giigli sosyal iligkiler agim olusturan ikrar ayini, dini
statiilerin olusturdugu (dede-talip) hiyerarsik yapimin korunmasina, rollerin ifasina
yonelik oldugu gibi, normlardan ve deBerlerden sapmay:1 onleyici, 6n uyan ve
ikazlardan olugmaktadir. Hatta defer ve normlann igsellestirilmesi, i¢ (vicdani)
muhasebeyi gerektirdiginden, grubun dayamigmasini arttirmakta, grup igi ¢atigmay1 ve
¢oziilmeyi engellemektedir. Bu anlamda, ikrar ayininden gegmeyen bir kimsenin,

gergek bir Alevi- Bektasi olamayacag goriigii, bunu dogrular niteliktedir.
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Metin’in de belirttii gibi, ayin-i cemde ibadet bir zorunluluktan ¢ok, bircyscl
istek ve arzuya baghidir. Ayin-i cem Alevi- Bektagi inang sistemine gore bireysel
tercihlere ragmen, yilda en az bir kez yapilmasi zorunlu olan bir ritiiel ortamdir. Bu
nedenle, torene katilan herkes, bir Hiristiyan’in rahibe itirafi gibi gergegi soylemek
zorundadir. Bu, i¢ten bir itiraftir. Bu hususta higbir birey, pirin huzurunda, bugiine
degin islemis oldugu giinahi gizlememekte, bir vicdan muhasebesi, bir i¢ hesaplagma
yasamaktadir. Burada en onemli husus, Alevi olmayanlarin, bu ritiiel ortama
alinmamasidir. Bu durum da, Alevi kilturintn, diga agilmasina, dig gruplarla
iligkilerine ve objektivikasyonuna en 6nemli engeli olusturmaktadir. Sekiler ortamda
bile ele alinacak tim sorunlar, kendi grup-i¢i normlarnna gore ¢oziimlenmeye
caligiimaktadir. Bu nedenle, Alevi gruplarinin yasamindan, cem ayininin varlifini
silmek miimkiin gozikmemektedir (Metin, 1999; 105). Ozetle verilen ikrar ve gorgi
cemi ile birlikte, daha o6nce sozii edilen musahip cemi ve sinirl, ayrica izerinde
durulmayan, bélgesel Abdal Musa cemleri kisaca bir kez daha hatirlanacak olursa:

1) Gorgia Ayini (Cemi) : Taliplerin kontroliine, ikrarlarin tazelenmesine yénelik
yillik olarak yapilmaktadur.

2) ikrar Verme Ayini (Cemi) : Bir kisinin Alevi- Bektasi yoluna alinmast igin
yapilan ayindir.

3) Musahip Ayini (Cemi) : Iki bireyin veya evli iki giftin yol kardesligi i¢in
yapilan cemdir.

4) Abdal Musa Cemi: Her hafta bazi bolgelerde Abdal Musa Kurbani kesmeye
yonelik geleneksel bir cem t6renidir.

2.2.4.5. Diigkiinliik

Alevi- Bektagilikte, grup igi butiinlesmeyi saglamaya yonelik informel hukuki
uygulamalardan olan digkinliik, siphesiz dedelik, cem ayin-i ve musahiplik vb.
kavramlarla i¢ ice ge¢mis durumdadir. Digkiinlilk, kabaca, Alevi- Bektasi inang
sisteminin istenen kurallarina uymayan kigilere verilen cezay: ifade eden, grup i¢i deger
ve normlar toplamidir. Bir gegit sosyal kontrol mekanizmas niteligi tagiyan diskinliik,
grup i¢i sapmalari, grup i¢i ¢ozillme ve gatigmay: 6nlemeye yonelik bir sosyal olgudur.

Alevi- Bektagilerde sug isleyen kimseye diiskiin, sugluluk haline de dugkinlik
denir. Diigkiin, toplum disina gikanilmis olan, hemen hemen biitiin sosyal iligkilerden
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soyutlanmis, dokunulmasi yasak birisi haline getirilerek, adeta tecrit edilmis olan bireyi
ifade etmektedir (Atalay, 1991; 34). Genel anlamda; tarikatin sirmm agiklayan, dini
onderler olan dede ve babalarin hakkim vermeyip, itaatsizlik eden, ¢evrede ve aile
icinde gegimsizlige neden olan vb. hatalari isleyen bireylere, baba ve dedeler tarafindan
dugkunliik cezas: verilir. Kural geregi, dede veya babanin, 6lim dahil, her tirlii cezay
vermeye yetkisi bulunmaktadir. Bu cezaya kimsenin itiraz etme hakki bulunmamaktadir
(Sezgin, 1991; 119). Atalay, Igel’de béyle bir cezanin verildigini ve bu cezamin, cezaya
carptinilan bireyin iki oglu tarafindan, babalan ¢am agacina baglanarak, yakilmak
suretiyle yerine getirildigini ifade etmektedir. Ancak, bu tiir mieyyidelerin, doniisen
toplumsal yap1 iginde onemli olgide azaldiimi, Alevi cemaatinde sosyal kontrolii
saglayan “digkiinlik” kurumunun, bazi yorelerde islevini hemen hemen yitirmis
durumda oldugunu da burada belirtmek gerekir. Buna kargihk, 6zellikle kiltiir sahasi
Sinni inang sistemiyle gevrilmis, yerlesmelerde ise, Igel ormeginde goroldign gibi,
Aleviligin yasamas: i¢in, radikal diyebilecegimiz goriniimler yaratilmaktadir. “Yoldan
¢ikan; dilden, belden, halden diiskiin olur” ilkesine dayah olarak, bu tiir cezalar,
dogrudan dede ve babalar tarafindan verilmekte ve grup iiyelerince onaylanmaktadir.

Kendini bilmeyecek derecede igki igmek, zina etmek, adam 6ldiirmek, kumar
oynamak, yol kesmek ve hirsizlik yapmak vb. gibi suglan isleyenler, diigkiinliige maruz
kalmaktadirlar. Bu s6z ve fiiller, dini bir ifade ile giinah sayan bu inang sistemi, aym
zamanda gunahlan ¢ grupta yorumlamaktadir: “Bunlar kiigik, orta ve biyik
gtinahlardir. Yabanci birinin yaninda konugmak, dini 6nderinden ve rehberinden izinsiz
is yapmak, kugiik giinah; halkin goziine batacak sug iglemek, yabanciya el kaldirmak,
kibir, kin, garaz etmek ve gormedigi bir seyi goérmiis gibi anlatip yaymak, oria
giinahlara girer. Musahibinin evine veya malina zarar vermek, el uzunlugu yapmak ve
gonlini kirmak ise, biiyiik giinahlar arasindadir. Bu giinahlarin her birinin, derecesine
gore cezalann vardir. Ancak, bir talip, mirebbisinin génlinden diiymiis olursa, onun
caresi bulunmaz; Pirden diisen, on iki imami inkar etmis ve Hak’tan aynilmis olur.
Diigktniin, digkiinlikten kurtulmas: i¢in, diigkiin meydan1 denilen bir téren diizenlenir
ve merasimden sonra affedilmis olur” (Sofuoglu, 1997; 120-121).

Birdogan’in naklettifine gore, Malatya Bolgesi Alevi- Bektasilerinin, kimi
suglar icin dedeler bir araya gelerek, bir “sug ve ceza“ yonetmeligi diizenlemiglerdir. On
iki bolim altinda toplanan bu maddeler, “bur¢® sozciigii kullamlarak agiklanmaktadir.

Her madde (burg), sugu ve bu suga verilmesi gereken cezayi belirtmektedir. Ornegin,
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birinci burgta, miirgid-i kdmilin (miirgidin, pirin), rehberin s6ziinii dinlemeyen suglarda,

pirin huzurunda toplanan cemaatin Oniinde, on bes dakika ayakta bekletilerek, hafif

isitilmig demirle dilin daglanmasi cezasi verilmektedir. On ikinci burgta (maddede),

miirsidini, rehberini, musahibini oldarenler, erkeklerle livata yapanlar ve bunlara ”
yardim edenler, en biiyik sugludur. Cezalan ise, higbir din ve mezhebe, tarikata
girememeleri, hi¢ yardim almamalan, toplumdan tiimiyle tecrit edilmeleridir
(Birdogan, 1995; 167-172).

Figlali, u¢ simnet yedi farz ya da on iki farz olarak bilinen kurallara
uymayanlanin da yukandaki anlamda su¢ ve ceza yonetmelifi ¢ercevesinde
yargilandiklanm ifade etmektedir (Figlal, 1994; 374). Diskinlik kurumu, Alevi-
Bektasi topluluklarinin bir i¢ hukuk dizenidir. Kisi, isledigi sugun olgusiine gore gegici,
ya da siirekli olmak iizere, iki sekilde diiskiin sayilmaktadir. Gegici diigkinliikte, ceza
stiresi i¢inde birey, toplumsal iligkilerden mahrum edilmektedir. Bu dislama, siirenin
tamamlanmasindan sonra, tekrar ikrar verip, yola girmesiyle son bulur. Strekli diigkiin
olanlar ise, “yol diskiini” kabul edildiginden, émir boyu toplumsal iligkilerden
mahrum edilmektedirler. bu miieyyide “bur¢”larda belirtilen agir suglan isleyenleri
kapsamaktadir.

Alevi- Bektasiligin  hukuk sisteminin kaynaZim olusturan, Imam Cafer
buyrugunda konular sistemli ve ayrintili olarak verilmemis, konulara bagli olarak, yer
yer genel bilgiler verilmistir. Bu nedenle, diigkinliik yorelere, cemaatlere gore
farklilhiklar olugmustur. Bu nedenle yazili metinlerler arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Bal’in da ifade ettii gibi, Battal Gazi Dergahi’na bagh, Alevi-Bektasi
cemaatlerinin (Eskigehir, Seyit Gazi, Ulugbey, Nazilli ), digkiinliik esaslarim belirleyen
“Ahitname* de, su¢ ve cezalar, yirmi dort madde olarak belirtilmektedir. Ornegin,
tigiinci madde, hirsizlik yapanin ¢ yil ceme alinmayacagini, altinct madde, kasith
adam oldurenin, kesinlikle ceme alinmayacagim ve selam verilmeyecegini, on ikinci
madde ise, bir sorunun cemde ¢oziilditkten sonra, mahkemeye bagvuranin bir yil ceme
alinmayacagimi, yirmi dordiincii madde ise, rehberler bu kurallarla ilgili konulan
tarigmak tzere, ayda bir toplantiyr kabul ederler, hikkmini ifade etmektedir. “Bu
ahitnameyi, erenler yolunun selameti bakimindan oldufu gibi uygulamay1 kabul
ediyoruz. Miirsidimizin katinda kabul ettik, uyguladik bigimindedir” Dede digkiin
olursa, onu, Ustiindeki miirgit yargilar. Cezalar; caydirmaya, bireyi 1slah etmeye, tekrar
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toplulugun onurlu bir iyesi yapmaya yonelik olarak verilmekte ve uygulanmaktadir
(Bal, 1997; 99-100).

Metin, diiskiinliigiin, giincellestirilerck zamamin ihtiyaglan goz 6niinc alinarak -

yeniden gekillendirilmeye ¢ahigilsa da yaptinminin ve niteliginin genelde hep aym
bigimde kaldigim, kalmas: gerektigini belirtmektedir. Ornegin, keyfi olarak csini
bosayan, haksiz kazang saglayan, adam ¢ldiren, vergi vermeyen, askerlik gorevini
kasten yapmayan, ebeveynlerine kargi evlatlik gorevini ifa etmeyenler, insanlara zarar
verenler, vb. suclan isleyenlerin ceme alinmadiklanni, boylece de ceme katilanlann
suclulardan arnmg olacagim belirtmektedir. O, dugkanlagi, Alevi gelenck ve
goreneklerine gore hareket etmeyen kiginin, toplumdan dislanmasi, su¢ igleyen bir
kiginin Alevi halk mahkemesi tarafindan yargilanip gegici veya siirekli Alevilikten
¢ikarilmasi olarak tammlanmakta ve diigkiin olan kiginin diskiinlagii middetince Alevi

olamayacag belirtilmektedir (Metin,1999; 76).
2.2.4.6. Dede-Baba

Dedelik kurumunun, Alevi- Bektasi inang sisteminde onemli bir isleve sahip
oldugu muhakkaktir. Dede ve babaligin kurumsal bir nitelige biirinmesi, 6rgutlii olarak
ortaya ¢ikigi, dinsel, tarihsel ve sosyolojik ¢zellikler tagimaktadir. Tarihi agidan; dede
sozcigiinin, Orta Asya’da yasayan eski Turk toplumlarinda, halka yol gosteren, bilgili,
tecritbeli kigiler icin kullanilan, “ata”, “baba” sozciikleriyle ayni anlamda kullamidig
ileri suriilmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’nin yasadify zaman dilimi de dahil olmak
tizere, Tiirkler arasinda Mansur Ata, Coban Ata, Baba Tahir, Baba Merendi ve Barak
Baba gibi taminmug bireylerden s6z edilmektedir (Er6z, 1992; 14). Anadolu’da ise, ata
invanindan ziyade, baba iinvaminin, bunlara ilaveten, “ahi, seyh, dede™ gibi invanlarin
daha ¢ok kullamldigr bilinmektedir. “Dede” tnvaninin Anadolu’da ulusal efsane
kahramanlan ve din ululan igin kullanildign anlagilmaktadir. 13. yy.dan itibaren de,
dede tnvamnin, “ahi, baba, seyh, abdal” gibi invanlarla birlikte, kangik olarak
kullamldif1, gesitli tarihi kaynaklarda belirtilmektedir. Dede tnvani, esas olarak,
Bektasi ve Mevlevi, tarikatlarinda ¢ile doldurmug dervislere verilen bir tinvandir, Haci
Bektasi Veli tekkesinde dini liderlik makaminda oturan Bektasi babalarina, Dedebaba

invam verilmektedir (Yaman,1992; 42). Bu invanlarla anilan dini onderler, Alevi-
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Bektasi cemaatlerinde, yoresel olarak farkli kavramlarla ifade edilseler de, ayn; isleve
sahiptirler. :

Dini onderlerin, inang sistemi iginde megruluk kazanmas: ve sorumlufiikl‘aﬁf -
bireysel bagsari, emek ve bilgi olgiutinden ¢ok, geleneksel, soya ait formlarla
belirtilmektedir. Birdogan’a gore, dedelik kurumu, dayamigmaya, birliktelige ve her
¢esit dagilmaya karsi, cemaat bilincini giclendirmeyi hedeflemektedirler. Ona gore,
dedelerin, bu toplumsal giicunii belirleyen etkenlerin baginda, oncelikli olarak, “ocak”
kavrami ile dile getirilen olgu yer almaktadir. Alevi-- Bektasi inang sisteminde, ocak
adeta bir soy zincirinin halkalanm ifade eden bir kavram olarak karsimiza g¢ikmakta,
dini liderlerin soyunu, stati ve rolini belirlemede onemh bir sosyal yoni
olusturmaktadir. Kimin, Hz. Muhammet’in soyundan, kimin, Haci1 Bektagi Veli’den
geldigini, ancak bu kavram belirlemektedir. Dini liderlik, ocak kiiltii olmadan, varhifim
stirdiirememekte ve bu kimligi tasimadan yéneticilik statasiini clde cdememektedir. Bu
nedenle, cemaati sevk ve idare eden ocakzade grubu olmaktadir. Sadece dini liderlik
degil, gfubun iiyesi olmak da, ocakzade normlarim1 kazanmadan gegerliligini
surdiirememektedir. Ocak gelenegi, soyun belirlenmesinde etkili oldugu kadar, cem
toreninin niteligi Gizerinde de etkili olmaktadir. Omegin, Alevi- Bektasiligin bir kolu
olan Celebilerde, dedelerinin yonetiikleni cemlerde, alkol igildigi halde, Babagan kolu
adi verilen yoldan gelen dedelerin cemlerinde, alkol yerine serbet verildigi
goriilmektedir. Hatta Alevilerin, Zeynel Abidin ocaginda ise, cem torenlerinde icki
yasaklanmakta, cem toreni diginda ise, serbest birakildigi bilinmektedir (Birdogan,
1995; 482-483). Alevi- Bektasi dini 6nderleri, Tirkiye'nin ¢esitli yerlerinde bulunan
ocaklara baglidirlar. Bundan dolayr kendilerine, “Ocakzade” adi verilmektedir.
Bunlardan, Sivas’da Ali Baba ocaf, Tokat (Erbaa)’da Kegeci Baba ocag ve (Niksar)
Cer ocagi, bunun baz1 6rneklerindendir. Dedeler, belirli zamanlarda, kendilerine bagh
yerlerdeki ocak iiyelerini (taliplerini) ziyaret ederek, dinsel torenler diizenlemek,
kendilerine tabi olan cemaat iyelerini bilgilendirmek ve anlagmazhiklan giderme
sorumlulugu tagimaktadiriar. Aleviler, zaman zaman, dede ile aym1 anlama gelen, diger
bir ¢ok dini gruplann 6nderleri i¢in de kullamlan, “pir, ser¢em, seyyid, miirgit”
sozciiklerini de kullanmaktadirlar (Birdogan, 1995; 43). Ozellikle Naksibendi ve Kadiri
tarikat onderleri igin kullamlan, mirsit ve seyyid sifatlari, Anadolu’da oldukg¢a
yaygindir. Her ne kadar, dini onderler igin kullanilan bu nitelendirmeler farkh olsa da,

dini cemaatlerde, benzer fonksiyonu ifa ettikleri unutulmamalidir.
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Alevi- Bektasi inang sisteminde, dini onderligi kapsayan, dedelik urum“lqmde .

kavramlarini, burada agiklamak gerekirse; Mirebbi; Dikme dede adi da verilen, ”’déd&e

yer alan, oncelikli 6neme sahip ve yakin iligki iginde bulunan mirebt

vekalet edebilen, dede tarafindan gorevlendirilen, sinirl yetkiye sahip, dini énder olarak
kabul gormektedir. Rehber ise; ayinlerde belli gorevleri bulunan, talip ile dede arasinda
dinsel sosyal istek, sorun ve beklentilerde araci gorev iistlenmis bulunan kimselerdir.

Alevilikte, dinsel uygulamalar (ritteller), sozla kiltir ve gelenege dayandign
igin, her ey dedelerin tecriibelerine, soylediklerine, yaptiklarma  gore
diizenlenmektedir. Cemaatte dede, en ist makamda yer almaktadir (Sofuoglu ve
Ithan,1997; 113-115). Dedelik kurum ve kavramimn, din ululani i¢in kullamlan bir
nitelendirme olusu bu kavramlarda Tirklerin 6nceki ve sonraki dinlerinin bir sentezinin
tirinii oldugu da, agik bir bigimde gorillmektedir. Her yeni din ve benzeri kurumlar,
onceki din ve benzeri kurumlann mutlaka az-gok izlerini tagimaktadir. Alevi- Bektasilik
de, bitiin diger dinsel dgeler gibi eski ile yeninin bir harmani goriinimiindedir. Omegin,
dedeligi, eski bir Turk gelenegi olan “Kam”hga‘” benzetmek, ¢ok zor olmayan,
benzemesinde bir sakinca ya da ¢ekince aranmasi gerekmeyen bir olgudur. Kamlann
segiminin, giyim ve kusamlarimn, kullandiklan arag-gereglerin dedelige benzemesi, bir
bakima boyle bir harmanlamayi ve benzetmeyi haklilagtirmaktadir (Eroz, 1992; 13).

Dogrusu; her ideoloji, her felsefi diisiince, her bilimsel ekol, bir bas temsilciye,
kurucuya, bunlan benimseyen ekol mensuplarina sahiptir. Bunun gibi, her din, mezhep,
tarikat da, bir kurucuya, onu temsil eden yasatan, tagiyan iiyelere sahiptir. Sadece adlar,
tarihler, yerler farkhidir. Olusum, siireg ise, hep aymidir. Ornegin, “Kam”larin secimi ile
dedelerin segimi kargilagtinilabilir. Erol’un da belirttigi gibi, her ikisinde, soy zinciri
sartina ragmen, sekli bir segimin olusu, gozden uzak tutulmamahlidir. Gergekten,
Turkiye’deki ocak adi verilen dede soylarinin, nispeten kabiliyetli ve becerikli yesi,
dini 6nder olurken, burada benzer bir se¢im yapildig: varsayilmaktadir. Alevilikteki
dedelige, Bektasilikteki babaliga ve dedebabalia segilisi, buna benzetebiliriz. (Eroz,
1992; 14).

4 Kam (kam): Samanistierin inanglarina gore, tanrilar ve ruhlarla insanlar arasinda araciik yapma
kudretine sahip olan kisidir. Kamlar gerek erkek gerek kadin olsunlar bir kast halinde bulunmazlar.
Mensup olduklan boy, oymak, ve kéyiin tiyesi olarak halk i¢inde yasarlar. Onlarin bagka fani insanlardan
dstiinliigii ancak ayin yaptiklan, tanrilar diinyasina kanstiklar, ekstaz haline geldikleri anlarda olur (Inan,
1986: 76).
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Alevi- Bektasi inang sistemindeki dini 6nderlerin genel 6zelliklerini, e‘si»:i "T urk o
din onderleriyle benzerliklerini kisaca agikladiktan sonra, Alevilikteki dedelik: ve l'
Bektasilikteki dedebababik kurumlarimin olugumuna bakilacak olursa, dede stafiisii o=

dedebabalik statiisii, dinsel islevsellik agisindan hemen hemen aynidir, 6z olarak bir
farklilagma gostermez. Ancak, dede kurumu soydan gelen, kan bagina dayanan bir
yapiya, dedebabalik ise, yoldan gelen, kaynagimi enteiektiiel bilgi birikiminden, halkta
yaratmig oldugu sayginliktan ve niifuzdan almaktadir. Dedebabalik, yoldan gelme
dedelik olarak adlandirdigimz bir nitelendirmedir. Bu unvanin, Hac1 Bektasi Veli’den
200 yil sonra dini liderlife oturan Balim Sultan tarafindan kurumsallagtinidig
unutulmamalidir (Giirtas, 1992; 100-101).

Bu kurumsal yapilar (Dedelik ve dedebabalik}, Alevi- Bekiasiligin temel
sistematigi ¢ergevesinde, dinsel hiyerarsi iginde, bilrokratik bir yap: olusumuna imkan
saglamistir. Fakat bu yonetimsel yapi, onceki orjini iginde kalamayarak, siyasi-kulturel
vb. sebepler ve kendi i¢ dinamikleriyle reorganizasyona tabi tutulmus ve doéniigiime
ugramugtir. Zamanla niifus ¢ogaldik¢a, bu 6nderlerin kontrollerindeki yerlere, her zaman
gidebilme, cem diizenleyip goérgii yapma, cemaat iyelerinin sorunlarini ¢ézme islemleri
zorlagmgtir. Bu ihtiyaca binaen, yeni yetki ocaklari kurularak, baz: yetenekli dyeler, bu
cografyalara gonderilerek, kendilerine baglt cemaat iyelerinin (taliplerinin), I;hsta dini
ve diger sosyal gereksinimlerini kargilamaya yonelik olarak, yetkili ocaklar
olugturulmustur (Birdogan, 1992; 183-190). Goruldugi gibi dedelik kurumunun,
topraklar ve nufus genisledikge, kendi iginde yeniden yapilanmaya gittigi
goriilmektedir. Bu yeniden yapilanma ile birlikte olugturulan yetki ocaklarini, hem idare
etmek hem de sirekli kontrol altinda tutmak amaciyla, ocaklar arasinda, yetki ve
sorumluluklarda farklilagmalar oldugu bilinmektedir. Bunun en tipik 6rnegi, dugkinlik
ritielinin uygulanmasinda goralmektedir.

Bilinen ocaklardan birinin, eski ve yetkin olmasina bakilarak, “Digkiin Ocag1”
olarak belirlenmesi, bunu dogrulamaktadir. Herhangi bir nedenle sug isleyen bir birey,
yani yoldan digkiin olan bir talip, aldifi cezalarin belli bir boliimiint ¢ektikten sonra,
geri kalan cezasinm affi igin, 6nce kendi ocagina bagvurmaktadir. Ancak, bu ocagin, bu
agir cezay1 bagiglama ve kaldirma yetkisi yoksa, onu, rehberiyle ve musahibiyle birlikte
bagka bir ocaga (digkiin ocagina) gondermek gerekmektedir (Eréz, 1992; 88).
Goriildigii gibi, baz1 ocaklar, uyulmas1 gereken normlarin uygulanmasinda, hukuki

degerlendirmelerde bulunmada, digerleriyle, es degerde yetkilere sahip degildir.
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Aralannda, sadece soydan gelme yerine, yoldan gelme farklihig) olan Bcktaslhkf1
geleneginde, dede ile es anlaml babalar da benzer fonksiyonu ifa etmekte lrler Nlhal
anlamda, teori ve pratikte bitiin dinsel ritiieller, Haci Bektasi Veli adlna, dl' i

)hder
tarafindan yuritmektedir. Birge’ye gore, Alevi- Bektasi inang sisteminde dini hder bir
¢ok ayinc ozelliklere de sahip bulunan, biitiin sirlan bilen, dinsel ritielleri yagayan bir
yorumcu, mirgit-i kamil olmadik¢a, Hact Bektasi Veli’yi anlayamaz. Hatat, dedenin
yardimi olmadikga, teorik ve pratik higbir dinsel bilgi edinilemez. Onun yorumundan
ayn anlagilabilir olan higbir sey yoktur. Bu nedenle, dede ve babalara, Alevi-
Bektasilikte, mutlak itaat gésterilmesi gerekmektedir. Bu dinsel ustinlik ve sorumluluk
iginde, dini lider, Gi¢ nitelendirme iginde tammlanabilir. Bunlar: 1) miirebbi; 6gretmen
ve egitici olmalan 2) halife; Haci1 Bektasi Veli’nin halefi ve temsilcisi olmasi, 3) iistad;
dinsel yasamda izlenecek 6rnek insan olarak kabul gérmeleridir (Birge, 1991; 112-115).

Zelyut’a gore, dini lider olarak dedenin asli gérevi, Alevi-Bektasi inang
sistemini yagamak ve kendine bagli (taliplerine) bireyler tarafindan yasanmasim ve
yagatilmasini saglamaya yonelik olarak, kiltiirel norm ve degerleri, canl: tutarak, sosyal
yapiya dayamikhlik kazandirmaktir. Oysa bugin, bu dini oénderler, kendilerine tabi
olanlara yeterli bilgiyi vermekte, yetersiz kalmaktadirlar. Ona gore, ozellikle, dedelik
kurumunun cumbhuriyetle birlikte gegirdigi zafiyet, dedelerle, Alevi cemaat uyeleri
arasinda bosluk dogurmugtur. Kendi sorunlan ile ufragmak zorunda kalan dedeler,
taliplerinin dini sorumluluklan ile ilgilenememiglerdir. Bu da, geleneksel Alevi- Bektagi
kurallarindan bazilanmn uygulamadan kalkmasina ya da degisik sekillerde ifa
edilmesine neden olmugtur (Zelyut, 1993; 193).

2.2.4.7. Talip (Miirit)

Her sosyal grup, bitiinligini korumak ve gozillmeyi engellemek igin, Gyelerini
psikolojik ve sosyal bakimdan, gruba baglayict nitelikte degerler ve normlar geligtirir.
Grup, bu deger ve normlara bagli statiiler ve bunlann geregi olan rolleri de belirleyerek,
tiyelerine gelecek ve giiven vaat ederek, varliim siirdiirmeye 6zen gostermektedir.
Belli amaglann gergeklestirilmesi gayesiyle, aralaninda nispeten devamli, anlamh
iliskiler bulunan biitiin gruplar, kendilerine 6zgii bir sosyal yapiya sahiptirler. Dini
gruplar da bu gergevede, kendilerine o6zgii sosyal yapr ozellikleriyle grup dyeleri

arasindaki iligkiler agini kurarak varliklarim siirdiirmektedirler.
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Alevi- Bektast dini gruplan da, her dini sosyal grup gibi, grup-i¢i iliskf‘il‘éfj agm]
kurarken, dini lider (dede) ve gruba bagl itye iliskisini hatta, taliplerin birbirleriyl ofan

etkilesimlerini, belirleyici, normatif kurallar koymaktadir. Bu kurallar, gmbdnirlégg‘gi

P A -

yapisina uygun olarak, hem dinsel hem de hukuki, siyasi, ahlaki, vb. o6zellikler
tasimaktadir.

Alevi- Bektasi dini grup hiyerarsi modelinde, dedelikten sonra, ilk asama, talip
kademesidir. Talip; musahip (yol kardesligi) olmak i¢in tiim hazirhgini yapan veya
musahibi olan, gorgii ayininde gereken pratiklerin yiritilmesini yapmis olan veya
yapmak i¢in talepte bulunan kisidir. Bagka bir anlamda ise, talip, her tiirlii sosyal
etkilegsimde bulunabilecegi kisiyi segip, dini lider huzurunda soz (ikrar) vermig veya
vermeye hazir bireydir. Talip, aym zamanda dinde derinlige inmeyi isteyendir. Talibin
yol gostericileri ise, tabi oldugu dededen sonra, dini sorumluiugu olan rehber veya
miirebbidir. Talip, yol gostericileri olan bu li¢liiden habersiz, higbir sey yapamaz. Bu
yiizden talip, dini ve sosyal baglarla bagh oldugu onderlerini kendi gibi gérmelidir
(Kara, 1998; 230). Buna ilaveten, dini 6nderlerine karsi sorumluluklan kadar, talibin
aile igi iligkilerindeki, bireysel rolii de 6nemli bir husustur. Bir Alevinin kizi ile evlenen
erkek, geleneksel olarak, esinin babasinin talibi sayilmaktadir. Daha makro diizeyde ise,
taliplik derecelenmesine, dedelik konusunda agiklanan ocaklar arasi iliskilerde de
rastlanmaktadir. Alevi ocaklan, birbirleriyle talip durumunda olduklarindan, grup igi
(endogami) evlilifi yasaklar niteliktedir. Alevi geleneginde buna, talib ocaklar ad:
verilmektedir.

Alevi- Bektasi inang sisteminin bagka bir bakis agisina gore talib, Muhammed-i
Ali’nin ocafma, dogustan itibaren dahil olan, miirebbi ve musahibe sahip, ikrar verip
Alevi- Bektagi yolunu peginen kabullenen demektir (Tirkdogan, 1995; 490-491).
Siiphesiz, talibin dinsel temelli bu sosyal nitelikleri, sorumluluklari, Alevi- Bektasiligin
temel dinsel Ogretilerinden olan dort kapr ile dogrudan iligkilidir. Talip olan grup
iiyesinden, oncelikli olarak dort sey istenmektedir: Birincisi, dnce seriati, ikincisi,
tarikat: bilmektir. Ugtinciisii, marifetten bilgi sahibi olmak, dérdiinciisii ise, sirrt hakikat
ehli olmaktir. Bu asamalar, ayn1 zamanda talibin, pirini ziyareti ile ilgili eylemlerinde de
Batini (gizli) belirleyici faktorler olmaktadir. Bunlar; 1)Talip “dar”a gegip durursa,
Hallac-1 Mansur olur. 2) Talib “dar’a gegip durursa, Nesimi olur. 3) Tarik altindan
(dedenin ovgisiinden) gegip ziilfikar ¢alinirsa, Fazli olunur. 4) Gilbenk alip gidince
ginahlarindan kurtulmus, tertemiz olur. O zaman, taliplerin yaptiklarini, Allah’tan
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bagka bilen olmaz. Burada taliplerin, dini 6nderlere mutlak itaat etmeleri gere'ktlgl ilnlu j

Alevi- Bektagi ululan ile birlikte anlatilmaya galigiimaktadir. Dinsel oldugu kadar ‘
tarihsel anlatimlarla itaat desteklenmektedir. AN

Talip (mirit), dini onderine tumdiyle teslimiyet iginde bulunandir. Biyolojik
babasi bile, dini babasindan 6nde degildir. Miirit, zeki ve anlayisli, dini dnderin (seyhin)
jest ve mimiklerini anlayabilen, her tirlii s6z ve eylemlerine raz1 olan ve itaat eden,
hizmette ¢abuk ve izl olandir. Talip, soziinde sadik, vaadinde saglam olan, dini
onderin tutum ve davramgi degigse bile, samimiyetinden ve soylediklerinden emin
olunandir. Biitiin gartlarda giiven verici, séziinden donmeyendir. Talip, bitiin mal ve
miilkiinii dini babas1 i¢in dagitmaya hazir olan, dini 6nderin sirlarini tutarak, bunlarin
desifre olmasindan 6zenle sakiandir. Talip, dini 6nderin, biitiin 6nerilerini ve emirlerini
g6z Oniine alip, ihmal etmemeli, kagamak yoluna sapmamalidir. Allah igin, Allah’a
ulagmak i¢in canim ve basini dini 6nderine vermeye hazir olmali, dini 6nderinin dostuna
dost, diigmanina diiyjman olmalidir. Gerekirse, baghh oldugu dini 6nderin ihtiyacimi
yerine getirmek igin, kendisini bir kéle gibi gérebilmelidir (Birge, 1991; 117).

2.3. Aleviligin Tarihi Gelisimi ve Anadolu’da Alevilik

2.3.1. Peygamberin Oliimii ve Hilafet

Yagami boyunca karizmatik, geleneksel ve sonugta yasal olan butiin liderlik
vasiflarint elinde bulunduran islam peygamberi, giiglii bir otoriteye sahipti. Getirdigi
yeni din, mevcut biitiin siyasi, hukuki, ahlaki, dini vb. toplumsal kurumlara alternatif
bir gi¢ olusgturmaktaydi. Devrimci, kokli bir degismenin adim tagimaktaydi.
Peygamber hayatta oldugu sire igerisinde, bu koklii degismenin uygulayicisi olmugtur.
Fakst, 632 miladi yilinda vefat ettifinde, dini 6nderden yoksun kalan tmmetin liderlik
gereksiniminin acilen giderilmesi gerekmekteydi. Kendisinden sonra, yerine gegecek
birini de tayin etmemigti. Bunun igin Hz. Peygamberin arkadaglannmn, Onun
vefatindan sonra, kars1 karsiya kaldiklan ilk mesele, hilafet meselesi olmugtur (Hitti,
1995; 210).

Hz. Peygamberin oliimiiyle birlikte sahabe, oncelikli olarak, halife se¢imine
gegti. Islam oncesi kabileler arasi ¢atismalar goz oniine alinarak, kabile, ¢atigmalarina

imkan verilmeyecegi hnsusunda anlasarak, ikinci halife Hz. Omer’in gayretiyle, birinci
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halife olarak Hz. Ebu Bekir segildi. Birinci halifenin mesrulugunu, Hz. Ah ve yakmlan
ile Hagimogullan kabilesinden bazilan kabul etmemigtir. Zaten Hz. Ali, peygamberm
6liim, defin igleriyle ugrastifindan, segimde bulunamamustir. Bu segim sonucuna, Hz
Ali, statiisiiniin ve hakkinin goz ardi edildigini soyleyerek, kirginligim dile getirmig, alt:
ay sonra da, Hz Ebu Bekir'in hilafetinin mesrulugunu, istemeyerek de olsa kabul
etmigtir. Bitiin bunlara ragmen, Ebu Bekir donemi, (632-634) daha ¢ok i¢ biitiinligiin
ve hakimiyetin giglendirilmesi, yalanci peygamber ve zekat vermeyi reddeden, “ridde”
hareketini bastirmakla ge¢migtir (Hasan, 1987; 268). Hz. Ali ile Ebubekir arasindaki
biitiin bu politik i¢ hesaplagmalara ragmen, konuya matuf olmasi nedeniyle, iktidar-
muhalefet iligkisini belirleme agisindan, Hz. Ebu Bekir’in 6liimii iizerine, Hz. Ali’nin,
Hz. Ebu Bekir igin soyledigi su sozleri dikkat ¢ekicidir.”...Sen firtinalann ve siddetli
kasirgalarin oynatamadign bir dag idin. Hz. Peygamberin dedigi gibi sen bedeninde
zayif, Allah’in dininde kuvvetli, gonlinde miitevazi, Allah katinda ve yer yiiziinde
makami yiice, miiminlerin nazannda bilyiik idin. Sende hi¢ kimsenin kini, hi¢ kimsenin
degersiz buldugu bir taraf yoktu. Senin katinda kuvvetli, ondan hakkim alincaya kadar
zayif, zayifta hakkam alincaya kadar kuvveli idin...”(Komisyon, Dogustan Giiniimiize
Islam Tarihi, C. 2, 1992; 62).

Hz. Ali ile Ebubekir arasindaki bu diplomatik iligskiye ragmen, birinci halife olan
Hz. Ebu Bekir’in vasiyeti iizerine, Hz. Omer ikinci halife segildi. Hz. Omer’in hilafeti
sirasinda, Islam devleti, Arap Yannmadasi’ndan ¢ikarak Iran, Filistin , Suriye ve Misir
gibi genig bir cografyaya yayilmistir. Bu dénem, Arap ve Miisliman olmayan degisik
dini égretilerin ve milliyetlerin, Islam devleti igine alinmasim beraberinde getirmistir.
Boylece, ortaya ¢ikan karsi tutumlar ve bunlanin bilinmesi, zorunlu hale gelmis, bu
konuda caligmalar baglanimigtir. Heniiz bu ¢ahigmalann baslatiidifn donemde, Hz.
Omer’in, Miisliiman olmayan bir koéle tarafindan 6ldiiriilmesi sonucunda, Hz. Omer’in
vasiyeti Gzerine Hz. Ali’ye yonelik miizakerelerle birlikte, Hz. Osman, tgiincii halife
secilmigtir. Hz. Osman, halife segildikten sonra, Kureyslilere uygulanan go¢ yasagi
kaldirdmistir. Hz. Omer zamaninda uygulanmaya konulan bu yasagm, islam tarihi
icinde, oldukga ince bir siyasi dengeyi ihtiva ettigi, Kureyslilerin Mekke’den
ayrilmamalanmn, immetin birligi igin faydah olacag: anlasilmis ve bu nedenle goge
izin verilmemistir. Yasagin kaldinlmasi, Kureyslilerin dinyay1 ve insanlan tanimasiyla
birlikte, ihtilaflar baglamus, gruplagmalar; tarikatlar, mezhepler ortaya ¢ikmis, immetin

birligi sarsilmistir. Islam topraklan izerinde meydana gelen olaylar zincirinde,
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Miislimanlann ihtilaflan, gériigme zemininde ¢6ziime kavusturulamamlstir;é%'Ggrg:ksiz

ve yersiz i¢ savaslar ile Islam diinyasi, daha ilk dénemde kaosa sﬁrﬁk]eﬂ@étir; Hz.

Osman donemi, Islam tarihinde Kureyslilerin, hilafetin kendilerinin hakki oﬂiuéﬂnu
iddia etmeleriyle, ihtilaflar daha da artmug, Mislimanlar arasinda anomi
yayginlagmigtir. Kisacasi, Hz. Osman’in gé¢ serbestisi islam’da ilk dénem anominin
baslangic1 olmustur (Komisyon, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, C. 2, 1992; 200-
213). ‘

Hz. Osman donemi, halifeler donemindeki i¢ ¢atigmalann agikga eylemsel
olarak ortaya ¢iktis, dénemi kapsamaktadir. I¢ muhalefetin etkinligini arttirdsfs,
icraatlara kars1 gikma ve kétiileme eylemlerinin yogunlagtifi, basta Medine olmak {izere
biiyik kentlerde, halifenin aleyhine direnislerin gerceklestirildigi gorilmektedir. Bu
durumun, Abdullah Ibn-i Sebe muhalefetini ortaya ¢ikardipim, genis taraftarlar
toplayarak hilafete ciddi bir tehdit olusturdugunu da unutmamak gerekir. Hz. Osman’1n,
kendi soyuna mensup olanlan (Emevi soyundan oldugu igin) birokrasiye
yerlestirmesiyle, kargt muhalefet daha da giglenmis, i¢ karigitklik artma egilimi
gostermistir. Bu gelismeler, artarak biiyiik bir kargasa ortami dogurmus ve Hz. Osman,
Medine’de oldirilmiistiir.(656) Béylece, ilk anomik durum, kendisini eylemsel olarak
gostermigtir (Hasan, 1984; 328-338, Figlali, 1984; 52-56). '\

Hz. Ali’nin halife segilmesi, diger halifelerin segilisinder farkli olmustur. (656-
661) i¢ kansikhiklann ciddi boyutlara ulasmasi, hatta devlet baskanmn (halifenin)
sarayinda oOldiriilmesi, dénemin ne kadar vahim oldugunu, sartlann ne kadar
agirlagtigim gostermektedir. Merkezden-tasraya dogru, biitiin idari-sosyal yapi, anomik
bir durum i¢indedir. Biitiin bu siyasi ¢alkanti i¢inde, Hz. Ali halife olmug ve agir bir
sorumlulugun altina gimmigtir. Hz. Ali, bu i¢ catismay1 énlemek igin radikal kararlar
alarak, 6nce isyan ve fitnenin kayna olarak gérdagu valileri gérevlerinden alarak ige
baglamigtir. Hz. Osman’in, yakinlani ve kendi gocuklan igin vermis oldugu ikta
arazileri, derhal devlet hazinesine devredilmigtir.

Bu uygulama, Hz. Osman zamamnda bilyikk servetler edinmig, nifuzunu
giiclendirmis bir otorite haline gelen valilerin 6fkelerini arttirmmgtir. Suriye bélgesinin
serveti sayesinde kuvvetli bir askeri giice sahip olan, siyasi niifuza erisen Muaviye, Hz.
Ali’nin halifeligini kabul etmemigtir. Boylece, merkezi otorite ile merkez digt Suriye
bolgesi arasinda, énce “Cemel Vakasi“, ardindan “Siffin Savagi” adiyla bilinen i¢
savaglar yaganmistir. Bu arada meydana gelen “Hakem Olayr“ ile Hz. Ali, “Hariciler*
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ad1 verilen, kendi ordusundan aynlan bir grup tarafindan oldurilmistur. Sonug olarak,
Hz. Omer’in Miisliiman olmayan bir kéle tarafindan , Hz. Osman’n ig héégiplasma ile
sarayda bir grup tarafindan, yine Hz. Ali’nin kendi ordusundan aynlaxi Hariciler
tarafindan, oldirilmesi, Islam devletinin iginde bulundugu ¢ikmazi, ifade étme
agisindan 6nem tasimaktadir. Bu durum, Hudgson’un, ‘isiamin seriiveni’ adly eserinde,
soyle ifade edilmektedir, “Hz. Mubammet’ten sonraki ilk kusagin yasadifn olaylar,
hemen hemen Hz. Muhammet’in kendi zamanindakiler kadar belirleyici olmustur. Daha
sonraki Miisliimanlarin, kendi kimliklerini bu olaylara ve bu olaylarin sonucunda ortaya
¢tkan hiziplere gore saptamalan, tesadiifi degildir. Tarihsel Islam siireci, zamanla bu
olaylardan tiiretilen semboller i¢inde yorumlanmig, 6nde gelen sahsiyetlerin yorumu,
dini baghlifin esas ol¢iisit olarak kabul edilmistir. Bu durum, gercek tarihi tabloyu
tahrif etmigtir. Ama aym zamanda, Musliimanlarin din? inan¢larinin gelismesinde ¢ok

6nemli olarak gérmemiz gereken olaylara, ilgili noktalara da 151k tutmustur” (Hodgson ,
1995; 160 ).

2.3.2. Emeviler Donemi

Hz. Ali’nin 6limi ozerine, hilafeti timiyle ele gegiren Muaviye, Suriye
bolgesindeki niifuzunu, otoritesini iyice arttirmistir. Boylelikle Islam diinyas:, Iraklilar
ve Suriyeliler olmak iizere, ikiye boliinmiistiir.

Muaviye’nin hilafete gectigi donemde Islam dinyas: ;

a) Suriye ve diger bélgelerdeki Muaviye taraftarlan,

b) Kiife (Irak) civarinda Hz . Al taraftarlar,

¢) Hariciler olmak iizere ¢ gruba aynlmigti. Bu ayrigmanin iginde, Hz. Ali
taraftarlar, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’1 halife sectiklerini ifade ederek, miicadelenin
devamim talep etmiglerdir. Fakat, Sam ordulari karsisinda direnme giicii
bulamadiklanndan, hilafetten vazgegilmistir. Boylece, Muaviye kendisi ve gocuklan
adina yeni bir monarsinin baglamasina imkan saglamisg, sonugta Emeviler ad1 verilecek
olan kralligim kurmustur. Boylece, halife devleti, arik dogrudan islam’a dayanmayan
daha dinyevi bir somiirgeci gic haline doniigmigtir. Dahasi, Islam-1 inancin kismi
destegine sahip 6zel bir askeri ve fiziki giice sahip olan Muaviye, basta Suriye olmak
iizere, [rak ve Arabistan’1in bir boliimii tarafindan da destek gérmustir (Hudgson, 1995;
161). Her ne kadar Emeviler krallig1, bu cografyalar tzerinde kurulmus olsa da, bu
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cografyalardaki i¢ muhalefet, miicadeleye devam etmistir. Hz. Hiseyin’in, ikinci Emevi
halifesi Yezid’i tammayarak, Irak’a (Kiife) gitmesi, tarihte kararsxzhklaﬁyla bilinen
Kiife halkimin ¢afirdign aday onderini korumayarak, Kerbela’da Yezid ‘g‘ﬁc;leri
tarafindan o6ldirilmesi, i¢ muhalefetin bir baska devam eden ¢atiyma Ornegini
olusturmusgtur (680).

Hz. Hiiseyin’in 6ldiriilmesi sonucunda, Siilik ona akrabalik bag ile bagh olan
(Hz. Hiseyin, Sasani Devletinin son temsilcisi olan Yezdicerd’in kizi Sehribanu ile
evlidir) Iranhlar arasinda hizla yayihr. Cinkii, Hz. Hiseyin’in soyunun, Arap ve
Farslarin en gerefli kanlanindan olustuguna inanilmaktad:r. Bu milli suur, bir yonden
Hz. Ali ve Farslarin iliskisini, diger yonden de Siz mezhebinin Iran’da ortaya
¢ikmasimin sebebi olarak agiklanmaktadir.

Fendoglu’na gore, i¢ toplumsal yasamda Emieviler devleti; halkin gergek
istemlerinden uzaklagmig, siyasi hayati galkantiya doniismiis, yargimin gogu zaman
bagimsizligim kaybettidi bir devlettir. Ona gére, dort Halife doneminde goriilen gura
meclisi kurumsallasamamis, din ve onun hukuku, adaletin degil, devletin emrine
sokulmustur. Emeviler, devam eden karsi muhalefet ve zamanla olusan i¢ muhalefetle
de karsilaginca, Kuzey ve Giiney Araplan veya difer bir tabirle “Mudariler” ve
“Yemenliler” arasinda kabilecilik anlayisi yeniden alevlenmistir. Halife, tarafsiz
davranmak yerine, Yemenlilere kargi Mudariler’i destekleyince, Yemenli ileri gelenler
oldurilmiigtir. Bu olay, Yemen Araplannin kalplerindeki kabilecilik atesini
alevlendirdi ve Emevi Hanedanina olan kinlerini korikledi. Boylece, Yemenli Araplar,
Emevi Devletinin durumunu tehdit eden biiyiik bir tehlike haline geldi (Fendoglu, 1996;
100-101).

Horasan bolgesindeki Araplar, kismi olarak Iranllla(a uymus, iranhlar da sekilsel
olarak onlara benzemislerdi. Ayrica Iranlilar, Turklere karsi, Araplar igin zararlarindan
emin olmak adina, tampon olugturuyorlardi. Valinin itibarimin olmayist ve vergilerin,
Missliiman olusuna ragmen alingi, Araplann da, “asabiyet” digiincesinin iyice su

yiiziine ¢ikmasi, Emevilerin yikilmasim saglamistir.
2.3.3. Abbasiler Donemi

Abbasi hilafeti, 750 yilindan 1258 yilina kadar tam beg asir devam etmigtir. 1258

yilinda, Mogollarin, Islam diinyasma saldirarak, halifeyi ve ailesinden pek ¢ek kimseyi



hilafetini, halifelerin elinde bulundurduklan giice gore, ii¢ doneme ayirabili

1. Dénem: ( 750-847 ). Halifelerin giicii elinde bulundurduklan, Env
biitiin Islam alkelerinde egemen olduklart dénemdir. Halife; askeri, siyasi, huklﬁu‘
vb. bitiin alanlarda yetkili ve etkilidir.

2. Donem:( 847-1194 ): Bu tarihler arasinda iktidar giicii, halifenin elinden
¢ikmugtir.

a) Turkler ( 847-945 ) siyasi iktidan eline gegiren birinci gii¢ olmugtur.

b) Biiveyliler ( 945-1055 ) iktidan

c) Selguklular ( 1055-1194 ) tarafindan paylagiimistir.

3. Donem: Bu devrede ancak, Bagdat ve civarinda gii¢ tekrar halifelerin eline
gegmistir, Abbasi Devletinin ¢oziilme nedenleri, birkag sebebe baglidir. Ozellikle
Abbasi halifelerinin, devletinin kurucusu ve Islam’in asli unsurlarindan biri olan
Araplan ihmal ederek, once Iranhlan, daha sonra da Tirkleri n plana gikarmalar,
devletin miilki ve askeri makamlanni, bu unsurlara tahsis etmeleri, Emevi hanedanim
siddetle cezalandirmalan ve onlan iskenceye tabi tutmalandir. Abbasi hilafeti, Hz. Ali
ve taraftarlaninca kurulmus olmasina ragmen, halifeligin, daha sonra Abbasi ogullarina
ait oldugu fikri benimsenmistir (Komisyon, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, C. 3,
1992; 16).

Abbasiler, Emevilerden iktidari alirken, Hz. Ali’nin, hilafete daha layik
oldugunu belirtiyorlardi. Ama iktidan ele gegirince, Abbasilerin daha ehil oldugunu
soylediler 749 yilinin baglarina kadar, tarih sahnesinde Abbasiler ve Aleviler kelimeleri
agikga goriilmemigstir. Bunlann yerine, her ikisini de ihtiva eden bagka ifadeler
kullaniimaktaydi: Ben-i Hagim, Hagimiler, Ehl-i Beyt gibi. Abbasilerin ilk déneminde
devleti ele gegiren kisiler, halkla butiinlesmekten kaginms, halkin bekledigi hosgori ve
diigiince ozgirliigii saglanamamus, ihtilal ¢ocuklarim1 yemis (Ebu Miuslim Horasani
oldiirilmiig), jakoben anlayis zaman zaman uygulanmis, devlet dine ve onun hukukuna
tam anlamiyla saygilt bir tutum i¢inde bulunmamustir (Komisyon, Dogustan Giiniimiize
Islam Tarihi, C. 3, 1992; 25-26).

Devlet iginde beliren heteredoks gruplar da, devletin zayiflamasina neden
olmuslardir. Bu hareketler, Misliimanlarn hiziplere bolinmesine, biri digerine saldiran,
hatta bir kismi dogrudan devieti yikmay1 hedef alan, gruplara aynlmasina sebep

olmugtur. Emeviler doneminde filizlenen, Abbasiler doneminde biiyilyen Siilik ve
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iizerinde, bugiine degin nasil geldigini rahatlikla gorebllmekteylz Gerek hmev1 gerek'
Abbasi monarsilerinin, devlet diizeni iginde yasadifi, bu tir agmazlann Musluman
iimmet Ozerinde bazi farkhlagmalara yol agtifi ve bu farklilagmalann, degisik dinsel
gruplanin olugmasina ve kok salmasina zemin hazirladifn gorilmektedir. Gerek
milliyetlere dayali i¢ rahatsizliklar gerekse i¢ dinsel reaksiyonlar, Abbasi Devletinin
alabildifince zayiflamasina sebep olmugtur. Abbasiler donemi, ilk heteredoks grup
olarak kabul edilen Haricilerin, en gii¢lii oldugu dénem olarak bilinmektedir. Haricilerle
yapilan miicadelenin yine Abbasiler doneminde gergeklestirildii goriilmektedir
(Komisyon, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, C. 3, 1992; 360).

Peygamberin biraktign bogluk, G¢ tip arayis tarafindan doldurulmaya
¢alisilmigtir: Bunlardan birincisi, harici siyaset; ikincisi, erken dénem diyebilecegimiz,
dort halife doneminin uygulamalarina dayanan Siinni hilafet; tgiinciisii de, Sii imamet
gorisleridir. Harici, Sinni ve imamet goriislerinin hilafet ya da siyasete iligkin
teorilerinin 6zelligi: Kureysten birinin halife olmas: gerektigidir. Oysa Kur’an hitkkmiine
gore, insanlar arasinda, yegane mukayese kriteri, iman ve ilim sahibi olmaktir. Iste
Siinni anlayigin zaaf noktalarindan birisi, Dort Halife donemindeki bu anlayigin megru
kiliflar ile teorik bir temele oturtma gayretidir. Diger taraftan, Sii siyaset teorisinde de
benzer bir anlayis goriilmektedir. Siinni anlayigtaki, halifenin Kureyslerden olmas:
anlayigimin, bagka bir versiyonu olan daha dar gergevede Ehl-i Beytten olmasi, idealize
edilmektedir. (Fendoglu, 1996; 101-105). imamiyeye’nin iddialanna gore, siyaset ile
din arasindaki farklilik, analitik bir ayrnim gorunimiindedir. Zira, siyasi arayislar igin
olugturulan teoriler ve kavramlar, dinsel aksesuarlarla stirekli siislenmektedir. Zaten,
siyasetin dini bir karakter olusturmasi, Siiligin ana gévdesini olusturmaktadir. Ornegin,
Hz. Ali’nin, peygamberden sonra Kur’an emriyle halife olmas: gerektigi iddialan , daha
sonra, on iki imamlara yiiklenen olagan ustii 6zellikler, imamlarin giinahsiz, hatasiz
insanlar olarak kabul edilmesi, imamlarin, peygamber ilminin varisleri sayilmas1 vb.
siyasal eyilimlerin dini inang ve ritiiellerle 6zdeglestirilmeye galigilmasim dogrulama
acisindan dikkat gekicidir.
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2.3.4. Apadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas:

dolayisiyla Anadolu’nun tamamen fethedilip, bir Tirk yurdu haline getirilmesiride\nn(;ok
onceki zamanlarda (Miladi 4. yy’in sonlarina dogru), Anadolu’ya ilk Turk girisi Hun
Tiirkleri tarafindan gergeklestiriimigtir. Batt Hunlan (Avrupa Hunlari), kalabalik
ordularla, Karadeniz’in kuzeyindeki Alan, Ostrogot ve Vizigotlann ilk saldinlarla
yenilgiye ugratmig, M.S. 378 yilinda, Tuna irmagimi gegerck, Bati Roma ve Bizans
topraklanm istilaya baglamislardi. Yayiimalara devam cden Hunlar, Roma imparatoru L.
Theodosios’un 6limiinden sonra (395), bir yandan Balkan iizerinden Trakya’ya
yuriirken, 6bir yandan da, Kafkas Daglari’m1 agarak Anadolu’yu istilaya girigtiler.
Ancak, bu istila hareketi, Suriye’ye kadar ilerlemis, buralarda pek fazla kalmayan
Hunlar, Karadeniz’in kuzeyine geri ¢ekilmislerdir (396) (Sevim ve Yiicel, 1990; C. 1,
25-30).

Hun Tirklerinin istilasindan sonra, Bizans hakimiyetindeki Anadolu’ya ikinci
Tark istilasi, Sabarlar tarafindan gergeklestirilmistir. Sabarlar, itil, Don ve Kuban
imakian arasindaki topraklara yerleserek, bagimsiz bir devlet oldular. Cografi
konumlan nedeniyle, Bizans ve Sasani devletleriyle iliski kurdular. Sasanilerle bir
ittifak yaparak, Bizans ile miicadeleye bagladilar. Sabarlar, ileri harekete devam ederek,
Kayseri, Konya, Ankara gehir ve yorelerine siddetli akinlar yaparak pek ¢ok ganimet
elde ettiler. Hunlar ve Sabarlardan sonra, Anadolu’ya tginct Tark girigi, 8. yy’dan

itibaren Masliman Turkler tarafindan gergeklestirilmistir. Ozellikle Abbasiler devrinde,

Turkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya getirilerek, Bizans’a kargi gazalarda bulunan

gonilla gaziler arasinda, ¢ok sayida Misliiman Tiirk de vard1. Bizans’n elinde bulunan
Suriye, Elcezire ve daha sonralan, Dogu Anadolu ve Azerbaycan’in islam ordusu
tarafindan fethinden sonra Islam-Bizans miicadelesi, Tarsus-Malatya-Erzurum hatti
boyunca devam ettirilmigtir. Bu askeri miicadele bolgesi, Suriye, Elcezire ve Dogu
Anadolu ucu olmak iizere iige ayrilir. Bu miicadelede Tirkler, aktif rol almslard:.
Bizans’ta, Makedon silalesinin isbagina gegmesinden sonra, islam micahitleri
saldirlan birakip, savunmaya gegmek zorunda birakildilar. 10. yy’mn ikinci yarisinda,
Islam kuvvetleri, buralardan ¢ekilmek zorunda kaldilar. Béylece, Missliman Tirk
gazilerin Anadolu’da Bizans’a karst siirdiirdiikleri gaza hareketleri sona ermig oldu.

Asag yukan 300 yil boyunca, Anadolu’da Bizans’a kars1 girisilen bu gaza hareketleri,

4
LF

Selguklu Devleti’nin kurularak, 6zellikle bati yoninde fetihlerin Bésia;jﬁiﬁzis’n ve
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bu uilkedeki gehir ve kalelerin, genis gapta harap olmasina sebep olm

_\j{e‘ dolayistyla
buradaki Bizans savunmasina adir darbeler indirilmistir. Béylece, Selg u Tﬁrklerinin
11. yy.’da, Anadolu’nun bir Tiirk yurdu haline getirilmesini saglayal buyuk fetih
hareketlerinin olusundan cok once, yine kendi soydaglan tarafindan, ayni ulkede aym:
diismana kars: siirekli miicadeleler yapilmis oldugu ve dolayisiyla s6z konusu fetihlere
onculikk etmis bulundugu, 6nemli bir olay olarak tarih sayfalarina ge¢mistir (Sevim ve
Yiicel, 1991; C. 1, 15-30). '

Ancak, Anadolu’nun Tirkler tarafindan fethedilmesi, 11. yy’in baglarindan
Malazgirt Meydan Savasina kadar, kesif hareketleri ve bu savagtan sonra da artik
yerlesme politikasi olarak goze ¢arpmaktadir. Bu doneme kisaca bakacak olursak:

Heniiz  Selguklu Devletinin  kurulmasindan  once, Selguklu  ailesi
Maveraiinnehir’de, Karahanli ve Gazneli Devletlerinin siddetli takip ve baskilan
altinda, ¢ok gii¢ sartlanin icinde hayatlanm siirdiirmekteydiler. Bu yilizden Selguklular,
yeni bir yurt arayigina bagladilar. Anadolu Tirkler tarafindan biliniyordu. Bu yiizden,
bir kesif hareketi yapilmasi kararlagtirildi. Bu kegif hareketine, komutan olarak Tugrul
Beyin kardesi ve Sultan Alparslan’in babasi, Davut Cagri Bey atandi. Bu, Cagni Bey’in
ilk Anadolu seferiydi. 1021°de Cagn1 Bey Tugrul Bey’e kesif hakkinda genis bilgi verdi
ve “Biz buradaki gigli devletlerle, yani Karahanli ve Gazneli devletleriyle miicadele
edemeyiz, ancak Horasan, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’ya gidip, oralarda hitkiimran
olabiliriz. Zira, oralarda bize kargt koyabilecek higbir kuvvete rastlamadim.” diyerek
Sultan Tugrul Bey’i, bati yoniinde harekete tegvik etti. Ve gergekten Selguklu Devleti,
olaylann, Cagr1 Bey’in diisindiigi sekilde gelismesi sonucunda, Horasan’da kurulmug
(Dandanakan Savagindan sonra 1040), fetihler, bati yoniinde yapilmig ve dolayisiyla
Anadolw’nun bir Tirk yurdu haline getirilmesi gibi mutlu bir tarihi sonug¢ hasil
olmugtur. Iste bitiin bu siyasi olaylar sonucunda, Anadolu’yu Tirkler vatanlastirmaya
baglamiglardi. Bu sireg, Malazgirt Savaginda resmilesmis ve sanki Anadolu’nun
tapusunu almuglardi. Bu olaydan sonra, Anadolu’nun kapilan ardina kadar Tirklere
agilmisti. Burada konuya, siyasi agidan degil, dini ve kiiltirel agidan yaklagmayi
amagladifimiz igin, fetih hareketleri konusu uzerinde fazlaca durmayacagiz. islam
dinyasina hakim olan Biiyilk Selguklular igin Anadolu, gogebe Turk kitlelerinin
yerlesmesine yarayan ve Bizans Imparatorluguna kargi [slam sinirlanm koruyan bir ug

beyligi konumundayd:. Hatta bu iilke bazen, asi sehzade, bey ve boylann da bir siirgiin
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yurdu sayilir. Anadolu’da olugan bu ug beyligi, Tirk milletinin tanhmde yem bir sayfa '
agmistir (Sevim ve Yiicel, 1990; C. 2, 75-100). "

2.3.4.1. Selguklu Alevi Qliskileri

Selguklular, 1040 yilinda Karahanlilann yerine gegerek, Biyik Tirk
hakanligimi, Akdeniz’e ¢ikartmak, suretiyle tamamen Yakin Dogu devieti haline
dontstirdiler. Anadolu’yu fethederek, bu topraklart ikinci ve ebedi Tiirk yurdu haline
getirdiler. Selguklular, 1040’da Gaznelilere karsi kazandiklan Dandanakan Meydan
Savast’'ndan sonra, Merv kentinde topladiklan biyik kurultayda, Tirklerin,
Islamiyetten 6nceki devirlerden beri sahip olduklan diinya hakimiyeti dilkisii uyarinca
gerek doguda gerekse batida fetihlere girigmeyi kararlastirdilar (Komisyon, Dogugtan
Giiniimiize Islam Tarihi, C. 7, 1992; 107-116).

Oguz Tirklerinden bir oymak olan Selguklular, 11 yy da Anadolu’ya yurt
kurmak amaciyla, goge bagladiklari zaman, bu ilke, Tirk nifusundan tamamen bos
degildi. Anadolu niifusunun bir kismm, Tiirk aslindandi. Fakat Hiristiyanlagmiglardi;
ancak, bunlanin 6nemli bir kismi, Turk¢e’yi unutmamislardi. Anadolu’da ilk
Miisliimanligi kabul eden, bu Tirkler olmustur. Cogu zaman anlatilan Miisliimanlagma
olay1, bundan ibarettir. Anadolu’nun Miislimanlagmasindan kastedilen de aslinda budur
(Dikici, 1998; 183). Diger taraftan, dogrudan dogruya Rum ve Ermeni aslindan olan
halk, Tirklerin ve Miisliimanlarin siyasi tutumu yiiziinden son derece 6nemsiz bir
sayida Miisliiman oldular. Zaten Turk fetihleri karsisinda, Hiristiyanlar Anadolu’yu
kitlcler halinde bosaltarak, Balkanlara gekilmiglerdir.

Arap-Islam unsurunun, Saman-Tirk unsuruyla karsilasmasi, Halife Osman’mm o
zaman Tirk illeri olan, Cin-Bizans ticaret yollant {zerine yaptign seferlerle
baslamaktadir. Ugiinci halife Hz. Osman’dan sonra kurulan Emevi Devleti de Tirk
memleketlerine akinlar yaparak, ganimet ve esir almayi temel politika edinmiglerdi. 716
yihinda Emeviler, Tiirkler barns istedikleri halde, 14.000 Tirk’iin kasten 6ldiiriilmesine
sebep olmuglardir. Biitiin bunlar, Emevi iktidarina kargi, Tirklerin kin ve husumet igine
girmelerine sebep olmugtur. Emevilere karst kin ve husumet duyan ikinci ve 6nemli bir
unsur da Halife Ali yandaslanmn (Alevilerin) oldugu bilinmektedir. Ozellikle Emevi
zulmiinden kagmaya mecbur kalan Aleviler, Irak kitasiyla Tiirkistan ve iran yaylalarina
yaytimiglardir ( Dogan ,1987; 13-14 ).
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Selguklu devletinin kuruldugu yerler olan Horasan, Bagdat, Kiife giBi bolgeler,
zaten onceden asina oldugu felsefesinin etkisinde kalmigtir. Hindistan’dan gelen fikir
hareketlerinin de gegis bolgesi olmasi ve birgok Islam diisiiniiriiniin de kendi diinya
gorusleriyle ve bolgenin geleneksel yapisina uygun olan bigimlenisiyle ortiismesi
neticesinde, tasavvuf hareketleri, en canli donemini yasamistir. Bir ¢ok tasavvufi ekol
yaygin hale gelmistir. Oyleki; tekke ve zaviyelerde miritleri ve dervigleri ile birlikte
yasayan ve his yoluyla idrakin mimkin oldugunu iddia eden, bu nedenle de
medreseye cephe alan, dinin hi¢ de hog gormedigi, raks ve musikiyi 6n planda tutan,
seyhler ortaya ¢ikmistir. Bunlar, Kuzey bozkirlarindan gelen ve Samani inanglara
sahip olan Tiirkmen kitleleri Gizerinde etkili olmuglardir. O donemde, ¢1g gibi biyiyen
bu diisiinceler, Anadolu’nun her tarafina kisa zamanda yayilmigtir. Zamanin eski
Turkmen babalann ve halk velileri, digiincelerini halk arasinda ustalikla ve kisa
zamanda yayginlagtrmuglardir. Hatta bazi Selguklu sultanlannin, bu diigiincelerin
etkisi altinda kaldiklan bilinmektedir (Komisyon, Dogustan Giiniimiize islam Tarihi,
C.71992; 212).

.Camuroglu’'na gore, Anadolu Selguklu sultanlan devlet sisteminin biitiin
kurumlanyla gergeklesmesi konusunda, iki bilyikk dinamik gicin etkisi altinda
kalmiglardir. Bunlardan biri, Anadolu’yu kendilerine agan gogebe dinamizmi, ikincisi
ise, Bizans’in idari-siyasi gelenegidir. Selguklu saltanat gelenegine, tek ve genel
muhalif digiince ve eylem gogebe dinamizminden gelmekte oldugundan gogu zaman
yerlesik niifuz ile c¢atigma halinde bulunmak zorunda kalmigtir. Aym zamanda,
Anadolu’da heteredoks Islam’in temsilcileri olan ve “baba”, “seyh” ”dede” gibi adlar
tastyan Onderleri ve bu oOnderlerin, bir ¢ok Sii etkiye maruz kalmig olmasi,
Selguklularda belirli bir din-deviet iliskisi modeli ve bir din biirokrasisi olusturma
imkani vememigtir (Camuroglu, 1996; 132).

2.3.4.2. Osmanh-Alevi Iliskileri

Anadolu Selguklulaninin ¢okiisiyle birlikte, Anadolu’da bulunan beyliklerden
Osmanhli beyligi, kuzey bati Anadolu’da, 1299 yilinda Osman bey tarafindan
kurumsallagtinlarak devlete doniistiiriilmastiir. Béylece de Osmanli devleti, devlet-i
Ali olarak kurulmugtur. Ilke olarak, Islam-i inanglan benimseyen,inanglan ydniinden

zorlamayt yasaklayan Osmanlilar, bagta Hiristiyanlar olmak iizere, bitiin gayri-
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maslumler, deviet korumas altinda tutulmugtur. Bitin bu nedenlerle Osmanhilar, e

ortagagin zulmiinden ve zalim derebeylerden bikmis olan toplumlara, g,ﬁven'lik""
diizen getirdikleri igin, sevingle kargilanmiglardir. Osmanlilann toplumsal g
dinamikleri (siyasi —idari yapisi), dis gruplar tarafindan bir cazibe olusturmustur
(Uzungarsth, 1972; 181-186 ). Baz tarihgiler tarafindan, iktisadi bir esnaf orgiitii, bazi
tarihgiler tarafindan da, dinsel bir kilt olugturan Ahi orgitinin, Osmanh
imparatorlugunun kurulusunda, birinci derecede rol oynadii konusunda, tam bir
goriis birligi bulunmaktadir. Aslinda ahilerin, Osmanlhlara kargi tutumlanm, bir
destekleme olarak gormek yerine, ahilerden olugmaktadir demek bile yanlig
olmayacaktir. Ahiler Osmanli toplumunun bizzat iginde ve ¢ok gigli durumda
gozikmektedirler (Ates, 1991; 152-153). Osmanh Imparatorlugu’nun kurulusunda
yatan asil gergek, Asya’dan, Horasan’dan gelen gazi-derviglerin inanglari ve
uygulamalar olmaktadir (Tunaya, 1970; 213).

Osmanli beyliginin, yukarda s6ziini ettigimiz bir ortamda ortaya ¢ikigi, ilk
donemde, benzer dini cemaatlerin ve onderlerin etkisi altinda bulundugunu, hatta bir
catigma potansiyelini iginde tapjidifimi gostermektedir. Osmanh devletinin dini
yapisinda, en fazla dikkati ¢eken ozellik, bu dini yapinin fikih ve kelam temelli degil,
fakat gaza ruhuna daha uygun ve gogebe asabiyetine daha rahat cevap verebilen,
ahlaki ve tasavvufi bir airlik temelli olmasidir. Bu dénemde, 6nde gelen hukuki ve
ogretici kurum, medrese ve kadi mahkemesi degil tekke, zaviye ve dergah gibi dinsel-
sosyal kurumlardir (Ates, 1991; 150-151).

Osmanli toplumunun dinamizmi her toplumda goérilldigi gibi, egemenlik
tizerinde etkili olanlarla, bu egemenligi ele gegirmek isteyenler arasindaki ¢atigmamn,
cesitli gorindrlulifinden olugmaktadir. Catigma, bir birikimin sonucunda ortaya
¢tkmaktadir. Bir toplumdaki dinamizmi anlamak i¢in bu unsurlarin canlilifina bakmak
gerckmektedir. Bir toplum, bu unsurlan yitirdigi zaman, gelisme giiciinii kaybetmis
yok olmaya yiiz tutmus demektir. Kurulug ve yiikselis donemleri itibariyla, Osmanl1
devleti, dinamizm agisindan ele alimirsa, son derece hareketli bir toplum oldugu
gorilmektedir. Bir toplumdaki g¢atiyma, ya o toplumdaki egemen giiglerin
egemenligine son verir, ya da egemen giiciin egemenlik ve baskisinin artmasina neden
olur. Osmanl: toplumundaki bu tiir gatigmalar, kimi zaman taht igin, kimi zaman da
saray entrikalan, kimi zaman gesitli isyanlar seklinde vuku bulmustur (Ates, 1992;
166-167). Bu isyanlarin baginda, 1420 Seyh Bedrettin, 1444 Edirne Hurufi olaylan
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gelmektedir. Iste bu tarihten sonra, yerlesik Tirk heteredoks inanglan, ‘Osmagi_l

dinamizmi agisindan, devletin kontroline alinmigar 1453°de Istanbul’un 'fethi";il'e“..

imparatorluk iddiasim ispatlami§ olan Osmanhi devleti, Bizans devlet gelenegsinin de

etkisiyle, dinde ortodoksiye gegmistir. Boylece devletin, aym bir din igindeki
cesitlilipe gosterdigi esneklik hemen hemen sona erdirilmistir. Bu nedenle, bu
yizyillarda, bugiinkii Anadolu Alevilerinin oncileri ve atalan olan gruplar, mimkun
oldugunca devlet kurumlanyla az iligkiye girme yolunu segmislerdir. Bu nedenle,
dinsel cemaat farklihigh, gittikge derinlegsmeye yiz tutmugtur (Camuroglu, 1996; 133).
15-16.yy da belirginlesen i¢ muhalefeti, Erdebil Ocagindan Sah ismail onderliginde
bir grup, “saha gidelim” sloganiyla, Osmanh devletine bagkaldirmistir. Bu tir
eylemlerin ¢ogaldign devir, sehzadeler arasindaki rekabetin meydana ¢iktifi bir
zamana denk digmiis olmasidir. Nitekim, timarlan ellerinden alimip, bagkalanna
devredilen bazi sipahilerin, Sah ismail’in vaatlerine inanarak, iran’a go¢ ettikleri
bilinmektedir. Hatta birbirini takip eden, Sah Kulu ve Baba Tekeli isyanlarmin
arkasinda da bu sipahilerin bayiik rol oynadiklan, tarihi gergeklerdendir. Ote yandan,
1512°de Sah Ismail’in halifelerinden Nur Ali’nin, Tokat’1 zapt etmesi ve Sah adina
hutbe okutmasi, oldukga ilgingtir. Ortaya ¢ikan dinsel goriiniimlii siyasal alternatif,
Osmanh devletinde koklii degisikliklerin yapilmasina sebep olmustur (Komisyon,
Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, C. 10, 1992; 291-292).

Camuroglu’nun da belirttigi gibi, 19.yy’s Anadolu Alevi-Bektagiliginin,
Osmanliyla baristifi, “oteki” yabanci nitelifini yitirmeye bagladigi, Osmanlinin, artik
yeniden ortak bir kavram oldugu donem olarak nitelendirilebilir. Bu yiizyil Aleviligin
bir devlet sorunu oldugunun kavradig1, sorunun barig¢t yoldan ¢6ziimlenmesi geregine
inamidif1 bir donem olmustur. Vatan sevgisi, Alevilerle, Sinnileri bir kez daha aym
safta bir araya getirmeyi bagarmigtir. Kurtulug savas: birlikte kazamlarak, Anadolu,
basta, Fransiz ve Ermeniler olmak tzere iggal kuvvetlerinden, Alevilerin de biyiik
destegi ile kurtanlmigtir (Camuroglu, 1996 ; 134-136).

2.3.4.3. Hac: Bektasi Veli ve Tarihsel Misyonu
Hac1 Bektasi Veli; soyu Ibrahim Sani, Musa Sani, ibrahim Miikerrem el-Mucab,

Musa Kazim Cafer-i Sadik, Muhammed Baku, Zeynel Abidin, Hiseyin, Ali

hazretlerine dayandinlan, atalanimin misyonunu Anadolu’da temsil eden bir din

2%
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ulusudur. “Eline, beline, diline sahip ol” ilkesini kendinden sonrakilere ahlak mlras1
olarak birakan dini bir onderdir (Birge, 1991; 38-39). R

Melikoff” un tespitlerine gore, Mogol istilasiyla, tas izerinde tas kalmamls’\'.'e«:" -
tamamen psikolojik ¢okintiye digmiis olan Anadolu Tirk-Oguz boylarini, yeni
bastan ayaga kaldirarak, dini inanglani ve pratikleri yeniden tesis etmek igin,
Anadolu’nun kurtulusunda en bityiik rolii oynayan ve bu gorevini 40 yil boyunca
samimiyetle yerine getiren, Haci Bektagi Veli’dir. Bireysel statisiine bakildiginda,
sadece, siradan bir Musliiman kimligi ile degil, dini 6nder olma ozelligi ile hem
Allah’in emirlerini yerine getirmede (namazin kilinmasini, orucun tutulmasini,haccin
yapilmasint) Allah’a erigip dost olabilmek igin dort kapt kirk makamin hepsinin geriat
kapisina bagh oldugunu, bunlardan birinin eksik olmasi halinde hepsinin hikiimsiiz
olacagim ifade eden diigiince ve eyleme sahip bir sahsiyet olarak goziikkmektedir.
(Melikoft, 1999; 5-8).

Sureyya, Haci Bektasi Veli’nin, Ustadi Seyh Lokman-i Parende’den icazet
aldiktan sonra, uzun bir siire, sofi hayat: yagadigim, daha sonra Necef’e (Irak) giderek,
dedeleri, Hz. Ali’nin mezanm ziyaret ettifini, orada kirk giin kaldiktan sonra,
Mekke’ve geldigini, ti¢ y1l burada ikamet ettikten sonra Medine’ye gittigini, burada
Hz. Peygamberin kabrini ziyaret ettiiini ve kirk giin burada kaldifim, oradan Halep’e
gectifini belirtmektedir. Daha sonra, Halep’ten bugiinkii Anadolu topraklan i¢inde
Elbistan’a geldigi, Hicri 680 yilinda “Karacadyitk” adi verilen, bugiin kendi adiyla
anilan, Nevsehir’in Haci Bektasi ilgesine gelip yerlestigi ve burada, Hicri 738 yilinda
oldugua bildirilmektedir. Boylece, Haci Bektagi Veli’nin, 58 yillik bir omiir siirdiigi ve
bu zaman siireci iginde, Anadolu’da bir misyonun temsilcisi olarak giiniimiize kadar
dini bir onder olarak, varhgini muhafaza ettigi, siphe gotirmez bir gergektir (
Sireyya, 1995; 12-13).

Gegmisi ile ilgili kisaca bu agiklamalan yaptiktan sonra, Anadolu’da onun
digiincesinin nasil yer ve yon bulduguna donecek olursak; Haci Bektasi Veli, Dierl’in
de belirttigi gibi, Anadolu’da $ii-Alevi gogebe ¢iftgilerden olusan, kendi Ggretisine
yabanci olmayan ve gelistirdigi felsefenin biyikligiinii anlayabilecek hazir bir kitle
bulmustur. Hac1 Bektasi Velinin Iran, Irak, Arap yarimadasi ve Suriye iizerinden
Anadolu’ya yaptifi yolculuk, Bektasiliin, eski Tirk Samanizm’i, Zerdist dini ile
Anadolu diginda ve igindeki Islam ilkelerinin inanglarmin bir bilesimi oldugunun

sembolik bir ifadesi gibidir. Gergekten de Alevi-Bektasilik, iran, Arap, Helen ve eski
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Turk dinlerinin kangimi ve Islam’in bir yansimasi olarak gorilmektedir. ‘Qmegin,_

Iran’da’ki Kamil insan teorisi, Arabistan’daki dinsel figurler, Helenizrr_}fdé Sudur

teorisi ile, Hact Bektast Veli, Islam Peygamberinin zahiri dasiince ve eylemlerini ve.

islam’1n kutsal kitabi Kur’an’1n zahiri hiikiimleri ile birlikte, Batini; dinsel digiince ve
pratiklerini ve bunlara dayanan, sosyal kurallar getirerek Islam temelli bir
akiltirasyon hareketi baglatmus gozikmektedir. Tirklenin ve diger onceki halklann
toplumsal kurallarim ve dinsel pratiklerini yeni dinsel digiincelerle uzlagtirma yoluna
giderek basanlh olmug bir onderdir. O donemdeki siradan bir Alevi igin, Gg sey, her
seyden daha o6nemli olarak algilanmaktadir: 1) Ibadet dili olarak Tirkge nin
kullanilmasi, 2) Cemin yapilmasi, 3) Seriatsiz yagam.(zorunlu ibadet; orug, hac
ibadetleri , cinsiyet ayrimi , igki yasaginin bulunmamasi) (Dierl, 1991; 46-47).

Tarikatin, 1250’ler de kurulmasindan, 1500 yillarindaki Balim Sultan zamanina
kadar, birinci donem olarak ele alindifinda, oncelikli olarak, Anadolu’da sadece
Bektasiliin degil, basta Mevlevilik olmak iizere, diger tarikatlarin da énemli 6igide
etkisinin oldugu goriilmektedir. Bektasi tarikatimin tarihi, dogal olarak onun ananevi
kurucusu, Hac1 Bektasi Veli’nin yasamiyla baglatlmaktadir. Onun tarihsel misyonu;
Misliman ve Hiristiyan halklann i¢ ige gegtigi, bazen birbiriyle zitlagtig, ortak
digmana kars1 birlestigi, gii¢ kosullar ve savaslardan étiirii dogan disiinsel ve manevi
yapilanmay: ve politik huzursuzluklan yasayan Anadolu insanlarimin sorunlarim, iki
dinya tasanminda gidermeye yonelik olarak yetigmis bir bilgi ve tne kavusmus
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu donem de, Haci Bektasi Veli’nin, olagan aistii
giclerle donatilms bir kisilige, peygamber ailesine Hz. Ali ve On iki imama, giigli bir
sevgi duydupuna inamimaktadir. Hac1 Bektagi Veli’nin tarihi misyonu sadece askeri,
idari, hukuki, ailevi vb. kurumsal yapilann yonlendirmesiyle simrh olmayip, onun
adindan da anlasildig gibi, veli*® kiiltine sahip dini bir misyon ile yikla olmasindan
da kaynaklanmaktadr.

Bugiin gegerliligini hala koruyan inanglar ve ogretiler, 1400°la yillarda
olusturulan, Haci Bektagi Veli kaynakli bilgilerden olugmaktadir. Olagan istii
ozellikleri vurgulanan, Hact Bektasi Veli, oykuleriyle birlikte, binlerce, birey

*® Veli; fevkalade kuvvet ve kudrete sahip olan ve Allah’a yakin kabul edilen bir kimsenin herhangi bir
konuda -sag veya 6lii iken- yardiminin dokunulacagina inamimast anlaminda kullam!maktadir. Bu gig ve
kudretin gizemlilie biiriinerek, kerametlerden olusan bir menkibeler sistemi olugturmakta ve bu ¢1g gibi
buyilyerek bireysel ve toplumsal davramslar Gzerinde etkileyici izler birakarak varligii devam
ettirmektedir. Veli, her iki diinya tasariminda da ketiiluklerin giderilmesine, iyiliklerin olusmasina etki
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tarafindan timiyle, dini bir dnder olarak kabul edilmistir. Ancak, giniimiiziin modemn
birgok egitimli Alevi-Bektagisi, bu tarihselciligi yalanlamakta, Gykiileri, mitolojik
unsurlara dayanan ve bilinen folklorikler olarak kabul etmektedirler.

10-12. yy.’larda, Islamiyet, Orta Asya ve Anadolu’da yayilirken, tekkelerm
¢ogu eski budist manastirlarin yerine yahut yakinlarma inga edilmekteydi. Hatta, bu
manastirlar gevresinde, mevcut din adamlara ait menkibeler, Islamilestiriliyordu.
Boylece, o bolgedeki, 6nceki dini dgretilerin, Islam’a mal edilmesi yoluyla, 6nceki din
ile sonraki din arasinda, bir bag kurularak Islam lehine bir donigim, degisim
yapilmaya g¢alisiimaktaydi. Haci Bektasi Veli’nin 13.yy.’da Sulucakarahoyiik’de
kurdugu, bugiin, Alevi-Bektagilerin kutsal mekanlanindan olan, tekke, bilge
Hiristiyanlarin takdis edildigi Saint Charulambus’un dini 6gretisini, Islamlastirmaya
yonelik bir girisim olarak gergeklestirilmistir. Hatta Tirkmen Babasi San Saltik
tekkesi, Saint Nicolas, Elvan Celebi tekkesi, Saint Theodore ve Saint Georges’in, dini
opretilerini Islamlagtirma amacina yonelik olarak birbirine yakin yerlesmelere
kurulmugtur. Bunlar i¢inde Haci Bektasi Veli, Anadolu’da, veli kiltiine sahip
takipgilerini, iki diinya tasannminda, etkileyici niteliklere sahip birisi olarak, varligim
giniimiize kadar canhlikla devam ettirmeyi basarmigtir. Bugiin, Haci Bektasi Veli’nin
sandukasim (mezar tasini), operek ve ortisine yiz sirerek, ondan yardim uman,
kutsal olduguna inandiklani saatine secde ederek, Haci Bektagi Veli’ye olan
saygilarim gostermeye c¢alisan Alevilerin, bu tir inang ve uygulamalan, bunun bazi
ornekleridir. (Sozengil, 1991; 113-114).

Anadolu, Alevi-Bektas! tarihinin, ikinci dénemi olarak nitelendirebilecegimiz
donem, Hac1 Bektasi Veli’nin digiince ve pratiklerine siirekli ve yeni bigim ve igerik
kazandiran, Pir-i Sani (ikinci Pir) olan Balim Sultan ile baglamaktadir. Balim Sultan,
bir rivayete gore, bakire bir kizdan dogduguna, bir rivayete gore de, Miirsel Baba
adinda bir Bulgar kizi ile evlenen Bektasi babalarindan birinin oglu olarak
bilinmektedir. Bu ihtilafh durusa karsik, burada ger¢ek olan, Balim Sultan’in
Hiristiyan asilli bir anamn ¢ocugu oldugudur. ikinci Beyazit zamanminda (1501), Pir
evinin basina getirildigi, bu nedenle de bir Bektaginin yola giris torenine baz

bolgelerde “Balim Suitan erkani” denilmesi buradan gelmektedir (Birge, 1991; 65).

etmektedir. Velinin bu olagan iistii nitelikleri onun yiizyillar boyu halk katlarinda yagamasina imkan
saglamaktadir (El Miiceddidi, 1997;161).
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13. yy.’dan baslayarak, Anadolu’da halklarin tabi olduklar, cesgt‘li dihlerden
karigmis unsurlar igeren bir tir halk dini geligmistir. Haci  Bektasi gVeli’njn, bu
harekete kaynaklik eden, gezginci ruhani onderlerden biri oldugu, giderek aftan bir
bigimde ustiinliigiiniin tamnmasi, yalmzca Kirgehir’in kigik bir yerlesmesiyle simrli
kalmamig, Anadolu’da sayisiz yerlesmede, pir olarak iinlenmigtir. Balim Sultan’la
ozellikle kentlerde yetkinlestirilmis bir ritiiel ve orgiitlenme ile din adamian simfi
olusturulmusg, buna kargihk, kirsal yerlesmelerde, daha bigimsel bir sekilde tarikat
haline gelmistir.

Osmanlda, ikinci dénem olarak nitelendirebilen, Haci  Bektasi Veli’nin
nispeten basit Ogretilerine, digardan yeni inanglann eklendigi bu donemin basinda
bulunan Balim Sultan’in, dini digiince ve torenlerinin sabit bigimde izleri
goriilmektedir. Bektasi tarihinin G¢iincti donemi, 1826 ve 1925°¢ kadar olan tarih ile
smirh tutulmaktadir. Bu donemde, Ikinci Mahmut’un, sert uygulamalan ile gizliligin
iyice artifi Ortodoks (Sunni) inang sistemi kargisinda gizlendiklerini, bagtan beri
devam eden geleneksel sozli aktanmlarla ve simirh yazili kaynaklar aracih@iyla
varliklarim devam ettirmiglerdir. Anadolu’da Balkanlarda, genis kitleler tizerinde etkili
olan Bektasi 6gretisi, merkez-tasra iligkisi ¢ergevesinde orgiitlenmistir. Merkez;, Hac1
Bektagi koyinde, babalar ve dedelerden olusan temsilciler meclisinin bulundugu,
tekkeye bagl yerlesmelerin sevk ve idaresinin yapildigi, ekonomik gelirlerin organize
edildigi st yonetim birimidir. Merkezin yetkileri, sadece bu tiir uygulamalarla simrh
olmayip, din adamlan yetistirme, hiyerarsik yapiyi belirleme yetkilerine de sahip
bulunmaktadir (Birge, 1991; 96-97).

Cumbhuriyet donemine gelindiginde, 20 Kasim 1925°te, tekke ve zaviyeleri
kapatan 677 sayih yasa onaylanarak, Haci Bektasi Veli’nin misyonu ile kurulu olan
tekkeler kaldinlarak, bir doénem boylece kapatilmis ve yerine yeni bir sireg
baglatilmigtir. Bugiinkii  Alevi-Bektasilik, gorinir bir etkinlik iginde bulunamayan,
devletle ve hitkimetlerle miimkiin oldufunca barisik olmaya 6zen gosteren bir

yapilanma siirecine girmigtir.

S =
it s
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3. ARASTIRMA BULGULARININ DEGERLENDIRILMESI*

Aragtirma konusunu olusturan, Alevi-Bektasilik, dini bir igerik téslmasma
ragmen, zaman igerisinde siyasallagmig; tarihi agidan, bolgedeki bir gi¢ odag
tarafindan, diger gi¢ odagina karst kullamlmig bir muhalefet hareketi olarak, bu giine
degin varligim surdiirmeyi basarmistir. Bu muhalif hareket giderek mevcut iktidann
kavram ve kurumlanna karsi, kendi kavram ve kurumlarini olugturmus ve gelistirmistir.
Halifeye karst, imam; seyhe karsi, dede ya da baba: camiye karsi, cemevi; namaza kars,
niyaz gibi. Bu anlamda, Anadolu Alevi-Bektasiligi de; bu disiincenin etkisi altinda,
Tiirklerin, Islam oncesi dinleri ile Islam-1 uzlastirmaya yonelik bir akiiltiirasyon hareketi
olarak degerlendirilebilir.

Dini gruplann aragtinlmasinda, sosyo-ckonomik diizey, yas, cinsiyet ve 6grenim
durumu gibi degiskenler, dini degerlerin algilanmasinda, dini inanglanin ve dini

gruplann degerlendirilmesinde etkili faktorler arasinda yer alirlar.
3.1.Arastirma Kapsamina Alinanlarin Genel Ozellikleri

Oldukga hassas ve mahremiyet igeren gruplann bir 6megini olusturan dini
gruplar (cemaatler) iizerinde galisilirken, arastinicinin; hem emik (yerli goriis agisindan),
hem de etik (gozlemci), goriig agisindan hareketle iki farkh rolii ifa etmek zorunlulugu
bulunmaktadir.

Grubun; gergek i¢ yapisim orterek ve saptirarak, aragtirmactyr hosnut edecek bir
tarzda hareket etmesi, karsilagilan baglica zorluk olmasi nedeniyle, aragtirma grubu
uzerindeki oOrtilerin kaldinlmasi, emik bakis agisimin kullamimasim gerektirir. Zira,
emik strateji, arastirma grubunun digindiklerini, diinyay1 nasi! algiladiklarini ve nasil
simiflandirdiklanimi, ortak davrams kurallanm nasil takip ettiklerini ve yonelttiklerini
anlamaya ¢ahgir. Aragtirmaci boylece "yerli goriig noktalarim" belirlemeye aligir.

Etik yaklagim ise, bu hususta aragtirma grubunun nitelikierinden daha ¢ok,
egitilmis bilim adamimn 6nem tastyan ozelliklerine dikkat ¢ekmek anlamina gelir.
Boylece emik-etik ikilemesinden elde edilen sonug, bilim adam igin hayati 6nem tagir.
Ciink, aragtirmacinin, herhangi bir kltiird aragtinirken, konuyu kendisinin anladig: gibi

degil, o kiltire mensup olanlarin algiladign bigimde yorumlamas: gerekir. Bagka
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ifadeyle, gozlemci, olgulan incelerken, azami 6lgide kendi Kkiiltiirel dusuncesmden
(paradigmasindan) uzaklagmasim becerebilmelidir (Tiirkdogan, 1995; 47-4#8)

w.-‘

Emik ve etik bakig agtlarinin iizerinde 6zenle durulmasina ragmen arastmnada ”

bir takim deger yargilarinin isin igine hi¢ kangmadigim soylemek mimkiin degildir. Bu
anlamda, Poloma, deger yargilannin aragtirmalara yansimasini, aragtirmacilarin farklh
perspektifler ve farkli varsayimlar kullanmalanna baglamaktadir. Hatta, O, deger
yargilarindan armmig bir sosyoloji diisiincesini, aldatmaca olarak nitelendirmektedir
(Poloma, 1993; 14). Gergekte, her bilim adamimin sahip oldugu paradigma, onun
¢aligmalanna az-gok yansimaktadir.

Bu paradigma ve konuya bakistan kaynaklanan deger hikiimlerinin
olumsuzlayict  etkileri, ozellikle dikkate alinarak, arastirma  bulgularinin
degerlendirilmesinde, objektif olmaya 6zen gosteriimigtir. Umulan, bu arasttrmanin
ortaya koydufu sonuglarn, basta dini cemaatler konusunda ve ozelde, Alevi-Bektasi
inang sistemi hakkinda yeni bir takim bilgilerin belirlenmesine katki saglamasidir.
Aragtirmada, belirli bir bolgede anket, gozlem, ve miilakat tekniklerinden elde edilen
bilgilerle; aragtirmaya esas olan Alevi-Bektasi inang sisteminin agiklanmasina yonelik
olarak; gelisim, etkinlik ve agmazlarin sistematik bir sekilde ortaya konulmasi temel
amag edinilmigtir.

Bu boliimde, arastirma sonuglarindan elde edilen verilerin belli kurallar
dahilinde tablolagtiriimasina gayret edilmis ve belli kategoride yogunlagmanin sebepleri
ve sonuglan izerinde durulmustur. Gerekli olan durumiarda, konuyla ilgili kisa
kavramsal ¢ergeve sunulmus ve bu dogrultuda bir takim yorumlarda bulunma imkani
dogmustur. Elde edilen tablolardaki egilimler ele alinarak, bu konuda benzer bir takim
aragtirma sonuglariyla kargilaghirma yoluna da gidilmistir.

Bulgular, basit tablo halinde verildiginde, sayisal rakam yaninda bu rakama
karsilik gelen yiizde de belirtilmistir. Bir soru iginde, birden fazla segenefe cevap
verilmis olan tablolarda ise, bir kategorideki ilgili frekansin, toplam igindeki oram esas
alinmig ve bu rakamin yiizdesi verilmistir. Yine bu tur tablolarda, birbirinden farki
cevaplanin ne kadar sapma gosterdigini kabaca belirlemek amaciyla, toplam sayl ve
yizde de verilmistir. Capraz iligki (cross) tablolarinda ise, kutucuklara isabet eden
rakam yamnda, bagimsiz degisken esas alinmak suretiyle, yiizdeler de verilmigtir.

Bilgisayardan aliman giktilarda, her kutucukta satir yiizdesi, sitiin yizdesi ve toplam
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yiizde yer alirken: siitiin ve satir yiizdelerinin kullanilmayaca@ kanaatine varﬂmls vcﬁim ‘.
degerler tablolardan gikanlmustir. ‘

Cevaplar arasinda sk olmasa da, “fikrim yok seklinde cev‘i'ii)lar‘av
rastlanmaktadir. Baz1 konularda (6zellikle Sinnilik, ilke sorunlarim degerlendirme,
siyaset, Dedelik, vs.) sorulara, aragtirmaya katilanlarin gekinceli cevaplar verdikleri
gorilmigtiir. Bu ¢ekincenin goriiniir olan yanu, ilgili sorularin, ankete katilanlann kendi
kisisel yonlerinden ¢ok, diger bireyleri, dahasi bir ¢ok kurumlan hedef alan agiklamalan
kapsamas: olarak tespit ve kabul edilmistir.

Bireyler; genellikle yas, cinsiyet, 6grenim ve medeni durum, meslek, mensup
olunan grup, dogum yeri, ¢ocuk sayist vb. gibi belli ve ayirt edici birtakim nitelikiere
gore kategorilestirilmektedirler. Aragtirmada, 6meklem grubunun belirleyici genel
ozellikleri olan; 1) Cinsiyet, 2) Medeni Durum, 3) Yas, 4) Ogrenim Diizeyi ve 5)
Ekonomik durum, bagimsiz degiskenler olarak ele alinarak, bagimli degiskenlerle
iligkilendirilmig, gozlem ve miilakatlardan elde edilen bilgilerin de destegiyle, konunun
degerlendirilmesi yoluna gidilmistir. Degerlendirmeye ge¢meden once, aragtirmaya
katilanlanin genel durumlanm kisaca agiklamak gerektiginden, bu nitelikler tek tek ele

alinarak yorumlanmigtir.
3.1.1. Cinsiyet Durumu

Cinsiyet, bireylerin toplumdaki konumlarini belirleyen ve buna goére birtakim
rollerin gereklerinin yerine getirilmesini saglayan faktorlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Dogustan kazamlan degistirilmesi imkansiz olan bir statii olmas1 bunu
dogrular niteliktedir. Rollerin bu farklilify, her bir cinsiyetin, toplumsal kurumlar iginde
tammlanmasim ve durusunu da belirlemektedir. Ornegin, kadinin aile igindeki durusu,
din kurumu igindeki tamimlanmasi, erkege getirilen tamim ve durustan farkhlik
gostermektedir. Kadin-erkek esitligini sagladiklanm iddia eden toplumiar veya
gruplarda dahi, ozellikle sosyal hayatin pratik alaninda bu esitligin istenilen dizeye
gelmedigi goriilmektedir. Kadin-erkek esitligini her seferinde on plana ¢ikaran, Alevi-
Bektasi inang sisteminde de, baglangigta aragtirmaya kaulanlarin, hi¢ olmazsa yanya
yakintm, kadimlardan olugmas: hedeflendigi halde, istenilen sayisal degere, cinsiyetlerin
tutumundan dolay: ulagilamamigtir. Ornekleme dahil edilen Alevi-Bektasilerin,
cinstyete gore dagilimlan Tablo 1°de goriilmektedir.
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Tablo 1: Aragiirmaya Katilanlarin Cinsiyet Degiskenine Gore Dagilimi:

Cinsiyet S %

Kadin 91 30,3
Erkek 209 69,7
Toplam 300 100,0

Tablo 1’de gorildiigi gibi, aragtirma alaninda ankete katilanlarin, % 30.3'0
kadinlardan, % 69.7'si erkeklerden olusmaktadir. Kadinlarin ankete katilimlarinin
erkeklere oranla hemen hemen igte bir oraninda digitk olmasi, hem anket uygulama
esnasinda kadinlara ulagmada mahremiyetin etkisi, hem de pek ¢ok etkinlige kadinin

katihminin yetersiz kalmast, belirleyici nedenler olarak goriilmektedir.

3.1.2. Medeni Durum

Her ne kadar, dini tutumlann, tiimiyle bireylere, aym olgide sorumluluk
yiikledigi bilinse de, bazi 6zel durum ve sartlarin, bu sorumluluklan farkhlagtirdifn
unutulmamahdir. Bireysel ve toplumsal birtakim rollerin ifa edilmesi, medeni durum
olgitiine gore belirlenmektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminde musahiplik, ceme
katthm vb. gibi bir dizi ritiiellerin yerine getirilmesi, her zaman olmasa da, baz:
geleneksel dini yapr iginde, medeni durumu 6n plana gikarmaktadir. Bu anlamda
medeni durum, birgok dini ritiiellerin ifa edilmesinde belirleyici olabilmektedir.

Omeklem grubunun, medeni durum dagihmlan asafidaki tablodaki  gibi
gergeklesmisgtir.

Tablo 2: Aragtirmaya Katilanlann Medeni Durumlanna Gére Dagilimi

Medeni Durum S %
Evli 234 78,0
Bekar " 59 19,7
Dul 7 23
Toplam 300 100,0

Tablo 2’de arastirma bolgesinde 6rmekleme dahil edilen, Alevilerin biiyiik bir
cogunlugunun (% 78) evli oldugu, ¢ok az sayida (%2.3) bireyin ise, dul oldugu
gorilmektedir. Bekarlarin orans ise, % 19.7 olarak gorilmektedir. Aragtirma alaminin,
kirsal bir bolge olmas: goz oniine alinirsa, evlenme yasinin, burada da erken oldugunu

sOylemek mimkiindiir. Dolayisiyla bu rakamlann, veri agisindan dogruyu yansittifi
kabul edilebilir niteliktedir.
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3.1.3.Yas Durumu

a5
g

Yas, kisilerin toplumdaki konumlanm belirleyen ve buna goére blrtaklmrollke
ifa edilmesini saglayan 6nemli faktorlerden biri olarak kabul edilmektedir.'Yepisﬂ durumu
ele alinirken,: 30 yasa kadar olanlar “geng” kategorisine, 31-40 yaslan arasindakiler
“yetigkin” kategorisine sokulmustur. 41-50 yaglan arasinda olanlar, “orta yag”
grubunda, 51 yasin iizerinde olanlar da “yash” kategorisinde ele alimmistir. Ornekleme

dahil edilen Alevilerin, yag durumiarnna goére dagilimlan Tablo 3’te goriilmektedir.

Tablo 3: Deneklerin Yas Gruplaria Gore Dagilimi

Yaslar S %
20 yas ve alty 43 14.3
21-30 45 15,0
31-40 52 17.3
41-50 S6 16,7
51-60 38 12,7
61 ve iistii 66 22,0
Toplam 300 100,0

Tablo 3’de, Camigi bolgesinde aragtirmada ankete katilanlann, % 14.3’iinii 20
yagin altindakiler, % 15’ini 21-30 yaslan arasindakiler olusturmaktadir. 31-40 yas
grubundakiler % 17,3, buna karsilik 41-50 yas grubu ise, % 16.7 oranindadir. 51-60 yas
grubu ise en disik oran olan % 12.7°dir. 61 yasin iistiindekiler ise, % 22 ile en yiiksek
oram olugmaktadir. Yas gruplannin dagiliminda, 51-60 yas grubundakilerin oransal
dilstikliigi, 1960’11 yillarda basta Almanya olmak iizere gesitli Avrupa iilkesine yogun

olarak yasanan is¢i gogiine katilmig olmalarindan kaynaklanmaktadir denilebilir.
3.1.4. Ogrenim Durumu

Gunimizin “bilgi ¢ag1” olmasi, egitim-Ogretim ve bilgilenmenin dnemini
ortaya koymasi bakimindan anlamhdir. Bugiin toplumlarin ve devletlerin giicii, askeri
ve ekonomik olmaktan ¢ok, sahip olunan bilgi giicilyle siralamaya tabi tutulmaktadir.
Bilgiyi elinde bulunduranlann, bir ¢ok alanda liderligi elinde tutmayr basardiklan
gorilmektedir. Bugiin diinyanin en zengin kurulusu, bilgisayar CD si iiretim sektorini
elinde bulundurandir. Bireyler ve toplumlarin gelismelerini saglayabilme ve

gelismigligini koruyabilmesi igin, yeni bilgileri nasil olugturacaklarini diiginmekte ve
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bu konuda projeler gelistirmektedirler. Bilginin bu derece degerli olmasi, ingéﬁi"
saglarms oldugu kolayliklardan da anlagiimaktadir. i

dagilimin verilmesi uygun gorillmistiir.

Tablo 4: Aragtirmaya Katilanlarin Ogrenim Durumlarina Gore Dagilimi

| Ogrenim Durumu S %
Okuma-yazma bilmiyor 65 | 217
Okuma-yazma biliyor SS 18,3
likokul mezunu 112 37,3
Ortaokul mezunu 26 8,7

Lise mezunu 24 8,0
Universite mezunu 18 6,0
Toplam 300 100,0

Tablo 4’deki verilerden anlagildigina goére, egitim 6gretim diizeyi agisindan en
buyiik kategoriyi (%37.3) olusturanlar, ilkokul 6grenimi gérenlerdir. Bunu, % 21.7 ile
okuma yazma bilmeyenler takip etmektedir. Okuma yazma bilenler ise, % 18.3
oramndadir. Ortaokul ve lise diizeyinde 6grenim gorenlerse, benzer oranda yer
almaktadirlar (% 8.7 ve % 8). Universite 6grenimi gorenler de % 6.0 oranindadir.
Gorildiigin gibi, orneklem grubunun ancak % 141 ilkogretim dstii Ggrenim
yapabilmigtir. Bundan okuma-yazma bilmeyenler (21.7) ¢ikanlirsa, % 64.3'i okuma-
yazma bilmekte ve ilkokul diizeyindedir.

3.1.5. Ekonomik Diizey

Bilindigi gibi, kultiiriin maddi unsurlanna ulagmak kadar, dogrudan olmasa da,
manevi kiltiir unsurlanna ulagmak da, ekonomik gii¢ ve bagimsizhga dayanmaktadir.
Ozellikle giiniimiiz toplumlarinda, toplumsal tabaka ve simflarin belirlenmesinde temel
belirleyici kriter, ekonomi olmaktadir. Gerek bireysel dini tutumlar, gerekse dini
onderlikle ilgili basanlarda, tek basina olmamakla beraber, ekonomik giiciin etkisini
belirtmek gerckmektedir. Her ne kadar, Marx’in teorisinde din, sermayenin,
proletaryayr gidiimiinde tutmak amaciyla olusturdugu bir uyusturucu olarak
nitelendirilse de, bunun dogru olmadig bilinmektedir. Siiphesiz, din, bir sosyal kurum

olmak agisindan, diger kurumlarla oldugu gibi, ekonomi kurumuyla da etkilesim
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halindedir. Bu etkilegim, birinin digeri iizerindeki egemenligi ile degil, birl?,i‘riylé‘ olan

iligkilerindeki kargiliklt etkinin niteligine baghdir. Bu gergevede, bireylefin tutum ve

davramglarinda ekonomik giiciin belirleyici bir faktor oldugu disoniildaginden, Tablo 5
olusturulmustur.

Tablo 5: Aragtirmaya Katilanlanin Ekonomik Durumlanna Gore Dagilimi

Ekonomik Diizey S %
Zengin 10 3.3
Orta Halli 200 66,7
Yoksul 90 30,0
Toplam 300 100,0

Caligma alaminda, ankete katilan grubun yalnizca % 3.3 zengin kategorisine, %
66.7°s1 orta diizeyde ekonomik giic sahipleri, % 30 ise, yoksul kategorisine
yerlestirilmigtir. Tabloda da kolaylikla gorildagi gibi, genel olarak grubun % 70',
ekonomik diizeylerini iyi olarak gormekte, geriye kalanlar ise, kendilerini yoksul olarak
degerlendirmektedirler. Zenginlik ve yoksulluk igin kesin bir sinir koymak oldukga
zordur. Genellikle birey, grup ve toplumlarin kendi zenginlik ve yoksulluklarni, baska
kigi, grup ve toplumlara gére mukayese ederek belirledikleri bilinmektedir.

3.2. Alevi-Bektasiligin Sosyo-Kiiltiirel Referans Kaynaklari (Grup Ici

Dinamikler)
3.2.1. Alevi-Bektasi Olabilmeyi Belirleyen Temel Kriterler

Her toplum ve grupta oldugu gibi, Alevi-Bektasi ve benzer diger dini
cemaatlerde de, toplumsal kailtirin kazamlmasi, sosyallesme siireci iginde
gergeklesmektedir. Toplumsal yagamin korunmasina ve siirditriilebilmesine yonelik bu
kultorel aktanim, aile, okul ve g¢evre (yaygin egitim kurumlan, sireli yaymlar
televizyon, arkadag gruplan vb.) gibi kurumlar aracihgiyla ve bireyin
i¢sellestirilmesiyle birlikte gergeklesmektedir.

Donmezer, sosyallesmeyi, bireyi sosyal sistemin katilimci ve aktif iiyesi haline
getiren bir siire¢ olarak tanmimlamaktadir. Ona gore, insan, boylece toplumun ortaya
koydugu tavir ve hareket modellerini, 6rnekleri ve diigiinme bigimlerini 6grenmektedir.

Sosyallestirme, esasinda bir ogretim siireci oldugundan, 6gretici ve 6Zrenen iligkisini
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ortaya koymaktadir. Her ne kadar, bu ogrenim toplum iginde gok sayida gruplar _
tarafindan gergeklestirilse de, bunlanin en basta geleni, aile grubu olmaktadir. Gergekten N
asil normatif degerlendirmeler, 6zellikle aile iginde sekillenmekte ve gergeklesmektedir r
(Donmezer, 1982; 150). Aileden sonra okul (egitim-6gretim kurwnlaﬁ:),,_’ sosyallestirici
bir bagka kurumu olusturmaktadir. Orgiin egitimin bireye sunduklar, bi‘;é"y tarafindan
belli oranda igsellegtirilerek 6ziimsenmekte ve boylece toplumsal kiiltiir unsurlar hayata
uyarlanmaktadir. Bu gergevede, dini rollerin ve eylemlerin Ogretilmesi, tutum ve
davrams kazandirilmasi da bagta aile olmak izere, okul gibi kurumlann temel
islevlerindendir biri olmaktadir (Aydin, 1997; 132). Aile ve okul kurumlarinin diginda,
bireyin diger sosyal ¢evresi de, onun bilgi edinmesinde Gnemli rol oynamaktadir.
Mensubu bulundugu bir dini grup, oyun, arkadas grubu gibi gruplart da bireye
sosyallestirici etki yapmaktadirlar. Boylece gruplar, bireyin dogumundan o6liimiine
kadar, onun toplumda neleri yapip-yapmayacagi hususunda belirleyici olmaktadirlar.

Toplumsal kiltiiriin kazamlmas: esnasinda birey; aile, okul, ¢evre (sireli
yayinlar, arkadas, dini gruplar vb.) tarafindan siirekli kontrol altinda tutulmakla,
kiiltiiriin hem 6zel, hem de genel unsurlar bireye aktarilmaktadir. Bu aktanim siirecinde,
bir gruba, 6zelde bir dini gruba mensup olmak, s6z konusu grubun, sosyo-kiiltirel
degerleri ve normlarinin grup dyelerince 6ziimsenmesine bagh olmaktadir. Bireysel ve
grupsal kimlik kazanma; oncelikli olarak grubun kendine 6zgii, kisiligin ve kimligin
olusmasina imkan saglayan, kiltirel degerlerin bulunmasina ve bunlarn bireye
aktariimasina baghdir.

Bu baglamda burada, Alevi-Bektasilikle ilgili bilgilerin kazamlmasinda
kullanilan araglar, Alevi-Bektasilige yikienen 6zsel ve fonksiyonel tanimlama, dinsel-
sosyal torenlerin, cinsiyet ayrimina dayanmaksizin, performe edilmesi, cem térenlerinin
dinsel bir ritiiel ve dinsel bir rittel ortam olarak gordugn islev, sosyallestirici unsurlar

olarak agiklanmaya ¢ahisilmigtir.
3.2.1.1 Alevi-Bektasiligin Inanc Sisteminin Biigi Temelleri

Alevi-Bektasi dini gruplan, her dini grupta hatta digér grup 6rneklerinde oldugu
gibi, kultirel aktarimda ve iyelerinin kimlik kazammlarinda, bilgi edinmede,
sosyallesme siirecini aynen takip etmektedirler. S6z konusu grupta, gerek dini, gerekse
toplumsal yasamin geleneksel tamimlamalan, ritiiel yoluyla, basta aile ve dini grup
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tarafindan, bireye aktanlarak devam ettirilmektedir. Sosyallegtirici bir argg. olmasi
agisindan, dini gruplara sadece geleneksel toplumiarda degil, daha kanna$ik to'pluml'ar~
ve medeniyetlerde ve hatta giniimiizin modern toplumlannda da rﬁsﬂanmaktadw.
Omegin, islam’m ilk dénemlerinde ortaya gikan Batiniler, Karmatiler,’a.aym sekilde
Diirzi ve Nusayri cemaatleri, Hiristiyanhgin ilk yillannda gelismis bulunan ;’"3
Gnostisistler’ geleneksel toplumlarin olusturdugu dini gruplarnn bazilaridir. Bu tiir dini
gruplarin, bugiin timii ile aym igerikte olmasa da, hala varliklarim devam ettirdikleri
bilinmektedir. Siiphesiz, Alevi-Bektasi gruplan da, bunun en tipik ornegini
olusturmaktadir. Sirf dini gruplar olarak nitelendirilebilen, gizli dini cemiyetler ve sir
cemiyetlerinde, Giyelerin segimi ve iyelerin sosyallestirilmesi, belli bir sureg iginde
gergeklestirilmektedir. Cemaatin bitin 6zelliklerini ve ¢alisma tarzim 6grenmek igin,
siddeti gittikge artan sert birtakim sinav ve tecriibelerden gegmenin gerekliligi, dini
gruplarin kendine 6zgi kiltirel degerleri ve normlian olusturmasina bir 6rmek teskil
etmektedir (Olsson, 1999; 262). Alevi-Bektagi cemaati de, bu anlamda gizli dini
cemiyetleri ile sir cemiyetlerinin bazi 6zelliklerini tagimaktadir.

Alevi-Bektagi inancimin ogrenilmesi sirecinde kullamlan sosyallestirici
araglann, sosyolojik agidan degerlendirilebilmesi igin, bu araglarin oncelikli olarak
kullanilmasimin, farkhlik gosterip gostermedigine bakmak gerekmektedir. Ciinkii, farkls

degiskenler, bu araglann kullammini 6ncelik ve sonralik agisindan zorlayabilmektedir.

! Karmatiler (karmatilik): Bir tarikat olarak Meymun Kaddahoglu Abdullah tarafindan 889 yilinda
kurulmus olan, daha sonra 891°den itibaren Hamdan Karmat tarafindan geligtirilip yayginlagtinlan adim
kurucusundan ¢ok gelistirenden aldigi anlagilan bir dini diisiinistir. Kiife ve Ahsa dolaylarinda devlet
kurmuslardir. Abbasilerin aleyhine olmalarindan dolay:r Fatimilerin destegini kazandiklant bir ara
Mezopotamya ve Mekke’yi iggal ettikleri tarihi kaynaklarda belirtilmektedir.

Giines dogmadan ve giines battiktan sonra iki rekat namaz kildiklan, Kudias’a kible tuttuklan pazar
giinlerini tatil yaptiklan, Yalmzca Nevruzda (21 Martta) ve Mihrican (16 Eyliil) da orug tuttuklar:
bilinmektedir. Zenginin malini yoksula dagitma iddia ve séylemleri kisa zamanda yayilmalarina imkan
saglamigtir. Cennet ve cehennem tasarimini bu diinya igin gegerli kabul etmektedirler. Batinilifin en etkin
Siyasi dinf bir akimi olarak kabul edilmektedir (Kirkkilig, 1996; 295).

2 Gnostisistler (Gnostisizm): Bir din ¢ergevesi iginde, ozellikle de Hiristiyanlikta ortaya ¢ikan ve
inang yerine bilgiyi (gnosis) gegiren 6greti. Inang yerine gegirdigi bilgide, aragtirmaya dayah bir bilgelik
yerine, hakikate yonelik dogrudan ve aracisiz bir i¢ goriiyle gekillenen bir bilgeligin savunucusu olan,
Gizemli bir aydinlanmamin sonucu olarak Tanrimn tam anlamiyla bilinebileceZini savunan ve dolayisiyla
kiliseden aynlan, kigisel ve gizemsel bir bilgiyi resmi dinin dogmalarindan istiin sayan anlaysstir.
Hiristiyanhkta, sapkin bir 6greti olarak ortaya ¢tkan gnostisizm, Hiristiyan inanciyla ilgili 6geleri, Yunan
felsefesinin ogelerini ve dofiu kokenli ogeleri birlestirerek, bir Tanr, yaradiliy ve kotulik ogretisi
geligtirmistir.

Gnostikler; Hiristiyanh@in ilk dénemlerinde soz konusu olan ve 6zii itibariyla, kadin ve erkeklerin
kendilerinde tannsal bir kivilcim tasidiklanm, dofum ve 6limiin hikim siirdigi bu diinyaya diigmiig
oldukiarim, insanlardaki bu kivilcimin ezoterik bir bilgi sayesinde yeniden canlandinlacagim ve

boylelikle de insanin Tanriya yeniden ulasacagim savunan tarikatlarin iyelerine verilen addir (Cevizci,
1997; 306).
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Bu nedenle, 6grenim diizeyi, bilgi edinme kayna@ini tercih etmede, belirleyi&i:-ﬁéé&;ép}éf
iginde bulunabileceginden, bu konuda ortaya ¢ikan dagilimin gorilebilmesi. g Tablo 6 -
olusturulmugtur. ' o

Lost
i

Tablo 6: Alevi-Bektasiligin Bilgi Temellerinin Ogrenim Durumu Degiskenine Gore Daglhml

Alevi-Bektasiligin Bilgi Temelleri
Ogrenim Ailemden | Dede ve Bunlarmn Toplam
Durumu Rehberden Disinda
Okuma-yazma S 44 18 3 65
Bilmiyor % 67,7 27,7 4,6 21,7
Okur-yazar S 43 10 2 §5
% 78,2 18,2 3,6 18,3
Tikokul S 63 30 19 112
% 56.3 26,8 17,0 37,3
Ortaokul S 13 6 7 26
% 50,0 23,1 27.8 8,7
Lise S 11 3 10 24
% 45,8 12,5 41,7 8,0
Universite S 9 1 7 17
% 47,1 5,9 47,1 5,7
Toplam S 183 68 49 300
% 61,0 22,7 16,4 100,0

Olsson, Aleviligin, geleneksel olarak yalmizca saliklerin ulagabildigi, Batini
Ogretileri ve gizli ritiielleri olan, bir dini cemaat oldugunu gorisiindedir. Tartigmali da
olsa, ¢cok sayida yazili yayinin, 6zellikle ilkemizde, 1980°li yillarin sonunda ortaya
¢iktigim hatta bu yazili yaymlann “onemli 6tekiler” ile kargilagtirma iginde kurulan
toplumsal, kultirel ve dini kimlik lizerinde diginilmesini tesvik edici nitelikte
oldugunu belirtmektedirler. Bu yayinlar aracihig ile bir anlamda, bu toplulugun kendi
tarthi yazilarak ya da anlatilarak, giinimiiziin ihtiyaglarinin ve isteklerinin de
yansitildigl, idealize edilmis, gegmise ait bir hayali cemaat yaratiimaya, hatta
uydurulmaya galigildigim, secereler ve koken efsaneleri ile, bireysel varolusa anlam,
kimlik deneyimi ve goriniirliik kazandirlmak istendigini ifade etmektedir (Olsson,
1999; 261).

Gerek sozlii gerekse yazilh anlatimlann ortaya koydugu bilgilere dayanan, Alevi-
Bektagi inang sisteminin kendine 6zgi defer ve normlannin, grup iyeleri tarafindan
igsellestirilmesi ve nesnellestirilmesi, diin oldugu gibi ginimiizde de, yasayan biitiin
ritiellerde, geleneksel canlihigim ve gegerliligini korumaktadir. Alevilik, her ne kadar,
sozlii gelenege dayansa da, onun yazih belgelere sahip olmadif ~ve:ya olmamasi

gerektifi, seklinde anlagilmamasi gerekmektedir. Dogrusu, yazili belgelere hig -
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15

Ancak, bunlarn nicelik ve nitelikleri hakkinda ¢ok sey séylemek mﬁmkﬁndﬁi

Tablo 6’da gorildiugi gibi, dede-rehber ve yazili kaynaklann niteliksel 'fﬁ?
gordigi itibar, g6z oniine alinsin ya da alinmasin, bu inang sisteminin taslylcnla;;:' bitlina
egitim diizeylerinde, sozli-ailevi gelenegi kullanarak, dini, ahlaki, politik vb. toplumsal
tecritbeleri kazanmakta, sosyallesme sirecinde yine agirlikh olarak sozlii grup igi
dinamizmden etkilenmektedir.

Alevi-Bektasilikte, dede-talip iliskisi ¢er¢evesinde kazanilan grup diyeligi, grup
normlarini ve degerlerini benimseme, toplumsal bakis kazanmamn zorunlu referans
kayna@ olan bu etkilesimin bir Griinidiir. Buna karsilik, egitim seviyesi yikseldikge,
s6z konusu etkilesim ciddi bir sekilde sorgulanmaktadir. Egitim diazeyi yikseldikge,
dede-talip iligkisi zaafa ugramaktadir. Bu zaafiyetin, hangi taraftan kaynaklandif,
burada belirgin olmamakla beraber, bir kopuklugun oldugu siiphe gotirmemektedir.

Alevi-Bektasiligi 6grenme araci olarak, 6nemli bir isleve sahip olan dede ve
rehter bitiin 6gretim diizeylerinin aksine, lise diizeyinde ciddi bir gerileme ile %12.5%¢,
iiniversite diizeyinde %5.9’a digmektedir. Dedelerin dinsel, toplumsal, politik islevi,
s6z konusu bu egitim diizeylerinde itibar gormemektedir. Boylelikle dedelere atfedilen
6nemli elestirel yaklasim olan “bilgisizlik” (Bkz. Tablo 31, 32), bu bakig tarzinda, daha
agik bir gekilde gorilmektedir ve veriler arasindaki tutarlilign gostermesi agisindan da
onem tagimaktadir. Alevi-Bektagi kimliginin tagiyicilariun, sahip olduklan bilgi ve
becerileri, bitin 6grenim diizeylerinde az-¢ok yaz:l1 kaynaklar kullanarak edindikleri
goriilmektedir. Ogrenim diizeyi yikseldikge, okullardan, kitaplardan, siireli yayinlardan
daha ¢ok yararlanma imkani oldugundan, Alevi-Bektasiligi, aile ve dede-rehber diginda,
yazil1 kaynaklardan ve gorsel yayinlardan 6grenebilmektedirler ve bu siireg, egitim
dizeyi yikseldikge, tedrici olarak artmaktadir. Bu oransal dagilim, ilkokul diizeyinde
%17 iken, ortaokulda %27.8, lise diizeyinde %41.7, iniversite diizeyinde %47.1°¢
ulasmaktadir. Ogrenim diizeyinin yiikselmesi, sadece yazil kaynaklara ulasmakla smirl
olmayip, bunlan kullanma ve degerlendirme, rasyonalize edebilme imkam da
sagiamaktadir. Yazili ve gorsel araglann, aragtirma, tartijma ve sorgulamaya imkan
vermesi, dinsel, sosyal aktivitelere karst pasif ya da aktif katilim iizerinde de etkili
olmaktadir. Dolayisiyla aile, dede ve rehber disi 6grenme kaynaklari, 6grenim diizeyi
yiikseldikge, daha gok itibar gormektedir.
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Alevi-Bektagilikle ilgili bilgilerin edinilmesinde, bas vurulan kaynaklarn,
ogrenim degiskeninin kullamilarak agiklanmasi, tek basina yeterli gorilmediginden,
ayrica, bir nifus bileseni olan yas faktoriiniin etkisini tespit etmeki diisiincesinden
hareketie, Tablo 7 olusturulmustur.

Tablo 7: Alevi-Bektasilifin Bilgi Temellerinin (Edinilmesinin)
Yag Dururmu Degiskenine Gére Dagilimi

Alevi-Bektasiligin Bilgi Temelleri

Yaglar Ailemden | Dede ve Rehberden | Bunlarin diginda Toplam
20 yas S 25 9 9 43
ve alty % 58,1 20,9 20,9 14,3
21-30 S 25 7 13 45
 yag arasi % 55,6 15,6 28,8 15,0
31-40 S 29 14 9 52
yas arasi % 55,8 26,9 17,3 17,3
41-50 S 33 16 7 56
‘yag arasi % 58,9 28,6 12,6 18,7
51-60 S 28 8 2 38
yag arasl % 73,7 21,1 3.2 12,7
60 yag S 43 14 9 66
ve iistii % 65,2 21,2 13,5 22,0

S 183 68 49 300
Toplam % 61,0 27,7 16,4 100,0

Olsoon’a gore, Alevi-Bektasilerin, dinsel ve toplumsal yasaminin geleneksel
tanimlamasi, genellikle ritiiel yoluyla, kisiden kisiye aktartlan batini dinsel 6gretiler de
dahil olmak iizere, bilgilerin, sozli olarak aktarilmasina dayanmaktadir. Onlara gore,
egitim, hem ikrar ayini gibi ritiiel ortamlarda hem de ritiiel 6zelligi daha az olarak kabul
edilebilecek baglamlarda verilebilmektedir. Diger bir deyisle, burada s6z konusu olan
bilgi ve beceriler, dededen talibe, kisisel aktarnimdan ibarettir. Batini egitim, dedeyle
yakin ve siirekli bir kigisel iligki i¢inde, yillarca ve hatta émir boyu siirebilecek bir
aktarim siirecinde, dini mirasin elde edilmesinden ibaret olarak kabul edilmektedir.

Ikrar ve daha sonraki dinsel egitim sirasindaki emirler ve talimatlar, talibin dmiir
boyu siiren bir iligkiyle, dini babasi (vélid dini) olarak kabul ettigi ve kendi biyolojik
babasindan daha ¢ok saygi gosterdigi mursit araciligl ile gergeklesmektedir. Hz. Ali
odakli cemaatlerde, dini bilgilerin, sozlii aktanminin, kendine 6zgii bir toplumsal pratik
tiriniin hayati bir 68esini olugturdugu acikca goriiimektedir. Nakil yoluyla verilen bu
ozel egitimin, tedrici olarak igsellestirilmesi, yillar siiren bir dinsel yagam tarzina uyum

saglamayi ve buna yonelik bir sosyallesme siirecini ifade etmektedir (Olsson, 1999;
262).
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Tablo 7°deki veriler, goz 6niine alindifinda, bilgilerin s6zlii olarak aktanldigs,
dini mirasin, aile aracihfiyla ve dede-talip iliskisi g¢ercevesinde kazamldig
goriulmektedir. Boyle bir iligki gergevesinde, sozlin aktarimin, kendine Ozgii pratik
turiniin hayati onem tasidifi anlagilmaktadir. Okullardan, kitaplardan ve siireli
yaymlardan elde edilen bilgi ve beceriler, bu baglamda, yeterli gorilmemektedir.
Ulkemizde, dinsel konulu Alevi literatiirindeki bolluga ragmen, yazih kaynaklar, yine
de gergek bir Alevi realitesine agilan bir pencere olamamistir. Boyle bir gergekten
hareket edecek olursak, Alevilerin, giinimizdeki yeni ifade alamini, “uzmanlagmig”
edebiyatin popiiler bir bigimi olarak kabul etmek miimkiindir.

Sozlii aktanmin kaynafi olan aile ve dede kurumu, Alevi-Bektasiligin
ogrenilmesinde, yegane unsur olma 6zelligini hala korumaktadir. Burada 6zellikle aile,
bitiin yag gruplannda, bilginin kaynag: olarak, ortalama % 60, dede (rehber) ise, % 22
oraninda bir agirhk teskil etmektedir. Diger 6grenme kaynaklan (okul-kitap-siireli
yayinlar, vb.) ise, % 16’lik bir orami olustuﬁnaktadjr. Bilgi edinme kaynagi olarak
ailenin, dedelikten daha baskin olmasi, soz konusu Alevi-Bektasilerin, bir dede ya da
pire sahip olmamasiyla ve dolayisiyla dedelerin, dinsel gorevlerini yerine
getirmemesiyle de baglantili bulunmaktadir. Ileride, bahsedilen dedelik kurumu ile ilgili
tablolar (Bkz. Tablo, 27, 28, 29, 30, 31, 32) incelendiginde, bilgi edinme kaynag: olan
dede-talip iligkisi, daha agik bir bigimde muhakeme edilebilir niteliktedir.

3.2.1.2. Alevi-Bektasiligi Ozsel ve Fonksiyonel Tanimlama

1) Ozsel Tammiama

Goktag, dinin, din sosyolojisi litaretiirinde tamm sorununu, genel olarak iki
kategoride ele alindifint belirtmektedir. Birinci kategoride din, muhteva olarak sahip
oldugu kutsal, askin, ilahi ve tabiat iistii gibi anlam ve deger muhtevasina bagli olarak
tammlanmaktadir ki, bu tir tammlamalara, substansiyel (asli-0zsel) tanimlar
denilmektedir. fkinci kategoride ise, din, birey ve toplum hayatinda, hangi fonksiyonu
yerine getirdiine bagli olarak tanimlandifindan, bunlara da, fonksiyonel tamimlar
denildigini belirtmektedir (Goktas, 1993; 24).

Bu aragtirmada, bir din tanimi yapmak, ya da yapilmis bir din tanimlamasim
dogrulamak ya da yanhslamak iddiasinda bulunulmamigtir. Hatta, tanmimi istenen daha
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agikcasi yapilmig tammlardan hangisinin, daha yaygm kabuliini tespit etmek de, soruna ’
nihai ¢6ziim olarak kabul edilmemigtir Bu aragtirmada, bir dini gruba ad olan Alevi-
Bektasiligin, sosyolojik agidan tahlilini yapmak, teorik bilgilerle pratik olanlarim
kargilagtirmak, temel amag kabul edilmisgtir.

Alevi-Bektasiligin 6zsel tamimlamasinin, s6z konusu cemaat tarafindan, bes ayn
kategoride yapildig1 ve her bir tammin azimsanmayacak derecede taraftar toplamasi
olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Bu farkli tamim denemelerinin, 6grenim degiskeninden
etkilendigi dusiinildigiinden, ortaya ¢ikan dagilimin gorilebilmesi igin Tablo 8

olusturulmus ve su sonuglara ulagilmigtir.

Tablo 8 : Alevi-Bektasiligi Ozsel Tammlamanm Egitim Duruimu Degigkenine Gore Dagilimi

. Ozsel Tamm Denemeleri
Ofrenim istami bir | islamibir | Bir diigiince | Istam’mn
Durumu Mezheb Tarikat Bicimi Ozii Toplam
Okuma-yazma | S 5 37 7 16 65
Bilmiyor % 7,7 56,9 10,8 24,6 21,7
Okur-yazar S 3 22 13 17 55
% 5,3 40,0 23,6 30,9 18,3
Dkokul S 15 47 24 26 112
% 13,4 420 21,4 23,2 37,3
Ortaokul S 7 9 6 4 26
% 26,9 34,6 23,1 15,4 8,7
Lise S 3 8 9 4 24
% 12,5 33.3 37,6 16,9 8,0
niversite S 4 2 10 2 17
% 23,5 59 58,8 11,8 5,7
Toplam S 37 125 69 69 300
% 12,3 41,7 23,0 23,0 100,0

Alevi-Bektasilik, igerik (6zsel) olarak, takipgileri tarafindan 6grenim dizeyleri
bakimindan, birbirinden farkli anlamda tanimlanmaktadir. Okuma yazma bilmeyenlerin,
cogunlukla tarikat olarak niteledikleri Aleviligi, aym1 zamanda Islam’n 6zii tanimuyla,
daha da merkeze yaklastirmaktadirlar. Okuma yazma bilenler yine agirhikh bir bigimde
Aleviligi, birinci derecede tarikat olarak tammlamakta, ikinci derecede ise, Islam’in 6zii
olarak nitelendirmektedirler. ilkokul diizeyinde olanlar da, benzer tanimlamalar
yapmaktadirlar.

Burada dikkat gekici olan en énemli tammlama degigimi, Gniversite 6grenimi
gorenlerde rastlanmaktadir. Diger diizeylerde fazla dikkate alinmayan bu tamim
denemesi (yasam bigimi), burada Onemli referans ¢ercevesi olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Ogrenim diizeyi ¢ercevesinde, okuma yazma bilmeyenler, Alevi-
Bektasiligi, % 56.9 ile Islam-i bir tarikat, % 24.6°si islam’in 6z, % 10.8’ide bir
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diigtince, yasam bi¢imi olarak tanimlamaktadir. Mezhepsel yaklagim ise, sadece % 6 2

oramindadir. Okuma yazma bilenlerin tanimlamas1 da, okuma yazma bllmeyeglenn
tammlamas gibi, fslam-i bir tarikat (% 40) ve Islam’in 6zii (% 30.9) ile yiiksek’ oranda -
bulunmaktadir. Bir diisiince, yasam tarzi diyenler ise, % 23.6 nispetindedir. Ilkokﬁi Vé““

ortaokul 6grenim diizeyine baktifimizda, tanimlama denemesi, ayni tedrici yikselis ile

onceki diizeylerle paralellik gostermektedir.

Lise ve universite Ofrenim dizeylerinde, Islam-i bir tarikat ile bir
diisiince,yasam bigimi yer degistirerek, birinci siraya, bir digince, yasam bigimi
geemekte, ikinci sirada ise, Islam-i bir tarikat tamm goriilmektedir. Lise egitimi
alanlarin, % 33.3 ile niversite egitimi alanlanin, % 5.9u, islam-i bir tarikat tanimlamasi
yaparken, lise 6grenimliler, % 37.6 ve universite e8itimi alanlar % 58.8 ile bir disiince,
yagam bi¢imi tanimma agirhk vermektedirler. Islam’in 6zii ve mezhepsel tamm
denemest de yine, % 16.9-12.5 ve % 11.8-% 17.6 bigiminde goériilmektedir. Zira, yagsam
bigimi tammi, Alevi-Bektasi dini degerler ve normlar manzumesinin, birey ve toplum
hayatinda, politik, ahlaki, hukuki, ailevi vb. alanlarda da kurumsal iligkiler agim
belirledigini, dinin, sosyal iligkileri, her alanda kugattigini anlamli hale getirmektedir.

Ozsel tammlamadan hareketle, fonksiyonel tanimlamay: belirleyecek ve 6nemli
kilacak bir gegisi gormek de miimkiin olmaktadir. Yagam bigimi tanim denemesine olan
ilgi, 6grenim diizeyi yitkseldikge artmakta, distiikce ise, Islam-i bir tarikat taniminda
yogunlagmaktadir. Burada, Alevi-Bektagiligin temel dinsel bir ogreti olarak
algilanmasindan ziyade, heteredoksi bir inancin kaliplagmis toplumsal, tiimiyle diinyevi
yargilardan olustugu ve hatta gittikce dinsel oimaktan ¢ok popiler bir edebiyat,
folklorik, geleneksel dinyevi yasam bigimi, seklinde algilandifi anlagilmaktadir.
Ozellikle 1970’lerden sonra siyasallagan, bir anlamda da diinyevilesen Alevi-Bektasilik,
fonksiyonel tamm denemelerinden de anlagilacagi gibi, kendi iginden kendini
sorgulama ve iki diinya tasanmindan hangisine karar verecegi konusunda bir ¢atiyma
yasar gozikmektedir.

2) Alevi-Bektasilifin Fonksiyonel Tanims
Alevi-Bektasiligin sahip oldugu inang ve r’tiellerin, toplumsal islevini dlgmek,

anlayabilmek ve degerlendirebilmek amaciyla, alan aragtirmas: esnasinda, “asagidaki
tamm ya da tamimlamalardan hangisi, Alevi-Bektasilifin tanimlamasina daha
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uygundur?” seklinde bir soru yoneltilmis, bu soruya verilen cevaplardan yola cikilarak,

Tablo 9 olusturulmus ve bir degerlendirme yoluna gidilmistir. Her tanim denemesi, ayn

baglik altinda ele alinarak, asagida agiklanmaya galigiimistir.

Tablo 9: Alevi-Bektasiligin Fonksiyonel Taniminin Egitim Durumu Degiskenine Gore Dagihim

| Alevi-Bektasiligin Fonksiyonel Tanmym Denemeleri
Ogrenim Ezilen Demokrasi | insan,Kadwa | islammn ve | Bir inang | Toplam
Durumu Halk ve Laikligin | Haklarna Diger ve Diigilince
Kitlelerinin | Miicadelesi Dayaly Dinlerin | Sistemidir
Miicadelesi insancil Oziidiir
Harekettir
Okuma-yazma | S 27 27 35 32 37 158
Bilmiyor %| 415 415 53,8 492 56,9 52,5
Okur-yazar S 22 24 36 31 26 145
% 40,0 43,6 65,5 56,4 473 47,8
Nkokul S 41 47 74 47 53 262
% 36,6 420 66,1 42,0 47.3 86,4
Ortaokul S 10 13 16 14 18 71
% 385 50,0 61.5 538 69,2 234
Lise S 8 9 15 3 13 438
L % 33,3 37,5 62,5 12,5 54,2 15,8
Universite S 2 6 8 5 11 32
%| 118 35,3 471 23,5 64,7 10,5
Toplam S 110 126 184 132 158 710
% 36,7 42,0 61,3 44,0 52,7 236,7

Not:Birden fazla segenege cevap verilmistir.

a) “Alevi-Bektasilik Ezilen Halk Kitlelerinin Miicadelesidir” Tanim

Denemest

Bu tamim denemesinin, hem tarihi hem de bir ¢ok sosyolojik argiimanian oldugu
bir gergektir. Tarihin hi¢bir déneminde, ger¢cek anlamda iktidar olamamamn ve
iktidarlar karsisinda agir yenilgiye ugramanin getirdigi kompleksin, timiyle ige
dondirilmesi yerine, toplumsal savunma mekanizmas: iginde ezilen ve ezilenleri
koruma séylemi ve bunu dini ve diger toplumsal olaylara baglama gayreti, bu tamim
denemesinin temelini olusturmaktadir. Erol’un yaklagimina bakilirsa, bu tanim
denemesi, tarihi siire¢, iginde siyasi bir muhalefetin oncisii olarak ve ezilen halk
kitlelerinin bir miicadele 6rnegi olugturmasi agisindan, Hz. Hiiseyin'in uzlagmaci degil,
aksine, bir kigilige sahip oldugu, goérigine
dayandinnlmaktadir (Erol, 1993; 14). Her ne kadar birey ve toplumlar, kendi gelecegini
kendi idealleri ve beklentileri dogrultusunda kurmak istediklerinde, hem gegmisin

inandifit konuda miicadeleci
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birikiminden yararlanmak, hem de tarihsel gelenegin olumsuz ~‘yondeki i
manipilasyonundan kurtulabilmek i¢in gegmisi dogru anlamak zorunda olsalar da, cogu. o
zaman bunu basaramamaktadirlar. Sozii edildigi gibi, bir Kerbela olayi, bugin aym'i
toplumun bireylerini birbirinden ayirma, ezilenle ezeni birbiri ile kangtirmaya :yete,r bir .
neden olarak gosterilebilir ve kullanilabilir niteliktedir. Bu da sadece, Alevi-ﬁéktasi
inang sisteminin "ezilen halk kitlelerinin miicadelesi” olarak algilanmasina, diger inang
sistemlerinin de sanki ezen halk kitlelerini koruyan bir inang sistemi olarak, algilanmasi
yanlighgina neden olabilmektedir.

Tablo 9°daki verilere bakildiginda sozit edilen tanim denemesinin, genel iginde
% 36.7'lik bir oram olugturdugu goriilmektedir. Degiskenler arasinda, her ne kadar
anlamh bir iligki goriilmese de, ortaokul egitimlilerin olugturdugu (% 38.5) yiikselen
kinlma diginda, egitim dizeyinin yikselmesi ile birlikte, tedrici olarak digis
goérilmektedir. Buna gore, okuma-yazma bilmeyen ve bilenlerde % 41.5, % 40 ilkokul
Ogrenimi alanlarda, % 36.6 lise 6grenimlilerde, % 33.3 Giniversite 6frenimi gorenlerde
% 11.8'e kadar diigiisiin oldugu goriilmektedir. Bu tamm denemesine verilen cevaplar
ile egitim dizeylerinde olusan oranlar, Alevi-Bektasiligin, bilinen tarihsel ve giincel
misyonu ile aslinda ortiismekte oldugu, sosyal bakig agisimi, az-gok yansittif
goriilmektedir. Kendilerini, "islamin hiimanist yiizi" olarak nitelendiren Alevi-Bektasi
gruplar, boyle bir nitelendirmeden destek alarak, aym zamanda kendilerini, ¢agdas,
modemnist, ilerici ve insancil olarak da betimlemektedirler. Kultirel dokunun sik
orintilendigi bu cografyada, niifuslann i ice gectigi, ic ve Dogu Anadolu bélgesinde,
tarihsel olaylar gozoniine alindiginda, s6z konusu tammlamanin, diger tammlamalara
gore daha az benimsendigi de gozden kagiriimamalidir.

Sozli gelenege, ¢cogu zaman tarihi efsanelere, anlatimlarinda 6zel 6nem veren
Alevilik, Turk-islam tarihi iginde, Selguklularda Baba Ishak’la (1240), Osmanli’da Sah
Kulu (1511) ile baslayan (Burdur-Kiitahya bolgesi), $ah Kulu’nun halifesi Nur Ali ile
devam eden (1512 Corum, Amasya, Yozgat, Tokat bolgesi), Seyh Celal’in “Celali”
adiyla amlan neredeyse Anadolu’nun tamamina yayilan 1519°da baglayip ve araliklarla
Osmanli’min yikiligina kadar ulagan, 1659 yilina kadar devam ettigi bilinen ayaklanmasi
ve yenigerilerin ortadan kaldinlmasiyla biten uzun bir istikrarsiz doneme ait tarihi
bilgiler, soz konusu anlatim tarzlaniyla, 6zellikle okuma-yazma bilen ve bilmeyenler
tarafindan, hatta ilkokul diizeyinde kendileri igin, kendileri adina gergekei bilgiler
olarak kabul gérmektedir. Bu 6grenim diizeyindekilerin, bu anlatim dahilindeki tarihe,
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tarihsel olaylara geleneksel yapl u;mde daha bagimii olduklarn anlasllmaktadlr Llse e,

alinabilir oldugu dusunulurse s6zii edilen kitlesel miicadelenin, sadueg;Alewhk 19m“
simirli olmadif bilinir gorilmektedir. Elde edilen verilere baklldlgmda," bu eéltlmf»"
diizeyinin su bilgilere sahip oldugu anlasilir niteliktedir. Camuroglu’nun da ifade ettigi
gibi, 16. yy.dan itibaren, Avrupa’da yasanan i¢ ¢atigmalar, hemen hemen timiyle dini
parolalarla yiritilmekteydi. Avrupa savaslan ve 1789 Fransiz Ihtilalinin; aslinda
toplumsal taleplerle, din arasinda geligen ihtilafin ve karsiliklt protestonun bir driinii
oldugu dusiinolirse, tarih, inanglar arast micadelenin bir yansimasit olarak kabul
edilebilir goziikmektedir. Dini inang ve ritiiellerin, 6n plana giktifi pek ¢ok i¢ ve dig
catigmanin gerekgesi, oncelikli olarak maddi, toplumsal, simifsal ya da kisisel gikarlara
dayandinlmaktadir. Her ayaklanmada oldugu gibi, Alevi-Bektasi ayaklanmalannin
temelinde de yoksul ve az toprakli kéyliilerin bulundugu, bunlara disinsel ve eylemsel
olarak onderlik edenlerin, ¢ogu zaman, diizene muhalif din adamlarindan olugtugu ve
miicadelenin bu din énderleri tarafindan yiriitildigii bilinmektedir. Ozellikle Tirk-
Islam tarihinde, bu din adamlarinin, aym zamanda hilafeti temsil eden padigaha karsi,
farkli mezhep veya tarikat temsilcilerinden olustufu siiphe gétiirmez bir gergektir
(Camuroglu, 1992; 153-159).

Alevi-Bektasi inang sisteminde egemen olan, “eline-beline-diline sahip ol”
ilkesi, ezilenleri korumaya, ezenlere karsi koymaya yonelik bir girigim olarak
degerlendirilmektedir. Bu nedenle, ezilen halk kitlelerinin miicadelesi, tanimlamasi,
yagsanan Alevi-Bektasi inang sisteminde, Haci Bektasi Veli’nin misyonu ile de
beslenmekte oldugunu gostermesi agisindan, 6nem tagimaktadir. Hem tarihsel hem de
dinsel tecriibeler, bu miicadelenin, kendileriyle simrli olmadifina, hatta kendilerini

bununla sinirlandirmadiklarina kargihk gelmektedir.
b) “Demokrasinin ve Laikligin Miicadelesidir” Tamm Denemesi

Tablo 9°da verilen birinci tamim denemesi, toplam icinde % 36.7 iken, ikinci
tamm denemesi olan, "Alevilik Laikligin ve demokrasinin miicadelesidir" tammi toplam
iginde % 42'dir. Bu tanim denemesinde gegen laiklik ve demokrasi kavramlarinin hem
evrensel, hem de ulusal alanda, hemen hemen her zaman ve her yerde birinci sirada

gincelligini korumasi, bu tamma olan ilgiyi daha da artirdifina bir gerekge olarak

goz om,ine .
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gosterilip gosterilmeyecegi, tam olarak belirli degilse de, bu tanimin, dlgertanmi‘l
gore, daha gok kabul gordugy, arastirma bulgularindan anlagilmaktadir. B
Bu tamim denemesi, her ne kadar, 6grenim durumu ile anlaml; bir. iltis_“ki*\
olusturmasa da, egitim diizeylerine ayri ayn bakildifinda, bu tamim deneme"si;gin‘,' / .S ;

ot

ile ortaokul mezunlarinda en yiiksek orani, iiniversite e@itimi alanlarda ise, %"363:-3’»'11(3*

%

N :'4. h",

en disiik oram olusturmasi, dikkat ¢ekicidir. Hatta, lise 6grenimi alanlar, % 37.5 ile
imiversite mezunlanyla yakin bir orandadir. Benzer oransal yakinlik, ayn bir kategori
olarak ele alinirsa, okuma-yazma bilmeyenler, bilenler ve ilkokul 6grenimi yapanlarda
da gorilmektedir. Bu tamm denemesi, ortaokul ve ilkokul égrenim diizeyinde, hatta
okuma yazma bilen ve bilmeyenlerde, daha ¢ok kabul goriirken, lise ve Gniversite
egitimi alanlar, bu tanimi, daha az ciddiye almaktadirlar. Bu da bizi, gegitli iletigim
(gig) araglanyla demokrasi ve laiklik kavramlarina vurgu yapan, Turk siyasetinin ikna
edici ya da az-gok yamltici bir bigimde, bu kavramlan siyasi rant igin kullanildigina
gotirmektedir. Ogzellikle lise Ogreniminin altinda bulunanlarin, bu tammlamaya
gosterdikleri, ilgi, buna karsilik, lise ve universite egitimi alanlann ilgisizligi, bu
yaklasim: dogrular niteliktedir. Ayrica, 6frenim diizeyinin, siyasi tercihler iginde
belirleyici oldugu sonucunu, bu tespitten ¢ikarmak mimkiin gézikmektedir. Siyasi
anlamda partiler, bu kesimleri, kendileri i¢in daha kolay segmenler olarak
gorebilmektedirler. Alevilerin gegmiste, daha radikal sosyal demokrat, sol siyaset iginde
bulunmalan, bugiin ise, daha rasyonel bir siyasi tercihe yonelimleri, s6z konusu
gelismeler ve defiismeler, tek faktor olmasa da ogrenim diizeyinin etkisi altinda
bulunduBunu gostermektedir.

Alevi-Bektasi inang ve digiince sisteminin, katilimci bir inang sistemi
olusturmasi; bir ritiiel ortam olan cem térenlerinde, isteyen her grup lyesinin hazir
bulunmast ve dedenin onderliginde, cemaatle ilgili pek ¢ok karann, yine grup
uyelerince dogrudan alinmasi, kisaca, cem torenlerindeki demokratik katlim ve
olusumun da, bu goriislere kaynaklik etmekte oldugu belirtilmektedir (Sofuoglu ve
{lhan, 1997; 144). Bugiin s6z konusu bu dinsel grubta, basta demokrasinin, "yetmis iki
millete ayni gozle bakma" anlayigindan hareketle, laikligin korunmasi ve savunulmasi
gidiileyici bir faktor olarak kabul gormektedir.

Dierl’in de belirttigi gibi, dinsel-siyasal bakis igeren bu tamm denemesi, daha
¢ok cumhuriyet doneminin anlatildifi, dinsel ve siyasal degerlerin, 6n plana
¢ikarildifim gostermesi bakimindan dikkat ¢ekici oldugunu belirtmektedir. Bir bakima
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olundugu) anlamina gelmektedir. Temel dini degerler agisindan da Hz. Ali sevgls
hiimanist ve demokratik bir toplum igin verilen miicadele, Hz. Ali diiymanlarina karg
beslenen kinin ise, bireyin bask: gormesine, agagilanmasina ve hakir goriilmesine kars
miicadelenin anahtar kavramlan olarak degerlendirilmektedir (Dierl, 1991; 118-121).
Ozellikle lise ve tniversite Ogrenimlilerin, bu tanim denemesinde, Alevi-
Bektasiligin, laiklik ve demokrasi miicadelesindeki var sayilan yerini, difer egitim-
Ogretim diizeylerine oranla, daha az onaylanmasi, bu yaklagimin, hem Sinni inang
sistemine karg) bir miicadele gibi algilanmasim hem de dinsel inanglarin 6zgirce
yasanmasina engel olan baskiya donigtirdliisiing, bunun da laiklik ve demokrasiyle
celigtifine vurgu yapmasi agisindan onemlidir. Tekrar hatirlatacak olursak, tim iginde
ortalama % 36.4 olan bu oran, bu tammlamada 6nemsiz olarak kabul edilse bile, diger

ogrenim diizeylerine gére, tammlamaya farkl bir boyut ve degerlendirme katmaktadir
denilebilir.

¢) “Insan Haklarina Kadin Haklarina Esitlik ve Hiirriyete Dayali Insancil
Bir Harekettir” Tanim Denemesi

Tablo 9°daki verilere bakildiginda, "insan haklarina, kadin haklanna, esitlik ve
hitrriyete dayah insancil bir harekettir" tamimliamasi, s6z konusu tanim denemelerinin en
¢ok ilgi gordugii tammdir. Tammin, ¢ok sayida evrensel, dinsel, felsefi ilkeyi
kapsamasi, buna ilaveten, ¢ogu zaman bu kavramlann laiklik ve demokrasi kavramlan
ile birlikte, yanyana kullamlan kavramlar olmalan ve onlar kadar giincel olmasi, bu
tamim denemesinde, Alevi-Bektagi cemaat Gyelerinin, hem daha dikkatli hem de daha
kapsaml {izerinde durmalanna neden oldugu, verilerden ve elde edilen sonuglardan
anlagiimaktadir.

Islam tarihi ve ozellikle Tirk-islam tarihi iginde (Emevilerden Abbasilere,
Selguklulardan Osmanhlara), biitiin isyan ve ayaklanmalar, en son yenigeri ayaklanmasi
da dahil, bu espriye (insan haklan, kadin haklan, esitlik ve hiirriyeti 6nemseyen ve
temelde insancil bir harekete) dayanmakia ve Alevi kokenli toplumsal bagkaldinlar
olmaktadir.
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Alevi-Bektasilerin bu tamm denemesine gosterdigi ilgi, 6grenim duze
bakildiginda, dort ayn kategori iginde degerlendirilebilir. Bunlardan bmnct ‘.ka go;
okuma-yazmasi olmayanlarn olusturdugu % 53.5'lik ikincisini okuma-yazma bslg;‘:
ilkokul mezunlarinin olusturdugu (% 65.5-66.1) kategori, Ugiinciisii, ortaokul ve lise
egitimi alanlarin olusturdugu (% 61.5-62.5), dérdiinciisii ise, Universite Ogrenimi
alanlarin olusturdugu % 47.1'ik kategori olmaktadir. Bu 6grenim diizeyleri arasindaki
bu tanima iligkin oranin iiniversite diizeyinde diisiik olmasi anlamhdir. Oyle goriiniiyor
ki, bu doktriner gorisiin, bu egitim dizeyinde, sadece Alevi-Bektasilik diigiincesine has
olmadifi, ozellikle kiigilen diinyada, biitiin din ve digiincelerin ortak goriigi olarak
algilanmaktadir,

Alevi-Bektasi inang ve disiince sisteminin temelinde yer aldigh stk sik
vurgulanan ik, dil, din, ulus aynmimi reddeden diinya goriisii, egemen bir deger olarak
kabul edilmektedir. Bu disincenin, tim irklara, uluslara, farkli dilleri konusan
insanlara, esit yaklagma gayreti, yetmis iki milleti bir gérmesi ve oziinde diinya
insanlifim biitin olarak kabul etmesi, digiinsel, doktriner bir yapt olusturmaktadir.
(Sofuoglu ve ilhan, 1997; 145). Bu temel disiince, Hz. Ali'den, Hac1 Bektagi Veli'ye
uzanan dinsel-tarihsel yelpaze iginde, bugiin, Alevi-Bektasi cemaat iiyelerinin bu tanim
denemesinin kabuliinii kolaylagtirmaktadir. Bu tanimin, hemen hemen biitiin 6grenim
diizeylerinde, onemli bir farkhihk olusturmadan kabul gérmesi, bu temel degerin
onaylandigimi gostermektedir.

Alevi-Bektasiligin, basta dinsel mekanlardaki ve yerlegim birimlerindeki iiretim
ve titketime iligkin ritiiel igerikli uygulamalarin imece usuliine yatkin igleyisi, esitlikgi
olusuma zemin hazirlamasi, s6z komisu tanim denemesinin 6nemini artiric: etkiye sahip
oldugunu gozden uzak tutmamak gerekir. Bu isleyiste 6nemli pay: olan, yardimlagmay:
esas alan cemaatin her Uyesinin, musahipli olmasi, daha da o6nemlisi herkesin
musahibini kendi 6zgiir iradesi ile segmesi, esitlikgi ve hirmyetci diisiinceye sahip
olmalarim ve davranmalanm zorunlu hale getirmektedir. Temel dinsel inang ve
ritiiellerin, once bireysel disiinceyi, beraberinde grup igi ve grup dis1 iligkileri
belirledigi g6z 6niine alinirsa, Alevi-Bektasilige getirilen 6zsel tanimlama diginda, ama
ona bagh olarak, fonksiyonel bir tamm getirmenin de mimkiin oldugu, buradan
anlagilmaktadir.
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d) “Alevilik Islam’in ve Diger Biitiin Dinlerin Oziidiir” Tanim Denemesi

Alevi-Bektagsiligin, fonksiyonel tamm denemelerinin bir bagka versiyonu ise,
"Alevilik Islam’in ve diger batin dinlerin 6ziidir" tamm denemesidir. Bu tamm
denemesi, Alevi-Bektagiligin, basta Islam olmak iizere; Samanizm, Hiristiyanlik,
Budizm, Mani dini vb. gibi dinlerin, az-gok izlerini tagtyan bir inang sistemi olmasinin
kabul gérmesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda, boyle bir kanigimin, sadece Alevi-
Bektasi inang sistemine has olamayacagini, biitiin dinlerin inang ve ritiiclierinde, basta
kendinden 6nceki ve sonraki dinsel inanglarin bir ¢ok ogesini aynen, kismen ya da
degistirilmig bir bigimde banndnrabileceéi bilinen bir gergekliktir. Ornegin, insan
varligina sayg asli degerinin bulunmadif1 ve insan éldiirmenin yasak olmadig bir din
bulmak imkansizdir. Bu itibarla, Alevi-Bektasiligin, boyle bir tamm igine yerlegtirilmis
olmasi, kendi yapisal, fonksiyonel ozelligine uygun diisen bir nitelik olarak kabul
edilmektedir.

Tablo 9'daki veriler incelendiginde, s6z konusu tanim denemesi ile egitim
durumu degiskeni arasinda, anlamh bir iligkinin oldugu gérilmektedir. Bu tamm
denemesinin, biitiin egitim diizeylerindeki ortalama oram % 44'diir. Bunun en yiiksek
temsili ise, % 56.4 ile okuma-yazma bilenlerde gérillmektedir. Ortaokul diizeyinde, bu
oran, % 53.8 olarak gergeklesmektedir. Okuma-yazma bilmeyenlerde ise, % 49.2'dir.
Ilkokul egitimi alanlarda da, % 42.0 oramindadir. Lise ve iiniversite egitimi alanlarda ise
bu oran, daha disik gergeklesmektedir (% 13.5-% 23.5). Ortaokul egitimi alanlarda
dahil olmak iizere, asag bitiin 6grenim diizeylerinde, heterodoksi; mistik Islam
Aleviliginin izleri gorilmektedir. Onlara gére, “gizli bir hazine” olan Tann bilinmeyi
sevdigi i¢in “alem” i var etmistir. Yani sevgi, bagta insan olmak iizere, her seyin
varolugunun nedeni ve kokeni olarak kabul gérmektedir. Bu anlamda, Islam’in diginda,
bagka bir din ortaminda dogmus, o inang ve ritiiel ortaminda yetigmis olan bir birey bir
Miisliiman’dan daha kéti veya Tannya daha uzak olarak algilanamaz ve tanimlanamaz.
“Bu ¢er¢evede, Gandhi, Timurlenk’den daha mimin; Aziz Francesco, Yezid’den daha
musliman sayilabilirler. Kisinin degeri ortadoks ogretisinde oldugu gibi “takva” ile
degil, tasidigr “ask™ la olgiilur, prensibi kabul gériir niteliktedir” (Camuroglu, 1994; 22-
34).

Lise ve tniversite diizeyinde, bu tanim denemesinin, diger 6grenim diizeylerine
goére ve daha once s6zi edilen tamm denemelerine oranla, daha az kabul gérmesi, bu
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egitim diizeylerinde, Alevi-Bekiasiligin dinsel olmaktan gok, siyasal (ideolojik) yoniine., %
agirhk verildigini gostermesi agisindan, dikkat gekicidir. Ozellikle, 1980‘li ‘yil]ardan 2
itibaren, bagta ilkemiz olmak iizere, bitiin islam alkelerinde ve hatta'dﬁnyadaj artma |
egilimi gosteren dinsel igerikli siyasallesme egilimleri, biitin dinler ve mezhepler ve
tarikatlar diizeyinde gergeklesme gosterince, daha onceki tarihsel olaylar da igin igine
karisinca, siyasal bakis, daha da agirhik kazanmustir. Ister Sinni isterse Alevi olsun,
bitiin dini cemaatler, belirli siyasal digiincenin dimen suyuna girdiginden, 6z, gélgede
kalmistir; dolayisiyla dider inang sistemleri gibi, Alevi-Bektasiligin temel inang, iman
ilkeleri olan Allah'in varlifi ve birligi, Hz. Muhammed'in peygamberligi ve Kur'an’a
inang¢ ve imamlarin 6nderligi, ikinci plana itilerek, yeni bir siirece, olusuma itilmig bir
goruniirliik kazanmaya baslamistir. Bu gorintrlik, editim dizeyinin yikselmesiyle
birlikte, yeni bir boyut kazanarak bugin temel olgusundan farkhhi bir alana
yonlendirilmigtir.

e) “Alevi-Bektasiligin Bir inan¢ ve Diisiince Sistemi” Oldugu Tamm

Denemesi

Bu tamim denemesi, AIevi-Bektasiligi diinyevilestirme agisindan, en anlamh
kilan bir tammlama olarak gorinmektedir. Onu, sanki biting ile ayn, basta Islam
Ogretisi olmak wizere, higbir dinle iligkisi yokmus gibi gosterme veya boyle bir algilama
olarak gozikmektedir. Alevi-Bektasiligin, bu tiir bir tamm denemesine goétiraligiing,
Sofuoglu ve ilhan, Alevilizin dogrudan dogruya materyalist ve sosyalist bir anlayisa
sahip ¢ikmak, baz1 dinsel ritiiellerin, 6zellikle sosyal dayamigma ile ilgili 6gretilerin,
sosyalist ideoloji dogrultusunda yorumlanmakta oldugu anlammna geldigini
belirtmektedir. Ona gore, baz1 i¢ ve dig gevreler, lilkemizde bir takim ideolojileri, Alevi-
Bektagiligin sirtindan pazarlayarak, Alevi kitleleri, yanliy yonlendirerek, taraftar
bulacaklarim hesap etmektedirler (Sofuoglu ve ilhan, 1997, 141). Bu hesaplarn,
Aleviligin, "bir inang ve digiince sistemi" olarak kabul gormesi ile olanakh oldugu
digiinilirse, bu durum, Aleviligin orijinal yapisimin oOrtiilerek, farklli mecralara
¢ekilmek istendigini gésiermesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Tablo 9'da goriildaga gibi, s6z konusu tamm O6meginin, degiskenler arasinda
anlamli olmadifi, efitim oOgretim diizeylerinin artisyt ya da azahgimn bu tamm

denemesinde, belirleyici nitelikte olmadifi gorilmekiedir. Tamm 6rneklerinden biitiin
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egitim diizeylerinde, genel iginde, en yiksek orant (% 52.7) olusturmaktadir. Tek tek
egitim duzeylerine bakildifinda, ortaokul diizeyinde egitim alanlarda, % 69.2, ihﬁ(iersite
egitimi alanlarin, % 64.7, okuma-yazma bilmeyenler ile lise egitimi alanlarnn, % 54.2-% ’
56.9 yakin oranlarda benzerlik gosterdigi, okuma-yazma bilen ve ilkokul egitimi
diizeyindekilerde, % 47.3 ile aynm1 oram olugturduklarn gozikkmektedir.

Bitiin olarak bakildiginda, Anadolu Alevi-Bektasiligi mezhepler ve tarikatlar
st bir inang sistemi olarak anlagilmaktadir. Yalmz teorik dinsel yagsami degil, pratik
toplumsal yagsami da belirleyen bir inang sistemi olarak varhgim sirdiirmektedir. Alevi-
Bektasi cemaat uyelerinin, bu tamimlamayi ikinci derecede oncellemesi, kendi
baglaminda ve oOzgin kogullarinda bir digiince, inang ve yasam bigimi olarak
uygulanmasina bagli olmaktadir.

Ozellikle iiniversite egitimi alanlarm, bu tammlamada, diger egitim diizeylerine
gore, en yiiksek diizeyde bulunmasi, Alevi-Bektasi inang sisteminin, basta dinsel olmak
tizere, sosyal niteliklerini, oteki (Stinni) inang sisterninden, timiiyle farkl: bir yorum
oldugu fikrini, bunun da, timiiyle ayni bir dini grubu olusturdugu diisiincesini
vurgulamaya yoneliktir. Ayn bir kimlik, etnik yapi, dinsel inang igerdigi bu kapsama
dahil edilmektedir. Dogrusu Aleviligi, ayn bir inang ve diigiince sistemi olarak
algilamak, boyle bir gergceveye yerlestirmek, ayrigmayi, temelden onama anlamina da

gelecegi gozden uzak tutulmamalidir.
3.2.1.3 Torenlerin Cinsiyet Ayrimina Dayanmadan Performe Edilmesi

Siinni inanca tarihsel bir muhalefet 6rnedi sergileyen, gelisme ¢izgisi iginde,
kars1 dini yiikseligleri kendi gelisme gizgisiyle ortiigtirmeye ¢aligan Alevi-Bektasilik,
cinsiyetlerle ilgili tutumlaninda Ortodoks Islam’i yadsiyan bir yapr olusturmus
goziikkmektedir. Kadin-erkek iligkilerini sinirlayan, haremlik-selamlik gibi, Siinni inanca
alternatif bir inang gelistirerek, hem dini etkinlikler i¢inde, hem de sosyal hayatin diger
alanlarinda, uygulamada istenilen dizeyde gergeklesmese de daha Ozgurlikkgi bir
hareket noktas belirlemigtir. Bu anlamda, cinsiyet aynmina gitmeden performe edilen
sosyal iligkiler, heteredoks Islam anlayisimin bir bagka 6rnegini olugturmaktadir. Bu
siire¢ iginde, Alevi-Bektasilik, kadin-erkek iligkilerinde, grup i¢i ve grup digi sosyal
iliskiler agim belirleyerek, toplumsal hayatin bitin alanlarinda esitligi, uygulama
gayreti i¢inde bulunmaktadir.



117

Bagta, dini ve diger toplumsal torenlerin cinsiyet ayrimna gitmeden performe .

edilmesinde belirleyici olan temel dinsel degerlere dayanarak, bugiin yasanan'; Alevi-
Bektasiligin, bu ana ritieli yerine getirmede gosterdifi hassasiyeti belirleyebilmek
amaciyla, etkili bir faktor oldugu diisiincesinden hareketle, medeni durum deéiskémf‘

kullamilarak, Tablo 10’un olusturulmasi yoluna gidilmis ve su sonuglara ulagiimigtir.

Tablo 10: Cem Térenine Katihimla Iigili Degerlendirmenin Medeni Duruma Gore Dagilim

Cinsiyet Ayinmna gitmeksizin Cem Torenine Katthmin
Degerlendirilmesi

Medeni Olumlu Olumsuz Toplam
Durum
Evli S 199 35 234

% 85,0 15,0 78,0
Bekir S 47 12 59

% 79,7 20,3 19,7
Dul S 7 - 7

% 100,0 - 2,3
Toplam S 253 47 300

% 84,3 15,7 100,0

Dini toplumsal torenlerin, cinsiyet ayrimina gitmeden performe edilmesi, Alevi-
Bektagi inanciin, temel taslanindan birini olugturmaktadir. Cem térenlerine katilmak
icin eslerlerin aym derece sorurumluluklar, daha da 6nemlisi Ceme katilan taliplerin,
cinselliklerinden soyutlanarak, dini bir vazifeyi ifa etmelen, kadin-erkek ayirmini
dinsel olarak yasaklar mahiyettedir. Alevi-Bektasilik inancinin gerek senkretik gerekse
heteredoks ve gerekse sekiilar olusu, cinsiyetlere bakiga da kendine 6zgii, sosyal bir
boyut getirmistir.

Alevi-Bektasiligin senkretik 6zelliginin bir yansimasi olan ahlaki 6zelliklerine
baktifimizda, ¢ok sayida eski Tirk kiltiir unsurlarina rastlamak mimkindiir. Ibn-i
Fazlan’in, Oéuz Tirkleri kadinlanmin yerli ve yabanci erkeklerden kagmadiklarim
soylemesi, Alevi cemaatlerinin, eski Tiirk dinlerinden etkilendigini gosterdigine bir
kanit tegkil etmesi agisindan 6nemlidir (Eréz, 1992; 37).

Cinsiyet aynmina gitmeden, dinsel torenlerin performe edilmesini, Tablo
10°daki verilerle destekleyerek agiklamaya girisildigin de, daha objektif ve rasyonel
sonugclara ulagmak olanaklidir. Alevi-Bektasi ritiiel 6rneklerinden 6nemli bir téren olan
cem ayini, aynima gidilmeksizin yapilan hatta ayrnimi giinah sayan yapisi ile olduk¢a
etkili bir uygulamadir. Medeni durum ile cemde, kadin-erkek bir arada bulunmanin,
dinsel agidan sorun tegkil etmeyecegini sdyleyenlerin orani, % 84.3 iken, problem
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olugturur, diyenler ise, % 15.7°dir. Evli olanlarin % 85’1, bekar olanlarin % 79.7’5:.1'1,‘«‘:&&1{?( s

olanlarin tamami, cemde kadin-erkek birlikteliginde sakinca gormemektedir. Buna

kargilik, bekarlann % 15’1, evlilerin % 20.3’G cemde birlikte olmayi olum5u;vA
kargilamaktadir. Cinsiyet ayrimini, kogul olarak getirenler, her ne kadar cem tﬁrgnmln

bir ibadet olsa da kadin-erkek bir arada olmamn, yiz yiize bulunmanin, cinséil‘i‘gi,_;jﬁ

cagnstiracagim, kota niyetlerin - olacagim, goz ardi etmemek gerektifini
vurgulamaktadirlar.

Aslinda, her ortodoks din anlayigi, cinselligi ve kadin ile erkek arasindaki
iligkiyi, kati kurallarla belirlemektedir. Cinsellikle ilgili pek ¢ok norm bulunmaktadir.
Seks ve beden ortodoks dinler tarafindan belirlenen kurallarin digina gikilmas: halinde,
giinah ve ahlaksizlik olarak kabul gormektedir. Hatta, kadinin erkekten farkh gorildiiga
biitiin toplumlarda, onun cinselligi ve bedeni, basindan itibaren olumsuzlanmaktadir.
Buna kargilik, teoride ve pratikte kadim erkekle egit haklara sahip bir varlik olarak
goren bir anlayigin temellerini, Alevi-Bektagi inang sisteminde kolayca gormek
miimkiindiir (Dierl, 1991; 75).

Alevi-Bektasiligin heteredoksi yapisi, cinsiyet ayinmim hem teoride hem de
pratikte kaldirma gayreti iginde olmustur. Ozellikle cem térenlerinde, bir arada olma,
Alevi-Bektasi gruplarca onaylanmaktadir. Cinsiyet ayrnimina gitmeksizin, dini torenlerin
performe edilmesinde belirleyici bir faktor olan medeni durum degiskenine ilaveten,
konunun daha iyi anlagilmasi amaciyla, yas degiskeninin de etkisini anlayabilmek igin
Tablo 11 olugturulmustur.
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Tablo 11: Cem Torenine Katihmla ligili Degerlendirmenin
Yag Durumuna Gore Dagihimy

~ Cinsiyet Ayirmma Gitmeksizin Cem Torenine
Katithoun Degerlendirilmesi
Yaglar Olumliun Olumsuz Toplam
20 yas S 36 7 43
ve altl % 83,7 16,3 14,3
21-30 S 40 5 45
yas arasi % 88,9 11,1 15,0
31-40 S 43 9 52
yag arasi % 82,7 17,3 17,3
41-50 S 45 11 56
yas arasi % 80,4 19,6 18,7
51-60 S 31 7 38
yas arasi % 81,6 18,4 12,7
60 yas S 58 8 66
ve {istii % 879 12,1 22,0
Toplam S 253 47 300
% 84,3 15,7 100,0

Tablol1’deki veriler incelendifinde, biitin yas gruplarinda, kadin-erkek
ayrimma gidilmeden, dinsel torenlerin yapilabilecegi, % 84.3 oraninda
onaylanmaktadir. Bir dini ritiiel ortam olan cem torenlerinin, dinsel igerikli, hukuki,
ahlaki, vb. sosyal yap! 6zellifinin bulunmasi, cinsiyet ayimmim engelleyici nitelikte
olmasma‘ gerekgeler olusturmaktadir. Dini cemaatin biitin sosyal sorunlannin ele
alindid, yola giris (grubun iiyesi olma), yoldan ¢ikiy (grup disina atiima) ve bu iki yol
arasinda bulunan biitiin inang ve ritiieller yelpazesi iginde, kadinin bulunmasi, zorunlu
hale gelmektedir. Siiphesiz, sosyal yagamin bir tarafini kadinlar ve bunlara bagh
sorunlar, aktiviteler, ritileller vb., dier tarafim da benzer niteliklere sahip erkekler
olugturmaktadir.

Cem torenlerindeki cinsiyet aymrmimm reddeden temel inang, “cinsellikten
arnma” olgusuyla agiklanmaktadir. Cem torenine katilan, kadin-erkek, biitin bireyler,
bu dini ritieli yerine getireceklerinde, cinselliklerinden tiimilyle arinmig olarak, ceme
gelmektedirler. Her ne kadar cem toreninde “gézcii”, muhtemel cinsel tacizleri 6nlemek
gibi bir sorumlulugun tagiyicist olsa da, cinsiyet aynmim engelleyen baglica faktorin,
heteredoksi bir inang 6gesi oldugu, agik¢a gérilmektedir.

Tablodaki verilere bakildiginda, bitiin ritiel ortamlarda, cinsiyet ayrimina
gidilmemesi, yani kadin ve erkeklerin birlikte bulunmalan, 20 yagin altindakiler
tarafindan, % 16.3, 60 yagin istindekiler tarafindan ise, % 12.1 oraninda
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olumsuzlanmaktadir. En ¢ok olumsuz nitelendirme, 41-50 yas kategorisinde yer alanlar
arasinda, en az olumsuzlama ise, % 11.1 ile 21-30 yas kategorisinde gorilmektedir.
Goraldagu gibi, yas gruplanna gore, olumsuzlama nispetleri, ciddi farkliklar
icermemektedir. Genglerin ve yashlarn, farkli yaklagimi, sadece % 4.2 oranindadur, Bu
da, Alevi-Bektasi olabilmeyi belirleyen, temel kriterlerden olan, cinsiyet ayirtmn
reddinde, bir ¢atismamn yaganmadif bigiminde degerlendirilebilir.

3.2.1.4 Cem Torenlerine Yiiklenen Anlam

Cem sézcuguniin etimolojik anlami; bir olmak, biitinlesmek, birlikie olmak,
digiiniis olarak biitiinlesip “biz” olmak demektir. Cem ayininin, hangi dinsel kaltarden
alinip, Alevi-Bektasi kiltiriine gegtigi, tartigmali da olsa, bugiin hala yaganmakta
oldugundan, dini bir fonksiyonu ifa etmesi bakimindan énem tasimaktadir. Daha énce
de belirtildigi gibi, her toplum ve din, birbirine benzer 6geler icermektedir, igerebilir.
Sosyolojik anlamda 6nemli olan, bunun toplumda hangi fonksiyonu yerine getirdigidir.

Cem téreninin, Islam-i merkezli oldugu, Hz. Muhammed’in Miraca ¢ikigimin
yeryiiziindeki iz diigimi olarak kabul edildigi, genel kabul goren bir dini ritiiel oldugu,
esasen bilinmektedir. Alevi-Bektasilerde, 6nemli bir dinsel ritiiel olan cem toreni, grup
i¢i degerler ve normlardan hareketle performe edilmekie, aym zamanda Siinni
cemaatlerle, kendilerini bir dizi konuda kargilagtirma amact da tasimaktadir. Alevilerin
bu 6nemli dinsel toreni, daha énce de belirtildigi gibi, erkeklerle kadinlarin birlikte
ibadet ettikleri bir ritiiel ortam olmakla dikkat gekicidir. Hatta cem ayininde aym anda
pek cok olay birlikte kutlanmaktadir. Cem ayininin ana ritiieli, Hz. Hiseyin’in
Kerbela’da gehit diigmesinin simgelenmesidir. Alevi doktrininin kilit temalan izerinde
yapilan sohbetler ve mizik de torende yer almaktadir. Bitiin bu uygulamalar, Alevi-
Bektasi ahlak degerleri tizerine kurulmugtur. Saatler siiren ayinin»ézelliklerinden birisi
de ibadete baglamadan 6nce, katilan herkesin birbiriyle bangik olmas: zorunlulugudur.
Birbirleriyle kavgali olan kisiler varsa, olayin aktorleri ya aralanndaki goris
aynliklanm gidererek barigmak ya da toplantiy: terk etmek zorundadirlar. Bu son nokta
da, camide ibadet eden Siinnilerle olan farklarimi da kargilagtiran Aleviler agisindan ¢ok
o6nemli bir goriniim ve anlayig olusturmaktadir. Ciinkii, Alevilere gore, camide ibadet
etmenin, en dnemli sorunu, insamn hi¢ farkinda olmadan, bir katille veya benzer bir
suglu ile yan yana durabilecegidir. Fakat Alevilerin ibadetlerine, yabancilann
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birbiriyle barigik olmasi, boyle bir durumu engeller niteliktedir (Shankland I 9@@%@5&%. &
Cem toreninin, kan-koca, kadin-erkek biitiin cemaat iiyelerinin blrhktehmo L o
gerektiren bir ritiiel ortam olmasi ve medeni durum degigkenini dogrudan ilgilendirmesi

nedeniyle, Tablo 12’nin olusturulmasina ihtiyag duyulmustur.

Tablo 12: Ceme Katllma Sikhiginin Cinsiyet Degiskinine Gore Dagihim:

Ceme Katilma Sikilify

Cinsiyet Devamh | Ara sira | Hic katilmaz | Toplam
Kadm S 27 41 23 91

% 29,7 45,1 253 30,3
Erkek S 67 96 46 209

% 32,1 45,9 220 69,7
Toplam S 94 137 69 300

% 31,3 45,7 23,0 100,0

Alevi-Bektagilikte, kadin-erkek esitligi, kimi Alevi cemaatlerinde kan ve
kocanin, birlikte ikrar verip yola girisleriyle baglamaktadir. Basta cem téreni olmak
iizere, hemen hemen biitiin ibadetlerde, kadin-erkek bir arada bulunmaktadir. Tablo
12’de gorildaga gibi, bu ritiielin yerine getirilmesinde, cinsiyet aynmi olmaksizin,
katihm oram oldukga yiiksektir Ancak bu térene katthmin genellikle ara sira performe
edilmesi, dikkat ¢ekicidir. Dini ‘t('ircnlere, devaml katilanlarin bulunmasi, bir cemaatte
s6z konusu torenin, periyodik olarak yapildifini dogrulamaktadir. Yaklasik olarak her
dort Alevi’den biri ceme katilmamaktadir. Bunlar da siphesiz, diigkiin sayilanlar ile
ikrar vermemis olanlardan ve bu ritiieli ihmal edenlerden olugmaktadirlar. Alevi-
Bektasilerin, ister kadin, ister erkek olsun, ortalama % 24°#i, cem torenlerine hig
katilmamaktadir. Ara sira katilanlar, % 45, devaml katilanlar ise, ortalama % 30
civarindadir. Dogrusu, Ceme katilma sikli1 agisindan, kadin-erkek arasinda, 6nemli bir
fark bulunmadifi gériiimektedir. Alevi ayin-i cemlerinin, en az iki bin yillik gegmise
sahip ve Islam-i renge burinmiis olan toplantilar oldugu, tarihi kaynaklarca
belirtilmektedir. Figlali’mn da belirttigi gibi, biyiik bir gizlilik ve kapaliik iginde
gerceklestirilen bu toplantilarda, kolektif suur ve aidiyet duygusunun ¢ok giiclii ve
saglam hale geldigi anlagilmaktadir. Ayin-i cemler, bugiinkii goranirliligin ve iddia
edilenlerin aksine, ilalm hakikatin dogduguna, katilanlanin manevi agidan yiiceldigine
inanilan bir ibadet, zikir ve niyaz meclisi hiiviyetindedir. Ayn1 zamanda, din ve diinya
islerinin ¢6ziime kavusturuldugu bir dini ritiiel ortam olmaktadir (Figlah, 1991; 371).
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Kadin-erkek, biitiin cemaat iyeleri, toplumsal sorunlann ¢éziimii olarak kaﬁuf‘fethldem
bu toplantilara, dogrudan katilmakta ve Onerilen ¢dziim orneklerin, wym | :
benimseme egiliminde goérilmektedirler.
Cem torenlerine, erkegin esiyle birlikte katilma hassas1yet1 kattlim 51kllgln35f<1
cinsiyet ayinmim ortadan kaldirmasina kargilik, cem torenlerinin, dini (ruhani) lideri
olan dedelerin, talipleriyle olan iligkisi de cem torenine katilma sikhginda, etkili
olmaktadir (Bkz. Tablo 29-30). Ozellikie, dinsel otorite olmaktan uzak kaldigi ifade
edilen dedelerle ilgili elegtirel olumsuz tutum ve yargilarin da ceme katilma siklifinda
belirleyici oldugu gozlemlenmektedir. Dini bir ritiel ortam olugturan cem térenine
katihmin, bir nifus bileseni olan yas degiskeninden etkilendii mubakkaktir. Bu
maksatla, ortaya ¢gikan dagilimin gorilebilmesi igin, Tablo 13 olusturulmustur.

Tablo 13: Ceme Katilma Sikhigimin Yag Degiskenine Gore Dagilimi

, Ceme Katilma Sikhg:

Yaglar Devamh | Arasira | Hic katlmaz Toplam
20 yay ve S 4 22 17 43
alta % 9.3 51,2 39,5 14,3
21-30 S 9 17 19 49
yas arasi Y% 20,0 37,8 42,2 15,3
31-40 S 15 27 10 52
yas arast % 28,8 51,9 19,2 17,3
41-50 ] 13 33 10 56
yas arasi % 23,2 58.9 17,9 18,7
51-60 S 18 17 3 38
yas arasi % 47.4 44,7 7,9 12,7
60 yag ve S 35 21 10 66
iistii % 53,0 31.8 15,2 22,0
Toplam S 94 137 69 300

% 313 45,7 23,0 100,0

Tablo 13’e baktifimizda, yapilan bu aragtirmada, yas gruplarina gore ceme
katilma sikhig1, cem térenlerinin dinsel agidan 6nemimi belirlemede, bize bazi ipuglan
vermektedir. Ozellikle, 40 yasin ustiindekilerde ceme devamli katithm artmaktadir.
Dolayistyla bu yas grubunda, “ara sira” ve “hi¢ katilmama” durumu azalmaktadir.
Bireylerin, ilerleyen yaglarda, daha ¢ok dini sorumluluklarini yerine getirme egiliminde
olduklan g6z 6niine alinirsa, bu yas kategorisinin durumu, daha dogru agiklanmig
olacaktir. Bu, o6nemli bir sosyolojik gergegi  gostermesi agisindan da dikkat
¢ekmektedir. Hatta 60 yasin lizerinde gorillen ceme katlmama (% 15.2) keyfi degil,
yaghligin  getirdigi zorlanmadan kaynaklandigim belirtmek  gerekmektedir
(Goktas,1993; 124-126). 15-30 yas grubunda ise, ceme katilanlann oram ister devamly,




123

isterse ara sira olsun, hi¢ katilmama oramna gore, yiiksek olmakla bei‘aber “hu;»i
katilmayanlarin 6nemli boliimiinii, bu yagtakiler olusturmaktadir. 30-40 yas aﬁm %Efwz ;{'
genelde ceme ara sira katilmaktadir. Ceme hi¢ katilmayanlann oram “da;
yadsinamayacak kadar yiiksektir.

Ceme katilimin, dini onder kimligini 6n plana gikarmasi, degerlendirmeye
dedelerin de alinmasini gerektirmektedir. Verilere gore, Alevi-Bektasi dini dnderleri,
geng kusagin hemen hemen yarisina ulagmakta zorlanmakta, genglerin grup-i¢i normlan
ve degerleri i¢sellestirmelerinde yetersiz kalmaktadir. Alevi-Bektasi geng kusagimin, bu
bosluk icinde nereye kostugu ve kosacagn belirsizlesmektedir. Ozellikle, kentlerle
iligkisi artmug olan ya da kentlilesmis olan bireylerin, ideolojilerin etkisi altinda
kalanlarin, bu ve bu tir ritiielleri ifa etmeleri gevsemistir (Figlah, 1991; 327). Soz
konusu kaygi, gorisilen bitan ehliyetli ve yeterli bireyler tarafindan da
paylasiimaktadir. Yas gruplarimi, 40°1n iistindekiler ve altindakiler olarak genel bakig
i¢inde degerlendirmek daha kolay ve garpici nitelikte oldugundan, iki kategori halinde
ele alinmigtir. Goruldigi gibi, iki grup arasinda, pozitif bir korelasyon iligkisi
bulunmaktadir. Yas kiiguldiikge, ceme katilim azalmakta; buytiditkge, artmaktadr.

Ceme katihmin, hem cinsiyet hem de yas degiskenine gore seyrini agikladiktan
sonra, sorunu daha iyi degerlendirebilmek amaciyla, genel olarak katilim tespit etmek
i¢in, Tablo 14’{in olugturuimasi gerekli gorilmugtiir.

Tablo 14: Alevilerin Ceme Katilma Sikligina Gore Dagilim

Say1 Yiizde
Devamh 94 313
Ara sira 137 457
Hig 69 23,0
Toplam 300 100,0

Tablo 14°de goruldiign gibi, ankete katilanlann % 31.3’8, cem tbrenlerine
strekli, % 45.7°si ara sira, % 23’de hig¢ katilmamaktadir. Daha 6nce deginildigi gibi,
onemli bir dinsel ritiiel olan cem ayininin hukuki, ahlaki, dini, ailevi vb. kurumsal
ozelliklerine ragmen, Alevi-Bektasi cemaat iyelen tarafindan ozellikle sekiilarlegme,
modemlegme i¢inde bir doniigiume siiriikklendigi gorilmektedir. Ceme katilma siklifimn,
hem dini 6nderlerin (dedelerin), dinsel ve kigisel tutumlarindan, hem de taliplerin
(cemaat iiyelerinden), temel ve tali inang ve ritiieller iizerindeki tereddiitlerinden
etkilendigi goérilmektedir. Ayrica, ocakzide dedelerin yerine birakilan vekil (dikme)
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edememeleri, kisacasi, dinf onder statiisiinde bulunanlann (dedelerm) yeters%hgx
yetersizliginin kabult, bu husustaki elestirel bakis, cem térenlerine katllma Slkllg1
belirleyici olmaktadir.

3.2.2. Kimligi Kurma ve Korumaya fliskin Tutumlar

Toplumda kimligi kurma ve koruma, dini bir grup (cemaat) bilinci gergevesinde,
tiim toplum ve egemen kiiltiir iginde varhgin korunmasini, kiltiriin sosyallesme siireci
icinde nesillere aktanlmasimi hedefler. Biitin bunlan gergeklestirebilmek de tim
toplumdan kendini ayrigtirmay1 ve bu aynstirmay degerlendirmeyi, kendi iginde gigli
olmay: gerektirmektedir. Bu dogruituda grup, sosyal bitiinluginii koruma amaciyla,
grup-i¢i evliligi dayatmakta, sosyal aktivitelerin gergeklestirilmesi amaciyla sivil
toplum orgitlenmelerine gitmekte, bir alt kiiltir anlayisi iginde kendini rasyonalize
etmek istemektedir.

Alevi-Bektasi dinsel yasam bigiminin, kendine has olarak olusturdugu sosyal
kimlik, merkez-gevre diyagrami g¢evresinde, kendine has sosyal-yapi ozellikleriyle
varhgim korumaktadir. Kimligi kurma ve koruma, grup-i¢i ve grup disi temelde dini
inang ve aktiviteler tarafindan belirlenmektedir. Bu cergevede, Alevi-Bektasilerin,
kimligi ortaya koyabilme yeterliligi; kendini ifade etme ayncalifi, es segimine
gosterilen hassasiyet ve sivil toplum kuruluglarina katilim ve bunlann faaliyetlerine

onay verip vermemekle, belirginlik kazanmaktadir.
3.2.2.1 Toplumda Kimligi Ortaya Koyabilme Yeterliligi

Toplumun sahip oldugu maddi ve manevi kaltir unsurlan, higbir zaman
homojen bir yapt olusturmazlar. Gergekten, her kultiir iginde, her alanda, alt kiltir
omeklerine rastlanmaktadir. Bunlar dilde, dinde, siyasette, ekonomide vb. biitin
alanlarda gorilmektedirdler. Dil igindeki ¢esitli lehgeler, din igindeki tarikat, ve
mezhepler, siyasette, birbirinden farkli ideolojiler vb. bunun 6rneklerindendir ve biitiin
bunlar arasinda, higbir zaman tam bir ahenk bulunmamaktadir. Gergekten de alt kiltir
gruplan, kendilerine 6zgii olarak olusturduklan degerler, normlar, tutumlar, ézetle
yapisal degiskenler bigiminde, kendilerini gosterirler (Donmezer, 1982; 134). Alevi-
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Bektasilik de bu anlamda egemen Islam kiltiirii iginde, bir alt kiltiirii olustunnaktadlr |
Alevi-Bektagilik, her alt kiltiir 6rneginde oldugu gibi, kendine 6zgi b1r soSyal klmllky.:::"ﬂ‘", :
olusturmakta ve tam kiiltiir iginde heterojen ozellikler igermektedir. Alt kultutlcnn, |
egemen kiiltir iginde bir resmin renk tonlan gibi kabul edilip, her zaman gerekli ve
faydali olacagi vurgulansa da, alt kiltiirlerin, gittik¢e deriniesen, egemen kultari
temelde sorgulayici nitelige biiriinmesi boéliciilikk ve bolgecilik gibi toplumsal gatigma
nedeni olarak ortaya ¢tkmasi gozden kaginlmamalidir.

Alevilerin, inang ve ritiiele iligkin, Batini s6zli geleneklerinden alinmig belli
anahtar kelimeler ve jestlere sahip olmasi, cemaat iyelerinin kendi aralannda birbirini
tanimaya yarayan sifreler gibi kullanitmasi, hem bir alt kiltir 6rnegini ifade etme ve
hem de dil sosyolojisi yoniinden, toplulugun kilturel kimliginin ifadeleri olarak
duginilmelidir. Bitin bu 6zellikler, gelenegin korunmasi ve akiariimasi agtsindan
kesinlikle 6nem tagimaktadir (Olsson, 1999; 218). Hz. Ali’nin adimin gegtigi bir sozlii
aktarimda yapilan jestler, selamlama ile ilgili mimikler, kimligi kurma ve korumada
kullamlan belli anahtar kelime ve ciimleleri olusturmaktadir. Ornegin, Hz. Ali’nin
soylenmesi sirasinda, sag elin bag parmaginin, dudaklara dokundurulmasi, béylece,
grup-i¢i kimlik kurma ve bu kimligi koruma agisindan, dil sosyolojisi yoéniinden dnemli
bir anlattmdir. Alevi-Bektagiler, ylizyillann getirdigi bu tir birbirlerini tammaya
yarayan, sifre gibi kullandiklan kelimeler ve cumlelerle, sadece grup-ici iletigimi
saglamakla kalmayip, grup-disi sosyal etkilesimlerinde de, kendilerini tam toplum
icinde belli bir yere koyma gayreti iginde olmuglardir. Biitiin bu sosyal hareketlerin alt
yapisinda, tatmin edilemeyen emeller, idealler ve ileriye doniik Alevi Utopyasmin
izlerini bulmak miimkindir.

Tim toplum iginde, bir dinsel alt kiiltiir olan Alevi-Bektasi inang sistemi, her alt
kaitar 6rmeginde oldugu gibi, kendi varlifini devam ettirebilmek igin, kimligini kurma
ve bu kurulan kimligin korunmasim her zaman ve her kosulda muhafaza etme gayreti
icinde olmustur. Siiphesiz kimligin kurulmas: ve korunmasi, salt dinsel ‘6gelerin
kurulmasi ve korunmasi tarafindan belirlenmekle kalmayip, ayni zamanda, farkl
degiskenlerin de etkisi altindadir. Ornegin, ekonomik dizey, kimligin korunmast ve
kurulmasinda etkili bir faktér olarak ele alinarak, bu konuda ortaya gtkan dagilimin
gorilebilmesi i¢in Tablo 15 olugturulmustur.
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Tablo 15: Toplumda Kimligi Ortaya Koyabilmenin
Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Dagilimi

Toplumda Kimligi Acildayabilme Yeterlitigi
Ekonomik Acikiayabiliyor | Aaklayamiyer Kismen Topiam
Diizey Acgkhyor
Zeugin S 8 - 2 10
% 80,0 - 20,0 33
Orta halli S 174 11 15 200
% 87,0 55 7.5 66,7
Yoksul S 70 13 7 90
% 77,8 14,4 7.8 30,0
Toplam S 252 24 24 300
% 84,0 8,0 3,0 100,0

Tablo 15°de gorildugi gibi, ekonomik gi¢ ile tim toplum iginde kimligi
aciklayabilme arasinda, ¢ok derin olmasa da, bir iligkinin varoldugu gériilmektedir.
Ekonomik diizey yiikseldikge, kimligi ortaya koyabilme yeterliligi artmaktadir.
Kendisini zengin olarak gorenlerin tamami, kimligini agiklayabilirken , orta halli
olanlarm % 94.5’i, yoksul olanlarin % 85.6’s1 kimliklerini kismen ve tamamen degifre
edebilmektedir. Dolayistyla fakirlerin % 14.4’@, orta halli olanlann % 5.5%i, kimliklerini
gizli tutmay: yeglemektedirler.

Kimligin gizliligi, ¢ogu zaman muhafaza edilemez, hatta muhafaza edilmeye
Qahslldlgil‘ zaman, sosyal bir sorun da ortaya cikarabilir. Bir bolgede, hangi yerlesim
alanlanmn, Alevi-Bektagilere ait oldugu, kentlerin bazi semtleri de dahil olmak tizere
kars1 dinsel gruplar tarafindan az-gok bilinmektedir. Bu nedenle, kimligin agikhif1 ve
hatta agiklanmasi, saglikli sosyal iligkiler igin gerekli de olmaktadir. Kald: ki, kimligi
gizlemeyi gerektirecek ciddi nedenlerin bulunmadigi, Alevi-Bektagi cemaat uyeleri
tarafindan da, biitiin ekonomik diizeylerde kabul gormektedir.

Aragtirma kapsamina alinan bdlgenin, ekonomik giiciinii belirleyen, tanm ve
tarimsal faaliyetlere dayah girisimler, topragin cografi yapisi, géz oniine alimirsa,
ciddiye alinabilir olmadigi goriilmektedir. Daha ¢ok, bagta Almanya olmak iizere,
Avrupa ilkelerine yaganan is¢i go¢ii ile bolgenin ekonomisi, az-¢ok hayatiyet
kazanmaktadir. Yerli ailelerin birgogu, bu nevi igcilerle olan ailevi baglantilanyla,
ekonomik diizeylerini yiikseltmeye c¢aligmaktadirlar. Orta halli olarak kendilerini
niteleyen bireylerin ¢ogunlugunu, memur ve isgi statiisinde ¢alisanlar olusturmaktadr.
Ote yandan, tiizel ve kamusal biirokrasi iginde bulunduklan statiiyii korumak igin, oteki
dinsel gruba kargi antipati olugturmamas: gayesiyle, kimliklerini gizleme ihtiyaci
duyduklann bilinmektedir. Fakir olarak niteleyebilecegimiz gruplarda, nispi kimlik
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gizleme nedeni ise, grup-dis1 etkilesimin yetersizliginden kaynaklanan, keyf' yete bagh

bir siireci ifade etmektedir.

Onaylamir nitelikte bulunan, Olsson’un tespitlerine gore, Tiirkiyc’dé kamusal B

sdylemin séz dagarcifs, 1960 ve 1970’lerden beri, kokli degisikliklere ugrayan
kogullardan, 1980 Askeri darbesinden ve ozellikle Islamci hareketin basarisindan
etkilenmig, yeniden kurulmustur. Bu olaylar, Alevi-Bektasiliin son zamanlardaki
gelisimini ve Alevilerin kendilerini ifade edig bigimlerini derinden etkilemigtir. Alevi
kimligi ve Alevilerin Siinni islam’in kargisindaki konumuyla ilgili séylemde, dinsel ve
kiltirel kavramlar, yeniden kullamlmaya baslanmigtir. Bu gelismede, Alevilerin ve
Ortadogu’da Alevilerle iligkili topluluklann yeni gériiniirligi, yalmzca kiiresel modelin
yerel bir 6megi ya da Islam’in, Siinni bigimlerine kargithk iginde degil, aym zamanda
ve daha dar anlamda, igsel siiregler olarak goriilmelidir. Bu siiregler, politik, toplumsal,
kiiltirel ve dinsel yasammn degisik yonleri Aleviler, arasinda bilingli bir digiince ve
tartigsma nesnesi haline gelmistir. 1960-1970’]lerin radikal siyasi ortaminda, Alevilerin
yuzyillardir bagli olduklan isyankér ideolojiyi, solcu kavramlarla bigimlendirdikleri ve
bunun yeni bir varyantim benimsedikleri goérilmektedir. O yillarda ve 1980’lerin
ortalarina kadar, Alevi kimligi, kamuoyunda dini degil, siyasi terimlerle tanimlanmyordu.
Hatta o zaman pek ¢ok kisi, Alevilerin laiklestiriimis Tirk toplumuna asimile olacagina
ve artik dinsel bir topluluk olarak varhigm sirdiremeyecegine inamyordu. Aleviligin
gelecegine iligkin bu beklentiler, bityilk olasilikla, politikamin sadece “gikarlar” ve
iktidar iligkileri etrafinda gelistifini varsayan politikayr; kiltir, ahlak ve din
konusundaki kavramlar da dahil “halkin hayalleriyle ilgili bir miicadele” olarak
tammlayan yaygin bir kaniya dayanmaktadir (Olsson, 1999; 266)

Toplumda, kimli§i agiklayabilme ve gizli tutulmasinin, dinsel oldugu kadar,
siyasi, ahlaki, 6rfi vb. nedenlere bagh olacag: da gozden uzak tutulmamalidir. Hangi
nedene bagh kalimirsa kalinsin, kimligin ortaya konulmas: farki degiskenlere baglt
olarak ger¢eklesebilmektedir. Bunlardan biri de siiphesiz 6grenim diizeyi olmaktadir.
Bu nedenle, Tablo 16 olugturulmustur.



128

Tablo 16 Toplumda Kimligi Agiklayabilmenin Egitim Dizeyi Defiskenine Gore Daghimi .

Toplumda Kimlii Aciklayabilme Yeterliligi =~ . ~. % " .

Ogrenim Aciklayabiliyor | Aciklayamiyor | Kismen Toplam: | =
Diizeyi v Agikliyor |
Okuma-yazma S 56 5 4 65
Bilmiyor % 86,2 7,7 6,2 21,7
Okur-yazar S 47 5 3 55

% 85,5 9.1 55 18,3
Tikokul ) 96 10 6 112

% 85,7 8,9 5.4 37,3
Ortaokul s 23 2 1 26

% 88,5 7.7 3.8 8,7
Lise ve dengi S 17 1 6 24
n % 70.8 42 25,0 8.0
Universite S 13 1 4 18

% 70,9 5.9 ‘ 23.5 6,0
Toplam S 252 24 24 300

Yo 84,0 3,0 8,0 100,0

Tablo 16°da goriildiigi gibi, toplumda kimlii ortaya koyabilme yeterliligi,
bitiin egitim diizeylerinde olduk¢a yiksektir. Dini anlamda, kimlii ortaya
koyabilmenin kogullu oldugu bu cemaatlerde igsel siiregler, yani Alevi-Bektasi olmanm,
bem dinsel hem de toplumsal bir ¢ekince dogurmadigi goriisi agirliktadir. Kendilerini
toplumun, devletin ve tlkenin bir pargasi olarak gordiuklerinden, sorumluluklanmn
herkes kadar oldugunun bilincinden hareketle, Alevi-Bektasi olduklarini, her yerde ve
her sartta, soyleyebileceklerini ve sdylediklerini ifade etmektedirler.

Ortaokul ve asa@ egitim diizeylerinde kimligi agiklayabilme, ortalama %
86.5lik oran ile oldukg¢a yiksek diizeydedir. Buna karsilik, lise ve iiiversite diizeyinde
ise, bu oran %70 civarindadir, hatta kismen kimligi agiklama oram olan % 24 de buna
eklenirse, bu egitim diizeylerinde bulunanlarn, kimliklerini agiklamada, diger 6grenim
diazeylerine gore, ¢ekinceli davrandiklan gériilmektedir.

Egemen kiiltirin i¢inde yer alan bir alt kiiltir olugturan Alevi-Bektasilik,
bolgesel ve konjonktirel nedenlere bagli kalarak, kimligini agiklama-gizleme
gereksinimini, her zaman, az-gok sakll tutmugtur. Hem inangsal olarak kimligin
gizlenmesi geregi, hem de baskilann tazyikiyle, agik bir toplumsal grup ozelligi
olusturamamustir. Ozellikle kendilerini gevreleyen; dier dinsel inanglarin basksi,
ideolojik yaklagimlar, biirokrasi iginde bulunma, amaglarin gergeklestirilmesi igin
gizliligi esas alma, olasi tepkiler ve dislanma kaygisi, bu egitim diizeylerinin,
kimliklerini agiklamalarim sinirlandirmaktadir. Islamei akimlarin yogunlukta oldugu bu
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bolgede daha giivenli olma, kimligi gizli tutma egiliminde olmalarini, geréklifhale o j“
getirmis gozikmektedir. | - »

Kimligi ortaya koyabilme ozellikle, lise ve universite dizeylerinde, yukéndaf;.%;-; .
soylenen nedenlere bagh olarak, tirkek bir goriiniim arz etmektedir. Universitelilerin %
23.5’ i, lise egitimi alanlann % 25°i, kimliklerini, durum ve sarta bagl olarak, agia
vurmakta ya da gizlemektedirler. Diger bir deyisle, her seye ragmen agik-segik bir
bicim ve igerikte kimlik ve kimliksel bilgilerini agiklayamamaktadirlar.

4 ‘

3.2.2.2 Kendini ifade Etme Ayricah@

Daha once de deginildigi gibi, aym1 olguya dayanan, kendilerini, sahip olduklan
farkli bir takim inang ve ritiellerinden dolayi, dedisik bir bigimde sunan, bazi Alevi
gruplar, “Koy Bektasileri” olarak nitelendirilmektedir. Ornegin, Bektagilerin tarikata
kabul ritiielleri, herhangi gizli bir toplulugun kabul ritoelleriyle aymyken, Kizilbag-
Alevilerin, yola kabul toreni, agiret toplumlanimin goreneklerine daha yakin
goriinmektedir. Bektasi olmak isteyen ve buna layik gorilen herkes, Bektasi olabilirken,
Alevi olarak dogmamisg olan birisi ise, sonradan Alevi olamaz. Daha dogrusu, Alevilik,
dogumla kazamlmaktadir. Bektagilik ise, bu dini cemaatin inang ve ritiiellerini kabul
etmekle kazamimaktadir. Bektasilikte, tekkenin lideri, “baba”dir. Baba olabilmek i¢in,
tarikata kabul edilmis olmak ve boyle bir onuru elde etmek igin gereken mukemmellik
cerecesine ulasmis olmak yeterlidir. Ancak, Alevilerde, cemaatin dini lideri olan
dedelerin soy zinciri, Hz. Ali’ye kadar uzanan ve ona dayanan bir ocaktan gelmesi
gerekmektedir (Melikoff, 1999; 10).

Celali isyanlann (1550-1603), genellikle onceki adiyla, Kizilbaglara, bugiinki
adiyla, Alevilere atfedilmektedir. Oysa, manevi ve entelektiiel etkileri nedeniyle bu
isyanlara destek ve gii¢ veren, Bektagiler olmugtur. Daha sonralan, Osmanli tarihinde
Bektasilik kavram, dini konularda, yerlesik dini kurallara uymay: reddeden anlaminda
kullamlmigtir. 1826 yihinda Yenigeri Ocagi’mn kaldinimasi ve Bektasgi tekkelerinin
kapatiimasindan sonra, yerlesik dini kurallara uymay: reddeden Bektasiler, 19 yy. da
liberal fikirleri savunmuglar, daha sonra 20 yy. da ise, ilerici, ¢agdas fikir ve diigiinceleri
benimsemislerdir. Bu diiginiis ve yasam bigimi i¢inde, pek ¢ok Bektasi, masonlugu
segerek, buralarda etkin olmaya ¢alismislar ve Jon Tiurklere de katilmiglardir (Melikoff,
1999; 11). Bu tarihi sdylemlerin, Alevi ve Bektasi olayiun, hem bir dini cemaate ad
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olmasi, hem de dini ve sosyal aktivitelerinin birbirinden tamamen blmasa da, 6nemli
sayilabilecek farkliliklarinin oldugunu gostermesi agisindan, 6nem tagimaktadir. Her ne
kadar, bu iki isim birlikte ve aym anlamda kullaniisa da, bu iki dini grup arasinda temel
degerler ve tarih sahnesindeki gorunirlik acisindan, farkhliklar bulundugu
anlagilmaktadir. Bugiin, Anadolu’da yasayan kendilerini Kizilbas, Alevi, Bektasi ve
hem Alevi hem de Bektasi olarak nitelendirdiklerini séyleyen s6z konusu dini cemaat
ityeleri, aym ya da farkli cografyalar iizerinde varliklarim sirdirmektedirler. Bu itibarla
bu konuda ortaya ¢ikan, kendilerini ifade etme ayricalifinin, yas degiskeninden
etkilenip etkilenmedigini belirlemeye yénelik olarak, bu kimliksel adlann tespiti igin,

Tablo 17’nin olugturulmasi geregi duyulmustur.

Tablo 17: Kendini ifade Etme Ayricalifinin Yas Degiskenine Gore Dagilimi

Kendini ifade Etme Aynicalif
Yagslar Alevi | Bektagt Hem Alevi Bunlarm Toplam
Hem Bektasi Disinda

20 yas S 22 3 11 7 43
ve alt % 51,2 7,0 25,6 16,3 14,3
21-30 S 24 4 16 1 45
yas arasi % 53,3 8,9 35,6 2,2 15,0
31-40 S 27 4 17 4 52
yas arasi % 51,9 7,7 32,7 7,7 17,3
41-50 S 34 2 18 2 56
yas arasi % 60,7 3,6 32,1 3,6 18,7
51-60 S 17 2 18 1 38
yas arasi % 447 5,3 47.4 2,6 12,7
60yas ve| S 32 4 28 2 66
iistii % | 485 6,1 2.4 3,0 22,0
Toplam S 156 19 108 17 300

% | 52,0 6,3 36,0 5,7 100,0

Tarihi ve sosyal goriiniirliiliikklerinden anlagildig1 gibi, Alevilik ve Bektasilik,
aym kaynaklara dayanmasalar da, pek ¢ok inang¢ ve ritiiel benzerlifinden dolay:
birbirine paralel, iki ayni isimde dini cemaat Ozelligi olusturmuglardir. Aragtirma
alanindan elde edilen bilgilerde, bir niifus bileseni olan yag faktorine bakildifinda,
kimligi kurma ile iigili tamimlamalarda, biitiin yas gruplannin yaklagik yanst (% 52)
Alevi kimlikle, kendini ifade etmekte, ortalama % 36°s1 da hem Alevi hem Bektagi
oldugunu sdylemektedir. Bu oran, 50 yasin zerindekilerde ortalama % 45 olarak
gorilmektedir. Yalmzca, Bektasi oldugunu ‘sc'iyleyenlerin orani ise, ortalama % 6.3’tiir.
Bunlarin diginda bir kimlik kurma bigimi olan Kizilbag tammlamas: ise, ortalama % 5.7
ile en diigiik yiizdeyi olugturmaktadir.
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ortaya gikan Alev1-Bekta$1hgm ise, yine farkli tarihsel, dinsel ve toplumsal ,
bir driinii olarak dogdufu bilinmektzdir. Kimligi kurmaya iligkin bu tammlamalar,
timiyle aym olmasa da, aslinda ey anlamda kullamldifindan, benzer kimlik
tamimlamalan olarak kabul edilmektedir. Bunun en garpici es anlamlisi ise, hangi
kimliksel tamm olursa olsun, hepsinin, Hz. Ali merkezli inang sistemleri oldugudur.
Anadolu Alevi-Bektasiligi, Tiirklerin Islam’a farkh bir yaklagimi, bagka bir deyigle,
Islam’1 kendi perspektifi agisindan algilayis tarzi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu
olugumda, tarihi Oguz-Tiirkmen toplumsal sartlaninin etkisi kadar, Arap milliyetgiligine
(Emevi politikasina) duyulan tepkinin izleri bulunmaktadir. Kimligin belirlenmesinde,
belirleyici bir unsur olarak kullanilan soy zinciri (dogugtan) Oguz-Tirkmen anlayiginin,
bunun yaninda Emevi politikalarina duyulan tepki sonucunda ortaya ¢ikan, Islam
mistisizminin derin izlerini bir arada gérmek miimkiindiir.

Alevi-Bektasi inang sisteminin takipgileri, biitiin yas diizeylerinde yaklagik % 16
oraninda bir sapma ile Alevi, % 5.3°lik bir sapma ile Bektagi , % 21°lik bir sapma ile
hem Alevi hem de Bektasi olduklanm ifade etmektedirler. % 9’luk bir sapma ile de bu
kimlikleri diginda bulunduklarim belirtmiglerdir.

Aragtirma kapsamina alinan Alevi-Bektasiler, Alevi ve Bektasi farklilifinin,
tarihsel ve ritiiel agidan sabit olmasina ragmen, benzer olduklarim vurgulamaktadirlar.
Her ikisinin de Hz. Ali sevgisinde birlestigini, bu nedenle aralannda bir farklihk
olmadi1 kabul edilmektedir. Alevi, Bektagi, hem Alevi hem Bektasi ve Kizilbaghk gibi,
dinsel kimlik kurma, gelencksel tammlamalardan ibaret kalmaktadur. Dini 6nderler igin
birlikte kullamlan dede, baba ve dedebaba tamimlamasi da bunu dogrulamaktadir. Tablo
17°de 20 yasin altindakilerin, % 51°nin kendisini Alevi , % 25.6’simin hem Alevi hem
Bektasi olarak tammlamasina kargilik, 60 yagin ustiindekiler ise, % 48.5 ile Alevi, %
42.4 ile hem Alevi hem Bektasi olduklanim sdylemektedirler. Yine, 21-30 yas grubu, %
53.3, 51-60 yas grubu da % 44.7 ile Alevi kimligini Gstlenmektedir. Hem Alevi hem
Bektagi kimligi ise, 21-30 yaslarda % 35.6, 51-60 yag grubunda ise % 47.4 olarak
gorilmektedir. Bu anlamda gengler yaslilardan daha ¢ok Alevi kimligini
benimsemektedirler. Burada, 41-50 yas grubunun, % 60.7 ile Alevi kimligini, diger yas
gruplanindan daha gok kullanmas: dikkat gekicidir. Cumhuriyet Tiirkiye’sinin bir kugag
olarak, siyasi ¢atigmalarin i¢inde yer alan bu yag grubu, kendilerini siyasallagan Siinni
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Islamciigin  karsisinda, devrimci  Aleviligin  savunuculan olarak gormuslerdir.
Kimliklerini, merkez-gevre diyagraminda siyasallasan dini atmosfer iginde
degerlenmektedirler. 31-40 yas grubu ise, % 51.9 ile Alevi , % 32.741ile hem Alevi hem
Bektasi kimligi ile kendilerini ifade etmektedirler. Alt yas gruplan, biyolojik dede ve
babalariyla benzer kimlik olusturmaktadiriar.

3.2.2.3. Es Seciminde Alevi-Bektasi Olmaya Gosterilen Hassasiyet

Aydin’a gére, es se¢imi, aile kurumunun bir 6nkosulu olarak eie alinmalidir.
Batiin toplumlarda bireyler ister, kadin ister erkek olsun, belirli normlar gergevesinde
eslerini segmek zorundadirlar. Bu normlar, genelde grup-igi (endogami) ve grup-disi
(egzogami) evlilik bigimlerini olugturmaktadirlar. Ancak, bu i¢ ve dig sinirlar, bir hayli
degiskendir. Bir toplumda aile grubu anne, baba, gocuklar ve yakin akrabalar sayilirken,
bir bagka toplulukta klan ya da kabileyi kapsayabilmektedir. Digtan evliligin aksine,
bireyi kendi grubunda bir bireyle evlenme zorunda birakan kurala, igten evienme adi
verilmektedir. Igten evlenme, toplumsal farklilagmamn birinci planda énem kazandif:
yerlerde gorilmektedir. Hindistan kasti ve Avrupa aristokrasisi, bunun en agik
o6megidir. Ciinkii tabakalann ézelliklerinin ancak béyle korunabildigine inamlmaktadir
(Aydin, 1997; 56). Alevi-Bektasi gruplaninda da, inancin ve grubun homojen yapisinin
boyle korunacad: ilkesinden hareketle, grup-ici evlilik ongériilmektedir. Grup-disi
evlilikler, dini agidan yasaklanmistir ve bir dizi mieyyideyi Ongérmektedir. Buna
karsilik, bu iki evlenme ilkesi, birbirinden biitiinilyle uzak degildir. Bu ilkelerin, aym
toplumda bile birlikte uygulandiklarim (grubun ikiye aynldifini veya her kesitin farkh
ilkelere baghh oldugunu) gérmek miimkindiar. Hatta cinsiyete gore de degisiklik
gosterebilmektedir. Alevi-Bektasi gruplannda, kadinlarnin grup-igi evliligi dinsel bir
zorunluluk iken, erkeklerde, keyfiyete bagli bir serbestligi ifade etmektedir. Diger bir
ifadeyle erkekler igin grup-disi evlilik serbesttir.

Sosyal gruplarnn, yapisal ve fonksiyonel 6zellikleri, sosyal grup iiyelerinin, ortak
bir kiltiriin iginde kargilikh iligki iginde olmalarim ifade etmektedir. Gergekte, sosyal
grubun ayakta kalmasi, birtakim normlar ve kurumlann olugumunu gerektirir (Giinay,
1998;235) Bir sosyal grup olan aile de migterek bir kiiltiiriin iginde faaliyet gosteren,
kendine 6zgii normlan ve degerleri olan bir milessesedir. O, sahip oldugu yapisal
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ozelliklerini korumak ve devamim saglamak igin normlara, degerlere ve sosyal koﬁtl",ole
6nem vermek zorundadir.

Alevi-Bektasi inang degerlerinin olusturdugu kendine 6zgii kurallar manzumesi,
dini normlar, geleneksel yam iginde, grup iiyelerine sosyallestirme yoluyla‘,..cmpoze
edilmektedir. Her dini grup gibi, Alevi-Bektasi gruplar da ailenin kurulmasinda tercih
kriterlerini kullanarak ise baglamaktadirlar. Yerlesik geleneksel grup i¢i normlardan
hareketle, es segimini gergeklestirmektedir. Hem dini grubun homojen yapisim
korumak, hem de aile i¢i iligkiler aginda muhtemel bir gatigmay1 6nlemek amaciyla,
grup-igi (endogami) evliligi ongormektedir. Ailenin olugmasindaki ilk belirleyici olan
ey segiminde, ailenin devam etmesi hususunda ve korunmasina yonelik bu vb. sosyal
nedenlerin Gtesinde, yas degiskeninin belirleyici bir faktor oldugu digiincesinden
hareketie, Tablo 18 olusturulmus, su sonuglara ulagiimisgtir.

Tablo 18: Eg Seciminde Alevi-Bektagi Olmasina Gosterilen
Hassasiyetin Yag Degiskenine Gore Dagilimi

Hassasiyetin Onanmasi
_62renim Evet Hayrr Toplam
Durumu
Okuma-yazma S 52 13 65
Bilmiyor % 80,0 20,0 21,7
Ckur-yazar S 40 15 55
% 72,7 27,3 18,3
Dkokul S 73 39 112
% 65,2 34,8 37,3
Ortaokul S 11 15 26
% 423 57,7 8,7
Lise ve dengi S i1 13 24
- % 45,8 54,2 8,0
Universite S 7 11 17
% 35,0 64,7 5,7
Toplam S 194 106 300
% 64,7 353 100,0

Alan aragtirmasindan elde edilen verilere gore, egitim diizeylerine gore, ey
se¢iminde, Alevi-Bektagi olma sart1 ortaokul ve sonrasi egitim gruplarinda yadsinmakta,
buna karsilik ilkokul 6grenimi yapanlar ile okuma-yazma bilenler ve bilmeyenler
tarafindan 6nemsenmektedir. Tablo 18’de goruldiigu gibi, okuma-yazma bilmeyenlerin
es segiminde % 80’i, grup-igi evliligi tercih etmektedir. Buna kargilik, en yitksek egitim
diizeyinde ise, bu tercih % 35.8 olarak gozikkmektedir. Uglar arasindaki fark ise,
yaklagik % 45 oranindadir.
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Aragtirma alaminin, kirsal bélge olmasi nedeniyle, ortaokul mezunlarmm kl mén,

lise ve universite Gfrenimi yapanlann da tamaminin, az-g:ok kent hayatmi famma ;

egitimin kendilerine sagladlgl tecriibe ve bilgilerden faydalandiklan g6z oniine ahmrszi,

bu dinsel kiltir kodunu reddetmeleri, olagan kargilanmalidir. Bu anlamda, ortaokul ve
sonrasi egitim diizeylerindeki bu yiizdesel kirnlma da anlamlihik ifade etmektedir. Alevi-
Bektagilikte, evlenme ile ilgili kurallar, yalmzca normatif agidan degil, pratikte de
endogamiyi ( cemaat iginden es segmeyi ) gerektirmektedir.

Aile, organik cemaat baglan ile dini baglann gakistigi tabii dini gruplarnn
karakteristik bir omegidir. Aile, biyolojik, psikolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik,
kiltiirel ve dini baglara dayali temel bir sosyal kurumdur. Ancak, aile birligini saglayan
bu baglardan bazilan, zamanla daha da giiglenmis veya duruma gore zayiflamig olarak
aile ve toplum hayatinda varhgim siirdiirebilir (Giinay, 1998; 233). Ozellikle giiniimiiz
modern toplumlarmin sekilerlesme siirecinde, din bag zayiflammg goriilse de, varhim
devam ettirmektedir. Evlenme tercihinde kullanilan kriterler, dini olmakla simrh degilse
de bazi sosyal gruplarda onemli bir tercih nedeni olarak, dini normlar, bugiin hala
varligim devam ettirmektedirler. Yapilan tim pratik ve teorik aragtirmalarda, bunun
O6meklerine rastlamak miimkiindir. Es segiminde, taraf olmast agisindan ve Alevi-
Bektasi inang sistemi iginde farkh bir konuma yerlestirilen cinsiyet unsuru, es
se¢iminde difer degiskenlere oranla, daha g¢ok belirleyici olacagi diisiincesinden
harcketle, Tablo 19°un da olusturulmasi yoluna gidilmistir.

Tablo 19: Es Segiminde Alevi-Bektagi Olmasina Gosterilen Hassasiyetin
Cinsiyet Degiskenine Gore Dagilimi

Hassasiyetin Onanmasi
Cinsiyet Evet Hayir Toplam
S 65 26 9
Kadmm % 71,4 28,6 30,3
S 129 80 209
Erkek % 61,7 38,3 69,7
S 194 106 300
Toplam % 64,7 35,3 100,0

Alan arastirmasindan elde edilen sonuglara bakildiginda, grubun hem niteligini
ve hem de niceligini koruma amacina yonelik olarak, dini bir inang 6zelligi tastyan eg

secimi Ongorisit cercevesinde, kadinlar, erkeklere gore, daha ¢ok endogamiyi tercih
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etmektedirler. Daha dogrusu, bu inang 6gesinin, bu sekli ile devam ettigi gorilmek
ve erkeklerde ¢ogunlukla grup igi evlilikten (endogami) yanadir. Yapilan mi%lakatlarda
cemaat uyelermm bazilari, grup dlsn (Exzogami) evlenme tercihinde bulunma}an

.....

halinde, grup-disi1 evlilik yapabileceklerini, hatta bunun, Alevi, Sinni ayrihgim
kaldirmas: agisindan, faydali olacagim belirtmektedirler.

Alevi-Bektasi inan¢ deger ve normlan agisindan, erkeklenin grup-dig1 evliligi
ilke olarak yasaklanmamaktadir. Bunun mantif1 ise, evlenme yoluyla gruba gelecek
kadimin, “yola” cemaate girmesini saglayarak, grubun giciiniin artmig olarak
algilanmasidir. Biitiin bu diisiince, uygulama ve beklentilere ragmen, Alevi-Siinni
farklilagmasim en belirgin bigimde saglayan, Alevi-Suinni evliliklerinde rastladigimiz
trajik sahnelerdir. Bir Alevinin bir Siinni’den, bir Sinni’nin bir Alevi’den kiz istemesi,
neredeyse esyanin tabiatina aykin gibidir. “Géniil bag1” ile evlilikler bile ¢ogunlukia
biiyiik protesto ile karsilanmaktadir. Grup-igi  evlilife oOzellikle hassasiyet
gosterilmektedir.

Grup-igi evliligin, cinsiyetler diizeyinde aym agirlikta olmamasi, erkeklerin, dini
bir yasak olmaksizin, grup-disi evlilik yapabiliyor olmasi, kadinlarin ise, grup-igi
evliliginin higbir esneklik olmaksizin, dinsel bir zorunluluk olugu, kadin-erkek esitliine
bakis1 tekrar gozden gegirmeyi gerektirmektedir. Cinsiyetler arast aymmin, hak ve
sorumluluklarin, siiphesiz sadece dinsel ogretilerle donatildifim séylemek, yeterli
degildir. S6z konusu donanimda, din-digi, kiiltiir 6rneklerinin etkisi de bulunmaktadir.
Alevi-Siinni farkhlagmasinin ortadan kaldinlmasi, éncelikli olarak bu ve bu tir inang
deger ve normlarinin, dinsel kiiltiir 6geleri iginden ¢ikariimas: ile miimkindiir. Birbin
ile akrabalik baglarini gelistiremeyen, komguluk ve dostluklarnn igtenlidi, 6z guveni,
samimiyeti ve gitvenirlilifi temellendirilememis diistinceler gibidir.

Yizyillardir siiren bu iki grup arasindaki onyargilarin, gerek Osmanli, gerekse
Osmanli sonrasi donemlerde, akademik ve dini kurumlann, ciddi girisimleriyle
kaldinlmaya ¢aligilmamus, Gizeri kiillenerek bir kenara atilmasi tercih edilmigtir. Ne
Siinni ne de Alevi elitistlerin, hig birinin bu sorunlan simdiye kadar ele almadiklarim
goérmekteyiz. Anadolu’da egemen olan her siyasi-idari otorite, ortadoks inanci merkeze
alarak, heteredoks inanglarla ilgilenmemis, onlan sirekli gevreye itmigtir. Oysa, bu iki
inang sistemi, bir ¢ok ortak yonlerinden hareketle, simdiye kadar ¢oziimlenebilir ya da
kutuplagmalar asgariye indirgenebilirdi.
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3.2.2.4. Sivil Toplum Kuruluslarina Uyelik ve Beklentiler

Sivil toplumun, devlet alamt diginda ayn bir alan olarak“kabul ‘ gbnhcsi,
18.vy.’dan sonra olmugtur. Bu déneme kadar, bati siyasal literaiiirilnd‘g*‘éi'\'ril toplum,
bireyi kurumlarin denetimine alan ve banggil ideal bir yénetimi igeren politik toplumlia
es zamanh olarak kullamlmigtir. Kavramin, bu anlamdaki kullanihigimin tarihgesini,
Aristo’ya kadar gotirmek mamkindir. 18.yy.’daki sozlegmeci distinirlerin, konu ile
ilgili argimanlanyla, sivil toplum kavrami, 6zel-kamusal alan aynmina dayanarak
sekillenmigtir. Sivil toplum, 6zel alandan ayn kural, isleyis ve sorumluluklan olan
kamusal alan anlaminda kullamlmaktadir. Kamusal alamin temel toplumsal profilini
sivil toplum olugturmaktadir. Sozlesmeci dusinirlerden, T. Hobbes, J. Locke, J. J.
Rausseau’ya kadar duniirlerin hepsi, sivil toplumu, politik toplum bigiminde gelisme
gosteren, toplumsal her alani kusatan, bir kurum olarak gelisme gosterdigi diigincesinde
birlesmektedirler. Onlara gore, sivil toplum, dogal olarak hareket eden bireylerin, kendi
istekleri ile gergeklestirdikleri politik bir toplum modeline ulagilmasidir. Sivil toplum,
bireylerin 6zgiirlik ve miilkiyetlerini teminat altinda tutmaya yonelik bir girisimdir.
Tann, insanlan toplumsal bir varlik olarak yaratmigtir. Tarihsel bir olay olarak sivil
toplum, bu anlamda, aileden sonra gelen bir toplumsal yasam ornegidir. Locke,
Hobbes’dan farkli olarak, bireyin hak ve 6zgiirliklerinin, resmi otorite diginda ve aym
zamanda bireyin ait olduBu sosyal gruplar aracilif) ile de korunabilecedi kanaatindedir.
Bu kurumlar, bireylerin rasyonel tercihlerinin bir Griinii, uzantis1 olarak
geligmektedirler. Bireylerin etik tercihlerinin bir sonucu olarak kamusal alanda politik
bir boyut kazanmaktadir (Cuha, 1996; 21-28). Tiirkiye’de, 1983 sonras1 kurulan ¢ikar
gruplarn, ¢ofu durumda, sivil toplum kuruluglari gibi islev gérmektedirler. Bugiin,
Alevi-Bektagi dernek ve vakiflan da dahil olmak iizere, biitiin benzer 6rgitienmelerin,
daha serbest orgiitlenme bigimleri iginde, devletle ve onun baz1 kurumlanyla iligkileri
(6rneggin diyanet isleri Bagkanligiyla olan iligkileri), her zaman kesin gizgilerle
belirlenmis degildir. Alevi-Bektagiler, higbir zaman dini cemaat olarak resmen
tamnmamistir. 1980’lere kadar Aleviler genellikle marjinalize edilmigti ve gerek laikler,
gerekse DIB’da deviet Islam anlayigim temsil edenler tarafindan, tasrah olarak
goriulmiisler ve boyle goriilmeye devam edilmektedirler. Kentlesmenin, Alevi, kultird
uzerindeki etkisi de biyiik olmustur. Son on yilda 6zellikle kentsel alanda g6rimniirlak

elde eden Aleviler, bu duruma tipik bir 6rnektirler.
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Raudver’e gore, goriiniir ve bazen de ¢igirtkan da olsalar, bu tir gruplarm ehnde e

bulunan siyasi giig, cogu zaman sinirhdir. Bu simrhiliktan dolay: bu tiir cemaatler 1lg1i31:

ve dikkatlerini daha gok, parti politikalarina alternatif olarak, yerel cemaatlerdekl somut "

sorunlar1 ¢ozmeyi amaglayan etkinlikler ve eylemler ustiinde toplamakta&r?ar "_;’fYam
STK’lann olusumunu, yalnizca deviete karsi bir protesto olarak gérmek yanhs olur.
Yeni bir goruniirliik kazanan bu gruplar, devlete kars: protesto ile bagimhilign i¢ ige
geotigi karmagik bir tutum sergilerlerler. Hangi grubun ve hangi simgenin
kullamlacagina iligkin bireysel se¢imler, modern toplumun karmagikligini kontrol altina
almanin bir bigimidir. Pek gok grupta, bir tarafta tercihler ve bireysel 6zgrlikler, diger
tarafta da gogunluga uyma arasinda hassas bir iligki bulumnaktadlr.. Bu yonelimlerin her
iki tarafi da dinin kisisellesmesiyle ilgilidir (Raudvere, 1999; 249-250).

Cesitli adlar altinda etkinliklerini siirdiiren STK’lan, ilkenin hemen hemen
biitin kentlerinde orgitlenmislerdir. Ozellikle son yillarda Alevi-Bektasi demek ve
vakiflan da, bu gergevede, bireysel ozgiirlikkleri, daha da 6nemlisi, modern toplumun
karmagikhgindan simgesel, 6zgiin inanglart koruma amaciyla orgitlenmektedirler.
Heniiz benzer STK gibi etkinlikler ve koruyuculuk gorevini aktif hale getiremedigi
sOylense de zaman iginde basarilar elde edecegi beklenmektedir. Haci Bektasi Veli, Ehl-
i Beyt , Cem Vakfi, Sahkulu Vakfi, Pir Sultan Abdal Dernegi, vb. STK’ lan, Alevi-
Bektasi diisiincesinin marjine edilmesini engelleyerek, kentlesmenin Alevi kiltiirii
tuzerindeki etkisini rasyonalize, realize etmeyi amaglamaktadirlar. Ancak, heniiz kirsal
alanla igbirligini saglayamadifi, bu arastirma sonuglanndan anlagiimaktadir.

Alevi-Bektagi cemaatinin STK.’larina tyeliginin kent diginda yeterince saglanip-
saglanmadifini, hem genel anlamda, hem de farkli degiskenlerin etkisi bakimindan
belirleyebilmek amaciyla, o6nce ogrenim degiskeni kullamlarak, Tablo 20
olusturulmugtur.
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Tablo 20: Sivil Toplum Orgatlerine Uyeligin Egitim Degiskenine Gore Dagilim

Sivil Toplum Orgiitlerine Uyelik
—ag'enim Diizeyi Uye olanlar | Uye olmayanlar Toplam
Okuma-yazma S 6 59 65
Bilmiyor % 9.2 90,8 21,7
Okur-yazar S 8 47 55
%s 14,5 85,5 18,3
Ikokul S 12 100 112
% 10,7 89,3 37,3
Ortaokul S 1 25 26
% 38 96,2 8,7
Lise ve dengi S 3 2] 24
% 12,5 87,5 8,0
Universite S 3 15 17
% 17,6 824 5,7
Toplam S 33 267 300
% 11,0 89,0 100,0

Sivil toplum kuruluslan, zamania birtakim haklar elde etme gayretine bagh,
demokratik yapi i¢inde, devletin kurumlarindan bagimsiz olarak tanimlanan ve galigan
orgiitlenmelerdir. Alevi-Bektasi dernek ve vakiflan da, bu ¢ergevede faaliyet gosteren,
az bir gegmise sahip, amaglanim heniiz yeterince anlatamamus ve Alevi-Bektasiler
arasinda ciddi bir érgiitlenme gergeklestirememis olan kurumsal yapilardir.

Tablo 20’de gorildigu gibi, bu tir STK’na uyelik, dogrusal bir trend
gostermemekle beraber, en yitksek uyelik, % 17,6 ile tniversite 6grenimi alanlarda
gorilmektedir. Diger 6grenim dizeylerinde ise, STK’larina iyelik, okuma-yazma
bilenlerde, % 14.5 iken, lise diizeyinde bu oran, % 12.5%¢ diismektedir. ilkokul
diizeyinde, % 10.7 iken, ortaokul diizeyinde, % 3.8’¢ gerilemektedir. Genel olarak,
STK’lara ayelik, % 11 ile olduk¢a simirh gozikmektedir. Her ne kadar STK’lara
iyelifin Gniversite egitimi alanlarda en yiiksek oranda oldugu goriilse de, diger egitim
dizeylerindeki kirilmalar, degiskenler arasindaki iligkiyi anlamsizlagtirmaktadr.
Dogrusu, 6grenim diizeyi ile STK’lara iiyelik arasinda, belirgin bir iliski bulunmadig
gorilmektedir. Bu nedenle, sivil toplum kuruluslarina iyeligin, ekonomik diizey
degiskeni tarafindan daha dogru belirlenebilir olacagi varsayimindan hareketle, Tablo
21’in olugturulmasi yoluna gidilmistir.
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Tablo 21: Sivil Toplum Kuruluglarina Uyeligin
Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Dagilim

Sivil Toplum Kuruluslarina Uyelik
Ekonomik Uye Uye Toplam
Durum Olanlar Olmayaplar
Zengin S - 10 10
% — 100,0 33
Orta halli S 28 172 200
% 14,0 86,0 66,7
Fakir S 5 85 90
% 5,6 94,4 30,0
Toplam S 33 267 300
% 1,0 89,0 100,0

Gormez’e goére, bu
diizenlemelerin tazyikinden, devlet otoritesinin yetersizliinden ya da modemizmin
getirdigi hizhh do6nisimden kaynaklanan, tepkiler olarak faaliyet
gostermektedirler. Modernizm gergevesinde olusan modemist ideolojinin etkileri, diinya
i¢in son derece tartigmali sonuglar dogurmustur. Cinkii, modernist ideoloji, biitiin
toplumsal ve geleneksel kurumlan reddederek, ge¢misi tasfiye etmeyi amaglayan bir

tir sivil nitelikli oOrgitlenmeler, g¢ofu zaman, yasal

toplumsal

ideoloji konumuna biirinmugtir. Eski toplumlarda varolan bitiinlesmis ve kaynagmis
yapiun kirilldigs, buna karsihk simfli, devletin egemen oldugu, bireyin kayboldugu bir
yapl ortéya ¢ikarmistir (Gormez, 1997;29). Iste, modemizmin getirdigi iktisat, devlet,
insan ve toplum anlayigindaki doniisiimler, sivil orgiitlenmeleri zorunlu hale getirmigtir.

Alevi-Bektasi cemaati de, 1980 sonrasi, gesitli adlar altinda sivil orgiitienmeler
yoluna giderek, s6z konusu degisme ve donugiimlerin etkisinden korunmak, gegmis ile
olan bagim yeniden kurmak amacina yonelik olarak, kendini kurumsallagtirma
girigiminde bulunmugtur. Gegmisle gelecek arasinda, bir koprii olma iddiasim da
isimlendirirken, ¢ogunlukla iistadlarin, ululanin adim tagiyan sivil toplum kurumlannda
orgitlenmistir. Alevi-Bektasilerin diger dini, ideolojik, ¢evresel vb. sivil orgiitlenmeler
gibi, kentlerde faaliyete giristifi ve yapilanmasim daha ziyade, dinsel dogrultuda
gerceklestirdigi goriilmektedir. Hatta, kentten kirsal kesime dogru bir yonelimin,

acilimin gergeklesmesi amaciyla, subeler olusturarak, faaliyetine devam etmekte oldugu
bilinmektedir.

Aragtirma alaninin kirsal bir bolge olmasi, Alevi-Bektasi STK’ lann, pek ¢ok
sivil toplum kurulusu gibi kirsal alanlarda orgiitlenememesi nedeniyle, tyelige iligkin
tutumlann, digiik oldugu gorilmektedir. Zenginlerin, higbir 6rgitlenmeye katilmadify,
orta halli olanlarin ise % 14 oraninda, yoksullarin da % 5.6 oraminda katldif



koruma idealinden yola ¢itkan bu sivil orgitlenmelere yonelik baTc“mﬂ» ‘
degerlendirmeler, aym zamanda, kurumlarin faaliyetleri, ger¢ekten grup iyelerinin
idealleriyle ¢cakigsmakta mi1 yoksa ¢atigmakta midir? Sivil toplum orgitlerine iyelik, hem
maddi hem de manevi beklentilerin ortiigmesiyle iligkili midir gibi? Sorulanimin
cevaplanm da vermektedir.

Yapilan soylesilerde, bir ¢ok cemaat iyesi, bu nevi Orgitlenmelere Gyeligin,
sadece maddi nedenlerden kaynaklanan bir gekince iginde olmayip, esasen manevi
nedenlere dayali ¢ekincelerden bahsetmektedirler. Ozellikle, 1980 sonrast
geleneksellegen  Aleviligin, tekrar dinsel boyutta ele alindii vurgulansa da
orgiutlenmelerin altinda, siyasallagmamin yeni bir versiyonu bulundugu kaygilan
yasanmaktadir. Ulkemizde, degisen siyasal dengeler ve tercihler iginde Alevi-
Bektagilerin devrimci (sol orgitlenme) nitelik tasidigi  izlenimi veren bu
orgitlenmelerden uzak durma egiliminde olduklarim gostermektedir. STK’lara olan
iyeligin ve beklentilerin bu tespitlerden sonra, sivil orgitlenmelere olan giiven diizeyini
ampirik olarak belirlemek amaciyla, medeni durum degiskeninin etkisi géz Oniine

alinarak, Tablo 22 olusturulmustur.

Tablo 22 : Sivil Orgiitlenmeler Giiven Diizeyinin Medeni Durum Degiskenine Gore Dagilim

Sivil Toplum Orgiitlerine Giiven Diizeyi
Medeni Giiveniyor Giivenmiyor Kismen Toplam
Dyrum Giiveniyor
Evli S 70 99 65 234
% 29,9 42,3 278 78,0
Bekdr S 18 27 14 59
% 30,5 45,8 23,7 19,7
Dul -8 3 4 - 7
% 42,9 57,1 - 2,3
Toplam S 91 130 79 300
% 30,3 43,3 26,3 100,0

Hegel’de sivil toplum, aile ile devletin siyasi iligkileri arasinda yer alan, bir ara
kurum olarak tammlanir. Marks’ta ise, sivil toplum, sosyo-ekonomik iligkilerde iretim
glclerinin bitiiniinii gosterir. Onun gozinde temel karsitiik, bu sekilde tammlanan sivil
toplumla, sivil toplum igindeki simf iligkilerinin, Ust-yapisal tezahiirii olan devlet
arasindadir. Toplumdaki siyasi, hukuki, ailevi vb. kurumlardaki degismeler, sivil
toplumun yapisindaki geligmelerin etkisi altinda bulunmaktadir (Cevizci, 1996; 617).
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Bunun iilkemizdeki yansimasi ise, devleti kigilime ideolojisi yerine, gunluk ‘prauklen
one ¢ikararak, kisi ve gruplarin devlet miidahalesi olmadan, taleplerini: daha gﬂg:lﬁ
olarak ifade etmelerine imkan saglamaktir. Sivil topium kuruluglan, toplumun yem bir.-
anlayis i¢inde ve temelden yeniden orgitlenmesi olarak ifade edilmektedir (Yllmaz,r.s
1996; 170).

Tablo 22°de, gibi medeni durum ile bu tir érgitlenmelere olan giivenin, evli
bireylerde, % 29.9, bekarlarda, % 30.5 ile birbirlerine gok yakin oldugu goriilmektedir.
Toplam iginde, % 2.3 kadar olan duilarin, gitven diizeyi ise, % 42.9 ile daha yiikscktir.
Dul olanlann giiven diizeyindeki bu artig siiphesiz bu tiir sosyal 6rgitlerin, yardim ve
korumasindan faydalanma, ya da faydalanma beklentisinden kaynaklandif
distnilebilir. Kismen ya da tamamen giivensizlik evlilerde % 70.1, bekarlarda % 69.5,
dul olanlarda ise, % 57.1 olarak gergeklesmektedir. Sivil orgitlere karst giivenin birinci
sarti, bu tiir orgiitlerin faaliyet alanlan hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Bunun, ikinci
kosulu ise, bagta bireysel taleplere sonra da toplumsal taleplere cevap verebilmesine
baglidir. Bu itibarla, basta, iitkemizde bulunan sivil toplum kuruluglarinin genel yapisal
niteliklerine ve ozelde s6z konusu sivil toplum kuruluglannin Alevi-Bektasilerin
taleplerine cevap verip vermediklerine bakmak ve bilmek gerekmektedir. Bugiin
iilkemizde, yeni olusum siirecine giren Alevi-Bektasi demek ve vakiflari ve hatta cem

evleri; kiiltirel etkinlikler, cesitli yayinlar ve sosyal yardimlar gibi faaliyetler iginde
bulunmaktadirlar.

3.2.3. Temel Dinsel Sosyal Kurumlar
3.2.3.1. Musahiplik Kurumu

Alevi-Bektasi inang sisteminde, 6nemli igleve sahip kurumlann baginda yer alan
musahiplik, eski Tirk toresinin, Orta ve Uzak Dogu dinlerinin ve Islam’in, Hz.
Muhammed ile Hz. Ali arasindaki akrabalik ve bunun da 6tesinde, dini sahada birlikte
verdikleri miicadelenin izlerine ve goéruniirliligine dayanmaktadir. Musahiplik, bir
Alevi-Bektasi inang ve ritiieli olarak, aynm1 zamanda onun senkretik olugunun da bir
gostergesidir. Bal’a gore, Alevi-Bektagi kultiiriine 6zgii bir sosyal dayamgma kurumu
olan musahiplik, Bektasilerin babagan kolu digindaki tim Bektagi ve Alevi
topluluklarinda bulunmaktadir. Babagan kolu Bektasilerinde, ikrar verme (gruba
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katilim) téreninde, birlikte nasip (gruba tam katilim) alanlar birbirleriyle “yol kardesl

yani musahip olmus sayilmaktadirlar. Ikrar ceminde meydana glkanlar ‘ (ceme L
katilanlar), kardes kabul edildigi i¢in esler ayn ayn ikrar vermemektedirler. Aym anda

ikrar verenler, yol kardesi sayilsalar da, bunlar, asil musahiplikte oldugu gibi 6zel
sorumluluklan yiklenmis olmamaktadirlar. Oysa musahiplik, iki birey ya da ailenin,
sosyolojik anlamda toplumsal ve grupsal sozlesmeye dayanan, dini bir ritiielin yerine
getiriligi ve dayamgma birligi olmaktadir (Bal, 1997, 185). Kimlerin musahip olacag,
musahip olanlann yiiklendigi sorumluluklar, daha once ikinci boliimde agiklandigi igin
burada ayrica iizerinde duruimayacaktir.

Musahip edinme ritiielinin, baglangigta olmasa bile sonugta, kargihikli giiven ve
sozlesme ile iki ailenin karsilikh maddi ve manevi dayanigmalanna yaslanmaktadir.
Alevi-Bektagilerde bu ritlielin iglenisi ve uygulama alam bulmasi, medeni durumla
timityle iligkili olmamakia beraber, onemli olgiide belirleyici niteliktedir. Musahip
edinme ritiielinin, esleri baglayici nitelikte olmasi, bizi, musahiplik ile medeni durum
iligkisinin, 6nemli 6lgiide belirleyici oldugu gorisine goturdigiinden, s6z konusu
degiskenin etkisini tespit edilebilmek amaciyla, Tablo 23 olusturulmugtur.

Tablo 23: Musahip Edinme Davranigtmin Medeni Durum Degiskenine Gore Dagilimi

Musahip Edinme Davramsi

Medeni Durum Musahipli | Musshipsiz| Teplam
Evli S 76 158 234

% 32,5 67,5 78,0
Bekar S 11 48 59

% 18,6 814 19,7
Dul S 4 3 7

% 57,1 42,9 2,3
Toplam S 2 209 300

% 30,3 69,7 100,0

Tablo 23’de goruldiugn gibi butin medeni konumlarda, Alevi-Bektasilerin
ortalama % 70’i musahipsizdir. Iki ailenin dayamsma birligini olusturmasina karsilik,
ozellikle evli olduklan halde, musahibe sahip olmayanlar, % 67.5 ile 6nemli bir oram
olugturmaktadirlar. Bu veriler, bireylere 6zel sorumluluklar yiikleyen musahipligin; dini
bir ritiiel olarak ve sosyal iglevsellik agisindan kayboimasmna yiiz tuttugunu
gostermektedir. Hatta grup i¢i dayamigmayr giglendiren bu dini ritiielin, elestirel
anlamda ortadan kalkmakta olduguna isaret etmektedir. Ilke olarak, sadece evli
olanlann degil, bekar olanlarin da musahip tutabildikleri géz 6niine alinirsa, benzer
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durum burada da goriimektedir. Bekarlann %18.6’simn musa.hipli,g %5&? 8l’un(m

musahipsizligi bunu dogrulamaktadir. R+ ‘
Musahipligin, evliler kadar bekarlan ivedi olarak baglayici olmamas musagxg

tutmak igin en azindan evlenmenin ger¢eklesecegi zamana kadar bir sireye sahip

W

olunmasina baglanabilir. Bu nedenle de bekarlar igin simdilik, yani evleninceye kadar,
bir sorun teskil etmemekte, basta dini olmak iizere herhangi bir sosyal sorun
icermemektedir. Dullann % 57.1°1 bir musahibe sahipken, % 42.9’u musahipsiz
gorinmektedir. Ozellikle modernizmin ve gittikge artan sekillerizmin inanglar iizerinde
olusturdugu dondsim, s6z konusu kurumda da degismeye neden olmugtur.
Sorumluluklann yerine getirilmesinde artan iktisadi, hukuki, kentlesme, go¢ vb. sosyal
baskilar da bu kurumdaki doniigiimii hnzlandirmig gézikmektedir.

Bal’in, Alevi-Bektasi Koylerinde Toplumsal Kurumlar adli ¢aligmasinda,
musahiplilerin mallarim canlarim ve hallerini birbirlerinden gizlememeleri gerektigine
vurgu yaparak, “birbirlerinin derdini derman, kiifriinii iman bileceklerdir” 6lgiisiine
varan sadakati, musahipligin 6n kosulu olarak ifade edilmektedir. Ona gore, bunlan
yerine getirmeyen musahip, digkiin sayilmaktadir (Bal, 1997; 185) Her ne kadar bu
tespit, musahiplifin grup i¢i etkilesimde onemli bir faktér oldugunu gostermesi
acisindan onemli olsa da, tarihsel, siyasal aynigma siirecinde olusturulan, Hz
Muhammed ile Hz. Ali’nin kardesligi ile dinsellestirilmig, siyasal anlamda, “Biitiin
Misliimanlar kardestir”, Islami temel ilkesine alternatif olarak olusturulmus bir
kurumsal inang 6gesi olarak gériiniim kazanmaktadir.

Ister ikrar vermis olanlarin hepsinin kardes sayilmasina, bunlarin dayamisma
icinde olmasina, isterse iki birey ya da ailenin dayamgmasim esas alan bir kardeglik bag
olsun, sadece Alevi-Bektagi cemaatini kapsamasi ve Alevi-Bektagilifin gsahsina
miinhasir olarak kabul edilmesi, bu kurumsal yapiy1 bir segenck olarak sunmaktadir.
Sunniler ve diger dini gruplarin kardesligi ise, ayrica genel anlamda din, dil, soy vb.
kriterlerle karakterize edilmektedir. Bal’in da ifade ettigi gibi, musahipligin gict, dis
gruplarla olan iligkileri diizenlemekle simrh kalmayip, aym zamanda grup i¢i iligkiler
¢ergevesinde, musahipli aileleri, biyolojik kardeslik gibi bir bagla da birbirine
baglamaktadir. Bu aileler arasinda endogami (grup-ici) evlilik yasaklanmakta, onlann
bu yakinliklan birbirlerinden kiz alip vermelerine engel olmaktadir (Bal, 1997; 185).

Musahip edinme ritiielinin, genel dini zorunluluk olmasina kargilik, tiim

toplumda meydana gelen degismelerden, resmi ideolojinin getirdigi uygulamalardan,
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hatta bir takum degiskenlerden etkilenmektedir. Bu itibarla, bir degisken ﬁ}negi olan
ogrenim dizeyi ile musahip edinme davranisi arasindaki iligkiyi belirlemé{c amaciyla,
Tablo 24 olugturulmustur. .

Tablo 24: Musahip Edinme Davranisimn Egitim Diizeyi Degigkenine Gore Dagilimi

Musahip Edinme Davramsi
r(—")zirenim Musahipli Musahipsiz Toplam
Diizeyi
Okuma-yazma S 26 39 65
Bilmiyor % 40,0 60,0 21,7
Okur-yazar S 31 24 55
% 56,4 43,6 18,3
likokul S 24 88 112
% 21,4 78,6 373
Ortaokul S 1 25 26
% 3,8 96,2 8,7
Lise ve dengi S 3 21 24
"% 12,5 87,5 8,0
Universite S 6 12 17
% 294 70,6 5,7
Toplam S 91 209 300
% 30,3 69,7 100,0

Tablo 24°de ki veriler incelendiginde, egitim-Ogretim dizeyinin, musahip
edinmede, dogrusal bir trend takip etmedifi gorilmektedir. Okuma-yazma
bilmeyenlerin % 40’1, okuma yazma bilenlerin % 56.4’iniin musahipli oldugu
goriilmektedir. Hatta iniversite egitimi alanlann % 29.4’4 musahipli iken, lise
diizeyinde bu oran, % 12.5%e gerilemektedir. S6z konusu ritiielin yerine getirilmesinde,
oprenim diizeyi daha ¢ok gelisen, doniigen aile, ekonomi, hukuk, ahlak, siyaset vb.
cesitli toplumsal yapilar arasindaki karmagik iligkilerin bulundugunu akla getirmektedir.

Musahiplik ritiielinin yerine getirilmesinde, birinci sirayr okuma-yazma
bilenlerin, ikinci sirayl, okuma-yazma bilmeyenlerin, igiincii sirayr ise, niversite
mezunlannin olusturmasi, dinsel tutumlarin olugmasinda, 6grenim diginda bagka
faktérlerin de etkili oldugunu agik¢a gostermektedir. Tagkin’in Eregli ve Cevresindeki
Alevilerde Sosyal ve Dini Hayat baglikh aragtirmasinda da 6zellikle ortaokul diizeyinde
musahip edinme % 5.9 ile lise ve yiiksek 6grenim diizeylerinden (% 33.3-% 14.3) daha
dugiik gorilmektedir (Tagkin, 1988; 167). Bu durum, egitim dizeyinin yikselmesi ile
Alevi-Bektasilik inan¢ ve uygulamalarina gosterilen ilgi arasinda bir bag olmadifim
diigindirmektedir. Alevi-Bektagilerin, yiksek ogrenimli olanlarmin ilk, orta ve lise
egitimi alanlara oranla, bu dini inang ve ibadete baghliklanimin daha yiiksek oldugu,
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dolayistyla egitimin dini aktivitelere katilim azaltmak ya da yi-;kselum;g;-f?
bagina etkili bir faktor olmadigim dogrulanmaktadir. &

3.2.3.2. Diiskiinlik Kurumu

Diigktinlik; Alevi-Bektasi dinsel gruplarinda, i¢ hukuku diizenleyen, tiimiiyle bu
ad altnda s6z konusu gruplara mahsus, énemli toplumsal igleve sahip bir kurumdur.
Ikinci bolimde, kavramsal olarak ifade edildigi gibi, onemli bir sosyal kontrol
mekanizmasidir. Digkiin ise, cemaatin temel ve tali ilkelerine uymayan, uymamakta
israr eden, birey ve bireyler olarak tammlanmaktadir. Digkiinlik, Seyh Safi, Imam
Cafer buyruklanna dayandirilan, genellikle on iki burg ya da emir olarak ifade edilen
suglant ve bu suglara verilecek cezalan agiklayan, uygulanmasinda geleneksel ve orfi
ozellikler tasiyan informel diizenlemelerden olugmaktadr.

Malatya bolgesi Alevilerinin isledikleri suglar igin, dedeler bir araya gelerek, bir
"sug ve ceza" yonetmenligi hazirlamiglardir. Alevi-Bektasiligin yol ve erkanin dogal ve
kutsal sayis1 on ikiden esinlenerek, on iki béliim altinda toplanan “on iki burg (madde)”
bulunmaktadir. Bunlardan sekizinci burcun kapsadigi sug ve cezasimn bir bolimiinii
burada vérecek olhrsak;

Burg 8: “Kur'an ayetlerini degigtirenler veya anlamimi degistirerek yanlig
okuyanlar, yanli§ yorum yapanlar, peygamber ve chli beyte dil uzatanlar, onlann
emirlerini inkar edenler, buyiik giinah iglemis olurlar. Bunlar, en biiyik suglardir.
Boylesi sug isleyenler, on iki yil pir huzuruna ¢ikariimazlar. Akrabalik ve komsuluktan
cikarihirlar. Oliirse cenazesine gidilmez ve cenaze namazi kihnmaz, evine gidilmez,
selam:1 alinmaz, hi¢ bir yardim yapiimaz .." Bu sugun cezasi, 12 yil boyunca devam
2der. Bu siireden sonra, bu cezanin kaldiriimasi, ayrica maddi, bedensel bir miieyyide
ile gergeklestirilmektedir (Sezgin, 1991; 171).

Bu ve diger burglarda belirlenen su¢ ve cezalarin, halen uygulanip
uygulanmadifim sinamak ve anlamak amaciyla, aragtirma sirasinda Alevi-Bektasi
cemaat liyelerine, agagida sozint ettifimiz diigkiinliik nedenlerini tespit etmeye yonelik
olarak, “asapidaki hangi hallerde digkiin olunur?” sorusu sorulmug, bunlara verilen
cevaplardan yola gikilarak, Tablo’25 olusturulmus, ampirik olarak duskiinligin igerigi
hakkinda baz1 degerlendirmelerde bulunma yoluna gidilmis, asagida belirtilen bilgilere,
sonuglara ulagilmigtir.
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Tablo 25: Diiskiinlik Nedenlerinin Oransal Dagilim

Diigkiiniiik Nedenleri Say1 Yiizde
Siinnilerle evienmek 68 22,7
Girgiiden gecmeyip musahip tutmamak 85 28.3
Hacca gidip alkol icmemek 5 1,7
Namaz lahip Ramazan orucu tutmak 8 2,7
rtiinmeyi vazgecilmez dini emir gérmek 11 3,7
Higbiri 142 47,3
Hepsi 6 2,0
Bunlarn disinda 8 2,7
Toplam 333 109,2

Not:Birden fazla secenee cevap verilmigtir.

a) Siinnilerle Evlenenlerin Diigkiinliigii

Gerek Imam Cafer, Seyh Safi buyruklannda, bu buyruklara dayandinlarak
olusturulan Malatya bélgesi Alevi-Bektasi dedelerinin hazirladifi "su¢ ve ceza"
yonetmenlifinde, gerckse aragirmaya tabi tutulan bolgede, Alevi-Bektagilerin
Siinnilerle evlenmelerinin, diigkiinligi gerektirecek bir sug olduguna iligkin yazili bir
belgeye ulagilamamistir. Ancak, sozlii gelenege dayali olarak, Siinni ve Alevi cemaatleri
arasinda, kiz alip verme, dini bir inan¢ olarak yasak kapsamina almmustir (Sezgin,
1991; 510). Buna karsilik, 6zellikle biyilk sehirlerde Sunni ve Alevi kiz ve erkekleri
karsilikh olarak birbirlerine gonil vererek, toreleri giderek ¢ignemekte ve yer yer de
terk etmekte olduklan da bilinmektedir. Her ne kadar Battal Gazi Dergahina bagl
(Eskisehir, Seyid Gazi, Ulugbey, Nazilli) Alevi topluluklarinin miirgitlerinin diigkiinliik
esaslarim1 belirleyen "Ahitname"de yirmi dort maddeden olusan, diigkiinlikk sayilacak
suclan ve verilecek cezalan kapsayan, dinsel kurallardan on iigiincii maddede “zorunlu
olmamasina kargin, ¢gikan i¢in kizim yabanciya (Siinniye) veren, bes y1l diugkiin sayihr.
Kiz1 alan Bektasi olursa, ceza kaldinhr” hiikkmii, Sinnilerle evliligin, digkiinlik
gerektirdigini gosteriyor olsa da, burada evlilifi gergeklestiren degil, buna zorunlu
olarak sebep olan ebeveynler uyaniimaktadir. Normal evliligi engelleyici, yasaklayici bir
madde olmaktan ziyade, zoraki ve ¢ikara dayali anormal evlendirmeleri yasaklayan bir
hitkiim olma 6zellifi yansitmaktadir.

Tablo 25°de gorildiugi gibi, Alevi-Sunni evliligi, % 77.3 oraninda yasak
kapsami chginda tutulmaktadir. Geriye kalan % 22.7 'lik oran ise, bu yasag§i onaylayarak,
Alevi ve Siinni evliligini diskiinliik nedeni olarak gérmektedir. Temel ilke olarak, Alevi
erkeklerin, Siinnilerle evliligini kesin bir yasak olarak ifade etmemektedir. Oysa, Alevi
kizlanin, Siinni erkeklerle evlilikleri, daha ciddi bir yasak olarak kabul gérmektedir.
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Benzer uygulama, dinsel anlamda, grup disi evlilikleri simrladii kadar, grup iqi
evlilikleri de simrlandirmaktadir. Bilindigi gibi, dini 6nderlere (dede veya baba) sahip
olmayan yerlesim birimlerinin, dini lidere sahip olan yerlesmelerin sorumlu oldugu
dedeler tarafindan dini ihtiyaglan karsilanmaktadir Bu durumda, bu yerlesmelerin,
kardeglik bag: ile baglh kabul edilmeleri nedeniyle, “talip yerlesmelerden” kiz-alip
verememektedir. Ayni durum, talip ocaklar arasinda da gergeklesmektedir. Bu
uygulamamn ihlali halinde de diigkiinlik gorilmektedir. Sezgin’in de belirttigi gibi,
evienme ile ilgili uygulamalarda gosterilen hassasiyet, dini 6nderlerin statiisii goz oniine
alinarak da belirlenmektedir. Onderlerin  kizlan-ogullan, ancak, mirsit kiz ve
ofullanyla evlenebilirler. Talipler de ancak aym statiide iseler, birbirleriyle
evlenebilirler. Tipik bir aristokrasi gelenegini ve bir kast sistemini ¢agngtiran bu
uygulamalar, ancak, dede c¢ocuklanmin, dede olabilmesiyle pekistirilmektedir.
Evienmelerdeki bu statii farkhlagmasimn nedeni, yine, dedelerin aristokrat bir
gorunirlikk kazanmasindan ileri gelmektedir (Sezgin, 1991; 515).

Grup igi ve grup dis1 evliliklerin, belli bir diizen iginde yasaklanmasi ve bu
yasagin kabul gormesi, bu tir gruplar i¢in hayati onem tagiyan bir ritiiel olmaktadir.
(")zellikle‘i(grup dist evliligin yasaklanmasimn, burada temel mantifinin, grup strlarinin
desifre edilmesim' engellemeye yonelik bir tedbir olurak anlagilmasi gerektigi, bir kez
daha belirtilmis olmaktadir. Oysa bu evlilik bi¢giminin, bugiin bu mantift zorlamasi,
dolayisiyla, fazlaca anlamli olmadifi Alevi-Bektasi inang sisteminin, gizliliklerinin
neredeyse kalmadify, artik kabul gérmektedir. Grup dis1 evlilige karsi gikanlarin, dinsel
olmaktan gok, gelenek ve kultiir farkhilifim, anlagabilme zemininde degerlendirdikleri
gozlenmektedir. Bu iki olgu arasindaki farklihg: gostermek amaciyla, Tablo 26
olugturulmugtur.

Tablo 26: Siinnilerle Evlenme Tercihinin Oransal Dagilimt

Evlenme Tercihleri San Yiizde
Evlenmqg‘ﬁlsteyenler 167 55,7
Evlenmeyi Istemeyenler 133 443
Topiam 300 100,0

Anket caligmasi esnasinda, Alevi-Bektagl cemaat iiyelerine sordugumuz "bir Sinni ile
evlenir misiniz?, evlenmek ister miydiniz?" sorusuna verilen cevaplari, Tablo 26'dan
incelediBimizde, ankete katilanlarin % 55.7'sinin, Alevi ve Siinni evlilifini onayladiin,

% 44.3'iniin de reddettigini gormekteyiz. Burada, Sunni ile evienme iste§i oraninin,



148

Siunnilerle evienmede digkinlikk sayilmasiyla ilgili (% 22.7) orandan yiksck olmasi,
diiskiin olma kaygisindan ziyade, bagka nedenlerin oldufunu géstermesi bak1m1ndan
6nem tagimaktadir. Bu nedenlerin baginda, erkeklerin bir Sinni ile evle;ilmesini»n-s,
digkiinlik gerktirmemesi ve farkh sosyo-kiltiirel ozelliklerin basanisiz bir evlilige
gotirecegi kaygisi, olugan 6n yargilann agilamamasi endigesi bulunmaktadir. Yaklagik
% 22 olan oransal fark da bunu dogrular mahiyettedir.

b) Girgiiden Gegmeyen ve Musahip Tutmayanlarin Diigkiinligii

Alevi-Bektagi cemaatlerin, temel dinsel ritiiellerinden olan goérgi cemi ve
musahiplik, cemaatin biitiin iiyelerini ilgilendiren, toplumsal igleve sahip kavramsal ve
kurumsal nitelikli ana ilkelerdir. Bu itibarla, bunlann yerine getirilmesi, bireylerin grup
icinde sorunsuz bir bigimde yasamasina imkan saglamak amacim tasimaktadir. Gorgii
cemi ve musahipligin toplumsal iglevi, ikinci boliimde agiklandif sekliyle hatirlanirsa,
bu dinsel-sosyal sorumluluklarin 6nemi, grubun hem i¢ yapisini muhafaza etmek hem
de grubu dis gruplann etkisinden korumaya yo6nelik tedbirler oldugu anlagilacaktir.

G@rgﬁ cemi, goriilmek (hesap vermek, hesap almak) amacim tagidigindan, grup
ityelerinin ihtilaflarim, ¢oéziilme ve ¢atigmaya doniismeden ¢ozmek, merkezi otoriteye
bagimhliktan kurtarmaktir. Boylece, biiyiik iistat Hac1 Bektasi Veli'nin soyledigi gibi,
“bir olmayi, diri olmay:1 ve iri olmayr” hedeflemektedir. Musahip edinmenin temel
esprisi ise, bireyi grup iginde yalnizliktan kurtanip yabancilagmay: 6nlemek, bireyler
arasi isbirlidini saglayarak, toplumsal iliskileri kuvvetlendirmektir. “Butin
Mislimanlar kardestir” disturunun ozel bir orneBi olarak musahiplik; kardeslik,
yardimlagma, tziintii ve sevinci birlikte yasama ve paylasma, erdemlilifi elde tutma,
goniilde tutma becerisi olarak algilanmaktadir.

Alevi-Bektasi cemaatleri igin 6zel bir 6neme sahip olan bu kavramsal ve
kurumsal ritiellerin, yerine getirilmemesinin, sugluluk olusturup olusturmadifim tespit
etmek amaciyla olugturulan Tablo 25’¢ baktifimizda, s6z konusu bu normlarin yerine
getirilmemesinin, diigkiinliik nedeni olmasi, % 28.3 oraminda kabul gérmektedir. Alevi-
Bektasi dini inang sistemi iginde, cemaate baglhilifin ve sadakatin bir 6lgisi olan
gorgiiden gegme ve musahip edinme" nin, genel kabul goren dini bir ritiiel olma yerine,

kismi kabul goren bir ritiiel olma 6zelligi tagidif: anlagilmaktadir.
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Sozii edilen bu pratik, normatif uygulumalara ilaveten, s6z konusu soru iginde"
adi gegen ve Tablo 25°de ifade edilen, ihlali halinde digktnlik: gerektirdigini
varsaydifimiz, s6z konusu eylemlerin, bunlarin “higbirinin” (% 47. 3} -digkiinlik igin - /,:.
gegerli olmayan gerekgeler olarak nitelendirilmis olmasi, agiklamaya cahstlgnmnz\j
suclar da esasen ciddiye almamak bigiminde degerlendmlebxhr Dogrusu, hangllenmn
daha ¢ok sug sayilan eylemler oldugu belirtiimemisse de oranm, % 47.3 gibi hi¢ de
azimsanamayacak olmasi, bugin, diugkinligin kurdmsal olarak sorgulandifini
gostermesi agisindan, 6nem tagimaktadir. Diger dini diigiince ve eylemlerin 6nemli bir
oran ve anlam ifade etmemesi nedeniyle, burada, aynca aynntih olarak {izerinde
durulmamigtir. Bunlar, "namaz kilip orug tutanlarin” % 2.7, "hacca gidip dolu (alkol)
icmeyenler" in % 1.7, "ortiinmeyi vazgegilmez sorumluluk sayanlar” in % 3.7, "bunlann
hepsinin” % 2.0 ve "bagka" segenefi % 2.7 oraminda digkinlik gerektirdigini
gostermektedir. Oransal dafilimlann, degerlendirmeye alinacak nispette olmamasi

nedeniyle, bu se¢enekler iizerinde ayrica agiklama yapma geregi duyulmamigtir.

3.2.3.3. Dedelik Kurumu

Bu baglik altinda; Alevi-Bektasiligin 6nemli kurumlarindan biri olan dedeligin ve
dini bir statii olarak, “dede™nin ifa ettigi rollerin, grup uyeleri tarafindan bir gok
yonleriyle, nasil degerlendirildigi agitklanmaya ¢ahisilmigtir. Bu gergevede,

a). Alevi-Bektagi cemaatinin, dede olabilme yeterliligine bakis1,

b). Alevi-Bektasilerin, dedelerin dinsel-sosyal bilgilendirme yeterlilifine bakass,

¢). Dedeye (pire) bagli olma (sahip olma) davrams1 ve beklentiler,

d). Dedelerin, Alevi-Bektasi cemaatleri igin faydali olup-olmadif, konular:
tizerinde durulmaktadir.

a) Alevi-Bektasi Cemaatinin Dede Olabilme Yeterlilifine Bakasi

Birdogan’in da belirttigi gibi, Alevilik, Mandanya® dini diginda, yizyillar
boyunca, sozlii gelenege bagh dinsel bir miras olarak aktarilmigtir. Mitolojik bir irfana’

3 Mandanya: (Mandanya dini), Irak ve Iran’in giiney batisindaki Kuzistan da bugiin dahi varhgim
siirdiiren eski Ortadogu dinlerinden biridir. Genellikle Gnostik bir mezhep sayilan Mandanya akim
Manicilige benzer. M.S. ilk ii¢ yiiz yillarinda dogdugu belirtilir,ancak kékeni belirsizdir. Hiristiyanlik ve
Yahudilikle iligkisi kurulur (Bkz. Ana Britannica 15-272). Gnostik; M.S. 2.yy.’da Yunan ve Roma
diinyasinda gegerli olan felsefi ve dinsel bir akimin gagdas adi. Gnostik mezheplerin 6frenme ya da
deneysel gozlem yerine, Tannsal vahiyle edinilen i¢rek bilginin kurtanci giiciinii vurgulama konusunda
birlestikleri goriilir. Gnostik diinya gorisiniin temellerinin, Iran Maniheizmi’nin dualizmine,
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bagh olarak yasayan Alevilik, bir dini cemaat olma ozelligini, dedelik kurumuna e
borgludur. Dini liderlik (dedelik, babalik, miirebbilik ve mirsitlik gibi), geleneksel :
Aleviliiin sireklilifini saglamada etkin rol oynamaktadir. Ona gore, A:’""'v1 hian, '
sisteminin dayaniklilig1 da bu giiciin elindedir. Bu giig; cem térenlerini, musahlglﬂéﬁ" ibi
fertleri birbirine baglayan dini torenleri, diigkinliigiin konulmas: ve kalkmas: tarzindaki’
kollektif kararlarin uygulanmasim gergeklestirmektedir. Boylece, Aleviligin tiim toplum
kargisinda ayakta kalmasim saglayan dedelik kurumu olmaktadir. O, bu informel
yapilann pratige aktanimamasi dufumunda, Aleviligin yaganmakta olan yerlesmelerde;
kentlesme ve okullagma siireci sonucunda ortadan kalkacafini, hatta bugin geng
kugaklann, Aleviligi, sadece bir sembol olarak tas;idifimi ve temsil ettifini ifade
etmektedir (Birdogan, 1995; 529). Gerek mevcut dedelerin, gerekse dede olma istek ve
arzusunda bulunanlarin tasidigt benzer bu kaygi, hemen hemen bitan Alevi-
Bektagilerce paylagilmaktadir. Aleviligin bugiini ve gelecedi i¢in fevkalade 6nem
tagtyan dedelik, hi¢ de rasyonel olmayan bir yolla elde edilebilmektedir. Oysa, ciddi
anlamda ehliyet ve yeterlilik gerektiren bu kurum, temelden sorgulanarak ele
alinmaktadir. Bu ve buna benzer nedenlere bagh olarak dedeligin, grup ayelerince
tartigilmasim saglama amaciyla ve kusaklar arasi farki belirlemeye yonelik olarak, yag
faktoérii esas alinarak, agiklama gerefi dogmustur ve bu amagla Tablo 27
olusturulmugtur.
Tablo 27: Dede Olabilme Yeterliliginin Yas Degiskenine Gore Dagilimi

Dede Olabilme Yeterliligi

Yaslar : . Dedelik Kendini yetistirmeli | Toplam

Kendini yetistiren . .

Herkes dede olur soydan gelir ve soydan gelmeli
20 yas S 17 -15 11 43
ve alts % 39,5 34,9 25,6 14,3
21-30 S 16 19 10 45
yas arasi % 35,6 42,2 22,2 15,0
31-40 ) 12 35 5 52
| yay arasi % 23,1 67,3 9.6 17,3
41-50 S 15 37 4 56
yas arasi % 26,8 66,1 7,1 18,7
§51-60 S 6 32 - 38
'yas arasi % 15,8 84,2 - 12,7
61 yay S 11 50 5 66
ve {istii % 16,7 75,8 7,6 22,0
Toplam S 77 188 35 300

% 25,7 62,7 11,7 100,0

Platonculugun idealizmine ve bazi Yahudi mistiklerinin vahiy &gretilerine dayandifn belirtilmektedir.
(Bkz. Ana Britannica 9-502)

4 {rfan; Her tarikatin metafizik, felsefe ve diigiince anlayigina “irfan” ad: verilmektedir.
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Tablo 27°de gorildagu gibi, 30 yasin altinda bulunup ankete katwll'anllénhi.%
37.5%i, 31-50 yas grubundakilerin % 25°i ve 50 yasin izerindekilerin %15,5°i dedeligin
kendini yetigtirmeye bagh olarak gergeklesmesini istemektedir. Dedcleﬁn soydan gelme
(ocakzide) olmas: talebi ise, butiin yag gruplarinda % 62.7°dir. Ozellikle 51-60 fyasl_;;;i
grubu % 84, 60 yasin ustiindekiler ise, % 75 ile soy iizerinde 1srar etmektedirler. Oysa,
30 yasin altindakilerde bu oran % 38’¢ diigmektedir. Yag faktoriiniin, bir nifus bilegeni
olarak dedelifi sorgulamasi, degisen deger hitkimlerinin yas gruplarinda farkh
algilanmasindan kaynaklandigim gostermektedir. Bir Saltanat goériinimii veren bu
olusuma kargi durus i¢inde olduklan goriilmektedir. Oysa, hi¢bir gekilde ne dini ne de
siyasi liderlifin kan bagina dayanarak devam ettirilmesi mantiklt ve insani degildir.
Geleneksellik ve irrasyonellik ihtiva eden bu yetki devri, Alevi-Bektasi geng kusaginca,
siddeti gittikge artan bir sekilde elestirilmektedir.

Dedeligi, soydan gelme ve kendini yetistirme ilkesi ile agiklama, yine geng
kusakta dini bir istek olarak kendini gostermektedir. 30 yasin altindakiler % 23.5 ile bu
hususta difer yas gruplarindan daha farkli diiginmektedir. Geng kusafin % 60’1
dedeligin kendini ehliyetli ve yeterli hale getiren Alevi-Bektasilerden olmas: yoniinde
goriis blldlrmektedlr Ankete katilanlarla yapilan miilakatlarda, hemen hepsi Alevi
asilh olmayan bir kimsenin de ne kadar ehliyetli, bilgili, yeterli olursa olsun, dede (dini
lider) olamayaca@im 1sraria vurgulamaktadiriar. Bu da, Alevi-Bektasiligin, soya bagh
oldugunun bir gostergesi olarak kabul edilmelidir. Yas degiskenine ilaveten, dede
olabilme yeterliligini belirleyen degiskenlerden birinin de Ofrenim dizeyi
olabileceginden, Tablo 28 olusturulmus ve agagidaki sonuglara ulagilmistir.
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Tablo 28 : Dede Olabilme Yeterliliginin Egitim Degigkenine Gore Dagilimi ;

Dede Olabilme Yeterliligi s § T
—6§renim Kendisi yetigtiren | Dedelik soydan | Kendini yetistirmeli Toplaiig’
Duramu Herkes dede olur Gelir ve soydan gelmeli
Okuma-yazma S 11 53 1 65
-, [+}
Bilmiyor % 16,9 81,5 1,5 21,7
Okur-yazar S 12 41 2 55
% 21.8 74,5 3.6 18,3
Tikokul S 28 70 14 112
% 25,0 62,5 12,5 37,3
Ortaokul S 10 13 3 26
% 38,5 50,0 11,5 8,7
Lise ve dengi S 10 4 10 24
| _ % 41,7 16,7 41,7 8,0
Universite S 6 7 5 17
% 35.3 41,2 23,5 5,7
Toplam S 77 188 35 300
% 25,7 62,7 11,7 100,0

Daha 6nce de deginildigi gibi, dedelik, Anadolu’ya gog¢ler sonrasinda heteredoks
seyh ve dervisler (dini onderler) onciilligiinde getirilmiy ve kurumsallagtinimgtir.
Kendilerine bagh taraftarlan ve aile ¢evresi ile Anadolu’nun gesitli yerlerine yerlesen,
buralarda zaviyeler ve tekkeler kuran, niifuz ve ekonomik bakimdan buralan
zenginlestiren, savagg niteliklere de sahip bu heteredoks din 6nciileri, hem maddi, hem
manevi giice sahiptiler. Buginkii dedelerin sahip olduklan ocaklar, 12. yy.
Anadolu’suna goglerle gelip gesitli yerlere yerlesen, Sah Ismail’in organize ettigi Alevi
inang sistemi, Hz. Muhammed’in soyuna (seyyidlige) bagh oldugu iddiasinda olan ve
bu hususta ellerinde belgeleri de bulunan Safevi’lerin propagandasi sonrasinda
gelismigtir.  Safevi’lerin  bu inan¢ sistemi i¢inde ve buna paralel olarak
kurumsallastirdiklar bagka bir miiessese ise, dedelik kurumu olmugtur (Yaman, 1996;
51-52). Dedelerin soylan ile ilgili bilgilerin, tarihi bakimdan bir ¢ok tutarsizhifa
kapsadig iddia edilse de bugiin, gelinen noktada dedelerin, ocaklann hatta bitiin Alevi-
Bektagilerin, Hz. Ali soyundan geldigine inanmilmaktadir. Bu inang i¢inde dede olabilme
yeterliligi, yasanan Alevi-Bektagilik baglaminda, degisik gorisleri de beraberinde
getirmektedir.

Biitiin egitim diizeylerinde, dede olabilme yeterliligi, temel inang hitkkmi i¢inde
soya atfedilerek agiklanmaktadir. Yani, ocakzide olmaya ve s6z konusu ocaktan gelme
sartina baglanmaktadir. Kendini yetistiren herkesin, dede olabilmesi istemi, ocakzade
olma sartin1 yadsisa da bu diigiince, yine de dedelerin mutlak Alevi-Bektasi soyundan

olma gartim gerektiren bir digiincenin etkisi altindadir. Lise ve Universite egitimi
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alanlanin, hem soydan gelmeyi, hem de ehliyetli ve yeterli olmay, dedelik’ igin kosul- |
kabul etmeleri, daha rasyonel olmas1 agisindan, dikkate deger goriinse de,;%,":onlann da
mevcut statilkoyu agamadiklan goralmektedir.

Dedelik kurumunun, dini ve sosyo-kiiltiirel islevi, cemaatin diyeleri tarafindan
cok agik olmamakla beraber, bu anlamda elestirilmektedir. Yapilan soylesilerde
ocakzide olmayan Alevi-Bektasi asilli bir kimsenin, ne kadar ehliyetli ve yeterli olursa
olsun, Alevi-Bektagi dedesi olmasina imkan taninmamasi da dahil olmak iizere, dedelik
kurumu, st ortiili bir bigimde elestirilmektedir. .

Tablo 28’de goruldagu gibi, tiniversite diizeyinde bulunanlarin dedelikle ilgili
tutumlan dikkat gekicidir. Kendini yetistiren herkesin, dede olabilecedi gorisi, bu
grupta ( % 35.3) lise diuzeyine gore daha digiktir ( % 41.7). Lise diizeyi, konuya
yaklasiminda bu itirazim da yine sadece soydan gelmeye kars1 olurcasina, hem kendini
yetigtirmis hem de soydan olmah goriigityle desteklemektedir. Bu oran, % 41.7 ile en
yiksek yuzdedir. Lise dncesi biitin egitim diizeylerinde ise, aym beklenti, en yuksek
oranla, % 12.5’tir. Universite diizeyinde meseleye bakis, daha irkek ve istikrarsiz
gorinmektedir. Yapilan milakat g¢alismalarindan anlagildifn kadanyla, iiniversite
dizeyinde gorilen bu urkek tutum ve istikrarsizlik, gergekte meseleye kayitsiz
kalmaktah degil, nasil gelirse gelsin, dinsel-toplumsal bir éneme sahip olduklarm
yadsidiklarindan ileri gelmektedir denilebilir.

b) Alevi-Bektasilerin, Dedelerin Dini Bilgilendirme Yeterliligine Bakis:

Alevi-Bektasiligin, dini ritiiellerini yerine getirme sorumlulufunun tagiyicisi
lider, onder, tstad vb. kavramlarla da amlan dedelerin, bu sorumluluklanm yerine
getirebilmeleni i¢in oncelikle bir dizi niteliklere sahip olmalan gerekmektedir. Bu
nitelikler sunlardir:

1) Hz. Muhammedin soyundan (ocakzide) olmalarn,

2) Egitici, dgretici ve terbiye edici (miirebbi) olmalan,

3) Bilgili ve ornek insani ozelliklere sahip (mirsit-i kamil) olmalar,

4) Buyruklarda yazili esaslara ve yerlesmisy geleneksel Alevilik esaslarina

uymalan (Yaman, 1996; 65).

Ankete katilanlann, yukanda deginilen genel niteliklerin, dedelerde bulunmadig

hususundaki agiklamalan, dedelik kurumunun, bozulmaya yiiz tuttugu iddialanm
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giclendirmektedir. Yoneltilen en 6nemli elestirel bakig ( 54. Anket so una venlenf?

egmcl veu_ »'
terbiye edici oOzelliklerinin kalmadifi bigimindedir. Dahasi, dedelerin en 6nemh:~

eksiklikleri hususunda, olduk¢a garpic1 cevaplar verilmigtir. Dedelerin, cem evlerine

cevaplara dayanmaktadir.), dedelerin, bilgili ve 6rek insan olamadlklan

gelip, diizenli cem yapmadiklan, talibi g6zetmediklen, ¢ikarci hareket ettikleri,
giigliiden yana olup, aynm yaptiklari, kendilerini yetistirmedikleri, Alevi soydan
gelmediklerine varincaya kadar, pek ¢ok yonden elestirilmektedir.

Dedelerin, dini bilgilendirmede gittikge yetersizlifinin artigina  iligkin
degerlendirmeyi, ampirik olarak agiklayabilmek amaciyla, belirleyici bir etken olan yag
degiskeni kullanilarak, dedeligin bozulrﬁakta olduBuna iligkin goragleri tespit etmek igin
Tablo 29 olugturulmugtur. |

Tablo 29: Dedelerin Dinsel-Sosyal Bilgilendirme Yeterliliginin Yas Degiskenine Gore Dagilimi

Dede Olabilme Yeterliligi
Yaslar Yeterli Yetersiz Kismen Yeterli Teplam
20 yay S 22 10 11 43
ve alti % 51,2 23,3 25,6 14,3
21-30 S 24 13 8 45
a§ arasi % 53,3 28,9 17,8 15,0
31-40 S 27 13 12 52
yas arasi % 51,9 25 23,1 17,3
41-50 S 30 15 11 56
yas aras: % 53,6 26,8 19,6 18,7
51-60 S 27 8 3 38
yas arasi % 71,1 21,1 7.9 12,7
61 yas ) 46 16 4 66
ve iistii % 69,7 24,2 6,1 22,0
Toplam S 176 75 49 300
% 58,7 25 16,3 100,0

Tablé 29’a bakildiginda, bu konudaki elestirileri dogrulayici nitelikte, yas
diizeylerinde de dedelerin gittikge bozulduguna iligkin tutumlan, rahathkla gormek
mimbkiindiir. Biitiin yag diizeyleri, kismen ya da tamamen bu kurumdaki yozlasmayi
bilyitkk oranda cnaylar gozikmektedir. Geriye kalan kiigik bir oranin ise, dini veya
bagka sosyal birtakim endigeler nedeniyle, bu kurumu yipratmamak amaciyla, elestirel
bir tavir takinmamig olabileceklerini diigiinmek gerekir. Dedelerin biitiin nitelikleri,
kismen ya da tamamen sorgulansa da, bu elegtirel bakig, Alevi-Bektasilerin inanglarina
bir bagkaldin olarak algilanmamali, aksine inanglarim koruma, yasama ve nesillerini
sosyallegtirmeye yonelik elestiri olarak degerlendirilmelidir.
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PLEES
B i

Alevi-Bektagi inancimn o6nemli kurumlarindan clan dedeligin, dmsel a‘;ldan b

bozulmakta olduguna iligkin diigiinceleri, 50 yasmn stindekilerin onaylamaSI

geleneksel Alevi-Bektagi dini liderliginin, ciddi bir bi¢giminde sorgulanmakta oldugunuf

‘gostermesi  agisindan  dugindiricudir. Dedeligin, timiyle dejenere oldugunu
sOyleyenlerin, 51-60 yag grubunda % 71.1, 60 ve daha yukan yaglarda olanlarn, % 69.7
gibi bir oranda bulunmasi, dedeligin itibar ve prestij yoniinden 6nemli 619i‘1dé erozyona
ugradifim gostermektadir.

Dedelerin, Alevi-Bektasilerin dinsel, hukuksal, siyasal, ahlaksal vb. alanlardaki
_ihtiyag ve hizmetlerini artik kargilayamaz bir konuma dilgmeleri, bir anlamda, modemn
toplumsal yasgamda konumlanim muhafaza edememelerine, itibar kaybina uéramalarma
neden olmustur. Ozellikle, bu kurumun islevini yerine getirebilecek baska araglarin
(Bkz. Merkezi otoriteye Giiven Diizeyi) devreye girmesi de dedelerin itibar kaybinda
etkili olmustur. Bu itibar kaybinin, sadece dinsel-sosyal bilgi-beceri eksikliginden degil,
aymi zamanda, sekillerlesen toplum igindeki yeni rollerini tam anlamiyla ve topluma
doyum saglayict bir tarzda ifa edememelerinden kaynaklanmaktadir denilebilir. Bu
iliskinin tek tarafh olmadifim belirtmek gerekir. Oncelikle, sekiilerlesen toplumun,
dedelik miiessesesinden yiiz ¢evirdigini, diger taraftan dedelerin modernlesen Alevi
toplumunun gerisine diimesi ve kendilerini yenileyememeleri bu sonucun dogmasinda
etkili olmugtur.

Dedelerin dini bilgilendirme yeterlilikierinin, gittikge ehliyetsiz ve yetersiz hale
geldigine iligkin tutumlarda, gelir diizeyinin de etkili oldugu varsayilarak Tablo 30
olugturulmustur.

Tablo 30: Dedelerin Dinsel-Toplumsal Bilgilendirme Yeterlilifinin Ekonomik
Diizey Degiskenine Gore Dagilimi

Dedelerin Toplumsal Bilgilendirme Yeterliligi
Ekonomik Yetersiz Yeterli Kismen Toplam -
Diizey Yeterli
Zengin S 6 3 1 10
% 60 30 10 33
Orta halli S 121 45 34 200
% 60,5 22,5 17 66,7
Yoksul S 49 27 14 90
% 54,4 50 15,6 30,0
Toplam S 176 75 49 300
% 58,7 25 16,3 100,0
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Dedelik kurumunun fonksiyonel olarak zayiflamasi, Cumbhuriyet ;6n
sonrasi yasanan tarihi olaylarla yakindan iliskilidir. Ozellikle, Cumhunyetin ‘kurulus_, ?
siirecinde yaganan siyasal ve sosyo-ekonomik doniigim, kokli deg1$1k11klere on"“‘"'“}
agmigtir. Ozellikle, 1950’lerden sonra giderek hizlanan kirdan kente gog, demografik
hareketliligi arttirmus, eski toplumsal yapi, yerini modernize olmus kentli, yan kentli
sekiller yaptya dontstirmigtir. Bu dontsiim, geleneksel ve sozlii ritiellere dayanan
dedelik kurumunu, islevsel olarak zaafa ugratmistir. Bunlarn tabii sonucu olarak da
dede-talip iligkisi gevsemistir. Alevi-Bektagi grup tyelerinin, dedelerin yetersizligine
iliskin tutumlarinda; s6z konusu doénigimler, degigsimler, farkhilagan beklentiler,
dedelerin yetersizligi, yetersizliginin anlagilmasi vb. etkili olmustur.

Aragtirmada, ckonomik duzeyleri yiiksek ve diigiik olanlarin % 70¢i, tamamen ve
kismen dedelik miiessesesinin bozulmakta oldugunu, dedelerin dinsel-sosyal aktiviteleri
yerine getiremediklerini, zaman iginde gittikce artan bir ehliyetsizlik ve yetersizlik
yasandigin ifade etmektedirler. Bu durum, orta halli ekonomik diizeyde, % 77 ile biraz
daha yiiksek gorinmektedir. Dedelerin, gittikge tamamen ve kismen, sorumluluklarim
yerine getiremedigi gorisi agirliktadir. Ankete katilanlarin % 66.7 “sinin orta halli, %
30’unun yoksul, % 3.3’tniin zenginlerden olustugu, goz 6niine alinirsa, burada, aslinda
bir zenginlik kriterinden soz etmek, gergekte mumkiin degildir.

¢) Bir Dedeye (Pire) Bagh Olma (Sahip Olma) Davramst Ve Beklentiler

Alevi-Bektasiligin, bilgi temelleri baghgi alnda ifade edildigi gibi, Alevi-
Bektagilerin dinsel ve toplumsal yasaminin geleneksel yapisi, ritiiel yoluyla kisiden
kisiye aktarilmaktadir. Batini dinsel 6gretiler de dahil olmak iizere, bilgi ve becerilerin
s0zlu olarak aktarilmasi, bir dini 6ndere bagli olmaya dayanmaktadir. Zaten, dgrenim,
ikrar ayini ile baglamakta, farkh: rittiel ortamlarda devam etmektedir. Bilgi ve beceriler,
dedenin talibe kigisel, dogrudan aktarimindan olugmaktadir. Dini egitim, dedeyle yakin
ve sirekli bir kisisel iligki iginde, yillarca ve hatta émiir boyu siirebilecek bir aktanim
siirecinden olusmaktadir. Yasami yonlendiren kurallar, temel anlamdaki dini bilgiler,
sozlil olarak ustadan giraga, aktarildigi gibi 6gretilmektedir (Olsson, 1999; 262 ) Dede-
talip iligkisini, zorunlu kilan temel dini 6greti, sosyal iligkiler agini olusturan siirecin
toplumsal olmasinda da belirleyici rol oynamaktadir. Her Alevi-Bektasi, biyolojik
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babasindan daha ¢ok onem verdigi, dini babasina (valid dini) bag,hhglm omur boyu
devam ettirmektedir. e '
Bir pire (dedeye) tabi olmak, bir ritiieli yerine getirmek ve hatta ritiel orlamlarda
bulunabilmek amacina yonelik olarak gergeklesmektedir. Alevi-Bektagilerin bir dedeye
sahip olup-olmadigint bu ampirik aragtirmadan yola ¢ikarak tespit etmek ve dede-talip
iligkisinin toplumsal dénigiimiin bir sonucu olarak degisip degismedifini gostermeye
yonelik olarak bir dedeye (pire) sahip olmanin, talip i¢in ne anlama geldigini agiklamak

amaciyla, yas degiskeni géz Oniine alinarak Tablo 31 olusturulmugtur.

Tablo 31: Bir Dedeye (Pire) Bagh Olma Davramginin Yag Degigkenine Gore Dagilimi

Bir Dedeye (Pire) Baghhk .
Yagslar Bir pire Sahip | Bir pire Sahip Degil Toplam
20 yas S 24 19 43
ve alta % 55,8 442 14,3
21-30 S 25 20 45
yas arasi % 55,6 44 4 15,0
31-40 ) 27 25 52
yas arasi % 51,9 48,1 17,3
41-50 S 34 22 56
yas arasi % 60,7 39,3 18,7
51-60 S 30 8 38
as arasi % 78,9 21,1 12,7 |

61 yas S 47 19 66
ve iistii % 71,2 28,8 22,0
Toplam S 187 113 300

% 62,3 37,7 100,0

“Bir dedeye sahip olmamanin gergek nedeni, dini bir 6nderin bulunmamasindan
m1 yoksa, taliplerin bir dedeye gereksinim duymamasindan mi kaynaklanmaktadir?”
Sorusu, dedelerin, bilgilendirme yeterliligine bakis ile birlikte degerlendirildiginde daha
dogru anlagilabilecektir. Daha once belirtildigi gibi, dedelerin, taliplerini yeterince
gozetmemeleri, sorunlarina rasyonel ¢oziimler 6nerememeleri, diger taraftan, taliplerin
de dedelerin haklanmi yeterince iade edememeleri, iligkilerin pragmatiklesmesi vb.
nedenler, bir dedeye (pire) sahip olmayr (baglhh olmay1) ¢énemsizlestirmektedir
denilebilir.

Tablo 31°de goruldigi gibi, butiin yas gruplarinda, bir dede ya da pire sahip
olmama, yas kiigiilditkge artmakta, sahip clma ise, yas biyiidikge artmaktadir. 20 yagin
altindakilerde, bir pire (dedeye) bagli olma, % 55.8 iken, 51-60 yas grubunda, % 78.9’a
yiikselmektedir. Ozellikle, 60 yasin ustiinde bulunan Alevi-Bektasilerin, dedeye bagli
olma davramsi, burada dikkat c¢ekicidir. Bu yas grubu, yizde olarak bir dnceki yag
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grubundan daha disiik bir orana sahiptir. Yapilan bir miilakattan elde edileﬁ, bilgilere'
gore, bu daha gok, bu yas grubunda bulunan bireylerin kendilerini ehliyetli, ,ye“terii, ’

bilgili gorerek, dedeleri ise, bilgi ve gorgii agisindan yads1malarmdan""""'h

kaynaklanmaktadir. Hatta, bu yas grubunda bulunanlarin, mevcut Alevi-Bektagi
gorinirlalagini anlamada giglik c¢ektiklerini ifade ederek, dedeleri suglayici
agtklamalarda bulunmalan, bir dedeye tabi olmalarim da belirleyici olmaktadr.

Yaman’a gore, Tirkiye’de yaganan (1980°ler oOncesi) sol igerikli deneme,
“ideolojinin agir bastii” bir eylem donemi olarak nitelendirilmektedir. Ona gore, bu
donemin etkisiyle, din ve mezhep benzeri inang sistemleri yerlerini ideolojiye terk
eimek durumunda kalmistir. Bu olugnmun gelismesinde, “dinin gindemden
¢ikariimasi“ batililagma, modernlesme ve sekillerlesme 6nemli rol oynamigtir (Yaman,
1994; 572). Ozellikle 30-40 yas grubunda gorilen bir dini éndere baglihktaki diisme
oram, hatta 40-50 yas grubuna da yansiyan bu olusum, Alevi-Bektasi inang sahiplerinde
de rahatlikla gorillmektedir. Bir dedeye (pire) sahip olmama yiizdesinin, diger yas
gruplarina gére % 48.1 ile yiikksek orami olusturmasi, bu tarihi olaylan dogrular
niteliktedir. Dini lider, yerini siyasi lidere, talip, yerini militanist eyleme terk edince,
istenmeyen ve beklenmeyen olaylar yagsanmig, bunun izerine, bagta Alevi elitistler
olmak iizére herkes, her seyi yeniden gézden gegirerek, onceki istikrarlh déneme gegis
saglanmaya ¢aligimigtir.

Biitiin bu olup bitenleri, daha akilcr algilamaya imkan sagladig1 disitncesinden
ve dini bir 6ndere bagl olmamanin kendinc giiveni arttirict bir nedeni olarak kabul
edilen, Ogrenim diizeyinin etkisini anlayabilmek amacindan hareketle, Tablo 32
olusturulmug ve degiskenin 6nemine dikkat ¢ekilmek istenmigtir.
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Tablo 32 : Bir Dedeye (Pire) Bagh Olma Isteginin . -
Ogrenim Diizeyi Degiskenine Gore Dagilim: "

LB Bir Dedeye (Pire) Baghhk
Erenim Bir Pire Sahip | Bir Pire Sahip Degil Toplam
Diizeyi
Okuma-yazima S 46 19 65
Bilmiyor % 708 29,2 21,7
Okur-yazar ) 44 B! 55
% 80,0 20,0 18,3
Dkokul S 62 50 112
% 55,4 44,6 37,3
Ortaokul S 12 14 26
% 46,2 53,8 8,7
Lise ve dengi S 14 10 24
% 58,3 41,7 8,0
Universite S 9 9 17
% 47,1 52,9 5,7
Toplam S 187 113 300
% 62,3 N7 100,0

Osmanli devieti iginde, 1826°dan beri, gesitli nedenlerden dolayi, maddi ve
manevi orgitlenmesine sinirlama getirilen Alevi-Bektasi inang sistemi, 1924°den sonra
da Sinni inan¢ sistemiyle birlikte anayasal olarak, biitiin kurum ve kavramlanyla
timiyle sekiilerlesme gergevesinde yasaklanmigtir. Boylece, bugtin yaklagik 175 yil
yasaklanmis bir Alevi-Bektasi gercegi ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla, seyyid, dede, baba,
rehber, talip gibi dini temsilcilerin nesli, adeta tilkenmeye yiiz tutmugstur. Alevi-Bektasi
pratikleri, geng¢ nesle aktanlamanus, geleneksel inang sistemleri, popiiler Aleviligin
ayakta kalmasim saglamistir. Aym gorisler, Siinni yap i¢inde de gegerli olmustur. Bu
onemli bosluk, demokratiklesme siirecinin baglamasiyla, her iki grupta siyasallagma
diyebilecegimiz bir olusumun ortaya gikmasina yol agmustir. Boylece, 1950°den sonra
ideoloji agirhkh yonelim bigimleri, cemaatlere hakim olmaya bagslamugtir. Ozellikle,
uzun sire Aleviligin bas1 bos kalmasi, bu ideoloji siirecini daha da hizlandirmugtir
(Birdogan, 1995; 572-573).

Bu tarihi sosyal nedenlerle bir ideoloji sirecine giren Alevi-Bektagilikte, dnemli
bir kurum olan dedelik, fonksiyonel olarak ciddi bir agmazn igine strilklenmistir.
Biitiin bunlara kent, biiyiik kent dinamizmi de eklenince, dedeler, rollerini yeterince ifa
edemez hale gelmistir. Yetersiz 6grenim de buna eklenince, bir ¢ok Alevi ocaklanm
temsil eden dedelerin, yeni toplumsal yagam bigimi i¢inde, Alevi inang ve ritiiellerinin
anlatiminda ve uygulanmasinda 6nemli gorevleri olan dedelerin rollerini ifa etmeleri
daha da zor hale gelmistir. Birdogan’in belirttii gibi, bilgilerinin ¢ogu kulaktan dolma
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olan dedelerin s6z ve eylemleri, Alevi genglerinin 6rgiin egitim siireci iginde kazanmig
olduklan sistematik goruglerle ¢eliski olugturmugtur. Aleviligin modern sartlara goére .
yorumu, geleneksel dini hiyerarginin yiratilebilmesi giderek giiclesmis, okullagma ve
akiltiirasyon siireci, Alevilidin modern yorumunu giindeme getirmis olmasina ragmen,
dedeler, bu kiiltiire sahip olamamiglardir. Alevi geng kusaginin, 1968-1980 arasi genglik
eylemlerinde ve bu eylem bigimleri iginde yer almasi da, bu bosluktan kaynaklanmg
goriinmektedir (Birdogan, 1995; 575-580). °

Aragtirma sonuglarina gore, bir dedeye (pire) sahip olma, egitim diizeylerine
gore dogrusal bir trend olusturmamaktadir. Ozellikle, ilkokul diizeyinin % 44.6’s1, lise
diizeyinin % 41.7’si bir dedeye sahip degildir. ikisi arasindaki fark, her ne kadar %
3’likk bir fark olsa da, bunun, lise dizeyinde daha ¢ok olmasi beklenirdi. Ortaokul
dizeyinin % 53.8 ‘i bir dini lidere bagh degilken, tiniversite diizeyinde aym durum, %
529 oramindadir. Burada da beklenenin aksine bir sonugla karsi karsiya
bulunulmaktadir. Okuma-yazma bilenler ve bilmeyenlerin kargilagtirmas: yapildiginda
yine, benzer sonuglari gérmekteyiz. Okuma-yazmasi olmayanlarm % 29.2’si, okuma-
yazma bilenlerin, % 20’si bir dini lidere bagh degildir. Bitiin egitim diizeylerinde %
37.7 olan dini 6nderden bagimsiz olma, biitiin egitim kategorilerinde daginik bir yap:
olustunnéktadlr. Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde, dini gruplarin sekiilerlesme siireci ile
hukuken yasaklanmig olmasina ragmen, zaman zaman siyasallagarak yeni bir
doniigimle faaliyetlerine devam ettikleri bilinmektedir. Alevi-Bektasi dedelerinin de
talipleriyle bu ¢ergevede dinsel etkilesim igine girdigi go6rilmektedir. Egitim
duzeylerine gore, bir dini 6ndere sahip olma-olmama trendinin, bu yiizden inigli-gikigh
bir seyir izledigi ileri suriilebilir.

d) Dedelik Kurumunun Kaldirilmasi istegine Bak:s

Bir kurumsal yapinin kaldiriimas: istegi, o kurumun sahip oldugu toplumsal
islevin yetersiz kalmasi; toplumsal taleplere, ihtiyaglara cevap verememesi durumunda,
giindeme getirilir ve yilkksek sesle dillendirilmeye ¢aligilir. Her ne kadar, bu tir
toplumsal istekler, géreceli bir nitelik arz etse de, veya kurumlarn iglevi sibjektif
degerlendirilse de toplumsal talepler, toplumsal kesimler ve toplumsal sartlar, bu nevi
kurumlann sosyal hayattan gikarilmasim zorlagtirmaktadir. Uzunca bir gegmise sahip

gelcneksel, dinsel kurumlar; toplumsal muhalefete, kurum lizerindeki elestiri ve kars:
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durusa ragmen, kolayca ortadan kaldinlamazlar. Daha oOnce dedeleri}lg;"i, t‘ali;iléritﬁ’

bilgilendirme yeterlilifine bakig agisindan hareketle, bu kurumsal dinsel yabuﬁn hang1 o

gerekgelerle kaldinlmasi ya da kalmasi isteklerinin, Tablo 29 ve 30°a baklldlé"mgﬁika,’da;ha i

rasyonel olarak degerlendirilmesi miimkiin olacaktir.

Dedelik kurumunun kaldirilmas: istegini, sosyal yap1 iginde kendilerini daha
ehliyetli gorebilen (6grenim diizeyi yiiksek olan) kesimlerce talep edilir bir davranig
olacag diigiincesinden hareketle, Tablo 33 “iin olusturulmasi yoluna gidilmis ve su
sonuglar elde edilmigtir.

Tablo 33 : Dedelik Kurumunun Kaldinimasi Isteginin
Egitim-Ogretim Degigkenine Gore Dagilimi

Dedelik Kurumunun Kaldirilmas: istegi
Ogrenim Kalkmah | Kalmah | Kismen Toplam
Durumu Kalmah
Okuma-yazma S 3 62 - 65
Bilmiyor Y% 4.6 95,4 -- 21,7
S 4 48 3 55
Okur-yazar % 7.3 87.3 5.5 18,3
S 18 86 8 112
Ilkokul % 16,1 76,8 7,1 37,3
S 2 20 4 26
Ortaokul % 7,7 76,9 15,4 8,7
- S 8 13 3 24
Lise ve dengi % 33,3 54,2 12,5 8,0
S 1 11 6 18
Universite % 59 64,7 29.4 6,0
AY 36 240 24 300
Toplam o, 12,0 80,0 8,0 100,0

Tablodaki verilere bakildifinda, dedelik kurumunun tamamen ve kismen
kaldinlmasimi talep edenlerin, ortalama oram % 30 olarak goriilmektedir. Buna karsilik,
egitim diizeyleri ayn ayn incelendiginde, 6grenim diizeyinin bu istekte etkili oldugu
goriilmektedir. Okuma-yazma bilmeyenlerin sadece, % 4.6’s1 dedeligin tamamen ve
kismen kalkmasim isterken, bu oran okur-yazar olanlarda, % 12.8’ye gikarak, yaklagik
ii¢ kat artmaktadir. Ilkokul ve ortaokul diizeyinde bu oran, % 23 ile birbirinin aymdir.
Lise diizeyinde ise bu oran, % 45.8¢ ¢tkarak iki kat artmaktadir. Universite dgrenimi
gorenlerde ise, bu oran % 35.3’¢ gerilemektedir. Bu oranlar, dedeligin kaldirilmasi
talebinde belirleyici yiizdeler olsa da genel egilimin, elegtirel yaklagmaya ve hatta karg1 -
olusa ragmen, tercihlerin kalmasi yoniinde, agirlikh olarak dagildify gorulecektir (%
80).
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Dedeligin yerine alternatif bir kurum olusturulamamasi, dedeiiginrbulu}iauéﬁ
statilkoyu korumaya yoénelik gayretleri c¢ogaltmakta; geleneksel dede “anlayiginin
egemen olmasi vb. nedenler, dedelik kurumunun kaldirnlmasim zorlagﬁnnaktad;r.
Bunlar, dedelik kurumunun, ayn1 zamanda, gegmisten gelecege varlifini sﬁrdﬁreceé;ne
isaret etmektedir. Taskin’in, “Eregli ve Cevresindeki Alevilerde Dini ve Sosyal Hayat”
adli aragtirmasinda, benzer soruya verilen cevaplarda, genel iginde % 77 oraninda
dedelik kurumunun kalmasi, % 23 oraminda da kalkmas: yoniinde goéris bildirilmigtir
(Tagkin, 1988; 160). Bu da gosteriyor ki, dedelik kurumuna bakis, Alevi cemaati iginde,
bolgesel farkliliklara ragmen, benzerlik gostermektedir. Bu agiklamalara, kalicihk ve
verimlilik saglamak amaciyla dedelik kurumunun kaldirimasi isteginin, bir niifus
bileseni olan yag faktoriinden nasil etkilendigini degerlendirebilmek amaciyla Tablo

34’iin de olusturulmas: yoluna gidilmis ve su sonuglara ulagilmugtir.

Tablo 34 : Dedelik Kurumunun Kaldiriimas Isteginin Yag Degigkenine Gore Dagilimi

Dedelik Kuramunun Kaldirdmas: istegi
Yaglar Kalkmal: Kalmah Kismen Toplam
Kalmah
20 yay S 10 29 4 43
ve alti . Y% 23,3 67,4 9,3 14,3
- 121-30 S 6 32 7 45
yas arasi % 13,3 71,1 15,6 15,0
31-40 S 7 41 4 52
yag arasi % 13,5 78.8 7,7 17,3
41-50 S 6 45 5 56
yay arasi Y% 10,7 80,4 8,9 18,7
§1-60 S 1 34 3 338
yag arasi % 2,6 89,5 79 12,7
61 yas S 6 59 1 66
ve iistii Y% 9.1 89,4 1,5 22,0
Toplam S 36 240 24 300
% 12,0 80,0 8,0 100,0

Ulkemizde, 30 Kasim 1925°te, 677 sayih yasa ile tekke, tiirbe ve zaviyeler
kapatilmug; tarikatlar yasaklanms, seyhlik, dervislik, seyyitlik, halifelik, muritlik gibi
tnvanlann kullamlmasina son verilmig; falcilik, muska yazma, tarikatlarla ilgili
giysilerin giyilmesi yasaklanmistir (Feyzioglu, 1987, 207). Bu yasal diizenleme
sonucunda, Alevi-Bektasi dedeleri, Anadolu’da dolasarak taliplerini ziyaret
edememigler, bunun sonucunda, Alevilik inang esaslar, kurumlan ve dedelere baghhik
zayiflamigtir. Dedelere bagliligin zayiflamasi siiphesiz sadece yasal diizenlemelerin bir
sonucu olarak agiklanamaz. Daha once sozinii ettigimiz gibi, dedelik kurumunu
zayiflatan sosyo-ekonomik, (go¢ ve kentlegme vb.) nedenlerdir. Egitim kurumlarnimn
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etkileri, aynica kitle iletisim araglarimin artmasi ve bu alandaki g,ellsmelcr dedehk’ w4

kurumunun ¢éziilmesine, dede-talip iligkisinin kopmasina neden olmustur '_

Dede-talip iligkisinin kopmasi, dedenin daha o6nce sahip bulundugu dlm
onderligi; cemaati aydinlatma, bilgilendirme, sorunlarim ¢ozme 1$lev1mn ‘ortadan
kalkmasina neden olmustur. Kisacasi, Cumhuriyetin egitim kurumlan ve iletigim
araglan, dedelerin devre dist kalmalarinda énemli bir etken olmustur (Yaman, 1996,
42). Dede-talip iliskilerindeki kopukluk, grup i¢i etkilesimim bozulmasina neden olmus;
dedelerin hukuki islevini de ortadan kaldirmigtir. Dedelidin islevini, artik anayasal
kurumlar astlenmistir (Bkz. Tablo 59).

Alevi-Bektasi inancimin onemli bir konumu olan dini liderligin (dedeligin)
kaldinlmas: yolundaki istekler, dedeligin elde edilis bigimi, fonksiyonlarimi yerine
getirebilme giiciyle birlikte ele alindignda, konuyla ilgili tutarh ve gegerli sonuglara
ulagilabilmektedir. Soz edildigi gibi, dedelik kurumunun zayiflamasi, Cumbhuriyet
dncesi ve sonrast yasanan tarihsel olaylarla yakindan iligkilidir. Cumhuriyet sonrasi
yasanan olaylara baktiinizda, gerek Cumhuriyet déneminin sekiiler yapisi ve gerekse
son bir asirdir yasanan evrensel ve bélgesel olaylar (Il Diinya Savagi, Iran Islam
Devrimi vb. gibi), her dini cemaatte oldugu gibi, az ¢ok Alevi-Bektasi kurumlarinda da
doniigiimlere neden olmustur. Bu dénigimler, dinsel bir kurum olan dedelik
milessesesinde de derin izler birakmustir. Ozellikle, kentsel yasamdan neredeyse tiimii
ile ¢ikanlan dedelik, kirsal alanda varlitni nispeten devam ettirmektedir.

Tablo 34°de goraldign gibi, yas bilesenine gore dedeligi onama ortalama % 80,
tamamen ya da kismen reddedilmesi ise, % 20 civarindadir. Oysa, dedeligin kismen ya
da tamamen kaldinlmasi istegi, 20 yasin altindakilerde ortalamadan % 12 daha fazla
olup, yaklagik % 33 civarinda bulunmaktadir. Hatta, 21-30 yas grubunda da bu oran,
ortalamanin iizerinde seyretmektedir. 30 ve daha agag: yas gruplan diger yas gruplarina

gore, dedeleri kabul etmeyip, kurumsalligini anlamsiz gormektedir denilebilir.
3.2.4 Dinsel Desenden Secilenler

Bu baglik altinda, Alevi-Bektasiligin, Kur’an’a yaklagiminin tahrif edilmis
Tevrat’a, Incil’e bakis agisina benzer bir anlayis iginde, mitolojik (mitsel-efsanevi)
szellikler tastyan unsurlar igerip igermedigi, Inangsal baghhiklann, zahiri ve Batini

(Siinni-Alevi) bir yorum bigimi olarak ortaya ¢ikardigi Cami-cemevi ve namaz-niyaz
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benzestirilmelerinin, bunun birer gostergeleri olarak, nasil iglev g()rdﬁgu ve dmdarhknle
ilgili tutumlar; teorik ve ampirik bulgularla agiklanmaktadir. Alevi-Bektasiligin'f SOSYO--
kiiltiirel referans kaynaklan iginde ele alinan dinsel desenden seqiléhlgr; grup icivd.in‘i
yapinin bir kesiti olarak kabul edilmis ve incelenmigtir. ) 3

3.2.4.1 islam’mn Kutsal Kitab: Kuran’a Bakis

Bir dine mensubiyet, o dinin, kurucusunun yasam bigiminin ve kutsal metninin
kabul edilmesine, hayata gecirilmesine baghdir. Misliman olma, Islam dinine
mensubiyetle, bu anlamda Kur'an hikkimlerine inang ve iman ile olanakhdir. Her kutsal
kitap gibi Kur'an da tarihten 6meklerle bugiinii agiklamaya, gelecegi aydinlatmaya
yonelik evrensel hikiimler igermektedir. Tasarladifi dualist dinya goriigi, hem bu
diinya ile hem de oteki diinya (mahser) ile ilgili tasarimlaninda, ¢ok sayida degerler ve
normlar igermektedir. Gorinen ve gorinmeyen bitin varhk diinyasim
tamimlanmaktadir. Bu cergevede, Islam; bir din olarak, her hususta oldugu gibi bir
kimlik tespitini, inanglari ve inkarlari bakimindan bireyleri, gruplant ve toplumlar
taumlayip degerlendirmede yine Kur’an hiikiimlerini 6n plana ¢ikarmaktadir. islam’a
gore; vahye dayanan bir o6l¢ii araciligtyla hakiki olanla sahte olani birbirinden ayirmak
miimkiin olabilmektedir. Hatta, dogruyu yanlistan, kesinlifi siipheden, adaleti
zuliimden, eksigi tamdan ayirmak ancak, onu referans alarak ve mukayesede onu
kullanarak belirlemek miimkindiir (Sagtroglu, 1993; 17-18).

Ister Alevi-Bektasi, ister Siinni, Yezidi, Diirzi vb. hangi inan¢ bi¢imine mensup
olurlarsa olsun, hepsin de bugiinki sekliyle kabul edilsin ya da edilmesin, Islam’in
kutsal kitabimn Kur'an oldugu, genel olarak kabul gormektedir. Kur'an'n bu genel
kabullenilisine ragmen, asil 6nemli olan, biitin hakkinda ortaya ¢ikan 6zel hiikkiimlerin
ve farkliliklarin hangi nedenlerden kaynaklandigndir. Ozellikle, Alevi-Bektasi inancinda
Kur'an'in baz hiikkiimlerinin, Hz. Osman zamaninda, yazima alhinmadigi, ayetlerin inig
sirasini takip etmedigi iddias1 yoguniuktadir (Drerl, 1991; 23-24). Bu iddiamin soz
konusu cemaat tarafindan kabul goriip gormedigini ampirik olarak tespit edebilmek,
tammmlamak ve Kur'an hiikkiimlerine itibar etmenin bir 6n kosulu olan bilgi ve dgrenme

siirecinin, bunda etkili oldugunu dogrulamak amaciyla, Tablo 35 olusturulmustur.



165

!
Tablo 35 : Kuran Hiikiimlerine inancin Egitim Diizeyi Degiskenine Gore Daglhr}ﬁ
Kuran Hiikiimlerine Inan¢ Yoguniu
hﬁgrenim Hepsine | Coguna | Bazilarna | Hicbirine | Toplam
Durumu
Okuma-yazma | S 54 4 7 - 65
Bilmiyor Y% 83,1 6,2 10,8 - 21,7
Okur-yazar S 45 2 8 - 55
% 81,8 3,6 14,5 - 18,3
Tlkokul S 73 18 21 - 112
% 65,2 16,1 18,8 - ‘37,3
Ortaokul S 14 3 8 1 26
% 53,8 11,5 30,8 3,8 8,7
Lise ve dengi S 10 1 11 2 24
% 41,7 42 458 8.3 3,0
[ Oniversite S 12 7 3 1 18
% 70,6 6,1 17,6 5,9 6,1
Toplam S 208 30 58 4 300
Y% 69,3 10,0 19,3 1,3 100,0

Tablo 35°in verileri incelendiginde, Kur’an hitkkiimlerine inancin, toplam i¢inde
% 69.3 ile en yiiksek orani olusturdugu agik¢a gorillmektedir. Ogrenim seviyelerine ayn
ayn bakildifinda ise, okuma-yazma bilenler ve bilmeyenlerin, Kur’an’a inang ve iman
edigleri ortalama % 82 iken, ilkokul diizeyinde % 65.2, ortaokul diizeyinde % 53.8, lise
diizeyinde ise % 41.7°dir. Universite egitimi alanlanin oram ise, % 70.6 ile igiincii
sirada bulunmaktadir. Kuran hiikiimlerinin biitiinii yerine, ¢oguna ve bazilarina
inananlarin oram ise, egitim diizeyi yiikseldikge, artig gosterirken, bu trend iiniversite
egitimi diizeyinde dogal olarak kirtlma egilimindedir. Lise diizeyinde bu oran, % 50
iken iiniversite diizeyinde, % 23.7 ile daha digiktar. Higbirine inanmayanlar ise, lise
diizeyinde % 8.3, miversite diizeyinde % 5.9, ortaokul diizeyinde ise, % 3.8°dir.
Okuma-yazma bilenler ve bilmeyenler ile ilkokul mezunlannda ise, timini
reddedenlere rastlanmamaktadir.

Ulkemizde, 6zellikle 1980 sonrasi iz kazanan islamci harekete paralel olarak,
dinin giindemde kalmas:1 ve iilke giindeminde 6nemli bir yere sahip olmasi, dinin
kamusal alan ve ozel alandaki yeri ile ilgili tarigmalarin baglamasi, Alevi-Bektasi
cemaatinin Kur’an’a bakig: iizerinde, yeniden belli bir noktaya gelmesinde etkili oldugu
gorinimii vermektedir. Taraf olan ve olmayan her kesimin ilgi merkezi haline gelen
islam ve Islamci hareketler; bunlanin rasyonalitesi, aktivitesi, referans kaynaklari,

yeniden gozden gegirilmesini gerekli hale getirmistir. Ozellikle, tniversitelerde yasanan
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basortiisiyle ilgili diizenlemeler, iiniversite egitimi alanlarda aragtirma ve sorgulaméga S
yonelik olarak, 6ncekinden farkh bir bakis ve biling olugturmustur. Bunun sonucunda, . . -
Kuran hiikiimlerine inang, iniversite egitimi alanlarda daha g¢ok bitine ydnelik- - :

(merkeze yakinlagsma) degerlendirmeyi artirmug gozilkkmektedir. Her ne kadar, Alevi-
Bektasiligin, heteredoksi inang iginde Kuran'a bakislan; tarihselci yaklasimin izlerini
tastyor gozitkkse de (Kur’an’in muhtevasinin, her ¢agda gegerli olup olmadif, tartigma
konusu yapilsa da giiniimiizde, zaman zaman Kuran’da anlatilanlann bitiniinin dogru
olmadif, ancak bir kisminin dogru olabilecegi, bir kutsal metnin belli bir ¢agda gegerli
oldugu, her devirde gegerli olmadig: fikrinin ileri siiriilmesi), bu iddiay:, s6z konusu
cemaat igin yeterli bir deferlendirme kriteri olarak, bu gercevede miimkiin
gozilkkmemektedir. Konuyu, bir adim daha ileri gotiirmek ve sorunu daha anlagilir hale
getirebilmek amaciyla, yas degiskeni kullamlarak, Tablo 36 olugturulmus ve su hususlar
tespit edilmigtir.

Tablo 36 : Kuran Hitkiimlerine Inancin Yag Degiskenine Gore Dagilimi

Kuran Hiikiimlerine Inancin Boyutu

Yaslar Hepsine Cofuna | Bazlarna | Hicbirine | Toplam
20 yas S 19 5 16 3 43
ve alti % 442 11,6 372 7,0 14,3
21-30 ' S 28 3 13 1 45
'yas arasl % 62,2 6,7 289 2,2 15,0
31-40 S 33 8 11 - 52
ya§ arasi % 63,5 15,4 21,2 - 17,3
41-56 S 39 9 8 - 56
yas arasi % 69,6 16,1 14,3 - 18,7
51-60 S 30 2 6 - 38
yayg arasi % 78.9 53 15,8 - 12,7
60 yas S 59 3 4 - 66
ve iistii % 89,4 4.5 6,1 - 22,0
Toplam ] 208 30 58 4 300

% 69,3 10,0 19,3 1,3 100,0

Islam dininin dayandig temel kutsal metin olan Kur’an, Islam kiiltiriinde hakim
digiince kaynafimi olusturmaktadir. Bu kutsal metnin, biitiiniiyle ger¢ek oldugu ve
higbir sekilde degismeden giniimiize kadar geldigi, bilinen temel dini kuraldir.
Aragtirma kapsamina alinanlarin bu konudaki tutumlan ise, Tablo 36°da da goruldugi
gibi, toplam iginde % 69.3 oranindadir ve yas ilerledikge, Kuran’in biitiinligine ve
evrensellifine inanma kademeli bir bigimde, artig gostermektedir. 20 yasin
altindakilerin % 44.2’si, 60 ve yukani yaglarda % 89.4’u, Kuran’in bitiniine ve
evrensellifine inanmaktadir. Diger yag gruplan da, tabloda gorildiga gibi bir dagilim
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olusturmaktadir. Coguna ve bazilarina inanma, yine yas ilerledikge, azalmai(”tad!i. Hig

inanmayanlar ise, % 9.2 ile 30 yasa kadar olan gruplarda gériilmektedir. ADiger"ya's

gruplarinda ise, hi¢ inanmayanlara rastlanmamaktadir. Kur’an’a ve Kur’an’in |
butunligine inang kadar, Kur’an hiikiimlerine getirilen yorum bigimide Kur’an

hakkinda farkl: bakis agilan sunmaktadir. Ozsoy’un ifade ettigi gibi, Bunlar: “Yalin dini

tecribe™ ile “sufi dini tecribe™“dir. Bu ikisi arasindaki fark ve bu farkin ortaya

cikardifn gerilim, anlama ve agiklama diizeyinde ortaya ¢tkan bir ¢atisma olmaktadir.

Unli Alevi diiginiirlerinden olan Hallac-1 Mansur’un ling edilmesi, bu anlama ve

acgiklama diizeyinin ortaya ¢ikardifi ¢atigsmanin en tipik kamtidir. Giiniimiizde de durum

pek farklh degildir (Ozsoy, 1999; 15-16).

Goktag’mn, Tirkiye’de Dinl Hayat, Izmir Omegi adh eserinde yer alan, ayni
konuya iligkin tutumlar ise soyledir: Biitiiniiyle inananlann orani, 30 yas grubuna kadar
% 59.8, 41-50 yas grubunda % 77.6, 60 yasin ustiinde ise, % 56.5°dir (Goktas, 1993;
93). Aragtirma bolgesinde ise, bu oranlar, 30 yas grubunda % 53.2, 41-50 yas grubunda,
% 69.6, 60 yagin iistinde ise, % 89.4 olarak gerceklesmektedir. Arastirma alaninda,
Kur’an’in bitinliigiine inangta dogrusal bir trend gorillirken, Turkiye 6megi olan

Izmir’de ise, bu trend, kirilmal1 bir 6zellik arz etmektedir denilebilir.

3.2.4.2.Mitsel Unsurlar

Mitos teriminin anlaminda ve kullamminda, azzimsanamayacak bir bulamkhigin
bulunmasina ragmen, genellikle su tamimlamalar yapilmaktadir: Hook’a gore, mitos
(myht), efsane, destan ve halk oOykiisii gibi anlamlarda kullamimaktadir. Hatta, o
mitoslan; ritiiel mitoslar; bilgiden ziyade eylemin 6ne alindif1 mitoslar, orijin mitoslari;
bir gorenegin, bir adin, ya da bir nesnenin nasil oldugunun imgesel bir agiklamasim
sunmak olan mitoslar, kiilt mitoslan; sihirsel gii¢ kullanan ritiiel mitos d&rnegine
benzemekte olanlar ve prestij mitoslari; bir halk kahramaninin doguguna ve yaptiklarina
bir gizem havasi vermek anlaminda mitoslar olarak siniflandirmaktadir. Herhangi bir

toplumda mitoslarin varhi@i, iki yoldan agiklanabilir. Bunlardan birincisi; degigik

3 Tasdik ve imanin bilinen yaygin tezahiirleri olan ger’i yikiimliiliikleri yerine getirme, dini yasaklardan
sakinma anlamindadir. Bu durum, geriatin gereklerine boyun efime ve ¢izdigi simirlarda durma olarak da
nitelenir (Ozsoy, 1999; 15-16).

® fbadeti, sevgi tizerine kuran, ceza ve sevap arzusu tizerine kurulu inang ve ibadeti kabul etmeyen, bu
durumu, korkunca itaat eden, giivene erince bas kaldiran koleye benzeten bir tecribe olarak
nitelendirilmektedir (Ozsoy, 1999; 15-16).
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kultirlerden yayilma yoluyla gelmis olmalandir. ikincisi ise, benzer durumlarl ,i:,ka“rsi
kargiya kalan bir toplulugun, digiinme giiciinii kullanarak, 6teki topluluktan baglmsm,
kendine 6zgl benzer mitoslan olusturmasidir. Omegin; “Tufan mitosy’ nun dunyamn‘
hemen her bélgesinde bulunmasi, birinci yayilmaya tipik bir érnektir. Buna karsllnk,";
“Gilgamig Destani”, Mezopotamya topluluklarimin kendine 6zgii olugturduklan bir
mitoloji olup ikinci yayilma yoluna ornek olarak soylenebilir (Hook,1991; 9-16). Alevi-
Bektagi mitolojilerinin, kendine 6zgi yapisi, daha ¢ok din ululan igin olugturulan halk
hikayeleri bigiminde varlifim siirdiirmektedir.

Hz. Ali merkezli bitiin mezhepler, tarikatlar ve benzer dini gruplar; Hz. Ali'ye
kars1 sevgilerinde, kendilerine 6zgii vurgulara sahiptirler. Anadolu Alevi-Bektagileri,
' Allah’a inancin, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de 6zel tezahiirleri bulundugu hakikatinden
hareket etmektedirler. Bu inancin, Alevi-Bektasi edebiyatinda, ¢okga ornekleri de
bulunmaktadir. Sefil Abdal bir siirinde séyle demektedir:

“Allah, Muhammed, Ali hep sirdir.” Yine, Pir Mehmet, bir nefesinde aym
diigiinceyi,

“Bu cihanda kiilli varim sorarsan

Allah bir, Muhammed, Ali sevdigim.”

Boyle bir ugliide birlesen Hak, Muhammed ve Ali, yine de pratik amaglarla, ik
stk birbirlerinden aynhrlar. Hz. Muhammed’in, “Ben ilim gehriyim, Ali onun kapist”
hadisi, Alevi-Bektagiler arasinda ¢ok sevilmektedir. Burada, Hz. Muhammed’in yeri,
kuramsal, Hz. Ali’nin yeri ise, pratik olarak alinmaktadir. Hz. Ali’ye atfedilen bu tir
o6zel vurgulann, bazen grup iginde, bazen de grup diginda, Batini 6greti gergevesinde zor
anlasilir oldugu da gozden kagirilmamahdir. Inanglann, diigiince ile obje arasinda iman
bag ile kurularak olugturulmasi, konuyu hem soyutlamakta, hem de buna bagl olarak
zorlagtirmaktadir. Alevi-Bektasi inang siteminde de bu zorluktan kaynaklanarak gelen,
digince ve eylemler, ¢ofu zaman goreceli olarak, yanhs veya dogru olarak
nitelendirilmektedir. Inanglann dogrulugu ya da yanhshg: izerinde durmaksizin ve
onlan tartigmaksizin, konu ile ilgili su 6rnek mitsel unsurlann agiklamalanm yapmak
gerekmektedir.

a) Hak, Muhammed, Ali bir biitiin ve nurdurlar inanci.

b) Insamn yiiziinde yedi hat oldugu ve Ali yazdiga.

¢) Haci Bektagi-i Veli'nin, Hz. Ali’nin donunda geldigi.
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a) Hak, Muhammed, Ali Bir Biitiin ve Nurdurlar inancina Kaflfm

Aleviligin en yaygin inanglarindan olan, Hak—Muhammed—Aliz lern 5
bitinin ayn parcalan oldugu gibi, higbir sey yaratilmadan. once varolati; it mur”
kiitlesini de ifade etmektedir. Burada, Muhammed-Ali nurunun ana kayna@, Hak’tir.
Ana kaynaktan kopan bu iki nur, 6nce higbir sey yok iken, nur seklinde tecelli etmistir.
Daha sonra, ismi farkli olan insanlar tarafindan da diinyada tecelli etmislerdir (Tagkin,
1988; 155). Bu inang, sadece Hz. Ali’ye atfedilen ozel bir vurguyu ifade etmekle
kalmayip, aym zamanda, bu inancin senkretik ozelliginin agik olusuna da isaret
etmektedir. Bu tiir inang bigimlerini, sadece Alevilik i¢in gegerli gormek dogru degildir.
Siinni inang sisteminde de din ululan i¢in benzer 6zel vurgulara rastlanmaktadir. Nasil
ki, Hz. Ali i¢in “Allah’in Aslam” ifadesi ile olaganiistii bir fiziki glice sahip oldugu ve
“bana bir harf ogretenin kolesi olurum” soziiyle de onun, ilim sahibi olmada
istinligiine vurgu yapiimakta ise, Sinnilikte de Hz. Omer’in adalet anlayisi, bityik
ovgiilerle anlatilmaktadir.

Konuva atfen, Alevi-Bekiasilerin, Hz. Ali’ye 6zel vurgularindan biri olan, “Hak,
Muhammed, Ali, bir biitiin ve nurdurlar” inancimi yapilan agiklamalar dogrultusunda
degerlendirebilmek amaciyla, 6grenim diizeyi esas alinarak, Tablo 37 olusturulmug, ve
su sonuglara vanimstir.

Tablo 37: “Hak-Muhammed-Ali Bir Biitin ve Nurdurlar” inancina Katihmin
Egitim Diizeyi Degiskenine Gore Dagslimi

“Hak-Muhammed-Ali Bir Biitiin ve Nurdurlar” Inancina Katihma
Ogrenim Inaniyornm Inanmiyorum . Kismen Toplam
Diizeyi Inamiyorum
Okuma-yazma | S 56 6 3 65
Bilmiyor % 86,2 9,2 4,6 21,7
Okur-yazar S 48 5 2 §5
% 87,3 9.1 3,6 18,3
fikokul S 89 17 6 112
% 79,5 15,2 5,4 37,3
Ortackul S 21 4 1 26
% 30,8 15,4 3,8 8,7
Lise ve dengi | S 12 7 5 24
% 50,0 29,2 20,8 8,0
Universite S 6 8 3 17
% 35,3 47,1 17,6 5,7
Topiam S 233 47 20 300
% 71,7 15,7 6,7 100,0
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Tablo 37°de gorildigi gibi, yapilan alan aragtirmasindan elde ettiimiz ampirik
sonugclara gére, biitiin 6grenim diizeylerinde bulunanlann, az-¢ok “Hak-Muhammed-Ali
bir biitiin ve nurdurlar”, inancina kat:ldiklan gérilmektedir. Bu inang Ogesi, egitim
diizeyi yikseldikge, diilsmektedir. Omegin, okuma-yazma bilen ve bilmeyenlerin %901,
lise egitimi alanlann % 70’i, Universite egitimi alanlann % 50°si, kismen ya da
tamamen bu inangta birlesmektedirler. Ogrenim diizeyi, soz konusu inangta, etkili bir
faktor olarak gozilkkmekle beraber, yukanda soylendigi gibi, en yiiksek egitim
dizeyinde de bu oran beklenenin gok stiinde yer almaktadir. Gergekte, Hz. Ali’nin
adinin gegtii her inang 6gesi, bu gruplar tarafindan etraflica digiinilmeden kabul
gormektedir. Alevilerin, yizyillar boyunca dinsel bir miras olarak aldiklan mitolojik
unsurlara bagli olduklar ve bu irfana sadik olarak yasamaya galigtiklar: gériilmektedir.
Nusayri, Diirzi vb. gibi, Hz. Ali merkezli dini cemaatlerle benzerlik gosterdikleri bir kez
daha anlagilmaktadir.

Olsson’un belirttigi gibi, Hz. Ali’ye atfedilen, kendisiyle ilgili agiklamalarin en
¢arpici 6zelliklerinden biri de, Hz. Ali’nin Kur’an’a dayanan sifatlarla ortaya ¢ikmasina
olan inangtir. Bu sifatlarin, kendisine aktarilmasiyla Hz. Ali, kozmik bir varlik ya da
Allah’in kendisi olarak géziikkmektedir. Allah’in insani ve tarihsel 6gelerle, kozmik ve
mitolojik ogeler arasindaki temsil bigimindeki bu gerilim, Alevilerin geleneksel kutsal

inanglanm olusturan asli bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Olsson, 1999; 220).
b) insann Yiiziinde Yedi Hat Olduguna ve Ali Yazdigina inamiimas:

Ikinci bolimde bahsedildigi gibi, biitiin dini gruplar, genelde iki sekilde ele
almabilir. Bunlardan birincisi, organik baglarla dini baglann birbirine gakistift 6zdes
dini gruplar veya tabii dini gruplar. Ikincisi ise, grup iiyelerini birbirine baglayan temel
bagin spesifik bir bigimde dini oldugu®, dinden dogan gruplar veya sirf dini gruplardir
(Gunay, 1988; 238-239). Hz. Ali odakli bu cemaatlerin, nereye kadar 6zdes dini gruplar
olduklanm tespit etmek zor olsa da, Aleviliin soydan (belden) gelme, yani organik
(akrabalik) baga vurgu yaptin da bilinmektedir. Dini gruplann kendilerine 6zgi
mitolojik unsurlan, mistik diisiincenin, dinsel tezahurii olarak, degisik boyutlarda
gorinirlik kazanmaktadir.

“Insanin yiziinde yedi hat oldugu ve Ali yazdigr” seklindeki mitsel diigiince,
s6ziin Hz. Ali odakli oldugunu zaten agik¢a gostermektedir. Yine bu baglamda, Hz. Ali,
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adimn gegtigi bir s6z olmasi, benzer sayginlifin burada da ifadesi olarak g &l
Alevi-Bektagi diigincesinin bir iiriinii olan s6z konusu diiglinceyi onaylama séyut;v,
inangsal Hz. Ali sevgisinin bir driinii olarak, gii¢lii bir inanci olugturmakta, onaylamama
ise, sevgi azhifima karsilik geleceginden, dinsel zaafi ifade etmek iginde kullamilir
gozikmektedir. “insanin yiiziinde yedi hat oldugu ve Ali yazdigi” vb. inanglarin,
ogrenim diizeyi degigkeninden etkilendigi goz oniine alinarak, Tablo 38 olusturulmug ve
su degerlendirmelere ulagilmigtir.

Tablo 38: “insanin Yiiziinde Yedi Hat Olduguna ve Ali Yazdigina” inancin
Egitim Dazeyi Degiskenine Gore Dagilimi

| insammn Yiiziinde Yedi Hat Olduguna ve Al Yazdgma inanc

Ogrenim inamiyorum | inanmiyorum Kismen Toplam
Durumu inaniyorum
Okuma-yazma S 47 14 4 65
Bilmiyor % 72,3 21,5 6,2 21,7

S 37 13 5 55
Okur-yazar % 67,3 23,6 9,1 18,3

S 49 54 9 112
ilkokul % 43,8 482 8,0 37,3

S 2 18 6 26
Ortaokul Y% 7.7 69,2 23,1 8,7

S 3 19 2 24
Lise ve dengi % 12,5 79.2 8,3 8,0

S 2 12 3 17
Universite % 11,8 70,6 17,6 5,7

S 141 130 29 300
Toplam % 47,0 43,3 9,7 100,0

Tablo 38’de, biitiin egitim diizeylerine genel olarak bakildifinda, ilkokul ile
okuma-yazma bilenler ve bilmeyenlerin yaridan ¢ogu, bu diisiinceyi ya timiiyle ya da
kismen onaylamaktadir. Geriye kalan 6grenim diizeylerinde ise, bu inang 6gesi, fazlaca
taraftar bulamamaktadir. Siphesiz efsanevi, mitolojik unsurlar, inang degerleri
agisindan her zaman az-gok varligini korumakta ve onlara inananlar bulunmaktadsr.

Okuma-yazma bilmeyenler, % 79,5, okur-yazar olanlar, % 76,4, ilkokul
Ogrenimi gorenler % 51 oraninda bu mite itibar etmektedirler. Ortaokul mezunlarindan,
% 69.2’si, lise egitimlilerin, % 79.2’si, iiniversite egitim alanlarin da, % 70.6’s1, bu mite
itibar etmemektedir. Ogrenim diizeyi yiikseldikge, bu tiir mitolojik unsurlara inancin
azaldif, 6grenim siiresi azaldik¢a arttif1 anlagiimaktadir. Bu nevi inanglann, suje obje
iligkisini saglayan inang ve iman ile ortaya ¢iktifi hatirlamrsa ve buna gore
degerlendirilse, daha dogru olacaktir. Bu konudaki daha 6nemli bir bagka agiklama ise,
anket uygulamas: sirasindaki gozlemlere gore, s6z konusu kozmolojik 6greti, ilk defa
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duyulmus oldugu halde, Alevi-Bektagiler tarafindan “ilk defa duydum fakat, tabiki
inamyorum” sozleriyle peginen kabul goérmiiy olmasidir. Bu tirden, Hz. Ali’nin
olaganiisti 6zelliklerini ihtiva eden inanglara, Hz. Ali ile ilgili bu tir nitelendirmelerde;
dualarda, nefeslerde, ibadet metinlerinde, Kuran tefsirlerinde, ogretisel ¢alismalarda
ilmihallerde vb. gibi farkli tordeki ¢aligmalarda serpistirilmis bir sekilde, sik sik
rastlamak mamkiindir. Gerek sézlii anlatimlarda, gerekse daginik yazili metinlerde
ifade edilen bu tiir efsanevi, mitolojik, kozmolojik, dusiinceler, Alevi Bektasiler igin

kolayca inamlir ideler olarak varliklanim hala giigla bir sekilde siirdiirmektedirler.
¢) Hac1 Bektasi-i Veli’nin, Hz. Ali’nin Donunda Geldigine inanilmas)

Aslinda her canhinin, bedeninden ayn bir ruhu bulundugu inanci, ok eskidir. Ilk
¢ag filozofu Platon, ruhu soyutlagtiran (idelestiren) ilk filozoftur. Ona gore, ruh, siiregte
bagimsizlik kazaninca, tanrisal 6zle ozdeslesmis ve oliimsiizlik elde etmigtir. Ruhu
olamn, sonsuzca yagayacagi inanci da bu temel iizerine inga edilmistir. Dogan bedene
girip, 6len bedenden ¢ikan ruhlann, sonsuzca yasamasi (Hintlilerin, Alevilerin ve
Orpheusgularin ruh gﬁcfﬂ tasarimlan gibi), ruhun bedenden bagimsizlagmasina kosut
olarak, iki ruh inanci da bir felsefi (sgreﬁ olarak diisiince alanina sokulmustur. Bunlar;

1) Beden Ruhu: insani, yasami siiresince canhi tutan ve ancak 6limiyle ¢ekip
giden ruh; yagam ruhu tasarimi,

2) Ozgiin Ruh: Insamn iginden ¢ikip, baska insanlann igine de girebilen ve gezip
dolagtiktan sonra, yeniden donebilen ruh; golge ruh tasanmi gibi.

Korkmaz, Anadolu Alevi-Bektasiliginin “tannsal akla” ya da “ilk akla“, (nous’a)
bir anlam yiikledigini, Tanninin aklim, insanin aklina donigsturdigiing belirtmektedir.
Ona gore, Anadolu Aleviligi, Batini diigiincenin ortaya koydugu bir felsefi dugiincenin
driini olmaktadir. fslam disincesi, “logos“u, “keldm* terimi ile tammlarken, tasavvuf

“logos“u, “konusan s6z”, “cevher” olarak yorumlamaktadir (Korkmaz, 1987, 52-53).

7 Hintlilerin ve Orpheusgularin ruh gogii: (Tenasith), insan ruhunun 6limsiiz oldugunu, dolayisiyla
beden oliince bagka bir varlida gectidini; bireysel ruhun bir dizi bedene can verecegini savunan ogretidir.
Bireysel ruhun éliimsiizlige erisgmezden 6nce ,tam olarak amuincaya kadar, bir dizi ruh gogiine tabi
oldugunu, bagka bedenlerde yeniden ortaya giktifini dile getiren goriigtiir. Yagamanin hi¢ sona ermeyen
siirekli varolugu. Hayatin 6liimden sonrada devam etmesi durumu. Oliimden sonra da var olacagimiza
duyulan inang. Olimiin biz insanlar igin son durak olmadif, fakat yeni bir seyahatin baglangict oldugu
gorigi. Ruhun bedenin 6liimiinden sonra, zaman dis1 bir varhk statiisii kazanip,daha yiiksek bir diizeyde
var olmasindan dolay: ebediyete gogiigtiir. Olimsiizliigi temellendirmek igin metafizik, ahlaki, bilimsel
ve ampirik kantlar geligtirilmistir (Cevizci, 1997; 530-588).
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Alevi-Bektasi inang sisteminde, eski dinsel inanglann izlerini gormek mimkin oldugu
kadar, Ilkgag ve Ortagag felsefe diigiincesi izlerine de rastlamak mimkiindir. Senkretik
ozellikler tagiyan bu inang bigiminde, ruhun 6len bedenden gikip, dogan bedene girisine
inang, Haci1 Bektasi Veli’yi, Hz. Ali’ye donistiirmesini zorunlu kilmaktadir.

Her dinsel bi]gi gibi, inan¢ ve iman ile saglanan s6z konusu inang dgesi de,
mistik, mitolojik ve felsefi ozellikler tasimaktadir. Alevi-Bektagsilikte, Sinnilikten farkl
bir tasarimla ifade edilen bu inang Ogesinin, bir niifus bileseni olan yas degiskeni
kullanilarak degerlendirmesinden ortaya gikan verileri tespit etmek igin, Tablo 39’un
olusturnlmas: gerekli gorillmiis ve su yorumlamaya ulasiimgtir.

Tablo 39: Haci Bektasi Veli’nin Hz. Ali’nin Donunda Geldigine Inancin
Yas Degiskenine (Gore Dagilimi

Haci Bektasi Veli’nin Hz. Ali’nin Donunda Geldigine Inanma
Yaglar inaniyor | inanmiyor | Kismen Toplam
Inaniyor
20 yas S 14 16 13 43
ve alti Y% 32,6 37.2 30,2 i4,3
21-30 S 13 21 11 45
yas arasi % 28,9 46,7 24,4 15,0
31-40 S 27 19 6 52
yas arasi % 51,9 36,5 11,5 17,3
141-50 S 27 18 11 56
yas arasi Yo 48,2 32,1 19,6 18,7
51-60 S 25 13 - 38
Yas$ aras % 65,8 34,2 - 12,7
60 yag S 49 12 5 66
ve iistii % 74.2 18,2 7.6 22,0
Teplam S 155 99 46 300
% 31,7 33.0 15,3 100,0

Tablo 39°da gorildugii gibi, Alevi-Bektagilik, senkretik ozelliklerini hala
muhafaza etmektedir. Bu inang 6Zesi, Hintlilerin inanglan ile Mislimanhn mahger
tasanim arasinda gidip gelmektedir. Bu mitolojik inancin felsefi agihm, Hz. Ali’nin
goriniimiinde Anadolu’ya gelen Haci Bektasi Veli adina Hz. Ali’dir. Daha da 6nemlisi,
Horosan’dan Anadolu’ya gelen Hz. Ali’dir. O Anadolu’da, bir Islam misyoneri gibi
miicadele etmistir. S6z konusu bu inang 63esinin kabuling, yag dizeylerinde ayn ayn
ele aldigimizda, bu mitolojik, mistik inang bigimi daha da belirginlesmektedir. Kismen
ve tamamen inananlar, 60 yas diizeyinde % 81, 51-60 yas grubunda % 65.8, 41-50 yag
diizeyinde % 67.8, 31-40 arasi yaslarda % 63.4, 21-30 yaslan diizeyinde ise, % 52
orarundadir. Bu trend, 20 yas ve daha disik yas gruplannda ise, bir kinlma gostererek,
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% 62.8’¢ yitkselmektedir. Bu tiir efsanevi hikdyelerin, gocuk yas diyébilécggimiz bu b
yaslarda itibar gormesi, daha olagan oldugundan, oran yiiksek gﬁzﬁldigelftedir, Bu,
inanca gore, aslinda Hz. Ali, diinya yaratilali beri birgok insan gorintisinde dﬁnyaya
gelmis ve var olmustur. Tenasith inancinin yaygnlig: gibi, hulul® inanci da yaygﬁxdir ve
Alevilik inang sistemi iginde genis yer tutmaktadir.

3.2.4.3 Cami-Cem evi Benzestirilmesi

Arapga, CMA kokinden gelen cem kelimesi, kisaca, toplanmak manasina
gelmektedir (Devellioglu 1998, 131). Buna gore, cem evi, toplanma veya toplanti evi
demektir. Cami kelimesi ise, toplayan demektir. Cem ayini bagka tarikatlerdeki gibi
zikir toplantilanmin bir benzeridir. Cem ayininin bilinen en 6nemli 6zelligi, tekkesi
bulunan Anadolu Alevi-Bektasiligi digindaki yerlerde, cem evinde yapilmasidir,
Anadolu Alevi-Bektasiligindeki goriiniim ise, ayinin saz esliinde yapilan bir tarikat
toplantis1 olusudur. Bu tiir toplantilann yapilabilmesi igin kurumsallagmig bir mekan
olmamugtir. Son yillara kadar, cem evi adiyla yapilmig herhangi bir binaya rastlamak da
mimkiin degildir. Oteden beri, hatta bugiin, basta Anadolu'nun az niifuslu yerlesim
birimlerinde, cem ayini yerlesmede bulunan genellikle genis bir odada yapilmaktadir.
Duruma gore, bu ritiiel, dede ve baba deunilen dini énderlerin bulundugu veya tarikate
girecek (ikrar verecek) kimselerin evinde veya "dardan indirme" erkaninin yapildi§ yer
olarak, yakini 6len kimsenin evinde yapilmaktadir. Hatta, yaz aylarinda yerlesmenin bir
meydam bile, bu dini téren i¢in kullanilabilmektedir. Cemin yapildifi her yer, bu
anlamda, cem evi olarak kabul edilmektedir. Alevi-Bektagilerin, yogfun olarak
yasadiklan yorelerde ise, cami, agevi ve difer sosyal tesislerin yaninda, dini ritiiellerin
ifa edildigi yerler, dergahlar olarak bilinmektedir. Hac1 Bektasi Veli, Sah Kuly,
Karacaahmet Dergali, bunun tipik orneklerini olusturmaktadirlar. Tarihte, biayik
erenler adina yaptlmis dergahlarin bulundugu ve bunlann hala varliklanm stirdirdikleri
agiktir. Son zamanlarda cem evi yapilmasinin 1srarla giindeme getirilmesi, tekke, tirbe,
dergah vb. gibi tarikatlerin fiziki mekanlarinn dini ve tarihi kimliginden koparimasina

8 Hulul: islam digiincesinde, ozelliklede tasavvufta, Tanninin insan bigiminde ortaya ¢iktifim ifade
etmek igin kullanilan bir kavramdir. Evrenin biricik yaraticisi olan Tann, giiciiniin simrsizhis dolayisiyla
biitiin bir varlik alammi kusatir ve kendisini mutlak iradesinin iriinii olan her varhik tiriinde gosterir.
Bagka bir deyisle, Tanri’nin iradesi her goriiniir olan varlik tiirleri iginde degil, en yiice varhik insan
oldugu i¢in, Tann insanda ortaya ¢ikmakta ve dile gelmektedir (Cevizci,1997; 339).
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ve firsatlar kullamlarak bagka bir yolla Alevi-Bektasilifin istismanna ybnehk.- bll‘.“:
girisim olarak kabul edilmektedir (Sofuoglu, 1997; 125-126). Dergahlar, Alev111'

dinsel torenlerini yaptiklani kutsal mekan ve bu mekam igeren yapilardir. Tanh 5

boyunca, gesitli siyasi-sosyal nedenlerle kesintiye ugramis olan bu inang kurumunum o

Ozel bir bigim tagtyan ibadet yapilan olusturmadifi goriliir. Bunun yerine konan ya da
konmak istenen cem evi, ritiiel agidan belirsiz, herhangi bir mekana sahip olmayandir.
Olmas: gerektigi dusiincesi, iyi analiz edilmeden soylenmis, tarihi ters yiiz eden bir
yaklagim olarak kabul edilmektedir.

Giiniimiizde, cem evleri ile ilgili projelerin, tarihte ilk kez otantik gevresinden
uzakta ve profesyonel ortamlarda tasarlandifi, bu uygulamanin, Alevileri,
kiltiirlerinden, 6z degerlerinden ve ozgin kimliklerinden daha da uzaklastiracag
gozden kaginlmamalidir. Sorumlulukla tasarlanacak her cem evi, gok 6zel bir inang
grubunun, kiltirel zenginliginin belirginlesmesine katkida bulunabilir. Alevi inang
sistemiyle ortak bir kokeni paylasan Bektasi tarikatinin merkezini olugturan Kirgehir
yakimindaki Hacibektag tekkesinin, kutsal mekansal ozellikleriyle, bugin, tasarlanan
cem evlerinin kutsallifimi birbiriyle ortiistirme ¢abasi, bu konuda zoraki ilgi kurma
cabasi olarak goriilmektedir. Oysa, Istanbul Merdivenkéy'deki bugiinkii Bektast tekkesi,
Bektasi kutsal mekanlanmn ilging bir yorumu ve 6rnegini ifade etmektedir (Cem Kultiir
Evi Mimari Proje Yangmasi, 1996; 6-7).

Oldukga giincel olan, son zamanlann belki de Alevi-Bektasilikle ilgili en 6nemli
konular1 arasinda yer alan sorun, cem evleri ile ilgili din? sorunlar ve ingasiyla ilgili
meseleler olmaktadir. Konuya ilgi duyan aragtirmalann, yok denecek kadar az olmasi,
siyasi-idari ve dini sorunlar icermesi delayistyla, gorinirde ciddiye alinan bir mesele
olma ozelligini muhafaza etmektedir. Gergi, bireysel ozgurliklerin, sivil toplum
orgiitlenmelerinin olanakh oldugu demokratik toplum yapist iginde, onemsenecek bir
yam1 da bulunmamaktadir. Giincelligi ve 6nemi dolayisiyla yapilan anket ¢aliymasinda,
"cami-cem evi benzer goreve sahip midir?" sorusuyla konu, yas degiskeni kullamlarak
agiklanmak istenmis, elde edilen sonuglann belirlenmesi amaciyla, Tablo 40
oiusturulmustur. |
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Tablo 40: Cami-Cem evi Benzegtirilmesinin Yas Degiskenine Gore Daglhmr,; R s

Cami-Cem evi Benzegtirilmesi ;

Yaslar Benzesiyor | Benzesmiyor | Fikir Yok| Toplam
20 yay S 18 18 7 43
ve alti Y% 41.9 419 16.3 143
21-30 S 17 23 5 45
yas arast % 37.8 51.1 11.1 15.0
31-40 S 27 20 5 52
yas arasi % 51.9 . 38.5 9.6 17.3
41-50 S 37 15 4 56
yas arasi Y% 66.1 26.8 7.1 18.7
51-60 S 22 16 - 38
yag arsi % 57.9 42.1 - 12.7
60 yas S 45 17 4 66
ve iistii % 68.2 25.8 6.1 22.0
Toplam S 166 109 25 300

% 55.3 36.3 83 100.0

Tablo 40'daki verilere bakildiginda, yaglar aracinda dogrusal bir onaylama ya da
reddetme egiliminin olmadigi goriilmektedir. Cami ile cem evini benzer ozelliklere
sahip olarak gorenlerin en yiksek orami, % 68.2 ile 60 ve yukan yas grubunda
gerceklegsmektedir. 41-50 yas grubunda ise, bu konuyla iigili oran, % 66.1 ile
yogunlukta ikinci sirada yer almaktadir. 51-60 yag grubunda ise, onaylama orani, %
57.9'dur. 30 yagin altindakilerde bu oran, % 40.7'dir. Bu konuda fikri olmayanlar ise, %
16.3 ile en ¢ok 20 ve alt yaslarda yer alanlardir. 21-30 yaglan arasinda ise, bu oran %
11.1 olarak gergeklesmektedir. Diger yas gruplarinda ise, konu hakkinda bilgi sahibi
olmama azalarak devam etmektedir. Genel olarak, ankete katilanlarin, % 55.3'0
benzerligi onaylamakta, % 36.3'0 reddetmektedir. % 8.3'ti de, konuyu bilmediklerini
belirtmektedir.

Verilere bakildiginda, bu konuda net bir uzlagmamn olmadif: gorillmektedir.
Buna kargilik, namaz-niyaz benzestirilmesiyle mukayese edildiinde, sorunun ele alims
bigiminde, oldukg¢a agik bir tutum sergilendigi gorilmektedir. Arastirma alaminda
yapilan soylegilerde, Alevi-Bektasi cemaat iiyeleri, cami ile cem evinin farkh dinsel
mekanlar olduklarini, her seyden 6nce camilerin, namaz kilinan yerler, cem evlerinin
ise, namazdan ziyade, cem térenlerinin yaptldig1 mekanlar olarak belirtmektedirler. Bu
itibarla, cami ile cem evi, hem anketten elde edilen sonuclar agisindan, hem de
miilakatlardan edinilen bilgiler 1g1ginda, sekilsel olarak farkli, fakat dini ibadet yerleri
olmalan agisindan, benzer fonksiyonu icra eden, kutsal mekanlar olarak

degerlendirilmislerdir.




aciklamalar, Sofuoglu ve ilhan’a gore, Islam’da, hicbir mezhep ve tankat aymm1 e ‘v
yapmaksizin, biitiin Miislimanlarin, ortak ibadet yeri olarak bilinen caminin, toplaylcr -
ve bitiinlestirici rolinii zayiflatarak, tek mabet fikrinde giiphe meydana getirmek olarak
gorilmektedir."Aleviler camiye gitmez" tezini guglendirerek, din birligini zaafa
upratmak biciminde degerlendirilmektedir. Béylece, Alevi-Bektasiligi, hem Islam’in
icine yerlestirerek; Hiristiyanlarin kilisesine, Yahudilerin havrasina, Islam’in camisine
alternatif olarak cem evi tezini savunmak, ne siyasi ne de sosyal bir gerekgeyle
agiklanamaz. Cem evleri, Alevi-Bektasilifin, camide icra edilemeyen 6zel ayinlerinin
yapildign yerlerdir. ikinci olarak da, cem evi, cami gibi, mezhep ve tarikatlar farkls,
biitin Masliimanlann ibadet yeri degildir. Diger tarikatlarin da kendilerine 6zgii dergah
ve tekkeleri oldugu ve dini ayinlerini buralarda yaptiklan bilinmektedir. Eger, cem evini
camiye alternatif olarak gérmek gerekirse, oteki tarikatlarin dergahlanm da cami olarak
kabul etmek gerekir ki, bu Misliiman toplumlanin ciddi boyutta boliinmesi anlamina
gelir. Bu bilgilere ilaveten, cem evinin, dini bir mabet olarak kabul edilmesinden sonra,
toplum nazaninda kutsalligindan faydalamlarak, siyasi taraftar toplamak i¢in masum bir
mekan elde ederek, cesitli illegal orgiitlenmelere kaynak olugturmak, boylece siyasi
fanatizmi dinsel ogretilerle beslemek, bir baska endise nedeni olarak goriilmektedir
(Sofuoglu ve ilhan, 1997; 127). Kursal kesimde, Alevi-Bektasi taliplerinden toplanan,
"hakkullah" (dede hakki) adi verilen tarikat gelirlerini, kent merkezinde de toplanabilir
hale getirmek, kentlerde kaybolmaya yiiz tutmus olan Alevi-Bektasilere 6zgi gegitli’
sosyo-kiiltiirel degerleri, astl onemlisi, Alevi-Bektasiligin diger tarikat ve mezheplerden
farkli yonlerinin yagamasini saglamak ise, masum bir talep olup, kendi mecras: iginde
bir girigim olarak nitelendirilebilir. S6z konusu bu elestiriler, gerek Alevi-Bektasiler,
gerckse Sinniler tarafindan, Islam-i dlgiiler igerisinde yeniden digiiniilmesini gerekli
hale getirmektedir. Hatta, tarihi olaylardan ve dogrulardan hareket ederek, sorunlann
iistesinden gelmeye yonelik olarak ele alinmahidir.

Bugiin, diinyada ve iilkemizde demokrasinin vazgegilmez bir sart: haline gelen
sivil toplum orgiitlenmesi ve bu ¢ergevede cem evlerinin yapilmasina yonelik girigimler,
hatta Alevi-Bektagilikle ilgili soziinii ettigimiz dernek ve vakiflar sosyal bir hak, hatta
sorumluluk haline gelmig olarak goriilse de, asil 6nemli olan, cem evlerinin diger tarikat

dergahlartyla birlikte, herkesin girebilecegi yerler haline getirilmesinin gerkliligidir.

TR T ]
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Bunun gergeklesmesi halinde, kimsenin o6teki, berikinin faaliyetler
bakmasina firsat verilmemis olacaktir.

3.2.4.4 Namaz-Niyaz Benzestirilmesi

Siinni (Ortodoks) Islam’in temel sartlarindan biri olan, 6nemle iizerinde durulan,
belli yag sinirna ulagmis olan bireylerin, sorumlu oldugu namaz kavrami, teorik ve
pratik anlamda, heteredoks Islam anlayigini ifade eden Alevi-Bektasilikte, genellikie
niyazla es anlamli olarak kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi inang sistemi icinde niyaz
kavrami, Islam-i bir espriye dayanmaktadir. Cem torenlerinde yerine getirilen kargihikh
niyazlar, insar.. yiiceltmek anlaminda ifade edilir. Bunun bir inang ve ritiiel olusu ise,
Allah’in Adem’i yaratt1ig1 ve Ona kendi ruhunu verip her seyi Ona 6gretip meleklerin
kendisine secde etmesini istemesi, insanlan aldattifina inamlan geytanin, bunu kabul
etmeyip dstinlige kalkigmasi, bunun iizerine Allah’in insanin kalbine gizlenmesi
esasina dayanmaktadir (mitolojik olarak énemli bir inang 6gesini olugturur). Allah’in
ona verdigi bu ozellikten dolayi, insana sayg1 duyulmakta, dolayisiyla niyaz, Allah’a
kars1 duyulan bir sayginin ifadesi olarak kabul edilmektedir.

Kaleli, tasavvufi inang olgusunda Tanrimn, salt Tanr; insamin, salt insan olarak
algilanamayacagimi, Tannnin insanla birlestifini ve evrenin sonsuzlugunda kendi
gergeklifine oturtuldugunu ve Tannmn varhigimn, insan goériinimiinde topluma
yansitildigini ifade etmektedir. Boylece, insan; tanriya mekan olmakta, boylelikle, bu
agamada, tann, insan olarak goriilmektedir. Bu noktada Edip Harabi’nin yorumu ise
sOyle nakledilmektedir:

“Daha Allah cihan yok iken,

Biz an1 var edip ilan eyledik

Hak’a higbir layik mekan yok iken ,

Hanemize aldik mihman eyledik™ (Kaleli, 1996; 19).

Insana secde edilmesi ile ilgili olarak yapilan mistik agiklamalar, Alevi-Bektagi
gruplar  arasinda, yaygmhgm hala devam ettirmektedir.  Namaz-niyaz
benzestirilmesinde, Alevi-Bektagi gruplanmin goriglerini  almak, agiklanan teorik
bilgileri desteklemek amaciyla, yas degigkeni kullamlarak, Tablo 41 olusturulmus ve
konuyla ilgili su sonuglara ulagiimigtir.
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Tablo 41: Namaz - Niyaz Benzestirilmesinin Yas Degiskenine Gore Dagill-tga

Namaz-Niyaz Benzestirilmesi 5
Yaglar Benzesiyor | Benzegmiyor Kismen Toplam *
Benzesiyor

20 yag S 21 15 7 43
ve alta % 48.8 34.9 16.3 14.3
21-30 S 16 21 8 45
'yas arasi % 35,6 46.7 17.8 15.0
31-40 S 35 13 4 52
yas arasi Y% 67.3 25 7.7 17.3
41-50 S 37 17 2 56
yas arasi Y% 66.1 30.4 3.6 18.7
51-60 S 25 13 - - 38
yas arsy % 65.8 34.2 - 12.7
60 yas S 48 13 5 66
ve fistii % 72.7 19.7 7.6 22.0
Toplam S 182 92 2 300

% 60.7 30.7 8.7 100.0

Tablo 41°e bakildiginda, biitiin yas gruplaninda, namaz ile niyazin aym oldugu
dugtincesi, ortalama % 70 civarinda tamamen ve kismen kabul gérmektedir. Niyaz
edenin, namaz kilmis sayilacagi diisiincesi egemendir. Tagkin’in, “Eregli ve
Cevresindeki Alevilerde Sosyal ve Dini Hayat” adli eserinde belirttigi oran, % 87°dir.
Oysa, bu yondeki dasiincenin, bu aragtirma bolgesinde, daha disik oldugu
gorulmektedir (Tagkin, 1988;175). Alevi-Bektasilik inancinin, senkretik olugunun bir
o6zelligi olan ademperestlik inang yansimasi, burada agtk¢a goriilmektedir.

Alevi-Bektagiler, namazin niyazla aym oldugu hususundaki geleneksel inang
ritielini muhafaza etmektedirler. Ozellikle, 60 yasin ustinde bulunan oreklem
grubunun, namazla niyaz es gormeleri % 72’lik gibi en yiiksek bir oram olugtururken,
20 ve daha kugiik yagta olanlar, % 48.8 ile en diigiik oram temsil etmektedirler. 20-30
yas grubu da, % 35.6 oran ile namaz ile niyaz1 6zdegslestirmektedir.

Genglik kategorisine alinan 15-30 yag arasindakiler, namaz-niyaz iligkisini,
biyolojik dedelerinden farkli degerlendirmektedirler. Niyaz edenin, namazi kilmg
saytlacagi prensibi, dinsel bir pratik olarak, Alevilerde ihtilafa agik gozikmektedir.
Kaldi ki, bayram namazlan, cenaze namazi, vakit namazlan vb. namazlarn, birgok
Alevi tarafindan kilindifi bilinmektedir. Namaz ile niyazi birbirinden timiiyle
ayiranlanin orani ise, 15-30 yas arasinda % 40.5, 30-50 yas aras1 % 27.5, 50-60 yas aras:
% 34.2, 60 yagin istiindekilerde ise, % 13.7 olarak gorillmektedir. Soruna bu oranlar
agisindan yaklasildiginda, kusaklar aras1 farklihgin bulundugu anlagilmaktadir. Namaz
ile niyazi, dinsel bir yorum bigimlemesiyle agiklamaya g¢aligan, Korkmaz’a gére,



180

53

Anadolu Alevi-Bektasiligi, Batini 6pretiye yaslanan, “sezgici’ bir felseﬁ,dﬁsﬁncehinr o

ozelliklerini tagtinaktadir. Bilimi inceleyen “sezgisellik”, kendine ngﬁ“-bir insan
tasarimi olugturmaktadir. Kutsanarak, “tersyiiz edilmis” kollektif bilincin son vhalk:‘is‘l
olarak gekillenen ve ilksiz-sonsuz olarak algilanan, “tann inanci“, ya da-‘inang

6 e

tanrisi“,“konugsan tanrt“ ya da “tann insan“ kiliginda ayaklan dzerine oturmakta,
kurgulanan tanri, kurgulayanda somutlagmaktadir, Ona gore, Tann “insan donunda®
sOyleyen-eyleyen bir varliga biriinerek, Haci Bektasi Veli’nin anlatimiyla, Alem ddem,
ddem de alem i¢inde yer almaktadir. Fakat Stinni Ortodoks inangta tanri, alemden ayn
ve mutlak yaratirvdir. Batinilik ise, Tannvla alemi birlegtirir. Tann, alemin belirigi
olarak goriilmektedir. Tann’mn goriiniigse gikmis bigimi olarak algilanan alem, Tanrinin
kendisi olmaktadir. Bu nedenle, insan Alem-i Sugra (Kiogik Alem); Tann ise, Alem-i
Ekber (Biyik Alem), goriigiiyle tanimlanan “insan” varliginin yiiceligi nedeniyle ona
niyazi mesrulagtirmaktadir (Korkmaz, 1997; 106-111). insanin bu anlamda yiceltilisi,
Alevi edebiyatinda da sik sik vurgulanmaktadir. Bektasi edebiyatinin anlit isimlerinden
Pir Sultan Abdal’dan nakledilen bir deyisde;

“Benim usul boylu selvi ¢inarim,

Yiregime bir od distii yanarim,

Kiblem sensin yoniim sana donerim,

Mihrabimdir iki kasin aras1” (Metin, 1999; 96). dizesinde, Tann ile insan
arasinda agik ve gizli (zahiri ve Batini) ilgi kurularak, insam tannsal yiiceligin
kutsalligina yerlestirmektedir. Yine, Seyyid Nesimi’den, nakledilen bir dizede daha
mistik bir anlayigla;

“Pir egigi lo:nim kiblem,

Kiblegdhim kime ne” (Figlali, 1994;96).
deyisiyle namaz i¢in gsterilen, zahiri (bilinen) yonde degistirilmektedir. Namaz-niyaz

benzestirilmesinde, Alevi-Bektasi ozanlarimin, bu agik olmayan, zor anlagilir goriinen,

® Sezgicilik: Sezgiyi bilginin temeli olarak goren; bilginin ve her tiirli bilgeligin, dogrudan ya da
dolayls olarak entelektiiel siireglere ve akil siizgecinden gegmis yasantilara dayandifin1 savunan anlayisa
karsi cephe alarak, agiklik ve kesinlik veren dogrudan ve aracisiz kavrayigi 6n plana gikaran tavirdir.
Insanin kendisini uysun bir bigimde kullanmasi kosuluyla, bilgi edinmek igin dogal bir yetenege sahip
oldugunu iddia eden; irsanin dogru oldugunu, bir akil yiritmede bulunmaksizin bildigi bazi ilkeler
bulundugunu, insamin dogrudan bir sezi, aracisiz bir kavrayisla bu ilkelerin dogru oldugunu bildigini,
sezgisel bilginin kesinliinden 6tiirii , diger bitiin bilgilerin temeli, dayanag: oldugunu savunan anlayisa
verilen bir addir. Gizemci (Tanrtya ulagma), entelektiiel (degigsmez dogrularin akilda bulundugu iddiast),
estetik (Giizellik duygusunda), deneysel (Duyusal deneyin 6zsel bir pargasim olusturan onermelerin
sezgide bulunmasi), ahlaki (Ahlaki dogrularin sezgi yoluyla kavrandifim one siiren), sezgicilik gibi
tiirlere aynilmaktadir (Cevizci, 1997; 613).
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edebi deyis ve siirlerin, bugiin Alevi-Bektasi cemaat iyelerince, Batni vczahm
anlamda nasil yorumlandifim agiklamak amactyla, etkili bir faktor:olduguna inamlan
Ogrenim degiskeni kullamlarak namaz-niyaz benzestiriimesi konusunda. Tablo 42’nin

3

olusturulmast geregi duyulmustur.

Tablo 42: Namaz-Niyaz Benzestirilmesini Ogrenim Durumu Degiskenine Gore Dagiim

Namaz-Niyaz Benzestirilmesi
Ogrenim Benzegiyor | Benzeymiyor Kismen Toplam
Durumu Benzegiyor
Okuma-yazma | S 49 13 3 65
Bilmiyor % 75.4 20 4.6 21,7
Okur-yazar S 35 18 2 55
% 03.0 32.7 3.6 18,3
flkokul S 68 35 9 112
% 60.7 31.3 8 37,3
Ortaokul S 14 10 2 26
% 53.8 38.5 7.7 8,7
Lise ve dengi S 6 11 7 24
% 25 45,8 29.2 8,0
‘Universite S 9 5 3 17
% 52.9 24.4 17,6 5,7
Toplam S 182 92 26 300
Y 60.7 30,7 8.7 100,0

Tirkdogan, namaz-niyaz benzestirilmesini, Narlidere Tahtacilanmn yere
kapanma gelenegine atifta bulunarak, agiklamaya galigmaktadir. Onun tespitlerinde,
cem ayinlerinde bir araya gelindiginde, miirebbilerinin huzurunda yere kapanmaya,
niyaz ad1 verilmektedir. Alevi inang sisteminde namaz, iste bu tanmimlanan niyazdan
ibaret olarak algilanmaktacir. Alevilikte, bunun pratik bigimlenigi ise, dede veya
babalann; dizlerini, goégsinii ve oniindeki yeri 6pme seklinde gergeklesmektedir. Bu
ritiielin dinsel agiklamigi ve namaza benzestirilmesi de Kur’an’da bes vakit namaz
bulunmadif1, sadece bir vakit namaz bulundufu iddiasina dayandirtlmaktadir. So6z
konusu vakit de, gece yansindan sonra, sabaha kargi bir zaman dilimi olarak kabul
edilmektedir. Bu namazin pratigi ise, dua yapildiktan sonra, secdeye kapamp niyaz
yapilmasidir (Turkdogan, 1995; 224). Namaz-niyaz benzestirilmesinin, orneklem
grubundaki goriinimi ise, Tablo 42°de ki gibi kismen ve tamamen benzegtirilmesi,
okur-yazar olmayanlarda % 80, okuma-yazma bilenlerde % 70, ilkokul diizeyinde % 68,
ortaokul diizeyinde % 60, lise diizeyinde ise, % 54’¢ isabet etmektedir. Egitim dizeyi
yiikseldikge, ozdeslestirme orami dilsmektedir. Universite 6grenimi alanlarda ise, bu
trend bozularak, % 70°¢ yiikselmektedir. Namazin da niyaz gibi, Allah’1 anmak, Ona,
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yakarmak oldugu hususunda birlesilmis olmasina kargithk, sadece ‘sel"(Ail' ac;lsmdan
farklihk bulundugu yaygm bir kanaati olusturmaktadir. Universite egiﬁml'ilerin, sekli
kesinlikle esas almayan yaklasimi, benzerligi onaylamada, temcl‘"é ;nedcri olarak
goriimektedir. Diger 6grenim diizeyleri ise, sekil farklilifinin nispeten ham;gzla, niyazt
birbirinden ayirdiii digiincesini benimsemektedirler. “Namazla niyaz 6zu itibarlyla
aymdir;” sadece, bigimsel degisiklikler farklilik nedenidir goriisi, genel anlamda kabul
gormektedir. Benzer diiginis ve uygulama hemen hemen bitiin Alevi gruplannda

gorilmektedir.
3.2.4.5. Dindarhgin Derecelendirilmesi

Goktas, “dindarhk tipolojileri ve boyutlarimin, belli degisken ve degisken
gruplarinin mevcut veya digiinilen kombinasyonlarim olusturmak suretiyle, gesitli
niteliklerde siniflandinidigini belirtmektedir. Ona gére, dindarhik tipolojileri genel
olarak, 6zsel ve nitelendirici anlayiglarla yapilir. Birinci anlayis, bizzat dindarliktan
veya din farklihfindan hareket etmektedir. Ikinci anlayista ise, somut dindarhk
sekillerinin analizinde kullamilmak iizere kavramsal bir vasita gelistirmek soz
konusudur. Niteleyici anlayista, ¢esitli dini yonelimlerin tipolojileri tizerinde durulur.
Bu tipolojiler, fenemenolojik olarak birbirine kargi simirlandinlmis ve dindarhiin
yogunluk ve tarzina bakigla siniflandirilmis mevecut dindarlik sekillerinin tasvirinden
hareket etmezler; aksine, dindarlikta ¢ok boyutlu degiskenlerin s6z konusu oldugu
fikrinden, analitik olarak diigiintilmiis bir kuramdan hareket ederler. Bu degigkenlerin
boyutlan farkh bicimlerde vurgulanabilir ve uygulanabilir. Bu sekilde farkh boyutlu bir
anlayisla, dini tecrilbe ve dini sistemin gesitlilifine bir yaklagim saglanabilir” (Goktas,
1993; 48).

Dindarligin genel goriinimiinit belirledikten sonra yapilacak bir dindarhik
tanimlamasi; Basgil’in de belirttidi gibi, iyiligi ve adaleti, sadece bu faziletleri sevdigi
ve fazilet bildigi i¢in degil, inandif ahiret hayatinda mikafatim almak igin yapmak aksi
ve koti eylemlerden kaginmaya ¢alismaktir. Dindeki iyilik ve adalet, sadece bir kiymet
ve fazilet degil, aym zamanda 6diil alabilmek igin gerekli kiymetli bir arag gibidir.
Hiristiyanhktaki, “giinah ¢ikarma” ve Islam’daki “sefaat” beklentisi, hep mikafat imidi
ve ceza korkusunu ifade etmektedir. Dindarlann elitlerini olugturan, dini 6nderler, dini

gorevlerini yerine getirirken, asla haz ve elem kaygisi iginde degildirler. Yiitksek
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seviyeli bu dindarlar igin iyilik ve adalet, Allah’in emri olarak algﬂamﬂaktadxr ;Bunlan
yerine getmrken de sadece, Allah igin yerine getirilmesi gereken; ‘eylemler oldugu
disiincesinden hareket edilmektedir (Basgil, 1991; 89-90). O

Taplamacioglu, dini yasayisin siddet ve yogunlugunu krlterx olarak aldlgl
dindarlik aragtirmasinda, dindarlik tipolojisini su sekilde gergeklegtirilmektedir. "Gayr-1
amil, idari-1 maslahatci, dinf bitiin, sofu, softa veya yobaz” (Taplamacioglu, 1962; 145).
Ayni tipolojilerle ilgili degerlendirmesinde Giinay, dini hayat tipolojisini; a) siddetin
azhigina ve ¢okluguna ve b) bigimine gore olmak dzere, ikiye ayirmaktadir. Birinei
kategoride, dini yasayis tiplerini: atesli dindarlar, alaca dindarlar, mevsime gore dindar
olanlar, beynamaz ve dine karsi ilgisiz olanlar seklinde, bese ayirmaktadir. lkinci.
kategoriyi de, geleneksel halk dindarlis, segkinlerin dindarhig, laik dindarhk ve
tranzisyonel dindarhik seklinde dorde ayirmaktadir (Ginay, 1986; 58). Alevi-
Bektagilikte Dindarhigin niteleyici anlayigta, dini yoénelimler ve hayatin buitin
alanlarinda kullamilmas:1 hususunda, yas degiskeninin etkisini tespit etmek amaciyla,

Tablo 43 olusturulmus ve su sonuglar elde edilmistir.

Tablo 43: Dindarhigin Yas Degiskenine Gore Dagilimi

Dindarhgm Derecelendirilmesi
Yaslar Cok dindar | Dindar | Dinle ilgisi az | Dinle ilgisi Toplam
Hi¢ Yok
20 yas ve alt S 1 15 24 3 43
Yo 2.3 349 55,8 7,0 14,3
21-30 S 3 16 24 2 45
yas arasi 1 % 6,7 35,6 53.3 4.4 15,0
31-40 S 4 23 25 - 52
yas arasi % 7,7 442 48,1 17,3
41-50 S 7 28 21 - 56
yas arasi % 12,5 50,0 37,5 - 18,7
51-60 S 2 26 10 - 38
yas arast % 5.3 68,4 26,3 - 12,7
61 yas ve iistii S 8 44 14 - 66
: % 12,1 66,7 21,2 - 22,0
Toplam S 25 152 118 118 300
% 8,3 50,7 393 39,3 100,0

Orneklem grubunun, dindarlikla ilgili tutumlan konusunda, Tablo 43’deki
verilere bakildiginda, ozellikle biitin yas gruplannm g¢ok dindarhk iddiasinda
olmadiklan gérilmektedir (%8.3). Cok dindarlik tammlamasina, genel bir gorinim
saglamak amaciyla, yas gruplanna ayri ayn yaklasildifinda, 41-50 ve 60 yasin
iizerindekilerde bu oran, % 12.5-12.1 olarék gergeklesmektedir. Diger yas gruplannda
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ise, 20 yas ve altr % 2.3, 21-30 yaglar arasinda % 6.7, 31-40 yaslarda" :
grubunda ise, %35.3 oranindadir. Bunlardan 40 yasin astiindekiler, kendllenm ﬁfn : \‘:
gorirken, 40 yasin altindakiler ise, kendilerini daha ziyade dinle llngL 2ol
nitelendirmektedir. Fakat, dindar olanlar da 6nemli bir yiizde olugturmaktadir. Cok
dindarlik ve dinsizlik, yok denecek kadar azdir. Dindarligin derecelendirilmesini, Ceme
katilma siklig1 (bkz. Tablo 13) ile dindarhk arasinda da bir bag kurarak agiklamak
gerekirse, ceme katilma sikhigi ile dindarliin derecelendirilmesi, yag gruplanna gore
paralellik arz etmektedir. Goralduga gibi 40 yasin stiindekilerle altindakilerin dindarlik
derecelendirmeleri, pozitif' korclasyon olusturmaktadir. Yas kugildukge, dindarlik
derecesi diismekte, yas buyudikce dindarlik derecesi artmaktadir. Her dini grup gibi,
Alevi-Bektasi cemaatlerinde de, yas ile dindarhik arasinda bir paralellik bulunmaktadir.
Ozellikle, cumhuriyetle birlikte getirilen sekiilerlesme, bu gruplarda tarihi nedenlere
bagli olarak ve siyasallagan dini tutumlardan dolay:, daha gabuk kabul gordiigiinden,
gittikge artan oranda, dinin dogmatik unsurlar olarak kabul edilmesini hizlandirmgtir.
Ritiiel igeren uygulamalar, tedrici olarak, terk edilme siirecine girmigtir. Hemen hemen
hichir sey, oncekinin benzerligini tasimamakta, yeni bir takim anolojilerden
yararlamilmaktadir. Modernlesme ve buna bagh olarak déniigen toplumsal iligkiler, her
zaman tek basina dindarliy belirleyici bir kriter olarak kabul gérmese de, her dini grup
gibi, Alevi-Bektasilik de, bu siirecte, dini motifleri birer sembol olarak kullanma
egilimine girmistir.

Dini yasayisin siddet ve yogunluunun, kriter olarak ele alindigi bu baglikta,
dindarlifin derecelendirilmesinde, 6nemli dlgiide belirleyici oldugu digiiniilen 6§renim

diizeyinin etkisini tespit etmek i¢in, Tablo 44°de olusturulmustur.
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Tablo 44 : Dindarligin Egitim Diizeyi Degiskenine Gore Dagilimi

Dindarhgm Derecelendirilmesi
Ogrenim Cok | Dindar | Din ile | Din ile | Toplam
Durumu Dindar _ligisi az | ligisi yok '
Okuma-yazma S 8 45 12 - 65
Bilmiyor % 12,3 69,2 18,5 - 21,7
Okur-yazar S 7 32 16 - 55
L % 12,7 58,2 29,1 -- 18,3
ilkokul S 7 50 53 2 112
% 6,3 44,6 47.3 1.8 37,3
Ortaokul S 3 15 7 1 26
% 11,5 57,7 26,9 3,8 8,7
Lise ve dengi S -- 5 17 2 24
% - 20,8 70,8 8.3 3,0
[ Universite S - 5 13 - 17
% - 23.5 76,5 - 5,7
Toplam ] 25 152 118 5 300
L % 83 50,7 39,3 i,7 100,0

Aslinda, dindarhk gibi karmagik fenomenlerin 6l¢ilmesi pek kolay degildir.
Bunun zorluguna dikkat ¢eken Kaufmann, eger, bu kavramin kullanildifi referans
cercevesi belli ise, ve eger, belli bir referans gergevesinde dindarliga nitelemekte ve ne
anlagildifini gercekten olgen, Olgiim teknigi olarak kullanilan elverigli vasitalar
mevcutsa, 0 zaman acik¢a dindarlik, kiliseye mensubiyet veya benzer fenomenlerin
olgulebilirliginden soz edilebilir demektedir. Oyleyse, dindarligin operasyonel hale
getirilebilmesi igin iki geve karar vermek gerektigini belirtmektedir: Bunlardan birincisi,
referans cergevesinin belirlenmesi, ikincisi ise, dindarlifin ele alindigi boyutlarn
sayisinin belirlenmesidir (Kaufman, 1997; 76).

Her ampirik aragtirmanin, gizli veya acik olarak dayandigi referans gergevesi,
cesitli sekillerde segilebilir. Bu arastirmada, dindarhigin ele alindigi boyut ile Alevi-
Bektagilerin dini inang ve ritilellerindeki tutum ve davranislanna yikledigi goreceli
anlam, 56z konusu edilmektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminin, heteredoks bir Islam
inanc1 olmasi, Islam’m ana goévdesi iginde kendine 6zgii bir Islam i senkretik, sekiiler
yapi olusturmasina neden olmustur. Dindarlik da, bu sistem iginde, dini ritiellerin
yerine getirilmesine bagh olarak algilanmakta ve ifade edilmektedir.

Tablo 44’¢ baktgumizda, ozellikle lise dizeyine kadar bitin gruplarda
dindarlik; yandan fazlasi igin “gok dindar”, “dindar” gegerli bir nitelendirme iken, lise
ve universite diizeyinde ise bu oran, diger gruplann tersine islemektedir. Dinle ilgisi
olmayanlar ise, dikkate alinmayacak kadar oénemsizdir. Ogrenim diizeyi ile dindarlik

boyutu arasinda, anlaml; bir iligkinin bulundugu agik bir sekilde gériilmektedir. Her ne
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kadar, bu anlaml iligki, 6grenim diizeyi yiikseldikge, sanki dinden uzaklasma'aruyo’r_
gibi algilansa da dindarliktan anlagilan, bireylerin gérecelilifine bagli oldugt'mdan;
boyle bir sonug ¢ikarmak dogru degildir. Ornegin, yilda on defa yapilan Cem torenine,
bir defa katilan bir Alevi dindar, yine yilda bir defa cem torenine katilan bagka bir Alevi
de kendisini, dinle ilgisi az olarak algilayabilmektedir. Bu nedenle, dindarlik, bu
anlamda da analizi gi¢ bir dini aksiyon olmaktadir.

Bir yo6niiyle din, tanri ile kul arasindaki igten bagliliktir. Bu baghliga birey ya da
miimin agisindan baktigimizda, dindarlik dedigimiz gey, sibjektif bir baghliktan
ibarettir ve bu durum, siibjektif din olarak adlandiriimaktadir. Nitekim, dinin, bir vicdan
meselesi ve sahsi bir segim isi oldugu ifade edilirken, kastedilen din ve dindarhik da igte
bu olmaktadir (Ginay, 1988; 139). Bu tabloda, Alevi-Bektagi inancinin temsilcilerine,
“bir Alevi-Bektasi olarak, kendinizi Islam’a ne kadar yakin gorityorsunuz, inanglarinizi
yasamakta gosterdiginiz hassasiyete gore kendinizi ne derecede dindar goriiyorsunuz”
seklinde yoneltilen soruya, 6grenim diizeylerine gore alinan cevaplara bakildifinda,
oprenim seviyesi yiikseldikge, dini tutumlarda diisme oldugu gozlenmektedir. Omegin,
ilkokul diizeyinde ogrenim gorenlerin i¢inde dindar olanlanin oram, % 44.6 iken,
ortaokul dizeyinde bu oran, yikselerek % 57.7'ye ulagmaktadir. Yine, lise
mezunlarinda bu oran, % 20.8 iken, ayni durum, tniversite egitimi alanlarda, % 23.5°¢
yiikselmektedir. Benzer karmaga, ¢ok dindarlik ve dinle ilgisi az olma
derecelendirilmesinde de yasanmaktadir. Ornegin, ¢ok dindar olma ilkokul diizeyinde,
% 6.3’e digerken, ortaokul dizeyinde, % 11.5°e yikselmektedir. Yine, ilkokul
diizeyinde dinle ilgisi az olanlanin orani, % 47.3 iken bu oran, ortaokul diizeyinde %
26.9’a dugmektedir.

3.3. Alevi-Bektasilerin Kendilerini Aynstirmasi-Farkhihg Onama (Grup
Disi Dinamikler)

3.3.1. Alevi-Bektasiligin Siinniligi Algilama Bicimi

Alevi-Bektagilik ile Siinniligi, keskin bir noktadan hareketle ayinp tammlamak
ve tiimiyle birbirinden ayr dinsel gruplar olarak algilamak mumkiin degildir. Pek gok
tarihsel, dinsel, inang ve idealleri, birbirlerinden aynlmaz nitelikte kangms
bulunmaktadir. Alevi-Bektasi dini gruplarimin bazi ritiiellerini, Stinni dini gruplann da
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dissiindiikleri ve yaptiklan bilinmekiedir. Sinnilerin de Aleviligin tanhx ac;lhj‘_x_ﬁii‘: olarak
kabul eitigi Hz. Hiseyin’in oldiriilmesini (Kerbela olayini) anmak";admg,?’g‘di; "sa);fblsi‘if
farkli olmakla beraber, Muharrem orucu tutmalan, Ali, Hiseyin, L‘:'Ii:lasalh\ fgibi adlara
gokca yer vermeleri, Muaviye ve Yezid gibi adlan kullanmamalari, dahéég:lkéésn,
tarihin bu aci tahrifini benzer gekilde yorumlamalan, bunun bilinen en tipik
omeklerindendir. Bu ortak noktalarmn, pek ¢ok alanda yaygin olarak yer almasina ve
bunlann bilinmesine ragmen, her iki dini grubun birbirinden farkl oldugu, en azindan
farkli algilandiy, bilinen sosyolojik bir gergektir.

Bu gergevede, Alevilerin Sinnilige bakisini belirlemek amaciyla, Alevi-
Bektasiligin tarihsel agidan bir siyasi miicadelenin (ideolojinin), islam-i csaslara
dayandinlarak, kendine oOzgii dinsel ritiellere, sosyal degerlere ve normlara
donistirilmesi, Sinnilerin grup disi olarak tamimlanmasi, Alevilerin kendilerini
aynstirmalan, aradaki sosyal farkliliklarin, sosyal hayatta pratik olarak uygulanmasi,
Sunnilere kargi olusturulan o6nyargilar, Sinnilige getirilen 6zsel ve fonksiyonel
tammlann igindeki anlam, Sunnilerle sosyal iligkilerin niteliginin agiklanmasi, bu
alandaki sorunlarin baginda gelmektedir. Bu baglamda, Alevi-Bektasi cemaatinin
Sunniligi algilamasi konusunda, yeterli bilgileri elde edebilmek, bunlarin ampirik olarak
agiklanmasi ile miimkiindir. Bunlan agagida tek tek agiklamak gerekir;

3.3.1.1. Alevi-Bektasiligin Tarihsel Aqdan Bir Siyasi Muhalefet Olarak
Kabulii ve Ayrismay: Temelden Onama

Sosyal bir kurum olan din, siyaset, hukuk, ekonomi, egitim-6gretim vb.
kurumlardan etkilenmekte, siiphesiz zaman zaman da bu kurumlan etkilemektedir. Hig
bir dinsel olgu, toplumsal kurumlardan ve bu kurumlarin degisiminden, doniisimiinden
soyutlanamaz. Ozellikle de, Batini ve heterodoksi veya bagimsiz inang bigimlerinin
kolayca siyasallagmasi, politiklesmesi, Alevi deyimiyle "don degigtirmesi”, gayet kolay
gergeklesmektedir. Aleviligin, en azindan baglangigta, Siilikle kisa siiren birlikteliginin
oldugu ve sonra Anadolu Aleviliginde (Tirklik unsurunda) uzlastiga goz oniine alinirsa,
Aleviligin, Siilik olgusunun Farslarin devrimci inang bigimleri ile (cihad ruhunun énde
olusu) gogebe Tirk boylannin talepleri ile ortiiymesi sonucunda, harekete gegtigi
gorilmektedir (Bulut, 1997; 20). Alevi-Bektasiligin, baslangigta bir siyasi macadele

(muhalefet) olarak ortaya ¢iktifn ve bu miicadelenin ideolojik érintistnin, Islam dini
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ile ortusturﬁlcrek yeni bir politik Islam (siyasallagan islam) ve buna paralel olarak da
Batini bir din anlayisim ortaya ¢tkardift yoniindeki izlenimler, yanlls olmayacaktxr
Anadolu Alevileri, tarih boyunca 6zgurlikkgi gorusleri savunur, gdrunumundedlrler
Siyasi oforiteler kargisinda, hemen hemen hi¢ kesintiye ugramadan siirekli miicadele
vermiglerdir. Zaman zaman “muhalif' oima olgusu, onlarin, tarihte oldugu gibi, bugiin
de bagka alanlardaki muhalif digiincelerin degisik emellerine alet olmalarina zemin
hazirlamigtir. Gegmigten bugiine Alevi muhalefetinin kokeni, Hz. Ali’nin baglattif)
micadele referans gosterilerek, bitin yonleriyle Islam ogretisi iginde gorinirlik
kazanmg ve genellikle boyle kabul edilmektedir (Bkz. Cem Dergisi, Haziran 1995).

Hz. Ali’nin gahsinda baglayip, iimmetin bitiini Gzerinde etkili olan, bugiin
Anadolu topraklan iizerinde Alevi-Bekiasilik olarak nitelendirilen bu dini temelli
olusumun, temel ¢ikis kaynag olarak, gegmise ait politik Islamci bir hareket niteliginde
kabul edilebilir olup-olmadigim, Aleviligin, Batini bir inan¢ bigimine dénigiimini ve
bu doéndgimiin goériinirligini anlayabilmek igin Aleviligin, temel tarihsel ¢ikist
acisindan, bir siyasi muhalefet oldufunun ve bugiine degin sirdiigiiniin onanip-
onanmadifini, yag degiskenine bagl olarak tespit etmek amaciyla, Tablo 45
olusturulmustur.

Tablo 45: Aleviligi Tarihsel Agidan Bir Siyasi Muhalefet (Miicadele) Olarak
Degerlendirmenin Yag Degiskenine Gore Dagilimi

Tarihsel A¢idan Bir Siyasi Muhalefet Olarak Onama
Yaslar Siyasidir Siyasf Fikrim Toplam
Degildir Yok
20 yas S 11 17 15 43
ve alti % 25,6 39,5 349 14,3
21-30 S 20 16 9 45
ya$ arasi % 44.4 35,6 20,0 15,0
31-40 S 24 17 11 52
ag arasi Y% 46,2 32,7 21,2 17,3
41-50 S 18 16 22 56
ag arasi % 32,1 28,6 393 18,7
51-60 S 20 6 12 38
a$ aras) % 52,6 15,8 31,6 12,7
60 yas S 27 14 25 66
ve iistii % 40,9 21,2 37,9 22,0
Toplam S 120 86 94 300
% 40,0 28,7 31,3 100,90

Tablo 45'de gorilldiigii gibi, butin yas gruplarinda ankete katilanlarin ortalama
% 401, Alevi-Siinni ayirimim, Hz. Ali merkezli olarak temelden onamaktadir. Tarihin
ac1 tahriflerinin izleri, varligim hala siirdiirmektedir. 20 yagin altindakilerin disinda, bu
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oran daha da artmaktadir. Arastirma kapsamina alinanlarin 6nemli sayllabllecek bu:j <
bolimd, temel tarihi bilgilere sahip olmamas: nedeniyle ,konu hakkmda ﬁklr beyan
etmemiglerdir (% 31.3). Alevi-Bektasilik olgusunun temelde siyasi muhalefetle llg]h:':
olmadifim ifade edenler ise, % 28.7'dir. Ozellikle, 51-60 yas grubunun bu temelﬂ
aynigmada tarihsel olarak siyasi miicadeleyi one ¢ikarmalan (%49.9), siphesiz sézlii
gelenege dayali anlatimlardan olugan, uzak tarihin bilgilerini hafizalaninda tutmalarina
baglanabilir. Dolayisiyla bugiinkii Alevi-Bektasi inang sisteminin, temel Islam tarihiyle

ne kadar ortiismekte oldugunu tespit etmek kolay olmamaktadr.

S6z konusu temel tarihi bilgileri kabaca haﬁrlarsak, Muaviye’nin, Suriye valisi
iken, Hz. Ali’nin hilafetini kabul etmeyerek, kendi halifeligini ilan etmesi ile bir dinin
tarihinde hi¢ olmamus, hatta bir din tarihinde olmasi son derece sasirtici olaylar
meydana gelmistir. Siffin savasi ve Cemel vakasi, dramatik, tarihi tahrif edici, aci
tablolarla doludur. ikinci Emevi halifesi Yezid iktidara geldiginde, oncelikli olarak,
babasinin (Muaviye'nin) vasiyetine uyarak, kendisine muhalif olan gigleri
etkisizlegtirmek amaciyla, Medine'de oturan Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiiseyin'e, kendisine
biat etmesi i¢in ¢gagnda bulunmustur. Buna uymayan Hz. Hiiseyin, Muharrem'in onuncu
giinii Kerbela'da oldirilmistiir. Bu nedenle Kerbela olay:, Islam tarihinde aynhgmn,
eylemsel doniim noktas1 olmustur. Bu trajik hadise ile, Islam’1n ilk kurulus donemi sona
ermig ve yeni bir sayfa agilmigtir. Diinya nimetlerinden uzak duran, basit yasam
bigiminin son 6rnegi sayilabilecek Hz. Hiiseyin'le daha agik¢as: onun dlimiiyle, yeni bir
tarih baglamig kabul edilmektedir. Boylece Yezid, sadece Anadolu Alevi-Bektasiligi
icin degil, Siinnilikte de batiin kotiilerin, koétiiliikklerin sembolik adi olarak kullamla
gelmektedir (Cahisirlar, 1975; 152-153).

“Alevi-Bektasiligin tarihi Hz. Muaviye-Ali ¢atigmasinin bagladif tarihle baglar”
goriginin kabul goriip gormedigini anlamak amaciyla, yoneltilen soruya verilen
cevaplar, tarih bilgisini gerektirmesine ragmen, ¢ogunlukla Aleviligin bu noktadan
hareketle ortaya ¢iktigi goriisi, genellikle kabul géormekiedir. Yine, tarihi bilgiye sahip
olmadiklarimi soyleyerek, bu aynigmanin boyutunu bilmeyenler disanda tutulursa,
aragtirma kapsamina alinanlanin sadece % 28.7'sinin bu gergegi kabul etmedigi
anlasilmaktadir. Hatta, Hz Ali'ye yiikklenen manevi giig, bu tarihten daha 6nce, Islam
oncesine, daha dianyanin ilk kuruldugunda yiiklenen olagan istu giiglerle pekigtirilmeye
bile ¢alisitimaktadir. Alevi-Bektasiligin mitolojik irfana bagli olmasimn temel
nedenlerinden biri de hig giiphesiz, tarihi temelleri olan Hz Ali ile ilgili olaylardir. Bu
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yaratilmasina da olanak saglammgtir. Arabistan, Iran ve Anadolu hattinda olusan bu
tarihi olaylar, bazen statik, bazen de dinamik bir bigimde, zamanin ve sartlarin getirdigi
toplumsal kogullar altinda, inananlar tarafindan bazen agik¢a savunulmus, bazen de
gizlilik iginde orgitlenerek varh@im sirdirmiistir. Anadolu Alevi-Bektasiliginin,
Yeseviligin bir kolu oldufu goriigiiniin, Osmanh Sultam II. Mahmut tarafindan kabul
edildigi, bu nedenle Bektasileri, Siinni inan¢ kurumuna baglayabilmek i¢in birtakim
Naksibendi seyhlerini, Bektasi tekkelerine gonderip goreviendirmesi ve daha sonraki
geligmeler, tarihsel siireci dogrulamaktadir. II. Mahmut’un gonderdigi bu tarikat
seyhlerinin tekkelerde tutunamadify ve elestirilere ugradiklan da bilinmektedir
(Eyiiboglu, 1990; 76).

Anadolu Alevi-Bektasiligine tarihsel agidan yaklagildifinda, iktidarlarin
baskilan altinda, bugiine degin varhigim korudugu gergegi 6n plana ¢ikmaktadir. Uzun
siren bir tarihsel muhalefet 6rnegi gosteren Alevi-Bektasilik, ne Arabistan'da, ne
Iran’da ne de Anadolu'da gercek bir iktidar elde edememistir. Asirlar siiren muhalefet
olgusu, kendi kuramlarini, kurumlanm, kavramlanm ve ilkelerini, muhalit' olmanin
getirdigi sosyal bir gigle, iginde bulunduklari egemen kultirin etkisi altinda, ona
alternatif olacak bir bicimde, inangsal, hukuksal, ailesel vb. bitiin alanlarda
olugturmustur.

Aleviligin, tarihsel agidan bir siyasal muhalefetin sonucunda ortaya giktigim ve
deg@isik zamanlarda farkli dinsel, ideolojik, felsefi diasiinicelerden etkilenerek, bugiine
degin geldigini, kendi i¢inde, kendine 6zgii bir inang sistemi olusturdugunu dogrulamak
ve 6grenim degiskeninin bu disiince tizerindeki etkisini tespit etmek amaciyla, Tablo 46
olusturulmustur.
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Tablo 46: Alevi-Bektasiligin Tarihsel Agidan Bir Siyasi Muhalefet (Micadele) Olarak
Kabuliiniin Ogrenim Diizeyi Degiskenine Gore Dagilim

Tarihsel Agidan Bir Siyasi Muhalefet Olarak Onama
3§renim Siyasidir | Siyasi Fikrim Yok Toplam
Durumu Degildir
Okuma-yazma ) 15 16 34 65
Bilmiyor % 23.1 24.6 52,3 21,7
Okur-yazar S 29 11 15 55
% 52,7 20,0 273 18,3
Ikokul S 46 35 31 112
% 41,1 31,3 27,7 37,3
Ortaokul S 13 6 7 26
% 50,0 231 26,9 8,7
Lise S 7 12 5 24
% 202 50,0 20,8 3,0
 Universite S 10 6 2 17
% 58.8 35,3 7.0 7,0
Toplam S 120 86 94 300
% 40,0 28,7 31,3 100,0

Tablo 46’ya bakildiginda, Alevi-Bektagiler, bu tarihsel siiregleri ve sonuglar
onaylar niteliktedir. Ozellikle @iniversite 6grenimi gorenlerin, ¢ogunlukla bu gergegi
kabul ettikleri gérilmektedir (% 58.8). Lise diizeyinde ise bu oran, % 29.2 ile tniversite
ogrenimi alanlanin altinda gergeklesmektedir. Diger 6grenim diizeylerinde ise, tarihi
muhalefeti kabul etme, ortaokul dizeyinde % 50, ilkokul diizeyinde % 41.1, okuma
yazma bilenlerde % 52.7 olarak goziikkmektedir. Okuma-yazma bilmeyenler ise, % 23.1
oraninda onaylamaktadir. Ogrenim diizeyinde, resmi tarih bilgileriyle birlikte, tarihe ait
objektif bilgilerin de etkili oldugu, gézden kagiriimamalidir. Her iki tarih bilgisinin,
Ggrenim diizeylerinde olaylan degerlendirmede kullamldifi unutulmamalidir. Konu
hakkinda fikir sahibi olmayanlarda, 6grenim diizeyinin diisiigiine paralel olarak, tedrici
bir artisin oldugu gorilmektedir. Ilkokul ve ortaokul diizeyleri arasinda bu oran, sadece
% 1.2, bunlarla lise diizeyinde % 6, lise ile Gniversite diizeyinde ise farklilik % 13
olarak gorulmektedir.

Ogrenim diizeyi yikseldikge, tarihi muhalefet anlayisi daha da netlesmektedir.
Biitiin 6grenim diizeylerinde, % 31.3 ile fikir beyan edilmemesi, belli dizeyde
belirsizligi ifade etse de, ayrismay1 temelden onamaya iligkin fikir belirtilmemesi,
tiniversite 6grenimlilerde % 7.0, lise diizeyinde ise, % 20.8 oranindadir. Tarihi olaylarin
muhalefet 6regi olugturmast (% 40), ayrigmay1 onama anlaminda 6nemli bir yere sahip
bulunmaktadir. Aynigmay temelden onayanlar ve fikir belirtmeyenler ¢ikanlirsa, gerye

kalan % 28.7'hk oran, tarihi aynsmada olup bitenlerin, yine tarihsel siire¢ igerisinde,
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tarihsel bolimmeyi (Ozellikle Tirklik unsuru iginde kabﬁl g(i‘nneyel"ék),
onaylamadiklan anlagilmaktadir. Bununla beraber, Hz. Ali ve —M*uaviye arasindaki
micadele, Arap i¢c savasi olarak kabul gormektedir. Anadolu'da, 6zellikle 10. yy.dan
sonra meydana gelen olaylarin, kendilerini baglayici nitelikte oldugu, tarihsel éynsmayx

temelden onamanin fikri arka planini, bunun olusturduguna vurgu yaptlmaktadir.
3.3.1.2. Alevi-Bektasilik ile Siinniligin Farkhihigini Onama

Ugiincii halife Hz Osman doneminde, Suriye bdlgesi valisi olan Muaviye nin
iktidar miicadelesinde, Hz Ali'nin, Hariciler adi verilen bir grup tarafindan
6ldiirilmesinden sonra, ilk Islam Devleti sayilan "Emevi Devleti” kurulmugtur.
Boéylece, Islam dini siyasal bir boyut kazanarak, kabaca, Hz Ali ve onu tutanlar (Sia) bir
taraf, Emeviler ise diger taraf (Stinni) olmak iizere, Islam toplumu ikiye ayrilmigtir. Ali
ve taraftarlarim peygamberin yolundan (siinnetten) ayrilanlar olarak suglayanlar, gergek
sunneti, kendilerinin uyguladigini, ger¢cek "Stnnilerin kendileri oldugunu agiklayan
Emeviler de, bu farkhiligi onaylamiglardir. Sinniligin bir inang¢ kurumu olarak
siyasallagmasi, yonetim kurumu haline gelmesi odylece baglamis kabul edilmektedir
(Figlali, 1994; 150). Siinnilik (Ortodoks), bir inan¢ kurumu olarak, Peygamberin Kur'an
ilkelerine dayanarak soylediklerini, yaptiklarimi, yapilmasim ve yapilmamasim uygun
gordiklerini bir biitiin olarak benimseyen, biitiin eylemlerde, digiincede, toplumsal
iligkilerde ve bireysel davramiglarda, onun ¢izdigi dogrultuda gitmek olarak kabul
edilmektedir. Sinniligin temel ilkesi, bir kimsenin Siinni sayilabilmesi, imanla kaim
olmaktadir. “Inang", aklin ve mantigin bitin ilkelerinden, olanaklarindan,
kurallarindan, olgiilerinden iistiin olarak kabul edilmektedir. Akil imana yol gosterici,
yardime: bir unsur olarak kabul gérmektedir. Buna kargilik, heteredoks bir dini cemaat
olan Alevilikte ise, akil, Sinniligin aksine, dinsel dogmalann astiinde, felsefi bir
boyutla islev gormektedir. Bu temel ilkesel yaklagim, daha sonraki dénemlerde, biri
Iran'da Siilik adi altinda, biri de Anadolu'da Alevilik olmak iizere iki ayn kolda ve
cografya iizerinde gelisme gostermistir. Anadolu'da Alevilik, genel ilkeleri bir olmakla
birlikte, degisik adlar altinda, ayn kollara aynlarak bigimlenmigtir. Bunlann genellikle,
Tahtacilar, Kizilbaglar, Bektasiler, Hurufiler gibi, degigik adlarla amlmalan, Aleviligi
benimseyen bu gruplann, degisik geleneklere baghliklarindan kaynaklanmaktadir
denilebilir (Figlah, 1994; 67-141). Temeli bir siyasi miicadele ile baglayan boliinme,
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daha sonra tarhin akis i¢inde, dini ayngmay: da beraberinde getirmis, heteredoks bir
Islam anlayisi, ortadoksiye kars: segenek olarak sunulmustur. | _ ‘

Emevi Devletinin sahip oldugu, tirettifi egemen kiltiire raénien, Alevilik, sahip
oldugu bitiin sosyal aktivitelerini, Abbasi, Selguklu, Osmanh devletlerine aktararak,
varliim bugiine degin surdiirmistir. Alevilik, bu egemen kaltirder iginde, bir alt kaltir
olarak kalmay1 basarmigtir. Bir toplumda, alt kaltir gruplan kendilerini tanimlarken,
kalkis noktalan olan, "biz" ve "6tekiler" kavramlanim kullanmaktadirlar. Béyle bir iligki
iginde, Alevi-Bektagiler de kendilerim tamimlarken, digerleriyle iligkilerinde var olan
kendilerine 6zgi, degerler ve normiar sistemini kullanmakta ve giiclendirmektedir.
Alevi-Bektasiligi ovgliyle, Sinniligi yergiyle anlatan, "biz" ve "6tekiler"i tanimlayarak,
ayrigimayi onayan bir deyisi burada 6rnek verirsek;

“Imam-1 Ali'dir, aym bekadir

Pir elinden zehir igsem gifadir

Yardimcimiz Muhammed Mustafa’dir

Hiiseyni'yim, Aleviyim, ne dersin” (Pir Sultan Abdal).

Alevi-Bektasi edebiyatinin 6zgiin yapitlarim olusturan halk ozanlarinin deyigleri
ve Alevi-Bektagi mizah edebiyati, bu aynligi onayan ¢ok sayida 6mekle doludur. Bu
orneklerden birisi de Zelyut'un Alevi-Bektagilerde Mizah adh ¢aligmasinda soéyle
ozetlenmektedir. “Domuzun softasim ilk goriiyorum; Baba erenler, caminin dniinden
gecerken, milezzinin, nasilsa camiye girmis olan bir domuzu déverek digan ¢ikarmakta
oldugunu goriince kendi kendine demis ki: Softanin domuzunu ¢ok gérmigtiim, amma
domuzun softasim ilk kez goriiyorum” (Zelyut, 1991; 65). Alevi-Bektasi mizahi
edebiyatinda gorildigu gibi, ayngma oldukga, olumsuzianarak onaylanmaktadir.

Alevi-Bektasiligin bu 6zgiin yapitlarindan ve onderlerin sézlii ifadelerinden
anlasildifn gibi, ayngma dini anlamda kabul gérmektedir. Bugiin yasayan Anadolu
Alevilerinin ise, bu ayrigmayi, ne kadar onaylayip-onaylamadiklarim, s6z konusu inang
sistemleri arasindaki farklilig: tespit etmek amaciyla, 6grenim degiskeni esas alinarak,
Tablo 47 olusturulmugtur.
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Tablo 47: Alevi-Siinni Farklihgim Onamanin Ogrenim Dizeyi Degiskeninféf‘qdre Dggllimr LI

| Alevi Siinni Farkhhifini Onama R
Bérenim Ikisi de | Birbirine | Cok Farkh | Az Farkh | Toplam
Durumu Ay Zit o - )
Okuma-yazma S 22 6 13 24 68 )
Bilmiyor % 33,8 92 200 36,9 21,7
Okur-yazar S 16 5 8 36 55
% 29,1 9,1 14,5 473 18,3
Hkokul S 35 4 33 40 112
% 31,3 3,6 29,5 35,7 37,3
Ortaokul S 9 1 7 9 26
% 34,6 3,8 26,9 34,6 8,7
Lise ) 7 3 3 11 24
% 29,2 12,1 12,5 45,8 8,0
Universite S 2 1 3 12 18
% 11,8 5,9 11,8 706 6,0
Toplam S 91 20 67 122 300
% 30,3 6,7 23,3 40,7 100,0

Tablo 47°de ifade edildigi gibi, Alevi-Bektasilik inang sisteminin, Sunnilikle
aymt olmadigr gériisii, bu inan¢ kesiminin igte ikiden fazlasi (% 70'1) tarafindan
onaylaninaktadir. Farklilik derecelendirmesine getirilen yumusama, (%40) az farkh
oldugu yaklasimi, Siinniligin zaten Alevilikten ayriima oldugu inancina, yine Sinniligin
son yillarda, Alevi-Bektasi yasamina doniigtiigii disiincesine dayanmaktadir. Birbirine
temeli sorgulayici bir bigimde zittir anlayisi ise, oldukga diigiik orandadir (% 6.7). Her
iki inang sisteminin, birbiriyle aymt oldufu gériisii ise, iigte bir oramnda kabul
gormektedir (% 30.3). Egitim dizeylerine gore farkliifn onama, iniversite egitimi
digindaki bitiin dizeylerde, benzerlik gostermektedir. Bu da geleneksel yapinin
korundu@unu, Aleviligin, homojen bir dinsel grup olusturdugunu gostermektedir.

Alevi-Bektagsilik ile Siinnilik arasindaki farkhlifi onama, egitim diizeylerinde
anlamli gorilmemektedir. Omegin, okuma-yazma bilmeyenlerin % 36.9'u "az farkli"
ifadesine yer verirken, ortaokul egrenimi gorenler % 34.6 oramnda aym gorisi
paylagsmaktadirlar, Lise egitimi alanlar (% 45.8) ile, okur-yazar olanlar (% 47.3)
benzerlik gostermektedir. Farklilifi onaylamada birbirine zittir diyenler ve ¢ok farkh
diyenler de anlamhi bir dagihm olusturmamaktadir. Buradan hareketle, farkhiligm
onandigin, fakat bu onamada, egitim diizeyinin yikselisinin belirleyici neden olmaktan
uzak oldugu sonucu ortaya ¢ikmakta ise de, ortaokul ve sonrasi egitim diizeyleri, ayrica

degerlendirilirse, anlaml bir sonuca ulagma imkammin bulunabilecegi soylenebilir.
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Alevi, Sunni farklilifi, insana bakis ve ibadet konulaninda yogqplgsrﬁaktadlr. .
Alevilik daha ¢ok, insana yonelik sevgi ve agka 6nem venrken, Silnnilik,g‘fxé’rw seyi ibadet
}i . (‘1 . . )
ve pratiklerle simrlams olarak kabul edilmektedir (Tirkdogan, 1995; 33 1£332).:. -

‘Y\ B
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3.3.1.2. Siinnileri Grup Disi -Yezidi- Olarak Tammlama ve Ayn.smziﬂy’l “

Onama

Poloma’mn tespit ettigi gibi, dis gruplarla siiregiden gatisma, grup tyelerinin,
kimliklerini korumalarina hatta yeniden benimsemelerine imkan saglayabilmektedir.
Omegin, yillar boyu Ortadogu'da siiren savas, Arap ve Israil toplumlarimin milli ve dini
ditsiinceleri iizerinde etkili olmus, irlanda’da da Protestan ve Katoliklerin mezhep
gatigmalan, grup igi kimliklerinin yogunlasmasina neden olmugtur. Catigmanin grup-igi
kimliklerin kesinlesmesini saglayan olumlu iglevine paralel olarak, dinsel, etnik, siyasal
gruplar kargilagtiklan zulme karsin, genellikle gelisme gostermiglerdir (Poloma, 1993;
99). Sikica kaynagmis kiigitk bir grup, kendi karsitlartyla miicadele halindeyken, igsel
disiince aynhiklarina dahi hoggériisiz davranabilmektedir. Bu tip gruplar, grup
birliginin korunmas: i¢in ¢ahigir ve kopmalara kargi tepki gosterirler. Fikir ayrihif
gosterenleri dontstirmeye zorlayan veya diglayan dinsel tarikatlar, tarikat benzeri
gruplar, toplumsal baglihgin grup yasamimin tiimiiyle paylagimina dayali oldugunu g6z
oniine sererler. Benzer grupta, fikir aynlifi sorununun tek ¢o6ziim yolu, farkli
distnenlerin goniillii ya da simirlamalarla gruptan atilmasidir. Grup yasaminin siirmesi
igin, grubu tehdit eden ya da tehdit olugturdugu varsayilan oteki gruplara kars: gercekei
ya da hayali disiinsel veya eylemsel kargit bagimhlik, ¢ofu zaman sorunlara ¢oéziim
elde etme agisindan degil, grubun kendi yapistm koruma kaygisindandir. Dolayisiyla
grup icinde eger, halen mevcut defierler lizerinde uzlagim varsa, dis gruplarla ¢atigma,
grubun temel biitinligiini ¢ogu zaman arttiracaktir. Kati bir bigimde orgitlenmis
miicadele gruplarimin grup birligi ve baghhigini saglama amaciyla karsit gruplar
olugturma arayiginda oldugu da unutulmamalidir. Bu gruplar gergekte var olmayan dig
tehditler aracihgiyla, bu gibi diginsel ve eylemsel hayali tehditleri de gergek tehditler
gibi algilayarak grubun biitiinlesmesini bu potansiyelle saglamaktadirlar (Poloma, 1993;
99-100).

Alevi-Bektasi dinsel-sosyal cemaatlerinde de gergekte var olmayan diisiinsel,

dinsel esaslara dayali grubun bitiinlegmesini saglayici, gergek tehditler gibi algilanan
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degerler bulunmaktadir. Simni diigiinceyi, Alevi digiinceden ayrn kategq?lze Vettlkten
sonra, sanki farkli bir etnik yapiya sahipmis gibi yorumlayarak, hayali bi} 50 oy;?ngn}
olusturmak suretiyle ayrnisma, dinsel inang sistemini asarak etnik bir aymmda*okdwgti
gibi iglev gorebilir. Sinnileri, dig grup olarak algiladiktan sonra, grup birligi ve
bagliligim koruma ve arttirma yoluna gidilmesi, kat: bir bigimde orgiitienmeye bagh
olarak gergeklesmektedir. Benzer bigimde, Siinniler de Alevileri, dig grup olarak kabul

ederek grup iiyelerinin kimliklerini muhafaza etmelenni saglamaya ¢ahismaktadirlar.

_gg

1980 sonrasi, Tiirk-Islamci hareketin ivme kazandii bolgelerin, genellikle Alevi-
Bektasi gruplaninin bulundugu bdlgeler olmasi, bunu dogrulamaktadir. Taraflar,
birbirlerini birer dig grup olarak kabul ettikten sonra, gergek¢i olmayan ¢atigma
olusturularak, dis tehditler bigiminde kabul ediimektedir.

Alevi-Bektagilerin, Suinnileri dig grup olarak tammladiklanm ve kendilerini
ayngtirdiklanm ve bu ayngmaya verdikleri onay: agiklayabilmek amaciyla bu siiregte
etkili oldugunu varsaydiimiz bir ¢ok faktérden biri olan cinsiyet defigkeninin etkisini
tespit etmek amaciyla, Tablo 48 olugturulmus ve su degerlendirmeler yapilmagtir.

Tablo 48: Siinnileri Grup Digt -Yezidi- Olarak Tantmlamanin
Cinsiyet Defiigkenine Gore Dagihm

Sinnileri Grup Dist Yezidi olarak tammlama
Cinsiyet Yezididirler Yezidi Fikrim yok Toplam
Degildirler
Kadm S 26 45 20 91
Y% 28,6 49,5 22,0 30,3
Erkek S 43 136 30 230
% 20,6 65,5 14,4 69,7
Toplam S 69 181 50 300
% 23,0 60,3 16,7 100,0

Tablo 48°de goriildiign gibi, Alevi-Bektasi topluluklarinda, Sunnileri, grup disa
“Yezidi” olarak vasiflandirma egilimi hala varlifim siirdiirmektedir. Alevi-Bektasiler,
geomisten giniimize Sinniler igin "Yezidi", "yabanct”, "Muaviye" gibi kigiimseyici
bazi adlandirmalarda bulunmuslardir. Buna karsilik, Siinniler de, Alevi-Bektagiler i¢in
yaygin olarak "Kizilbag", "Rafizi", "milhit" gibi tamimlamalar yapmiglardir. Bu tir
adlandurmalar, gruplarn gergekgi olsun ya da olmasin, siregelen bir kargiikh gatigma
icinde bulunduklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Omeklem grubunun, Sinnilerden ayngan ve bu aynsmayi, az-gok onayan

diisiincesi, cinsiyetler nazannda % 60.3 oraninda kabul gérmemektedir. Buna kargilik,
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% 23’4 ise bu ayngmay: onaylamaktadir. Bu konuda fikir beyan etmeyenler 1st %
16.7'dir. Millakat ¢alismasindan elde edilen bilgilere gore, kadin ve erkeklerm, Yezui“
nitelendirmesiyle ilgili agiklamalan soyledir: Yezid, Hiuseyin'in olumunden sorumlu"v
Emevi halifelerinden birisidir, Irak'ta kalmigtir. O bir. Arap'tir, dolaylslyla T urlder
Yezidi olamazlar" bigimindedir. Tirklerin, kardes olduklari, aym dilden ve soydan
geldiklerine vurgu yapilmaktadir. Bu agiklamalarda, her ne kadar zahiren bir problem
olmadit iizerinde durulsa da dinsel anlamda, Batini olarak diginildagiinde, bir
ayrnigma ve bunun onaylanmasi kaginilmaz gozikmektedir. Alevi-Bektagi edebiyatinin
bu konuyla ilgili bir 6rneginde Pir Sultan Abdal s6yle demektedir:

“Kadilar muftiler fetva yazarsa

iste kement,iste boynum asarsa

Iste hanger,iste kellem keserse.

Donen ddnsiin ben donmezem yolumdan

Yine baralandi daglann bagi

Okuttum Yezid’e laneti tast

Akattim goéziimden kan ile yagi

Bir dost bulamadim tez aksam oldu.”

Dizelerinde, Siinnilerin dis grup olarak algilandig, “6tekiler"den oldugu agiktir.
Ancak, bugiin bu ayrisma, bu sekliyle degil, sadece dinsel digiince sistemindeki
farklilik olarak kabul gormekiedir.

Kadinlanin, erkeklere oranla, bu anlamda ayrismay: daha gok (% 28.6-% 20.6)
oranlarinda onadiklan gorilmektedir. Kadinlarin, genclde duygusal etki altinda
kaldiklan duginillirse, gruba baghhiklarinin, dinsel oneri olarak bagdastiriimasi, -
kadinlann grup dist evlilik yapamayslari- "Gtekiler"i degerlendirmede, daha tutucu
olmalarini gerektirir bir gorinim sunmaktadir. Bu ve bunun gibi nedenlerle, kadiniann
daha hassas disiinmekte ve davranmakta oldugu sonucu ¢ikanlabilir. Aragtirma
esnasindaki gozlemlere gore; grup i¢i mahremiyetin, ciddiyet tagimadigi, grup digindan
gelen bir yabanciya kargt daha ciddi bir mahremiyetin bulundugu, ayriymayi onama
hususunda, cinsiyetin belirgin bir kriter oldugunu gostermektedir. Kadinlarin % 22 olan,
bu konuda bilgi sahibi degilim oram, dig grubun, Yezidi olarak kabul edilmeyiginin
degil, aksine bu digiincenin ag¢ia vurulmasimin dogru olmadigi goriisinin agirhkia
olmasindan kaynaklandifi, yapilan bir baska bir tespit olmugtur. Aynca, bu
degerlendirmenin, erkekler igin de gegerli oldugu unutulmamahdir. Dis gruplan, farkh
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boyuita degisik adlarla ifade etme, degerlendirmelerde grup-1¢1 sosyal yap1y1 kullanma :

medeni durum degiskeninden de etkileneceginden, Tablo 49 olusturulmustur ‘

Tablo 49: Sunnileri Grup Dist —Yezidi- Olarak Tammiamanmn
Medeni Durum Degigkenine Gore Dagilim

Siinnileri Grup Dis1 ~Yezidi-Olarak Tanumlama
Medeni Yezididirier Yezidi Fikrim Toplam
Durum Degildirler Yok
Evli S 54 149 31 234
% 23,1 63,7 13,2 78,0
Bekar S 10 30 19 59
% 16,9 50,8 32,2 19,7
Dul S h] 2 - 7
% 71.4 28,0 - 2,3
Toplam S 69 181 50 300
% 23,0 60,3 16,7 160,0

Tiirkdogian’in yaptigi bir tespit de, hocanin, Alevi dedelerine “zindik™, Alevi
dedelerinin de hocalara, “yezit” ithaminda bulunmalan sonucunda, “hoca-dede”
kutuplagmasi, bu aymnmun bir 6rnegi ve iriinii olarak kavrandigi ve bu maksatia bu
kavramlann kullamldigim ifade edilmektedirler. Ayrica, hoca ve dedenin, kisisel
menfaatlerini koruma amaciyla, bu kavramlann ginlik dilde kullamma sokuldugu
bigiminde yaygin bir kam s6z konusudur. (Tarkdogan, 1995; 296). Kavramin giinlitk
dilde kullanimu, hatta etimolojisi, s6z konusu kavramin kullaniminda belirleyici olsa da,
as1l onemli olan, sosyal agidan gruplarin birbirini degerlendirmede, hangi islevi yerine
getirdigi ya da toplumda hangi anlamda kullamldigidir. Tablo 49°da, medeni durum
degiskenine gore, Sunnileri grup-digt (Yezidi) olarak tammlama, boylece aynigmayl
onama arasinda, anlamhi bir iligkinin olmadi@ goriilse de, Siunnilerin dis grup olarak
algilanmasi, evli olanlarda, bekar olanlara gore daha yiksek oranda yer almaktadir.
“Fikrim yok™ diyenlerle kargilagtinldiginda, gorindagiinden farkh bir sonug
cikmaktadir. Evli olanlarin % 63.7'si, bekarlarin yansi, Sunnileri bu anlamda dig-grup
clarak gormemektedir. Evli olanlann, bekar olanlara gore, sosyal deger ve normlan,
daha ¢ok igsellestirmis ve nesnellegtirmis olduklarindan “fikrim yok" oram (% 13.2-%
32.2) daha disiktar. Dul olanlann ise, % 71.4'iniin, Sinnileri grup dis1 olarak kabul
etmeleri, kendilerini mensubu bulunduklari gruba, maddi ve manevi gereksinimlerini
karsilama yoniinden, daha ¢ok bagimli hissettiklerinden kaynaklandin ileri
stiriilmektedir.
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Medeni durum degiskeninde; ozellikle evli ve bekar olusun so6z konusu "
tammlamada, agik-segik belirleyici bir kriter oldugunu soylemek miimkin olmasa da bu -
durum, dullarda daha agik gézlenmektedir.

3.3.1.4. Siinniler Hakkinda Olusan Onyargisal Diisiinceler

Bireylerin, gruplanm, toplumlann digerlerine karsi gelistirdikleri, kendilerini
dstin tutmalan, otekileri asagilayici soz ve eylemleri sosyolojik anlamda, kendi
kiltiriini  bagkasimin  kiltiirinden Gstin  gérmeden kaynaklanan (etnosantrizm),
toplumsal bir yasa olarak kabul edilmektedir. Dini bir grup olan Alevi cemaatinin de,
basta Siinni cemaatler olmak iizere, diger dinsel gruplan degerlendirici nitelikte, bir dizi
on yargtya cahip olduklan gériilmektedir. Siiphesiz, Siinni ve diger dini gruplann da
Alevi gruplara karsi 6nyargilanna rastlamak muamkiindiir. Dogrusu, klasiklesmis bir kag
On yarginin diginda, bilinenlerin olmadig diisiiniilse de, yapilan aragtirmalarda bunlarnn
orneklerini ¢ogaltmak mumkiindiir. Alevi-Bektasi cemaatinin, Sinniler hakkinda
olusturdugu, kendilerinden ayirici bazi Onyargi kaliplan sunlardan olugmaktadr.
Siralama en ¢ok olugturulandan en az olusturulana dogru yapilmigtir:

“ibadetlerde samimiyetsizlik, aymmcilik, Alevileri dislamak, Aleviligi
kiigimseme, dini ¢ikarlarina alet etme, dini siyasete alet e¢tme, asin dincilik, Alevileri
sevmemeleri, Alevilere iftira atmalan, Alevileri dinsiz gibi gérmeleri, Alevileri hor
gormeleri, Stinnilerin kapal olusu ve diisiinceye saygisizlif, ehlibeyt sevgisinin azhg,
Ickiyi hog karsilamamalan, Aleviligi yanlis yorumlamalari, ¢ok kati olmalari, Kizilbag
diye bizi kiiciimsemeleri, Aleviliji kabul etmemeleri, din ayinmi yapmalan, Siinnilerin
diiriist olmayisi, bagortiisi digkiinliigii, onlarin mahkemeye, bizim ise dedeye gitmemiz,
ahlaksizlik, hirsizhk, yalancihik, inang azhi1, yanhsg inangta oluglan, tarikat aleyhine
konusmalar., seriat¢ olmalari™ tiiriinden 6n yargilar, Alevi-Bektasi cemaatinin, Stinniler
hakkinda olusturdukian genel Gnyargilar olarak tespit edilmigtir. Dig gruplara kars:
olusturulan 6nyargilar, hem dig grubun genel yapisina bagh olarak olusmakta, hem de
grup i¢i degerlerin derecelendirilmesine yonelik olarak bir mukayese yapma
gayretinden de kaynaklanmaktadir. Aym zamanda, dis grubun sahip oldugu niteliksel
degiskenler de bu tiir stereotiplerin yarati]masmda etkilidir denilebilir.

Alevi-Bektagilerin, Sinni gruplara karsi olusturduklan onyargilar, birbirinden
farkli ifadeler olmakla beraber, genelde olumsuzlayici niteliktedir. Hatta, birtakim
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suglamalan da kapsamaktadir. Ornegin, "Alevilere karsi 6n yarglli':;‘ﬁ;r;lai"‘r.‘f hokg,

Stinnilere yoneltilen olumsuzluklardan en yaygin olanidir. Yine, "Alevil%ﬁdxslarl
"ayinmcetidirlar" ifadeleri, bagka omekleri olusturmaktadir. Bir niifus bllesemﬁg%ﬁn
cinsiyetin, 6n vargilarin olugmasinda etkili olabilecegini goz ardi etmemek igin ve bu

konudaki degerlendirmelerin goriilebilmesi i¢in Tablo 50 olugturulmugtur.

Tablo S0: Siinniler Hakkinda Olugturulan Onyargilarin
Cinsiyet Degiiskenine Gore Dagilim:

Siinniler Hakkinda Olusturulan Onyargilar ]

Cinsiyet Onyargih | Onyargisiz | Toplam
Kadn S 44 47 91

Yo 48,4 51,6 30,3
Erkek S 102 107 209

% 48,8 51,2 69,7
Toplam S 146 154 300

% 48,7 51,3 100,0

Tablo 50'de goruldigii gibi, kadin ve erkeklerin ényarg: olusturma sikhiginda
tam bir ortisme bulunmaktadir. Genel olarak olumsuzlama (6nyarg: edinme) orani,
olumlulama (6nyargisizlik) oramindan digiktiir. Aradaki farkin gok digiik olmasi, butiin
cinsiyetler diizeyinde daha 6nce de deginildigi gibi, taraflarin (Alevi ve Sinnilerin), dini
inang ve ritiie! basta olmak iizere, hemen hemen sosyal hayatin bitiin alanlarinda,
birbirlerini yeterince tanimadiklarini, anlamadiklarim gostermektedir. Simnilige kars,
hirsizhiktan, asin dincilige, ahlaksizliktan, digiinceye saygisizliga kadar pek ¢ok
Onyarginin bulunmasi, Alevi-Bektasilerin kendilerini, en azindan sosyal bakimdan
aynstirmada kullandiklan kriterler elarak kabul edilebilir.

Kadin ve erkeklerin % 48.7 ile 6nyargtlara sahip olmalan, diger degiskenierde
gorildagi gibi, benzer orami olusturmaktadir. Kadinlarin toplam igindeki % 30.3 oram
ile % 48.4'ii 6nyargiya sahipken, genel toplam iginde % 63.7'yi olugturan erkeklerin de
% 48.8'i bir onyarg: iginde bulunmaktadir. Goriildiga gibi, bu oranlar, cinsiyetin, s6z
konusu degerlendirmede anlamhi gorilmedigini, cinsiyet farkliifina dayanan bir
degerlendirmenin dogru olamayacagim gostermektedir. Sahip olunan 6nyargilann,
kadin ve erkekler nazarinda, hem nitelik hem de nicelik olarak, benzer degerlendirmeler
iginde yapildign goriilmektedir. Siinnilere yoneltilen onyargilanin benzerligi, cinsiyetler
agisindan, gruba katilim ve kargi gruplann degerlendirilmesinde de benzer bir yap
olusturduguna isaret etmektedir. Toplumsal biitiinliifin korunmasi; toplum Gyelerinin,
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toplum normlarim, degerlerini  6ziimsemesine, sosyal kontrol gmekanizmasmm '
isletilmesine, siyasi, hukuki, ahlaki, dinsel vb. toplumsal kurumlarin m%srulastmlmasma
bagh oldugu unutulmamalidir. | »

Bir toplumun, bir sosyal sinifin, bir sosyal grubun, bagka bir topluma, smlfé ve
sosyal gruba bakipi, kiltir kahiplanyla sekillenmektedir. Bu baglamda olusan,
onyargilar, sosyal miinasebetleri belirleyici faktorlerden biri olmaktadir. Aym toplum
icinde olusan simiflar ve gruplar, ister dine dayal olsunlar, ister yasam standartiarinin
farkliligina dayansinlar, birbirlerine bakista, degerlendirmelerinde kendilerine 6zgi
standartlan ve bu tir hiikiimleri kullamirlar. Tirk toplumunun sahip oldugu etnik ve
farkli dinsel yapilanmalar, bagh bagina bir alt kiiltir olusturmaktadir. Bunlara, diger
sosyal gruplar da eklenince, her alanda birgok alt kaltir orncklerine rastlamak
kaginilmaz olmaktadir. Bu anlamda, Alevi-Bektasilik olgusu, islam ogretisi iginde,
Sinnilik gibi bir alt kiiltir olusturmaktadir. Dolayisiyla egemen kiltire ve oteki alt
kiiltiirlere karss, birligini korumak igin bir bakis agis1 belirlemektedir. Rasyonel olsun
veya olmasin, her degerlendirme, grubu baglayic1 olmakta, diger sosyal gruplara kargi
durugu belirleyici nitelikler tagimaktadir.

Yaganan Anadolu Alevi-Bektagiliginin, yapilan arastima sonuglarmna gore,

Siinnilere kargt hi¢ de marjinal sayllmayacak oranda, onyargilar olusturuldugunu

gormekteyiz. Bu dnyargilar, sadece karst dinsel gruplarin minferit olarak -

degerlendirilmesinden ibaret olmayip, aym zaman da kendi dini Ozelliklerinin
tammlanmasina da olanak saglamaktadir. Isnat edilen bu tir degerlendirmelerde,
standart olarak kullamlan disiinsel tutumlar, eylemsel iligkilere de yansimaktadir.
Sosyal iiigkilerin niteligi, Alevi-Siinni farklihfinin boyutu, gelecege yonelik beklentiler,
siyasal tercihler gibi pek ¢ok alanda ayrniligin ipuglarim da belirleyebilmektedir.
Onyargilanin olugmasi, kars1 kiiltirden duyulan rahatsizhiktan olabilecegi gibi,
grup i¢inden kaynaklanan birgok bagimsiz degiskenden de kaynaklanabilir. Burada
degiskenlerden biri olan ekonomik diizeyin, dnyargilannin olugmasina etkisi oldugu

varsayildigs igin, Tablo 51 olugturulmus ve $u sonuglara vanimigtir.

%

3
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Tablo 51: Siinniler Hakkinda Olusturulan Onyargt Siklignin

Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Dagilim i
Siinniler Hakkinda 6nyalg|sl Diizeyi

Ekonomi 6nyarg1h 6nyarglsnz Toplam
Diizey
Zengin S 4 6 10

% 40,0 60,0 33
Orta halli S 103 97 200

% 51,5 48,5 66,7
Yoksul S 39 51 20

% 43,3 56,7 30,0
Toplam ] 146 154 300

% 48,7 51,3 100,0

Ekonomik etkinliklerin, daha agikgasi zenginliklerin, insanlarin ve toplumlarin
yasamlarim, tarihsel dénigiimiing etkiledigi, ¢ok eskiden beri savunula gelmekitedir.
Ormegin, eski Cin diguniri Konfigyus’un “yoksulluk, halki toplumsal kargasaliklara
stiriikler... Toplumsal diizen igin halkin ekonomik bakimdan doyurulmasi gerekir”
dedigi bilinmektedir. Eski Hint kutsal kitaplarimn, ekonomik iligkiler, ogitler ve
sorunlara genis yer verdigi anlatilmaktadic (Ozankaya, 1975;338). Ekonomik gii¢, hem
grup igi hem de grup disi sosyal iligkileri belirleyici faktorlerden biri olmaktadir.
Sosyolojik bir yorum bigimiyle, Alevilerin ozellikle dig gruplan degerlendirmesinde,
zenginligin 6nemli bir kriter olmadin gorilmektedir. Tablo 51°de goruldiugi gibi,
ekonomik dizey, s6z konusu degerlendirmede anlamli, dogrusal bir trend
olusturmamaktadir. Bitin ekonomik diizeylerde onyargi sikhi, % 48.7 oramnda
yanstmigtir. Buna kargihk, % 51.3'lik bir oranda herhangi bir 6nyargiya sahip
olmayanlar yer almaktadir. Genelin yaklasik yanist kadar bir kesimin ényargiya sahip
olmasi, azimsanamayacak bir oram ifade etse de, zenginliin bunda belirleyici olmadig
actkeca goriillmektedir.

Kendilerini zengin olarak niteleyenlerin (bunlarin toplam oram % 3.3'diir) % 401
bir 6nyargiya sahip iken, orta hallilerin % 51.5' en yiksek oran ile onyargiya sahip
olanlardan olugmaktadir (Bu ekonomik diizeyin genel igindeki oram1 % 66.7'dir). Yoksul
olanlarda ise bu oran, % 43.3'diir (Genel igindeki pay1 % 30'dur).

Sonug olarak, bu tablodan hareketle, ekonomik diizeyin 6nyarg: olusturmada tek
bagina etkili bir neden olamayacag1 soylenebilir. Onyargilarin olugmasinda, belirleyici
bir faktor olan yay degiskeninin, etkili olup olmadigim sinamak amaciyla, Tablo 52
olugturulmus ve su verilerin elde edilmesine imkan saglanmigtir.
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Tablo 52: Sinniler Hakkinda Olusturulan Onyargt Stkliginin
Yas Degiskenine Gore Dagilim

Siinnfler Hakkinda Onyarg Diizeyi  * |

Yaglar ‘Onyargih Onyargisiz Toplam
20 yas S 22 21 43 '
ve ala % 51,2 48 8 14,3
21-30 S 21 24 45
yas ara.* % 46,7 533 15,0
31-40 S 2] 31 52
yas arast % 40,4 59,6 17,3
41-50 S 24 32 56
yagarasm % 429 | 57,1 187 ]
51-60 S 21 i7 38
yag arast % 55,3 447 12,7
60 yas S 37 29 66
ve iistii % 56,1 43,9 22.0
Toplam S 146 154 300

% 48,7 51,3 | 1000

Bir niifus bileseni olan yas faktoriniin, cinsiyet ve ekonomik dizey
degiskenlerinden farkh olarak, ényargi olusumunda, belirleyici oldugu goriilmektedir.
Ornegin, ekonomik diizey alaninda en ¢ok % 51.5 olan ényargihi orani, burada % 56.1%
kadar yukselmektedir. Ankete katilanlanin yas gruplanna gore dagilimina bakildiginda,
50 yagin iistinde ve 20 yagsin altinda olanlar, daha ¢ok olumsuzlama iginde
bulnnmaktadiriar. Buna kargilik, diger yas gruplan. daha az olumsuziama igindedirler.
Ozellikle 31-40 yas grubunda diisiik olan (% 40.4) oran, 41-50 yas grubunda % 42.9, 50
yasin ustiinde oriziama % 55.7 ile en yiiksek diizeye ulagmaktadir. Aym durum, 20
yasin altinda % 51.2 iken, 21-30 yas da % 46.7'ye yiikselmektedir. Burada, 31-40 yas
grubu bir kinlma noktasint olusturmaktadir (% 40.4). Bu yas grubunun altindakiler ve
ostiindekiler de az-¢ok artig gostermektedir. Kirllma noktasim olugturan bu yaslar,
sosyal olaylarin muhasebe ve mukayese edilebilmesinin mitkkemmellige ulastift yillar
olarak kabul edilirse, elde edilen sonug, ciddi bir gercegi ortaya gikarmaktadir. Bu
yaglar, dini gruplarin degisik dini diigiince ve ritiellere sahip oldugu ve kigisel
inanglann kendine 6zgii sosyal kurallarin ve degerlerin bulundugu, bunlann timiyle
benimsendigi ve kabul gordiigi bir donemi kapsamaktadir.

Bireylerin, tiim yasamlari boyunca, yeni roller ve yeni deneyimler elde etmesi,
tutumlanm, deger ve davramslanm  degistirmelerine etki  etmektedir. Ornegin,
bekarlkian evlilige, genclikten ihtiyarliga vb. gegcis siireglerinde bu degisimi rabathikla
gonnek mimkandiir (Tezcan, 1997;49). Ergenlik doneminde, olduk¢a yavas ilerleyen
degismeler ise, ice doniikk olmaktan ziyade, disa donik hale gelmekte ve grup igi
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sorgulamadan ¢ok, grup disi degerlendirmeyi esas almaktadir. Bu ya§1ans i}

FS cave

dénemlerde, grubun degerleri, oteki gruplara karsi artarak savunulm;iktadlt;‘ Buqun
sonucunda da ényargilarda bir artigin oldugu goézlenmektedir. Ayn durum bu yhsm
istindeki gruplar i¢in de gegerli gorilmektedir. Muhakeme ve mukayesen di
oldugu, 20 yasin alt (% 51.2) ve 21-30 yaglar, yine ényargilarin yogunlukta oidugu'f%
46.7) yas gruplanm kapsamaktadir.

3.3.1.5. Siinnflige iliskin Ozsel ve Fonksiyone! Tamimlama
1) Siinniligin Ozsel Tamm

Stnniligin fonksiyonel tanimim, anlagilir ve agiklanabilir hale getirebilmek i¢in
oncelikli olarak Sunnilifin 6zsel tammimin yapilmasi gerekmektedir. Bu maksatla
burada, 6zsel tammlamadan ne anlagildifina ve bu tamma iliskin degerlendirmelere yer
verilerek, bir tamm denemesi girisiminde bulunulmustur. Gerek birinci ve gerekse
iiginci bolim iginde agiklandign gibi, Sinnilik, Islam-i (ortodoks) anlayigin seriat
basamag: olarak kabul géren Batini olmaktan ¢ok, zahiri'® olarak goriilen Islam-i inang
sistemini kapsamaktadir. Siinnilik, temel ilke Kuran, hadis ya da yazili belgelere gore
omeklendirilmig, dogrudan Peygamber eylemlerine dayanmaktadir (Eylipoglu, 1989;
142). Her dini sosyal grup gibi Sinnilik de dogdugu toplumun ge¢misteki uygarhk
iriinleriyle beslenmis, baglanti kurmugtur. Dogdugu yerdeki gibi, orijinalligini
koruyamayip, yayildigr dlkelerde de bir takim degisikliklere ugramasi, ayri ayn
yorumlanmasi, oralarda yasayan insanlarin oncedein kalma inan¢ varlhiklarina goére
yeniden bigimlenmesi, ona dayah degisik mezheplerin ve tarikatlann ortaya gikmast,
diger dinsel gruplar gibi aym kaderi paylagtiimi gostermektedir.

10 Zahir (gorinir olan):Tarihsel kokenleri islam’1n ilk yizyillarina kadar uzanan zahir-batin dualizmi ,
tefsir (Kur'an’i yorum) ilmindeki yansimalan itibariyle spekitlatif yonii baskin bir problem olarak
kargimiza c¢ikmakiadir. Gerek Sii tefsir anlayigimin, gerekse sufi anlayigin merkezinde yer alan bu
dualizm, tefsir tarihinde ciddi tartgmalara konu olmugtur. Zahir-batin kelimelerinin etimolojik ve
Kur’an’daki tanimlamarindan bazilanna kargilagtirmali olarak baktiimizda, Zahir, yaratthy giizellii;
batin, ahlak giizelligidir. Zahir, bagy; batin, hognut olustur. Zahir, mal-miilk ve bunlanin artmas; batin,
davraniglar ve bunlara ¢eki diizen verilmesidir. Zahir, iteate muvaffak kilmak; batin, bunun kabuliidiir.
Zahir, salihlerle bir arada bulunmak; (schbet) batin, onfanin hiirmetini (sayginhgim) muhafaza ctmektir.
Imam Muhammet Bakir’dan nakledilen gu rivayete gore ise: Zahir nimet, Hz. Peygamber ve onun Allah’
bilmeye ve oy birlemeye (tevhid) iligkin getirmis oldugu 6gretilerdir. Batini nimet ise;Ehl-i Beyt’e olan
velayetimiz ve dostluk séziimiizdir bigiminde tanimlanmaktadir (Oztiirk, 1999; 105-106).
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Bugin Anadolu’da Sunnilerle i¢ ige yasayan Alevi-Bektasilerin, Sunniligi nasil .
tammladiklanni, algiladiklanm aniayabilmek i¢in bafimsiz degiskenlerden, bir niifus.

bileseni olan yas faktoriiniin etkisini tespit etmek i¢in, Tablo 53 olugturulmugtur.

Tablo 53: Sinnilige Iligkin Ozsel Tanimlamanin Yag Degiskenine Gore Dagilimt

Siinnflige Tliskin Ozsel Tammlama
Yaslar Inang¢ | Ehli Beyte | Bir Bir Ehli | Alevilikten | Fikrim | Toplam
Sistemi | Baghhk Din | Mezhep | Beyte | Aynilma Yok
Kary:

. Oima
20 yas S 9 - 2 2 7 4 19 43
ve alta % 20,9 - 4,7 4,7 16,3 9.3 44,2 14,3
21-30 S 13 1 7 11 2 3 8 45
yas aras) | % 28,9 2.2 15,6 24.4 44 6,7 17,8 15,0
31-40 S 15 2 3 6 5 9 12 52
yag aras1 | % 28,8 3.8 5.8 11,5 9,6 1.3 23,1 17,3
41-50 S 12 2 1 3 12 7 19 56
yag arast1 | % 214 3,6 1.8 54 214 12,5 33,9 18,7
51-60 S 9 1 1 4 5 9 9 38 |
yas arasi | % 23,7 2,6 2,6 10,5 13,2 23,7 23,7 12,7
60 yas S 15 4 1 8 9 12 17 66
ve iistil % 22,7 0,1 1,5 12,1 13,6 18,2 25.8 22,0
Toplam S 73 10 is 34 40 44 84 300

% | 24,3 33 |, 50 11,3 133 | 147 288 | 100,0

Siinniligi 6zsel tammlama konusunda, verilen alti segenek ile birlikte, gorig
beyan etmeyenlere, biitunliik iginde bakildiginda, tammlamann, olduk¢a dagimk gibi
goriilse de yas gruplari, ayn ayn degerlendirildiginde, hangi tanimlamanin daha ¢ok
kabul gordigii, kolayca tespit edilebilir niteliktedir. 20 ve daha diisikk yas gruplarinda
Siinnilik tamm denemesi i¢in verilen segeneklerden, “fikrim yok™ diyenler % 44.2 ile
biitiin yag gruplarinda en yiiksek oram olugturmaktadirlar. Sinniligi, “bir inang sistemi”
olarak birinci sirada degerlendirenlerin oram ise, % 20.9'dur. “Ali ve chlibeyte kars:
olmak” tamm denemesi ise, % 16.3 ile ikinci siray1 almaktadir. 21-30 yas grubuna
bakildiginda, Siinniligi "bir inang sistemi" olarak tammlama, % 28.9 yogunliuga
ulagmaktadir. Bu yag grubu, Sunniligi % 24.4 ile ikinci derecede “bir mezhep olarak
kabul etmektedir. % 17.8'1 "fikrim yok" diyerek, bir tanim denemesinde bulunmamagtir.
% 15.6'lik bir grup da Sinniligi, “bir din” olarak tanimlamgtir.

31-40 yag grubunda ise, tanim denemesi "bir inang sistemi" (% 28.8) ilk sirada,
“Alevilikten aynlma” (% 17.3) ikinci sirada, "bir mezhep” (%11.5) ile iglnci sirada
kabul goérmektedir. Bunlarin % 23.1°i de "fikrim yok" diyerek tamm denemesinde
bulunmamustir. 41-50 yas grubunda ise, deneklerin % 33.9'u goriis bildirmemis, % 21.4
oraninda "bir inang sistemi" ve "Ali ve ehlibeyte kary1 olmak" tanimimi yapmuglardir.
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"Alevilikten aynima" olarak gosterenler ise, % 12.5'dir. 51-60 yas grubunda ise, "bir
inang sistemi” ve "Alevilikten aynlma" tanim denemeleri % 23.7'$ef'lilg oranda yer
almaktadir. "Bir mezhep" tamm ise, % 10.5, "Ali ve chlibeyte karsi "olmak" ise, %
13.2'lik bir orami olugturmaktadir. "Fikrim yok" diyenler ise, % 23.7'dir. 60 ve daha
yukan yagslarda ise, "bir inang sistemi” tamim % 22.7, "Alevilikten aynlma" % 18.2,
"Ali ve ehlibeyte kars1 olmak" % 13.2, "bir mezhep” tammi ise, % 12.1 oraninda bir
dagilim gostermektedir. Diger bir tamm 6rnegi olan "¢hli siinnete baghhk" tamm ise,
butin yas dizeylerinde kayda deger bir tamm denemesi olmamustir. Butin yas
gruplarinin % 24.3'unin Sinniligi, "bir inang sistemi" olarak tanimiarken, % 14.7'si
"Alevilikten ayrilma" % 13.3'it "Ali ve ehlibeyte kargt olma", % [1.3'ii de "bir mezhep”
tamm vapmustir. Sanniligi ayn bir din olarak tammlayaniar ise, sadece % S5, "chli
stinnete baghlik" olarak niteleyenler de, % 3.3 kadardir.

Yapilan bu tamm denemeleri ve Sunnilikle ilgili tammiamada % 28 ile en
yiiksek orami olusturan “fikrim yok™ cevabi, Alevi-Bektasilerin, Sinniligi acik bir
bigimde tammadigim gostermesi bakimindan ipuglan verse de, asil sorunun, Alevi ve
Sunniligin nerede baglayip nerede bittigini, ikisi arasindaki farklih@in, nerede nasil
bulunacag: ile ilgili bilinmezlerdir. Ger¢ekten de Siinnilik ile Aleviligi, belli bir
noktadan ayinp surasi Siunnilik, burasi da Aleviliktir demek, miimkiin olmamaktadir.
Alevi-Bektagilerin, "bir inang sistemi" olarak ¢ogunlukla tamimladiklar: Sinniligi,
cinsiyet degiskenine gore, hangi tamm denemesiyle algiladiklarimi tespit etmek
amaciyla Tablo 54 'Gn olusturulmasi da uygun bulunmus ve su degerlendirmeye
gidilmigtir.

Tablo 54: Siinnilige Iliskin Ozsel Tammlamann Cinsivei Degiskenine Gore Dagilim

Siinnilige fligkin Ozsel Tammlama
Cinsiyet Inang Eb%i Bir Bir Ehli | Alevilikten | Fikrim | Toplam
Sistemi | Beyte | Din | Mezhep | Beyte | Aynilma Yok
Baghhik Kars1
Olma
Kadm S 22 1 2 6 I8 12 30 91
% 24,2 1,1 2,2 6,6 19,8 13,2 33,0 30,3
Erkek S 51 9 13 28 22 32 54 209
% 24,4 43 6,2 13.4 10,5 15,3 25.8 69,7
Toplam S 73 18 15 34 40 44 84 300
% 24,3 3.3 5,0 1,3 33,3 14,7 28,0 100,0

Tablo 54'de goruldagi gibi, cinsiyet ayinmina dayanan bu tamm denemesi,
anlamh bulunmamaktadir. Erkeklerin % 24.4'G, kadinlann da % 24.2'si Sunnfligi "bir
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imang sistemi" olarak, diger tamim denemelerinden daha uygun ‘\.bulmaktétilltlpr. -
Cinsiyetin, bu tanim denemesinde, etkin bir faktoér olmadif anlasllmakia\(iq. Kadinlann,
Sunniligi "Ali ve ehlibeyte karsi olmak" olarak tamimlama orani, % 19.8 il:(cg, bu 6ran,
erkeklerde % 10.5'e diismektedir. Burada, kadinlarin mukayese yapma‘da kuﬁapd;klan
kriter, Hz. Ali'ye baghilik olarak gozikmcktedir. iz Ali sevgisi, Sanniligi, Alcvilil&en
aymrici oldugu kadar, Siinnilige getirilen tamimda da etkilidir.

Erkeklerin, % 15.3'1Gk "Alevilikten aynima" tamm denemesi orami, kadinlarda
% 13.2'ye dismektedir. Yapilan miilakatlarda, Alevilerin, “Anadolu'nun aslinda
onceden tiimityle Alevi oldugunu, sonradan Sinnilesmenin gergeklestigi” hususunda
genel bir diigiinceye sahip olduklan tespit edilmistir. Siinniligi, "bir mezhep" olarak
niteleyen erkeklerin oramt % 13.4 iken, bu oran kadinlarda % 6.6'dir. Siinnilige
mezhepsel bakis erkeklerde, kadinlara gore, agirlikh bir yere sahiptir (%6.6-%13.4).
Tamim denemelerinden "fikrim yok" diyenler ise, kadinlarda % 33 ile yuksek bir oranda
bui:murken, erkekler % 25.8 ile daha diiguktir. Yapiiabilecek bir tamim denemesinde,
kadinlann daha ¢ckingen davranmalarn, daha oOnce séyledigimiz gibi, bir tamim
denemesinin zorlugundan kaynaklandifi kadar, kadinlarin, konu hakkinda erkeklere
gore daha az bilgi ve tecriibe sahibi olmalarindan da kaynaklanabilmektedir.

Sinniligin 6zsel tammlamasinda, yas ve cinsiyet degiskenleri kullamlarak
aciklanan tamim denemelerinden sonra, Ogrenim diizeyinin de etkili olacaginin

varsayilmasi, Tablo 55'in olusturulmasina zemin hazirlamsgtir.
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Tablo 55: Sinnfligin Ozse! Tanimlamanin Ogrenim Degigkenine Gore Dagilim, o

LI t

Siinnilige iligkin Ozsel Tanmimlama Lo i
Ogreniro inan¢ | Ehli |Bir| Bir Ehli | Alevilikten | Fikrim | Toplam
Durumu Sistemi | Beyte | Din| Mezhep | Beyte | Aynlma Yok o
Baglihk Karg: '
Olma B
Okuma S 10 - - 4 13 10 28 G5
Bilmiyor % 15,4 -- -~ 6,2 20,0 15.4 431 21,7
Okur S 14 3 3 7 2 12 ‘ 14 55
Yazar % 25, 5,5 5,5 12,7 3,6 21,8 255 18,3
5

Dkokul S 27 6 10 10 14 19 26 12

% 24,1 5.4 8.9 8,9 12,3 17,0 23,2 373
Ortaokul S 5 - 1 5 4 2 9 26

% 19,2 - 3,8 19,2 15,4 7.7 34,6 8,7
Lise S 8 -- - 5 6 1 4 24

% 33,3 -- - 20,8 25,0 4,2 16,7 8,0
Universite S 9 1 1 3 1 - 3 18

% 47.4 5.9 5,9 17,6 5,9 - 17,6 6,0
Toplam S 73 10 15 34 40 44 84 300

% 243 33 5,0 11,3 13.3 14,7 28,0 100,0

Tablo 55°de de goraldigi gibi, Stunnilige getirilen tamm denemelerinde, egitim-
Ogretim diizeyi, belirgin bir degisme getirmemistir. Daha once, ikinci boliimde, herkes
icin gegerli, genel kabul goren bir din tamimi yapmanin giigligiinden bahsedilmigti. Bu
anlamda, herkes i¢in gegerli, objektif bir Sinnilik ya da Alevilik ianimi yapmakia
oldukc¢a gic gorinmektedir. Bir seyi tamimlarken, hangi yoniine airlik verilirse, o
yonde bir tammlamaya ulagilacagindan, objektif olunsa bile, gergekgi, tam bir
tamimlamaya ulagmak imkansiz gﬁzﬁkmektedir.v

Ogrenim diizeyleri, bir tamm yapmada, 6nemli bir degisken olmasima karsilik,
tansmlamada gorecelilikten kaynaklanan birgok karmasik nokta bulunmaktadir. .
Ornegin, Sunnilik, "Ali ve ehlibeyte karsi olmak” bigiminde, 6grenim gormeyenlerde %
20, lise dizeyinde % 25, okuma-yazma bilenlerde % 3.6, iiniversite egitimi gorenlerde
% 5.9 olarak ger¢eklesmektedir. Verilen tanim orneklerine, egitim-6gretim diizeylerinde
ayn ayn bakildifinda, hepsinde "bir inang sistemi" tanimi, ortaokul sonras1 da dahil,
artarak kabul goérmektedir. Okuma-yazma bilmeyenlerde, % 15.4 olan bu tamm
denemesi orani, okuma-yazma bilenlerde % 25.5, ilkokul dizeyinde % 24.1 olarak
gergeklesmektedir. Ortaokul diizeyinde tekrar diigme egilimi gésteren (% 19.2) bu
tanim, lise diizeyinde % 33.3', tniversite diizeyinde % 47.4'e yiikkselmektedir. Okuma-
yazma bilenler, Sinniligi % 25.5 ile "bir inang sistemi" olarak tammlarken, % 21.8'

Alevilikten ayniima, % 12.7'si de "bir mezhep" tamimu yapmaktadir. Okuma yazma
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ile de “Alevilikten aynima” geklinde degerlendirilmigtir.

ederken, % 17.6's1 "bir mezhep" olarak degerlendirmekiedir. Lise diizeyinde ise, bu
tamim denemeleri farkhihk gostermektedir. “Bir inang sistemi" diyenler, % 32.3 iken,

Universite egitimi alanlarin % 47.4'G, Stinniiigi, "bir inang sistemi” ol:

"bir mezhep" olarak tamimlayanlar ise, % 20.8'e dismektedir. Tamimla ilgili karmaga,
cinsiyet ve yas degiskeninde oldugu gibi, bu degiskende de varhfim devam
ettirmektedir. Bitiin bu tamim denemelerinde ulagilan sonug, Siinniligin Alevilikten
timiyle farkli bir din oldugu, bigimindeki diigiinceyi yadsimasi yoniinden, 6nem
tagimaktadir. Stinniligi ayn bir din olarak tanimlayanlann tim igindeki oram, % S ile
stmirh kalmaktadir. En yiiksek oran ise ilkokul dizeyinde % 8.9'dur.

2) Sinniligin Fonksiyonel Tanimi

Siinni inang sisteminin, toplumda nasi algilandigini, toplumsal islevini anlamak
ve Olgmek amaciyla, arastirma sirasinda, Alevi-Bektasilere “Siinnilik hakkinda
agagidaki tamimlardan hangisi ya da hangileri daha uygundur?” seklinde bir soru
yoneltilmig, bu soruya verilen cevaplardan yola gikilarak, Tablo 56 olusturulmus ve su
sonugclara ulagitmigtir.

Tablo 56: Siinniligin Fonksiyonel Tamimlamasinin Oransal Dagihimi

Siinnfligin Fonksiyonel Tanim Denemeleri | Say Yiizde
Namaz kibip oruc tutmaktan ibarettir 161 53,7
Seriatcih ve katt kuralcsikwr 45 15,0
Bir inang ve diigiince sistemidir 86 287
Icki ve kuman yasaklayan bir hayatoir 26 8,7
Fikrim yok 42 14.0
Bunlann disinda 15 5,0
Toplam 378 127,1

Noi: Birden fazla secenege cevap verilmistir.

a). “Siinnilik Namaz Kilip Orug Tutmaktan Ibarettir” Tanim Denemesi

Bilindigi gibi Sinnilikle, Alevi-Bektasiligi birbirinden ayirici yorumlar, bir ¢ok
inang 6gesinde oldugu gibi, bu inang 6gcsinde de diigiinsel ve eylemsel olarak cemaat
iiyelerinin farkli algilamasindan ortaya ¢ikmaktadir. Inangsal yorum farkhisimn,

Kur'an hiikiimlerine dayandinimasi, aym dine inanan insanlan, birbirleriyle dini
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anlamda farkhilifa gotiirmesi agisindan son derece anlamhdir. Namaz, En-Nisa suresmm“’ﬁ;.

103. ayetinin (Namaz kilip bitirdikten sonra gerek ayakta, gerek otururken \}Q yablanmn i

tizerinde Allah’1 zikredin. Korkudan emin ve siitkunet buldunuzmu, namaz “dosdogru"‘::,;
tam kilin. Ciinkii namaz Misliimanlar tizerine vakti belli bir farz olmugtur.) hukmuyle
agikea belirtilmigtir. Yine, Kur’an’in degisik bolimlerinde, gerck namaz ve gerekse
orucla ilgili hikimler, aynca muhtelif ayetlerde belirtilmekiedir. Bu konunun, ilahiyat
bilimi ile iligkili olmasi nedeniyle, burada fazlaca tzerinde durulmayip, sadece konuyla
ilgili hitkiimlerin Kur’an’da bulunduguna dikkat ¢ekilmekle yetinilmigtir.

Sinnilige getirilen bu tamm denemesinde, Sinniligin zahin (gorinen), sekli
o6zellikte olduguna, vurgu yapilarak, yadsindiga goriilmektedir. Bu diigiincenin etkisiyle,
Siinniligin toplumsal iglevi simrlandinimakta, sanki diy goriiniige 6nem veren, arka
plam gormekten kaginan bir diisiince sistemi ve sosyal yasam olarak tasarlanmaktadir.

Tablo 56'da goruldtgi gibi, bu tanim orne@inin kaynagina yiklenen salt dinsel
nitelendirme, aym zamanda, sosyal bakisi belirlemede etkili olmaktadir. Ankete
katilanlarin % 53.7'si Siinniligi, namaz kilmak ve orug tutmakla simrlandirmakta ve
boyle algilamaktadir. Bu da dinsel yorumdan hareketle, diger alanlardaki sosyal
farkhiligh belirleyici etkin bir faktor olmaktadir. Sunniligi degerlendirmede, s6z konusu
tammlama belirleyici ve aynstirici olmaktadir. Bu tamm denemesinden hareketle,
ayngmayi, sadece dinsel yorum farkhiligi Gizerine inga eimek, rasyonel kabul edilemez.
Buna kargilik, sosyal farklilifin zorlamalan ile de dinsel yasam farkhlifinin ortaya
ciktigs, 6zellikle Alevi-Bektasi ve Stnni iligkilerinde goz ardi edilmemelidir.

b). “Seriat¢i, Kati Kuralcr” Tamim Denemesi

Bu tamim denemesinin, Sinni inang sistemini tammlamada, en ¢ok bagvurulan
o6mek olarak kabul gormesi beklenirken, bu vyaklagimin, Alevi-Bektagi inang
sistemindeki dort kapidan birincisi olan, seriat basamagina kargihk gelmesi nedeniyle,
oldukga farkli bir sekilde degerlendirildigi izlenimi vermektedir. Dolayisiyla, Alevi-
Bektagi inang sistemi i¢inde kabul goren seriat, kavramsal olarak, zahir (gekilsel-
goriinen) ortodoks Sinni yasalar olarak anlagilmasina ragmen, aym zamanda, bu dort
kapimn, onarhi ayrintilarim veren kirk makam ogretisini de belirlemektedir. Omegin,
Imam Cafer buyruguna gore, seriatin makamlarindan bazilari sunlardir: inamp iman

getirme, ibadet etme, haramdan sakinma, iyilik yapma vb. gibi (Korkmaz,1995; 43-44).
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Ister zahiri sekli anlamda anlasilmig olsun, isterse Batini anlamda anlas
ortodoks ve hem de heterodoks inang sistemleri, birbirlerinden ancak ‘analiti
aynigtinlabilirler. Zaten, kendini heterodoks bir inang olarak goign
yorumlama, ortodoksiye bagli olmak zorundadir, zira temelde ona bag“iﬁi, ondaj
¢ikmus bulunmaktadir.

Tablo 56’da goriildiigi gibi, Alevi-Bektasi cemaat iiyeleri bu tanim denemesini,
% 15 oraninda onaylamaktadir. Bu da yalmizca Sinniligin seriata bagh bir inang sistem
olarak kabul gormedigini, Alevi-Bektagi inan¢ sisteminin de geriat basamagina bagh
oldugunu gostermektedir. Alevi-Bektasi yorum bigimine gore, seriat, bireysel uygulama
agisindan goyle tamimlanmaktadir: Bir insan seriat kapisinda "e/ oglu" dur. Yani, bir
ailenin gocugu niteligindedir. O, bu basamakta yalmzca sahsina munhasir olan, sahsi
dugiincelerinin, arzulannin, menfaatlerinin peginden kogan bir bireydir (Korkmaz, 1995,
293). Sinni olarak nitelendirilen bazi dinsel gruplann da, gesitli tarikatlar iginde tarikat
basamaginda bulunmalan boyle bir tamim denemesini simirlandirmaktadir. Inanca gore,
hem Alevi-Bektasi, hem de bagka Siinni cemaat iyeieri olmak iizere bitiin dini
cemaatler, seriat kapisindan ge¢medikge, tarikat, hakikat ve marifet kapilanna
ulasamamaktadirlar. Dolayisiyla seriat bu anlamda, bitiin dini gruplarin kabul etmesi
gereken zorunlu her bireyin gegtigi, hatta gegmek zorunda bulundugu ilk asamay
olusturmaktadir. Dini temelli sosyal ayngma, bu tamm denemesinde, bu tiir sosyal
gruplann yapisina uygun olarak betimlenmis ve onaylanmigtir. Siinniliin, seriat¢1 ve
kat1 kuralc: seklinde tanimlanmasi, sosyal bakimdan dikkate deger bir tamm Ornegi
olugturmamstir.

c). “Bir inan¢ ve Diisiince Sistemidir” Tamm Denemesi

Sinnilik, Alevi-Bektasilik gibi birdenbire ortaya ¢ikmig, bitiin kurumlanyla
yeniden yaratilmig bir inang sistemi degildir. Dogdugu toplumun gegmigindeki
medeniyet ve kiiltir 6gelerinden, inang bigimlerinden etkilenmistir, etkilendigi kadar,
onlan da etkilemigtir. Hiristiyan medeniyetinin yerini almak iizere, yeni bir medeniyeti
ortaya gikarmistir. Dogdugu yer gibi, yayildigi cografyalar tzerinde de bir takim
doniigiimlere ugramasi sonucunda, degisik yorumlamalarla bugiinkd halini almgtir.
Bitiin kurumlariyla, bir devlet nitelii kazanmis olan Sunnilik, tarihi sire¢ iginde,
ozellikle Osmanli devlet yapisi ¢ergevesinde, egemen bir giic olmayr basarmugtir.
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Stnnilige dayal: tarikatlarin bu donemde devlet imkanlanmn kullaniimasiyla olmasa da,
devlete olan gavenin bir Grinii olarak gelisme gosterdigi bilinmektedir. Alevi-tz‘:
Bektagsilik, kendine 6zgii siyasal, hukuki, ailevi, sanaisal vb. tim topiumsal aktivitelerd_cf:j
varhigim siirdiirmeyi basarmistir (Eyiipoglu, 1989; 160).

Tabloda 56’da gorialduga gibi, ankcte kaunlanlanin % 28.7'simn, bu tamm
denemesini kabul ettikieri anlasilmaktadir. Stinniligin bir inang sist¢mi olusturmasi, su
genel geger ilkelere gore belirlenmektedir: Birincisi, Kur'an, ikincisi ise, hadislerdir.
Bunlardan yola ¢ikilarak olugturulan fikih, akaid, tefsir ve kelam gibi bilimsel
aciklamalar iceren yazihi kaynaklar da Siinniligi belirleyici olmustur. Siinnilik, sozli
gelenefe dayanmak yerine, daha ziyade yazihi belgelere, kaynaklara dayanan, bu
kaynaklarda belirtilen esaslara gore Allah ile kul iligkisini saglayan, dini sorumluluk
icinde, iimmet (cemaat) olmanin gerekli kosullarinda hemen hemen herkesin, egit
oranda yikiimlilik tasidigr bir dini grup, kurum ozelligi tagimaktadir.

Siunniligin bir inang kurumu olarak, Alevi-Bektasi inan¢ kurumundan tiimiyle
ayni oldugunu, bu bilgiler 1siginda soylemek, ne temelde, ne de aynntida mimkin
degildir. Konunun tiimii incelendiginde, bunun éreklerine sik¢a rastlamak miimkiindir.
Ormegin, dede-talip iligkisine benzeyen, miirsit-miirit tligkisi, hemen hemen biitiin Stnni
tarikatlerde de gorilmektedir. Dolayisiyla, Siinniligin kendi bagina bir inang sistemi
oldugu disiincesi de bu anlamda, Alevi-Bektasi grup uyelerince, % 28.7 ile simrh
bulunmaktadir.

Arastirma esnasinda sordugumuz, Sinniligin fonksiyonel tanim denemelerinde,
iizerinde ayrica durmaya gerek gormedifimiz, tanimlamaya iligkin "igki ve kuman
yasaklayan, miitevazi bir hayat siirmektir” tamimi, % 8.7, "bunlann diginda” bir tamm
denemesi % 3, "fikrim yok"diyenler de % 14, oraninda yer almaktadir.

3.3.1.6. Alevi-Bektasilerin Siinnilerle Sosyal Etkilesim Boyutu

Sosyal iligkiler, iktisadi, hukuki, siyasi, ahiaki, dini vb. kurumsal alanlarda;
dostga, digmanca, rasyonel, irrasyonel vb. tutumlar iginde gergeklegebilir. Toplumsal
hayatin her alaminda, 6zellikle kentsel alanlarda ve ig ige gegmis kdy yerlesmelerinde,
niteliksel ve igeriksel farkliliklarla birlikte, bu tiir iligkiler, toplumsal hayatin bir
zorunlulugu olarak gorillmektedir. Aym toplumun bireyleri olmalan nedeniyle, Alevi-

Bektagsilerin, Sunnilerle olan iligkileri, hemen hemen toplumsal hayatmn tim alanlarini



toplumsal iligkileri dostga kurmaya yonelik etik bir deger olusturmaktadir. Boylece,

Alevi-Bektagilik, “insan” kavrami iizerine oturmus bir inang kurumu niteliine
birrinmektedir. Varligin Birligi (Vahdet-i Viicut) felsefesini benimseyen ve bu anlayisla
yetigen iinlii Alevi-Bektasi mutasavvifi Hallac-1 Mansur, mistik digiince anlayis: iginde,
“insan”1 su ii¢ ana temelden hareketle agiklamaktadir:

1. Ilahi varlik, begeri varlikla bir butiindir.

2. Hakikat-1 Muhammediye ile Nur-u Muhammediye, ezelden beri bir bitiindiir

ve alemin yaradilisinda vardir.

3. Dinler birdir ve hepsi bir kaynaktan beslenmekiedir.

Mansur'a gore, mistisizmde Hak, yaratan, insan ise, yaratilandir. Hak, insam
yaratmakla kendisini onda yansitmigtir. Boylece insan, ilahi agkla, Hak olmustur.
Mansur'un bu soylemi "Ben kuluma sah damarindan daha yakimm", buyuran Cenab-1
hakkin yine Bakara Suresi 34. ayetinde (Hani meleklere Adem’e (hiirmet igin egilerek)
secde edin demistikte Iblis harig butiin melekler hemen secde etmislerdi. Iblis secdeden
kagindi; biyiiklik tasladi ve kafirlerden oldu.) belirtilen, kendisine secde eden
meleklerine, "Adem'e (ilk insan ve ilk peygamber) secde edin" demesinden kaynaklanan
bir digiincedir (Kaleli, 1996; 97-98). Alevi-Bektagilik inancinin "insan"a bakigs,
ozanlarin siirlerinde de gorillmektedir. Aleviler taiafindan genel kabul goren yedi ulu
ozandan birisi olarak onurlandirlan Nesimi, iinla "Kime Ne" adli siirinde insana
bakigin1 s0yle anlatmaktadir:

“Ben yitirdim ben ararim, yar benimdir kime ne

Gah giderim 6z bagima giil dererim kime ne

Gah ¢ikanm gok yiziine, seyreylerim alemi
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Gah inerim yeryiiziine, seyreder alem beni”

Alevi-Bektasilerin, her inang sisteminin tagtyicilarinda oldugu gibi, Siinni inang
sisteminin tagtyictlanna, "insan"a yiklenen misyon ile yaklastiklan, toplumsal iligkiler
agim bu tercth esasina gore inga ettikleri goriilmektedir. Alevi-Bektagi cemaatinin,
Sunnilerle olan iligkileninin, pratik olarak gergeklesmesinde, "insan"a yiklenen dinsel-
sosyal anlamin, yas degiskeni tarafindan etkilenisini tespit etmek amaciyla, Tablo 57

olusturulmus ve su sonuglara ulagilmigtir.

Tablo 57: Siinnilerle Sosyal Eikilesimin Yag Degiskenine Gore Dagilimit

Siinnilerle Sosyal Etkilesim Boyutu
Yagslar Iyi Cok Orta Zayif Toplam
Byi

20 yay S 17 18 4 4 43
ve aita % 39,5 41,9 93 9.4 14,3
21-30 S 14 23 7 1 45
'yas arasi % 311 51,1 15,6 2.2 15,0
31-40 S 19 23 10 - 52
yag arasi % 36,5 442 19,2 - 17,3
41-50 S 14 40 | ] 56
yas arasl % 25,0 71,4 1.8 1,8 18,7
51-60 S 11 27 - - 38
yas arast % 289 71,1 - - 12,7
60 yas S 21 41 3 1 66
| ve @istii % 31,8 62,1 4.5 1,5 22,0
Toplam S 96 172 25 5 300

% 32,0 57,3 8.3 1,7 100,0

Sosyal iligkinin nitelik boyutunun "g¢ok iyi", "iyi", "orta", "zayif" kistaslanyla
ele alindign Tablo 57°de, degiskenier arasindaki iliski anlamli gorulmektedir. Yas
gruplanna ayn ayn bakildiginda ; 20 ve daha kigiik yaslarda "gok iyi", “iyi, birlikte ele
alindifinda % 81.4, 21-30 yas grubunda % 82.2, 31-40 yag grubunda % 80.7, 41-50 yas
grubunda % 96.4, 51-60 yas grubunda % 100, 61 ve daha yukan yaslarda % 93.9 olarak
yitksek diizeyde bir iligkinin gerceklestigi goriilmektedir. Geriye kalan oranlar da "orta
ve zayif" nitelikte sosyal iligkiyi ifade etmektedir. Burada, "insan" ile onun disiince,
inang¢ ve ibadet boyutu birbirinden aynstinlmakta, bakis merkezi (insan) ile
uyusmaktadir. Dolayisiyla olugturulan bu ilkenin uygulamasinda, hassasiyet gosterildig
anlasiimaktadir. Daha 6nce aym baglik altinda Tablo 48 ve 49 da gegen Siinnileri, grup
dis1 "Yezidi" olarak tammlama ve Sunniler hakkinda onyarg: sikhi baghiklan altinda
verilen bilgiler ve 51, 62, ve 53. Tablolar incelendiginde, geligkili hiikkiimlere ulagildigi
samlirsa da, gercekte bir ¢eligkinin oilmadigi, buradan hareketle daha iy

anlagilmaktadir. Stnnilere, Stnnilige yiiklenen anlam, Alevi-Bektasi dini gruplarin,
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Stnnilerie dogrudan iligkiierinde "¢ok iyi", "iyi"

6grenim diizeylerinde, hangi inang grubu olursa olsun, hangl miliiyetien olursa olsﬁn
sosyal iligkilerde temei "insan" olgusu geceriiligini korumaktadir denilebilir.

Bireyler ve gruplar, dinsel bakimdan belirli olguniuk agamasina (tarikat agamas)
uiaginca, farki inanglar arasindaki ¢atngmaiar biyik Oi¢iide ortadan kalkmakia, dini
anlamda aynhk, birbirine kary: direnme, yayam farkhhg, amag aywum ortadan
kalkmakiadir (Eydpogiu, 1990; 258). Temel “insan™ digiincesi de buna ekienince,
Alevi-Bektagilerin, bu inang 0gesi gergevesinde, gevrelerinde geyiili nedenlerie sosyal
cikileyim i§inc girdikleri, bagia Sanniler olmak iizere, her tir sosyal grup ve cemiyet
ayeleri ile her dizeyde iyi iiiskiler kurabilinekiediiler. Orta ve zayif nitelikie sosyal
etkilesim nadiren ger¢eklesmektedir. Kul Mazlum'a gore, insamin génlinde, sevginin
bulunmas: gerekir. insanin gonli, "Tann evi”dir. Bu yiizden, insanlann incitilmemeleri,
goniillerinin kirtlmamasi, kardeglik, bang i¢cinde mutlu yasamalan gerekir prensibi,
Alevi-L2ektagi inang Ogelerinden olan “hoggorit", "lark iki milleti aym goérme"
ilkeleriyle, sosyal iligkinin niteligi ortigmektedir.

Alevi-Bektasilerin, Sinnilerle sosyal iligkilerinin niteligini belirleyen yas
degiskenini agikladiktan sonra, 6nemle iizerinde durulan 6grenim diizeyinin etkisini de

aciklamak amaciyla, Tablo 58 olusturulmustur.

Tablo 58: Sinnilerle Sosyal Etkilesimin Ogrenim Diizeyi Degigkenine Gore Dagilim

| Siinnilerle Sosyal Etkilesim Boyutu
Ogrenim Cok lyi Orta | Zayf | Toplam
Durumu Iyi
Okuma S 17 48 - - 65
Bilmiyor % 26,2 73,8 - - 21,7
Okur S 19 35 - 1 55
Yazar % 34,5 63,6 - 1,8 18,3
1lkokul S 29 61 19 3 112
% 25,9 54,5 17,0 2,7 37,3
Ortaokul S 12 12 2 - 26
% 46,2 46,2 7,7 - 8,7
Lise S 12 8 3 1 24
% 50,0 333 12,5 42 8,0
Universite S 7 8 1 2 17
% 412 47,1 59 11,8 5,7
Toplam S 9% 172 25 7 300
% 32,0 57,3 8,3 2.4 100,0
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Tablo 58’de goruldigii gibi, biitin 63renim dizeylerinde, sosyal iligkinin niteligi
"ok iyi", "iyi" degerlendirmesinde yogunlasmis olmasina ragmen, "(;;'ta" ve "zayif"
sosyal iliski nitelifi, ilkokul, lise ve universite eBitimi alanlarda, az da olsa,
gorilmektedir. Alevi-Bektasilikte, "Biz kimsenin kusurunu gormeyiz ki" anlayiginn, J
hem grup iginde, hem de grup digindaki tiim sosyal iligkiler agini belirlemesine kargtlik,
burada kusurlarin 6rtillmesi, en azindan grup digindaki bireylerin hatalannin goriilmesi
ve degerlendirilmeye alinmast dikkat ¢ekicidir. Okuma-yazma bilmeyen ve bilenienin
(% 100-% 98.2), hatta ortaokul mezunlannin % 92.4, "¢ok iyi", "iyi" nitelendirmesini
kullanirken, ilkokul egitimi alanlann % 19.7'si ve ozellikle lise ve wniversite
mezunlarinmm (% 16.7-17.7) "orta" ve "zayif" nitelikli sosyal etkilesim iginde
bulunmalan, kimlifi kurma ve koruma, kendini ifade etme ayncahifi konulaninda
deginildigi gibi, bir zafiyet gostermektedir. 15, 16. ve 17. Tablolar incelendiginde,
toplumda kimligi ortaya koyabilme yeterlilifi ile sosyal etkilesim arasinda, belirleyici
bir iligkinin bulundugu gorillecektir.

Ozellikle lise ve tiniversite gibi egitim-ogretim kurumlarinda agik¢a olmamakla
beraber, gerek oOgrenciler gerekse idari yapi diizeyinde, ideolojik tavir takinma
kaygisinin, yerlesik bir diigince haline gelmesi, i§, meslek hayati i¢inde yaganan
ideolojik sikintilar, sosyal iligkilerin gevsek tutulmasina neden olabilmektedir.
Gegmisten giiniimiize, Alevi-Bektasiligin ideolojik egilimi, Sinni ideolojik egilimie
¢atisma temaiilil i¢inde bulundugundan, lise ve tiniversite diizeyinde 6grenim goérenlerin
sosyal iligkileri, bu degerlendirmeler yoluyla ele aldiklari ve devam ettirdikleri
anlagiimaktadir. {Ikokul mezunlarimn ise, % 19.71ik sosyal iligki zafiyeti yerlegik 6n
yargilardan ve yeterli etkilegimi kuramamaktan kaynaklanmaktadir. Bu dizeyde,
ideolojik bir kayginin yasanmakta oldugunu diisiinmek igin yeterli bir agiklama yapma
clanag bulunmamaktadir. Ciinkii, ortaokul mezunlarimn sadece % 7.7'si benzer zafiyeti
yasamasina karsihk, ilkokul dizeyinin daha yiksek oranda olmasi, bu gorigi
yadsimaktadir. Yukanda gesitli kaygilara ve nedenlere bagh olarak belirtilen sosyal
iligkinin, nitelik boyutu ne olursa olsun, “kusursuz insan olmaz” anlayisim temel felsefe
edinen Anadolu Alevi-Bektasileri, hem kendi grup i¢i hem de grup dist sosyal iligkiler
agim belirlemede, bunu bir kriter olarak kullanmaktadirlar. Sosyal iligkiler, bir anlamda

bu ve buna benzer diisiinceler lizerine inga edilmektedir denilebilir.
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3.3.2. Alevi-Bektasiligin Hukuki-Siyasi Yelpazesi

Bilindigi iizere hukuk, normatif kurallardan olusan bir diizendir. O “olan™1 degil
“olmasi gereken”i gostermektedir. Aral’a gore, “hukukun betimledii diizen, cylemsel
bir diizen degildir. Daha dogrusu, hukuk dogadaki nedensellikle soruniu bir bigimde, ne
gegmiste gergeklesmis, ne bugiin gerceklesmekte, ne de gelecekte gergeklesecek olan
eylemsel durumu yansitir. Boylece, onun gergeklesmesi insana ve onun iradesine kalmig
olmaktadir. Insamin bireysel yasaminin ve onun hayatiyet buldugu toplumsal yasam,
hukuk kurallarinin varhig ile kahcilik 6zelligi kazanmaktadir. Bu yiizdendir ki, hukuk
kurallan, bir ¢ok yasaklar icermekte ve sorumluluklar onermektedir. Bireylerin bu
hukuki sorumluluklann ve emirleri igten benimsememeleri, daha agikgasi hukukun
bireylerin i¢ten benimseyecegi 6geleri icermemesi durumunda, onun toplumsal iglevi
rastlantisal veya dig zorlamaya, devlet giiciine dayanmig olacaktir”” (Aral, 1983; 90).
Béylece hukuk, deviet tarafindan "tanminmis” ve "kabul edilmig", devlet mahkemelerinin
ve mercilerinin belirli durumlar igin yorumladiklann ve uyguladiklan kurallar olarak
kabul edilmis olmaktadir. Aslinda, bugiin bilim adamlann arasinda hukuk, hukuk
kurallanimin tanimi hususunda tam bir uzlasum da yoktur. Esasen sosyolojik anlamda
hukukun basta gelen karakteristik 6zellidi, bir sosyal kontrol mekanizmasi1 olmasidir
(Doénemezer,1982;275).

Hukuk kurallan, “a). Az veya ¢ok sistematik, genellestirilmig kurallar, b). Belirli
sekilde tammlanmg durum ve iligkileri yoneten, ¢). Tammlanmig ve smrl bigimde
kuvvet ve kudret uygulayan, 6zelliklere sahiptir. Hukuk kurallarina uyma kuvvet ve zor
yoluyla saglanir. Ancak, zor ve kuvvetin kullanilmasi, keyfi dlgiilerle olmaz ve yine
hukukun kendisi, zor kullanilmasindaki simrlan koyup gozetmektedir. Hukuk kurallar,
efsaneleri ve varsayimlan da igerir ve kullanmir. Hukukun asli prensiplerinin ilahi
olduguna, tabii hukuka dayandifina, sosyal sozlesmede yer aldifma gegmisten beri
inamlmaktadir. Bugiin de Anayasa kurallanmin istiinligli ve onlann dayandif
prensipler bu niteliktedir” (Donmezer, 1982; 275- 276).

Toplum hayatinda, normlar, ister formel, isterse informel olsun, biitiin grup
ityeleri, bunlara uygun hareket etmek zorundadir. Toplumun istikran, fonksiyonelligi ve
butiinlesmesi, ancak bu yolla mimkiindiir. Sosyal gruplar, sapma saydigi kurallari da
belirleyerek, bu kurallar kigilere uygulayarak, onlan toplum digina ¢ikarmakta ve suglu
bireyier olarak kabul etmektedir.
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Hukukun sosyal kontrol aract olmasi, toplum iyelerinin bek]enen tarz .
sekilde hareket ectmelerine imkan saglayan mekanizma olmasidir. Sosyal A('
mekanizmasi, toplum diizeninin korunmas: igin bireylerin tavir ve hareket%uﬁ
yapan metotlardir. Mekanizmanin isleyisi, "otorite" ve “sosyallesme”ye dayanmaktadir.
Bu yolla, toplum iyelerinin sosyal normlardan sapmalanm sinirlamig olmaktadir. Bu
anlamda, sosyal kontrol, bireylerin normlara uymalanm saglayan mekanizmalardir.
Gruplanin sosyal kontrol araglan zayifladikga, anomi ortaya ¢ikmaktadir. 1980
oncesinin Tirkiye'sindeki dramin, sosyal temellerinden birist de budur (Dénmezer,
1982; 345-284).

Alevi-Bektasi cemaatlerinin sahip olduklan dinsel degerler ve normlar, yazil
olsunlar ya da olmasinlar, grup i¢i ve grup dis1 sosyal iliskilerin kurumsal, ilkesel ve
kavramsal olarak diizenlenmesine imkan saglamaktadirlar. Ister politik bir hareket
olarak dogdugu, gelistigi, isterse bir yorum farkinin ortaya ¢ikardidi dini bir grup kabul
edilsin, bugiim hem politik, hem de dinsel unsurlar igeren Alevilik, kendi hukuki ve
siyasi kurumlarim, kavramlarimi ve ilkelerini gelistirerek, varhim yizyillar boyunca
sirdirmeyi basarmigtir. Bu konuda Metin, bir diinya goriisiiniin, siyasi alanin ve bir
dinin, temel kurallan ve kendine 6zgii yasalan oldugunu soyleyerek, Alevilige ait
yapilmasi gereken ve gerekmeyen tiim deger ve normlarin hukuki nitelik tasidiim ifade
etmektedir. Alevilik dugiincesinin, siirekli bir degisim gegirdigini vurgulayarak, cem
evlerinin bugiinkii durumuna varincaya kadar, biitiin konulan agiklamaya ¢aligmaktadir
(Metin, 1999; 55). Aleviligin hukuksal yapitlan arasinda bulunan Seyh Safi ve imam
Cafer buyruklari: Alevi-Bektagilerin, neleri nasil yapmalan gerektigini, yapiimamas
gerekenleri agiklayici, genel kurallan belirleyen yazili kaynaklar olarak kabul
edilmektedir. Dedelik, diigkiinlitk, musahiplik, vb. karumsal yapilar; insan, tanri, doga
ile ilgili kavramlar, “eline, diline, beline sahip ol" gibi ilkeler, grup ici ve grup disa
toplumsal iligkileri belirleyici, kurallar manzumesini olusturmaktadur.

Alevi-Bektasilifin, siyasi yelpazesi, (toplumsal kurumlann birbirinden az-gok
etkilenmis olmasina, basta hukukun, diger toplumsal kurumlarla bir anlamda "din” ile
"otorite" arasindaki iligkiden dogan ve diger kurumsal yapilarin da etkisi ile sekillenen
siyaset kurumu) Alevi-Bektagi inang sistemine uygun ve yatkin olarak gelisme
gostermektedir. Cakir’a gore, “son yillarda Tirkiye'de yasanan Alevi hareketliligini,
esas olarak dinsel temelli politik bir hareketlilik olarak gormek gerekmektedir. Alevi
politik hareketinin 1980lerde Sunni Islamcih@min yikselisine tepki olarak dogup

5 A
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gelistigi ¢ok agiktir. Nitekim, Alevilerin politik giindeminin birinci sirasinda, Glkedeki
laikligi koruyup gelistirmek ve bu amagla da "Sinni fundamentalizmine" . kars:
miicadele etmenin yer aldin bilinmektedir. Stinni Islamcilifi, normalden daha gigl
gosteren Aleviler, kendilerinin azinhkta olma durumlarinin altim gizerek, boylelikle
daha fazla destek kazanmay1 beklemektedirler. Diger bir deyigle, Alevi-Siinni gerilimi,
dinsel vb. motifler tagisa da, herhangi bir azinlik-gogunluk ge£ilimi ile aymi nitelikte
olmayip, daha ziyade politik hesaplara dayanmaktadir” (Cakir, 1999; 79-80).

1970'li yillarda Aleviler, her ¢esit dernek, sendika ve profesyonc! meslek
orgiitlerinde dagimik bir sekilde faaliyet gosterirken, bugiin neredeyse tarihlerinde ilk
defa vakiflar kurduklar, bunlar araciligiyla egitim, saghk, haberlesme gibi alanlarda
cemaat faaliyetlerine giristikleri bilinmektedir. Bir zamanlar Birlik Partisiyle, tek
cemaate bagh, partilesmeyi denemis olan Aleviler, 1999’larda, Demokratik Barig
Hareketi adli bir parti ile yaklagik otuz yil aradan sonra, tekrar cemaati baglayici bir
siyaset yapmay: denemislerdir. Bu tiir siyasi gikislar, genellikle ve agirlikli olarak, orta
siif tarafindan yonlendirilen, kendi igindeki geliski ve gatigma potansiyellerini gizleme
ve dizginleyebilmek igin "oteki"ne kargi (Sunni agirlikli siyasi partiler) miicadeleyi
kizginlagtirmak ve hep dyle tutmak zorunda olmaktan kaynaklandi da bilinmektedir.

Bilindigi gibi, Alevi hareketinin siyasi gelenegi, diin oldugu gibi bugiin de sol
agirhiklidir. Su anki Alevi liderleri, hareket i¢indeki asin solculan tasfiye edip, Alevileri
merkez sola yeniden yerlestirmek istemektedirler. i¢lerinden bazilan da merkez sagia
pazarlik ederek siyaset yapmay! denemektedirler.

Cakir’a gore,1970'lerde solcu siyasi diigiincenin etkisiyle, bilyiik 6lgude itibar
kaybeden dedelik miiessesesi, daha kendini toparlayamadan, bir takim Alevi aydinlarm
hareketin liderligine talip olmasiyla, yeni bir doneme girmistir. Dedelige talip olan bu
aydinlar, Aleviligini 1980'lerin ortalarindan itibaren kesfeden, eski Marksist
egilimlilerden olugmaktadir. 1970'lerde sol egilimli militanlar 6nemliyken, Alevilik geri
plandaydi. Bugiin ise, Alevilik 6n planda ancak, aym sol egilimli militanlar, etkilerini
korumakta ya da korumaya galigmaktadirlar. Alevi hareketinin diger dikkat gekici yam
ise, kadinlara esitlik ve 6zgiirlik tammada istine olmadiim soylemesine ragmen, 6n
plana ¢ikan kadin "Alevi aydinlarinin" politik alanda azhig1 da dikkat gekicidir (Cakar,
1999; 81-82).

Alevi-Bektasiligin, hukuki-siyasi yelpazesi baghig altinda; bu agiklamalarin
temelinde, Alevi-Bektasilerin, devletin kurumlarina duyduklan giiven ve giavensizligin



220

¢4

niteliksel ve niceliksel dzellikleri, Glkenin siyasi, iktisadi, ahlakl dini vb. ‘ﬁzelfaklenning
genel anlamda nasil degerlendirildigi, siyasete ve siyasi partilere 111$km~z5iﬁ; 1
Alevn-Bektaslhge olan etkisi acisindan yorumlanmasi, Aleviligin, bxr devlet
orgitlenmesi olan Diyanette temsil edilip-edilmemesi istei ve cinsiyet ayirimina

gitmeden, mirasin paylasilip-paylasiimadig: ve buradan hareketle kadina bakas agisi ele
alimp agiklanmaktadir.

3.3.2.1. Merkezi Otoriteye (Resmi Kurumiara) Vaziyet Ahs

Sorunlann ¢oziimiinde bagvurulan kisi ve kurumiarn niteligi, ister din-devlet
iligkisi temelinde, isterse diger kurumlarin devletle iliskileri agisindan ele alinmig olsun,
devletin asil amacimn, glicli ile zayifi dengelemek oidugu bilinmektedir. Diinyada ve
ozellikle itilkemizde tiim sosyal sorunlarin ¢oziimlenmesinde, yasal diizenlemelerin
yeterli olacag gorisii savunulsa da, etkin yasal Onlemlerle bile bazn (patolojik
nitelikteki) sosyal olaylar ¢6ziimlenememektedir. Cofu zaman etkin olarak kabul edilen
hukuksal diizenlemeler, giiclii ile zayifi dengelemekten yoksun olabilmektedir.
Hukuksal diizenlemeler dayanaklanni, sosyal olay ve olgulann saghkli analizinden
almiyorlarsa, yetersiz kalmaya, ¢ifnenmeye, sorunlari ¢6zme yerine arttirmaya
mahkumdurlar. Zira, sosyal olay ve olgular dinamiktir, oysa yasalar statikiir. Yasalarin
sosyal dinamizme ayak uydurmas: gerekmektedir.

Dinin sosyal bir olgu olmasi, daha 6nce agiklandig gibi, belirli yorumlamalarla
insanlanin, dini gruplar olusturmasina neden olmaktadir. Bunlar tarikatlar, mezhepler
vb. gibi dini cemaatlerdir. Her sosyal grubun, yapisal 6zelligi geregi, dini gruplar da
kendine 6zgi grup i¢i ve grup digi normlan beliriemekte ve dyelerini bu kurallara
uymaya zorlayarak, hayatiyetini devam ettirmektedir. islam diinyasimda, Emeviler’le
baglayan erken donemde, Siinni inang sisteminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte sura ortadan
kaldinlarak, yerine saltanat getirilip, Miisliiman cemaatin ortaklaga, bugiinkii anlamda,
cumbhuriyet bigiminde orgiittenmesi miimkin olmamugtir. Bu durum, Selguklularda ve
Osmanhda da 6zelligini korumustur. Seyhilislamlik, devietin kontroliinde, devlet adina
caligan hukuk milessesesi olmustur. Resmi ideolojinin korunmasi amaciyla,
medreselerde verilen egitim, dini devletin giidimiine sokup, temel hedefinden
saptirarak, resmi ideoloji haline doniigtirmiigtir. Devlet kendi bekasi igin, Platon'un ide

devletini animsatan bir yapilanmaya giderek, filozofa kargilik kral, yani her seyi bilen
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hiikiimdar, sonra koruyucular yani devsirmeler veya eyalet askerleri, beslcyicijér yerinc;‘ :
Osmanlida reaya olarak bilinen biitlin sehitli ve koylii, dogrudan iretici unsurlar olarak

islev gormigtiir (Kilicbay, 1996; 90). Bugiin oldugu gibi, diin de devlet, dini:irianglan

dizenlemekten geri kalmamistir. Muhalif olan her digiince ve grup, potans;:yei?bir

tehlike olarak algilanmi, etkin yasal diizenlemelerle, bunlanin faaliyetlerinin

engellenmesi yoluna gidilmigtir. Osmanlida, merkezi otoriteye bagli, medreseye

dayanan bir din anlayis1, buna karsilik, merkezi otoriteyi yadsiyan bir tekke-zaviye

gevresinin yorumuna dayanan dini algilayis bigimi ortaya ¢ikmstir. Bugiin de benzer

nitelikte bir devlet dini ve buna kargilik bir sivil dinin tartisma konusu olmasi, tarihin

tekran agisindan 6nem tagimaktadir.

[slam  dinyasinda, gerek sura  meclisinin  uygulanmamasi  ve
kurumsallagamamasi, gerekse siyasi hayatin dizenlenemeyigi ve hukuki hayatin istenen
diizeyde yiiritilememesi, devletin, dine ve onun hukukuna tam anlamiyla saygilh bir
tutum sergilemesine engel teskil etmigtir. Bu durum, Emevi’lerden Osmanl’lara ve
giinimilze gelinceye kadar, Islam dimnyasinda pek gok i¢ kangikhik ve ¢atismanin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Cesitli zaman dilimleri igerisinde, ister heteredoks Islam’
temsil eden Alevi-Bektasiler, isterse ortadoks Islam inancim temsil eden Sanniler olsun,
farkh dini cemaatler merkezi otorite ile ters diigerek, merkezden ayrt kendi bagina
yasama yoluna gitmistir. Boylece, sorunlarin ¢6ziimii konusunda da merkezi otoriteye
basvurmak yerine, kendi sorunlarim kendi i¢inde ¢ozme egilimi agirhk kazanmustir.
Alevi-Bektagiler gibi, dini yonii agir basan cemaatlerde sorunlanin ¢éziimi igin
“dedelik” yetkili bir kurum olarak, kadimn yerini almig; diigkiinlik, grup bitinligini
saglamaya yonelik yasal diizenlemeler olarak kullanilmigtir.

Bugiin, Alevi-Bektasi cemaatinin  kendi i¢ sorunlanm ¢éziimlemede
bagvurduklan kigi ya da kurumlann hukuki boyutunu anlayabilmek amaciyla, yapilan
alan aragtirmasinda, s6z konusu cemaat mensuplarina, "Alevi-Bektagi inancim
benimseyen birey ve aileler arasinda ortaya ¢ikan sorunlann ¢6ziimil igin nerelere
bagvurmaktasiniz?” geklinde bir soru yoneltilmistir. Bu ¢ergevede, soruya verilen
cevaplar, 6grenim degigkenine dayandinlarak, s6z konusu birey veya kurumlarnin hukuki
islevselliklerini agiklamak amaciyla Tablo 59 olusturulmugtur
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Tablo 59: Sorunlarin Céziimiinde Kurumlara Bagvurunun Ogrenim Diizeyi Degiskenine Gore Dagihim H

[ Kurumsal yapilara vaziyet ahs
Ogrenim Resmi Dede | Yerlesmenin | Muhtar | Ogretmen | Toplam
Durumu Kurumlar ileri Gelenleri imam ve )
Hicbiri )
Okuma S 15 19 17 16 1 68
Bilmiyor % 23,1 29,2 26,2 24.6 1,5 21,6
Okur S 9 12 27 12 4 132
Yazar % 16,4 21,8 30,9 21,8 7,3 41,9
Tlkokul S 44 17 28 16 11 116
% 39.3 15,2 25,0 14,3 10,0 35,9
Ortaokul S 13 6 4 3 3 29
% 50,0 23,1 154 15,5 11,5 8,9
Lise S 10 4 1 - 8 23
- % 41,7 16,7 4,2 - 33,3 71
Universite S 9 2 1 - 5 17
% 52,9 11,8 59 - 29,4 5,2
Toplam S 100 61 68 47 32 337
% 333 20,0 22,7 15,7 15,5 107,2

Not: Birden fazia segenege cevap verilmistir.

a) Sorunlarin Coziimiinde "Resmi Kurumlara" Basvuru Diizeyi

Tablo 59'daki verilere bakildiginda, degiskenler arasinda anlamli bir iligkinin
oldugu gorulmektedir. Butiin d6grenim diizeylerinde, ankete katilanlarin % 38.3'tiniin,
sorunlarin ¢oziimiinde, resmi kurumlara bagvurdugu, buna karsilik, % 66.7'sinin de
gayn-resmi kisi ve kurumlan tercih ettigi goriilmektedir. Ogrenim dizeylerine, ayn ayn
bakildiginda ise, resmi kurumlara bagvurunun, 6grenim dizeyi diistikge, azaldifn dikkat
cekmektedir. Universite egitimi alanlarim % 52.9 ile en yiiksek orami olusturdugu,
ortaokul ve lise egitimlilerde ise, bu oranlarin (% 50-% 41.7), universite ofrenimi
gorenlere nazaran diisiikk oldugu, ilkokul diizeyinde % 39.3, okuma-yazma bilmeyen ve
bilenlerde ise, (% 23.1-% 16.4) bu oranlann daha da digtagt gérilmektedir.

Egitim-6retim  diizeyinin yilkselmesiyle birlikte, Alevi-Bektagi cemaat
iyelerinin, tim topluma girme yogunlufunun artmasi (Ornegin biirokrasi iginde
bulunmalan, ticari, siyasi vb. iligkilerdeki artig) ve bunlardan dogan sorunlarin grup-igi
normlarla ¢6ziiminin zorlasmas: -hatta imkansiziagmasi-, resmi kurumiara bagvuruyu
zorunlu hale getirmektedir. Bu itibarla, egitim diizeyinin yilkselmesi, bireyleri merkezi
otoriteye bagimh hale getirmektedir. Buna kargilik, efiitim diizeyi diigiik olan bireyler
ise, alt grup icinde, gruba bagh yasamay: genellikle sirdirmekte olduundan, resmi
kurumlara bagvuru genilemektedir. Merkezi otoritenin sorunlan ¢ézmede zaman ve
haklihk bakimindan yeterli olmamasi da, hangi 6grenim diizeyi olursa olsun, resmi
otoriteye bagimliligr ve giiveni azaltan bagka bir faktor olarak disinilebilir. Dogrusu,
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zorunlu olmadik¢a, resmi otoriteye bagvurunun yapilmadigi, hem anket;f : T
hem de vapilan millakatlardan anlagiimaktadir. '

b) Sorunlarm Coziimiinde '"Dede"ye Basvaru Diizeyi

Alevi-Bektasi cemaat iiyelerinin dini babasi (valid dinf), mirsit, 6nder vasiflarin
tagtyan, kurumsal otorite olan dedelik, sorunlarin ¢oziiminde, onceleri temel hukuki
bagvuru mercii olmast bakimindan énemli bir isleve sahipken, bu iglevi 1960-1980'l
yillarda ciddi bir bigimde zaafa ugramistir. Alevi gengliginin, sol egilimli gorisleri
benimsemesi ile dedelik kurumu, din maddi sémiirGniin bir uzantis1 gibi algilanmaya
baslanmstir. Gegen bu zaman zarfinda, dedeler de kendilerini degisen ve gelisen
toplumsal kosullani agiklayict bilgi ile donatamamuglardir. Tarihi, mitsel, efsanevi
séylence ve dykiiler, Alevi genglik arasinda ilgi uyandirmaz hale gelmis, bos inang ve
uydurma seyler olarak kabul gormeye baglamigtir.

Tablo 59°da gorildigi gibi, grup igi sorunlann ¢dziimiine yonelik hukuki
bagvure mercii olan dedelik kurumu, genel toplam iginde % 20.3 oraninda kabul
gormektedir. Geriye kalan % 79.71ik oran ise, diger kurum ve kisileri sorunlarin hukuki
¢Oziim kaynagl olarak kabul etmektedir. Ogrenim diizeylerine, ayn ayn bakildiginda,
dedelik kurumuna bagvurunun, okuma-yazma bilmeyenlerde en yiiksek oranla % 29.2
oldugu goriilmektedir. Ortaokul diizeyinde ise, bu oran % 28.1 ile ikinci sirada yer
alirken, okuma-yazma bilmeyenler, % 21.8 ile Gginci sirayr olugturmaktadir. Lise
diizeyinde ise, % 16.7 olan oran iiniversite diizeyinde, en diisiik oran ile % 11.8%¢
gerilemektedir. Gerek toplam orana, gerekse lise ve iiniversite egitimliilere bakildiginda,
sorunlarin ¢6zimi i¢in dedelik kurumunun 6nemini yitirmig bir konumda bulundugu
goriilmektedir. So6z edildigi gibi, istér siyasallagmadan, isterse dedelerin yetersizliginden
kaynaklanmig olsun, Alévi-Bektasilikte, tarihi ve dini agidan onemli bir misyona sahip
bu kurumsal yapinin sorgulandif anlagiimaktadr.

Dinin, tiim diinyada yiikselen bir deger olmasiyla birlikte, toplumumuzda da din
1980'li yillardan itibaren yiikselme egilimine girmigtir. Din, 6zellikle (ilkemizde,
ogrenim seviyesinin yikselmesi ve yiikselen siyasal Islam’in tazyikiyle birlikte, yeni bir
degerlendirmeye tabi tutulmugtur. Ister Alevi, ister Siinni olsun, bitin bireyler,
geleneksel dinsel inang ve ritiielleri, yeniden gozden gegirme sorumlulugunu kendinde

gérmustiir. Sonugta, geleneksel din anlayiginin, yeniden yapilanmas: yolunda girigimler




degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Bu gergevede, dedeye atfedilen dinsel staﬂks i
inang sistemindeki dini 6nderlerin aksine, dedelerin toplumsal itibarinin, g]tt]kqe azh
egiliminde oldufunu gdstermektedir. Boylece, dedeligin, bir hukuki bagvuru makami
olmaktan da uzaklagti1 anlagilmaktadir.

¢) Sorunlarin Céziimiinde "Yerlesmenin Ileri Gelenlerine" Bagvuru Diizeyi

Yerlegmenin ileri gelenleri, ankete katilaniar tarafindan ifade edildigi gibi, nifuz
sahibi, tecriibeli, yash, bilgili, yerli bireyler olarak tammlanmaktadirlar. Bunlan,
yerlesmenin resmi yoneticileriyle kangtirmamak gerektigi de unutulmamahdir. Cogu
zaman, Ozellikle kigik yerlesim birimlerinde sorunlar, yerlesmenin ileri gelenlen
tarafindan ¢6ziimlenmektedir. Hatta sorun ne kadar agir olursa olsun, getirilen hukuki
¢Oziim onerisi nasil olursa olsun, itibar gormekte ve kabul edilmektedir.

Tablo 59'a bakildiginda, toplam olarak, sorunlarin, bu kigi ya da kisilerce hukuki
¢oziimii, % 22.7 oraninda onaylanmaktadir. Dedenin hukuki islevsellifinden daha
yitksek olan bu oran (%20.3) sadece, dedelik kurumunun yadsindigim ifade etmekle
kalmayip, resmi kurumlara olan yonelimin (% 33.3) artigina da isaret etmektedir. Lise
ve Universite egitimi alanlanin ise, bir bilyiik protesto niteligi tagir gibi "ileri gelenlere”
sorunlanm gotirmedikleri goriilmektedir (% 4.2-% 5.9). Buna karsilik, difer egitim
diizeyleri, % 15.4 ve % 30.9 arasinda degisen oranlarla "ileri gelenlere" giivenmekte ve
sorunlarin ¢ézimii i¢in yeterli gormektedir. Aragtrma alammn kirsal koéy, kasaba
yerlesmeleri oldugu diisiiniiliirse, sorunlarin ¢6ziimii igin bagvuru merci olan bu hukuki
nitelikli kigi ve kigiler, % 22.7 oraminda hukuki islev gérmektedir denilebilir.

Burada, aynca iizerinde durulan “muhtar”hk, yerlesmenin ileri gelenlerinden
ayn kategoride ele almnarak degerlendirilmigtir. Sorunlann ¢éziimiinde “muhtar’a
bagvuru, resmi bir hiiviyet tagimasi nedeniyle, toplumsal, hukuki nitelikte bir dneme
sahiptir. Belirli bir grubun salt destegine sahip olan bu statii, aym zamanda, sosyal
prestij de saglamaktadir. Sorunlann nitelifi ayn ayn goz O6niine alinmaksizin,
degerlendirilirse, kiigiik yerlesmelerde, bu tir yetkiler, rasyonel olsun ya da olmasin,
sorunlara gegici ya da kalici goziimler iretebilmektedir. Tablo 59°da géraldiiBi gibi,
ankete katilanlarin % 15.7’sinin, sorunlann ¢ozimiinde, gidilecek mevki olarak kabul
etmesi, bunu dogrulamaktadsr.
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Bir kez daha hatirlatacak olursak, merkezi otoriteye (resmi kirumlar) giivén
diizeyini, egitim OFretim degiskeni kullanarak iligkilendirdigimiz fb:‘u,' tespitte, genei
oranlar, "resmi kurumlar" i¢in % 33.3, "dede" i¢in % 20.3, yerlesmemn ;'ileﬁ gelenlen”
igin de % 22.7 olarak gorilmektedir. Soruda bulundugu halde, ciddi anlamda
degerlendirmeye alinmayan, "higbirine gitmem, kendi sorunumu kendim ¢oézerim™ (%
7.3 olarak goziikiirken), "6gretmen” ve “imam (din goérevlisi)" segenekleri, sorunlann
¢oziimiinde tamityle ilgisiz kabul edilmistir. Bu nedenle de bunlar hakkinda ayrica
aciklama geregi duyulmamgtir.

3.3.2.2. Ulkenin Genel Gidisatina Bakis

Her toplumda, butiiniiyle olmasa da, tiim toplumun iktisadi, hukuki, siyasi vb.
kurumlanndan bagimsiz, kendi bagma varhgm sirdirmeye c¢alisan gesitli gruplar
bulunmaktadir. Bunlar; toplumda kabul edilmis gruplann disinda kalan, harici ideolojik
diyebilecegimiz, her zaman merkezi otorite tarafindan kontrol edilemeyen, bir yap:
olusturmaktadirlar. Bu tiir guruplar, mevcut gegerli kurumlara, kavramlara, ilkelere ve
hayat anlayigina karsi durusta genlikle ittifak halindedirler; hepsi de i¢inde bulunduklan
diizene aykin bir ideye baglanmigslardir. Bu nedenle, bunlar, resmi otorite tarafindan zor
kontrol edilir nitelikteki gruplardir. Onlar, dilnyaya egemen olduklanm iddia eden,
zuliim ve adaletsizliklerin sorumlusu olan, yénlendirici giiglere kars: tepkiyi temsil
ederler. Bunlar, ister dini, isterse ekonomik vb. olsunlar, ideolojik yapilan geregi,
mevcut dizene karg1 savas halindedirler ve resmi ideolojilerle bangik degildirler. Bu
miicadele, siyasi iktidann el degigtirmesi “segkinlerin dolagimi” teorisinde ifade edildigi
gibi, birbirine karsit gruplarin miicadelesinden ibarettir (Kazdal, 1990; 49-60). Bu
sosyolojik gergeklerin iilkemizdeki gorimiirlagi ise, neredeyse, kurulusundan bu yana
benzer miicadelelere sahne olugu ile gindemden hi¢ diigmedigidir. Tirkiye'nin iktisadi,
hukuki, siyasi, ahlaki, dini vb. kurumlarinin isleyigi, hatta {niter yapisi, bu tiirden
miicadelelere her zaman sahne olmustur. Tarihi derinlige sahip, bu tir 6zellikleri kendi
yapisi iginde bulundurdugunu iddiada eden Alevi-Bektasi guruplannin, egemen gii¢ ya
da merkezi otorite ile olan iligkileri ¢ergevesinde ve tiim toplumla etkilesimlerinde, tilke
sorunlarint nasil algiladiklarim1  belirlemek, sorunlan ¢6zmede mihenk tagini
olugturmaktadir. Sorunlardan kagarak, iizerini kiilleyerek, hayali ¢6ziim {iretmek yerine,

sorunlarin iizerine giderek, gergekgi ¢oziim onerilerinde bulunmak gerekmektedir. Aksi



226

ﬁzgﬂrlugﬂnden ¢evre sorunlan ve niifus artigina vanincaya kadar, biitiin sorunlara ja%
ilkenin genel goriinimini, bitincil bir bakisla degerlendirilmeye gahgilmistir. Bu
¢ergevede, bir bagimsiz dedisken olan yag faktorinin, ilke sorunlanm degerlendirmeye
etkisini tespit etmek i¢in Tablo 60 olusturulmustur.

Tablo 60: Ulkenin Genel Gidisatim Degerlendirmenin Yag Degigkenine Gore Dagslimi

Ulkenin Gidisatint Degerlendirme Boyutu
Yagslar Cok | Normal | Cok lyi Kati Toplam
iyi Katii

20 yas S - 12 14 5 12 43
ve alti % -~ 279 32,6 11,6 27,9 14,3
21-30 S - 15 16 6 8 45
yas arasi Y - 33,3 35,8 13,3 17,8 15,0
31-40 S 4 16 16 3 13 52
yag arasi % 7.7 30,8 30,8 5.8 25,0 17,3
41-50 S 2 l6 13 6 19 §6
yas arasi % 3.6 286 23,2 10,7 33,6 18,7
51-60 S 1 16 6 5 10 38
yas arasi % 2,6 42.1 15,8 13,2 26,3 12,7
69 yas S - 22 6 |7 8 28 66
ve iisti % - 333 12,1 12,1 424 22,0
Toplam S 7 97 73 33 9% 300

% 2,3 323 24,3 11,0 29,6 100,0

Osmanli imparatoriugundan, cumhuriyete kadar olan tarihi donem boyunca,
Anadolu’nun, basta idari, iktisadi yapisi olmak iizere, hemen hemen tiim kurumlan,
uluslararas: baskilann etkisine maruz kalmigtir. Ikinci diinya savagindan sonra, yeni bir
tarihi donemece giren cumhuriyet, demokratik ilkeler kategorisine dahil edilerek,
ilkemiz yeniden ekonomik, hukuki ve siyasi bir siirece girmistir (Kazdal, 1990; 103).
Bu siire¢ sonucunda, merkezi otoritenin, iilke sorunlarina getirdigi ¢6ziimler ve oneriler,
oénceki girisimlerden olduk¢a farkh gerceklesmistir. Devlet, batin kurumlanyla,
kavramlanyla ve ilkeleriyle yeniden reorganize edilmistir. Bu farkhilagma iginde, basta
dini olmak Uzere, milli politikalarda degismeler meydana gelmistir. Bugiin, iginde
bulundugumuz siiregte, dini temelli bir grup olan Alevi-Bektasilerin, ilkenin genel
gidisatim degerlendirmeye iligkin goriisleri, su dogrultuda gerceklesme egilimi
gostermektedir.

Tablo 60°daki verilere bakildifinda, bu dini cemaatin bakist dogrultusunda
illkenin genel gidisatinin “gok iyi" oldugunu sdylemek miimkin degildir. "Iyi" diyenler
ise, en fazla % 13.3 ile 21-30 yay gruplannda gorilmektedir. "Cok koti"
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Tablo 61: Ulkenin Genel Gidigatina Bakisin Ogrenim Diizeyi Degiskenine Gore Iiaglllml -

% Ulkenin Gidigatim Degerlendirme Boyutu e
grenim Cok | Normal Cok tyi Kotii Toplam
Durumu Tyi Kotii
Okuma S 1 23 7 i1 24 65
Bilmiyor % 1,5 35,4 10,8 16,9 36,9 21,7
Okur S 1 18 8 11 18 55
Yazar % 1.8 32,7 14,5 20,0 32,7 18,3
Dkokul S 4 38 32 8 34 112
% 3,6 33,9 28,6 7.2 30,4 37,3
Ortaokul S - 8 8 4 6 26
‘ % - 30,8 30,8 154 231 8,7
Lise S 1 4 13 3 4 24
% 42 16,7 54,2 12,5 16,7 8,0
Universite S - 6 5 3 4 17
% - 35,3 29,4 17,2 23,5 5,7
Toplam S 7 97 73 33 90 300
% 2,3 32,3 24,3 11,0 29,8 100,0

Ogrenim diizeyine gore, tlkenin genel gidisatimin karsilagtinldign Tablo 61°de,
Ogrenim dizeyinin artigina paralel olarak, iilke sorunlarim ve ilkenin genel gidisatim
degerlendirme arasinda, nispeten anlamh bir iliski bulundugu gorillmektedir. Ulkenin
genel gidigat: ile ilgili "gok koti", "koti" degerlendirmesinde bulunanlardan, okuma-
yazma bilenler ve bilmeyenler aym oranda yer alirken (% 47.2), benzer degerlendirme
en yiksek oranla lise diizeyinde (% 70.9) gorilmektedir. Universite egitimi alanlarin
ise, bu degerlendirmedeki yeri, 6rgiin egitim stirecinden gegenler igerisinde, en diigik
yizdeyi olugturmaktadir (%52.9). Bir seyi tammlayabilmek, onu mukayeseye imkan
veren kriterlerin bulunmasina baghdir. lyiyi kéti, ¢irkini giizel ile tammlamak gibi. Bu
mukayesenin talepler cercevesindeki yansimasinin 6meklendirilisi, Seriati’ye gore
soyledir: “ Kapali bir atmosferde yasayan bir insanin, dort kelime bilmesiyle, kendisini
bitin alimlerden daha bilgili gérmesi nasil miimkiinse, durumunu kiyaslama imkam
olmayan bir yoksulun, en iistiin durumda oldugunu sanmas: da miimkiindiir. Nasil ki, bu
dort kelimelik ilme sahip olan alim, bilgi eksikligi duymaz, ama kendisinden bilgililerle
karsilagip, digerlerinin diigiince kapasitesini gorebildiginde ne kadar bilmedigini fark
ederse, aym sekilde bagkalarinin yediklerini, giydiklerini ve bilgi seviyesini
gormedikge, yoksullugu, somiriliigi, kendisinin yoksullugunu anlamasi miimkin
degildir” (Seriati ,1994; 82).

Sorunlan gittikge agirlasan bir iilke oldugumuz kanaati, ilkokul diizeyinden
ortaokul diizeyine, lise diizeyinden umiversite diizeyine gegislerde, digme egilimi
gostermesine kargilik, genelde % 54.1 ile olumsuz olarak nitelendirilmektedir. "Cok
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iyi", “iyi" degerlendirmesinde bulunanlar ise, siiphesiz, ters oranda bir degerlendlrme

iginde bulunmaktadir. Okuma-yazma bilmeyenlerde diigiik olan bu éegerlendlrme'“_
okuma-yazma bilenlerde yiikselmekte, ilkokul diizeyinde diigerken, ortaokul du(lzeymde’
tekrar yiikselmektedir. Ilkokuldan iiniversiteye kadar, orgiin egitim kurumlarinda’ grup

tyelerine gelecek vaat edilmesi, ya da iilkenin iginde bulundugu konjonktiirel sartlardan
kaynaklanan olumsuzluklarin anlatiimasi, 6grenim diizeylerine gore ilke gidisatim
degerlendirmede, temel kriter olarak gorilmektedir. Buna, "normal” degerlendirmesinde
bulunanlarda eklenirse, aynmi sonugla karsilagtigimiz gorilecektir. Okuma-yazma
bilmeyenlerle, universit¢ egitimi alanlanin, ¢ok kiigiik bir sapma ile aym
degerlendirmeyi yaptiklan agia ¢ikmaktadir. Sadece lise egitimi alanlar, en digik
"normal" degerlendirmesi yaparak, en ¢ok olumsuziayan egitim diizeyi olmaktadir.
Ulke sorunlannin, daha o6nce bahsedilen sorunlar oldugu hatirlamrsa, Ggrenim
duzeylerinde, butin kesimlerin bunlardan az-gok etkilendigi muhakkaktir. Bu itibarla,
hangi cinsiyette, medeni durumda, yasta, ekonomik diizeyde bulunursa bulunsun,
toplumun biitiin bireyleri, gruplan, simiflari, dogrudan ya da dolayl olarak, s6z konusu
sorunlann etkisi altindadir,

3.3.2.3. Alevi-Bektasilik ve Siyaset

Alevi-Bektasi topluluklari, ge¢gmiste yasanmis ve halen yaganan olaylara bagh
olarak, kendi siyasal degerler sistemini olusturma gayreti i¢inde gorillmektedirler.
Tarihte halifeligin, Hz. Ali'nin hakki oldugunu, bu hakkin gasp edildigini savunan
Alevi-Bektagiler, bu olay, ginimiz siyasal toplumsallagmasimn merkezine
yerlestirerek, politika yapma egilimindedirler. Anadolu Alevi-Bektagileri, bu geleneksel
degerler sistemi iginde, ortodoks Islam’a (Sinni Islam) karg: ilk baskaldin 6megini,
"Babailer", diger adiyla, "Baba Resul isyam" olarak, 1240 yillannda
gergeklestirmislerdir. Filali'ya gore bu isyan, Anadolu Selguklu Devletinin; yolsuzluk,
zulim ve adaletsizligin ayyuka ¢iktign, kotii yonetimine kargi, ikinci simif vatandag
konumuna itilmis olan genis Tirkmen boylarinin, miisterek bir baskaldinsi, iktidan
devirmeye yonelik bir siyasi hareketi olarak degerlendirilmektedir (Figlah, 1994; 118,
Camuroglu, 1992; 167-268). Bu olaylar, ayn1 zamanda, yerlegik hayata gegmis, Siinni
Islam’1 benimsemis olan Turklerle, gocebe, yan gocebe yasamu siirdiiren Turklerin
(Turlanenlerin), siyasal miicadelesi olarak kabul edilmektedir. Bu miicadele, zaman
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siyasal bir grup olma 6zelligini ortadan kaldirmaya yetmemigtir.
a) Genel Siyasallagma Egilimi

Baglangigta, Alevi hareketi, halifelife aday olan bir tarafin irettigi siyasal
kurama dayanmaktadir. S6z konusu siyasal kuramin yapisi geregi, iktidara karsi
olusturdugu alternatif politikalar, onun hem kargi politikalardan (Sinnilikten)
aynimasina, hem de Aleviligin dini inang ve ritiiellerini olusturmada kendine 6zgi bir
yorum gelistirerek, Islam’in temel paradigmalanyla ¢atismayan, yeni inan¢ ve
ritiellerin olusumuna ueden oldugu, tarthin derinliklerine inildikge, daha akilcy,
mantikl: hale gelmektedir. Bilindigi gibi, Hz. Ali ile Muaviye arasinda iktidar
miicadeleleriyle baslayan Arap bagkaldinsi, Hz. Ali merkezli Tirk heterodoks islam
anlayisiyla Ortogiince, Selguklulardan baglayan Hallac-i Mansur, Seyh Bedreddin,
(1240) Sahkulu, (1511) gibi tnlit Alevi-Bektasi ululanmn, tarih igindeki baskaldirlan
ve iktidarlar tarafindan idam edilmesi ve taraftarlanmin, zamamn adli mercileri
tarafindan yargilanarak cezalandinimalar, bitiin isyanlarda iktidar alternatifi olmadan
hareketlerin bastinlmas, siyasetin giiniimiize gelinceye kadar, karsi miicadelelere sahne
oldugu ve bugiin de degisik bir versiyon ile yapilanmaya devam ettigi goriilmektedir.
Bati aydinlanma digiincesinin ve modernizminin bir urinii olan Cumhuriyetin
benimsedigi Sekiilarlesme siireci, siyasal tercihlerin belirlenmesi sirasinda yasanan
gerginliklerin nispeten ortadan kaldinlmasina olanak saglamistir. Her ne kadar,
Cumhuriyet déneminde ozelikle 1980 oncesi yasanan gerginlikler ve 1980 sonrasi
yaganan baz1 olaylar, birer ¢atigma olarak kabul edilse de, nitelik agisindan aralarinda
farkhiliklar bulunmaktadir. Hem ortodoks (Sinnilik), hem de heterodoks (Alevi-
Bektagilik) Islam anlayisinin belirledigi siyasal olusumlar, bir takim kars1 miicadele ve
midahalelere ragmen, aym paralelde hala varliklarim sirdiirebilmektedirler.

Alevi-Bektasilikgin, her tirden dinsel sosyo-kiiltiirel ve kimliksel arayiglarim
varlif kabul edilmekle birlikte, son yillarda Alevi politik hareketinin, 1980'lerde Siinni
Islamciligin yiikselisine tepki olarak dogup gelistigi agiktir. Bu anlamda, siyasi partilere

yonelimlerine gegmezden once, genel siyasal bakisin ve beklentilerin belirlenmesi
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gerekmektedir. Bu nedenle, yas faktorii esas alinarak Tablo 62 olusturul

sonuglara ulagilmigtir.

Tablo 62: Alevi-Bektasiligin Siyasallagmasinin Alevilige Zarar Verdigine
Higkin Inancin Yag Degigkenine Gore Dagilimi

Siyasallasmanin Alevilige Zarar Verdigine Iligkin Diigiinceler
Yagslar Zararhdir | Faydahdir Kismen Toplam
Faydahdir

20 yas S 17 20 6 43
ve alt1 % 39,5 46,5 14,0 14,3
21-30 S 14 25 6 45
yag arasi % 31,1 55,6 13,3 15,0
31-40 S 27 21 4 52
yas arask % 51,9 40,4 7.7 17,3
41-50 S 23 27 6 56
yas arasi % 41,1 48,2 10,0 18,7 |
§51-60 S 19 16 3 38
yas arasi % 50,0 42,1 79 12,7
60 yas S 33 26 7 66
ve iistii % 50,0 394 10,6 22,0
Toplam S 133 135 32 300

% 50,0 45,0 10,7 100,0

Alevi-Bektasiligin siyasallagmasinin bu giinkii gériiniimii agisindan, dinsel bir
cemaat olan Aleviligi, hangi yonde etkiledigini tespit etmek amaciyla gergeklestirilen,
yas degiskeninin etkisini belirlemeye yénelik Tablo 62°ye bakildiinda, anlamh bir
iligkinin oldugu goriilmemektedir.

Yas gruplanim, 40 yagin iistii ve alt1 olarak genelleyerek, bir degerlendirme
yaptigimizda, yas yikseldikce, siyasallasmay: olumsuzlama artmaktadir. (% 41.1'den %
51.9'a yiikselmektedir) Buna, "kismen" degerlendirmesi de eklenince, bu oran % 51.1-
57.8 olarak gerceklesmektedir ("Kismen" degerlendirmesi olumsuzlamamn daha
yumusak bir iislupla ifade edilmesi olarak kabul edilmistir). 40 yagin altinda bulunanlar,
dzellikle 30'lu yaslar, % 59.8 ile en yiiksek orandaki gekinceli davrananlar grubunu
olugturmaktadir. 20 ve daha kigik yaglar, % 53.5 oraminda, olumsuz yonde goris
/belirtirken, 21-30 yag grubunun % 44.4 orami ile yay gruplan iginde en olumiu
degerlendirmeyi yaptiklan gozlenmektedir.

Alevi-Bektasi cemaatinin, yukarida s6zii edilen tarihi olaylardan, bugiinkii Alevi
hareketlilifini esas olarak, dinsel temelli politik bir hareket olarak kabul edilmesinden,
dolayisiyla Aleviligin, salt siyasal bir doniisim igine girmesinden ve bdyle kabul
gormesinden, % 60 nispetinde rahatsizlik duymaktadir. Alevi-Bektasilik, sadece politik
ozellikler icermeyen, dinsel, kiitirel ve kimliksel ozellikler tagiyan bir inan¢ kurumu
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etmemek gerektifine vurgu yapmasi agisindan 6nem tagimaktadir. Yas degiskenine
ilaveten, Alevi-Bektasiligin siyasalilagmasinin ve/ veya siyasallastinimasimn, Aleviligi
"olumlu" ya da "olumsuz" yonde etkileyip etkilemedigini tespit etmek, belli bir bilgi
birikimini gerektirdifinden, olaylara ¢ok boyutlu bakmanin da ancak, egitiin gormekie
olanakli oldugu dugiincesinden hareketle, bir bagimsiz degisken olarak ele alinan
egitim-ogretim dizeyi ile Aleviligin, siyasallagmasimin degeriendirilmesini tespit
edebilmek amaciyla, Tablo 63 olusturulmugtur.

Tablo 63: Alevi-Bektasiligin Siyasallagmasinin Alevilige Zarar Verdigine iligkin inancin
Ogrenim Degiskenine Gore Dagilimu

| Siyasallagmamn Alevilife Zarar Verdigine Iliskin Diigiinceler |
T‘@renim Zararhdwr | Faydahdir Kismen Toplam
Durumu Faydahdir
Okuma S 33 25 7 65
Bilmiyor % 50,8 36,5 10,8 21,7
Okur S 30 22 3 55
Yazar % 54.5 40,0 55 18,3
ilkokul S 43 56 13 112
% 38,4 50,0 11,6 37,3
Ortaokul S 10 15 1 26
% 38,5 57,7 3,8 8,7
Lise S 12 10 2 24
| % 50,0 41,7 83 8,0
Universite S 5 7 6 17
% 294 412 35.4 5,7
Toplam S 133 135 32 300
% 44,3 45,0 10,7 100,0

Bulut, giniimiiz Alevi diigiincest ile tarihi Alevi digiincesinin arka plamm goz
oniine alarak yaptifa karsilaghirmada, bu giinkii Aleviligin;

“Gelin canlar bir olalim

Bir ylrhyis eyleyelim

Miinkire kili¢ ¢alalim,”

deyisinde ifade edilen itopyaya isaret eden bir Pir Sultan kadar, gegmigte Batini
hareketleri, sézgelimi, 900'lit yillarda, 150 yillik bir devlet kurup "yar dudafim da ortak
saymig" Bahreyn Karmati kadar, yine yasadif1 devirde taraftarlanna, cennette yagama
olanag saglamis ismaili Hasan Sabbah kadar hatta, Sah Ismail, Seyh Bedreddin, ve
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genisinds oldugunu, tistelik "yol bir, siirek bin bir" anlayisi iginde, post-modern dimyada
gittikge donigime ugradifim, belirtmektedir. Ona goére, dondsiime ugramasi elbette
Aleviligin yok oldufuna, ya da yok olacagi anlamma gelmese de, siyasallagma
konusunda, bu siiregte doniisiime ugradifi belirtilmektedir. iktidarlara kargi verilen
miicadelelerde gosterilmeyen basanmin; sazlarla, sozlerle, deyislerle ice dondirilip
gizlendigi, oOzgurlikel, esitlikgi soylemlerin, siirlerle, hikayelerle yiiceltilmeye
calisiidigim ifade etmektedir. (Bulut,1997;,.47) Siiphesiz, ginimiiz Alevi-Bektagi
cemaatinin siyasallagma konusundaki tercihleri, bugiin sadece tarihi olaylann etkisine
degil, tim toplumun sosyo-kiiltiirel donigiimiine dayanmaktadir. Ote yandan, Alevi-
Bektasilifin siyasallagsmasimn olusturacag: toplumsal iliskiler agi, hem dinsel hem de
politik olarak sakincali gérillmekte ve gelecege iligkin kaygilann artinasina neden
olmaktadir.

Tablo 63'de goruldigi gibi, butiin O6grenim diizeylerinde, Aleviligin,
siyasallagma sonucu, kiiltirel ve teolojik olarak olumsuz yénde etkilenecegi goriisii
afichktadir. Her ne kadar, bu dagilim, ortaokul diizeyinde kinlma noktasi olugtursa da,
siyasallagmanin, dogrudan ya da dolayl olarak, Aleviligi olumsuz yonde etkiledigi, yani
onun teolojik, kiltirel ve kimliksel 6zelliklerini Orttiigi gorisa, ortaokul egitimi
alanlarda % 42.3 iken, bu oran, lise 6grenimi gorenlerde % 58.3, iiniversite diizeyinde
egitim alanlarda ise, % 64.8 ile artig gostermektedir. Yine, ilkokul diizeyinde bu oran,
%50'ye, okuma yazma bilenlerde %60'a, okuma yazma bilmeyenlerde % 61.6'ya
yiikselmektedir.

Lise ve universite diizeyinde 6grenim gorenlerin, okul,arkadas vb. gruplar
araciligr ile ve kitle iletisim araglan vasitasiyla, difer dinsel-sosyal cemaatleri daha
yakindan tamima olanafina sahip olmasi, orgun egitim aracihifiyla alinan teorik
bilgilerle donanmis olmasi, yaganan toplumsal tecriibeler, Aleviligin belli, bilinen bir
ideolojinin temsilcisiymis gibi algilanmasimn, yanhs olacagi kanaatini arttirmaktadir.
Siiphesiz, hi¢ bir Alevi-Bektasi, kendisinin potansiyel bir "Marksist" vb. ideolojilerin
savunucusu olarak goriilmesini istememektedir.

Alevi-Bektagilerin, mahremiyet igeren temel konulanindan biri de siyasettir.
Sorulara verdikleri cevaplarda, ¢ok daha dikkatli ve g¢ekince igeren tavirlarindan,
goriiglerini sansirledikleri rahathkla anlasilmaktadir. Ozellikle, "fikrim yok" denilmesi,
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bu mahremiyeti nasil koruduklanm daha iyi anlagilir hale getirmektedir. Goriy
bildirmeyenlerin, tutumlar siyasallagsmay: yadsidiklarina degil, aksine ¢ok daha
6nemsediklerine igaret etmektedir.

b) Siyasi Partilere Yonelis

Alevi-Bektasilerin, genel siyasete iligkin goriglerini agikladiktan sonra, onlann
Ozel siyasete (siyasi partilere) iligkin tutum ve beklentilerini agiklamak ve anlamak gok
daha kolay olacaktir. Runciman’in, “Toplumsal Bilim ve Siyaset Kuram” adh eserinde,
her ne kadar ulusal se¢imlerimizin, sadece oligarsilerin ¢ikarlarina gore temsil edilen,
dnceden diizenlenmis bir gélge oyunu anlamina gelmedigi ifade edilse de, yansan
oligarsilerden hangisinin, kendi adina karar alacagimi (manipiilasyona bagimli olarak)
belirleyen, yine siyasi partiler aracihifiyla, segmenler olmaktadir, seklindeki
degerlendirmesi, konuya agiklik getirmesi agisindan énemlidir (Runciman, 1986; 65)
Sonugta, soziin millette olusu, oligarsilerden ziyade, oligarsilerin olugmasina imkan
saglayan segmenleri, daha ¢ok ilgilendirmektedir.

Turkiye'de, demokrasinin bir geregi olarak gorilen ¢ok partili sisteme
gecilmesiyle birlikte, Siinniler daha gok sagdan, Alevi-Bektagsiler, otoriteye karst soldan
bir muhalefet yapmaya baslamiglardir. Aleviler, 6zellikle 1965'lerde Birlik Partisi gibi
bir kimiikle siyasi alana ¢ikmig, aym yillarda Tirkiye Is¢i Partisi saflarinda, 1999
segimlerinde de Demokratik Bang Hareketi ile temsil edilmeye ¢ahisiimistir.

Alevilerin siyasallagma sirecine, egemen ekonomik giciin, yon verme
girisimlerini agiklamaya c¢aligan Bulut, "sermaye wrkektir" kuralindan hareketle,
gegmiste Alevi kimliklerini sGylemekten bile korkan Alevi sermaye sahiplerinin,
tabandaki dinamigin farkina vardiklaninda, bunu, siyasal ve ekonomik anlamda metaya
gevirip ticaret yapma, uyanan kitleleri kendi simf temelinde yonlendirme yoluna
girdiklerini belirtmektedir. Hatta, bunlar kendilerini, Alevi cemaatinin sozcileri ve
temsilcileri, digiincelerini de Alevi cemaatinin demokratik talepleri gibi formille edip,
siphesiz, once Alevilerin sonra da toplumun tamammin gergek istemierini
gergeklestirme iddiasiyla, kamuoyu Oniine ¢iktiklarini ifade etmektedir. Yine ona gore,
Alevi-Bektasileri "dogal oy deposu" olarak goren 1980 sonrasi sosyal demokrat partiler,

ozellikle Siinni-Islamer partilerin yilkseligini, soylemlerini gerekge gostererek, Alevi-
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Miinferit bir olay olmast nedeniyle, belki de gok hoglanilmayacak bir sylenceyt
burada kisaca vermek gerekirse; 1980 oncesi segim galigmalan sirasinda, Alevi-Bektasi
koylerine gelerek, sagci, seriatgilann (MHP-MSP), Alevileri katledeceklerini
soyleyerek oy almay1 hedefleyen solcu bir siyasetginin itiraflar, ibretle anlatiimaktadr.
Hemen hemen Alevi-Siinni gatigmasina doniigtirilen, sageilik-solculuk ideolojisi, siyasi
partiler kanaliyla, temelde aym amaglara yonelmis olan, kaderde, kivangta bir olup, aym
dili konusan, sadece degisik adlarla ifade edilen dini gruplann ¢atismasina neden olmus;
yiizlerce masum insanin kammna girilmigtir. 1980 sonrasinda ise, Turkiye’de siyaset
oncekinden farkhh olmasa da yeni bir doneme girerek, yoluna devam etmistir. Sagci
partiler, baza 6nemli Alevi isimlerini transfer ederek, Alevi oylarim1 kazanma politikasi
izlemeye baglamiglardir. Hatta 1995 ve 1999 segimleriyle, Islamc: partilerin de benzer
politikalar takip ederek, Alevi oylarna talip olduklanm agikladiklan bilinmektedir.
Cumhuriyet Tirkiye'sinin siyasi yapisi, ilke sorunlanna gergekgi ¢o6ziimler
iiretemediginden, siyasal olusumlar, bu sorunda oldugu gibi, ¢ofu zaman iilkenin genel

sorunlan yerine, basit, seviyesiz, 6zel sorunlarla ugragmistir. Hatta, sorunlan ¢6zme
yerine daha ¢ok sorunlar olugturmuslardir denilebilir.

Alevi-Bektagi cemaati iizerine gerceklestirilen, gerek kendi i¢ siyasallayma
egilimleri, gerekse dig siyasallagma olarak kabul edilen diger siyasi partilere egilimleri,
genel ve 6zel siyaset icinde basansizlikla sonuglanmistir. Dogrusu, Aleviler hem kendi
partileriyle hem de bagka partilerle ¢aliymay: denemiglerdir. Ne var ki, her ikisinde de
basanl olunamamistir. Alevi-Bektagilik izerine yapilan siyasal hesaplar, siyasi
partilerce, daha gok, sosyal demokrasi ve sol ideoloji temelinde inga edilmigtir. Siyasi
partilerin, iilke sorunlarim ¢6zmede yetersiz kalmasi, bu basansizhgin Tirk segmeninde
biraktif1 olumsuz bakig, Alevi-Bektasi'lerde de bir siyasal doniigim olusturma geregini
agifa ¢ikarmigtir. Segim sosyolojisi aragtirmalan, siyasal davramglann farklilagmasinda,
bes etkenin digerlerinin 6niine gectifini gostermektedir: Bunlar; yerlesim bigimi, yagam
diizeyi, yas, cinsiyet ve egitim dizeyidir. Bunlardan yas faktorii, kugaklar arasinda var
olan tutum farklanna, siyasal davramglara dofial olarak yansidigim ve ozellikle oy
verme egilimlerinde somutlagtfim gostermektedir. Bu konuyla ilgili ¢ok sayida
aragtirmaya rastlamak mimkiindiir. Almanya’da yapiian bir kamuoyu araghrmasinin
sonuglarina gére, Alman halkinn % 25°i otoriter bir iktidar yanhs: iken, bu oran



siiregte, bagta sxyasal tutum olmak uzere, bir GOk tutum izerinde etkili ol{" K ot
(Kislali, 1990; 112-113). Bu ¢er¢evede, Anadolu Alevi-Bektasilerinin, - ulusal
segimlerimizde, hangi tir siyasal parti olujumunda yer almalan gerektigini ve
tercihlerini hangi ilkeler iizerine yogunlagtirdigimi, se¢men vasfim kullanarak, hangi
yonde siyasal olusumian onaylayip-onaylamadifim gozlemleyebilmek amaciyla, yas
degiskeni esas alinarak, Tablo 64 olusturulmugtur.

Tablo 64: Siyasi Partilere Yonelimin Yag Degiskenine Gore Dagilimi

Siyasi Partilere Iliskin Tutumlar
Yaglar Haklarim Farkh Alevi Fikrim | Toplam
Savunan Bir Parti Partisi Yok
Parti

20 yas S 12 1 19 11 43
ve alti % 27,9 2,3 44,2 256 14,3
21-30 S 16 10 12 7 45
yas arasi % 35,6 22.2 26,7 15,6 15,0
31-40 S 20 16 9 7 52
yas arasi % 38,5 30,8 17,3 13,5 17,3
41-50 S 26 16 8 6 56
yas arasi Y% 46,4 28,6 14,3 10,7 18,7
51-60 S 15 2 10 1 38
ya$ arasi % 39,5 31,6 26,3 2,6 12,7
60 yay S 28 14 16 8 66
ve iistii % 42,4 21,2 24,2 12,1 22,0
Toplam S 117 69 74 40 300

% 39,0 23,0 24,7 13,3 100,0

Tablo 64'e¢ bakildiginda, siyasi partilere yonelim ile yas degiskeni arasinda,
nispeten anlamh bir iligki oldugu goriilmektedir, Tum yas gruplannda, Alevi-
Bektagilere 6zgii bir siyasi parti oluspumu, toplam iginde % 24.7 oraninda
gergeklesmektedir. Ozellikle, 15-20 yas grubu, % 44.2 ile miistakil bir Alevi partisinin
Kurulmasmi isteyen en yiiksek oram olusturmaktadir. Bunu miteakip, 21-30 yas
kategorisi de % 26.7 ile 2. yiksek orana ulagmaktadir. Kisaca, genclik diye
adlandirabilecegimiz 15-30 yaslarda, s6z konusu siyasal yaklagim, % 35.5 ile difer yas
gruplanina gore daha radikal diyebilecefimiz yonde gergeklesmektedir. Aym yas
gruplarinda, "fikrim yok" diyenlerin oram ise, % 20.1 dir ve bu digerlerine gére en
yiksek oram olusturmaktadir. Daha énce de belirtildigi gibi, konuyla ilgili agiklayic
bilgi eksikliginden ziyade, gizli tutulmayr gerektirdigi
anlayigindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda genglik, % 55.6 ile bir Alevi partisinin

bilgilerin verilmemesi,
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kurulmasindan yana tavir koymaktadir. Buna, "haklanni savunan bir partiye yonelis" de
eklenince, bu oran % 66.7'ye kadar yiikkselmektedir. 30 yagin iizerinde bﬁlunanlam
bakildiginda, haklarin savunuldugu bir partiye yonelimin, diger seqenekleré%gdre daha
¢ok tercih gordigi anlagilmaktadir. 30-60 yas diuzeylerinde, farkhi partiye ygi’felimin,
ikinci derecede onaylandifn gorillmektedir (%30). "Kendi partilerini kurmalidir*
diyenlerin oram ise, ortalama % 19.3 olarak gergeklesmektedir. Bu noktada en gok
gekince ise, % 17.3 ile, 31-40 yay grubunda gorillmektedir. Bu yas grubu, Tirkiye'de
yaganan siyasal ¢atigmalann, Alevi-Bektasileri hedef gosteren bazi siyasi olugumlarin,
aleyhte sonug vermesinden ve bu tecriibeden gegtiklerinden dolay: digerlerine oranla
daha ¢ok gekinceli ve ihtiyath yaklagim i¢inde olduklan soylenebilir.

Biitiin yas diizeylerinde ise, 6rneklemin % 39'u haklann savunuldugu bir partiye
yonelerek, Alevi-Bektagilerin sorunlarimin ¢ézillecegine inanma egilimindedirler. Kendi
partilerini kurarak, sorunlara ¢6ziim bulma beklentisi ise, % 24.7 oramindadir. Alevi-
Bektagsilerin, siyasi partilere iligkin tutumlaninda ve yonelimlerinde, 6grenim diizeyinin
diger faktorlere gore daha etkili olduBu kabul edildiginden, Tablo 65'inde

olusturulmasina ihtiya¢ duyulmustur.

_ Tablo 65: Siyasi Partilere Yonelimin Ogrenim Diizeyi Degiskenine Gore Dagilimi

Siyasi Partilere ligkin Tutumiar
| Ogrenim Haklarim Farkh | Alevi | Fikrim | Toplam
Darumu Savunan Bir Parti | Parti | Partisi Yok
Okuma S 26 18 13 8 65
Bilmiyor % 40,0 277 20,0 12,3 21,7
Okur S 26 13 13 3 55
Yazar % 47.3 23,6 23,6 5,5 18,3
ikokul S 44 23 31 14 112
% 39,3 20,5 27,7 12,5 313
Ortaokul S 10 7 5 4 26
% 8.5 26,9 19,2 15,4 8,7
Lise S 3 4 9 8 24
| % 12,5 16,7 37,5 33,3 8,0
Universite | S 8 4 3 3 17
% 47,1 23,5 12,1 17,6 S,7
Toplam S 117 69 74 40 300
% 39,0 23,0 14,7 13,3 100,0

Tablo 65'e bakildiginda, 6grenim diizeyi ile siyasi partilere iligkin tutumlar ve
yonelimler arasinda, anlamli bir iligkinin kurulabildifini séylemek, mimkin
gozitkkmemektedir. Ozellikle, son yillarda iilkemizde gorilen segmen kaymalarn, Tirk
siyasetinin gelecegi agisindan, olumliu bir gelisme olarak kabul edilmekle beraber, bu
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egilim, sadece egitim dizeyi agisindan degil, difer degiskenler tarafﬁxdan da,

belirlenmektedir. 2,8 'y

- Wm‘,h? e ?ﬁ Lin
Tablo 65°te de gorildigi gibi, mahremiyet igeren siyasal tutumlar, ('igre?lﬁﬁm

diizeyinde kendini gostermekte, “fikrim yok" 6rtisi ile gizlenen tutum ve egilimler,
kolayca teghis edilebilir bir nitelik kazanmaktadir. Zira, egitim dizeyi distikkge, artmasi
beklenen "fikrim yok" agiklamasi, egitim dizeyi yikseldikge, artmaktadir. Bu da,
sorunu Ortmeye yonelik bir tutum sergilendigini dogrulamaktadir. Partilere iligkin
¢ekince, "lise diizeyinde % 33.5, tniversite diizeyinde % 17.6, ortaokul diizeyinde %
154, ilkokul diizeyinde % 12.5 ile gizlenmeye galigilmaktadir. Bir fikir beyan
edememek, okuma yazma bilenlerde ve bilmeyenlerde, daha yiiksek oranda bulunmasi
gerekirken, aksine, lise ve tniversite diizeyinde yiikselme egilimi gostermektedir.

Alevi-Bektagilerin, "Haklanm savunan bir partiye yonelmeli" tercihi, okuma-
yazma bilenlerde % 47.3 ile tniversite diizeyine yakin gozikmektedir. Lise diizeyinde
% 12.5 ile en digik tercih olurken, diger dizeylerde ¢ok az farklarla benzerlik
gostermektedir."Farkl: partilerle ¢aligmah" tercihi ise, daha ¢ok okuma-yazma
bilmeyenlerde (% 27.7) temsil edilirken, lise egitimi alanlarda % 16.7 ile en diigiik oram
olugturmaktadir.

Segmenlerin anlagilmasi, sadece oy sandifinda ne oldugunun saptanmasim degil,

anayasal hikiimlerin, parti yapilanmn ve verili bir se¢imin yapildigi bitiin siyasal
sistemin ¢oziimlenmesini de gerektirir (Runciman,1986; 65). “Siyasal partileri, genel ve
ozel ¢ikarlarin korunmast yolunda birer ara¢ olarak kabul eden se¢menler, segim
kampanyasi sirasinda kendilerine sunulan iki (veya daha fazla) secenek arasindan,
bilerek bir se¢im yapmak zorunda kalmaktadirlar. Sagirtici olan, farkhi partilere oy
kullanan segmenlerin, kampanya baglamadan ¢ok once, bu sekliyle oy kullanmaya
"egilimli" olduklarinin bulgulanmast olmustur. Oy kullanma, gergekte biv karar
vermekten c¢ok, bir aligkanlik gibi goriinmektedir. Niteliksel ve niceliksel ozellikler
tespit edilirken, sayisal verilere dayanan, istatistiki olarak saptanabilen niceliksel
ozellikler (segim egilimi araghrmalan) kolayca tespit edilirken, niteliksel 6zellikler gok
daha zor kanitlanabilir. Omegin, baskanin degisik bir siyaseti benimsemesi veya verili
bir se¢imi degisik bir tarihte yapmasi durumunda, neler olabilecegini kestirmek ve
istatistik olarak tespit etmek, ¢ok daha zor olacaktir” (Runciman, 1986; 66).
Alevi-Bektagi cemaatinin, siyasal partilerin niteliksel yoniine yonelik bu
degerlendirmede, rasyonel hareket tarz1 belirledikleri, kars1 siyasal egilimleri de hesaba



239

katarak, "Haklarim savunan bir parti"yi destekleme efiliminde oldqyk‘lah, hem genel
toplam igindeki, hem de egitim diizeylerinin, hemen hemen tamémmdaki, yitksek
orandaki terciblerinden anlasiimaktadar. y

3.3.2.4. Alevi-Bektasiligin Diyanette Temsil Sorunu

Alevi-Bektasiligin, Diyanette temsil edilmesi, dini bir mesele oldufiu kadar,
hukuki boyutlu bir konu olarak kabul edilmektedir. Diyanet Isleri Bagkanligs, ilgili yasal
dizenlemelerle kurulmug din iglerinin, biirokratik bir sekilde drgutlenmesini saglayan,
dinsel konularda agiklama yapma yetkisine sahip resmi bir kurumdur.

Osmanli'dan Cumbhuriyete gecerken yapilan kokli, hukuksal déniisimlerle
birlikte, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, degistirilmesi teklif edilemeyen, devrim
kanunlarindan birisi olarak kabul edilmigtir. Boylece, dinsel hizmetlerin yiratilmesi
amaciyla, yukanda deginildigi gibi, Diyanet Isleri Bagkanlif1 olugturulmustur. Mezhep
ve tarikatlar Gstii bir dinsel kurum olan Diyanetin, ister bir tarikat, isterse bir mezhep
olarak kabul edilmis olsunlar, Alevi-Bektasiligin ve Sinnilige yakin oldugu, hatta i¢ ice
oldugu, bilinen (en yaygin olanlari) Naksibendilik ve Kadirilik tarikatlan da benzer
sekilde temsil edilmemektedir.

1960 sonrasinda hazirlanan "Mehtap Raporu'nda”, Diyanetin gorevleri soyle
sunuimaktadir:

1) Islam dininin esaslan, halkin dini egilimleri, mezhep, tarikat, meslekler ve
bunlarin etkileri tzerinde gerekli aragtirma ve incelemeleri yapmak,

2) Dini yayinlarin seviyesini yiikseltici tedbirler almak ve bagibos dinf yayinlan
kontrol altinda tutmak,

3) Mevcut dini personelin yetigtirilmesini saglamak,

4) Tagra tegkilatm etkili bir gekilde denetiemek olarak belirlenmigtir
(Dursun,1992; 203-205).

22.06.1965, tarihinde, 633 sayih kanunla, Diyanetin goérevleri 6zetlenmigtir:
“Islam dininin inanclan, ibadet ve ahlak esaslan ile ilgili igleri yiriitmek, din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek". 1982 anayasas), bu konuda ciddi
bir degisiklik yapmamis, sadece "Din ve Ahlak Egitimi ve ogretimi, devletin gozetim ve
denetimi altinda yapilir" (madde 24) hitkmiinii getirerek, okullarda din egitimine agirhk
verilmigtir.
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Diyanet igleri Bagkanh@imin, bugin tagimis oldugu statiinin, aeg‘isti}iliére']‘c farkly
dini cemaatlerin temsiline imkan verilecegi dugiinildiginde, Alevﬂer agisindan yme
problem ¢ozillmemektedir. Ciinki, Aleviligin bir mezhep mi, bir yasam tarz1 mi, yoksa
bir tarikat m1 oldugu konusunda, Alevi kesim igerisinde de bir bli‘lxk* SOZ ‘konusu
degildir. Bu durumda, Diyanet Isleri Baskanhinda hangi Alevilik temsil edilecektir?
Bir mezhep olarak temsil edilecekse, diger islam mezhepleri de aym gekilde temsil
isteginde bulunacaklardir. Ote yandan, Marksist ve materyalist bir yasam tarzi temsil
edilecekse, bu fikrin Diyanet Isleri Bagkanhifiyla nasil bagdastinlacagi sorusu cevapsiz
kalir. Eger, Alevilik bir tarikat olarak temsil edilecekse, Diyanet Isleri Bagkanh birgok
tarikatin temsil edildigi bir kurulug olur. Eger Diyanet Igleri Bagkanligi'min statisi
degistirilecek ve yem bir olusumla bunlara cevap verebilecek duruma getirilecek ise,
konu enine boyuna tartigtimahidir. Zira, Tarkiye igin bu mesele, ¢ok biiyilkk énem arz
etmektedir. Bu da hem deviet kademelerinin, hem de dini topluluklann uzlagsmasiyla ve
zaman igerisinde, saglikh bir sekilde yapilabilir (Sofuoglu ve Ilhan,1997; 155).

Alevi-Bektasilerin, Diyanette temsili sorunu, Alevilerin dini gereksinmelerini
kargilamada yeterli olabilecek midir? Bundan da onemlisi, diyanette temsil nasil bir
diizenleme ile gergeklestirilecektir? Dahasi, diyanet gercekten bugiin Aleviligi temsil
etmemekte midir? Bu sorularin, hukuki anlamda nasil bir cevap bulacafi, burada
konumuza girmediginden, 6nemli olmasina ragmen, ele almmamugtr. Alevilerin,
Diyanette temsiline iligkin mevcut yazih kaynaklardaki bakis ve beklentiler ile Alevi
cemaatinin bakis ve beklentilerini kargilaghrmak amaciyla, bir niifus bileseni olan
cinsiyet faktorii de goz 6niine aliarak, Tablo 66 olusturulmustur.

Tablo 66: Alevi-Bektasiliin Diyanette Temsiline Iligkin Tutumlann
Cinsiyet Degiskenine Gore Dagilinm

Diyanette Temsile Iligkin Tutumlar
Cinsiyet Temsil Temsil Fikrim | Toplam
Edilmeli | Edilmemeli Yok
Kadm S 63 21 7 91
% 69,2 23.1 7,7 30,3
Erkek S 167 34 8 209
% 79,9 16,3 3,8 69,7
Toplam S 230 55 15 300
Y% 76,7 18,3 5,0 100,0

Tablo 66'ya bakildiginda, diyanette temsil edilme istegi, erkeklerde % 79.9 ile
onemli bir oram olusturmaktadir. Kadinlann da % 69.2'sinin boyle bir temsili
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onaylamasi, Alevi-Bektasilerin % 76.6 kadannin ,Diyaneite temsil edllm%éégﬁ
sonucunu agifa ¢ikarmaktadir, %%W@W

Diyanette temsil isteminin, iki temel nedeni vardir. Aragtirma alamindan edilen
bilgilere gore, bunlardan birincisi, temsilde aymmn ortadan kaldinlmasi, ikincisi ise,
Alevi-Bektagi din adamlannin (dedelerin), Siinni imamlar gibi, devlet okullannda
yetigtirilerek, bilgili ve gorgilii din adamlanmn hizmetinden yararlanma beklentisidir.
Buna karsilik, diyanette temsil edilmeyi kabul etmeyenlerin (% 23.1-% 16.3), genel
gecer gerekgesi ise, devletin bu nevi din hizmetlerini vermesinin, anlamsiz olmasi, hatta
Diyanetin varhgn, sekiiler devlet i¢in geliski olusturdugudur. Diyanette temsil,
cinsiyetler diizeyinde yiiksek oranda onaylanmaktadir. Buna kargth, kisisel gorislerini
belki de kiigiik bir grubun karst durusunu, genelin karsi duruguymus gibi gostererek,
Alevilerin diyaneite temsilini istemedikleriai, zaman zaman yaksek sesle ve sert islupla
ifade edenlere de rastlanmigtir.

Yaman, “Alevilik” adh caligmasinda, “Devlel ve diyanet yetkililerinin uzun
zaman, tek Siinni tarafli olarak hep Alevilere kargi cephe aldiklanim sadece, Sunni
goriisi desteklemekle Anadolu’da Alevi ve Sumnilere iyilik adina kotilik yapildigim
belirtmektedir. Yiizyillardir Aleviligin yok sayildigim ve karsihikli digsmanhk tohumlan
ekildigini, simdi bagta kardesligin tesisi ve diyanette temsille ilgili ¢oziimler iretmeye
baglandifim bunun ise samimi olmayan ve geg kahnms bir girisim oldugunu belirterek
elestirmektedir (Yaman, 1994; 320). Agiklama da Alevi-Bektasiligin diyanette temsiline
iligkin girigimin, Alevi Bektasiligi ortadan kaldirmaya yonelik bir komplo oldufu ima
edilmektedir. Bu ve bu tiir elestirel bakisa karsiik, ¢aligma alanindan elde edilen
sonuglar bilinen bu diigiincelerden farkh niteliktedir. Gegmigte yaganan olaylara bakarak
gelecegi hep ayn1 mantikla yorumlamak, toplumlarin yasadifa bir gok tarihi olaylan kin
ve digmanlik nedeni olarak gostermek, tarihin tekran agisindan dogru fakat ibret
agisindan dogru olmamaktadir. Bu anlamda, elbette tarihe doniip bakmak gerekir, fakat
hep gegmisin olumsuzluklan gelecegin olumsuziuklan olarak algilanirsa, ilenyi
aydinlatma imkam olmayacaktir. Daha genis yelpazede objektif ve rasyonel hareket
edilmesi halinde sorunlar daha az zaman ve emekle ¢éziimlenebilecektir. Bu da bilimsel
calismalarla mimkindir. Aydin olmanin geregi ve sorumlulugu bu noktada kendini
gostermektedir.
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Alevi-Bektasilerin diyanette temsil edilmesine yonelik tutum ve beklengllenm
daha genis bir alanda tespit etmek amacina yonelik olarak Ogrenim d’e%kemm
kullanarak Tablo 67olusturulmustur. %f% el

Tablo 67: Alevi-Bektagiligin Diyanette Temsilini isteme Tutumunun
Ogirenim Diizeyi Degigkenine Gore Dagihiumi

| Diyanette Temsile lligkin Tutumlar
Ogrenim Temsil Temsil Fikrim Toplam
Durumu Edilmeli | Edilmemeli Yok
Okuma S 54 6 5 65
Bilmiyor % 83.1 9.2 7,7 21,7
Okur S 47 7 1 55
Yazar % 85,5 12,7 1,8 18,3
Tikokul S 84 23 5 112
% 75,0 20,5 4.5 373
Ortaokul S 22 4 - 26
% 84,6 154 - 8,7
Lise S 8 12 4 24
% 333 50,0 16,7 8.0
Universite S 15 3 - 17
% 88,2 11,8 - 5,7
Toplam S 230 58 15 300
% 76,7 | 18,3 5,0 100,0

Tablo 67ye bakildiginda, bitin ofrenim dizeylerinde, diyanette temsil
edilmeye karst olus % 18.3 oranindadir. Siyasete iliskin Tablo 65'de gorildugi gibi, bu
konudaki kinlma, yine lise egitimi alanlarda, % 50 ile digerlerine orania olduk¢a
yiksektir. Yine, en yiiksek oran ile (% 16.7) fikir belirtmeyerek, ortiilli karst olug
tutumu iginde olan bu 6grenim dizeyindekiler, % 66.7°lik oran ile diyanette temsil
edilmeyi kabul etmemektedir. Diyanete karsi olugan Onyargilar; din-devlet iligkisi
i¢inde diyanetin konumu, sisteme ve siyasal yapiya genel bakis i¢inde diyanetin yeri vb.
nedenler, diyanette temsili sakinca nedenleri olarak gostermektedir.

Universite diizeyinde egitim alanlar ise, % 88.2 ile diyanette temsile daha
hosgoriyle bakmaktadirlar. Yasal orgitlenmenin ve dini biirokrasinin baskisi, din
hizmetlerinin, daha pratik ve kaliciifin saglanmasi agisindan, diyanette temsil
istenmektedir. Diger 6gretim diizeylerinde ise, temsil edilme istegi, ilkokul diizeyinde
% 75 iken, okuma-yazma bilenlerde % 85.5, okuma-yazma bilmeyenlerde % 83.1,
ortaokul egitimi alanlarda ise % 84.6 ile benzerlik gostermektedir.

Ister kendi adlarna, isterse temsil ettikleri konumlan adina goritg bildirmig
olsunlar, baz1 kit ve kurumlarin 6teden beri Aleviligin diyanette temsiline kars1 tavir
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icinde olduklan bilinmektedir. Bu temsile iligkin gbris ve diisiinc;@:lerini agiklayan
Yaman, Aleviligin diyanette temsil edilebilmesi i¢in éncelikli olarak AIEVi ve Siinniler
arasindaki 6n yargilann kaldinlmas: gerektigini, taraflann inang sistemleri hakkinda
bilgilendirilmesi yoluna gidilmesini 6nermektedir. S6zii edilen 6n tedbirler alinmadan
Aleviligin diyanette temsilinin kolay ve rasyonel olmayacag: ifade edilmektedir
(Yeman. 1994; 333-336). Alevilerin diyanet kurumuna karg: tepkileri zaman zaman
cesitli basin yayin organlaninda da belirtilmektedir. Omegin, “Diyanet Alevileri boldi™
bashfiyla verilen yazida, Alevi aydinlanin diyanete karst durus iginde olduklan
belirtilmektedir (Nokta Dergisi, 22 Arahk 1991, s 22). Yine benzer bir tepkiyi de
Almanya’da yayinlanan bir bagka dergide gdrmekteyiz (Genglik ve ilim Dergisi Ocak-
Subat 1992; s 3). Diyanette iemsil edilmeye karg: olanlarin gerekgeleri ne olursa olsun -
ister ideolojik etkilerden, ister Kkigisel ¢ikar kaygilanndan, isterse Siinnilesme
endisesinden olsun-, Anadolu'da yagayan, ¢aligma alanini kapsayan boéliimiyle Alevi-
Bektasi cemaatlerinin diyanette temsil edilmeyi ivedi olarak istedikleri goriilmektedir.
Hatta, diyanette temsil edilmenin ¢ok gecikmig bir uygulama oldugu goriisinden
hareket ettikleri gozlemlenmigtir.

Sonu¢ olarak, inan¢ ve ibadetle ilgili bilgileri dogrulayici, aktarici din
adamlanmn, devletce gonderilmesini, biitiin igtenlikleriyle dile getirmektedirler.
Bilindigi gibi, Diyanet Isleri Baskanh@ da, cok kere Alevi-Bektasilik konulu panel,
sempozyum, acgik oturum vb. dizenleyerek, gesitli etkinlikler diizenlemek suretiyle,
konuya her zaman duyarh ve yakin olmaya ¢aligmaktadir.

3.3.2.5. Miras Boliisiimiinden Kadimn-Erkek Egitligine

Toplumda, kadin ve erkegin sahip oldufiu konum ve atfedilen deger, onlann
bireysel ve toplumsal rollerini, kargihkli iligkilerde hukuki, ahlaki,dinsel ve ailevi
normlan nasil yerine getirecegini belirlemede etkili olmaktadir. Mirastan pay alma,
verilen payin miktan da, s6z konusu konum ve atfedilen degere gore sekillenmektedir.

Suiphesiz, ailenin temelini olusturan kar-koca, bagka ailelerin gocuklarindan
olugmaktadir, dolayisiyla mirasin paylagimi, onlan asan, toplumsal, ahlaksal, dinsel vb.
kurumsal yapilann belirlemesiyle gergeklegen bir boligiimdiir. Daha ¢ok ebeveynlerinin
olimleriyle ger¢eklesmesine karsilik, zaman zaman saghklannda da uyguladiklar bu
paylagim, sosyal gruplann kendi i¢ dinamikleriyle de sekillenmektedir. Bu baglamda,
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ozellikle kedin konumu, miras bolisiminde belirleyici olmaktadir. Cesitli dinsel
cemiyetlerin kadina bakisini burada belirtmek gerekir. islam hukukuna gdre cocuklar,
ailenin aynlmaz bir pargasidir. Hi¢ bir baba, kiz ve erkek eviadini mirastl.lln*‘ mahrum
etmeye, aralannda kiz-erkek ayinmi yapmaya, birini digerine tercih etmeye yetkili
degildir (Ozdemir, 1991; 443). Yine eski Hint’de, Veda'larda kadin kasirgadan,
olimden, zehirden ve yilandan daha koti bir varlik olarak tasvir edilir. Israil hukukunda
kadin erkegin hakimiyeti altndadir. Kizlar babalannin evinde bile hizmetgi gibidirler.
Bosanma hakki keyfi bir gekilde kocaya aittir. Kizlar, ancak bagka bir varis bulunmadifi
takdirde babalanimn mirasina sahip olabilirler. Eski Yunan ve Roma'da kadin, hig bir
hakka sahip degildir. Cinlilerde kadin, insan sayilmaz, ona ad bile verilmezdi.
Ingiltere’de, M. S. 5. yy.dan 11. yy.a kadar kocalar, kanlarim satabilme hakkina sahipti
(Sivacioglu, 1991; 6).

Tarih iginde kadina bakisin seyri, son bir kag¢ asirdan beri, diilnyanin en 6nemli
ve karmagik konulan arasinda yer almigtir. Kadin ve kadin haklan konusundaki
micadele, hakli olarak batida baglatilmigtir. Uluslararasi plandz, kadin sorunlarna
yonelik olarak 1945 yilinda Birlesmig Milletler tarafindan, kadin-erkek esitliginin
kabuli ile ilk adim atilmigtir. Toplumda kadinin, erkekle egit oldugu, benzer hak, gorev
ve sorumluluga sahip bulunduguna inamldiktan wve yasal diizenlemelerie
belirginlestikten sonra, mirastan pay alir hale gelmigtir.

Ozellikle Tiirklerin kadina bakisim burada belirtmek gerekirse, Orta Asya'dan
Anadolu'ya kadar tim cografyalar iizerinde ve kurulan devletler nezdinde kadinlar,
temel hak ve hiirnyetlerden, diger cadas toplumlara gore daha gok faydalanma imkant
bulmugtur. Eski Tirklerde tek evlilik esasti; ancak, idareci ziimreye mensup ailelerde,
cok evlilie de rastlanmaktaydi. Yalmz, sonraki hamimlar, hi¢ bir zaman "katun"
durumuna gelemezler, ¢ocuklan da yonetimi ele gegiremezdi. Katun, daima hakanin
yaninda yer alir, hakan savaga gidince, onun gorevlerini yerine getirirdi. Turklerin
islamiyet’i kabuld ile birlikte, Tirk kadinimn hayaunda bazi degisiklikler olmustur.
Evlenme, bosanma, miras konulaninda islam medeni hukuku uygulanmigtir. Kocasindan
kotii muamele goren kadinlar, gerektifinde, sadrazama kadar giderek, sorunlanmnimn
¢ozimil i¢in talepte bulunabilmekteydiler (Donuk, 1991; 287-301).

Genel olarak ele alindifinda, cinsiyetler arasi miinasebetlerle ilgili olarak, kadin
cinsiyetinin durumu, olumlu ve olumsuz igerikte, cesitli 6zellikler gostermektedir. Bu
hususlar, dikkatli bir incelemeden gegirildiginde, kadina karsi, tipki tabiat sartlan gibi,
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pek de adil olmayan bir rol verilmis oldugu kolaylikla anlagiimaktadir. Diinyanin her
tarafinda, eskiden beri uygulanagelmekte olan ve bugiin tamimiyle arkasi alinamamig
iki cinsiyet i¢in farklt norm uygulamas: hadisesi ve hitkkmii, miras paylagiminda en agik
bigimde kendini gostermektedir.

Kadinlik problemi, mekan bakimindan ele alindifinda, her gevrenin, her bir
kuitir grubunun, kendine has bir kadinlik problemi ve onunla ilgili olarak yaratip
uygulamakta oldugu normlar sistemi bulunmaktadir. Bunun gibi, meseleyi zaman iginde
cle alacak oldufumuzda, aym toplulufiun, cesitli tarith devirlerinde de, ayn ayn
problemler ve normlar sistemi gelistirecegini kabullenmek gerekir. Zaten, modern kadin
ve kadin hirriyeti hareketleri, dinya ve hatta bat: ilkelerinin her birinde, ayn ayn
kaynaktan beslenerek dogup gelmistir. Genel kultir iginde kadinin rolii, yeni
Amerika’da i ve sorumiuluk paylagilmasi sorununa bagli olarak dogup gelismigtir.
Oldukga kaprisli bir karakter sergileyen Macar kadim, ilk vasfindan hi¢ bir sey
tagtmamaktadir. Macar kadini i¢in hak ve hukuk meselesi, dudak boyas1 iken, bu aci
tecriibe ile o dogrudan dogruya meslek hayatina atilmigtir. Bugiin bu ilkede, kiltiirel
alanda, ticarette, sosyal ve saghk hizmetlerinde ¢aliganlar arasinda kadinlar, % 50'den
fazla bir orani temsil etmektedir (Cagatay, 1991; 111-144).

Her sosyal grup gibi, kendine 6zgii bir sosyal yapiya sahip olan dinsel gruplar,
bu yap i¢inde verilmig statiilere dayanarak, cinsiyetlerin rollerini yerine getirmelerine,
yine belirledigi degerler ve normlar ile imkan saflamaktadir. Bir dinsel cemaat olan
Alevilik-Bektagilikte, cinsiyetlere, 6zellikle kadina yiikledigii deger dlgiisiinde evienme,
bosanma ve miras haklarim kullanma imkan: tammigur.

Heteredoksi islam anlayisimn egemen oldugu bu dinsel cemiyetlerde, kadinin
erkekle esit kabul edilmis olmasi, toplumumuzda, modernlegmenin baglamasiyla birlikte
"kadin haklannin" 6n plana ¢ikmasi, Anadolu Alevi-Bektasi gruplannda kadimn,
mirastan pay almasim daha da gu¢lendirmigtir. Alevi-Bektasi cemaatlerinde, mirasin
paylasiminin bu belirlemelerine ilaveten, dogrudan bir iligkisi oldugunu varsaydigimiz
ekonomik giiciin, s6z konusu boligimde etkisini tespit etmek amaciyla, Tablo 68
olusturulmugtur.
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Tablo 68: Mirasin Cinsiyetler Arasinda Esit Paylagiminin
Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Dagilim

Cinsiyetler Arasinda Mirasm Paylassminda Esitlik

Ekonomik Egyittir Esit Kismen Toplam
Diizey Depildir | Egittir
Zengin S 7 1 2 10

% 70,0 10,0 20,0 33
Orta halli S 156 28 16 200

% 78,0 14,0 8,9 66,7
Yoksul S 63 18 9 920

% 70,0 20,0 10,0 30,0
Toplam S 226 47 27 300

% 753 15,7 9,0 100,0

Ne gelencksel toplum ne de sanayi toplumu, kadin erkek esitlifinde, biitiin
iddialanina ragmen, bagarihh olamamugtir. Bir kere, insanlar arasinda egitsizlik
giderilmeden, kadin-erkek esitsizliginin giderilmesi, miimkiin degildir. Modemizmin ve
gelismenin ist basamaklannda yer alan ABD ve Avrupa’mn sanayi toplumlarninda
kadinlar, az gelismis toplumlardaki gibi, gok yogun bigimde olmasa da, yine yénetim ve
karar mevkilerinde yer alamamakta, sonug olarak, bir ¢ok elverigsiz kogullarda yagamim
sirdirmeye calismaktadir (Ozankaya, 1975; 399).Benzer sorun, mirasin
paylasiimasinda da kendini gostermektedir.

Tabloda gorilldiigin gibi ekonomik gig (dizey) ile mirasin bdlagimi arasinda,
anlaml: bir iligki bulunmamaktadir. Gerek zengin, gerekse yoksul ve orta halli olanlann
tamami, ortalama %15.7 ile, mirasta kadin ve erkegin esit pay almadigini, buna karsihik,
% 75.3 oraninda egit paylagimin onaylandifi gorilmektedir. Daha ¢ok, orta halli
ckonomik diizeye sahip olanlarin (% 78), esit bolisimii onadiklan gorilmektedir.
Bélugimiin yetersizligi ise, en yiiksek oranda "yoksul" olanlarda (% 20) gérulmektedir.
Nispeten ya da tamamen esitsizlik, bitin ekonomik diizeylerde % 24.7ik oranla, her
dort kigiden birine tekabiil etse de, yiksek ve digilk ekonomik diizeyde esitliin
savunulmasi, % 70 ile birbirine benzemektedir. Vasat ekonomik diizeyde ise, bu oran,
% 78'e yilkselmektedir. Miras boligiimiinde, ekonomik nedenler belirleyici olsa da,
bunun disinda kalan faktorler de incelenmeyi gerektirmektedir. Bu nedenle, cinsiyet
degiskeni esas alinarak Tablo 69'un olugturulmasina ihtiyag duyulmugtur.
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Tablo 69: Mirasin Paylasiminda Egitligin Cinsiyet Degigkenine Gore Dafilim

Cinsiyetler Arasinda Mirasin Paylagiminda Esitlik
Cinsiyet Esittir Esit Kismen Toplam
Degildir Esittir

Kadmn S 61 18 12 91

% 67,0 19,8 13,2 30,3
Erkek S 165 29 is 209

% 78,9 13,9 7,2 69,7
Toplam S 226 47 27 300

Yo 75,3 15,7 9,0 100,0

Tablo 69'dan anlagildifit gibi, temel felsefesi milliyetler, dinler ve cinsiyetler
ayinmim reddeden Alevi-Bektasi inancimin, cinsiyetler istii "insan"a bakisi, burada
nispeten golgeli bir goéranim kazanmaktadir. Kismen ve tamamen mirastan pay
alamayanlann kadinlardaki oram % 33 iken, erkeklerde % 21.1'dir. Belki, % 12 kadar
olan bu fark, yadsinsa da, kadinlann aleyhine sonuglandif muhakkaktir.

Bolgesel kiiltiir farkliliklanindan da etkilenen mirasin boliigiimii, geleneksel Tark
toplum yapist iginde, ayinci bir nitelik igermemektedir. Ozellikle, s6z konusu
boligumde, erkeklerin belirleyici oldugu bilinmektedir. Bolgesel, geleneksel orfi
uygulamalarda, kadinlarin mirasta israrct olmadiklan -olamadiklari- ,ankete katilanlar
tarafindan itiraf edilmektedir. Yerli geleneksel kiiltir iginde, kadinlarin mirastan
kendilerine diisen pay: talep etmede ¢ekinceli davrandiklan gorilmektedir. Kadinlarin
% 67, erkeklerin % 78 oraminda gerceklesen onaylari, bunu daba agik bir sekilde
belgelemektedir Gerek medeni hukuk ve gerekse oOrfi hukuk gergevesinde, mirasin
kadin-erkek arasinda paylagimi ile, Alevi-Bektasi inang sisteminde temel olan, kadin-
erkek esitligi ilkesine uyma davramgi arasinda, bir iliski kurmak gerektifini de
unutmamaliyiz.

Bilindigi gibi, basta cem torenlerinde ve sosyal hayatin biitiin alanlannda, kadin-
erkek esitliginin, toplumsal, ekonomik, politik ve kultirel yonden yeterli olup
olmadifin, tartigmaksizin 6nemseyen Alevi-Bektasilik, bunu, benzer derecede miras
esitlifine de yansitma gayreti igindedir. Anket, gozlem ve miilakat sonuglan
cergevesinde, kadin-erkek miras paylasimimin esitge oldugu, kadinlann digiikk oranina
ragmen, erkeklerde yaklagtk % 80 nispetinde bulundugu goriilmektedir. Alevi-
Bektagilerin, kadin-erkek esitliginin miras boligiimi ile golgelenmemesi igin, bu konu
iizerinde hassasiyetle durduklan gozlemlenmigtir. Bu durum, g¢ekinceli cevaplardan
snlagilmaktadir. Bu anlamda, miras boélugimiiniin kadin erkek esitlifi agisindan,
Aleviler tarafindan 6nemsenen konulardan biri oldugu gozden kaginimamalhidir.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Bu aragtirmada; Siinni yerlesmelerle gevrili 11 ayn koy ve birbirinden az%
bunlarin birlesmesiyle yapilmig, bir kasaba yerlesmesinden olugan Alevi-Bektagi

dedigimiz, s6z konusu yerlesmeler aragtirma evreni olarak segilmistir. Alevi-Bektasi adi
verilen dini gruplarin saglikli ve duygusal tepkilerden uzak bir yorumlama iginde ele
alindign bu g¢alismada, Alevilerin, hem Alevilige, hem de Sunnilere bakis agisim
belirlemek i¢in, teorik ve pratik anlatim 6mneklerine bolimler iginde ayr ayri yer
verilmigtir. Arastirmamin yiriitilmesi amaciyla, once yazili kaynaklar mimkiin
oldugunca gozden gegirilmigtir. Aragtirma, aym zamanda, alan ¢aligmasina
dayandigindan, konuya matuf, daha o6nce yapilmig anket Omekleri incelenmis,
tasarlanan ¢aligmanin aslina uygun olanlar segilmiy veya uyarlanmigtir. Bazi anket
sorulart da arastirmaci tarafindan olusturulmustur. 30 kisilik bir 6n ¢aliyma yapilarak
anket formu 300 kigiye, biiyik ¢ogunlugu yiiz yiize anket uygulanmasi yapilarak tatbik
~edilmigtir. Orneklem segimi, yerlesmelerde bulunan degisken gruplarinin, sayisal
degerlerine gore belirlenerek secilmigtir. Yani bir gesit tabakali 6rneklem segimi yoluna
gidilmigtir. Aragtirmamn bilimselligi i¢in, bu 6rneklem gruplannin sayisal degerleri
tizerinde 1srar edilmistir. Ozellikle, anket uygulanmas: sirasinda, ankete katilanlardan ve
aragtirmacidan gelen sorularla s6ylesilerde bulunulmus, konunun biitinligi i¢inde, alan
verilerinin degerlendirilmesi esnasinda, elde edilen verilerle oOrtiigenler ¢aligmada yer
yer anlatilmigtir. Gerek anket sonuglarindan elde edilen veriler, yazili kaynaklarda ifade
bulan, diisiince ve agiklamalarla desteklenerek degerlendirilmigtir. Aragtirmamin Alevi-
Bektasiligi, sosyolojik agidan agiklamak amacini tagimasi nedeniyle; aragtirmanin
kuramsal temelleri baghg: altinda, din, sosyolojik olarak belirlenmeye ¢aligilmig, aym
zamanda, bu baslik altinda, bir Tirk Heteredoksisi olarak Alevi-Bektagilikle ilgili,
tarihsel sirece ve baz1 temel kavramlara agiklik getirilmigtir. Genel olarak su sonuglara
ulagilmusgtir.

Sozii edilen tarihi siire¢ ve ele alman temel kavramlar ve bunlarin iginden
¢ikarilacak ilkelere bakildiginda, Anadolu Alevi-Bektasiliginin Islam referansh
olmasina veya en azindan boyle iddia edilmesine ragmen, bagta karst inang sistemleri
dahil, temel paradigmay: da sorgulamaya varan inan¢ ve ritiielleri bulunmaktadir.
Ornegin; tahrif edilmig Kur’an anlayisi, Tanriya bakis ve “insan™ ele alig tarzlar bunu

dogrular niteliktedir. Belki, teolojik yoniiyle konumuza girmese de; ayngmayi,
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protestoyu ve uyary1 ifade etmesi agisindan bizi ilgilendirdigi gézden kagmimamahdlr
Tekrar tarihe doniip baktigimizda, Islam Peygamberi’nin Miladi 632 yllmda vefatiyla
ortaya ¢ikan lider boslugunun, immeti boylesine anomiye surukleyeceglm onceden
kestirmek zor da olsa, tarihi bilgilere gore, hilafetin ihtilafa dontgen ayagmda Uimmet,
Hz. Ali’nin halifeligi ele almasiyla birlikte, genis bir cografyay: ve immetin tamamim
kapsayan i¢ catigma yasanmug, adi o giin konmamig olsa bile, Misliiman halk
birbirinden farkli inang sistemlerine yonelmiglerdir. Bu ayriligin, timiyle koéti
amaglarla baglatildigini sdylemek ne kadar zorsa, bunlar arasindaki ¢atigmay:
anlamlandirmak da o kadar zordur.

Alan verilerinin degerlendirilmesi baghig: altinda sunulan, grup igi ve grup dis!
dinamikler agisindan, bitiin bu sistematik yapinin varhgimi devam ettirdigi
gorilmektedir. Her ne kadar, Aleviligin, ozellikle sekiilarizmle birlikte, Sunnilik gibi
doniisiime ugradigl, ya da kaybolmaya yiz tuttugu bigiminde bir tespit yapildigi
soylense de, her sey “aslina riicu eder” prensibi geregi bu disiincenin biitin zamanlar
i¢in gegerli oldugunu séylemek kolay olmayacaktir. Anadolu Aleviligi, baglangicindaki
¢izgiden ne kadar sapmigsa da, yaganan Alevilik, bir o kadar, baslangigtaki ¢izginin
izleriyle doludur.

Her sosyal grup gibi dini gruplar da, kendilerini kusatan diger sosyal gruplarmn,
kurumlarin etkisi altindadir ve bunlarmn etkisini higbir zaman gizleyemezler. Iktisattan
hukuka, ahlaktan egitim-6gretime kadar pek ¢ok kurumlarin etkilesim alani igindedir.
Dolayistyla, bunlardan az ¢ok etkilenmekte, hatta, dini gruplar da bu kurumlar tizerinde
etkili olmaktadir. Bu kargilikl: etkilesimdir ki, gruplarin hem kendi grup i¢i normlarin
pekistirmekte, hem de baz1 benzer dzellikler tagimalarina imkan saglamaktadir.

Grup i¢i dinamizm olarak ele alinan; Alevi-Bektasi olmay1 belirleyen kriterler;
inang sisteminin bilgi temelinde sosyallestirici bir ara¢ olarak, agirlikli olarak aile,
ikinci derecede dedelik kurumunun belirleyici oldugu gorillmektedir. Alevi-Bektasiligin
ozsel ve fonksiyonel tammlamasinda, Aleviligin bir Tiirk heterodoksisi olarak
belirginlesmesi, torenlerin cinsiyet ayrimina dayanmadan performe edilisi ve bunun dini
bir alternatif ritiiel oldugu, cem torenlerine yiiklenen dini ve hukuki anlamin korundugu
yapilan tespitlerdendir.

Kimligi kurma ve korumaya iligkin tutumlarda ise; toplumda kimligi duruma
gore gizleme egilimi olsa da agiklanabildigi, kendilerini daha g¢ok Alevi ve Alevi-

Bektasi olarak adlandirdiklari, Kizilbag adina itibar etmedikleri goriilmektedir. Es
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segiminde grubun homojen yapisini korumak ve grup igi deger ve normlann desifre

edilmemesi igin hassasiyet gosterdikleri, Alevi-Bektasilifin yeniden canlandirma . -

amacim tagtyan ve bu iddiadan yola g¢ikan, sivil toplum kurumlariyla, yeterli ve
glivenilir iligki i¢inde bulunmadiklar1 yapilan baska tespitlerdir. Yine bu ¢ergevede,
temel dihsel kurumlar olarak islev goéren Musahipligin, diskinligin uygulama
agisindan, kendine 6zgii bir igerikte gegerliligini korudugu, dedeligin soy zincirini takip
ettidi ve bir dedeye (pire) bagliligin devam ettigi, bunlara karsihk dedeligin
sorgulandif yapilan tespitlerden olmugtur.

Dinsel desenden segilenler icin de s6z konusu edilen; Islam’in kutsal kitabi
Kur’an’t degerlendirmelerinde, tahrif edilmis bir Kur’an anlayiginin izlerine
rastlanmakta, mitolojik unsurlar agisindan Hz. Ali’nin dstinlagiine inanildigi, cami ile
cem evinin, namaz ile niyazin benzestirildigi gorilmektedir. Alevi-Bektagsiler, bu inang
ilkeleri ve ritiielleriyle hemen hemen yarist 'kendini dindar gérmektedir.

Grup dis1 dinamikler baghg: altinda ise, Alevi-Bektasilerin, Siinnili§i algilama
bigimi iginde; Alevi-Bektagiligin, tarihsel agidan bir siyasi muhalefet oldugu ve
ayrigmamn temelden onanmasi hususunda yeterli bilgi birikimine sahip olunmadidi ya
da bu konunun gizlendigi, Sinnilerin grup dist olarak tanimlanmast konusunda zayif da
olsa “yezit” yakigtirmasimin devam ettigi, Sinnilige iligkin getirilen OGzsel ve
fonksiyonel tanimlamada bir karmasanin yasandigi ve bilinemedigi, Siinnilere kargi
olusturulan 6nyarginin gesitli nitelendirmelerle siirdiigi, Siinnilerle sosyal iligkilerinin
onyargilara ragmen iyi oldugu ve “temel insan” olgusundan hareket edildigi bu
cergevede yapilan tespitlerdir.

Yine grup digt dinamikleri belirlemeye yoénelik olarak degerlendirmeye
calistigimiz, Alevi-Bektasiligin hukuki-siyasi yelpazesinde resmi kurumlarla iliskileri
tarihin izlerini tagimakla beraber, degisen kosullarin zorlamasiyla resmi iligkilerin
nispeten kuruldugu gorilmektedir. Ulkenin genel gidisati konusunda ekonomiden
hukuka, siyaset vb. varincaya kadar kabul edilen. olumsuzluklar, teyit edilmektedir.
Siyasete iligkin goriigleri ise, Aleviligin siyasallasmasimn Aleviligi olumsuz yénde
etkileyecegi yontindedir. Siyasal parti olarak yapilanmada, bir Alevi partisi ile haklarini
savunan bir partiye yonelme konusunda hassasiyet gosterdikleri goriilmektedir.
Diyanet’te temsil edilmeyi istedikleri, miras boligimiinde kadin-erkek esitliginin
saglanmasina 6zen gosterdikleri, fakat her firsatta kadin-erkek esitligini savunmalarina

kargilik bu hususta yeterli agamaya gelinmedigi tespit edilmistir.



i¢i iligkilerini, Siinnilere bakigim farkli bir sosyolojik perspektifle aqulam@;@»;.mwf
saglamigtir.

Alevi ve Siinni diye adlandinlan dini gruplanin daha giiglii sosyal iliskiler
kurabilmesi i¢in bu c¢aligma en azindan bir teshis nitelifi tapimaktadir. Benzer
caligmalarin aym cografyada, i¢ ice yasayan bu dini gruplarin herhangi bir sosyal
sorunla karsilasmadan birlikte yagamaya devam etmelerine imkan saglamas: agisindan

Onem tagimaktadir.

Hilafetin bitmek bilmeyen ihtilafi, o glinden bu giine farkli inanglarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Hangisinin daha dogru ya da hangisinin Islam’a daha yakin
oldugunu burada agiklamak bize diigmese de bize disen bu farkli inang gruplarinin
birbirine karsi nasil bir durus i¢inde olduklaridir. Hatta, kendi iginde nasi
orgiitlendikleridir. Bugiin de bu kurumlar ve kavramlar hassasiyetle korunmakta ve grup

i¢i ve grup dis iligkilerde belirleyici olmaktadir.

Bir kere Alevi denilmesi, Alevi olmayanlarin yani Hz. Ali’den taraf olanlarin ve
olmayanlarin bulunduguna kargilik olarak kullamlmigtir. Dahasi, bu alternatif kurumlar
ve kavramlar gogaltilabilir. Ornegin; Siinnilifin “takva” anlayigina karsi Alevi-
Bektasiligin, “agki-tanrisal agk™ on plana ¢ikarmasi, “ideal” gehir yerine, “riza” sehir
kavramlan, halifeye karsi imam, gseyhe karsi, dede-baba biitin Mislimanlarin
kardesligi ilkesine kargi, musahiplik, Siinni kadilann hukukuna karsilik, diskiinlik,
haremlik-selamlik anlayigina kargilik, cinsiyet ayriminin reddinin bir dini ritiiel olarak
kabul edilmesi, miiride karg: talip, neredeyse zekata karsilik hakkullah, yaygin olarak
Ramazan ay1 orucuna karsihk 12 Muharrem, 48 Persembe, 14 masum-u pak orucu,
namaza kars: niyaz gibi. Bitiin bu alternatif olusa kargilik, birbirinden higbir 6geyi
almadiklarim1 ya da tiimilyle uzlagmaz nitelikte olduklarim sdylemek dogru degildir.
Anadolu Alevililiginin, 6zelde bu aragtirmada ele alinan érneklem grubunun Aleviligine
bakildiginda, yukarida izah edilen alternatif kurum ve kavramlann bazi degisik yonleri
bulunsa da, korundugu ve yagandig1 gorillmektedir.

Anadolu yonii agrlikh olarak ele alman Alevi-Bektasilerin, tarthsel bilgilerden
yola ¢ikarak giintimiize kadar geldikleri ve degisik argiimanlar one siirerek ayakta
kalmaya ¢alistiklan goriilmektedir. Turkdogamin’da tespit ettigi gibi, Anadolu
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Aleviliginde; oOzellikle Emevi, Abbasi yOnetimlerinin i¢ politik tuturnrlai?‘lndﬂén:,'i/é "

Safevilerin dig politika hareketlerinden izler bulunmaktadir. Tirkmen-Oguz 1k1h§1bu L

tarihi siiregten biyik capta etkilemigtir. Shills’in modern sosyolojiye kazandirdigi
kavramlarla ifade edilirse, bir cevre-merkez ayriliginin oldugu gorilmektedir. Bu ig ve
dis faktorler sonucu olugan sosyal ¢oziilme ve catigmaya varan gerginlikler, sadece,
Siinniligin, Alevi-Bektagilige baskisi bigiminde degil, Alev-Bektasiligin de Siinnilige,
baskisina neden olmustur. Ozellikle, Anadolu ve Amavutlukta Bektasilerin Sultan
Baba, Abdal adlant altinda Naksibendi, Kadiri vb. tarikatlarin tiirbe ve tekkelerini
Bektagilere ait oldugu gerekgesiyle ele gegirme girigimleri, Alev-Bektasiliginde, yeri
geldiginde, Siinnilige baski yapmasi agisindan dikkate deger bir olusum olarak kabul
edilmesi gerekmektedir. Ornegin, Babai, Bedrettin, Celali vb. ayaklanmalarinin ortaya
¢ikmasi bunun en tipik gostergeleridir. Dig grup baskilarinin, grup i¢i sapmalan ve
¢atigmayi Onleyici sosyolojik gergegine dayanan, i¢ ve dig grup iligkileri, Alevi ve Siinni
dini gruplarin her zaman birbirlerine kargt duruglarini dinamik halde tutmak igin yeterli
olmustur (Tirkdogan, 1995; 254).

Tarihi siire¢ iginde, Anadolu Alevi-Bektagi ve Siinni sosyal gerceklii,
Redfield’in modern antropolojiye kazandirdig: iki kavramla ifade edilecek olursa,
buyiik toplum (Siinni toplum) ve kiigik toplum (Alevi-Bektagi toplumu) modeli iginde,
bugiine degin varliklanim stirdiirmiglerdir. Gig ve egemenligin bir yansimast olan
biyiik ve kigiik toplum tanimlamasi, kimliklerin korunmasi hususunda i¢e déniig
siirecini baglatmustir. Bayiik toplum; agik¢a, yasal bir bigimde orgiitlenerek bu yonde

goraniirliik kazanirken, kigiik toplum; gizli, yasal olmayan cemaatler haline déniigmeye

baslamgtir.

Yine, Turkdogan’in da belirttii gibi, tarihi din ve siyasi ayrigmaya ve
birbirlerini protestoya dayanan, Sinni ve Alevi farklilagmasinda bilyiik olglide
Stinniligin, Alevi-Bektasilige yonelik siipheci bakisi ile birlikte, gercek anlamda, sosyal
¢Oziim yollarimin aranmamasimnin da pay: bityiikk olmugtur. Siinniligin, ana gévdeden
aynlan her tiirlii sapmay1 ¢6ziimleyecegine yonelik tarihi olusumlar; zoraki, gergekgi
olmayan, ortilli entegrasyona (asmilasyon ve akiiltiirasyona) déniigmiis, bu anlamda,
Alevi-Bektasi olgusu acikga olmamakla beraber, gizli bir bigimde yadsinmugtir.
Yiizyillar boyunca aymi cografyalar iizerinde birlikte, yan yana, i¢ ice yasams
olmalarina ragmen taraflar, kiz alip-vermeme ger¢egi ve mum sondii safsatast diginda,

karsihkli  toplum  6zellikleri hakkinda bilgilendirilmemiglerdir. Hi¢ kimsede
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bilgilendirme yolunda, ciddiye alimir bir girisim baglatamamigtir. Hep atesten bir
gomlek olarak kalmistir. Gruplarin karsihikli iligkilerindeki bu duraganlik, esastan
sosyal iligkilerin reddedilmesi, her turli gelismeye ve degismeye gosterilen direng,
giderek kiigiik toplumun (Alevi-Bektasiligin) buyuk toplum (Stinni toplum) igindeki sir
dolu yapisini gii¢lendirmesine neden olmustur (Tirkdogan, 1995; 255).

Arastirmada ankete katilan Alevi-Bektasi cemaat iiyeleri, basta Almanya olmak
izere bir ¢ok Avrupa tlkesini iggi gogi yoluyla dogrudan ya da dolayli olarak
tammalarina ve Tirkiye’nin sekiiler yapisina ragmen, Alevi, Siinni farklhilagmas: tarihsel
kat1 6rneklerini hala muhafaza etmektedir. Hatta, kendi Aleyiliklerini; sorgulamalarina,
yitirmeye yiiz tutmug olmalarim itiraf etmelerine ragmen, Alevi-Stnni ayrilifinin
olanca sertligi ile devam ettigi gorilmektedir. Yabanci uyruklularla evlenme
gergeklestirildigi halde Stinnilerle evlilik konusunda uzak durulmasi, tasvip edilmemesi,
bu sertligi ifade eden bir 6rnegi olugturmaktadir.

Aleviligin bakis agisiyla, Alevi-Stunni farklilagmasini, kemiklesmis, mitsel ve
felsefi ogretilere baktiimizda bir kez daha gérme imkant bulmaktayiz. Stnnilerin
sonradan, Alevilerin ise, ezelden beri Miisliiman olduklarina ve insanin yiiziinde yedi
hat olduguna ve Ali yazdiZina, fakat Hz. Omer’in boyle bir 6zellige sahip olmadigina
inang bunlardan bazilaridir. Benzer yorum farkliliklarina dayanan tarihi farkhlasma,
aradan yizyillar gecmesine ragmen, ne akademik ne de dini kurumlar aracilifiyla
aynligin kaldinnlmas: konusunda hassasiyet gosterilmemistir. Selguklular, Osmanlilar ve
hatta Cumhuriyet dénemlerinde resmi ideolojiler, Alevi, Siinni farklilagmasin1 ciddiye
almamg, toplumsal dinamizmin bir pargast kabul etmeyerek yadsimiglardir. Ortodoks
inang merkeze alinarak, heteredoks inang sistemleri merkez digina itilerek ihmal
edilmigtir. Oysa, Alevi-Siinni inang sistemleri arasinda bir ¢ok ortak yonler bulunarak
birbirine kars1 daha yumusak bir uslup kullanmalarina imkan saglanabilirdi.

Siinni ve Alev-Bektasi iliskisinde ortaya gikan Celali ayaklanmalar1 ve Baba
Zunnun hareketleri bile, basta dini olmak iizere sosyal yonleri, ciddi anlamda ele
alinmamug; sadece iizeri kiillenerek ortilmiigtiir. Uss-ii Zafer adli eserinde Esad Efendi
1826 yilinda Vaka-i Hayriye adiyla bilinen olay: agtklarken, asil amacin yenigeriler
degil, Bektasiler oldugunu belirterek, sorunun ortiilmeye caligildigini ifade etmeye
caligmasi ilgingtir.

Cumbhuriyet doneminde, Alevi-Bektasilerin, tekkelerin kapatilmasi, seyh, dede,

baba gibi dini énderlerin hem fiili eylemlerinin, hem de bu kavramlarin kullaniminin
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yasaklanmasi kargisinda basta siyasi ve hukuk olmak iizere ciddi anlamda, herhangl bn{t

2, 5
S ‘:%}’”gﬁ

sosyal tepki gostermedikleri, ayrica onaylar nitelikte bir agiklamanin yapllmadlgl da gz .. )

Oniine alinirsa, sessiz kalarak kabuguna gekildikleri soylenebilir. Bu tarihi sureé%rmwﬂ #
ozellikle, 1923-1950 wyillan arasinda, Alevi-Bektasilik, O6nemli bir varhk
gosterememigtir. Alev-Bektasilikle ilgili, bagta dini faaliyetler olmak tizere, konuyla
ilgili bilimsel ¢aligmalar da yaptlmamistir, Besim Atalay, Hilmi Ziya Ulgen, Nushet
Ergun, Abdulkadir Golpinarli ve Fuat Kopriili’nin yayinlart disinda, konuyla ilgili
¢aligmalara pek rastlanmamaktadir. Her ne kadar, halkevi yayinlari arasinda Alevi-
Bektagi gelenek ve géreneklerini aragtiran qahsfnalara rastlansa da bunlar da simirhdir.
Bunlar iginde en énemli yaymn M. Yilmaz’in Narlidere Tahtacilan ile ilgili ¢aligmasidir.
Ulkemizde simirh sayida diyebilecegimiz bu caligmalara karsihik batililar tarafindan
ozellikle Hasluck, Birge gibi Bektagi kiiltiirii tizerinde gergeklestirilen ¢aligmalar, bugiin
aragtirmacilar tarafindan kaynak olarak kullamilmaktadir. Hasluck® “Bektasiligin
Cografi Dagilumi” adilh galigmasinda Alevf—Bektasi yerlesim alanlarimi Anadolu,
Marmara, Trakya, Bulgaristan, Yunanistan, Yugoslavya, Arnavutluk, Ukrayna,
Romanya, Macaristan, Misir ve Irak olmak iizere sekiz ayn harita {izerinde tespit
etmigtir (Berkes, 1973; 139). Giiniimiizde Melikoff, Olsson ve Raudvere gibi
yabancilarn, Alevi-Bei(tasi inang sistemi izerinde yaptigi ¢aligmalar bu konudaki
boslugu doldurur niteliktedir: - |

Alevi-Bektasi inan(;" sisteminde Hz. Ali’ye atfedilen olaganiistii nitelikler, onun,
Islam peygamberi Hz. Muhammed’in amcas: oglu olmasl ve kiigiik yagtan itibaren
yaminda bulunmasi, bu vesile ile islam’dan bagka bir din ile tamigmamig olmasi ve hatta
damad: olmast yoniinden aralarindaki bagin ¢ifte akrabalik bag ile birlikte, diplomatik
bir bigimde pekistirilmesinden”/ kaynaklanmaktadir. ”ben ilmin gehri isem Ali onun
kapisidir.” hadisine nail olmasi, Hz. Ali’nin Islam tarihinde dini anlamda ayricalikli bir
konuma sahip olmasina imkan saglamigtir. Buna ilaveten, Hz. Ebu Bekir’le baglayan
Muaviye ile kanl:1 bir bigimde agi8a ¢ikan halifelik miicadelesinde haksizliga ugrams
masum kurbanlarin ilkini de olugturmasi Hz. Ali’ye ayrica bir mahsumiyet
kazandirmustir. Bu yiizden, Hz. Ali, Alevi inang sisteminde, bir “masum-u pak”olarak
kabul edilmektedir. Aslinda bu sevgi ve lziinti sadece Alevilerin degil, biitiin
Miisliimanlarin ortak tarihi diigiince ve eylemlerinin merkezini olusturmaktadir. Ancak,

Emevi ve Abbasilerin iktidarlari dénemindeki tutumlari ve bunlari destekleyen dig

etkenler, daha bagtan itibaren, ayrigmanin giderek kurumsallasmasina neden olmustur.
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Biitiin bu geligmeler, her ne kadar, Islam tarihinde, eylemsel olarak Arap ve EafSlaré ait b

diisiince ve eylemler olarak kabul gorse de, temel dini digiince qercevesiti‘_gie,; basta ‘
Anadolu olmak iizere, biitiin Tirkleri ilgilendirdigi gorilmektedir. Bu 0"}3.
olusmas: swrasinda, Tirklerin heniiz Islam ile taniyma asamasinda olmalary, bunu
dogrular niteliktedir. Daha sonra, Tiirklerin Islam™1 kabul etmeleri ile birlikte basta
Selcuklu ve Osmanlilar, din adamlarinin tegvik ve ¢aligmalariyla Ortodoks inang
bi¢imini hassasiyetle koruma ve yayma gayreti iginde bulunmuglardir. Buna kargilik, bir
heteredoks inang sistemi olarak Alevilik, Osmanli ve Selgukiu toplum yapilarinda
suirekli ¢evrede kalmig, merkezi siyasi-idari yapi tarafindan diglanmistir, Bu siireg, s6z
konusu inang sistemini gizlilik, kapaliik kimligine biirindiirerek kendine ozgi bir
sifreli iletisim modeli ortaya ¢ikmasina olanak saglamigtir. Uzun siiren bu kapalilik,
Sunni inang ilkelerinden uzaklagmay: yani karsit inang ve ritiiellerin olugmasi ve
farkhihiGin artmasim hizlandirmigtir (Tiirkdogan, 1985; 534).

Siinni inang sistemi, Islam tarihindeki olaylari, rasyonel, tarafsiz ve sessiz
kalarak degerlendirmeyi de bagarmistir. Cocuklan ve torunlar igin Yezit ve Muaviye
gibi isimler vermeyip; Ali, Hasan, Hiiseyin gibi isimler kullanmalari, bu konudaki
sessiz tutumlarini gostermesi agisindan Onem tagimaktadir. Biitiin bu disiince ve
tutumlara ragmen Selguklu, Osmanli ve Cumhuriyet dénemleri iginde Alevi-
Bektagsiligin bir muhalefet olugturarak iktidarlara kargt miicadeleye devam ettikleri,
ortodoksinin (Siinniligin) olusturdugu kavramlara ve kurumlara alternatif olarak olusan
kavramlar ve kurumlan koruduklan ve gelistirdikleri goriilmektedir.

Bu tarihi ayrilifin merkezine oturtulan, i¢ ve dis etkenlerle siirekli beslenen
geleneksel bilgiler, karsit kurumlar, kavramlar ve ilkeler olarak bugiinde varliklarmi
devam ettirmektedir. Bu geleneksel bilgilere dayanan Alevi-Bektasi inang sisteminde,
tarihi ters yiiz eden, Islam’in hiikiimleri ile gelisen bir ¢ok Islam disi digiince ve
ritiiellerin bulundugu goriilmektedir. Bunlar, aragtrma iginde elde edilen verilere
bakildiginda bizzat Alevi din onderlerinin ve Alevi bireylerinin s6z ve eylemlerinden
anlagilmaktadir. Anadolu Alevi-Bektasiligi, bagta Tirklerin Qria Asya’dan getirdikleri
Saman inanglari ve Budizm, Hinduizm, Mazdeizm, Hiristiyanlik gibi pek ¢ok dinlerin
izlerini tagimaktadir. Sadece getirdikleriyle kalmami§ olan bu inang sistemi, gelinen
cografyalar lizerinde de bir ¢ok dinsel inanglarla kargilasmustir. Ozellikle Erzincan,
Sivas bolgelerinde Turklerin Anadolu’ya gelmeden 6nce etkinlik gosteren Paulusculuk

inanci, bunun tipik bir dmegini olusturmaktadir. Ayrica, Islam’in ana gévdesinden az



256

¢ok uzaklagan, merkeze bagli olduguna atifta bulunan degisik mezhep ve tankatlan

etkisine de maruz kalan Alevi-Bektagiligin, oldugundan daha fazla heté{qen ozelhkler
tagidigim gostermektedir. Batinilikle baglayan, Sia ile yola koyulan Huru‘%i«hk e‘tanlsan,
Sunnilikle kanigan Alevi-Bektagilik, metinde de ifade edildigi gibi senkretik zelhkler
tagimaktadir, Hz. Ali’ye atfedilen kozmolojik, mitsel ozellikler, bu senkretik olugun
merkezinde yer almaktadir. Allah-Muhammed-Ali iglemesi bunun en tipik
gostergesidir.

Alevi-Bektagi inan¢ sisteminin birinci ve ikinci derecede istatlan
diyebilecegimiz, kendilerini Hz. Muhammed’in soyuna dayandiran Hz. Ali ile baglayip
Anadolu’da Haci Bektasi Veli ile temellendirilen, Balim Sultanla yeni bir siirece giren
Anadolu  Alevi-Bektasiligi, Islam-i  akiltiirasyon hareketinin  bir  yoniini
olusturmaktadir. Bektagi tekkelerinin Hiristiyan manastirlarinin  yakinlarina inga
edilmesi bunu dogrular niteliktedir. Islam-i olmayan unsurlan Islamilestirmek gayesini
tastyan yada bu amagla hareket ettigini iddia eden Alevi-Bektagi inang sisteminin, Siinni
inang sistemi ile siirekli karpi micadele icinde olmasi olduk¢a manidardir. Zira,
kendisine daha yakin ve yatkin olan bu inang sistemi ile siirekli miicadele ettigi, hem
;;"c;arihi bilgilerden hem de giiniimiizdeki kars: durus ve diisincelerinden anlagiimaktadir.

Kendilerinden timiiyle farkh algiladiklan Stnnileri ise, kalici ve kapsayici
iligkilerden uzak durulmas: gereken gruplar olarak kabul etmektedirler. Kiz alip
vermeme ile ilgili kaliplagmis davraniglar, dini térenlere Siinnileri kabul etmemekte
1srar edilmesi, bunun tipik 6rneklerini olugturmaktadir. Dayanagini bu ve benzeri bakig
acisindan alan Alevi-Bektagsilik, i¢ ve dis etkenlerin miidahalesiyle, diin oldugu gibi bu
gin de bir takim olaylarin ortaya ¢ikmasi yoniinde, potansiyel diigiinsel bir unsur
goriinimil vermektedir. 1996°da gergeklesen Istanbul Gazi mahallesi olaylari, modern
toplumun bir gostergesi olan sekiilerizmin bile, bu cemaatlerin dini disiinis ve
tutumlarinda ciddi bir degisme ve ¢6ziim 6nerisi sunamamgtir. S6z konusu potansiyel
catigma izlenimi veren nedenleri ortadan kaldirmak, bu konuda gerekli olan bilimsel
calismalann yeterli olmasina bagh oldugu unutulmamalidir. Ne var ki, tlkemizde
konuyla ilgili yapilan galigmalar hem yetersizdir, hem de ideolojik igerik tasimaktadr.
Hatta, sorunlar ve gergekler hala ustii 6rtillerek gegistirilmeye ¢alisilmaktadir. Oysa,
sorunun ortadan kaldiriimasi, birbirine kargt durug i¢inde olan taraflarin birbirlerini

tanimalarina imkan saglayan bilgilerin d¢rlenmesine ve aktarilmasina baghdir. Alevi ve
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burudan gegmektedir.

Alevi-Bektasi inang sistemine gore, Hz. Ali’nin 6liimii ve veya oldurulus blclml
ile seriat makam, zahiri anlamda yeni bir siirece girmis ve tarikat makarm baglamiy
kabul edilmektedir. Bu giinkii Alevi-Bektagilikte (Reel Alevilik), bu olimiin tanh‘l
¢izgisi lizerinde bir seyir gostermektedir. Bilindigi gibi, Alevi-Bektasi ¢izgisi icih&e
doért kapr kirk makam bulunmaktadir. Bunlardan geriat Hz. Ali’nin kisiligine ve
dliimiine atfen bitmiy kabul edilen kap: (asama) olmaktadir. Béyle kabul edildiginde,
Siinni inang sisteminin temelini olusturan yada boyle kabul edilen seriat agamasina
dayanan, namaz, ramazan orucu, zekat vb. unsurlar, Alevi inang sistemine gore
yapilmast liiks olan ibadetler olarak goériilmektedir. Biitiin bunlar, tarikat esaslarina gore
kendine 6zgii bir bigim ve igerikte diizenlenmektedir. Buniarla ilgili inang ve ritiieller
tarikatla iligkili nitelikler haline donismiistiir. Namaz niyaza, ramazan orucu on iki
muharrem orucuyla, veya on dort masum-u pak orucuyla vb. diger oruglarla “yas”a
(6lim yil déniimiinii kutlamaya), hac, yer degistirerek kabir ziyaretine (Mekke’den
Kerbela’ya ), zekat ise, hakkullaha (dede tarikat hakkina) donismiis gozitkmektedir.
Alternatif kurum ve kavramlar olusturma ya da en azindan olugmus olan kurum ve
kavramlart koruma girisimi degisik orneklerle varligimi devam ettirmektedir. Islam
dininin esitlik¢i devrimci ve insani 6n plana ¢ikaran yonlerini esas alan Alevi digiincesi;
Aleviligin temel kavramlarma daha toplumsal‘ anlamlar yiikleyerek, bireysellikle
miicadele etmek adina, Islameilarin savundugu “ideal sehir” drnegine karsi, her seyin
paylasildidi, malin ortak oldugu bir “Riza sehir” kurmak olarak goriiniirlik
kazanmaktadir (Kaygusuz, 1995; 8-9). Benzer gekilde “gizli bir hazine” olan Tanrinin
bilinmeyi sevdigi i¢in alemi var etmigtir ilkesine inang “Sevgi™yi bir felsefi diisiince
igine yerlestirerek Stnniligin “Takva” anlayigina bir alternatif olarak sunulmustur. Bu
diiginceden hareketle Aleviligin bitin dinlerin 6zii tammunda ifade edildigi gibi Gandhi
Timurlenk’den daha Miisliiman, Aziz Francesco, Yezid’den daha ¢ok Islam’a yakin
olarak nitelendirilebilir olarak kabul gérmiistir. Béylece, seriat Hz. Muhammed’in,
tarikat ise Hz. Ali’nin yolu olarak kabul edilegelmigtir.

Alevilerin bazi dini onderleri ve grup uiyelerine gore, seriatin belirledigi namazin
Kur’an da olmadig:, olsa bile sekilsel olarak belirtilrﬁedigi ifade edilmektedir. Buna
kargilik, caligmada goriildiigi gibi, ne dini 6nderlerin ne de cemaat iiyelerinin ¢ogunun

Kur’an ile tamgmadiklan ve onu okumadiklart anlagilmaktadir. Geleneksel Aleviligin,
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Kur’an hakkindaki yaygin bir diisiincesine gore, Kur’an’daki ayet sayisi buéiin mevcut
olandan daha ¢ok oldugu ancak, Hz. Osman zamaninda bazi ayetler clkar;‘_larék simdiki
sayisina indirilmigtir. .

Kur’an’in tahrif edildigi yolundaki bu iddia, Alevilikte adeta yaygin biur‘“dﬁs‘ﬁ'nce
olarak yagamakta, bu da Kur’an’a bakigi belirlemektedir (Dierl, 1991; 23). I¢ki ile ilgili
tutumlarda da benzer gerekgeler ileri siiriilmektedir. Islam’in alkoli ¢ok agik bir
hikiimle yasaklamig olmasina karsilik, titketimin adeta bir ritiiel olarak kabul edildigi
gorilmektedir. Eski saman inanci olan ‘kam’ larin kirklar meclisine yiikselirken igki
igmeleri, torenleri yiirutiigleri, saz ¢almalan vb., giinimiz Alevi geleneginde biitin
canlilig ile varhgin1 muhafaza etmektedir.

Alevi-Bektasi inang sisteminde temel belirleyici nitelikte olan, basta Hz. Ali ile
ilgili ve daha sonra dier ulular iginde gecerli kabul edilen mitololojik Ggeler ve
kissalar, uydurma hadisler, kutsanan yerlegsmeler, sadece Aleviler tarafindan
olugturulmug ya da kabul edilmig degildir. Oztirk’in ifade ettifi gibi, “Muaviye,
yonetimi ele alip Sam’1 bagkent yaptiginda, onun zenginlige bogdugu baz1 din adamlar
(kissacilar), Sam ve Sam yonetimini kutsal ilan eden bazi hadisler uydurmaya
galigmuglardir. Ornegin, immetin gergegi temsil eden kadrolarimin Sam’da yasadigi,
aym zamanda bu kent halkinin kiyamete kadar hakk: savunanlar olacagi, Sam
askerlerinden 70.000 kiginin hesap ve azap gormeden cennete gidecegi ileri
sirilmiistir. “Sam halki Allah’mn kiliglarindan bir kiligtir” sdzii bir hadis hitkmiinde
kabul edilmistir. Muaviye, kurdugu Emevi devleti i¢in baskent yaptigi Sam’1 Abdallar
(Allah erleri) diyan ilan etmigtir> (Oztiirk, 1991; 349). iki taraf arasinda Islam’1 temsil
etme hususunda; kargihikli suni bir yarig baslatilmustir. Tarihi siire¢ icinde devam eden
bu olusum, bugiine degin varligini devam ettirmig, aymt din iginde biri Stinnf 6teki Alevi
olmak tzere, temelde aym teferruatta ayn iki farkli dini cemaatin ortaya ¢ikmasina

neden olmus goziikmektedir

Aragtirmamn hem teorik hem de ampirik bulgularindan anlagildign gibi, Alevi-
Bektasiler, hemen hemen sosyal hayatin biitiin alanlarinda aileden iktisada, hukuktan
siyasete kadar genis bir yelpazede, kendine 6zgiin bir yasam bigimi olusturmuslar ve bu
6zgiinligii devam ettirme yontunde hassasiyet gostermislerdir. Bu baglamda, bir
kimligin kurulmas: ve korunmas: konusunda; kendilerini farkli bir bigim ve tarz iginde

gorerek ve degerlendirerek hassasiyet gosterdikleri goriiniimii vermektedirler. Basta
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evlenmeye ve siyasi yapilanmaya iligkin tutumlar bu hassasiyetin gostergelenofarak
kabul edilebilir niteliktedir. R

Aleviligin, “Yol bir, siirek binbir” anlayiginin Anadolu A]ev1-Bekta§1h§mde |
kendine oOzgi1 teolojik ve mistik bir disiincenin ve dinde genig bir hoggdriniin
olugmasina etki ettigi gorilmektedir. Bu anlamda her bélge ve grup kendine has bir yol
takip etmektedir denilebilir. “Bugiin, Tirkiye’de, Alevi-Bektagi inang sisteminin ne
oldugunu ve ne olmadigim belirlemek isteyen, yazar ve grup temsilcilerine bakarak dort
ana egilimin bulundugu big¢iminde bir degerlendirme yapmak mimkiindiir. Bunlardan
birincisi; genig bir yelpazeye sahip olmakla beraber, daha ¢ok Islam tasavvufunun
heteredoks anlay1s1 iginde olanlar, ikincisi; daha gelenekgi ve teolojik bakimdan kendini
Islam dininin bir pargasi, hatta AleviliZi gergek Islam kabul eden ve kendilerini Caferi
mezhebine mensup olarak tamimlayanlar, Usiinciisii; Tirkiye’nin sanayilesme,
kentlesme ve genel olarak modernlesme siirecinde olusan, materyalist anlayig1 temsil

edenler. Dordiinciisii ise; yeni sayilabilecek Sii karekterli Aleviliktir” (Bilici, 1999; 67).

Bu anlamda, aragtirmaya konu olan, 6rneklem grubunun dahil edildigi Alevi-
Bektasilik; aragtirma alani ¢ergevesinde, kendine 6zgii bir yolun bulundugunu, soz
konusu cemaat iginde sahsiyetin belirlenmesi de dahil olmak iizere, Alevilikten,
Sunnilige bakigsa kadar, biitiin alanlarda kendilerine ozgii bir yaklasim iginde

bulunduklar, gozden kaginlmamalidir.
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ANKET FORMU

Bu anket, “Cami¢i Beldesinde Dini Hayat; Alevilik Uzerine Sosja";bja
Aragtirma” adinda bir doktora tez gahigmasi kapsaminda yapiimak tzere hazirlanmistir.

Su nedenle:

1). Bir arastirmada, sorulara verilecek cevaplarlarin igten ve samimi olmasi,
arastirmanin objektif, bilimsel ve ciddi olmasina imkan saglamaktadir. Bu nedenle,
sorulara verilecek cevaplarda bu ilkenin goz ardi edilmemesi gerekmektedir.

2). Sorulara; konuya iligkin bilgileriniz, uvgulamalarniniz g¢ergevesinde
baskasindan etkilenmeden disiindugunuz ve yaptiklarimiz agisindan oldugu gibi cevap
vermeniz konunun hem bugiinkii gérimiirlilagi hem de gelecekle ilgili 6ngoriilerinizi
tespit etme agisindan 6nem tagimaktadir.

3). Sorular, yukanda izah edildigi gibi, sadece bilimsel bir ¢aligma amaciyla
hazirtanmis oldugundan, siyasetle ve siyasi partilerle iliskilendirilemez. Bu nedenle
boyle bir gekinceden hareket etmek dogru degildir.

4). Bu anket sorularina verilen cevaplardan doiayr ankete katilanlann sahsina
miinhasir hi¢bir sorumlulugu bulunmamaktadir.

Katildigunz igin tesekkiirler

FIRAT UNIVERSITESI
Sosya! Bilimler Enstitiisii
Sesyoloji Anabilim Dal
Doktora Ogrencisi
Recep CENGIZ

Uygulandign yer: Tokat ili Niksar ligesi Camigi Bélgesi
Uygulandig tarih :1998
Uygulayanin adi : Recep CENGIZ

1)Cinsiyeti
1( )kadin
2( )erkek



2)Medeni durumunuz
1( evli
2( )bekar
3( )dul
4( )bosanmig
3)Yasiniz
1( )20 ve alti
2( )2i-30
3( )3140
4( )41-50
5( )51-60
6( ) 61-usti
$)Egitim durumunuz.
1( )okuma —yazma bilmiyor
2( )okur —yazar
3( )ilkokul
4( )ortaokul
5( )lise ve dengi okul
6( )iiniversite
7( )diger
5)Mesleginiz
1( )eiftgi
2( )igei
3( )esnaf
4( )memur
5( )ogretmen
6 ( )ogrenci
7( )issiz
8( )diger
6)Aylik ortalama net geliriniz

271

.....................................................




272

7)Size gore aileniz hangi ekonomik diizeye sahiptir.?

1( )zengin
2( )orta halli

3( Hfakir
8)Esinizi segerken mutlaka Alevi-Bektagi olmasina 6nem verir misiniz?
1( )evet
2( )hayir
9)Hangi ocafa MeENSUPSUNUZY.............cceeeereereieeerersinniesienienenns
10)Su anda sizin bir dede ya da piriniz var m1?
1( )evet
2( )hayir
11)B6lgenizde (kdyiiniizde) ne kadar siklikla “cem” yaplmaktadir.?
1( )yilda bir defa
2( )yilda iki defa
3( )yilda u¢ defa
4( )yilda dort defa
12)Ceme ne kadar siklikla katliyorsunuz?
1( )devamh
2( )ara sira
3( )hig
13 )Kadin ve erkekierin cem téreninde bir arada olmalarini nasil yorumluyorsunuz.?
1( )iyi (olumlu)
2( Hkoti (olumsuz)
14 )Olumsuz diwginiiyorsaniz nedenini yaziniz
15)Alevi ulularimin ve bityiiklerinin dergah ya da tirbelerinden hangilerini ziyaret
cttiniz?
1( )Haci Bektasi Veli
2( )Abdal Musa Sultan
3( )Hubyarh Dede-Almus
4( ) Kegeci Baba-Erbaa
5( ) Hamdullah Efendi-Amasya
6( ) Ali Baba-Sivas
7( ) Hig ziyaret etmedim
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8( ) Baska (Belirtiniz)...........eoreveeveereeeeereeeeseeeenenn S

16)Alevilik —Bektasilik ya da dinle ilgili kitaplar1 ne kada: sikhikla okuyorsunuz?

1( )diizenli olarak her giin
2( )cuma aksamlan
3( )ara sira
4( )mibarek sayilan giinlerde (muharrem,nevruz vb.)
5( )hi¢ okumam
17)Alevilik—-Bektagilik ile ilgili bilgileri kimden ve nereden 6grendiniz
1( )kendi kendime
2( )ailemden
3( )dede ve rehberden
4( )okullardan
5( )kitaplardan
6( )arkadaslardan
7( )basin-yayindan
B IDASKA ......cvoviiieciciecieies e
18)Kimliginizi toplumda rahat ortaya koyabiliyor musunuz?
1( )koyabiliyorum
2( )Ykoyamiyorum
3( )kismen koyabiliyorum
19)Kendinizi nasil ifade ediyorsunuz?
1( YAlevi
2( )Bektasi
3( )hem Alevi hem Bektasi
4( )Kazilbag
5( )bagka
20)Alevilik-Bektasilik kelimesi sizce neyi ifade ediyor?
1( )Islam’1 bir mezhep
2( )islam’1 bir tarikat
3( )ayn bir din
4( )bir diigtince bigimi
5( )yasam tarzi
6( Hislam’1n 6zit



7( )baska (belirtiniz)............ccocvevemeeiieeiieeeece e
21)Size gore Alevilik Bektagilik asagidaki tanimlamalardan hangisine ya da hangilerine
uygun diismektedir. |

I( )Alevilik ezilen halk kitlelerinin bir miicadelesidir.

2( )Alevilik laikligin ve demokrasinin bir miicadelesidir.

3( )Alevilik insan haklarina ,kadin haklarina egitlik ve

hirriyete dayali insancil bir hareket
4( )Alevilik Islam’sn ve diger bitiin dinlerin 6zidir.
5( )Alevilik bir inang ve diigiince sistemidir.
6¢ ) baska (belirtiniz)............ccccvoevevveereeeerierireieneenes e
22)Her hangi bir Alevi-Bektasi dernek ya da vakfina iiye misiniz?

1( )evet

2( )hayir
23)Alevi —Bektasi dernek vakif vb. kurumlarina ne derece giiveniyorsunuz?

1( Jgok

2( Jaz

3( )hig
24)Alevi-Bektasi kurumlart suanda sizin dini ihtiyaclarinizt karsilamalar yoniinden
yeterlimidir?

I( Jevet
2( )hayir
3( )kismen
25)Asagidaki dernek ya da vakiflardan hangilerini tantycrsunuz.?
il )Hact Bektasi Veli vakfi
2( )Ehli Beyt Vakfi
3( )Pir Sultan Abdal Dernegi
4( )Cem Vakfi
5( )hig biri
6( )bagka —bElItiNiz............coeeererenreecrecieneeeecce s
26)Musahibiniz var m?
1( )evet
2( )hayir
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27)ikrar verdiniz mi? (gorgiiden gegtiniz mi)
1( Jevet
2( )hayir
28)Size gore asafidakilerden hangisini yapan Alevilik-Bektasilikten ¢ikmig olur?
1( )Namaz kilip ramazan orucu tutanlar
2( )Hacca gidip igki(dolu) igmeyenler
3( )Ortiinmeyi vazgegilmez gorev sayanlar
4( )Sunnilerle evienenler
5( )Gorguden gegmeyip musahip tutmayanlar
6( )hig biri
7( ) hepsi
8( )bagka belirtiniz..............ccoevvevrerrrvirrirecencceee e
29)Size gore gorgiiden gegmeyen ve musahibi olmayan Alevi, Bektasi olabilir mi?
1( )evet
2( )hayir

30)Sinnilikten kastettiginiz nedir?
1{ )bir inang sistemi
2( )ehli stinnete baglilik
3( )bir din
4( jbir mezhep
5( )Ali ve Ehlibeyte kars1 olmak
6( )Alevilikten ayrilma
7( Hfikrim yok
31)Siinnilerin yezit taraftan olduklarina inaniyor musunuz.?
I( )evet
2( )hayir
3( )fikrim yok
32)Sinnilik hakkinda asagidakilerden hangilerini igittiniz?
1( )namaz kilar orug tutarlar
2( )igki igmezler
3( )seriatgidirlar
4( )kendi inanglarina gore yasarlar
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5( )fikrim yok

33) Sinnilik hakkinda simdiye kadar kitap okudunuz mu?
1( )evet
2( )hayir
34)eger cevabiniz evet ise bunlan ifade eder misiniz?..................
35)Bir Siinni ile evlenir miydiniz? Evlenmek ister miydiniz?
I( )evet
2( )hayrr
36)Cevabiniz hayir ise gerekgesini belirtiniz................cco.e........
37)Sizce Alevilik —Bektagilik ile Stinnilik arasinda 6nemli bir fark var midir?
1( )ikisi de aymdir
2( )bir birine z1ttir.
3( )gok fark vardir
4( )az fark vardir
38)Eger cevabiniz farkl: oldugu bigiminde ise bunlar nelerdir?
39)Cevrenizdeki Siinnilerle iligkileriniz nasildir?
1( )gok iyi
2( )diyi
3( )orta
4()zayif
5( )hi¢ yok
40)Sunniler hakkinda iyi gérmediginiz (olumsuz) diislinceniz var midir?
1( )evet
2( )hayir
Cevabimz evet ise bunlar nelerdir?.............cc.cooveevvecennennnnene.

41)Siinnilerdeki camii, Alevi-Bektagilerdeki cem evi benzer géreve sahip midir?
I( )evet
2( )hayir
3( Hfikri yok

42)Alevi-Bektasi fertler veya aileler arasindaki problemlerin ¢6ziimii igin

asagidakilerden hangisine bagvurursunuz?
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1{ )resmi kurumlara -
2( )dedeye
3( )muhtara
4( )ogretmene
5( )hocaya
6( )koyin ileri gelenlerine
7( )hig birine
8( IDASKA.......oeie
43)Dindarhik bakimindan kendinizi agagidakiler den hangisine uygun buluyorsunuz?
1( )gok dindar
2( )dindar
3( )dinle ilgisi az
4( )dinle ilgisi hi¢ yok.
44)Bir vatandas olarak tilkenin gidigsatim nasil gorityorsunuz?
1( Yook iyi
2( )normal
3( )gok kot
4 iyt
5( Ykoti
6( ) fikrim yok
45 )Alevilik-Bektasiligin tarihsel olarak ortaya gikigini bir siyasal muhalefet olarak
kabul ediyor musunuz?
1( )evet
2( )hayir
3( )fikrim yok

46)Alevi-Bektasilerin siyasi partilerle iligkileri nasil olmali?
1{ Hhzklarim savunan bir partiye yonelmeli
2( )farkh partilerle galigmal:
3( )kendi partilerini kurmalh
4( ) fikrim yok
47)Kizlann evlendirilmesinde agagidakilerden hangisinin sozii gegerlidir?



1( )kizin kendisinin
2( )ana-babanin .
3( )dedenin O
48)Sizce miras boligimiin de kadin —erkek egit hakka sahip midir?

1( )evet

2( )hayir

3( )kismen
49)Dedelik ile ilgili gorisiniiz asagidaki durumlardan hangisine uygundur?

1( )kendini yetigtiren herkes dede olabilir

Zy )dedelik soydan gelir,

3( )baska
50 YDedelik sisteminin giin gectikge bozulmakta oldugu kanaatinde misiniz?

1( )evet

2( Hhayir

3( )kismen
51)Ginimizde dedelik sisteminin kaldiriimas: gerektigine inamyor musunuz?

1( Jevet

2( )hayir

3( )kismen

52)Alevilik ve Bektasiligin siyasallagmasinin Alevilige zarar verdigi inancinda
mistiz.?

............................................................................

I( Jevet
2( )hayir

3( )kismen

53)Sizce dedeler toplumumuz igin faydal midir?
1( )evet
2( Hhaywr
3( )fikrim yok

54)Sizce dedelerin en 6i.emli eksigi nelerdir? (yaziniz )

.....................................................................................
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55)Kuran’da ifade edilen hikiimlerin(emirlerin) ne kadarina inamyorsunuz? . »
1( ) hepsine G T
2( ) coguna +
3( ) bazilarina
4( ) hig birine

56)Kur’an okumay! biliyor musunuz?
I( )evet
2( dhayir

57)insanin yiiziinde yedi hat olduguna ve ali yazdigina inaniyor musunuz?
I( )evet
2( )hayrr
3( Hkismen
58) “Hak- Muhammet —-Ali bir butiin ve nurdurlar”inancina katiltyor musunuz?
1( Jevet
2( )hayir
3( )xismen
59)Alevi-Bektasilerin ta ruhlar aleminde, Sunnilerin ise Ziilfikar zoruyla sonradan
Miisliiman olduklan inancina katiliyor musunuz?
1( evet
2( )hayir
3( )kismen
&Dtlaci Bektasi veli donunda gelenin Ali’nin kendisi cidugu disiincesine katihyor
musunuz?
1( )evet
2( dhayir
3( )kismen

61) “Bizim namazimiz niyazimzdir” diiglincesi inancina katiliyor musunuz?
1( Jevet
2( )hayir
3( )kismen

62)Aleviligin diyanette temsil edilmesini istiyor musunuz?
1( Jevet




2( Yhayir
3( Hfikrim yok
63)Alevi Siinni bitiinlesmesi konusundaki diisiinceleriniz nelerdir?

........................................................................................................

.............................................................................

65)Alevilen'n temel yanliglan nelerdir?
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