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OZET

Mevlédnd Celaleddin Rumi ve Mesnevi adl eseri Tiirk — Islam kiiltiir tarihinde
onemli bir yere sahiptir. Mevl4nd devrinde var olan Budizm, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Eski Tiirk Gok Tanri inanct gibi dini akimlarin yaninda Eflatun, Yeni Eflatuncu fikirler,

Siihreverdilik ve Ismaili-Batini akimlardan da etkilenmistir.

Inang motiflerinde genellikle Vahdet’i Viicud ve Insan-1 Kamil doktrinlerinin
etkisi goriliir. Inan¢ motiflerinde sekilden yola gikarak 6ze ulasmaya ¢alisan Mevlana
bi¢imden ¢ok igerie Onem vermistir. Batini felsefe inang motiflerinin
yorumlanmasinda etkili olmugtur. Ayrica dini motiflerde yukanda saydigimiz din ve

felsefe sistemlerinin etkileri de goriilmektedir.
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SUMMARY

Mevlana Celaleddin Rumi and his book called as Mesnevi are very important for
Turkish-Islam Culture history. Mevlana was affected by not only Budism, Christianity,
Quality of a jew and old Turkish Gk Tanr1 belief, but also Eflatun, new Eflatun ideas,
Suhrever dilik and Ismaili Batin1 movements.

The effects of Vahdet-i Vucud and Insan-1 Kamil doctrine are seen in his belief
motifs. Mevlana who wanted to reach essential by means of belief motifs gave
important to contenst rather than shape. Batin philosophy affected the interpretation of
belief motifs. Moreover the effects of religion and philosophy systems are seen in the

religion motifs.
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ONSOzZ
Mevidnd Celaleddin Rumi ve Mesnevi adli eseri, Tlirk kiiltiir ve din tarihi
agisindan ¢ok Snemli bir yere sahiptir. Mevldnd’min “ Ne olursan ol yine gel”’
'sozil, dini, siyasi, felsefi goriigii ne olursa olsun biitiin insanlar tafindan sevilmis
ve saygt duyulmugtur. Mevland sadece Misliimanlar tarafindan degil, Misliiman
olmayanlar tarafindan da sevilen ve saygi duyulan bir sahsiyet olmustur.

Mevldnd’'min insan sevgisi ve hosgorii anlayist onun etki alammin ¢ok genis

olmasinin en 6nemli sebeplerinden biridir.

Biz bu ¢alismamizda Mevlanianin Mesnevi adh eseri iizerinde durarak,
devrindeki dini, siyasi, ekonomik, felsefi yapiyt inceleyip, Mevlind’nin
fikirlerinin kaynagi ve dnemi teerinde tahlil yapmaya g¢alistik .Dinler Tarihinin
son yillarda ¢ok gelisen fenemonoloji displini agisindan onemli fikirlerin,
Meviana déneminde ortaya ¢iktigimt goriiyoruz. Ayrnica Mevland'nin uzlagmact,
dinler konusunda senkretik bir yapiya sahip olmas: da Dinler tarihi agindan

onemli olan bir konudur.

Birinci boliimde Mevldnanin hayati, sahsiyeti ve o devirdeki ilmi, fikri.,
dini akimlar konusunda bilgi verdik. O devirdeki Islami ve Gayri Miislim
diisiince ekolleri, fikirleri, kaynaklari ve etki alanlarim ayrintih bir sekilde birinci

boéliimde incelemeye calistik

fkinci boliimde birinci boliime bagli olarak Mevlinin’in  Mesnevi adli

eserindeki dini motiflerinin tesbitini ve bunlarin degerlendirmesini yaptik.

Caligmam sirasinda bilgi ve deneyimlerinden faydalandigim, sayin hocam

Yrd. Dog. Dr. Davut KILIC Beye tesekiirferimi sunarim.
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GIRiS

Onigiincii yizyil, Anadolu, Horasan, fran, Bagdat gibi pek ¢ok bdlgenin
farklt kiiltiirlerin ve dinlerin beraber yasadig1 bir dénemdir.Ozelikle Tasavvuf ve
Felsefe konusunda devrin niteliginde gelismeler meydana gelmektedir.
Sistemlegen Vahdet-i Viicud anlayis: genig taraftar toplamanin yaninda tepkilere
de sebep olmaktadir. Bunun diginda  Sii- Batini anlayigin en Onemli
temsilcilerinden biri olan Ismaili felsefenin, zahir-batin tartismalan da istam
diinyasim etkilemektedir Kuran-1 Kerimi ve Hadisleri batim felsefenin 1si§inda
yorumlama c¢abalan farkli inan¢ ve digtinelerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur Her gurubun kendi fikrine uygun olarak yorumlanan Islami esaslar,

uygulamada gegitlilik ve farkliliklarin olugmasinda etkili olmugtur..

Anadoluda da Eski Tirk inancimin etkisiyle, olugan islami gelenekte

Yahudi ve Hristiyan etkilere de rastlanmaktadir.

Budist ve Hinduist Rahiplerin 6zellikle Horasan bolgesinde dolastig,
insanlan etkiledigi de bilinmektedir. Kalenderi dervigler ile bu Rahipler arasindaki

sagirtict benzerllik buna 6rnektir.

O dénemde Felsefe konusunda da ¢nemli geligmeler olmaktadir. Gazali,
fbni Sina, Siihreverdi gibi sahislar tarafindan felsefilesen islam anlayist donemin
en ¢ok tartigilan olaylarindan biridir. Eski Yunan felsefesinin Gzellikle Eftatun ve

Yeni Eflatuncu felsefenin etkisiyle felsefe ve Tasavvuf anlayiglan geligmistir.

O donemde Horasan, Maveraiinnehir, ve Anadolu bélgeleri Siyasi
yonden de zor donemler gegirmektedir. Mogol istilalari, halkr canindan bezdirmis,
bir - ¢ogunun vatamm terk etmesine sebep olmugtur. Anadoluda Selgukular
hakimiyet miicadelesi vermektedir. Ayrica Mogol istilasindan kagan pek ¢ok
insan Anadoluya yerlesmigti. Ekonomik, siyasi, dini yonden karmasa i¢inde olan
insanlarin pisikolojileri bozulmakta, karamsar, mutsuz ve bireylerden olugan bir

toplum ortaya ¢ikmaktadir.



Iste bu zor gartlarda moral degerlerini yiikseltecek insanlara ve fikirlere
ihtiyag duyulmaktadir. Sevgiyi, barisi, kardegligi, hoggoriiyi esas alan fikirler ve
insanlar biyitkk sempati kazanmaktadadir. Mevlana, Haci Bektag1 Veli, Yunus
Emre, Ahmet Yesevi gibi sahluslar bunlardan bazilandir. Bu gsahislar hem
yagadiklar1 donemde hem de oliimlerinden sonra insanlar tarafindan seviimis ve

saygi duyulmugtur.

Mevlanid Celaddin, bu sahislarin en etkili olanlarindan biridir. Tasavvuf
anlayigina bagh olan Mevlani, Vahdet-i Viicud prensibini kabul etmesine ragmen
Ibni Arabi veya Hallac gibi tepki g¢ekmemistir. Bunun sebebi ¢ok agin
fikiflerden wuzak durarak, halkin kiiltiiine bagh kalmasidir. Mevlind siir
yazmasinin sebebinin, Anadolu insaninin bu tarza ahgkin oldugunu sdyleyerek

sanati halk igin yaptifim belirtmigtir.

Mevldnd eserlerinde aski ve sevgiyi esas alarak kainatt ve insanlari bu
preusip 191§inda yorumlamugtir. Her seyinin Allah’ tan oldugu anlayigina bagh

kalarak tiim yaratiklara karst sevgi ve sayg: ile yaklagmugtir.

Mevland’'nin bir diger 6zellifi de kullandigt halk hikayaleri, ayet ve
hadisleri kendi prensiplerine gbre yorumlamasidir. Anlattify biitiin olaylardan
Tasavvufi dersler ¢ikararak farkli teviller yapmaktadir. Batiin bunlar ileriki
bolimlerde ayrintili bir gekilde incelenecegi igin simdilik bu kadaryla

yetiniyoruz.



. BOLUM
'MEVLANA CELALEDDIN-I RUMI’NIN HAYATI
A) AILESI VE GENCLIGI-

Anadolunun yetistirmis oldugu en bilylik mutasavviflardan biri olan
Mevlana Celaleddin hakinda pek ¢ok eser yazilmustir. Bu eserlerin bir kisminda
Mevlandnin dogum tarihi hakkinda da gesitli ihtilaflar vardir. Cocuklugunda bile
miicizelerle karsilagtigint, biyiik bir ilme sahip oldugunu séyleyen Ahmet Eflaki
gibi yazarlar onun dogum tarihinin 30 Eylil 1207 oldugunu sdylerler'. Ancak
Ahmet Kabakli bu tarihin dogru olmachgnu: hizzat Mevland nin Fihi Mafih, isimli
eserinde ITlarzemsallilarin Semerkandi kusatmalarina sahit oldugunu anlattignn
siyler. Mevland eserinde bu kusatma sirasinda buradan bulunan bir kizin
giizelligini haurladigina gére 1207 yilinda yapilan bu kusatma sirasinda en az 7

. 2
vasinda olmast gerekmektedir®.

Mevldnd o dénemin ilim, ticaret ve kiiltiir merkezlerinden biri olan
Horasan'in Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Asil adi. Muhammed Celaleddin
Hidavendigir dir. Mevland lakabim daha sonra Konyada almistir. Efendimiz veya
hazret anlamina gelen Mevlana lakabi ilim adamlart igin kullanihirdi. Daha sonra
Celaleddin Rumi'ye ait bir likab haline gelmistir. Rumi ldkabi ise Anadoluya

yerlesip hayatint burada stirdirmesinden dolayt verilmistic™.

Mevland'nin  habast Harzemsah’m en {nlii alimlerinden biri olan
Muhammed Bahaddin Veleddir. “Sultanu’l Ulama™ lakabiyla tanmmistir. Vaaz ve

egitimle ugrasir, meclisinde pek ¢ok {inlii kisiler bulunurdu. Hatta bazen padisahin

! Ahmet Efliki, Ariflerin Menkibeleri |, (Cev. Tahsin Yazict), Ankara 1953 ,5.77
2 Ahmet Kabakli . Mevldna. {stanbul 1991, 5.10
: Emine Yeniterzi , Mevlina Celdleddin Rumi, Ankara 1997, 5.1



da sohebetlerinde bulundugu séylenmektedir®. Bahaddin Veled’in sohbetleri
cevrede genis yanki uyandirmistir. Ozellikle felsefe ve felsefeciler hakkinda
yapmig oldugu agir elestiriler Filozoflart rahatsiz etmisti. Devrin taminmis
filozoflarindan biri olan Fahreddin Razi'nin fikirlerini kabul eden kisiler ¢ok
rahatsiz olmuslardi. Bu tartigmalara sultan da katilinca Bahaddin Veled ailesi ile
birlikte Horosandan gé¢ etmeye karar verir’. Bu sebeplerin disinda Mogol
istilasinin yaklasmasi da Bahaddin Veled'in g&¢ etmesine sebep olmustur.
Mevland ve ailesi Horasandan Hicaz’a gidip Hac goérevlerini yerine getirdikten
sonra Nisaburda Feridiiddin Attar ile karsilagsmuslardir. Mevland’nin Mesnevide
bir ¢ok dela 6rnekler verdigi Attar o’na. Esrarnime isimli eserini hediye etmistir.
Bu zatin Mevlané iizerinde biilyiik etkisi vardir. Buradan Bagdada gelen Mevlana
ve ailesi Halep. Malatya, Erzinca, Sivas, Kayscri ve Nigde yoluyla Larende’ye

vani bu giinkii Karamana gelmislerdir®.

Karamanda yedi yil kalan Mevland burada Semerkandli Hoca Serafettin
[ala’nin kizi Gevher Hatunla evlenmis ve oglu Sultan Veled burada diinyaya
gelmistir7. Mevlandnin annesi Harzem Sah ailesine mensup Mii’mine Hatun da

]
Karamanda vatmaktadir”.

O dénemin Selguklu Sultant olan Alaaddin Keykubat, askeri basarisinin
yanmda ilim adamlarna verdigi deferle de tnliydi. Alaaddin Keykubat,
Bahaddin Veledi Konyaya daveta etinis .Mevldna ve ailesi bu davet {izerine 3
Mayi1s 1228 de Konya'ya gelerck buraya yerlesmislerdir. Bahaddin Veled burada
Altunapa Medresesine yerleserek vaaz ve irsada devam etmistir’. Bahaddin

Veled’in burada vermis oldugu dersler basta Alaaddin Keykubatl olmak iizere

Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Matasavviflar, Ankara 1976, 5. 217
Beditizzaman Fiiriizanfer, Mevlani Celaleddin, istanbul 1997, s. 78 vd.

®  Sefik Can, Mevlana, Istanbul 1997, 5. 37

7 HL.Ritter , “Celaleddin Rumi,M.E.B.Islam Ansiklopedisi {stanbul 1997, 5. 78 vd.
Ertugrul Yaman, Tiirk Diinyas: Ortak Edebiyati, Ankara 1998 s. 51

E. Yeniterzti, a.g.e.,s. S



saray cevresinde ve halk arasinda buyiik ilgi gﬁrnmstﬁr'o. Bahaddin Veled 85
yasinda 1231 yilinin kig mevsiminde aniden hastalanir ve vefat eder''. Bu tarihten
sonra Mevlind babasimin yerine gecerek Altunapa medresesinde vaaz ve egitime

baslar'?.
B) YETISTIGI CEVRE

Mevldnd’min dogdugu ve en az 5-6 vasina kadar yasamis oldugu Belh
sehri On{iglincli ytizyilda Horosan’in en nemli ilim, sanat felsefe ve 6zellikle de
tasavvuf tarikatlerinin merkezlerinden biriydi. Aral géliine dokiilen Amuderya
nehrinin yaninda, ipek yolu tizerinde bulunan bu sehirde Tiirkge ve Farsq;é beraber
konusulurdu. Daghk bolgelerde daba ¢ok Tiirkge, schirde ve sanat ¢evresinde
Farsga konusulur ve kullamilirdh. ipek volu iizerinde bulunan bu sehir ticaret
merkezi olmamin vaninda dinlerin de bulustugu bir mekandi.Horasanda
Zerdiistilik. Mecusilik. Hristiyanhk., Budizm gibi dinlerin yayildigi bir sehirdi.
1200 yillarinda da Islam tasavvufunun doruk noktaya ulastigt bir merkez
konumundaydr. Biiylik Selguklular déneminde Schir onarilmis medreseler,
camiler, dergahlar ve tekkeler agilimisti. Bu sehirde alimler, tinlt sufiler, sanat¢ilar
ve filozoflar meveuttu'®. Cocuklugu ilmi ydnden ¢ok hareketli bir balgede gegen
Mevidand ilk egitimini babasindan almustir. Babasuun 6liimiinden sonra cesitli
alimlerden ders alnustir.  Konya eski zamanlardan beri ¢ok énemli kiiltir
merkezlerinden biridir.  Sehrin giineyinde Hititlerden kalma “Bilge Eflatun
Manastin™ da denilen ¢ok énemli bir mabed vardir. Bu mabedin  sehir iizerinde

onemlt etkilerinin olduguna inanilir. Konya o dénemki Hristiyanligim énemli

" Nihat Sami Banatli, Resimli Tiirk Fdcbhiyat Tarihi 1. Istanbul 1998 | s. 309
" S:Can,age.s. 41

F. Képriiiii,, a.g.e.,s. 218

A. Kabakli,age.s. 13

N



merkezlerinden biridir. Hiristiyan halkin yaninda sehirde mistik Rahiplere de

4
stkca rastlanmaktadir'®.

Babasinm ¢ltimiinden sonra onun en iyi arkadaslarindan olan Seyyid
Burhaneddin Konya’ya gelerek Mevland’ya ders verir. Daba sonra beraber
Halep'e giderler ve Mevlina, Kemalledin bin Adim’den ders alir. Buradan Sam’a
giden Mevlana, Muhiyiddin Arabi, Sadreddin Konevi, Seyh Osman Rumi,
Evhadiiddin Kirmani, Sadeddin el Hamavi gibi alimlerden dersler alir ve bunlarin

. 15
sohbetlerinde bulunur .

Mevland, babasindan sonra ilk hocast olan Seyyid Burhaneddin
Tirmiziden ¢ok etkililenmistir . Kiibreviyye Tarikatina Mensup olan bu alim
Mevlana’ya bu tarikatin tesbihlerini ¢ektirivor ve inzivaya ¢ekilmesini istiyordu.
Ayrica sik sik orug tutarak nefsini terbiye etmesini sgiitliiyordu'®. Burhaneddin
Tirmizin'in 1241 yilinda 6lmesinden sonra Meviand medreselerde ders vermeye
baslamus.. Tasavvuf alaninda ilerlemeye devam etti. Halk Mevldnd'y1 ibadetlerine
baglhiligi, miitevazi olmast. iyilik severligi, diinya malini sevimeyisi gibi tzellikleri

dolayistyla biiyiik bir hayranlikla izliyordu'”.

Mevland bu sekilde ilim Ggrenmeye ve dgretmeye devam ederken, biitiin
hayatint degistirecek Tebrizli Sems ile karsilasti. 1224 yilinmm Kasim ayinda
gerceklesen bu olay Mevldnd’nin hayatinda adete bir devrim meydana getirdi.
Mevlz’iné gibi bir alimi bu derece etkileyen Sems’in hakkinda bir ¢ok iddia
butunmaktadir. Tasavvuf erhabindan sayihir. Ogretmenlik , sepetgilik gibi bir cok
meslekle ugrasmistir. Hi¢ bir yerde uzun siire kalmamustir. Stirekli seyahat etmis,

bir ¢ok alimin sohbetinde bulunmus hi¢ kimseyi begenmemistir. Seyahatleri

Annamarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, fstanbu. 2000.s. 15
E. Yeniterzi, a.g.e.. s. 43

S.Can, a.g.e.,s. 43

S.Can.a.g.e., s.47



sirasinda Mevlana'nin {iniini duymus onu gérmek i¢in Konya ya gelmistir.
Mevldnd Altunapa Medresesinden evine donerken Sekerciler Hant 6niinde Sems

Mevlana’nin karsisina cikarak ona su soruyu sormustur:
by
- H.z. Muhammed mi biiyiik? Beyazid-1 Bestami mi?

Beyazid-1 Bestami; “Fnal Hak™ diyvecck kadar ¢oskulu bir mutasavvift

Mevldna ona su cevabi verdi:
- Bu nasil soru elbetteki h.z. Muhammed daha tistiindiir.
Sems tekrar sordu:

- H.z. Muhammed: “Ya Rabbi seni tenzih ederim. Biz seni layik oldugun
sekilde bilemedik™ der. Beyazid ise: Ben kendimi tenzih ederim. Benim sanim
ylicedir. Zira viicudumun her zerresinde Allahtan hagkast yok™ demekte buna ne

dersiniz!
Mevlana siyle cevap verir :

- 1LZ. Muhammed méana alimenide her an sayisiz makamlar asiyor her
makamt asinca dnceki bilgilerine (6vbe cdivordu. Beyazid ise ulasabildigi ilk

makamin etkisiyle kendisinden geeti. O makamda kaldi ve o sézii soyledi'®.

Iste bu cevap tizerine Sems kendisinden gegerck bayildi. Bu olay Mevlana
ve Sems’in dostiuklarmin baslangici oldu. Beraber sohbet ve ibadete basladilar.
Sems dnce Mevldnd nin okudugu kitaplar yok ctti. Mevlind o giine kadar sadece

okumus hi¢ hir sey yazmanusti. Bu birikimini  ve duygulari ifade edebilmek

" Mehmet Onder, “Mevliand ve Sems'in Konya da Bulustugu Yer”, 8. Milli Mevlini

Kongresi . Konya 19906, s. 05 vd.



icin bir degisiklige ihtiyag vard: belki de biiyiik bir act bekliyordu. Iste Sems’in

gelmesi ve kaybolmastyla bu gergeklesmis oldu"®.

Sems’in hayat: hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Onun daha sonra genis bir
sekilde agiklayacagimiz Kalenderiler’e mensup oldugu Mevland’ya da bu tarikatin
fikirlerini 6grettigi ona inabe ve irsad verdifii sdylenir. Kalenderilerin inabelerinin
sohbet oldugu®® soyleyenlerin yaminda onun bir ismaili daisi oldugunu da

. 21
soylevenler vardir”.

Mevldnd ve Sems sohbetlerine devam ederken halk bundan rahatsiz
olmaya basladi ve dedikodular lizla yavildi. Stirekli halka vaaz ve nasihatle
mesgul olan bir alimin Semsle riyvazata c¢ekilmesi. kimseyle ilgilenmesi,
kendinisini Tasavvufi hayata adamasi hatki rahatsiz etmisti. Cikan dedikodulardan
rahatsiz olan Sems bu sOylenenleri engellemek igin iki yil devam eden bu
arkadashigi bitirerek adeti oldugu {izere gizlice sehri terk etmisti. Sems’in Sam’a
gitmesiyle bliytik bir Gizintii yasayan Mevldnd kendisini Fars¢a siir yazmaya ve
Sema’ya verdi’’. Sems bir buguk vila yakin Sam“da kaldiktan sonra Mevlana nin
israrlarina dayanamayarak tekrar Konya’ya gelir. Mevland onu evlathgr Kira
Hatunla evlendiric. Bu evlilikten alti ay sonra Sems’in ¢ok sevdigi ve kiskandigt
Kira Hatun 6liir. Konya'daki dedikodular yvine vogunlasinca Sems ikinci defa bir
daha dénmemek fizere kaybolur. Oldiriildiigii hakkinda gériisler olsada bunun
dogru olup olmadigr stiphelidir. Clinkit Mevlana onun ikinci kaybolusundan sonra
aramaya devam etmistir. Oldirtilmiis olsaydi. Mevlana’min  bunu  bilmesi
gerekirdi®. Nitckim Sems kaybolduktan sonra iki defa Sam’a giderek onu arar.

Ancak basartlt olamayinca ¢oskunlugu daha ¢ok artarak devam eder. Semeya ve

" Semih Sergen, “H.Z. Sems’in Gergekmestirmek istedigi™ 4. Milli Mevland Kongresi,

Konya 1990, s. 77.
2 Muhuddin Celdl Duru, Tarili Simalardan Mevlina. Istanbul 1952 s. 29
2 Havrani Altintas, Mevlind Celaleddin Rumi, Ankara 1986 s. 110 vd.
A. Sahimmel, a.g.e., s. 20
' A.Kabakl. age.s. 35
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Raksa daha fazla nem verir®. Semsten sonra Mevlan4; Seyh Selahaddin Zerkubi
ile dost olur. Adindan da anlasilacag: gibi bu zatin meslegi kuyumculuktur.
Medrese egitimi gérmeyip Seyyid Burhaneddin ve S$ems’in sohbetlerinde
bulunmustu. Meviand miridlerinin egitimi i¢in onu halifesi ilan etti. Dostluklarin
kuvvetlendirmek i¢in kizi Fatma Hatun’u Selahaddin Zerkubinin oglu Sultan
Veledle eviendirdi®®. Mevlana’min kuyumcu Selahaddin ve diger esnafla olan
miinasebetleri bize, mistik duygularint en yogun olarak yasadigi dénemlerde bile

halktan ayri olmacigim gostermektedir®®.

Mevlana bu olaydan sonra Celebi Hiisameddin ile dost olur ve o’nu yerine
halife tain eder. Celebi Hiisamettin Mesnevide sik¢a vurgulandigi gibi. bu eserin

en bityiik tesvik edicisidir?’.

Mevlana'nin ¢aginda yasayan ailmlerden ileriki bdliimlerde bahsedecegiz.

simdilik bu kadartyla vetinivoruz.

Mevlana 17 Arabik 1273'de Pazar gilinii gegirdigi agir bir hastalik
sonucunda vefat etmistir. Kendi tabiriyle: “Seb-i Aruz” dedigi kavusma timidiyle

yasadig Rabbine kavusmustur.Mevland’nin cenazesine Yahudi, Hristiyan pek ¢ok

gayri miislim katilmig. Gorkemli bir t6renle defedilmigtir®®.
C) MEVLANANIN SAHSIYETI

Mevldna c¢ocuklugundan itibaren aldigi islami ve tasavvufi terbiye
nedeniyle: kinden. neflrctten ve benlikten uzak bir hayat yasamaya ¢alistrdi. Biitiin

insanlara ve dinlere hosgériti ile yaklasiedr. islamin son din oldugunu kabul

¥ B. Fiiriizafer, a.g.e., s. 226

¥ E. Yeniterzi, a.ge.,s. 10 vd

* ismet Kayaoglu, “Mevldnd'min Konya'daki Sosyal Muhiti" , 4. Milli Meviana Kougresi,
Konya 1989, s. 58

A.Kabakh, a.g.e,s. 63

S.Can,a.ge.s. 86
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etmekle birlikte biitlin insanlarin Allah’in yaratmast dolayasiyla sever ve onlara

saygl duyardi?’.

Zamaninda yaygin olarak var olan dilencilik uygulamasina kars1 ¢ikards.
Kendisi bu isi kabul etmedigi gibi miiritlerini de bu tiir davranislardan men ederdi.
Caligmalarint ve hayatlarini bu sekilde devam etmelerini dgiitlerdi. Nefis terbiyesi

icin maddi islerde ¢aligmanin da bir yol oldugunu belirtirdi™®.

Mevlind kibir ve gururdan uzak yasardi. Kadinlara, gocuklara, gayr
miislimlere kisacasi biitlin insanlara karst ¢ok miitevazi davranirdi. Kimseyi
incitmez ve baskalari tarafindan inciltilmelerine de miisade etmezdi. Bu tiir
hareketlerde bulunan miiridlerini uyarirdi. Bir giin Sema yaparken bir Hiristiyan
ayagma basmis, bu hareketinden dolayr Hristiyant azarlayan miridlerine engel

3
olmus, onlar uyarmistir’' .

Mevland ¢ok cdmert bir insandi. Medresede ders veren kisilere yeterli
maag verir kimseye muhtag etmezdi. ihtiyact olan insanlara yardim eder bunu da
gizli yapirdi. Ornegin miridlerinin ihtiyaglarini karsilamaya yetecek kadar paray:
minderlerinin altina birakir onlar minderlerini silkelemek icin kaldirdiklarinda
parayr bulup ihtiyaglarii kargilarlardi®®. Mevland kotiiligin gecici olduguna
inanirdr. lyi islerde bulunmak, samimiyet, Allahtan baskasina kul olmamak,
sadece Allah’in nzasint kazanmak, ibadet etmek gibi genel ahldk kurallarina

riayet ederdi™.

Mevland batil inang ve hurafelere karst miicadele etmistir. Allahtan baska

hi¢ kimsenin bir bagkasina zarar vermiyecegini bu nedenle sadece Allah’a

i
»
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Tiirk ve Diinya Unlitleri Ansiklopedisi 1., s. 1324, istanbul 7.

B. Firiizanfer, a.g.e.e., s. 24
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dayamilip giivenilimesi gerektigini vurgulamustir. Halkin bu tiir batil inang ve

hurafelerini onlart incitmeden giizel bir dille diizeltmeye ¢aligirmustir.

Bu konuda da onun hosgdrii ve yumusak huylulugunun tesirlerini gérmek

miimkiindiir. Konumuzu su érnekle bitirelim:

O donemde insanlarin {izerlerinde elbise dikilmesini ugursuzluk olarak
kabul edilirdi. Bayle davrantlirsa iftira gibi bir takim ugursuzluklara ugranacagina
inantlirdi. Bu ugursuzluktan kurtulmak i¢in de insanlara agizlarina herhangi bir
sey alirlardi. Mevland nmn Tlanmm bir giin ciibbesini o'nun tzerinde dikmek
zorunda kalir. Bu nedenle Mevlandva agzma bir sey almasmi ve ugursuzluktan

kurtulmast sdyler. Mevland bu bati! inanca mizahla karigik su cevabi verir:

+

“Bunun énemi vok. Sen adamakilli dik. Istc ben agzima “Kul hu valllahu

; 234
Fhad’1 aldim ve simsikr tutuyorum

D) ESERLERI
1- MESNEVI- | SERIF

Mevlana nin en dnemli eseri Mesnevidir. Mesnevi: edebiyatta iki misra
birbiriyle kafiyeli. uzun meselelert anlatmak i¢in kullanilan nazim seklidir. Her
beyit kendi misrasiyla kafivelidiv. Bu nedenle ask hikdycleri, destanlar, tasavvufi
bahisler bu sckilde yazlnugto,. Mevlind'dan dnce mesnevi terimi bu gekilde
kullanitlirken  Mevland’dan  sonra  6zellikle  Anadoluda , Mesnevi derken

Meviand'nin 6 citlik eseri akla gelmektedir.

Mevlind Sems’ten 6nce sadece okumakla yetinivordu. Ozellikle Hakim
Senai’nin, “Hadikast™ ve Feriididdin Altarin, “Esrar nama™ ile “ Mantikut Tayr™,

isimli eserlerini okuyordu. Bu eserlerden Mesnevi de sikga drnekler verilmistir.

O E. Yeniterzi.age.s. 27



12. yiizytlda sembolik hikayelerle gergekleri anlatma gelenegi yaygindi. Simurg
ve Anka, kuslarinimn sikga anildigs bu tiir eserlere, [bni Sina’nin “Risaleti’t Tayr”,
Necm Razi'nin “Risaletiir Tuyur”, Gézalinin Risaletii Tuyur ve nihayet Altar’in,

B - " e e1e + 15
“Mantuku’t Tayrint™ 6rmek verebiliriz™".

Simdi Mevland'yt ¢ok etkileyen Altar’in Mant1kut——Tayr’mdqn biraz
bahsedelim. Bu eserde Attar kuslanin diliyle tasavvufi hakikatlerden
behsetmektedir. Meseld kuslarin kanatlari; bu diinyadan ugusu, maddi isteklerden
styrilip. miraca yiikselise gecmeyi sembolize eder. Kuslarin yolculuklariyla seyr-i
suluk’a deginen Attar vahdet konusunda muazzam bir mistik tecriibeye ulasr.
Oyle bir makama ulagir ki nefs fena bulur. Ve Zat-1 ilahide var olmaya baslar. Her
bir kus burada kim oldugunu bilir. Simurgu miisahade ederken kuslar sadece onun
giizelligini gormekle kalmazlar, kendilerinin de kaynag olan mutlak beyin

on . 9. g 36
aynasinda yansilitnug olarak kendilerini tanirlar™.

Mevldna 1260 i yillara kadar yukarida tanithgimiz eserler gibi Tasavvuf
konusunda Klasik sayilan eserleri okumus ve kafasmmda kendine ait bir goris
meydana getirmigti. Sems’in kaybolusundan dolayt hissetmis oldugu aci ve
hiiztinde onun Siir yazmasindaki alt yapisuu olusturan sebeplerden birisi
olmustur. Celebi [lisameddinin de Mevland  Mesnevi adli eseri yazmaya
baslam@hr. Mevlina daha once yaznus oldugu 18 beyti ¢ikarnp Hiisameddin'e

vermis ve daha sonra Hiisameddin Celebi Mesnevinin yazilmasing ﬁstlenmistir”.

Muhammed Emin-i Reyyahi, “Necm-i Razi ve Risaletii't Tuyur”; islam Felscfesinde
Sembolik Hikayeler , ( Cev. Derya (0z). istanbul 1997, s. 206

* Seyyid Hiseyin Nasr, “Kuslarm Vahdete Ugusu Attar'in Mantiku’t — Tayr’l Uzerine
Ditstinceler”,islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler,(Cev. ibrahim Kaln), istanbul.1997,
5. 230 vd.

B, Firiizanfer, a.g.e., s. 331
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Mesnevi 6 ciltten olusmustur. Yaklasik 1260 yillarinda yazilan Birinci
cildin ardindan yazmaya ara verlimis ve iki yil sonra diger ciltler de yazilmistir.

Mesnevi Mevlana’nin vefatindan bir veya iki yil dnce tamamlanmistir®®.

Mesnevide kisa ve sembolik hikayeler anlatilir. Anlatilan hikayelerin

arasina ayet ve hadisler yerlestirilerek genis yorumlar yaptlir.

Bazen hadisler iizerinde tasarruflar yapilarak Tasavvufit hakikatler
actklanir. Beyit sayist konusnda da ihtilaflar vardir. 25.700 veya 26.000 beyit

» o . 39
oldugu séylenir™.

Daha sonra genig bir sekilde degineccgimiz Mesnevi hakkinda kisaca
sunlart sOvleyebiliriz. Bu eserde Mevlana; insanlara, sevgiyi, aski, 6rnek insan
olmayi, glizel ahlaki, miitevaziligi. dogrulugu. sabri, siikrii ve ibadeti anlatmistir,
Lserinde sik stk Kuran-1 Kerim’e ve I[Tadislere atifta bulundugu igin onu Tefsir
kabul edenler de olmustur. Hatta “Magz-1 Kur’an™ yani Kuran’in 6zii adiyla
anthip. medrese ve camilerde ders olarak okutulmusturMesnevi’de; tefsir, hadis’in
yaninda fikih kelam. tasavvul. tarih, dinler tarihi, tip. fclsefe gibi konular da yer
alir. Zamanin 6rf ve adetlerinden bahsedilir. Anlatilan hikayeler genellikle Kelile
ve Dimne'den; Atlar’m: Esrar Name ve ilahi Namasinden; Selebi’nin, Kisasul
Enbiyasindan; Gazalinin, Thya-yr Ulumuddininden; Sems’in, Makalatindan segilir.

e . 'y A . 4
Ayrica halk arasinda soylenen anonim halk hikdyeleri de kullanilir®.

Kuran-t Kerim'de de kullantlan kissacibik yani bazi olaylarin hikayecikler
seklinde anlatilmast ¢ok kullanihmistir. Mevland’min ¢agdasi “Bostan ve Giilistan”

isimli eserin yazari Sadi Sirazi bu konuya érnektir''. Mevland’ya hayran oldugu.

B AL Kabakls, a.g.e.,s. 202

' Saadettin Kocatiirk, “Mevlana’nin Mesnevide Insanlara Mesaji™* 1. Milli Mevlana Kongresi,
Konya 1987 5. 77.

E. Yeniterzi, a.g.c.. 5. 37

Ganiil Ayan” Mesnevi ve Kisa Hikayecilik™.5. Milli Mevliana Kongresi. Konya 1991, s. 58

40
41
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onun tamgma ve goriisme [irsatint buldugu hatta Mevlana'nin eserlerini kullandigi

. -4
sdylenir 2,

Mevland yukarida saydigimiz  sahsiyetlerden etkilenmekle birlikte
onlardan daha ileriye gitmistir. Mevlana bir meseleyi anlatirken problemi ortaya
koyar buna baglt olarak farkli ahlaki kurallardan bahsedilir. okuyucunun ilgisi
dagilmasmn dive farkh konulara deginilir. Hikaye bittikten sonra Mevland bu
hikdye'yi yorumlar ve hayat diisturlarini ¢ikararak insanlara aktarir®. Mesela
Mesnevinin ilk hikayesi olan Padisah ile Cariye olaymdan sonra bu bizim halimizi

. . . e 44
anlatir diyverek bu olayin insan nefsinde nasil meydana geldiginden bahseder™.

Mevland'min bu anlatis seklint Meddahlann hikdyelerine benzctenler
olmustur. Mevlana insanfarin dikkatini farkly noktalara ¢eker 6zellikle halkin
bildigi sahislar tzerinde odaklanmaz; hikayeyi belli fikirleri daha kolay vermek
icin kullanr. Normal hikayelerin kurulugunu siir volunu segerek gidermeye ¢alisir;
kolay anlasilir, siisstiz benzetmelerle hikdyeyi canh bir hale getirir. Halk

tet 11 A . . . . 4
arasindan segtigi hikdyeler genellikle Tiickmen yasayisindan Srneklerdir®

Mesnevide genel olarak agk konusu islenir.( [lahi askin islendigi eserde
beseri agk da yerilmeyerek ilahi agka ulasmanin bir vasitasi olarak gériiliir).
Mesnevi duygu yiiklii bir kitaptir®®. Bunun yaninda zaman zaman karamsarlik da
vardir. Semsin aynligt bunun en 6nemli etkenidir. Ancak bu karamsarlik da
insanin olgunlagmasint saglayan i¢ alemine dalmasina sebep olan yani ilahi askin

47
vasitasidir™ .

[ Kayaoglu, a.g.m. , s. 60
* G, Ayan,ag.m.,s. 59

# Mevland, Mesnevi I.. s. 50

** Mustafa Necai Serbetgioglu, “Mevlanid Celaleddin Rumi'de Hikdye", 2. Milli Mevldna
Kongresi , Konya. 1988, s, 35

“ Enver Mahmut “Mevidna’nn Duygusal Siir Sanatr Hakkmda Bazi Disiinceler”™ 2. Milli

- Mevlina Kongresi, Konya. 1988, 5. 40

E. Mahmut, a.g.am. . s. 42



Mesnevide her zaman tasavvufi esaslar yer almaz komik niiktelere de yer
verilir. Fars¢a kullanthmasima ragmen hatk arasinda kullanilan Tiirkge, Rumca,

Arapga kelimeler ve ifadeler sikga kultanilir*.

Mevland, Mesnevide kullandigt dil daha once de belirttigimiz gibi
Farsgadir. Bunun sehehi de schirde konusulan dilin bu olmasidir. Ayrica Resmi ve

. . . . <40
edebi dil olan Farsca alimler arasinda kullanilan dildi™.

2. Fitli MAFiN

Mevland nin sizlerinden olusan bu cser o’nun hayatr hakkinda da dneml

. o . ’N Vet v - A A e e
bilgiler vermektedir™. Fihi Mafth Mevland'nin éliimiinden sonra toplanns 76
sohbetinden olusur. Oglu Sultan Veled tarafindan toplandigt séylenmektedir.

1247-1273 yillan arasinda vapmis oldugiu sohbetlerini kapsar®.

‘ Bu kitabm isminin anlanu anlami: i¢inde olmast gereken her sey
buradadir demektir. Iiscrin isminin kolay anlagiimasinin yaninda i¢indeki konular
anlagihr ve agik bir tarzdadir. Bu eserinde Mevland bir ayet veva hadisi konu
olarak, havatimizdan drncklerle agiklamaya c¢alisir. Bu escrinde de bazen
hikayeler anlatilmig Takat sonunda agiklama vapilmayarak herkesin kendine gore

. . .. 8)
hisse almast istenmistic™.

Mevlana bu cserinde fikirleri hakkinda ipuglan verir demistik érnegin
bigim ~ igerik ayrinu yapmadan bigimden anlam ¢ikardigint gérmekteyiz. Bu

konuya 38. baliimde sivle bir drnck olay anlatilir.

A. Schimmel, a.g.e..s. 67

' M.C.Duru, a.gc..s. 41

1L Ritter * Celaleddin Rumi™, {.A. T11L.Eskischir1997 | S S8

Nilgiin Celebi, “¥Fihi Mafih'i Okumak™, 2. Milli Mevland Kongresi, Konya 1988, 5. 125

G. Ayan, “Mevlana Celaleddin Ruminin Fihi Mafih Isimli Escri ve Mevlananin Giiniimiize
Aktartimasi™. 8. DMilli Mevlind Kongresi. Konya 1996, 5. 136
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Miiritlerin elpence divan durduklart Seyhi: “Bu adet dervis adeti degil
beylerin adetidir” diye elestiren kisilerc o seyh séyle cevap verir. “Bigim &ziin
adidir™. Mevldana da bu cevabi onaylayarak bigim ve igerik asli ayrn olan fakat
somut yasamda biri digerinin varolmasiyla ortaya c¢ikan bir gergektir. Bir
digeriyle varolur. Biri olmazsa digeri olmaz veya eksik varolur. Biri olmazsa
digeri olmaz veya cksik olur™. Mesela namazin ruhu namazdan efdaldir diyen
Mevland namaz ve diger ibadetler de asil olanin mana oldugunu vurgular. Suretler
insant dinin §ziine gotiiren vasitalardir. Medric Suresinde; “Onlar namazlarinda
devamlidirlar™ ayetini sadece suretinin devami olarak degil biitiin hallerde Allah™t

- . 54
hatirlamak oldugu seklinde yorumlar™.

Mevlina bu eserinde Vahdet-1 Vucud hakkin da da énemli agiklamalarda
hulunur. Bitiin meveudatta ikiligin degil birligin oldugunu styler. Ayrica “Enel

Hak™ tabirini hareketler Allah’tandir seklinde agiklar™.

Mevlana bu eserde sozciik ve obje arasindaki iliskiyi de agiklar. Buna gore
stz gercegin ortiisiidiir:  yorumlanmast gerekir. Aym gergek farkli adlarla
amlabilir ¢linki sz insana aittir ve gergegin par¢a bugugudur. Bigim ve igerik,
realite ve gariintii insana ait degildir™®. Insan realite olan bir diinyava gelir ve
secilmis sozctikleri kullanir. Her insan hazir olan seylerden bazilarim seger ve
kendine gére yorumiar. Bu konuyu da eserin ilk fasilasinda gegen “Alim — Emir”
miinasebetini agiklayan bir hadisi delil getirerek agiklar. Peygamber Efendimiz
S.A.V) sbyle buyurmustur: “Ulemanm serlisi Umera ziyaretine giderler ve
Umeranin (Emirlerin) hayirlist Uleméyr ziyarete gidenlerdir. Fakirin kapisina
giden emir ne giizel Emirdir ve Emirin kapisma giden fakir ne fena fakirdir.” Halk

bunun goriinen kismmi yani zahirini alip Alimlerin serlilerinden olmamak i¢in

53

) G. Ayan,a.gm.,s. 127
M Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, (terc. Ahmet Avii Konuk,) istanbul 1994, s. X VI
¥ Mevlini Celaleddin. a.g.c., s. XIX

G ayan, “Mevland C. Rumi'nin Fihi Mafih {simli Eseri ve Gunitmilze Aktarilimas, s. 127



Emirleri zayaretinin caiz. olmadigini stylemistir. Oysa bu hadisin asii manasi
soyledir: Umeradan medet uman, slaht onlarin vasitasiyla olan kimselerdi ve

onlarin ziyaretteki niyetleri emirlerin kendilerine ihsan ve hiirmet etmesidir®’.

Mevldnd bu drnekten su dersi ¢rkarmaktadir. Tlalk baktign gériintiide
gergegi gormek yerine kendi dileklerini, zlemlerini, sempatilerini goériiyor yani
gercegi kendi isteklerine gdre carpitiyor ve bunu ger¢ek zannediyor. Gergek
bilimei yani ulemanin gérevi halkin realiteyi gérmesini saglamaktir. Bunun yolu

. . . . 5
ise halk ve diger kesimlerde dialog yapmaktir™.

Mevlana 30. Béliimde dialogun sorulan sorulara soran kisinin anlayisiyla
cevap verilmesi seklinde olacagini sovler ciinkli gercegi kendi stzciiklerivle
A & P & -

2 . 2 . 50
soylerse halk anlayamaz yavas yavag insanlara gercegi anlatmak gerekir™.

Mevlananmn bu fikirleri 18. ve 19. yiizyillarda sistematik bir sekilde ortaya
¢tkan, Din  Fenomolojisi  ¢alismalarinin crken  dénem uygulamart olarak
gorebiliriz.  Gortinenden  yola ¢ikarak gergege ulagma anlammna  gelen
fenemonoloji cevreyi arastirarak oradaki insanlarin yasadiklar tecriibeyi alani igin
degerlendirmeyi esas alir®. Fenemonoloji anlam problemleriyle ugrasir.
Ritiiellerden yola ¢ikarak onlarnn arka pilaninda var olan manay1 ortaya ¢ikarmava
ugrasir. Mevlana' nin arktardigimiz ve daha sonra genis bir sckilde incelemeye

alacagimiz fikirleri de bu anlam arayisi ¢ergevesinde gelismektedir.

Mevland bu eserinde mutlak iyilik prensibi {izerinde durmaktadir. Tkilik

ona gore tefaruaattir astl birdir.

Mevling, a.g.e.,s. 5

G. Ayan, “Mevlana'nm Fihi Mafih {simli Eseri ve Giiniimiize Aktanitmasi™, s. 128
G. ayan, a.g.m.,s. 129

Miistafa Unal,Din Fenemonolojisi, Kayseri 1999, 5. 175



Nasil riizgar esince ¢opti havaya kaldirir, agaglarin yapraklarimi sallar,
kilimi kaldirir ve bunlar farkli hareketler gibi goriinseler de aslinda hepsi birdir.

Hepsini hareket ettiren riizgardir

Insanin yiizlarce arzusu vardir. Tumag bérek. helva isterim der aslinda bu

isteginin ash agliktir. Bunun gibi kiiftir. [slam. namazsizlik, tevhid birdir.

Bize gore ahlaksizlik. sirk kétil olsa bile Allah’a nisbetle bunlarin hepsi
iyidir. Nasil bir padisah igin asmak, hil’at giydirmek, mal milk, diigiin, davul
hepsi iyiyse ve hepsi de Saltanatin kemaline delalet ederse Allah i¢in de biitiin her

. . . v e 01
sey o 'nun kemalinin neticesidir .

Mevlanad'ya goére iyilik ve kétiiliik birbirinden ayrilmaz ¢linki iyilik
kotilagl birakmaktir. Demek ki kotiilitk olmadan ivilik olmaz ve dolayisiyla fail

iki degil birdir. Bunun gibi kiifiir olamdan din olmaz®.
3- MEVAIZ MECALES-i SEB’A

Mevlana'nin arapga ve Farsca siylemis oldugu 7 vaazden veya hutbeden
olusan bir eserdir. Vaazlarmda yapmis oldugu nasihatler, ayet ve hadis yorumlari
not edilerek daha sonra bir kitap halin gelmigtir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
Mevland Sems’ten sonra vaazi birakmis yogun israrlara dayanamayinca zaman
zaman bu tiir istekleri kabul ederck vaaz etmistir. Ancak bu escrde belirtilen
vaazlarin Sems’ten éncemi yoksa daha sonra mi yapildiklar: bilinmektedir™. Bu
eserde de halk dili kullanmilnugtir. Ayet ve hadisleri yorumlarken halkin bildigi
hikdyeleri kullanmistir. Bu hutbelerde siir de kullanitmistir. Bu 7 mecliste genel

olarak su konular yer ahr:

8 Mehmet Demirci, “Fihi Mafih'de Tevhid, * 3. Milli Meviini Kongresi, Konya 1989, s. 43
M. Demirci a.g., Makale, s. 44
" A. Kabakh, TiirkEdebiyvats 1T s. 287, ist. 1991



Toplumun degerden diismesi, bozguna ugramast bozgunculuga diismesi

yliziindendir. Bu zamanda yvapilacak

t- Suglardan kurtulup ¢ckinme

2- Inangtaki kudret

3- Kendisini kullarin hayrina adayan kisiler, kendisi i¢in yagsamayanlar
4- Bilginin kiymeti

5- Gaflete dals

6- Akhn énemi®™

Bu yvedi mecliste asil serhedilen hadislerle. beraber kirkhir hadis geger. Bu

meclislerde Scnainin Hadiskasindan, Attarin escrlerinden, Divan-i Kebirden

Mesneviden ve Fihi Mafih den beyitler de vardir®™.

4. MEKTUBAT :

Mevland'in oliimiinden sonra bir araya getirilen mektuplarindan olusan bir

- 66 . . — v e . e
eserdir . Insanlara rehber olan alimlerin mektuplar, onlarin fikir ve gérislerini

yansitmasi agisindan énemlidir. Bu mektuplar genel olarak {i¢ kisimda inceleri.

Devlet adamlarma nasihat niteliginde olanlar, maddi ve manevi yardim ricasinda

bulunanlar igin yazilanlar. Sorulan sorulara verilen dini ilmi cevaplara iceren

67
mektuplar’’.

2]
63
66

n?

Mevlani , Mecalis-i Seb’a | ( Cev. Abduibaki Gélpinarh), Konya 1965, 5. 3
Mevldnd ,a.ge.,s. 3

N. S. Banarli . a.g.e. s 317

E. Yeniterzia.g.e. s. 41
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5- DIVAN-I KEBIR :

Mevland’min  en  Onemli  cscrlerinden  biridir.  Aruzun  Yirmidort
boliimiindeki vezinlerle yazilimis ve her boliimdeki siirler alfabetik siraya gore
dizilmistir. Bu yirmidort divan farkli divanlar gibt gortintir. Bu eserde pek ¢ok
stir, gazel. kaside. rubailer vardir. Bu nedenle Divan-1 Kebir denir. Bir ¢ok siir

Sems-i Tebrizinin adint tagir. Bu nedenle Divan-1 Sems-i Tebrizi de denir®.

Mevlana. Divamndaki stirlerini bilytik bir agk ve Cezbevle séylemektedir.
Cevreye dnem vermeyen, heyecanlt bir agkla escrini dile getirir. Bu eserde de
Rubailer daha sonra “Divan-1 Rubabiyat™ adiyla yaymlanmustir. Divan-1 Kebir'e

A ~ . 69
Mevlana'nin olmayan pek ¢ok siir katilnustir™.

Mevland nin, Mesncevisi ve Divan-t Kebir arasinda dslup ve ifade
bakimmdan hi¢ bir fark yoktur. Hatta Divandaki pek ¢ok siirde Mesnevideki

. v . vy . o (4]
hikayeler dzetlenir. Ancak iki eserde vezin ve tarz farkt vardir’

Mesnevinin pek ¢ok terctime ve scrhi yapilarak genis halk kesiminin
anlaimast ve okumast imkant saglannugken Divan-t Kebir i¢in aymi sevleri
soylemek miimkiin degildir. Divan-1 Kebir yeterince taninmanustir’'. Divan-i
Kebirde hem halk i¢cin hem de seckinler igin siovlenmis siirler yer alir ancak daha
cok seckinlere hitabeder. Mesneviyi okuyan Divan-i Kebir'i daha iyi anlar ¢linkii

birbirlerini tefsir eden eserlerdir’2

N.S. Banarh, a.ge..s. 312

“ NS Banarl,age.s. 313

™ Mevlina, Divan-1 Kehir( Cev. A.Baki Golpmarh), Ankara 1993, s. VI,

" Mevldnd, age., s IN

Mevlana, . Divan-1 Kebirden Seeme Siirler.( Cev. Mithat Bahari Beytur). istanbul 1995,
s.V



21

Mevlana Divaninda Allah™t §ver, onun sifatlarimi ortaya koyar, ilahi
kuvvete tasavvufi kuvvetlerle yaklasir, Allah’in insanin asil kaynag: oldugunu

agiklar. Bunu séyle ifade eder:
Ey sen giines ve ay olan, ey sen bal ve seker olan
Ey anne ve baba olan. senden baska bir neseb gérmedim

Ey sonsuz ask. ey ilahi mazhar

Dayanagimiz. siginagimiz sensin, sana uygun bir lakab gérmedim
Biz celikien pargay1z ama senin agkin miknatis”.

E) MEVLANA DONEMINDEKI iLMi VE DINi AKIMLAR

‘ Mevland’y1 ve fikirlerini anlamak igin yasadigi dénemin dini, ilmi, siyasi
ve ekonomik yapistmi ¢ok iyi tahli etmek gerckir. Bu nedenle konumuza itk 6nce
5-6 yaslarina kadar yasadigi ve ailesinin uzun yillar hayatint devam ettirdigi
Horasan’in Belh sehrini tanitarak konwiza baslayacagiz. “Ummiil Bilad” lakabi
verilmis bu sehir, tasavvufun yayildigi ve tasavvufa gok elverishi bir bolgedeydi’™.
Aynica bu sehir bir ¢ok dinin merkezi sayilirdi. Eski Hint ve iran dinlerinin
etkisinin yanminda, Budizm Hristivanhik gibi dinlerinde etkisi séz konusuydu’ .
Fahreddin Razi gibi filozoflar ve felsefi fikirleri de Belh sehrinde yaygin bir
sekilde vardi ve halkin konugmalarina ve tartismalarina konu oluyordu. Hatta

Mevlana ve ailesinin bu sehirden ayrilmalarinin scheplerinden birisinin de bu

felsefe tartismalart oldugunu daha dnce soylemistik.

72 . . « Ao ms . A . orye A n
Saadettin Kocatiirk, “Mevlana'nm Divaninda ilahi Zat ve insan”, 3. Milli Mevlini

Kongresi” Konya 1989, s. 218

Abdulkadir Karahan, “Bir Tasavvul Sair Olarak Mevlani” 6. Milli Mevidind Kongresi
Konya 1992,s. 18 .

Almet Yasar Ocak,* Osmanlt Déneminde Marjinal Sufilik Kalenderiler”, 3. Milli Mevlani
Kongresi” Konya 1989, 5. 218

74
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Belh sehrinin siyasi ve psikolojik vapist hi¢ de i¢ agict degildi. Mogol
saldirisini bekleyen, savunma imkan olmayan insanlar mutsuz ve umutsuz bir ruh
halini yastyorlardi. Anadolu Selguklularimn  ve Mogollarin  siyasi iktidar
miicadelesi verdigi sikintii ve buhranli bir ortamdi. Mevland’min  mistik
anlayisinda bu insanlarin igin de bulunduklart durum. elem ve kederleri. hayattan

beklentileri ¢ok ctkili olmustur’®.

iste bu kotii ortamda halka ve devlete manevi destek vermek zorunlulugu
ortaya ¢tkmistir. Diinyanin faniligi, cbedi hayatta sonsuz nimetlerin varligi. sabrin
ve tevekkiiliin mecburiyetini sunan tasavvuf ve tarikatler ¢ok giiclenmis ve

7
yayilnustir’.

Onikinci  ylizyilda boyle karnstk ve sikintili bir dénem yasavan

Mevldnd'min yetistigi ¢evre fikri ve dini ydnden de kangiklik ve cesitlilik
yetistig 3 $

gosteriyordu. Mevland'nin biitiin bu sistemleri birlestirmek veni bir sistem

olusturdugu soylenebilir’™
Bu sistemleti sdyle styleyebiliriz :
1- Kiibrevilik :

Mevldna’nin itk hocasi olan babast Bahaddin Veled’in de mensubu oldugu
soylenen bu tarikat Meviand'mn  fikirlerini de  ctkilemistir’®. Bu tarikat
Necmeddin-i Kiibra tarafindan kurulmug olup insam esas olan. stinni esaslara
dayanan, Ziihd ve takvaya cok onem veren bir olusumdu®™. Bu tarikatin

gdriislerini s6yle 6zetlevebiliriz:

ALY, Ocak, “Bir X111, Yiizyd Sufisi Olarak Mevldnd " s. 141
A Karahan, a.g.m. 5. 619

ALY, Ocak, a.gm., s. 142

™ S Can, Mevland.s. 318

ALY, Ocak, agm. s 143
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Bu evren yaratilmistir ve gegicidir. Bu nedenle diinyaya baglanmamak
gerekir. Insamn amact Tanrtya ulagmaktr. Insan derin diislinceye dalarak, sevgi
ve sezgiyle Tanri'ya ulasabilir. Ayrica toplumdan uzaklasip Allal’a ulagsmamizi
engelleyen en énemli unsur tutkudur. Tutkuyu ibadetlerimizi yaparak ve bunun
yaninda lasavvufu meslek edinerek yenebiliriz. Tasavvufun 6zii Allah’a olan
sevgidir. Sevgi tbadetin antaminte dogru anlamanuza ve méand’yr gelistirmemize

R
sebep otur®.

Kiibreviyye tarikatimin  amaci; insam olgunlastirarak, irfan yoluyla
Allah’in bilgisene ulagmaktir. Tekkede ibadet edilir. Seriat kurallarina uyularak
zikir meclisleri dtzenlenirdi. Tarikata girmek icin bir aract segilir ve belli
asamalardan gegerck tarikata girilirdi. Kiibreviye tarikatindakiler algak géniiliiliik,
az mala kanaat. sadece Allah'in rizasm diistinme, siinni esaslara uyma,
bagkalarma sayg: duyma. kimsenin isine karigmasi, az konusup az yeme gibi

g
temel esastart vardi®.

2) Muhyiddin Arabi ve Vadhedet-i Vucud Sistemi

[k dénem tasavvufunun en énemli 6zelligi ziihdii ve takvayi esas alip
maddi  hayatt  hige sayarak, diinyevi varbklardan kurtulup  Allab’a
yakinlasmaktirtir™. 11k sufilerin bu Zahidane yasantulart X. yiizyila kadar devam
etmis, Hallac-l Mansur ile farkli bir boyuta ulasnustir. Bu tarihlerden itibaren

zithd hayatt daha mistik ve sistemli bir hale gelmistir. [aris el Muhasibi ile agkin

® ismet Zeki Eyiihoglu, Giiniin Igiginda Tasavvuf, Tarikatler ve Mezhepler Tarihi, Istanbul

1987.s. 231
i.7. Eyiiboglu. a.g.e.. 5. 232
Frol Giingdr, Tasavvufun Mescleleri, istanbul 1984, 5. 64

]2



24

esas alinmasiyla tasavvufta bir déniim noktast meydana gelmistic™. Yeni yiiziiyle
bu lasavvixfaknnnnn en 6nemli temsilcileri. Ziinnun-u Misri Bevazid-i Bistami ve
Clineyd-i Bagdadidir. Bu sahislarla beraber tasavvufu panteizm ve Yunan
felsefesinin etkileri girmeye baslamistir™. Felsefenin dinle barigmasintan sonra
gel"isen diiglince akimuin en dnemli temsilcisi Muhyiddin Arabidir. Vahdet-i
Vucud. anlayisinin en dnemli temsilcisi olan Arabi, yeni Eflatuncu felsefe ve
{smaili doktorinlerin etkisivle orjinal fikirler ortaya koymustur®™®. ibni Arabi
Hallacin gériislerini alarak, ihvan-1 Safa fikirlerinden de faydalanarak kendine has
metafizik bir sistem olusturmustur. Diisiince kaynaklarindan biri olan; Thvan-i
Safa. harcketi Islam rasyonalizini ve sufulifi ve Mani dini. Zerdiistlitk gibi Iran
dinleri ile Yunan felsefesinden de ctkilenerck olusturulmus bir akimdir. Sunni
akimin karsisinda gelistirilen Sii [smaili bir hareketti®”. [bni Arabinin Vahdet-i
Vucwd ve Insan’t Kamil. formiilleriyle ortaya koydugu yeni diisiince tarzt derin
izler biraknugtir. O giine kadar ahlaki ve psikolojik bir sistem olan tasavuf {bni
Arabinin fikirteriyle tamamen mctafizik ve kozmolojik bir hale gelmistir. Béylece
Sufilik kendine has dini de igine alan fakat dinden ayrt bir sistem haline

RN |
gelmistir™,

Muhyiddin Arabide gériilen yeniliklerden birisi de; Hallac, Sibli ve Tisteri
gibi alimlerde kismen gériifen avet ve hadislerin batini yorumlarinin zirveye
ulasmasidiv.  Hallac, fsmaililer, Yunan Filozoflari. Tevrat yorumcusu Filon
Muyiddin  Arabinin fikirlerini aldigr kisi ve olusumlardir. Bunlardan aldigs
fikirlert 1spatlamak igin Kur'an ve Fladisleri tevil etme yoluna gitmis. bazen asli
manasindan tamamen uzak vorumlara ulagmistir. Zaten o Karan-1 Kerim’e ondan

mana ¢tkarmak i¢in basvurmaz sadece kafasmnda olsuturdugu fikirlere uvduracak

“E. Giingdr, a.g.c. 5. 69
R, Giingdr, a.g.e., s. 71
. Giingdr, a.g.e, 5. 87

ibrahim Sarmi1, Teorik ve Paratik Acrdan Tasavvuf, {stanbul 1997 s. 186

¥ 8. Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, istanbul 1985 s 102
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sekilde ayetleri tevil eder. Ve bunun batini manalar oldugunu; bu manay: ancak

. . v . v . 9
velilerin gérebilecegini soyler®

[bni Arabi’nin. Vahdet-i Viicud anlayisi cercevesinde her seyin Allah
oldugunu iddia etmesi Stinni ¢evrelerden bu tepki ve elestiriler almistir. ALiyyil
Kari: bni Arabinin: “ O beni Send eder bende onu. o bana ibadet eder ben de
ona”, sliziinlin birincisinde bir mahsur olmadigmmimn ancak ikinci kismmm ktftr

- o0 90
oldugunu séyler .

ibni Arabinin bu fikirlerini elestirenlerin yanin da onu her yéniiyle

destekleyenler de olmustur.

ibni Arabi'ye elestirenlerin onu anlayamadiklarini, tasavvufu istilahlan
bilmedikleri i¢in bévle davrandiklarimt séyleyerek, onun fikirlerinin yine tevil

- g 3 . 9
yoluyla anlasilacagint iddia etmislerdir h

Mevlandnin direk goriisiip goriismedigi hakkinda kesin bir bilgi yoktur
ancak Ibni Arabin ilc ¢agdas olduklar igin fikirlerinden haberdar olduklars
kesindir. {bni Arabinin fikirleri MevIlanA'y1 da etkilemistir. Ancak Mevlana: {bni
/\rabiniﬁ sisteminin ahlik¢r karakterini, {ran kiiltiirtiniin de etkisiyle estetikei
karaktere cevirmistir’>. Meviana'nim agmis oldugu bu estetikgi cigir nedeniyle
Vahdet-i Suhud da daha ¢ok estetik yon agir basmakiadir. Mevldna mn mistik
eélcliginde datma ask 6n palandadir. Ciinkii tasavvuf anlayisina gore ask kainatin
ruhudur, insan bu sayede varlifin kaynagina yo6nelebilir. Miizik ve dans, yildizlan
inceleme. atomlarin hareketlerini tefekkiir etme, yoluyla bitiin varhklarin ilahi

askla meydana geldiklerini gérmek miimkiindiir. Buna bagh olarak Mevlana agkin

¥ E. Gingér, a.g.e, s. 9

* Selguk Fraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, stanbul 2001, s. 273
S, Fraydm, a.g.e, 5. 264

1

AY. Ocak,a.gm.,s. 144
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her sey oldugunu sdylemektedir™. Ik yurdunu yeniden bulma arzusuyla yanan
ruhun arayisi olan agk aslinda Allah™in kendisine yéneltmis oldugu gagriya bir

04
cevaptir .

Meviand'nin tasavvuf sisteminde ferdi psikoloji ana kuvvettir. Onun
hedefi; ruhun kemale eriserek teskin olmasint saglamaktir. Bunun yolu ise asktir.
Ask ise Yeni Eflatuncu felsefeye de oldugu gibi esyayla tim baglan keserek
insant ¢okluktan birlige gottiren bir istigrak halidir. Mevlinid begeri ihtiraslan
birer birer dldiirerek, ilahi ihtirast hakim kilmak ister. Mevlanad nin mistik diinyasi
ibni Arabi'den farkhdir. Tamamen metafiziktir. Batini varligi esas alarak. bitiin
hayati onunla izah etmeye ¢alisir yeni Eflatuncu ve Kabbalist felsefeyle kismen

. D5
benzemektedir .

Mevlana géniil diinyasi zengin, ¢oskulu bir insandir. ibni Arabide ise daha
cok tefckkiir, muhakeme, derin bir sentez ve tahlil giicii hakimdir. Mevlana
felsefeye ¢ok fazla itibar etmez daha ¢ok vecd halinde yasamay1 tercih eder. [hni
Arabi ise daha ¢ok teoriktir vani askin felsefesini yapar ve askin son gayesinin,
ask hakikatini bilmek yani Afah’mn zatt ile aym oldugu hakikati bilmek ofdugunu

2 9
sdyler .

Mevlana, Tbni Arabinin fikirlerini onun {ivey oglu Sadreddin Konevi’den
Ggrenmistir. Sadrettin Konevi, Ibni Arabinin eserlerinin ve Vahdet-i Viicud

. . aqe 97
doktorinin yayilmasinda ¢ok etkili olmusgtur™".

" Mehmet Aydm, “Il.z. Mevlani ve Muhyiddin Arabide Ask Kavrami”, 3. Milli Mevlani

Kongresi, Konya 1989, 5. 157

Eva de vitray- Meyerovitch. Giinesin Sarkisy, (Cev. Cemal, Ayd). istanbul 2001, s. 101
M. Aydin, a.gm.,s. 159

M. Aydm,ag.m,,s. 160

S. Can. Mevlani, s. 343

94
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96
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Meviand donemindeki énemli Sufilerden biri de Fahreddin-i [rakidir.
Stihrevardi tarikatina mensup olan bu sahis litik ve ask siirleri sdylerdi.

A A . . aR
Mevland nin sema ve sohbet meclislerinde bulunurdu™.
3- Melamet, Melimitilik ve Kalenderilik :

Mevlana déneminde ¢ok fazla yaygin olan bir tarikat melamatilik ve buna
bagli olarak gelisen Kalenderiliktir. Bu akim Islam tasavvufun'a yabaneci fikirlerin
nasil etkiledigini gostermesi agisindan 6nemli oldugu icin genis bir sekilde

incelenecektir.

Melamet erbabt tarikatlerinin kékeninin her seye bas kaldirmak olan
“levin” kékiinden tiredigini iddia ederler”. Bu akim tasavvufuta var olan bir
takim yanhs uygulamalara karsi ortaya ¢ikonus bir olusumdu. Kerametle benlige
disen. ¢alismadan geginen kisilere karst tepki gosterirler ve genel olarak fikirler
soyledir. Ululuktan, kendint gdstermekten, halkin  tevecelih ve savgisin
kazanmaktan vaz gegerek; kerameti insana benlik verdigi icin kot sayan,
kendisini herkesten asagi ve onlart kendisinden dstiin géren, kisiler olmak. Bu
topluluk kiyafet ve zikirleriyle, tekkelerinin olmamasiyla dikkat ¢eker. Hig¢ bir
zaman halktan ayrilmazlar, kendi kazanglanyla geginirler ve nafile ibadetlerini
gizil yaparlardi. Hi¢ bir zaman halkin kinamasmdan ¢ekinmezler hatta kendilerini

halka ozellikle k&t gosterirlerdi'™.

Melamilik veya melamatilik akimi ilk olarak Trak da ortaya ¢tknustir. Bu
yiizden Irakiler de denir. [ran ve Maveraiinnchir de yayilmistir. Mogol istilalarin
ve siyasi baskilarin yogun olarak yasandifi Horosan ve Maveralinnehir de gok

. e 1ol . . e . .
gelismistir'®'. Siyasi etkilerin vant sira [orasamin dini vapisinin da bu akimin

ag -
S.Can,a.g.e.s. 343

Abdulbaki Galpmarly, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatler, [stanbul 1997, 5. 242
AR, Golpmarh, a.g.e, s. 244
ALY, Ocak. age.s. S



gelismesinde biiviik ctkisi vardir. Onuncu ve Onbirinei  ylizyillarda [Horasan
dinterin merkezi durumundaydi. Brahmanizme tepki olarak ortaya ¢ikan Budist
rahiplerin yaygmn olarak yasadigr bir bdélgeydi. Bhiksu, denilen bu rahipler
hayatlartmi stirdiirecek kadar elbise ve yiyecegin disinda hi¢ bir geye sahip
olmamayi. stirekli seyahet etmeyi siar edinmislerdi. Yanlarinda dilenmek icin bir
kap ve sag. sakallarim Uras etmek i¢in ustura tagirlardi. Dilenmeyi nizik igin degil
inan(;larﬁun geregi olarak yaparlardi. Disiincelerini seyahet ettikleri yerlerde

. 0
insanlara anlatirlardi'®,

Budizmde. Sangha, denilen ve diinyanin en eski bekar rahipler toplulugu
olan grubun icinde yer alan dilenci rahip ve rahibelerin olusturdugu ruhban
grubunda su esaslar yer alir : Bekarlik. fakirlik ve scsizlik. Guruba ilk giren kisi
sa¢ ve sakalini keser, sadece bir tane elbiseye sahip olur. Bu elbisenin sekli
siyledir. Sag omuz agik olacak sekilde bir ortii.  rahibin G7zel tasidifi ustura,
dilenmek igin kesc ve teshih . Bu rahipler giinde bir defa yemek yer, hi¢ bir

- . - 103
eglenceve katllmaz. para ve alig verisle ugragmaziard: .

Buda ilk vazinda siyle bir tavsivede bulunmustur: “Bu diinya’v1 terk eden
iki ifrattan kagmmahdir. Bunlardan birincisi; zevklere, cglencelere, insani algaltan
sehevi arzulara yer vermek ikincisi isc ¢ok asin derecede rivazatiarla viicuda
cziyet ederek faydasiz bir hayata attmaktie. Buiki ifrattan kagiman, gozii ve gonli
acan insant. hikmet, irfana, ilhama gétiiren orta volda yiirimiis olur. Bu da

. N 2104
Nirvana'dir™'™,

Budist rahipler Nirvanaya ulasmak igin diinyayr terk edip su bes seye

riayel ederlerdi:

"2 AY.Ocak.a.g.c..5. 9
"™ A Kiigiik. (. Tiimer, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 5.190.
1 A Schimmel, Dinter Tarihine Giris, Istanbul 1999, 5.124.



[- Can tagiyan hi¢hir varhigr ldiirmemek
2- Baskalarina ait olan seylert almamak
3- Yalan sdéylememek

4- Takir yasamak

5- Higbir seye malik olmamak ve Bundan sonra murakabeye dalarak su

dért dereceden geger:

I- Bu diinyamin fena ve algak oldugunun farkina vararak mezarlikta
Oliileri ve hastalar seyrederck bu diinyanim en katit taraflari diistintip

diinyadan ¢ekinmek
2- ) fena diinyadan gekildigi i¢in derin bir seving duymak
3- Durgun ve sakin bir zevk halini yasamak,

4- Ne seving ne {iziinlit duymak, huzur ve stkin ic¢inde iyilik ve

katiiliikten uzak bir halde yagamak '™,

Bidistlerin en biiyiik hedecfi; genellikle yokluk olarak tercime edilen,
Nirvana'ya ulagmaktir. Ancak Nirvana sadcce yokluk degil; sevingsiz, zdirapsiz
huzur, en yiitksek kiymet olarak ifade edilir. Buda'nin bu konudaki agiklamasi
sdyledir: “Nirvana giirtiltiilii bir ummana benzeyen diinyada sakin bir adadir,
ancak kelimelerle ifade cdilmez.  bunun igin akil on’u yokluk olarak

. . e wrp pr,e 106
anlatmaktadir. Nirvana oltim de degildiy™™.

Abbasi  [mparatorlugunun  son  déneminde basta Samanogullart ve

Gazneliler olmak f{izere Tiirk ziimrelerinin  hakimiyet micadalesi verdigi

5 AL Schimmel, ag.e.,s. 128

" A. Schimmel. a.g.c..s. 129
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dokuzuncu yiizyilda. Horosan ve Maveraiinnehir bolgesinde [lint- fran kiiltiirti
zengin olarak yastyordu. Bu bolgede Budist rahipler taminmaktaydi. Hatta ilk
Melamati seyhi sayilan Belhli ibrahim bin Ethem’in hayati Buda'mn hayatina
cok benzemektedir. O’nun yakin g¢evresine mensup Sakik-1 Belhi, Budist

. - . . e 107
rahiplerle irtibat halindeydi. Bunlar fakr ve tecerriidii esas aliyorlards
Melamiligin esaslari kasaca soyle siraliyabiliriz :
I Allah birdir. 6nii ve sonu yoktur. Evrenin yaraticisidir.

2 Allah her verdedir. fusanlar o'nu biitiiniiyle kavrayamazlar, yalniz

varliguu diistintirler.
3 Ruh slitmstizdiir.
4 Ahiret giinii haktir,

5 H.z. Muhammed son peygamberdir ve diger peygamberler de Allah’in

elcisidir.

6 IEn yiice olgunfuk derecesi melamettir. Bu derecede Allal’a ¢ok yakin
olunur. Bu yelu segenlerin armnus. dogru. algak gontillii, gosteris erbabi,

goriintiste diiskiin kistler olarak gdriinseler de ashinda ytlice kisilerdir.

7 Allah icin soylenccek sdzciiklerin basina, “La mevcuda illallah.lLa
mabuda illallah .La maksuda illallah “ yani “Allah’tan baska varlik yoktur,
Allah’tan bagka ibadet edilecek yoktur ve Allahtan baska amag¢ yoktur™ sézleri

gelmektedir'®,

"™ AY.Qcak.a.ge..s. |2

MR Zeki Eyiibogln, a.g.e., s. 234
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Bu tarikat mensuplari, halktan gizledikleri seylerin agiga ¢ikmamasi igin
sadece farzlari yaparlar, nafile ibadetieri yapmazlardi. Sema’yr ve zikri de terk
ederlerdi. Zikri terketmelerinin  sebebinin, a¢iktan zikrin goniil zikrine engel

s 109
olacagina inarirlardi .

u

Melamilik, Ttirklerin Misltiman olmasinda ¢ok etkili olmugtur. 9 ve 10.
ylizyila kadar fslamiyet, yerlesik, ve siurli bir kesimin diniyken; Melamelikle
beraber gdcebe halka da hakim olmus ve Tirkistanin hemen hemen hepsi
Miisliman olmustur”". Ozellikle Hoca Ahmet Yesevi ve Aslan Baba bu tarikatin

S o o e e e 111
Tiirkler arasinda yaytlmasini saglayan en dnemli kisilerdic''.

ik ¢iktigi zaman Melamilik, sufilerin ¢evrenin kmnamasindan korkarak
Ziihd ve nafile ibadete tenezziil etmeyen ,ilahi ask, cezbe, insan sevgisi ve rivadan
uzak saf bir Islam anlayisini hedef alan bir anlayis i¢inde: ¢arst pazarda dolasarak
insanlaria beraber olmayr esas alan bir akimdir. Ancak bu anlayis zamanla
yozlagmaya baslanus, gizli yapilan ibadetler ihmal edilip terk edilmistir.
ibadetlerin yerini, ¢arst pazarda dolagip topluma Alfah askini, ilahi cezbeyi, insan
sevgisini, gdsterigsiz samimi  sevgiyi anlatma almistic. Bu yozlasnus hal

Kalenderilik olarak ortaya ¢ikmistir''2,

Meviand déneminde yaygin olarak var olan ve Mesnevi de de behsedilen
Kalenderiligin kurucusu Cemalcddin-i Savidir. Kazvin ve Tahran arasinda Save
denilen yerde yasarken Sam’a giderek Beyazid-i bistami’nin miridi. Seyh Osman
Rumi'ye miirid olur. Ancak onun yoluna dayanamayarak zindikliga meyleder.
Sam’da, Bilal-i Habesi mezarliginda hayatim devam ettirirken, Sirazli Gerubet

adinda birisiyle karsilagir. Onun gibi sag, sakal, kas ve hiyigim keserek; caviak,

i3

A.B. Glpinarh, Tirkiyede Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 247

(Ozkan Agikgdz, “Tiirklerin {slama Giris Stiresicinde Tasvvuf ve Melamilik Yorumu™ Tiirk
- Diinyast Arastirmalar Dergisi, S. 130, Subat 2001, s. 209

0. Agikgoz. a.gan. . 5.212

0. Agikgoz, a.g.m. 5. 213

i1a
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adli kildan yapilmis bir yelek giyerek hichir ser’i kaideye aldiris etmeden yasar.
Bunlara 4 tane miirid daha katihr. Bu miiridlerden Ebubekir Niksar adlt kisi 1214-

1215'1i yillarda Konya'va gider ve oraya yerlesir' .
Kalendirilerin felsefelerini soyle 6zetleyebiliriz

1- Fakr ve tecerriid yani iki diinyadan da uzak oimak en biiytk

mutlutuktur. Bu inan¢ Budizmin Nirvana anlayisina ¢ok benzer
2- Siirekli seyahat etmek

3 -Kalender. kelimesi tarikatin esaslarini agiklamaktadir. . Kanaat |

IGtuf. nedemat yani pismanhik, diyanet yani dindar olmak,  riyazet demektir.

4- Chardarb. yvani sag. sakal, biyik ve kaslarin kazinmasi: cevlak denilen
kildan yelek giyinmeleri ki bu uygulamada da Buddist ve Maniheist rahiplerin

C v e 114
etkisini gérityoruz. .

t

-5 -Tesc'lil yani dilenerck geginme ve nefsi alcaltma
6- Rekar hayatr yasamak

7- Mahpubperestlik: cemalperestilk de denilen bu anlayis ézcllikle eski
fran kiiltiirinde gok yaygin olan geng delikanlilart mahbub ve masuk edinmektir.
Evhiidddin Kirmani  Allah™in glizelliging, glizel yiizlli insanlarda seyrettigini
sdylemis Sems. ve Mevlena onu scrt bir dille elestirmistir''®. Mesnevide birkac
defa bu konu ile ilgili beyitler anlatilarak elestirilir. Biitiin bunlardan da anhyoruz

ki Mevlana déneminde bu uygulama varmus.

13 ALY. Ocak, age.s. 27
"ALY. Ocak, age.s. 34
"5 ALY, Ocak, a.g.e. s.81
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Kalenderi [elsefesinin 13. Yiizyilda Vahdet-i Vucud felsefesine biiyiik

tesiri olmustur.

Onbirinci ylizyil sufilerinden Hace Abdullah Ensari ilim ve irfanla
ugrasirken bir Kalenderi dervisinin gelmesi ve bu islerden vazge¢mesini
sylemesi iizeri bu sahis tasavufi havata meyleder. Bu olay Mevlana ve Sems

olayina ¢ok benzemektedir''S.

Kalenderilen ihadetieri; davul ve zil sesi, def, diimbelek gibi alctlerle ilahi
sdvleyerek dans etmek seklindeydi.Bu adetler Saman ibadetlerini hatirlatmaktadir.
Bu ayinlerde vecd i¢in esrar kullanmak da eski Iran’da oldugu gibi yaygindi

ayrica Onliglincti yiizyl Kalenderileri, hashas yer. esrar ve sarap icerlerdi'”.
4- BEKTASILIK VE ESKi TURK DINI INANCLARI

Mevlana ile ayni ¢agda yasayan alimlerden birisi de Haci Bektas-1 Velidir.
Haci Bektasa nisbet edilen Bektasilik tarikati, Melamiligin bir koluduvr. Haci
Bektast Velinin hayatt hakkmda ¢ok farklt bilgiler vardir. Bu gériislerin bir ¢ogu
biitiin tarikat seyhlerine yapildigin gibi olaganiistii olavlar ve mucizeler atfetme
seklindedir. Hacr Rektag-t Velinin, Makdlat isimli bir eseri vardir. Bu eserin 4
kapist yani béliimit bulunur. Bu bélimler sévle siralanir: Seriat. tarikat, hakikat ve
marifet. Her kapinin on makamu bulunmaktadir. Eserin genel miihtevasi sdyledir:
Olam. kalbin halleri. tasavvuf insanm yticeligi. insanin kiigiik kainat oldugu, on
iki imamn dostunu dost bilmenin gerekliligi (tevella ve teberra). Hact Bektas,
Batmi fikirleri de eserinde kullanmaktadir. Haci Bektasin insam asiri derecede
yiikselten ve asiriya kagan gortisleri vardir. Bunlardan bir érmek verelim. O,

Zahidin ibadetle. arifin vilayet beklemekle yani tefekkiirle, muhibbin yani asigin

"¢ ALY.Ocak, a.ge. s 41
"7 ALY. Ocak, a.g..e.,s.178 vd.



ise Allah ile mesgul olacagini. sirast gelince ibadet ve taatlerin yikilacagini

il 18
syler ",

Hact Bektag-1 Velt 13, Yiizyilda gogebe Tiirkmenler arasinda biyiik
taraftar bulan Baba {shak’mn halifclerindendir. Baba ishak riyazat hayats
yasiyordu. Gégebe olmalarindan dolayr islamiycti tam olarak yasayamayan
Ttirkmen kdoyliilerine dini kolaylastiracak Batini yorumlar getiriyordu. Bu Sii —
Batini  yorumlarla halk:  Selguklu  hitkiimetinden  koparivor,  kendisine

bagliyordu'"’.

Hact Bektas-1 Velinin kurdugu tarikat hiir diislinceyi esas alivordu. Farkls
gériis ve diistinceleri birlestiren senkretik bir anlayis sergilivordu. Bu fikirlerden
eski Tirk dini inanct Maniheist Sgretiler, Budist inanclar cogunluktaydi'®.
Islamiyetten &nceki dénemlerinde diizenledikieri. kimuzh. dini  toplantiya

dayandigt. Maveraiinnehirdeki Gégebe Tirrkmenler vasitasivla Yesevilige oradan

da Bektasilige gectigi séylenir'?

IHact Bektas hayati boyunca seyahat etmis Horasan't ziyareti sirasinda
Yeseviligi ve Melamiligi dgrenmis ve Tekke egitimi almisti. [ran’t ziyarcti
sirasinda Batmilik ve [smaililik gibi sii fikirleri 6grenmisti. Karahanhlarda
Tarkluk dlktsting.  Ahilik  ve Babailigi; Selguklularda Acem  kiiltiir{ini

o ‘gl
ogrenmistir 2

Bek(asilikte sohbete dayali bir vol izlenir. Dua ve zikirleri herkes kendi

bl
bagina yapar' 2.

" ALB. Golpmarh, 100 soruda Tasavvuf ve Tarikatlar™, 5.267.

" 5. Can, Meviana, 5.351.
R AhmetYasar Ocak. “Rektasilik™ T.D.V. i.A. V.istanbul 2000 s.374.

U p, Kaprithi, Tark Edebivatnda i1k Mutasavyiflar, s. 33 vd.
122 Raki Oz, Bektasilik Nedir? Istanbul. 1997, 5.54.
[RA]

Seyh Baba Mchmet Siireyya, Tartkat-1 Alivey-i Bektagive. Ankara 1995, 5.22.



Simdi de gerek Alevi-Bektasi unsurlari, gerek Mevlana gibi Stinni {slami
temsil eden saluslar derinden ctkileyen Eski Tirk Dini olan  Gok Tann

inancindan ve bunlarin {slamilestirilerck nasil kullantdigindan bahsedelim.

Iiski Tiirkler, Gok Tanr inancina mensuptular. islamiyete girmelerinde
cok etkili olan bu inanca gore, bir tek: Kadiri mutlak Tannya inanilirdi. Gok
Tanrt, biitiin olaylara dogrudan miidahale eden bir Tanriydr. Tiirklerde bu anlayisa
bagh olarak yaygmn bir kutsal anlayisi vardir. Bozkurt, agag, dag, geyik, hakan
...... v.s: gibi canhlar, Tanrinin yerytizindeki temsilcisi ve dolayisiyla kutsal

' 124
saythrdi'?,

Eski Tirk inancinda. tabiat kuvvetlerine kutsivet atfetme inanct da gok
yz‘iygm‘bir sekilde mevcuttu. Giines kutsal kabul edilir; yildizlar ve gezegenlere
de kutsiyet atfedilirdi. Hunlarin bir ise girismeden 8nce yildizlarin ve aym
durumuna baktiklart bildirilir. Kirgiz Ttirkleri; Veniis ve Sattirn’t ugurlu, Mars’s
ugursuz kabul ederlerdi. Giines ve Ay'dan sonra en énemli yildiz, Veniis yani

Ziihre (Colpan. Coban, Sabah ) yildiziydi'®.

Bu inang Alevi Bektasi cevrelerde Islami bir sekle biiriinerek devam
etmistir. Giines hz. Muhammed; Ay, hz. Ali, Ziihre ise Fatima tuz Zehra'dir' %,
Mevland’da da, giines. ay ve yildiz sembolii sik¢a kullanitir. Giines Allah’in

sembolii olarak kullantir. Mesnevide kutlu ve kutsuz, yildizlar zikredilir.

Eski Tiirk dinindeki; tabial kuvvetlerinden kutsal olanlardan birisi de

atestir. Tiirkler atest kutsal ve temizleyici olarak kabul ederler. Ates lizerinden

2 Uuver Giinay, Harun Giingor, Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Istanbul,

1997, s5.41.
(1. Giinay, H. Giingér, a.g.e., 5.46 '
20 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini ve Alevilik — Bektasilik, Istanbul, 1992, 5.121.
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atlama veya (litstilenme yoluyla temizleneceklerine inanirlardi. Ocak, aile ocag:

kelimeleri ve bunlarin kutsal kabul edilmesi bu inancimn sonucudur'?’.

Alevi — Bektasi geleneginde ates ve ocak kutsal sayilir, vapilan térenlerde
ates mutlaka bulunur. Eski Tiirk dinindeki, Atalar Kiilti atese saygi ve Ocak

e Tgse s . .1 128
kiiltiiniin ortaya ¢ikmasinin bir baska ctkenidir' 2.

[ski Tiirk inancinda, bir insan atalarina ne kadar ¢ok bagl olursa, Kam
(Saman) olma konusunda avantajh duruma gegerdi. Baba Hakan hayattayken de

kutsal kabul edilir, dini bir otoriteye sahip olurdu'*’,

Atalara stki baghilik ve kutsiyet anlayist Alevi-Bektasi gruplarda da vardir.
Mezarlart adeta bir ¢igek bahgesi gibi temiz ve bakimlidir. Genellikle dag
tepelerine veya yamaglara mezarlar yapilir ve [hidrellez gibi merasimler topluca

buralara gidilerek yaptlmaktadir' ",

Eski Tiirklerin kutsiyet atfettigi unsurlardan birisi de daglardir. Yer-su
kiiltii de' denen bu inanca gére daglar Tanri makamidir. Mevlana'da da bu sembol
stkea kullanthir. K&l dagi, Tur dagimn Allah korkusundan tittemesi gibi semboller
kullanihir'™!. Ozellikle Kaf dagi, Tiirk-islam Yakin Dogu mitolojisinde biiyiik yer
tutar. Hayal aleminde ¢ok bhiiyiik bir yere sahiptir. Bu dagin sadece adi vardir.

. R . . 13
Kimse nerede oldugunu bilmez'*2.

Iski Tiirklerde, Bes kutsal vardir. Bunlar, Ates, Demir. Toprak, Su ve
Agactir. Suyun kutsallir, ttireyisin sudan olmasindandir. Bu inang daha sonra

islami inanglarla birleserek, Ab-1 llayat halini almustir. Ab-1 Tlayat Hizir ve

U). Giinay, H. Giingér, a.g.e., 5.49.

M. Eréz, a.g.e., 5.67

Harun Giingdér,” Geleneksel Tiivk Dininde Tanri Anlayisi®, Dinler Tarihi Arastirmalan
Dergisi 11, Konya 1998, 5.155.

Erz, a.g.e. s.07.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Avastirmalari, Ankara 1973, 5.30.

B2 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, Istanbul, 1992, 5.177.
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flyas'in igtigi dliimsiizliik suyu olarak bilinir. Tasavvufla da sik sik kullanilir,

. . . 133
Ask ¢esmesi olan bu sudan igenler ebedi hayata kavugurlar'™-.

Yer-su inanglarindan biri olan atalar ve dag kiltii ile yakindan aldkah olan
kutsal ruh ve tiirbe inancs ortaya ¢tkmistir. Tiirkler baslan sikistign zaman bu tiir
kutsal mekanlara gider ve oradaki kutsal ruhtan yardim isterlerdi. Islamiyeti kabul
ettikten sonra bu inang, Tirbeler ve Evliyalan Allah ile aract kabul etme seklinde

e .. 134
devam ettirilmistic'*.

Eski Tiirk Dininde ve daha sonra pek ¢ok Tarikatta var olan Sema ve
Samah ayini konumuz agisindan énemli bir husustur. Eski Turklerde, Alevi-
Bektasi ayinlerinde oldugu gibi kadin erkck beraber ayine katilirlardi. Dogustan
sair ve ozan olan Samanlarin, ayinleri belli enstirmanlar esliginde diizenlenen
mistik térenlerdir'™. Bu tdrenlerin amact ruhun bedenden ¢ikarak. ugmasini
saglamaktir. sema ve dans kavramlart veed halinde yiikselisin mecazi bir
ifadesidir. Altay Samanlary Tambur ¢alarak toren diizenlerlerdi. Bu tambura, At
adt verirlerdi. Altaylarda: asil at. kutsal bir hayvandir. Bas dondiiriicit hiz, ugusun

. . e o g -13
yani vecd halinin sembolii kabul cdilirdi'*®.

Mevlana Celaleddinin oglu Sultan Veled’in. ibtidanamesinde Ugmak ve

Tengri kelimeleri soyvle kullarulmaktadir;
Diinyanmn dirligi geger kalmaz,

. . . ege s 3
Tengride kim dirilirse of lmez'’

M. Uraz, a.g.e, 5.183-184.

134 Nejat Birdogan, Anadolu Alevilifinde Yol Ayrimy, [stanbul, 1995,

% Constantin Tacau, Din ve Fanemonoloji.{ Cev. lavva Késer). istanbul, 2000, s.104.
B6 ¢ Tacau, a.g.e.,s.105.
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I1. Tanyu, islamiyetten Onceki Tiirklerde Tek Tanri Inaney, Ankara 1980, 5.119.



Ayrica Mevlevi ayinlerinin en $nemli unsuru olan Sema ayinleri Saman
uygulamalarina ¢ok benzemektedir. Samanin igindeki veed hali, davulun
kullanilmasi, danslarin agir agir baglayarak, gittikge hizlanan bir ritimle devam
etmesi, kendinden gegmeyi saglar. Saman dansindaki vecd halinden amag.
ruhlarla temasa gegebilmck ve kendi sinirlarimin disina gikarak, onlarla beraber
olmayr saglayan bir basamak™ halinc getirmektedir. Mevlevi ve  diger

. . ops . . e oo 3
tarikatlardaki dansmn amact da Tanrt ile mistik beraberligi olugturmaktr!'*,

Gak Tantr inancinda sairlik de ¢ok énemlidir. Samanlarin sair oldugundan
daha 6nce bahsetmistik. Bu inanca gére biiyiik sair, evrenin yaratihsma istirak

eder gibi, evreni siitlerivie kesleder' .

Tiirkler, kadmit erkekli toplantilar diizenleyerck. bu toplantilarda kimiz
icerek eglenirler ve sema ederlerdi. Bektasilerin, Cem ayininin csasi da bu inanca
dayanir. Bektasiler bazi ayetleri tevil ederek,fikirlerine Kuran-i Kerim’den

dayanak bulmaya ¢ahssalar da bunun temeli Eski Tiirk Dinidir'*.

Sema ayininin, Milattan dnce besinei ve altinct yiizyillarda yasayan, Dolan

Tiirklerinde var oldugu siylenir ve Mevlevi Semast bu Tiirklere dayandirilir'*!.

Son olarak Eski Tiirk inancindan ¢ok 6nemli bir yerc sahip olan Kamlik
yani Samanlik miiessesesinden bahsedelim. Bu kisiler birer Trans ustast olup.
Tanri, insan ve ruhlar arasinda birer aracidir. Oliim, hastalik gibi olaylarm kot
ruhlar tarafindan meydana geldigine inantlic ve Kamlar'in vecd halinde yapnus

oldugu térenler sayesinde bu ruhlar etkisiz hale getirilebilirdi. Bu térenler

" Erhan Tuna, Samanhk ve Oyunculuk, istanbul, 2000, 5.184.

C. Tacaw, a.g.e,s. 113

M. Eréz, a.g.c, s.50.

Mustafa Necati Serbetgiogln, “Fski Bir Tiirk Oyunu Sema”, 4. Milli Mevalana Kongresi,
Konya 1990, 5.39
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sayesinde ates'e hakim olunabilir, hastalar iyilestirilebilirdi. [ste bu inang Kamlar

- .« - 14
dini hayatta ¢ok dnemli hir konuma cikarmistir'*2,

Kamlar ruh yéneticisidirler. Kamlik egitimle olmaz. babadan ogula
gecerdi. Bunun disinda Kam olabilmek igin belli Hzellikleri tasimak ve yash bir
Kam'm yanmda egitim almak gerekirdi. Bu meslege kabiliyctin oldugunu ancak
garip hallerin ortaya ¢ikmasi ile anlasilirdi. Dalginlik, hayal, yalniz kalma egilimi
isstz yerlerde tek basina dolagma. uykuda sarkt séyleme, sinirlilik. bayilma. agag
kabuklariyla beslenme. kendini atese veya suya atma gibi davranislar Kamlik
alameti " saytlir ve bu haldeki kisilere; Kamliga giris ve hazirhik hastalifina
yakalanmis denirdi'®. Bu olaylar sirasinda Kam ve Saman, ruhlar iitkesini ziyaret
eder, 6liim {ilkesine giderek cennet ve cehennemi ziyare! ederek geri déner. Ve

< N . o144
bu yolculugunda tedavi yéntemlerini 6grenivdi' ™,

Kam veya Saman ile Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki Dede ve Baba arasinda
biiyiik benzerlik vardir. Dede ve baba olmak da soy sartina baghdir. istege bagl
samanlik nefsini 6ldiirmek ve sembolik 6liimle yasamak sartina baghydu
Olmeden tince dlmek veya mancvi olarak kurban olmak biitiin tasavvufl erbabinda,

ézellikle de Alevi-Bektasi kiiltiirtinde vardir'®®,

Samaniarm  kiyaletleri ile Alevi-Bektasi ve Mevlevi dervislerinin
kiyaletleri arasinda dikkate deger benzerlikler vardir. Kamlar, Uzun hirka veya
ciibbe giyerlerdi. Bu hirkanm ruhlarm barinagr olduguna inanirlardi. Bu hurkamin

146

{izerinde demirden tokalar ve bashik bulunurdu. Bazen maske de kullantlirdi’ ™.

Samanlarin aksesuarlarindan birisi de davuldur. Davulun {izerine ¢esitli

M2 Giingor, U, Giinay, a.g.e., 5.83.

"L Giingdr, U. Giinay, a.g.c., 5.85.

" Mircae Eliade, Dinler Tarihi Stizligii.( Cev. Ali Erbas). [stanbul, 1997, 5.261.
i45

M. Erdz, a.g.e.,s.16.

"¢ M. Eréiz, a.g.e., .20
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hayvan figtrleri 6zellikle de at figiirleri ¢izerlerdi. Saman bu atla asag: ve yukart

. . . © tes 147
dinyalart ziyaret edip geri dénerdi'?’.

Bektasiler de hirkaya ¢ok biiylik édnem verirler. Gencllikle beyaz olan
ciibbenin iginde Tennure, denilen, diiz. bevaz, yakasiz bir elbise bulunurdu. Basta
tag veya kiilah bulunur. Diigmesiz olan hirkanin 6nii elle kapatilir. Hirka ayiplan
ortmeyi sembolize etmektedir. Ayrica diinyay: terkedip baska alemlere gitmeyi de
sembolize eder'™ Mevlevilerde de ilk ve son yaratihsi sembolize eder. Sema
ayinlerinde siyah bir ciibbe kullanthirdi. Bu hirka yoklugun ve karanhigin
semboliidiir. Semazenler, sema baglachktan sonra siyah. ciibbeyi atarak, alttaki
beyaz elbiseyle semaya devam cderler. Bu harcket varligin ve varatilisin, Aflah’in
tlminden disariya akisiu yani tecellivi temsil eder. Sema ayininin giines sistemini
ve atomu temsil ettigi de sdylenir. Bu da eski Tiirk dininde var olan giines ve aym

kutsal kabul edilmesinc benzetilmektedir'’.

1<

S ISLAMILIYYE VE BATINILIK

Mevlana'nin, tasavvufi hayatinda ¢ok biivik dneme sahip Sems-i
Tebrizinin  Ismaili Daisi oldugu yéniinde goriisterin oldugunu  daha dnce
sOylemistik. Ayrica o yillarda Biitiin mutasavviflan etkileyen Batini yorum ve
fikirler [smaili anlayig tarafindan kullamilmig ve yayginlastirihmstir. Bu nedenle

ismaili fikirlerden de bahsetmek istedik.

Asirt fikirleri olan Sii mezhebi, Imamiyye Siasinin altiner imanu Cafer-i
Sadik’in éliimiinden sonra ortaya giknustir. Yedinei imam olarak Cafer-i Sadik™in
oglu fsmaili kabul ederler. Bu firkanun taraftarlari, ismailin 6ltimiinden sonra oglu

Muhammed'in etrafina toplanmislar ve harcketin basina Ebu’l Hattab gegmistir.

Nevill Drury. Samanizm ( Cev. Erkan Simsek), {stanbul, 19965, 75
M. Froz, a.g.e.,s.22.
Mehmet Bayraktar, Tasavvuf ve Modern Bilim, Istanbul 1989, 5.101.
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Bundan sonra Mcymun ¢l Kaddar hareketin bagina gegerek Ortadogunun eski
dinleri ile yeni Effatuncu felsefenin karisumimdan meydana gelen, Batini Felsefeyi
olusturmuslardir. Onceleri  gizli bir hareket olan bu firka, fkirlerini Daileri

< 15
aracthipryla yaynustir'>.

Ismaililik ¢iktin giinden itibaren hosnutsuzlugun ve muhalefetin sembolii
olmustur. [ktidar, zenginlik ve 6zgiirliikten uzak kalan bir topluluktur. Mahrum ve
nazlum olduklarina inanirlar islamiyeti yiizeysel olarak kabul etmis halklarin eski
kiltiirlerinden kaynaklanan geleneklerini kabul etme esnekligini gostererek onlar
biinyelerine alnuslardir. Siyasi olan da ayni esnckligi géstercrek bir baskaldir

hareket haline gelmislerdir'™'.

{smaililerin en belirgin ézelligi zahir ve batin ayrinu yapmalaridir. Tevil
metodlarim asirt bir sekilde kullanarak. batini manay1 ortaya ¢tkarmaya ¢alisirlar.
Naslarmn zahirt ve batini yénlerinin oldugunu, énemli olanin hatmi yén oldugunu
sOylerler. Ganderilen ilahi kitaplar, peygambetlere gore degismekle birlikte, batini
hususlar kesinlikle degismemektedir derler. Genellikle harf ve savilann tasich
stri ve manevi Gzelliklere davanslarak, bir kutsal tarih ve kozmoloji olustururtar.
Buna su drnegi verebiliriz; Allah®in. Kaf ve nun’dan olusan. of emri vardir'™.
Bunun miiennesi ve sonucu yanyana getirilirse “kuni” ve “kader™ den olusan iki
prensip ortaya ¢tkar. Bu harfler yedi bityiik peygamberi ve mesajlarin ifade eder.
Peygamberler mesajin zahirt anlamii, imamlar batmi anlamim ortaya koyarlar.
insanlar manevi yonden ne kadar ¢ok ilerlerse batmi manayi anlayip, zahir

- ce g 153
kabugunu kirabilirler'™,

' Ethem Ruhi Figlah. Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Ankara 1996, 5.130.

' Ferhad Daftary, Muhalif islamin 1400 Yih, ismaililer (Tarih ve Kuram), (Cev. Erciiment
Ozkaya), Ankara 2001, 5.12 ) .

52 Mustafa Oz, M. Muhammed Es-Sakka, “ismailiyye”, T.D.V. L.A XXIIL, istanbul, 2001,
5.132.

M. Oz, M. M. Es-Sakka.a.g.m d., s.132,
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Bu akimun zahir -batin inanci. zamanla ¢ok farkly sekiller almustir.
Zamanla zahir tamamen terkedilerek Batini anlam 6n plana ¢ikariimistir. Mesela;
namazin. kalben imama ydnelmek, orucun, davetin sirrint ortaya ¢ikarmamak yani
susma orucu., haccin imami zivaret etmek oldugunu iddia etmislerdir. 10.
ylizyildan itibaren Yeni Effakuncu felselenin etkisivle gelistirmis olduklan
yaratths anlayist styledir; Allah her tiirlit sifattan miinezzehtir. Allah ilk olarak
aklt varatmustir. Allah her ttrlii sifattan uzak bulunmaktadir. Akildan da nefis

v al34
sudur etmektedir.”>

fsmaililer Nizari ve Mustali olmak tizere iki kisma ayrilnusur. Nizari kolu
fran ve Irak’in yant sira Suriye ve Anadolu da goriislerini  daileri aracihigiyla
yaynuslardir. Bu grup THindistanda [localar. Pencapta Semsiler Orta Asyada

@ 55
Mollalar veya Mevlai olarak tanmirlardi' ™,

Mustali grubu ise hiraz daha itidalli ve saf [slam inancina vakin bir ¢izgide
harcket ederdi. Giinde ti¢ vakit namaz kilinir ramazan orucu tutulur ve hacca
giderlerdi. Kerbela ve diger Dailerin de kabri zivaret edilirdi. Zekat. Dailere

(150

verilirdi ™.

Biraz dnce de belirttiimiz gibi asil Batini fikirleri olan grup Nizari

grubudur. Fikirlerinden bazilar séyledir.

13

I-Allah’tan baska hicbir sey yoktur. Allah ‘1 tamima ancak imami

{anumayla olur,

2-Nasil Ramarzan ayr bin aydan (stiinse, zamamm imami da bin

Peygamberden iistiindiir.

BPOM. 07, MM s Sakka, a.gm.d. s 131,
*TOER. Figlalage., s.133.

5 ; 3
B ERFiglah, ag.e, s.134 vd.
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3-imami tammayanlar icin haram ve helal él¢iisti vardir. imanu tanidiktan

sonra sarap dahil her sey helaldir.

4-Temizlik, orf ve adetlerden vazgegip zahire uyanlardan uzaklasmaktir.
5-Cihad. kendini Allah’in karsisinda yok etmekdtir.

6-Yani nefsin fena olmasi esastir.

7-Takiyye ve sir esastir. Kendilerini halktan gizlerler.

8-Namazi. Cami yerine Cemaathane denilen yerlerde kilarlar. Dua
seklinde olan namaz. giinde 3 defa yapihir. Saatler sabittir. Kible olarak,
Kéibe yerine Kerbela segilmistir. Kerbela'dan gelen bir miihiir {izerine

secde edilir.

9-Ramaran ayinda sadece Yirmibirinci giin orug tutarlar. Kadir gecesine

;ok snem verirler'™’.
6. FELSEFi AKIMLAR

Tasavvufun, felscleden 6zcllikle Fisagor ve Eftatunun felsefesinden ¢ok
etkilendigi. onlarin goriislerinin devamut oldugu iddia edilmistir. Mutasavviflar
felsefecilerin soyledikleri fikir ve diisiinceleri din boyasiyla yveniden yorumlayarak

I . 158
devam cttirmislerdir ™.

Mevlana’nin yasadigs c¢agda felsefe tanmmaktaydi. Hatta Mevlana'min
Rumcayt ¢ok iyi bildigi ve flatunun biitiin cserlerini okudugu séylenir. Rum
Ortadoks Rahipleriyle bu konulan tartistign, zaman zaman Silede de bulunan,

bilge Eflatun Manastirini ziyaret ettii séylenmektedir'™.

BT B R. Figlah, ag.e., s.136 vd.

{smait Hakk fzmirli, islamda Felsefe Akimiary, Istanbul, 1995, 5.31.
Cihangir Gener, Fzoterik, Batni Doktrinler Tarihi, Istanbul, 1994, 5.109 vd.
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Mevlana'nin ruht egitim unsurlart daha 6nce anlattigimiz gibi Arap, Fars
ve Tilrk kiiltiirtiniin karisimidir. Orta Asya Tirk Topluluklarinin, Gék Tann
inanct. Eski Yunan Felsefesinin idealist Yonii, Platon, Empladokle, Eflatun gibi

. . e 1 160
Filozoflarin fikir ve goriisleri olusturur'™.

Mevlana Celaleddinin, ¢agdasi ve Vahdet-i Vucud fiktinin en 6nemli
temsilcisi olan Tbni Arabi, Mevlana dahil biittin mutasavviflar izerinde derin izler
birakmistir. [bni Arabinin eserlerinde., [bni Sina'nin fikirleri Yeni Eflatuncu

gdrtsler. Thvan-t Safa risaleleri ve Ismaili fikirlerin etkileri gériline ™.

Ayrica Iskenderiyye okulunun tabiat hakkindaki fikirleri, Stoacilar, Filon

- e ke : . 62
gibi filozoflarmn fikirleri de Ibni Arabi tarafindan yorumlanarak kullaminugtir'®%,

Eflatun varlik probleminin ¢oziimiinde, “idelar” nazarivesini kullanmistir,
Bu nazariyeye gore: varhikta hem degismeven hem de degisen iki yon vardir.
Cevremizde giizel olarak nitelendirdigimiz pek ¢ok sev mahiyet itibariyle bir
birinden farklidir. Ancak bu farklihklara ragmen ortak olan giizelliktir. Iste ide,
budur yani 6zdiir. Diger goriinen seyler birer hayalden ibarettir. Biitiin bu idelerin
de ortak bir 6zii vardir. bu da Tannidir. Zaten Eflatuna gore felscfenin asil gayesi,
olaylardan (fenomenlerden) hareketle, ger¢ek aleme oradan da Tanriva
ulagmaktir. Bunu saglamanin yolu. itk olarak ruhu her tiirlii diinycvi isteklerden
kurtarmaktir'™. Bu asamadan sonra, insam Tanriya ulastiracak vol, Asktir. Insan
ruhu ilz‘lhi tabiyata sahip oldugu i¢in diinyevi tabiattan siyrihp, eski tabiatina
ulagmak istemektedir. Iste felsefe ve diger ilimlerin amaci insami bu istegine

164
ulastirmak olmalidir'™,

" Mehmed Necati Ablay, “Mevlana ve Goethe, Panteizmin iki Bilyitk Temsilcisi”, 1. Milli

Mevlina Kogngresi, Konya 1987, 5.147.
'S HLNASR, age., s.113. o
2SI NASR, age.s.114
" E. Giingdr., a.g.e.. s.37.

164 v ae v
" E. Giingdr, a.g.e, 5.38.



Eflatunun fikirleriyle Felsefe, tamamen mistik bir havaya biriinmiistiir.
Magara, 6rnegi konumuz igin ¢ok giizel bir 6rncktir. Bu &rnekte. bizim bu
diinyada gordiigtimiiz her seyin birer gélge oldugu, esyanin hakikatinin bu
diinyadan farkli oldugu sdylenmektedir. Magaradakiler, gercegi gormek igin
magaradan disariya gtkmahdir. Insanlar da gergegi gérmek igin en biiyiik realite
olan Tann tarafindan nurlandirimaliyiz. Biz bu alemi sadece giines igmlarinin
yansimast olarak gariirtiz. Madde goziiyle degil, génil géziiyle baktigimiz zaman.

~ M . . . sy . . . vge o N
canlt ve gagiran bir gézle alemi gorebilir ve boylece hakikati kavrayabiliriz'®®.

Hint, Tantra felsefesinde de bu tiir bir anlayis vardir. Bu fesefeye gore
gercek. yalanct goriintli (yantlsama) ya da maya vani efsundur. Bu efsunu
anlamada g¢ok biiyiik hata yaparz. Bu hata da kendimizi ¢evreden ayri olarak

diisiinmemizdir. Gézlemci ve objektif gerceklik ayvni seydir'®®.
$ ) g 3

Kutsal metinlerin vorumlanmast hususunda  biitiin  mistikleri etkileyen
filozof Yahudi Filondur. {skenderiyye okuluna mensup olan Filon'a gére, biitiin
kutsal metinler sembollerden olusur. Bu fikirleri isiginda Tevrati tefsir eden Filon,

. - o ey e I - . 167
panteizm ve mistizm konusundaki fikirlerini dogu felscfesinden alnugtir ™.

Filon’a gore Tanri, kendisinden sudur eden kuvvetler aracilifiyla her
yerdedir. Her seye nefuz eder. Tanr yarattigs her sevin igindedir yani Tanri her

$eydir”‘“z

LTilona gére. insanin amac faziletli hir hayat yasamak suretiyle duyular
dtesi aleme ulasmaktir. Bu yol isc Zithd ve takvanin vam sira Tanrinim lutfu ile
saglanacaktir. O’na gdre diinya bir hapisanedir. Bu hapisaneden kurtulmak igin,

insanlar Tann ve diinya hakkinda bilgi sahibi olmalidir, Bilgi elde etmek yolunun

en mitkemmel derecesi, Vecddir. Vecd insanin mistik haller icinde Tann ile diinya

193 Cavit Sunar, Tasavvufl Tarihi. Ankara 1975, 5.86.

"% Michael Talbot, Mistik Diisiince ve Yeni Fizik (Cev. Sabahattin Kurtay), istanbul , 1997,
s.8.

Cemil Sena, Tanrt Aulayist, Istanbul, 1978, 5.137.

E. Giingér, a.g.e, 5.39.
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hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Bilgi elde etme yolunun en mitkemmel! derecest,

Vecddir. Vecd, insamin mistika haller i¢inde Tanrt ile dolu olmasi, kendini

X . P 169
kaybedip sadece Tanriyt duydugu zamandir™".

Islam filozoflarm ve mistiklerini etkileyen en énemli filozoflardan birisi de
Yeni Eflatuncu fikirlerin kurucusu Plotinustur. Plotin'e gére bu diinya gélge bir
diinyadir. Ancak realite yani gercektir. Buna, ragmen asil gergek ve mevcut ezeli
olan Tanridir. Béltinmeler. bozusma ve g¢atismalar, bu dinyadadic ve distadir.
Varhgin derinliginde biitin bunlar kaybolur'™. Platin bu fikirleriyle kendisine
kadar devam eden ruh ve madde arasmndaki ikilik problemini ortadan kaldirmaya
¢alismistir.O zamana kadar mutlak kdétiilitk olarak kabul edilen diinya ve madde
ile ruh arasindaki ayrinm ortadan kaldirmak igin, siidur nazariyesini gelistirmistir.
Bu nazariveye gdre: Tanrt her seyin bastdir, her seye giicii yeter, biitiin zitlarindan
miinezzehtir. Biitiin varhklar Tanndan ¢iknustir. Ancak o biitiin varhklardan
uzaktir, tarife sigmaz. Ondan biitiin varliklarm ¢tkmasi. bir kaynaktan 1s13in
ctkmast gibidir. Isigin kaynag kendisinden hichir sey kaybetmez. isitk hem onun
eseri hem de ondan ayndir. Isigm kaynagi, 1@ yavmasma ragmen hichir sey
kaybetmez ancak ik kaynagindan uzaklastikga zaviflar ve nihavet mutlak

- 7
karanhga varie'”"

Plotin’in sudur nazariyesine gére; varlik zincirinin baginda Tanrt bulunur,
Daha sonra Tanrr'dan itk sudur eden akil gelir. Aklin varatiimasinin sebebi
Tanrinin kendisinin goriilmesini istemesidir. Varlik mertcbesinde iigiincil siray
ruh alir. Ruhun bir tarafi ilahi yne, bir tarafi diinyaya bakar yani maddidir. Varlik
siralamasinda son sirayt madde alir. Maddenin kendi basina bir varhigi yoktur.

. . 7
Ruh tarafindan yaratilmistir. Rub olmazsa madde denilen bir scy olamazdi'’2.

R Giingdr, a.g.e, s.41.

0 ¢ Sunar, Mistizmin Ana Hatari, Ankara 1996, s.129.
R Gilingéir, a.g.e, s.41.
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E. Giingdr, a.g.e., s.45.
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Plotin’e gore, evren Tanrimin kendisidir. O halde Tanrinin evrent
. 71 . o ; . T
yaratmasiun nedeni olsa olsa Asktir'”. Ask veed’i dogurur. Tlahi ask bizi birlige

OV . fepe . . . 174
gotlirdtigii igin kuvvetlendirir. Vecdin ikinci yolu tefekkiir ve iradedir’ ™.

Mevldnd doneminde var olan fikri ve ilmi cerayanlari, Mevland’nin
fikirlerini incelerken daha ayrintili bir sekilde incelevecegimiz igin simdilik bu
kadar bilgiyi yeterli gériiyoruz. Tkinci boliimde daha genis bir sekilde bu konulara

deginilecekdir.

. Sena, a.g.e, 5.190

E. Giingér, a.g.c. s.47.



1. BOLUM

MESNEVIDEKI DINI MOTIFLERIN TESPIT VE TAHLILI

Bu bdliimde Mesnevi'de yer alan Mevldnd'nin fikirleri ana hatlanyla tespit
edildikten sonra degerlendirilmesi yamlacaktir. Arastirmamizda, Abdulbaki
Golpmarli'nim, Kiiltir Bakanlig: Yayinlar arasinda yayinlanan 6 ciltlik Mesnevi,
Terciime ve Serhi Fsas alinnustir. Bundan sonraki dipnotlarda bu eser sadece

Mesnevi olarak belirtilecektir' .

A) ALLAI iNANCI

Mesnevide cle alacaginmz ilk konu  Allah inancidie.  Allah  inanct,
Mevlananin  doneminde doruk  noktaya ulasan  Vahdet-i  Vucud, inanc
cercevesinde gelismistir. Muhiddin  Arabiyle beraber sistemlesen bu  inang
Mevlanada da tarklt sekillerde de olsa devam ctmistir. {lahi ask. Allah ask

konulart da yogun hir sekilde Mesnevide ver almaktadir.

Mevland Allah™in sifatlarint anlatirken, onun her seye giictiniin yettigini,
hi¢ kimsenin onun giicline erisemeyecegini belirtit. Ayrica bizim dilek ve
hareketlerimizin de onun istemesiyle olacagini belirtir. Bu konu Mesnevide soyle

geger:

- Sana gore bu diinya pck biiyiiktiir, sonsuzdur. Ama bil ki Tann giiciine

. . ey qe It
karst bir zerre bile degildir' ™.

- Biitlin varatklar Tanrmm giictine karst, igne ontindeki gergefe benzer,
acizdir. Tanm giicli gergefe kimi seytan resmi isler. Kimi insan, kimi

seving nakseder kimi gam gergefin eli yoktur ki elini oynatsin da

"3 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi ve Serhi, (Serheden Abdulbiki Golpmarh). T.C.

Kitltir Bakanhg Yaywlari, Aunkara 2000.

% Mevlana, Mesnevi 1, 5,154,
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engel olsun. dili yoktur ki zarar yahut fayda i¢in bir soluk alsin ses
¢ikarsin. Sen beytin izahim yine Kur’an’dan oku, Tanri, “attigin zaman

. 177
sen atmadm™ dedi .

Mevlina bu goriislerini ifade ederken, insanin davramislaninin higbir

dneminin olmadigini sdyleyen cebirci anlayisa da karsi gtkmaktadir:

- Bu cebir degildir, Cebbarligin manasidir. Cebbarhgi ams da Tanriya
yalvarmak ig¢indir. Aglayip inlememiz. giiclimiiziin olmadifina delildir. Fakat

e g e . 178
utanmamiz da dilegimizle is gérmemize dehl ™.

Meviana'nin Allah ile ilgili goriiglerinden birisi de O'nun  diinyada

goriilmeyecegi fikridir:

- Tanr eziyeti, gonil hoslugu nedir? Anlasiisin diye gonil hosluguna zit

olarak yaratt.

- Demek ki gizli seyler ziddivia bilinir. Tanrimin ziddi yok bu yiizden
gizli kalir. Varhk aleminde Tanm isigmin ziddr vok ki. Ziddiyla o

meydana ¢iksin ve gériinsiin.

- Hasth gozler onu kavravamar. o gozleri kavrar. Bunu Musa’ya, Tur

- . 79
dagina bak da gor anlarsin'”.

Mevliand’ya gore Tanriyy gérmemek imtihanin bir geregidir. Sovleki:

- Efendi ortada goriinmezken kulluk giizeldir, hostur. Padisahi yiiziine
& $ §

karst éven nerde. () yokken bile ondan utanan, ¢ekinen nerde?

3 ioa .
! Mevland, Mesnevi I, s.154,
R a s . -
% Mevlana, Mesnevi 1. . 154,

179

Mevidnd, Mesnevi 1, s.154,



- Kale dizdar, memleketin bir ucunda, padisahtan padisahin gélgesinden

uzak bir yerde bulunan Kaleyi ditgmanlardan korur, gézetir

- . Sayisiz. mala karst kaleyi satmazsa sinirin bir ucunda. padisah varnis
gibi vefa gosterirse Padigahin huzurunda can feda edenlerden daha
iyidir. Demek ki efendi yokken yarim zerre kadar bile olsa isi koruyup

gézetmek. onun huzurunda yiizbir gayretic is gormekten ividir'*®,

Mevlana, Tanriyt diinyada gérmenin miimkiin olmayacaguu belirtmek igin
glines semboliinti kullanir. Ciplak gdzle giinese bakmak nasil miimkiin degilse,
nuru her seyi kapsavacak kadar parlak olan Tanrmin taninmas igin de értiiye veya
renkli camlara ihtiyag vardsr. Biitiin diinyevi giizellikler birer &rtiidiir. insan bu
giizelliklerin arkasindaki sonsuz giicti tahmin edebilir. Allah™t inkar edenleri de

a x > - ®
Mevlana, giines sigindan nefret eden varasalara benzetir B ye sovle devam eder:

- Dedim ki. o apagtk meydana g¢ikarsa ne sen kalirsin ne kulagm kalir,
ne yamn, nc belin dile, 671c: fakat ¢l¢iilii dile. bir saman ¢6pii bir dag:
kaldiramaz. Dinyayr aydmlatan giines birazeik yaklassa her sey vanar

gider'™.

Mevland. Tanrtyr tasvir ctmenin mimkiin olmadigini {inlii bir hikdyeyle
izah eder. Hakim Senai, taralindan da kullamlan Hindistan-Fil hikiyesinin 6zcti

styledir:

Hintliler karanlik bir alura, halka gdstermck i¢in bir [il getirmislerdi. Fili o

karanlikta gérmeye imkan yoktu.

180
R4
122

Mevlind, Mesuevi 1, 5.592 vd..
A. Schinumel, Ben Riizgarm Sen Ates.{stanbul 2000 5.79.
Mesnevi I, 5.59.
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Herkes file elini siirmckteydi, Birinin eline, filin hortumu gecti; fil dedi bir

oluga benziyor ayagina dokundu.

Filin seklini dedi. dirck gibt gérdiim. Birisi elini sirtina koydu. Bu fil dedi

bir tahta gibiymis,

Birisi elini kulagina koydu. Bu fil dedi yelpazeye bir sey. Her birinin

elinde bir mum olsaydi. gozlerinde aykirihik. ayrilik kalkip giderdi'®,

Duygu gézii, elin avucuna benzer ancak; Insanm avucu filin her yanim

kavrayamaz ki.

Denizi géren g6z bagka, kéipiigii géren goz baska. Kopiigii birak da denizi

o 2 {84
gbren goze bak

Meviana. Allah’in yarattigt her seyde muhakkak bir hikmetin oldugunu;
imamn, kifriin, iyiligin ve kétiiliigiin o'nun kudretinin eseri oldugunu séyle ifade

eder:

- Bir ressam iki ¢esit resim yapsa. Biri temiz, giizel; ébir{i ¢irkin bir

resim olsa iki ¢esit resim de onun ustaligindandir.

= Qirkinliginden degil. hiincrindendir. Cirkini pek ¢irkin yapar: Biitiin

cirkinlikleri onun ¢evresine drer.

- Boyvlece de hiinerini. ululugunu belirtir; Ustaligm inkar eden de rezil

olur, gider. Cirkin resmi yapmayt bilmezse, sanatt noksandir.

' Mevlana Mcsnevi 111, s.168.
B4 Mevlani, Mesnevi 111, 5.169.
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- Bu yiizden Tanrt hem o atege tapan: yaratmistir, hem 6zii temiz inang
sahibini bu yiizden kiifiir de onun Tanriligina taniktir. imanda da ikisi

.. 1RS
de secde eder. Q'na |

Mesnevide: tasavvufun en énemli ilkelerinden biri olan. Allah’in vermis
oldugu her seyde, basa gelen belan ve sikintilarda da bir hayrin oldugu anlayis:

stkga islenen bir konudur. Bu konunun en agik ve en ¢arpict drnegi sdyledir:

- Bir nohuda bak. tencerede atese zebun oldu mu vukariya sigramaya

baslar.

- Tencere kaynamaya baslayinca nohut, tencerenin iistiine sigramaya,

ylizlerce cogkunluklar gistermeye koyulur

- Nigin beni ateslere saliyorsun madem ki satin aldin. Ne diye bu hallere

ugratiyor. basasagr edivorsun beni der.

- Lv hamimiysa kepgeyi vurur da hayir! Der. Atesten sigrayip kagmaya
kalkisma, bir giizelce kayna seni istemedigimden, sevmedigimden

kaynatmivorum ki bir tat tuz elde edesin diye.

- Guda haline gelesin diye. cana karisasin diye kaynativorum. Bunu

siayis seni horlamak i¢in degil.

- Tanrnm rahmeti, kahrndan ileridir. bu yiizden birisini sinamasi

. . 186
rahmetindendir ™.

Mevliana. bu konuyu, besingei ciltte tersine ¢akilmis nal tabiriyle anlatir. Ve
bir dervisin dilinden bu sitrt agiklar. Bu dervisin sol yaninda ates, sag yaninda

ales irmagt oldugunu anlatmasint hikdve eder. Bu diinya’y1 anlatan hikiyede atcse

"5 Mevlana, Mesnevi I1, 5.336.

% Mcvlana Mesnevi 111, 5.481
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kosanlarin kurtuldugunu, suya kosanlarin ise ashnda atese atildigim anlatir. Bu
durum diinya hayaum ve dinyadaki zevklerin insanlart nasil  aldattii

< . (’7
gostermektedir'™®’.

Bitiin bu anlatilanfarin yanhs anlagilmamast ve insanlari tembellige
siirliklememesi i¢in Tevekkiil anlayisin nasil olmast gerektigi {izerinde de sikga
durutur. Birinci Ciltte Aslan ve Ormandaki [Tayvanlarin hikdyesi, Kelile ve
Dimne’den naklen anlatilir ve ¢alismanin asil oldugu vurgulamrm. Hikayenin

sonunda Mevlana style bir tavsiyede bulunur:

- Ayagmn var, nasil olurda kendini topal edersin, elin var diye pengeni
saklarsin, dama basamak basamak ¢ikmak gerek burada. cebri olmak

ham bir imittir.

- Tevekkiil ediyvorsan, ¢alisma hususunda tevekkiil et. Kazan da ondan

189
sonra Allalh’a dayan

Daha 6ncede belirttigimiz gibi Mevland’ni fikirleri genel olarak; Vahdet-i
Vucud ve llahi Ask, ekseninde gelismektedir. Birinci ciltic Nahivei ve Gemicinin
hikayesi anlatilarak Vahdet-i Viicud hakkinda fikir verilir. [ikdye'ye gore,
Gemici ve Nahiveil bir sohbet ederler. Nahivei Gemiciyi kiiciimseyerek, Nahiv
bilip bilmedigini sorar. Gemici bilmedigin sdyleyince, Nahivei, 6mriiniin yarisin
bosa gecirmissin der. Bu swrada siddetli bir firtna ¢ikar bu sefer Gemici,
Nahivciye; ytizme bilip bilmedigini sorunca Nahivei bilmedigini séyler. Gemici.
omriintin tamamint bosa gegirmissin der. Mevlana bu hikdyenin sonunda adeti

oldugu {izerc Tasavvufi hakikatlerden séyle bahseder.

187 Mevland, Mesnevi V., s.77.
&AL Kabakli, Meviand.istanbul 1991 s 146,
" Mevlana, Mesnevi 1.s.237.



Sunu bil ki burada mahfolmayr bilmek gerek, Nahiv bilmek ise

yaramaz. yok olmussan dal suya

Deniz 6lity(t baginda tasir. Fakat adam diriyse, denizden ne vakit nasil
kurtulur. Sen de insan huylarindan 6ldiin mi, sirlar denizi seni basinin

o ae 190
Ustiinde tasir .

Mevland daha dnce anlatmis oldugu, Bedevinin Bagdat sultanina Dicle ve

Firat’t gérmeden bir testi su goétiirmesi anlatmisti. Burada tekrar o hikdyeye

ddnerek Vahdet konusunu anfatmaya devam eder:

O su testisi hilgilerimizdir. O halifede Tanr bilgisi Biz testilerimizi

dolduruyoruz da, Dicle’ye gétiirtiyoruz.

Kendimizi esek bilmezsck. gergekten esegiz biz. Ama Bedevi bu iste

mazurdu. Dicleyi bilmiyordu ¢ok uzakt'”'.

Ogul biitiin diinyay: testi bil; hem de agzina dek bilgiyle giizellikle

dalu bir testi.

FFakat bu bilgi, bu giizellikle dofu olusu yiliziinden giizellik denizine
sigmayan Zat'm, glizellik Diclesinden bir katre ancak bir katre Tanriyi

ululamak, yiice bilmek nasil olur, kendini hor bilmek, toprak saymakla

Gizli bir defineydi, dopdolu oldugundan ¢atlach, yartldi toprag: daha

parlak bir hale getirdi.

. ' . C iy 1 .o e e I3}
Fanrivt bir bilmek nedir? Kendini o birin éniinde yakip vandirmak'”2.

ton
191
in2

Mevlani, Mesnevi |, s.480 v.d.
Meviand, Mesnevi [, 8.483.
Mevlani, Mesnevi 1,s. 516
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Mevidnd’nm Vahdet-i Vucud konusunda anlattigr hikdyelerden birisi de
yine Kelile ve dimne’deki nakledilen. Kurt, Tilki ve Aslanin ava ¢tkmasi olayidir.
Bu av sirasinda bir dag okiizii, bir kegi ve bir semiz tavsan avlanilir. Aslan. Kurt’a
bunlart bélistiirmesini soyler. Kurt, Aslana en biiylik parcast verir. Kegiyi
kendisine, tavsani tilkiye verir. Bunun tizerine Aslan Kurdu 6ldtirtir. Sonra Tilkiye
aym gorevi verir. Tilki Kurttan ibret alarak kendini yok sayar ve biitiin pargalan
Aslana verir. Mevlana Kurdun, Aslan kargisinda varlik iddia ettigi i¢in 6ldiigiint.

- Sl diset b e 193
Tilkinin ise var oldugunu ve Aslan tarafindan ddiillendirildigini sdyler ™.

Mevlana’nmin vahdet konusunda anlattigt hikayelerden birisi de bir asigin
hikdyesidir. Asik sevgilisinin evine gider ve kapiy1 ¢alar. igeriden kim o? Sesi
gelince Benim der. Scvglisi, madem ki aynyiz, igeride kimse yok. Astk bir stire
sonra tekrar gelir ve yine ayni soruyla karsilasmca. kapidaki sensin der. Bunun

tizerine sevgilisi su cevabr verir:
- Madem ki bensin gel igeri gir, dedi.
Ev dar iki kisi sigmiyor
[gne yordamindan iki iplik gecmez,
Mademki tek katsin. gel geg su ifine yordamindan'®*

Mevland’'nmn Vahdet-i Vucud'u estetik¢i bir karaktere biriindiirdtgiini

daha 6nce soylemistik. Bunu sdyle ifade eder:

- O giizellikler tek bir giizelin belirtileridir,

O izler bir tek kulak edilen kisinin ayak izleri'”’

M Mevland. Mesnevi 1, 8.517 v.d.

¥ Mevland Mesnevi 1,5.521, v.d.
9% Mevlana, Mesnevi 11, 5.243.
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Her giizeli seviyorsun ya; ondaki glizellik Tanridan
Tanrt o’nu altinla yaldizlamis

Bilgisizlik kalpa giizel deme o kadar

Altinlik aslina gitti. Bakir kaldimi,

Tabiat doyar ona baslayt verir.

Ctinki kalpteki glizellik egretidir.

Stistin piistin altinda ¢irkinlik vardir.

Isik duvardan kalkar. giinese gider.

196

Sen de sana laytk olan giincse git

Mevland, Firavun ve Hallac'in bu demesini karstlastirir. Birisinin ben
demesinin yok olmasma. Tallac’m ise var olmasma sebep oldugunu séyler ve

devaminda su tespitlerde bulunur:
- Bag kesmek nedir? Savagta nefsi éldiirmek. nefisten vazgeemek
Nefsi pirin gélgesinden baska kimse éldiiremez
Nefsi oldiirenin etegine, simsiki saril
“Attigin zaman sen atmadm™ iyi bil (Enfal 17)
Can ne ckerse o canin da canamdir.

. . = - 97
El tutan, yiik yiiklenen odur. Soluktan soluga o solugu ondan um’

19 Mevlana Mesnevi 111, 5. 67.

7 Mevland Mesnevi 11, 2.264
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Mevldna bunlari sdylerken esyanin varligini da tamamen inkdr etmiyor.
Bunu da bala karigan sirke rcgiyle agtkliyor. Bah tattigin zaman sirkenin tadini
alz'lmazsm, ancak tarttigin zaman sirkenin oldugu ortaya ¢ikar diyor. Ve
birlesmeyi; kendi sifatlarmin O’nun sifatlarinda yok olmas: olarak agiklayarak

Vahdet-i Suhud anlayisina yaklastyor'™

Mevlana’nim en dnemli ilkelerinden birisi de ilahi Ask Prensibidir. O agki

soyle agiklar:
- Ask. iki diinyaya da yabancidir.
Onda Yetmis iki tiirlii delilik. divanelik vardir.
Askin mezhebi vetimis iki dinden ayndir.
Padigahlarin tahtlari. onun tahtina karsi bir tahta par¢asidir.
Ask calgicisi. sema gaginda bunu ¢alar:
Kulluk bagdir. efendilik bag agrisi.
Oyleyse ask nedir? Yoksuluk denizi,
Aklm ayagi orada kirildi.
199

Kulluk da bilindi sultanlik da. Asiklik bu iki perdeden de gizli

Dordiincii ciltte Mevland Beyazid-i Bistaminini “Kendimi noksan
stfatlardan tenzih ederim, zuhurum ne de biiylik™ s6ziinii agiklayarak bunun bir

I . - . 00 . . P H
vecd ve istigrak hali oldugunu soyler®™. Beyitlerin devami soyledir:

"B Mevlana Mesncvi 11, 5.439 v.d.

Mevlini ,Mesnevi 11, 5.556
Mevlind ,Mesnevi [V, 5.294.

199

200



- Kur’an Peygamberin agzindan ¢ikti ama
Tanr séylemedi diyen kafirdir.
Kendinden ge¢mis devlet kusu ugunca
Beyazid yine o sizii s0ylemeye basladi.
Ciibbenin iginde ancak Tanr var.
Yeryiiziinde gékytiziinde ne artvorsun dedi.
Miiridlerin her biri de deli divane oldu.
Tertemiz bedenini bicaklamaya basladilar.

- Kim Seyhine higak saphyorsa gérdii ki

1

Is tersine ddniiyor, kendisine bigak saphyor®

Bu sekilde devam eden hikdyede Beyazid'in bedenine higbir zarar
verilemedigi stylenir. Onun yanmina gelenlerin bedeninin insan bedeni olmadigina

sahitlik ettigi aktarthir. Mevidna bu durumu soyle agiklar:
- Cunki kendinden gegmis kisi vok olmustur.
Ummana ulasmis, ebedi olarak eminlik yurduna yerlesmistir.
Onun sekli. sureti yok olimustur, bir ayna kesilmistir O.

s . 20
Baskalarinin viizlerinden baska varlik. baska bir sey yoktur Onda*™

201

Mevlana, Mesuevi IV, 5.290.
02 Mevlangd Mesnevi 1V, 5.297.
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Mevlina, Besinci ciltte de ayni konuya deginir ve Beyazid’in bu séziinii

sOyle agiklar:
- Sana zulmeden gergekten bir alettir, o bir alete benzer
Arif olan derler ki Tanriy1 gortir, aleti gérmez.
Alete baksa bile goriiniiste bakar, bilgisizliginden degil
Nitekim Allah sirrini taktis etsin Ebu Yezid demistir ki,
Ben bunca vildir yaratilmisa s6z s6ylememisim,
Yaratilmistan stz duymamigim
Ama halk onlara sz séylityorum, onlarin séziinit duyuyorum
Sanir giinkii onlar s67 sdylenecek zatt gérmevzler.
Onlar bence birinin sesine ses veren daga benzerler.
Allah kisi sese bakar.
Ahmakgasina mizraktan aciyis umma,
Mizrag: elinde tutan padisahtan um.
Mizraga, kilica nasil yalvariyorsun. o bir yiice kisinin elinde tutsak.
Sanat bakimindan o Azerdir. Bense Putum

. 03
Ne yaparsa o beni o olurum ben*”

m3 . A . .
I Mevlind, Mesnevi V., .284.



60

Mevlana beseri agkin ilahi agka bir vasita oldugunu soyler ve beseri agktan
ilahi sirlar ¢ikarir. Mecnun ve Leyla hikdyesini 6rnek verir. Hastalanan

Mecnun’dan kan.alimak isteyen Hacamatciya Mecnun engel olur. Sebebini séyle

agiklar.
- Ama bedenim Leylayla dolu, igimde leyladan baska
hichir vartik yok. Bu sefer, O incinin sirlartyla doimus
Hacamatan, korkuyorum beni hacamat ederken,

Nesteri Leylaya vurursun

ae .0 L X Bd . . ()
Génlii agik kisi bilir ki benimle Leyla arasinda fark yok2™

Bu hikayeyi Mevland yine bir asikin sevgilisine beni mi ¢ok seversin
kendini mi dive sormasim anlatir. Asik ona ben kendimde 6lmiisiim, sen de
dirilmigim. Kendimden, kendi sifatlarimdan gegmisim. senin bilginle dolmusum
diye cevap verir. Kendimi seversem seni sevmis olurum, seuni seversem de

kendimi sevmis olurum der ve devam eder:
- Tam inang aynasi kesilen kisi,
C . N 205
Kendini gorse bile Tanriy1 gdrmiis olur

Askta aslalanin yok olmak (fena) oldugunu., Mevlan4, Sevgilisinin aski

yliziinden goéziine uyku girmeyen siirekli aci ¢eken asigin hikdyesini anlatarak

actklar:

- Sevgilisi evet dedi, biitiin bunlart yaptin

2 Mevlana,Mesnevi V., 5.328.
% Mevland Mesnevi V,s.328.
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Ama kulagin a¢ da ivi dinle

Askin sevginin temeli neyse yapmadin,

Biitiin bu yapuklarin parga - buguktur.

0 asik sordu da temel dediginde nedir? Dedi.

Sevgili, agkin temeli, dlmektir dedi, yok olmaktir.
Biitiin bu yaptiklarinla dirilik gésterdin

Haydi, camiyla oynayan h’ix" a§1ksan él hakalnm

Astk o solukta vatip uzandti. can verdi.

Giil gibi bastyla oynadi. sevinerek, giilerck gegti gitti®™

Mevland gergek aska ulasanin highie kayitla sinirfandinfamayacagini séyle

ilade edcer:
- Ilig kimseye vok olmadik¢a ululuk tapisina yol voktur.
Giklere agmak nedir? Su vokiuk
Astklara mezhep de yoktur din de?”’

Mevlana. Allah’m varliginda yok olanlar giindiiz giines 1s1@inda yok olan

yildizlara benzetir de sisyle devam cder:
- Tanri varliginda yok olan; kendi serrinden de

Hiinerinden dc aman bulan, kendinden gegenlerin sifatlar Tanrt olmustur,

I Mevling Mesnevi V, 5218,
3 A A .
¥ Mevlana ,Mesnevi VI, s.47.
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8
Yok olana ne afet vardir, ne zarar korkusu®
Mevlina, Vahdet-i anlatmak igin Allah't denize benzetir.

-Deniz birdir. Esi ortagr yoktur. Onun incisi de dalgasindan baska bir sey

degildir. balig da

Ona es ve ortak olmasma hi¢ mi hi¢ imkan yoktur .Bdyle bir sey o
denizden uzaktir .Tertemiz dalgasindan da Denizde ikilik yoktur. Esi ortag:

olamaz ama, sasiya ne diyvelim! Hichir siz stylemeyeyim, highir s62°%.

Mevlana. her seyin Allah’tan oldugnu séylemesi ve bu konudaki genel

Tasavvuf inancma bagl ofarak dinlerin ayni oldugu gériisiingi séyle agiklar:

-Mi"min olsun. Hristivan olsun. Yahudi olsun. Atese tapsin. yahut da Mug

olsun. herkes ulu upadisaha siginir hatta tasin. topragin, dagin, suyun bile gizlice

. y . 1,210
Tanriya stgimst bir duast vardir® ™.

Meviana. biitiin mutasavviflarca kutsi Hadis kabul edilen ve Vahdet-i

Vitcud'un en kuvvetli delillerinden biri olan hadisi stk¢a kullanir. Metin sovledir:
-Tanr, “Ben™ der. Gaéklere bosluga. yiice akillara, Nefislere sigmadim da,
Neliksiz niteliksiz olarak, Mii'minin génliine sigdim, bir konuk gibi®'’.

Mevland’ya gére Kainat Vechullahtir. Insan kainatta neye hakarsa baksin

Allah’t gartir.

-Gazleri aydin olanlara da Tann. Al génd delillere mazhar kildi. Gozleri

aydin olanlara. hangi bitkive. hangi hayvana bakarlarsa baksmlar . Rabbin

h{: ~ - "
’ Meviana Mesnevi V, 5.129
ue

- Mevland, Mesnevi VI, s.301.
M Mevlana, Mesnevi V1, 5.374,
M Mevlana, Mesnevi VI, 5.464.
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glzelliginin bahgelerinden yararlanmalarini diledi. Bundan dolayt da asiklara.
“Nereye ddnerseniz déniin dedi. orada onun yiizii, onun sifat1 vardir™ Susuzluktan
yvanar bir tas su igersin. bilir ki suda hakkr gériirstin. Ama a gézii agik, agsik

olmayan, suyun i¢inde kendisini gorurz 2

Mevidnd, Altinct  cildin @ sonunda  tig  Sehzadenin  babalarinin
yasaklamalarina ragmen Zatus-Siiver adlt kaleye gitmelerini anlatir. Burada
bulunan bir resme asik olan sehzadeler. onu elde etmek igin babasinin sarayma
giderler ve hayatlarimi kaybederler. Bu drnek Eflatunun magara Grnegine ¢ok

benzer .

-Danun Gstiinde  bir giizel toplum oturmus, Her biri gdilgesini yerde
gérmede saglam damin {izerinde oturan, diistince suretidir. O isde gélge. asagida
gorinmede. [s yerde. duvarda goriintir ama, Tesir bakimindan, kavusma

o - 0 .21}
bakimndan ikisi de birdir< .

Daha dncede belirttigimiz gibi Mevlindda ve biitiin Tasavvuf erbabinda
Eflatunun fikivlerinin tesiri gériilmektedir. Magara 6rnegi ve Zatus Suver kalesi
grnedi birbirine ¢ok benzemektedir. Allah™in suretinin goriilemevccegi konusunda
da Mevlana ile Filon ve Eflatunun gorigleri paralellik arzetmektedir. Filon’a gére:
Allah™t. gergek mahiyetiyle géremivece@imiz igin onu sukunet iginde temasa
etmeliyiz. Fazilet ancak insanm nefsini reddetmesiyle elde edilir. Tefekkiir etmek,

eylemden daha yiiksek bir haldir®'?,

Islam Tasavvulunda Yeni Eflatuncu felsefenin tesiri de ¢ok bityiiktir. {bni
Sina ve Farabiden sonra Stihreverdi, Platonun Sudur nazariyesinden sonra yeni bir

gériis gelistirmistir. Bu gdriis Vahdet-i Vucud felsefesinin temelidir. O'na gére
o 1) ¥ o &

22 Mevlana, Mesnevi VI, 5.541.
M Mevlind, Mesnevi VI, 5.548.
: E.Giingdr, a.g.e., 5.57.
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varhk birdir, ve onun bithirinden farkli goriintiileri sadece mitkemmellik
bakimindan farklidir. Béylece biitiin kainat bir tek varligin mahiyet olarak aym

. g s 218
fakat derece hakimindan farkli tezahiirleridir®'”,

Sithreverdinin Fikirleri kurmus oldugu Israkiyye felsefesi [bni Arabinin
Vahdet-i Vucud felscfesinin en biiyiik kaynagidir. Bu géris biitiin mutasavviflart
derinden etkilemistir. Mevland da glinesten ¢ikan isiklarin nasil derece derece

farkhilastigint anlatirken bu konuyu ifade etmistir®'®.

'

- Mevlandnin, Beyazid hakkinda anlatmis oldugu hikdye Vahdet-i Vucud’u
cok agik bir sekilde ortaya koyar. Tasavvul ve keramet konusunu birbirinden
aymwamazsiniz. Pck ¢ok Lvliya kerameti anlatilir ve bunlarin sihhat derccesine
bakilmaz ¢linkt Tasavvulta esas olan Allah’in higbir kanuna ve kurala tabi
olmadigr anlayisidir. Allah istedigi herscyi yapabildigine gére {nsan-1 Kamil
seviyesine ¢tkan henliginden siynilan kisiler. Vahdet’e ermistir ve keramet

o 217
konusunda hi¢cbir stkinti cekmez="".

Tasavvufun ayrilmaz bir parcast haline gelen veli-keramet kiiltii, o kadar
cok vaygmlagmustie ki artik gergek haval birbirinden ayrilmaz bir hale gelir. Bu
menkibelerde Yahudi ve Iristiyan ctkilerinin yaninda Eski Tiirklerde Samanlarin
gosterdifii  olaganiistii haller de etkili olmustur. Ancak bu tiir olaganiistii

hikdyelere en énemli ctkiyi Budizm ve aviz telakkisi gostermistir®'®,

Eviiya menkibelerinin dort ana kaynagt vardir:
1- Istami kaynaklar.

2- Lski Tiirk inancma bagh kaynaklar

b ey .

ns E.Gilingér, a.g.e., s.85.
3 e P2

M6 B Giingér, a.g.e., 5.103.
7

Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynago Olarak, Mendkibnameler, Ankara 1997, 5.3t
ALY, Ocak, a.g.e., 5.32.
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3- Budist kaynaklar
4- trani-Farsi Kaynaklar

Mesnevide bu tiir hikdyeler pek c¢ok defa anlatilic. Peygamber
mucizelerinin yamnda Fyvliya mucizelerine de yer verilir. Bundan gayet dogal
olavlarmig gibi anlatihr. Bazen Hz. Mubammed’e ¢ok olagantisti mucizeler
yiklenir. Bunu Peygamber inanct béliminde daha  genis  bir  sekilde

inceleyecegimiz igin simdilik bu kadarlik bilgi ile yctinivoruz.

Mevland felsefesinin temeli agka dayamir. Bu husus Tristivan mistizminin
de temelini teskil etmektedir. Hristivan mistikler kendilerini askin simgeciligiyle

219
anlatirlar® .

Meviidnd'nin birkag tanesini zikrettigimiz astk masuk iliskisi Vahdet-i
Vucud noktasinda gortislerinin temelini olusturur. Ayrica tabiattaki gizelliklerle -
Allah inancinn birlestiren Mevlananin estetik bir anlayisa sahip oldugunu daha
onee belivtmistik. Yine Hristiyvan Mistizminde de Yeni Effatuncu felsefenin
etkisivle Allah™, giizellikler, heyecan veya sonsuz bir hayat anlamm altinda

. o : C 220
tabiyatta gérmeyi esas alan bir sistem olustururlar=".

Mevland'mm. bal ve sirkenin kartsmasi drneginde varlik ve Tanrmmn
tamamen aym seyler olmadigimn sadece biitin varhklarm Tanrimn varhigy
kargisinda vok oldugunu agikladigun gérmiistitk. Hreistiyvan Mistizminin Vahdet
anlayisi bu gergevede gelisir. Onlara gére Vahdet: Tanrt ile aynt olmak degil.

sadece insan nefsinin. Tann tarafindan kapsanarak realite haline gelmesidir.

M Titus Burckhardt, istam Tasavvul Doktrinine Giris, (Cev.Fahreddin Aslan)., Istanbul 1995,

5.40.
Cavit Sunar, Mistizmin Ana Hatlary, Ankara 1996, 5.06.

n
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Bunun yolu ise sadece akildan arnnmakla degil, heni ben yapan herseyden

soyunmakla ve Allahla icli dish olmakla olur?'.

Mevldnd ile Hristivan mistiklerinin bir baska ortak noktasi Spiriitiiel
Diigiin veya Seb-i Aruz diye tabir edilen. ask birligi, kavusma doktrinidir.
Mevldnd Seb-i Aruzla, sevgilive kavusma. bekd bulma ifade eder. Meviana bir
gazelinde bunu s6yle ifade eder: Senin latif ruhunla benim ruhum Suyun sarapla

birlestigi gibi birlegirler®,

Mevldna. anlatigt nohut hikévesinde, aslinda kot dive bir seyin
olmadigini. bize kétiiymiis gibi goriinen bir seyin ashinda iyi olabilecegini
agtklamisti. Effatun felsefesinde de bu yonde fikirler yer almaktadir. Eflatun
hayrin lezzet olmadigint sdyleyerek. astl hayrin ve iyiligin gergegi hilmek

oldugunu beliritr. Fazilet hakk: bilmektir, demektedir.??

Fflatunun bir baska dnemli fikei de birinci béliimde anlattlglmlzl gdlge
diinva meselesi ve goriinen. bozusmalarin ve c¢atismalarm varhigim derinliinde
yok oldugu fikridir. Mevldnd bu konuyu soyle ifade eder: “Askin mezhebi
yetmisiki dinden de ayridir™ yine gereek asifim hig bir seye ihtiyacoun olmadigint

da belirtir.

Mevldna Allah’1 denize. diger varliklar képiige benzetmisti. Fisagorda da
bu fikir vardir. Ona gore varlik bir denize benzer. Denizdeki dalgalanmalar nasil
ona zarar vermivorsa, canhlarin halleri de Tanriya bir zarar vermez. Ayrica
Pisagor kendini bil bu yolla Tanriyr da bilirsin sézii de vardir.** Bu anlayis ta
Tasavvufgular tarafindan sik sik tckrarlanan ve kutsi hadis oldugu stylenen

“Kendini bilen Rabbini hilir” séziine benzetmekiedir.

¢ .Sunar.age. s.88.

2 C.Sunar, a.ge., 5.89,

3 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Taribi, istanbul 2000, 5,143,
* Cihangir Ganer.Ezoterik Batini Doktirinler Tarihi,, s.61.
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Mevland'in sevgili ve agsik hikdyelerinde anlatigi ben sensin. sen beni;
vani ben diye bir sey yok Hinduizm dininin  esaslarina  benzctmektedir.

Upanisadlarda séyle bir ibare geger.

Brahman, (varligm varaticisi) birdir. O herseyin goriinmez mahiyetidir.

[ler seyde ve her seyle teceli eden odur. O nefstir. Dolayistyla O sensin.??®

Hindwizmde benin yok ecdilerek Tanriva ulagmak esastir. Benin vok
edilmesi ancak riyazetle yani sende olan her seyle baglarini kesmekle olur. Bunun
yolu Yoga'dan gecer. Genel olarak Yoga, uzun siireli tutulan oruglar, uzun siire

sabit kalarak yogunlamak demektir.?%®

Hinduizmde ¢oktanrth ve tek Tanril inanglar birlikte gdriilse de aslinda
panteizm yani Tanrr Alem birligi esastir.””’” Brahmanizme gére baslangicta Tanrt
vardi. Diger tanrilart da o yaratnistir. Gergek 6ltimsiiz Brahmandir. O her yerde
vardir ve hazirdir. 6nde, ardda, sagda. solda. Kdpiikler, dalgalar. denizin tiim
goriinlislert ve manzaralart nasil denizden ayri degilse. FEvren ve Brahman

arasinda da hi¢ bir fark voktur.2*®

Mevlana'uin Allah’t denize benzetmesi, igindeki dalgalarin ve incilerin

‘ondan ayri olmadiging sévlemesi Brahnamizmin bu ilkesin ¢ok benzer.

Brahmanizmde Ben ve Tanr yani Brahman ve Atman ayni sevdir. Ayrihik

ve ¢okluk kotiliktiir. Fger birlik olsaydi bu kétiiliikler de olmayacakti.??

Mudakya Upanisadda Ben ve Tanrt arasindaki iliski soyle izah edilir.

Insan hayati, diis gérme. uyamkhik ve diissiiz uyku durumlar arasinda var

2% . Sunar. Tasavvuf Tarihi, .20.

2% Ali Seriati, Dinfer Tarihi, 5.283.

27 Osman Cilact, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Ankara 1995, 5.150.

”“:s Felicien Chalaya, Dinler Tarihi (Cev. Samih Tiryakiogiu), Istanbul | (994, 5.55.
1M

. Chalaya, a.g.c, s.56.
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olmaktadir. Bunu disinda “Ustiin suurlu goériis” denilen, dérdiincit bir durum da
vardir. Tanridan bagka hi¢ bir sey yoktur. Var olan her sey onun tezahridiir.

e - - e 1o 230
Varligin 6ziinde gizli olan Atman Tanrimin 6§zid{ir.

Benin 3 halinden bahsetmistik. Birinci hal olan uyamkhk hali maddidir.

Bu durumda sadece maddi nesnelerin farkina varilir.
ikinci hal yani Benin diis gérme halinde latif maddelerin farkina varihr.

_ Ugtincit hal olan diigsiiz, uyku aklidir. Zihin aydinlanmistir ve varlik seving

halindedir.

Dérdiinct hal vahdet durumudur. Kisisel ben evrensel ben’e yani Tanriya
ulasir. Bu halde Ben. ikincisi olmayan bir olur. ivilik ve mutluluga dénisiir.

i I~ o, . Al
Insanin géziinde biitiin cvren kaybolur ve duyular 6tesi bir hal vasantr,

Bu mertebeler de Tasavvuflaki {i¢ mertebeyi hatirlatir. Vahdet-1 Vucud

konularma benzemektedir.

Daha dnceki boliimde Kalenderiler ve Mclamatilerden bahsederken,
Mevlandnmn yasadigi dénemde Budist Rahiplerinin Anadoluda var oldugunu ve
Miisliiman alimlerini (ikirlerini etkilediklerini soylemistik. Ozellikle Nirvana fikri

ile fena doktrinini arasida biiyiik benzerlikler vardr.

Budizmin amact Nirvanya ulagmaktadir. Nirvana, atesin sénmesi veya yok
olmak anlamina gelir. Bu da. her seyin yakicr yok edici bir ates oldugunu, éfke ve

. . « X
nefret atesi oldugunu séylemektedir.

3 Mehmet Ali Isim, Upanigadiar (Tanrmmn Solugu), Istanbul 1976, 5.75.
231

M.A. Isim, a.g.e, 5.76.
32

ithan Giingoren, Buda ve Oretisi. istanbul 1981.5.117.
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Budanin bir baska Ggretisi de séyledir “Damla denizde yok mu oluyor

2233

yoksa deniz mi oluyor™" Nirvana konusundaki bu émck - Eflatun ve Mevlandnin

deniz drnegine henzemektedir.

Brahmanizm ve Budizmdeki Karma ve Tenasith inanci, Mevlananm
Iayvan-i Ruh. insan-i Rub inancina benzemektedir 2™ Mevianaya gére insanda
iki yon vardir. Hayvani ve insani yon. IHayvani yonden kurtulanlar insani Ruh’a
erisecektir. Bu Insani Ruh ise Tanr ile birlesecektir. Yedigimiz gidalar yoluyla
hayvan-i Ruha erisiriz. Budizm ve Hinduizmde de insamin hayvani yoniini
vurgular ve faziletli bir yasamla gelecekteki hayatta insan olarak tekrar dirilme

. . - . 238
tmkanina sahtp olunacngi inanci vardir.

Yalmiz Hint kokenli dinler ve {slam Tasavvufunun ayridiklan bir nokla
faziletin gergeklesme yeridir. Insani Ruh'a ulagip vahdete ermek daha ¢ok fslama

.« - s 1 o 2 o .23
gére farkli bir ditnyada olacakken, Hinduizmde bu diinyada gergcklesecektir.*

{slam Tasavvulunun. Yahudi Mistizminden ve Kahbalasindan da
etkilendigini goriiyoruz. [1z. Musa ve Hizir arasinda gegen olayiar Lediin ilmi,
konusunda etkili olmustur.™” mutasavwiflar biitiin ilimlerin Allah  katindan
geldigine inanmlar. Ancak ger’i ve zadhiri ilimler Melek ve Resul araciligiyla
gelirken ilham aracisiz gelir. Iste bu lednii ilmidir ve kisiye dzgii bir bilgidir.>™
Mesnevide di bir ¢ok yerde Hz. Musa ve thzira atifta bulunulur. fim-i Lediinden
bahsedilir. Tatta pek ¢ok mucizede Allah™tan direk itham alindigr anlatilir. Ve bu

olaylam sahih olup olmadigina bakilmaksizin, gerge bilgi olarak kabul edilir.

L Gingdren. a.g.e. 5.199.

M Mevlana, Mesnevi 11, 5.69.

# AL Kiiglik, G. Tiimer, a.g.e, s.102.

26 Al fhsan Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma inancimm Tenasiith Inancivia liskisi,
tstanbul 1996, 5.193.

::; M.A. Ayni, a.g.e. s.83.

Sitlevman Uludag, Tasavvufi Terimler Sozliifii, istanbul 1999, 5.264.
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Yahudi Kabbalizmi ilahi kitaplara Balini anlamlar yiikler ve Tz, Musanin
Misir'dan ¢tkip Iz, Suayb’in yaminda kaldigi stireyi riyazet ve ¢ile olarak
yorumlarlar, Bu inancin islam tasavvufundaki ¢ile ve riyazet anlayisinin

olusmasinda etkili oldugu soylenir.**

Tevrat felsefesi Allah’la ylizyiize gérsiimeye dayanir. Ayrica Allah agks ve
sevgisi de sikca kullanilir. Tlatta Tanni ¢ok kiskangtir. Tanrt Yehova sevgilisi

: oo . . 40
Israilin baska ilahlara tapmasiat istemez.?

Mcvland Mesnevide, Israili rivayctlerde gegen ve odzellikle Islam
Mutasavviflariin stk¢a kullandigt 11z, Musa ve Coban arasinda gegen hikaye’yi
anlatir. T1. Ciltte anlatilan bu hikayede, Allaha insani vasiflar yiikleyen bir ¢oban
vardir. O'na ne ihtivacin varsa karsilavayun, sokiigiin varsa dikeyim der. Hz
Musa bunu duyunca ¢obana ¢ok kizar ve vaptignun yanlis oldugunu séyler.
Coban bu duruma iziiliince, Tarm tarafmdan Musa'va vahiv gelir ve uyarifir.
Meviand bu hikayeyi hizim halimize benzeterek vorumlar. Bizim Tanrt hakkinda
soyledigimiz her sé7. ¢obanmn sézleri. kadar sagmadir. Ancak Insan-1 Kamil olan
insan. pecenin arkasindan gergekligin nasil olduguna baktiginda biitiin insan

- ve 2s 24
kavramlastirmalarinin yanhs oldugunu gmur.2 !

Meviand gilinesi Tannya benzetimis ve diger canliarin da ondan ¢ikan
isiklar ofdugunu séylemistir. Bu canldarin o olmadii ama Ondan oldugu fikri
Eski Yunan Felsefesine benzemcktedir. Bu felsefeve gore, kavranamaz  bir
Tanrtyr gérmek miimkiin olmayacagina gére, ibadetler ve diger etkinliklerle onun

. cre . N - . ey qe b
hallerini bilebiliriz. Bunlar diinvayt avdmnlatirlar fakat bizzat Tanrt degildirler. 4

239
7 S, Fraydin. a.g.e, 5.49.

Ziya Uygur, Tevratta Gore Sivonizmin Ana Prensipleri, istanbul 1963, 5.309.

Karen Armstrong, Tanrt Tarihi ibrahimden Ginfimiize Darthin Yok Tanri Anlayisi,
Ankara 1998, 5.3090.

K. Armstrong, a.g.e. 5.283.
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.

Mutasavviflar tarafindan sik¢a kullamlan “Nefsini bilen Rabbini Bilir™
sizit hadis kabul edilir. Mcevldnd'da bu sdzii kullamir ve yorumlar. Ayrica
Mevlani. Mesnevide insanin biiyiik kainat oldugu fikrini savunur. Bu gorils bize
Hristiyan Mistiklerinden St. Augustin’i hatirlatmaktadir. Ona géire sonsuza kadar
yagayan. kendi basina var olan ezeli hakikat. gergek ask ve asik olan Tanndir.

Bilen her varhik bildigi tck bir seyde ve her seyde zzimmen Tanriys bilir.2*

Mesnevinin ikinci cildinde Mevlana akli kiil'den bahsederek Ibni Sina,

Farabi gihi filozoflarin diisiingeelerine yaklasir. Beyit séyledir.

- Bu diinya Akb Kiilltin bir diistincesidir: Akil padisaha benzer, sekiller

s 244
peygamberdir. '

Meviananin bu fikri daha dénce de ifade ettigimiz gibi Hint Tantra
geleceginin Tart -Evren birligi gériisiine benzemektedir. Onlara gire Gézlemei ve

Objektil gerceklik birdir.**?
B) PEYGAMBER INANCI

Mevlana  mesncvide peygamber  konusunu  ¢ok  fackli  sekillerde
islemektedir. flk olarak Peygamberierin insanlardan farkli oldugun sdyleyerek,
Frenleri de peyvgamber varisleri olarak gérdiigli i¢in pevgamberlerle beraber

zikretmesiyle ilgili dmekler verilecektir:
- Biittin diinya. bu yiizden vol azitti, Tanrt Abdalint az kisiler anladh.

Peygamberlerle beraberlik davasma kalkistilar. Erenleri kendileri ghi

sandilar.

a3

144

Etienne Gilson, Tanrt ve Felsefe( Cov. Mchmed Avdn Yistanbul 1999 5.68.
Mevlana, Mesnevi 11 5. 165,
¥ Muchaet Talhol, Mistik Diisiince Yeni Fizik( Cev. Sehahattin Kurtay), {stanbul 1997, .8,
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Iste dediler biz de insamz. onlar da insan. Biz de uykuya muhtaciz

onlar da.
Karliiklerinden orada sonsuz fark oldugunu géremediler.
iki cesit art da gicegi emdi. fakat birine zehir peydahland. ébiirtine bal.*®
Bir baska yerde konu sovle geger:
- Mustafa ne mutlu benim yiiziimi gérene
Ne mutlu yiiziim{i géreni gérene, dedi
_Bir mumdan yakian mumu géiren.
Gergekte asil mumu g(‘.irmﬁslihj.
[s1a1 istersen son mumdan al, istersen itk mumundan higbir farkt yok.

fstersen gecmis mumlarm igin al. 2!’

Mevlani ikinci cilt 910. beyitten itibaren Peygamberlerin ve Velilerin
mucizilerini anlatir. 11z. Adem. Sit, Nuh ve Deniz ibrahim ve ates. Ismail ve
kurban olus. Davut ve Demir, Siileyman ve Devlerc hakimiyet. Yakup, Yusuf ve
Riiya, Musa ve Sopa Meryem oglu fsa ve Gogic Cikma. Hz. Muhammed ve Ayin
ikiye ayrilmasi, Ebubekir ve Sadakat. Omer ve Faruk ismi Osman ve Zu'n Nureyn
lakabi. Murtaza ve Allah’mn Aslant Lakabi, Clineyd. Beyazid, Kerhi. fbrahim b.

lithem. Sakiyk-i Belhi beraber geger.™

6 Mevland, Mesnevi 1. s.105.
M Mevlana, Mesnevi I, 5.380.
4R

Meviina, Mesnevi I, s.160-161.



Mevlani. Peygamberlerin mucizelerinden ¢ok fazla bahseder ve onlarmn

mucizelerinin insanligin ulasacagi son siur oldugunu belirtir:
- Firavunun yiizbinlerce nizragini. Musanin bir sopasiyla kirdt gegirdi.

Yiizbinlerce Calinus’un hekimligi, Isa’ya ve O’nun soluguna karst yok

oldu gitti.

Yiizbinlerce siir defteri vardi, o Umminin bir harfi karsisinda ayip oldu. ar

oy g 240
kesildi.?

Mevldand bu mucivelert sadece  anlatmaz, batmi yorumlar  vererek

Tasavvufi hakikatlere deginir:

- Ates [brahime dis gegiremedi. ¢itnkii Tanr seckinivdi O. nasil isirabilirdi
O'nu. Din ehli de sehvet atesi ile yanmaz. Geri kalanlar ise o ates alir ta verin

dibine gotiiriir.

Tanrt buyrugu gelince. yer: Karun'u altinlan ve tahtivla dibine dek ¢ekti

yuttu. Suyla toprak [sanin solugunu otlayinca Kol kanat agti, bir kus oldu ugtu.

Senin tesbihin, suyla topraktan meydana gelen hir bugudur. Ama géniil
gergekligniden {iflenen soluktan suyla toprak canlanir. cennet kusu olur. Tur dags,

Musanin isigivia ovuna daldi, olgun bir sufi kesildi, eksiklikten kurtuldu.

Dag yiice bir suft olduysa sagilir mu buna, Musanin bedeni de bir kesik

se ey . S0
parcasindan diizilmiis.*

Baska hir yer de yine soyle bir beyit vardir.

7 Mevlang, Mesnevi [, 5.147.

3 Mevlana, Mesnevi I, s.147.
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- Kimdir o Yusuf. senin Tannyi arayan gonliin, bir tutsak gibi mahallede

baglantp kalnus

Hz. Muhammedle ilgili de pek ¢ok Mucizeden bahsedilir. Tannanc direginin
inlemesi. Ebu Cechilin elindeki taglarin 1z, Muhammed'in peygamberligine
sahitlik etmeleri;™' Hz. Muhammedin siit annesi Halimenin onu siitten kesitkten
sonra Mckkeye getirirken kabetmesi ve putlardan yardim istemeye gitmesi,

. . - . . .28
putlarin O nun adini duvunca Secde etmeleri anlatulan farkl bir mucizedir.*™

Mevldndnin  peygamberler hakkindaki bir bagka goriisi de onlarn

sefaatlerinin ahirette mutlaka gergeklesecegi gortsiidiir,
- Kafirler ahirette Cebridirler, Peygamberler diinyada.

Pevgamberlerin = ahiret islerinde ihtivariarnt  vardir. Kafirlerin  diinya

islerinde.,

Ctnkit her kus kendi cinsine dogru ugar. Kendisi geridedir, camysa

. . 251
ileride.”

Meviand. Mesnevide peygamberlerin birligi goriisiini de sik¢a zikreder.
incil ve Tevratta 1lz. Muhammed'in adimin ve vasiflaninin gegtigini sdyler.

Peygamberlerin birligi konusunda bir érnek sdyledir:

- Tani ustasi, sast ¢iragin cagirimea, Tez dedi odayva git o siseyi getireyim

bir giizel anlat, dedi.
Cirak iki siseden hangisini getireyim dedi .

Ustast yiiri be dedi. iki sise yok. sasiligi birak, biri fazla gérme.

Meviand, Mesnevi | .. 3419,
2 Mevland, Mesnevi IV, 5.71.
Mevling, Mesnevi [, . 156,

i e 12
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Crak; Usta dedi. kinama beni. Ustasi peki dedi. o iki sisenin birni kir.

Cwak birini kirinca iki sise de goziinden gitti, Insan istek ve &fke

se e 4
yiiziinden sas1 olur.?

- Her Peygamberin her velinin bir yolu vordami vardir. Degil mi ki hepsi

. R e 288
Tanriya gétiiriiyor hepsi birdir.

- incil de Mustafamin, O peygamberler basinin o temiz denizin adt vard.

. . : 256
vasiflary, sekli, savsalart orucu. iftari. o kitapta anilnugt. =

Peygamberlik  konusunu  Mevlana {gclincii  ciltte  Vahdet prensibi

cergevesinde sdyle anlatir:

- Tahiyyatta temiz kisilerc selam verilir, biitiin peygamberler tiimden

oviiliir,
Oviislerin hepsi birbirine karismistir.

Sanki testideki sular legene dokiilmiistiir. Zati 6vene de tek bir kisiden

fazla degil, Bu yiizden de biitiin yollar tek bir yoldur ancak.*’
Peygamberler Giines'e. onlart inkar edenler Yarasaya benzetilir:
- Yarasactklarin benden tiksinmesi
Ululuk sahibinin paril paril parlayan giinsi olduguma delildir.
Bok bacegi giil suyuna ragbetetse anlasihr ki

" et pe 2SR
O giil suyu degildir.

2 Mevlana, Mesnevi [, s.129.
B Mevlana, Mesnevi 1, 5.523.
I Mevlana, Mesnevi L, s.164.
B Mevland. Mesnevi 111, 5.241.
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Mevlind hadis konusunda farkh anlayislar sergilemektedir. Batini
yorumunu yaptigi hadislerin yaninda $ii kaynakli hadislere de rastlamaktayiz.
Ayrica bazen hadislerde tasarruflar yaparak farkli olaylart hadisin iginde

zikrederek tasavvufi yorumlar yapmaktadir. Simdi bunlara 6rnekler gorelim:
- Bahar velini ganimet bilin. hadisini sonuna dek anlamui

Peygamber dostlar dedi, sakin bahar serinlifine karst bedeninizi Srtmeyin,

Cuinkii o agacglara ne yaparsa. bedeninize de onu yapar.

Fakat giiz serinliginden kagmin. ¢iinkii haga. tiziim ¢otuklarina ne yaparsa. size

de onu yapar.

Bu hadisi rivayet edenler manasiu gériiniise gore vermislerdir. bunu da yeter

bulurlar. Hadisdeki g6z nefistir, nefsin istekleridir.

Akilla. cansa baharn ta kendisidir, éliimstizdiir. Su halde Hadisin manas: tevil

250

edilince séyledir. Temiz soluklular bahara benzer, yapraklan filizlerin camdir.
Mevlana bir ayeti tevil ederck Peygamberlerin gelip sebebini sévle agiklar:
- Tanrt karismus taneleri avinp. tabaklara kovmak icin pay génderdi,
Ondan énce hepimiz de birdik, 1yl miyiz, kot miiyiiz? kimse bilmezdi.

Diinyada kalp ak¢a da yiiriir gegerdi, saglam akgada. Ciinkti hep geee
yolculartydik. Peygamberlerin giinesi dogunca, git uzaklas a kalp dedi. sen gel o

avari art duru,

Tanrt onun i¢in and olsun kusluk cagma dedi. Kusluk ¢agi Mustafanin

e o260
génltintin isigidir.*”

™ Mevlana, Mesnevi 11, s.311,

B Mevlana. Mesnevi I, 5.389-390.
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Mevlana. Hz. Ali ve Ehli Beyt konusu {izerinde durmaktadir. Bu konudaki
hadis rivayetlerini nakleder. Hz. Muhammed’in. Hz. Ali'nin seyisinin kulagina,
Ali’nin 6liimii senin elinden olacak demesini ve daha sonra gelisen olaylart uzun

61 Sia tarafindna sikga kullamlan ve gériislerinin en énemli

bir sekilde anlatir,
dehili olan: *Ben kimin Mevldsiysam, Ali de onun Mevidsidie™ hadisini nakleden
Mevland daha sonra peygamberimize bu séziinden dolayt itiraz eden miinafiklan

ve Hz. Muhammed'in onlara verdigi cevabr anlatir.

Ancak bunlart anlatirken tamamen Sii fikirlerin etkisinde oldugunu da

sdyleyemeyiz. Mehdi ve Mesih konusunda sunlar séyler:

- Su halde dini olan her solukta iste giigte bulunan fmam o Erendir. Ister

Ali soyundan olsun ister Omer soyundan.

A. yol arayan Mchdi de Odur. [adi de O, Hem gizlidir. hem yiiziine karsi

oturan odur.

O stk gibidir, akil cebrailidir onun. ondan asagr derecede bulunan Eren de

kandilidir onun. Bu kandilden asagt derecede bulunan da kandilligimiz bizim.

Isigin mertebe bakimindan dereceleri vardir.??

Mevidna hadisler tizerinde tasarrufta bulunur. Peygamberimize davasindan
vazgeemesi {izerine istedigi her seyi vermeyi tekilf eden Arap ulularmm bu
teklifini peygamberimizin reddettifii olayin {zerine Hz. Musa'nin sopasina
benzeyen bir olay ekleverek yeni hir hikdye anlatr. Hikaye kisaca séyledir: Arap

Beyleri ve Hz. Muhammed bahse girerler. Bu sirada ¢ok biiyiik bir sel Mekkeye

N

Mevland, Mesnevi 11, 5.71.
Mevland, Mesnevi 1, 5.642,
Mevland, Mesnevi 11, 5.140.
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dogru gelmeye baslar, her bey mizragina sarthr ve atar. Sadece Hz. Muhammed'in

muzragi scli durdurur. Ve bu olayir Mevldnd batini manasiyla séyle yorumlar:
-Egreti devlet zayif olur, Tann vergisi devletse boyle yiice olur.

Onlarin adlannr tek akan. yegin akan sel silip stiptirdii. Peygamberimizin

. 63
adi da duruyor devleti de®®.

Mevland, Besginci ciltte de Fz. Muhammed’in Gstiinligiinii belirtmek i¢in
sahihligi konusunda stipheler olan “Sen olmasaydin, gékleri yaratmazdim”
hadisini tevsir eder ve [lz. Muhammed'in yaratiima sébebinin ask oldugunu

e 2064
s6yler™.

Hz. Muhammed’in diger peveamberlerden {istiin oldugunu da sdvleyen
ju Ye £ 3

Mevland Mirag hadisesini delil gésterir:

-Hani Isa gibi su onu basmm iizerine alirdi. Ab-1 Hayat i¢inde batmaktan

emin olarak yiirtirdd.

Ahmet der ki: yakiyni fazla olsaydi, Havayi binek edinir, emin olarak

havada yiiriirdii. Benim gibi hant Mirag gecesi havaya bindim. Yiirltyiip gittim o,

Son olarak Mevlandnin ¢ok tartismah bir konu olan Garanik; hadisesi ile
tlgili beyitlerinden bahsedecegiz. Hikdye kisaca soyledir: Peygamber Efendimiz,
Necm siiresinin 19. Ve 20. Ayetlerini okurken “Lat ve Uzzay: gordiintiz mi? Ve
{iglinciisii olan Menat’1™ ayetini okurken seytan araya: “Onlar ak yiice kuslardir
(Garanik) sefaatleri umulur” séziinii ckler ve miisrikler secde eder. Mevlana olayi

sOvle anlatir:

m

Mevland, Mesnevi 1V, 5.392-393,
l(»-j Meviana, Mesnevi \.', 5.426.
5 Mevland. Mesnevi V1, 5.190.
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-Mesnevi birlik diitkkanidir. Birden bagka her ne gériirsen puttur.
[alkt avlamak igin put yapmayi. “Onlar ak yice kuslardie™ sézii bil.

O sozii, Ven Necmi suresinden okudu ama tez yok oldu o séz. Bir

stnamaydr o, sureden degildi.

Biitiin Kéfirler de <éziin sonunda secde etti. Bu bir sirdt o viizden onlarda

. 266
secde ettiler®®,

Mevlana, Mesnevi de ayet meallert de verir ancak hadis konusu daha ¢ok
gecer. Kullandigr hadisler genel olarak. Camius Sagir, Scfinetii’l-Bihar, Buhari ve

e g - . 2067
Miislim. Minhac tan alir<"’.

Mevland Peygamberlerin birligini ifade ederken her seyin Allah™tan
oldugunu vurgular. Ona gére Islamm disindaki dinler Hak din olmasa da IHakkin

. . . 268
taktiriyle var olan dinlerdir®®®,

Mevlanad Yahudi ve Iristivaniarin dini motiflerine deg@inir. Hz. Musa ¢ok
dnemlidir. Firavunla arasinda gegen olaylara stk sik atifta bulunur. Ancak bunu
. . . R o e v . 260 < e -
ohlart incitmeden, hosgdrti  simirlart  iginde  gergeklestirir™.  Hristiyanligin
bozulusunu anlatan hikdyede de bu inanci gériiyoruz. Bu bozulusun tamamen dig
etkenlerden kaynaklandigi, ashinda Hristivanlarm safhgimdan yararlanan kisilerin

'

suglu oldugu vurgulanmaktadir.

0 Mevland, Mesnevi VI, 5,215,

7 AKarahan, “Bir Hadis Bilgini Olarak Mevlana™ 6.Milli Mcvlini Kongresi., Konya 1992,
s.15.

g Can, “Mevland'ya Gore Din, fman ve Kiiftir™ S. Milli Mevlana Kongresi. Konya 1991,
5.20.

269

Mehmed Aydm, “Tlz. Mevland Goziiyle Mesnevide Dinter™ 2. Milli, Mevlinid Kongresi,
Konya 1990, 5,149,



Miislimin disinda. Siinni sahih kaynaklarindan olan Tirmizi ve Ahmet bin

. e .27
Hanbeli de gérmekteyiz?”.

Mevlina Mz, Ali ve Ehli Beyt sevgisi Mehdi

konusunda da farkli yorumlar da bulunur. Siamn. Mehdinin Hz. Fatma ve Hz. Ali
e e 7 PO « o

soyundan gelecegi inanci vardir’”'. Mevlana bu inanci reddeder. Her dénemde

insanlart thya eden bir kisinin oldugu bunun ister Ali soyundan olsun ister Osman

soyundan hi¢hir seyin degismeyecegini séyler.

Yahudilerde, Hristiyanlarda, Hinduizm’de bu tiir Mechdi veya Mesih
inanglart meveuttur. Bu durum dinlerin disinda psikoloji ile ilgili bir durumdur.
Jnsan psikolojisi hep bir kurtarict beklemektedir. Bu da Mehdi ve Mesih
doktrinini dogurmustur.Peygamberi asi1 yiiceltme psikolojisi tizerinde uygulanan
Tasavvufi anlayisin kullandigr en dnemli hadis; “Sen olmasaydin  gokleri
varatmazdum™ kutsi hadisidir. Hadis alimlerinne gdre, bu haberin temelsiz. astlsiz

. . . . 4 . 2
hadisidir. Tasavvufta bu hadise bapli olarak bir literatiir bile olusturulmustur®’2.

Mevland 7. Muhammed'i viiceltme psikolojisi igersinde 1z Isa‘dan
istiin oldugunu séyleyip Mirag olayina atifta bulunur. Mesnevinin degisik
verlerinde Mira¢ hadisesine deginilir ve bu konuya ¢ok énem verirler. Isra ve
Mirag hadisesinde konuya ¢ok @énem verilir. {sra ve Mirag hadisesinde kat edilen
mesafle, Hz. Muhammed'in diger Peygamberlerle gériismesi. en son noktada
Cebrailin gidememesi sadece Hz. Muhammed’in gitmesi. Cennct ve Cchennem’in
gosterilmesi  olaylart anlatthr. Bitiin  dinlerde bu tiir yiikselis motiflcrine
rasttanmaktadir. Yahudilik. Hristivanhik, Budizm, [finduizm Eski Tiirk Inanglar,
Zerdiistilik gibi dinler bunlar arasinda zikredilir. Ozellikle Zerdiistin melek

yardimmyla yapmis oldugu scyahat. Misliimaniar arasinda yaygm olan Mirag

7S 1. Nasr, 3 Miisliiman Bilge, 5.130.
1 Mustata Islamoglu, (¢ Muhammed, istanbul 2000, 5.77.
ALY, Ocak, a.ge., .71
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telakkisine cok benzemektedir’™. Hz. isa’nin su iizerinde yiiriimesi olay1 Markos

incilinin Altinct bolimiinde gegmektedir. Bu olay Kuran-1 Kerimde yoktur®*.

Mevlananin tevil anlayisina hadisicri tevil etmek de girer. Bu konuda
biitiin Mutasavviflarin @istad stiphesiz Yahudi Filondur. Filon Musevi ilahiyatina
Tevili sokmus: bunu kabul ctmevenleri de itikatsizhikla suglamisti, Filon gibi
Mutasavvillar da iyi niyetlidie. Ancak bazen tevil ibni Arabi de oldugu gibi Zahiri

. . 275
anlamin tamamen digina ¢rtkmaya yol acabilmektedir?™.

Hz. Muhammed'in, Garanik hadisesi olarak bilinen olaymnin sahih kabul
edilmesi mitmkiin degildir. Eger seytamn bu tir bir yamlmaya sebep olabilecegini
diistinmek vahiy ve vahyin dogabilecegini diigiinmek vahiy ve vahyin dogrulugu
hakkinda bizi stipheye diisiirebilir. Ier ne kadar Abdulbaki Gélpinarhi bu olayi
Mevland’'nin anlatmasint tevil etse de aslinda Mevland bu olayin meydana
geldigini ancak bir an sonra bittigi anlatmaktadic. O dénem igin anlatilan bir halk
rivayeti olmast muhtemeldir. Highir sahih Islam Tarihi kaynaginm bunu kabul
etmesi. miimkiin degildir .Aksine Peygamberimizin Kébe'de misriklerle putlar

. . 276
hakkinda tartistgr yontinde rivayetler vardir®™.

C) KITAP INANCI

Mevlana. Birinci ciltte Incil nasil degigtirildigini. Paviusun yapuklarmi
halk diliyle uzun bir sekilde anlatir. Havariler ve diger insanlar tarafindan bir ¢ok

Incil yaztldigint hikdye cder.

Kuran-1 Kerim konusunda da ¢esitli yorumlart da bulunur. Ik olarak onun

sadece okunmakla kalmayp, anlamp uvgulanmast gerektigini sovilemektedir:

I

Ali Osman Ates. Ehli Sitnnet ve Sia'nin Delil Aldii Bazi Hadisler, istanbul 1996, 5.130.
Mustafa Oz, imamiyye Siasinda Onikincil mam ve Mehdi inauct, istanbul 1995, 5.37.

Y Avni fihan, Mehdilik, {stanbul 1993, 5.47.

7% A.Osman Kogkuzu™ Mesnevinin Besinci Deflerindeki Peygamberimize ve Stzlerine Yaptlan
Auflar”, 8. Mitli mevidni Kongresi, Konya 1996, s.111.

214
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-Ne mutlu o kimseye ki, kendisinden kurtuldu da. bir dinin varliina ulasti
Eywvahlar olsun o diriye ki éliiyle diisiip kalkti. dirilik kagti gitti ondan

Sen de Tanm Kur'amma kagarsan peygamberlerin canlarina ulagirsin,

onlarla kartlirsm.
Kur'an peygamberin halleridir, onlar tertemiz ululuk denizinin baliklaridir.

Kuran okur fakat dedigini tutmazsan. tut ki peygamberi, ercnleri
gdrmiigsiin ne ¢rkar. Fakat Kurandaki hikdycleri okur, buyruklarim tutarsan, can
kusun kafeste daralir. Kafesteki kus. zindandaki mahpusa benzer. Kurtulmayt

. g g e e ge . 277
istemeyisi bilgisizligindendir™"".

Mevidand Kur'amin farklt anlamlart oldugunu ve tevil edilmesi gerektigini
vurgular. Ancak bu tevilin heva ve hevese uyarak yapilmamas: gerektigini

vurgular,

-Anlamma dokunulmanus, sézii tevil etmissin; Kur’am degil kendini tevil
et. Kendi havana uvuyor da Kuran-1 Tevil edivorsun: yiice anlam senin yiiziinden

alcaliyor. egrilivor,

Bu titr tevili Mevldnd bir hikayevle anlatir ve herkes kendi diinvasina tevil

cder der:

-0 sinck esek sidiginin distiindeki saman ¢épiine konmus, kaptan gibi

bagin kaldinyordu.

Ben divordu, denizi gemiyi okumus bir zaman bunun diisiincesine

dalmistim.

17

S.Giindiiz, Y. Unal, E.Sarikctoghu, Dinlerde Yiikselis Motiferi, Ankara 1996, 5.55.



iste su deniz. bu da gemi. ben de kaptamm Ehliyetli. dogru disiniir,
yerinde hitkiim verir bir kaptamim. Denizin {istiinde, gemisini siirlip duruyordu; o
kadarctk su, ona ugsuz bucaksiz gériintiyordu. Diinyast, gériisii ne kadarsa o

kadardir. Asli olmayan tevil sahibi de sinefic benzer, O’nun vehmi esek sidigidir.

s . o 2TR
diisiincesi de saman ¢épii™".

Mevlana, Kuran-1 Kerim'in: “Hicbir ayet indirmedik ki. ardindan daha

tvisini indirmeyelim™ ayetini soyle tevil eder:
. . . . el Lter 12270
-Tanri, hangi seriatt kaldirdiysa o. tuttu, onu yoldu, yerine giil bitirdi*”.

Mevland her insamn Kuramin anlamuini farkli sekillerde anladigini. her

insanin ilgi. istidat ve kabiliyetine gére yorumlarda bulundugunu séyle ifade eder:

-S6z séyleyen olgun er, sofra diosemis adama benzer, sofrasinda her ¢esit

as bulunur. Higbhir konuk a¢ kalmaz: aziksiz kalmaz herkes, sevdigi yemegi bulur.
Hani Kur’an gibi, Antanu yedi kattir;
s . 9 . IR0
{leri gelenleri de dovuracak yemek vardir onda geri kalanlart da™.

Meviand Kuran-t Kerimin mucizelerle dolu oldugunu ve sebepleri

gidermek igin geldigini ifade eder.

-Yiizlerce ugan kuslarm taslari. filleri delik, desik eder. Kesilmis inegin

kuyrugunu, $len adama vur da der. kefenin iginde hemencecik diriliversin.

Boylece Kur'an ta bastan sona dek. tiimden sebepleri giderir vesselam.

Mustafa Islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, Istanbul 1995, 5,191,
M. islamoglu.ag.e.s.331.

Mevling, Mesnevi 1, s.320.
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FFakat bunlari anlamak. isleri uzatip duran aklin harci degildir, kulluk et de

281
sana agtlan®,

Mevlana tevil konusunda peygamber Efendimizin bir hadisini zikrederek

agiklamaya devam eder:

-Selam ona; Mustafa. “Kur'anin dis yiizii var: i¢ yiizii var. i¢ yiiziiniin de

vedingi i¢ ylizii kadar i¢ yiizii var.” Dedi; bunun tefsiri

‘Kuramin harfleri, bil ki gériiniir; fakat bu gériinen harflerin, onlardan ¢ikan

manalarin altinda pek kahredici. pek giiclii bir de i¢ manas: var.

Onun altinda bir i¢c mand daha. ondan sonra bir tigiincii i¢ mind var ki orda

biitiin aktllar viter gider.

Kurlan'in dérdiincii i¢ manasin, ¢si. érnegi olmayan Tanrndan baskasi

bilemez.

Ly ogul. sen Kuran'm gériinen. bilinen dis yliziine bakma. Seytan da

. o 282
Adem’i; ancak toprak gariir’*’.

Mevland tevil konusunda. Kuranin vine Kuranla tefsir edilmesi konusuna

deginir:

-A pek ylizlie kendine gel, Tanr séziind, Tann soziiyle tefsir et. sagma

sapan soyleme
T ~ . . . k3
O diigiimii o bagladi. gene o ¢ézer. mithreyi atan kapar®™,

Bu konu. Besinci ciltte 6yle geger:

® Mevland, Mesnevi 1,5.251-252.
B Mevland, Mesnevi 1. 5.643,
A Mevlana, Mesnevi 11,5222,



-Kuran™in anlamini ancak Kur'andan sor hevd ve hevesine uymayi. atese

vurup yanmis kisiden 6iren

O kisi Kur'anm karsisinda kurban olmustur, algalmistir, onun canin

Kurann ta kendisi kesilmistir.

Giile tamamiyle kendising feda ctimis yagr ister glilyagr diye kokla, ister giil

. 284
diye

Mevldnanin son olarak verecegimiz gériisii, vine Vahdet-i Vucud inanci
cergevesinde geligen insanin aska ve vahdet derecesine ulagmasi halinde vasitasiz
bilgi elde edecegi goriisiidiir. Mevlana, birinci ciltte Ruh iilkesi ressamlariyla.
Cinkh Ressamla}'m varisun anlatir. Bir tarafl ¢ok u@rasir giizel bir resim yapar,
diger taraf biiytik avnalar kovar ve aynalan parlatir ve kapt agilinca ugrasan
tarafinda aksi karst tarafa vurur. Bu émegi Mevlina, goriir evini temizleverek ar
duru bir hale getirenin Tanrt aynasi kesilecegi ve vasitasiz hilgi alacagr scklinde

288
yorumlar®.
Ayrica gonil chlinin bilgilerinin iistiin oldugunu da sévle belirtir:

-Gontile vuran hilgi adama yardim eder. dost olur. Fakat bedene vuran
bilgi yiik kesilir. Tann, kitaplar yitklenmistir, dedi; On'dan olmavan bilgl vik
b 3 3 gr )

R6
olur adama®®®,

Demir gibi, demirlikten ¢ik renksiz bir hale gel: rivozotlarla passiz bir

ayna kesil.
Kendini kendi huylarmdan arit da apart $ztint gor.

O vakit, kitapsiz, mizikecreci  olmadan. hocaya basvurmadan.

peygamberlerin bilgilerini génliinde gariirsiin®’,

P Mevland, Mesnevi 111, 5.274.
R Mevlana. Mesnevi 111, 5.488 vd.

B Mevland, Mesnevi VI, §.350.
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Mevlana, Kuran-i Kerim'in ancak kalp goézii agik olan kisiler tefsir
cdebilir. Kendi nefsine uyan, basirceti bagh kigilerin yapnug oldugu tevilin basireti
- .. . - eye . .. - o . IRR
bagh kisilerin yapmig oldugu tevilin ancak kendilerini bagladigim ifade eder®™.

Himsiz ve bilgisiz olarak yapilan tefsirin yanhs ve eksik oldugunu ifade eder.

Meviand Kuran-t  Kerimdeki bazi  ayetleri  tefsir  ederken veya
Peygamberlerle ilgili rivayetleri aktarirken, [srailivattan yararlanmaktadir. Kuran-1
Kerim de ¢ok fazla teferruata girilmeyen konularda Kitab-1 Mukaddesten
yararlanir. Hz. Stleyman ve Rizgarin esmesi konusundaki hikdye konumuza

e - 289
sadece bir drnektir®".

Mevlana. kitap inanci konusunda da Vahdeti vucud inanci igerisinde kalir.
Onemli olan ¢ok sey bilmek degildir der. Samimiyet ve nefsani arzulardan
uzaklagimakla gergek bilgi olan ilahi vahve ulagitlacagr ve artik yakin derecesine

ulasinca her (arlt kayttan kurtulacagim ifade eder.

Mevlana Kuran™in ¢ok fazla anlanunm oldugu, tevil edilmesi konusunda
Yahudi Filon ve Ismaili doktrinlere yaklasmaktadir. Ancak tevil ve tefsir

konusunda samimiyetin esas almmasi gerektigini séylemektedir.

Kuranm tevil edilmesi konusu [hn-i Arabide had safhaya ulasnustr.
Kuranin sembolik tefsirlerle tevil edilmesi onun en dnemli ilkelerinden birisidir.
Ona gére her zahir bir batin’a isaret eder. Tevil veya manevi tefsir uygulamas:
zahirden batma. dig gergeklikten i¢ gerceklige gitmek demektir. [bni Arabide ve

. - 200
pek cok Sufi de Sembolizm hayati dnem tasimaktadir™™.

® Mevlana, Mesnevi V., 5.478.
W Mevlana, Mesnevi I, 5.567.
Mevlana, Mesnevi 1. 8.563

Meviani, Mesnevi [, s.5606.
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D) AHIRETI INANCI :

Mevlanidnin ahiret konusundaki goriigleri ilahi ask gergevesinde gelisir.

gecesi, Onun tabiriyle Seb-i aruzudur. Daha birinci cildin baginda Ney’in diliyle
ayriligr ¢ok icli bir sekilde anlatir. O’nun karmusliktan ayariligini, insanin 6ziinden

ayrilmaya benzetir.

Mevlédna, dlinyay:r Miisliimanin zindani olarak niteler 6liim konusundaki

gorlslerinde islenen en 6nemli temelardin birisi bu hadistir.

- Bu diinya zindandir, biz de diinyadaki mahpuslaniz. der zindii da

kurtar kendini Nedir diinya ?

- Tanndan gafil olmak; kumas, para, 6lgii, tart;; kadin diinya degildir®®!

Yine bagka bir yerde Mevlana bu hadisi s6yle agiklar;

- A akilli fikirli er, sevgiliyi perdesiz gormek istiyorsan, 6liimii seg yirt o

perdeyi

Ama bu 6liim, o 6lim degil ki Stesinde mezara gidesin; sen degistiren,

1518a gotliren Slim?”.

- Hey gidi hey Bu neden bilinir? Oliip dirilmeden Sen 6lmeden sonraki

dirilmeyi ara, &ldiikten sonra dirilmenin s6ziinii az et.

Oldiikten sonra dirilmenin sart1, énce 6lmektir. Ciinkii dirilmek, 6liimden

sonra gelir®™®.

f"‘ Meviana, Mesnevi I s. 242
2 Mevlana, Mesnevi. V1, s. 129
¥ Mevlana Mesnevi Vi, s. 139
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- Kendine gel de diriysen 6lii gérme beni; kulsan padisahin avucunda

oldugumu gor.
Isa ululuk etti de 5lityi diriltti; bense Isa’y1 yaratamn avucundayim.

Tanrimin avucunda olduk¢a nasil olar da 6li kalirim ben? Bunu insanin

eline layik gﬁrme294.

Daha oncede gegitigi gibi h.z. Muhammed h.z. Alinin Sliimiinii haber

vermigsti. H.z. Ali katilini gérdiikge seviniyor ve gdyle diyordu:

- Ali dedi ki: Gece — Glindliz, digmanimi gdéziimle goriiyorum da, gece

gilindiiz, ona kars1 hicbir 6fke duymuyorum.

Clinkii 6limiim, kudret helvasi gibi hos geliyor bana 6liimiim, dirilmemle

el ele vermis.

Oliimstizliik 6liimii helladir bize; aziksizlik azi1 aziktir bize

Gériintigli 6limdir, i¢ ylzityse yasayis Goriinliste sonu gelmez, giidiiktiir;

gizli alemdeyse siirer gider®”.

Mevlandnin diinya goriisti 6liime gok sicak ve sempatik bakmay: saglar

- Ecel onlara seker gibi gelirken, gozleri devlete bahta karst sarhos mu

olur?

Bedenin Olmesi, onlara acit gelmez; ¢linkii onlar kuyudan zindandan

cikiyorlar ¢ayirliga ¢cimenlige gidiyorlar.

4 Mevlana, Mesnevi V, s. 156
¥ Mevlana, Mesnevi 1, s. 649
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Insan1 ezen bozan zindandan kurtuluyorlar higbir kimse yok

olan kendisinin olmayan bir seyin elden ¢ikmasina aglamazm.

Allah, ahiret giiniinii insanlart yapitiklarimin karsihguni gérmek igin
yaratmgtir. Eger ahirette hesap vermek olmasaydi. Adeletsizlik olurdu. lyi olan
da kétii olan da ayni karsilig1 gérekcekse iyi olmanin hi¢bir anlami olmazdi. Her
insan kafasina gore hareket ederdi. Mevlana bunu dile getirdikten sonra adaletin
her seyi yerli yerine koymak oldugunu yani herkese hakkettigini vermek oldugunu

sOylemektedir.

Ayrica diinya’yr ¢ocuklarin oynadiklari oyuna benzeterek sadace vakit

gegirildigini, kar elde edilmedigini sdyler®®’

Mevland, h.z. Muhammed’in “Diinya lestir, onu isteyenlerde kopeklerdir”
mealindeki hidisini tefsir ederek diinyanin manen 6lii oldugunu bunun iginde diri
olan insanlarin 6li diinya da eglenmeleri gerektigini sdyler. Bu sekilde olan

diinya’ya baglananlar da bilgisizlik cocuklara benzetir®*®,

Mevlana Cehennem ve Cennet hakkinda da gesitli agiklamalarda bulunur.
Cehennemi nefse benzetir. Cehenneme doydunuz mu denilince daha doymadim
cevabii vermesi, nefse ve nefsani arzulara benzetiliri. Cehennemi sadece Tanr
yatigtirabilecegi gibi insan nefsini de ancak Allah agki ve sevgisi yatigtirabilir

der®®.

Peygamberimizin, “cehennem ¢abuk ge¢ der Mii’mine , 1s18in atesimi

sondiirecek” diye bir hadisinin oldugu sdylenir ve tefsir edilir’®.

2% Mevlana, Mesnevi V, s. 287
¥ Mevlana, Mesnevi 111, s. 370
298 Mevidnd, Mesnevi V, s. 545
¥ Mevlana, Mesnevi .1, 5. 279
3% Mevland, Mesnevi VIs. 197
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Mevlan4, dérdiincii ciltte Cennet ve Cehennem nerededir? Diye soranlart
Tann kudretini hakkiyla bilmemekle suglamaktadir. Allah’in her istedigi yerde

cennet veya cehenme olusturabilecegini, buna giiciiniin yettigini agiklar®®!.

Mevldnd diinya’y1 uykuya da benzetir insanlarin 6ldiigli zaman

uyanacaklarin s6yler’™.

Mevlani 6liim konusunda da batini anlamlar yiiklemeyi siirdiiriir. S6yle ki,

- Tovbesiz dmiir, timden can ¢ekismedir, Gelip ¢atan, adami yasayan

6liimse; Tanridan habersiz olmaktir.

Omiir de Tanriya hostur, 6lim de; Tanriya kavusmadiktan sonra Ab-1

hayat bile atestir®’.

Eflatun ve Sokratin 6liim konusundaki fikirleri Mevldnd ile parellelik
gostermektedir. Ozellikle Eflatun 6liim konusunda olumlu bir tavir igerisindedir
ve hayatin bir mahkumiyet, bir hapisane oldugunu ifade etmektedir. Oliim bu

hapisaneden kurtulus, adeta kagigtir’®,

Mevladnd’nin tabi ve iradi 6lim diye ikiye aywrdigi 6lim anlayist ibni

Sinanin struflamasina dayanir.

Ona goére iradi §liim yani insanin kendi isetgine bagli olan &8liim, her tiirlii
Sehveti terkederek, bunlardan uzaklasmaktir. Ibni Sina, §liimiin,insanin Allah’tan
gelip Allah’a donmesi oldugunu s6yleyerek 6liimden korkanlarin kendilerinden

korktuklarim ifade eder”®”.

01 Mevlana, Mesnavi IV s. 394

32 Mevlana 1V, s..508.

33 Mevlana, Mesnevi V s. 139

3% Faruk, Karaca, Oliim Psikolojisi,istanbul 2000, s. 43
F. Karaca, a.g.e., 5. 63
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Mevland ile Gazali 6liimiin uyamklik, Ahiretin ise gergek heyet, bu

diinyanin uyku durumu oldugu konusunda ayni fikirlerin paylasirlar®®.

Mevldnd her an kiyametin koptuguna inanmaktadir. Bu konuda
Muhyuddin Arabinin goriisiinii paylagir . Ibnri Arabi, her an gayb aleminden
sechadet alemine bu alemden de gayb alemine bir gidisin olodugunu

séiylemektedir3 7,

Mevlané Celaleddinin 6lim konusundaki fikirlerin den birisi de diinyada
yok olma fikridir. Insamin veya kainatin yok olmadigr siirece ac1 gekecegini
soyler. Bu inanci Vahdet-i Vucud inancimin bir devamidir. Ikilik kalkip birlik
olmadikea acilarin da devam edecegini belirtir. Bu inang Hint kékenli dinlerde de
mevcuttur. Act ¢ekmek, ikilik sebebiyledir. Yoga yoluyla kurtulusa ulasmak
gerekir'®. Genel olarak biitin mutsavviflarda goriilen fena doktrinin kurucusu
Ciineyd Bagdadidir. O fena’yr Allah’in insaru kendisinde yasatmasi igin onda

sldiirdiigiinii iddia eder®®.

Mevléana, 6liim konusunda da Tasavvufi inanglarin bir 6zetini vermistir.
Ask, Tann ile bir olma, insani sifatlardan siyrilma, sehevi arzulari ve diinyevi
istekleri terk etme geklinde batini anlamlar yiikleri, 6liime. Diinya hayatinin ac1 ve
ayariliklarla dolu oldugu ifade edelir. Allah’tan ayrilan ruhun tekrar ona dénmesi,

olitmle dirilmek olarak ifade edilir. kisacas1 Hiimanist bir anlay1g sergilenir.

E) MELEK iNANCI :

Mevlandnin Melekler konusundaki ilk goriisii insanin aklimi kullandig:

taktirde meleklerin tizerine ¢ikacag: goriistidiir.

3% F. Karaca, a.g.e., s.65

%7 Ahmet Avni Konuk, Fususu’l Hikem Terciime ve Serhi,( Haz. Mustafa Tahrali, Selguk
Eraydin), Istanbul, 5. 77

% Mircac Eliade, Ebedi Dénils Mitosu,( Gev. Umit Altug)

**® " Henr Serouya, Mistizm, Gizemcilik Tasavvuf (Cev. Nihal 6nal,) Istanbul. 1967. S. 128
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- Topraktan yaratilmis Adem’e Tanri, bilgi 6gretti de ta yedinci kat gége
dek her yami o bilgiyle 11ttt Hakta siipheye diisen kisginin korliigiine ragmen

meleklerin adlarini da kirdi sanlarim da®'°,

- Melekler onda Tann 15181min parladifini gordiiler de secdeye kapandilar,

onu agxrladllar31 L

- Adem nefsinin tadina bir adim atti. Cennetin bas kosesinden ayrilis

buyundurugu boynuna gegciverdi.

Melek, seytandan kagar gibi ondan kagti, bir lokma ekmek i¢in ne kadar
g6z yas1 dokti. Ondan meydana gelen sug; bir kil kadardi ama o bir kil iki
gdziinde bitmisti.

Adem Oniine 6n olmayanin 1s131mn gozliydii, gdzde biten kil, insana pek

biiyiik bir dag kesilir’'*

Mevléand insanin ylicelmesinin, meleklerin tizerine g¢ikmasinin yolunu da

aciklar :

- Insan, Tanri’dan 1siklanirsa, Tanr1 Onu seger de Melekler secde ederler
ona

Cani, melek gibi azgiliktan, siipheden kurtulan kisiye de secde ederler®".

Mevlan4; dordiincii ciltte , “Insamin akh sehvetine istiin gelirse

meleklerden dsttin olur, Sehveti aklindan istiin olursa hayvanlardan daha

asagidir” hadisini tefsir eder® .

310 Mevlana, Mesnevi .1, s. 245
311 Mevlana, Mesnevi .1, s. 267
312 Mevlana, Mesnevill, s. 18

33 Mevlana, Mesnev 11, s. 205
34 Mevlana, Mesnev V, s. 222
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Mevlana melekleri akla benzetir. Akilia mukayese eder.

- IIk can Allah kapisina varmaya, Tanr esigine ulagsmaya mazhar oldu;

canin cantysa Allah’a mazhar oldu.

Melekler tiimden akillidirlar, candirlar; Oylesine bir yeni can geldiki

melekler, o canin bedeniydiler ancak®"’
- Akil melek gibi her sabah, levh-i Mahfuzdan dersini alir.

Yokluga, elsiz parmaksiz yazilmis yazilan goriir. Oylesine yazilar ki kara

sevdalilar bile o kara yazilan goriince sagirir kalir®'S.

- Melek ve akil bir mayadandir, fakat bir hikmet yliziinden iki oldular

Melek kus gibi kanatlandi, akilsa kanattan da gecti, yliceldikge yiiceldi;
1isiklandikea 1s1klandi.

Soziin kisast her ikisi de birbirine yardimci oldular. O iki giizel yiizli

birbirine arka oldular.

Melek de Hakk’i bulmustur, akil da; her ikisi ve Adem’e yardimci
olmugtur, Adem’e secde kilmustir. Nefisle Seytansa., t4 evvelden bir oldugundan

Adem’e diisman olmug, hased etmigtir’'’.

- Akil Cibril gibidir, Ahmed der, bir adim daha atarsan yakar yandirir bu

adim beni

* " Mevlana, Mesnevi VI, s. 25
318 Mevland, Mesnevi V, s. 58
37 Mevlan, Mesnevi 111, s. 388-389
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Artik beni birak, bundan boyle sen yiirii ileriye, a can padisahi, beni
stmrim burasiydr®'®. Mevlana Melek ve Seytanin farkm da belirtir. Melek iyilige,

seytan kétiiliige sevk eder. Bu yiizden namazda onlara selam veririz der*'®.

- Parga buguk akil, agki inkér eder; gizli seyleri bilir gértiniir ama bdyledir
bu

Anlayighdir, bilgindir ama yok olmamistir; melek bile yok olmadik¢a

seytandlrm

Mevlana meleklerin giinahsizligina da vurgu ayaparak insanlarin da bdyle
olmaya ¢abalamalarini istemektedir. O sarhogluk, bu sarhoslugu giderir, Melek

nerden Sehvete kapilacak®'

Mevldndnin Melekler konusundaki gordiisti halk inancinin disindadir.
Melekle-akil kiyaslamas: yapmaktidir. Ayrica, Karn-1 Kerim’in, Insanin yaratiligi
esnasinda Meleklerin itirazlarimi anlatan ayetleri kullanan Mevldnd aslinda
meleklerin tamamen emre itaat etme, iradesiz varliklar olarak goriilmemesini
istemislerdir. Yaygin kanaatin aksine Melekler, iradelerini giinah islememe halife
olmama yoniinde kullanmiglardir. Melekler, Seytandan 6nce kiyas yapan akil

yiiriten varhklardir’®,

Islam felsefesinde yaratilis sudur nazariyesiyle ifade edilir. Akl-1 evvelden

sudur eden canlilar derece derece farklilagir gok akillar1 melekleri sémbolize eder.

Ibni sina felsefesinde bu konu genis bir sekilde yer alir’?,

318 Mevlana, Mesnevi I, s. 250

319 Mevlana, Mesnevi V, s. 465

¥ Mevlana, Mesnevi 1, s. 383

321 Mevlana, Mesnevi. IILs. 88

322 M. Sait Simsek, Yaratihy Olays, istanbul 1998, 5. 99

3B Al Durusoy, ibni Sina Felsefesindeinsan ve Aklin Yeri, istanbul. 1993, s. 77.
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Mevlandnin insami Meleklerin iizerine ¢ikaran goriisiinii Ibn Arabi de
paylagmaktadir. O’na gére insan ilahi isimlerin mazhart oldugu i¢in biitlin alemin

hakikatlerini {izerinde tagir*>*,

Mevléndnin bu goriistiniin ana kaynagi peygamberimizin hadisi olmakla
birlikte biitiin dinlerde bu tir inanglar mevcuttur. Ozellikle mistik karakterli
dinlerde bu inang daha yaygin bir sekilde varlhigim siirdiirmektedir. Ornegin
Yahudi Kabbalasinda yapilan 6zel dua ayinleri sirisindada hayvani ruh yok olur

veya boyun egdirilerek kontrol altina almr’®.

Mevlandnin Melek inanci ger¢evesinde gelistirmis oldugu goriis insanin
mahiyet olarak Melekten iistiin oldugu goriistidiir. Bu goriis de yine Vahdet-i
Vucud inancina bagli olaraka gelisir. Melek ~ akil benzetmesinden dolay1 akhin ve
melegin belli bir sinira kadar varlig: idrak edebilecektir. Onun Stesine gegemez.
Mirag¢ gecesinde Cebrailin, Allah’in koymus oldugu sinirin Stesine gegememesi
gibi Insan akh da bu sekilde sadece belli bir noktaya kadar anlayis1 ve kavrayisa
sahip olabilir. biitin bunlarin disinda insanin kalbine ait olan bilgi, anlayis ve
kavrayis seviyesinin simn yoktur. Allah ile aym 6zii paylagan ruh, agkla onunla

bir olunca sonsuzluga erisir.

Mevlédndnin, kisaca deginmis oldugumuz Melek inanci konusundaki
diistinceleri, devrinin felsefi, dini inanglaryla parelellik gésterir. Kuran ve hadis
cergevesinde gelistirdigi goriislerinde Ibni Sina, Ibni Arabi gibi sahislarin da
fikirlerinin etkisi de goriilmektedir. Ancak genel olarak Melek konusundaki
fikirleri, Islamin geleneksel yapisiyla paralellik gostermektedir. Ancak gevresinde
var olan bu tir inanclardan da az da olsa etkilenmistir. Clinkii o dénem

felsefesinin en 6nemli meselelerinden birisi de Melekler ilmiydi. Ancak Mevlana

324 Muhyuddin Ibnu’! Arabi, EI futuhat el Mekkiyye,( Cev. Nihat Keklik), Ankara. 1990, s.434
325 Perle Esptein, Kabbala Musevi Mistiklerin Yolu ,(Cev. Nusret Karayazgan, Siyma Barkin),
[stanbul 1993, s. 202
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bu tir tartigmalara pek fazla girmemektedir. Sadece Melek akil meselesi,
meleklerin akil yiiriitmesi ve itiraz1 gibi ¢ok az bir sekilde felsefi konulara

deginilmistir.
F) INSAN SEVGISi ve HOSGORU ANLAYISI

Mevlanad’mn insan sevgisi ve hiiggorii anlayis1 inang felsefesinin temelini
olugturmaktadir. “Ne olursan ol yine gel” sdzii bu hususa Srnektir. Mevland her
konuda oldugu gibi insan konusunda Vahdet-i Vucud felsefesi etrafinda fikirlerini
gelistirmektedir. Mevldnd, Melek inancinda da belirttigimiz gibi inssam iki
sekilde digtinmektedir. Birkincisi aklin 1g18inda tamnan insandir. Bu insan,
zavalli, distik, hirs ve arzularinin esiri olan adeta hayvani ruhun hakim oldugu bir
varliktir. Agk 1s181yla aydinlanan, onunla agiklanan insan ise her geydir, kainatin
kalbidir, varlik en kamil gekliyle onda gizlenmistir yani makrokozmozdur.

Evrenin yaratilig sebebi odur®2®.

Mevlana insan konusundaki felsefesini insamin yaratilisi, listiin vasiflar
verilis ve Allah tarafindan “ben sizin Rabbiniz degilmiyim” sorusuna “evet”
demeleriyle verdikleri s6z iizerinde yogunlagir. Mevldnd ve biitiin tasavvuf
ehlinin, “Elest bezmi*?’ olarak formiile ettikleri bu durum, insamn biitiin hayati

boyunca etkili olmasi gereken bir unsur olarak gériilmelidir.
Insanin biitiin yaratiklardan iistiin oldugu gériisii Mesnevi de s8yle geger:

- Denizlerdeki yaratiklar, dagdaki, ovadaki yaratiklar, bu hiiner yiiziinden

insana karsi garesiz bir hale diismiislerdir.

% Agah Oktay Giiner, “H.z. Mevléna ve insan Sancisr” 2. Milli Mevlana Kongresi Konya
1988, s. 19
377 A.M. Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, s. 102
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Insanlardan kaplan da, arslan da fare gibi korkar Timsah da onun

yiiziinden gosmus kopiirmiistiir, deniz de; ikisinin de 6dii patlamistir ondan®%,

Mevlana peygamber Efendimizin, “Inanlar birbirinin aynasidir” hadisini

ele alarak insan sevgisi, hoggorii prensiplerinin tizerinde durmaktadir’®.

Mevlana insan konusunda da Vahdet-i Vucud anlayisi igerisinde yorumlar
yapmaktadir demistir. Bu konu Mesnevide soyle geger:

- Varligin aynasi nedir? Yokluk ahmak degilsen yoklugu se¢

Varlik yoklukta goriinebilir; mal miilk sahibi olanlar yoksula cémertlikte

bulunabilirler
Ekmegin apar aynasi yoksulluktur, kav da cakmagin aynasi

Bir yerde yoksuluk, noksan var mi?orasi biitlin sanatlarin hiirerinin

ayna51d1r3 30

Mevlana’ya gore insan goriiniiste kii¢tik olan, aslinda biiyiiktiir. Bunu séyle

aciklar:

- Demek ki sen goriiniiste, kiiglik alemsin fakat gergekte biiyiik alemsin

sen

Goriiniiste o dal, meyvenin temelidir fakat i¢ yiizde dal, meyva igin var

olmugtur3 31

328 Mevlana, Mesnevi |, s. 247
3% Mevlana, Mesnevi 1, s. 274
3% Mevléna, Mesnevi 1, s. 535
31 Mevlana, Mesnevi 1V. 5.85
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Mevlandnin insanlarin dis goriiniise mala, miilke aldanmamalarini sGyler.
Bunlarin hepsinin gegici oldugunu asil dnemli olanin bilgi oldugunu vurgular; h.z.

Yusuftan bahsederken sunlar belirtir:

- Hak On’a giizellik miilkiinii vermis, istelik de ders vermeden megk

ettirmeden diis yorma miilkiinii bagislamigt1.

Giizellik miilkii O’un zindana cekti; bilgi miilkiiyse Zuhal yilldizinin
bulundugu yere agdudlm.

Mevland’ya gore mutlak kotii yoktur. Bu nedenle her insana hosgoriiyle

bakmak gerekir.

- Demek ki diinyada mutlak kotii yok: bunu da bil ki kétli de nisbidir,

kotiilitkle de nisbi.

Diinyada higbir zehir, hi¢bir seker yoktur ki birine ayak, Obiiriine ayak

bag1 olmasin.
Yilan zehiri, yilana hayattir; fakat insana nisbetle 6liimdiir.

Su mahkumuna deniz, bag bahgedir, sanki, kara mahkumunaysa 6liimdiir,

dalgalanmadir.
Zeyd birine gére seytandir, bagka birine goreyse Padisah®

Mevland bir vaizin kotii insanlara dua edisini anlatarak hogsgdriiniin

sebebini agiklar:

- Vaz eden biri vardi. Kiirsiiye ¢ikt1 mi, yol kesenlere dua ederdi.

32 Mevlana, Mesnevi VI, s. 466
33 Mevlan, Mesnevi IV, s. 18
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Yarabbi derdi, kétiilere, bozgunculara, azginlara sen ac1 Hayir yapanlarla

alay edenlerin hepsine, biitiin kifir gonillere, kiliselerde, manastirlarda

bulunanlara sen merhamet et.

Temiz kisilere dua etmezdi, pis kisilerden bagkasina hayir duada

bulunmazdi.

O’na, bdyle bir adet yok dediler, sapikliga sapanlara hayir duada bulunmak
comertilk sayilmaz. Dedi ki: ben iyiligi bunlardan g6rdiim; bunlardan 6grendim;
bu yiizden de duada onlann segiyorum O kadar pis isler islediler, o kadar
zulmettiler cefada bulundular ki, sonunda beni serden aldilar da hayir islere

koydular®**,

Mevlana, “Sen olmasaydin alemi yaratmazidim” hadisinin mealini sik¢a
kullanir. Insan anlayiginda da, yantilisin tek gayesi olarak insan1 goriir. O’na gore
Keméle ermis insan, hangi cins veya smuftan olursa olsun saygi ve sevgiye
layiktir. Insam yaratiligin bast ve sonu sayarak dinlerin iistiine ¢ikmugtir®>>.
Hristiyanlara, sarhoglara, herkesin tiksindigi clizzamlilara sevgi ve hoggériiyle
yaklasmug onlar1 kesinlikle icitmemis, incitenleri ve horlayanlar da uyarmigtir®®.
Mevldndnin dinlerin ve insanlarin birligi konusundaki gériiglerini daha Snceki
boélimerimizde anlatmistir. Muhyidddin Arabi ve Mevland askla agikladiklan
diinyada dinlerin 6ziintin aym oldugu, kapuktan yani goriinenlerden siyrilip asla

ulagmak  oldugunu sdyleyen ve bunu sistemlestiren en  Snemli

mutasavviflardandirlar.

3?‘ Mevlana ,Mesnevi [V, s. 22
33 Semih Sergen, “Mevlaninin Insana Bakis1”, 2. Milli Mevlana Kongresi , Konya 1988 ,

s. 108

35S, Sergen, a.gm. , s. 110
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Mevlan4’ya gore insanin en biiyiik rehberi, metafizik sevgidir. Insan neyi
ve kimi severse sevsin bu sevgi onun gercek varligidir ve asil kaynag: Tanrndir.
Insan sevgi sebebiyle hirstan, kibirden, varlik ve benlikten kurtulma imkanina
sahip olabilmektedir’®’. Mevlananin sevgi konusundaki goriislerinde yasadig
dénemin sosyal, siyasal ve dini yapisininda ¢ok biiyiik etkisi vardir. 13. Yiizyilda
Mogol istilas;, Sii —Batini etkiler, yolsuzluklar had safhaya ulasmust’®®.
Anadoluya diinyanin her yerinden 6zellikle de Orta Asya dolaylarindan gelen
farkli kiltlir ve inang sahiplerini bir arada tutmak dostluk ve kerdeslik baglarini

gelistirmek gerekiyordu. Bu amacin manevi mimarlarindan birisi de Mevlana

olmus, onun fikirleri insanlar1 ¢ok etkilemisgtir.

Mevlandnin agk ve sevgi anlayigiyla yogurdugu insan anlayist Ku’ran ve
hadis kaynakdir. Ideal insan olma ve bu yolun aktarilmasinda, Tiirk, Istam
filozoflarinin akil, ruh ve nefs gériislerini kullanmaktadir. Muhyiddin Arabi ve
Sadrettin Konevinin ideal insan fikirleri, Mevldndnin ask ve sevgiyi ekleyerek

kullandig; fikirlerdir™.

Mevldnanin insan sevgisi ve hosgérii konusunu simirlandirmak miimkiin
degildir. Mesnevi tamamen bu konu iizerinda yazilmistir. Bu eserde Mevlani
insanligin, mahiyetini, diinyadaki amacini, &Sldiikten sonra Nereye gidecegini
aciklar**®. Tamamen sevgi ve Hoggorii esaslan gergevesinde insanlidi dostluk,
kardeslik ve barisa siiriikler. Devrinin, siyasi, ekonomik ve dini yénden farkl: olan

toplumlarinda kaynasmay: ve dayamigmay1 6giitler. Mevland’nin tiim insanlarca

bu kadar gok sevilmesinin en §nemli sebebi bu gériisledir.

7 {brahim Diizen, “Mevland’ nin Tasavvufi Gorlisiine Gore Insan™ 5. Milli Mevlana Kongresi
Konya 1991, s. 32 )

$% Nezihe Araz, Mevlana’da Her Sey insan igin”, 5. Milli Mevlana Kogresi, Konya 1991.,
s. 44

f” Ismail Yakit, Bat1 Diigiincesi ve Mevlan4, Istanbul. 1998 s. 49

0 A. Reza Arasteh, Askta ve Yaraticihkta Yeniden Dogus, Ankara 2000, s. 70
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G) IBADET ANLAYISI:

Mevldnd ibadet konusunda samimiyetin asil olmasi gerektigin
sOylemektedir. Allah askiyla ve gosteristen uzak bir sekilde ibadetlerin

yapilmasini istemektedir. Bu konuyla ilgili beyitlerden bazilar1 g6yledir:

-Miinafik, Tanr1 buyruguna uyanlarla beraber namaza durur; fakat gosteris
icindir bu yalvarmak i¢in degil inananlar namazda da, orugta da, Hacda da,
zekatta da iki ylzliiliikle tutulup kalmadilar inananlar sonunda kazanirlar, iki

yilizliiyse sonunda mal olur gider3‘“.

Mevlénad namaz veya diger ibadetlerde samimiyet ve méand’'nin yaninda

seklinde 6nemli oldugunu séyle vurgular:

-Ménéy1 anlatmak yeterli olsaydi diinya halki, isten giicten kalirdi, diizen
bozulurdu. Sevgi, yalmz diislince, tamamiyle mana olsaydi namazinin, orucunun
sekilleri de yok olur giderdi. Dostlarin birbirine sunduklari armaganlar bile
Dostlugu belirten seylerdir. Bu armaganlar gizli olan, goriinmeyen seyler ortaya

¢iksin diye sunulur’®,

Mevldni namaz konusunda asil olanin samimiyet ve Riyadan uzak olus,

olmast gerektigini vurgular

-Nice kisiler vardir ki ibadet ederek yol azitmuglardir; ibadetleriyle Tanr

razilifina ulagmaya sevap elde etmeye goéniilvermislerdir.

Peygamber gosteris yapan birine, tekrar nama kil a geng; ¢linkii sen namaz

kilmadin dedi.

' Hiseyin Gillliice, Kur’an Tefsiri A¢isindan Mesnevi. 5.116
2 H.Gilliice, a.g.e., s.117.
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Iste bu korkulara bir ¢are bulmak igindir ki her namazda: “Bizi dogru yola

ilet” denegelmistir**.
Mevléna bu konuya Cevher-Araz konusu i¢inde agiklar.

-Bostan ekmek arazdir; ekilen bitti ne bigildi mi; Aynay: cilalamak da

arazdir a efendim, fakat bu arazdan cevher arinir®**,

Mevldna namazin c¢ok 6nemli oldugunu, her tlirli sikintida namaza

basvurulmas: gerektigini Hz. Davud’un agzindan s6yle agiklar:

-Halvet yerime gideyim, namaza durayun da bu halleri sirlar1 bilene

sorayim

Namazda rabbime yo6nelirim; géziim namazda isiklanir; bu huyumdur

benim’>*®.

Mevldna tglincli ciltte dlinyanin yaratiis amacinin ibadet ve kulluk

oldugunu sdyleyerek ibadetin 6nemine deginir.

Mevlana, Hz. Siileymanin hikdyesini anlatirken namaz ve Sema etmeyi

beraber zikretmektedir. Mevlana i¢in Semaninda biiyiik bir 6nemi vardir.
-Siileyman her sabah mescide gider, kullar1 dogru yola gotiirmek igin

Kimi s6zle kimi nagmeyle, kimi de isle yani ruk{i ederek, namaz kilarak

6giit verirdi>*.

Mevlédna ibadetlerin 6ziiniin anlagilmasini ister

* S.H.Nasr, Ug Miisliman Bilge.
¥ Mevlani, Mesnevi I, 5.107.
3 Mevlan4, Mesnevi I, 5.459.
346 Mevlana, Mesnevi I, 5.559.
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-Namaz da, orug da biitiin gériinen kulluklar da i¢teki nura kulluk eder.

Su zekat vermek, armagan sunmak, hasetten vaz gegmek de igteki gizli

seylere taniklik eder.
Orug der ki; Bu kisi helalden bile gekindi, harama nasil el atar?

Zekat der ki; o kendi malindan ayirdi da yoksula verdi; din ehlinin malim
nasil ¢alar.

Ama bunlar1 gésteris i¢in, insanlar1 aldatmak igin yaparsa o iki tamigin

taniklig1, Tanrinin adalet mahkemesince kabul edilmez**’.

Namaz ibadetini agk prensibiyle agiklayan Mevldnd agiklarin her an

namazda oldugunu belirtir.

-Yol gésteren kulluk, namaz bes vakittir. Asiklar ise hep namazdadir.

Baslardaki o mahmurluk ne bes vakitte gecen ne besyliz vakitte®,

Mevlana, ibadetlerin cemaatle yapilmasim sdyleyerek, Islamiyette

ruhbanlik yoktur hadisini agiklar:
-Kus, hoca, dedi yapayalniz oturma; Ahmed’in dininde rahiplik yoktur.

O el¢i timmete yasak etti O’nu, a bu iglere girisen, sen bu bidati nasil oldu
da kabullendin? Cuma namazi kilmak, namazt Cemaatle kilip halka iyi isleri

buyurmak, kotiilitkten kaginmak sarttir,

Sabredip kot huylularin eziyetini ¢ekmek, halka bulut gibi fayda vermek

gerekm.

37 Mevlana, Mesnevi 11, 5.163.

3% Mevlan4, Mesnevi 111, 5.263.
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Mevlana bagka bir siirinde aym hadisi sdyle tefsir etmektedir®’:

-Kanadin1 yolma, gonliinii ¢ek bu isten; ¢linkii bu savas i¢in, diigmanin

bulunmasi sart.

Diisman olmayinca savagmana imkan yoktur; Sehvetin yoksa, sehvetten

cekinin buyruguna uyman miimkiin degil.

Muhtaglan doyuran buyrulmustur. Sartsiz bir buyruk ama, onu kazanglar

elde edin de sonra muhtaglart doyurun diye oku®'.

Mevlana zekat ibadetine de biiylik 6nem vermektedir. Zekat veren kisinin

daha gok kazanacagim ifade eder®™?;

-Ekin ekenin ambar1 bogalir ama bu igin iyiligi tarlada belli olur.

Fakat bugday ambarda kalirsa harcanir, bitlere kurtlara, farelere benzeyen

olaylar onu tamamiyle temizler giderir3 3,

Mevland Hac konusuna deginirken, seklin 6nemsiz oldugunu, énemli

olanin ménd oldugunu bir kez daha vurgular.
-Sen de sekillerde kalirsan puta tapiyorsun demektir;
Hergeyin seklini birak manasina bak.
Hacca gideceksen bir hac yoldagi ara, ister Hintli olsun, ister Tirk,

ister Arap.

349
350

Mevlana, Mesnevi IV, 5.73.
Mevlang, Mesnevi V, 5.33.
#' Mevlana, Mesnevi V1, 5.410.
32 Mevlana, Mesnevi VI, s.88.
33 Mevlana, Mesnevi V, 5.104.
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Sekline, rengine bakma, ne kuruyorsa ona bak, maksadina bak>>*

Rengi kara bile olsa seninle ayni maksadi tasiyorsa ak de on’a; senin

rengindedir 0>>

Mevvlanad Beyazid’in bir hikdyesini anlatarak, hac konusunu Vahdet-i vucud

anlayis1 i¢inde farkli bir sekilde yorumlar

- Beyazid, o pirin huzurunda oturdu; halini hatirim1 sordu... O’nu hem

yoksul buldu hem de ¢olugu ¢cocugu cok

Seyh, Beyazid dedi, neyereye gidiyorsun, gurbet varim yogunu nereye

cekeceksin?

Beyazid Hac ¢ag1 dedi; Kabeye gidiyorum. Seyh kendine gel dedi;

Kabe’ye gidiyorum. Seyh kendine gel dedi, yol masrafi olarak yaninda ne var?

Beyazid ikiyliz dirhem giimils param var; iste suracikta, elbisemin ucuna
simsiki baglamigim dedi. Seyh dedi ki, ¢evrem de yedi kere don; bunuda hacdaki

tavaf’tan daha iyi say.
A eli agik er, o dirhemleri dok oniime; bil ki Haccettin, muradina erdin.
Umre ettin, 6liimstiz bir dmiir buldun; arindin Safa’ya kostun.
Kabe onun lutuf evidir ama benim varligim da Onun sir evidir.

O evi kurah igine girmemistir Tanr1; bu evyese her an diri olan Tanridan

baska kimsecik girmemistir.

3% Mevland, Mesnevi I, 5.408.

333 Mevldni, Mesnevi I, s. 485
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Bana hizmet Tannlya kulluk etmektir. O’nu &vmektir. Sonmaki Tanrt
benden ayri.

O seyhin yiiziinden Beyazidin dereceleri artti, Sondan da sona vards>>®

Son olarak Mevlandnin diislinme ve tesekkiir konusundaki beyitlerini

verelim.

- Peygamber ne de giizel s6yledi, Aklin bir zerresi orugtan da yegdir
namazdan da cevherdir bu ikisiyse araz, bu ikisi onu tam olumuyla ¢iinkii aklin

farz olur®’.

Mevland ibadet konusunda zahiri anlamin yaninda batini alana da 6nem
verirdi. Ornegin Ramazan orucu ve {i¢ aylarda orug tutmasinin yaminda tasavvuf
anlayisinin genel kaidelerinden biri olan haslarin hasmin orucunun, Allah’tan
baska her seyi terk etmek olduguna da inanirdi®*. Namaz konusunda da ayni sey
gegerlidir. Kendisine Allah’a yaklasmak i¢in namaz dan daha hayirli bir yol var
midir? Diye sorduklarinda §6yle cevap vermistir. “Yine namaz fakat namaz bu dis
seklinden ibaret degildir®®. Ayrica Mesnevinin ligiitncii cildinde namaz kilarken
ve kurban keserken besmele ile baglamay1 da yorumlayan Mevlani namaz, nefsin

Allah’a kurban edilmesi olarak agiklar>*’.

Mevlandnin hac konusundaki Tevil ve diger ibadetleri konusundaki
goriigleri daha once agikladifimiz gibi gecer Tasavvufi — Batini — Ismaili
Doktrinler gergevesinde gelisir. Yalmz o ¢ok asiriya gitmez batini anlamin

vaninda zahini anlama da dnem verir.

336
357

Mevlana, Mesnevi 11, s. 334

Mevlana, Mesnevi V, s. 80

8 Sefik Can, Mevlén4, s. 121.

39 E.V. Meyerovitch, Glinesin Sarkist, s. 81
%0 Mevlana, Mesnevi 111, s. 243
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Mevl4na Islam da ruhbanligin olmadigini s6yleyerek halkla bir olmak ve
calismay esas alirdi. Mevlevilerin genel karakteri halkla bir olmak, onlarla aym
zatlarda yasayip, calistp kazanmay: esas almaktr’®'. Melamet erbabi konusunda
da anlatildid1 gibi bu gériis tembellik ve dilencilik inancina bir tepki olarak ortaya
¢ikmustir. Ayrica Allah sevgisini esas alip, ibadetlerde 6zii arayan Mevlan4, seriat
kurallartna uymayt da bir gereklilik sayarak bu konu da Gazalinin fikirlerine
yaklasir. Ona gore de, ibadette Tann sevgisi zorunlu olmakla birlikte seriat
kurallardina uymak da Ahlaki bir zorunluluktur®®. Suretelerden kurtulma, asla

ulasmak konusunda Niyaz-i Misirinin de ¢ok 6nemli fikirleri vardur.

Mevlanidnin namaza ¢ok Onem verdigi sOylenmigtir. Namaz Allah ile
birlesmeyi sembolize eder. Onun i¢in Mevldnéd gergek astklarin her an namaz
halini yagadigim1 ifade eder. Namazin gercek manasimi  kimsenin

anlayamayacagini, sdyleyerek su tespitte bulunur:

Mihrab: dost cemali olan kimse igin yliz ¢esti namaz, yiiz gesit ruku ve

secde vardir'®,

Mevldndnin ibadet konusunda en §nemli gortislerinden birisi de Sema
konusudur. Namaz ve Sema’y1 aym beyitte zikreden Mevlana igin Sema ayn bir
yere sahiptir.Sema Mistik bir kurtulus dini olan Orphik dinlerden itibaren pek ¢ok
dinde var olan bir harekettir. Orphik dinler, sarkivcir ve biiylicii karakterin

birlestigi Orphos’a baglanirlar®®. Sema ayinlerinde de Musiki gok dnemlidir.

361 Ahmet Gtiner, Tarikatler, Istanbul 1936, s. 64

2 Oliver Leamen, Ortagag islam Felsefesine Giris,( Cev. Turan Kog), Istanbul 2000, s, 223
383 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilan, Istanbul 1997, s. 66.

3 Behget Necatigil, 1000 Soruda Mitologya, istanbul 1978 s. 103
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Sema’nin en 6nemli kaynag: stiphesiz eski Tiirk inancindaki Samanlarin
oyunlaridir. Ayin ve Oyun kelimesi birbirine ¢ok benzer aslinda Samanlarin

ibadetleri birer oyundan ibarettir. Mevlevi ayinleri de kutsal oyundur®®.

Giinlimiizde Semanin mensei hakkinda ileri siiriilen bir bagka fikir de yeni
Eflatuncu felsefenin etkisiyle gelismis olmasidir. Sema agkla giinesin etrafinda

donen gok cisimlerinin etkisiyle olusan bir hareket olarak yorumlanir®®,

Bu tlir yorumlar genellikle Hiristiyanlar tarafindan yapilmaktadir. Onlar
Mevlananin, Mesih Isa inancindan gok etkilendigine inanirlar. Devrinde Horasan
ve Konya civarinda var olan Hrisitiyanlarla sik¢a goriistiigiinii sdylerler. Ayrica
siirlerinde Isa’dan ¢ok s6z etmesi de onlar icin onemlidir. Musiki ve raksin
Hristiyan ibadetinin ayirilmaz bir pargast oldugunu da vurgularlar. Bilge Eflatun

manastirindaki kesisle dostlugunu da eserlerinde kullanirlar®®’.

Mevldnimin her konuda oldugu gibi Sema konusunda da bir takim
sembolik uygulamalan da vardir. Sema ilk ve son yaratilisi sembolize eder. Siyah
clibbe yoklugu ve karanlig1, sembolizie eder. Semaya baglarken siyah ciibbe atilir.
Alttan beyaz elbse ¢ikar. Bu da varligin yaratilisimi her seyin Allahtan ¢iktigim
sembolize eder. Tecelli bu sekilde agiklanir®®®. Tann ve evren birligi doktrini de
bu ayin de ortaya ¢ikar her sey ondan gelir ve ona déner. Ondan baska varlik
yoktur. Ug doniis tasavvufi {i¢ merhaleyi ifadoe eder “ilme’l yakiyn, ayne’l

yakiyn , hakkke’l yakiyn”3 69

3 Ismet Kayaoglu, “Semanin Mensei Hakkinda Birkag S6z” 9. Milli Mevlin Kongresi,
Konya 1997, s. 89

366 {. Kayaoglu, a.g.m., s. 91

%7 G. Barker, Onun izinde, Hristiyanlik ve Laiklik Tarihi, Istanbul 1985 s. 159

% Mehemed Bayraktar, Tasavvuf ve Modern Bilim, Istanbul 1989 s. 101

3% Qsman Cilaci, Dinler ve nsanlar, Konya 1990 s. 155
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Mevlevi semasindan 6nce Namaz kilinir. Sema ayinlerinden sonra dua ve

asirler okunurdu®™,

Sema pek ¢ok dini anlayisin birlikte bulundugu bir ayin seklidir. [ran
Sufiligi, Horosan Melamatigi ve Anadolu Sufiliginde, miizik ve raks da

sembolleserek devam etmistir’’".

Mevldndnin hac konusundaki goriisii de batini anlam anlayisimn bir
devamudir demigtik. O’na gére gercek Kébe insanin kalbidir. Mekkedeki kabe,
Azer oglu Halil’in yapit131 bir binadir. Gergek Kébe olan insan kalbi ise Allah’in

baktig1 yer ve onun binasidir’’%.

30 Mahir Iz, Tasavvuf, istanbul 1990, s. 151

7' Erhan Tuna, Tiirklerde Samanlik ve Oyunculuk, s. 179

372 Yasar Bag, Tiirklerde ve Cerkezlerde, Islam dncesi Kiiltir Din veTanr, istanbul 1997,
5. 40
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SONUC

~ Caligmamizda goriildiigi iizere Mevidnanin doneminde var olan Tasavvuf,
Felsefe, Eski Tirk Inanglari, Budizm gibi inanglarin biitiniit Mevlana tizerinde
etkili olmaktadir. Mevlananin 6zellikle Sema konusunda Eski Tiirklerde var olan,
davullu §aman ayinlerinden etkilendigini gormekteyiz. O doneme kadar Islamda
yasak olan dans ve miizik, Anadolu Tasavvuf anlayigimin aynlmaz bir pargasi

haline gelmistir.

Mevlana ile birlikte en parlak dénemini yasayan Tasavvuf anlayigindaki
Vahdet-i Viicud prensibi Muhyiddin Arabiyle doruk noktaya ulagmustic. Vahdet-i
Vucud anlayiginda Hint dinlerinin yan:t sira, Eflatun gibi filozoflarin fikirlerinin

de etkisi goriilmektedir.

Mesnevide goriilen bir baska 6zellik de Kuran-1 Kerim ve Hadislerin tevil
edilmesi, dzellikle hadisler konusunda bir takim tasacruflara gidilmesidir. Mesela
sahih oldugu hakkinda siipheler olan bir takun hadisler gesitli yorumlar da
eklenerek kullamimistir. Batini yorumlar hususunda doruk noktaya ulagan {smaili
fikirler bitiin Tasavvuf erbabina oldugu gibi Mevldnd’ya da tesir etmistir. Yahudi
Filo’nun Tevrat konusunda yaprus oldugu yorumlar Islamdaki Zahir-batin

anlayisim etkilemigtir.

Mevlindnin Hz. Muhammed’t agin  yiiceltme, mucizeler atfetme
ozellifinin de Hristiyanhk kaltirinan etkisi gorilmektedir. Peygamberler ve
veliler hakkinda anlatilan mucizeler yine Vahdet-i Vucud anlayist igerisinde
sekillenmigtir. Bunun i¢in mucize veya keramet gostermek siradan hadiseler
olarak aktarilmaktadir. Bu tiir rivayetlerde genellikle Kitab-1 Mukaddes kaynakli

rivayetlere yer verilerek, Israili rivayetler sikga kullanilmistir.
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Mevldndnin en 6nemli fikirlerinden birisi de hoggorii ve insan sevgisidir.
O’nun goriinlige 6nem vermeyen, her seyin manasim oziinii kavrama gayretleri
tiim insanlan sevmesine, biitiin dinlere hoggori ile yaklagmasina sebep olmugtur.
Bu tarihi zemin, Mevldnd’'nmin, anlayist inang ve fikirleri farkli olan insanlar

tarafindan sevilmesine sebep olmustur.



112

BIBLIYOGRAFYA

ABLAY, Mehmet Necati"Meviini ve Gothe Panteizmin iki  Biyik
Temsilcisi’’, 1. Milli Meviind Kongresi, Konya 1987.

ACIKGOZ, Ozkan, "Tiirklerin fslama Girig Siirecinde Tasavvuf ve Melamilik
Yorumu", Tiirk Diinyas: Arastirmalan Dergisi, S.130, Subat 2001.

ALTINTAS, Hayrani, Meviind Celileddin-i Rumi, Ankara Unv. flahiyat
* Fakltesi yayinlart1 Ankara 1986.

ARASTEH, A Reza, Agkta ve Yaratihkta Yeniden Dogus, (cev. Bekir
Demirkol, ) Kitabiyat yayinlar,, Ankara 2000.

ARMSTRONG, Karen, Tanrimin Tarihi, Ayrag yayinlari, Ankara 1998.

ARAZ, Nezihe, "Mevlana’da Her Sey insan Igin", 5. Milli Mevlini Kongresi,
Konya 1991.

ATES, Ali Osman, Ehli Siinnet ve Sia’'nin Delil Olarak Aldigt Bazi Hadisler,
Beyan yaymlari Istanbul 1996.

AYAN, G('mﬁl, "Mevlana ve Kisa Hikayecilik”, 5 . Milli Meviana Kongresi,
Konya 1991

Aktariimast’’, 8. Milli Mevlind Kongresi, Konya 1996.

AYDIN, Mehmet, H.Z. Mevlana ve Muhyiddin Arabi'de Agk Kavramr”, 3. Milli
Mevlind Kongresi, Konya 1989

e, “Mevldnd Goziiyle Mesnevide Dinler >, 2. Milli Mevlind Kongresi,
Konya 1988.

AYNI, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi yayinlan, {stanbul 2000.

BAG, Yasar, Tiirklerde ve Cerkezlerde istam Oncesi Kiiltiir Din, Civiyazilan
yayinlan , Istanbul 1997.



113

BARKER, G., O’nun  Izinde (Hristiyanhk ve Laiklik Tarihi), Zafer
Matbaas, istanbul 1985.

BANARLI, Nihat Sami, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi Il , M.E.B. yaynlan,
[stanbul 1998.

BAYRAKTAR, Mehmet ,Tasavvuf ve Modern Bilim ,Seha Negriyat Istanbul
- 1998,

BEYTUR, Mithat Bahari, Divan-1 Kebirden Se¢me Siirler, M.E.B. yaymnlari,
istanbul 1995.

EiGiN, Azmi, "Fuat Koprilli ve Tekke Edebiyat:’”, Ilmi Arastirmalar, S. 4,
ftim Yayma Cemiyeti yayinlan, fstanbul 1997.

BIRDOGAN, Nejat, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrmm , Mozaik yaymlar,
[stanbul 1963.

BRUCKHARDT, Titus, Istam Tasavvaf Doktrinine Giriy, (cev.Fahrettin
Aslan) Kitabevi Yaymnlar, {stanbul 1995.

CAN, Sefik, "Mevliniya Goére Din, Iman ve Kuafir® , 5. Milli Mevlana
Kongresi , Konya 1991.

e, Mevlini ,Otiiken yayinlan , Istanbul 1997

----- --, 'Mevlandnin Sureti ve Sireti , 6.Milli Mevldnd Kongresi ., Konya
1992.

CELALEDDIN, RUMI, Mevlina, Mesnevi, (cev. Abdulbaki Gélpmarli), Kiltir
Bakanh yayinlart, Istanbul 2000.

------- JFihi Mafih , (cev. Avni Konuk), Iz yayinlar Istanbul 1994,

e Divan-1 Kebir, (¢ev. Abdulbaki Gélpinarl), Remzi Kitabevi , Ankara
1993.

et , Mecalis-i Seb’a, (¢ev. Abdulbaki Golpinarli ), Konya Turizim
Dernegi yayinlari, Konya 1965.

CHALAYA Felicien, Dinler Tarihi, (¢ev. Semih Tiryakioglu ), stanbul 1994.



114

CILACI Osman, Giiniimiiz Diinya Dinleri ve Mezhepleri, DIB. yaymnlar,
Ankara 1995.

-~-—-——-, Dinler ve insanlar, Damla yaynlari, Konya 1990.

CELEBI, Nilgtin, "Fihi Mafih'i Okumak ", 2. Milli Mevlini Kongresi, Konya
1990.

DAFTARY, Ferhat, Muhalif islamin 1400 Yih Ismaililer, (cev Erciiment
Ozkaya), Raslantt yayinlari, Ankara 2000.

DEMIRCI, Mehmet, ’Fihi Mafihte Tevhit”, 3 . Milli Meviini Kongresi,
Konya 1988.

DURU , Muhittin  Celdl, Tarihi Simalardan Mevlevi, Kader Basimevi,
Istanbul 1952.

DURURY, Nevil, Samanizm, (¢ev.Erkan Simsek), Istanbul 1996.

DURUSOY, Ali, ibni Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, i F.A.V.
yayinlan, {stanbul 1993.

DUZEN, ibrahim, Mevidnd’min Tasavvufi Goriisiine Gore insan, 5.Milli
Mevlana Kongresi ,Konya1991

EFLAKI, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, (gev. Tahsin Yazict), Ankara.

ELIADE, Mircae, Dinler Tarihi Sozliifii, (cev.Ali Erbay ), Insan yaynlan,
Istanbul 1997.

-, Ebedi Déniiy Mitosu, (¢cev .Umit Altug ), imge yaymnlari, Ankara
1994,

EPSTEIN, Perle, Kabbala, (¢ev. Nusret Karayazi ), Dharma yaymlan,
Istanbul 1993

ERAYDIN, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, [ F. A F.V. yayimnlan, {stanbul 2000.
----- —, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilar Mavi yayinlan,istanbul 1997,

ERQZ, Mehmet, Eski Tiirk Dini ve Alevilik Bektagilik, Istanbul 1992,



113

EYUBOGLU, Ismet Zeki, Giiniin Ipifinda Tasavvvuf Tarikatlar ve Mezhepler
Tarihi, Istanbul .1987.

FIGLALI Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi islam Mezhepleri, Selguk yayinlart,
Ankara 1996.

FURUZANFER, Bediiizzaman, Mevlinia Celaleddin, M.E.B.yaymlar1, Istanbul
1997.

GENER, Cihangir, Ezoterik Batini Doktrinler Tarihi, Gece yayinlari, Istanbul
1994,

GILSON, Etienne, Tann ve Felsefe, (cev. Mechmet S.Aydin ), Birlesik
yayincilik, Istanbul 1999.

GULLUCE, Hiiseyin, Kuran Tefsiri Acismdan Mesnevi , Otiiken yaymlar |
Istanbul 1999.

GOLPINARLI, Abdulbaki, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatlar, Inkilap
Kitabevi, istanbul 1998.

e 100 Sornda Tasvvuf ve Tarikalar, Istanbul
——e——_Mevlevi Adab ve Erkam, Inklap ve Aka Kitabevi, Istanbul 1963.

GUNAY, Unver, Harun, Giingor, Baglangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini
Tarihi, Ocak yaynlari, Istanbul 1997,

GUNDUZ  Sinasi ,Yavuz Unal ,Ekrem Sankgioglu , Diunlerde Yiikselig
Motifleri ,Vadi yayinlari , Ankra 1996.

GUNER, Agah Oktay, "H.Z. Mevlana ve insan Sevgisi «, 2. Milli Mevlini
Kongresi , Konya 1990.

GI')NER, Ahmet, Tarikatlar, Milliyet yayinlari, Istanbul 1986.

GUNGOR, Erol , islam Tasavvufunun Meseleleri, Gegit Kitabevi, Istanbul
1987.

GUNGOR, Harun,"Geleneksel Tirk Dininde Tek Tanri inanct”, Dinler Tarihi
Arvastirmalar Dergisi , Dinler Tarih Dernegi yayinlar, Konya 1998.



116

GUNGOREN , ilhan, Buda ve Ogretisi, Yol yayinlan, stanbul 1991.
| ISIM Mehmet Ali, Upanisatiar, Dergah yayinlan, istanbul 1976.

IBNU'L. ARABI, Muyyiddin, El Futuhat EI Mekkiyye, (cev. Nihat Keklik ),
Kiltiir Bakanlig yayinlari, Ankaral990.

ILHAN Avni, Mehdilik, Beyan yaymlart , Istanbul 1993.
INCIL, Yeni Yasam yaymlan, Istanbul 1997.

ISLAMOGLU, Mustafa, Yahudilesme Temayiilii, Denge yayinlan, Istanbul
1995.

-, U¢ Muhammet, Denge yaymlan, istanbul 2000.
iZ, Mahir, Tasavvuf  Kitabevi yayinlari, Istanbuf 1990

[ZMIRLI, ismail Hakki, islamda Felsefe Akimlan, Kitabevi yayinlar, istanbul
1995.

KABAKLI , Ahmet , Tirk Edebiyat: 11 , Tirk Edebiyat: Vakfi yayinlan ,
Istanbul 1997

e , Mevldnd , Turk Edebiyati Vakfi yaynlar:, Istanbul 1991.
KARACA, Faruk, Oliim Psikolojisi , Beyan yaymlar , {stanbul 2000.

KAPLAN, Mehmet, Tiirk Edebiyatt Uzerine Arasturmalar II Tip
Tahlilleri, Dergah yayinlar, {stanbul 2000.

KARAHAN, Abdulkadir, "Bir Tasavvuf Sairi Olarak Mevldnd " 6. Milli
Mevlind Kongresi, Konya 1992.

e-meme—-, "Bir Hadis Bilgini Olarak Mevlini , 6.Milli Meviind Kongresi,
Konya 1992.

emmmeeee, "H.Z. Mevlananin Miimtaz Sahsiyeti ve Titkenmez Enerjisi”, 7. Milli

Mevlansa Kongresi, Konya 1993.

KAYAOGLU Ismet, "Semantn Mensei Hakkinda Birkag Sdz", 9. Milli Mevlini
Kongresi, Konya 1997,



117

KOCATURK, Saadettin, "Mevlini min Mesnevisinde Insanlara Mesaj", 1.
Milli Mevland Kongresi, Konya 1987

KOCKUZU, Ali Osman, “Mesnevinin Birinci Defterinde Peygemberimize ve
Hadislerine Yapilan Atiflar”, 8. Milli Mevlind Kongresi, Konya
1996

KONUK, Ahmet Avni, Fususul Hikem Terciime ve Serhi, (Haz Mustafa
Tahral), {.F.A.V. yaynlari, {stanbul 1999

KOPRULU, M. Fuat, Edebiyat Arastirmalan 1, Otiken yaymnlari, istanbul
1989.

~~~~~ , Edebiyat Aragtirmalan II, Otitken yayinlan , fstanbul 1987.

~—-—, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, M.E.B. yaymlari, Ankara
1997.

KURTKAN, Amiran, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf, Kutsun Kitabevi, istanbul
1997.

KUCUK, Abdurrahman, Giinay Tiimer, Ocak yayinlari, Ankara 1997.

LEAMAN, Oliver, Ortacag Islam TFelsefesine Giris, (cev.Turan Kog), iz
yayinlan, Istanbul 2000.

LEVEND, Agah Sun, Tiirk Edebiyatt Tarihi, Tick Tarth Kurumu yayinlar,
Ankara 1998,

MAHMUT Enver, "Mevldnd’'nin Duygusal Siir Sanati Hakkinda Bazi1 Diistinceler
“, 2. Milli Mevlini Kongresi, Konya 1990.

RITTER, H. ,"Celaleddin Rumi" , M.E.B. istam Ansiklopedisi III, Eskigehir
1997.

e "Mevlevi ", MLE.B. Islam Ansiklopedisi VIII, Eskigehir 1997.

MEYEROVITCH, Eva de Vitray, Giinesin Sarkisi, (gev.Cemal Aydin), Sule
yaymlar, Istanbul 2001. '



118

NASR, Seyyid Hiiseyin, Ug Miisliiman Bilge, (cev. Ali Unal), insan yaymlar,
Istanbul 1985

—— , "Kuslarin Vahdete Ugusu, Attarin Mantikut'tayrs  Uzerine Diistinceler”,
islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler, (gev.ibrahim Kalin) , Insan
yaynlar, Istanbul 1997.

NECATIGIL, Behget, 100 Soruda Mitologya, Gergek yaynlar1, Istanbul 1979.

OCAK, Ahmet Yagar, Kiiltiir Tarih Xaynad Olarak Menakibnimeler, Tirk
Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1997.

-, Osmanh imparstoriufunda Marjinal Sufilik Kalenderiler, istanbul
1992.

-, "Bir 13. Yiizyil Sufisi Olarak Mevldnd” , 4 . Milli Mevlind Kongresi
Konya 1990

ONDER, Mehmet , "Mevlind ve Semsin Konyada Bulustuklant Yer" 4, Milli
Mevlind Kongresi, Konya 1988.

OZ, Baki, Bektasilik Nedir 2, Der yayinlan, Istanbul 1997.

0Z Mustafa, M. Muhammed Eg-Sakka, "Ismailiyye ", T.D.V. LA. XXI11, Istanbul
2000.

0Z, Mustafa, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi Inanct, IF.AV.
yaynlan, Istanbul 1995.

REYYAHI , Mehmet Emin ,"Necmi Razi ve Risaletit Tuyur” , istam
Felsefesinde Sembolik Hikayeler , (¢ev.Derya Oz), Insan yayinlar,
Istanbul 1997.

SARMIS, ibrahim, Teorik ve Pratik Acidan Tasavvuf, Ekin yayinlari, {stanbul
1997.

SCHIMMEL Annamaria, Ben Riizgarim Sen Ates, Istanbul 2000.

, Dinler Tarihine Girig, Kirkambar yayinlan, Istanbul 1999.



19

SERGEN, Semih, "Mevlini nin Insana Bakigi", 2. Milli Mevlind Kongresi,
Konya 1990

SENA, Cemil, Tann Anlaysi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1978.

SEREUYO, Henri, Mistizim, Gizemilik, Tasavvuf, (cev. Nihal Onal ), Istanbul
1967.

SUNAR, Cavit, Tasavvuf Tarihi, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yaynlar, Ankara
1975.

-------- ,Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe , Ankara Unv. Ilahiyat
Fak. yayimnlan, Ankara 1996.

—-——, Mistizmin Ana Hatlan, Ankara Unv. ilahiyat Fak. Yaynlart, Ankara
1996.

SERBETCiOGLU, Mustafa Necati, "Mevldnd Celaleddin Rumide Hikaye”, 2.
Milli Mevldna Kongresi, Konya 1988.

----- —--, "Eski Bir Tiirk Oyunu Sema", 4. Milli Mevldni Kongresi, Konya 1990

SERIATI, Ali, Dinler Tarihi, (cev . Erdogan Vatansever ), Segkin yayinlari,
Istanbul ?.

SUREYYA Seyh Baba Muhammet, Tarikat-1 Aleviyyey-i Bektasiye, T.D.V.
' yaymlan, Ankara 1993.

SIMSEK M . Sait, Yaratihy Olays, Beyan yayinlar, Istanbul 1998.

TACOU Constantin, Din ve Fenemenoloji, (cev.Havva Késer ), Iz yayinlar,
Istanbul 2000.

TALBOT, Michael, Mistik Diigiince ve Yeni Fizik, (¢ev.Sabahattin Kurtay ),
Insan yayinlar, Istanbul 1997.

TANYU, Hikmet, islamiyetten Onceki Tiirklerde Tek Tann inana, Ankara
Unv. flahiyat Fak.yayinlan, Ankara 1980.

~-sem-, Dinler Tarihi Aragttmalart, Ankara Unv. {lahiyat Fak. Yaymlar ,
Ankara 1973.



120

TUN"A, Erhan, Samanhk ve Oyunculuk, Okyanus yayinlan, istanbul 2000.
TURK VE DUNYA UNLULERI ANSIiKLOPEDISI, 111, istanbut 2.

ULUDAG Siileyman, Tasavvnfi Terimler Sozliigii, Marifet yaymlar, Istanbul
' 1999,

UR'AZ, Murat, Tiirk Mitolojisi, Mitologya yayinlar, istanbul 1992.

UYGUR, Ziya, Tevrata Gére Siyonizmin Ana Prensipleri, Tiirkiye Basimevi,
{stanbul 1963.

UNAL, Mustafa, Din Fenemonolojisi, Kayseri 1999
YAKIT, ismail, Bats Diigiincesi ve Mevlin, Otiiken yaynlary, istanbul 1993,

YAMAN Ertugrul, Tiirk Diinyas:1 Ortak Edebiyat, T.D.V. yayinlari, Ankara
1998.

YENITERZI, Emiﬁe, Meviind Celaladdin Rumi, D.1.B. yaymlan, Ankara
1997.

YiTiK, Ali ihsan, Hint Kkenli Dinlerde Karma inancinm Tenasiih inanciyla
fligkisi, Ruh ve Madde yayinlar, istanbul 1996.



OZGECMIS

1976 yihinda Elazig’da dogdum. Ilk 63renimimi Diyarbakir’da tamamladiktan
sonra, orta dgrenimime Elazig’da devam ettim. 1994 yihinda Firat Universitesi [lahiyat
fakiiltesine girdim. Bu iiniversiteden 1999 yilinda mezun olduktan sonra aym yil Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Felsefe ve Dinbilimleri Anabilim Dali Dinler

Tarihi Bilim Dalinda yiiksek lisans egitimime bagladim.
1999 wilinda Milli Egitim Bakanlit emrine Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi
ogretmeni olarak atamam yapildi. Halen Istanbul Zeytinburnu Semsettin Sami

[Ik6gretim Okulunda gérev yapmaktayim.

Giil OZER



