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TURKGE OZET

lik insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem (a.s.) ile son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.) arasinda bir cok peygamber gelip ge¢mistir. Bu
peygamberlerin tamami Kuran’da zikredilmemistir. Nitekim Kur'an'da: “Biz
senden once de bircok resul gonderdik. Onlardan bazisim sana anlattik,
bazisini ise anlatmadik...”" buyruimaktadir. Bu da bize peygamberierin sadece
Kuran'da anlatilanlar ile sinirh olmadigini géstermektedir. Kur'an'da isimleri
ve tebligleri bildirilen peygamberierin sayisi yirmi sekiz'dir. Ancak buniardan
Hizir, Zilkarneyn ve Lokman'in peygamber olup olmadiklari hakkinda Islam
bilginlerince tam bir goriis birligi saglanamamistir. ‘

Islam dini, peygamberlere imani inan¢ esaslan iginde zikretmistir.
Nitekim Kur'an'da: “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine ne indirildi ise ona
iman etti, m'minler de. Onlardan her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
resullerine iman etti. “O'nun resullerinden higbirini digerinden ayirt etmeyiz”
dediler.”® Bu nedenledir ki, Kur'an'da zikredilen peygamberlerden birini inkar
etmek, onun hakkinda kéti sbzler sbylemek insant dinden g¢ikanr. Ancak
peygamberiikleri ihtilafli olan kimselerin peygamber olmadiklarini sdylemek
ise insanin imanina zarar vermez. C'u‘nk'u bu konuda kesinlik yoktur.

Peygamberlikleri sabit olanlar hakkinda Kur'an’in ¢esitli yerlerinde bilgiler
verilmistir. Ancak Hizir, Zilkarneyn ve Lokman hakkinda ise Kehf ve Lokman
surelerinin disinda herhangi bir bilgiye rastlaniimamaktadir. Bunlarin
kimliklerinin tespiti noktasinda da herhangi sahih bir hadis bulunmamaktadir.

Biz bu g¢alismamizda Hz. Hizir ve Hz. Zilkarneyn'in peygamber, Hz.
Lokman'in da salih bir kul olabilecegi yéniinde bir sonuca ulastik. Ancak
ulagtigimiz bu sonug kesin bdyledir seklinde de bir digiince icinde degiliz.

' Mmin, 40/78.
2 Bakara, 2/285.
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SUMMARY

A lot of prophet passed transiented between the first human and the first
prophet Hz. Adem (a's.) with the last prophet Hz. Muhammad (s.a.v.). The
whole this prophets hadn’t been mentioned in the Koran. Just as Koran: “And,
indeed we have sent messengers before you (O Muhammad) of some of
them We have related to you their story. And of some We have not related to
you their story, and it was not given to any messenger that he should bring a
sign except by the leave of Allah...” This also our expose not restrict prophets
explain in the Koran. In the Koran title and notifications tell prophets numeral
twenty eight. Only from these Hizir, Ziilkarneyn and Lokman about prophet
islamic not agreement. , “

The Islamic religion, had been mentioned prophets believe in belief
bases. Just as in the Koran: “The Messenger (Muhammad) believes in what
has been sent down to him from his Lord, and (so do) the believers. Each one
believes in Allah, His Angels, His Books and His Messenger. (The say), “We
make no distinction between one another of His Messengers” and they say
“We hear and we obey. (We seek) Your Forgiveness, our Lord and to You is

" Because of this one of prophets explain to deny in the

the return (of all)
Koran, him about bad remark human take out also religion.

in the Koran had been informed about become perceptible prothethood.
Only about Hizir, Zilkarneyn and Lokman information not foud Kehf and
Lokman.

We had completed this work prophet Hz. Hizir and Hz. Ziilkarneyn, good

slave might become Hz. Lokman. Only this result not certain.

3 M@'min, 40/78.
* Bakara, 2/285.
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Islam nimeti her zaman, Allah'in kelami ve peygamberleri araciligiyla
insanlara ulasmisgtir. O peygamberler, sadece Allah’in keldamini yaymak ve
buyruklarini agiklamak igin degil ayni zamanda buniarin nasil tatbik edilmesi
gerektigini gostermek icin de goreviendiriimiglerdir. Hayatlanm insaniarnn
hidayet ve saadetine adayan peygamberler yaptiklari miicadelelerde higbir
maddi menfaat gézetmemislerdir. Bitiin peygamberlér, insanlar dustukleri
kifrin karanhgindan g¢ikarip, iman nuruna kavusturmusiardir. Insanhigin
kurtulusu da onlann yolunu takip etmekle mimkindar. Bu hususta
peygamberlerin hayatlari hakkinda bilgi edinmeye calistigimizda bir takim
glgliklerle kargilagmaktayiz ki, bu da Hz. Muhammed (a.s.)dan &nceki
peygamberlerin hayatlarl ve faaliyetleri hakkinda sahip oldugumuz bilgilerin
¢cok az ve yetersiz olugudur.

Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin ve onlarin dostlarindan baz ileri gelen
kisilerin hayat ve miicadelelerini anlatan ayetlerle doludur. Fakat buna ragmen
peygamberler hakkindaki bilgilerimiz azdir. Bunun nedeni ise Kuran'in
Uslubunda vyatmaktadir. Zira Kuran bir biyografi yada tarih kitabi
olmadigindan peygamberler hakkinda verdigi bilgiler ilahi mesaji yaymada
gosterdikieri micadelelerle sinirlidir. Bu da Kur'an kissalarinin bir yonidir.

Bu kissalarin en 6nemli yo6nl, hayal mahsuli olmayip gercekten
yasanmig olaylar olusudur. Bunlar ibret alabilene ibreti, disiinebilene 6giidu,
nasihat kabul edene ve s6z dinleyene basireti, islam’t en giizel sekilde
yasamak ve yasatmak isteyene en glzel 6rnegi, hak ve hakikatten &tiri
zulme ugrayana teselliyi icinde tasiyan kissalardir. Kur'an kissalarindan her
biri, insano@lunun ¢esitli ortam ve sartlarda nasil davranacagina dair en guzel
érnekleri ve o sartlarda uyulacak Allah’in kanununu sunmaktadir.

Kissalar Kur'an'da ¢ok genis yer tutar. Hizir, Ziilkkarneyn ve Lokman
kissalari da Kur'an'da yer alan kissalardandir. Bu kissalar dikkatli bir sekilde
incelendiginde insanlara bir cok mesaj verdigi gorilecektir.

Biz bu caligmamizda peygamber olup olmadiklart kesin olarak
bilinmeyen Hizir, Zulkarneyn ve Lokman (a.s.) hakkinda Kur'an ve hadisler
Isiginda bilgiler toplayarak bir sonuca ulagmaya c¢ahstik. Yapmis oldugumuz
bu galigsma giris ve t¢ bélimden olusmaktadir.
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Giris boélimiinde, konunun daha iyi anla§|lmasm| saglayacak 6n bilgi
mahiyetinde peygamberlik ve velilik hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci béli)mde,'Hizw (a.s.) konusu incelenmigtir. Bu bodlimde Kehf
suresi hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra Hizir'in kimligi Uzerinde
durularak onun insan fitratina ters olan davramglan hakkinda arastirma
yapilarak bir sonuca ulasilmaya ¢ahisiimistir.

Ikinci bolumde, Zilkarneyn (a.s.) konusu incelenmigtir. Bu bélimde de
Zulkarneyn'in kimligi (zerinde duruimus daha sonra da O'nun “glinesin
dogdugu, battid: istikamet ile iki sedd arasina” yapmis oldugu seyahatler
hakkinda bilgiler veriimigtir.

Uglinci bdlumde, Lokman (a.s.) konusu incelenmistir. Bu bélumde
oncelikle Lokman suresi hakkinda kisa bir bilgi verilmistir. Daha sonra da
Lokman’in kimligi hakkinda bilgiler verilerek onun ogluna yapmis oldugu
nasihatlere deginilmistir.

Arastirmamiz sonug¢ ve bibliyografya kisimiariyla tamamlanmistir.

Yapmis olduumuz bu g¢alismada bana yol gosterip, yardimiarini
esirgemeyen sayin hocam Dog¢. Dr. Mehmet SOYSALDI beyefendiye tesekkir

ederim.

Esra AKCA
Elazig - 2003
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A- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEM]

insan neslinin ¢ogalmast ve vyeryiizinde yayimasi nispetinde
Peygamberler de ¢ogalmis ve insanoglunun bulundugu her yerde kendilerine
verilen gbrevi en lyi sekilde yerine getirmislerdir. Allah’in génderdigi ilahi
dinlerden insaniar uzaklastiginda, Allah-i Teala da kullarinin tekrar dogru yola
doénmelerini saglamak i¢in yeni peygamberler géndermistir. Bu sebeple
Yahudilik israil ogullar tarafindan tahrifata ugradiginda Hz. isa’ya, Hiristiyanhk
tahrif edildiginde ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’e tebli§ goérevi verilmistir. Bu
peygamberlik silsilesi Hz. Muhammed (s.a.v.) ile son buimustur.

~ Kur'an-1 Kerim, onlarin hayat ve micadelelerini anlatan ayetlerle doludur.
Onlarin hayatlari, devrini tamamlamis kuru bir mazi veya hatira degildir. Bilakis
bu kissalar Kur'an'da genis bir yer tutar bu nedenle bu kissalari ihmal etmek,
onlarla ilgilenmemek ve bunlardan gereken ibret ve dersleri almamak Kur'an'in
buytk bir cogunlugunu ihmal etmek anlamina gelir. Bu nedenle onlarin hayat
ve miicadelelerini hayatimiza aktarmak ve onlardan kuvvet almak zorundayiz.

Kur'an, insana kendi mazisini arastirarak éncekilerin baglarina gelenlerden
ibret alinmasini ister. Hatta bu istek insani tahrik edercesine seyahat etmeye
yoneltir ki, bodylece insan gecmis toplumlarin yasadigi yerleri gorecek,
buniardan ibretier alarak iyilikierini ve guzelliklerini alacak, kot yonierini ise terk
edecektir.’

Ik insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem (a.s.) ile son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.) arasinda bir ¢ok peygamber gelip gegmistir. Bu
peygamberlerin tamami Kuran’da zikrediimemistir. Nitekim Kur'an'da: “Biz
senden o6nce de birgok resuller gonderdik. Onlardan bazisini sana anlattik,
bazisini ise anlatmadik...”> buyrulmaktadir. Bu da bize peygamberlerin
Kur'an'da anlatilanlar ile sinirli olmadigini géstermektedir. Kur'an’da isimieri ve
tebligleri bildirilen peygamberlerin sayisi yirmi sekiz'dir. Ancak bunlardan
Lokman, Hizir ve Zilkarneyn'in peygamber olup olmadiklari hakkinda istam

bilginierince tam bir gérisg birligi saglanamamistir.

I\ Akpinar, Kur'an Aydinhginda Seyahat, T.D.V.Y_, Ank. 1998, 30.
2 M@'min, 40/78.



Biz bu arastirmamizda, Hz. Hizir, Hz. Ziulkarneyn ve Hz. Lokman hakkinda
bilgiler toplayarak onlarin peygamber mi? veli mi? melek mi? olduklan
hususunu, kisaca kimliklerini tespit etmeye calisacagiz.

B- ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmamizin asil amaci peygamberlikleri hakkinda kesin bir ittifak
bulunmayan Hz. Hizir, Hz. Zulkarneyn ve Hz. Lokman’in kimlikleri hakkinda bir
sonuca ulagsmaya c¢alismaktir. Kuran'’da ismi gecen diger peygamberler
hakkinda Kur'an'in gesitli yerlerinde bilgiler bulmak mumkindar. Fakat Hz.
Hizir, Hz. Zulkarneyn ve Hz. Lokman hakkinda ise Kehf ve Lokman surelerinin
disinda herhangi bir bilgiye rastlaniimamaktadir yani bu isimler Kur'an’da bir tek
buralarda gecmektedir. Peygamberler ilahi rehber altinda kendi milletlerine talim
ettikleri prensiplerin tatbiki noktasinda uyulmasi gereken birer modeldirler. Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den &nceki peygamberlerin muasirlar peygamberlerinin
sozlerini ve islerini ciddi bir sekilde kaydetmedikieri ve onu muhafaza
husussunda gerekli hassasiyeti géstermediklerinden dolayi onlar hakkinda elde
ettigimiz bilgilerin ¢cogu kulaktan kulaga gelmis ve zamanla bazi kitaplarda yer
almis rivayetlerden ibarettir® Bu durum da biziere onlar hakkinda elde
edecegimiz bilgilerin ne kadar saglam olabilecegini gdstermektedir.

C- ARASTIRMANIN METODU

Konuyu arastirirken bitiin gayretimiz, Kur'an'daki kissalari, Kur'an'in temel
hedefleri ve onun ¢izmis oldugu anlayis ¢ergevesinde ele alarak incelemek ve
degeriendirmeler yapmakiir. Bu nedenle Kuranin mantigina uymayan
haberlerden, israiliyattan kaginmaya calistik. ,

Temel kaynak olarak Kur'an-1 Kerim'i sonra da tefsir ve hadis kaynaklariyla
birlikte bu hususta Islam aleminde yazilan makale, tez ve cesitli eserlerden
faydalanmaya c¢alistik. Ayrica zaman zaman Kitab-i Mukaddes ve batili
bilginlerce yazilmis eserlere de yer verdik.

D- KONUYA ISIK TUTACAK ONEMLI BAZI BILGILER

Buraya kadar zikrettigimiz bilgilerden de anlasilacagi gibi bu
arastirmamizda Kur'an-i Kerim'de anlatilan kissalar dogrultusunda Hz. Hizir,
Hz. Zilkarneyn ve Hz. Lokman hakkinda bilgiler toplayarak onlarin kimliklerini

tespit etmeye calisacagiz. Bu nedenle konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in

® Ahmed Hamdi Akseki, islam, irfan Yayinevi, ist. 1966, 377.
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nibavvet ve veldyet hakkinda kisa bir bilgi vermenin faydali olacag:
kanaatindeyiz.

1- Nibiivvet

Allah-Ui Teadld Kuran'da, Peygamberler icin nebi* ve resul® isimlerini
kullanmistir. Nebi kelimesi sozlikte haber, haber vermek, peygamberlik, gibi
anlamlara gelmektedir.® Terim olarak ise tebligle memur olsun veya olmasin,
Allah’in sectigi ve kendisine vahyettigi kimsedir. Bu tarife gbére bazi nebiler,
Allah’'in vahyettigi hususlar tebligle goreviendiriimemislerdir.” Resul kelimesi ise
sOzlukte; “gondermek, elgi, mesaj, gdnderilen, peygamberlik” gibi anlamlara
gelmektedir.® Terim olarak ise vahiy melegi Cebrail vasitasiyla Allah tarafindan
0zel olarak kendisine kitap vahyedilen ve Allah’in emirlerini insanlara teblig
etmek icin gonderilen olgun insan demektir.® Resul kavrami nebi kavramina
gbre daha geneldir. Resul, Allah'in hem insanlardan hem meleklefden olan
elcileri kapsamaktadir. Nebi ise Allah’in insanlardan olan elgilerine verilen
isimdir.™® Hakim-i Tirmizi ntibuvveti, perdenin kaldirnimasi ve gaybin sirlarina
vakif olarak Allah’t bilme, Allah’in nuruyla 6rtili bulunan esyanin hakikatine
basiret g6zilyle nifuz etmek olarak tanimlar.™

a) Niibiivvet ve Vahy

Goénderilen bltiin peygamberler Allah’tan vahy almislardir. Vahy, Allah’in
diledigi seri hikimleri ve hakikatleri peygamberlerine bildirmesidir." Vahyin
bazi unsurlari vardir. Bunlar:™

1. Vahy, ilim yoniinden her seyi kusatan Allah tarafindan bildirilir. Yani
vahyin kaynagi Allah'tir.

Meryem, 19/41, 51, 53, 54, 56 vb.

Bakara, 2/129; Al-i Imran, 3/32; Nisa, 4/165; Yasin, 35/3 vb.

Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut trs., |,
162-164.

Serafetin Goélcuk, Stleyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1991, 286.

fon Manzur, a.g.e., X|, 281-285. ]

Ahmed Hamdi Akseki, islam Dini itikat, ibadet, Ahlak, Nur Yay., Ank. 1989, 80.

Mehmet, Soysaldi, Kur'an Semantigi Agisindan inangla ilgili Temel Kavramlar, Cagdlayan
Yay., izmir 1997, 143; Bulent Sénmez, Peygamber ve Filozof, Arastirma Yay., Ank. 2002,
104.

Suleyman Ates, isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nes., ist. 1998, 284.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Diyanet Vakfi Yay., Ank. 1993, 39; Ayrica Vahiy kelimisenin
ligat ve istilahi anlamlar igin bkz., Mehmet Soysaldi, Nilzuliinden Giiniimiize Kur’an ve
Tefsir, Fecr Yay., Ank. 2001, 35.

Golcuk; Toprak, a.g.e., 300.
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2. Peygamber vahyi alirken, bitiin duygu ve duslincesiyle vahye yoénelir,
batin dikkatini vahy etrafinda toplar.

3. Peygamberin vahye sdz ve muhtevasina herhangi bir mudahalesi
yoktur.

4. Peygamber vahyi Allah’tan aldidindan asla siiphe etmez.

5. Vahy, bitiin peygamberler icin Allah'tan bilgi ve haberleri alma
vasitasidir. Bu nedenle eh yuksek seviyedeki bilgi kaynagi vahydir.

Vahyle ilgili Kur'an'da: “Bununla beraber hi¢bir insan i¢in Allah'in su ¢
suret disinda dogrudan dogruya ona s6z sdylemesi mimkin degildir; ancak ya
vahy ile, ya perde arkasindan ya da bir el¢i génderir, izniyle ona diledigini
vahyeder...”™ buyrulmustur. Bu da bizlere Allah’in kullanyla iic sekilde
konustugunu gostermektedir; '™

1. Allah’in perde arkasindan vahyetmesi 6rnegin, Hz. Musa (a.s.) ile
konusmasi.™

2. Allah’in melek vasitasiyla vahyetmesi.

3. Allah’in dogrudan dogruya vahyetmesi, séz ve mananin vasitasiz olarak
bildirilmesi. Hz. Ibrahim (a.s.)a rilyasinda oglunu kurban etmesinin
gosterilmesi'’ peygambere gelen dogrudan vahydir. Hz. Musa'nin annesine
gelen vahy'® ise ilham turiinden olup peygamber disindaki kimselere gelen
vahydir.

Vahy ile peygamberler digindaki varliklarda gerceklesen ilham arasinda
bazi farklar vardir. Peygamberlerin kalbine dogrudan dogruya gelen vahy kesin
bir bilgiye dayanir ve onun Allah’tan geldigi bellidir. Fakat velilerin kalbine gelen
ilham ise kesin bir bilgi vermeyen haz geklindedir. Vahy peygamberlere has iken
ilham velilere mahsustur. Vahy bir hiiccettir fakat ilham bir hiiccet degildir.®

b) Niibiivvet ve Mucize

Peygamberlerin ortaya koyduklari mucize, onlarin nubuvvetine delalet
etmektedir. Mucize; acz kokinden tiretiimis bir kelime olup, aciz birakan,

" Sura, 42/51.

> Ates, isari Tefsir Okulu, 291.

'® Nisa, 4/164; Araf, 7/143; Taha, 20/9-37.

' Saffat, 37/102.

'® Taha, 20/38; Kasas, 28/7.

¥ Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habibu'l-Maverdi, A’lamii’n-Niibiivve, Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut 1987, |, 54; Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yay.,
Ist. trs., 56.



glgstiz kilan, harikulade olay, takatsizlik veren gibi anlamlara gelmektedir.2°
Mucize, insanlari hayir ve saadete davet eden, nilbiivvet iddiasiyla ortaya ¢ikan
ve kendisinin Allah’in peygamberi oldugunu soéyleyen bir kimsenin
dogrulugunun ispati igin meydana gelen harikulade bir istir.>' Peygamberler
mucizelerini gizleyemezler, giziedikleri takdirde Allah’a karg! geimis sayiliriar.
Cuinki bu mucizeler sadece kendilerine veriimis bir ozelliktir.2

Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin yaphi@ seyin mucize
olabilmesi icin bazi sartlari vardir. Bunlar:®

1- Mucize Allah"in fiili olmalidir. Allah'in tevfikiyle olusacak bir tasdik ondan
kaynakianmayan bir fiille meydana gelmez.

2- Harikulade bir olay olmasi gerekir. Bu mucizenin tartisiimaz sartidir.

3- Mucizenin, peygamberin meydan okumas! esnasinda zuhur etmesi
gerekir. iddiadan 6nce veya aradan belirli bir zaman gegtikten sonra
gerceklesirse bu mucize olmaz.

4- Mucize ortaya c¢iktigi sekliyle iddiayi ispatlar nitelikte olmalidir. Yani ona
muhalefet etmemelidir.

5- Mucize, niibivvet iddia edenin elinden meydana gelmesi gerekir.

6- Dinyada meydana gelmesi gerekir.

Allah (c.c.), ne zaman ve nerede isterse “Tabiat Kanunian” dedigimiz
hadiseleri agarak istedigi tabiatlistil her isi yapar. Biz inananlara digen Allah’in
bu kudret ve azametini idrak edip gonderiimesi dahi mucize olan
peygamberlerin niiblvvetini ispat eden mucizelerini tasdik etmeli ve onlardan
sliphe duymamaliyiz. Mucize, sihir ve keramet ile karigtinlmayacak derecede
asikar olan bir seydir. Mucizeyi yalnizca peygamberler gésterirken, sihir bir goéz
yaniimas!i olmakta, keramet ise Allah'in sevgili kullarindan zuhur eden
nibuvvetle hig ilgisi olmayan fiillerdir.

c) Peygamberlerin Ozellikleri

1- Peygamberler insanlar arasindan segilmigtir. Peygamberlik Allah’in
tasarrufundadir, Allah, bunu diledigi kisiye diledigi zamanda verir. Peygambertik
calisarak elde edilen bir sey degildir. Yani kesbi degil vehbidir.?*

2 jon Manzur, a.g.e., V, 369-373.

2" Ali b. Muhammed b. Ali Circani, Tarifat, Dary'|-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1988, 282.

2 EbG Nasr Serrc Tasi, el-Liima, Trc. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., ist. 1996, 311.
% Maverdi, a.g.e, |, 58; Yavuz, a.g.e., 177.



2- Bir peygamberin peygamberlidi onun gosterdigi mucize ile anlagilir.
Mucize, peygamberlik davasinda bulunan kimsenin, bu iddiasinda dogru
oldugunu ispat igin Allah’tn kudreti ile gostermeye muvaffak oldugu harikulade
bir seydir. Peygamberlerin gdstermis olduklar mucizeler her zaman inkarcilari
aciz birakmistir.®® Peygamberlerin mucize ile geldiklerini su ayet-i kerimeler
ifade etmektedir: “... Onlara cevaben de ki: Benden dnce birgok peygamber agik
delillerin (mucizelerin) yaninda, sizin dne srdiginiz kurbani da getirdiler...
Eger onlar senin nibilvvetini yalan saydilarsa, Giziilme, zaten senden énce agtk
deliller, mucizeler, sahifeler ve nurlu kitaplar getiren nice resullere de yalanci
denilmisti.”® “Su kesindir ki Biz resullerimizi acik delillerle (mucizelerle)
gonderdik...”*’

3- Peygamberlerin hepsi de Allah’in vahyine mazhar olmuslardir. Vahiy,
Allah’in diledigi ser’i hikimleri ve hakikatleri peygamberlerine bildirmesidir.? Su
ayet bitiin peygamberlere vahiy geldidini agik bir sekilde géstermektedir:
“Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi (Habibim) sana da

»?% “Senden 6nce géndermis oldugumuz biitiin peygamberlere séyle

»n30

vahyettik...
vahy etmisizdir...

4- Peygamberler insanlarin bilmedigi ve bilemeyecegi seyleri Allah’in -
kendisine vahiy yolu ile 6gretmesi tzerine bilip, bildirir.*’

5- Peygamberler, Allah’in emirlerini ve nehiylerini insanlara eksiltmeden ve
arttirmadan oldugu gibi ulastirmakla mukelleftirler. Kur'an'’da bu husus séyle
bildirilmistir: “O peygamberler ki Allah'in emir ve yasaklarini teblig ederler.
Sadece O’ndan korkarlar ve O’'ndan baska kimseden korkmazlar...”*

6- Peygamberler kucglk, buylk gunahlardan, kifriin her cesidinden
uzaktirlar.®® Ancak peygamberlerin arasinda kusur sayilabilecek bazi davranis

ve strgmeler meydana gelebilir.34

- Bakara, 2/ 105; Al-i Imran, 3/74; En'am, 6/124.
Akseki, islam Dini, 82.

% Al-i imran, 3/183-184.

2" Hadid, 57/25.

% Cerrahoglu, a.g.e., 39.

2 Nisa, 4/163.

% Enbiya, 21/25.

¥ Araf, 7/61-62; Cin, 72/26-27.

32 Ahzab, 33/39; Bkz. Nisa, 4/165; Araf, 7162,64,79,93.

% Bkz. Enbiya, 21/72,73.

Gdélcuk; Toprak, a.g.e., 292.



7- Peygamber icin icinde bulundugu duruma gére yeni bir seriat veya daha
O6nceki bir peygamberin seriatina uyma s6z konusudur. Yani baz
peygamberlere dzel bir kitap ve yeni bir din verilmig, bazilarina da vahiyle
peygamberlik emaneti tevdi edilmis ve zamanindaki yada daha &nceki seriat
sahibi peygamberin getirdigi ile amel ve teblig yapiimistir.>®

8- Peygamberler erkekler arasindan segilmislerdir.

9- Peygamberler dogru sézlii ve glvenilir kigilerdir. Onlarda herhangi bir
akil noksanhg da yoktur. Onlar akilli ve ileri gorugladarler.

10- Peygamberler vazifelerini yaparlarken hi¢c kimseden bir kargilik
beklemezler. Onlar yaptiklarinin kargihgini ancak Allah’tan beklerler.®

11- Peygamberlerin birbirlerine gére bazi yonlerden tstiinlukleri vardir. Bu
durum Kur'an'da: “Biz, o igaret edilen peygamberlerden kimini kiminden stin
kildik. Iclerinden kimi ile Allah konustu, kimini de daha yilksek derecelere
cikardi...”® “.. Andolsun ki, peygamberlerin bir kismini bir kismindan istin
kildik ve Davud’a da Zebur'u verdik.”* ,

12- Peygamberlerin hepsi tevhid davasi izere génderilmistir.*’

Peygamberlere ait 6zelliklerin bir kismini Kur'an ayetleri gergcevesinde bu
kadariyla 6zetlemis olduk. Bu &zelliklerden Hz. Hizir, Hz. Zilkarneyn ve Hz.
Lokman’in kimliklerini tespit ederken istifade edecegiz. Simdi de veliligin ne
demek oldudunu ve velilerin 6zelliklerine kisaca deginelim.

2- Velayet

Vela, veli, velyen, velayeten ve vildyeten masdarindan ismi fail olan veli
kelimesi sozilikte yardim etmek, sevmek, dost edinmek, yakinlik, akrabalik,
herhangi birisinin isini Ustlenen, aziz, Allah’tan korkan gibi anlamlara
gelmektedir.** Veli, Allah’i ve sifatlarini taniyan, giinahlardan kaginip taat iizere
olan, lezzetlere ve sehvetlere dalmayan kimsedir.

Dilaver Selvi, islamda Velayet ve Keramet, Umran Yay., ist. 1990, 90.
% Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.
¥ Meryem, 19/56; Suara, 26/107,125,142,162, 178; Araf, 7/67.
jg Suara, 26/109,127,145,164; Furkan, 25/57; Sebe, 34/47; Hud, 11/51; Kehf, 18/94.
o Bakara, 2/253.
isra, 17/55.
“ Enbiya, 21/25.
:2 ibn Manzur, a.g.e., XV, 406.
Ebu Talibu'l-Mekki, Katii’l-Kuldb, Daru Sadir, Beyrut trs., 286-287; Carcani, a.g.e., 329.



Velayet; velilik, ermiglik, Hakkin kulunu, kulun mevlasini dost edinmesi,
Allah ile kulu arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk, Allah’in kulun, kulun da
Allah’'in velisi olmast halidir. Bu badlamda velayeti dort kisma ayirmak
mimkindir: a) Velayet-i Uzma; son peygamberin veldyetidir. b) Velayet-i
Kibra; diger peygamberlerin velayetidir. c) Velayet-i Vusta; velilerin velayetidir.
d) Velayet-i Sugra; mi'minlerin velayetidir.*

a) Velayet ve Keramet

Keramet kelime anlamiyla; cémert olmak, bolca litufta bulunmak gibi
anlamlara gelmektedir.*® Istilahta ise peygambere tabi olmus, seriatin batln
muikellefiyetlerini yiklenmis, itikat ve amel sahibi olan ve peygamberlik
davasinda bulunmayan bir kuldan zuhur eden harikulade bir hadisedir.*®

Mutezile ve onun yolunda olan bazi kimseler mucize, ayet ve kerameti ayni
sey kabul ettiklerinden dolayi velilerin keramet gésteremeyecedini iddia
etmektedirler. Onlara gbre mucize ile keramet arasinda herhangi bir fark
olmadiindan bir velinin keramet godsterdigini soyleyen kimse o kigiyi
peygamberle beraber tutmus olur ki bu sakincalt bir durumdur. Fakat onlarin bu
gorisleri tamamen vyanlistir, ayetlere, hadislere ve gergede aykindir.
Peygamberlerin immetleri, onlann égrencileri durumundadir. Ogrenci de bazen
hocasinin yaptig: seyi yapabilir, bu durum hocanin kemalini gésterir. Cinki
bunu yapan kisi onu hocasindan d&grenmistir. Ayrica bu durum hocanin
kiiguklugiini ya da eksikligini gostermez. ¥’

Kuran'da kerametin varligi hususunda bazi ayetler vardir. Ornegin Hz.
Meryemvin yasadit hadiselerdir. Bu konuda Kur'an'da: “Zekeriyya, ne zaman
(Meryem'in bulundugu) mihraba (mescide) girdiyse, onun yaninda bir yiyecek
buldu. Meryem, bu sana nereden geliyor dedi. O da, Allah tarafindan, siiphe
yoktur ki Allah kime dilerse sayisiz nizik verir dedi.”*® Bir bagka ayette “Yoksa
sen ey Muhammed, Kehf ashabini sasilacak ayetlerimizden mi zannettin? Bir
grup gen¢ magaraya siginmig, Rabbimiz, katindan bize rahmet ver ve isimizde
baganli kil, demiglerdi. Magaranin iginde onlan yillarca uyuttuk, sonra iki

o Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S8zliigii, ist. 1995, 564.

:‘: ibn Manzur, a.g.e., X!l 510.
Bkz. Ebi’l-K&sim Abdi'l-Kerim b. Havazini’l- Kuseyri’n-Neysabari, er-Risaletii’l-Kusgeyri,
Daru’l-Hayr, Beyrut 1993, 353-354; Selvi, a.g.e., 212.
Slleyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nes., Ist. 1992, 547.
Al-i Imran, 3/37.



taraftan hangisinin bekledikleri sonucu iyi hesaplamis oldugunu belirtmek igin
onlari uyandirdik.™®

“Sitleyman: Ey cemaat, bana teslim olmalarindan &nce hanginiz o
kralicenin tahtini yamima getirebilir? dedi. Cinlerden bir ifrit. Sen yerinden
kalkmadan 6nce sana onu getiririm, eminim ki buna gticiim yeter” dedi. Yaninda
kitaptan bir ilim bulunan zat ise; Ben onu sana g6ziint kirpmadan 6nce getiririm
dedi. Derken onu yaninda duruyor gériince: Bu siikir mi edecegim, yoksa
nankorlik mi edecedim diye beni sinayan Rabbimin latfundandir...”®®

Bu ayet, bizlere veli olan bir zatin peygamberin yaninda iken bile keramet
gosterebilecegini ve bunu da kendi iste§i ile gergeklestirebilecegini
gostermektedir. Kendine kitaptan ilim verilen bu zat Hz. Stileyman’in yaninda bir
keramet gostermistir. Bu durum ise Hz. Stleyman’in niibiivvetinden herhangi bir
sey eksiltmedigi gibi o kisiden de asad bir mertebede oldugunu géstermez.

b) Velilerin Ozellikleri

1- Velilik vehbi degil kesbidir. Yani micahede ve gayretle elde edilir.
Kuran'da: “Bizim yolumuzda (nefis, seytan ve diger dismanlarina karsi)
milcahede edenleri elbette (riza ve dostluumuza) giden yolla}nmlza
ulastiracagiz...”"

2- Velilikte cinsiyet aynmi séz konusu degildir. “Sizin Alilah katinda en
hayirliniz takvaca en ileri olaninizdir.”

3- Keramet sart dedildir. Bir kimsenin veli olabilmesi igin keramet
gOstermesi gerekmez.

4- Veliler kendilerinin veli olduklarini duyurmak ya da kendilerine ilham
yoluyla bildirilenleri agiklamak zorunda degildirler.

5- Veliler mutlak surette bir peygambere tabi olmak zorundadirlar. “Biz her
peygamberi ancak, Allah’in izniyle itaat olunmasi icin gdnderdik.”>

6- Bir veli higbir zaman bir peygamberin mertebesine ulagamaz.

7- Velilerde son nefeste imanla vefat etme garantisi yoktur.>

" Kehf, 18/9-12.

¥ Neml, 27/38-40.

' Ankebut, 29/69.

Hucurat, 49/13.

Nisa, 4/64.

Ethem Cebecioglu,Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Rehber Yay, Ank. 1997,
755.

L8N
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8- Veliler masum degildir.>® “Allah, rizasi ardinca gidenleri onunla kurtulus
yollarina yoneltecek ve izni ile karanhiklardan aydinliga cikanip dogru bir yola
koyacaktir.”*®

9- Velilerde itham mevcuttur. Ornegin Hz. Musa’nin annesine gelen vahiy
bir gesit ilhamdir.>

10- Velilik kiyamete kadar devam edecektir.

Sonu¢ olarak sunlar sdyleyebiliriz ki nblvvet-velayet; mucize-keramet
birbirinden farkhi seylerdir. Bunlarin sinirlarinin iyi bilinmesi ve birbirine
karistimimamast gerekmektedir. Bazi kimseler bu sinirlan iyi tespit
edemediginden dolay! nubiivvet ile velayeti birbirine kanstirmiglar ve velilerin
nebilerden Gstiin olabilecedi yoéniinde gérisler belirtmislerdir. Veli, nebiden
Ustiin olmamakla birlikte, bir peygamberin velilik yoninin nebilik yéninden
Uistiin oldugu ileri surlimistir. Bunun gerekgesi olarak da nebiligin vehbi,
veliligin ise calisarak elde edilmis olmasi gdsteriimistir. Bu yanhs bir gérastur,
zira istemeden verilen bir sey isteyerek verilenden daha ustiindir.®® Bu konuda
dlctiytl kagirmamak igin sunlara dikkat etmeliyiz:®

1- Mirsid, veldyet sahibi olmakla birlikte, makami ne olursa olsun
peygamberin mertebesine asla ulagsamaz. Bu konuda Ciineyd (k.s.) séyle der:
“Velinin sahip olabilecedi yakinin en yiice mertebesi nebilerin mertebelerinin
baslangicidir.”

2- Veli seriatin zahiri hikiumlerine ve seri olglilere saygilidir. Bunlan
titizlikle uygular.®®

3- Veli, ginah Uzerine 1srar etmekien korunmustur. Allah, onlari giinaha
dusmekten degilse bile, dustikleri ginahta i1srar etmekten korur.

4- Mirsid nefs-i emmaresini kontrol altina almistir. Bu nedenle de olaylar
karsisinda aceleci davranarak fkesinin esiri olmaz.

% Kusgeyri, a.g.e, 389.

% Maide, 5/16.

7 Taha, 20/38; Kasas, 28/7.

%8 Cebecioglu, a.g.e, 755.

% Mehmet Surmeli, “Kur'an-t Kerim’'de Veldyet Kavrami”, Tasavvuf Dergisi, Erkam
Matbaacthik, Ank. 2002, sayt: 9, 315-316.

¥ Uludag, a.g.e., 566.
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5- Mursid, insanlardan alan degil, onlara siirekli olarak veren bir kigi

olmalidir. “Sizden bir lcret istemeyen o zatlara uyun ki onlar dogru yola

ermislerdir.”®’

' vasin, 36/21.



BIiRINCi BOLUM
HZ. HIZIR (A.S.)

A- KEHF SURESININ TANITIMI

1- Kehf Suresinin Genel Ozellikleri

Kur'an'in, inig sirasina gére 69., resmi siralamada ise 18. suresi olup 110
ayetten meydana gelen Kehf Suresi, Mekke’de inmistir. Ancak 28, 83 ve 101.
ayetlerinin Medine’de indigine dair rivayet vardir. Fakat Muhammed lzzet
Derveze’ye gére surenin siyak, uslip ve iceridi, bu rivayeti stipheli kiimaktadir.’
Kelimeleri bin bes yiz yetmis yedi, harfleri alti bin {i¢ yiiz altmistir 2

Kur'an'da Allah’a hamd “el-Hamd liltah” ile baslayan bes sureden biridir.
Bu sureler Fatiha, En'am, Kehf, Sebe ve Fatir sureleridir. Bunlann hepsi Allah’in
buyukligini ve kutsiyetini ifade ve O’'nun azamet, kibriya, celal ve kemal
sifatlarini itirafla baslar.’> Surenin inis sebebi olarak ibnu Hisam'in rivayetine
dayanan bir hadis zikredilmektedir. Bu hadis lzerinde Zilkarneyn béluminde
duracadimizdan dolayi burada zikretmiyoruz.

2- Kehf Suresinin igerigi

Bu surenin en buyuk kismini kissalar teskil etmektedir. Sure Kur'an'in
kendisinde higbir tezat ve egrilik bulunmayan dosdogru bir Kitap oldudunu
bildiren ayetlerle baslar. Hz. Peygamberin inanmayanlarin kifrii dolayisiyla
duydugu azintiyl anlatan ayetlerle devam eder. Kissalardan énce Ashab-i
Kehf'in kissasina yer verilmig, sonra Gziim bag@) sahibi biri zengin digeri fakir iki
kiginin davrariglan anlatiimis ardindan da Hz. Adem ile Iblis kissasindan bazi
meseleler yer almistir. Surenin ortalarina dogru Hz. Musa ile salih bir kul
arasinda gecen olaylara yer verilmisgtir. Surenin sonunda ise Zilkarneyn'in
basindan gegenler anlatilarak sure tamamlanir.

Kehf Suresinde 6zellikle ii¢ kissanin anlatiidigimi gérmekteyiz. Bunlar;

a) Ashab-1 Kehf Kissasi

Bu kissa Allah yolunda canlarnini seve seve feda eden ve sayilarini
yalnizca Allah’'in bildigi genclerin kissasidir. Bu gengler Allah'in bir oldugunu,
O’ndan bagkasina tapilamayacagini anlarlar ve bundan dolay: bir ¢ok tanriya

; Suleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., Ist. 1988, V, 283.
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist. trs., V, 3217.
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tapan toplumian tarafindan, Allah’a sirk kosmaya ve Allah’a inanmaktan
vazgegirilmeye c¢aligiiiriar. Bunlar da toplumlanmin baskisindan kurtulmak igin
bir magaraya sigwnirlar ve kendilerini bu sikintidan kurtarmasi icin Allah’a
yalvaririar. Allah da onlara uzun bir uyku verir ve uyuyakalirlar. Magaranin dyle
bir yerinde uykuya dalarlar ki glines, ne dogarken, ne de batarken Gzerlerine
dusiip rahatsiz etmez. |

Bir zaman sonra Allah onlari uyandinir. Birbirlerine ne kadar uyuduklarini
sorarlar. Bir gin, ya da daha az bir stre uyumus olduklarini sanirfar. Karninlarn
actktigindan dolay: iglerinden birine bir glimiis akge vererek onu yiyecek almak
Gzere kente gonderirler. Kavimierinin kendisini fark etmemesi icin de dikkatli
olmasini, zira yerlerinin &grenildigi takdirde hep birlikte sldurtleceklerini
séylerler. Fakat Allah, kentin halkina yerlerini buldurur. Magaraya gelen
insanlar, Allah’in, kiyamet gind olileri diriltecegi sézintn gergek oldugunu
gorirler ve buraya bir mescid yapmaya karar verirler. Yerleri kesfedildikten
sonra da Allah, onlarn canlarim alir.*

Yirmi besinci ayette Ashab-i Kehfin magdarada Ug¢ yiiz yila dokuz yil daha
eklenerek ¢ yliz dokuz yil kaldiklar anlatiimaktadir. Giines yilini kullanan Kitap
ehline gére Ashab-1 Kehf, magarada (¢ yiiz yil uyumuslardir. Ug yiiz giines yiii,
Araplarin kullandigi (¢ yiiz dokuz ay yilina tekabiil etmektedir.> Ancak Abdullah
ibn Mes'ud, bu ayetin basinda “dediler” s6zciguni ilave etmistir. O zaman ayeti
sOyle anlamamiz gerekecektir: “Magaralarinda Gg yiz yil kaldilar, dediler, dokuz
yil daha ilave ettiler.” Yani bazilari bunlarin magarada tg¢ yiz yil kaldiklarini
sOylerken bazilan da ¢ ylz dokuz yil kaldiklarini sdylemistir. Bu nedenle
oniarin sayilarini ve ne kadar kaldiklarint ancak Allah bilir. Zira bu konularda
kesintik yoktur.®

b) Hizir Kissasi

Surenin 60-82. ayetleri arasinda Hz. Musa ile usaginin, Allah’in kendi
katindan bilgi verdigi bir kulla bulugsmak izere yola ¢iktiklan, iki denizin birlegtigi
yerde onu bulduklar;; Musa'nin ona tabi olup bir siire onunla dolagti§i; fakat

® Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii't-Tefasir, Daru's-Sabdani, Kahire trs., 1l, 181.

* Ates, ag.e., V, 290.

® Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1984, XV, 231; imadi'd-Din Ebu'l-Fid4 Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-
Azim, Daru'l-Fikr, Beyrut 1980, Ili, 80; Muhammed b. Muhammed Ebus-Suud, Irgadii Akli
Selim ild Mezdya’l-Kur'an’il-Kerim, Daru lhyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut trs., V, 217.
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onun yaptidi iglerin kendi anlayisina gére ters distiga ve bu nedenle de sik sik
itirazlarda bulunmasi (izerine ayrilmak zorunda kaldiklar, ayriirken de salih
kulun yaptigi islerin gercek ylizini Musa'va agtkladigi anlatiimaktadir.

c) Zilkarneyn Kissasi

Surenin 83-98. ayetleri arasinda Zilkarneyn'in kissasi anlatiimaktadir.
Allah’'in bllyiik bir giic ve bilgi verdigi Ziilkarneyn takvasi ve adaleti sayesinde
Yice Allah’in kendisini Glkelere hakim kildigi bildirilir. Surede, Zulkarneyn’in
batiya, dojuya ve iki seddin arasina yapmis oldugu ¢ seferinden
bahsedilmektedir.

B- MUSA ve HIZIR

Kuran'da en c¢ok tekrarlanan Musa (a.s.) kissasidir. Musa (a.s.), 34
surede 131 ayette 136 defa anilmistir.” Hz. Musa’nin, dolayh olarak 502 ayette
ismi gegmektedir.® Musa’'nin (a.s.) isminin gectigi surelerden biri de Kehf
suresidir ki bu surede onun salih bir kul ile olan arkadashgindan bahsedilir. Bu
birliktelik Kuran'nin baska bir yerinde tekrarlanmaz. Simdi Musa-Hizir
kissasinin nastl bir sekilde bagladigina, gelistigine ve sonuclandigina Kur'an ve
hadisierin dogrultusunda deginelim.

1- Musa ve Hizir Kissasi

Hz. Musa'nin, Hizir ile olan arkadashgt ve meydana gelen olaylar, Said
ibnu Cuibeyr'den gelen bir rivayette séyle anlatiimaktadir:

“ibn Abbas'a (r.a.): “Nevf el-Bekkali,® Hizir'in arkadasi Musa’nin, israil
ogullarinin peygamberi Hz. Musa olmadigini saniyor” dedim.™©

Bana su cevabi verdi: “Allah’in dismani yalan séylilyor. Ben Ubeyy ibnu
Ka'b'l (r.a.) dinledim. Demigti ki: “Ben Resulullah’tan (a.s.) igittim, sunu anlatti:

® Taberi, a.g.e., XV, 231; ibn Kesir, a.g.e., Iii, 90.

7 Muhammed Fuad Abdu'l-Baki, Mu’cemil’l- Miifehres li el-Fazi’l- Kur’ani’l- Kerim, Daru’l-
Marife, Beyrut 1894, 854-855,

Ali Sayi, Firavun, Haman ve Karun Karsisinda Hz. Musa, Ist. 1992, 1.

Nevf el-Bekkali, Tabiinden bir kimsedir. Babasinin adi Fedale olup Bekal kabilesindendir.
K&'bul-Ahbar'in haniminin gocudu veya kardesinin cocugu oldugu da stylenmistir. Yaptid
rivayetler dogru sayilan bir kimsedir. ibrahim Canan, Kiitilb-i Sitte, Akgag Yay.,ist. trs., 11,504
Bazi muhaddisler ve tarihgiler bu Musa’nin Musa b. imran degil, Musa b. Misa oldugunu
zannetmiglerdir. Musa b. Misa b. Yusuf b. Ya'kub ve bazilarina gére Musa b. Efraim b.
Yusuftur ki bu Hz. Musa'dan dnce olmasindan dolayt kendisine birinci Musa denilmigtir.
Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu'l-Kadir, Daru'l-Fikr, Beyrut trs., lll, 297.
Yazir, a.g.e., V, 3256; Kuran'daki esas sahsiyetin ismi Musa'dir. Kur'an'in metninde Musa
peygamberden bagka Musa isimli bir sahsa rastlamimamaktadir. Ebu Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, Daru’l Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1986, |, 326; A.J. Wensinck,
“Hizir”, |. A, ME.B,, ist. 1948, V, 458,

10
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“Bir giin Musa, Israil ogullan arasinda bir konusma yapti. Kendisine,
“insanlarin en bilgini kimdir?” diye soruldu. “Benim” dedi. Bu konudaki bilgiyi
Allah'a havale etmeyip “Benim” dedidi igin Allah onu azarladi. Ona: “lki denizin
birlestigi yerde bir kulum vardir, o senden bilgilidir” diye vahyetti.

Hz. Musa: “Ey Rabbim ben onu nasil bulabilirim?” diye sordu. Yice Allah:
“Bir zenbile bir balik koy, onu sirtina al. Baligi nerede kaybedersen o zat
oradadir.” dedi.

Musa kendisine sdylendidi gibi yaparak hizmetgisi olan Y(sa ibn NaGn'u
alarak yola c¢ikti. Beraberce yiiriiyerek bir kayanin yanina geldiler. lkisi de
dinlenmek (izere orada uyudular. Balik hareket ederek zenbilden ¢ikip denize
kaydi, Allah ondan suyun akintisini tuttu. Oyle ki su kemer gibi oldu. Balik igin
bir kanal meydan geid’i. Musa uyandid1 zaman hizmetgisi, ona baligin durumunu
anlatmay: unuttu. Giniin kalan kisminda ve geceleyin yuradiler. Sabah olunca
Musa, hizmetcisine: “Hele sabah kahvaltimizi getir. Biz bu yolculukta yorulduk”
dedi. Fakat onlar Allah’in buyurdugu yere varincaya kadar yoruimamslardi.
Oray: gegtikten sonra yorgunluk duymaya basladilar. Hizmetgisi ona:

“Hani bir kayanin yanina gelmis yatmistk yal Ben o zaman baligin
durumunu sana séylemeyi unuttum. Balik sasilacak bir sekilde denizde yol aldi
gitti. Bunu sana séy!emeyi unutturan mutlaka seytandir.” dedi.

Musa: “Bizim aradigimiz orasiydl” dedi ve hemen izlerinin {izerine geri
déndiler. Kayaya vardiklarinda orada elbisesine birlinmiis bir adam gérdiler
ve ona selam verdiler. Hizir:

“Senin bu yerinde selam ne gezer!” dedi. Musa:

“Ben Musa'yim” dedi. Hizir:

“Israil ogullarinin Musa’si mi?” dedi. Musa:

“Evet, sana ogretilen bilgiden bana yol gosterecek bir seyler égretmen igin
sana geldim” dedi. Hizir;

“Sen, Allah’in sana 6grettigi bir ilmi bilmektesin ki ben onu bilmem. Ben de
Allah’in bana 6grettigi bir ilmi bilmekteyim ki, onu da sen bilmezsin.” dedi. Musa:

“Ingaallah beni sabirh bulacaksin, senin buyruguna kars! gelmeyecegim”
dedi. Hizir:

“Oyleyse gel. Ancak, bana tabi olacaksin ve ben sana haber vermedikce
bana hicbir ey sormayacaksin!” dedi.



16

Hz. Musa ve Hz. Hizir deniz kiyisinda yirimeye basladilar. Bir gemiye
rastladilar. Kendilerini gemiye almalarini istediler. Hizir'i taniyan gemiciler
Ucretsiz olarak onlari gemiye aldilar. Gemiye biner binmez Hizir, hemen
geminin on tahtalarindan birini séktd. Musa, ona: “Bak, bunlar bizi bedava
gemilerine aldilar, sen gidip gemilerini deldin, adamlarn bogacaksin. Hi¢ de
yakisik almayan bir is yaptin!” dedi. Hizir:

“Ben sana, benimle bulunmaya sabredemezsin demedim mi?” dedi. Musa:

“Unuttugum seyden dolay! beni kinama, bu is sebebiyle bana giclik
cikarma!” dedi.

Sonra gemiden indiler. Sahil boyu yurirlerken, oyun oynayan ¢ocuklar
gorduler. Hizir, bu ¢ocuklardan birini tutup eliyle basini kopararak onu éldurdd.
Musa (a.s.): 4

“Masum bir gocugu kisas hakkin olmaksizin niye oldirdin. Bu yaptigin
cok kot ve yadirganacak bir istir” dedi. Hizir:

“Ben sana, sen benimle beraber bulunmada dayanamazsin dememis
miydim?” dedi. Musa (a.s.):

“Ama bu birincisinden daha siddetli bir is idi” dedi ve ilave ederek: “Bundan
sonra sana bir sey sorarsam, beni arkadas etme, nazarimda bu hususta hakli
sayilacaksin” dedi.

Yola devam ettiler ve bir kéye geldiler. Halktan yiyecek bir sey istediler.
Ama kimse onlara bir sey vermedi. Orada yikilmak (zere olan bir duvara
rastladilar. Hizir, duvan eliyle dizeltti. Musa (a.s.) ona:

‘Bu koy halkindan yemek istedin, bize yemek vermediler, bizi misafir
etmediler. Sen onlara bedava is yapiyorsun, dilesen lcret alabilirdin” dedi. Hizir:

“Artik birbirimizden ayriima zamani geldi. Simdi sana sabredemedigin
seylerin icylizUnu agiklayacadim” dedi.

Rasdlullah (s.a.v.) bu ara ilave etti: “Allah, Musa'ya rahmet buyursun.
Keske, Hz. Hizir'la beraberlige sabretseydi de maceralarini bize nakletseydi,
bunu ne kadar isterdim” dedi, ve s&zlerine sdyle devam etti: “Birinci itiraz,
Musa'nin unutmasindan dolayi olmustu. Bir serce gelerek geminin kenarina

kondu. Sonra denizden gagastyla su aldi. Hizir, bunu gdstererek Musa'ya,
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“Benim, senin ve diger mahlukatin ilmi, Allah’in ilminden, su kusun denizden
eksilttigi kadar eksiltir” dedi."’

2- Hizir'in Agiklamalan

Ayetler ve Said ibn Cubeyr'in rivayeti dogrultusunda Musa-Hizir kissasint
teferruatina girmeden vermis olduk. Hizir'in kim oldugu, olayin nerede gec¢tigi,
kissadan alinmasi ve c¢ikarilmasi gereken hikiimler hakkinda alimlerin
goruslerine gegmeden o6nce, Hizirin yapmis oldugu isler hakkindaki
actklamalarina gegelim.

a) Gemi

Hizir, “o gemi, denizde ¢aligan fakirlere ait idi. Ben onu kasden bir miktar
zedeledim. Zira ileride (arkalarinda)' saglam olan bitin gemileri gasbeten
zalim bir hikiimdar vardi”* dedi.

Ebu Hatem'in Reb’i b. Enes'ten rivayet ettigine gore yer korkung idi,
gemiciler bunlardan stphelendiler, bindirmek istemediler. Fakat baskanlari:
“Ben bunlan yizleri nurlu adamlar gérilyorum, bindirecegim”'* dedi. ibn
Abbas’'tan rivayet edilen hadiste ise; “Hiziri tanidilar, {cretsiz gemiye
bindirdiler’*” ifadesi yer almaktadir.

Hizir, gemide bir delik agmakia geminin, zalim hikimdarin eline
gecmesini dnlemis oldu. Gemiye yapilan bu zarar, karsilagilacak olan zarardan
daha az bir zarara sahiptir. Meydana gelebilecek olan iki serden daha az zararli
olan tercih edilir. Hizir'in da bu olayda yaptig! budur.

Bu hikiimdarin Gassan hitkimdan Calenda b. Kerber veya Enduiis

yarimadasinda Mikvad b. el-Ciilbend oldugu séylenmistir. Bu kendi bélgesinden

"' Buhari, Ebll Abdillah Muhammed b. [smail, el-Cami’u’s-Sahih, Daru ibn Kesiru'l-Yemame,

Beyrut 1987, Tefsir, Kehf 2,3,4, llim 16,19, 44; Muslim, Ebu’l-Hiseyin Muslim el-Haccac b.
Muslim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Daru lhyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut trs., Fedail 170;
Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut
trs., Tefsir, Kehf, 3148; Ebu Davud, Sileyman ibnu’l-Eg’as Ibn Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-
Siinen, Cagn Yay., Ist. 1992, Siinnet 17; Ebi Avane Yakub b. ishak el-Esferai, Miisned Ebi
Avane |, Daru'l-Marife, Beyrut 1998, Ill, 431-433.
"2 Sihabi'd-din Ahmed b. Muhammedirl-Haimi'I-Misri, Et-Tibyan fi Tefsiri Garibi’l-Kur'an,
. Daru’'s-Sahabeti Lit'irasi bi Tanta, Kahire 1992, 1, 278.
Kehf, 18/79.
' Eberl-Fadl Sihabuddin Seyyid Muhammed Aldsi, Raihu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani Ve’s-
5 Seb’i’l-Mesani, Daru ihyai"t-TUrasi’I-Arabi, Beyrut trs., XV, 335.
Buhari, Tefsir, Kehf 2,3,4, llim, 16,19; Muslim, Fedail 170; Tirmizi, Tefsir Kehf, 3148.
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gecen saglam gemilere el koyarak onlari gasb ediyordu. Bu nedenle Hizir
gemiyi yaralayarak zaran az olan bir durumu islemis oldu.®

b) Cocuk

Hizir, “Oglan ¢ocuguna gelince “Onun anne babasi miimin insaniardi. Bu
cocugun onlari ileride azginhida ve kifre striklemesinden korktuk. Béylece
istedik ki, Rableri onun yérine kendilerine, ondan daha temiz ve daha
merhametlisini versin”'’ dedi.

Bu cocuk ileride kiifre diseceginden ve ailesini de kifre sokacagindan
dolayt onu 6ldirdUk ki ileride Allah, bu salih olan ana babaya daha hayirl bir
evlat versin. Rivayetlere gére Allah, bu aileye bir kiz cocugu ihsan etmis ve bu
da bir peygamber annesi olaraktan bir immete hidayet etmistir. '

' Ayette gegen “gulam” deyimi ¢ogunlukla bulug cagina ermemis ¢ocuklar
icin kullanihr. Zaten cumhur da bunun bulug cagina ermemis bir ¢ocuk
oldugunu soylemektedir. Fakat fon Ebi Hatem, Said b. Abdulaziz’den yirmi
yasinda bir geng oldugu rivayeti de vardir. Gergekten bdylelerine de gulam
denilebilir.’® Hz. Musa'nin soyledigi nefs-i zekiyye terkibi giinahsiz nefis
anfamina gelmektedir. Bu da bize &ldarilenin bir cocuk oldugunu
gostermektedir.

c) Duvar

Hizir, “Duvara gelince, sehirdeki iki yetim cocugun idi; altinda da onlara
ait bir hazine vardi; babalari iyi bir insandt. Rabbin istedi ki, o iki gocuk resid
olacaklari ¢aga gelsinier ve hazinelerini ¢ikarsinlar. Biitin bunlar Rabbinden
birer lutuf ve rahmet olup, ben higbirini kendi gériisimle yapmis degilim. iste
hakkinda sabirsizlik gésterdigin meselelerin icyiizii bunlardan ibarettir’?' dedi.

Kissa bu ayetle sona ermektedir. Bu da bizlere Hz. Musa’nin anlatilanlara
karsi gikmadi§im gostermektedir. Musa'nin gérinirde zararh ve hos gormedigi
seylerin arkasinda gizli sirlar bulunmaktadir. Zira kissanin sonlarina dogru bu

acikca anlatiimaktadir.

: Yazir, a.g.e., V, 3268.
Kehf, 18/80-81.
:: Yazir, a.g.e., V, 3269.
Allsi, a.g.e., XV, 338; Abdurrahman b. Kemal Celal'id-din es-Suyuti, Diirrii’l-Mensiir, Daru’l-
20 Fikr, Beyrut 1993, V, 425-426. _
o Ahmet Davudogiu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, ist. 1980, X, 6148.
Kehf, 18/79-82.
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Kur'an'da bu yerin neresi oldugju kesin olarak bildirilmemistir. Gelen
rivayetlerde buranin Antakya®, Ubiile, Berka, Hiristiyanlarin nispet edildigi
Nasira oldugu séylenmistir. Rum topraklarinda bir kdy, Enduliis'te Hadra adasi
oldugu yolunda da rivayetler bulunmaktadir.?®

Yikilmak tizere olan duvar Hizir'in bir mucizesi olarak eliyle dokunmasiyla
birlikte diizelmigtir. Bu olay peygamberlerin durumiarina ve kissanin meydana
gelmesine yakisan bir durumdur.®*

3- Musa’nin Fetasi

Kur'an, Musa’'nin salih bir kul ile bulusmak i¢in yolculuga ¢iktigindan ve bu
yolculuk icin de yanina bir gen¢ aldigindan bahseder. Bu geng, rivayetlerin
blyiik cogunluguna gére israil ogullarindan ve Musa’nin hizmetgisi olan Y(sa b.
Nan'dur. Bu geng Hz. Musa’ya hizmet etmekle kalmayip ayni zamanda ondan
ilim de 6greniyordu.?®

Hizmetciler genelde gen¢ yasta oldukiarindan dolayi Araplar arasinda
“fetd” ismiyle ¢agrilirdi. Rivayet edilen bir hadiste: “Hizmetcilerinize kdlem,
cariyem demeyiniz. Fetam deyiniz’ buyrulmaktadir.?® YGsa b. Nan, Hz.
Musa’'nin vefatindan sonra lIsrail ogullarina onun halifesi olmus ve Beyfu’l-
Makdis onun zamaninda fethedilmistir.?’

4- Mecmaul Bahreyn

[

Musa ile Hizir'in bulusacaklari yer olan “cx sl saae “ “iki denizin birlesme
yerinin” neresi oldugu hususunda gesitli goriisler vardir. Buranin; Karadenizle
Hazar denizi arasi (Azerbaycan), Ermenistan’da Kur ve Res nehirleri arasi,
Antakya, Eyle, Akdeniz'le Kizildeniz arasi, Urdiin ve Kulzum nehirleri arasi,
Atlas Okyanusu kiyisindaki Endultus’'te bir sehir, Afrika'da Tanca sehri, Nil
Nehri'nin Sudan’daki iki kolu olan Beyaz Nil ile Mavi Nil olabilecegi

bildirilmektedir.?2 Bazi alimlere gére iki denizden maksat, Musa ve Hizirdr.

2 > Suyuti, ag.e. V, 429.
AIu3| a.g.e., XVI 2.
* AlGsi, a.g.e., XVI, 7.

2 Suyut| a.g.e, V, 431; Celaiiddin el-Mahalli, Celaliddin es-Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn Ii’l-
Kuran’il Azim, Salah Bilici Kitabevi, ist. trs., I, 8.
® Altsi, a.g.e., XV, 311.

7 Ahmet Lutfi Kazanct, Peygamberler Tarihi, Nil Yay., Ist. 1997, II, 267; Muhammed Esed,
Kur’an Mesaiji, Trc. Cahit Koytak, Ahmet Erturk, isaret Yay., Ist. 1999, |I, 598.
® Taberi, a.g.e, XV, 271; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cami i
Ahkamy’) Kur an, Daru's-Sube, Kahire 1951, XI, 9; Ebussuud, a.g.e., V, 232; Suyuti, a.g.e.,
V, 422-423; Ali Ozek vd., Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Aciklamali Meali, Medine 1992, 299.
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Musa zahiri ilim denizini temsil ederken Hizir da batini ilim denizini temsil
etmektedir.?® Bazilarina gore de iki denizden maksat aci ve tatli bir nehrin
oldugu yerdir.* Miicahit ve Katade’den iran denizi ile Rum denizinin birlestikleri
yer oldugu rivayet edilmistir. Iran denizi, Basra Kérfezi; Rum denizi de Akdeniz
olduguna goére, Basra korfezi ile Akdeniz'i birlestiren bir bogaz yoktur. Bu
nedenle bu olsa olsa Iran denizinin baglantii oldugu Hint okyanusu ile Akdeniz
arasinda Stiveys kanalimin agildigi dar bir dil olsa gerektir.*!

Kissanin kahramani Hz. Musa Sina'da yasamistir, gezip dolastig! yerler .
de o bdlgededir. Israil odullari, Misirdan giktiktan sonra uzun bir siire Sina
bolgesinde yagsamislardir. Musa (a.s.) ne Tanca'da, ne de Ispanya bolgesinde
yasamistir. O halde “iki denizin birlestigi yerin” Kizildeniz'le Akdeniz arasinda
bir yer olmasi gerekmektedir.*?

5- Bahk

“Bir vakit Musa, gen¢ yardimcisina: Durup dinlenmeyecegim, ta ki iki
denizin birlestidi yere varacagim. Varamazsam senelerce ylriimeye devam
edecegim, demisti. Onlar iki denizin birlestigi yere vardiklarinda baliklarini
unutmus bulundular. Balik siyrnilip denizde bir yol tutmustu bile. Bulugma yerini
farkina varmaksizin gegip gidince Musa yardimcisina:

Kugluk yemegimizi getir bize. Hakikaten su yolculugumuz yuzinden
basimiza epeyce sikinti geldi, dedi.

Geng adam: Gérdun mil! dedi, kayaya sigindigimiz sirada bahg: unuttum.
Onu hatirlamam: bana seytandan bagkas! unutturmadi. O, sastlacak bir sekilde
denizde yolunu tutup gitmisti.

Musa: Iste aradi§imiz o idi, dedi. Derhal izlerini takip ederek gerisin geri
donip kayanin yanina vardilar.”*

Hadis ve tefsir kaynaklarinda ayette gecen Musa'nin lsrail ogullarinin
peygamberi olan Hz. Musa (a.s.), gen¢ arkadasinin da Yusa b. Nun oldugu
bildirilmektedir.* Buna gére olay, Musa (a.s.) Misirdan ¢tktiktan sonra, Tih

% el-Kadi Nasruddin Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996, W,

507-508; Sevkani, a.g.e., lil, 298.

Misri, a.g.e., |, 277.

* Yazir, age., V, 3257.

2 Ates, a.g.e, V, 316.

Kehf, 18/61-64.

Taberi, a.g.e., XV, 273; Ebu Muhammed el-Hiuseyn b. Mes'ud b. Muhammed el-Ferrai’l-
Begavi , Mealimii’t-Tenzil, Daru’l-Marife, Beyrut 1987, Hll, 170; Kurtubi, a.g.e., XI, 9.

raEag8esy
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¢élindeyken meydana gelmigtir.” Musa'nin bu yolculuga ¢ikis sebebi olarak da
ibn Abbas tarafindan rivayet edilen hadiste ve tefsirlerde, “Musa (a.s.), Israil
ogullarina bir hutbe verdi. Kendisine, insanlarin en bilgininin kim oldugu
soruldujunda da “benim” dedi. Bunun tzerine, Allah da ona, iki denizin
birlestigi yerde bulunan bir kulun kendisinden daha bilgili oldugunu bildirdi”
hadisi gosterilmektedir.®® Bagka bir rivayette ise soyle anlatimaktadir: Musa
Rabbine sorup: “Ya Rabbi! Kullarinin sana en sevgilisi hangisidir?” dediginde
“Beni zikreden ve unutmayan.” “Ey Rabbim! en hakim kulun hangisidir?”
dediginde “Hak ile hilkmeden ve arzularina uymayan kimsedir.” “En bilgili kulun
kimdir?” dediginde “Belki bir kelimeye rast gelirim de bir dogru yolu gosterir
veya bir felaketten kurtanr diye insanlarin ilmini aragtirmakla kendi iimine
ekleyen kimsedir” cevabini almistir. Bunun (zerine Musa (a.s.): “Ya Rabbi!
kullanindan daha bilgilisi varsa bana géster.” dediginde “var” buyrulmus. Musa
da: “O halde onu nerede arayayim” diye sormus. “Her iki denizin birlestigi yerde,
kayantn yaninda bali§i kaybedecegin yerde...” diye tarif edilmistir.¥’

Musa (a.s.), bu yolculuga bir gaye ve hedef igin ¢ikmustl. Zira o bu
yolculugun ne kadar surecegini bilmiyordu, fakat yolculugun kendisi igin Snemli
oldugunu bilmekteydi. Bu nedenledir ki yillarca siirse dahi bu yolculugu
tamamilayacagint s@ylemektedir. Ayette gecen “<i” kelimesi, “uzun zaman,
yetmis veya seksen yil, bir seyi olgmek, uzun mesafe” gibi anlamlara
geimektedir.®®

Musa (a.s.), Allah’in emri ile zenbiline tuzlu bir balik koyarak hizmetgisi
Yusa ile yola ¢ikti. Yola ¢gikmadan énce Yusa'ya: “baligi kaybettigin zaman bana
haber ver’ demisti. lki denizin birlestidi yere gelince bir pinar basinda istirahat
icin oturduklarinda Hz. Musa bir tast bagi altina yastik ederek yatar. Yusa da
abdest alir, abdest suyu zenbilin icindeki baliga degince balik canlanir ve
denize dogru kendisine bir yol bularak akip gider. Yusa bu hale sasinr. Musa
(a.s.), uyaninca durumu ona anlatmayi unutur ve yollarina devam ederler. Bir
gin bir gece gittikten sonra kusluk vakti ayette de agtk bir sekilde bildirildigi
tizere Musa (a.s.), Yusa'dan yemegi ister. iste o anda bahdin ilging sekilde

2: Yazir, a.g.e., V, 3256.

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Cevzi, Zadu’{-Mesir fi Ulumi't-Tefsir, Mekiebet'l-
<7 islamiyye, Beyrut 1983, V, 161.

AlGsi, a.g.e., XV, 313.
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kaybolmasi aklina gelir ve olay! Musa'ya anlatir. Bu olayi unutmasinin Seytan’in
bir oyunu oldugunu bildirir. Zira bu kadar ilging bir olay! anlatmay! unutmak
hemen hemen imkansizdir. Musa’nin baligi unutup onun denize gittiginden
haberi olmadigina gore, pismis balgin suya kagigt, aranan zatin bir mucizesi
olmaktadir. Bu nedenledir ki Musa olayi égrenir 6grenmez yardimcisina hemen
geri dénmeyi teklif etmistir.

Ayette gecen kayadan sanki deniz kenarinda bulunan siradan bir
kayaymis gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Fakat bu kaya Kudiis’teki taninmis olan
Sahratullah (Allah tasi)’dir. Musa ile Hizir bu kayanin yaninda bulustuktan sonra
“ikisi birlikte gittiler, nihayet gemiye bindiklerinde” buyrularak onlarin bir siire yol
aldiklar! bildiriimistir. Boylece bu kayanin mukaddesligi de ortaya ciknus olur.*®
Gilgamis destaninda ve Iskender hikayesinde kayadan bahsedilmezken
Kuran’da kayadan bahsedilmektedir. Bu da bizlere Kur'an'in naklinin baska
yani ilahi kaynaktan geldigini gostermektedir.*

6- Musa’nin Aradigy Zat (Hizir)

Kenhf suresinin 65-82. ayetleri arasinda Kur'an'da ismen zikri gegmeksizin
Hz. Musa ile olan macerasi anlatilan zatin kim oldugu hakkinda ihtilaf edilmigse
de, mufessirlerin ¢ogunlugu, Alusiye gore de cumhur, onun Hizir oldugunu
rivayet etmislerdir.*' Bazilan ise bunun Musa’nin delikanlist (Yusa b. Nan) ile
ayni sahis oldugunu soylerler.* Hizir'in peygamber mi, veli mi oldugu ihtilafidur.
Zaten bu sahsin isminin Hizir oldugunu, Hz. Peygamberin hadislerinden
6grenmekteyiz.*?

Ebu Hureyre'nin (r.a.), Hz. Peygamberden rivayet ettigi bir hadiste:
“‘Hizir'in Hizir diye isimlendirilmesi suradan gelir. O, kupkuru beyaziasmis ot
destesinin Uzerine oturmustu. Deste, altinda derhal yeserdi.”** buyrulmaktadir.

Bu hadis, Hizir'in, oturdugu kuru otun yeserdigini, yesillik manasina gelen “hidr”

% Taberi, a.g.e., XV, 272; Misri, a.g.e., I, 277; Ebussuud, a.g.e., V, 232

* Yazir, a.ge., V, 3259.

0 Wensinck, a.g.m., V, 459.

1 Sevkani, a.g.e., I, 299; Aldsi, a.g.e., XV, 320, Semih Atf Zeyn, Kasasu'l-Enbiya’i fil-
Kuran’il-Kerim, Daru’l-Kitilbl L0bnan, Beyrut 1988, 466; Hasan Basri Cantay, Kur'an-i
Hakim ve Meal-i Kerim, Elif Ofset, ist. 1990, I, 545.

Wensinck, a.g.m., V, 458.

ibrahim Canan, a.g.e., X, 180.

“ Buhari, Enbiya 27; Tirmizi, Tefsir, Kehf 3.
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kelimesinden iktibasla, Hidir (veya Hizir) denildigini bildirmektedir.*> Hadiste
gegen “ferve” kelimesi de otsuz arazi anlamina geimektedir.“® Bu takdirde otsuz,
ciplak bir araziye oturdugu zaman, kerametten orasinin yeserdigi anlasilir.
Cennet pinarindan igtigi icin bastig: her yerin yesile biriinmesi sebebiyle de bu
ismin verilmis olabilecegi bildiriimektedir. Bazi sarkiyatcilar tarafindan Hizir
kultintn arkasinda bir takim ilkel dinlerde rastlanan bitki tannisinin bulundugu
iddia edilmistir. Oysa Islam'daki Hizir telakkisinin bu inangla higbir ilgisi yoktur.*’
Hizir isminin mensei hakkinda, yukaridaki iddialara ilave olarak Ahd-i Atik'te yer

"8 inancinin etkili oldugu da ileri strtlmistr.

alan “adi Filiz olan adam
Sarkiyatgilarin bazisina gére Hizir kelimesi Arapga asilli olmayip Gilgamig
destaninda vyer alan Gilgamig'in atasi Hasistra veya Hasisatra'nin
Arapcalasmis seklidir. Friedlander'e gore ise Hizir ismi Iskender efsanesine
benzeyen Glaukos (yesil) masal ile alakalidir. Bu masal Arapga’ya uyarianirken
“hadir” seklinde terciime edilmistir.®

Nerede ve ne kadar yasadigi, Hizir lakabini almadan 6nceki adinin ne
oldugu, peygamber mi, veli mi yoksa baska bir sey mi oldugu kesin olarak
bilinmemektedir. Bazi rivayetlerde adinin Hz. Nuh’un oglu S&m'in torunlarindan
Belya b. Melkan,® Hz. ishak'in torunlanindan Hazrin b. Amayil, Hz. Harun'un
soyundan geldigi, isminin Hadir b. Amiya veya Hadir b. Firavn, llyas, Yesa,
Amir vs. oldugu bildirilmigtir. Hz. Ibrahim'den &nce yasadig! ve Hz. ibrahim'in
amcasinin oglu oldugu gelen haberler arasindadir. Bagka bir haberde de Hz.
Adem’in oglu Kabilin oglu Hazrin oldugu séylenmektedir.’! Hz. Ibrahim ile
hicret eden kimselerin soyundan oldugu seklinde de bir rivayet vardir.%

Ubey b. K&'b'dan rivayet edilen, ravilerinden birinin zayif sayildigi bir
hadiste Hizir'in Firavunlar déneminde Misir'da yasayan Israil ogullarindan bir
geng oldugu, bir rahipten hak dini 6grenip benimsedigi, fakat bunu gizli tuttugu,

* Muhammed b. Mukerrim b. Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru's-Sadir, Beyrut frs., 1V, 243;
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir Razi, Muhtaru’s-Sthah, Mektebetli Lubnan, Beyrut
1995, |, 75.

Canan, a.g.e, Xii, 181.
llyas Celebi, “Hizir”, i.A., D.V.Y., Ist. 1998, XVII, 406.

Kitabi Mukaddes, Eski Ahit, Zekarya, 6/12
Celebi, a.g.m., XVli, 406,

Taberi, Tanhu’t-Taben I, 220; Sevkani, a.g.e., llI, 299.

*' ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, |, 326; Abdurrauf Minavi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camiu’s-
Saglr Mektebetii't-Ticariyyeti'l- Kubra Misir 1935, I, 504.

2 Omer Nasuhi Bitmen, Biiyiik istam ilmihali, Akcag Yay Ank. trs., 524,

5 %8
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nihayet bosadigi bir hanimin bu sirn ifsa etmesi Uzerine kacip bir adaya
sigindig bildirilir.®
Hizirin peygamberligi hususunda alimier, “Ben bunlan kendiligimden

"% ve hadiste Hizir'in Musa'dan daha alim, “Iki denizin birlestigi yerde

yapmadim
bulunan bir kulum senden daha alimdir” seklinde tanitiimasindan hareketle,
Hizirin peygamber olacagini séylemislerdir. Zira veli olan bir kul peygamberden
tistin olamaz.®® Kurtubi de onun peygamber oldugu yéniinde bir delil beyan
eder: Hizir, cumhura gére nebidir. Ayet-i Kerime de buna isaret etmektedir.®®
Zira peygamber olan Hz. Musa, mertebece kendinden daha asagida olan
kimseden ilim tahsil edecek degildir. Ayrica batinla ilgili hitkme sadece nebiler
muttali olabilirler.” Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette de “Ona katimizdan bir
rahmet verdik ifadesiyle kastedilen hidayet ve peygamberliktir.®® Huzeyfe'den
Hizir'in peygamber olduguna ve halen yasadigina delalet eden sdyle bir haber
nakledilmektedir. "Peygamberlerden dérdu diridir. Bunlardan ikisi gékyuziindedir
ki bunlar ldris ve Isa (a.s.)dir. Ikisi de yeryiziindedir ki bunlar da Hizir ve

flyas'tir. Hizir, karalarda llyas ise denizlerdedir.”**

Sevkéni de Musa'nin
Hizirdan ilim 6grenmeyi istemesinin ondan derece bakimindan daha asagida
oldugunu gostermeyecegini sdyler. Zira birinin bildigini digeri bilmeyebilir.®°

Ebu Ishak es-Sa’lebi (427-1035), Gazzali (505-111), Muhammed b. Omer
el-Maziri (536-1141), Ibnu’l-Cevzi (597-1201), ibn Arabi (638-1240), ibnu's-
Saldh (643-1245), Kurtubi (671-1273), Nevevi (676-1277), lbn Kesir (774-
1372), FirGzabadi (817-1414), Sa'di Celebi (945-1538), Muhammed er-Remii
(1004-1569) ve Aliyyu'l-Kari (1014-1615) gibi alim ve sufiler Hizir'in
peygamberligine hitkkmetmiglerdir.®’

Kuseyri (465-1073), Begavi (516-1122), Razi (606-1209), Abdullah b.
Es’ad el-Yafii (768-1366) gibi alimler de Hizir'in veli olduguna hitkmetmislerdir.®

% jbn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, |, 327.

> Kenf, 18/82.

% Canan, a.g.e., Il, 504.

% Kehf, 18/66.

7 Kurtubi, a.g.e., XI, 16.

%8 Suyuti, a.g.e., V, 425.

% Suyuti, a.g.e., V, 432.

Sevkani, a.g.e., i, 299.

Mubhittin Uysal, “Tesbit ve Yorum Bakimindan Hizir'la ilgili Haberler”, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 2000, Say:: 10, 342.

Uysal, a.g.m., 342.
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Gazzali, ayet ve hadiselerin Hizirin peygamber olduguna delalet ettigini
ve ¢oduniugun da ayni goruste olduklarini séylemistir. ibn Kesir ise Hizir'in
peygamberliine hikmetmekle birlikte, veli olduguna inananlarin goguniukta
oldugunu soylemektedir.®®

Mutasavviflar kerameti manevi ve kevni olarak ikiye ayirirlar. Manevi
keramet; kalbin Allah’t tanimasi, ilahi marifetle doimasi, ihlas ve istikamet (zere
olmasidir. Kevni keramet ise; cansiz varliklarla konusmak, su {zerinde veya
havada ytrimek, az bir zamanda uzun mesafeler kat etmek vb. durumiardir.
Hizir'in veli oldugunu kabul eden alimler onun yapmis oldugu bu garip isleri de
kevni kerametin kegf ve bilgi igerenler bélimiinde degerlendirmiglerdir.s“

Hizir tarafindan yapilan iglerin ikisi insanin yaratiigindan beri var olan
kanunlara aykinidir. Higbir kanun bir kimseye bagka birinin malini tahrip etme ve
sugsuz bir insani éldiirme izni ve yetkisi vermez. Kur'an, suclu olduguna bir delil
bulunmaksizin bir kimsenin bagka birisini dldirmesine izin vermez. Ser'f yéni
olmayan bu tiir emirler ancak meieklere verilebilir. Bunun nedeni haram ve helal
sorununun onlar i¢in séz konusu olmamasidir; onlar highir kisisel glice sahip
olmaksizin Allah’in emirlerine itaat ederler. Bir insanin isledigi amel ilahi kanuna
aykiri ise, bunu ilham sonucu veya iggldilerle istemeyerek islemis de olsa
gunah iglemis olur. Cunkl insan, insan olmak munasebetiyle ilahi kanuna
uymak zorundadir. iste bu nedenle Hizir bir melek veya insant sinirlayan
kanunlardan azade bagka bir yaratik olabilir. Hizir, insanlar icin 6nceden
belirlenen ilahi kanuna gore degil, Allah’in dile§i dogrultusunda hareket eden
Allah’in kullarindan birisidir.

Kur'an agikga Hizir'in bir insan oldugunu sdylemez, aksine “kullarimizdan
bir kul” olarak bahseder. Bu da onun insan oldugunu gostermez. Kur'an'da kul
kelimesi gesitli yerlerde melekler icin de kullanilmistir.®® Hizir'in insan olduguna
isaret eden higbir hadis yoktur. Hz. Peygamberden Said ibn Ciibeyr, lbn Abbas
ve Ibn Ka'b kanaltyla rivayet edilen sahih bir hadiste “Racul” kelimesi, genelde
insanlar i¢in kullaniimasina ragmen, Hizir igin kullaniimigtir ve sadece insanlar
icin kullamimayacag: ortaya c¢ikmugtir. Kur'an’da bu kelime cinler i¢in de

& fpn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihéye, |, 330.

64 Halil {orahim Bulut, “Harikulade Oimasi Agisindan Keramet ve Mucize ile iligkisi, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiitesi Dergisi, Adapazar 2001, Say: 3, 341,343,

% Bkz. Enbiya, 21/28; Zuhruf, 43/19
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kullamlml§tlr.66 Melek veya cin gérinmeyen bir varliktir. Bunlar insanlann
yanina geldiklerinde insan seklinde gorinirler. Bu sekil icinde aynen Meryem'e
gelen insan kihgindaki melek gibi beser adim alir.%” Hadiste kullanilan “Racul”
kelimesi de mutlaka Hizir'in insan oldugu anlamina gelmez.®® Ancak Hizir'in
melek olabilecegini sdyleyenlerin gérisi ilim ehlince kabul gérmemis ve zayif
bir goriis oldugu ileri striimusgtr.®®

Hizirin hayatta olup olmadigi da tartisma konusudur. Bazi hadiscilerle
tarihgilerin verdigi bilgilere goére Hizirin Deccal’i yalanlamasi igin émriindn
uzatildigy, Deccal'in kargisina gikacak kisinin Hizir olacad), Hz. Peygamber
déneminde hayatta oldudu ve Peygamberin elcisi olarak Enes’in kendisiyle
gorastiglu, Hz. Peygamber vefat ettigi zaman Ehl-i Beyt'in yanina gelerek
taziyette bulundugdu bildiriimektedir. Hizir'in denizlerde, llyas'in karada yasadig,
stk sik bir araya geldikleri, Cebrail, Mikail ve israfil ile her yil arefe giinii Arafat’ta
bulustuklar gelen rivayetler arasindadir. Bazilan Hizir'in dinyanin sonuna
kadar yasamasini Hz. Adem’in bir vasiyetine ve duasina ya da ab-1 hayattan
icmesine baglariar. Hizirin uzun 8mirli oldugunu soyleyenler ise onun Hz.
Musa zamaninda, Hz. Muhammed'in peygamberliginden 6nce veya 6liimiinden
sonraki ilk ylzyil icinde vefat ettigini ileri sirmektedirler.”

Hizirin hayatta olmadigini ileri sirenler onun 6ldtigine dair Kuran'a,
stinnete ve akla dayanan birgcok delil zikretmektedirler. Kur'an'da; “Biz, senden
dnce higbir besere ebedilik vermedik. Simdi sen 6lursen, sanki onlar ebedi mi
kalacaklar?””' buyrularak biitiin beserin mutlaka 6lecegi bildirilmektedir. Ayrica
“Her canh 6luml tadacaktir. Ve ancak kiyamet giini yaptiklarinizin karsihgi size
tastamam verilecektir.”’? buyrularak da her canlinin mutlaka dlecegi ifade
edilmigtir. Hz. Peygamberin séylemis oldugu su s6z de Hizir'in éldiigine bir
delildir: “Y{iz sene sonra bugiin yeryiiziinde yasayantardan hig kimse kalmaz.”"

% Bkz. Cin, 72/6.
7 Meryem, 19/17.
Ebu'l Al'a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yay., Ist.
1991, I, 190.
ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, |, 328; Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-
Sahabe, Beyrut, trs,, |, 450.
’® ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, I, 333-335.
!' Enbiya, 21/34; Al Imran, 2/144.
s Al-i Imran, 2/185; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57.
Muslim, Fedaili’'s-Sahabe, 220; Alusi, a.g.e., XV, 320.
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Bitin bu delillere dayanarak bazi alimler Hizir'in vefat ettigini sGylemiglerdir.
Ebu Hayyan, bunun cumhur s6zi oldugunu kaydetmistir.”

ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Hizir'in hayati hakkinda rivayet edilen hadislerin
hepsi yalandir, hayati hakkinda sahih bir hadis bile yoktur. Bunlarin sahih
oldugunu iddia edenin bu iddiasini ispat etmesi gerekir demistir.”® Alusi de bu
konuyla ilgili delilleri uzun uzadiya inceleyip arastirdiktan sonra sdyle demistir:
Sahih hadisler ve akli deliller, vefat etti diyenlerin iddialarini dogrular niteliktedir.
Bu haberlerin dig goérindslerinden sapmayi gerektiren bir sey yoktur. Bazi
buylk zatlardan, Hizifin hayati hakkinda rivayet edilen hikayelerin sihhati
konusunda yapilacak hiisn-i zan bir delil teskil etmez. Eger Hz. Alinin:
“Soyleyene bakma, sdyledidine bak” dedigi gibi sdéyleyenin blyukligine
aldanmayip da sézd, delilin bulunmasi ve bulunmamasina goére kabul veya
reddedeceksen iki tarafin delillerini, faydasina ve zararina olan delilleri
dgrendikten sonra kalbinden fetvani al ve ona gére amel et. Sakin bazilarinin
yaptigi gibi bir hususta tasavvufculara muhalefet edeni hemen sapiklikla ithama
kalkisma. Zira seran veya aklen bir delilin reddedemeyecegi hususlarda
ehlinden isitilen bir sdze inanmamak, bir mahrumiyet olabilirse de ser’i veya akli
delilin reddettigi bir dava tasavvufcularca da kabul edilmez.”

Bu konuda mifessir Eimalili da sunlan séyler: Bu konu goriinen hayat
acisindan Uzerinde dustndlirse Hizir'in yasadigini kabul etmeyen alimierin
sdzinde slphe yoktur. “Senden o6nce de highbir insana ebedi yasamak
vermedik”’’ ayeti bu konuda yeterli bir delildir. Fakat igaret, siarlan olan
tasavvufculann sézlerini de dis gériiniisti Uzere tartisma konusu yapmamak
icap eder. Musa ve Hizir kissas! bir zahir ve batin kissas! olduguna gore o
gizlilik, Hizir meselesinin konusunu meydana getirir. Tasavvufgulann sézlerinde
buna delil de yok degildir. Seyh Sadreddin ishak Konevi “Tebsirat(’l-Miibtedi ve
Tezkiretl’l-Muntehi” isimli eserinde: “Hizirin varliimin misal aleminde”
oldugunu nakletmis. Abdurrezzak-1 Kasi: “Hizir, ruhun ferahligindan, llyas ruhun
sikintisindan ibarettir” demistir. Bazilan da Hizriyyetin, Hizir'in derecesi iizere

;: Yazir, a.g.e., V, 3260.

e Yazir, a.g.e., V, 3261.

- Aldsi, a.g.e., XV, 328-329.
Enbiya, 21/34.
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bazi salih kimselerin erdigi bir ritbe oldugunu sdylemistir ki, bu ¢ s6zi, bu
konunun anahtan kabul edebiliriz.”

Kur'an’a gére maddi cisimle ebedi yasayan bir insan yoktur. Ancak Hizir'in
maddi hayatla degil, misal aleminde yasayan, darda kalmislara yardim eden,
salih bir kul olmast mimkundidr. Onun bir ¢ok kimse tarafindan goériidaga
yoninde anlatilan hikayelere gére Hizirin bir gergekliginin olmasi
gerekmektedir. Hizir rivayetlerde anlatildigs gibi maddi cisimle dirilige eren bir
zat olmayip, misal aleminde bulunan ve zaman zaman da bazi insanlara
gorinen ruhsal bir varliktir.”

Said Nursi, Mektubat'ta beseri hayati bes kisma ayirarak Hizir'in ikinci
hayat basamaginda oldugunu ve onun hala yasadigini soyler.

Birinci tabakadaki hayat: Bizim hayatimizdir

lkinci tabakadaki hayat: Hizir ve llyas (a.s.)in hayatidir ki onlar bir
dereceye kadar serbesttirler. Bir vakitte bircok yerde bulunabilirler. Istedikleri
zaman bizim gibi yerler ve igerler fakat buna mecbur degillerdir. Onlarin hala
yasadiklari ve evliyadan, gsiihedadan bir ¢ok kimseyle yapttklan maceralar
tevatlir derecesine ulagmigtir. Bu yolda Makam-1 Hizir denilen bir mertebe
vardir ki bu makama gelen bir veli Hizirdan ders alir ve Hizir ile gorisur. ®°
Ornegin biyik mutasavviflardan lbnil Arabi Hizir ile iki kez karsilastigini
soylemektedir. Bunlardan ilki Ispanya’'da ikincisi ise Tunus’da olmustur. Ibniil
Arabi bir konuda seyhine itiraz eder. Daha sonra karsilastigi bir kisi ona
seyhlere teslim ol. Onlara itiraz etme ve sozlerinden ¢ikma diyerek tavsiyede
bulunur. Kendisi de derhal seyhinin yanina vanir ve yaptigindan dolay! dzir
diler. Seyhi de her itiraz da Hizir'n seyhini tasdik et demesine gerek var mi?
dediginde Ibnil Arabi o Hizir miydi diyerek karsifastigi kisinin Hizir oldugunu
bilmedigini vurgulamaktadir. ikinci kargilasmasinda ise Ibniil Arabi, Tunus'da bir
sahsin bir gok kerametine tanik olur. Fakat onun Hizir oldugunu bilmez, bunu
ancak Hizirdan mertebece daha ileride olan bir dostunun bildirmesiyle

I Yazir, ag.e., V, 3262.
;9 Ates, tefsir, V, 315.
® Bediuzzaman Said Nursi, Mektabat, Yeni Asya Nes., ist. 1994, 1. Mektup, 11.
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6grenir.®’ fbnul Arabi’nin bu sézlerine bakilirsa Hizir kimsenin tanimadig: bir
sekilde insanlarin yanina gelmekte ve onlarla konugmaktadir.

Diger bir bliyik mutasavvif olan lbrahim b. Ethem de, ¢dlde yolculuk
yaparken bir adama rastlar ve ondan Ism-i Azami 6grenir. Bununla da dua
ederek Hizir ile goérusir. Hizir ona: “Allah’in ism-i Azamini sana kardesim
Davud ogretmistir” der.®

Uciincli tabakadaki hayat: Hz. Idris ve Hz. Isa (a.s.)'in hayatlandir.

Doérdinct tabakadaki hayat: Stheda hayatidir.

Besinci tabakadaki hayat: Ehi-i Kubdrun hayatidir.®

Bazi sarkiyatcilarin Hizir kissasina kaynak teskil ettigini ileri sturdukleri
destan ve efsaneler vardir ki buniar:

a) Gilgamis Destani -

Bu destana gére Mezopotamya’da giclil bir kral olan Gilgamis ilahi
menseli Engidu ile arkadas olur. Arkadasinin 6liimi (izerine onu yeniden hayata
dondurmeye ¢alisan Gilgamis, insani ebedi hayata kavusturan bir ot
bulundugunu &grenir. Bu otun yerini bilen tek kisi, “nehirlerin birlestigi yer'de
oturan ve ebedi hayat siren Utnapistim adh kisidir. Gilgamis uzun ve
mesakkatli bir yolculuktan sonra onu bularak otun yerini 6drenir. Ancak otu
bulursa da bir yilan otu kapar ve ortadan kaybolur.3

b) iskender Efsanesi

Miladi 300 yillannda yaziya gegirilen bu efsaneye gére iskender insana
ebedi hayat bahseden bir cesme oldugunu &grenir ve onu bulmak icin ordusuyla
yola c¢ikar. Yolda bazi sebeplerden dolayr askerlerinden ayrilarak asgisi
Andreas ile yola devam eder. As¢t yemek hazirlamak icin gesmeye gider ve
orada aziklari olan tuzlu baligt yikamak ister, fakat balik suya deger degmez
canlanir ve suyun icinde akip gider. Bunun aradiklarn hayat cesmesi oldugunu
anlayan Andreas ondan icer. Andreas, basindan gecenleri Iskender’e anlatir ve
birlikte cesmeyi aramaya baglarlar, fakat bulamazlar. Bunun Uzerine iskender

' ibnul-Arabi, el-Fiitihat el-Mekkiyye, trc. Nihat Keklik, Edebiyat Fakiltesi Matbaasi, Ist.

1974, 11, 79-83.
® Epil-Kasim Abdi'l-Kerim b. Havazini'l- Kuseyri'n-Neysabari, er-Risaletii’l-Kuseyri, Daru'l-
53 Hayr, Beyrut 1893, 382.

Nursi, a.g.e., 12,13.
¥ Celebi, a.g.m., XVII, 407-408; Wensinck, a.g.m., V, 458.
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kizarak Andreas’i denize atar. Andreas da bir deniz cini olur ve ebedi hayata
kavusur.®

c¢) Yahudi Efsanesi

Xl. yuzyilda yaziya gegirilen hikayeye gére, Ahd-i Atik'te bir peygamber
olarak godsterilen llya, haham Yesua ben Levi ile bir miiddet arkadashk eder.
Yolculuklar! esnasinda ilya bazi tuhaf igler yapar, bu islerin éziinii anlamayan
Yesua, llya'va midahale eder ve yaph§: islerin sebeplerini sorar. llya da
olaylarin gercek yiizini ona anlatir ve bunlar da kendi istegi ile degil ilahi
takdirle yaptigini soyler.®

7- Tiirklerde Hizir

Turkler de Hizira peygamber gozilyle bakanlar oldugu gibi veli géziyle
de bakanlar vardir. Halkin ona dair inanuslar kendisine izafe edilen baslica iki
vasfi etrafinda toplanir:

1. Hizir darda kalaniarin yardimina kosan miibarek bir zathr ki “kul
daralmayinca Hizir yetismez” s6zli onun bu vasfini ifade etmektedir. Halk
arasinda Hizir'in muayyen sahislara ne sekilde gériindiigi, onlara nasil yardim
ettigi, kendisine kétt muamele edenleri nasil cezalandirdigi anlatiir. Halk
an'anesine goére, Hizir ellerinin beyaz, yumusak, kemiksiz olmasi ile taninan,
¢odu kez dilenci yada fakir kimse kiliginda goriinen ve insanlar deneyen bir
sahistir.

2. Insanlara servet, bereket ve kaindta yeniden hayat bahseden bir
kudrettir. Umumiyetle 6 Mayis giini kutlanan ve halk takviminde yazin
baslangici diye kabul edilen Hidrellez (Hizir-llyas) glint ile ilgili tarlt inamislar ve
adetler ile “Hizir'in eli degmis” gibi sdzler onun bu ikinci vasfini ifade etmektedir.
Halk inanigina gére Hizira sadaka verenin kesesine, erzak vs. verenin de
erzagina el sirmesiyle bereketlendigi, bunun sodylendigi takdirde de bu
bereketin kalktigi antatiimaktadir.

Turk halk inanigina gore Hizir ile llyas yilda bir kez sahilde bulusurlar.
Onlarin darda kalmiglara yardim ve tabiat olaylarina hakimiyetleri hususunda
karalart ve denizleri aralarinda paylasmis olduklarina inanilir. Fakat bu
paylagsmada hangi unsurun hangisine ait oldugu ise ihtilaflidir. Bir gok yerde

:Z Gelebi, a.g.m., XVIi, 408; Wensinck., a.g.m., V, 458,
Celebi, a.g.m., XVHi, 408; Wensinck, a.g.m., V, 458.
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Hizir-llyas'in makamlari vardir. Buralari onlarin bulustuklar yerler olarak kabul
edilmekte ve buralar ziyaret edilerek bazi merasimler yapilmaktadir. $Simdi bu
makamlardan bazilarini zikredelim: Amasya'da Hizir-llyas camii, Hizir-ilyas
tekkesi, Denizli'de Hizirlik Sultan ziyareti, Kitahya'da Hizirlik dag:, Hizirhk
tekkesi, Edirne’de Hizirlik tekkesi, Giresun'da Hizir kayalar vs.%

8- limi-Lediin

Ayette Hizir'a Allah katindan bir ilim verildiginden bahsediimektedir: “ve
kendisine tarafimizdan bir ilim &6grettik.” Bu ilim Musa’nin ilminden farkl bir
ifimdir, yani Allah tarafindan &gretilen ilimlerden 6zel bir ilimdir. Zira hadiste de
belirtildigi gibi Hizir Musa'ya sdyle demistir: “Ey Musa! Ben Allah’in ilminden
bana 6grettigi bir ilim Gzereyim ki, sen onu bilmezsin. Sen de Allah’in ilminden
sana dgrettigi bir ilim izeresin ki ben de onu bilmem.”® Tefsirciler “ledinn?” olan
bu ilmi gayblarn ilmi ve gizli ilimlerin sirlar diye tefsir etmiglerdir. Baska bir
ifadeyle Musa’nin ilmi, ser'i hikimleri bilmek ve dis goriiniise gore fetva
vermekti. Hizi'in ilmi ise iglerin i¢ ylziing bilmekti.*® Ledtnni ilim, melek ve
peygamber aracilifi olmaksizin dogrudan Allah (c.c.) tarafindan &gretilen bir
ilimdir.® Ledtnni ilim, caligarak kazanilan bir ilim olmayp Allah tarafindan
verilen bir ilimdir. Dolayisiyla bu ayetlerde ilim icin arastirma yapmak ve
yolculuga cikmak igin bir tesvik vardir. Ayni zamanda ledinni ilmin ¢aba
gdstermekle elde edilemeyecegini bunun ancak Allah'in bir litfuyla
verilebilecegini gosteren bir delil vardir.®!

Leddnni ilim batin yani gizli olan bir ilimdir. Batin ilmi ise iki cesgittir, ilki
z&hir ilmine aykin olan batin, bu ¢esit ilim kitap ve sinnete uygun
digmediginden batildir. lkincisi ise zahir ilme aykirt olmayan batindir ki bu da
dogru olabilecegi gibi yanlis da olabilir. Fakat Kur'an ve stinnete aykinlik teskil
etmediginden bdyle bir biigiye sahip oldugunu styleyen kisi genel bir kabul

Bkz. Pertev Naili Boratav, “Tiirklerde Hizir”, LA, MEBY., Ist. 1948, 462-471; Mehmet
Aydin, “Tiirklerde Hizir inanct”, S.U.1.F.D., Sayi:2, Konya 1986, 51-76.

Buhari, Tefsir, Kehf 2,3,4,; Mislim, Fedail 170; Tirmizi, Tefsir, Kehf 3148.

Sevkani, a.g.e., i, 299.

EbG Nasr Serréac Tisi, el-Liima, trc. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., ist. 1998, 551.

Yazir, a.g.e., V, 3262.
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gorebilir. Kur'an ayetlerinin biytik bir cogunlugu zahiri ilme girmektedir.® Cunki
Kur'an kalplerdeki hastaliklara sifa, mi‘minlere de hidayet ve rahmettir.*?

- Soru sormak ilim elde etmede 6nemlidir. Bu sayede insan bilmediklerini
Ogrenir, olaylarin icylizind kavrayabilir ve bilgisini arttirarak kalbindeki
tereddutlerden kurtulabilir. Ne var ki lediinni ilimde ise soru sormak yasaktir. Bir
sey sorulmadik¢ga soru sorulmaz kesinlikle itaat edilir. Lediinni ilmin elde
edilisinde sabrin énemi biylktar. Zira bu ilimle égrencinin sadakati ve sabn
olcliimektedir.

C- AYETLER ve HADISLER ISIGINDA KISSADAN GIKARILAN
SONUCLAR

Gizli sirlarla dolu olan Hizir kissasi bir ¢ok hikmetleri icererek bizlere gesitli
dersler vermektedir. Biz bu hikmetlerden ancak Kur'an'in bizlere bildirdigi
kadarini bilmekteyiz, bunlarin birgogu da Allah katinda gizlidir. Musa (a.s.), bir
hedefe, maksada ulasabilmek i¢in bdylesine mesakkatli bir yolculuga ¢ikmistir.
Bu yolculugun ne kadar siirecegini kendisi de bilmemektedir. Fakat o ne kadar
zor olursa olsun bu yolculugu neticelendirecegini bildirmektedir. Demek ki
ugrunda bu kadar zorluklara katlanilacak olan bu yolculuk bitin bu
mesakkatiere degecek olan sonuglar icermektedir.

Kissadan anladigimiz kadartyla Musa’'nin bilgisi sebep ve sonuglar agik
olan zahiri bir bilgidir. Fakat Hizir'in sahip oldugu bilgi ise lediinni olup sebep ve
neticeleri acik olmayan ve insanlarin kendi bilgileriyle hikmetini
kavrayamayaca@: bir bilgidir. Hizira da bu bilgi Allah tarafindan ve Allah’in
diledigi kadar vermis oldugu bir bilgidir. Musa (a.s.), bir peygamber olmasina
ragmen Hizir'in yaptigi islerin igylzind, hikmetini kavrayamadigindan dolayi
her defasinda itiraz etmigtir. Bdylesine tuhaf olan iglerin hikmeti kavranmadan
sabir gostermek oldukgca zor olup neredeyse imkansizdir. Zaten Hizir da
yapacag! islere Musa’nin sabir gosteremeyecegi endisesini tagimaktadir.

Islam alimleri, Kuran'da sadece Kehf suresinde gegcen bu kissanin

hikmetleri ve ondan alinmasi gereken ibretler {zerinde c¢esitli yorumiar

2 Mustafa Ozturk ve Ali Bolat, “Zahir ve Batin ilmine Dair Bir Risale”, Tasavvuf Dergisi,

Sayi: 6, Ank. 2001, 272-273.
i Yunus, 10/57.
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yapmisglardir. Hizir'in, Musa (a.s.) disinda bir peygamberie bir araya geldigine
dair herhangi bir rivayet bulunmamaktadir.®

1- Bu kissa ilim tahsili icin gerektiginde uzak mesafelere gitmeye ve bu
yolculuk esnasinda basa gelebilecek olan her tirli mesakkate sabir
gostermeye sevk etmektedir. Musa (a.s.), kendisinde olmayan bir iimin, Allah’in
salih kullarindan bir kulun yaninda bulunabilecegini 6grenince, onu elde etmek
icin yola ¢ikti. Peygamberlik makami ve sahip oldugu ilim, onu bu arayigtan
alikoymadi. Sahabe, Tabian, Tebe-i Tabiin ve onlardan sonra gelen bir ¢ok
alim ilim igin uzak mesafelere yolculuklar yapmiglar ve bu ugurda baglarina
gelenlere sabretmislerdir.®

2- Yola ¢ikarken yanina bir arkadas alarak yola ¢ikmak uygundur. Musa
(a.s.) da boylesine énemli olan bir yoleuluga yardimet ile cikrgtir. %

3- Hosa gitmeyen ve unutulan islerden dolay! bunlari seytana nispet
etmek daha uygundur. Musa'nin yardimcisi da bahgin kayboima olayini
anlatmay! unutmayi seytana nispet etmisti.*’

4- insan her seyi bilemez. Kur'an da bunu ifade etmektedir: “... zira her ilim
sahibinin tstinde daha iyi bilen birisi vardir.”® Bu nedenledir ki her bilenin
Ustlinde bir bilen vardir. Zahiri ilim yaninda bir de herkesin kavrayamayacag bir
batin ilmi mevcuttur. Allah, seriat iimini peygamberlikle géreviendirdigi kimselere
verir. Hakikat bilgisini de diledigi kuluna ve kendi takdir ettigi miktarda verir.
Seriat ilmi, peygamberlerden sonra rivayet yoluyla veya galisarak 6grenilir.
Hakikat ilmi ise 6grenme ile olmayp, kesif yoluyladir. Bu ise Allah’in kuluna
hediyesidir. '

5- Zahirde yanlis gorinen bir sey, batinda dogru olabilir. Cinki seriat
bilgisi gorinuse, hakikat bilgisi ise her seyin igyiiziine géredir. insanin kéti
gordi§l bir sey, aslinda iyi olabilir. Fakat kisi olayin hakikatini bilmediginden
dolay! onu ger zannedebilir. Bu nedenle basa gelen olaylara sabretmeli hemen

umutsuzluga kapilmamali ve olaylar Allah’a havale etmeliyiz.%

o Kara, a.g.e., 489.
> Kehf, 18/60.
> Kehf, 18/60-61.
Kehf, 18/63.
% Yusuf, 12/76.
* Bkz. Ates, V, 316; Bakara, 2/216.
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6- llim tahsilinden maksat dogru yolu bulup o yolda gitmektir. Hocasi
konum itibariyle kendinden asagi da olsa &grencinin ona saygi gostermesi,
edep, nezaket icinde ona hizmet etmesi ve onun yapti§: islere sabretmesi
gerekmektedir.'®

7- Kendisinden ilim tahsil edilecek olan kisi 63rencisinin konumunu goz
6ninde bulundurarak onu kavrayamayacagi hususlar hakkinda onceden
uyarmahdir.'®!

8- Bir ise baglamadan 6nce ‘“ingaallah” demeli ve dyle ise baglanmalidir.
Ayrica bir ise baglanmadan ortaya bazi sartlar konulabilir. "%

9- Bir malin, biiylk bir béluminiG kurtarmak icin bir kismimi telef etmek
caizdir. Nitekim Hizir da gemiyi kurtarmak icin béyle yapmistir.'®

10- Buyuk bir fesattan korunmak igin kiigilk bir fesat islenebilir, Hizir,
ebeveyni kurtarmak igin onlann gocugunu sldurmustu.'™ Hizir bu isi Allah'in
emriyle yapmistir, bu nedenle bunda herhangi bir suc¢ yoktur. Fakat bizlerin
defetmeye calistigi fesat bundan daha agagida ve seriat cercevesinde olmalidir.
Yani bizler de bir ailenin gelecegi igin onlarin isyankar gocuklarini ldiremeyiz.
Zira Allah bize béyle bir seyi emretmemektedir.

11- Musa (a.s.), ritbece kendinden daha asagida olan Hizira talebe
olmus ve onunla yolculuk etmistir. Bu durum makam ve mevkice kendinden
daha asagida olanlarla oturmayip onlart kiigiik gérenler igin bir uyar
niteligindedir.

12- Insanin bilmedigi bir seyi hemen inkar etmemesi, distnip isin
hakikatini &grenmesi ve ona gore hareket etmesi gerekmektedir. Bir sey
hakkinda delil ortaya kondugunda bu delil kabul edilmeli ve inkardan
vazgegcilmelidir. Nitekim Musa da Hizirdan olaylarin hakikatini dgrendikten
sonra boyle yapmistr.'® Ancak Musa (a.s), ilk zamanlarda Hizira
yaptiklarindan dolay: itiraz etmisti. Bu da bize gosteriyor ki suglu yada giinahkar
olan kisi yaptigindan dolay! gekinmeden ikaz edilmelidir.'® Hizir, yaptikiarindan

:g‘: Kehf, 18/66.

‘02 Kehf, 18/67-68.
Kehf, 18/69.

93 Ates, a.g.e., V, 316.

:g: Ates, a.g.e., V, 316.

‘06 Kehf, 18/79-82.
Kehf, 18/71,74,77.
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dolayl suclu yada giinahkar degildir. Cinkii o bitin bunian Allah’in emriyle
yapmigtir.

13- Verilen sézlerde durmak, yapilan anlasma sartlarina uymak
gerekmektedir. Hata yapildiginda ise itiraf edilerek 6zir dilenmeli ve karsi
tarafin affi istenmelidir.'"’

14- Cocuklarin geleceklerini digiinmek ve onlarin iyi bir sekilde yetismeleri
icin gayret gostermek gerekmektedir. Zira kissada ¢ocuklannin gelecegini
dustinerek duvarin altina para saklayan kisi salih bir kul olarak tanitiimistir.*®

15- Bir binayi, esyay) korumak, bakimini yapmak ve onun yok olmamasini
saglamak lazimdir. Ayrica yapilan her iyilikten de bir Gcret beklenmemeli ve
Allah’in rizasi gozetilmelidir. Bize kdtulik yapaniara, yardimi esirgeyenlere kars!
algak gonillu olmall ve onlarin bu hareketlerini hos karsilayarak onlara yardim
elimizi uzatmalyiz. Zira Hizir, kendilerini doyurmaya yanasmayan bu ahaliye
gicenmemis ve orada bulunan bir duvari dizeltmistir. Bu her ne kadar orada
bulunan iki c¢ocuk igin yapilmissa da bunda toplumun da menfaati
bulunmaktadir.

16- Birilerin bize yapmis oldugu koétulik yizinden bir topluluk veya
cemaat karalanmamalidir. Zira orada bunu hak etmeyen kimseler bulunabilir.'®®

Yahudiler, Kureyslilere: “O (Rasulullah) size gaibden haber vermezse,
peygamber olamaz” diyerek onlan Hz. Peygambere karsi gayb haberlerinden
soru sormaya tesvik ediyorlardi. Zira Peygamber olan birisinden higbir seyin
gizli kalmamasi gerekiyordu. Yahudiler boyle yaparak Hz. Peygamberi
yipratmak ve onu sikintiya sokmak istiyorlardi. Oysaki Kehf suresinde anlatilan
Hizir kissasinda, Hizir'in yaptid islerin igyliziinden Musa’nin haberi yoktu. Hizir,
Musa'ya: “Benim, senin ve diger mahlukatin ilmi, Allah’in ilminden, su kusun
denizden eksilttigi kadar eksiltir'''® dedigini biliyorlardi. Iste bu kissanin
amaglarindan biri de, bu sdylenenleri bilen Yahudilerin susturulmasidir.
Yahudilere gére Musa (a.s.), her seyi bilmektedir; buna karsilik Hz. Peygamber
ise gaybtan haber verememektedir. Bu durum da peygamberlik ile celismektedir

diyerek Islam’a girmek istemiyorlardi.

:‘;; Kehf, 18169, 73.
1oy Kenf, 18/82.
Kehf, 18/77.
"% Buhari, Tefsir, Kehf 2,3,4,; Mislim, Fedail 170; Tirmizi, Tefsir, Kehf 3184.
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Yahudilere gére Musa’dan daha Ustlin bagka bir peygamber, ondan daha

"' Oysaki Hizir kissasinda durumun béyle olmadigi

bilgili bagka kimse yoktur.
acik bir sekilde ortaya konmaktadir. Zira Musa (a.s.), Hizira talebe olmay:i
bizzat kendisi istemekte ve bunun igin de mesakkatli bir yolculuk yapmaktadir.
Bu kissa Yahudilerin bu anlayiglarini kinamakta ve onlarin yalanci olduklarina
delil teskil etmektedir.

Yahudilerin ikna edilerek Islam’a 1sindiriimalan ve Hz. Muhammed'in, Hz.
Musa'nin mijdeledigi hak peygamber oldugu gergeginin kavratiimasi agisindan
kissayl degerlendirecek olursak kissadaki hikmetler ortaya ¢ikacaktir. Hz.
Peygamberin okuma-yazma bilmedi§i ve bu nedenle o glunkii semavi
kitaplardan bilgi almadi§i, Yahudi ve Hiristiyan din adamiariyla gérismedigi
Yahudilerce bilinen bir gercekti. Dolayisiyla Hz. Peygamberce tamamen gizli
olan fakat kendilerince bilinen Musa-Hizir kissasinin Peygamberimiz tarafindan
aniatiimasini iglerine sindiremeyen Yahudiler Islam’t kabul etmemek icin
ellerinden geleni yapmislar ve Hz. Peygambere atmadiklari iftira kalmamistir.*?

Kissay! dikkatli bir sekilde okuyanlar yukarida anlatmis oldugumuz
sonuglari cikarabilecekleri gibi baska sonugiar da cikarmalari mimkanddr.
Zaten Kur'an'nin icaz 6zelliklerinden biri de onu okuyan kimsenin her defasinda
ondan daha baska sonuglar ¢ikarabilmesidir. Clink( Kur'an, okundukga insanin
ufkunu genisletmekte, ona yeni gorisler ve bakis acilarn kazandirmaktadir.

D- DEGERLENDIRME

Kehf suresinin 80-82. ayetleri arasinda anlatilan Musa-Hizir kissasi
Kur'an'in bagka bir yerinde anlatiimamakiadir. Bu surede ve hadiste ismi gegen
Musa'nin, israilogullarinin peygamberi Musa (a.s.) olmadigi seklinde rivayetler
clsa da biiyitk goguniuga gére bu israilogullarinin peygamberi Hz. Musa'dir.""
Hz. Musa’'nin salih kul ile bulugmak igin ¢ikmis oldugu yolculukta yaninda
bulunan geng de alimlerin goguniuguna gore Yisa b. Nan'dur. '™

Hz. Musa’'nin, Hizir ile olan arkadasli§i ve meydana gelen olaylar Said ibn
Cibeyrden gelen bir rivayette genis bir sekilde anlatilmaktadir.”’® Hz. Musa

(a.s.) ile olan maceras! anlatilan zatin kim oldugu hakkinda ihtilaf edilmisse de

111
112
113
114

Gulnay Tumer, Abdurrahman Kucik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ank. 1997, 248.
Kara, a.g.e., 507.

Sevkani, a.g.e, Hll, 297; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 1, 326.

Suyuti, a.g.e, V, 431.
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genel kabul géren onun Hizir (a.s.) oldugudur.”® Hizirin nerede ve ne kadar
yasadigi, Hizir lakabini almadan 6nce adinin ne oldugu, peygamber mi, veli mi,
yoksa bagka bir sey mi oldudu kesin olarak bilinmemektedir.

Batan peygamberler Allah’tan vahiy almuslardir. Hz. Musa’nin peygamber
oldugu kesin olarak bilinirken, Hz. Hizir'in peygamberligi hususunda ise ihtilaf
vardir. Zira Hizir'in Allah'tan vahiy aldigini kesin olarak bildiren herhangi bir ayet
yoktur. Onun peygamber oldugunu iddia edenler, “Biz ona katimizdan bir
rahmet vermis ve tarafimizdan bir ilim &gretmistik”'? ifadesiyle kastedilenin
hidayet ve peygamberlik oldugunu soéylemislerdir.'® Yani burada “rahmet
verdik” ifadesi vahiy olarak yorumianmistir. Ancak onun veli oldugunu iddia
edenler ise bunun bir vahiy degil ilham oldugunu ileri stirmislerdir. Zira Allah
vahyini ayette de bildirildigi gibi U¢ sekilden biriyle géndermektedir. Bunlar perde
arkasindan konusarak, vahiy melegi Cebrail vasitasiyla yada séz ve manalari
aracisiz olarak dogrudan bildirmesi seklindedir."*®

‘Vahyin bu gelis sekillerinden ilk ikisi kesinlikle peygamberlere has olan bir
seydir. Kur'an'da ve hadislerde Hizit'in bu iki sekilden herhangi biriyle Allah’'tan
vahiy aldigini gésteren bir delil bulunmamaktadir. Bu nedenie de onun
peygamber oldugunu kesin bir sekilde sdylemek mumkin degildir. Hizir'in
Allah’tan almis oldugu bilgiler vahyin gelis sekillerinden Gglincli kisma
girmekiedir ki bu durum peygamberlere ait olabilecedi gibi Allah’in salih
kullarina da ait olabilir. Nitekim Kuran'da bunun 6rneklerini goérmek
mimkandar.'?°

Vahiy, Aliah tarafindan peygamberlere bildirilir. Peygamberler Allah'tan
aldiklari vahiylere mudahale etmezler ve onlan oldudu gibi insanlara
naklederler. Hizir da ayni seyleri yapmis ve Allah’in, kendisine bildirmis oldugu
seyleri eksiksiz olarak yerine getirmistir. Yani yapmisg oldugu btiin davraniglar
kendi iradesiyle gergeklesmemistir. Ayet de bunu agik bir sekilde bildirmektedir

“‘Batlin bunlar, Rabbinden bir rahmet olmak tzeredir ve ben higbirini kendi

15 Bubhari, Tefsir, Kehf, 2,3,4; liim, 16,19,44; Mislim, Fedail, 170; Tirmizi, Kehf, 3148.

118 Alusi, a.g.e., XV, 320.
"7 Kehf, 18/65.
8 Suyuti, a.g.e, V, 425.
:;z Sura, 42/51.
Saffat, 37/102; Taha, 20/38; Kasas, 28/7.
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"2l Bu durum Hizirin peygamber olabilecegini

goériusimile yapmadim.
kuvvetlendirmektedir. Clinkil burada Hizira gelen bilgi ilhamdan daha g¢ok
vahye benzemektedir. Ilham seklinde gelen bilgiler kesin bir sekilde Allah’a izafe
edilemez fakat vahyin Allah’tan geldigi kesindir ve vahye itiraz s6z konusu
degildir. Dikkat edilirse Hz. Musa (a.s.), Hizir'in yapmis oldugu her seye bastan
karsi ¢ikmugtir. Fakat daha sonra Hizir yaptig islerin gergek yizini anlatinca
ve bunian da kendiliginden yapmadigini bildirince Hz. Musa (a.s.) ona kars!
¢ikmamug ve yaptiklarini kabul etmistir. EGer bunlar itham seklinde gelen bilgiler
olsaydi belki Hz. Musa (a.s.) bunlara karg: cikabilirdi. Gergekten de Hizir'in
yapmus oldugu isler beseri hayatta yapiimamasi gereken iglerdendir.

Hadiste Hizir *iki denizin birlestigi yerde bulunan kulum senden daha
alimdir” geklinde tanitiimistir. Bu da bizlere Hizirin peygamber olabilecegini
gostermektedir. Cunki higbir kul bir peygamberden ustelik uliil-azm bir
peygamberden daha alim olamaz. Peygamberler arasinda tafdil yapiabilir'?
fakat peygamber ve veli olan bir kimse arasinda bdéyle bir sey s6z konusu
olamaz. Ayrica hadiste Hizir, Musa'ya “Sen, Allah’'in sana &grettigi bir ilim
Uzeresin ki ben onu bilmem. Ben de Allah’'in bana 6grettigi bir ilimi bilmekteyim
ki, onu da sen bilmezsin.” demistir. Bu s6z de Hizir'in peygamber olabilecegini
gostermektedir. Cunkii peygamberler kendilerine bildirilen bilgi yéninden esit
degildirler. Dolayistyla birinin bildigi bir seyi digeri bilmeyebilir bunda herhangi
bir sey yoktur. Fakat bir peygamberin bilmedigi bir seyi veli bir kulun bildigini
iddia etmek saniriz biiylk bir hata olur.

Hizira Allah tarafindan &gretilen ilim ayette “lediinni ilim"'®® olarak
bildirilmigtir ki bu ¢esit ilim gayblerin ve gizli olan seylerin bilgisini icermektedir.
Boylesi énemli olan bilgiye peygamberler velilerden daha layiktirlar. Veli olan
birine bdyle bir bilginin verilip peygambere verilmemesi akla pek uygun
gelmemektedir. Zaten “ledinni ilim” ¢alisarak kazanilan bir ilim olmayip Allah
tarafindan verilen bir ilimdir."* Bilindigi gibi peygamberlik de Allah tarafindan
caligmadan verilir ve bitiin peygamberler Allah’in bildirdigi dlgiide “lediinni iime”
sahiptirler.

o Kehf, 18/82.

123 Bakara, 2/253; Isra, 17/55.
Kehf, 18/65.

' Yazir, ag.e., V, 3262.
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Peygamberler kligik, bliylk glinahlardan, kifriin her gesidinden uzak olup

masumduriar.'®

Ancak peygamberlerin arasinda kusur sayilabilecek bazi
davranis ve sirgmeler meydana gelebilir.’”® Veliler ise masum degil,
mahfuzdurlar.'¥ Hizir'in yapmis oldugu islerden ikisi insanin yaratilisindan beri
var olan kanunlara aykindir. Higbir kanun bir kimseye baska birinin malini tahrip
etme ve sugsuz olan bir insant 6ldirme iznini vermez. Hizir'in peygamber
oldugunu kabul edecek olursak sdylenebilecek tek sey onun seriatinda bu tar
davraniglarin caiz olabilecegidir. Zaten o da bunlari kendi nefsine uyaraktan
yapmadigindan dolay! yaptiklarina itiraz edilemedigi gibi reddetmek ve cirkin
davraniglar olarak gérmek Allah korusun insani dinden ¢ikarir. Eger velidir
dersek o zaman problem ortaya ¢ikmaktadir. Veli, vahiy degil itham alir. llhama
ise seriata uymadi$ takdirde itiraz edilebilir. Ayrica veliler mutlak surette bir
peygambere tabi olmak zorundadirlar. “Biz her peygamberi ancak, Allah’in
izniyle itaat olunmasi igin gonderdik.”'?® buyruimaktadir. Hizir'in veli oldugunu
sdylersek onun bir peygambere de tabi olmasi gerektigini kabul etmek gerekir ki
bu ydnde herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Ama bilinen bir sey var ki o
Musa’nin seriatina gbre hareket eden biri degildir. Oyle olmus olsaydi Musa
(a.s.) onun yaptiklanna itiraz etmezdi. Bazi kimseler Hizir bu davraniglariyla
Musa'ya kendi seriatinda yapmast mibah olan igleri Ogretmistir
demektedirler.'® Kanaatimizce bu yanhistir. Zira Musa (a.s.), Allah'in kendisine
bildirdigi seriati baska bir kuldan 6grenecek degildir. Boyle oldugunu séylersek
o zaman Hz. Musa’'nin kendisine bildirilen seriati tam olarak bilmedigini ifade
etmis oluruz.

Bazi alimler de Hizir'in insan disinda bir varlik olabilecegini ileri
strmuslerdir. Onlara gére ser’i yénii olmayan bu gesit emirler ancak meleklere
verilebilir. Bunun nedeni ise haram ve helal sorununun onlar i¢in s6z konusu
olmamasidir; onlar higbir kisisel giice sahip olmaksizin Allah’in emirlerine itaat
ederler. Zaten Kur'an agitkga Hizirin bir insan oldugunu séylemez, aksine
“‘kullarimizdan bir kul” olarak bahseder. Bu da onun insan oldugunu géstermez.

' Bkz. Enbiya, 21/72,73.
:z: Golctk; Toprak, a.g.e., 292.
Ebil-Kasim Abdi'l-Kerim b. Havéazini'l- Kuseyri'n-Neysabri, er-Risaletii’l-Kuseyri, Daru'l-
128 Hayr, Beyrut 1993, 359; bkz. Maide, 5/16.
Nisa, 4/64.
' Cebecioglu, a.g.e., 300.
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Kul kelimesi Kuran'da cesitli yerlerde melekler'™® ve cinler™ icin de
kullaniimigtir. Melek veya cinler gorinmeyen varliklardir. Bunlar insanlarin
yanina geldikierinde insan seklinde gérindrler.’ Hadiste kullanilan “Racul”
kelimesi de Hizifin mutlaka insan olabilecegini gostermez.'®® Ancak Hizirin
insan disinda bir varlik, melek olabilecegi gérisi ilim ehlince kabul gérmemis
ve zayif bir goriis olarak ileri strilmustar,**

Aeyt-i Kerimede: Musa ona “Sana ogretilen ilimden bana da 6gretmen
sartiyla sana tabi olabilir miyim?"'® dedi. Peygamber olan bir zat ilim ve
mertebece kendinden daha asagida olan bir kimseye tabi olarak onda bulunan
bir ilmi alacak degildir. Fakat peygamberlerin birbirlerine tabi olmalan
mimkindir. Bu da bizlere Hizir'in peygamber olabilecedini géstermektedir.
Hizirin veli oldudunu iddia edenler peygamberin veli olan bir kisiye tabi
olabilecegini, bazi kerametler gdsterebilecegini ve bu durumun da onun
peygamberligini zedelemeyecegini ileri siirerek Kuran'dan su ayetleri delil
olarak ileri sirmektedirler:

“Zekeriyya, ne zaman (Meryemv'in bulundugu) mihraba (mescide) girdiyse,
onun yaninda bir yiyecek buldu. Meryem, bu sana nereden geliyor dedi. O da,
Allah tarafindan, siiphe yoktur ki Allah kime dilerse sayisiz rizik verir dedi.”*®
Bir bagka ayette “Yoksa sen ey Muhammed, Kehf ashabini sasilacak
ayetlerimizden mi zannettin? Bir grup gen¢ magaraya siginmig, Rabbimiz,
katindan bize rahmet ver ve isimizde basarili kil, demislerdi. Magaranin iginde
onlan yillarca uyuttuk, sonra iki taraftan hangisinin bekledikleri sonucu iyi
hesaplamis oldugunu belirtmek igin onlart uyandirdik.”*¥’

“Suleyman: Ey cemaat, bana teslim olmalarindan 6nce hanginiz o
kralicenin tahtini yanima getirebilir? dedi. Cinlerden bir ifrit: Sen yerinden
kalkmadan &nce sana onu getiririm, eminim ki buna giiciim yeter” dedi. Yaninda

kitaptan bir ilim bulunan zat ise; Ben onu sana goziinii kirpmadan 6nce getiririm

%0 Bz, Enbiya, 21/26; Zuhruf, 43/19.
¥ Bkz. Cin, 72/6.
2 Bkz. Meryem, 19/17.
'3 Mevdudi, a.g.e., I, 190. ,
:2‘; {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 1, 328.
o Kehf, 18/65.
a7 Al-i Imran, 3/37.
Kehf, 18/9-12.
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dedi. Derken onu yaninda duruyor gériince: Bu sikiir mi edecegim, yoksa
nankorlitk mi edecegdim diye beni sinayan Rabbimin lutfundandir...”3

Bu ayet, bizlere veli olan bir zatin peygamberin yaninda iken bile keramet
gOsterebilecegini ve bunu da kendi istedi ile gerceklestirebilecegini
gostermektedir. Kendine kitaptan ilim verilen bu zat Hz. Siileyman’in yaninda bir
keramet gostermistir. Bu durum ise Hz. Siileyman’in nibivvetinden herhangi bir
sey eksiltmedigi gibi o kisiden de asag! bir mertebede oldugunu gdstermez.
Ancak bu ayetler peygamberin veli olan bir sahsa tabi olabilecegini
gostermemektedir.

Huzeyfe’den Hizirin peygamberligi yoniinde nakledilen bir rivayet de
Hizirin peygamber oldugunu iddia edenlerin delillerini kuvvetlendirmektedir.
“Peygamberlerden doérdi diridir. Bunlardan ikisi gékylziindedir ki buniar Idris ve
Isa (a.s.)'dir. Ikisi de yeryiizindedir ki bunlar Hizir ve llyas’tir. Hizir karalarda,
ilyas ise denizierdedir.®

Bazi kimseler Musa ve Hizir kissasint delil gbstererek Hizir'in seriatin
disina ¢iktigini idda ederler. Bu nedenle Hizir'in seriatin digina ¢tkmasi nasil
caizse velilerin de bunu yapmalan caizdir derler. Fakat bu goériis sahipleri iki
noktada yaniimaktadirlar:

1. Hizir seriatin digina ¢ikmamis, bilakis Musa'nin seriatinda caiz olan bir
seyi yapmigtir. Hizir yaptigt seylerin gerekgelerini anlattiginda Musa (a.s.)
bunlan onaylamigtir. Eger buniar caiz olmasaydi Musa (a.s.) bunlan kabul
etmezdi. Hizir bunlari yaparak Hz. Musa’nin da bunlar yapabilecegini kendisine
bildirmis oldu.

2. Hizir, Hz. Musa'nin immetinden degildi dolayisiyla ona uymasi da
gerekmiyordu. Hizir, Musa'ya “Sen, Allah’in sana ogrettigi bir ilim (izeresin ki
ben onu bilmem. Ben de Allah’in bana 6grettigi bir ilimi bilmekteyim ki, onu da
sen bilmezsin.” demistir. Bu ylizden Musa'nin (a.s.) daveti genel degildi.'

Hizir'in veli oldugunu kabul edenlerden bazilan yaptiklari sebebiyle onu
Hz. Musa'dan dstin gérmisler ve velilerin  peygamberlerden Ustiin
olabileceklerini ileri siirmuglerdir. Onlara gore velilik ¢alisarak elde edilirken,
peygamberlik ¢alismadan Allah’in litfuyla verilen bir seydir. Buna gére calisarak

38 Nemi, 27/38-40.
® Suyuti, a.g.e., V, 432.
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elde edilen bir sey ¢alismadan verilenden daha ustiindur.™' Kanaatimizce bu
yanhs bir goristar. Cinkii peygamberlik Allah’in bir lGtfudur, bdylesine bir lutfa
nail olmak calisarak elde edilenden daha ustundar.

Hizir‘in hayatta olup olmadigi da tartisilan konulardan biridir. Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hizir ile llyas her yil

bulusurlar, biri digerinin bagim tirag eder...”'*?

seklinde gelen haber hadisin
senedinde bulunan Hasen b. Rezin sebebiyle itibar gérmemistir.'** Hizirin
hayatta oldugunu bildiren diger bir hadis de 'Ali b. Ebl Talibe
dayandiriimaktadir. Buna gére Cebrail, Mikail, Israfil ve Hizir her giin Arafat'ta
bir araya gelirler. Bu haber de hadis bilginlerince uydurma olarak
nitelendirilmistir.'*

Hizir'in hayatta dlduéunu gosteren bagka hadisler de vardir. Fakat bunlar
da yukarida zikreftigimiz hadisler gibi hadis ulemasinca “mevzu” kabul
edilmistir.**® Ibnu’s-Salah ve Nevevi, alimlerin cogunlugunun Hizir'm yasadigi
goériistinde olduklarini ifade etmislerdir.*® Hizir'in halen yasadig seklinde gelen
haberler genellikle zayif veya mevza haberlerdir.*” Kur'an'a gore maddi cisimle
ebedi yasayan bir insan yoktur. Ancak Hizir'in maddi hayatla degil, misal
aleminde yasayan, darda kalmiglara yardim eden, salih bir kul olmasi
mamkiandar. Onun bir ¢ok kimse tarafindan goérildigu yéninde anlatian
hikayelere gére Hizir'in bir gergekliginin olmasi gerekmektedir. Hizir
rivayetlerde anlatiidigi gibi maddi cisimle dirilige eren bir zat olmayip, misal
aleminde bulunan ve zaman zaman da bazi insanlara gérinen ruhsal bir
varhktir. '8

Kur’an ve sahih hadisler gergevesinde olaya bakacak olursak Hizir'in vefat
ettigini sdylemek mimkindir. Zira Kuran'da “Biz, senden 6nce higbir besere _

"9 Bzturk, a.g.e, 300.
! Cebecioglu, a.g.e, 755.
"2 Eby Cafer Muhammed Ukayli, Kitabu'd-Duafa, Daru'l-Mektebeti’l-limiyye, Beyrut 1984, |,
225.
Ukayli, a.g.e., I, 225; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, |, 333.
"+ ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 1, 333.
> |bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 1, 331.
"8 Ausi, a.g.e., XV, 321-322.
::; Uysal, a.g.m., 351. _
Ahmed el-Faruki es-Sehrendi, el-Mektiibat, Fazilet Nes., Ist. trs., 1, 304, 282. Mektup; Ates,
tefsir, V, 315; Nursi, a.g.e., 11.
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ebedilik vermedik. Simdi sen &lursen, sanki onlar ebedi mi kalacaklar?”'*
buyrularak batiin beserin vakti geldiginde mutlaka olecegi bildiriimektedir. Hz.
Peygamberin sdylemis olduju su sahih hadis de Hizirin vefat ettigini
gostermektedir. “Su gecenizi gériyor musunuz? Bu geceden sonra gelecek
yuzyithn basinda, bugin hayatta olanlardan hi¢ kimse vyerylizinde
bulunmayacaktir.”'*®

Hizirin, Hz. Peygamber zamaninda yasadigi, onunla goériistigil ve onun
cenazesine katildig: seklinde bazi rivayetler vardir. Miifessir Alusi bitiin bu
haberlerin sahih olmadigini séylemektedir. !

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Hizir'in peygamber veya veli oldugunu,
yasadigini yada vefat ettigini bildiren alimler vardir. Her iki gurubun kendine
gore ileri surdtgt deliler de bulunmaktadir. Kanaatimizce Hizir'in peygamber
oldugunu ve vefat ettigini bildiren haberler digerlerine gére daha kuvvetli
gorulmektedir. Fakat bu kesin bdyledir demek de s6z konusu degildir. Ctnki bu
konularda bizleri kesin bir sonuca ulastiracak bilgilere sahip degiliz.

"9 Enbiya, 21/34-35; Al-i imran, 2/144, 185.
%0 Buhari, Mevakit 40; Muslim, Fedail 217.
' Alusi, a.g.e., XV, 323.



IKINCI BOLOM
HZ. ZULKARNEYN (A.S.)

Ziilkarneyn hakkinda, Kehf Suresinin 83-98. ayetlerinde bilgi verilmektedir.
Bunun disinda Kur'an'da Ziikarneyn’den bahseden herhangi bir ayet
bulunmamaktadir. Zilkarneyn, Allah’in kendisine ihtiyag duydudu her konuda
“sebep” ve “vasitalar’ verdi@i, bunlar sayesinde de “Giines’in battigi yere”
“Gunes’in dogdugu yere” ve “iki sedd arasina” olmak (zere Ug¢ ayn yere
seyahate ¢ikmig olan bir sahsiyettir.

Zilkarneyn'in, peygamber mi, veli mi, melek mi, hikiimdar mi, yoksa
siradan bir sahsiyet mi oldugu hususunda degisik rivayetler vardir. Kur'an,
Zulkarneyn'den bahsederken kimligi konusunda bilgi vermez, sadece onun
Allah’in kendisine bahsettigi sebep ve vasitaiar ile yaptiklarini anlatir.

Biz bu aragtirmamizda o&ncelikle Kuran ayetleri ve bu ayetlere
mufessirlerin bakiginin nasil oldugu, hadis kaynaklarinda Zulkarneyn’den nasil
bahsedildigine ve tarih kitaplarinda verilen bilgiler dogrultusunda konuyu
inceleyecegiz.

A- ZULKARNEYN’IN KIMLIGI

Kuran'da, “(Resulim!) Sana Zilkarneyn hakkinda soru sorarlar. De ki:

Size ondan bir hatira okuyacagim”’

buyrulmaktadir. Ayetten anlasildigina gére
birileri Hz. Peygambere Zilkarneyn hakkinda soru sormustur. Mifessirlerden
bazilart Zulkarneyn hakkinda soru soranlarin Masrikler oldugunu sdéylerken
bazilar da Yahudiler oldugunu séylemistir.?

Zilkarneyn ile ilgili ayetlerin inis sebebi olarak tefsir kitaplarinda degisik
rivayetler vardir. Bunlardan biri Taberi'de genis bir sekilde yer alan ve Ukbe b.
Amir tarafindan rivayet edilen bir haberdir, buna gére: “(Ukbe b. Amir) Bir giin
Resulullah’a hizmet ediyordum, huzurundan ¢iktim. Kitap ehlinden bir topluluk
bana rastlayip; “Biz Resulullah’a soru sormak istiyoruz. izin iste” dediler. Bende
Resulullah’a haber verdim. Hz. Peygamber: “Onlarin benimle ne isi var? Ben
Allah’in bildirdiginden baskasini bilmem” buyurdu. Sonra “Bana su dok” dedi.

Abdest aldi, namaz kildi. Namaz: bitirince yliziinde bir seving ifadesi fark ettim.

! Kehf, 18/83.

2 Ali b. Ahmed el-Vahidi Ebu'l-Hasen, el-Vecizii fi Tefsiru’l-Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kalem, Beyrut
1994, 11, 871; el-Kadi Nasruddin Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996, i, 519; Ebu'i-Fadl Sihabuddin Seyyid Muhammed AlGsi, Rahu’l-Me’ani fi
TefsirP’l-Kur'ani Ve’s-Seb'i’l-Mesani, Daru lhyai't-Tirasi’l-Arabi, Beyrut trs., XVI, 24.
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Sonra Peygamber: “Onlan ve ashabimdan kimi gérursen iceri al” buyurdu.
Bunun Uzerine onlar iceri girdiler, Peygamberin huzurunda dikildiler.
Peygamberimiz buyurdu ki: “Isterseniz kitabinizda yazili buldugunuz seylerden
sorunuz, cevap vereyim, isterseniz ben size bilgi vereyim.” Bunun {zerine onlar:
“Sen bilgi ver!” dediler. Peygamber: “Ziilkarneyn’den ve kitabinizda buldugunuz
seylerden soruyorsunuz?” buyurdu. O bir Rum genciydi. Misir ve iskenderiye
sehirlerini inga etti. ingaati tamamlayinca bir melek onu gékyiiziine yiikseltti ve
“Ne gérityorsun?” dedi. O da “Iki sehir ve sehirler gérilyorum” dedi. Melek onu
tekrar yikseltti ve “Ne gériiyorsun?” dedi. O da “Bir sehir gérilyorum” dedi.
Melek onu tekrar ylkseltti ve “Ne goruyorsun?” dedi. O da “Yeryliziini” dedi.
Melek: “Bu deniz dinyay! kaplamigtir. Allah beni sana génderdi ki, cahile
ogretesin, alime sebat ettiresin” dedi. Sonra onu iki orta biyuklikkteki dagdan
ibaret olan sedde gétirdi. Onun Gzerinde bulunan her sey kaygan seylerdendi.
Sonra onu Ye’'clic-Me’ciic'iin bulundugu yeri gegene kadar gétiirdii. Daha sonra
ylzleri kdpek ylziine benzeyen ve Ye'clic-Me'clic’le savasan bir kavmin oldugu
yere goturdi. Sonra onu, yuzleri képek yliziine benzeyen kavimle savasan
baska bir kavmin yanina yiikseltene kadar gétirdi.”

ibnii Ebu Hatem'in Suddi'den rivayet ettiine gére Hz. Peygambere
Yahudiler demisler ki: “Ey Muhammed! Sen ancak lbrahim'i, Musa'yi, isa’yi ve
bazi peygamberleri anlatiyorsun. Cinkll onlarla ilgili haberleri bizden isittin.
Simdi sen bize, dyle bir peygamberden haber ver ki, Allah onu Tevrat'ta ancak
bir yerde zikretmis olsun.” Hz. Peygamber de “Zilkarneyn” buyurmustur.
Yahudilerin bu sorusu (izerine Ziilkkarneyn ayetleri inmistir.*

Katade'den gelen bir rivayette ise ayetin inis sebebi soyle anlatiimaktadir:
Yahudiler, Hz. Peygambere Zilkarneyn'i sordular. Bunun {izerine Allah, “Sana,

i3

Zilkarneyn'i soruyorlar...” ayetini indirdi.> Bu habere gore de Ziilkarneyn'i
soranlarin Yahudiler oldugu bildiriimektedir.
Muhammed Izzet Derveze'ye gére Ashabi Kehf hakkindaki soruyu soraniar

buytk ihtimalle Muslumanlardir. Zilkarneyn hakkindaki soruyu ise Musriklerin

® Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiv’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, Daru'l-Fikr,
Beyrut 1984, XVI, 8; Abdurrahman b. Kemal Celal'id-din es-Suyuti, Diirriv’l-Mensiir, Daru'l-
Fikr, Beyrut 1993, V, 437.

* Suyuti, a.g.e., V, 435; Alasi, a.g.e., XVI, 29; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani,

s Fethu’l-Kadir, Daru'i-Fikr, Beyrut trs., 1}, 309.
Muhammed Ali es-Sab(ni, Safvetii’t-Tefasir, Daru’'s-Sabni, Kahire trs., ll, 204.
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sormus olmasi daha kuvvetlidir. Zira Gslup bakimindan Mekki bir tarz
mevcuttur.®

Zilkarneyn kissas! ayetten de anlasildi§ Gzere bir soru Gzerine inmigtir.
Bu da bize o zamanda bu kissanin duyuldugu, isitildigi izlenimini vermektedir.
Zira duyulmayan bir sey sorulmaz. Bu soruyu soranlar hikayeyi biliyorlardi. Bu
soruyu sormalanndaki amag¢, onun hikayeyi vahiy yolu ile anlatip
anlatamayacagini kontrol edip isin ashini 6grenmekti.”

Zilkarneyn'in kimlidi ile ilgili Vehb b. Minebbih’den genis bir sekilde bir
rivayet vardir. Taberi de bunu eserinde zikretmistir. Buna gore “Zilkarneyn,
ihtiyar bir Rum kadininin ogluydu. O kadinimin Zillkarneyn’den baska ¢ocugu da
yoktu. Asil adi Iskender idi, ama baginin iki yaninda bakirdan iki cikinti
oldugundan dolay! ona Zulkarneyn denirdi. Zulkarneyn, ergenlik cagina gelince
salih bir kul oldu. Allah ona:

Ey Zilkarneyn! Seni degisik milletlere gonderecegim. Bunlar iginde iki
millet vardir ki bunlardan biri Glnes'in battigi yerde oturur, adi Nasik'tir. Digeri
de Gines'in dogdugu yerde oturur, adi Mensek'tir. iki millet daha vardir ki
aralarinda diinya kadar genislik vardir. Biri kuzeyde oturur, adi Havil'dir, digeri
de giiney de oturur, adi Navil'dir. Yeryiziiniin ortasinda da Ummetler vardir;
insanlar, cinler ve Ye'ciic-Me’clic bunlardandir. Zislkkarneyn de:

Ya Rabbi! Senden bagka kimsenin gli¢ yetiremeyecedi bir ise beni
gonderdin. Ben onlara hangi kuvvetle Gstlin gelirim, hangi kuvvetle onlar
yenerim ve hangi dille onlara hitap ederim? deyince, Allah da ona sodyle
buyurmustur:

Ben seni glglendirecegim, isitmeni agacadim, her seyi isiteceksin; dilini
acacagim, her seyi konusacaksin; sana dyle bir heybet verecegim ki higbir sey
seni korkutamayacak; igtk ve karanh@r senin buyruguna verecegim. Senin

elindekileri arttirinm, her seye galip gelirsin...”®

i Suleyman Ates, Yiice Kur'an’in Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Neg., ist. 1988, V, 321.
7 Ates, a.g.e., V, 321.
® Taberi, a.g.e., XVI, 17-18; Suyutl, a.g.e., V, 440.
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A

Ibn Kesir, Ezraki ve baskalarindan naklen Zilkarneyn'in, Hz. ibrahim’in
Kabe'yi yaptigi zaman ona inanip onunla birlikte Kabe'yi tavaf ettigini ve
vezirinin de Hizir oldugunu bildirir.®

Zilkarneyn deyimi, zi'l-yedeyn (iki el sahibi) gibi bir lakaptir. “Karn”;
boynuz, ¢ad, hikiimdar, bir zamanda beraber yasamis olan topluluk™ gibi
anlamiara gelmektedir. Zilkarneyn'e bu lakabin verilmesiyle ilgili degisik
rivayetler vardir. Zilkarneyn, dinyanin batisina ve dogusuna seyahat ettiginden
dolayi ona bu lakabin verildigini séyleyenler' oldugu gibi, Hz. Ali'ye
dayandirilan bir rivayete gére; lbnii’l-Kevva, Hz. Ali'ye, Zilkarneyn'in bir kral mu,
yoksa bir peygamber mi oldugunu sordugunda Hz. Ali; “O, ne bir kral, ne de bir
peygamberdi. O, alninin sag tarafindan vurularak Aliah yolunda &len, daha
sonra da tekrar diriltilerek yine Allah yolunda savasirken bu sefer de alninin sol
tarafindan vurularak 6len, daha sonra da Allah tarafindan tekrar diriltilen salih
bir kuldur. Bu nedenle o “Ziilkarneyn” ismin almistr’ der.? Hz. Ali'ye
dayandinlan diger bir rivayette ise onun bir peygamber oldugu ve kavmini hak
dine cagirdig bildirimektedir.*®

Zilkarneyn’e bu ismin verilmesiyle ilgili diger rivayetier ise sunlardir. Rum
ve Fars hiikimdarn olmasi, nur ve zulmetin onun emrine verilmesi, saclari iki
6rgulll olmasi, saghidinda iki nesil insan gelip gegmesi, rilyasinda kendisini
gokyizine tirmanarak gunesin iki ucundan tuttugunu gt‘>rme-si14 gibi
nedenlerden dolayi ona bu ismin verildigi séylenmektedir.

Ziulkarneyn'in melek oldugu ydniinde, hadis kitaplarinda gegmeyen, itibar
edilmemesine ragmen bazi tefsirlerde nakledilen birkag hadis vardir. Taberi’nin
naklettigi bir haberde, Peygamberimiz’e Zilkarneyn’den sorulmus; O da;

#15

“sebepleri izleyerek yerylzinin altina seyahat etmis bir melektir'™ cevabinm

vermigtir. Aldsi de nakledilen diger bir rivayet de ise Hz. Peygamber soyle

® imadird-Din Ebu'l-Fida lsmail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'ani’l-Azim, Daru'l-Fikr, Beyrut
1980 i, 101.
Muhammedb Muakerrim b. Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru's-Sadir, Beyrut frs., Xill, 331-342,
' Ebu Muhammed el- -Huseyn b. Mes’'ud b. Muhammed el-Ferrai'l-Begavi Ebu Muhammed,
Meadlimii't-Tenzil, Daru'l-Marife, Beyrut 1987, Ill, 178; Kesir, a.g.e., lll, 102; Beydavi, a.g.e.,
lll 519; Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, lst trs., V, 3275.
* Fahreddin er-Razi, Tefsirii’l-Kebir, Beyrut 1997, ViI, 494.; Taberi, a.g.e., XVI 8-9; Ibn Kesir,
a g.e., lli, 102.
Suyu’u a.g.e.,V, 436.
Begaw a.g.e., i, 178; Cevzi, a.g.e., V, 183-184; Sevkani, a.g.e, Hl, 308.
Suyun a.g.e., V, 436; Sevkéani, a.g.e., ill, 310.
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demistir; “O bir melekti; Allah onu yerylziine indirdi ve ona her seyden bir
sebep verdi.”*® Bagka bir rivayette ise Hz. Omer (r.a.) bir adamin baskasina “Ya
Zelkarneyn” seklinde seslendigini duydu ve adama gelerek; Affet Allah’im!
Demek siz peygamberlerin isimlerini koymaktan hoglanmiyorsunuz da,
meleklerin isimlerini koyuyorsunuz.”’

Zulkarneyn’'in melek oldudu seklinde gelen haberler alimlerce kabul
gbérmemistir. Islam alimleri Zulkarneyn'in hikkimdar mi peygamber mi oldugu
hususunda da farkli gorusler ileri sirmislerdir. Razi, Kehf suresi, 84. ayette
gecen “imkan sagladik” kelimesinden hareketle ona peygamberlik verildigini
sbylemistir. Zira nibuvvet vererek kudretli kilmak, muilk vererek kudretli
kilmaktan daha Gstundir.'® “Biz dedik ki: Ey Zulkarneyn!...”"® hitabinin onun
peygamber olduguna agik bir sekilde delalet ettigini séyleyenler oldugu gibi
bunun ilham oldugunu séyleyen mifessirler de vardir.?® Bazi mufessirler de
Kehf suresi, 87. ayette gecen “O da demisti ki..” ifadesinin onun
peygamberligine delil teskil ettidini ileri strmektedirler. Clnkl Zulkarneyn
Allah'tan almis oldugu emri Gines'in  battigt yerde buldugu kavme
iletmektedir.?® Abdullah b. Omer ve Dahhak b. Mezahim, Zulkarneyn'in
peygamber oldugu gérisiindedirler.?

Zilkarneyn'in tarihi bir sahsiyet olabilecegi yoninde de rivayetler vardir.
Hatta cogunluga gére Zulkarneyn peygamber degil adaletli ve salih bir
hikiimdardir.? Miicahid'den nakledilen bir haberde yeryiiziniin dért hukimdari
vardir. Bunlardan ikisi mi'min, Sileyman (a.s.) ve Zulkarneyn; ikisi de kafirdir,
Nemrut ve Buhtun Nasr.®* Zilkarneyn Batr'ya, Dogu'ya, Kuzey'e ve Giiney'e
hakim olan Makedonya Krali Iskender'dir. Babas: Filipis 8ltince Rumlari hitkm{

'®  Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Daru’s-
Sube, Kahire 1951, Xi, 46; Sgyuﬁ, a.g.e., V, 436; Algst, a.g.e., XVI, 24.

" Sube, Kahire 1951, XI, 46; Alisi, a.g.e., XVI, 24; Muhammed b. Muhammed Ebus-Suud,
Irsadii Akli Selim ila Mezaya’l-Kur'an’il-Kerim, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut trs., V,
240.

' Razi, a.g.e., VI, 495.

® Kehf, 18/86.

X Begavi, a.g.e., I, 179; Celali'd-din Muhammed b. Ahmedirl-mahalli, Celalii'd-din
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tefsiru’l-Celdleyn, Salah Bilici Kitabevi Yay., Ist. trs.,
10-11; Yazrr, a.g.e, V, 3284.

2! Ebussuud, a.g.e., V, 240; Alisi, a.g.e., XV, 34.

Cevzi, a.g.e., V, 184

Begavi, a.g.e., lll, 178.

l\;l(i;;;:ahid, a.g.e., |, 381; Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l- Miinir, Daru’l-Fikri'l-Muasir, Beyrut 1991,
1, 20.
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altinda toplamis sonra gidip Arap krallarini yenmisg, oradan yesil denize varmis,
Misira dénmiis, kendi adimi verdigi Iskenderiye sehrini yaptirmig, sonra Sam'a,
Kudiis’e girmis, kurbanlar sunmus, Ermenistan’a varmis, kapilari ayirmig, baraji
yaptirmug, Irak, Nebat, Berber krallarini hikm( altina almig, Iran’i istila etmis,
Hind'e, Cin’e gitmig, Uzakdogu ulkelerini yendikten sonra Irak’a dénmts, orada
hastalanip Sur sehrinde 6imiis ve oraya gémiimiistir.® Razi bu aciklamalar
yaptiktan sonra iskender'in filozof Aristo'nun talebesi oldugunu séyleyerek bir
nevi Zulkarneyn'in Makedonyali Iskender olamayacagini da belirtmistir.?® Alasi
de Zulkarneyn'in iskender olabilecegi gériistindedir.?’

Bazi mifessirler ise, Zilkarneyn'in kesinlikle Makedonyall iskender
olamayaca@: goérisitindedirler. Zira Makedonyali lIskender Aristo'nun
égrencilerinden olup facir bir kimsedir bu nedenle o Zilkarneyn olamaz.?®
Miifessir Kutup da Iskenderin putperest bir kimse oldugundan yola gikarak
onun Zulkarneyn olamayacagini séyler.?

Hizirin, Zualkarneyn'in veziri oldugu, hayat suyundan icti§i boitimunG
ctkaracak olursak, Makedonya Krah Iskenderin hayati, ayetlerde anlatilan
Ziulkarneyn'in  hayatina yakinlik gosterir. Miufessirlerin  cogunluguna goére
Zilkarneyn, M.O. 330 yilinda kral ofan, Dara’nin kiziyla evlenen, Bengal’e kadar
giden, dénerken Irak’'ta 6len Biyik Iskenderdir. Kuran'da anlatilan Ziilkarneyn
Allah’a inanan salih bir kuldur. Oysa Makedonya Krali Iskender, puta tapan bir
toplumun krali idi. Eger Iskender de kavmi gibi puta tapan bir kraldiysa
ayetlerde anlatiian Zulkarneyn olmasi distnilemez. Iskender, Aristo’nun
talebesidir. Bilindigi gibi Aristo ¢ok tanriciia karg! ¢ikan ve tevhid inancini
savunan biriydi. iskender de hocasinin inandi§t gibi tevhide inanmis ve bunu da
karisiklik gtkmasin diye gizlemis olabilir.®°

Tarihgiler Zilkarneyn'in, Hicretten 954 wil, Milattan da 332 yil 6nce
Iskenderiye’yi yapmis olan Filips'in oglu Biyik iskender oldugunu
dustinmektedirler.®’

% Razi, a.g.e., VI, 493.

% Razi, a.g.e., VI, 493-494.

27 Alasi, a.g.e., XVI,26.

% Mehmet Vehbi, Hiilasat'iil Beyan fi Tefsir'il Kur'an, Ucdal Nes., Ist. trs., Vill, 3165,
% Seyyid Kutub, Fizilalil Kur'an, trc. E. Emin Sarag vd., Akit Yay., ist. trs., IX, 462.

% Ates, ag.e, V, 324.

¥ Ates, age.,V, 324.



50

Ibn Kesir, Ezraki'den nakledilen bir habere gére Zilkarneyn'in, Hz. Ibrahim
(a.s.) zamaninda yasadigini sdylemektedir. Ayrica Katade de; “Zilkarneyn
iskender'dir’ demektedir. Bu nedenle Makedonyali Iskender ile Hz. ibrahim
(a.s.) déneminde yasayan Iskender'in karnistirilmamasini istemektedir. > Beydavi
de Hz. Ibrahim zamaninda yasayan Iskender-i Rumfinin Yemen
hikimdarlarindan veziri Hizir olan bir peygamber oldugunun séylendigini ifade
eder ve Makedonyali iskender ile kanstirimamasini ister.%®

Ebu Reyhan el Biruni, Zilkarneyn'in Himyer kabilesine mensup birisi
oldugunu sdyler. Cinkt Himyer krallan adlarinin bagina mutlaka bir “Zi” ekini
getirirlerdi. Bu Zilkarneyn'in asil adi Ifrikag oglu Ebu Bekir idi ve ordulariyla
beraber orta Akdeniz kiyilanina Tunus ve Merakes'e varmig orada [frikiye
adinda bir sehir kurmustur. Bu nedenle bu kitaya onun adina nisbetle Afrika
kitasi denmistir.*

Mevdudi ise Ziilkarneyn'in eski iran Imparatoru Kisra Haris (Hisrev veya
Sayris) olduguna inanma egilimindedir. Cunkil Kisra'nmin bazi ozellikleri
Kuran'da anlatilan Zilkarmeyn'in  6zelliklerine benzemektedir.  Kitab-
Mukaddes’te Daniel Peygamberin riyasinda Medva ve Fas kralliklarini
Yunanlilarin yikselisinden énce iki boynuzlu bir kog seklinde gérmustir.*® Bu
nedenle Yahudiler “iki boynuzlu” sahsa ¢ok biyitk saygi gésterirler. Zaten
Yahudilerin Hz. Peygambere Ziulkarneyn hakkindaki soruyu sorduklanm géz
6niinde bulundurursak bunun Kisra olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Kisra, batida
Anadolu ve Suriye’ye, dogjuda Belh'e kadar uzanan yerleri fethetmistir. Fakat
onun kuzeye ve glneye bir sefer duzenledigini gésteren higbir delil yoktur.
Oysaki Kuran'da anlatitan Zilkarneyn ayni zamanda Gglincl bir sefer daha
gergeklestirmis ve burada Ye'ciic ve Me'ciic’iin saldinlarina karsi bir sedd insa
etmistir. Tarihi kaynaklara gore Kisra'nin kralig: kuzeyde Kafkasya'ya kadar
uzanmigtir. Bu bdélgede ise barbar olan Orta Asya kabilelerine (Tatarlar,
Mogollar, Hunlar, Iskitler) karsi siper ve duvarlarin yapildi§i bilinmektedir. Fakat
bu surlarin Kisra tarafindan yapildigina dair bir delil yoktur. Kisra ayni zamanda

dismaniarinin dahi onun adaletinden kendilerini dvmekten alamadigi salih bir

ibn Kesir, a.g.e., Iil, 101.

Beydavi, a.g.e., HI, 519,

* Kutup, a.g.e., IX, 462

¥ Kitabi Mukaddes, Eski Ahit, Daniel 8:3, 20.
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kimsedir. O Allah’a ibadet edilmesi igin Sileyman tapinagini tekrar inga eden
Allah’tan korkan bir kraldir. Batin bu 6zellikler onun Zilkarneyn olabilecedi
izlenimini vermektedir. Fakat bunu kesin olarak séylemek mimkin degildir.*

Sonug olarak sunu sodyleyebiliriz ki Zilkarneyn'in kim oldudu, peygamber
mi yoksa salih bir kul mu oldudu hususunda benzerlikler oldugu kadar farkliliklar
da arz eden bitin rivayetler kesinlik arz etmemektedir. Zaten Kur'an da bu
konuda bize bilgi vermemektedir. Kuran’in bu noktada bizden istedigi
~ Zulkarneyn'in kim oldugu degil, onun Allah’in yardimiyla neler yaptig! ve bunun
sonucunda da bir takim derslerin ¢ikarilmasidir. Kuran kissalarinin mantigi
dogrultusunda hareket edecek olursak Zilkarneyn’in kim oldugunu tesbit
etmeye c¢alismak ve bunu da israiliyyattan bir ¢ok alintilar yaparak sunmak
saniriz kissalarin gefgekte sunmaya c¢alistigt mesajlart bir nevi geri itmek
olacaktir. Neticede Ziikarneyn'in kimligi hakkinda kesin bir sonuca variimasi
mumkiin degildir. Mufessirlerin geneli de bir sonuca varilamayacagini
belirtmektedirler. Simdi Zulkarneyn’in kim oldugu dedil de onun vasiflari ve
yaptiklarinin neler oldugunu Kur'an ayetleri dogrultusunda incelemeye ve bunun
sonunda da Zulkarneyn hakkinda bazi sonuclara ulagmaya calisalim.

B- ZULKARNEYN’E SAGLANAN iMKAN VE VERILEN SEBEB

Kehf suresinin 84. ayetinde Ziikarneyn’e vyerylGzinde bir “imkan”
saglandigi bildirimektedir. Ayette “mekkenna” seklinde gecen “mekkene” fiili
lugatte; “kudret, glg, kuvvet, imkan vermek, muktedir kilmak” gibi anlamlara
gelmektedir.® Zulkarneyn'e saglanan imkan konusunda miifessirler farkli
gorisler zikretmislerdir;

Razi; “peygamberlik vererek kudretli kimak, milk vererek kudretli
kilmaktan daha stindir ve Allah’in s6ziini en iyi manaya hamletmek daha
uygun olur” diyerek, ona saglanan imkanin peygamberlik yéniinden oldugunu

ifade eder.®

% Ebu'l-Ara Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran, trc. Muhammed Han Kayani vd., insan Yay., Ist.

1991, 1, 191-192; Celal Yiidinm, ilmin Isiginda Asnn Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., ist.
trs., VI, 3678.

% lbn Manzur, a.g.e., Xlil, 412; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Muhtarus-
Sthah, Mekiebetd Libnan, Beyrut 1995, 1, 263.

¥ Razi, ag.e., VI, 495.
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ibn Kesir; Zillkarneyn’e verilen “imkan”in kudret ve kuvvet oldugunu, ona
hakimdarlarin sahip oldugu imkanlarin verildigini ve ulkelerin ona boyun
egdigini séylemistir.*

Alusi de; “imkan”in, kudret verme ve sebepleri hazirlama yéniinden
oldugunu belirterek, bunun ordu, heybet, vakar gibi seyler olabilecegini soyler.
Ayrica Alusi, “imkan” konusunda bulutlarin onun emrine verilmesi, 1Sigin hep
Gizerinde olmasi, gece ve gindizin onun igin ayni olmas! seklinde aktarilan
gérislerin sahih olmadigini da agiklar.*°

Mehmet Vehbi; ayette gecen “mekkenna” kelimesini yeryliziinde tasarrufa
kaadir kildik anlaminda alirken*' Yazir; iktidar sahibi yaptik*’, Ates de, “glgli
kildik” anlaminda almistir.*

Ayni ayette Ziilkarneyn'e bir de “sebep” verildiginden bahsedilmektedir.
“Sebep” kelimesi; “ip, dostluk, yol, care, baska bir seye ulasmaya yarayan
sey™ gibi anlamlara gelmektedir.

ibn Abbas, Miicahid, Katade, Ibn Zeyd, ibn Cireyc, Dahhak, Said ibn
Cubeyr, Ikrime, Suddi ayette gegen “sebeb’in ilim oldugunu séylemi§lerdir.45
Alusi de; Zulkarneyn'i maksadina ulastiracak olan ilim, kudret ve aletlerin
hepsinin birden sebebi teskil edecegini soyler ve sebebe “yol” manasini verir.*
Mucahid de “sebeb’in dogu ve bati arasindaki yollar oldugunu séylemektedir.*’
ibn Kesir, “sebeb’e “yol" manasi verir ve bu yolun da ilim oldugunu séyler.*®
Razi de ayette gegen “sebeb’in ilim, kudret ve aletler oldugunu bildirir.*°

Sebeb kelimesinin hangi manada kullanildigini daha iyi anlayabiimek igin
bu kelimenin Kuran'da kullanihs sekillerini bilmek gerekmektedir. Sebep
kelimesi Kuran'da tekil olarak bes yerde®® cogul olarak ise dort yerde®
gegmektedir.>?

*® ibn Kesir, a.g.e., I, 102.
- Alasi, a.g.e., XVI, 30.
1" Vehbi, a.g.e., Vili, 3165,
Yazir, a.g.e., V,3281,
Ates, a.g.e, V,318,
ibn Manzur, a.g.e, |, 455-459; Abdulkadir er-Razi, a.g.e., I, 119.
Taberi, a.g.e., XVi, 9; ibn Kesir, a.g.e., i, 102.
Begavi, a.g.e,, lll, 179; Alasi, a.g.e., XVI, 31; Sevkani, a.g.e., lil, 308.
Muicahid b. Cabiril-Mahzumi't-Tabii Ebu’l-Haccac, Tefsiru Miicahid, Mensuraty’l-limiyye,
Beyrut trs., 1, 381.
“ |bn Kesir, a.g.e., I, 102.
;z Razi, a.g.e., VI, 495.
Kehf, 18/84,85,89,92; Hacc, 22/15.

52808

46
47



53

“Kim Allah’in, Resdlinii diinyada ve ahirette desteklemeyecegini
zannederse, haydi ofkesinden bir ip alip tavandan uzatsin, bogazindan
gecirsin. Sonra nefesini kessin de bir baksin, buildugu bu tedbiri, bu
cirpmiglant  O6fke duydugu seyi, Allah’in Resdline yardimini
engelleyebilecek mi?"*®

Ayette gecen “sebeb” kelimesi Razi'ye gore iptir, “sema” evin tavanidir,
“katr'la” ise bogulmaktir. Buna g6re mana “kim Allah’in, dinyada ve ahirette
Muhammed’e yardim etmeyecegini saniyorsa o, evinin tavanina bir ip baglayip
kendisini assin, bakalim bu yapti§i isle, 6fkesini giderebilecek mi?”** Mufessir
Yazir da bu ayete sdyle mana verir: Peygamberin ve dolayisiyla dinin zafere
ulasmasini istemeyen kimse, onu dinya da gérmek istemedigine gére, intihar
etsin de ahiretten bir baksin...”*®

Prof. Dr. Sileyman Ates, Razi'nin ve Yazir'in verdikleri manaya
katilmayarak sdyle der; buradaki “yensurahd” deki zamir Hz. Muhammed'e
(s.a.v.) degil misiiman olan kimseye gider. Mana da; “Kim Allah’in, ne diinyada
ne de ahirette kendine yardim etmeyecegini saniyorsa o, bir iple gége uzansin
da yerden kesilsin. Baksin, bdyle yapmakla bir fayda saglayabilecek mi...” Bu
ayette dine butiin y6niyle degil, bir ucundan baglanan, dine baglandigi i¢in de
Allah’tan hemen yardim bekleyen, yardim gelmeyince de bunalan siphe igine
diisen insanin durumu tasvir edilmektedir.>®

Mevdudi ise, ayete “kim Allah’in Hz. Muhammede (s.a.v.) yardim
etmeyecegini saniyorsa, kendini bir iple tavana assin; iple goge yikselsin de
Allah’in yardimim durdurmaya caligsin; gdde vyikselsin de inen vahiyleri
durdursun; gége yikselsin de inen nimetleri durdursun; yardim istemek icin
g6ge yikselsin” seklinde mana verenlerin manalarinin yanhs oldugunu soyler.
Konuyu bittinligl icinde goéz 6niinde bulundurdugumuz zaman zanda bulunan
kimsenin “Allah’a imanin sadece bir kismina ibadet eden” kimse oldugu ortaya
¢ikar. Boylece mana “sen Allah’'in hitkimlerini degistirmek i¢in ne yaparsan yap,

' Bakara, 2/166; Sad, 38/10; Gafir, 40/36,37.
Muhammed Fuad Abdu'l-Baki, Mu’cemit’l- Miifehres li el-Fazi'l- Kur'ani’l- Kerim, Daru'l-
53 Marife, Beyrut 1994, 429,430.
o Hac, 22/15.
o Rézi, a.g.e., Vi, 210-211.
= Yazir, a.g.e., V, 3387,3388.
Ates, a.g.e., Vi, 13; Kutub, a.g.e., X, 213.
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bu hiakiimler ve emirler senin dizenlerine uygun dissiin veya digsmesin
kullandigin hicbir alet ve tuzagin ise yaramadigini goreceksin.” “Gége
yikselsin... onda bir delik agsin” ifadesi de gergek anlamda degil mecazi
anlamda kullanimigtir.%’

Zulkarneyn kitabinin yazan Iskender Tire de ayette gegen “sebeb’in,
“insani gode yikseltecek ip, yol, vasita® anlaminda kullaniidigin
belirtmektedir.®® Fakat yukarida zikredildigi gibi mufessirler bu ayette gegen
“sebeb” kelimesini herhangi bir vasita ile géde c¢ikmak anlaminda
kullanmamistir. Kanaatimizce ayete en uygun mana Sileyman Ates ve Seyyid
Kutub’un verdigi manalardir.

“Yoksa goklerin, yerin ve ikisi arasinda olan varhklarnn hakimiyet ve
ybnetimi onlara mi ait? Haydi, ellerinden geliyorsa sebep ve vasitalanni
temin etsinler de g6ge ciksinlar (dlemi oradan yodnetsin, vahyi de
isteklerine gore indirsinler)®®

Ayette gecen “sebeb” kelimesi agikga géruldagu gibi gogiin yollar ve géde
¢ctkmak anlamlarinda kullamilmistir. Mehmet Vehbi ve Omer Nasuhi “sebeb”i
“gbgin yollan, yikselme vasitalariyla goklere kadar ¢ikmak” anlamlarinda
kullanmislardir.®®

“Firavun: Haman! Benim icin bir kule ingsa et, umarim ki bdylece
yiikselebilir, goklere yol bulur da Musa’nin Allah’ina ulaginm. Gergi ben
onun yalanci oldugunu zannediyorum...”®!

Her iki ayette de “sebepler” kelimesi gegmektedir. Ikinci ayette gecen
“sebepler” kelimesi adeta ilk ayette gegen “sebepler” kelimesinin aciklayicisi
olarak kullanimistir. Bu durum ise onun saninin biyukiugunu ifade eder.®?
Firavun o gtintin teknolojik imkaniarint kullanarak yani bir kule yapip gékytzine
ctkmak ve orada Allah’t aramak istemistir. Fakat Firavun, yapilacak olan kule ile
gokyuziine ¢ikilamayacagini bilmektedir. Onun amaci teknolojik imkaniarimizi
kullanmamiza ragmen gokyuziine ¢ikamadik acaba Musa nasil, hangi vasitayla

5 Mevdadi, a.g.e., lll, 351.
o iskender Ture, Ziitkarneyn, Karizma Yay., ist. 2000, 128.
Sad, 38/10.
Vehbi, a.g.e., XlI, 4772; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve
o Tefsiri, Bilmen Yayinevi, ist. trs., VI, 3023; Ates, a.g.e., VII, 456.
Mi'min, 40/36,37.
® saboni, a.g.e., lil, 103.
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goklere ¢ikip vahiyler alabilmektedir, diyerek halki ondan vazgegirmek
istemistir.®® Bu ayetlerde de “sebepler” kelimesinin “gége ulasmay saglayan
seyler” anlaminda kullanildigi agikca gorilmektedir.

“jste onderler kendilerini izleyenlerden uzak durdular, azabi gordiiler
ve aralarindaki her tiirlii bag kesildi”"*

Bu ayette “esbab” kelimesi diinyada iken kendilerine tabi olunan kimselerin
tabi olanlardan kacarak onlarla olan uymak, uyuimak ve bunlara sevk eden is,
gaye gibi her turli ilgiden baglarini koparmaya ¢alismalari anlaminda
kullamilmistir.%®

“Biz ona diinyada genis imkanliar verdik ve onun ihtiya¢c duydugu her
konuda sebep ve vasitalar ihsan ettik, o da batiya dogru bir yol tuttu...
Ziilkarneyn bu sefer yine bir yol tuttu... Sonra o bagka bir yol tuttu.”®®

Ayetler dikkatli bir sekilde incelendiginde “sebep ve esbab” kelimeleri Sad,
38/10, MU'min, 40/36,37. ayetlerinde g6Je ulasmayi saglayan araglar
anlaminda kullanilmistir. Hac, 22/15. ayetinde “ip” anlaminda, Bakara, 2/166 da
ise karsilikh iligkilerin ve bunlara yénelten sebeplerin kesiimesi anlaminda
kullanuldigt goériitr. Kehf, 18/84,85,89 ve 92. ayetlerinde ise Zilkarneyn’in
amacina ulasabilmesi icin kendisine ihtiya¢c duydugu her seyin verildigi
anlaminda kullamildigint gormekteyiz. Tire ise burada gegen “sebeb”
kelimesinin Sad, 38/10, MUrmin, 40/36-37. ayetlerde oldugu gibi onu goge
yikseltecek, onu uzaklara gétiirecek olan seyler olarak gérmektedir. Ayrica
Tire, Allah’in Zilkarneyn'e gége uiastiracak imkanian 6grettigini ya da bunu
bilenlerle karsilastirdigini da sdylemektedir.”” Kanaatimizce ayetler dikkatli bir
sekilde incelendiginde Zulkarneyn'in goékte degil yeryliziinde yolculuk ettigi,
bunun igin de gége ulasacak imkanlarin degil yerylziinde ihtiyag duydugu bitiin
imkanlarin ona saglandidi gérilmektedir.

® vYazir, a.ge., Vi, 4159.
%  Bakara, 2/166.

® Yazir, ag.e, |, 572.
% Kenf, 18/84,85,89,02.
" Ture, a.g.e., 132.
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C- ZULKARNEYN’IN SEYAHATLERI

1- Giinesin Battig: Yere Seyahati

Kehf suresinin 85 ve 86. ayetlerinde Zillkarneyn’in kendisine verilen sebebi
izleyerek Gunes'in battig1 yere dogru bir seyahate ¢iktigi ve orada karsilastigi
bir kavimle olan iligkileri anlatiimaktadir. Ayette, “Gines’in battigt yere varinca,
Onu karabalcikli bir gdzede batar buldu” buyrulmaktadir. Bu ayetle
Zulkarneyn’in vardigi anin aksam vakti oldugu anlasiimaktadir.%® Bu yerin neresi
oldugu konusunda miifessirler birbirlerine yakin gorusler zikretmekle birlikte
farkli gorusler de ileri strenler oimustur. Razi, Zilkarneyn'in batinin en uzak
noktasina kadar gittigini, glinesi karanlik ve basik bir géze icinde batiyormus
gibi buldugunu bildirmektedir. Nitekim, kiyiyi géremeyen bir denizci, Glneg'i
denizde kayboluyormus gibi gérir. Halbuki gercekte Giines deniz 6tesinde
kaybolmaktadlr.“"9 Ibn Kesir de “Gunes'in battigi sinir’in, “Giines’in battig yer”
anlamina gelmeyecegini, buranin Ziilkarneyn'in arka arkaya ulkeler fethederek
batiya do§ru ylridigiu en sonunda da karanin bitip okyanusun basladigt yere
ulastigi anlamina gelecegini soyler.”

Mevdudi, Zilkarneyn'in Kisra olabileceginden yola ¢ikarak Glines'in kara
balgikta batar bulundugu yerin Anadolu'nun bati sinirn, “Kara balcik (kara
su)’yun ise Ege Denizi oldugunu sdylemektedir. Bu durumun Kuranin “bahr
(deniz)” yerine “ayn (su kaynagi, pinar)” ifadesini kullanmasiyla destekiendigini
de belirtir.”!

Mifessir Seyyid Kutup ise Glines’in battigi yerden maksadin, bakanlarin
Gunes'in ufuklarin dtesinden kayboldugunu gérdikleri yerdir. Ufuk cgizgisi her
yere gore degisir. Bazi yerde bir dagin arkasindan, bazi yerlerde suyun
Gzerinden, ¢ollerde ise kum deryalarinda Gunesg'in battigr gorulur. Zulkarneyn,
batiya dogru ilerlemis ve Atlas Okyanusu kiyilarina kadar varmistir. O
zamanlarda bu okyanusa karanliklar denizi adi verilir ve karalarin burada bittigi
saniirdi. Demek ki Zilkarneyn okyanus kiyilarinda Glines’in battigim
gérmistir. Burada okyanusa dokiilen bir nehrin oldugu ve bunlarin birlesme
noktasinda da camur, bataklikiar, otluk ve sazliklanin bulundugu Gines’i de

®  Mir Muhammed Kerim el-Bakivi, Gergegin Dogusu Alevi Kur'an Tefsiri, Haz. Ahmet

Dolunay, Merkir Yay., ist. 2000, 1, 571.
® Razi, ag.e., VI, 496,
™ ibn Kesir, a.g.e., lll, 102.
™ Mevduadi, a.g.e., lll, 195
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burada batar bir halde buldugundan sanki onu da bu kara suda batiyor
gormastir. Bu yerin neresi olduunu bildiren guvenilir bir kaynaga sahip
degiliz.” ‘

Tefsirciler, 86. ayette gecen “ayn”i su pinari; “hamie’yi balgikhi; “hamiye’yi
kizgin manasinda tefsir etmislerdir ki bu da mana olarak Giines'i balgikli veya
kizgin bir pinar icinde batiyor buldu anlamindadir. Su pinarindan maksat,
okyanus ve Ozellikle denizin ufuktaki batis noktasidir. Zulkarneyn, okyanus
kenarinda Giineg'in batisini seyretmek icin ufka baktiginda Allah’in milkinin
genisligi ve yuceligi karsisinda okyanus etrafi gok ile gevrilmis bir kuyu havzasi
gibi simirh bir su kaynagi manzarasin aliyor. Bu kara balgikla bulanmisg, dibi
goriinmez karanlik bir kuyu gibi goriintyor ve Gines bunun ufkunda batarken
zayiflamaya baslayan pariltist, alli moriu yansimalariyla puslar iginde
calkalanarak karanlik bir bataga batiyor da, battigi nokta balgikh bir goéz gibi
bulanip kararirken aynt zamanda renk ve buhariyla kaynayan kizgin bir kéz
halinde bulunuyor. Demek ki Zilkarneyn'in vicdaninda Gunes’in batisinin
biraktigi izlenim bu olmustur.”

ibn Hazm'in Kutebi'ye dayandirdii bir gériise gére ise “ayn-i hamie”
Glnes’in bathigi yer degil, Zulkarneyn’in bulundugu yerdir. “Ayn-1 hamie”
okyanustur, Allah’in azameti karsisinda okyanus, “ayn-1 hamie” olarak ifade
edilmisgtir. Zilkarneyn okyanusa gelmis, orayl gegemeyince “ayn-1 hamie’de
durup Giineg'’in batisini izlemigtir.”

Bedilizzaman da, Zilkarneyn'in, Glines’in batisini ya sicak ve gamurlu bir
cesme gibi gorinen Atlas Okyanusu'nda veya volkanli, alevli ve dumanli dagin
kraterinde seyrettigini distinmastir.”™

iskender Ture, mufessirlerin gérislerine katilmadigini ileri siirerek soyle
der: “Magrib” kelimesi Kur'an'da “bati” anlaminda defalarca kullaniidigina,
Zilkarneyn ayetlerinden bagka bir ayette de “Magribe’s-sems” tabirine
rastlanmadigina gore; “Madribe’s-sems” ile “bati"dan bagka bir yere isaret
edilmis olmahdir. Bu nedenle Zilkarneyn'in, Glineg'in Samanyolu iginde
yéneldigi dogrultuda gittidini sdylememiz mumkandur. Yani, Zulkarneyn, Herkl

2 Kutub, a.g.e., IX, 464-465,
;i Yazir, a.g.e., V, 3283.
Kurtubi, a.g.e., XI, 49,
Bediuzzaman Said Nursi, Lem’alar, Yeni Asya Nes., ist. 1994, 16. Lema.
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Burcu’'nda, Vega Yildizi yakininda “Solar Apeks” denen dogrultuda bir yere
gitmistir.” |

Glines, yeryizinan herhangi bir yerinde batmig olamaz mi? Zira bir
beldede gecenin baslangici olan vakit, bagka bir beldede ikindi, bir diger
beldede 6§le, bir digerinde kusluk, daha étekinde Giines’in dogdugu bir zaman
olabilir. Zilkarneyn'in Kehf suresi, 86. ayette bir kavim ile olan karsilagmasi,
“Glnes’i adeta kara bir balgikta batar vaziyette buldugu” an olarak
anlatiimaktadir. Acaba bu ayet ile Zilkarneyn’in onlarla kargilasma vakti
anlatilmis olamaz mi? Kuran'da bazi yerlerde Altah’in zamana yemin ettigi,”’
zaman belirttigi’® ayetler vardir. Zilkarneyn'in battya olan yolculugu tefsir
kitaplarinda batinin en u¢ noktasina gittii ve burada Giineg'i batar halde
buldugu seklindedir. Zilkarneyn, batinin en ug¢ noktasina gitmemis olabilir.
Gittigi yer Guneg’in yerylziinde herhangi bir noktada battigi bir yer olabilir.

Bazi kaynakiarda’ Ziilkarneyn'in deniz ufkunda Giines'in batisini seyrettigi
ve Gilines’in denizin igine bathdii zannetti seklinde ifadeler vardir.
Kanaatimizce bu yanhs bir gorustir. Cinkd Allah, Zillkkarneyn’e deder vererek
ihtiyag duydugu her seye ulasma imkani vermistir. Bu da onun akilli, bilge bir
kisi oldugunu gosterir. Béylesi bir kul zannederiz ki Gunes’in denizin igine girip
batacagini diigiinecek degildir.

Ayetin devaminda Zilkarneyn'in bir kavim ile karsilasti§i bildirilmektedir.
Tefsircilere goére kara suyun yaminda® Zilkarneyn'in buldugu bu kavmin
insanlar kafir idi. Allah, onlari élimle cezalandirma veya kendilerini Islam’a
cadinp ihsanda bulunma hususunda Ziilkarneyn'i serbest birakmustir.®’ Bu
kavmin insanlarinin elbiselerinin vahsi hayvanlarin derilerinden, yiyeceklerinin
de denizin digariya attigi balik gibi seylerden ibaret oldugu da gelen rivayetler
arasindadir.®

Ayette gecen “Dedik ki” ifadesi, Allah’in direk olarak bu sézleri vahyettigi ve
Zulkarneyn’in bir peygamber veya Allah’tan ilham alan bir kimse oldugu

™ Tire, a.g.e., 143-144.

T Leyl, 92/ 1-2; Asr, 103/1.

78 Adiyat, 100/3.

" Taberi, a.g.e., XVI, 8-9.

% Kurtubi, a.g.e., XI, 50; Kutub, a.g.e., IX, 465.

2; el-Mahalli, es-Suyuti, a.g.e., 11; Vehbi, a.g.e., VIll, 3167; Zuhayli, a.g.e., XVI, 21.
Bilmen, a.g.e., 1V, 1987.
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anlamina gelmez. Bu Zilkarneyn'in ulkeleri fetheden bir hitkimdar olarak
Allah’in onun vicdaninda yonelttigi “iste simdi senin sinanma zamanindir. Bu
insanlar tamamen senin merhametine kalmislardir. ister onlara adaletsizce
davranirsin, istersen iyi ve comert davranirsin” anlamindadir.® Zalkarneyn'in iki
davranistan birini segme konusundaki ilahi cevaz sadece Allah tarafindan
insana saglanan irade serbestisinin mecazi ifadesi degil aym zamanda, kamu
yararina uygun olan yolu segmek durumunda kalan yonetici yada ydnetim igin
mesru istihsan (toplumsal ya da ahlaki 6ncelik) ilkesini getirmektedir.84

Zilkarneyn, fethedilen yerlerin halkina nasil muamele edecedini prensip
olarak soyle aciklamistir: “Kim zulmederse, Biz onu cezalandirnz, sonra da
Rabbine géturilir. O da benzeri gérilmedik bir ceza uygular. iman edip makbul
ve glizel davraniglar iginde olanlara, en glzel karsilik verilir ve ona kolaylik olan
buyruklarimizi emrederiz.”®® Bu prensipler zalim kimselerin diinyada cezalarini
cekecekleri gibi ahirette de diinyadakinden daha kéti bir azaba ugrayacaklarin
gostermektedir. iman edenler ve iyi igler yapanlar ise diinyada ve ahirette gesitli
miikafatiara kavusacaklar ve kendilerine iyi muamelelerde bulunulacaktir. Ayni
zamanda bu ayetler devleti yonetenler icin uymalari gereken bir prensiptir. Eger
oniar bunun aksini yaparlarsa yani zalimleri yanlarina alirlar, onlari
yaptiklarindan dolayr cezalandirmazlar ve iyi isler yapanlan da
milkafatlandirmayip zalimlerin zulmiiyle bas basa birakirlarsa o Ulke bir gin
mutlaka Allah'in cezasiyla karsilasir.®

Bu ayetler bizlere Zilkarneyn’in batiya olan seyahatini birgok mifessirin
.zikrettigi gibi yeryliziinde gerceklestigini gostermektedir. Ayetlerin getirdigi
prensipler devleti ydnetenlerin kesinlikle uymalari gereken prensiplerdir. Kur'an,
gecmis kavimlerin basindan gecen bir cok olay! anlatarak gelecek nesillere 1s1k
tutmaktadir. Anlatilan bu kissalarin hi¢cbiri uzayda gegmemektedir. Kuran
yeryliziinde yasayan insanlara yine yeryiiziinde kendilerinden énceki insaniar
anlatarak o6rnekler sunmaktadir. Uzayda yasayan varliklarin (insan cinsi)
kissalannin anlatildigi  gérilmemektedir. Bu nedenle de Iskender Tiire’nin

8 Mevdadi, a.g.e., IlI, 195.

Muhammed Esed, Kur'an Mesaiji, Isaret Yay., Ist. 1999, 11, 604.
Kehf, 18/87-88.

¥ Kutub, a.g.e., IX, 465.
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Zulkarneyn'in uzaya seyahat yapmis olabilecedi dogrultusunda ileri strmis
oldugu gérise katilmiyoruz.

2- Giinegin Dogdugu Yere Seyahati

Zulkarneyn, “sebep” vasitasiyla Gilineg'in batti§i yere olan seyahatini
tamamladiktan sonra yine kendisine verilen “sebep” ile bu defa Gilineg'in
dogdugu yere dogru seyahate cikmigtir. Katade'den gelen bir rivayete goére
Zilkarneyn sehirler fethedip, hazineler toplayarak ve iman edenler disindaki
erkekleri éldiirerek Gunes'in dogdugu yere kadar gelmi§tir.87

Gineg'in dogdugu yerden murad dogu muntikasindaki ufuk noktasidir.
Burasi uzak doguda bir yer olabilir. Belki de Dogu Afrika kiyilarinda bir yerdir.®®
Elmalili bu yerin Afrika’nin dodu kiyilar olma ihtimali olsa da gergekte Asya'nin
uzak dogusunun olmasi ihtimalinin daha giiclil oldugunu séylemektedir.®

iskender Ture de Zilkarneyn'in uzaya olan seyahatinden yola ¢ikarak
onun gercekte doguya seyahat etmedigini Colomba Takimyildizi dogrultusunda
bir yere gitmis olabilecegini ileri sirmektedir.®® Mufessirlerin agiklamalarina ve
Kur'an meallerine baktigimizda Zulkarneyn'in Gines'in dogdugu yere dogru
yani doduya seyahat ettigi bildiriimektedir.’! Kanaatimizce de Zulkarneyn
Colomba Takimyildizi dogrultusunda degil Giines'in dogdugu istikamet olan
doguya dogru bir yolculuk gergeklestirmistir.

Ziilkarneyn doguya gerceklestirmis oldugu bu seyahatinde de bir kavimie
karsilagmustir. “... kendilerini sicaktan koruyacak bir siper nasip etmedigimiz bir
halk Uzerine dogdugunu gordi.”® Bu kavim Gines dogdugunda iginlarinin
Gzerlerine diigmesini engelleyecek ne bir agag, ne bir dag ne de herhangi bir
yapinin bulunmadidi bir yerdir. Bu nedenle de Glines dogdugunda burada
yagayan insanlar yerin altindaki tinellerine giriyoriar veya suya dalarak
gunduzleri ¢alismiyorlardi. Bunlar gecimlerini geceleri sagliyorlardi. Bir bagka
gorage gore bu kavmin kendilerini Gines'in sicagindan koruyacak elbiseleri

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Ulumi't-Tefsir, Mektebetir'l-
istamiyye, Beyrut 1983, V, 187.
% Kutub, a.g.e., IX, 466.
% vazrr, a.g.e., V, 3284.
% Tire, a.g.e., 172. )
%' Beydavi, a.g.e., lll, 521; Alsi, a.g.e., XVi, 35; Abdullah Aydin, Kur'an-1 Kerim ve Meali
Celilesi, Aydin Yayinevi, ist. trs., 304; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli, Yeni Boyut
o Yay., Ist. 1995, 275.
Kehf, 18/90.
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yoktu ve hayvanlar gibi ¢iplak idiler.*® Burasi medeni hayatin sona erdigi, cadir
ve bina gibi barinaklarin bulunmadig barbar insanlarin yasadig bir tilkedir.* Bu
kavmin insanlarinin boylarinin kisa, renklerinin kizit oldugu, magaralarda
yasadiklari, gegimlerini de ¢ogunlukla balik¢ilikla sagladiklarn seklinde rivayetier
oldugu gibi iki uzun kulaklarinin olup Giines dogdugunda bunlardan birini
altlarina digerini de Uzerlerine sererek Gilneg’in sicagindan kurtulmaya
calistikiarini bildiren rivayetler de vardir.*®

Iskender Tiire de bu kavmin bulundugu gezegenin iki Giines'inin oldugu bu
nedenle de gecelerinin bulunmadidini ileri slirerek Ziilkarneyn’in Colomba
Takimyildizi dogrultusunda ift yildizh bir gezegene ulastigini séyler.®

Zilkarneyn'in bati seferinde karsilastigi kavme karst ileri siirdigu
prensipler’” aciklandigindan dolayr dogudaki kavme karsi ileri surdugu
prensipler tekrar ediimemistir. Yani Zilkarneyn burada karstlastigi kavme de
ayni prensipleri sunmustur.®®

Kehf suresi, 91. ayette Allah, Zilkarneyn’in yaninda ne var ne yoksa
hepsine vakif olduklarini “hubr” kelimesini kullanarak bildirmektedir. Bu kelime
ise Kur'an'da iki yerde gecmektedir.®® Bu ayetin tefsirinde bu kelimeden dolayi
bazi farkh sekilde mana verenler olmustur. “Biz, onun bitin hallerini,
haberlerini, harp hazirliklarini ve ordusunu biliyorduk. Onun buyukiigda ve
adamlarinin ¢oklugu, Allah’in iiminden baska hicbir seyin kusatamayacag:
sekilde idi.”'® Nimetullah Efendinin beyanina gére ise de doguda bulunan
kavim cesur, savas aletleri ve asker bakimindan Zilkarneyn'’den ustun idi.
Allah, Zulkarneyn'i onlarin durumiarindan haberdar etmis ve o da onlan
yenmistir. 1!

Mufessirlerin beyanlarindan anlasiidigina gore Zilkarneyn'in  ikinci
seyahati de yeryuziinde ve doduya gerceklesmistir. O burada da bir kavimle

karsilasarak onlara da ilahi prensipleri sunmus ve bunun neticesinde de ona

% Abdurrezzak b. Hemmam San’an’i, Tefsiru’l-Kur’an, Mektebetir-Rasd, Riyad 1989, i, 412;

Taberi, a.g.e., XVI, 14; Vahidi, a.g.e., ll, 871; Begavi, a.g.e., I, 179; Cevzi, a.g.e., V, 187.
% Mevdadi, a.g.e., Ill, 195.
% ibn Kesir, a.g.e., lll, 104.
z: Ture, a.g.e., 179.
> Kenf, 18/87-88.
Kutub, a.g.e., IX, 467.
% Kehf, 18/68,91. bkz. Muhammed Fuad, a.g.e., 287.
%" Bilmen, a.g.e., IV, 1990; Sabdni, a.g.e., Il, 205; Zuhayli, a.g.e., XVI, 21.
' Vehbi, a.g.e., VIiI, 3169.
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inananlar birakmis inanmayanlari ise cezalandirmigtir.'? Allah, Zilkarneyn'in
her iki seyahatini de ayrintilara girmeden kisa ve 6z bir sekilde vermistir. Biz
onun doguya yapm|§ oldugu seyahat hakkinda Kur'an dogrultusunda ne kadar
gorus ileri surersek surelim kesin bir sonuca ulagsmamiz mimkin degildir.
Cunki bizi bu konuda kesin sonuca ulastiracak bir bilgiye sahip degiliz. Zaten
91. ayette de Allah, ona bir hitkimranlik verdigini ve onun yaninda nelerin olup
bittigini, nelere sahip oldugunu “hubr” kelimesini kullanarak yani inceliklerini ve
hakikatini bilme noktasinda insanlarin aciz kaldiklarini bildirerek ikinci seyahatini
noktalamistir.

3- iki Sedd Arasina Seyahati

Zilkarneyn birinci seyahatini batiya, ikinci seyahatini de doguya yaptiktan
sonra kendisine verileh sebep yardimiyla G¢lincli seyahatini “iki sedd” arasina
gerceklestirmistir. “Sedd/siidd” kelimesi; “tikamak, kapamak, doldurmak, dag,
engel, baraj, siyah bulut, golge” gibi anlamalara gelmektedir. Bu kelimeyi bazi
alimler “sedd” seklinde okurken bazilari da “sidd” sgeklinde okumuslardir.
“Sedd” seklinde okundugunda insan tarafindan yapilan engel, “stidd” seklinde
okundugunda ise tabii olan engel anlamina gelmektedir.'®® Ayrica “sedd”
seklinde okundugunda gozle gérilebilen engel anlamina gelirken, “stidd”
seklinde okundugunda ise gézle gérillmeyen engel anlamina gelmektedir. '

R - 11
|

Tefsirciler “seddeyn”i “iki dag”'®® diye tefsir etmislerdir. Buranin neresi
oldugu hususunda ise bir ittifak yoktur. Bu konudaki rivayetleri ic grupta
toplamak mumkindiir:

1- Bu iki dad, kuzeyde dodu tarafinda Tirk topraginin bittigi yerdedir.'®
Tark topragindan maksat, Maverahinnehir denilen kigik Turkistan ise, bu
goriis Cin seddine isaret etmektedir.'

2- Ermenistan ile Azerbaycan tarafinda Turk topraklarinin bittigi yerdir.'®
Bu gorise gore bu daglar, Kafkas daglan ve iki sedd arasi, Demirkapi yeridir ki

Nusirevan burada bir sed yapnustir.'®

192 Kehf, 18/87-88.

'S jbn Manzur, a.g.e., I, 207-211.

% Yazir, a.g.e., V, 3285,

% sanani, a.g.e., I, 413; el-Vahidi, ag.e, Il, 671; Begavi, a.g.e., lll, 180; Sihabird-din
Ahmed b. Muhammedi'l-Haimd'l-Misri, Et-Tibyan fi Tefsiri Garibi’l-Kur’an, Daru's-
Sahabeti Lit'lrasi bi Tanta, Kahire 1992, 1, 279.

% Ebussuud, a.g.e., V, 244; Sevkani, a.g.e., lll, 311.

' Yazir, a.g.e., V, 3286.
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3- Kuzeyin son kisimiarinda iki yikksek dagdir.''

Doérdincu bir goris de Zulkarmeyn'in uzayda “iki bulut” arasindaki bir
gezegene giderek "burada iletisim kurmakta zorluk ¢ekilen bir kavimie
karsilastigi seklindedir.'"

Zilkarneyn iki sedd arasina ulaginca orada baska dil bilmedikleri ve
anlayiglan kit oldudu icin s6z anlamayan, irtibat kurmakta giglitk cekilen bir
kavim bulmustur. Sayet Zilkarneyn’e her seyden bir sebep verilmemis olsaydi
bunlara s6z anlatamayacak, onlar da dertlerini anlatamayacaklardr.”2 Bu
kavmin konugma kabiliyetine sahip olmayan bu nedenle de isaretlerle
anlasabildikleri bir kavim oldugu yéniinde de rivayetler vardir.'” Tefsir
bilginlerinin cogunluguna gére Ziilkarneyn'in karsilaghgt kavim Tirk kavmidir. '
Bazilarina gére de bu kavim cinlerden olusan bir topluluktur.'"®

a) Ye’ciic ve Me’ciic

Zulkarneyn kendisine verilen sebep vasitasiyla bu kavimle iletigim
kurmusgtur. Onlar, “Ey Zulkarneyn! dediler. Ye'clic ve Me'ciic bu ulkede
bozgunculuk yapiyorlar. Bizimle onlar arasinda bir sed yaptirman icin sana bir
vergi vermeyi teklif ediyoruz. Ne dersin?” dediler.""® Zulkarneyn de onlara bir
sed inga ettikten sonra sdyle der: “Artik o Ye'clic ve Me'ciic’iin, ne seddi
asmaya, ne de onda delik agmaya glgleri yetmedi. Bu Rabbimden bir rahmettir,
bir {Utuftur. Rabbimin tayin ettigi vakit gelince, bunu yerle bir eder. Rabbimin
vadi mutlaka gergeklesir.”""’

Ye'ciic ve Me'ciicle ilgili diger bir ayet de Enbiya suresinde gegmektedir.
Bu ayette seddin ytkilma hadisesi biraz daha genis bir sekilde anlatilir. “Nihayet
Ye'cic ve Me'ciic'in sedleri agiip her tepeden diinyaya akin etmeye
basladiklari, dogru vadin vaktinin yaklastd sira...”''"® Ayetlerin zahirinden

% Ebussuud, a.g.e., V, 244; Sevkani, a.g.e., I, 311.

' yazir, a.g.e., V, 3286.

"% vazir, a.g.e., V, 3286.

"™ Ture, a.gee., 202.

12 Yazir, a.g.e., V, 3287.

' Razi, a.g.e. VI, 499.

::‘; Algsi, a.g.e., XVI, 38.; Yazrr, a.g.e., V, 3287
AlGst, a.g.e., XVI, 38.

::j Kehf, 18/94.
Kehf, 18/97-98.

"% Enbiya, 21/96-97.
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anlagilan Zulkarneyn'in yaptigi sedle bozgunculuklan durdurulan bu kavim,
kiyamete yakin seddin yikilmasiyla istila hareketine gececeklerdir.

Ye'ciic ve Me'ciic kavimlerinin kiyamet yaklastiginda ortaya ¢ikacagina
dair birka¢ hadis zikredilmektedir. Ebu Hureyre’den nakledilen bir hadiste:
“Resulullah (a.s.), (Zulkarneyn'in insa ettigi) sed hakkinda séyle buyurdular:
(Ye'cuic ve Me'ciic) her giin seddi delmege calisirlar. Tam delecekleri sirada
basglarinda bulunan reisleri: “Birakin arttk delme isini yarin yaparsiniz’der.
(Onlar birakip gidince) Allah, ertesi giin seddi eskiden daha saglam olacak
sekilde eski haline gevirir. Bdylece glnler geger, kendilerine takdir edilen zaman
dolar ve onlarin insanlara musallat olmalanni Allah'in arzu ettigi vakit gelir. O
zaman baslarindaki reis: “Haydi dénin, yarin ingaallah bunu deleceksiniz” der.
isi Allah'in dilemesine bagladigi icin déndiklerinde seddi, bir énceki gin
biraktiklari sekilde buluriar, delerler ve insanlarin karsisina gikarlar. Sularn icip
kuruturlar, insanlar onlardan korkup kacarlar.

Ye'clic ve Me'clic gége bir ok atar. Bu ok kana bulanmis olarak kendilerine
geri doéner ve sdyle derler: “Yerde olanian ezdik, gokte olanlari yendik”. Allah,
onlann Uzerlerine enselerinden yakalayacak bir kurt génderir. Bu kurt onlan
toptan helak edip, herbirini pargalanmig halde yere serer. Yeryiiziindeki bitin
hayvanlar, onlarin etinden yiyerek canlanir, siitlenir ve sismaniarlar.”’"®

Hz. Peygamberin esi Zeynep binti Cahs soyle demistir: “Peygamber
(a.s.) uykudan yiuzi kipkirmizi kesilmis bir sekilde uyandi ve séyle dedi: “Allah,
Araplari kétulikten korusun. Ye'clic ve Me'ciic’iin seddi asma zamani yaklast:.”
Ey Allah’'in peygamberi igimizde iyiler varken biz helak edilir miyiz? dedim.
Resulullah da: pislik ¢ogalirsa evet, dedi.”'?® Ye'ciic ve Me'clic kavimleri

hakkinda baska hadisler de vardir.'?!

Konumuz Ye'clic ve Me'ciic oimadigindan
dolayi bunlarin tefarruatina girmiyoruz.
Avrupalilar Ye'clic ve Me'clice “Yagug ve Magug” demisler ve onlari

seytan soyundan saymisiardir. Orta Caglarn agan kavimler gog¢iinde, Bati Roma

" Tirmizi, EbG isa Muhammed b. isa b. Sevre, es-Siinen, Daru ihyai't-Turasil-Arabi, Beyrut

trs., Tefsir, kehf, 3151; Ibnu Mace, Fiten 33.
O Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail, el-Cami’u’s-Sahih, Daru ibn Kesiru'l-Yemame,
Beyrut 1987, Fiten, 4, 28; Muslim, Ebu'l-Huseyin Muslim el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri,
. Sahih-i Miislim, Daru Ihyai’t—Tl‘Jrasi’l-Arabi, Beyrut trs., Fiten, 1-3; Tirmizi, Fiten, 23.
Bkz. Buhari, Menakib, 95; Enbiya, 7; ibn Mace, Kelam, 22; Muslim, iman, 379.
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imparatorlugunu istila eden Hunlara bsyle demislerdir.'? Tevratta Ye'ciic’in Hz.
Nuh’un oglu Yafes'in cocuklarindan oldugu bildirilmektedir.'*® Bundan dolay!
Vehb b. Minebbih ve bazilar Ye'ciic ve Me'ciic’iin Yafes'in cocuklarindan iki
kabile oldugunu soylemislerdir.’® Yafes'in gocuklarindan olan bu iki kavim
Tarklerin bulunduklar yerlerde bozgunculuk yapmak amaciyla baharda ¢ikarlar,
hicbir yesillik birakmadan kendileri ve hayvanlari yesillikleri yerler. Guz gelince
de ahalinin elinde bulunan mahsull c¢alarlar ve memieketlerine geri
donerlerdi.™® Bunlar ayni zamanda bu bélgede yasayan insanlari haraca
baglarla kazandiklari her seyden harac alirlardi.'®

Ye'cic ve Me'cuc’un eski zamanlardan beri Asya ve Avrupa’daki yerlesik
imparatorluklara saldirilar dizenleyen ve gesitli adlarla bilinen —Tatarlar,
Mogollar, Hunlar ve Iskitler- Orta Asya kabileleri oldugu yoniinde de gérusler
vardir.'?’

Yazir bu kavimler hakkinda sunlar s¢yler: Ye'clic ve Me’'ciic vaktiyle bir
veya iki kavmin 6zel ismi olsa da gergekte asli ve soyu belirsiz, din ve millet
tanimayan karma bir insan toplulugudur ki bunlarin ¢ikmasi kiyamet
alametlerindendir. Bunlar yeryiziinii fesada bogacaklardir.'?®

Ye'ciic ve Me'clic hakkinda anlatilan hadisler ve rivayetler hakkinda
guvenilir bir bilgiye sahip degiliz."® Kuran ayetlerine baktigimizda bu konu ile
ilgili ayrintilara yer verilmemektedir. Bu nedenle efsane seklinde anlatilan bu
haberlere israiliyat karisma ihtimalini de g6z ¢éninde bulundurursak bunlara
kesin bir sekilde inanmak gerekmez.

Tark soylari cengaver toplumlardir. Atilla bugiinkii Rusya’yr, Dogu
Avrupa'yi gigneyerek Roma'ya kadar gitmistir. Ondan sonra cesitli Tirk boytart,
buytk imparatoriuklar kurmuglar ve cesitli yerlere seferler yapmuslardir. Iste
Turk boylarinin giicinden korkan milletler, 6zellikle Ortadogu milletleri, onlarn

cok saldirgan bir millet olarak tanimislar ve Yahudi kaynaklarinda anlatilan

2 Yazir, a.g.e., V, 3287.

' Kitabi Mukaddes, Tekvin, 10/2.

24 sevkani, a.g.e., lll, 312; Yazir, a.g.e, V, 3228.
125 Beydavi, a.g.e., lll, 523.

' Sevkani, a.g.e., Hl, 312.

27 Mevduadi, a.g.e., Ill, 192.

' vazir, a.g.e, V, 3228.

% Ates, a.ge., V, 329.
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Ye'ciic ve Me'cu olayini daha da isleyerek Turklere yakigtirmislardir. Oysa ki
Ye'ciic ve Me'ctic’tin Tirklerle hicbir ilgisi yoktur. ™

Turklerin musluman olduktan sonra islamiyete olan katkilari herkesge
bilinmektedir. Bdylesi islam’a hizmeti olan bir milletin kiyametin yaklagsmasina
yakin sedd’in agilmasiyla yerylizine dagilarak diinyayl fesada bogacak olan
Ye'clic ve Me'ciic olmasi ihtimali imkansizdir. Bu millet gegmiste oldugu gibi
simdi de islam’a sahip gikacak ve onu yok etmek isteyenlerin emellerini bosa
ctkaracaktir.

D- DEGERLENDIRME

Zulkarneyn hakkinda Kehf suresinin 83-98. ayetlerinin disinda herhangi bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Zilkarneyn'den bahseden hadisler de hadis
kaynaklarindan ziyade tefsir kitaplarinda yer almaktadir. Zllkarneyn'in
peygamber mi, veli mi, melek mi, hikiimdar mi, yoksa siradan bir sahsiyet mi
oldugu hususunda degisik rivayetler bulunmaktadir.

Zilkarneyn'den bahseden ayetlere baktigimizda, onun igin yerytzinde bir
iktidar hazirlandigindan ve ona istedigi seylere ulasma hususunda sebepler
verildidinden bahsedilmektedir. Boylesi bir hazirligin yapilmast ve sebeplerin
verilmesi, onun peygamber olabilecegini gostermektedir. Zira peygamberier
Allah tarafindan segilir ve onlara her sey ¢alisma olmadan i0tfedilir. Veli olan bir
kisi igin bdylesi seylerin yaptimasi pek mumkiin géziikmemektedir. Daha sonra
gelen ayetler de bunu géstermektedir. Zilkarneyn'in doguya, batiya ve iki sedd
arasina seyahatlerde bulundugu ve buralarda karsilastigi kavimlere Allah’in
buyruklarini bildirdigi, ayetlerde acik bir sekilde anlatiimaktadir. Bu da onun
peygamber olabilecegi izlenimini vermektedir. Ayrica Zulkarneyn, “iki sedd”
arasinda kargilastidi kavimden bir {icret talep etmeden onlara yardim
etmektedir. Bu da peygamberlerin 6zelliklerinden biridir. Onlar yaptiklari
islerden dolay! herhangi bir ticret almazlar.™"

Islam alimlerinden bazilari ayette gecen “imkan sagladik”’*? kelimesinden
hareketle ona peygamberlik verildigini sGylemislerdir. Zira peygamberlik vererek

kudretli kilmak, mulk vererek kudretli kilmaktan daha ustiindir.' “Biz dedik ki

2‘1’ Ates, a.g.e., V, 331-332.

., Hud, 11/55; Kehf, 18/94; Suara, 26/109,127,145.
Kehf, 18/84.

' Razi, a.g.e, VII, 495.
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Ey Zulkarneyn!...”"* hitabinin onun peygamber olduguna acik bir sekilde delalet
ettigini soyleyenler olmustur. Fakat bu hitabin ilham oldugunu séyleyenler de

»136 ifadesinin onun peygamberligine

vardir."®® Diger bir ayette “O da demisti ki...
delil teskil ettigini sdyleyen alimler vardir. Clinkli Ziilkarneyn, Allah’'tan almis
oldugu emri burada bulunan kavme iletmektedir.”” Gergekten de bu ayetler
Zulkarneyn'’in peygamber olabilecegini kuvvetiendirmektedir.

Zulkarneyn’le ilgili ayetlerin inis sebebi olarak da gosterilen bir hadiste
Yahudiler Hz. Peygambere “... Simdi sen bize, dyle bir peygamberden haber ver
ki, Allah onu Tevrat'ta ancak bir yerde zikretmis olsun.” Hz. Peygamber de
“Zilkarneyn” buyurmustur.”® Niizul sebebi olarak gosterilen bu hadis
Zulkarneyn'in, Yahudiler tarafindan peygamber olarak kabul edildigini, Hz.
Peygamberin de buna'kargl citkmadigini géstermektedir.

Zulkarneyn'in  melek oldugunu ileri slrenler, hadis kaynaklarinda
gecmemesine ragmen tefsirlerde nakledilen hadisleri delil olarak
gostermektedirler. Buna gére peygamberimize Zilkarneyn’den sorulmus; O da;

139 cevabini

“sebepleri izleyerek yeryliziniin altina seyahat etmis bir melektir
vermistir. AlGsi de nakledilen diger bir rivayette ise Hz. Peygamber sdyle
demistir; “O bir melekti; Allah onu yeryiiziine indirdi ve ona her seyden bir
sebep verdi.”'*° Bagka bir rivayette ise Hz. Omer (r.a.) bir adamin baskasina
“Ya Zelkarneyn” seklinde seslendigini duyunca adama yonelerek: Affet Allah’im!
demek siz peygamberlerin isimlerini koymaktan hoslanmiyorsunuz da,
meleklerin isimlerini koyuyorsunuz”**' demistir. Zilkarneyn’in melek olabilecegi
seklinde gelen bu haberler alimlerce kabul goérmemistir. Gergekten de
Zulkarneyn ile ilgili ayetleri okudujumuzda onun melek olamayacag!
goriimektedir. Cunkl bu ayetlerde Zulkarneyn'in seyahatlerinden ve orada
karsgilastigi kavimlerle olan miinasebetlerinden bahsedilmektedir. Insanlarla
boylesi iligkiler kurmak meleklerden cok insanlara has bir seydir. Zulkarneyn

buralarda kargilastigi topluluklari tevhide cagirmakta ve Allah'in kendisine

'3 Kehf, 18/86.

:zz Begavi, a.g.e., lil, 179; Yazir, a.g.e., V, 3284.
Kehf, 18/87.

*7 Ebus-Suud, a.g.e, V, 340; Alisi, a.g.e., XVI, 34.

3 suyuti, a.g.e., V, 435; Aldsi, a.g.e., XVI, 29.

%% Suyuti, a.g.e., V, 436; Sevkani, a.g.e, IIl, 310.

0 Kurtubi, a.g.e, XI, 46; Alasi, a.g.e, XVI, 24.

" Altst, a.g.e, XV, 24; Ebu's-Suud, a.g.e., V, 240.
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bildirdiklerini onlara anlatmaktadir. Yani kendisine bildirileni teblig etmektedir.
Bu da onun melek degil bir insan oldugunu bizlere géstermektedir.

Zilkarneyn’in tarihi bir sahsiyet olabilecegi seklinde de rivayetler vardir.
Onun Makedonya Krali Iskender oldugunu séyleyenler olmussa da bu pek
mimkin goézikmemektedir. Gunkii Makedonya Krali iskender, Aristo'nun
sgrencilerinden olup facir ve putperest bir kimsedir.'*? Prof.Dr. Stlleyman Ates,
iskender'in hayatinin Ziilkarneyn'e benzerlik gosterdigini fakat onun puta tapan
bir toplumun krali olmasi ve kendisinin de puta tapmasi halinde Zilkarneyn
olamayacagini sdyler. Ancak Iskender hocasi Aristo gibi ¢ok tanriciiga karsi

¢tkan ve tevhid inancina sahip olan ve toplumunda karisikiik ¢ikmasin diye
' bunu gizlemis olabilir.'*® Oysaki Kuran'da anlatilan Zilkarneyn, Allah’a itaat
eden ve kendisine bildirileni karsilastigi kavimlere anlatan bir kuldur. O béyle bir
vazifeyi yaparken karisiklik ¢gikacagindan dolay kendi toplumunu ihmal etmesi
diustnulemez. Zilkarneyn karsilastigi kavimiere kendilerine teblig edilene
uymadiklan takdirde diinyada ve ahirette cezalandirilacaklarini sdylemektedir.
Yani Zulkarneyn bir kargasadan ve karisikiiktan endise etmemektedir. Ayrica
Zilkarneyn'in ordusuyla birlikte Ulkeler fethederek doguya, batiya ve iki sedd
arasina gittigi rivayet edilmektedir. Bu da bizlere ordusunun da Allah’a inanan
ve buyruklarina itaat eden bir ordu oldugunu géstermektedir. Zira putperest olan
bir ordu tevhid i¢in savasa ¢tkmaz.

Katade, Zulkarneyn'in Hz. Ibrahim zamaninda yasayan Yemen
hilkiimdarlarindan ve veziri Hizir olan Iskender-i Rumi oldugunu séyler.
Makedonya Krali iskender ile Iskender-i Ruminin de birbirlerine
karistinlmamasini da ister.'*

Zulkarneyn'in Himyer krallarindan ifrikas oglu Ebu Bekir oldugu da
sdylenmektedir."* Mevdadi ise Zulkarneyn'in eski iran imparatoru Kisra Haris
oldugunu sdylemektedir. 4

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Zulkarneyn’in kim oldugu, peygamber
mi yoksa salih bir kul mu oldugu hususunda benzerlikler oldugu kadar farkhliklar

da arz eden butln rivayetler kesinlik arz etmemektedir. Zaten Kur'an da bu

2 Razi, a.g.e., VII, 493-494; Vehbi, Hilasati’l-Beyan, VIII, 3165; Kutup, a.g.e., 1X, 462.
3 Ates, a.g.e., V, 324.

“*ibn Kesir, a.g.e., lll, 101.

5 Kutup, a.g.e., IX, 462.

8 Mevdudi, a.g.e., lil, 191-192.
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konuda bize ayrintili bilgi vermemektedir. Kuran’in bu noktada bizden istedigi
Zulkarneyn’in kim oldugu degil, onun Allah’in yardimiyla neler yaptig: ve bunun
sonucunda da bir takim derslerin ¢ikarilmasidir. Kuran kissalarinin mantigi
dogrultusunda hareket edecek olursak Zilkarneyn'in kim oldugunu tesbit
etmeye calismak ve bunu da israiliyyattan bir ¢ok alintilar yaparak sunmak
saniriz kissalarin gercekte sunmaya calistigi mesajlari bir nevi geri itmek
olacaktir. Neticede Zulkarneyn'in kimligi hakkinda kesin bir sonuca variimasi
mumkan  degildir. Mdufessirlerin  geneli de bir sonuca varilamayacagini
belirtmektedirler. Ancak Zilkarneyn ile ilgili ayetlere baktigimizda onun tarihi bir
sahsiyet yada melek olmaktan ¢ok hukimdar bir peygamber olabilecedi daha

kuvveli gézitkmektedir.



UcUNCU BOLUM
HZ. LOKMAN (A.S.)

A- LOKMAN SURESININ TANITIMI

1- Lokman Suresinin Genel Ozellikieri

Kur'an'in inig sirasina gore 57., resmi siralamaya gore ise 31. suresi olup
34 ayetten meydana gelen Lokman suresi, Mekke'de inmistir. Ancak 27-28.
ayetlerinin Medine'de indigine dair rivayetler vardir. Fakat bu ayetlerin konuya
bagligi, bu rivayeti supheli kilmaktadir.! Kelimeleri bes yiiz kirk sekiz, harfleri
iki bin yliz on’dur. Surenin inis sebebi ise Kureyg'in Lokman’dan soru sormalart
olmustur.?

Surenin konular arasinda en dikkate deder bdliim Hz. Lokman’in ogluna
yapti§i nasihatleri nakleden kisim cldugundan dolayi bu sureye Lokman adi
verilmistir. Lokman, Kuran’da adi gecen tek hekim'dir.’

2- Lokman Suresinin lcerigi

Sureye, Mukattaa harfleriyle baglanmis ve Kur'an'in hikmet dolu bir kitap
oldugu ve ona uyanlar i¢in hidayet ve rahmet vesilesi olacagi vurgulanmistir.
Hidayet tzere olanlar ise su ayet ile belirtilir: “Onlar namazi hakkiyla ifa ederler,

" Daha sonra da insanlar

zekatl verirler, ahirete de tam olarak iman ederler.
Allah’in yolundan saptirmak isteyenierin ve Allah’'in ayetleriyle alay edenlerin
sonlarinin act bir azap olacag: bildiriiir: “...iste onlar zelil ve perisan eden bir
azap vardir.”® Sure, isyankarlarin ahiretteki durumlarini anlattiktan sonra
hidayet Uzere olanlarin ahiretteki durumlarini ve her seyin Allah tarafindan
yaratildigini, Allah’in kainattaki kudret, hikmet ve birligine dair bazi delilleri
aciklayarak devam eder: “Iman edip, giizel ve makbul isler yapanlara naim

" “iste bunlar Allah’in yarattikiaridir. Peki gosterin bakalim

cennetleri vardir.
O’ndan bagskasi ne yaratmis!”’
Bundan sonra surede, adini aldigt Lokman’in ogluna nasihatleri anlatilir.

Oncelikle Lokman, ogluna tevhid ve ahiret inancini asilamayi distinerek suniari

Stleyman Ates, Yiice Kur'an’in Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., ist. 1988., Vii, 53.
Eimalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist. trs., Vi, 3836.

Suat Yildinm, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamal Meali, Feza Gazetecilik A.S., ist. 1988, 410.
Lokman, 31/4.

l.okman, 31/6.

Lokman, 31/8.
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soyler: “Evladim! Allah’a ortak kosma! Dogrusu sirk, bilyiik bir zulumdir.”® Daha
sonra da ana baba hakkina deginir. Oyle ki Allah’a siikiirden hemen sonra ana
babaya sikar zikredilir. Ancak ana baba evladi Allah’a sirk kogmak igin
caginirlarsa onlara uyulmamasi gerektigi bildirilerek onemli olan bir akide
konusu anlatilir. Zira Allah’a itaat kan ve soydan once gelir, Allah’a isyanda
yaratiimislarin  hicbirine itaat edilmez.® “Eger onlar seni, hakkinda bilgin
olmayan bir seyi bana ortak kogsman igin zorlarlarsa, onlara itaat etme.”°

Surenin devaminda hicbir seyin Allah’a gizli kalmayacag! belirtilerek
Allah’in ilminin genigligi ve O’nun her seyi kusatmis oldugu agiklanir: “Eviadim!
yaptigin is (iyilik veya kétiiliik), bir hardal tanesi kadar da olsa ve bu, bir kayanin
icinde veya goklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, yine Allah onu (senin
karsina) getirir. Dogrusu Ailah, en ince isleri gérip bilmektedir ve her seyden
haberdardir.”"!

Lokman’in ogluna nasihatlerinden sonra, Allah'in gokte, yerde ve ikisinin
arasinda bulunan nimetleri insanlartn emrine verdigi fakat bir gok kimsenin
bunun sikrini yerine getirmedikleri bildirilir: “Gérmiyor musunuz ki Allah
goklerde ve yerde olan seyleri size ram edip hizmetinize vermis. Goériinen ve
gériinmeyen bunca nimete sizi gark etmis?”'? Bundan sonra gelen ayetlerde
Allah’in yuceligine, hicbir seye muhta¢ olmayip her seye gucl yettidine, bir
insani yaratmak veya 6ldirmekle bitin insanlan yaratmak veya 6ldirmenin
arasinda her hangi bir farkin, gi¢ligin bulunmadig bildirilerek Allah’in glicli ve
azameti gozler éniine serilmektedir.

Surenin sonuna yaklasildiginda ise bazi vahdaniyet delilleri, insanin
Rabbine ve O’'nun dinine olan ihtiyaci, Allah’in hak, bunun digindakilerin ise
batil olduéu bildirilerek, kainattaki dizenin yaratildigindan bu yana hi¢
degismeden sirdugi gergegi anlatihr. insanh@in bilgisi ne kadar ilerlerse

; Lokman, 31/11.
Lokman, 31/13.

® Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail, el-Cami’u’s-Sahih, Daru Ibn Kesiru'l-Yemame,
Beyrut 1987, Megazi 59, Ahkam 4; Muslim, Ebu’l-Huseyin Muslim el-Haccac b. Muslim el-
Kuseyri, Sahih-i Miislim, Daru lhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut trs., Imaret 40; Ebu
Davud,Suleyman ibnu'l-Eg'as ibn Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, Cagn Yay., Ist.
1992, Cihad 96;Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesai, Cagn Yay., Ist.

0 1992, Bey'at 34.

o Lokman, 31/15.

. Lokman, 31/18.
Lokman, 31/20.
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ilerlesin mutlaka onun bilemeyecegi bir gayb perdesinin bulundugu ayetlerle
acik bir sekilde belirtilir."*

B- HZ. LOKMAN

1- Hz. Lokman’in Kimligi

Tarihi agidan Lokman tartismali bir sahsiyettir. O’'nun yasadigi ¢aglarda,
yazih tarin olmadigindan dolayr hakkindaki bilgiler dilden dile dolasan
rivayetlerden ibarettir. Kur'an, Lokman’dan hikmet verilen bir kul olarak
bahsetmektedir. Lokman'in kimligi hakkinda da gesitli rivayetler vardir.

Bir rivayete gbre Lokman, Azer eviadindan olup, Eyyub (a.s.)in kiz
kardesinin veya teyzesinin ogludur. Uzun zaman yasamis, Davud (a.s.)a
yetismis ve ondan ilim almigtir. Davud (a.s.)'in peygamberliginden énce de Israi
ogullarinda kadilik yapmis ve fetva vermistir. Ayni zamanda Hz. Lokman sanat
sahibi olan salih bir kisidir.'® Lokman’in terzi, coban, Giiney Misirdan iri dudaki,
yarik ayakli marangoz, zenci bir kéle oldugu yénuinde bir rivayet de vardir.'

Arabistan’da alim ve hakim bir kimse olarak taninan Lokman hakkinda,
imra’ul-Kays, Lebid, A'asa, Tarafa gibi cahiliye sairleri, siirlerinde onu
zikretmislerdir. Baz: tahsil gérmus Araplar da Lokman’in hikmetli sézlerini iceren
“Sahife-i Lokman” isimli bir kiilliyata sahiptiler."”

Lokman, Hz. Peygamber devrindeki Arap toplumu tarafindan bilinen ve
6érnek alinan bir insandi. Rivayetlere goére Hicretten (¢ yil dnce Medine
ahalisinden Suveyd b. Samit, hacc igin Mekke'ye gelmigti. Rasdlullah da her
zamanki gibi Mekke'ye gelen hacilara Islam’i tebli§ etmekteydi. Siiveyd,
Rasllullah’in konusmasini dinleyince ona su beyanda bulundu: “Herhalde
sende de bendekilere benzer seyler var.” Ras(luilah: “Sende olan nedir?” dedi.
Suveyd: “Bende Lokman'in hikmetlerini iceren defter var’ dedi. Sonra da
Rasdluilah’in istegi Gzerine bir kismini okudu. Rasdlullah bunun {izerine: “Bunlar

glzel sbézler ama bendeki bundan daha glizeldir. Bende Allah’in indirdigi nur ve

" Lokman, 31/26-28.

' Lokman, 31/29-34.

' Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes'ud b. Muhammed el-Ferrai'l-Begavi , Mealimii’t-Tenzil,
Daru'l-Marife, Beyrut 1987, lll, 480; Muhammed b. Muhammed Ebus-Suud, Irgadii Akli
Selim ila Mezaya’l-Kur'an’il-Kerim, Daru lhyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut trs., Vil, 71.

Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Daru's-
Sube, Kahire 1951, X1V, 60; imadird-Din Ebul-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Fikr, Beyrut 1980, HI, 444,

Ebu’t Al'a el- Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an, trc. M. Han Kayani vd., insan Yay., Ist. 1991, IV,
326.
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hidayet kaynagi Kur'an var” dedi, ve Kuran’i okuyup onu Islam'a gagirdi.

Suveyd de bunun Lokman’in hikmetli s6zlerinden daha glizel oldugunu kabul

etti.' “Tarihcilere gore Stiveyd b. Samit kabiliyet, secaat, asalet ve sairligi

sebebiyle Medine’de Kamil (yetkin) lakabiyla taninirdi. Fakat Rasalullah’la

karsilastiktan sonra Medine've déniince bir siire sonra cikan Buas savagmda)
olduraldi. Kabilesinden olanlar onun Rasdlullah ile goérustikien sonra

Musluman oldugu kanaatindeydiler.”"®

Taberinin naklettigi bir rivayete gore, Habesli bir kéle olan Lokman’a bir
gin efendisi, bir koyun kesmesini ve en tatli yerinden iki parca et getirmesini
istemis. Lokman da bir koyun kesip dilini ve kalbini gétiirmis. Bir stire sonra
efendisi ona bir koyun kesmesini ve en kétii yerinden iki parca et getirmesini
istemis. Lokman yine kestigi koyunun dilini ve kalbini g&tirmis. Efendisi ona:

- “Ben sana hayvanin en glizel iki par¢asini getir dedigim zaman bunlari
getirmistin. Simdi senden hayvanin en k&t iki pargasini getirmeni istedim, yine
bunlari getirdin” demis. Bunun tzerine Lokman su cevabi vermistir:

- “Bunlar giizel olursa bunlardan daha giizeli yoktur. Bunlar koti olursa
bunlardan daha katiist yoktur.”?°

Bazi rivayetlerde Lokman'in Ad kavmine mensup olup, Yemen Meliki
oldugu zikredilmektedir. Meviana Seyyid Sileyman Nedvi “Ard el-Kur'an” adli
eserinde bu rivayetlere dayanarak Lokman’in Ad kavminin ilahi azapla helak
edilmesinden sonra Hz. Hud'un yaninda kuriulan miminlerin kusagindan ve Ad
yonetimi altindaki Yemen Meliklerinden biri oldugu yolundaki gériisini aciklar.
Fakat sahabeden ve tabiinden gelen bazi rivayetler bu gérusi
desteklememektedir. ibn Abbas’a gére Lokman, Habesi bir kdleydi; ayni gérisi
Ebu Hureyre, Micahid, Ikrime ve Halid er-Rabi de paylasmaktadir. Cabir b.
Abdullah Ensari'ye gbre o, Niibah’a mensuptu. Said b. el-Miseyyeb ise onun
Misirh  bir Habesi oldugunu sdyler®' Ashnda bu (¢ goériis birbirine

~ benzemektedir. Araplar o giinlerde genellikle siyahilere “Habesi” derlerdi ve

Nibah, Misir'in Gineyinde, Sudan’in Kuzey'inde bir béigedir. Bu nedenle ayni

® Ates, a.g.e., VI, 60.
° Mevdudi, a.g.e., IV, 326.
Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, Daru'l-Fikr,
” Beyrut 1984, XXI, 67-68.
Taberi, a.g.e., XX|, 67.



74

sahsa, “Misirl’”’, “NObi” yahut “Habesi” demek arasinda herhangi bir fark
yoktur.?

Selef Lokmanin peygamber mi yoksa salih bir kul mu oldugu hususunda
ihtilaf etmistir. Fakat gogunluk onun salih bir kul oldugu goériisiindedir.?® O
insanlar arasinda hak ile hikkmetmis bir halifedir.?* Tabiilerden olan Ikrime,
Lokman’in peygamber oldugunu séylemektedir.?® Miicahid ise onun peygamber
degil, sadece hakim bir kisi oldugunu bildirir®® Kurtubi de, Lokman’in
peygamberligi hususunda cumhurun gériisini kabul ederek onun bir
peygamber olmayip, hakim biri oldugunu soyler. Delil olarak da su hadisi
gosterir: “Lokman peygamber degiidi. Fakat, ¢ok distinen, inanci giizel bir
kuldu. O Allah’i sevdi, Allah da onu sevdi ve ona hikmet verdi.”®’

2- Hz. Lokman’a Hikmet Verilmigtir

Lokman suresinin12. ayetinde: “Andolsun biz Lokman’a: “Allah’a siikret”
diye hikmet verdik. Kim siikrederse kendisi icin sikreder; nankériiik eden de
bilsin ki, Allah higbir seye muhtag degildir, her turl dvguiye layiktir.” buyrularak
Lokman’'a hikmet veriidiginden bahsetmektedir.

a) Hikmet Kavrami

Hikmet kelimesi h-k-m fiilinden tlireyen bir mastardir. H-k-m maddesi fiil,
masdar ve isim olarak Kuran’da 210 defa kul!an|1m|§t1r.28 Hukm; bir gig,
tahakkiim, karar verme, hakimiyet, yénetme idare etme, ihkam, hakem
manalarina gelmektedir. Ayrica, Araplar ati gemlemege de “hukm” derler.?®
Demek ki, hikimde zaptu rapt altina alma aniami vardir. Fiil, tefil babina
nakledildiginde hakem tayin etmek demek olur. Hakim ise insanlar arasindaki
anlagmazliklari ¢6zmek igin segilen kisidir.>® Hikum, Turkce'de kullanidig
sekliyle “hakimiyet” kelimesinin de karsihgidir. Bu manada hikim veya
hakimiyet, sahibinin giicti istiinde higbir giiciin bulunmamasi anlamina gelir.'

22 Mevdudi, a.g.e., IV, 326.

% Begavi, a.g.e, llI, 490; ibn Kesir, a.g.e., I, 444.

* Begavi, a.g.e., lll, 491.

% Taberi, a.g.e., XXI, 68; Begavi, a.g.e, IlI, 490.

% Taberi, a.g.e., XXI, 67.

7 Kurtubi, a.g.e., XIV, 59.

% Muhammed Fuad Abdu'l-Baki, Mu’cemii’l- Miifehres li el-Fazi’l- Kur'ani’l- Kerim, Daru’l-
Marife, Beyrut 1994, 269-273,

Ragib el-Isfehani, Miifredatii Eifazi’l-Kur'an, Daru'l-Kalem, Beyrut 1892, 127.
Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar, Nil Yay., izmir 1999,166.

Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Stleyman Uludag, Dergah Yay. ist. 1988, |, 427.
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ibn Manzur hikmetin, Allah’a nispet edildiginde, “ilimlerin en Ustunuyle,
nesnelerin en Ustiininl bilmekten ibaret” oldugunu belirtir. Buna gére hikmet
sahibi veya hakim olmak demek, “sanatlarin incelikierine derinlemesine vakif
olup, geregini en saglam ve kusursuz bir gsekilde yerine getirmek” demektir.
Hikmet insana nisbet edildigi durumlarda ise asiriliktan uzak olma, dengeli, orta
yol {izere bir tutum izleme, adalet niteligi tagima anlamlarina geimektedir. Buna
gore bir kimsenin hakim oldugu séylendiginde tecriibelerin onu béyle kiidigi
kastedilmektedir.? Klasik ligatlarin verilerini modern tarzda yeniden derlemis
olan Lane, hikmetin ilim ve hilkklim ile alakas! yaninda davranig ile alakasina da
dikkat cekmigtir. Buna goére hikmet, akli melekenin hem ilmi hem de ameli
niteligini gostermektedir. Bu nitelik sayesinde insan yalnizca nesnelerin
hakikatini degil ona gére davranmayi da bilir. Allah icin kullanildiginda ise
hikmet, nesneleri bilmek ve en kusursuz bigimde var eylemek anlamina
gelmektedir.®

ibn Direyd, hikmete “Hikmet miminin yitigidir’>* hadisiyle ilgili olarak
sbyle mana vermigtir; “insani uyaran, harekete gegiren, soylu davranisa ¢agiran
ve kdtl olan her seyden alikoyan her kelime (séz ve hadis) bir hikmettir, bir
hikimdur. Baz siirler hikmettir, baz: belagath sitilde olanlar ise sihirdir.” Onun
vermis oldugu bu mana Arap lugatgilerinin vermis oldugu manalardan farklidir.*®

Hikmet kelimesi, Islam disiince tarihinde ¢ogu zaman felsefe ile ayni
anlamda kullaniimigtir. Kindi, hikmeti bir fazilet, iyi olanin tatbiki olarak goérir ve
hikmeti, kallf seylerin hakikatleri ve bilgisi, hakikatleri yoniinden sevilen seyin
kullanilmasi olarak tanimlar. Hikmet bu kullaniligiyla felsefeden aynimaktadir.
Yani her felsefe hikmet olabilir, fakat her hikmet felsefe degildir. Bu da bize
hikmetin, felsefeden daha genis bir anlami oldugunu g<‘5st&-:-rmektedir.36

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki hikmet kelimesine tek bir mana vermek
mimkin degildir. Bu kelime Allah’a izafe edildiginde bagka anlam, insanlara
izafe edildiginde ise bagka anlam kazanmaktadir. Ayrica bu kelimenin
davranigiarla da ilgisi bulunmaktadir.

%2 Muhammed b, Mikerrim b. Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru's-Sadir, Beyrut trs., Xll, 140-145,
% jthan Kutluer, ilim ve Hikmetin Aydinliginda, iz Yay., ist. 2001, 119.

% ibn Méce, Muhammed b. Yezid Kazvini, es-Siinen, Cagn Yay., ist. 1992, Zuhd,15; Tirmizi,
Eb{ Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, es-Siinen, Daru Ihyai't-Tarasi'l-Arabi, Beyrut trs., itim, -
18.

Bilal Tan, Kur’an’da Hikmet Kavrami, Pinar Yay., ist. 2000, 23.

w
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b) Kur’an’da Hikmet

Kur'an’da hikmet kelimesi 20 yerde gecmektedir.” Bu kelime kendi basina
kullanildi§i gibi en cok “kitap” olmak Uzere cesitli kelimelerie birlikte de
kullaniimigtir. Konumuz “hikmet” kavraminin tahlili olmadidi i¢in burada bazi
ayetlere deginerek hikmetin Kur'an’da nasii kuillanildigini gérmeye ¢alisacagiz.

Kur'an terminolojisi Uizerine giniimiize ulagsmis en eski metinlerden biri
olan Mukatil b. Stleyman’in el-Victh ve’n-nazair adli eserinde hikmetin bes
vechi oldugu belirtilmistir:>®

1. Kuran’da emir ve nehiy kabilinden gecen ogutler: “...Allah’in sizin
Gizerinizdeki nimetleri ve sizi irsad etmek gayesiyle size indirmis oldugu Kitap ve

hikmeti hatirlayin, dile getirin...”*®

ayeti buna ornektir.

2. Anlayis ve ilim anlaminda hikim: Kuran'da Hz. Yahya icin séylenen
“Yahya! Kitaba var kuvvetinle sarl” dedik ve heniiz gocuk iken ona hikim
verdik™® buradaki hikium, hikmet terimiyle ayni anlamda kullamimistir.

t*' de anlayis ve ilim anlamiyla hikmettir. Taberi, Hz.

Lokman’a verilen hikme
Yahya'ya cocukken verilen hikmin kitabi anlama giicti oidugunu nakleder.*
Lokman’a verilen hikmet ise nublvvetin disindaki anlay1s, akil, sézde isabet,
dogru ve gergek bilgidir.*® Kurtubi, Lokman’a verilen hikmetin dinde ince anlayis
ve akil oldugunu belittir.* Alusi ise; insan nefsinin kemale ermesiyle ortaya
ctkan, elde edilen ilim ve glcl nisbetince faziletli amellere tam bir meleke
kazanmakla tamamlanan olgunluk olarak tefsir etmektedir.*®

3. Nubtivvet: ibrahim soyuna verilen kitap ve hikmetten*® kasit nubtivvettir.

t* de niblvvet anlamindadir. Taberi bu ayetleri

Hz. Davud’a verilen hikme
yorumiarken Hz. Davud’a verilen mulk{in siyasi otorite, hikmetin ise nib{ivvet

oldugunu belirtmekie, bdylece onun sahsinda siyasi ve manevi otoritenin

% Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Girig, T.D.V.Y., Ank. 1897, 23.

7 Abdulbaki, a.g.e., 271.

®  Mukatil b. Stleyman el-Belhi, el-Egbah ve’n-Nezéiru Fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1975, 28-
29.

% Bakara, 2/231; Al-i Imran, 3/48; Nisa, 4/113.

O Meryem, 19/12.

" okman, 31/12.

2 Taberi, a.g.e., XVI, 55.

3 Taberi, a.g.e., XX, 67; ibn Kesir, a.g.e., Ill, 445.

“ Kurtubi, a.g.e., X1V, 59.

“ Ebirl-Fadl Sihabuddin Seyyid Muhammed AlGsi, RGhu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur'ani Ve’s-
Seb’i’l-Mesani, Daru {hyai't-Tiirasi-Arabi, Beyrut trs., XXi, 83.

6 Niga, 4/54.
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birlestigini vurgulamaktadir.®® Kurtubi ve ibn Kesir de buradaki hikmetten
maksadin nibilvvet oldugunu séylemektedirler.*®
4. Kur'an'in tefsiri, “O hikmeti diledigine verir. Kime hikmet nasip edilmisse

"0 gyetinde Kuran'in tefsiri

dogrusu, biylk bir hayra mazhar olmustur.
kastedilmektedir. Taberi bu ayette gegen hikmeti, “s6z ve fiilde isabet” geklinde
yorumlamistir. ' Kurtubi, kendisine hikmet ve Kuran verilen kimse gegmis
kitaplarin bitin faziletli ilimlerini almis demektir®® seklinde; Ebu’s-Suud ise
amelin ilme uyguniugu® olarak tefsir eder. Sevkani de ayette gegen hikmetin
akil ve anlayis oldugunu séyler.

5. Kuran: “Allahin yoluna hikmetle... davet et"®

ayetiyle Kur'an
kastedilmektedir. Taberi burada zikredilen hikmeti vahiy ve kitap olarak
yorumlar.® Hikmet kelimesi, fesaddan, cirkinlik ve kétillikten alikoymak
anlamalarina da geldiginden dolay! gelmis gegmis biitiin vahiyler hikmet olarak
degerlendiriimistir.”” Ayette gecen hikmet kelimesi baslica su manalara
gelmektedir:

a) Doyurucu ikna edici, ayni zamanda —karsisindaki insanlarin kiltlr
seviyesine gbére- bilimsel di¢lide delilerle davet etmek.

b) Gergegi yansitir mahiyetieki belgelerle davet etmek.

c¢) Insanlara yarar saglayacak, akillara 1sik tutacak vicdanlarini harekete
gegirecek misallerle davet etmek.®®

Mufessirler genelde hikmeti akil, anlayis, dogdru gorus, bilgi ve bildigiyle
amel etmek,*® insanin giicti dlctisiinde, varliklarnin batiin hallerini oldugu gibi

bilmek,%® yapilan isin, bilgi geregine uymas: seklinde tammiarmslardir.®! Kisi

7 Bakara, 2/251; Sad, 38/20.

“® Taberi, a.g.e., XXIll, 136.

:2 Kurtubi, a.g.e.,lll, 258; Ibn Kesir, a.g.e., |, 413.
Bakara, 2/269.

*' Taberi, Tefsir, I, 89.

Kurtubi, a.g.e, Ili, 330.

Ebussuud, a.g.e., |, 262.

o Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut trs., 1, 289.
Nahi, 16/125. _

% Taberi, a.g.e., XIV, 194.

" Kurtubi, a.g.e., Ill, 330.

Mehmet Soysald:, Dini Hitabet, Bizim Biro Basimevi, Ank. 2002, 58-60.

Macahid b. Cabiril-Mahzumi't-Tabii Ebu’l-Haccac, Tefsiru Miicahid, Mensuratirl-ilmiyye,

Beyrut trs., {I, 503; Abdurrezzak b. Hemmam San’an’i, Tefsiru’l-Kur’an, Mektebetir-Rusd,

Riyad 1989, lli, 105.

*® Sevkani, 1, 288.
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bildigiyle amel etmedikce ona hekim denmez. Hikmet, Allah’in kalbe itham ettigi
dogru bilgi seklinde tarif edilir. Insanin teorik bilgileri elde ettikten sonra giici
oraninda Ustin isler yapma yetenegini kazanmasi hikmettir. Yani hikmet, illet ve
sebepleri bilerek, gayeye isabet edecek sekilde ameli ilme, ilmi amele
uydurmaktir. Bunun igin kendine hikmet verilene birgok hayir veriimis oldugu
bildirilmistir.5

c¢) Hadislerde Hikmet

Hikmet terimi Kur'an'da gectigi gibi hadislerde de gegmektedir. Hikmet'in
hadislerde kullanilis sekliyle Kur'an'da kullanilis sekli arasinda pek fark yoktur.
Hz. Peygamber bir hadislerinde: “Hikmet, mi'minin yitigidir. Onu nerede bulursa

alsin™®

buyurarak dogru séz yada bilginin nerede bulunursa bulunsun mutlaka
alinmas: gerektigini bildirmistir. |

Baska bir hadislerinde de: “Suphesiz siirin bir kismi da hikmettir®*
buyurarak, siirin hikmeti ifade edebilecek soézlerden de olusabilecegini
bildirmektedir.

Hz. Peygamber bazen sahabilerin faziletlerini belirtmek amaciyla onlarin
sahsiyetlerini hikmete nispet etmistir. “Ben hikmet eviyim. Ali onun kapisidir®®
buyurarak, nebevi sahsiyetinin, hikmetin en Ust seviyede tezahir etmis sekli
oldugunu belirterek, hikmetin ilim, nlbGvvet ve sinnet kavramlanyla
baglantisini  vurgulamistir.®® Rivayetlere goére Hz. Peygamber ibn Abbas
hakkinda su dualarda bulunmustur: “Allah’im ona hikmeti ve Kitab’in te'vilini
ogret.”®”

Hadislerden anlasildiina gére hikmet; ilim, dogru ve gergek soz, isabetli
hikiim verme gibi anlamlara gelmektedir.

8 Fahruddin EbG Abdillah Muhammed b. Omer Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb),
Beyrut 1997, 1X, 118.

2 vazir, a.g.e., VI, 271; Ates, a.g.e., VI, 63.

ibn Mace, zihd, 15; Tirmizi, ilim, 19.

Buhari, edep, 90; Tirmizi, edep, 69; ibn Mace, edep, 41.

Tirmizi, Menakib, 20.

Kutluer, a.g.e., 136.

ibn Mace, Mukadd|me 11, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Milesseseti Kurtuba, Misir trs., |,

269.
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3- Hz. Lokman’nin Ogluna Ogiitleri

Kur'an-1 Kerim'de Lokman suresinin 13 ve 19. ayetlerinde Lokman’in (a.s.)
ogluna yaptigi nasihatlerden bahsedilmektedir. Bu nasihatler bir babanin
evladina yapmasi gereken nasihatlerin basinda gelmektedir. O’nun, ogluna
yapmis oldugu nasihatler esnasinda takindi§) tavir ve hitap sekli gercekten
6rnek alinmasi gereken davraniglardandir. Lokman (a.s.), Kuran’da ogluna
yapmis oldugu nasihatlerle taninir. Bu nedenle onun kimligi hakkinda bilgi
sahibi clabilmemiz icin nasihatlerine deginmemiz gerekmektedir. Lokman (a.s.)
ogluna sdyle seslenerekten 6gutlerine baslar:

“Hani Lokman da ogluna 6giit vererek demigti: Yavrum! Allah’a ortak
kosma, giinkii ortak kosmak biiyiik bir zuliimdir!”%®

Lokman’in oglundan istedigi ilk sey peygamberlerin immetlerinden istedigi
ilkk seydir ki o da Allah’a ortak kosulmamasidir. Sirk, tevhid inancina tamamen
zit olan bir anlayistir. Peygamberlerin génderilis sebebi de insanlarin Allah’a
ortak kosmalarini dnleyerek, onlari tevhid inanci dogrultusunda toplamaktir.

“Sirk” kelimesi; “ortadi olmak, ortak etmek, birden fazla Tanriya inanma,
misrik’® gibi anlamlara gelmektedir.

Dini anlamda sirk; Allah’in ortadi oldugunu kabul ettikleri seylere ibadet
ederek itaat etmektir. Bu da putlara, agaclara, hayvanlara, kabirlere, semavi
cisimlere, tabiat kuvvetlerine, ruhani varlikiara ve insanlara uiuhiyyet vererek
tapinmaktir.”® Sirk kelimesi, Allah’a karsi bilytk bir isyani ifade etmesinden, fert
ve toplum hayatini ¢ok ciddi sekilde etkilemesinden dolayir Kur'an'da c¢ok
zikredilmistir.”"

Genel olarak sirk; Allah'in uldhiyyetinde sifat ve fiillerinde, esi ve ortagi
oldugunu kabul ederek baska seylere tapinmaktir.”? Kur'an’i Kerim, misrik tabiri
ile, l1ahi bir kitaba sahip olmayan, Allah’a inanmakia beraber bagka tanrilara da

Lokman, 31/13.

el-isfehani, a.g.e., 452; Mukatil b. Sileyman, a.g.e., 97-98.

H. Mehmet Soysaldi, Kuran Semantigi Ac¢isindan inangla llgili Temel Kavramlar,
Caglayan Yay. lzmir 1997, 65.

Nadim Macit, Kur'an ve Hadise Gdre §irk ve Miisrik Toplum, Damia Matbaaciiik, Konya
1992, 18.

Bjorkman-Walther, “Sirk”, I.A., M.E.B.Y., Ist. 1979, XI, 566.
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tapan kimseleri kastetmektedir.” Yahudiler Uzeyir, Allah’in ogludur; Hiristiyaniar
da Isa, Allah’in ogludur dedikleri icin musrik sinifinin icine girmektedirler.”

Sirkin temelinde, heva heveslerine kul olan insaniarin tevhid’e bagkaldins:
yatmaktadir. Bu zihniyette olan insanlar, tevhid’e bagh olan insanlara cesitli
zulumler ve zorlamalar yaparak onlan da sirk’e striikklemeye cahisirlar. Sirk’e
dasenier Allah'in varligini kabul etmekle birlikte tabiatta meydana gelen
olaylarda O’na ortaklar tanirfar ve hadiselerin bu ortaklar vasitasiyla
gerceklestigine inaniriar. Bu ortaklara baghliklarini sunmak ve onlardan medet
ummak icin cesitli tdrenler, edlenceler diizenleyip kurbanlar keserler. Bunun
neticesinde de bir takim putlar ortaya ¢ikar. Bu putlar Mekke musriklerinin
taptiklari Lat, Menat, Uzza, Hubel gibi tahtadan yada tastan yapilmis sekiller
olabilecegi gibi gaye haline getirilen meslek, bilim, makam, spor, para vs. seyler
de olabilir. Put demek; kisginin, Allah’in disinda hayatinin gayesi kildi§t maddi
manevi her seydir, ve bu putlan bitlin yoénleriyle hayatinin gayesi kilmak da
Allah’a sirk kosmaktir.”

Kur'an'da, Allah’'in varligint ve birligini kabul etmeyen her inang; sirk ve
kifur, bu inanct gerceklestiren kisi de kafir veya musrik olarak tanitiimaktadir.”™
Clnkd Allah’t mutlak manada inkar ile, Allah’in vasiflarini putlara veya herhangi
bir insana verme arasinda herhangi bir fark yoktur.”” Musrikler, Allah’in varigini
inkar etmezler, ondan baska ilah oldugunu kabul edip onlara da taparlar. Veya
sirk kostuklar seyleri Allah’a esdeger gtic ve variiklar olarak kabul ederler.”

Sirk, kisaca ‘“itikadda sirk” ve “amelde sirk” olmak Uzere ikiye ayrilr.
ltikadda sirk, yaratilista, kéinatin idaresinde, insan hayatinda Allah’tan baska
mutlak bir tasarruf sahibi kabul ederek ona yalvarmak, ondan korkmak ve ona
sevgi beslemek; amelde sirk ise, Allah'in gésterdigi ilahi yollardan baska yol
gésterenlere itaat ederek onlann yolundan gitmektir.”® itikadda ve amelde
yapilan bu sirk acik olan bir sirktir. Bir de gizli sirk vardir ki buda mi'min ve
muslimanin kargl kargiya oldukian bir sirktir. Gizli sirk icinde olan kimselerin

: Ates, a.g.e., |, 381.

s Tevbe, 9/30; Maide, 5/73.

s Unal, a.g.e., 350.

- En’am, 6/121; Tevbe, 9/28-33; Yusuf, 12/106; Nahl, 16/100 vb.

;8 Macit, ag.e., 19. ] . . _ _

e ljayreddm Karaman vd., limihal iman ve Ibadetler, |. T.D.V, ist. 1999, |, 78.
Unal, a.g.e., 352.
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imanlan ve yapmis oldukian ibadetler bosa cikmaktadir. Gizli sirk tevhid
akidesinin tam ziddidir.®

Allah’a sirk kogmak 5 sekilde olur:®'

1- Allah’in birligine iman etmeyerek iki ilah kabul etmektir. Mecusiler hayir
ve ser igin ayn ayn iki ilah kabul ederler.

2- Allah’in, Baba-Ogul-Ruhil Kudis gibi unsurlardan bir araya gelmis
oldugunu kabul etmek.

3- Allah’'in birligini kabul ettikleri halde O’'na yaklagsmak ve aralarinda
sefaatci olmasi icin putlara tapmak.

4- Kaéinatta olup biten olaylar hakkinda bunlarin oluglarini sadece zahiri
sebeplere vermek. Ornegin “bunu tabiat yapiyor” gibi sézler séylemek.

5- Ibadeti, Allah’in emri oldugu icin degil, sahsi ve dinyevi maksatiar igin
yapmak.

Allah (c.c.), kendisine sirk kosulmasini kesinlikie kabul etmez. “... Onlann
(gbklerde ve yerde olaniarin), O’'ndan baska bir yéneticisi yoktur. O, kendi

»82

hukimranhgina kimseyi ortak etmez.”™ ve sirkin ¢ok buyiik bir zulim oldugunu

n83

vurgulayarak, “... Allah’a ortak kosma! Dogrusu sirk, blyik bir zulimdr.
kendisine sirk kosuldugu takdirde affetmeyecegini belirtir. “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagiglamaz; bundan baskasini diledigi kimse icin bagislar...”®
Kendisine ortak kosulmasint asla kabul etmeyen Allah (c.c), sirk’e diusen
toplumlian uyarmak ve onlarn iginde bulunduklar bu kétih durumdan kurtarmak
icin onlara peygamberler géndermistir. Peygamberlerin génderiimesiyle de onlar
icin peygambere itaat edilmedigi takdirde sonucu iladhi azap olan bir mihlet
baslamis olmaktadir. “Allah’tan baskasina tapmayiniz! Cinki ben, size
(gelecek) acikli bir giiniin azabindan korkuyorum.”®

Sirk ile kifar birbirine yakin iki kavramdir. Aralarindaki fark, kiifriin daha
genel, sirkin ise daha ¢zel olmasidir. Dolayisiyla her sirk kufurdir, fakat her
kufor girk degildir. Her masrik kéafirdir, fakat her kafir musrik degildir. Ctnk{ sirk
sadece Allah’a, zat, isim ve sifatlarinda ortak tanimakla meydana gelir. Kufir

80

o Serafeddin Gélcik, Din ve Toplum, Esra Yay., Konya 2000, 60-61.

., Ahmed Hamdi Akseki, islam Dini itikat, ibadet, Ahlak, Nur Yay., Ank. 1989, 62-63.
.. Kehf, 18/26; Enam, 6/ 163; lsra, 17/111 vb.
o Lokman, 31/13.
Nisa, 4/48,116 vb.
® Had, 11/26, 50; ibrahim, 14/9; A'raf, 7/65,70; Fussilet, 41/53,54 vb.
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ise, kufur oldugu bilinen bazi inanglarin kabulu ile gergeklesir.®® Musrikler,
Allah’l inkar etmedikleri icin, onlara, Allah ya da Rabbleri baglaminda isnad
edilen kifr masdarlar nankorlige isaret etmektedir.®’

Lokman (a.s.), ogluna Allah’a sirk kosmamasini nasihat ederken bir
yandan da bu davranisin blyilk bir zulme sebep teskil edecegini de
anlatmaktadir. Zulim de sirk kadar tehlikeli davraniglardan biridir.

“Zulm” kelimesi, “Zulmetmek, hakkini noksan vermek, malini gasbetmek,
bir geyi yerinden bagska bir yere koymak, dogru yoldan sapmak, karanlik olmak,

zalimin zulmiinden sikayet etmek, mazium, zalim®®

gibi manalara geimektedir.
Zulim, asil itibariyle karanlik anlamini iceren Z-L-M kokiinden gelmekie ve
kufur, sirk, kotalik, baski, iskence, haksizlik anlamlarini da igermektedir.®

Kuran’da en c¢ok kullanilan kavramlardan biri “zulm” ve tirevieridir.
Kuran’da, karanlik manasinda kuilanilan “zulm” kelimesi bazi ayetlerde isik
anlamina gelen “nur” kelimesiyle birlikte kullanilmistir: “Allah iman edenlerin
yardimcisidir, onlari karanhklardan aydiniiga cikarir. inkar edenlerin dostlari ise
tagutlar olup onlar aydintiktan karanliklara géturirler...”®® “Hamd gokleri ve yeri
yaratan, karanhklari ve aydinh§ var eden Allah'in hakkidir...”" “Andolsun ki
Musa'yr da, “kavmini karanliktan aydiniiga c¢ikar ve onlara Allah’in ginlerini
hatirlat” diye mucizelerle génderdik...”%

Isigin ulagsmadigi yerler siiphesiz ki karanlktir. Karanlikta kalan insan ve
toplumlar neyi nastl yapacagini ve neyi nereye koyacagin bilemezier. Clnklu
zulm, kalbin kararmasindan olusmaktadir, kararan kalpler ise hicbir zaman
gergedi goremezler, hidayete eremezler. Boylesi kimselerin kendisine ve
bagkalarma bir cok zarar dokunur.®® Yukaridaki ayetlerden de anlasilacag! gibi,
“zulum”; yerli yerine koymamak, yer, zaman, kemiyet ve keyfiyet olarak yanlighk
ve sapikiikta bulunmak gibi manalara geimektedir. Bu nedenle, Hz. Adem’in,

Allah’in yasagini dinlemeyip Seytan’a uyarak agacin meyvesinden yemesine

%  Karamanvd., a.g.e. |, 78.

Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim Agisindan iman-Amel ligkisi, Ekin Yay., Ist. 2000,142.
el-Isfehani, a.g.e., 537-538; Mukatil b. Stleyman, a.g.e., 121.
Yasgar Nuri Ozturk, Islami Kavramlar Ansiklopedisi, Hurriyet Ofset Matbaaciik ve
o Gazetecilik A.S., Ist. 1991, |1, 198.
o Bakara, 2/257; Maide, 5/16.
o En’am, 6/1; Ra'd, 13/16.
Ibrahim, 14/5.
Hayati Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, Timas Yay., ist. 1999, 234.
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Kur'an “zulim” dedigi gibi, Seytan’in Allah’in emrine karsi gelip inat etmesine de
“zulum” demigtir.*

Zulm'in bazisi affedilebildigi gibi, bazisi da affedilmez ve ilahi azah!
gerektirir. Zulimden af ise tdévbeye baglidir. Nitekim ayetlerde soyie
buyruimaktadir: “Kim yaptigi zulim ve haksizliktan sonra tévbe edip halini ve

isini duzeltirse Allah tovbesini kabul eder..”®

“Eger onlar kendilerine
zulmettikleri vakit sana gelip de Allah’tan af dileseler, sen de Resul olarak
onlann affedilmesini isteseydin, Allah’t ziyadesiyle affedici, esirgeyic

n86 «

bulurlardi. ... Keske zalimler azabi gérdikleri zaman b{tin kuvvetin Allah’a

ait oldugunu ve Allah’'in azabina dayanmanin zorlugunu &nceden
anlayabilselerdi.””

Kuran su ayetiyle zulmiin ve zalimin affi yoktur prensibini kiginin kendi
nefsine zulml noktasinda kirmustir. Allah, isterse bu tur zulma bagislayabilir.
“Kim bir kétulik yapar, yahut nefsine zulmeder de sonra Allah'tan magfiret
dilerse, Allah’t cok bagislayict ve esirgeyici bulacaktir.”®®

Kur'an'da, helak edilen kavimlerin zalim kavimler olduklari ve onlara helak
edilmeden o6nce zulimlerinden vazgecmeleri icin mihletin verildigind«:n
bahsedilmektedir. “(Ey Muhammed!) Sakin, Allah’t zalimlerin yaptikiarind:n
habersiz sanma. Su kadar var ki Allah onlan (cezalandirmayi), goéziertn

»99

saskinhktan bakakalacagi bir giine ertelivor.™ “Zulmedenleri de o korkung¢ s«s

yakaladi ve yurtlannda diz tstil coke kaldilar.”'®

Hz. Ali (r.a.), zulmin iki unsurunun bulundugunu bunlarin, zalim e
mazium oldugunu sdylemektedir. Zalim, zulmettidi icin, mazium da zulme riza
goésterdigi icin zalimdir. Bu sebeple, zalimin zulmine niza gdsteren ve cnu
zulmiinden alikoymak icin ¢alismayan insanlar da yapilan zulme ortak olurlar. i
Zulm’in ahlak sahasindaki ilk ve en 6nemli anlami, haddi asmak ve bir

baskasinin hakkint ihlal etmek gibi gbriniiyor. Dolayisiyla genel olarak zuirm,

* Unal, a.g.e., 330.
> Maide, 5/39.
Nisa, 4/64; Al-i Imran, 3/135.
> Bakara, 2/165; Al Imran, 3/151; En‘am, 6/47. ‘
. Nisa, 5/110; Yagar Nuri Oztirk, Kur'an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, Ist. 1995, 681
‘o0 Ib[ahim, 14/42; Nahl, 16/61.
01 Had, 11/67, 94.
Unal, a.g.e., 332.
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kisi veya toplumun kendi sinirlarini agmasi ve yapmaya hi¢ hakki olmayani
yapmas! anlaminda adil davranmamasidir.'®

Ayetlerin de isaret ettigi izere bitun kétulikler, adaletsizlikler ve sosyal
zararlar Ozetle, insanmin ahlaki mahiyetinden olan her tirli kopmalar ashnda
kisinin kendisine yaptig! seylerdir. Bu bir benzetme olarak anlatiimak istenmez;
¢inki gergekten boyledir. Bu ayni zamanda hem bireyier hem de toplumlar igin
dogrudur. Bunun icin nefse zulmetmek her trli adaletsizligin, yapana geri
dénticti oldudu disincesini agikga beliten Kur'an'in ¢ok sik kullandigi bir
ifadedir. Boéylece Kur'an, insanlara kendi amellerinin ceremesini cektikleri
mesajint vermektedir.'®

Cok boyutlu oldudu, her tirli haksizhigi icine aldigi, lbn Haldun'un da
belirttigi  gibi top!um'u, medeniyeti, sehri tahrip ettigi, devletleri yiktigi
disinildugiinde zulmiin, toplumsal ¢okusteki nemli rolii anlasilacaktir. '™

Toplumlar heldka goétiiren en dnemli unsurlardan biri, toplumda adaletin
yerini zulmiin aimasidir. Bu nedenle isldam Alimleri, inangsiz bir topiumun
varligint  siirdlrebilecegini, ancak zulmiin hakim oldugu bir toplumun ise
varligini stirdiiremeyecegini séylemislerdir.'®®

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki Lokman’in {a.s.) ogluna vermis oldugu
bu itk nasihatler diger nasihatlere gére ¢ok daha énemlidir. Cinkit bu iki husus
iman ile kifur arasindaki sinin bildirmektedir. Kur'an ayetlerini inceledigimizde
peygamberlerin gdnderilis nedenlerinin 6zellikle bu iki unsur oldugu ve bu iki
ginah sebebiyle de peygamber génderilmesine ragmen sirk ve zulme devam
eden bir gok toplulugun Allah tarafindan yok edildigi gérulmektedir.

Lolkman'in (a.s.) ogluna yapmis oldugu ikinci nasihat ise toplumun
cekirdegi sayilan aileye yoneliktir. Bu nasihat ile aileyle olan iligkilerin sinin
¢izilmis ve onlara karsi davraniglarin nasil olmasi gerektigi hususunda bilgi
verilmistir. Lokman (a.s.) ogluna:

“Biz insana, annesine babasina iyi davranmasini emrettik. Zira
annesi onu nice zahmetlerle karninda tagimistir. Siitten kesilmesi de iki yil

%2 Toshihiko fzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. ist.

1991, 222.

% Faziurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, trc. Alpasian Acikgeng, Fecr Yay., Ank. 1887, 80,
99, 104.

' ibn Haldun, a.g.e., 1, 710-716.
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kadar siirer. insana buyurduk ki: “Hem Bana, hem de annene babana
sitkret, unutma ki sonunda bana doneceksiniz. Eger onlar seni girk
olduguna dair hicbir bilgin olmadig: seyleri, Bana ortak saymaya
zorlarlarsa sakin onlara itaat etme. Ama o durumda da kendileriyle iyi
gecin, makul bir tarzda onlara sahip ¢ik. Bana yonelen oigun insanlarin
yolunu tut. Sonunda hepinizin déniisii Bana olacak ve Ben iglediklerinizi
tek tek size bildirip karsihgmi verecegim.”'®

Kuran'in gesitli yerlerinde anne ve babalara kargi nas!l davranilmasi

7 Ancak anne ve babalarin eviatlarina karsi sefkat

gerektigi acikga bildirilir.
gosterme hususundaki tavsiyeleri ise Kur'an’da ¢ok az yer tutar. Bunun nedeni
ise Allah'in anne ve babanin icine fitrattan gelen bir sevgi koymus olmasindan
kaynaklanmaktadir. Anne ve baba eviad:i icin vicutlarindan, hayatlarindan,
kisaca sahip olduklan her seyden hi¢ sikilmadan seve seve verirler, bunu
yaparken de verdikleri degerli seylerin ellerinden ¢cikmasindan dolayi bir {izintd
cekmezler. Cocuklar ise kendileri igin bircok zahmetlere katlanmis anne ve
babasina émiirlerini vakfetseler onlarin haklarini 6demeleri mamkiin degildir.'®

Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette:

Bir adam Hz. Peygambere gelerek: “Ya Resulallah, kendisiyle beraber
bulunmama, glzel gecinmeme, glizel bakmama en layik olan kimdir? dedi.
Allah’in Resulli de: Annendir, dedi.

Sonra kimdir ya Resulallah dedi. Allah’'in Resulli yine: Annendir, dedi.
Sonra kimdir ya Resullah dedi. Allah’in Resulil yine: Annendir, dedi.
Sonra kimdir ya Resullah dedi. Allah'in Resulii de: Babandir, buyurdu.'®

Bagka bir hadiste bildirildigine gére adamin biri gelerek Hz. Peygambere:
“Ben kime iyilik edeyim? diye sormus, O da: “Annene, sonra yine annene, sonra
yine annene. Sonra kime iyilik edeyim? deyince Allah'in Rasulu: babana “'*°
buyurmustur.

Allah, insana anne-babasina iyilik etmesini 6gatlemistir. Cunkii Allah'tan

sonra insanin {izerinde en ¢ok hakki olanlar, anne-babasidir. Annesi onu nice

1% Mazharuddin Siddiki, Kur'an’da Tarih Kavram, trc. Sileyman Kalkan, Pinar Yay., Ist.

1982, 32-33.

Lokman, 31/14-15.

Isra, 17/23-25; Ankebut, 29/8; Ahkaf, 46/15-17.

Seyyid Kutub, Fizilali’l-Kur’an, trc. E. Emin Sarag vd., Akit Gazetesi Yay., Ist. trs., XI, 471.
Buhari, Edep, 2; Mislim, Birr, 1.
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gugluklerle énce karninda, sonra kucaginda tasimus, iki yila yakin emzirmis,
uzun sure ona bakmustir. Babasi da annesiyle beraber onu korumus,
yetismesine emek vermistir. Blyuyup gelismesi igin kendisine bu kadar emek
veren, hizmet ve lyilik eden anne-babasinin bu iyiliklerine kars! onlara iyilik
etmek, insanin yerine getirmesi gereken en énemli bir borctur. Insan énce
Allah’a, sonra anne-babasina kargi itaatle yikimludir.'"'Allah (c.c.) anne-
babaya nasil gikir ediimesi gerektigini su ayet ile bizlere gostermektedir:
“Rabbin g6yle buyurdu: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyin. Anne ve babaya
glizel muamele edin. $ayet onlardan her ikisi veya birisi yaslanmis olarak senin
yaninda buiunursa sakin onlara “6ff!” bile deme, onlari azarlama, onlara tath ve
gonil alici sézler sdyle. Sefkatle tevazu ile kol kanat ger ve onlara séyle dua et;
“Ya Rabbi, onlar kiigtikligimde nasil beni ihtimamia yetistirdilerse, ona mukafat
olarak Sen de onlara merhamet buyur!”''? onlarin haklarini gézetmek, onlara
itaat etmek ve iyilikte buiunarak dua etmekle mimkinddr.

Lokman'in nasihatleri arasina anne ve babaya iyiligin alinmasinin hikmeti,
once gegen, “suphesiz sirk, blyk bir zulimdir” ayetinin ifade ettigi sirkin
Girkinligini vurgulamaktadir. Allah (c.c.) bu konuda sanki séyle buyurmaktadir:
Biz, insana anne-babasina karsi giizellik ve sefkatle muamele etmesini
emretmemize, cocuk (zerindeki biylk haklar sebebiyle onlara itaati sart
kiimamiza ragmen, Allah'a isyan ve ortak kogma durumunda onlara itaat etmeyi
yasaklamigizdir. Cinki Allah'a isyan olacak islerde anne-baba da olsa
yaratiimislara itaat edilmez.'"

Ayetlerde ve hadislerde de gérildiigi gibi anne-babanin isteklerine Allah’a
isyana tegvik etmedikleri siirece itaat etmek gerekmektedir. Ancak onlar anne-
babalik haklarini kullanarak Allah’a isyana gétirecek seyleri emrederlerse bu
hususta onlara kesinlikle itaat edilmez. Fakat onlarla iyi geginmek onlarin
ihtiyaclarini gidermek gocuklarinin en basta gelen gérevieri arasindadir. Zira
anne-babanin bu yanlis hareketi evladi (zerindeki hakiarinin digmesini
gerektirmez.

110
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Buhari, edep, 2; Muslim, Edep, 2,; Ebu Davud, Edeb, 120.

Ates, a.g.e., VlI, 85.

isra, 17/23-24.

Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, Daru’s-Sabuni, Kahire trs., I, 492.
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Lokman (a.s.) ogluna, Allah’in guic ve kuvvetini gosteren érnekler vererek
nasihatine devam eder ve ona:

“Eviadim, yapilan ig; bir hardal tanesi kadar kiigilk de olsa, bir
kayanin iginde sakli da oisa, yahut goékierin veya yerin herhangi bir
noktasinda bile bulunsa, mutlaka Allah onu meydana ¢ikanr. Allah dyle
Latif, 6yle Habir'dir: iimi gizlilikiere kolaylikia niifuz eder.”’™

Lokman (a.s.) og“;luna: yerde veya gokie, hardal tanesi kadar bir iyilik veya
ginahin, Allah’in bilgisi disinda kalmadigini ve yapilan her seyi bildigini,
gordugiin anlatir. Allah’i Teala bagka bir ayette de kendisine gizli kalmayan bu
hardai tanesi kadar olan seylerin kiyamet giniinde g6z ardi edilmeyecegini ve
hassas terazide tartilarak karsihklanin mutlaka verileceg@ini bildirmektedir: “Biz
kiyamet glniine mahsus, dyle dogru ve hassas teraziler koyacagiz ki hicbir
kimseye zerre kadar haksizlik edilmez. Hardal tanesi agirhginca da olsa,
yapilan iyi veya kétii isi oraya getirip tartanz. Hesap gériicti olarak Biz fazlastyla
yeteriz.”""®

Ayet-i Kerime "yapilan higbir davranisin karsiliksiz kalmayacagini
bildirerek, insanlar davramiglari noktasinda uyarmakta ve yaptikiarindan dolayi
ahirette kimseye haksizlik edilmeden karsiliklarinin verilecegini bildirmektedir.
Diger bir ayette de “Iste herkesin hesap defteri éniine konuldu. Mucrimlerin
defterdeki kayitlarindan korktuklarini ve sdyle dediklerini gorirsiin: Eyvah bize!
Bu deftere de ne oluyor. Ne kigik koymus, ne buyik, yaziimadik sey
birakmamig! Bdylece yaptiklari her seyi yanlarinda buldutar.”'*

Lokman (a.s.) ogluna bu 6gudiu vererek davranislarina dikkat etmesini,
yapacadi en ufak seylerin dahi Allah’a gizli kalmayacagini anlattiktan sonra
namaz ve ibadetle Allah’a yonelmeyi, insanian Allah yoluna davet etmeyi,
kotiitklerden sakindirmay! ve bunlari yaparken de basina gelenlere sabretmeyi
tavsiye ediyor:

“Evladim, namazi hakkiyla kil, iyiligi yay, koétiiliigii de dnlemeye c¢alig
ve bagina gelen sikintilara sabret. Ciinkii bunlar azim ve kararhilik

gerektiren islerdendir.”'"’

"4 okman, 31/16.

::Z Enbiya, 21/47.

1> Kehf, 18/49.
Lokman, 31/17.



38

Kuran, fert ve toplumun varligini saghkh bir sekilde slrdirmesini
istemektedir. Maruf ve miinker kavramlan toplumdaki iyiligi ve kétalugi
simgelerler. Maruf, toplumun saglikh bir yonde ilerlemesini; minker ise bu
ilerleyisi engelleyecek olan kétilukleri arzetmektedir.

A-r-f ve n-k-r kelimeleri Kur'an'da ¢esitli sekillerde 108 yerde gegmektedir.

A-r-f 71 ayette '8, n-k-r ise 37 ayette '"°

geger. Allah’a itaat etmek maruf, isyan
etmek ise minkerdir. Allah’in birligini emretmek, peygamberin getirdigine teslim
olmak maruf, sirk ve peygambere isyan minkerdir. %

Faili tarafindan glzelligi bilinen veya giizel oidugunu gdésteren her fiil
maruf, yine faili tarafindan girkinligi bilinen veya cirkinligine delalet eden her sey
minkerdir.**' Aklin ve serin gizel olmasiyla hitkmedip, kitaba ve siinnete
uygun olan her sey maruf, aklin ve ser'in ¢irkin gérdiigis, kitaba ve siinnete
uygun digsmeyen her sey miinkerdir. "%

Maruf, islam’in geregi olan Allah’a itaat; miinker de islam'in geregine
uymayip, Allah’'a karsi gelmek demekiir. lyiligi ve kétilugi Allah'in ipinden
baska ol¢il ile dlgmeye kalkmak, isteklere ve nefse ait arzulara uymaktir.'

Kur'an’da gegen kavramlar arasinda bazi baglantilar bulunabiimektedir.
Bu nedenle kavramian birbirinden bagimsiz bir sekilde aragtirmak yanlis olur.
Kur'an ayetlerine baktigimizda maruf-miinker kavramlarinin iman kavrami ile
birlikte zikrediidigini gbérmekteyiz. “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarimig en
hayirh Gmmetsiniz; iyiligi emreder, kétilikten meneder ve Allah’a inanirsiniz.
Ehl-i kitap da inansayd, elbette bu, kendileri igin ¢ok iyi olurdu. iclerinde iman
edenler var fakat godu yoldan gikmislardir.”'* Bu ayette mirminlerin, diinyaya
gelmis en hayirll toplum olduklart mijdelenmektedir. Hayirh cluglarinin temel
vasfi da Allah'a inanmalari, iyiligi emir ve kotiliikten menetmeleridir.’® Bu
vazife yalniz Muslimanlarin yetkili amirlerine ait olmayip butin muiminierin
bizzat bununla ilgili olmalan gerekecegdi vurgulanmaktadir. Kitap ehli bu hasiete
sahip olmadigindan dolayi, iclerinde Allah’a itaatten c¢ikmis sapikiarin

"8 Abdulbaki, a.g.e., 582-583.
19 Abdulbaki, a.g.e., 889.
:z‘: Taberi, a.g.e., IV, 45, 56.
22 Omer Dumlu, Kur’aq-: Kerim"de_ Maruf ve Miinker, Ravza Yay., ist. 1994, 35.
12 Mehmet Vehbi, Ahkam-1 Kur'aniye, Bahar Yay., Ist. 1966, 355.
Yazir, a.g.e., I, 1155
:z‘; Al-i imran, 3/110.
Vehbi, Ahkam-i Kur'aniye, 355; Ates, a.g.e., i, 90.
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¢ogunlugu olusturmalarindan dogdugu ve Musliimaniarin ¢oguniugu bu hasleti
muhafaza ettikce kendilerine diger kafirlerin zararmin dokunmayacagi
hatirlatiimaktadir.'®

Bagka bir ayette de “Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotilugo
meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”'? buyrularak
mU’'min bir toplulugun 6zelligi belirtilmis olmaktadir.

Musluman'in bu gérevi yerine getirebilmesi icin Allah’a yonelmesi ve dinin
en onemli ibadetlerinden birisi olan namazi hakkiyla yerine getirmesi
gerekmektedir. Cinki yapilacak olan bu faaliyet Lokman suresinde oldugu gibi
bir ¢cok ayette namaz ile birlikte zikredilmistir. “Mi'min erkeklerle mi‘min
kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder, koétulikten alikorlar,
namazi dosdogru kllarvlar, zekati verirler, Allah’a ve Resuliine itaat ederler. iste
onlara Allah rahmet edecektir. Suphesiz Allah azizdir, hikmet sahibidir.”12
“Onlar (o mi’minler) ki, eger kendilerine yeryiziinde iktidar verirsek namaz
kilar, zekati verirler, iyili§i emreder ve kétilikten nehyederler. Islerin sonu
Allah’a varir.”*?®

Bu iki ayetten birincisinde iyiligi emretme ve kotultikten sakindirma namaz
ve zekattan Once; ikinci ayette ise sonra gelmistir. Bu durum ayetlerin ifade
ettikleri manalarin  6neminden kaynaklanabilir. Birincisinde mi’minlerin
birbirlerinin velisi olduklari, birbirlerinin yanhgliklarini hatirlatma ve uyarma
gorevlerinin bulundugu vurgulanmaktadir. Ikinci ayette ise miminlerin gérev ve
sorumiuluk  Ustlendikleri  takdirde nasil davranmalan gerektigi
hatiriatiimaktadir.™°

Lokman'in ofluna yapmis oldugu nasihatlerde de maruf-miinker- namaz
iiskisi sOyle anlatilmaktadir: “Yavrucugum! Namaz: kil, iyiligi emret, kétilikten

vazgegirmeye calis...”"

Bu ayet; gegmis Ummetlerde dahi namazin
varolduguna delalet eder." Gergek manada kilinan bir namaz insani bitin

ko6tultklerden vazgegirir. Zira ayette “(Resuliim) Sana vahyedilen Kitab'i oku ve

"% Yazir, a.g.e., I, 1158,

27 Al-i Imran, 3/104.
z: Tevbe, 9/71.
Hacc, 22/41.
" Dumly, a.g.e., 72.
131 Lokman, 31/17.
'* Mehmet Vehbi, Hiilasat'til Beyan Fi Tefsiril Kur'an, Ugdal Nes., ist, trs., XI, 4324,
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namazi kil. Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve kétulikten alikoyar...”'®

buyrulmaktadir. Ebu’l-Aliye namazda {i¢ hasletin bulundugunu sdyler. Bunlar
ihlas, Allah korkusu ve Allah’i anmaktir. fhias, kisiye lyiligi emreder; korku,
kéthlikten alikor; Allah’t anmak yani Kuran okumak ise, ona hem iyiligi
emreder, hem de kétulukten alikoyar. Bir namazda bu hasletlerden biri
bulunmazsa o namaz namaz degildir."*

Namaz Musliman'in yerine getirmesi gereken farz ibadetlerden biridir.
Namazdan sonra maruf ve minkerin zikredilmesi de bu isin 6nemini
gbstermektedir. Rivayete gore, Resulullah’a denildi ki: Falanca kisi gece namaz
kiliyor, sabah olunca hirsizlik yapiyor. Resulullah (a.s.): “Namazi onun bdyle
yapmasina engel olacak dedi.”® Hz. Peygamber bununla sunu kasdetmisti:
Namaz, mikemmel bir sekilde kilindiginda, sahibini kétulukten alikoyar. Onu,
Allah’tan uzaklastirmaz, bilakis daha da yaklastirir.'®®

Maruf-miinker prensibi Islam toplumunun giizel vasiflarini koruyan en
énemli &zelliklerinden biridir. Hz. Peygamber:” Nefsimi elinde bulunduran
Allah’a andolsun ki ya iyilikle emreder ve koétulikten menedersiniz, yahut da
Allah, cok gecmeden basiniza dyle bir azap gonderir ki o zaman dua edersiniz
ama duaniz kabul edilmez”™" buyurmustur. Baska bir hadislerinde de: “Sizden
biriniz bir kétaltik gérince onu eliyle degistirsin. Buna glcl yetmezse diliyle
dizeltsin. Buna da glicl yetmezse kalbinden bugz etsin. Bu da imanin en

"1%8 pbuyurmustur. Ketiliklerin kalben degistirimesi toplumda yanlis

zayifidir
olarak anlasiimaktadir. Cirkin olan bir isi kalp ile hor gérmek, koétulagi kalp ile
degistirmek anlamina gelmez. Bu tir davramisi Hz. Peygamber tasvip
etmemektedir. Onun kalp ile bugz ederek kétuligiun degistiriimesini istemesi ve
imanin zayif bir mertebesi olarak bildirdigi bu durum pasif-medeni bir
mukavemettir. Yani k6tuludu yapan kisi bizim tavrimizdan bu olayt hos
kargilamadigimizi, belki degistirmeye gucimuz vyetmedi§i igin ses
cikarmadigimizi tavir ve hareketlerimizden anlamahdir. Béylece o kisi kendisine

133 Ankebut, 29/45.
oy Ton Kesir, a.g.e, Iil, 416.
. Ibn Hanbel, Misned, i, 447.
7 S_abqn_i, age., IV, 486. i
a8 Tll’m!Zl, Fiten 9; lbn_ Hgn_belj Misned V, 388. ) '
Mustlim, Iman 78; Tirmizi, Fiten 11; Nes&'i, Iman 17; EbG Davud, Salat 242; Ibn Mace, lkame
1865.
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verilen degerin kaybolacagdini anlayacak belki de bu durum onu kétilikten
uzaklastiracaktir. '

Emr-i bilm&'ruf ve neh-yi anilmunkerin i¢ kismi vardir. Birincisi el ile olur ki
bu devlet tarafindan yapilmalidir. lkincisi dil ile olur ki bu da toplumun bilginleri
tarafindan yapilmalidir. Uglinciist ise kalp ile bugz etmektir ki bu da acizlerin

0 jyiligi ve dogruyu emretmek, kétuliklerden de nehyetmek, her

isidir.
Musliman igin bir gorevdir. Din kardesierimizin maddi saadetlerine oldugu
kadar, manevi kurtuluslan igin de duyarsiz kalmamahyiz."' Bu gérevin yerine
getiriimesinde ilim, nfk ve sabir sarttir. llim, emir ve nehiyden énce; nfk,
beraberinde; sabir ise sonra olur. Bu G¢ sey bir butundir ve maruf-minker
gorevini yerine getiren bir kiside kesinlikle bulunmasi gereken dzelliklerdir. "2

Maruf-miinker gérevi dijer peygamberlere ve immetlere verildigi gibi, Hz.
Muhammed ve immetine de verilmistir."*® Bu gérev yerine getirilirken anarsi ve
bozukluk meydana gelmemelidir. Bunun i¢in de fertler kendi icinde bulunduklari
konumun bilincinde olarak hareket etmelidirler. Devletin yapacag: is ile ferdin
yapacagi ig birbirinden farklidir. Bu ise kim ehilse o yapacaktir, yani kadin erkek
ayrimi yapilmaz.'*

Lokman (a.s.) ogluna bu nasihatleri verirken basina cgesitli stkintilarin
gelebilecegini buniara karsi da sabirl davranmas) gerektigini, ¢lnki bu
davraniglarin bu sikintilar gekmeye deyecegini anlatmaktadir. Sabir, genel
anlamh bir kelimedir. Ornegin, musibet anina dayanmak, savasta savas
meydanindan kagmamak, gerektiginde sir saklamak hep birer sabirdir. Sabir,
darlikta kendini tutmak,'*® olaylara dayanmak ve olaylar karsisinda umutsuziuga
dismeyip tahammil etmektir.'® Kuran'da sabir kelimesiyle genelde, kisinin
vicdanina bagvurarak sectigi yolda karsiiastigi zorluklar, yildirimlar kargisinda
cesaret ve dayanikliikla yGrimesini saglayan ahlaki giicQ, istikrarli olma ve

'3 Abdultah Draz, istam’in insana Verdigi Deger, trc. Nurettin Demir, Kayihan Yay., ist. 1983,

84-85.

‘:" Vehbi, Ahkam-t Kur'aniye, 355. ‘

;4; Abdullah Draz, Kur'an'in Anlagiimasina Dogru, trc. Salih Akdemir, Ist. 1983, 111.
Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed lbn Teymiye, Emr-i Bi’l-Ma’ruf Nehyi Ani’l-Miinker, trc.

Cemaleddin Sancar, Ist. 1987, 33,35.

Al-i imran, 3/104, 110; Tevbe, 9/71; Araf, 7/157, 199.

Suleyman Ates, Gergek Din Bu, Yeni Ufuklar Nes., [st. trs., |, 55.

Unal, a.g.e., 459.

Ates, a.g.e, X, 81.
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istikrarli olma ve amaca ulagmak icin direnci, ahlaki disiplin ve kontrol iféde
etmek igin kullanmr.'¥’

Sabir, baglica iki gesittir; ™

1) Aci ve zorlukiara sabirdir ki bununla ibadet ve miicahedenin ve guzel
amellerin zorluklanna dayanilarak Allah’in  sevgili kullarnimin  ulastiklan
makamlara ulasilir.

2) Lezzet ve arzulara karst sabirdir ki bununla haramdan, yasaklardan,
maddeten ve manen zararh seylerin zararlarindan sakiniir ve korunulur.

149 mealindeki hadis

“Cennet cetin seylerle, cehennem cazip seylerle ¢cevrilmistir
sabrin iki cesidine de igaret etmektedir.

Sabir demek kétiilklere katlanmak, zillete boyun egmek, ser olan seylere
riza gostermek demek dedildir.  Kuram’a goére sabir Allah’'tan yardm
istemektir, ' basa gelen belalara, musibetlere, sikintilara, hakaret ve saldirilara,
hastaliklara sabretmektir."*’

Hz. Ali (r.a.), imanin dort direk Uzerine oturdugunu ve bunlardan sabrin
dort subesi bulundugunu belirtmistir; bunlar arzu, korku, ziihd ve gézetmedir:
“Cenneti arzulayan sehvetlerden soyulsun; atesten korkan haramlardan yiz
cevirsin; dinyada ziihd sahibi olana musibetler kolay ve hafif gelir; 8liumi
gdzeten de hayirlarda acele eder.”’*

Lokman (a.s.) ogluna nasihatlerine devam eder ve insaniart Allah’in dinine
nasil cagirmasi gerektigini, bu kutsi gbrevi yaparken nelere dikkat etmesi
gerektigini sdyle anlatir:

“Kibirli davranarak insaniara yiiziinii dénme, yerde calimh cahmh
yurliime! Ciinkii Allah kibirle kasilan, kendini begenmis, 6viinlip duran
kimseleri asla sevmez. Yiiriirken 8iciilii, mutedil yiiri. Konugurken sesini
ayarla, bagirarak konugsma. Unutma ki seslerin en ¢irkini, avazi ¢giktiginca

bagiran eseklerin sesidir.”"'%
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Mevdudi, a.g.e., I, 73.
Ates, a.g.e., X, 81.
50 Mslim, Cennet 1; Eb( Davud, Stunnet 22; Tirmizi, Cennet 21.
51 Bkz. Bakara, 2/45, 153; Ara_f,_7l126.
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5 Unal, a.g.e., 460,
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“Kebera” kelimesi, “kibirlenmek, kendini buyiik gérmek, bityiklenmek, sirk

h”** gibi anlamlara geimektedir.

ve kufir, biyik giina

Istikbar ile ayni kékten gelen tekebbir, buyuklenmek, miitekebbir ise
blylklenen anlami tasimaktadir. Buytklik taslamanin veya biylkienmenin
tepeden bakmak, kigllk gérmek ve alay etmek anlamlarini kapsadigt bir
gercgektir. Kuran kifr'iin yapisinda bulunan bu 6geyi 6zellikle vurgulamaktadir.
Oyle ki bir gok hallerde bu 6ge ile kafirin en tipik vasfi temsil olunmaktadir. Dini
manada Kka&fir, insanlari kiigilk goren ve kendisi ile 6viinen bir kisidir."® Bu
durum Kur'an’da agctk bir sekilde bildirilmektedir: “Kavminin ileri gelenlerinden
buytklik taslayanlar, iclerinden zayif gorilen inananiara dediler ki: siz Salib’in,
Rabbi tarafindan génderildigini biliyor musunuz? Oniar da Siiphesiz biz onunia
ne génderilmisse ona inananlariz, dediler. Biyukluk taslayanlar dediler ki: Biz

#1568

de sizin inandi§inizi inkar edenleriz.” > “Ayetlerim sana geimisti de sen onlari

yalanlamig, bilyiiklik taslamis ve inkarcilardan olmustun.”'s’

Kuran'in kiifur ile esdegerde tuttugu en onemli kalp ameli, ilahi gergekler,
emir ve yasaklar kargisinda buy(klik taslamaktir. Zira kiifriin sebeplierinden biri
de kendini Allah’in ayeﬂerini kabul etmeyecek kadar buytk gérmektir. Allah’a
karsi yapilan buylklik kompleksinin temelinde, kendini ihtiyagsiz hissederek,
maddi ve manevi bitin alanlarda kendi kendine yetebilecegini iddia etmek

[{3-A

yatmaktadir. Istigna lafzinin kékii olan “§ina” ihtiyacsiziik demek olup Allah’in
vasfidir. Kullar ve sonradan yaratiimis her sey icin ihtiyagsizlik séz konusu
degildir. "%

Blyuklik taslamanin temeli “istigna” ise sonucu da “tugyan”dir. “Tugyan”
kelimesi, “haddi agmék, azmak, azgin, Allah'tan baska tapinilan her sey,

k”'*® gibi anlamlara gelmektedir. Noh, Ad, Sem(d, Firavun

zulimde haddi agma
kavmi ve helék edilen dider kavimler haddi asarak Allah’a isyan etmisler ve

bunun neticesinde de helak edilmislerdir.

1 el-isfehani, a.g.e., 297-298; ibn Manzur, a.g.e., V, 126-127; Ebu’l-Kemal Ahmet Asim,

Okyandas, b.y., trs., [f, 82-93.

o Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramiar, 193; Aydin, a.g.e., 249.
A'raf, 7/75-786.

157 Zamer, 39/59.

' Stlin, a.g.e., 246-248; Unal, a.g.e., 389.

"% Mukatil b. Stleyman, a.g.e., 221-222.
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Buytklik kompleksinin yansimalarindan biri de “bady”dir. “Bagy” kelimesi,
“haddi asmak, ileri gitmek, zulmetmek, hakdan ayniimak, isyan, kibir, fesat,
azgin”'®® gibi anlamlara gelmektedir.

Bagyde bir seyi, hakki olmadigl halde istemek anlami agir basmaktadir.
Suphesiz ki anlasmazliklarin temel sebeplerinden biri hic kimsenin kendi
hakkina razi olmayarak bagkasinin hakkina géz dikmesi ve maddi manevi bir
otorite olma pesinde kosturmasidir.’® Kuramda helak edildikieri bildirilen
Firavun ve Karun'un azginhik ve taskiniikiarr da “bagy” kavramiyla
anlatiimaktadir. %

“Uttivv” kelimesi de buyiklik kompleksinin yansimalarindan biridir.
“Utivv” kelimesi, “kibirlenip haddi agmak, isyan ederek itaat etmemek™'® gibi
anlamlara gelmektedir.

Ayni kavramsal yapiya sahip kelimelerden biri de “betar’dir. “betar”,
“sevinmek, nimetin coklugundan dclayr azmak, nimete kiifredip tesekkir
etmemek, hakki inkar etmek, nimeti hafif gérme, nimetten éturu kibirlenme™'®
gibi anlamiara gelmektedir.

Kur'an ayetlerinde kibir ifade eden iki kavram daha vardir ki, bunlar istikbar
ve ali kelimeleridir. Istikbar, bir fiil olup kendini be§enmisligi, kiicimseme dolu
duygunun ani patlayisi olarak temsil edilirken; yiksek anlamindaki “ali” kelimesi
de bir sifat olup dodustan olan ve zihnin temelinde yatan, en ufak tahrik aninda
patiak vermeye amade olan hoyratlik vasfina aittir.'®

Peygamberlerin cagnisina ilk karsi ¢cikanlar mistekbirler ve diger ileri gelen
kigiler olmustur. Kuran'da Karun, Haman ve Firavun bunun en glzel
drnekleridir.™®® Bazi toplumiarda kibirleri sebebiyle topyekiin Allah’in ayetlerini
yalanilamiglardir: “Nuh: Rabbim! dedi, dodrusu ben kavmimi gece giindiz
(imana) davet ettim; fakat benim davetim, ancak kagmalarini arttirdi. Gergekten
de, (imana gelmeleri ve boylece) ginahlarini bagdislaman icin onlari ne zaman

davet ettiysem, parmakiarint kuiaklarina tikadilar, (beni gérmemek igin)

%0 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., 316.

%! Sulun, a.g.e., 251; bkz. Bakara, 2/213; Al-i imran, 3/19; Sad, 38/22,24 vb.
%2 yunus, 10/80-91; Kasas, 28776-78.
163 el- isfehani, a.g.e., 546.
:: el- isfehani, a.g.e., 129.
{zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramiar, 196.
1% Bkz. Kasas, 28/4-8; Ankebut, 29/39-40; Mirmin, 40/24-25; Mmindn, 23/46.
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elbiselerine birtndiler, ayak dirediler, kibirlendikce kibirlendiler.”"® “Ad
kavmine gelince, yeryliziinde haksiz yere bilyikliik tasladilar ve: Bizden daha
kuvvetli kim var? dediler. Oniar kendilerini yaratan Allah’in, onlardan daha
kuvvetli oldugunu gérmediler mi? Onlar bizim ayetlerimizi (mucizelerimizi) inkar
ediyorlard:.”®®

Kibrin en biylk zararlarindan birisi de insanlara zulme yol agmasidir.
Kibirli kigi bagkalarina ve bagkalarinin haklarina deger vermez, her seyi kendi
menfaatleri dogrultusunda degerlendirir. Boyle olan kigiler zamanla Allah’a kars!
da bagkaldirarak kulluktan uzaklasir. Kibirli kigilerin hakim oldugu bir toplumda
zulom yayginlagir ve bu durum zamanla toplumun ¢tkmesine neden olur.
Kur'an'in dikkatleri ¢ektigi noktalardan birisi de kibirli kisilerin insanlart Allah’a
kulluktan déndurip sapik inanglara ve sistemlere yoneltmeleridir. Bu Kibirli
kisiler ve etrafindaki yardakeilar kitleleri zayif dustrtp kodlelestirerek, Allah’a
kulluktan uzaklastinrlar. Bunun en iyi &rnegini Hz. Musa ve Firavunun
micadelesinde gdrmekieyiz. kibir, onur ve izzeti nefisle karistirimamaiidir.
Cunkl izzet ve onur iyi huylar olup, kisinin asadi ve bayad: seylere minnet
etmemesini, zalim ve kibirlilere, gl¢li ve zenginlere karsi onurunu ve haysiyetini
korumasini saglamaktadir,'®®

Kibir ayni zamanda insanlarda hakki bildikleri halde inatlagsmaya giderek
iman etmemelerine sebep olabilmektedir. Nitekim Kur'an bu olaya isaret ederek
Velid ibn Mugire'nin inat eseri iman etmeyisini vurgulamaktadir.'”® ... En
sonunda, kibrini yenemeyip sirt gevirdi de, bu (Kuran), dedi, olsa olsa
sihirbazlardan 6grenilip nakledilen bir sihirdir. Bu insan s6ziinden baska bir sey
degil”'"*
inatlagmak insanin zaaflarindan birisidir. Bu durum insanda her ne kadar
olumsuz davraniglara neden olsa da iyiye dogru yonlendirildijinde sabra
donugebilmektedir. Eder bir insan haram islememeye, helalleri yapmaya

niyetlense ve bu hususta da inat etse bu durum kisiyi sabra gétiirecektir. “Iste

:Z Nah, 71/5-7.
1o Fqssﬂet, 41/15; bkz. Fecr, 89/6-13; Ahkaf, 46/21-26.
o Atik vd.z a.g.e., 438.
i Ibn Kesir, a.g.e., IV, 444,
Middesir, 74/11-25.
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172 ayeti,

onlar, sabretmelerine karsilik saraylarda &dullendirileceklier...
haramlari islememede, helalleri yapmada inat edenlere bir mijdedir.'”

Kibir konusunda sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, blyuluk, ululuk ancak
Allah’a mahsustur. Kula gereken sey haddini bilerek Allah’a karsi biyUkluk
taslamamaktir. Zira bitliin insanlar Allah’in kulu olmada esit durumdadiriar.
Insani bityiklik taslamaya iten sey Allah’in ona vermis oldugu maddi veya
manevi zenginliklerden dolayt simararak bu zenginliklerin sirf kendisinin
calismasi sayesinde oldudunu distnmesidir. Halbuki ciddi manada diistiniirsek
bitiin bu zenginliklerin yegane vericisi Allah’tir. Eibette ki insanlar bazi
ybnlerden birbirlerinden Gstundirler, ancak bu Ustunlikler onlart hak ycldan
uzaklagtirmayip Allah’a yaklagtirmalidir. Kibir baslangigta kisinin kendisini
cevresindekilerden Ustiin gérme seklinde baslar zamanla Allah’a karsi buytklik
taslamaya kadar devam eder.

C- AYETLER VE HADISLER ISIGINDA KISSADAN GIKARILAN
SONUGLAR

1- Butin peygamberier tevhid ilkesini yaymak icin ¢alismiglar ve Allah’a
sukretmeyi ogutlemislerdir. Stukadr, kullugun 6zidir, Allah’a stkreden kendi
yarar icin sikretmis, nankorlik eden de yine kendi zararina nankoérlik etmis
olur. Allah, higbir seye muhta¢ olmadigindan dolayi kimsenin stkriine ihtiyaci
yoktur. Butin varhklar Allah'a muhtacgtir, bu nedenle sikredilmesi ve isyan
edilmemesi gereken de yine Allah'tir. Zira Allah, bitin yarattiklarina karsi
lutufkar davranarak onlara ihsanda bulunur.

2- Sirk kelimesi Allah’a karsi bliylk bir isyani ifade etmekiedir. Sirke
disenler Allah’'in varligini kabul etmekle birlikte baska seyleri Allah’a ortak
kogmaktadiriar. Bu durum ise mutlak manada Allah’i inkar etmektir. Zira Allah’i
inkar etmekie, Allah’in vasiflarini bir variga atfederek ortak kogmak arasinda
higbir fark yoktur. Allah, kendisine sirk kosulmasini kesinlikle yasaklamistir.'™
Ayrica sirk buyllk ginahlar arasinda olup Allah’in kesinlikle affetmedigi bir
davramgtir. Allah, dilerse diledigi kimseler icin sirk disindaki gtnahlar

2 Furkan, 25/75.
. Ismail Hekimoglu, lyiligin Kaynagi, Timas Yay., Ist. 1997, 48.
Kehf, 18/26; En'am, 6/163; Isra, 17/111 vb.
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bagislayabilir.'”® Sirkin her ¢esidi kifurdir. Bu nedenle Allah’a sirk kosan kimse
kufur ile itham edilebilir.

3- Allah’a sikarle ana—babayé tesekkir bir arada zikredilmektedir. Insan
kendini karninda tasiyan, bir ¢ok sikintilarla doguran ve dogurduktan sonra da
iki yil onu emziren annesine, kendisini koruyan, vyetistiren, ihtiyaclarini
karsilayan  babasina iyilikte  bulunmalidir.  Ana-baba  ¢ocuklarinin
yetistiriimesinde zahmetlere katlanmisiar, birgok fedakarliklarda bulunmusiardir.
Butin bunlarn yaparken de onlardan herhangi bir karsilik beklememislerdir.

Lokman suresinin ondért ve onbesinci ayetleri ilk nimeti veren Allah’a
stkretmeyi sonra da ikinci nimeti veren ana-babaya tesekkiirde bulunmayi
emretmektedir. Ancak ana-baba c¢ocuklarindan Allah’a ortak kosacak bir
davranista bulunmalanini istediklerinde ise onlara itaat etmemeleri
bildiriimektedir. Bdylesi durumlarda itaat edilecek yalnizca Allah’in buyruklaridir.
Ana-babaya akideyle ilgili hususlarda itaat etmemek demek oniarla iliskileri
kesmek anlamina gelmemelidir. Zira diinya ile ilgili islerde onlarla iyi gecinmek,
onlann ihtiyaclarni karsilamak da yine Allah’in bir emridir.

4- Yapilan igler Allah’a gizli kalmaz. Bu hardal tanesi kadar yani ki¢iicik
degeri ve agirhgi hissedilmeyecek kadar az da olsa ve bu bir kayanin icine
gizlenmig yada goklerin veya yerin herhangi bir noktasinda olsa Allah onu bulup
getirir. Bu da bize yapilacak olan iglerin ne kadar kugiik olursa olsun mutlaka
karsiliginin verilecegini gostermektedir. Hardal tanesi kadar bir sey dahi ilahi
Sl¢iide yerini bulmakta ve Allah’in adaleti niifuz etmektedir.

5- Namaz kilmak, iyiligi yayip kétuluga onlemeye calismak ve buniar
yaparken de basa gelebilecek olan sikintilara sabretmek yapilmasi gereken
glzel isler ve Islam’in genel prensiplerindendir.

6- lIslam, baskalarini kiicimseyip yiz cevirmeyi yani Kibirli olmayi
yasaklamaktadir.

7- Daima asirihktan uzak olmal, orta yolu tutmalidir. Konusurken de

bag§irarak degil sesimizi ayarlayarak konugmaliyiz.

'S Nisa, 4/48,116.
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D- DEGERLENDIRME |
- Hz. Muhammed’den (s.av.) onceki peygamberlerin mintesipleri
peygamberlerinin tebliglerinin korunmasi hususunda gerekli olan hassasiyeti
gostermediklerinden dolayr onlar hakkindaki bilgilerimiz oldukga simirhdir.
Lokman (a.s.) hakkindaki Kuran digindaki bilgilerimiz de cesitli rivayetlere
dayanmaktadir.

Hz. Lokman, Kur'an'da zikredildiginden dolay: isldm alimlerinden bazilari
onun peygamber oldugunu soylerken bazilan da salih bir kul oldugunu
stylemiglerdir. Ayet ve hadisler bizleri onun niibiivveti hakkinda kesin sonuca
ulastirmamaktadiriar. Alimlerin blyik bir ¢oguniugu ona verilen “hikmeti”
anlayis ve ilim olarak yorumlayarak onun salih bir kul oldugu sonucuna
varmiglardir. -

Lokman’'nin (a.s.) ogluna yapmis oldugu nasihatler, peygamberierin
Gmmetlerine yapmus oldugu nasihatler ile aynidir. Kur'an, Lokman’a hikmet
verildifinden bahsetmektedir. Hikmet kelimesi, Kuran'da bir g¢ok yerde
kullanilmistir. Bu kelime insana nispet edildiginde aginliktan uzak olma, dengeli,
orta yol (izere bir tutum izleme, adalet niteligi tasima gibi anlamlara gelmektedir.

Peygamberlerin hepsine hikmet verilmistir. Veliler de peygamberierin
varisleri olduguna gére onlann tebliglerinin insanlara ulastinimasinda énemli
gbrevler Gstlenmeleri kaciniimazdir. Nubiivvet zamanla sinirli olan bir seydir.
Yani nibitvvet peygamberin vefatiyla son bulur. Ancak velilik zamanla sinirli
olmayip, kiyamete kadar siirecek olan bir seydir. Bu nedenledir ki tebligde
hikmet gibi énemli olan bir seyin peygamberierin digsindaki Allah dostlarina
verilmesi, Hz. Lokman’a hikmet verildigi belirtilerek gésterilmistir.

Hz. Lokman ile ilgili ayetleri inceledigimizde onun niblvvetinden ¢ok
veliligine isaret eden delillerin daha agirhikta oldugunu goririiz. Peygamberlerin
en onemli 6zelliklerinden birisi, Allah'tan vahiy almalan ve peygamberliklerini
destekleyici mucizeler géstermeleridir. Hz. Lokman'in vahiy aldigini ve
mucizeler gosterdigine delalet eden herhangi bir delil bulunmamaktadir. Onun
odluna olan nasihatieri salih bir kulun nasihatlerine benzer &ézellikler arz
etmektedir.
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SONUC

Kuran’da adi gegen peygamberlerin hayatlar, tebligle géreviendiriligleri,
nasil bir ortamda gérev yaptiklar, bu tebligin yapilis bigimi ve bunu yaparken de
karsilagtiklan zorlukiar Kur'an'da genis bir sekilde anlatilmaktadir.

Maslimaniar tarih boyunca ayni temel 6zellikleri tagiyan ilahi vahyi ve bu
vahyi ileten peygamberlerin davranisiarini, yagsamlarini bilmek zorundadirlar.
Cunki onlar, insanlarin diinyada ve ahirette saadete kavusmalarn, kurtulusa
ermeleri igin gdnderilmiglerdir. Onlarin hayatlan ve tebli§ ettikleri vahiy,
devirlerini tamamlamis kuru bir mazi veya hatira degildir.

Peygamberier sadece Allah'tan aldiklari vahyi insanlara ulagtirmakla
gorevli dedgildirler. Onlar ayni zamanda bunlarin nasil tatbik edilecegini ve
bagkalarina nasil drnek olabileceklerini gostermekle de gérevlidirler. Ayrica
onlar kendilerine vahiyle bildiriimeyen hususlarda insan hayatinin eksikliklerini
de karsilamakla ytkamlGdurier.

Kuran'da bir ¢ok peygamberin ismi zikredilerek kavimieriyle olan
micadeleleri anlatilmistir. Ancak bu durum peygamberierin Kuran'da
zikredilenlerle sinirh oldugunu géstermez. Clinkil Kur'an'da: “Biz senden 6nce
de bircok resul gdnderdik. Onlardan bazisini sana anlattik, bazisini ise
anlatmadik...”'® buyrulmaktadir. Kuran'da isimleri ve tebligleri bildirilen
peygamberler sunlardir:

Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Muh, Hz. Hud, Hz. Salin, Hz. ibrahim, Hz. Lut,
Hz. ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakub, Hz. Yusuf, Hz. Suayb, Hz. Eyyub, Hz. Zulkifl,
Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. llyas, Hz. Elyesa, Hz.
Yunus, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. isa ve Hz. Muhammed (a.s.).

Yukarida isimlerini zikrettijimiz bu peygamberlere inanmak imanin
gereklerindendir. Cunkil Kur'an'da: “Deyiniz ki; Biz Allah'a, bize indirilen
Kuran'a, keza lbrahim’e, ismail'e, Ishak'a, Yakub’a ve onun toruniarina
indirilene ve yine Musa'ya, Isa'ya hilasa bitin peygamberlere Rableri
tarafindan verilen kitaplara iman ettik. Onlar arasinda asla bir ayrim
yapmayiz.”'”" buyrularak, Allah’in génderdigi biitin peygamberlere inaniimast,
hirmet edilmesi gerektigi acik bir sekilde emredilmistir. Kim Kur'an'da zikredilen

176

Mi'min, 40/78; bkz. Nisa, 4/164.
' Bakara, 2/136, 185.
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peygamberlerden birini inkar eder veya onlara dil uzatirsa imandan ¢ikmis olur.
Zira Allah’in elgisini inkar, Allah’i inkardir. Nitekim Kur'an’da: “Allah’a ve
peygamberlerine inanmayanlar, Allah’t taniyip peygamberleri tammayarak
aralarinda ayrnm yapmak isteyenler, “Peygamberlerin kimine inaniriz, kimine
inanmayiz” diyerek kifir ile iman arasinda bir yol tutmak isteyenler, iste onlar,
gergek kafirlerdir. Biz de kafirler icin alcaltici bir azap hazirlamisizdir.”'™®
buyrulmaktadir.

Kur'an’da zikredilmesine ragmen peygamber olup olmadiklari ihtilafli olan
kimseler vardir. Bunlar Hizir, Ziilkarneyn ve Lokman'dir. Bunlarin niibtivvetleri
Kuran'da ve hadislerde kesin bir sekilde sabit olmadigindan salih birer kul
olduklarini kabul etmek kisinin imanina zarar vermez. Onlar bu yonleriyle de her
turlt saygi ve hurmete layik insanlardir. Ciink(i Allah, onlara deger vererek
Kur'an'da isimlerini zikretmekle sereflendirmistir. Bu da oniarin Allah katindaki
derecelerini géstermektedir.

Biz bu calismamizda Hz. Hizir ve Hz. Zulkarneyn'in peygamber, Hz.
Lokman’in da salih bir kul olabilecedi yoniinde bir sonuca ulastik. Bunlari
degderlendirme bélimlerinde zikrettigimizden dolayi ayni seyleri tekrarlamiyoruz.
Ancak ulastigimiz bu sonug kesin boyledir seklinde de bir disiince icinde
degiliz. Zaten Islam alimlerinin coguniugu da bu konularda kesin bir sonuca

ulagmanin mimkin olmadigini sdylemektedirler.

"% Nisa, 4/150-151.
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