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KULLUKTAKI DENGE UNSURU OLARAK AZIMET VE RUHSAT
iLiskisi

OZET

Bu calisma Islam Hukuk alaninda, miislimanm kisisel ve sosyal hayatiyla
yakindan ilgili olan iki kavrami incelemektedir. Azimet ve ruhsat nedir?

Ruhsat; rahatlik, kolaylik, ayricalik anlamlarinda, azimetin karsihigi olan bir
kavramdir. Azimet ise ikinci dereceden kurallar olan ruhsatin karsilig1 olarak, yine birinci
dereceden kurallar olarak konulan genel emirlerdir. Ruhsat, dini emirlerin zorluktan
kolayliga dogru yumusadigimi gosterir. Ruhsat; Islam Hukukunun, hayata ve o hayatin
sartlanna uyumunu saglar. Yine ruhsat mikellefin fiillerinin Allah tarafindan
yumugatildifim gosterirken azimet ise aksine miikellefin olagan durumlarnyla ilgili olan
Allah’n kurallarin g6sterir. Ciinkii Islam Dini ve Islam Hukuku insanlara rahmet olarak
génderilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, azimet, ruhsat, kulluk, tahfif, teysir, denge,

maslahat, zaruret.

RELATION OF AZIMET AND RUHSAT AS AN ELEMENT OF BALANCE

IN WORSHIPPING
ABSTRACT

This study about two concepts vhich closely interested in the individuals and social
lives of miislims in Islamic Criminal Low area. What daoes azimet and ruhsat?

The ruhsat means; relief, concession, comfort, privelege, easiness opposite to
azimet (obligation). The meaning of azimet is a rule that is established for something
whith a primary status in contrast ruhsat is a rule that is made whit scondery status. Azimet
points those general rules established by Allah which are not peculiar to circumstances of
miikellef. The ruhsat (relief-concession) points out the soften way of religious commands
from difficulty to easiness. And this situation shows adaptation of Islamic Criminal Low
to the conditions of life and its circumstances.

Because, Islam Religion and Islamic Criminal Low which was sent as a mercy to
all mankind.

Key Words: Islamic Criminal Low, azimet (obligation), rukhsah (relief-

concession), worship, lighten, easiness, balance, profit, necesitty.
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Y
ONSOZ

Islami hayat bir siireci kapsar. Insan hayatin1 uzunluguna, genisligine ve derinligine
bir biitlin olarak hepsini igine alir. Insanin dogumundan 6liimiine dek, hatta ceninlik
déneminden, 6limden sonrasina kadar biitiin hayatini ele alir.

Islami hayat dengeli bir yapiya sahiptir. Bu da akil ile kalp, ruh ile beden, diinya ile
ahiret, teori ile pratik, gayb ile sahadet, hiirriyet ile ylikiimliliik, birey ile toplum, Kitap ve
Siinnete ittiba ile bid’ate uyma gibi unsurlarin arasindaki dengeyi saglar. Boylece ifrat ve
tefrit arasinda vasat bir {immet i¢in kabul edilebilir bir hayat tarzi ¢ikar. Nitekim Hz
Peygamber (sav) ashabinin bazilarinin ifrat ve tefrite meylettigini gorlir gérmez, onlar, var
giiciiyle orta yola ¢evirmistir.! Biz de, meselenin 6nemine binaen, konumuzu “Kulluktaki
Denge Unsuru olarak Azimet ve Ruhsat Iligkisi” olarak segtik.

Konumuzu islerken Azimet ve Ruhsati, hem fikih usulii, hem de genel ahkamdaki
konumlar: agisindan inceledik. Bu ¢alismay1 yaparken Kuran-1 Kerim; ilk donem ve
giintimiiz tefsirleri, Kiitiib-i Tis’a ve meghur hadis serhleri, eski ve yeni donem Islam
Hukuku eserleri, yine bu konuda yazilmig makale ve ilmi arastirmalarda sunulan
“tebligler”den de faydalandim. Bunu yaparken bazen kaynaklardan tam olarak, bazen de
tasarruf yaparak faydalandim. Hadis Killiyatindan faydalamrken Once eser ismi, sonra
eserdeki kitap ismi, akabinde bab numarasi, parantez igine de 6nce hangi cilt oldugunu,

italik bir ¢izgiyle bolerek sonra da sayfa numarasim yazdik.

Bu galiyma, Hocam Ismail Ko&ksal’in kigkirtici tegvikleri olmasaydi husule
gelmeyecekti. Kendisine tesekkiirlerimi bir borg bilirim. Onun tegvikleri sayesinde Serahsi,
Nevevi, Pezdevi, Debusi, Siibki, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Sahnun, Satibi, ibn Asur, Ibn
Babaveyh...gibi Alimlerle hemhal oldum. Hayirlara vesile olmasi dilegiyle...

Sefa Atik
Elaz1§-2003

! Buhari, Savm-55 (2/245).
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GIRIS
AZIMET VE RUHSAT BAGLAMINDA YARATILISIN GAYESI

Insanmn Yaratiiy Gayesi: Yaratiisin amact kulluktur. Evrenin derinligi ve
ihtisamu1 Kur’an’in defalarca {izerinde durdugu bir husustur. Zira kainat bosuna
yaratilmamistir.' Binaen aleyh, bastan sona milkemmel bir organizasyona sahip olan bu
evrenin amagsiz yaratiimasi dﬁsﬁnﬁlemez: Zerresinden kiirresine bir fiziki kurala tabi olan
evren basibos, amagsiz olamaz. Kainatta fneveut olan her sey bir amaca doniik olup ve bir .
kurala tabidir. Iste insanin amact da kulluktur.> Allah’in yaratist suf estetik amagl ve
insanin isteklerini yerine getirmesi i¢in degildir. Onun yaratﬂmasmdaki asil gerekce
imtihandir.’ Bir damla s1vi meniden mitkemmel bir insan suretine sokarak yaratan Allah bu
stireci onun &liimiinden sonra yeniden yaratimasina en buyuk isaret-delil yapmustir.*
Ctiinkii aklim1 kullanabilen insan ¢ok iyi bilir ki yaratilmig olan higbir sey bosuna amagsiz
degildir. Dolayisiyla her sey gayeyi tamamlar. Insan da 6yledir. O, biitlin nimetlerden
istedigi gibi yararlamp yaraticisina karst sorumlulugu yerine getirip getirmedigine
bakilmaksizin saliverilmez. “Insan kendisinin basibos birakilacagini mu sanir’™ ayeti, emir
ve yasaklara muhatap olmaksizin bu diinyada bagibos ve kabrinde terkedilmis halde
birakilip yeniden diriltilmeyecegini mi samr?®demektir.

Insan rehindir.” Insan belirli sorumluluklar: iizerine alarak Allah’mn kudret ile diinya
hayatina ¢ikmistir. Sorumluluklari ve taahhiitleri vardir. Insan, Allah’a sahadet ettikten ve
kulluk s6zii verdikten sonra bu sozlerin karsilift olarak; verilen sézler yerine getirilinceye
kadar gdzetim altindadir. Yani hitkkmen serbest degildir. Peki yératlhslmlzm gayesi ibadet
olduguna gore ibadet nedir?

Ibadet: Hizmet etmek, boyun egmek, algak géniillii olmak, birine itaat etmek, gibi
anlamlara gelmektedir.® Fiillerin kok anlamlarnindan algak gdniilltiligiin, boyun egmenin,

itaatin derecesi ne kadar yiiksek ve kuvvetli olursa, kul ve kulluk da o derece makbul

! Enbiya Suresi, 21/16; Duhan Suresi, 44/38.

Zariyat Suresi, 51/56-57.

Bakara Suresi, 2/155; Miilk Suresi,67/2

Kiyame Suresi,75/37-40; Miiminin Suresi, 23/12-17; Ankebut Suresi, 29/1-2-3-4.

Kiyame Suresi, 75/36.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida imamiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’-Kurani’l-Azim, Cagr1 Y., Ist. 1986,

s. 4/452,

" Mitddessir Suresi, 74/38. , .

8 el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu li Ahkami’l-Kuran, tsh:Higam Semir
Buhari, Daru’l-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1995, 1.baski, s. 1/145.
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olacagi anlagilmaktadir. Zira ayetler bunu gostermektedir.” Ibadet isinde iki taraf soz
”k.onusudu;i Abd ve ibadetin sunuldugu Rabbi.

| Kui, abd’dir. Yapmasi gereken ve yaptif1 is ise ibadettir. Bu ibadetini yaparken,
acizligini, zayi1fligim, algak goniilliiliiglinii ve fakrini ifade etmesi de onun ubudiyetidir.
Kullukta ise tevazu esastir. “Kimseyi ameli cennete sokamaz, diyen Hz. Peygambere (sav),
Sahabeden birisi, seni de mi? Ey Allah’in Resulii, deyince Hz. Peygamber (sav) : “Evet
beni de Allah’in fazli olmadik¢a amellerim cennete koyamaz”, buyurdu.

Rabb, kulun ibadetinde aczini, fakrmi ve algak gonilliglnd ifade ederek
ubudiyetini sundugu yaraticisidir. Kul ;acziyetini izhar ederken ayni zamanda rabbin
kudretini, azametini ve yliceligini tanimis olmaktadir. Yani, kul Rabbine ibadet ederken
ubudiyetinde aciz, zayif ve miitevazidir. Réb, kulunu terbiye etmesinde yani kuluna
sahipligi olan rububiyetinde, kudret, gii¢, kibriya/azamet ve ylicelik sahibidir. Yani rabbe
kudret ulviyet yakisirken; kula ise acziyetini itiraf yakismaktadir. Kullufun en giizel
sunumunun yapildig1 yer ise secdedir.!! Zira “yerde ve goklerde azamet yalmz O’nundur.
O ise, Aziz’dir Hakimdir.”!? Rabbe ait olan azamet ve kibriyalik sifatini kul olanlar
takinmamalidir. Kulun vazifesi Mabuduna ibadetini izhar ederken ubudiyetinde son
derece tevazu sahibi olarak sevginin en ileri derecesi seklinde sunmaktir. Iste bundan
dolay1 ibadet, ibadetler i¢inde namaz ve namaz iginde “ secde; kisinin uluhiyyet ve
rububiyyet tavirlari i¢ine girmesine en biiyilk engeldir. Bu tip hevesler takinmasmin 6n
adimlarini kirici mani sadece ibadettir.

[badet taniminda belirli davranislar 6ne élkarken ubudiyet kavraminda ise ahlaki ve
manevi 6z agir basmaktadir. Tasavvufta kullugun ibadet, ubudiyet ve ubudet olmak lizere
iic sekli vardir. Ibadet ilme’l- yakin, ubudiyet ayne’l-yakin, ubudet ise hakka’l- yakin

B Dolayisiyla, kulu, Rabb mesabesine

mertebesindeki salikler igin s6z konusu olur.
¢ikarmak; Rabbi de, kul mesabesine indirmek Allah’in nefret 6fke ve gazabina sebep olan

sirktir.'* Kulluktan kaganlar ve hele bunu Rabbin bir vasfi olan kibriyay: takiarak

® Bkz., Fatiha Suresi, 1/4; Bakara Suresi, 2/21; Hud Suresi, 11/123; Zariyat Suresi, 51/56-57; Buhari, Rikak-
18 (7/181-182).

1% ¢l-Buhari, Ebu Abdillah Muahmmed, el-Camiu’s-Sahih, Cagr1 Y., Ist.1992, 8.bask1, Rikak-18 (7/181-
182).

' Alusi, Mahmut Sitkrii, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve Seb’1 Mesani, Milessetii’t-Tarihii’l-
Arabi, Beyrut, 1985,1.baski, 30/18; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’}-Kadir el-Cami-u beyne
Fethi’r-Rivaye ve’d-Diraye min 1lmi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, 1983, s. 1/22.

12 Casiye Suresi, 46/37.

13 K oca, Ferhat, “Ibadet” mad. DIA, Ist. 1999, 19/243; Alusi, 1/87.

" Tevbe suresi, 9/30-31. Bu anlamda Hristiyanlarin teslis inanc1 ve Yahudilerin beseri vasiflarla Allah
Tealay1 nitelemeleri hakkinda Kur’an-1 Kerim’e bakilabilir. Tevbe suresi, 9/30-31, Maide Suresi, 5/64.



yapanlar, cehennem azabiyla tehdit edilmektedir.!® Kendini miistagni gérmek, sorumsuz
Nhissetmelg,“’ yeterli kabul etmek kisiyl azgmnhga ve taskihga gotirir.!® Biitin
i;eygambeflerde aym noktay: toplumlarina vurgulamslardir.”’

Akilh ve Akilsiz Varhklarm ibadeti: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar
O’nu tesbih ederler. O’nu tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz onlarin tesbihini
anlayamazsimz.'® Mesela, kurbagamn 6tiisii, kendisinin tesbihidir.' Ayetler; hayatin
merkezine, yaratiliy gayesinin eksenine ibadeti koymayan ve yaraticisiun bizzat yarattigi
sekillere gore ibadet etmeyen hig¢bir varligin olmadifim gosterir. Ibadetlerle ilgili
ayetlerden, varliklar ve varliklarin yaratihs gayelerine doniik vazifelerinin, ibadetlerinin |
farkli kategorilerle degerlendirildigini gériiyoruz:

1-Camid varliklar.

2-Akil sahibi varliklar.

Oyle anlasiliyor ki camid varliklar pasiftir, donuktur ve hareketleri yoktur. irade ve
akil yoktur. Dolayistyla bunlarin ibadetlerine “teshiri, izdirari, zorunlu, donuk ibadet yada
el-ibadetii bi’t-teshir”, denir.?® Boyle olunca sonugta sevap ve miikafat da yoktur. Insanlar
ise hayvanlar gibi tekliften, sevap ve azaptan hali olarak halk olunmayip belki dar-1

' Nitekim Kur’an-1

diinyada teklif, dar-1 ahirette muhasebe vermek i¢in yaratilmislardir.?
Kerim'de gegen “gemi, glines, ay, gece-giindiiz, yildiz... vs hepsini sizin emrinize verdik”
ifadelerinde ki “sehhara” kelimeleri, bu varliklarin ibadet sekillerini bize bildirmektedir.
Bu ibadet gesitlerinden lisan-i mekal (sozlii ibadet), lisan-1 halden(fiili) {istiin olup;
tesahhur (boyun egmenin) ve tezelliiliin (algak goniilliiliigiin en yiicesidir.”* Neticede bu
varliklar, kendilerinden nasil isteniyorsa &yle sayg: duyarlar.?

Bir de akill1 ve zi-suur varliklarin ibadetleri vardir ki bu varliklar, aktiftirler. Idrak
ve irade sahibidirler. Yaratiliy olarak giinah ve erdemden bagisik olan hayvan ve

meleklerin aksine, insan teriminin ahlaki anlamiyla serbest irade lizerine yaratilmustir.

' Nisa Suresi, 4/173. N

' Alak Suresi, 96/6-7

'7 Nah! Suresi, 16/36; Enbiya suresi, 21/25.

'8 {sra Suresi, 17/44; Bkz, Hacc Suresi, 22/18; Nur Suresi, 24/41; Kiyame Suresi, 75/36.

** Ibn kesir, 3/42.

% {bn Kesir, 3/211. V

> Vehbi, Mehmet, Hulasatii’l-Beyan Fi Tefsir-i’l-Kuran, Ugdal Y, ist. 1966, 4.bask, s. 13-14/5593.

2 Ebu’s-Suud, irgsadti Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, Daru’l-Fikir, Beyrut, ty, s. 3/330-
4/13. .

= es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b.Ebi Bekr, ¢l-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed, Tefsiru’l-
Celaleyn Li’l-Kur’ani’l-Azim, Salah Bilici Y., Ist. ty, s. 2/38.



Dogru ile egri arasinda segim yapabilir ve dolayisiyla giinahda isleyebilir.2* Bunlar akil

sahibidirler ve boyun egerler. Kur’an her seyden dnce inanca gotiiren en gegerli yol olarak

‘4 ¢

akla 6nem vermektedir. Ve insan varligimi ruhsal ve fiziksel (dolayistyla sosyal) planda
pargalara boliinmez bir biitiin olarak gSrmektedir.”

“ Amel” akilla da tefsir edilmistir. Ciinkii amel akilla olup, akil ise teklifin mercii
oldugu cihetle, akli ziyade olan kimsenin ameli de ziyade olacag stiphesizdir.”® Tbadetler,
aklin dirayetini ve dinin rivayetini esas alarak talim buyurulmustur. Dini bir engel yoksa
akla, akli bir engel yoksa dine tabi olunur. Din, aklin kabul etmeyecegi seyi emretmez.
Diniﬁ, cevaz vermedigi sey zaten akla uyfilaz. Onun igindir ki kamil akil sahipleri miikellef
tutulmustur.?’ Insanlar tecrit (soyutlama) ve tamim (genelleme) yoluyla esyay: tanimak
gliciine sahiptir. Bu gii¢ hayvanlar ve meleklerde yoktur.?® Iste bundan dolayr bunlarin
ibadetlerine “tahyiri, iradi; el-ibadetii bi’t- tahyir” denir. Yani se¢me glicline sahiptirler.
Dolayisiyla sevap ve miikafat da vardir. 2% “Miiteabbiden” kelimesinin dogdugu “teabbiid”
kelimesi “ruh ve sekline bagl kalmak suretiyle kendini ibadete verdi” demektir.

Ibadet ve akal iligkisi: [ste tam burada dinin tamimin zikretmek yerinde olacaktr.’!
Din; akil sahibi varliklarin kendi istek ve arzulariyla bizzat onlar igin hayirli olan seye
onlar1 sevk eden ilahi bir kanundur. Oysa iradesiz varliklar zorunlu bir sekilde yaraticisinin
emrettigi emirleri yaparlar ve itaat ederler. Oyleyse bir insanim ibadet ediyor olmast igin
Omiir boyu onun emir ve yasaklarina uymasi neticede haddi asmamasi gerekir. Bu emir ve
yasaklarin smnin, cesitleri ve Slciilerinin belirlenmesinde de Islam Hukuku giindeme gelir.
Yani .Islam Hukukunun ¢izdigi genel prensiplerin disina ¢ikmadan ibadet etmelidir. Zaten
Islam Fikhinin inceledigi alanlarin baginda da Ibadetler gelmektedir. Zaten fikih ta “kiginin
lehine ve aleyhine olan seyleri bilmek” demektir.>* ibadetin ibadet olabilmesi igin abd’in

ubudiyetini izhar ettigi ibadetinde, irade sahibi, akil ve balig olma sart: vardr.

24 Esed, Muhammed, Kuran Mesaji., s.1/5.

% Esed, Onsdz, xx1.

26 Vehbi, Hulasatii’l-Beyan, 15/6031

%7 ¢]- Maverdi, Ebu’l-Hasan, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, (¢ev: Selahaddin Kip-Abidin Sénmez), Bahar Y,
ist.ty, by, 105.

28 Ayhan, Halis, Din Egitimi ve Ogretimi, D.i.B.Y, Ankara, 1985,s. 79.

% fbn Kesir, 3/211

3% Soysaldi, H.Mehmet, F.U.1.F.D, “Kur’an’da ibadet ve Zikir Kavramlar” Elazi1g, 1998, 3.baski, s. 2;
Elmaly, 1/83.

*! Giinay, Tiimer, Kilgiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Y , Ank.1997, 1.basky, s. 10; Molla Hilsrev,
Mevlana Kadi Muhammed b. el-Feramuz, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul, Fazilet Y., Ist. ty,
s. 1/8.

32 Molla Hiisrev, Mir*ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul, 1/ 19-8; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku
Islamiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu, Ist. ty, s. 1/14.



Ibadetler ve Niyetin Belirleyiciligi: Ibadetlerin; iman, akil-biilug, irade, niyet gibi
makbuhyet sartlan vardir. Niyet, bir isi Allah nizasi igin yapmay: kalpten gecirmektir.
Buna “Batlm fikih” denir.>® Bir is ya kalple ya dille veya diger organlarla yapilir. Buna da
“Zahiri fikith” denir.** Kalbimizle yaptifimiz isler niyetlerimiz ve diisiincelerimizdir.
Dilimizle yaptiklarimiz, konusmalanmuz; organlarimizla yaptiklarimiz ise fiil ve
davramglarimizdir. Sézler ve davramslar ¢ogu kere niyete bagli olarak ibadet olur.*®
Niyet’in Islam Hﬁkﬁkunda Onemli bir yeri vardir. Ayrica niyet, ahiretteki miikafatin da
sebebidir. Béyle oldugu i¢indir ki bir amel bazen goriiniigte biitiin sthhat sartlar1 tamam
oldugu halde Allah tarafindan kabul edilmeyip geri cevrilir.*® Mibah is ve davramslar |
giizel kast sebebiyle karsiliinda Misliiman’in ecir ve sevap kazanacaZi bir ibadete
doniistir. Ayn: sekilde failin kast ve niyetiyle bir isin sifati, yani haram veya helal olmasi
degisir.”” Nitekim “Allah bir ok sebebiyle ii¢ kisiyi cennete koyar. Bunlardan birisi de
ticret karsilig1 bu oku imal eden sanatkardir.” hadisi bunu gdsterir.®® Yaptigimiz her sey
onun gosterdigi sekilde olunca; yemek, igmek uyumak, ¢alismak, dinlenmek, susmak,
konusmak karist ile iliski, ocuklarim Spmek, ibadete doniisiir.”

Imam Serahsi, “Yaratilis gayesinin; sehevi ve heva-i arzulan elde etmek olmadigin
belirterek; aksine yaratiligin gayesi “heva-i arzularin ziddi olan ibadettir. Diinyada
olusumuzun temel nedeni yeme igme ve sair diger sehevi talepler degildir. Diinyaya
yaklagimimiz orada gerekli olacak miktarda istifadedir. Ancak insanlar diinyaya
yaklagimlarinda ya itaatkardir, ya da isyankardir. Itaatkar olan, sehevi amaclarla
yaklas}ﬁadlgl; aksine, ibadet amaciyla yaklastig1 i¢in sevap kazanir. Isyankar olan kisi ise
sehevi gayelerle yaklasir. Ikisi de diinyadan gerekli olan kadar istifade etmistir; fakat birisi
yaklasim tarziyla sevaba ulagtigi halde digeri ise ulasamamustir. Fark ise yaklagim
tarzindaki niyettir’ demektedir.’® Niyetler masiyetleri higbir zaman giinah olmaktan

¢ikarmazlar. Taatlarin sihhati ve hem de sevabinin ¢oklugu niyetlere baglidir. Miibahlar,

* en-Nedvi, Abdii’l-Bari ve Ebii’l-Hasen, Tasavvuf ve Tarikatm Yenilenmesi, ¢ev. Ismet Ersoz-Yusuf
Ertugrul, Islami Nesriyat, Konya, 1992. by, s. 8.

34 Nedvi, Tasavvuf ve Tarikatin Yenilenmesi, s. 9.

3% Kandemir, M. Yagar-Cakan, 1.Lutfi-Kigiik,Rasit, Peygamberin Hayat Olgilleri, Ist. 1997, yeni bask, s.
1/93.

% Zeydan, A Kerim, Akitlerde ve Hukuki Islemlerde “kasdin” Rolil, ¢ev. Ali Bardakoglu, E.U.1.F.D,
Kayseri, 1986, s. 353

37 Zeydan, Akitlerde ve Bukuki islemlerde “kasdin” Rolil, s. 353

% Buhari, Bed’1il- -Vahy-1 (1/2); Buhari, {lim-45 (1/40); Ebu Davud, Siileyman es-Sicistani, es-Siinen, Cagr:
Y, Ist.1992, 8.baski, Cihad-23 (3/28);

% Buhari, Iman-41(1/20); Maverdi, Edebii’d-Din ve’d-Diinya, 106-107; Vehbi, Mehmet, Sahih-i Buhari
tam Metni, Ugdal Y., Ist.1993, s.1/86; ez-Zuhayli, Vehbe, el-Flkhu’l-IsIaml ve Edilletiihii, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1994, 1bask1 s. 1/231.

* es-Serahsi, Usul, Daru’l-Kiitiibiy’ -ilmiyye, Beyrut, ty, 1.baski, s. 1/110.



niyetler sayesinde Allaha yaklastirici en giizel ibadetlerden olur ve insanin ali mevkilere
.. yukselmesjne vesile olur.*!

Ibadetlerde Allah Rizas:1 ve islam Hukukunun Temel ilkelerine Uyum Sartx:
Ibadetlerde niyetle beraber ihlas ve Allah’in rizasin aramak da sarttir.** Ibadet ancak ihlas
ve azimetlé olur.* Buna batini fikih, denir. “Ve hiive muhsiniin (gilizel bir $ekilde)”44
ayetininin tefsirinde Ibn Kesir $dyle der: Bir amelin makbuliyeti i¢in iki sart vardir. Birisi
halisan livechillah olmasi, digeri Islam Hukukuna (Zahiri fikih) uygun olmasidir. Halisan
livechillah olsa fakat dine uygun olmasa kabul olunmaz. Ruhbanlik her ne kadar halisan
livechillah olsa da makbul deg‘gildir.“é Onlar ruhbanhig*® biz kendilerine mesru
kilmaksizin, Allah’in nizasmna matuf olarak ortaya koydular. Fakat bizzat kendileri
¢ikardiklari seyleri hakkiyla yerine getirmediler. O sebeple ki Islam, insami hayattan,
hayatin nimetlerinden koparan hayati1 yliceltme ve daha yasanir eylémden alikoyan
ruhbaniyeti mesru kilmamistr.*” Gegekten de “Mubalaga ihtilalcidir.”*® Yani aksi bir
netice verir. Ayetlerde de denge vurgusu vardir.* Sonucta akil, irade, niyet, Allah nzasi,
ihlas ve ibadetin sekil sartlar bir araya gelince bu ibadet sevaba vesile olur.>°

Yaratihsin Gayesi Olan Ibadetlerin Fayda ve Hikmetleri: Yaratiligin
gayesine sosyolojik noktadan baktigimizda, Ibadetin belirli hareketleri yapmaktan daha &te
daha da siimullii oldugunu ve bu vazifenin “hilafet vazifesi” oldugunu goriiriiz. Yani, insan
denilen varliktan istenilen amel yeryliztiniin imaridir. Yeryiiziindeki kuvvet ve enerji
noktalarimi, hammadde kaynaklarini bulup, kesfederek onlarin hayatin gelisip ilerlemesi
i¢in kullanip Ilahi iradenin tahakkukunu saglamak gibi degisik faaliyet tarzlarm ihtiva
eder.’! Yine, Allah-kul, kul-kul iliskisinin dogru, diizenli ve sevgiye dayanmas: noktasinda

oy

*! el-Gazzali, Zeyniiddin, Ebu Hamid Muhammed Ibn Muhammed, Thya’u-Ulumi’d-Din, gev. Ahmed
Serdaroglu Bedir Y, Ist. ty, s. 4/446-465-667.

42 Ziimer Suresi, 39/3; Beyine Suresi, 98/5.

# es-Serahsi, Semseddin, e-Mebsut, v.490, Darw’l-Kiitiibt’I-Iimiyye, Beyrut, ty, s. 3/59

*“ Bakara Suresi, 2/112.

* bn Kesir, 1/154.

4 Ruhbanlik; diinyay1 anlamadan ve ondaki nimetleri kavramadan diinyay: zemm etmektir. Iblis kitaplart
gomdiiriir ve onlar1 miinzevi bir ibadet anlayigina gotiirtir. {bn Kayyim el-Cevziyye, Saydi’l-Hatir,
Darw’1-Ktitbi’I-IImiyye, 5.baski, s. 226/227; Hadid Suresi, 57/278; Ibn Kesir, 4/315; ibn Kesir, 4/316; el-
Cessas, Ebi Bekr Ahmed b.Ali er-Razi, Ahkamit’}-Kur’an, Daru’l-Kittiibi’I-{Imiyye, Beyrut, 1994,
1.baski, s. 1/40; Aliyyiil-Kari, Ali b. Sultan Muhammed, Mirkatii’l-Mesabih Serhu Miskatiil-
Mesabih, thk. Sidki  Muhammed Cemil Atar, Daru’l-Fikr, Beyrut,1993, s. 1/428; Hadis no.181.

7 ¢l Kardavi, Yusuf, islami Uyanisin Problemleri, gev. Hasan Fehmi Ulus, Risale Y, Ist. ty, 3.basky, s. 25.

8 Bediiizzaman Said Nursi, Muhakemat, Envar Negriyat, ist. 1993, b.y. 31.

* Bakara Suresi, 2/201.

50 e]-Mevdudi, Ebt’l-Ala, Gelin Milsliiman Olahm, Pmar Y, gev. Hilseyin Tiredi, ist.1989, s. 48.

5! Kutup, Seyyid, Fi Zilali’’-Kuran, ¢ev. Kom, Hikmet Y, [st. ty, 3. basky, s. 14/75
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ibadetin gayelerindendir. Ibadetten murat Allah’a tazim ve kullarina gefkat ve merhamettir.

Hakka m%m ve halka merhamettir.*
o YiI:;e ibadetteﬁ maksadin bir tanesi de; insanda mevcut olan kuvvetlerin (sehvet,
gazap, ilim) dengede tutulup bir ahenk ve muvazene iginde olmasim temin etmektir. Zira
insana ariz olan biitiin mefasit, insandaki sehvet ve gazap kuvvetlerinin eseridir.”> Melekler
son derece giinahsizliklarina ragmen sehvet ve gadab diirtiilerinden, kin ve nefretten uzak
olmalarina ragmen kulluga ve secdeye devam ederse, bu sifatlar1 kendinde tastyan insan
daha ¢ok ibadete ihtiyag duyar. Melekler “ibadiin miikramun’dur/Lutuf ve ihsana mahzar
olmus kullardir.”>* Dolayisiyla insamil yaratilis amaci1 sadece kulluktur.”® Ibadet,
sorumluluk hissi yiikler, beseri miinasebetleri tanzim eder ve ahlaki degerler yﬁkler.56

Ibadetlerin Kapsam: Miikellefiyetin kisimlar tictiir: [badet, itikadat ve menhiyat.
Ibadetler ise lice aymlir. Bedenle, mal ile hem beden hem mal ile olan ibadetler. Din;
ibadet, adab, muamelat ve ukubat iizerine kuruludur. Ibadet; Allah’in sevdigi, raz: oldugu
ahval, ameller (zahir ve batin) ve isleri icerir.

Biitiin bunlara binaen fukaha, ibadetleri diger dini dallarin 6niine almigtir. Zira
Allah’in yaratmasindaki temel gaye sadece ibadettir. Ibadetler diger biitiin hiikiimlerin
Ontindedir. Keza namaz diger biitiin ibadetlerin 6nilinde ve ibadetlerin en sevgilisi olup,
dinin de diregidir.

Islam Hukukunda ibadet denilince kapsamina nelerin girdigine kisaca bakalim.
Burada ibadet kapsamina sadece namaz ve dualarn girmedigine sahit olacagiz. Bu
meyanda Mukayeseli Hukuk kitaplarindan istihar eden {bn Riist’iin Bidayetii’l-Miictehid
adl1 eserinin konu basliklarindan istifade edecegiz. Orada ise su basliklar vardir: Ibadet:
Vudu, Gusl, Teyemmiim, et-Taharetii mine’n-Neces, Salat, Ahkamii’l-Meyyit, Zekat,
Zekétii’l-Fur, Siyam, Itikaf, Hac, Cihat, Eyman, Niizur, Dahaya, Zebaih, Sayd, Akika,

Et’ime ve’l-Esribe.”’

%2 er-Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Iimiyye, Beyrut, 1990,1. baski, s. 28/20; Vehbi,
Hulasatli’l-Beyan, 9-10/3679;

%’ Gazzali, Ihya’u-Ulumi’d-Din, gev. Ahmed Serdaroglu, 3/126; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasar
Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, D.1.B.Y, Ankara, 1984, s. 12/149; en-Nedvi, Seyyid Siileyman, Asr-1
Saadet, gev. Ali Genceli, Samil y, Ist.1984, s. 6/395;

34 Enbiya Suresi, 21/26.

%% Razi, 15/90-28/200; Beditizzaman Said Nurs, Isarati’l-icaz, Tenvir Y, 1st.1988, s. 162-165.

%8 Soysaldi, H.Mehmet, Kur’an ve Siinnet Iginda ibadet Tarihi, T.D.V.Y., Elazig Subesi, Ankara, 1997,
s. 18. . ‘

57 ibnit Rugd, Ebi’l Velid b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Milctehid ve Nihayetii’l Muktesid, Dar’u
[bni Hazm, Beyrut, 1995, 1.bask1.



Ibadette Asinhk: Ibadetlerde asinlik tasvip edilmemistir. Islam toplumu da her
tu.rlu asmlllclardan arinmus, 6rnek toplumdur. Kur’an’im ifadesi ile “vasat” bir toplumdur.”®
‘ Niﬁai olarak sunu s6yleyebiliriz: Insanin yaratilis gayesi sadece Allah’a kulluktur.
Insan bagibos birakilmamugtir. Insan akil irade ve diisiinme melekelerine sahip oldugu i¢in
ibadeti tahyiri ibadettir. Oysa iradesiz varliklarin ibadeti ise teshiridir. Bir fiilde sevap veya
miikafatin olabilmesi igin o fiilin failinin akulli, irade ve niyet sahibi, fiilin Allah rizasina
(batini fikih) ve ibadetlerin sekil sartlarina (zahiri fikih) uygun olmalidir. Sevap ve ceza;
akil ve irade sahibi varliklarla ilgilidir.

[badetlerin kapsami gok genistir;. Miibah tavirlar bile niyet sayesinde ibadete
dontigtirken ibadetlerde agmbk asla tecviz edilmemistir. Dolaysiyla kul kendisini
zorlayarak Allah’in kolaylastirdig1 dini zorlastirmamalidir. Dinin sahibi Allah’tir. Kullarini
yeryliziine ibadet i¢in gonderen de Allah’tir. Dinin kullan arasinda suhulet, siikunet ve
rahatlikla yasanmasi gayesiyle normal durumlar igin azimet, zaruret gibi arizi durumlar
i¢in ruhsat hitkkmiinii getirmistir. Ayrica kullarim1 manevi azaptan kurtarmak igin kefaret,
tovbe gibi arnma yolarimi mesru kilmigtir. Bundan dolay: simdi de normal durumlarin
ibadeti olan “azimet” ile arizi durumlarnin alternatif ibadetleri olan “ruhsati” incelemeye

gegecegim,

LAZIMET:

A-Azimetin Tanimi: Azimet kelimesinin s¢zlik ve terim anlamlarina bakalim:

1-Sézliik Anlamu: Azimet: A.Z.M maddelerinden olusur. Azeme’l-Emr: Kesin,
ciddi ve kararl olmak, yemin etmektir.”

Azimet: Kuvvetli iradeden ibaret iup hatta “azr%j}‘{emin sayilmustir.® Uli’l-Azm
mine’r-Rusul: Uhdelerine tevdi edilen emirleri ifada baslarina agir felaketler gelmesine
ragmen kesin kararli olan ve sebat gosteren Nuh, I[brahim, Musa, Muhammed
peygamberlerdir.61

Hz Peygamber sahabesine gece yatarken yapilacak duayr Ogretirken azimet
kelimesini sézliik anlaminda kullanmigtir. “Ey Allah’im! Is de sebat istiyorum senden,

dogrulukta kararhilik istiyorum senden (azimete 'r-Rugd). Nimetlerinde giikiir, sana ibadette

3% Bakara Suresi, 2/145; Bu baglikla ilgili genis agiklama Azimet ve Ruhsatta Orta Yol bslimiindedir.

%% el-Firuzabadi, Mecdtiddin Muhammed b. Yakup, el-Kamusu’l-Muhit, Daru-{hya-i-t-Turasii’[-Arabi,
Beyrut, 1997, 1.baskj, s. 2/1497.

80 ed-Debis?, Takvimii’-Edille fi’l-Usfll, Ebu Zeyd Ubeydullah'b. Omer b. Isa el-Hanefi (v.430), thk: Halil
Muhyiddin el-Meyis, Daru’-Kiiitiibii’1-[Imiyye, Beyrut, 200, 1.baski, s. 81.

8! Firuzabadi, 2/1497.



giizellik, senden kalb-i selim, sadik lisan, bildigin seylerden giinahlarimin affini, bildigin
..seylerde kien iyi hayr1 ve bildigin seylerin serrinden sana 31glmnm.”62

Yine Peygamberimiz “Sizden biriniz dua ettiginde ‘Ey Allah’im beni dilersen
affet, dilersen merhamet et’ demesin, istediginde azimetli olsun (i yazimi’l-mesele). Clinkii
Allah diledigini yapar ve ona zorlama yoktur ” demektedir.”

Yine Sahabenin dilinde de sézliik anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim, “Bir grup
sahabi bir seferde idiler. Topluluk 1sinmak i¢in ates yaktiginda liderleri siz bana itaatle
yikiimlii degil mi siniz? Oyle ise size emrediyorum/(a’zimi). Bu ates {zerinden .
atlayacaksimniz. Olay Allah’in Resuliine aktarildifinda, size giinahi emrederse itaat
etmeyiniz, dedi”® Keza, “Hz. Hasan sehit edildiginde bir adam, ben Allah’in Resulii’niin
elini, onun sirtina koyarak ‘kim beni seviyorsa onu sevsin, dedigini ve bu sozii duyan
duymayana ulagtirsin’, dedigini gordiim ve isittim. Eger Allah’in Resuli’niin azmi
olmasaydi bu hadisi nakletmezdim.”® Yani Allah’in Resulii’niin kesin kararlilig1 ve kasd-1
miiekked seklinde vurgulamasi anlamindadir. Burada da sozlikk anlamindadir.“Azematii
min azematullah” Allah’in haklarindan bir hak, Allah’in vacip kildig1 vaciplerden bir vacip
demektir. “Azeimiillah” Allahin vacip kildig: farzlardir.® Yani senin azmini griistinii ve
kararini miiekked bir sekilde kuvvetlendiren seydir. Azimet: Miikellefe kat’i, kesin ve
kuvvetli bir sekilde verilen emirdir.” Yapmaya kalbin kesin kanaat getirdigi seydir.
Azimet, Kasd-1 miiekked, kesinlesmis niye’ctir.68 Kelimenin k&k anlamindan yola ¢ikilarak
Ameli Icmaya “azimet”, siikuti icmaya ise “ruhsat” denilmektedir.’ Kura’n-1 Kerim’de
azimet kelimesi sézliik anlaminda gegmektedir. Baz:i yerlerde isim, bazi yerlerde ise fiil
seklinde kullanilmaktadir. Buralarda Hukuk kitaplarindaki terim  anlaminda

kullanilmamistir. S6zliik anlaminda kullanilmistir, Azim, karar, sebat anlamindadur.

52 Ahmed b. Hanbel, Misned, Cagr1 Y, Ist.1992,b.8. s. (4/125); Darimi, Cagr1 Y, Ist.1992, 8.baski, Salat-161
(1/282); Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Serhu Sahih-i Miislim, Daru’l Marife,
Beyrut, 1999,1.baski, s. 3/35.

8 Ahmed b. Hanbel, (2/318), (2/243); Sozlitk anlamindaki hadislere bkz, Ahmed b. Hanbel, (5/313); Ahmed
b. Hanbel, (4/408); ibn Mace, ikame-i salat-189 (1/144).

¢ Ahmed b. Hanbel, (3/67).

5 Ahmed b. Hanbel, (5/366).

% Firuzabadi, 2/1498; Ebu Davud, Zekat-5 (2/233).

57 ¢l-Mahalli,Celal Semseddin b. Ahmed, Hagiyetii’}-Alamatii’}-Bennani ala-Metni Cemii’l-Cevami’s-
Stibki Taceddin Abdit’l-Vahap (Abdurrrahman Sirbini takririyle) Dar’l-{lm, ty, s. 1/124.

68 es-San’ani, Muhammed b. Ismail el-Emiri el-Yemani, Siibitlii’s- Selam Serha Bulufu’l-Meram min
Cem-i Edilletii’l-Ahkam, thk: Ferraz Ahmed Zemerli-Muhammed Cemil, Beyrut, 1987, 3.bask, 2/78;
Rahmuni, M.Serif, er-Ruhsat’l-Fikhiyyetk mine’l-Kuran ve’s- Siinneti’n-Nebeviyye, Milessesetil
Abdii’l-Kerim b. Abdillah, Tunus, 1992, 2.baski, s. 87; Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, 1/109;

% Bityiik Haydar Efendi, Usfil-i Fikih Dersleri, Ugdal Y, Ist.1966, 2.basky, s. 337.
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Mesela; (yapilacak) islerin en degerlisidir (azmi’l-Umur)”’® “Onda azim (azmen) de

bulamadik””! “azm edilmeye deger isler (azmi’l-timur)”’? “azim sahibi olanlar (Uli’l-

¢ w’ . . ¢ 4. .
‘azm)”" “yapilmaya deger islerdendir (azm’i-timur)”’* “karar verirlerse (azemu)”” “Karar

vermeyin (Vela tazimu)”’® “Karanm verdigin (azemte)””’ “is ciddiye bindigi zaman

(azeme’l-emr) ' Bundan daha kuvvetli karar tasavvur edilemedigi igin azm-azime
Hanefilerce yemin telakki edilir. Bundan dolay1 “azm” yemin say11d1.79

2-Terim Anlami: Anzi sebeplere bagli olmaksizin asli hikiim olup;®® ilkten
konulmustur.®! Fikih Usulii bilginlerinin ¢ogunlugunca, azimet, ruhsat terimiyle birlikte ele
alinir. Azimet miikelleflerin hepsini butun durumlarda baglayacak tarzda konulanv
hitkiimdiir. Azimet de genel ve normal hitkiim s6z konusudur.®? Azimet diye isimlendirildi,
¢linkii azimet Ilahimiz olarak ve bizde kullar1 olmamiz hasebiyle Allah’imizin son derece
saglam ve kuvvetli bir hakki olarak megru kilman asillardir. Rabbimiz diledigi gibi
hitkmeder, istedigini yapar, bize diisen ise teslimiyet ve emirlerine boyun egmektir. ¥
Rabbimizin, bizi baglayic1 olan ibadetlerde, helal ve haram kilmak seklindeki haklarindan
ibarettir.”** O, bizim Ilahimiz; biz O’nun kullariyiz. Ve Rabbimiz bizi diledigi gibi imtihan
edecektir.®

Azimet, bastan mesru kilinan kiilli, temel ve genel hikiimlerdir. Kiillidir; yani
zaman ve mekan ve mikellef ayirt etmeksizin, tiim ddrumlarda, biitiin miikelleflere
aidiyeti olan tekliflerdir. Ya da olagan dist olmayan durumlarla ilgisi olmayan

hiiktimlerdir. Namaz gibi. Namaz Allah’in kullarina her zaman azimet seklinde farz kilinan

™ Ali Imran Suresi, 3/186.

! Taha Suresi, 20/115.

2 | okman Suresi, 31/17.

7 Ahkaf Suresi, 46/35.

7 Sura Suresi, 42/43.

7S Bakara Suresi, 2/227.

7 Bakara Suresi, 2/235.

77 Al-i Imran Suresi, 3/159.

8 Muhammed Suresi, 47/21.

7 Serahsi, Usll, 1/117.

80 Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin,111; Bilmen, 1/18; Amidi, 1/176.

81 pezdevi, Usill, thk: Muhammed Mutasimbillah el-Bagdadi, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1997
(Abdulaziz el-Buharinin Kesfii’l-Esrar serhyle), s. 2/545 ; Bkz, Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi,
(cev. A.Kadir Sener), yy, Ankara, 1979, 2.baski, s. 49; Safak, Ali, Hukuk Terimleri SzIigi, Rehber Y,
Ankara, 1992, 2 baski, 5.49.

82 Yaman, Ahmet, Kuran ve Siinnette Hukuki Ruhsatlar, S.U.I.F.D, Konya, 1996, S.1, s. 4407.

% Serahsi, Usul, 1/117 ‘ .

% Debiisi, 81

%5 Buhari, el-Kegfit’Il-Esrar, 2/545.
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tekliflerdir.®® Azimetler ise herkese son derece kuvvetli bir sekilde tesri kilinan genel bir
kanundur.?’ |
i Son dénem Islam Hukukgular, 6nceki dénem ve son doénem hukukgularin
tamimlarindan yola ¢ikarak ortak bir tamim yapmaya calismislar ve “Azimet: Biitlin
miikelleflere, biitiin durumlarda, baglayici, genel kanun olmas: igin Allah’in baslangigta
mesru kildig1  hiikiimlerdir” demislerdir.®® Azimet kelimesi, s6zliik anlamlarinin yaninda

Hz Peygamber (sav) ve Sahabe dilinde terim anlaminda da kullamilmugtir. “Sad suresi
7789

113

‘Azaimii’s-Sucud’dan degildir. Oyle‘ gbriinfiyor ki buradaki azaimii’s-Stcud”
azimetin kok anlamindan daha gok terimsel anlamindadir. Yani Karinin okumasi aninda
secde yapmak ona azimet geklinde emredilmemistir. Okuyucu muhayyerdir. Dilerse secde
eder ancak yapmadif1 secde karsisinda ise bir mileyyidesi yoktur. Nitekim, Hadis’in
Buhari’de ki ifadesinde Ibn Abbas’in “Sad secdesi, azaim-i sucuddan degildi. Ama ben
Allah’in Resuliinii Sad siiresi i¢in secde ederken gordim” ifadesi de vardir.” “Sad
secdesinde Davud (a.s) tevbe i¢in secde etti. Biz ise siikiir i¢in secde ederiz”.®! Tbn Omer,
Sad suresinde secde yapardi. Ona yukandaki hadis hatirlatildiginda Allah’in Resulil burada
secde ederdi, diyerek cevap verdi.”

Bu tamimlarda gegen “baslangigta sabit olan”, “arizi sebeplere bagli kalmaksizin”,
“as1l olan”, “arizi sebeplerden uzak olan” ifadeleri, megruiyeti baslangicta olmayan, arizi
sebeplerle ikinci dereceden megru olan “ruhsat”™ tamimun disinda birakmak igindir.”
Ibtidaen olmasi; baslangigtaki kiilli emirlerdir. Yani onceki hukuki emirdir. Bu hukuki
emirden &nce baska hukuki emir olmadigindan dolayidir. Eger o hukuki emrin {izerine bir
baska hiikiim gelirse, son gelen hiikiim ibtidaen/bastan mesru kilinan hitkiim gibidir.
Onceden olan bir hikkiim bir sonrasi ile neshedilirse bu nasih hiikiim kiilli ve genel

maslahatlar1 temine yonelik bir giris ve hazirlik olarak ibtida-i emir kabul edilir. Ve azimet

% Cebburi, Hilseyin Halef, Ahkamii’r-Ruhas fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Mecelletii’l-Bahsi’l-Ilmi ve’t-
Tiirasii’l-Islam, Mektebetii’l-Menare, Mekke, 1979, s. 2/1; Zithayli, Usul, 1/109; Nice, Muhammed Faruk,
er-Ruhsatil fi’y-Seriati’l-Islamiyye, Selebi Muhammed Hasan Delili-r’-Resaili’l-Camia, Dimagk, 1983,
1.basky, s. 323; Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari (Usulii’l-F1ikh), 256.

%7 el- Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed, el-Mustasfa, thk: Hazma b. Zitheyr, Medine, ty, s.
1/329; Serahsi, Usfil, 1/117; Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin ,111-113; $ibay, Halim Sabit, “Azime”
mad. MEB Islam Ansiklopedisi, Eskigehir,1997, 2/151; Zuhayli, Usu}, 1/108; .

3 Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin ,114.

% Darimi, Salat-161 (1/282); Ebu Davud, Siicudu’l-Kuran-5 (2/124); Bubari, Enbiya-39 (4/135).

% Buhari, Enbiya-39 (4/135).

°! ¢]-Hind1, Allame Alauddin Muttaki b. Hiisameddin, Kenz#’l-Ummal fi’sneyni’l-Akval ve’l-

Ahval Milessesetii’r-Risale, Beyrut, 1989, s.2/57. . .

2 Hindf, Kenzi’-Ummal, 8/144.

. Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, 112.
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kapsamindadir. Genel kiilli maslahatlan temine yonelik olmus olur. “/btidaen” ifadesiyle
“nasih” h‘z'ikﬁmlerde azimetin kapsamina dahildir.**
Azii;let bes hiikiimde kendini ggsterir/¢esitlenir. Vacip, mendup, haram, miibah,
mekruh. Bes hitkmii kapsamina almasi ise: Bu asillar Allah tarafindan megru kilinan
hiikktimlerdir. Allah’in kullar tizerinde hakkidir. Bu asillar derece ve riitbelerine gore, talep
ve terki konusunda kullardan inanip ayni zamanda fiili olarak yapilmasi istenen asillardir.
Dolayistyla azimettir. Nafileler bastan mesru kilindiklan igin azimet kza.psarmndadlr.95
Nitekim, Hz. Peygamber (sav) “Ramazan gecelerinde namazi azimet olarak (bigayri
azimetin) emretmeksizin tesvik e:diyordu.';”96 Hz. Peygamber; (S?W), kesin farz olmaksizin
emretmistir. Eger Ummetine farz kilsayd: onlar yerine getirmekten aciz olabilirlerdi.
Teravih cemaat ve minferiden siinnettir. Zamanumizda uygun olan insanlarin tembellik
gostermeleri dolayisiyla cemaatle kilinmasidir.”’ Jcabi ve hatmi (kesin) emri olmaksizin;
nedbi ve tergibi emir olmasi nedeniyle bu immete kiyam-1 Ramazan (teravih) vacip degil,
menduptur. %

Yine bir bagka hadiste “Biz cenazeyi takipten nehy olunduk (kadinlar). Ama bize
azimet olunmadi (velem yii'’zem).””® Allah’in Resulii tenzihi kerahet olarak yasakladi
tahrimi azimet olarak degil.'® Diger yasaklar gibi siki sikiya bize vurgulanmadi, iistiinde
durulmadi. Bize haramlik olmadan kerih goriildii. Yani tenzihi kerahet. Ya da tesvikinde
agirt derecede azimet seklinde erkeklere yapilan vurgu kadinlara da gosterilmedi.'*'Burada,
azimeti sadece farz ve haramlilifa tesmil edenlerce bu sadece kasd-1 miiekked seklinde
sozliik anlaminda azimettir. Azimeti bes hitkkme tesmil edenlerce de bu terimsel anlaminda
azimettir.

Azimetin kelime anlamindan hareket edenler onu sadece vacip ve haram olana

dahil ederler.'” Gazzali, Amidi ve bazs Modemn Hukukgular, mendup, mekruh ve mubahi

azimete dahil etmezler. Onlara gére azimetin kapsamina sadece vacip ve haram olanlar

% Zuhay!li, Ustila’l-Fikhi’}-Islami, 1/109.

% Serahsi, Usil, 1/117.

% Malik, Malik b. Enes, el-Muvatta’, Cagn Y, Ist.1992, 8.bask1,, Ramzan-1 (1/113)

°7 Ayni, Bedreddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahih-i Buhari, Daru’l-
Fikr, Beyrut,1998, 1.baski, Umdetii’}-Kard, 3/68.

% Aliyyil-Kari, 6/282-283 ; Ayni, Umdetii’l-Kari, s. 3/70.

* {bn Mace, Ebu Abdillah Muhammed el-Kazvini, es-Siinen,Cagr1 Y, st.1992, 8.baski,, Cenaiz-50 (1/502);
Ebu Davud, Cenaiz-40 (3/515); Miisned, (6/408).

190 Nevevi, Serhi-Sahih-i Milslim, 7/5.

%! ¢l-Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethul’l-Bart Serhu Sahih-i Buhart, thk: Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz, Daru’l-Fikr, Liiban, 1995, s. 3/489; Kastalani, Ebu Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed,
Irgadi’s-Sari li Serhi’l-Bubard, Daru fhya-i Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ty, s. 2/396.

192 Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, 115; Zuhayli, Usul,1/108.
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girer. Zira onlarin tamimlarinda, kullan baglayici (miilzemen) ifadesi vardir. Baglayici
‘ olana ise :‘ygcip olan” ve kendisiyle yasaklilik talep edilen “haram” girer.'®
o Mﬁiiakkiklere gore azimet ancak mukabilinde ruhsat bulunabileh hitkiimlere denir.
Mukabilinde ruhsat bulunmayana azimet denmez. 104
Bir sebep fizerine gelen hitklimlerde azimet kapsamindadir. “Allah’tan bagkasina
taptiklarma sévmeyin ki onlarda bilmeyerek aginn gidip Allah’a sévmesinler”'® Bu ayet,
sirayla gelmeye devam eden hilkiimlerin istikrar bulmast i¢in bir 6n hazirlik seklindedir ve
azimet kapsammdadlr.106 Tahsis eden hitkiimlerde azimet kapsamindadir. “Haram aylar
cikinca miisrikleri buldugunuz yerde 6lciﬁrﬁn; onlar1 yakalaymn, onlar hapsedin ve onlan
her gozetleme yerinde oturup bekleyin. Eger tévbe eder, namazi dosdogru kilar, zekat1
verirlerse artik yollarim serbest birakin. Allah yargilayan, esirgeyendir.”'”’ Fakat hadisle

08 Netice olarak, azimet birinci

de kadin ve ¢ocuklarin dldiirtilmeyecegi belirtilmistir."
dereceden emirdir.

B-Azimetin Kisimlan

Azimet dort kisma ayrlir. Farzlar, Vacipler, Siinnetler, Nafileler.'”® Makasad-1
Uhraviyye itibariyle azimetler; vacip, mendup ve miibah kisimlarina ayrilir.''® Bu
kisimlara fiil ve terk girer. Abdiilaziz el-Buhari, “Terk edilmesi yasaklanmis olan ise
farzdir. Delili kat’idir. Vacip; kendisine siibut ve delalet agisindan hafif sliphe karisandir.
Siinnet ve nafileler ise “vacip’in hemen altinda olan “kendisinde beis yoktur” denilendir,
der. Daha sonra bu hiikiimlere ceza ve sevap terettiip edip edilmedigi noktasindan
yaklasarak mekruh ve mubahi da ilave eder.”!!! Dolayisiyla azimet olan farzin hitkmii
kalben ilmi ve tasdiki bir baglayiciliktir. Bu da bedenen teslim ve ameldir. Ciinkli farz
hukukun rukiinlerindendir. Vacib olan azimetin hiikkmii; yakini bir ilimle degil ama amelen
farz menzilesinde baglayicidir' 2.

Stinnet olan azimetin hikkmii ise kisiden yapilmasi farz ve viicub seklinde

olmaksizin yapilmasimnin talep edilmesidir.'"®> Hemen altinda Abdiilaziz el-Buhari,

103 Amidi, 1/187; Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, 114.
o4 o Zubayli, Ustilu-Fikhi’l-Islamt, 1/110.
% Enam Suresi, 6/106; Yine, Bakara Suresi, 1/104.
1% Satibi, Muvafakat, 1/226/; Zuhayli, Us@l, 1/110.
197 Tevbe Suresi, 9/6.
198 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Lii’1d-il ve’l-Mercan, Eda Nes, [st.1990, s. 2/62, H. no.1138.
19 pezdevi, Usill, 2/548.
19 Molla Hilsrev, Mira’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’}-Vusdl, Fazilet Nes, Ist. ty, s. 2/172.
uP B harl, Kesfi*l-Esrar, 2/548.
2 pezdevi ,Usdll, 2 /553.
'3 pezdevi, Ustil, 2/563.
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Serahsi’nin ifadesiyle slinnetin hitkkmiintin “ittiba” oldugunu belirttikten sonra séyle devam
.cder. “Evet, stinnet delille sabittir ki, farziyet ve vucubiyet ifade etmeksizin tabi olunandir.
Ancak dinin alametlerinden olursa bayram namazi, ezan, kamet ve cemaatle namaz gibi
dinin sembollerinden olursa o zaman vacip menzilesinde sayir”."* Nafile olan
azimetlerin hitkkmii ise: Kiginin yaptiginda sevap aldig1 ama terk ettiginde ise ceza terettiip
etmemesidir. Nafileler daimi olarak mesru kilindig: igin azimetlerden sayilir.'”® Nafilelerin
azimetler kapsamina alimmasinda onun baglayicilifindan daha ¢ok onun devaml olarak
mesruiyeti g6z 6niine alinmaktadir. Nitekim Abdiilaziz Buhari: “Nafileler devamli mesru
oldugu i¢in biz onu azimetler kapsamina ?aldlk. Ciinkii onun siireklilii onun kuvvetine ve
asaletine, temel bir hikkiim olmasma delalet eder”.!'®Gazzali ve Amidi gibi Usiilciiler
azimet kapsamina sadece viicup ifade eden hiikiimler girer diyerek nafileleri azimete dahil
etmezler.!”
C-Azimetin Hiikmii, Onemi ve Kulluktaki Yeri
Allah'in biitlin emirleri maslahatlardan hali degildir. Allah’in mutad mesakkat
tastyan emirlerinde bile yine biiyilk maslahatlar vardir. Zaten Allah (cc) emirlerini
kullarimin maslahatlanim igerdigi igin emretmistir. Oyleyse dinin temelini azimetlerin
olusturdugu gergegi ortadadir. Azimetler ortadan kaldirildiginda ise din adina sadece
ahlaki tavsiyeler ortada kalacaktir. Neticede ise Hristiyanhik gibi haftada bir hatirlanan
hukuki ilkelerden yoksun bir din ortada kalacaktir. Azimetler Rabbimizin bize olan temel
imtihanudir. Yani tekliflerin temel gayesi imtihandir. Rabbimiz bizi hangimiz diinyada iyi
seyler yapacak diye imtihan etmek igin yarattr.''® Zaten azimetler, sonradan olan anzi
durumlarla ilgisi olmaksizin baslangi¢ta konulan hiikiimlerdir. Azimet denildi, ¢iinkii
azimetler, Ilahimiz olarak ve bizde kullann olmamiz hasebiyle Allah’imizin son derece
saglam ve kuvvetli bir hakk: olarak mesru kilinan asillardir. Yani azimetler, hukukullah’tir.
Rabbimiz diledigi gibi hitkkmeder, emreder, istedigini yapar, bize diisen ise teslimiyet ve
emirlerine boyun egmektir.''® Rabbimizin, bizi baglayici emrettigi ibadetlerdeki helal ve
haram kilmaktaki haklanidir.'?® Nitekim Efendimiz (sav), “Kim saime devenin zekatini

vermezse ben malinin yarisi ile birlikte Allah’in vaciplerinden bir vacip ve haklarindan bir

!14 Buhari, Abdiilaziz, Kegfii’l-Esrar, 2/563.
U5 pezdevi, Usil, 2/570.

U6 Buhari, Abdillaziz, Kesfu’l-Esrar, 2/570.
U7 Amidi, 1/187.

18 Mitlk Suresi, 67/2.

19 Qerahst, Usdl, 1/117.

120 Debiisi, 81.
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hak olarak zorla alinm (azmeten min azematillah),"*' buyurmaktadir. Yani zekat, Allah’in
_azimetlerinden bir azimettir (azmatiin min azamatillah). Eger bir azimet olan zekati
vermezseniz, ben onu almaya kesin kararliyim. O, bizim Ilalumiz; biz O’nun kullariyiz.

122 Rabbimizin, bizi baglayici seklinde olan

Ve Rabbimiz diledigi gibi imtihan edecektir.
ibadetlerde, helal ve haram kilmakta ki haklarindan ibarettir.'® Lugat manasinda yemin
edilebilecek kada; kuvvetli goriilen “azime” kelimesi, Usul-i Fikihta, bir mazeret
dolayisiyla koylastmimayarak, dayandig: delilin biitiin icaplarlna gore siki bir iradé ile bir
isin yapilmas: veya yapilmamasini bildiren hitkiimlerdir. Su halde “azime” herhangi bir
kolaylik gérmeksizin, biitiin giic;lﬁklerini‘ irade kuvveti ile yenilerek yapilmas: gerekli '
vazifeler demektir. “Azaim”: Kuvvetli bir iradenin muayyen noktada temerkiiz
ettirilmesidir,'**

Oyleyse azimetler dinin temeli, teklifler imtihanin geregidir. Kisaca azimetler dinin

Ussti’l-esasidir. Azimeti tam ve mitkemmel olarak yerine getirmek miimkiin olmazsa o
5 . :

zaman ruhsatlan kullanmak s6z konusudur. Biitiin azimet ¢esitlerinin ayr1 ayr hiikiimleri

125 126

vardir. Azimetler biitiin miikelleflere

Azimet kesin ve miittefekun aleyh hiikiimdiir.
geneldir. Islam Hukukunda ruhsatlar varsa da miicerret emir ve yasaklar1 yapmay1 ve dinin
acisina da tatlisina tahammiil etmeyi emreden nasslar da vardir. Su ayet buna delildir.
“Diismanlariniz olan insanlar size kargt ordu topladilar, ‘onlardan korkun’ dediler. Bu
onlarin imanlarini arttird: da: “Allah bize yeter, O ne giizel Vekil’dir’ dediler.”'?’
“Inananlardan Allah’a vermis oldugu ahdi yerine getiren adamlar vardir. Kimi bu
ugurda camiu vermis, kimi de beklemektedir.”'?® Keza sahabelerin de, “Biz Allah’in
Resuliine (sav) zorluk ve kolaylik, neseli-nesesiz zamanlarda dinleme, itaat etme ve onu
{izerimize tercih etmek iizerine biat ettik”'® demeleri aym hassasiyete bir drnektir. |
Allah’in tesriden maksad: hiikiimleri mutad olan sekilde koymaktir. Bu kiilli bir

durumdur. Bazi miikelleflere mutad olmayan megakkatlerin gelmesi ciiz-i durumdur.

12! Ebu Davud, Zekat-5 (2/233); Firuzabadi, 2/1498.

122 Buhari, el-Kegfii’}-Esrar, 2/545.

' Debisi, 81

124 Sibay, Halim Sabit, “Azime” mad. MEB Islam Ansiklopedisi, Eskisehir,1997, 2/151; Zuhayli, Usul,
1/108.

125 Motla Hisrev, Mirati’}-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul, 2/310-311; Serahsi, Ebu Bekr Muhammed
Semseddin,v. 490, Kitabii’l-Mebsut,Cagn Y, Ist. ty, s.24/76-78.

126'Satibi, Ebu Ishak {brahim b. Musa el-Lahimi, Muvafakat Fi Usuli’ -Seria, Daru’l-Kiitibi’l-limiyye,
Beyrut, 1997, 1.baski, s. 1/287.

127 Ali Imran Suresi, 3/173.

128 Ahzab Suresi, 33/23; Satibi, el-Muvafakat, /288. Bu anlamda Tevbe suresi, teklifler, azimetler ve

imtihan sur agismdan miitalaa edilebilir.

129 {bn Mace-41 (2/957).
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Dolayisiyla siireklilik arz etmeyen arizi mesakkatler nedeniyle azimetten ayrlmak
130

‘s

..gerekmez, ° Ruhsatla amel etmeye devam etmek azimetle amelde de gevseklik meydana
getirir. Kisi ruhsatla ameli aligkanlik haline getirdiginde azimetle amel kendisine giic
goriinmeye baslar.*! Dolayisiyla bir hadisede ruhsat ile azimet ictima edince azimet
tarafim almak bir takva niganesi saylir.'>?

Ruhsatla amel mutlak olarak alinirsa bu miikellefin ibadetler hususunda azimetlerle

oynamaya sebep olabilir. Dolayisiyla mutad mesakkatler tercih edilmelidir.'**

ILRUHSAT

A-Ruhsatin Tanima:

1-Sézliik Anlam: R.H.S, harflerinin birlesiminden olusan bir kelimedir. Ruhsat,
pahalimin z1idd1, ucuz yumusak sey anlamindadir. “Allah’in terhisi” O’nun kuluna,
hafifletmesi ve kolaylastiriimasidir ( teshil-tahfif-teysir)."** Ruhsat: Miisaade, izin, genel
kuralin disina ¢ikabilme izni, takdiri ilahi anlamlarina gelir. Hukuk dilinde ise genel ve
temel emir olan azimetin hitkmiinii olagandis: sartlar nedeniyle gevsetme yumusatma ve
hafifletme, belli bir siire erteleme, durdurma seklinde istisna etmektir.'*

Su hadisler bu anlamdadir: “Bir adam Allah’in Resultine geldi ve ‘beni mescide
gotlirecek bir rehberim yok’ dedi ve namazini evinde kilmak i¢in izin ruhsat/istedi
(yiirehhisu). Allah’in Resulii izin/ruhsat verdi. Adam arkasini dontip giderken tekrar
¢agird: ve ‘ezami duyuyor musun?’ diye sordu. Adam ‘evet’ deyince ‘Gyleyse icabet et”,
dedi.®® Ruhsat: Rahat, care anlaminda “azimet”in mukabilidir. Allah tarafindan
azimetlerin hafifletilmesidir. Azimet birinci dereceden emirler iken Ruhsat, 1zdirar, ikrah
sebebiyle ikinci dereceden emirlerdir. 137

Ruhsat: Taviz, 6diin, imtiyéz, ayricalik anlamlarina gelmektedir. Dini emirlerin

harec kargisinda yumusamasi hayatin gergeklerine ve sartlarn degisimine uyum

%0 Satibi, Muvafakat, 1/292.

13! Satibi, Muvafakat, 1/292.

132 Bilmen, 1/34.

133 ¢]-Hudari, Usulii’l-Fikh, Daru’l-fikr, by, 1981, b. 7, 5.80.

134 Firuzabadi, 1/843; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Darii-lhyatii’t-Ttrasti’l-Arabi, Beyrut, 1997, 1.baski, s.
5/178.

3% The Encyclopadia Of Islam (New Edition),VolV1ILLeiben, pp, s. 595-596

136 Miislim, Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Cagn Y, Ist. 1992, 8.bask1, Mesacid-
43 (1/452). . .

137 Taskhiri, Ayetullah Muhammed Ali, ev. Muhsen Azimi Atemadi, Talfik and the Adoption of
Rukhsah,Message of Thagalayn, Tehran, 1998, vol: IV/2, s. 47
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saglamasidir."*® Taviz, 6diin, imtiyaz anlamindaki ruhsata su hadis ¢ok giizel drnektir: Ebu

”Hureyre: :‘:(ahudilerden bir adam, bir kadinla zina etti. Biri digerine dedi ki: ¢ Haydi su
yem g()'ndérilen Peygambere (sav) gidelim. Ciinkii onun dini zor degildir, kolay ve hafiftir.
Eger bize recm’in disinda bir yol gsterirse kabul ederiz. ‘Ey Kasimin babasi! Zina eden
adamla zina eden kadm hakkinda ne dersin?’diye sordular. Tevrat’s Musa’ya génderen
Allah askina sdyleyin, siz Tevrat’ta bu konuda ne buluyorsunuz?’deyince, ‘Yzl kémiirle
boyanir, tecbiye (esege ters bindirerek halk icinde dolastirmak) edilir. Sonrada sopa
vurulur, dediler.’ Sonra bir gen¢ s$dyle dedi: ‘Allah’im!, zor durumda kaldik. Ey
Muhammed! Eger bize sorarsan Tevraé’ta recm cezast var oldugunu goriiyoruz. Hz |
Peygamber: “Oyleyse Allah'in emrinde ilk torpil/imtiyaz/ayricalik nasi oldu, nedir (Fema
evvelii ma irtehastiim fi Emrillah )?” diye sorunca, su cevabi verdi: ‘Krallarimizdan
birisinin yakini zina etti. Onu recm etmedi. Sonra normal vatandas zina ettiginde ona recm .
cezasini uygulamak isteyince adamin taraflari ayaga kalkti ve sen 6nce kendi akrabana
uygula dediler. Sonra yukaridaki ceza seklini icat ettiler. Aralaninda anlagarak recm
cezasimu kaldirdilar. >

Yukanida gegen ruhsat kelimesini karsilifi simdiye kadar gordtiglimiiz ruhsat
anlammin disindadir. Burada kolaylik, firsat, gibi anlaminn diginda “ayncalik, imtiyaz,
torpilli muamele ve meselenin/hiikkmiin ruhunu alip, onu bigimsel olarak s6zde uygulama
yoluna sokma, kilifina uydurma, psikolojik rahatlama, azimetlere karst lakayt ve
vurdumduymaz davranma” anlamlarindadir. Oyle gortiniiyor ki “Ruhsat” kelimesinin liigat
anlami kolay yani zor olmayan, hafif ve rahat olan, kendisin de suhuletin bulundugu sey
anlamlarina gelirken 6zellikle izin ve miisaade anlamlarinda ise “ayricalik-torpil-imtiyaz”
gibi esprili bir anlam da g6ze ¢arpmaktadir. Yani adeta bu durumda olan kisi bu ayricalig
ve torpili hak etmis kigi demektir.

Igerisinde ruhsat kullamilan hadislere baktigimizda rubsatin lugat- ve terim
anlamlarinin diginda daha farkli bir anlam ve vurguya biiriindiigiinii de goriiyoruz. $6yle
ki; ruhsat bazen genis bir miibah alan; Din’in farz emirlerini yaptiktan sonra ekstra ibadet
olan nafilelerde &l¢iiyii asmama ve bu alandaki rahatlik, kolaylik, ilkeyi muhafaza, 5l¢liyl
ters yiiz etmeme anlamlarina da gelmektedir. Keza, azimetlerde ol¢iilii olmay1 da ifade
eder. Hamza b. Amr Eslemi ve Amr hadisi bu anlamdadir: ‘Ey Allah’in Resulii! Seferde

orug tutacak gliclim var. Bana (oru¢ tutarsam) giinah var mu?’, dedim. ‘Bu Allah’in

138 G.H.A.Juynboll, Studies on the Firs Century of Islamic Society, Southern Illinois University Pres
(USA). 1982,s. 89.
%% Ebu Davud, Hudud-25 (4/599); Darimi, Hudud-25 (4/599).
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ruhsandir. Kim alir kabul ederse giizeldir. Kim orug tutmak isterse giinah yoktur, dedi.”**°
.Yine Amr,b. As’in siddetli israrlarla ibadetler konusunda Hz Peygamber’den (sav)

miisaade almaya ¢aligmas: karsisinda Hz Peygamber ona ilkeli bir ibadet anlayisl vermeye
calismigti. Ve hatta ona, “bilmezsin ki belki sen ¢ok yasarsin” dedi. Onun dedigi gibi oldu.
Ve ihtiyarlayinca keske, Allah’in Resuliiniin ruhsatim  kabul etmeyi ne kadar isterdim”
derdi.'"!

2-Ruhsatin Terim Anlami: “Ruhsat” terimi hemen her yerde “Azimet” terimi ile
birlikte ele alinmakta ve Fikih Usulliniin.en 6nemli konularindan birini teskil etmektedir.
En yalin ifadesiyle ruhsat; Kanun ko;’ucunun, miikelleflerin karsilastii “zaruret ve
ihtiyag”tan dolay1 serbest kildig: fiildir. Bir baska ifade ile ruhsat bazi zorlamalar
nedeniyle konulan gegici/istisna-i hikiimddr. Azimet de normal ve genel hikiim sz
konusu iken; ruhsatta ise Oziir, ihtiyag ve zarurete bagli hikiim soz konusudur.'* Bu
meyanda su hadis, bu ihtiyaca giizel bir 6rnektir: “Insanlarin arasimi diizelten yalanci
sayilamaz. Hayir syler ve hayir ¢ogaltir”. Ravi sahabi, insanlara, yalan konusunda ii¢
seyin disinda ruhsar oldugunu isitmedim. Bunlar, harp, insanlarin arasim 1slah, kan ve
kocanin birbirlerinin arasiu diizeltmek i¢in yalan sSylemeleridir, der.'*® Bu gibi yalanlar
1slah maksadina matuftur.'*

Kullarin mazeretlerine binaen konan,'* onlara suhuletli kilinan, zorluk aninda
genisletilen (baz1 vacipleri terk ederek ve bazi haramlari miibahlastirilarak) hitkiimlerdir. 146

Hz. Peygamberin ifadelerinde de terim anlaminda kullamimlar vardir: Mesela, Hz.
Peygamber (sav), insanlarin toplanarak iizerine g6lge yapilmaya calisilan bir adami
goriince ‘seferde orug tutmak iyilikten degildir; Allah n ruhsatini alimz’, dedi.”™¥
Keza, Abdullah Ummii Mektum’a, ‘ben yasli, evi uzakta olan bir adamim. Bana namaz1
evde kilmak igin ruhsat yok mu?’ talebine ‘Ezami duyuyorsan icabet et! demesi de aym
anlamdadir.'*® Su manalari da igerir: Miikelleften harec ve mesakkati kaldirmak icindir.'*’

Yasaktan sonra yasaklanan seyi bir Oziir sebebiyle kolaylastirmak igin serbest

10 Miislim, Styam-17 (1/790).

“! Mitslim, Styam-35 (1/813).

12 yaman, 407.

13 Mislim, Birr-28 (3/2011); Ebu Davut, Edep-50 (5/215).

* Gazzali, Ihya, cev. Ahmed Serdaroglu, 3/312.

145 Serahst, Ustll, 1/117; Pezdevi, Ustll, 2/545; Molla Hisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul,
2/178.

16 San’ant, 2/78.

147 Buhari, Cenaiz-33 (2/79); Miislim, Styam-15 (1/786); Mukayeseli olarak bkz, Ebu Davud, Savm-1
(2/736); Ebu Davud, Salat-28 (1/347); Muvatta, Styam-19 (1/309); [bn Mace, Taharet- 90 (1/187).

18 1hn Mace, Mesacid ve’l-Cemaat-17 (1/260); Miislim, Mesacid-43 (1/452);

1% Serahsi, Mebsut, 3/61.
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birakmaktir.!”® Bir ise arizi bir isten dolayr verilen mubahlik t.asa.rrufudur.151 Kiilli
asildan k?ngiisinde mesakkat tasiyan bir oziirden dolayi, ihtiyacin gerektirdigi miktarla
“s-imrh olme:;k sartiyla istisna olunan hitkiimdiir.'*?

Ruhsat: Istisna-i hiikiimdiir; normalin diginda 6zel durum (6ziir, ihtiyag ve zaruret
durumu) s6z konusudur.'*® Kullara suhulet ve miisaade olmak iizere ikinci dereceden
mesru kilinan hitkiimdiir.'** Haram kilic1 sebep ve delil’® baki olmakla birlikte mazeret
dolayisiyla mesru kilinan hitkiimdiir.'*® Ruhsatin tesriinde; zaruret ve ikrah muteberdir. "’
Ruhsat: Hukuki hilkmiin, miikellefe zorluk vermesi gibi vs 6zilir nedeniyle bir fiilin
haramliliktan helallige gegmesi seklinde g—asli hikkmiin bekasiyla birlikte- suhulete dogru -
gitmesine denir. Darlikta kalanin meyte eti yemesi, yolcunun namazi kasretmesi ve
ramazanda orucunu tutmas: ve selem akdi gibi. Bu durumda meyte eti yemek vacip,
namazi kasr ve Ramazanda orucunu tutmamak mendup, selem mubahtir. Yolcu olan

158

kisinin giicii yetmesine ragmen oru¢ tutmamast hilaf-1 evladir.””® Sia’nin Ibadiye kolunda

da rubsat yukanidaki Safii Siibki’nin ki ile aymdur.'>®

Muhakkiklere goére bize vacip olmayan seylerde; kisaca karsilifinda azimet
olmayan seylerde ruhsat cereyan etmez.'*® Muhakkiklerin ruhsat anlayisina su hadisi 6rek
verebiliriz: “Allah’in Resulii, kendi canindan ve ¢ocugundan korkan hamile kadina ve stit

32161

emziren kadina orug tutmama ruhsat: verdi. Clinkii, kendilerine harec/zorluk gelmisgtir.

Harec ise mazirettir.'*?
Bazi ruhsatlarin  temel asildan istisna olarak kiilli hacet olarak siirekli mesru

kilinmasina 6mek olarak su hadisi verebilirizz Hz. Peygamber (sav) araya’ya ruhsat

0 Debfisi, 81; Buhari, Kesfii’l-Esrar, 2/545.

13! Kalaci, Muhammed Revvas, el-Mevsuati’l-Fikyiyye el-Milyessira, Beyrut, 2000, s. 940.

152 Hudari Bey, 66; Satibi Muvafakat, 1/227; Kasani, Alaaddin Ebi Bekr b. Mesud,(v.587), Beddin’s-Sané-i
fi Tertibi’s-Serdi thk:Seyh Ali Muhammed Muavviz-Seyh AdilAhmed Abdulvucud, Daru’l-Kiitiibii’l-

[imiyye, Beyrut, 1997, s.1/463.

13 Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslar (Usulil’l-Fikh), 256.

!4 Bilmen, 18

15 Gazzali, Mustasfa, 1/330; Rabia, es-Sebeb Indel’l-Usuliyyin, 116.

16 Amidi, 1/178

157 Sakra, Isa Zeki Isa Muhmmed, Ikrah ve Eseruhii fi’t-Tasarrufat, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987,
1.basky, s. 34. :

138 es-Siibki, Taceddin Abdir’l-Vahap, Cem’#’l-Cevami (Abdurrrahman Sirbini takririyle) Dar’l-ilm, ty,
s. 1/21; Sibay, Halim Sabit, “Azime” mad. MEB Islam Ansiklopedisi, Eskisehir,1997, 2/151.

1% en-Nesefi, Muhammed, Hasiye (Kitabii’l-izah kenarinda), Daru’d-Dave, 1971, 2.basky, s. 620.

19 Gazzali, el-Mustasfa, 1/330.

1] Muvatta, Siyam-19 (1/309); Buhari, Tefsiru’l-Kuran-25 (5/155).

12 Serahsi, Mebsut, 3/99; Amidi, 1/179; el-Ceziri, Abdurahman, el-Fikh ale’-Mezahibi Erba’, Daru’l-
Kalem, Beyrut, 1993, s.1/587; Molla Hiisrev, Mevlana Kadi Muhammed b. el-Feramuz, ed-Direru’l-
Hukkam Fi Serhi Gureri’l-Ahkam, Fazilet Nes, Ist.ty, s. 1/206-209.
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verdi.'s3 Ariyye, satisina ruhsar verdigine gore, ariyye satig1 yasaklanan bir hususta istisnai

bir ruhsat teskil etmektedir.'® Cumhur Ulema, araya muamelesinin bes veskin altinda,
”‘r‘uhsat olnfasmda hemfikirdir6+.'® Bu satigin hikmeti, elinde kuru hurmasi bulunanlarin
yas hurma yemeleri igindir.l“

* Ruhsat, “Azimet”in mukabilidir. Ruhsat da bir tekliftir; fakat olagan dis1 durumlarla
ilgili olan tekliftir. Ruhsat, Islam Hukukunda tekliflerin suhulet {izerine olduguna en giizel
delildir.'s”

Satibi, ruhsat kavramu hakkinda dort temel fasil agmis ve bu kavrama yiiklenen
fikhi anlamlar tasnif etmistir. Hem flklhéllann, hem usulciilerin ve hem de muhakkiklerin
anladig: ruhsat cesitlerini veciz bir sekilde izah etmistir. Satibi, birinci siraya ruhsatin biraz
once yukarida yaptigimiz usulciilerin tariflerine yer verir. Fakat bir noktayi ¢ikararak: Yani
boylece “mesakkat veren bir 6ziir sebebiyle” noktas: hari¢ tutulmadan selem, karz (6diing),

198 miisakat akitleri, musarrat hadisi,'® ariyye, akileye diyet yiklemek'™

mudarebe (kiraz),
gibi akitlerde ruhsat kapsamina girer. Bu mana da ruhsat tamumina haciyatlar da girer.
Burada ruhsatin temel tammuna iki noktadan benzerlik vardir; haciyattan olmasi, haram
olan kiilli asildan istisna olmast.'”! Ikinci yoniiyle ruhsat, “bu immet’den kaldirilmus agir
teklifler ve mesakkatli isler” anlaminda kullamlmstir.!™ Zira ruhsat kelimesinin sozliik
anlami yumusakliktir. Bazi hadislerde gegen ruhsat kelimeleri de “kaldirilan zor ve agir
yiikler” anlamindadir. Kolaylik ve miisamaha esasina dayali Islam Hukuku mevcut olan

kolaylk ve miisamaha diger milletlerin yiiklendikleri agir azimetler gore ruhsat

13 Buhari, Bityu’-71 (3/30); Miislim, Biiyu’-13 (2/1168); Buhari, Bityu’-83 (3/32); Musakat-17 (3/81);
Miislim, Bityu’-14 (2/1171).

164 es-Safif, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris, er-Risale, ¢. Abdiilkadir Sener-ibrahim Caliskan, T.D.V.Y,
Ankara, 1997, s. 187, m. 911.

165 es-San’ani, Muhammed b. [smail el-Emiri el-Yemani, Stibiilii’s-Selam Serhu Bulfifu’}-Meram min

Cem-i Edilletii’l-Ahkam, thk: Muhammed Isamedddin Emin, Mektebetii’l-iman, ty, s. 3/69; Tecrid-i
Sarih, 6/497.

% Safif, Risale, s. 295, m. 1623.

17 Nica, Muhammed Faruk, 324.

'8 Bir taraftan sermaye, diger tarafin bu sermayeyi isletmek ve kar aralarmnda ortak olmak seklindeki akittir.

Bu akide kiraz da denir. Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, Scha Nes, Ist. 1994, by, 301.

' Hadise gore, “Satilik deve ve davarlarn siitlerini sagmamak suretiyle memelerinde biriktirip “sttlit gibi”
gostermektir. Béyle bir hayvani satin alan kisi sagmigsa muhayyerdir. Hayvandan memnunsa alir, degilse
geri verir. Hem de sagdig siit mukabili bir sa’ hurma verir”. Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebleri bu
hadise bakarak miidelles i¢in akdi fesh etme hakki vardir, derlerken; Hanefiler, fesh hakki tanimazlar.
Onlara gére milsteri bayia, tazmin ettirir. Yani noksanin kargihigini alir. Hanefiler, hadisi kitap ve stinnetle
sabit olan kiyasa muhalif bulmuglardir, Ciinkit tazmin ya kendi cinsinden bir mal ile ya da kiymetini
tdemekle olur. Hurma ne siit cinsindendir ne de kiymettir. (Ceker,109). Satibi, burada genel kural:
isletememenin zorlugundan dolay: delilin belirleyiciliginden ¢ikma kolayligini ima ediyor.

' Diyet’in akileye yitklenmesinin vacip olmasi tahfif/ hafifletme ve kolaylastirmak igindir. Molla Hsrev,
Mir’ati’}-Usul fi Serh-i Mirkati’}-Vusul, 2/303. .

! Satibi, Muvafakat, 1/266; Hudari Bey, 65.

' Bakara Suresi, 2/286; Araf Suresi, 7/157; Satibi, Muvéfakat, 1/270
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hitkmiindedir. Ugtincli yoniiyle ruhsat kelimesi mutlak olarak kullara genislik olmas1 ve
onlarin taleplenm gidermesi i¢in konulan hiikiimlerdir. “Ben cinleri ve insanlar1 ancak
Ibana 1badet etsinler diye yarattim.”'” “Ehline namaz kilmalarin: emret ve sende ona daim
ol: biz senden rizik istemiyoruz.”'™ Bu ayetler kullara ibadet noktasindan azimettir. Yani,
ilk anda azimet emirlere yapismak, nehiylerden kaginmak ve bu gayelere mani olan
mubahlar1 terk etmek seklindedir. Dolayisiyla bu azimetten sonra kullarin hazlar jgin
hafifletici ve onlafa geniglik i¢in konulan kolayliklar ruhsat olacaktir. Namaz vakitlerinin
genisligi dolayisiyla ilk vakitte kilmak azimettir. Dérdiincii noktada ise ruhsatin bir kismu
bazi insanlara 6zel bir kismu ise biitiin insé:mlara Szeldir.!”

Bu tanimlardan anlagilan sudur: Ruhsat, haramlilik devam etmekle birlikte mubah
kilinan hiikiimdiir. Haram olmakla beraber ruhsat verilendir. Avariz sonradan ortaya ¢ikan
engellerle baglantili olarak mesru kilinan hiikiimdiir. Bir iste tesdit (zorluk) olmamasidir.
Suhulet ve kolayligin olmasidir. Miikellefin ééziyeti ve mazereti dolayisiyla onun fiilinde
genisligin olmasidir. Yasaktan sonra gelen serbestliklerdir.

Ruhsatin dzelligi : Ruhsat “ala mevzi-i’l-hace” olmasidir. Yani [htiya¢ aniyla
smirhdir. Bu ifade kiilli/temel ve genel olarak mesru kilinanla, ruhsat olarak megsru
kilinamin arasim ayirmak igindir. Ruhsat “hacet mevzi-i’ne/ ihtiyagla sinirli olana” tahsis
edilen cliz’i hitkiimken; selem, karz gibi hiikiimler ise “ala mevzi-i’l- hace” degil, tersine
“ale kiilli hal” yani biitiin zamanlarda siirekli olarak mesru olandir. “Mesakkat veren bir
oziir” ifadesi, iginde mesakkat olamayan miicerret ihtiyaglari belirtir. Karz, selem vs’yi
tanim disinda tutmak igindir. Zira bunlara ruhsat denmez. “Kiilli asildan istisna” denmesi
ise onun bastan mesru olmadifinu gosterir. Yani ruhsat, asli hiikiim (azimet) kesinlestikten
sonra ortaya gikar. '’

Ruhsatin mesruiyetine delillerden bazilan sunlardir.

“Allah, Din hususunda {izerinize higbir zorluk yiiklemedi.”"""“Allah kendisine
isyan etmenizden hoslanmadig1 gibi ruhsatini almanizdan hoglanir”'”®
Hz. Aise: “Allah Resulii bir sey yapti. Sonra da o yaptig1 seyde ruhsat verdi. Buna

ragmen cemaat onu yapmadi. Bunu duyan Hz. Peygamber (sav), hutbeye ¢ikt1 hamd ve

I3 Zariyat Suresi, 51/56.
' Taha Suresi, 10/132.
175 Satibi, Muvafikat, 1/271
-1 Hydari Bey ,66.
" Hace Suresi, 22/78; Ayrica, Bakara Suresi, 2/173; Yine Bakara suresx 2/ 185; Nisa Suresi, 4/10; Maide
Suresi, 5/3; En’an Suresi, 6/119; Tevbe Suresi, 9/91; Nahl Suresi, 16/106.
'8 Ahmed b. Hanbel, 2/108.
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sena da bulunduktan sonra gdyle buyurdu: “Bir topluluga ne oluyor ki benim yaptigim
$eyden qekuuyorlar Vallahi ben Allah’1 onlardan daha iyi bilirim; Allah’tan onlardan daha
g:ok korkanm” 1% Ruhsatin mesruiyetinde icma vardir. Islam alimlerinden bu konuda
ihtilaf vakii olmamustir. Sonug olarak sunu styleyebiliriz: Ruhsat; Kitap, Siinnet ve Icma
ile sabit olmus hukuki bir kolayliktir. Allah (cc)’in kullarina acimasinin bir gdstergesidir.
Ruhsat, dziir-mazeret, mesakkat, zaruret, ihtiyag, tahfif, suhulet ve teysir arasinda alaka
vardir. |

B-Ruhsatm Kismmlar: Hanefiler ruhsati dérde ayirirlar.'®® Ruhsat Ikiye ayrilir.
Biri hakikat, biri mecazdir. Hakikatte hakk ve ehakk diye ikiye ayrilir. Mecaz da ikiye
ayrilir. Biri mecazlikta digerinden daha miikemmel digeri ise normal mecazdir.'®!

1-Ehakk: Fiili haram kilan sebep ve bu sebebe bagh olarak hitktim baki olmakla
birlikte yapilmas: mubah olandir. Bu gesit ruhsata kulun 6zriinden dolay: “kamil ruhsat”
denir. Kelime-i kiifrii ikrah aninda telaffuz etmek gibi. Bu durumda ruhsatla amel hakikat,
azimetle amel ise efdaldir. Burada ki ikrah olayinda ikrar bi’l-lisan, “sukutu teklif”i kabul
eden kisimlarindandir. Yoksa “rukn-i asli” olan tasdik gibi “sukutu teklif” kabul etmiyen
kismindan degildir. Yani ikrar bi’l-lisan imamn “rukn-u zait” kismindandir.'*? Kalbi tasdik
higbir zaman tebdil ve tagyire ugramaz; ugradigi anda ise inkar giindeme gelir. Lisanla
yapilan ikrar ise maziret anlarinda tebdil ve tagyir kabul eder. Ve istihfaf s6z konusu
olmadikea inkar giindeme gelmez.183 Bu gruba, 6lmekten korku aninda izinsiz baskasinin
malindan yemek zorunda kalan kisi de girer. Bu kisi yer ve sonra bagkasinin malini tazmin
eder. Zira haramlilik sebebi meveuttur.!®*

Hitkmii: Allaha itaat s6z konusu oldugu i¢in azimetle amel evladir.'®® Burada sunu
da kaydetmek gerekir ki, ruhsatin kemali azimetin kemali ile dogru orantilidir.
Miiseylemetiilkezzabin karsisinda birisi sehit edilip digeri serbest kalan sahabeye Allah’in

'8 edilene iki defa ecir vermis, digeri ise Allah’in

Resulii s6yle demistir. Allah sehit
ruhsatim1 almustir, ona giinah yoktur. Hubey b. Adiy’i miisriklerin hi¢ bir talebini kabul
etmeyip sehit olmustur. Allah’in Resulii Hubeyb’in selamini aldi, Hubeyb sehitlerin

e

' Buhar, Itisam bi’s-Siinne-5 (8/145); Miislim, Fedail-35 (2/1769).

180 Zuhayli ,Usulit’l-Fikhi’l-Islami, 1/113.

81 Byitk Haydar Efendi, 407; Serahsi, Usill, 1/117; Pezdevi, 2/572.

182 Serahsi, Usfll, 1/111; Molla Hiisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul, 2/178.
183 Bityiik Haydar Efendi, 408; Serahsi, Usfil, 1/118.

'8 Serahsi, Ustll, 1/119; Debisi, 81; Pezdevi, 2/580.

1% Debiisi, 81.

1% Buhari, Kesfi’l-Esrar, 2/577
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efendisi ve benim cennetteki arkadagimdir, dedi. Dolayisiyla kelime-i kiifrii telaffuz ruhsat
olsa da imtina etmek daha efdaldir.'®’
i Hz “Gmer, savagta oruglu oldugu ‘halde yaralanip ve kendisine getirilen suyu
icmeyerek Slen sahabi hakkinda “kendini tehlikeye att1” denilince “yalan sdyliiyorlar o
canin1 Allah yolunda ahiret karsiliginda satmistir” diyerek cevap verir. %8

2-Hakk: Fiili haram kilan sebep baki olmakla birlikte, hitkiim devam etmeksizin
mubah kilinan sey&if. Yolcu ve hastalar icim Ramazanda orug¢ tutmama ruhsatidir. Sebep
ortada durdufu i¢in imkan varsa bdyle kimselerin orug tutmalar: azimettir. Cinki
Miisliimanlara bir nevi kolaylik saglamaktadlr Hanefilerce ramazanda yolcu ve hastamn |
orug tutup azimetle amel etmesi evladir. Bunun iki sebebi vardir:1-Sebebin ortada durmas:
2-Azimetle amelde Miisliimanlar igin kolayhigin olmasidir. Ruhsatla amel etmek kolayhik
i¢in mesru kilinmugtir. Azimette de kolaylik vardir. Burada, azimetle amel, azimete mahsus
sevaba ulastirirken z;ym zaman da ruhsattaki kolaylig1 da igine alir. Dolayisiyla azimetle
amel daha iyidir. Ancak miikellefi zay:if diigiirecek durum s6z konusu olunca o takdirde
ruhsatla amel etmek daha iyidir.'® Ancak bu hiikiim ramazan diginda ki giinlere tecil
edilmistir."”® Burada, hitkmti hiirmet miiterahidir. Yani yukaridaki yolcu 8rneginde sebebi
hiirmet baki ise de hiikmii hiirmet miiterahiidir. '

Hiikmii: Orug tutmak istiindiir. Sebep mevcuttur. Hitkmiin mesakkatten dolay: tecil
edilmesi tacil edilmesine engel degildir.'*>

3-Etemm: Bizden oOnceki milletlerin yiiklendikleri agir yiikler ve gektikleri
sikintilarin bu immetten kaldirilmas1 etemm olarak mecazdir. Bu tiir rubsatlar aslinda bir
6zre mebni olarak bizlere kolaylik ve hafiflik olsun diye mesru kilinmis olmayip mecazi
olarak ismen ruhsattir. Bizim {immetimize hafiflik ve kolaylik oldugu i¢in mecazi
ruhsattir.'” Zira azimetin olmadifi yerde ruhsat olmaz.'”* Ruhsatin sozliik anlamindaki

“yumugsaklik” manasindan  ve bize olan “teshil ve tahfif” cihetinden dolay: ruhsat

denildi.'”

187 Serahsi, Mebsut, 24/44.

1% Fbu Yusuf, Kitabii’-Harae, Mektebetii’s-Selefiyye, s. 35. -

% Yavuz, Yunus Vehbi, Hanefi Mezhebinin Ictihat Felsefesi, [saret Y, Ist.1993,1.baski, s. 127.

1 Yavuz, 128; Molla Hiisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul, 2/179.

! Serahst, Usél, 1/119; Bilyitk Haydar Efendi, 409.

2 Debisi, 82; Pezdevi, Usl, 2/582.

193 Araf Suresi, 7/157: Bakara Suresi, 2/286; Yavuz, 129; Molla Hisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l
Vausil, 2/180; Amidi, 1/179. .

1% Bityitk Haydar Efendi, 410.

195 Satibi, Muvafakat, 1/270; Serahsi, Us@ll, 1/120; Debst, 82.



24

4-Mecaz: Bir yonii ile hakikat diger y6nl ile mecaz olan ruhsattir. Bazen
”rpesruluguq baki kalmakla beraber, sebebin, hiikmii gerektirici olmaktan ¢ikmasini
i{olaylastlﬁnak icin mubah kilinir. Selem, mest iizerine mesh, seferde mesh miiddetinin,
artmasl, aglik ve susuzluk tehdidi korkusu ile 6lii hayvanin etini yemek ve sarap igmek
gibi.'”® Hanefiler, selemde Kur’an ve Siinnetin karsisinda kiyas: biraktilar. Seleme ruhsat
verilmesi onun hacet olmasi dolaysiyladir.'”” Peki selem nedir? Ibn Hazm: Selem bey’
degildir. Ciinkii Dini meselelerde isimlendirmeleri Allah (cc) Peygamberi diliyle yapar ki
O, selemi alis-veris olarak degil teslif, selef veya selem diye isimlendirdi. Al veris pesin
veya zimmette kolaylik elde edilinceye;kadar belli bir miiddete bagli olmaksizin borg
olarak veresiye seklinde dinar ve dirhemlerle olabilirken; selem sadece belli bir miiddete
bagli olarak yapilan akittir. Selem sadece belli bir 6l¢li ve tart: ile caiz olur. Hayvanda,
mezruat (zirai mallar) ve madudatta (sayilabilenler) caiz degildir. Alig-veris, yaninda
mevceut olmayan seyde caiz olmazken; selem ise yaninda mevcut olmayan seyde caizdir.
Alig-veris sadece ayni seylerde olurken; selem ise ayni geylerde caiz degildir.'”® Selemde
malin mevcut olmasi sarti ihtiyag sahiplerine kolaylik olsun diye diismistiir.'” Selem
ihtiyag sahiplerinin maslahatlanimi temin ettigi, varlikli olanlarin ise kar ederek iglerini
gormeye vesile oldugu i¢in, ruhsat olarak tecviz edildi.*®® Ayetten de delili vardir.?!
Insanlar buna muhtagtirlar. Ziraatgilar, meyve-sebzeciler, ticaret¢iler nafakalarini temin
etmek i¢in buna ihtiya¢ duyarlar. Selem ruhsat yoluyla tecviz edilmistir.” Selem’in, vasfi,
zabtu rabt altina alinabilen her seyden yapilmas: caizdir.2”

Islam Hukuku’nda yasak bir fiilin islenmesi veya yapilmasi veya vacip olan. bir
seyin terk edilmesi sugtur, giinahtir. Ancak ruhsat halinde bu kaide uygulanmamaktadir.
Bu durumda ruhsattan faydalanarak bu fiilleri yapanlar cezalandirilmaz, kinanmaz.

Dolayisiyla ruhsat bazen haramu helal, bazen de vacibin terk edilmesini caiz hale getirir.

Bir baska taksim ise s6yledir:

1% yavuz,1 29; Serahsi, Usill, 1/121; Debbusi, 82; Pezdeyi, 2/589; Molla Hiisrev, Mir’ati’]-Usul fi Serhi
Mirakti’l-Vusul, 2/281.

97 Serahsi, Mebsut, 12/124; Gazzali, Mustasfa, 1/334; Selemle ilgili Hadislere bkz., Buhari, Selem-4(3/45)

Ebu Davud, Biiyu’-55 (3/741); Ebu Davud, Buyu-56 (3/744); Ebu Davud, Buyu-59 (3/747)

' {bn Hazm, ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali ez-Zahiri el-Endiiliisi, el-Muhalla bi’l-Asar, nsr:Ahmed
Muhammed $akir,Mektebetit Darli’t-Ttras, ty, s. 9/105.

' Serahst Usfll, 1/121.

® er-Remli, Semsiddin Muhammed Sihabeddin, Nihayetii’l-Muhtac fle Serhi’l-Minhac, Miessesetii’t-
Tarihi’l- Arab, Beyrut, 1992, 8.baski, s. 8/182; [bn Kudame, el-Milgni, thk: Muhammed Salim
Muhaysin- Muhammed Ismail, Mektebetir’r-Riyadi’l-Hadise, s. 4/304; Ibn Kudame, 4/305.

1. Bakara Suresi, 2/282.

2 fbn Kudéme, 4/305.



25

1-Ruhsati Fiil (Yapma, yani haram iglemeye izin veren ruhsat): Azimet bir
.filin yaplh;nasml haram kiliyorsa, ruhsatta, o fiilin yapilmasini mubah ya da vacip hale

getiriyorsa, o ruhsata yapma ruhsati denir. Zaruret, megakkat gibi megakkat hallerinde
haram (memnu) olan seyler, mubah hale gelir. Bu ruhsatin ¢esitli halleri vardir:

a-Azimet hilkmii baki kalmakla birlikte ruhsat hiikmii de bulunan durumlarda
miikellef serbesttir.

b-Azimet ‘hitkmii sona erip sadece ruhsat hikkmii bulunan durumlarda miikellef
serbest degildir. Azimeti terk edip ruhsata uymak vaciptir. Hanefiler buna “ruhsat1 1skat”
derler. Mesele de tek hiikiim kalmigstir. O aa ruhsat: kullanmaktir.”®

2-Ruhsata terk (terk etme ruhsati): Azimet bir fiilin yapilmasim vacip kiliyorsa
ruhsat da o fiilin geciktirilmesi veya terk edilmesini gerektiriyorsa ona terk etme ruhsati
denir: Hanefiler buna “terfih ruhsati” derler. Ibadiye Hukukgusu “Hanefiler buna tahyir
ruhsati derler.” demektedir.>**

Bir diger taksimde sudur. Bu tasnifi daha ¢ok Safiiler ve Hanbeliler yapar.

1-Vacip olan: Darda kalanin meyte eti yemesi vaciptir. Mazeret ve 1zdirar hali soz

7205 K endinizi

konusudur. Allah (cc) “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin
oldiirmeyiniz”*°® buyuruyor. Bogazina lokma takilan ama bu lokmay: indirme konusunda
sadece ickiye sahip olan kisinin igkiyi bu nokta da igmesi vaciptir. Keza aym sekilde
meyte ve sair necasetlere mecbur kalan kisinin bu durumda aym seyi yapabilecegi
konusunda Cumhur Hukukgularin kesin kararlar1 vardir. Fakat baz1 Safiiler, bunun vacip
olmadigini caiz oldugunu s6ylerler.?”

Ancak muteber olan goriiy muzdar kisinin meyte eti yemesi azimettir; ruhsat
degildir. Yemese ve sonucunda Olse asi olmus olur?® Ciinkii camin selameti daha
snemlidir. Bu vacip bir ruhsartir. Tedavi (igkiyle) ise bunun hilafina bir meseledir. Igki

hastalig: arttirir ve tedavide kullaniminda  kesin sifa durumu yoktur.?%

203 Apaydn, 36.

204 Nesefi, Hagiye, 620.

205 Bakara Suresi, 2/195.

206 Nisa Suresi, 4/29.

27 Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref (v.676), el-Usul ve’d-Davabit, t hk: Muhmmed Hasan Heytu,
Daru’n-Negru’l-Islamiyye, Litbnan, 1988, 1.baski,, s. 37. '

28 Nevevi, el-Usul ve’d-Davabit, 37 (Keya, Ahkamii’l-Kuran, 1/74, dipnot).

299 Serbind, 4/188.
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2-Mendup: Yolcunun namazi kasretmesi ve mesakkat veriyorsa orucu tutmamasi
”rpenduptqr‘; “Bu Allah’in sadakasidir. Onu kabul edin’?'® hadisi nedbi bir anlam ifade eder.
Nevevi Usﬁh‘inde mendup yerine miistehap ruhsat ifadesini kullanr. 2!

3-Mubah: Selem (taze meyva ihtiyact), araya, icare, musakat...vs akitler.*'?

Icare akti: Icare’de bedel faydadir. Icare, menfaat karsilig1 yapilan akittir. Ciinkii
Icarenin ligat anlamu menfaat demektir. Kiyas onun cevazina engeldir. Ciinkii izerine
akdin kurulacagi menfaat belli degildir. Insanlarin ihtiyaci igin tecviz edildi. Ve zaten
sthhatine nasslarda sahittir.*'® Menfaatler;n satisidir. Menfaati temlik ikiye ayrilir. Birincisi
bedelsiz olanlar, ariye ve vasiyet. Ikin}cisi, bedel karsilig: olanlar; bu da icaredir.’!*
Icare’nin giizelligi az bir menfaatle ihtiyaci gidermektir®"® Icare icin gerekli sartlar
sunlardir: Taraflar akit yapmaya ehil olacaklar. Mahal, menfaat, iicret malum; menfaat

216 Araya akdi ise bu satisin hikmeti, elinde

217

makduru’t-teslim ve miitekavvim, olmalidir.
kuru hurmas: bulunanlarin yas hurma yemeleri igindir.

4-Hilaf-1 Evla: Zorluk ¢ekmeyen yolcu ve hastanin oru¢ tutmama ruhsatindan
faydalanmasidir, Zira, burada orug tutmak daha hayirlidir**'® Gazali de ruhsati hakikat ve
mecaz olarak ikiye ayirmus *'° ve hakikat ile mecaz arasinda gidip gelen ruhsatardan da
s6z etmigtir, 2%

Yine, ruhsatlar terki isyankarlik olan ve isyankarlik olmayan diye de ikiye ayrilir:
Meyte etini yemeyi terk etmek ve 6liim korkusu varken orucu tutmaya devam etmek
birincisine; orug¢ tutmamak, namazi kasretmek, ikrah karsisinda kelime-i kiifrii terk
etmemek ikincisine 6rnektir. Bunlan ruhsat diye isimlendirmemiz her ne kadar vacipte olsa

i¢inde rahatlik kolaylik tagtmasindadir. Ciinkii kendisini mesela susuzluk nedeniyle helak

*1 Darimi, Salat-179 (1/293); ibn Mace, ikame-73 (1/338-339).

2! Nevevi, el-Usul ve’d-Davabit Usul, 37.

12 Miisakat akdi igin iki sart vardir. Malum bir milddete olmaly, is¢inin alacag1 meyve malum olmalidir. Bu
akitte; Meyveye ihtiya¢ dolayisiyla da iggiye dénen ve topragi olmasi dolayisiyla da tarla sahibine donen
faydalar vardir.”? el- Isfihani, Ahmed b.Huseyn b.Ahmedes-Safii, v. 500, Metnii Ebi Suca el-

Miisemma el-Gaye ve’t-Takrib, Milessesetli’-Kitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1985, 1.baski, (v.500), s.

35.

213 el-Merginani, Ebi Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Abdiilcelil, el Hidaye Serhu-Bidayetii’l -Miibtedi, Ist.ty,
EdaY.,s.3/231.

214 el.Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-ihtiyar Li Talil’i-Muhtar, Cagr1 Y, Ist.1987,s. 1/50.

213 et-Turf, imam Allame Seyh Muhammed b. Huseyn b. Ali et-Turi el-Hanefi (v.1138), Tekmileti Bahru’r-
Raik Serhu Kenzii’d-Dakaik, Daru’]-Kiititb-i’l-[Imiyye,Liibnan,1997, s. 8/4; Ibn Abidin,
Mubammed Emin, Hagiyetli Redii’l-Muhtar ele’d-Ditrri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar, Daru
Kahraman, ist.1985, s. 6/4.

216 eker, 217.

217 gafif, Risale, s. 295, m. 1623; Gazzali, Mustasfa, 1/334.

218 Zuhayli, Us@ll, 1/111-112; Sitbki, 1/121-124; Bakara Suresi, 2/184.

21 Gazzali, Mustasfi, 1/330.

20 Gazzall, Mustasfa, 1/331.
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etmesi ona teklif olunmamig ve dolayisiyla kendisinden bu durumda ceza sakit olmustur.
Cezamn saklt olmas: ise bir rahatlik genislik ve netice de ruhsattir. Eger kendini 6liime
atarsa ceza terettup edeceginden, bu bakis agisiyla da azimettir.”?! ibadiye kolunda ruhsatin
kisimlani  §afiilerinki ile aymdir. Hatta &yle ki verilen omekler bile benzerlik
gostermektedir.

Giiniimilz Islam Hukukgularindan bir baska bilgin ruhsatin kisimlarmi anlam aym
olmasina ragmen siklar1 genigleterek daha didaktik sekilde ele almistir.

A-Digiiriicii Ruhsat: Bu kisim tige ayrilir.

1- Fiili dustiricti: Cuma ve cgemaate katilmanin hiikmiint, hastadan cihad '
farziyetini, seferde binitliden nafile namazinda kibleye dénme farziyetini disiirtir.

2-Sart1 Digstirtir: Temiz elbise bulamadi1 zaman necis elbise ile namaz kilar. Bu
durumda temiz elbise ile kilma sart1 diigmiig olur.

3-Giinahi diigiiriir: Darda kalana murdar eti yeme ruhsati. Baska ilag bulamadig:
zaman necis maddelerle tedavi ruhsati. Bogazinda kalan lokmay1 baska indirecek sey
bulamayip, limle karsi karsiya gelecekse igki ile indirme ruhsati. Buralarda giinah
kalkmus olur.

B-Fiili hafifletme ruhsati: Yolculukta dort rekatli namazlarn iki rekat kilma
ruhsati, ¢ocuk aglama aninda namaz kisaltma ruhsati.

C-Bedele (Alternatif) intikal etme ruhsati: Abdest alamayan kisinin teyemmiim
yapma ruhsat, orug¢ tutmaktan aciz olamin oru¢ tutamayacak kadar gligsliz ve zayif
ihtiyarlarn ...vs fidye vermesi.

D-One alma (takdim) ruhsats: Seferde iki namaz: sonrakini 6ne alarak kilmak,
sadak-i fitr1 bayramdan iki veya li¢ giin 6nce vermek, zekat1 sene dolmadan &nce vermek,
yemin kefaretini yemini bozmadan 6nce vermek. Nitekim, Hz Peygamber (sav), Ey
Abdurrahman b. Semura’ya (bir defasinda da Hz Ebu Bekir’e), yemin edip sonra da daha
hayirlisini goriirsen, hayirlt olant yap, yemini inkar et, dedi. (Ahmed: yeminini bozmadan
once kefaret vermeye ruhsat verdi).”™> |

E-Geciktirme (tehir) ruhsati: Seferde iki namazi Oncekini sonraki namazin
vaktinde kilmak, bir rﬁaziret dolayistyla gecen namaz sonradan kaza etmek, Ramazan da

tutamadi@l oruglan sonradan kaza etmek, sicak havalarda &gle namazimi golgenin

RO

21 Gazzali, Mustasfa, 1/333.
222 Nesefi, Muhammed, Hagiye (Kitabii’}-izah kenarnda), 620.
3 Ebu Davud, Eyman-14 (3/584); Buharf, Tefsiru’l-Maide-18(5/188).
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224 4ysa namazlari ilk vakitlerinde

uzamasini bekleyerek hava serinleyince kilmak (ibrad);
kilmak m'ﬁ‘stehaptu.

- F-S‘ek]ini degistirme (tebdil) ruhsati; Savasta korku namazi geklinde namazin
seklini degistirerek namaz kilmak, namazim stinnet sekli tizerine kilmas1 miimkiin olmayan
hastanin namaz da aymdir.

G-Yalan styleme ve hilafi hakikat seyler syleme ruhsati: Ikrah aninda kelime-i
kiifri teleffuz ruﬁsétl, namazimi izhar ettifinde eziyet gorecegi ihtimali olan kisinin
namazin gizli kilma ruhsat, sugsuz kisiyi zuliimden kurtarmak i¢in yalan sdyleme ruhsati,
insanlarin arasini 1slah etmeye yonelik yaian s6yleme ruhsatlar: gibi.225

Bir bagka tasnif de sudur: Ruhsat; 6zel ve gegici olan, genel ve gegici olan, siirekli
olan ruhsatlar. Ibn Riisd, ferdi ruhsatlarin yaninda toplumsal zaruretlerin neticesinde
gerceklesen ruhsatlarin da oldugunu séyler: “Zaruretin genelligine ve dzelli§ine bakmamiz
dogru olur. Zaruretlerin bir kismuinin genel ve stirekli oldugunu ve bunlarin aslinda men
edilmesi gereken bazi tasarruflarin, genel kurallardan istisna edilmek suretiyle mesru
kilinmasina bir sebep teskil ettigini goriiriz. Bu akitler, stirekli olmak {izere mesru
kilinmistir. Duyulan ihtiya¢ bunlarin haciyattan olmasini gerektirdi. Bu tarz zaruretler
hacet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine iner, kuralindandir.”*® Yine
zaruretlerin  bir kismi 6zel ve gegicidir. Kur’ani-i Kerim bunlann agik¢a ortaya
koymustur”®’ “Bu iki kisim arasinda fark edilmeyen bir bagka kisim daha vardir ki o da
genel ve gegici olan zaruretlerdir. Genel ve gegici zaruretler biitlin immetin veya biiyiik bir
toplulugun kuvvetinin stirdiirmesi vs...bir gayenin gergeklestirilmesi i¢in yasak olan bir
fiilin mubaha ¢ikarttinlmasim gerektirecek tarzda zaruret halini almigtir”. Ibn Riisd bu
kisma “miiebbed kira” 6rnegini verir.?8

C-Ruhsatm Hiikmii: Ruhsat cumhura gdre ibaheye delalet eder.””® Miikellef

ruhsat: almak ve azimetle amel etmek arasinda serbesttir.2°

224 «grcaklar siddetlenince namaz ibrad edin. Clinki siddetli sicak cehennemin esintisidir”. es-Suydti,
Celaleddin Ebi’l-Fazl Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Ezheru’l-Miitenasira fi Ahadisi’l-Miitevatira,
Daru’t-Te’lif, Kahira, 1986, s. 14.

225 Kalaci, 1/942.

226 Ibn Asur, M. Tahir, Islam Hukuk Felsefesi, {klim Y, st.1988, .baski, s. 189.

27 {bn Asur, 190.

8 {bn Asur, 191.

9 Satibi, Muvafakat, 1/273. ,

59 Satibi, Muvafakat, 1/274. Bu gorisil teyid eden bir ifadeyi Ibn Ritgd’de gorityoruz. O, hitkiimleri su
sekilde tasnif eder: Vacip, mendup, mahzur, meknih, muhayyer. fbn Riisd, “muhayyer” olan; se¢im ve
tercihe mahal olan yani “miibah” olandir, demektedir. Ibn Riigd, 1/20.
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Ruhsatin hitkmii mutlak ibahedir. Yani, ruhsatin hiikmiiniin ibahe olmasi, ruhsatla
..amel eden kisiden- ister yapma ister terk etme ruhsat: olsun- giinahun kalkmasi, demektir.
Biitiin bunlardan sonra ruhsatlar1 vacip, mendup ruhsat vs...diye nitelenmesi ise ruhsat
delilinin disinda baska bir delilin varhg dolayisiyladir.”®! Bu hadis ruhsatin hiikmiiniin
ibahe olduguna delildir. “Hamza b. Amr Eslemi, Allah’in Resuliine seferde orug tutmaktan
sordu. Dilersen tut, dilersen tutma dedi.” Miislim, bu hadisi “seferde oru¢ tutma ve
tutmama hususunda serbestlik babr” ad1 altinda zikrediyor.”**
1-Rubsatin mesruiyetini belirleyen nasslarda ki ifadeler ibaheye delalet eder.
Herhangi bir karine olmaksizin bu delajlletten doniilmez. Nasslarda gecen “ona giinah
yoktur, stiphesiz Allah magfiret eden ve bagislayandir, Allah (cc) size kolaylik diler zorluk
dilemez,” ifadeleri sadece ruhsati kullanmaya miisaadeye yonelik olmayip, ¢ogu temel
mubahlarda oldugu gibi azimetin terkinde sorumluluk ve giinalun olmadigina delalet
eder.”® Yine siinnetteki delillerde ruhsat: alma konusunda viicup degil muhayyerlik vardir.
Mubhayyerlikten yola ¢ikip ruhsati alan ya da almayan sahabeler arasinda birbirlerini
ayiplama s6z konusu olmamistir.>*
2-Rubsatin temel hedefi, miikellefi rahatlatmak ve ondan zorlugu kaldirip, b6ylece
miikellefin yiiklendigi teklifte genislik ve serbest iradesiyle azimet-ruhsat arasinda
segimini yapabilmesidir. Zaten ruhsatin ash suhulettir.?’
3-Eger ruhsat, emredilen vucup ve nedb ifade eden bir sey olsaydi o zaman ruhsat
olmaz, azimet olurdu. Ciinkii vacip olun baglayict olan ve se¢me sansi 61mayand1r. Zira
rubsatin temelini, miikelleflerin mazeretlerinin giderilmesi, mesakkatlere diismemesi
olusturur. Bu gaye de bazi yasaklarin mubah olmas: ve emredilen seylerin terkiyle olur.?®
Bir kisim hukukgular ise ruhsatin hiikmiinliin mutlak ibahe olmadigimi farki
hiikimlerinin olabilecegini sdylerler. Nitekim, Satibi, darlik aninda muharramat: almak
baska bir azimete donmektir, demektedir.>*’ Ctinkii:
a-Failden giinahin kaldirilmasi onun miibah oldugunu gostermez. Bilakis vacip ve
mendup oldugunu gosterir. Mesela, “Stiphe yok ki Safa ve Merve Allah'n koydugu

B! Selim, Muhammed Hiisnii Ibrahim, er-Ruhas ve Esbabii’t,Terahhus fi’l-Fikhi’l-islami, Daru’t-

Tabaatii’l-Muhammediyye3 Derbi’l-Etrak bi’l-Ezher,1987, 1.basky, s. 432; Bakz., Bakara Suresi, 2/235-
236

2 Misslim, Styam-17 (1/789).

73 Bakara Suresi, 2/158-185-235-236.. .

24 Cebburd, 17.

23 Satibi, el-Muvafakat, 1/274; Cebburi, 17.

36 Cebburi, 17.

Z7 satibi, el-Muvafakat, 1/275; Cebburi, 16.
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nisanlardandir. Her kim Beytullah’1 ziyaret eder veya umre yaparsa onlar1 tavaf etmesinde

»28  ona giinah yoktur/La ciinaha aleyh™* ifadeleri gegen

. kendisine, bir giinah yoktur
ayetlerde, Hacc ve umrede tavaf vacip; teacciil ise menduptur.

b-Hukukgulardan bir kism1 da ruhsatlar iginde emredilen seylerin oldugunu
s6yleyerek, darda kalan Gleceginden korkarsa haram olan geyleri yemesi vaciptir.
Miizdelife ve Arafat’ta cem siinnettir, derler.

Namazin kasredilmesi yolcu i¢in, farz, vacip, siinnet ve miistehap oldugunu
sOyleyenler vardir. “Allah (cc) azimetin, alinmasint sevdigi gibi, ruhsatin alinmasim da
sever”**? “Allah size kolaylik diler”**! gﬁ)i nasslara bakarak ruhsatinin hiikmiintin mutlak
ibaha oldugunu s6ylemek dogru degildir, demislerdir.***

Bazen azimetle amel ruhsattan faydalanmaktan {stiindtr. Tkrah aninda kelime-i
kifrii telaffuz etmemekte, dini yiiceltme, dini metanet, inkarcilari saskma gevirmek,
onlarin acziyetini izhar, miiminlerin maneviyatini yiiceltme gibi gayeler vardir.

Siddetli korku aninda emr-i bi’l marufu terk etmek ruhsattir. Fakat azimetle amel
efdaldir. Burada 6nemli olan nokta sudur. Ruhsattan faydalanma ferdi olmali, kiilli
olmamalidir.Yani biitlin {immet bu vazifeyi terk etmemelidir. Zira bu farz-1 kifayedir.
Oliim s6z konusu olsa da biitiin bir timmet bunu terk etmemelidir. Zira Cihad, farz-1 ayin;

243

emr-i bil maruf ta cihad’dan bir pargadir.”” Ruhsatlar1 megruiyetine vesile olan giiglitk

(harac):

1-Miikellefe emredildigi seyleri yaptumayacak kadar messiriyeti olanlar. Bu
durumda ruhsat giindeme gelecektir. Gligliigiin dercesine gére ruhsat ya mendup ya da
vacip seklinde tebariiz edecektir. Bu durumda da buna ruhsat demmeyecek azimet
denecektir.

2-Miikellefin sabrini ve azmini agsmayan mutat zorluklardir ki burada ruhsat s6z
konusu olmamaktadir.***

Mesru ruhsattan istifade iki kisimdir:

1-Tahammiil strini agan tabii veya hukuki bir mesakkat karsisindaki durum: Tabi

olan kistm; kisinin, namazinin ritkiinlerine tam olarak riayet etmekten” aciz olmast

28 Bakara Suresi, 2/158. .
9 Bakara Suresi, 2/203. i
20 Ahmed b.Hanbel, (2/108)-(4/158).

2! Bakara Suresi, 2/185.

22 Cebburi, 17.

3 7eydan, el-Veciz, 54.

24 Satibi, e-Muvafakat, 1/283.
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durumudur. Hukuki olan ise hastalik sebebiyle orug tutamamasidir. Burada Allah’in hakk:
.58z konusy, olmakta ve ruhsattan istifade gerekmektedir. “Yolculukta orug tutmak iyilikten
degildir” gibi hadislerde ki ruhsatlar Allah hakkidir ve bunlar azimet seklinde telakki
edilir. ‘Tlpkl darda kalamin les yemesi misalinde oldugu gibi.*
2-Miikellefin gii¢ yetirebilecegi mesakkatler karsitifinda ortaya ¢ikan ruhsat
durumlart: Kullarin hazlarina raci olan Allah’in rifkina ve kolayligina nail olmak i¢in olan,
mesakkatin varlig1 ve yoklugu ile ilgili olmayp sirf talebe doniik olan ruhsatlar. Miizdelife
-ve Arafat’ta namazlan cem etmek, $arii’in mutlak azimet talebidir. Ayn1 zaman da Sari’in
talebi olmas1 noktasindan onun azimet ofu§u hukuki ruhsat olusuna da mani degildir. Bu
kisim, meyte eti yemenin nassan ruhsat olusu ve nassin talebinin yapilmasi konusunda da
azimet olusu gibidir. Sarii’in talebine mahsus olamayip sirf tahfif teysir ve zorlugu
kaldirmaya déniik ise mubahlik asli tizerine bakidir. Miikellef gii¢ yetirebilecek ise azimeti
alir. Mitkellef gii¢ yetiremeyecek ise ruhsat: alir.>
Bu arada yeri gelmisken Islam Hukukgularmin ruhsatin ahkami konusunda
Ozellikle kayd-1 ihtirazi seklinde vurguladiklar: bir noktaya da deginmek istiyoruz. Mesela
ikrah kargisinda kelime-i kiifrii teleffuz etmek ve yine ikrah karsisinda emr-i bi’l-marufu
terk edip etmemenin dstlin olup olmamasi; baska bir ifade ile burada azimetle amel edip
sehid olmak mu {istiin yoksa ruhsati alip kendini &liimden kurtarmak mi, daha {istiin?
noktasinda “azimeti tercih” dstiindiir, dediklerini gériiyoruz. Yine Hanefilerin miibah
rubsatlar dedigi hastalik vs... gibi nedenlerle cemaati terk etmenin “kerih” gériilmesin
temelinde de Islam toplumunun giiglii ve ferdi vahit gibi goriintiistiniin 6zlemlenmesi
yatmaktadir. Yine 6yle anlasiliyor ki bu ayirimda miisliiman insanin onurlu ve muazzez
durusu 6nemseniyor; aym zamanda ise gelecek kusaklara, tarihi dik bir durug hediye etmek
amaglaniyor, olmalidir. Satibi’nin asagida gelecek olan ifadesinde dedigi gibi bu tip
ruhsata muhatap isler her ne kadar “ciiz’i mendup da” olsa “kiilli vacip” gibidir. Megru
maslahati gergeklestirmek i¢in temiz maksat ve niyet varsa “megsakkatli fiilleri yiiklenmek
vacip, mubah ve nedb olabilir **
Mubah ruhsatlardan mesela, hastalik vs sebeplerle cemaati terk etmenin hitkmii
kerahettir. Zira Islam’in seairi olan topluluk goriintiisiinii terk etmek, ayrilik ve yalmzlik

goriintiisii verir.”*® Camilerde ezan okumak, sadaka, infak vs... bunlar ciiz-i menduplardir.

5 Satibi, e-Muvafakat, 1/285.
246 gatibl e-Muvafakat, /286.

%7 Zeydan, el-Veciz, 80.

8 Sibki, Cemii’}-Cevami, 1/123.
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249 Su

Eger toptan farz olsalard: terk eden zor durumda kalird:. Zira, ezan Islam’in siandur.
halde mendup vacibe hazirlik telakki edilir. Ciinkii mendup tek degil genel olarak
yapllma31 gereken bir siinnettir. Bu y6nilyle vacip mertebesindedir. Soyle ki miiekkede’yi
insan bazen terk edebilir. Fakat insanlar cemaat halinde terk edemezler. Mesela ezan
devamh terk edilemez?® Ezan, biitiin miictehid imamlarca siinneti miiekkededir.
Hanbeliler farz1 kifaye derler. Safiiler, cemaat igin stinneti kifaye, fert igin stinneti ayn’dir,
derler. Hanefiler, bir mahalle igin kifaye yoluyla stinneti miiekkededir, derlerken;
Malikiler, cemaat i¢in siinneti kifayedir, derler.® Dolayisiyla terkinde onu basite

indirgemek goriintiisii vardir.? : .

Bu nedenle menduplardaki megsakkatler ve zaruretler farzi kifayeye haml olunur.
Cihad gibi i¢inde ruha ve cana zorluk veren anormal megakkatlerde olsa da farz-1 kifayedir.
Fert i¢in mendup olsa da genel igin vaciptir.”>? Ezan’m farz1 kifaye oldugu da sSylenir.
Islam’m acik seairi’ndendir. Terkinde onu basite indirgemek gériintiist vardir.** Cemaat
siinneti miiekkededir. Vacip diyen de vardir. Vaciptir diyenlere, “Riiku edenlerle beraber
riku edin” ayeti delildir. Siinnettir diyenler de “Cemaat siinneti huda’dandir. Bundan
ancak miinafiklar geri kaluw” hadisini delil kabul etmislerdir. Baz1 Islam Hukukgulari
cemaat farz1 ayindir. Ancak bir dziir sebebiyle farziyeti kalkar. Bu goriiste olanlar, Ahmed
b. Hanbel, Davud, Ata ve Sevr’dir. Yine bir ¢oklari da farz1 kifaye derler. Kerhi, Tahavi ve
Safiilerin ogunlugu *% bu goriistedir.

Siinneti miiekkedeleri terk, vacibi terk gibidir. Cezas1 da vacibi terk gibidir. >
Kamet, ezan, cemaat gibi siinen-i huday: terk etmek sapikliktir, levme muciptir. Fakat
buradaki terkten maksat 6ziirsiiz olarak ayn1 zamanda 1srarla terktir. Israrla terk ise istibfaf-
1 dindir.?>” Siinnet-i Seniyye icerisinde en mithimmi, Islamiyet alametleri olan ve seaire de
tealluk eden Simnetlerdir. Seair, adeta hukuk-u umumiye nevinden, cemiyete ait bir

ubudiyettir. Bu nev-i searie riayet giremez ve ilan edilir. Nafile nevinden olsa sahsi

farzlardan daha ehemmiyetlidir 3

9 gatibi, e-Muvafakat, 1/115.

250 Atar, Fahrettin, Fikih Usull, IFAV, 1st.1992, 1.baski,, s. 125.

Bl Cezird, 1/332-333.

22 girbind, 1/34.

23 Zeydan, el-Veciz, 79.

2% sirbini, 1/34.

23 el-Meydan?, Abdulgani, el Lubab, Dersaadet, [st. ty, s. 1/80; $irbini, 1/109; $irbini, 1/34.
2% fhn Abidin, 6/337.

27 {bn Abidin, 6/338.

28 pediiizzaman, Lem’alar, Yeni Asya Y, [st.1997,s. 58.
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Son olarak asagida, Islam Fikih Kongresi kararlarimi vermekte fayda mulahaza
ediyoruz.

2137 Subat 1993, 8.D6nem Islam Fikhi Toplantisindan ¢ikan karar ve tavsiyeler.
Kara no:74/1.

Ruhsati almak ve hiikiimleri:

1-Ruhsat: Asli hitkkmii mucip sebebin bulunmasiyla birlikte, miikelleflerden tahfif
arzusuyla bir ozre binaen mesru kilinan hiikiimdiir. Sebep ve gereksinimleri bulunduk¢a
ruhsati alma konusunda ihtilaf yoktur. Alinmas: igin gerekli kurallara uymak sartiyla
sadece gerekli olan yere ait olacaktir. ; |

2-Fikhi ruhsatlardan maksat: Mezheplerin igtihatlarinda, ruhsati mubah kilan igtihat
karsiiginda yine aymi igtihadi mahzurlu géren bir baska igtihadin olmasidir. Fikih¢ilarn
ictihatlarindaki ruhsatlar1 almak; yani onlarin kavillerinden en hafif olamini almak
4.maddede ki sartlara riayet etmek sartiyla dinen caizdir.

3-Ruhsat; temel fikith meselelerin karsilagtigi, genel problemlerde ruhsat; dini
muteber maslahatlar tahakkuk ettirmeli ve segme ehliyetine sahip takva ve ilmi emniyete
sahip olma gibi sartlar1 haiz kisilerin yapti31 toplumsal igtihatlardan kaynaklanmalidir.

4-Fikhi ruhsatlar1 miicerret heva ile almak asla caiz degildir. Bu sekilde, ruhsat:
almak tekliflerin hepsinin helalliginin s6z konusu olmasina gotiirlir. Ruhsati alirken su
prensipleri dikkate; almak gerekir: Ruhsati kullanmaya sebep olan fukaha s6zleri dinen
muteber olup sazz goriisler olmamali; ruhsati almay: gerektiren hacet, ister genel
toplumsal, ister 6zel ferdi olsun mesakkatleri kaldirmaya yonelik olmali; ruhsati alan
kisinin segme gliciine ve bilgi donanimina sahip olmasi lazimdir, ya da segme kabiliyetine
sahip olan birisine itimat etmelidir; ruhsat memnu telfike sebep olmamali; ruhsat, gayr-i
megru bir ise vesile olmamalidir; ruhsat alanin génlii mutmain olmalidir.

Memnu telfik su sartlarda olur: Ruhsat sirf heva-i tavirlarla alinir veya ruhsati
almak i¢in gerekli-yukarida gecen- gerekli sartlardan birini ihlal etmesiyle; Dini (kaza-i)
hitktimlerinin hiikmiinti bozmaya sebep olmasiyla; bir olayda takliden amel edilen
meselenin hitkmiinti bozmaya sebep olmasiyla; icma ve icma’in gereklerine muhalefete
sebep olmasiyla; Miictehitler’den hi¢ birisinin kabul etmeyecegi bir goriise sebep
olmastyladir.>

D-Ruhsatin Onemi ve Kulluktaki Yeri: Azimet gibi ruhsat da dini bir asildur.

9 Zuhayli, el-Fikhii’}-Islami ve Edilletiihii, 7/5213-5214.

VL. YOKSENGERETIM KomoLy
DOKUMANTASYON HIERKEZ)
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Azimetle amel kat’i oldugu gibi, ruhsatn aslim olusturan hiikkim de kat’idir.*®® Ruhsat
ammete gore ctiz’i ve kiilli asildan istisna olan ciiz’i de olsa; bu, Fikih Usuliinde ki kat’i
olanln zanni olanla tahsisi ve takyidi gibidir. 261 Zorlugu kaldiran ayetler katiyet
derecesindedir. Oyle ki bu (immetten gilicliiglin kaldinldigina dair deliller kat’iyet
derecesine ulagmigtir. Hatta dyle hale gelmistir ki hem Allah hakki ve hem de kul hakki
ruhsatta birlestigi i¢in ruhsat azimetten istiindiir de denilebilir. Zira azimette sadece
Allah’n hakki vardir.”®

Hukuki ruhsatlar miikellefe rifk ig.:indir.zé3 Sarii’in ruhsatlan vazetmesindeki amag
mesakkatlerden dolay: kullarina acunas:idlr. Dolayisiyla ruhsatla amel muradi Ilahi’ye
muvafiktir. Sirf azimetle amel ise dinde asirilik ve tekelliife sebep olur. Ruhsat zanni olsa
da ruhsati terk etmek amelde usangaglhifa, bikkinliga ve ibadetlerde yilginlia sebep
olmaktadir. “Abdullah b. Amr b. As ihtiyarlayinca, keske Allah’in Resuliiniin ruhsatini
kullansaydim demistir.”?** Eger Sarii her ise bir gikis yolu ve kolaylik koymugsa —ki
bunlardan biri de ruhsattir- miikellefin gerektiginde bunu kullanmasi gerekir. Yoksa
Sarii’in maksadina muhalif hareket etmis olur.2®’

Allah’ii Teala zorluk karsisinda azimeti terk edip masiyet olan seylerle
ruhsatlanmaktan dolayr magfiret edicidir. Ruhsatla muamele edeni muaheze altina
almamasi onun rahimiyetine daha layiktir, Ciinkii ruhsat tamimast da onu
. rahmetindendir. 26
| IIITEKLIF VE VAZ’I HUKUM ACISINDAN AZIMET VE

RUHSAT

Azimet ve Ruhsat Islam Hukukgularin ¢ogunluguna gére teklifi hitkiimlerdendir.
Azimet Sarii’in genel bir sekilde istedigi veya $aiibah kaldig1 seylerdir. Ruhsat ise Sarii’in
zaruret aninda miikelleflerden tahfif igin ve zorlugu kaldirmak i¢in (ref-1 harec) istedigi
seydir. Dolayisiyla talep ve ibaha teklifi hiikiimlerden olduguna gore azimet ve ruhsatta

teklifi hikktimlere dahildir.?®” Yine Fikihcilar azimet ve ruhsati genelde uhrevi agidan ele

2% Satibi, Muvafakat 1/301; Cebburi,46.

26! Cebburd, 46.

262 Bakara Suresi, 2/185; Araf Suresi, 7/157; Hacc Suresi, 22/78; Satibi, Muvafakat, 1/302; Cebburi, 46.

263 Satibi, Muvafakat, 1/303.

64 Mislim, Siyam-35 (1/818); Cebburd, 47.

263 Satibi, Muvafakat, 1/303-304; Cebburi, 47.

268 Kurtubi, 2/234.
57 er-Rabia, Abditlaziz b.Abdurrahman b. Ali gs-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, Liicnetii’l-Buhus ve't-Te’lif ve’t-
Terclimeti ve’n-Nesr (13), by, ciiz.1,1980,1.basky, s. 119; ez-Zuhayli; Vehbe, Usnl-i Fikhi’l-Islamf,
Daruw’l- Fikr, Beyrut, 1996, s. 1/108; Apaydin, Yunus, Fikih Usiilit Dersleri (2000-2001), Kayseri,
2001, s. 33..
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aldiklarindan azimet ve ruhsatin daha ¢ok ibadet ve ibadet yonii agir basan hiikiimlerde
 cereyan ettjgi bir vakiadur. Ibadetler ise teklifidir, 2

Bazi Islam Hukukgularni Azimet ve Ruhsati Vaz’i hilkiimlere katarlar. Bunlarin
olaya yaklasimlan g6yledir: Azimeti, Sarii’ normal sartlarda miikelleflere, asli hiikiimlerin
devam ve stirekliligi i¢in sebep kilmustir. Ruhsat ise Sarii’in olagan dist durumlarda
mitkelleflerden hafifletmeye sebep kildig: hikiimlerdir.*® Hikiimler ikiye ayrilir.

A-Teklifi Hiikiimler: Sarii’in miikelleflerden bir fiili yapmasim veya yapmamasini
istemesi yahut onu yapip yapmamasi konysunda serbest blrakma51d1r.27°.

B-Vaz’i Hiikiimler: Sarii’in birﬁseyi bagka bir sey i¢in sebep mani veya sart
kosmasidir. Sarii, iki durum arasinda bag kurarsa ve bu iki bag bir digeri i¢in sebep sart
veya mani teskil etmesi tarzinda olursa buna vaz’i hikiim denir. Burada sebep, sart ve
mani s6z konusudur.?”!

Teklifi hiikkiimlerde miikellef giicii ve kudreti dahilinde olan seylerle sorumludur.
Tekliften maksat zaten miikellefin yapabilecegi seydir. Miikellefin gum;n*an “disina ¢?x;éak
bir seyle emirden Sarii miinezzehtir. Islam Hukuku su kaideyi koymustur. “Teklif ancak
kudrete gore yapilir.” Vaz’i hikkiimde miikellefin giicti dahilinde olup-olmasi sarti
aranmaz. Giicii dahilinde olabilir mesela, hirsizlik yapmanin elin kesilmesine sebep olmasi
gibi. Giiciinli asan vaz’i hiikiim ise mesela, ramazan hilalinin oru¢ tutmak i¢in sebep
olmasi 6reginde oldugu gibidir.*”

Teklifi diyenlerce, az1met ve ruhsat bes hiikiimde kendini gosterir/gesitlenir. Vacip,
mendup, haram, miibah, mekruh Muhakklklere gore azimet ancak mukabilinde ruhsat
bulunabilen hiikiimlere denir. Mukabilinde ruhsat bulunmayana azimet denmez.za-ﬁé;;
hiikkmii kapsamina almas: ise goyledir: Namaz vaciptir. Sevval aymnda alt1 giin orug tutmak
mendup’tur. Tek giin agure orucu mekruhtur. Temiz ve giizel yiyecek ve igecekten
faydalanmak ise mibah’'tir.2’* Ciinkii bu asillar Allah tarafindan mesru kﬂ"ﬂiﬁf

hiikiimlerdir. Allah’in kullar: tizérinde hakkidir. Bu asillar derece ve riitbelerine gore, talep

%8 Apaydin, 34.

%69 Zeydan, 50; Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, 114-119; Dénmez, [.Kafi, islam Hukuk iIminin Esaslar
(dip not), 254; Amidl, 1/187; Zuhayl, Usdl, 1/108. £

20 Zeydan, el-Veciz, 26; Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslan (Usulﬂ’l—Fxhk), s. 27‘)5;

21 Ayetler ve hadislerden yolg gikarak vaz’ i hikiim igin bkz., Isra Suresi, 17/78; Bakara‘surem 2/185% o
Buhari, Vudu’-2 (1/43).

22 7eydan, el-Veciz, 27

m )
Zuhayli, Usul, 1/110. | . :%, -
-274 Rabia, es-Sebeb inde’l-ﬂb‘l%ﬁyy’in, 12
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ve terki konusunda kullardan inamp aym zamanda fiili olarak yapilmasi istenen
ll}ﬁkﬁnﬂerd’i‘r..,Dolaylslyla azimettir.””

’ Sera:hsi, hitkiimleri tanimlarken Stinnet’in hitkmiiniin “ittiba” oldugunu belirterek;
“Stinnet ikidir. Birisi alinmasi hidayet olan; digeri ise terk edilmesi dalalet olandir. Bir
siinnet vardir ki alinmasi giizeldir bir diger siinnet ise terkinde sakinca olmayandir.
Birincisi, bayram namazlari, ezan, kamet ve cemaatle namaz gibi ibadetlerdir. Bunlan terk
edenlere ayiplama séz konusudur. Hatta bir belde chli toptan terk etseler onlar cebri
yaptirimlarla déndiiriiliirler. Ikinci ise Peygamberimizin (sav)oturmas: kalkmas: giyinmesi
ve binmesi gibi kigisel hareketleridir. ibadéﬂer de siinnetler de ayni sekilde metbuatiindiir
(uyulmast gerekli olan)” demektedir.’’® Serahsi’nin sozlerinden anlasilan, siinnetlerin
azimet ve ruhsat kapsaminda olup teklifi hitkkiimlerden oldugudur. Serahsi hemen akabinde
nafilelerin tammuini yaparken soyle der: “Nafileler ibadetlerdendir, zevaid olanlardir, bizim
i¢in mesru kilianlardir (lena), bize vazife degildir (la aleyna). Tatavvu olanlarda nafileyle
aymdir. Nafileler bizim i¢in ziyade olarak mesru kilinmigtir, vakitle sinirlt degildir.”
Serahsi, s6zlintin tam bu noktasinda ruhsat ve azimetle ilgili kavramlar kullanarak s6ziinii
sOyle stirdiirlir: “Eger biz nafilelerde erkan ve sartlarina biitlin vakitlerde riayet etmek
istersek bunda “hareciin zahirun” agik bir zorluk vardir”.*’’ Nitekim ruhsat ile nafilelerin
ortak yonleri de vardir: Nafilelerin maziret olmaksizin oturarak veya binitli olarak
kilinmasi onun ruhsat cinsinden oldugunu gosterir. Ciinkil nafilelerin mesruiyetinde 6zriin
mevcudiyeti s6z konusudur. Iste mesruiyetinde ki bu benzerlikten dolay: nafileler ruhsattan
sayilir.”’® Serahsi ve Buhari bu ifadeleriyle nafilelerin de azimet-ruhsat ve teklifi hiikiim
kapsamina girdigini ima ediyor. Yine, su hadiste bu baglamdadir: “Allah’in Resulii, yash

olan oruglulara $pme konusunda ruhsar tamidi. Genglere ise mekruh kilind1.”"

#73 Rabia, es-Sebeb Inde’l-Usuliyyin, 115; Zuhayli, Usul, 1/108.

776 Serahsi, Usl, 1/114.

277 Serahsi, Ustll, 1/115.

™8 Byhari, el-Kegfit’-Esrar (Pezdevi Usul metniyle), 2/570.

7 Mukayeseli olarak bkz. Buhari, ftisam bi’s-Stinne, 5 (8/145); Miislim, Fedail-35 (2/1769); Buhari, [ydeyn-
5 (2/3), Edahi-6 (6/235); Buhari, Zebaih-27-28 (6/220 Muvatta, Siyam-5 (1/291); Ebu Davud, Zekat-22
(2/270); Darimi, Salat-45 (1/231); ); 7/162;
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. BIRINCI BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA AZIMET VE RUHSAT

I-AZIMET VE RUHSATA GENEL BAKIS
Burada azimet ve ruhsata genel bir bakisla yaklasacagiz.
A-Dindeki Kolaylk Baglaminda Azimet ve Ruhsat Iligkisi: Ruhsat, Islam
Hukukunda tekliflerin kolaylagtinlmasidir. Ruhsat, kullarin dziirlerine mebni kendilerine
bir suhulet ve miisaade olmak tizere ikinci dereceden mesru kilinan hiikiimlerdir.?® Zira
“Allah sizin i¢in kolaylik diler, size zorluk dilemez.”*®! Ayeti bunu gésterir. Ve Islam’m
mesru kildif1 ruhsatlar miikellefin yukunu hafifletmek igindir. Nitekim bu durum kasr-1
salat, teyemmiim, orug vs ibadetlerde kendini gdsterir.”®? “Mesakkat teysiri celbeder.” Yani
suubet, sebeb-i teshil ve darlik vaktinde, viisat gosterilmek lazim gelir. Karz, havale, hacr
gibi bir ¢ok ahkami fikhiyye “Ben kolaylik ve adalet dolu bir hukukla gtinderildim”283
‘hadis-i serifinden ¢ikmistir. Ve fukahanin gosterdikleri hukuki hafifletmenin hepsi bu
kaideden gikarilmigtir.”%*

Islam’in Miikellefiyet Anlayist: Islam’in miikellefiyet anlayisim Dinde kolaylik
ilkesiyle ve ruhsatla baglantili olarak asagidaki maddeler halinde zikredebiliriz:

1-Kur’an-1 Kerim’de insana emredilen biitiin ibadetlerde goriilen hususiyetlerden
birisi, onlarm ifasindaki kolaylik cihetidir. Zira Allah kullarina zorluk dilemez.*** Islam
Hukuku'nun temel mukarrar kaidesi olan “gli¢liigii kaldirma” ve “insanlar igin
kolaylastirma” prensibine biitiin hiikiim ve tekliflerde riayet edilmistir.’* Dinin olgiist,
kolaylik ve miisamahadir. “Zorluk giderilir’, “Mesakkat teysiri celbeder”, gibi kurallar

kitap ve siinnetten istinbat edilmistir.?’

259 Bilmen, 1/84.

281 Bakara Suresi, 2/185. “Bu ayet, {izerine bir ok furu’ hitkiimlerin bina edildigi kaidelere bilylik bir temel
olusturur. Mesela kavaid-i hamse bunlardandir. Mesakkat teysiri celbeder. Bir ig diyk oldukga miittesa’
olur. Zaruretler mahzurati miibah kilar. Zarar izale olunur, gibi kaidelerdir ”. (es-Suyuti, Celaleddin Ebi’l-
Fazl Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-iklil fi Istinbatr’t-Tenzil, Daru’l-Kitiibi’l-[Imiyye, Beyrut, ty, s. 26)..
Yine Islam Hukukunda kolaylik prensibi ve Dini Hitkiimlerde kolaylign terettiip ettigi meseleleri daha
didaktik bir sekilde gormek igin bakilabilir. (Koksal, Ismail, Tegayyuru’l-Ahkam fi Seriati’l-Islamiyye,
Mitessetiir-Risale, Beyrut, 2000 1.baski, s. 70-74) ’

*%2 Nica, 323; Razi, 5/78 .

283 Buhari, Edebti’l-Miifred, Hiisnii’[-Huluk-9 (1/386).

2% Bilmen, 1/260-561.

25 Hatipoglu, Said, Islamm Mikellefiyet Anlayly ve Buna Aykir1 Hanefi-Maliki Kiyas, A.U.LF.D,

Ankara, 1976, s. 2/185.
2% Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukunda Zaruret Hali, cev: Hayreddin, Karaman, Diyanet Dergisi,
1974, c. 13/3, 5. 162. , ) .
287 es-Sunbuhaylii, Burhaneddin Muhammed, Kazay4 Fikhiyye Mudsira, Darti’l-Umm, Libnan, 1988,
1 .baski, s. 13.
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[slam Hukuku, zorluk olmamasi, kolaylik vs...gibi, hangi ¢esit hukuki hikiim

olursa olsun miikelleflere karsilastiklar1 problemlerin ¢dziimiinde Olgliye vurabilecekleri

et . ‘—4

prensipler koymustur. Bu prensipler simirlandirilamayan mutlaktir. Yani hakim ilkedir ve
hi¢ bir sey bunlar kaldiramazlar. Bu prensipler sayesinde zorluk ve mesakkat gerektiren
teklifler ister ibadet, ister muamelat, ister ukubat ve isterse kisisel teklifler olsun ortadan
kalkar.?® Zira, Allah size bu ruhsatlarla kolaylik diler, size zorluk dilemez. Allah ok
actyan ve merhamet edendir. Allah size kolaylig1 ve ruhsat1 verdigi i¢in $1'ikretmelisiniz.239
“Allah sizden yiikiiniizii hafifletmeyi istiyor”®° yani; Hukukun hikiimlerini suhuletle

yapabilmenizi istemektedir.*! : .

Ruhsatin sebepleri ¢oktur. Zaruret ve mesakkatin kaldirilmas: kolayligin
getirilmesidir.*? “Allah size dinde zorluk kilmadi™® Yani, Allah; zaruretler aninda
kolaylastirarak (namazlan kasr, teyemmiim, darda kalamin meyte eti yemesi, sefer ve
hastalik aninda oru¢ tutmama) zorlugu bertaraf etmistir.”®* Ruhsat hali, mesakkat’in
kaldirilmas: menfaatlerin temini ve zararlarin giderilmesi prensibine dayamr.®®

2-Insanin giiclinii asan ve zorun Otesine gegen imkansizi Cenab-U Hakkin
emretmesi  hic diisliniilemez. Allah kimseye giiciiniin yetmeyecegi seyleri teklif
etmemektedir.”® Kolaylik prensibi Yaraticinmn biitiin dini islerde ki hedeflerinden olan
Rabbani bir maksattir.””’

Islam Hukukgular: gerek teamiil, gerek kolaylik, gerek zorlugu kaldirma ve gerek
orf-adet nokta-i nazarindan bakarak bu prensiplere sik sik atifta bulunmuglardir. Mesela
Hanefi fikhimn igtihat usuliinde?®® bu prensipler: 1-Kitap 2-Siinnet 3 Sahabe Kavli 4-Icma
5-Kiyas 6-Istihsan 7-Orf-Adet-Teamiil 8-Maslahatlar 9-Zaruretler 10-Ihtiyatlar 11-Umumi
Belvalar 12-Hacetler 13-Kagimimazliklar 14-Giigligi giderme 15-Kolaylastirma, seklinde

yer almistir.? %9

288 Mugniye, Cevad Muhammed, ez-Zarure tu’fi’l-Muzdar mine’l-ikab, Risaletii’l-Islam, Kahire, 1952, s.
4 (s.2)/157.

2 Bhy’s-Suud, 1/236.

20 Nisa Suresi, 4/28.

»1 es.Suyuti, Celaldeddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tefsiru’l- Celaleyn 1i’}-Kur’ani’}-Azim, 1/75.

2 Atar, 131.

2% Hac Suresi, 22/78.

2% Suyuti-Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, 2/43.

5 Zeydan, islam Hukukuna Girig, gev. Ali Safak, Sirdas Y, Ist.1976, 1.baski, s. 87.

2% Bakara Suresi, 2/286; En’am Suresi, 6/152; Araf Suresi, 7/42; Miiminun Suresi, 23/62; Hatipoglu, 21/185.

27 Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne Fethi’r-Rivaye ve’d-Diraye min llmi’t-Tefsir, s. 1/183.

28 Hanefl Mezhebinin Ictihad Usuliindeki genel egilimlerinin gesitleri ve Srmekleri igin bakilabilir: Kiliger,
M.Esat, islam Fikhinda Rey Taraftarlar, D.1.B.Y, Ankara, 1994, 2.baski, s. 98-108.

2 Yavuz, 88.
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3-Kolayligin esas alindif1 ahkamin tatbikinde bile beseri zaaf gosterenlere dahi
Cenab-1 Hakkin Rahmeti eksik degildir. “Unutursak yanlis yaparsak, bu yiizden bizleri
”é'ezalandntr:;ula ey rabbimiz” ayeti bize bunu gosterir.”*%

4-Insan ancak kendinin kasden bile bile yaptii seylerden dolay: giinahkar olur.>”!
Dolayistyla maziretler nedeniyle ruhsatlar: kullandig: icin giinahkar olmayacaktir.

5-Miiminlerin mesuliyet hududunu ger¢eveleyen ilahi hitkiimlerin tatbikinde ortaya
koydugu prensipleﬁ ilk tatbik eden tabiatiyla Hz. Peygamber (sav) olmustur. Ve, O, bu
uygulamalarinda en giizel “misalligini” gostermistir.’®* Zira, Allah’m Resulii (sav) hicbir
zaman meseleleri ¢gikmaza sﬁrﬁklememis,; her i5i daima kolaylastiriciligryla, yumusaklikla '
halletmeye ¢aligmistir. Hz. Aise “Allah’in Resulii (sav) iki seyden birisini segecek olsa,
giinah olmamak sartiyla mutlaka onun en kolayini alirdi. Sayet giinah mevzu bahis ise o
zaman ondan en uzak olani olurdu.”%

“Dininizin en hayirlist kolay olamdir.”** Hz. Peygamber (sav) ve Islam, darlik ve
mesakkat anlarinda ruhsatlar vermistir. Hasta kiginin ramazan da orug¢ tutmamasi gibi
karsilikli iki tarafli akitlerde taraflarin karsilastiklari giicliikleri gidermek i¢in selem,
istisna’ gibi akitler mesru kilinmistir. Halbuki boyle akitler Islam Hukukunun genel
hiikktimlerine uymamak‘cadlr.3 % Yine ferdi zorlagtirmalara da miidahele etmistir. “Enes: Hz.
Peygamber (sav) mescidin iki diregi arasina ip ¢ekilmis oldugunu gordii ve bu ip nedir diye
sorunca, bu ip Zeynep’in ipidir; ayakta durmaktan yorulunca bu ipe tutar dediler. Hz.
Peygamber (sav): ‘Hayir ibadette bdyle giigliikler talep edilmemistir. Bu ipi ¢6z{iniiz, sizin
biriniz zinde oldukg¢a namazimi ayakta kilsin, yorulunca da hemen otursun (namazim
oturdugu halde tamamlasin)”. Bu hadis-i seriffe ibadetle itidale tesvik kiilfet ve mesakkat
iltizam etmekten nehiy vardir.>” “Allah’in Resulii kolaylastiran bir kisi idi (sehlen).” o7

6-Hz. Peygamber (sav) bu Kur’an’i zihniyeti ictima-i hayatta nasil misallestirdigine
Islam kaynaklarinda sikca rastlanmaktadir. Hadis kaynaklar bu misallerle doludur. Islam

dini miiminlerden, her tiirlii islerinde Megsruiyet ¢ergevesinde kalmak 5artzyla3 98 kolayligy

*% Bakara Suresi, 2/286; Hatipoglu, 21/185.

3%! Bakara Suresi,2/225; Maide Suresi, 5/89; Ahzab Suresi, 33/21; Hatipoglu, 21/185.

392 Ahzab Suresi, 23/21; Hatipoglu, 21/185.

3% Miisned, 6/85; 5/93; Buhari, Edeb-78 (7/104); Yine, Milsned, (6/125); Miisned, (5/69).

3% Mitsned, (5/32); Abdillbaki, s. 1/325, h.no.886.

3% Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 89.

3% Miras, 4/21.

397 Buhari, Buyu-16 (3/9); Miislim, Hacc-17 (1/882); Ibn Mace, Ticaret-28 (2/746); Genis bilgi i¢in bkz.,
Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar1 ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, 6/372-373.

9 Bu kaydm anlamli oldugu kanaatini tastyorum. Zira din konusunda ehil olmayanlarin ve dine karst bilingli
bir mesafe koyanlarin bile bu yoride taleplerinin olmasi biraz manidar goriinityor. Bu anlamda agagida bir
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diistur edinmelerini istemekte, onlarin takatlerini asan hususlarda kendilerine hiikiim
ferettlp efmeyeceBini ifade etmektedir. “Teklif emir, hiikiim) vis’ate, iktidara gore
yap111r.”3°9~“Sak1m1ma31 miimkiin olmayan seyler affedilmistir.”'°

7-Ruhsattaki kolaylastirmamn tebligle de siki bir ilgisi vardir: Insan psikolojisi
kolaya meyyaldir ve her seye yavag yavas aligtiktan sonra onu kabule miisaittir.
Karsilagilan agir bir tgklif, meselenin tamamint inkara yol agabilir. Bu sebeple ona yapilan
teklif ve sunulan teblig, kolaydan zora, esastan teferruata, bilinenden bilinmeyene dogru
zamanla ilerleyen bir tedrici metoda sahip olmahdir ve muhataptan yapilabilecegi sey
istenmelidir. Yoksa yilan ve lirken muhatép elbette psikolojikman yenilmis olarak kendine
yiiklenilecek miikellefiyet ve mesuliyet agrilifindan yilmis olarak kendisine yiiklenilecek
mesuliyetten kagacaktir.>!! “Allah’in Resulii, Muaz b. Cebel ve Musa el-Es’ari yi
Yemen’e g6nderirken “Birbirinize destek olun kolaylastirin, zorlastirmaymn” dedi.”!?
“Allah’in Resulii mescitte, Allah’im sadece beni ve Muhammedi magfiret et deyip sonra
mescide bevleden adamin tizerine sahabenin yiirlimesi iizerine, ‘siz kolaylastirici olarak
gonderildiniz, zorlastirici olarak degil, oraya bir kova su dokiiverin’ dedi.”*"?

8-Dindeki kolaylastirma; Ibadetten ahlaka; ahlaktan teblige; muamelattan ukubata
kadar, hayatin biitiin alanlariu kapsayan ve kendisini gdsteren bir ilkedir. Omegin kolaylik
ve suhuletin ge¢tigi hadis eserlerinde ki kitap basliklari da bize 6nemli bir ip ucu
vermektedir.*'* Asmiliga kagan ve ayni zamanda vurdumduymazhik diyebilecegimiz tefrit
anlayislarina sebebiyet verecek ifrat anlayislar: hos goriilmemis’" ve dinin kolaylik oldugu

316 1317

vurgusu yapilarak itidale’ ® tesvik edilmistir. Itidal”>"’ ve kolaylik asildir, temel prensiptir.

kag pasaj sunacagim.
“Dinde kolaylik ilkesinden”, bizzat Kur’an ve Siinnet’te ifadesini bulmus olan kolaylik kastedilmedigine
dikkat edilmelidir. Dinin sabitelerinden; zaruret-i diniyye’den ve kesin nasslardan her hangi kisi kurum
ya da toplum adina feragat’ta bulunulmasi s6z konusu olamaz. “Kolaylik ilkesi”, ancak kesin nasslarda
belirtilmemis ve Miisliimanlarm tercihine birakilmig olan megru segenekler hakkinda kullanilabilir.
(Sifil, Ebu Bekir,Cagdas Diinyada iIslami Durug, RihleY, Ank, 1999, 1.basky, s. 14).
Modern Islam diistincesi igin asl olan muradi ilahi degildir. Bu diigiince igin asl olan beger taleplerine
azami 6lglide cevap veren bir hayat tarzin1 yakalayabilmek i¢in dinden ne kadar istifade
edilebilecegidir. (Sifil,18).
%% Mebsut, 3/98-99.
310 Mebsut, 3/93.
31 Onkal, Ahmet, Rasuliillah’mn Islam’a Tebli Metodu, Esra Y, Konya, 1992, 7.baski, s. 135
312 Byhari, Ahkam-22 (8/114); Buhari, Megzi-60 (5/108); Darimi, Mukaddime-24 (1/64).
> Miisned, (2/239)
314 Mesela, Kolaylik ile ilgili hadislerin gegtigi kitap bagliklari; Buhari, Ahkam-22 (8/114); Buhari, Megazi-
60 (5/108); Buhari, {lim~29 (1/15); Buhari, Edeb-78 (7/104).
315 Ahmed b. Hanbel, (6/125).
*16 Buharf, {lim-29 (1/15); Naim, 1/48.
317 {tidal: Kemiyette ve keyfiyette orta yolu tutmak olup kendlsmde tevazu bulunan seydir. (Firuzabadi,
2/1321).
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Ciinkii her seyden evvel, din kolayliktir,*'® dinimizin en hayirlisi kolayhktir,**® hanefiyye-i
,semha tavsiye edilmigtir.*?°

Her seyden evvel Kur’an-1 Kerim ve Hadislerin itidal (ortaya) ve tevazu iizerine
1srarla durmalari, bu orta yolun mutlak iyi olarak kargilandig: bize ima edilmistir3*' Hz
Peygamber (sav), Hz. Aise’ye, “sus, size ancak giiclinlizlin yettigi kadar amel vardir.
Dinin Allaha en giizel olani sahibinin ona devam ettigidir”, demistir.>*

Sonug olarak; Islam Hukuku glicligii kaldirma ve koylastirma prensibine biitiin
hiikiim ve tekliflerde riayet etmigtir. Zaten dinin insanlardan istedigi hem miktar
bakimindan ¢ok degildir hem de tabiati b;.klmmdan insamn giiclinii asmaz. [nsanin iyiligi
ve ruhunun temizlenmesi igin yetecek kadar ve giiclinli agsmayacak Olciide teklifler
getirmigtir. Dinin istediklerinin sdylece iki kisma ayrilmig olmasi da bunu géstermektedir.
Birinci nevi hiikiimlerde kesinlik vardir. Bu hem farza hem de harama samildir. Ikinci nevi
hitkkiimler de kesinlik ve cebrilik vasfi tasimaz. Burada tercih bahis mevzudur; bunlara
mendup ve mekruh dahildir. Bundan dolayidir ki higbir insan birinci grup hitkiimleri
normal haller disinda bu asgari haddi terk edemez. Islam ikinci nevi hiikiimleri ise; tesvik,
davet ve heveslendirme ile yetinmistir; insanlara kolaylik olsun diye bunlan birinci nevi
hiikiimler arasina koymamustir. Ve Islam insanlarin mazeretlerini gbz Oniine alarak
onlardan gii¢hiigti  kaldirmak i¢in ruhsatlar koymustur.** Islam biitiin yaratilanlara
kiyamete kadar hitkmedecek bir din olduguna gore onlarin sefer ve hazarlarinda, hastalik
ve sthhatli zamanlarinda onlarin durumlarini gézeten hiikiimler koymasi da tabii olacaktir.
Dolayisiyla onlara mesakkat veren hiikiimleri semahat, kolaylik, nfk agisindan ifrat ve
tefrite ySnelmeksizin vasat bir sekilde ¢ziimler sunan bir hukuktur. Miikellef kendisini
zorlayan onarmal bir durumla karsilasirsa, Sarii, bu durumlar1 muteber kabul etmis ve ona
mesakkat ve harec veren, kiilli hilkiimlere muhalif ciiz’i kolay hitklimler koymustur.

Usulciiler bu genel hiikiimlere azimet, mazeret kargisinda konulan ctizi hilkimlere de

ruhsat, demislerdir.

13 Miisned, (5/69).

319 Miisned, (5/32); Abdillbaki, s. 1/325,h.n0.886.

320 Byhari, Edebi’l-Milfred), Hiisnii’l-Huluk-9 (1/386).

521 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Irfan Y., Ist.1993, 2.bask, s. 2/752.

322 {bn Mace, Zithd-27 (2/1417). ' '

33 Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukunda Zaruret Hali, gev. Hayreddin Karaman, Diyanet Dergisi, c.
13/3, 5. 163.
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B-Hukukun Gayeleri Bakimindan Azimet ve Ruhsat Iligkisi: Allah
.insanlar yaratmig, onlara akil vermis, akillarini nasil kullanacaklarni denemek igin diinya
hayatin takdir etmistir. Insanlarin, diinyada, denemeden gegmeleri, asgari hayat sartlarinin
teminine baglidir. Bu hayat sartlarinin temini imkansiz veya giic hale geldigi zaman ise
Allah kullarimin derhal veya uzun vade de yok olmalarini degil, gegici olarak, ilgili
yasaklarini kaldirarak yapmalarini murat etmigtir.***

Insanlar icin mesru kilinan biitiin Hukuk normlarinda hakim olan kanun koyucusu
tarafindan gergeklestirilmesi istenen bir: takim gayeleri bulundufundan kimse stiphe
edemez. Kuran ve Siinnetin tiimevarimla ‘incelenecek bir ¢ok delili, bizim, Islam Hukuku
normlarmin toplumun ve kisilerin genel yararlariyla ilgili bir takim hikmet ve illetlere
baglt oldugunu benimsememizi gerektirir.*?’

Islam Hukuku’nun toplumun ve kisilerin faydalarim igeren gayeleri iki sekilde
bilinir. Saglam akil®*®* ve toplum ¢ogunlugunun tecriibeleri iledir**’ Toplumun
cogunlugunun tecritbe ederek goniillerinde agik oldugu ve giizel buldugu &rfii faydalan da
hukuk gaye edinir. Elbette Islam Hukuku saglam akil sahiplerinin ve toplumun derin
deneyimleri sonucu &rfii faydalar1 benimser. Yani din 6rf ile kabil-i te’lif dir. Dini 6rf ile
te’lif edemeyenler onu te’vile kalkar. Islamiyet akls ve tecriibeyi, orf ve tekamiilii kabul ve
tasdik eden azametli bir din oldugundan Katoliklik gibi akla ve tecrlibeye géz yummus
degildir. Mesele yalmz asli olan hikiimlerle arazi olan hiikiimleri tefrik etmek ve dini
hayat1 6rfi hayat ile birlestirmektir. Yine bunu tevil ve tahrif tarikiyle yapmak giinahtir.*?®
Burada dikkat gekilen yersiz tevil tehlikesi hakkinda [bn Kayyim: “Gegmis milletler ancak
teville fesada ugradilar, Bu sadece bize 6zel bir durum degildir” demektedir.*?

Islam Hukuku bu kisisel ve toplumsal gayeleri gergeklestirmek igin fitrat ve onun
gereklerine vurgu yapar.® Ciinkii dayandigi en temel nitelik fitrattr. Islam  dini
mensuplarim fitrata ve onun gereklerini yapmaya, kapsamina girenleri ve onunla barigik

olanlar1 yasatmaya ga11$1r.3 31 «Fitrat” tan akaid ve hukuk biitiinliigi kastedilmektedir.**>

324 K araman, Hayrettin, Islam’m Ipgmda Giiniin Meseleleri, Yeni $afak Y , Ist. 1986, 1.basky, s. 3/57.

32 Ton Asur, 29.

326 {bn Asur, 81.

27 fbn Asgur, 82.

28 {smail Hakki, Din ve Hayat, Kader Matbasi, Ist.1334, s. 32-33.

329 fbn Kayyim, Semseddin b. Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub Ibn Kayyim el-Cevziye, I"lAm@’l
Muvakkin an Rabbi’l-Alemfn thk: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetit’l-Asriyye,
Beyrut, 1987, s. 4/25.

330 Bkz., Rum Suresi, 30/30; Hac suresi, 22/31.

33 {bn Asur, 94.

332 fbn Asur, 90.
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Yine Islam Hukuku bu temel gayelerini gerceklestirmek igin hosgorii, miisamaha

,ve toleransg 6nem verir. Hosgorii itidal i¢inde olarak muamelelerin kolayligidir. Cinkii O,

daraltma ve umursamazlik arasinda orta yoldur. Itidal, adalet ve orta yolu tutmak anlamiyla

ilgilidir.*® ifrat ve tefrit taraflar arasinda ortada bulunmak, olgunluklarin kaynagidir.**
Siddeti ve gergegi kabul etmemekte direnmekten kaginmak fitrattandir.**

Islam Hukuku herkese ve her kesime geneldir. Iste bu yiizden Yiice Allah bu
Hukuku milletlere ve adetlere gére degismeyen, aklin anlayabilecegi hikmet ve illetlere
dayall kilmistir**® Cesitli asirlarin ve . milletlerin durumlarimn herhangi bir sikanti
olmaksizin Islam hiikiimleri gergevesindé sekillendirmeye elverisli olmasidir>®’ Genel
olup herkese ve her kesimdeki insana her zaman elverisli olmasi dolayisiyla; giiclik sikintt
ve zorluk olmaksizin normlarin ¢esitli durumlara paralel yiiriimesi suretiyle esaslari ve
kiilliyatiyla ¢esitli durumlara uyum saglamaya elveriglidir. Bu anlamda Ibn Kayyim’in
verdigi su 6rnek gayet yerindedir. “Ebu Salebe, Allah’in Resuliine: ‘Biz Ehl-i Kitab’in
yasadig1 yerlerde yasariz. Onlar domuz yeyip domuz (yemeklerini kaplariyla) igiyorlar.
Onlann kaplarini, tencerelerini, tabaklarini kullanalim mi?° ‘Eger baska kap kagaginiz
yoksa tabii ki’ cevabmn verdi”.**® Ciinkii, igki kaplar1 bir seyi helal ya da haram kilmaz**

Islam Hukukunun genel gayesinin {immetin diizenini korumak ve immetin yararim
kendisini meydana getiren insan tiiriiniin yarartyla devam ettirmek oldugu ortaya ¢ikar.**
Clinkt, din her seyden Once bir hayat meselesi ve bir cemiyet meselesidir.**! Din ictimai
varliktir. Din cemiyetle dogmus, cemiyetle yasanmustir.>*? Din demek milletin ilmi, zevki,
ahlaki, hukuki, iktisadi, bitiin kuvvetlerinin ifadesi demektir.>*® Ciinkii hayat, mutlak ve
cebri degildir. Tabiatina uymak sartiyla kabil-i imar ve kabil-i islahtir.>** Iste bu gayenin
saglanmas: i¢in  genislik (tevsia) giicligiin kaldirimas: (vef’ii’l-harac) prensiplerine

ihtiyag duyulur. Eger dikkate alinmaz ise mikellefler giicliik ve zorluga (harec ve

33 ibn Asur, 95; Yine bkz, Sad Suresi, 38/26; Hac Suresi, 22/78; Maide Suresi, 5/77; Hadid Suresi, 57/27.

334 {bn Asur, 96; Yine bkz., Bakara Suresi, 2/185; Hac Suresi, 22/78; Maide Suresi, 5/6; Bakara Suresi,
2/186.

335 bn Agur, 101; Yine bkz: Nisa Suresi, 4/28.

*36 Bkz Nisa Suresi, 4/117-119; Sebe Suresi, 4/28; Araf Suresi, 7/158; Hasr Suresi, 59/2 ; Bakara Suresi,
2/185, 205.

337 {bn Asur, 106.

338 {bn Kayyim, ’lamii’-Muvakkin, 4/381.

33 es-Seybani, imam Hafiz Mictehidii’r-Rabbani, Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan, el-Camiu’s-Sagir
(en-Nafiu’l-Kebir gerhiyle, Leknevi), Alemii’I-Kitap, Beyrut, 1986, 1.baski, s. 485.

9 fbn Asur, 129; Yine bkz., Hud Suresi, 11/88.

341 {smail Hakk, 8.

342 {smail Hakky, 19.

343 {smail Hakki, 29.

344 {smail Hakk, 43.



44

345 Ciinkii Islam Hukuku prensiplerine uymayan uygulamalar tagyir

megsakkat) diiserler.
[(degistirme) uyanlan ise takrir (iktibas) eder.3*

Hukukun uygulanmas: ve yiiriirliigii: Islam Hukuku sosyolojik yiirtirliigii i¢in
kesin kararlidir, gayelerini ortadan kaldirmayacak o6lctide olmak sartiyla kolaylagtirma
(teysir) ve rahmet yolu ilkesini géz oniinde tutar. **' Yurtirligi icin, immet veya fertlerin
karsilagtii zorluk anlarinda normun zorluktan kolayliga dogru degistirilmesini istemis ve
boylece ortaya ¢ikan zorluk ve mesakkatler kolaylagtiriimigtir. Boylelikle de Hukukun
uygulanmas: konusunda sujelere herhangi, bir mazeret birakmarmugstir.>*® Iste biz bu temel 7
hedeflerin tahakkuku i¢in kullamlan prens{be de ruhsat diyoruz. Fukaha, sadece fertle ilgili
ruhsatlar vermis, biitiin immetin bazen ruhsatlara ihtiyag duyacak sosyal giigliiklerle karst
karsiya gelebileceklerine deginmemistir.*** Hukukun uygulanmasinda ruhsata ihtiyag
ibadetlerde nadir olarak goriiliir. Cilinkii ibadetler her asirda ki insanlar1 baglayic1 oldugu
igin bazi ender haller diginda fazla bir giicliik bulunmaz. Oysa muamelat, zaman ve
durumlann degismesiyle birlikte muamelatla ilgili ayrinti sayilan normlarinda degismesi
lazimdr. >3 Iste bu yiizden mesela; revaci arttirmak i¢in igerisinde kismen cehalet (garar)
bulunan mugarese, bey’, selem, miizaraa ve kiraz (mudarabe) gibi akitler mesru kabul
edilmistir. Hatta baz: alimler bu akitleri garar kaidesinden miistesna olmas: itibariyle —her
ne kadar bir éziirden dolayr hiikmiin zorluktan kolayliga dogru degigmesi s6z konusu
degilse de- yine de ruhsat olarak telakki etmigledir. **' Ibn Kayymm, insanlarin furu
nasslara yaklasiminda ii¢ gruptan soz eder ve siirdiirtir: “Her firka haktan bir kap:
kapattilar. Bu {i¢ grup kendilerin hakki arama yolculuklarindan Kendilerini zorladilar.
Sonra ise yliklendikleri seylerin agirhiindan dolay1 baska yollarnn genisletmek zorunda
kaldilar.”***

Simdi de konumuzda gecen, mesakkatin izale edilmesi, ref-i harec, zaruret
nedeniyle kiyastan donmek, zorlugu kaldirmak, kolayligi temin gibi kavramlarla ve
Hukukun genel gayeleri ve hukukun toplum vicdaninda ve yasaminda gergeklesmesi
demek olan “nefaz-1 seria” ile yakindan ilgili gordiigiimiiz asagidaki makaleyi

zikredecegim.

345 {bn Asur, 156.

346 fbn Asur, 165.

347 {bn Asur, 186

2 {bn Asur, 189.

> 1bn Asur, 215.

35 {bn Asur, 184.

1 {bn Agur, 274,

32 jbn Kayyim, I’lam#i’l-Muvakkin, 1/337.
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“Bilindigi gibi; Miisliimanlarin 6ncelikle uymak zorunda kaldig kurallar, Allah’in
}-Iz Muhammed’e (sav) vahiyle bildirilen biitiin insanlar1 hitab1 yani Kur’an-1 Kerim ile
t;unu aglkle;yan ve gerektiginde miistakil hiikiim koyan Hz. Peygamber’in (sav) stinnetidir.
Her ikisi de Miisliimanlar i¢in iyi dogru ve glizelin yani “olmas: gereken” model ve
Slgiistidiir. Bu iki kaynak Islam Hukuku’nun yazili kaynagi olup Islam Hukuku’nun yazili
olmayan bir kaynag daha vardir ki oda “akildir”.**® Kur’an ve siinnetin her olay hakkinda
hitkiim koymayip ge¢mis kusaklardan devralinan bir ¢ok uygulama ve telakkiyi devam
ettirdigini bir kismuim ise tamamen ortadan kaldirdigini biliyoruz. Hz. Peygamber’in i¢inde
yetistigi Cahiliyye toplumunun bir goi( giizel hasleti de Islam dinince de aynen .
benimsenmis ve devam ettirilmigtir. Nasslar siurly, olaylar sinirsizdir. Sinirh ve yazili
hiikiimlerin zamaninda ortaya ¢ikan smnirsiz olaylara intibaki ise “akil”la olacaktir. Islam
Hukukunda akl-1 selim, din &lgiisiinde korunmaya deger gorilmils; hayatin bes zaruri
esaslarindan  biri sayilmig, akli zedeleyecek her ftirli davramg ve yonelis
yasaklanmstir” >>*

Islam Hukuku sadece yapmak zorundasin! su emirleri hayatinda uygulamak
zorundasin! demekle kifayet etmeyip verilen prensiplerin uygulanmasi i¢in psikolojik ve
sosyolojik sartlari gdz Oniine alarak ruhsatla yakindan ilgisi olan ve ruhsatin igerdigi
faydalan ihtiva eden delilleri devreye sokar. Ciinkii birinci dereceden olan azimetin
uygulanmasi s6z konusudur. Adalet, nesafet ve hakkaniyet kavramlarimi ihmal etmez.
Islam Hukuku bes temel muteber gayeyi hedefledigine gore azimetle amelde takati agan
zorluklar olacaksa o anda ruhsat ve ruhsatla ilgili kavramlar giindeme gelir. Ciinki, “Dini
emir ve yasaklar, ibadetler, ruhsatlar, cezalar vs hep bu bes muteber maslahati idame ve
muhafaza gayesiyle vaz’ edilmistir”.>>’

Mesela, “Istihsan, metodolojik kaideler sonucu ulagilan hiikiimleri Kur’an ve
Siinnet’in umumi esaslarna arz etme, daha yerinde bir ifadeyle insan ruhunda miindemic
hakkaniyet ve adalet idesi agisindan yeniden incelenmesidir. Sadece hukuki cihet goz
oniinde bulundurulan tatbik alani, doguracad: sonuglar, hakkaniyet ve risfete ne derece
uygunlugu gibi noktalar hesaba katilmadan uygulandiginda fazla isabetli bir sonug elde
edilememektedir.’*® Bu bir bakima tabii hukukun temel disiincelerindeki” adalet”

35 Bardakoglu, Tabii Hukuk Dilgiincesi Agisindan Islam Hukukeularinin Istihsan ve Istislah Goriist,
E.U.LF.D, 8.3, Kayseri, 1986. 122.

354 Bardakoglu, 125.

355 Bardakoglu,131.

3% Bardakoglu, 129.
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kavraminda “dafitici adalet”, “denklestirici adalet” ten sonra “hakkaniyet” esasim
.g0zetme g;a_},;a51d1r”.3 37

S6ziin neticesi sudur: Allah insam imtihan igin gdndermistir. Onlarn gegici ve
uzun vade de yok olmalarimi engelleyen gegici olarak bazi zorluklar kaldirmistir. Islam
Hukuku fitridir. Orta yoldur. Hosgoriiyli esas almustir. Geneldir. Yani herkese doniik
azimet hiikiimleri vardir. Bu yiizden yiiriirliifliine engel olacak durumlarda ruhsat
muamelesini giindeme sokar. Ruhsat onun yiiriirligtinii, elverisliligini, toplumda yasayan
bir hukuk olmasim, hukuklu bir yasamun teminini saglar. Islam Hukuku, Hukuk
politikasimin temeline kolaylastirma ve ra:hmet anlayisini koymustur. Bu ruhsat ilkeleri ile
topluma mazeret birakmamistir. Hayati duraganlastiran ve hayatin ahenkli akisini tikayan;
ilkelerine muhalif bazi islemleri de (revaci arttirmak icin) gérmezlikten gelmistir.

Islam Hukuku, hayatin ilkeleri ile kendi ilkelerini telif etmeyi basarmustir. Bunda da

ruhsat ilkesinin katkisi ¢oktur.

C-Zaruret Agqisindan Azimet ve Ruhsat Iligkisi: Islam Hukukunu
donukluktan kurtaran, yeni gelismeler karsisinda yeni tavirlar belirlemesini, baz
degisiklere miisamaha g@stermesini gerektiren bir diger 6zelligi de zaruret prensibine yer
vermesidir.>®

I[slam’in mikellef anlayisindaki miisterek hususiyetlerden birisi de dinde
kolayliktir.”® Kolayligin esas alindig1 ahkamin tatbikinde bile beseri zaaf gosterenlere dahi
Cenab-1 Hakkin rahmeti eksik degildir.®°

Peki miikellefiyet ve teklif nedir? Olgiisti, miktar1 ve sum nedir? Hikiimler kaga
ayrilir? Teklif bir kimseye mesakkatli bir is yiiklemektir. Istilahta ise bir kimseyi aciz
birakma kasd: olmaksizin kiilfetli ve mesakkatli bir is yiiklemektir. Ve ondan bu isin
yapilmasini istemektir. Muhatabi aciz birakmak, onun acizligini ortaya ¢ikarmak igin
yapilan teklifler hakiki teklif degildir. Miikellef teklifi hitkiimlerde kudret ve giictiniin
hududu dahilindeki seylerle sorumludur. Tekliften maksat zaten miikellefin yapabilecegi
seylerdir. Giictiniin hududu haricine gikacak bir seyle emirden Sarii miinezzehtir ki Islam

Hukuku bu anlamda su kaideyi getirmistir. “Teklif ancak kudrete goredir.”¢"

357 Bardakoglu, 130.

358 Erdogan, Mehmet, islam Hukukunda Ahkamm Degismesi, IFAV Y, Ist. 1990, s. 73
3% Bakara Suresi, 2/185-286; Enam Suresi, 6/152; Araf Suresi, 7/42; Mitminun Suresi, 23/62.
3%0 Bakara Suresi, 2/286.

31 7eydan, el-Veciz, 27.
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Dinin 6lglisii kolaylik ve miisamahadir. “Zorluk giderilir”, “Mesakkat teysiri
selbeder”, “Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez”, “Din kolayliktr. »362 Peki zaruret ve
megakkat nedir? Teysiri celbeden megakkatin 6lgiisii nedir? Insana dokunacak azicik mali-
bedeni zarar megakkat kapsamina girer mi? Bu sorularin cevab: igin mutlak bir mesakkat
tammi yapsak ve onunla amel etsek, geriye mesakkatten uzak olan higbir dini emir kalir
m1? Emir ve yasaklarin hepsi “ruhsat” muamelesi gériip “azimet” i¢ceren hicbir hiikiim kalir
m1? Insanm kargilagtig1 her tiirlii zorluk zaruret olabilir mi? Yoksa zaruret nadiren mevcut
olan hacet durumlar midir? Birinci ihtimali g6z 6niine alirsak biitiin haramlar: helal eder
ve biitlin mahzurati/yasaklarnn mubah k11m1; oluruz ki buna higbir akil sahibi kail olmaz3%
Dini hiikiimlerde, mesakkat, hérac ve kiilfet belli miktarlarda zaten vardir. Burada hemen
kullarin {izerine farz olan ahkama “teklif” dendigini yani i¢inde mesakkat ve zorluk
bulunan oldugunu da hatirlayalim. Biz zaruretin kritigini ii¢ noktadan hareketle yapacagiz.

1-Zaruret: Zaruret’in Kur’an-1 Kerim'de kullamminda “Iztirar” masdarinn fiil
sekli géze carpryor. “lzdirar” zorlama, baski yapma anlamindadir. Serbest tercih
edebilmenin mukabilidir. Kur’an-1 Kerim'de gegen fiil sekli sekiz defa kullaniliyor. Iztirar,
Hukuki anlaminin yaninda; Kelami meselelerden olan insan fiilleriyle de ilgilidir. Ihtiyar,
izdirar, iktisab, zaruret, kesb, istita kavramlar ile birlikte de ele alinir. Yine Tasavvufta ise
hukuki anlamindan daha ¢ok ahlaki anlamlar igerir.>**

Haram sey alinmadiginda 6lecek ya da Sliime yaklasacak derecede ki zor durumdur
ki bu durum harami helal kilar.*®® Zaruret, Miisliiman’1 haram kilinmug bir davramsa iten,
zorlayan durumdur.*®® Zaruret iki noktada giindeme gelir:

1-Aglig1 giderecek helal bir yiyece;c';in bulunmadigi durum en siddetli aglik hali.
Kisi bu durumda darda ve zordadur.

2-Ikrah hali. Kisi bu halde haram maddeleri almak zorunda kalirsa bu maddeleri
almas: helaldir. Lzdirar hali miikellefin fiillerinden sayimaz.>®’ “Zaruretler miktarlarica
takdir olunur.”*%® Kurali, “giinaha meyletmeksizin”, “baskasimin hakkina saldirmadan ve

haddi agmadan” ayetlerinden ¢ikarlmustir.® Dolayisiyla arizi durumlarin  mubahliligimn

%2 Bakara Suresi,2/185; Buhari, iman-29 (1/15).

363 Sembiiheyli, 15.

364 The Encylceopaedia Of Islam (New Edition), Vol. II1, 1971 Leiden, pp,s. 1037.

’ Stimbitheyli, Muhammed Burhaneddin, Kazaya Fikhiyye Muasira, Daru’l-Ulum, Litbnan, 1988,
1.baski,, s. 15.

* Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Y, Ist. 1991, s. 2/225.

367 . Razi, 5/12; Ibn Rugd, 2/923; Kastalani, 1/451.
35 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, m.22.

3% Maide Suresi-5/3; Bakara Suresi-2/173; Enam Sresi-6/119; Nahl Suresi-16/106.
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kigi asli mubahlar gibi telakki etmemelidir. Yoksa bu tavir dini muattal kilmaya ve ortadan
kaldirmaya gider.>” Zaruretler:
‘ l-éiaeﬁhnez ise hemen dliime sebep olan zaruret.>”!

2-Giderilmezse uzun vadede 6liime ve yok olmaya sebep olan hacet/ ihtiyaglar.’”?

3-Giderilmez ise sadece liiksii ve rahati ortadan kaldiran seklinde diye lice ayrlir
(zinet ve tahsini).*”

Bunlardan ilk ikisi zaruret sayllmig ve bunlart kargilayan seyler ve davramslar
karsilayacak kadar ile yetinmek sartiyla mubah sayilmistir. Oliimle tehdit edilen kimsenin
Islam’a aykir bir sey soylemesi veya bir isi islemesi birincisine, hastalik ve acmin
giderilmesi i¢in haram kilinmus bazi nesnelerin yenilip i¢ilmesi; avret yerlerinin agilip
doktora gosterilmesi ise ikincisine rnektir.>™

Keza olmeyecek kadar yemek, zaruret; miikellefiyetleri, rahat¢a yerine
getirebilecek miktarda ve kalitede yemek ihtiyag; baharatl biberli, tatlili tursulu yemek ise
zinet ve tahsindir. Zinet ve tahsini ihtiyaglarin harami helal kilan zaruret i¢inde miitalaa
edilmeyecegi kesindir. “Hacet zaruret menzilesine iner”, “Hacet umumilesir ve
zaruretlesir” kaideleri nasslardan ¢ikarimistir. Bu kuralin muhtevasina bir ¢ok mesele
girer. Siinnet bunlarin ¢oguna igaret eder. Icarenin mesrulugu, nikah veya haci maslahatlar
dolayisiyla yabanci kadina bakmak gibi.*”* icare, yabanci bayana bakmak, bir insanin
uzvuna bakmak; bir insamin camina mal olacak bir zaruret degildir. Evet bunlar hacet
kapsamindadir. Nikahlanacag: bayana bakmayan ileride biiyiik sikinti gekebilir. Keza,
icare akdinin olmamasi giiniimiizde gok biiyiik sikintilara sebep olabilir."

2-Mesakkat: Teklif gii¢ yetirebilen bir sey olmalidir. Mesakkatsiz higbir fiil
yoktur. Amellerde mesakkat aslinda teklifin gereklerindendir. Fakat mesakkat beseri nefsin
takat getirebilecegi mutat megakkat olmalidir ve bu mutad mesakkat teklife mani
olmamalidir. Beseri nefsin takatim asan gayri mutad/olagandisi, zait kiilfet ve artt

mesakkattir.*”’ Mesakkat ikiye ayrilir:

37 Siimbitheyli, 16.

371 K araman, Mukayeseli islam Hukuku, 2/225.

372 Karaman, Mukayeseli Islam Hukukn, 2/226.

373 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 2/226.

37 Karaman, Islam’m Isiginda Giniin Meseleleri, 3/56-57.

375 Buhari, Nikah-2/768; Stmbitheyli, 18.

37 Buhari, Nikah-35 (6/131) ; Miislim, Nikah-12 (2/1040) ; Ebu Davud, Nikah-17/18(2/566); Aliyyul-Kari,
6/281; Simbitheyli, 18. , ,

376 Sumbitheyli, 19.

377 Satibi, Muvafakat, 1/439.
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1-Genellikle ibadete bitisik olan ve ondan ayrilmayan 2-Genellikle ona bitisik
.Qlmayan ve ondan ayr olan

Birinci kismun Hiikiimlerin hafifletilmesinde higbir etkisi yoktur. Ikinci kisim ise
tice ayrilir.’®

1-Cana ve organa; organlarin fonksiyonunu yitirme korkusuna varan biiyik
megakkatlerdir. Bu kisim tahfifi gerektir.

2-Parmaktaki basit agrilar gibi hafif mesakkatlerdir ki bunlar nazar-1 itibara
alinmaz. . ‘

3-Bu ikisi arasinda kalan ve ikisiﬁden birinin kapsarmina giren megakkatlerdir.>”
Bu sonuncusuna orta megakkat denir. Ramazanda orucu bozmaya, hastanin teyemmiim
yapmasina cevaz verir. Bunlarda zaruretin ger¢eklesmesi aranmaz. Ancak harami helal
kilmasi noktasinda zaruretin gerceklesmesi aranir. Yani can ve organ telefi s6z konusu
gibi. 3

3-Hacet: Yiyecek seyi bulamadifi zaman 6lmeyecek ama zorluk ve mesakkat
¢ekecek ag adam gibidir. Bu durum harami mubah kilmaz; orucu bozmay: mubah kilar.**!

Zaruret halinin fakihe doniik net bir kurali yoktur. Sahistan sahisa-i¢ ve dis
etkenlerle- degisebilir. Kisinin iginde bulundugu nice durumlar vardir ki bir bagka kisiye
gore izdirar hali sayilmaz. Aymni kisi i¢in bazi durumlarda 1zdirar hali sayillan durum, baska
bir zaman ve durumda izdirar hali sayilmaz. Zaruret halinde kisinin yaptig1 seyler hiisn-
kubh diye isimlendirilemez. Helal ve haram hitkmii verilemez. Cinkdi bu durumlarda
kuvvet ve ihtiyar ortadan kalkmigtir.*®?

Nitekim su hadislerde gecen drneklerde bu ifadeleri agiklama sadedinde sayilabilir:
Uhutta sehit olanlarin defn olunmasini ‘zaruretten dolay: bir kabre gémme babi’ bagli1
altlﬁda ele alan Imam-1 Malik, zaruretten dolay1 bir kabre; bir, iki veya {i¢ kisi gdmiilebilir,
der.”*® iki kisi aynt kabre zaruret olursa defnedilebilir.*®* Ibn Riisd, Uhutta yikanmadan
gémiilenler, yikamalarindaki zorluk, zaruret ve megakkat dolayisiyladir, der. 383

Sunu sdylemek gerekir ki zaruret ve hacet meselesi hakkinda hiikiim vermek ve bir

seyde mubahlilifi ve ruhsatlilifi tespit etme isi birka¢ alimin degil buyiik ittifaklarin

*™ Siimbiiheyli, 14

*? Stimbitheyli, 15.

3% Siimbitheylt, 21.

3 Stimbitheyli, 16.

%2 Mugniye, 160.

% Malik, Muvatta, Cihad-21 (2/480).
33 {sfihani, Metnit Ebf Suca, 22.

% 1bn Rusd,1/343.
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olmalidir.**¢ Zaruret menzilesine indirilen hacetlerin ruhsatlarla kullanim: haram: mubah
”kzlzczdzr ama vacip kilict degildir. Mikellef hacete sabretse, zorluk ve mesakkate katlansa
a;i.ve gﬁn;hkar olmaz.*®" “Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar.” Islenmesi nehy
edilmis baz1 seyler vardir ki zaruret halinde bunlar: yapmak mubah hiikmiindedir. Yapan
kisi muaheze edilmez. Muteber bir ikraha mebni bagkasimin mahmi itlaf veya aglktan
dolay1 baskasimin malim rizasi olmadan yemek gibi. Haram ve memnu olan seyler iic
nevidir.. '

1-Yasaklilig1 asla diismeyen haramlar. Bagkasim haksiz olarak ldiirmek.

2-Asla sakit olmayip zaruret halinde ruhsata mahal olan haramlar. Baskasimn
malini itlaf etmek gibi.

3-Zaruret halinde yasaklilign diisen haramlar. Meyte eti yemek gibi.>*®

Cessas, “darda kalan igki iger mi sorusunu sorar? Hanefiler sadece susuzlugunu
giderecek kadar igebilir. Malik-Safii, igemez, ¢linkii igki susuzlugu gidermez tersine daha
da arttirir, derler. Safii, hatta akli giderir, der. Malik ayette zaruret sayilan maddeler iginde
icki yok, der. Icki susuzlugu ve aghgi giderir mi? Igkinin zaruret halinde susuzlugu
giderdigi tecriibe edilmistir. Zimmilerden 6grendigimize gére onlar susuzlugu gidermek
icin icki iciyorlar. Ctinkii, zaruretler sair muharramat: da kapsar, der.”® Malik ve Safii
tedavi de i¢ki kullanilmaz. Ebu Hanife, tedavide kullamlabilecegini soyler” demektedir.>

Zaruret halinde ki kisi haram maddeden ne kadar alir? Imam-1 Safii ve Imam-1
Azam Ebu Hanife, Ahmed b. Hanbel ve Malik’ten bir rivayete gore, kisi aghigim giderecek
kadar yer, derler. Zira ibahe durumu 1zdirar hali ile siurlidir. Agligi gidermek ile de bu hal
ortadan kalkmustir.>*' Doyuncaya kadar yer; Ebu Bekr ve Malikten bir goriis boyledir.
Onun delili Cabir b. Semure’nin rivayetidir ve hadiste doyma ve doymama ayirimi
yoktur.***> Bir seferde iken sahabeler deniz kenarna atilmig kocaman bir balik goriirler.
Allah’in Resulil ‘1zdirar halindeyseniz yiyiniz’ buyurdu. Hadisin bagka bir varyantinda:
Hz Cabir, sahabeler bir seferde ag kaldilar. Denizin kiyiya att1g1 amber denilen kocaman

bir balinay1 gérdiiler. Ebu Ubeyde ‘Bu 6lmiis bir lestir. Ama biz Allah’in Resuliiniin

3% Siimbitheyls, 19

%7 Stimbitheyli, 21.

3% Bilmen, 262.

3% Cessas, 1/158.

3% Kurtubi, 231; Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 13/152.

P Algst, 2/43; en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, Fetevi, thk: Abdiilkadir Ahmed Ata, Milessesetil
Kiitiibii’s-Sekafiyye, Litbnan, 1993, 3.baski, s. 61; en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed
Mahmud, Tesiru’n-Nesefi, Eda Nesg, Ist.1991, s. 1/89; Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne
Fethi’r-Rivaye ve’d-Diraye min lmi’t-Tefsir, 1/170.

%2 {bn Kuddme, 8/595.



51

elgileriyiz. Siz Allah yolunda mecbur kaldimz. Ondan yiyiniz’ dedi. Durum Peygamber
”('s'av) anlai;x}‘mca ondan, bagka var mi? dedi” 3%3 Zaruret; biitlin dini hitkiimleri kapsayan bir
prensiptir. Mubahl haram yapma, vac;bi terk etme gibi sonuglar dogurur.3 o4

Islam Hukukunda zaruret prensibi bir taraftan Islam Hukukunun esnekligini diger
taraftan yasanan hayati ve o hayatin taleplerini g6z 6niinde bulundurmasinda kendisini
gosterir. Islam tasavvurunda Miisliiman insan asgari zorluklarin farkinda olan bir insan
olmasi, Allah korkusﬁnu hisseden onun rizasi olmayan ve onun dinine uymayan seylerden
kaginan bir insan olmas: sebebiyle Islaml_ Hukuku insan hayatin1 diizenler, hayatin biitiin
alanlarina ¢6ziim sunar ve kurallar koyar. Hukukl olanla hukuki olmayani, normal sartlarda |
caiz olanla caiz olmayamn sinirlarim belirler.

Islam Hukuku bu konularda hiikiim koyarken, insan ve toplum hayatinda istisnai
irade digt durumlarin olacagini gdzden kagirmaz. Béyle durumlarda Islam Hukuku, kendi
prensiplerine uygun fikhi rahatlamalar talep eder. Iste bu sebeple “zaruretler memnu olam
mesru kilar” kural: hayata gecirilmistir.’®® Bu istisnai duruma bir baska bir Srnekte su
hadislerdir: “Cabir: Allah’in Resulii mecbur kalmadik¢a/izdarret cenazenin gece defn
edilmemesini emretti.”**® Buradaki gerekgenin; Askalani, hukuki olmaktan daha ¢ok
estetik kaygilardan dolay: oldugunu belirterek soyle der: Buradaki nehiy, “bi-sebebi
tahsini’l kefen”, yani kefenin giizelli§ini ihmal korkusundan dolayidir, der. Ve yukarida
gecen hadisin baska bir varyantim zikreder. Orada, Peygamberimiz, geceleyin yakisiksiz
bir kabir ve diizgiin olmayan kefen ile gémiilmek {izere olan bir kisiyi goriince kardesinizin
kefenini glizel yapin demistir. Cumhur Ulema gece defnin cevazina kaildir.**7 Yoksa gece
meleklerinin giindiiz meleklerine acimasi gerekgesiyle, degildir. Bu sekildeki mantik
yliriitme yanhs‘ur.3 %

“Fucey-el-Amiri, Allah’in Resuliine gelerek bize meyte helal midir? diye sordu.
Allah’in Resulli, yemeginiz nedir? dedi. Sabahleyin bir kadeh siit, aksamleyin bir kadeh
siit. Allah’in Resulii, Yemin olsun ki bu bir a¢lik halidir, dedi. Bu halde onlara meyte helal

kilind1.”>%

3% Ahmed b. Hanbel, (3/311); Ebu Davud, Bityu’-25 (3/676).

3% Zuhayli, el-Fikhit’l-islami ve Edilletihi, 4/2601

3% Serrara, Abdiicebbar, ed-Daruretii’y-Seriyye fi’l-Fikhi’}-Islami, Tevhid, Kum, 1993, 5.30-(11/68).

3% Muslim, Cenaiz-15 (1/651).

397 Askalani, 3/569.

398 eg-Sevkanf, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii’l-Evtar min Ehadisi’s-Seyyidi’l-Ahyar, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1983, s. 4/138.

% Ebu Davud, Et’ime-36 (4/167).
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4-Hiikmii: Yasaklar1 mubah kilar, Vacibin terk ya da tehirini gerektirir.400 Hayatim
(}qlrtaracalg l(adar ve 6liimden emin olacak kadar haramdan yemektir. Yememe ve igmeme
s;)nucu ha);atlm kaybetse asi olur. Bu durumlarda kendini tehlikeye atmis olur.*”! Bu ise
dinde yasaklanmistir. Bu durum tedavi de bdyle degildir. Tedaviden yiiz ¢evirse ve 6lse asi
sayllmaz. Zira tedavide de sifanin kesinliginde netlik yoktur.*%?

S-Zaruretin Sartlar:

1-Zaruret o anda mevcut olmahdir. Yani cana ve mala kargi helakin s6z konusu
zanm galip ve tecriibelerle kesinlesmis o[mahdu. Darda kalan kisini zararin1 helal yoldan
atlatabilecek durumda olmamalidir. Ve d(;Iayls1yla darda klana haram olan: almak taayyiin
etmis olmali ki bu durumda harami almak “gida-i zaruri”dir. Harama ySnelmek igin
mubabh bir 6ziir olmalidir.

2-Darda kalan kisi Islam’in prensiplerine muhalefet etmemelidir. Zina, katl, gasb
gibi.*”® Bunu te’yiden Nevevi, ‘darda kalan kisi “meyte eti’ ve ‘sahibi bilinmeyen bir bir
mal’ bulsa ne yapar? sorusuna: Burada iki durum var: 1-‘Sahibi yok olan mali’ yer. Ciinkii
o temizdir. 2-*‘Meyte eti yer’. Clinkii o et, ‘darda kalana yenilmesi nasla sabit olandir’.
Bagkasinin malimi yemek ise ictihadla sabittir. Dolayisiyla meyte eti yemek onceliklidir.
Keza, meyte etini yemekten men edilmesi Allah hakk: olmasi dolayisiyla iken bagkasinin
malm yemekten men ise kul hakki olmasi dolayisiyladir. Allah’in haklan suhulete binaen
iken kul haklari ise tegdide binaen konulmugtur”, demektedir. 404

3-Gerekli miktan asmarnalhdn'.‘m5

4-Tibbi zaruretlerde tabibin adil ve giivenilir olmali gerekir. Alternatif ilag
olmamalidir.

5-Zaruret hali zamandan zamana, kisiden kisiye degistigi i¢in zamanla
strlandirilamaz. %
Ozelligi: En 6nemli 6zelligi istisnai ve gegici olugudur. Zaruret halinde mubah olan

seyler miktarla sinirlidir. Zamanla kaylthdlr.“o7

“® Erdogan, 73. Fakat sunu da zikretmek gerekir ki bazen menduplardaki zaruret ve mesakkatlerin farz-1
kifaye’ye haml olundugunu gérityoruz. Giigliigli kaldirma prensibinden hareketle, anormal megakkat ya
da gayrt mutad mesakkatler kargisinda konulan bu ruhsatlar: $arii bazen mendup kabilinden saymustir.
Ciinkil menduplar, vacibi tamamlayicidir. Zaruret ve mesakkat dolayisiyla ferdi olarak terk edilmesi hog
kargilanirken toptan terkine cevaz verilmemistir. Ezan, cihad, cemaat gibi. Menduplar, toplumsal olmalari
yonityle vacip mertebesindedir. (Atar, 125; Zeydan, el-Veciz, 79.)

*1 Bakara Suresi, 2/195; Nisa Suresi, 4/29; Ibn Kudéame, 8/596.

42 Nevevi, Serhu Miislim, 13/152; Zuhayli, el-Fikhii’)-Islami ve Edilletiihii, 4/2602.

43 Zuhayli, el-Fikhit’}-Islami ve Edilletiihit,4/2604; Erdogan, 73.

%4 Nevevi, el-Mecmu, 9/38.

405 Zuhayli, el-Fikh’l-islami ve Edilletithii, 4/2604; Erdogan, 73

4% Zuhayli, el-Fikh#t’l-islami ve Edilletithil, 4/2604; Erdogan, 73.
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6-Zaruretlerin sik¢a gbriildtigli konular: Seferde namazlarin kisaltilmasi,
.hastalik apmnda kolayliklar ve teyemmiim, unutménm miikellefe bir sey yiklemeyecegi
zorluk (elbiselerde ki necasetin eserlerinin temizlenmesinde ki kolaylik) umumi belva,*®
orucu bozmay1 mubah kilan mazeretler ve ikrah halidir.*®

Netice olarak Islam Hukukunda Zaruret hali:1-Giigliigii kaldirma ve kolaylastirma
ilkesi, zaruret hali prensibinin bir sonucudur. Gii¢ligi kaldirma prensibi; ibadetin
gerektirmedigi zahmeti miikellefin kendisine yliklemesini de yasaklar. Ve Islam bu kurali
biitiin tekliflere uygulamistir. Dolayisiyla insanlarin mazeretlerini 'géz 6niine alarak
ruhsatlar getirmistir. Yine Zaruretler genél ve ozel diye ikiye aynlirlar. Ve her ikisinde de
ruhsat uygulamalar s6z konusudur.*'°

Simdi de Mecellede azimetten ruhsata dénmeyi gerektiren zaruretlerle ilgili
mezkur maddeleri gérelim:

“Mesakkat teysiri celb eder”. (m.17)“Bir is diyk olduk¢a miittesa olur.”’(m.18)
“Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.”(m.19) “Zarar izale olunur.”(m.209) “Zaruretler
memnu olan seyleri mubah kilar’(m.21) “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir
olunur.”(m.22) “Zarar-1 ammu def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur.”(m.26) “Ehveni serrayn
ihtiyar olunur.”(m.29) “Hacet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine iner.”(m.32)

7-Giiniimiiz Modern Hukukunda iztirar Hali ve Haklarin Korunmas::
Haklarin korunmasi genelde prensip olarak devlet eliyle korunurken istisna-i durumlarda
ise kisi kendi eliyle hakkin1 koruyabilir. “Kanun baz: hallerde hak sahibinin eylemli olarak
harekete gegmesine ve hakkini korumasina miisaade eder. Bu haller, mesru miidafaa,
1ztirar hali ve giic kullanmadan ibarettir. Bu kavramlar, tamamen hakkin korunmasimi
amaci ile olmasa bile suglulugu kaldirmak veya cezay: hafifletmek lizere ceza hukukunda
uygulama alarm bulmaktadir.””*!! “Zaruret halinden maksat kendisini veya baskasin bilerek
sebebiyet vermedigi zarardan yahut derhal vukuu bulacak olan tehlikeden kurtulmak igin,
baskasinin mallarina zarar vermektir. Borglar Hukukunun 49/3, de ‘gerek nefsini ve gerek
bagkasit...agir ve muhakkak bir tehlikeden muhafaza eylemekten’ bahseder.*'* Zaruret
halinde islenen fiillerde, ceza bakimindan bir sorumluluk mevcut degilse de, hukuki
bakimdan bu fiillerin dogurdugu zararlarin hakkaniyete uygun olarak tazmin edilmesi

“7 Erdogan, 73.

408 K araman, Islam’m Ipgmda Giiniin Meseleleri, 3/486.

4% Zuhayli, el-Fikhi’l-Islami ve Edilletithi, 3/1693-1702.

419 K araman, Islam’m Ipgmda Giiniin Meseleleri, 1/254-255; ibn Asur, 189-191.
“I! Bilge, Necip, Hukuk Baglangics, Turhan Kitabevi, Ankara, 2000, 15.baski, s. 271.
412 Bilge, 272.
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gerekir. Gerek medeni hukuk ve gerekse borglar kanunu, zaruret dolayistyla islenen fiilden
Nglvogan zararin hakkaniyete uygun surette tazmini’nin geregini belirtmigtir.”*!?

Neficede, buraya kadar inceldigimiz konunun gerek tanim boyutu, gerek verilen
ornekler ciheti ve gerekse Islam Hukuk Felsefesi boyutu bize sunu agik¢a gdsteriyor:
Mazeret, mesakkat, hacet, ikrah kavramlar hem ruhsat ve hem de zaruret maddesiyle direk
ve i¢ ice bir yakin alaka i¢indedir. Dolayisiyla da Azimet, Ruhsat ve Zaruret kavramlar
hem uygulama ve ‘tamm noktasinda birbirleriyle ¢ok yakin ilgi i¢indedir. Mesela,
Fahreddin Razi, bu iliskiye “asi kigi darda kalsa ‘hel yeterahhasu/yani ruhsattan
faydalanabilir mi?” sorusuyla deginmistir. Tabataba-i “darlik aninda bu haram maddelere .
cevaz verilmesi Allah’imn miiminlere olan kafifletme ve ruhsatidir”, demektedir.**

Zaruretin s6z konusu oldugu durumlarda ruhsat hemen kendini gésterirken; burada
rubsat vardir denildiginde de hemen gerekge olarak zaruret kendini ibraz ediyor. Yani
azimet ve ruhsatt tespit ve hudutlarmi tayinde mesakkat, zaruret ve makasidi’s-seria
kavramlarinin 6nemi bariz bir sekilde ortaya ¢ikiyor.

Keza ruhsat ve zaruretin Hukuku'nun sosyal hayatta islevinin devamliligi, Ibn
Asur'un ifadesiyle “nefaz-1 makasidi’s-seria™*"’ ve Hukuk’un genel ve 6zel gayelerinin
tahakkukunda da 6nemle kendisini niiksettiriyor. Zaruriyat konularinda zaruret kargisinda
ruhsati almak vacip olabilirken haciyat durumlarinda ise ruhsati almak ve almamak
konusunda miikellefin tercih hakki sz konusudur.

Ancak “zaruretler mahzurati miibah kilar” kaidesi kiilli degildir. Eger zaruret haram
yoluyla olmamigsa harami helal etmeye sebebiyet verir. Yoksa sii-i ihtiyariyla gayr-i mesru
sebeplerle zaruret olmugsa haram: helal etmez, ruhsathi ahkamlara medar olamaz, dziir
teskil edemez. Iste su zamanda zaruret derecesine gegen ve insanlara miiptela olan bir
beliyye-i amme suretine giren ¢ok isler vardir ki sii-i ihtiyardan ve gayri mesru
meyillerden ve haram muamelelerden kaynaklandiklarindan harami helal etmeye medar

olamaz.*!¢

D-Kudret ve Teklif Aqismdan Azimet ve Ruhsat iligkisi: Sah Veliyiillah
Dihlevi: “Hukuki hiikiimlerin, maslahatlardan hicbir sey icermedigi zannediliyor. Ve

413 Bilge, 273. .

414 et-Tabataba-i, Allame Seyyid Muhammed Huseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, Miiessesetil Mektubatt
[smailiyan, Kum, 1983, 3.baski, s. 1/426; Razi, 5/20.

15 fbn Agur, 186-190.

“1° Beditizzaman Said Nursi, Sbzler, 445.



35

ameller ve Allah’in koydugu amellerin karsilig: arasinda bir orant1 olmadig: saniliyor. Ve
. Allah’mn kgydugu teklifler efendinin kolesini denemek i¢in yaptig1 dolayisiyla da mesela
kayalar1 kaldirmayi veya sadece deneme diginda higbir faydasi olmayan bir agaca
dokunmay1 emretmesi gibi zannediliyor, Oysa durum bdyle degildir. Bu yanlis bir
vehimdir.”*"” Hiikiimler, insamn takati nispetinde olup insamn diinyevi ve uhrevi
mutlulugunu saglamak igindir.*'® Muhatab1 aciz birakmak onun aczini ortaya gikarmak igin
yapilan teklifler hakiki teklif degildir. Kulun bir fiilden mesul olabilmesi i¢in ; kul fiili ile
ilgili teklifi tam manasiyla bilmelidir ve nasil eda edebilecegini kavramalidir. Teklif’in
Allab’tan sudur etmesi gerekmektedir. Keza, kul teklif edilen fiili yapacak kudrete sahip
olmahdir.*” Teklifin geregi yerine getirilmelidir. Bu da kulun teklifi bilmesi ile
miimkiindiir.**° Kudret bir isi yapabilmek i¢in insanda bulunmasi gereken iktidar ve
kabiliyete denir. Zaten Allah insamin kabiliyetine gore teklifte bulunur.**' Kulun teklifle
ilgili emirleri yaparken iki ¢esit kudrete sahip olmas: gerekir:
1-Kudreti Miimkine: Kulun emredilen seyi yapma giicline sahip olacag: derecede
kendisinde bulunmasi gereken kudrettir. Bu kudret her vacibinde sartidir. Bu kudret
kendinde olmayan kimse ne mali ne bedeni bir ibadete miikellef olur.
2-Kudreti Miiyessira: Emredilen seyi kolayhkla yapabilmek igin, iktidara
sebebiyet veren yliksek derecedeki kudrettir. Bu da mali vacibatin sartidir.**? Yani teklif-i
Ma La Yutak caiz degildir. Dolayisiyla miikellef fiili yapmaya kadir olmalidir. Tekliften
maksat teklifi yerine getirebilmektir. Miilkellefin giiclinii agan ve onu aciz birakan, yerine
getirilemez seylerle teklif caiz olamaz. Bu durumda teklif abes olur. Din ise abesiyetten
miinezzehtir.*”> Bir insan kudretin {istiinde bir seyle miikellef olmasina “Teklif-i Ma La
Yutak” denir. Boyle teklif caiz degildir.*** Kur’an-1 Kerim'deki “benzerini getirin yleyse”

gibi ayetler teklifi emir degil; tacizi emirdir.

“17 Dihlevi, 1/27.

*8 Mola Hiisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul, 1/28.

419 Atar, 160. '

20 Siibki, Taceddin Abdil’l-Vahap, Cem’#t’l~Cevami (Abdurrrahman Serbini takririyle), Dar’l-lIm, ty,
s. 1/76; Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslarn (Usulii’}-Fikh), 280.

“2! Bakara Suresi, 2/286.

422 Atar, 162; Molla Hiisrev, Mir’ati’}-Usal fi Serhi Mirkati’l-Vusul, 1/126.

42 Zeydan, el-Veciz,7 7.

424 Satibi, el-Muvafakat, 1/416; Mesela Molla Hiisrev, “Kaza; bir seyin mislini teslimdir. Ruhsat erbab: ve
maziret sahiplerin kaza etmeleri de buraya girer. Molla Hisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi Mirkati’l-Vusul,
1/104.
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Satibi, mesakkatleri Adi (basit),*® Ala (iistiin) ve Edna (alt)** diyerek teknik
ifadelerle 1zah eder. Ve ilave eder: Teklifte Makasid-1’s-Seria, vasat ve en adil olacak '
Isekllde cereyan eder.*?” Teklifte kudreti zorlayan, onu asan tesdit ve keza hig giiglik
icermeyen tahfif de dinin inhilaline sebep olur. Teklifte tavassut esastir. Bu da Hukukla,

428 Sarii, mesakkatli teklifleri murat

orf ve adetle, akil sahiplerinin sahadetiyle bilinir.
etmez.*? Gayr-i mutad/olagandis: mesakkatler murat olunmam15tzr.43°

Sarii’in rﬁhsatl mesru kilmasi gdsteriyor ki, amellerin inkitamna sebep olacak
taammuk (derinlesme), tekelliif (zorlama) yasaklanmistir. Eger, Sarii teklifte mesakkatleri
kastetmis olsaydi, ne ruhsat uygulamasina ve ne de ruhsatin kapsamina giren hafifletmelere
yer verirdi.*!

Insanin tabiatin1 olusturan ve insanin cibilliyetinden olan 6zelliklerin izalesi talep
edilmez-yeme, sehvet, gazap kuvvetleri...vs. Sarii, kuluna yiikledigi tekliflerde kullarim
mesakkate sokmak murat etmergistir. Ruhsatlarin mesrulugu ve dinde aginlifin  men
edilmesinden anlagiliyor ki Alla.'h- (cc).teklifte mesakkat murat etmemistir. Tersi olsayd:
ruhsatlart mesru kilmazdi. Sarii’in bazi tekliflerinden mutad olagan (muttarid)
mesakkatlerin olmas1 “mesakkat” diye isimlendirilemez. Bunlar yani mutad mesakkatler
ihtiva eden mesakkatler talep olarak degil, tersine igerdikleri maslahatlardan dolay:
konulmugtur. Teklif azimet ve ruhsat iligkisinden miikellefin sorumlulugunu hafifletmeye
yonelik ruhsatlar: 1-Kasr-1 salat, 2-Cem, 3-Ramazan da oru¢ tutmama ve sonra kaza
edebilme ruhsati, 4-Teyemmiim yapma ruhsati. Ve ruhsatin kapsamina ilave edilebilecek
bazi ilave hafifletmeler: 4-Mest iizerine ve yaraya mesh, 5-Icare, kefalet ve selem gibi
muameleler*?

Neticede sunu soyleyebiliriz: Sarii, zaten kudreti miimkine’yi asan bir azimet
teklifiyle kulunu muhatap kilmamistir. Kudreti miiyessira’y: ilgilendiren tekliflerde ise
ruhsatlar, kolayliklar hafifletici prensipler koymustur. Dolayisiyla kulda kendini zorlayan
gelecekte bikkinlik verecek teklifleri kendine yilklememesi gerekir. Ailevi, toplumsal

ddevleri ihmal edecek sekilde Allah’in ilkesel olarak koydugu prensipleri zorlagtirma

2% Satibi, Muvafakat, 1/457.

%28 gatibi Muvafakat, 1/459.

27 Satibi, Muvafakat, 1/463.

2% Satibi, Muvafakat, 1/468.

429 Satibi, Muvafakat, 1/427; Araf Suresi, 2/157; Bakara Suresi, 185-286; Hac Suresi, 22/78; Nisa Suresi,
4/28; Maide Suresi, 5/6.

40 satibi, Muvafakat, 1/439.

1 Satibi,Muvafakat, 1/428.

32 Nica, s. (3-27-138)/323-324; Satibi, Muvafakat, 1/27.
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hakkina sahip degildir. Gerek farzlar, gerek yasaklar ve gerekse miistehablar; hepsinin
tevklt/vaklt behrlenmeSI de bunu gosterir.”*® Teklifler viis’at/gii¢ nisbetindedir. Azimet

c

tekhﬂerde ki mutad/olagan megsakkatler ferdi ve igtimai maslahatlar igerir.

E-FIKHI ESERLERDE AZIMET VE RUHSATIN YERLERI

Azimet ve ruhsat, Fikhl eserlerde hiikiimler konusu igerisinde ve hiikiimlerin
cesitleri islenirken .gegmektedir. Genel de teklifi hiiktimler icerisinde zikredilirken; nadiren
de olsa vaz’i hiikkiimler icerisinde gelmektedir. Azimet ve ruhsat olayma sosyal boyuttan
bakan Ibn Asur ise konuyu Hukukun uygulanmasi noktasindan islemigtir.**

II-MUKAYESELI OLARAK AZIMET VE RUHSAT ILISKISI

Bu boliimde de ruhsatla direk ve dolayl: olarak ilgisi olan kavramlarin iliskisini ele
alacagiz.

A-Azimet-Ruhsat ve Hevailik Iligkisi: Hz. Peygamber (sav) sdyle buyuruyor:
“Heva ehlinden, bidat ehlinden ve husumetten sakininiz.”*

Heva ve hevailigin tarifi ve dindeki yeri: Heva sozliikte “istek, meyil, heves,
sevme, diisme” gibi anlamlara gelir. Daha gok “ nefsin akil ve din tarafindan yasaklanan
kotli arzulara kars: egilim: yahut, “dogruluk hak ve faziletten saparak haz ve menfaatlere
yonelen nefis” manasinda kullanilmistir.* 8 Kur’an-1 Kerim'de heva hep olumsuz anlamda
kullamlmustir. Kuran-1 Kerim’de bayag: arzularina esir olan insan “hevasini tanr edinen
insan” diye tanitilmis ve heva baslica sapiklik sebeplerinden birisi olarak sayimugtir.
Hevalarina uyan insanlar tam sapiklia distikleri gibi43 7 hevalarinin pesinden kosan
insanlar Allah’in yolundan saparla:r.438 Kur’an’da hevaya uymak yasaklanm1§t1r.43 ? Clinkit
Hz. Peygamber (sav) hevasina gore konusmaz.440 Oyleyse, hevaniza uyarak sapxtmaym.441
Hadisi Seriflerde ise heva genel olarak hep olumsuz anlamda kullamilmustir. Bazi

hadislerde ise heva kelimesi olumlu veya olumsuz deger ifade etmeksizin. “arzu, niyet,

istek” anlamindadir. Ornegin bu hadis bu meyanda zikredilebilir: Darimi, ilimle amel ve

43 gatibi, Muvafakat, 1/534.

434 K argilagtrmali olarak bkz: Stibki, Fihrist; Satibi, Muvafakat, Fihrist; Atar, Fihrist; Ibn Asur, 184-208.

435 Ahmed b. Hanbel, (3/53); Darimi, Mukaddime-35(1/91); Yine, Darimi, Mukaddime-35 (1/91); Miisned,
4/(420); Darimf Fedail-5 (2/715); Ebu Davud, Siinnet-1 (5/6); Miisned, (3/241).

46 Caprici, Musatafa, “Heva” mad. DIA, [5t.1998, 17/275.

7 Casiye Suresi, 45/23.

438 Maide Suresi, 5/77; Enam Suresi, 6/56.

439 Bakara Suresi, 2/120.

0 Necm Suresi, 53/3-4.

“! Nisa Suresi, 4/135; Cagrici, “Heva” mad. DIA, Ist.1998, 17/275.

1.6 YORSExDBRETIM KonULE
BOKUMANTASYON MERKTEZ)



Xl

58

ilim-amel i¢in hiisn-i niyet babinda “Allah’ii Teala buyurdu ki: Ben hakim kulumun
kelamim degil, ancak onun himmet ve hevasini kabul ederim. Eger himmet ve hevast benim
itaatimde ‘1se onun suskunlugunu —hi¢ konusmasa da- bile kendine hamal ve vakar yapar
kabul ederim.**

Kur’an-1 Kerim'de gegen “Giizel aga¢” akil ile; “Pis agag™*®

ise heva ile
agiklanmugtir,***

Sonug olarak diistince cehdi aklin kontroliinde islediginde iyilik ve giizellikler
tretir, heva’nin etkisine kapildifinda ise kétiiliik ve ¢irkinlik dogurur.**® Heva ve nefsani
arzular, hayirlarin avcisi, aklin ziddidir. Sehevi hisler, insan ahlakina ancak kabahat, '
¢alismalarinda mahcubiyet, haysiyet perdesinde yirtiklik, ser kapilarina agiklik getirir.

Heva, nefsin meylettigi arzusu ve surf keyfidir. BSyle kimsede hi¢ hakka prestij
yoktur. Hakiki menfaat lizere degil sirf indi ve nefsi kuru kuruntudan ibarettir. Bunlar
delil, burhan, hukuk saymazlar. Sadece kendi keyfi zevkine prestij ederler. Dini de insanin
sadece miicerret hissiyatindan yani sadece, keyf ve zevkinden ibaret sanirlar.*’ Hz.
Peygamber (sav) “Ey Allah’im, koti ahlak ve amelden, heva’dan sana si§imnm?”,
demistir.*® Aliyyiil-Kari, heva mezmum/kétii ve memdub/iyi olan duygulardir. Sonra
mezmum/kétii olan duygular memduh/iyi olan duygulara galip geldi. Heva hiidaya
muvafik olursa tere yagh bal gibidir. Ahlak batini amellerdendir.**® Oysa Hukukun gayesi;

O QOyle ki, kendi ihtiyariyle,

miikellefi heva-i c¢agnsimlardan uzak tutmaktir.*?
“Abdullah/Allah’in kulu” olsun. Yoksa bundan dolay: tahfif uygulamalar: baglar ve bu da
Islam Hukukunu iptale gotiiriirdii. Sarih nasslar bize kullarin hedefinin Allah’a ibadet ve
onun emir ve yasaklarina boyun egmek oldugunu soyler.*! Allah (cc), hevaya uymays,
hakka ittibaya mugayir kabul eder. Ayetlerinde hevayr zemmeder. Dinlerde heva ile
tasarruf muteber degildir. Allah (cc) kullarina koydugu tesri’lerde maslahatlart gOzetmigtir;

hevayr degil.*? Tecriibelerle sabittir ki, dini ve diinyevi maslahatlar hevanin pesine

“2 Darimi, Mukaddime-27 (1/69).

*3 {brahim Suresi, 14/26.

44 Caprict, “Heva” mad. DIA, ist.1998, 5.17/275.

“5 Cagnel, Musatafa, “Heva” mad. DIA, 1st.1998, 5.7/276.

46 Maverdi, 36.

7 Elmali, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser N, Ist.1979, 3.baski, 5/3590.

“2 Tirmizi, Deavat-126 (5/575).

9 el-Aliyyill-Kari, 5/327.

450 Casiye Suresi, 45/23; Necm Suresi, 53/23; Muhammed Suresi, 47/14.

51 Zariyat Suresi, 51/56-57; Taha Suresi, 20/13; Bakara Suresi, 2/21-177; Nisa Suresi, 4/36; $atibi,
Muvafakat, 1/455.

42 Nesefi, el-Menar, 9/749.
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*3 Yine, heva-i davranuslar, emirleri ihmale; nehiyleri yapmaya

diismemekle gergeklesir.
”sebep olu;.“ Alskanlik ve Hevailik dine karsi lakaytlik getirir. Oysa dinin maksatlarina
r.i‘ayet eden yaklagimlar miicerred bir fiili bile ibadete ¢evirir.** Hevailik bu yaklasimdan
da yoksundur. e

Ruhsata yaklagmada ihtiyatl olunmalidir. Hevaya tabii olarak seytamn tuzaklarina
diismekten sakimimalidir. Bu sebeple sufilerin 0grencilerine hep azimetle ameli tavsiye
etmeleri dnemlidir. “Ref-i harac/zorlﬁgu kaldirma” olan delilerin anlami “Allah’in
ruhsatlarini aldigiiz gibi azimetlerini de alimz™* hadisiyle daha da ¢ok anlamlidir.
Ruhsat gerektiginde; hele azimetin iginden ¢ikilmaz mesakkatlere gotiirmesi s6z |
konusuysa o takdirde daha giizeldir. Iste burada “seferde orug tutmak iyilik degildir™**
“Allah size kolaylik diler zorluk dilemez.”*’, “Allah sizden yiikiintizti hafifletmek
ister”*®8, hikumleri ile kolaylik ifade eden ayetlerin siyak ve sibaklarinda ki “orug
tutmamiz hayirhidir’™®, “sabretmeniz sizin icin hayirhdir*® hikiimleri bir arada
disiiniildiigtinde azimet ve ruhsati hevaya tabi olmadan bir arada tutmanin kolaylig1 ortaya
¢ikiyor.*! Ancak aym sekilde ruhsatlar: basite alarak “tehaviinen” azimeti almakta hevai
bir yaklasimdir.*6?

Heva ve heveslere uymak, 6vgiiye deger bir fiil igin de kendini gdsterse de yerilen
bir neticeye gétiirlir. Zira heva tabiatiyla Hukuka mubhaliftir. Hevaya ittiba etmek ruhsat
gerektiren sebep olamaz. Din orta olani almaktir. Mutlak tahfif degildir. Yoksa heva,
zorluk var ve heva-i arzular kabul etmiyor diye biitiin tekliflerin kalkmasina sebep olur.
Din mutlak tegdit/zorlagtirma olmadig: gibi mutlak tahfif/kolaylastirma da degildir.*®
[slam Hukuku, arzu ve heva’dan, tenakuz ve asiriliktan uzaktir.*** {bn Biisran

kanaliyla, Hz. Ali, “kendisinde ii¢ seyin oldugu amal makbul degildir: Sirk, inkar, rey. ‘Ey

43 gatibi, Muvafakat, 1/472.

4 Qatibf, Muvafakat,1/499.

55 Ahmed b. Hanbel, (2/108); (4/158).

%36 Ebu Davud, Savm- 44 (2/796).

7 Bakara Suresi, 2/185.

458 Nisa Suresi, 4/28.

4% Bakara Suresi, 27184.

0 Nisa Suresi, 4/25.

*! gatibi, Muvafakat, 1/301.

#62e5-Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris, v.204, Thtilafa’l-Hadis (¢}-Umm’iin sonunda), Daru’l-
Kittubt’I-Iimiyye, Litbnan, 1993, 1.bask, s. 9/547.

463 Satibi, Muvafakat, 2/609.

64 Erdogan, 22.
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Miiminlerin Emiri rey’den maksadin nedir?’ diye soruldugunda, ‘Allah’in kitabim ve
Nl%esulﬁn sjj‘{metini terk ederek rey ile amel etmektir’, diyerek cevap vermistir.”465
. Ibn. Kayymm’in meseleye yaklagimi sdyledir: Heva-i davrams ve bidat ikisi de her
tiirlii ser, bela ve fitnenin temelini olusturur. Ikisiyle peygamberler tekzip edilir; ikisi de
Allah’a isyana ve cehenneme girmeye sebep olur. Bundan dolay: selef: Insanlarin iki
sinifindan uzak durmay: tavsiye etmistir; hevasimin ve fitnenin pesine diisenden ve
diinyanin cazibesine kapilan putperestten. *s¢
Hevai yaklasimlara bir vurguyu da Said b. Nasir el-Sesri, maslahati incelerken
yapar. Asrimizda maslahat alami dini muattal/islevsiz kilmaya gayret edenlerin girdigi bir
kap1 haline gelmistir. Hanbeli Tufi’nin goriiglerini alarak -ki bu goriis kendi hevalarina
uydugu i¢in- naslarda yasaklanan hevalarinin pesine diiserek her seyi maslahat kapsamina

467

sokmaya galistyorlar, der.”®’ Ibn Teymiyye: Zahiri ve batini bir bilgiye dayanmayan

miicerret iradeyle tercihi kimse kabul etmez. Ancak takva ile imar edilmis kalbin miicerret
iradesiyle yaptig1 tercih hukukidir.*¢®
B-Azimet-Ruhsat ve Maslahat Iliskisi: Deliller ondokuz tanedir. 1-Kitap 2-
Siinnet 3-lcma 4-Icma-i Ehli Medine 5-Kiyas 6-Sahabe kavli 7-Maslahat-1 Miirsele 8-
Istishap 9-Beraat-1 asliye10-Adetler 11-Istikra 12-Sedd-i zeria 13- Istidlal 14- Istihsan 15-
En hafif olam almak 16-Ismet 17-Kufelilerin icmas: 18-Sianin icmas: (aterati’l-icma) 19-
Ismet. Dért halifenin icmast.
Bunlarin bazilart miittefekun aleyh bazilar ise muhtelefiin fihtir. Iste bu on dokuz
delilden  birisi de maslahattir.**®
Kanun, adap, devlet siyaseti, giizel ahlak; hepsinin amaci, insanin mutlulugudur.470
Maslahat Arapga 1iyilesme, diizelme, elverisli bulunma v.b anlamlara gelen
" “salaha-salah” koékiinden tiiretilmis ve sdzliik bakimindan yarar, menfaat ve iyilige vasita

olan sey anlamina gelmektedir.“1

3 Hind1, Kenz’-Ummal, 1/377.

466 ibn Kayymm, I’lamii’l-Muvakkin, 1/36.

47 es-Sesri, Said b. Nasir, el-Maslaha inde’l-Hanebile, Mecelletit’l-Buhusi’l-Islamiyye,Riyad, 1996, s.
(5.47)/275; Saban, Zekiyyiiddin, Masadirr’s-Seriati’n-Nazariyyeti’l-Milrsele, Mecelletii’l-Ezher,
Kahire, 1957, s. 29 (s.5) /334.

468 Nesefi, Menar, 10/751 (dipnot).

9 Nesefl, el-Menar, 9-10/745; Bu delillerin elli dérde kadar ¢iktigina dair bkz. Koksal, 124-126.

410 Ebu Zehra, el-Masalahii’-Mirsele ev’il-Menfaatil fi’l-Fikhi’l-Islam, Mecelletii’l-Kanun ve’l-Iktisad,
yil. 17, 1947, s. 3. : :

7! Sener, Abdiilkadir, Islam Hukukunda Maslahat ve Mefsedet Anlayisi, A.U.L.F.D, Ankara, 1970, s.
15/105.
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Maslahat: Islam Hukuk teorisinde hukukun temel amaglarimi makul sebeplere
”y'aklastlm.lﬁl gayeleridir. Bu durum 6zellikle yeni hukuki diizenlemeler ve 6nceki hukuki
diizenlemelerin yeniden yorumlanmasinda énemlidir.*’?

Maslahat: Miislimanlarin  refahina olandir. Sosyal hayatimizda maslahat
prensibinin para basma, hapishane.. vs bir ¢ok érneklerini goriiriiz.*”

Pozitif veya nakilci hukuklarda maslahat prensibi sosyal ve ekonomik olaylarda -
buna Islam 6ncesi lokal ve bslgesel kanuni'pratiklerde ki gelenekler olsun, dahildir- daima
g6z éniinde tutulmugtur.*’*

Gazzali farkll bir bakis agis1 koyar. Biz onun hukuk hiyerarsisinde Makasidi’s-
seriay1 maslahatin zirvesine dahil ettigini goriiriiz. Bu prensipler cani, mali, dini, akli ve
nesli muhafazadir. Maslahat kati, kiilli olmalidir, diyerek o klasik Miisliiman esirlerin
siper olmas1, 6regini verir.*’>

Islam Hukuk kaynaklari menkul/nakli  ve makul/akli diye ayrilir.Baslangicta
(6zellikle Abbasiler doneminde) menkul olanlar 6zellikle vurgulamirken; akli olan
gdrmezlikten geliniyordu. Béylece Hukukun ilerlemesi kisirlasip duraganlasmistr.13-20 yy
arasinda ise bu iki kaynaktan makul olan lehine bir déniisiim olunca Islam Hukuku gelisme
gosterdi.

Islam Hukuku’nun sosyal degisimlere uyum gosterme meselesi sahasinda saygin
bilginlerce hep tartigila gelmistir. Su bir gergektir ki hangi hukuk ¢esidi olursa olsun-ister
ilahi, ister man-made (beseri) sosyal degisimlere muhatap olup ve bu de§isimlere uyum
talepleri olmasin.*”’

Maslahat: Direk ve agik net delillerle emir ve yasak konulmast miimkiin olmayan
yerlerde kurallar koymaya yarayan hukuki bir prensiptir.*’®

Islam Hukuku’nun temel amaci, halkin maslahatini temindir. Her bir fayda ki ister

celb ve tahsil yoluyla olsun ister def ve sakindirma yoluyla olsun hepsine maslahat diye

“2 Bagby, A. ihsan, The Issue of Maslaht in Classical Legal Theory, international of Islamic and
Arabic Studies, 2(2):1-11, Indiana, 1983, s. 1.

*7 fslahi, Emin thsan, Islamic Law Concept and Codification, Islamic Puplications, Lahor. ty, s .81.

™ Encyclopedia of Religion, Nwyork, 1984, s. 9/277.

“75 Wael b.Hallay, A History of islamic Legal Theoris: An Introduction to Stinni Usul al-Figh,
Cambirdge University, Newyork, 1997, s. 112,

*78 Guraya, Muhammad Yusuf, Islamic Jurisprudence in the Modern Worl, Lahor, 45.

77 Ahmad, Wan Azhar Wan, Was Shafi’i Against a--Maslahah al-Shajarah, vol:2/2, Kuala Lumpor:
1997, s. 249,

“7 es-Siddig Abdelazim, An examination of the Problems of islamization of Law, Issues in
Contemporary Islamic Legal Theory, Ann Anbor, 1993, s. 106.



62

1sun1end1rmek miimkiindir. Istilah1 anlamda Sarii Hakimin kullarin can, mal, din, akil ve
namuslanm muhafaza icin koydugu menfaatlerdir.*’

Islam Hukuku genel maksatlari ele alir. Bu da ferdi ve cemiyeti mutlu etmek,
nizami korumak, beseriyetin ulagabilecegi en nihai medeniyet hayir ve kemal noktalarim
kullanarak ferdin ve toplumun mutlulugunu temin etmek ve nizami muhafaza ve diinyay:
imardur.*®

Bu maksatlar itibar etmek igin; maksatlar sabit, zahir munzabit ve muttarid
olmalidir. Sabit olmasi demek; bu maksatlarda ki gayenin gerceklesmesi igin kesin ve .
kesine yakin zann olmali; zahir olmas: demek bu gayenin fikihgilarin ihtilafa diigmeyecek
kadar miisahhas agiklikta olmali; Munzabit olmas1 demek, bu gayenin siiphelenmeyecek
sekilde net olmasidir ki &lgiiyii ne agmali ne de Sl¢iiden geri kalmalidir. Muttarid olmasi
ise, bu maksatlarin zamanin ve mekanin degismesiyle degismemesi lazimdir. Bu maksatlar
gergeklesince yakinen bilinir ki bunlar igte makasidi’s-seria dir. Bunlar evham ve
tahayyulat olmamalidir.*®! Cogu kere fikhi olaylara baglanan hukuki hiikiimlerin
konulmasina amil kabul edilebilecek durumlar bulunur. Buna ‘hiikkme uygun diisen
manalar(:vasiflar) “el-miinasebetii’l-amme” denilir. Sarii’in muteber sayip saymadifina
gore bu vasiflar ii¢tiir.

1-Muteber/Gegerli Maslahatlar: Dikkate alinmasina dair bir hukuki delil
bulunan manalara, usulciiler ‘masalih-i mutebere’ derler. Hukuki hiikiimlerin
gergeklestirmeyi hedef tuttugu her tiirlii maslahat bu nev’iye girer. Aklin, dinin, canin,
malin, namusun korunmasi. Aklin korunmas: i¢in igki yasagi koyarak yasaga uymayanlara
da ceza koymustur. Adam o6ldiirmeyi yasaklamis ve uymayanlara ve kasten oldiirenlere
kisas cezasi getirmigtir. Malin korunmasi igin hirsizlig1 yasaklamig ve hirsizlik fiiline kars:
ceza tertip etmigtir.**?

2-Mul@a/Gegersiz Maslahatlar: Belirli bir hukuki delilin muteber sayilmayacagini
gosterdigi maslahatlara usul dilinde ‘maslahat-1 miilga’(gegersiz sayilmis maslahatlar)
denir. Bunlar {izerine ta’lil yapilamaz ve hiikiim bina edilemez. Hikmet sahibi Sarii Teala,
herhangi bir maslahati onun kabull durumunda ondan daha istiin bir maslahatin

yitirilmesi s6z konusu olmadikga ilga etmez.*®® Endiiliis hiikiimdarlarindan Abdurrahman

b. Hakem el-Emevi, ramazan giiniinde hanumu ile cima etmis sonra fakihleri toplayip bunun

7 er-Rabia, Abdillaziz b. Abdurrahman, el-Amel bi’l-maslaha,Adva el-Seria, Riyad, 1399, s. 10/90.
480 Zuhayh Usulit’}-Fikhi’}-islami, 2/1018.
481 Zuhayli, Usuli’}-Fikhi’}-Islami, 2/1019.
82 Saban, Zekiyytiddin Us@li’}-Fikh (islamHukukilminin Esaslar1),168.
83 Saban, Zekiyytddin, Usfilt’}-Fikh (islamHukuk Ilminin Esaslar), 169.
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kefaretini nasil deyebilece@ini sormugstu. Imam Malikin talebesi Yahya b.Yahya, ona, bu
““isten dolayt iki ay orug tutarak kefaret 5demesi gerektigini s6yledi. Disart gikinca diger

fakihler nigin Imam Malikin yolundan gitmedigini -kéle azat etme, orug tutma ve fakirleri
doyurma yollarindan birini segmekte serbest birakmadigini- sordular. Yahya b.Yahya -ona
bu imkam tanirsak o, her giin orucu bozup bir kéle azat edebilir. Ben bir daha bdyle
yapmasin diye onu daha zor gelecek yola kattim- der. Oysa Sarii, bu yolardan birini se¢me
serbestisi maslahatin1 tanimugtir. Koleler azat, fakirleri doyurmak maslahati Sarii’in bir ¢ok
kez tekrar ve tesvik ettigi maslahatlardir. Kle azadinin kolaylig: ise nadiren bir kag kisiye -
rastlayan bir maslahattir.*®*,

3-Miirsel Maslahatlar: Muteber veya gegersiz sayildigina dair belirli bir delil
bulunmayan manalar (ictihada birakilmis maslahatlar)dir.*®® Yani hakkinda “La nassa vela
Icmaa” olan yerlerde geg;erlidir."'86 Maslahat-1 miirsele ancak Sarii’in meskutu anh biraktify
vakialarda ve aym zamanda kendisine kiyasi miimkiin olun bir ashn olmadif1 yerlerde
gecerlidir.*®” Sarii Hakim’in hiikiim koymadig1 konularda ona dair illet bulunmayan yeni
bir olay ¢iksa ve bu olayda hiikiim tesrii etmeye ydnelik bir nokta bulunsa yani maslahat:
temin mefsedet-i def etme gibi; iste bu olayda ki miinasip duruma maslahat-1 miirsele
denir. Ne zaman yakinen veya zanni galiple insanlarin zaruri haci ve tahsini yararlarim
gerektiren hiikiim tesrii etmek gerektiren bir is olsa o hitkkmii tesri etmek gerekir. Clinki
her ne kadar sabit delil bulunmasa da Sarii’in itibar ettigi bir esas mevcuttur. Bu maslahat
cesidi iyice tahkik edildiginde miirsel maslahat degil muteber maslahattir. Bu maslahat
mufassal olarak aciklanan bir maslahat degil; miicmel maslahattir. Mirsel olarak
isimlendirilmesinin nedeni; Sarii onu bizzat muteber gérmedigindendir. Yoksa asla
muteber gérmediginden dolay: degildir.**® Bu maslahat ¢esidi igin:

-Sarii’in hiikmiinii agiklamadig

-Kendisine kiyas edilebilecek nassla yahut icma ile sabit bir hiikmiin bulunmadig
durumlarda séz konusudur.

-Kendisine hukuki bir hiikmiin gerekgesi olmaya elverisli ve tizerine hiikiim bina

edilebilecek miinasip vasif bulunmalidir.

48 Saban, Zekiyyiiddin, Usld’1-Fikh (IslamHukuk {lminin Esaslar1), 170

“85 Saban, Usulit’l-Fikh (IslamHukuk {Iminin Esaslar1), 171.

486 Semmam, Mahmud, Intizau’}-Millk li’l-Maslahtr’-Amme, Mecelleti’l-Fikhi’I-Islami,li mi’temeri
mecmai’l-Fikhi’l-Islami, 4.dénem, Mekke, 1988, S .4, s. 1039,

487 Saban, Zekiyyiiddin, Masadir’g-Seriati’n-Nazariyye,Mecelletii’l-Ezher, Kahire, 1957, 5. 21(s.3)/218;
Koca, Ferhat, islan; Hukukunda Maslahat-1 Milrsele ve Tufi’nin Gorilslerinin Degerlendirilmesi,
ILAM, i5t.1993, c.1,s. 1,s. 112.

488 Rabia, el-Amel bi’l-Maslaha, 10/119.
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4-Maslahat-1 Miirseleye Gore Hiikiim Vermenin Sartlar:
1-Bglli bir hukuki delil tarafindan gegersiz sayilmamali. Diigmana savasmadan
teslim olmada maslahat mevcuttur. Oysa bu maslahat Sarii tarafindan makbul sayillmamis
cani ve mal1 bu sekilde kurtarmak muteber goriilmeyerek cihad emredilmistir.*®
2-Maslahatin varligindan emin olunmalidir.

3-Maslahat genel olmalidir. Cogunlugun faydasina veya gogunlugu ilgilendiren bir
zarari gidermesi gerekir. Endiiliis krali 6rneginde oldugu gibi esraftan birinin maslahati
6zel oldugu igin itibar edilemez.

4-Maslahatin mahiyeti makul olmalidir.**°

Kullarin menfaatleri baslica {i¢ vaziyetle ilgilidir; Zaruret halleri: Dinin zaruriyat:
ki, onlarda ictihad yiiriitiilmez. Hem o Zaruriyat kut/azik ve gida hitkmiindedir. Biitiin
himmet ve gayret onlarin ikamesi ve ihyasina sarf etmek gerekir.**! Ihtiyaglar halleri ve
glizel ve iyi durumlar. Islam Hukuku bu {i¢ menfaati korumak igin Allah tarafindan
gonderilmistir. > Tesrideki amag, diinya diizenini korumak, insanlarin tasarruflarinin
mefsedete diismeyecek sekilde zabtu rabt altina almak igin zaruriyat gereklidir.*?

Haciyat ise insanlarin hayatim zorlastiran seyleri kaldirarak onlann giindelik isleri
kolaylastiran maslahatlardir. Bu maslahatlarin kayb: durumunda zaruriyat grubunda oldugu
gibi insanlarin hayatlarindaki diizen ve akis bozulmaz ama harec ve mesakkat ortaya gikar.
Oysa biitiin Islam’i tesri nevilerinin hepsi zorlugu kaldirmaya yonelik tahfif ve hayatin
akisina yonelik kolayluktr **

Siiphesiz ihtiyagla ilgili seyler, bollagtirmak, kolaylastirmak, zorlugu gidermek ve
rifk iizerine cereyan eder. Dinde bazi yerlerde ruhsatlar mesru kzlznmz;tzr.495

Maslahat gerekgesi ile ibadet alaninda ruksatlar konmustur. Hasta ve yolcunun

oru¢ tutmamasi, namazlarin: kasretmeleri gibi uygulamalar zorluklarin kaldirilmasina

yoneliktir.**

9 Saban, Usfilii’}-Fikh (islam Hukuk [Iminin Esaslar1), 171.

40 Saban, Uslit’l-Fikh (Islam Hukuk ilminin Esaslar1,172; Ebu Zehra, Imam $afii, gev, Osman Keskioglu,
yy, Ankara, 1963, s. 290.

#1 Bediiizzaman, Said Nursi, Sdzler, Yeni Asya Y, 1st.2201, s. 443.

42 Zeydan, Islam Hukukuna Giris, gev. Ali Safak, 88.

4% By anlamda bkz; Miimtehine Suresi, 60/12.

4% Zuhayli, Usfila’l-Fikhi’l-islami, 2/1021.

495 o].Kasimi, Celaleddin, Tefsir Iiminin Temel Meseleleri, gev. Sezai Ozel, Iz Y, st.1990, 1.baski, s. 174-
175. '

4% K amali, Muhammad Hashim, Have We Neglected The Shariah Law Doctrine of Maslahah?, [slamic
Studies, Islamabad, ty, s. 292.
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Hukuki Hitktimler ya ibadetlerde, ya muameleler ve adetlerde olur. Bu sebeple:
Ibadetlerde ruhsatlar konmustur. Adetlerde, yeme i¢cme, avianma elbise mesken gibi
faydalar mubah kilimmugtr. Gunlitk muamelerde, insanlarin ihtiyaglarim giderecek alig-
veris, kira, sirket, emanet, tazminat ve teberruat kabilinden akitler mesru kilmmustir. Keza
baglayici hiikiimlerden kurtulmak igin akitlerde feshin megruiyeti gibi istisnai durumlar: da
megru kilmigstir. |

Ukubatta velinin kisasi affetme hakki diyeti akrabalarin iizerine yiklemek ve
siiphelerle haddlerin diigmesi megru kilmmugtir.*’

Tahsiniyat ve kemaliyat maslahatlarinda ruhsatlar s6z konusu degildir.**Her ne
kadar bu maslahatlar {i¢ sekilde kategorize edilse de aslinda bunlar birbirinden ayrilmazlar.
Birbirlerini tamamlarlar ve birbirlerinden miistakil degildir.**

Islam Hukuku, insanlarin ihtiyaglarin, makul menfaatlerine cevap verici olmasi
sebebiyle devamlihk ve elastiki kabiliyetler tasw. Bu vasiflar hakikatte ona umumilik
stireklilik 6zellikleri verir. Ciinkii Islam Hukuku zaman, mekan ve beseri menfaatlerine
gbre dini nas ve hiikiimlerin tefsir ve dizayn suretiyle genel kaidelerin ciiz-i hadiselere
tatbikatindan baska bir sey degildir.*®®

Maslahati Miirsele: Hakkinda nass icma kiyas ve istihsan bulunmayan her olayda
insanlarin menfaati mevcutsa tahakkuku i¢in miictehidin miinasip bir hiiklim bulmas:
caizdir.”® Masalih-i Miirsele: Fikhin verimli, son derece Snemli bir kaynagidir, aslidir. Bu
kaynak dine aykiri olmadig takdirde hiikiimetge temel olarak alinir ve devlet igin zaruri
hitkiimler konulmasina vesile olur.’”

Maslahatin makbul olmas i¢in gerekli sartlar heva ve arzulara tesri kapisi agilmasin

393 Ciinkis [slam Hukukunun prensipleri: Temin-i maslahat, Tevzi-i adalet,

diye konmustur.
adem-i megakkat, az teklif ve tedrice riayettir.”"

Islam diinyas1 ve cografyasinda cesitli tecriibelerin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir
amil olmustur. Kamu yararinin saglanmasi, korunmasi, kamu yararinin beklendigi yerlerde

icraatlar yapilabilmesi ve zamanin degismesine paralel olarak bir kisim fikhi ahkamin

47 zuhayli, Us@lii’}-Fikhi’}-islami, 2/1023.

% Satibi, el-Muvakat, 1/324-327; Zuhayli, Us@li’l-Fikhi’l-Islami, 2/1024.

% Zuhayli, 2/1026; Satibi, 1/331-336.

3% Zeydan, Islam Hukukuna Girig, 115.

%01 Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 308.

%92 7eydan, islam Hukukuna Giris, gev. Ali Safak, 116.

303 Semmar, Abdiilkerim Hilseyin, el-Maslahtii’}-Miirsele ve’t-Tatbik aleyha fi Cumhuri’l-Arabiyyeti’l-
Yemaniyye, klil, San’a, 1987, s. 7(1)/148.

304 K eskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, Ankara, 1980, D.1.B.Y, 5. 39; Semmar, Abdiilkerim
Hiiseyin, 7/(1)/150.
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degisebilmesine fikri katk: saglamak noktasindan 6nem arz etmektedir. Istislah ilkesine
”§1'aya11 hqkukl hiikiimler son donem ceza hukuku kitaplarina siyaset olarak ge¢mistir.
Siyaset ida;recinin hakkinda ciiz’i bir delil bulunmasa bile maslahat olarak gordiigii seyi
yapma131d1r.5°5

Maslahat ale’l-ade hiikiim verme yollan ile istihrag edilemedigi durumlarda biitiin
cemaati alakadar eden menfaatler bahis mevzu oldugu takdirde (zaruri, kulli, kat’i)
muteberdir. Bundan baska durumlarda kullanmak Sarii-Azam makamina teeaddi
etmektir. >

Hanefilerin Zaruret orf ve icma sebebiyle istihsanlariyla, Malikilerin maslahat, orf,
kolaylik saglama ve giigligii giderme esasina dayali istihsanlar asag yukari aymdir.
Hanefilerin “zaruret” deyimleri Malikilerin “maslahat”, “kolayligi saglama ve giigligui
giderme” deyimlerini igine alwr.””

Imami Malik, genel hiikiimleri biitiin olaylara uygulamada zorland1. Nass ve kiyasa
miistenid genel hitkiim vermenin miimkiin olmadig: haller oldugunu gdrdi. Ve maslahat-1
miirseleyi kulland:.’ B

Mecellede Maslahat ile ilgili Kavaid-i Kiilliyeler:*“Zarar-1 amm igin zarar-1 has
ihtiyar olunur.” (m.26)“Zarar-1 esedd zarar-1 ahaff izale olunur.” m.27)“Iki serden ehven
olani tercih edilir.” (m.29)“Def-i Mefasid celb-i menafiden evladir.” (m. 30)“Raiyye, yani
tebea lizerine tasarruf maslahata menut’tur.” ( m.58)

Ion Kayyim, Ibadet-maslahat iliskisini konumuza o&mek temsil eden bir
uygulamadan yola ¢ikararak soyle demektedir: “Hayizli kadin hayiz halinde kilamadig:
namazlanm temizlik zamanlarinda kildigi namazlarinin tekerriiriiyle kendisi igin gerekli
olan maslahatlar1 temin ederken orugta durum boyle degildir. Namaz devamh tekerriir eden
bir ibadet iken orug¢ farklidir. Orucu kaza etmezse onda kendisi igin gerekli olun
maslahatlar1 kagirmasi s6z konusudur. Orug sadece bir aydir. Dolayisiyla Allah’in orug
ibadetine yerlestirdigi tahsili gerekli maslahatlar ve iyilikler bu sekilde tahsil edilmis
olur.’” Keza yine fetvalar; zaman, zemin, durum, niyet ve adetlere gore degisir. Hukuk

insanlarin maslahatina mebnidir, baslig: altinda,’'® kitlik yillarinda haddlerin diigmesine,’"!

395 (zen, Sitkri, “Istislah” mad, DIA, Ist.2001, 23/385.

3% islam Ansiklopedisi,(Milellif y.) “Masalahat” mad. MEB Islam Ansiklopedisi, Eskisehir, 1997, c. 5/2, s.
1219.

597 Rabia, el-Amel bi’l-Maslaha, 10/129; Sener, A.Kadir, Kiyas, Istihsan, Istislah, s. 125.

%% Mahmasani, Subhi, el-Evdai’t-Tegriiyye ﬁ’d—Dﬂveh’l—Ambxyye Daru’l-ilm, Beyrut, ty, 4.baski, 5.155.

5% fhn Kayyim, I’lamu’l-Muvakkin 2/60.

519 {bn Kayyim, i’lamn’l-anakkin 3/14.

3! fbn Kayyim, Plamt’-Muvalkkin, 3/22.
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savag yillannda el kesilmedigine,’'? hikiimler miikellefin niyetine gore farklilik

3 delillerce bizzat caiz olsa bile harama gétiirecekse  men

514

-kazanabilécegine’’
edilebilecegine vurgu yaparak insanin maslahatlarimin ne kadar 6nemli oldugunu belirtir.

Muhammed Faruk en-Nebhan, maslahatt Hak kavrami nokta-i nazarindan ele
almistir. Hakk hukuken matlup olan bir \;aciptir, hakk bir maslahattir. Biitlin haklar
maslahatla irtibat igindedir. Genel maslahatlar Allah’in hakki, 6zel maslahatlar ise kul
hakkidir. Ferdi maslahatin mesruiyeti ictiama-i maslahata zarar vermemek sartiyladir.
Genelde biitiin hukuk sistemleri 6zelde Islam Hukuku Ictimai maslahatlara ¢ok 6nem
vermistir. Islam Hukukunda ictimai maslahatlar “hukukullah: « kapsar.”"®

Maslahatlar nassla bilinir. Mesela kabir ziyareti insana ahireti hatirlatirken; namaz
nefsi 1slah etmek i¢indir. Ancak miirsel olan maslahatlar akilla kavranabilir. Akil bunlan
idrak eder. Trafik kurallarin amaci, evlilik ciizdam vs gibi igler.’'®

Ruhsat-Zaruret- Maslahat arasinda tglii bir iliski vardir. Fahreddin Razi Allah les
yemeyi * Maslahatii’n-nefs’ olarak miibah kild1 diyerek bu iiglii iliskiye nefis bir gekilde
ifade etmistir.”"’

Sahabenin hayatinda Hz Omer’in teklifi ile Hz Ebu Bekir’in Kur’an sahifelerini bir
kitap haline getirmesi gibi’'® maslahatla amel drnekleri goktur.

Tufi: Maslahat1 adet, diinyevi siyaset ve muamelatta gegerli oldugunu soylilyor.
Ancak maslahatin zaruri olmasi, hakiki olmasi (vehmi olmamast), umumi olmasi (hususi
olmamasi) sart kosmuyor. Oysa bu sartlar maslahatlarnin heva-i olmasin snlemektedir.’"?

Bundan dolay1 Tufinin maslahat anlayigini inceleyen Ahmed Serbasi séziine §0yle
baslamaktadir: Miilahazalara gegmeden dnce ‘Nass-1 mahdut/yazili metinler’ kabule ve
sahihligine dair bir vecih oldugu miiddetge muhterem ve muteber kabul edilmelidir.’?°

Maslahati takdir edecek kisiler immet icerisinden ictihada ehil derin basiret sahibi,

adaletli bir ekip olmalidir. Yoksa akla heva galip gelir ve neticede maslahat yerine

mefsedet hasil olur.*?!

312 {bn Kayyim, ’lamii’}-Muvakkin, 3/17

513 ibn Kayyim, I’lamii’l-Muvakkin, 3/110.

314 ibn Kayyim, P’lam#i’l-Muvakkin, 3/149.

515 en-Nebhan, Muhmmed Faruk, Takyidi’-Hakk fi’l-Fikhi’l-Islami bi’-Maslahty’l-ictimai, el-
Akademiyye, Rabat, 1989, s. 6/190.

316 Kalect, 2/11.

317 Razdi, 5/22. (

518 Rabia, el-Amel bi'l-Maslaha, 10/119-123; Farkh 6rnekler igin; Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslan
(Usuli’l-Fikh), 173-174; Ebu Yusuf, Kitabii’l-Harac, 28; Yavuz, 191.

519 Rabia, el-Amel bi’l-Maslaha, 10/101; Tufi’nin gerekgeleri igin bkz., ayni eser, 10/102-115.

520 es-Serbasi, Ahmed, el-Maslahati fi’t-Tegrii’l-Islami, Mecelletii’-Ezher, Kahire, 1955, s. 26 (s.15-

16)/850.



68

Ibn Kayymm furu’ kurallardan yiiz ¢evirmenin ashnda bir ¢6ziim olmadigini, aksine
,kapatilan h_gr dogru kapinin; yanhs bir kap1 agilmasina sebebiyet verecegini belirtir.”>*

Neticede, Tesriin amaglart celb-menafi def-i mefasittir. Halktan zorluklan
kaldirmaktir. Insanlarin maslahatlari, zamandan zamana, ¢evreden gevreye, kisiden kisiye
degistigi i¢in bu maslahatlart muayyen sayida tutmak miimkiin degildir. Yani maslahatlara
itibar etmez ve onlara miinasip hiikiimler koymaz isek insanlarin ¢ogu kendilerine doniik
maslahatlar1 kaybeder. Ve netice de hayatin akigina iligkin tegriler gegeklesemez. Bu da
tesriin amaclarinin; insanlarin maslahatlarini muhafaza ve Islam Hukukunun ebedi ve baki .
oldugu prensibine aykiridir. Islam Hukuku biitiin zaman, mekan ve cevrelere uyum
gOsterir, Zaman ve gevreye gbre degismesi onun giizelligindendir. Sarii, adeta s6yle
demistir. Size iginde maslahat olan bir sey emr olunursa ve siz onun kabul veya reddine
dair delil bulamaz iseniz; siz, bu maslahatin tesrideki maksadini anlam noktasinda keskin
akillarimizla olgtin, bigin, tartin. Ona uygun hiikiimler verin. Yani Islam Hukukunun
ruhuna, genel hiikkiimlerine, temel prensiplerine uygun olarak modern maslahatlar ve
ihtiyaglara uygun hiiktimler veriniz.”>® Eger biz sirf muteber maslahatlarla kifayet etsek bu
Islam Hukukunun donukluguna Islam Hukukunda tesriin amaci olan insanlarin maslahatini
biitlin zaman ve mekanlarda temin etmeye yonelik olmasi ilkesinin tahakkuk etmemesine
sebep olur.

Keza aym sekilde maslahat-1 miirsele kapisini bila kaydu sart agmak ve kapamakta
ehl-i hevanmn, zayif kisilikli fakihlerin maksatlarini temin edebilir. Iste bundan dolay: Ibn
Kayymm: Misliimanlardan bazilar1 Maslahat-1 miirselede gok ihmalci davranarak (tefrit)
Islam Hukukunu donuk biraktilar. Hatta insanlar kendi maslahatlarinin temin edemez hale
geldigini goriince baska hukuklara yonelmek zorunda kaldilar. Keza bazilan da gok agir
davranarak (ifrat) Allah’in dinine muhalif yeni hukuki fesatlar ihdas ettiler.’**

“Sahabe Tabiun ve Etbau’t-Tabiin miictehidleri ile fiilen ictahad eden sonraki
donem Islam Hukukgular pratik bir diigiinceden hareket etmisler, “mesalihi” dikkate

alarak mevcut hal ve seraite gére nasslar talil etmiglerdir.””

52! Rabia, el-Amel bi’-Maslaha, 10/167.

52 {bn Kayym, I’lamit’l-Muvakkin, 3/1; Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 91.

523 Saban, Zekiyyiiddin, Masadirr’s-Seriati’n-Nazariyyeti’l-Miirsele, Mecelletii’-Ezher, Kahire, 1957, 5.29
(5.5)/334-335.

32 Semmar, 7(1)151.

525 Dgnmez, 1.Kafi, Islam Hukukunda Milctehidin Nasslar Kargisinda Durumu ile Modern Hukuklarda
Hakimin Kanun Kargisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese, 19-26 Temmuz 1983, Cezayir-
Konstantin sehrinde yapilan ve “Islam’da [ctihad” XVII. Uluslararas1 Islam Diisiince Seminerinde
sunulan tebligin tiirkgesi, s.36
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Sonug olarak sunu s¢yleyebiliriz:

1-islam Hukukgulan farkl: ifadelerle aym maksad: isaret etmislerdir.

2-M§slahat1n zaruri ve haci kisimlarinda hayatin diizenini ve akiciliginm
kolaylastirmaya engel olan, harec ve mesakkat izale edilerek hayatin akisina seyyaliyet
getirilir. Bu hedef i¢in kullanilan izale mesakkat ve def-i harec aynmi zamanda rubsatin da
konulma gerekgesidir. Bu hususlar Islam Hukukunu biitiin zamanlarin hukuku olmasina
katki saglar.

3- Maslahat hem azimet hiikiimlerinin gerekgesi ve hem de ruhsat hiikiimlerin
gerekgesidir. Ornegin zaruriyattan olan ahkamin konulmasimn maksadi kullarin maslahati
iken; aym: zamanda mesakkat aminda bu zaruriyatin yapilamamasi sonucunda ortaya
konulan rubsatlarda kullarin maslahatini temine yoneliktir. Bdylece maslahat ruhsat
iliskisinde  ince bir niians kendini niiksettiriyor. Yani ruhsatlar daha ¢ok ferdi
ihtiyaglardan, maslahatlar ise daha gok sosyal ihtiyaglardan kaynaklanmaktadir.

C-Ruhsat-istihsan 1ligkisi: Hem ruhsat hem de istihsan’in tamimunda kullanilan
“istisna, miisamaha, kolaylik, zaruret, harecden huruc” gibi kelimeler ortak bir goriintii arz
etmektedirler. Hatta istihsan igin verilen 6rnekler ayni sekilde ruhsat iginde verilmektedir.

Ruhsat-Istihsan Iliskisi: Istihsan “Delil”den adete dénmektir. Kiyasi terk edip
insanlar igin en uygun olanim almaktir (ila ma hiive evla minh).*® Umum belvalarda
kolaylik talep etmek ve bu yiizden genislige gitmektir.*’ Miisamaha ve ruhsat esasina gére
hareket etmektir. Istihsan: Miictehidin istisna ve udulii gerektiren bir sebebin olduguna
tatmin olduktan sonra kiilli asildan ciiz-i meseleyi istisna etmesidir.’**

Hanefiler, iginde zorluk tasiyan/harec hiikiimleri goriince harec’den huruc igin
istihsan yoluna bagvurdular. Ve kendi tariflerinde; “Kiyas: birakip insanlarin durumlarina
en uygun olan1 almak (evfekun’nas); zorlugu kolaylik i¢in terk etmek; maslahat ve adalete
donmek; adalet, zaruret ve haceti gerektiren seydir”, derler. Béylece Hanefiler zaruret
vardir diye bir ¢ok seyi mubah kildilar.””

Bu tamimlamalardan yola ¢ikarak sunu diyebiliriz ki; Istihsan, halin icabina gdre

kiyas  ve premsibin sertligini  yumusatmak ve Islam Hukukuna bir seyyaliyet

%8 el-Kevseri, M.Zahid, Fikhit Ehli’}-irak ve Hadis@th@tm, thk. Abdulfettah Gudde, Mektebeti’l-
Matbuati’l-islamiyye, Beyrut, 1980, 1.basky, s. 29; Safak, 227.

527 Molla Hiisrev, Mirati’l-Usul fi $ermM1rkat1’l-Vusul, 2/39; Yavuz, 271-319.

53 Zeydan, el-Veciz, 231.

529 Mahmasanl Subhi, el-Evdaﬂ’t-T&qruyye fi’d-Ditveli’l-Arabiyye, Daru’l-[im Beyrut ty, 4.bask, s. 154
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kazandirmaktir igin istisna yollarina bag vurarak begeri aklin sezig ve kavrayiglanina deger
.vererek yapilan bir istidlal seklidir.”® 0

Istihsan cesitlerinin hepsinde (maslahat, zaruret, zaruret) ruhsatla ilgili kavramlar
kullanilmaktadir. Hamama girmedeki maslahat gibi. Oysa kullanilacak su ve igeride
kalinacak zaman ve Dbelli degildir. Maslahat’tan dolay: delilin hilafina olan mutat
maslahata déniilmiistiir.>’

Mesela, Havuz temizleme 6rmeginde zaruretten dolayr kiyasin mucibesi ile amel
birakilip istihsan alindi. Zaruretler baz1 teklifleri diistirmekte miiessirdirler.”*? Burada da
8yle olmustur. Insanlara kolaylik osun diye zaruretler yiiziinden bazi yasak olan seylerden
yasak kalkiyor, demektedir.”>’

Diger bir anlatimla bu, Kitap, Siinnet veya Icma’daki daha kuvvetli delil veya
zaruret ve amme menfaati gibi gerekgeler sebebiyle kiyasin kurallarina aykir bir hitkme
varmaktir. Selem, icare (menfaatin kiralanmasi), istisna akitleri boyledir.*

Yirtic: kuglarin artiginin pis sayilmamas: kuyularin temizligi, kaideye siki sikiya
sarilmak yerine insanlarin ihtiyaglari kamu yarari, zaruret, hak ve adalet gibi genel esaslar
g6z Oniinde tutulmak suretiyle hiikiim verme yoluna gidilmistir.535

Kiyasla varilan sonug¢ her zaman Islam Hukukunun genel esaslarina uygun
diismedigi igin, 6zellikler Hanefi Hukukgular1 “Istihsan” ad: altinda kiyasa nazaran biraz
daha serbest hiikiim ¢ikarma usulii gelistirmis ve bu metot biitiin hukukeular tarafindan
degisik isimler altinda kullaniimistir.

Ashinda istihsan, metodolojik kaideler sonucu ulagilan htikiimleri, Kur’an ve
Siinnet’in umumi esaslarina arz etme, daha yerinde bir ifadeyle insan ruhunda miindemig
hakkaniyet ve adalet idesi agisindan yeniden incelenmesidir. Sadece hukuki cihet g6z
oniinde bulundurulan tatbik alani, doguracad: sonuglar, hakkaniyet ve nisfete ne derece
uygunlugu gibi noktalar hesaba katilmadan uygulandiginda fazla isabetli bir sonug elde

edilememektedir.®® Bu bir bakima tabii hukukun temel diisiincelerindeki” adalet”

3% Sener, A.Kadir, Kiyas, Istihsan, Istislah, s. 136 ; Ebu Zehra, Muhammed Ebu Hanife, ¢ev. Osman
Keskioglu, D.I.B.Y, Ankara, 1997, 2.baski, s. 361-36.

31 Siibki, 2/353. Diger drnekler igin bkz; Yavuz,191.

332 Rasani, 1/400.

533 Ebu Zehra, Muhammed, Ebu Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu, D.I.B.Y, Ankara, 1997, 2.baski, s. 365.

534 Bardakoglu, 128. '

%35 Bardakoglu, 128.

336 Bardakoglu, 129.
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kavraminda “dagitici adalet”, “denklestirici adalet” ten sonra “hakkaniyet” esasim
.g0zetme gapamdlr.s 37

Kisacas: hayat dine; din, hayata girsin,** arayigidir. Cilinki{i, ictihad demek, Dini
hak, hayati hakikat kabul ettikten sonra bu iki kuvveti * Hakkm dini, hakikatin hayat1”
seklinde tevhide, “Dini bir hayat ile, hayatlt bir din”i temine muvaffak olmaktir.”*

Sonug olarak, Istihsan’t izah sadedinde kullanilan, zorlugu kaldirmak, zaruret
gerekgesiyle, kolayligi talep, miisamaha ve ruhsat ve Islam Hukukuna seyyaliyet
kazandirmak gibi ifadeler, ruhsatla hem tanimlama agisindan hem de hedef agisindan .

birbiriyle rtiigme gdsteriyor.

D-Ruhsat Baglaminda Maslahat-1 Miirsele ve Bid’at ilikisi: insanlarin bir
kismu dinde bidat gikarmadan hoslaniyorlar. Onlar maslahat-1 miirseleyi bidat olarak kabul
ederek ve sahabenin de maslahata gére hikkim verdikleri tezinden yola ¢ikarak sahabe ve
tabiun alimlerinin de bidatleri benimsediklerini sdyliiyorlar. Ve masalih-i miirsele bidat
olunca yeni bidatler i¢in artik maslahat temelli gerekgeler tiretiyorlar. Hatta bazilar bunu
biraz daha ileri gotiirerek bidati farz, vacip, siinnet mendup gibi dini hiikiimlerden saymaya
bile gotlirdiiler. Vacip olan bid’ate Kur’an’in kitap haline getirilmesini, mendup olana ise
Ramazanda teravihi cemaatle kilmay1 6rnek olarak verdiler.>*

Bunlarin Masalih-i miirseleyi bidatle iliskilendirmelerinde karistirdiklari noktalar
sunlardar:

1-Onlara gore, Sahabe ve Tabiun sarih bir delil olmadan hiikiim verdiler. Kur’an’1
cem meselesinde oldugu gibi Selef-i Salihin istinad edecekleri sarih bir delil olmadan
hiikiim vermislerdir. Oyleyse bid’at islemislerdir. Onlar yapmislarsa dolayisiyla bize hayli
hayli caizdir.>*!

Oysa; Maslahat-1 miirsele dinin temelleri olan makasid-1’s-Seria’ya zit olamaz.
Bid’atler ise makasid-g’seria’nin genel prensiplerine uymaz.

2-Yine onlara gore, Masalih-i Miirsele’de muayyen bir delil yoktur. Bu kiyasta
degildir ki akila bag vurularak bilinsin. Bu durum, aynen Bidat-i miistahsenenin istinat

ettigi noktada da vardir. Bi’dat’e sahit olan bir hukuki delil de yoktur. Durum bu olunca

337 Bardakoghu, 130.
538 fsmail Hakki, 19.
%% tsmail Hakk, 43.
0 eg-Satibi, el-Itlsam Mektebetii’t-Ticariyyetit’l-Kiibra, s. 2/111.
54! Rabia, el-Amel bi’-Maslaha, 10/161.
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maslahat-1 miirsele de bid’at’tir. Ozellikle, hitkiimleri hukuki delilin sahit olmadigt
.maslahatlarg. istinat ettirmek caiz olduguna gore dinde bidat ¢ikarmak ve bu bidatleri
hakkinda hukuki bir delilin olmadigi maslahatlara istinat ettirmek caizdir; ikisi arasinda
bir fark yoktur, ikisi de aymdlr.542

Oysa; Masalih-i miirsele adetler muameleler gibi akilla kavranilan ve aklin agik¢a
anlayabildigi makul miinasebetlerde s6z konusudur. Akla arz edilince akil onu kavrar.
[badetlerde ise masalib-i miirsele gegersizdir. Ibadetler teabbudidir, akilla kavranamaz.>®

3-Onlara gore, Maslahat-1 mirsele miittefakun aleyh degildir. Hz Omer’in teravih
namazint kildmp ‘bu ne giizel bid’at’ demesi sahabenin kars: durmadigi bir icma’dir.
Sahabenin bdyle bir bidat gikarmasi ve digerlerinin karsi ¢ikmamasi s6z konusuysa
Oyleyse bidat ¢ikarmak caizdir.>**

Oysa; Masalih-i miirsele; zaruri bir emri muhafaza, dinde ortadan izale edilmesi
gerekli bir hareci kaldirmaya yoneliktir. Zaruri bir emri muhafazaya yonelik olmas: “onu
vacibin kendisiyle tamamlandigi tekmilattan” yapmistir. Bu takdirde vesaildendir,
makasittan degildir. Dindeki kaldirilmasi gerekli bir zorlugu kaldirmaya yonelik olmast
onu; ya zaruri ya da haci maslahatlara katar. Bu da tahfife ve zorlastirmamaya yoneliktir.
Bid’atler ise dinde zaruriyata raci degildir. Keza tahfife raci olmayip teklife ziyadedir:
Tahfif’in ziddidir. Sonug olarak bidatgilik maslahat-1 miirseleye dahil degildir. Maslahat-1
mulga’ya dahildir>* Ctinkii, “Kim emredileni yapmaz ise yasak olam yapmustir.
Emredilenin yapmamak yasaklardandir. Insani mesgul edip farzi yerine getirmekten
alikoyan her sey haramdir*® Bidat islemek Iblise sevaba vesile olan masiyetten daha
sevimli gelir. Ciinkii bidat islemekte sevaba vesile olma ihtimali s6z konusu degildir.>"’

Peki bid’at nedir? Bid’at: Dinde olmayan sonradan ortaya ¢ikan bir fiildir. Dine
ilave veya dinden eksiltme seklinde olan; dini yikici, ondan bir seyler alip gotliren
seylerdir. Dinden bir seyler alip gétiirmeyen bid’atleride Cumhur Ulema kerih goriirler.
Onlara gore ashi muhafaza i¢in ittiba, ibtida’dan evladir.>*® Asl olan siinnete uymaktir.
Ciinkii her bir hareket-i adiyesi’nde bile gok menfaat-i hayatiye bulundugu gibi, miitebaat

etmekle o adab ve adetler ibadet hitkmiine geg:er.s49

342 gatibi, Itisam, 2/111.

543 Rabia, el-Amel bi’l-Maslaha, 10/163.

4 gatibi, Itisam, 2/111; Rabia, el-Amel bi’l-Maslaha, 10/162.

345 Satibi, el-Itisam, 2/113; Rabia, el-Amel bi’l-Maslaha, 10/165;

54 {bn Teymiyye, el-fman, tlk: Seyyid Cemil, Daru’l-Marife, Kahire, 1993, s.143.

547 {bn Kayyim el-Cevziye, Telbistt’l-Iblis, Daru’1-Fikr, Idaretii’t-Tabaati’l-Miiniriyye, h.1368, s. 13.
548 Ibn Kayyim, Telbisit Iblis, 16.

549 Bedilizzaman, Said Nursi, Lem’alar, 64-61, Yeni Asya Y, Ist. 1997.
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Sonug olarak sunu s6yleyebiliriz:

l-I:Ie;' kendisinde zorlugu izale ve mesakkati kaldirma ve maslahata gore hareket
‘;fmede biﬁegen telakkilemsdin temelli muamele ‘olarak makbul goriillemez. Bu tip
telakkilerin nasslarla mihenk’e vurulmasi lazimdir.

2-Konular arasindaki ortak noktalardan hareketle dini telakkiler fasid neticelere
temel yapilamaz. Bu tipki “camimi kurtariyorum maslahati telakkisi” ile cihad: terk etmek
gibidir.

3-Keza, “Stinnet ve dogru yolda olup bununla yetinmek, dogru yolun aksine ve
bid’at i¢in gayret etmekten elbette daha hayirlidir.**

5- Din nasslarla temellendirilmistir. Bu nedenle, Siifyan-1 Sevri ¢ defa: “Siiphesiz

bu din asardir, miicerret rey degildir” demistir.>!

E-Tahfif (Hafiflestirme)/Teysir (Kolaylaghrma) ve Ruhsat Mligkisi:
Burada tahfif, teysir ve ruhsat farki iizerinde de biraz duralim. Islam Hukukun hiikiimleri
daha ilk bakista biitiin ¢iplaklig1 ile kolaylik ve hafiflestirme {izerine oldugunu gordiik.”
Miikelleflerden zorluk ve mesakkati kaldirdig1 hususu ile onun diger semavi hukuklardan
da aynldigim gordiikk. Ve bu konuda gelen ayet, hadisleri muhtelif yerlerde zikrettik.
[slam’1n suhulet ve semahat sahibi bir din oldugunu da zikrettik.

1-Dinde salt tahfif ve teysir herhangi bir mazeret ve mazeret sahibi bir miikellef
aranmadan biitiin miikelleflere doniiktiir. Yani dinin en genel ve en dnemli bir prensibidir.
Ruhsat ise boyle bir genelleme séz konusu degildir. Ruhsat i¢in miikellefin mazereti
olmalidir. Bu anlamda ruhsat genel degildir, mazeret aniyla sinirlidir. Mazeretin varlifi ile
dqgru orantilidir. Mesela, namazin kasr sadece seferin varligi ile simirlt olup baskasi bunu
kullanamaz. Mazeret varsa ruhsat vardir. Oysa tersine dinin genel kolaylik ilkeleri her
zaman ve zeminde kaimdir. Buradan su anlasilmaktadir. Her tahfif ve teysir, ruhsat
degildir. Ama her ruhsat tahfif ve teysir’dir. Bu nedenle selem, araya akitleri ruhsat degil

tahfif’tir.

559 Ibn Kayyim, Semseddin, el-Menari’}-Miinif fi’s-Sahih ve’d-Daif, ¢ev-thk-tlk. Muzaffer Can, Cantas Y,
Ist. 1992, s. 22 vd.

551 ¢l-Bagdadi, Hatip, Serefit Ashabit’l-Hadis, thi,tlk: ,M.Said Hatipoglu, D.I.B.Y, Ankara, 1991, 2.bask,
5. 6.

552 Srnegin, Nesefi, “Tevrat 8ldiirme cezasi sadece 6ldiireni dldirmektir (sadece katl). Incilde ise bedelsiz
olarak af etmektir. Bizde ise ‘kisas, sulh yoluyla af, bedeli yerine mal almak vardir’. Bize olan bu
genislik ve kolaylik ise rahmettir”, demektedir. en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed Mahmud,
Tefsiru’n-Nesefi, Eda Nes, Ist.1991, s. 1/89. Benzer bir ifede Sevkani’de de vardir. es-Sevkani, Fethu’}-
Kadir el-Camin beyne Fethi’r-Rivaye ve’d-Diraye min flmi’t-Tefsir, 1/183.

£
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2-Tahfif ve teysir, sebep ve mevzusu bakimindan daha geneldir.Tahfif, ruhsata
.sebep olan kolaylik ve hafifletmenin de sebebi olurken tersi ise boyle degildir. Yani her
sebep tahfife sebep olmaz. Unutmak, cehalet tahfife sebep olurken ruhsata sebep olmaz.
Ama mesela, sefer ve hastalik hem tahfife ve hem de ruhsata sebep olur. Ruhsat olarak
isimlendirilmeyen tahfife &rnek ise mukimin mest tizerine mesh etmesidir. Clnk{i bu
uygulama mukim i¢in megakkat olsun olmasin gegerlidir. Oysa ruhsat sadece megakkat
varsa s6z konusudur.’>

3-Ruhsat, tahfif ve teysir bir meselede birlesebilir. Yani bir konuda hem ruhsat ve
hem de tahfif, teysir bir arada olabilir. Bu anlamda mesela yolcunun Ramazan’da orug
tutmamasi, namazi kasr etmesi, iki namazi cem seklinde kilmasi, hastanin oturarak namaz
kilmasi gibi meseleler hem ruhsat’tir, hem ayni zamanda da tahfif ve teysir’dir.5 >4

Hz. Peygamber (sav) uygulamalarinda da tahfif rnekleri goktur. Mesela asagidaki
hadisler de bu kabildendir.

“Peygamberimiz (sav) namaz kildirirken cocuk aglamasini isitti. Namazi kisa
kesti”>>® Ctinkii, “Allah Resulii (sav) insanlara hafifletmeyi ve kolaylastirmay: severdi.””*

“Cabir b. Semura: Hz. Peygamber (sav) bize farz namaz kildirdiginda uzatmazd:.
Ve “vasat”tan da asag1 hafifletmezdi. Yatsiy1 geciktirirdi.”>” “Bir kavme imam oldugunda
onlara namazi hafiflestir”.”*®

“Ibn Abbas, Yagmurlu bir giinde miiezzine, kelime-i sahadetten sonra * hayyeale’s-
salah” deme, “evinizde kilimz de” demisti. Bakt: ki insanlar bundan hoglanmadi. Ve ‘bunu
benden daha hayirlis1 sdyledi. Cuma farzdir (azmetiin). Fakat ben size zorlagtirmay:
istemedim. Yoksa ¢amur -bataklik i¢inde yiirtiyecektiniz’, dedi.””* Ebu Davud, “Cuma’ya
gelmeme ruhsati bab1”, agmistir.”® Yine baska bir hadiste “Cabir b. Abdullah: Kim
Zaruretsiz olarak cumay: li¢ kez terk ederse Allah onun kalbini mithiirler.”®!

Nevevi, meseleye “Sinnet ve Sinnetin Maksatlarina Halel Getirmeyecek Olgiide

Tahfif’, diyerek bir ilke koyar.562 Bu hadis, yagmur vs, sebeplerle cumanin sukutuna

%53 Qelim, 63.

3% Selim, 432.

353 Ahmed b. Hanbel, (4/215).

3% Buhari, Hudud-10;Buhari, Edeb-80 (7/101);

557 Ahmed b. Hanbel, (5/89).

558 Ahmed b. Hanbel, (4/22).

559 Buhari, Cuma-14 (1/216); Ebu Davud, Salat-208 (1/643); el-Hindi, Kenzi’l-Ummal, 8/307 (Yolculukta
siddetli soguk ve yagmurlu gecelerde).

%60 Ebu Davud, Salat-206 (1/601); Hindii, Kenzi’-Ummal, 8/308. ]

%! ibn Mace, Tkame-i salat-93 (1/353).

562 Nevevi, Muhyiddin, Serhu Sahih-i Miislim, Daru’l Marife, Beyrut, 1999, 1.basky, s. 4/406.
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delildir.>® Yagmur dolayisiyla cemaatle namazin tahfifine delildir. Halbuki cemaat
miiekket stinnettir. Oziir olmadik¢a mikellefin gitmesi gerekir.’®® Oziirsiiz cemaat ve
”C"umayl te.ri'{(etmek biiyiik giinahlardandur.>®

Sarih Kastalam‘%%e;"%’émurun gece ve giindiiz yagmasi, hastalik, zalimden korku,
gece esen siddetli riizgar (giindiiz esen siddetli riizgar degil), asinn camur gibi gerekgelerle
namazin ralul (Kastalani, rahil’i, me’ve ve menzil diye agiklar) de k111nabilecegi cemaatin
terk edilebilecegini sdylemektedir.*%

“Cuma azmetiin” yani kesin vaciptir. Yani baslangicta konulan mazeretlerle
baglantis1 olmayan hiikiimdiir. Fakat Cuma azimet olsa da yagmur azimeti ruhsata ¢eviren
mazeretlerdendir. Ibn Abbas’in da goriisii yagmurun ruhsat gerektiren mazeretlerden
oldugu seklindedir. “Hudeybiye zamaninda bir Cuma giinii kesilmeyen yagmur yagd..
Ayakkabilarimin arkasina kadar 1slandi. Allah’in Resulii, insanlara herkes gé¢linde (rihal)
namazini kilsin” dedi.>®’ “Allah’mn Resulii, soguk ve yagmurlu gecelerde bir miinadiye
‘Namazlari kervanda kilimiz’, diye duyurmasim emretti”.’ 8 Cemaatle namaz stinneti
miiekkededir.”®® “Fudayl b. Yesar, Abdullah’in babasindan, yolculukta Cuma, Kurban ve
Ramazan bayrami namazi yoktur.”"° -

Ion Kasim Malik’in, kardesinin cenazesi dolayisiyla gerekli isleri yapmak icin ve
6lim korkusu olan hastaliktan dolay:r cumaya gitmeme ruhsati verdigini zikreder. Malik,
“Yagl ihtiyara Cuma yoktur.” Ata: “Cuma giinii imam hutbe okuyor olsa da baban yardim
isterse cumayi terk et”, der. Hasan: “Korku nedeniyle cumay terk etmeye ruhsat vardir”,
der.

Bir adam Zeyd b. Erkam’a, hi¢ Allah’in Resuliiyle beraber bir giinde iki bayrama
sahit oldun mu? diye surdu. “Evet”. Nasil yapiyordu? ‘Bayram namazimi kildi, cumaya
ruhsat verdi ve dileyen kilmak isterse kilsin’ dedi.””"!

[bn Habib, Bayram namazlarina (bayram namazlari cumaya isabet ederse) sehre
disaridan gelenlerin tekrar Cuma igin geri donmeleri, insanlar bayram mesguliyetinde

olmalar1 dolayisiyla mesakkat verecegi i¢in Efendimiz insanlara cumaya gelmeme ruhsati

%63 Nevevi, Serhu Sahih-i Milslim, 5/213.

%4 Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 5/111.

%65 Zehebi, Kitabii’l-Kebair, 272-273. 65 ve 66 kebire.
566 K astalani, 2/38.

%7 Ebu Davud, Salat-206 (1/641).

% Ebu Davud, Salat-207 (1/641).

%69 {sfihani, Metnil Ebi Suca, 17.

570 Seyh Sadiik, 1/283.

37! {bn Mace, Ikame —i Salat-166 (1/415).
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tammustir, dedikten sonra Hz. Osman’in da ehli-avaliye ayni ruhsat tanidigim zikreder. Bir
.adam Zeyd.b. Erkam’a hi¢ Allah’mn Resuliiyle beraber bir giinde iki bayrama sahit oldun
mu? diye surdu. ”Evet” cevabim alinca, nasil yapiyordu? diye sordu. Adam “Bayram
namazim kildi, cumaya ruhsat verdi ve dileyen kilmak isterse kilsin dedi”, diye
nakletti.”’ "

Imam Safii, sehir digindan gelenler tekrar cuma i¢in geri ddnmezler. Tercih edilen
cumay1 beklemeleridir. Giderlerse de giicii yetenin tekrar cumaya gelmesi de tercih edilir.
Eger tekrar dénemezlerse de onlara Insallah harec yoktur. Ben, kendisine Cuma gerekenin
bayram namazim terk etmesine ruhsat veremem, der.’” Imam Safii, cumaya gelmek
farzdir. Kim basite alarak terk ederse biiyiik bir yanlis hata ger igindedir. Ancak Allah af
ederse kurtulabilir, der.’"*

Yolcuya kadina hastaya koleye ve amaya Cuma vacip degildir. Clinkil yolcunun
cumaya gelmesinde harec vardir. Yine hasta ama ve kle (efendisinin hizmet ile), kadin
(efendisinin hizmet ile mesgul) bunlar, bakmakla yiikiimlii olduklan kisiler nedeniyle
onlardan zarar ve hareci kaldirmak i¢in mazeret sahibidirler.>”

Mazereti olana cumay: terk konusunda ruhsat vardir. Mazeret sahipleri ki bunlar
6lilyll techiz, tekfin igin ugrasan, mescide gitmesi durumunda mescidi telvis etmesi
intimalinden korkan  siddetli ishal sahibi ve mahbus olanlardir.’’® Ve bilinmelidir ki
Cuma muhkem bir farzdir. Zaruret olmadan terki caiz degildir.’ 77 Cumaya gelmemeyi ve
yerine 6gle namazini kilma ruhsatini  gerektiren mazeretler ¢oktur. Bunlardan bazilari
sunlardir:

1-Siddetli yagmur 2-Siddetli-mescidi kirletecek kadar-camur 3-Mescide
gidemeyecek kadar siddetli hastalik 4-Zararindan korkulan zalim varsa 5-Bakmasi gereken
oluimciil hastasi varsa 6-Yol arkadaslarindan gecikmesi durumunda kendisine zarar
gelecekse 7-Asin derecede aglik 8-Firinda ekmeginin tencerede yemeginin telef

olacagindan korkarsa 9-Yiiriimenin zorlastig1 asiri derecede soguk ve sicaklar.’”®

572 {bn Mace, Ikame ~i Salat-166 (1/415); Ayni Umdetii’l-Kari, 5/281.
373 Safii, el-Umm, 1/399.

37 gafil, Umm, 1/355.

57 Merginani, 1/84.

378 Sirbint, 1/275.

377 Mevsili, 1/81.

578 Selim, 419."
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IKINCi BOLUM

“+  GENEL FIKHI AHKAMDA AZIMET VE RUHSAT
Bu béliimde genel dini hiikiimlerdeki ruhsat uygulamalarina géz atacagiz. Bunlan
asagidaki basliklar altinda 6zetleyecegiz.

L NAMAZLARIN KISALTILMASI RUHSATI

Bu konuda gelen hadisleri zikredebiliriz:

1-“Abdullah b.Omer’e bir adam, Biz korku namazimi ve hazarda namazi Kur'an’da
buluyoruz. Ama seferde namazi Kur’an’da bulamiyoruz? Ibn Omer: Ey Kardesimin oglu
Allah (ce) bize Hz. Muhammed (s.a.v) higbir sey bilmezken génderdi. Biz ondan nasil
gordiiysek dyle yapariz.”"

2-“Hz. Omer: Seferde namaz iki rekat, Cuma iki rekat ve bayram namaz iki rekattir.
Sefer olmaksizin tamdir. Muhammed (sav) lisaminda bu bdéyledir. Bu Allah’in bir
sadakasidir. Onun sadakasmi kabul edin.”*°

Sefer nedir? Bir beldeden bir bagka beldeye gitmektir. Yolculuk ister uzun olsun
ister kisa olsun fark etmez.’®’

Imami Gazzali, yolculukla ilgili ruhsatlar1 &zet bir sekilde yolculukta liizumlu
ruhsatlar bilmek baslig1 altinda “1.Ruhsat: Mestler tizerine mest 2.Ruhsat: Su bulunmad:gi
vakit abdest yerine teyemmiim etmek 3.Ruhsat: Farz namazlardan doért rekathlan kasr
etmektir 4 Ruhsat: Ogle ile ikindiyi 6gle veya ikindi vaktinde bir arada, aksam ile yatsiy1
da aksam veya yatst vaktinde bir arada kilmaktir 5.Ruhsat: Siinnetleri binek iizerinde
kilmaktir 6.Ruhsat: Yaya yolcuya da, yiiriirken ima ile nafile namazlar1 kilmanin caiz
olmasidir 7.Ruhsat: Sonradan kaza etmek lizere orucu kaza etmesidir.

Safii ve Hanbelilere gore; Yolcuya verilen ruhsatlann {i¢ tanesi uzun yolculukla
alakalidir. 1-Namaz: kisaltmak. 2-Orucu bozmak. 3-Mestler {izerine miiddetini bir giinden
fi¢ giine ¢ikarmaktir. Yine bu yolculuklarda cumanin diigmesi ve teyemmiim ile ilgili
kilinan namazlarin iade edilmemesi de s6z konusudur.>®

Serahsi, nafileler yapildiginda sevap olan; terk edildiginde ise ceza olmayandir.

Dolayisiyla biz deriz ki : Dort rek’atli namazlarda ikinci sef misafir hakkinda nafiledir.

57 imam Malik, Muvatta, Kasr-1 salat-2 (1/145).

5% Darimi, Salat-179 (1/293); Ibn Mace, Tkame-73 (1/338-339).

38! safif, el-Umm, 1/110. .

582 ¢].Gazzali, Thya-n Ulumi’d-Din, Milessesett’l-Halebi, Kahire, 1967, by, s. 1/329-335 ; San’ani, 2/76; Ibn
Kuddme, Ebu Muhammed Abdullah b.Ahmed b.Muhammed, el-Mugni ala Mebhas Ebi Kasim Amr b.
Huseyn Abdullah b. Ahmed Harki, Mektebetiir-Riyad, ty, by, s. 1/224.
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Yaparsa sevap alir, terk ederse ceza almaz, der.’® Serabsi, burada bunlan s6ylerken, biraz
.Herde de yglcunun 6gleyi iki kilmas: sabah namazim dért kilmak gibidir, der.”® Cinkit
onun hakkinda sebep ancak iki rekat’i mucip olarak bakidir. Farzi nafile ile kasden
kanistirmak helal olmaz. Farzi ikmal etmeden nafileyi tamamlamak farzi ifsat eder.
Dolayistyla ilk ka’de de oturmadan iigiincii rek’at’e kalkarsa namaz fasit olur. Safii ise
“6gleyi dort rekat olarak kilmak igin mucip sebep vardir; ama, seferde mesakkatten dolay:
ilk iki rekatla yetinmek ruhsati da verilmistir. Bu, yolcunun ramazanda orucu tutup
tutmama ruhsatindaki tercihi gibidir. Keza sahibinden cumay1 eda etmek i¢in izin alan kéle
gibidir. Cumay1 iki rekat veya Ggleyi dort rekat arasinda kilma tercihine sahiptir” der.
Serahsi, Safii’'nin bu tesbihini zikrettikten sonra séziinii sdyle siirdiiriir: Bu iyice
diistiniildiigiinde nasslara gére ok biiyiik bir yanlistir. Hz. Omer, Efendimize (sav) “Biz
vgﬁvende iken seferde iki kiliyoruz, bize ne oluyor ?” dediginde Efendimiz (sav): “Bu
Allah’in size bir sadakasidir. Onun sadakasim kabul edin™® buyurdu. Ibadetler bize
imtihan igin gelmistir, yani “hanginiz daha iyi amel edecek diye imtihan etmek i¢in™*
gelmigtir. Vacibin miktar1 veya asli konusunda kula tercih birakmak imtihan sirimi yok
eder, der.’®’

“Rabbinizin sadakasini kabul edin” ifadesi vacibi nafileyle karigtirmayin demektir.
Biz deriz ki orugta ruhsat hitkmii sebepten geciktirmektir. Kula tercih hakki degildir. Sebep
diger giinlerde kazay: icap ettirir. “Allah yolcudan namazin yarisim kaldirdi™®®  hadisi
bunu agiklar. Dolayisiyla orugta da kul i¢in tercih asla sabit degildir. Allah rububiyetiyle
“Senin rabbin diledigini yaratir ve diledigini secer™®. Yani Allah sectiginde kuluna
acimigtl. Bu ise Allah’in tam secimidir. Kulu i¢in segtiginde ise kuluna acimig ve ondan
zarar1 kaldirmustir, der.™

Eger Allah’in kuluna acimasi sevapca dort rekat kilmasinda daha ¢ok, iki rekat
kilmasinda ise bedeni kolaylik daha ¢oktur, denilirse biz de deriz ki: Dini hiktimler ahiret
hiiktimleri {izerine bina edilemez. Sevap rekatlarin fazlaliginda veya goklugunda degildir.
Sevaba nail olmak, vacibe vacip oldugu igin imtisal etmekle miimkiindiir. Dolayisiyla hiir

kisinin iki rekat cumasinin sevabi kole kisinin dort rekat farzindan daha az degildir. Keza

%83 Serahst, Usil, 1/115.

%% Serahsi, Mebsut, 1/122.

3% Darimi, Salat-179 (1/293); ibn Mace, ikame-73 (1/338-339).
%8 Mitlk Suresi, 67/2.

587 Serahsi, Usdl, 1/122

5% Ebu Davud, Savm-44 (2/297); Ahmed b.Hanbel, (4/347).
58 Kasas Suresi, 28/68.

390 Serahsi, Usfl, 1/123.



79

Mukim kiginin sabah namazi 63le namazindan daha az sevap degildir, der.”®' Bizce
.yolculuk hglinde namazin kasri, “1skat ruhsati”dur. Oyle ki yolcunun dért kilmasi sahih
degildir.*** Namazmn kasri konusunda hadiste gegen “tasadduk” 1skat ruhsatim gosterir. {bn
Abbas hadisinde Hz Peygamber (sav), “Yolcunun namaz: iki rekattir. Siinnete muhalefet
eden nankérlilk yapmustir”, demistir. Ibn Omer: “Peygamberinizin lisamnda yolcunun
namaz kasr s6z konusu olmadan tam olarak iki rekattir” >

Kasani’de ayni gerekgeleri ve benzer ifadeleri kullanarak Safii’nin kasrin ruhsat
oldugunu yolcunun namazi doért olarak da kilabilecegi goriisiinti s6yledikten sonra, iki
rekatl olarak kasrin hakiki kasr olmadigiui bilakis tam oldugunu dorde tamamlayan
yolcunun Siinnete muhalefet ederek kotii yaptigini sdyler. Imam Azam’dan “ “kim namaz
dorde tamamlarsa kotii bir is yapmis ve stinnete muhalif davranmistir”, seklindeki rivayeti
zikreder. Ruhsat tarifini verir. “Cilinkii ruhsat demek; asli hitkkmiin bir mania’dan dolay1
tahfif ve teysire dogru donmesidir. Bu fikih usulciilerin 6rflinde malumdur. Oysa yolcu
hakkinda bdyle bir tagyir/degisme s6z konusu degildir, demektedir.’** Kasani, sézii suraya
getirmektedir. Siz azimet efdaldir -dort kilmak-diyorsunuz, ama peygamberimiz (sav) sizin
azimet dediginiz dort rekat1 seferde kilmamistir hatta Imran rivayetine gore hig
kilmamistir. Peygamber (sav) amellerin en (stiin olanim yapar ve sadece iimmetine ruhsat
oldugunu belirtmek igin tek tiik terk eder. Peki peygamberimize (sav) {istiin olanu terk
ediyor, nitelemesini nasil yakistiracaksimiz ? >*° Dolayisiyla Hanefilerce keyfiyeten kasr
vardur.”*®

Maliki ibn Arabi, Yeryiiziinde yolculuklarn maksatlar1 bakimindan birgok kisimlara
ayirir.  Hicret, hacc, ticaret vs...Mesru bir ihtiya¢ olma sartin1 g6z dniinde bulundurur.*”’
Fakat Fikih¢ilarin detayda pek ¢ok goriise ayrildiklarini belirtir:

1-Kasr ancak vacip olan seferde yaptlir. Cinkii namaz farzdir. Farz ancak farzla

diiger.

% Serahst, Usfl, 1/124.

392 pezdevi, Ustll, 2/593.

%95 Buhari, Kesfi’l-Esrar, 2/594; Darimi, Salat-179 (1/293); Ibn Mace, ikame-73 (1/338-339).

%% Kasani, 17493 ; Omegin bu ifadeye benzer bir vurguyu da fbn Hilmam yapmaktadir: Bilesin ki, kasr’m
bize gore azimet mi ruhsat m1? oldugu konusunda Hidaye Sarihlerinden, “mezhebimiz arasinda ihtilaf
oldugunu” sdyleyenler varmig. Farkli muhtelif ifadeler nakl olunuyormus. Bunlar yanhstir. Kim, benden
“ruhsat” kelimesi isitirse bundan maksadin “ruhsati 1skat” oldugunu- neticede de bunun azimet oldugunu;
ruhsat denmesinin ise mecazi oldugunu- bilsinler. (Aliyyiil-Kari, 4/520)

%% Kasani, 1/494

%% Serahst, Mebsut,1/229; Merginani, 1/80; Elmali, 2/1443.

%7 Yolculuk gesitleri igin bkz. {bn Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkamii’}-Kuran, thk:
Muhmmed Abditlkahir Ata, Daru’l-Fikr, ty, s. 1/611-623.
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2-Kasr ancak Allaha gurbet igin yapilan yolculuklarda yapilir. Ahmed b. Hanbel ve
.bir grup Hz. Peygamberin (sav) yolculuklarimn ancak hacc, umre ve cihad igin olduguna
dair Imran b. Huseyn rivayetinden yola gikarak bu gériise varmiglardur.
3-Kasr her tiirlti miibah yolculukta caizdir. Ayetin umumu yolculugun cesidi
hakkinda ayrim yapmamustir.
4-Her tlirlii seferde (masiyet-taat) kasr caizdir. Ebu Hanife’nin kavli boyledir.
5-Kasr ancak korku aninda caizdir. Hz. Aige ve bir cemaatin goriigii byledir. Hz.
Aise, tamamlayin namazlari deyince bir grup ama Allah’in Resulii kasrediyordu, deyince .
Hz Aise cevaben; Allah’in Resulli harpteydi ve korkuyordu, siz korkuyor musunuz?,
der.’*®
Maliki Ebu Bekr Ibn Arabi bu goriisleri saydiktan sonra bunlarin kritigine geger.
“Birinci gorts fasittir; zira Kur’an’in umumu vacip ve nedb diye tahsis etmemistir. Zira
Efendimiz Hudeybiye’de umre gibi vacip olmayan yolculuklarda da kasr etmistir. Sadece
Allah’a gurbet amaciyla yapilan yolculukta kasredilir diyen goriiste yine Kuranin
umumundaki miibah’tan kurbet yolculugu olarak 6zellestirilemez. Dolayisiyla iiglincii
gorlis sahihtir. Masiyet igin olan yolculukta da kasredilir diyen goriis sahipleri kasr
yolculuga ait muaayen bir farzdir derler. Kasr azimettir, ruhsat degildir. Azimet ise
teyemmiim gibi, taat ve masiyet yolculugu seklinde degismez, diyenlere biz soyle deriz:
Sefer ruhsattir. Mesele ruhsat iizere bina edilmistir. Ruhsatlar ise masiyet yolculugunda
caiz olmaz.”*
Kasr keyfiyet mi, kemmiyet mi? meselesine cevap arayan Ibn Arabi: “namazi

690 avetini yorumunda, “insanlar farkl: gruba ayrldilar.

kisaltmanizda size giinah yoktur
Biiytik bir grup burada ki kasirdan maksat, rekat sayilarini kisaltmadir, derler. Yani dértten
ikiye indirmek. Birde ikiden bir rekata indirmek diyenler vardir. Bir grup ise namazin
heyet ve simirlarinda kisaltmadir. Bizim alimlerimiz ise ayet iki yoruma da miisaittir.
Namazin heyetinde kasr korku aninda Peygamberin uygulamasi ile sabittir. Yine rekatlarin
sayisinda kisaltmada giivenli anlarda rekat sayisimi dortten ikiye indirmek seklinde
Peygamberin uygulamas: ile sabittir. Yine korku aninda bir rekat seklinde kisaltma
konusunda Hz. Peygamberden Ibn Abbas kanaliyla iki yoldan rivayet vardir.”®®! Seferde

kasr farz mi, yoksa yolcu kasr ile itmam arasinda muhayyer midir sorusuna cevap olarak;

5% {bn Arabi, 1/615.
% ibn Arabti, 1/615.
5% Nisa Suresi, 4/101.
1 fbn Arabi, 1/616.
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Kasr farz degildir. Yolcu kasr ile itmam arasinda serbesttir. Safii ve arkadaglarimizdan bir
,rup bu goriistedir, demektedir.* |
Safii, kasr konusundaki tartismalara son noktay1 soyle koyar: Hadislerin bildirdigi
miiteariz fiillerden birinde asl oldugunu gosteren bir iz varsa o, azimete; ikincisinde
herhangi bir giigliik (harec) iizerine gelis izi bulunuyorsa o da ruhsata isaret eder. Seferde
kasr-1 salat yapmak ve tam kilmak konusunda rivayetler dolayisiyla Safii 6yle demektedir:
Ben dérde itmam edenin kesinlikle farzin aslina gore isabetli davrandigini; ruhsati
kabul ederek kasr edenin de yiizde yliz dogru yaptiimi sdylemiyorum. Olayin, eger
ruhsattan yiiz ¢evirme kuruntusuyla itmam edilmedikge, itmam edenin de ay1p1anmamas1h

693 Safii’nin burada olaya adeta bir ahlaki yaklagim ve miisamaha

gerektigini soyliiyorum.
olglisi getirdigini goérityoruz. Safii, “Kasr ayeti, bize seferde kasrin korku olsun olmasin
ruhsat oldugunu ve farz olmadigini gosterir. Yani, kasr hem korku ve hem de seferde
Allah’tan ruhsatsa; aym sekilde korku olmaksizin seferde de ruhsattir. Kim korku ve
seferde kasr ederse dnce Allah’in kitabina gdre sonra siinneti Resule gére kasr etmistir.
Kim seferde korku olmaksizin kasrederse siinnetin nassina gore kasr etmistir.?™* Yine
seferde kasra ne dersin diye gelen bir soruya Safii, bir 6nceki climleyi ifade ederek “benim
begendigim goriis budur. Yolcu dilerse tamamlayabilir de”, diyerek cevap verir.® Ancak,
yolculugu masiyet icin olmamali, gidecegi mesafe on alt1 fersah olmali, dort rekath namaz
kiliyor (gegmis bir namaz olmamali) olmali, iftitah tekbiri ile beraber niyet etmeli ve
mukim bir imama uymamal1.’® Safii’ye gore kasr ruhsattir, itmam giizeldir, yolcu dilerse
dort tam kilabilir.

Hanbeli Hukukgu Ibn Kudame: “Sefere mahsus ruhsatlar; kasr, cem, orug tutmama,
mesh miiddetinin ti¢ gline ¢ikmasi, nafile namazlari kervanda kilabilme miisaadeleridir.
Bunlar vacip, mendup ve miibah seferlerde gegerlidir. Ibn Mesud, sadece Hacc ve cihad
i¢in yapilan seferlerde kasr edilir. Ciinkii vacip sadece vaciple terk edilir, derse de; bizce
kasr ayetindeki ‘size bir giinah yoktur’, ifadesiyle kasr ruhsattir. Kisi ise ruhsati alip
almama konusunda muhayyerdir. Masiyet i¢in yapilan yolculukta kasr caiz, degildir.

Sadece hayir i¢in yapilan yolculuklarda caizdir”, der. 607

%2 {bn Arabi, 1/617.

503 Safii, Thtilafi’)-Hadis, s. 9/547.
604 Safit, Ihtilafo’l-Hadis, 9/545.
595 Safii, ihtilafi’l-Hadis, 9/549.
6% jsfihani, Metnil Ebi Suca, 17.
7 {bn Kudime, 1/261-262.
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Zahiriler: Kasr-rekate hasretmis, seferde kasr-1 salatin korku haline mahsus
oldugunu bel1rt1rler 608 Zahirilerden Ibn Hazm: Seferde ve hazarda sabah namazi iki
'rekattlr Korku halinde de aymdir. Aksam namazi seferde ve hazarda ve korku halinde
daima {i¢ rekattir. Rekatlarin sayis1 6gle ikindi ve yatsida degisir. Hazarda saglam ve hasta
olanlar i¢in dort rekat; seferde iki rekat ve korku halinde tek rekattir. Bunlarm hepsinde
icma vardir; sadece korku halinde tek rekat oldugu hususunda ihtilaf vardir. Bu namazlarin
seferde ilk iki rekat’i-sefer ister taat, ister masiyet yolculufu olsun veya her ikisi de
olmasin, ister emniyet halinde ister korku halinde olsun- farzdur. Eger bilerek kasden dorde
tamamlarsa namaz1 batil olur. Sehven tamamlarsa sehiv secdesi yapmasi gerekir. Bu doért
rekathl namazlar seferde korku halinde tek rekat olarak kasri da mubahtir, ki rekat kilarsa
da tek rekat kilarsa da giizeldir. Ayette gegen “la ciinaha” ifadesi emir ve vucup ifade
etmez, ihtiyar yani tercih ifade eder.’” Ebu Hanife, sefer ister masiyet ister taat olsun kasr
farzdir. Ik iki rekattan sonra oturmadan dérde tamamlarsa namazi batil olur ve iadesi
gerekir. Malik, seferde tamamlayanin aym vakit iginde iade etmesi gerekir; Safii, kasr
miibahtir, dilerse doérde tamamlar, der. Ayrica Malik ve Safii kasr ancak miibah
yolculuklarda miimkiindiir, derler.®'°

Ibn Hazm, seferde kasr igin masiyet ve taat ayirimu yapanlarla tatli bir miinakasaya
girer ve ilave eder: Haramsa haramdir, evet ama seferdir ve sefer hitkkmiinii alir. Sizler
haram yolculuk diyorsunuz, fakat teyemmiime miisaade ediyorsunuz ve o teyemmim ile
namaza da miisaade ediyorsunuz. Allah’in farz kildig1 seferde iki rekat olarak kilmasina
miisaade etmiyorsunuz. Ve Ibn Hazm s6ziine soyle devam ediyor: Evet, zina haramdur.
Zina eden kisiye helal yoldan esiyle birlesen gibi giisle miisaade ediyorsunuz.®!! Safiiler,
yolcu dort rekat ve iki rekat arasinda serbesttir, diledigi gibi kilabilir. Ayette “la ciinaha
aleyk”, yani giinah yoktur ifadesi vardir, bu ifade ise farziyet degil ibahe ifade eder.52

Ibn Kayyim, Peygamberin ibadetinde ve seferinde adeti bashigi altinda,
Peygamberimiz, sefere ¢iktiginda Medine’ye déniinceye kadar dort rekatli namazlan
kisaltirdi. Seferde dort rekatli namazlart tamamladifina dair ondan hi¢ bir ey sabit
olmamistir. Hz. Aise’nin “Nebi, seferde kisaltirdi da tamamlard: da, seferde orucu hem
- tutmaz bazen de tutards” seklinde ki rivayeti hakkinda Seyhul-Islam Ibn Teymiyye’nin
“Bu Allah’in Resuliine iftiradir” dedigini isittim, der. Ayet rukiinlerin, hafif kilmak

58 Elmall, 2/1443.

6% Nisa Suresi, 4/10; Ibn Hazm, el-Muhalla, 4/272.
519 {bn, Hazm, el-Muhalld, 4/264.

¢! {bn Hazm, el-Muhall, 4/267.

12 {bn Hazm, el-Muhalld,4/269.
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seklinde kasr1 ve rekatlarin iki eksiltilmesi seklinde rekat sayisinin kasrini gerektirebilir.
Ve bu iki seyle kayithdir. Yoleuluk ve korku. Ikisi birlikte meveut oldugu zaman kasr
miibah olu£ ve korku namaz rikiinleri ve rekat sayilari kisaltilmak seklinde kilinabilir.
Eger bu ikisi olmazsa insanlar giivende ise ve mukim iseler tam, kamil olarak namazlarim
kilarlar. Eger iki seyden birisi olursa yalmiz kasr terettiip eder. Eger korku ve mukimlik
olursa rekat sayilar tam olarak rukiinlerin kasr1 s6z konusu olur ki bu da bir nevi kasirdir
ve zaten ayette de késr-l mutlak s6z konusu degildir. Eger sefer ve gliven varsa rekatlar
kisaltilir ama rukiinler tam olarak kilinir ki buna giiven namazi denir ki bu da bir nevi
kasirdir; ama kasr-1 mutlak degildir. Bu sekil kilinan namaza rekat sayilarinin kisaltilmasi
bakiminda kasr edilen namaz; rukiinlerinin tam olmas:1 bakimindan da tam kilinan namaz
denir, ve ayetteki kasra dahil degildir. Birincisi miiteahhirun fukahanin kavli, ikincisi Hz.
Aise, Ibn Abbas gibi sahabelerin kavlidir."® Takiyyiiddin ibn Teymiyye'nin dedesi
Mecdiiddin [bn Teymiyye®' de eserinde bu konuya ait “kasr’m ihtiyar1 ve itmamin cevazi
bab1” agmuigtir.®’® ibn Kayymm farkli hadisleri zikreder ve hadisler arasinda tearuzun
olmadigim belirtir.*1®

Ibn Teymiyye: Allah ayette “korku ve sefer” kelimelerini zikretti. Bu da gésteriyor
ki kasr kelimesi iki noktayi igine alir. a-Sayilarin kasr1 b-Rukiinlerin Kasri. Kasirda; korku,
rukiinlerin kisaltilmasini; sefer ise rekat sayilann kisaltilmasini miibah kilar. Ikisi-sefer ve
korku- bir arda bulununca iki ¢esit kasr -rukiinlerin ve rekat sayilarimin kisaltilmasi-miibah
olur. Yolculuk ve korku tek kalirsa kasrin iki ¢esidinden birisi miibah olur” dedikten sonra
mezheplerin goriiglerini sayar.®'” Yolcu igin siinnet olan, dort rekath olanlar iki rekat
kilmaktir. Kasr, Ummetin yaninda dért imam, Ebu Hanife, Malik, Ahmed ve Safii’nin iki

kavlinden en sahih olan kavline gére dort rekat kilmaktan efdaldir.®'®

S {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead fi Hedy-i Hayri’-ibad, Mektebetii’l-Menaru’l-Islamiyye, 1/466.

$14 Mecdiiddin bn Teymiyye; Tefsir, Kiraat, Hadis ve Fikih alimi (590/1194) yillar1 civarinda Harran’da
dogmugtur. Pek gok alim yetistiren bir aileye mensup olan Takiyytiddin Ibn Teymiyye’nin dedesidir.
Eserleri, el-Miinteka min Ahbari’l-Mustafa, Eser ayrica Miinteka’l-Ahbar min Ahadisi Seyyidi’l- Ahyar,
Miinteka’l-Ahkam, el-Miinteka min Ehadisi’l-Ahkam gibi ¢esitli adlarla basilmig ve farkl: eserler oldugu
ileri stirlilmugtiir. Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b.Hanbel’in Miisned’inden segilip konularina gére siralanmig
ahkam hadislerini ihtiva eden eser iizerinde eg-Sevkani, Neylii’l-Evtar Serhu Miinteka’l- Ahbar, serh
yapmis olup her iki kitap birlikte basiimustir. (Kirca, Celal, Ibn Teymiyye mad. DiA, st. 2000, 20/390-
391).

515 {bn Teymiyye, Ebu’l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdullah b. el- Hadir el-Harrani, el-Milnteka
min Ahbari’-Mustafa, thk-tsh: Muhammed Hamid Fakii, Risaleti’]-Amme li-Idareti’l-[Imiyye ve’l-
Irsad, Riyad, 1982, s. 1/662.
' {bn Kayyim, Zadii’l-Medd, 1/467.

%7 {bn Teymiyye, el-Fetava’l-Kiibra, ngr: Haseneyn Muhammed Mahluf, Daru’l-Marife, Beyrut, s. 1/147.

513 Ibn Teymiyye, el-Fetiva’}-Kitbra, 1/367.
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Ibadiye kolunda de yolculukta namaz iki rekattir. Ancak onlar iki rekat kilmay1
Jkasr mi yoksa tam mi, demek konusunda yani isimlendirme de ihtilaf etmiglerdir.
Arkadaglarimiz yolculukta namazin kasr mi tam mu oldﬁgunda ihtilaf ettiler. Bir kism
kasr, bir kismi tam diye isimlendirdiler.*"

Imamiye: Bu mezhepte de kasr ruhsati sz konusudur. Namaz’in kasr edilmesi
rubsatindan faydalanmak i¢in yolculugun masiyet ve fuzuli bir yolculuk olmamalidir.

ﬁ Seyh Saduk,’?® Abdullah’in babast: Kim yola ¢ikarsa namazi kisa tutar ve orug

tutmaz. Ancak yolculufu av, Allah’a isyan, Allah’a isyan eden adamuin elgisi ise, .
diismanlik i¢in ve Misliman bir topluluga zarar vermek igin giderse harictir”, der.
Ramazanda yolculuga ¢ikan kisi ancak hakk yolunda ise orug tutmaz’®®' Bitin bu
uygulamalar Imamiye mezhebinde de yolculukta namaz; ruhsat, kolaylik; yolculugun
zorluk, agirlik ve mesakkatini hafifletme, rahmet olarak nitelenmistir.(’zz' “Abdullah’in
babasi, “Stphesiz ki Allah (cc) yolcuya, yorgunluk, zorluk nedeniyle orug¢ tutmama ve
namazi kasr etme ruhsatini rahmet, hafiflik olsun diye vermisti”***Peki bu ruhsat nasil
yorumlanmuigtir?

“Vizare ve Muhammed b. Mesleme: Cafer’in babasina, yolculukta namaz nasil ve
kac rekattir diye sorduk. O, siiphesiz Allah Teala “Yer yiiziinde yolculuga ¢iktigimizda
namazlarinizi kasr etmenizde sizin i¢in gilinah yoktur”624 buyurduguna gére yolculukta
namazi hazardaki gibi tam kilmak vaciptir. Ciinkii, Allah kitabinda sdylemis Hz.
Peygamber (sav) uygulamustir. Yolculukta namazi kisaltmak, Peygamberin (sav)
uygulamasidir, dedi. Biz, peki yolculukta dort rekat kilan iade edecek mi? diye sorduk. O,
eger kisaltma ayetini okumussa o zaman dort rekat olarak kildigi namazi1 iade eder. Yok
eger okumamigsa ve bilmiyor idiyse iade etmez. Yolculukta biitiin farz namazlar aksam
namazi diginda iki rekattir. Aksam namazinda kasr s6z konusu degildir.”%** “Cafer-i Sadik,

Yolculukta tam kilan hazarda kasr eden g,ibidir.”é26

81% Semahi, Kitab#i’l-izah, b.2, s. 620.

620 Seyh Sadiik, Sii mezhebinin dort bityiik muhaddislerinden biridir. “Man La Yahduruhu” sii hadisleri
hakkinda bir eser olup “el-Kutiibii’l- Erba” dan biridir. Diger gl ise el-Kuluni, el- Kafi, Tehzibit’l-
Abkam, el-Istibsar adli eserlerdir.( Hosoin, M. Hidayet, “Kitap Man La Yahduruh” mad. [slam
Ansiklopedisi, Eskigehir, 1997, c. 5/2, s. 704).

82! seyh Saduk, ibn Babeveyh, Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hitseyn, 381/991, Men La Yahduruhu’l-
Fakih, thk: es-Seyyid Hasan Horsan, Daru’s-Saab, Beyrut, 1981, ty, s. 2/92.

22 Seyh Sadik, 2/93.

523 Seyh Sadik, 2/93.

824 Nisa Suresi, 4/101.

525 Seyh Sadik, 1/279.

528 Seyh Sadik, 1/281.



85

Ancak bu genel kasr anlayisindan istisna edilen bir durum da vardir. Nitekim
Ahmed Erdeblh sOyle der: “Her sartta kasr vaciptir. Ancak Allah Haremi, Resuliiniin
hareml Kufe mescidi ve Hair mescidinde; buralarda itmam efdal’dir.®?” “ smail b. Ceft,
Abdullah’1n babas: s6yle diyordu; dort yerde namaz tam kilinir.®?

Ibn Rigd, yolculuk kasirda ittifakla miiessir, cemde ise ihtilafla miiessirdir.
Yolcunun namazini kasr edebilmesi konusunda az bir gériisiin disinda ittifak vardir. Bu da
Hz. Aise’nin kavli’dir. Ona gire ayete binaen sadece korku aninda kasr caizdir.®?

Netice olarak; Ebu Hanife ve Zahiriler, yolcunun kasri farzdir. yolcunun Imam-1
Safiden en meshur rivayet, kasr ruhsattir, Itmam ise efdaldir. Malikten en meshur goriis,
yolcunun kasri stinnettir.®*® Nitekim, Imam Malik, yolcu dort rekat kilarsa onu vakti i¢inde

83! Sarii ruhsat icin illet ve

iki rekat olarak iade eder. Eger vakti gegmis ise iade etmez, der.
sebepler koymustur. Sarii sadece yolculukta ruhsattan faydalanma konusunda mesakkate
itibar etmemistir.*? Alimler: Seferde ruhsattan faydalanmada ittifak ettiler. Masiyet

seferinde ruhsattan faydalanmakta ihtilaf ettiler.

II. YOLCULUKTA ORUC TUTMAMA RUHSATI

Bu konuda su rivayetler vardir.

1-*“ Mekke’nin fethi giinii Allah’in Resulii (sav) Oruglarin bozulmasini emretti. Ve
‘diismamniza karg1 kuvvetlenin’ dedi. Kendisi orug tuttu.” ®?

2-* Enes: Hz. Peygamberle (sav) ramazanda yolculukta beraberdik. Ne orug tutan
tutmayani, ne tutmayan tutant aylphyordu.”634

3-Amr b. Eslemi: “Ey Allah’in Resulii (sav) orugluyum. Seferde orug tutayim mu?”
dedim. “Dilersen tut, dilersen tutma”,dedi”**’

4. Hz. Peygamber lizerine gblge yapilmaya g¢alisilan bir adam: goriince; “seferde

orug tutmak iyilikten degildir”, dedi. Hattabi “orug ona eziyet veriyordu” der.%*®

527 ]-Erdebili, Muhakkik Seyh Ahmed, Mecmau’l-Faide ve’l-Biirhan fi Serhi Irsad’}-Ezhan, s. 3/419.

628 Erdebili, 3/425.

2% {bn Rilgd, 1/320.

%5 fbn Ritgd, 1/321.

8! {bn Sahndn, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdiisselam b. Said, ( v.256/870), el-Miidevveneti’-Kitbra,
Daru’s-Sadr, Beyrut, 1995, 1.baski, s. 1/121.

32 Selim, 68.

3 Muvatta, Styam-7 (1/294)

534 Muvatta,Siyam-7 (1/295); Ebu Davud, Savm-43 (2/795).

535 Muvatta, Styam-7 (1/295); Ebu Davud, Savm-43 (2/793). Miislim, Slyam-17 (1/789).

836 Ebu Davud, Savm- 44 (2/796); Suyiti, el-Ezheru’l-Mitenasira fi Ahadisi’l-Miltevatira, 47,
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5-“Allah, namazin yarisiu ve orucu; yolcu, emziren kadindan ve hamileden
kaldurdh. o

Has‘taya orucu tutmama ruhsati ve imtiyazinin nedeni, zarar gérme korkusudur.®?
“Kim hasta veya yolcu olursa”®®, bu ayet, Allah’in bize olan kolaylastiriciligini gisteren
bir ruhsatidir. < Allah size kolaylik ister zorluk dilemez”®* ayeti orug tutmama ruhsatinin
Lazimi bir farz olmadigimi gosterir. Cessas, ne zaman ‘yisr’' kavrami zikredilse
muhayyerlik s6z konusu olur, diyerek yukarida ki Amr b. Eslemi hadisini zikreder.%!
Ciinkii yolcunun orucunda bir taraftan kolaylik bir taraftan ise zorluk vardir, 5
“Yolculukta tutulan orugta iyilik yoktur***hadisi 6zel bir durum igindir. Ebu Saidi’l-

SG

Hudri, Mekke’nin Fethi giinid efendimizle birlikte orugtular. Efendimiz onlara “siz
diismanla karsilasmaya geliyorsunuz. Orucu iftar etmeniz, diigmaniniza kars: bir kuvvet
kazamimi saglayacaktir. Oyleyse orucunuzu bozunuz”.’* Bu Allah’in Resuliine bir
‘azimet’ti. Cihat farzdir. Ama seferde orug farz degildir. Diismana kars: kuvvetli olmak
gereklidir.645 Fakat, “Hayirda yarisiuz” ayeti de yolculukta orug tutmanin, tutmamaktan
daha tistiin olduguna delil olabilir.%*®

Hanefilere gore seferde orug tutmak azimet, tutmamak ruhsattir. Azimete sarilip
orug tutmak ruhsat1 alip tutmamaktan daha efdaldir. Serahsi, sanki madem ruhsat hareci
kaldirmakti, nigin ruhsattan yaralandirmiyorsunuz mukadder sorusuna cevap verir gibi;
“dogru ama ¢ogu kere ruhsata sarilarak orug tutmamakla olusacak harec daha fazla olabilir.
Ctinkii, kazasin1 herkesin orugsuz oldugu giinlerde yapacag: diistintiliirse bunun zorlugu da
ortadadir, demektedir”.%*” Ciinkii sebep ortadadir. Yani Ramazan ayina sahit olunmustur.
Azimetle amelin tercih sebebi ise; azimetin mesruiyetindeki o6zel sevap ve ruhsatla

ameldeki kolayligin azimetle amelle de elde edilebilecek olmasidir. Clinkii genel halkla
beraber orug tutmak daha kolaydir.***

87 Ebu Davud, Savm-44 (2/297); Miisned, (4/347); Diger hadisler igin bkz, Imam Malik, Muvatta, Styam-7
(1/294); Ebu Davud, Savm-45 (2/298); Muvatta, Styam-7 (1/295).
38 Cessas, 1/260.
63 Bakara Suresi, 2/184.
640 Bakara Suresi, 2/185.
! Cessas, 1/260.
42 Apaydin, 34.
3 Muvatta,S1yam-7(1/295); Ebu Davud, Savm-43 (2/793); Miislim, Styam-17 (1/789).
5 Muvatta, Styam-7 (1/294); Miislim, Styam —16 (1/789).
845 Cessas, 1/260.
846 Cessas, 2/553.
7 Serahsi, Mebsut,3/92.
54 Cebburi, 29.
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Ibn Riigd, farkl: mezheplerin goriislerini bu konudaki gériislerini net bir sekilde
Ozetlemistir: Yolcunun oru¢ tutmamasindaki makul mana yolcuya ruhsat verilmesi ve
”‘c'iolayls1yie:1‘ bndan megakkatin kaldirimasidir. Ruhsatta efdal olan terk-i ruhsattir. Eslemi
hadisinde, glicli yetene orug tutarsa glinah var mi sorusuna Allah’in Resulii: Bu Allah’in
ruhsatidir. Bu ruhsati alan giizel yapmis olur. Orug tutmak isteyene de giinah yoktur,
demigtir. Yine seferde oru¢ tutmak “birr”den degildir, hadisi de oru¢ tutmamanin efdal
oldugunu gﬁs‘cerir\ﬁ49 Nevevi, giizel olan zarar gérmeksizin takat getirebilecekse orug
tutmasidir, der.®°Alimler Ramazanda yolculukta orug tutmak konusunda;

Malik-Ebu Hanife, Savm/oru¢ tutmak efdaldir. Ahmed b. Hanbel, Malik ve .

Safii’lerin goguna gére ise, muhayyerlik vardir

Hangi seferde orug tutulmayacak? Cumhur, namazin kasr edilebilecegi yolculuktur,
Zahiriler ise kendisinde yolculuk denebilecek her yolculuktur.®!

Ister hac, ister cihad ve ister ticaret vb olsun veya Allah ve Resuli’niin
hosnutsuzluk gostermedigi yolculuklar olsun yolcu igin oru¢ tutmama ruhsati
miisliimanlann ittifakiyla caizdir. Yol kesme ve sair masiyet yolculuklar i¢in ihtilaf vardir.
Namazin kasr edilebilmesi i¢in gerekli mesafe de orugta iftar edilebilir. Bunda da immetin
ittifaki vardir. Ister oruca glicil yetsin ister yetmesin ister orug tutmak mesakkat versin ister
vermesin ister golgede ister serinlikte ve isterse kendine hizmet eden birisi olsun yolcu ise
eger miisliimanlarin ittifakiyla orug tutmamasi ve namazim kasr etmesi caizdir. Ummet,
yolcuya orug tutmamanin cevazi konusunda hig ihtilafa diismediler. Tersine, yolcuya orug
tutmanin cevazinin tartigtilar. Seleften ve haleften bir grup yolculuk halinde orug tutan
hazarda oru¢ tutmayan gibidir, dediler ve orucunu kafi gelmeyecegini aksine kazasini
yapmasi gerektigini sylediler. Abdurrahman b. Avf ve Ebu Hureyre gibi selef ve Zahiri
mezhebi bu goriistedir. Clinkii, Nebi (sav) “Allah masiyetini almaktan hoslanmadif: gibi
ruhsatini almaktan hoglanir”, buyurmustur.**?

“Allah’in Resulii Ramazan da yolculuk yaptiginda orug tutard: da tutmazdi da.
Sahabe iki sey arsinda muhayyerdi. Diismanla kargilagilacag: zaman Hz. Peygamber (sav)
oru¢ tutmamakla emrederdi. Zira bu durumda orug tutmamak miicerret seferden dolay:
oru¢ tutmamaktan daha evladir. Normal yolculukta kuvvet yolcuya lazim iken savasg

sebebiyle yolculuktaki gerekli kuvvet biitlin Misliimanlara gereklidir. Ciinkii cihad

9 fbn Ritgd, 2/577.

650 Nevevi, Serhu Sahih-i Mislim, 7/229.

%1 Ibn Ritgd, 2/578. ‘ .

652 Ahmed b. Hanbel, 2/108), (4/158); ibn Teymiyye, el-Fetava’}-Kilbra, 1/367-368; Ahmed b. Hanbel,
(2/108)- (4/158).
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mesakkati yolculuk mesakkatinden daha biiyiiktiir. Miicahidin orug tutmamasindan elde
edllen maslahat yolcunun orug tutmayarak elde edecegi maslahattan daha {istiindiir. Ciinkii
‘Allah kuvvet haterlaym’65 3 diye emretmektedir. Bu durumda orug tutmamakla elde edilen
kuvvet sebeplerinin en biiytigiidiir.®*

SIA -IMAMIYE’nin goriisti: Imamiye’de Ramazan aymnda yolculuk yapilmasi
kerih goriilmektedir. Nitekim Seyh Saduk, “Ramazanda ikamet etmek daha efdaldir.
Ancak mecburen ¢ikmasi gereken bir hacet ve iizerine titrenilen bir mal korkusuyla
¢ikilabilir. Hadisleri rivayet ettikten sonra Seyh Saduk konuya dair kendi gorisiini;
“Ramazanda yolculuga c¢ikmadan nehiy, tahrimi nehiy degil; kerahi nehiydir. Maksad |
orucun eksilmemesinde ki fazilettir”, diyerek 6zetler.®>

Peki bu gerekgeler nedeniyle yolculuga ¢ikanin orug¢ tutmasi mi yoksa orug
tutmamas: mi faziletlidir?

Seyh Saduk’a ‘ramazanda bu kisinin ikamet edip oru¢ tutmas: mi yoksa kardesini
tesyi’de de bulunmas1 mu1 daha faziletlidir’, diye soruldu? O, ‘tesyi (cenaze vazifleri) eder,
zira Allah, kardesini tesyi edecekse ondan, orucu kaldirmugtir’, dedi”.®

Nitekim hemen altinda ki babin adi “Yolculukta orucu taksirin/tutmamanin viicubu
bab1” dir. Ve bu bab bagligindaki hadislerden bir tanesi soyledir; “Muhammed b.Hakem,
Sadiktan, sunu rivayet eder: “Bir adam yolculukta oruglu olarak &liirse ben onun namazini
kilmam.”®’ Dolayisiyla, yolculukta oru¢ tutmamasi ruhsatindan faydalanmak icin
yolculugun masiyet ve fuzuli bir yolculuk olmamasidir.

“Ramazanda yolculuga ¢ikan kisi ancak hakk yolunda ise orug tutmaz”. 658

Biitin bu uygulamalar Imamiye mezhebinde de ruhsat, kolaylik, yolculugun zorluk,
agirlik ve mesakkatini hg:gﬂetme, rahmet olarak nitelenn;listir.65 ?

Sonug olarak sum; sdyleyebiliriz:

1-Seferde orug tutmama ruhsati kitap ve siinnetle sabittir.

2-Fukaha, diger yolculukla ilgili kasr ve cem gibi konularda ihtilafa duistiikleri
halde seferde orug¢ ruhsatinda ittifak etmislerdir. Nitekim Hanefiler seferde orug ruhsatim

“ruhsati mecazi”, Safiiler ise “ruhsati hakiki” saymlslardlr.66°

83 Enfal suresi-8/60.
55 Mislim, Styam-102 (1/789); ibn Kayyim, Zadi*}-Mead, 1/53.
855 Seyh Sadiik, 2/89-90.
836 Seyh Sadfik, 2/90.
%7 Seyh Sadiik, 2/91.
658 Seyh Sadik, 2/92.
659 $eyh Sad(k, 2/93.
59 Selim, 169.
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3-Alimler seferde oru¢ konusunda;
a-Seferde tutulan orug farz yerine gegmez. Zira “seferde orug¢ tutmak iyilikten
”&iegildir”.’Zéhiriler.

b-Cumhur seferde tutulan orug farz yerine geger. Ebu Hanife, Safii, Malik.

¢-Orug tutmak zarar vermiyorsa tutmak efdal zarar veriyorsa tutmamak efdal
demislerdir. Malik, Ebu Hanife, Safii.

d-Ruhsata uyarak oru¢ tutmamak efdaldir. Ahmed b. Hanbel.

e-Hamza b. Eslemi hadisine gére muhayyerlik s6z konusudur

III. NAMAZLARI CEM ETME RUHSATI

Bu konuda su rivayetler vardir; “Tebuk seferinde Allah’in Resulii 6gle ikindiyi cem
etti.”®! “Allah’1n Resulii yolculuk aceleye geldiginde Aksam ile yatsty1 cem ederdi.”®62 «
Ibn Abbas: “Allah’in Resulii korku ve sefer olmaksizin &gle ile ikindiyi cem, aksam ile
yatsiy1 cem ederdi.” Malik: Ben yagmurdan dolay1 oldugunu zalnnediyoruntl.663

Sahnun, “Imam-1 Malik’in aksam ve yats1 namazinin, hazarda, yagmur olmasa da
karanlik ve ¢amur oldugunda cem edilebilecegi ve yine aksam ve yats1 namazimn da
yagmur oldugunda cem edilebilecegi goriisiinde oldugunu soéylemektedir. bn Kasim’a
¢amur ve yagmur oldugunda hazarda 6gle ve ikindide Malikin dedigi gibi aksam ve yats1
gibi cem edilebilir mi? dedim. Ibn Kasim: “Ogle ve ikindi hazarda cem edilemez. Bu
mesele aksam ve yatsinin cemi ile aym gorilemez” dedi.’®* Nebi (sav), yagmurlu
gecelerde aksam ile yatsty1 cem etmeyi, insanlara acidify i¢in ruhsat kildi. Bu uygulama,
Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali dénemlerinde de boyle siire gelmistir.665Yolcu icin 6gle
ile ikindi namazini ikisinden birinin vaktinde nasil dilerse, aym sekilde aksam ile yats1 da
ayn1 sekilde cem seklinde kilabilir.%% Korku ve siddetli bataklik olmadan hastalik riizgar

ve karanliktan dolay: Safilerce cem caiz degildir.¢’ Biz Safii’ler ile Ebu Hanife, Malik

%! Muvatta, Kasr-i Salat-1 (1/143).
562 Muvatta, Kasr-1 salat-1 (1/144).
%3 Muvatta, Kasr-1 salat-1 (1/144) ; Diger rivayetler igin bkz, Muvatta, Kasr-1 salat-1 (1/145); Darimi, Cem-i

salat-182 (1/294); Muvatta, Kasr-1 salat.-1 (1/294); Tirmizi, Salat-24 (1/354).

%4 {bn Sahnfin (v.256/870), Ebu Abdullah Muhammed b. Abdiisselam b. Said, el-Mildevvenetii’}-Kiibra,
Daru’s-Sadr, Beyrut, 1995, 1. basky, s. 1/115.

%3 ibn Sahniin, el-Miidevveneti’l-Kilbra, 1/116.

666 Isﬁham, Meétnil Ebi Suca, 17.
%7 en-Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Miihezzeb, thk: Mahmut Mataraci, Darw’l-Fikr, Liibnan, 1996, 1. baski, s.
4/321.
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Ahmed ve Cumhura gore, hazarda korku, hastalik, yagmur ve sefer olmaksizin cem caiz
N‘t.iegildir. Ilzn Sirin, cem’i gelenek haline getirmeksizin hacet aninda tecviz, etmistir.%®

ibn Kudema, “Cem kasn mibah kilan seferlerde caizdir.%® Bizce mesakkati
kaldirmaya yénelik bir ruhsattir. Uzun yolculuga dzeldir. Cem ruhsatimn mesruiyeti kavli
Nebeviyle degil, fiili Nebevi uygulamasiyladir.®”® Yagmurlu giinlerde sadece aksam ve
yats1 cem edilebilir. Ogle ve ikinde cem edilemez. Dolu ve az yagmur, cem ruhsatin
mubah kilmaz”, der.5"!

Namazlar1 cem konusunda Ibn Kayyim: “Bu konu da gelen siinnetler gayet agik ve
sahihtir. Muarizlart yoktur. Cem; haktir, Allah’tandir veya Allah’mn yanindan gelen
siinnettendir. Namazlarin vakitlerini belirleyen Allah, cem’i de mesru kilmustir. Siinnetin
bazisi almip bazisina kargi ¢ikilmas: olmaz. Allah’in Resuliiniin beyan ettii vakitler
sahibine gére degisir. Vakitler, rahat ve refah vakti, 6ziir ve mazeret vakti gibi kisimlara
ayrilir., Namazlarin sartlar1, vacipleri miikellefin kudret ve aciz olmas1 durumlarina gore
degisir. Yani bes vakit erbabi refaha, {i¢ vakit ise erbab1 mazeretedir.” Sebeb ise “masalih-i
ibad, zorluk, mesakkat, harec ve ruhsatt.”®’

[bn Teymiyye, cem yapmaya ihtiyag olmadik¢a bitiin namazlarn vaktinde
kilinmas efdaldir. Seferde bile Efendimizin namazlarinin geneli vaktinde kilinmistir. Cem
ise cok az kere olmustur. Cem arizi ruhsattir.®”> Fukahanin, ihtilaf sebepleri ise cem ile
ilgili hadislerin az olmasindan dolayr bu konuda ki hadisler kendilerine ulagmamig
olmasidir. Arafat ve Miizdelife’de cem konusunda gelen haberler miitevatirdir.*”* Hz
Peygamberin (sav) Miizdelife ve Arafat’ta cem etmesi cemin mazeret sahiplerine bu iki
yerin diginda da cevazina delildir.5”

Imamiye’de cem: “Ali b. Yaktin, Hiiseynin babasina yolculuga ¢ikan ve sonra
ikamet etmeye karar veren adamdan soruldu. Hazarda ve seferde illet olsun olmasin iki
namazi cem etmesinde beis yoktur. Yine, yolculukta aksami safak kayboluncaya kadar
bekleyip kilmakta beis yoktur.” 87 Oylé gortindiyor ki, hazarda cem konusundaki hadisin

pratik uygulamasim sadece Imamiye kullanmaktadir. Nitekim hadiste, “Ibn Abbas,

%8 Nevevi, el-Mecm#l, 4/322; Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 5/219.
¢ fbn Kudéme, 1/272.
© 7 bn Kudame, 1/273.
7! {bn Kudime, 1/274.
672 {bn Kayymm, I’lamit’l-Muvakkin, 3/12-13; ibn Teymiyye, el-Fetava’l-Kilbra, 1/149.
573 ibn Teymiyye, el-fetiva’l-Kiibra, 1/145.
Ibn Teymiyye, el-Fetiva’l-Kiibra, 1/147
7 [bn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kilbra, 1/149.
576 Seyh Sadik, 1/286.
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Allah’in Restililyle Medine de 6gle ile ikindiyi aksam ile yatsiyr korku ve yagmur
olmaksizin cem etti. ibn Abbas’a bundan maksat ne idi? diye sorulunca, ‘Ummete zorluk
- @lmamasi#igin diye cevap verdi”®”’ Bu konuda ki goriisler netice olarak sOyle
ozetlenebilir; Yolculuk, kasirda ittifakla miiessir; cemde ise ihtilafla miessirdir.®’® Cem
skonusunda; yolculukta cem-i caiz gérenlerce ittifak var. Hazarda cem-i caiz gérenlerce
ihtilaf vardir.®” Hazarda yagmur sebebiyle cem®° ve hastalik nedeniyle cem vardir.%®!
Yolculukta iki namaz Safii, Hanbeli ve Malikilerce caizdir; Hanefiler ise cem’i Cumhurun
anladif1 anlamda anlamazlar. Ve bu anlamda cemin adem-i cevazina kaildirler. Yagmurlu
bavalarda cem konusunda; Safiilerce 6gle ve ikindi ile aksam ve yats1 arasinda cem
caizdir. Maliki ve Hanbeli’lere gore sadece aksam ile yatsi cem edilebilir. Hastalik
nedeniyle cem konusunda; Malikiler ve Hanbeli’ler cem’in cevazina kail olurlarken
prensipte cem’e karst olan Hanefiler ve Safiilerde ademi cevazina kaildirler. Hazarda

mazeretsiz cem; Imamiye gére caizdir; Cumhura gére caiz degildir.

IV. TEYEMMUM RUHSATI

Bu konuda su hadisleri zikredebiliriz. “Ammar b. Yasir: Aise’nin gerdanlii
kaybolmustu. Onu aramak ic;in geride kalmisti. Ebu Bekir, Ayse ye gitti ve insanlarn
beklettigi igin kizdi, Allah ayet indirerek teyemmiime ruhsat verdi. Biz omuzlarimiza
kadar mesh ettik. Bu sefer Ebu Bekir, Aise’ye giderek, senin miibarek birisi oldugunu
simdi a)nladun, dedi”®®* Bagka bir varyantinda “Ey kizcagizim! Vallahi sen miibareksin.
Allah senin sayende miiminlere bilyiik bereket ve kolaylik ihsan etti”.*® Useyd b. Hudeyr,
Allah seni hayirla mitkafatlandirsin ey Aise! Senin basina gelen her hadise de bir ¢ikis yolu
ve miiminlere bereket c‘)luyor.684
“Yarali bir adam ihtilam oldu. Benim i¢in teyemmiime ruhsar var mi? diye

siinnetten haberi olfnayanlara sordu. Onlar, “hayir” dediler. O adam 6ldii. Allah’in Resuli,

teyemmiim ona kafi gelirdi, yarasina sargi yapardi, onun tizerine mesh ederdi, dedi. Bagka

§77 Tirmizi, Ebu. Isa Muhammed, es-Stinen, Cagr1 Y., [st.1992, 8. baski, Salat-24 (1/354).
67 ibn Riigd, 1/320.

57 {bn Riisd, 1/333.

%9 IbnRiigd, 1/334.

S8 fbn Rilgd, 1/336.

%82 {bn Mace, Taharet-90 (1/177).

58 Ahmed b.Hanbel, (6/275).

5% {bn Mace, Taharet-90 (1/178).
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bir varyantinda ise “onu ¢ldiirdiiler, Allah’ta onlar1 ldiirsiin. Madem ki bilmiyorlardi,
sormalar1 onlar i¢in bir gifa olmaz rmydl‘?”685
o “Ir;lran b. Husayn: Hz. Peygamberle (sav) bir seferde cemaatle namaz kildiktan
sonra kenarda ayr duran bir adam gordii. ‘Seni namaz kilmaktan men eden nedir?’ deyince
adam: ‘Ben ciiniibiim, su da bulamadim’, dedi. Hz. Peygamber (sav): “Sana temiz toprak
yeter, temiz toprak yeter”, dedi.’®

“Ebu Said Hudri, Iki kisi sefere ¢ikti. Sulari yoktu. Temiz toprakla teyemmiim alip
namaz kildilar. Sonra su buldular. Birisi, tekrar abdest alip namaz kildi, digeri ise kilmad.
Hz. Peygamber: lade etmeyene, ‘sen siinnete gére davranmugsin, namazin sana yeter’. fade
edene de “sana iki defa ecir var, dedi.”®®’

“Ebu Zer: Yanimda su yoktu, ciiniip oldum. Hz. Peygamber ( sav): ‘Ey Ebu Zer!
Temiz toprak temizleyicidir. Eger yirmi sene su bulamasan da. Suyu bulunca viicuduna
dokundur’. %%

Teyemmiim, fikih kitaplarinda taharet bdéliimlerinde zikredilir. Dolayisiyla
teyemmiim de bir tiir temizlik/taharet cesididir.’® Teyemmiim “tahareti mesh”, tir de
deriz.%° Teyemmiim, bu simmetin hususiyatindandir. Ruhsattir, azimet degildir ®' Gazzali
ise azimettir, ¢iink{ suyu bulamamigtir. Ona gére teyemmiim, su bulamamanin diginda bir
mazeret sebebiyle ise ruhsattir.’? Temizlikte su ve topragin kullamilmasinin giizelligi ve
letafeti insamin yaratiimasinda hammadde olmasindandir.*® Yiize ve elin igine bir vurusla
yapilan teyemmiim Allah’in Resuli’niin (sav) hayat tarzi, sireti, bize hediye ve
armaganidir.®®* Hanefilere gore hastalik nasil liime gotiirecek derecede arttifinda namaz
oturarak kilimiyorsa ve oru¢ tutmamak caiz oluyorsa aym durumdaki kiginin teyemmiim
almasi da boyledir. Hastalik ziyadelesse helake gotiirmese de teyemmiim caizdir. Safii,
teyemmiim ancak suyu bulamayana ruhsattir. Hastaligi artsa da helak s6¢z konusu

olmayacaksa kisi teyemmiim edemez. Bu durumda o suyu bulacak haldedir. Acizlik, helak

%5 Ebu Davud, Taharet-125 (1/239); Ahmed b. Hanbel, (6/275).

%% Darimi, Vudu-65 (1/155).

887 Darimi, Vudu-65 (1/156).

%% Ebu Davud, Taharet-123 ( 1/237); Ahmed b. Hanbel, (5/180-155). Yine kargilagtirmali olarak bakilabilir,
Bubhari, Teyemmiim-7 (1/90).

5% Serahsi, Mebsut, 1/106; San’ani, Stibilli’s-Selam Serhu Bulugn’l-Meram min Cem-i Edilletdi’l-
Ahkam, 1/193.

5% Ayni, Muhammed b. Ahmed, el-Binaye-fi Serhi’l-Hidaye, Daru’l-fikr, Beyrut, 1986, 2. baski, s. 1/553.

! Remli, 1/262.

692 Slrblm, 1/87; Sevkani, Neylt’l-Evtir min Ehadisi’s-Seyyidi’-Ahyr, 1/331.
% Ibn Kayyim, ’lami’l-Muvakkin, 2/155.

5% [bn Kayyim, Zadi’’-Mead fi Heydi Hayri’}-ibad, 1/199.
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s6z konusu ise meveuttur. Ve helak s6z konusu ise teyemmiim caiz olur.®’ Cessas,

feyemmiim | ayeti,*® suyu kullanma konusunda zarardan korkan kimse veya suyu
bulamayar; yolcunun -ister cliniip ister abdestsiz olsun- hiikkmiinii agikliyor. Yine ayet genel
olarak biitiin hastalar1 igine alir. Cessas, Ibn Abbas ve Tabiundan bir grubun su kendine
zarar verene de teyemmiim caiz dedigini nakleder.®’

Imam Safii: “Teyemmiim iki durumda s6z konusudur.l-Yolculuk ve su
bulunmamasi 2-Ister hazarda ister seferde olsun hastalik amnda.*® Bazilar1 teyemmiim i¢in
yol aynmu yaparlarmis. Oysa Kur’an’in zahiri yolun kisa yada uzun olduguna bakmaksizin
teyemmiim yapilabilecegini bize gosteriyor.*”® Teyemmiim, hadesi asgar (kiigik |
abdestsizlik hali) ve hadesi ekber; hayiz ve cenabetlikten dolay: caizdir. Ciinkii teyemmiim
abdest yerine gegtigi igin tahareti hadestir. Necaseti izalede kullanilamaz.”® Safiilere gore
teyemmiimiim sart1 begtir. Hastalik ve yolculuk gibi mazeretlerin olmasi, namaz vaktinin
girmesi, suyu aramak, suyu aradiktan sonra kullanmak icin satin alamama mazereti, temiz
toprak.m

Teyemmiim, Hanbelilerce yol uzun veya kisa olsun her iki yolculukta da caizdir.
Ciinkii der, Ibn Kudema, “kisa yolculuk c¢okga vaki olur.Bununla beraber suyun
bulunmamasi da gokga vaki olur. Teyemmiim’e ihtiya¢ duyulur. Oyleyse abdestin farziyeti
uzun yolda oldugu gibi kisa yolda da diiser”.”®

Teyemmiim de suyun bulunmama meselesi iki sekildedir.

1-Su hi¢ yoktur 2-Su hitkmen yoktur. Yani su mevcuttur fakat hastalik ve siddetli
soguk dolayisiyla, rayi¢ fiyatindan fazla bir fiyatla satilma, kendisi i¢gmek ve hayvanina
i¢irmek i¢in lazzim oldugundan kullanamiyordur. Su bu iki durumda da yoktur. Islam
Hukuku suyun fiziki ve hiikmi olarak bulunmama meselesini muteber kabul etmistir.
Birinci sikta teyemmiim ruhsat degil azimettir. Ciinkii ruhsat, karsiliginda azimet olan;
azimet de, karsiliginda ruhsat olandir. Ruhsat olarak kabul edilen teyemmiimde azimet,
abdest’tir. Abdest i¢in su da yoktur. Suyun fiziken bulunmamasi durumunda abdest

istenemeyecegine gére bu durumda teyemmiim azimettir.

%5 Serahsi, Mebsut, 1/112.

5% Maide Suresi, 5/6.

697 Cessas, 2/461

6% Qafit, e-Umm, 1/109.

5% Safii, eUmm, 1/110; Safii, e-Umm, 9/8.

7% es-Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firuzabadi, el- Miithezzeb fi Fikhi’FImami’s-Safii, Daru
Thyati’t-Tirasil’l-Arabi, Liibnan, 1994, 1. basky, s. 1/51.

7! {sfihani, Metnil Ebi Suca, 10.

™2 fbn Kudéme, 1/224.
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Ikinci gikta ise su fiziken vardir. Ondan abdest almak talep edilebilir. Fakat bu talep
ise baz1 mazeretler gerekgesiyle yapilmiyor ki buna ruhsat denir. Yine suyun susuzluk ve
“}iayvana i(?ii‘me gerekgesiyle kullamlamamasi da yine birinci grupta ki azimet hiikmiine
dahildir.”®*Suyun soguk olmasi ve hastaliga sebebiyet vermesi nedeniyle kullanamayanlar
i¢in de teyemmiim ruhsat1 vardir, Ciinkii burada harec vardir.”™
Sonug olarak, teyemmiim temelde biitiin hukukgulara gére ruhsattir. Sadece suyun
fiziken veya hitkmen olup olmamasindan kaynaklanan taksimdeki isimlendirmede ihtilaf
vardir. Azimettir, diyenlerin maksad: da onun ruhsatligini teyiden olan anlatimlaridir. Yine
hastalik konusunda teyemmiim konusunda miittefiktirler. Ancak Imam Safii’nin sartlan
vardir,
Sahabeden bazilar1 6zelde teyemmiim ruhsatina genelde ise biitiin ruhsatlara
“teenni, ihtiyat ve miistakbel tembellik ve gevseklikleri nazara alarak” mesafeli
durmuslardir. Nitekim, Abdullah b. Mesud, “Biz teyemmiim’e ruhsat verirsek birileri suyu

soguk bulsa hemen teyemmiime kosabilir ” demektedir.”®®

V.MEST UZERINE MESH ETME RUHSATI
Bu konuda su hadisler vardir:
1-Hz. Omer: “Allah’in Resulii mest {izerine mesh ederdi.””*

3-Huzeyma: “Nebi Miikim’in bir gece bir giindiiz, yolcunun {i¢ gece {i¢ giindiiz
mest {izerine mesh edecegini sdyledi. Bir diger rivayette arttirsaydik Allah’in resulii de
arttiracaktr.”’%’ 8 &

4-“Necasi, Hz. Peygambere halis, siyah deriden bir mest hediye etmisti. Onu giydi,
sonra abdest ald1 ve onun {izerine mesh etti.”’*®
5-“Ibn Mesud, Ebu Musa’min evinde mestlerini ¢ikararak namaz kildirdi. Ebu

Musa, Ibn Mesuda, ‘mestleri neden ¢ikardin? sen Mukaddes vadide misin, Halbuki sen Hz

Peygamberin mest ve nalinle namaz kildigin1 gérdiin’, dedi”.’®
Mest iizerine mesh, fikih kitaplarinda taharet babi altinda zikredilmektedir.

Dolayisiyla da temizligin bir parcasidir. Mest lizerine mesh, Sarii’in kullarina kadin olsun

73 Selim, 386-387.

04 Mevsili, 1/20.

7% Buhari, Teyemmiim-7/8 (1/90).
7% Ahmed b. Hanbel, (1/15).

7 Ahmed b. Hanbel, (5/213).

7% Ebu Davud, Taharet-60 (1/108).
% Ahmed b. Hanbel, (1/461).
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erkek olsun hazarda ve seferde kolaylik olsun diye mesru kildig1 bir ruhsatidir. Nitekim
'Hz. Peygamber (sav) “Allah’in resulii kadinlara mest giyme konusunda ruhsar verdi.”""°
Mest lizerine mesh, kolaylik tizerine mesru kilinan bir ruhsattir. Mesh miiddetinin yolcuya

1 Mest iizerine mesh, biitiin imamlarca caizdir.”*? Mest

arttirilmas ise aym sekildedir.
tizerine mesh siinnetle caizdir. Bu konuda haberler o kadar ¢oktur ki onu kabul etmeyenin
bidatgi olacag: bile sdylenmistir. Fakat mest lizerine meshi kabul edip yine de mestini
cikarip azimetle amel ederek ayafim yikayan kisi mecurdur.””  imam Azam Ebu
Hanife’ye, “Ehli siinnet nedir?” diye soranlara o, “Seyhayni (Hz. Ebu Bekir ve Omer)
{istiin gérmek, Hz. Osman ve Ali’yi sevmek; mest iizerine meshe inanmaktir” diyerek
cevap vermistir.”"* imam Azam Ebu Hanife, mest konusunda gelen haberlerin ¢oklugundan
dolay: mest hakkinda dedigim seyler bana giindiiz aydinlifx gibi geldi, demektedir.””®

Peygamberin (sav) yolu sireti ayn: zamanda da hediyesi anlamina gelen “fi hedyihi
fi’l-mesh” ‘yani hazarda ve seferde mesh yaptig: sahihtir ve bu uygulama &liinceye kadar
devam etmis, neshe de ugramamugtir, der. Mukim i¢in bir giin ve gece, yolcu igin ise ig
giin ve li¢ gecedir,716

Peygamberimiz mest iizerine meshi herhangi bir zaman ve mekana 6zel kilmadi.
Sia bu uygulamay: ancak sahih bir siinneti bir tarafa itmek suretiyle kendi goriis ve
kiyaslarina uyarak, inkar etmislerdir. Oysa Allah dinde zorluk kilmamis; Allah dinde
kolaylig1 dilemis zorlugu dilememistir.”"” Mest iizerine mesh hukuki ruhsattir. Mesh
teyemmiimden hemen sonra gelir ki bunlar ‘taharetii meshtir’ de denir.”'® Fakat kisi
mestini ¢ikarip ayagim yikamasi durumunda namaz vaktinin gegmesi s6z konusu olacaksa
o takdirde mest iizerine meshin hikkmii ruhsattan azimete geger ve mest etmesi farz olarak
bu ruhsata vacip ruhsat denir. Bu durumun diginda ise mest iizerine mesh caiz ruhsattir.””?

Fikih kitaplarinda abdestle ilgili hiikiimleri ve ayagin ¢iplak ve 6ziir olmaksizin

yikanmas: zikredildikten sonra ayagin mestle ortiilil yerlerini veya kirik, yara ve ¢iban

719 Ahmed b. Hanbel, (2/29).

! Serahsi, Usdl, 1/121.

2 {bn Kudéme, 1/281-282. _

73 Merginani, 1/29 ; Molla Hilsrev, Hasan b. Imad b. Ali Vefa-i’l-Hanef?, ed-Ditreru’l- Hukkam Fi Serhi
Gureri’l-Ahkam, Fazilet Nes, Ist, ty, s. 1/33.

14 {bn Hitmam, Kemaleddin es-Sivasi, Serhu Fethu’l-Kadir, Daru Kititbi’l-[Imiyye, Beyrut, 1995, 1. baski,
5. 1/147.

1% Serahsi, Mebsut, 1/98.

71 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’-Mead, 1/199.

7\7 Bakara Suresi, 2/185; Ibn Teymiyye, el-Milntek4 min Ahbari’l-Mustafa, 1/106-107.

18 Ayni, el-Binaye fi Serhi’}-Hidaye, 1/553.

1% Cezird, 1/152.
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gibi mazeretler dolayisiyla mesh edilmesi konusuna sira gelir. Bu da iki sekilde kendisini
”g‘ésterir: 1-Mest lizerine mesh 2-Sarg: tizerine mesh.
Mést tizerine mesh Hanefilerce caizdir. Sahabenin gogunlugu az bir grup harig
cevazini kabul etmiglerdir. Bize gére mukime miiddeti bir giin bir gecedir.”®

Imam Safii: “Ciinkii ihtiyag onu giymeyi icap ettiriyor”. Dolayistyla sarg1 {izerine
mesh’te oldugu gib@ onun {izerine mesh de caizdir. Safii’nin kadim/eski kavli géyri
muvakkat/sinirsiz olmasiydi. Misir’a varmadan bu kavli kadiminden (eski goriistinden)
déndii ve hadiste belirtildigi gibi, mukim i¢in bir giin bir gece; yolcu igin ii¢ giin ¢ gece
olarak kavli cedidini (yeni goriisli) belirledi. Bence der, Safii, mest {izerine méshedilmesi
de bir ruhsattir. Hz. Peygamberden bir asla dayanir.”!

Kasani, Imami Malik mest {izerine mesh megakkati def ve hukuki rahatlik icindir.
Dolayisiyla mesruiyeti sadece seferle siurlidir, derse de, fakat bizce “yolcu ii¢ giin li¢ gece
mukim ise bir glin bir gece mesh eder. Huzeyme hadisinden dolayr mukim de mesh
edebilir. Malik’in muteber gordiigii sart dogru degildir. Mukim kisi de rahata ve
megakkatin def’ine muhtagtir ve tabii ki yolcu daha ¢ok muhtagtir. Dolayisiyla yolcuya
mesh’in miiddeti de artinlmistir. Allah en iyisine bilir. Bizce mesh middeti siurlhdir.
Malik yolcu hakkinda sinirsizdir, demektedir.”*

Bu konuda ki goriisleri su sekilde toplamak miimkiindiir: Meshur kavil: Mutlak
olarak caizdir. Hazar disinda caizdir. Mutlak olarak caiz degildir.

Ik dénem fakihleri arasinda goriis farkliliginin temelinde abdest ayeti ve sonradan
gelen nasih bir hadistir. Bu ¢ goriis ilk asir fakihlerinden ve Malik’ten mervidir. Son
donem fakihleri, ayet ve hadis arasinda tearuz yoktur. Yukaridaki yikayin emri, mest
giymeyenler igindir. Mest giyenler igin ruhsat vardir. Sefer ve hazar arasinda ayinm
yapanlar, mest konusunda gelen hadislerin ¢ogu seferle ilgilidir. Sefer ise tahfif ve ruhsat:
gerektirir. Mest iizerine mesh ise tahfifat babindandir. Zira mest gikarsa yolcuya megsakkat
vardir, derler.’” Evet, biitin huffaz bu konuda gelen hadislerin miitavatir oldugunu
belirtmislerdir. Safii, Ebu Hanife gibi fakihlerde aym goriistedir. Ancak Hadeviyye'*,

Imamiyye, Hariciye caiz degildir, derler. Zeydiler, mest {izerine meshi kabul etmezler.””

0 Kasani, 1/123.

21 qafii, Risale, s. 285, m.1543-1612; $irazi, 1/35; Safii, Umm, 1/93.

2 Kasani, 1/133; Serahsi, Mebsut, 1/98.

3 bn Rugd, 1/44.

2% Hadeviyye: Yahya b.Huseyn el-Hadi ile’l-Hakk’a ( 5.298/911) nispetle Yemen’deki Zeydiye mezhebine
verilen isimdir. (K8se, Saffet, “Hadeviyye” mad. DIA, Ist. 1997,15/1); Ibn Teymiyye, el-Milnteka min
Ahbari’-Mustafa, 1/106-107.

75 Zuhayli, el-Fikhi’l-islami ve Edilletithi, 1/56. .
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Caferiler de kabul etmezler.”?® Onlara gore “ayiklarimzi topuklarimza kadar yikaym”
K ayetlyle ayaklan yikamak belirlendi. Ve mesh hakkinda gelen hadisler Maide ayeti ile nesh
edilmigtir 7 e yine Sahabeden Ibn Abbas ve arkadaglar1 da kabul etmiyordu. 28 Mesh’i
kabul etmeyenlerin, Hz. Peygamber Maide suresi gelmeden 6nce mesh ediyordu, sure
indikten sonra ise mest etmedi soziine Kasani, bizce Hz. Peygamber en giizel &rnektir.
Hatta Hasan Basri, sahabeden yetmis kusur kisinin mest {izerine mesh hakkinda hadis
rivayet ettigini s<'5yler>.729

Mest {izerine mesh ruhsat midir? Mest iizerine mesh ruhsattan sayilmaz. Ciinkii
mukime higbir mazereti olmadan caiz oldugu gibi, mazereti olana da ve mesela yolcu |
kisiye de caizdir. Aym sekilde ruhsatin tarifi de buna engeldir. Oysa ruhsatin tarifinde
“dziir sebebiyle, genel kuraldan istisna yol;.lyla, mazeret varlig: ile stirli olmali, beili S
miiddeti olmali” gibi 6n sartlar1 vardir. Bu sartlar1 mesh flizerine mest tagimamaktadir.
Ciinkii 6ziir olsun olmasin mukime ve mukim olmayana geneldir. Oysa ruhsatin tarifinde
“genel olmayan ciizi olan hiikiim” ifadesi vardir. Her ne kadar “mesh’in mukime bir giin
ve bir gece yolcuya da ii¢ giln {i¢ gece sartinin olmasi” mesh’in bir miiddeti olmasi
noktasindan ruhsatla Srtiisiiyorsa da burada ki miiddetlerden “seferde (i¢ giin {i¢ gece mesh
miiddeti” yolculukla ilgiljgdir. Ve bu nokta; Hanefi, $afii ve Hanbeli’lerin ruhsat anlayislari
ile Ortiigiiyor. Malikileriﬁ ruhsat anlayisi ile Ortilgmiiyor. Cunku onlar (Hanefi, Safii,
Hanbeli) mesh miiddetini, yolculuk ve ikamet halinde farkli telakki ediyorlar. Onlarca bu
anlamda ruhsat olmasi da yolculuk mazereti nedeniyledir. Oysa Malikiler miiddet
konusunda sefer ikamet ayurmi yapmiyorlar. Onlara gore sadece yolculukta mesh
miiddetinin st yokmm&% R '

Mest iizerine mesh ile sarg iizerine meshin farkliliklar vardir:

1-Sarg: tizerine mesh muvakkat zamanla smirh degildir, iyilesmekle muvakkattir.
Yani vakitle siurh degil iyilesmekle siurlidir. Mest {izerine meshin simrini/tevkiti nass
belirlemistir. Yani mukime bir giin bir gece iken yolcuya {i¢ giin ii¢ gecedir. Oysa ayn1 nass
sarg: lizerine mesh igin ise mutlak bir * ems1h'%’aleyh 1fac?e»4@ﬁ1!a?mn§m’ e

2-Sarg lizerine mesh igin taharet/abdest sart degildir. éy‘fe & sargisini taksa sonra -

abdest alip lizerine mesh etse kifayet ederken oysa ayni sey mest lizerine mesh i¢in kifayet

# Zuhayli, el-Fikhi’}-Islami ve Edilletiihi, 1/60.
27 San’ani, 1/193.

¥ Kasant, 1/ 123.

79 Kasani, 1/131.

™0 Selim, 115, 2.

7! {bn Mace, Taharet-134 (1/215); Ebu Davud, Taharet-125 (1/239).
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etmez. Zira sargl {izerine yapilan mesh altma gusiil mesabesindendir. Uzerine yapilan
mesh, mest’in altim yikamis gibi yapar. Mest ise ayaklarda ki necaseti kaldirmaz ve
" 'dolay151yiff da abdestli giymek gerekir.
3-lyilesmeden kaynaklanan sargr diismesi digindaki sargi diismesi hallerinde sargi
meshi bozulmaz. Oysa mestin ayaktan ¢ikmasi durumunda mest tizerine mesh bozulur.”?
4-Mest {izerine mesh ruhsat kabul etmeyenlerin gerekgelerinde onun maziret olsun
olmasin herkese caiz oldugunu ve bunun da ruhsatin terim tarifiyle uyusmadigini
sdylerlerken; ayni- sékilde onu hukuki bir ruhsat olarak telakki edenlerin de ruhsatin sézlitk
anlamindan yola ¢ikarak ve middetle simirli olmasindan hareketle ruhsattir, dediklerini
gbrilyoruz. Daha genel bir ifadeyle Usulciilerin tarifiyle rubsat kabul edilmez iken;
Fikih¢ilarin ifadelerinde ruhsat kabul edilmektedir.
5-Bazi Islam Hukukgulari Mest {izerine mesh ve Sarg:i iizerine mesh ruhsata
miilhak tahfifat kabilinden saymslardir.”*
6-Mest lizerine meshin ruhsat olup olmadig1 daha gok Usulciiler tarafindan tartigilmigtir.

Oysa Fikihgilar direk olarak bu uygulamanin “hukuki ruhsat” oldugunu ifade etmislerdir.

VI.SARGI UZERINE MESH ETME RUHSATI

Bir rivayete gére “Ali b. Talib’in bilek kemiginden biri kirildi. Hz. Peygambere
(sav) sordu. O da sarg: iizerine mesh etmemi s6yledi.”>* Ibn Mace bu olay1 “sarg {izerine
mesh etme” bab: altinda zikretmistir. Bir diger rivayete goére yarali bir adam ihtilam oldu.
‘Benim i¢in teyemmiime ruhsat var m1? diye stinnetten haberi olmayanlara sordu. Onlar,
“hayir” dediler. O adam soguk suyla gustil ald: ve 61di...Allah’mn Resulii (sav), teyemmiim
ona kafi gelirdi, yarasina sargi yapardi, onun iizerine mesh ederdi, dedi. Bagka bir yerde
ise, “onu 6ldiirdiiler, Allah’ta onian 6ldtirstin. Madem ki bilmiyorlardi, sormalar onlar igin
bir sifa olmaz miydi?” ifadesi vardir.”*

Sarg1 tizerine mesh hukuk kitaplarinda taharet bahsinde ge¢mektedir. Dolayisiyla
da temizlige dahildir. Sargili kisi sargi lizerine mesh eder, teyemmiim eder ve namazini
kilar.”® Suyu kullanmanin miiteazzir olmas: dolayisiyla konulan sargi giktiginda yarasmnin

zarar gérmesinden korkarsa sargi lizerine yikamaya bedel meshedilebilir. Safiilerce de

72 Kasani, 1/158.

™ Nica, s. (3/27/138)-324.

734 {bn Mace, Taharet-134 (1/215).

75 Ebu Davud, Taharet-125 (1/239); Ahmed b. Hanbel, (4/264).
736 {sfihani, Metnil Ebi Suca, 10
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mesh {izerine meshin bir miiddeti yoktur. Hasta uzuv iyilesinceye kadar mesh edebilir.”’

”Flklh kit’aglannda abdestle ilgili hiikkiimler ve ayaklarin ¢iplak halde yikanmasi
;ihedildﬂ&en sonra  mest ile ortiilii iken veya kiriklik, yara, ¢iban gibi mazeretler
dolayisiyla meshin hitkmiine gegilir. Buda iki gekilde olur: 1-Mest {izerine mesh 2-Sargi
lizerine mesh.

Sarg: {izerine mesh caizdir. Bunun cevazina asil delil Hz. Ali hadisidir. Clinki,
Allah’in Resulii en gﬁzel Ornektir ve bu uygulamay: tasvip etmistir. Hacet sarg: tizerine
meshi gerektirir. Ciinkii ¢ikarilmas1 durumunda ise zorluk (harec) ve zarar vardir. Ancak
sartlar1 vardir. Yikamak; yarali, kirik veya ¢ibanli organa zarar vermelidir. Ya da zarar
vermese de yikamak i¢in ¢ikarmakta problemli olan organa zarar vermek durumunda
olmalidir. Eger zarar vermiyorsa yikama farziyeti sakit olmaz. Clink{i mesh mazeret aninda
caizdir. Yine bizzat yaraya zarar veriyorsa caizdir. Eger bizzat yaraya zarar vermiyorsa
sargi {izerine mesh caiz degildir.”®

Mest {izerine mesh ile, sargi {izerine meshin fakliligi: mest {izerine mesh
bsliimiinde gecti.” Biitlin mezhepler sarg: tizerine yapilan mesh ile kilinan namazin iade
edilmeyecegini sdylerler. Ancak Safii’ler, teyemmiim azalarina konulan sargmin {izerine
yapilan meshden dolay: iade edilir, derler.”*

Sargi {izerine mesh ruhsat midir? Eger ruhsatin tarifinde ki zaruret, mesakkat, ref-i
harec ve bir miiddetle simirli olma tammlarindan vurgulamalarindan yola ¢ikarsak ruhsat

diyebiliriz. Bazi Usulciilerde onun ruhsata milhak olan kolayliklardan telakki

etmislerdir.™!

VIL iIKRAH RUHSATI

Ikrah kisinin yapmak istemedigi bir seye zorlanmasidir. Zaruret, zalim bir kisinin
ikrah1 ve siddetli aglikla kargi karsiya kalmaktan uzak degildir.”* Efendimizin (sav)
Ammar b. Yasire “onlar donerlerse sen de dén” ifadesi bu durumda ruhsatin oldugunu
gdsterir. Zira bu misallerden yola ¢ikan Fukaha, dini taziz edecek islerde ruhsati terk

etmenin daha efdal oldugunu soyliiyorlar. Ve bu sebepten &liimiin sade bir &lim

37 Sirbini, 1/94-95.

738 Kasani, 1/152; Molla Hiisrev, ed-Diireri’-Hukkam fi Serhi Glireru’l-Ahkam, 1/38-39; Bu konudaki
Hadislerin kritigi igin bkz. San’an{, Stibilli’s-Selam Serhu Bulugu’l-Meram min Cem-i Edilletil’}-
Ahkam, 1/207; ibn Kudema,1/281-282.

3% Bkz; 5. 104.

74 Selim, 401.

™! Nica, 5. (3/27/138)-324.

2 Kurtubi, 2/225.
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olmadiimi sehitlik oldugunu  belirtiyorlar. Nitekim Allah Teala “Allah yolunda
Oldiirtilenlerin ~ 6lii  oldugunu sanmaymuz. Aksine onlar Rablerinin yannda

”i"mklandl‘rflinaktadlr.”m Oyle goriiniiyor ki “terki ruhsat”in efdal olmas: biitiin
mezheplerde aymdir. Ikrah hali. Ikrah, d6rt nokta vardir:

Ikrah, eden ikrahinda ikaya muktedir olmali, Ikrah, ugrayan ikraha ugradigi seyin
vukuundan kokmali, Ikrah, miikreh’in rizasim yok edecek sekilde bir uzvunu ve canim
telefe yonelik olmali, miikreh kisi ya kendi hakimi ya Allah hakkim veya bagkasinin
hakkim ihlal ediyor olmalidir.”* Izdirar hali miikellefin fiillerinden sayilmaz.”® Ciinki,
ayette haram kilinan seyler ihtiyar halinde haramdir, 1zdirar halinde ise miibahtir. 746 '

Bu hadis de bu anlamdadir: “Hz. Ali: Uzerinize &yle bir zaman gelecek ki imkani
olan kimse elindekini sikarak cimriliginden kimseye satmak istemeyecek; almaya mecbur
kalanlarla alis-veris yapacaktir. Halbuki bunlar boyle emr olunmadilar. Allah’m Resulil
‘aramizda iyiligi unutmayin’ dedi.”™ Muzdar miisteri ya ikrah ya da borglulufundan
dolayr mecburdur. Ikrah varsa akid fasiddir, miinakid’® degildir. Mecbur kalmast
neticesinde ise kerahetle caizdir.”*® Izdirar hali memnu olan seyi islemek mecburiyetidir.
Izdirar: Dahili bir sebepten zuhur eden 1zdirar dir ki “1zdirar1 semavi” denir. A¢lik hali
gibi. Harici bir sebepten neset eden 1zdirar dir ki “izdirar1 gayri semavi” denir. Miilci ve
gayri miilci ikrah gibi.”*°

Oyle gorimiiyor ki ~ zaruret, ruhsat ve ikrah arasinda direk bir ilgi vardir. Zaruret
kisinin normal yolla savusturmasi miimkiin olmayan ciddi bir tehlike ile karsi karsiya
kalmas: hali olduguna gore digtan gelen cebir ve tehdidin yol agtig1 durum olan ikrah ta bir

nevi zaruret sayilir. Bunun igin de zaruret ikraha gore daha kapsamii bir kavram olup ayni

43 Cessas, 2/13.

7 bn Abidin, 6/128.

73 Razi, 5/12.

7% Buhari, Abdillaziz, Kegfi’l-Esrar, 2/591.

77 Ahmed b. Hanbel, (1/116).

™38 Akitte, “Taraflar akdi yapmaya ehil olmaly, taraflar ayn kimseler olmals, icap ve kabul uygunlugu olmali,
icab ve kabulde meclis birligi olmali, mahal mevcud ve makduru’t-teslim olmali, malum olmali, akdin
hitkmil uygulanmaya miisaid olmali”. Bu yedi sart: kendine bulunduran akit batil olmaktan kurtulmus ve
milnakit olmugtur. Ama sahih olabilecek mi? Sahih olabilmesi igin asagidaki yedi sart1 da tagimasi
lazimdir. Yine akitte “ikrah, hezl, garar, zarar, cehalet, akitte fasid sart ve ribanin bulunmasi” vasiflar:
vardir. Bu yedi menfi vasiftan birinin akitte bulunmas: akdi fasid kilar. Menfi yedi sart ve vasif akitte
bulunmaz ise akit sahih olmugtur. Daha genis bilgi igin bkz.(Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, s. 119-125)
Kisacasi akitte dis ve i¢ sartlar vardir. Birinci grup sartlar; onun dis goriinen sartlar iken; ikinci grup
sartlar; yani vasiflar ise i¢/goriinmeyen sartlaridir.

™9 Aliyyt’l-Kari, 6/86

7% Bilmen, 1/265
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zamanda onun dayandigi hukuki gerekge niteligindedir. Bu sebeple ikrah Fikih Usuliinde
.Ser-1 hiikkiimy b6ltimiinde mﬁkeliéﬁyetin bir alt konusu olarak ele alimr.”"

Bir fiilin hukuk nazarinda sug teskil edebilmesi igin kasit ve iradenin dogmasi
gerektigi gibi beyan edilen iradenin gegerli bir hukuki sonu¢ dogurabilmesi i¢inde beyanda
bulunan kiginin ehliyetinin bulunmasi, ayrica i¢ ve dig iradenin birbirine uygunlugu sarti
aranr.”>2 Fikihta zaruretlerin hararmi mubah kilmasi genel bir kaide olarak benimsenmesi
gibi, Usulde ikrah altinda kiifrii mucip sozlerin séylenmesi, agliktan 6lmek tizere olan
kimsenin sarap igmesi gibi durumlar, haramin islenmesini mubah kilan ruhsat nevi'nin
drnekleri olarak zikredilir. Ancak bu tiir ruhsatlarda bazen azimetin hiikmii sakit, ruhsata
uymak ise vaciptir, bazen de kigi azimetle ruhsat arasinda muhayyer olur. 753

Miilci ikrahta fiilin islenmesi ve hitkiimleri tice aynlir. Fetavay-1 Hindiye ise dorde
ayirir.”>* Gayri Mitlci ikrahta kisinin ihtiyari bir fiili vardir ve ruhsata sebep olmaz. Miilci
ikrahta ise onun ihtiyari bir fiili yoktur. O sirf alet gibidir.”*’

1-Miikreh’in yapmasi vacip olan fiiller. Bu nevi ikrah halinin sebep oldugu ruhsat
sekline “iskat ruhsati” denir. 736 '

2-Miikreh’in yapmasi mubah ama yapmayip direndiginde sevap kazanacag: fiiller.
Bu durumun sebep oldugu ruhsat haline “terfih ruhsat” 1 denir. 7 Emri bi’l-Marufu terk
etmek igin ve kelime-i kiifrii teleffuz i¢in ikrah ugrayan kisi muhayyerdir. Burada azimetle
amel eviadir.”®

3-Miikreh’in yapmasi higbir zaman higbir sekilde caiz olmayan fiiller.””® Bagkasint
oldiirmek i¢in ikraha ugrayan kisi hi¢ bir zaman bu fiili yapamaz.’®® Baskasm ikrahen
oldiirmeye ve zinaya ruhsat yokmr.761

Serahsi, “kalbi tasdik ve dil ile ikrar marifetten sonra kesin farzdir. Su kadar var ki
kalbi tasdik 6miir boyu siiren higbir halde tebdil tagyir (degisme) kabul etmeyen husustur.

Ikrar ise mazeretler dolayisiyla degisebilen her zaman vacip olmayan noktadir. Itikadi taraf

5! Bardakoglu, Ali, “ikrah” mad. DiA, [st. 2000, 22/31.

52 Bardakoglu, Ali, “ikrah” mad. DIA, ist. 2000, 22/32.

73 Bardakoglu, Ali, “Ikrah” mad. DIA, Ist. 2000, 22/32.

784 Allame Nizam ve Ulema-i Hind’den bir Heyet, el-Fetiva’l-Hindiyye fi’l-Mezhebi’l-imam-1 Azam Ebi
Hanife, Daru [hya-i’t-Tlirasti’l-Arabi, Beyrut, s. 5/38.

73 fbn Kayyyim el- Cevziyye, I’lamii’l-Muvakkin, 4/83

756 Bardakoglu, Ali, “Ikrah” mad. DIA, Ist. 2000, 22/36; Zeydan, el-Veciz, 131.

7 Bardakoglu, Ali, “ikrah” mad. DiA, Ist. 2000, 22/36;

78 Cebbilri, 26.

> Bardakoglu, Ali, “Ikrah” mad. DIA, Ist. 2000, 22/37; Zeydan, el-Veciz, 142.

760 Cebbari, 22.

71 Serahsi, el-Mebsut, 24/39; Turi, 8/134; Ibn Abidin, 6/149.
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dinin aslindan olup terki durumunda inkar séz konusu olurken ikrarda ise, eger istihfaf s6z
..konusu degilse inkar da s6z konusu degildir. Zira ikrar dinin ashndan degildir”.”®

Modern hukukta da ikrah anlayis1 vardir. Hukuksal iglemin sakatliligi ve gesitleri

icinde kasitli olmayan uygunluk basliginda ele alinir. Bir kimsenin yapmak istemedigi bir

irade beyamna zorlamaktir. Bir zorbanin bankadan tabanca tehdidi ile para almasi veya bir

tliccara zorla ¢ek imzalatmas: gibi. Biitiin bu hallerde irade beyam i¢ iradeye

uymamaktadir. Sakat irade beyan1 kural olarak onu yapani baglamaz.”’®

VIII. HAYIZ HALI RUHSATI

Ibn Kayyim, Ibadet-maslahat-ruhsat iligkisini kurar ve “kullarin maslahatlarini en
iyi bilen yaraticis1 bilir. Hayizli kadmin orucunu sonradan tutmasi-namazi degil-Islam
Hukukunun giizellige, hikmete ve miikelleflerin maslahatlarina riayet etmesinin inceligine
isaret eder, demektedir. Hayizli kadin hayiz halinde kilamadigi namazlarni, temizlik
zamanlarinda kildi1 namazlarinin tekerriiriiyle kendisi i¢in gerekli olan maslahatlar temin
ederken orugta durum béyle degildir. Namaz devamli tekerriir eden bir ibadet iken orug
farklidir, Orucu kaza etmese onda kendisi igin gerekli olun maslahatlar1 kagirmas: séz
konusudur. Orug sadece bir aydir. Dolayisiyla Allah’in orug ibadetine yerlestirdigi tahsili
gerekli maslahatlar ve iyilikler bu sekilde tahsil edilmis olur” der.”®* Namazin adem-i
kazasmna ruhsat verilmesi tahfif i¢indir. Giinde bes vakit tekerriir eden namaz gibi bir
ibadeti kaza etmek o kadar kolay degildir. Savm-1 Ramazan yilda bir kez farz olunca sene
i¢inde bir kag giinlitk orucu kaza etmek daha kolaydir.”® Hayiz, hayizli kadindan namaz
diigirir ve ona oru¢ tutmak haram olur. Cinkii namazi kaza etmekte namazin
Jazlaligindan dolayr harec vardwr. Orucu kaza etme de ise harec yoktur.766 Yani, “maliilen

768 Oziirlii ve hayizli kadin, Sia Imamiye

bidefi’l-harec” dir.”®” Safiilerde ayni goriistedir.
kolunda da orucunu kaza eder, namazini kaza etmez. “Cafer-i sadik: Orucunu kaza eder,
namazini kaza etmez. Ciinkii Allah’in Resulii Fatima’ya ve miiminlerin hanimlarina boyle

emrediyordu” der.”®®

762 Serahst, Usdll, 1/11.

7% Bilge, 262.

75 ibn Kayyim, ’lam#i’-Muvakkin, 2/60.
765 Naim, 1/233.

7% Merginani, 1/31.

67 Kasani, 1/303;

7% Sirbini, 1/109; Safit, Umm, 1/129-132.
7% Seyh Sadiik, 2/94.
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XLIBADETLERDE SEKL] RUHSATLAR

Ibadetlerin ifasinda herhangi bir sikint1 ve engelle karsilasildiginda alternatif ibadet
bi¢imleri, telafi imkanlar1 veya mazeretten dolayr muafiyetler s6z konusu olmustur. S6z
konusu bu anlayislar daha sonraki Islam hukukgular: tarafindan sistemlestirilmistir.”’°

Hastanin namazi: Hastalik, acziyettir. Hastanin kiyama giicli yetmemesi ve kiyama
glicli yetse ama bu durumda da siddetli bir zararla karsilasacagindan korkmasi durumudur.
Riikku ve secdeye giicti yetmemesi durumunda ima eder. Ayakta namaz kilamayan kisi -
megakkat sebebiyle namazini oturarak kilar. Her ne kadar bu kisi namazin riikiinlerinden
birisini ihlal etmisse de onun hakkinda kiyam oturmaya intikal etmistir. Burada ki
mesakkatin olmasi hakiki ruhsatin olmasina sebep olmugtur.””"

Serahsi, bunu agiklarken, nafilelerin hiikmiiniin yapanin sevap alacag: terk edenin
ise cezalandirilmayacag: seklinde oldugunu belirttikten sonra, bundan dolay: biz nafilelerin
kryama kudreti olsa bile oturularak kilinabilecegine, kibleye dénmese bile binitinden
inmeye giicii yetenin inmeden binit halinde ima ile kilabilecegine cevaz verdik, der.”’>

Korku namazim da sekli rubsatlara sokabiliriz.””> Nafilelerin hayvan iizerinde
kilinabilmesi sekli ruhsatlara sokabiliriz. Bu konuda mezhepler arasinda ittifak vardir.
Mesela, kibleye dénmek, namaza kadir olanlar i¢in sarttir. Siddetli korku aninda ve
seferdeki nafilelerde ise sart degildir. Yolcu binitli ve yiiriiyerek nafile kilabilir. “Ciinkii
nafile yolcu hakkinda genisletilir. Yolcu, mazeretsiz bile olsa kibleye dénme sarti diiser.
Bu Tipki giici yetenin nafileyi oturgrak kilmasi gibidir. Hazarda nafilelerde kibleye
dénmek farzdir. Siddetli korku aninda ise bu sart kalkar. Zira ayette “Eger korkarsaniz,

oturarak ve binerek kilabilirsiniz. Ibn Omer, ‘yani kibleye ddnerek veya dénmeyerek’

75 Hasta kiyamda

kilabilirsiniz, der”, demektedir.”’* Binit tizerinde namaza ruhsat vardir.
durmaktan aciz olursa oturarak kilar ve oturarak ritku ve secde eder. Hz. Peygamber (sav)
Imran b. Huseyne “Ayakta kil, eger ayakta kilamiyorsan oturarak kil, eger buna da giiciin
yetmiyorsa yan yatarak ima ederek kil”,”’® demistir. Clinkii “et "Taatii bihasebi’l-taka” yani

ibadetler kuvvet ve giice goredir. Ciinkii ona misli ile genigletilmigtir. “Hasta ayakta kilar,

70 K oca, Ferhat, “Ibadet” mad. DIA, Ist. 1999, 19/243.

™ Satibi, el-Muvafakat, 1/268.

77 Serahsi, Usfll, 1/115. ; Yine, el-Gazzali, Ihya-u Ulumi’d-Din, Miessesetii’l-Halebi, Kahire, 1967, s.
1/329-335.

77 Meydani, 1/124; Mehmed Zihni Efendi, Nimet’}-islam, Milli Gazete Y, ist., 1998, s. 1/395.

7 Sirbini-Nevevii, el-Mugni’l-Muhtac gerhu’l-Minhac, 1/142; Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 5/216.

" el-Hindi, Kenz’l-Ummal, 8/385.

7™ Buharf, Taksir-i salat-19.(2/41).
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eger ayakta giicli yetmez ise oturarak kilar; eger buna da giicli yetmezse kafasi ile ima ile
,kalar. Eger buna da giicii yetmezse Yiice Allah onun Szriine kabule en layik olandir”.””’
Riﬂ;u ve secdeye giicli yetmeyen kisi ima ile kilar; secde de ritku’dan biraz azla
egilir. Oturarak giicli yetmeyen yan yatarak veya sirt iistil yatarak; ayaklarini kibleye
uzatarak, riiku ve secdesini ima ederek kilar. Eger buna da giicli yetmez ise namazini te’hir
eder; ne gdzil ne kalbi ne de kaglart ile ima eder.””® Salat-1 mefruza da ise istikbal-i
kiblenin terk olunmamasi vacip olduguna hadiste gegen “farz kilmak niyet ettifinde ise
inip kilard1” ifadesi delildir. Bu hususta icma-1 Fukaha vardir. Yalmz siddetli korku |
zamaninda Kible’den inhirafa ruhsat verilmistir.””
Kiyamda duramayan hasta oturarak kilar. Riiku ve siicuda giicii yeten bu riiktinleri

780

yerine getirir.”> Sonug olarak, nafile namazlar mazeret sebebiyle farz namazlar ise acziyet

sebebiyle oturarak kilinabilir.”!

X. HARAMA BAKMA VE DOKUNMA RUHSATI

Harama bakmama ve dokunmama konusunda ayet ve hadislerde deliller vardir.
Nitekim “Allah bakana da baktirana da lanet etsin” Yani kast ve ihtiyariyle bakana ve
bakilamn 8ziir ve zarureti olmaksizin.”®* Yine, “Miimin kadinlara séyle: Gozlerini (harama
bakmaktan) korusunlar, namus ve iffetlerini esirgesinler.”’®

Dokunmanin hiikmii bakmanin hitkmiinden daha agirdir. Oyle ki sehvetli
dokunmaktan hiirmeti miisahera meydana gelirken bakma da sadece ferce bakma da
hiirmeti miisahera meydana gelir. Bundan dolay:r hiir bir kadinin erkegin avret mahalli
digina bakmas: helal olurken dokunmasi helal olamaz. Ciinkii eger sehvet duyulacak geng
bir kadin ise dokunma daha agirdir. Eger sehvet duyulmayacak ihtiyar bir ise onunla
musafaha etme ve dokunmada bir sakinca yoktur. Rivayetlere gore Nebi (sav) biat ederken
ihtiyar kadinlarla musafaha ediyor ve gen¢ kadinlarla musafaha etmiyordu. Her ne kadar
Hz. Aise bu hadisi reddetse ve kim Allah’in Resulii ecnebi bir kadina dokunmustur derse;
bu Allah’in Resulﬁné en biiyiik iftiradir dese de geng kadinlarla, bir tasin i¢ine koydugu

suya ellerini daldirarak biat aliyordu. Keza Hz. Ebu Bekir hilafeti zamaninda siit anne

" Merginani, 1/88; Meydani, 1/72; Molla Hiisrev, ed-Ditreru’l-Hukkam fi Serhi Gurerii’l-Ahkam,
1/128; Ibn Teymiyye, el-Miinteka min Ahbari’l-Mustafa, 1/661; Aliyyiil-Kari, 3/320.

8 el-Kudiri, Ebii’l-Hasenel-Bagdadji, Kitabi’l-Kudfri, Salah Bilici Kitabevi, Ist.1975, s. 18.

7% Naim, 2/341.

0 Safii, el-Umm, 1/163.

! Kastalani, 2/38.

782 Aliyytil-Kar, 6/290.

"8 Nur Suresi,.24/31.
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aramak i¢in gittigi kabilelerde ki ihtiyar kadinlarla musafaha etmistir. Yine Hz. Abdullah
.b; Ztbeyr, hastalik sebebiyle hasta bakici olarak tuttugu ihtiyar kadin onun bagim kasiyip
ve ayagim masaj yapmigtir. Zira haramlik sehvet gerekgesiyledir.”®* Eger sehvet korkusu
olmayacak ihtiyar bir kadmsa fitne korkusu ortadan kalmugtir. Sehvetle bakmak higbir
zaman helal olamaz. Ancak sahitlik, hiikkiim verilmede o kadimn ikrarim gerekliligi gibi
zaruretler olursa bu durumda bakmada bir sakinca olmaz. Zira bu durumda zaruretler
yasaklar: miibah kilmistir. Ancak burada niyetin belirleyiciligine dikkat ¢eken Ser;ihsi,
sehadet ve hiikkiim vermede ki gerekce kasdi ile olmali sirf kaza-i sehvet igin olmamali
diyerek su &rnegi verir. Miisliimanlarin esir gocuklarimi kalkan olarak kullanan kafirlere
Miislimanlarin silahlarim kafirlere isabet ettirmek amaciyla atmalidir her ne kadar
Miisliiman ¢ocuklara isabet etme ihtimali olsa da, der.”®® Keza evienmek istedigi kadina
sehvet duyma korkusu olsa da yine bakmasinda sakinca yoktur. Nitekim Efendimiz,
Mugire b.Subeye, evlenmek istedigi kadina bakmasim emretmis ve bu sizin aramizda
olusacak iilfet igin en uygun olamdir, demistir.”®® Zira maksad: kaza-i sehvet degil bilakis
siinneti ikamedir.”® Zaruretler gibi mazeretler sebebiyle avret mahalline bakmada bir
sakinca yoktur. Yine dogum aminda kadin kadinin avret mahalline bakabilir. Yine erkek
ihtiya¢ duyuldugunda hastalik nedeniyle igne yapilacak yere bakabilir. Zira zaruret
gerceklesmistir. Igne tedavidendir. Zarurete mebni, igne yapilacak mahalli igneciye
gOstermekte bir sakinca yoktur . Zaruret sehevi gerekgelerle olmaz.”®®
Once bayan doktor getirmeye calisilir. Eger kadin oray1 tedavi edebilecekse kadinin
tedavisi caizdir. Ciinkii hemcinsin bakmasi daha hafiftir. Ancak onu tedavi edebilecek bir
kadin bulmas1 miimkiin olmayip ve hasta kadinin hayati tehlikesi olacaksa kadinin tedavi
disindaki yerleri ortiilerek sadece hastalifin tedavisi gerekli olan yere bakmak sart1 ve
baska yerlerden goziinti sakindirarak tedavi etmesinde bir beis yoktur. Ciinkii farkli
cinslerin birbirlerine bakmasi daha tehlikelidir. Burada ki durum &liim tehlikesi zarureti

olup zaruretlerde miktarla smurhdir.””®® El ve yilzin agilmasinda alip verme gibi

8 Bu konuyla ilgili genis agiklama i¢in Zekeriyya Guler, Kirk Hadiste Kadin, Uysal Y., Konya.1997,
adlt eserin “Kadmlardan alinan beyat sekli ve onlarla tokalagmanin hitkmil, s. 251-257, bolitme
bakilabilir. '

78 Buharf, Nikah-35 (6/131) ; Miislim, Nikah-12 (2/1040) ; Ebu Davud, Nikah-17/18(2/566); Aliyyitl-Kari,

6/281; Serahsi, Mebsut, Cagr Y, Ist.s.10/154; Merginani, 4/84.

786 Aliyyul-Kari, 6/281. «

787 Serahsi, Mebsut, 10/155; fbn Abidin, 6/370; Ornegin, Nevevi; Bakmast miimkiin olmazsa gitvenilir
bir kadina baktirir ve evienmek istedigi kadindan bilgi alir, diyerek bu konudaki mistakbel maslahata
vurgu yapmaktadir. (Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 9/214); Aliyyiil-Kari, 6/278-279-284.

788 Serahsi, Mebsut, 10/156.

78 Serahsi, Mebsut, 10/156; Merginani, 4/84.
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muamelelerde ihtiyagtan dolay: zaruret vardir, der.”® Bagkasinin tedavi i¢in hastalik yerine
bakmak ve dokunmak zaruret ve hacet tahakkuk ederse caizdir.”' Ihtiya¢ olmaksizin
yabanc: kadina bakmak asla caiz degildir. Kisi, mahremlerinin g&bekle diz kapag1 arasina
bakabilir. Nikah i¢in, yiiz ve ellerine (keff), tedavi igin gerekli olan her yere bakabilir,
sahitlik ve muameleler i¢in yiize bakabilir.”*?

XI. KACINILMASI MUMKUN OLMAYAN RUHSATLAR
(YA DA UMUMI BELVA DURUMU)

Bu bolimde verilen 6rnekler ruhsatin genel tanimina bire bir uymamakla birlikte
ancak kelime anlamindaki “teysir, tahfif, izale-i megakkat, raf-1 harec, mafiyyiin anh” gibi
noktalardan hareketle ruhsat olarak telakki edilebilir. Kaginilamaz olanlar affedilmistir.
Buna cevaz verilmesi istihsan yoluyladir. Oruglu adamin bogaz ve burnuna toz-toprak

793

kagsa bunlar oruca istihsanen zarar vermez.””” Mesela, Hanefiler, istihsani; “belva ve

4 giicliigi kaldirma esasina dayal: istihsan” diye ayirima tabi tutarlar.”

zarurete dayali,
Nitekim Serahsi, oruglu insanin nefes alirken bogazina bir seyin kagmasi onun orucuna bir
zarar vermez. Oruglu adama nefes almay1 yasaklayalim m1? dercesine, oruglu elbette nefes
almaya mecburdur. Ciinkii teklif viisat/giic nisbetindedir, der.”®

Namaz kilan kisinin elbise, beden ve namaz kildig1 yerde ki necaseti temizlemesi
vaciptir. Ancak harec ve megakkati def etmek icin kaginilamaz olanlar affedilmistir. Ciinkii
Allah bize dininde zorluk kilmamistir. Miisliimanlarin sokaklan ¢alinti ve gasb edilen
seylerden hali olmamasina ragmen galib-i hale/genel durum itimat edilerek oralardan bir
seyler almak miibahtir. Bu gerek¢e az olandan kaginilmasy/ihtiraz ve sakinilmasi/imtina
edilmesi miimkiin olmamasindandir. Dolayisiyla da az necaset, az agiklik “def’an li’l-
harec” olarak muteber kabul edilmemistir.””®’ Her mezhep kagimlmaz olanlarda ruhsat

i¢in belli sart ve prensiplerde koymuslardir.Yine her mezhebin kagimilamaz olanlara ait

ruhsat anlayislan da vardir.

™ Merginani, 4/83.

! Turd, 8/352. .

72 [sfihani, Metnit Ebi Suca, 40. Bu konu da genis bilgi igin bkz, Zeydan, Abdulkerim, islam Hukukunda
Zaruret, cev.Hayrettin Karaman, Diyanet Dergisi, 1974, ¢. 13/4-5-6 sayilari.

7 Serahst, el-Mebsut, 3/93. '

™ Yavuz, 271

™3 Yavuz, 319,

76 Serahsi, Mebsut, 3/98.

™7 Merginani, 4/271.
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Kag¢inilmas1 miimkiin olmayanlar ruhsatlarina omekler: Hanefilerce, ¢6p tozlam,
gorulmeyecek kadar ince olan idrar sigramalari, zaruretten dolayr yok sayilmistir (ke’l-
adem 1’ z-zaruretl) kaba ve kuyuya diigen kii¢iik deve ve koyun pislikleri, ™8 domuzun
tllyline cevaz verilmesi yani onun miintefaun bih kabul edilmesi ipek¢iler/ylin isleriyle
ugrasanlarin muhtag olmas: zarureti dolayisiyladir’™ ¢iinki az miktarda ki ipek mafiyyiin
anh’dir.*” Malikilerce, emzirdigi cocugun bevli ve kakasmdan emzirenin elbise ve
bedenine isabet eden sey affedilmistir. Ancak yine de namaz i¢in temiz elbise giymesi
menduptur; yine yagmurun yerdeki pislikleri sigratmas: da affedilmistir.*®! Imam Malik
abdestsiz Mushaf’a dokunma konusunda ¢ocuklara ruhsat verdi. Ciinkii onlar miikellef
degildirler.802

Safiilerce, safilan hayvandan siit kabina diisen pislikler, arn kovanindan diger
hayvanlann biraktig: kii¢iik pisliklerin bala dl'ismesim3

Hanbelilerce, basit kan, kusmuk ve irinler, kagimilmasi mimkiin olmayan idrar

akintisi, insanin goziine ilisen ve yikanmasi géze zarar verecek necasetler.®

8 Ceziri, 1/31.

™ Mevsili, 1/17.

390 Turi, 8/347.

801 Cezird, 1/28.

%2 {bn Rilgd, 1/86.

803 Cezir, 1/32.

804 Ceziri, 1/33. Daha genis bilgi igin bkz, Ceziri, 1/27 vd.
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UCUNCU BOLIM
MAKASID ACISINDAN AZIMET VE RUHSAT

$ s

LUYGULAMA ACISINDAN RUHSAT
Bu boliimde sosyal hayatta azimet ve ruhsata yaklagimlarimiza deginecegiz.

A-Ruhsatla Amelin Sartlari: Ruhsatla amelin sartlarini su sekilde siralayabiliriz:

1-Ruhsat masiyet (zerine olmamalidir. Mesela, Safii mezhebinde, baskasini
oldtirmek igin; Allah’in yasakladigi seylerin -uyusturucu vs- ticaretini yapmak gibi
amaglarla yolculuk yapan kisiler yolculuk ruhsatlarindan -namazlar1 cem, cuma namazi ve .
cemaati terk, i¢ giin mestler lizerine mesh gibi- faydalanamazlar.

2-Ruhsata sif ruhsattan faydalanmak amaciyla yaklasiimamaldir.®® Ornegin,
Maliki Ebu Bekr ibn Arabi, namaz kasr etmek ve orucu tutmamak icin sekilci bir tavirla
hemen memleketin digina ¢ikanlardan bahsederek, bir kévim dini oyuncak haline getiriyor,
diyerek konuya dikkat geker.!® Oructan kagmak arzusuyla yolculuk yapan kisi bazi
miictehitlere gore seferde orug tutmama ruhsatindan faydalanamaz. Keza bir beldeye iki
yol olsa birisi uzun birisi kisa olsa, sirf seferde namazi kasr ruhsatindan faydalanmak i¢in
uzun yolu tercih eden kisi namazi kasr etme ruhsatindan faydalanamaz.®’ Nitekim, Hz.
Peygamber (sav), Ramazanda ruhsatsiz olarak bir giin orug tutmayan kisiye senenin
hepsini orug tutsa bile ona kafi gelmez/sevabina ulasamaz.®*® buyurmustur. Zehebi,
Ramazan aymnda maziretsiz olarak oru¢ tutmamanin biiylikk giinahlardan oldugunu
sSylemektedir.8

3-Ruhsattan faydalanma niyetinde olan kisi, dinin hiikimlerine muhalif bir niyet

810

tasimamalidir.””” Sarii ruhsatlar igin illet ve sebepler koymustur. Bu illet ve sebepler

aranmalidir.?!!

%% Ornegin, Medeniyetin icabatindan olarak, hatta zaruriyat, dortten yirmi dorde gikmis; tiryakilikle,
gorenekle ve itiyadla hacat-1 gayri zaruriye, hacat-1 zaruriye hitkmtne gegmis. Ahirete imam oldugu
halde, “Zaruret vardu” diye zaruret zanntyla diinya menfaati ve maiset derdi igin, diinyay: ahirete tercih
ediyor. $u 6rnek de zaruret ve dolayisiylaruhsata yaklagimda bize 6lgiilit bir bakis agis1 sunuyor. “Gergek
bilgi Allah katindadir, Madem ihtiyaca binaen ruhsat oluyor, Elbette yalniz siis igin, ihtiyagsiz digleri
kaplamak ve doldurmak igin bu ruhsattan istifade edemez. Ciinkd hatta zaruret derecesine geldikten
sonra bdyle umumii’l-belva’da, eger bilerek su-i ihtiyartyla olsa, o zaruret ibaheye sebebiyet vermez.
Eger bilmeyerek olmus ise, zaruret igin elbette cevaz vardir”. (Bediitzzaman, Emirda§ Lahikas1, Yeni
Asya Y, Ist, 2001, s. 456; Barla Lahikast, Yeni Asya Y, st.2001, s. 158.) '

% {bn Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkamii’l-Kur’an, thk: Muhmmed Abditlkahir Ata,
Daru’l-Fikr, by, s. 1/615-616. .

807 Kalact, 1/941. ,

%08 [bn Mace, Styam-14 (1/535).

¥%9 ez-Zehebi, Hafiz Muhammed b. Ahmed b.Osman, Kitab#i’l-Kebair, Daru Mektebetil’l-Hayat, Beyrut, ty,
yeni basky, 6. Kebire, 5. 41,

310 Kalaci, 1/941.
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4- Dihlevi’nin, Huccetiilllahi’1-Baliga adli eserinden ruhsatin esrar1, adli: bsliimden
birkag pasaj aktarmak yerinde olacagi kanmisim tagryoruz.
o Ez.ﬁ}édilen seyi islemeye zaruri bir mani varsa onun yerine bir bagka sey ikame
edilir: Durum bdyle olunca yani zaruri bir mani olursa onun yerine alternatif bir tegri
olmas: gerekir. Cinkii miikellef bu durumda iki sey arasinda kalmustir. Ya emredilen
teklifi mesakkat ve gligliikle birlikte yapacaktir ki bu, hukukun nigin vaz’ olundugu sirrimin
hilafinadir. Hukuk zorluk i¢in degil, kolaylik i¢indir.*?

Amelin vakti gegmesi durumunda kaza imkarimin megruiyeti gerekliligi: Amelin
vakti gegmisse kazanin mesru olmasi gerekir. Amelin kolayca yapilabilmesi igin ruhsat
gereklidir. Ancak rahat ve zor anlarda terk edilemeyen asillar vardir. Bu bir seyin
hakikatine dahil olan, ayrilmaz pargasi olup ve onsuz asil maksadin hesaba katilamayacag:
asildir. Tazim ve saygida taharet ve husu’nun bulunmast gereklilii gibi. Bu hasletler

813 Yine, zor anlarda

ortadé.n kalkarsa amelden arzu edilen maksat gergeklesmeyecektir.
ruhsatin giindeme geldigi asildir. Bu tekmili olan asildir. Yani bu tekmili asi bagka bir
maksadin herhangi bir vakitte lazim olabilecegi seydir. Yani asil maksadin kamilen
yapilabilmesi i¢in bir ara¢ konumundadir. Bu kisimda ikrah anlarinda ruhsatlar giindeme
gelir. Karanlik gecelerde istikbali kible i¢in taharri sartimin kalkmasi ruhsati, elbisesi
olmayanin setr-i avret sartini terk etme ruhsati, suyu bulamayanin teyemmiim yapma
ruhsat;, fatiha okuyamayamn dualardan bir duayr okuyabilme ruhsati, kiyama giicii
yetmeyenin oturarak veya yatarak namaz kilabilme ruhsat, giicii yetmeyenin riikku ve secde
yapmama ruhsati gibi.814 Asil ibadetin yerine gecen alternatif ibadertte asil ibadete doniik
bir isaretin olmas: gerekir.

S-Her zorlukta ruhsat olma zorunlulugu olamaz. Ciinkl harecin farkli ¢esitleri
vardir.?”®
B-Ruhsatlarin Pesine Diigmek: Ruhsatlarin pesine diisiip hayati ruhsatlarla
yasamaya galigmak haramdir. Bu dini hem bozmaya hem de dinden ¢ikmaya neden olur.
Bundan dolay: Islam Bilginleri ruhsatin pesine diismenin helal olmadigmi ve bunun

fasiklik oldugunu kabul ettiler.®'® Ruhsatlan tetebbu’: “Ben Hanefiyye-i semha olarak

811 Selim, 68.

812 Bakara Suresi, 2/185.

31 Dihlevi, Sah Veliyyullah, el-Huccetiillahi’}-Baliga, thk:Muhammed Serif es-Siikkar, Daru-ihyai’l-Ulum,
Beyrut, ty, 5.1/299.

814 Dihlevi, 1/300.

815 Dihlevi, 1/301.

816 Kalact, 1/941.
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317 ve “Hz. Peygamber(sav) ve Islam’m hikiimleri kullarin maslahatlarim

gonderildim’
gerg:ekles}ir;nek icin gelmistir”, gibi delilerden yola ¢ikanlarin ruhsatlarin pesine

”'ciﬁstﬁgﬁnﬁgsﬁyleyen Satibi, s6zlerini sdyle stirdiiriir: “Hz. Peygamber’in (sav) Hanefiyye-i
Semha olarak génderilmesi” Islam’1n asillarina bagli olmas: itibariyledir.

Ruhsatlarin pesine diigiip mezheplerin rubsat igtihatlari igtahla arastirmak dinin
asillarina uymak degildir. Bu nefislerin heva-i yaklasimlarina meyildir. Halbuki Din heva-i
arzulara tabi olmay1 yasaklannstu. Bunlar miittefekiin aleyh olan asillarla zittir.8'® Bu tavir
icinde olanlarin delile tabi olmay: terk etmeye ve memnu telfike saplanma ihtimali
vardir.®”® 1ki kavilden en kolayini almak, tekliflerin megakkat vardir diye ihmaline sebep .

olma ihtimali vardir.¥*

C-Hukuki Hiikiimlerin En Kolaymi Almak: Zuhayli, Hukuki hiikiimlerden
en kolayini almak; Ref-1 harac, kolaylik, miisamaha, insanlarin yeni degisen maslahatlarim
gozetmek, gibi noktalardan hareketle inceler.?!

Hukuki hiikiimlerden en kolayini almak (ruhsatlari tetebbu’): Eger kisinin dinde
tabi olacag: bir gorils mezhepte yoksa o zaman ruhsatlar1 aramak ve en kolay olani almak
caizdir. Bu durumda kisi olagan olmayan bir durumda demektir ve en kolay goriisii alir ve
onu kullanir. Bu konuda ki sekiz ayr1 goriigii Zuhayli almis ve incelemistir. Bu gértislerin
{i¢ tanesini daha 6nemli bulmustur. Bizde bunlardan iki tanesini burada zikr edecegiz.

1-Bu gruptakiler “en kolay olan: almak” almak i¢in ruhsatlarin pesine diismenin
caiz olmadifim sdylerler. Burada dinin yasakladigi hevaya tabi olmak s6z konusudur.
Kitap ve siinnet bunu yasaklamistir. Ammar hadisindeki Allah’in Resulil (sav) “en
kolaymn1” alird: ifadesinin  “en dogru olanini-en zor olanini “ alirdi geklinde rivayetlerinin
oldugundan yola ¢ikmiglardir. Ihtilaftan kurtulmak igin ihtiyatli olani yani en zor olani ve
en kuvvetli olam1 olmak gerekir. Zira dinin izzetine tabii olan takva sahibidir. Dine kars:
lakayt davranan ise miibtedi’dir (bidatci).5
2-Bu gruptakiler biraz daha orta yolu tutmuslar ve eger dinin prensiplerine mani bir

husus yoksa-memnu telfik gibi- en kolayim almak caizdir. Kitapta, fiili ve kavli siinnette

817 ¢]-Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b.ismail ( Fazlullah Ceylani serhi ile: Fazlullahi’s-Samed fi Tavzihi
Edebii’l-Miifred), Mektebetit’s-Selefiyye, Kahire, 1388, Hisnii’l-Huluk-9 (1/386).

#18 Nisa Suresi, 4/59; Satibi, el-Muvafat, 2/510.

819 Satibi, Muvafat, 2/512.

820 gatibi, Muvafat, 2/515.

%21 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletihi, 1/89-90.

522 Zuhayli, el-Fikhit’l-islami ve Eddilletahit, 1/100.
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bunun delilleri vardir. “Ben hanefiyye-i semha olarak gonderildim”, “Allah farzlanm farz

,,olarak; Simnetlerini siinnet olarak; Hadlerini had olarak; Haramlarim haram olarak

belirledi. Ve dini kolaylik (sehlen), hosgorii (semhan), genisletici (vasian) ve zor olan bir
sey olarak koydu,823

Burada zorluk ve kolaylik arasinda bir denge ve muvazene vardir. Dolayisiyla

heva-i ve gehevi yaklagimlar korkusu, miitefekiin aleyh gorislerin zamanla yerini

mubhtelefiin fih olan goriislere birakma riski, delili terk etme ve hukuki hiikiimleri 1skat

etme endisesi, mennu telfik gibi nedenlerden dolay: ihtiyati yaklagun esas olmalidir. 824

D-Ruhsatlann Hi¢ Kullanmamak: Miisliimanlarin kendini zorlayarak ruhsat
terk etmesi da caiz degildir. Yala b. Umeyye, Hz. Omer’e, “Yeryliziine sefere ¢iktigimzda

size kétiilikk etmelerinden endise ederseniz, namaz: kisaltmamzda size glnah yoktur”?*
ayetini okuyarak, ama insanlar §imdi giivendedirler, dedim. Hz. Omer: Senin begendigini
bende begenmis ve Allah’in Resuliine sormustum. Hz. Peygamber (sav): “Bu Allah’in size
verdigi sadakasidir. Oyleyse Allah’in sadakasini kabul edin” buyurdu.®*® Imam-i Safii,
ruhsati kullanmamanin bir basite indirgeme seklinde olmamasi yani “teheviinen”
olmamasini belirterek meseleye ahlaki bir yaklagim getirir. “Itmam ile farzin aslina, kasr
ile ruhsata uymus olurlar. Her ruhsat hakkinda dedigimiz gibi, ancak kisinin ruhsattan yiiz
¢evirmek maksadiyla namazi tamamlamasi hali miistesna, itmami ayiplamaya mahal
yoktur. Yine Imam-1 Safii, Ebu Eyyub-el Ensari’den naklen, “Ben Allah’in Resuliinii
mestler lizerine mest yaparken ve bunu emrederken gérmiis bulunmaktayim. Ne var ki
bana ayaklari yikamak daha hos gelmektedir. Sozii de Safii’nin degerlendirilmesine bir
baska Srnektir.??’

Sonug¢ olarak sdyle diyebilirizz Misliiman insan, Allah’in kendine sundugu
ruhsatlan yeri geldiginde kullanmalidir. Sicagin altinda oruglu bir sekilde beklemeyi takva
nisanesi olarak sayan sahabenin ibadetinin iyilik olmadigiu bizzat Hz. Peygamber,
belirtmistir. Nitekim Ebu Derda “Cok siddetli sicaklarin oldugu Gaza'larda bizden

828

Allah’in Resuliiniin disinda hi¢ kimde orug tutmazdi”, demektedir.”” Hadislerde gegen

ruhsat vurgulan bize ruhsatin hafife alinacak bir sey olmadigim gosteriyor. “Allah’in size

23 Hindi, Kenzi’-Ummal, 1/373.

824 Zuhayli, el-Fikhi’l-Islami ve Eddilletiihd, 1/105.

%25 Nisa Suresi, 4/101

826 Darimi, Salat-179 (1/293); ibn Mace, ikame-73 (1/338-339); Kalaci, 1/941.

527 Cakan, 1.Liitfi, Hadislerde Ihtilaf ve Coziim Yollar, IFAV Y, Ist. ty, 2. bask, s. 178.
828 Ebu Davud, Seferde orug-45 (2/298).
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verdigi ruhsatlan almz”®? “Siiphesiz Allah azimetini aldigimizi sevdigi gibi ruhsatim
almanizi ‘de/ sever“.®" Bu ifadeler ruhsatin ne kii¢iimsenecek ne de sulandirilacak bir sey

’

olmadigini g6steriyor.

o

IL. AZIMET VE RUHSATI KULLANMADA TEDRIC

Tedricilik:Tedricilik emirlerin sirasiyla ve ihtiyaca gére gelmesi oldugundan Allah
bu Ummete iyilik ve kerametinden indirmedigi hi¢bir sey birakmamigtir. Hepsini bu
iimmete indirmistir. Yine onun bu {immete keramet ve ihsanindan en énemlisi de bunlar bir
defada kurallastirmamus; bunlan defaten ve defaten tedrici olarak kurallastumstir.®!
Burada Kurban’in peyde?pey indirilmesini de zikretmek yerinde olacaktir. “Kur’an’in
peyderpey inisi, ahkamin tedrici olarak yerlesmesini sagladigi gibi insanlarin ayetleri.
kabuliinii kolaylasgtirmistir. Eger Kur’an bir defada indirilmis olsaydi, i¢inde ki emir ve
nehiylerin ¢oklugundan 6tiirii bir ¢ok insan kabule yanasmaz hatta nefret bile ederdi.”**

Hz. Peygamber (sav) doneminde fikihta iki nokta géze garpar: Tesride tedricilik.®®
Gugliigii kaldirmak.®* Bu prensipten de; hikiimlerin hafifletilmesi ve ruhsatlar
cikmuistir.®*®  Yine Islam Hukuku yiirtirliliigiinii temin i¢in bir ¢ok 6nlemler almigtir.
Bunlardan bazilari:1-Kolaylik prensibine yer vermistir 2-Ruhsatlar getirmistir 3-Zaruret
prensibine yer vermistir 4-Gegis donemi ruhsatlarina ve zahiri kurtarma fikrine yer
vermistir 5-Tedricilik.**

Yasaktan sonra gelen emrin ibahe ifade edip etmedigi viicup mu ifade ettigi usul
alimlerince tartistimistir. Genel kanaat olarak bunun mubahlihk ifade ettigidir. Yani ¢esitli
gerekgelerle yasak konmustur. Sonra da yasak i¢in Ongoriilen sakincalar kalkmugtir. Bu
yasaktan sonra gelen miisaade de kullanilan izin emri 6zerinde durulmustur.®’

Nitekim bizde ruhsatin hiikmiinii islerken “ruhsatin hiikmiiniin ibahe” oldugunu

sdylemistik. Ruhsatin da yine azimet emrinden sonra gelen gegici bir miisaade oldugunu

829 Miislim, Siyam-93; Ebu Davud, Siyam-45 (2/795).

830 Ahmed b. Hanbel, (2/108)-(4/158); San’ani, 2/78.

81 Rurtub, 3/52.

82 es-Suyiti, Celaleddin, Muhtasar el-itkan fi Ulumi’-Kur’an, ¢ev: Omer Kara, Ravza Y., Ist. 1993, s.
53-55.

533 Zeydan, Islam Hukukuana Girig, 175.

34 7eydan, Islam Hukukuna Girig, 177.

85 Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 178.

%6 Erdogan, 176.

87 Bu konuda ki gorilsler igin bkz. Molla Hiisrev, Mir’ati’l-Usul fi Serhi-Mirkati’}-Vusul, 1/62-63; Ibn
Hazm, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ty, s. 1/341. Yine 6zelde Hz
Peygamberin kabrini ziyaret ve Genel de kabir ziyareti i¢in bkz: Miras, Tecrid-i Sarih tercemesi, 4/175-
197.
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ama bunun zaruretle sirls oldugunu ve bu gegici siire i¢inde ruhsattan faydalanmanin bir
mahzurunu olmadigim belirtmistik.

Ruhsatm sozlik anlamlarindan birisi de “Erhasa Leht’l-Emr”: Bir fiili
yasakladiktan sonra o fiil konusunda izin vermek, demektir. Keza, “Rahhastii Fiilanaen™:

ot

Ona yasak koyduktan sonra izin verdim demektir. (Yasagin kaldirilmas1)®*® Nitekim erken
donem Islam Hukuk¢ularindan Debusi, terim olarak ruhsati, “Ruhsat: Yasaklanan seyi,
yasaklandiktan sohra bir éziir gerekgesiyle kolaylagtirmak amaciyla serbest birakmaktir”
diyerek tanimlamugtir. %

Her iki olayda da miisaade, izin s6z konusudur. Her iki olay 6ncesinde de bir emir
veya olumsuz emir/nehiy s6z konusudur. Ruhsatta ziine uygun gegici bir ayricalik ve
imtiyaz séz konusu iken; yasaktan sonra gelen emirde ise stirekli bir miisaade s6z
konusudur. Yasaktan sonra gelen emrin pratik karsilii bizim ruhsat tammlarinda ve
¢esitlerinde kullandigimuz “kiilli hacet, stirekli miibahlilik” veya Ibn Asur'un ifadesi ile
“genel ve stirekli zaruret” seklinde ki ruhsatlara da benzemektedir.>*°

Azimet ve ruhsatta tedricilik konusunda nokta gdze garpiyor: A-Yasaktan sonra
gelen emir ibahe eder ruhsatlan B-Yasaktan sonra gelen ruhsat C-Ruhsattan sonra gelen
yasak

A-Yasaktan sonra gelen emirlerdeki ruhsatlar: Bu meselenin klasik dmegi de
kabir ziyaretidir. Hz. Peygamber (sav) “Ben size kabir ziyaretini yasaklamstim. Simdi
ziyaret edebilirsiniz.”®! buyurmugtur. Yine Hz. Peygamber (sav) bir diger hadislerinde de
kabirleri ziyaret etmenin bize &limi hatirlatacag®? faydasim agiklamigtir. Bu genel

miisaade igerisine kadin erkek herkes girer.843

Peygamber efendimiz (sav): “Kabirleri gokga ziyaret eden kadinlara lanet etti.”***
Yine Peygamberimiz diger hadislerinde “zevvarat-zairat” ifadesi gokga kabirleri ziyaret
ederek diger ev-gocuk—es vazifelerini ihmal edenlere haml edilmistir.?** Yani kabirleri
¢okca ziyaret ederek sorumlu oldugu evini ihmal eden, kocasmin hukukunu ¢igneyen,

cahiliyye devrinde oldugu gibi erkeklerle karisik ve dikkatsiz bir vaziyette ziyarete ¢ikan,

%

%% {bn Manzur, 5/178.
89 Debisi, 81; Buhard, Kesfit’l-Esrar, 2/545.
0 fln Asur, 193.
81 Eby Davud, Cenaiz-76 ( 3/557); Ahmed b. Hanbel, (3/88); Hindi, Kenzi’-Ummal, 15/646-658.
%2 Ebu Davud, Cenaiz- 77(3/557)
343 K abir ziyreti ve adabi igin bkz., Soysalds, Dini Hitabet, Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2002, s. 293-297.
844 Ahmed b. Hanbel, 2/337); Ebu Davud-78 (3/558).
%5 o].Kardavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Btlnyamln Erul Rey Y., Kayseri, 1993, 2.baski, s.
229,
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agilip sagilan kinlip dékiilen fitne ve fesada sebep olan kabristanda sabir g6stermeyerek
”aglay1p feryad: basan kadinlar kastedilmistir.®*® Yasagin gerekgesi olarak “sedd-i zeria”
‘I;rensibi g%sterilnﬁstir. Yani heniiz daha yeni putperestlikten ¢ikan ve mezarlarini niifus
sayimina dahil edecek kadar ileri giden bir kavmin kabir Ziyareti sebebiyle tevhide zarar
verebilecekleri endisesidir.®”’ Kabir ziyareti konusunda ekseriyetin kanaati mubahlig
yOniindedir. Ufak bir grup kerahetine kaildir. Fakat onlarda bunun tenzih yada tahrim
keraheti oldugunda ittifak edememektedirler. Bu kii¢tik ihtilaf nazar-1 itibara alinmaz ise
sartlarina riayet sartiyla herkese kabir ziyareti kadmn-erkek tavsiye edilmistir.®*® Kabir
ziyareti mesrudur.?¥
Sonug olarak iki olaymn yukarida emir-miisaade benzerliginin yaninda ¢ekincemeler
noktasinda da benzerlikler vardir. Zaten bir rivayette de Hz. Peygamber’in (sav) kabir
ziyaretine ruhsat verdigi belirtilmektedir.®®® Ruhsatlar ihtiyag sebebiyle konulmustur.
Ruhsattan 6nce azimetin kalplere yerlesmesi gerektigi de Snemle diisiintilmelidir. Zira,
Islam’1 hakkiyla benimsemis kiside tekemmiil duygular gelisir. Ancak heniiz hakikatine
niifuz etmemis kiside lakaytlik hali ve tahrip meyli vardir. Dolayisiyla Laubaliler, ruhsatia

oksamimaz; azimetlerle siddetle ikaz edilir.%’

B-Yasaktan sonra gelen ruhsatlar:

a-“Allah’in Resulli kopekleri 6ldirmeyi emretti. Size ne oluyorki kdpekler
ediniyorsunuz ? Sonra koyun ve ev k&pegine ruhsat verdi.¥?
Imami Safii’ye gore, ¢oban, ziraat ve av gibi ihtiyaglarin disinda képek edinmek

853 Hz. Peygamberin ilk séziinden ve sonra da verdigi ruhsattan yola ¢ikan

caiz, degildir.
mezhep imamlar1 hadisteki ruhsatla simrlt kopek beslemeye miisaade etmislerdir. Genel
asayisin muhkem oldugu dénemlerde evde kdpek beslemenin de bir anlam: yoktu. Ama
hiikim her zaman boyle mi olacakti? Genel asayisin bozuldugu ve insanlarin can
glivenliklerini yitirdikleri zaman evde kdpek beslemek yine mekruh mu sayilacakt1i? Buna

cevabi evinde kopek besleyen Maliki el-Kayravani’den alalim; kendisine * Imarm Malik

846 Gler, 304.

7 Giiler, 307.

3 Kogkuzu, Ali Osman, Hadislerde Nasih ve Mensuh, [FAV Y., Ist.1995, 1.basky, s. 285.

849 Kastalani, 2/398; Assaf, Ahmed Muhammed, el-Helal ve’l-Haram fi’}-Islam, Daru ihya-it’l-Ulum,
Beyrut, 1983, by, s, 486.

850 fbn Mace, Cenaiz-47 (1/500).

851 Bediiizzaman, Mektubat, 462.

82 Miislim, Taharet-26 (1/235); Darimi, Sayd-7 (2/415).

83 Nevevi, Serhu Sahih-i Milslim, 10/480.
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meskun bolgede/hazarda kdpek beslemeyi mekruh goriiyor, sen ne dersin? Dediklerinde
el-Kayravani: “Eger Imami Malik bu dénemde yasamus olsaydi, kapisinda képek degil
““aslan besié'fdi”, demistir. Bu cevaptan anliyoruz ki, ahlakin bozulup genel asayisin ortadan
kalkmasi, normal giivenlik durumlan ile ilgili olan kerahet hitkmiiniin degismesine neden
olmustur. Yani genel ahlakin bozulmas: ve fesadu’z-zamanda mekruhlar miibaha,
miibahlar mekruha déniigebilir.3*

b-“Kim igki igerse ona sopa vurun, tekrar igerse tekrar vurun, tekrar igerse tekrar
vurun. Ugiinciistinde ya da dérdiinciisiinde tekrar igerse sldiiriin. Igki igen bir adam tekrar
tekrar igti ve sopa vuruldu. BSylece ruhsat olsun diye 6liim kaldirld1.”®> |

Sahabeler ve sonraki nesiller hakkinda nass, icma ve 6nceden benzeri olan bir
mesele olmadify igin kiyasin da isletilemedigi konularda mutlak maslahata gére hiikiim
vermislerdir®®®. Mesela Hz. Ebu Bekir déneminde i¢ki cezasi kirk celde iken Hz. Omer
bunu seksen celde olarak uygulamistir. Efendimizin uygulamas tazir seklindedir. Iste bu
sonuca Hz. Omer Sarii’in tasarruflarina uygun bir maslahattan dolay: varmustir ki bu da
aklin muhafazasidir.®*’

Hz. Peygamber’in burada ki uygulamasinda icki ile ilgili cezanin eksiltilmesi ve
hafifletilmesi s6z konusudur. Hadiste say1 tayin edilmemistir. Hatta diger rivayetlerde
kimimiz eliyle kimimiz elbisesinin bir tarafiyla ve kimimiz pabucuyla vuruyordu,
denilmektedir. Genel ahlakin bozulmasi ve insanlarn had cezalanm basit gérmeye
basladigin goren Halid b. Velid, Hz. Omer bir mektup yazarak: “Insanlar ickiye diistiiler,
had ve cezay: kiigiimsemeye bagladilar. Hz. Peygamber’in ashabi senin yaminda, durumu
onlara anlat”, demisti. Hz. Omer’de durumu onlarla miizakere etti ve icki igenlere seksen
sopa vurulmasina karar verdi. Oyle anlasiliyor ki i¢ki cezasi “had” nevinden degildir. Bir
cezanin yeterli ve yerinde olacagimi zaman belirlemektedir. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu
Bekir doneminde yeterli olacag: diisiiniilen bir ceza, Hz. Omer zamaninda yeterli olmamis
ve seksen sopaya ¢ikartilmistir. Muhtemelen buda yeterli olmamus ki yine aym: Omer, icki
cezasina siirgiin ve bagi tirag etme cezalarim da eklemistir. ¥
c-“Ayse: Hz. Peygamber, hammlarn hamama girmesini yasakladi. Sonra da

erkeklere pestamalla girmesine ruhsar verdi .#° Abdullah b. Omer, Allah Resulii “Acem

854 Erdogan, 176.

355 Ebu Davud, Hudud-36 (4/625).

856 Rabia, el-~Amel bi’l-Maslaha, 10/121
%7 Rabia, el-Amel bi’-Maslaha, 10/123.
8% Erdogan,178-179.

59 Ebu Davud, Hamam-1 (4/300).
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arzim fethedeceksiniz. Orada hamam denilen evleri géreceksiniz. Oraya pestamalsiz

gn'rneym Kadmlann hastalik ve nifashilik hali diginda oraya girmelerine engel olun”,
"’ ded1 360 Kadmlara 6zel hamama kadinlar, umum belva’dan dolay1 pestamallariyla girerler,

Halkin adeti bu sekilde olsa da pestamalsiz girmeleri haramdir. Halkin adeti boyle olsa da

kadin ve erkek hamama pestamalsiz giremez; girerlerse sahadetleri kabul olunmaz %!
Kadmlarin hamama girmelerini kerih gorenler olsa da kadin ve erkegin hamama girmeleri
sahihtir.32 Peygamberimiz hamama girdi mi?

Ibn Abidin Haskefi’nin “Ciinkii Peygamberimiz hamama girdi” hadisinin mevzu
oldugunu belirtir. Ve s6zii hamamlarin bina edilisi gayesine getirerek eger hamamiar
ihtiyaca binaen yapiliyorsa hamamlarin kadinlar icin yapilmas: daha gereklidir. Ciinkii
onlar hayiz, nifas ve giisl ihtiyaglar1 dolayisiyla ve soguk su kullanmanin onlara daha zarar
vermesi nedeniyle hamama daha da ¢ok ihtiya¢ duyarlar. Ben derim ki eger kerahet s6z
konusu olacaksa bu sadece kadinlara has olmamali. Ciinkii zamammizda daha ¢ok
erkeklerden fasaka-i avam, avret-i galiza (biiyilik) ve hafiflerini aqiyorlar. Eger kerahet
illeti “kesfir’l-avret” ise bu her iki taraf i¢in igin de aymidir.®®® Ibn Abidin, herhangi bir
kisinin hamamda g6zlerini yumarak baskasinin avret yerine/kasigina tily dokiict ilag, krem
ot vs... siirmesinde bir sakinca yoktur, demektedir. Ancak bu, hemcinsler arasinda olmali,
zaruret aniyla kayith olmali, gozleri kapali olmali alintilarimi yaparak “ben derim ki,
Haskefi’nin dinden bir seyi istihza kiifiirdiir s6zii, avret yerini “istihfaf bi’d-din olarak”
agmaktir, seklinde yorumlar.”®** Sahabelerden Halid b.Velid, Tabiundan Ibn Sirin, Hasan
hamama girerlerdi. Yine kadinlarin tesettiire riayet etmeleri sartiyla mazeretleri olmadan
girmeleri caiz; keza mazeret ve hacet zamanlarinda bu sartla zaten caizdir”. 863

Sunu da ilave etmek gerekir ki bu konuda ki hadislerin hemen akabinde ki
hadislerde Hz. Peygamber, hamamlari ¢ok olan memleketlerin feth edilecedini ve bu
memleketlerde insanlarin hamamlara uryanen girdiklerini belirtmektedir. Yani, konuya bir
illetle vurgusu yapmaktadir. Uyari ise sudur: Avret yerleri agik olarak girmemek gerekir.
Bu illete karsi teyakkuz halinde olunmalidir. Hz. Peygamber’in hamamlart toptan
yasaklamasi dogru olmayacag: bellidir. Clinkii Islam Hukuku: -

a-Toplumun genel hatlarinin tamamlayicidir.

%0 fbn Mace, Edep-38) (2/1233).

851 Allame Nizam ve Ulema-i Hind’den bir Heyet, 5/363.
82 Turd, 8/32.

%3 fbn Abidin, 6/53.

84 fbn Abidin, 7/115.

%5 {bn Kudema, 1/230.
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b-Talimat ve y6n vericidir.
. c-Kiginin korunmasim saglayicidir.3%

Bu y6n vericiligini ve toplumun genel hatlanmi tamamlayici olmasim ifada

tedricilik prensibinin katkis1 biiyiiktiir.

C-Ruhsattan sonra gelen yasaklar:

a-“Hz. Ali, Valllahi bunun sadece salime ruhsat oldugunu- baskasina degil-
biliyorum.”*¢’

Islam Hukuku bazi anlarda 6n hazirlik yapmadan mevcut yapiyr degistirmek
istedigi de olmustur. Iste bu gibi durumlarda miisamaha géstermis, goriiniiste mesru olma
ile yetinmis ve bdylece hukuka kargi iman ve saygiyr muhafaza etmek istemigtir.

Yepyeni bir timmet yetigtirmek igin takip ettigi metotlardan biriside tedricilige
riayettir. Buna Ornek olarak su hadisi verebiliriz. “Evlatlik (tebenni) miiessesi
kaldirnldiginda Salim, Ebu Huzeyfe'nin evlatligi bulunuyordu. Sehle b.Suheyl Hz
Peygambere (sav) gelerek: “Ya Rasulalllah! Ebu Huzeyfe’nin azatlisi ve evlatligi Salim
yanimiza girip ¢ikiyor, halbuki iistimiiz bagimiz agik oldugu zaman oluyor, tek bir odadan
baska evimiz de yok ”, dedi. Hz. Peygamber de: “Onu emzir, kendine haram olursun”,
buyurdu. Sehle: “ Koskoca adam oldugu halde onu nasil emzirebilirim?”, buyurdu. Hz.
Peygamber (sav) giildii ve : “onun koskoca adam oldugunu biliyorum” buyurdu. Hz.
Peygamber’in (sav) zevceleri: “Vallahi bunun Salime taninan bir ruhsattan bagka bir sey
olmadigina inanmiyoruz”. demigler ve b&ylece bir emzirme ile yanlarna higbir kimsenin
girmesine miisaade etmemislerdir.

Bu hadislerin degerlendirmesini yapan = Muhammed Tahir b. Asur soyle
demektedir: “Acaba gercek bir fakih bu hadisenin, her hangi bir 6n girisim bulunmadan ve
bu durumda olan insanlarin buna karsi gerekli hazirliklarr heniiz yapmadan, evlatlik
miiessesenin aniden kaldirilmasinin bir ruhsar oldugunda siiphe edebilir mi? Bu konuda
izin verilen ruhsat goriiniirde bir ¢ikig yolu aramak kayd: ile verilmistir. Bdylece hem
kanuna sayg: ve kismen yan ¢izme hem yumusaklik, hem de hukuki nizamin sureta da olsa
korunmasi birlikte saglanmis olmaktadir. Nitekim Allah Resulll (stiphesiz bu izinden sonra
ve asli prensibin vaz’1 seklinde olmali) zevcelerine s8yle buyurmustur: “ Siit emme yoluyla

yanlariniza girenler kimler bakin. Siit emme haramlilifi ancak agliktan (siite ihtiyag

86 Karaman, Hayrettin, Yeni Gelismeler Kargisinda islam Hukuku, {klim Y, ist.1987, 2. bask, s. 13-14.
%7 Ebu Davud, Nikah-9 (2/551); Ibn Mace, Nikah-38 (1/626).
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duydugu bebeklik halinde emdigi stitten) dogar”. Evet bu uygulama ‘fkisiye Ozel” ve
gegns donerm” fikri ile 11g111d1r868

b-“Su, ancak sudandir’in hitkmiinit Allah’in Resulii (sav), Islam’in ilk yillarinda
elbise azligindan dolay: insanlara ruhsat kilmisti. Sonra gusiille emretti. Ve ondan (su,
sudandir’in hitkmiinden) nehyetti.’® Nesh konusunda ¢alisma yapan Fikihgilar ve
Hadisgiler burada neshten séz etmislerdir.®”® Stinen sahiplerinin (Ibn Mace-Taharet,111;
Ebu Davud-Taharet, 83; Timizi-Taharet, 81) “Bu Islam ' ilk donemlerinde uygulanan bir
ruhsatti”, seklinde ki bu hadis-i serifi aldiklan bab’larin baslig1 da bu baglamda ok iyi bir
tedricilik Smegi veriyor.“ Siinnet yerlerinin birlegmesi” ile gusliin gerekmesi hadisi, “ su
ancak sudandir” hadisinin hitkmiiyle tezat teskil etmez. Bu hadis Islam’in ilk yillagfida
kadm ve genglere verilen fetvalardandir.®”! Bu hadis-i Serif Islam Hukukunun en 6nemli
szelliklerinden olan “tedricilik”e en giizel delildir.

c-“Hz. Peygamber’le (sav) beraber cihad ediyorduk. Yanimizda (mehir olarak
Qerebilecegimiz) hi¢bir mal da yoktu. Hadim olalim m1? dedik. Hz. Peygamber (sav), Bizi
bundan nehyetti ve (bize mehir olarak) elbise karsiliginda kadin nikahlamamiza ruhsat
verdi.”® “Allah’in Resulil (sav) Evtas senesi mut’aya ¢ kez ruhsat verdi ve sonra onu
yasaklad™®” “[bn Abbas: Allah’in Resuli mut’ayr yasakladi. Ibn Abbas’a mut’a
soruldugunda ‘ona ruhsat verildigini isittim’, dedi. Onun mevlasi, Ibn Abbas’a ‘bu gok zor
(killetin’n-nisa ve’l-hali’s-sedid) durumlarda mi?’ dedim. O da ‘Evet’, dedi soziini
nakleder.”’* Buradaki “elbise karsilig1 nikahlamak; belli bir miiddete kadar yani mut’a
nikahi demektir.®”> Sevb/elbise baglayict bir sart degildir. Mehir olarak anlagtiklar
herhangi bir baska seyde olabilir”. 876

Hadimlik,?”” erkekligi iptal etmektir. Allah’in yarattif: fitrati tagyir ederek kiifram
nimete diigmektir. Clinkii Allah'n onu erkek olarak yaratmasi ona olan bir nimetidir. Bu

sekilde kadinlagmasi, nimetin kemalini noksanlast1rmakt1r.878

5% Erdogan, 28-29.

**® Ebu Davud, Taharet-92 (1/126); Ibn Mace, Taharet-14 (1/200); Suyuti, el-Ezheru’l-Miltenasira fi
Ahadisi’]-Miitevatira, 12.

¥7° Abdul-Baki, 1/73; Kogkuzu, 184-187

o7 " Ibn Himam, 1/68,
"2 Buhari, Nikah-8 (6/119).

87 Misslim, Nikah-3 (2/1023).

74 " Buharf, Nikah-31(6/129); Ebu Hanife, imam-1 Azam, el-Miisned, ¢ev. M. Emin, K6se, 162-163.
™5 Mut’a Nikah ile ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz., Soysaldi “Nisa Suresi 24. Ayeti 151¢inda Mut’a Nikahy”

mFU [lahiyat Fak. Dergisi S. 2, Elazig, 1997, s. 165-184.
Abdﬁlbakl el-La’ld-# ve’l-Mercan, Dipnot.887, s. 1/325; Nevevi, Serhu Sahih-i Maslim, 9/184.
Hadnnhkla ilgili genis bilgi i¢in, el-Kettani, et-Teratxbﬁ’l—Idanyye, 3/234-238, bakalibilir.
7 Askalani, 10/150; Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 9/185.
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Mut'a'ya misaade cok uzak mesafeli olan savaslarda, ¢ok zor anlarda (diyk
. mesakkat, Zz{acet ve azubet) ve kadinlarin ¢ok az oldugu zama.nlardalydl.879 Allah-{i alem bu
;nﬁsaade, mut’a yasag1 gelmeden onceydi.®

Muta’nin, ilk hamlede miibah olusu hem imam zay:if ve hem de imani kuvvetli
olanlarin miiskiillerini hafifletmek i¢indir. Aym zamanda bu, kiz alip verme, akraba
¢emberinin genislemesi, sevgi, yakinlk, ¢ogalma, istikrar gayelerine matuf, haramlardan
kaginmak ve mﬁkeﬁmel evlilik hayatinn tesri’ine ilk adimdir.

Islam, icki ve faizde nasil tedrici bir seyir takip etmisse; Hz. Peygamber de nikahta _
aym seyi ve tedrici metodu takip etmis, zaruret halinde cevaz vermis sonradan bu tir
evliligi haram kilarak kaldmugstir. 5!

Peki Sia olaya nasil bakiyor? Caferiler, Ibn Abbas’a nispetle cevazina kail
olmuglardir. Oysa Ibn Abbas zaruret ve hacet aminda muta’ya cevaz vermistir. Yani
“mutlak olarak mibahtir”, dememistir. Ve insanlarin ¢ogunun bu ise bulastigini duyunca

bu goriisiinden dénmiis “ihtiyaci olmayanlar” igin haramdir, demistir.®® Bu hadiste bize

azimet ve ruhsat anlayisinda tedricilik fakt6riiniin Snemine isaret ediyor.883

III. AZIMET VE RUHSATTA ORTA YOL
Fikih ilminin Islami hayata yol gosterdigini biliyoruz. Bunalim, fitne, baski

caglarinda fukaha-genellikle-taviz vermemis, ancak miislimanlara, hayat ve dinlerini

¥ Askalani,10/214 ; Serahsi, el-Mebsut, 5/152-153.

%% fbn Kesir, 2/87.

88! el-Kardavi, Yusuf, Islam’da Helal ve Haram, ¢. Ramazan Nazh, Hilal Y, Ist, ty, Ilaveli b, s. 195.

882 Assaf, Ahmed Muhammed, el-Helal ve’l-Haram fi’k-islam, Daru {hya-it’l-Ulum, Beyrut, 1983, by, s.
131; Ancak Mansur Ali Nasif, {bn Abbasin mut’a olaymni ayeti ile kiyas yaptigini ve bu Kiyastn ise yanhs
oldugunu s6ylemektedir. S6yle ki: ibn Abbas, darda kalana mut’amin caiz oldugunu sdyledi. Fakat ondan
mutlak ibahe geklinde bir gorils yayildi. Sa’d b.Citbeyr, Sen ne yaptigin: biliyor musun? Ey Ibn Abbas!
Kervan ve kafile de olanlar senin fetvanla amel ediyorlar ve onu agizlarmna dolamislar, deyince Ibn Abbas:
Inna Li’llah...Ben ne bdyle fetva verdim, ne de helal kildim! Ben, sadece Allah’in darda kalana meyte eti,
kan ve domuz eti helal kilmas: ayetinde oldugu gibi styledim! Nasif, Mansur Ali, et-Tac el-Camiu Ii’l-
Usiil fi Ehadisi’r-Resul Gayetii’l-Me’mul Serhu Taci-el-Camiu’l-Usul, Mektebetil Pamuk, Ist.1961,
3.basky, s. 2/335.

Bu Hadisten anlagilmasi gereken en dnemli ve en giizel mesaj da su olmasi gerekir: Hadis; Ozgiir bir
toplumun nasilliZin: bize g8steriyor. Hz Peygamber (sav) dzgiir bir toplum ve 8zgiir bireyler yetigtirmigtir,
Bu kigiler toplum isinde 6zgiir fertler yani birey olduklarinin suuruna vakif olmuglardir. Ozgiir bir
toplumun; 8zgiir bir fert oldugunun suuruna varan kendini ve problemini ifade etmek igin medeni
cesaretini ve kigisel dirayetini ¢ok rahat kullanabilen toplum ilyelerinin olustugunu gésteriyor. Y&netim
riyasetini itstlenen Hz Peygamber’in (sav)de problemini ifade eden fertlerin 8zgiir taleplerine, onlari,
acziyet, zafiyet ve mahcubiyet igine sokmadan makul ¢dzitmler sundugunu da bize gdsteriyor. Caga
[slam’1n tamkhgim géstermek igin kendini miikellef goren giiniimiiz Misliiman’ma gerekli olan, ayn1
zamanda en bilytik sorun olan birbirini dinleme, anlama ve problemine merhem olma anlayigini da bize
billurlagtirtyor. Bediuzzaman’in dedigi gibi “Asya’nin bahtini ve Islamiyet’in taliini agacak yalniz
mesrutiyet ve fgrriyettir’. Bediuzzaman, Muhakemat, 44,

83
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- korumak igin yol ve gareler gdstermislerdir. Sartlara gére iki fikih’tan istifade edilebilir.
Fikih’tan istifade etmek Fikh’a gére yasam Islam’1 yasamaktir. Azimet de Islam’dir, ruhsat

“da Islam’dir. Bazen ruhsati yagsamak azimet haline gelebilir; maksat 6lmek ve 6ldiirmek
degil, misliimanca yasamak ve yasatmaktir. Bu maksada hangi fikih, hangi ictihad
uygunsa o kullamlir.3% Ciinkii din, “kiilliyat-1 hamse, ahkam-1 hamse, kiilli zaruretler” gibi
temel prensiplere Snem verir.?® “Allah kendisine isyan etmenizden hoglanmadig gibi
rubsatint almanizdan hosla.mr”886 hadis-i serifi bu dengeyi muhafaza hususunda giizel bir
Sletidiir.

Gegici olarak degisebilen hiikkiimler 6rf ve adete bagli olmayan cahili adetleri
degistiren, insanlar1 ferd ve toplum olarak Islam’in gdsterdigi hedefe sevk etmek, kamil
insan, Ornek toplum halinde getirmek igin sevk edilmis hitkiimlerdir. Bunlar, insanlik var
oldugu miiddetge yasayacak ve uygulanacak hiikiimler oldugu igin devamli olarak
degismeleri dislinlilemez. Ancak zaruret hali s6z konusu oldugunda—bu halin devamu
miiddetince ve gerektirdigi 6l¢ti asilmamak sartiyla-mezkur hitkiimler degisebilir.; buna
“hitkmii bir miiddet askiya almak” seklinde ifade etmek miimkiindiir.%®’

Itidal: Kemmiyette ve keyfiyette orta yolu tutmak olup kendisinde tevazu bulunan
seydir.®® Ifrat ve tefrit ikisi de miibah ve caiz olan s agip haramhiliga gitme isidir.%®

Ifrat ve tefrit ikisi de zararlidir. Ancak ifrat tefrite ve bos vermeciligi ve lakaythig da
beraber getirdigi icin daha tehlikelidir.?® Gergektende “Mubalaga ihtilalcidir.”!
Miisliiman’a yakisan her isin kiymetine kanaat edip haddi asmamaktir.**? Dinin zahir ve
hakikatine niifuz ederek muvazene ve 6lgliyli yakalayan miisliiman ifrat ve tefrite diizmez,
orta yolu yakalar.®®

Hakkinda Kur’an hiikmii bulunan sonrada Hz. Peygamber (sav) tarafindan o farzin
kismen hafifletildigine dair bir siinnet varid olan bir konuda Hz. Peygamber’in ruhsatina

894

goére amel edilir.”™™” Ciinkii Hz. Peygamberin (sav) biitiin isleri mutedildi.¥® Seferde kasr-1

salat yapmak ve tam kilmak konusunda rivayetler dolayisiyla Safii séyle demektedir:

884 Karaman, Hayrettin, Sorusturma (Fikah/ictihad), Sor Y, Ankara, 1988, s. 47.
85 Nesefi, el-Menar, 9/767.

%35 Ahmed b. Hanbel, 2/108.

87 K araman, Sorusturma (Fikib/ictihad), 41.

583 Firuzabadi, el-Kamusu’l-Mubhit, 2/1321.

9 Cessas, 2/81.

% Bediilzzaman, Muhakemat, Envar Negriyat, Ist., 1993, s. 22.
! Bedilizzaman, Muhakemat, 31.

892 Bediiizzaman, Muhakemat, 32.

% Bediiizzaman, Muhakemat, 48.

39 Safii, Risale, s. 294, m. 1608.

5 Misslim, Cuma-13-14 (1/591).
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“Itmam ile farzin aslina, kasr ile ruhsata uymus olurlar. Her ruhsat hakkinda dedigimiz
g1b1 ancak kisinin ruhsattan yiiz ¢evirmek maksadiyla (teheviinen) namaz tamamlamasi
hah muste‘sna, itmami ayiplamaya mahal yoktur. Ebu Eyyub Halid b.Zeyd’in “Ben
Allah’n resulﬁnﬁl mestler {izerine mest yaparken ve bunu emrederken gormiis
bulunmaktayim. Ne var ki bana ayaklar1 yikamak daha hos gelmektedir. S6zli de Safii’nin
degerlendirilmesine bir baska 6rnektir.3%  Allah'in ruhsatini kabul etmeyen Arafat dag:
kadar giinah iglemi$tir”897 hadis-i serifini bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Asli hitkiimden ya da genel kurallardan aynlarak asir1 tedbirlere bagvurma meselesi
Islam Hukukgularinin genel prensiplerden, asli htikiimlerden ayrilarak asiri tedbirlere bas
vurmaya sevk etmistir. Zanaatkarlar, ecir-i misterektir. Icarede asl olan emanettir. Yani,
bir zanaatkar eline birakilan mali kusursuz olarak telef ve zayi ederse onu tazmin etmemest
gerekecektir. Zanaatkar bu prensibi kétiiye kullanmaya baslayinca Hz. Omer tazmin etme
yikiimlilGgi getirmistir. Hz. Ali de insanlan ancak bu islah eder demistir.’s98 Keza, yine
Hz. Omer’in Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evliligi Misliman kadinlarin azligindan
dolay1 ruhsat ve maslahat olarak miisaade edip; sonra da Miisliiman kadinlar gogalmasiyla
bu uygulamay: kaldirmas: da aym sekilde bu orta yola bir bagka dmektir® Yukandaki
orneklerde yerine gére azimet ve ruhsat dengesi kurularak mevcut ve muhtemel zarar ve
yarar goz oniinde tutulmus; kazamm ve kayiplar dikkate alinmis olmaktadir.

Yine azimet ve ruhsat dengesi konusunda su kural: da hatirlamak yerinde olacaktir.
Hukuki hitktimlerin en kolayini almak, “zorlugun kaldirilmas1” prensibine dayanir. Hukuki
hitkimlerin en ¢ogunu almak ise “milkellefin, yiiklendigi sorumlulugun uhdesinden
yakinen g¢ikmasi ve harama diisme riski korkusu i¢in ihtiyati yaklasim” olarak telakki
edilir.”

Bazen 6yle anlar oluyor ki azimet ve ruhsat arasinda ince bir gizgi kaliyor. Ikisi de
yapilmasi aym derecede Snem arz ediyor. Nitekim, “Ebu Saidi’l-Hudri, Biz oruglu iken
Mekke seferine ¢iktik. Bir yere vannca Allah’in  Resulii ‘siz  diismammnizia
karsilagacaksimz. Oru¢ tutmamaniz size gii¢ verir’, dedi. Bu ruhsatti. Bizden orug tutan da
oldu tutmayan da. Sonra bir baska yere vardik Allah’in Resulii, ‘siz diismaniniza karsi

baskin diizenleyeceksiniz. Oru¢ tutmamaniz size gli¢ verir’. Biz de orucumuzu bozduk.

%96 Cakan, 1.Litfi, Hadislerde ihtilaf ve Coziim Yollar1, 178.

897 Ahmed b. Hanbel, (2/71).

88 Erdogan, 171-172.

 Koksal, et-Tegayyuru’-Ahkam, 157.

90 Nesefi, el-Menar, 9/752 ; Ibn Hazm, el-ihkam ﬁUsuh’l-Ahkam Daru [-Kittibi’-Timiyye, ty, s.
2/180; Koksal, 124.
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(Ebu Said), Bundan sonraki zamanlarda Allah’in Resuliiyle birlikte oldugumuz seferlerde
orug:lu oldugumuz giinleri de biliyorum, dedi.”*"!

Olaym Ramazanda bir sefer/savasta gectigi, askerin de oruglu oldugu diistiniiliirse;
ashinda bu, tersinden disiiniildigtinde orug tutulmamas: emridir. Oyle ki Ramazanda sefer
halinde oru¢ tutmamak ruhsat iken; bu ruhsatin bu olayda pratikte olarak kullaniminda
Allah’in Resuliiniin kesin kararlilig1, gercek ve tam yerinde bir ruhsat olan “orug tutmama
imtiyaz ve ayncaligirn”, deyim yerinde olursa “ruhsatin azimete doniismiis sekli” haline
getirmistir. Yani Ruhsat higbir tercihe mahal birakilmadan kullanilacaktir. Ciinki
Ramazanda orug Allah Resuliiniin diger uygulamalar ve Kur’an’in ifadeleri ile her zaman |
ruhsat olarak devam etmektedir. Yani Allah Resuliiniin buradaki uygulamasi birinci
dereceden genel ve strekli bir azimet emri olmamaktadir. O, sadece burada ki ruhsat
uygulamasini Onemine binaen azimet seklinde yani kesin kararlilik ve kasd-1 miieekked
olarak emretmigtir. Yani neticeden olaya bakildiginda arada sadece lafzi bir farkhihk
vardir.

Yine azimet ve ruhsatta orta yolu bulmak su noktadan da 6nemlidir: Insan tabiatinin
farkli olusu nazar-1 itibara alininca, azimet ve ruhsat uygulamalarinin bulunmasi ayrica
ihtilaf gibi goérillse de bir rahmet vesilesi ve tabiilik oldugu anlagilacaktir. Aksi halde
uygulama giigliigti doguracaktir.’®? Insanlar arasinda cerayan eden olaylar/nevazil sinirsiz,
nasslar, Peygamberin fiilleri ve ikrarlari ise simirlidir. Nihayetsiz/sinirsiz olan olaylan

93 Azimet ve ruhsat uygulamasinin

nihayetli/sinirh olan nasslarla karsilamak ise zordur.
mevcudiyeti; tabiiligi kesin olan ihtilaflari, belli bir anlayisla karsilama ve yekdigerini

kinamama ve elestirmeme olgunlugunun ve miikellefler arasinda yerlesmesinde miiessir ve

sistem igi bir tedbirdir.”® Miikelleften Gicliiglin Kaldirilmasi:Miikellefin ibadetlerden

sogumamas: i¢in ve miikellefin ferdi gérevlerinin yaminda ailevi ve ig¢timai vazifelerini
ihmal etmesi korkusu,”® nedeniyledir. Kisi mutad olmayan mesakkatler karsisinda ruhsat
alir. Yoksa ruhsati almamasi durumunda daha biiyiik mefsedetler olmas: ihtimali de vardir.

Ancak kendine agir gelmeyecek bagka bir saik amele kars1 agin istiyak duyarsa mesakkatli

%1 Mushm Styam ~16 (1/789); Ebu Davud, Styam-43 (2/790); Ahmed b. Hanbel, (3/35).
*2 Bu anlam teyiden M. Zahid el-Kevseri, “ Velhasil bu mezhebin (Hanefi) ozelliklerindendir. Mezhep
asirlarin ve insanlik medeniyetinin terakkisi i¢in gerekli olan ihtiyaglarim gidermek suretiyle yeni gelisen
olaylarin ¢6ziimiinde (en-Nevazil) asirla birlikte yiirtimeyi bagsarmistir”, demektedir. (el-Kevseri,
M.Zahid, Fikhil Ehli’}-rak ve Hadistihiim, thk: Abdulfettah Gudde, Mektebetit’l-Matbuati’l-islamiyye,
Beyrut, 1980, 1. basks, s. 57)

o > Ion Raisd, 1/17.
Cakan, [.Lutfi, Hadislerde Goriilen Ihtilaf ve Coziim Yollan, 5. 137
% Satib, Muvafakat, 1/446.
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amelleri isleyebilir. Dolayisiyla azimet ve ruhsata itidalli yaklagmak gerekir. Her iki
., kavram da Dinimizin kavramlanindandir.

Islam Hukuku tekliflerde mutedil, orta yolcu, iki asir1 uca meyletmeksizin kulun
giicti dahilinde olan tistesinden gelebilecegi hitkiimler getirir.”%

Emredilen seyi islemeye zaruri bir mani varsa onun yerine bir baska sey ikame
edilir: Durum bdyle olunca yani zaruri bir mani olursa onun yerine alternatif bir tegri
olmasi gerekir. Clinkii miikellef bu durumda iki sey arasinda kalmistir. Ya emredilen teklifi
mesakkat ve giigliikle birlikte yapacaktir ki bu Hukukun nigin vaz’ olundugu surinin |
hilafinadir. Hukuk zorluk i¢in degil, kolaylik i¢indir.’”” Ya da kiilliyen emirleri arkasina
atacaktir ki bu kendisini terk edip ihmali ile salinip gidecektir. Nefis séz dinlemeyen
yaratik gibidir. Alistira alistira zor olan seylere iilfet kesb edilir. Yoksa bu durumda iilfet,
suhulet ve miidavemet ortadan kalkar. Ulfet, terk etme ve ihmal yiiziinden ortadan kalkarsa
nefse amel zor gelir, agir goriiniir.”® Bu nedenle nefisleri dinin derin iklimine cekebilmek
i¢in bu dengeyi yakalamak esas olmalidir. Ciinkii Dinin hedef kitlesi ¢agin insanlaridir.
Islam Hukuku, beser aklin1 hurafe ve taklit esaretinden kurtarmayi; ferdin ruh ve ahlakini
1slah etmek, arzu ve ihtiraslariin akil ve vazife duygusuna gotiirmeyi; cemiyet hayatint
adalet ve makul hiirriyetlerin  korunmasimi 1slah edecek sekilde 1slah etmeyi
amag:ladlgma%ggére yapumas1 gereken bu insanlara gerektiginde ruhsatlardan
yararlanabilecekleri anlayisini da vermek gerekli olacaktir.

Azimet ve Ruhsatta bulunan bu orta yol hikmetine tebli ve sosyal yardimlasmaya
vesile olmasi noktasindan da bakabiliriz. Su hadis buna giizel bir 6rnektir. *Biz Kurban
etlerini Gi¢ giin diginda yemiyorduk. Peygamber bize ruhsat vererek ‘yiyiniz, azik olarak
almz’ dedi. Biz yedik ve aziklandik.”*'° “Ug glin iginde yiyiniz’. Fakat bu azimet degildir.
Allah’in Resulii ondan yedirilmesini murat etti”.”!!

Kurban etlerinin alikonulmasi, yenilmesi ve sadaka olarak verilmesi konusunda
ruhsat verilmesi, farkli durumlar dolayisiyla su sebebe dayanmaktadir.®'? Gezgin fakirler
gelince kurban etlerinin ii¢ giinden fazla alikonulmas: yasag: giindeme gelir. Gelmemeleri

halinde Kurban etlerinin yenilmesi azik olarak kullanilmasi, alikonulmas: ve sadaka olarak

%6 gatibi, Muvafakat, 1/428.

%7 Bakara Suresi, 2/185.

%% Dihlev, 1/299.

%% K araman, Yeni Gelismeler Isiginda islam Hukuku, 15
*19 Buhari, Hacc-124 (2/178).

°I Byhari, Edahi-16 (6/229).

%12 Safif, Risale, s. 141, m. 671.
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verilmesiyle ilgili ruhsatlar gegerli olur. Bu durumda insan istedigi kadar alikoyar.’'’
Imam-1 Azam da “varlikli olanlanmizin, dar gelirlilere yardim etmesini saglamak” seklinde
“bir hadis' i:i,vayetiyle benzer gerekceyi belirtmektedir.”'* Bu anlamda azimet ve ruhsatta

orta yol ilkesi tipik bir “sistem i¢i tedbir™"®

Ol¢iisii haline geliyor. Gezgin fakirlerin karm
doyurulmali, gida ihtiyaci giderilmeli ki toplumun mali ve sosyal diizenine halel gelmesin.
Yine iki kavram arasindaki ahenge tibbi faydalara vesile olmasi noktasindan da
bakabiliriz. Bu nedenle ipege de ruhsat verilmistir: “Hz. Peygamber (sav), Abdurrahman
b. Avf ve Ziibeyr b. Avvam’a bir hikmetten dolay1 ipegi harpte giymeye ruhsat verdi.
Bit’ten sikayet etmislerdi de ruhsar verdi”®'® Ipek; iki, ii¢ ve dort parmak kadar ipek
pargasi, t1ibb: gerekce ve faydalar, soguga kars: fiziki koruyuculuk, savasta teknik malzeme
ve alamet olarak, aniden savasin bastirmas: mazereti gibi nedenlerle cevaz verilmistir. o7
Ibon Kayyim, Tibbi Nebevi’sinde ipegin kuru olmama ve sert olmama
ozelliklerinden bahseder. Yakici ve terletici olmamasina vurgu yapar. Yine, ipegin bit
¢ogalmasina engel oldugunu belirtir. Tedavi amagli kullamildigiu da ilave eder. Bu
noktalarda onun en uygun tedavi amagh kullamildigin da ilave eder. Bu noktalarda onun en
uygun elbise oldugunu belirtir.”*® Burada ipek i¢in getirilen dlgiiler dikkate alindiginda

denge prensibi hemen goze ¢arpmaktadir.

°* Safif, Risale, 142, m. 668-672.

*4 Ebu Hanife, Imam-1 Azam, el-Milsned, gev. Kése, M.Emin, Emin Y, Ist, 1993, s. 244. Peki Imam-1
Azam’in Miisned adinda bir eseri var midir? Bu soruya cevap arayan Ebu Zehra, bu konuda ki géritsleri
naklettikten sonra kendi kanaatini soyle netlestirir: “Biitiin bunlardan anlagiliyor ki, bu Miisned’in Ebu
Hanifeye nispeti, Muvatta’in Imam Malik’e nispeti gibi degildir. Ciinkii Muvatta’s Imam Azam bizzat
kendisi yazmistir. Bab’larm1 ayirmis, bagkalart da ondan bu tarzda rivayet etmigtir. Ebu Hanife ise bu
Miisned’i kendisi bab sirastyla yazmis degildir. Igindekiler ondan rivayet olunuyor, ancak onlart
bab’larna gore tertip edenler rivayeti yapanlardir. Arada bu fark vardir. Bunun béyle olmasi eserin ona
nispetinin dogrulugunu asla gilrittmez. Daha genis bilgi igin bkz: (Ebu Zehra, Muhammed, Ebu Hanife, ¢.
Osman Keskioglu, 218-220)

°'3 Cakan, 1.Litfi, Hadislerde Gorillen Ihtilaf ve Cozlim Yollary, s. 137.

°'$ Buhari, Cihad-91(3/231); Hindi, Kenzi’-Ummal,15/465-471; “Alem olarak ipek dikmeye ruhsat bab1”
Ebu Davud, Libas-(4/328); “Bir 6ziir sebebiyle ruhsat” Ebu Davud, Libas-10 (4/329).

*' Seybani, imam Hafiz Miictehidii’r-Rabbani, Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan, el-Camiuw’s-Sagir (en-
Nafiu’l-Kebir serhiyle, Leknevi), Alemii’l-Kitap, Beyrut, 1986, 1. baski, s. 462-463; San’ani, Bulugu’l-
Meram min Cem-i Edilletii’l-Ahkam, 2/174; Aliyytil-Kari, 8/134 (Hastaliklarda tedavi igin
kullanirdik/nestesfi ); San’ani, Bulugu’l-Meram, 2/174; Nevevi, Serhu Sahih-i Mislim, 14/277-278;
Naim, 2/320; Turi, 8/347; Merginani, 4/82; Sabik, es-Seyyid, Fikhil’s-Siinne, el-Feth li- I’lami’l-Arabi,
1994, 14. baski, s. 2/35-36-37; Nevevi, el-Mecmu, 4/383.

*'* fbn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-Nebevi, Daru’l-Fikr, tlk. Adil Ezher, thr. Mahmud Ferec Ukde,
Beyrut, ty, s. 63. [bn Kayyim, bunlar1 naklettikten sonra, “Peki Din’in haram kildig1 seyden, bedene
nasil uygun bir elbise olabilir sorusuna cevap aramaya ¢alisir. Her grup buna kendince prensiplerine gore
cevap verir. Hitkitmlerin talil ve hikmetlerini inkar edenler bu soruya cevap verme ihtiyaci duymazlar.
Hitkitmlerin talil ve hikmetlerini kabul edenler ise: Dinin ipegi yasaklamasi, nefisler ondan uzak dursun,
sabredip Allah igin terk etsin diyerek- dzellikle yerine baska elbise varsa- bundan dolay: sevap almalarina
vesile olsun igindir, derler. Ipek asil olarak kadnlar igin yaratilmistir. Erkekler i¢in haram olmasi ise
kadinlara “tesebbiih” olmasi, gurur ve kibire vesile olmasi gerekgesiyledir”.
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Yine tibb1 hikmetlerden dolay: ruhsat dmeklerinden birisi de rukyedir. S6yle ki:
“Allah’in Resulii zehire karst, g6z degmesine kargt, nemle kurduna kars1 rukye yapmamiz
”.i'gin ruh;az‘ verdi.” Dipnotta ise “nazratii” ifadesinin g6z degmesi ve seytan ¢arpmast
oldugu da zikredilmektedir.®'® Keza, Allahin Resulii her smnahya,920 yilana karsi
(sokmasi) rukye yapma ruhsat tamdi. Sahabeler Allah’in Resuliiyle birlikte otururken
birisini akrep soktu. Bir adam, ‘Ey Allah’in Resulii, buna rukye yapayim mi?’ diye sordu.
Sizden kim kardesine faydali olabilecekse hemen olsun buyurdu.”?!

Rukye ile tedavi bahsi bir takim hurafelere ve batil inan¢ ve davranislara agik bir
kapidir. Dolayisiyla Peygamber’imizin bu konudaki hassasiyeti ve rukyeleri kontrolii bu
sebeple ehemmiyet tagir.”?? Nitekim, Allah’in Resuli, rukye konusunda ne dersiniz?
sorusuna’> ‘okudugunuzu bana gosterin dedi. Sonra da: “i¢erisinde sirk olmayanda bir beis
yoktur”, buyurdu. Yine, Allah’in Resulii, dnerdigi ve yaptigi rukyelerde ¢esitli sakat
inanglar1 tashih edici ibareleri vurgulayarak rukye etmistir: “Ey insanlarin Rabbi! Aciy1
gider, sen Safi’sin, senin sifandan baska sifa yoktur” *** Ayrica, Hz. Peygamber (sav): )
Rukye yaparken §6yle derdi: “Bismillah! Memleketimizin topragi, bazimizin rukyesi,
Rabbimizin izniyle hastamiza sifa verir”.?

Oyle ki Hz. Peygamber (sav) rukyeye ruhsat verirken ne tam red ne de tam kabul
icerisinde olmustur. Gerektiginde onlarin nasil rukye yaptiklarina bakmus, rukyelerini
kontrol etmis ve onlara bu konuda yonlendirici dualari da gdstermistir. Keza biitlin
miisaadelerinde diizenleyici 6n sartlar koymustur.

Simdi de azimet ve ruhsatta orta yol konusuyla yakindan ilgili olan ibadette asirilik
konusuna deginelim.

A-Ibadette Agirilik: Ibadetlerde aginlik tasvip edilmemistir. Islam toplumu da her
tirlt  aginliklardan arnmis, 6rnék toplumdur. Kur’an’in ifadesi ile “vasat” bir
toplumdur.””® Dinde agirilik sadece dinin inceliklerini arastirmak noktasinda miisaade
edilmigtir. Delillerle gbz yumup hakkin siri asarak ifrat, tefrit ve taassup miisaade

edilmemistir.”>’” Kur’an, Islam’in ve insanin mutedil yapisinin ve mutedil uygulamasinin

°'9 Misslim, Selam-58 (2/1725); Canan, 11/79-80

20 Byhard, Tibb-37 (7/24).

*2! Miislim, Selam,58 (2/1725); Canan, 11/ 79-80.

°Z Canan, 11/76; Allame Nizam ve Ulema-i Hind’den bir Heyet, 5/356.

°Z Ebu Davud, Tibb-18 (4/216).

%24 Canan,11/97; Buhari, Tibb-37 (7/24).

%25 Buhari, Tibb-37 (7/24) ; Ayrica, Buhari, Zekat-68 (2/137); Merginani, 4/78; Naim, 1/188
%26 Bakara Suresi, 2/145.

27 Elmali, 2/1785.
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korunmasini saglamak igin insanda bulunan maddi ve manevi egilimlerin heva ve hevesle
bozulmar{1a§1 i¢in®?® dengede tutucu kesin Slgiiler ve agik hitkiimler koymustur.”?® Kur’an

Ni‘i(i yerde .';smhktan. s6z eder. Bunlar sudur: 1-Cephede diismanla savas 2- Hak edenlere
hukuki cezalarmn uygulanmasi sirasmnda.*°

B-Agir1 Derecede fbadet Etmenin Mahzurlart : Bu durumun bazi mahzurlan
vardir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1-Bu tavn" tirkiiticiidiir ve insan vesveseye g(’jtﬁriir.%1 Dinler 6zel seviyedeki
insanlara degil tiim insanlara hitap ederler herkes bu durumu kaldiramaz. Peygamber (sav)
efendimiz dengeli olmay: égﬁtlemistir.932 “Haberiniz olsun asirilida meyleden helak
olur.”**Hz. Peygamber (sav) ruh ile madde arasinda hassas denge kurmustur. Nefsin
ibadetten ve hayattan payim agiklamistir. Ibadetin gayesi ferdin ruhunu antmaktir. Bu
sebepledir ki Islam, insani hayattan, hayatin nimetlerinden koparan bir hayat: yiiceltme ve
daha yasamir eylemden alikoyan ruhbaniyeti mesru kilmarmugtir.>**

Aym zamanda agirilik diger vazifeleri ihmale de sebebiyet verir.”

2- Asirilik kisa 6miirliidiir. Asir1 insan sonunda 8yle bezgin diiger ki, artik amelin
azina dahi cesaret edemez. Altindan kalkamayacag: kadar ibadete girisen kimseler ya bu
ibadeti yapacagim derken mikellef olduklar1 diger vazifede kusur ederler veya bu
giristikleri ibadeti yerine getirmeden keserler. Nitekim, Allah’in Resulii’nlin ruhsat

tavsiyesini dinlemeyen Abdullah b. Amr b. As sdyle demektedir: “Ihtiyarlayinca, kegke

”% Nisa Suresi, 4/135; Sad Suresi, 38/26; Kehf Suresi, 18/28

*2 Enam Suresi, 6/145-146; Kasas Suresi, 28/77.

%0 Kardavi, Yusuf, islami Uyanigmn Problemleri, 47-48; Enfal Suresi, 7/16; Nur Suresi, 24/2.

! Kardavi, istlami Uyamgin Proplemleri, 28.

%32 Bz, Buhari, Edeb-80 (7/101); Nevevi, Serhu Sahih-i Milslim, 15/437; Aliyyi'l-Kari, 3/318.

%33 Misslim, 1lim~4 ( 3/255); Aliyyl’l-Kéari, 2/124. Aliyyiil-Kari, Peygamber Efendimizin her organi tger defa
yikayarak abdest aldigini ve “Kim bu sinir1 agarsa zulmetmis; kim bdyle yaparsa isabet etmis olur.
sdziinit nakleder. Ve kendi goriisting soyle belirtir: Bu kigi suyu itlaf ettigi igin edepte mubalagada tesahill
etmistir. Zira fazlalastirmak Sarii’in mitkemmellestirdigini noksanlastirmaker. (Aliyyiil-Kari,2/124)

%34 Aclni, “Islam’da ruhbanlik yoktur” ifadesi hakkinda s8yle demektedir. “ibn Hacer, bu sekilde sahih
eserlerde aslm bulamadmm. Fakat, Sa’d b.Vakkas rivayetinde ise, ‘Allah (cc) bize ruhbanhg: hanefiyye-i
semha ile degistirdi’ seklinde vardir. el-Aclini, ismail b.Muhammed Abdiilhadi el-Cerahi, Kegfi’l-Hafd
ve Milzili’l-Elbas amma Igtehera Mine’l-Ehidis Ala Elsineti’n-Nas, Daru’l-Kitibi’l-{Imiyye, Beyrut,
1997, 1.baski, 5.2/345.

*3 Bkz, Buhari, Savm-55 (2/245); ibn Kesir, 2/88; Maide Suresi, 5/87; Maide Suresi, 5/87-88; Ibn Mace,
Zithd-27 (2/1416); Ahmed b.Hanbel, (4/215);Ahmed b. Hanbel, (5/69); Nitekim Fahreddin Razi: Kisinin
kendi nefsini muhafaza dolayisiyla yemek yemesi vacip, misafire eslik i¢in yemek miistehap, bu gibi arizi
sebeplerin diginda yemek ise miibahtir. (Razi, 5/9); Yine burada bagka bir ince nokta vardir. “cismin de
senin iizerinde hakki vardir”, ifadesi tatavvu/nafile oruglar i¢indir. Vacibattan olan oruglar i¢in degildir.
Yani nafile orug tutan cismine kars: letafét ve rifk {izerine olmasi gerekir ki farz olan ibadetlerden
tamamuyla kesilmesin. Viicuda kargi asir1 zarar verilecek aglik durumlarinda farz oruglarda bile orucun
hakkimn degil, vilcudun hakkini eda etmek gerekir. (Ayni, Umdeti’l-Kari Serhu Sahih-i Buhari, 8/193.)



127

Allah’m Resuliiniin ruhsatim alsaydim, demeye basladim”.**® Ciinkii “Hakikati tanimayan
,Jhayalata sapar. Sirati mistakimi gSremeyen ifrat ve tefrite diiger. Muvazenesiz ve

mizansiz olan ¢ok aldamr, aldatir.”®’

3-Bu agir1 tavira riya karisma ihtimali de vardir.**®

Asirihigin belirtileri:

1-Goriis saplantist ve hos goriistizliik. Yersiz sertlikler. Katilik, kabalik ve sert
cikis. Bidatgilik ve d1m hafife almak. Ciinkii bunda mevcudu begenmeme vardir.

2-Allah’in yiiklemedigi sorumluluklan yiiklemek. Kolayligi gerektiren onca esas
varken daima zorluk yanlis1 olur. Oysa bir kimse bazi meselelerde kendisi ‘igin en giddetli
olan1 ve bazi hallerde ihtiyat1 takvaya tercih ederek en agir olan alabilir, ancak bunu sfirgit
bir aliskanlik haline getirmemelidir. Bir Miisliiman kendisi i¢in en zor olan: segebilir ve
her zaman azimetle ameli tercih edebilir. Dinde ki ruhsat ve kolayliklara iltifat etmeyebilir
ve bu davranisi kabul goriir. Makbul olmayan davrams: ise biitiin bunlarla halkin
sogunlugunu sorumlu tutmastdir.”

Asmhgmn Sebepleri:

1-Dinin hakikatlerine niifuz edememek

2-Basiretsizlik

3-Yarim Bilgi

4-Esast birakip teferruata dalmak

5-Realiteyi, tarihi ve Ilahi Siinnetleri kavrayamamak®*’

Coziim ise sudur: Fikih bir seyi, bir sozii, illet ve hikmetiyle birlikte zevkine
vararak hayata tatbik edecek surette anlamaktir.’*' Hikmet de, ilim ve fikih demek;*** ilim

3 ve din ve diinya iserinde dogruluk demek®* ise; Oyleyse,

ve amelde, s6z ve fiilde isabet
fikih bilgisi lizerine kurulu bir Islami suur olusturmaktir. Fikih anlayisinin derinliklerine
niifuz eden kabugu degil 6zl benimseyen bir fikih anlayisinu tesis etmektir. Fikih aliminin
akliyla takva sahibinin kalbini bir araya getiren, istenen vacip ile yasanan gergegin arasini

bulan simf olusturmak gerekir. Bu siuf bilir ki normal hallerin hiikiimleri farkli, zaruret

%6 Mitslim, Styam-35 (1/818).

%37 Bediltzzaman Said Nursi, Muhakemat, 48.

%38 Maverdi, 125.

%% Kardavi, Islami Uyanigin Proplemleri, 39-41-42.

*40 Kardavi, Islami Uyamigm Problemleri, 65-66-75-12-105.
1 Elmaly, 2/1901

2 Elmah, 2/916.

3 Elmali, 2/921.

4 Elmah, 2/926.
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hallerinin hitkmii bagkadir.”® Boylesi zaruri durumlarda Alternatif Ruhsat [badetleri
, glindeme .g‘elir.g“6 Dolayisiyla insanlart kanatli melekler gibi degil, yeryiiziinde beser olarak
dﬁ§ﬁnmek; Syle kabul etmek gerekir.”*’

Islam dini akil-his, eski-yeni, mazi-hal-istikbal, pratik-teorik olan arasindaki
ilikinin dengede tutulmasidir. Yine Islam yeni bir neslin insast igin de suhuleti esas
almistir. Islam’m talebi yeni, saglikli bir toplumun temelini atmaktir, Salih mii’'min ve
Salih vatandaslar hedeflemektedir. Cemil Meri¢’in dedigi gibi: “Havarilerini yaratamayan
Isa’min yeri timarhanedir, tarih degil. Muhammed’in (s.a.v) ilk mucizesi: Haticeti’l-
Kiibra”.**® Dolayistyla ruhi, zihni ve imani olgunlasma igin ruhsat gereklidir.949 Zira,

ruhsat; miiminlere kolayhk' ve fayda olmak lizere verilmis biiylik bir nimettir.”>°

%43 Kardavi, Islami Uyamgmn Problemleri, 155-227-228.

%6 Kalact, 1/942.

47 Kardavi, Islami Uyamigin Problemleri, 245.

% Merig, Cemil, Bu Ulke, iletisim Y, Ist. 1997, 8. baski, s. 274.

% Bu hedefin temini igin ayn1 nokta nesh’t e s6z konusudur. Bu konuda galisma yapan Muhammed Salih
Ali Mustafa sonug boliimiinde sunlar1 sdylemektedir: “ Bu dengeyi 6zellikle vurguluyorum. Nesh’in
hikmeti, tesri’de ki tedrici metot’ta kendini g8sterir. Tesri’de tedricilik; nefsi terbiye, fitrata riayet,
maksatlar1 yliceltme, hastaliklar tedavi (sosyal) bir zarurettir. Ki, miisliiman kisi, dogan, bilyityen, gelisen
bir fert olarak (sosyal hastaliklardan) uzak saglikli bir sahsiyete sahip olsun. Mustafa, Muhammed
Salih Ali, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1988, 1. baski, s.63

%50 Ebu Davud, Savm-1(2/736).

V6. YONSERDERETIN xypy
PONUMAKTASYOR
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SONUC

Azimet; Kur’an-1 Kerim'de kelimenin kdk anlamiyla hem isim hem fiil olarak
geemektedir. Hadislerde gecen azimet kavramlari ise hem sonraki nesil hukukgularinin

temellendirdigi terim ve hem de sozliikk anlamlariyla kullanilmigtir.

Ruhsat kelimenin kokii itibariyle Kur’an-1 Kerim'de bulunmamasina ragmen
Siinnette ise bol miktardadir. Bunlarin bir kism1 k6k anlaminda oldugu gibi sonraki nesil
hukukg¢ularinin terimlestirdigi anlamiyla da kullaniimistir.

Elbette azimetler birinci dereceden yiikiimliiliikler olmasi noktasindan &nceliklidir.
Allah, diledigi sekilde bizi imtihan edecektir. Azimetleri bizim bag tacimizdir. Biz de onun
aciz kullan oldugumuza gére bize de yeri ve zamam geldiginde rifk géstererek bize

actyacak ve ruhsatlar1 ile muhatap kilacaktir.

Usulctilerin ruhsat anlayislar: ile Fikih¢ilarin ruhsat anlayiglan farklidir. Usulctiler
ruhsat kelimesi igin asir1 titiz davranarak ince kurallar koyarak terim ve sézlik anlami
farkliliklarini daima g6z Oniinde tutmuslardir. Oysa fikihgilar i¢inde suhuletin oldugu
biitiin meseleleri ruhsat kapsamina almakta gayet comert davranmiglardir. Islam Hukuk
kitaplarinin ibadet ve muamelat konularinda bunun 6rnekleri ¢oktur.

Aliyyiil-Kari’nin dedigi gibi “Azimet kalbin akdidir. Terim olarak kullanimi
asaleten sabit olan hiikiim olup; Farzlar tizerine kullanim: stinnet {izerine kullanimindan

daha ¢oktur.””!

Kolaylik ve tahfif dinin genel bir prensibi iken ruhsat zaruret anlarinda konulara
6zel olmak {izere, talak, sefer, hastalik, dokunma, bakma vs..gibi belli konularda ki ekstra

kolayliktir.

Mazeret, oziir, kolaylik, suhulet, mesakkat ve harec kelimeleri ruhsatin hem
tamimlamasinda ve hem de gerekgelerinde anahtar konumundadirlar. Ve Ruhsat ancak

mazeret oldugu zaman kullanilir. Dolayisiyla Ruhsat 8ziirle dogru orantilidir.

1 Aliyyul-Kard, 3/117.
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Selem, araya, miisakat akitleri istilahi anlaminda ruhsat sayilmazlar. Cilinkii bunlar
her zaman gegerli olmaktadirlar. Bunlar, mazeret olsun, olmasin kiilli bir ihtiyagtan dolay1
Hﬁ'lesru klli;lmlgtu. Oysa, ruhsat 6zel kolaylik ve hafifletmedir, gecicidir, mazeretle
sinirlidit. Baz: Islam Hukukgular ibadetlerden olan mesh {izerine meshi ve sargi tizerine
meshi; muamelattan selem kefalet ve icare akitlerini ruhsata ilave tahfifat kabilinden
saymuslardir.
Ruhsat, kolaylik ve hafifletme arasinda ilgi vardir. Kolaylik ve hafifletme dinin her
zaman gegerli olan genel esasi iken ruhsat 6zel sebepler dolayisiyla mesru kilinan bir
hitkmudiir.

Sonugta Azimet ve ruhsat kavramlarmi farkli dtinyalarin kavrami olarak
degerlendirmemek gerektigini kanaatindeyiz. Her iki kavramda dinimizin bize sundugu ve
igerikleriyle hayatimiza derinligine genislifine ve uzunlufuna bir ahenk katan
kavramlaridir. Yeri ve zamani geldiginde aralarindaki biitiin niians farkliliklar1 bir anda
kalkiveren, biitiinlesen et ile kemik gibi olan kavramlardir. Oyle bir an geliyor ki azimet
ruhsat yerine gegiyor; ruhsatta azimetin gérdiigii en mithim vazifeyi icra etmekten geri
kalmiyor. Nitekim mesela mendup 6rneginde oldugu gibi Satibi’nin ifadesiyle “ciiz-i
mendup, killli vacip gibidir**®* Yani ruhsat da olsa kiillen metruk halde
birakilamamaktadir. Belli anlarda aralarinda ki fark sadece tanimlama noktasinda kaliyor,

eski Usulciilerin dedigi gibi lafzi oluyor.

Makasidi’s-Seria ve zaruri maslahatlardan sayilan canin, malin, dinin, aklin ve
neslin muhafazas1 igin dinin nasslarla belirlenen yasaklarindan gegici bir sekilde
faydalanmak miimkiindiir. Bu da ruhsattir. Yine men-i halinde hayatin akisinin zorluga
diisecegi haci maslahatlardan dolay: da bazi yasaklar stirekli miisaade edilmistir. Oyle
geliyor ki bu anlayisin temelinde kudretli Islam Hukukunu islevsiz bir halde birakmamak

gayesi vardir.

Ruhsata yaklagimimiz onu basite alacak sekilde olmamalidir. Imam Safinin Halid b.
Zeyd el-Ensari’nin agzindan ben Allah’in Resuli’niin mest ettigini duydum, onun

uygulamasini gﬁrenl\eri gordiim. Ne ki yikamak bana hos geliyor yaklagimu bize giizel bir

%2 Satibi, el-Muvafakat, 1/115
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bakis agis1 sunmaktadir. Meseleyi basite alici ya da asir yiiceltici tavirlardan uzak olmak
zorundayl.z.l
Burada azimet ve ruhsata yeni bir bakis agisiyla soyle diyebiliriz: “Medeniyetin
icabat, itiyadlar, modalasmis zorluk telakkileri, gérenekler” ruhsat telakki edilmemelidir.
Bu anlayis dinin asillarimi buharlagtirmaya sebebiyet verir. Ciinkii,“Laubeliler ruhsatlarla
oksanilamaz; azimetlerle, siddetle ikaz edilirler” dedigi gibi azimetlere karsi hassas
davramlmali ve 6zenle muhafaza edilmelidir.”*
Ruhsatlarda basi bogluluk yoktur. Her ruhsatta yerine ikame edildigi azimete dair

bir karine vardir. Mesela teyemmiim ruhsati, bize teyemmiim i¢in mesh ettigimiz organlar

vesilesiyle, bizi namaza hazirlamas: gereken dncelikli ibadet abdestle ilgili bir karinedir.

Allah’in kolaylastirdigi dini zorlagtirmak bizim gérevimiz olmamalidir. Allah’in
verdigi ruhsatlara hiirmet ve hakkaniyetle yaklasmaliyiz. Aksi bir durum Aliyyiil-Kari’nin
dedigi gibi “Zira, fazlalastirmak Sarii’in mikemmellestirdigini noksanlastrmak®>*

demektir.

Ruhsat bir ¢ikis yolu arama ¢abasidir. Giiniimiiz Modern Hukukta da buna benzer

kavaramlar vardir.

Terim anlamindaki ruhsatin kapsamina sozlik anlamindaki ruhsatlar girerken
tersinde ise sozlitkk anlaminda ki ruhsatlar terim anlamindaki ruhsatlarin kapsamina girmez.
Yine Usiilciilerin ruhsat anlayislariyla Fikihgilarin ruhsat anlayisi 6rtiistir. Tersinde ise
Fikihgilann ruhsat anlayislarinin kapsamina Usulctilerin ki girmemektedir. Yine her iki
grubun ruhsat anlaylslarlﬁm kapsamina Muhakkiklerin ruhsat anlayislar girmemektedir.
Clnk{i Muhakkikler karsiliinda “viicup azimeti” olanlara ruhsat ifadesini kullanirlar.

Azimet ruhsat dengesini bir teblig hiyerarsisi icin kullanmak, saglikli irgad
vazifelerine ifa etmeye katki saglayacaktir.

Azimet ve ruhsat'mn Islam Hukuk eserlerinde daha cok ibadetler bsliimiinde
gectigini gordiik. Bu béliimde ki ruhsatlar genellikle ferdi olan ve gergek/terimsel

%3 Bediiizzaman, Mektuabat, Sozler Y, s. 462.
54 Aliyyul-Kéri, 2/124.
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ruhsatlardir. Muamelat bsliimtindeki ruhsatlar ise genelde hayatin akigini tikayan akitlerin,
genel kurallann kapsamindan ¢ikarilarak mesru kabul edilmesi seklindedir. Hatta bunlar
daha cok sosyal boyutu olan ruhsatlardir. Yine ruhsatlar daha ¢ok ferdi olaylarla ilgili iken
maslahat ise toplumsal boyutu ¢ok olan bir ilkedir.

3% [

~ Ferdi gegici ruhsatlarin yaninda Ibn Asur’un ifadesiyle “genel gegici”, “genel
stirekli” ruhsatlarda vardir.*® Bunlara sosyal ruhsatlar da diyebiliriz. Nitekim Usulciiler

“Kiilli asildan istisna olan daimi, kiilli hacetlere de” lafzi/mecazi ruhsat demektedirler.

Ruhsat ¢ok nadir de olsa rahatlik, kolaylik gibi kelime anlaminin yaninda
“ayricalik, imtiyaz, torpilli muamele ve meselenin/hiikmiin ruhunu alip, onu bigimsel
olarak sdzde uygulama yoluna sokma, basi bos davranma, kilifina uydurma, psikolojik
rahatlama” gibi negatif anlamlarda da kullanilmstir.

Yine ruhsat bazen genis bir miibah alan; Din’in farz emirlerini yaptiktan sonra extra
ibadet olan nafilelerde 6lgilyili agsmama ve bu alandaki rahathk, kolaylik, ilkeyi muhafaza,
dlliyli ters yliz etmeme anlamlarna da gelmektedir. Abdullah Amr b. As’in, “Keske ne

olurdu Allah’in Resul{iniin ruhsatini alaydim” ifadesi bu anlamdadir.

%55 {bn Asur, 193,
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