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Bu ¢alismada Ahmet Hilmi’nin hayat: ve eserleri aragtirild.

Ahmet Hilmi’nin Felsefi goriiglerinden bahsettik. Ahmet Hilmi’nin varlik ve tann
anlayisimmi  kendinden oOnceki filozoflanin gorisleriyle birlikte inceledik. Ruhun
varhiginin delillerini ve Ahmet Hilmi’nin bu konudaki diistincelerini agiklandik.

Ahldk ve Ahmet Hilmi’nin Ahlak konusundaki goriiglerini agikladik.

Ahmet Hilmi’nin Amak-1 Hayal adli eserindeki Hikayeleri Ahlak ve felsefe ile
irtibatlandirmaya ¢aligtik. Insanin varolugunu Tanrt ve evren karsisindaki durumunu
agtkladik. Insani nefs, rub, ask, akil yoniinden inceledik. Insanin manevi yoleulugu ve

Insan-1 Kamil olmamn sartlarim belirtitk.

Anahtar Kelimeler: A’mék-1 Hayal, Tanr, kéinat, insan, varlik, ruh, ahlik.
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Master Thesis

FiLIiBELi AHMET HiLMi’S PHILOSOPHY AND ETHICS OPINION
Sare CETINTAS

The University of Firat
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In this study Ahmet Hilmi’s Life and work are researched.

Ahmet Hilmi’s philosophical opinions are surveyed. The existence and the God
understanding of him together with the opinions of the Philosophers who lived before
him are researched the evidences of spirit existence and his thoughts on this subject are
also explained.

Morality Ahmet Hilmi’s thoughts on it are studied. »

Then, the stories in Amék-1 Hayal are connected with morality and
Philosophical. The existence of human in the sight of God and the universe is explained.
Human is studied as regards self, spirit, love and mind.

It is also stated the conditions of Human’s spiritual (virtual) journey and beging
perfect.

Key Words: Amak-1 Hayal, the God, the Universe, Human Being, Existence,
Spirit Moral. '
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ONSOZ

Osmanlt Devletinin son zamanlarinda Bati’da geliserek Islam Diinyasim etkisi
altina alan fikir cereyanlarina karsilik, Isldm Diinyasi’nin gesitli yerlerinde ulemanin
kipirdamislarimi gormekteyiz. Ozellikle Islam Diinyasimin geri kahi sebepleri iizerinde
duran Islam Aalimleri, bu sebepleri teshis ederek ¢oziimler iiretmek tizere kollari
stvamuglardir, Batidan gelen felsefe akimlarinin tesiri ile milli ve manevi diinyamiza
aykir1 olan baz: fikirleri bertaraf etmek tizere 6zellikle Isldm diisiincesinde yeniliklerin
getirilmesinin sart oldugu kanaatiyle birtakim girisimlerde bulunmuglardir.

Bunlardan biride Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’dir. Birgok eseri
gliniimiiz Tirkgesiyle ilim ve fikir hayatina kazandirilmis olan bu miistesna sahsiyetin
eserleri yasadig1 devirde bir Miusliiman miitefekkirin karsilastii problemleri yansitmasi
acisindan 6nemlidir. Filibeli, ele aldigi konulara klasik tarzda yaklagmaktan ziyade,
felsefi bir yaklagim sergilemis, genellikle kendi orijinal bakis agisini ortaya koymustur.
Ahmet Hilmi, eserlerinde Islam itikadimn temel konularina temas etmis, kendi yasadig1
dénemde var olan siiphelere cevap vermeye g¢aligsmigtir.

Ahmet Hilmi’nin yasadig1 donemde Tiirkgiilik, Osmanlicilik ve Bati gibi siyasi
ve sosyal c¢atigmalar yaminda felsefi sahada iki goriisiin ¢atismasina tanik olur.
Bunlardan birisi Ahmet Hilmi ile Ismail Fenni Ertugrul’un &nciiliigiinii yaptigs,
Vahdet-i Viicud nazariyesini esas alan [sldmi goriis, digeri ise mesrutiyet yillarinda
Baha Tevfik ve Celal Nuri’nin onciiliigiinti yaptiklant A. Comte’un pozitivist felsefesi
ile beslenen materyalist goristiir.

Osmanhinin bu dénemine 151k tutacagina inandigimiz Megrutiyetin tamnmg ilim
ve fikir adamlarindan biri olan Ahmet Hilmi’nin eserlerinden yola ¢ikarak onun
diistincelerinde yer alan felsefi ve ahldki kavramlari ortaya koymaya ¢alistik. Bunu
yaparken de diislintiriimiiziin “A’maék-1 Hayal” adl1 eserinin felsefi ve ahlaki boyutunu
on plana ¢ikanp incelemek suretiyle fikir ve kiiltiir dayanaklarimizla topluma igik
tutmay1 ve insanlifin hizmetine sunmay1 hedefledik.

Gayemiz, yikilmaya hizli adimlarla yaklasan bir devletin ¢ektigi sikintilar,
onun iginde yasayan biri olarak kurtulusu, fikri anlamada uyams ve toplum ahlakinin
iyilesmesinde goren Ahmet Hilmi’nin fikri ve ahlaki dayanaklarim tespit edebilmektir.

Caliymamizda A’mak-1 Hayal’i merkeze alarak diisiiniiriimiiziin diger eserleri

ve onun fikirleri hakkinda yapilmis aragtirmalara da degindik.



Tezimizin giris boliimiinde Ahmet Hilmi’nin hayati ve eserlerini inceledik.
Ahmet Hilmi’nin yagadi31 dénem hakkinda bilgi verdik. Birinci béliimde genel olarak
felsefe ve felsefenin problemlerinden bahsettikten sonra Ahmet Hilmi’nin felsefi
goriislerine yer verdik. Ikinci bélimde ise ahlak kavrami iizerinde durarak Ahmet
Hilmi’nin ahlaki goriislerine yer verdik. Ugiincii boliimde ise ¢alismamizin merkezini
olusturan A’mak-1 Hayal’deki hikdyelerin felsefi ve ahlaki yonden tahlillerini yaptik.

Bu tezimizin hazirlanmasinda her zaman Sfammda olan, maddi ve manevi
yardimlarini esirgemeyen Yrd. Dog. Cevdet Kilig’a ve biitiin hocalarima, siikranlarimi

bir borg bilirim.

Elaz13-2004 Sare CETINTAS



GIRIS
FILIBELIi ABMET HiLMI’NIN HAYATI ve ESERLERI

1. HAYATI:
Ahmet Hilmi 1865/1281 yilinda, bugiin Bulgaristan sinirlari iginde kalan

Filibe’de dogmustur. Babasi, Babapasazade Sehbender' Siileyman Bey’dir. Rivayete
gore babasi Hazar Denizi kiyisinda bulunan Aksit Turklerindendir.? Annesi Sevkiye
Hanim ise Kaﬂ{asyahdlr. Filibe konsolosu olan babasimnin meslegi dolayisiyla
“Sehbenderzade, ” dogum yerine nispeten de “Filibeli”yi kullanmgtir.

[lkogrenimini Filibe miftisinden alan Ahmet Hilmi, daha sonra Istanbul’a
gelerek Galatasaray Sultanisi’ni bitirmistir. Buradan mezun olduktan sonra Izmir’e
yerleserek bir miiddet ailesinin yaninda ikamet etmigtir.> 1890 da Duyun-u Umumiye
Dairesi’nde memuriyete baglayarak Beyrut’a gitmigtir. Beyrut’ta kaldig1 siirede fikir ve
ilim dinyasindan uzak kaldifim1 hissederek buradan Misir’a gegmistir. Orada
Jonturklerle baglant1 kurarak Terakki-i Osmani Cemiyeti’ne girmis ve burada kaldig
stralarda da Caylak adinda bir mizah dergisi ¢ikarmstir.*

Ahmet Hilmi, 1901 yilinda Istanbul’a geri donmiigse de, daha once donemin
siyasi rejimine yonelttigi tenkitlerden dolayr siyasi suglu muamelesi gormiis ve
yakalanarak Fizan’a’ siriilmugtir. Buradaki siirgiin esnasinda belki de iginde bulundugu
durumun psikolojik tesiriyle olsa gerek, tasavvufa yonelmistir. Fizan’daki hayatinin
diisiince dinyasina etkisi daha sonra kaleme aldi51 eserlerinde kendisini gostermigtir.

Sultan Abdulhamit’in 1908 yilinda tahttan indirilip II. Mesrutiyet’in ilamindan
sonra Istanbul’a donen Ahmet Hilmi, “ttihad-1 Isldm” adinda haftalik bir gazete
¢ikarmaga baglamustir. Uslubundaki sadelik ve muhakemesindeki dogruluk sonucu kisa

bir zamanda kendisine gek¢in bir yer edinerek, Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda

'Sehbender: Konsolos anlamma gelmektedir. Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik
Sézliik, Ankara 1998, s. 984.

“ Yazm Nesimi, Akgit Tarkleri, IIk Tiirk Istim Devletleri Tarihi, Ankara 1992, s. 56-62.
* Filibeli Ahmet Hilmi, Allahn Inkar Miimkiin mii?, haz. Necip Taylan, Istanbul 2001, s.7;
Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Senusiler ve Sultan Abdulhamit, haz. Ismail Cémert, Istanbul
1992,s.7

* Ahmet Hilmi, Senusiler, s. 7; §ehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, islam’in Esas, sad. Adnan Biilent
Baloglu-Hahfe Keskin, Istanbul 1996, s. 12.
® Fizan: Libya’da bir idari bdige olup II. Abdulhamit déneminin son yillarinda Fizan stirgiin yeri olarak
kullamlnusm Kahraman Kemal, “Fizan” mad. TDVIA. C. XI1I, Istanbul 1996.
¢ Siileyman Hayri, Bolay, Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, Ankara 1995, s. 194-
197.



siyasi bir akim olan “Islam Birligi/Isldmcilik” digiincesini degisik yonleriyle dile
getirmigtir. Toplam on sekiz say1 ¢ikan Ittihad-1 Isldm gazetesinin kapanmasindan sonra
sirasiyla, Tkdam, Sehbal ve Tasvir-i Efkdr adlarindaki siireli yayin organlarinda fikri
yazilar yazmaya devam etmigtir.

Ahmet Hilmi 1910 yilinda haftalik olarak Hikmet “Ceride-i Islamiye’si” adh
gazetesini ¢ikarmaga bagsladi. Bu sirada “Hikmet Matbaa-i Islamiye”yi kurdu. 1911
yilinda toplam 84 sayr devam eden giinlik “Hikmet” "gazetesini yayin hayatina
kazandird1. S6z konusu gazetedeki yazilarinda “Ittihat ve Terakki’yi elestirdiginden
dolay: araliklarla bes defa kapatilan gazetesi sonunda matbaasiyla beraber siiresiz olarak
kapatildi. Ancak 1912 yilinin Agustos ayinda Hikmet yeniden yayina baglad:.

Ayni donemde; Balkan ve I. Diinya Savagi’nin baglayacagini haber veren yazilar
yazdi. Yazilarinda hem ittihat¢ilart hem de itilafgilart tenkit etﬁginden dolay1
okuyuculant gittikge azalmig, ¢ikartmakta oldugu Hikmet Dergisi de en sonunda
batmgtir. Bunun diginda Coskun, Kalender, Miinakasa, Kanaat ve Nimet gibi émiirleri
uzun sirmeyen gazeteler ¢ikarmustir. Yazilarimi Seyh Miihriddin Arusi, Cogskun
Kalender, Kalender Geda, Ozdemir gibi miistear isimlerle yazmigtir.”

II. Megrutiyet’in ilanindan sonra Istanbul’a geldiginde Filibeli Ahmet Hilmi bir
sire Daru’l-Funun’da felsefe dersleri okuttu. Bati Felsefesi ve tasavvuftaki derin
vukufunun yaninda, Balkan ve I. Dinya Savagi’ni 6nceden tahmin edisini gbz Oniine
alirsak onun, ileriyi gorebilen bir siyasi diigiiniir oldugu da ortaya ¢ikar.®

Hayat: boyunca hi¢ evlenmeyen Ahmet Hilmi, 1914 yilinda vefat etmigtir.

2. ESERLERI
1-Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim: 32 sayfalik siyer kitabidir. H.

1331 yilinda Hikmet Matbaasinda basilmigtir.

2-Yeni Akaid (Uss-i islam): H. 1332 yilinda Hikmet Matbaasinda basiimis olan
32 sayfalik bir eserdir. Eserin giris kisminda Auguste Comte’un “ig¢ hal kanunu” ele
alinmakta ve tenkit edilmektedir. Bu eser, “Islim Inancinin Temel Esaslar1” adiyla N.
Ahmet Ozalp tarafindan sadelestirilerek yaymlanmigtir. Ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan 1996’da yayinlanmustir.

" Uludag, Zekeriyya, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Ankara 1996, s. 39; Ahmet
Hilmi, A’maik-1 Hayal, Cev. Esra Keskinkilig, Istanbul, 2001, s. 10,
¥ Uludag, Z., a.g.e, . 38.



3-Iki Gavs-1 En’am, Abdiilkadir ve Abdiisselam: Hikmet matbaasinda H.
1331 yilinda basilan eser 64 sayfadir. Abdilkadir Geylani ile Abdisselam Esmer’den
bahsetmekte olup menakibname tarzinda yazilmigtir. Yazar, bu eserinde Mihriiddin
Arusi imzasini kullanmugtir.

4-Huzur-u Akl-ii Fende Maddiyyun Mesleki-i Delaleti: 159 sayfa olup
Hikmet matbaasinda basiimigtir. Eser, Sadik Albayrak’in sadelestirmesiyle Terciiman
1001 temel Eser serisinde yaymlanmigtir.

5-istibdadin Vahgsetleri Yahut Bir Fedakinn Oliimii: 68 sayfa ve 3 perdelik
bir piyestir.

6-Oksiiz Turgut: Bir kahramanlik hikayesi olan bu kitap giniimiz Tiirkgesiyle
2001°de Istanbul’da basiimustir.

7-Melek-zade Ailesi: Milli ve mukaddes degerleri hafife alarak ¢ocuk
yetistirmenin aci faturasindan bahseden bir romandir.

8-Vah Kiz Beycigi Seviyor: Bat1 taklit¢iliginin aci neticelerini irdeleyen mizahi
tarzda yazilmis bir eserdir.

9-Yirminci Asirda Alem-i Islim ve Avrupa, Miisliimanlara Rehber-i
Siyaset: Hikmet matbaasinda h. 1327 yilinda basiimistir. “Mislitmanlar Uyanin” adiyla
bedir yayinevi tarafindan yeni harflerle yaymlanmisgtir.

10-Amak-1 Hayal, Raci’nin Hatiralaryi: Yazar, bu felsefi romaninda kéinatta
bir vahdet arar. Eserin ilave kisminda rumuzlarla Vahdet-i Viicudu agiklar. Bu roman
Filibeli’nin fikirlerinin genelinin bir ozeti seklindedir. Eser, eski harflerle iki, yeni
harflerle bir kag kez basiimigtir. Yararlandigimiz kitap Esra Keskinkili¢ tarafindan 2001
tarihinde Istanbul’da ¢evrilmistir.

Bu eserlerinin yani sira Ahmet Hilmi’nin su eserlerinden de bahsedebiliriz:

11-Akvam-1 Cihan

12-Ilm-i Tevhid

13-Mubhalefetin iflasi, Itilaf ve Hiirriyet Firkasi

14-Hangi Meslek ve Felsefeyi Kabul Etmeliyiz?

15-Tarih-i Islim

16-Ug Filozof

17-Yer-Gok-Insan

18-Tabakat



19-Seyh Bedrettin
20-Gazali Bedeviyye
21-Ask-1 Bala
22-Tortu
23-Tiirk Armagam
24-Tiirk Ruhu Nasil Yayihyor
25-Yasasin Bad-1 Saba
26-Murad Orta
27-Miisliimanlar Dinleyiniz
28-Yunus Emre
29-ittihad-1 islim
30-Allah’s Inkar Miimkiin miidiir? Yahut Huzur-u Fende Meéalik—i Kiifiir
31-Islam ve Din-i Istikbal
32-flm-i Ahval-i Ruh
33-Tarih-i Islim ve Osmani
34-Tasavvuf-i Islimi
35-Batmiler, iblis izzeddin Behmen
36-Yeni Mantik
37-Bektasiler
38-Alem-i islim ve Kadm Meselesi

39-Divance ’

. _ 3. FILIBELI AHMET HILMI’NIN YASADIGI DONEMDE FELSEFi
DUSUNCE

Osmanli Devleti’nin hakim oldugu biyiik cografyada asirlarca gesitli din, dil ve
irka mensup topluluklar barig iginde yasamaktaydilar. Ancak Osmanlilar, yiikselme
doneminin arkasindan duraklama ve gerileme donemlerinden gegerek 6zellikle batida
meydana gelen ilerleme ve degisime ayak uyduramamustir. Bu sebeple bazi miitefekkir
ve styasiler yonlerini Bati’ya gevirmis ve Osmanlinin son dénemlerinde ¢ok farkl
diistince ve uygulamalara taniklik etmistir. Bu dénemde felsefi diigiinceyi belirlemek
i¢in dnce Osmanlinin son donemini siyasi ve sosyal ydnden genel ¢izgileriyle incelemek

gerekir.

? Uludag, Zekeriyya, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Ankara 1996, s. 42, 46;
Filibeli, istimm Esasi, s. 21-24; Filibeli, Senusiler, s. 8-12.



Bilindigi gibi Osmanhilarin 6zellikle yonetim kadrosunda biyiik ¢ogunlugunu
olusturan unsurlar iginde Miisliimanlar tamamina yakin bir kismi olusturdugundan
toplum Islam? bir ruh tagimakta idi.

Islami prensiplere dayali olarak kurulan ve biyiiyen Osmanlt Devleti
icerisindeki ilmi faaliyetlere her seyden once bu gergeve icinde geligme imkam
vermistir. Bu bakimdan dini, ilmi ve felsefi hareketlerin tamamina yakini Isldm ruhunu
canli ve devleti ayakta tutmaya yonelik faéliyet ve gayretler olarak goriilebilir. *°

Osmanhilar’da siyasi alanda baglayan merkeziyet¢i idare anlayist “devietin
bolinmez mukaddes bir varlik” gorisi getirmisti. '’ Miisliiman Tirk’in “Nizam-1
Alem” diisiincesi Sultan Fatih’in Istanbul’u fethetmesiyle doruk noktasmna ulastif:
tarihsel bir gercgektir.

Osman Turan, Musliman Tark’in dugtince diinyasinin altyaplsim su ifadelerle
dile getirmektedir: “Osmanlt Cihan Hdkimiyeti ve diinya nizam ideali, milli suur ve
uyanis yaninda manevi kudretin baslica kaynagim, siiphesiz Isldm mefkiiresi ve cihat
ruhundan almaktayds. ™

Islaim’in tek Tanri inancindan hareketle toplum hayatinda milli kiiltiir
degerlerine bagh kalarak yasayan Osmanli Devleti ve onun diisiince yapisina, Islami
diisiince hakimdi. Tevhid inancinin dogru anlagildig:, Islim’in deger hiikiimlerinin
layikiyla tatbik edildigi donemlerde ozellikle XIII. yiizyilda hatta bunu takip eden
yuzyilin ortalarina kadar dini, ilmi ve felsefi alanlarda olumlu gelismeler oldugu tarihsel
bir gergektir. |

Ulkenin ilmi faaliyetlerinin yiriitiildigi medreselerde dini ve poxzitif ilimler bu
donemde bir arada tedris edilmistir. Ozellikle matematik ve astronomi alanindaki
gelismeler XVI. yiizyila kadar devam etmigtir. Fatih Sultan Mehmet’in daha onceki
sultanlarla beraber ilmi distinceye ve ilme verdigi deger goz oniine alacak olursak
durum daha iyi anlagilabilir.

Bilimsel metotlarin kullaniliginda ve bu donemin ilim anlayisindaki birlik
goriigiini vurgulamak hususunda A. K. Bilgiseven su ifadeleri kullanmaktadir: “Ciinkii
biz hem tiimevarim ve tiimdengelim metotlarini hem de ilimle dini birlestirmisizdir.

Ilimler arasi biitiinliik de Kur’an’a derinligine niifuz edebilen muvahhidler tarafndan

' Uludag, a.g.e.,s. 16-17.

" Turan, Osman, Tiirk Cihan Hikimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul 1978, s. 330.
12 Turan, a.g.e., s. 347.

'3 Adivar, Abdulhak Adnan, Osmanh Tiirklerinde ilim, istanbul 1970, s. 11 vd.



idrak edilmistir’* dedikten sonra Fatih Sultan Mehmet dénemini omek olarak
vermektedir.

XVI. yiizyildan sonra hizini kaybeden ilmi faaliyetlerin yaninda felsefi alanda da
duraklamalar goze carpmaktadir. Bunun sebepleri hakkinda yapilan bir
degerlendirmede, Osmanli Devleti iginde, mimarlik ve siir gibi alanlarda ilerlemeler
olmus iken XVI. Yiizyil sonrasinda Batr'nin ilim ve felsefe alanindaki geligmelerini
takip edememesi yiiziinden geri kaldig: ifade edilmektedir. "’ '

Bu donemde Bat1 ilim diinyasina yakin bir takim ferdi gayretlerin varligini inkér
etmek miimkiin degildir. Fakat ilim ve tefekkiir agisindan genel manzara pek de hos
degildir. Medreselerin durumu hakkinda ve ilim zihniyeti tizerinde bir degerlendirme
yaptigimizda bizde ki kultir anlayigi, koti bir medrese dogmatizmi iginde cesaretsiz
yilgin ve yerinde saymakta olan bir medrese egitimini gorecegiz. Aymt donemde
medrese klasik bilgilerini tekrarlamaktan 6teye gegememistir. '°

Digiince alanindaki bu eskiye bagimlilik, felsefi diigiincede de skolastik bir tarza
doniigmiistiir. Ortagag Islam filozoflarinin eserlerinin serh ve hasiyelerinin okutulmaya
baglanmastyla ilim felsefesi yerine mantikta kil kirk yaran pek ¢ok eserin ortaya giktigi
ve hatta Tanzimat 6ncesi Tiirk diigiincesi Gazali- Ibn Riigd tartismasinin kaldigs yerde
durmustur'” demek miimkindiir.

Bununla birlikte Osmanli, toplumun Bati kargisinda geri kalmig yanlarini
diuzeltmek icin birgok okul agmig, bu suretle Bati’min tabii ilimleri ve tip ilimleri
tilkemizde de modern bir hal almaya baglamigtir. |

Bu okullardaki pozitif ilimlerin yaninda tlkede vyavag yavas filizlenen
materyalist fikirlere de rastlamak miimkiindiir.

Muispet ilimlerdeki bu geligmeler ve egitim miiesseselerindeki modernlesme ve
1islahat caligmalari devam ederken zaman zaman geligkili durumlarin ortaya giktig:
gorilmekteydi. Nitekim bir yandan ordunun yenilenmesi ve islahi i¢in matematik ve
tabii bilimler Glkeye sokulmak istenirken, 6te yandan medrese ulemas: eski ilimlere dair

telif ve terciimelerine devam etmekte ve bu suretle ilim dleminde bir ikilik meydana

1 Bilgiseven, Kurtkan Amiran, “Bat: ‘da ve Bizde Ilim Anlayig”, Fikir ve Iman Zemini, {stanbul 1988, s.
186. B

'* Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagday Diigiince Tarihi, Istanbul 1992, . 25.

!¢ Ayverdi. Semiha, Tiirk Tarihinde Osmanh Asirlar, Istanbul 1977, C. I1L 5. 234.

17 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 43.



gelmeye baslamistir.’® Bu ikiligin zamanla toplumun diger kesimlerine yansimasi
kagtmlmazdi. Neticede bu ikilik Tirk aydin ve deviet adamlarim medrese zihniyeti
etrafinda ikiye bolerek birbiriyle amansiz micadeleye sevk etmistir. Bu miicadele
zamanla siyasi bir goériiniime boéliindiiginden devleti de zaafa ugratmugtir. Medrese
kendi kabuguna cekilmis, taklitgilikten Gteye gidememigtir.”” Ulkede batililagma
hareketleri 6zellikle III. Selim’in padisahbk yaptigi donemde gozle goriiliir hale
gelmistir.?’ ‘ '

Bu donemde hayat felsefeleri ve yagantilart birbirinden farkli iki nesil ortaya
¢ikmugtir. Bu iki nesil arasinda “gelenekgilik-eskicilik” miicadelesi de biitiin siddeti ile
siriip gitmistir.?! XVIII. Yiizyilda baslayan Bati etkisi, 1839 Tanzimat Fermam ile
kapsamim genigletmistir. Tanzimat hareketi ROnesans’tan sonra Avrupa’da gelisen
diisiince akimlarim Osmanli toplumunda yayilmasimi saglamistir.®? Ténzimat’m yeni
mevzuat: 6zii itibariyle sekiiler karakterler tagimaktayds.?

Tanzimat’tan sonraki Osmanli ilim hayatina baktigimizda ortagag ilim
anlayiginin devam ettigini goériiriiz. Islim dunyasinda XII. Yiizyildan itibaren baslayan
fikri duraklama ve medreselilerin skolastik zihniyeti rasyonel diisiinceyi ikinci plana
atmig, fikri ¢aligmamin agirlik merkezi dini bilgiler alanina dogru yogunlagmustir.
Tanzimat’tan sonra fikir kapilarinin Avrupa’ya agilmig olmasina ragmen, bu geri
kalmislik bir miiddet daha devam etmistir. Bunu da dogal karsilamak lazimdir. Ciinkii
yeni bir anlayigin astrlardir kok salmig bir zihniyet ile miicadelesi ve onun yerini almasi
birdenbire olamazd.** |

Megsrutiyet doneminde felsefe ve digiince akimlarimin belirli yayin ve giincel
iletisim organlarinda “devleti kurtaracak” formiillerin kendi goriiglerinde oldugunu
iddia ettikleri ve kiimelestikleri goriilmektedir. Daginik bir sekilde bulunan Osmanli
aydinlar1 bir araya gelerek altt yiizy1l hikiim siiren devletin i¢inde bulundugu ¢okiinti
ve kohnelesmeyi giderecek alternatif digiinceler ve ideolojiler retmeye

calismislardir.®

'8 Advar, Osmanh Tiirklerinde lim, s. 192-193.

'Y Kodaman, Bayram, Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, Istanbul 1980, s. 15.

9 Tanpinar, Ahmet Hamdi, XIX. Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, istanbul 1967, s. 18 vd.

! Birand, Kamuran, Aydinlanma Devri Felsefesinin Tanzimata Tesirleri, Ankara 1955, s. 57.

*2 Oner, Necati, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayigi, Ankara 1967, s. 12.
% Mardin, Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, istanbul 1993, s. 45.

2 Oner, a.g.e., s. 16.

# Qetinkaya, Bayram Ali, “M. Semseddin Ginaltay ve Fikriyan”, AUIFD., Ankara 1994, 5. 12.



Bu doénemin Tiirk aydinlan heniiz Avrupa’daki bilimlerin gelismesinin diigiince
tzerindeki etkilerini ve 6zellikle cemiyete olan yansimasim bilecek seviye de
degillerdi.”® Bununla beraber Osmanli’nin son doneminde yikilmig olan ilmi ve felsefi
diisiince gelenedinin de yeni bagtan ele alindifini sdylemek giigtiir. Evreni kelam
ilminin sinirlann igerisinde ele alip degerlendiren Osmanli ulemasi, evreni akilla
degerlendirmekten uzak durmug, bu da o dénem insaninin diigiinme ve miigahedesinin
kainata yonelmesini engellemigtir. ¥’ .

Mesrutiyet déneminden itibaren fikri ve siyasi cereyanlar tarihgiler genellikle
iice ayirmaktadirlar: Baticilik, Istdmeilik ve Tirkgilik.
Bu donemde ortaya ¢ikan felsefi akimlarina bakildiginda pozitivistler,

materyalistler ve spirittialistler olmak tizere ii¢ ana felsefi akim kargimiza ¢ikmaktadir.

3.1. Pozitivistler:
Modern bilimi temel alan, ona uygun diisen ve batil inanglari, metafizik ve dini,

insanligin ilerlemesini engelleyen bilim oncesi diigiince tarzlar1 ya da formlart olarak
goren diinya goriigiine pozitivizm denir®. II. Abdulhamit’in tahttan indirildigi 1908°den
beri Turkiye’de aktif bir diisiince faaliyeti basladigi goriilmektedir. 1908°den 1918’e
kadar Bati’nin yeni tiim felsefi ve sosyolojik egilimleri Tiirkiye’de de taraftar bulmug ve
pratik hayata da etki etmistir. Bu dénemde Pozitivist fikirleri savunan Riza Tevfik (6.
1949), ve Ahmet Suayb (6. 1910) tarafindan “Ulum-u Ictimaiye ve Iktisadiye” adh
dergi yaymlanmgti. * Yine bu dénemde bu gibi diginiirler tarafindan Batihi
diigiincelerin “Pozitivist” yaklasimla Turkiye’ye aktarilmasi radikal bir ¢6ziim olarak
onerilmigtir.*

Turkiye’deki baslica pozitivistler arasinda sunlar1 saymak miimkiindiir. Ahmet
Riza, Prens Sabahattin, Sinasi, Namik Kemal, Ali Stiavi, Tevfik Fikret, Riza Tevfik,
Hiseyin Cahit vd.

Jontiirkler’in bir kismimnin katildiga “Ittihat ve Terakki Cemiyeti,” Pozitivizmin

Turkiye’ye girisinde onemli rol oynamustir.>' Bunun yani sira pozitivizmin Tirkiye’ye

Zf Berkes, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Ankara 1973, s. 335.

% Aydin, Hiiseyin, “Osmanlilarda Felsefi Digince”, UUIFD. , S. 4, C. 4, Bursa 1992, s. 7.

28 Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi, C. I, Istanbul, 2003, s. 185 — 209.

* Ulken, Hilmi Ziya, “Tarkiye nin Modernlesmesi ve Bu Hareketin Oncileri Olan Tark Dagtniirleri”,
AUIFD. , S. 27-30, Ankara 1963, C. XI, s. 28.

% Subag1, Necdet, Tiirk Aydiminm Din Anlayws, Istanbul 1996, s. 99.

# Korlaelgi, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, [stanbul 1986, s. 204-205.



tanttilmasinda Servet-i Fiinun, Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuast ve Ictimaiyat

mecmuast gibi yaynlarin katkida bulundugunu belirtebiliriz.*?

3.2. Materyalistler:
Yalnizca maddenin gergek oldugunu, madde ve maddenin degisimleri diginda

higbir seyin var olmadigint varliin madde cinsinden oldugunu One siiren goris yer
kaplayan, girilmez, yaratilmamig ve yok edilemez kendinden kayim olan harekete yetili
maddenin evrenin, biricik ya da temel bilegeni oldugunu éavunan varlik anlayisidir®.
Bu akim Tirkiye’de iki sekilde gelisme ve yayilma alam bulmustur. Klasik
Materyalizm, XIX yiizyilin son ¢eyreginden itibaren memleketimize girip yayilma
imkam bulurken, diyalektik materyalizm, siyasi sebeplerle 1919°dan sonra girmistir.**
Materyalizmin Tirkiye’de taraftar ve taban bulmasinda bir takum kuvrulus ve sireli
yayinlarin etkin konumda oldugunu gormekteyiz. Materyalizmin temsilcileri arasinda
Dr. Abdullah Cevdet, Hiiseyinzade Ali, Besir Fuad, Baha tevfik, Ahmet Mithat, Suphi
Ethem, Tevfik Fikret, Celal Nuri vardir.

3.3. Spiritiialistler:
Ruhun maneviligini yani insandan, aslen organizmadan miustakil cevheri bir

prensibin mevcudiyetini kabul ve tasdik eden doktrine spiritiializm denir®. Mesrutiyet
devrinde materyalist diisiinceyi benimseyen digiiniirlere giddetli tepkilerde gelmistir.
Hatta siyasal anlamda ¢ogu “Islimc1” olarak nitelendirilen miitefekkirlerimiz bu akima
reaksiyon olarak memleketimizde anti-materyalist (spiritualist) felsefeyi olusturmaya
calismuglardir.*® Bu dénemde Ahmet Mithat, Ismail Ferit, Harputizade Mustafa Efendi,
Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Halil Edip, Emin Feyzi, Ziya Gokalp, Ismail
Fenni, Omer Ferid. M. Semseddin, Ahmet Hamdi Akseki gibi dustniirlerin gesitli
makale ve eserlerinde materyalizmi elestirdiklerini gérmekteyiz.*’

Filibeli Ahmet Hilmi’nin de iginde yer aldigi Mesrutiyet devri “spiritualist”
hareketin fikirlerini kisaca soyle Ozetlemek mimkiindiir. Dini duygular gittikge
zayiflamakta olup bunun sebebi de dinin asil kaynaklarindan ogrenilmemesidir. Din

kargitlann da hurafeleri gerekge sunarak dinin ilerlemeye engel oldugunu iddia

%2 Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Griigiin Miicadelesi, s. 36.

33 Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi, C. I, Istanbul, 2003, s. 185 — 209.

3 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diigiince Tarihi, s. 206-207.

3 Bolay. S. Hayri, Felsefe Doktrinler ve Terimler Sdzciipii, Ankara 1997, s. 330,

3 Toku, Neset, Tiirkiye’de Anti-Materyalist Felsefe, Istanbul 1996.

%" Akgiin, Ahmet, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri, Ankara 1988, s. 416.
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etmektedirler. II. Mesrutiyet spiritualistleri bir taraftan dini esas kok ve kaynaklarina

donerek izah ederken diger taraftan da Avrupa’daki felsefi ve bilimsel gelismelerden
miinevverleri haberdar etmeye ¢aligmiglardir. M. Semseddin’in “Felsefe Dersleri” ve
Ferit Kam’in “Dini felsefi Sohbetleri” bu amaca yénelik ¢aligmalarin uriinleri olarak
zikredilebilir. **

Sonug olarak; bu dénemde yasamig ilim ve fikir adamlarimiz, Bat1 felsefesi ve
filozoflarini takip edip Osmanh toplumunu séz konusu distince akimlarindan haberdar
etmiglerdir. Hatta onlar1 degerlendirip elestirme tavrim da gostermiglerdir. Aym
zamanda sadece bat1 felsefesiyle sinirli kalinmamig Dogu/Islam felsefesiyle de genig bir
sekilde ilgilenmiglerdir. Bu da gostermektedir ki, donemin fikir adamlan felsefeyi tek
yonlii degil, ¢ift yonli (Dogu-Bati felsefeleri) degerlendirme imkanma sahip
olmuglardir. Diger taraftan bu felsefi akimlar, sadece o donemi etkilerﬁekle kalmamig
Cumbhuriyet donemini hatta giiniimiizii de etkilemigtir. S6z konusu diisiince akimlarinin
Turkiye’ye girmelerinden sonra tesirleri sona ermemis varliklarini giinimiize kadar

farkli siyasi ve felsefi platformlarda sirdiirerek gelmislerdir.

% Bolay, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi , 5. 42-43.
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L. BOLUM
FILiBELi AHMET HiLMP’NIN FELSEFi GORUSLERI
1. FELSEFE

Grekge “Sevgi” anlamina gelen “philo” ile “hikmet” anlamina gelen
“Sophia”dan olugan ve “hikmet sevgisi” demek olan filasofia kelimesi Arapga’ya
felsefe seklinde gegmistir.*® Milattan once VII. yiizyila kadar, varhgin ilkeleri tizerinde

A k2

diistinen ve varlik hakkinda genel bir teori ortaya koyanlara “hakim” anlaminda Sofos
(bilgi) demekte iken anlatildigina gore ilk defa Pisagor insanin sofos denemeyecegini,
ciinkii gercekte Sofos’un Tanrt oldugunu ileri siirmiig, insanin ise ancak filasofos
olacagini soylemistir. O donemden sonra varligi daha derinden kavrayip tutarlt bir
sekilde yorumlayanlara filasofos (hikmeti seven) denmis ve bu kelime Arap¢a’ya
felyesof olarak gegmistir. “ Tarihte bu unvania amlan ilk disiiniiriin ise Thales oldugu

bilinmektedir. *!

Spekalatif bir ilim olan felsefeyi her filozof kendi egilimleri ve diinya goriigi
dogrultusunda yorumladigi igin ortaya pek ¢ok tarif ¢ikmustir. Bununla birlikte
felsefenin “bir diinya goriigi ve varhk hakkinda genel bir teori” oldugu seklindeki tarif
yayginlik kazanmugtir. Filozoflarn tarifleri soyledir. Pythagoras’a gore felsefenin bast,
ilim sevgisi, ortas: insanin giicii kadariyla varliklarin mahiyetini bilip tanimasi, sonu da

ilme uygun bir sekilde konusup yasamaktir, **

Yenigag Felsefesinin kurucularindan Descartes (1596 — 1650) felsefeyi miimkiin
oldugu nisbette butun ilimleri kugatan bir saha olarak kabul ediyor ve insanla hayvan
arasindaki farkin bir sinirt olarak goriiyordu. Ona gore “felsefe soziinden hikmeti
(bilgelik) incelemek anlagilir. Bilgelikten de insanin bilebildigi kadar bitiin seylerin tam

bilgisi anlagilir. 7%

Hegel (1770 — 1830)’¢ gore felsefe, 6nce genel olarak diisiince tarafindan

nesnelerin derin bir gekilde incelenmesidir.

% Kaya, Mahmut, “Felsefe” mad. TDVIA, C. X1, Istanbul 1995, 5. 311.

“0 Bayrakdar, Mchmet, islim Felsefesine Girig, Ankara 1998, s. 24.

“! Kaya, Mahmut, “Felsefe” mad, TDVIA, C. X1, Istanbul 1995, 5. 311.

“2 Taylan, Necip, Anahatlariyla isiim Felsefesi, Istanbul 1983, s. 19.

3 Descartes R. Felsefenin ilkeleri, Cev: M. Karasan, Ankara, 1946, s. 8-9.
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Bergson( 1859-1941) ise felsefeyi “Evreni kendi olusumu iginde, kendi yasam

igtepileri igindeki kavrama sanatidir” diye tarif eder. 44
Islam filozoflarimin da gesitli sekillerde felsefeyi tarif ettiklerini gormekteyiz.

Kindi: “Felsefe insanin kapasitesi 6lgiisiinde ebedi tiimel seylerin hakikatlerinin,

mahiyetlerinin ve sebeplerinin bilgisidir. 43

Benzer bir tarifi Ibn Sina da vermektedir: “Insanin kendi takati nisbetinde
esyanin gergeklerini teorik olarak diistinmesi ve kabul etmesidir. 4

Farabi: “Felsefe (hikmet) bizatihi Vacib-il Vicid olan Hakk’in viicudunun

viicut (varlik) olarak bilinmesidir. 47

ibn Riisd: Felsefe “Sanat eseri olarak varliklar iizerine diigiinme ve yapici

(es-Sani) y1 tammadir. 48

Ibn Hindi: Felsefe “Allah, hikmet ve fazilet sevgisidir. ” “Hakikat1 bilmek ve

ona gore hareket etmektir. A9

Islam filozoflarimn tariflerinin miisterek noktalarini soyle 6zetleyebiliriz.

“Felsefe esyanin mahiyet ve hakikatin1 bilmek, varligin sebebini agiklama

gayretidir. Insanin kendini bilip tanimasidur. 7>

Felsefe en genel sekliyle varlik, bilgi ve deger alanlariyla ilgili sorunlan akilci
ve elestirel bir tarzda degerlendirmek ve sayede maddi evreni anlamlandirmak ve

buradaki kendi varolugunu kim ve ne oldugunu agiklamaya galigmaktir.

Bu ¢abay: evrensel bir agiklama haline getiren nokta evreni bir bitiin olarak

incelemeye ¢aligmasi ve bunu bir fikri sistematiklik ¢ergevesinde yapmasidir.

Bu sebeple, Felsefe hi¢ kesintiye ugramayan bir bilgi dali bir insan etkinligi

olarak goriilmekte ve “disiinceler seriiveni” olarak tammlanmaktadir. *!

* Taylan, a.g.e. , s. 21.

* Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul 1994, s. &

“ Altintag, Hayrani, ibni Sina Metafizigi, Ankara, 1997, s. 29.

7 Aydin, Ibrahim, Farabi’de Metafizik Diisiince, Istanbul 2000, s. 55.
“® ibn Riigd, Faslu’Imakal, ¢ev. Bekir Karlidag, istanbul 1999, s. 34.

* Bayrakdar, a.g.e. , s. 22.

%0 Frankly Thilly, Felsefe Tarihi, ¢ev. fbrahim Sener,istanbul 1995,5.182.
3! Uyanik, Mevliit, Felsefi Diigiinceye Cagr, Ankara, 2003, s. 13.
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Felsefe, salt bilmekle kalmayip ayn: zamanda bir hayat bigimidir. Sokrates’in
dedigi gibi felsefe sorgulanmayan bir hayatin anlami olmadigin: bilmek ve ona gore
bilgi eylem butinligiini saglamaktir. Diigiinme konusu yapilan her seye, her varolana

bir anlam verme onu derinligine kavrama anlamlandirma ¢abasidir.

Biitiin bu tanimlardan ¢ikardigimiz sonug felsefe yanligtan kaginma ve Onemsiz
olandan uzak durmaktir. Bunu yapmak ise planli ciddi ve iyi diisinmeye ¢agridir. Yani

Kamil Insan olmaya davettir.

Felsefe, farkli goriigleri, hayat tarzlarini ve bunlarin diigiinsel temellerine dair

savunulani dinlemeye hazir olmaktir.

2. AHMET HILMI’NiIN FELSEFi GORUSLERI

Ahmet Hilmi’ye gore Felsefe, konusu ilk Tiimel kaideler olan umumi ilimdir.*
Ik kaidelerden maksadin ilk hakikatleri ve ilk sebepleri ihtiva etme seklinde
yorumlamaktadir. Ilk hakikatleri ilmin tiimel kaideleri, ilk sebepleri de varligin tiimel

kaideleri olarak anlamaktadir.>

Ahmet Hilmi’nin felsefi disiincenin olusumuna katkida bulundugu Felsefi
diisiinceye bakacak olursak digiinirimiiziin felsefe anlayiginda Isldim diinyasindaki
felsefe hareketlerinin buyiik ¢apta etkiledigi kabul edilen Antik¢ag Yunan diinyasinin
izlerini bulmak mimkiindir. Ayrica disiiniriimiiz kisaca varh@n ilmi’* dedigi felsefeyi
fizik 6tesi bir sahaya kaydirirken, mutlak hakikati arama peginde kosan hem Bati, hem
de Islam diinyasinin ve hatta tasavvuf hareketinin etkisi altinda digiincelerini ortaya

koymaktadir.

Bilindigi gibi felsefe, insanoglunun bilme ve anlama merakindan baglamistir.
Bunda maddi bir fayda saglamaktan gok, temelde hayret ve sagkinhig giderici bir bilme
ve anlamanin yatmakta oldugu kendini gosterir. Bu anlamda felsefe kiinatta var olan
her seyle ilgilenir ve bu ilgi dolayistyla {iniversal bir ilim olarak karsimiza ¢ikar. Yani o,
kdinatin yapist ve diizeni, madde ve ruh iligkisini bilgimizin degeri ve kaynagini,

insanin deger anlayiglarin: felsefesine konu yapmaktadir.

*2 Ahmet Hilmi; flm-i Ahvali’r Ruh, s. 6.
53 Ahmet Hilmi; Ilm-i Ahvali’r Ruh, s. 6.
4 Ahmet Hilmi, ilm-i Abvali’r Ruh, s. 6-7.
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Felsefenin bagka ilimlerden farki, biitiin bilgileri ve degerleri kugatici
olmasidir.”® Dolayisiyla felsefe sadece kendi sahasi ile mesgul olmayip zaman zaman
bilimin wverileri ile mesgul olarak “felsefeye ozgiin diugiinmek ve ¢oziimleme

y6nteminden yararlanarak bilimin kavramsal yap: ve isleyigini aydinlatmay: amaglar.*®

Kisaca diyebiliriz ki; bilimin her dalinda felsefe yapilabilir. Nitekim bu
alanlarda ¢aliganlar kendi sahalarina “fizik felsefesi”, “tanih felsefesi” “biyoloji

felsefesi” gibi isimler vermektedirler.”’

Nitekim Ahmet Hilmi de bu konuda gorislerini belirtirken, bilim felsefesinin

her alanda miimkiin oldugunu séylemektedir.”®

Pozitivistlerin, baz1 elegtirmenlerin ve asiri materyalistlerin metafizigi inkar

etmektedirler. Boyle bir durumda inkar metafizige degil, ilim ve insan idrakine aittir. *°

Bu tespitlerden sonra Ahmet Hilmi’nin ¢agdas Tirk dusiincesi igindeki yerini
belirleyebilmek igin deyebiliriz ki Ahmet Hilmi her seyden Once bir felsefe 6greticisi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkt dastnurimiz yasadigt devri bir gegis dénemi

olarak goriirken, bizde felsefi diisiincenin heniiz yoklugundan bahsetmektedir, &

Onun felsefi anlayigi hakkinda ise bir noktada Tiirk — Islam felsefesi gelenegine
baglidir demek mumkiindir. Cinkii O, yukarida da isaret ettigimiz gibi her seyin temeli
olarak gordiugii Mutlak Varlik’in hakikatini anlama ve bilme geklinde gordiigi felsefeyi;
Islim diinyasinda yetisen birg:bk dustiniir ve mutasavvifla birlikte fizik o6tesi yani
metafizik dleme tagimaktadir.

Dustintirimiiziin metafizik dinyay:, felsefenin temeli saymasinda iginde
yasadigi donemde Bati pozitivist ve materyalist diigiince akimlarinin Miisliman Tiirk

toplumu iizerinde yaratacag negatif etkileri onleme gayreti ve Islami diistincenin derin

tesirleri olmustur, diyebiliriz.

* Yildinm, Celal, Bilim Felsefesi, [stanbul, 1985, s. 27.

* Yildinm, a.g.e. , s. 10.

5" Ulken, Hilmi Ziya, Ilim Felsefesi, Ankara, 1969, s. 25-27.

5% Ahmet Hilmi, lm-i Ahvali’r Ruh, s. 6.

% Ahmet Hilmi, llm-i Ahvali’r Ruh, s. 6.

% Ahmet Hilmi, Allah”1 inkédr Miimkiin miidiir? istanbul, 1327,
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Sunu da hatirlatahm ki, Ahmet Hilmi ilimle felsefe arasinda bir zitlik
gormemekte, buradan hareketle Islami prensipleri ilmi ve felsefi verilerle yeniden
yorumlama ve delillendirme yoluna giderek ogreticiligin Otesine gegip, yeni bir

yorumcu olarak kargimiza ¢tkmaktadir.

3. AHMET HILMI’NIN VARLIK ANLAYISI

Ahmet Hilmi, varlik konusunda Vahdet-i Viicud nazariyesi benimsemektedir.
“Varhik” nedir, dlemin varlifi veya olugumu nasil izah edilebilir seklindeki sorulara
insanligin simdiye kadar vermis oldugu cevaplan ii¢ grupta toplamaya ¢aligmistir.

Bunlar;

1. Ezeli ve ebedi olan bir varlik var olup bu varligin degismeyen mahiyeti

Tanri ve Onun tezahiirleri degisen goruntileri ve kiinat yani alemdir.

2. Alem, ezeli ve edebi olan maddi bir manzumeden ibareitir. Esyanin
goruniigindeki farkhliklann bu maddi manzumenin unsurlannin  farkhh  mahiyet

kazanmasinin bir sonucudur.

3. Ezeli ve ebedi olan yegane varlik Tanr’dir. Alem, Tann tarafindan yoktan

var edilmistir ve yine yok olacaktir. **

Ahmet Hilmi, varligi diigiinceye ideaya indirgeyen idealizmi dogru bulmadig:

gibi, Tanr ile dlemi aynilestiren panteizmi de dogru bulmamaktadir.

Vahdet-i Viicud’un klinatin varligini golge varhk olarak nitelendirmesi®? bu
alemin hakikatini iade eden ayn bir idealar alemin kabul ettigi “kavram realizimi”

seklinde degerlendirilemez.

Ahmet Hilmi, varhiin maddi goriiniimlerini fazla énem verenler materyalizme
maddi gorinimleri 6nemsiz gorenlerse spiritiializme ulagmislardir, diyerek bu iki
gorigse de kargt gikarken, Spritiializmi Eflatun’un meslegi seklinde degerlendirip

idealizmle aynilestirmektedir.®® Vahdet-i Viicud ile spiritiializm arasindaki asil fark,

6! Ahmet Hilmi, Allah’s inkar Miimkiin mii?, s. 193

% Konuk, Ahmet Avni, Fiisisu’l-Hikmet, Terciime ve Serhi, Haz, Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin,
Istanbul 1989, C. 1, s. 9.

% Ahmet Hilmi, Allah’s Inkar Miimkiin mii?, Istanbul 1327, s, 192,
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birincisinin tek bir varhik kabul etmesi, ikincisinin ise tanr1 — ruh gibi iki varhk bigimi

kabul etmesidir, derken de kasti dialist spiritualizmdir. *

Kanaatimizce Ahmet Hilmi’nin varhifi tek bir asla, 6ze baglayan Vahdet-i
Viicud anlayisiyla cevher dializminin reddeden Leibniz’in® monist spiritiializm

anlayig: birbiriyle paralellik gostermektedir.

Ahmet Hilmi, felsefi monist telakkilerin egyay: bir asla irca hususunda Vahdet-i
Viicud goriisityle benzerliklerinin olduguna isaret etmekte, fakat bize gore bu benzerlik

Leibniz’in monadlarin monad: Tanrt asildir® gorugiyle kurulabilir.

Ahmet Hilmi’ye gore materyalizmin kadim madde kadim alem gortisi de gok
farklidir. Materyalizm maddenin yok olmayisini maddenin zatiyla izaha cahgirken,
Vahdet-i Viicud &lemin kadim olusunu, dlemin veya maddenin zatiyla degil, Tanriya
nispetle birlikte diigiinmektedir. “Egya’ kendi zat1 itibariyle sonlu Tanri’ya nispetiyle de
sonsuzdur. ” ifadesi bunun izahidir. Ahmet Hilmi i¢in Vahdet-1 Viicud’ta ki “tevhid”

anlayig1 kabul edilmedigi takdirde Tanr: — dlem miinasebeti izah edilemez. 67

Ahmet Hilmi, alemin “yoktan var edildigi” kanaatinde degildir. ®* Onun
iddiasina gore insanh@m fitri dini Vahdet-i Viicud anlayis1 oldugudur. ® Yoktan var
etme demek, ilm-i ilahide esas maya 6z itibariyle mevcut olan seylerin ilahi takdir
geregince “butlindan zuhiira” (goriinmezlikten goriiniirliige) ¢ikmast demektir. Su halde

“yokluk” varligin muhtaviyatinda olup, gayri muayyen varhik manasin: ifade eder.”

Alemin, yoktan var edildigini kabul etmek, Tanri’nin bir zamanlar simdiki gibi
yoktan var edici olmadigina inanmak demektir. Halbuki dlem ilahi tecellilerden ibaret
olup zahiri olus zamanla mukayyet olan insani anlayisa gore bir baslangi¢ ve sonu olsa
da ilahi ilimde mindemi¢ oldugundan yoktan var olma keyfiyeti, insana mahsus bir

anlayis, bir kavrama eksikliginden kaynaklanmaktadir.

% Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 139.

5 A. Weber, Felsefe Tarihi, Cev: Vehbi Eralp, Istanbul 1938, s. 223.

% A. Weber, a.g.e., s. 232.

7 Ahmet Hilmi, Tasavwuf-i Islam, Hikmet, No. 17, S. 3.

¢ Ahmet Hilmi, Huzur-Akl- Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, Istanbul, 1332, s. 146.
% Ahmet Hilmi, Allah’1 fnkar Miimkiin mii?, Istanbul, 1327, s. 192.

7 Ahmet Hilmi, a.g.e. , s. 175.
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3.1. Ahmet Hilmi’de Vahdet-i Viicud Prensibi
Islam dugsiincesinde oncelikle tasavvufta Allah’in varh@im ve birligini ispat
etmede takip edilen metodlardan biri de ‘Vahdet-i Viicud’ yani varligin birligi

meselesidir.

Varlik birdir o da Tanri’nin varhidir. Her ne kadar birden fazla varlik yoksa da
o varligin, zahiri ve batini vardir. Batini dlemin ruhu olan nurdur. Egyadaki hareket,

insandaki gorme isitme vb. seklindeki tasarruflar bunun sayesindedir.

Belki her sey bu nurdan ibarettir. Varligin zahiri ise lemdir. Hakikatte aynt sey
olan varhigin bilinebilmesi igin yedi mertebe halinde telakkisi de zorunludur. Bu

mertebeler sunlardir;

1. Mutlak gayb (bilinmeyen) mertebesi olan Tanrimin 6zii. Mutlak vicut
mertebesi vitcudun itlak kaydindan bile beri oldugu” ve her tiirlii sifat, isim, suret, fiil
ve kayittan miinezzeh bulundugu bir mertebedir. Bu mertebede higbir sekil, madde ayn
ve teayyiin olmadig igin gayriyetten soz edilemez. Cinkii bu makam salt zat, viicut
mertebesidir. Buramn higbir sekilde idraki miimkiin degildir.”* “Allah biitiin alemlerden

miistagnidir’” bildiren bu ayetler bu dereceye isaret etmektedir.

2. Tanr’mm isim ve sifatlarinin tahsilath olarak belirdigi mertebe. Bu mertebe
Allab’in, zat ve sifatini, biitiin varligi bunlarin bazisimt bazisindan ayirmaksizin killi
olarak bilmesidir. Zuhur mertebelerinin ilki olmasindan dolayi buna ilk taayyiin
denilmigstir. Bu makamda zat, kendisindeki isim ve sifatlar1 icmaélen bilir; fakat ne zat'

igin isim ve sifatlarin, ne de mahlikat igin viicudun varhig tasavvur edilir.”*

3. Ruhani mertebe. Basit ve miicerret varlik mertebesi suretlerinden her biri
birer basit cevher olarak tezahiir eder.”” Bu mertebede Tanri her seyi ruh vasitastyla
goriiniir (zahir) hale getirir. Yaratmada bundan ibarettir. Yaratilmig olan her sey ruhun

neticesi oldugundan, ruh ile cisim arasinda cevheri bir farklilik yoktur.”

4. Ruhlar mertebesi. Bu mertebe mutlak zatin ilim mertebesinden bir derece

daha letafetini kaybetmesidir. Yani a’yami sabite de ki “ilmi suretlerin” ruhiar

"' fbni Arabi, Muhyiddin, Fusus’l-Hikem, Cev.Nuri Gengosman, istanbul 1990, s. 85.
2 En’am, 6/103
3 Ankebut, 29/6
7 Erdem Hiisamettin, Panteizm ve Vahdeti Viicut Mukayesesi, Ankara, 1990, s. 50.
75 s

Konuk, A. Avni, a.ge. ,s. 25.
6 Konuk, A. Avni, a.g.e., s. 25.
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mertebesine inmesidir. Ilmi suretler bu makamda kendilerini, emsallerini ve Hakk1
kavramg birer basit cevher olarak zuhur etmektedir. Bunlar tamamen manevi
varliklardir. Pargalanma ve bitisme kabul etmezler. Bu manevi &dlemi insanin

duyulariyla idraki imkansizdir.

5. Misal Alem-i. Latif fakat miirekkep varliklar mertebesi. Ruhlar Alemiyle
cisimler dlemi arasinda yer alan misal alemi, mutlak zatin par¢alanma aynilma ve
birlesme kabul etmeyen suretler ve sekiller ile harigte zuhurudur.”” Misal 4lemi, ruhlar

dlemiyle arasinda bir gegis vasitast gorevi yiikklenmigtir,

6. Duyusal dlem. Cismani varliklardan mitegekkil olan mertebe. Bu mertebe
mutlak zatin cizlere ayrilabilen boliinen ve bitisebilen cisimleri suretiyle zuhur ve
tecellileri mertebesidir. Onun i¢in bu degisen pargalanan, dagilip kaybolan kevni

objeler, nesneler alemine kevn ve fesat dlemi denilmektedir.”®

7. Insan-1 Kamil. Cismani ve ruhani vahdet ve vahidiyet mertebelerinin
ciimlesini kendisinde toplayan en hayirh tecellidir. Insan ilahi suret tizere
yaratildigindan biitiin bu isimleri bir araya getiren “Allah” isminin mazharidir. Bu
sebepledir ki insan, hakkin biitiin isim ve sifatlariyla tam olarak tecelli edebilecegi bir
ayna mesabesindedir. Zuhura tecelli en mikemmel gekilde insan-1 kamilde

gergeklesmistir. ibni Arabi’ye gore insan-1 kdmil aym zamanda 4lemin ruhudur.”

Varlifin, mertebeler halindeki bu siralamist yalnizea akilda mimkin olup
realitede mimkin degildir. Bu bes dlem hakikatte aym seydir, fakat bilginin farkh
dereceleri bu aym sey, yedi safha seklinde telakki etmek zorundadir. Bu zorunluluk

ortadan kalktiginda farkli mertebeler ortadan kalkar.

Ahmet Hilmi’ye gore maddi olmayan alem, bilimlerin sahasi diginda tutuluyor
ise de bundan inkan sonucuna varilamaz. Ahmet Hilmi dlemin, Tanri’nin siirekli
tecellileriyle her an degisime tabi oldugu, tecelliler sayesinde bir an var, bir an yok

oldugu seklindeki dinamik bir izahim yapmaktadir. Ona gére Tanr’nin dlemdeki

7 Konuk, A. Avni, a.g.e., s. 111.

’® Erdem Panteizm ve Vahdeti Viicut Mukayesesi, s. 55.

* Ibni Arabi, Muhyiddin, Fusus’l-Hikem, s. 106: Sunar Cavit, imam-1 Rabbani — ibni Arabi Vahdet-i
Suhud- Vahdet-i Viicut Meselesi, Ankara 1960, s. 24-26.

¥ Ahmet Hilmi, “Tasavvuf-i Islam”, Hikmet, No. 14, s. 3.
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tecellileri o kadar siiratlidir ki egyanin bir an var, bir an yok oldugu fark edilemez. Iste

esyanin hem ebedi ve ezeli hem de sonlu oldugu paradoksunun agiklamasi budur. *!

Sonug olarak Ahmet Hilmi varlik meselesi hakkinda sunu séylemektedir: Varlik
nedir, dlemin varli1 veya olusu nasil izah edilebilir, seklindeki sorular Vahdet-i Viicud
anlayist ile aydinlatilabilir. Iste bu fikirlerin basit bir bigimde halka yayilmas: ahlaki
yozlagmaya sebep olacagindan, bu gibi meseleleri halka indirgememek gerekir. *

Ahmet Hilmi “Vahdet-i Viicud prensibinin yanlig yorumlanip bagka anlamda
anlagilmamasi igin bazi noktalara dikkat ¢ekmektedir. Mutlak varlik mahdut olmadif
gibi kdinatla da simirlandirilamaz distincesini ¢ikig noktast kabul eden disiinirimiiz;
Allah “kéinattir veya kainatin aymdir ve igindedir, demek ne kadar batil ise, kdinatin
haricindedir demek de o kadar batildir, zaman ve mekanla tahdidi miimkiin olmayan
zat-1 bari i¢ ve dig da olmak gibi bir kayit simirlandirma veya tammlama yapilamaz”®
seklindeki ifadesiyle yanlig anlamalar1 6nleme g¢abasi igindedir. Kéinatin kendi kendini
agtklamada yeterli olmadigini®, soyleyen Ahmet Hilmi biitiin bunlarin bir dayanaginin
ve izah imkanmnin olabilmesi igin mutlak varliga ihtiya¢ olduguna inamr. Mutlak Varlik
konusunun Isldm’in temel prensibi olan “kelime-i tehvid” ibaresinde en giizel sekilde

ifade edildigi dusincesindedir. *

3.2. Mutlak Varlik (Tann)
Mutlak varhk fikri insan diistincesini agan bir kavram olmasina ragmen insan
diisiince ve idrakinin her zaman olunla i¢ ige olduBu, miispet veya menfi yonde daima

onunla mesgul oldugu bir vakiadir.

Ahmet Hilmi, insanlifin yerytizinde varoldugu giinden itibaren “ulihiyet” fikri
ile mesgul oldugu diisencisindedir. Fakat insan gegen zaman igerisinden birtakim

evrelerden gegerek “Mutlak Varhk” disiincesine ulastigini belirtmemektedir. %

Insanin zihnini mesgul eden Tanr anlayislarini dort grupta ele alarak inceleyen

~ Ahmet Hilmi, bunlarin tigiiniin maspet, birinin ise menfi oldugunu ifade eder.

?1 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 3.

2 Ahme Hilmi, Allah’s Inkir Miimkiin mii?, Istanbul, 1327, 5. 16.
8 Ahmet Hilmi, Uss-i Islam, s. 29.

8 Ahmet Hilmi, Uss-i Isldm, s. 31.

8 Ahmet Hilmi, Uss-i Islam, s. 36.

% Ahmet Hilmi, “Tasavvuf-i Islam”, Hikmet No. 24, s. 3.
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Bu anlayiglar sunlardir: Inkar anlayisi, Tesbih anlayisi, Tenzih anlayisi, Tevhid
anlayigt. &’

a) Inkér anlayisi: Ahmet Hilmi, inkdr ve kifir kelimelerini “Atheisme”
anlaminda kullanirken, kiifiir i¢in “Cenab-1 Hakk: inkér etmektir.” dedikten sonra dinde
“Cenab1 Hak” olarak gecen bu kavramin ilim ve felsefe diliyle “Son Sebep” “Sebepsiz
Sebep”, Mutlak Zat” gibi kavramlara karsilik oldugunu ifade eder.

O butiin bilgileri bir birlige kavusturabilmek igin bagka bir sebebe ihtiyag
gostermeyen mutlak bir zata ihtiyag oldugunu aksi takdirde ilmin temeli hige indirilmig

olur. Bu goriige gore inkar miimkiin degildir.

Digliniirimiiz, halkin i¢inde bulunan ve Mutlak varligi inkdr edenlerin
diisiincelerinin ilmi ve felsefi bir gekli olmadigim dolayisiyla bu dugtincelerin
bilgisizlikten &teye gecemeyecegi kanaatini tagir. Hatta ilkel topluluklarda ve
putperestlerde ulihiyet fikrinin varoldugunu, fakat gayesinden saptirildig: disiincesini

savunmur.

Ilmin ve felsefenin verileri ve mantiki bir takim kurallarla Mutlak Varlig: inkar
etmek isteyenler ise O’nun inkrimin imkansizh@inm ¢ok iyi bildikleri i¢in inkdr
etmekten ¢ok O’nun gercekligini tahrif etmekte ve ulihiyete ¢ikacak olan maksadi
saptirma yoluna girmektedirler. Ahmet Hilmi’ye gore boyle kimselerin ancak bu itibarla
kafir olduklarm: disunir.®® Fakat biitiin bunlara ragmen miitefekkirimiz, insanin, akl-1

selimini kaybetmedikge Mutlak Varlig1 inkar edemeyecegini soyler.

Ahmet Hilmi insamn tam manastyla her seyi inkar edebilmesi igin 6nce kendi
nefsini, sonra bu nefsi vasttastyla anlayip hissettii ¢esitli varliklari inkdr edebilmesi
gerekir ki bu da insan igin miimkin degildir digiincesindedir. Ayrica Ahmet Hilmi
varolan biitin mevcudatin Kelime-i Tevhid” ibaresinin igerisinde bulundugunu ifade

etmektedir. . ¥

Sonug olarak Ahmet Hilmi’ye gore insan, Mutlak Varlig: inkr etse bu inkan
esnasinda mutlaka O’nunla mesgul olacaktir. Kisi bilmediginin diismanidir. Allah’1 da

yeterince tanimadig: ve bilmedigi icin kolaylikla inkér edebilir.

¥ Ahmet Hilmi, Allah’1 inkar Miimkiin mii? s. 1.
%8 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 1-3.
¥ Ahmet Hilmi; Tasavvuf-i Islém, Hikmet, S. 29, 1326, s. 2-3.
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b) Tesbih anlayisi: Ahmet Hilmi’ye gore Mutlak varhg: anlamanin ya da
insanin ruhunda O’nun varh@mna ihtiyag duymanin ilk gekli olarak kargimiza “tesbih”
anlayigt yani benzetme yoluyla Nihai sebebi bulma ve O’nunla ruhi bir bag kurma

seklindeki pozitif diigiincest ortaya gtkmaktadir.

Miitefekkirimiz, bu diisiincesini temellendirirken, bakigini, tarihin derinliklerine
yani tagdevri olarak isimlendirilen zaman dilimine kadar ¢evirir. Ahmet Hilmi’ye gore;
Insanmin bu dénemde maddi ihtiyaglar yoniinden bir kaygist yoktur. Vergi derdi, aile
problemleri, arazi ihtilaflari heniiz meydana gelmemistir. Ancak insam1 mesgul eden
sorunun bulundugu ve bunun ne oldugunu soran Ahmet Hilmi; insan olgunlagmamig
akli ile bu donemde dahi” beni kim yaratt1” “bu alemin yaraticist kimdir?” gibi sorularla
mesgul oldugu bir gergektir.’® Ancak o zaman bile heniiz tam idrak edip anlayamadig
“Mutlak Varlik” icin insamin sadece “var” deyebildigi goOriigini ileri siirmektedir.
Insanmn tabiat olaylar karsisinda kendisinde duydugu acz ifadesi sonucudur ki; onlar
bir yaratict gibi gorme temayiiliinii ortaya gikarmugtir, °' digiincesini tasiyan Ahmet
Hilmi “tegbih” anlayiginm1 soyle tarif eder. “Sani-i tealdyi mahsusat ve maddiyattan bir
seyle tegbih etmek, O’na mahsus bir maddiyattan bir seyle tegbih etmek, 0’na mahsus ve

maddi bir meveudiyet bir cins atfeylemek demektir. >

¢) Tenzih anlayigi: Mutlak Varlig: idrak etmenin bir sekli ise “tenzih” tir.
Ahmet Hilmi’nin diigiince yapisinda tenzih anlayisgi, tegbihin tam ziddi olarak anlagilan

ve sirf akil ile kavranabilen bir daire i¢inde gegerli olarak kabul edilmektedir.”

Boyle bir siniflamadan sonra Ahmet Hilmi; Fikri tenzihi “Cenab-1 Hakk’1 her
tirlii tegbihat ve mahsusatin ziddi ve harici gérmek, O’nu fikr-1 begerdeki tegbihatin
hepsinden miinezzeh tutmaktan ibarettir’® seklinde tarif ettikten sonra sirf tenzih
diisiincesi igerisinde kalinacak olursa ortaya ¢ikacak olan sonugla tenzihi digiince ile

Mutlak Varli§in bilinip anlagilamayacagi dusiincesini ortaya koymaktadir.

Mutlak varlik konusunda sadece akli hikimler yeterli midir? Ve boyle bir
hitkiim sahih midir? Seklindeki sorularla tenzih diisiincesine agiklik getirmeye galisan

Ahmet Hilmi, bu sorularla Bat1 Felsefe diinyasinda spiritfialist Dogu Islam diinyasinda

% Ahmet Hilmi, Zasavvuf'i Isldm, Hikmet, S. 24, 1326, s. 3.

' Ahmet Hilmi, Hikmet-i Islami’ye, ittihad- islim, S. 4-6, 1324, s, 1, 8.
2 Ahmet Hilmi, Tasavvufi Islam, Hikmet, S. 24, 1326, s. 3.

% Ahmet. Hilmi “Hikmet-i Islami'ye”, ittihat-1 Islam, S. 7, 15, 1324, s. 8.
9 Ahmet Hilmi, “Tasavvuf-i Islém”, Hikmet, S. 28, 1326, s. 2.
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ise kelamcilardan 6zellikle Mutezile’nin bunlarin  yaminda bazi mantikgilarin

ugrastigini ifade eder.”

Ahmet Hilmi, spiritualizmin, kéinatta olaylardan bagimsiz ve bunlara
dayanmayan bazi temel hikiimlerin oldugunu bunlarin varh@mn ve gerekliliginin
zorunlu oldugunu ve bu temel hitkiimlerin harigte gercek varlik sahibi olduklarint kabul
ederek yola gikar.’® Bu spiritialist anlayiga gore Tann sadece tertip edendir.
Miitefekkirimiz, bu ekolun Tanr anlayigini ise soyle ifade eder; Tanri, ruhani bir gahis,

ruhani bir varliktir.®’

Her turli sifat ve vasiflardan soyutlagtirarak Allah’in vahdaniyetini koruma ve
boylece tesbihten kaginma yolunu tutan tenzih taraftarlarinin Isldm 4lemindeki

temsilcilerinin Mutezile keldmcilar: oldugunu soylemek miimkiindiir. %

Boyle bir fikirden hareketle Ahmet Hilmi, Mutezile erbabinin spiritQializmi
kabul ettigi Allah, alemin gayn oldugu gibi, Halik’1 da degildir, hitkkmiiniin ikinci
kismuni atarak birincisini oldugu gibi kabul ettiklerini”® ifade ettikten sonra boyle soyut
bir dugtincenin ispati miimkiin degildir. Insandaki temyiz giicii aciz oldugundan gok
defa tenzih ile ademi aym olarak kabul eder. Ciinkii selbi sifatlan atfedecek bir varlik
sekli mevcut olmayinca tenzih igin mukayese ve muhakeme mimkiin degildir. “Allah

soyle degildir” diyebilmek i¢in dyle olan bir varligin var olmasi gerekir.

Ahmet Hilmi spiritGalizmdeki “sahis” mefhumunun “zat” anlamina gelmedigi
gibi Mutezilenin bitiin vasiflarindan soyutlagtirdigi Allah ile kiinat arasinda bir irtibatin
kurulamayacagim belirtirken tenzih digiincesinin, bilgi mertebelerinden birisi oldugu,

fakat Islam hakikatinin 6zii olmadigin ifade eder.

d) Tevhid anlayisi: Mutlak varligi idrak etmenin bir baska sekli olan “Tevhid”
diistincesini Ahmet Hilmi, “tenzih ile tesbihi, nokta-i hakikatte cem eden fikre biz fikri
tevhidi namini veriyoruz ki biitin meratib ve marifeti bilcimle edyamin esrar ve

hakayikini cami olan hakikat-i Islimiye budur” der.'® Islam mutefekkiri olarak,

% Ahmet Hilmi, “Hikmet-i Isiami’ye”, ittihad- Islam, S. 7, 1324, s. 8.

%6 Ahmet Hilmi, a.g.e..s. 8.

7 Ahmet Hilmi, a.g.e., No. 8, s. 8; Ahmet Hilmi, “Tasavvuf-i Islami” Hikmet, S. 28, s. 2; Ahmet Hilmi,
Islam Tarihi, s. 466.

* K. Istk, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Goriigleri, s. 67-80; M. Watt, Islim Diigiincesinin Tesekkiil
Devri, Cev: E. R. Figlali, Ankara, 1981, s. 304-312.

* Ahmet Hilmi, islim Tarihi, s. 466.

1% Ahmet Hilmi, “Tasavvuf-i Islim” Hikmet, S. 26, 1326, s. 3.
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kendisinin de sahip oldugu digiinceyi boyle belirtirken bu ifade dogrultusunda ve
spiritializmin zidd1 olan Mutlak Varlig: tavsifine de zemin hazirlar. Onun bu konudaki
distincelerinin daha iyi anlagilabilmesi igin Zat-1 Bari’yi yani Mutlak Varlik olan

Allah’y tasvifini kendi digiinceleriyle vermek istiyoruz.

“Allah (c. c) vardir ve birdir. Olaylar ve tasavvurlardan higbir seye benzemez.
Higbir fikir O’nun hakikatini ihata ve ifade edemez. Mutlak ve namiitenahimdir.
Vacibii’l viicut ve menba-i viicut’tur. Mevcudiyet-i Zatiyesi mesrut hicbir fikirle
mahdud degildir. Kayyumdur, biitiin miimkiin ve mevcut olan hadiselerin imkin ve
sebebi bu kayyumiyet sayesindedir. Zati varligs, zorunlu ve zaruridir. Varhigin yoklugu
imkansizdir. Daim ve bakidir. Zaman ve mekan gibi olaylart tasavvur igin idrakin
sartlarindan olan seylerin altina diigmez. O’nun zati hiviyetine akil duyum ve tecriibe
erisgemez. Kudretler kudretinin tecellileri ve zebunudur. Her yerde hazir ve mevcuttur.
Zati kemali, kemalin tam manasiyla oldugu insan idrakinin tasavvur edebilecegi kemal
tasavvurlarina benzemez. Vahid’dir, fakat bu birlik benzerlerinden ayirtetme anlamina
gelmez. Fert’tir, lakin ferdiyeti sayilar birligindeki ¢ifte mukabil disen ferdiyet degildir.
Ahad’dir, ¢iinkii birligi kesin basitlik demek olup ciizlerin bir araya gelmesinden

» 101

meydana gelmisg birlik degildir.

Tanriy1 tevhidi digiinceye gore bu sekilde vasiflandirilan Ahmet Hilmi; bu
konudaki disiincelerini, Bat1 ilim ve felsefe telakkileri ile kargilastirarak ortaya koyma

ve delillendirme yoluna gider.

Genel olarak Islami diigiincede Allah’in birligi oldukga miihim bir yer iggal eder.
Biitiin vasiflandirmalar bu yolda atilmig adimlar olarak gériilebilir. Nitekim
mitefekkirimizde Namftenadhl ile mQtendhi, halik ile mahlik arasindaki sinin
koruyabilmek ve aymi zamanda ikisi arasindaki iliskiyi saglayabilmek igin varhk
manzumesinin Allah’in zati kayyumiyetine muhtag oldugunu ifade ederken adeta Imami
Gazzali’yi hatirlatir, gibidir,'”

Bundan dolay: Allah hi¢bir zaman miicerred bir fikir olmaz derken idealizmin

“Mutlak Varlik” anlayigini ve spirititalizmin temsilcilerinden V. Cousin’in etkisinde

190 Ahmet Hilmi, Uss-i Islam, s. 22-23.

* Imam-1 Gazali bu konuda “Allah’m en has vasfi Kayyum (kendine yeten, diger seyler kendiliklerinden
degil ancak O’nun ile var olan) olmaktadir” demektedir. D.B. Macdonald, “Allah” MEBIA, C. I,
Istanbul trsz., s. 360-375.
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kalmig Fransiz E Vacherot’nun miucerret Tanrt anlayiglarini tenkit eder.'®® Boylece o
gorigiini agiklarken “tevhid” digiincesini de temellendirmis olur. Eger Allah, soyut bir
diisiince olarak kabul edilirse, insan diigiincesi haricinde bir varligi olmamas: gerekir.
Allah “mahz zat” olmas: itibariyle belirleme ve simflama suretiyle bilinmesi imkansiz
ise de O’ndan bagka bir esasa atfedilmesi imkénsiz olan kainata hijviyetinin misali
basilmis olmast yoniinden giicimiiz yettigi 6lgiide tecelli ve sifatlarint bilmek
miimkiindiir, derken konuya bu sekilde yaklagima da “Fikri tevhidi” adina vermektedir.
Mutlak Varlig: bilme ve idrak etme yoniinden Islim gergeginin de bu oldugunu ifade
ederken, tesbihin tenzihi ve tenzihin de tegbihi olarak gordiigii”, O’nun benzeri higbir

3104

sey yoktur. O, isitendir, gorendir”'®* ayetini misal olarak vermektedir.'®®

4. AHMET HILMI’NIN RUH HAKKINDAKI GORUSU

Ahmet Hilmi, ruh meselesine, ruhun varligt veya yoklugu ikileminden degil
mahiyetinin ne oldugu noktasinda odaklanmaktadir. Ona gére umumiyetle ruhun ihtilaf
konusu olan tarafi var olup olmadig: degil bedenden ayr1 ve mahiyet itibariyle bagka bir
sey olup olmadigi ve bedenin yok olmasina bagh olarak onun da aynmi akibete maruz

kalip kalmadigidir.'®

Insanda, “ben” diyen, duyusal ve diisiinsel biitiin halleri kendisine izafe eden
bedensel butiin degisimlere kars1 “birlik” ve “ayniyet” 1 saglayan asil insani ruhtur. Bu
asil mahiyetinin ne oldugu konusu felsefi agidan farkli degerlendirmelere de tabi

tutulmaktadir, 1%

Ahmet Hilmi’nin de i¢inde bulundugu SpiritQalistlere gore ruh, Tanr tarafindan
yaratilmigtir. Bununla birlikte ruh igin yok olmak s6z konusu degildir. Ruh daima
birligini, basitligini ve ayniyetini muhafaza etmektedir. Maddi olmayan bir mahiyete

sahip olup varhigi maddeden miistakildir.

Panteistler ise ruh ve maddeyi “bir” ve “mutlak” olan varliga irca ederler. Onlara

gore ruh ve madde “bir” olan hakikate ait olduklarindan ayn ayri ve miistakil varliklar

19 B Vacherot’ya gore; “Tanr: digincesi pozitif bir diguniicedir... Eger insan ortadan kaldirilirsa arnk
Tanrt yok olur. Ciunkit Tann diigtinen insan icin vardir.”, Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, C. IV,
Istanbul 1976, s. 432.

1% Sura, 42/11.

195 Ahmet Hilmi, Uss-i Islam, s. 23-24.

1% Ahmet Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin mii?, Istanbul, 1327, 5. 64.

197 Ahmet Hilmi, a.g.e. , 5. 68.
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olarak dusintlmemelidirler. Biitiin oluglar ve olmasi mimkiin olan seyler bu Bir ve

Mutlak olan varligin tavirlarindan ibaret olup, hepsi neticede Ona irca olunurlar. '

Idealistlerin ruh anlayislar: ile panteistlerin arasinda pek fazla bir fark yoktur.
Farklan idealistlerin maddeye higbir gergeklik atfetmemeleri ve ruhu “idea” cinsinden

kabul etmeleridir. '%°

Ahmet Hilmi, ruh hakkindaki bu felsefi telakkileri tamamen reddetmekle
beraber “varlik” anlayigina bagl olarak, ruh meselesini de Vahdet-i Viicud cergevesinde
ele almaktadir. Ona gore, ruh ve madde diye ayirma deger ve varlik olarak bir birinden
miistakil iki ayr1 “asil” yoktur. Insan, kendi idrakinin kurallar1 geregi bir olan asly, iki z1t

telakki ile bilmektedir. Halbuki ruh ve madde bir olan asl: aciklamaktadirlar. '*°

Ahmet Hilmi’ye gore ruhun nebati, hayvani ve insani ruh geklinde yapilan
bolimlemeleri suf rubh konusunun bir takim safhalara aynlarak izahinn
kolaylastiriimasindan bagka bir deger tasimaz. Boylesi boliimlemelerde meydana gelen
pargalarin esasen birbirinden ayrilmas: imkansiz olan bir birlik oldugunu unutmamak
gerekir. ""'Ruhun mahiyeti hususunda ne soylenirse sdylensin onun idrake ait birligi
inkdr edilemez. Cismaniyeti bakimindan bir sistem olan insan bedeninin kisimlarim
olusturan organlardan higbirisi bu “ben” denen “birligi” olusturmamaktadir. “Ben”
diyen bu birlik bedensel ya da zihinsel degisikliklere ragmen asla degismiyor, kendi
kendisiyle hep ayn1 kaltyor ve tiim degismelerle birlikte bedensel ve zihinsel her seyi

kendisine izafe ediyor. '

Insani sahsiyet denilen birlik, hayatin devamim saglayan, biitiin degismelere
ragmen degismeden hep aym kalan, gecmisi hali ve gelecegi kendisine izafe eden ve bu
birligi saglayan ruh sayesinde miimkiin olmaktadir. Bir orkestranin ahengi neyse insan
bedeninde ruh da odur. Bu ahenk orkestrayr meydana getiren sazlardan hi¢ birisi

olmadig1 gibi onlarin toplami da degildir.

Sazlarin toplammin faaliyetinden hésil olan bir seydir, fakat orkestranin sazlar

ortadan kalkinca ahenk de bozulur. Iste ruh da béyledir. Ruh bedenin ahengidir. '™

1% Ahmet Hilmi, “Tasavvuf-i Isldm” Hikmet, No. 23, 55.

1% Ahmet Hilmi, Allahs InkAr Miimkiin mii?, [stanbul, 1327, 5. 128.
1% Ahmet Hilmi, a.g.e., 5.164.

1 Ahmet Hilmi, a.g.e., s.163.

112 Ahmet Hilmi, a.g.e., 5.178.

3 Ahmet Hilmi, a.g.e., 5.179.
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Ahmet Hilmi’ye goére ruh, basitlik ve birlik sahibi ve bagka bir geye irca
edilmesi imkansiz olan bir emri vakidir. Onu birlik ve basitlik sahibi, ¢oklugu birlige
doéndiirmeye muktedir bir idrak merkezi seklinde kabul etmek zbrunludur. Boyle bir
kabul, her tiirlii bilginin esas1 ve olug sebebi olan aksiyonlar gibi bir degere sahip olup,
onu safsata kabilinden bir takim teorilerle inkdra kalkigmak neticesi olmayan bog bir
kiilfettir. ''*

Ruhun varhgim birlik ve basitligini kabul etmek, nasil zoruntuysa bekasini kabul
etmek de 6yledir. Bu hususta da bir biriyle zit gorigler ileri siriilse de netice “ferdi ve

tiimel” ruhun bekast yoniindedir. '

Ashinda yok olma ¢oziilme ve bolinme manasini tagimakta olup, mirekkep
seyler i¢in gegerlidir. Ruh, basit oldugu i¢in m ahiyeti itibariyle daima vardir. Bununla
beraber ruhun tezahirleri maddeyle bedenle ortaya ¢iktigindan yok olan sadece bu
tazahfrlerdir. '

Netice olarak Ahmet Hilmi’ye gére ruhun birlik ve basitligini inkdr etmek
mimkiin degildir. Sahsiyetinin (ferdi ruhlarin) bekasina gelince aleyhine stylenenler
hi¢ birisi, lehine sdylenenlerden daha degerli daha felsefi ve daha ahlaki olarak
degerlendirilemez. 7 Ahmet Hilmi ruh kavraminin metafiziki bir kavram oldugunu ve
tabiatiistii ger¢ekler alanina dahil bulundugu disiincesindedir. Ruhun zatini, mahiyetin
degil, fakat onun sathalarini tezahiirlerini, degisimlerini bilmemin miimkiin oldugunu ve
" buradan da ruhun varli§inmin kabul edildigini disinen ve bu yolla digiincelerini
agtklayan Ahmet Hilmi, zaten bitin bu ruhi degisimleri bilenin de yine ruhun kendisi
oldugunu ilave eder. Diyebiliriz ki; insan ruhu, birlik ve gahsiyete sahip bir mahiyet arz
ettigi gibi bir ve basit oldugu ve aksi ispat edilmedigine g6re bekasi da miimkiin oldugu
gibi geligkili de degildir. Yani ruh bedenle bagimsiz degil, bedenin bir kuvvetidir. Ruh

ve beden bir biriyle ahenk i¢indedirler.

''* Ahmet Hilmi, a.g.e., 5.181.
115 Ahmet Hilmi, a.g.e., .18t
16 Ahmet Hilmi, a.g.e., 5.183.
"7 Ahmet Hilmi, a.g.e., s.184.
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IL. BOLUM
FiLIBE’Li AHMET HIMP’NIN AHLAKI GORUSLERI
Ahmet Hilmi’nin ahlak gériigiine gegmeden once genel olarak ahlak konusunu
incelemek istedik. Cinkii tezimizin temelini teskil eden A’méak-1 Hayal’de felsefi

konular kadar ahlaki konular da yer almaktadir.

1. AHLAK
Ahlak, insamn oldugu her yerde kendini kabul ettiren kaideler manzumesidir. O
daima insanin mutlulugunu hedefler. Ahldk her yonden mesut insam sekillendirmeye

caligir.

Insami mutluluga ulastiracak yol, kaynagi din olan ahliktir. Cinki din,
insanlarin mutlu olmalar: ve yaraticiya kulluk yapabilmeleri i¢in Allah’in sectigi drnek
insan peygamberler vasitasiyla insanlifa gonderdigi ilahi mesajdir. Bu ilahi ¢agrinn

hedefi dogrudan dogruya giizel ahlaka sahip olan mutlu insandur.

Yaratici, daima iyi ve giizel olam tavsiye etmekte ve insanlarin bunlarda

birlegmelerini istemektedir.

Yiice Allah, insan tabiatina uygun olan bu iyi ve giizel davrans sekillerini ilahi

emirler manzumesi olarak Kur’an-1 Kerim’de belirtilmistir. ''*

Sonug olarak, ahldka diigen ilk i mutlak iyinin ne oldugunu tayin etmek daha
sonra da buna bagli olarak hayatin cesitli alanlarda insamn takip etmesi ve sakinmasi
gereken hareketleri ortaya koymasidir. Bu hareketler dogrultusunda bir yasayist
gergeklestiren bir insan da neticede hem diinya hem de ahiret mutluluguna erigmis olur.

Iste ahldkin en biyitk gayesi budur.'*

Ahlak; Hulk kelimesinin goguludur. Hulk, tabiat ve seciye demektir. Buna huy
da denilmigtir. Bir agag bir ¢ekirdegin igerisinde gizlenip sonra da tezahir ettii gibi
insanin da bedeni igerisinde gizli ve yerlesmis hakiki bir heyet vardir. Bu gizli heyet
meleke seciye hulk kelimeleriyle adlandinilir. Bu hislerin birgok gizli faaliyetleri vardir.

Iste bu gizli fiillerin ad: ahlaktir, '

8Bakara,2/129; Al-i imran,3/77; Tevbe,9/103;Taha,20/76

"7 Akseki, a.ge..s. 20.

120 Kilsg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara 1993, s.2; Kmalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, sad,,
Algiil H. , Istanbul, trhz. s. 91; Cetin, Ismail, Mufassal Medeni Ahlak, Isparta, 1986, s. 17; Akseki, A.
Hamdi, Ahlak Ilmi ve Islim Ahlaks, sad. : Aydin A. Arslan, Ankara 1991, s. 18-19.
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Ahlak bitin rasyonel, akil sahibi kisiler igin gegerli olup, bagkalarimi etkileyen
davramglar1 yoneten ve amag¢ olarak koétulik ya da actyr azaltmaya galisan bir

sistemdir,'*!

Ahlak, insanin toplum igindeki her tiirli davramglarint ve onlarla olan

iligkilerinin diizenlemek maksadiyla ortaya konulan ilkelerin kurallarin tamamudr.

Ahlak, zahiri ve Batmi hallere tesir eder. Haller hareketler ve ahlak vicdani
islerdir. O zaman, ne ahlak, hallere dayandinilabilir, ne de haller ahlaka isnad edilebilir.
Insanin organlan istedigi zaman iizgiin ve memnun olamaz. Korku, seving, gilme
hayret insanin iginde gelen hallerdir. Yani disaridan gelen bir sebeple ortaya ¢ikarlar,

ihtiyacla olmazlar, '*

Ahlak egitimle kazanilir. Ama stoalilara gore insanlar dogustan iyi olarak

yaratilir; sonra gevreleri sebebiyle kotii olabilirler. '

Ahlék hakkinda yapilan tarifler arasinda sunlara yer verebiliriz: Ahldk hayati
idare etmek ilmi, vazife ilmi veya insamin mukadderatimn ilmi seklinde ifade
etmektedir.

Ahlék nefiste koklu bir sekilde yerlesip kendisinden fiil ve davramslarin tekrar
tekrar diisiinmeye zorlamaya ihtiyag duymadan kolaylikla meydana gelmesi ve Istikrar
kazanmasina denir'?*,

Tim bu tanimlardan anlasiliyor ki ahlak bir yere kargi sorumlu olarak yaratiligta
olaﬁ iylyi ortaya ¢ikarmak, kétuliiklerle miicadele etmektir. Hayatta lazim olacak giizel

davraniglar edinmektir,

2. AHLAK FELSEFESI
Ahlak felsefesi (moral philosophy), insan yagaminin ahlaki boyutu ile ilgilenen
bir bilim ve felsefe disiplinidir.'* Bir bagka ifadeyle, ahldk felsefesi, insan hayatindaki

degerler, ilkeler ve yargilar inceleyen felsefe dalidir. Eski filozoflar bu felsefe “ameli

'2! Cevizci, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi, C. I, Istanbul, 2003, s. 185 — 209.

122 Akseki, a.g.e. , s. 30,

'2 ibn Miskeveyh, Ahlaks Olgunlagtirma, gev. Komisyon Ankara, 1983, s. 36.

*“* Imam Gazali, Thyaun Ulumi’d-Din, ¢ev.: M. A. Miiftiioglu, Istanbul, 1988, (I-1V) I1I/53; Kinalizide Ali
Efendi, Ahlak-i Alai, Misir, 1248, 1/53; Nazima Ali, Talim-i Vildan, istanbul, 1323, 5.3; Ayni M. Al
Tiirk Ahlakgilar, Istanbul 1939, 1/135.

1% Brdem, Ahlak Felsefesi, Konya, 2003, s. 16.
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hikmet” (pratik felsefe) adimi vermislerdir. Teorik felsefe ise, daha ¢ok zihni bir

faaliyet olarak kabul edilmig ve ona da “ilmi hikmet” denilmistir.'*°

Ahlak felsefesi ile ahldk arasindaki farklilhigi agiklamakta yarar vardir. Ahlak
felsefesi, ahlak konusunu inceleyen bir bilim dali ya da felsefe disiplinidir. Bilindigi
gibi, ahldk, insanlarin birbirleriyle ya da devletle olan iligkilerinde ortaya ¢ikan ve

insanlardan “yapmalari istenen davranislar ve eylemlerdir.'*’

Ahlak kurallan “evrensellik” agisindan da “objektif ahlak™ ve “subjektif ahlak”
olmak tiizere ikiye aynlir. Objektif ahldk, bir toplumda herkes tarafindan kabul
edilebilecek evrensel ahldki normlarin olabilecegini savunurken, subjektif ahlak, herkes
tarafindan kabul edilebilecek evrensel ahlak kurallarinin gegerli olamayacagini savunur.

“Evrensellik”, ahlak felsefesi alaninda oldukga tartismali konulardan birisidir.'*®

Ahlak felsefesinde yapilan bir diger simiflama ise “mutluluk ahlak:”
(eudaimonism) ve “O6dev ve sorumluluk ahldk” dir. Mutluluk ahlaki, insanin
mutlulugunu esas alan ve bu yonde ahldki deger yargilan olusturmaya ¢aligan bir ahlak
felsefesidir.'® Odev ve sorumluluk ahlak: ise, insanlarin sadece kendi mutluluklarinin
pesinde kosmalarinin ahlaki bir davranmis olamayacagim, toplumdaki sorunlara kargi da

ilgili ve duyarli olmalart gerektigini savunmaktadir.'*

Din ve ahldk konusu birlikte ele alinarak yapilan bir simflama daha
bulunmaktadir. Dinden hareket ederek Tanri’ya ulagmaya caligan ahldk felsefesi
“teolojik ahldk” olarak adlandirilmaktadir. Buna karsin, ahldktan hareket ederek

Tanr’nin varligini arastiran ahlak felsefesine ise “ahlaki teoloji” denilmektedir.”!

Onemle belirtelim ki, ahlak, filozoflar tarafindan gelistirilmis ya da kesfedilmis
normlar degildir. Esasen ahlék, felsefeden 6nce varolmus ve ahldki deger yargilari
kendiliginden olugsmustur. Ancak felsefe ile birlikte “iyi olan nedir?” | ya da “kétii olan
nedir?”, “hangi eylem ve davramglarimiz dogru ya da yanlis ve ahlaki ya da gayn

ahlakidir?” tiriinde sorular iizerinde durulmustur. 2 Ahlak felsefesinin geligimi

126 Erdem, a.g. e., s. 16.

4" ¥rdem, a. g. e.,5.15

128 Brdem, Din — Felsefe Miinasebeti, Konya 1999, s. 138.

*“’Ozgen Mehmet Kasim, Farabi’de Mutluluk ve Ahlak Higkisi, Istanbul 1997, s.75

130 Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri, Konya 1999, s. 207, Arslan Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara, 1994,
s.134-137; Kiigitk H., Islim ve Bat1 Felsefelerinde Sistematik Problemler, Istanbul, 1980, 477-479.

3! Erdem a.g. e., 5.222-225

132 Brdem, Ahlak Felsefesi, s. 39-40.
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incelendiginde neyin “iyi” ya da dogru” ve neyin “kotii” ya da yanhs oldugunun zaman
ve mekan itibariyle stirekli olarak degisime ugradig: gorilir. Antik Cag Ahlaki, ahlaki
deger yargilarini mutluluk amacina yonelik olarak belirlemeye galigmistir. Antik Cag
diigliniirlerinin hemen hepsi (Sokrates, Platon, Aristo, Epikiiros ve digerleri) “mutlu
olmak igin insanoglu ne yapmali, nasil yagsamali?” sorusu ile ilgilenmislerdir. Bu
bakimdan bu eski Antik Cag ahldk anlayigt Mutluluk Ahliki (Eudaimonism) olarak
isimlendirilir. Onemle belirtelim ki, hemen hemen tiim Antik Cag ahlak ogretileri
eudaimonist karakter arzeder. Ornegin, Demokritos (I. 0. 460-370)’a gore mutluluk
“euthymia (ruhun iyi durumda olmast) ve “ataraksia” (ruh dinginligi) ile olur. Haz ve

acy, yararli ve yararsizin temel kriterleridir. '

" Ortagagda, Hiristiyan ve Islim dini de eudaimonist karakterdedir. Bazi dinsel
olgiiler ve normlar “6teki diinya mutlulugu” icin gereklidir. Gerek Hiristiyan ve Islam
dininde, gerekse diger dinlerde temel dinsel inanglar ve buyruklar, ahlaki deger
yargilarinin temelini olusturur. Dinsel ahlakin kargisinda bir Laik Ahlik anlayigimi itk
savunanlarin basinda ise Francis Bacon (1561-1626) gelir. Bacon’a gore dinsel inanglar
ve buyruklar olmadan da ahldka ulagilabilir. Ahldki deger yargilarimin akil (logos)
yoluyla bulunabilecegini savunan ahldk felsefesi Ogretileri de gelistirilmigtir. Stoa
Ahlék: buna bir ek olarak gosterilebilir. Stoacilara gére genel dogru yasalar ancak
“akil (logos) yolu ile bulunabilir. Bu bakimdan stoa ahlakini rasyonalist ahlak felsefesi
olarak adlandirmak miimkindiir."**

Mutluluk ahldkinin disinda ahlak: bagka agidan ele alan bir diger greti de “6dev
ahldki dir. Odev ahlékinda “nasil mutlu olabilirim” sorusu degil “benden istenilen ve
beklenilen nedir” sorusu énem tagir. Odev ahlakint en iyi ortaya koyan diisiinir ise
Immanuel Kant’dir. Kant’in édev ahldk: Kategorik imperatif (kosulsuz kesin buyruk)

olarak bilinir. Kategorik imperatif, Kant tarafindan gu gekilde ifade edilmistir:

“Aym zamanda genel bir yasa olmasini isteyebilecegin bir maxime gore hareket

ka4

et.

Bu ilke, neyi yapmamiz gerektigini degil “neyi istememiz gerektiginin onem

tagidigint  belirtmektedir. Burada “yapma” degil “isteme onemlidir. Kant’in 6dev

133 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 41.
13* Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, s. 113; Kiigitk Hasan, a. g. e., s. 482
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ahlakinda digaridan gelen bir buyruk ya da emir degil, aksine “ben den gelen bir “ig

isteme” s6zkonusudur, *°

3. AHMET HiLMI’NIN AHLAKi GORUSLERI
Ahmet Hilmi’ye ge¢meden 6nce yasadigt dénemde Osmanh halkimin ahlaki
durumunu inceleyelim. Bu dénemi bir iki cimle ile 6zetleyecek olursak su tabloyla

kargilaginz.

Osmanli’nin bu son déneminde her alanda oldugu gibi ahlak ta da bozulmalar
olmustur. Osmanhi cemiyetinde ilk sosyal ve ahlaki bozulmanin siyasi bozulmada

oldugu gibi devlet adamlar ve askerlikte bagladigi goriilir.

Tim yapilan ahlaksizliklann modernlik ve medenilik adina yapmaktaydilar.
Ahléki bozulmamn diger bir sebebi ise ilim miessesleri ve ilmiye smifinin

bozulmasidir. Osmanli toplumunun maddi ve manevi varligini mahvetmisti. >

Iste boyle bir dénemde yasayan Ahmet Hilmi’ye gore, ceset icin hava su, yenip
igmek gibi gerekliyse ruh igin de ahldk o denli gereklidir.”*” O zaman ortaya kimsenin
inkdrina ciiret edemeyece8i su fikir ¢ikar: Ahlak, yani Ahlaki faziletler insanlik igin
elzemdi.

Gergekten insanlik ahlak ile diger varliklardan seckin ve iistiin bir mevki
kazanmigtir. Umumi ismiyle insanhik diye tarif ettigimiz topluluk diizeni ancak ahlak ile
gergeklesir. Eger ahlak olmazsa vazifeler de olmaz. Vazifeler olmazsa insanlarn,
hayvanlardan farki kalmaz. Insan cemiyetin her sekli ahlak ile mimkindir. Ictimai
topluluk sekilleri ve hitkiimetler hep hukuka hukuk ise ahldka baghdir. Ahlak’in
yuceltilmis esash kaidelerine tahrif suretiyle ahlak: tahrip edenler bile esasen ahlakin

lizumunu kabul etmiglerdir.*®

Ahlékin esas mevzuu vazifeden ibarettir. Vazife yapilmas: muhakkak gerekli ve
mukaddestir. Boyle olmazsa ismen vazife kalsa bile hakikatte vazife sayilamaz. O

zaman vazifenin yapilmasi muhakkak gerekli ve mukaddes olabilmesi i¢in mukaddes

13 Alexis, Berdnard, Ahlak Felsefesi, Cev: Zeki Salih, sad. Hayrani Aluntas, Ankara, 2001.

~” Hiisamettin Erdem, Son Devir Osmanh Diigiincesinde Ahlak, Konya, 1996, s. 43-45.

'3 Ahmet Hilmi, {stim Tarihi, M. Rahmi tarafindan sadeletirilip Hilmi Ziya Ulken Tarafindan tanstimi
yapilmig, Isldm Tarihi Adi Altinda Ahmet Hilmi’nin Eser ve Makalelerinin Bir Araya Getirildigi
Kitap, Istanbul 1987, 5.58.

13 Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi, 5.59.
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bir esasa baglanmasi gerekir. Bu mukaddes esas ise dindir. Bu esaslar aradan ¢ikarilirsa
ahlakm bir manast kalmaz. '

Bizce Ahmet Hilmi ahldk: insanin hayat kaynaklarindan biri olarak goriiyor. Bu
kaynagin da daim olmast igin din ile irtibatlandinimasi gerektigine inamiyor. Cinkit bir
insanda Allah korkusu, 6ldiikten sonra dirilme ceza ve miikéafat olmazsa kolay kolay bir
sey yaptiramayiz. Insanligin elinden din ve ahlakta alinirsa insan hayvandan asagiya

diiser mahvolur.

13% Ahmet Hilmi, islam Tarihi, s.51-52
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ML BOLUM
1. A’MAK-I HAYAL’DEKi HIKAYELERIN FELSESI VE AHLAKI
ACILIMLARI

Filibeli Ahmet Hilmi'nin en onemli eserlerinin basinda A’mak-1 Hayal adh
felsefi romaninin geldigini belirtmigtir. Biz bu bolimde 6nce hikdyenin kendisini kisaca
ele ahip, ulagtiimiz ahlaki ve felsefi sonuglari degerlendirecegiz. A’mak-1 Hayal ele
aldig1 konu, konuyu igleyis tarz: ve teknigi ile yalmz edebiyat g¢evrelerinde degil, sanat
ve ilim g¢evrelerinde de genis yanki uyandirmustir. Bu nedenle ilgi ile okunan eserlerin

baginda gelmektedir.

1. 1. A’mak-1 Hayal’in Genel Karakteristik Yapisi

Eseri, bilinen roman ve hikaye tiirlerinden birine sokmak oldukga zordur. Ancak
romanin kahramanlan agisindan padisah vezir, derviy sehzade, prenses gibi eski dogu
kiiltirine has kigiler bulunmaktadir. Dini sahsiyetlerden Buda, Zerdiist, Hiirmiiz,
Ehrimen, Brahma gibi; ejderha, cin, peri, anka, simurg gibi fantastik varliklar, Kaf
Dagi, Cablisa, Cablika, Emel, Maksut gibi efsanevi mekanlari ve binlerce yillik
mesafelerle ifade edilen zaman kavramlanyla karsilagmaktayiz. Yazar doguya has
anlatma tarzina bagli kalirken, hayatin iginden gelen asli kahramanliklari ve bu
kahramanlara ait realist gozlemleri ile roman formuna yaklagir. Ancak kullandig
malzeme geleneksel Dogu disiincesinin hazir dil malzemesine ve tasavvufi ligata ait

oldugunu soyleyebiliriz.

Eserin bir bagka ozelligi ise ruh, kaza, kader gibi dini ve mistik kavramlara

felsefi ve tasavvufi izahlar getirmis olmasidir.

Roman temel yapist birbiriyle baglantili iki c¢atigma iizerine kurulmustur.
Birincisi varlik ile yokluk digeri ise Ilahi olanla beseri olamin ¢atismasidir. Ahmet Hilmi
her iki ¢atigmaya Vahdet-i Viicud nazariyesi noktasinda yaklagir. Buna gore dikkatleri
bilhassa nefis terbiyesi, diinyanmn faniligi, Vahdet-i Viicud, varlikta yok olmak yahut
yokluk ile varlik arasinda higbir farkin olmadigi tizerinde yogunlagtirir. Misliimanlarin
koklii bir revizyona tabi tutulmasmi hem de ¢aga gére Miisliimanlarin inanclarini
hurafelerden arindirilmasini ister. Bu digiinceden hareketle A 'mak-1 Hayal Islami

inamgin mistik yonlendiricisi ve giiciinii sembolize eder.
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A’mak-1 Hayal’in kisaca konusu goyledir: Romanin bagkahramam Raci
Avrupa’mn felsefi doktrinlerinin sagkina ¢evirdigi, bunalimlara suriikledigi inanglarini
sarstig, eksik egitimin tipik bir drnegidir. Dindar ve ¢ok iyi bir annenin ihtimamiyla
bityutiildiiginden aldig1 egitim onda sarsilmaz bir dini hissiyat ve ahlak birakmigtir.
Raci daha sonra devrinin imkéanlar1 6lgiisiinde mitkemmel bir felsefe tahsili gérmiigtir.
Arkadaglan sefahat lemlerinde oyalanmirken onun zihni, ruh, kader, edebi muamma,
yokluk/higlik gibi metafizik meselelerle mesguldiir. Bilgisini artirmak i¢in mektepten
sonra da ¢alismalarini siirdiirmiig; hem dini hem de tecriibi bilimlerde bilgi sahibi
olmustur. Ne var ki aragtirmalarinin sonunda 6grendiklerinin, ruhunun ihtiyaglarina
cevap vermeyen bir bilgi yiginindan ibaret oldugunu fark eder. “Ben kiifiir ile imandan,
ikrar ile inkardan, tasdik ile siiphe miirekkep bir ey olmugtum. Kalben inkdr ettigimi
alken tasdik eder, alken reddettigimi kalben kabul ederim. Velhasﬂv siphe denilen

ejderha viicudumu sarmg idi.”

Bu siiphe ve huzursuzluk onu devamli arayislara soru sormaya yoneltir. Artik
herkes igin tabi olan seyler onun igin bagka bir gekil bagka bir muamma halini
almaktadir. Ancak bu yolun realiteden kagmak oldugunu fark ettiSinden dimagim
ickiyle uyusturmaya caligir. Bir stre sonra yeniden zihnindeki sorular yumaginin
diinyasina doner. Aragtirmalara girigir. Donemin unlt alim ve fazil kisilerine bagvurur,
Ispritizma140 ve Manyetizma'*' gibi o dénemin popiiler derneklerine girer ¢ikar. Ancak
bu kisilerin bilgi diizeylerinin ve gosterdikleri delillerin “hayalat ve esatirden baska bir
sey” olmadigim fark eder. Mevecut bilgi yigim ile merak ettikleri surekli gatigma
halindedir. Kendisi diginda biitin arkadaglart asil meslekleri diginda bagka islerle
megguldiirler. Kimileri kolay para kazanmanin yollarini aragtirirken kimileri de

disiinmemek i¢in kendilerini sefahate kaptirmustir.'*

Bu itibarla Raci, uzun arayiglardan sonra kendini dinya zevklerinden ve
insanlardan soyutlayip Karacaahmet Mezarligindaki yoksul kuliibesinde yasayan Aynali

Baba’y1 bulur.

Aynali Baba kimi zaman hayatin i¢inde iyi bir gézlemci, kimi zaman hayattan

uzak meczup gorinisli bir bilge kisiar:,

1% {spirtizma; Oliilerin ruhlan ile miinasebette bulunarak onlann verecegi cevaplar-dogrultusunda ruhlar
Alemine ait bilgileri agifa ¢ikarma, bilinmeyenleri ¢bzeceklerine inanmaktir, ‘

! Manyetizma: Hipnoz ve telkin olaylar ile bunlarn kuramlanna verilen isim.

142 Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, cev. Esra Keskinkilig, Istanbul, 201, s. 25-27
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Toplumun “deli” olarak niteledigi Aynali Baba mutlak giizellige ve hakikate
ulagmak i¢in insanin maddenin esaretinden kurtulmasim bunun iginde nefsin terbiyesini

sart kogar.

Raci, bundan sonra her giin bu garip dervisin konugu olur. Onunla her
gorigsmesi Aynali Baba’nin kahve ikramindan ve ney pegrevinden sonra hayal
derinliklerine dalmastyla baslar; bilinmeyen bir zaman ve mekén farkli kimlikler altinda
yapilan hayali bir yolculuk ve bu yolculuk esnasinda bagindan gegen bir takim

seriivenlerle sona erer.

Uyandiginda bagindan gegenleri kisa ve ozl sozlerle yorumlayan Aynali

Baba’y1 yaninda bulur. '

Dokuz boliime aynilan kitapta Raci, Birinci Giin Buda’nin rehberliginde “Higlik
Tepesi” ne giderek Nirvana’ya ulagmak isterse de “Nefsi Emare” nin isteklerine yenik

" fkinci giin Zerdiist ile birlikte olur. Bir

dusiip yan yoldan donmek zorunda kalir.
takim sinavlardan gegtikten sonra Hirmiz ile Ehrimen’in kigiliginde iyilikle kotiiliigiin
aydinhikla karanligin ebedi savasina tamk olur. '*° Ugiincii giin ezeli muammanin sirrim
¢Ozmeye galisir ve zamanin bir “hi¢” mesabesinde oldugunu her seyin basladig: yere
dénecegini anlar. '*¢ Dordinci gin pozitivist dugiince temellerini olusturmus Bat:
ilminin, kdinatin hakikatleri kargisinda bir zerreden ibaret oldugunu, bu yiizden
insanlarin rehbersiz hakikati gormelerinin zor oldugunu;'*’ Besinci Giin Anka Kusu’nun
sitinda uzayin derinliklerinde baska galaksilerde yapilan gezinti sonunda evrenin
sonsuzlugunu ve sonsuzlukla kiyasla Allah’in yiiceligini anlar, * Altinct giin kdinattaki
bitiin varliklarin ezelden beri essiz sirra ve yaraticisimin giizel yiiziiniin nuruna dogru

gittigini;'¥ Yedinci Giin Tecelli’nin ve Edebi Muamma’nin sirrint, ° Sekizinci Giin

ruhun varh@mni arastiir. Ruhun hakikatinin yoklukla varhigin aym sey oldugunu

'*> Ahmet Hilmi, A’mik-1 Hayal, s. 23-34
- Ahmet Hilmi, a.g.e., 5. 35-45.

%> Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 46-64.

145 Ahmet Hilmi, a.g.e., 5. 65-72.

7 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 73-79.

18 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 80-88.

' Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 89-99.

150 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 100-106.
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bilmeden anlagilamayacagim; > Dokuzuncu giin ise “Saadet nedir sorusuna cevap arar.
152

Raci, dokuz giin devam eden bu hayaller vasitasiyla gesitli merhalelerden
gecerek, yillardir. Zihnini yoran ve bir ugurumun esigine getiren fikri badirelerden
kurtulur. Aynali Baba, onu mutlak hakikatin kapisina getirip birakir ve kaybolur.
Bundan sonrasi varlifi sembolize eden dig diinya ile yoklugu sembolize eden mistik

diinyanin ¢atigmasi seklinde geger.

A’mak-1 Hayal’in ikinci bolimiinde Manisa Timarhanesine ait Raci’nin
gozlemlerinin anlatildigr giris bolimii diginda mesnevi hikiyelerinden alinmig ikisi
birbirine bagh dort hikdye ile Aynali Baba’mn sosyal hayata dair ilging ii¢ gdzlemini
igermektedir. Birbiriyle kopuk olan bu hikdyelerin ortak noktas: Vahdet-i Viicud

nazariyesini dolayisiyla yoklukla varligin ayni seyler olduguna isaret etmektedir.

Raci, Aynali Baba’mn yol gostericiligiyle mutlak hakikate dair edindigi bilgiler
sonucu, diinyanin faniligini fark eder; zihnini mesgul eden ni¢in ve nedenlerin cevabim
vahdet-i viicudun siurina ermede, dolayisiyla ilahi agkta ve varligin gergek varlik
kargisindaki “hi¢” liginde bulur. O, kendini deli zanneden arkadagi Sami’ye bu neden ve
niginleri sorar: “Distniiyordum ki ben sen hava tag demir hep bir sey iken neden demir
aglamiyor; tag ¢ildirmiyor; hava yalvarmiyor da insan .... Ni¢in? Bu nigine cevap yok!

(....) Neden ask var; neden sefalet var; neden zevk var neden kahr var? Nicin, Nigin?'*

Ahmet Hilmi, Arusi tarikatina mensup oldugu ve tasavvufta bityiik tartigma ve
ihtilaflara yol agan “Vahdet-i Viicud” felsefesine inandigt igin, bu teorinin isbati

Amak-1 Hayal’in en 6nemli tezini ve temasini olugturur.

Yazar gorislerini isbat igin ¢ok iyi bildigi Dogu ve Batt diisiincesinden o
yillarda oldukga ilgi uyandiran astronomi bilimindeki geligmelere kadar her kaynaktan
yararlanmigtir, Bu itibarla Buda’nin Nirvana’sy, iyilik-koétiiliik ¢atigmasi iizerine kurulan
Zerdugt’in Ogretisi Spinoza’nin Panteizm Felsefesi, hatta eski Yunan sofistlerinden
Pythogoras, Sokrates, Platon, Aristotales’in diinya ve evrenin olusumu hayal-hakikat
vb. konularindaki goriisleri de Vahdet-i Viicud’u kamtlamak igin bagvurulan kaynaklar

arasingadi:.

I Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 107-113.
152 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 114-120.
153 Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 121-130.
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Sehbenderzade zaman zaman dig diinyaya ait gozlemlerinden yararlanacak
olmas1 gereken zithg iginde toplumda bozulan kurumlardan yakinir. Ehil olmayan
yonetici ve cahil gorevlilerin idaresi altinda bir “sefalethane” den farksiz hale gelmis
olan akil hastanesinden 6grencileri bilgilendirmekten ziyade onlara ahlaksizlik agilayan
egitim kurumlarindan s6z eder. Israiliyattan taminmaz hale gelmis din duygusundan;
sagma teorilerle ve anlamsiz tartigmalarla vakit geciren tiniversite ¢evresinden ve
“hikmet” ten yokéun ilim anlayigindan disinmeleri gayretleri beklenen gengligin
onemli bir bolimiiniin sefahat ve eglence dlemlerinde oyalanmalarindan avamin taklitgi
din anlayigindan bahsederek toplumdan canlt 6rnekler sunar. Bu ¢6ziim yollar1 daha gok

titopik hikayeler vasitasiyla verilir.

Ahmet Hilmi, Raci’nin hayalleri i¢inde verdigi Islami hiviyetli ilk ttopyay:
karincalarin yasayisindan alir. Raci mutat hayallerinden birinde “Zeyl-i A’mak-1 Hayal”
baghkl bolimiinde kendini, binlerce sokagi bulunan bir karinca yuvasinda, zihni insan
ama bedeni karinca seklinde bulur. Raci burada, kannca beylerinden birinin oglu

konumundadir.

Karincalarda siniflar olmasina kargin bu siniflar arasinda insanlarda oldugu gibi
makam ve mevki farki yoktur. Yuvada mikkemmel okullar, erzak ambarlari
yatakhaneler, yemek salonlan toplant1 yerleri modern hapishaneler vardir. Yuvadaki
karincalar bey ve amele diye iki sinifa ayrilmiglardir. Dilleri maddi ve manevi her tiirli
ihtiyaci karsilayacak olgiide zengin sosyal ve ekonomik durumlari” besere nisbetle daha
miitekdmil” dir. Ozellikle “terbiye ve “adalet” konusunda actk bir istinliikleri vardur.
Karincalarin sistemlerinde gorev anlayisi ve egitimi birinci plandadir. Yatinmin biyik
bir bolimii okullara ve egitim giderlerine ayrlir. Her ¢ocugun talim ve terbiyesi igin
yedi ihtiyar dlim, yedi onemli sehir secilir. Hayatlarinin son safhalarimi yasayan bu
ihtiyar hocalar, ¢ocugu kendilerinden sonra ilimlerini devam ettirecek nesiller
yetistirmek arzusuyla gahgirlar. Bu dlemde egitim, tatbikidir; dersler arazi iizerinde
deneylerle yapilir. Sug isleyen pek olmadig1 icin hapishaneler yok denecek kadar azdir.
Buna kargilik okullar, yuvanin en 6nemli ve en bilyitk kismini isgal eder. Bir karincada
en birinci haslet vazife hissidir ve bu his her hisse galiptir. Nefsan{ ihtiras ve ihtiyaglar

ugrunda vazifesini feda degil tembellik eden karinca hemen hi¢ bulunmaz.'>*

1°* Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 137-141.
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Ikinci iitopya Mars gezegeninde kurulur. Raci bilim-kurgu romanlarina benzer
bir tarzda Anka kugunun sirtinda kiinatin esrarini ve yaratanin giiciini 6grenmek igin
uzaya agilir, pek ¢ok gezegenden gectikten sonra Mars’a gelinir. Burasmm diizeni
hayret verecek mikemmelliktedir. Bu gezegende zararli olanlarni yok etmis yalmz
faydali birkag hayvan nesli birakarak bunlar: 1slahla gogaltmiglardi. Ayrica bu gezende
biyiik sehirler hiikiimet vs. gibi yeryiziine mahsus tabakalagsmada yoktur. Mimari son

derece mitkemmel olup biitiin evler mermerden yapilmigtir. 195

Raci’nin hayalin derinliklerinde bagladig: yolculukta ilk giin bilge bir kisi olan
Buda eslik etmektedir. Raci bu yolculukta Nirvana’ya'>® ulagmak istemektedir ama

nefsinin isteklerine yenik dastiigh i¢in bu yoldan dénmek zorunda kalmaktadir.

1.2. A’mik-1 Hayal’daki Hikayeler

I. Giin (Nefsin Arzularim Yenmek)

A’méak-1 Hayal’de de Aynali Baba refakatinde Raci Hayal’in derinliklerine
dalmig, Buda’yla birlikte “Higlik Zirvesine” ¢ikmak, mutlaklik alemini ve vahdeti
ziyaret etmek istedigini soyliiyor. Fakat arzularimi yok etmedigi i¢in zirveye gtkamaz ve

geri dondirilir,

!> Ahmet Hilmi, a.g.e., s. 80-88.

-*Nirvana bir uyamstir. Bu uyams bir anda gergegin suuruna ulagmadir. Iste buda tecriibesinden gegen
kimse aldatic1 dekorun Stesinde uyanan kigidir. O halde Nirvana insanin ulagtigi mutlak bir huzur halidir.
Her tiirlii ihtirasim sondiirmiis arzudan kurtulmug insanlar Nirvana’ya ulasabilmektedir. Nirvana’mn
kargilig: tasavvufta “Fend Fillah™ tir. Fend Fi’llah; Arapca, Allah’da fani olmak demektir. Kulun zat ve
sifatiin, Allah’in zat ve sifatinda fapi olmasidir. Diinya ilgilerini tam anlanmyla ortadan kaldirarak,
Allah’a yonelmek demektir. Bu yoneligte istigrak hali meydana gelir. Siifi bu makama ulagmak igin, her
seyi terk eder. Tipk bir 6liiniin diinyay terk edisi gibi. Iste buna “6lmeden énce 6lmek” denir. Olen kisi
nastl Allah’a riicu ederse bu makamu gelen kisi de Allah’a vasil olmug O’na riicu etmistir. Hz. Peygamber
(SAV) bu konuda “yagsayan olit gérmek isteyen, Hz. Ebu Bekr’e baksi” demigtir. Gergekten biitiin
varligim Allah yolunda sarfetmekte tereddiit gostermeyen Hz, Ebu Bekir, élmeden 6nce 6lmenin sirrina
ermis bir sahabi idi. Storia H. , fik¢ag Felsefesi, Hint, Cin Yunan, Cev. : Giingéren O. C. , Ankara 1994; -
Bkz. Comphell Joseph, Dogu Mitolojisi, Cev: Emiroglu K. , Ankara 1998, s. 321; Bolay. S. Hayri,
Felsefe Doktrinler ve Terimler Sézciifii, Ankara 1997, s. 338.; Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimleri
Sozciigil, Ankara 1997, s. 268.
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Bu yolculuk esnasinda zaman zaman Aynali Baba okudugu siirleriyle Raci’yi
uyarmaya g¢ahigmistir.”” Raci, Buda’nin rehberliinde Hindistan’a giderler. Higlik
Dagr’na ¢ikmak igin hazirliga baglarlar. Yolculuk esnasinda bir gengle karsilagirlar.
Geng onlara sunlan soyler: “ Higlik Dagi’na insanogullarimn binde biri ¢tkamaz. Cunkii
ona ¢itkmak icin insanin kendine hikim olmasi gerekmektedir. Bir kalpte arzu, istek
olursa yollarda kalir. Oraya ancak canli cenazeler gikabilir; Sen boyle bir giicii kendinde
hissedebiliyor musun?” der. Raci ise tam tersine aciz ve sabirsiz ancak iyi niyet sahibi
bir adam oldugunu sdyler. Raci’nin bu sozlerine karsilik gen¢ adam insanlarin birgogu
boyledir. Yine de bir deneyelim, belki basarabiliriz. Buda Raci’nin elinden tutar, yola
devam ederler. Raci Higlik Dagi’nin eteklerine vardiginda diinyamizda gorilmesi
imkansiz bir giizellikle kargilagir. Daga tirmandikga guzellik artar. En sonunda bir
saraya varilir. Sarayin kapisindan igeri girer girmez en lezzetli yemeklerden yayilan
kokular Raci’nin bagini déndirir, yemeklere yaklastigi sirada Buda engel olur ve

yemeklerden yedigi takdirde Higlik Dagi’na ¢ikamayacaklarini soyler.

157 “Bu fena miilkiine ibretle nazar kil eycan,

Gafleti evle heba, hali degildir meydan,

Kan: sultan Siileyman Kam Iskender Han

Sad hezar 6rii siirur ile gegirirsen bir an,

Negiile, biilbiile baki a gdziim bag-1 cihin

Kime yir oldu? Muradinca felek-i devr-i zaméan

(Ey can, bir giin yok olacak bu aAleme ibretle bak! Artik gaflet uykusundan uyan, meydan bog
degil. Sultan Siileyman, Iskender Han hani neredeler? Yiiz bin senelik 6mrii nese iginde gegirsen de
ashnda hepsi bir “an” dan ibarettir. A géziim bu diinya bahgesi ne giile ne de biilbiile sonsuza kadar dek
mekéin oldu. )

Tama ve hirsa uyup nefsile makhur olma,

Rahatin zail olur nAm-1 meshiir olma,

Sohbet-i arif-i billaha eris, diir oma,

Saltanat-1 mesned-i diinya ile magrur olma

(Acgozliliige ve hirsa kapilip da nefsine maglup olma, nam salma yoksa rahatin kagar, Allah’t
bilenlerin sohbetinde bulun, sakin onlardan uzak durma. Diinya koltugundaki giiciinle gururlanma)

Zevk-i diinyaya firib olmadilar ehli kemal

Bildiler hisili hep z1ll ii heva liib u hayal,

Zevke tesbihi cihanm hele riiydya misal;

Damen-i asks buldu kamu kurb-1 visal

(Kamil kimseler bu diinyanin zevkine, sefasina aldanmaddar. Ciinki bu diinyanin bir golge, bos
bir heves bir oyun ve hayal oldugunu bildiler. Tipk: riiya gibi bu alemin eglencesi de aldaticidir, Kim
askin etegine sarilirsa Allah’a kavusmaya yaklasir. ) Ahmet Hilmi, A’mik-1 Hayal, s. 36.
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Bu esnada gaipten bir ses duyulur. Su siir okunur."”® Bu esnada Buda Raci’ye
nasihatta bulunur. Bu saray1 diinyaya benzetir ve insanlarin ayagim kaydiran bir yer
oldugunu soyler. Ancak dogruluk ve duristligin ipine sikica sarilanlar bu yolu
gegebilir. Bu yolun ilerisinde ise Higlik Zirvesi bulunmaktadir. Bu sarayin goriiniigte
cok glizel bir yer oldugunu gergekte ise bos, gegici bir yer oldugunu, buranin ihtisamina
kapilanlarin aldanacaklarimi, sayet bu arzu ve isteklerini yenebilirse dert ve kederden
kurtulabilecegini soyler. Raci bu sarayin ve igindeki giizellik perisinin biiyiisene kapilir.

Bu guizellikleri elde ettigini sandig1 anda hersey altiist olur.
Raci gozlerini agtifinda kendisini tekrar Buda’nin huzurunda bulur.

Buda, Raci’yi isaret ederek: “Ey namert kiéi! Ey soziinde durmayan insan!
Istenilen noktaya varamadin, vahdet sarayma giremedin; mutlak birlige eremedin.

Mademki Higlik Zirvesi’ne eremedin, o zaman bu yerlerden git!” der.

Raci bu sbzlerden sonra bir act ve 1zdirap iniltisi igerisinde gozlerini agar.
Aynali Baba’nin tebessiim eden munis yiizii ile karsilagir.

Aynali Baba, Raci’ye hitaben; “Higlik Zirvesi’ne ¢ikmak kolay degil... degil.”

59
der.!

Raci’nin Higlik Zirvesi’ne ulasmasi igin nefsin arzularindan siyrilmast
gerekiyordu. Cesitli merhalelerde gegmeliydi. Bunun igin de bir yol gostericiye ihtiyaci
vardi. Bu yol gosterici bazen bir peygamber, bazen bir miirsid bazen bir bilgi kisi
olabilir.

Bu yol gosterici insanlar kendisine gelenleri yiikiimli bulundugu seriat

hizkiimlerini 6grenip uygulamasini, Allah’in kitabi okuyup 6grenmesini helal rizik

158 Yiirii, ey sayih-i avare yiirii, durma yiiri,

Kokmasmn rah-1 visalden, seni ezvak-1 misal,

Yiirii ey zair-i bicire yiirii, durma yiirii

Yiirt ki nlizhet-i vuslatta teali géresin

Yiiri ashinda fena bul; budur etvar-1 kemal,

Yiirii aldyisi terk et; icesin kes’i visal

Yitrii ki saha-i hicide tecelli géresin!”

(Ey avare yolcu! Yiiri! Durma, Yiiri! Gegici zevk ve eglenceler seni Allah yolundan
alikoymasin. Bu egsiz manzaralarin bu giizelliklerin timii yalmzca riiya ve hayal. Ey zavalli ziyaretgi!
Yiirii! Durma! Yiiri! Yiri ki, Hakk’a kavusmamn bahsettigi sevk ile nice yiiceliklere nail olasin yiirii ki
benligini yok edip aslina kavusasin kemalin dereceleridir bunlar. Yiirii ki gosterisi debdebeyi terk edip
vuslat sarabryla dolu kadehten igesin. Yirii! Yiirit ki, higlik meydamnda Allah’in tecellisine vakif olasm.)
Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayal, s. 37.

1% Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, 5.35-45
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kazanmasini, nzik igin calisip ¢abalamasini, diinyaya iltifat etmeyip ahirete
yonelmesini, halvete ¢ekilmesini, yaptiklar1 hatalan diisiniip tevbe etmelerini tavsiye

etmelidir.

Raci Hiclik zirvesine giderken gesitli imtihanlardan gegmis diinyanin aldatici
giizelligi nefsin arzulari onun hedefine ulagmasini engel olmustur. “Kinayict nefse

yemin ederim ki” '%.

1nsanhgm gayesi de nefsi terbiye ve tezkiye edip ustiin ahldka ermektir.'®' Adi
disiinceleri yirekten sokiip atmak, ruhu nefsin egemenliinden kurtanp ozgirliige

kavusturmaktadir.

Nefse hiakimiyet her g¢esit faziletin bagidir. Nefse muhalefet etmek biitin
ibadetlerin bast miicadelelerin kemalidir. Cinka kul nefse uyarsa helak olur, kurtulug
ise ona muhalefet etmektir. Hakk Tedld nefse muhalefet edilmesini emretmis, nefse
mubhalefet etmek i¢in ¢aba harcayanlann 6vmiiy ve nefsin isteklerine uyarak hareket
edenleri kinamugtir. Nitekim Allah soyle buyurmustur. “O kimse ki, nefsisin hevasindan

ve arzusundan nehyetti, iste onun yurdu Cennettir. '

“Nefsinizin heva ve arzusuna uymayan bir seyi size getirdigi zaman siz

peygambere karg1 kibirlenip duracak misiniz?”'®

Peygamber (s. a. s) buyururki “Nefsini tantyan Rabb’imi tammug olur. ”'** Yani
nefsin fani oldugunu bilen, Rabbi’nin baki varlik oldugunu bilmis olur. Nefsini zilletle

taniyan, Rabb’in1 izzetle tanimig olur,

Mutasavviflardin Zunniin Misri’de “Kul i¢in en zor hicap nefsi gérmek ve onun
idaresine tabi olmaktir. ” Demistir. Ciinkii nefse uymak, Hakk’in rizasina muhalefet

etmektir. Hakk’a muhalefet ise biitiin hicaplarin sirn ve bastdir, '

Nefs miicadelesi konusunda da Hakk Tedld “Bizim urumuzda micadele

edenleri elbette yollarimiza eristirecegiz”'%® buyurmustur.

19K ryamet, 75/2

16! Ates Silleyman, Islam Tasavvufu, Istanbul 1992,5.332.

162 Naziat, 79/40.

'®> Bakara 2/87.

184 1z1tsu Toshhiko, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, Cev: Ozemre A. Y. Istanbul -
1999, s. 63.

165 Hucviri, Kesfu’l Mahcup, Haz: Uludag Silleyman, Istanbul 1982, s. 309-314,

1% Ankebut 29/69.
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Ahmet Hilmi’ye gore de nefse hakimiyet her ¢esit faziletin basidir giinkii kul

nefse uyarsa helak olur. Kurtulug ise ona muhalefet etmektir.

Nefs daima diinyaya ve onda mevcut olan esyaya egimlidir; boylece insam
Allah’tan uzaklagtirmaktadir, yani insam yonlendirmekte, daima tesir altinda tutarak
istedigi yone sevk etmektedir. Bu durumda insana digen goérev nefsin arzularindan
kurtulmak, ona hikim olmaktir. Bunun igin 6nce biyolojik sonra psikolojik tesirlerle bu
hakimiyet tesis edilmelidir. Bunun sonunda ki hal ile yiice yaraticiya donmek ve hakiki

kul olmak gergeklesecektir.

Dugtinurimtz bu hikayede insanoglunun hedefine ulasmas: ig¢in nefsin
arzularindan siyrilmali, diinyamin cazibesine kapilmamali, verdigi sozii tutmaly, sabirh

bir sekilde yoluna devam etmelidir. Boylece Higlik Zirvesine ulasacaktir.

11. Giin (lyi ve Kotiiniin Catigmas: ve Iyinin Galibiyeti)

Raci’ye yol gosterenlerden birisi de Zerdiistir'®’. Zerdiist’le birlikte iyilik ve
kotiiligin catigmasmna tamk olmuslar. Raci diinyada kétiliigiin kaldinlmayacagini
anlar. Raci II. Gun Aynali Baba’nin kulibesine tekrar gider. Aynali Baba ile sohbet

ettikten sonra Aynali Baba gazel okumaya, ney iiflemeye baglar.'*®

17 Zerdiistliik fran’in eski dinlerinden birisidir, dinin kurucusu Zerdiistir. M. O. VIL IV. Yy. orasmda
iran’m kuzey batisinda dogdugu kabul edilmektedir. Zerdiist’iin kurdugu din monoteist (tektanrici) bir
karakter tagimaktadwr. Zerdiist kendini bir peygamber olarak gormiistiir, Zerdiist in etrafina ilk
toplananlar yakinlan ve fakirlerden olmugtur. Bunun icin baz1 kaynaklar Zerdiist iin bir peygamber veya
bir hikim olabilecegini ileri siirmiislerdir.

Zerdiigtligiin Mukaddes Kitabr Avesta’dir. Buna Gathalar da denmigtir. Zerdiist iin bu kitab: tanrt Ahura-
Mazda’dan aldifr soylemistir. Zerdiist esas itibariyle tann Ahura Mazda inancim telkin etmistir. O sadece
Ahura Mazda’min gerefini yiikseltmek igin galismigtir. Fakat Zerdiist liik’te Ahura Mazda’nin kargisinda
kotiliik ilkesinin kaynafi olan Angra Mainyu inanci da onem tagir. Siirekli kainatta iyilikle kotilik
unsurlart carpigmaktadir. Fakat zafer Ahura Mazda'min olacaktir. Zerdiislikkte kayametin vukuu, sirat
kopriisii, cennet ve cehennem inanct meveuttur.

Zerduglik’te Snemli bir yer isgal eder. Bu dinde ates Semavi aydinligin, ezeliyetin sonsuzlugun
kutsalligmn yeryliziindeki semboliidiir. Biitiin yaratilmiglarin hayat1 canlt bir atesten ibarettir. Inanclanna
gore saf atesin disinda her sey pistir.

Zerdiisliik’te iki Tanr1 Inanc: Meveuttur

1. Hiirmiiz (Ahura Mazda) her seyi bilen ve diinyada iyi olan seyleri yaratan,

2. Ehrimen (Angra — Mainyu) Diinyadaki biitiin fenaliklan yaratan

Zerdiist’e gore insan ruhu bu iki zit giiciin savas alant gibidir. Iyilikle kotiiliigin savast sonunda hangisi
galip gelirse insan o tarafa meyleder. Zerdiist evrenin yaraticisiun iyilik tanns1 Hiirmiiz olduguna inanir,
O insanlara zarar vermeye caligan kétiliik tanrisi Ehrimen ile daima bir miicadele igindedir. Oymak,
Iskender, Zerdiistliik, Elazig 2003, s. 123-156.

By sufin alem, Dem bu demdir, dem bu dem! Olma meggil-i kader
Bi-sebat ve bi-kidem Dem bu demdir, dem bu dem! Kimse kalmaz hep gider
Nerede Havvi, Adem Yad-1 mazi bahs eder Dem bu demdir, dem bu dem!
Varsa aklin ¢y dedem, Hayf i 41dm 1 keder Dem bu demdir, dem bu dem!

Sen gibi bir Saile Dem bu demdir dem bu dem! Ey miigtik-1 sefa
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Raci; kisa bir siire sonra kendinden geger kendini Belh sehrinde bulur. '¢

Herkes imtihan olacaktir. Zerdist’in huzuruna g¢ikilacak dogru cevaplarni verenlerin
hakikati seyretmesine izin verilecek anlina “cennetlik” yazilacak cevap veremeyenlerin
ise anlina “cehennemlik mithrit” vurulacaktir. Raci; bir sey bilmediginden dolayt
sinavdan korkar ve eve gitmek ister. Fakat imtihandan kaganlarinda anlina cehennemlik

yazihir dediklerinden dolay1, mecburen imtihana girer.

Zerdiist’un huzuruna gikar, Zerdiist’un huzurundayken tir tir titremekte, mahcup

diiymemek ve ayiplanmamak igin tiim kalbiyle dua eder.

Zerdust birgok soru sorar. Bu sorulardan birkagt soyledir: “Nerden geldin?”,
“Aydinlik ve karanlik nedir?”, “Bunlardan hangisi galiptir?” vs... Bu soru cevaplardan
sonra aydinlik (Hiirmiiz) ve karanligin (Ehrimen) askerleri savagir.

Bu meydanda Hurmiiz’in ve Ehrimen’in askerleri sirasiyla ¢arpigirken en son

170

savaggtlardan Nefs-1 emare ™ ile agk savag meydaninda kalmislardir. Nefs-i Emare

Ask’in 6niinde diz ¢oker.'”

Hayf degil mi gaile Dem bu demdir dem bu dem! Omriinii etme heba

Olma mesgiil hal ile Bu hayatta yok vefd Dem bu demdir dem bu dem!
Derd-i istikbal ile Her giinii derd-ii cefa Dem bu demdir dem bu dem!
Kimbilir Edhem imis Dem bu demdir dem bu dem!

Bilmeyen sersem imis Dem bu demdir dem bu dem!

Géyeti bir dem imig

Ma-adas: hem imis X
Bu hadiseler bu dlem ezeli ve ebedi degildir. Havva ile Adem nerede? Ey dedem! Aklin varsa an bu andir
an bu an. Maziyi anmak aci, elem ve keder verir. Kaderle meggul olma! Hig kimse kalic: degildir. Herkes
gidicidir. An bu andir an buna senin gibi bir dilencinin dert ve sikintisi ile ugragmas: yazik degil mi? Ne
simdinin ne de gelecegin derdiyle ugrasma! An bu andir an bu an. Bu diinyada vefa yoktur. Her giinii de
zuliim ve eziyettir. Ey zuhuru 6zleyen! Omriinii bosa gegirme. An bu andir an bu an. Kim bilirse o Edhem
imig; bilmeyen sersem imis. Olﬁn} aninda verecegi bir nefesten ibaret olup gerisi gam ve tasa imistir. An

bu andir an bu an! Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 63.

'®” Belh; fran’in dogusunda bulunan Horasan’in schirlerinden biridir. Asya’nin en bityik eski kiiltir ve
yerlesim merkezlerinden biri olan Islim medeniyetinin izlerini tastyan bu belde birgok meghur &lim
gretistixmistir. Zerdiist’inde burada dogdugu rivayet edilir.

" Tasavvufta insan nefsinin yedi mertebesi vardir. ik mertebe, insam: kemale ermekten alikoyan gegici

zevklere ve diinya mesgalelerine yonelten, insam dinen haram sayilan amellere tesvik eden ruhun

arnmasina engel olan “Nefs-i Emare”dir. Siileyman Ates, islim Tasavvufu, Istanbul 1992, s. 123.

e Tiiylerimiz tirpere iirpere o ilahi sesi dinliyorduk.

“ben oyum ki satvetimden kiinat lerzandir,
Ben oyum ki zur-1 baziim hakim-i hercandir,
Ben oyum ki her kim olsa serfiirii eyler bana,
Hak-1 payim secde-gah-1 ziimre-i insandr.

Ben oyum ki siret-i merdide yoktur benzerim,
Hadimin-i bargihum ziimre-i merdandir.

Ben oyum mizan-1 adlimde miisavi ciimle halk,
Sechin sahlarla gedalar bence hep yeksandir.
Hasili simgir-i izz it kudretiyim Izid’in,



44

Meydanda sadece agk kalmistir. Ask sirasiyla, Hirmiizii ve Ehrimeni selamlar,
Daha sonra Hiarmiiz ve Ehrimen tahtlarindan kalkarak yan yana gelir ve sanki iki
kardeslermis gibi selamlagirlar. Tam o swrada Raci gozlerini agar, Aynali Baba’nin

tebessiim eden gehresiyle karsllaslrm.

Digtniirimiiz bu hikayesinde sunlari anlatmak istiyor; kiinat zitliklar iizerine
kurulmustur. Gece ve giindiiz, act ve tath, iyi ve kotii gibi bu hikdyemizde de

Zerdustlukteki Hiirmiiz ve Ehrimen bir biriyle ¢atigan iki karakterdir.

Zerdust iin 6grettigi gibi, Hirmiiz ve Ehrimen’in ¢atigan kralliklarinin dualistik

prensiplerinin temel bir etkeni olarak, biiyiik 6zgiir irade doktrinidir.

Bu c¢atigma; dogru ve yanls, diiriistliik veya yalancilik, adalet veya adaletsizlik
olarak ahléki tercihlerin bir savasi olmasindan kaynaklanmaktadir. Hiirmiiz asla serri
yaratmamigtir. O, bitin kotd ve uygunsuzlugun sebebi olan “koétii yaratik” ve

Hiirmiiz’tin yarattig1 her seyi mahvetme gabasi igerisinde olan Ehrimen’in isidir.

Islami bir bakis agistyla iyi ve kotii meselesine baktigimizda, iyinin kaynag
Tanridir. Buna gore iyi Tann ile uygunluk iginde olmak, kétiiliik ise bu iradeye aykir
olmaktir. Tyinin dini temellendirilmesi, ayn1 zamanda halk ahlakinin da esasim meydana
getirir. Insan kitlelerin biiyiik bir gogunlugu dinin oldugu iyiyi kendisi igin iyi, kotiyi
de koti olarak benimser. Tanr’nin istek ve iradesi dogrultusunda yasayan her insan
kendisinin iyi olduguna aksi hareketler iginde olursa kétii olduguna inanir. O, Tanr1’nin

emirlerine konu olana iyi yasaklarina konu olana da kétii degerini yiikler.'”

Iyi ve koti degerleri ahlakta bir davramsin onaylamp onaylanmamasinin
olgusiidur. Iyi bir davramg herkesge onaylanan, kotii ise onaylanmayan bir davramistir,
lyi bir gayeye uygun faydali ve basarili bizim ruhsal ihtiyaglarimizi ve yeteneklerimizi

tatmin eden, toplumun degerlerine ferdin diigiincelerine ve inancina uygun diisen seydir.

Ask’im ben Satvetimden kdinat lerzandir.

Ask derki, ben o kimseyim ki kuvvetim karsisinda kiinat tir tir titrer. Ben o kimseyim ki giiglii
pozulanima biitiin canlilar boyun eger. Ben o kimseyim ki kim olursa olsun bana itaat eder. Ayagimn
bastig1 toprak insanlarm secde ettigi yerdir. Ben o kimseyim ki yigitler arasinda esim benzerim yoktur.
Biitiin yigitler kapimda hizmetgilerdirler. Ben o kimseyim ki adaletimin terazisinde herkes esittir. Benim
katimda diinyaya hiikkmeden padisahlarla fakirler birdir. Séziin 6zii, ben Izid’in kuvvet ve kudret
kilictyim. Ben Ask’im giiciim kargisinda biitiin kdinat titrer. Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayal, s. 62.

172 Ahmet Hilmi, A’mik-1 Hayal, s. 46-64.
173 Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Theodise, Konya 1997, s. 30.
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lyinin zidd1 olan kotii ise iradeli olarak yapilan fiillerde ahldki kurallara ve haklara

aykiri diisen fiili ve davramslardir.'™

Netice olarak iyi ahlak zay:if olani yiikseltir, sevgi dostluk arkadaslik duygularini
kuvvetlendirir ve kulun Mabuduna candan yaklagmasina sebep olur. Ahlaksizhk ise
asag: olan1 yitksek olandan uzaklastirir, arkadaglik ve dostlugu bozar, kin kiskanglik ve
ayrilik dogurur; insam yaratanina asi kilar, boyle kimseler ne din tamr, ne de fazilet
tanir. Bundan dolayidir ki, “din ve fazilete kars: en biyik cinayet ve kotiilik ve koti
ahlakli olmaktir, '

Insanlarin kéti ahlaktan kurtulmas: igin ilmi yakin’e; yakini, korkuya; korkuyu
takvaya; takvayr ihlasa; ihlds: gozle gorilir bir hale getirmeye gayret etmeleri

- 176
gerekir, '’

Ahmet Hilmi’ye gore “Hayir ve ger bir vakiadir.” Yani bu dlemde “hayir”
mevecud oldugu gibi “ser” de vardir. Hayrin Allah’a atfedilmesi tabiidir. Ancak serrin
yaraticist ve kaynagi kimdir? Zat-1 Béri, ki mutlak hayirdir, gerri nasil ve nigin

yaratmustir. Allah’a serri yaratmak ve devam ettirmek uygun mudur?

Maddi dlemde “kotiiluk” dine ters diigen, tekdmiil ve terakkiye zit bir sey arasak
bile bir sey bulamayiz. Ciinkii ahenk ve intizam gegerli; tekdmiil ve terakki gergektir.
Ancak dikkatimizi maddi dlemden organik 4leme ve hele insanhiga gevirecek olursak,

kotulik, biitiin dehgetiyle yiiz gosterir.

Insanhik, giinden giine bir gelisme ve yitkselme gostermektedir. Ancak ilag ve
carelerle birlikte dertler de artiyor. Oyle ki insanligin mutluluktan nasibi asla

degigmiyor.

Ahmet Hilmi’ye gore alem, insan diigiincesine gore zithiklarin birlestigi yerdir.
Ahenk tasavvuru bile, zitlarin varligim disiinmeyi dogurur. lyilige, kotiligin varhg
sebebiyle iyilik diyebiliriz. Eger kotii denilebilecek bir durum olmasayds, iyiligin da
hicbir manasi kalmazdi. Bu sebeple Islam’da iyilik ve kotiligin Hak’tan oldugu”

17 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 51-56.
‘" Ebu Davud, Melahim, 7; Tirmizi, Birr, 41.
1% Vasfi Hiiseyin, Tenviru’l Efkér, Istanbul trsz, s. 50.



inanct ortaya ¢tkmigstir. Ancak bu demek degildir ki; Cenab-1 Bari kotaliga sever ve

insanlik kendi fiillerinden ve kotiilitkten sorumlu degildir. '”’

Biz bundan su sonucu g¢ikariyoruz: Islim’m ruhu, iyilik, kaynag iyilik olan
Mevlaya; kotilugi ise sinirli ve mahrumiyette mahkiim olan insan nefsine atfedilir.

HI. Giin (Daimi Doniis)

Raci, tigiincii giinki yolculuguna Brahman ile devam eder.

“Kendisini 12 yaginda bir ¢ocuk olarak goriinen Raci’nin yanina bir hizmetci
gelir, babasinin onu bekledigini soyler. Bunun tizerine kalkar ve onu takip ederek

yiurimeye baslar... Babast 110 yagindan ¢ok yash bir adamdi.
Babast ogluna soyle séyler;

- “Oglum 12 yagina bastin. Artik kendini ve kainati tanima vaktin geldi. Seni
buyiik bir tistada gotiirecegim. Varligin surim anlayacak olgunluga erigsmen beni ¢ok

mutlu etti” der.

Bu yiizden bir senlik duzenlenir. Senligin sonunda Rehberiyle birlikte yola

¢ikarlar.
Rehberi, Raciye:

- “Oglum, ilim ve hikmetin degerini anlaman igin boyle yolculuk yapman

gerekiyor. Bir sey pahali alinmazsa kiymeti bilinmez” der.

Raci, ilk giinler ¢ok zorlamr. Ama zamanla yola aligir. 40 giin bu sekilde seyahat
ederler.

Rehberi, onu doguya dogru déndirerek; Ey Brahma'”® Ey mutlak varlik Ey

nurlar nuru! Varligin kademelerini ruhun derecelerini bize goster diye dua eder.

Bir anda her taraf kapkaranlik olur. Sadece oniindeki su donuk bir parlaklik

sagmaktadir. Rehberinin 6giidiini tutarak sirekli kasenin igindeki suya bakmaya baglar.

77 Ahmet Hilmi, Islam’in Esas, s. 55-61.

"% Hint Tannsi, Diinyamn yaraticis1 olan Brahma diinyamin koruyucusu Visnu ile yikicist Siva’nm
yamnda yer alir. Dort bash dort kollu olarak tasvir edilir. Ellerinde ibrik tesbih ve ayin kagiklart vardir.
Kutsal kusa biner.
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Bir siire sonra nereden geldigini tam olarak tayin edemedigi sahibi belirsiz bir ses

yankilamr.'”

Kasedeki su yavas yavag parlakligini kaybedip karanlik iginde segilmez olur...
Zifiri karanlikta 6niinde birden garip bir manzara canlanir. Goriis alani siirsizdir ve
stnirsiz bir alana bakmaktadir. Duygulart ve idraki altiist eden bu kudret vicdani
mahveden bu azamet tim giplakligiyla parlamaya baglar. Raci, “Kudret de, azamet de
sonsuzlukta hig olur'®

Gozlerini araladiginda karsisinda, Aynali Baba’nin mahzum bakiglarinin
iizerinde gezindigini gorir. '*!

Diigiiniirimiiz bu hikayede ezeli muammanin sirrini ¢dzmeye galisir ve zamanin
bir hig mesabesinde oldugunu, her seyin basladig: yere donecegini anlar. Yani insanoglu
ne yaparsa yapsin sonunda gidecegi yer Rabbidir.'** Ne soylerse soylesin Allah’in adint
zikretmis olur. Ahmet Hilmi Vahdet-i Viicud’tan etkilendigi igin dlemi ve insan1 Mutlak

varhgin tecelli ettigi yer olarak goriir.

IV. Giin (Arifler Meclisi ve Materyalizm’in Elegtirisi)
Raci, dordiincii giin arifler meclisindedir. Bu giin de her zaman oldugu gibi

Aynalt Baba’nin yanina gider ve hayal dlemindeki yolculuguna baglar.

Aynali Baba Raci’yi alip mezarligin iicra ve caddeye uzak bir kogesine gotiriir.

Iri bir mezar tasin1 isaret ederek:

"7 Syle anhiyordum: Yok dem-i vahdette hudud Mevt ii hayat cim onun.
Ey dayf-1 bezm-i viiclid Her ne desem nimu onun, K4hi giines, kdhi kamer
Anla nedir sur-1 giifin Ciimlede o nokta-i nihin, Kahi matar, k3hi schib
....... Kahi esir, kahi cihin, Kendi ates kendi sehab
Kendi gece kendi seher Kendi hayit, kendi memét
Kahi hacer, kahi nebat Devr ile dlem 6licek
Kahi neml, kihi esed Kendini kendinde bulur,
Kendisi rih, kendisi cesed Mutlak iken nokta olur.

Adem imig mahzar-1 Hak

Ey varlik dleminde misafir olan, hadiselerdeki hikmet nedir; anlamaya ¢ahs... Her an Allah’m
birligi tecelli eder. Ne soylersen soyle, onun adi zikretrnis olursun. O her ciimlede gizli olan bir
noktadwr. Bazen hava olur, bazen cihan. Oliim ve hayat onun kadehidir. Bazen giinestir, bazen ay. Bazen
yagmurdur. Bazen bulut. Ates de kendidir alev de. Gece de kendidir, seherde kimi zaman tagtir. Kimi
nebat, kimi karmcadir, kimi aslan. Ruh da kendidir, ceset de. Hayat da kendidir, 6liimde. Zaman iginde
insan 6lmeden 6nce oliirse kendini kendinde bulur. Mutlak iken nokta olur. Insan imis Hakk’in tecelli
ettigi yer. Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayal, s. 68.

180 genih Safvet, Yaratihg ve Allah, izmir 1985.
'8! Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 65-72.
'82 Yasin 36/83.



48

- Git su mezarin lizerine uzan... Git de o yiice dlimin ruhaniyetinden feyiz al!
der .... Kisa bir siire sonra da Aynali Babanin yanik yanik inleyen neyinin sesiyle Raci
kendinden geger. Kendisini zifiri karanhk bir odada, bir yatakta yatiyor gériir. Bir
muddet bekledikten sonra, giiya gelen adam Raci’nin babasidir. Raci’nin babasi 6ldugii
igin adamin boyle hitap etmesini yadirgar. Raci’nin bu yadirgamas: adami sagirtir ve

vah vah oglumu cinler ¢arpmus, zavallt sagmaliyor der.

Hemen akhimi basima toplar ciinkii delilere hi¢ hos muamele edilmedigini

hatirlayarak korkusundan hemen ifadelerini diizeltmeye galisir:

Biraz sonra odaya annesi oldugunu sdyleyen bir kadinla birlikte amcalar,
dayilar1 ve diger akrabalan girerler. Raci’nin babasi onlara yana yakila Raci’nin
¢ildirmak tzere oldugunu anlatmaya c¢aligmaktadir.... Bunlarin hepsi de bes duyu

organinin en Onemlisi en gereklisi olan gozden mahrumdular.

Raciye, “Beyaz Ifrit’in sari seytan Hazretleri” gibi acayip bir unvan vermislerdir

ve son derece biiyiik bir hiirmet gostermektedirler.

Yavag yavag bu enteresan varliklari tetkik etmeye baslar. Bu insanlara tam
manasiyla kor demek yanlis olur. Siirekli karanlikta bulunmalarina, 1131 da bizim gibi
algilamalarina ragmen kendilerine 6zgii bir gorme gekilleri vardir. Sanatin her dalinda
hayret verici bir ilerleme kaydetmislerdi. Ozellikle edebiyat, ilahiyat ve felsefeye biyiik

Onem veren bu yaratiklarin okullarinda meshur hukukqular alimler bulunmaktadir.
Raci’nin huzurunda alimler tiim itirazlarim dile getirirler.

Giiya Alemin tzerinde asilan kazan sayesinde isindiklarina inanmaktadirlar.

Semaya astl duran o kocaman kazanin tam 768, 5 kulpu bulunmaktadir, dedi.

Raci’nin, artik sabrim tiikenmisti; kendine hakim olamaz ve glinese “Gokyiizii
Kazani” adin1 verip, onu nefesle kaynatmak sora da 768, 5 kulp takip istiine istelik de
bunu bir sir, bir ilim gibi addetmek gibi sagmaliklara daha fazla dayanamayarak
kahkahay! patlatir ve uyandiginda kargisinda Aynali Baba’nin giiliimseyen cehresi

bulur.

Raci, Aynali Baba’ya yasadiklanyla ilgili soru sorar, Aynali Baba, iste

maddenin hakikatiyle kiyaslandifi zaman insanlarin ilmi Tantan’in kesfine benzer.. -
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Sonuna kadar da bu boyle devam edecektir. Ciinkii insanlarin gozii, gergekleri gérme

hususunda ancak bir arpacik sogan kadar deger tagir” der. '*

Distnirimiiz bu hikayesinde Pozitivist diisiince temellerine oturmus Bati
ilminin, k&inatin hakikatleri karsisinda bir zerreden ibaret oldugunu bu yiizden

insanlarin rehbersiz hakikati gormelerinin zor oldugunu anlatir.

Nigin bu 4lem vardir? Ve nasil olusmustur. Alemin bir yaraticist ve bir idare
edeni var midir? Yoksa kendiliginden mi var olmustur ve yine kendiliginden mi idare
edilir. Bunlara benzer sorular... Insanligin kendisini bilmesinden bu yana beseriyeti
daima megsgul edegelmis sorular ve ¢oziim isteyen meselelerdir. Bu sorulara hak
dinlerin cevab: kesindir. Fakat dinlerin bu cevaplarina karsi miitefekkir ve filozoflarin

184

¢oziim yollari da ¢ok ¢esitlidir *. Bu problemler halledilip karara baglanmis degildirler.

Kur’an-1 Kerim de akla ¢ok deger vermistir. Fakat her seyin bir sinir1 vardir. Bir

seyi yuceltirken digerini algaltma yoktur. Her gsey dengeli bir sekildedir.

Bilindigi gibi materyalistler ve pozitivistler her seyi akilla ¢dzmeye
¢aligmaktadirlar. Akillarinin almadig: seyleri de inkar yoluna gitmektedirler. Bu sebeple
Ahmet Hilmi ve bir¢ok Islam alimleri bunlar elestirmislerdir. Materyalist ve pozitivist
felsefeyi elestirenlerden biri de Bediuzzaman’dir. Eserlerinin pek ¢ok yerinde Kur’an-1
Kerim ile felsefi diigiinceyi karsilagtiran Bediuzzaman, Kur’4n her bir seye mana-i harfi
ile yani yaraticilar1 hesabina bakar ne kadar giizel yapilmis der. Felsefe ise mana-i
ismiyle bakip ne giizeldir der ¢irkinlestirir. Olaya madde goziiyle bakan kendini kendine

malik ve rab zanneder. Kur’an talebesi ise kul oldugunu bilir.
Bediuzzaman bir eserinde;

“Her seyi zahire hamleden “zahiriyyiin” yolu “tefrit” ne kadar zararliysa, her
seye mecaz goziiyle bakan “Batiniye” mezhebini doguran “ifrat” da o derece
zararlidir. Orta yolu gostererek, ifrat ve tefriti bertaraf ederek yalniz iglem felsefesi,
belagat, mantik ve hikmettir. Hikmetin saglayacagi haywr, ¢ok ser ise azdir. Eski
hikmetin hayri az, hurafeleri cok, muhataplarm da kapasiteleri yetersiz, fikirleri taklit
ile bagli ve halk tabakas: cehalet icinde oldugundan, selef, avami bir donem hikmetten

'*> Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 73-79.
¥*Dsgen Saban, ilimlerin Diliyle Allah, istanbul 1994, s. 18.



nehyetmistir. Ancak, giiniimiizdeki hikmet, eskisine nispeten maddi cihetten hayri ¢ok,

yalan azdir”'® demektedir.

Gozlerinde perde olan insanlarin sosyal hayatta dayanak noktasinin kuvvet ve
menfaat oldugunu belirten Bediuzzaman, bunlann toplumu anargiye siirikleyecegini
Kur’an’in ise kuvvete kargi beden hakkini kabul ettigini menfaat yerine fazilet ve Allah
rizasim miicadelelerine yardimlagmay esas aldigini belirtmektedir. O ayrica bu farklan
goren ve fitrati geregi sonsuz hayati ve bu hayatta mutlulugu arayan Insanligin diinya ve
ahiret saadetini temin eden Kur’an-1 Kerim’i bulacagint hakikatlerini bulduktan sonra

ona sarilacagini ifade etmektedir. %

Bediuzzaman’a gore, Avrupa filozoflan, materyalist felsefeyle ve pozitivizmle
cok ugrastiklan i¢in iman, Istdm ve Kurdn-1 Kerim hakikatlerinden ve manevi

degerlerden uzak kalmiglardir.'*’

Pozitivizm felsefesinin kurucu olan Auguste Comte (1798 — 1857) bu fikrin en
buyiik taraftarlarindandir. Bu goriisii savunan digtiniirler, Allah’in varligini inkar
ederek, din icin, “Insanligin cocukluk devrinin triinidar” derler. “Insanlik tecriibe ve
miisahede ile ¢ozemedigi meseleleri mantik ve akil yiriitme ile anlamaya ¢aligmahdir”
derler.'®® Auguste Comte ve arkadaslar: bilimin konulariyla din ve felsefenin konularini
birbirine kangtirtyor. Bilimin varliginin insanhigi dine muhtag olmaktan kurtaracagini

zannediyor.

Ekmek yiyen bir insanmn, nefes alip vermekten viicud isisinin diizeninden
miistagni olmas: tasavvur edilemeyecegi gibi higbir kimsenin tabii duygularini ve ruhi
ihtiyaglarim yok etmedikge bilim sebebiyle dine muhtag olmayacagini diigiinmek kabul

edilemez.

Diigtintirimiiz bu hikdyede de ahlaki bir varlik olan insani et kan ve sinirden
miitesekkil bir madde olarak goren pozitivizm Ogretisine karsin, bu seriivende dinin

oziine inip her tirlii olumsuzlugun iginde yasayan insam Tanr katina ¢ikarmaya galigir.

185 Bediuzzaman Said Nursi, Muhakemat, Istanbul 1977, s. 23-24.

186 Bediuzzaman Said Nursi, Sdzler, istanbul 1987, s. 117-120; Mesnevi, s. 132-134; Lem’alar, istanbul
1986, s. 114-116.

'¥” Bediuzzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi, 1-11, Istanbul, 1959, s. 178; Asa-yi Musa, Istanbul
1992, s. 9; Mesnevi-i Niriye, cev: Abdiilmecid Nursi, Istanbul, 1991, s. 185-186; Sualar, Istanbul,
1960, s. 633-638.

188 Gokberk Macit, Felsefe Tarihi, istanbul 1999, s. 412-431.
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V. Giin (Azamet Sahasi ve Allah’in Yiiceligi)

Raci, besinci giinde, her zamanki gibi tuhaf bir uyku halindeyken kendinden
gecer ve Ayasofya Camii’nin miiezzini hisseder. Sabah namazi vaktidir. Minareye ¢ikar

tam Allah’u Ekber dedigi sirada bir kug gelir, Raci’yi sirtina atar gotiriir.
Biiytik bir hayretle: Raci, kuga kendisini nereye gotiirdiigiinii sorar.
Kus bagin1 Raci’ye dogru gevirerek,

Ben, meshur Anka'® kusuyum. Korkma, benden sana bir zarar gelmez, diyerek

Raci’ye varlik dlemini seyrettirir.

Daha sonra Anka Raci’ye; sana mana dilinden anlama kudretini bahsederek tasla

konugmasini ister.

Raci tast kargisina alip konugmaya baglar. Tastan iniltiyle kanisik hazin bir ses

cikar:

- Ey insan! Yine yaralanimi destin! Yine hiiziin kapilarim araladin. Ah! Ben
neyim, neyim? Ne idim, bilmem... Ama bir zamanlar, bu kéinatta bulunan sayisiz ve
siursiz binalardan birinin bir pargast idim. Kiigiik olmama ragmen viicudumu teskil
eden zerreciklerin yirmi otuz tanesi, o binada, ilim ve irfimyla tamnmg alimlerin,
cihangirlikleriyle nam salmig padigahlarin viicutlarim olugturan pargaciklar iginde

unutulmugtu.

Bende digerleri gibi orada gam ve kederden uzak rahat bir hayat siiriiyordum. O
heybetli viicut milyarlarca par¢aya boliindii, her bir pargast meghul bir yone dogru ugup
gitti! Ben de diger arkadaslarim gibi garip ve belirsiz bir yolda yiiriimeye mecbur
oldum. Milyonlarca sene bir 1s1 ve 151k kaynaginin etrafinda dolasarak kah parlayip kih
sonerek vakit gegirdik. Guin geldi; bilmem hangi sebeple o igik kaynagindan uzaklastik;
iki kdinat arasinda tarafsiz bir mahalde durduk. Giin geldi; ne yazik ki, yoneten elin

kamgist “Yiird”! dedi; bu defa da bagka bir 151k kaynaginin bagka bir gilinesin esiri,

'% Anka; Kaf daginda yasadig1 sanilan, tiyleri renkli, yiizii insana benzeyen hi¢ yere konmayip siirekhi
yitkseklerde ugan, asla ele gegirilemeyen efsanevi bir kus. Boynu uzun oldugu icin “Anka” ismini alan
bu kug bir rivayete gore de cennet kusuna benzeyen yesil bir kustur. Bu yiizden kendisine
“Zumriiditanka” da denir. Iranlilar iizerinde otuz kugun rengini ve alimetini tastyan bu kusa “simurg”
adim verirler. Cebecioglu, age,, s. 116.
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isi§inin aynast olduk. Milyonlarca sene sonra da bazi kader arkadaslarimla birlikte
bagka bir derde miiptelda olduk. Yeni giinesimizin etrafinda donerken goriinmez bir
dumana rasthiyorduk; bu dumam fark edemeyip de igine diigenler feryat figan ederek,
acilar iginde kivranarak yamyorlardi. Biz de her an yanarak yok olabiliriz. Ama ne
yazik ki, yok olduktan sonra rahat m: edecegiz, yoksa bir olug baska bir sekilde bu

sonsuzluk i¢inde doniis dolagacak miyiz, bilmiyoruz, der.”
Tast bosluga firlatir, Anka, diiglincelerini okumugtur:
- Bu tag eskimis, parcalanmig bir dlemin kalintilarindan oldugunu soyler.

Derin disiincelere dalmak Raci’yi yormustur. Biraz kestirmeye karar verir.
Uyandig1 zaman yitksek bir tepenin uzerindedir ve mevcut manzara saskinhik
uyandiricidir: Ugsuz bucaksiz bir okyanus tiim alemi kaplamistir. Okyanusta ikiser
metre arayla dizilmis olan odaciklar yukaridan bakildig1 zaman tipk: gigek saksilari gibi
gorundr.

Anka Raci’ye Mars gezegeninde olduklarini soyler.

Raci Anka’ya okyanuslarin, daglarin, sularin nasil olustugunu ve nasil bu kadar
mitkkemmel oldugunu sorar. Daha sonra Mars gezegeninde bulunan insanlan izler.
Insanin ne kadar mitkemmel yaratildigina dikkat geker. Anka hayret edilecek bir sey
olmadigint her seyin bir diizen iginde ve aymi seye bagh olduklarini insanin aklinin
ortaya koydugu geometrik gekiller ile tabiatin egsiz sanati arasinda tam bir miinasebet
s6z konusu. Iste bu miinasebet de insanin alemin 6z olduguna ve gergek yaratici ile

arasinda hem maddi hem de manevi bir bag bulunduguna delalet ettigini ifade eder.

Daha sonra yeniden bu ugsuz bucaksiz alanda ugmaya baslarlar. Cok yiiksek

daglari olan, degigik bir bitki 6rtiisiine sahip sicak bir gezegene ulasirlar,
Anka:
- Buranin Jupiter oldugunu soyler.

Jupiter’deki iri ve garip sekilleri olan bu canlilar yeryiiziiniin ikinci devir
fosillerine benzemektedir, ama bunlar biraz daha biyiiktiller. Burada durmadan
yollarina devam ederler. Nihayet giines sisteminin sonuna ulasirlar. Giinesin ¢ekme ve

itme gicti, Raci’nin aklinin alamayaca@i kadar miithig bir denge igindedir.

%0 Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 83
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Daha sonra giines sistemi, iginde yasanan birlerce alemi seyrederler.
Raci, bu dlemleri gezmekten sikilmigtir. Anka’ya:

- Seyahate g¢ikali neredeyse bir sene oldu. Hald Sidretil-Mintehaya'®’

ulagmadik mu? diye sorar.

- Anka; “Hey ¢ocuk! Bilim adamlarimizin kegfettigi binlerce dlemden heniiz bir

tanesinin milyonda birini dahi dolagmadik” der.

Daha sonra idraki alt st eden olagan Ustii geniglik ve biiyiiklik ile karsilagiriar.

Raci bunun ne oldugunu sorar.

Anka; “Buna ilahi azametin ve heybetin nisam “Kaf Dagi”'* derler; sonu
yoktur!”

Daha sonra, Giines’e ulasirlar. Raci, giinesin biyikligi karsisinda hayretler
iginde kalir.

Giineste meydana gelen patlamalar binlerce kilometre uzunlugunda ateg
dalgalari'” kargisinda Raci, daha fazla dayanamayip dehset ve korku icinde bir c1glik
atarak bayilir. Goziinii agtiginda, kavuklu zatin mezan iizerinden yuvarlanmig, yerde
yatar bir vaziyette kendini bulur. Aynali Baba son derece ciddi bir yiiz ifadesiyle

Raci’ye:

- “Maya bir olduktan sonra pire de bir fil de. Onun i¢in arifler, Anka kusu gibi
sonsuzluk sahasinda bosu bosuna kanat ¢irpmazlar. Bos seyler bunlar, bog! Bu vicdam
parampar¢a eden azamet, bu ugsuz derya, Allah’in bityiikligiiniin yaninda bir nokta bile
degildir.” der. '**

Allah’in kiirsiisii (ilim ve kudreti) yerleri ve gokleri kaplamistir. Onlar1 koruyup

gozetlemek kendisine agir gelmez. Ciinkii o gok yiice ve ok biiyiiktiir. *

'?! “Arabistan kiraz1” manasim tagiyan “Sidre” kelimesi, Kuran-1 Kerim’de (Necm, 53/16) geer. Bu
agacin Arg’in sag tarafinda bulunan ilahi. Bir aga¢ oldugundan bahsedilir. Hadislere gore bu agag
alunda kat goktedir ve ondan 6tesi Allah’m zat dlemi oldugu igin insanlarin buradan daha ileriye
geemeleri yasaktir. Sidre, beger bilgisinin ve amellerin son buldugu noktadir. “Sidretii’}-Miinteha
insan icin ulagilabilecek en yitksek mevkidir. Cebecioglu, age., s. 643,

192 Kaf Dag; Diinyanm etrafini gepegevre sardifina ve agtlmasimn imkansiz olduBu inanilan daglar

silsilesi. Cebecioglu, age., s. 419.

1% Tuna Taskin, Giines Sistemi, Istanbul 1988.
194 Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 80-88.
19 Bakara, 2/255.



Hikayemizde de belirtildigi gibi Allah her seyi kaplamistir. Yaptigi her seyde
dizen intizam ve guzellik vardir. “Talak” siiresinin 12. ayetinde Allah’in her seyi
kusattifini belirtmektedir. “O Allab’dir ki yedi kat gogi yaratmig;, yerden de bir o
kadarim yaratmistir. Allah’in giiciiniin her geye yettiini ve Allah’in ilminin her seyi

kusattigim bilmeniz igin, Allah’1n buyrugu bunlar arasinda iner durur, ”'*°

Tabiatin yaratihgi, giizellifi, nizam ve intizam, biitin bunlar evreni yoneten
giicin birligine baglanmaktadir.””” Bu nizam, yaratilisla birlikte her seye hareket
kanunlarinin ve potansiyel giiglerinin verilmesiyle kurulmugstur. '*® Evrendeki bu
diizenlilik, onun insanligin hizmetine sunulmug olmasi itibariyle bir nimettir. Diger
yonityle de, insanin imtihaminda iki zit isleri yerine getirebilen bir miisahade alamdir.
Zira evrendeki bu duzenlilik insan1 Allah’a ulastirabilecegi gibi, bu diizenin gerisindeki
mutlak giicii golgeleyebilmektedir de. Iste Kuran’da buna dikkat geken ayetlerden
birkagt sunlardir.

“Onlar ustlerindeki g6gu nasil yapmigiz ve siislemisiz, bakmazlar mi? Onda bir
catlak yoktur. 7 “Allah’a yonelen her kula bir 6git ve bir belge olarak yerytiziinii
yaydik, oraya sabit daglar yerlestirdik, oraya gonil agici her giizel tiirden yerlestirdik.

“Gokte burglar var eden orada bir kandil (glines) ve (geceleri) aydinlatan bir ay

var eden Allah yiicedir. 7'

Distintirimiiz bu hikayesinde kdinatin esrarim ve yaratanin giiciinii 6grenmek
i¢in uzaya agilir. Uzayn derinliklerinde, bagka galaksilerde yapilan gezinti sonucunda

evrenin sonsuzlugunu ve bu sonsuzluga kiyasla Allah’in yiiceligini anlar.

VL Giin (Kaf, Anka ve Yaratilisin Sirri)
Raci, altinc giin giktig1 yolculukta 18 yasinda ve bir Hint padisahinin ogludur.
Herkeste bir telag vardir. Meshur bir 4lim, bilge bir filozof olan lalasina bu panigin bir

heyecanin sebebini sorar. Lala bu durumu soyle agiklar:

- Sehzadem, Hint iilkesine uzun zamandan beri bir ejderha dadanmustir. Her

yedi yilda bir gelip “Bu kervan nereye gidiyor?” diye sorar. Bu soruya cevap vermeye

' Talak, 65/12.

1% Birinci Niyazi, Diinyamizda Neler Oluyor, Istanbul 1987, Muslu Yilmaz Ekeloji Istanbul 1987;Tuna
%31(111, Uzay ve Diinya, Istanbul 1991.

1% Taha, 20/50

1% Kaf, 50/6, 7, 8; 25/Furkan, 61.
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ne kimsenin akh erer, ne de giicii yeter. Hangi kervan? Meghul... Bu suali yedi defa
tekrar eder, yedisine de cevap alamayinca, yirmi yasinda yedi delikanli ile yedi bakire
kiz kendisine kurban olarak verilir. Bunlan ¢itir ¢itir yer; sonra da “Yedi sene sonra
tekrar gelecegim. Bu sorunun cevabim ancak Kaf dagindaki Anka’dan 6grenebilirsiniz.”
diyerek gekip gider. Tekrar o vakit gelmigtir. O giin ejderha gelir; yedi giin boyunca o

malum suali tekrar eder. Cevap veren olmadig i¢in de kurbanlarini alip gider.

Bu olay Raciyi, o kadar uizmiig o kadar etkilemigtir ki geceleri uyuyamaz,
sabahlara kadar da Kafdag: ile Anka’y1 kafasindan atamaz olmustur. Babasindan izin
alarak bu goreve talip oldugunu soyler. Ne tarafa gidecegini bilmediginden ona yardim
etmesi i¢in Himalaya daglarinin ardinda oturan, inzivaya ¢ekilmis bir filozof’un yanina

gonderilir.

Filozof ise Kaf dagimin yerini bilmedigini fakat Milset sehrindeki harabelere
gitmelerini orada bir kuyu oldugunu, i¢inde bir levha oldugunu, bu levhay: bulmalarint

sOyler.
Ne yaparlarsa yapsinlar bu bilmeceyi ¢6zemezler.
Filozoftan yardim isterler.

Filozof soyle bir agiklama yapar. “Bize sonsuz gibi gériinen bu diinya bu varlik
kervam biitiin bu yildizlar, giinesler, dlemler, ugsuz bucaksiz bir boglukta rahman olan
Allah’in ars1 icinde yeri ve mahiyeti bilinmeyen essiz bir sirra, agkin muruna dogru ugup

gidiyorlar. Bu yolculuk, bu dur durak bilmeyen hareket ezeli ve ebedidir” der.

Seving ve mutluluktan ugarak memleketlerine dogru yola ¢ikarlar., Doniisleri
ejderhanin gelecegi giine tesadiif eder. “Ejderhanin sorularina cevap verecek bir dervig
geldi. Sabahleyin bitiin herkes sehir digina giksin ve genlik hazirliklarina baglasin” diye
haber yollamr. Raci, isin ehemmiyeti kargisinda panife kapilmig, timit ile korku

arasinda bocalar bir hale gelmistir. Derken korkung canavar endamini gosterir.
Ejderha yine herkesin bildigi o soruyu sorar:
- Bu kervan nereye gidiyor?

Raci goyle cevap verir:
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- “Ey kafasiz ifrit! Geligmeye ve degismeye muhtag olan bu kdinat, her zaman
yuriimeye mahkGm bu kervan hayalin bile kavramaktan aciz kaldid: essiz bir sirra, ilahi

glizelligin nuruna dogru akip gitmektedir” der.

......

ve 16 yasinda melek yuzli bir geng kiza donigtr. Herkes saskinliktan kiigiik dilini
yutmus idi. Kiz Raci’nin yanina yaklagarak soyle der:

- Ben kudret elinin yaratti§i mahlikatin en giizeliyim ve her zaman 16
yagtndayim. Lékin kaderin kotu bir cilvesi beni daha once gordiigiiniiz ejderhaya
cevirmisti. Kurtulugum ise sordugun suallere verilecek dogru cevaplara bagl idi. Simdi
siz bu sorular1 cevapladimz; beni o ireng goriintiilden ve insanlara zarar vermekten
kurtardiniz. Bundan sonra size hizmet etmek benim igin biyiik bir zevk olacaktir,

efendim!
Herkesin sevinci son haddini bulmugtu.

Raci, igreng ifrit kili§indan kurtulmus olan peri kiziyla evienir. Raci memleketi

idare etmeye baglar.
Raci gozlerini agtiginda Aynali Baba’nin yanindadr, 2%

Diastinirimiiz bu hikayesinde, kainattaki biitiin varliklarin ezelden beri essiz
sirra ve yaraticisimin giizel yiiziiniin nuruna dogru gittigini anlatir. Kéinattaki ¢oklugun
kaynag, bedenlerin hazinesi ve biitlin 4lem yiice yaraticiya aittir. Biitin varliklar onun
tecellileridir. Onun i¢in ne mekan ne zaman ne de simir vardir. O, her yerde, zamanda
zuhur edendir. Arg, kiirst, yedi kat gok, madde, cevher, canli, cansiz her sey onundur.
Ruh, melekler, insan hepsi odur. San ve azamet sahibi olan canlilara nzk veren O dur.
Insanoglu yagami boyunca kendindeki eksikligi hissedip mitkemmeli arar. Alemde
gordugiimiiz bu daimi hareket mitkkemmele ulagmak igindir. Her nokta, her zerre siirekli
dolup dolagmakta ve hepside yaraticisina kavugmak i¢in miicadele etmektedir. Ama
kédinat ve insan tutulmas: imkansiz, hayalin peginden kosup durmaktadir. Sayet insan
olmanin suuruna eren bir kigi arzulanmaya deger olanin ne oldugunu anlar ve Allah’in
gazabina ugrayacagi yolda bosu bosuna yorulmaz. Yiiziini ilahi giizelliklere gevirir.

Cunk mitkemmel olan varlik yalniz Allah’tir,

% Ahmet Hilmi, A’mik-1 Hayal, s. 89-99.
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VIL Giin (Azamet Deryas: ve Biiyiikliik Girdabi)
Raci, yedinci giin Aynali Babamin yanindadir. Aynali Baba bu giin ¢ok

negelisdir. Raci neden bu kadar negeli oldugunu merak eder. Aynali Baba:

-Bizim Berber Haci Molla’y: tanir misin? Kedisi dogurmug, hem de pamuk gibi

beyaz ve ¢ok sevimli bir yavru!

- Hayretle! Affedersiniz azizim, ama Haci Molla’min pamuk kedisinin

dogurduguna niye bu kadar sevindigini bir tirlii anlayamaz.

- Aynali Baba, Pamuk sag salim dogum yaptig: i¢in bugiin senlik yapacagiz. ”

der.
Raci buna ¢ok sasirr,
Aynali Baba da, Raci’nin bu sagkinligina goyle cevap verir:

- “Azizim, insanlar mantig1; dogru ile yanlist ayirt etmek igin degil, her

dediklerini mantiga uydurmak igin icat etmigler.

Simdi sana; “Filan yerde, filan kralin oglu diinya’ya gelmis, herkes diigiin
bayram yapiyor, desem” buna hi¢ sasirmaz, hatta son derece tabi bulursun. Fakat soyle
iyice bir diigiin ki;

Birincisi; bu ¢ocugun yagayip yasamayacadi meghuldiir.

Ikincisi; iyi bir insan olup olmayacag belli degil.

Ugtinciisii; insan oldugu igin de kotiiye meyletme ihtimali ¢ok yitksek.

Dorduncisy; bir kralin ¢ocugu oldugu igin kibirli, bencil zalim hatta cahil

olmasi da muhtemel.

Oysa bir kedi, annesinden dogup, biyiir ve kendi halinde oliip gider. Hig

kimseye de zarar1 dokunmaz.

Simdi bu sifatlara sahip biri olacak siibyan igin senlik yapilmasina ses
¢ikarmiyorsun da, “zararsiz” 1n diinyaya tegrif etmesi dolayisiyla iki kisinin sevinmesine

mi katlanamiyorsun!? der.



Giiniimiizde bir siiri analar ¢ocuk dogurur ve ne dogurdugunu bilmez, sevinir,
es — dost bu sevince ortak olur. Ve gelir, ¢gocuga hediyeler alirlar. Ama higbirisi de

bilmez, gaki mi yoksa said mi, zalim mi yoksa mazlum mu olacak?

Bu olaydan anliyoruz ki insanlar neye sevindiklerini, sevindikleri seylerin

kendilerine ne getirecegini bilmeden boylece sevinip giderlert. . .

Alaylarn bile birer hikmet dersi niteliginde olan bu adama hayranlikla bakarken
Aynali Baba neyini eline almig yavas yavag iflemeye ve bir yandan da okumaya

baslamigtir. >
Raci, her zamanki gibi yine uykuya dalmigtir. Uykudan tellallarin seviyle uyanur.

- Ciibulsa®®? gehrine giden kervan aksam yola ¢ikacak! Yolcularin aksama kadar

kervana katilmas: gerekmektedir. ! diye bagirmaktadirlar.

- Raci, iki ayakli bir merkebe binerek sehir diginda bulunan kervana yetigir.

Yanina varan adama Cabilsa gehrine kag giinde varabilecegini sorar:
- Yedi sene! Cevabini verir.

Dogrusu iki ayakli bir merkebin ustiinde yedi sene yol gitmek yenilir-yutulur

cinsinden lokma degildir.

- Raci, peki burasi neresi?

! By dil! Cibanda sen su’le — zensin, Vahdetle her sey ma’ruf1 vicdan,

Mechiild her an ta’yin edersin Vicdanla alim esya-y1 insan,
Ayine esya, manzur sensin{ Ayline esya, manzur sensin!
Batn tecelli eyler sufinda Elvah-1 kevnin tevhidi sensin,
Zihir taayy(n eyler butiinda Ayat-l Hakk’1n tecvidi sensin,
Ayine egya, manzur sensin! Ayine esy4, manzur sensin!

Ey goniil! Su cihanda parlayip 151k sagan sensin Meghulii her an tayin eden sensin. Egya bir
ayna, o aynada goriinen yine sensin. Vicdan her seyi birlik ve teklik sayesinde bilir. Insan esyayr vicdan
ile tamir. Egya bir ayna, o ayna da gbriinen sensin. Hadiselerde varhigin i¢ yiizii, aslt ortaya gikar. Ortada
olan da varh@m igyiizii sayesinde ayirt edilir. Egya bir ayna o ayna da goriinen de scnsin. Kainat
tablolarinin 6zeti sensin. Hakk’mn ayetlerinin tecvidi sensin. Egya bir ayna o aynada goriinen yine sensin.
Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 102,

%2 Bin kapili oldugu, her kapisim bin bekginin korudugu rivayet edilen ve Uzakdogu’da bulunan iki
efsanevi gehirden biri. Dieri ise batida bulanan Cabiilka sehridir. Bu sehirlerde oturanlann yetmis bin
harfli bir alfabe kullandiklan ve diinyada meveut her esyanin bu sehirlerde birer sureti oldugu sOylenir.
Bu sehirlere “Sekizinci Iklim” denilir ve iyilik yapanlarin 6ldikten sonra Cabiilkd’ya, kotilik
yapanlarin da CabiilsA’ya gidip yaptiklar islerin kargiltklarini gérecekleri ileri siiriiliir. Tasavvufi inanca
gore hakikate ulasma yolunda Cabiilka ilk Cabiilsi’da son duraktir, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, s. 167.; Erdogan, Ismail, “ Isldm Duagincesinde Gizemli Beldeler », Dini
Arastirmalar, C. VI, S.18, Ankaxa2004 s. 203-207
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- Cabiilka gehri!
Arkadagina, niye Cabiilsa’ya gidiyoruz diye sorar.
- Tki gozlii iki kolly, iki ayakli olmak igin, der

Mesakkatli bir yolculuktan sonra Cabiilsa sehrine varilir. Bu gehir altindan

yapilmugtir ve biitlin halk gelenleri karsilamak igin sokaklara dokiilmiistir.

Insan hayatinda belirli smirlar vardir. Mesela insamin gozii bir ‘yere kadar
gorebilir; sesi bir yere kadar gidebilir. Insanin éniindeki sinirlarin kalkmas: icin belirli
mesafeleri agmasi belirli gartlari yerine getirmesi gerekiyor; Yukarida gegen tek goz tek
kol tek ayak insanin sadece bir yontniin tam oldugu diger yoniiniin ise eksik oldugunu
sOyliiyor. Bizce bu manevi yoniiniin eksikligidir. Bu eksiklik ise gesitli merhalelerden

gegerek tamamlanir.

Kervanin gehre gelmesiyle birlikte biyiik bir senlik baglar ve kirk giin kirk gece
devam eder. Sonunda aksakall: bir ihtiyarin gozetimi altinda “irfan cenneti” ne dogru
yola gikilir. Irfan cenneti’nin batisinda bir deniz mevcuttur. Denizin gorintiisii, Raci’yi
adete buyilemistir. Irfan cennetinde zevk sefa iginde gegirdigi giinler birbirini
kovalarken nihayet bir giin “Tecelli gelalesi” ne gitmeleri gerektigi soylenir. Sonsuz
denizin ortasindan cennete dogru insami hayrete birakan bir gelale akip gidiyordu.
Azamet denizinin su gelalesine “Tecelli Selalesi” adi verilmigtir. Bu selaleden akan su,
bir findikkabugunun igine girmektedir ve orada kaybolmaktadir. Insamin aklim basindan
alan bu olaganiistii manzara kargisinda herkes donup kalmugtir. Raci aklimi bagima

topladiginda:

- Allah’im bu ne hal?. . . Ucu bucagt olmayan bir deniz, bir 4ﬂnd1kkabuguna

sigtyor da onu doldurmuyor! Bu ne bigim ig? Allah’im ...” diye bagirir.
Rehber donerek:

- Iste gordigiiniiz gibi bu azamet denizi, biiyiiklik girdabinda, adeta hic
yokmuscasina kaybolup gidiyor... Bu girdaba, azamet deryasinin suyu ta ezelden beri

akiyor...

Insam1 gagkina geviren sirrin tesiriyle sarhos olup kendinden gegmis iken tecelli

selalesinin sesi ile herkes 6liiler gibi yerlere serilir.



Kendilerine geldiklerinde iki goze iki ele iki ayaga sahip olmuglardir. Tam
seving iginde kucaklagirken Raci uyanir... Aynali Baba neye ifleyip bir yandan da

okumaktadir 2

Diisiiniiriimiiz bu hikayesinde her seyin birlik i¢inde oldufunu, yapilan tim
iglerin bir kargihgmn bulundugunu sdyler ve Allah’in azametinden bahseder. Bu

yolculugun sonunda tecellinin ve ebedi muammanin surint gézmeye galigir.

VIIL Giin (Ebedi Bilmece ve Ruhun Ispati)

Raci sekizinci giinkii yolculugunda ise Ruh’u aragtirir. %

Gozini kapatrr kapatmaz, kendisini heybetli bir ustadin karsisinda bulur.
Nankin®® sehrinin ahalisinden ilim irfan pesinde kosan bir geng olarak Cin’i bagtanbasa
dolastign halde kafasindaki soru igaretlerinden kurtulamayarak arastirma sahasini
Hindistan’a kadar genislettigini ammsar. Sorularina cevap bulmak {midiyle
Hindistan’da birgok meshur alim ile goriigir ama nafile! Higbiri derdine derman
olamamigtir. Yalmz yasayan, fazilet sahibi bir 4limi tavsiye ederler. Ormanlarin birinde,
bir mabette yasayan bu Brahman’i bulur. Raci Brahman’a Ebedi bilmeceyi (ruhun

hakikatini) ¢6zmek istedigini soyler.
Bunun tizerine Raci’ye;
- Ruhu, diriler bilmez. Olmeye razi misin? Der

Bu amag i¢in 6lmeye hazir olan Raci, Brahman’in yanina yaklasr.

93 Hep ikilik, birlik igin, Ruh u cesed, arsu felek Sirkten eyle hazer,
Bak iki goz, bir gérityor! Ins ii peri, cin i melek! Vaktini bog etme giizer,
Birlik ise dirlik igin, Birlik igin hep bu emek, Aleme bir eyle nazar,
Bak, iki goz bir gorityor! Bak iki gbz bir gérityor! Vaktini bos etme giizer,
Aleme bir eyle nazar, Birleye gor cén u teni,
Bak iki g6z bir goriiyor! Bak, iki g6z bir gérityor!

Sende seni, sende seni!
Bil ki budur “Allemeni”

1kilik hep birlik i¢indir. Bak, iki g6z bile bir gOruyor' Birlik ise dirlik igindir. Bak iyi g6z bir gorityor!
Ruh, ceset, ars, felek, insan, peri, cin, melek... Birlik icin bunca emek. Bak, iki goz bir goriiyor! Allah’a
ortak kosmaktan sakin. Vaktini boga harcama. Aleme sdyle bir g6z gezdir. Bak iki goz bir gorityor! Sen,
kendini kendinle bil. Ciinkii “Alemini” (Bana 6retti) s6ziiniin anlamm budur. Ruh ile bedeni bir gor. Bak
iki goz bile bir goériiyor.! Raci bu yolculugunda Tecellinin ve Ebedi Muammamn sirrint ¢bzmeye
¢alismustir, Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayal, s. 106,

204 Senih Safvet, Ruhlar ve Otesi, istanbul 1985.

205 Nanking: Cin’de Sanghay’in 273 km batisinda, Yang-dzi-kiang irmagmin sag kiyisinda kurulmug

bityiik bir sehir. Cin’in eski bagkenti, 6nemli bir kiiltiir ve edebiyat merkezidir.
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Raci’ye, nefsini tutabildigi kadar tutmasin: soyler. Daha sonra onu tek bagina
kalacagi odaya goturiirler... Buras: ancak bir adamin s13acag: kadar dar ve karanliktir.
Iginde bir sikint1 vardir. Karmi gok acikmugtir; belki sesini duyarlar diye kapiya vurur,
ama duyan olmaz. Nihayet geg bir vakitte bir hizmetkar gelir 6niine bir avug kavrulmusg
musir, bir fincan su koyarak: bunlar her ne kadar nefsini kuvvetlendirecek seylerdense

de riyazet’e®®® aliskin olmadign igin birkag giin daha verilecektir, der.

Yedi sene garip hapishanede kalir, sonra iki giinde bir, ¢ giinde bir, haftada bir
ve daha sonra on beg — yirmi giinde bir avug musir ile beslenir ve biraz da su igmektedir.

Yedi senenin sonunda hiicresinden g¢ikartilarak Brahman’in huzuruna gotirilir.

Bu siire zarfinda anlatilmast ve anlagilmasi giig bir hele buriinmiistir. Mesela
havamin basinct Raci’ye yetmiyordur ve yirirken havada uguyormus gibi bir hisse
kapilir. Sahip oldugu garip giiglerden biri de egyaya uzun sire dikkatli baktif takdirde

yavag yavag ortadan kaybolmasxdlr.zo7

Brahma’min huzuruna ¢iktiginda etraftakiler miithig bir yaygara koparirlar: Bu
guriltiiniin sebebi Brahman ile Raci’nin uguyor olmalaridir. Brahman elinden tutarak,
duvara kadar gelir ve Oteye gegerler. Duvar mu yarilir; yoksa yogunlufunu mu
kaybeder, bilinmez. Odaya girdikleri zaman Brahman Raci’ye Ruhu anlayip
anlamadigmi sorar. Raci anlamadigim soéyler. Yiice Brahman! Kendinin ruh oldugunu
hala anlamadin m1? der. Bunun iizerine Brahman bir nara atar diistip 6liir. Buna ragmen

gozlerini agar, isitilmeyecek kadar zayif bir sesle:
- Simdi bir ruh nedir, anladin m1? der ve goézlerini kapar.

Raci heniiz “Hayir” bile demeden 6niinde cesedi bulunan Brahma’nin havada

duran ikinci kopyast ile goz goze gelir.
Brahman Ruhun ne oldugunu anladin mi1? diye tekrar sorar.

Cevap vermeye firsat bulamadan kapi agilir ve birisi igeri girer, onlarin kendisini

takip etmesini sdyler.

2% Riyazet; Arapga terbiye ve 1slah etme, egitme gibi anlamlar olan bir kelime Nefsi egitmek igin onu ag
susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmaya riyazet denir. Nefsi ibadete alisrmak iizere egitmek de
riyazettir. Daha genis bilgi igin bzk. Cebecioglu, T. T. D. Sézliigi, s. 597; Ates Siileyman, a.g.e., s.211-
215. :

?7 Ozelsel, M. Mihriban, Halvette 40 Giin, cev. Petek Budanur Ates, Istanbul 2003, s. 138-144.
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Onu takip ederek ilk bulunduklart odaya girdiginde gordiigi manzara
kargisinda Raci donakalir. Brahman yerine oturmaktadir. Raci’ye rubu héld anlayip
anlamadigini sorar. Raci ise anlamadigini, anlatirsa anlayabilecegini ve goérmenin
anlamak icin yeterli olmadigim soyler. Ancak yasanarak anlagilabilecegini soyler ve
Raci’den bunu anlamasi i¢in ebedi hayatini feda etmesi istenir. Raci de ebediyeti feda
eder. Bunun iizerine Brahma marifet bilgisine sahip olmak i¢in sadece yedi kisi ebedi
hayatin1 feda ettigini soyler. Raci’nin de sekizinci kigi oldugunu belirtir. Raci’nin
karsisina ismi Marifet olan bir ¢ocuk ¢ikar. Marifet Raci’ye ruhu bilmenin gartinin

varlikla yoklugun bir oldugunu ispat etmek oldugunu soyler.

Raci gergeklesmesi miimkiin olmayan bu sartt duyunca can evinden kopup gelen

bir ah geker ve gozlerini agar. Aynali Baba’nin giiliimseyen o sevimli gehresini goriir. 2%

Dugiiniiriimiiz sekizinci gunku yolculugunda ruhun varhigiu aragtinir. Ruhun

hakikatinin yoklukla varligin ayni gey oldugunu bilmeden anlagilamayacagini anlar.

“Kaf ve Anka” , “Azamet Deryas: ve Biyiiklik Girdabi” “Ebedi Bilmece” adlt

ii¢ hikdyeden de sunlari anliyoruz.
Diistiniiriimiiz bu hikdyelerde sunlan anlatmak istemistir;

Insanin mitkemmeli aradigini, kainattaki her geyin egsiz sirra dogru gittigini,

insan her nereye bakarsa baksin Allah’1 gorecegini ifade etmektedir.

Vahdeti viicut nazariyesine gore mevcudatin kendi bagina bir viicudu yoktur.
Sonradan varolan esya gergekte ondan bagkast degildir. Ciinkii egya suret oldugundan
onlarin asillarinda baska viicudu olmaz.?® Bir hadisi serifte “Cenab-1 Hak var idi. Ve
onunla beraber bir sey yoktu.”?'° Bu hadisten de anlasilacag iizere varolan yalmz

Allah’tir. Mahlikatin varhigi Hakkin kendi tecellisinden bagka bir sey degildir.*"!

Egyanin varhg: bir gole yanstyan giines gibidir. Golgenin tezahiiri giinese yani
1i513a bagh olup aynaya bakan bir insanda goriintii sebebiyle bir eksiklik olmadig: gibi
giinesin zatina da bir eksiklik getirmez*'? seyler gergekte yoktur ya da goriiniiste vardur.

Gergek olan varlik tektir, digerleri goriintiiden ibarettir, yani suyun, deniz, irmak, gol,

2% Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 107-113.

- 2% Kyrklahg, Ahmet, Baglangigtan Giiniimiize Tasavvuf, Istanbul 1996, s. 99.

210 gyrklalic, a.g.e., s. 97.

2 {zutsu, a.g.e., s. 219

%2 Bican Ahmet, Muahmediye, cev. Amil Celebioglu Istanbul, 1996, C. I1, s. 136; Kurkkilig, a.g.e., 5.98.
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sel, bulut yagmur, kar halinde olmasi onun ashmn tesir etmez. Ciinkii sonug olarak
hepsi sudur. Oyleyse golgenin sahibinden bagka varlig1 olmayip her seyin asli Allah’u

Teala’nin varligidir.
g

“Yerin ustiindeki her sey fanidir. Cok yiice ve iyilik sahibi Rabb’mn zat:
bakidir.2® “Goklerdeki ve yerlerdeki kimseler hep Ondan ister; O her giin bir iste bir
tecellidedir. Allah 6ncesiz ve sirsizdir. Kudreti biitiin kdinat1 kapsayip, kusatmistir.
Tecellileri devamiidir ve sonsuzdur. Bu manayla, O her an bir iste, bir bagka
tecellidedir. Cennetteki dekorlarin sik sik degistirilmesi de bu tecellilerin bir tezahiiri

kabul edilmistir.”"

Ne zaman ki bir zerrede (atomda) bile bulunmakta olan bu sir, kesfedilir, iste o
zaman zahir veya batin tiim varligin sirn ¢6zilmis olur ve sen her iki diinyanin da
Allah’tan bagka bir sey olmadigim bunlarin gergek anlamda ne isminin ne de
miisemmasinin olmadigini kesintisiz bir bigimde gormeye baslarsin. Hatta onlarin ismi
ve miisemmasi ve aynt zamanda onlarin varliklarn en kigiik bir kusku dahi olmaksizin,
O’nundur. Cinkii “O, ilk ve sondur; hem dig gorintudir, hem i¢ gergekliktir ve O, her

seyin bilgisine sahiptir. 2"

IX. Giin (Biiyiikler Meclisi ve Mutlulugun Elde Edilmesi)

Kaci dokuzuncu gunku yoiculugunda bityiikler meclisinde saadeti 6grenmeye
caligmaktadir.

Raci yine uykuya dalmigtir. Kendisini ¢ok biiyitk bir sarayda ¢ok kiigiik bir
pencerenin 6niinde bulur. Bu pencereden igine binlerce kisiyi alan genis bir oday: goriir.
Odada ziimriitten yakuttan yapilmis kirsilere kurulmus, baslan tagl, ¢ogunun yuzleri
pegeli, heybetli ve vakur zatlar bulunmaktadir.

- Beseriyet gelmis, bizden bir sual soracakmig; miisaade ederseniz gelsin, denilir.
Beseriyet namindaki bu adam sefil ve hastalikli bir zavalhidir.

Giydigi eski piski elbiseler sar1 ve bitkin gehresi, mecliste bulunanlar ile tam

bir tezat teskil etmektedir. Bagkan vekili beseriyete oturup rahat etmesini soyler.

3 Karkkahg, a.g.e. , 5. 180
214 Rahman, 55/29.
215 Hadid, 57/3.
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- Oturup rahat etmek mi? Yaziklar olsun! Sanki yiiz binlerce senedir oturacak
rahat edecek vakit mi buldum! Bir taraftan ge¢im derdi, bir taraftan viicuduma musallat
olan bin tirli hastalik, bende oturup dinlenecek vakit mi birakiyorlar? Ben algagin
biriyim diye feryat eder. Beseriyet higkira higkira aglamaktadir. Biitiin iiyeler onun aci
ve Uziintiistini paylagtyormus gibi gortnirler. Biri ayaga kalkar ve Raci’yi teselli edici

sozler soyler.?'®

Tam o sirada bagkan gelir. Dertlilerin derdine derman olmak igin sirayla bir

seyler soylerler.
Mecliste bulunanlar sirastyla soz alip saadeti tanimlamaya caligirlar.

- Cenab-1 Halil (Hz. Ibrahim): Saadetin, ¢alismak, kazanmak kazancin da
insanlarla paylagmak oldugunu; Cenab-i Kelim (Hz. Musa) ise: Saadet, nefsi, arzu istek,
ve ihtiras Firavun’undan kurtarmak oldugunu; Cenab-1 Adem (Hz. Adem) de: Saadet,
seytana uymamak ve Havva’ya aldanmamak oldugunu; Cenab-1 Mesih (Hz. Isa):
Saadet, maziyi unutmak iginde bulundugumuz am iyi degerlendirmek gelecegi de
dustinmemekle miimkiin oldugunu séyler. Mecliste bulunan diger kisiler de sirasiyla soz

alip saadeti tantmlamaya ¢aligir.

Beseriyet ayaga kalkarak; Ey Fahr-1 Alem Efendimiz! Beseriyet’in dertlerini

anlayan ve bu dertlere merhem olan sadece ve sadece sensin! der. *"’
Diginirimiz bu son hikdyesinde tarihte gelip gecmis dinlerin fikir
sistemlerinin ve filozoflarin begeriyete saadeti gosteremediklerini ve onu sefaletten

kurtaramadiklarini onun gosterilen bu kadar yol arasinda sasirip kaldigimi soylemek

*'S Ya Rab! Hayatta nedir bu lezzet? Civanliginda bin tiirlii 4mal
Hayata rabt eden bu garip kuvvet! Seyhitheyetinde bin titrlii mihnet
Hayét ki bi bek§, piir-derd-ii keder. Vakt-i ecelde mazi bir an
Yine emel o; nedir bu hikmet? Bir an i¢in mi bunca sefalet?!
Bir an birakmaz insim rahat Hatifi bir ses verdi cevabi
Bin tiirhii 41dm, derd-i maiset, Dedi: hayatta bu zevk-it kiymet
Cocuklugunda aglar besikte Akiller igin seyr-i beday:
Feryadla gecer o vakt-i ismet, Cahiller igin yemekler sehvet

Ya Rabbi! Insam hayata baglayan bu lezzet, bu garip kuvvet de ne? Hayat ki bir giin sonu gelecektir, dert
ve kederle doludur. Ama yine de arzulanan O, acaba nedir bundaki hikmet? insamn yakasini bin bir aci,
gegim derdi bir tiirlti birakmaz. Cocuklugunda besikte aglar, O masum ve giinahsiz cag feryatlar iginde
gecer. Gengligi bin tiirlii arzu ve istek ile doludur. Ihtiyarhginda ise mihnet ve sikint1 ile bogulur. Ecel
vakti geldigi zaman, yagadiklan bir andan ibarettir. Peki, bir an igin mi, Biitiin bunlara gaipten gelen bir
ses cevap verdi. Hayattaki bu zevk ve kiymet, akilhilar igin ilahi giizellikleri seyretmek, cchiller igin ise
yemekle sehvet demek! Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 117.

1" Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayal, s. 114-120.



65

istiyor. Ve insanhg Hz. Peygambere teslim ediyor: O, “Ey beseriyet, saadet hayati
oldugu gibi kabul, sikintilarina rdzi olmak, onun iyilestirilmesine g¢aligmak ile
mimkiindiir. ” diye saadeti gosterince begeriyet “Ya! Fahr-1 Alem, beseriyetin dertlerini

anlayan ilacini bulan yalniz sensin” diye peygambere tabi olur 2!

Duslinirimuziin ana temasinin saadet oldugu bir bagka hikdyesi de Hamdun
Usta ve ailesidir. Hamdun Usta 30 — 40 yaslarinda, ii¢ oglu ile birlikte ¢alisan kendi
halinde bir marangozdur. Mutlu bir ailesi vardir. Cocuklarina k6t 6rnek olmamak igin
siirekli calisir. Baba ogul hem arkadag hem ig¢i — igveren konumundadiriar. Bu yiizden
opullar1 yaptiklar1 igse gore yaminda iicret mukabili galgir, evlerinin masraflarint
ortaklasa karsilarlar. Donemin egitim kurumlarina giivenmedigi i¢in gocuklarim 6zel

hocalara okutmustur. Kendi diinyalarinda mutlu bir sekilde yasayip gitmektedirler. **°

Bu hikayelerde de bahsedildigi gibi bitin insanlar mutlulugu arzu ederler.
Ancak ahldk anlayiglari, mutlulugun mahiyeti ve ona nasil ulasacagi ve nasi elde
edilecegi hususunda farkli goriiler ileri sirmiiglerdir. Insan hayat micadelesinde
istikrar saglayabilmesi i¢in arkasinda insaniistii bir otorite bulmak ister. Bu otoritede
Tanr’dir. Insan ebedilii arzular. Bu diinyada ebedilegsmek hata 6lmemek, onun en
biiyiik hayalidir. Hayaldir; glinkii insan 6kimla bir varliktir. Ara sira olsa 6limli bir
varlik oldugunun bilincine varan insan, bu gegici yagamy, anlik dahi olsa, zevk alinir ve
mutlu olunur hale getirmek ister. Mutluluk insanin bedeni gibi gegici olmamalidir.
“Anlik mutluluk” insan aradig: mutluluk degildir. Insamin kendini mutlu kilmasi, Onun
mutlulugunun erdemli olmasini gerektirir. Mutluluk her an erdemle birlikte olmalidir.

Aksi takdirde ondan ne kadar koparsa 6mrii o kadar kisalir ve tersine doner. 2%°

Mutluluga 6miir ve ahldki deger bigen Allah olmalidir. Cunki mutlugun

erdemden ayrilmamasinin ve ebediliginin tek garantisi, O’dur.
Islam Filozoflarina bakildiginda ayn1 husus goze garpmaktadir.

Farabi, lhvan1 Safa gibi filozoflar mutlulugu devamhlik esasina

dayandirmaktadirlar.

1% Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayal, s. 120
2 Ahmet Hilmi, Amak- Hayal, 5. 169-175.
20 Filiz, Sahin, Ahldkm Akl ve Insani Temeli, Konya 1998, s. 128 — 134.
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Thvan-1 Safa’ya gore, insanlarin en mutlu olanlari esyanin hakikatlerini
kavréyan hesap giinline inanan, dinin hitkiimlerini bilen, ahiret iglerini idrak eden, 6te

dinyanin hallerinden haberdar olan yetkin, 8lim, arif bir 6greticiye sahip olanlardir.

Ihvan-1 Safa disiincesinde, mutluluk elde etmek isteyenlerin nefislerini terbiye

etmesi ve ahlaklarim diizeltmeleri gerekir. 2!

Farabi’ye gore ise mutluluk, “dyle bir amagtir ki bu amaca erdemli eylemlerle
ulagilir, karsit: ise bedbahtliktir. ”??? Farabi’nin amact mutlu birey, halki mutlu gehir,
mensuplart mutlu millet, milletleri mutlu olan bir diinyadir. Farabi mutlulugu Allah’a

dayandirmustir. Yani Allah’in yardimi olmaksizin kendiliginde mutluluga ulagtirmak
¢ok gigtiir.
Biz tiim bunlardan anliyoruz ki insan kotiiliklerden kurtularak, mutluluk oas:

yaratanina kavusur. Iste gercek mutluluk budur.

Amaék-1 Hayal’in ikinci bolimiinde Manisa Timarhanesine ait Raci’nin
gozlemlerinin anlatildif: giris bolumiu diginda Mesnevi hikdyelerinden alinmig dort
hikdye ile Aynali Baba’nin sosyal hayata dair ilging li¢ gdzlemini icermektedir. Bu
hikdyelerin ortak noktasi Vahdet-i Viicud nazariyesini, dolayistyla yoklukla varligin

aym seyler oldugunu ispat etmektedir.

Raci Aynah Baba’min yol gostericiligiyle mutlak hakikate dair edindigi bilgiler
sonucu diinyanin faniligini fark eder; zihnini meggul eden nigin ve nedenlerin cevabin
vahdet-i viicudun sirrina erméde dolayisiyla ilahi agkta ve varligin gergek varlik
karsisindaki “Hig” liginde bulur. O kendini deli zanneden arkadag: Sami’ye bu neden ve
niginleri sorar: “Disiiniiyordum ki ben, sen, hava, tag demir hep bir sey iken neden
demir aglamiyor, tas ¢ildirmiyor, hava yalvarmiyor da insan... Ni¢in? Bu nigine cevap
yok! ... Neden agk var, neden sefalet var, neden zevk var, neden kahr var? Nigin,

.. 3
nigin?%

Sehbenderzade zaman zaman dig diilnya ya ait gozlemlerinden yararlanarak
toplumda bozulan kurumlardan yakmir. Ehil olmayan yénetici ve cahil gérevlilerin

idaresi altinda bir “sefilethdne” den farksiz hale gelmis olan akil hastanesinden

1 Cetinkaya B. A., Thvdn-1 Safa’nin Dini ve ideolojik Séylemi, Ankara 2003, s. 288-304.
~** Ozgen, M. Kasim, Farabi’de Mutluluk ve Ahlak iligkisi, Istanbul 1997, 5. 59.
2 Ahmet Hilmi, A’mak-1 Hayal, s. 121136,
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ogrencileri bilgilendirmekten ziyade onlara ahlaksizlik agilayan egitim kurumlarindan;
israiliyattan taminmaz hale gelmis din duygusundan; gayretleri beklenen gengligin
dnemli bir bélimiinin sefahat ve eglence dlemlerinde oyalanmalarindan yakinirken bir

taraftan da bu meselelere ¢oziim yollari Gnerir.

Ahmet Hilmi Raci’nin hayalleri i¢inde verdigi Islam’1 hiiviyetli itopyasini
karincalarin yagayigindan alir. Raci’nin hayalin derinliklerinde yaptif1 yolculuklardan
birinde kendini bir karinca yuvasinda, zihni insan ama bedeni karinca seklinde bulur.
Raci, burada karinca beylerinden birinin oglu konumundadir. Karincalarda simflar
olmasina karsin bu smmiflar arasinda insanlarda oldugu gibi makam ve mevki farki
yoktur. Yuvada “mitkemmel” okullar, erzak ambarlari, yatakhaneler, yemek salonlari,
toplant1 yerleri, modern hapishaneler vardir. Yuvadaki karincalar “bey” ve “amele” diye
iki siufa aynlmiglardir. Dilleri “maddi ve manevi her tiirli ihtiyact” kargilayacak

6lgiide zengin, sosyal ve ekonomik durumlar insanliga nispetle daha mitkemmeldir.

Ozellikle “terbiye ve adalet konusunda agik bir uistinlikleri vardir. Karincalarin
sistemlerinde gorev anlayist ve egitimi birinci plandadir. Yatirimin bityiik bir bolimii
okullara ve egitim giderlerine aynlir. Her ¢ocugun talim ve terbiyesi i¢in “yedi pir-i
salhurde (gok yasl), yedi allime-i sehir (yedi ihtiyar, yedi meshuralim) segilir.
Hayatlarinin son sathalarini yasayan bu ihtiyar hocalar, gocugu “hemcinslerine nafi bir
uzuv olmak, bir son hayr’ul halef tilmiz yetistirmek emeliyle caligirlar. Bu alemde
egitim tatbikidir; dersler arazi iizerinde deneylerle yapilir. Sug isleyen pek olmadig: igin
hapishaneler yok denecek kadar azdir. Buna karsilik okullar, yuvanmin en o6zel ve en
buyitk kismini iggal eder. ” Bir karincada en 6nemli haslet vazife hissidir. Ve bu his her
hisse galiptir. Nefsani ihtiras ve ihtiyaglar ugrunda vazifesini feda degil, tembellik eden

karinca hi¢ bulunmaz. 4

Abmet Hilmi’nin ahlak anlayisi vazife ahlaki iizerine kurulmustur. Ahmet
Hilmi’ye gore ahldk, iyilik fikri vazife ve fazilet esaslarindan baska esas iizerine bina
edilemez. Ahlék’in esas mevzuu vazifeden ibarettir. Vazife yapilmas: muhakkak gerekli

ve mukaddestir.?%

2% Ahmet Hilmi, Amék-1 Hayal, s. 137-141.
25 Ahmet Hilmi, Islim Tarih s.52.
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Yani ahlak ancak vazife fikri iizerine bina edilebilir. Vazife fikri ise Cenéb-1

Bari’ye inanma ve sevmeden bagka bir esasa dayandirilamaz.

Islam ahlakgilann da vazifeyi soyle tamimlamaktadirlar: Sahsi ve sosyal
hayatimizin diizenini saglamak, saadet ve selamete ulagtirmak i¢in hem kendimize hem
de bagkalarina kars1 yapmayt manen tizerimize aldigimiz fiil ve durumlara vazife denir.
226 Ahlakgilara gore vazife fikri insanin yaratihginda mevcuttu onun esast, hayra hizmet,
serden kagmaktir. A. Kemal ise “Ahlak ilminin ruhu vazifedir. Ahlak ilmi vazifeler

ilmidir. ”**” demektedir.

M. Fazil’a gore, vazifenin gayesi, insant dinya ve ahiret saadet ve selametine
ulastirmaktir. Bu da Allah rizasina baghdir ki, higbir kargilik beklemeden vazifeyi

yerine getirmekle olur. 22*

Raci, Aynali Baba ile yine hayalin derinliklerinde bir yolculuga ¢ikmgtir. Bu
seferde Emel gehrinin ileri gelenlerinden ve namli zenginlerinden birinin ogludur.
Sehrin en seckin, en hos kizlann da Raci’yle g6z goze gelebilmek igin adeta

yarigmaktadir.

Fakat kalbine kavurucu bir atesin distiigiinii hisseder. Zamanla Raci’nin yiizii
sararip solmug diinya ile de higbir alakasi kalmamugtir. Garip bir hastaliga tutulmustur.
Derdine ¢are bulunamamaktadir. Hastalig: giin gectikce daha da siddetlenmektedir. En
sonunda ilim ve kehanetleriyle meshur yash bir adam bulup getirirler. Bu dlim oglunun
hastaliginin agk hastahif oldugunu soyler. Babast garesizlik iginde ne yapilmast
gerektigini sorar. Alim ise “Efendi, oglunuzu yakip kavuran ates “mutlak ask” tir.” Yani
higbir seye karst duyulmayan ve hedefi olmayan asktir. Once bu aska bir hedef
belirlemeli daha sonra da agk atesini, vuslatin cana can katan sonsuzluk suyuyla
sondiriiimesi gerektigini, aksi takdirde olimiinin kaginilmaz olacagini soyler. Raci
hastaliktan dolay1 yataga dusmiistiir. Birgiin sokaktan gecen bir adam bir sandik
satmaktadir. Raci’nin ailesi de ofullari mutlu olsun diye bu sandifi satin alirlar.
Sandigin iginden bir resim ¢tkar. Resmin arkasinda goyle yazmaktadir: bu resmi
gorenlerin bagt belaya girmekte, bu ugurda canlarindan olurlar. Raci de resme bakar

bakmaz bir ¢iglik atarak bayilir. Raci artik agkina hedef bulmugtur.

%% Erdem, Ahldka Girig, Konya 1994, s, 84.
7 Kemal, A., flm-i Ahlak, Istanbul 1930, 5. 3.
228 Fazl M., Felsefe-i Ictimaiyyeden Ilm-i Ahlak, Istanbul 1329, s. 101 vd.
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Tum giiciiyle, i¢ini yakip kavuran tim askiyla Banu’ya tutulmustur. Gece
giindiiz onu diiginmektedir. Nihayet 6nemli bir karar verir. Banu’ya kavugmak igin
mutlaka Maksut sehrine gitmelidir. Derhal bilge kisileri eve g¢aginrlar. Bilge kigiler
boyle bir gehirden haberdar olmadiklarint sdylerler. Daha sonra kahin ¢agirtlip Maksut
sehrinin yeri ogrenilir. Maksut sehri Cabilsd bolgesinin batisindadir. Sayet siirekli bir
sekilde yol alinirsa Maksut sehrine bir senede varilabilir. Biiyiik zorluklara katlanarak

Cabulsa bolgesine Maksut gehrine varilir.

Kahinlerle beraber sultanin sarayina giderler. Sultamin huzuruna ¢ikip dertlerini
anlatirlar. Sultan bunlara kizinin hayati, evlilik hususunda kendisine higbir gekilde
mildahale etmemesi sartiyla bagislandigini, simdiye kadar binlerce delikanhi bu kiz
ugrunda telef olup gider, kendisiyle evlenmek isteyen genglere bazi sorular soruyor eger
cevap veremezlerse yandilar, 6liim onlar igin kaginilmaz oluyor; ancak sorularimi dogru
cevaplayan bir gengle evlenebilecegini s6yler. Simdiye kadar da bunu basarabilen bir
Allah’in kulu dahi ¢ikmadigini ve bu sevdadan Raci’nin vazgegmesini ister. Raci ise ya
arzusuna kavusmanin ya da bu ugurda 6lmenin kendisi igin biiyiik bir lituf oldugunu
net bir sekilde ifade ederek bir an 6nce imtihan edilmesini talep eder. Bizi son derece
gOrkemli son derece giizel bir salona buyur ederler. Ask Aynasi Raci’yi uzun uzadiya

dikkatlice siizer ve sorularini sorar.

- Ilk sorusu: Elif mi noktadan yoksa nokta m1 eliften ¢ikti1? Ikinci sorusu: Bu ne
zaman oldu? Ucgiincii ve son sorusu da: Elifle noktanin bir oldugunu canli bir gekilde

ispat edebilir misin? der.

Sorulart sorduktan sonra yiiziindeki pegeyi kaldinr. Raci gordiigi goz

kamastirici o egsiz giizellik kargisinda daha fazla dayanamayarak disiip bayilir.

Ask Aynasi da derin bir ah gekerek bayildig: igin onu saraya, Raci’yi de kaldig
hana gotiiriirler. Kendine geldigi zaman yash kéhinin digtnceli ve kederli gehresiyle

kargilagir.

Raci kahine bu sorulari nasil ¢6ziimleyebilecegini sorar. Bilge ise ancak Ciin{in
(Delilik) Vadisi’nde oturanlar verebilir, der. Raci bu vadinin nerede oldugunu sorar.
Daha sonra Cuniin Vadisi’ni aramaya koyulurlar. Cuntn Vadisi’ne vardiklarinda yedi
kisi birer mezarin tzerinde halka tegkil edecek sekilde oturmaktadirlar. I¢lerinden biri

Raci’nin ve yanindakilerinin de isittikleri kahkaha ve siir yiiziinden uyanmg gibi, bu
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yedi kisi duydugu sesi okunan siiri, farkli farklt yorumlarlar. Raci bu insanlarla kirk
giin gegirir. Kirkinci giin aradigi cevabi bulmugtur. Nokta da Elif de birdir. Bunlar

sonradan insanlar tarafindan gogaltilmigtir. Asil birdir.

Boylece Ask Aynasi’nin tiim sorulari cevaplanmistir. Ama Raci’nin iginde ne
ona, ne de bagka birine karg1 en ufak bir arzu, istek kalmamistir. Raci’nin kalbi agk

aynasi olmugtur.

Sonug olarak Ahmet Hilmi, A’mék-1 Hayalde, din, Tann-Insan iliskisinirVahdeb
i Viicudgu bakis agisiyla ele alir ve batinin felsefi doktrinleri kargisinda bunalan aydinin
bunalimlarin1 igler. Tasavvufi gortsleri dogrultusunda ¢oziim yollari  6nerir,
kahramanlarma hayal gordiurir ve mutlak hakikate ulagmanin yollarini, insamin ahlaki
yollardan yiiceligini, insani boyuta gegisini igler. Insan-1 kimil olmamn yollarini, nefis
miicadelesini ve goriinenin arkasindaki gergegi buldurmaya ¢alisir. Sonunda ise begeri

sistemler ilahi olanin kargisinda yenik digecegini belirtir,

Ahmet Hilmi’'nin sunmak istedigi insan-t k&mil mertebesinde tipki
mutasavviflarin ahlaki olgunluk ve filozoflarin nefsin olgunlugu konusunu islemektedir.
Insan-1 Kamil, seriat, tarikat ve hakikatte tam olan insandir. **° Insan-1 Kamil viicub ile
imkan arasinda berzahtir, hadis sifatlarla kidem sifatlarin1 ve hikiimlerin arasini
toplayan aynadir. O Hakk ile halk arasinda vasitadir. O, ilahi kevni kitaplarin timiini
toplayan bir kitaptir. O, ruhu ve akli bakimindan “Ummii’l kitab” adi verilen akli bir
- kitaptir. O, kalbi bakimindan Levh-i Mahfuz kitabidir. Yine o, nefsi acisindan mahv
(yok olma) ve ispat (var olma) kitabidir. Insan-1 Kamil kendisiyle alemin varhginn
devam ettigi bir aractir. Insan-1 Kamil, Hakk’in tam olarak zuhur éttigi yerdir. Insan-1
Kamil’e ulagan Hakka vasil olmustur. Insan-1 Kamili géren Hakki gormiis gibi olur.
Insan-1 K&mil’i seven Hakki sever. “Eger Allah’1 seviyorsaniz, Bana uyunuz ki Allah da

sizi sevsin”?" ayetinin de gosterdigi gibi, ona itaat, Hakk’a itaat ona isyan Hakk’a isyan
gibidir. Insan-1 Kamil’den murat Hz. Muhammed ve O’nun manevi mirasina sahip

olanlardir. %!

Insan-1 Kamil, Allah’in tiim 6teki isimlerini ihtiva eden En biiyitk Isminin

kendisinde dogrudan dogruya tezahiir ettigi yerdir. Oyle olunca kdmil insan yaratmanin

229 Aziziiddin Nefesi, Tasavvufta Insan Meselesi, Istanbul 1990, s. 14.

230 A1f fmran, 3/31.
B! Cebecioglu, TTD. Sozliigi, s. 398.
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gayesi olmus olur. Dolayistyla o yaratmanin gayesi oldugundan Oteki tim
yaratiklardan ona dayanir; zira “kafasinda meyve olmaksizin bir bahgivan asla agag
dikmez. ” Bagka bir ifadeyle Allah’in tecelli mahalleri binlerce dali olan agagla
sembolize edilen tek tek tikellesmis isimleri ancak tiimel ve her seyi kusatan ismin
etkisi altinda tezahuir eder; 6yle ki onun tezahiir yeri kendisinde biitiin agacin ilkesini
barindiran meyve ile sembolize edilmektedir. ** Kamil insan Allah’t tamyip da O’nun
likastyla miiserref olunca egyayt esyanin hikmetini oldugu gibi bilinip gérince daha

baska bir sey gormez.”*

Kamil insan, insan olma nefsin ve benlifin terbiyesiyle miimkiindir. Insan-1
kimil olma yolculugu, nefse hizmet eden akli, nefsin kumandasindan ¢ikarmaya

istekleri megru daire ile stnurlandirip akli kalbin kumandasina vermeye baglhidir.

Yani insanin asil vazifesi suurlu bir hayat siirdiirmek, tlfet-gaflet tuzagina
diismeden siikiir ve tefekkiir ¢izgisinde Allah’a ayinedarlik yapmaktir. Kisacast Insanin
kendini tammasi, her isin baslangi¢ kismum olusturur. Eski g¢aglarda filozoflarin
kapisinda “Kendini bil”** yazilt imig “Kendini bilen, Rabbini bilir; kendini unutan,
Rabbini de unutur” sézii bu agidan ¢ok anlamhdir. Yani nefsini bilmek demek; Allah’a
bir zidlik bir denklik bir benzerlik ve ortaklik izafe etmeden Allah’s bilmek demektir.

Artik O’nun disinda bir bagkasinin olmadigini ispatladiktan sonra vuslat diye bir
sey olmadigint anlarsin. Ciinkii tek olan kendi kendisine ulagamaz ki! Hig kugku yok ki,
gergekte ne birlesme (vasl) ne aynlma (fasl) ne uzaklik (bu’d) nede yakinlik (kurb)
vardir. Cunk( vuslat iki sey arasinda olur. Artik sen, higbir sekilde nefsin “sen”
olmayarak, senin o, oldugunu bilirsin. Bu irfan sende meydana geldiginde gergekten de

bilirsin ki, sen Allah’1 Allah ile bildin, nefsinle degil.*’

O halde bilen ve bilinen birdir; birlegen ve birlesilen birdir; goren ile goriilen
birdir. Bunu anlayan kisi gergekten de bilir ki ortada ne birlesme, ne de bir ayrilma

vardir.

2 Chittick W. , Varolmamn Boyutlary, cev. : Kog Turan, Istanbul 1997, s. 180.
-3 Sarmms Ibrahim, Tasavvuf ve Islim-,s.234.

#“Erdem Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, Konya 2000,s.191.

P Ates Siileyman,a.g.e.,s.523-524.
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Iste bu nedenle de hakikate vasil olan kiginin; “En’el hakk” (Ben Hakk’im!)

veya “subhani” (Tiim noksanliklardan uzagim) demesi caiz olmaktadir. 2

Vuslata ermig olan bir kigi, kendi sifatlarint Allah’in sifatlar1 ve kendi zatim

Allah’1n zat1 olarak gérmedikce gergek anlamda vasil olmamustir.

Bazi mutasavviflar da vuslat: s6yle tarif etmislerdir:

. . c1i 2237
Vuslat; “Kalblerin mitkagefe sirlarinin miisahede makamina ermesidir. ™

Bu tamimlardan anlagiliyor ki Insan-1 Kamil “kendini agmak™tir. Potansiyelinde
tamamen gergeklestirmis olan bu milkemmel insandir. Diisiiniiriimiiz de Insan-1 Kamil’i
nefsin arzularindan tamamen kurtulmus, kendisini Allah’a ydnlendirmis Allah’in emir
ve yasaklarini eksiksiz yerine getiren ve bunun sonucunda Allah’ta fena bulan bir insan
olarak gormektedir. Boylece biitiin insanlart Insan-1 Kdmil mertebesine ¢ikarmak igin
¢aba sarf etmektedir. Insan-1 Kdmil mertebesi ulasilmasi gii¢ bir mertebe olmasina
ragmen biitiin insanlar bu mertebeye ulagmak igin caba sarf ederler. Insan-1 Kamil
gecmisin  par¢alamalarindan, giiniin geligkilerinden, kiiltiirel yozlagmalardan ve
benligiyle ugragmasmin Ustesinden gelebilmesi igin insana yol gostericidir. Amaca
ulagamazsa bile bu yolda istekli olmak cesaret, gelisim ve iimit kaynag: olabilir.

A’mak-1 Hayal’de oldugu gibi, Muhammet Ikbal’de Cavidname adli eserinde
Insan-1 Kamil’in yiiceltilmesini ortaya koyar. Insan-1 Kamil sahsiyetini daimi bir ulvi
gayretle gerceklestirilebilecegini gosterir. Geleneksel Fars destanlarinda oldugu gibi
Cavidname'de de bir miinacatla baglamaktadir. Bu miinacatin ilk misralart Mevlana’mn
Mesnevi’sinin ilk misralarina telmih oldugu goriilmektedir. Mesnevi’de firaktan gikayet
eden ney’in*>® yerine Ikbal cenk misalini kullanmaktadir. <>’

Bu eserde Ikbal kendisini “Zinderud” (akan pinar) olarak tanimlarken kendisini
feleklere dogru gezmeye gotirecek Mevlana’yt da Zurvan (Rehber) olarak

tanimlamaktadir. 2%

“Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994,5.211.

#7 Hiicviri, Kesfu’l Mahcup, haz. Sileyman Uludag, Istanbul 1982, s.317; Cebecioglu, a.ge., 760;
Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, haz: H. Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Istanbul 1990, 5.641.

“** “Dinle bu ney nasil sikdyet ediyor, ayriliklan nasil anlatiyor.

Beni kamighiktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek kadin herkes agladi.” Mevlana Celaleddin-i
Rumi, Mesnevi, ¢ev. Veled Izbudak, Istanbul 1988, ¢. I, s. 1.

 “Insan bu yedi renkli diinyada cenk gibi feryattan yaniyor. Hem nefese yeni (can ciger arkadagima)
duydugn hasret onu yakiyor. Ona dilnuvaz naleler 6gretiyor.” fkbal Muhammed, Cavidname, cev.
Annemarie Schimmel, Ankara 1958, s. 1

2 Muhammed, Ikbal, Cavidname, s. 46
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Mevlana’in rehberliginde felekleri gezmeye ¢ikan Ikbal her ayr: felekte birgok
dogulu ve batil devlet adamy, filozof, dlim ve sanatkarlarla kargilagarak sohbet ederler.
Seyehatin sonlarina dogru Hz. Muhammed’in huzuruna varnlir. En son bolimde ise
giizel bir sekilde huzur-i flahi’ye varilarak oradaki sahneyi tasvir eder.?*!

Bunlarin aynisim Ahmet Hilmi’de de goriiyoruz. A’mak-1 Hayal’de Aynali
Baba’nin rehberliginde Raci hayalin derinliklerinde yapti: yolculukta hergiin farkh bir
alem gormektedir. Bu yolculuk esnasinda birgok din alimi, filozof ve sanatkérla
kargilagmug, sohbet etmigtir.

Cavidname’de oldugu gibi A’mak-1 Hayal’in sonunda da Hz. Muhammed’'in
huzuruna varilir, oradan da Huzur-i Ilahi’ye varilarak yolculuk son bulur.

Bu iki degerli insan yagadiklar: toplumun siiphe ve huzursuzluklarina terciiman
olmus, insanlarin diigtiigii kaostan kurtarmak ve temeli Islim’a daYanan bir ahlaki
sistemi yerlestirerek, Mutlak Hakikate ulagmanin yollarim, insanin tasavvufi yollardan
yiiceligini, insani boyuttan ilahi boyuta gegisini, Insan-1 Kamil olmanin yollarint
gosterir,

Kisacast Ahmet Hilmi ve Ikbal en 6énemli fikir adamlarimizdan olup Gmitsiz
insanlarin rehberleridir. Ahlak ve fazilette dnder, haksizlik kargisinda etkin bir kisilige

sahiptirler.

! Kilig, Cevdet, Muhammed ikbal Hayat:, Sahsiyeti ve Fikirleri, Ankara 1994, s. 35
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Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve onun disiinceleri {izerinde yapmig
oldugumuz bu galiymamiz, gostermistir ki Osmanli Devleti, biitiin milesseseleriyle bir
duraklama dénemine girdigi yillarda felsefi ve ahlaki boyutta da bir durgunluk dénemi
yasanmakta oldugunu soyleyebiliriz. Ahmet Hilmi, batidan gelen felsefe akimiarinin
tesiri altinda olumsuz birtakim fikirleri bertaraf etmek iizere Islamci ve Milliyetgi bir
yol takip etmistir. Diinyanin her tarafindaki Miisliman Tirklerle ilgilenen, onlara
kalpten bagliligin: dile getiren, milli degerlere sahip ¢ikan aydin bir diigiintirdiir.

Ahmet Hilmi, ilmi, dini ve felsefi disiince yapisinin igerisinde bati
dusiincesinin takdire deger yonlerini gosterirken nakilci bir zihniyet ortaya koymamus,
aksine bunu Isldmi diisiince ile ne kadar bagdasip bagdagsmadigini arastirmis ve sonunda
bunlarin her ikisini de dikkate alarak kendi felsefi diigiincelerini oriaya koymustur.
Bununla birlikte Islimi diisiincenin bir biitiin oldugu dusiincesinden hareket ederken
ilim, felsefe ve dinin gayesinin her geyin yaraticist olan Allah’t bulma diisiincesinde
yogunlagtirmaktadir. Dolayisiyla Ahmet Hilmi, felsefede metafizigi kendisine temel
kabul ederken diiger biitin dallan bu alam anlamada engelleyici degil, aksine onlart da
belirledigi hedefine ulagsmada destekleyici bir nitelik gérmektedir.

Ahmet Hilmi’nin bir bagka yonii de; Islimi diisincede ayn ihtisas sahalari olan
kelam ve tasavvufu Allah’in varligr ve birligi konusunda inang biitiinligine vurgu
yapmasdir. Biitiin bu dagince silsilesi dikkate alindiginda Ahmet Hilmi i¢in fikirlerinde
“eklektik” bir yap1 arz ettigini sdylemek miimkiindiir.

Ahmet Hilmi, hayatinin belirli bir doneminde hirriyete asir1 tutkunlugu, sinir
tanimayan bir arayis igerisinde ufuklar 6tesine uzanmak isteyen akli ile Mutlak hakikati
bilme ve tanimada bir ara kendini siiphe ve inkdra kaptirmis, bu buhranli donemi
gegirdikten sonra da siiphe ve inkdrin acilarindan bagkalarini korumak igin eserlerinde
ozel bir gayret gostermistir. Nitekim A’mak-1 Hayal’de de béyle olmustur.

Insani et, kan ve sinirden miitesekkil bir madde olarak goren pozitivizmin
ogretisine karsin romanin kahramanina gosterdigi hayaller vasitasiyla dinin 6ziine
inanip, bunalim iginde olan insam Allah katina ¢ikarmaya galigmustir,

Ahmet Hilmi, Batimin felsefi doktrinleri kargisinda bunalan aydinin

bunalimlarina tasavvufi gorusleri dogrultusunda ¢éziim yollar1 énerir. Insanin tasavvufi
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yollardan yiiceligini, insani boyuttan ilahi boyuta gegisini isler. Insan-1 Kamil olmanin
yollarin, nefis miicadelesini, gériinenin arkasindaki gergegi bulmaya ¢aligir.

Kisacasi, Ahmet Hilmi, ruhsuz ayni zamanda da rotasiz felsefi ekollere karst
Islami disinceyi savunmak, varligin birligini saglamak ugrunda yirtttigi
miicadelesinde, felsefi bir sistem kurumamistir ancak, felsefenin ve ahlakin biitiin

problemleriyle ugragmig bir Tark Islim digtiniridir.
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