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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

ROGER GARAUDY’NIN DIN VE FELSEFE ANLAYISI

Erkan GORGOZ

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Din ve Felsefe Bilimleri Anabilim Dali
Islam Felsefesi Bilim Dal
2004, Sayfa; 67

Guraudy’in Felsefe ve Din anlayigt adi alunda gergeklestirilen bu ¢alisma girig ve iig
boliimden olugmaktadur.

Giris boliimiinde Garaudy’nin hayati ve sahsiyeti kisa bir sekilde ele alinmigtir. Tezin
birinci béliimiinde XX. yiizyilda Bati ve Islam diinyasindaki fikri akimlar kisaca ele
alinmustr. Ikinci boliimde Garaudy’in Islam kurumlari ve Islam dini ile ilgili digtinceleri ele
almnustir. Ugtineti ve son boliimde ise Garaudy’in sosyal hayat ile ilgili fikirleri ele
alinnmugtur.

Arastirmamuzin - sonucunda  Garaudy’nin  Islam  diigiincesine  birgok  yenilikler

getirdigin gordiik.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Garaudy fikri akimlar, dini akimlar.

111



SUMMARY

Master Thesis

The Philosophic and Religious Thought of Roger Garaudy

Erkan GORGOZ

Firat University
Social Siciences Institude
The Main-Science Branch of Religious and Philosophical Sciences
The Branch of The Islamic Philosophy
2004, Page;67

This work is called as Garaudy’s philosophical anal Religious Taught consists of an
introduction and three parts. In the introduction part Graduy’s life and caracter is determined.
In the first part in the 20 th century, the tought if ideas in the world of west and Islama re
determined briefly. In the second part, Garaudy’s ideas dealing with Islam institulions and the
regilon of Islama re determined. In last part, Garaudy’s ideas dealing with social life are
taken.

As a result of our search , we saw that. Garaudy brought a lot of changes to the Islamic

Tought .

Key Words: Islamic Philosophy, Garaudy, Ideas of Tought, Ideas of Religion
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ONSOZ
Istam Felsefesi’nin Islam digtincesini gelistirdigi ve gelisiminin temelidir. [slam
Felsefesi’ni kuran, belli bir sistematige koyan ve gelistiren elbette ki Islam filozoflardir.
Onlanin yogun gayretleri sonucu Islam felsefesi belli bir yere getirtilerek bir temele

oturtulmustur.

XX. yiizyila damgasimi vuran modern felsefi diisiince Islam felsefesini de derinden
etkilemigtir. Yiizyillardir siire gelen klasik sistem modern felsefi diistincenin etkisiyle yeni bir
sekil alpugur. Bunu saglayanlar ise Muhammed Abduh, Resit Riza, S. Ahmed Han,
Muhammed Ikbal, Fazlurrahman, Said Halim Pasa, Mehmet Akif. Roger Garaudy gibiler

olmustur.

Biz de bu ¢aligmamizda XX. yy Islam digiincesinin 6nemli simalarindan olan Roger

Garaudy’nin dini ve felsefi diisiincelerini anlatmaya ¢alistik.

Garaudy baglangigta bir fakih veya miictehid gibi algilandi. Bazilan onun Islam’
kabul etmesini hazmedemeyip, Marksist bir maziye sahip {inlii disiiniiriin baska bir dine de
gecebilecegini digiinerek fikirlerini hige saydilar. Bazilar ise onun bir misyoner oldugunu
sannuglardir.  Birkag istisnai  degerlendirmenin  disinda, baslangigta  Garaudy boyle
degerlendirildi. Ancak zamanla modern diisiinceye yakinlasan Islam diisiincesi Garaudy’nin
¢alismalarini yakindan inceledi ve gliniimiiz [slam diisiincesinin nemli bir sahsiyeti oldugunu
kabul etti. Biz bu ¢ahiymamizda onun eserlerini temel alarak fikirlerini ortaya koymaya
calistiinzdan  dolayr,  kendisi  hakkindaki  degisik  spekiilasyonlara yer vermeyi

diigtinmiyoruz.

Bu tezimizde Garaudy'nin Islam digiincesine kazandirdiklarim konu basliklariyla
anlatmaya ¢alistik. Bize gore Garaudy insanlarin gelecegini ilgilendiren bazi konularda bizi
distinmeye davet eden bir uyaricidir. Bu konulardan biri Bat’nin bize kabul ettirmeye
caligtigy “bilyiime modeli™nin yasadiginmiz diinyayr yok olusa stiriikleyecegi, bizi gayesiz ve
anlamsiz bir hayata mahkum edecegidir. Bir digeri ise; yeni bir ekonomik diizen
kurulabilmesi i¢in yeni bir diinya kiiltiir diizenine ihtiya¢c bulundugu, bunun ise, Bati’mn
tahrip ettigi insani deperleri insana yeniden kazandiracak olan Islam’mn halledebilecegidir.
Bazi konulardaki yanilgilarina ragmen sunulan fikirlerin biiytik boliimiiniin yararli olacag!

kanaatindeyiz.

Tezimizin giris boliimde Garaudy’nin hayati, eserleri ve idari gorevlerini anlatmaya

calisuk. Birinci boliimde XX. ylizyil digiince akimlarini ele aldik. Ikinci boliimde



Garaudy’nin Islam Kurumlar ile ilgili diisiincelerini ele aldik. Ugiincii boliimde ise Sosyal

Hayat tle ilgili konulardaki fikirlerini anlatmaya ¢aligtik.

Boyle bir ¢alismayr hazirlamamda bana yardimlart gegen hocalanim Yrd. Dog¢. Dr.
Ismail ERDOGANa, ve Arag. Gor. Enver DEMIRPOLAT a tesekkiirler ederim. Ayrica

yardimlarmu esirgemeyen danigman hocam Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC a tesekklir ediyorum.
Erkan GORGOZ

ELAZIG-2004
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GIRIS
ROGER GARAUDY’NIN HAYATI, SAHSIYETI ve ESERLERI
A) HAYATI VE SAHSIYETI

Roger Garaudy, 1913 yilinda Marsilya’da dogdu. 1945°de Fransa Komiinist Partisi
iyesi oldu. 1945-1955’de Fransiz meclisinde bulundu. 1952 yilinda Sorbonne
Universitesi'nde Edebiyat dahinda, 1954 tarthinde SSCB Bilimler Akademisi’nde Bilim
Doktoru unvani almgtr.' 1955 de K omiinist Partisi siyasi biiro sefi gorevierinde, 1 956-
1958 dec yine mecliste, 1959-62 yillari arasinda ise Senato’da gorev bulundu. Fransa’da

Marksist Arastirmalar ve Incelemeler Merkez Miidiirliigii yapt: .2

Cagimizin yetigtirdigi disiiniirlerden biri olan yazar, Islam’i sectikten sonra,
Bat’daki basin ve yayin organlar taratfindan diglanmaya baslannisur. Ona, eskiden daha

< ve qee . . .. 3
¢ok yer buldugu medyada. Miisliiman olduktan sonra nadiren yer verilmistir.”

Roger Garaudy, ¢alismalart ve fikirleri ile biiyiik ilgi uyandirmig, diinyanin énemli
diigtiniirleri arasinda adi gegmeye baglamustic. Onun, 1968’ de Rusya’nin Cekoslovakya’yi
iygaline kargt ¢ikmast hem Ruslar, hem de Fransiz Komiinist Partisi’ni tenkit eden
yaymlar yapmast dikkate degerdir. Bu distineelert Garaudy'nin  Iransiz Komiinist
I;artisi"ndcn atilmasina sebep oldu (1970). Politik hayatinin bitmesi onun aragtirma ve fikri
inkigafini hizlandirdy. Batt Medeniyeti’nin problemlerini, insanin gelecegini ve liglincti

diinyanin meselelerini aragtirmaya koyuldu."
Garaudy ' nin Misliiman olusu dort agama ile gerceklesmistir.

Onun Islam ile ilk karsilagmasi Cezayir'de gergeklesmigtir. 1940 yilinda Maregal
Petain, gizli 6rgiit kurmak sugundan dolayr Garaudy’i Cezayir’e siirmiistiir. Siirglinde
Cezayirli Miisliiman askerlere dldiirme emri verildigi halde Cezayirli Misliiman askerler
Garaudy’i  kursuna dizmemigtir.  Silahsiz  bir insamin, savunmasiz  bir insanin
oldiiriilmesinin Istam dinine ilgi duymasma scbep olmugtur. Ikinei kargilagma siirgiinde
oldupu yillarda Seyh Besir el-Ibrahim’in yanma giderek ondan ders almasidir. Ugtincii

kargilagma ise 1968’de Fransiz hiikkiimetinin politikasmnin onu Islam ilkeleri ile diyalog

' Roger Garaudy, insanligin Medeniyet Destan, (gev.Cemal Aydm), Istanbul, 1995, s.1.
2 Roger Garaudy, Entegrizm, (cev. Kamil Bilgin (ile¢dp), Istanbul, 1992, s. 1.

* Roger Garaudy, Yasayan islam, (cev. Mehmet Bayrakdar), Istanbul,1995.s.1.

T www.sevde./Yabanctlar/rogergaraudy htm



kumasina sebep olmasidir. Son agama ise kilisenin yanhs tutumunun onu islam’a
yakinlagtirmas: ve bulusturmasidir. Biitiin bu asamalar Garaudy’nin giderek Islam’a
yakinlagmasina onu tanimaya ¢alismasina ve sonugta Miisliiman olmasina sebep olmustur.’

Kanaatimizce, Roger Garaudy, engin bir kiiltire sahip diisiiniir oldugu igin,
eserlerini okuyacak olanlarin da belli bir kiiltiir diizeyine erismis bulunmalari gerekiyor.
Diigtintirimiiz, se¢kin bir kesime hitap ettigi gibi, yirmiyi agkin dile gevrilen eserleriyle,
diinya aydinlar arasinda genis bir kitle tarafindan taninmakta ve okunmaktadir.®

B) ESERLERI

Garaudy'nin eserlerini  tamtirken iki donem  olarak ele almak gerektigini
digiiniiyoruz. Birinci dénem Garaudy'in Marksist-Sosyalist ¢izgide oldugu dénem, yani
[slamiyet’i kabul etmeden onceki eserleri, ikinci donemi ise Miisliiman olduktan sonra

yazdif: eserlerdir.

a. Marksizm Tarihi ve Problemleriyle ilgili Eserleri:
1-Les Sources Francaises du Socialisme Scientifique, (Bilimsel Sosyalizminin Fransiz
Kaynaklart) Ed. Hier et Aujourd’hui, 1949. Polonya diline, Almanca ve Japoncaya
cevrilmistir,
2-Dieu Est Mort, (Tanr Oldii) Hegel iizerine bir galismadir. P.U.F. 1962 Almanca’ya ve
Ispanyolca’ya (Arjantin) ¢evrilmistir. |
3-La Pensee de Hegel, (lHegel Diiglincesi) Ed. Bordas, 1966 Ispanyolca, Portekizce,

Albenizce ve Yunanca’ya ¢evrilmistir.

4-Karl Marx, Ed. Seghers, 1965 Onbir dile ¢evrilmistir : Cenge, Romence, Ingilizce
(USA), Macarca, Portekizce (Brezilya), Ispanyolca (Meksika), Almanca, Yunanca,
ltalyanca, Yugoslavea, Arapga (Litbnan), 1972 ve 1977 de Fransizca tekrar basildi.
5-Lenine, P.U.F. 1968 ltalyanca’ya, Ispanyolca’ya, Portekizce’ye gevrilmistir.

6-Theorie Materialiste de la Connaissance (Materyalist Bilgi Kurami ), P.U.F. 1953

(ekee’ye, Rusga’ya, Japonca’ya, Almanca’ya ¢evrilmistir.

* www.sevde/yabanctlar/rogergaraudy.him .
® Garaudy, Yasayan Islam, (¢ev. Mehmet Bayrakdar), istanbul, 1995, s.1.
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7-La Liberte, (Ozgiirliik), Edinitons Sociales, 1955 Rumence’ye, Yunanca’ya, Slovakya
diline, Almanca’ya, Bulgarca’ya. Ispanyolca’ya (Kiiba), Vietnam diline ¢evrilmistir.”
8-Perectives de ’'Homme (Insanin Bakis agilar), P.U.F., 1961 Sirp¢a’ya, Ispanyolca’ya
(Arjantin), Polonya diline, Portekizce’ye (Brezilya ) ¢evrilmigtir.

9-Marxisme du XXe Siecle (20 Yiizyil Marksizmi ), Plon 1966 Norve¢ diline,
Ingilizee’ye (U.S.A. ve Ingiltere), Tiirkge ve Cekee’ye cevrilmistir.

10-Pour un Modele Francais du Socialisme Sosyalizmin Bir Fransiz Modeli Igin),
Editions Gallimard, 1968.
11-Peut- on Etre Communiste Aujourd’hui? (Bugiin Komiinist Olunabilir mi ?)
Editions Grasset, 1968 Almanca’ya, ispanyolca’ya, Portekizee’ye ¢evrilmistir.
12-Le Grand Tournant du Socialisme, (Sosyalizmin Biyiik Doniim Noktast), Oniki
dile g¢evrilmigtir: Almanca, Sirpea, Portekizee. Ingilizce, Slovence, Tiirkge, Isvegee,
Japonya. Yunanca, Fince, [talyanca.
13-Marxisme et E xistantialistem (Marksizm ve Varolugculuk), Plon 1962 Almanca,
Ispanyolca (Arjantin), Portekizee (Brezilya), Japonya dillerine ¢evrilmistir.
14-Questions a Jean — Paul Sartre (J.P. Sartre’a Sorular) Editions Clarte, 1960 Macarca,
Rusga dillerine ¢evrilmistir.
15-Prague 68 La Liberte en Sursis (Prag 08. Ertelenen Ozgiirliik), Ed. Fayard, 1968
ltalyanca, Portekizee (Brezilya) dillerine ¢evrilmistir.
16-Toute La Verite (Tum Gergeklik), Ld. Grasset, 1970, Italyanca, Almanca, Slovakea,
Portekizee (Brezilya), lIspanyolca (Venczuela), lhgilizce (New York), Hollanda.
Finlandiya, Isve¢ dillerine ¢evrilmistir. ®

b. Din Alanindaki Eserleri
1-L’Eglise, Le Communisme et Les Chretiens, (Kilise, Komiinizm ve Hiristiyanlar),

Editions Socailas, 1949. Polonya, Macarca, Rusga dillerine ¢evrilmistir.

" Roger Garaudy, Yirminei Yiizyil Biyografisi, (gev. A. Zeki Unal), Ankara, 1998, 5. 377.
¥ Garaudy, Yirminei Yiizyil Biyografisi, s.378.



2-De I’Anahtheme au Dialogue (Afarozdan Diyaloga). Ed. Plon, 1965 On dile
¢evrilmistir. Almanca. Hollandaca, Ingilizce (U.S.A. ve Ingiltere). Cekge. Ispanyolca,

Portekizee (Brezilya), Polonya dili, Italyanca, Japonca
3-Defataliser I’Histoie Tarihi Yazgidan Kurtarmak), Centre protestant d’etudes, Geneve
1973

¢. Ahlak Alanmdaki Eserleri

1-Le Marxisme et la Morale (Marksizm ve Ahlak), Ed. Sociales | 948 P olonya diline,
ltalyanca’ya ¢evrilmistir.
2-Qu’est- ce que la Morale Marxiste? (Marksist Ahlak Nedir?) Ed. Sociales, 1963
Ispanyolca’ya (Kiiba) ¢evrilmistir.
3-Humanisme Marxiste (Marksiste Hiimanizma ), Ed. Sociales, 1957 Rusga, Romence,
Macarca, Ispanyolca (Arjantin ) dillerine gevrilmistir.

d. Estetik Alanindaki Eserleri
1-L’itineraire d’Aragon (du Surrealisme au Monde Reel ) (Aragon Giizergahi.
Gergekistiiciilukten Gergek Diinyaya ). Ed. Gallimard, 1961 Macarca’ya gevrilmigtir.
2-Pour un Realisme du XXe Siecle (ctude sur Fermande Leger ) (20. Yiizy:’in Bir
Gergekgiligi Igin). (Fermard Leger Uzerine bir ¢aligma ) Ed. Grasset, 1968
3-D’un Realisme Sans Rivages (Kiyisiz Bir Gergekgilik tizerine), Ed. Plon 1964 On iki
dile ¢evrilmistir. Polonya dili, Macarca, Yunanca, Ispanyolca, (Arjantin ve Kiiba),
Hollandaca, Cekge, Yugoslavca, Japonca, Rumence, Tiirkce, Portekizee, Rusga
4-Danser Sa Vie (Hayatn Dansetmek), E. du Seuil, 1973 ltalyanca, Portekizce,
Hollandaca, Ispanyolca, Farsga, Yunanca dillerine ¢evrilmistir.
5-60 Oevres Qui Annoncerent le Futur, (Gelecegi Haber Veren 60 Eser), Ed. Skira,
Cenevre, 1974,

e. Uygarhklar Diyalogu Hakkindaki Eserleri

1-Contribution Historique de la Civilisation Arabo- islami-que (Arap- Islam

Uygarligimin Tarihsel Katkist), Ed. Liberte (Cezayir 1946. ) Arapgaya ¢evrilmistir.



2-Le Probleme Chinois (Cin Problemi ) Ed. Seghers, 1967 ( ve 10 X 1 8 Ed. Plon’da
Cekee, ltalyanca, Sirpea, Portekizee (Brezilya ) Almanca, Macarca, Japonca dillerine
¢evrilmistir.

3-Pour un Dialogues des Civilisations (Bir Uygarliklar Diyalogu i¢in), Ed. Denoel 1977
Arapga, Tiirkge, Ispanyolca, [talyanca, Portekizce, Almanca dillerine gevrilmistir.

4-Comment I’Homme Devint Humain (insan Nasil Insani Oldu), Ed. Jeune Afrigue
1978

5-Promesses de P’islam (Islam’in Vaadleri) Arapca, Portekizce, (Brezilya) Endonezya,
Ispanyolca dillerine ¢evrilmistir.
6-L’ Affaire isreal (israil Olay1), Ed. Papyrus, 1983 ingilizce, Arapga, Almanca, Italyanca
dillerine ¢evrilmistir.

f. Denemeler

1-Reconquete de ’Espoir (Umudu Yeniden Kavugmak), Ed. Grasset 1971 Hollanda dili,
Portekizee, [talyanca, Ispanyolca dillerine ¢evrilmistir.

2-L’Alternative, Ed. Robert Laffont, 1971 Almanca, Ispanyolca (Venezuele ve Ispanya),
Hollanda, Ingilizce. ltalyanca, Portekizee, Isvegee dillerine gevrilmistir.

3-Le Projet Esperance (Umut Tasanst), 1:d. Robert Laffont 1971 ltalyanca, Portekizee,
Ispanyolca, Alinanca dillerine gevrilmigtir.

4-Qui Diets — Vous Que Je Suis? (Ben Dedigimiz Kim?) (Roman), Ed. De Seuil, 1978
Portekizee, Arapga, [talyanca, Hollandaca, Almanca dillerine gevrilmistir.

5-i1 Est Encore Temps de Vivre (leniiz Yagama zamamdir) Iid. Stock 1980
Portekizeeye (Lizbon ve Brezilya) ¢evrilmistir.

6-Pour I’Avenement de la Femme (Kadinn Cikisi Igin), Ed. Albin Michel, 1981

Portekizce, Arapga, Almanca, Ispanyolca dillerine gevrilmistir.

7-Message de Ia Mosquee (Caminin Mesaj1), 150 resimle ve Ug dilde birlikte basilmigtur.

Fransizca, Arapea, Ingilizce, Ed. Jeune Agrique



8-Pulestine, Terre des Messages Divins (Filistin, [lahi Mesajlarin Topragi), Edinitos

Tougui *
g.Tiirk¢e’ye Terciime Edilen Eserleri

Jean Paul Satre ve Marksizm (1964), islamiyet ve Sosyalizm (1966), Sosyalizm ve
Ahlak (1965), Karl Marks’in Fikir Diinyasi, Sosyalizmin Buyiik Donemeci (1970),
Islam’in Vaadeuikleri (1983), Siyonizm Dosyast (1983), Yasayanlara Cagr (1986),
Yirminci Yiizy1l Biyografisi (1989), Islam ve Insanligm Gelecegi (1990), Israil Mitler ve

Teror 'Y Insanligin Medeniyet Destani Entegrizm (1992), Yasayan Islam (1995).

Tiirkce’ye terclime edilen eserler arasinda ¢zellikle Misliiman olduktan sonraki
kaleme aldigt escrler ile Marksizm ve Sosyalizm hakkinda yazdify eserler goze

garpmaktadir. Bu eserleri kisaca tamitmak yerinde olacaktir.

I.Yagayanlara Cagrr: Cemal Aydin ve Nuri Aydogmus tarafindan 2000 yilinda
terciime edilmigtir. Garaudy bu kitabi Misliiman olmadan birkag sene evvel yazmigtir.
Kitabin yazilis nedenini su ciimlelerle ortaya koymaktadir. “Gozi kapah bllylime
modelimize bir se¢enck artyoruz ve daha bereketli bir yasama tarzi bulmak istiyoruz.” Bu
eser kendini tarihin gergeklesmis gayesi kabul eden bir medeniyete. bir bityiime modeline

karg1 bir alternatit, bir bagka yagsama tarz1 arayisidir.

Eserin birinci béliimiinde problemler biitliniiyle ortaya konuyor, bati normlart
iginde kalarak buna ¢oziim bulunamayacagi hilkkmil veriliyor. Ikinci bolimde, Ug
Diinyamin Bilezikleri tizerinde duruluyor. Ug, Dért ve Besinci boliimlerde ise bati gelisme
modellerine alternatif olarak ortaya ¢ikan sosyalizm ve benzeri ideolojilerin ve yasama

bi¢imlerinin de batinin hastaliklariyla mélul oldugu ortaya konuluyorl L

2.Insanhigin Medeniyet Destani: Cemal Aydin tarafindan 1995 yilinda Tiirkge’ye
terciime edilmistir. Bu kitap Tarihin bakis El(;lSl;]l degistirmek gerektigini gostermektedir.
Somiirgecilifin sona ermesinden sonra tarihi girigimin tek merkezi. degerlerin  tek
yaraticist sanki Avrupa imiy gibi tarihe sadece Avrupal gézilyle bakmanin aruk imkansiz

2
oldugunu anlatmaktadir.'.

? Garaudy, 20. YY. Biyografisi, (gev. Ahmet Zeki Unal), Ankara, 1998.

' Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, (¢ev. Cemal Aydin -Nuri Aydogmus), Istanbul, 2000, 5.7-8-9.
" Garaudy, Yasayanlara Cagri, s.7-8-9.

' Roger Garaudy. insanh@in Medeniyet Destan, (¢ev. Cemal Aydin), istanbul 1995, 5.7-8.
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3.0slamin Vadettikleri: Salih Akdemir tarafindan 1983 yilinda terciime edilmistir.
Bu kitap Garaudy nin Islam ile ilgili ilk kanaatlerini igermektedir. Garaudy bu kitabinda
Bau insanina, genelde batililagmaya ¢aligan tim insanlia, evrensel bir uyar da bulunmak
istiyor. Kitap altt boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde; Tasavvuf, ikinci bélimde;
Ekonomi, Hukuk ve Siyaset. igiincii bolimde; llimler ve nebevi hikmet, dérdiincii
boliimde, Nebevi degisim, bes ve aluner bolimlerde ise Ibadet ve sanat ile ilgili

konulardan bahsetmektedir'?.

4.Entegrizm: Kamil Bilgin Cilegop tarafindan 1992 yilinda Tiirk¢e’ye ¢evrilmigtir.
Bu Kitabinda Garaudy oncelikle entegrizm’in tanum tizerinde duruyor ve onu sdyle tarif
ediyor. “Entegrizm; dini ve siyasi olsun bir inanct, tarihin bir 6nceki déneminde sahip
oldugu kiiltlir yapisi veya miiesseseleriyle 6zdeslestirmektir.” Bu tanimla birlikte Garaudy
bu kitabin biitiin entegristleri rahatsiz edecegini sdyler. Ciink{i O’na gore higbir entegrist

kendisini boyle bir tarife uygun bulmaz'*.

Kitap 4 bsliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Bati entegrizlerini anlatmaktadir.
Ikinci boliim ise Islamer entegrizm’in sebepleri tizerinde duruyor. Ugiineii boliimde islami
entegrizmin ortak paydalart ele alimyor. Dordiincii ve son bdliimde ise Entegrizme kars

neler yapabilecegimizden ve nasil miicadele edecegimizden bahsediyor.

5.Yagayan Islam: Mehmet Bayrakdar tarafindan 1995 yilimda terciime edilmistir.
Bu kitap, kendisini tarihin ger¢eklesmis gayesi kabul eden Bau medeniyetinin “biiyiime”
modeli ile vasitalart “gaye™ haline getirip, tanrilagtirdigini ve bir “vasitalar dini” icad
éuigini; boylece insani boyutun tamamen yitirilmesi sonucu insanhgmn tam bir felakete

dogru striiklendigini iddia etmektedir.

Kitabin ikinci béliminde Islamin  ¢okiisiinden bahsediyor, Islamin  ¢okiis
sebeplerini gecip asil kaynaga Kur'an’a ulagtimasy gerektigini vurguluyor. Bu sebepler
astlmadiktan sonra Kur'an’a ulastlacagini ve Islam alemi ig¢in mutlu bir gelecekten séz
edilemeyecegini soyliiyor.'

6.Islam ve Insanhgm Gelecegi: Cemal Aydin tarafindan 1990 yilinda Tiirkge’ye
¢evrilmistir. Bu kitap éncelikle Islam nedir? sorusu iizerinde durmaktadir. Birinci boliimde

dinin dogusu, yayilist ve ¢okiisii ile Bati'min iflast tizerinde durmaktadir. Ikincl bolimde,

" Roger Garaudy, Islamin Vadettikleri, (gev. Salih Akdemir), istanbul 1995, 5.7-8.
“_ Roger Garaudy, Entegrizm, , (¢ev. Kamil Bilgin Cilegop), Istanbul 1993, s.9.
¥ Garaudy, Yagayan istam, s. 1.



Tasavvuf konusu ele alinmaktadir. Tasavvuf’un kaynagi ve diger dinler ile iliskisi ele
alinmaktadir. Uc;i’mcii boliimde, Ictihad, seriat, stinnet ve Kur’an konulanni ele
alinmakiadir. Dordiineli boliimde, Islam’in yeni yayihs bigimleri tizerinde durulmaktadir.

Son boliimde ise Kur'an™in Kadin’a bakis ele alinmaktadur.

Yine Garaudy bu kitapta Islam ve sosyalizm, ekonomi, islam ve kapitalizm gibi

birgok konuda fikir belirtmektedir.

7.20. yy Biyografisi: Ahmet Zeki Unal tarafindan 1998 yilinda Tiirkge’ye terciime
edilmistir. Garaudy’nin bu kitab: igin oncelikle onun su degerlendirmelerini belirtelim.
Garaudy bu kitabr yonlendiren degismez amacini $0yle dzetliyor: Askinlik, yani yaratici
Allah™in ve buna bagh olarak mutlak degerler karsisinda insanin bagimhhgini kabul etme
ve birliktelik, yani diger biitiin insanlarin, yazgisindan sorumlu olmaktan dogan ve insan

olan herkeste bulunan duygu.

Kitap alt boliimden olugmaktadir. Birinet boliimde, Kutsal Kitaplarin mesajlari,
ikinci boliimde, Bati'nin baskaldirtsy, Gi¢tineti boliimde, 20. yy “da Bati felsefesi, dordiinei
bélimde 20. yy’da Tarih ve Bilimlerde meydana gelen degismeler, besinei boliimde
Ibrahimi Gelenek, Marks ve Askinlik, son béliimde ise Islam’in temel mesaji, Askinlik ve

Birliktelik konular: ele alinmaktadir.



I. BOLUM

XX. YUZYIL BATI VE ISLAM DUNYASINDAKI FiKIiR
AKIMLARI

Biz ¢alismamizda Roger Garaudy’nin goriislerini, XX. Yizyildaki fikri akimlar

Avrupa’da ki ve Islam diinyasindaki fikri akimlar olarak iki ana baglik altinda ele alacagiz
A) XX.YUZYILDA AVRUPADAKI FIKRi AKIMLAR
I. METAFIZIK KURUMLAR OLARAK BAGIMSIZ FELSEFELER

Bu felsefelerden en onemlileri Henri Bergson, Edmund Huserl ve Nicolai

Hartman’in felsefeleridir.
a. Henri Bergson ve Sezgicilik Felsefesi

Bergson, Sistemini kurmaya girismeden O6nce Empirizm, Rasyonalizm ve
Relativizm’i  yeniden gozden gegirir ve bu dizgelere karst ¢ikar. Bunun yaninda
Darwincilik, Lamarckeiik ve Entetlektiializmi de elestirir. Onun 6gretisi, gergekgeilikten
yalnizea katr cisimleri; diisiinceden yalnizea kavramlar, bilingten de yalnizea bigimi goz
Gniinde tutan goriisleri, yanm Deneycilige, Usqulugu ve Goreciligi bir yana birakarak, hem
zekanin bir elestirisini, hem de insan dencyinin baslangicinn sezgiyle kavramaya yonelik
bir yontemdir. Psikolojik bir temele dayanan Bergsoncu sezgi, gercekgiligi eklemlenmeleri
ve farklilasmalar tizerinde 6nemle durur ve sigramalarla ilerler. Bu gergeklik, 6geleri
birbirine eklenmesini bir sonucu olmayan ve gelistikge bireylere bdlinerek ortaya ¢ikan bir
gergekliktir. '°

b. Edmund Husserl ve Fenomenoloji Felsefesi

Husserl’in Fenomenoloji’sine gore, herhangl bir seyin bilinei, zihindeki diiglince
nesnesinin, imgenin, disiincenin kendisinden higbir bigimde ayirt edilmemesidir. Onun bir

felsefe yontemi olarak kurdugu fenomenoloji, olgubilimlerinin karsisina konulmus bir

ozbilimdir. !’

 Nejat Bozkurt, 20. YY. Diigiince Akimlar, istanbul, 1995, s. 31
7 Bozkurt, a.g.e., s. 52



Zihinde mahiyet, bir nesnenin mahiyetini, su veya bu bigimde onun var olmasi veya
olmamasiyla ilgili olmaksizin digtinebilme anlammda varolugtan bagimsizdir. Gergi, dig
dilnyada her bir nesnenin mahiyeti veya varolugu aymdir; her biri bagimsiz bir dig
gergeklige sahip ve kahveye krema veya hamura su katma gibi bir nesne olusturmak igin
birbirine eklenmis iki parga degildirler. Yalmzca zihinde, insan aklinm yapug: tahlildedir
ki, bu iki 68e farkhilasir ve kisi evrendeki her seyin varolusun kendisine eklendigi bir

N N 8
mahiyeti oldugunu kavrar'®.

Goriingiibilimin (fenomenoloji) iki temel ¢izgisi vardir. ilkin goriingiibilim bir
yontemdir. Bu yontemde “goriingi” (fenomen), dogrudan dogruya kendini gosterenin,
verilmis olanin betimlenmesinde bulunur. Bununla goriingtibilim doga bilimlerinden ayrilir
ve deneycilikle karsithik igindedir. Ve ¢ikis noktasi olarak da bilgt kuraminin ele
alimmasina da Karsidir. Boylece yontem olarak XIX. yy.’a egemen olan felsefe yollarina
Kargt bir tutum gosterir. Ayrica goringiibilimin konusu 6z (wesen)diir, demek goriingilerin
ancak akil ile erisilebilen idelerle ilgili icerigidir. Bu idelerle ilgili igeriklerde dogrudan

= e . 5]
dogruya gorilleme ile kavramhr.'
¢. Nicolai Hartmann ve Yeni Ontoloji

Varlik kurami ya da felsefesi diye bilinen ve N. Hartmann tarafindan yeniden
temele oturtulan Ontoloji, bir biitiin olarak varlifi ele alan ve varolanlarin en temel
niteliklerini inceleyen bir felsele dalidir. Yalmizea varolmasi agisindan. varolan olarak
varolan {izerine kurulan bu &greti Parmenides’den beri varolmakla birlikte, Ontoloji

o i 420
sozceiigi ¢ok daha yenidir.™

Ontoloji, metot bakimindan mutlak bir ncelige sahip oldugunu iddia etmez; bu
yiizden, yukart da adlan gecen ve felsefi bir temel ilminin kurulmasina galigan akimlar
i¢inde tamamiyla yeni bir yer alir. Biitiin felsefe disiplinlerinde de ontolojinin yardimina
ihtiyaci olan sorunlar vardir; bu bakimindan kurulmasina ¢alisan akimlar iginde tamamiyla
yeni bir ver alu. Bitiin felsefe disiplinlerinde de ontolojinin yardimina ihtiyac1 olan

sorunlar vardir; bu bakimindan ontoloji bunlarin metot bakimindan ilerlemesini miimkiin

®S. Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, (¢ev. Al Unal), istanbul, l%{l, s.37.
" Bedia Akarsu, Cagday Felsefe, (Kant’tan Giiniimiize Felsefi Akim), Istanbul, 1998, s. 147,
* Bozkurt, a.g.¢., $.52-33,
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kilan ilk sardan saglar; fakat onlardan once gelmek, onlara yol postermek iddiasinda
degildir.”’

Nicolai Hartmann’in felsefesi, “varlik™, “bilgi” ve *“deger” sorunlarindan yola
¢ikarak varligm temelini kuran yasalari, varlik tiirlert arasindaki baglantiy1, bu baglantinin
olusumunu; varhik alanmn degigik nitelikler tagiyan ve-aralarinda birbirini gerekli kilan
katlardan kurulu bir biittin oldugunu agiklamayr amaclamistir. Onun Yeni- Ontoloji’si

varligin tammlanmasindan ¢ok agiklanmasina, birbirine bagl varlik katlarinin 6zelliklerini

L")

. " a2
gostermeye onem vertr.

Nicholai Hartman Yeni-Kantgilik dogrultusunda geligmistir. Ona gore bu felsefenin
bazi yanhiliklart oldugu i¢in Husser! yazilarina yénelmigtir. Aymt zamanda Brentanodan

ozellikle metalizik alanda ¢ok etkilenmistir.?”
2. YENI OLGUCULUK iLE COZUMLEYICI FELSEFELER

Modern zamanlarda ortaya ¢ikan biitiin toplum felsefeleri veya kurumlarinin ancak
aydmlanma, Fransiz devrimi ve ulus devletlere gegildikten sonra tesekkiil eden “toplum™un

. . 3 .. . ) 24
tarthsel ve evrensel bir kategori oldugu iddiasina dayanir. '

a. Rudolf Carnap ve Yiyana Cevresi

R. Carnap, ¢apgday mantdi bilim [felsefesine uygulayarak bilim kuramlarinm
olusumlarit ve yapilarim ¢oziimlemeye g¢alisnug; geleneksel felsefeyi de elestirerek
ozellikle dil analizi, olasihk kurami, mantik ve bilim felsefesine 6nemli katkilarda
bulunmus Mantiksal Olgunculugu kuran filozoflardan biridir. Modern matematiksel
manugin korucusu G. Frefe'nin derslerini izlemiy, 1921 yilnda uzay kavramu tzerine bir
doktora tezi hazirlamistr. Uzayi, bigimsel, liziksel ve sezgisel olmak tizere ti¢ farkl agidan
ele alan filozofa gore, degisik uzay kavramlar arasindaki geligkiler gergekte konuya farkli

25
agilardan yaklasmaktan kaynaklanmaktadir.
b. Hans Reichenbach ve Uzay — Zamanmin Gorelilik¢i Felsefesi

Diisiincesinin odagini olasilik kurami ile uzay ve zaman Kavramlarinin apriori

olmadiklart goristi olusturan Reichenbach; geometri ve fizigin mantiksal yapisim konu

2 Nikolai Hartman, Almanya’da Yeni Ontoloji, Felsefe Arsivi, istanbul, Sayi, 16.
22 Bozkurt, a.g.e., s. 79-81

3 Akarsu, a.g.e.,s. 147

* Ali Bulag, Tarih, Toplum ve Gelenek, Istanbul, 1996, s. 85.

> Bozkurt, a.g.e., s. 195
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edinen aragtirmalarindan sonra, bilgi kuraminin usun ¢oziimlenmesine degil, bilimin
¢Oziimlenmesine dayandirilmast gerektigini savurmustur. Ona gore, diisiinme eylemini
yoneten usun 6gelerini aragtirmak, ilkelerini sergilemek kesin ve gercek bilgiyi saglamak
icin yeterli degildir; felsete i¢in 6nemli olan bilimin erek ve igerigi arasindaki temel
baglantiyr aciklamakur. Felsefenin kaynafi gozlem ve deney bilimlerinin verilerinden
dogan ger¢eklerdir; ¢iinkil felsefe de bir bilimdir. Kant’mn ileri siirdigi ve a priori bir
nitelik tasidigr savundugu, uzay ve zaman kavramlarmin kaynagi nedensellik ilkesidir
Uzay ve zaman kavramlarmun kayna@ini arasurirken Einstein’in gelistirdigi gorelilik
kuramindan yararlanan Reichenbach’in dayandigy bu kurama goére zaman, yeryliziiniin

doniisiiyle degil 11k hiziyla belirlenebilmektedir ve uzay da onunla baglantlidir. *°

Hans Reichenbach’a gore, hakikati gerektiren vakanin ihtimal nispetinin artmasi
yogunlugun artmasidir; yogunluk ise objeye aittir. Obje fiziki olduguna gore fiziksel
objeye; ruhi obje ise biz algiy1, igte olup biten seyi bilmedigimiz ve yalniz uyarum ve cevap
dilini bildigimiz i¢in yine fizikal objeye aittir. Su halde Reichenback’a gore pozitivizmin

¢oziimi objektl, fizikalist bir ¢dziim olmaktadir.”’
3. BiLiM VE TEKNOLOJI FELSEFELERI
a. Pierre Duhem ve Bilimler Tarihi

Kuranun  bilimdeki roliiniin  yeni  olgulart  agiklamaktan  ¢ok, bagmular
sistemlestirmek  oldugunu savunan Duhem., bunu fizik bilimi ile Orneklendirmigtir.
Oprenimi radyouktifligin bulunmas: ve atom kurammin gelistirilmesi éncesine Duhem,
daha sonraki ¢alismalarinda atom ve molekiil kavramliarini kullanmadan genel bir
termodinamik bilimi ¢evresinde bilinen fiziksel ve kimyasal olgulari ele almaya
¢aligmustir. Ozellikle Duhem- Margules ve Gibbs — Duhem yasalar, gaz ve sivi halleri
kimyast, termoelektrik, piroelekirik alaninda ¢alismalanyla fiziksel kimyanin énciilerinden
saytlnustur, Bir fizikgi olmanimn yam sarva bilim felselesiyle de ilgilenmis olan Duhem’e
pore, bilimler gozleme dayanirlar. Gozlemler ise, gergekligin ancak goriiniigleri
saptanabilir. Bilim, bu goriiniigler (fenomenlen) arasindaki iligkileri arastinirken, onlarin

ardindaki hakikat, metafizigin alanina girer.

* Bozkurt, a.g.e.,s. 217 ‘
27 Sahin Filiz, islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, istanbul, 1995, 5.209.
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Duhem’in metafizik anlayisinda hakikate (saltik dogruluga) ulasabilmenin baglica
aract saf ustur; bu alanda bilimin yontemleri gegerli degildir. Duhem, metafizigi ve bilimi
birbirinden tiimilyle ayri, yontemleri birbiri i¢in ve birbiri yerine kullanilmamast gereken
ikt alan olarak goriir. Bu baglamda, bilimsel kurami, gdzlem ve deneye dayali yasalar yada
Onermeler arasinda matematiksel uygunluk ve tutarhk temelindeki iliskileri dizgesi olarak

tanimlar.”®
b. Karl Raimund Popper ve Elestirel Ulusguluk

XX. ylizyilin 6nemli bilim felsefecilerinden biri olan Popper’in diglinsel etkinligi,
hilkimet tyelerinden Nobel kazanmig bilim adamlarina ve sanatgilara degin giderek
uzanmuy; Oteki ¢evrelerde de yayginlik kazanmaya baglamustir. 1902 yilinda Viyana'da
dogun, onbes yasinda Marksist olarak Avusturya Komiinist Partisi’ne giren, ancak burada
¢ok kisa bir siire kalan Karl R. Popper, Einstein’in yapitlariyla kargilagmis ve bu devrimci
bilim anlayigi oniinde yeni ufuklar agnmustir. Bdylece insan ve doga bilimlerini gbzden
gecirmeye ve degerlendirmeye girisen Popper, insan bilimlerini zayif’ yanimn her yeni
olguyu kendilerine gore agiklayip oOziimsemeleri oldugunu 6ne slirmiiy ve bilimsel
kuramlann; bi¢imsellestirilmis ve kendi kendilerine yeter duruma getirilmis olduklar igin,
kendilerini ¢iiriitecek, dolayisiyla yerlerine daha genel bir kuram getirecek seyler ardinda

. - 9
kosmasina karsihk, sonunda onlarda hep kendi dogrulaniglarint bulduklarim saptanmustir. 2
¢. Thomas Kuhn ve Bilimlerde Devrimsel Siire¢

Thomas Kuhn bilim felsefesi ve tarihi Uzerinde 6zgiin gorigsler gelistiren;
bilimi,bilimsel bir topluluk i¢inde yiiriitiillen bir etkinlik olarak ele alan, bilimlerdeki goriis
degisikliklerini agiklayan. ayrica da bilimlerde dogrusal ve siirekli gelisme oldugu
yolundaki goriigleri sarsmug olan bir bilim adamidir. Kuhn'a gore, bilimsel devrimlerin
yapisi dairesel bir gelisme bigiminde olup, tarihin herhangi bir noktasinda durmas: soz
konusu degildir. Bu gelisme bilyiik bir olasilikla bilim tarihi i¢inde hep yinelenecek olan
bir gelisme bicimidir. Ona gore, her bilim daly, tarihinde, bir bilim 6ncesi donem yagar. Bu
dénemde heniiz belirginlesmis bir goriis agist yoktur; ortaya ¢iknns bir bakig tarzi meveut
degildir ve bu dalda arastirma yapan bilim adamlart ¢ok ¢esitli yollar denerler, ¢esitli

yontemler kullamrlar. Zamanla agiklama giicii yiiksek olan ve daha ileri aragtirmalar

* Bozkurt, a.g.e., s. 342-343.
¥ Bozkurt, a.g.e., s. 349-350
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yapilmasima izin veren bir bakig agisi, bir yéntem yada bir onek ‘“‘paradigma” kendini

kanmitlar ve kabul ettirir,

d. Postmodernizm

Doga ve toplum bilimlerindeki gére kamastiricr yayilma tiim bilgi alaninda yeniden
yaptlanmay: gerekli kildi. Bitiin  kesimlemelerin  ve klasik diisiincenin  sagladids
kazammlarin da gozden gegirilmesi s6z konusuydu. Artik tarihte pozitif gelismeye yonelik
bir siiregten s6z edemiyorduk. XIX. yy’da K. Marx ve F. Nietzsche; XX.yy’da ise S. Freud
ile L. Wittgenstein sayesinde Bat rasyonalizmi sorgulandi. Bu durum Modernizmin
elestirisini getirdl. Bir yanda ideal toplum projeleriyle iitopyalara, dbiir yanda ise bilim ve
teknigin sagladipy yararlara sonsuz bir inan¢ duyulmaktaydi. Sonug¢ olarak kafalarda bir
devrimin dogmasi kaginilmazdi. Her alandaki otoliter fenémenin (ilerleme, gelisme, saltik
hakikat, aydinlanma vb. ) kuramsallastirilmasina son verildi. Felsefi diisiinmenin énemini
vurgulama; varhik, gergeklik, degerlerin yeniden sorgulanist; insansal fenomenlerin yeni
bir zorunluluk olarak bagtan degerlendirilmesi bakimindan oncelik kazanmaktaydi. Bu

baglamda Post modernizm, felsefeye doniisi simgeledigini one siirmekteydi.”!

Modernizm’in hem anlamina kars1 direnen hem de bu anlanu kendi i¢inde saklayan
Postmodenizm, yeni bir donem tarafindan agilan “Modern “in tam bir bilgisini dile
getirdigini savunur. Bu baglamda Post modernizm, Modernizm’in hem bir sonucu hem de

devami anlamia gelmektedir.
B) XX. YUZYILDA iSLAM DUNYASINDAKI FiIKRi AKIMLAR

Islam Felsefesi de metafizik gibi varhgin ilkesinden ve 6te diinyadan s6z eder
nesnelerin ashin ve eregini arastinir.” Islam Felsefesi, Miislimanlarm gerek hususi gerekse
resmi yollarla Islam diinyasinda ortaya ¢ikan geleneksel felsefe tahsilidir. Felsetenin [slam
diinyasina gegis yillarinda felsefe 6gretimi tamamen yabancilarin 6zellikle de klasik Yunan

filozoflarinin felsefi diisiincelerini 6grenmek seklinde idi.? ’

XIX. yiizyila gelindiginde Dogu islam toplumuyla yakin temasi saglayan Hagl
Seferlerinden ve bir dl¢iide bunun etkisinde ortaya ¢ikan Ronesans hareketinden bu yana,

Bati toplumunda siiriip gitmekte olan kiiltiirel ve bilimsel alanlardaki 6nemli gelismeler,

30

Bozkurt, a.g.e., s. 371.

3 Bozkurt, a.g.e.,s. 385.

2 fsmail Hakki [zmirli. islam da Felsefe Akimlar, istanbul, 1995, s, 19
* Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, Ankara, 1998, s. 265.
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yenl ve ciddi bir sathaya girmigti. Bu da “Aydimlanma Cag1 Felsefesi  diye adlandirilan
yeni diigiince hayatinda eski geleneksel digtince ve inanglarin temelli bir degisime
ugramasi, feodaliteden kalma kurumlarin ve insan iligkilerini adeta tiimiiyle etkisiz hale
gelmesi ve bunun dogal sonucu palazlanmakta olan yeni sinifin varlifini saglam siyasi ve
hukuki dayanaklara oturtarak biitiin kitayr kapsamina alabilecek diizeyde egemenligine

gegirip yeni ve geriletilemez bir gii¢ olarak ¢ikmasidir.™

Bauda biitiin bunlar olup biterken, Dogu toplumlarini ve Islam diinyasinm bu olup
bitenlerden etkilenmemesi disiiniilemezdi. Esasmnda daha XVII. Yiizyilda Osmanl
devletinin askeri alanda buyiik bir zaafa ugradig bilinmekteydi. O yiizy1l boyunca iilkenin
askeri bakimdan nasil giiglendirilebilecegi yolunda ¢esitli aragtirmalar yapilmis ve hatta bu
yolda birtakim onemli tedbirler alinnmgken, X1X. Yiizyila gelindiginde, zaafin yalnizca
askeri alanda olmadigy, ekonomik, maddi, kiltiirel, ahlaki ve siyasi alanlarda da ciddi bir
bigimde goriuldiigii artik rahatlikla ifade edilmekteydi. Ancak toplumun oldukga yerlesim
ve muhkem bir anlayigla orgiitlendirilmiy olmasi, geleneksel yapinin glictinii kendi
cagindan degil de tarihten almasi ile kurumlarn tarihsel ve geleneksel bir yapt iginde
varhklarint siirdtinmeleri, yine Islam’dan kalkilarak dinamik ¢dziimler bulunmasina engel
teskil ediyordu. X VI Yiizyildan sonra, askeri hayatin giiclendirilmesi i¢in ortaya ¢ikan
tarigmalarda ulemanin geleneksel ve muhafazakar bir tutum takinmas: ister istemez
geleneksel yapiyr bir olgtide arttk 6nemli saymayan yeni ve modernizmden yana bir
aydinlar grubunun olugmasina yol agnmugtu. Dolayisiyla “gelenek = ve “modernlesme *
¢atismast daha bir yiizyil 6ncesinden baglanugti. Ama bu tarismalarda gelenekten yana
olan muhatazakar ulema, yeni gelisen sartlara cevap verebilecek, Islam toplumun Bati

kargisinda varligin ayakta tutacak hi¢bir ciddi ¢6ziim yolu ve dneri koyanuyordu.

Ulkenin ve toplumun sorunlarindan ulemanin bu kadar uzak kalisi sonunda Bati
kitltiiriinii gelisme semasini distiin korii takip eden, kendi toplumu ve tarihi hakkinda yeterli
bilgilere sahip degilken Bati hayat tarzini, medeniyetini hayranlikla ilkesi i¢in éneren bir
“aydinlar grubu™nun ortaya ¢itkmasina ve bu aydinlar grubunun zaman iginde askeri, idari

- - 35
ve egitim sahalarinda etkinlik kazanmasina yol agti.

4 Ali Bulag, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlar, Istanbul, 1995, s. 49.
* Bulag, a.g.e., 5. 49-50.
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Islam Felselesi, Siiryaniler, Araplar, Tirkler, Berberiler ve daha baskalarimin da
etkin olarak kauldiklari karmagik bir fikri verimin mahsuliidiir. Bununla beraber, Arap

unsuru, ona Arap Felsefesi demeyi caiz kilacak derecede hakimdir.*®

XX. yiizyilda Islam diinyasmin Bau kargisindaki gerileme siireci iyiden lyiye hiz
kazannug, buna paralel olarak diigtince hayaunda da koklii ¢oziilmeler baslanustir. Bu
donem de Osmanlilar da o6zellikle devletin merkezinde {i¢ diisiince akimimn etkinlik

kazandig: goriilmektedir. Bu akimlar: Osmanlicilik, Tiirkgiiliik ve Islameilik fikirleridir.

Osmanhicilik; Batt digtince degerlerinden kalkilarak olusturulan bir akim olarak,
Osmanlt devletinin kurulugunda Islam’in inkar edilemez énemini kabul etmisler, bunun
yannda devlet iginde yer alan farkh unsurlar arasinda daha esitlik¢i bir diizen fikrini
savunmuglardir. Ancak bu akimm savunuculari, farkli begeri unsurlarin bir béliinmeye yol
agmalar endigesini higbir zaman tizerinden atamadiklari i¢in, biitiin imparatorlugu kusatan
uygun ve uygulanabilir bir siyasal model gelistirmede basarisiz kalmiglardir. O giinki
yapisal durum kargisinda zayit diigen bu akim, sonralari Batier ve Islamer akimlar arasinda

bolinmeye ugrayarak giindemden ¢ekilmistir.

Tirkeiiliik akimuun hareket noktasini, Batida hizla gelisen ve Osmanli diisiince
hayatini bir 6l¢lide derinde etkileyen * ulusal devlet = diistincesi teskil etmistir. Bu akim,
Osmanl i¢inde hakim unsur varsaydii Tiirklerin kendilerine uygun bir kiiltiirel ve medeni
yeni bir ulus devlete gidilmesi gerektigini savunmustur. Bu akimin 6zellikle 1. Mesrutiyet
déneminde giderek giic kazandify ayrica 6nem tasimaktadir. Daha sonraki dénemlerde

e s i 37
Firkgiiliik akimi. yer yer Islameihk akimiyla kansacaktir,

Mesrutiyet dénemi ilim ve fikir adamlannuz Bati felsefesi ve filozoflarini takip
edip, Osmanli toplumunu bu dusiince akimlarindan haberdar etmiglerdir. Hatta o derece ki
onlart degerlendirip elestirme tavrim dahi gosterebilmiglerdir. Sadece bati felsefesiyle
smurhi kalmamiglar ayni zamanda Dogu Felsefesi ile daha genis bir sekilde ilgilenmislerdir.
Bu da gosteriyor ki bu donemin fikir adamlan felsefeyi tek yonlii degil bati ve dogu
felsete si olmak tizere ¢ift yonli olarak degerlendirme seviyesine sahip olmuglardir. Diger
taraftan bu felseti akimlar, sadece o devri etkilemekle kalmamis Cumhuriyet donemini

hatta gliniimiizii de etkilemislerdir. Bu disiince akimlarimin Tirkiye’ye girmelerinden

* Macit Fahui, islam Felsefesi Tarihi, (gev. Kasun Turhan), istanbul, 1992, s.1.

3 Bulag, a.g.e., s. 58,59,
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sonra tesirlert sona ermemiy; varliklarmn glinimize kadar ¢esitli siyasi ve felsefi
platformlarda stirdiire gelmiglerdir. Dolayisiyla Tiirkiye’nin bu giinkii siyasi ve fikri arka
plami bilimsel olarak kamil bir gekilde degerlendirilebilmesi, Tanzimat ve ozelliklede

. . e e e . . . - 3
Mesrutiyet déneminin iyice irdelenmesine baghdir. *

XIX. yiizyil modernist akmmlari, giiniimiiz Islam diistincesine iki miras birakti;
bunlardan biri, Islami diigiincenin anlatim tekniginde Batili birtakim kavramlarin “6diing”
alimp  kullanilmasi; bir digeri, Islami her doénemin hakim diisiincesine benzetme

39
¢abasidir.

Sonugta sunu sdyleyebiliriz: Bugiinkii sartlarda ne ¢agdas Miisliman aydin, ne
ulema tek baglarina toplumun bitiin sorunlulugunu yilklenemezler. Bu. karsihiklt igbirligi
ve dayamgma ile gerceklesebilir. Ancak Islam toplumu, orta gelecekte Aydin-Ulema

karsimu yepyeni bir profil ¢ikarmaya hazirlanmaktadir. *°

® Bayram Ali Qetinkaya, Yenilesme Dénemi Diisiince Akimlar, Yeni Tiirkiye Dergisi, 2002/40.
* Bulag, a.g.e., s. 60.
* Bulag, a.g.e.,s. 159,
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II. BOLUM

ROGER GARAUDY’NIN iSLAM DINi ILE iLGIiLi FIKiRLERI
A) ISLAM HAKKINDAKI FiKiRLERI

1) Kur’an ve Siinnet

Kur’an ve siinnetin biri birleriyle bagh oldugu kesindir. Kaynak olmalar agisindan
birbirlerinden ayr tutmak mimkiin degildir. Bunlarin derecelerini itibaridir ki bunu sdyle
agiklayabiliniz. Stinnet, Kur’an’in anlagiimasinda birinci derecede kaynak oldugu gibi ser’i
hitkiimlerde de Kur'an’a esit bir delildir. Kur'an ile stinnetin derecelenisi itibaridir. Kitap

ile stinnet hiiceet olmalari agisindan esittirler.

Kur’an, Ibrahimi inancin birligi, Ibrahim’in 6rnek inang sadakatini siirekli hatirlatir
ve Kur'an §gretisine gore, Islam peygamberleri olan Musa ve Isa’ya gelen vahiyleri

oo o W . g4
tamamlamaya geldigini siirekli vurgular, *'

Hatta, ilaht sozi daha tyi anlamak i¢in, Yahudiler ve Hiristiyanlar, Tevrat ve Inecil
olan Onceki hatrlatmalar ve onun aracilifiyla biitiin Misliimanlara tavsiye eder: “Biz
senden once kendilerine vahy ettigimiz erkeklerden bagkasini elgi olarak gondermedik.

Bilmiyorsaniz, kendilerine hatirlatma gonderilmis insanlara sorun®

Bu yalnizca bu ayetten ortaya ¢ikmaz. Eger onceki bitiin peygamberler Allah’in
elgileri idiyseler ve Muhammed Peygamber onlar tekrarlamakla yetinmeyip mesaja yeni
boyutlar (8rnegin, Allah’in hakki ve Sezar’in hakkini birbirinden ayiran Isa’nin tersine),
ozellikle  siyasi ve toplumsal boyutlar kazandirdiysa, insanlarin hayatina ve tarihine
Allah’in gegmis miidahaleleri ve Onceki mesajlar hakkinda daha derin bir bilgi v ile
Kur'an't anlama giiciimiiz ne kadar zenginlegmigse, mesaj o kadar iyi anlaglacakur. Bagka
bir deyisle, Islum teolojisi, onceki vahiylerin teolojisinin ve yorumlaniginin en derinden
petirdikleriyle biitiinlesmesini ne kadar becerirse, o kadar daha zengin olacakuir. 3

Kur’an’in defalarca tekrarlanmis dgretisine bagli olan $eyh Muhammed Abduh, bir
Ingiliz papazina soyle yaziyordu : “Tevrat, Incil ve Kur’an, bana gore, birbirleriyle uyusan

fi¢ kitaptir : Aralarinda siki sikiya birlegmis ti¢ vaaz ; dindar insanlar G¢linii de incelerler ve

*' Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 349.
* Enbiya, 21/7, Nahl, 16/43.
* Garaudy, 20 Yiizyl Biyografisi, s. 349-350.
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onlart esit olarak ytceltirler. Boylece ilahi 6greti tamamlanir ve hak din biitiin dinler
arasindan  parildar. “Incil okudugundan dolayr Miislimanlardan birini Peygamber’in

kimadigint aktaran sézde bir hadisin diizmece oldugunu, Kur’an’mn metni bile ispatlar. **

Stnnet, Kur’an’dan sonra, Islam Kkanununun ikinci kaynagidir. Su kavramlar

birbirinden ayirmak ve tanimak yerinde olur:

Allah’m Siinneti : Peygamberlerinin mesajinin devamligtyla insanlarin hayatina

yapugy mitdahalelerin tarihi.

Hazreti Peygamber’in Siunneti : (vahiy olarak “inmis” olan seylerin disinda)

sOyledigi sozler, yaptif1 isler ve tasvip ettigi soz ve davranislar.

Fikih : Kur’an veya Peygamber’in Siinneti’nin apagik bir cevap vermedikleri
meseleleri ¢dzmek igin fakihlerin, 6zellikle de Siinni Islam (Ehi-i Stinnet) tarafindan kabul
edilen dort (Haneh, Maliki, Safii, Hanbeli) mezhep imamlarimin ¢ikarabildikleri dersler,

yani yaptiklar ictihadlar.

Asil mesele, bu Orneklerden hareketle, bir 20. Yuzyil “Fikhi” meydana“

getirmektedir. *

Stinnet ¢ok degerli bir kaynakur. Ciinkt bildiklerimizden yola ¢ikarak, gorgii
sahitleri ve tarihi inceleme ve aragtirmalann da yarduniyla, Medine toplumunun hiikimeti
iginde siyasi, sosyal, e konomik ve ahlaki planda Hazreti Muhammed’e kilavuzluk etmis
olar prensipleri bulu ¢ikarmanuz ve gagimizin tarihi sartlar i¢inde kendimizde bunlardan
ilham alp yararlanmamiz gerekir. ‘Tipki, Ebu Hanife’nin, Islam biyiiytip bir
imparatorlugun boyutlarina varirken, insanin agkin boyutu higbir zaman gizli kalmasin ve
immet icinde insan iliskileri ve her sozlesme Allah’in gézi 6niinde yapilacak sekilde
yiiriisiin diye davrandif: gibi, davranmamuz lazimdur. [ste “Seriat”in yeri, doldurulmaz roli

de buradadir. *¢
Bu prolanlagtiner olacak, ¢tinkil degisen bilimsel teorilerin 6tesinde, Kur’an’in
ezell mesaj bize, diinyanin yaratilisi tizerine olan paleontolojiden ve insanin tesekkiili

tizerine olan embriyolojiden ¢ok daha Onemli bir gey getirmektedir.

* Garaudy, 20 YY. Biyografisi, s. 349. '
* Roger Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, (¢ev. Cemal Aydin, Istanbul), 1995, 5. 78.
** Garaudy, istam ve insanligin Gelecegi, s. 79.327.
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Peygamberlerin sozlerinde yildizlarin durumlar fizerine veya arzin sekli {izerine vb.
seyler hakkinda soylenmiy sozler bulunur. Fakat onlarin gayesi. dikkatimizi ilahi hikmetin
tezahiirlerine ¢ekmek veya zihni onlarin sirlarim aragtirmaya  yoneltmek ve onlarin

giizelliklerine hayran birakmak igindir.”

Bizzat Kur’an bu tarihligin 6rnegini verir : Yeni durumlara cevap vermek igin, bir

ayet nesh edilir ve bir bagkasi onun yerini alir :

“Bir ayeti nesh eder etmez veya onu unutturur unutturmaz, daha iyisiyle veya

benzeriyle onu yer degistiririz.”

Namazda bile boyle bir degisiklik meydana gelebilir. En tipik 6rnegi, namazda
kendisine yonelinen “Kible™nin degistirilmesidir. Medine’de 622°de peygamber’in insa
ettigi ilk mescidin kiblesi, Kudis'e dogruydu ; sonra bir Kur’an ayeti degisikligi emreder

47
ve onu agiklar.

Yahudi topluluguyla olan iligkilerin degismesine bagh olan tarihi degistirmenin
dtesinde, anlam ve gaye aym kalmaktadir: Namazin yoniiniin tayiniyle hem ibrahimi
imamin birligini hem de Ummetin birliginin belirtilmesinden bahsediliyor. Her iki
durumda da, biitiin Miisliimanlar mekanin aym noktasima dondaler ve her iki durumda da

ibrahim’in itaatinin yiiksek bir mekam s6z konusudur.
Kur’an manaya bagli olarak olaym goreliligini vurgular :

“Dogu ile Bati Allah’a aittir. Ne tarafa donerseniz déniiniiz, Allah’in yiizii

oradadur.
Veya;
~Korku aninda, ister ayakta, ister at tizerinde zikrediniz”
Biitiin yobazlik ve formalizme karyi, Allah bize s(’S)'/le diyor ;
“Takva, yliziiniizii Dogu’ya veya Bati’ya ¢evirmeniz degildir. ™

Allah, sadece ritualizme karst imanimn derunilifine ¢agr yapmakla kalmiyor, ayni

camanda bagkalarina kargt davramsla ifade edilen imana ¢agn yapiyor;

“Sevdiginiz seylerden bagkalarina infak etmedikge, gergek takvaya ulasamazsiniz *

7 Garaudy, Yasayan islam, s. 91,92,
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Ik hadis toplayict yazalar, bazen Peygamber’in hayaummn ince aynntilar ile
baglantily olarak, her ayetin hangi tarihi ortamda nazil oldugunu hatirlatmaya bilyiik 6zen
gosterdiler. Her zaman, kendi toplumu hakkinda Peygamber’e sorulan sorulara Allah’in
somut bir cevabi stz konusudur. Bu “tarihilik”, mesajin evrensel ve ezeli degerinden higbir
seyl azaltmaz; Siyasetin dinden ayrilmaz bir bigimde bulundugu Medine toplumunda
oldugu gibi, Mekke nin dini toplumunda da Allah’in bu miidahalelerinden her birisi, biitiin
toplumlar ve biitiin zamanlar i¢in gegerli olan bir akstyon prensibi igerir, fakat o miidahale,

o iilkenin ve o devrin somut sartlarina bagh 6zel bir sekildir. *

Kur’an kéleleri karsi tavirdan bahsettigi zaman ve drnegin “Inanan her kéle, hiir
milgrik bir insandan daha iyidir.” Dedigi zaman, koleligin varoldugu bir toplumda nazil
olan bu ayet, kéleligin aruk olmadigi bir toplumda degerini kaybeder mi ? Hayir. Zorunlu
olarak tarihi seklini kaybeder, takat biitiin ezeli uyaricilik glicinii muhataza eder : Bir

insanm “degert © mevkiine ve zenginligine bagh degil, fakat takvasina ve faziletlerine

baghidir. Bu, Kur'an okunmasmm sirekli literal olamayacagi anlamina gelir. Kur’an’in
vahyedildigi devrin ozel sartlar ve ozel dili igerisinde her ne zaman bir aksiyon prensibi
ifade edilirse, yasayan prensibin, 8l harllerden ayri tutulmasy gerektigi vurgulanir. Bagka
bir ifadeyle, Islami hukuku (seriati ) uygulamak igin, akhi timdengelim yontemine goére

¢ahistirmakla yetinilmemeli fakat kiyasla calistirmalidir.”’

Peygamber’in - yonetmis oldugu toplumdan tamamen larkli bir toplumda,
Muhammed'in bu prensipleri 6rmek olarak uygulamasy, farkli bir topluma maya olmasi i¢in
bir modeldir. Bu model, ezeli prensibin uygulanmasimin yeni sartlarin inkar eden bir korii
koriine taklidi degil, fakat prensibi yeni durumlara uygulamak i¢in analoji ile ¢aligan bir

akil yiirtitmeyi gerektirir.

Kaynagi Roma toplumunun olay ve giic iligkileri iginde bulunsa da, Roma hukuku,
kendi ezeli — edebi (ruhani — siyasi ) kadrolariin éngoriilerini soyutlayarak gelecekteki
filler i¢in kurallar ¢ikardigy intibanm vermek ister. Islam hukukunun prensiplerinin

kendisinden ¢iktigi Kur’an’i metinler ise, aksine hakiki tarihi olaylan ele alirlar. Tarih bir

* Garaudy, Yagayan Islam, s.91.
* Garaudy, Yagayan islam, .92,
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duruma cevap, tlahi bir vahiydir : fakat, onu yeni bir duruma uygulamak i¢in, her zaman .

onunu gayesini, varolus nedenini agiga ¢ikarmak zorunludur. >°

Kur’ani Kerim'de her millet ve her zaman igin gegerli bir mevzuatin hemen
bulunabilecegini diigiinmek, giiphesiz ki, [slam’m gelecegi bakimindan dar ve sldiirticii bir
yorumdur. Bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisi Allah’in her millete, mesajint bu milletin, bu
zamanin dilt ve Kiiltiiril i¢inde ona aktanlabilecek bir elgi gonderdigini hatirlatip durur :

“Her devir i¢in bir kitap gonderilmistir.

Kur’an-i Kerim lahi hukuka dayanan bir monarsiyi ve Bau anlaminda bir
teokrasiyi redder; ¢iinkii Islam’da Allah adina konusmaya ve eritmeye reddeder ; Ciinkii,
Islam’da Allah adina konusmaya ve eritmeye yetkili ruhban smufi ve Kilise meveut
degildir. Gerek Islamiyet gerekse Hiristiyanlik s6z konusu olsun, bu iki dinin prensiplerini
tarihlerinin $u veya bu devrinden alabilmiy olduklan sekille karistirmak dogru degildir.
Mesela, Halifelik, ancak Bizans veya Sasani mutlakiyet rejimlerinin taklid edilmesiyle,

verasete dayanan bir hanedanliga dontsmistir. '
2. letihad - Iema - Kiyas

Oncelikle Gazali'nin Kiyas ile ilgili su ifadesini ele alalim. Kiyas: Kiyas bir araya
getirilmiy sozlerden ibarettir ki, Bunun kabul edilmesinden zorunlu olarak baska bir sozii

. 52
kabul etmek gerekir™.

letihad uyamsgin kagimulmaz sartidir. letihad asil olam ayirmasum 6grenmektir.
“Taklit * gecesinden kurtulmaktir. Kur’an®in temel vahyi olan tevhid’den hareketle ¢agdas
putguluklara kargi savas ag¢maktir. Bilimeilik ve teknokrasi gibi bu yeni putculuklar,
“nigin”  sorusunu, gaye ve maksat sorusunu tamamen bir yana bikarak, kord koriine
biiylime ve hakimiyet Ihtirasinin hizmetine kosulmuglardir. Buna bir de, bu putculuklara
hakh gostermeye ¢ahisan devlet, menfaat ve ideolojik sistem putguluklarii da eklersek,
biitiin bunlar bizi diinya ¢apinda bir intihara stirtikliyorlar.

Bu problemlere ki diinyanin hayatim devam ettirebilmesi buna baglidir. Cevap
getirmeyecek bir geriat, gerek kapitalist bigimiyle, gerekse Sovyetlerdeki sekliyle Bati tipi

bityiime ve kiiltiir modelinin iflas: karsisinda, Islam’in, “dogru yol” a gore, insani ¢ehreli

Rt

Garaudy, Yagayan islam, s. 93-94.
?‘ Garaudy, Islam’m Vadettikleri, s. 74,75. .
> Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri, (¢ev. Cemaleddin Erdemci), Istanbul, 2001, s.66.
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ve ilahi bir gelecek yaratmaya yetenekli oldugunu iddia etmesine izin vermeyecektir.

[etihad meselesinin karst karsiya bulundugu ve ¢oziim bekleyen asil olay iste budur.™

“Yeniden islami dogus, ictihad iizerine dayanir. * Resit Riza tarafindan ilan
edilmiy temel ilke budur. Bu ilke, Pakistan’da Muhammed Ikbal, Cezayir’de Seyh Ibn
Badis ile, yasayan bir Islam’in, yani zamanumizin zorunlu tarihsel degisimlerinin mayasi

olabilecek bir Islam’mn yeniden dogusunun onciileri olan biitiin insanlarda yankisin

buldu.™

Gerek Kur’an, gerekse Stinnet soyut konulara hitkiimler getirmemislerdi. Onlar,
daha az karmagik bir toplumun sorunlarina ilahi, fakat her zaman tarihi ve somut cevaplar

sunmuslardt.

Su halde, bir yandan Kur’an ve Siinnet’in prensiplerine ve asil maksadina tam
anlamiyla uymak, diger yandan da genel sonuglara varmak, kiyas yoluyla akil yiiriitmek,
gerek eski vahiyli dinler, gerekse toreler s6z konusu olsun, her millete 6zgii gelenekleri

hesaba katmak, kamu yararin dikkate almak gerekmisti. >3

Bu agiklama ve yorumlama ¢abasi (ictihad), Islam™in ilk iki yiizyihnin, yani
[slam’in doruklara turmams vyizyillarinin biiytik hukukcularini c¢alismalarimi temelini
3 ¢

olusturdu.

Islam diinyasinin ilk hukukgularmdan kabul edilen Ebu Hanife, yeni p roblemleri
Kur'anin genel manudi ger¢evesinden hareketle ele aldi. Kur’anin 6ziinii ve varmak
istedigi hedetleri goz dniinde bulundurdu. Sadece belirli ayetleri degil, ortaya ¢ikan somut,
duyulmamig sorunlart da bu sk alunda ¢oziimledi. Meselelere Hazreti Peygamber’in
hayaundayken geligmis olan o “Ictihad * zihniyetiyle yaklagti. Nitekim Hazreti Peygamber,
sahabelerinden Muaz lbn Cebel’i Yemen'e yetkili olarak - gonderdigi zaman, kendisine
karsisina ¢ikan meseleleri ¢ozerken nasil bir metot kullanacagini sordu : “Kur’an’in
miiracaat edecegim; orada ¢6zimii bulamazsam senin 6rneklerine (Stinnetine ) bakacagim ;
bunlar da yeterli olmazsa, kendi kanaatine gore hiikkiim verecegim (ictihad edecegim)”

cevabi alan Hazreti Peygamber bunu tasvip etti.

?3 Garaudy, Islam ve insanh@in Gelecegi , s. 65,66.
* Garaudy. 20. YY Biyografisi, s. 304.
* Garaudy, Islam ve insanh@in Gelecegi, s. 60.
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Bu ornekten yola ¢ikan Ebu Hanife, “kiyas” metodunu gelistirir ve hadislerden
asgarl Olgiide yararlunmir. Zira Kur'an Allah kelamudir, hadis ise insan soziidiir. Bizzat
Hazreti Peygamber bu farka kendisi dikkat ¢ekmistir. Mesela hurmalarin daha verimli
olmalan i¢in yaptig) 6giitte kendisinin yamldigini, kdyltintin ise bu konuda daha yetenekli
oldugunu itirat etmistir. Yine Bedir savagt sirasinda, verdigi askeri kararlari Allah’in vahiy
veya [lhami degil, kendi sahsi goriisii oldugu bildirerek, kendisininkinden daha mantikli bir
plan teklifinde bulunan bir sahabenin tavsiyesine uyarak ordunun diizenini degistirmistir.
Allah kelami ile kul s6zii arasindaki bu koklii farklilik, Hazreti Muhammed'in saghiginda,
hadislerle Kur'an ayetlerinin birbirine Karismasint énlemek i¢in, kendi sozlerinin yaziyla

kayda gecirilmesini tavsiye etmemesinde de ¢ok giizel ifadesini bulur. *°
B) iISLAM DiNi HAKKINDAKI FiKiRLERI
1. islam’a Bakiy1

Islam, peygamber Muhammed’in tebligiyle dogmus olan yeni bir din degildir.
Allah, Misliimanlara has 6zel bir tann degildir, Allah, tek ilah, “Tanr1”y1 ifade eden bu
kelimenin lafzi terciimesidir. Arapga konusan bir Hiristiyan, ibadet ve duasinda, Tanr1’y1
ifade i¢cin Allah der. Islam, “Allah’in insana ruhundan iiflenmesinden” beri®’, yani ilk
insandan beri, Yahudilik, Firistiyanhk ve Mislimanhk gibi biitiin vahyedilmis dinlerin

ortak olarak isimlendirdikleri tek Allah’a hiir ve iradi olarak teslimiyet ifade eder. ™

Islam bilimi, Miisliimanlarin fethettikleri iilkelerin biiylik medeniyetlerinin mirasin
kabullendi. Bizans imparatorlugu ve daha ziyade de [skenderiye araciligiyla Grek mirasin
aldi. Bilhassa Iskenderiye’de Misir ve Grek medeniyetin ¢okiistinden sora, bu iki
medeniyetin kiiltiirlerinin sentezi gergeklegtirilmis ve buraya dogu kokenli doktrinler de
nitfuz etmisti. Iran mirasim da benimseyip oziimsedi. Iran miras), sadece kendi kiiltiiriinii,
Kalde ve Babil kiiltiiriinii aktarmakla kalmuyor, Hint kiiltiiriinii de tagtyordu. 11k halifeler
Bagdat’a Hint bilgilerini davet ettiler ve onlarin Matematik ve up el kitaplarini terciime
ettirdiler.  Sonunda  Mislimanlar (inliler’den pusulayi, kimyayr ve kagit imalatini
oprendiler.  Gergekten  de.  Ipek  Yolu izerinde Sogdian'da 751 yilinda  Tang
imparatorlarin Cin birlikleri ile Miisliimanlara yan ve kenevirden kagit yapma yontemini

sgrettiler. Ilk kapit fabrikasi Bagdat’ta 800 yilinda kuruldu. Miisliiman Ispanya yoluyla

* Garaudy islam ve insanhgm Gelecegi, s. 06-67.
" Hier , 1529
*® Garaudy. Yasan {slam, s. 13.
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kagit Avrupa’ya gegti. Avrupa kaidi ltalya ve Almanya’da ancak 14. Yizyilda imal

etmeye bagladi. Kiltiiriin yayilmast agisindan kagidin énemi ¢ok biiyuktiir. >

Ne var ki, biitiin bunlar, [slam’in diinya gériisiine gore, kainattaki biitiin sekiller
Allah’in tecellisi veya simgesidir. Bir olan Allah, bir ¢ok yolla kainatta zuhur eder. Bu
birlik ilkesi, (bilimin analitik ve mekanik¢i kavramin degil) yasayan ve yegane olan bir
kavramy igerir. Allah’m yaratict eylemiyle varhk alemine ¢ikarilmis her sey karsihkh
etkilesim igindedir. Bizzat ¢esitli bilimler bile birbirlerine bagimhidirlar, yani bilmenin
¢esitli sekillerinin birligi s6z konusudur. Insanin tabiatla ve bilimlerle belli bir alakasi iste
bu anlayistan kaynaklanir. Hayati idare eden ve bilginin biitlin giigleri gibi, bilimlerin
tantmay1 kolaylagtirdiklan kanun, insanin, tabiatla ahenk i¢inde, insanlarla ve eserinin
aynasinda misgahede edilen Allal’la uyum icinde, daha ytiksek bir hayati yagamasina
yardim etmelidir. Nihayet, goriilmeyen Allah’in gortintir simgeleri olan varhiklarin maddi
algtlanigina verilen 6nem, deneysel yontemin vurgulanmasina imkan verir. Bu ise klasik
donem Grekler’in sirf timdengelimli soyut dilstincelerine ters diiser ki biz bunlarin hig
birini Atina’da Sokrat 6ncesi diigiinirler tarafindan Anadolu’da ve (Oklid’den Batlamyus’a
kadar) Misirdaki Iskenderiye’de uygulanan tabiat bilimlerine ilgi duymadiklarini gordiik.
Bati"da gozlem ve deney metotlarinin onclisti olan ve Arap da 6grenmenin kendi ¢agdaslart
i¢in hakiki bilgiye erismenin tek yolu oldufunu yazmis olmasi enteresandir. Bacon’in
perspektife ayrilhmis olan Opus Majus’unun besinci bolumii, Batililarin Albazen diye
bildikleri Ibnii'l- Heysemin Optik adli eserinin bir terciimesinden ibarettir. [slam bilimi ve
bundan dogan teknikler, Bat’daki Ronesans biliminin temel kaynagini olusturmustur. o0

Din ile felsele bazi noktalarda birlestikleri gibi bircok konuda ayr dururlar. Felsefe
ve din tamamen birbirlerinden ayri fenomenlerdir.

Din insan ruhunda sezip, akil ve irade ile kabul olunan ve peygamber denen
(insaniistii giice sahip) yiice kimseler tarafindan insanlara bildiritlen ve “ilahi™ kanunlarin
“ilahi bir vahy” mahsuliidiir. Bunun i¢indir ki dinde ilahi bir miikafat vaad olunmaktadir.

lyilik yapan, ahlak ve tazilet sahibi olan kimse bu ilahi miikafata hak kazanir.

Islam demek, kisin kendi rizas1 ve hiir iradesi ile Tek Allah’a boyun egmesi/teslim

olmast demektir. Bu tiir boyun efis veya teslim olus, vahye dayah biitiin ilahi dinlerin orta

* Garaudy, insanh@in Medeniyet Destani, (gev. Cemal Aydin), Istanbul, 1995, s. 122.
“ Garaudy, Insanligin Medeniyet Destam, s. 123.
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paydasidir.  Allah’in “ruhundan insana ifledigi “ilk insan olan Hz. Adem’den beri

gonderilen biitiin ilahi buyruklarin, yani Museviliginde, Hiristiyanligin da, Islam’in da 6zii
budur. *'

Islam. lIslam’ca yagayan ve Islami sehitlik mertebesine eriginceye kadar
yagayabilecegin gosteren milyonlarca insamn imani sayesinde, bugiin diinyadaki gelismeye
uyum saglamis ve bundan donlise de hi¢ mi hi¢ miisaade etmeyecek diger inanglarin

yaninda énemli bir rol oynayabilir.

Islam, i¢inde haar ¢ozimlerin bulundugu bir amber degildir. O bir kaynakur.
Distty donemlerinden ¢ikis igin gerekli yeni yollar tizerinde inatg: bir arayisa ve disiinceye

yon verebilecek prensiplere sahiptir. Ki, Kur’an buna hep bagvurmustur. 02
2-Garaudy de Bazi Felsefi Kavramlar
Garaudy’e Gore Tanr

Garaudy’e gore higbir sey Allah’t tanmmada araci olamaz. Allah higbir sey ile
kargtlastirtlamaz, Uzayin ve zamanin koordinatlarinda hareketle -yerlestirilemez. Garaudy
Allah’in insanlarin yarara yada bilimsel dilinde harti harfine sézle anlatilamayacagini

soyler®.

Garaudy’e gore Allah hicbir seyle tammlanamaz, higbir seyle kiyaslanamaz. Allah
zaman ve mekan koordinatlarindan hareketle egyalar gibi belli bir yere konamaz ve de
yerlegtirilemez. Allah belli bir zaman dilimine yerlestirilemez. Bu sebeple insanlar onu
pratik yada bilimsel bir dil ile tam olarak ifade etmez®.

Garaudy Allah’t tammlarken “Allah, Mislimanlara has 6zel bir tann degildir.
Allah, wck ilah “Tanri"yr tlade eden bu Kelimenin lafzi terclimesidir. Arapga konusan bir

Hiristiyan, ibadet ve duasinda Tanr1’y1 ilade igin Allah der™ demektedir®.

Biz bu ciimleden Garaudy’nin Tann kelimesinden Allah’y kastettigini anliyoruz.

Ona gore Tanri, Allah’ur.

*" Garaudy istam ve Insanligin Gelecegi, s. 11.
* Garaudy, Entegrizm, s. 104-111.

* Garaudy, 20. yy. Biyografisi, s. 332.

* Garaudy, Islam ve insanh@in Gelecegi, s. 83.
> Garaudy, Yagayan islam,s. [3.
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Garaudy Allah’in yegane malik oldugu gibi yegane kanun koyucu oldugunu sdyler.
Bu durumu Tevhid goriigii i¢inde Islam’in temel prensibi olarak gérmektedir. Ancak
cemaatin gorevinin ise insan haklarinin beyam degil onun verdigi gdrevlerin bildirilmesi

oldugunu soyler.

Garaudy’e Gore Alem

Garaudy Diinya’yr dlemi yaratan Allah’m insan i¢in yarattigin séyler. Bunu su
cimle ile ifade etmektedir. “Ugruna Diinya’yr yaratu@ ve kendisine “ruhundan iifledigi’
insana gelince, Allah ona itaat etmeme, dogru yolu takip etmenin o korkung hiirriyetiyle
birlikte, tabiatin ve diger biitiin varliklarin reddettiler ‘emaneti’ verdi.®’

Garaudy’e Gore Tanri-Alem Iliskisi

Garaudy Kur'an’in bize 6grettigi dilnya gortistinii biitiin bilimsel teorilerin dtesinde
pormektedir. Tabiattaki dizen ve intizamun tesadif olmadigini, Allah demekle biitiin
tabiati, diizenini, ahengi tasdik ettigimizi su ciimleler ile ifade eder: “Ilk sebebi ve son
gayesi olan Yaratic’nin birliginden kaynaklanan diinyanin birligi, tabiatin diizeni ve her
seyin bir anlam tasididr bu birbirine bagl olusun ve bu birligin i¢indeki hayatimizin
anlami, yerinin durmadan hiskirier, bitiiniiyle gzellik olan bu ahengin zaferini boylesi bir
diinyanin bizi ¢agirict, kaderlerin evrensel yardimlagmasy demek olan bu birbirine bagh
olusun, bu birligin ve bu anlarin zaferine katilamaz. Evet bizler Allah dediimiz zaman,

biitiin bunlan tasdik ediyor ve kesin taahhiit altina giriyoruz.”®®

Biz bu ifadelerde Garaudy’nin Alem’i tasdik etmenin Atllah’a tasdik etmek
oldugunun dile getirildigini gérmekteyiz..

Garaudy Einstein ve diger bilim adamlarinin kapsaml sekilde yaptiklar teorilerin
ve sentezlerinin aslinda Allah’in birligini ve Allah’in yarattii diinyay1 gosterdigini, bu
teorilerin birer ayet veya isaret oldugunu sc’iylemektedir(’q.

3. Tasavvuta Bakisi

Sunu belirumek gerekir ki Tasavvufun en yiiksek seviyelere tirmandify ve yasandigi

donem XVI. yy.dir. Bu yiizyillarda Islam diigiincesi biiyiik bir geklide tasavvuftan

066

Garaudy, Islam’in Vaadettikleri, s. 67.

*7 Garaudy, istam ve insanhgin Gelecegi, s. 114.

® Garaudy, islam ve insanhgm Gelecegi, s. 115-116.
* Garaudy, istam ve insanhg Geleeegi, s. 125.
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etkilenmigtir. ¢'iinkit 0o donemde ile gelen devlet adamlarn ve ilmiye mensuplar ile halk
biiytik oranda geyhlerin tesiri altina girmistir. Bu da tasavvuil disiincenin Islam felsefi

70

diisiincesini derinden etkilemesine sebebiyet vermigtir

Tasavvuf Islam akidesinin bir boyutu, hem de onun ice déniik olan bir boyutudur.
Onu bu akideden ayri, miistakil bir akun yapmak veya ona ayr bir fonksiyon tanumak i¢in
yapilan her tirlt ¢abamn ona zarar vermesi kagmilmazdi. Miisahedeyi eylemden ayirmak,
birlik (vahdet) dini olan Islam’a ters diiger. Tamamen Islami bir maneviyat sekli olan
tasavvuf, aslinda insam oziinden (centre) uzaklastiran her tiirlii arzuya kars: yapilan ig
milcadele demek olan biiyiik cihad ile Islam cemaatini Allah yolundan aywan her tiirli
iktidar, zenginlik ve yanlis bilgi putperestligine karst, onun birligi ve ahengini saglamak

icin ¢aliymak demek olan kiigiik cihad arasindaki bir dengeden ibarettir. 7

Tasavvul konusunda biitiin yanhs anlagilmalar, tasavvufu, kokleri Tevhid / Birlik
dini olan Islam’m diginda ayrn bir “akim” veya bir mezhep olarak gérme tesebbiisiinden
dogmustur. Bu yanlisliklar, derin diigiinceye eylemden (amelden), ibadeti ruhi yonden, igi
di$tan, [slam’in Allah’ina dogru yol alisin, Islam’dan 6nce gelmis ve mitkemmelliklerini

[slam’da bulmuy diger biitiin semavi dinlerden ayirmaktan ileri gelmistir., &
a) Tasavvuf Hiristiyan Mistizminden AliInmamigtir

Tasavvul ile Hiristiyan mistisizmi arasmda temel bir fark vardir : Hiristiyan
mistisizmi, esas itibariyle Hazreti Isa’nin zauiyla bir diyalogdur. Allah bu yolla
Huristiyan'm  hayatina gelip oturur. Hi¢  siiphesiz, Hazreti Isa’min mesaji, Titus
Burckhart’in belirttigi gibi, Hazreti Ibrahim’in tek Allah inancimm bazi yonlerini agip
sergiler. “Sad yanaginiza vurulacak olursa, sol yanaguuz da gevirin * dedigl zaman, bu
elbette harfi harfine uygulanmasi gereken bir talimat degildir. Tam aksine evrensel etki ve
tepkiler oyununun disina iradeli ¢ikigin bir meseli / bir kinayedir. Bir benzetmedir. Bu etki

ve tepkilerin kariglikl siddetleri ve intikamlar sadece 6zel bir durumdur. 3

Bir Miistiiman i¢in, Hazreti Isa Allah degildir, tene biirtinmiis kelam/s6z degildir.

Biiyiik bir peygamberdir. Allah, “tecessim etmemigtir / insan bedenini alip ortaya

7 Resat Ongdren, Osmanhlarda Tasavvuf, Istanbul, 2000, s.402.
"' Garaudy, islam’in Vaadettikleri, , s. 47.

2 Garaudy, islam’n ve insanligin Gelecegi, s. 43.

” Garaudy, islam ve insanlhigin Gelecegi, s. 44,
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ctkmanusgtir, - O kendisini agifia vurmaz. Islany’a gore Allah, sadece Kelamini ve Kanunu

aciklar, vahyeder.

Su halde islam’da Hiristiyan mistiklerinin en biiyiiklerini karakteri olan bu Allah’la

we o e 4
i¢li dighlik = 62 konusu olamaz.”
b) Tasavvuf Yeni Eflatunculuktan Kaynaklanmamistir

Insan tasavvufunu Iskenderiye gnostisizminden (Allah’in zat ve sifatlar: hakkinda
tam bir bilgi sahibi olduklarini iddia eden felsefi akim) dogurmayi istemek de yukaridakine
benzer bir hatadir. Hi¢ kuskusuz, Islam Antep ve Suriye Hiristiyanlig: ile baglanir kopuk
olmadig gibi, Iskenderiye “irfaniyesine/gnose’una” kargt da duyarsiz kalmamgtir. Cok
erken donemde, lalife Mansur, Grek diliyle yazmus yazarlarin eserlerini terciime
ettirmisti. Bu arada Plotin’in son ii¢ “enneades”inin bir yorumu Aristo flahiya'u ad1 altinda
yaymlandi. Denys 1" Areopagait (Jiiri tiyesi Denye)’e atfolunan yazilarin terciimeleri de
aym sekilde yapilmig ve Islam diinyasinda Yeni Eflatunculuk yaygmlagmisti. Yine
Aristo’nun oldugu iddia edilen iyilik Uzerine Kitap adli eser de Arapga’ya aktarilmigti.

Gergekte bu eser Yeni Eflatuncu Proclus’un ilahiyatin Unsurlart Kitabimn bir 6zetidir.

Su halde metinlerde bu terciimelerden kolayca izler bulunacaktir. Fakat Yunanca
yazan kilise Babalarimin, Hiristiyanlik’taki yeri ne ise, tasavvuf da nihayet o kadar
Eflatuncundur. Demek istiyoruz ki, Eflatun felsefesinin bazi ydnleri, Eflatuncu ¢izgiden

biisbiitiin farkh bir dini tecritbeyle yorumlanarak béyle bir iddia ortaya atlabilir.

Soz konusu kaynaklar kolaylikla belirlenebilir. Ama bu kaynaklar, insanin Allah’la
iliskisini gosteren o Helenistik kavramlar ile [slami kavramlar arasindaki ugurumu lgmeye
yarayacaktir. Bu konudaki Islami kavramlar insanlar ile vahiy arasindaki kopukluklari

temel alir.”

¢) Tasavvuf Hint Bilgeliginden Dogmamistir

Tasavvuf ile Hint bilgiligi arasindaki iliskiler ele alindiginda, tasavvufun Hint
bilgeliginden dogmadigi ¢ok daha net olarak ortaya ¢ikar. Hindistanin ilmi katkilan

Hicret’in birinci yiizyil sonunda itibaren kendini gosterir. Grek yazarlarindan yapilan

terciimelerden bile 6ncedir bu Ozellikle de, Hindistan’a refakat etmis olan Bir(ini (973-

™ Garaudy, islam’mn ve insanhgm Gelecegi, s. 45,46
* Garaudy, islam’m ve insanligin Gelecegi, s. 50.
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1030) ile bu katki gergeklesmigtir. Miikemmel Sanskritge bilen Birtini sayesinde Hint

bilgeligi 6grenilmistir. Misliimanlar bu bilgeligi onun tahkuku ma lil-Hind aldi eseriyle

tanmnnuslardir,

Hint  bilgelerinin = meditasyonlann  siipheniz  sufilerin  dini  tecriibesini
zenginlestirmigtir. Fakat bunlar tasavvuftan, Eflatunculuktan daha koklii bir sekildé
ayriliyor, farkhlik gosteriyorlardr. Cinki Hint bilgelikleri, ¢ileler ve uygun manevi
alistrmalar yoluyla insanin kendi ¢abasiyla Allah ile 6zdeslesebilecegi inancini tasirlar.
Halbuki vahye dayali dinlerde Allah’in insana “el uzatmasi “ gerekir. Hicbir bilgeligin
vazgegemeyecegi bir vahiyle, yliceligin / agkinhgin hendegini atlayabilmesi i¢in, insana

>

Allah™m peygamberler gondermesi lazimdir.”
d) Tasavvufun Kaynag Kur’an’dir

Islam imanina giris formiilii olan kelimesi tevhid, yani “Allah’tan baska ilah
yoktur ifadesi tasavvufun temelidir/ilkesidir. Bunun anlami, tek Mutlak mutlaktr, geri

kalan hepst izafidir. Sadece Allah gergektir.

Burada da bir yanhy anlamimm bertarat edilmesi gerekir : “Allah hepsidir demek,
hepsi Allah’tir manasma gelmez. Suliler nazarinda hicbir hanteizme yer yoktur. Tam
aksine :Allah, Hepsi olmak i¢in her seyden eksik olan seydir. Her sey ancak Allah’a
nispetle gergektir. Bir gey O'ndan ayrilmcea, sadece bir kuruntudur, bir varhk disidir. Bu,
Allah’in, varhklarim sonsuzea uzayip gitmis dahi olsa toplamindan ibaret oldugu anlamina
higbir sekilde gelmez. Demek ki bunun, sonlu ile sonsuz arasinda bir devamhlifa inanan

panteizmle higbir alakasy yoktur.”

Mutlak olarak gergek olanla sadece izafi olarak gergek olar arasindaki bu iligkileri
hatirlauirken, Hazreti Peygamber’in ilk {i¢ “resid halifesi” soyle diyorlards :

* Ebu Bekr: Ben higbir zaman bir sey gormedim ki ondan “6nce” Allah’t gérmiis
olmayayium *

* Omer : “Ben hi¢bir zaman bir sey gérmedim ki onunla “ayni anda * Allah’t

g6rmils olmayayim™.

’ Garaudy, islam’m ve insanligin Gelecedi, s. 51.
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* Osman : “Ben hi¢bir zaman bir sey gormedim ilk ondan “sonra” Allah’1 gérmiis

o 77
olmayaymm”™.

Sadece Allah gergektir. Her sey yalmzea O'nun “isareti™ olarak vardir ve O’nu
“gosterir”. O her geyin sebebi ve sonucudur : “llepsi Allah™tan gelir ™ ve hepsi O’na déner

0 ilktir ve Sondur, Zahirdir (varhg giin gibi aciktir ) ve Batindir (zat gizlidir)” 80

Tasavvuf, Kur’an’in bir yorumudur, onu bir okuma tarzi, 6zellikle de onu bir

yasama bi¢imidir.

Insanla Alluh arasinda higbir ortak nokta/ higbir benzerlik bulunmadig: i¢in, bu
askinliktan/ yicelikten otard, insan seklinde tasavvur édilemeyecek olan Allah insana
ancak kapali gekilde / benzetmeler yoluyla seslenir. Nitekim insan da Allah’la ancak
mecazi olarak konusabilir. Vahyin, yani sermediyetten zamana inisin ilk sarti ve imkanidir
bu; Secde; Sad Nitekim diinya, kendilerinin Stesinde ancak Allah’in “igaretleri/ ayetleri®

. 81
olan seylerle/ yaratuklarla sinrlandinlamaz.

Bu durum ise harfiyen okumanin 6tesi tagar ve aksine i¢ anlami arastirmayi
gerektirir. Sadece tarihi niteligi olan dillerin ve yalmzca sembolik ozellikleri olan

kelimelerin 6tesine uzanmayi zorunlu kilar.

Tasavvul o andir ki, iste o andan insan Allah’in “ruhundan ona ttledigi” nin
bilincine erer, yenme giiciinii yalmizea Allah’tan aldigm farkina vanr @ “*Oklan attigin

9 82

zaman da sen atmadin, takat Allah atti

Bir kudsi hadiste tasavvufun bu 6zii harikulade bir sekilde dile getirilir : “Kulum
bana nafile ibaretle durmadan yaklagir. nihayet onu severim. Bir kere de onu sevdim
miarttk ben o kulumun isitecedi kulag, gorecegi gozil, siddetle kavrayacagr el ve
yiirllyecegi ayaps olurum™ Iste bu hal, her seyin Allah’tan geldigi ve her seyin O’na
dondiigii *o temel andir.... Misliiman’in kalbinin gevseyip kasilma hareketiyle her zaman

6zdes bir hal ... ®*

7 Garaudy, istam’m ve insanhgin Gelecegi, s. 52.
"™ Nisa, 4/ 79

™ Yunus, 10/56

* Hadid, 5/73

¥ Garaudy, islam’in ve insanh@m Gelecegi, s. 53.
%2 Enfal, 8/17

** Bakara, 2/156

¥ Garaudy, istam’m ve insanhgin Gelecegi, s. 54.
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Allah’tan gelir her ey, vahiy budur iste
Allah’a doner her sey. budur zaten ibadet

Allah’tan insana ve insandan Allah’a dogru giden ¢ift yonlii ve par¢alanmaz bir

hareket....

Vahiy bize, hepsi de O’ndan bir igaret tagtyan her seyde Allah™t gérmeyi 6gretir.
Her an igaretlerle / ayetlerle karst karsiyayizdir : Bu, tablaun bir gergekligi, tarihi bir olay.
sevdigimiz bir varlik, Kutsal Kitap’tan bir ayet olabilir. Hepsi “isaret” (ayet) tir. Biitiin

kainat Allah’in bizimle konustugu bir lisandir.*>

Sonu¢ olarak; Tasavvuf, insana verdigi bilingle, Allah’in varlid: her an
hatirlatmastyla ve yeryiliziindeki ilahi diizen kargisinda sorumlulugunu hissettirmesiyle
imana devamli bir ¢agn, diinyada adalet ve barigin ilahi ahenginin kurulmas: igin her

eylemde “Allah’t hatirlama ™ ya bir davettir. *

Kugkusuz ki, Hiristiyan mistisizmi ile Islam tasavvufu arasinda, birbirlerine uygun
diigen, birbirlerine benzeyen noktalar da vardir. Her seyden 6nce, her ikisine gore de diinya
nimetlerinden el gekmek gerekir. Sufilerin degiymez 6gretisi budur. Ebu’l - Hasen en-
Nuri, suftleri y0yle tarif eder: “Higbir seye sahip degillerdir ve higbir seyde onlara sahip
degildir. “Ciineyd $0yle der: “Tasavvuf kendisinde yeniden dogman igin seni senden
Oldiiren Allah’ur. * Ebu Yezid el — Bestami ise sunu ilave eder : “Ben silindiginde, iste o
zaman Allah bendeki kendi aynasidir. * Bu ayni zamanda dogrudan dogruya bir Kur’an

opretisidir.’

“Oli iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiiriimesi icin kendisine bir nur
verdigimiz kimsenin durumu iginden ¢ikamayacagi karanliklarda kalan kimsenin durumu
gibi midir 2 * Bu diinyadan el etek ¢ekmekle bir asik miimkiin olur. Bu ask, bizzat kendi

zevkimiz igin bencil bir a¢ gozliiliik ask: degil fakat, bir fedakarlik ve feragat askidir.*

Tasavvufun sadece bozulmus ve sapnug sekilleri insami dini ibadetten ve

calismadan ¢evirip uzaklagtinnr, Tasavvuf ibadetten kopmaz, aksine ibadetin ruhudur.

** Garaudy, islam’mn ve insanhgin Gelecegi, s. 55.

% Garaudy, islam ve insanhgin Gelecegi, s. 45-46,50-54.
¥ Garaudy , islam’in Vaat Ettikleri, s. 49.

% Enam, 6/122.

¥ Garaudy . Istam’in  Vaat Ettikleri, s. 49-50.



Onsuz ibadet sekilciligin  devamh  tehdidindedir. Tasavvuf ibadete asil anlamini

[y
kazandirir.”

Mutasavviflarm bize verdikleri titiz Islam goriintiisti iste budur. Yeryiiziinde
Allah™n iradesini hakim kilmak ve kendi hayatimi Allah’in bir tezahiir yeri/ bir tecelligahi
haline getirmekle yikiimla olan bu insan, hem derin diistince (tasavvuil diisiince ) hem de
hareket (dislindigu gibi ¢aligma ) adanudir. Bu iki nitelik asla birbirinden ayrilmaz. Aksi
takdirde insan dengesini kaybeder ve toplum ¢oker. Nitekim Kur’an’da buyrulur : “Stiphesi
ki, bir millet kendisini degigtirmedik¢e Allah onu degistirmez™'. Gazzali bu mesajs,
tasavvufla eylem arasindaki zorunlu bags vurgulayarak ¢ok giizel anlaur. ~el- Munkiz-u
min-ed-dalal adindaki eserinde g0yle yazar :*Daha sonra tasavvuf hayatni incelemeye
koyuldum. Tasavvut, bilim ve eylemi/ilim ve ameli esit sekilde zaruri kabul etmekten

ibarettir. Tasavvuf sahsi engelleri kaldirmay: hedefler.”

Hayatin tamamlayici ve ayrilmaz anlari olan derin diisiinceyle eylem arasindaki bu
derin bagmn en carpicr ornegi, 1830 yilindaki Fransiz istilasina karst Cezayir halkinin
miicadele kahramani Emir Abdiilkadir 6rnegidir. Emir Abdiilkadir ayni zamanda hem

ornek bir devlet adanu, hem de tarikat yoniinden Ibn Arabi’ye bagl bir sufidir.

Tasavvuf, Islam’mn zaruri bir boyutudur. Tasavvuf Islam’m sekilcilige, ayincilige,
diy kuralethga doniisiip donuklagmasit onlemek  icin gereklidir. Tasavvuf, [slam’in
Kur’an’in her saylasinda goriinen ruhunu, hayatini ve yaratici niteli@ini daima yeniden

bulmasi i¢in zorunludur.

Tasavvuf, bu dinin kendi ilizerine kapanmasi engellemek ve buna karsilik
tamamlayicist olarak geldigi diger dinlerle kardeslik zincirini ve birligini yeniden bulmasi
i¢in Islam’in kagiimaz bir boyutudur.

Tek kelimeyle tasavvuf, Islam’in yasayan, dziimsenmis, yaraticr bir Islam olarak
kalmasi i¢in bir sansur. Islam’m, serh ve serhin gerhi, dig kuraleitlik ve tekrarlar olmaktan

kurtarilmas: i¢in gereklidir. Istam’r gelecek yiizyila geri geri giderck sokacak olan “kendi

* Gazali, el-Munkiz mene’d-Dalal, (¢ev. Hilmi Giingor), ist. 1994, s. 60.
‘)l

Rad, 13/11.
2 Gazali, el-Munkiz. s. 60 vd.
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kendine yeterlik”, ““ben bilirimcilik™ ve dogmatik sekilcilik hastaligindan kurtulmasi, yani

e .. .. . . .. . 93
geemisin Ozlemi iginde tosilleymiy bir Islam olmamasi i¢in tasavvuf sarttir.

O halde s6z konusu olan, bugtiniin problemlerinin ¢dziimiine erigmeye izin verecek
sonsuz ilkeleri dogrudan dogruya tarihsel gerceklestirimlerinden ¢ikarmaktir. Kur’an bize,
her zaman ulasilacak amaclart gosterir: Her ¢agda onlara ulagmanin araglarini bulmak
insanlarin sorumlulugundadir. ** Kur’an bize her zaman takip edilecek gayeleri agiklar. Bu
gayelere erismenin ¢arelerini bulmak her ¢agdaki insanlari sorumlulugundadir. Insana ilahi
vahiyle gonderilmis Kur’an’in temel hedetlerden hareketle, bir danisma konseyi (sfird)
Kurulabilir. Boylece de, sorumluluk ve yaratict tesebbiis ruhuyla, ¢agimizin meydan

. vy Us
okumalarina cevap verilebilir. ”°

% Garaudy islam ve insanligin Gelecegi, s. 49-50.
* Garaudy, 20 yy. Biyografisi, s. 57-59.
» Garaudy islam ve Insanh@in Gelecegi, s. 71-72.
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111. BOLUM

ROGER GARAUDY’NIN SOSYAL HAYAT ILE iLGIiLI FIKiRLERI
1-Garaudy’e Gore Kadin

Garaudy kadin konusunu ele alirken Kur'an®t olgti alir ve degerlendirmelerini
Kur’an’a gore yapar. Garaudy bu diisiincesinde bir Fransiz diislintirtiniin “Bir medeniyetin

kalitesi, o medeniyette kadinlarnn oynadig: rolle slgiiliir.” séztinden hareket eder.

Bu Olglilere pore yapilan degerlendirmeler Bati’min 6rnek  gosterilmeyecegi
dogrultusundadir. Oyle ki Fransa da kadimin kocasindan bagimsiz olarak kendi mallar
lizerinde tasarrufta bulunabilmesi igin XX.yy’in baslarini, Italya’da kadinin bosanma
hakkina sahip olabilmesi i¢in XX.yy’in son igte birini beklemek gerekmistir. Halbuki
Kur’an ve Peygamber’in (a.s.) stinneti, onddrt asirdan beri bu haklarin ikisini de kadina

D
tanitmaktadir’®.

Konuya teolojik agidan bakildiginda; Kur'an-1 Kerim'in erkek ile kadin arasinda,
Kitab-1 Mukaddesteki bagimliligi kabul ettigi goriltr. Clinkti Kur’an-1 Kerim’de kadinin
Hz. Adem’in kaburga kemiginden dogmamistir; o, bir “disi ikiz” dir. Zira Allah, her sey

. o . . 1
»ibi insunlids da “¢ift” olarak yaratmustr’’.
g 5 ¢

Yaklagik alti bin yilhik ataerkil toplum yapist msanh@: kadim yoniinden kétiiriim
hale getirmistir. Kur'an evrensel mesajun VILyy'in Araplarma ilan eder. Yani, orta
dogunun “ataerkil™ geleneginden olan bir topluluga... Kadinn esas itibariyla erkekten asag:
goriilmesini kutsal bir inang gibi benimseyen, Ibrani soyunun temsilcisi bir halka... erkegin
hakimiyetine bagli kabileci gelenegi iginde hayatim siirdiiren Arap  yanmadasinin
Araplarma... Kadimn bu kadar degersiz olusu onun dogdugu andan itibaren baglar.
Araplarin dogdugu itibaren kiz ¢ocuklarina yaptiklarint Kur’an 6yle anlatr:

*Soyle digiiniir: Kiz ¢ocugunu zillet ve ar pahasina korusun mu?Yoksa diri diri

32

. . . 2 Py Ty D e .. . . - . TS M
gomiip oldiirsiin mi? “ “Diri diri topraga gomiilen kiz cocugunun hangi sugla

P YT os = o0 - 99
oldirildigt soruldugu zaman”

% Garaudy, istam ve insanhgin Gelecegi, s.189.

7 Garaudy, istamin Vadettikleri, s.72.

* Nahl, 16/59

» Garaudy, Istam ve insanhgin Gelecegi, s.190-191.
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Kur'an da erkek kadin iizerinde bir otorite olarak goriliirken, Eski Ahid ve
incillerde de durum aymdir. Bu esitsizlik biitiin - babaerkil cemiyetlerin degismez
ozelligidir. Esitsizlik bugiin bile tiim ilkelerde kaybolmus degildir. Bununla beraber
Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerini biitiin eski cemiyetlerinkilerle mukayese edecek olursak,

onlar1 bilhassa kadimn daima 6nemsiz kaldigi Atina ve Roma’ya nispetle itiraz kabul
100

etimez bir geliyme kaydettigini goriiriiz

Kadinlarim  sosyal hayata kaulmadiklari bir toplumda, toplumsal iliskilerin
idaresinin erkeklerin elinde olmasi dogaldir. Bu nedenle kadin erkege nazaran tecriibesiz
kalir. Bu yontiyle bakildigimda erkegin 6nderliginin ve hiyerarsik tstiinligtintin belirtildigi

ayetler igin de ayn tarihi gdzlem gegerlidir.

Kurran-1 Kerim'e gore kadin mallarnindan istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. Bu
hak, kadina bircok bati mevzuatinda 6zellikle Fransa’da ancak XIX. veya XX. Asirda
taninnustir. Mirasa gelince kizin erkegin hissesinin ancak yansina hakki oldugu dogrudur.
Ancak, buna mukabil, biitin vecibeler bilhassa ailenin diger fertlerine kargr yardim
yiikiimliilitkleri erkege diiger. Kadin bitiin bunlardan muaf tutulmustur. Kur’an-1 Kerim’in

Coe - . < 101
kadma verdigi bosanma hakki batida ancak on Uiy asir sonra ¢lde edilmistir™"

Sunu belirtmek gerekir ki; “6nderlik™ fikrinin belli bir aile yapisina ne kadar bagli
oldugunu goézler Oniine seriyor. Bu ayetlerde, erkegin, kadin {izerine ontolojik bir
istiinliigiiniin savunuldugunu gérmek ve ¢ocuksu bir psikoloji ile kadina ezeli ve ebedi
zaaflar yiikleycrek bunu ispatlamaya ¢aligmak, Kurtubali ibn Hazm’in gozler éniine serdigi
sagmaliklara gotiirtiv. Bir erkek, sirf erkek oldugu igin mi Hz. ibrahim’in. Hz. Musa'nin ve
Hz. isa’nm annesinden o haliyle tistiindiir? Halbuki Kur’an bize o miibarek kadinlarin tipki
peygamberler gibi, cocuklarin dogumu ve kaderleri konusunda, Allah’tan dogrudan vahiy
aldiklarii  haber veriyor. Insanlar arasinda, takvadan, yani Allah’a tam itaatten baska

N 2
listiinliik yoktur'o .

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok eslilik kabul edilmigtir. Ancak bu miiessese onun tarafindan
vazedilmiy degildir; ¢iinkii ondan evvel de meveut bulunuyordu. Aksine Kur’an-1 Kerim

cok evlilik hususunda dyle simrlamalar getirmigtir ki, mesela biitiin kadnlar arasinda, ayni

" Garaudy, Islamun Vadettikleri, s.72.

" Garaudy, istamin Vadettikleri, s.72.
2 Garaudy, islam ve Insanhgim Geleeegi, s.193.
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zamanda, hem ckonomik hem de duygusal, hem de cinsi bakimdan tama bir adalet taleb

edilmigtir. Harfiyen uygulanacak olursa ¢ok evliligi imkansiz kilar.

Gergekten de Kur’an-t Kerim’de kadina taninan, sosyal esitlik, sahsi miilkiyet ve
bosanma hakki, keza ¢ok evlilipe konan gerceklesmesi hemen imkansiz sartlar, mesela,
1972 senesinin Mayis aymda Tunus'ta yapilan Mdisliman kadmlair kongresinin, ¢ok
evliligl kaldirmasini ve onurlarina saygi gosterilmesini Kur’an-1 Kerim’e dayanarak talep

etmeye sevk edebilmigtir'®.

Garaudy ¢ok kadin ile evlenme meselesini izah ederken, ¢ok kadin ile evlenmeyi
ortaya atanin Kur'an olmadigini soyler. Aksine Kur’an ¢ok kadin ile evlenmeye sinir
getirmistir. Oyle ki Islam o6ncesi Arabistan’da yaygimn olan smursiz sayida kadin ile
evienmeyr reddeder. Kur’an ¢ok kadin ile evlenmeyi yasaklamaz ama bunu az
uygulanabilir duruma sokan bazt sartlar koyar. “Eger aralarinda adaleti yerine

Co. . . . 04
getirememekten korkarsaniz, o zamana bir kadin ile evlenin.” !

Arap toplumunda bir
kadimn bir statiiye kavusmasi ancak evlilik ile miimkiin idi. Hz. Peygamber de savaslarda

sehit diigmis bazr arkadaglarmn dul egleri ile evienerek onlan himayesine almisu'".
2-Islam ve Siyaset

Garaudy Islam ve siyaset iligkisini ekonomi, hukuk ve siyaset gibi ii¢ baslik altinda
inceler. Imanla ilgili problemleri sitenin problemlerinden ayirmayarak, agkinhk ve cemaat,
tevhid ve onun tezahiirii arasindaki biitiinliigi koruyarak, bizzat Islam’in yolunu takip

etmeye ¢alisacadiz.
a-Ekonomi

Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan kurulan Medine cemaatini drnek alarak, [slam’1n
miilkiyet anlayiginin Roma Hukukundakinin tamamen ziddi oldugunu géstermistir. Roma
hukukunda, miilkiyet, “Kullanma ve tasarrufta bulunma hakki”dir (Jus utendi et abutendi).
Bu ana prensip Napolyon Kodu’nun ve biitiin burjuva ekonomik sisteminin temelini
olusturur. Malike gergek bir “ilahi hak” tamr. Miilkiyeti olan her seyi higbir cezaya maruz
kalmadan yok edebilir. Hatta boyle hareket etmekle, cemiyeti,yasamasi igin zaruri olan

mallarindan mahrum biraksa bile, durum yine degismez; simrsiz bir gekilde mal

9% Garaudy, Istamin Vadettikleri, s.73.
" Nisa, 4/3 ‘
19 Garaudy, Islam ve insanhgin Gelecegi, s.194-195.
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toplayabilir mesela, Fransiz hukukunda, tesebbiis (I’entreprise) mal varliginin bir uzantisi
kabul edildigi igin, bu hakki ellerinde bulunduranlar, tesebbiis faaliyetini durdurabilir.
Baska birine nakledebilir ya da personelinin igine son verebilirler. Kamu yarar igin
istimldki Ongdren ¢esitli yasalar ve hatta tcretlilerin baskisiyla alinan tedbirler, bu
imtiyazlara henliz daha yeni el atmiglardir. Bu imtiyazlarla ilgili her tiirlii sinirlama bu
imtiyazlardan istifade edenlerle onlardan zarar gérenler arasinda o andaki kuvvet iligkisine

bagli bulunmaktadir.

Baslangi¢tan beri, Islami anlayis bu sisteme tamamen zitur. Askin’a referansla,
yani Allah’a miracaat ile izafilestirildiginden dolayi, miulkiyet, ferdin (aslinda, ne bir
grubun ne de devletin) hakki degildir. Fakai o, sosyal bir fonksiyondur. Ister fert, ister

topluluk, isterse devlet olsun, malik, miilkiyetinden dolay! yo6netiminde sorumlu olan bir

vekilden bagka bir sey degildir.'*

Burada, vaktiyle Kilise Babalan taratindan savunulmus fakat. Batr’da uzun
zamandan beri unutulmug olan bir prensiple karst karsiya bulunuyoruz: Calmak, ihtiyag
duyulan seyi almak degil, fakat ihtiyag duyamayan seyi liizumsuz yere almaktir. Igte imana
dayanan bir cemaat anlayisinin gerekleri boyleydi. Kur’an-1 Kerim'in: “mal toplayip onu

92108

07 et iy ' o > - T« 09
sayam”'"’, “cimri olup da, kendi kendini yeterli géreni”'™, “toplayip da saklayan:™'

“mali taparcasina sevenleri™!" durmadan lanetlemesi son derece manidardir.

Bununla beraber, Islam, ¢aligma, miras veya hibe yoluyla elde edilen seyler igin
sahsi millkiyet hakkini tanir. Fakat bu konuda emek ¢ok énemli bir rol oynar. Nitekim, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir hadis-i serifinde $6yle denilmistir: “Allah, topragi, ¢alistirandan
baska hi¢ kimsenin onun maliki olamayacagini buyurmaktadir.”” Charles Gide de Traite
de’economic politique (.11, 8.231) adh eserinde, “Islam hukukunun, ancak gergek bir emek

konusu teskil etmis olan topraklar tizerinde ferdi miilkiyeti kabul ettigini belirtiyordu.”

Oncelikle sunu belirtelim: Islam’in diizenledigi bir yonetim sistemi yoktur. Hz.
Peygamber’in daveti ile birlikte, baslangigta ve Peygamberin vefatinin ardindan savagtaki
“emir” modeline dayal bir yonetim sistemi ortaya ¢ikti. Bu, o sirada gerekli ve sartlarin

zorladipy bir durumdu. Islam Arap devleti fetihler, ganimetler ve Islam lkesinin

0o Muhammed Abid Cabiri, istam’da Siyasal Akil, (gev. Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1997, s. 730
197 e]-Hiimeze, 104/2.

1% el-Leyl, 92/8.

1% ¢}-Mearic, 70/18.

19 e)-Hicr, 15/20.
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suurlannin yayilmast geligince “savay emiri”™ modeli, ortaya ¢ikan sosyal ve uygarhkea

gelismeleri kusatmaz oldu'""

Ebu Hasan en-Nuri, tarafindan sdylenen ve sufilerin temel prensibini olusturan su
s6z: “Higbir seye sahip degillerdir ve higbir sey tarafindan da sahip olunmamuslardir.” tupki

Hiristiyan kesislerinde oldugu gibi, bu nihai bir ncktadan bagka bir sey degildir.'"?

Pazar, bir cemiyetin dayandigy ana esaslardan biridir; Islam’m Pazar anlayist son
derece anlamlidir. Bau’da (Liberalizm devrinde ideal olarak diisiiniildigii sekliyle) Pazar,
devali bir halka bagvurmadir (plebisit). Bu yolla, bir cemiyetin ihtiyaglar belirlenir.
Kapitalist sistemin, yani tekellerin ¢6kily devrinde, durum tersine dénerken, en giiglii
dreticiler mallarim satmak igin pazarlar yaraumaktadirlar. Islam ekonomisi, en azindan

temelinde, ister liberal isterse tekelet olsun, kapitalist anlayigla bagdagmaz.
Ozet olarak, Islam’mn prensiplerinden ¢ikan ekonomi sudur:

I¢inde tiretim ve tilketimin bizzat amag oldugu Bati modeli biiyiime ile taban tabana
atur. Giderek daha fazla ve daha hizly, faydali, faydasiz, zararl hatta ldirticdi, nasil olursa
olsun msant gayeleri dikkate almadan tretmek ve tikketmek... Oysa Kur’an’a dayanan

Islam ekonomisi, bitylimeyi degil, fakat dengeyi amaglar.

Ne kapitalizmle, ne de kolektivizmle 6zdeslesebilir. islam ekonomisinin temel
karakteristigi, kendi gayelerini iginde tagiyan bir ekonominin kor igleyislerine boyun
efmeyip, birbirinden ayrilmaz bir sekilde hem ilahi hem de insani olan daha yiice gayelere
gore diizenlemis olasidir. Clnkii insan, ancak Allah’a teslim oldugu takdirde gergekten

. 3
insandir."!

b-Hukuk

Allah yegane malik oldugu gibi ,ayni zamanda yegine kanun koyucudur. Tevhid
poriist icinde Islam’in temel prensibi budur. Cemaat, “insan haklarnin beyan1” iizerine
degil, fakat onun gorevlerinin bildirilmesi tizerine kurulmusgtur.

Haneli, Maliki, Satii ve Hanbeli gibi ¢esitli mezheplerin ve onlarin Islam’in su veya
bu bolgesine dagilmis olan kollar iizerinde duracak degiliz. Bu mezhepler farkli

derecedeki tutuculuklart (entegrizm) ile temayiiz etmislerdir: kendilerine gore her zaman

" Cabiri, islfun’tlu Siyasal Akil, s. 730.
"2 Garaudy, Istam’mn Vadettikleri, s.04.
s Garaudy, Islam’in Vadettikleri, s.07.



ve mekanda tatbik edilebilir olan Kur’an’in  lafzina siki bir gekilde sarildiklarini iddia
etmekte; dierlert ise, Hz. Peygamber (s.a.v)in ve somut sorunlari yeni bir bigimde ¢6zmek
icin Kur’an’in ruhundan esinlenmis olan yakin ashabinin sozlerine daha genis yer
vermektedirler. Yine bazilari, Islam hukukgularimin surasi tizerinde durmakta; nihayet
digerleri ise yeni durumlara ¢oziim bulmak igin, sadece ‘istidlal® (deducotion) ile degil
fakat ayn: zamanda “kiyas’ (analogie) yolu ile hareket edilmesini 6nermektedirler. Daha
sonra, bilerek veya bilmeden, Roma-Bizans veya Sasani hukuku gibi, 6nceki hukuklarin
tesirinde kalan kimseler gelmektedir. Oysa bunlar, Ezeli’de, Allah’imn  yolunda

bulunduklarini ve sadece halkin icmain dikkate aldiklarini zannediyorlardi.

Acikca soOyleyelim ki, mezhepler arasi ¢ekismeler gegmise aittir ve ne zaman
ictihad kapisinin kKapandig: ilan edilmigse, yani, her tirlii yorum tesebbiisii (ictihad) dine
aykiri gosterilmisse; Islam kiiltlir ve siyasetinin durgunluguna, hatta gerilemesine sahit
olunmustur. Bu fenomen Islam’a has bir sey degildir: Nitekim katihk (entegrizm)
Hiristiyan digtince ve eylemini de kisirlastirmigtir. Béylece degismez bir 6greti adina, her
tirla yeniligi mahkum eden, 1870 tarihli Papahk giinah listesi (syllabus) bir ¢ak kimsenin
aforoz edilmesine yol agmustir. Yine digtince tek bir felsefe (thomisme) iginde
dondurulmaya g¢aligtlmig ve sadece tek bir eylem sekli benimsenmigtir. Bir kiiltlir veya
imamn, tarihin su veya bu déneminde alabilmig oldugu sekliyle muhataza edip onun canli,

yani yaratici kalmasint yasaklamaktan ibaret olan entegrizm her medeniyet igin zararlidir.

Bizim orman kanununa dayanan ferdiyetgiliklerimizin aksine, Kur’an’in temel
dfretisi, 6nce,insani soyutlannus (tecrit edilmis) bir gergek olarak degil, fakat daha biiylik
bir biitiine, cemaate mensup olan bir varhk olarak kabul etmekte ve ayni zamanda bu
cemiyeti, bizzat kendisinden daha yiice gayelere dogru diizenlemis olarak tarif

etmektedir.'*

Islami perspektif iginde, insanin daha bilyiik bir biitline mensup oldugunu
soylemek, ferdiyetgilige kargi totalitarizmden bagka alternatif diigtiniilmeyen Bati’da bu
ifadenin tagidigr anlanu haiz degildir. Miislimanlar mensup oldugu “biitiin”, Hegel'in tarif
ettigi sekliyle, “organik biitiin” olmadig1 gibi, fagist totaliter anlayis ise hi¢ degildir; bu
basit anlayisa goére, insanin fert olarak, ancak devlete nispetle anlami, degeri ve hatta

percekligi vardir. Insan ile bu daha biiyiik biitin cemaat arasindaki iliski bir hiicre ile

" Garaudy, islam’mn Vadettikleri, s. 68.
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mensup oldugu organizma arasindaki, biyolojik, adi insani bir iligki degildir. Yine o, insani
pargalara ayrilmis onu yabancilagtiran ve sakatlayan teknik, ekonomik veya politik bir
rolde hapsolmug bir varlik yapan is bolimi ile herkese verilmis olan fonksiyonel
sosyolojik iligki de degildir. Bu ¢esit bir iligki, ancak, kendi gayesi bizzat kendinde olan,
yani bilytimesinden giiglenmesinden bagka higbir proje amaglamayan bir cemiyetin iginde

mevcut olabilir.

Hz. Peygamberin devletinin ta bagindan beri bir siyasi program tasidig:
sOylenebilir. Su bilinen bir gercektir ki Sasani ve Bizans ile savasan Araplarin kurdugu bir
devlet vardi. Oyle ki; tarihi kaynaklar Hz. Peygamberin devletinin daha baglangicinda agik
bir siyasi program igerdigi anlaminda so6z ederler. Bu program Sasani ve Bizans

115

devletlerini ortadan kaldirmak, “hazineleri”ni ele gegirmektir

Oysa Islam cemaati, kendini asan Allah tarafindan tespit edilmis olan gayelere
hizmet eder. Demek ki, bu ikili agkinlik -insana nispetle cemaatin ve cemaate nispetle
Allah™in agkmligi- bir hiyerarsi kurmamakta ve insanin insan tarafindan ezilmesini kabul

etmekiedir.

Bu tek bagma ferdin imtiyazlarr degildir. Bilakis onun mutlak’a baglanmasinin ve
ayn: zamanda herkesteki ilahi mevcudiyetin bir ifadesi ve neticesidir. Bu mevcudiyet,
milesseseler ve her tirli beseri egemenlik iddialar kargisinda ferdin sonsuz bir mesafe

almastina imkan verir.

Siiphesiz ki, hukukun bu Kur’an’i, temeli, Islam medeniyetinin zirvesinde oldugu
zamanlarda bile, ¢ok az tarihi somut icraatlara tanik olmustur. Aym sekilde, Huiristiyan
Avrupa’da bilhassa, Kilise’nin iistiin oldugu devirde dahi Nasirali Hz. Isa’nin 6gretisine

. v . . . . . . . v IR BT ¢
gore diizenlenmis bir cemiyetin tarihteki somut icraatlarini gérmemistir.

Ancak, kor bir biiytime, devlctlerlc.qok uluslu kuruluslarin, iktidar arzulari, siddet
olaylari, tertler ve gruplar arasinda oldugu gibi devletler arasinda da, her seviyeden “terdr
dengeleri” bazilarimin hegemonyasuu arttirirken, biyiik ¢ogunlugun sefaletini agirlagtiran
adil olmayan miibadeleler yiiziinden, diinyamizin yasanmaz bir hale geldigi bir sirada;
zaman sunlarm ya da bunlarin tarihi sayginliklar, veya idealden uzaklagmalari tizerine

tartisma agma zamant dedil, fukat zaman kargthikl istifade ile, her birinin temel projelerini,

"' Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, s. 105.
"% Garaudy, istam®m Vadettikleri, s. 69.
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kiyamet, ‘biyiiklerin® niikleer silahlanmasi, buyiik kitlelerin aghgi, hepimizin tahkir
edilmest  veya asagilanmast  sagkinligindan  bizi  kurtarabilecek  ortak  bir  projenin
gereeklegtirilmesi 1¢in, biitiin diinyanin engin Kitlelerini harekete gegirmeye muktedir fikir

gi¢lerini ortaya koyma zamandir,

Islam’in agkin prensipleri tizerine kurulmus olan bir hukuk, bize bugiin ne gibi bir
katkida bulunabilir? Hiristiyanligin da baslangigta ayn: askin prensipleri hatrlattigi
dogrudur; ancak, sonralan Yunan felsetesini dualizmi ile safiyetini yitirdigi ve Roma
imparatorlugu’nun otoriter yapilan ile de bozuldupu igin, imanla siyaset arasindaki
iligkiler, Konstantin’den ve lznik Konsili’nden giiniimiize varincaya kadar, devamli bir
sekilde bozulmustur. Oyle ki, bilhassa su son yirmi sene zarfinda bircok Hiristiyan'da
gorilen kurtarici girigimler, bugiin Istami proje tizerindeki yapici bir diisiince ile verili bir

hale gelebilir.'"’

[slami tesir kendini sadece hukuk eserlerinde hissettirmemistir. Sayan-1 dikkattir ki,
Hacli Seferleri’nin en kizgin anlarinda, bile, Filistin’de, Arap doktorlar, savastan sonra,
Hiristiyan kamplarinda giderek yarali savasgilar tedavi etmislerdir. Haglilar1 Kudiis’ten
uzaklastiran Selahaddin Eyyubi’nin “sovalye’ ruhu, efsanelesmis ve genellikle ¢ok barbar
olan Batt sovalyelerinin davramslart. gerek “kutsal topraklarda®™ Miisliman rakipleriyle
kargt karstya gelmeleri, gerekse Sicilya’da Totonik Tarikati’na mensup govalyelerin Arap
medeniyetinin biiyiik harant olan I1. Frederic de Hohenstaufen®in saray1n ziyaret etmeleri

neticesinde incelik kazanmustir.

Nihayet unutmamak gerekir ki, Bati’da Ositanyali halk ozanlar ile I'aour courtois
da ve Dante’nin “es fideles d*amour”inde goriildigi sekliyle, askin biittin incelikleri onun
yiiceltilmesi ve ulvi imana gosterilen saygiya benzer saygimin gosterilmesi, islam’in Bati
tizerindeki edebi tesirlerden bahsederken gdsterecegimiz vechile, biitiin bu hususlar, ister
Bagdatli Ibn Davud’un Livre de La Fleur’i; ister, XIV. asirda yagayan Sirazli Ruzbehan’in
Jasmin de Fideles d’amour’a veya isterse X. asirda hilafet zamaninda. Kurtubali [bn

Hazm™m Collier de la Colombe’u s6z konusu olsun, hep Arap-Islam kaynaklidir.

Burada Farabi’nin siyaset felsefesine de kisaca deginelim. O siyaset felsefesini
kainat anlayisi {izerine kurmugtur. Onun kainat anlayist da Kur’an’a dayanmaktadir. Farabi

siyasel felsefesini, incelerken su dort noktaya dikkat eder. Birincisi; Allah biitiin kinatin

"7 Garaudy, islam’m Vadettikleri, s. 70.
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yaraticisidir. Kainat, insan ve onun hizmetine sunulan biitiin varliklari ihtiva eder. Ikincisi;
Allah’in bizzat kendisi, yaratiklarin yegane hakimi, y8neticisi, emredeni ve idarecisidir.
Ugtinciisii; bu kdinatun hikimdarlig, Allahtan baska hi¢ kimseye verilmez. Hi¢ kimse
onunla bu hiikiimdarlig1 paylasamaz. Dérdiincii; hakimiyetin biitliin vasif ve kuvvetleri

onun imtiyazindadir''®.
c-Siyaset

Islam agisindan, her tiirli millki, her tiirlii zenginligi izafilestirdigi gibi, her tiirlii
iktidar1 da izafilestirdigi igin Islami prensibe sadik olan ekonomik bir sistem, ne
kapitalizmle ne de kollektivizmle bir ve aym tutulmaz. Ayni sekilde, Islam’a sadik siyasi
bir sistem de, ne Bati'nin teokrasisi ne “ilahi hukuk™a dayanan monarsileriyle ve de onun

.. . . . et e s
parlamento tipi demokrasileriyle bir ve aymi degildir.'"

Miisliimanlar Aziz Yuhanna tarafindan nakledilen su sézleri, Hz. Peygamberin
bizzat Hz. Isa tarafindan mijdelenmesi olarak ileri stirmekten hoslamiriar: “Size daha
sOyleyecek bir ¢ok seyim var, fakat simdilik bunlara dayanacak glicte degilsiniz: Gergek

- . . . ooy ve 2 ek
Ruh’u gelince, o sizi biitiin ger¢ege ulastiracakur. '™

Gergekten de hep aymi vahiy s6z konusudur; ancak, onu, her iilkede ve her devirde;
bu iilke ve devrin ruhuna ve sartlarina uygun diisecek bir sekilde tatbik etmek insanin

sorumlulugunu ilgilendiren bir husustur.

Abbasi haliteliginin, Bizans ve Pers Sasani monarsilerinin tarihi damgasini tasidigi
bir sirada, ideal bir halife tahayyiil eden el-Maverdi’nin Ahkamu’s-Sultaniyye adli
eserinde, kendi devri igin yaptigi gibi, evrensel ve degismez bir siyasetin kanunlarin
dogrudan Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarmay: iddia etmek, ne kadar anlamsiz ise, ayni sekilde,
XVI. Louis’in mutlak monarsi rejimini destekleyen ve krali “yeryiiziinde Allah’in halifesi”
haline getiren Bousset’in, “Kutsal Kitabin Sozlerinden Cikarilan Siyaset” adhi eserinin,
sonsuza dek bir Huristiyan siyaseti belirledigini veya, Kilise’nin séziim ona, “sosyal
dgretisi’ne her zaman ve her yerde Hiristiyanlarca harfiyen uyulmasinin gerekli oldugunu

- . 121
diigtinmek de o kadar anlamsizdir.

e Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, [stanbul, 1983, s.31.
' Garaudy , istanun Vaadettikleri , 1995, s. 63.

2 yyuhanna, XVI, 12-13.

! Garaudy , islamin Vaadettikleri , 1995, s. 64.
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Cemaat sosyal bir sozlesmenin driinti degildir. O, herkes i¢in ferdi ¢ikarlart ve
hatta, ne kadar geniy olursa olsun grubun (kabile, site, sinif millet, ideolojik blok)
¢ikarlarint agan bir gayenin mevcut oldugu kesin inancina dayanan bir iman cemaatidir. Bu
“cemaat” tarihinin ve projesinin biitiinliigii i¢inde, insanlifin tiimiinil ilgilendirir. Islam
{iyelerinden her biri, her tirli ik, toprak farkhiligy veya tarihi gegmisin Otesinde,

digerlerine, Allah’in agkin birligine olan bir imanla baglanmisglardir.

Tamamen Islami olan bu gériis agisindan, “millet” (ulus) Bati’ya has bir hastalik,
Islam cemaatinin somiirgeciler tarafindan par¢alanmasimn ugursuz ve oldiiriicii bir
mirasidir. “Demokrasi” i¢in de aynt sey s6z konusudur: Clnki, fertleri, gruplar rekabet
yliziinden kargt karsitya getirerek, birbirleriyle ¢atismalarina sebep olmaktadir. bU
caugmalar, kimi iletisim vasitalar, reklamlar, “sondajlar”, baski gruplari, tretim ve
tiketim sisteminin sartlandirilmas: gibi, Islam’mn sGra prensibiyle, hicbir alakas
bulunmayan s6ziim ona “haberdar etme” dalavereleriyle, daha da agirlagsmaktadir. Sira,
aralarinda rekabete giren degil, fakat, her biri kendisini Mutlak Bir'e (Allah’a ) baglamis

olan insanlarin danigmasidir.'?

Bati insani artik askinhiga ihtiya¢ duymadig: igindik ki, statiiko yasanmaz hale
gelmiy, devrim de imkansizlagmistir. Insan kendisi disinda her seyi degistirdigini iddia

, ~ A , 123
ederse, her devrim basarisizlikla sonuglanacaktir =

Veda’lar  Hindistan’in Nasirali Hz. Isa’nin veya Hz. Peygamber’in zamaninda
oldugu gibi, bugiin insant degistirmek, onu yeniden Mutlak’a baglamak, bilytime, iktidar
ve siddetten baglayarak, mevcut olan ve onsuz meydana gelen her sey karsisinda ona

- o 124
kendini ¢ekme, uzak durma giictini hatirlatmaktadir .

3. islam ve Modernizm

Bir asirdan daha uzun bir gegmise sahip olan “Islam modernizmi” s6zii ¢ogu kez
yénlw anlagiimis ve kullamimistir. Ozellikle dini muhafazakarligin daha agir bastigi [slam
tilkelerinde bu durum daha da agirlagmaktadir. {slam modernizmi samimi ve ciddi olarak
ortaya konan ve nazari yonii 6n planda olan bir harekettir. Islam modernizmi herhangi bir
Misliiman aydimin ortaya koydugu bir diisiince degildir. Islam modernizmi dinin bir

kisnum kullanip diger bir kismini kullanmadan istedigi boliimii zamana gére uygulamalan

122 Garaudy , Islamin Vaadettikleri, s. 76-77
" er-Ra’d, 13/11
™ Garaudy , islamm Vaadettikleri , s. 63-77.

44



degildir. Aym zamanda Islam modernizmi batidan alinan bazi sistemlerin Islam’in bazi
yonleriyle birlegtirilerek yapilan bir faaliyet degildir. O halde Islam modemizmini soyle
tasnif edebiliriz: Temelini Kur'an ve siinnetten alinan ve onlarin 1s1ginda olugan miras ilmi
ve rasyonel bir siizgegten gegirilerek anlasildig) ve yorumlandig: takdirde Islam Tarihi-
ictimai gelisme siirecinin ortaya ¢ikardigy degisme hadisesinin dogurdugu problemleri

¢bzmeye, o siirecin altinda ezilmeye degil ona yon vermeye kadir bir inang sistemidir.'?®

Bize sunulan s6ziim ona “modernite” kendi adini bile séylemeye ¢ekinen ve aslinda
“piyasa monoleizmi™ seklindeki bir dindir. Ronesans’tan beri Batiya has olan bu “piyasa
monoteizmi”, Sovyetler Birliginin yikilisindan, Irak’in harap edilisinden ve sadece Ugiincii
Diinya iilkelerinin degil; Avrupa’nin da ABD’nin egemenliginin altina girisinden sonra
kendi liberalizmini, Pentagon’un Ideologu olan Fukuyama’nin kitabmin adiyla “Tarihinin

Sonu” olarak gérmektedir.

“Liberalizm™ kelimesinin sutistimali tarihsel bir maniptiilasyona dayanmaktadir. 18.
astrda ve 19. asrin baglarinda, “Liberaux” diye adlandirilanlar, kelimenin siyasi anlamiyla
asillerin giicline karst koyanlardi; giintimiizde ise “liberaux” diye adlandirilanlar

(kelimenin ekonomik anlanuyla) zenginligin giiciini savunanlardir. '*°

Modern dénemde Bati*da felsefe 6nce dinden koparak tecriibi ve dogal birimlerle
birlesmis, sonra da dini hakikatlerin yerine olamaya cahsan birgok diiglince tarz
gelistirmistir. Bugiin modern diinya da etikten siyasete, ontolojiden, epistemolojiye kadar
gozlenen her seyin ekseriyeti teknoloji, hikmet ve dine kars: giderek bir rakip ve zaman

zamanda diisman olmaya ¢alisan modern felsefede kdkenini bulur.

Ekonomi politik, Carlye’in adlandirdigi gibi “i¢ karartict bilim”dir veya daha dogru
bir ifadeyle statiikoyu temize ¢ikaracak bir ideolojidir. Bunun 6nciiligiini yapan Adam
Smith, temel ilkesini $oyle belirlemigtir. Eger herkes kisisel menfaatini gozetirse genel
menfaat gergeklesmis olur. Gizli bir el de bu uyumu saglar. Bu agidan devletin herhangi bir
midahalesi zarar niteligindedir. Piyasa kendi kendini diizenleyecek ve bitiin toplumsal
iliskilerin dilzenleyicisi haline gelecektir. Devlet ise bir jandarma veya bir gece bekgisi gibi

bu diizenin korunmasini saglayacaktir.

'% Fazlu’r-Rahman, islam, (gev., Mehmet Dag), Mehmet Aydin, Istanbul, 1992, S., XV-XVIL.
12 Garaudy, Uluslararasi islam Konferansi, 15-16 Mart 1996, istanbul.
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Fakat bugiin, Milton Friedman’larin, Von Hayek’lerin ve Reagan gibi Amerikan,
Thatcher gibi Ingiliz veya sager ve solcu Fransiz bakanlar gibi talebelerinin lavsiye ettikleri
bu prensiplerin iki asirhk uygulanigt bunlarin yanhishigim ortaya koymustur. Teknolojinin
gelisimi ig¢inin, aletine sahip olmasina engeldir. Toplumun bir kutbunda zenginlik ve giic

¢ogalarak yigildi. digerindeyse bagimhlik, igsizlik ve diglanmishk zuhur etti.

“Modemite™ bahsi dinyanin gelecegi i¢in belirleyicidir; *Modernite”yi Marcuse’{in
bahsetti@i “tek boyutlu insan”mi, siyasi ekonomi kitaplarinin “homo economicus”
anlamina gelen ve insanligin zitt olan, sadece is¢i, tiikketici ve menfaatini g6zeten, insanhig

uguruma stiriklemek anlamina gelir.

Oysa ne siyasi partiler ne de Bat Kiliseleri temel sorunlari ortaya koymaktadir,
bunun tersine halkin gézlerini seraplara dogru ¢evirmektedirler: Ornegin siyasilerin serabi
igsizligi azaltmak igin bilylimeyi Onermeleri; oysa biiylime is yaratmadifn gibi is
olanaklarinm da ortadan kaldirmaktadir. Bilylimenin motoru, git gide daha az is¢i gerektiren
teknolojinin gelismesidir. Kenneth Boulding’in soyledigi gibi “sinirh bir diinyada simirsiz
bir bitylimenin miimkiin olduguna inanmak i¢in ya deli ya da ekonomist olmak gerekir.”
Kiliselerin, hayatt savunma bahanesi alunda, ¢ocuk aldinlmasina karsi, embriyonu ve
prezervatite kargt spermi savunurlarken UNICERF’in verdigi bilgilere gore 15 buguk milyon

cocuk agliktan veya beslenme yetersizliginden 6lmektedir.

Adm soylemekten ¢ekinen fakat dogmalara sahip (Rekabet), teologlarina sahip
(ekonomistler), biiyiik Rahiplere sahip, siyasi veya gazeteci vaizlere sahip olan Piyasa
Monoteizminin sahte d inine karst; her tiirli entegrizmlere karsgi, gelecege geri adimlarla
girmek istedikleri ve higbir yaratici proje sunamadiklan igin kizgin, ancak gii¢stiz olanlara
biz sunu soyliyoruz. Bau diinyasinda degil de Latin Amerika’da dogmus ve Kuzey

Afrika’da ve Asya’da yayilan “Ozgirligiin teologlari”na ihtiyacimiz var.'*’

4. Islam ve Kapitalizm

Roma hukukunun ve Bati'nin kapitalist uygulamasimin etkisiyle, tretim araglarimin
(yani kigisel ¢aba gostermeden, bagkalarinin ¢alismasini sémdrerek, kisacasi “riba” yoluyla
serveti arttirmaya imkan veren vasitalarin) miilkiyeti de dahil, 6zel miilkiyet dokunulmaz
bir hak haline gelir. Hanefi Mezhebi tarafindan Emeviler doneminde hazirlanmis bir

“gelenek™i ileri stirerek Osmanli imparatorlugu, kamu yarart igin istimlaki ancak 1885°te

127 Garaudy, Uluslararas: islam Konferansi, 15-16 Mart 1996, ist.

46



kabul etmigtir. Oysa Kur’an, devamh olarak kamu yararninin fert menfaatinden Once
geldigini israrla belirtir. “Zekat”, bu sosyal yardimlagma gereginin tipik kurumudur. Clinki
“zekat”, hem bazilarinda servet birikimini, hem de digerlerinde mahrumiyeti 6nleyen bir
sosyal aktarma (transfer) yoluyla zenginligi “temizleme” ye mecbur eder. Toplulugun
hayati i¢in zorunlu tabii zenginlikler, 6zellikle de su, tuz, otlaklar, ates bireysel olarak

" - 2%
miilk edinilemez.'

Gida maddelerini istif etmek ve vurgunculuk yapmak haram kihinmigtir/yasaktir,
Biitin bu hiikiimler miilkiyete getirilen simirlamalari vurgularlar. Ta ki miilkiyet zarar

verici suiistimallere meydan veremesin.

Allah, ganimetin paylagilmasindan zenginleri ¢ikarmak ve bu ganimetin onlar
tarafindan isif edilmesine karsi uyarmak suretiyle, toplumun ve toplum igindeki en yoksul

insanlarin bu énceliginin ana formiliinii verir. Kur’an’da soyle buyrulur:

“Allah’m fethedilen memleketler halkinin mallarindan peygamberine verdikleri;
Allah, Peygamber. kamlar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglar igindir; ta ki iginizdeki

. . 5129
zenginler arasinda elden ele dolagan bir devlet olmasin’ Ty

Miilkiyet, Kur’an’da, (Roma hukuku ve kapitalist Bati uygulamasinda oldugu gibi)
ma! sahibinin keyfine birakilmug bir hak olarak degil, aksine miilkiyeti sadece Allah’a ait
mahn idaresinde bir sorumluluk olarak gorilmiistiir. bu idare, ancak Allah’in diizeninin
hakim kilmak gayesi gattigii zaman meyrudur. Allah’in Halifesi olarak insanin asil gorevi

30
de zaten budur.'

islam toplumunun altin dénemlerinde baglayan, ardindan da Bati kapitalizmiyle
uzun siireli bir birlikte yasama ve karsilikli etkilegme donemi iginde, iyice su yiiziine gikan
Kur’an’in bu miilkiyet anlayisindan giderek uzaklagma. [slam Alemini Bati somirgeciligi

. e 131
karsisinda cok zavil ve cok dayaniksiz duruma distirmiistir.
$ y

Misir’da Mehmet Ali’nin politikasi, bu egilimin garpici dzelligini tagir. 19. ylizyilin
biiyiik reformcular bile, politik alanda, Fransiz parlamenter sistemini tehlikeli bir sekilde,

“siira” ile bir tuttular. Oysa ki “$0rd”nin ancak iman sahibi insanlar igin bir anlamis vardir.

Bati tipi “demokrasi® ise, insanin il8hi boyutunu sistemli olarak gozardi eder. Bati

¥ Garaudy, islam ve Insanh@m Gelecegi, s. 142-43.
'** Hagr, 59/7

% Garaudy, islam ve Insanh@in Gelecegi, s. 143.

B! Garaudy, islam ve insanhgm Gelecegi, s. 144.
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demokrasisi istatistige, vekdlete dayanan ve yabancilasmis bir demokrasidir. Bu
demokraside kamuoyu. biittin “iletiyim araglarmt™ varliklanin hizmetine veren gergek

iktidar, yani para iktidar tarafindan istenildigi gibi yonlendirilir.

Sistem haline getirilen bu ahlaki bozuklugu devam ettirebilmek igin en sirti pekler,
¢ocuklarini Amerikan “business scools/ticaret akademileri” veya Avrupa iilkelerinin
“iktisadi  bilimler” denilen fakiiltelerine goénderdiler. Oralarda onlara, matematik
denklemeleriyle dolu, ashinda ise, “riba”nm biitiin gesitleri iizerine kurulmus, kapitalist
Bat ekonomik sisteminin megrulugunu savunan bir ideolojiyi benimseten s6ziim ona bir
“iktisat bilimi” ogretiiler. Nobel Ekonomi Odilé sahibi Samuelson’un yazdigi ders
kitabinda 6zetlenen ve biitiin kapitalist dlemde evrensel olarak okutulmakta olan bu séziim
ona bilim, A dam S mith’ten b eri “klasik” d enilen ¢ konominin p ostiilatlarina dayanir. Bu
postiiletlara gore, bir toplum sadece bir i diizenidir/bir ¢aligma kurulusudur. Bu toplumda
insan yalnizea tiretici, tiketici ve surf sahsi ¢ikan igin iy yapan varlikor. Oysa béyle bir

anlay1s, Kur'an’in toplum ve insan anlayigina taban tabana zittir.
Kapitalizmin teorisi, bir uygulamanin hakh ¢ikarilmasidur.

Pazarda rekabete ve ferdin ¢ikanimin mutlak onceligine dayanan bu uygulama,
Hiristiyanhgm bozulmast sonucunu dogurdu. Yani, insamin biitin etkinliklerinin —hig
degilse prensipte- Allah’in iradesine gore diizenlendigi bir sistemi ¢okertti. Bundan béyle
(Ronesans hiimanizminin 6rnek olarak yiicelttigi) eski puta tapar Yunanistan’daki gibi,
(arzk Allah degil de) insan her seyin merkezi ve dlgiisti oldu. Insamn ilahi boyutunun

" . o 1as e A e 2
kérelmesi, her tiirlii mutlak degerin inkér ile sonugland.'

Insanoglu, Allah’mn mutlak kudretini  Firavunvari ele gecirme iddiasi tasir. Bu
iddia, Marlow un “T'aust™unda nefis bir sekilde ifade edilir: ~“Insanoglu, gii¢lii beyninle, bir
‘Tanri, biitin tabiat giiglerinin sahibi ve efendisi ol.” Bir yiizyil sonra, Descartes insana su
hedefi gosterecektir: “Tabiatin hdkimi ve sahibi olmak.” Machiavel, milleti faaliyetimizin
bizzatihi gayesi yapar, zalere kavugmaya imkan vermeleri gartiyla biitiin ¢areler miibahtir.
Ingiltere’de ise Hobbes, “Insan insanin kurdudur.” diyerek boyle bir diinyanm en yiice

. 133
kanununu verecekr.

" Garaudy, islam ve insanhgmn Gelecei, s. 145.
¥ Garaudy, islam ve insanhgin Gelecegi, s. 146.
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Neticede. insani birligin ve mutlak degerleri kabul etmenin tek manevi dayanag)
olan Tek Bir Allah’a iman reddedilmiy oldugu igin, geriye artik sadece fertlerin, gruplarin
ve milletlerin hakimiyet hirslarinin, zevk ve ihtiraslarinin, bilyiime tutkularimin vahsice,
gaddarca ve kanunsuzca birbirleriyle ¢arpigmalan kalir. Teknik gelismenin, 6zellikle de
tahrip tekniklerinin gelisiminin halihazirdaki diizeyinde, “baris” adi verilen sey, Amerika
Birlegik Devletleri ile Sovyetler Birligi gibi iki “siiper gii¢™ arasindaki “terdr dengesi”nden

bagka bir ey degildir.'”

Bu sekilde diinyamn iki “blok™ etrafinda kutuplagmasina varilir. Bu “bloklar”in
i¢inde giiglii bir devlet diger devletleri “uydu” haline getirir. bu uydu devletler, birinin
veya digerinin himayesini kabullendikleri igin, iki “biiyiiklerden™ birinin yé&riingesinden

cikamaz. (agimizi biyik facias iste budur.

Amerika Birlegik Devletleri'nin safinda yer almak, Amerikan bankalarindaki
sermaye mevduatiyla, Litin Amerika ile Ugiincii Diinya’nin kolelestirilmesine ve Israil
saldirilarinin paraca desteklenmesine katkida bulunmak demektir. Yahut da, sdyet borg
almak zorundaysanmiz, alinan her bor¢ i¢in, Diinya Bankasi veya Milletlerarasi Para

Fonu'nun (IML) istedigi siyasi sartlara katlanmaniz demektir.

Eger bu etkiden kurtulmak i¢in Sovyetler Birligi'ne yonelecek o lunursa, ayni tip
siyasi baskilara maruz kalinir: Diger “biiylik”e karst askeri iis vazifesi gérmek ve bu yeni

“dost”a siyasi sadakat garantileri vermek gibi.

Vietnam veya Afganistan 6rnekleri, askeri yollarla kabul ettirilmeye ¢alisilan bu
koleligin sadece en ug noktalaridir. Cogunlukla bu kolelik ckonomik yollarla zorla
benimsetilmektedir. Bir yandan Islam diinyas:, diger yandan da kapitalizm ve sosyalizm

arasindaki iligkiler meselesini iste bu somut tarihi ¢ergeve iginde giindeme getirebiliriz.

Gergekte, her iki “blok” karsisinda alan tavirlar Islam prensiplerinden hareketle
belirlenmemiglerdir. Islam diinyasindaki imtiyazlar, Miisliman olarak degil, biitiin
kapitalist dlkelerdeki gibi, imtiyazhlar olarak, imtiyazlarini kaybetme korkusuyla

. * . . . 135
komiinizmi lanetlemisglerdir.' ™

Berikiler de otekiler de dini, kendi tercihlerini hakli gostermek igin bir bahane

olarak kullandilar. Berikiler de 6tekiler de devamli olarak Marks’in diiglincesini (ki higbiri

Mo : : - .
e Garaudy, Islam ve Insanh@in Gelecegi, s. 140.
" Garaudy, istam ve insanhgin Gelecegi, s. 147.
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ciddi olarak incelememistir), tilmizlerinin dogmatik yorumlart (ki bunlar da uygulamadaki
sonuglart bakimindan degil, sadece s6z planinda ele almmuslardir) ile ve son olarak da
Sovyet politikasi ile karistirageldiler. '

5. Islam ve Sosyalizm

Gerek Bau'da gerekse Islam dlemine bir asirdan beri, Marks’in “Din halkin
atyonudur” sozii korkuluk gibi kullanilip duruyor. Marks bunu 1844°te yaziyordu. O sirada
biitiin Avrupa’da “Kutsal Ittifak” hiikiim siiriiyordu. Katolik kiliseleri ile her milletten
hiikimdarlarin, somiiriiye ve baskiya boyun egmeyen halklarin her tiirli 6zgiirlik
isteklerine ve eylemlerine karst, aralarinda kurduklan bir ittifakti bu. Sosyal adaletsizlige
karst bagkaldiran herkese  “boyun egmeyi” vaaz etmek suretiyle, dini ideoloji
Onleyici/bastiricr bir rol oynuyordu. Su halde Marks tarafindan, XIX. yiizyil ortalarinda,

Katolik dininin bu gekilde tenkidi tamamyla yerindeydi.

Sayet din protesto ise, demek ki o her zaman ve her yerde bir “afyon” degildir.
Aksine din, asagilananlar ve onurlan kinlanlarin isyanmimn bir mayasi ve bir tohumu da
olabilir. Bunun bir drnegi, Marks’in en samimi dava arkadagi Frederic Engels tarafindan
verilir. Engels, “Almanya koyliilerinin savag1™ iizerine yazdig: kitabinda verir bu 6rnegi.
Souabe koyliilerinin silahli ayaklamsiydi. Bu. XVI. yiizyilda oldu. Koyliiler, bir Hiristiyan
ilahiyatgist olan Thomas Munzer’in ¢agnsina kulak vermislerdi. Munzer’in parolas: suydu:
“Allah’im, Senin ilahi adaletin i¢in savas!” Engells ve Marx bu dini hareketi, “XIX. ylzyl
ortalarina kadar Avrupa’'min tamdigi en ileri devrimei program™ olarak goriirler. Yani,
Marks ile Engels’in “Komiinist Manifestosu”nu sunmalarina kadar diizenlenebilmis en

. . 37
ileri program olarak kabul ederler.'

Marks, “Kutsal Aile” kitabinda. XVIIL yiizyil Fransiz (ilozoflarinin metafizik
materyalizmini tenkit ederken, sadece “tarihi materyalizm™den soz der. Burada da, ¢aginin
gergegine bakmak gerekiyor: Marks, kapitalist toplumda, ekonominin tarihin motoru
oldugunu miisahede eder. Kapitalist toplum materyalisttir ve Allahsizdir. Marks bu

toplumu boyle tahlil eder ve bu konuda da, daha genis bir tarihi perspektifien bakarak,

¢ Garaudy, Islam ve insanligin Gelecei, s.142-147.
Y7 Garaudy, Islam ve insanh@m Gelecegi, s. 150.
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kolelik, derebeylik ve kapitalizm gibi biitin suufli rejimlerde, bunun hep bdoyle

olageldigini gésterir.'®

Onun igin, Marks’in “tarihi materyalizmi”, Grekler’in ve onlarin ardindan da
Descartes in  ikinciligine/diializmine kargt bir polemiktir. Onlar, diinyay1 sadece
ideallerin/diistincelerin yonettigini iddia ederek tarihi ¢arpitiyorlar ve madde ile ruhu kesin

olarak birbirinden ayiriyorlardi.

Bu idealist tarih anlayisina karst Marks, organik bir tarth anlayis: ileri stirer. Bu
anlayista ruhla beden, madde ile madde digy, fikir miicadeleleri ile menfaat kapigmalari biri
birlerinden ayrilmazlar. Buna karsilik kapitalist toplumda, idealist bir yalanla saklanmus,
fiilen var olan ger¢ek bir materyalizm hiikiim siirmektedir. Simf miicadelesi Marks’ta bir
parola, ulagilmasi gereken bir hedef degildir. Bir durum saptamasi ve simf miicadelesini
bitirmeye bir ¢agndir. “Komiinist Manifestosu”nda M arks, “gliniimiize kadar k1" tarihin

sif miicadelesi tarihi oldugunu belirtir.

Marks'tn hedefi “simfsiz toplum™u gergeklestirmek igin is¢i suufim Srgiitlemektir.
O halde, Marks’in projesi, simf miicadelesini siirdiirmek degil, tam aksine ortadan

kaldirmaktir.

Guntimiiziin pek ¢ok Islam iilkesinde, eski Fransiz veya Ingiliz isgalcinin kanunlar
ile Kuran'in hukuka dair 220 kadar ayetinden ¢ikarilmig ve en dar anlanuyla alinmig bir
“seriat™ 6zel hukuk seklinde yan yana uygulama durumuna diigtlmiigtiir... Bati’dan alinma
bir hukuk ile Hicret’in dordincii yiizyihndan itibaren donmus bir “seriat”in ortaya
¢ikardig bu yizofren hukuk anlayigina son vererek, bir XX. ylizyil “hikhi™ ortaya koymak
yerine, Batr’y1 taklit ve gegmisi taklit ne gimdiyi yasamayana da gelecegi kurmaya imkén

Verir.

Komiinizm aleyhtarhiginin ve efsanevi bir “Marksizm”e kargt korii koriine 1anetler
yagdirmanin, gergek anlamda Islami higbir yam yoktur. Bunlar sadece, bunu soyleyen
kimselerin kapitalist diinyayr benimsediklerinin ve onun ideolojisini paylastiklarinin
gosterir. Aym sekilde Islam’in sosyalizmle bir tutulmas: da ylizeysel bir anlayistir. Bu da

genellikle, yine bagtan savma bir sekilde, Marksizm’e bir [slam kisvesi giydirildigini ve

138 Garaudy, Islam ve insanhigin Gelecegi, s. 151.
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Amerika Birlegik Devletleri ile kapitalist Bati’min etkisine direnmek i¢in, Sovyetler Birligi

. . . - ltstt s - 13
nezdinde bir mittelik arama yolunun segildigini gosterir'™.

Bir tarihi girisim metodolojisi ortaya koymada, yani bir toplumun ve bir dénemin
¢eligkilerini tahlil etme sanati ve bilimini hazirlamada ve bu tahlilden hareketle o ¢eliskileri
asma imkam verecek projeyr bulmada, Marks’in Marksizm’inin bize nasil yardim
edebildigini gordik. Tabii bu, Marks’in kendi déneminin toplumu hakkinda yaptig: derin
tahlilde kullandig:r formillerin tekrar edilmesini degil, aksine bizim dénemimizin

problemlerini ¢6zmek i¢in onun metodundan ilham alinmasini gerektirir.'*

insanlar toplu halde yasamak zorundadirlar. Ciinkii muhtag oldugu seylerin hepsini
kendisi saglayamaz. Boylelikle bircok insan bir arada yasamak zorundadir. Boylece her
ferd, tabiatindaki mikerrerlesme ihtiyacini, ancak muhtelif insanlarin  yardimlasma
maksadiyla bir araya gelmeleriyle elde edebilir. Boylelikle muhtelif insanlarin bir araya

gelmeleri ile topluluk peyda olur'™*'.

Ayrica bu, Marks’in diigiincesinin kendi dénemi ve kendi gevresi i¢inde ele
alinmast zorunlu kilar. Isle o zaman, bu diigtincenin sirlan ve tehlikeleri daha iyi
goriilecektir.

(1) Marks’in donemi, kapitalizmin yiikselen agamasi donemiydi. Ingiltere’de
Owen’in, Frasa’da Saint-Simon’un veya Almanya’da Karl Marks inki olsun. o devrin
¢esitli sosyalizinlerine giiglii bir Giretimei egilimi agilayan da zaten bu olmugtur. Sézgelimi,
Marks’in biitiin kaygis1 kapitalizmin geligkilerini agmakt. Citinkii bu kapitalizmin sosyal

yapilart, diretici gliglerin gelismesini kostekliyordu.

Marks'm. XIX. yiizyilda Ingiliz kapitalizminin bityiime kanunlari konusunda, agir
sanayinin oncelikli gelismesi sayesinde yaptigi kesif, tasvire dayal bir kanundur. Sovyetler
Birligi’nin yapug: gibi, bunu XX. yiizy1l sosyalizminin gelismesinin normlara dayali bir
kanunu haline getiren dogmatik genellegtirmecilik, bazi Misliiman ilkeleri, bu bliyiime
modelinin benimsemeye ve sonunda ihtiyaglarina uygun diismedigi ortaya ¢ikan asiri

endistriyel devlesmey! uygulamaya sevk etmistir.'*

" Garaudy, islam ve insanligin Gelecegi, s. 153.
14 Garaudy, istam ve insanhgin Gelecegi, s. 153.
41 Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, (¢ev. Nazif Danigman), istanbul, 1990, 5.79.
"2 Garaudy, islam ve Insanligin Gelecegi, s. 154
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(2) Aymi sekilde, Marksizm’in sadece XIX. yiizyilda degil, ayni zamanda Bati’da
dogmus oldugunu unutmayalim. Ayrica Marksizm’in, Alman felsefesi, Fransiz sosyalizmi,
Ingiliz ekonomi politigi gibi, baglica kaynaklarinmn hepsinin de Bauli olduklarim hatirdan
¢ikarmayalim. Marksizm’in analizleri, Baulh olmayan bir kiiltiir Gizerine mekanik bir
sekilde yapistirilamazlar. Ctinkii, bu Bauli kaynaklarinin her birinin 6zelligi, insanin
agkinv/ildhi boyutunu inkdr etmektir. Bu boyutu tamimayan bir sosyalizm, kotiiriim bir
sosyalizmdir. Oysa, Allahsizlik, ister Sovyetler Birligi’nde oldu@u gibi, bir ¢esit devlet dini
olarak 1lan edilmis olsun (ki bu tutum Marks’in diisiincesine ters diiger. Ciinkii o, *Allah’in
kararnamelerle ortadan kaldirmak” iddiasinda bulunan devrimecilerle alay ediyordu), isterse
Allahsizlik, Bati kapitalizminin siyasetinin biitiin gergek uygulamasina az ¢ok temel teskil
etmiy olsun, insanliktaki insana 6zgi olan bu seyi yani Kur’an ifadesiyle “Ruhundan ona

14

.. w143 A . g .
tifleyen Allah™ inkar, bir toplumu 1flasa mahkim eder.

(3) Uglincii smur: XIX. yiizyilin Bati kapitalizmi, is¢i simfinin bas déndiiriicii
gelismesiyle kendisini gostermigtir. O yiizden Marks, is¢i simifinda, kendini kurtararak
biitin toplumu da kurtarabilecek ve gelecegi bigimlendirecek en kuvvetli kesimi

gorilyordu.

Marks, Toplumda kokli bir degisiklik ger¢eklestirmek i¢in, bir “proletarya
diktatorlagti” wasarhyordu. Oysa, kapitalist {ilkelerde bile, is¢i sinifinin egemenligi gitgide
daha az belirgindir. Batihh olmayan tilkelerde bu, daha da azdir. Japonya harig, o llkelerde
koyli siufi niifusun en bilylik kesimini olusturur. Avrupa’da endiistriyel gelisme, 19.
ylizyilda, gitgide proleterlesmis koyli smifinin zararina olarak ortaya ¢ikmistir. Batils
olmayan Ulkelerde, tanim  problemlerini, bitiin - sonuglariyla  birlikte,  6ncelikle
¢oziimlememek demek, yerli olmayan, Gstelik de uyumsuz yabanci modellerden alinmig
bir gelisme yoluna girmek demek olacaktir.'**

Islam ile siyasal sistemin iliskisin a¢isindan iizerinde durulmasi gereken bir konu da
ulema ve halk Islam™t arasmdaki tutum farklihklaridir. Siyasal sisteme karst birgok halk

hareketi, Osmanli doneminde dahi, “seriat isteriz” sloganiyla 6zdeslesmigtir. Tiirk tarthinin

3 Secde, 32/9
"M Garaudy, islam ve insanhgin Gelecegi, s. 155.



Uk hikiimet darbesi olarak bilinen 1859°daki Kuleli vakasini diizenleyenler ulema veya

dinle baglantili kesimler degil, asker ve sivil biirokratlard'*

Kisacasi, sdyet bloklann &ldiirticii manng:, Sovyetler Birligi ile kismi anlagmalan
gerekli kilsa bile, unutulmamasi ldzimdir ki, Rusya’nin temel hedefi somiirgecilige karsi
cikmak degil, aksine dinyanin kuvvet dengeleri i¢inde kendi gelisimini saglamaktan
ibarettir. Bloklardan birine Korii koriine baglanmak, temel hedeflerden biri olamaz. Aksine

teme! hedet, bloklarin intihar mantigint kirmakar,'*¢

Gayri insani bir tarihin bu iki farkli yapisi diginda, yani bu iki ¢ikmazin diginda,
yalmzcea Islam’in Kur’an’i vahyi, gelecege, giiler yiizlii bir gelecege, yani ilahi bir gelecege
dogru yol bulmannza imkén verebilir'’.

6. islam ve Hiirriyet

Kur’an’1 diri bir gozle, yani ¢agimizin diliyle okumak, bize hiirriyet meselesini
geeici tarihi sartlar ve durumlardan hareketle degil, bagka tiirlii ortaya koyma imkam

verir,'*®

Allah yaraucidir, siirekli Yaratan’dir. Bizim insani gorlis noktamizdan zaman
iginde yayilan i¢inde yayilan ve bize determinizm gibi goriinen sey, zamamn 6tesinde olan
ve kendisinde dnmn ve sonsuziugun bir oldugu Allah katinda, diizenin yaratilmasidir. Her
gergeklik  Allah®a boyun eger. Bir tag diyerken, bir afa¢ biliylirken, bir hayvan

s et . . N - o aaldY
icgiidiileriyle hareket ederken daima Allah’in kanununa “boyun eger™ ™.

Kur’an’da buyrulur: ** Yiiceler yiicesi olan Rabbinin ismini, tesbih et. O, her seyi
yaratip diizene koydu. Her seyi bir olgiiye gore takdir etti. Dogru yolu gosterdi”'™’. Yalniz
insan, o miithis boyun egmeme imtiyazina sahiptir: “Biz bu emaneti (yani iman, hiirriyet,
oyleyse sorumluluk emanetini, R. G.), géklere, yere ve daglara teklif ettik de, onlar bunu
yiiklenmekten kagindilar ve Korktular. Onu insan yiiklendi. Siiphesiz ki insan, zuliimkar ve
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¢ok cahildir

43 Saban Sistembolitkbasi, islam ve Demokrasi Sempozyumu, Ankara, 1998, s. 278-279.
0 Garaudy, islam ve insanhgin Gelecegi, s. 155.

"7 Garaudy, islam ve Insanh@in Gelecegi, s. 156.

"* Garaudy, Istam ve insanhgin Gelecegi, s. 176.

" Garaudy, istam ve Insanbgm Gelecegi, s. 177.
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Eger insan “Misliman™ olursa, yani Allah’in hidayetini kabul edip en yiice
fedakdrhigy ile “imanda ata” olan Hazreti lbrahim’in verdigi drnege uygun olarak, Allah’in
cagrisina sartsiz cevap verirse, o zaman kendisi bizzat iradesiyle hiir ve sorumlu olmus
olur.™ Kendilerinde itaat etmeme giicii bulunmayan melekleri Allah insanin éniinde
bunun i¢in secdeye kapandirmistir:

“Adem’in yaratiligini tamamlayip ruhumdan ona ifledigim zaman, onun igin

secdeye kapanin” ',

Allah™in insanla iligkileri, Allah’in tabiatla iliskilerinden farkhdir. Mutlak ilahi
kudret onda bagka tiirlt tecelli eder. Cok dnceden Fahreddin Razi (6. 1209), “Mefatih’ul-
Gayb/Sirlarin Anahtarlarr” adli eserinde, “yaratiklar diinyasi” ve “vahiy diinyas1” ayirim
yapryordu. Tabiauin biitiin varliklaninin kanunlari belirlenmistir ve “devamli yaratma”,
diinyanin ayakta kaligini onu her an yeniden yaratmak suretiyle saglar. Nitekim Es’ari (6.

936) de, bu ayakta kaligt zorunlu bir itaat edig olarak tasavvur ediyordu.

Fakat Allah’m bu devamlt eylemi insana, “dyetler/isaretler” yoluyla gésterilir. Bu
“isaretler” (tabiat hadiseleri, tarihi olaylar veya ilahi vahiyler seklinde) insana sunulurlar.
Bunlarla kendisine “dogru yol” ve eyleminin ildhi kanunu belirtilir. Ne var ki insan,
bunlan yorumlamak ve anlamak i¢in gayret sarf ederse (ictihad ederse), Allah’in iradesine

boyun egme imkinina sahip olabilecegi gibi, hepsini reddeune imkanina da sahiptir.

Islam ilahiyatini doldurup tagiran o bitmez titkenmez “kader” tartismalarinin kiiliinii
desmeyi diiginmityoruz. Fakat, Islam diismanlarinin en gézde konusunu olusturan ve
gelenegin bazi dogmatik yorumlariyla beslenen su “Misliiman kaderciligi” efsanesini

e o . 34
biitiiniiyle ortadan kaldirmak gerekiyor."”

Hicret'in birincei yiizyih sonunda itibaren ve daha ¢ok da ikinei yiizyilda “Cebriyye™
tle “Kaderiyye™ arasinda ¢ok siddetli tartismalar oldu. “Cebriyye”, Allah’in mutlak giicii
ve mutlak bilgisi adina 6nceden tayin edilmis kaderi savunuyordu. “Kaderiyye” ise,
insanin sorumlulugu ile Allah’in iradesi arasindaki iligkiler meselesi konusunda, eZer
Allal’m ezeli bir karari insamin davraniglarini 6nceden gorisiing ileri strilyordu. Bu
durumda, Allah tarafindan istenildikleri i¢in  insanmin  yapmamazhk edemeyecegi

hareketlerden otiirii, Allah’in kendisini cezalandirmas: imkéansiz olacakti.

|§2 Garaudy, islam ve insanligin Gelecegi, s. 177.
¥ Secde 32/9 .
™ Garaudy, istam ve insanhgin Gelecegi, s. 178.
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Kur'an “kaderi” ve kaderciligi reddeder. Kur’an’da, Allah’in her varliga
gelismesinin kanununu tayin ettigi bildirilir. Biitiin tabiat igin bu zorunlu bir kanundur.
Insan bu kanundan kurtulamaz. Fakat insan i¢in, bu kanun bir kader degildir, bir davettir.
Insan bu boyun egisten yiiz ¢evirebilir. Bu yiizden Allah insana “dogru yolu” hatirlatmak
icin peygamberler gondermigtir. Ne var ki insan “hidayeti” kabul etmeyebilir, elgilerin

T e 185§
sesini dinlemeyebilir."”
Biitiin bunlar Kur'an"da mikemmel bir agiklikla dile getirilir:

(1) “Yiiceler yiicesi olan Rabbinin ismini, tesbih et. O, her seyi yaratip diizene

koydu. Her seyi bir dlgiiye gore takdir etti. Dogru yolu gosterdi™' .

Tartismalarin = “kader” ve “takdir” kelimelerinin  yorumlarindan dogmalan
manidardir. Terciime edenler bu kelimelere daha ¢ok “kader”, “ahin-yazisi”, “karar”,
“oleti”, “kanun” antamlarnm  veriyorlar. Cinkd gergekte onlar biitiin - bu anlamlar
icermektedir. Fakat, “bir olgilye gore takdir etti” diye tercime etmek bagka, “bir kader
tayin etti” seklinde terciime etmek bagka seydir. Kur’an’da bu kelime, Allah’in yagmurun
yadisina veya geee ile giindiiziin yer degistirisine nasil bir kanun koydugunu belirtmek i¢in

kullantlir ve burada dogrudan dogruya tabiatin dtizenindeki zorunluluk soz konusudur.

(2) Fakat insan, yagmurun yagmasi veya glinesin dogup batmasi gibi, kesin olarak
iyl veya kotli olmaya azmettirilmez. Allah’m bir insana kétiltik yapmasint 6nceden kader
olarak yazdig: diistincesi bile Kur’an tarafindan agik bir sekilde dislanir. Kaderin 6nceden
¢izilmesi doktrini giinahlarin, hem de Kur’an’a gore gimahlarin en agiri olan Allah’a ortak
kosanlarm agizlarindan verilir.”>” Allaha kosanlar yani migrikler sdyle derler:

“Eger Allah dileseydi, ne biz, ne de babalarinuz O’na ortak kosardik. Ve onlarin

delili reddedilir: Elbette “Allah dileseydi, hepinizi hidayete erdirirdi”"®.

Fakat Allah insan: sapitma imkdniyla bag basa birakti, hi¢ kimseyi sapitmaya

zorlamadi. Tam aksine, ayn netlikle, Kur’an sunu vurgular:

“Benim size getirdiklerim, Rabbiniz kaundan indirilmiy bir hak ve gergektir.

39|59

Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin

u:.s Garaudy, Islam ve insanh@in Gelecegi, s. 179.
PO A, 87/1-3

"_7 Garaudy, Islam ve Insanh@in Gelecegi, s. 180.
B Enam, 6/148-149
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Insana kayna@uun ve sonunun esasin olugturan birligi gosteren “igaretler/ayetler”,
sadece tabiata goriilenler degil, vahiyle sunulan “isaretler” de vardir. Nitekim Kur’an'in
her dyeti, insana “dogru yol™u, hayatimin, tarihinin ve Slimiiniin anlamini gésteren bir

“isaret/dyet” ve davranglar i¢in bir “kilavuz/hidayet”tir. '®°

Insanmin hem tercihinde hem kararinda hiir oldugu, aym zamanda bu tercih ve
kararinda tabiaun ve peygamberlerin “isaretleri” ile kendisine yol da gosterildigi bu bakis
acist iginde, insanimn hitrriyet, gelismesine en elverigli sartlan bulur. Yani insan, hem hayir
diyebilme imkdm, hem de ir gaye aram imkdmmna sahiptir. Ustelik, insan yaptif
davranmislarla, Allah’in iradesinin ger¢eklesmesine katildigi zaman, tabiatin “isaret”lerinden
ve peygamberlerin sozlerinden destek ahp biitiin faaliyetlerinde “dogru yol”u bulur. Bu
d'ﬁzeydc, hiirriyet ile zorunluluk birbirine ters diismez. Kur'an’da kaderciligin veya
“kader”in bir ispatim bulmak i¢in gerek digmanlan gerekse dogmatik taraftarlarinin ileri

stirdiklert siiriilen biittin deliller aldaticidir.

“Islam Ansiklopedisi”nde, Mac Donald’in (Mekke’de segmeci ve idareci,
Medine’de ise kaderci bir Muhammed (a.s.)’e yiikledigi) bu kaderci yorumu asagidaki iki
dyete dayandirmaya ¢alismasi bosunadir Clinkii bu ayetlerde higbir sekilde “kader” soz
konusu degildir. Bu dyetlerde sadece, giicii, her seyin kaynagi olan Allah’tan alarak ve
Peygamberleri araciligtyla gosterdigi yolu takip ederek, insanin gorevini zaferle, basariyla

o 10l
tamamlayabilecegi vurgulanmaktadir. ™

Kuran’da degismez alinyazisinin bulundugunu iddia eden kimileri de, Allah’in
bazilarmin “kalplerini mihiirledigi” belirtilen dyetlere dayandiklarini iddia ederler. Oysa
tam aksine, Kur’an, insanm giinahsiz yaratildigini, fitratimin iyi oldugunu birgok kereler
haurlatir:

“Sen yiiziing, Allah’t birleyici olarak, dogruca dine ¢evir. Allah insanlan
yaratihgtan, bu din iizere kilnustir. Allah’mn yarauginda higbir degisiklik yoktur. Iste

: 102
dosdogru din budur™'®,

Bilinen bir “hadis” vardir: Bir giin Hazreti Peygamber, devesini baglamadan

namaza gelmis bir bedeviyi goriince, bu durumda devesini kaybedebilecegini hatirlatarak

"* Keht, 18/29
' Garaudy, islam ve insanligm Gelecegi, s. 180.
7 Garaudy, Islam ve insanh@in Gelecegi, s. 181.
2 Rum, 30730
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kendisini uyarir. Adam bu uyarniya Allah’a tevekkiil ettigini, kaybolmasinin Allah’in
iradesine bagh oldugunu sdyler. Bunun iizerine Hazreti Peygamber, “Once deveni bagla,

sonra Allah’a 1smarla/tevekkiil et!” der.

Bu s6z, “Ingaallah/Allah dilerse™ deyiminin derin anlamini ortaya koyar. Bu. bizim
sorumlulugumuzdan higbir seyr eksilumez. Sadece bize her tiirli “bobirlenmeyi” veya
“kendisini yeter bulmay1” yasaklar. Kisacasi, riizgarin esmesi denizciye bagli degildir,
fakat yelkenleri agmak kendisine baghdir. Hiirriyet meselesi, daha genel bir meselenin,

yani akil ile vahiy arasindaki iliskiler meselesinin, sadece 6zel bir halidir.'®

Islam diistincesini ¢ok i¢i bilen, hiirriyet anlayisinda ve “Imanla Aklin Uygunlugu
Uzerine Nutuk™ adli eserinde, Islam diistincesinden esinlenmis olan Leibniz, bu kitabinda
su hususu agik¢a vurgular: Hirriyet konusunda akil yiirtitildiigii zaman, mesele,
istedigimizi yapip yapamayacagimizi bilmek degildir. Aksine, irademizin gayelerini
seemede yeterince aydinlatilnmg ve dolayisiyla da hiir olup olmadigint bilmektir. Hiirriyet
ne istikrarsiz davramsur, ne de keyfilik. Hurriyet miikellefiyete (yiikiimlilige) ters
diismez. Aksine buna yonelir bile. Demek istiyoruz ki, benim tercihim, biitiin hayatimin

i : - . . T R o e 164
anlamina, yani ona bu anlami veren Allahin iradesine uygun oldugu ol¢iide ben hiiriim. '

Fakat, daha once gordiik, bizim akhmiz, gayeden gayeye yiikselmede bize yardim
ederse de, nihdi gayeye ulasmamiza imkdn vermez. Akil, nihédi gayeye ancak vahye kucak

acarak erigebilir. Vahiy elbet akla kargt degildir, fakat akhin Gstiinde yer alir.

Kendisine akil yoluyla erismesek dahi, nihdi bir gayenin var oldugunu tasdik
etmek, keyli bir tercih degildir. Bu, hayaun bir anlanu oldugunu tasdik etmektir. Ve yalmz
bu tercih, eylemimize tutarhk kazandmr. Sagmahga karsi, anlamin tercih edilmesi, en

“mantikll’” davranstir.

Su halde, akil eylemlerimizden sorumlu olmayr saglar. Aklin en bag gorevi,
Allah’1n bize kendileri aracihi@ryla hikmetini anlattigy “isaretleri/dyetleri” okumakur. Allah
demek, diinyanmn bir anlamu var demek ve buna gore davranmak demektir:

“Isaretler/ayetler”in bu sdz konusu yorumlamsinda iki énemli nokta goz oniinde

bulundurulacaktir: Birincisi, bu yorum, insani Allah’in hikmetine uygun bir hayata

(“Swrat’ull-miistakiym™a) gotiirecektir. Ikincisi, bu yorum, sentezci ve eylem dogrucu bir

' Garaudy, istam ve insanhiin Gelecegi, s. 184.
' Garaudy, Islam ve insanhgin Gelecegi, s. 184.
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akilla gergeklestirilecektir (bu yorumlama isinde Arapga’daki “akala” fiili s6z konusudur:

“Ya’kidn”, yani “akledenler/aklim kullananlar™).

Fakat bu. higbir zaman Allah’in zorlu bir ispatlama neticesinde kestedilebilecegi
anlamina gelmez. Ibn Tufeyl “Hay bin Yakzan™ kitabinda, kahramanuun Allah bilincine
tek bagina ve sadece akil yoluyla vardiguu hayal eder. Fakat iman, tek bagina bir hayatta
tam anlanuyla yaganamaz ve iman, sadece akildan, yani vahiyle aydinlanmanus bir akildan

. 03
dogamaz.'

Kur'an'da, Allah™in hiikkiimranhgindan dogan zorunluluk ile ancak hurriyetle

miimkiin olan imsanmin sorumlulugu agikea belirtilmistir.

Nihdi gayelerini bulup kavramasi i¢cin aklimin vahye ihtiyag duymasi agisindan
insanin mutlak bir hiirriyeti yoktur. Insan, ayni zamanda, tam anlamiyla sorumludur: Insan,
daima daha yiiksek gayeler se¢gmek i¢in aklim kullanmazsa suclu olur. ayrica, bu aklin
simrlarit kavramaz ve nihdi gayelert bulmak i¢in vahye acilmasi gerektigini anlamaz,

L . . 16(
bunlarin bilincine varmazsa yine suglu olur™.

7. Islam Felsefesinin Bilim ile iliskisi

Felsefenin bilim ile iliskisine kisaca deginecek olursak felsefe bilim ile birgok

ozelligi paylagir. Bunlarm en 6nemlilerini §dyle siralayabiliriz:

I. Her ikisi de genel olarak akil adina konugsunlar, kendilerin akla dayanan

gerceklerle hakli kilmaya galigirlar.

2. Her ikisi de bilingli, yontemli ve sistemli birer aragtirma faaliyetidirler.

3. Her ikisi de kavram ve soyutlamalar kullanilarak ilke ve yasalara varmak isterler,
genellemeler yaparlar. [kisi arasidaki farkliliklar ise soyle siralayabiliriz:

a-Bilimin kavram ve soyutlamalar felsefeninkilere gore daha az ve geneldir ve
daha 6zel konular alir.

b-Felsefenin hem olgulan hem de degerleri ele almasina karsilik bilim ancak

. o o . 167
olgularla veya ancak bir olgu olarak degerlerle llgllemr.l ’

' Garaudy, Islam ve insanhgin Gelecegi, s. 185.
" Garaudy, Istam ve lnsanhigin Gelecegi, s.176-186.
T Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, Ankara, 1998, s. 20.
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8. Islam Felsefesinin Din ile iliskisi

Bilim, din, felsele, sanat ve ahlak, insanin fiziki ve beseri muhitinde akip giden,
layatina anlam verme faaliyetini birer subesi olarak kabul edilebilir. Bu gubeleri bilgi
diizeyinde birbirinden ayiriz ki, onlari daha yakindan gorelim ve aralarindaki iligkileri daha
iyl tantyalum. Bu aynm asla mutlak degildir. Onlarm dile getirdikleri, nazari olarak tasfir
ettikleri tecriibeler, bir ve aym varligin yani insan hayatinda birlikte yasamaktadirlar. Bu
birlik ¢ok gli¢lii de olabilir; zayif baglara da dayanabilir. S6z gelisi Islam tarihinin altin
¢aginda s6z konusu tecriibeler toplami, ¢ok homojen bir mahiyet arzetmekteydi. Bugiin
neredeyse her sey bir otonomluk iddiasindadir. Din bilimin sorgulamasindan rahatsiz
olmakta; sanat bagina buyruklugu ilan etmekte; din “*bana inanmayan beni anlayamaz”

demekte; ahlak ise kiigliciik bir {aliyet sahast —-adeta lutfedilip- verilmektedir.'®®

Din ile felsefe bir ¢ok yoniyle ayni sayilabilir. Birgok ortak yonleri vardir. Bunu
soyle dile getirebiliriz; = Din ile Felsele’nin birgok sorunlarinin ortak olugu, konularinin
ayni olusu; ayni meselelerle ugragmalari, kavramlart kullanmada ve lretmede ayni yolu
takip etmeleri her ikisinin de insana, mutlulugu saglama yollarini aramalari, hakikatleri,
gercek bilgileri agiga ¢ikarmayr, Tanr, Alem ve insan gibi birtakim problemleri
kendilerine aragtirma alam olarak seg¢meleri bakimundan din ile felsefe arasinda bir

. . « 69
miinasebetin oldugu gayet agikr.'©

Felsefe ile dinin bir buguk noktada uzlagugmn Kindi, Farabi ve Ibn Sina da isaret
etmektedir.din ile felsefeyi uzlastiran felsefeciler kendi ¢evrelerine gore tutarli bazi ¢dziim
onerileri sunarlar. Onlarm felseleyi birgok noktada uzlagtirmalart bir¢ok tenkide de maruz
kalmalarma sebep olmustur. Oyle ki lilozollar bazen meseleyi din ile ayn seviye de ele
almislardir. Yunan felsefesinin mirasina dayali olarak ortaya koyduklart éneriler gogu kez

o . 170
tenkit edilmelerine sebep olmugtur.'”

Din ve felsefe insanmin her seyi tecriibe alanlarindan en 6nemli ikisini teskil
etmektedir. Her seyden once, din ile felsefenin her ikisinin birden insanin tecriibeleri
arasinda yer almalarindan dogan bir miinasebet, bir ortakhik vardir. Bilindigi gibi akil ve

. o Ageecqen 170
akillr olmak insanin en ayirer dzelligidir.

1" Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 1987, s. 260-261.

' Hiisamettin Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, Konya, 1999, s.32.

' mer Mahir Alper, islam Felsefesinde Akil-Vahiy- Felsefe-Din Hligkileri, Istanbul, 2000.
1 Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, s. 30.
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Lger Hz, Adem’in temsil etigi ve orneklendirdigi insanlik ve peygamberlik gibi
misyonlarin tahlilinden hareket edecek olursak, din ve felsefe gibi bu iki degerin cevherini
“msan” da Hz-Adem’de gorerek miimkiindiir. Ciinkii Adem insan olmasi agisindan akilli,
diginme Ozelligini (felsefeyi), peygamber olmasi agisindan da imani (dini) temsil

etmektedir. Bu nedenle din ve felsefe, insan aidiyeli agisindan birbirinden ayrilamaz.

Guraudy de din ve felsefeyi bir birinden ayirmamaktadir. Ikisini birbiriyle baglantili
olarak ele almaktadir. Hem Avrupa’daki felsefi distinceleri hem de Asya’daki felsefi

diigiinceleri ve halk inanglarim bir biriyle baglantihi olarak ele almaktadir.'”

"2 Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, s. 31.
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SONUC

Hizla gelisen ve modernlesen diinyada Islam’m bu modern gelismelere ve
diigtincelere ihtiyag¢ duydugunu gormekteyiz. Biz de modern bir diigiincelerini anlatmaya

calistik.

Tezimizin girig boliminde Garaudy’nin hayatini ve sahsiyetini kisa bir bigimde
Ozetleyerek ele aldik. Hayatinm biiytik bir bolumiinii Marksist olarak geg¢inen Garaudy’nin

70 yaglarida nasil Misliman oldugunu anlatmaya ¢ahistik.

Birinci bélimde XX. yy. da Avrupa’daki fikri akimlardan bazilarim kisaca
anlatmaya ¢ahsuk. Garaudy’nin yagadigi dénemde Avrupa’da var olan felsefelerden
bahsetmeye ¢aligtik. Yine bu bélimde XX. yy. Islam diinyasinda var olan fikri akimlar: ve

bu akimlarin kaynaklarini kisaca dzetlemeye ¢ahstik.

Ikinci bsliimde ise Garaudy’nin Islam kurumlan ile ilgili fikirlerini ele aldik. Yine
bu bélimde Garaudy’nin bazi felsefi kavramlar ile ilgili du§uncelerine de kisaca degindik.
Bu bolumde 6zellikle felsefe ile ilgili kavramlar hakkinda Garaudy’nin diigiincelerini tam
olarak ele alamadik. Gerek kaynaklara ulagmada sikintt ¢ekmemiz gerekse bu konularda
fazlaca gorily ortaya koymamasindan dolay: felsefi kavramlar ile ilgili goriisleri Gzerinde

tazlaca duramadik.
Ugiineii ve son béliimde ise Garaudy’nin sosyal hayat alaninda ortaya koydugu
fikirleri ele aldik. Yine bu bsliimde felsefenin din ve bilim ile iliskisine de kisaca degindik.
Gabismamizin sonucunda gordik ki Garaudy cagin gelismelerinden bihaber bir
Islam diistincesinin yok olacagini savunmustur. Islam diisiincesine yeni bir soluk

getirmigtir. Sunu bir gergek olarak kabul etmek gerekir ki XX. yy. Islam diiiincesine

yaptig1 hizmet inkar edilemez.
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OZGECMIS

05.02.1978 yilinda Elazig”in Baskil ilgesinin Topalusagi Kéyti'nde diinyaya geldim.
{lk okulu Topalusagi Koyii’nde orta ve lise tahsilimi Malatya’da tamamladim. 1994 yilinda
Firat Universitesi lahiyat Fakiiltesi boliimiinii kazandim. Bu fakiilteden 1999 yilinda mezun
oldum. 2000 yihinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagl Felsefe ve Din
Bilimlert Anabilim Dali’nda yiiksek lisans programuu kazandim. Yine 2000 yilinda sinif
ogreumeni olarak Bitlis’e atandim. Yilksek lisans nedeni ile 2002 yilinda Elazig’a tayin
olundum. 2003 yilinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligine gegtim. Halen Elazig ili
Baskil ilgesi Baskil Yaul Ilkogretim Bolge Okulu'nda Din Kiiliirii ve Ahlak Bilgisi

Ogretmeni olarak gorev yapmakiayim.
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