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v
ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu donemden giiniimiize kadar hemen her devirde
cesitli sekillerde yorumlanmig ve bu sahada genis hacimli eserler verilmistir. Bu eserler
daha gok Kur’an’1 bagtan sona kadar tefsir etme gelenegi seklindedir. Fakat &zellikle
geride biraktifimmz son yiizyilda bu tefsirler yerine daha ¢ok bir bir konunun Kur’an
biitlinliigl i¢inde ele alinip incelenmesi ve arastirilmasina yonelik caligmalar agirhik
kazanmgtir. Bizim bu gahismamiz da bu gesittendir.

Her inceleme ve aragtirmamin belli bir hedefi vardir. Bu arastirmanin hedefi de
“tesbih” kavramim semantik agidan ele alip Kur’an’daki kullanimlarim yine Kur’an
biitiinliigli icinde, ulagilabilecek ilk kaynaklardan itibaren yorumlandigi sekilde
inceleyerek anlamlarinm diizenli bir sekilde derlemek ve Allah’1 tesbih etmenin felsefi alt
yapisini ortaya koymaktir.

Bizi bu arastirmaya sevk eden amillerin basinda, tesbih kavramint miistakil ola-
rak ele ahp inceleyen bir galigmanin olmamas1 gelmektedir. Tesbih kavramim ligatler,
tefsirler ve tasavvufi eserler kendi biinyelerinde ele alip gesitli yonlerden agiklanmglar-
dir. Ancak bu agiklamalar, konuyu Kur’an biitiinliigii i¢inde ele alip incelemedikleri,
yeri geldikge parga parca agikladiklan igin Kur’an’in sundugu tesbih, okuyuculara ve
halka tam olarak ulagtilamams, bu sebeple de Kur’an’in sundugu tesbih anlayigindan
zamanla uzaklagilarak tesbih dille yapilan gesitli zikirler olarak anlagilmaya baglanmig-
tir. Yani Kur’an’da yer alan ve diisiincede baglayip, dilde ve fiillerde tezahiir eden,
canli ve cansiz her geyin ontolojik olarak yaptid1 tesbih sadece dile indirgenmis, bunun-
la da kaimayip ele indirgenmigtir. Ciinkii bugiin tesbih denilince genellikle insanlarin
aklina ilk gelen sey ipe dizili, elde bir aksesuar olarak ¢ekilen boncuklar gelmektedir.

Iste biz bu gahymamizda Kur’an’m tesbihe yiikledigi anlamlan, tesbihin tarihi
stireg i¢inde bu anlamlardan ne kadar saptigim ve ne anlamlar kazandigim, Kur’an
biittinltigli icinde, semantik metodu kullanarak inceleyip, Kur’an’mm vermek istedigi
“tesbih etme” mesajim agiklamaya galigtik.

Caligmalanim esnasinda, degerli tevcihleriyle bana yardimini esirgemeyen sayin
hocam Dog¢.Dr. H. Mehmet SOYSALDY ya tegekkiir ederim.

Songiil SIMSEK
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SUMMARY
UNIVERSITY OF FIRAT
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
BASIC ISLAMIC SCIENCES
INTERPRETATION MAINSCIENCE BRANCH

At first, In this research, the limitations of the mean of “tesbih
(glorify/ prayer beads-rosary)” word and ways of using in Quran and
hadith were examined. Also tesbih understanding in traditions of the
Islamic mysticism are investigated and and the mean changes of the tesbih
concept were tried to fix. In this way, symantic analysis of the tesbih
concept are done, and than the philosophical stucture of the doing tesbih
Allah was discussed.

“Sebbaha” verb and conjugations -that are found in the 92 verse of
the Koran- mean mean swim, move fast, turn in the orbit, earn a livelihood
and perfection (do without defective capacities Allah or means “tenzih” in
arabic ). “Tenzih to Allah” word in Quran is formulated by “subhanallah”.

Tesbih concept “that means tenzih to Allah in Quran” has distorted
from past today. Today’s mean is generally to say “Allah” or the
“beautiful names” of Allah or to repeat “pray clauses”. The beads stringed
(prayer beads/rosary) are used for this process and People know this as
(doing)tesbih.

The reason of the doing tesbih Allah are those: Allah is absolutely
existence and perfect with attributes and creations. Allah reflects own
attributes as a system to the another creature. Allah created us intelligence
and put in our mind “perfect existence conception”

Key weords: tesbih (glorify), bless, perfection (tenzih in arabic),
praise, Lord, symantic analysis
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TURKGE OZET

Bu aragtirmada Once tesbih kelimesinin anlamsal ¢ergevesi {izerinde
‘durulup bu kavramin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kullanilig alanlari
incelenmistir. Tasavvuf geleneginde tesbih anlayisi incelenerek, tesbih
kavraminin ugradifi anlam degismeleri tespit edilmeye c¢aligilmigtir.
Boylece tesbih kavraminin semantik analizi yapildiktan sonra Allah’1
tesbih etmenin felsefi alt yapis1 tartigtlmigtir.

Kur’an’da doksan iki yerde gecen sebbaha fiilinin tiirevleri suda
ylizmek, hizli hareket etmek, belli bir ydriingede dénmek, rizik temini igin
calisip cabalamak ve tenzih etmek sgeklinde bes temel anlamda
kullanilmigtir. Allah’1 tenzih etmek Kur’an’da kisaca subhanallah lafziyla
formiile edilmistir.

Kur’an’da Allah’1 tenzih etmek anlaminda kullamlan tesbih kavram
daha sonralar1 anlam degisimine ugrayarak gilinlimiizde genellikle Allah
lafzin1 veya Allah’in giizel isimlerini ya da bazi dua climlelerini belli
sayida tekrar etmek ve bu iglemi yapmada kullanilan ipe dizili boncuklar
olarak anlagilmaktadir.

Allah’in tesbih edilmesinin nedeni O’nun Vacibu’l-Vucud olmasi ve
sifatlariyla, fiilleriyle miikemmel varlik olmasi, bunu mahlukata bir diizen
olarak yansitmasi ve bizi akilli yaratarak diiglinme yetimize “miikemmel
varlik” tasavvurunu yerlestirmesidir.

Anahtar Kelimeler: Tesbih, Takdis, Tenzih, Hamd, Rab, Semantik
analiz.
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GIRIS
A- KONUYLA ILGILi BAZI PROBLEMLER

Kur’an-1 Kerim daha ilk indii zamandan bu yana hemen her devirde anlagiimaya
caligilmiy ve bu baglamda her zamanda yorumlana gelmigtir. islamn ilk dénemlerinde
birbirinden farkh anlama yontemleri yoktu. Hz. Peygamber gerekli goriirse veya sorulan
sorular iizerine Kur’an’1 miisliimanlara acikliyordu. Hz. Peygamber’in vefat1 ve akabinde
¢ikan siyasi olaylar neticesinde toplumda meydana gelen degisimler sebebiyle Kur’an’i
anlamaya yonelik yeni yOntem arayiglarma girildi ve de o giiniin sartlarma uygun
yontemler gelistirildi.! Bu yorumlar genelde Kur’an’1 itikadi, hukuki/fikhi, tasavvufi ve
daha sonralan felsefi acidan yorumlama bigimleriydi. Biitiin bu yorumlama metotlarindaki
ortak ozellik genelde filolojiyi kullanmak® ve de ayetleri tek tek ele alip agiklamaktir.
Bununia birlikte daha ilk donemlerde Kur’an’i anlamaya yonelik, “Garibu’l-Kur’an”,
“Emsalii’l-Kur’an”, “el-Viicuh ve’n-Nezair”, “Esbabii’n-Niizul” gibi miistakil eserler de
olusturulmustur. Ilk dénemden bu yana Kur’an’i anlama ve anlamlandirma cabalart
neticesinde zengin bir tefsir kiiltiirii meydana gelmistir. Ancak her devrin insanlarimin hayat
sartlari, anlayislari, bilgi birikimleri, yagsam tarzlan Kur’an’dan etkilendigi gibi Kur’an
yorumlarint da etkilemistir. Bu sebeple her devrin Kur’an yorumu en iyi o dénemdeki
insanlara hitap etmektedir.>

Yirminci Yizyilda hizli bir teknolojik gelismeye bagli olarak degigsen birey ve
toplumun yasantisinda yine aym hizda, koklii ve efektif degisiklikler meydana gelmigtir. Bu
sebeple Kur’an’m bu ¢agda ne sekilde okunacag nasil anlasilmas: gerektigi sorusu islam
ilimleri ile ilgilenen herkesin zihnini mesgul etmigtir. Halen de bu sorun glindemdeki yerini
korumaktadir.

Miisliiman ilim adamlarinin birgoguna gére ond6rt asirlik Kur’an’t anlama ve

! Macit, Nadim Kelamcilarin Kur’an®1 Anlama Yéntemleri ve Sorunlan, Islamiyat, Ankara 1999, C.II,
S.1s. 113,114,

2 Jansen, J.J.G., Kur’an’a Yaklagimlar (gev. Halilrahman Agar), Fecr Yay., Ankara, 1993, s. 20-23.

3 Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod (Kur’an’da Kavm Kelimesinin Semantik Analizi), Otiiken
Yay. Istanbul, 2002, s. 3.



2
yorumlama ¢abalarinin tecriibesinden yararlanarak bu ¢aga uygun Kur’an’t dogru anlama
metotlari gelistirilmeye calisilmigtir. Bu metotlar su sekilde siralayabiliriz: Konulu Tefsir
Metodu, Hermendtik, Tarihselcilik ve Semantik Metot.*

Konulu Tefsir Metodu, Hermendtik, Tarihselcilik bizim bu ¢alismamzla direkt
baglantili olmadif: igin bunlar hakkinda higbir bilgi vermeyecegiz. Bizim g¢alismamizin
Kur’an’da tesbih kavraminin semantik analizi olmas: sebebiyle semantik metotla ilgili gok

kisa bir agiklama yapip daha ¢ok konunun zorlugu iizerinde duracagiz.
B- SEMANTIK NEDIR?

Semantics (anlam bilim kelimesi Grekge semaphore’de bulunan sema “sign”
(gbsterge)’den gelir. Sema (gdsterge) kdkenli Grekge semaino (yani su yada bu anlama
gelmek, anlam aktarmak) kelimesine baglanir. Baslangigta anlamm sifatidir. Anlamsal
demektir. Kisaca dilbiliminin bdliimlerinden birini, anlam incelemesini, anlatan bir
terimdir.” Arapga’da bunu kargiligi “ilmi’l-Meéni”dir.® Tiirkge’de ise Semantik “anlam
bilimi”, s6zlerin anlamlarim incelemek olarak kullaniimaktadir.”

Semantik, ilmi bir disiplin olarak da sOyle tarif edilmigtir: “Kelimeler ve

Snermelerle onlarin ifade ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen bilim dalidir.”®

Izutsu’ya gbre ise, semantik, bir dilin anahtar terimleri Uzerindeki analitik
galismadir. Bu ¢aligma yalniz konugma aleti olarak degil, bundan daha dnemli olmak {izere
kendilerini kusatan diinya hakkindaki anlayis ve diisiincelerinin de aleti olarak, o dili
kullanan milletin diinya hakkindaki diistincelerini kavramak amaciyla yapilir.”

Kisaca semantik bir dilin temelini olugturan kelimelerin kullanimlarim ayrintili bir

sekilde inceleyerek onlart anlama ¢abasidir.

Semantik kendi i¢inde 3 ana boliime ayrilir:

4 Soysaldi, HMehmet, Kur’an’1 Anlama Metodelofjisi, Fecr Yay., Ankara, 2001, s. 17-191.

Ullman, Stephen, “Semantics (Anlam Bilimi)”, (¢ev. Ahmet Kocaman), Tiirk Dili Mecmuass, Ank.,1978,
S. 322, XXXVIIL, 355.

Soysalds, age., s.18.

Ornekleriyle Tiirkce Sézliik “Semantik” md.IV, 2487.

Bolay, Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler S8zIiigii, Ak¢ag Yay.,Ank.,1999, s.21-22,
Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (¢ev. Siileyman Ates), Kevser Yay., Ank., trs, s.15.

n
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a) Linguistik (dilbilimsel) semantik.
b) Felsefi semantik

¢) Genel semantik
a) Linguistik (Dilbilimsel) Semantik:

Linguistik semantigin muhtevasinin heniiz yeterince tespit edilememis olmasmna
ragmen, su gekilde tarif edilmistir: Kelimelerde meydana gelen anlam degismelerinin tarih
i¢cinde kazandiklar1 anlamlar inceler.

b) Felsefi Semantik:

Gosterge ile gosterilen nesne arasindaki baglantiy1 inceleyen felsefi semantik
gostergelerle ilgili kuramin yani semiotikin bir dalidir. Semiotik {i¢ boliime ayrilir: a)
Pragmatik, b) semantik, c¢) Sentaks. Bu bolimleme dilin gozleminden g¢ikarilan bir
sonugtur. Gergektende dil kullamildifr sirada gozlemlenirse, bir kisinin bir nesneyi
gostermek, anlatmak igin gikardigi ses ya da seslere, yaptiga bir hareket ya da isaretlere
sahit olunacaktir. Bu gozleme dayanilarak ii¢ etken belirlenebilir: a) Konusan kisi, b)
Anlatim kalibi, ¢) S6z konusu nesne. Bdylece {i¢ alana bdliinmiis olur. Eger inceleme
konusan kigiyi ele aliyor pragmatigi; anlatim kalibiyla, s6z konusu nesneyi goz Oniinde
bulunduruyorsa semantigi ilgilendirir; yalmz anlatim kaliplarn arasindaki iligkiler
incelenirse, 0 zaman aragtirma sentaks alanna girer. Felsefi semantik bilgi vasitasi olan
dilin yani felsefe edilinin semantigidir.

¢) Genel Semantik

Bildirisim arac: olan dili psikoloji, sosyoloji ve mantik agisindan inceleyen karma
bir daldir. Bundan da anlagilacag: gibi burada ¢ok genis kapsamli bir semantik s6z

konusudur.*®
Semantik ile Tigili Kavramlar:
a) Synchronic (=e§ zamanl) ve Diacronic (FArtzamanli) Semantik

Dilbilim galigmalarinda genellikle iki tiirlii ydntem izlenir. Eszamanli (=synchronic)

%" Gezgin, age., s.109-111.
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ve Artzamanh (=Diacronic) ydntem izlenir. Diacronic tarihi demektir. Bu sebeple diacronic
dile ait her seyde zaman unsurunun roliinli goriir. Yani bir kelimeyi incelerken ilk
kullan1ldigs zamandan inceledigimiz zamana kadar o kelimenin anlam degigimlerini,
kazandig yeni anlamlan tarihi siireg icerisinde incelemeye ardzamanh (=diacronic) yontem

denir.

Kelimelerin tarih ¢izgilerini yatayina kesmeyi ve boylece kelimelerin statik
sistemini elde etmeye yarayan metoda ise Synchronic (=es zamanli) yontem denir. Yani bir

kelimeyi tarihin belli bir kesitinde ele alip inceleme yontemidir. "’
b) Esas Mana ve izafi Mana

Esas mana, kelimenin her zaman tasidigi, hangi sisteme girerse girsin, toplum
tarafindan aymi kelime olarak bilindigi siirece yitirmedigi manadir. izafi mana ise kelimenin
kokiinden gelmeyen fakat milnasebet sisteminden dogan manadir.'?

¢) Odak Kelime (=Focus Word)

Herhangi bir kelimenin anlami tahlil edilirken o kelimenin anlam ile ilgili bir gok
kelime ile kargilasilir. Fakat bu kelimelerin hepsinin bileskesi olan anlami tagiyan bir
kelime vardir ki buna “odak kelime (focus word)” ad1 verilir. Yani Odak kelimeyle 6zel bir
anahtar kelime kastedilir."*

Semantik Tarihi ve Semantik Ile ilgili Yapilan Cahsmalar

Tarihi ¢ok eskilere uzanan dilbilim c¢aligmalari icerisinde, dogrudan dogruya
semantik ile ilgili caligmalar ve byle bir alanin ortaya ¢ikmasi oldukga yenidir.
Ondokuzuncu Yiizyilin ilk yarisma rastlayan bu g¢alismalar &zellikle son geyrek yiizyil
igindeki gelismelerle genis bir sahay isgal etmigtir."

Yirminci asrin baginda mananmin degismesini inceleme hususunda gdzle goriiliir

' Lzutsu, age., 5.48-49.
12 Tautsu, age., 8.27-32.
3 Jzutsu, age., s.38.

" Gezgin age., s.112.
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15

degigmeler olmugtur.” Ancak bu metodun yeni olmasi hasebiyle semantikle ilgili

calismalar olduk¢a simirlidir.® Kur’an semantigi ile ilgili caligmalar ise daha da smirhdir. '’
Semantik Metodun Kur’an Calsmalarmdaki Onemi

Kur’an’1 dogru anlamada higbir sey O’nun bizzat kendi mantigini kavramak ve
O’na has olan esaslara dayanmak kadar 6nemli degildir. Her sey nasil kendi kurallar: ile
ayakta duruyorsa, dogru bir Kur’an tefsiri de ancak, bu ilmin kendine has esaslan ile ayakta
durur. Iste bu kendine 6zgli prensipler ve Kur’an’i anlama ve yorumlama metotlari
igerisinde objektif ve saglam kriterlere dayanan semantik metot da vardir. Ciinkii semantik
metot Kur’an’m kendi metotudur ve O’nun en iyi anlagilmasim saglayan metot oldugun
kabul edilmistir.Bu metot sayesinde Kur’an’in dogru anlagilmasindaki temel prensipleri su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

1) Semantik Metot, kelimelerin anlamlarini analiz eder, etimolojik kdkeni itibariyle
tarih boyunca kazandig miigtaklarin ve anlamlarin bir analizini verir.'®

2) Semantik metot, kelimeleri konteks iginde ele alir ve siyak igerisinde kelimelere

mana verir.

3) Semantik metot, Kur’an’a pesin fikirlerle yaklasmay: dnler. Her tiirlii 6nyargiyr
bertaraf ederek Kur’an dilinin gergek felsefesini ortaya koyar.

4) Bu metot da konteks kadar konunun biitinliigii de 6nemli oldugu igin Kur’an

ayetleri, Kur’an’in bizi gotiirmek istedigi diiglince sisteminin atmosferi altinda incelenir.

5) Semantik metot, Kur’an’in anahtar kelimelerini dikkatli ve objektif bir sekilde
tahlil etmesi sebebiyle hem kavram kargasasini 6nler, hem de yanlis anlamaya sebebiyet
verecek unsurlan ortadan kaldirir.

15 Soysald, age., 5.20.

16 Cigek, Halil, 20. Asirda Kur’an ilimleri Caliymalari, Timag Yay., ist.,1996,5.119.

17 Semantikle ilgili tim galigmalan gerekli gdrmedigimiz igin buraya aktarmadik Bkz., Genis bilgi icin,
Gezgin, age., 5.105-169; Soysaldi, age., s.20.

18 yakit, ismail, Dogru bir Kur’an Tercemesinde Semantik Metodun Onemi, , Isparta,1995, S. 1., s.17.
S.D.U.LF. Dergisi
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6) Semantik metot, sadece kelimelerin anlamini ortaya koyan bir metot olmayip,
ozellikle, kelimelerin tarih icerisinde kazandif1 anlamlan da ele alan bir metot oldugu i¢in
Kur’an’daki bir kelimenin semantik analizini yaparken o kelimenin kok anlam ile birlikte,
Kur’an’in ilk muhataplart olan insanlarla daha sonraki insanlarin o kelimeyi nasil
anladiklarim tespit etmek de miimkiindir. !

Semantik metotun Kur’an’t anlamadaki yukandaki saydigimiz faydalarim goz
Oniinde bulundurarak biz de Kur’an’da “tesbih” kavramim semantik metot kapsaminda

analiz etmeyi gerekli gordiik.
C- KONUNUN ONEMIi, AMACI VE ARASTIRMA YONTEMi
a) Konunun Onemi ve Amaci

Diinya iizerinde yasayan insanlarin hangi irktan olursa olsun, kullandiklan bir dil
vardir ve her insan, dili dogup biiylidiigi toplumda kavramlariyla, dilbilgisi kurallariyla
gevresinde hazir bulur. Dolayisiyla o dille diisliniir, diinyay: onunla algilar. Wittgenstein’in
su sozii bu gergegi giizel bir sekilde ifade etmektedir: “Dilimin smrlan diinyamm
smirlaridir’.®® Yani insanlarm kullandiklar1 dil, onlarin diislince sistemleri, diinya goriisleri,
yagam tarzlan ile stk bir iligkiye sahiptir. insanlarm diisiinceleri, yasayiglar degistikce
dillerindeki bir takim unsurlar da degisime ugrar. Kur’an-1 Kerim mesajin1 insanlara
iletirken ilk muhatap olan insanlarmn dilini kullanmis> ancak yeni hayat anlayisiyla birlikte
dile yeni anlamlar da yiiklemistir”> Kur’an muciz bir kelam olmasi hasebiyle de bir gok
kavrami derin anlamlar ifade eden kelimelerden secerek mesajini dzgtir sekilde sunmustur.
Kur’an’m dogru anlagilabilmesi i¢in bu tiir derin anlamli kavramlarin, bagka bir ifadeyle
anahtar terimlerin analizine ihtiyag duyulmugtur. Tesbih kavram da Kur’an’m ibadet ve
tefekkiir alanindaki anahtar terimlerinden biridir. Dolayisiyla da agiklanmasi gerekir.

Tesbih kavraminin Tiirkge ansiklopedi ve sozlilklerdeki tammina bakip bu

9 Jzutsu, age., s.17, 92.
% Aksan, Dogian, Anlam Bilim, Engin Yay. Ankara, 1999, s.15.

2 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, ilahi Hitabin Tabiat (gev. Mchmet Emin Magah), Kitabiyat, Ankara, 2001, s.
83.

2 izutsu, age., s. 193.
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tanimlari”® Kuran’daki tesbih anlayigiyla kargilagtirdiimizda konunun agiklanmasi
gerektigi ve Kur’an’in tesbih anlayigmin ortaya konmas: gerektigi anlasilir. Bu yalmzca
sebeplerden bir tanesi. Kur’an’da daginik bir sekilde bulunan ayetler konu baglaminda ele
alinarak bir araya getirildiginde, bu ayetlerle Kur’an’in vermek istedigi mesajla
muhataplarinin anlayiglan karsilagtirilirsa kavram daha iyi anlamamiz miimkiindiir.

Bizim bu c¢aligmadaki amacimiz “tesbih” kavramimi etimolojik agidan ele alip
Kuran’daki “Allah’i tesbih edin” ve “Siibhanallah” ibarelerinden ne anliyoruz ve

anlamamiz gereken nedir, bunu analiz etmektir.

b) Arastirma Metodu

Konumuz Kelime/Kavram analizi oldugu i¢in &ncelikle sahasinda hiiccet kabul
edilen ve Arap dilinin ilk kaynaklam sayilan liigatlerden, kelimenin kok anlamim
belirleyerek etimolojik agidan inceleyecegiz. Kur’an’da bu kavramin hangi temel
anlamlarda kullanildigm: Kur’an’la yeni bir anlam kazanip kazanmadiini, kazandiysa bu
anlamin k&k anlamla baglantis1 olup olmadifimi; yine Kur’an’da bu kelimeyle es anlamh
veya yakin anlaml ya da iligkili kelimeleri yeri geldik¢e ayetler baglaminda ele alacafiz.
Bu noktada daginik halde bulunan ayetleri bir araya getirip bir derleme yaparken her ayeti
konu baglamindan koparmamaya, kendi konteksi icinde yorumlamaya 6zen gosterecegiz.
Clinkii “bir konuya ait bir takim metinlerin hepsini anlamak isteyen kimse bunlarin isabetli
ve derinlemesine olan manalarima ancak onlarm bagiyla sonunu, Oncesiyle sonrasini
bilmekle ulasabilir.”*

Kur’an’in bir gok yerinde arka plan tasvir edilmedifi, muhataplarm durumu
belirtilmedigi icin ayetlerdeki mesaj tam olarak anlagilamamaktadir. Bu sebeple ayetlerin
ilk muhataplarinin (Hz. Peygamber ve Ashabi) bunlardan neler anladiklarim tespit etmek
gerekmektedir. Bunun igin tefsir ve hadis literatiiriinii tarayip ayrica niizul sebeplerini de
g6z Oniinde bulunduracagiz. Ciinkii niizul sebepleri, ayetlerin ifade etmek istedikleri

3 Bkz., Tiirkge Sozliik, “Tespih” md. Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1969; Meydan Larous,
“Tespih” md. istanbul 1973, XI1, 92; Ornekleri ile Tiirkee Sézliik “Tespih” md. M.E.B.Yay. Ankara,
1996, 1V, 2862; Tiirk Ansiklopedisi, “Tespih md.f’, M.E.B.Yay., Ankara, 1982, XXXI, 133.

2 UUnver, Mustafa, Kur’an’1 Anlamada Siyaicln Rolii, Sidre Yay., Ankara, 1996, s. 23.
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manalan kegfetmede bagvurulacak Snemli bir yoldur.?

Calismamizda son olarak Allah’1 tesbih etmenin ne oldugunu ve O’nun stibhan
olugunu, felsefi ydnden ele alip, Allah’n nigin tesbih edilmesi gerektigini tartigacagz.

% Kadi, Abdul Fettah, Esbab-ii Niizul, (¢ev. Salih Akdemir), Fecr Yay., Ankara, 1996, s. 23.



BIiRINCi BOLUM

TESBIH KAVRAMININ ETIMOLOJIK
ANALIZI



A- LUGAT VE ISTILAH ACISINDAN TESBIiH

a) Tesbihin Liigat Anlam: Tesbih kelimesinin kokii s-b-h (z+) fiilidir. Bu kokten
bir ¢ok kelime tiiremistir. Bu kelimenin kok itibariyle anlamlarini ve tiirevlerinin
anlamlarim klasik kaynaktan giiniimiize kadar gelen liigatler su sekilde siralamaktadir.

Fiilin siilisisi s-b-h (zi), yes-be-hu (i), seb-han (53 ve si-ba-haten (Gali)
seklindedir.?®

Es-Sebhu (zil)’nun genellikle liglincii babtan geldigi zaman “Fi ()" ve “ba (<)
harf-i cer’iyle kullanilirsa asil anlam suda yiizmek anlamma gelir. Kelime mecaz olarak
yildizlarin  yoriingesinde hareket etmesi, atlar kosarken &n ayakiarini attiklarinda
yuzityormus gibi goriindikleri icin atin kogmasi, kiginin maigetini temin etmek igin glindiiz
caligmasi, isten uzaklagmak, yerde gukur agmak anlamlarindadir.?’

Fiil if-al vezninde kullamldiginda yiizdiirmek anlammdadir.’® Bu kalip Kur’an’da
hi¢ kullaniimamustir.

Sa-bih (i) ve su-bith (z i), cogulu sii-be-hd-u (+53) ism-i faildir. Suda yiizen
¢ok yiizgeg kisi veya Kisiler i¢in bu lafizlar kullanilir. Liigatier ismi fail olan bu kelimenin
anlamim sadece suda yiizen kisi olarak vermiglerdir. Kogan, yiiriiyen veya maigetini temin
etmek i¢cin ¢calisan kimseler i¢in kullamldigma dair bir agiklamada bulunmamiglardir.

Es-sd-bi-hat (Lialdl), sa-bih (44) kelimesinin coguludur ve“gemi” anlamindadir.?’

Goriildtigli gibi kelimenin kokiinde ve tiirevlerinde hep bir hareket, hiz, diizen ve
devamhlik anlamlan hakimdir. Buradaki devamlilik sonsuz bir devamlilik olmayip bir

% Zebidi, Muhibbuddin Muhammet Mﬁrtem el Hiiseyin el Visiti, Tacu’l-Ariis, min Cevahiri’l-Kfmiis,
Kahire, 1306, I, 156; Ragib el-Isfehani, Hiseyin b. Muhammed, el-Miifredit Fi garibi’l-Kur’an,
Kahraman Yay., Istanbul, 1986, 5.324; Atay Hiiseyin, Atay Ibrahim, Atay Mustafe, Arapea-Tiirkee
Biiyiik Liigat, Ankara, 1964, I-11, 933.

# fbn Manzur, Lisanu’l-Arap, Beyrut 1992, I1143; ez-Zebidi, age., II 156-159; Cevheri, ismail b. Hammad,
Sihah Tercemesi, Darut-Tab’ati’l Ma’mure, istanbul, (H.1141), I, 210-211; Asim Efendi, Ebu’l-Kemal
Ahmed, Kéimus Tercemesi, istanbul, 1304, I, 894-895: Atay, age., IFII , 933; Zemahgeri, Ebu’l-Kasim
Carullah, Mahmud b.Omer, Esisu’l-Beldga, Kahire, 1922, 1, 418. Kelimenin yiizmenin disinda mecaz.
olarak kullanildigini Zemahgeri, Zebidi, Ragip ve Asim Efendi belirtmiglerdir. Bkz., 26. dipnottaki
kaynaklar

2 Asim Efendi, age., I, 895; Atay, age., I-11, 933.

?  Zebidi, age., 11, 156; Asim Efendi, age., 1, 895.
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gayeye ulagincaya kadar olan diizenli devamliliktir. Meseld suda ylizen kisi kiyiya

¢ikincaya kadar siirekli ve diizenli kulag atmak zorunda, maigeti i¢in ¢ahisan kisiyse bu isi
glin boyu yapmak zorundadir. Bu genellikle boyledir. Yalniz Kamus Tercemesi ve Tacu’l-
Ariis’ta “es-Sebhu’ nun gece uyumak ve sukun bulmak anlamlari da kayithdir.’® Lisanw’l-
Arab’da ise Ibn Arabi “seb-han” ( a%s) hareketlilik 1stirab, noktal: ha ile olan “sebhan”m (

3% ise sukun bulma anlami vardir diyerek iki kelimenin arasmi ayirmstir.’!

Stb-han (0/>3%9): Kelimenin anlami Allah’t O’na yakigmayacak fiil isim ve
sifatlardan uzak tutmaktir. Bu hususta Liigat chli arasinda hicbir ihtilaf yoktur.?? Yalmz
kelimenin taacciip anlami ifade etmesi ve kokeni hususunda ihtilaflar vardir. Sa’leb
“Siibhan” lafzinin “se-be-ha” (=) siilasi fiilinin mastari ve tesbihle aym anlamda oldugunu
sbylemistir. Ona gore tesbih mastar, siibhan ise isimdir. Isim mastar makaminda
kullamimigtir.>® Zeccic ise mastar tizere mansup bir kelime olup kullamildig her yerde
baginda gizli bir usebbihu (z&) fiili bulundugunu bu sebeple de stirekli mansup oldugunu

s6ylemistir.>*

Siibhan lafz1 aslinda gufran gibi mastardir. Ancak tesbihde alem (6zel isim)
olmugtur. Mastar olarak da kullamilr ve Araplar bir nesneye hayret ettiklerinde “siibhaneke

men keza ("X {5 @HAL)” derler.®

Goriildagti gibi bu dilciler kelimenin kokiinli Arapgaya dayandirmaktadirlar.
Semerkandi tefsirinde bazi dil bilimcilerin slibhan lafzin1 iki kelimenin birlesiminden
olustugunu ve taaccub ifade ettigini sSylediklerini kaydetmektedir. Ciinkii Araplar bir geye
hayret ettiklerinde “hd-ne” (J=), acem ise hayret aninda “siibb” (<) derlerdi. Zamanla bu
iki kelimenin aras1 birlestirildi ve “stibhan” oldu.’® Buna benzer bir agiklamada Islam
ansiklopedisinde bulunmaktadir. Buna gore “siibhan” lafz1 Ibranice ve Habescede bulunan
“sabha” kelimesine bagli olarak Arapgaya yabanci bir kokten gelmis ve nida sebebiyle

30 Zebidi, age., II, 156; Asim Efendi, age., I, 895.

3 {bn Manzur, age., 1, 143,

32 Bkz.,Yukarida kullandigimz ligatlerin ilgili maddeleri.

# {bn Manzur, age., 1L, 144.

3 Zebidi, age., 11, 156.

% Asum Efendi, age., I, 895.

36 Semerkandi, Ebi’l-Leys Muhammed Ibn ibrahim, Tefsiru’s-Semerkandi, Beyrut, 1993, I, 108-109.
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mansub olmustur.*’

Kelimenin kokeni hangi dilden gelirse gelsin anlaminda hem teb’id hem de taacciib
bulunmaktadir. Bu baglamda Allah’in vechi (giizelligi) i¢in “su-bu-hat” ( &iai) kullanlir
ki bu sebeple Araplar giizel bir sey gordiiklerinde hayretlerinden “Allah bundan daha
giizeldir” anlammda “subhanallah” derler.*®

“es-Subbuh” (g i), “el-Kuddus” (uesl) gibi Allah’in sifatlarmdandir.®® Ebu
ishak “subbiih” (z %) her tiirl} ayip, eksik ve kotiilikten uzak olan, “kuddus” ise miibarek

olandir demistir.*®

“es-Siibha” (i=kd) ciira vezninde bir kelimedir. Onceleri nafile namaz igin
kullamlirken daha sonralan Allah’1 tesbih etmekte kullamilan ipe dizilmis belirli sayidaki
boncuklar igin de kullamlmigtar.*!

b) Tesbihin Istilah Anlami:

“Tesbih” (msidl) tefil vezninde bir kelime olan tesbih tenzih ve teb’id
anlamindadir. Sonradan olma ve miimkiin varhiklarin noksanhiklarindan Allah Teala’yr
tenzih etmektir.*> Yani Allah’s, O’nun uluhiyetine yakismayacak sifat, isim ve fiilerden
uzak tutma; O’nun emirlerine itaat ve ibadet etme hususunda hizh, diizenli ve devamh
olmaktir. Ayrica nafile namaz anlam da vardir.*®

Kelime, bu son sekilde kdk anlamindan bagka, ama k&k anlamiyla irtibath olarak
istilah anlamim kazanmigtir. Yani ibadet alaninda kullanilan bir terim olmugtur. Kok

3 Yazci, Tabsin, “sibha” md., istam Ansk. MEB Yay., ist., 1988.

# fbn Mw, age., ILe., II 156-159; Cevheri, ismail b.Hammad, Sihbah Tercemesi, Darut-Tabaati’l
Mamure, Istanbul, (H.1141), 1, 210-211; Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed, Kimus Tercemesi, Istanbul,
1304, 1, 894-895; Atay, age., I-II , 933; Zemahgeri,

¥ jbn Manzur, age., II, 145; Cevheri, age., I, 211.

" jbn Manzur, age., II, 145; Cevheni, age., I, 211.

# Zemahseri, Ibn Manzur, Zebidi sadece nafile namaz anlamlarin: vermisler, Asim Efendi ve Islam Ansk.si
ise ipe dizili boncuklar i¢inde bu kelimenin kullamldigimi kaydetmiglerdir. Bkz., Ton Manzur age., 11, 146;
Zebidi, age., 11, 157; Zemahgeri, age., I, 418; Asim Efendi, age., 1, 895; Yazici, a.g.m., XI, 81.

42 Ctircani, Seyit Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, TDVK, Kocatepe/Ankara, 7346 Nolu Kitap, s. 39.

“ " ibn Manzur, age., II, 146; Ragp, age., s.324; Asim Efendi, age., I, 895; Zebidi, age., I, 156-157.
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anlamiyla terim anlami arasindaki ortak olan nokta Allah’1 tenzih etmede O’na ibadet

etmede hizh diizenli ve devamh olmak anlamidir.

B- TESBIHLE iLiSKiLi VE YAKIN ANLAMLI KELIMELER
a) Tesbihle Yakin Anlamh Kelimeler

1- Tenzih: ( »7) “ne-ze-he” fiil kokiinden tiireme bir kelimedir. “uzaklagsmak”
anlamindadir. Bu kok anlamina binaen “gehrin kirli havasindan uzaklagip yesil alanlara
piknik vs.ye gitmeye” tenezzith denir. (“33) “en-Niizhe” “kétiiliikten uzaklagmak”

anlamindadir. Giizel ahlakl1 birisi igin de “nezih” kelimesi kullamlir.*

Istilah olarak tenzih, liigat anlamiyla baglantih olarak, Allah Tedld’y1 benzer ve
esten, O’nun igin caiz olmayan sifatlardan uzak tutmaktir.*>

2- Takdis: (U¥) “ka-de-se” fiilinden tiireme bir kelimedir. “ta-he-ra” (temizlik)
anlamindadir. Tesbihle ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Yani “takdis” Allah Tedla’y1 noksan
sifatlardan tenzih etmektedir.*

Takdis tesbihle aym anlamda kullanilsa da aralarinda niians vardir. Tesbih, Allah
Teéld’y1 noksan stfatlardan, yani O’na yakismayacak niteliklerden tenzih etmek, takdis ise
Allah’1 olumlu ve yalmz O’nun layik oldugu giizel sifatlarla anmaktir.*’” Takdis tesbihten
daha dzeldir.”® Kur’an’da iki kelime aym ayet icerisinde atifla kullamlmigtir. s 7het 03 7y

ol (8 7y WL “Biz seni hamdinle tesbih edip ve takdis edip dururken...”” ifadesi de bu
iki kelimenin farkim gostermektedir.

Bayrakli, bu iki kelimenin farkin1 géstermek igin su 6rnegi vermistir:

“* " ibn Manzur, age., XIV; Zemahgeri;, age., II, 437.

% {bn Manzur, age., XIV.

% bn Manzar, age., II, 60-61; Asim Efendi, age., II, 983.

“ Yildinm, Celal, ilmin Ipgmda Asrm Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., izmir, trs., 1, 147; Bayrakli,
Bayraktar, Yeni Bir Anlayism Issfinda Kur’an Tefsiri, Bayrakh Yay., Istanbul, 2001, 1, 299; Ebi Cafer,
Muhammed b, Cerir et-Taberi, Cimiii’l-Beyin an-Te’vili’l-Kur’an, Beyrut, 1972, 1, 167.

8 Ciircénd, age., s. 4.

* Bakara, 2/30.
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fhlas Suresi’nde hem takdis hem de tesbih etmek vardir. Jaialf & 3l & Ta U8

“Allah parcalara bolinmeyen birdir. Varligim sirdirmek icin hicbir seye muhtag
degildir”>®

Allah’m birligi ve her seyden miistagnilidi O’na yakigan sifatlardir. Allah’m boyle
olumlu sifatlarla anilmasi takdis edilmesi demektir.

53 W s X Dogurmamy ve dogrulmamistir.”
Al A K I Hig kimse O’na denk degildir.”!

Allah’1 dogmadi, dogrulmadi, dengi yoktur gibi olumsuz yani O’na yakismayan
stfatlardan uzak tutarak anmak da tesbihtir.>

Kur’an’da Allah’1 tesbih etmekle ilgili gegen ayetlerin bircogunda da bu ayrim
gbrmek miimkiindiir. Mesela: “De ki: Eger soyledikleri gibi Allah ile birlikte bagska ildhlar
da bulunsayd: o takdirde bu ilahlar, Ars’in sahibi olan Allah’a ulasmak igin careler
arayacaklards. Allah, onlarin soyledikleri seylerden miinezzehtir. ( O3l be a3, a3
Son derece ulu ve biiyiiktar.”>

Bu ayette Allah Tedla kendinin tek ilah oldugunu ifade ederken kendisine baska
ilahlarm es tutulmasim reddetmektedir. O’na herhangi bir seyin es tutulmasi olumsuz bir
durumdur ve bu durum “siibhdneh(” ifadesiyle reddedilmigtir. Bu da tesbih islemidir.
Ayetin sonundaki “uluvven kebira” ifadesi ise bir takdis iglemidir. Ancak bu iki kelimenin
arasini kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an’da sik sik “Rabbin hamd
ile tesbih” edilmesi vurgulanir. Bu da hem miisbet sifatlari O’nunla iligkilendirmek hem de
menfi sifatlan O’ndan uzaklastirmakla olur. Buna gore Ciircini’nin tesbiti Kur’an’a daha
uygundur. Tesbih takdisten daha geneldir.

% {hlas, 112/1-2.
1 ihlas, 112/3-4,

%2 Bayrakly, age., I, 299,
3 isra, 17/41-42.
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b) Tesbihle iliskili Kelimeler

1- Hamd: Kur’an-1 Kerim’de sik sik tesbih, hamd ile birlikte kullaniimaktadir.

Mesela:
“Sen dlmeyecek olan diriye giiven de O’nu hamd ile tesbih et...”>

“O halde onlarin dediklerine sabret. Giinesin dogmasindan énce ve batmasindan

énce Rabbini hamd ile tesbih et.”>

Bu ayetlerde goriildiigii gibi daha birgok ayette, Allah’1 hamd ile tesbih etmek
emredilmektedir. Bu sebeple “hamd” kelimesi konumuzla yakimn iligki igerisinde olan bir

kelimedir. Dolayisiyla konunun iyi anlagilmasi igin agiklamaya ihtiya¢ duyduk.

Hamede, zemmin (yerginin) zit anlamhsidir. “send” ve “medh” (6vmek) kelimesiyle
aym anlamda kullamilmigtir. Ancak hamd bu iki kelimeden daha 8zeldir, siikiirden de daha
geneldir. Medh bir seyden etkilenmekle olur. Siikiir ise ihsana kars: tesekkiirdtir.’® Hamd,
bir seyin gergek niteliginden dolayr yapilir. Yani bir seyi Overken ona tam hakkim
vermektedir. Ne etkilenmek ne de bir iyilik gérmek mukabilinde yapilir. Yani Allah’a
hamdetmek, O’nun sifatlarmin geregidir. Siikiir ise O’nun ihsan ve keremine kars: yapilir.
Dua ciimlesi olan bir hadiste hamd bu sekilde kullanilmistir.

“ Wialy pelll LEL” “Seni hamdinle tesbih ederin” anlaminda olan bu ibarede
tesbih hamdin sebebidir.”’

2- Rabb: Rabb kelimesi, aslinda masdar bir kelime olup “beslemek ve terbiye
etmek” anlamindadir. Sonra ondan miibilaga ile ism-i fail istiare olmustur ki “besleyici,
terbiye edici” anlaminda olur. Bu kelime hangi seye izafe edilirse ona malik, sahip

anlamindadir. Meseld “Rabbii’s-Sey’ / O seyin sahibi” anlamimna gelmektedir.>®

> Furkan, 25/58.

55 Taha, 20/130.

% Asmm Efendi, age., I, 1124-1125.

3" fbn Manzur, age., 111, 314-315.

3 Asim Efendi, age., 1, 256; Ragibi, age., s. 336.
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Bu kelime Kur’an’da tesbihle birlikte kullanilmaktadir. Mesela; “Rabbinin yiice

adini tesbih et “Rabbini hamd ile tesbih et...”™®

“Senin kudret ve seref sahibi Rabbin, onlarm isnad etmekte olduklar: vasiflardan

yiicedir.”®!

Orneklerde gorilldugli gibi Kur’an konteksi igerisinde, tesbih etmenin Allah’in
bagka vasiflariyla degil de “Rabb” vasfiyla birlikte zikredilmesi tesadiifi ve anlamsiz
degildir.

Mevd{di, Rabb kelimesinin bes degisik anlamu oldudunu sdyler ve bunlan sdyle
siralar:

e  Miirebbi, ihtiyaglarin giderilmesinde kefil.

e  Murdkabe eden, duurmu diizelten.

e Kavmi arasinda odak kisilie sahip, efendi.

e ltaat edilen, otorite.

o Melik.*

Rabb, kelimesinin bu anlamlar1 géz Oniinde bulunduruldugunda, Allah’i tesbih
etmek O’nun en gok insanin ve diger varliklarin sahibi, koruyup gozeticisi, sevk ve idare
edicisi olmasmdan kaynaklandif1 miisahade edilir. Allah, her geyi bir sekilde yaratmgtir
ancak yarattiklarim oldugu gibi bast bos birakmayip, terbiye etmekte ve varligi kemale
erdirmek igin stirekli onu sevk ve idare etmekiedir. Iste bu sebeple Allah’in kendisine
yakismayan sifatlardan tenzih edilmesi gerekmektedir ki insan da kemale erebilsin.

3- Zikir: Bu kelimenin tesbihle baglantisi, Allah’y zikretmek denilince, genig
kitlelerin tasavvurunda tesbih gekmek, anlayisi belirmektedir. Oysa zikirle tesbih arasinda
hem anlam yakinlifi hem de bariz derecede anlam farki vardir.

Zikir, “bir seyi unutmayip hatirda tutmak” anlamindadir. Bu anlamda “zekera” fiille

% Vakia, 56/74; Al4, 87/1.
% Nasr, 110/3; Tor, 52/47.
' Saffat, 37/180.

® Mevdidi, Ebu’l-A’14, Kur’an’a Gore Dort Terim, (¢ev. Osman Cilaci, ismail Kaya), Beyan Yay.,
istanbul, trs., s. 36.
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kullanilarak “bir seyi hatirladi” denilir. Yani “hafeze” ile aym1 anlamdadir. Zikir bazen de

bir seyin kalbe veya lisana gelip hazir olmasi anlaminda kullamhir. Bu yoniiyle zikir, kalb
ile ve lisan ile zikir olmak {izere iki cesittir. Bu iki gesit zikir de ikiye ayrilir: Unutmaktan
hatirlamak ve ezberleyip hifz etmek.®®

Zikrin hem kelime anlam1 hem de Kur’an’da kullanihis1 dikkate alindiginda goruiliir
ki, tesbihle arasinda fark vardir. Zikir daha genel, tesbih ise daha &zeldir. Zikir bir
baglangic, anma, hatirlama ve akilda tutma, tesbih ise bir sonug, takdir etme ve boyun
egmedir. Bunun en giizel 6rnegini Al-i imran Suresi’ndeki su ayettir:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
akl-1 selim sahipleri igin gergekten agik ibretler vardir. Onlar ki, ayakta dururken,
otururken, yanlart iizeri yatarken Allah’t anarlar, goklerin ve yerin yaratiisi hakkinda
diigiiniirler. Rabbimiz! Sen siiphesiz bunu bosu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi

cehennem azabindan koru, derler.”®

“Ayetlerimize iman edenler ancak su kimselerdir ki onlara ayetlerimiz
hatirlatildiginda  secdeye kapamirlar, Rablerini hamdiyle tesbih ederler ve asla

biiyiiklenmezler'.”65

Ayetlerde zikir, hatirlama, akla getirme, bu sayede diigiinme ve sonugta Allah’in bog
islerden uzak tutma yargisi da tesbihtir. Yine su ayette de zikirle tesbih farki agikca
goriilmektedir: “... Bununla birlikte Rabbini ¢ok an ve aksam sabah O’nu tesbih et.”%

Zikirle tesbihin baglantist ise tesbih Allah’1t tenzih etmenin yanisira Allah™
hatirlamak ve O’nun olumsuz vasiflardan uzak oldugunu zikretmektedir.

& Asim Efendi, age., II, 346,
& Al-i Imran, 3/190-191.

% Secde, 32/15.

% Al-i imran, 3/41.
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IL BOLUM

KUR’AN’DA TESBIiH KAVRAMI

Birinci boliimde tesbih kavrammnin etimolojik analizini yapmaya caligik. Bu
bolimde ise birinci boliimdeki etimolojik bilgileri g6z Oniinde bulundurarak tesbih
kelimesinin ve tiirevierinin Kur’an’da hangi anlamlarda, nasil kullamldiklarini analiz
edecegiz.

1) TESBIiH KELIMESI VE TUREVLERININ KUR’AN’DA KULLANILIS
SEKILLERI
Kuran’da ( z) “se-be-ha” kokiinden tiiremis kelimeler toplam olarak 92 yerde
gegmektedir. Bunlardan ikisi ( zs8) “tes-bih” seklinde, kirk ikisi ( s “siib-han”
seklinde mastardir. Geriye kalan kirk sekizi ise seb-ba-ha fiilinin mazi, muzari ve emir
kalhiplarinda kullamlmigtir.” Bu kok ve tiirevleri olan kelimeler Kur’an’da temel anlami
olan ylizmek anlaminda kullanilmamugtir. Bu anlamdan istiare olarak hareket etmek,

kosmak ve maiset kazanmak igin cahsmak anlaminda kullanilmistir. Bu saydifimiz

anlamlarda kullanilan kelimelerin gectigi ayetleri gorelim.

1. Belli bir yoriingede hareket etmek:

“ oaig oI 8 UK Tl T Gudsl T Sl G B G o Ay “O, geceyi, giindiizi,
giinesi ve ayi yaratandur. Her biri bir yoriingede yizmektedir.”®

o ala Jl 8 UK I (5a I s A N o (@ 50 220 ¥ “Ne giimes aya yetisebilir, ne
de gece giindiizii gegebilir. Her biri bir yoringede yiizerler”

“ aiu claldy “ Yizip yiizip gidenlere/hizli hareket edenlere.” Bu ayetteki
“sibihat” kelimesini Ragib, atlarin kogmasina ornek vermistir.”' Bazilan ise “sabihat”tan

7 Bkz., Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’}-Kur’ani’l-Kerim, [stanbul, 1982,
s. 338-340.

% Enbiya, 21/33.
% Yasin, 36/40.
" Néziat, 79/3.
I Ragb, age., .392.
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muradin melekler oldugunu s8yler. Meleklerin ¢ok hizli hareket etmelerinden dolay:

onlarin hareketleri suda yiizmeye benzetilmistir. 2
2. Maiseti kazanmak icin ¢cahsmak:
Tesbih kelimesi bu anlamda sadece Miizemmil Suresi’nde kullamlmstir.
“ Mgl iu e AW “Glindiiz vakti senin igin uzun bir ugras vardir.””
3. Tesbih etmek:
Kur’an’da “sebbeha” fiili ve tiircvleri Allah’1 tesbih etmek anlaminda kullaniimugtir.
Allah’1 tesbih etmek de Kur’an’da bazen tenzih, bazen de taacciib anlamindadir.

Tenzih anlaminda, pek ¢ok ayette gegmektedir ki, bizim asil konumuzu bu ayetleri
incelemek olugturmaktadir. Tesbihin taacciib anlaminda kulallanildifi ayetlere ise sunlan

drnek verebiliriz: ™

Wl ¥ Lasy peadl ey LAY Gal Cae K ZIGW GR @ OGS “Yerin bitirdiklerinden
insanoglunun kendi varh@mndan ve heniiz mahiyetini bilmedikleri seylerden biitiin cifileri
yaratan Allah (sitbhdn) ne yiicedir.””

Ligat bilginleri “stibhdn” kelimesinin masdar oldugunu ancak tesbihte alem
oldugunu, kullamldigs yerde gizli bir “lisebbihu” veya “lberrii” fiili oldugunu
belirtmiglerdir. Meallerde de “siibhinellezi” lafzi “tesbih ederim” veya “tenzih ederim”
seklinde gevrilmigtir. Ancak Muhammed Esed, Yasin Suresi 36,83. ayetler ile Isrd 1. ayete
“...Allah ne yicedir” seklinde cevirmistir ki dogrusu da bu olsa gerek. Ciinkii Allah bu
ayetlerde kullarim1 hayrete diisiirecek drnekler sunmaktadir. Bu 6rnekleri diistintip anlayan
bir kiginin yapacaf: sey hayretle beraber Allah’in yiiceligini kabul ve tasdik etmesidir. Biz
de bu ayetlerde Esed’in gevirisini kullanmay: tercih ettik.”®

2 Bursevi, ismail Hakki,Ruhu’} -Beyan,(gev.Abdulah Oz Heyet),Damla Yay.,ist.,2002,IX,471
”  Muzemmil, 73/7.

™ Razi, Fahreddin, Ebu Abdullah M. b. Omer, , Mefitihw’-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), (gev.Suat
Yildirim,Heyet), Akgaj Yay., Ankara, 1988, II, 255, 256.
75 Yasin, 36/36.

" Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, (¢ev. Cahit Koytuk, Ahmet Ertirk), isaret Yay., istanbul, 2000, s.
559, 900, 906.
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“oah Ay g U8 KL oy o S “Her seyin millkii kendi elinde olan Allah ne

yﬁcedir.”T’

sl o 48 9 n 008 AT 0 o0 () sl ) Tl 320 (e Ui s (60 1
”"):!94‘:‘“

“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismim gosterdim diye, kulunu Mescid-i

Haram’dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah ne yiicedir.”™

“ OSE TR A UL CAB V3 b 1Y R Wy e G U A YR Wy« Allah igin bir eviat
edinmek ha! Bu olur sey degildir. Hasa O, miinezzehtir. Bir ige hiikmettigi zaman ona

sadece “ol!” der ve hemen olur.””

Allah Teala, bu ayette kendisine evlat isnad edilmesini taaciible kargilayarak
kendisinin bundan miinezzeh oldugunu ifade ediyor.
380 T (S P T A (5 e G T B0 e 20 1B G (3 30
5 A1 86 5 150 00 T 30 3 14087 4 4 7

“Biitiin ¢iftleri yaratan O’dur. Ve O size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var
etmigtir ki boylece onlarin swrtina binip iizerlerine yerlegince Rabbinizin nimetini anarak
“Bunu bizim hizmetimize veren ne yiicedir. Yoksa biz bunlara gii¢ yetiremezdik”

diyesiniz.”®

Kur’an’da tesbih kavrami, haber ciimlesi ve emir ciimlesi seklinde iki ayn formda
kullanmilmigtir. Haber ctimlesi seklinde kullanilan tesbih etme islemi genellikle Allah’in
yarattif1 tim varliklar i¢ine almaktadir. Cok az1 da insanlarin Allah’1 tesbih etmesinden
bahsetmektedir. Emir geklinde kullamlan tesbih ise insanlar1 muhatap almaktadir. Tiim
varliklarin Allah’1 tesbih etmesi s6z konusudur. Bu noktada varliklarin bir tasnifini yapmak
yerinde olacaktir.

Diistiniilenlerin, aragtirilanlarin ve bulunanlarin kayit altina alindig: glinden bu yana

™ Yasin, 36/83.

™ fsra, 17/1.

" Meryem, 19/35.
8 Zuhruf, 43/12-13.
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varlik, var olma ve varliklar hakkinda, varlifin var oldugundan siiphe eden septikler harig

hemen her diigiiniip aragtiran zihin, filozoflardan tutun da bilim adamlarina kadar, cesitli
gortigler ileri stirmiiglerdir. Bilim bugtinkii geldigi seviyede varliklari ¢ok gesitli yonleriyle
ele alip incelemeketdir. Bize lazim olan ise varliklar arasindaki insicami gosteren buluglar
veya goriiglerdir. Bilim, varhiklar1 en alt biriminden en {istiin birimine kadar birbiriyle
uyumlu ¢aligan bir {initer yap1 olarak gdrmektedir. Kainat en biiyiik {initer birliktir. Kainat1
olusturan alemlerin her biri bu {initer yapmm bir alt birimini olugtururken aym: zamanda
kendi bagma, kendi iginde birgok alt birimi toplayan bir bagka {niter yapiys
olusturmaktadir. Biitlin bu yapilar bir sistemi, kainat sistemini olugturmaktadir. Bunun yani
sira sistem igerisinde degerlendirilmeyen sistem dig1, melekler gibi manevi varhiklar vardir
ki Kur’an’in beyanina gore “gtklerde ve yerde bulunan her sey” Allah’1 tesbih etmektedir.

O halde varliklan kabaca sistem i¢i, sistem disi, vacib, miimkiin seklinde tasnif edip
sistem igerisinde yer alan varliklar1 da, canh ve cansiz, akilli veya suurlu, akilsiz ya da
suursuz olarak simflandirabiliriz. Sistem disi®! varliklarm baginda Vacibi’l-Viictd olan
Allah Teala gelmektedir. ikinci olarak miimkiin ve manevi varhklar olan meleklerdir ki
bunlarin diginda bagka varliklarin mevcudiyetini inceleyemedigimizden, Kur’an da bu
konuda haber vermedifi ig¢in bilmiyoruz. Bildigimiz Kur’an’in bize haber verdigi
goklerdeki ve yerdeki her seyin Allah’1 tesbih ediyor olmasidir. Kur’an bunu birgok
ayetinde belirtmekle beraber Isrd Stiuresi’nde daha kapsamli bir gekilde beyan etmistir.

A) BUTUN VARLIKLARIN ALLAR’I TESBiH ETMESININ ANLAMI

“ oSyl NN ALl W 8 G il 3 G Al 7 “Goklerde ve yerde
bulunan her sey Allah’1 tesbih etmektedir. O azizdir, hakimdir.”*

“ aSall 5agall e gl ALY M A G Ty LA L d 2l ? © Goklerde ve yerde ne
varsa, hepsi miilkiin sahibi, dyle lekesiz, mukaddes, hem giiglii hem hikmet sahibi Allah’t
tesbih eder.”®

“ Dl gt U e b Ty Nl ATy Gt AT it g LTy il (8 L i 7l 7 < Gokderde

81 Sistem dig1 varhklardan kastedilen bilimin ve insan aklinn simrlarim agan varhklar,yani gayb alemidir.
% Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Saff, 61/1.
8 Cuma, 62/1.
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ve yerde ne varsa hepsi Allah igin tesbih eder. Miilk O’nun, hamd O’nun i¢in ve O her seye

kadirdir®

ASAN T sl TRy i W B L Ty iR B G & BS  ? “Goklerdeki ve yerdeki her gey
Allah’s tesbih eder. O istindiir, hikmet sahibidir.”®®

o S 0 s Q8 T o 2 W) 8 om et 5 L p il 00 A0 8
oY
“..Yedi gok diinya ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih eder. O’nu ovgii ile

tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur.”%

Gortldtighi gibi Allah Teala, Kur’an’da tim varliklarin kendisini tesbih etemkte
oldugunu bu ayetlerle beyan etmektedir. Ayetleri kullanilan fiiller, uslib ve konteks
yoOnleriyle inceledigimiz zaman su kanaatlerin dogrulugu kabul edilebilir:

Ayetlerin bir kisminda mazi “ 7y seb-be-ha” fiili kullanilirken bir kisminda ise
muzari “ =y yii-seb-bi-hu” fiili kullamlmstir. Bu ¢esitlilik bizim igin nesnelerin tesbih
etmelerinin herhangi bir vakte tahsis edilmedigine, tam aksine gegmiste Allah’1 tesbih
edenler oldugunu gelecekte de tesbih ediciler olacagmma igarettir. Yani fiilleri bu tiir
kullanim egyann tesbihinin devamliligina isaret eder.®”

Usldb olarak haber climlesi kullanilmigtir. Canli ve cansiz biitiin varliklarin Allah’1
tesbih ettigi haber verilmis ama tesbih etmelerinin nasil ve nigin oldugu bhususunda
herhangi bir bilgi verilmemigtir. Fakat varliklarm Allah’1 nigin tesbih ettigi veya nigin
tesbih etmesi gerektigi hususunda konteks igerisinde igaret niteliginde konulara deginilmig
ve ayetlerin sonunda Allah Teala’nin tesbih edilmeye nigin layik oldugunu belirten sifatian
ve zatimmn yliceligi zikredilmistir. GSklerde ve yerde ne varsa hepsi onu tesbih eder ¢iinkii
0O, aziz, hakim, melik, kadir, halim ve gafurdur.

¥ Tegabiin, 64/1.

¥ Hagr, 59/24.

% fsra, 17/42, 43, 44.

¥ Yazr, Elmah!l Hamdi, Hgk Dini Kur’an Dili, Eser Nes., 1979, VII, 4954; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an,
(¢ev. Kurul), Insan Yay., Istanbul, 1991, VI, 116.



24
Konteks igerisinde tesbih haberlerini degerlendirecek olursak goriiriiz ki, ya

goklerin ve yerin yaratiliginin harikulddeliginden bahsedilen bir konu icinde Allah’1 tesbih
etmek verilmigtir veya insanlarin O’na ortaklar, esler, evlad ve benzerler isnad etmelerine
kargin cevap verilmistir ya da suurlu her varlifin kalbinde ve zihin diinyasinda O’nun
yiiceligine, uluhiyetine kisaca zatna ve sifatlarina karsi en ufak bir itimatsizhk ve
ihmalkarlik bulunmasi halinde uyar1 yapilmigtir. Biitlin bunlar1 “slibhan” lafzimin degisik
sekillerde kullamimimi incelerken drneklerle agiklayacagiz.

Kur’an’a inanan her bir insan i¢in biitlin varliklarin Allah’1 tesbih ettigi acik segik
ve kesin bir gekilde belirtilmigtir. Ancak ¢ok ¢esitli olan varliklar Allah’s nasil tesbih
etmektedirler? Cansiz, akilsiz, suursuz varhiklar Allah’1 nasil tesbih ediyorlar? Allah”

tesbih etmelerinin anlami nedir?

Bu tiir sorulan cevaplayabilmek icin tesbih etmenin ne demek oldugunu
netlestirmek gerekmektedir. Kur’an’da Allah, egyanin yaratamm siirekli tesbih ettifini
haber verdigi, insanlart da yaratanlarmi tesbih etmelerini emrettii halde nasil tesbih
ettiklerini veya nasil tesbih edeceklerini agiklamaz. Biz tesbih etmenin anlamim, tesbihin

kelime ve 1stilah anlamlarini hatirlayarak ve Kur’an’da tesbih edenlerden verilen 6rnekleri

inceleyerek agiklamaya calisacagiz.

Tesbihin liigat olarak “uzak tutmak, uzaklastirmak™ anlaminda, 1stilah olarak ise,
“Allah’t O’na yakigmayan vasiflardan uzak tutmak, O’nun yiiceliji karsisinda hayretle
boyun egmek” anlaminda oldugunu sdylemistik. Boyle bir seyi insan gibi akilli, suurlu bir
varligin yapabilece@ini kavramak zor degildir. Fakat akilsiz varliklarin bunu yapmalarim
anlamak olduk¢a gii¢ gOrlinmektedir. Bu hususta miifessirler gu agiklamalarda

bulunmuglardir:

Varligin bir kismu “teshir” ile yani programlarinin digina ¢ikmadan kendilerine
takdir edilen gorevlere boyun egferek Allah’m yaratic1 kudretine delil teskil etmekte, bir
kismu ise ihtiyar ile tesbih etmektedir. Ihtiyar ile tesbih edenler insanlardir ki, Allah Teala
ozellikle insanlardan kendisini tesbih etmelerini istemektedir.®®

8 Kasimi, Muhammed Cemalettin, Tefsirii’l-Kasimf,Sam,trs., V, 3933.



25
1- Delilet Yoluyla Tesbih: Biitiin egya Allah’in varhgini, O’nun eksikliklerden

miinezzeh oldugunu ve yiicelik sifatlariyla mevsuf oldugunu géstermektedir.

2- Gorev Icrasi Yoluyla Tesbih: Biitiin esya gorevini bilmekte ve onu kusursuz
bir gekilde yerine getirmektedir.

3- Lafzen Tesbih: Her sey Allah’1 kendi lisamyla s6zlii olarak tesbih etmektedir.

Fakat biz onlarm dilini anlayamiyoruz.®

Birinci ve ikinci goriis akla ve bizim algilamamiza daha uygundur. Ciinkii biitiin
esyanin sdzI{ bir dili yoktur. Allah, konugma yetenegini ancak insana vermigtir. Ona beyani
o5retmistir.®

Ugtincii goriise kail olanlar ise goriislerini su delillerle desteklemeye ¢alismuslardr.

ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore kapmin gicirtisi, tavanin gikardigh sesle biz
onlarin Allah’1 tesbih ettiklerini isitirdik.

Isrd Suresi’ndeki 44. ayetteki, “Siz onlarmn tesbihlerini anlayamazsimz.” ibaresini
delil gostererek “Egyamin da dili vardwr fakat biz onu anlayamayiz. Ancak ruhunu
armdirmig hassas kigiler anlayabilirler.” seklinde bir agiklamada bulunmuglardir.

Daglarin ve kuslarin Davud (a.s.)’la birlikte tesbih ettiklerini bildiren su ayetleri
delil gostermiglerdir:>'

“LLoets UK Tkl Ty el U 5w WAL “Teshih eden daglar ve kugslar:
Davud’a boyun egdirdik. Bunlar: biz yapariz.”*

“ 0l AWy Ol G A o T Ol G Db B Ws GF S “Andolsun ki Davud’a
tarafimizdan bir dstimlik verdik. Ey daglar ve kuglar beraber tesbih edin, dedik. Ona

demiri de yumusattik.”

% ibn Kesir, Ebv’]-Fidd fsmail, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (¢cev. B. Karhga, B. Cetiner), Cagn
Yay., Istanbul, 1996, X1, 5937; Aldsi, Sihabuddin Seyid Mahmud, Ruhu’l-Meéni Tefsiru’l-Kur’ini’l-
A7im ve’s-Seb’u’l-Meséini, Beyrut trs.,XV.,83.

% Rahman, 55/4.

! ibn Manzur, age., II, 144.

%2 Enbiya, 21/79.

% Sebe, 34/10.
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“ gl Wy G Ty Ll CARS 4k Dl B AL Y ” “Dogrusu aksam sabah
onunla beraber tesbih eden daglars, toplu halde kuglar: onun emrine vermistik...”>*

Daglarin Davud’la  beraber tesbih etmesi, onlarin birtakim kelimelerle ona
katiimalar1 m1 yoksa Davud’a boyun egip onun meslegini icra etmesine yardimc: olmalarini
m ifade eder. Nitekim Sebe Suresi’ndeki ayetin sonunda demirin Davud i¢in
yumusatildigindan bahsedilmistir. Davud (a.s.)’un meslegi demirciliktir, Demir de
genellikie daglardan ¢ikarilir. Bir de Davud’la beraber tesbih eden kuglar vardir. Bunlar
tesbihlerini nasil yapmaktadirlar. Bu hususta Celal Yildirim, sunlar1 s§ytemektedir:

“Peygamberlerin ruhi yapilar kutsi 4lemden devamh gii¢ ve illham aldiklan, sik sik
ilahi vahye mazhar olduklan igin diger insanlara gbre gok daha duyarli ilahi sirlan daha
fazla farkedecek dlizeydedir.Ancak herbirinin ruhunun kendine has 6zel bir belirginligi s6z
konusudur. Davud peyamberin de daglarn ve kuglarin tesbihini anlamas1 onun

6zelliklerinden biri ve en belirgin olamdur.

Yoksa bazi klasik miifessirlerin anladigi ve anlathf gibi daglar ve kusglarin
insanlara has gekilde tesbihte bulunup insanlarin anlayabilecegi sekilde sdzler ¢ikardiklan
soz konusu degildir. Gergi béyle bir olayin meydana gelmesi bir mucize sayilabilir ve bir
peygamber i¢in de miimkiindiir. Ama devam etmesi ve insanlarin da buna gahit olmasi
stinnetullaha uymamaktadir. Zira o takdirde aklin ve iradenin degeri kalmaz.

Sesi ¢cok giizel olan Davud Peygamber, kendine has name ile Zebur'u okurken
daglarin yankit yapmasmm, kuslarin o sirada toplanip Stmesinin miimkiin oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu bir ildhi teshirdir. Ayetteki “teshir’den maksat daglarin ve kuslarin bagh
bulunduklan yaratilig kanununa sagmadan uymalari1 ve Davud Peygamber’in onlara has bu
kanunu anlamas: ve daglarin yankisindan, kuglarin Stmesinden birtakim tesbih anlaminda
neticeler ¢ikarmasidir.”*

Miifessirlerin gogunlugu canli cansiz her seyin yaradamm ya gorev icrasi yoluyla

% Sad, 38/19.
% Yildinm, age., VI, 3938,
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veya yaraticisinn yiice varhigna delil teskil ederek tesbih ettikleri kanaatindedir®® ki bizce

dogru olan gorilg budur. Peki cansiz maddeler, bizim gormedigimiz cisimler Allah’1 nasil
tesbih ediyor denilebilir. Bu hususta Tantavi sunlari sdylemektedir:

“Cansiz sayilan esyada kisith duyularimizla algilayamadiginmz bir hareket vardir.
Hareket canlhilik belirtisidir. Atomun ¢ekirdegi etrafindaki elektronlar, akla durgunluk
verecek bir hizla doner. Meseld hidrojen atomunun elektronu, gekirdegi etrafinda saniyede
2000 km hizla donmektedir. Hayvanlar hareket sebebiyle cesitli gesitli davramiglara sahip
iseler cansiz egya atomlarinda canlilarinkinden milyonlarca fazla hareket vardir. Iste buna
dayanarak baz bilginler her varligin canh oldugunu sﬁylemislerdir.””

O halde her sey yaraticisinin varlifini, yiiceligini ve giizelligini kendi gGrevini
mikemmel bir gekilde yerine getirerek gOstermektedir. Bizim cansiz gordiigimiiz egya da
bile bir hareket vardir. Canli cansiz aymmm ise onlardaki bu hareketin gbzle
gorlilmemesidir. Adina ister canli diyelim ister cansiz hepsinin de yerine getirdikleri bir

gorevi vardir ve bunu aksatmadan yerine getirmektedir.

(11

penald 58 Y S Y “Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz.” ibaresine
gelince eger biz onlann tesbihini anlayamazsak onlarn yaraticilarmin yiicelifine delil
olmalarinin hicbir anlami kalmaz. Zira Allah Teala insanlara essizligini, miikemmelligini
anlatirken egyanin tesbihini drnek gostermekte ve insanlara da iradeleriyle yaraticilarmni
tesbih etmelerini emretmektedir. Ayeti konteksi iginde diisiiniirsek goriiriiz ki, Allah Teala
42. ve 43. ayette kendisine eg kosan miigriklere rasiiliiniin cevap vermesini sSylemekte bu
cevabt da kainattaki bozulmayan diizeni delil getirerek vermektedir. “De ki: Egder
soyledikleri gibi Allah ile birlikte baska ilahlar da bulunsaydi, o takdirde bu ilahlar arsin
sahibi olan Allah’a ulasmak igin ¢areler arayacaklardi. Allah onlarin séyledikleri
seylerden miinezzehtir. Son derece yiice ve uludur. Yedi gok, diinya ve bunlarda bulunan
herkes Allah’1 tesbih eder. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz.”

Demek ki Allah’a ulagamayip, O’nun koydugu diizeni direkt olarak bozamadigina

% Cevzi, Cemalliddin Abdurrahman, ibn Ali ibn Muhammed, ZAdii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1963,
V, 39; Kurtupi Muhammed b. Ahmed, Camiii’l-Ahkdmi’l-Kur’an, Kahire, 1967, X, 266, Semerkandi,
age., 11, 443;Aldisi,age.,XV,83; Yaazr, age., X1, 387; Esed, age., s. 568.

77 Ates, Siileyman, Yiice Knr’an’m Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., trs., V, 219-220.
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gore bir tek ilah O’dur. Biz bunu Kur’an’dan bu gekilde 6grenmekteyiz. Ama ince diigiinen

herkes, bu yargiya, tabiat1 inceleyerek de ulagir. Allah Teala isra siresi 44. ayette “goklerde
ve yerdeki herkes” ifadesini kullanmistir ki, bu mana lafzen daha uygun goriinmektedir. O
zaman onlarin da tesbihini anlamamak miimkiindiir. Ancak diigiiniiliirse anlagilabilir.

Oyleyse birgok miifessirin de ifade ettigi gorlise gore “Siz onlarn tesbihini
anlayamazsimz” ibaresindeki muhataplar kafirlerdir. Ciinkii ayetin Oncesi bu anlamda

cevap teskil etmektedir.”® Seyit Kutup ise bu hususta sunlan sdylemektedir:

“Her varhk cogkun bir ruh halinde Allah’1 tesbih ederek O’na devaml yiikselmeye
caligmaktadir. Bu tesbihi ancak kalpleri katilaganlar anlamazlar. Fakat safiyete ulagan
ruhlar, rikkatli kalpler biitiin egyanin tesbihini hissedebilir.””

a) Gdk Giirlemesi ve Kuslarin Allah’x Tesbihi

Allah Teala, diger mahlukat iginde gk giirlemesi ve kuslarin tesbihine ayn bir atifta

bulunur. Bunlarin tesbih etmelerini miistakil ayetlerde zikreder.
(1 A58 AP s S0 LT (I T £, i W (550 P 60 o
O 55 iy ) g (s b 7 515 5 g Loansd 0 sl
“Hem korkuyu hem umudyu tatmamz igin size simsegi gosterip yagmur yiikli
bulutlar: meydana getiren O’dur. Gok giirlemesi O’nun simrsiz yiiceligini évgiiyle anmakta
melekler de korku ve saygiyla bu isi yapmaktadir. Ve o yidiimlar: gonderip onlarla
diledigini ¢carpmaktadir. Onlar yine de Allah hakkinda tartisip duruyorlar. Hem de onun

kavranamaz ince ve derin plamm gerceklestirmek igin simrsiz bir kudrete sahip oldugu
ortadayken.”'®

Allah Teala, bunca mahlukat iginde ozellikle gtk giirlemesinin tesbihini
zikretmistir. Bunun sebeb-i hikmeti ne olabilir?

Ayetin metnine baktigmmzda, “Ve O yildmmlan gonderip onunla diledigini

% Cev, age., V, 39; Kurtubf, age., X~ 226; Ibn Manzur, age., II, 144.

% Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, (cev. E. Sarag, I.H. Sengill, B. Karhja), Aragtirma Yay., Istanbul, trs.,
IX, 328, 329.

100 Ra’d, 13/12, 13.
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¢arpmaktadir. Onlar yine de Allah hakkinda tartigtyorlar.” ifadesi ayetin niizGliiniin 6zel bir

olay iizerine gergeklestifini cagristirmaktadir. Bu ayet hakkinda esbab-u niizill kitaplar: da
bir olay zikretmislerdir. Enes b. Malik’ten nakledilen habere gore olay su sekildedir:

Hz. Peygamber, Araplarin yoldan ¢ikmig azginlarindan birini Allah’a ve Rasiiliine
inanmaya davet etmeleri i¢in Ashéb’dan bir heyet gonderir. Heyet gidip onu Allah’a ve

Rasiliine davet eder. O, onlara:

-Bana Rabbinizi anlatin. O nasil bir seydir? Neydendir? Altindan m1, giimiisten mi,
bakirdan m1 yoksa demirden midir? der. Onun bu sozleri kargisinda, Ashabin canlart sikilir
ve geri donerler ve Hz. Peygambere adamin sdylediklerini anlatirlar ve:

-Ey Allah’in Rasulii! Allah’a yemin ederiz ki, bu adam kadar kalbi kiifiir ile dolu,
onun kadar Allah’a kargi kiistahlikta bulunan birini gérmedik, derler. Hz. Peygamber,
onlan ikinci ve figiincii kez gonderir. Uglincii kez bu azgin adamla tartisip onu Islama davet
ettikleri bir sirada, ansizin bir bulut yiikselip baslar: iizerine geliverir. Gok giirler, simgek
cakar. Onlar oturmusg bir vaziyette iken, bir yildirim diisiip kafiri yakip kiil ediverir. Bunun
izerine heyettekiler derhal geriye donerler. Onlari, Ashabdan bazilar: karsilayarak onlara:

-Adammmiza ne oldu, yandi m1? derler. Onlar:
-Siz nereden biliyorsunuz? diye sorarlar.Onlar:

-Allah durumu su ayette “...O yildinmlarn génderip...”ayetini rasiiliine vahyetti,

derler.'"!

Allah, gok giirlemesinin tesbihini 6zellikle bu olaya binaen zikredebilecegi gibi, gok
glirlemesi insanlar {izerinde biraktifi tesirden dolayr da zikredilebilir. Bu hususta Celal

Yildirim sunlar: s6ylemektedir:

“Buluttan buluta veya buluttan yere gegen elektrik akimina yildirim denir. Yildirim,
simgek veya gdk gilirlemesiyle belirir. Simgek yidinm akim sirasinda g¢ok parlak 1:1k
cakmasidir. Yani yildinim elektrik akimindan ibaret olup yiiksek derecede enerji yiikliidiir.
Bu bakimdan bir yildirm meydana getiren elektrigi toplama miimkiin olsa bir milyon

101 Ka4di, Abdiilfettah, age., s. 228.
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ampiil yakilabilir.

Siiphesiz ki bu kadar yiiksek voltajda elektrik yiiklii yildirrmin meydana getirdigi
gliriiltli ve gok parlak 151k, yagmur bekleyenlere timit; meyveleri dallarda {irtinleri harmanda
olanlara korku verir. Ayn1 zamanda diisen yildinmin nereye kime isabet edecegi soz

konusudur.”'®?

Simsek, gok giirlemesi ve yagmur yiiklii bulutiarin konu edilmesi elbette ki boguna
degildir. Ortada siirlip gelen birtakim fiziksel kanunlar, cari bir siinnet, kusursuz isleyen
programlar mevcuttur. Allah Teala bu fiziksel hadiseleri belli sebeplere ve sasirmayan
kanunlara baglamis, sebepleri de kendi kudret elinde tutmustur. Diinya yaratildifindan bu
yana bu ve benzeri olaylarin siiriip gelmesi ve bir devr-i daim halinde insanlara nimetler
indirilmesi hi¢bir zaman tesadiife baglanamaz. Ciinkii suursuz ve plansiz tesadiiflerin bu
kadar ince hesaplarla fiziksel kanunlan birer dizi halinde diizenli olugturup periyodik olarak
ortaya koymas! miimkiin degildir.

Bu ayette de gok giirlemesi Allah’in planina gore igleyerek, insanlarin igine iimit ve
korku salarak Allah’t hatirlatmakta ve bu yolla yaraticisim tesbih etmektedir. Gk
glirlemesi esnasinda kendi i¢ diinyamizi dinledigimizde de bir yaratici, sifinilacak varlig
daha yakindan hissederiz. Rasilullah da gok giirlemesinden etkilenmis olacak ki gok
glirlemesi esnasinda her geyden Once Allah’in sonsuz kudretini hatirlayarak onun
doguracagi zararlardan Rabbine sigmir, hayirlara, rahmete vesile olmasm dilerdi. Gok
giiriiltiisiini isitince “senin tesbih ettigini tesbih ederim” dermis.'®

Kur’an’da kuglarin da Allah’t tesbih etmesine ayriyeten yer verilmigtir.

(05535 o e B0 gy A3 8 1K B0 500y 05 LD B e M 20 T 5

“Goklerde ve yerde bulunanlarla dizi dizi kanat ¢irpip ugan kuglarin Allah’y tesbih
ettiklerini gormez misin? Her biri kendi tesbihini ve duasim o6grenmis bilmistir. Allah

onlarin yapmakta olduklarim hakkzyla bilir.'®

192 yildirim, age., IV, 3046-3048.
13 fbn Kesir, age., VIII, 4223.
104 Nur, 24/41.
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Saf saf ucan kuglara tiim varlik i¢inde bdyle 6zel bir vurgunun yapilmas: su sebeple
olabilir. Allah Teala yer ve goklerdekilerin kendisini tesbih ettigini zikredince yer ve
arasinda agirlif olan bir cisim olarak kanat ¢irptp ugan, hicbir seye tutuinmadan bdslukta
duran kuglarin ugusu, onlara bu giicii, yetenegi veren yaratic1 kudretin yiiceligine en biiylik
delil olugturur.'® Butiin her seyin kendi duasini ve tesbihini bilmesi ise her canlinin ne
istediBini ve ne yapacagim bilmesidir. Etobur hayvanlar et pesinde, ot obur hayvanlar ot
pesinde kosar. Bunun gibi canli cansiz her sey kendi tabiatina uygun olandan bagkasim
istemez. Bu da onlarin Allah’1 tesbih etmeleridir.

b) Meleklerin Allah’: Tesbih Etmesi

Melekler, diger yaratiklardan farkli mahiyetlerini bilemedigimiz fakat Kur’an’in ve
Hz. Peygamberin bildiridigi bazi 8zelliklerini bilebildigimiz manevi/nurani yaratiklardir.
Ve Allah Teala’yr durmadan tesbih etmektedirler. Meleklerin tesbihi ile ilgili ayetleri

topluca gorelim.
A0 P RS T R B G 53 e (0 1008 R 1 B D Y ASOCT S, 05 30
L a8
“Hani Rabbin meleklere, ‘Muhakkak ben yeryiiiiznde bir halife var edecegim’
demigti. Onlar da ‘Biz seni hamd ile yiiceltip ve takdis edip dururken orada fesat ¢ikaracak

ve orada kanlar akitacak birinin mi var edeceksin’ dediler.”'®®

Meleklerin “biz seni dvgiinle ylicelterek takdis edip dururken” ifadesinden, onlarmn
yaratilmishBin gayesini Allah’1 tesbih etmek olarak anladiklan anlagiliyor. Oysa insanin
gorevi daha genis kapsamli ve gesitlidir. Allah, insan eliyle kainat kanunlarim yiirlitmek,
boylece hayat1 cesitlendirip gelistirmek istiyordu. Allah’1 tesbih etmek ise insanin g¢ok
gesitli gorevlerinden sadece bir tanesidir ve belki de en yiicesidir.!”” Ziimer Suresi’nin 75.
ayeti hususunda Razi’nin yaptifn yorum da bunu desteklemektedir.

19 ibn Kesir, age., XI, 5938.
106 pakara, 2/30.
197 Rutup, age., I, 115.
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“ Rabblerine kars: gelmekten sakinanlar ise bolitk bolitk cennete sevkedilir. Oraya
varip da kapilar agildiginda bekgileri onlara “selam size, tertemiz geldiniz. Artik ebedi
kalmak iizere girin buraya” derler. Onlar “bize verdigi sozde sadik olan ve bizi diledigimiz
yerde oturacagimiz bu cennet yurduna véris kilan Allah’a hamd olsun. lyi amelde
bulunanlarin miikafati ne giizelmis” derler. Melekleri goriirsiin ki, Rabblerine hamd ile

tesbih ederek Ars’in etrafim kusatmiglardir. Artik aralarinda adaletle hikmolunmus ve
“Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun” denilmistir.”'%

Ayetlerde bir cennet sahnesi gdzler dniine serilerek mii’minlerin miikafat: cennetten
diledikleri yeri segmeleri olarak belirlenmigtir. Meleklerin miikafat1 ise en ylice makam
olan Ars’in etrafinda Rabblerini hamd ile tesbih ediyor olmalaridir. Bu durumda miikafat
chlinin elde edebilecegi derecelerin en biiyligli kalplerin tenzih derecelerine ve takdis
makamlarina gark olmasinda yatmaktadur.'%

Su ayet de bize Arg’1 tasiyan meleklerin Rabblerini Svgiiyle, daima tesbih ettiklerini
gostermektedir.
“ o UK iy Uy 1 650 0ol 5008500 Ty 40 19330 Ty paT) o 0 55 0a) AT (g a0 {0y shen s
pinall i3 el y Wy 1 gy ) 935 Tyl %5 B Ul Ty Ay
“ Ars’1 tagtyanlar ve onun gevresindekiler Rabblerini hamd ile tesbih ederler. O’na
iman ederler ve iman etmiy olanlar i¢in séyle bagigslanma dilerler: ‘Ey Rabbimiz, sen
rahmet ve ilim bakimindan her seyi kusatmissin. Hemen tevbe edip yoiuna uyanlar: bagisla

ve onlart cehennem azabindan koru'°

Su ayetlerde de meleklerin hi¢ kibirlenmeden, bikmadan stirekli Rabblerini tesbih

18 Ziimer, 39/73, 74, 75.
19 R4%, age., XX, 234.
19 Mo’min, 40/7.
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ettiklerini haber vermektedir.

I ‘4. ’?‘:‘;\_‘F\‘.\Su",m' ‘i;ﬂg’iﬂ’t. ;:’.)“Sny:’ odg,n‘ ltogy‘fm:,’ .%!‘:’m:’mﬂ_ﬂ;‘?})
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“Gece ile giindiiz ve giiey ile ay, O ’nun kudretinin delillerindendir. Giinege ve aya

secde etmeyin de onlai yaratana secde edin sadece O’na ibadet edecekseniz. Buna kars:

kibirlenmek isterlerse, Rabbinin huzurundakiler gece-giindiiz O’nu tesbih ederler hem

onlar usanmazlar.”''!

0 A Y Y g DB T s g s ANy Rl e 1 L
LIRS
“Neredeyse gokler iistlerinden ¢atlayacak gibi titresiyorlar. Melekler de Rabblerini
hamd ile tesbih ediyorlar ve yeryiiziindeki kimseler i¢in bagislanma diliyorlar. Bakin Allah,
O, Gafurdur, Rahimdir.”"?
“ DAaig AT Bl 5 Aile e UefEG Y @) e 1M U7 “Rabbinin yaminda olanlar
O’na ibadet etmekien asla kibirlenmezler. Hep O’na tesbih ederler ve yalmz O’na secde

ederler.”"
D Y AN T T Al g B Yo 40 e (S W 33 Tray (i W1 g el D AT Ay

“ Goklerde ve yerde kim varsa O’nundur. O’nun huzurundakiler O’na ibadet

etmekten ne cekinirler ne de yorgunluk duyarlar. Gece giindiiz O’na tesbih ederler,

usanmazlar.”'"*

Goriildiigii gibi melekler, yaratihigin gayesini tesbih etmek olarak algilamakta,
Rabblerini gordiiklerinden, O’nun Arg’1ni tasidikiarindan ve ontolojik yapilan geregi bir an
Allah’1 anmaktan gafil olmadiklan icin O’nu &vgiyle, hayranhikla, derinden bir boyun
egisle tesbih etmektedirler.

Mi’min Suresi 7. ayette melekler, Allah Teala’y: ii¢ tane sifatla tavsif ederek

M pyssilet, 41/38.
"2 sirg, 42/5.

13 A’raf, 7/206.

14 Enbiya, 21/19, 20.
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mii’minler i¢in bagiglanma dilemeleri dikkat gekicidir. Bu sifatlar, Rubfibiyet, rahmet ve

ilimdir. Rubfibiyet ibda ve icad giiciine isarettir. Ayrica melekler, ‘Rabbimiz’ diyerek
terbiye ve efitime igaret etmiglerdir. Rahmet ise hayir ve ihsan tarafina igarettir. Allah
 mahlukat: hayir ve rahmet igin yaratmustir. Yoksa sikintiya sokmak ve katilik igin degil.!"®
| ilim ise her seyi yaratmasmin bir hikmete binaen oldugunu gosterir. Oyleyse 8zellikle bu
stfatlar Allah’n tesbih edilmesi i¢in bir sebeptir. Nitekim tesbih etme emrinin gectigi her
yerde de Allah’in Rablif1 vurgulanmigtir.

B) AKILLI, MUKELLEF VARLIK (INSAN)LARIN TESBIHI

Miikellef olmak akilli ve hiir olmanm bir sonucudur. Burada hiir olmaktan
kastettifimiz segme ve tercih etme 8zgiirligli ve yetisine sahip olmaktir. Meleklerin ve
diger varliklarin bdyle bir 6zelligi olmadigi i¢in ontolojik olarak Allah’1 tesbih
etmektedirler. Insanlarin Allah’1 tesbih etmelerine gelince yaratihs 6zelliklerine uygun
olarak biitlin insanlar initer yapiyr olusturan diger varliklar gibi ontolojik tesbihlerini
yapmaktadirlar. Ancak insana verilen sinirh hiirriyetin bir sonucu olarak Allah’1 tesbih
etmeleri hususunda her fert ayriyeten kendi 6zelliklerine!'® gore emre muhatap olmaktadir.
O halde insanin tesbihini ontolojik/fitri ve iradi olarak iki baglik altinda inceleyebiliriz.

a) Ontolojik/Fitri Tesbih: Insanlarin maddi yapilar, diger varliklar gibi, Allah’in
koydugu programin disina ¢ikmadan kendilerine diigen gbrevi organize bir sekilde, eksiksiz
yerine getirmektedirler. Meseld, kalb viicuda kami pompalamakta, akciferler solunumu
gergeklestirmekte, mide sindirimi yapmakta vs. higbiri kendi gorevine itiraz etmeden
uymakta ve hepsi de goOrev icrasi ve yaraticilarina delalet yoluyla tesbihlerini
yapmaktadirlar.

b) Iradi Tesbih: Bu kisimdaki tesbih igin insan diger ibadetler ve muamelatta
oldupu gibi teklife muhatap olmugtur. Kur’an’da tesbih kavrami suursuz ve mecburi bir
yap1 degildir. Ciinkii akillilik anlamay, anlamak da icra etmeyi gerektirir. Tesbibat i¢in
anlamak, anlamak igin de akhi dofru kullanmak, akli dogru kullanmak igin de dogru
okumak gerekir. Okunacak materyaller, kitaplar (6nce Kur’an) ve tabiattir. Allah Teéld,

115 {hn Kesir, age., XIII, 6977.
16 gendi szelliklerinden kastedilen kigisel farkhliklar ve imkanlardir.
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Kur’an’da tesbih kavrammi kullandigi hemen her yerde tabiattan &rnekler vermigtir. O

halde tesbih etmenin ne demek oldufunu dofru anlamak i¢in ilk materyalimiz tabiat ve
Kur’an olacaktir. Tabiati gézlem yoluyla, ylizeysel bir sekilde incelemekle de insan,
kendini Allah’s tesbih etmeye gotiiren birtakim kisisel kanaatlere ulagabilir. Clinki
tabiattaki sanat ilk etapta insan1 duygusal agidan sarar. Ancak asil olan tabiati gesitli ilmi
disiplinler iginde inceleyerek Allah’in ondaki ince hesaplarini gorerek O’nun gergekten
tesbih edilmeye layik oldugu yargisim ulagmaktadir ki bu bizim galigmamizin simirlarmi ve
imkanlarinimizi agmaktadir.

Kur’an’da tesbih kavramimi inceledifimize gbre su sorularin cevabim yine

Kur’an’da aramamiz gerekmektedir.

Insan igin tesbih etmek ne demektir? Tesbih etmenin belli bir formu var mdu?
Tesbih etmenin amaci, faydas: nedir? Tesbih etmenin bir zamani var midir? Tesbih etmek
bir siire¢ midir yoksa sonug mu? Ne gibi durumlarda Allah tesbih edilmelidir?

Bu ve benzeri sorulart cevaplarken tesbihi dort baglik altinda inceleyebiliriz:

Yapisal Agidan Tesbih
Konjoktiirel Agidan Tesbih
Zamansal Ac¢idan Tesbih
Fonsiyonel Agidan Tesbih

A e

ba) Yapisal Acidan Tesbih

Yapisal agidan tesbihi incelerken tesbih etmek ne demektir? Tesbih etmenin belli bir
formu var mudu? sorularina cevap arayacafiz. Bunu Oncelikle Kur’an’da arayip
bulamazsak Hz. Peygamberin uygulamalarina bakacagiz. Simdi Kur’an’da tesbih etmeyi
emreden ayetleri gdrelim.

“ ek pdlie ¢ gty K yodoapiu s &gy ¥ (oM (AW & (K ¥y “Sen olimsiiz ve daima

diri olan Allah’a ghvenip dayan. O’nu hamd ile tesbih et. Kullarimn giinahlarindan

haberdar olarak O yeter'"?
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“ Wy tally W) S pie s AN BN B M Ty U LAY “Simdi sen sabret.
Cinkii Allah’in va'di gergektir. Giinahimin bagislanmasim iste. Aksam sabah Rabbini hamd
ile tesbih et
“ gl Ty Ay (I ka0 T8y (D e T8 A s ey Gl e S T
“Onlarin dediklerine sabret. Ginegin dogusundan ve batisindan dnce Rabbini hamd ile

tesbih etV

 p b0 TP 5 AEd (BN y 8 o S 5 e S 08 0 K1 520” “Rabbii
hitkmiine sabret. Cinkii sen gozlerimizin oniindesin. Kalkacagmm zaman da Rabbini hamd
ile tesbih et. Gecenin bir kisminda ve yildizlarin batisindan sonra da O’nu tesbih et

% asliall W) Ay 75 « Oyleyse bityitk Rabbinin adim tesbih et ™!

“ Sgha SOV AaTp 8 00 (Y (s Nady 8780 W) B KWy « Sabak aksam Rabbinin
ismini an. Gecenin bir kisminda O’na secde et, uzun boliimiinde ise O’nu tesbih et

“ SN &5 2 #d “Rabbinin yiice adim tesbih et.”'?

“ Sanad 537808 ST Ty I8 RS 30 15780 1 550 0l G G “Ey iman edenler! Allah’s gok
zikredin ve O’'nu sabah aksam tesbih edin.”'%
“ 0 5063 T Ty Gille e Y Ty S B N A g ey aiad Cun Ty snid e 1 (a3 “Hayd siz
aksama ulagtigimzda sabaha kavustugunuzda, glindizin sonunda ve &gle vaktine
erigtiginde Allah’1 ki goklerde ve yerde hamd O ’'na mahsustur, tesbih edin.”'%

Gorlildiigh gibi Hz. Peygambere ve mit’minlere tesbih etmelerini emreden ayetlerde
emir sigasiyla sadece “tesbih et/edin” denilir. Nasil tesbih edilecegine dair bir agikiamada

N7 Furkan, 25/58.

18 Mu’'min, 40/55.

19 Kaf, 50/39, 40.

120 Tgr, 52/48, 49.

21 yakia, 56/74, 96; Hakka, 69/52.
2 insan, 77/24, 25.

123 A’la, 87/1.

124 Ahzab, 33/41, 42.

125 Rum, 30/17, 18.
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bulunulmaz. Bu da bize gbstermektedir ki Kur’an’in ilk muhataplari ya “tesbih edin”

emrini izaha gerek duymadan anliyorlar veya bu ifadenin agiklamasi Hz. Peygambere
birakilmis ya da Kur’an’da gesitli pasajlarda nasil tesbih edilecegine dair igaretler verilmis
veya hayat tablolar sunulmustur,

Klasik tefsirlerde tesbih kelimesi genellikle namaz olarak yorumlanmigtir. Taberd,
Bakara Suresi’ndeki meleklerin “biz seni tesbih ve takdis edip dururken” s6ziinii
yorumlarken Allah’1 zikir babindan her seyin tesbih oldugunu, aym: zamanda Araplarin
nazarinda tesbihin zikir ve namaz olduBunu belirtir. Ve bu baglamda Araplarin gu climleyi
kullandigim1 kaydeder: Bir Arap namaz kildif1 zaman ‘“kadaytii siibhati/namazimi kildim”
der. Saffat Suresi’ndeki Yunus (a.s.) hakkindaki * Gus%ddl (e 00K &Y Y %/ Eger Allah’t
tesbih edenlerden olmasayd....” ayetindeki “miisebbihin” ifadesini de namaz kilanlar olarak
yorumlamugtir.'?® ibn Kesir ; ibn Abbas, Said b. Cibeyr, Dahhak, Ata b. Said, Stiddi,
Katade ve Hasan Basri aym ifadeyi namaz kilanlar olarak tefsir ettiklerini aktarmigtir.'*’

Kurtubi ise Ibn Abbas’in Kur’an’da gegen biitlin tesbih ibarelerini namaz olarak
tefsir ettigini kaydeder.'?®

Sebeha fiilinin tlirevleri arasindaki “siibha” geklninin nafile namaz olarak
kullanildigini1 daha 8nce kaydetmistik. Ayrica su hadislerde de bu kdkiin bagka bir tiirevi
nafile olarak kullanilmigtir.

Abdullah Ibn Omer (r.2.) s0yle sdylemistir:

“Gordim ki Nebiyy-i Ekrem (sav) sefer esnasinda acele siirlip gittiginde aksama
namazini te’hir ederdi. Konaklayinca {i¢ rekat kildirip selam verirdi. Ondan sonra yatsiy1
ikame edinceye kadar pek az bekleyip onu da iki rekat kildinr, selam verirdi. Yatsidan
sonra gece ortasinda kalkincaya kadar higbir nafile namaz kildirmazdi.

so” 2 g 3

“ B0 53 e o S £ SRS W 1

126 Taberi, age., I, 166, XV, 2.
127 {bn Kesir, age., X1, 6328.
122 Kurtubi, age., XII, 276.

12 Zeyntiddin b. Ahmet, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, gev.( Ahmet Naim, Ankara),
1980, I1I, 382.
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Bu hadiste nafile namaz igin “ylisebbihu” fiili kullanilmugtir.

Yine Abdullah b. Omer’den gelen bagka bir hadiste de “yiisebbihu” fiili nafile
namaz olarak kullanmimstir. Hadis s6yledir:

“Nebiyy-i Ekrem (sav) ile yolculuk ettim de seferde nafile namaz kildigim
gormedim.” (LB (8 ziad 17 R0

“Rasfilullah, Miizdelife’de aksam ve yatsiyr cem etti. Sonra da ne ikisi arasinda ne
de sonrasinda nafile namaz kilmadan hemen bitirdi.” ( 3 T ¥ Lz oT5)1!

Sebbeha fiili bu hadislerde nafile namaz olarak kullamlmgtir. Bunlarm digindaki
diger hadislerde ise genellikle “siibhanallah” demek anlaminda kullamlmustir.'?

Rum Suresi 17-18. ayetlerde tesbihin vakitlere baglanmasi delil getirilerek burada
tesbihten kastedilen, “sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yatst namazlan” oldugu sdylenmistir.'**

Araplar nazarinda tesbihin difer bir anlami da Allah’s O’na yakigmayan
niteliklerden uzak tutmaktir.'**

Gorildigt gibi bize aktarilan veya bizim ulasabildifimiz haberlere gbre, Arap
nazarinda Kur’an’daki tesbih ifadelerinin iki anlami var: Namaz kilmak ve tenzih etmek.

Kur’an’daki tesbih ibarelerinin hepsini Allah’1t tenzih etmek anlaminda
degerlendirmek o ibarelerle higbir tezat tegkil etmez. Ancak Kur’an’daki tesbih ibarelerini
sadece namaza indirgemek dofru olmaz. Kur’an’da namaz kilmak igi “saldt” ve tiirevleri
olan kelimelerle ifade edilmigtir. Ama tesbih etmenin igine namaz kilmak da dahildir
diyebiliriz. Clinkli namaz Allah’a boyun egis ve teslimiyetin, nefse ve seytana ise bir
bagkaldirinin ifadesi olmasi hasebiyle Allah’1 tenzih etmektir. Bu sebeple olsa gerek sahabe
nafile namaz i¢in sebbeha fiilini kullanmigtir. Tesbih etmek, bagli bagina namaz olamaz.

130 gahih-i Buhari, III, 388.

1" Neset, Ahmed Suayb b. Ali b. Bahr b. Sinan b. Dinar, Stinenii’n-Nesef, (gev. A. Tekin, O.F. Harman, Y.
Erol, A. Bilylik¢inar), Kalem Yay., Istanbul 1981, IV, V, 338.

132 Bkz., Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres Ii Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi, Medine, 1955, II1, 390,
395.

133 Yazr, age., VIIL 84.

134 Taberi, age., I, 167.
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Eger olsaydi Kaf Suresi’ndeki « 253 0 'y &8 Secdelerin arkasindan O'nu tesbih

et”'* ifadesi anlamsiz olurdu. Clinkii secde namazin bir rikkniidiir. Eger tesbih etmek
namaz kilmak olsayd:, namazin bir ritknii olan secdenin ardindan tesbih emredilmezdi."*
Secde etmek tesbih etmenin de riiknil sayilirdi. Sunu da gozden kagirmamak gerekir ki
burada emredilen tesbih, s6zlii olarak yapilan tesbihtir. Oysa Kur’an’t inceldigimizde
gorirliz ki, s6zIii tesbih asil tesbihin kelimelere dokiilmils tezahiiriidiir.

O halde Kur’an’daki tesbih ibarelerini genel olarak Allah’1 tenzih etme seklinde
anlay1ip tenzih etmenin ise yapisim agiklamamiz gerekmektedir.

Allah’1 tenzih etmek {i¢ gekilde olur:

1. Kalbi/Zihni Tesbih

2. Kavli/Sozlil Tesbih

3. Fiili Tesbih'™’

Tenzih dncelikle insanin zihinsel fonksiyonlarim igletmesiyle ortaya gikar. Zihinsel
fonksiyonlar1 isletmek ise Kur’an’i tabiat kitabim1 okuyarak, disiinerek yaraticinin
yiiceligini, giizellifini, egsizlifini vs. takdir ederek O’nun katiiliikten, eksiklikten, egten
uzak olmasi gerektigi yafglsma ulagmak ve bunu kesin inang haline getirmektir. Tesbihin
asil yapisimi zihinsel siirecin igindeki ve sonundaki bu yargi olugturur. igindeki ve
sonundaki ifadesini kullamiyoruz, ¢linkii zihinsel siirecin sonu zihinsel fonksiyonlarn
durmasi veya 6liimdiir. Insan bu stiregte bir noktada durmaz, daima kendisini gelistirir, yeni
seyler kesfeder. Bu kesiflerin sonunda da inancim olgunlastirir. Bu sebeple zihinsel siirecin,
kendisi ve sonunda ulagilan yarg: tesbihtir. Su halde tesbih etme isi ilk 8nce kiginin kendi
tabiatin1 ve yaraticisint tanima iglemidir. Zira Allah’t tanimadan O’nu tesbih etmek de
miimkiin degildir.

Oyleyse Allah’t tenzih etmek, O’nu zatiyla, sifatlariyla, isimleriyle, fiilleri ve
hitkiimleriyle tenzih etmeyi igine alir.

Allah’1 zatiyla tenzih etmek, O’nun her tiirlt mlimkiin ve muhal varliklardan ayn ve

35 Kaf, 50/39.
136 Atey, age., IX, 35.
137 Razi, age., XVIII, 84, 85.
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uzak oldufunu, zatinin kavranamazlifini, bunun igin insan aklinin yetersizligini kabul

etmek ve O’nun varlifim sifatlarmin tecelliyatindan anlamaya galigmaktir.

Allah’1 sifatlariyla tenzih etmek, O’nun zati, subuti, selbi, haberi ve fiill sifatlarim
bilip bu sifatlardan O’nun UlQhiyyetine ve Rubibiyyetine yakigmayan seylerden O’nu
tenzih etmek, O’nu muttasif oldugu sifatlarla bilip Sylece itikad etmekle olur.'3®

Allah’1 isimleriyle tenzih etmek ise, O’nun isimleri ister ism-i fail geklinde, ister
sifat-1 milsebbehe isterse mastardan menkul olsun hepsinde vasif anlami gdzetildiginden

sifatlar1 igerisinde miitalaa edilebilir.'*

Allah’t fiilleriyle tenzih etmek, O’nun fiillerinde illet-i gaiyeyi nefyetmek olur. Yani
Allah Teala’min fiillerinin meydana geliginde herhangi bir zaruret yoktur., Olsa olsa
hikmet/hikmetler vardir.'*

Allah’1 hiikfimleriyle tenzih etmeye gelince; O’nun vazettigi hiikiimlerin her biri bir
ihsana ve bir hayra mebnidir. Bunlarin birer liituf, iyilik, glizellik olmas: ise, Allah’in
lizerine vacip olan hususlar olmayip, tam aksine ihsaninin sonucu olan seylerdir. O’unun
hikminiin, teklifinin herkes igin gerekli oldugunun, hi¢ kimsenin O’nun fizerinde bir
hiikmiiniin bulunmadiginin dolayisiyla da O’na hig kimse igin asla herhangi bir seyin vacip
olmadigmin bilinmesi gerekir.'*!

Kavli/S6zll tesbih, zihinde olugan kanaatin lisan ile ifade edilmesidir. Kur’an’da
tesbih etme isi “slibhanallah” lafziyla ifade edilmigtir ve “siibhdn” tesbih etmenin alemi
kilinmigtir.

Allah Teala’nin selbi ve izafi sifatlarini hi¢ kimse sayip dékemez. Bir kimse bu isle
ugragsa, omrii bu yolda bitse bile o bunun hitkmiinii idrak edemez. Bu sebeple bir kimse
O’nun her tlirlil noksanliktan miinezzeh olmasi konusunda suurlu olarak Allah’1 kalbinde
hissederek “slibhanallah” dediginde onun bu igi ayrintili bir tarzda yapmasinin yerine geger.

138 Boti, Said, Ramazan, islam Akaidi, Madve Yay., istanbul, 1986, s. 143.
13 ¥1ldinm, Suat, Kur’an’da Uliihiyyet, Kaythan Yay., istanbul, 1997, s. 51.
140 B, age., s. 149,

1 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabii’t-Tevhid ve Risdleti’l-Ak#id, (gev. Ali Nar), 1.Y.C. Yay.,
fstanbul, trs., s. 20.;Bilmen;Omer Nasuhi,Kur’an+ Kerim’in Tiirkee MeAlidlisi ve Tefsiri,Bilmen
Yay.,ist.,1984,VII1,4015-4016
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Tesbih yani “siibhanallah” birgok tasavvurun, sézlin ve fenomenin kisaltilmig seklidir.

Vakia Suresi 74. ve 96. ayetlerde “ aball &y 2 =08/ Rabbinin yiice ismini tesbih
et” ve A’l4 Suresi 1. ayetteki “ e &, 2 &% : 7 Rabbinin yiice ismini tesbih ef”
ifadeleri tesbihin sadece zihinsel bir iglev olmayip Rabbin adimin yiiceliginin diger

insanlara da sozlii olarak duyurulmasidir.'*?

Rabbin yiice isimle ve hamd ile tesbih edilmesi ise tesbihin sadece selbi sifatlan
O’ndan uzaklagtirmak olmayip O’nu kendisinin indirdigi giizel isimlerle anmaktir ki bunun
adina takdis demistir. Yani hamd ile tesbih, tesbih ve takdis iginin birlikte
gergeklestirilmesidir. Bu islem su ayette agikca ifade edilmektedir:

“ Oshead 1 38 Lo 05 Al (3 1 53T il 150575 15 e 55208 AN LA 4 7 < giized
isimler Allah’mdir. O halde O’na o giizel isimlerle ¢agirin. O’nun isimleri hakkinda egri

yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarimin cezasim ¢ekeceklerdir.”'*

Ayette, Alah’mn giizel isimlerle anilmast ve O’na yakismayan isimlerden ve bu
isimleri O’na isnad edenlerden uzak durulmasi emrediliyor. Bu da bir tesbih ve takdis
islemidir. |

Hz. Peygamberden nakledilen haberlere baktigimizda da kavli tesbihi gérmekteyiz.
Daha 6nce sOyledigimiz gibi Hz. Peygamber tesbih kavrami hakkinda agiklayici bir
beyanda bulunmayip sadece tesbih etmenin faziletini ve hangi sozlerle tesbih edilecegini

sOylemistir. Mesel4;

Vakia Suresi 74. ayet nazil oldufunda Rasiilullah buyurmustur ki: “Bunu

rikularimizda uygulaymn. A1 Suresi 1. ayet nazil olunca da bunu da secdelerinizde
uygulaymn” demisgtir.

Hz. Aise demistir ki: Rasflullah rilkkusunda ve secdelerinde ¢ogunlukla
“Siibhanallahiimme ve bihamdike Allahiimmagfirli” derdi.'**

K&’b b. Ucre anlatiyor: Ras(ilullah §6yle buyurmusgtur: “Birbirini takip eden zikirler

42 Ragzi, age., XVIII, 88; XX, 316; X1, 240.
13 A’raf, 7/180.
144 {bn Mace, I, 889.
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vardir. Onlart yapanalr sevaplarindan mahrum kalmazlar. Onlar; her namazdan sonra 33

kez “siibhanallah”, 33 kez “elhamdiililleh”, 33 kez de “Allahuekber” demektir.”'*’

Rasfilullah, “tesbih mizanin yarisidir.” buyurmustur.l46

Ebi Hiireyre’den: “Rastilullah “iki kelime vardir ki, onlar Rahman’a sevgili dile
hafif, mizanda da agirdir. Bu kelimeler: Siibhanallahi ve bihamdihi, Siibhanallahi’l-

AZim’dir” buyurmugtur.'¥’?

Bu hadisler ve tesbihin “stibhanallah” lafziyla kisaltilmas: tesbihin belli bir formu

var mudir? sorusuna da agiklik getirmektedir.

Fiili tesbih ise Allah rizas: i¢in erkanina uygun olarak yapilan her tiirlii salih ameli
icine alir. Cilinkdi tesbih, kutsamak/yiiceltmek ve isteyerek c¢alisip elinden geleni
yapmak’ur.l"'8

O halde zihinsel fonsiyonlar1 en iist diizeyde kullanmak asil tesbih, tesbihi dille
yapmak bunun @riinii, salih amel ile yapilan tesbih de dille yapilan tesbihin iiriiniidiir.
Ciinkii insan bir seye inandifinda kalbindekini lisanina aksettirir, o lisaniyla bunun
soylediginde onun s6ziindeki dogrulugu, onun hal ve .hareketlerinden anlagilir. O halde

lisan kalbin terciiman ve uzuvlarin amelleri de lisanin burhanlardir.'#®

Allah’1 tesbih etmek, Allah’in her seyi yapabilecek giicte oldugunun bilincinde ve
inancinda olup O’na hakkiyla miittaki bir kul olmay: ifade eder. Yani Allah’in hakkimi
Allah’a vermek, kulun hakkini da kula vermek gerekir. Bu bilinci ve inanci lisan ile
sOyleyip, salih amele dokmek ise tesbihin tezahiiriidiir.

(08,528 Gl D5y AT et Tl D Ty D 7 8 s L 58 5 20 158

“Onlar Allah’t geregi ve layiki vachiyle takdir etmediler. Halbuki kiyamet giinii

145 Nesei, Ebil Abdurrahman, Siinen-ii Nesei, (¢ev. A. Bilytikginar, A. Tekin, O.F. Harman, Y. Erol),
Kalem Yay., Istanbul, 1981, III, IV, 91.

146 Timizi, M. b. Isa, S. _b. Seddat, Siinen-i Tirmizi, (¢ev. 0.Z.M. Mahmutoglu), Yunus Emre Yay.,
Istanbul, trs., V, 536.

M7 Sahfh-i Buhdri, XII, 429. Tesbihle ilgili hadisler hakkinda genis bilgi igin bkz. Abdiilbaki, M.M. li
elfizi’l-Hadisi’n-Nebeviyyi, III, 390-395.

8 Mevdadi, age., I, 62.

49 Razi, age., XVIII, 84-85.
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biitiin yeryiizii O’nun tasarrufundadir. Gokler O'nun sag eliyle diiriilmiis olacaktir. O

milgriklerin ortak kosmalarindan yiice ve miinezzehtir.”'>

Bu ayette Allah’in hakkinin takdir edilmesi gerektigi apacgik anlatilmug ve Allah
kendi kendini migriklerin yaptikalrindan tenzih etmistir.

bb) Konjoktiirel Acidan Tesbih

Bu ifadeyle kastettigimiz, Kur’an’da, Allah’in hangi haller ve durumlarda tesbih
edildigidir. Bu béliim yapisal agidan tesbihi biitlinleyici niteliktedir. Ciinkii tesbih etmenin
ne demek oldugunun 6rneklerle ifade edilmesidir. Verilmek istenilen herhangi bir mesajin
Orneklerle sunulmasi onun daha iyi anlagilmasimi saglar. Kur’an da bu ydntemi sik sik

kullanir.

1- Allah’a Karsi Yapilan Bir Hatadan Sonra Oziir Beyan Ederken Tesbih
Etmek

“Hatirla ki: Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim’ dedi.
Onlar ‘Biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada
kanlar dokecek insam m1 halife kiliyorsun?’ dediler. Allah da onlara, ‘Sizin bilmeyeceginizi
herhalde bu bilirim’ dedi. Allah, Adem’e biitiin isimleri dgretti. Sonra onlart énce

meleklere arzedip, ‘Eger siz soziiniizde sadik iseniz sunlarin isimlerini bildirin’ dedi.”

Al Alal Tl Wl Wde GY) W e § WS 508 > « Melekler, ‘Ya Rab! Seni noksan
sifatlardan tenzih ederiz ki senin bize Ogrettiklerinden bagka bizim bilgimiz yoktur.

Siiphesiz sen alim ve hakimsin’ dediler.”"!

Meleklerin ayetin sonunda, Allah’in Alim ve Hakim sifatlarim1 zikretmeleri de
gosteriyor ki, onlar, bir an da olsa Allah’in her seyi bildiginden ve yapti1 her seyin
hikmetli oldugundan gafil kalmiglardi. Bu hatalarim telafi i¢in “stibhan™ lafziyla Allah’i
tenzih etmektedirler.

10 Ziimer, 39/67.
IS1 " Bakara, 2/30, 31, 32.
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“Musa tayin ettigimiz vakitte (Tir-i Sind’ya) gelip de Rabbi onunla konugsunca,

‘Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim’ dedi. (Rabbi), ‘Sen beni asla goremezsin.
Fakat su daga bak, o yerinde durabilirse sende beni gireceksin’ bu yurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparga etti. Musa da baygin diistii. Ayiinca dedi ki: ‘Seni noksan

sifatlardan tenzih ederim ( &35 U sana tevbe ettim ve ben inananlarin ilkiyim.”'>

Musa (a.s.), Allah’tan, diinyada olmas: imkansiz bir seyi isteyerek sinirimi agmigti.
Allah da onun bu isteginin imkansiz oldufunu ona gosterince Allah’in zatimn

goriilmeyecegini kavrayarak Allah’1 tenzih etmis ve O’na tevbe etmistir.

“Ziinniin’a (Yunus) gelince, o, dfkeli bir halde geg¢ip gitmigti. Bizim kendisini asla
stkistirmayacagimizi zannetmigti. Nihayet karanliklar iginde “ [y &8 3 SO &3/ §1 40 §
(el Senden bagka higbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim, gergekten ben zalimlerden

oldum” diye niyaz etti. 153

Yunus (a.s.)’da yine gaflete diiserek Allah’in kendisine verdigi teblig gorevini
O’ndan izinsiz birakip gitmis, O’nun kendisini yalmz birakmayacagim, yardim edecegini,
simdi i¢inde bulundugu durumun bir imtihan oldufunu unutmustu. Bu sebeple Allah onu
yakaladi ve o, baliin karminda hatasini anlayarak, Allah’in essiz yliceligini ikrar ederek

tevbe etti.
2- Nimet Kargisinda Siikiir Etme Niteliginde Tesbih Etmek

“Musa, ‘Rabbim! Ruhuma geniglik ver. Isimi kolaylagtir. Dilimin bagim ¢oz ki,
soziimii anlaswnlar. Bana ailemden bir de vezir ver. Kardegim Harun'u. Onun sayesinde
arkami kuvvetlendir. Ve onu isime ortak kal. w8 daili Y Boylece seni bol bol tesbih

edelim ve bol bol analim seni. Siiphesiz sen bizi gérmektesin.”'>*

Musa, bunca nimeti Allah’t bol bol tesbih etmek ve zikretmek igin istemektedir.
Ciinkil bu nimetler sayesinde Firavun’in kargisinda gii¢lii duruma gelip Allah’in yiiceligini
haykiracaktir. Bu baglamda Nasr Suresi’nde Allah Teala Rasiliine hitaben s6yle
buyurmaktadir:

152 A’raf, 7/143.
153 Enbiya, 21/87.
154 Taha, 20/25-35.
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“ Allah’in yardimi ve zaferi gelip de insanlarin boliik boliik Alah’in dinine girmekte

oldugunu gordiigiin vakit Rabbini hamdiyle tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Ciinkii O

tevbeleri fazlaca kabul edendir.”'>

Bu nimet, basar1 karsisinda basariy1 sadece kendi benligine baglamayarak asil

basariya ulagtiran glici anmak ve bunu s6zle ifade etmek bir tesbihtir.

“Stiphesiz ki biz seni, sahit, miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik ki, (sizler, ey
miisliimanalar!) Allah’a ve Rasiiliine iman edesiniz, O’na destek olasimiz. O’na saygi

gosteresiniz ve sabah aksam O 'nu tesbih edesiniz diye.”'*®

Allah’in tizerinde peygamber gonderip insanlara dogru yolu gostermek gibi bir
zorunluluk yoktur. O, lituf ve ihsamin geregi olarak peygamber g&ndermistir. Iste
mii’minlerin bu noktay1 kavrayip Allah’1 tesbih etmelerine, peygamber génderilmesi sebep

kilinmigtir.
3- inanci Beyan ve Miisriklerden Ayrilisi ifade Babinda Tesbih Etmek

“De ki: Iste bu benim yolumdur. Ben Allah’a ¢agiriyorum, ben ve bana uyanlar
aydinlik bir yol iizerindeyiz. Allah’1 (ortaklardan) tenzih ederim. ( 4! JI>Es 5) ve ben ortak -

koganlardan degilim.”**"

Ayetin 6ncesinde “Onlarin ¢ogu ancak ortak kosarak Allah’a iman ederler” ifadesi
yer almaktadir. Buna karsilik Allah Rasfiliine miigriklerden aynlisi ve onlarin sirkinden
Allah’t tenzih etmesini emretmektedir. Bu ayet bize, ¢evremizdeki Allah hakkindaki yanlig

inang ve diisiincelerden ayrlisimizin tesbih etmek oldugunu g6stermektedir.

Yine Hz. Isa’min sirke ve miisriklere karst su soziiyle Allah’i tenzih ettigini
goérmekteyiz.

“Allah: ‘Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, ‘Beni ve anam Allah’tan baska iki ilah
bilin’ diye sen mi dedin?’ buyurdugu zaman o §oyle dedi. ‘Hasd! ( &B55) seni tenzih

ederim. Haklkim olmayan seyi séylemek bana yakigmaz. Hem ben soyleseydim sen onu

155 Nasr, 110/1, 2, 3.
156 Fetih, 48/8, 9.
57 yusuf, 12/108.
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stiphesiz bilirdin. Sen benim igimdekileri bilirsin. Halbuki ben senin zatinda olar bilemem.

Gizlilikleri eksiksiz bilen yalmizea sensin.”'>®

4- Bir Hakikati Kavraymca Tesbih Etmek

“Gdklefin ve yerin yaratiisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde akl:
selim sahipleri icin ibretler vardir. Onlar, Ayakta dururken, btururken,v yanlar: iizerine
yatarken Allah’1 anarlar ve goklerin ve yerin yaratihisi hakkinda diistiniirler. (soyle dua
derler) ‘Rabbimiz! Sen bunu bosa yaratmadin. Seni tenzih ederiz. ( 33y Bizi ates

azabindan koru.”">°

Tabiat kitabim okuyan selim akillilar, ondaki giizelligi ve organize biitiinliigi
gorerek, anlayamadiklari birtakim aksakliklar yiiziinden kainatin bos yere yaratildig
zehabina kapilmayarak Allah’: bos bir sey yapmaktan tenzih etmektedirler. Bu ayet, insamin
akilsal fonksiyonlarimi iyi kullanmasinin ve bunu sonucunun tesbih etmek oldugunu

gostermektedir.

Su ayet ise; Allah’in génderdigi (vahyi) s6zlii kitabi okuyup da bir hakikati

kesfedenlerin nasil tesbih ettigini gézler 6niine sermektedir.

“De ki: Siz ona ister inammn, ister inanmaym,; su bir gercek ki, bundan once
kendilerine ilim verilen kimselere o (Kur'an) okununca derhal yiiz iistii secdeye kapamrilar
ve derlerdi ki: ( 1) U133 Rabbimizi tesbih ederiz. Rabbimizin va'di mutlaka yerine

gezfirilir.”160

5- Bilgi Dahilinde Olmayan Bir Durumla Kargilagildiginda

“Onu duydugunuzda bunu konusup yaymamiz bize yakismaz. ( 65Xy Hagd! Bu ¢ok

bilyiik bir iftiradir, demeli degil miydinizt”'s*

Bu ayette Hz. Aise’ye atilan iftiradan bahsedilmektedir. Burada “siibhaneke”

138 Maide, 5/116.

159 Al-i imran, 3/190, 191.
10 {sra 17/107, 108.

16! Nur, 24/16.
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ifadesinin kullamlmasi hem taacciib hem de tenzih ifade etmektedir. Ciinki Hz.

Peygamber’in hamimu gibi temiz birinin zinayla suglanmasi. sasirtict bir seydir. Yalmz
burada o degil Allah tenzih edilmektedir. Zira bizim bilmedigimiz seyleri O bilebilir. Biz

ise bilemeyiz. Oyleyse ashini bilmedigimiz bir haberle karsilaginca Allah’in bizim ne
* sdyleyip, soyleyecegimizden haberi oldugunu bir an unutabiliriz. Hatirlayinca hemen O’nu
tenzih edip her seyden haberdar oldugunun bilincine varmamiz ve ona gére davranmamiz

bir tesbih iglemidir.
6- Nefse Zulmedici Bir Giinah Isledikten Sonra Tesbih Etmek

“Ortancalar: ‘ben size demedim mi, Rabbinizi tesbih etmeniz ( (s> ¥3) gerekmez
mi diye soylemedim mi?’ dedi. ‘Rabbimiz! tesbih ederiz; dogrusu biz kendi kendimize yazik

etmisiz’ dediler.”'®

Kalem Suresi’nde bahge sahiplerinin kissasi anlatilir. Bunlar kafadar kardeslerdir.
Ancak iglerinden birisi daha vasattir. Yani azginlikta diger kardesleri gibi degildir. Peki bu
kardesler ne yapmugslardir ki onlarin bu fiilleri onlan tesbihten uzaklagtirmugtir? Ya da

soruyu sdyle sorabiliriz: Tesbih etmeleri i¢in ne yapmalar veya yapmamalari gerekiyordu?

Bazi miifessirlere gore burada tesbihten maksat istisnadir. Yani ih$allah demektir.
Razi’ye gére bu isabetli bir yorumdur. Ciinkii ingallah s6zilyle Allah, her tlrld
noksanliklardan uzak tutulmus olur.!®?

Bahge sahipleri, sabah erkenden kalkip ayaklarimn ucuna basa basa semtin
fakirlerinin haberi olmadan fiiriinlerini mutlaka toplayacaklarina kéni bir sekilde evden
¢ikmiglardt. Onlar bu diiglince ve hareketleriyle Allah’1 isin igine kangtirmamuslar, miilkiin
gergek sahibini unutmuglardi. Onlarin bu halleri, haksizhik, haddi agmak ve nefse zuliimdir.
Bunun tam tersi bir hareket ise miilkiin sahibini hatirlayarak “Allah izin verirse yarin gidip
{irliniimiizii toplariz s6zii ve fakirlerin paylarimin aynimas: olacaktir. Iste bu ikinci hareket
tesbihtir. Ctinkil bu hareket bir had bilme, hakki takdir etme isidir ki bu zulmiin ziddidur.
Zira insan uzaylan kesfetse de yasadig1 andan bir sonraki amn ne olacagin bilememektedir.
Bu ancak Allah’in bilgisi dahilindedir. Bu sebeple Allah Teala §oyle buyurmaktadir:

162 Kalem, 68/28, 29.
163 Ragzi, age., XTI, 60.
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“Allah’in dilemesine baglamadikga highir sey igin ‘bunu yarin yapacagim’ deme.

Bunu unuttugun takdirde Allah’t an ve “umarim beni dogruyu bundan daha yakin olan bir
yola iletir’ de.'**

7- Vird Halinde Allah’1 Tesbih Etmek

“O evlerdeki Allah onlarin yiéceltmesz'ne kendi adimn i¢lerinde amimasina izin
vermigtir. Onlarda sabah aksam O’nu tesbih ederler. Nice erler ki, ne ticaret ne de alig-
veris kendilerini Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoymaz; onlar

gozlerin ve kalplerin donecegi giinden korkarlar.'®

Bu ayette evlerden kasdeilen Allah’m mescidleridir.'®® Adamlardan da artik Allah’s
anmay1 ve tesbih etmeyi kalplerinde unutmamak igin dilleriyle destekleyen ve bunu

aliskanlik haline getiren kisiler kastedilmistir.

Hz. Peygamberin hadislerinde gegen tesbihi de bu béliime dahil edebiliriz. Yani
buradaki tesbih, tesbihin formal halidir.

bc) Zamansal Acidan Tesbih

Zamansal acgidan tesbih ifadesinden, tesbihin vakitlere baglanmasim kastediyoruz.

Tesbih etmek herhangi bir vakte tahsis edilmis midir? Bunun cevabini arayacagiz.

Kur’an’da tesbih etmeyi emreden ayetlerin bircogunda “sabah aksam, gece
saatlerinde, giindiiziin uglarinda, gecenin bir kisminda, yildizlanin batmaya yaklastig:
sirada”'® gibi zaman zarfi kullamlmistir ve tesbihin bu vakitlerde yapilmasi emredilmistir.

Rim Suresi 17-18. ayetlerde ise sabah, ogle, ikindi, aksam ve yatst vakitleri
sdylenerek tesbihin bu saatlerde yapilmas: emredilmistir. Allah Teala’nin tesbih etme igini
vakitlere baglanmasi agiktir. Ancak bu vakitlerden kastedilen nedir siireklilik mi, yoksa o
vakitlerde ille Allah’in tesbih edilmesi midir? Eger bu muayyen vakitlerde tesbih

emrediliyorsa bu vakitlerin dnemi nedir?

164 Kehf, 18/23, 24.

165 Nur, 24/36, 37.

16 yazr, age., V, 3524.

167 Bkz., Taha, 20/130; Mii’min, 40/55; Kaf, 50/39-40; Tir, 52/38-39.
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Baz1 miifessirler bu vakitlerin zikredilmesini tesbih etmenin devamli olmas: olarak

yorumlamislardir. Bu noktada Razi sunlan séyler:

“Allah Teala tesbih etme emrini baz1 vakitlere baglamigtir. Ciinkii amellerin en
fistiinii devamli olanidir. Insan yagadifi miiddetce vakitlerini tesbihatla gegiremez. Ciinkii
onun yasémak igin, gerekli olan birtakim seyleri temin etmesi igin ¢alismas: gerekir.
Dolayisiyla kul Allah’s tesbih ettifi zaman hi¢ ara vermemis ve gevseklik g8stermemis

sayilacag vakitlere isaret etmigtir.”'®8

Razi, burada Riim Suresi 17-18. ayetleri yorumlamis ve bu vakitlerin tesbih etmek
icin segilmis vakitler oldugunu kabul etmigtir. ibn Kesir de aym goriistedir ve O bu
vakitlerin segilmesinin bir hikmete binaen oldugunu s6yler. Ona gére bu vakitler 6nemli

vakitlerdir.'s®

Bu hususta Razi’nin yorumu isabetlidir. Ancak bu vakitlere tahsis edilen tesbih, Hz.
Peygamberin yapilmasin1 emrettigi namazlarin ardindan yapilan sozlii tesbitattir ki bunun
asil tesbihin bir tezahiirii oldugunu kaydetmigtik.

“Sabah aksam” . ifadesine gelince miifessirlerin ¢ogunlugu bu ifadeyi

istimrar/devamlilik olarak yorumlamislardur.!”

“Allah’1 zikretigimizde sizin O’nu zikretmemizin bir ta’zim ve O’nu noksanlardan
tenzih etmek tarzinda olmas: gerekir. Sabah aksam ifadesi biitiin giinii kapsar. Zira sdziin
umumi olmasim isteyen kisi iki ugtan bahseder. Sabah ve aksam vakitleri de iki ugtur.”!”!

Goriildiigt gibi, genel anlamda Allah’: tenzih etmenin bir vakti yoktur, Allah Teala
kuluna verdigi lisan yetisini tesbih etmede de kullanmasini isteyerek tesbih etme isini
ozellikle kavli tesbihi belirli vakitlere baglamstir ki bu vakitler namaz vakitleridir. Sabah
aksam ifadesiyle de tesbihin her zaman, tesbih edilmesi gereken her yerde yapilmas:
kastedilmigtir. Oleyse tesbih ne salt zihinsel tasavvurlardan ibaret soyut bir diisiince, ne de
bugiin bizim anladifimz gibi belirli sayida Allah’in zikredilmesidir. Tesbih farkinda

1% Razi, age., XIII, 85.

1% {bn Kesir, age., XII, 6340.

0 yazr, age., VIII, 189; Esed, age., s. 860.
1 Razi, age., XVIII, 269.
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olmay, suurlu olmayi gerektiren ve sozle, fiille tezahiir eden bir fenomendir.

bd) Fonksiyonel A¢idan Tesbih

Fonksiyonel agidan tesbih ifadesiyle, tesbih etmenin birey ve toplum lizerindeki
etkileri kastedilmektedir. Yani tesbih etmenin amaci da diyebiliriz, ve su sorulan

sorabiliriz. Tesbih insana neler kazandirir? Insan fizerinde ne gibi degisiklikler yapar?
1- Tesbih etmek insanm islerinde sebat etmesine yardime: olur.

Tesbih etmek emredilen ayetlerin gogunda sabretmek de emredilmistir.'”? Demek ki
tesbih etmek sabretmeyi kolaylagtirmaktadir. Bagka bir ifadeyle tesbih etmek, kisinin
sabirh olmasina, dogru bildiginden sagsmamasina yardimci olmaktadir. Bu hususta Ibn
Arabi de tesbihi “sebat” olarak tefsir etmigtir.!”

“Andolsun ki onlarin sizlerinden iginin sikildigimt biliyoruz. O halde Rabbini hamd

ile teshih et ve secde edenlerden 0l.”'™

“O halde sabret. Ciinkii Allah’in va'di haktir. Giinahvun bagiglanmasint dile ve

sabah aksam Rabbinin adin tesbih et.”'”
2- Tesbih etmek insam mutluluga gotiiriir.

“O halde onlarin dediklerie sabret. Giinesin dogmasindan once ve batmasindan
once Rabbini hamd ile tesbih et. Gece saatlerinde de giindiiziin uglarinda da tesbih et ki,

hognutluga erisesin'"®

Ayette, Hz. Peygambere miigriklerin ileri geri konusmalarina kars1 sabretmesi ve
sabirli olmast igin de siirekli Rabbini hamd ile tesbih etmesi emrediliyor. Ayetin sonunda
“tesbih et ki hognutluga erigesin” ifadesi dikkate sayandir. Bu ifade, tesbih etmenin insani
mutluluga gotiirdiigiini agikga beyan etmektedir. |

Suurlu ve cogkun bir ruh halinde yapilan tesbih insam mutluluga gotiirtir. Cilinkii

12 Bikz., Kaf, 50/39, 40; Tiir, 52/48, 49; Furkan, 25/58; Tah4, 20/130.

13 ibn Arabi, Muhyiddin Ebi Abdillah, Resailu-ibn Arabi Beyrut,1961,s.19
174 Hier, 15/97, 98.

15 Mii’min, 40/55.

176 Taha, 20/130.
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insan bu tesbihle tiim varliin tesbihine katilarak yalnizliktan kurtulup, kainatin kendisi igin

yaratildigim, kendisine hizmet ederek Allah’1 tesbih ettigini diiglinmekte ve sikintilar
kargisinda giigsiizliigiinti, mutlak giice sifinarak O’nun yiiceligini, her seyi yapabilecegini
anarak kendini ruhen gliglendirmekte ve firtinali denizden sakin bir limana siginan kisi gibi

siikiinete erip mutlu olmaktadir.
3- Dar zamanda Allah’in yardiminin gelmesine sebep olur.

Saffat Suresi 143. ayette Yunus (a.s.) hakkinda “Eger o ¢ok tesbih edenlerden

olmasayd: kiyamete kadar balifin karninda kalird1” ifadesi yer almaktadir.

Yunus (a.s.)’in balifin karnindan ve sikintilarindan kurtulmasina gok tesbih etmesi

sebep olmustur.
4- Insani bencillikten kurtararak tevazu sahibi yapar.

Nasr Suresi’nde Allah Teéld, Rasiliine hitaben, bagariya ulagtifin zaman Rabbini
hamdiyle tesbih et, buyurarak zaferi kendisine tahsis etmesini yasaklamig ve skintida da,
bollukta da kendisinin tesbih edilmesi gerektigini beyan etmistir.

Fetih giinti bagt devesine degecek kadar egik bir sekilde Rabbini hamd ile tesbih
eden Hz. Peygamberin bu davranisi nerede. Kiigiik basarilarla gururlanip kendini ilah
sananlarin davramsg: nerede! Bu Allah’in, Rasiiliinti terbiyesidir. Bize de egitimimiz i¢in

sunulmus bir 6rnektir.
5- Insan1 nefsine zulmetmekten kurtarip haddini bilmeyi 6gretir.
Kalem Suresi’nde anlatilan bahge sahipleri 6rnegini daha 6nce kaydetmigtik.

“Bahge sahipleri Allah't iglerinden uzak tutarak tugyan etmigler, hadlerini agmislar,
boylece giinah isleyerek neﬁslérine zulmetmiglerdi. Eger onlar Allah’t tesbih etmig
olsalard: bu sonugla kargilasmayacaklard. Iglerinden mutedil olan birinin séyledigi “Ben
size Rabbinizi tesbih etmeli degil miydiniz demedim mi?” sbzii bunu agikca

gostermektedir.””’

1T Kalem, 60/28.
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2)TASAVVUF GELENEGINDE TESBIiH ANLAYISI

Tasavvvuf geleneginde tezkirin ve tesbihin ayricalikli ve 6nemli bir yeri oldugu i¢in
tasavvufi harekette, tesbih anlayisini incelemeyi konunun biitiinliigii ve iyi anlagilabilmesi

agisindan uygun goérdiik.

Tassavuf geleneginde tesbih anlayigim iyi anlayabilmek ve agiklayabilmek igin

tasavvufun ne oldugunu ve zamanla gegirdigi agama ve degismeleri iyi tespit etmek gerekir.

Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiun dénemlerinde heniiz tasnif edilmeyen Islam
bilimleri, sonraki asirlarda, ihtiyaca binaen tasnif edilmigtir. Bu tasnif sonucunda da kelam,
fikih, hadis Islam tarihi gibi ilimler ortaya ¢ikmugtir. Bu ilimlerden bir tanesi de tasavvuftur.

Tasavvuf sadece ilim olmayip ayn1 zamanda canh bir sekilde yasayan harekettir.

Kisaca, Hakk’in hosnutlugunu kazanmak ve ebedi saadete ermek i¢in nefisleri
temizleme, ahléki tasfiye, ici ve digi tenvir, sureti ve sireti tezkiye,'”® kendi varligim1 Cenab-
1 Hakk’in sevgisinde eritmek, masivayr kalbinden ¢ikarip Hakk’a tahsis etmek, O’nun
Biitiin emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmak'” olarak tarif edebilecegimiz tasavvuf
Sahabe ve Tabiun devrinde ruhlara hakim olan Allah korkusu ve ziithd yasantis1 iken daha
sonralari, Hicri Uglincli asirda, kavramlanyla ve kurumlarniyla bir tarikat hareketine
doniigmistir.'5°

Bu tarikatlarin kurucusu olarak bilinen zatlar higbir zaman ig¢in tarikat kurmak
amaciyla yola gikmamiglardir. Onlar sahsi hayatlarim ziihd ve takva iginde yasamaya
¢alismus sabsiyetlerdir. Bu zatlann yasam tarzlarindan etkilenen halk onlarin sohbetlerine
devam etmek ve onlari yasamlarinda 6rnek almak suretiyle seyh miirit iligkisi ortaya

cikmustur.'®!

Bir bilgirxin; bir anlayisin bir bagkasina aktarilmasi veya anlatilmasi esnasinda
onemli 6lgiide enformasyon kaybi oldugu bir gergektir. Stiphesiz tasavvuf biiyiikleri isin
basinda Kur’an’1 tezakkiir ve tefakkiir edip derin ve koklii bir inanca, samimi bir Allah

I iz, Mahir, Tasavvuf, Kitabevi Yay., st.,2000, s, 27.

179 Ates, Silleyman, fslam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nes., Ist.,1992, s.11.

180 v)lmaz, H.Kamil, Islam Tasavvufu, Altin Oluk Yay., Ist., trs, 5.466.

18l Kara, Mustafa, Tarikatlar Diinyasina Genel Bakis, islamiyat, Ank.,1999, IV/III, 67-69.



53
sevgisine sahip olmuslar, bu inanglari ve Allah sevgisi neticesinde ise Allah’in adim stirekli

zikretmeye baglamislardir. Fakat onlan taklit eden halk tefekkiir igini ihmal ederek dil ile
zikre dalmiglar ve bu sebeple tesbihat denilen sayili halde soylenen zikirler 6n plana
¢ikmugtir. Tasavvuf ve tasavvuf terimlerinden olan tezkir ve tesbih anlayisinda da dnemli

olgiide degisim ve anlam kaybi olmustur.

Halkin anlayisini, havastan sayilan insanlarin ve miifessirlerin sdylemleri de
elbetteki etkilemistir. Simdi bu sdylemler ¢ergevesinde tesbihin tasavvuf diinyasinda nasil

anlasildigina bakalim.

Mutasavvuflarin 6nde gelen isimlerinden olan Ibni Arabi tesbih husunda sunlari

sOylemektedir.

“Siibhan olanTanr1 yaratiklar: kendini tesbih etsinler diye yaratmistir. Yaratiklara
O’nu tesbih etmelerin, O’na hamd ve sena etmelerini soylemigtir. ‘Yedi gok, yeryiizii ve
bunlarin iginde bulunanlar O’nu tesbih ederler. O’nu Ovgiiyle tesbih etmeyen highbir sey
yoktur. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlayamazsiniz, 182 Yani O, nasilsa o hal {izere ve
O’ndan olan seyle, O’na hamd ve sena ile O’nu tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Ayni
seyin su ayette de‘bildirildigini goriilyoruz. “Gdklerde ve yerde olan varliklarin, kanatlarin
¢wrparak ugan kuglarin Allah’1 tesbih ettigini gérmedin mi 27183 Her varhk kendi dogasina

6nem vermekte O’nda kararli ve devamli olmaktadir.

Bu ayette Allah, salat ve selam {izerine olsun, Hz. Peygamberimize hitab etti. O’nu
evrensel (kiilli) tesbihe tanik yapti. Clinkit O, bunu gérmiistiir. O’na ‘gdrmedin mi?’ dedi
de bize ‘gbrmediniz mi?’ demedi. Bunun nedeni sudur: Ciinkii bu evrensel tesbihi

gdrmedik. Oysa Muhammed (sas) O’nu apagik gérmiistii.

Aymi sekilde, Allah Peygamberimizi her seyin secde halinde olduguna tanik yapt:1 ve
O’na soyle hitab etti: “Gormedin mi goklerde ve yerde bulunan varliklar, giines, ay,
yidizlar, daglar, agaglar ve insanlarin bir cogu Allah’a secde ediyorlar. 184 Dikkat edilirse
Allah, hig bir varhg: digta tutmamus; goklerdeki ve yerdeki varliklarin hepsini zikretmigtir.

182 fsra,17/44.
183 Nur,24/41.
184 Hac,22/18.
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Her varligin sadece Allah’a secde ettifine Peygamber’i tanik etmistir. Bunun i¢in bu secde

isine Allah’in tamk yaptifi herkes ve bu secde isini gdren herkes bu hitabin muhatabi
durumundadir. Bu fitri ve zati bir tesbihtir ki yalmzca o tanuklara tecelli eder. Iste o zaman
onlar Allah’1 severler, O’nu tesbih eder, O’na hamd ve sendda bulunurlar. Bunlan hi¢bir

zorunluluk olmadan bilakis zati bir gereklilik olarak yaparlar.”'%*

Goriildiigii gibi; Ibn Arabi’nin tesbih hakkindaki yorumlar: Kur’an’in bize sundugu
tesbih anlayistyla hicbir tezat teskil etmemekte bilakis tipatip ortlismektedir. “Bu fitri ve
zati bir tesbihtir ki, yalmzca o taniklara tecelli eder. Iste o zaman onlar Allah’t severler.
O’nu tesbih eder, O’nu hamd ile senada bulunurlar. Bunlar hi¢bir zorunluk olmadan zati
bir gereklilkik olarak yaparlar”” Cimlesi tesbihin bir tefekkiir ve sevgi sonucu
kendiliginden olustugunu anlatmaktadir ki bu ifade Al-f Imran Suresi 190-191. ayetlerdeki
tesbih edenlerin durumunu tasvir etmektedir. Yine bu ciimleye gére Ibn Arabi tesbihin
Allah’a olan sevgi sonucunda tezahiir ettigini sOylemektedir. Kur’an’daki tesbih
ifadelerinde de zaten bir giizelligi kesif sonucunda tahaccub ve goniilden boyun egis vardir.
Ne bir ders ne bir vird halindeki zorunlulukla tesbih etmek vardir. Tamamen insanin

Allah’1 bilmesi ve O’nu sevmesinden kaynaklanan bir tesbih...

Yine Ibn Arabi, “tesbih edin emrini sabirla birlikte kullanildig: ayetleri yorumlarken
Kur’an’in dziine uygun olarak tesbihi “sebat” olarak tefsir etmigtir.'®

Kelamci, fikihci, felsefeci olmanin yaninda mutasavvuf kimligi ile de taninan
Gazzali ise, halkin en ¢ok okudugu, “Kimyay-1 Saadet” adh eserinde tesbihi zikir babinda,
zikir gesitlerinden bir cesit olarak, sayar ve anlami {izerinde hi¢ durmadan tesbih ve
tahmidin faziletleri hakkindaki hadisleri siralar. Ancak o zikir bahsini agarken zikrin
hakikati husunda hem bu eserinde hem de “lhydu Ulfimi’d-Din” adli eserinde agiklamada

bulunur. Buna gore zikir dort derecedir:

“]- Zikrin yalmz dilde olup kalbin ondan gafil kalmasidir. Bu zikrin tesiri zay1if olur.
Fakat tamamen tesirsiz de degildir. Zira hizmetle meggul olan dilin beyhude islerle mesgul

olan yahut bos duran dil {izerine {istiinl{igi vardir.

185 {bn Arabi, ilahi Ask, (gev. Mahmut Kanik), insan yay., ist.,2003, 5,39-41.
18 ibn Arabi, age., s.19.



55

2- Kalbde olan fakat saglikli ve istikrarli olmayip, kalbi zorlamakla olan zikirdir.
Soyle ki, eger ugragmak ve zorlamak olmazsa kalb kendi tabiati fizerine olur, gaflet ve kalp

konusmalarindan kurtulamaz.

3- Zikrin kalbe yerlesmesi ve O’nu kaplamasxdlr. Kalb ancak ugrasmak ve
zorlamakla bagka seylerle mesgul olur.

4- Kalbi kaplayan zikir degil, zikir edilen varlik olmasidir. Zira zikir edileni seven
ile zikiri seven arasinda biiyiik fark vardir. Belki kemal zikirden haberdar olmanin kalpten

atilmas1 ve kalpte yalmz zikredilenin kalmasidir.”*%’

“Zikrin evveli ve ahiri vardir. Evveli iins ve muhabbeti gerektirir. Zikrin sonu ise
{ins ve muhabbeti tevlid eder. Zikirde aranan bu ikinci kisimdir. Ciinkii miirid ilk halinde
kalbini ve lisamim vesveseselerden kurtarip Allah Teala’min zikrine baglamak da zorluk
ceker. Eger muvaffak olursa zikir ile linsiyet peyde eder ve kalbinde zikrettigi kimseye
kars1 bir muhabbet uyanir. Bunun b&yle olmasina sagsmamak lazimdir. Clinkii bir adam
yabanci birisini giizel vasiflari ile bagka birisine anlata anlata, o adamin génliinde ona karst
glyabi bir agk uyamir ve ona hayalen asik olur ki, bu goriile gelen bir vaziyettir. Sonra da bu
askin neticesi olarak onu anmadan duramaz hale gelir.”'%® Aym s6yleme Ibrahim Hakk:
Marifetnamesi’nde, Esrefoglu Rimi Miizekkin-Niifusu’nda yer vermistir.'®’

Gazzali’nin tesbih anlayisi nasildir bilemeyiz ama bu sdylemlerinde o, Ibn
Arabi’nin aksine, tesbihin ve zikrin, tesbih ve tezkir edileni tanimadan, sevmeden bir
zorunluluk olarak dilde baglatir ve bu yolla onu tanmimaya ve sevmeye ulagmaya caligir.
Oysa Kur’an’da Allah’1 tesbih etme hallerine baktifimizda durum tam tersinedir. Ciinkii
Kur’an’daki drnekler tesbih etme iginin tefekkiir, tezekkiir ve bir yagantidan sonra geldigini
gostermektedir. Nitekim Allah’da kendini miigriklerin es kogmalari sonucunda, onlarin o

tasavvurlarindan tenzih eder. Gazzali’nin bu sdylemlerinden seyh ve miiridi ile bir kurum

87 Gazzali, Ebu Hamid, Muhammed b. Muhammed, Kimya-1 Saddet, (cev. Ali Arslan), Merve Yay., Ist.,
1992, 5.163-166.

18 Gazzali, ihyfu Ulimi’d-Din, (cev. Ahmed Serdaroglu), Bedir yay., ist., 1986, 1, 860-870.

18 Erzurumlu fbrahim Hakki, Marifetname, Devran Yay., Ist.,1991, II, 693-694; Rami, Esrefoglu,
Miizekkin-Niifus, (Tashih, Nedim Duru), Salah Bilici Kitabevi, Ist.,1972, 5.384
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olan tarikatlardaki zikir ve tesbih sekli anlagilmaktadir. Yine onun sdylemlerinde Hz.

Peygamberin s6zli olarak yaptig: tesbihin bir tezahiirli gdriinmektedir.

Gazzali, Kimyasi’nda tesbih hakkinda hicbir agiklamada bulunmazken aym eserinde
Ehl-i Siinnet itikadinin dogru 6grenmek bagligi altinda tenzihi Kur’an’daki anlamiyla

ortiisiir bir sekilde agiklar.'”

Bu da bize Gazzali’nin sOyleminde, tesbihin belirli sayida “subhanallahi ve
bihamdimdihi” gibi lafizlar1 tekrar etmek, tenzihin ise bir inang¢ olarak Allah’i O’na
yakigmayan seylerden uzak tutmak oldugunu gostermektedir. Oysa tenzih, tesbih etmenin

aciklamasidir. Her nedense ayn1 ayrima Bilmen’in tefsirinde de rastlamaktayiz.

Ahzab suresindeki “Ey iman etmis olanlar!Allah’t ¢okga zikrediniz ve O’na sabah
ve aksam tesbih de bulununuz.”"®" ayetini izah ederken tesbih etme babinda tesbih hakkinda
bir agiklamda bulunmadan hemen en giizel tesbih s6zlerinin “siibhanallahi velhamdiilillahi
veld ildhe illallahii vallahii ekber veld havle veld kuvvete illa billdh” climlesi oldugunu

zikreder.'”?

A’la suresi 1. ayeti agiklarken ise tesbihin anlamim tenzih olarak verir ve Allah’1

tenzih etmeyi tafsilath bir sekilde agiklar. !*?

Dihlevi ise, “zikir ile ilgili konular” bashgi altinsda zikrin faziletini, Allah’in
aciktan ve gizliden zikredilebilecegini, zikrin diger amellere Ustiinliiglinii Allah’in
zikrinden gafil olmanin sonuglarim agiklar. Ama kavram olarak zikir hakkinda bir
aciklamada bulunmadan hemen zikir i¢in okunacak sdzciiklerin belirlenmesine gegerek bu
sozciiklerin baginda “siibhanallah” lafzim1 zikreder ve tesbihin faziletleri hakkindaki
hadisleri aktarir.'® Semerkandi ise, aym sekilde Tenbihu’l-Gafilin adli eserinde tesbih

0 Gazzali, Kimya, s.89.

91 Ahzab 33/41-42.

192 Bilmen, a,g.¢. VI, 2817-2818.

19 Bilmen, a,g.e.,VIII, 4015-4016.

1% Dihlevi, Ahmed el-Ma’ruf $ah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Baliga, (cev. Mehmet Erdogan), iz Yay.,
ist., 1994, 11, 218-225.
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baghigx altinda bir agiklamada bulunmadan Hz.Peygamberin tesbih hakkindaki hadislerini

siralar.'”

Zikir ve tesbihi Ibn Arabi gibi Allah sevgisinden kaynaklanan bir fenomen olarak
gorilip bu sekilde dile getirenlerin'®® var olmasina ragmen her nedense zikir ve tesbih
konusunun gegtigi her yerde, genellikle tesbihin tezahiirii olan.stizcﬁklerle, belirli adetlere
sGylenen zikir ifadeleri, 6n plana g¢ikanlarak dile getrilmigtir. Bu dile getirig/sGylemler
halka indiginde daha bir deforme olmus ve Kur’an’mn ruhundan tamamen uzak, zorunlu
olarak belirli sayilarla sdylenen, ¢ogu kez anlami bilinmeyen hatta daha sonralan bir
muradin, bir dilegin gergeklesmesi igin ipe dizili boncuklarla gesitli sayilarda tekrarlanan
biiylild s6zciikler yumag: haline gelen bir tesbih anlayis tezahiir etmistir. Bu hususta ¢ok
sayida kitapgiklar basitmustir'’ ki, bu kitapgiklar halkin en gok okudugu kitaplarin baginda
gelmektedir. Kur’an’daki tesbih anlayis: ile kitapgiklardaki tesbih anlayigt birbiriyle hig
Ortismemektedir. Bunun iyi anlasilabilmesi i¢in bu kitapgiklardan birkag 6rnek sunmak

yerinde olur. Mesela:

“Siibhanallahi’l-Azim ve bihamdihi” tesbihini sGylemeyi aligkanlik haline getiren

kimse i¢in cennette bir hurma agaci dikilir.

Hafizasi zayif olan kimse her giin 400 kere “Y& Hadi Celle Celaliihii” ismi serifini
okursa anlayis kabiliyeti artar.'*®

Allah’in “el-Hamid” ismi serifini devaml olarak okuyan kimse velayet makamina
ulagir. Bu isim bir bardaga yazihip igine su doldurulup agzi bozuk kimselere igirilirse o
durum ondan zail olur. Adeti 62, saati miigteridir. Meskur adeti okuyanlar maddi ve manevi

olarak giiglenir, lisam diizgiin konusur.'®

Bu kitap¢iklarda her gesit derde devalar, Yasin, Amme, Tebareke Ayetii’l-Kiirsi gibi

surelerin ve Besmelenin fazileti, bunlarin okunmas: gereken adetler ve Hz.peygamber ve

195 Semerkandi, Ebu’l Leys, Tenbihu’l-Géfilin Bostinii’l-Arifin, (¢ev. Salih Ugan), Celik Yay., Ist., 2003,
8.534-537.

196 Ergiil, Adem, Kur’an ve Siinnet’te Kalbi Hayat, Altinoluk Yay., ist., 2000, 5.267.

197 Bkz., Pamuk, Arif, Esmé-i Hilsna Serhi Havas ve Esran, Pamuk Yay., Ist., trs.

% Yalgin, Ayhan, Dualarin Esran, Gelik Yay., Ist., trs, 5.65.

19 pamuk, age, s.402.
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Islam biyiiklerinden aktanilmus tesbihat cesitleri..”® Evet halkin zihnindeki tesbih

bunlardan ve bir de bunlarin adedini saymaya yarayan ipe dizili boncuklardan ibarettir.

Konunun basinda da s6yledigimiz gibi tasavvufun onciileri ve miifessirler, elbetteki,
tesbih etmenin ne demek oldugunu biliyorlar. Ancak goriinen O ki bazilan s6ylemleri ile
bunu 'iyi izah edememisler bunu sebebi, belki de, Kur’an’daki bu tiir kavramlar {izerinde
stimullu bir aragtirma yapmamaktir. Bu da bize bu konularla ilgili kavramlarin semantik

analizin 6nemini agik¢a gostermektedir.

Tesbih anlayisinin yozlagmasinda tarikat ve tekkelerin yozlagmasi en Onemli
etkendir. Daha 6nceelri tarikatlar egitim i¢in olusturulmug kurumlardir. Tarikat terbiyesinde
seyh-miirid el ele, g6z géze ve diz dizedir. Hal ve kal birliktedir. Mirid goz, kulak ve
kalbin birlikte kullanarak goniil diinyasina derinlik kazandirmaya galigir. Giiniimiizde bu
diizen biiyilk oranda ortadan kalkmustir. Tasavvufi hayatin 6zellikleri hakkinda higbir
bilgiye sahip olmayan sahislar tesadiifi iligkiler neticesinde bir yere baglanabilmekte, hi¢
tanimadigi, gormedigi seyhe intisab ederek ondan sadece “tesbihat” adi altinda belli
adetlerde Allah’1 zikir babinda s6zleri ders olarak almaktadir.

20 Bkz., Tavash, Yusuf, Ayetiil Kiirsi ve Fazileti, Yasini Serif, Tebareke ve Amme, fst. trs;Arif,Mehmet
Efendi, Yasini Serif, Tebareke, Amme ve Dualar, Kili¢ Kitabevi, Ank., trs. v.b.
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IIL. BOLUM
ALLAH’I TESBIH ETMENIN FELSEFI ALT YAPISI

Tekrar edecek olursak kisaca tesbih, “Allah’t her tiirlii eksik sifatlardan,
kotiiliklerden uzak tutmak” anlamina gelmektedir. Kur’an’da, Allah da kendini tenzih
etmektedir. Bu baglamda ta ilk ¢agdan beri kdydeki ¢obandan tutun da filozof, bilim adami1
vs. toplumun gesitli katmanlarindan hemen her insanin zihnini mesgul eden bir kétiiliik

problemi vardr.

Problem en basit sekliyle insana aci ve sikinti veren seyleri Allah’in nigin yarattig

seklinde bir soruyla ortaya ¢cikmaktadir. Bu noktada dogal olarak su sorular da sorulacaktr:

Allah nigin tesbih edilmelidir? Gergekten her tiirlii kétiililk ve eksiklikten uzak
mudir? eger uzaksa nigin katiiltikleri ve eksiklikleri yaratmigtir?

Bu sorular baglaminda biz de kétiilitk problemini bir gézden gegirip meseleyi yine

Kur’an’a gére degerlendirecegiz.
1) ALLAH’I TESBIH ETMEK ve KOTULUK PROBLEMI

Teolojik veya felsefi olsun ¢ok gesitli Tann kamitlamalar1 bize sonugta sonsuz,
sinirsiz; ilim, kudret, iyilik, inayet ve hayir sahibi, agkin bir varliin yani Tanri’nin
varoldugunu telkin ederler. Bu baglamda teologlar ve filozoflar Tanr’nin varhifim ispat
etmeye ve biitin varhfin varolusunu, nigin varoldugunu veya nigin bdyle oldugunu
Tanri’nin sifatlarina baglayarak agiklamaya ¢alisirlar. Buna gére alemde var olan her sey
Tanr1’min eseridir. Buradaki her seyin igine iyilik-kétiilitk, hayir-ser, giizellik-girkinlik gibi
kavramlar da dahildir. Bu noktada evrendeki iyilik, giizellik ve nizami anlamak
miimkiindlir. Ancak orada gesitli bigimlerde gordiiglimiiz ve bizzat yasadifimiz
kotiliklerin yeri ve anlami nedir?*”!

21 Taylan, Necip, “Din Felsefesinde Katiiliik Problemi”,M.U.LF. Dergisi, Ist., 1994,C. XI,S
JXI0s. 47.
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Bir afet ve zuliimle karsilagan insan bir yandan cesitli yollarla bundan kurtulmaya

ote yandan da gogu kez “neden bu olaylar basimiza geldi?” merkezli zihinsel bir sorgulama,

agiklama getirme ve anlam bulma ¢abasi igine girebilmektedir.

Tabil ve insani olarak meydana gelen katiiliikleri/olumsuzluklar, tabii seyri iginde
ele aldigimizda her sey olgusal neden sonug zincirinde yerli yerine oturuyor. Bize de ya
caresizlik i¢inde kaderimizle bagbaga kalmak veya giiclimiiz varsa, olumsuzluklart giderme
cabas i¢ine girmek diigiiyor. Fakat olay: metafizik boyutuyla diislindiigtimiizde i degisiyor
ve bu kotiiliigii/act durumu tanrisal adaletle iligkilendiriyoruz ama izah edemiyoruz. Halk
dilinde “Allah neden bu acilan, zuliimlere mani olmuyor?”?*? seklinde ortaya gikan kotiiliik
problemini ilk ¢ag felsefecilerinden Epicurus onermeler seklinde formiile etmis ve bu
formill modern ¢agda David Hume tarafindan yeniden giindeme getirilmistir. Katiiliik

problemini ele alip inceleyenler bu 6nermeyi su sekilde aktarmaktadirlar:

Tann ya kétiliikleri ortadan kaldirmak ister de kaldiramaz; veya kaldirabilir ama
kaldirmak istemez. Eger kaldirmak istiyor da kaldiramiyorsa O giigstizdiir ki bu durum
Tanri’nin karakteriyle uyusmaz; eger ortadan kaldirabiliyor fakat kaldirmak istemiyorsa O,
kot niyetlidir ki bu da Tanrlikla uyusmaz; eger hem ortadan kaldirmay istiyor hem de
kaldirabiliyorsa ki, yalmzca bu Tanr’ya uygundur. O zaman kétiiliiklerin kaynagi nedir?
Ya da O, kétiilitkleri nigin ortadan kaldirmamaktadir?*%?

Aym soruyu bu kadar agik sekilde olmasa da soran daha birgok filozof vardir.
Sorun, ta bagtan beri inananlar1 da, her tiirli dini inanca karsi ¢ikanlari da mesgul
etmigtir.2®* Evrendeki acilar ve kederler kargisinda, iyi bir Tann’min var oldugundan
stipheye diisen, hatta bu yiizden O’nun varlifim yadsiyan azimsanmayacak sayida insan
vardir. Bu problem bireysel kusku ve inkar diizeninde kalmamakta mantiksal ve felsef

acidan son derece teknik formiilasyonlar iginde teizmi elestiricilerin ve bunlarin diginda

22 Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Theodice, Vadi Yay., Ank., trs., s. 7, 9.

5 Yaran, age., s. 11, 12; Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, I. . F. V. Yay., Izm,, 2001, s. 153; Ozdemir,
Metin, “K@tiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim”, C.U.LF.. Dergisi, Sivas, 2000, IV, s. 226;
Taylan, a.g. m., s. 49.

Aydin, age., s. 153.
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pozitif ateist denilen kesimin Tanri’’nin yoklugunu kanitlamak igin tarih boyunca &ne

stirdiikleri en dnemli kaniti olugturmaktadir.®®

Kotiiliik problemi karsimiza 6zellikle Tanri’nin sifatlart bakimindan bir yandan
mantiksal bir problem, difer yandan da Tanr1 kamitlamalarinda bir engel olarak daima ileri

stiriilmektedir.

Bu sorun/sorunlar Bati’da ve Islam Diinyasi’'nda felsefi ve kelami agidan
yorumlanmaya, degerlendirmeye tdbi tutulmus, her disliniir kendi i¢ diinyasina, bilgi
kerneline gére meseleye bir bakis agis1 getirmistir. Meseleye pesimist yaklasip diinyay:
kotiiliklerle dolu bir yer olarak degerlendirenlerin yaninda, optimist yaklasip diinyadaki
kottiliiklerin mecazi oldugunu, temelde ise her seyin iyi oldufunu savunanlar olmustur.
Bunun yamsua evrende hem iyiligin hem de kotiliiglin varliim kabul ederek realist
yaklasanlar da vardir. Yine bazilari problemi Tanri’dan hareketle degerlendirirken bazilar:
da yaratiklardan/maddeden hareketle degerlendirmektedir.

Problemin kokeni insanlik tarihi kadar eskidir. Ancak problem felsefi bir problem
olma 6zelligini daha sonradan kazanmigtir.

A) BATI FELSEFESINDE KOTULUK PROBLEMI"

Antik dénemde Epicurus, yukarida verdigimiz ilk ciiretli sorusunu sorar ve evreni
Tannlann iyi niyetinin goriilmedigi ve kétiiliiklerle dolu bir sahne olarak yorumlar. Eflatun,
Tannt her seyin elden geldigince iyi olmasimi istemigtir ve en iyisini yaratmistir der.
Plotinus ise kétiliigit kabul eder ama kétiiliigii maddenin 6zeliine baglar. Bu fikir daha

sonra [slam diinyasinda Farabi’de goriilecektir.

Augustinus’a gore kotilik varlikla ilgili degildir. Yani higbir nesne kétii olmayip,
her sey evrendeki tanrisal harmoninin bir pargasidir. Ona gore kotiiye kullanulan irade ve
onun sonucu olan fiilden bagka kendi bagina bir kétiilik yoktur. Evrende kotiiliik insanla
birlikte varolmugtur. Her tabii varlik iyidir. K6tiiliigiin ilahi nizamda bulunmasi meselesine

gelince; yarattiklarinda nizam seven bir Tanr’min, diizeni i¢inde sevmedigi kétiiliige

25 Yaran, age., 8. 10.

Konumuz kotiilitk problemi olmadig1 igin meseleyi 6zet halde ele alip daha gok isldm bilginlerinin ve
Kur’an’m meseleyi ele ahgt fizerinde duracagiz.
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milsaade etmesi, celigkili olmakta degil midir? sorusuna su cevabi vermektedir: Tanri’nin

kotiiligii sevmemesi onu kainatin diizenine hi¢ koymamasini gerektirmez. Zira kotiiliigiin
de bir diizeni vardir. Ve bu da Tann tarafindan sevilmemektedir. Onun i¢in kétiiliik evrenin
nizaminin disinda degildir. Bu mantiksal zorunlulugun, gergeklik diinyasiyla ters diismedigi
toplumda g6zlenebilir. Meseld, bir cellat ifreng ve zalim diye goriilebilir. Ama ne kadar
kotii gérﬁnse de suglularin cezalandinlmasina yaradig i¢in, toplum diizeninin bir pargasi
oldugundan toplum ve hukuk diizeninde onun da bir yeri vardir.?®®  Diisiiniiriin

ifadelerinden nizam ve gaye kanaatini dile getirdigi anlagilmaktadir.

Bati’da olaya optimist yaklasan felsefecilerden birisi de 17. yy. felsefecisi
Leibniz’dir. Onun felsefesinde merkezi kavram Tann hakkinda bilgidir. Ona gére Tann
mutlak olarak yetkin, zorunlu bir varliktir. Kudret, irade ve ilim sifatlarina sahiptir. Kéttilitk

problemini de Tanri’dan hareketle yorumlamaya ¢aligmstir.

Leibniz, ilk defa Eflatun’un soyledidi, Gazzali’de iyice sekillenmis bir nerme
halini alan “miimkiin olan alemlerin en iyisi ve en mikemmeli” fikrini savunur. Bu alem
yerine bagka bir alem olsaydi bu tam iyi ya da tam kétii olurdu. Bu durumda ise bunlarin
ikisinde de ahlaki durum olmazdi. Her seye ragmen bu alemin varolmus olmasi, ilahi bir

lituf olarak kabul edilmelidir.

Leibniz’e gore Tanri, kendisine “ni¢in dyle degil de bdyle yaptig1” sorulmayan bir
Tann degildir. Ciinkii Tanr1’nun fikirlerinde sonsuz miimkiin evrenler vardir ve onlardan bir
tanesi yani bu alem var olabilmistir. O’nun, bagka bir evren yerine bunu seg¢mesini
gerektiren bir yeter sebebin bulunmasi gerekir. Bu da her miimkiinde tagidifi yetkinlik
dercesine gore varhik iddiasinda bulunma hakki var oldugunda, uygunlukta ya da bu
diinyalarin tagidiklan kemal derecelerinde bulunabilir. Leibniz, Tanri’mn bu alemdeki daha
iyisini yaratabilecegi fikrini kabul etmez. Boyle bir diisince Tann’mn sanma aykindir.
Ciinkii O, sebepsiz ve hikmetsiz bir sey yapmaz. Alemlerin iginden bu alemi sectigine gore
bunu bir sebebe binaen yapmistir.2%” Tanri, ya bu diinyay: hig yaratmayacakt: ya da sadece
bu diinyay1 yaratabilirdi. Meseld Tann 6zglir insanlar yerine, giinah isleme imkan: olmayan

206 Taylan, a.g.m., s. 51-52.
27 Taylan, a.g.m., s. 69, 70.
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varliklar yaratabilirdi. Ancak bunu sadece onlan &zgiir iradelerinden mahrum ‘etmek

siretiyle yapabilirdi. Ciinkii irade kagimlmaz olarak giinah isleme imkanim
gerektirmektedir.

Leibniz’in bu fikri Tanri’min kudretini siirladit i¢in elestirilmistir, ancak, en
azindan, bu fikri mantiksal bir zorunluluk olarak ortaya konmustur. Her seyden once |
mutlak iyinin kendisiyle esit derecede mutlak bir iyi yaratmasi imkansizdir. O halde mutlak

iyinin yarattig1 varhigin kendisinden daha iyi olmas: zorunludur.?%

Diinyadaki kotiiliiklere gelince onlar, kotiiniin  kendisi degil de sadece
goriiniirleridir. Bunlar olmasaydi, alem tasavvuru bos hayal olurdu. Ciinkii bir kétiiliik

gogunlukla bir hayrin sebebidir. Kotiiliik, yaratiklarin siurl: yapilarindan kaynaklanir.2%
B) iISLAM DUSUNCE TARIHINDE KOTULUK PROBLEMI

Kotiliik problemi Islam diistince tarihinde, 6zellikle felsefe ve kelam ekollerinde
her y&nii ile konu edinilip tartigilmistir. Bunun sebebi, Islam inancinin adl-i ilahi (teodise)
kavramina atfettidgi Onem ve inkarci c¢ikislar olarak degerlendirilen Dehriyye ve
Seneviyye’nin ilahi hikmet anlayigina karsi ser problemleriyle ilgili tutumudur. Ad: ilhad
kavramiyla Ozdeglesen dehri Ibnﬁ’r-Rﬁvendi, ilaht hikmet ve adaleti ser problemi

istikametinde sorgulayip islerken, materyalist ve ateist bir tutum segilernistir.210

a) Islam Felsefecilerinin Probleme Yaklasim Tarzlar

Islam filozoflarmin her biri, kétiiligiin Tann ile nasil uzlagtinlabileceginin
aciklanmast c¢abasinda birden c¢ok yola basvurmakta, muhtelif izahlar getirmektedir.
Oncelikle Islam felsefecileri realist bir yaklasimla kétiiltigiin varligim kabul edip, kaynagim
tespit etmeye c¢alijmuglar ya da ilahi hikmet kavrami ¢ergevesinde yorumlamaya
caligmuslardir.

Thvan-1 Safg, evrende esas olanun iyilik oldugunu, kétiiliigiin izafi ve anzi oldugunu,

kotiiliiklerin evrenin biitlinclil yapisi igerisinde degerlendirilmesi halinde bir amag ve

208 Ozdemir, a.g.m,s. 232.

Taylan, a.gm.,s. 72.
Taylan, a.g.m.,, s. 53.
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hikmeti gerceklestirmek igin bulundugu anlasilabilecegini, Tanr’min ozellikle kétiiliik

gayesi ile bir sey yaratmadigii1 savunmuslardir.2!!

Ihvan1 Safd’nin probleme yaklasiminda Onemli ve dikkate sayan olan husus

kotiiliiklerin evrenin biitiinciil yapis: igerisinde degerlendirilmesi gerektigi fikridir.

Farabi, tabii kotiiliigii pek var saymaz. Olam da maddenin fnﬁkemmeliyetini kabul
etme ve yansitmadaki liyakatsizligine baglar. Kétiltiklerin iyilikler karsisinda ¢ok az
oldugunu sdyler. Ona gore ahlaki (noral) kotiliikler ise insanin madddesel yoniinden ve

irade sahibi olusundan kaynaklanir.

fbn Sina ve Ibn Riigd’e gore kétiiliik azdir, anzidir. Hakim olansa iyiliktir. Bu kadar
kétillitkse gereklidir. Ancak Allah’in hikmetinin tamamint insanlar kavrayamaz.?'? Ibn
Sina, Farabi’nin aksine, hayn ve iyiligi oldugu gibi k&tiiliigii de Tanr1’ya baglar. Kétiiltigiin

O’ndan sudurunu bir eksiklik olarak gdérmez.

Bir mutasavvif, miitekellim, fakih ve nihayet feylosof kimligi ile Gazzali de kotiiliik
problemiyle ilgilenmistir. Kisaca Onun bu husustaki goriisleri sdyledir: Allah, evreni tam
bir ilim ve hikmetle kusursuz, adalete uygun bigimde yaratmistir. Bundan daha milkemmeli

ve daha kusursuzu miimkiin degildir.2"

Muhammed Ikbal ise, evrenin bir tekamiil iginde oldugunu her seyin olup
bitmedigini, devam ettigini sdylemektedir. Ona gére gelecek ilahi hayatta bir imkanlar
sahas! olarak mevcuttur; bir gergekler sahasi olarak degil. Ciinkii bu ikincisi olsayd: zaman,
tarih bir fotograf makinasindan farksiz olurdu. $&yle ki: Kainatin baglangi¢ noktasindan
son noktasina kadar her sey olup bitmigtir. Zaman sadece bir ortiiyli kaldirmaktadir. Yeni
higbir sey, hatta yaratma diye bir sey yoktur ortada. Oysa gelecek ilahi ilim, hikmet ve

kudretle daima ¢izilmekte olan bir hattir.

Ikbal, kotiiliigi bir realite olarak kabul eder. Ancak Kur’an’n beyanyla biitiinciil

bir sistem olarak yani birbirine bagli kuvvetlerden olusmus bir nizam olarak

m Taylan, a.g.m,, s. 54.

Yaran, age., s. 133.
Taylan, a.g.m,, s. 67.
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degerlendirilmesini saglar. Tanr1’nin her seyin kaynag olan kudretinin yine O’nun Tanrisal

hikmetine ayrilmaz bir bigimde bagh oldugunu sgyler.?!*
b) Islam Kelamcilaninin Probleme Yaklagim Tarzlar:

Kelametlann gofunlugu da alemde kotilugiin reel varligmi kabul etmisler ancak
tartigmalanim kottiligtin mahiyeti ve kotiligi Allab’mn dileyip dilemedigi hususunda

yogunlagtirmiglardir.

Es’arf kelaminda Allah kadir-i mutlaktir. O’nun tstiinde higbir egemen gii¢ yoktur.
O yaptiklarindan sorumlu tutulmayacag: gibi, kendi {izerinde hicbir egemen giic
bulunmadif igin yaptiklar ¢irkin olarak da nitelendirlemez. Ciinkii ¢irkin olan sadece

yasak olan bir seyi yapmaktir.2!®

Eg’ariler, bu husustaki diglincelerini Allah’in  mutlak giici etrafinda
yogunlagtirmiglardir. Onlara gore Allah istese her seyi yapar, O’nun hikmeti kullar
tarafindan tam olarak anlagilamaz. Bu diisiinceleri sonralan elegtirilmistir.

Maturidi ise Tanm hem iyiliin hem de kétiiliiglin yaraticisidir. Ancak Tann hem
hakim hem de ganf oldugu i¢in, O‘nun eyleminin hikmetin digma gikmas: diisiiniilemez.
Maturidi hikmeti adaletle ayn1 anlamda kullanir. Béylece O, Tanri’nin yaratisiin adl’in
disina gikmadiim soyler.2's

Mu’tezili anlayisa gore Allah kullanirinin maslahatint gbzetmek zorundadir. Bu
zorunluluk O’nun iyilifinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple fiziksel kotillikler salt
kothlik degil, kesinlikle bizim yararimiza olan seylerdir. Ahlaki kotiiliiglin kayna® ise

insanin kendisidir.

Allah’in adalet sifatim &n plana gikaran Mu’tezile kétiilik problemini de buna
dayanarak agiklamiglardr. ‘

24 fkbal, Muhammed, Dini Tefekkiiriin Yeniden Tegekkiilis, (gev. Sofi Huri), Kirkambar Yay., ist., 1999,
s.196.
Ozdemir, a.g.m., 5. 244,

%16 Pessegno, J. Maric, “Maturidi Diigincede Kotiilik Kavramumn Kullammlan”, (gev. Fethi Kerim
Kazang), O.M.U.LF. Dergisi, Samsun, 1998, X/10, s. 463.
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Buraya kadar verdigimiz Allah’in varligini ve ilahi adaletini agiklama hususundaki

gerek Bati felsefecilerinin gerekse Islam felsefescilerinin ve kelamcilarmin goriigleri bazi
yonleriyle elestirilebilir ve de elestirilmistir.

Biz Kur’an’mn meseleyi nasil ele aldigini inceleyip ondan sonra Kur’an 1$1§mda
meseleyi degerlendirmeye c¢alisacagiz.

2) KUR’AN’IN KOTULUK PROBLEMINE BAKISI

Kur’an’da felsefecilerin ve kelamcilarin yaptigt gibi mantiki gikarimlara dayali
teodise yoktur. Onda kétiilikk (seyyie, ser) ve insanin ¢ektigi acilarla ilgili tarhgmalara 151k
tutan cevaplar vardir.

Kur’an’daki ayetlere baktifimizda onun da kétiiliikleri iki anlamda kullandigini
gorlirliz. Meseld su ayette insanin kendisinden kaynaklanan kétiilik anlatilarak ahlaki
kétiilige vurgu yapilir.

“Sana gelen her bir iyilik Allah’tandir. Basina gelen her bir kotilik ise

nefsindendir....”*"

Bu ayetteki (seyyie) kotiilik, amellerin karsiliB1 olan ceza ve bizzat amelin kendisi
olan giinah anlaminda kullaniimigtir.2'®

Fizyolojik/dogal kotililk hakkinda ise en agik cevap imtihan igin yaratilmig
olmasidir.2" Bu hususta birgok ayet vardir ama Bakara Suresi’ndeki su ayet bunu en bariz
bir sekilde ifade etmektedir.

“Andolsun ki sizi biraz aghk, biraz korku, canlardan ve mallardan biraz azalma ile
deneriz. Sabredenleri mijdele.”™°

Kur’an’da koynuyla ilgili birgok ayet vardir. Bu ayetlerdeki ‘insanin imtihan igin
yaratildif1 agikga dile getirilmistir. Bu agiklamalar inanan insan igin yeterli olabilir. Ancak

A7 Nisa, 4/79.

28 Oztirk, Yener, "Kelamt Aqxdan Hasenin/lyiligin Allah'tan, Seyyienin/Kétiiliisiin Nefisten Oldugu
Ayetin Yorumu,EKEV,Erzurum, 2003, XVI, 142- 145,

29 Cebeci, Litfullah, Kur’an’da Ser Problemi, Akga} Yay.,Ank., 1985, s. 129,
20 Bakara, 2/155.
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konuya gerek ekzistansiyel gerekse akademik olarak digtan da bakmak isteyenler olabilir.

Bu durumda da “tamam evren insan i¢in”, insan da imtihan i¢in yaratilmigtir, peki ama ya
imtihan ne i¢indir?” sorusu genellikle bazen anlagilmazlik, bazen de itiraz kabilinden

sorulur. 2!

Bu tiir sorular baska sorular1 da ¢aprigtirir birgok soru insanin aklina gelir. Bunlarin
sonu kesilmez. Kesin olan sudur ki biz, iyiligiyle kotiltgiyle bir diinyada yasama
baslamisiz. Bu realitedir ve bunu degistirme imkanimiz da yoktur. Oyleyse olaylara sadece
kotiiltik tarafindan bakarak Allah’1 inkar etmek madalyonun sadece bir yliziinil gdrmektir.
Allah’in varhifi sadece kotiiliik problemi &n plana ¢ikanlarak inkar ediliyorsa, O’nun
varhifina inanmayr zorunlu kilan namiitenahi deliller vardir. O’nun sifatlariyla ilgili
birtakim eksiklikleri oldugu s8yleniyorsa bu durum zaten onlarin da s6yledigi gibi Tanrlik
Ozellikleriyle tezat tegkil eder.

O halde Leibniz’in dedigi gibi tabiatin kusurlu olmasi ve onda katiiliiin bulunmasi
kaginiimazdir, mantiki bir zorunluluktur. Zira salt iyi olan ve noksanliklardan miinezzeh
olan bir Tanri’nin kendisi gibi miikemmel bir evren yaratmas: diistinilemez. Yaratiklarin
Tanrr’dan bir farkinin olmas: gerekir. Bunun bdyle olmasi ne O’nun gilgsiizliiiinden ne de
giiclinii sinirlamasindan kaynaklanir. SGyledigimiz gibi bu mantiki bir zorunluluktur. Bu
suna benzemektedir: Allah’m varlikla yoklugu aym anda yaratmasi diigtintilemez. Varlik
varsa yokluk yoktur. Bu O’nun gligsiizliigline baglanmaz. En azindan bize yerlestirilen
algilama sistemine gore bu boyledir. Gazzali’nin ve Leibniz’in dedii gibi O’nun miimkiin
alemlerden en iyisini segip yaratmas: ise dogru degildir. Clinkii O, bu alemden daha iyisini
de yaratabilir. Nitekim bunu Kur’an’daki cennet tasvirlerinde gbrilyoruz. Fakat bu iyi
alemin de yine Tanm’dan farkh olmas: gerekir. Oyleyse Allah’m bu alemi bu sekilde
yaratmasint Onun hikmetine baflamaktan bagka garemiz yoktur. O, diledigini diledii
zamanda ve gekilde yaratir, ancak hikmetsiz/adaletsiz ig yapmadig igin insana diisen
imkanlar1 nisbetinde bu alemi bSyle yaratmasindaki gaye ve hikmeti anlamaya galigmaktir.
Bu noktada kargimiza bilgi ve anlama sorunu ¢ikmaktadir.

2! Yaran, age., s. 115, 116.
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lim/bilgi bir seyin hakikatini idrak etmek demektir.”? Yani ilim, gerek duyular

yoluyla gerekse akil yiiriiterek elde edilen bilgi olsun, kayit altina alinan diigiincelerin

anlama doniismesidir. Bir baska ifadeyle ilim, nefsin anlama ulagmasidir. flmin amaci
* hakikate walymak ve insam aydinlatmaktir. Objesi ise yazisiz kainat ve yazih kitaplardir.
Kainat ve kitaplar i¢inde Kur’an objektif/hakiki bilgiyi sunan kaynaklardir. flmi elde etme
yollar: ise duyular vasitasiyla ve akilsal fonksiyonlar1 kullanmakla olur.

Allah’n yarattify kainat kitabinda namiitendhi yapida ve sayida varlik vardir ve bu
varliklarin kostuu namiitenahi kulvarlar vardir.

Biz bilgiyi elde ederken, bir kere, hangi kulvarda kogup hangi varhgm bilgisine
ulagabilecegimizi bilmiyoruz. {lk etapta ihtiyacimiz neyse ona ydneliyoruz.

Kainattaki sonsuz yapidaki olusumu bireyler extrapolasyonala (kisiye dogru
cekerek) sonluya ve subjektiviteye indirgemektedir. Yani her bireyin anlama/ilme ulagmasi
kendine goredir ve subjektiviteye ugramigtir. Her birey kendi bilgi donesi ¢ergevesinde
izahlar yapmaktadir. Ayrica insan, kainattaki enformasyonun sadece kiiclik bir bdliimiinii
algilayabilmektedir. Alg: sahasina giren bu kiigik b5lim de algilama esnasimda dértte bir
nispetinde kisitlanir. Algilanmakta olan mesajlar prosesleme kanallarindaki parazitlere
takilir. Bu sebeple bir bbliimii deformasyona ugrar. Bu parazitler; bireysel bilgi birikiminin
zayifify, diiglinme ve akletme tembelligi, mantiksal ve ruhsal sapmalar, &nyargilar, batil
inanglar vs. yani bizdeki bilgiler ontolojik fazdan epistemolojik faza gegiste deformasyona
ugrar. Bu pozitif bilimler i¢in bSyledir. Allah’in varhig1 ve sifatlar: gibi metafizik konularda
ise subjektivite daha fazla artar. Bunun igindir ki Allah kendini tanitmak igin kainata
yanstyan stfatlarim anlayabilecek akil vermesinin yanisira zaman zaman peygamberler ve
kitaplar da gBndermistir. Kendi Szelliklerini bu peygamberler arcilifiyla ve kitaplarla
insana iletmigtir. Bu O’nun merhametini ve insanla ilgilendigini, yaratip kendi bagina
birakmadiim gBsterir ki sirf bunun igin bile tesbih edilmeye layiktir.

Kotaliigth problem olarak gorenler olaya kendi subjektiv pencerelerinden
bakmaktadirlar. Burada asil yanhs pesimistlerin ¢ikig noktasidir. Allah ile insan arasindaki
ontolojik farki goz Oniinde bulundurmadan birtakim mantiki Snermeler iireterek Tann

22 (Jnal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay., istanbul, 1996, s. 41.
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fikrini yitkmaya galgtyorlar. Insanm en bilyiik hatalarindan biri, Allah’in referans sistemiyle

kendi referans sistemini ayirabilmekteki beceriksizligi ve yeteneksizligidir. Bu iki referans
sistemi birbiriyle kanistirildikga ¢ikmazdan ve sakat inang yapisindan kurtulmak miimkiin
degildir. Bizim iginde yagadifimiz evren varhgin biitiinii karsisinda bir zerre
konumundadir, Kendi diinyamizda gordiigiimiiz kétiilikkler tiim varhifin da kétii olmasim
gerektirmez. Ayrica kdtiinlin neye gbre kotii oldugunun netlestirilmesi gerekir. Iyilik ve
kotiilik de Allah’in koymus oldugu sistemin bir pargasidir ve katiiliik sistemin ¢aligmasini
higbir zaman igin engellememektedir. Bizim olaylara bakigimiz, i¢inde yasadifimiz evrenin
iginden bakarak dismn1 gdrmeye galigmaktir. Hatbuki biz de Allah’in programladi: sistemin
bir pargastyiz, tek farkimiz; 6zgirliik.

Kétiiltiglin evrende ve insanlar arasinda bulunmasi bir reel vakiadir. Ancak bunu
sadece kotll tarafindan bakmak tiinelin igini goriip de ¢ikis noktasim1 gdrmemeye benzer.
Yani bu yagamin bir ¢ikig noktas: vardir ve orasi da ahirettir. Yani yasamimizin diinya
kesitinin &tesinde bir de ahiret kesiti vardir. Igte mutlak adalet o kesitte gergeklesecektir. Bu
simdilik, Allah’in varlig1 ve sifatlar1 gibi, bir iman meselesidir. Fakat bu diinyada iman
konusu olan her sey ahirette bilgi konusu olacaktir 2

insan mitkemmel olmadig halde milkemmelligi az ¢ok tasavvur edebilmektedir.
Iste bu “az ¢ok tasavvur” inang konusu olan seylere ve hiikiimlere bir anlam vermektedir.
Descartes’in Allah’in varhgim kamtlamada kullandi@n yontem bunu gbstermektedir.”*
Buna gére efer milkkemmel olan bir varlik olmasaydi biz O’nu tasavvur edemez ve
milkkemmelligi 8zleyemezdik.

Psikolojik bir yaklagimla sunu sormak istiyoruzz Bu diinyada tasavvur
edemeyecegimiz en afir acilan gekmis birine Allah yeniden gfizel bir hayat bahgetse acaba
bu kiside eski yagadiklarindan, an1 olmaktan bagka, bir deger kalir mi? igte diinya hayatinin
ve onu yagarken goriilen birtakim sikintilarin misali budur.

23 Aydin, Mehmet, “Tannri Hakkinda Konugmak: Felsefi Bir Tahlil”, D.E.U.LF.Dergisi, izmir, 1983, I,
39.
24 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ist., 1999, s. 235.
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Simdi yeniden soruyoruz. Gergekten de Tanr’nin iyi olmast k&tliltigl yok etmesini

gerektirir mi? kotiiligli yok etmemesi O’nun mutlak kudret sahibi olmadigim veya kotiiliik
karsisinda acziyetini gerektirir mi? Ashnda bu Sylesine yamltict bir mantik silsilesidir ki

icerisindeki yanli1 gdrebilr'nek onu gergeklik Ortiist altinda gizledifine dikkat etmedikge
cok glictlir.

Problemin asil kaynag1 Allah’in insana muamelesi degildir. Yani kétiilitkk problemi
bir varolus problemi olmayip varolusu anlamlandirma ve ahldk sorunudur. Bunda da
insanin kendi psikolojik durumunun ve egyay1 degerlendirmedeki 8l¢iisiiniin etkin oldugu
agikardir. Bu sebeple sorunu metafiziksel boyuta tagimadan kendi dogas: i¢inde ¢8zmek
gerekir2?® Yani kotiliigin varlifim bir realite olarak gbriip bunca giizel, muazzam bir
teknikle namiitenahi varliklarin bir tek {initer yapiya baglanarak gdrevlerini hig aksatmadan
yerine getirmeleri bu kainatin dilgliniilerek en ince hesaplaria, mutlak giice sahip hikmetli
biri tarafindan yaratildifim gbstermektedir. O ki, her seye kainat da dahil minimum bir
program hazirlamig ve bu minimum programdan maksimum varliklar meydana getirmigtir.
Kocaman bir agacin programu kii¢iiciik bir g¢ekirdegin igindedir. Kainat da bSyle O’nun
ezeli ilminde minimum planlanmig ve agilarak geniglemigtir. Oyleyse simdi konumuzun bel
kemigini olusturan soruya gelelim. Allah nigin tesbih edilmelidir?

Bu soruyu, Allah’in tesbih edilmeye ihtiyact var mi? sorusuyla birlikte ele alirsak
O’nun tesbih edilmesinin kime yarari oldugunu daha iyi anlanz.

Bu soruya verilecek cevap elbetteki “hayir” olacaktir. Ciinkii Allah, kullarmin
amellerinden miistagni, hicbir seye muhtag olmayan Samed’dir. Zaten sinirsiz sayidaki
varlik O’nu hamd ile tesbih etmektedir. Insan ise hiir iradeye sahip olmas: hasebiyle tesbih
etme teklifine muhatap olmaktadir. Bu bile Allah’in kullarina karsi merhametini, onlarin
bundan gafil kalmasim istemez ve ona yaradanim tesbih etmesini emreder. Bunu
emrederken de mutlak glictinli kullanarak “yapin diyorsam yapin” tarzindan yaklagmaz.
Kur’an’da tesbih yapmas: igin bol bol yaratihgtan Srnekler verir. Mesela: A’l4 Suresi’nde

tesbih emrini verir ve sonrasinda yaratihigtan Srnekler sunar.

25 Bzdemir, a.g.m., s. 234, 236.
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“Yiice Rabbinin adim tesbih et ki O, yaratip diizene koyan, planlayip yol gosteren,

topraktan yegil otu ¢tkarip sonra da onu karams: bir sel kusmuguna cevirendir."?

Kaf Suresi’ndeki su ayetin dncesinde gdklerin yaratiligindan ve Allah’in mutlak
giicinden bahsedilmigtir.

“Andolsun biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar: alti giinde yarattik. Bize
higbir yorgunluk dokunmadi.”

“O halde onlarin dediklerine sabret, ginesin dogusundan ve batisindan oénce
Rabbini hamd ile tesbih et.”*

“Eger yerde ve gokte Allah’tan bagska ilahlar bulunsaydi, yer ve gok kesinlikle
bozulup gitmistir. Demek ki Ars’mm Rabbi olan Allah onlarin yakistrdiklarindan

miinezzehtir. "

Ayetin dncesinde goklerin ve yerin bir oyuncak olarak defil ciddi bir gayeye bagh
olarak yaratildifindan bahsedilmektedir.

Allah Teéla, bu ayette gbklerin ve yerin kisaca kainat sisteminin bozulmadan tikir
tikir iglemesini birligine delil getirmistir. Kendini ise insanlarin (miigriklerin) yanlis
tasavvurlarindan tenzih etmektedir, Ayette dikkat gekilen diZer bir nokta yerin ve gtklerin
ciddi bir gayeye binaen yaratilmasidir. “Ciddi bir gaye” gayenin ne dolugunu bilemiyoruz
ama Allah bilebileceklerimizi/ bilgisine vakif olabileceklerimizi delil gstererek bilgisine
vakif olamayacaklarimiza inanmamizi istiyor. Biz her seyi bilmiyoruz, kavrayamiyoruz.
Ama bizi etkileyen muhtegem bir diinya gbkyiizii gbrilyoruz ki “Gordiiklerimiz giizeldir.
Anladiklarimiz daha giizeldir. Kavrayamadiklarimiz ise ¢ok daha giizeldir.”*?

A’l4, 87/1,2,3,4,5.

Kaf, 50/37, 38.

Enbiya, 21/22.

Barrow, John, D., Evrenin Kékent, (cev. Sinem Gul), Varhk/Bilim Yay., ist., 1998, s. 5.
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SONUC

Temel anlami “ylizmek, uzaklagmak, hizli hareket etmek” olan “sebbeha” kékiiniin
tiirevi olan ve taacciible 6viip yliceltmek anlaminagelen tesbih, Kur’an’da “Allah’t noksan
sifatlardan tenzih etmek” gibi yeni bir anlam kazanmgtir.

Kur’an’da asil olarak Allah’1 tenzih etme inanci ve bu inanca ulagmak igin insanin
zihni/akli potansiyelini kullanmas: anlamina gelen tesbih, Allah’1 tamimakla yakindan
alakalidir. Allah’i tanimak, O’nun dofadaki ve Kur’an’daki sifatlarimi bilmekten
gegmektedir. Bylesine uzun bir siirecin sonunda ortaya ¢ikan tesbih, Kur’an’da tek bir
kelimeyle, “stibhanallah” formille edilmis. Hz. Pegamber’in uygulamalar ve tavsiyeleri ile
formel bir gekilde s6ylem ve eylem olarak tezahiir etmistir.

Hz. Peygamber’den sonra aradan gegen zaman zarfinda anlam kaybina ugrayarak,
as1l kalbi/zihni anlamim yitirerek, sadece belirli sayida dizilmig boncuklara ad olmug ve
bunlarla Allah’in glizel isimlerini saymak sekline donlismfistlir.

Kur’an’da tesbihin yapisini {i¢ unsur olugturmaktadir.

1- Diigiinmek/akletmek. Daha genis bir ifadeyle akli fonksiyonlan iyi kullanmak
ve duygusal fonksiyonlar da, aklin denetiminde, giizelliklere agik tutmak, kdreltmemektir.

2- Tesbih, sadece zihinsel bir iglem olmayip, Rabbin adinin difer insanlara da
sozlli olarak duyurulmasidir. Bu da Kur’an’da “siibhanallah™ lafz: ile ifade edilmistir.
“Stibhanallah” lafz1 birgok tasavvurun, fenomen ve soziin kisaltilmasidir.

3- Tesbih, ayn1 zamanda Allah rizas: i¢in yapilan biitiin salih amelleri de igine alir.

Biitiin varliklar ontolojik olarak Allah’: tesbih etmektedir. Biitiin varliklarin iginde
ayrt bir yere ve Sneme sahip olan insan ise maddi biinyesiyle bu varliklarnn tesbihine
katilmaktadir. Kendisini difer varliklardan ayiran akil ve irade sebebiyle epistemolojik
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tesbih etmeye muhatap olmaktadir. Bu sebeple Kur’an’da her geyin Allah’1 tesbih ettigi,

haber ciimlesi seklinde gelirken insana ise tesbih etmesi emredilir. Bunun icin de ona

dogadan bol bol 6rnekler sunulur.
Kur’an’da tesbih devaml yapilmasi i¢in, tesbih etme eylemi vakitlere baglannmgtir.

Tesbihi daha anlamli hale getirmek igin, tipki dua etmede oldugu gibi, Allah’in
hangi durumlarda tesbih edildifine dair 6rnekler sunularak bize yol gOsterilmigtir. Buna
gbre bir giinah ve hatadan sonra, nimet ve bagaridan sonra, Allah’in yiicelidi unutularak
kibir ve benligi kapilma halinin farkina variimas: halinde, bir hakikati kesfedince ve
insanlar hakkinda igyiizii bilinmeyen ve hog olmayan sdylentiler dogrultusunda Allah’in
tesbih edilmesi daha glizel bir anlam kazanmaktadir.

Allah’1 tesbih etmenin, insam1 ahlaki agidan olgunlastirmak, gelistirmek, olaylar
kargisinda direngli olmak, akletmeye yoneltmek gibi gesitli fonksiyonlan vardir,

Bunca namiitenahi varhk, bir initer sisteme bagh gorevini aksatmadan yerine
getirmeleri, bu {initer sistemin bir bozulmaya maruz kalmadan islemesi, bizi bir tek ilah
fikrine, kainatin sinirsiz sayih giizelliklerle dolu olmasi da bizi kusursuz, son derece giizel
dzelliklere sahip ilah fikrine gbtiirmektedir. Bu fikir ve inancin pesinden ise zorunlu olarak
Allah’1 tesbih etmek gelmektedir.

Evet... Tesbih insanin kainattaki realiteyi kabul ederek kendi giiciiniin sinirlarim
bilmesi ve Tanr’min yiiceligini ve hatta O’nun yiiceliginin kavramlmazhgm takdir
etmesidir. Gordiiklerimiz glizeldir. Anladiklarimiz daha giizeldir. Kavrayamadiklarimiz ise
daha da giizeldir.



75

BIBLIYOGRAFYA

ABDULBAKI, Muhammed Fuad,

- Mw’cemii’}-Miifehres li Elfizi’}-Kur’ani’-Kerim, {stanbul, 1982.
AKSAN, Dogan,

- Anlam Bilim, Engin Yay. Ankara, 1999.
ALUSI, Sihabuddin Seyid Mahmud, (5.1270)

-Ruhu’l-Meani Tefsiru’l-Kur’ani’l- Azim ve’s-Seb’ul-Mesani, Beyrut, trs.
ARIF Mehmet Efendi,

~Yasin,Tebareke,Amme ve Dualar,Kili¢ Yay.,trs.
ASIM EFENDI, Ebu’l-Kemal Ahmed, (6.1235/1819),

- Kamus Tercemesi, Istanbul, 1304.
ATAY, Hiiseyin, Atay ibrahim, Atay Mustafa,

- Arapca-Tiirkge Biiyiik Liigat, Ankara, 1964.
ATES, Siileyman,

- Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., Istanbul, trs.

- Islam Tasavvufu,Yeni Ufuklar Nes., Istanbul, 1992
AYDIN, Mehmet S.,

- Din Felsefesi, I. I. F. V. Yay., Izmir., 2001.

- “Tann Hakkinda Konugmak: Felsefi Bir Tahlil”, D.E.U.LF.Dergisi, izmir,

1983.
BARROW, John, D.,

- Evrenin Kékeni, (gev. Sinem Giil), Varlik/Bilim Yay., ist., 1998.
BAYRAKLY, Bayraktar,

- Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yay., Istanbul, 2001.
BOLAY,Siileyman Hayri



76
Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay., Ank.,1999

BUTI, Said, Ramazan,
- Islam Akaidi, Madve Yay., Istanbul, 1986.

CEBECI, Liitfullah,

- Kur’an’da Ser Problemi, Ak¢ag Yay., 1985.
CEVHERY, ismail b.Hammad, (6.393/1002),

- Sthhah Tercemesi, D4ru’t-Tabaati’l Mamure, istanbul, (H.1141).
CEVZi, Cemaliiddin Abdurrahman, Ibn Ali ibn Muhammed,

- ZAdii’}-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1963.
CICEK, Halil,

- 20. Asirda Kur’an ilimleri Calismalan, Timas Yay. Istanbul, 1996.
CURCANI, Seyit Serif,

- Kitabw’t-Ta’rifat, TDVK, Kocatepe/Ankara, 7346 Nolu Kitap.
DEHLEVI, Ahmed el Maruf, Sah Veliyyullah,

-Hiiccetullahi’l-Baliga,(cev.Mehmet Erdogan), [z Yay., ist., 1994.
EBU CAFER, M. B. Cerir et-Taberd, (6. 310)

- Camiii’}-Beyéan an-Te’vili’}-Kur’an, Beyrut, 1972,
EBU ZEYD, Nasr Hamid,

- ilahi Hitabin Tabiat1 (¢ev. Mehmet Emin Magali), Kitabiyat, Ankara, 2001,
ERGUL,Adem,

-Kur’an ve Siinnet’te Kalbi Hayat,Altmoluk Yay., ist., 2000.
ESED, Muhammed,

- Kur’an Mesaj, (¢ev. Cahit Koytuk, Ahmet Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul, 2000.
GAZZALI,Ebu Hamid,Muhammed b.Muhammed,

-Kimyay-1 Saadet, (cev. Ali Arslan), Merve Yay., ist., 1992.

-ihyan Ulumi’d-Din, (cev. Ahmet Serdaroglu), Bedir Yay., Ist., 1986.

GEZGIN, Ali Galip,
- Tefsirde Semantik Metod, (Kur’an’da Kavm Kelimesinin Semantik Analizi),
Otitken Yay. Istanbul, 2002.



77
GOKBERK, Macit,
- Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ist., 1999.
HAKKI, Erzurumlu Ibrahim ,
- Marifetname, Devran Yay., Ist.,1991.
IBN ARABi, Muhyiddin Ebi Abdillah,
- Resailii Ibn Arabi, Beyrut, 1961.
- I1ahi Ask, (gev. Mahmud Kanik), Insan Yay., Ist., 2003.
IBN KESIR, Ebu’l-Fida Ismail,
- Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (¢cev. B. Karlifa, B. Cetiner), Cagn Yay.,
Istanbul, 1996.
IBN MANZUR, (6.H711),
- Lisanuw’l-Arap, Beyrut 1992.
IXBAL, Muhammed,
- Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilli, (cev. Sofi Huri), Kirkambar Yay., Ist.,
1999.
iSFEHANTI, Ragb, Hiiseyin b. Muhammed, (6.H425),
- el-Miifredat Fi garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay., Istanbul, 1986.
1Z, Mahir
- Tasavvuf, Kitabevi Yay., Ist., 2000.
1ZUTSU, Toshihiko,
- Kur’an’da Allah ve insan (gev. Siileymen Ates), Kevser Yay. Ankara, trs.
JANSEN, JJ.G.,
- Kur’an’a Yaklagmmlar, (cev. Halilrahman Agar), Fecr Yay., Ankara, 1993.
KADI, Abdul Fettah,
- Esbab-ii Niizul (cev. Salih Akdemir), Fecr Yay., Ankara, 1996,
KARA, Mustafa
- Tarikatlar Diinyasina Genel Bakis, islamiyat, Ank., 1999.
KASIM{, Muhammed Cemalettin,
- Tefsirii’l-Kasimi,Sam, trs.
KURTUBI, Muhammed b. Ahmed,
- Camiii’l-Ahkidmi’l-Kur’an, Kahire, 1967.



78
KUTUP, Seyyid,

- Fizilili’-Kur’an, (cev. E. Sarag, .H. Sengiil, B. Karliga), Arastrma Yay.,
fstanbul, trs.

MACIT, Nadim,
- Kelameilarin Kur’an’s Anlama Yontemleri ve Sorunlan, islamiyat, Ankara
1999.
MATURIDI, Ebu Mansur Muhammed,
- Kitibii’t-Tevhid ve Risiletii’l-Akaid, (¢ev. Ali Nar), 1.Y.C. Yay., Istanbul, trs.
MEVDUDI, Ebu’l-A’14,
- Kur’an’a Gore Dort Terim, (gev. Osman Cilaci, Ismail Kaya), Beyan Yay.,
Istanbul, trs.
- Tefhimii’}-Kur’an, (gev. Kurul), insan Yay., Istanbul, 1991.
Meydan Larous, “Tespih” mad. istanbul 1973.
MUHAMMED Fuad,
- el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfdi’l-Hadisi’n-Nebeviyyi, Medine, 1955.
NESEf, Ahmed Suayb b. Ali b. Bahr b. Sinan b. Dinar,
- Siinenii’n-Nesei, (cev. A. Tekin, O.F. Harman, Y. Erol, A. Biiyiik¢inar), Kalem
Yay., Istanbul 1981.
Ornekleri ile Tiirkge Sozliik “Tespih” mad. M.E.B.Yay. Ankara, 1996.
OZDEMIR, Metin,
- “Katiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklagim”, C. U. 1. F. Dergisi, Sivas, 2000.
OZTURK, Yener,
- "Kelami Aqidan Hasenin/iyiligin Allah'tan, Seyyienin/Kétiiliigin Nefisten
Oldugu Ayetin Yorumu”, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum, 2003.
PAMUK, ARIF,
- Esmi-i Hiisna yerhi Havas ve Esran, Pamuk Yay., Ist., trs.
PESSEGNO, J. Maric,
- “Maturidi Diisiincede Kétiilik Kavranunm Kullammlarr”, (¢ev. Fethi Kerim
Kazang), O.M.U.LF. Dergisi, Samsun, 1998.
RAZI, Fahreddin, Ebu Abdullah M. b. Omer,



79
- et-Tefsir-i Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Ak¢ag Yay., Ankara, 1988.

RUMI, Esrefoglu,
- Miizekkin-Niifus, (tashih Nedim DURU), Salih Bilici Kitabevi, Ist., 1972.

SEMERKANDI, Ebi’l-Leys Muhammed ibn ibrahim,
-Tefsiru’s-Semerkandi, Beyrut, 1993.
-Tenbihu’l-Gafilin Bostanu’l-Arifin, (gev. Salih Ugan), Celik Yay., [st., 2003.
SOYSALDI, H.Mehmet,
- Kur’an’1 Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara, 2001.
TAVASLI, Yusuf,
-Ayetiil Kiirsii ve Fazileti, ist., trs.
TAYLAN, Necip,
- “Din Felsefesinde Kotiiliikk Problemi”, M.U.1.F. Dergisi, Ist. 1994.
TIRMIZE, M. b. isa, S. b. Seddat,
- Siinen-i Tirmizi, (gev. 0.Z.M. Mahmutoglu), Yunus Emre Yay., istanbul, trs.
Tiirk Ansiklopedisi, “Tespih” mad. M.E.B.Yay., Ankara, 1982.
Tiirkge Sozliik, “Tespih” mad. Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1969.
Tiirkge Sozliik, “Semantik mad.” MEB, Ankara, 1996.
ULLMAN, Stephen,
-Semantics (Anlam Bilimi), (Cev,Ahmet Kocaman), Tiirk Dili Mecmuasi, Ank.,
1978
UNAL, Alj,
- Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay., Istanbul, 1996.
UNVER, Mustafa,
- Kur’an’1 Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay., Ankara, 1996.
YAKIT, ismail,
- Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi, S.D.U.LF.
Dergisi, Isparta, 1995.
YARAN, Cafer Sadik,
- Kétiiliik ve Theodice, Vadi Yay., Ank. trs.
YAZICI, Tahsin,



80
- “sitbha” mad., Islam Ansk. MEB Yay., Ist., 1988.

YAZIR, Elmalih Hamdi,
- Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes., 1979.

YILDIRIM, Celal,
- lmin Isigmda Asrm Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., fzmir, trs.
YILDIRIM, Suat,
- Kur’an’da Ulihiyyet, Kayihan Yay., Istanbul, 1997.
YILMAZ, H.Kamil
-Islam Tasavvufu, Altinoluk Yay., Ist., trs.
ZEBID{, Muhibbuddin Muhammet Miirteza el Hilseyin el Vastti, (5.1205/1791),
- Taeu’l-Ariis, min Cevahiri’l-Kamiis, Kahire, 1306.
ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Carullah, Mahmud b.Omer, (5.538/1143),
- Esasu’l Belega, Kahire, 1922.
ZEYNUDDIN b. Ahmet,
- Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, (cev. Ahmet Naim), Ankara,
1980.



