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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

IBN-I KEMAL’IN HAYATI, ESERLERI VE KADER ANLAYISI
Celal BAYDEMIR

FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI
KELAM BILiM DALI
2004, Sayfa: I1I+103

Asil adi Semseddin Ahmed bin Siileyman bin Kemalpasa olan Ibn-i Kemal,
Hanefi-Maturidi kelamcilarindan olup 873/1459’da Tokat’ta dogmustur.

Ibn-i Kemal; tarih, felsefe, kelam, tefsir, hadis, fikih, dil ve edebiyat gibi gesitli
konularda eserler telif etmistir. Bu eserlerini Tiirkge, Arap¢a ve Farsga olarak yazmustir.
Islami ilimlerin birgogu ile ilgili eserleri olan Ibn-i Kemal, bunlarin bir kismini da
kelam konularina ayirmistir.

Biz de bu galismamizda Ibn-i Kemal’in kelam ile ilgili olan “R. fi’l-Cebr ve'l-
Kader” adli risaleyi inceledik. Bu c¢alismamiz dért boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Ibn-i Kemal’in hayatl, ikinci boliimde eserleri, liglincii bélimde ilmi kisiligi,
dordiincii boliimde de kader anlayisi {izerinde durduk. Ibn-i Kemal bu risalesinde
Allah’in ilmi ve takdiri tzerinde durarak kaderin zorlayict olmadigini vurgulamustr.

Levh-i Mahfuz ve ecel konularina da deginmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn-i Kemal, Kelam, Maturidi, Kader



SUMMARY
Master Thesis

IBN-i KEMAL’S LIFE, WORKS AND THE IDEAS ON DESTINY

Celal BAYDEMIR

The University of Firat
Social Sciences Institute
Basic Islamic Sciences
Theology Branch
2004, Page: 111+103

Ibn-i Kemal, whose original name was Kemal, the son of Siileyman, the son of
Semseddin Ahmet, was born in 873/1459 in Tokat region and he was one of Maturidi
scholars

[bn-i Kemal wrote many books on various subjects such as history, philosophy,
kelam, Quran’s interpretation, hadith, Islamic law, language and literature. He wrote all
his books in Turkish, Arabic and Persian. Ibn-i Kemal who hat many books on Islamic
subject, also wrote about kelam subjects.

In our study, we examined his books “R. fi'I-Cebr ve'l-Kader” a book on kelam.
Our study consists of four parts. In the first part, we mentioned the life of Ibn-i Kemal,
in the second part his works, in the third part his enlightened personality and in the last
part his ideas on destiny. Ibn-i Kemal, in his book emphasized the knowledge and desire
of Allah and added that the destiny doesn’t have enforcement. He also mentioned about
Levh-i Mahfuz and death.

Key Words: Ibn-i Kemal, Kelam, Maturidi, Destiny
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ONSOZ

Kelam ilmi ya da Kur’an felsefesi, Kur’an’da yer alan iman-akide esaslan ile ilgili
conularda cereyan eden fikirleri biinyesinde toplayan Islami bir ilim dalidir. Hicri II. asirdan
tibaren tegekkiil etmeye baslayan Keldm ilmi, Islam akidesi alaninda ortaya ¢ikan farkli
listinceleri biinyesinde toplayarak, once kisisel alanda sonra da ekoller diizeyinde
sistemlesmistir.

Islam dini, Arap yarimadasinin disina ¢ikinca, farkli toplumlarda bu dini benimseyerek
Miisliiman olmuglardir. Farkli bir sosyolojik ve kiiltiirel alanda yetisen bu toplumlarin, Islam
linini benimsemesi ile birlikte, Islam diistince sisteminde de farkl diistinceler ortaya cikmis
>lup, bu farklilik zamanla derinlegerek Islam akidesine zarar vermistir. Islam disiincesi 6z
tibariyle kendi ekseninden uzaklagip farkli eksenlerde hayat bulmaya baslamustir. Bu durum
logal olarak bazi problemleri beraberinde getirmigtir. Bu problemlerin ¢6ziilmesi ve Islam
ikidesinin dogru bir sekilde anlasilmas: amaciyla ortaya ¢ikan fikirler, zamanla geliserek
*koller diizeyinde varligini stirdiirmiigtiir.

Bu ekollerden bir tanesi de Imam Maturidi’nin diistincelerini temel alarak ortaya ¢ikan
Maturidilik ekoltidiir. Islam diisiincesinin dogru bir sekilde anlasilmas: yéniinde ¢aba gosteren
su ekoliin temsilcileri Resulullah ve sahabenin akaid alanindaki temel ilkelerini benimseyerek
ikirlerini serdetmislerdir. Bu alanda biiylik hizmetler veren ve sayisiz eserler kaleme alan
sliyiik sahsiyetlerden biri de Ibn-i Kemal’dir. XVI. asrin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan
bn-i Kemal, bidat ehline karsi 6nemli bir miicadele veren Maturidi’nin, keldm alanindaki
netodunu benimseyerek bu alanda birgok risale kaleme almistir. Keldmi konular1 akli ve nakli
jelilleri kullanarak ele almigtir.

Ibn-i Kemal’le ilgili yazilan yiizlerce eser bulunmasimna ragmen Ibn-i Kemal’in
sahsiyeti, eserleri ve goriisleri tam olarak anlagilmis degildir. Ibn-i Kemal’in ilmi sahsiyetinin
ve gOrislerinin tam olarak anlagilabilmesi i¢in biitiin eserlerinin incelenmesi gerektigi
<anaatindeyiz. Bu ise biraz giictiir, ¢linkii birgok eseri el yazmas: halindedir. Insallah bu
sserler incelenir de Ibn-i Kemal’in gériisleri tam olarak ortaya konabilir.

Biz de bu eserimizde Ibn-i Kemal’in hayati, eserleri ve kader anlayisi hakkinda

zlimizden geldigince bilgiler vermeye calisacagiz.

I
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GIRiS
Peygamberimizin vefatindan sonra Islam cografyasinin hizla genislemesi, farkli
toplumlarin Islam dinini benimsemesi ile birlikte Islam diisiincesinde farkli gelismeler
olmustur. Ozellikle fikri alandaki hizli gelismeler zamanla Islam diistincesinin 6ziinti
yansitmaktan uzak bir perspektife biirlinmeye baglamistir. Bu gelismeler Islam
akidesine zarar verme diizeyine kadar varmugtir. Islam akidesini bu zararli fikirlerden
arindirmak, Allah’in mesajint dogru ve 6ziine uygun bir sekilde anlagilmasi amaciyla
Islam diistiniirleri bilyiik bir ¢aba igine girmiglerdir. Bu gabalar' sonucunda hicri II.
asirda Islami ilimler yavag yavas ortaya ¢ikarak dnce kisiler bazinda daha sonra da
ekoller diizeyinde gelisimini siirdiirerek sistemli bir hale gelmigtir. Keldm ilmi de hicri
IL. asirda tesekkiil etmeye baslamistir. Islami ilimler arasinda segkin bir yere sahip olan
keldm ilmi, Islam akidesinin dogru bir sekilde anlagilmast igin ortaya ¢ikmig bir ilim
dalidir. Biiyiik Islam Aalimlerinin diislinceleriyle hayat bulan bu ilim dalinda sayisiz

eserler verilmistir.

Hicri I asirda baslayan bu tarihsel siiregte birgok alim ve ekol bu alanda
hizmetlerini siirdiirmiislerdir. Bu ekollerin basinda Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ismiyle
isimlendirilen ekol gelmektedir. imam Esari, imam Maturidi, Imam Safii ve Imam-1
A’zam Ebu Hanife gibi biiyiik alimlerin akidelerini kendilerine temel alarak meydana
getirdikleri bu ekol, Islam akidesine zarar veren bid’at ehline kargi dogru ydntem ve

metodlarla miicadele etmislerdir.

Imam Maturidi ve Esari’nin ortaya koydugu Ehl-i Siinnet akidesinin sayisiz
temsilcileri olmustur. Kendiside Hanefi-Maturidi ekoliine baghi olan Ibn-i Kemal, bu

alimlerden biridir.

Miiteahhirun dénemi Islam diistintirlerinden biri olan Ibn-i Kemal (873/1459)’da
Tokat’ta dogmustur. Osmanli devletinin 6nemli ilim adamlarindan biri olan Ibn-i
Kemal, Tiirk toplumunun yetistirdigi onemli sahsiyetlerden biridir. Ibn-i Kemal
ilkdgrenimine aile ocaginda baglamigtir. Daha sonra ise baba meslegi olan askerlik
meslegini tercih etmis olup, II. Bayezid déneminde ordudan ayrilarak ilim tahsiline
baglamigtir. Daha sonra ise miiderrislik, kazaskerlik ve Kanuni Sultan Siileyman
déneminde Seyhiilislamlik makamina kadar yiikselmis, vefatina kadar da bu vazifesini

stirdiirmiistiir. Ibn-i Kemal ilmi kisiligi ile ulemanin methine mazhar olmus, ortaya



koydugu ilmi tenkitciligiyle Islam ilimlerinin birgok alaninda stz sahibi olmus ve bu

ilimlerle ilgili yiizlerce risale kaleme almigtir.

Hayat1 ve eserleri ile ilgili cesitli caligmalarin mevcut oldugu Ibn-i Kemal’in
kader anlayisim1 konumuz olarak segtik. Dort b6lim halinde ele aldigimiz eserimizin, I.
Bsliimiinde Ibn-i Kemal’in hayaty, ailesi, tahsil hayat1 ve gérevleri, hocalari, talebeleri,
seyhiilislamlig1 ve vefat: hakkinda kisaca bilgiler vermeye galigtik. II. Bsliimde ise Ibn-i
Kemal’in eserleri iizerinde durduk, eserlerini ele alirken yazildiklar dillere gore tasnif
edip, eserler hakkinda kisaca bilgiler verdik. III. Béliimde ise Ibn-i Kemal’in ilmi
kisiligini ortaya koymaya calistik. Bu bolimde muellifimizin tarihgiligi, felsefi ve
kelami goriisleri yam sira tasavvufla ilgili goriiglerine de yer verdik. IV. Béliimde ise
konumuz olan risaleyi inceleyip, Ibn-i Kemal’in kader anlayisini ortaya koymaya

caligtik.



- L. BOLUM
IBN-I KEMAL’IN HAYATI
1. ADI, KUNYE VE LAKAPLARI

Tarihimizin yetistirdii ender insanlardan biri olan Ibn-i Kemal’in asil adi
Semseddin Ahmet b. Siileyman b. Kemal Pasa’dlr]; Sehzade Bayezid’a (II. Bayezid)
lalalik yapan biiyiikbabast Kemal Pasa’ya nisbetle Kemalpasa-zade®, Kémal Pasaoglu’
veya Ibn-i Kemal® diye anilir. Son dénemlerde yapilan galismalar da ¢ogunlukla Ibn-i
Kemal veya Kemal Pasa-zdde ismi kullanilmigtir. Nihal Atsiz bu kullamma karsi
cikarak sdyle demektedir: “Daha gok Ibn-i Kemal veya Kemal Paga-zide diye taninmis
olan miellife Kemal Pasa-oglu demem kendiligimden yaptiZim bir Tirkgelestirme
degildir. Asil ad1 béyle oldugu ve kullanista en gok bdyle gegtigi igin “zAde” veya “Ibn”
yerine “oglu”yu aldim. Bu bilginin asil adinin Kemal Pasa-oglu olup, Ibn Kemal veya
Kemal Pasa-zdde seklinin sonradan yakistirma oldugunu gosteren izler az degildir.”
Nihal Atsiz, her ne kadar “Kemal Paga-oglu”nu tercih etmis olsa da gergek, “Kemal
Pasa-zAde” veya Ibn-i Kemal’in daha yaygin bir kullanima sahip oldugudur. Biz de bu

caliymamizda “Ibn-i Kemal” seklindeki adlandirmay: tercih ettik.

[limdeki séhreti nedeniyle miifti’l-enam, miifti’s-sakaleyn (insanlarin ve cinlerin

miiftiisii) [bn-i Sina-y1 Rum lakaplariyla anildi®.
2. AILESI

Ibn-i Kemal’in babasi Sicaiiddin Siilleyman Celebi Fatih devrinin ileri gelen
kumandanlarindandir’. Amasya sancagimn askerleri ile Istanbul’un fethine istirak ettigi

de soylenmektedir®. Silleyman Celebi 879’da (1474) Amasya muhafizlifina tayin

! Taskopriili--zade, es-Sekaiku’n-Nu’maniye fi Uleméi’d-Devleti’l-Osmaniye, (Hzr. Ahmed Suphi
Furat), Istanbul, 1985, s.377.

2'S. Sami, Kamusu’l- A’lam, Istanbul, 1314, .V, 5.3885; Parmaksizoglu, [smet; “Kemalpasa-zide
mad.” Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1977, c.V], 5.561; Yeni Rehber Ansiklopedisi, istanbul, 1993,
cIX, 5.282.

3 Atsiz, Nihal; “Kemal Pasa-oglu’nun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasy, , [stanbul, 1966, c.VI, s.73; Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, Istanbul, c.V, $.275.

* Tagkoprilii-zade, a.g.e, 5.377; Kétip ¢elebi, Kesfu’z-Zuniin-I, 5.439, Meydan Larousse, 1981, c.VII,
5.159; Ulugam, Miijdat; “Kemalpasa-zdde mad.” Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlhlar Ansiklopedisi,
Istanbul, 1999, c.I, s5.606.

S Atsiz, a.g.e., 5.71.

8 Ulugam, a.g.mad., c.I, 5.606.

’ Taskopriilit-zade, a.g.e., s.377.

¥ parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.VI 5.562; Ugur, Ahmet; Kemal Pasa-zdde ibn Kemal, Ankara, 1996, s.9.



edildigi ve Sehzade Bayezid’in emrine girdigi anlagilmaktadir®. 1478-1479 yillarinda
Siileyman Celebi, Amasya’dan Tokat sancakbeyligine tayin edilmistir'®. Bundan sonra
Istanbul’a gelerek, burada vefat etmis ve babasi Kemal Paga’nin eski odalar civarinda

Kursunlu Medrese’de yaptirmis oldugu tiirbesine defnedilmistir'".

Ibn-i Kemal’in annesi Fatih devrinin iinli bilginlerinden Ibn Kiipeli’nin
kizzidir'?. Ayrica O, teyzesi tarafindan da alim Sinan Pasa Yusuf Sinineddin Efendi ile
de akrabadir’®.

Ibn-i Kemal’in biiytik babast Kemal Pasa’nin Fatih devri iimerasindan oldugu'®
Edirne ve Istanbul’da biiyiik vakiflarinin meveud oldugu kaydedilmektedir'®. Tokat’in
asil ailelerinden olan Kemal Pasa, Fatih’in oglu II. Bayezid 1447 yilinda Amasya’ya
vali tayin edildiginde, ona lala olarak tayin edilmigtir. (1470-1471) yilinda Uzun
Hasan’in Tokat’a saldirmas: iizerine ¢ok {iziilen, belki de azledilen Kemal Pasa, bu
tarinte Istanbul’a doénmils ve burada vefat etmis, kendi yaptirdign Eski Odalar

civarindaki Kursunlu Medrese’sindeki tiirbesine defnedilmigtir'®,
3. DOGUM TARIHI VE YERI

Ibn-i Kemal 3 Zilkade 873’de (15 Mayis 1459) diinyaya geldi'’. Dogum yerini
bazi kaynaklar Tokat'® ve Edime'’ baz kaynaklarda Amasya®®  oldugunu
kaydetmektedir. Edirne’de dogmus oldugu hakkindaki rivayetler Omriiniin biiylik bir
kismin1 bu sehirde gegirmis olmasindan ileri geldigi tahmin edilebilirse de, ailesinin

mense’i ve bilhassa ana tarafindan dedesi Ibn Kiipeli Muhammed Muhyeddin

*Turan, Serafettin; “Kemal Pasa-zdde mad.”, D.i.A., Ankara, 2002, ¢.XXV, 5.238.

'° Hiisameddin A. Hiiseyin, Amasya Tarihi, (sad. Ali Yilmaz-Mehmet Akkug), Ankara, 1986, c.I, s.170,
Ugur, a.g.e., s.9.

" parmaksizoglu, a.g.mad., c.VI, 5.562; Turan, Serafettin, ibn-i Kemal Tevérih-i Al-i Osman, VII.
Defter, Ankara, 1957, s.12.

12 Golciik, Serafettin; Kelam Tarihi, Istanbul, 2000, 5.329; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul, 1985,
c.V,s.1787.

13 Fayda, Mustafa; “Ibn-i Kemal’in Hayati ve Eserleri”, Seyhiilislam ibn Kemal Sempozyumu, Ankara,
1989, s.47.

' Dalkiran, Sayn, ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, {stanbul, 1997, s.40.

15 Sarag, M. Ali Yekta, Seyhiilislam Kemal Paga-zade, Istanbul, 1995, 5.17.

' Usur, a.g.e., s.9.

" Turan, a.g.mad., s.238.

18 parmaksizoglu, a.g.mad., c.V1, s.561; Pala, Iskender; “Kemal Pasa-zdde mad.”, Osmanh
Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, 5.158; Tiirk Dili ve Edebiyat Ans., Istanbul, c.V, 5.275; Arslan, Ahmet,
Kemal Pasa-zide Tehafiit Higiyesinin Tahlili, Istanbul, 1987, 5.22.

1 Fayda, a.g.e., s.48; Yeni Rehber Ans., Istanbul, 1993, ¢.IX, 5.282.

? Hiisameddin, a.g.e., 5.178; Sarag a.g.e., 5.16.



Efendi’nin - Iran’dan Tokat’a gelerek yerlesmis olmasi, onun Tokat’ta dogdugu

rivayetini kuvvetlendirmektedir?'.
4. TAHSIL HAYATI VE GOREVLERI

Ibn-i Kemal ilkdgrenimine baba ocaginda bagladi. 1481°de babasi Tokat’tan
Amasya’ya gecip Sehzade Ahmed’in emrine girince Amasya’da Seyhizade Abdi Abdi-
zade Abdurrahman, Yakup-zide Bahsi Efendilerden Arapga, Sibek-zide Ahmed,
Ebulhayr Sirvani ve Kutbuddin-zide Ahmed’den Farsca dersleri aldi®’. ibn-i Kemal
asker olan bir ailenin cocugudur. Bu yiizden kendisi de askerlik meslegine intisab etti®.
II. Bayezid’in baz1 seferlerine alt1 boliik sipahisi olarak katilmistir®®. Fakat onun bu
yastan sonra meslek degistirdigini goriiyoruz. Ibn-i Kemal’in {imera-askeri (ehl-i seyf)
simifindan tilema-ilmiyye (ehl-i ilim) sinifina gegmesine sebep olan olay kaynaklara
gore soyledir: II. Bayezid doneminde 1492 yilinda yapilan Arnavutluk seferinde
ordunun basinda II. Vezir Candarli Halil Pasa-oglu Ibrahim Pasa vardir. [bn-i Kemal’de
geng bir sipahi olarak bu sefere katilmistir. Orduda meshur komutanlar arasinda,

Osmanl1 ordusunda {in yapmis Evrenos Bey-oglu Ahmet Bey gibi kimseler de vardir.

Ordu Filibe’ye geldiginde, Ibrahim Pasa divani toplantiya ¢agirdi. Divanda ileri
gelen komutanlar toplanmis herkes, protokol geregi, yerli yerince oturmustu. O sirada
iceriye miitevaz1 ilmiye kiyafeti ile bir sahis girdi. Herkes vezirin huzurunda ayaga
kalkip ona yer verdiler. O da ge¢ip Uinli komutan Evrenos-oglu Ahmed Bey’in
{istiindeki yere oturdu. Evrenos-oglu. gibi bir komutanin istiine geg¢ip oturan bu
miitevazi adam kimdi? Maiyette bulunan Ibn-i Kemal’in kafasinda bu sorunun cevabi
bilinmiyordu. Nihayet sordu ve bu gahsin Filibe’de yevmi 30 akge ile miiderris olan
Molla Liitfi-i Tokadi oldugunu 6grendi. Bunu duyan Ibn-i Kemal hayretler iginde kald:
ve aleldde bir miiderrisin beyler lizerine gegerilip oturtulmasi onu sagirtti. Kendi
kendine sunu sdyledi: Ne kadar ¢aligir isem ¢aligayim askeri alanda, bir Evrenos-zade
gibi olamam ama ilmiye sinifinda ¢aligsarak belki ikinci bir Molla Liitfi olabilirim. Sefer
esnasinda hep bunu diistindii ve ordu Edirne’ye doéndiigiinde, Molla Liitfi’yi de

Edirne’deki Déaru’]l Hadise Miiderris olarak tayin edilmis buldu. Bu da onun

2 Parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.VI, s.561; Bursali, Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri I, (Hzr. A. Fikri
Yavuz-Ismail Ozen), Istanbul, 5.352.

2 Ulugam, a.g.mad., c.I, 5.606; Sarag, a.g.e., 5.20.

B Tiirkgiilii, Mustafa, Keldm Ilmi I, Ankara, 1997, s.166.

* parmaksizoglu, a.g.mad,, ¢.VI, 5.562.



diislincesinin kolaylagmasina yardim etti. Askerlikten alakasini kesip Molla Liitfi’nin
derslerine devama basladi®®. Ibn-i Kemal, onun derslerine devam eder; kendisinden
Serhu’l-Metali’ ve hasiyelerini okur. Arkadaslari arasinda derhal temayiiz eder®. Diger
ilimleri de Molla Kestelli adiyla bilinen Muslihiddin Mustafa Efendi*’, Hatip-zade
Muhyiddin Mehmet Efendi ve Maruf-zide Sinaneddin Yusuf Efendi’den®® usul ?e tefsir

gibi ilimlerden bazi bahisleri takip ederek, kisa bir zamanda tahsilini tamamlamugtir.

Bir medrese miiderrisi olmak ve talebe yetistirmek istiyordu. Bu gaye i¢in
Rumeli Kazaskeri Haci Hasan-zide Mehmet Efendi’ye miiracaat etti. Bu tarihte
Edire’de Taslik ismi ile taninan Ali Bey’in medresesi bos bulunmaktayd:. Bu medrese
Ibn-i Kemal’e miinasip olmakla birlikte talebeligi esnasinda gdstermis oldugu yiiksek
istidat ve kabiliyetten rahatsizlik duyan Kazasker Hac1 Hasan-zade Mehmet Efendi, onu
ufak bir kadilik ile Edirne’den uzaklastirmak arzusundaydi. Bundan dolay: kendisine
ancak bir kadilik vefebilecegini bildirir®®. Meseleyi kendisine actig1 baba dostu Anadolu
kazaskeri Mileyyed-zide'nin tavsiyesi lizerine Haci Hasan-zAde’nin teklifini kabul
etti*’. Divan toplanip tayinler Sultan II. Bayezid’e arzediliyordu. Rumeli kazaskeri Ibn-i
Kemal’in tagrada bir kadiliga tayinini Sultan’a arzetti. Bu arada Anadolu kazaskeri
Miieyyed-zide s6z alarak Ibn-i Kemal’in ailesini ve yeteneklerini Sultan’a anlatti. Onun
tasrada bir kadilik ile heder edilmesinin dogru olmayacagini, onu miinhal bulunan
Taslik (Ali Bey) Medresesi’ne otuz akge ile tayin edilmesini rica etti’’. Miieyyed-
zde’nin tavsiyesi tizerine otuz bin akge ihsan edilerek Idris-i Bitlisi’nin Hest Behist
(sekiz cennet) adindaki Fars¢a genel Osmanli tarihine karsilik olmak tizere Tiirkge bir

Osmanli Tarihi kaleme almakla gorevlendirildi*.

10 Muharrem 905 / 5 Temmuz 1503 tarihinde Taslik (Ali Bey) Medresesi’nde
miiderris olarak bulunuyordu”. 911-1505/1506 da verdigi dersler ve kitap telifi ile
geceli giindiizlii ¢alistifindan biinyesi yorgun diisti. Hava degisimi ve istirahati

diistiniilerek giinliik kirk akge ile Uskiip’te Ishak Pasa Medresesi miiderrisligine tayin

2 By olay biitiin kaynaklarda gegmektedir.

2 Taskoprilli-zade, a.g.e., 5.378; Fayda, a.g.e., 5.49; Golciik, a.g.e., 5.330; Tiirkgiilii, a.g.e., s.166.
%7 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatu’l-Miifessirin, Ankara, 1962, 5.635.
2 S, Sami, a.g.e., c.V, 5.3885; Tagkopriili-zade, a.g.e., 5.378.

» Taskopriilii-zade, a.g.e., s.378; Dalkiran, a.g.c., s.41.

% Sarag, a.g.e., 5.22. '

*! Tagkopriili-zade, a.g.e, .378; Ugur, a.g.e., s.12.

32 Sarag, a.g.e., s.22; Meydan Larousse, c.VII, 5.159.

* Sarag, a.g.e., 5.22.



edildi*®. Ayrica kendisine Uskiip havalisinde biiyiik bir zeamet yani ¢iftlik ihsan edilip
bazen Uskiip’te bazen Edirne de ikamet ederek tarihini tamamlamaya calist®. Seyyid
Serif Ciircani’nin Serhii’l Miftah adli eserine hasiye yazdi’®. Bundan sonra talihi parlad
912 (1506/1507)’de Edirne’deki Halebiye medresesine nakledildi. Risaletii’l Kafiye adli
eserini bu gorevdeyken yazdi. Daha sonra Edirne Ug Serefeli Medresesi miiderrisligi
kendisine verildi. 914 (1508/1509)’da Istanbul’a ¢agrilarak Sahn-1 Seman
miiderrisligine tayin edildi*’. 917 (1511/1512) de Mieyyed-zade’nin azledilmesi
iizerine tekrar Edirne’ye donerek o tarihlerde Osmanli devletinin en yiiksek

medreselerinden olan Sultan Bayezid Medresesi miiderrisligine atandr*®,

Yavuz Sultan Selim Iran iizerine yaptifi meshur seferi oncesinde, Osmanli
mezheplerince reddedilmis oldugunu halka telkin etmek vazifesi Osmanli alimlerine ve
maarif mensuplarina verilmisti. ibn-i Kemal’de bunun iizerine kaleme aldig1 bir risale
ile Sah Ismail’i ve akidelerini tenkit ederek, Siilerle yapilacak savasin, diger din
diismanlariyla yapilan savaglar gibi, cihad sayilacagini belirtmistir. Yavuz Sultan
Selim’in Ibn-i Kemal’e sonsuz bir saygi beslemesinde bu risalenin mithim bir tesiri
olmustur®. Caldiran’dan déndikten sonra 921 (1515) Edirne kadiligia 14 Saban 922
(12 Eyliil 1516)’de Anadolu kazaskerligine getirildi*®. Yavuz Sultan Selim’le birlikte
Musir seferine katildi. Sahip oldugu iistiin vasiflar sebebiyle, padisahin yaninda biiyiik
bir itibar gdrmiis ve ii¢ sene kadar siiren sefer miiddetince ekseri zamanlarini onun
huzurunda geg¢irmistir. Zamanimiza kadar intikal eden birgok tarihi hikayeler bu
musahabet neticesinde meydana gelmistir*. Ibn-i Kemal Misir’da ¢nemli vazifelerde
bulundu. Misir zabtedildikten sonra Hayr Bey ile Misir arazisinin tahririne memur
kilindi*?. Yavuz’un Mistr seferine Anadolu kazaskeri olarak katilan fon-i Kemal sefer

déniisti bir gezinti esnasinda her zaman oldugu gibi padisah ile atbagsi beraber gidiyordu.

*Ulugam, a.g.mad., c.I, 5.606.

3 Sarag, a.g.e., s. 23.

%8 parmaksizoglu, a.g.mad., c.VI, 5.563; Ugur, a.g.c., s.13.

37 parmaksizoglu, a.g.mad., c.VI, 5.563.

% Taskoprilii-zade, a.g.c., 5.378.

* Parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.V], 5.563; Turan, a.g.e., s.13, Ugur, a.g.e., s.13.

%0 Taskoprillii-zade, a.g.e, 5.378; Parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.VI, 5.563; Turan, a.g.mad., c.XXV, 5.238,
Turan, a.g.e, .14,

4 Parmaksizoglu, a.g.mad., ¢. VI, 5.563; Dalkiran, a.g.c., s.43.

“2 Turan, a.g.mad., c. XXV, 5.238; Sarag, a.g.c., 5.24; Ugur, a.g.e., s.16.



Birden atinin ayagindan sigrayan bir ¢camur padigahin kaftamini kirletmisti. ibn-i Kemal

Oziir diledi. “Aman Sultanim, sugum biiyiik, afv-1 sahanenize iltica ediyorum.”
Yavuz gayet sakin cevapladi:
“Uziilme fistadim!
Senin gibi bir 4limin ayagindan sigrayan ¢amur bizim i¢in medar-1 ziynettir.”

Hasmetli ve sert mizagli hiinkar, soyledikleriyle saskina dénen maiyyet erkéni ve

hizmetkarlarina da su emri vermekte gecikmedi:

“Bu ¢amurlu elbisemizin vefatimizdan sonra sandukamuz tizerine konulmasi
vasiyetimdir.”43 Misir doniistinde Sam’da Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin tiirbesinin
yapilmasinda Ibn-i Kemal’in vermis oldugu fetvanin tesiri olmustur™, 924 (1518)’te
Karaman’in tahririyle gorevlendirildi®. Yavuz, bu degerli ilim adaminin biirokrasi ile
ugragmasinmi hos gérmeyerek esas meslegi olan adam yetistirmesini arzuladigindan onu
926 (1519/1520) yilinda gtinliigii yiiz akce ile Edirne’deki Déru’l-Hadis Medresesi’ne
yeniden tayin etti*’. Yavuz Sultan Selim’in vefat: tizerine fbn-i Kemal onun varisi ve
oglu Kanuni Sultan Stileyman’in emrine girer. Iktidara gelir gelmez onu Edirne’deki
Daru’l-Hadis Medresesi’nden Sultan Bayezid Medresesi’ne miiderris olarak atamustir®’.
Bir taraftan talebe yetistirip eser yazan alimimiz diger taraftan Kanuni’nin seferlerine

istirak etmi$tir48.

Saban 932 (Mayis-Haziran 1526)’da Zenbilli Ali Efendi adiyla bilinen, Ali
Cemali Efendi’nin vefati {izerine Kanuni Sultan Siileyman zamaninda mifti

(seyhiilislam) olarak tayin edilir ve vefatina kadar bu vazifede kalir*’.
5. HOCALARI

Bir sahsin yetigsmesinde hocalarinin 6nemi tartigilmaz bir gergektir. Zira sahsi
fikir, diistince ve inang yonii ile hocalar sekillendirmektedir. Sahsin, her ne kadar sahsi

kabiliyeti, zekés: ve hafizasi milkemmel olsa da onun belirli istikamette yonlendirilmesi

“Pala, a.g.mad., 5.158; Fayda, a.g.e.,s.50; Turan, a.g.e., s.14; Turan, a.g.mad., c. XXV, 5.238; Dalkiran,
a.g.e., s.43.

* parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.VI, 5.563; Fayda, a.g.e., 5.50.

* Turan, a.g.mad., c. XXV, 5.238.

% S. Sami, a.g.e., c.V, 5.3885; Ugur, a.g.e., s.17.

*7 Sarag, a.g.e., 5.24; Ugur, a.g.e., s.17.

“ Fayda, a.g.e., 5.50; Ugur, a.ge., s.17.

4 Arslan, a.g.e., 5.22; Dalkiran, a.g.e., s.43; Golctk, a.g.e., s.331.



hocalar1 tarafindan gergeklestirilmektedir. Zeka, kabiliyet ve hafiza agisindan ender

sahsiyetler arasinda yer aldig1 anlagilan Ibn-i Kemal’in hocalar1 da olduk¢a 6nemlidir.
5.1. Molla Liitfi (0.900/1495)

XV. yiizyil sonlarinda yetiserek Tiirk bilim diinyasina seref veren Tokatli Molla
Liitfi, Sinan Pasa’nin degerli talebelerindendir. Hocas1 sayesinde saray kiitiiphanesine
memur olarak tayin edilmis™ ve burada pek ¢ok alimin elde edemedigi degerli eserleri
inceleme firsat1 elde etmistir. Bilgisi sayesinde Fatih Sultan Mehmed’in hususi sohbet
halkasina dahil olmustur. Ancak bir miiddet sonra hocasi Sinan Paga ile beraber
Sivrihisar’a gitmistir.

Fatih’in vefatim miiteakip Istanbul’a dénen Molla Liitfi, Bursa, Edirne
medreselerinde ve Istanbul’da Sahn-1 Seman Medresesi’nde miiderrislik yapmustir.
Molla Liitfi, serbest diigiinceli ve her tiirlii taassuptan uzak bir sahsiyettir. Fikirlerini
agik sOyleyerek muariz olan dar zihniyetli alimlerle alay eden bir yapiya sahipti.
Hocasinda bulunan bu 6zellikler Ibn-i Kemal’i de etkilemistir. Cok tenkidkér olmasi ve
apir sakalar yapmasi, onun alimler arasinda muarizlarinin ¢gogalmasina neden olmustur.
Molla Liitfi’ye yetisemeyen ve onun tenkit ve tarizlerinden usanan Hatip-zade, Molla
Izari, Efdal-zdde Ahaveyn ve diger bazi alimler, onu itikatsizlikla suglayip idam
ettirmek istediler. Buna karsi ¢ikan &limler olduysa da, Hatip-zade ve Molla IzAri’nin
israrlari tizerine (900/1495)’de idam edildi®’.

5.2. Hatip-zide Muhyiddin Efendi (6.901/1495)

Fatih devri alimlerinden olup Kastamonuludur. Iznik’te medfun pederi Taceddin
Ibrahim ile Mevldna Ali Tlsi ve Mevldna Hizir Bey’den tahsilini tamamlamistir>.
Miicerret istiinliik davast ve kiskanglifi sebebiyle Molla Liitfi’nin idamina sebep
olmustur. Bu durum kendisinin ilmen zengin ahlaken fakir oldugunu gostermektedir.
Eserleri arasinda Talikat Ald Hégsiye-i Tecrid, Talikat Ald Evdl-i Kessaf, Hdsiye Ald
Serhi Vikdye, Risdle fi bahsi Rii’yet ve Keldm bulunmaktadir. 1495 yilinda vefat

etmistir”.

50 Uzungarstl, Ismail Hakki; Osmanh Tarihi, Ankara, 1983, c.II, 5.660.
! Dalkiran, a.g.e., s.49.

52 Dalkiran, a.g.e., s.50.

53 Bursaly, a.g.e., 5.340-341,



5.3. Kestelli Muslihiddin Mustafa Efendi (0.901/1495)

Asrinin giizide alimlerinden biri olup, arastirici ve fazilet sahibi bir zattir,
Aydin’a bagli Nazilli ilgesinin Kestel kdyiinden olmast hasebiyle, buraya intisapla
Kestelli adiyla bilinir. ilk tahsilini Aydin naibinden gérmiis ve sonra Bursa’da Mevldna
Hizir Bey’'den tahsilini tamamlamustir™*. Bundan sonra Mudurnu ve Dimetoka
miiderrisliklerine ve daha sonra da Fatih tarafindan yaptirilmis olan Semaniye
medreselerinden birinin miiderrisligine getirilir’. Daha sonra Istanbul’da yiikselerek
kazasker olarak tayin edilir. 901/1495°de vefat etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
Hagiye-i Serhu’l-akdid, Kible Cihetine Miiteallik Risalesi, mevakifin yedi maddesine
ta’likatl, Hdsiye-i Adi’da hdgsiyesi, Sadru’s-Seria’min mukeddeméit: erbaasina

hésiyesi’C.
5.4. Sinan Pasa (Sinaneddin Yusuf) (0.891/1486)

AKli ve nakli ilimlerde derin bilgi sahibi, faziletli hakim ve edip bir zat olup,
Bursa’da dogmustur. Osmanli edebiyatinin ilk kurucularindan sayilabilecek olan Sinan

Pasa, miirsel nesir tarzinda yazdig1 “Tazarrudt-1 Sinan Pasa” adli eseri ile meshurdur.

Fatih Sultan Mehmed devrinde yetisen Sinan Pasa asrimin &limlerinden ilim
tahsil ederek, babasi Hizir Bey’in vefatinda yirmi yaginda oldugu halde, Fatih tarafindan
Edirne Daru’l-Hadis miiderrisligine tayin edilmistir. Padisahin istegi ile Ali Kuggu’nun
dersine devam etmigtir. Matematik ve astronomiyi ondan &grenmistir. Sultan Bayezid
ciilusunda, Edime Déiru’l-Hadis’ine miiderris olarak tayin edilir. 887/1487°de
emekliligini ister ve bir sene sonra Gelibolu mutasarrifi (sancagin en biiylik idare amiri)
olur. 891/1486°da Istanbul’da vefat etmistir. Sinan Pasa’nin “Miindcat™ son derece

meshurdur’’.
6. TALEBELERI

[bn-i Kemal’in tedris hizmetleri de gok hareketli gegmis, talebeleri arasinda
birgok ilim ve idare adami yetigmistir. Bunlar da hocalari gibi degerli hizmetler vererek

adlarin1 Tirk ilim ve idare tarihine yazdirmiglardir.

% Bursal), a.g.e., 5.377.
% Uzungargily, a.g.e., 5.660-662.
58 Bursall, a.g.e., 5.377.
7 Dalkiran, a.g.e., 8.51.
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Kisiler 6liim tarihlerine gore siralanmugtir. Tarihsizler ise sona alinmistir.

6.1. Muhyiddin Mehmed (941/1534-1535)

Sadrazam piri Mehmet Paga’nin oglu olan Muhyiddin Mehmed Ibn-i Kemal’in
talebesi oldugunu Kefevi- ve Mecdi kaydetmislerdir. Istanbul Koca Mustafa Pasa
medresesiyle daha bazi medreselerde gorev yapmustir. Seméniye Karadeniz ciheti
Bagkursunlu’da miiderrislikten sonra Edirne kadilifina ge¢mis, bu gérevde iken vefat

etmistir.
6.2. Sani (941/1534-1535)

Latifi’'ye gére Kastamonuludur. Kanuni’nin Bagdat seferi sirasinda Kasr-1

Sirin’de vefat etmistir. Sair olan Latifi’nin Ferhatndme adl1 bir eseri vardir’®,
6.3. Hasan Celebi (Asci1-zade) (942/1535-1536)

Gelibolu’da dogdu. As¢i-zade Hasan Celebi diye anildi. Ibn-i Kemal’in istegiyle
Misir seferine katildi. Muhtelif medreselerde miiderrislik ve Bursa kadilifi yapti.

Bursa’da vefat etmistir>’.
6.4. Sa’di Sadullah Efendi (945/1538)

Daday’da dogdu, Istanbul’da vefat etti. Molla Samsuni’den ders aldi. Ibn-i
Kemal’in ihtisas talebesi oldu. Istanbul’da Basci Ibrahim, Mahmut Pasa Semaniye,
Edirne’de Taslik Medreselerinde miiderrislik yapti. On bir yil siireyle Istanbul kadis:

oldu. Tekrar miiderrislige dondii. Sonra seyhiilislamliga getirildi®.
6.5. Hidayetullah b. Bar Ali el-Acemi (948-949/1548-1549)

Devrinin limlerinden ve Ibn-i Kemal’den ders aldi. Istanbul’da Efdaliyye ve
Kalenderiyye, Bursa’da Sultan Bayezid ve Manastir medreselerinde ayrica Edime ve
Istanbul Sahn-1 Seméin medreselerinde gorev yaptiktan sonra Mekke kadisi oldu.

Gozlerinden rahatsiz olup Misir’a geldi ve orada vefat etti®’.

58K111(; Mustafa; “Kemalpasa-zdade (Ibn-i Kemal) 'nin Talebeleri” Belleten, Nisan, 1994, say1 221, s.59.
* Kilig, a.g.m., 5.59. ,

8 Uzungarg1li, ismail Hakki, Osmanlh Devletinin ilmiye Teskilati, Ankara, 1960, c.II, 5.666

' Kilig, a.gm., s.60.
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6.6. Muhyiddin Muhammed b. Abdullah (950/1543)

Muhammed Bey diye meshurdur. Sultan Bayezid’in kélesi iken ilim dgrenmeye
heves etti. Devrin alimlerinden ve Ibn-i Kemal’den ders aldi. Sonra Istanbul ve
Edirne’de miiderrislik yapti. Daha sonra Sam kadisi oldu. Kadiliktan azlolonup
Istanbul’a geldi. Kadi olarak tekrar Misir’a giderken Kiitahya’da vefat etti. Akli ve

riyazi ilimlere vakift®,
6.7. Abdullatif Efendi, Kazasker (953/1546-1547)

Meshur Zeyniyye Seyhi Safiyiddin’in ogludur. (952/1545)’de Iznik Siileyman
Pasa Medresesi’nde miiderris olan Abdullatif Efendi’nin bir sene sonra vefat ettigi

kaynaklarda zikredilmistir®.
6.8. Kurbi (954/1547-1548)

Asil adi Emirsah’tr. Iznik’te dogdu. Bilgili ve kiiltiirlii bir kisiydi. Muhtelif

yerlerde mutasarriflik yapt1®.
6.9. Abdulkerim Vizeli (961/1554)

Zamanin alimlerinden okuduktan sonra Ibn-i Kemal’in yanina geldi. Balikesir,
Bursa ve Corlu’da miiderrislik yaptiktan sonra Manisa’ya evvela kadi sonrada Hatuniye

Medresesi’ne miiderris oldu. Miiderris iken vefat etti®.
6.10. Dervis Mehmed (962/1554-1555)

Ibn-i Kemal’in hizmetinde bulunup istifade ettikten sonra gesitli yerlerde

miiderrislik yapti. Daha sonra Edirne Ug Serefeli Medresesi miiderrisi iken vefat etti®.
6.11. Muhyiddin Muhammed b. Abdulkadir, Ma’lul (963/1555-1556)

Ma’lul diye meshur olan bu zat, Bursa ve Istanbul’da miiderrislik, Misir’da
kadilik yaptiktan sonra Anadolu kazaskerligine yiikseldi. Ayagindaki rahatsiziindan
dolay1 ayrildi®’.

82 Kilig, a.g.m., s.60.
6 Kilig, a.g.m., s.60.
® Kilig, a.gm., s.61.
8 Taskoprii-zade, a.g.e., 5.302.
8 Taskdprii-zade, a.g.c., $.307.
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” 6.12. Hasan b. Zeyneddin Muhammed b. Muhammed Sah el-Fenari
(964/1566)

Dedesi meshur Molla Fenari babast Zeyneddin Celebi’dir. ibn-i Kemal é6liinceye
kadar onunla beraber bulundu ve ondan dersler aldi. Edirne’de miiderris daha sonra da

Selanik ve muhtelif yerlerde kadilik yapt:®.
6.13. Muslihiddin Mustafa b. Molla Seydi, Mentesevi (964/1556-1557)

Cesitli medreselerde gérev yaptiktan sonra Edirne Ug Serefeli Medresesi’nin

birinde miiderris iken vefat etmistir®.
6.14. Yahya Celebi b. Emin Nureddin, Emin-zide (992-964/1467-1556-57)

Istanbul’da dogdu. Babasi timeradandir. Bursa civarinda biiyiidii. Istanbul,
Corlu, Edirne ve Bursa’daki medreselerde miiderrislik yapti. Bagdat kadilifindan

emekli olduktan sonra Istanbul’daki Darul Hadise tayin edilmistir’’.
6.15. Muhyiddin Muhammed b. Hiisameddin, Hicri (965/1558)

Edime Sultan Bayezid Medresesi’nde Ibn-i Kemal’in muidi”' oldu. Bursa,
Kiitahya, Tire, Amasya, Corlu, tekrar Bursa, Manisa ve Edirne’de miiderrislik yapti.
Sam kadilifindan sonra Bursa’da pespese kadilik, miiderrislik, kadilik yapti. Istanbul’da

kad1 iken vefat etti’>.
6.16. Dursun b. Haci Murad (966/1558)
Cesitli medreselerde miiderrislik yapmustir’.
6.17. Muhyiddin Muhammed b. ibrahim (969/1561-1562)

Karesi (Balikesir)li bir k&ylii olan Muhyiddin, Ibn-i Kemal seyhiilislam oldugu
sirada miilazimi idi. Hask8y, Dimetoka ve Edirne Taglik Medreselerinde mtiderrislik

yapti. Daha sonra Rumeli ve Anadolu’da valilik yapt174.

7 Kilig, a.g.m., s.61.

& Kilig, a.g.m., s.62.

% Tasksprii-zade, a.g.e., 5.307.

® Taskoprii-zade, a.g.c., 5.313.

! Medreselerde miizakerecilik edenler ve mitderris Muavini mertebesinde bulunanlar hakkinda kullanilan
bir tabirdir.

2 Kilig, a.g.m., 5.62-63.

B Kilig, a.gm., 5.63.
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6.18. Abdiilvehhap b. Abdurrahman Ali -Siyavus b. Evren el-Miieyyedi
(970-1562-1563) -

Devrin alimlerinden, bu arada Ebussuud Efendi’den ders aldi. Daha sonra [bn-i
Kemal’e geldi. Istanbul’da Ibrahim Pasa, Edirne Helebiyye, Iznik Orhangazi, Edirne

Daru’l-Hadis, Sahn-1 Seman, Bursa Muradiye medreselerinde miiderrislik yapti”.
6.19. Leali (972/1565)

Saruhan (Manisa)li meshur bir kadidir. Ibn-i Kemal’in miilazimi’® olup fetva

katipligini yapmustir’.
6.20. Celil-zade Salih Celebi (973/1565-1566)

[lk6greniminden sonra Edirne’de Ibn-i Kemal’in himaye. ve meclisine girdi,
derslerine katildi. Ibn-i Kemal’in eserlerini temize ¢ekecek kadar yakinlik sagladi.
Edirne Seraciye, Isfanbul Murad Pasa, Atik Ali Paga, Seméiniye, Cifte Akkursunlu,
Edirne II. Bayezid medreselerinde miuderrislik yapti. Halep, Sam ve Kahire
kadiliklarinda bulundu.

Ibn-i Kemal’in Islah ve Izah’ma ve Seyyid Serif’in Serhul Miftah ina hasiyeleri

vardur. Tarih, fikih ve belagata dair eserleri vardir’®.
6.21. Taceddin Ibrahim (Zirva Taceddin Efendi) (973-974/1565-1566)

Ibn-i Kemal’in hizmetine girdi ve miilazim oldu. Edirne, Adana, Bursa, Manisa,
Istanbul ve Sam’da miiderrislik yapti. Sam’da Siileyman Han Medresesi’nde

miiderrisken Sam miiftiisti oldu. Miiftii iken bir sene sonra vefat etti’.
6.22. Molla Muhammed (973/1565-1566)

Kiitahya’da baslayan miiderrislik gorevi Inegdl ve Yildinm Medreselerinde,
Istanbul’da muhtelif medreselerde devam etti. Haleb kadist1 ve Amasya miiftiligt

yapt1®°.

7 Kilig, a.g.m., s.63.

7 Kilig, a.g.m., s.64.

7S Medrese tahsilini bitirip icazet alan (stajyer).

7" Ipekten, Haluk ve ekibi, Tezkirelere Gore Divan Edebiyati Sozliigii, Ankara, 1988, 5.262.
" Uzungarsily, a.g.e., 5.234.

” Kilg, a.g.m., .65,

¥ Kilig, a.g.m., s.65.
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6.23. Aldeddin Ali Manavgadi (974/1566-1567)

Ibn-i Kemal’in yaninda miillazim oldu. Inegs! Ishak Pasa, Davut Pasa
medreselerinde daha sonra da Trabzon ve Manisa Sultaniyelerinde miiderris daha sonra
Manisa miiftiisii oldu. Seméniye’den Cifte Akkursunlu Medrese’ye, {i¢ sene sonra

Ayasofya Medresesi’ne miiderris oldu. Bagdat kadilig yapt:®'.
6.24. Muhammed b. Muhyiddin b. es-Seyh Tavrud (975/1567-1568)

Ibn-i Kemal’in yaninda uzun stire kaldi, ondan miilazim oldu. Bursa Hangeriyye,

Manastir, Rodos, Saha ve Seyh-zdde medreselerinde gérév yaptr. Bagdat kadist oldu®.
6.25. Muhammed b. Abdiilvehhab b. Abdiilkerim (975/1567)

Dedesi Abdulkerim, Fatih Sultan Mehmed devrinde kadi, babasi Abdiilvehhab
ise Yavuz Sultan Selim devrinde defterdar idi. Bir miiddet Ebussuud ve Ibn-i Kemal ile
calistr. Gelibolu, Edirne, Istanbul, Iznik tekrar Istanbul’da miiderrislik yapti. Halep ve
Sam kadiliklarinda bulundu. Sonra kisa bir stire Misir kadiligindan Sam kadiligina,

oradan da Anadolu kazaskerligine getirildi. Yas1 altmisa yaklasmust: ki vefat etti®.
6.26. Mehmed b. Abdiilvehhab (975/1567-1568)

Ibn-i Kemal’e talebe olduktan sonra miilazemetle Gelibolu’da Saricapasa
Medresesi’nde miiderrislige baglayip, Edirne Taslik, Istanbul Kalenderhane, Iznik
Stileyman Paga, Seméniye Akkursunlu Yavuz Selim-i Kadim Medresesi’ne miiderris
oldu. Daha sonra Halep, Sam, Mekke, tekrar Sam ve Bursa kadiliklarinda bulunduktan

sonra Anadolu kazaskeri oldu. Hocas: Ibn-i Kemal’in tiirbesi yanina defnedilmistir®.
6.27. Mustafa b. Ali (Muhammed) (904-977/1498-1569)

Tire’de dogdu ve kiigiik yasta hafiz oldu. Ibn-i Kemal’den okuduktan sonra
Kanuni’nin hocas1 Molla Hayreddin’e miilazim oldu. Bursa’da miiderris oldu, kasaba
kadiliklar1 yapti. Daha sonra Bursa, Edirne ve Istanbul kadiliklarinda bulundu. Sahn-1
Seman miiderrisi oldu. Anadolu kazaskeri olduktan on giin sonra Civi-zade’nin

vefatiyla bosalan Rumeli kazaskerligine terfi etti®.

$UKilig, a.g.m., s.65.
82 Kilig, a.g.m., s.65.
8 Tagkoprii-zade, a.g.e., s.386.
8 Kilig, a.g.m., s.65.
8 Taskoprii-zéde, a.g.e., 5.395.
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6.28. Molla Bili (Uzun Bili) Efendi (901-977/1496-1569)

Bir siire degisik yer ve kisiler de okuduktan sonra Ibn-i Kemal’e bagland.
Edirne Haskdy’de Mahmutpasa Medresesi’nde miiderris oldu. Budin kadiligina tayin

edilmisken yolda Corlu’da vefat etti®.
6.29. Seyh Hasan Zarifi (977/1569)

Ibn-i Kemal’e 6grenci iken tasavvufa intisab etti. Istanbul’da gesitli tekkelerde

irsad gorevi yapti®'.

6.30. Ebussuud b. Seyh Muhyiddin Mustafa el-imadi, el Iskilibi
(896-981/1491-1573)

Asil adi Muhammed olan Ebussuud Efendi Istanbul yakinlarindaki Meteris
(Metris) Koyti'nde diinyaya geldi. Onun Iskilibi nispeti ise babasinuin babasi Seyh
Muhyiddin Muhammed Yavsi’nin Iskilib’e bagl Imad (Derelibel) Kéyii’nde dogmus
olmasindan kaynaklanmaktadir®. Gayet caligkan bir sahsiyet olan Ebussuud Efendi
miiderrisligi esnasinda asla dersini kagirmamigtir. Seyhiilislamlig1 esnasinda pek gok
fetva vermigtir. Ve Osmanli Tirkleri arasinda yetisen sayili miifessirlerden biridir.

Kanuni adma Jrsadu 'I-Akli’s-Selim adl1 tefsirini yazmigtir®.

Ebussuud Efendi’nin en ¢ok tanmnan yonii Islam hukukgusu olmasidir. Fikih
sahasinda devlet nizamim esas tutmustur. Ozellikle Kanuni déneminde, devlet
kanunlarim Islam’in hiikiimleri ile te’lif etmis, timar ve zeametle, arazi rejimine ait

esaslar bu zat tarafindan sekillendirilmistir. Bu hususta birgok fetvalar: bulunmaktadir®™.
6.31. Perviz Efendi (Molla Perviz) (987/1576)

Umerddan Nisanci Abdi Bey’in oglu olup Anadolu kazaskerligine kadar

yiikselmis bir ilim adamidir®’.

% Kilig, a.gm., s.67.

¥ Kilig, a.g.m., s.67.

88 Akgiindiiz, Ahmed; “Ebussuud” maddesi, D.I.A., Istanbul,1994, ¢.X, 5.92.
% Akgiindiiz, a.g.mad., 5.94-95.

% Akgiindiiz, a.g.mad., 5.96-97.

' Kilig, a.g.m., 5.68-69.
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6.32. Sihri

Edirnelidir. Adi Mehmet’tir. Ibn-i Kemal Edirme kadisi iken katipligini

yapmlstlrgz.
6.33. Zuhiiri

Aslen Manastirh Diilbend-zadelerdendir. Ibn-i Kemal’den miilazim olup kadi

olmus ve Manastir’da vefat etmigtir®".
6.34. Selmin

Aydin’da dogdu. Ibn-i Kemal’den miildzim oldu. Sahin’da miiderrislik bazi

yerlerde ve Birgi’de kadilik yapti. Divam vardir™.
6.35. Cevani

Aslen Turhal’dandir. Ibn-i Kemal’e intisab etti ve ondan miilazim oldu. Daha

sonra Vize (Tire)’de kad: iken 61di®°.
6.36. Misir Kadist Mehmet Bey

Hadikatii’l Cevdmi’de ibn-i Kemal’in mezarindan bahsedilirken: “Sakirdanindan
Misir kadis1 Mehmet Bey, etrafinda tagtan parmaklik yaptirmistir” denilmekle beraber
Mehmet Bey’in kim oldugu agiklanmamistir™®.

7. SEYHULISLAMLIGI VE VEFATI

Saban 932/ Mayis-Haziran 1526’da Zenbilli Ali Efendi adiyla bilinen, Ali
Cemali Efendi’nin vefati izerine Kanuni Sultan Sileyman zamaninda mifti

(seyhiilislam) olarak tayin edilir ve vefatina kadar bu vazifede kalir’".

Osmanli padigahlari, Yavuz Sultan Selim’den itibaren artik hem sultan hem de
“halife”dirler. Padisahlarin saltanat yo6niinli sadrazamlar, hilafet yOniinii ise
seyhiilislamlar temsil eder’®. Osmanlilarda, miifti unvani ile seyhiilislam unvaninin

genelde ayni manada kullanddigint gériiyoruz. Miifti, kendisine sorulan sorulara dini

% Ipekten, a.g.e., 5.448.

% Kilig, a.g.m., 5.69.

* Ipekten, a.g.e., 5.435.

» Kilg, a.gm., 5.70.

% Kilig, a.gm., s.70.

7 Dalkiran, a.g.e., 5.43.

% Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, Istanbul, 1990, c.I, 5.224.
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esaslara gore cevap veren kisidir. Verdigi cevaba da “fetva” adim veriyoruz. Miiftiiler
de merkez ve kenar miiftiisti olmak tlizere ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan merkez

miiftiisiine sonralar1 “seyhiilislam” ad1 verilmistir®.

Seyhiilislamlik makami (Sadaretten) daha yiiksek degilse de ona esit ve baz
yonlerden istlindiir. Devlet isleri din iizerine bina olunur. Din asil, devlet onun fer’i gibi

kurulmugtur. Din reisi seyhiilislamdir. Ve sadece devlet reisi vezir-i azamdir. Ikisinin
reisi dahi padisahtir'®.

Osmanlilarda ilk seyhiilislam unvaninin resmi olarak ne zaman kullanildig1 tam
olarak bilinmemektedir. Bilinen bir sey varsa o da II. Sultan Murad’in Molla Fenari’yi

(828/1424)’de seyhiilislam olarak tayin ettiginde hemen herkesin s6zbirligi etmesidir'®'.

Seyhiilislam Molla Fenari Efendi’den son Osmanli Seyhiilislami1 Mehmet Nuri
Efendi’ye kadar ylizotuz Osmanli seyhiilislami bu miiessesenin reisi olarak vazife

yapmugtir' %2,

Bunlar arasinda onuncu Osmanli Seyhiilislami “Miifti’is-Sekaleyn” Ibn-i Kemal;
Molla Fenari, Molla Hiisrev, Molla Giirani, Zenbilli Ali Cemali Efendi gibi
kuruculardan olup, fikih, kelam, felsefe, tarih, edebiyat, filoloji gibi degisik sahalarda

ikiytizden fazla eserin miiellifidir'®.

Fetvalar, seyhiilislamlifin ayrilmaz bir pargasim olusturur. Ibn-i Kemal’de
seyhiilislamlig1 déneminde binlerce fetva vermistir. Fetvalarinda genelde imza olarak -
(Ml 458y kullanmugtir. Fetvalarinin toplandigi bir fetva mecmuas: yoktur. Ancak
Seyhiilislam Ebussuud Efendi gibi bazi seyhiilislamlara ait fetva mecmualarindaki

“Ahmed” imzasin tagiyan fetvalar ona aittir'®.

Seyhiilislam Ibn-i Kemal’in fetvalar1 da Hanefi miictehidlerin “Miiftd bih” olan

kavillerine gore yani “Esahh-1 akval” bulunarak verilmis fetvalardir'®.

Fetvalardan bazi 6rnekler;

* Akgiindiiz, a.g.e., c.I, 5.224.

1% Akgiindiiz, a.g.e., c.I, 5.224-225.

" Aksu, Zahit, “Seyhulislam Ibn Kemal ve Osmanl: Idaresindeki Yeri”, (Sempozyum), s.168.
192 Aksu, a.g.e., s.168.

193 Aksu, a.g.e., 5.169.

1% Aksu, a.g.e., s.171.

19 Aksu, a.g.e.,s.171.
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1. Zeyd bir (kad1) néibine “sicillatini al, boynuna as” dese ne lazim gel{ir?

El cevap: Tazir ve tecdid-i iman gerektir. (Ahmed ve Ebussuud)'®

2. Bir kafir hédsa, sebb-i nebi eylese, Miisliiman olmaga katilden halds olur mu?

El cevap: “Olur” (Ahmed)'”’

Ibn-i Kemal bu mevkide bulundugu miiddetge, dahili ve harici din ve mezhep
diismanlarina kars1 fikir ve kalemi ile miicadele etti. Bu sebeple Sultan Siileyman’in
Iran {izerine agacag seferleri tervic ve onu, babasinin vasiyeti iizerine bu yola soktugu
gibi, padisahin bu hususta Sah Tahmasab’a génderilen mektuplarini da bizzat kaleme
almug idi. Diger taraftan Istanbul’da Kabiz isminde bir miiderrisin itikadinda vuku bulan
halel neticesinde, Hz. Isa’y1, Hz. Muhammed’den {istiin g&rmesi, bu kanaatini ulu-orta
her tarafta yaymasi iizerine, umimi efkdrda hésil olan endiseyi de Ibn-i Kemal bizzat
yapmis oldufu muhakeme ve yazdifi risaleler ile teskin etmis, bu suretle Kanuni
Stileyman’in Anadolu ve Rumeli kazaskerlerinin Kabiz’in karsisinda maglup olmalar

neticesinde duydugu endiseden kurtarmigt:'%,

Burada ehemmiyetine binaen Kabiz’in katledilmesi meselesi tizerinde durmak

istiyoruz.

Molla Kabiz aslen Iranli olup Kanuni Sultan Siileyman zamaninda Istanbul’a
gelerek Hz. Isa’yi, Hz. Muhammed’den {istiin tutan bir iddia ortaya atmis ve buna
taraftar da bulmustur. Bunun tizerine kendisi ¢agirtilarak iki kazasker ile miinazarada
bulunmus fakat iki kazasker de bu adamun fikirlerini ve bu fikirlerine dair delillerini
iptal etmekten aciz kalmiglardir. Miinazaraya sahit olan padisahin cani sikilir. Ertesi giin
padisahin istegi {izerine Seyhiilislam Ibn-i Kemal yaninda Istanbul Kadis: Sadullah Sadi

Efendi ile divana gelir ve yaptiklar1 miinakasada miilhid Kabiz’1 ilzam ederler'®.

Ibn-i Kemal Kabiz’a iddialarindan vazgectigi takdirde affedilecegini
s6ylemesine ragmen Kabiz iddialarindan vazgegmez. Bunun tizerine Seyhiilislam Ibn-i

Kemal katline hitkmeder ve Kabiz (934/1527)’de idam edilir''°.

196 Aksu, a.g.e,s.171.

97 Aksu, a.g.e., 5.172.

108 Parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.VI, s.564.
19 Sarag, a.g.e., 8.32.

0 Sarag, a.g.e., 5.32.
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Ibn-i Kemal 2 Sevval 940/16 Nisan 1534°de vefat etmistir''!. Vefati Mekke’de
haber alindiginda, fazilet ve kemaline hiirmeten saldt-1 gdib denilen cenaze namaz

kalimr''2,

Cenaze namazi Fatih Camiinde biiyiik bir kalabalik tarafindan kilmp'"
Edirnekapt disindaki, Emir Buhari Camii yanindaki Mahmud Celebi Zaviyesi
bitisigindeki hazireye defnedilmistir''*. Daha sonra kabir Ibn-i Kemal’in talebesi ve
Misir kadisi iken vefat eden Piri Pasa-zade Mehmet Bey tarafindan {istii agik bir sekilde
tas parmaklikla cevrilmistir. Kabir tas1 olarak mermer yerine pek kaba bir tas

yerlestirilmistir''°.

O’nun vefati ile ilgili disiiriilen tarihlerden bir kismu s6yledir:

(sl aslall a5 ) (Biitiin ilimler Kemalle beraber 61dii)

(d e 52 NS 53K 51 ) (Vay gitti Kemal’i bu asrimn)

(83 Lea Ui 3l W) (Ey bir olan (Allah)! Korktugumuz seylerden bizi kurtar)
Vefat1ndén sonra hesaplandiginda, vefat tarihine uygun diistiigii goriilmiistiir' '°.

Ibn-i Kemal’in Ibrahim Celebi isimli bir erkek evladi ve hamisi Miieyyed-zade

Abdurrahman Efendi’nin oglu Abdiilvehhab Efendi ile evlendirdigi Safiye Hatun isimli

bir kiz1 vardir'!’

1 Ratip Celebi, Kesfi’z-Ziinun, c.], 5.439; Dalkiran, a.g.e., s.43.
"2 palkiran, a.g.e., s.43.

"8 Ugur, a.g.e., s.18.

" Dalkiran, a.g.e., 5.43; Fayda, a.g.e., 5.30.

5 Qarag, a.g.e., .25.

Y€ Dalkiran, a.g.e., s.44.

"7 Sarag, a.g.e., 5.26.
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II. BOLUM
IBN-i KEMAL’IN ESERLERI

Ibn-i Kemal, basta dini ilimler olmak tizere edebiyat, dil ve tarih sahalarinda

eserler yazmis ¢ok velid bir alimdir''®,

Ibn-i Kemal Tiirkge, Arap¢a ve Farsga olarak ¢ok sayida ve ¢ok cesitli konularda
eser te’lif etmis, risaleler kaleme eilm1$t1r. [Imi yeterliligi ve eserleri ile Osmanli alimleri
arasinda oldugu kadar Islam diinyasinda da en bilyiik 4limlerden olup, miimtaz bir yere
sahip olan Ibn-i Kemal’in her ilimde derin bilgi sahibi oldugu bazi kaynaklarda
zikredilmektedir''®. O, daha ¢ok nakli ilimler ile mesgul oldugu ve ilmiyeye epeyce geg
intisap etmesine ragmen, eser vermek cihetinde kendisinden 6nce ve sonra gelen

alimlere tistinliik sagladig1 bilinmektedir'?°.

Eserlerinin sayis1 hakkinda farkli gériisler ileri siirtilmektedir. Faik Resad’a gore
300’e yaklastigi, Ayvansardyi’ye gore 300°e ulastign'?' Parmaksizoglu'na gore ise
300°den fazla oldugu kabul edilirkenlzz, Hamid Vehbi dort-bes yiiz olarak ifade
etmektedir'?®. Cemil el-azm kendisine 214, Brockelmann 179 eser nispet etmektedir'>*.
Nihal Atsiz ise, Istanbul’un bazi kiitiiphanelerinde yaptig1 arastirmada 209 eserine

ulagmustir'®.

Eserlerinin sayisi ile ilgili soylenmesi gereken bir husus da eser sayisini gogaltan
sebebin iig-dort varaklik belli konulari ele alip izah ettigi, belli meseleleri ¢dziime
kavusturdugu giinlimiiz tabiriyle ilmi makale olarak adlandirilabilecek risalelerinin
coklugudur'®®. Zira bugiin, dzellikle Istanbul kiitiiphanelerinde yer almakta bulunan
eserlerin pek ¢ogu miistakil eserler halinde olmayip, ¢esitli mecmualarin igerisinde yer
almaktadir. Bu ise onlarin tespitini gliglestirmektedir. Ayrica eserlerin yer almig

bulundugu kiitliphane kartlarinda miiellifimize ait olarak gosterilen eserler onun

'® Fayda, a.g.e., 5.52.

19 Dalkiran, a.g.e., 5.58-59.

120 parmaksizoglu, a.g.mad., c.VI, 5.563.

12! Dalkiran, a.g.e., s.59.

122 Parmaksizoglu, a.g.mad., c.VI, 5.563.

123 Sarag, a.g.e., s.53.

124 Celebi, Ilyas, “Kemalpaga-zide mad.”, D.I.A., Ankara, 2002, ¢. XXV, 5.245.
125 Atsiz, a.g.e., VI, 5.77-112; VII, 5.83-135.

126 Sarag, a.g.e., s.54.
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olmayabilecegi gibi'?’ yine yanlislik eseri olarak baskas: adina kayitli olan eserler onun

bulunmus olabilmektedir'?®.

Maalesef Ibn-i Kemal’in eserlerinin gogu yazma halinde olup pek az olan matbu
eserleri ise kendisinin ilmi y6ntini kiilli bir sekilde aksettirmekten ¢ok uzaktir.
Dolayisiyla bir fikihg1 olarak, bir felsefeci olarak, bir gramerci ve edebiyatci olarak, bir
keldm 4limi ve hadisgi olarak Ibn-i Kemal’in o saha ile ilgili yazdiklarinin biitiiniinden
hareket ederek ortaya ne koydugunun da kendisinden 6nceki ve sonrakilerle mukayese

edildiginde ne gibi neticeler ¢iktigin1 gosterecek siimullii aragtirmalar pek azdir'®.

Ibn-i Kemal’in eserlerinden pek azi nesredilmistir. Onun 36 tane risalesi Ahmet
Cevdet tarafindan 1316 yilinda Istanbul’da Resdil-i Ibn-i Kemal adiyla nesredilmistir.
Ayrica Muferricul-Kuriib (1268); Rivaletu’l-Mumeyyize (1296), Risale fi Evséfi Ummil-
Kitab (1264), Tagyiru’t-Tenkih (1308), Serhu Hadisi Erbain, Galdt-1 Avam ve el-Felah
Serhi’l-Merah (1289 ve 1304) adli eserleri basilmistir. Midhad Efendi onun Risdle fi-
Beyadni’l-Viicud adlt Arapga eserini, Ledli-i Medni adiyla Tiirkgeye gevirip nesretmistir.
Ayrica (;nun divani da “Kemal Pagsa-zdde Divani” adi ile Ahmet Cevdet Bey tarafindan
1313 yilinda Istanbul’da yayinlanmistir. Ancak onun bu divan eksik olarak basilmustir.

Leyla ii Mecniin u da Kiiltiir Bakanligi’nca nesredilmigtir'*°,

Ibn-i Kemal’in eserlerini ele alirken yazildiklar: dillere gére siniflandiracagiz.

Eserler hakkinda bilgiler vermeye c¢alisacagiz.
1. TORKCE ESERLERI
1.1. Tevarih-i Al-i Osman

II. Bayezid’in istegi lizerine yazilmistir. Idris-i Bitlisi’nin “Hest Behist”ine

Tiirkge nazire olarak yazilmistir. Bu eser yari resmi bir tarih hiiviyeti tagimaktadir'.

Eserlerine defter adimi veren Ibn-i Kemal her Osmanli Sultanina bir defter-cilt, kitap

127 Sarag, a.g.c., 5.60. Ornegin 1.U. kitiiphanesi Tiirk¢e yazmalar, nr. 9631°de Atsiz tarafindan ibn-i
Kemal’e ait oldugu 6ne stiriilen “Riics ‘u-Seyh ild sibdh fi'l kuvveti ale’l-Bdh” adli eser ona ait degil
Mustafa b. Hilseyin Paga’ya aittir.

12 Dalkiran, a.g.e., s.60.

129 Sarag, a.g.e., 5.54-55.

130 Fayda, a.g.e., 5.53.

B! Dalkiran, a.g.e., s.61.
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ayimigstir. Mesela 1. defter (Ed-defterti’l-01a) I. Osmanl: Sultani Osman Bey’e ait ise
VIL. defter de VII. Osmanh Sultan: Fatih’e aittir'*.

Tevarih-i Al-i Osman on ciltten (defter) meydana gelen bir eser olup Celebi
Mehmed devrini iceren V. defterle II. Murad devrine ayrilan VI. defterin 847 (1443)
yilina kadar olan kismi ve Yavuz Sultan Selim devrine ait IX defterin Misir seferi
boliimi mevcut degildir. Mohag seferine dair kismin miistakil istinsahlar1 Mohagnime,
Fatih Sultan Mehmed donemine ait VII. defterin Istanbul’un fethiyle ilgili kisminin

miistakil istinsahlan ise Tarih-i Feth-i Kostantiniyye adiyla anilir'®.

Ibn-i Kemal’in bu kadar genis bir Osmanli Tarihi yazarken hangi kaynaklari
kullandig1 lizerinde durulmasi gereken 6nemli sorunlardan biridir. Kuskusuz ki, O,
Arapea ve Farsgadaki derin bilgisinden de yararlanarak kendinden &énce yazilmis olan
Tiirkge, Arapga ve Farsca tarihlere dayanmug, devrine yakin olaylar igin giivendigi
taniklarin “rdvi”lerin anlattiklarini kullanmis ve II. Bayezid déneminden baslayarak da
olaylarin iginde yasayan bir kisi olarak daha ¢ok kendi bildiklerine, gordiiklerine yer
vermistif. Turan: “Tiim eser boyunca Ibn-i Kemal yalnizca kaynaklarindan {igiiniin adint
vermektedir. Karsilagtirmalarimizla onun - kaynaklarindan birgogunu da saptamis
bulunuyoruz. Ayrntilara girmeksizin Tevarih-i Al Osman’in kaynaklar hakkinda

sOyle bir liste verilebilir.”
I. Yazarin belirttigi kaynaklar
1. Residii’d-din, Cemi’iit-Tevéarih
2. Ebu’l-Ala b. Havl, Risale fi Tafdili’l-Etrak Ala Sa’iri’l-Ecnad.
3. Tarih-1 Ayasofya (Diégésis’in Grekge eserinin Tiirkge ¢evirisi)
II. Saptanabilen kaynaklar
1. M. Negri, Kitab-1 Cihan-niima
2. Ruhi, Tevarih-i Al-i Osman
3. Stikrullah, Behgetii’t-Tevarih

4. Tevki’i Mehmed Paga, Tevarihii’s-Selatini’l-Osmaniyye

B2 Usur, a.g.e., 5.32-33.
133 Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.245.
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5. Tusun Bey, Tarih-i Ebu’l-Feth

6. Tevarih-i Al-i Osman (Anonim)

7. Bulgar Tarihi (Yunanca’dan Tiirk¢e’ye geviri)
8. Tarihi Takvimler

ITI. Onemli Raviler

Candarli Ibrahim Paga, Kirtm Ham Mengli Giray, Ozguroglu Isa bey, Otranto

seferine katilan bir sipahi vb.'**

Osman Bey, Orhan Bey ve Fatih devirlerine ait I, II ve VII defterler Serafettin
Turan VIII ve IX defterler Ahmet Ugur IV defter Koji Imazawa, X defter Serafettin

Severcan tarafinda yayimlanmigtir'>>.

1.2. Divan ve Siirleri

XVL yy. ilk yarist Osmanlilarda siir ve edebiyatin en yiiksek devri sayilmasi
gerekir. Bu gahika devrin i¢inde pek ¢ok Arapca ve Farsga karsarak zenginlesen
Osmanli lisani, siir ve edebiyatta yliksek ndsir ve minsiler yetistirmistir. Agdah bir
Tiirkge ile maharetlerini gosterenlerin arasinda Ibn-i Kemal’in yeri de oldukga
onemlidir'*®. O yazdig1 higbir siirde mahlas kullanmamuigtir ve divan: basilan eserleri
arasindadir. Baskisi, Istanbul kdam matbaasinda 1313 yilinda yapilmistir. Yazma
olarak ise gesitli kiitiiphanelerde on adet niishast bulunmaktadir'®’. Divan, miinacét
na’tlar iki kaside, mesnevi tarzinda manzumeler, 400’den fazla gazel ve ¢ok sayida
mukatta ile miifredden meydana gelen eserin Istanbul’da yapilan eksik baskisindan
(1313) sonra tenkitli negrini Mustafa Demirel gergeklestirmistir.(Ist. 1996) Son olarak

da M. A. Yekta Sarag tarafindan nesre hazirlanmustir'*%.

** Turan, a.g.e., (Sempozyum), s.121-122.
15 Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.245.

138 Atsiz, a.g.e., s.73.

137 Dalkiran, a.g.e., 5.61-62.

138 Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.245.
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1.3. Biirde Kasidesi Terciimesi

694°’te 6len Bisiri'nin kaside-i Biirdesinin manzum tercemesidir'®®. Islami
edebiyat tarihinde iki kaside-i biirde yazilmgtir. Iiki bir sahabe olan Ka’b b. Zithery’in,
ikincisi Biisiri’nindir. Bisiri’nin kaside-i biirdesi Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve

sayg1 hisleriyle dolu olmasi agisindan Zitheyri’nin kasidesiyle ortak temayi isler'*C.
1.4. Yusuf ve Zeliha

Mefailiin mefiiliin feliliin vezninde mAlum agk romani. Icindeki bazi gazeller

baska vezindedir''.

Ibn-i Kemal, Yusuf u Zeliha mesnevisini, Molla CAmi’nin ayn: isimli eserinden
istifade ederek yazmis hatta bazi pargalari aynen terclime etmistir. M. Demirel s6z

konusu eserden segmeler yaparak yayimlamistir (Ank. 1983) 42,

1.5. Fetvalar

i_bn—i Kemal’in Tiirkge fetvalarini igeren bu eser miistakil mecmualarda yer
aldig1 gibi bir kisim fetvalar1 Lali Ahmed Efendi b. Mustafa es-Saruhani, Iskilipli Veli
Yegan ve Ibni’l-Edhemi diye bilinen Manisali Sa’di b. Hiisameddin tarafindan
derlenen, devrin iinlii seyhiilislamlarinin  fetvalarindan se¢melerin  yer aldigt

143 144

mecmualarda da bulunmaktadir . Bir hayli de Arapga fetvas: vardir' ™.

1.6. Na Sayih

Eserin tek niishasi olup, Stileymaniye kiitiiphanesi Esad Efendi 1781 boliimiinde
kayitlt 57 yapraktan ibaret olup miiellifin adi son sayfadadir'®. Eser on bes bslimden
olugsmaktadir. Akil, ilim, cehalet, s6z adabi, nasihatin 6nemi ve hikmeti, dostluk-
diismanlik, miinafiklik, cocuklarn egitimi, y6neticilerde bulunmasi gereken vasifiar,
beylere hizmet etmek yolu, iyiligin faydalarn ve koétiliigiin zararlan, sabir, sir
gizlemenin onemi, diinya mali tutkusu eserde ele alinan belli bagh ahlaki ve ilmi

konulardir. Ibn-i Kemal eserinde konularla ilgili ayet ve hadislerden 6rnekler verir,

% Atsiz, a.g.e., 5.76.

0 Guinaydin, Yusuf Turan, ibn-i Kemal, Edebi Kisiligi ve Kaside-i Biirde Tercitmesi, Ankara, 1995,
.50,

¥ Atsiz, a.g.e., .77.

"2 Ulugam, a.g.mad., c.I, 5.608.

> Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.247.

1 Atsiz, a.g.e., s.77.

5 Atsiz, a.g.e., s.77.
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meshur filozof ve alimlerin stzlerini aktarmaktadir. Ayrica eserde Tiirkce, Arapca ve

Farsca siirler yer almaktadir'*S.

1.7. Terciime-i Rucii al-Seyh ila Sibah fi’l-kuvva ala’l bih

“Sehvet kuvvetinde ihtiyarin genglige dénmesi” demek olan bu eser 651°de 6len
Ahmed b. Yusuf et-Tifasi’nin t1bbi eserinin terclimesidir. Yavuz’un istegiyle Tiirk¢e’ye
gevrilmistir'*’. Sarag, bu eserin Ibn-i Kemal’e ait olduguyla ilgili herhangi bir emarenin

bulunmadigim belirtmektedir'*S.

1.8. Dekiiku’l-Hakéaik

Baz1 Farsga e anlamh kelimeler arasindaki anlam farklarina dair bu eserde 411
kelime ele alinip incelenmistir. Eser vezir-i 4zam Ibrahim Paga’ya ithaf edilmistir. Eser

kismen mekteb ve hazine-i fiinun mecmualarinda yayinlanmugstir' .

1.9. Camiu’l Furs

Farga gramer ve sozliik. II. Bayezid’in oglu Sehzade Ahmed adina yazilmigtir'*.

1.10. Risale-i Yaiyye

Farsca’da kelime sonundaki “ya”nin c¢esitlerine ve anlamlarina dair bir

risaledir'®!.

1.11. Risale-i Kafiye

Ibn-i Kemal’in bu risalesinde kafiye ile ilgili kaide, 1stilah ve mithim hususlart
topladigi1  goérmekteyiz. Cami’nin kafiye risalesinden iktibaslar yapmasina ve
cogunlukla ona dayanmasina ragmen bazi yerlerde de Cami’nin goriislerini
reddetmektedir. Tiirkge beyitlerden de (mesela Seyhi’den) 6rnekler sunmasi bu risalenin

onemini daha da arttirmaktadir'*2.

18 O¢al, Samil, Kemalpasa-zade’nin Felsefi ve Kelami Goriisleri, Ankara 1998 5.22.
7 Atsiz, a.g.e., 5.77.

8 Qarag, a.g.e., 5.60.

9 Sarag, a.g.e., 5.56.

0 Atsiz, a.g.e., 5.79.

151 Atsiz, a.g.e., $.79.

152 Atsiz, a.g.e., 5.79; Sarag, a.g.e., s.77-78.
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1.12. Rumeli Kazaskeri Feniri-oglu Mehmed’in Bir Hiiccetini Tenkid'**

1.13. Diinyanm Omrii, Deccal’in Cikis1 ve Giinesin Batidan Dogusu
Hakkinda Risale

Ibn-i Kemal, Peygamberimizin kabrinde bin yildan fazla kalmayacagina dair bir

soziin halk arasinda yayilmasi ve bundan kiyametin kopmasinin yakin oldugu seklinde
154

bir kanaatin hasil olmasi ile ilgili rivayet {izerine kaleme aldigin1 s6ylemektedir
1.14. Risale-i Tilsim

Padisahin istegi {izerine kaleme alinan bu eser bir mukaddime ii¢ makale ve

hatimeden ibarettir'>.

1.15. Levh-i Mahfuz Hakkinda Bir Risale

Higbir yazmasina heniiz tesadiif edilmeyen bu eser Istanbul’da 1264 tarihinde

Ebussuud’un bir risalesi ile birlikte basilmugtir'®®.

stiphelidir'®’,

Ibn-i Kemal’e ait oldugu

1.16. Necatii’l-Miitehayyirin

Ibn-i Kemal’e ait oldugu stiphelidir'>®.

1.17. iran Sahi I. Tahmasb’a Yazilan Mektup

Kanuni Sultan Siileyman’in 940’ta Iran’a yaptig1 seferden once, onun emriyle

Ibn-i Kemal tarafindan kaleme a11nm1$t1r159.

1.18. Manzum Darb-1 Meseller

Asil adt Usulname olan bu manzume 77 beyit uzunlugundadir. Sarag, bu eserin
asil adimin Usulname oldugunu ve simdiye kadar yanliglikla bu adla amldigini

belirtmektedir'®,

153 Atsiz, a.g.e., .80,

134 Sarag, a.g.e., 5.56. (Dipnot 166)

155 Atsiz, a.g.e., s.80.

156 Sarag, a.g.e., 5.56.

Y7 Atsiz, a.g.e., s.81.

B8 Atsiz, a.g.e., 5.81.

199 Atsiz, a.g.e., s.81.

160 Sarag, a.g.e., 5.78; Atsiz, a.g.c., s.81.
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~ 1.19. Akaid Risalesi

Islam dininin iman, ibadet ve ahlak esaslarinin ele alindig1 eserde bu esaslar
icindeki tasavvuf onaylanir; fslamda raks, devran, cehri zikir gibi uygulamalara ve
sathiye tiirli sdzlere yer olmadig1 kaydedilir'®'.

1.20. Vasiyet—name162

1.21. ibrahim Pasa’ya Yazdipa Ariza'®
1.22. Kanuni Sultan Siileyman’a Yazdig1 Mektup

Seméaniye Medresesi miiderrislerinden Mevlana Zamiri’nin vazifesinin
arttirllmasini talep ettigi samimi bir ifade ile yazmis oldugu mektup onun padisah ile

olan miinasebetinin de derecesini gostermektedir'®.

1.23. Ah Ah-Name

Matbu Sefik-name ve Sefik-name Serhi’nin sonunda kayith olup, yazma

niishasina heniiz rastlamlmarmstlr165 .

1.24. T1b Risalesi

93 ¢esit yiyecegin tabiat, menfaat, mazarrat ve def-i mazarrat basliklar1 altinda

dort dzelligini bir iki kelime ile izah ettigi bir eserdir'®.

1.25. Mektub-1 ibn-i Kemal

Bu risalesinde Safaviler neslinden bahsetmektedir'®’.

1.26. Terciimetii Kitabi Ebi’l-Alai fi’t-Tib'®
1.27. Tahkik-i Kelime-i Calab'®

1.28. Kemalpasa-zide’ nin Yavuz Sultan Selim’e Mektubu'™

18! Celebi, a.g.mad., c.XXV, 5.246.

' Genis bilgi igin bkz. Sarag, a.g.e., 5.87.
18 Sarag, a.g.e., 8.57.

1 Sarag, a.g.e., 5.57.

163 Sarag, a.g.e., 8.57.

166 Sarag, a.g.e., 5.57.

17 Sarag, a.g.e., 5.58.

168 Sarag, a.g.e., s.58.

19 Sarag, a.g.e., 5.58.

% Sarag, a.g.e., 5.58.
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1.29. Es’ile ve Ecvibe Risalesi

Ayni adla bir Arapga risalesi de vardir'”.

1.30. Masir’in Fethine Dair Bir risale

Misir’in Osmanhilar tarafindan fethedilecegine dair bir risaledir! .

1.31. Rahatii’l Ervah

Taundan korunmak igin okunmasi gereken dualar ve yapilmas: gerekenlerden-

bahsetmektedir. Ayni adla bir Arapea risalesi daha vardir'”,

1.32. Muammeyat

Manzum seklinde yazilmus gesitli siirlerden olusmaktadir'’*,

2. FARSCA ESERLERI
2.1. Nigaristan

Ahlak ve tasavvufa dair bir eser olup, hikayeciklerle siisliidiir. Sadi’nin
Giilistan ina naziredir. III. Ahmed’in emriyle Seyhiilislam Yahya tarafindan Tiirk¢e’ye

cevrilmistir' . Bu eser ile ilgili Mustafa Cigekler doktora tezi hazirlamustir' .

2.2. Risale der Viicud-1 Hiida

Allah-u Tedla’nin  varhigr ayet, hadis ve mutasavvuflarin sézleriyle

anlatilmaktadir'”’.

2.3. Risale der Mantik

Adabu’l-bahs ve miinazara usuliinden bahsetmektedir'’%.

2.4. Serh-i Yek Beyt-i Hafiz (Risale der Hubi vii Zist)

Hafiz’1n bir beytinden yola gikilarak Allah’in biittin mahliikatinin aslinda giizel

oldugu anlatilmakta, Sadi ve Mevlana’dan iktibaslar yapilmaktadir'”.

! Sarag, a.g.e., 5.58.

12 Sarag, a.g.e., 5.59.

13 Atsiz, nr.205

174 Sarag, a.g.e., 5.59.

'3 Atsiz, a.g.e., 5.82.

178 Cigekler, Mustafa; Kemalpagsa-zdde ve Nigaristan’i, (Basilmamis Doktora Tezi), Ist. Unv. Edb. Fak.,
fstanbul, 1994.

17 Qarag, a.g.e., 5.62.

178 Ats1z, a.g.e., s.82.
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2.5. Serh-i Yek Riibai-yi Ebu Said b. Ebi’l-Hayr

Adi gegen sahsin bir hastanin baginda okundugunda Allah’in o hastaya sifa

verecei belirtilen riibaisinin serhi'®.

2.6. Muhitii’l-Liiga

Arapcadan Farcaya sozliiktiir. Kisa 6nsoziinii Fars¢a yazmigtir. Kanuni Sultan

Sﬁleyman’m tahta ¢iktigt y1l olan 926°da te’lif edilmigtir'®'.

3. ARAPCA ESERLERI
3.1. Tefsir

933’te telif olunmustur. Tam bir tefsir degildir. Katip Celebi bunun Saffat yani

37. sure sonuna kadar oldufunu sdyliiyorsa da'®

dogru degildir. Laleli
Kiitiiphanesindeki 123 numarali niisha baslangictan Sad suresi, yani 38. sure sonuna
kadardir. Bundan baska birgok yazma ntishada Miilk, Nebe, Naziat, Tarik, Fecr ve Asr
surelerinin tefsiri de bulunmaktadir. Tefsirini tamamlamaya imkan bulamadig

anlasiliyor'®.

Tefsirde iinlii miifessirler dl¢iisiinde yeni bir metod ve ekoliin sahibi olmadig1
kabul edilse bile Ibn-i Kemal’in son derece dnemli bir 6zelliginin gézard: edilmesine
imkin yoktur. Bu miistesna 6zellik, onun Kur’an ayetlerinin vézih ve net bir tarzda
anlagilmasi igin biitiin ilmi kudret ve edebi maharetini kullanmis olmasinda tecelli eder.
Kur’an diline derin vuk@fu, Islami ilim ve irfanin viis’at: sayesinde Kur’an-1 Kerim’i o
derece milkemmel kavramigtir ki onu fazla kelime kalabaligina bogmadan ¢ok sade bir

tislup ve rahatlikla ifade edebilmistir'®*.

Ibn-i Kemal tefsirinde kaynak olarak en ¢ok Keggdf ve Envdrii't-Tenzil’den
istifade etmistir. Daha sonra da el-Meddrik gelmektedir. Ayeti ayetle tefsir, hadisle
tefsir, ligavi agiklamalar, siirle istishad gibi tefsir mertebelerinin hemen her nev’inde,

basta Kessdf olmak tizere bu iig tefsirden faydalanmigtir. Nahvi ve belégi agiklamalarda,

17 Sarag, a.g.e., 5.62.

1% Sarag, a.g.e., 5.62.

'8 Atsiz, a.g.e., 5.83.

182 K atip Celebi, Kesfiiz-Ziinun, I, 5.439.

183 Atsiz, a.g.e., 5.84.

18 Karmus, Orhan; “Kemalpasa-zdde 'nin Tefsir llmine Getirdigi Yenilikler”, (Sempozyum), Ankara,
1989, 5.142.

30



sahabe ve tabiin nakillerinde hep adi gegen kaynaklara miiracaat ettigi

anlagilmaktadir'®’.

3.2. Hasiye ald Envirii’t-Tenzil 1i’l Beyzavi

Beyzavi (0.692)’nin Ernvdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Tevil adli tefsirinin bir

bsliimiiniin hasiyesidir'®®,

3.3. Hasiye ald Hasiyeti’s-Serif el Ciircani ale’l-Kessaf

187

Zemahgeri’nin tefsirine Clircani tarafindan yapilan hisiyenin hasiyesidir

3.4. Serhii’l-Agsre fi Ma’seri’l-Hasr

Kiyamet giintinde insanlarin toplanacagindan bahseden on ayetin tefsiridir'®®.

3.5. R. Fi Tafdili Ayete’]l Kiirsi

Ayet el-Kiirsi’nin faziletlerinden bahsetmektedir'®.

3.6. Serhii Duai’l-Kuniit

Vitir ve cenaze namazinda okunan Kunut duasinin izahi'*°,

3.7. R. fi Ma’ne’l-Hamd !

3.8. R. fi Mugayyebati’l-Hamse

Lokman suresinin 34. ayetinin tefsiridir'>.

3.9. R. fi Enne’l-Kur’an Kelamullahi’l-Kadim'*?
3.10. R. fi Cevazi’l-Isticar

Kur’an 6gretmek i¢in ticret alinabilir mi meselesini ele alir'**,

18 Kilig, Mustafa; “fbn-i Kemal'in Tefsirdeki Metodu” (Sempozyum), Ankara, 1989, s.133-134,
18 Atsiz, a.g.e., 5.88.

187 Atsiz, a.g.e., s.88.

18 Atsiz, a.g.e., 5.88.

% Sarag, a.g.e., 5.63.

0 Atsiz, a.g.e., 5.89.

¥l Atsiz, nr.33.

192 Atsiz, a.g.e., 5.89; Ahmet Cevdet, Resdili ibn-i Kemal, Istanbul, 1316, 5.186-200.

193 Atsiz, nr.35; Ahmet Cevdet, a.g.e., s.131-136.

194 Atsiz, nr.36, Ahmet Cevdet, a.g.e., 5.227-228,.
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3.11. R. fi icazi’l-Kur’an

Kur’an’in belagat agisindan mucizevi yoniinii ele alir'®’.
3.12. R. fi’l-Besmele'”®
3.13. Serhii Erba’une Hadisen

Ibn-i Kemal’in segtigi kirk hadise yine kendisi tarafindan yapilan serhi. Bu

eserin Astk Celebi tarafindan yapilan terctimesi 1316 tarihinde basilmugtir'’.

3.14. Erba’une Hadisen

{lkinden farkli kirk hadisin serhidir'*®.

3.15. Serhu Selasiine Hadisen (Otuz hadis serhi)'*

3.16. Erbaa ve Isrune Hadisen (Y irmi dért hadis)?*

3.17. Serhii Kavlihi Seuhbirekum Bi Evveli Emri*"

3.18. Keyfe Kine Bed’iil-Vahy

Buhari’deki vahyin nasil bagladiini anlatan hadisin izahi®®%,
3.19. Iza Teheyyertiim fi’l-Umur Fe’steinii min Ehli’l Kubur
Oliilerle tevessiile dair hadis hakkindadir®®,

3.20. R. fi’l-Fakr

Eserin baginda yer alan fakirlikle ilgili iki hadisten hareketle, s6z konusu
risalenin hadis serhi oldufunu zannetmisler. Oysa eser tamamen imkén metafizigiyle
alakali felsefi bir eserdir’®. “Fakirlik benim &viinctimdiir” hadisiyle, “Fakirlik her iki
dlemde de yiiz karasidir” hadisinin mukayesesi ile baslayan eserde “fakr” kelimesine

“imkan” anlami yiiklenir ve miimkiin varligin gesitli yonlerinden s6z edilir.2®

195 Atsiz, nr.37; Sarag, a.g.e., 5.63.
1% Atsiz, nr.38.

197 Sarag, a.g.e., 5.64.

198 Atsiz, nr.40

199 Atsiz, nr.41

20 Atsiz, nr.42

21 Atsiz, nr.43

202 Atsiz, nr.44.

23 Atsiz, nr.45.

24 3cal, a.g.e., s.10.

25 Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.247.
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3.21. Miihimmatii’l-Miifti

Daha oOnceki fukahanin eserlerinden segilen ve yerleri de gosterilen fikhi

meselelerin bulundugu bir eserdir®®®,

3.22. Hasiye ale’l Hidaye

Mergmani’nin bir ¢ok bilginler tarafindan serh ve hasiyeleri yazilan el-Hidaye

adli taminmus fikih eserinin taharet, zekat, orug, hac, nikah ve biiyli boliimlerinin

hasiyesidir®®.

3.23. el-Izah fi Serhi Islahi’l-Vikaye?®®
3.24. Telvih Hasiyesi

Taftazani’nin eseri lizerine yaptif1 bu hasiyede kendisinden once ayni esere
hasiye yazan Molla Hiisrev ile Hasan Celebi’yi bir¢ok konuda isim vermeden

elestirmis, elestirdigi diger kisileri sayfa kenarlarinda belirtmistir *%.
3.25. Tagyirii’t-Tenkih

Tenkihul-Usil isimli eserin yanliglarimi diizeltmek igin kaleme alinmustir.
Istanbul’da 1308’de tab edilmigtir®'°.
3.26. Serhii Tagyirii’t-Tenkih

Miiellifin Tagyirii t-Tenkih adli eserinin kendisi tarafindan yapilmus serhi®!!

3.27. Serhii Feriizi’s-Siraciyye

cn . ey ® . . 212 e .
Sirdceddin Muhammed es-Secavendi’nin feraizine serhtir’'?. Ferdize ait olup

yazma ve bir cilttir.

3.28. R. fi Beyani’r-Riba

islamiyette riba denilen faiz ve ona dair meseleler hakkindadir®"’.

206 Sarag, a.g.e., 5.64; Atsiz, nr.47
07 Atsiz, a.g.e., 8.95.

28 Atsiz, nr.49

2 Celebi, a.g.mad. ¢. XXV, 5.247.
210 Atgyz, a.g.e., s.98.

2 Atsiz, a.g.e., s.99.

212 Atsiz, a.g.e., s.99.

2B Atsiza.gee., 5.100
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3.29. Cocuklarm Cocuklarina Ge¢cmek Uzere Yapilan Vakfin, Kizlarn

Cocuklarina da Gegip Gegmeyecegi Hakkinda Risale

214

Ibn-i Kemal, bu risaleyi, bizzat Sultanin istegi lizerine kaleme aldigin:

yazmaktadir®'’.

3.30. er-Risaletii’l Velaiye

216"

Olen kélenin mirasiun sahibine kalacagina dair risaledir?'S.

3.31. Risaletii’r-Rida2!’

3.32. R. fi Hidab

Kina stirmenin caiz olup olmadigini inceleyen bu makale bir baglangigla tic

babtan ibarettir®'®.

3.33. Ta’limii’J-Emri fi Tahrim’lI-Hamr

Sarabin haram olduguna dair risaledir®"®

3.34. R. fi’s-Sekr*?
3.35. Beyanii Haddi’l-Hamr?*!

3.36. R. fi’l-ihrik ve’l-Hedm

222

Yakmak, yikmak, bas asag1 asmak gibi cezalarin cevazina dairdir™*.

3.37. R. fi Haddi’}-Fe’)*?
3.38. R.fi’l Rey**
3.39. R. fi Siiriitii’s-Salat™

3.40. R. fi Farz ve Vicibati’s-Salat**®

24 Atsiz, a.g.e, s.101,

2 Sarag, a.g.e., 5.65. (193, Dipnot)

218 Atsiz, a.g.e., 5.102

217 Atsiz, nr.56

218 Atsiz, a.g.e., s.102

29 Atsiz, a.g.e., s.103; Ahmet Cevdet, a.g.e., 5.354-376.
20 Atsiz, nr.60.

2! Atsiz, nr.61; Ahmet Cevdet, a.g.e., s.377-380
22 Ats1z, a.g.e., 5.104.

23 Atsiz, nr.63.

24 Atsiz, nr.64.

25 Atsiz, nr.65
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3.41. R. fi enne Evkate’s-Salat Hamsetiin??’
3.42. R. fi Secdeti’s-Sehv

Namazda farzin veya vacibin tehiri yahut vacibin terki hallerinde yapilan

tamamlama®?®

3.43. Seccadesini Camiye Gonderenin Orada Yer Tutmaya Hakki Olup

Olmadigina Dair Risale?®

3.44. R. fi’l-Istihlafi li’l-Hutbeti ve’s-Salitii fi’l Ciim’a

Halifenin emri ile tayin edilmis olan imamin kendi yerine bagka birisini vekil

edip, edemeyecegi hakkindadir. Istihlafti-Kad: ve Istihlafii’l-Hutbe adiyla da anilan bu

makale, Molla Hiisrev’in hutbe meselesi hakkindaki goriisiine reddiyedir23 0

3.45. R. fi Meshi’r-Re’s*!

3.46. R. fi Mikdari Mefrazii’l-Mesh Mine’r-Re’s*?

3.47. Ayakkabilara Meshedilmesi Hakkinda Risale®*?
3.48. R. fi Ta’yini’l-Kible***

3.49. R. fi-Zekat™

3.50. R. fi Enne’z-Zekat Leyse ale’s-Sabiyyi ve’l Mecniin
Cocuklarla delilerin zekat vermeyecekleri hakkmdadir®®.
3.51. R. fi Hiyari’r-Riiyeti

Gormeden satin alinan malin maksada uygunlugu bilininceye kadar ki

muhayerlizini konu alir®’.

228 Ats1z, nr.66.

27 Atsiz, nr.67.

28 Atsiz, a.g.e., 5.105.
29 Atsiz, nr.69.

20 Atsiz, a.g.e., s.106; Ahmet Cevdet, a.g.e., s.112-116
B! Atsiz, nr.71.

B2 Atsiz, nr.72.

33 Atsiz, nr.73.

B4 Atsiz, nr.74.

235 Atsiz, nr.735.

56 Atsiz, a.g.e., 5.108.
57 Atsiz, a.g.e., s.108.
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3.52. R. fi Tabiati’l-Afyon**

3.53. R. fi Daireti’l Hindiye™”

3.54. Risaletii’l-Miirettebe ald Mechilii-Neseb?*?
3.55. R. fi Ihtilafi’}-Asr ve’z-Zeman™"'

3.56. R. fi’l-ictihad**

3.57. el-ihtilafii Beyne’l Eg’ariyye ve’l Matiridiyye?*
3.58. R. fi Tekfiri’-Revafiz

Ibn-i Kemal’in siyasi bir maksatla yazilmig olan bu makalesi, Osmanli devletinin

en biiyiik diigman olan Sah Ismail’e kars: kaleme alinmugtir®*.
3.59. Fetva fi Hakkr’s-Seyh ibni Arabi

Lehinde oldugu kadar aleyhinde de birgok din bilginleri tarafindan yazilan

r245

Muhyiddin-i Arabi’yi savunmak igin kaleme alinmistir™. Fetvadan bir b6lim:

“Ey insanlar! Biliniz ki: Biyiik Seyh, serefli o6nder, ariflerin kutbu,
muvahhidlerin imami Endiiliislii Hatem Tay kabilesinden Muhammed b. Arabi, kamil
bir miictehid ve FAdil bir miirsit, taacciip edilecek hayat hikayeleri ve olagan dis:

hadiseleri ve ¢ok talebesi olan bir zattir.

Alimler ve ileri gelenler katinda kabule mahzar olmustur. Bunu (yani
Muhyiddin-i Arabi’yi) inkdr eden hata yapmus olur. Inkérinda israr ederse, sapitmis

olur.

Onun (Muhyiddin-i Arabi’nin) birgok eseri vardir. Bunlarin iginde Fiisulu’l-
Hikem ve Futuhat-1 Mekki’ye bulunur.

28 Atsiz, nr.78

29 Atsiz, nr.79.

20 Atsiz, nr.80.

2 Atsiz, nr.81.

22 Atsiz, nr.82.

24 Atsiz, nr.83, Ahmet Cevdet, a.g.e., 5.231-233.
2 Atsiz, a.g.e., 5.109.

5 Atsiz, a.g.e., 5.110
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Bunlarin meselelerinin bir kisminin s6zii ve manasi belli, ilahi buyruga ve ser-i
Nebeviyeye uygundur. Bir kismi1 da zahir ehlinin anlayisina gére gizli olup kesf ve batin

ehlinin anlayisina gore ac;lktlr.”246

3.60. R. fi Elfazi’]-Kiifr

Ug boliimden olusan risalenin birinci béliimiinde kiifrii gerektiren séz, isaret ve
davranislar, ikinci boliimde kiifrii gerektirip gerektirmedigi ihtilafli olan sozler, tigtincti .

boliimde de kiifriin olmasindan korkulan sézler ele alinir®*’.
3.61. R. fi’s-Sebb

Bu risale, ii¢ bolimden meydana gelmektedir. Birinci béliimde, Allah’a ve
peygamberlere séven veya onlarla alay eden Miisliimanlarin halleri agiklanmakta, ikinci
béliimde zzmmilerin durumu ele alinmakta, tigiincii boliimde ise Hz. Muhammed’e sebb

(s6vme) anlamina gelen kelimeler ve bunlari kullanmanin hitkmii agiklanmaktadir.2*®

3.62. R. fi Tafdili Mezhebi Ebi Hanife**’
3.63. Para Vakfimin Cevazi Hakkinda®®
3.64. R. fi Ta’rifi [Imi’l-Kelam*”'

3.65. R. fi Viicudi’z-Zihni***

3.66. Hasiye ale’l-Mevakaf

Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici (1281-1355) nin kelama ait Mevdkyf
adli meshur eserine Seyyid Serif el-Ciircani (1340-1413) tarafindan yapilan serhin
hasiyesidir. Eldeki niishalarin hepsi ayr ayrn “Mevkif”lere ait hasiyeler olup, tam

niishas1 bulunamamustir™>.

5 Atay, Hiiseyin, “llmi Bir Tenkid Ornegi Olarak Ibn Kemal Paga-zéde 'nin Muhyiddin b. Arabi
Hakkindaki Fetvast”, (Sempozyum), Ankara, 1989, s.221-222.

47 Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.246.

28 Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.246.

29 Atsiz, nr.88.

20 Atsiz, nr.89.

B Atsiz, nr.90.

32 Atsiz, nr.91.

23 Atsiz, a.ge., s.111

37



3.67. Hasiye ale’t-Tehafiit

803’te 6len taninmig bilgin Bursalt Hoca-zdde Muslihiddin Mustafa’nin keldma
ait Tehdfiitii’l-Feldsife adli eseri lizerine hasiyedir**. Ibn-i Kemal, bu eserinde Hoca-
zade’'nin “Tehdfiit"iinli incelemekte, eserin gesitli noktalari {izerinde durmaktadir.
Ancak bunu yaparken, Alaattin Tlsi’nin bu eser ile yaristirmak {izere yazdifi
“Kitabe’z-Zuhr (Zahire)” adli eserine de sik sik atiflar yapmakta, {izerinde durdugu
konularla ilgili olarak bu eserden pasajlar nakletmekte yani bir anlamda Hoca-zade ile
Alaattin Tsi’yi karsilastirmaktadir®’. Ibn-i Kemal eserinde Hoca-zade’nin “Tehdfiit”
iinde ele aldig1 yirmi iki meselenin, on beginci meselesine kadar olan kismi ele aldigini,

tabiatla ilgili meseleleri ele almadigim gdstermektedir®®.

3.68. R. fi Tahkiki ca’l el-Mahiye™’
3.69. Hasiye ald Serhi’t-Tecrid

Tisi’nin Tecridii’l-Keldm isimli eserine Ciircani tarafindan yapilan serhin
258

hésiyesidir™".
3.70. R. fi’l Kaza ve’l-Kader
Risale fi’l cebr adiyla da anilmaktadir™,
3.71. R. fi Ziyadeti’l-Viiciid ale’l-Mahiye
Keldma ait olup varligin mahiyete tistiinl{ifiine dairdir®®.
3.72. R. fi Enne’l-Miimkin 14 Yekénii Ahadii’t-Tarafeyn®’
3.73. Tekaddiimit’l-Illeti ale’l Madami*®
3.74. R. fi Beyani’l-Akl

Onbes boliimden meydana gelen eserde ayet, hadis, kelam-1 kibar, siir ve meshur

kisilerin sozlerine yer verilerek akil, ilim, konugma adabi, diinya mali tutkusu, dostluk,

24 Atsiz, a.g.e, VI, 5.83.

55 Arslan, Ahmet; Kemal Pasa-zdde Tahafiit Hasiyesinin Tahlili, Ankara, 1987, 5.27-28.
26 Arglan, a.g.e., 8.32.

57 Atsiz, nr.94

28 Atsiz, a.g.e., s.84

29 Atsiz, nr.96; Ahmet Cevdet, a.g.c., 5.158-185.

20 Atsiz, a.g.c., 5.85.

2! Atsiz, nr.98

22 Atsiz, nr.99
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¢ocuklarin egitimi, insanlar1 yonetme, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma gibi

konular ele alinmaktadir®®,

3.75. R. fi Tahkiki Muradi’l-K4’lin bi-enne’l Vacib Teala Micibiin bi’z-

744264

3.76. R. fi Tahkiki Viicabii’l Vacib®®

3.77. R. fi Hakikati’z-Zati’I-[lahiyye®®®

3.78. R. fi Beyani Sirr1 Ademi Nisbeti’s-Serr ilallahi Te4la2®’

Serrin Allah’a nispet edilemeyeceginden bahseden bir risaledir.

3.79. R. fi Tahkiki Ennema Yasdiirii Anhii Teila Innemi bi’l Kaderi ve’l
ihtiyar®s®

3.80. R. fi Uliimi’l-Hakayik ve’l Hikmeti’d-Dakayik

Allah-u Teala’nin sifatlar1 hakkindadir®®.

3.81. R. fi’l Meseleti’l-K4iil Hel Yeciizii en Yestenide’l-Kadime el Miimkin

ile’l-Miiessir?™
3.82. R. fi Tahkiki Tevkifiyiti Esméi’illahi Tedla

Allah-u Teala’nin isimlerinin ancak Kur’an ve hadisle belirlenmis olabilecegine

dairdir?’",

3.83. R. fi’t-Temsil ve’n-Nefsi’n-Natika

Allah-u Teéla’mn hayalde canlandirilamayacag: hakkindadir®”.

3.84. R. fi Tahkiki’l-Kelami’n-NefsiZ"

63 Celebi, a.g.mad., c.XXV, 5.246.

264 Atsiz, nr.101.

285 Atsiz, nr.102

266 Atsiz, nr.103

267 Atsiz, nr.104; Ahmet Cevdet, a.g.e., 5.125-130.
68 Atsiz, nr.105

2 Atsiz, a.g.e., 5.89

20 Atsiz, nr.107.

2! Atsiz, a.g.e, 5.89-90

212 Atsiz, a.g.e., .90; Ahmet Cevdet, a.g.e., 5.390-392.
B Atsiz, nr.110;
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3.85. R. fi Ebeveyi’n-Nebiyy (a.s)
Peygamberimizin anne babasinin miimin olduklar: hakkindadir®’*,

3.86. R. fi Fazileti’n-Nebiyy ala Sairi’l Enbiya

Peygamberimizin diger peygamberlere tistiinliigii hakkindadir®”>.

3.87. R. fi Tahkik Ma’ne’l-Eyse ve’l-Leyse

Kelama ait olup varlik ve yokluk hakkindadir®®.

3.88. R. fi ma Yeteallak bi-Halky’l-Kur’an

Kur’an’in mahlik olup olmadig: meselesi iizerine makale®’”.

3.89. R. fi tahkiki’l-Heykeli’l-Mahsiisi’l-Insani

Risalede insanin biyolojik yoniinii olusturan beden, meleki yoniinii olusturan ruh
ve insani yoniinii olusturan nefis olmak {izere ti¢ yapidan meydana geldigi anlatilmakta,

bu arada ruh gd¢tiiniin batil oldugu bildirilmektedir®’®

Bu risalenin Heykelii’l Insani, Sahsii’l-insani, Ruh, en-Nefs ver 'Ruh gibi isimleri

279
de vardir®"”’.

3.90. R. fi Tahkiki’l-Husul ala Sebili’t-Tedric

Hikmete ait bir risaledir. Yavag yavas hasil olan bir seyin mukabilinin bir defa

da m1 yoksa yavas yavas mi oldugu hakkindadir®®®.

3.91. R. fi Meseleti Liizimi’l-imkén li’l-Miimkin

Kelamla ilgili bir risaledir™®'.

3.92. R. fi Tahkiki Makali’l-K4ilin bi’l-HAl min Ashabina ve Ashabi’l-I’tiz4l

Kelama ait olup “Hal risalesi” diye anilmaktadir®?,

21 Atsiz, a.g.e., s.91; A. Cevdet, a.g.e., s.87-91.
5 Atsiz, a.g.e., .92

776 Atsiz, a.g.e., 5.93

77 Atsiz, a.g.e., .94

278 Celebi, a.g.mad. ¢.XXV, 5.246.

% Atsiz, a.g.e., 5.95; A.Cevdet, a.g.e., 5.97-101.
20 Atsiz, a.g.e., 5.96.

Bl Atsiz, nr.117.

282 Atsiz, a.g.e., s.97
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3.93. R. fi Tahkiki Hakikati-Tafra ve Hakikati’l-Cism

Miiellif burada cismin kelamcilara gore atomlardan, Nazzam’a gore, boliinebilen
sonsuz pargalardan, $ehristani’ye gore, potansiyel parcalardan ve filozoflara gére,

sonsuz sayida boliinebilir pargalardan olustugunu kaydeder, bu goriisler hakkinda

degerlendirmelerde bulunur %,

3.94. Tecvidii’t-Tecrid

Tisi’nin Tecridii I-Akaid isimli eserinin tenkididir®®*.
3.95. R. fi Beyani’r-Ruh ve’l-Cesed*®

3.96. R. fi’l-Mabhiyit

Kelamla ilgilidir®®.

3.97. R. fi Tafdili’l-Beger ale’l Melek®®’
Insanlarin meleklerden iistiin olduguna dair bir risaledir.

3.98. R. fi Tafdili’r-Rusuli’l-Beser ala’r-Rusulu’l-Melaike

Insan Peygamberlerinin melek peygamberlerinden iistiin oldugu hakkindadir®®®,

3.99. R. fi Beyani Hakikati’n-Nefs ve’r-Ruh

Kelam ilmine ait bir risaledir®®’.

3.100. R. fi’l-iman

Ibn-i Kemal, bu risalesinde imanin tasdikten ibaret oldugunu sdyler ve ikrarin
imanin gerceklesmesinin sartlarindan saymaz. Ameli imandan cliz kabul eden

Haricileri, Mutezileyi ve Ehl-i Hadisi elestirir. **°

3.101. R. fi’l-iman fi Orfi Ehli’s-Ser””’

2 Celebi, a.g.mad. ¢. XXV, s.247.

24 Atsiz, a.g.e., 5.98.

25 Atsiz, nr.121.

286 Atsiz, nr.122.

27 Atsiz, nr.123; A. Cevdet, a.g.e., s.117-124.
28 Atsiz, a.g.e., s.100.

2 Atsiz, nr.125

20 Celebi, a.g.mad. ¢.XXV, 5.246.

51 Atsiz, nr.127.
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3.102. Serhii Riséletii isbati’l-Vacibi’l-Kadim

Devvani (0.907/1501)’nin keldma ait risalesinin serhidir®?.

3.103. Serhii Dibace Tehzibii’l-Mantik ve’l Kelim

Taftazani (0.792)’nin kelama ait eserinin 6ns6ziiniin serhidir®”.
3.104. Kelime-i Tevhid Hakkinda®*

3.105. R. fi Tahkiki’}-Mu’cize*

Hz. Muhammed’in mucizeleriyle alakali bir risaledir.

3.106. R. fi Tahkiki Hasri’l-Ecsad

Mebde ve Mead meselelerinden bahseden bir risaledir®*®,

3.107. R. fi Hakikati’}-Mead™”’

3.108. R. fi Tahkiki’l-Kavli bi-enne-siiheda Ahyéiin fi’d-Diinya®®
3.109. R. fi Enne’l-Amel bel Tiizenii Em1a*’

Ahirette sevap ve giinahlarin tartilip tartilmayacagini konu alan bir risaledir.
3.110. R. fi’l-Cenneti*”

3.111. R. f’1-Eceli®”

3.112. R. fi Tashihi Lafzi’z-Zmndik***

Akaide ait olup, zindik kelimesinin hangi dilden geldigini dindeki yerini,

zindiklarin kag firkaya ayrildigindan bahseden bir risaledir.

2 Atsiz a.g.e., 5.101

2 Atsiz a.gee., s.101,

24 Atsiz, nr.130.

25 Atsiz, nr.131; A.Cevdet, a.g.e., 5.137-148.
26 Atsiz, a.g.e., 5.102.

7 Atsiz, nr.133.

28 Atsiz, nr.134.

2 Atsiz, nr.135; A.Cevdet, a.g.e., 5.381-383.
3% Atsiz, nr.136.

3901 Atsiz, nr.137; A.Cevdet, a.g.e., s.71-74.
302 Atsiz, nr.138; A.Cevdet, a.g.e., $.240-249,
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3.113. R. fi imani Fir’avn
Ibn-i Kemal’e ait oldugu stiphelidir’®.
3.114. Tagyirii’l-Miftah

Sekkaki (0.626/1229)’nin edebiyattan bahseden Miftahii’l-Ulum adli taninmus

eserinin tenkidi ve diizeltilmesidir. Iki kisimdan ibarettir. Miiellif iki kism1 yazdiktan
sonra esere bir hagiye eklemi.stiri o

3.115. R. fi’l Belaga®

3.116. R. fi Telvini’l-Hitab*"

3.117. R. fi Beyani Usliibi’l-Hakim>"’

Kur’an-1 Kerim’in tislubuna dair bir risaledir.

3.118. R. fi Tahkiki’l-Miisakele**®

Arapga’nin edebi sanatlarina, kelimelerin aldigr sekillere dair bir risaledir.

3.119. R. fi Tahkiki’l-Havass ve’l-Mezaya

Edebi sanatlar hakkinda bir risaledir®.

3.120. R. fi Tahkiki Ma’ne’n-Nazm Ve’s-Siyag

Styaga kuyumculuk demektir. Ibn-i Kemal bu makalesinde mananin

diizenlenmesinin kelimeleri yan yana getirmekten ibaret olmadigini ileri stirmektedir® .

3.121. R. fi Tahkiki Enne Sahibi el-Me’4ni Yiigarikii’l-Lugevi fi’l-Bahsi en
Miifredati’l-el Fazil-Miista’mele fi’l-Kelami’l-Arab’'!

3.122. R. fi’l Meciz

Mecaz ve kisimlarindan bahsetmektedir® 2.

303 Atsiz, a.g.e., s.106.

3% Atsiz, a.g.e., 5.106.

35 Atsiz, nr.141.

3% Atsiz, nr.142

37 Atsiz, nr.143; A.Cevdet, a.g.e., 5.220-226.
308 Atsiz, nr.144; A.Cevdet, a.g.e., s.108-112.
39 Atsiz, a.g.e., 5.109.

310 Atsiz, a.g.e., 5.110.

3 Atsiz, nr.147

312 Atsig, a.g.e.,s.111.
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3.123. R. fi Beyani’l Hakikati ve’l Mecaz’"

3.124. R. fi Tahkiki’l-Kinaye ve’l-istidre®™*

3.125. R. fi Aksami’}-istidre®’

3.126. Meani ve Beyan Hakkinda Risale®'®

3.127. Beyan Ilmi Hakkinda Risale®!’

3.128. icaz ve Itnab Hakkinda Risale®'®

3.129. R. fi Tahkiki Enne’l-Lafz Kad Yiidau li-Manen Mukayyeden®"’
3.130. Ukidii’l-Feraid**

3.131. R. fi Tarifi’l-Kelime**!

3.132. R. fi Fiiniini’s-Seb’a*?

3.133. R. fi Tenbih ald Vehmi Ba’dihim Mine’}-Ulemai fi-Badi’l-Elfazi’>
Baz bilginlerin bazi kelimelerle ilgili kuruntusu hakkinda bir risaledir.
3.134. Serhii Kasideti’l-Hamriyye

Ibn-i Fariz’in meshur kasidesinin serhidir®*.

3.135. Serhii Mersiye Adem (a.s)li ibnihi Habil’*

Atsiz, Ibn-i Kemal’in uydurma bir mersiye i¢in yazmis oldugu bir serh oldugunu

sOylemektedir.

3.136. Hagsiye ale’l-Isaret ve’t-Tenbiht

ibn-i Sina’nin mantik ve hikmete dair eserinin hasiyesidir’*.

313 Atsiz, nr.149

314 Atsiz, nr.150

313 Atsiz, nr.151

316 Atsiz, nr.152;

317 Atsiz, nr.153.

318 Atsiz, nr.154.

319 Atsiz, nr.155

320 Atsiz, nr.156.

320 Atsiz, nr.157,

322 Atsiz, nr.158.

33 A Cevdet, a.g.e., 5.250-257.
32 Atsiz, a.g.e., 5.158

355 Atsiz, nr.161; A.Cevdet, a.g.e., s.217-219.
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3.137. Hasiye ald Hagiyeti’l-Metali’il-Envar

Kad: Siraceddin Mahmud b. Ebibekr el-Urmavi’nin mantiga dair olan el-

Metaliii’l-Envdr isimli eserine Clircani’nin hasiyesinin hasiyesidir*®’.

3.138. R. fi Adabi’l-Bahs
Mantikla ilgilidir®®®,
3.139. R. fi iImi’l-Adab
Mantikla ilgilidir’?,
3.140. Mantik Risalesi>’

3.141. Adudiddin el-ici’nin R. fi Ad4bi’l-Bahsi Hakkinda Risale

Miinazara usuliinden bahseden ve kismen mantiga bagh olan bir eserdir®'.

3.142. Telhsii’l Adab

Miinazarada soru sormak usulleri hakkinda bir makaledir®*?.

3.143. Serhii Adabi’l-Bahs

Adudiddin el ici’nin yukarida gegen risalesinin serhidir®>>.

3.144. er-Risiletii’]l Miinire

Tasavvuf ve mev’izeye aittir. Istanbul’da 1286, 1296 ve 1308 tarihlerinde

basilmugtir®,

3.145. R. fi Tahkiki’l-Hakk: ve Ibtali Sairi’s-Safiyye fi’r-Raks1 ve’d-Devréin

Sofilerin raksiu caiz gorenlere reddiyedir*®.

326 Atsiz, a.g.e.,s.115.
327 Atsiz, a.g.e,s.116.
328 Atsiz, a.g.e., 5.116
32 Atsiz, a.g.e., s.116.
330 Atsiz, nr.166.

31 Atsiz, a.g.e.,s.117
32 Atsiz, a.g.e., s.117.
33 Atsiz, nr.169.

3 Atsiz, agee., 5.117
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3.146. R. fi Medhi’s-Sa’y ve’z-Zemm ale’l-Bataleti**®
Calismanin 6viilmesi, tembelligin kinanmasiyla ilgili bir risaledir.
3.147. R. fi Medhi’s-Sabr**’

3.148. et-Ta’rifat*®

S6zii edilen niisha lizerinde yapilan incelemede eserin gergekte Ciircani’nin

“Ta’rifdt”1 oldugu goriisii agirhik kazanmigtir>>.

3.149. R. fi Diireri’l-Feraid**
Cesitli konulardan bahseden bir risaledir.

3.150. R. fi Tabakiti’l-Zimmeti’l-Hanefiyye veya R. fi Tabakati’l-

Miictehidin*'
3.151. R. fi Tafsili’l-Firaki’l-Islamiyye
Akaide dair bir risaledir*’.
3.152. R. fi Tabakati’l-Fiikaha®*
3.153. R. fi Firaki’d-Dille
Akaide dair olup Islamiyette firak-1 dalle denilen batil mezhepler hakkindadir**.
3.154. R. fi Mustalahiti’l-Muhaddisin
Hadis 1stilahlarina dairdir®*.

3.155. el-Felah fi Serhi’l-Melah

Ahmed b. Ali’nin Arap gramerine ait Merahii’l-Ervah isimli eserinin serhidir.

ibn-i Kemal’e aidiyeti kesin degildir. Istanbul’da 1289, 1297, 1298, 1304, 1306

tarihlerinde basilmugtir®*.

35 Atsiz, a.g.e., s.118.

338 Atsiz, nr.172; A.Cevdet, a.g.e., s.384-389.
337 Atsiz, nr.173.

338 Atsiz, nr.174.

%9 Ocal, a.g.e., 5.24.

30 Atsiz, nr.175; A.Cevdet, a.g.e., 5.258-334.
31 Atsiz, nr.176

32 Atsiz, a.g.e., s.121.

5 Atsiz, nr.178

34 Atsiz, a.g.e., 5.122

5 Atsiz, a.g.e., 5.122
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3.156. R. fi tahkiki Ta’ibi’l-Kelimati’]-Acemiyye

Arap¢a’ya bagka dillerden giren kirk kadar kelimenin aslim inceleyen

risaledir’’.

3.157. R. min et-Teb’iziyye™**

Arapga’daki min edati hakkinda bir risaledir.

3.158. R. fi Beyéni Ahvéali’z-Zamiir

Arapga’daki zamirler hakkindadir®®.

3.159. R. fi’t-Tazmin’>

3.160. Arapca’da “Mazi” Gegmis Zaman Hakkinda Risale®
3.161. R. fi Beyani’l-Cem

Arapga’daki cemiler (¢ogullar) hakkindadir®*2,

3.162. R. fi Nisbeti’l-Cem

Arapga’da ¢ogullarin nispet eki alamayacaklar hakkindadir®>.

3.163. R. fi Tahkiki’t-Taglib

Arapga’da iki ismin bir arada kullamldigi vakit birinin digerine galebesi

demektir. Eb ve imm yerine Ebeveyn denmesi gibi**,

3.164. R. fi Tahkiki Vaz’i Kide ve Asé

Kade (ola yazdi, az kalsin oluyordu) ve asi (belki, umulur ki) kelimeleri
hakkindadic®,

3.165. R. fi Tahkiki’t-Tavassu’

Ikinci sahis zamiri yerine iiglincii sahis zamirinin kullanilmasi hakkindadir®,

3¢ Atsiz, a.g.e., 5.122

47 Atsiz, a.g.e., 5.123.

38 Atsiz, nr.183; A.Cevdet, a.g.e., 5.234-239.
39 Atsiz, a.g.e., 5.125

330 Atsiz, nr.185

351 Atsiz, nr.186.

392 Atsiz, a.g.e., 5.126.

33 Atsiz, a.g.e.,s.126

3% Atsiz, a.g.e., 5.127

355 Atsiz, a.g.e., 5.127
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3.166. R. fi’t-Tevessiiiti’l-Miista’mele fi Lisani’l-Arabi

Aymi konu hakkinda bagka bir risalesidir®®’.

3.167. R. fi Tafsili mi Kile fi Emri’t-Tafdil
Arapga’daki tafdil sigasi hakkindadir®*®,
3.168. et-Tenbih ald Galati’l-Hamil ve’n-Nebih

Arapga’da yanlis sGylenilen kelimeler hakkindadir. Galatii’l-Cahil ve Galatii'l-

Avam diye de geqméktedir359.

3.169. R. fi Tahkiki’l-Miiennesi’s-Semaiyye

Arapga’daki semai miiennes kelimeler hakkindadir®®.

3.170. R. fi Tezkiri’l-Kavm ve Te’nisihi

Kavm kelimesinin miizekker ve miiennes olarak kullanilig yerleri hakkindadir®®'.
3.171. R. fi Hitabi’l-Vahid Hitabi’l-Isneyn

Arapga’da bazen tekile tesniye ve iki kisiye g¢ogul sigasiyla hitab edilmesi
hakkindadir*®,

3.172. R. fi Enne Harf’}-Vivi 13 Yiifidii Sival-Istikak
Arapga’daki vav edat1 hakkindadir®®,
3.173. izafetler Hakkinda Risale®®
3.174. Serhii’l-Vaz’iyatii’l-Adiidiyye
365

Adudiddin el-ici’nin er-Risdletii’I-Vaz iyetii I-Adudiyye sinin serhidir™.

3.175. Hasiye ald Evveli Serhi’l-Kéfiye

356 Atsiz, a.g.e., 5.128; A.Cevdet, a.g.e., 5.201-207.
37 Atsiz, a.g.e., 5.129

358 Atsiz, a.g.e., 5.129

39 Atsiz, a.g.e., 5.129

30 Atsiz, a.ge., s.130

3! Atsiz, a.g.e., 5.131.

362 Atsiz, a.g.e., s.131

363 Atsiz, a.g.e., s.131.

364 Atsiz, nr.199.

35 Atsiz, a.g.e., 5.132.
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Ibnii’l Hacib’in el-Kdfiye isimli eserine Cami’nin yaptig1 hagiyenin baslangicina

talikattir>®®.

3.176. R, fi’l-Kavaidi’l-Fiirs
367

Fars¢a’nin kaideleri hakkindadir™".

3.177. R. fi Meziyyeti’l-Lisani’l-Farisi ald sairi’l-Elsine mé hald’l-
Arabiyye"’68 ‘

Fars¢a’nin Arapga hari¢ diger dillere tistiin oldugundan bahseden bir risaledir.

3.178. R. fi’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’®

3.179. Rihatii’l-Ervih fi Defi’l-Ahati’l-Esbih

T4un ve vebanin dualarla giderilmesi hakkindadir®™®.

3.180. Serap Hakkinda Risale®”!

3.181. R. fi’n-Nazir fi’l-Mir’at’”

3.182. ibni Sina’nin es-Seyh Ebu Said b. Ebi’l-Hayr’e Cevabinm Serhi*”

3.183. R. fi Kelimeti’l-Calab

Calab kelimesi hakkindadir® ™

36 Atsiz, a.g.e., 5.132.

37 Atsiz, a.g.e., 5.132

368 Atsiz, nr.203; A.Cevdet, a.g.e., s.210-216.
389 Atsiz, nr.204.

70 Atsiz, a.g.e., 5.133.

37! Atsiz, nr.206.

372 Atsiz, nr.207.

3 Atsiz, nr.208.

37 Atsiz, a.g.e., 5.135.
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III. BOLUM
IBN-I KEMAL’IN fLMIi KISILIGI

ILMI KISILIGI

Ibn-i Kemal, Osmanli medeniyetinin siyasal alanda en parlak devri oldugu
kadar, ilim ve fikir hayatinin da en yiiksek seviyede bulundugu bir dsnemde yagamistur.
Yalmz Tirklerin degil biitin Islam aleminin iftihar ettigi miimtaz ve muhakkik
alimlerden biri olan Ibn-i Kemal, ser’i meselelerle, hukuk, tarih ve edebiyattaki yiiksek
vukufiyle tammnmustir. {lmi ihatasi, muhakeme ve miinazaradaki kuvvet ve kudreti ok

yiiksek olmasi itibariyle kendisine Miiftiii’s-Sakaleyn unvani verilmistir’ .

[bn-i Kemal hemen her ilim daliyla ilgili eser vermis bir &limdir. Tefsirden
felsefeye, dilden tarihe kadar ortaya koydugu ilmi eserler onun ilmi agidan g¢ok
yonliltigiini gostermektedir. Bununla birlikte o eserlerinin ¢ogunu tefsir, hadis, fikih
gibi dini sahalarda vermistir. Ibn-i Kemal tedris vazifesine Edirne’de baglayarak daha
sonra Sahn-1 Seman’da miiderrislik yapacak kadar bu sahada ilerlemis, verdigi eserlerin

yani sira pek ¢ok talebe de yetistirmistir®™®.

Ibn-i Kemal’in ilmi, zamaninda o kadar biiyiik bir s6hret kazanmus idi ki, bir ¢ok
miiellifler onu biiylik sark Alimlerinden Sadeddin Taftazani’ye ve Seyyid Serif
Ciircani’ye tercih edecek derecede begemﬁisler, hatta bu sahislarin, miimkiin olsa idi,
ondan ders tikip edeceklerine inanmugslardi. Zamammnda birgok 4limlerin bazi
meselelerde Ibn-i Kemal’e basvurduklari, hatta birgoklarinin eserlerini, tashih maksadi

ile ona gonderdikleri bilinmektedir’’’.

ibn-i Kemal nesir ve nazim sahasinda oldugu gibi, Seyhiilislam sifat: ile verdigi

fetvalarin da haddi hesab yoktur. Her giin bin kadar fetvaya cevap verdigi kayitlidir’™®,

ibn-i Kemal tenkitci bir ilmi anlayisa sahiptir. Ibn-i Kemal’in keldmi ve fikhi
konulardaki tenkitci 6zelligi meshur Zemahseri’nin “el-Kegsdf™ isimli tefsirine yazdigi

ta’likte de goriiliir, Zemahseri’nin itizali goriiglerine verdigi cevaplarda onun ciddi ve

375 Dalkiran, a.g.e., 5.44.

376 Sarag, a.g.e., 5.29.

377 parmaksizoglu, a.g.mad., c.VI, s.565.

378 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara, 1960, c.II, s.458.
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gﬁgfﬁ bir elestirel yaklasima sahip oldugu goriiliir. O, dogruluguna kani olmadig,
isabetli gdrmedigi her konuda inang ve goriiglerini agiklamaktan, agik tartigmaya
girmekten hi¢bir zaman ¢ekinmemistir. Bu yiizden Mutezile mezhebine mensup olan
Zemahsgeri ile itikadi yénden tartisirken kendisi gibi Ehl-i Siinnet olan meshur Seyyid

Serif el-Ciircani gibi bir alldme ile de ustli miinakagalara girebilmistir*”.

Onun Safavi propagandas: te’siri ile biiylik bir sarsint1 gegirdigi bilinmekte olan
XVI. asir Osmanli Ehl-i Siinnet tefekkiiriinii biitiin gayreti ile miidafaa ettigi ise, bu
yolda kaleme aldig: eserleri ile belli oldugu kadar, Kanuni Siileyman nezdinde girigtigi

tesebbiisler ile de sabittir.

Ibn-i Kemal’in hususi ahvélinde zarif, niikte-pervdz, hos sohbet ve mizaha

meyyal bir seciyeye sahip oldugu da goriilmektedir.

Suras1 muhakkaktir ki onun, askerlikten ayrilirken tahayytl ettii ikinci bir
Molla Liitfi olabilmek arzusu gerek ilmi, gerek eserleri, gerek eristigi mevki ve temin

ettigi sohret ziyadesi ile tahakkuk etmigtir®®.

1.TARIHCILIGI

Ibn-i Kemal dini meselelerdeki derin vukufiyetinin yaninda, tarih alaninda da
son derece tebariiz etmistir. Tevdrih-i Al-i Osman bu sahada yazdig1 en bilytik eseridir.
Ayrica Misir seferi esnasinda Yavuz Sultan Selim’in emri ile Ibn Tagribirdi
(0.874/1463)’nin Arapga olan En-Niiciimu 'z-Zdhire fi Miiliki Misr ve’l-Kahire adh
eserini de Tiirkge’ye terclime etmigtir’®. Ibn-i Kemal bir tarihgi olarak hem bu ilmin
resmen temelini atmis ve hem de kendisine has bir iisliip getirerek, kendinden sonraki
tarihgilere, birgok yonden 6rmek olmustur. (Hoca Efendi, Ali Matrakei, Celdl-zade vb.)
Olaylar1 anlatigi, sebep-netice bagi, siir, ayet, hadis, darb-1 mesel ve hikmetli sozlerle

bezemeye yer verilen kesin ve kat1 kararlar, ilmi ve dini agirligim koyma ona mahsus

szelliklerdir 2.

ibn-i Kemal bir hanedan tarihi yazmakla goreviendirilmis oldugu halde yer yer

olaylar1 elestirmekten ¢ekinmemistir.

¥ Karmis, a.g.e., (Sempozyum), s.143.

% parmaksizoglu, a.g.mad., ¢.VI, 5.566.

38 Babinger, Franz, Osmanh Tarihi Yazarlari ve Eserleri, (gev. Coskun Ugok), Ankara, 1982, 5.69.
82 Ugur, a.g.e., 5.35.
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Ibn-i Kemal, kendisinden énce ve sonra birgok Osmanli devlet adami ya da
bilim mensubunun Tiirkler i¢in kullandiklan kiigliltiici “kaba Tiirk, anlayigsiz Tiirk”
(iinli deyimiyle Etrak-i bi-idrak) gibi nitelemelere yer vermemistir. Ordudan sz
ederken de genellikle “Tiirk, Tiirk askeri” demektedir. Ayrica “Tiirk ile Tiirkmen™i
birbirinden ayirmakta, Osmanlilart Tiirk, Akkoyunlular1 Tiirkmen saymakta, Mogollari

ise “Hilaf-1 cins” kabul etmektedir’®’,

Ion-i Kemal’e gore daima inkilab {izerine devredip duran bu felekin yani
diinyanin da bir diizeni vardir. Diinyanin tabii diizeni, tabiat hadiseleri ile yiirlimektedir;
fakat i¢timai ve siyasi diizeni Allah’in elgileri olan peygamber adina, diizeni kurmasini
Selguklulardan, Gaznelilere, Samanilere ve oradan da Nuh Peygamberin oglu Yafes’e

dayandirir. Kabul ettigi semada Ttirklerin Yafes’ten tiliredigi yazilidir.

Béylece O, Osmanli nizamini kékii Nuh Peygambere dayanan, uzun bir tarihi
tecriibeye; hem felsefi, hem dini bir temele dayandirarak tarihi gelenegin mesru
mirasgis1 olarak gostermistir. Boylelikle Ibn-i Kemal kiilli (evrensel) tarih igerisinde
hem Tiirk’iin (Osmanlinin) hem de O’nun kurdugu devletin cihan-siimul temellerini
ortaya koymus, bu devlette otoritenin kaynagini da tespit etmigtir. Osmanli Sultanlar
Allah’1n liitfu ve tevfiki (yardimi) ile bu vazifeyi almiglar. O’nun admna nizami kurup
devam ettirmek igin cihad yapmiglardir. Bu bakimdan Osmanli padigahlarini Allah ve
Peygamber tarafindan adeta vazifelendirilmis gostererek icraatlarini makbul ve muteber

addetmektedir?®*.

Ibn-i Kemal Hz. Adem’den ve hatta yaratilistan baslayan bir tarihi seyre bagl
olarak evrensel tarih anlayis1 i¢inde Osmanli’y: hem Tiirk tarihi hem Islam tarihi hem
de diinya tarihi i¢ine saglam bir sekilde yerlestirmis; onun nizam-1 dlem davasinin,

otoritesinin kaynaklarim gostermistir®®>.,

Ibn-i Kemal sahit olmadig1 olaylar igin itim4d edilir kaynaklari kullanmis fakat

onlan kérii koriine taklit etmemistir’®.

Ibn-i Kemal kendi sahsina miinhasir bir yazardi. Daima kendine has tisliibunu

kullanir, baska yazarlara benzememeye ¢aligirdi. Onun i¢in de onlarin kullandif

38 Turan, a.g.e., (Sempozyum), s.125.
3% Bolay, Siileyman Hayri, “/bn-i Kemal’in Tarihe Bakist”, (Sempozyum), Ankara, 1982, 5.204-205.
385
Bolay, a.g.e., (Sempozyum), 5.206-207.
3 Ugur, a.g.e., s.39.
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rakamlar1 degil, ona yakin olam kullarurdi. Bagka yer ismi verir veya sahislarin adin
degil lakablarini kullanirdi. Meseld Sadrazam Ali Paga ile Sah Kulu'nun Kayseri
yakimnda carpisma yeri olarak Idris-i Bitlisi Gok Han’1 dedigi halde Ibn-i Kemal
Sarimsakl1 demistir. Sah Kulu’nun kuvvetleri Idris’te 10-20 bindir. Ibn-i Kemal’de say1

yoktur®®’.

Ibn-i Kemal ¢ok kere olaylarda gecen meshur sahislar, yerler, beldeler ve

toplumlar hakkinda bilgi verir*®,

Ibn-i Kemal eserlerinde zelzele, yildirim diismesi efsane ve bazi olaganiistii

olaylardan bahseder.

“22 Saban 895/1489°da Istanbul’da bir zelzele oldu. Birkag yiiz hane harap oldu.

Giingdrmez kilisesine yildirim diigtii.”***

Ibn-i Kemal’in eserleri ise, ne Idrisi’nin ki gibi edebiyat yigimidir. Ne Siikri’nin
ki gibi bir cografya atlasidir ve ne de bazi Osmanl: tarihleri gibi dini bir eserdir. O’nun
eserleri adil bir devlet idaresinin kurulabilmesi i¢in idarecilere yol gésteren bir tarihtir

ve tarih ilminden bekleneni vermektedir*®.

Osmanli dénemi Tiirk kiiltiir eserlerinin orijinal olmadigi, daha ziyade klasik
Islam kiiltir eserlerine yazilan serh ve hasiyelerden ibaret oldugu degerlendirmesi
yanlis bir degerlendirmedir. Ibn-i Kemal’in eserleri veya diinyanin en zengin el yazmast
koleksiyonlarini ihtiva eden Siileymaniye kiitliphanesindeki binlerce eserin muhteva

tahlilleri yapilmig olsaydi boyle bir hitkme varilmazdr®®'.

2. FELSEFi GORUSLERI
Bilindigi tizere Ibn-i Kemal ¢ok yonlii bir kisiligi olan bir insandir. O aym
zamanda bir bilgin, bir sair ve bir seyhiilislamdir. Bilgin olarak da ¢ok gesitli alanlarda

ugrasmis ve bu alanlara iliskin eserler vermigtir. Tarih, dil, edebiyat, felsefe bunlardan

sadece bir kagidur.

Ibn-i Kemal’in “Tahafiit Hasiyesi"nin incelenmesinin, onun felsefi goriislerinin

ve felsefi kisiliginin ortaya konmasi ve degerlendirilmesi ile ilgili olarak gozlerimiz

¥ Ugur, a.ge., s.41.
8 Ugur, a.ge., s.44.
389 Ugur, a.g.e., s.51.
30 Ugur, a.g.e., s.42.
¥! Yediyildiz, Bahaeddin, “Tarik Kaynag: Olarak Ibn Kemal”, (Sempozyum), Ankara, 1982, 5.59-60.

53



oniine serdigi sonuglar1 s6ylece 6zetlememiz miimkiindiir: Ibn-i Kemal’de yer yer hatta
cok ylksek bir diizeyde olmak tizere felsefi bir tefekkiiriin varligini miigahede ettigimizi
rahatlikla ileri siirebiliriz. Daha baska bir deyisle Ibn-i Kemal bir Aristoteles, bir Hegel
gibi bir sistem kurucu, birlik ve tutarlilif1 olan genig kapsamli evrensel bir diinya goriisii
gelistirici bir diigiinlir olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Hi¢ olmazsa “Tahafiit
Hagiyesi"nde gdrdiiglimiiz kadariyla daha ziyade kendisinden evvel Islam diistincesinde
ortaya atilmig, islenmis bir takim Onemli- keldmi-felsefi meseleler, gelistirilmis olan
kavram ve ¢dzlimler tizerinde kendi payina analitik elestirisel ve akilci bir diisiinme

faaliyetinin 6rnegini sergileyen bir diistiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir®®?,

Ibn-i Kemal’de dikkatimizi ceken diger bir &memli husus, Gazali sonras:
kelamcilarinin bazilarinin, 6rnegin F. Razi veya A. T{si’nin, hatta bizzat Hocazade’nin
kendisinin .tavir ve yaklagimlarina paralel olarak hi¢ de Gazali’nin goriislerine
koriikoriine baglh olmadigi, tersine birgok konuda Gazali’ninkilerden ziyade feldsifenin
gorlislerine yakin oldugudur. Gergekten daha Once Hocazdde de Tehafiit’{iniin
baslarinda her ne kadar bu eserini felsefe ehlini maglub etmek amaciyla kaleme aldigim
s6ylemekteyse de aslinda sik sik Gazali’ye karsi gikmakta, hatta Ibn-i Kemal bu tuhaf
duruma isaret ederek Hocazdde’nin Tehafiit’{inlin filozoflarin tutarsizliklarindan ¢ok
Gazali’nin tutarsizliklarint ortaya koymak ister gibi bir havaya sahip oldugu noktasina
dikkati gekmektedir. Ancak ayni durum Ibn-i Kemal’in kendisi i¢in de s6z konusudur.
Ibn-i Kemal’de sadik bir Gazalici olmaktan ok, Gazali ile- felasife arasindaki
tartismanin biiylik 6lgtide {istiine ¢ikarak her iki grubu muhakeme etmeye ¢aligmak,
haklarinda karar vermek ister gibidir. Nitekim baz1 6nemli prensip meselelerinde, kendi
deyimiyle “kaideler”de, Ibn-i Kemal’in de Hocazide gibi filozoflarin yaninda
gortindtigti vakidir. Mesela Gazali’nin Tanri’da bir terkip olmasinin miimkiin oldugu
gortsii ile ilgili olarak ileri siirdiigii ve bir¢ok yerde tekrarladii ana goriistine, yani
“filozoflarin elinde Tanri’’min varlifini ispat etmek igin bir tek delil vardir. Bu da
nedenlerin sonsuz olarak teselsiiliniin imkéinsiz oldugu delilidir. Simdi bu silsileyi
kesici nedenin ezeli pargalardan mirekkep olmasinin imkénsiz oldugu hakkinda
filozoflarin bir delilleri yoktur” ana gériistine HocazAde ile birlikte Ibn-i Kemal’de karg1
¢ikar ve pargalarindan miirekkep olacak boyle bir varlifin, bu pargalar ihtiyacindan

dolayr zorunlu olamayacagin sdyler. Sonra yine “agiklamaya muhtag¢ olan, bir neden

2 Arslan, Ahmet, “Kemalpasa-zdde'nin Felsefi Goriigleri”. (Sempozyum), Ankara, 1982, s.91.
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gereidiren sadece varliga gelis (hudds) midir? Yoksa salt olarak imk&n yani bir seyin
6zl itibariyle olmaklig1 da bir neden gerektirir mi?” meselesinde Gazali birinci goriisii
savunarak - dlemin ezeli oldugunu iddia ettikleri anda filozoflarin onun bir varliga
getiriciye, bir nedene ihtiyacini reddetmek zorunda kalacaklarini sdyler. Buna ise
Hocazide ile birlikte Ibn-i Kemal de karst ¢ikar: Ibn-i Kemal’e gére “zorunlu olan,

varliginda bagkasindan miistagni oland1y.”3 »

Ibn-i Kemal’de Hocazide gibi Aristoteles’ten hareket eden felasifenin bilfiil
sonsuz ile bilkuvve sonsuz arasinda yaptiklari ayirimi ve birbiri ardindan gelen,
birbirlerine “hazirlayic1” (muid) sebep 6devi géren seylerin sonsuza kadar teselsiil
etmelerinin miimkiin oldugu, ancak aralarinda “tabii” veya “vaz’i” bir tertip bulunan

seylerin sonsuza kadar gitmelerinin imkénsiz oldugu goriislerini kabul eder gibidir.

Yukarida sdziinii ettigi noktalardan bagka bir¢ok noktada da Ibn-i Kemal
Gazali’ye, Mutezile’ye, Bakillani’ye kars1 olarak filozoflarin lehine yorumlanabilecek
pozisyonlari savunur. Bu ciimleden olmak iizere O, Rézi ile birlikte zamanin yaratilmig
oldugu, ezeli olmadig1 iddiasinin ispat edilmesi gii¢ bir iddia oldugunu Mutezile’nin
Tanri’’nin evreni muayyen bir anda yaratmasinin nedeni olarak ileri siirdiigii evrenin o
yaratildigi anda yaratilmasinin temelinde Tanri’nin insanla ilgili birtakim faydalarin
bilgisinin bulundugu goriistiniin yanlis oldugunu filozoflarin Tanri’’nin salt iyi
olmasindan &tlirli zorunlu olarak, yani herhangi bir kasit veya talep s6z konusu
olmaksizin tagtig1 gorliginin daha dogru oldugunu, atomcularin hareketle ilgili
anlayislarinin daha genel olarak zaman ve mekénla ilgili siireksizci anlayislarinin dogru
olmadigim sdyler. Bu ve benzeri noktalarin varligi Ibn-i Kemal’in bir Gazali kadar
felasifeye karsi olmadigi, hatta birgok yerde onlarin terminolojilerini, kavram

belirlemelerini, hatta goriislerini kabul ettigi sonucu ¢ikmaktadir®®*,

3. KELAMI GORUSLERI
3.1. Bilgi ve Varlik Anlayisi

Ibn-i Kemal keldm literatiiriinde s6z konusu edilen bilgi vasitalarini kabul eder.

Aklin araz degil cevher ve Allah’tan sudfr eden ilk sey oldugunu sdyleyerek

393 Arslan, a.g.e., s.94-95.
3% Arslan, a.g.e., 5.95-96.
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filozoflarin akil teorisine yaklasir®®®. Bilgi edinmede aklin &neminin duygu
organlarindan daha fazla oldugunu belirtir ve akil sahiplerini {istiin bir sezgi giiciine
malik olanlar ve tdlime muhtag¢ bulunanlar diye ikiye ayirir. Aklin matematikteki
kullanimu ile metafizikteki kullanimi arasinda fark oldugunu belirten Ibn-i Kemal, fiziki
diinya gibi metafizik aleminde bilgiye konu olabilecegini s6yler ve bes duyu araciligiyla
fiziki diinyadan, i¢ duyular vasitasiyla da metafizikten haberdar olunabilecegini

bc:lirtir3 %,

[bn-i Kemal varliklar: harici ve zihni olmak iizere ikiye ayirir ve daha gok zihni
olanlar ftizerinde durur; felsefecilerin goriisiine katilarak dis diinyada karsilig:
bulunmayan zihni varliklarin mevcudiyetini savunur. Onun 6nem verdigi hususlardan
biri de imkén meselesidir. Bu konuda dort ayr risale kaleme alarak imkén kavraminin
varlifl, mahiyeti, varlifa ve yoklua deldleti, varlik-mahiyet iligkisi gibi yonleri
iizerinde durmus, imkdni miimkiin varligin mahiyetinin ayrilmaz niteligi olarak
dﬁsﬁnmﬁstﬁf”. A’raf sfiresinde geg:en398 “halk” ve “emr” kelimelerinden hareketle
miimkiin varliklari emir ve halk 4dlemi olmak iizere ikiye ayirir. Halk 4lemindeki
oluslarin vasitali, emir dlemindeki oluslarin ise dogrudan Allah’in “ol” hitabiyla viicut
buldugunu ve ruh, akil, kelam-i ilahi, levh-i mahfuz, ars, kiirsi, cennet, cehennem gibi
gaybi varliklarin bu 4lemin ¢ergevesine girdigini kaydeder; yaratilmis statiistinde

bulunan bu varliklarmn fani degil ebedi oldugunu sdyler™”.

3.2. iman

Islam dinine gére iman, Allah’a, peygamberlerine ve peygamberlerin risaletine

inanmak ve bu risaletin muhtevasini yani ilm-i zaruri ile bildirdigi seyleri kabul edip
tasdik etmek, goniilden boyun egip razi olmak demektir*®.

Ibn-i Kemal’e gore iman; mutlak anlamda tasdik degildir, bilakis Hz.

Muhammed (s.a.v.)’in dinine ait oldugu zorunlu olarak, yani delile ihtiyag duyulmadan

bilinen belli seyleri tasdik etmektir*"’.

3% Celebi, a.g.mad., c.XXV, 5.243.

3% Jbn-i Kemal, Risaletii’l-Feraiz, (nsr. A.Cevdet), 5.272.
7 Celebi, a.g.mad., c.XXV, 5.243.

3% bkz., A’raf, 7/54.

3% Celebi, a.g.mad., c. XXV, 5.243.

49 Tung, Cihat, Kelam (Sistematik), Kayseri, 1997, s.42.
! O¢al, a.g.e., 5.180.
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Harputi’ye gbre ise; iman zarurat-1 diniyeden oldugu bilinen biitiin hususlar
tasdik edip kalp ile kabullenmektir*®*.

Imam Maturidi ise; imamn dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibaret oldugunu nakli

ve akli delillerle ispat etmistir*®

Seriatta ve seriat ehlinin 6rfiinde imamin sadece tasdik degil, zaruri olarak yani
* delilsiz bilinen hususi emirlerdeki tasdik oldugunu syleyen Ibn-i Kemal, kisinin ancak
tevhid, niiblivvet, hasir ve ceza gibi, tek basina diisiiniildiigiinde nazari olan, ancak Hz.
Peygamber (s.a.v)’in dininden olmas1 hasebiyle, zaruri olarak bilinen seylerin hepsini

tasdik eden ve kesin olarak inanan kimsenin mii’min olabilecegini soyler**.

Ibn-i Kemal tasdikin bilgiden ote goniillii olarak benimsemek (iz’an) teslim

olmak gibi anlamlar da ierdigini ifade etmektedir*®.

Ibn-i Kemal, ikrart imanin diinyada sahsa ait olan hiikiimlerin uygulanabilmesi
i¢in sart gorilyorsa da, imani kalben tasdikten ibaret gériir. Bu hususta da Imam-1 A’zam
Ebu Hanife (0.150/767)’yi takip eder. “O, sadece kalbi bir tasdikten ibarettir’ der.
Ancak Ebu Hanife’ye gére, bir kimsenin mii’min nazan ile degerlendirilebilmesi ve ona
hayattayken ve Oldiikten sonra Miisliiman muamelesi yapilabilmesi igin kalben tasdik

etmis oldugu imaniny, diliyle de ikrar etmesi sarttir*®.

Esari kelam bilginlerinin ¢ogunluguna gore iman, yalmzca kalp ile tasdik
etmekten ibarettir. Tasdik ise Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen
hiikkiimlerde dogrulamak, onun haber verdigi seyleri tereddiitstiz kabul edip, dogru
olduguna goniilden inanmaktir. Bagka bir deyisle tasdik, haber verilen hiikmiin iz’an,
kabul ve dogrulanmasidir. Kelam literatiiriindeki iman s6z konusu oldugunda buradaki
haber verilen seylerden kasit Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdigi seylerin biitiiniidiir.
Hariciler ise ‘Esarilerin yaptig1 iman tanimina taatlar yani amelleri de dahil etmislerdir.

Onlara gore iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amel etmekten olusmus bir

“2 Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l-Keldm fi Akaid-i Ehli’l-Islam (¢ev. Ibrahim Ozdemir, Fikret
Karaman), Elazig, 2000, s5.209.

3 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu’t-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu) Ankara, 2000, s.488.

% Dalkiran, a.g.e., 5.116.

95 Ogal, a.g.e., s. 184

% Ebfi Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim (Imam-1 Azam’in Bes Eseri Iginde) (¢ev. Mustafa Oz), Istanbul,
1992,5.13-14
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biitiin olmaktadir. Imanm mahiyeti bu {i¢ unsuru igermekte bunlardan herhangi birini

terk eden imandan gikarlarak kiifre nispet edilmektedir*®’

Ibn:i Kemal, amellerin imanin aslina dahil olmadigina iligkin Kur’an’dan gesitli
ayetleri delil olarak gosterir. Birgok ayette salih amel iman {izerine atfedilmekle
beraber, imandan ayr olarak zikredilir. Eger ameller imana dahil olsaydi, sadece iman
zikredilerek yetinilir, ayrica amelleri zikretmeye gerek kalmazdi. Diger yandan birgok
ayette isyan durumunda olan asilere imani nispet ederek hitap etmektedir. Eger taat
imana dahil olmus olsaydi, masiyetin imana miinafi olmasi gerekirdi ve imanla isyanin
bir arada zikredilmemesi gerekirdi. Mesela Hucurit slresinde Mii’minlerden iki

toplulugun birbirleriyle savasa tutusmasindan s6z edilir**®

. Bu ayette savasa tutusanlar
“Mi’minler” sgeklinde wvasfedilir. Halbuki mii’minlerin birbirleriyle savasmalar
haramdir ve bir ma’siyettir. Bakara sliresinde ise Allah, “Ey iman edenler éldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kilind: 49 buyurmaktadir. Kisas, teammiiden haksiz yere adam
oldiren kimse icin farzdir. Ayette “Ey iman edenler” hitabi, katilin mii’min olduguna
delalet eder. Ayrica ayetin devaminda “kim kardesi tarafindan herhangi bir sekilde
affedilirse” burada gecen kardeglik iman kardesligi olmalidir. Ciinkii bir bagka ayette

mii’minlerin kardes oldugu sdylenmektedir*'

ve “bu Rabbinizden bir rahmet ve
hafifletmedir” buyrulmaktadir. En son ifade de gegen rahmet ve hafifletme ancak

mii’'minler igin gegerlidir. Su halde ameller imanin aslina tabii olan seyler degildir*!’.

Ibn-i Kemal’e gore, dille ikrir imandan bir rilkkiin ve bir ciiz degildir. Bununla
birlikte, iman eden kimsenin kalben yaptig1 tasdiki, dille de ikrar etmesi gerekir. Dille
ikrar1, kasith olarak terk eden kimse ise kafirdir. Bir kasit olmaksizin terk eden kimse
ise, sadece glinahkArdir. Ibn-i Kemal’in burada bahis konusu yapmis oldugu kasit,
kalbin bir fiilidir. Kasith olarak dille ikrar1 terk eden ifadesi, kalben inkar ederek dille
ikrar1 terk eden anlamina gelmektedir. Bu manada kalben tasdik ettigi halde, dille ikrar

terk eden kimse kafir degildir*'%.

47 3zarslan, Selim, Maturidi Kelamcisi ibn-i Himam’in Keldmi Goriigleri, Ankara, 2003, 5.109-110.
“% bkz., Hucurat, 49/9.

4% Bakara, 2/178.

#19 bkz., Hucurat, 49/10.

1 O¢al, a.g.e., 5.187.

2 Dalkiran, a.g.c., s.121.
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3.3. Allah inanc1

Ibn-i Kemal, Allahin varlig: ve birligini 6grenmek icin akli delillerden uzak
kalinmamasi gerektigi diistincesindedir. Bununla birlikte kisinin, ma’rifetullah igin akli
delillerin yani sira, Kur’an’in nasslariyla da delil getirmesi liizumluduar. Onun ifade
ettigi gibi insan yaraticisimi, akil yiiriitmekle tabiattan, Allah’in vazifelendirdigi
peygamberlerden ve yine Allah tarafindan gonderilen kitaplardan hususan Kur’an-t

Kerim’den en dogru bir tarzda 63renebilir*'?,

Ibn-i Kemal, g¢esitli badislere dayanarak Allah’in doksandokuz isminin
bulundugunu ve bunlan sayanlarin cennete girecegini s6yler. Ancak, Allah’in isimlerini
saymak, bir “zikr” olarak salt dile gelen bir ifade olmas1 bakimindan, Allah’in rizasim
kazanma anlamina gelen “cennete girme”yi nasil garanti ettifi konusu tizerinde
durmayarak, bu konuda nakli delillerin varliginm yeterli sayar. Ona gore, Allah’in
doksandokuz isminin hepsi de dogrudan Allah’in kendisine dayanan tevkifi isimlerdir.

Allah’in  sifatlarinin  anlamlarma niifuz  edilebilmesi i¢in, “Esmaii’l-Husnd”nin

anlamlaﬁyla bilinmesi gerekir*'*.

Ibn-i Kemal, sifatlar konusunda mensubu oldugu Ehl-i Siinnet ekoliinden
ayrumamistir. Ancak meseleyi ele alirken, mutasavviflarin goriiglerini ¢agristiracak
ifadeler kullanir. Ona gore Allah’in bilinmesi, sifatlarinin ve isimlerinin bilinmesine
baglidir. Allah’in zatimin ve yliceliginin bir sonucu olarak, Allah’in sifatlarinin
bulunmas1 gerekir. Arifler, O’nun zatindan baska higbir seyi gormezler. Iste o zaman,
tim gesitliliklerin ve gokluklarin O’nun zatinda degil, hiikiimlerinde ve sifatlarinda
oldugunun farkina varirlar. Ibn-i Kemal’de bununla ilgili olarak Mevlana’dan bir siir

aktarir:

Halk ra 8b dan, safi ziilal / Enderan tdbéan sifat-1 zii’l-celal;

IImi sun ve adlisun ve kahrisun / Cun niicum-u ¢arh der ab-revan*"®

“Yaratiklar: saf, ar1 bir su kaynagi olarak bil. Ciinkii oras1 Allah’in sifatlarinin
tecelligahidir. Onlann ilimleri, adaletleri, kahuirlari, akip giden sudaki ¢ark yildizlar
gibidir.”

*B Dalkiran, a.g.e., s.122-123.
M4 Bcal, a.g.e., 5.192.
15 jbn-i Kemal, R. fi Beyani’l-Viicfid, (nsr. A. Cevdet), s.154
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Allab’in alemi yaratmasi, O’nun mutlak hakikatine ait olan nurun miiteaddid
olarak zuhur etmesidir. Ancak sifatlarla birlikte zuhur eder. Yeryiiziinde varolan seyler,
gergekte Allah’in bu isim ve sifatlarinin tecellilerinin bir sonucu olarak varolurlar.
Mesela insana nispet edilen bilme, Allah’in ilim sifatina tecelli etmesi ile gerceklesir.
Alem ve Adem Allah’in sifatlarinin tecelli etmesiyle viicud bulmustur. Allah, hayat
sifatiyla tecelli edince canli varliklar zuhur etmis; irade sifatiyla tecelli edince _de,
varliklarn irade sahibi olmasina sebep olmugtur. Kudret sifatinin tecellisi, her miimkiin

varlig1 Allah’in makdiru yapmstir. Gene O’nun Hadi ismiyle tecelli etmesi, yaratik
lannin hidayete ermesini saglamustir.
3.4. Niibiivvet

Ibn-i Kemal, Hz. Isa’nin son peygamberden fistiin oldugunu iddia eden Molla
Kabiz’a cevap vermek tizere tafdil meselesini, zindiklar1 ve mehdilik iddiasinda bulunan
sahte sifileri reddetmek tizere de mucize konusunu ele alir. Tafdil meselesinde Hz.
Muhammed’in biitlin peygamberlerden onlarin da meleklerden {istiin oldugunu

s{iyler416.

Mucizenin, niiblivveti inkér edenleri acze diistirme ve mucizeye konu olan
seyleri yapmaktan alitkoyma seklinde iki ritkniintin bulundugunu belirtir. Bir kisim
mucizelerin Peygamber’den sidir oldugunu, bazilarinin ise onda zahir oldugunu ve
Kur’an-1 Kerim’in ikinci tir mucize grubuna girdigini kabul eder. Kur’an’in benzerini
meydana getirmekten insan kudretinin 6zel olarak alikondugu tiirden bir mucize tegkil

ettigi goriistine olumlu bakar®"’.

3.5. Kur’an’in Mahlik Olup Olmamas: Meselesi

Kur’an Allah’in mahlik olmayan keldmidir ve keldm da Allah’in sifatidir. Allah
biitlin sifatlar ile kadim oldugu gibi, keldm sifati da zat1 ile kdim ve kadim bir sifattir.
Bu sifatin geregi olarak Allah Tedla, Cebrail (a.s) ile perde arkasindan konusmasi,
yaratmis oldugu ses ve harf vasitasi ile vaki olmugtur. Cebrail aleyhisselam da bunlari
ezberlemis ve Nebi (s.a.v)’e nakletmigtir. Nebi (s.a.v)’de, Cebrail’in bu getirdiklerini

okumustur. Bize kadar nakledilen ve dillerde okunan 15fzi keldm iste budur®'®.

416 O¢al, a.g.e., 5.196.
47 ibn-i Kemal, R. fi Tafdili’l-Enbiya ale’-Melaike, (nsr. A. Cevdet), s.117-124.
% [bn-i Kemal, R. fi Kidemi’l-Kur’an Kelamullah, (ngr. A. Cevdet), s.134.
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Ibn-i Kemal, Kur’an’in Allah’in disinda herhangi birine nispet edilemeyecegini
dile getirir ve su ayeti nakleder: “Bu Kur'an, arsin sahibi katinda degerli, giiclii, sozii

dinlenen ve giivenilen serefli bir elginin getirdigi sozdir™"

Bu ayete dayanarak,
keldmin, nefsi manada hakikat, ona delalet eden lafizda ise mecaz oludugunu, aksi
diistintildiigtinde ise nefsi manada mecaz, kendine delalet eden lafizda ise hakikat
oldugunu dile getirir. Lisandan bize ulaganin, kalpte var olam. ortaya ¢ikardif1 ve ona
terciman oldugunu ve de lisaniyla sozlin bu ulagmada mecaz olduklarini ifadeyle
kelam-1 nefsinin varligina da dikkat ¢ekmistir. Ona gore Kur’an, Allah’in mahlik
olmayan keldmidir. Allah’in keldmi, zati ile kaim .olan sifatidir ve kesinlikle hadis

olamaz*?°,

3.6. Ahiret

Ibn-i Kemal, ahirette sadece miikellef olanlarin diriltilecegini soyler, aksini
beyan eden 4had haberlerin bu konuda delil olamayacagini savunur. Ibn-i Kemal’e gore,
cisméani dirilisin olmadig1 sadece ruhani bir hagir kabul edilemez. Zira insanlar hem
ruhen hem de cismen hasr olunacaklardir. Bu hususta da O, Ehl-i Siinnet akidesini
benimser ve goriilecegi iizere, ruhéni hagrin de dahil olmus oldugu cismani hagre dair su

delilleri serdeder:

“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gormez mi ki hemen apacik bir hasim
kesilir ve kendi yaratilisuni unutur da ‘Ciirtimiis kemikleri kim diriltecek’ diyerek, Bize
misal vermeye kalkar. Deki: ‘Onlar ilk defa yaratan diriltecektir. O her tirlii yaratmayr

bilendir’"**!

“Sur’a iiflenince kabirlerinden Rablerine kosarak ¢cikarlar »422

“Deki: ‘Ister tag veya demir ya da kalbinizde biiyiittiiginiiz baska bir yaratik
olun, yine de diriltileceksiniz’” “Bizi tekrar kim diriltir?” derler, deki: “Sizi ilk defa
yaratan” sana baglarim sallayarak: “Ne zamandwr bu?” derler. “Yakinda olmasi

vy g s g 423
miimkiindiir” de™*.

419 Tekvir, 81/19-21.

2 hn-i Kemal, R. fi Kidemi’l-Kur’an Keldmullah, (nsr. A. Cevdet), s.131-136.
2! yasin, 36/78-79.

22 yasin, 36/51.

2 fsra, 17/50-51.
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“Dogrusu Biz diriltiriz, Biz oldiiriiriiz, doniis Biz’edir. O giin yer yariir onlar

cabucak ayrilir; bu Biz’e gére kolay bir toplanmadw”***

“Kemiklere bak, onlar: nasi birlestirip, sonra onlara et giydiriyoruz. #4235 By

gibi ayetlerle diisiincesini temellendirir*?®,

Ibn-i Kemal hagri, bilinen istilahi anlaminin diginda kullanarak iige ayirir.
Birincisi bizim bildigimiz cesedlerin kabirlerden kalkarak mahger yerine gitmeleridir. .
Ibn-i Kemal buna “hagr-i Amm” adi verir. Uhrevi ruhlarin heniiz hayatta iken seyru
stilikun bir neticesi olarak cisimlerinden ¢ikarak r(thani dleme gitmelerine de 6zel
anlamda “hagr-1 hdss” denir. Clinkii bu tiir nefisler, tabii yoldan gayri iradi olarak
6lmezden 6nce kendi iradeleriyle hayvani niteliklerini 6ldiirebilirler. Diger bir hagr ise
“hagr chass” (en Ozel) hasrdir. Bu da insanin ruhani egosunun kabrinden gikarak
Rabbani hiiviyete kavusmasidir. Sonuncusu Hz, Muhammed’in ulastign makamdir.
Nitekim Peygamberimiz s6yle buyurmustur: “Allah ile aramizda 6yle bir belirlenmis
vakit var ki ne Cebrail’in ne de bagka bir peygamberin buna ulasmasi miimkiin
degildir™?’

3.7. Ahiret Halleri

3.7.1. Sefaat

Sefaat, Resuller, Nebiler, dlimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin, yine
Allah’m izni ile mii’minlerden bazilarinin glinahlarinin bagislanmasim ya da Allah

katindaki derecelerinin ytikselmesini talep etmeleridir*?.

Imam Maturidi’ye gore, sefaat konusunda Kur’ani beyanlar ve Rasulullah’tan
nakledilen hadisler vardir. Yaygin kanaate ve intikal eden bilgilere gore sefaat ilahi
gazap ve cezaya sebep teskil eden kiiciik giinahlar i¢in s6z konusudur, bu tiir giinahlari

isleyen kimse iyilerin ve Hakk’in rizasina mazhar olanlarin sefaatiyla bagislani*?’.

Sabuni ise bu konu ile ilgili sunlart s6ylemektedir: “Sefaat bize gore vardr,

Mutezile ise muhalif kalmigtir. Biz Ehl-i Siinnet, Allah Teala’nin, vasita olmaksizin

24 Kaf, 50/43-44.

423 Bakara, 2/259. ayrica bkz. Kiyame, 75/3—4; Fussilet, 41/21; Nisa, 4/55-56.
28 hni Kemal, R. fi Hakikati’l-Mead, Siileymaniye ktp. Fatih nr.5340, vr.42/43
7 {bni Kemal, R. fi Sahsi’l-insani, (ngr. A. Cevdet), 5.99

8 Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, 1991, 5.396.

4% Maturidi, a.g.e., s.475.
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affetmesini miimkiin goérdiiiimiize gore, peygamberlerin ve hayirli kullarin sefaatiyla
affetmesi ise evleviyetle miimkiindiir. Mutezile’ye gore af miimkiin olmadigindan

sefaatinda bir faydasi yoktur.”**°

Ibn-i Hiimam’a gore, bilyilk giinah (izerinde 1srar ederek &len kimsenin
peygamberin sefaat1 ya da vasitasiz olarak Allah’in fazliyla affedilebilecegini miimkiin
gérmesine ragmen Mutezile, Allah’in itaatkarlara sevap, giinahkérlara da ceza vermesi
gerektigi seklindeki asli ilkeleri geregince sefaatin bu durumdaki insana bir faydasinin
olmayacagim ancak gsefaatin yalmizca bliylik ve kiiglik biittin giinahlardan kaginan

insanlarin sevaplarim arttirmada bir roliiniin olacagim ileri stirmiistiir®’.

Harputi ise bu konuda nakli delillere yer vererek sunlari sdylemektedir:
“Peygamber ve salih kullarin gtinahkéarlar hakkindaki sefaatlarinin kabulii su ayet ve
hadislerle sabittir:

‘Sen hem kendi giinalundan, hem miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin
giinahlarmdan otirii Allah’tan af dile.”**

‘Rahman’n huzurunda soz almis olanlar disinda hig kimse sefaat edemez. 1433

“Jzni olmadan huzurunda sefaat etmek kimin haddine?’**

Tirmizi’nin Hz. Osman’dan rivayet ettidi bir hadiste Hz. Peygamber soyle

buyurmaktadir: ‘Kiyamet giiniinde peygamberlerin, sonra alimlerin daha sonra
sehitlerin yapacag: sefaat makbuldiir.’**
Ancak Mutezile sefaat1 kabul etmemektedir.”**°

Ibn-i Kemal, mi’’minlerden biiylik giinah isleyenler i¢in bile sefaati kabul

437

eder™’. Bunun Hz. Peygamber (s.a.v)’in biiyiik giinah isleyenler igin sefaat edecegine

430 Sabuni, Nureddin Ahmet b. Mahmut b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Usuli’d-Din (Maturidiyye Akaidi),
(trc. Bekir Topaloglu), Ankara, 2000, s.165.

1 Ozarslan, a.g.e., 5.67-68.

“Z Muhammed 47/19.

“3 Meryem 19/87.

3 Bakara 2/255.

35 Tirmizi, Kiyamet 10.

8 Harputi, a.g.e., 5.281-282.

7 jbn-i Kemal, R. fi Serhi’l-Ehadis, (nsr. A. Cevdet), s.44.
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dair su hadisini delil getirir; “Benim sefaatim {immetimden bilyiikk glinah
isleyenleredir.”*®

ibn-i Kemal tevbe**’

etmeden vefat etmis olan giinahkar Miisliiman’in sefaat
sebebiyle cennete girecegine inanir ve yukarida zikredilen hadisi de delil gésterir.
Boylece Ehl-i Stinnetin umumi caddesini takip eder ve bu konularda da pek farkli ve

orijinal gbriisler ortaya koydugu séylenemez**.
3.7.2. Allah’1n goriilmesi

Ru’yet, goz ile meydana gelen tam bir gérme olayidir. Tam gdrme ise, gbrme

duyusu vasitas ile bir seyi hakkiyla idrak etmek, algilamak demektir*'.

Ehl-i Stinnet, ahiret yurdunda miiminlerin Allah Teala’y1 gérmelerinin aklen
caiz, naklen de vacip oldugunu kabul etmis, Mutezile, Neccariyye, Havaric ve
Rafida’nin Zeydiyye kolu bu goriise muhalif kalmistir. Mutezile ayrica Allah Teala’nin
kendi zatim goriip gormedigi konusunda aralarinda goriis ayrligina diismisler,
cogunlugu O’nun kendi zatim gérdiigiinii kabul ederken i¢lerinden bir gurup Allah’in

kendi zatint gérmesini de baskalar tarafindan goriilmesini de inkar etmistir*2.
Ibn-i Hiimam, Allah’n ahrette goriilecegine dair nakli deliller zikretmistir:

“Yiizler vardwr ki o giin 151l w51 parlayacaktir, rablerine bakacaklardir (O’nu

goreceklerdir)™™®

“Dolunay/Bedr gecesinde ayr gérmekte zorlaniyor musunuz? Sizinle aymn
arasinda bulut yoktur, iste bdylece rabbinizi goreceksiniz.”*** Bu hadiste Allah’mn
goriillmesi berraklikta ayin goriilmesine benzetilmis, insanlarin ay1 apagik bir sekilde

gordiikleri gibi Allah’1 da gorecekleri vurgulanmistir*?,

Allah’in ahirette goriileceginin bagka bir delili de Musa (a.s.)’min su soziidiir:

“Rabbim! Bana kendini goster de seni gdreyim 446 Eser Allah’in goriilmesi miimkiin

% Ebu Davud, Stinnet, 21; Ibni Mace, Zihd, 37.

% Tevbe hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Ozarslan, Kelamda Tevbe, Ankara, 2003, 5.55-56.
* Datkiran, a.g.e., s.154.

*! Tung, a.g.e., s.138.

2 Sabuni, a.g.e., 5.92.

3 Kiyame, 75/22-23.

“4 Buhari, Sahih, et-Tevhid, 24.

3 Ozarslan, a.g.e., s.31.

M6 A’raf, 7/143.
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olme;saydl Musa (a.s.)’nin bu talebi Rabbini bilmeyisinin bir ifadesi olacakti. Allah’1
bilmeyenin ise O’nun elgiligine layik ve vahyi igin giivenilir bir kisi olmasi miimkiin
degildir**’.

Ibn-i Kemal de Mu’tezile ile diger bazs Ehl-i Bid’at ekollerin aksine, Allah
Tedla’nin ahirette, goz ile goriilmesini aklen caiz ve naklen de gerekli goriir. Hz.
Peygamber (s.a.v)’in Mirdc gecesi, Allah’1 goriip gérmedigi konusunda, ashabin ihtilaf
ettigini, kendi kanaatina gore ise bas gozii ile Allah’1 gérmedigini ifade eder. Ancak her

mii’min, kendi marifetine gore ilahi cemali, cennette miisahede edecektir**®,

3.8. Katiiliik (Ser) Problemi

Insana ait tiim fiil ve s6zlerin Allah tarafindan yaratildigini kabul ettigimizde,
kotiliigiin  bundan hari¢ tutulmas: imkansizdir. Ibn-i Kemal’e gore, kotiilik
Allah’tandir. Buna ragmen kétiiliiglin O’na nispet edilmesi uygun degildir. Allah Teéla
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmaktadir. “Hayir, senin elindedir. Gergekten sen her
seye kadirsin™® Ayette, bir yandan Allah’in her seye kadir oldugu vurgulanirken, diger
yandan O’na sadece “hayir” nispet edilmektedir. Cin sliresinde gecen baska bir ayette
hayrin iradesini agik¢a kendisine nispet eden Allah, serrin iradesini kendisine nispet
etmekten kaginmak i¢in, meghul siygasi kullanilmigtir:

“Dogrusu bilmiyoruz; yeryiiziinde olanlara bir kdtiiliik mii istendi yoksa Rableri

kendileri i¢in bir hayir mi diledi”™

Ibn-i Kemal, ister iyi olsun ister kétii olsun herhangi bir fiile nispet edilmeksizin
Allah’in insam fail kilmasini “kendinde iyi” bir sey olarak goriir. Kétii bir isin faili
Allah degil, kuldur. Allah’in buradaki fonksiyonu “kulu fail kilmak”tan ibarettir. Kulun
fail kilinmasi, Allah i¢in bir adalet, hikmet ve giizelliktir. Yapilan sey (mef’ul) ise,
serdir ve ¢irkindir. Her ne kadar kuldan vukua gelen sey, ayipli, noksan ve ser olsa da,
Allah insam fail kilmak suretiyle, esyay1 kendisine uygun bir yere koymus, bdylece

adaletin ve hikmetin geregini yerine getirmistir®!.

“7 Maturidi, a.g.e., 5.98.

“8 Dalkiran, a.g.e., 5.154-155.

49 Al-i imran, 3/26.

0 Cin, 72/10.

! bn-i Kemal, R, fi Beyani’l-Hikme li Ademi Nisbeti’s-Ser Ilallahi Teala, (nsr. A. Cevdet), s.127.
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Mahir sanatga egri bir tahtayi, kirik bir tagi ve yarim bir tuglay layik ve miinasip
oldugu bir yere koyarsa bu da dogru ve adil bir sey olur ve bununla &viiniir. Her ne
kadar o yer egri, nakis ve ayipli ise de. Hikmet, adalet ve dogruluk kisinin kotiiliigii
layik oldugu yere koymasidir. Bununla birlikte sarigi kafaya, ayakkabiy1 ayaga, siirmeyi
goze ve ¢Opili ¢Opliige koyarsa hepsini layik oldugu yere koymustur. Bununla

ayakkabtya ve ¢ope zuliim etmemis olur. Ciinkii layik olduklar1 yere konmuslardir**.

3.9. Mucize

Ibn-i Kemal, mucize konusunu miistakil bir eserinde ele alarak, meseleyi gesitli
yonlerden tahlil eder. Eserde mucize konusu; kelime ve istilahi anlami, ritkunlari,
sartlar1 ve kendisinin peygamber oldugunu ileri stiren kimsenin dogruluguna delaleti
gibi ana basliklar altinda incelenmistir. Bunun disinda I’cazu’l-Kur’an ve Kidemi’l-
Kur’an adli diger iki risalesinde de, Kur’an’in mucize olmasinin ne anlama geldigi
konusundaki diigtincelerini agiklar. Klasik kelam kitaplarinda mucize konusu, sartlart ve
niiblivvete delaleti itibartyla ele alinmisken, Ibn-i Kemal farkli bir yaklasimla mucizenin

ritkunlarindan bahsetmektedir*>:,

Ibn-i Kemal’e gére mucizenin iki temel riikkn{i vardir. Birincisi, mucizenin bir fiil
olmas: hasebiyle niibtivvet iddiasinda bulunan kimseyi inkdr edenlerin acze
distirtilmesi, ikincisi de mucizenin bir menetme olmasi sebebiyle, bagkasinin mucizeye
konu olan seyi yapmaktan alikonmasidir. Burada fiil olarak tavsif edilen mucize, fiilen
doga olaylarina aykir bir bigimdé gergekle$en ve peygamberden sadir olan ya da ondan
zahir olan seydir. Menetme anlamu itibariyla mucize, miiddeinin mutad olan bir seyi
gerceklestirdikten sonra baskasinin ayni fiili yapmasini istemesi ve muhatabin bdyle bir
seyi yapmaktan alikonmasidir. Alikoyma anlamina gelen mucizede peygamberden sadir

olan higbir sey yoktur*>*

Buna ragmen Ibn-i Kemal, 6z itibartyla mucize konusunda Ehl-i Siinnet’in

goriistinden farkli seyler sdylememektedir.

2 1bn-i Kemal, a.g.e., 5.127.
%53 {bn-i Kemal, R. fi Hakikati’l-Mucize, (nsr. A. Cevdet), s.138.
4 1bn-i Kemal, a.g.e., 5.137.
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4. TASAVVUFLA ILGILIi GORUSLERI

Eserleri ve hakkinda yapilan aragtirmalar gdstermektedir ki seyhiilislam Ibn-i
Kemal ¢ok yo6nlii bir miitefekkirdir; fakat seyhtilislam lakabinin agik¢a gosterdigi gibi,
O, her seyden once bir hukukg¢udur, fakihtir. Tasavvuf tarihi incelendiginde
goriilmektedir ki mutasavviflara, onlarin hallerine, ilimlerine, istilahlarina karst

¢ikanlarin basinda fikihgilar gelmektedir.

Kalbe, ruha, nefse ve Allah’in ilham ettigi ilme 6nem veren mutasavviflarla,
resmi Islam’t temsil eden, goriiniise ehemmiyet veren hukukgular arasindaki
anlasmazlik birincilerin aleyhine geligmistir. Ozellikle “Allah aski” konusunda ortaya
¢ikan bu anlagmazlik, Hallac’in idam edilmesine, Zii’n-nun el-Misri’ye zulmedilmesine,
murakabe ve nefs muhasebesi {istadi Muhasibi’nin Kufe’de yar1 siirgiin hayat
yasamasina, felsefeci ibn Kerrdm’in hapsedilmesine ve Sehl Tusteri’nin siirgiinde

Olmesine sebep olmustur.

Bu agidan, seyhulislam Ibn-i Kemal bazi konularda mutasavviflara agiktan

cephe almustir. Ancak risalelerinde tasavvufi diisiincelerine rastlamak miimkiindiir.

Ayrica tasavvufla ilgili er-Risdletii’l-Miinira isimli eserini kaleme almugtir. Sadi-
i Sirazi’'nin “Giilistan” adli eserine nazire olarak yazdif1 “Nigdristdn”da tasavvufla

alakalidir®>.

Ibn-i Kemal’in tasavvufla ilgili goriislerini en genis olarak Miiniretii’l Islam
isimli eserinde bulmaktayiz. Devrindeki tasavvuf anlayigini ve bazi tasavvuf erbabini

tenkit ettigi bu risalesinde, Ibn-i Kemal su hususlara deginmektedir:

“Seyhin dort alameti vardir: 1. Miiridinin dini ve diinyevi stiphelerini giderecek
kadar 4lim olmasi, 2. Hubbfid-diinya -diinya sevgisinden- uzak durmas1 ve kendisini
heva ve arzulardan uzak tutmasi, 3. Diger insanlarin ve miiridlerinin elinde bulunan
imkanlara tamah etmemesi, 4. Biitiin fiil ve s6zlerinin geriate muvafik olmas1. Eger bu
dort vasif bir kiside yoksa ve o kisi de seyhlik davasinda bulunuyorsa o kazibtir. Kazib
ise sadiklara seyh olamaz. Seyh ve miiridin ilk vazifesi seriat1 bilmektir. $eriat ise Allah

ve Resuliiniin emir ve yasaklaridir® 6,

3 Dalkiran, a.g.e., s.176.
% Sarag, a.g.e., 5.35.
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Kendisini seyh ilan eden kisi i¢in iki durum s6z konusudur. Eger o kisi ilim
sahibi, diinya sevgisinden yiiz ¢evirmis, siipheli seylerden uzak duran, soz ve fiilleri
seriatin muktezasina uygun, talimi ve nasihati delil ile olan birisi ise; iste o kisi Allah’in
ve Resuliiniin gergek halifesidir. Ama o kiside bu hususiyetler yok ise o zaman o kisi
seytanin halifesidir. Seytanin halifesi ise seriatin hitkmiine gére hem sapmis hem de
dogru yoldan insanlari saptirmis bir kisidir. Zira mesru olani inkar etmis ve onun yerine

bat1l deliller koymus demektir*”’.

Devlet idarecileri (limera) ve diinya ehli zamanimizin seyhlerini severler. Zira
seyhler, Rablerine, onlar1 sahip olduklart mansib ve devletlerinin artmas: igin dua
ederler. Halbuki diinya mansiblar1 onlar1 Allah’tan uzaklagtirmaktadir. Zamanimizin
seyhleri de idarecileri ve ehli-i diinyay: sever, onlarn géniillerini celbetmek, mallarini
almak i¢in Onlerinde kiigiiklikk gosterirler. Eski zamanin seyhleri rablerine kendilerini
sevenlerin Allah’a yakinlagmas: ve onun katindaki derecelerinin yiikselmesi igin dua
ederler ve insanlarin ellerindeki mal miilkten yiiz ¢evirirlerdi. Giinlimiiziin seyhleri ise
(sanki) kendilerini sevenlerin Allah’tan uzaklasmalar1 ve heldk olmalar igin dua ediyor,
insanlarin mallarim almak istiyorlar. “Zamanimizda bazi sofiler, namazlarinda farzlari
ve vacipleri kemaliyle eda etmedikleri halde namazdan sonra tesbih ve tehlil ile

ugragmaktadirlar.”

Din alimlerinin birisinden seriata muvafik bir s6z veya fiil sadir olur da o s6z
veya fiil zamanimiz seyhlerinin hevalarina uygun diismezse onu siddetle inkar ederler
ve bu 4lime karg1 benzeri gériilmemis bir diigmanlik gosterirler. Gﬁgleri yetti§ince o
dlimin helékine galigirlar. Zira maruf onlara gére miinker, miinkiir ise maruf, siinnet

bid’at, bid’at siinnet olmustur458.

Ibn-i Kemal’in naklettigimiz bu goriislerinden ¢ikan onun tasavvuf vakiasimi
neticeleri agisindan ele aldigidir. Devrinde yayilmaya baglayan ve tasavvuf adina ortaya
konan hatali uygulamalari, tasavvufun asil istikametinden sapmalar gostermesini,
tasavvuf erbabinin ve seyhlerin i¢ine diistiikleri yanlighklari ve tasavvuf adina yapilan
istismarlart tenkit etmis, tasavvufun kendisinin “Tasavvuf kiilli gegmekdiir 6zinden/
Dahi incinmemekdiir el s6zinden” seklinde ifade ettigi ahlaki boyutunun kaybolmasina

kars1 ¢ikmigtir. Kendisinin mesuliyet tagiyan bir makamda bulunmas: dolayisiyla bu

*7 Sarag, a.g.¢., 5.35-36.
% Sarag, a.g.e., s.36.
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yanﬁslarm ictimai bir buhran dofurmamasi ve yayginlagmamasi igin bu fikirlerini
devlet kademelerini ikaz eder bir lislupla kaleme almas: pek tabiidir. Bununla birlikte
yeri geldikge mutasavviflarin fikirlerinden istifade ederek onlarin kavilleriyle delil
getirmekte, Miiniretii’l-Islam adl1 eserinde seyhleri tenkit ederken Imam-1 Gazali’den
biiytik hiirmet ifade eden nitelemelerle bahsetmekte ve nakiller yapmakta, Kugeyri

Risalesi’ni, Kiitiil-Kulub "u yeri geldikge kaynak olarak gostermektedir®™.

*? Sarag, a.g.e., 5.37.
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IV. BOLUM
IBN-I KEMAL’IN KADER ANLAYISI
1. KADER VE KAZA KAVRAMLARI

Biz burada Ibn-i Kemal’in kader anlayisina ge¢meden 6nce, kaza ve kader
inanc1 hakkinda teknik bilgiler sunmak istiyoruz. Ardindan da ibn-i Kemal’in kaza ve

kader ile alakal: gorislerini \;erecegiz.
1.1  Kaderin Sézliik Anlam1

Kader kelimesi, Arapga ( o 2 & ) kokiinden tliremis olup birgok anlami
icerisinde barindirmaktadir. Sozliikte; gii¢ yetirme, 6lgme, kaza ve hiikiim, takdir ederek
tayin, miktar, 6l¢ii, rizki daraltma, uygun hiikklim verme, gii¢, kudret gibi manalara

gelmektedir.*°

Kuran’in ligatina dair 6nemli bir eser kaleme alan Ragip el-Isfehani, kader
kelimesine su anlamlari vermektedir. Kader kelimesi kadr, kader ve takdir olarak
kullanilir. Bu bir nesnenin niceligini beyan etmektir. Tef’il babindan kaddere olarak
kullanilinca kudret vermek manasina gelir. Burada iki tilirlii bir tanimlama yapar.

Allah’1n egyay: takdir etmesi iki sekilde olur.
a)Kudret vermek manasina
b)Belli bir dl¢iliye gore tayin etme
Bundan da faydalanarak Allah’in fiillerini de ikiye ayirir:

1.Bir nesneyi dogrudan meydana getirmek. Isfehani buna 6rnek olarak, gdklerin

ve igerisindekilerin yaratilmasini gosteriyor.*®!

2.Bir nesneyi tedricen agamali bir gekilde var etmek. Buna g¢ekirdegi ornek
veriyor. Cekirdek “hurma g¢ekirdegi” o sekilde takdir edilmistir ki ondan yalniz hurma

agac1 yetisir, bagka bir agac yetismez.

4% hni Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed bin Miikrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1994, c.V,
s.74; Zebeydi, Ebu Feyyaz Muhammed Murteza, Cevahiru’l-Kimifs, Beyrut, 1994, ¢.VII, 5.370;
Komisyon, Islami Kavramlar, Ankara, 1997, s.411.

461 Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn bin Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut,
2001,s.395-396.

70



-

Kur’an-1 Kerim’de kader kelimesi, on bir yerde, kok kelimesinden tiiremis

tiirevleri ile birlikte ise yiiz otuz yerde gegmektedir.

Giindelik hayatta kadere degisik anlamlar yiiklenmis, ancak farkli kullanimlar
kazanmigtir. Kader asli anlamindan gikarilarak deyimlerle bagka anlamlar yiiklenmistir.
Oncelikle kadere olaylara miidahale eden ve ayarlayan dopaiistii gii¢ olarak
yaklasilmistir. Insan yasamindaki olaylar1 kaginilmaz bir sekilde ayarladigina inanilan
olaganiistli gli¢, yazgl. Bu anlam su deyimlerde kullamlmigtir; “Kader boyle istedi”,
“kaderi suglamak”, “kaderin cilveleri”, “kadere meydan okumak”, “kadere boyun

egmek” vb., %
1.2. Kaderin Terim Anlami

Kader kelimesi dini literatiirde, Allah’u Teala’nin iradesini icra etmeden once
(kaza) takdir etmesi ve hiikmetmesi demektir, Bir bagka ifade ile kader, ezelden ebede
kadar cereyan edecek biitiin olaylara hakim olan kiilli iradedir. Kader; biitiin varliklarin
Allah tarafindan programlanmasi ve programin kéinat yaratilmadan 6nce takdir edilip
yazilmasidir*®,

Kader kelimesinin terim anlami, Islam Mezhepleri arasinda farkh sekillerde
anlasgilmigtir. Bu anlam farkliliklarina ilerleyen béliimlerde deginecegiz. Simdi kaza
kelimesinin s6zliik ve terim anlamina bakalim

1.3. Kaza Kelimesinin Sozlitkk Anlamm

Kaza kelimesi sozliikte; hﬁkmetmek, hiikkme baglamak, emretmek, ifa etmek,
odemek, kaza etmek, 6l¢lip bigip yapmak, ihtiyacim gidermek, 6l¢gmek, mahkeme etmek
ve anlagmak gibi anlamlara gelmektedir*®.

Ragib el-Isfehani, eserinde kaza kelimesini agiklarken kazay: ilahi olan ve begeri
olan diye ikiye ayirmis, bunlara dair ayetlerden 6rnekler getirmistir*®.

Kur’an’i Kerim’de bu kavram, kok veya isim olarak gegmemekle birlikte, fiil

veya fiilden tliremis isim olarak altmus ti¢ yerde gegmektedir.

%2 Ozarslan, Selim “I4—18 Yas Lise Genglerinde Kader Inanct” Ankara, 1994, (Basilmamis yiksek
lisans tezi), s.16

463 Komisyon, a.g.e., s.411. )
“64 {bni Manzur, a.g.e., c.XV, 5.186; Zebeydi, a.g.e., c.XX, 5.84; Ragib el-Isfehani, a.g.c., 5.406.
465 Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.407.
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1.4. Kaza Kelimesinin Terim Anlami

Istilah olarak bu kelime;

a) Kadilik makami ve memuriyet

b) Evvelce ihmal edilerek yerine getirilmemis olan dini vazifenin yerine

getirilmesi (kaza namazi kilmak gibi)

c) Allah’mn ezeli ve kiilli takdirinin zaman gelince tek tek yerine gelmesi
anlamlarma gelmektedir. Uglincti anlam kader kavramu ile ilgili olarak
kullanilmaktadir*®®.

Terim anlami olarak zaten bu en son mana bizi ilgilendirmektedir. Buna gore
kaza; ezeli ilmin, 6nceden bilip takdir ettigi bir olayin, zamani geldiginde bir vakia
olarak fenomenler diinyasinda ortaya ¢ikmasidir. Ayrica bu ortaya gikis methumu, ezeli
ilmin bilgisinin z1dd1 olamaz. Yani realitedeki vakia, ezeli ilmin daha Onceden bilip
takdir ettigi manaya uygun olur.

1.5. Kaza ve Kader Arasmdaki Iligki

Daha o6nce de agikladifimiz gibi kader; Allah’in ezelde biitiin varliklarin
Olgiisiinii, miktarini ilmiyle bilip tayin ve tespit etmesi demektir. Buna gore kaza ise
takdir edilen seyin zamani gelince icra edilmesidir.

Kazanin kaderden daha 6zel bir anlami bulundugu var sayilmaktadir. Zira kaza,
takdirin bir pargasidir. Ebu Ubeyde’nin Hz. Omer’e taundan kagmak icin Sam’a girmek
istemediginde —kazadan mu kagiyorsun?- sorusuna, Hz. Omer’in Allah’in kazasindan
kaderine kagiyorum, cevabi buna delil olarak getirilmektedir. Ciinki kaza heniiz
meydana gelmemis kaderdir. Allah’in onu geri ¢evirmesi miimkiin oldugu halde kaza
meydana geldikten sonra onu geri ¢evirmek mimkin degildir. “Artik is olup
bitmistir”467 ayeti geriye doniigiin olmadigin gostermektedir. Kader de ise bir umut hala

mevcuttur468.

1.6. Kur’an’da Kaderin Kullanildig1 Manalar

Kader kelimesi ve bu kelimenin miistaklari, Kur’an’1t Kerim’de birgok
ayette kullanilmig ve bu kelimelerin her birine farkli farkli anlamlar

yiiklenmisgtir. Yiiklenilen anlamlar sunlardir:

496 K omisyon, a.g.e., 5.425.
“7 Meryem, 19/21.
468 Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.407.
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a- Olgmek, dlciiye gore belli etmek, bir dlciiye gore yapmak
anlamlarina gelen ayetler:

“Stiphesiz biz herseyi bir él¢iiye gore yaratmisizdir. ” *%°

“Allah gokten bir su indirdi de dereler kendi olgiisiinde o su ile ¢aglayip

akt...” *7°

“Gokten suyu Ol¢ilii indirdik te, onu yerde durdurduk. Siiphesiz biz onu
gidermeye de kadiriz.” 47

“Yeryiiziinde kaynaklar fiskirttik, her iki su belli bir olgiiye gore
birlesti.”*"*

“Biz onu ancak belli bir él¢giiye gore indiririz.” *

“O, suyu gokten belli bir olgiiye gore indirir. Biz onunla 6lii memleketi
diriltiriz” **

b- Diizenlemek, tayin etmek, sekil vermek anlamina gelen ayetler:

“Giines'te yoriingesinde yuriyiip gitmektedir. Bu gii¢lii ve bilgin olan

Allah ' kanunudur.” *"°

“Ay iginde sonunda kuru bir hurma dalina dénecegi konaklar tayin

etmigizdir.” *'°

“... Yillarin sayisint ve hesab: bilmeniz i¢in aya konak yerleri diizenleyen

O'dur.” "

“Oliimii aramzda biz tayin ettik” '

“....Her seyi yaratip bir 6l¢iiye gore diizenleyen O’dur.” 479

49 K amer 54/49.

40 Rad 13/17.

1 Miiminun 23/18.
472 K amer 54/12.

3 Hicr 15/21.

41 Zuhruf 43/11

5 Yasin 36/38

478 Yasin 36/39

7 yunus 10/5

4% vakia 56/60
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c- Her seyin kanununu koymak anlamina gelen ayetler:

“O her seyin kanununu koyup yol gésterendir.” 480

“Allah diledigi kimsenin rizkini genigletir ve bir 6l¢giiye gire verir.” *®!

Gorildiigt gibi Kur’an-1 Kerim’de kader kelimesi cesitli anlamlarda

kullanilmis olmakla beraber inang esaslar1 arasinda sayilmamaktadir.

2. ITIKADI MEZHEPLERIN KADER KONUSUNA YAKLASIMLARI

Mezheplerin kader konusundaki yaklagimlarina ge¢meden once bu

mevzunun Hz. Peygamber ve selef donemindeki durumuna deginmek istiyoruz.

Kur’an’t Kerim, yukarida da gectigi gibi, kader konusunu inang¢ esaslari
icerisinde saymamaktadir. Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret
giinline imandan bahsetmektedir fakat ‘kadere inanin® gibi bir tabir
kullanmamaktadir. Biz bu konunun inang esaslarindan biri oldugunu, meshur

‘Cibril hadisi’nden 6§renmekteyiz.

Hz. Omer bu rivayeti s6yle aktarmaktadir: “Ben Hz. Peygamber'in yaninda
oturuyordum. Derken elbisesi bembeyaz, saglari simsiyah bir adam yanimiza
¢ikageldi. Uzerinde, yolculuga delalet eder hicbir belirti yoktu. Ustelik igimizden
kimse onu tanimiyordu da. Gelip Hz. Peygamber'in 6niine oturup dizlerini
dizlerine dayadi. Ellerini bacaklarinin {istiine hiirmetle koyduktan sonra sormaya
basladi: Ey Muhammed! Bana Isldm hakkinda bilgi ver! Hz. Peygamber agikladi:
"Islaim, Allah'tan baska ildh olmadiina, Muhammed'in O'nun kulu ve elgisi
olduguna sehddet etmen, namaz kilman, zekit vermen, Ramazan orucu tutman,
gliclin yettigi takdirde Beytullah'a haccetmendir." Yabanci: "Dogru sdyledin”
diye tasdik etti. Biz hem sorup hem de sdyleneni tasdik etmesine hayret ettik.
Sonra tekrar sordu: "Bana iman hakkinda bilgi ver?" Hz. Peygamber agikladi:
"Allah'a, meleklerine, kitablarina, peygamberlerine, &hiret giiniine inanmandir.

Kadere yani hayir ve serrin Allah'tan olduguna da inanmandir." Yabanci yine:

47 Furkan 25/2
480 Ala 87/3

81 Rad 13726, Isra 17/30, Kasas 28/82, Sebe 34/36, Ankebut 39/62, Rum 30/17, Ziimer 39/52, Suara
42/12
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"Do’gru soyledin!" diye tasdik etti. Sonra tekrar sordu: "Bana ihsan hakkinda
bilgi ver?" Hz. Peygamber acikladi: "lhsan, Allahn sanki gozlerinle
goriiyormugsun gibi Allah'a ibadet etmendir. Sen O'nu gérmesen de O seni

goriiyor... n482

Bu rivayetten anlasildifina gore Hz. Peygamber kaderi inan¢ esaslarindan

biri olarak kabul etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatin1 takip eden ve hicri birinci asri icine alan bir
zaman diliminde Miisliimanlar1 mesgul eden hususlar ig¢inde hi¢ stiphesiz ilki
“kader” konusu olmustur. Kaderi inkdr edenleri kinayan ve kader
miinakagalarindan men eden hadisler bize agikca gdstermektedir ki daha Hz.
Peygamberin hayatinda bile Miisliimanlar arasinda bu tiir diistinceler belirmeye
ve hatta miinakasa konusu olmaya baslamistt. Ne var ki Resululah’in siddetli
yasagd1 kibar-1 sahabenin aym tarzdaki tutumu bu devirde biiyiik bir fikir hareketi
seklinde bu konunun ortaya ¢ikmasint geciktirmistir. Ancak Hz. Osman’in sehid
edilmesini takip eden olaylar, i¢ savaglar, Miisliimanlar tizerinde bityilik tesirler
icra etmis, ¢ok ac1 hatiralar birakmig ve neticede karmagik akaid problemlerinin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu i¢ savaslarda hayatini kaybedenler
Miislimanlar1 distindiirmiistiir: “Ortada bir katl hadisesi vardir. Oldiirende
oldirilende misliimandir. Halbuki katl islamda kebire adi verilen bityiik
giinahlardandir. O halde kebire igleyen bir miiminin iman bakimindan durumu
nedir? Dolayisiyla imanin tarifi ve siniri ne olmalidir? Sonra katl gibi bir fiili
isleyen bir insan, bu fiili islerken hiir bir iradeye sahip midir? Yoksa kader-i

ilahinin mecburi bir tatbikgisi midir? **

Sahabe, tabiin ve onlarin yolunu benimseyip takip edenler anlamina gelen
Selefiyye, miitesabih ayetler ve dolayisiyla kader mevzuunda nasslart aynen

kabul etmislerdir*®

Selefin kaza ve kader miinakasalarina, tafsilata girmemek konusunda kesin
ve kararl1 bir tutum i¢inde oldugunu gérmekteyiz. Iimam Ahmed b.Hanbel’e cedel

yapan bir kaderi hakkinda fikri sorulmus. O’da: “beni ilgilendirmez” cevabim

“2 Mtislim, Iman, 1,7; Ebu Davut, Stinnet, 16; Nesai, Iman, 3,6.
3 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, Istanbul, 1984, 5.154-155.
* Golctik-Toprak, a.g.e., 5.51.

75



vermistir. Soruyu soran benim pesimi birakmiyor deyince de “O eger cedel yapan

biriyse onunla konugmaman en uygun olanidir” demigtir. 485

Selefin “cebirde yoktur tefvizde, ikisinin ortasinda bir durum vardir”

ciimlesi selef akidesinin bir formiilii haline gelmigtir. *%

Ibn-i Kemal’e gore kader hakkinda konusmay: yasaklayan rivayetler
mutlak anlamda bir yasaklama degildir. Nehyedilen'sey, kaderin sirlarina agir1 bir
sekilde dalmaktir. Kader konusunda nasslara uygun bir sekilde konusmak
miistehap, hatta salahiyetli kimselerin kaderin gergekligini ortaya g¢ikarmalari

vaciptir. *’
2.1. Mutezile

Mutezileye gore kader, “beyan” manasindadir. “Bunun iizerine onu ve

ailesini kurtardik, yalniz karisimin geride kalanlardan olmasini takdir ettik.” *

ayetindeki “kadderna” bu manadadir*®,

Kaza ise bazen “ferag ve itmam tamamlamak/bitirmek” manasindadir.
“Allah bunun iizerine, iki giin iginde yedi gbk “kaza” etti. Tamamladi/bitirdi ve
her gogiin isini kendisine bildirdi”. 0 “Musa siireyi itmam edince ailesi ile

» 41 ayetlerinde gegen “kada” kelimelerinin manast budur. Kaza

birlikte yola ¢kt
bazen de “icab” gerekli kilma manas: ifade eder. “Rabbin yalniz kendisine ibadet
etmenizi ve ana babaya iyilik etmeyi kaza etmistir” *** Kaza kelimesinin su ayette
oldugu gibi “Israilogullarina kitapta dogrusu yeryiiziinde iki defa bozgunculuk
yapacak ve kibirlendikge kibirleneceksiniz diye kaza ettik/bildirdik.” 93« lam”

ve “Ihbar” manalar1 da vardir*®,

483 Yeprem, a.g.e., s.172.

“ Yeprem, a.g.e., s.175 .

“7 bn-i Kemal, a.g.e., 5.180.
“8% Neml 27/12.

489 Yeprem, a.g.e., 5.190.
0 Fussilet 41/12.

1 Kasas 28/29.

2 {sra 17/23.

% Isra 17/4.

* Yeprem, a.g.e., s.191.
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Mutezileye gore, “kaza ve kader”den Allah’in yaratmas: kastediliyorsa,
kullarin fiillerini Allah yaratiyor demek kiifiir ve ilhattir. Ciinkii kullar fiillerini
dilerse yaparlar, dilerlerse yapmazlar ve sonucunda medih, zem, sevap ve ikab
vardir. Kullarin fiillerini Allah yaratiyor demek Allah’in fiilleri hakkinda da bu
hitkiimler var demektir. Buna ilaveten kullarin fiillerinin hepsine de Allah’in

rizas1 var demektir ki bu kiifiirdiir. *°

Mutezile, “Adl” prensipleri geregi Allah’in biitiin fiillerinin gayeli ve
hikmetli, yani insanlarin yarar1 dogrultusunda bulundugunu kabul etmistir.
Onlara gore insan 6nceden sahip oldugu gii¢le hem bir fiili yapmaya hem de terk
etmeye muktedirdir, aksi takdirde sorumlu tutulamaz**®. insan hiirdiir ve fiilini
kendi iradesiyle yapar. Fiillerin Allah tarafindan insanlarin iradeleri disinda
yaratilmasi zultimdiir, sorumluluk ilkesine aykiridir®’. Ayrica Kur’an’da gegen
“kader” ifadeleri “beyan” manas: tasidig1 igin, kullarin fiillerini Allah’a nispet
etmek bir bakima kiifiir ve ilhaddir. Ciinkii bu yolla kullarin yaptig1 k6t seylerde
Allah’a izafe edilmis olur. Allah’in hidayeti konusunda da Mutezile’ye gore bir
problem yoktur. Hidayeti Allah herkese yapar, ama Kkafirler tercih etmez

dolayisiyla bir zuliim ve haksizlik s6z konusu degildir*®®.

2.2. Es’ari

Es’ari, kader tariflerine girmemis kulun yaratilisinda “said”, “saki” oldugu
nzkinin ve ecelinin tespit edilmis bulundugu hususunu ayet ve hadislere
dayanarak  nakli delillerle agiklamigtir. Es’ari  kader meselesinde

Kaderiyye/Mutezile’ye cephe almistir*®.

Es’ari, kaza kelimesinin Kuran’t Kerim’de yer yer “haber verme”,
“bildirme” manalarinda kullanildigini séylemekle beraber kaderi ezeldeki ilmi

ilahi ile birlikte miitalaa etmektedir. >

4% Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire, 1965, 5.770.

¢ Ozervarli, M. Said, Kelam’da Yenilik Arayislary, T.D.V. Yaymlari, Istanbul, 1998, 5.121.
“TSehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, Kabhire, trs, c.I, s.49.

%8 Ozervarly, a.g.e., s.121.

“? Esari, Ebu’l-Hasen, Kitabu’l-Liima fi’r-Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bid’a, Beyrut, 1953, 5.52.
% Es’ari, a.g.e., 5.53.
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Es’ari bu konudaki goriislerini s6yle siirdiirmektedir: “Biz Allah Teéla nin
kaza ve kaderine riza gostermekle emrolunmuguzdur. O halde bu emre ittibaen
kaza ve kadere razi olmak durumundayiz. Ciinkii kaza ve kader ne bizim
gbzlimlziin 6niine serilmigstir ve ne de onunla kars1 karsiya gelmisizdir. Bu tipks
bizim peygamberlerin devamli hayatta kalmalarina razi1 olmamiz, dliimlerine raz
olmamamiz; geytanlarin bekasina razi olmamamiz gibidir. Ama yine de bu
durumlarin  hepsi Aalemlerin rabbi olan Allah’in kazasiyla meydana -

gelmektedir™>,

Es’ari’nin hiirriyet ve irade problemini ele alig tarzini incelersek su
neticeye varmamiz miimkiindiir: Meseleye Allah Tedlanin irade ve kudreti
acisindan baktifi zaman mutlak tevhit ve tenzih tavrini muhafaza etmekte ve
adeta mutlak cebirden hi¢ farki olmayan kanaatler serdetmektedir. Bu durumda
ortaya ¢ikacak olan insanin sorumlulugu problemi karsisinda da meseleye insan
agisindan bakmak ve bu sorumlulugu temellendirmek zorundadir. Iste bunu
yaparken de Mutezile’nin diistiigii, biitiin unsurlariyla kaderi ink&r durumuna da
diismekten siddetle kaginmaktadir. Iste bu iki endise arasinda bocalarken Es’ari,
gergin bir yayin bosalma hareketi gibi 6nce sahip oldugu Mutezile fikirlerinden
kopar kopmaz, solugu cebir ucunda almig, bilahare bu uc¢tan da kurtulmak
isteyerek buldugu “kesb” formiiliiyle goriiniirde, cebir ve tefviz arasindaki bir
noktada karar kilmistir. Esari’nin bu karar noktasi goriiniiste tefvize nazaran
cebre daha yakin oldugu i¢indir ki buna, “cebr-i mutavassit” mutedil cebir

denmesi adet olmustur.

Es’ari’ye gore kesbin hakikati sOyledir: “Birgeyin onu kesb eden
tarafindan ve hadis bir kudretle meydana gelmesidir.” Allah hareketi yaratir, fakat
yaratti1 bu hareketle hareket halinde olan kendisi degildir. Hareket eden, hareket
kendisinde olandir. Ayni sekilde Allah imani ve kiifrii yaratir. Fakat kafir ve
miimin olarak adlandirilan insandir. Késib, kendinde yaratilmis hadis olan bir
kudrete sahip oldugu i¢in kesb eder. Kafir “kiifrii kesb eder” dedigimiz zaman bu
sonradan olma bir kudretle olur demektir. Ayni1 sekilde miimin “iman1 kesb eder”

demek yaratilmig bir kudretle iman ediyor demektir. Demek oluyor ki insan,

Ol Es*ar, a.g.e., s.53.
%2 Yeprem a.g.e., s. 226-227.
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herhangi bir zorlamaya maruz kalmadan fiilini kesb eder. Fiilini yaratmas: s6z

konusu degildir. Kendisi yaptigt i¢in fiil onun olmus olur ama onu yaratan
Allah’tir, °®

2.3. Maturidi

Imam Maturidi’ye gére kaza kelimesinin s6zliik anlami, bir seye hitkmedip
karar vermek, layik oldugu sonucu belirlemek ve hakkinda nihdi olarak

s6ylenebilecek son sézii séylemekten ibarettir’ ™.

Imam Maturidi kader kavramini ise iki manada kullamir. Birincisi bir seyin
olusumu agisindan sahip oldugu konum ve deger hitkmiidiir. Buna gore kader seyi
hayir — ser, hiisun-kubuh, hikmet — sefeh bakimindan tasidig: mahiyet tizere
yaratmaktir. Bu mana hikmet kavraminin da su tanimini i¢ermektedir: “Herseyi
kendi mahiyetine uygun bir sekilde olusturmas: ve her seyde ona uygun olana
isabet etmesi.” Cenab-1 Hakkin su beyani bu manay1 igermektedir: “Biz her seyi
kendisinin sahip bulundugu ézellige gore yarattik.” °% ikincisi, herseyin
olusacag1 zaman ve mekénini, hak veya batil olus vasfini, doguracag: miikafat ve
cezay belirlemektir. Cebrail (a.s.) Resulullah’a iman hakkinda soru yonelttiginde
onun verdigi rivayet edilen cevap da kaderin bu iki manasindan biriyle uygunluk
gostermektedir. Resulullah kader hakkinda siraladigimiz manalara bir ek mahiyet
olmak tizere “hayir da ser de Allah’tandir.” buyurmustur. Kader i¢in “seyi kendi
maﬁiyeti lizerine yaratmak” seklinde zikrettiimiz birinci mana kullara ait
fiillerde mevcuttur. Soyle ki bu fiiller insan zihninin diisiinemeyecegi ve akillarin
takdir edemeyecegi bir hiisun veya kubuh niteliginde zuhur eder. Su halde
fiillerin yiice Allah sayesinde hésil oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kadere yiiklenen
ikinci manada ayni konumda olup, kullarin kendi fiillerini zaman ve mekén
faktorleri acisindan takdir etmeleri miimkiin olmadifi gibi onlarin bilgileri,
konunun detaylarina da niifuz edemez. Bu a¢idan da kullara ait fiillerin Allah’tan

degil de kendilerinden sadir olmas: ihtimal dahilinde bulunmamaktadir. Allah

503 Yazicloglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami, Istanbul, 1997,
s.52.

504 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu’t-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), Ankara, 2002, s.391
505 K amer 54/49
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Teala “... Bunlar arasinda seyretmeyi konaklara ayirdik takdir ettik”. ** O yine
soyle buyurmustur: “Lut’un karist miistesna, biz onu geri kalanlardan olmasini

takdir ettik”. > Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir. >

Ibn-i Kemal’de kelam ekollerinin kader ile ilgili goriislerine kisaca
deginmigtir. Ibn-i Kemal kaderle ilgili eserinde Hz. Peygamberden sdyle bir
hadisi aktarmistir: “Ummetimden iki simf igin Islam’dan bir nasip yoktur. Bunlar

Miircie ve Kaderiyye’dir.”%

Ibn-i Kemal’e gore: “Kulun herhangi bir fiili yoktur, fiilin kula izafesi
fiilin cansizlara izafesi gibidir, nasil ki ‘nehir akti, degirmen dondii denir’ bunun
gibi insanlarin fiilleri de insana izafe edilmistir” diyen kimseler Miirciedir.
Miircie ayrica biiyiik glinah meselesinde de Allah’in emrini geciktirdiklerinden

dolay: onlarin mezhebi ifrattir, bunun zidd1 olan kaderiler ise tefrittedirler. >'°

Kaderiler; kisi kendi fiilinin halikidir, zannediyorlar, kiifiir ve isyan
Allah’in takdiri ve istegi {lizerine degildir, diyorlar. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

“Kaderiyye bu milletin mecusileridir”"

ifadesi bunlar i¢in sdylenmistir.
Mecusiler karanlik ve aydinlik, iyilik ve kétiiliik i¢in Yezdan ve Ehrimen adinda

iki ilahin varligina inanmaktadirlar®*,

Mutezililer, ‘kul kendi fiilinin halikidir’ diyerek, yaratma fiilini insana
nispet ederek Cenab-1 Allah ve kulunu ayni kefeye koyuyorlar. Cenab-1 Allah’in
kul i¢in takdir ettigi kaderi nefyediyorlar. 513

Ibn-i Kemal, yazmis oldugu R. fi’l-Cebr ve’l-Kader adl1 eserinde, itikadi
mezheplerin kaza ve kaderle alakali goriislerine yer yer kisaca deginmis ve
gerekli gordiigi yerde de — yukarida da goriildiigii lizere- kendi goriis ve

elestirilerini ifade etmigtir.

%% Sebe 34/18.

597 Hicr 15/60.

398 «“Maturidi, a.g.e., 5.392-393.

3% Tirmizi, Kader, 13; ibn-i Mace, Mukaddimie, 9.

319 {bn-i Kemal, a.g.e., s. 181.

' Ebu Davut, Kader 2; Ibn-i Mace, Mukaddime 10; Ahmet bin Hanbel, Miisned, 5/277.
12 {bn-i Kemal, a.g.e., s. 182.

5 {bn-i Kemal, a.g.e., s. 183.
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3. ALLAH’IN iLMi VE TAKDIiRI

Ibn-i Kemal’e gore Allah’in ezeli ilminin nesne ve olaylara nispeti zaman
dis1 olup Allah herseyi gegmis ve gelecek s6z konusu edilmeden simdi olarak
bilir, onun i¢in zaman kavrami gegerli degildir. Allah’in zaman dis1 olusu mekéin

dis1 olusuna benzer, onun i¢in uzak ile yakin gibi ge¢mis ile gelecekte birdir. 3™

Biz Allah i¢in mekindan miinezzehtir kavramini ¢ok fazla kullanip bunu
aklimiza sifistirmamiza ragmen, Allah’in zamandan da miinezzeh olusu ﬁzerindeu
pek ciddi diigiinmemekteyiz veya aklimiza sifigtirmaktan aciz kalmaktayiz. Ibn-i
Kemal’in burada bize anlatmak istedigi Allah’in her seyi “simdi” olarak
bilmesidir. Allah i¢in ge¢mis, gelecek ve simdi birdir, ¢iinkii Allah i¢in zaman

kayd: yoktur.

Ibn-i Kemal’in yukaridaki gériislerine bazi felsefecilerde katilmaktadir.
Bunlardan, Whitehead ve Hardshorne, Tanriy1 “Asli” veya “Mutlak” yé6niiyle
zamana, bagli kilmazlar ve Onun varlifinin tarihin seyrine baglh olmadigim

soylerler’®.

Hardshorne’a gore, “herseyi bilmek” zaman &6tesinde bir bilgi anlamina
gelmez. Diyelim ki ileride bir olay vuku bulacaktir. Tanri bu olaymn imkanim
Onceden bilir, olay vuku buldugunda da onu gergek olay olarak bilir ve bdylece
daha 6nce bildiginden fazla bilmis olur. Fakat her iki zamanda da — 6nce de,
olaydan sonra da — ne var ise, onu biitliniiyle bilir, yani bilgi de herhangi bir
eksiklik yoktur. Bir anda imkéan var, Tanri onu biitiiniiyle bilmekte, bagka bir
anda gergeklik var. Tanrt onu biitlintiyle bilmektedir. Bu, Tanr1’ya bir noksanlik
getirir mi? Klasik teistlerin biiyiik ekseriyeti bu soruya “evet” dedikleri igin
yanlisliga ve tutarsizlia diismislerdir. Soruyu “evet” seklinde cevaplandirmak
yanlistir, ¢linkii ancak olmus olan bir seyin bilinmemesi cahilliktir. Eger ortada

bir realite olsa da Tanr1 onu bilmeseydi, elbette eksiklik soz konusu olurdu. °'®

Mutlak Zat’in yaratict faaliyeti, ancak zaman ile mekdn agisindan

yorumlandig: takdirde anlagilabilir. Zaman ve mekdn mutlak Ego’nun ¢esitli

34 fon-i Kemal, R.fi Istisnaillahi Tedla mimmen fi’s-Semavati ve’l Arz ve Tahkikih, c. I, s.186-200.
315 Aydin, Mehmed S., Alemden Allah’a, Istanbul 2000, 5.83.
316 Aydin, a.g.c., 5.83-84
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imkanlanidir ki bunlar1 biz kendi matematiksel zaman ve mekan kavramlariyla
kiyas ederek bir &lglide kafalarimizda canlandirabiliriz. Ego’dan 6te ve O’nun
yaratici faaliyetinden ayri, O’nu diger biitlin zatlara oranla sinirlandiran ne
zaman, ne de mekan vardir. Bu itibarla mutlak zat ne mekini sonsuzluk
anlaminda sonsuzdur, ne de mekan agisindan sinirli ve viicut bakimindan diger

biitiin insanlardan ayri olan biz insanlar gibi bitimli ve gegicidir. *"’

Beyazid-i Bestami Hazretlerinin miiritleri arasinda s6yle bir tartisma vuku
bulmustur: Miiritlerden biri, ¢ok anlamli bir sekilde su genel inanci arkadaslarina
anlatt1: “Yalniz Allah’in var olup, bagka higbir seyin bulunmadig: bir an vardi.”
Buna cevap olarak Beyazid-i Bestami s6yle dedi: “Pekiyi, simdi ne oldugunu
saniyorsunuz? Jimdi de 6yle”. Su halde madde alemi Cenab-1 Hak ile beraber

ebedi ve O’nu uzaktan etkileyen bir sey degildir. *'8

Maddi cisimlerin zamani bu diinya ve gezegenlerin déniisiinden ileri gelir
ve bunu gegmis, simdiki ve gelecek zamana bélebiliriz. Ama bu zamanin niteligi
Oyledir ‘ki ilk glinti gegmeden ikincisi gelmez. Ayrica, maddi olmayan cisimlerin
zamani, sira takip etmesine ragmen, giinlerin her biri maddi cisimlerin birer
yilina esit olur. $imdi maddi olmayan cisimlerin zamanindan kademeli olarak
ilerledigimizde en son ilahi zamana variyoruz ki bunda siire diye bir sey yoktur.
Bu sebeple bunun ne béliinmesi ne de sira takip etmesi veya degismesi meselesi
ortaya ¢ikar. Bu zaman ebediyetten de iistiin olup ne basi ne de sonu vardir.
Cenab: Allah’in gozii, goriilebilen her seyi goriir, kulag: isitilebilen her seyi
isitir, hem de béliinmez bir idrak fiili iginde... B&ylece Zat-1 Ilahinin &nceligi,
zamanin Oncelifinin bir sonucu olmayip zamanin Onceligi ile ilahi Zat’in
onceliginin bir sonucudur. Bu itibarla ilahi zaman Kuran-1 Kerim’de “Ummiil-
Kitap” olarak tanimlanan zamandir. Bu 8yle bir zamandir ki i¢inde biitiin tarih
sebep-netice sirasindan bagimsiz olarak, bir tek bdliinmez ebediyet tistii “simdi”

de toplanmigtir. °*°

Zaman anlayiginin teizimle ¢ok yakin bir iliskisi vardir. Ikbal’e gore

Misliman diigtiniirler bunu g¢ok dnceden fark etmislerdir. Celaleddin Devvani ve

*17 fkbal, Muhammed, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (¢ev. N.Ahmet Asrar), trs., 5.94.
518 {kbal, a.g.e., 5.96.
Y {kbal, a.g.e., 5.107-108.
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Iraki bunlarin baginda gelir. S6z gelisi Iraki seri halinde zamanin daha ziyade
maddi varliklarla ilgili oldugunu sdylemis ve seri halinde olmayan bir ilahi
zaman kavraminin oldugunu 6ne siirmigtiir. Ilahi zaman gegmis, simdi ve
gelecek diye boliinmez. Bu akip giden bir zaman degildir. Bunun baslangici ve

sonu yoktur. 3%

Cenab-1. Allah egyalar1 diizenli bir sekilde tertip etmis, diizenlemistir.
Cenabi1 Allah’in takdir ve ilminde degisiklik olmadig igin bu esyalarin diizeninde
de bir degisiklik olmaz. Bunu degistirmemesi Allah’in buna giic yetiremedigi
anlamina gelmez. Allah’in ilmi ve takdirinin miimkiin varliklar {izerinde faaliyet
gosterdigini g6z Oniine alirsak, Allah’in bu diizeni degistirmeye giic
yetirememesi, miimkiin bazi seylerin onun kudreti disina ¢ikariimas: demektir.
Ornegin Ebu Cehil’in iman etmesine imkan var miyd1? O’nun kiifriine iliskin
Allah’1n bilgisinin bulunmasi ve O’nda imanin yoklugunun takdir edilmesi, Ebu
Cehil’in iman etmesini imkan dairesinin disina itmez. Zira §ziinde miimkiin olan
bir sey/miimkiin bizatihin, éztinde imkénsiz olan bir seye/ miimteni bizatihiye
dontismesi muhaldir. Allah O’nun Kkiifriinii bilip takdir ettikten sonra, Ebu
Cehil’in imani miimkiin olarak goriilmezse, bdyle bir mahzurdan kurtulmak
zordur. Ebu Cehil’in kiifriine iliskin Allah’in ilmi cehalete déniismeyecegine
gore, Ebu Cehil’in iman: nasil miimkiin olabilir? Ibn-i Kemal bir seyin 6ziinde
miimkiin olmasi, onun fiilen vukua gelecegi anlamina gelmez diyerek Allah’in
ilminin ve takdirinin bir geyin imk&nini degil, vukuunu ortadan kaldirdifini

soyleyerek bu agmazdan kurtulmayi dener. >

Allah’in herhangi bir sey hakkindaki “olmayacak” seklindeki ilmi O sey
kesinlikle “olmaz” anlamina gelir. O seyin, sabit olmayis1 Allah’in takdiri ve
ilminden dolayidir. Takdir ilme, ilim de maluma tabidir. Tabi olanin durumu da
kabul ve red konusunda tabi olanin durumu metbuya etki etmez. Ornegin; Ebu
Cehil’in kéfir olarak Slimiinii Allah’u Tedla bildigi i¢in kéfir olarak Slmiistiir.
Yoksa takdir ettigi igin kiifiir lizerine 6lmemistir. Cenab: Allah Ebu Cehil’in
iman etmeyecegini ezelde biliyordu. Eger Ebu Cehil iman getirirse Allah’in ilmi

cehalete donecektir. Bu da miimkiin degildir. O zaman Ebu Cehil’in imani

520 Aydin, a.g.e., 5.50.
%21 {bn-i Kemal, R.fi’l-Cebr ve’l-Kader, s.158-159
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muhaldir. Allah’in ilmi zamanla alakali degildir. Belli bir zamana da bagl
degildir.

Allah Tedla, varolacagini bildigi bir seyin bil fiil viicut bulmasini da murat
etmistir, onu ister emretmis olsun ister olmasin. Nitekim Ebu Hanife Kaderiyye
firkasina mensup bir zat ile tartigirken ayn1 noktaya temas ederek séyle sormus:
“Allah Teéla, vuku bulacak kétiiliik ve menhiyat1 ezelde biliyor muydu, bilmiyor
muydu? Karsisindaki zat “biliyordu” demeye mecbur kalmis. Bunun tizerine Ebu
Hanife: “Allah, ezelde bildigini bildigi gibi mi izhar etmek, yaratmak istemistir,
yoksa bildiginin hilafina mi1 izhar etmeyi murat etmistir ki o takdirde onun ilmi
cehl olur? diye sormus. Karsisindaki zat kendi mezhebinden vazgecerek tevbe

etmistir. >

Ebu Hanife, Allah’in ilmi ve takdiri ile ilgili olarak sunlar1 séylemektedir:
“Allah esyayr bir seyden yaratmadi. Allah egyayr olusundan oOnce ezelde
biliyordu. O, esyay:1 takdir eden ve olusturandir. Allah’in dilemesi, ilmi, kazas:,
takdiri ve levh-i mahfuzdaki yazis1 olmadan diinya ve ahirette hi¢bir sey vaki
olmaz. Ancak o’nun levhi mahfuzdaki yazisi, hiikkiim olarak degil, vasif olarak
yazilidir. Kaza, kader ve dilemek, O’nun nasil oldugu bilinemeyen
sifatlarindandir. Allah yok olanmi yoklugu halinde yok olarak bilir. Onu yarattif
zaman nasil olacagini bilir. Var olani, varligi halinde var olarak bilir. O’nun
yoklugunun nasil olacagini bilir. Allah ayakta duranin ayakta durus halini,
oturdugu zamanda oturug halini bilir. Biitiin bu durumlarda Allah’in ilminde ne
bir degisme ne de sonradan olma bir sey hésil olmaz. Degisme ve ihtilaf,

yaratilanlarda olur” *%,

Ibn-i Kemal, gayb aleminde olan seylerde takdire miidahale
olunamayacagini sdyler ve su hadisi delil getirir: Hz. Peygamber (s.a.v). Ummii
Habibe (r.a.)’min “Allah’im, zevcim Resulullah, babam Ebu Siifyan ve kardesim
Muaviye ile beni faydalandir” seklindeki duasimi isitince, sdyle demis: “Sen

Allah’u Teéla’dan konulmus ecel, sayilmis giinler ve taksim olunmus riziklar igin

52 fbn-i Kemal, a.g.e., 5.160-161
523 Sabfini, Nureddin, a.g.e.,s.144,

% Ebu Hanife, el-Fikhw’l-Ekber, (Imam-1 A’zam’in Bes Eseri Iginde), (cev. Mustafa O0Z), stanbul,
1992, s.56.
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dua”ediyorsun. Allah’u Teédla elbette bunlardan birseyi vakti gelmeden acele
etmez. Vakti gelen birseyi de tehir etmez. Sayet sen, Allah’u Tealanin seni,
cehennem azabi yahut kabir azabindan korumasini isteseydin daha hayirli ve

faziletli olurdu. %

Ibn-i Kemal, Allah’in ilmi ve takdiri hakkinda &zet olarak sunlari
sdylemektedir: Allah’in ilmi ezelidir ve olacak olan seyleri ezeli ilmiyle bilmekte
ve takdir etmektedir. Ancak Allah’in bu takdiri kulun 6yle isleyecegini
bilmesinden dolayidir. Yoksa Allah &yle takdir ettigi i¢in kul o fiili islemez.

4. KADER ZORLAYICI DEGILDIR

Ibn-i Kemal’e gére Allah’in herseyi ihata eden ilmi ile birseyi ezelde bilip
takdir etmesi manasinda kader, kesinlikle zorlayici degildir. “Dogrusu Rabbi’nin
soz verdigi azabi hak edenler, can yakici azabi gérene kadar kendilerine her
tiirlii belge gelse bile inanmazlar.”*® insan, Allah’in ilmi ve takdiri dolayisiyla,
kesb ettigi fiillerinde ve yaptigi amellerde cebriyenin ve onlara tabi olan Imam
Beydavi- bu ayeti yorumlamasinda - gibi kimselerin zannettigi gibi mecbur
degildir, >

Ibn-i Kemal buna kars: su rivayeti nakleder; Bir giin Hz. Omer’e bir hirsiz
getirilir. Hz. Omer ona hirsizlik sebebini sorar. Hirsiz, bunu kaza ve kaderin
sevki ile yaptigint s8yler. Bunun {izerine, hirsizlifinin cezas: olarak eli kesilir.
Hz. Omer eli iyilesen hirsizi yanina tekrar ¢agurir ve sopalatir. Kendisine bunun
sebebi soruldugunda, elini hirsizligindan dolay: kestirdigini, sopa cezasini ise

Allah’1n ilmi ve takdirine iftiradan dolay1 verdigini séyler. 8

Kullarin hareket ve siikiin gibi biitiin fiilleri hakikaten kendi kesbleri
(kazanglar1) dir. Onlarin yaraticisi ise yiice Allah’tir. Onlarin hepsi Allah’in
dilemesi, ilmi, hiikkmii ve kaderi ile olur. Taatlerin hepsi Allah’in emri,

muhabbeti, rizasi, ilmi, dilemesi, kazasi ve takdiri ile vacip kilinmistir.

3% et-Téc, c.V, 5.194.

528 Yunus 10/96-97.

527 {bn-i Kemal, a.g.e., 5.164-165.
328 [bn-i Kemal, a.g.e., 5.165.
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Masiyetlerin hepsi de Allah’in ilmi, kazasi, takdiri ve dilemesi ile olmakla

beraber rizasi ve emri degildir. °%

Muhammed Abduh’a gére kulun kendi fiillerini kesb etmesinin Allah’a
sirk kosmaya gotlireceginin iddiasi biiyiik bir haksizlik olup sirkin manasim g6z
oniinde bulundurmamak demektir. Ciinkii ameller her durumda kesb ve ihtiyar ile
gergeklestiginden Allah’in ilminde insanin fiillerindeki serbestlige aykir1 bir
durum yoktur. O’nun ilmindeki bir seyin mutlaka vuku bulmasi o seyin realitede
meydana gelmesi ile ilgili olup bunda bir degisim diistiniilemez. Ancak Allah’in
ilminin degigsmezligi insanlarin kendi iradelerini kullanmalarina engel teskil
etmez. Nitekim pratik hayatta da, azmeden bir insan, isleyecegi bir sugun cezaya
sebep olacagini bile bile, yine onu yapabilmektedir. Sug¢ ve cezasinin dnceden

bilinmesi, onun fiiline herhangi bir tesirde bulunmaz>*.

Ibn-i Kemal’in anlayisina gore, Allah’in ilmi ve takdiri kulu zorunluluk
dairesi igine sokmaz, onun ciiz-i iradesini ortadan kaldirmaz. Ciinkii Allah’in
bilip takdir etmesi kulun ciiz’i iradesine miidahale degildir. Allah kulun iyi veya
koti bir fiil igleyecegini — Allah i¢in zaman kaydi olmadigindan gelecegi

gorebildiginden — bilmektedir.

Ibn-i Kemal, kaderin zorlayici olmayis: ile ilgili olarak séyle bir rivayeti
nakleder; “Siffin’de Hz. Ali ile beraber bulunan, Samli bir ihtiyar, Hz. Ali’den
Siffin’e gelislerinin Allah’in kazasi ve kudreti ile mi gergeklestigini soraf. Hz.
Ali Allah’a yemin ederek bir yerde durmalarinin, bir vadiye inmelerinin ve bir
tepeye ¢ikmalarinin tamamen Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu séyler. Saml
ihtiyar, buna karsilik madem bizi Allah getirmistir, 6yle ise bizim licretimiz ne
olacak? seklindeki sorusuna, Hz. Ali seferleri siiresince Allah’in kendilerine
biiyitk miikafat verecegini, zira buraya zorlama olmaksizin geldikleri, seklinde
cevap verir. Samli yine meseleyi kavrayamaz ve tekrar sorar, bu nasil olur? Bizi
kaza ve kader sevk etmigstir. Yiirliimemizde, vazgegmemizde kaderdendir. Hz. Ali
Sam’liya su cevabi verir: “Ey Samli sana yaziklar olsun, sen kazayi, viicubi ve
baglayici, kaderi mecbur edici ve kesin zannettin. Eger durum senin dedigin gibi

olsaydi, miikellefiyet ortadan kalkardi. Vaad ve vaid diiserdi, emir ve nehiy sakit

523 Ebu Hanife, a.g.e., s.57.
30 Ozervarly, a.g.e., 5.122.
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olurdu. lyilik yapan iyiliginin sevabi ile kétiilik yapandan daha iistiin olmazdu.
Bu puta tapanlarin, seytana tabi olanlarin, Allah diigmanlarinin, yalancilarin, bu
iimmetin mecusisi olan kaderiyyenin séziidiir. Allah, haber vererek kullarina
emretti, sakindirarak yasakladi. Kolay olant emretti, zoru teklif etmedi.
Peygamberleri oyun olsun diye goéndermedi, kitaplarini bosuna indirmedi.
Gokleri, yeri ve aralarindakileri bog yere yaratmadi. Bunun bosuna yaratildig:

iddiasi1 inkar edenlerin zannidir.”

Saml1 ihtiyarin, kendilerini ve o yola sevk eden kaza ve kaderdeki
seyirlerini sormas: iizerine Hz. Ali “Emir Allah’tandir” diyerek su ayeti okur.
“Allah’in peygamberlere farz kildig seylerde, ona bir giigliik yoktur. Bu Allah’in
dteden beri, gelmis gecmislere uyguladig: yasasidir. Allah’in emri gsiiphesiz

geregi gibi yerine gelecektir. 53

Bundan sonra Saml: ihtiyar duydugu seylerden dolay1 sevingli bir sekilde
ayaga kalkip Hz. Ali’ye sOyle demistir; “Bu konuda beni aydinlattin, Cenab-1

Allah’ta seni aydinlatsin” >**

Insanlarin basina gelen olaylarin 6nceden Allah tarafindan tayin edildigi
anlaminda “kader” diisiincesini sistematik olarak ilk defa Emevi iktidar1 savundu.
Zorla ele gegirdikleri iktidar1 halk nezdinde mesrulastirmak ig¢in bu yola
basvurdular. Muaviye Siffin’de ordusuna sdyle sesleniyordu: “Bizim buralara
siiriiklenip gelmemiz, Iraklilarla kars: karsiya kalmamiz Allah’in kaza ve kaderi

iledir™.

Ibn-i Kemal, Omer b. Abdulaziz’in kadere farkli bir sekilde baktigim
sdyler ve su rivayeti nakleder: “Omer b. Abdulaziz’e kader hakkinda sorulunca
su cevab1 vermistir, kaza ve kader konusunda Allah bizi sorumlu tutmaz, emir ve

nehiy konusunda bizi sorumlu tutar”>4,

Allah insanlar kiifiir ve imandan hali olarak yaratmis, sonra onlara hitap
ederek (imani ve iyilikleri) emretmis, (kiifiir ve kétiiliiklerden) nehyetmisgtir.

Kéfir, kendi fiili olan hakk: inkar ve reddetmesi; Allah’inda yardinu kesmesiyle

3! Ahzab 33/38.
%32 1bn-i Kemal, a.g.¢., 5.165-166.

533 Giler, IThami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998, 5.79.
%3 fbn-i Kemal, a.g.e., 5.166.
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kiiffe sapmistir. Iman eden de kendi fiili olan, ikrari, tasdiki, Allah’inda

muvaffakiyeti ve yardimiyla iman etmistir>>.

Insanin bir bela ve musibetten kagmas: kendisine fayda verir mi? Ibn-i
Kemal bu meseleyi bazi hadisler naklederek ¢6zmeye ¢alisir.

Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Ciizzamlidan, arslandan kag¢tifimz gibi

kagimiz.” ° 36

Nefsi tehlikeye atmak Allah’in kitabinda nehyedilmistir®’.

Nebi (s.a.v.) egilmis bir duvann yanindan gegerken yiriylisiini
hizlandird: denildi ki: “Ey Allah’in Rasulu! Yiiriiytisiniizii ni¢in hizlandirdiniz?”

Rasulullah buyurdu ki: “Ani 6limden korkuyorum.” **®

Ibn-i Kemal, bu hadiste de gegtigi gibi tehlikelerden kaginmanin liizumu
tizerinde durmakla birlikte bu kaginmanin kader sebebiyle basa gelebilecek bir
seye de fayda vermeyecegini ifade eder. Zira kader, vikiaya uygun olmak iizere
geemiste sabit olan sey tizerindedir. Her vaki olacak olan seyde mukadderdir.

Nebi (s.a.v.)’in kagis1 ise Allah’in kazasindan yine Allah’in kazasinadir. **°
5. LEVH-I MAHFUZ

Levh, tlizerine yaz1 yazilan masa, diiz sey demektir. Cogulu ‘elvah’
gelir’*®. Levh-i Mahfuz, iyi muhafaza edilmis levha manasinda kullanilmakadur.
Kur’an’i Kerim’de: “Kdfirlerin yalanladiklar:t bu Kur’an ¢ok serefli bir kitaptir.
Levh-i Mahfuz dandur** ayetinde Levh-i Mahfuz zikredilmektedir**.

Ibn-i Kemal, kiinatta meydana gelecek her bir seyin, zaman ve mekén
nispetinden uzak, ezeli kazaya uygun olmak iizere, Levh-i Mahfuzda icmal

suretinde var oldugunu soyler. >*

335 Ebu Hanife, a.g.e., s.68.
536 Buhari, Merda, 19; Miisned, ¢.II, s.443.

337 Rakara, 2/195.
538 Yaptigimiz aragtirmalarda bu hadisin kaynagina ulagamadik.

5% {bn-i Kemal, a.g.c., 5.168.

340 Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.459.
! Buruc, 85/21-21.

%42 K omisyon, a.g.e., 5.457.

3 Ibn-i Kemal, a.g.e., 5.172.
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Adem (a.s.)’den kiyamet kopuncaya kadar gelmis ve gelecek biitiin
insanlarin biitiin amelleri Levh-i Mahfuzda kaydedilmistir. Kader-i Ilahi’nin bir
defteri olan Levh-i Mahfuzdaki bu kayit, insanlarin isledikleri ve isleyecekleri
fiillere tabidir; yani nasil isleyeceklerse 6yle kaydedilmistir. Yoksa Levh-i

Mahfuzda yazildig1 igin insanlar mecburen o tarzda hareket etmis degildir’*.

Ibn-i Kemal’in “kaza levhas1” olarak da isimlendirdigi Levh-i Mahfuzdan
baska, Kur’an’in “Semati’d-diinya” dedigi bir yerde bulunan “Levh-i mahv ve’l-
ispat” vardir.>® Ikinci levha, Ibn-i Kemal tarafindan “riza levhasi” olarak anilir.
Levh-i Mahfuzda icmali olarak bulunanlar, ikincisinde tafsili bir sekilde
kaydedilmis olarak bulunur.’*® Melekler buradaki hiikiimleri bilebilirler. Kisinin
ameline gore levh-i mahv ve’l-ispatta yazilanlar degisebilir. Burada saki olarak

yazilan daha sonra said olabilecegi gibi, bunun terside olabilir’®.

Hz. Omer’in s6yle dua ettigi rivayet olunur: “Allahim! Eger benim adimi
sakiler defterine yazdinsa, onu sakiler defterinden silerek saidler defterine yaz.
Ciinkii senin soziin haktir, ‘diledigini siler, diledigini sabit birakirsin..’**® Yine
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ‘fedbirinizi alin™* ‘kendi ellerinizle kendinizi

1550

tehlikeye atmayin gibi ayetlerde yazilanin yine yazan tarafindan

degistirilebilecegini gdstermektedir™'.

Kéhinlerin kendi saltanatinin bir erkek ¢ocuk tarafindan sona erdirecegini
haber vermesi iizerine Firavun Israilogullarinin erkek ¢ocuklarim1 kesmeye
kalkigmistir. Zemahseri, Firavun’un bu eylemini aptallik olarak telakki eder.
Ciinkii eger Firavun, gergekten k&hinlerin sdylediklerine inaniyorsa, cocuklari
6ldiirmenin buna engel olmayacagimi da bilmis olmasi gerekirdi, eger

inanmiyorsa, niye boyle bir tavir sergiledi®>,

5% Jbn-i Kemal, a.g.e., 5.176.

5 bkz. Saffat 37/6.

5% Ibn-i Kemal, a.g.e., 5.176.

%7 Ibn-i Kemal, Levh-i Mahfuz, (nsr. A. Cevdet), Istanbul, 1316, s.4.
> Ra’d 13/39.

5% Nisa 4/71.

530 Bakara 2/195.

5! {bn-i Kemal, R. fi’l-Cebr ve’l-Kader, s.174.

552 pkz. Zemahgeri, el-Kessaf, c.III, 5.165.
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Ibn-i Kemal, Zemahseri’nin bu yorumuna katilmaz ve Firavun’un bu
hareketinde bilingli davrandigina inanir. Zira kéhinlerin haber verdigi sey “Levh-
i Mahfuzda” degil, “Levhi Mahv ve’l-Ispat” levhasinda yazili olan bir hiikiimdii.
Bu ytizden O, kendisiyle ilgilit verilen bu hitkmiin degismez olmadigini ¢ok iyi

biliyordu. >3

Ibn-i Kemal, Hz. Adem ile Hz. Musa’nin manevi alemdeki miinakagalarini
nakleder. Hz. Peygamber olayla ilgili olarak sdyle buyurmustur: “Hz. Adem ile

Hz. Musa Rablerinin huzurunda miinakasa ettiler.

Hz. Musa (Hz. Adem’e): ‘Allah seni eli ile yaratti, ruhundan dfledi,
melekleri sana secde etti ve seni cennete koydu. Sonra senin hatan sebebiyle

insanlar1 cennetten yere indirdi.’

Hz. Adem (Hz. Musa’ya): ‘Allah risaleti ve kelami ile seni secti, iginde
her seyin agiklamasi bulunan Kitab’1 sana verdi. Kendine dost olarak yaklastirdi.

Benim yaratilmamdan kag yil 6nce Allah’in Tevrat’t yazdigini buldun?’
Hz. Musa: ‘Kirk yil’
Hz. Adem: ‘Sen onda Adem’in Rabbine isyan ettigini buldun mu?’
Hz. Musa: ‘Evet buldum’

Hz. Adem: ‘Allah’in beni yaratmasindan kirk yil 6nce yazdigt ve benim
sonra igledigim bir sugtan dolayr mi1 beni kiniyorsun?’

Hz. Peygamber bu konusma iizerine: ‘Hz. Adem, Hz. Musa’ya hiiccet

getirdi’ buyurdu”>*,

Ibn-i Kemal, Hz. Adem’in isyanini zamanla baglantis1 dolayisiyla ‘riza

levhasinda’ verilen bir hiikkiim oldugunu séyliiyor.

Ibn-i Kemal, Hz. Adem’in isyanini hikmeti ilahiyenin geregi olarak
insanligin geligimini tamamlamasinin kaynagi, nefsani faziletlerin meydana
gelmesinin sebebi olarak goriiyor. Ibn-i Kemal Hz. Adem’in isyamini teklif
agisindan da inceliyor. Hz. Adem’e emredilenin ebedi yurda tesvik eden irsadi

bir emirdir. Bu yiizden Hz. Adem’in isyam teklife muhalif degildir. Ciinkii teklifi

%53 {bn-i Kemal, a.g.e., 5.175.
>4 Buhari, Kader, 11; Miislim, Kader, 13-14-15.
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emir bu diinyaya yoneliktir. Oteki diinyada teklifi emirlere yer yoktur. Bu yiizden
Hz. Adem’in isyan glinah sayilmaz. Kur’an-1 Kerim’de: “Ben sizi o agactan men
etmemis miydim ve geytamin da sizin apagik dismammz oldugunu séylememis
? ”555

miydim ayeti ile Hz. Adem’in kinanmasi, taltif ve te’dip igin yapilan bir

kinamadir. Azarlama ve azap vaid eden bir kinama degildir. Hz.Adem ve esinin

2356

‘Oradan tiimiiniiz yere inin emri ile yeryliziine indirilmeleri insanligin

olgunlagmas1 i¢in yapilan bir emir olup, teb’id (uzaklastirma) degil, takrib

(yakinlagtirma) kastiyla yapilmistir™’.

6. ECEL

Ecel sozlik anlami itibariyla, mutlak vakit, bir seyin miiddeti veya

58 Dini literatiirde ise

miiddetin sonu anlamlarina gelmektedir. Cogulu ‘acél’dir
ecel; bu hayatta insanin yasadift Omriin sonudur. Ecel, hayatin son bulmasi,
olimiin gelmesini ifade eder. Yani ecel 6ltim i¢in belirli ve tayin edilmis bir

zaman anlamina gelmektedir. >

Ecel, Cenab-1 Hakk’in bir canlinin hayatini bitirmek i¢in kaza ve kaderiyle
belirledigi bir vakittir. Tabiatgilarin goriigiiniin aksine, ecel tektir. Tabiatgilar
ecelin tabii ve kesintili olmak iizere ikiye ayrildigini savunur. Ecel, herhangi bir
nedenle degisiklik kabul etmez. >®

Ibn-i Kemal, R. fi’l-Ecel adli eserinde eceli, miibrem ve mualldk olarak

ikiye ayirir®'.

Miibrem ecel, belirlenen silirede artma eksilme olmayan eceldir. “Her
vimmet igin takdir edilen bir ecel vardir. Ecelleri gelince bir an geri kalmaz ve

13562

One de gegemezler. ayeti, miibrem eceli ifade etmektedir.

Mualldk ecel ise, Allah’in kudreti ve O’nun yarattifi sebeplerle artan,

eksilen eceldir. Muallak ecelin anlagilabilmesi i¢in Ibn-i Kemal soyle bir &rnek

“3%3 A’raf, 7/22.
5 Bakara, 2/36.
7 {bn-i Kemal, a.g.e., s.175-176.
5% jsfehani, a.g.e., s.21.
5% K omisyon, a.g.¢., 5.200; Ozarslan, Selim, Islam’da Oliim ve Dirilis Ogretisi, Konya 2001, 5.104.
% Harputi, a.g.e., 5.219-220.
%! fbn-i Kemal, R. fi’l-Ecel, Stileymaniye ktp., Besiraga, nr.406/2.
5 A’raf 7/34.
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verir: “Kendisini derin bir denize atarak 6len kimse mualldk ecelle Slmiistiir.
Eger kendisini denize atmasaydi, 6lmeyecekti™® Aslinda ecelde degisen bir sey
yoktur. Ciinkii ezelde ecelleri takdir eden Allah, kulun sarilacagi sebepleri
bildiginden sebepleri de ezelde belirlemistir. Onun i¢in Allah’in ilminde herhangi
bir degisimin olmast s6z konusu degildir. Allah bu adama ezelde belli bir ecel

takdir etmisti. Adamin kendi iradesi ile denize atlayacagini da biliyordu.

[lhami Giiler, eserinde Filozoflarin da eceli, tabii ve ihtirami ecel olarak

ikiye ayirdigini sdylemektedir:

Tabii ecel, bir mumun yanip titkenmesi gibi, Allah’in insan cinsi i¢in tayin
ettigi maksimum siireye metabolizmanin yaklasmas:t ve sonra da dagilmasi,

hiicrelerin ve sistemlerin islevlerini yitirmesidir.

Ihtirami (kesilen, engellenen) ecel ise metabolizmanin tabii siiresini
doldurmadan (mumun yanarken cesitli nedenlerle sonmesi gibi) kaza, afet,

hastalik, dldiirme vs. nedenlerden dolay1 sona ermesi veya erdirilmesidir®®*.

Filozoflarla Ibn-i Kemal’in ecel ayrim: farklilik arzeder. Ibn-i Kemal’in
mualldk ecel dedigi bizzat mualldk olmayip, Allah’in miibrem ecelden bagimsiz
olarak belirledigi, fakat sonugta asil toplam stiresini etkilemeyen bir eceldir.
Miibrem ecelle kirk yil yasayacagi belirlenen bir kimsenin kirk yil yasamasi
zorunlu degildir. Bir kimse, sila-i rahim ya da baska turlt bir iyilik yaparsa
Omriiniin belki bir miiddet artacagi ezeli yazgida yazilmistir. Bir kimse de
Slumiine ii¢ giin kala otuz yil daha yasamayi garanti altina alabilir. Diger yandan
otuz yil yasama imkani olan bir kimse sila-i rahmi terk ettigi i¢cin bundan

mahrum olabilir’®,

Ibn-i Kemal, Allah’in insana siiresi tayin edilmis bir émiir bigtigini kabul

eder. Hz.Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde: “Sadaka ve sila-i rahim, diyarlari

imar eder, 6miirleri uzatir”.>*

363 Ibn-i Kemal, a.g.e., s.184-185.

% Gitler, a.g.e., s.118.

385 {bn-i Kemal, Levh-i Mahfuz, s.8.

366 Buhari, Tib, 12; Mislim, Birr, 6; Ebu Davut, Zekat, 45.
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Sabuni de yukarida gegen hadisi §8yle yorumlamaktadir: “Bu hadisi serifte

999

yer alan “ziyade”’nin izahi séyledir: Hisim ve akrabayi ziyaret etmeseydi o
kimsenin dmriiniin — mesela — elli yil olacagi Allah Tedla’nin ilminde mevcuttu.
Bunun yaninda Cenab-1 Hak onun hisim ve akrabay: ziyaret edecegini ve bu
sebeple dmriiniin yetmis yil olacagini da biliyordu. Burada yiice Allah’in hiikiim
ve irade ettigi, onun hisim ve akrabasini ziyaret ederek yetmis yil yasayacagi
slkklalr. Iste oradaki yirmi yil bu meziyeti sebebiyle bir ziyade émriin uzamasi

sayilmustir.” 56

Imam Maturidi’de sila-i rahimin 6mrii uzatacagini ifade eden hadisi serife
temas etmektedir. Ona gére hadiste sila-i rahimin 6miir uzatmasi, daha dnceden
tespit edilen ecelin geciktirilmesi demek degildir. Allah Tedla ezelde ilmi ile o

kisinin sila-i rahim yapacagini bildigi icin dmriint uzun takdir etmistir. >%
Ka’b s6yle sdylemistir: “Hz. Omer dua etseydi Cenabi Allah onun &mriinii
uzatirdi.”

Ka’b’a s6yle denildi: “Cenab1 Allah soyle buyurmuyor mu?”: “Onlarin

ecelleri geldigi zaman ne bir saat ileri alinir, ne de bir saat geri birakilmaz.”™°

Ka’b’da buna kars1 su ayetle cevap verdi: “Omiir siirene, omiir verilmesi

ve onun émriinden kisaltilmasi da mutlaka bir kitapta yazilidir.” *"!

Bu ayette gegen de kasit mutlak fazlalik ve eksikliktir. Belli olan ecelden
fazlalik ve eksiklik manasinda degildir. Dolayisiyla yukarida gecen hadisin

delaletine ters diismez. '

Ibn-i Kemal’e gore, dakik bir nazarla bakildig1 zaman &miir siirene bir
Omiir bigilmis bu kisinin 6mrii, ya uzayabilir ya kisalabilir ya da zamaninda
ger¢eklesebilir. Biitiin bunlara ragmen takdirde bir degisiklik olmaz. Bundan

dolay: her sahis i¢in takdir edilmis sayili nefesler vardir, uzun seneler ve sinirh

%7 {bn-i Kemal, a.g.¢., 5.163.
368 Sabfini, a.g.e., 5.153-154.
569 Yeprem, a.g.e., s.323.

570 A'raf 7/34.

7! Fatir 35/11.

*72 ibn-i Kemal, a.g.e., s.164.
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giinler degil. Agiktir ki giinler nefeslerden olusur. Saglik-hastalik, yorgunluk-

ding¢lik durumuna gore fazlalagir, eksilebilir. 573

Mutezileye hakim olan goriis Allah’in her insana bir hayat siniri
cizdigidir. Insan Allah tarafindan bilinen bir hayat1 yasayacaktir. Fakat ldiirme

hadisesinde 8ldiiren kisi, Allah’in 6lene tanidig1 hayatt kisa kesmektedir. 37

Mutezileden Ka’b 6ldiiriilen kimsenin iki eceli oldugu gériisiindedir. O’na
gore Olim Allah’in fiili olup, 6ldlirme ise Oldiirenin (katil) fiili olmaktadir.

Ka’b’inin iki eceli sudur:

1.Allah’1n ilmine goére kiginin 6ldiirtilmesi ile hésil olan ecel.

2 Katilin 8ldiirmekle tespit ettigi ecel. >

Maktul/sldiiriilen sahis Mutezile’nin savundugunun aksine, 6ldiiriilmekle

degil, eceli ile 6liir. Zira ilahi kaza ve kader gogalip degismez’’S.

“Allah’wn izni olmadik¢a hi¢ kimseye olmek yoktur. Oliim, zaman: Allah’in

ilminde kararlagmis bir yazidwr.” 571

“Halbuki Allah, bir kimseyi eceli geldigi zaman asla geciktirmez ve Allah
biitiin yaptiklarimizdan haberdardir” 378

Katilin yergi ve cezayi hak edisi bu katilin Allah tarafindan — adetullah
geregi — yaralanmanin ve Oldiirilmenin yaratildig: yasak bir fiilin islemesinden

dolayidir. “Sonra Allah bir ecel hitkmetti, belirlenmis bir baska ecelde O’nun

» 579

katindadir. ayeti kerimesi, canlilara ait birden fazla ecelin varligina delalet

etmez. Zira ayetteki ikinci ecelden maksat kiyamet gliniinde ger¢eklesecek olan

Ademopullarinin ecelidir. Bunu gosteren delil de sudur: “Sana kiyametten

s 580

sorarlar. De ki onun bilgisi Rabbin katindadir , ayetinde kiyamet nasil

37 Ibn-i Kemal, a.g.e., 5.164.

4 Goletik, Serafettin, Bakillani ve Insanmn Fiilleri, Ankara, 1997, 5.252-253
375 Goleiik, a.g.e, 5.253.

37 Harputi, a.g.e., 5.220.

577 Al-i Imran 3/145.

578 Miinafikun 63/11.

3 En’am 6/2.

%80 A’raf 7/87.
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belirlenmis bir ecelle nitelenmigse, yukaridaki ayette gegen ecelde ayni vasifla

nitelenmigtir. %'

Insanlarin hayatlan ezelde takdir edilmis olup ecel gelince her ne sekilde
olursa olsun sona erecektir. Ciinkii Kuran’1t Kerim’de: “Nerede olursaniz olun,
saglam kaleler ig;‘nde bulunsamz bile, 6liim size yetisecektir.” % buyrulmaktadir.
Bu ayetten agik¢a anlagilmaktadir ki Allah tarafindan takdir ve tespit edilmis
olan 6miir, “ecel-i mektube” zamani gelince her ne suretle olursa olsun sona
erecektir. Bu ister katl, isterse tabii 6liim suretiyle olsun, béyle olacaktir. Yoksa
baz1 Mutezile alimlerinin dedigi gibi “katl” hadisesi “ecel-i mektube’yi keserek

6ne alacak degildir.

Imam Maturidi, katl hadisesinde kisinin iki eceli olmadigini Cenab-1
Hakkin ezeldeki ilminde o kiginin katlen mi yoksa tabii 6liimiiyle mi 6lecegi

bilindigi i¢in ecelinin bu “mallimat™a gore tespit edildigini ifade etmektedir. %3

Nesefi’ye gore ise oldiirlilen kisi, eceliyle 6lmiistiir. Ciinkii 6ldiirme katl
hemen arkasindan Allah’in canlilarda 6limii yarattigi bir eylemdir. Mutezile’ye

gore boyle birinin eceli kesintiye ugramustir. o84

Buhari ve Miislim, Ibn-i Mesud’dan s6yle bir hadis rivayet etmislerdir:
“Sizden birinin yaratilisi, anasinin karninda kirk gtinde toplanir. Sonra alaka,
sonra da mudga olur. Daha sonra da Allah ona melek génderir ve ruh ifletir.
Melek su dort kelimeyi yazmakla emrolunur: rizkini, ecelini, amelini ve saki

yahud said oldugunu”®®®

Ibn-i Kemal bu hadis hakkinda; rizkin ecel iizerine takdim edildigi, zira
ecelden muradin hayat miiddeti oldugunu, hayatin ise rizka tabi bulundugunu,
ameli ise ecelden sonraya biraktigini ¢linkii amelin bu miiddetle vaki oldugunu,

meseleyi hayirla bitirmek i¢inde saidin sona birakildigini, séyler. **

3! Harputi, a.g.e., 5.220-221.

%% Nisa 4/78.

% Yeprem a.g.e., 5.322-323.

58 Nesefi, Ebu’l Berakit Ahmed b.Mahmut, el-Umde (islam Inancmin Ana Umdeleri), (gev. Temel
Yesilyurt) Malatya, 2000, s.56.

583 Buhari, Bedii’l Halk, 6; Miislim, Kader, I.

5% [bn-i Kemal, a.g.e., 5.169.
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Ibn-i Kemal séyle bir rivayet nakletmektedir: “Azrail, Hz. Siileyman ile
birlikteyken, orada oturmakta olan bir adama dikkatlice bakar. Adam Azrail’in
bu anlamli bakisindan rahatsiz olur ve Hz. Stileyman (a.s.)’a onun kim oldugunu
sorar. Hz. Siileyman (a.s.): Azrail oldugunu s6éylediginde adam dehsetle sarsilir
ve Hz. Siileyman (a.s.)’dan riizgara emrederek kendisini Hindistan’a g6tiirmesini
talep eder. Adamin istegi yerine getirilir. Fakat degismeyen ecel kendisini orada
da bulacaktir. Sonu¢ta adam kendi eceli ile Hindistan’da 6liir. Adamin canim
orada alan Azrail, Hz. Siileyman (a.s.)’a gelerek Hindistan’da cani alinacak olan
birisinin burada bulunmasina sasirdim; bakisimin sebebi buydu, der.” **" Tirmizi
de merfu olarak zikredilen *“Allah bir kulun herhangi bir yerde O6lmesine
hitkmederse, onun orada 6lmesi igin sebep yaratir.””®® hadisi serifi de eceli gelen

birisinin ecelinin higbir sebeple degismeyecegine delalet etmektedir.

**7 Ibn-i Kemal, a.g.e., s:168. Yaptigimiz tetkikte bu rivayetin kaynagina ulasamadik.
%88 Tirmizi, Kader, 11.
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SONUC

Islam diigtince tarihinde dnemli bir yere sahip olan keldm ilmi birgok Islam
diigtiniirtin ilgilendigi bir ilim dali olmustur. Tesekkiiliinden giintimiize bu alanda birgcok
hizmetler veren Islam keldmeilari, keldm konulari ile ilgili sayisiz eser telif etmislerdir.
Degisik toplum ve cografyalardan ¢ikan bu ilmi kisiliklerden bir tanesi de bizim
cografyamizin yetistirdigi Ibn-i Kemal’dir. Ozelde bir Osmanl: tarihgisi olan Ibn-i
Kemal, genel itibariyle Islami ilimlerin bir¢ogu ile ilgilenmis, bu alanda énemli eserler
birakmistir. Eserlerini genelde risaleler seklinde kaleme alan Ibn-i Kemal’in yiizlerce

risalesi bulunmaktadir.

Ibn-i Kemal, XVI yiizyilin baglarinda yasamis olan ¢ok degerli bir ilim ve devlet
adamidir. Ibn-i Kemal genclik yillarinda orduda bulunrnaktaydl. Daha sonra ordudan
ayrilarak ilim tahsil etmeye baglamistir. Dénemin padisahlariyla ¢ok iyi bir iligkisi olan
[bn-i Kemal, ¢esitli medreselerde miiderrislikten sonra seyhilislamliga kadar
yiikselmigtir. Tarih, felsefe, keldm, tefsir, hadis, fikih, dil ve siir alanlarinda eserler
kaleme almustir. Islami ilimlerin birgogu ile ilgili eserleri olan Ibn-i Kemal, bunlarin bir
kismini da keldm konularina ayirmustir. Ibn-i Kemal’in keldm ile ilgili ele aldip
konulardan birisi de kader konusudur. Kader konusu ile ilgili bir risalesi bulunan Ibn-i
Kemal risalesinde kader konusunu ayrintili bir sekilde ele alarak, akli ve nakli delillerle

konuya agiklik getirmektedir.

[bn-i Kemal, ele aldigimiz eserinde, ekollerin kaderle ilgili goriislerine kisaca
deginerek, Peygamberimizin bu konu hakkindaki hadislerini aktarmakta, Miircie ve

Kaderiyye’yi yermektedir.

Miiellifimiz Allah’in ilim ve takdirini de Allah’in zaman disi olusuyla
agiklamaya calisarak, Allah igin uzak ile yakin gibi gecmis ile gelecekte birdir. Allah
icin gegmis ve gelecek yoktur, O her seyi simdi olarak bilir, seklinde izah eder. Allah’in
bir geyi takdir etmesinin ise Allah’in ezeli ilmiyle oldugunu sdyleyerek, ilim-maluma

tabidir, kaidesini de ¢esitli 6rnekler vererek agiklar.

Kaderin zorlayici olmadig: iizerinde 1srarla durup, insanlarin cliz-i iradelerinin
bulundugunu, bu cliz-i iradeleriyle istedikleri sekilde davranabileceklerini 6ne siirerek,
bu yaptiklarindan dolayr kisilerin kendilerinin sorumlu oldugunu belirterek Islam

tarihinde bununla ilgili 6rnekler verir. Ibn-i Kemal bu risalesinde levh-i mahfiuzdan
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bahsederek iki tane levhanin oldugunu sdylemektedir. Ibn-i Kemal, Levh-i Mahfuz’da
icmali olarak bulunanlar, Levh-i mahv ve’l ispat’ta tafsili bir sekilde kaydedildigini ileri
sirmektedir. O’na gore ikinci levha bazen degisim ve tebdile de ugrayabilir.

Miiellifimiz bu risalesinde ecelden de bahsetmistir.

[bn-i Kemal, Kader risalesinde hem akli hem de nakli delillere dayanarak iddia
ettigi fikirleri savunmaya ¢alismistir. Ancak toplumda herkesin duydugu bazi hikayeleri
delil olarak nakletmis, haberi ahadlar kesin delil olarak tahlile tabi tutmadan oldugu
gibi aktarmustir. Akli delilleri kullanirken felsefecilere yaklasmig oldugunu
sGyleyebiliriz. Fakat seyhiilislam olmas: ve fikih¢1 olmasindan dolayr nakli delillere
daha ¢ok bagvurmus olup Islam tarihinden ve Islam peygamberi Hz. Muhammed’in
hayatindan Ornekler vererek konunun daha agik ve net bir sekilde anlagilmasini

saglamistir.
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