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OZET

Hicri 580’de (M.1184) Olen asil adi Ahmet b. Mahmut b. Ebu Bekir olan

Nureddin es-Sabiini, Hanefi- Matiiridi Keldmcilarindandir.

Sabini, Buhara’da dogmus, orada yagamistir. Buhara’da bir ¢ok hocadan ders
alarak ilim tahsil etmigtir. Sabdni keldm ilmi ile ilgili eserler yazmigtir. Bunlardan en
kapsamlisi el-Kifaye fi’l-Hidaye’dir. Daha sonra bu eserini &zetleyerek el-Bidaye fi
usuli’d-Din adl eserini kaleme almugtir. Niibiivvet ile ilgili el-Miintekd adli eseri de

bulunmaktadir.

Kelam ile ilgili {i¢ tane eser yazmug, Keldm ilminde 6nemli bir yer edinmistir.
Kendisinden sonraki Keldmcilar Sab{ini’nin eserlerinden istifade etmigtir. Kendisine
yasadigi bolgede “imam” ismi verilmigtir. Ehli Stinnet itikadimi en iyi sekilde
savunmugtur, Sab0ni’nin el-Biddye adh eseri Tirkge’ye gevrilmistir. Bu kitap onun en
meshur eseridir. Bu nedenle kendisi “Sahibu’l-Biddye” olarak da taninmugtir. Sabini,

kelam ile ilgili ditgiincelerini bu kitabinda ana hatlariyla ve sarih bir dil ile agiklamigtur.

Sabini eserlerinde ana hatlariyla bilgi, Allah, alem, iman, niibiivvet ve ahiret
konularina yer vermistir. Eserlerinde, Ehli Siinnet itikadini 6n planda tutmustur. Keldm

ilmine 6nemli katkilarda bulunan Sabtini H.580 yilinda Buhara’da &lmiistiir.

Anahtar kelimeler: Sabani, Kelam, Ehli Siinnet, Sbiini’nin eserleri.



SUMMARY

Nureddin es-Sabiini, whose real name was Ahmet b. Mahmut b. Ebu Bekir. Was

died hegira 580, is scientist of “Matiridi Keldm” ecole.

Sabiini, was born in Buhara and lived of there. Sabiini taket lessons from a good
few hojas science produced. He hed written interested keldm science works. From these
work comprohensive is el-Kifaye fi’l-Hidaye. Later summared this work and had
written el-Bidaye fi Usuli’d-Din. El-Miintekd is another him work. It is interested

prophethodly.

Sabini had written tree K elamic Works, and he educated in Kelamic science,
various Keldm learneds had profit from Sabiini in work. Has said to him “imam” for life
in zone. El-Bididye reputationly work is trantations to Turkish language. Sabiini is
defents “Ehli Siinnet” belief best. This book best work to him. Becaouse of this it has
said to him “Sahibu’l-Bidaye”.

Sabiini has explaned interested Kthougts this book outlines and explicity a with

languange.

He statuted in work the subject, of knowledge, Allah, world, belief, prophety and

the present age.

He hed foreground retained Ehli Siinnet belief in work S&biini is participations

exsisting important the kelam science. Sabiini has died in Buhara Hegira 580.

Key words: Sabiini, Kelam, Ehli Siinnet, Sabiini of works.
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ONSOZ

Keldm ilmi, ilahi keldm olan Allah’in itikadi alandaki mesajlanmin daha iyi
anlagilmasi ve yorumlanmasim esas alan [sldm’in ilk déneminde ortaya gikan ilahi
igerikli bir ilim dahdir. Keldm ilmi 6zellikle itikadi alanda ve inangla ilgili ayetlerin
yorumlanmasinda 6n plana ¢ikmus, bir ¢ok Islami ilmin bu alandaki temelini
olusturmugtur. Hicri II. yy’dan beri bu ilimle ugrasan alimler ortaya ¢ikmustir.

Islam dininin yayilmasi genis bir cografyada yank: bulmasi beraberinde bazi
problemleri de dogurmustur. S8z konusu cografyalardaki inanglarin farklihgy, insanlann
sosyolojik durumu bu bolgelerde Isldmi mesajlanin anlasiimasinda farkli diisiincelerin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Islam dininin getirdigi mesajlarin temelde ayni olgular iizerinde birlesmesine
ragmen farkli diistincedeki toplumlar Allah’m Keldmi’ni yorumlamada farkh fikirlerin
gelismesine neden olmustur. Bu farkhlik zaman zaman ilahi mesajlarin gergek
ekseninden uzaklagmasina neden olmustur. Ortaya farkh farkli géritsler ¢iknustir. Bu da
zaman zaman IslAmi akideye zarar vermistir.

Islam keldmeilan  Hicri 1. yy’dan giiniimiize bu alanda hizmetlerini
siirdiirmiiglerdir. 1sldm Keldm tarihinde bu alanda yetisen bir ¢ok miimtaz sahsiyet,
Islam inancimi zararh akimlardan korumak icin sayisiz ilmi ¢alisma sergilemistir. Bu
Kelamcilar, Resulullah ve ashabin akaid alanindaki temel ilkelerini takip etmis, farkli
farkll bolgelerde ve farkh isimler altinda giiniimiize kadar eserleri ve goriisleriyle
varolmuslardir. ‘

Yukarida bahsedilen keldmcilardan biri de Imam  Matiridi’dir. imam
Matiiridi’nin kurdugu Matiiridi Keldm Ekolii Islam tarihinde se¢kin bir yere sahiptir.
Bir ¢ok Islam Keldmcisi bu ekolun olusturdugu gergevede goriislerini serdetmislerdir.
Bu ekoliin d6nemli sahsiyetlerinden biri d¢ Nureddin es-Sablni’dir (H. 580, M. 1184).
Bu ¢aligmamizda Nureddin es-Sablni’nin hayatimt eserlerini ve Keldmi goriislerini
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Galigmamizda imkan ve yardimlarimi bizden esirgemeyen saym hocam

Dog. Dr. Selim OZARSLAN’a tesekkiir etmek istiyorum.

Metin ASLAN
ELAZIG-2004



GIRiS

[slim diigtincesine onemli bir katkida bulunan Keldm ilmi, Isldm akidesinin
yayginlagmasi, dogru bir sekilde anlagilmasi i¢in her zaman ihtiya¢ duyulan bir ilim dah
olmustur. Isldm cografyasinin degisik bolgelerinde yetisen keldmcilar bu ilmin
gelismesi ve yayginlasmasinda énemli rol oynamuglardir. Isldm tarihinde Ehli Siinnet
kelam alaninda hizmet etmis iki temel keldm ekolu bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
Imam Egari’nin kurdugu Esariyye ekolu, digeri ise Imam Matiiridi’nin kurdugu
Matiiridilik ekoludur. Ehli Stinnet inancinin temel konularinda gelisim gosteren, onlari
geligtirip yayginlastiran bu iki ekolun 6nemli temsilcileri bulunmaktadir. Hayatini,
eserlerini ve Keldmi goriiglerini konu aldifimiz Nureddin es-Sabini’de Matiiridi
Kelameilarindandir. Matiiridilik ekolunun 6nemli bir ismi olan Nureddin es-Sabiini
Imam Matiiridi gibi Tiirk olup Tiirkistan b6lgesinde Buhara’da dofmus yetigmistir.
Orada tahsil gormiis ve hocalik yapmug,eserler kdleme almigtir. Degerlerimize hitap
eden bu cografyada yetisen Sabini’nin Keldm anlayist ve Isldm ilmindeki yeri bu
nedenle bizim agimizdan biraz daha énem arzetmektedir. Konunun Tiirk-Islam tarihi
ozelinde degerlendirilmesi agisindan bu cografyada yasayan ilim adamlarinin Islam
ilimlerine hizmetleri ve 6zellikle Kelam alaninda ¢alismalan tarihi 6nemi olan bir

gergekliktir.

Nureddin es-Sabini’yi konu edinen ¢alisma ii¢ ana boliim altinda ele alinmigtir.
Birinci boliimde, Nureddin es-Sabini’nin hayati, dogumu, ailesi, ilim tahsil ettigi
hocalar ve yetistirdigi talebeler, yasadig asirdaki siyasi durum, sosyal ve fikri hayat ve

Séablni donemindeki mezhepler incelenmistir.

Ikinci boliimde ise tamamen Nureddin es-Sablni’nin ilmi kisiligi {izerinde
durulmus, eserleri alt bagliklar altinda incelenmigtir. Keldmi goriislerinin ayrintili bir

sekilde ele alindig1 bu eserler, tanitilmaya gahisilmigtir.

Ugiincii boliimde ise Nureddin es-Sabdni’nin keldmi goriigleri (Uluhiyet, bilgi,
varlik, peygamberlik, imamet, ahiret vb.) ana hatlariyla ve miiellifin siralamasina bagl
kalarak incelenmistir. Nureddin es-Sabni’nin keldmi goriisleri kargilagtirmali bir metod
ile ele alinmistir. Isldm keldmcilan arasindaki yeri goriisleri degerlendirmeye tabi

tutulmugtur.



Nureddin es-Sabini Islim Keldminin 6nemli gahsiyetlerinden biri olmasina
karsin telif ettigi ii¢ 6nemli eserlerinden sadece bir tanesi Tiirk¢e’ye Matiiridlyye Akaidi
ad1 altinda Prof. Dr. Bekir TOPALOGLU tarafindan terciime edilmistir. Yazarm hayati,

eserleri ve ilmi kigiligi ile ilgili kaynaklar bu agidan yetersiz diizeyde kalmagtir.



BIRINCi BOLUM
NUREDDIN ES-SABUNI’NIN HAYATI VE YASADIGI ASIRDA ICTiMAI
VE SOSYAL DURUM

A. NUREDDIN ES -SABONI’NIN HAYATI
1. Dogumu ve Ailesi

Nureddin es-Sabini’nin tam ismi Kesfu’z-Zunun’da Ahmet b. Mahmud b.
Ebubekir olarak gegmektedir. Katip Celebi, kitabinda Sabiini’nin el-Kifiye fi’l Hidaye
adl1 kitabi ile ilgili bilgiler verdikten sonra onun tam kiinyesini vermektedir. Katip
Celebi onun Buharali ve Hanefi mezhebinden oldugunu belirtmektedir. Celebi kitabinda
oliim tarihini H. 5 80(M.1184) olarak vermistir'. El imam lakab: ile de anilan Sabini
Buhara’da yetigip orada vefat ettigi i¢in el-Buhari diye de amilmaktadir®. Fahreddin er-
Rézi (6lm. 606/1210) Buhara’da kendisine “en-Nur es-Sab(ini” denildigini
kaydetmektedir’. Kendisine neden es-Sabfini lakabimn takildigr bilinmemektedir.
Kiinyesi Ebu Muhammed’dir bazi Kelam kitaplarinda kiinyesi “Ebu Bekr” olarak
gegmekte ise de B. Topaloglu “Matiiridiyye Akaidi” adli el Biddye fi usulid-din
terclimesinde bunun bir hata oldugunu nedeninin ise isim zincirinde bulunan dedesi Ebu
Bekr’den kaynaklanmig olabilecegini soylemektedir. Ayasofya kiitiiphanesi nu:2348 de
ki el Kifayenin ilk sayfasinda Nureddin es Sabuni’nin kelam konularina gegmeden 6nce
kiinyesi verilmektedir.Burada gegen kiinyede Ebu’l Mahamid lakabi zikredilmektedir;
bu da onun lakaplarindan birinin Ebu’l Mahamid olabilecegini gostermektedir.*
“Ebu’l Mahamid” kiinyesini 6vgii ifade eden bir lakap olarak kabul etmektedir. Ancak
Muhammed adinda bir oglunun olmasi onun “Ebu’l Mahamid” diye amlabilmis

olacagimi da belirtmektedir’.
Yukaridaki bilgilerde anlagilacag) lizere Nureddin es-Séb(ni’nin lakabi ve

kiinyesi ile ilgili Keldm kitaplarinda ¢esitli goriisler ortaya atilmigtir. Dogum tarihi ve

yeri ile ilgili olarak ise kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Kelémcilar onun Buhara’da

! Katip Celebi, Kegfi-z Zunun, Darul Fikr, Beyrut, 1982, c.II, 5.1499/1500.

2 Golcuk,Serafettin, Keldm Tarihi, Esra Yaymlari, Konya, 1998, 5.203.

3 Topaloglu Bekir, Maturidiyye Akaidi, DIB Yay., Ankara, 2000, 7. Baski, s.19.

* es-Sabiini, Nureddin, el-Kifaye fi | Hidaye, Ayasofya kiitiiphanesi, nu:2348 varak.1.
5 Topaloglu, a.g.e., s.19.



yetismesi orada ilmi faaliyetlerde bulunmas: ve Buhara’da olmesinden dolay: hakli
olarak Buhara’da dogmus olabilecegini stylemektedirler. Dogum tarihini ise VI. asrin
baglar1 olarak kabul etmislerdir. Bu goriig H.SSO(M:1184) yilinda S2bini ve Fahrettin
Razi arasinda vuku bulan bir tartigmada R&zi’nin onun bu dénemde artik yaglt biri

oldugu yoéniindeki s6zii de desteklemektedir.

Dogum yeri ve tarihi hakkinda tam bir bilgi sahibi olamadigimiz Sabiininin 16
safer h.580 Carsamba giinii 6ldiigii konusunda Kelameilar ittifak halindedir®. Bu tarih
miladi olarak 30 Mayis 1184’e tekabiil eder. Kabri, Buhara’da “el-Kudatu’s-Seb’a”

kabristamindadir.
2. ilmi Hayat:

Sabiini’nin ilmi hayati ile ilgili bilgiler daha ¢ok onun kendi eserlerinde
geemektedir. Ayrica ilim hayati boyunca keldm alaninda bir ¢ok miinazaralar yapmigtir.
Kelam alimleriyle yaptigi bu miinazaralar bize onun ilmi hayatiyla ilgili bilgiler

vermektedir. Bu miinazaralan g¢esitli kelam kitaplarinda yer almistir.

Sabini’nin ilmi hayati konusundaki iki onemli kaynak kendi eserleri ve bize
intikal eden miinazaralandir. Bunlarin diginda kendisinin ilim tahsili hakkinda ayrintih
bir bilgi verilmemektedir. Ancak bazi tabakat ve ilk dénem kelam kitaplarinda
kendisinin bazi1 ilim adamlarindan ders aldif1 yazilmigtir. Tacu-t-Teracim Tabakatu-t
Temimi ve Siilemmul-Vusul’de Sabtni’nin, el Kerderi’den (6.562) fikih ilmi tahsil

ettigi belirtilmektedir’.

Bu bilgileri el-Bidaye fi Usuli’d-Din terciimesinde ayrintili bir gekilde isleyen
Topaloglu, yine tabakat kitaplarina dayanarak verdigi bilgiye gére Sablni’nin el-
Kerderi ile temasinin, malum olmadifim sdylemektedir. Yukaridaki bilgilerden
anlagilacagi gibi Sabini’nin ilmi hayatim ders aldifi hocalari ve alanlann ile ilgili
yeterince bilgi vermemekte bu konuda bizleri tam olarak aydinlatmamaktadirlar. Ancak
Sabint’nin derledigi kitaplarda inceledigi konulara bakilacak olunursa onun iyi bir
Ogrenim gordiigli gercedi gozden kagmamaktadir. Sabni, gerek kendi déneminde
kelameilarla girdigi tartigmalar, gerek kelamin karma karigik konularmmi agik ve

anlagilir bir dil ile ele almasi onun iyi bir ilim tahsil ettigini gostermektedir. Ogrenim

8 Katip Celebi, a.g.e., 5.500.
! Topaloglu, a.g.e, s.20.



hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiimiz Sab{ini’nin kelam konulan diginda
bagka ilimlerle ilgili eser yazip yazmadig: glintimiize kadar agiklifa kavusmus degildir.
Kelam konularinm agik ve anlasthir bir dil ile ele almasi, onun Arapg¢a’y1 basarili bir
sekilde kullandig: seklinde degerlendirilmelidir. Arapga’y1 ¢ok iyi kullanan Sabini aym
zamanda Fars¢a’yr da bildigi Seyh Rasidiiddin ile yaptifi Fars¢a miinazaradan
anlagilmaktadir. Sablni’nin ilmi kisilii eserlerinin incelenmesinden ve yaptif1
miinazaralardan kolayca anlagilmaktadir. Ayrica gittigi yerlerde kelami konularla
miinazaralarda bulunmasi siirekli bu alanda ¢aba géstermesi onun ilimle ne denli ilgili

olmasi agisindan bizlere 6nemli bir bakis agis1 sunmaktadir.
3. Nureddin es-Sabiini’nin Miinazaralar

Sabhni’nin 6nemli niteliklerinden biri de onun bulundugu ilim boélgesinde veya
ziyaret ettigi bolgelerde degisik Islam alimleri ile girdigi ilmi miinazaralardir. Yapti3
milnazaralarda kendisine ait bazi Snemli Ozellikleri ile ilgili bilgiler almaktayiz.
Sabini’nin Farsga diline vakif oldugunu Seyh Resiididdin ile yaptigi Farsca
miinazaradan  anlamaktayiz.  Yapilan  miinazarada  Residiiddin =~ madumun
goriilebilecegini ileri siirerken; SabGni ise bunun tersini savunur. Neticede Seyh
Residiiddin ma’dumun gériilebilir bir nitelik tasimadigini kabul eder. Onun Fahreddin

er-Rézi ile yapti1 meghur miinazaralan bir ¢ok keldm kitabinda yer almaktadir.

Sabini hac yolculugu boyunca gesitli ilim meclislerinde konustugunu ancak
oralarda usul ilmine vakif birine rastlayamadigini soyler. Bunu sOyledigi sirada
Meclisde bulunan ii¢ Horasanh dinleyici durumu Fahrettin Razi’ye bildirir®. Ciinkii
Sabiini Mekke’ye gidip geldikten sonra Buhara’da minberde sunlari sdylemigtir. “Ey
insanlar, ben bu sehirden Mekke’ye kadar gittim ve sonra da oradan geri dondiim.
Yolculugum boyunca goziim, insan adina uygun ve layik hi¢ kimseye ilismedi. Clinki
hepsini idrak ve anlayistan uzaklasmlshgm son smrinda gérdiim.” Bu durumdan
Fahreddin er-Rézi haberdar olur ve hig¢ vakit kaybetmeden Nureddin es-S&bini’yi
gormeye gider.Sabiini, mecliste sdylediklerini Razi’ye tekrarlar. Razi ona bunun

~

nedenini sorar bunun tizerine Sabfini “Ben gerek kendi sehrimden Mekke’ye giderken,
gerekse Mekke’den kendi gehrime donerken yolculugum boyunca birtakim meseleler

ortaya koyuyordum. Ancak hi¢ kimse bana soru sormuyordu.” der. Razi ona konugtugu

® Topaloglu, a.g.e, s. 22.



meseleleri sorunca Ru’yetullah konusundan bahsettifini ancak bu konu ile ilgili
kimsenin kendisine ne bir soru sordugunu ne inkaf eden, ne bir problem ileri stirenin
olmadigim soyler.” Boylece “Ruyetullah” ile baslayan miinazaralan baslar. Tartisma
Rézi’nin lehine igler. Aradan bir siire gegtikten sonra iki hasim “tekvin ve mukevven”
konusunda tartigirlar. Rézi yine galip gelir. Uglincii konuda ise “Beka bakinin zat
lizerine zaid bir sifat midir, degil midir?” Ancak tartigma sonunda Razi yine galip gelir
béylece Razi kendi anlatimiyla Sabni’nin bu ilme yeniden baglamasi gerektigini

sﬁylerm.

S6z konusu tartigmalar bize Rézi’nin diliyle anlatilmigtir. Tartigmalarda
Sabini’nin kolay bir sekilde maglup oldugu anlatilmaktadir. Sabfini’nin s6z konusu
tartigmalarla ilgili bir bilgi vermemesi bu konuyu biraz objektif olmaktan uzak
tutmaktadir. Onemli olan bu tartigmalarda Sab@ini’nin seyahati sirasinda gordiigii
manzara ile ilgili dile getirdigi diigiinceleri bir alim-ilim adami i¢in s6ylenmesi zor
seylerdir. Ancak Sabani’nin yasadifi Buhara’da bunun gibi meselelerin giincelligini
korumasi yolculuk yaptigi 'bﬁlgelerdc ise bu meselelerin giindemde olmamas: olasidir.
Bu nedenle Sablni’nin ele aldigi meseleler ilgi gérmemis olabilir. Bu da Sabini’yi
dogal olarak olumsuz etkilemis ve onun bdyle konusmasina neden olmustur.
Dolayisiyla halkin bu konulara ilgisizligi Sabiini’yi boyle konugmaya sevk etmigtir

a

Nureddin es-Sabiini “Ru’yetullah” konusunda her var olan goriilebilir diyerek
Allah’in goérillebilecegini viicud delili ile ispatlama yoluna gitmistir Sablni bu
yaklasimyla Esari Kelam metoduna yaklagmistir ancak Fahreddin Razi SabGini’nin hal
kavranundan habersiz oldugunu savunarak kendi uslamlama yontemi ile tartigmay:

kendi lehine ¢evirdigini yazmaktadir''.

Tekvin ve miikevven konusunda Sabini tekvinin miikevvenden gayn oldugunu
savunur. Sert gegen miinazara sonunda Sabiini usul agisinda Razi’ye katilir ve miinazara
biter. Ugiincii konuda ise Sabini Beka’min zat {izerine zaid bir sifat oldugunu savunur,

Rézi’nin nakline gore yine kaybeden Sabani’dir.'

® Pircevadi Nasurullah, Gokyiiziinde Ayin Gériilmesi, (Gev. Ahmet Celik), Insan Yaynlari, Istanbul,
Subat 1999, s. 112,

" Topalogly, a.g.e., s. 22.

" Topaloglu, a.g.e., 5. 23.

2 Topaloglu, a.g.e., s. 23.



Bize gore anlatimda Sab{ini ve Razi arasinda miinakasanin sonucu ne olursa
olsun Sabini ve dénemin alimlerinin Isldm’in temel konulan {izerinde gittikleri her
yerde [sldmin temel inan¢ dinamiklerini canli tutmak ve Isldmi ilimlerin yayginlasmasi

i¢in gosterdikleri ¢aba agisindan 6nemlidir.

Ayrica Sabini’nin gerek S$eyh Resiididdin ile yaptigy tartigmada ve gerekse
diger miinazaralarinda veya ilmi goriislerinde kullandig: dil gayet nesih ve sarih bir
dildir.

B. NUREDDIN ES-SABUNI’NIN YASADIGI ASIRDA SiYASI ve

SOSYAL DURUM

I. Siyasi Durum

IslAm dini ortaya giktiktan kisa bir siire sonra siyasal, fikri, ictimai alanlarda ¢ok
hizli bir geligme gostermigtir. Bu gelisme hicri VI asirda Nureddin es-S&biini’nin
donemine kadar yasayan milletleri, bunlarin diigiincelerini ve bulunduklari cografyayi
etkisi altina almigti. S@bini’nin dogdugu ve yasadifi sehir kabul edilen Buhara
Muaviye’nin Horasan valisi Ubeydullah b. Ziyad tarafindan fethedilmisti. Hatta Hz.
Peygamberinde bir hadiste Buhara’min fethini mijdeledigi s6ylenmistir'>.
Miisliimanlarin Buhara lizerindeki hakimiyeti uzun siirmemigtir. Ancak Haccac’in linlii
komutanlarindan Kuteybe H. 90 yilinda Buhara’yi kalici bir sekilde fethetmistir'®.
Buﬁdan sonra Buhara gehri ister Arap hakimiyetinde olsun isterse Tiirk hakimiyetinde,
olsun strekli olarak Miisliiman bir gehir olarak kalmistir. Tiirk yurdunun bu meshur
sehri Mogollarin istilasina kadar (H. 616) ilim-kiltiir havzasi haline gelmistir. Sehir

uzun yillar boyunca Islama hizmet eden alimlerin ve erenlerin yetistirdigi yer olmugtur.

Islam dininin dogusundan kisa bir siire i¢inde hizla yayilmastmn hem siyasi hem
de sosyal alanda bir ¢ok etkisi olmugtur. Muaviye’nin halifeligi ele gegirmesinden sonra
Emevi iktidar1 déneminde Isldm cografyasi oldukg¢a genisledi. Emeviler’den sonra gelen
Abbasiler, dénemi hem siyasal hem de kiiltiirel alanda bir sistemlesme dénemi
olmugtur. Abbasiler hilafetleri siiresince miilk-devlet anlayisi yerine, dine dayah

halifeler olarak goriindiiler. Gergekte diinya temayiilleri afir basmasina ragmen halk

'3 Sesen, Ramazan, “Buhara”, mad. [sldm Ansiklopedisi, T.D.V.Y., Istanbul, 1998, c.VI, s. 363.
" {bnul Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Bahar Yaynlan, Istanbul, 1989, c.IV, s. 485.



arasinda dindar gériinmeyi ihmal etmediler'. Hicri 6. yiizyila gelindiginde Abbasilerin
siyasal alandaki otoriteleri oldukg¢a zayiflamigtir. Hatta IX. yiizyilin ortalarindan itibaren
dogu ve batidaki niifuzlan kirilmaya baslamigtir. Nureddin es-Sabiini’nin yasadif1 asra
gelindiginde Abbasi siyasal iktidari yok olma yolunda idi. Cengiz Han idaresindeki
Mogollar 1218 yilindan itibaren batiya donerek Isldm diinyasim istila etmeye
baglamiglardi. Mogollar, Semerkant, Buhara, Harizm, Belh gibi sehirleri yerle bir

ederek batiya dogru ilerliyorlardi. 1258 yilinda ise Bagdat’: teslim eden Abbasi halifesi

Mutasim da idam edildi'®.

Sabint’nin yasadift hicri VI. ylizyihn baglarindan sonlarina kadar olan siire
icinde Islam cografyasinda giiglii bir devlet otoritesi gériilmemektedir. Ozellikle Buhara
sehri ve ¢evre cografyada siirekli hakimiyet savaglart siirmiistiir. Abbasilerin
otoritelerinin zayifladifi ve hakimiyetlerin Buhara, Semerkant gibi cografyalarda
¢Oktiigii hicri VI. asirda bu bolgede genellikle Bati Karahanli devletinin hakimiyeti
siirmiistir. Karahanhlar’in Karahitaylilar ile yaptigi savas k aybetmesi ii zerine - tarihe
Katvan savagi olarak gecen bu savag sonrasinda- Karahanli devleti bu bélgedeki
hakimiyetini Karahitaylilar’in golgesi altinda siirdiirmiistiir'’. Abbasi devletinin sézde
halifelik halini aldif1 bu dénem biiyiik ¢ogunlukla siyasi kangikliklarla dolu bir dénem
olmustur. Bu durum sosyokiiltiirel hayat Isldm diinyasimin fikri alandaki gelisimi dahil

bir ¢ok alanda olumsuzluklara neden olmustur.
2. Sosyal Durum

Ik dénemlerde Miisliimanlarin yasam tarzlan gayet sade idi. Ancak zamanin
ilerlemesi baska milletlerin Isldm dinine girmesi ile birlikte Miisliimanlarin yasam
standartlar da degismigtir. Ciinkii Miisliman olan diger milletlerin yasam tarz1 bilyiik
oranda Arap Misliimanlar iizerinde etkili olmugtur'®, islam iilkeleri biiyityiip kurumsal
alanlardaki gelisimini tamamladiktan sonra sosyo-kiiltiirel alanlarda biiylik ¢alismalarda
bulunmuslardir. Ozellikle devletlerin gelirlerinin artmasiyla cami, medrese, kiitiiphane

vb. yapilar biiyiik bir gelisme g6stermigtir. Ticaret yollar agilmig 6zellikle uzak doguya

1 Yetkin, Serare, “Abbasiler”, mad. Isldm Ansiklopedisi, T.D.V.Y ., Istanbul, 1998, c.1, s.37
' Sesen, “Buhara”, mad. isldm Ansiklopedisi, T.D.V Y., Istanbul, 1992, c.VI, s.374.

" Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Ansiklopedisi, Gag Yaynlari, Istanbul, 1992, c.VL.

'® Olkis, Hayati, Baglangigtan Giindimiize Isldm Tarihi, Istanbul, c.Ill, s.10.



acilan Semerkant Buhara gibi sehirleri de i¢ine alan ipek ticaret yolu biiyiik bir iglerlik
kazanmistir'®. Hicri VL. asra gelindiginde {slam diinyas: farkli hanedanlklarla farkli bir
¢ok cografyay: etkisi altina almigtir. Kendiside bir Tiirk olan yine bir Tiirk sehri olan
Buhara’da yasayip 6len Sabiini déneminde Miisliiman olan Tirklerin sosyal yasantilari
Islamiyet’ten sonra bilyiik degisikliklere ugramigtir. Daha 6nce gocebe bir hayata sahip
olan Tirkler bundan sonra yerkesik hayata gegmis ilim vesanat ve ticaret alaninda
gelismeler gostermiglerdir. Ayrica Buhara sehri bir kiiltiir merkezi olmanin yani sira
ayni zamanda bir ticaret merkezi idi. Buhara’da dokunan kumaslar, kilimler, halilar
gesitli iilkelere ihrag edilirdi®®. Ozellikle Samaniler idaresi déneminde Buhara ve gevresi
tam bir bah¢e gortinimi almig bu durum birgok Miisliiman cografyact ve gezgini
etkilemigtir. Dolayisiyla Sabiini’nin yasadigi dénemde her ne kadar yonetim agisindan
bir netlik olmasa da ekonomik ve sosyal agidan bir canhilifin varlify gbze ¢arpmaktadir.
Halk genelde zengin bir hayat siirdiirmiistiir. Isldmiyet’ten sonra bile devam eden
Tiirklerdeki “hakanlik” anlayist 6zellikle bu bolgelerde etkili bir sekilde devam etmistir.
Abbasiler déneminde baslayan derneklesmeler bu déneme gelindiginde yavas yavas
etkili bir lonca halini almaya baglamistir. Selguklulardaki ahilik bunun bir Srnegidir.
Biitiin cografyaya hitkmeden Bati Karahanli devletinde milletin baginda hakan vardi ve
bu hiikiimdar ailesinin en biiyiigii idi. Emevilerden baslayan memurluk miiessesesi
Abbasilerde oldugu gibi Tiirklerde de devam etmigtir. Turklerdeki memurlarin da
sorumlu oldugu merci hiikiimdartyd®'. Tiirk hitkiimdarlan Arap hiikiimdarlarda oldugu
gibi ilim adamlarim himaye etmis Isldm kiiltiir ve mimarisine bityilk katkilari olmustur.
Bati Karahanl hitkiimdart II. Muhammed b. Siilleyman’m iilkede siikuneti saglayinca
imar ¢aligmalarina girmesi ve bilhassa Buhara sehrini bagtan baga imar etmesi buna
giizel bir 6rnektir’®. Saglanan bu sartlar altinda Abbasi ve Tiirk hitkiimdarlar déneminde

biyiik ilmi gelismeler saglanmig ve bir ¢ok alim yetismigtir.

" Hitti, Philip K., Is/dm Tarihi, (Cev: Salih Tug), Bogazici Yayinlar, Istanbul, 1989, c.II, 5.529.
¥ Sesen,”Buhara”,mad./sldm Ansiklopedisi, c.V1, 5.364.

2 Ulkt, a.g.e., c.II1, 5.198.

22 Hayati Ulkii, a.g.e., c.III, 5. 194,



C. SABUNI DONEMINDE FiKRi HAYAT
1. Sabiini’nin Yagadig1 Asra Kadar Kelim IIminin Gegirdigi Evreler

Isldm dininin dogmasindan kisa bir siire sonra [slAm devletinin sahas: genislemis
Islam disiincesinin yabanci unsurlarla tamismas: ilk yilarda baslamistir. Terciime
hareketlerinin baglamasi halk Kkitlelerinin Isldim dini ile tamismasi sonucu Isldm

toplumunda ve Isldm diisiincesinde ¢esitli problemlerle karsilasilmistir.

Peygamberin vefatindan sonraki dénemde Isldm fikir diilnyasinda yavag yavas
hareketlilik olugmaya baglamugtir. Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi hadis tedvinin
baglamastyla birlikte ilk dénem Isldm ilimleri sekillenmeye baslamis, Ali ve Muaviye
miicadelesinden sonra ortaya ¢ikan Harici firka’nin isldm tarihinde ilk formel akaid
mezhebi olarak ortaya ¢ikmugtir. Isldm topraklarinin genislemesi, terciime hareketlerinin
baglamasi bu hareketliligi arttirmustir. Abbasiler dénemine gelindiginde diger Islami
ilim dallariyla birlikte keldm ilminin tedvini de baslamistir; Hicri Il.asirdan sonra kelam
ilmi diger ilimlerle birlikte hizli bir gelisme igine girmistir. Kelimenin ¢ogulu olan
kelam sozliikte etkilemek anlaminda kullanilmig Kelm kékiinden tiiremis bir isim olarak

“bir fikri tam olarak anlatan s6z” anlamindadir 2.

Islam fikir disiincesinde ilk etapta itikadi mezhepler ve keldm ekolleri ortaya
cikmugtir. Havarie, Siilik, Mu'tezile, Miirciye, fikih alimleri dénemi ve Ehli Stinnet
ve’l-Cemaat bunlarin ilk tezahiirleridir. Isldim Kelanu hicri ilk yilda ortaya ¢ikmig
Abbasilerin ilk dénemlerinden itibaren sistemlesmeye baglamigtir. Muteahhirun dénemi
Kelamecilarindan olan Nureddin es-Sabiini dénemine kadar Isldm diisiincesi bir ¢ok ilim
alaninda biyiik bir gelisme gostermistir. Ozellikle hicri I. asirda gayrimiislim firkalarin
saldinsina maruz kalan Islam diigiincesi kendini savunma formiilleri aramaya
koyulmugtur. O dénemde yeni yeni filizlenen Mu’tezile ekolu Abbasilerin, bu
saldirilara cevap verme konusunda kurtaricist olmugtur. Abbasi halifelerinin de
destegini alan Mu’tezile ekolu Isldm diigiincesinin ilk sistemli Keldm okulunu
olusturmus kurucu Vasil b. Ata da Keldma dair ilk eseri yazmistir. Kelam ilmi bu

dénemde farkl ekoller altinda hizla gelisimini sirdiirmeye devam etmis, Cehmiyye ve

n Arugi, Muhammed, “el-Kifaye”, mad. Isidm Ansikiopedisi, c. XXV, 5.196.
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Mu’tezilenin elinden dogan Kelam ilmi diger 6nemii ekolleri Selefiyye, Stinni Kelami,

Isna Aseriyye-imamiye vb. firkalarda tesekkiil etmistir®.

Hicri 111 asirda belirgin bir sekilde ekollesen Ehl-i Siinnet Keldmi ilk dénemi
Selefiye olarak literatiire girmistir. Ayrica bu dénemde Safii, Hanefi, Hanbeli gibi fikhi
mezhepler tesekkiil etmistir. Isldm kelamimn ikinci ve en bilyiik grubunu olusturan
Es’arilik ve Matiiridilik bu mezheblerin akaidlerini kendilerine fikri dayanak kabul
ederek Islam Kelanum zirveye tagimislardir. Imam Es’arl ve Matiiridi ile koklesen Ehli
Siinnet Kelam etkilerini giiniimiize kadar siirdiirmis, bu iki ekolden gelen bir ¢ok Isldm
Kelameist Isldm Kelamina bityitk hizmetler vererek [sldm diinyasina birgok degerli eser
kazandirmislardir. Islam kelaminin bu déneminden sonra Mutekaddimun denilen Kelam
dénemi baglamistir. Mutekaddimun dénemi keldm Isldmin kendi biinyesinde kendine
Ozgii kalmasi sartiyla akli nazariyeleri de dikkate alarak ve kendine 6zgii bir usul
getirerek hayat bulmustur. Yakin diigman gériinen Mu’tezile’ye karsi olusan® bu Kelﬁm'
ekolii Bakillani (O.M. 1103) ile ortaya gikmustir denilebilir. Bu dénemden sonra Kelam
ilmi Imam Gazali (D.M. 1058-0.1111) ile birlikte miiteahhirun denilen d6neme
girmigtir. Bu dénemde Islam Keladmu son parlak evresini yagamugtir. Gazali, Ebul Muin
en-Nesefi, Rizi gibi Kelamcilarin temsil ettigi bu dénem arastirmamiza konu olan
Nureddin es-Sabiini’nin de yasadigi dénemdir. Abbasi hanedanlifi son donemlerine
denk gelen bu dénemin ilk yillan keldm agisindan hayli verimli yillar olmugtur. Siyasi
otoritede bag gOsteren zaafiyet dolayistyla ilmi alandaki ¢aligmalara da taginmustir.
Miiellifimiz Nureddin es-Sablni’nin yagadigi Buhara kenti de bu kangikliklardan
nasibini almistir. Abbasi otoritesinin iyice zayiflamasiyla isldm diisiincesi, Miisliiman
olan Tirk devletlerinin himayesi altinda hayat bulmaya baglamxsﬁr. Ozellikle
Maveraunnehir bolgesinde hakim olan Tirkler ilim adamlarina verdikleri 6nem ve
yapuiklar ilim evleri olan medreselerle Islam diigiincesine hayli katkida bulunmuslardir.
Nureddin es-Sablini’nin yagadigi muteahhirun dénemi Keldminin sona ermesinden
sonra Taftezani sonras1 Kelam evresi baglamig onu da giiniimiize kadar takip eden yeni

Kelam dénemi takip etmigtir.

* Arugi,’el-kifaye”,mad.fsldm Ansiklopedisi, c. XXV, 5.199.
2 Galeiik, a.g.e., s.121.
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2. SabiinP’nin yasadig: Dénemde Islam Kelim

Hicri 6. yiizyllda yasayan Sabiini donemine gelindiginde, kelam ilmi
muteahhirun denilen kelam dénemine girmistir. Bu dénemde Kelam ilmi, felsefeyle
olan temas: sonucunda, konu, metot ve islenen konularin dagilimi bakimindan yepyeni
bir gelisim donemine girmis, kullandigi terminoloji degismis, yeni kavramlar
kazanmigtir.S6z konusu donemle birlikte keldm ilmi agisindan bir ¢ag kapanmig bir ¢ag
baglaimstir. Bundan dolay: bu ¢agmn adi “Muteahhirun Dénemi” veya “Felsefi Kelam

Devri” olarak konmustur®,

Bu déneme gelindiginde Gazali ile birlikte degisen keldm anlayisi mantiki bir
ergevede gelismeye baslamis onun reddettigi felsefe anlayisi kabule dontismistiir®.
Kelém ilmi konular ile felsefi konular girift bir hal almigtir. Felsefe ve kelam ayirt

edilemez hale gelmistir.

Buhara’y: da igine alan Maveralinnehir bélgesinde ve Arap cografyasinda yetisen
keldmcilar felsefi keldm metodunu kullanmiglardir. Nureddin es-Sab{ini’nin yasadig:
asurda ilim merkezleri de agirhkl olarak yer degistirmisti. Sablini’nin yasadifi sehir
olan Buhara’nin da dahil oldugu Maveraiinnehir bélgesi bu dénemde bir ilim merkezi
halini almaya baglamugti. Nesef, Buhara, Isfehan, Semerkant sehirleri buna giizel bir
ornektir. Nureddin es-Sabini’nin kendisinden g¢okca faydalandigim soyledigi Ebu’l
Muin en-Nesefi, Abdulkerim Sehristani, Omer Nesefi ve Ebu’l Berakat en-Nesefi gibi
bir ¢ok alim bu cografyalarda yetisti. Bu alimlerin bir ¢ogu Nureddin es-Sabiini
doneminde yasamug, Isldm keldmna biiyilk hizmetleri olmugtur, Buhara’da yetigen
bilyiikk hadis alimi Buhari, yine en bilyiik hadis alimlerindendir. Bunlarin diginda
Nureddin es-Sabini’nin kendisiyle miinakaga yaptlgl Fahruddin Rézi de bu dénem

biiyiik kelameilarindandir.

Maveraiinnehir bolgesinde yetisen Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu Tiirk’tiir.
Tirklerin  Miisliimanliy  kabul ettikten sonraki yillarin  biiyilk ¢ogunlugunda
Maveraunnehir bélgeside dahil olmak iizere sahip olduklar cografyalarda Islam

alimlerini koruyarak Isldm miiesseseleri olusturarak Isldma degerli hizmetler

2 Yesilyurt, Temel, Ebul Bereka ten-Nesefi ve Isldm Digiincesindeki Yeri, Kubbealti Yaymcilik, Malatya,
Aralik 2000, 5.7.

¥ Goleiik, a.g.e., 5.163.
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yapnuglardir. Hicri VI. asra gelindiginde = Maveraunnehir bélgesinde Bati Karahanh
Devleti varhgini stirdiirmekteydi. Tiirklerin hakimiyetini stirdiirdiigii bir cografyada ve
asirda yetigen alimler Nureddin es-Sabiini dahil olmak iizere Ehli Siinnet inancini
stirekli dinamik tutmaya caligmiglar,kendi akidevi goriiglerini bidat ehline kars1 kendi

yontem ve metotlariyla savunmuslardir.
D. SABUNi DONEMINDE iLMi CALISMALAR

Kuran-1 Kerim’in niizuliinii tamamlamas: peygamberin ve ilk tabiilerinin vefat:
ile birlikte IslAim diinyasinin kargilagtigi fikri alandaki zorluklarin halkin hayatina
yansimasiyla birlikte Isldm ilmi ¢aligmalann Isldmin ilk asrinda baglamustir. Ilk
¢alismalar akaid nezdinde Isldm firkalarimin goriisleri seklinde ortaya c¢ikmustir.
Zamanla bu goriigler sistemlesmeye baglamig fikih merkezli bir agirhik kazanarak
ozellikle hicri I. ve II. asirda imam Ebu Hanife , Imam Safii gibi etkili fikih alimleri
otorite olmuglardir. Islim devletinin ilk yillarinda baslayan bu ¢alismalar zamanla bir
¢ok alana yayilmustr. Ozellikle tefsir ve hadis ilmi ilk dénem Islami ilimlerin i¢inde
onemli yer tutmustur. Sahabe déneminde baglayan tefsir ilmi Hicri 2. asirda sistemli bir

hale gelmistir.

Halife Omer b. Abdulaziz tarafindan baglatilan hadis tedvini Ziihri’den sonra
geliserek devam etmigtir. Yine hicri I1. asirda baglayan hadis tedvininin ilk eseri Malik
b. Enes’in “Muvatta” adh eseridir’”®. Bundan sonra hadis alanindaki calismalar
geniglemis IslAmi i limler i¢inde en sistemli ve diizenli gelisen bir ilim dali olmustur.
Hicri III. asirda hizla gelisen hadis ilmi Buhari, Miislim, Tirmizi, Ibn Mace vb. birgok
meghur hadis¢i tarafindan zirveye taginmigtir. Hicri VI, asirda ise hadis ilmi derleme

dénemine girmistir.

Abbasiler déneminin ilk yillarinda baslayan sistemlesme hareketi kelam ilmi igin
de gegerlidir. Emeviler doneminde ortaya ¢ikan Mu’tezili alimler sistematik kelamin

onciileri olmus bu alandaki ilk eserin sahibi sayilmiglardir.

Abbasi idaresinin II. asrinda Ehli Siinnet keldminin dogmasina zemin
hazirlanmasindan sonra Esari ve Imam Matiiridi ile birlikte Islam Kelam: zirveye

ulagmugtir.

2Yetkin,” Abbasiler”,mad. Isldm Ansiklopedisi, ¢.1, s.42.
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Hicri VL. yiizyila gelindiginde Islam ilimleri bircok alanda derleme ve hagiyeler
donemine gelmigtir. Bu donemde yasayan ve eser veren keldm alimlerinin bir ¢ogu
Sablni’nin yasadig1 ¢evre olan Maveraunnehir bolgesinde yetigmistir. Ayrica bu
donemde Tirk devletlerinin gayreti ile agilan medreselerde Ehli Siinnet akidesine uygun
egitim verilmistir. SAbfinl’nin yagadif1 bu yillarda felsefi kelam dénemi baslamis Ebu’l
Muin en-Nesefi, Omer Nesefi, Fahruddin er-Rézi gibi ¢nemli sahsiyetler bu devirde
onemli eserler telif etmiglerdir. Ozellikle Imam Razi ve Sabini birbirleriyle goriismiis
baz: konularda miinazara yapmuglardir. Ebu’l Muin en-Nesefi’nin kendisi i¢in bas yapit
oldugunu soyledigi Tabsiratu’l Edille’si yine bu d6nemin baglarinda ele alinmigtir.
Gazzali ile baglayann bu donemde bir ¢ok iinlii keldmci yagamistir. Ebu’l Muin en-
Nesefi (1114), Sehristani (1153), Nureddin es-Sabiini (1184), Fahruddin er-Rézi (1210),
Kadi Beydavi (1287), Adudiddin el-Ici (1355), ibniil Himam (1456) gibi bir ¢ok énemli
Isldm alimi bu dénemin temsilcileridir. Klasik usullerin yerini daha ¢ok akli ve mantiki
delillerin yer aldig1 bu donemde Rézi, Eeydavi ve Seyfuddin el-Amidi ile birlikte felsefi
bahisler kelam konularinda daha fazla yer iggal etmeye baslamigtir. Yine Miiteahhiriin
dénemi alimlerinden olan Ibn Teymiyye ve Ibni’l Kayyim el-Cevzi Sufi de felsefi
kelam anlayigmi  benimsemeyerek Isldmi  diisiinceye  ybnelik 'elestirilerde
bulunmuslardir. Bu dénemden sonra Isldm kelaminda serh ve hasiye gelenegi baglamig
Teftazani ile zirveye ulagmistir”. Kelam ilmi bundan sonra duraklama evresine
girmigtir. Yeni Keldm dénemi diisiiniirlerinin ¢abalari kelamin eski g6hretini Islam

dinindeki eski énemini geri getirememigtir.
E. NUREDDIN ES-SABONI DONEMINDE iISLAM MEZHEPLERI
1. Sia

Sia, Arapga’da (Sy’a) koékiinden gelme bir kelimedir. ($y’a), Yaygin olarak
taraftar, yardim etme, taraf olma, tarafini tutma, yana olma vb. anlamlarina gelir’®. Baz1
kelam kitaplarinda Siilik teriminin veya Sia’min Hz. Osman’in 6liimtinden hemen sonra
kullamildig1 gegmekte ise de’! ilk Sii miiellifler bunu kabul etmemektedir. Onlara gére

Sia kelime ve terim olarak ¢ok daha once kullamlmaya baglanmugtir. Siilik Isldm siyasi

¥ Arugi,"el-Kifaye”,mad.Isldm Ansiklopedisi, c. XXV, 5.200.
% ibn Manzur, Ebu-1 Fazl Cemaleddin Muhammed, Lisanu 'l Arap,c. V111, 5.1188,
3 Tiirkgiilis, Mustafa,Kelam ilmi, T.D.V., Elazig Subesi Yaymlari, Elazig, 1997, s.47.
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{
mezheplerinin en eskilerindendir’®. Siiligin esasmm Hz. Peygamberin vefatindan sonra

yerine gececek olan halifenin Ehli Beyt’ten birisinin olmasi goriisii teskil eder.

Islaim tarihinde Muaviye ve Ali arasinda gegen halifelik meselesinden sonra
Miisliimanlarin ayrildig: iki firkada biri Siilik ziimresi olmustur’®. “Hakem” olayindan
sonra bag gosteren Islam diigtincesindeki ayrilik¢i hareketler zamanla taraftar bularak
filizlenmeye baslamis akaid alaminda ortaya ¢ikan ilk ziimre olan Haricilerden sonra
siyasi alandaki ilk ayrilik¢r firka Emeviler déneminde ana hatlariyla ortaya ¢ikan Sia
olmustur. Hz. Ali’nin hilafetini savunan Kkigiler olarak ortaya c¢ikan Sia’nin ilk
mensuplar Ehli Siinnet inancina yakin bir tavir sergilemiglerdir. Ancak zaman
ilerledik¢e bu yakinlik siipheye mahal birakacak bir sekilde ayrimcilifa donmiis, bir
siire sonra Sia inanci dini-siyasi alanda etkili bir ekol haline gelmigtir. Bu siiregte
Sia’nin inang degerleri kendi 6znelinde ve Ehli Siinnet inancina aykiri bir ¢izgide

gelisimini tamamlamigtir.

Siiligin Ehli Stinnet inanciyla bagdasmayan temel fikirleri birkag baglik altinda
toplanir. Bunlardan birincisi “imamet” meselesidir. Siilere gére imamet, Hz. Ali’ye ve
ondan sonra gelen on iki imama aittir.%. Siilerin, Siinnilerin goriiglerine kars1 olarak
serdettikleri bu nazariyeye gore “imam” Isldm camiasinin yegane bagkamidir. O En
yiiksek vazife i¢in ilahi yoldan tayin edilmistir. Ehli Stinnet ise halifelerin nassla degil
de bir gesit secimle (istisare) geldiklerini bu nedenle Islam tarihinde ilk halife unvanini
alan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer gibi sahabelerin bagkanligi mesrudur ve siralama
dogrudur. Sia diigtincesine gore ise halifelik Hz. Ali’nin olup bu hak gasp edilmistir.
Imamet tartigmasi Sii diistincede olgunlasan diger temel inanglara da temel tegkil
etmigtir. Bunlardan vasiyet; “imamin peygamber tarafindan vasiyet edildigi ve bunun
silsile halinde devam ettigi fikri” ismet; imamlarin masum oldugu ancak dogru olan
seyleri yapuiklan, ric’at; Imam Ali’nin o6lmedigi geri donecegi gibi konular

baslicalaridur.

32 Ebu Zehra, Muhammed, isldm 'da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yaynlan, Istanbul,
5.39,

¥ Goleiik, a.g.e., 5.35.
* Hitti, K. Philip, a.g.e., c.II, s.380.
3 Goleiik, a.g.e., 5.39.
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Biitiin bunlann diginda $ia ekolunun ilahiyat, ahiret, niibiivvet gibi kelami

konularda da doktrinleri bulunmaktadir’®.

Ugtincii halife Hz. Osman’in vefatindan sonra ortaya ¢iktiin belirttigimiz Siilik
Hz. Hiiseyin’in gahadetinden sonra kitlesel bir kisveye biiriinmiis bu baglamda Irak

bolgesi $iiligin ve Siilik propagandasimin merkezi olmustur.

Hz. Hiseyin’in sahadetinden sonra Emeviler déneminde faaliyetlerini gizli bir
sekilde siirdiiren Sia mensuplart bu dénem i¢inde Emevilere karsi bazi ayaklanmalar
igine girmiglerse de basanisizhiga ugramislardir’’. Zaman ilerledikge Sia kendi icinde alt
firkalara bolinmeye baglamugtir. [Ik Sii firkalar arasinda Sebeiyye, Gurabiyye, Sabbe
vs. gibiler sayilmigs olsada ancak birgok $ii yazar ve Sia mensuplan yukarida adi gegen
asir1 gruplan Sia’nin diginda ortaya ¢ikmis olugumlar olarak kabul etmektedirler. Hatta

Imamiyye ve Zeydiyye vb. Sia’lar bunlari Miisliiman bile saymamaktadir®.

Bugiin de yukarida gegen Sia firkalarinin iddialarini kabul eden herhangi bir kisi
veya grup bulunmamaktadir. Bunlanin diginda Keysanniyye, Zeydiyye, Imamiyye,
[smailiyye gibi daha mutedil firkalar Sia firkalari arasinda sayilan en Snemlileridir.
Sia’mn Zeydiyye grubu, goriigleri Ehli Siinnet ve’l-Cemaate en yakin olan ve en

mutedil davrananidir. Bu firkanin kurucusu Zeyd bin Ali Zeynel Abidin’dir*®.

Asri saadetten baglayan Hicri 260 yilina kadar devam eden siire Sia’nin biitiin
alanlarda geligtigi dokuz imanu igine alan birinci dénem olarak adlandirilmaktadir.
Hicri IV. asra kadar devam eden siiregte Sia’nin hadiste etkili oldugu rivayet
yonteminin benimsendigi bir donemdir. Bu dénemde Kuleyni ve Seyh Saduk gibi
isimler 6n plana ¢ikmugtir®®. Daha sonra Sii Kelaminin sistemlesmeye baglandig1
gorilmiigtir. Zaman ilerledikce Sia ekolii mensuplari arasinda ¢ikan firkalarin da
bolgesel olarak etkileri artmaya baglamistir. ilk etapta Irak, Kdfe vb. merkezlerde
organize olan Sia hareketinin yay11m551yla birlikte ¢esitli merkezlerde Siilik akimlari
ortaya ¢iknustir. Bu da birgok cografyada Siilik-Siinnilik miicadelesinin ortaya

¢ikarmustir. Bu miicadele zaman zaman devletler bazinda bile olmustur. Emeviler de

% Figlal, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Isldm Mezhepleri, 9. Baski, SelgukYayinlar, Ankara, trs,
s.118.

T Eiglal, a.ge., s.118.

3 Ebu Zehra Muhammed, a.g.¢., s.47-48.

* Ebu Zehra Muhammed, a.g.e.,s.52. '

¥ Kahraman, Hayrettin, “Caferiyye” mad., Isldm Ansiklopedisi,(DIA) C.VI], s.5.
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Abbasiler déneminde agik¢a ortaya ¢ikan $ii taassupgulugu yillarca bu firkaya mensup

olanlarin faaliyetlerini gizli olarak siirdiirmelerine neden olmustur.

Hicri 1. asirda merkezi Suriye’de Humus ile Hama arasinda bulunan Selamiye
sehrinde baglayan Sia’min bir kolu olan Ismaili Mezhebinin etkinligi ile kurulan Fatimi
devleti $ii halifeligin temsilcileri olmugtur. Hicri III. asirdan VI. asrin sonlarina kadar
Fatimi devletinin varligi devam etmistir. Hikiimdarliklar: siiresince Siinnilige kargst
Siiligi korumuglardir. H. 555-567 yillarinda Fatimi devleti Hagli ordularinin saldirisina
ugramig Halep atabeklerinden yardim isteyen Fatimilerin yardimina kosan Nureddin bin
Zenki’nin komutanlarindan Selahaddin Eyyubi bir slire sonra bu bolgelerin hakimi

olmus Eyyubi devletini kurarak hachlara kars: basarih miicadele vermistir*.

Hicri VI. yiizyilda yagayan Nureddin Es-Sabdni dénemine kadar Siiligin ilk iki
evresi olugmustur. Bu da on iki imamu1 igine alan dénemdir. Sablni’nin yagadig: yillarda
Siilerin siyasal bir etkinliginden s6z etmek zordur. Ancak bu dénemde yasayan ve eser
veren onemli Sii sahsiyetler bulunmaktadir. Bunlardan Kutbu’d-din Said Ravendi
(0.573), Fazl Tabersi (0. 548 veya 552) gibi isimler sayilabilir**. Bundan sonraki
dénem Nasuriddin Tusi ile baglayan tiglincii dénemdir. Miellifimizin yagadig:r Sia
d6énemi 2. evreye tekabiil etmistir. SAb{ini’nin yasadigi cografya olan Maveraiinnehir
Miisliimanlig kabul edisinin ilk yillarindan itibaren Imam Matiiridi’nin etkisiyle Siinni
inancin savunucusu olmustur. Ozellikle devlet bazinda Fatimilere, Biiveyhogullarina,
Safevilere karsi kurduklari ilim havzalariyla (Nizamiye Medreseleri vb.), Siinni

akidenin savunuculugunu yapmlslardlr.43

Hicri X. asra gelindiginde Safeviler dénemi baglayan Sii yapilanmada Siilik
devletin resmi dini haline gelmistir. Giiniimiize kadar devam eden S$ia ekolu ve

mensuplari i¢in Safeviler ve yasadiklar: cografya $iiler i¢cin merkez olmustur.

“ Ulki, a.g.e., c.1II, s. 83-84.
2 Golciik, a.g.c., 5.48.
* Goleiik, a.g.e., s. 49-50
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2. Mu’tezile

Peygamberin oliimiinden sonra siire gelen halifeler déneminin sonlarinda
ozellikle Hz. Ali déneminde baslayan karisikliklar Isldm diisince hayati ve siyasi
alaninda ayrihiklarin ve farklhiliklarin dogmasina neden olmustur. Bu siire¢ iginde ortaya
¢ikan ve Isldm diigiince tarihinde koklii bir yapiya kavusan akimlardan biri de Mu’tezile
ekolu olmustur. Mu’tezile’nin kurulug zamam ile ilgili farkli gorigler ileri siiriilsede

genellikle Mu’tezili diisiincenin kurucusu Vasil bin Ata (O. 131) olarak kabul edilmistir.

Cehmiyyenin kurucusu olan Cehm bin Safvan, uluhiyet, ahiret vb. konularda
yeni itikadi gorigler ileri stirmiis bu goriiglerini akli deliller 15181nda ele alan Cehm bin
Safvan nasslan aklin ilkelerine gbre yoruma tabi tutmustur. Bu y6ntem daha sonra
Mu’tezile’nin dogusuna zemin hazirlamistir®. Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata’nin
biiyilk giinah konusundaki goriigleriyle Hasan Basri’den ayrilmasiyla Mu’tezili ekol

kurulmus oldu. Vasil’a gére biiyiik giinah isleyen kisi ne miimin ne de kafirdir O, bu

ikisinin arasindadir, fasiktir.

[tizal, ictinab, ayrilma, ¢ekilme, uzaklasma gibi anlamlara gelen Mu’tezile ekolu
yukarida deginildigi gibi bilyilk giinah igleyenin durumu ile ilgili miinakasalardan sonra
dogmustur®. Baz Mu’tezili alimler ise mezheplerinin Vasil bin Ata’dan once
kuruldugunu iddia etmislerdir. Onlar Ehli-Beytten birgok kisiyi kendi mezheplerinden
sayarlar, Hatta Hasan Basri’yi bile kendi mezheplerinden kabul etmektedirler®.
Mu’tezile ekoliine sahip alimler diger mezheplerin birgoguna muhalefet etmiglerdir.
Bunlar arasinda Miircie, Sia, Ehl-i Siinnet gibi firkalar bagta gelmektedir. Bu
durumlanyla iimmetin genel durumunun diginda bir yer almuglardir. Mu’tezile ise
kendilerini tevhid ve adalet ehli gormektedir. Emeviler déneminde etkinlikleri
goriilmeye baglayan Mu’tezili ekolun akidevi goriigleri bes temel noktada
belirginlesmektedir. Bunlardan birincisi tevhid’dir ki, bu diisiince Mu’tezile mezhebinin
cevherini ve diisiincelerinin esasi tegkil etmektedir. Onlara gore Allah tektir, ona
hi¢bir sey benzemez, O’da higbir seye benzemez, ezelidir, ebedidir tiim hayallerin
digindadir, higbir goz onu goremez ve higbir biling onu idrak edemez. Mu’tezile’nin

tevhid konusundaki goriigleri bSyle uzayip gitmektedir. Onlar tevhid noktasinda

¥ Arugi,’el-Kifaye”mad.Isidm dnsiklopedisi,(DIA) ¢.XXV, 5.199.
4 Goleiik, a.g.e., s.49-60.
% Ebu Zehra Muhammed, a.g.e., s.155.
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harcketle Allah’in kiyamette gorilemeyecegini iddia etmislerdir ¢linkii Allah
gérmenin cisim ve yon icap ettirdigini ileri stirmiislerdir*’. Onlara gére Allah’in sifatlar:
zatiyla beraberdir®®. Bunun disinda “Allah’in her seyi giizel olarak yarattigim kotilyi
ise kullarin igleyerek ortaya c¢ikardifim bu nedenle kullann iradelerinde &zgiir
olduklarini ve fiillerini kendi biling ve istekleriyle m eydana getirmektdirler.” va'd ve
vaid “Allah’in vaaddettigi cezanmm ve sevabin mutlaka gergeklesecegidir.”, el
menzilet ti- beyne'l menzileteyn “Bliyiik giinah igleyen ne miimin ne kafirdir ancak
fasikur. el-Emru bil-ma’ruf ve'n-Nehyi ani’l-miinker [slam davasimi yaymak sapiklara
dogru yolu gostermek iyiligi emretmek kotiliigii yok etmek biitin miiminler igin
kagimlmaz bir vazifedir.Bu gibi temel prensipleri kabul eden Mutezile, ayrica Allah’in
ahirette goriilemeyecegini, Kur’an-in mahluk oldugunu ve aklin nakilden {stiin

oldugunu iddia etmiglerdir.

Biitiin bu prensipleri sistemlestirerek ortaya ¢ikan Mu’tezile akimi en parlak

dénemini Abbasiler déneminde 6zellikle halife Me’mun déneminde yasamustir.

Abbasiler déneminde “inkarcihk” ve “zindiklik” ileri bir asamaya gelmis Islam
dinini baltalamak isteyen kotii niyetli kisiler ve kurduklar: firkalar siirekli bir faaliyet
igine girmislerdir. Abbasi halifeleri bunlara karsi koymanin sadece kiligla miimkiin
olamnayacagim anlamig bu nedenle Mu’tezilileri Zindiklar kargisinda yalin bir kili¢ gibi
bulmuslar, kendi yollarinda miicadele vermeleri i¢in tegvik etmigslerdir. Halife Me’mun
Oliim tarihi olan H. 218 yilina kadar Mu’tezililer Abbasi devletinde ve devlet
yonetiminde biiyiik bir ragbet gérmiisler, fikirlerini yaymak i¢in genis bir hareket alam
bulmuglardir. Me’mun’un vasiyeti ile Halife Miitasim ve Vasik déneminde de bu durum
varhimi korumus Mu’tezili alimler diger alimler karsisinda {stiin tutulmus hatta
goriisleri devlet zoruyla benimsetilmeye ¢aligilmistir. Bu durum Halife Miitevekkil ile

son bulmustur. Mu’tezile ekolu Miitevekkil ile birlikte devlet destegini kaybetmigtir*®.

Halife Miitevekkil’den sonra Isldm arenasindaki etkileri yavag yavag zayiflayan
Mu’tezile’nin hadis ve fikih alimlerinin 6n plana ¢ikmasi ve bunlarin desteklenmesiyle

parlak dénemi sona ermistir.

1 Bbu Zehra Mubammed, a.g.e., s.157.
“ Golciik, a.g.e.
* Ebu Zehra Muhammed, a.g.c., 5.164-165.
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Ozellikle hicri Gigtncti asirda Basra’da ortaya ¢ikan Imam Eg’ari yine hicri
liglincii asirda Maveraunnehir bélgesinde Semerkant’ta ortaya ¢ikan Imam Matdridi bu
mezhebe kargt c¢ikarak Mu’tezile ekolun sonunu hazirlamiglardirMaveraunnehir
bélgesindeki Mu’tezili akimin tohumlan buraya “dai” olarak goénderilen Hafs bin
Salim’e kadar dayandirabilmektedir. Ancak Mu’tezile’nin buradaki asil faaliyetleri en
parlak devrini yagsadig: Me’mun déneminde olmalidir. Bu bolgede hicri 333 yilina kadar
yetismis nemli Mu’tezili alim Ebul Kasim el-Kabi (0.319)dir. Mezhebin bu bélgede
yayllmasinda onun eserleri 6nemli rol oynamistir. Bu cografyadaki Mu’tezili hareket
genis bir alana yayilmig birgok tarafiar bulmugtur. Ozellikle Biiveyogullarinin
yardimiyla Mu’tezile ekolu burada bir mezhep halini almistir. Bolgedeki Mu’tezili
fikirlerin tam olarak ne zaman ve kimler tarafindan propaganda edildigi kapali olsa da
bu mezhebin Horasan ve Maveraunnehir disindaki cografyada da benimsendigine dair

6nemli ipuglart bulunmaktadir®.

Bu bolgede faaliyet gosteren Mu’tezileye karsi en etkili miicadeleyi Imam
Matiiridi vermigtir. Samanogullar’’nin bélgeye hakim oldugu bir dénemde yasayan
Imam Maturidi, el-Kabi ile tartigmalar yapmis, Maveraunnehir bélgesinde Ehli Siinnet

akaidinin yerlesmesinde etkili ve 6ncii bir isim olmugstur.

Hicri V1. yiizyilda Buhara’da yasayan Nureddin es-Sabiini de onu takip eden

goriislerini yayan alimlerdendir.

Mu’tezili ekol, Imam Es’4ri ve Matiiridi’nin keldm alanindaki agirliklarinin
hissedilmesiyle kaybolmaya baglamsgtir. Bu ekolun son énemli gsahsiyetleri Ebu Ali el
Ciibbai (0.303), oglu Ebu Hagim el-Ciibbai (0.321) ve Kad1 Abdiilcebbar’dir (0.415).
Bunlarin 6liimii ile. birlikte Mu’tezili ekoliin yerini Ehl’i Siinnet ve’l-Cemaat almaya

baslamustir.

Hicri VI yilizyila gelindiginde vise Kelam ilmi geligsimini tamamlayic: siirecin
sonlarina gelmistir. Abbasilerin son yillarina rastlayan bu dénemde ilmi ¢aligmalardan
daha ¢ok siyasi miicadeleler baglamistir. Nureddin es-Sabini’nin yagadig1 bu asirda ve
coprafyada Mu’tezili akimin belirgin bir temsilcisi veya etkinligi gbze carpmamaktadir.

Siinni akidenin bu bolgedeki kurucusu Imam Matiridi’nin goériisleri ondan sonra gelen

% Stnmez Kutlu, Tirklerin Istdmlagma Sirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yaynlar, Ankara,
2000,s.168.
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kelam alimleri tarafindan geligtirilerek sistemlestirilmigtir. Nureddin es-Sabini de aym
sekilde Imam Matdridi’nin goriisleri g¢ergevesinde kelami gortislerini serdederek

Matiiridl mezhebinin temsilcilerinden olmustur.
3. Es’ariyye

Isldim dininin yayginlagmasi ile baslayan Islam’daki mezheplesme olgusu ilahi
sifatlani nefyeden Cehmiyye, ardindan nasslari tevil ederek akli nakilden iistiin tutan
Mu’tezile ile devam etmis bu siire¢ i¢inde Miicessime, Miisebbihe gibi bazi akimlar
varlhk bulmustur. Fakat bu akimlar Mislimanlarin  ¢ogunlugu tarafindan

benimsenmeyerek ehl-i Bidat olarak gérillmiiglerdir.

H. 11 yiizyilin baslarindan Hasan Basri’den itibaren baglayan Ehli Stinnet akaidi,
nasslara baglanmay: yeterli géren Imam Safii, Imam Malik, Ahmet b. Hanbel gibi Selefi
alimler, nasslari esas almakla beraber itikadi konulara akil ilkeleri ile teyit edilmeyi

gerekli bulan Ebu Hanife ile dgrencileri tarafindan temsil edilerek devam etmigtir®.

Mu’tezile ekolu goriiglerini yayginlagtirmak amaciyla baski unsurlari kurmast bu
alanda halifeleri kullanarak goriislerini benimsetmeye c¢alismalari ve diger alimlerin baski
altinda tutulmas1 halkin ve bazi alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Mu’tezile keldmcilarinin
devlet idaresindeki niifuzlarinin kaybolmasindan sonra Siinni Keldmi H. IV. ylizyilin
baglarinda koklesmeye baglamistir. imam Ahmet b. Hanbel’in goriislerini baz alarak

Eg’arlyye mezhebini kuran Imam Eg’arf ilk kokld Sinni Keldm mektebinin kurucusu

sayllmgtir.

Es’arlyye mezhebinin kurucusu olan Imam Es’ari hicri 260 yilinda Basra’da
dogmugtur. Ali el Ciibbai’den ders gérmﬁstﬁrsz. 40 yasina kadar Mu’tezili goriislerle
beslenen ve bu goriisleri savunan imam Es’ari bu yastan yasina gelince Mu’tezile
ekoliinden vazgecerek Ehli Siinnet ve’l-Cemaat mezhebine gegmistir. Bundan sonra Ehli
Siinnet goriiglerini takib eden Eg’ari Ehli Siinnet ve’l-Cemaatin goriiglerini yaymak i¢in
¢aba gostermigtir. Bu baglamda Ahmet bin Hanbel’in fikirlerini temel alarak bina eden
Imam Eg’ari zamanla kendine 6zgiin Kelam metodu gelistirerek kendi adiyla amlan

Es’ari ekolun kurucusu olmugtur. Bulundngu cografyada ve yasadigi hicri IV. asirda bidat

U Yavuz, Yusuf Sevki, “Es’ariye” mad., /sldm Ansiklopedisi(DIA) C.XI, 5.448.
32 Goleiik, a.g.e.,s.105.
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¢hline karsi bityiik bir miicadele veren Imam Es’ari esas fikirlerini Mu’tezile ekolii

diistincelerine karsi ortaya koymustur.

Uzun bir miiddet bu akimin temsilciligini yapan Imam Es’ari zaman iginde bazi
tutarsizliklar oldugunu gorerek ozellikle “viicut alellah™ nazariyesindeki celigkiyi ortaya
¢ikaran {i¢ kardes meselesine, Mu’tezilenin yetersiz cevabi ve Siinni Kelamin gittikge
yayilmasi onu da etkisi altina almig ve ayrilmigtir. Kendisinin fikirsel agidan olgunluga
ermesi de onun Ehli Siinnet keldmmm benimsemesinde &nemli rol oynamistir. Imam
Es’ari’nin Ehli Siinnet Akaidini Kelami metotla ele almast ve saglam bir sekilde
savunmasi, onun bu alanda ses getirmesine neden olmustur. Imam Es’ari’nin g ériigleri
ondan sonra gelen bircok fikih alimi tarafindan benimsenmigtir. Safii ve Maliki
imamlarimin yanisira bazi Hanefi ve Hanbeli alimleri onun metodunu benimseyerek
gelistirmiglerdir. Hicri 338°de dogdugu tahmin edilen Kadi Ebubekir Bakillani Imam
Es’ar’nin  goriiglerini  gergek bir doktrin  haline getirerek akici  bir tislupla
sistemlestirmigtir.>® O, Bu alanda onemli isimler yetistirerek Ehli Siinnet keldmmimn

sistematik kurucusu kabul edilmigtir.

Imam Es’ari ile baslayan ve bazi keldm alimlerinin destefini alarak giiniimiize
kadar etkisini devam ettiren Ehli Siinnet ve’l-Cemaat’in en 6nemli temsilcisinden biri

olan Es’ari yye mezhebinin goriigleri Allah ve Alem, insan ve fiilleri risalet, niibiivvet,

ahiret, imamet, bilgi gibi konularin temelinde gelismistir.

Imam Es’ari’nin kelami gorisleri ile ilgili ayrntilarina gelince O, Allah’in
varhigina delil olarak insanin yaradilisim misal vermektedir’®, Ona gore Allah vardir ve
birdir. insamn yarathisi Allah’in varhgi icin yeterli delil saythr®. Yine imam Eg’ari’ye
gore Allah’in varligina akil yiiriitme yontemi ile ulagilabilir. Allah’in mevcudiyetini idrak
etmek i¢in, insamin hangi unsurdan yaratildigin bir damla suda nasil miikkemmel bir
varlik haline geldigini diiginmek yeterlidir. Allah’in ezeli sifatlar1 vardir. Allah ilimde

alim, kudrette kadirdir®®,

a. Allah cisim depildir. Alemi yaratan Allah tektir. Eger iki ilah olsaydi alem

diizensizlik iginde olurdu bu konu ayetle desteklenmistir. Esari’ye gére Kur’an-1 Kerim

% Goleiik, a.g.e., 5.124.
* Goleilk, a.g.e., 5.107.
> Piirkgiilii, a.g.e., 8.79.
% Yavuz, a.g.m., ¢.XI, 5.445.
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mahluk degildir. O Allah’in kelamidir. Yine Eg’4ri’ye gére Allah ahirette goriilecektir’.

b. Nibiivvet Eg’ari ve Eg’arilige gore Allah, insanlara emirlerini ve yasaklarint
bildirmek igin peygamber gonderir, bunlardan resul olanlar risalet gorevlerini yerine
getirmek zorundadir. Nebiler boyle degildir, bu nedenle kadinlardan da nebi olabilir.
Peygamberlerin peygamberliklerinin ispati i¢in en biiyiik delil mucizedir. Ciinkii mucize
olaganiisti olaylan igine alan ilahi versiyonlu aksiyonlardir. Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’de peygamberlere itaati gerekli kilmistir. Bu nedenle peygamberin siinnetine
uymak gereklidir. Peygamberimiz Hz. Muhammed risalet gorevini hakkiyla yerine
getirmigtir. Onun peygamberliginin en biiylik mucizesi immi oldugu halde Kur’an-1
Kerim gibi mucize bir kitabi getirmis olmasidir. Peygamberler niibiivvetten 6nce biiyiik
giinahlardan niibiivvetten sonra ise biitiin giinahlardan korunmuslardir™., insan ve
fiillerini Allah yaratmustir, Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetler buna delil olarak
gosterilir. Ornek Saffat 96°da gegen “Sizi de fiillerinizi de Allah yaratmigti” Allah
dilerse bir insan1 zorla hidayete erdirebilir veya onlar isterse dogru yola yoneltir. Boylece
insanlar dogru yolu bulmus olur”. Eg’ari fiillerin yaratilist ve insana aidiyeti ile ilgili

konuyu “kesb nazariyesi” adi altinda ayrintili olarak irdelemigtir.

c. Abhiret, imam Es’ariye gore ahirette iyiler cennette kétiiler cehenneme gidecektir.
Kabir azabi haktir. Allah ahirette goriilecektir. Kafirler onu géremez miinker ve nekirin

varligr hakur. Sefaat haktir miimin olan herkesi kapsayabilir.

d. Imamet; Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1n halifelikleri hakk tizeredir.
Sia’nin iddia ettigi gibi eger ilk halife Hz. Ali olsayd1 ashap muhakkak bunu yerine
getirirdi. Sahabiler arasinda meydana gelen olaylar kendi igtihatlar1 dahilindedir ve hakk
lizeredir. Sahabiler peygamberin 6vdiigii emin kisilerdir. Ali ve Muaviye arasindaki

miicadele de ayni sekilde tevil ve igtihat iizere olmugtur®.

e. Bilgi; zaruri ve iktisadi olmak iizere ikiye ayrilir. Dogrulugundan siiphe
duyulmayan bilgiler zaruri bilgilerdir. Akil bilgi demektir. Bilgi sadece nazar ve

tefekkiirle degil tartigma yolu ile de elde edilebilir.

7 Gsleiik, a.g.e., 5.107-108.

%8 Yavuz, a.g.m., ¢ XI, 5.446-450.

3% Ebu Zehra Muhammed, a.g.e., 5.203.
% Géleiik, a.g.e., 5.109-110.
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Kisaca Imam Eg’ari’nin goriigleri yukaridaki temel konular iizerinde
sekillenmistir. Imam Eg’ari yukandaki goriislerinde hadis ehlinin kullandi1 metodu
kullanmig delillendirmelerinde sik sik Kur’an ve siinnete bagvurmustur. Eg’ari 6znelinde
belirginlesmeye baglayan Ehli Siinnet ve’l-Cemaat keldmi Maveraunnehir’de aymi

dénemde yasayan Imam Matdridi paralelinde kendini bulmaktayd.

A~y

Imam Eg’ari’nin 6liimiinden sonra hicri 403°de vefat eden Bakillani Eg’ari’nin
gorilglerini slizgegten gecirerek adeta onlara hayat vermis onlari sistemlestirerek Imam
Es’ari’nin kullandifi metodun diginda bir metot kullanmanin caiz olmadigim ileri
siirmiigtiir® . Bazi kelam kitaplarinda ise Bakillani’nin kendine 6zgii bir iislup kullandigi
belirtilmektedir. Bakillani ile aym dénemde yasayan Ibn Fiirek (O. 406) Es’ari’ye
mezhebinin Nigabur ve ¢evresinde yayilmasina neden leustur(’z. Hicri 429°da vefat eden
Abdiilkahir  el-Bagdadi yine Imam Esg’4rf’'nin  keldm alamindaki  6nemli
temsilcilerindendir. Bagdadi’nin yasadifi donem ve cografya ilim agisindan canli bir
déneme denk gelmistir. Bundan sonra Ehli Siinnet Keldmi [mamu’l Harameyn el
Ciiveyni ile yiiriimiistiir. Imam Pezdevi’den sonra gelen Imam Gazzali ile Ehli Siinnet

kelami yeni bir déneme girmistir®

Imam Gazzali ne Es’ari’ye ne de Matiiridi’ye tam olarak tabi olmamigtir. O
konulara serbest bir aragtirmaci olarak yaklasmig olaylara bir tabi veya mukallid géziiyle
yaklagmamstir. Boylece kelam Imam Gazzali ile birlikte yeni bir yon bulmustur. Bunun
disinda Beyzavi, Serif el-Ciircani gibi alimler Imam Eg’ari keldmim netice olarak
kabullenici olmusglar ancak onun kullandig: metot ve nazariyelerden farkli metot ve

nazariyeler kullanmiglardir.

Hicri IV, asirda ¢ikan iki bityiik Isldm keldmcisindan biri olan Imam Eg’ari’nin
kurdupu Es’ariye m ezhebi Ehli S iinnet ve’l-Cemaatin biiyiik ilgisini ¢gekmis cumhurun
benimsedigi bir mezhep halini almigtir. Eyyubi ve Selguklularin destegiyle hizla yayilan
Es’arilik hizla gelismis bircok cografyada taraftar bulmustur. Imam Eg’ari ve
Matiridi’nin ortaya c¢ikmasiyla Isldm diisince tarihinde olusan bir ¢ok mezhep
taraflarlarint kaybederek yok olmaya yiiz tutmugtur. Kendisinden sonra gelen birgok

sA_A

keldmcimn destegini alan Eg’arilik Imam Gazzali ile yeni bir boyuta taginmig Gazzali ile

8! Ebu Zehra Muhammed, a.g.¢., 5.210.
® Gsleiik, a.g.e., 5.133.
8 Goleiik, a.g.e., 5.133
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birlikte Eg’arilik mezhebinin miiteahhirun dénemi baglamigstir. Nureddin es-Séabiini ise
Imam Matdridi’nin goriislerine intisap etmis Es’arilik paralelinde gelisen Matfiridi’nin

goriglerini Ehli Siinnet ve’l-Cemaat keldmu i¢inde yayginlagtirmaya ¢alismustir.
4. Matiridilik

Imam Eg’ari ile aymi donemlerde Maveraunnehirde yasayan imam Matfridi’nin

kurdugu Matﬁridiyye mezhebi Ehli Siinnet kelaminin 6nemli bir mezhebidir.

Asit  adi Ebu  Mansur Muhammed bin - Muhammed el-Matiridi,
Maveraunnehir’deki Semerkand sehrinin yakinlarinda Maturid kasabasinda dogmustur.
Dogumu ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamasina raéfnen takriben hicri 238 veya 256’da
dogdugu tahmin edilmektedir. Bir asra yakin bir hayat yagayan Imam Matdridi hicri 333

yilinda vefat etmigtir®™,

Imam Matiiridi’nin yasadigi bolge ilmi konularda miinazaralarin yapildi1 Safii
ve Hanefi fikhinin 6n planda oldugu bir yerdi, fikih ve hadis ehliyle Mu’tezililer
arasindaki tartismalar artinca meseleler kelim sahasina yayilmaya bagladi. Imam
Matiridi ilmi yonden canli olan akli disiincelerle yarglarin kazamildigi boyle bir
ortamda yasadi, keldm ilmi yaninda fikih ve usul-i fikih alaninda aragtirmalari olan

imam Matdridi Hanefi mezhebindendi®.

Bu  Tiwk aliminin hayatina tabakat kitaplari maalesef yeterince Onem
gostermemiglerdir. Aragtirmacilar bunun nedeninin ayni asirda yagayan Imam Eg’ari’nin
on plana ¢ikarilmak Ehli Siinnet akidesinin tek savunucusu olarak gosterilmek
istenmesinden kaynaklandigini séylemislerdirﬁ". Ancak bu gériis zayif bir olasiliktir.
Sebepler arasindaki su husus dikkat g¢ekicidir. Keldm ilminde biiylik isim yapmug
sahislar hep Eg’ari ¢evresinde ¢ikmug onun fikirlerini benimsemiglerdir. Onun fikirlerini
islemigler. Eg’ari’nin eserleri istikametinde eserler vermiglerdir. Bakillani, el-Cuveyni,
Razi, Gazzali, Teftezanl gibi biiyiik isimler hep Eg’ari’dir.Eg’ari’nin etrafindaki bu
isimler karsisinda Imam Matiridi’den bahseden isimler ise gunlardir. er-Rustugfeni

(H.345), Ebul Mu’in en-Nesefi (H.508), Nureddin es-Sabini (H.580)67 vb.

* Yeprem, Saim, frade Hiirriveti ve Imam Maturidi, M.U. llah. Fak. Yay., Istanbul, 1984, 5.251-255.
% Ebu Zehra Muhammed, a.g.e.

 Figlaly, a.g.e., 5.76.

& Yeprem, a.g.c., s.254.
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Imam Eg’ari ile Imam Matiridi aym dénemde yasamus Ehli Siinnetin iki bitytik
temsilcileri olarak kelami konularda birgok alanda aymi sonuca varmiglardir. Ancak
farkhi iki bdlgede yagayan bu iki mezhebin kuruculan arasinda bazi konularda fikir
ayriliklan bulunmaktadir. Ancak bunlar genel itibart ile ileri bir diizeyde olmamugtir.
Imam Eg’arf usul agisindan aklin yaninda nakile de bilyiik bir 6nem vererek ehli hadis
metoduna daha yakin bir iislup segmistir. Imam Matlridi ise Eg’ariler ve Mu’tezile
arasinda bir yontem belirleyerek nakile de 6nem veren akilci bir metod kullanmig
Kelami konularin halledilmesi meselesinde akli delillere ¢nemli 6lgiide bagvurmustur.
Akla ¢ok biiyiik 6nem veren Mu’tezile’ye kars: kendi {isluplar ile cevap veren Imam
Matiridi nakle ters diismedigi siirece aklin verecegi hiikiimleri kabul etmekte ser’e

muhalif diigen akli konularda ise gser’e boyun egmenin gerekli oldugunu

soylemektedir.®®

Matiridiye mezhebinin kurucusu Imam Matlridi’nin Keldmi goriislerine

gelince:

a. Uluhiyyet konusunda; Imam Matiiridi Allah’t bilmenin gerekli oldugu ve
Allah’1 idrak etmenin aklen miimkiin olacag: goriisiindedir®. Ona gore Allah vardir,
tektir ve akilla bilinir. Gaye ve nizam delilini kullanan Imam Matiridi’ye gore Allah’t

bilmek igin bir haberciye gerek yoktur’.

Akli olarak Allah’t bilmenin gerekliligini 6n goren Imam Matfiridi, nakli olarak
da Allah’in varliginin ve tekliginin Kur’an’da mevecut oldugunu sdylemektedir.
Kur’an’daki ayetleri bu konuda delil olarak kullanan imam Matdridl akli delil olarak da
alemdeki diizenin bozulmadan, sekteye ugramadan igleyisini gostermektedir’’. Allah’in
zati ve fiili sifatlarimin var oldugunu soéyleyen Imam Matiiridi Allah’in hem zati
sifatlarmmn hem de fiili sifatlariin ezeli oldugunu kabul etmektedir. Yine Imam
Matiridi’ye gore Allah’1 ahirette gérmek miimkiindiir ve bu olacaktir. Imam Matdridi
Allah’in goriilecegini cesitli nakli ve akli delillere dayandirmaktadir.

Ebu Mansur Matiiridi’ye gore kainatin yaraticisinin fazla degil bir oldugunun

isbat1 nakil, akil ve Kkainatin sahip oldugu yaratilis Szelliginin buna sahitlik etmesidir

8 Bkz. Yeprem, a.g.e., 5.26

* Ebu Zehra Muhammed, a.g.e., 5.221.
™ Tiirkgiild, a.g.e., 5.89.

" Gsleik, a.g.e., s.114.

26



demektedir. Alemin yaraticisimn bir olduguna dair nakli delil olarak gesitli insan
gruplannin tek tann inanci iizerinde ittifak etmeleridir, demektedir. Allah’in birligine
akli delil olarak *“‘tevhid” kitabinda iki ilah’in olmasi onlar anlasma yoluna gétiirecegini
bu durumda Rab olusu hige saydigm vurgulamstir’2. Imam Matfiridi tevhid anlayigin
Tevhid adh kitabinda ayrintih bir sekilde ele almuigtir. B. Topaloglu tarafindan terciime
edilen kitapta, imam Matiridi, Allah’in varlifini ve tek oldugunu ispat ettikten sonra
Allah’in hi¢cbir seye benzemedigini agiklayarak tegbih ve tecsim konularim ele almig bu
konuda Ehli siinnet anlayigina ters diisen mezheplerin iddialarina cevap vermis ve

Allah’a “gey” kelimesinin nispet edilebilecegini vurgulamigtir.

b. Alem konusunda ise; imam Matiridi’ye gére alemin diizeni Allah’in
varliginin ve onun tek oldugunun kamtidir. Alem cisimlerden de arazlardan meydana
gelmistir. Bu cisimler ve arazlar sonludur”. Dolayist ile Imam Matfiridi alemin sonlu
oldugunu vurgulanustr. Bu alemde olan varliklar zamanla yok olacaklardir. Alemdeki

canhlar ve fiiliyatlar: tizerinde etkili olan bir gii¢ vardir, o da, Allah’tir.

c. Matiridi’ye gore iman; dil ile ikrar ve kalb ile tasdiktir. Ona gore kalbi ile
imani tasdik etmeyen kimse miimin degildir. Ayrica bir engel olmaksizin kalp ile tasdik
ettigi halde dili ile ikrar etmeyen kisi yine miimin sayilamaz’®. Mu’tezile’ye gére bityiik
giinah igleyen kisi t6vbe etmezse ebedi cehennemde kalacaktir. Mu’tezile bu goriigiiyle
Haricilerle birlikte imani1 amelin bir ciiz’ii saymaktadir. Matfiridi ise Eg’ari ile birlikte
amelin imamn bir ciiz’i olmadif goriigiinti kabul etmistir. Ona goére biliylik gilinah
isleyen bir miimin Allah’a ortak kogmadig: stirece biiylk giinah islese de, cezasim

cektikten sonra cennete girecektir’.

Mat{iridi imanin temelinin kalp ile tasdik oldugunu onun disindaki tezahiiriiniin
ise Islam oldugunu s6ylemistir. Eg’arilere gére iman artip eksilebilir. Ancak Matfridi
alimlerinin bu konudaki goriigii imanin artip eksilmeyecegidir. Biylik giinah igleyen
miiminin tévbe etmese dahi cezasini ¢ekince veya Allah tarafinda affedilirse cennete

gidecegi noktasinda ittifak eden Eg’ari ve Matlridiler ye’s halinde (6lmek {izere olan)

2 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, (Cev.Bekir Topaloglu), [SAM Yay. Ankara, 2002, 5.31-32.
» Gélciik, a.g.e., s.113.

" Figlal, a.g.e., 5.78.

" Ebu Zehra Muhammed, a.g.e., s.230.
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yapilan 16vbe konusunda ayriliga diigmiislerdir. Eg’arfler ye’s halinde yapilan tévbenin

kabul olacag: yoniinde goriig belirtmistir’®.

d. Matiiridi niibiivvetin gerekli oldugunu s6ylemistir. O bunun gerekliligini akli
ve nakli delillerle ortaya koymugstur. Ona goére Allah’a inanan bir kimse igin yol
gosterici birinin olmast gerekmektedir. Ciinkii emir ve yasaklarin bilinmesi ancak bir
peygamberin araciligi ile olur. Insanlik dogru bir rehbere muhtagtir o da ancak
niibiivvetle olabilir. Insanlik arasindaki anlagmazliklar peygamberin getirdigi esaslar
sayesinde yok olur. Aksi taktirde insanhk kendi nefsine uyarak iginden ¢ikilmasi zor
durumlara diigebilir. Aklin halledemeyecegi meselelerin ¢ok olmasi dolayisiyla
nibiivvet insanlik ig¢in zorunlu bir miessesedir. Akil peygamberlere ait mucizeleri
gorerek onlari tasdik eder’’. Imam Eg’ari’nin aksine Matiiridiler niibiivvette erkek
olmay: bir sart olarak gormiislerdir. Imam Matiridi’ye gore peygamber olmadan da
insanlarin Allah’1 bilmeleri akillari geregi icab etmektedir’®. insanum fiilleri konusuna da
genisge yer veren Imam Matfiridi’ye gére insan gergek manada ihtiyar sahibi bir faildir.
O yaptiklarin bilingli bir gekilde yapar. Iyiyi de kotilyii de Allah yaratmistir. Ancak
Allah’a kotiyt yaratan demek edebe ayk1r1d1r79.Allah Saffat suresinde soyle

buyurmustur. “Sizi ve amellerinizi yaratan Allah’tir”®

. Ancak fiilleri yapan ister iyi
olsun ister kétii olsun onlari isleyen yani kazanan kisi insandir. Insanin biitiin fiillerini
yaratan Allah, iyiligi ve kotiliigii kesbeden ise insandir. Allah iyi olan seylerin

yapilmasin emreder, kotiileri ise yasaklamaktadir.

Insanlarda bulunan gii¢ onlar iyiyi ve kotilyii islemede etkilidir. Ciinkii insan
kendi iradesi d ahilinde i yiyi ve kotilyid isleme giiciine sahiptir. Bu nedenle insanoglu
yaptiklarindan dolay1 sorumludur. Buna gére Matfiridi, hem vakia olarak hem de varlik
agisindan insan fiilinin varhgim kabul etmektedir. Matlridlye gore hem akilla hem
tecritbe ile hem de dini metinlere dayanarak insanin fiil sahibi oldugunu anlamak
miimkiindiir. Matdridi bu esaslardan hareketle Allah’in bazi igler yapmasi i¢in insana
emirler verdigini bazi davramglardan da kaginmasim istedigini zikreder. Insana miikafat

vaat ettigi gibi ceza verecegini bildirir. Bu durumda insanimn higbir rolii olmadan fiilini

7 Yeprem, a.g.c., s.230.
7 Golciik, a.g.e., 5.115.
" Figlaly, a.g.c., 5.84.

” Yeprem, a.g.¢., 5.285.
% Saffat, 37/66.
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Allah yaratmig olsa, bu emir ve yasaklamamin manasi ne olacaktir? O zaman Allah,
kendi kendine emredecek yasaklamalar koyacak kendi kendine miikafat veya cezalar
takdir edecektir. Buradan da anlagtliyor ki Allah’in emirlerinin dayandig husus, fiilin

insan tarafindan yapilip yapilamayacagi meselesidir®’.

Imam Matiridi kabir azabini kabul etmektedir. Ona gore sefaat haktir, cennet ve
cehennem haktir®. Ona gore sefaat ashinda giinahkarlar igindir. Giinahsizlarin buna
ihtiyac1 yoktur. Allah’in, giinahkar miiminleri affedecegini soylemistir. Oyleyse bu

peygamberimizin gefaati ile miimkiin olabilecek bir seydir®.

Imam Matiridi Kur’an’in manasinin Allah-u Teala’min keldmi oldugunu, bu
itibarla Kelamuin, Allah-u Teala’nin zati sifatlarindan biri oldugunu ve Allah Teala’mn

zat1 ile kadir oldugunu séylemektedir. Kur’an-1 Kerim’in harf ve kelimeleri ise sonradan

icat edilmigtir®.

Yukarida goriislerinden bazi 6nemli konular1 naklettigimiz imam Matfridi Imam
Hanefi’nin fikihtaki yolunu takip etmis Hanefi fikhina mensup Miisliiman toplulugun

akaid alanindaki 6nderi olmustur.

Imam Eg’arl ile aym donemlerde yasayan ve Isldm dininin mutedil alanda
temsilciligini yapan Ehli Siinnetin akidesinin savunuculugunu yapan Matiiridilik
mezhebinin kurucusu Imam Matlridi’nin goriisleri, kendisinden sonra gelen Ehli
Siinnet ve’l-Cemaate mensup Keldmcilar tarafindan geligtirilerek metodolojik bir hale
getirilmistir.  Ozellikle Maveraunnehir bélgesinde mutedil Isldm  akidesinin
yerlesmesinde etkin bir rol oynayan Imam Matiridi’nin yine bu bdolgeden 6nemli

takipgileri ¢ikmustir. Buhara, Nesef gibi sehirler bana 6rnektir.

Imam Matiiridi’den sonra Hakim Semerkandi (OM.943), Muhammed Pezdevi
(O.M.1099), Omer Nesefi (0.M.1142), Ebul Muin en-Nesefi (0.M.1114), Burhaneddin
Nesefi (O.H.710), Ibni Himam (0.M.1456), Hizir Bey (0.M.1458) vb. birgok énemli

8 Yazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefiye Gére Insan Hirriyeti Kavrami, MEB, Istanbul, 1997,
5.24.

%2 Tiirkgiilii, a.g.e., 5.92.
BFiglal, a.g.e., 5.82.
¥ Ebu Zehra Muhamined, a.g.e., .227.
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kelamct  onun  metodunu  takip etmis onun  goriiglerini  benimseyerek

sistemlestirmiglerdir.

Miiellifimiz Nureddin es-Sabiini’de Buhara da yetismis Imam Matiridi’nin
akaidini benimseyerek yayginlagtiran keldmcilardandir. Imam Matiridi’nin Keldm
alanindaki kokli fikirlerini alarak yayginlastiran Nureddin es-Sab{ini’nin yasadig: hicri
VI. Asira gelindiginde Imam Eg’ari ve Matiridi’nin gelistirdigi Ehli Siinnet ve’l-
Cemaat akaidi birgok alanda geligsimini tamamlayarak kemale ermistir. Isldm dininin ilk
dénemlerinde g¢ikan birgok ayrilik¢t mezhep temsilcileri gorigleriyle birlikte tarih
olurken Ehli Siinnet Kelaminin bu iki mezhebi kelamcilar tarafindan stirekli dinamik bir
sekilde tutulmustur. Ozellikle Selguklular ve benzeri devletlerin Miisliimanhig kabul
ederek Ehli Siinnet akidesini benimsemeleri Ehl-i Siinnet keldminin gliclenip
yayginlagsmasma da yardimeir olmustur. Ozellikle Selguklular tarafindan kurulan
Nizamiye Mendereleri diger akimlara karst Stnni keldminin ve akidesinin

yerlesmesinde 6nemli roller oynamugtir.

Es’arilik ve Mataridilik mezhepleri arasinda  6zde 6nemli farkhiliklar
olmamasina karsin, metod ve bazi konularla ilgili ayrintilarda kiigtik farkliliklar
bulunmaktadir. Bundan sonra Mataridilik ekoliiniin 6nemli bir temsilcisi olan Nureddin
es-Sablni’nin 6znelinde hem kendi ilmi kisilifi ve goriigleri hem de Matiridiyye

akaidinin ayrintilanm ele alacagz.
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iKiNCi BOLUM

NUREDDIN ES-SABUNI’NIN iLMi KiSILiGi ve ESERLERI

A. NUREDDIN ES-SABUNI’NIN iLMi KiSiLiGi

Buhara’li bir alim olan Nureddin es-S&bini Hanefi mezhebi fikih ve Kelam
alimlerindendir. Imam Hanefi’nin goriislerini benimseyen Imam Matfiridi’nin
geligtirdigi keldm metoduna bagli kalarak eserler veren Nureddin es-Sabiini
miiteahhirun dénemi keldmcilarindandir. Kelamin karisgtk ve ¢etrefilli konularim
diizenli, acik, kolay ve saglam bir dil ile ele almis, Imam Matfiridi’nin paralelinde

gorislerini ortaya koymustur.

Buhara’da yagadiy i¢in el Buhari, ayrica “Imam” lakab: ile de anilan Nureddin
es-Sablini’nin hayati ve ilmi kisiligi ile ilgili pek bilgi bulunmamaktadir. Onun hayati ve

ilmi kigiligi ile ilgili 6nemli bilgiler yine onun eserlerinden anlagilmaktadir.

Nureddin es-Sabiini yazdifi eserlerle 6zellikle”el-Kifaye” ve onun mubhtasari
olan el-Bidaye ile keldm alaninda 6nemli bir konumda olmustur. Kelam konularint

giizel ve agik bir Arapga ile ele almig saglam delillerle ve nakillerle Ehli Siinnet

kelamim izah elmi$tir85 .

Keldmin bir ¢ok alanindaki meselelerle ilgili bilgiler veren ve goriisler ortaya
koyan Nureddin es-S&bini, zengin ve itibarh bir aileye mensup olmasina ragmen gayet
miitevazi bir hayat yagamigtir. Nureddin es-Sabiini Semsii’l- Eimme el-Kerderi’den ders
almigtir. Ibni Kutluboga, Tacu’t-Teracim’de Liiknevi el-Fevéidu’l-Behiyye’de%, Katip '
Celebi Kesfu’z-Zunun’da, ondan bahsetmis, el-Kifdye adli eseri ile ilgili kisaca bilgi
vermistirr®.

Nureddin es-Sabini el-Kifiye ve el-Biddye adli eserlerinde keldmi konulari
kendi diizeni i¢inde ele alarak Allah’in varhgindan baslamus, gesitli konularla ilgili
goriglerini belirtmigtir. el-Kifdye’ye muhtasar olarak yazdig: el-Biddye adli eseri birgok

kelamci tarafindan incelenmis ve kendisinden faydalamlmigtir.

% [slam Alimleri Ansiklopedisi, {hlas Matbaactlik, sabuni mad. Istanbul.
% Goleiik, a.g.e., 5.203.
¥ Katip Celebi, a.g.¢., 5.1499-1500.
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Imam Fahreddin er-Razi ile aym d6nemlerde yagayan Nureddin es-Sabini
¢esitli miinazaralarda bulunmus Isldm dini ile ilgili konularin yayginlasmasi ve Ehli
Stinnet akidesinin tesisi ig¢in ¢aba gostermistir. ' Ebul-Muin en-Nesefi’nin keldm
alanindaki Tabsiratii’l-Edille adli eserini kendi deyimiyle okuyan ve degerli bir eser
olarak kabul eden Nureddin es-Sabiini kelam alimlerinin eserlerinden yararlanmig ve

Imam Mat{ridi’nin akaidini takip eden keldmcilar arasinda yerini almugtir.

Eserleri incelendiginde gayet giizel ve fasih bir dil kullandif1 goriilen Sabuni,
kelam konularim diizenli ve tertibli bir sekilde ele alarak incelemistir.®® Arapga’y: iyi
bilen Sabani’nin, daha 6nce bahsettifimiz sekilde Seyh Rasididdiin ile Farsga miinazara

yapmast onun Fars¢ayi da bildiginin bir gdstergesidir.

Kelam alanmmin diginda eserinin olup olmadig: bilinmeyen Nureddin es-Sabiini

belki de yasadig1 miitevazi hayat nedeniyle ¢ok fazla hakettigi sdhreti bulamamustir.

El-Miintekd ve el-Kifiye eserleri nesredilmemis olan imam S&biini’nin el-
Bidaye adli eseri B. Topaloglu tarafindan agiklamalarla Matfiridiyye akaidi ad1 altinda

Tiirkge’ye terciime edilmigtir.?

Allah’in varhgi ve birligi, sifatlari, peygamberlerin durumu, sahabeyi kiramin
konumu, irade bahsi, bilgi, keramet gibi bir ¢ok keldm konusunda goriis belirten
Nureddin e€1-Sabini’nin keldmin temel konulari olan, bilgi, ilahiyat, varlik, niibiivvet,
imamet, ahiret ile ilgili konular1 ayrintili bir sekilde ele almistir.*imam Hanefi fikhina
ve Imam Matiiridi’nin akaidine siki sikiya bagh olan Nureddin es-Sabini takip ettigi
Ehli Siinnet alimleri gibi Ehli Siinnet ve’l-Cemaatin benimsedigi kelami goriisleri
savunmus bidat ehline karg1 bu alanda miicadele vermis ele aldig: el-Kifdye ve onun

kisaltilmig, el-Bidaye Mat{iridi Kelaminin 6nemli kaynaklar: olmuslardir.

8 es-Sabuni, el-Kifiye, el-Miintekd, Laleli Kiitiiphanesi N 0:2425, el-Biddye, Silleymaniye Kiitiiphanesi
Esad Efendi Kitaphg: Tasnif Nu: 297.3.

¥ Topaloglu, a.g.e.

* es-Sabuni, el-Kifiiye, Silleymaniye Kiitiiphanesi Nu:2348, el-Biddye, Silleymaniye Kiitiiphanesi Esad
Efendi Kitaplig1 Tasnif Nu: 297.3.
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B. ESERLERI
1. el-Miinteka Min Ismeti’-Enbiya

Nureddin es-Sabiini’nin, el-Miintekd Min Ismeti’l-Enbiya olarak isimlendirdigi
bu eser, el-Besapari’ye ait Kesfu’l-Gavamid fi Ahvali’l-Enbiya adli kitabin bir
muhtasaridir.  Kesfu’l-Gavamid “Ommetii’l-Enbiya” adiyla sohret bulmustur. el-
Miinteka nin ashini teskil eden Kesfu’l GAvamid’in sahibi Muhammed bin Yahya el-
Besagari’nin kimligi ile ilgili bilgi tesbit etmek miimkiin olmammsgtir’'. Nureddin
Sabiini, el-Miinteka  adli eserini Kesfu’l-Gavamid adli eserin anlagiimasini
kolaylastirmak ve hacmini kii¢iiltmek amaciyla ele almigtir. Sabiini bu eserinde Kesfu’l-
Gavamid’in aslina bagh kalarak Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiratu’l-Edille’sinden de
nakillerde bulunur®®. Peygamberlik ve peygamberlikle ilgili 6nemli eserlerden olup bir
¢ok el yazma niishalan vardir”. Kitabin el yazmasi niishalan Istanbul Laleli

Kiitiphanesinde meveuttur.”*

Nureddin es-Sabfini tatmin edici eski bir kaynagin zayi olmasim 6nlemistir. Bu
eser niibiivvetin meselelerine bilgiler tagimaktadir. Fahreddin er-Razi’nin ayni konuda
yazdig1 Ismeti’l-Enbiya adli eseri, Sabiini’nin eserinden daha kisadir ve igerik agisindan

onun kadar dolgun degildir’.

Nureddin es-Sabini el-Miintekd’nin mukaddime’sinde sunlari belirtmektedir.
Peygamberler Allah ile kullar arasinda el¢idir. Bu nedenle onlara iman farz olmustur.
Onlan takip etmek kurtulus yolu olmugtur. Hallerini tam ve dogru olarak bilmek ehli
iman i¢in bilgilerin en 6nemlisi olmustur. Bu konuda ilk yazilmis olan Kesfu’l Gavamid
adli eseri daha kolay ve anlagilir bir gekilde yeniden kaleme alan Sablni bu eserin
insanlarin vukuflarimin eksikliginden dolay: hakkiyla anlagilamadigin beIirtmistir%.
Matdridiyye Akaidi adli eserinde Nureddin es-Sabini’nin el-Biddye adli eserinin
terciimesini yapan B. Topaloglu, Sabiini’nin el-Miintekd isimli eseri ile ilgili genis
bilgiler vermektedir. Ona gore el-Miinteka’nin bilinen iki niishasi mevcuttur. Birincisi

Laleli Kiitiiphanesinde 2425 numarada kayithidir. Istinsah tarihi H.653 olan bu niishanin

I Topaloglu, a.g.e., 5.27.

2 Géleitk, a.g.e., 5.204.

% Tirkgiild, a.g.e., 5.96.

™ es-Sabuni, el-Muntekd, Laleli kiitiiphanesi Nu:2425.
* Golciik, a.g.e., 5.203-204.

% Topaloglu, a.g.e., 5.28.
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bilgili bir kalem erbabindan ¢iktig: anlasilmaktadir. B. Topaloglu’nun bahsettigi gibi
Laleli Kiitiiphanesinde bulunan “el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiya” kitabimin ilk
sayfasinda kitabin ad1 gegmektedir. “Ismetii’l-Enbiya” olarak anilan kitap, Ahmet b.
Muhammed b. Ebubekir Sabini’ye nispetle anilmaktadir. Bundan sonra kitabin ilk

sayfasinda Allah’in ilmi bize yeterdir diye gecen bir ibareden sonra yine Nureddin es-

Sabini’nin tam kiinyesi gecmektedir®.

Kitabin 6ziinii Kestu’l Gavamid adh eserin olusturdugunu belirten ibareler yer
almaktadir. Sayfamin sonunda Arapca Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Yakub,
Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Eyyub, Hz. Yunus, Hz.
Zekeriyya, Hz. Meryem ve Isa’dan bahsedilmekte son olarak da Hz. Peygamberimizin
ad1 bulunmaktadir™. Bu bagliklar kitabi olugturan fasillar olarak gegmektedir. Nureddin
Sabini Miintekd da Topaloglu’nun belirttigi gibi peygamber géndermenin ilahi hikmeti
peygamberin beser olusunun zaruretini belirterek yukarida gecen peygamberleri fasillar

halinde ele alarak kitabi telif etmislir”.

Kitapta Nureddin es-Sabini’nin kiinyesi ve Kesfii’l-Gavamid’ten muhtasar

dilmis (el-Miinteka ) ismetii’] Enbiya ibaresi yer almaktadir'®.

Sonraki sayfalarda niibiivvet ile ilgili konularin ele alindigi kitap, hayli uzun ve
hacimli bir eserdir. Ayrnica el-Kifiye ve’l Bidaye adli eserlerine nazaran satir sayilari
daha fazla ve yazinu biraz daha karigiktir. Her sayfasinin 19 satirdan olustugu kitap
besmele ile baglayarak peygamber géndermenin hikmeti ile devam etmektedir. Kitap,
toplam 117 varaktan olugsmakiadir. Kitap sahifeleri miellif tarafindan numaralanmgtir.
Kitabin kapak kisimlari yipranmis ilk ve son sayfalar mihiirltidiir. Kitaptaki el yazmasi
varaklarin sagmda solunda iistiinde yine el yazmasi olan notlar bulunmaktadir. Notlar

el-Kifdye kitabindaki notlara oranla biraz azdir.

Ikinci niisha yine Laleli Kiitliphanesinde 2426 numarada bulunmaktadir.
Kayitlarda Kesfii’l Gavamid olarak gegmektedir. Laleli Kiitiiphanesinde bulunan 2425

ve 2426 numaral niishalarin ayr1 ayn eserler olduklar anlagilmaktadir.

%1 es-Sabiini, Nureddin, el-Muntekd, Varak.3.
i Topaloglu, a.g.e., s.30.

% es-Sabiini, el-Miintekd, Varak, 4.

' es-Sabiini, el-Miintekd, Varak, 6.
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Yine Bekir Topaloglu’nun verdigi bilgilere gore el-Miintekd igerik olarak
peygamber gondermenin ilahi hikmetin icaplarindan oldugu, peygamberin beser
olmasimn zarureti ile ilgili konulardan sonra peygamberlerin efdaliyeti, sayisi, ismeti ve
tek tek Kur’an’da gecen peygamberlerle ilgili bilgiler yer almaktadir. Son peygamber
ile de ilgili ayrintih bilgiler verir. Kitapta Hageviyye’nin peygamberlerle ilgili yakisik
almayan uorumlarina cevaplar verilir.Eserde Matiridilige baglilik gdze ¢arpmaktadir.

Ayrica kitapta diger keldmi konulara da deginihnektedirlm.
2. el-Kifaye

Nureddin es-Sabini bu eserde keldm alamindaki goriiglerini ayrintili olarak ele
almistir. Muhteva olarak el-Bidaye’nin aslini olugturan eser hacim olarakda onun doért
misline yakindir. Ihtiva ettigi bahisler hemen hemen aymdir'®. Siileymaniye
Kiitiiphanesinde Kara Celebizade kitaplif: tasnif no 347 de buldugumuz S&bini’ye ait
el-Kifaye niishasinin ilk saytasinda uzun bir a¢iklama bulunmaktadir. Sayfanin sonunda
“Kifayetii Sabini” adli bir ibare bulunmaktadir.Eserin 2. sayfasinda ise risale fi’l kelam
adll bir ibare bulunmaktadir. Kitap toplam 184 sayfadan olusmaktadir'®. Bekir
Topaloglu “Matiridiyye Akaidi” adli eserinde bahsettigi Kifaye ile benzerligi dikkat
¢ekicidir. Siileymaniye kiitiiphanesi’nde bulunan bu kitap Ayasofya Kiitiiphanesi
n0:2348 de bulunan el-Kifiye adli eserden daha hacimli ve uzundur. Ayasofya
Kiitiiphanesi 2348 de bulunan kitap toplam 40 varaktan olusmaktadir. Temiz ve diizenli
bir sekilde bulunan kitap 5. sayfadan itibaren diizenli ifadelerle yazilmis son ii¢ sayfasi
ise silinmistir'®. Karagelebizade no: 347 de bulunan Kifaye’nin satir sayilart 19 olarak
siralanmigken'®  Ayasofya Kitiiphanesinde bulunan eserin satir sayilart 13 tiir'%,
Karagelebizade no:347°de bulunan kitap gayet tertipli ve diizenlidir. Kitabin Ayasofya
Kiitiiphanesinde buldugumuz esere oranla yazilar1 biraz daha sik ve karigiktir.
Sayfalarinin tamami saglam olan kitabin kapaklar yipranmig son sayfas: da siliktir.

Ksitap miiellif tarafindan numaralanmigtir'”’.

1 Topaloglu, a.g.e., 5.29-30-31.

192 Topaloglu, a.g.e., 5.33.

'3 es-Sabiini, el-Kifiye fi'l-Hiddye, Sileymaniye Kiitiiphanesi Karagelebizade kitapligi, nu:347.
14 es-Sabiini, el-Kifdye fi I-Hiddye, Ayasofya Kiitliphanesi, nu:2348.

195 es-Sabiind, el-Kifdye fi'l-Hiddye, Karagelebizade, nu:347.

196 es-Sabini, e/-Kifdye fi'I-Hidédye, Ayasofya, nu:2348.

107 es-Sbiini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Karagelebizade, nu:347.
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Ayasofya da bulunan el Kifaye’nin tashih edildigi kitabin ilk ve son sayfalarimin
mithiirlit olmasinda anlagilmaktadir. Arapga ile ele alinnug olan kitap Allah’a hamd ile
baglamus, ilim elde etmenin yollari ve gesitleri ile ilgili bilgiler vererek kitabina devam
etmigtir. Sabani bu kitapta, alemin hadis olusu, yaraticinin bir oldugu, Allah’in sifatlar,
Allah’in keldminin ezeliyeti, tekvin-miikevven, Rii’yetullah, tevlidin reddi, nzik, kaza
kader, istitaa, ecel, iman, mukallidin imani, bilyiik giinah igleyenin durumu vb. konulara
yer vermektedir. Diger biitiin eserlerinde oldugu gibi bu kitabinda da farkh firkalarin
gorislerine yer verdikten sonra ehli hak olarak adlandirdigi Matiiridilik mezhebinin
gorislerinden bahseder ve diger f{irkalarin goriiglerinin reddine dair ciimleleri siralar bu
climlelerinde akli ve nakli delillere yer verir. Sabni kars1 mezhebin goriigiinii verirken

JB kendi goriislerini verirken L8 ibareleri ile soze baglar. S6z konusu ibareler biiyiik

ve renkli yazilmugtir. Kitap sayfasiun sag, sol ve iist kisumlarinda elyazmast gesitli

notlar mevcuttur. Kitabin 6n ve arka kapaklari 6nemli 6l¢iide ylpranmls'ur108

Katip Celebi kitaptan el-Kifaye fi’l-Kelam ve el-Kifaye fi’l-Hidaye olarak
bahsetmis'®” Bagdat’li [smail Pasa ise el-Kifaye Serhu’l-Hidaye fi’l-Usul olarak
kaydetmigtir. Eser kirki agkin babdan olusmustur. Muhtevasinin tamamim bir giris ve
bes boliim olusturur. Giris kisminda keldm ilminin Islami ilimler arasindaki yeri ve

iistinliigtinden bahsetmistir''°

. el-Bidaye ile ihtiva ettii konular ayni olmasina ragmen
el-Kifaye igerdifi konularla ilgili biraz daha genis malumat vermektedir'!!. Topaloglu
adi gegen eserde verdigi bilgilere gore bu kitaba ait en saglam niisha Laleli
Kitiiphanesinde 2271 numara ile gegen niishadir. Kitap hicri 677 yilinda Abdullah bin
Mahmut bin Yahuza tarafindan istinsah edilmistir. Ikinci bir niishas: ise Asir Efendi
Kitiiphanesinde 181 numarada kayithidir. Eser saglam olarak bulunmasina kargilik

buradaki niishanin miistensihi ve istinsah tarihi bilinmemektedir.

Kitabin ilk babinda kelam ilmi aleyhinde ileri siiriilen elegtiriler
cevaplandirilmigtir. Naslarin kelam ilmini teyit ettigi belirtilmigtir. Ikinci babda bilgi
bahsi incelenmigtir. Kitabin ilk boliimii ise ilahiyyat konularina tahsis edilmistir. Bu

béliim on iki babdan olugsmustur.

'8 e5-Sabini, el-Kifdye fi'l-Hiddye, Ayasofya, nu:2348.

19 K atip Celebi, a.g.e., 1499/1500.

1% Arugi,"el-Kifaye”mad.islim Ansiklopedisi,(DIA) ¢.XXV, 5.565.
" Topaloglu, a.g.¢., 5.33.
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Bu kisimda Allah eksenli konular ayrintili bir sekilde ele alinmig basta olmak
lizere ¢esitli mezheplerin goriigleri elestirilmigtir. Peygamberimizin niibiivvetine iligkin
deliller ve belli bagh mucizeleri Kur’an’in en biiyiikk mucize olusu vurgulanmig
Hiristiyan ve Yahudilerce Peygamberimizin peygamberligine yapilan itirazlar
cevaplandinlmigtir. Kitabin ligiincti béliimii hilafete ayrilmigtir. Dordiincii bsliim ise
kaza ve kadere iliskin konular ayrintih bir sekilde ele alinnugtir. Besinci boliim

semiyyata dair olup sekiz babdan olusmustur' 2.

Ebul Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille’sinden alintilarin da oldugu bu kitap
Nureddin es-Sabilini usul, tertip ve muhteva agisindan bile Imam Matiridi’ye sadik
kalmistir'. Imam Nureddin es-Sabini’nin eseri Tabsira’dan sonra Matfiridi kelimin en
temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilebilir. Bu kitabinda nakli ve akli delilleri
kullanan Nureddin es-Sabini Mu’tezile ve diger firkalara ait goriigleri nakledip
elestirmistir. Eserde kolay bir dil kullamlmig akli deliller daha ¢ok akh selime
dayandirilmustir. el-Kifiye ge¢ donem kelamcilaninin bagvurdugu bir kaynak kitap
olmustur. Cesitli kelam alimlerinin -Teftezani, Beyazizade Ahmet Efendi, Ragip Paga
vb.- kitaptan yararlanmasi ve ondan nakillerde bulunmas: bunu teyit etmektedir. Ad:
bilinmeyen bir kigi tarafindan yapilmig bir gerhi de bulunan eserin en muteber olam

Stileymaniye Kiittiphanesinde (Laleli nu.2271) kayitl: olup 93 varaktir''4.

Nureddin es-Sabiini el-Kifaye adli bu eserini el-Bidiye adli eseriyle ihtisar etmig

yeni bir eser meydana getirmistir.

Sabini’ye ait bir diger Kifaye niishas: da Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
Kitapliginda nu:432 tasnif 293.3 de bulunmaktadir. Hayli uzun olan bu kitabin birinci
sayfasinda Kifaye, Serhu’l Bidaye ve el-Bidaye fi Usuli’l-Kelami Sabfini ibaresi yer
almaktadir. Anlagilacag: gibi bayag: hacimli olan bu kitap el-Kifaye’yi, Bidaye’ye ait
bir serhi ve el-Bidaye’yi muhteva etmektedir. Kitabin 3. sayfasinda Sablni’nin keldm
ilmine ait agiklamasi yer almis 4. sayfadan itibaren keldm konularina gegilmigtir. S6z
konusu kitabin Ayasofya da gecen niisha ile aym oldufu anlasilmaktadir. Sayfalar

temiz ve diizenli olan bueserde satir sayilari 21 olarak yer almistir. Giizel bir Arapga

"2 Arugi”el-Kifaye”mad.Islaim Ansiklopedisi,(DIA) c. XXV, 5.565.
'Y Goleitk, a.g.e., 5.205.
" Topalogly, a.g.e., 5.35.
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yazili olan eserde J# (denildi)c Wl (diyoruz)¢ Jasé (boliim)ibareleri renkli ve bityiik
yazilmistir. Bu eser Ayasofya nu:2348 de bulunan eserin adeta bir benzeridir.Fakat
diger eserde oldufu gibi bu eserin sayfalarinda herhangi bir not bulunmamaktadir.
Eserde orijinal numaralandirma yoktur sonradan normal rakamlar ile numaralanmigtir.

Eserin 216 nci sayfada bittigi ve yeni bir eserin bagladigi anlasilmaktadir. 216’dan sonra

baslayan bu eser el-Bidaye’dir.'"

3. el-Bidaye

Imam Sabani’nin el-Kifaye’yi kisaltarak muhtasar ettigi el-Biddye onun en

meshur eseridir. Kitabin tam adi el-Bidaye fi Usuli’d-Din’dir.

Sabfini’nin ¢ok tamnan eseri olmasindan dolayr kendisini Sahibu’l- Bidaye
olarak zikretmislerdir. B.Topaloglu tarafindan eser notlarla ve agtklamalarla birlikte
terctime edilmigstir.O, Nureddin es-Sabiini’nin bu eserinin girig kisminda onun hayati,
ilmi kigiligi ve eserleri ile ilgili genis bilgiler vermistir. Eser Matlridiyye akaidi adi

altinda yayinlanmustir.

Topaloglu verdigi bilgiye gore kitap, Nureddin es-Sabiini’nin vefatindan 70 yil
sonra istinsah edilmistir (H.653). Istinsah edilen eser III. Ahmet Kiittiphanesinde 1880
numarada kayitlidir. Yine aym kiitiiphanede bulunan ikinci bir ntisha (nu. 1804) hicri
838’de istinsah edilmistir. Bu niishanin satir aralarinda ve sahife kenarlarinda hagiyeler
mevcuttur. Kitabin sonunda iki sayfalik bir ilave mevcuttur. Bu ilaveler peygamberlerin
birbirine iistiinliikleri konularina temas etmektedir. Bekir Topaloglu’nun verdigi bilgiye
gore bu ilaveler saghksiz bir sekilde ele alinmig, mustensih hatalara sebebiyet
vernigtir' 16,

Topaloglu yaptifi terciimenin giris kisminda el-Biddye ile ilgili ayrintih
bilgilere yer vermigtir. Kitabin nispeti ile ilgili bilgilere yer veren Topaloglu, ayrica
kitabin niishalari ile ilgili ayrintilara da deginmigtir. Yine Topaloglu’na gore el-
Bidaye’nin en sagliklisi Laleli 2271 numarada kayith el-Kifaye’y ide igine alan
mecmuadir. Cesitli kiitiiphanelerde bulunan el-Bidaye’ye ait diger niishalar s6z konusu

(2271) numaraya ait niishanin bir kopyalar1 niteligindedir. Bunlarin disinda yine el-

"3 es-Sabini, el-Kifdye, Sitleymaniye Kittiphanesi, Esad Efendi Kitaplig1, nu:432
8 Topaloglu, a.g.e., s.35.
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Bidéye’ye ait ¢esitli niishalar bulunmaktadir. Biitiin bunlar el-Bidaye’nin kabul géren

bir eser oldugunun kanitidir.

Nureddin es-Sabini’nin bu meshur eseri, Mat{iridl kelam ¢izgisinde yazdig bir
diger eseridir. Kitap kelam konulartyla ilgili biitlin temel konular i¢ine almugtir. Giriste
bilgi edinme yollar: ile ilgili konularn igeren kitabin ilk béliimiinii ilahiyat konular
icermektedir. Bu boliimde Allah-u Teala ile ilgili biitiin konulara yer veren Sabiini diger
mezhep gorislerini de naklederek onlara cevaplar vermektedir. Kitabin ikinci béliimil
niibitvvet bahsine ayrimistic. Bu boélimde peygamberligin  varlifinin  ispaty,
peygamberligin ozellikleri, velilerin kerameti, devlet reisligi ve ona bagli meseleler ile
ilgili bilgiler vermigtir. Bu konudaki kars1 mezheplerin goriislerini elestirerek onlara
cevaplar vermigtir. Kitabin tiglinci boliimii ise kaza, irade ve kader bahislerine
ayrilmigtir. Sabdni bu boéliimde s6z konusu konularla ilgili ayrintilt bilgiler vermisgtir.

Dordiincii kisimda ise imamn mahiyeti ve semiyyata dair bilgiler meveuttur.''’

Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi kitaplifi nu:432 tasnif 2933 de el-
Kifaye, Serhul Bidaye ve Bidaye olarak toplu halde bulunan eserlerin son 21 varak: el-
Bidaye fi Usuliddin adli kitabidir. Esad Efendi Kitapligi tasnif 297.3 olarak gegen eserin
hemen baginda 22U sy (i) 138 21 varak ibaresi yer almaktadir.''® Kitaplarin ilk
kism 110 varakur.ilk boélimil el Kifiye’ye ait olan eserin Son 21 varaki ise el-
Bidaye’dir.Ayrica bu eserde Sablini’ye ait olmayan birkag sayfalik bir risale
bulunmaktadir. Besmele ile baglayan kitap Allah’a hamd ve peygambere 6vgiiden sonra
kelam konularina gegmektedir. Eserde kelam konulart miistakil bir sekilde ele alinmug
ilk sayfada ilmin elde edilme yollan ile ilgili Hiristiyan ve Mecusilerin goriiglerini
elegtirmigtir. Daha sonra Allah’in keldmi konusunu ele alan S&bni onun keldmunin
Allah’1n zat: ile ezeli oldu@u goriisiinii savunmugtur. Bundan sonra tekvin ve miikevven
konusuna gegmis konu ile ilgili ayrintili bilgiler vermistir. Bunun diginda Ruyetullah,
irade, peygamberlik, peygamber gondermenin ispati ve gerekliligi, peygamberlerin
ozellikleri, kerametleri, imamet ve sevab, ta’dil (adalet) tecvir, (zuliim) istitaa, kullarin
fiillerinin  yaratilmasi, tevlidin iptali, (reddi), gii¢ yetirilemeyecek seylerle alakali

miikellefiyet, ilahi iradenin sumuliyeti, nziklar, ecel, kaza kader, hidayet ve sapiklik,

W7 es-Sabiini, el-Biddye fi Usuli’d-Din, Silleymaniye ktb., Esad Efendi Kitaplig, Tasnif 293.2.
I8 ¢s-Sabnf, ayni eser.
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iman ve [slam imanin hakikati, mukalidin imam ve semiyyet ile ilgili kelami konulara

yer vermistir' ",

S6z konusu el yazmas: niisha, Topaloglu Tiirk¢e’ye c¢evirdigi niishaya c¢ok
benzemekiedir. Ancak metinler kargilagtirlldiginda arada baz1 kelimelerin farkli oldugu
goriilmektedir. Ayrica bizim bakuigimiz niishada sayfalarda notlar bulunmazken'?’

Topaloglu’nun ¢evirdigi eserin sayfalarinda notlar tutuldugu goriilmiistiir'®',

Nureddin es-Sab{inl’ye ait yukarida bahsettifimiz eserlerinden anlasilacag: gibi
Sabini’nin kelam ilmine Onemli katkilan olmustur. Kendisine ait g¢esitli eserlerin
Istanbul’daki diger kiitiiphanelerinde olmas! eserlerinin 6nemi agisindan bir kanittir.
Ozellikle eserlerinin birkag¢ niishasinin olmasi onun eserlerinin incelendigi, yazildig,
serh edildigi ve kendisinden yararlamldigy gergegini ortaya koymaktadir. Ulkemizde
bulunan bu eserlerin sadece bir tanesinin Tiirk¢e’ye ¢evrilmis olmasi tiziicidir.
Ozellikle el-Kifiye ve el-Miintekd isimli eserlerin ele alump yayinlanmas: genelde

keldm ilmi 6zelde ise Matliridi kelamina bityiik katkilar1 olacagt kamsindayiz.

Eserlerinde giizel ve tertiph bir Arap¢a kullanan Sabini’nin Arapga’yr ¢ok iyi
kullandif: gergedi ortaya ¢ikmaktadir. Eserlerinde konu baghklarinin miistakil olarak ve
bilyiik renkli harflerle yazilmasi,fasillarin ayri olmasi, Kkitaplarin daha kolay
incelenmesine ve anlasilmasina olanak saglanustir. Ayrica kitap sayfalarinin etrafinda
notlar bulunmas: ve mithiirlenmesi kitaplarin tashih olundugunu gostermesi agisindan

onemlidir.

Ehli Siinnet ve’l-Cemaatin Matiiridiyye mezhebinin 6nemli temsilcilerinden olan
Nureddin es-Sablini bahsedecegimiz keldmi goriiglerinden anlagilacagi tizere,
kitaplarinda (eserlerinde) mutedil bir yol takip ederek Ehli Siinnet ve’l-Cemaat

akidesinin tesisi i¢in miicadele etmigtir.

" es-Sabiini, el-Biddye fi Usuli’d-Din, (Fi Usuli’l-Kelam), Siilaymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Kitaplipy, tasnif nu:297.3.

12 65-Sabiini, ayn: eser.

2t Topaloglu, Métiridiyye Akdidi, .49.
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UCONCU BOLUM
NUREDDIN ES-SABUNI’NIN KELAMI GORUSLERI
1. BILGI TEORISI (Epistomoloji)

Bilgi ve bununla ilgili terminolojinin Kur’an’da tekrari, ona verilen 6nemin bir
neticesidir. Dinin 6gretilmesi demek, bir bakima dofru bilgilerin &gretilip yanlis

bilgilerin diizeltilmesi demektir. Bu nedenle bilginin ne oldugu ve tanimi énemlidir.

Bilgi konusu IslAm keldmcilan tarafindan 6zel anlaminin yam sira genel

anlamiyla da ¢le alinmig ve incelenmisgtir.

Kur’an’da bilginin tamimi  yapilmamistir. Bu nedenle bilgi konusunda
keldmeilann bir ittifakr yoktur. keldmecilar bilgiyi tammlarken onun hem beseri, hem de
ilahi bilgiye uygun diigecek bir tarifini bulmaya ¢alismiglardir. Kitabinda bilgiye yapilan
tammlart elestiren Ebu’l-Berakat en-Nesefi, Imam Matlridi’nin bilgi tammini
benimsemigtir. Buna gore bilgi: kendisinde bulunan kimseye, mezkurun (aklin ve
duyulanin sahasina giren, soylenebilen ve diisiiniilebilen her seyin) agik bir konuma
gelmesini saglayan sifatur'?. Kitabu’t-Tevhid’de bilgi ve onu elde etme yolarna
deginen Matlridi, bilginin ve ona bagh bilineceklerin delile bagli olarak bilinmesinin

gerektigini vurgulamig bilgi edinme yollariyla ilgili detayl bilgiler vermistir' 2,

Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye kitabmin ilk giriginde bilgi edinme yollar1 ve
bilgi konusu ile ilgili bilgiler vermektedir. Ona gore ilim kadim ve hadis olmak iizere
ikiye ayrilir. Kadim bilgi, Allah’in zat: ile ilgili olan bilgidir. Hadis bilgide ikiye ayrilir.
zaruri olan bu bilgi, insamin irade ve gayreti olmaksizin elde edilmigtir. Insamin
actkmasi, susamasi buna ornektir. Bu sekilde olan bilgi biitiin canli varhklarda vardir.

Iktisabi ilim ise canlilarin kendi iradeleri ile kazandiklari bilgidir.

Insanlar i¢in bilgi edinme yoﬂam tige ayrilir. Bunlardan birincisi duyulardir.
Bunlar bes duyudur ve kendi sahas: ile ilgili bilgileri edinirler. Ikincisi dogru haber
olup ikiye ayrilir. Miitevatir haber yalan s6yleme konusunda emin olunan kisilerden
alinan haberlerdir. Dogru haberin ikincisi ise peygamberlerin mucizeleri ile dogrulugu

teyit olunan haberlerdir.

12 yesilyurt, Temel, a.g.e., 5.63-66.

12 Matiiridi, a.g.e., 5.3 vd.
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Ugiincii bilgi edinme yolu akli tefekkiirdiir. Bu da iki kisimdir biri diisinmeden
ilk anda meydana gelen bilgidir. Mesela her kiilliin kendi par¢asindan bityiik olusu gibi.
ikincisi ise diigiinerek elde ettigimiz istidlali bilgilerdir. Ornek: Bir duman gérdiiglimiiz
zaman onun var olan bir atesten ¢iktigim diigtiniriiz. Nureddin Sabini, bilgi edinme
yollarindan bahsederken imam Matiiridi’nin bilgi edinme yollarint kendi kitabinda &zet
olarak aktarmugtir. Ciinkii Imam Matdridi Tevhid adli eserinde bilgi edinme yollarindan

bahsederken bilgi edinme yollarinin @i¢ sekilde olacagini ayrintili olarak agiklanmigtir.

Bunlardan birincisinin duyularin idraki oldugunu s6yleyen Matiiridi, insanlarin
ve hayvanlarin duyulariyla hissettiklerini (elem, aci, seving vb.) bunlarinda bilgi olarak
algilanabileceginden bahseder. Ikinci olarak bilgi edinme yollarinin dogru haber
oldugundan bahseden Matiiridi, haberlerin iki ¢esit oldugunu vurgulayarak her iki ¢esit
bilgiyi inkar edenin birinei gruba dahil oldugunu sdyler. Haberi bilgiye 6rnek olarak
Imam Matfuidi, insamin atalarim bilmesi vb. rneklerini verir. Haberin bilgi kaynag
oldugunu sdyleyen Imam Matliridi, boylece peygamberin getirdigi bilgilerinde
dogrulugunun isbatt oldugunu vurgular, peygamberin verdifi haberlerin miitevatir
oldugunu soyleyen Matiiridi, peygamberin vermedigi bilginin onun verdigi bilgilerin
derecesinde olamayacagini s8yledigi i¢in onu haber-i vahit olarak nitelemektedir. Imam
Matfiridi son olarak bilgi edinme yollarindan digerinin de akil yiiriitme (istidlal) yoluyla

elde edilen bilgi oldugunu séylemektedirm. Boylece Imam Matiridi ve Sabini’nin

verdigi bilgiler 1s131nda bakilacak olursa bilgi edinme yollarini tige ayirmak gerekir.
1. Duyular
2. Dogru Haber
a. Miitevatir olan haber

b. Vahit olan haber: Bu habere gore insanlar amel etme ya da etmeme

konusunda iki alternatifleri vardir bu da ravilerin durumuna baglidir.
3. Istidlal (akil yiiriitme)
Sabiini bilgi edinme yollarimi kisaca vurguladiktan sonra kitabinda bilgi

konusunda gériig bildiren gruplara cevaplar vermigtir. Bu gruplarin goriislerini bize

nakleden Sabiini ilk olarak Sofistlere deginmistir. Bilgi edinme yollarinin higbirini

24 Matiiridi, a.g.e., s.10-13.
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kabul etmeyen bu akima kargi O, oldukea sert bir ¢ikis yapmakta onlarin realiteyi kabul
etmek icin acitacak kadar dovillmeleri veya ateste yakilmalarini dngérmektedir. Cilinkii

o zaman ger¢egi bizzat yagayarak anlarlar demektedir.

Stimeniyye ve Berahime adli firkalarin haberin bilgi yollarindan biri
olamayacaini ileri siirdiiklerini haber veren Sabiini, bu iki firkay1 da elestirerek onlara

cevap vermektedir.

Batmiler, Rafiziler ve Tesbihe Diisenler aklin, bilgi vasitalarindan biri
olmadigini sdylemislerdir. Onlara gore akillarin verdigi hitkiimler birbirlerini ¢eligkide
birakir. Nureddin es-Sabiini onlarin bu ¢ikigina akli delillerle cevap vermektedir. Ona
gbre eger onlar buna akillar1 ile hitkmetmigse kendi kendileriyle geligkiye diigmiis
olmaktadirlar.Oysa akillarm verdigi hiikiimler birbirleri ile gelismez. Ona gore akil
sahiplerinin ayrilifa diigmesi onlarin ya ilmi tefekkiir seviyelerine ulasamadiklarini, ya
da onlarnin ilmi tefekkiir seviyesinin sartlarina uymamalarindandir. Xonuya
matematiksel bir 6rnek veren Sabini, ii¢ kere iigiin dokuz olacagini kolayca bilinecegini
ancak on ii¢ kere on ii¢iin kolayca bilinemeyecegini sdylemigtir. Ciinkii on li¢ kere on

il hesaplamak hem biraz diigiinmeye hem de matematik bilgisinin biraz daha iyi
olmasina ihtiyag vardir. Sabiini’ye goére, Ehli Siinnet, akillarin yaratihistan farkh
oldugunu kabul etmektedir. Mu’tezile ise buna muhalefet etmistir. Sabtni, Ehli
Siinnet’in goriigiinii destekleyerek bu konuda ¢esitli deliller nakletmigtir. Ona gore bazi
¢ocuklar higbir tahsili ve gegmis tecriibesi olmadan bile biiytiklerin aciz kaldiklar1 bazi
seyleri akillariyla bulurlar. Peygamberimizin kadinlarin akil ve dini vecibeleriyle ilgili
hadisini nakli delil olarak rivayet eden Sabiini; “akil” ismiyle yad edilebilecek kadar bir

anlama giiciiniin bulunmasin: Yiice Allah’in bilinmesi i¢in kafi gérmektedir'®.

125 o5-Sabini, el-Bidaye fi Usuli’d-Din (Maturidiyye Akaids), s.55-57.
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2. ILAHIYAT
a. Alemin Mahiyeti

Nureddin es-Sabiini diger kelamcilar gibi el-Biddye adli eserinin birinci
boliimiine ilahiyat ile ilgili konular1 almigtir. Ayrintui bir sekilde ilahiyat konularim ele

alan Imam Sablni ilahiyat konularna &alemin hudusu ve Allah’in varhig ile

baglamaktadur.

Sabiini’ye gore alem Allah’tan baska var olan diger seylerin adidir. Alem
yaraticinin varhigim gosteren bir belirtidir. Alem; ayan ve araz olmak tizere ikiye ayrilir.
Ayan kendi baslarina var olan seylerdir. Araz ise, bagkalarina bagh olan ve onlarsiz
varliklarini hissettiremeyen seylerdir. Sabiin ayanlar: ikiye ayiwrmustir. Bunlardan ilki
miifreddir ve cevher olarak anilir, ikincisi ise miirekkebtir ve cisim olarak isimlendirilir.
En kiigik miirekkep iki cevherin birlesmesinden olusur. Nureddin Sabini, felsefecilerin
ve bazi Mu’tezili alimler en kiigilk pargamin mevcudiyetini kabul etmediklerini
belirtmektedir. Ona gore bu gorlis dogru degildir. Ciinkii eger somut bir geyde parcalar
sonsuz olarak béliinlirse o zaman en kii¢iik ve en biiyiik varliklarin (6rnek; dag, hardal
tohumu vb.) pargalari sonsuz olarak boliinebilirse bu pargalari olugturan cisimler
esitlenmis olur. O zaman nihayetsiz olarak boliinebilecek cisimlerin birbirlerine kargi

kiigiikliik biiyiikliik gibi 6zellikleri kalmaz.'?®

Nureddin es-Sébiini alem ile ilgili goriislerini belirttikten sonra cisim, araz,
kadim, hadis gibi terimlerle ilgili bilgiler vermekte onlar1 tanimlamaktadir. Ona gére
cisim w¢ degil iki cevherin birlesmesinden olugan seydir. O cisimin iki veya daha fazla
cevherden tesekkiil eden gey olduunu belirtir. Araz ise liigatte devaml olmayan sey

anlamindadir. Tarifi bagkasina bagh olarak yer tutabilen ve devamli olmayan seydir.

Dehriyyun, Seneviyye ve bazi Mu’tezililer arazin zattan ayri olmayacagini
sOylediklerini belirten S&bani bu goriisiin yanlig oldugunu bir takim akli deliller 6ne

siirerek belirtmektedir.

Kadim, varhifinin baslangict olmayan, hadis ise yokken sonradan var olan
seylerdir. Sab{ini’ye gore ayan ve arazlar birbirinden ayn diigiiniilemez, arazlarda

hadistir. Ayanlar hadislerden 6nce varolamayacagina gore onlarla birlikte bir yaraticinin

126 e5-Sabiini, el-Biddye, s.61.
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onlart tesisine ihtiyaglar1 olacaktir. Biitiin bunlarin tesis edenin varligi ise miimkiin
sonradan olma degil kendinden olmadir. Eger bu boyle olmasaydi bu zincir nihayetsiz
olarak devam ederdi. Béylece ezeli varlik olgusu tehlikeye diiserdi ,bu ise muhaldir,
Oyleyse varlig1 kendinden olan bir zat bitiin bunlari yaratmigtir. Biitiin bunlar1 yaratan
varlifl kendinden olan zat Yiice Allah’tir. O halde Allah’a cevher, cisim veya araz
denilemez'?’. Alem konusu 6zellikle kelameilar ve filozoflar arasinda biiyik tartismaya
neden olmustur. Alemin hadis mi? (sonradan olma) yoksa kadim mi? (ezeli) oldugu

konusunda iki grup ayriliga diigmiistir.
1. Alemin Ezeli Oldugunu Savunanlar

Islam keldmecilan alemin sonradan yaratildigim kabul ederken filozoflardan bir
grup Szellikle Messailer alemin ezeli oldugunu savunmuslardir. Onlara gore dlem gibi
zamanda ezelidir. Faslu-1 Makal adli kitabinda bu konuya deginen Ibn Riisd, keldmcilar
ve felsefeciler arasinda alemin mazideki durumu ile ilgili ihtilaf bulundugunu
belirtmektedir. Aristo ve ona bagli Messai okulu filozoflarinin ¢ogu zamanin ve dlemin
kadim oldugunu savunduklarini belirtmistir'zs. Ancak kendisi de bir Messai filozofu
olan el-Kindi, Aristo felsefesinin tersine 8lemin hadis oldugunu savunmugtur, ona gore
ezeli, dyle bir varhktir ki onun hakkinda mutlak olarak yokluk séz konusu degildir. El-
Kindi, “Felsefi Risaleler” adli eserinde alemin hadis ve sonlu olduguna etkin bir sekilde

129

deginerek konu ile ilgili agiklamalarda bulunmugtur'“’. Yine Gazali, Farabi, [hvanu’s-

Safa, ibni Sina gibi Islam felsefecileri, alemin kadim oldugunu savunduklarini

belirterek, onlari bu noktada elestirmigtir. Hatta kiifiirlerinin ihtimal dahilinde oldugunu

130

soylemigtir =, Aynica Dehriyyunlar Allah’in varhigin: kabul etmedikleri gibi dlemin de

kadim oldugunu savunurlar'*'. Sabani kitabinda ayrica Dehriyye, Seneviye ve bir kisim

Mu’tezilenin a’razlarin zattan ayn diigliniilebilecek manalar oldugunu kabul

132

etmediklerini belirtmektedir °“. Tiim bunlardan da bu gruplarin 2lemin kadim oldugunu

kabul ettikleri gortigli ¢ikmaktadir.

127 o5-Sabiini, el-Biddye, $.63.

2 Ibn Ritsd, Ebu-1 Velid, Faslu'I-Makal, (ter. S. Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul, 1985, 5.128,
12 el-Kindi, Felsefi Risdleler, (ter. M. Kaya), iz Yaymcilik, Istanbul, 1994, 5.12-14.

% ibn Ritgd, a.g.e., 5.120.

B! Goleiik, a.g.e., 5.168.

132 Sabiin, el-Bidaye, 5.62.
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Alemin kidemi konusu, hep tartiilan bir konu oldugu bilinmektedir. Eflatun ve
temsilcilerinin meydana getirdigi bir olusum olan Israkilik ekolii, Alemin hadis
oldugunu kabul ederken, Aristo ve temsilcilerinin geligtirdigi Messailik ekolii, alemin
kadim oldugunu savunmugtur. Aristo’dan etkilenen birgok Isldm filozofu da alemin
kadim oldugunu kabul etmis ancak bu dugtinceleriyle Ehli Siinnet keldmcilarinin
tepkilerini ¢ekmigslerdir. Hatta kiifiirle itham edilmislerdir. Kitabinda alemin konumu ile
ilgili goriiglerini ileten Sabdni, Imam Matiridi’nin goriislerinin disina ¢ikmadan alemin

hadis oldugunu kisa ve §zlii anlatimlarla delillendirmeye ¢aligmustir.
2. Alemin Ezeli Olmadigim Savunanlar

islam keldmecilarnin hemen hepsi alemin hadis oldugunu kabul etmektedirler.
Imam Matfridi “Kitabu’t-Tevhid” adli eserinde alemin hadis oldugunu belirterek
delillerini ortaya koymustur. Ona gore ayanlardan ve a’razlardan olusan her sey cesitli
zaruretlerin ¢emberine alinmig ve bagkasina bagimlilifini ilan etmis durumda
algilanmaktadir. Yine ona gore tabiat, hareket, stikun, kirli, temiz, giizel, ¢irkin ve
benzeri geylerle kadim olma alternatifinden uzak degildir. Oysa hem duyunun hem de
aklin kamtlanmasiyla bu o6zellikler yaratilmigtir. O alemin yaratilmighg: konusunda
yapilacak boylesi aragtirmalarin nihai noktaya ulagtirtlmasinda insan gﬁcﬁnﬁn yetersiz
kalacagini soylemistir. Matfiridi, gérme ve isitme duyusunun konusuna giren higbir
tabiat parcasi yoktur ki yaratilmishik kaniti belirgin olmasin demektedir. Buna 6rnek
olarak da bir varligin baglangi¢ yoniinii bilmemesi blinyesinde bozulan y&niini
diizeltmekten ya da yenisini inga etmekten habersiz olmasi, varhifimi koruyacak

seylerden habersiz olmasi gibi geyleri de buna 6mek g(istermektcdir‘33

. Matiiridi keldm
ekoltine bagh tim keldmcilar imam Matiridi ile ayni goriisii benimsemigtir. Ebul-
Berakit en-Nesefi “el-Umde” adli eserinde, dlemin, Dehriyyun’un iddia ettiginin aksine
sonradan oldugunu vurgulamis, S4bdni gibi o da alemi Allah Teala’nin digindaki her var
olanin ismi olarak nitelendirmistir. Onun yoklugunu, varlifim ispatlama yoluna giden
Ebul-Berakat en-Nesefi’'nin &lemin yoklugunu kabul etmesi, onun sonradan
yaratildiginin bir delili olarak gostermektedir. Boylece Nesefi alemin ezeliyetini net bir

134

ifadeyle reddetmektedir -°. Aym sekilde Ebul-Muin en-Nesefi de dlemle ilgili yukanda

gecen tamimlan kabul etmekte alemin Allah’in yaratmasi oldufunu ve onun varlifinin

133 Maturidi, a.g.e., 5.23-27.
134 En-Nesefi Ebul’Berakat, el-Umde fi 'I-Akaid, (trc. T. Yesilyurt), Kubbealt: yay., Malatya, 2000, 5.28.
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bir delili sayilacagim séylemektedir. Konuya tekvin ve miikevven baglaminda yaklasan
Ebul-Muin en-Nesefi, tekvin Allah’in ezeli bir sifatidir. Miikevven ise yaratifin adidir.
Nesefi, milkevvenin, dolayisiyla élemin ezeli oldugunu iddia edenlere karsi gelerek
tekvinin Allah’in ezeli sifati oldufunu sdylemekte ve miikevvenin fse onun
yaratmasiyla olan seydir demektir. Boylece alemde ezelilik 6zelliginin olmadigim
vurgulamaktadir'®®, Bundan sonra Omer Nesefi, Rustugfeni ve Sehristani gibi bir ¢ok

kelame: alemin biitiin tikelleriyle hadis oldugunu sdylemislerdir.

Bu konuda en o6nemli ¢ikisi Gazali yapnugtir.O alemin hadis oldugunu,
Allah’tan bagka diger bitiin varliklart i¢ine aldifimi sGyleyerek biitiin varliklarin
cisimler, a’razlar ve cevherler oldugunu savunmustur. Bdylece alemin biitiiniiyle hadis
oldugunu belirten Gazali, alemin ezeli oldugunu savunan felsefecileri tekfir ile itham

136

etmistir . Gazali alemin kidemi ve ezeliyeti, Allah Teala’min ciizziyati bilip

bilemeyecegi, cesetlerin hagri ve ahiret halleri konusunda felsefecileri kesin bir gekilde

tekfir etmistir'*’.
b. Allah’in Birligi

Sablni konunun hemen girisinde Maturidiler olarak degerlendirdigi ehli hakkin
goriiglerini belirtir. Allah-u Teala birdir ve ortagi yoktur. Bu konuda bazi firkalar
muhalefet etmigtir. Bunlardan Seneviyye ve Mecusiler Allah’in iki oldugunu
savunmugstur. Onlara gore bir iyiligi yaratan bir de kotiiltigii yaratan iki Tanri vardir.
Hiristiyanlar ise Allah’1 igiin dgiinciisii olarak tanimlamiglardir. Bu tanmimlama
Hiristiyan dilsiincesinde Baba, ogul ve kutsal ruh olarak ifade edilmigtir. Tabiat¢1 ve
Eflakiyye’nin batil goriiglerine de yer veren Sabiini, bu firkalarin gergekte Allah’ inkar

ettiklerini vurgulanustir.

Sébini, Allah’in tek oldugunu vurgularken akli delillere bagvurmustur. Ona gére
iki Tann oldugu takdirde biri bir cisimde hayat isterken digeri 6liimii murad edebilir.
Her iki Tanr’’nin istegi aym anda olamayacagina gére birinin istegi olacaktir. Istegi
olmayan Tanri maglup olacaktir, maglup olan ise gii¢ eksikliginden dolayr Tann

olamaz. Yine Sabni her iki Tanrimin birbirine uyumu ile ilgili soru 6ne siiriilecek

135 Nesefi, Ebu’l-Miiin, Tabsiratul-Edille fi Usuli'd-Din, Thk. H. Atay, DIBY, Ankara, 1993, c.I, 5.89.
" Goleiik, a.g.e., 5.171.
7 ibni Ritgd, a.g.e., 5.120.
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olursa ikisi arasimdaki uygunlugun ya mecburiyetten ya da dileyerek olusacagini belirtir.
Mecburiyetten oldugu takdirde her iki Tanrinin acziyet dahilinde olacaklarini, bununda
Tannlikla bagdasmayacaguu vurgulamustir. Efer ihtiyari olursa aralarinda problem

¢ikmasi miimkiindiir. Her iki durumda uluhiyyete aykirt bir haldir.

Imam Nureddin es-Sabiini Ehli Siinnet ve’l-Cemaate paralel olarak ortaya
koydugu Tanrimin birligi konusunda nakilden ¢ok akli 6n plana aldig1 goriilmektedir.
Yice Allah kendisinin birligi konusunda Kur’an-1 Kerim’de iki Tanrinin olmasi
durumda aralarindaki ¢ekisme sonucu alemdeki diizenin yok olacagim belirtmis bu tiir

nakli deliller hem Matiiridi hem de Maturiler ve Hakk ehlince kullanilmigtir.

Nureddin es-Sabini konunun devaminda diger firkalarin Seneviyye, Mecusiler,

Hiristiyan ve Eflakiyye’nin goriiglerini de belirterek yine akli delilleri 6n plana alarak

onlara gerekli cevabi vermistir' .

¢. Allah’in Sifatlars

Islam diisiince tarihinde keldm ilmine temel tegkil eden konularin baginda
Allah’in sifatlar bahsi gelmektedir. Allahu Tealanin varhg: ve birligi ile ilgili konularin

ele alindig1 birgok Kelami eserde, Allah’in sifatlar: konusuna genis yer verilmistir.

Islam diigiince ekollerinin ilkelerinden olan Mu’tezile ekolii Allah’in sifatlarinin
varligim kabul etmemistir. Imam Eg’ari ise Allah’in sifatlarinin varligim kabul etmis
ancak bu sifatlarinin onun zatinin aymi olmadigi sdylemislerdir. Mu’tezile, “Allah-u
Teala’nin zatindan bagka bir sey yoktur” demislerdir'®®. Imam Matdridi ise, Allah’in
sifatlart vardir demigtir. Ona gore ister zati ister fiili olsun Allah’in biitiin sifatlar1 onun

zattyla bir olup ezelidir' .

Allah’mn sifatlart kelamcilar tarafindan bir kategorizeye tabi tutulmugtur. Buna

gore Yiice Allah zati, subuti ve fiili sifatlara sahiptir.
1. Allah’in Zati Sifatlar:

Bunlardan ilki viicud sifatidir. Bu Yiice Allah’in varlii demektir. Baz1 alimlere

gore asil zatl ve nefsi sifati budur. Bundan bagka kidem; varliginin ezeli olmasi, beka; ~

13 ¢s5-Sabiini, el-Bidiye, 5.64-65.
% Ebu Zehra Muhammed, a.g.e., s.226.
0 yeprem, a.g.¢., 5.268.
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sonsuzluk, muhalefetii’l-li’l-havadis; sonradan var olanlara benzememe, kiyam

binefsihi; var olmas: igin bagkasina muhtag olmayan, vahdaniyet; zatinda ve sifatlarinda

tek olan ortag), yardimcisi olmayan.

2. Subuti Sifatlary

Bunlar Hayat; Yiice Allah’in diri, canlt olmasi, Ilim sifati; Yiice Allah’in ezeli
olan ilmiyle her seyi —olmusg, olacak- bilmesidir, Irade; Allah’in istedigini dilemesi,
Kudret; Allah Teala’nin her seye giiciiniin yetmesi, Semi; her seyi isitmesi, Basar; her

seyi gbrmesi, Kelam; Yiice Allah’in miitekellim olmasi, Tekvin; O’nun yaratma sifati

ile muttasif olmasidir*!.

Bunlarin diginda Ehli Siinnet keldmcilari Allah’in bizim bilemeyecegimiz
sifatlarinin  olabilecegini kabul etmiglerdir. Allah’in sifatlan ile ilgili tartismalarin
varlig1 veya yoklugundan daha ¢ok onlarin ezeli olup olmadiklar1 noktasindadir. Bazi
alimler onlarin Allah’in zati ile bir olup ezeli olduklarimi ve onun birer sifati oldugunu
kabul ederken Mu’tezile ekolil Yiice Allah’in daha ¢ok sifatlaniyla zatinin aym oldugu

noktasinda gériis belirtmislerdir. Bu da onlarin tevhid goriigiiniin bir uzantisidir.

Sabiini, el-Kifaye’de Allah’in sifatlarla mevsuf oldugunu ve onun kemal
sifatlarinin bulundugunu serdetmistir. SabOnl’ye gére bu sifatlar Allah’in zati ile
beraberdir. Yiice Allah Hayy, Basir, Kadir, Semi, Miitekellim, Miirid, Alim gibi sonsuz
kelam sifatlarina sahiptir. Bundan sonra diger firkalarin goriiglerini belirten Sab{ini
Kerramiyye, Batiniye vb. firkalarin Allah’in sifatlarini inkar ettiklerini vurgulamugtir.
Mu’tezile ise yukarida gegen sifatlarin Allah’in zati ile beraber oldugunu kabul ettigini
ancak fiili sifatlarinin hadis oldugunu belirtmistir. Sdbini, Allah’in sifatlanmin O’nun
ismi ile beraber amldifiu belirterek bu isimlerin miistak oldup ve onun zat: ile aym

oldugunu agiklar'®?

. Nureddin es-Sabiini el-Bidaye adli eserinde ise ilk olarak Ehli
Siinnetin konu ile ilgili goriiglerini agiklanustir. Buna gore:Allah Teala kemal ifade
eden sifatlarla vasiflanmigtir.O, eksiklik, acz ve devamsizlik belirten geylerden de
miinezzehtir. Onun sifatlar1 sonradan viicud bulup bilahare yok olan arazlar cinsinden
degildir. Bilakis onlar ezelidir, ebedidir, kadimdir, zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar hi¢bir

vechile yaratlmislarinkine benzemez, O hayy, alim, kadir, semi, basir, miirid,

“!“Tung, Cihat, Keldm (Sistemetik), Erciyes Univ. Basimevi, Kayseri, 1997, s.116.
"2 Sabiind, el-Kifiye fi 'I-Hiddye, Ayasofya Kiitiiphanesi nu:2448, Varak.9.
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miitekellim gibi sonsuz kemal sifatlarina sahiptir. Yine hayat, ilim, kudret, semi, basar,

irade ve Keldm gibi sifatlarda ona nispet edilmistir.

Nitekim Imam Matiiridi Tevhid adli eserinde Yiice Allah’in sifatlarinin varhifini
kabul etmistir. Onlar1 ispatlama yoluna giderken ¢esitli gorigler ileri stirmiistiir. Ona
gére Yiice Allah’mn bu sifatlarla isimlendirilmesinde de bir problem yoktur. Nakli ve
akli deliller Allah’in baz: sifatlarla nitelendigine hiikmeder. Imam Matiridi, Tevhid adl
eserinde Yiice Allah’in sifatlarini vererek “bu sifatlarin varligimin kanitlanmasi: onun
varhgimin kamtlanmasima bizi g6tiiriir’ demekiedir. Imam Matiiridi ezelden gelen
Allah’in sifatlarinin da ezelden geldigini soylemistir. Efer bu sifatlari ezelden yok
sayarsak o zaman Yiice Allah’in ezelde kemal sifatlardan yoksun oldugunu kabul ederiz
diyerek giizel bir mantiki ¢ikarimla O’nun sifatlarinin varh@ini ve ezeliligini ortaya
koyar. Allah’in ¢esitli sifatlarla isimlendirilebilecegini soyleyen Matfridi, O’na cisim,

séylemenin dogru olamayacagmu belirtir'®

.Ciinkii cisim boyutlar1 olan, yaratimig
seylerdir. Yine Eg’arfler Allah’in sifatlarinin varligini kabul ederler. Onlara gore subuti
sifatlar aym zamanda ezelidir. Ancak mefhumlarn Allah’in zatina zaid olan sifatlardir.
Es’arilerin sifatlarla ilgili en belirgin goriisti sifatlarin zat ilahiyenin ne ayn ne de gayn
oldugu noktasindaki goriisleridir. Yani bu sifatlar zat1 ilahiyeden bagka bir sey olmadig:

gibi tipatip aymida degildir'®,

Allab’in sifatlan ile ilgili Miicessime, Miigsebbihe gibi firkalar ise g¢ok ug
noktalara giderek onu maddi nesnelerle dzdeslestirmiglerdir. Bazi nasslarin zahiri
manalarim alarak Allah’in eli, ayag gibi seylerin nesnel olarak onda varoldugunu ileri

stirmiigler onu yaratiklara benzetmiglerdir.

Ehli Hakk’in goriigtini belirten Nureddin es-Sabini, Batiniyye ve Isldm
filozoflarimin gériislerine yer vermistir. Buna goére, Batiniyye ile Islam filozoflar1 Allah
Tealanin Hayy, Alim, Kaadir, Semi, Basir, Miirid, Miitekellim gibi vasiflarla

vasiflanamayacagint sdylemiglerdir. Ciinkil bu sifatlar yaratilmiglarda mevcuttur.

Mu’tezile ise yukarida adi gegen sifatlarla Allah’m vasiflanabilecegini kabul

etmistir. Ancak bu sifatlarin mevcud olugunu ve Allah’in zatr ile bulunusunu

3 Maturidi, a.g.e., s.59 vd.
144 Tung, a.g.e., 5.120.
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reddetmislerdir.'* Kelam, irade ve fiili sifatlarini ise bunlardan hari¢ tutmuglardir.
Onlara gore bu stfatlar ayrica vardir. Fakat bunlar hadistir ve dolayisiyla Allah’in zat
ile kaim degildir. Bundan sonra Eg’arilerin goriigiinil belirtmigtir. Eg’arilere gelince;
onlarda Allah’in sifatlarin kadim ve fiili olmak {izere ikiye aywrdilar; zat1 sifatlarin
kadim ve Allah Teala’nin zatinda mevcut oldugunu, fiili sifatlarin ise hadis oldugunu ve
Allah’in zat: ile kaim bulunmadigini kabul ettiler.'*S Sabuni yukandaki firkalarin aksine
yiice Allah’m sonsuz kemal sifatlarimin oldugunu savunmugtur'*’ Bu konuda Ehli
Stunnetin goriiglerinin dogrulugunu ispat yoluna gitmistir. Ona gére Yice Allah’in
sifatlanimun varlify ve ezeli, kadim, ebedi olmasinin isbatt O’nun en giizel isimleridir.
Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’de o sifatlarla kendini 6vmiis ve yine onlar vasitasiyla
kendini kullarina tamtmistir. Bundan sonra Nureddin Sabini Kur’an-1 Kerim’de

Allah’in sifatlarinin vurgulandi$ ayetleri siralamaktadir,

Konuya birde akli delillerle yaklasim sergileyen S&bdni Yiice Allah’in kendini
bu sifatlarla vasiflandirdigini belirttikten sonra; s6z konusu isimler bir zata nispet
olundugu zaman bunlarin kéklerinin de o zatta mevcut oldugu da kasdedilmis olur.
Konu ile ilgili bir soruya cevap vererek goriislerini teyit eden Nureddin es-Sabiini

konuya devam etmistir.

Soru: Eger bu sifati maaniyi Allah’in zati tizerine zaid olarak isbat edersek
birden fazla kadimin mevcudiyetini kabul etmis oluruz. Bu ise tevhid prensibine aykiri

dismez mi?

Cevap: Hayy, alim gibi tiiremis, isimlerinin hakikat yoluyla bir zata nispet
ediligi, bu isimlerin koéklerini tegkil eden hayat, ilim gibi manalarin da aym zatta
bulunmasinm gerektirdigini isbat ettigimize gére bu nevi maéni sifatlarinin-miistaklariyla
mevceut olan- Allah Teala’nin zatinda mevcud oldufunu séylememiz gerekir. “Birden
fazla kadimin iddiasina gelince, boyle bir netice ancak mana sifatlarimin zat
ilahiyye’den ayri olmast halinde hasil olur, halbuki biz zat ve sifat ayrilifim kabul

etmiyoruz.

143 es-Sabini, el-Kifiye, Ayasofya kiitiiphanesi, nu:2448, varak.9
M6 es-Sabind, el-Biddye, 5.72.
47 es-Sabiin, el-Kifiye, Ayasofya kiitiphanesi nu: 2425, varak 10.
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Bundan sonra Nureddin es-Sabini, Mu’tezile ve Keramiyye’ye elestiriler
yonelterek Yiice Allah’in sifatlarinin ne Mu’tezile’nin zannettii gibi zatinin gayn
olmadiginmi belirterek O’nun sifatlarindan her biri zatinin ne kendisidir ne de ondan
aynidir goriigiini kabul etmigtir. Yine her bir sifatin diger bir sifatla durumu bunun
gibidir. Yani sifatlar ne birbirinin aynidir ne de birbirinin gayridirlar. Bu gériis 6zelde
Sabini’nin, genelde Ehli Siinnetin goriiglerini yansitmaktadir. Ayrica Ehli Siinnet Yiice
Allah’in bizim gibi Insanlarin bilemeyecegi bazt sifatlarinin olabilecegini kabul
etmektedir. Biitiin bunlar: serdeden S biini Allah’in sifatlan: ile ilgili baz1 ayrintilarla

ilgili bilgiler de vermistir'®.

Islam kelamcilari Allah’in sifatlan ile ilgili kapsamli ve koklii goriigler ileri
stirmiistiir bunlardan biri de Ehli Siinnet ekoliidiir. Kitabinda Ehli Siinnet’in goriiglerini
on plana ¢ikaran Sabiini ve Imam Matiridi’ye bagh diger bir ¢ok keldmci, Allah’in
sifatlar1 noktasinda aym goriisleri paylasmaktadirlar. Nitekim Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Bahru’l Keldm adli eserinde Allah’in sifatlart vardir demektedir. Allah’in biitlin sifatlari
kadimdir. O asla hadis ve mahluk degildir'”. Bunun disinda biitin Ehli Siinnet
keldmcilar1 Allah’in sifatlarinin varligim kabul etmiglerdir. Yine onlar Allah’in
stfatlarimin O’nunla birlikte ezeli oldupunu savunmus, bu sifatlarin yaratiklarda bulunan
diger sifatlarla bir olmadigini da vurgulamislardir. Yine Isldm keldmcilani Allah’in
zatini bilmenin gerekli oldugunu vurgularlar. Ibni Hiimam, el-Miisayere adli eserinde
Allah’in 6ncesiz, sonsuz oldugunu, cisim, arz ve cevher olmayip belli bir yénde
bulunmadigtni, herhangi bir mekanda bulunmadigini, onun goézle goriilecegini, esi ve
benzerinin bulunmadigini belirttikten sonra el-Ciiveyni “Irgat” adli eserinde Allah’in
kemal ifade eden sifatlarla nitelenmis oldugunu O’nun sifatlarinin ezelden oldugunu
sonradan olmadigimi ve yok olmayacafimi O’nun zati ile var olup, ezeli ve ebedi
oldugunu ortaya koymustur'® 0 Maturidi kelamcilar: akli verilere 6nem vermelerine
kargilik Maturidi kelamcilarindan Kemal Pasazade sifatlarla ilgili mutasavvuflarin
goriiglerini ¢agnstracak ifadeler kullanmugtir. Ona gére Allah’in bilinmesi sifatlarinin

ve isimlerinin bilinmesine baghidir. Allah, ancak sifatlarla birlikte zuhur eder

18 es-Sabiini, el-Bidye, s.75.
149 ¢ n-Nesefi E bu’l-Mdin, B ahru'l-Keldm fi Akdidi’l-Ehli‘l-islam, (ter. 1.Hakki Ulucan), Can Kitabevi,
Konya, s.20.

10 Ozarslan, Selim, Mdturidi Keldmecisi Ibni Himam'min Keldmi Gérigleri, Bizim Biro Basimevi,
Ankara, 2003, s.14-38.
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yeryliziinde var olan seyler gergekte Allah’in bu isim ve sifatlarimin tecellilerinin bir
sonucu olarak var olurlar mesela insana nisbet edilen bilme, Allah’in ilim sifatimin

tecelli etmesi ile gergeklesir'®',
d. Isim ve Miisemma

Bu konuda Ehli Stnnetin goriisii; “isim ve miisemma aym geydir”. Cehmiyye,
Mu’tezile ve Kerramiye ise,isim ile miisemmanin ayn seyler oldugunu kabul etmistir.
Eg’4riler ise ismin hem tesmiyeden hem de misemmadan ayr1 seydir, demistir.
Esarilerin bazilari da isim {ge ayrihr demistir. Birinci miisemimn ayni, ikincisi

milsemmanin gayri, liglinciisil ise onun ne aynidir ne de gayndir.

Nureddin es-Sabiini’ye gére bu konuda dofru olan goriig Ehli Siinnetin
goriisidir ve bunu akli ve nakli delillerle desteklemektedir. Ona gore “Allah” diyen bir
kimse hakkinda “Allah’1 andi” demek miimkiin olabilecegi gibi “Allah’in adin1 andi”
demekte miimkiindiir. Sayet Allah lafz ile Allah’in zat1 ayni olmasayd: her iki hitkmii
vermek de dogru olmazdi. Sabiini, konu ile ilgili birkag 6rnek daha vererek meseleyi

Ehl-i Siinnetin goriisii gergevesinde tamamlamaktadir' >,

e. Allah’in Dengi ve Benzeri Olmadig:

Nureddin es-Sabini bu baglik altinda Allah’in dengi ve benzerinin olmadig:
noktasinda olayr daha ¢ok felsefi agidan irdelemekte birgok konuda oldugu gibi bu

konudaki goriiglerini ikame ederken mevcut firkalarin goriislerini elestirmektedir.

Sabiini’ye gére Allah Teala dengi ve benzeri olmakta miinezzeh oldugu ve
kemal sifatiyla muttasif oldugunun ispati su ayetle sabittir “Ona benzeyecek higbir sey
yoktur. O semi ve basirdir”'®>, Bu ayette Cenab-1 Hakk hem tesbihi ortadan kaldirmug
(ona benzeyecek higbir sey yoktur climlesi ile) hem de “O semi ve basirdir” ciimlesiyle

de sifatlarin varligin isbat etmistir.

Bu konuda C ehmiyye, Isldm felsefecileri ve Batiniyye’nin gériislerini belirten

Sabiini, onlarin bu goriisiiniin yanlis oldugunu ¢esitli delillerle vurgulamaktadir.

B Ocal, Samil, Kemal Pagazade’nin Felsefi ve Keldmi Gorigleri, (Doktora tezi), Ankara, 1998, 5.196.
152 o5-Sabiini, el-Biddye, s.78.
1% es-Sura, 24/11.
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Cehm bin Safvan, felsefeci ve Batiniyye’ye gére aym isimle tesmiye edilmis
olmak benzerligin sabit olmas: igin kafidir. Bu grup Allah ile yarattiklar1 arasinda bir
benzerlige meydan vermemek igin Allahu Téalayl “mevcud, sey, hayy, alim, kaadir”
isimlendirmeyi caiz gérmemigtir. SabiinT’ye gore bu goriis yanlistir. Béyle umumi bir

vasifla benzerlik s6z konusu olamaz.

Mu’tezile ise bu konuda daha farkli bir goriigle; Bir seyin tasidigl en hususi
vasfin hem halik, hem de mahluka nispet edilmesiyle benzerlik meydana gelir demistir.

Onlara gore Allah ilim vasfiyla vasiflanamaz.

Sablini bu goriiglin yanlis oldugunu belirterek kendi diigiincesini - ortaya
koymustur. Ona gore iki sey arasindaki benzerlik ancak biitin vasiflarinin ortak
olmasiyla olur. Eger bu iki sey arasinda bir vasifla dahi ortaklik saglanamazsa benzerlik
ortadan kalkar. Biz (Matiiridilere) gore iki seyin benzer olmasimin 6lgiisii biri i¢in caiz
ise benzerlerin Ol¢iisii birbirlerinin yerini tutabilmeleridir. Bu durum ise Allah’in
sifatlar ile yaratilmiglarin sifatlan arasinda mevcut degildir. O halde bu iki grup sifat

birbirinin benzeri olamaz'™.
f. Kelam Sifatinin Ezeli Olusu

Sébiini, e1-Kifaye adli eserinde Allah’in kelaminin ezeli oldugunu ve Allah’in
kelam sifatinin onun zati ile oldugunu belirtir. Ona gore Allah tek bir kelam ile
miitekellimdir' . Sabiini el-Bidaye’sinde de hemen hemen aym ifadelerle Allah’in
keldmimn ezeli oldugunu ve O’nun zati ile kerim oldugunu vurgular ve Allah tek bir
keldm ile miitekellimdir. Bu keldm O’nun zati iledir ve O’ndan ayn degildir.
Cehmiyye’de M u’tezile’nin Allah’in keldmimin sonradan yaratildigini iddia ettiklerini
belirten Sablni onlarin bu goriigiinde ihtilaf ettiklerini belirtmis ve onlarin iddialarina

cevaplar vermigtir'>®.

Bundan sonra Nureddin es-Sabini, konuya Ehli Hakk’in goriilerini ele alir.
Buna gore siiphe yok ki Allah Teala ezeli ve ebedidir. Tek bir kelam ile konugucudur.

Bu keldm onun zati ile kaaimdir. Ondan ayri degildir ve zail olmaz. Allah’in Keldm

134 es-Sabiini, el-Biddye, 5.78-79.
155 05-Sabiind, el-Kifdye, Ayasofya Kiitiiphanesi, nu:2448, varak.12.
156 ¢s-Sabiini, el-Biddye, Siileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi Kitaplig1, nu:297.3, 5.223.
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sifatt harflerden ve seslerden miitegekkil olmadif1 gibi onun pargalara ve kisimlara

ayrilmasi da miimkiin degildir.

Biitiin Eh-li Stinnet keldmcilar: Allah’in keldm sifatinin varligini kabul etmigtir.
Ozellikle Matiridi keldmcilant hocalari Imam Matiridi’nin goriisleri gergevesinde
Allah’in keldm sifatina yorum getirmisler onun kadim oldugunu belirtmislerdir. Imam
Matiiridi; keldm gergekte Allah’in zatinda varolan kadim bir manadan ibarettir ki buna
kelami nefsi denir. Bu anlami ile keldm, sesler ve harfler cinsinden olmayip sadece
manalardan ibaret ezeli ve zatl bir sifattir. Matiliridiye goére eger ezeli olan keldm
stfatimin bulunmadigim kabul edersek, onun zatinda acz ve eksiklik isbat olunur. Yiice
Allah konusma eksikliginden miinezzehtir. Matdridi’ye gére Allah’in keldmi isitilemez
fakat ona delalet eden sesler duyulabilir. Matfiridi bu konuda Eg’ari ile aym goriisii
payla$maktad1r'57. Ciiveyni “irsad’”inda O’nun biitiin sifatlan ile kadim oldugu gibi
kelam sifat: ile de kadim oldugunu belirtmigtir. Keldmin Allah’in harflere seslere ve bu
harflerden olusan kelime ve climlelere ihtiyag duymaksizin konusmas: olarak belirten
Siinni keldmcilar ittifakla onun keldminin sonradan yaratilmamis oldugun ortaya
koymuglardir'®®, Ebu’l-Berakat, el-Umde’de alemin yaraticisimn kendi 6ziinde bulunan
bir tek keldm ile miitekellim oldugunu s6ylemis, Yiice Allah’in o keldm ile emredici
yasaklayici ve bildirici oldugunu vurgulamistir. Eger o keldmdan Arapga s6z edilirse

O’nun Kur’an, [branice s6z edilirse O’nun Tevrat oldugunu séylemistir'>.

Mu’tezile alimleri ise Yiice Allah’in ezelde konusucu olmadigim kendisi i¢in
sonradan bir keldm yaratip konustugunu kabul etmistur. Buna binaen Mu’tezile onun
keldmimin hadis oldugunu ve zatiyla kaaim olmadifiu iddia etmiglerdir. Daha sonra
bagka alimlerin ¢esitli diiglincelerini aktaran Sabiini, Ehli Siinnet’in konu ile ilgili
delilini aktarmaktadir. Hayy sifat1 ile mevsuf olan Allah eger kelamu sifati ile mevsuf
olmasaydi bunun ziddini tegkil eden dilsizlik, siikut vb. vasiflardan biriyle tavsif edilmis

olacaktir.

Ancak bunlar eksiklik, acziyet belirtir. Oysa Yiice Allah 6nceden miitckellim

olmasayip sonradan Keldmla vasiflanmis olsaydi bu anda yapilan bir degisikligin

157 yeprem, Mdturidi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, MUY, Istanbul, 1989, s.24.
18 Ozarslan, Ibni Himam, s.147.
19 Nesefi, Ebu’l-Berakit, el-Umde, s.14.
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gostergesi olurdu. Oysa degisim yaratilmiglara mahsus bir olaydlr160

. Nureddin es-
Sabiini Allah’in keldm sifatinin ezeli olusunu agik delillerle ortaya koymakta pek bir
gugliik ¢ekmemigtir. Bundan sonra yine ¢esitli delil ve goriiglerle Allah’in keldminin
hadis olmadigini ortaya koyan Nureddin es-S&blni aym konuda ihtilaf halinde
bulundugu mezheplerle Allah’in kelaminin tek bir mana oldugu ve onun tek bir

hakikatinin mevcut oldugu noktasinda birlestiklerini belirtmektedir.

Bundan sonra Kur’an lafziyla ilgili goriisleri dile getirerek; Kelam bazen
“okunan seye” bazen “okumaya” bazen de “yazilana” isim olur demigtir. Eger Kur’an
lafz1 okunana delalet edecek bir karine ile kullanildigi zaman kadim ve gayrt mahluk
olur. Eger bu lafiz “Kur’an’in yarisini, ligte birini veya dortte birini okudum”
ciimlesinde oldugu sekilde okumaya delalet eden bir karine ile zikredilir veya “abdestsiz
ve ciinub olan kimseye Kur’ana dokunmak haramdir” ciimlesinden maksat Allah
Teala’min Keldmina delalet etmis olmaktir. Bu takdirde hadis de mahluk olur diyen
Sabini, bazi mezheplerin de konu ile ilgili sorulabilecek sorularini cevapladiktan sonra

Allah elanunin isitilip isitilmeyecegi konusuna deginmisgtir.

Ona gore Ehli Siinnet, Allah kelamimn isitilip isitilmeyecegi konusunda ihtilaf
etmistir. S6z konusu keldmun igitilemeyecegi noktasinda bir ¢ok keldmer goriis
bildirmistir. Ancak bazi keldmecilar olaganiistii bir durumda bu kelamun igitilebilecegini

s6yleyerek Hz. Musa kissasini buna 6érnek gostermislerdir.

Nureddin es-Sabiini!nin Ehli Siinnetin reisi olarak kabul ettigi Imam Matdridi’ye
gore, Allah’in Kelam asla isitilez. S6z konusu ayette gegen “... ta ki Allah’in Keldmim
isitsin...”*®'. Ciimlesi “... ta ki Allah’in Kelamina delalet eden seyi isitsin” seklinde diye
yorumlanmalidir'®.  Sabini konu ile ilgili kendi gorislerini el-Bidaye’de
nakletmemistir. Bilyiik olasilikla Imam Matiridi’nin goriisiinii benimseyen Sabiini konu

ile ilgili ayrintilar i¢in el-Kifaye adli eserini referans (kaynak) olarak géstermektedir.

160 o5-Sabini, el-Biddye, s.80.
16! et-Tevbe, 6.
62 es-Sabini, el-Biddye, 5.80-85.

56



g. Tekvin ve Miikevven

Tekvin ve miikevven konusuyla ilgili gériislere ge¢meden o6nce tekvin ve
miikevvenin anlamim bilmek yararli olacaktir. Tekvin ve miikevven birgok kelam
kitabinda ele alinmig anlamlandirilmig ve konu ile'ilgili goriigler belirtilmigtir. Buna
gore Tekvin “yok olan bir seyi yokluktan varhia ¢ikarmak var etmek™ olarak
tanimlanmakta Allah’in yaraticilik sifatina isaret etmektedir. Tekvin halk, icad, ihdas,
ihtara gibi kelimelerin es anlamlisidir ve yok olami yokluktan varlifa g¢ikarmak

163

anlamindadir ™. Miikevven ise mahluk olan yani yaratilan demektir.

Nureddin Sabani konuya baglarken imam Matridi’nin goriigtinii vurgulamgtir.
“Allah’in biitiin sifatlar1 kadim olup onu zat ile kaaimdir”. Yiice Allah kendini yaratici
olarak vasiflamigtir. Dolayist ile tekvin, (yaraticilik) sifati kadimdir ve onun zati
iledir'**.

Eg’arf ve Mu’tezile ise bu konuda soyle demistir. “Ilim ve kudret gibi zat
sifatlardan olanlarin hepsi kadim olup yiice Allah’in zati ile kaaimdir. Tekvin
(yaratmak), terzik (rizik vermek), ihya (yasatma), imate (6ldiirme) ve digerleri gibi fiili

sifatlardan olanlar ise hadistir, Allah’in zati ile kaaim degildir.

Bunlari soyleyen Es’ariler tekvinin miikkevvenin aynisi, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu
ise tekvinin, miikevvenden ayr oldugunu kabul etmistir. Kerramiye ise “Tekvin hadistir

ve Allah’in zat1 ile kaaimdir” demigtir.

Sabiini, dogru olan goriisiin Imam Matfiridi ve Matiridilerin goriisii oldugunu
iddia etmistir. Ona gére Cenab-1 Hakk: “O, Allah’tir yaratandir”'® ayetinde kendi zatini
yaratici olarak vasiflandirmigtir. Siiphe yok ki onun zatinda ezelidir, Keldm: da ezelidir.
Sayet tekvin hadis olsayd: Yiice Allah ezelde onunla vasiflanmis olamazdi, o taktirde
yukaridaki ayet ya yalan olacak ya da mecazi bir ifade igermis olacakti. Oysa Cenab-1

Hakk bunlardan miinezzehtir'®.

13 Ozarslan, Ibn Hiimam, s.52.

164 e5-Sabiini, el-Kifdye, Ayasofya Kiitiiphanesi, Varak.15.
13 ¢1-Hagr, 24.

168 ¢s-Sabiini, el-Biddye, s.86-87.
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Allah’in biitiin sifatlar gibi tekvin sifatinin da ezeli oldugunu Imam Matfiridi
gibi kabul eden ve savunan Nureddin es-Sablni eserlerinde konuya ayrintih bir sekilde

yer vermis Allah’in tekvin sifatinin ezeli olusunu ispat i¢in ¢ok yonli akli deliller ortaya

koymugtur.
h. Allah Teala’nin Gériilebilmesi

Ruyetullah sorunu Isldm diigiincesinde genig yer bulan keldmi konulardan
biridir. Mu’tezile’nin Allah’in ahirette goriilemeyecegi goriisiinii savunmas: iizerine
Ehl-i Siinnet kelamcilan bu konu ile ilgili goriiglerini belirtmiglerdir. Mu’tezile’nin
konu ile ilgili getirdigi akli ve nakli delillere kars: Ehli Siinnet, daha ¢ok nakli delillere
dayanarak Yiice Allah’in ahirette goriilebilecegini belirtmigtir. Bu konuda Ehli Siinnet
kelAmcilarinin temel dayanaklarindan birini Peygamber efendimizin Allah’in ahirette

gbriilecegine dair s6yledigi “dolunay” hadisidir.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 Allah’in ahirette gérﬁleceginin aklen miimkiin naklen
de gerekli/vacip oldugunu kabul ederken basta Mu’tezile olmak tizere Allah’in gbzlerle
goriilemeyecegini ileri siirmiistiir. Mu’tezile ekolu olaya akli bir yaklagim sergileyerek
Allal’in goriilmesinin sonradan yaratilan cisimlere benzemesi agisindan sakincali
gormiigtiir. Allah’m gorillebilecegine dair Kur’an’da ve siinnette gecen nasslan ise

yoruma tabi tutmuglardir'®’.

Ruyettullah konusu Isldm keldmcilar tarafindan ok tartigilan bir konu olmustur.
Allah’in goriilemeyecegini savunan Mu’tezile’ye karst Ehli Stnnet alimleri 6zellikle
Kur’an ve siinnette gegen nasslara dayanarak Yiice Allah’in kesin olarak goriilecegini
agik¢a ifade etmeleridir. Mu’tezile ve Sia bunun reddine gitmigtir. Ehli Stinnet alimleri
Allah’in goriilebilecei konusunda peygamberin dolunay hadisine, Kur’an’da gegen Hz.
Musa'mn Allah’t grme istegi ile ilgili, “o giin ylizler vardir parlayarak Rablerine

bakarlar”'®® ayetine dayanmaktadirlar.
1. Allah’in Diinyada Goriiliip Goriilmeyecegi Konusu

Ehli Siinnet alimleri Allah’in ahirette kesin olarak goriilebilecegini belirttikten

sonra onun diinyada goriiliip gorillemeyecegi konusunda ihtilaf etmiglerdir. Allah’in

%7 Ozarslan, a.g.c., 5.28-29.

198 el-Kiyame, 75/22-23.
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diinyada goriilecegini kabul edenler; Mirag gecesinde Peygamberimize vaki olan,
Allah’in  goriilmesine delalet eden hadisi ileri siirerler. Allah’in diinyada
gorilemeyecegini iddia edenler ise Mirag¢’taki ru’yetin kalb yolu ile oldugunu ileri
stirerek goriiglerini destekleme yoluna gitmislerdif169. Ahirette ru’yetin vuku bulacagim
soyleyenler bu ru’yetin diinyadaki olusumu konusunda nakli deliller ile ilgili ithafa
digmislerdir. Bir kisum alim nakli delillere gore Allah’in diinyada goriilmesinin
miimkiin olmadigini séylemistir. Bagka bir grup ise Allah’in diinyada goriilebileceginin
miimkiin oldugunu soylemislerdir. Yine Allah’a “idrak edilebilir varlik” denilip

denilemeyecegi konusunda da ihtilaf vardir'”®

. Ebu’l-Berakit en-Nesefi ise miitekellim
alimlerin diinyada da ahirette de Allah’in goriilmesinin aklen caiz oldugu konusunda
ittifak ettikleri ancak nakil yolu ile goriilmesi konusunda ihtilaf ettiklerini
belirtmektedir. Yani bazi alimler onu semi delillere dayanarak onun diinyada
goriilecegini ispat etmis bazi alimler ise red etmistir'”'. Goriildigi gibi Yiice Allah’in
ahirette kesin olarak goriilecegini soyleyen Ehli siinnet alimleri O’nun diinyada
goriilmesi ile ilgili konuda ihtilafa diigmiiglerdir. Bilindigi gibi Yiice Allah insan
idrakinin diginda bir varliktir. Insan idrakinin disinda olan bir varhgin bu diinyada

goriilebilecegi aklen imkan dig1 gériinmektedir.
2. Allah’in Riiyada Goriilmesi Konusu

Allah’in diinyada goriilebilecegi konusunda ihtilaf halindeki Ehli Stinnet alimleri
O’nun rityada gorilip gorillemeyecegi konusunda ittifak  etmigtirler. Bunun
olabilecegini yalmizca Allah’1 nasilliktan, mekandan ve cihetten uzak olarak gormek
gerekecegini ileri stirmiiglerdir. Bunun disinda Allah’in riiyada goriilmesine bir engel
bulunmamaktadir,'” demislerdir. Bazi keldm alimleri (Ehli Stnnet) Allah’in rityada
goriilebilecegini soylerken bazilari (Mu’tezile vb.) bunu reddetmistir. Ebu’l-Berakit
en-Nesefi, el-Umde’de uykuda meydana gelen ru’yet her ne kadar hakiki ru’yet degilse
de buna riiyada bir mani yoktur, demektedir'”. Esasen riiyada gorme meselesi ile

diinyada gérme aym anlama gelebilir. Ciinkii O’nu riiyada gérmek diinya hayatinda

19 Ozarslan, Selim, Allah'in Goriilebilmesi-Ru yetullah Sorunu ve Dirilis lle Hiskisi, F.0. Sosyal Bilimler

Dergisi, ¢.XI, S.1, Elaz1g, 2001, 5.289.

170 Siibki, Tacuddin Abdiilvehhab, es-Seyfitl-Meghur fi Serhi Akideti Ebu Mansur, (thk. Saim Yeprem),
MUIF Yay., istanbul, 1989, 5.12-13.

Y Tung, a.g.e., 5.139.

72 Ozarslan, Selim, a.g.m., 5.290.

13 Tung, a.g.e., s.139.
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gormek gibidir. S&blni, el-Biddye’de difer keldm Kkitaplarinda oldugu gibi Islam
alimlerinin Allah’in rityada goriilmesi konusunda aym diinyada goriilmesi konusunda
oldugu gibi ihtilaf etiiklerini s6ylemistir. Sabdni rilyada gérme ile diinyada gérmenin
aym oldugunu belirtmis ona gore rityada gbérme isini yapan insanin ruhu ve kalbidir.

Buna gbre riiya kul i¢in hasil olan bir nevi miisahededir, demektedir' ™

3. Yiice Allah’in Ahirette Goriiliip Goriilemeyecegi Konusu

Yiice Allah’in gériilmesi ile ilgili en gok tartigilan konu O’nun ahirette gériiliip

gorillemeyecegi konusudur. Ehli Stinnet Allah’t gérmenin ahirette aklen caiz naklen de

bl75

vacib " oldugunu s6ylemistir.

Sabtini Mu’tezile’nin aksine Allah’in 6teki diinyada gozle goriilebilecegini
sOylemistir Maturidi kelamcilarinin  goriisit olan Allah Teala’yr ahiret yurdunda

gormenin aklen caiz ve nakli olarak gerekli oldugunu belirtmistir'’®

.

Mu’tezile, Zeydiyye, Neccariye ve Havaric de onun gorillemeyecegini iddia
etmigtir. Bu goriise filozoflarda katdmustir. Onlara gore Allah’i gérmek igin kars:
karstya bulunug, arada bir mesafe ve goren ile goriilen arasina bir 15181n ulagmasi
gereklidir. Bunlarin g¢ogunlugu imkansizdir'”’. Ozellikle bu konuda Mu’tezile ekolii
ru’yete karst ¢itkmiglardir. Onlar Ehli Siinnet’in akli delillere yukarida gecen sekliyle
yeni gorillen seyin cisim olmasi, bir ydn ve cihetinin bulunmasi icab eder demislerdir.
Oysa Allah, cisme ait olan, yani yaratilmiglara ait vasiflarda vasiflanamaz Ehli
Siinnet’in nakli delillerine de cevap veren Mu’tezile Hz. Musa’min Allah’1t gérmek
istemesini tevil yoluna gitmislerdir. Onlara gére Hz. Musa’nin: “Ya Rab bana goriin”,
demesinden maksadi “kendini bana yakin hasil edecek sekilde ilmi zaruri ile bildir”

demektir'"®

. Mu’tezile’nin bu konuya itirazlar1 devam edip gitmektedir. Yine Mu’tezile
alimleri “o giinde bir takim yiizler Rablerine bakarak parlayacaktir”'”. Ayetini tevil
ederek “Rablerinin nimetini bekleyerek” manasindadir, demislerdir'®. Ayrica Mu’tezile

“Len Terani” ifadesindeki “Len” in nihayetsiz keyf'®' belirttigini sbyleyerek O’nun

1 es-Sabini, el-Biddye, s.98.

Y3 Ozarslan, Ibni Himam, s.30.

178 ¢5-Sabiini, el-Bidaye Esad Efendi, tasnif nu:297.3, s.226.
" Ebu’l-Berakit, el-Umde, 5.22.

178 Tung, a.g.e., 5.143.

' el-Kiyame, 22-23.

1% Subki, a.g.e., 5.93.

18! es-Sabiini, el-Bidiye,s.93.
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goritlemeyeceginin belirtisi olarak almiglardir. Kisaca Ehli Mu’tezile Peygamberden
gelen bu konudaki bir ¢ok hadisi kabul etmeyerek ayetleri tevil yoluna gitmis, naklen
O’pun gorillemeyecegine hitkkmetmiglerdir. Aklen ancak maddi olan seylerin
goriilebilecegini savunan Mu’tezile, Allah’in goriilebilir bir varhik oldugunu varsayarsak
O’nu igitmenin ve O’na dokunmamin miimkiin olacagim soyleyerek, onu gdrmenin
kesin olarak imkansiz oldugunu vurgulamigtir. Ehli Stinnet ise Allah’in gozle
gOrillmesinin imkansiz olmadigini s6yleyerek bu diinyada ve 6teki dlinyada Allah’in
gorillemeyecegini iddia eden Mu’tezile ile ayri diigmiistiir. Ehli Siinnet alimleri Yiice
Allah’in goriilecegini savunurken 6zellikle nakli delilleri 6n planda tutmuslardir.
Bunlardan ilki “Dolunay: gordiigiiniiz gibi Rabbinizi géreceksiniz” hadisidir. Ebu’l-
Muin en-Nesefi, Bahru’l Kelam adli eserinde “Rabbim cémalini bana goster”'® diyen
Hz. Musa Allah’in goriillmesini caiz oldugunu bilmeseydi Allah’t gbérmeyi istemezdi
demigtir. Yine Ebu’l-Muin ayette gecen “len” kelimesinin ebediligi ifade ettigi gibi belli
bir vakit anlamina da gelecegini s6ylemistir. Yine o “Dolunay...” hadisini Allah’in
gorilleceginin delili olarak gstermistir'®’, Ehli Siinnet alimleri hemen hemen hepsi aynt
ayetleri, s6z konusu hadisi ve gesitli akli delilleri alarak O’nun ahirette goriilecegini
sdylemislerdir. Ehli Siinnet’in ilk ve 6énemli delili Hz. Musa’nin rabbini gormesi ile
ilgili ayetlerdir. Eger Musa rabbinin gériilmesinin imkansiz oldugunu bilseydi boyle bir
sey istemezdi. O’nun rabbinden imkansiz bir seyi istemesi diigiiniilemez. Yine onlara
. gbre “len terani” ifadesi (beni goremezsin) deki “len” kelimesi o an igin goriilememeyi
ifade eder. Eger gérme eylemi miimkiin olmasayd: Yiice Allah Hz. Musa’ya “Ben

goriilmem” diye hitap ederdi'®*,

Bunun disinda Hz. Peygamberin “dolunay...” hadisi ve daha bir ¢ok rivayet
O’nun ahirette goriilebileceginin delilidir. Ciinkii Allah hem Kur’an’da “O giin yiizler
Rablerine bakarak parlayacaklardir” gibi ayetlerde hem de Resulullah’mn hadislerinde
Yiice Allah’in gorillecegine dair bir ¢ok delil vardir. Ayrica bu konuda, Ehli siinnet
alimleri tarafindan yazilmis sayisiz eser vardir. Bunlarmn hepsi nakli ve akli delilleri
ayrintih bir gekilde ele alarak Allah’in ahirette gorillecegini kesin bir dil ile ifade

etmislerdir. Bunlardan bir tanesi de Ibni Teymiye’nin “Ru’yetullah” adli eseridir. O

182 o1- Araf, 43.
183 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’l-Keldm, s.34-35.
18 Nesefi, Ebu’l-Berakat, el-Umde,s.23.
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kitabinda her miimine diisenin ahirette, Araf ve cennette hadis alimlerinin tevatiir
derecesine ulagan sekliyle kabul ettigi tizere Rablerini goreceklerine inanmaktir. Ciinkii

Resulullah &6gle lizeri bulut olmaksizin giinesi ve gece dolunayr gordiigiiniiz gibi

Rabbinizi goreceksiniz buyurrnustmr185

S6z konusu meseleye deginen Nureddin es-Sabiini, ru’yet konusuna Ehli Siinnet
keldmcllarimin yukanda vurgulanan goriisiinii aktararak baslamigtir. Buna gére Ehli
Sitinnet Allah Teala’nin ahirette gériilmesine aklen caiz naklen de vacib oldugunu kabul
etmis, Mu’tezile, Rafiziyye, Havaric, Zeydiyye, Neccariyye ise buna muhalif kalmigtir.
Allah’in kendi kendisini goérecegini de kabul eden Ehi-i Stinnete karst Mu’tezile kendi
arasmda da ayrilifa diigmiis Mu’tezililerin ¢ofunlugu Allah’in kendi zatini gérdﬁgﬁnﬁ

kabul ederken bazi Mu’tezili alimler bunu reddetmistir'®.

es-Sablini Ru’yetullah konusunda Ehli Siinnetin delillerini siralamaktadir;
birincisi Musa (a.s)’in Allah Teala’dan, onu gérmesini talebetmesidir. Yiice Allah
ayette s0yle demektedir. “Rabbim, bana gdriin ki seni goreyim”'®” boylece Hz. Musa

Allah’1n goriilebilecegine inanmig ve kendisine goériinmesini taleb etmisti.

Konu ile ilgili sorulabilecek ayni ayetteki “len terani” “Beni asla géremezsin”
ifadesi onun gérillmesinin imkansizhifma delalet eder. Ciinkii buradaki “Len” zaman

bakimdan nihayetsiz bir keyf gerektirir.

Nureddin es-Sabini cevap olarak; “Biz bahsi gegen ayetten Allah’in
goriilebileceginin miimkiin oldugunu ¢ikardik buradaki “Beni asla géremezsin” terkibi
bu diinya hayat: i¢indir. “len” kelimesinin de nihayetsiz anlam i¢in kullanildigim kabul

etmiyoruz. Buradaki “len” tekid anlaminda kullanilmigtir”.

Ikinci bir delil “Yiizler vardir ki o giin ter-ii tazedir. Rablerine bakicidir'®
ayetidir. Konu ile ilgili bagka ayetleri de belirten Sablini, Peygamberimizin
hadislerinden de 6rnekler vermistir. Bu hadislerin en meshuru daha nce bahsettigimiz
“Muhakkak siz on dordiindeki ay1 gordiigiiniiz gibi rabbinizi géreceksiniz...” hadisidir.

Séabini, Peygamber Efendimizin mira¢ hadisesini de Allah’in goriilebilecegine dair delil

18 ibni Teymiye, Ru ‘yetullah, Tevhid Yay., istanbul, 1996, s. 108
188 (yzarslan, Selim, /bni Himam, s. 30.

187 Araf, 7/143.

'8 el-Kiyame, 75/22-23.
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olarak gostermektedir. Nakli delilleri bu sekilde siralayan Sabiini, varolan birseyin
gorillecegini Allah varolduguna gore Onun da goriilebileceginin aklen miimkiin
olacagim sdylemistir. Konu ile ilgili sorulabilecek aksi sorulara akli delillerle cevap
getirip konuyu baglayan Nureddin es-Sabfini onun riiyada goriiliip goriillemeyecegine
dair konuya kisaca temas etmis alimlerin bu konuda ihtilaf ettigini belirterek kendisi
Allab’in rityada goriilebilecegini kabul etmis bu konuda Hz. Omer’in “Kalbim Rabbimi

. I3 g (T3 . * s e b .
gordii”'®. Ciimlesini 6rnek gostermistir.

Sonug itibariyle ru’yetullah meselesi Ehli Siinnet keldmcilari ve Mu’tezile
arasinda hayli tartismaya neden olmustur. Ehli Stinnet alimleri bir geyin goriilebilir
olmasim onun var olmasina baglamislar, Allah’in da var oldugundan siiphe etmedikleri
i¢in, bu diinya kanunlarindan farkli nizamlara bagli bulunan ahiret hayatinda Allah’in
gbrillmesinin aklen miimkiin oldugunu ileri siirmiiglerdir. Kur’an-i naslarin da bunu agik
bir gekilde ifade ettigini benimsemislerdir. Mu’tezile ise ahiret dleminin diinya nizamina
bagl: olacagum ileri siirecek Yiice Allah’in goriilemeyecegini temellendirmeye
¢alismuglar, bu konu ile ilgili Kur’an naslarim da kendi anlayislarina uygun olarak

yorumlamuglardir'*.

i. Irade Bahsi

Sabini, konuya Ehli Siinnetin goriislerini aktararak baslamigtir. Ona gére Ehli
Siinnet, Allah Teala’min kadim ve zati ile kaaim bir irade ile miirid oldugunu kabul
etmigtir. Filozoflar ile Batiniye, irade sifatinin mevcudiyetini inkar etmiglerdir.
Neccariye ise onun zati ile miirid oldugunu iddia etmigtir. Mu’tezile’de onun, hicbir

mahalde bulunmayan hadis bir irade ile miirid oldugunu iddia etmistir.

Irade konusu Isldm keldmcilarimin iizerinde etkili ve ayrntih bir sekilde
durduklar: bir konu olmustur. Irade ile ilgili Allah Teala’nin miirid olmasi yani

istedigini dilemesi istemedigini dilememesidir.'*’

Herhangi bir gekilde kendisinden fiil
vuku bulan bir hali canliya gerekli bir sifattir.'®* Allah’m biitiin islerinde diledigini

yapma diledigini tercih etme serbestisi gibi tamimlar yapimstir'® ve onun Allah’in

18 o5-Sabani, el-Biddye, 5.92-98.

1% Ozarslan, a.g.m., 8.291.

' Tung, a.g.e., s.117.

192 Golcitk, Bakilldni ve Insanin Fiilleri, TDV Yay., Ankara, 1997, s.67.
193 Yeprem, Maruridi 'nin Akide Risdlesi, s.23.
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irade sifatinin varlifim kabul eden Ehli Siinnet alimleri O’nun fail-i, muhtar oldugunu
soylemiglerdir. Siinni keldmcilar irade yerine mesiet kavramim kullanmuglardir. Ibni
Hiimam “el-Miisayere” adli eserinde Allah’in olabilecek veya olamayacak her seyi irade
sifatinin taallukuyla diledigi zamanda, diledigi nitelikte yapar veya yapmaz

demektedir'®*

. Matiiridi, Allah bu sifatiyla birden ¢ok seyi yaratmis sonra da yok
etmistir demektedir. Bunun diginda gece ve giindiiz gibi alemde tekrar eden seylerinde
oldugunu vurgulamigtir. Béylece onun fiilinin iradi oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii
bu ilahi adaletle diledigini onun bozdugunu, diledigini tekrar diizelttigi ve yok ettigini
ortaya c¢ikmigtir. Bunun irade ve ihtiyar yontemi teskil ettiginin sabit oldugunu
195

sOylemistir . Boylece Allah’in dlemin yaraticist oldugu ve onu “la min sey” yani “bir

sey olmaksizin” yarattig1 sabit olunca irade sifatinin var olmas: gerekir'*®® demektedir.

Sabini, biitiin sifatlarda oldugu gibi irade sifatimin da Allah’in kadim ve onun
zati ile kaaim oldugunu kabul eden Matiridilerin goriiglerini kabul ederek onlarin

hakliligin delillendirme yoluna gitmigtir.

Buna gére Yiice Allah’in su mealdeki ayetleri buna delildir. “Allah diledigini
yapar™'?”’, “Siiphe yok ki Allah diledigine hiikmeder”'*®. Sabfini bunlara benzer daha
birgok ayet zikretmektedir. O, Ehli Siinnete gére mesiet ile iradenin ayni sey oldugunu
kabul edip akli delillerle goriislerini temellendirmigtir. Daha sonra Mu’tezile’nin
“Allahu Teala’nin hadis olan ve higbir mahalde bulunmayan bir irade ile miiriddir.”

Ifadesini akli delillerle giiriitmektedir.

Uluhiyyet bahsi boyunca goriiglerini ortaya koydugumuz Nureddin es-
Sabini’nin 6zelde Imam Matiiridi’nin genelde Ehli Siinnetin tam bir takipgisi olmug

goriislerini ortaya koyarken akli ve nakli delilleri kendisine temel almigtir.

194 Ozarslan, Ibni Hiimam, s.43.

% Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, .49.

196 Yeprem, Méturidi'nin Akide Risalesi, s.23.
97 Ali imran, 3/40.

1% e]-Maide, 5/1.
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3. NUBUVVET (Peygamberlik) KONUSUNA YAKLASIMI
a. Peygamberin Varhgim Isbat

Konuya kendi diislincelerinden 6nce Ehli Hak olarak tanimladig: Ehli Stinnetin
goriislerini aktaran Sabini, “Allah Teala’nin peygamber géndermesi miimkiindiir, akil
bunu kabul eder” demistir. Onlarin bir kisma da “Hikmetin geregi olarak vaciptir”

demigtir. Stimeniyye ile Berahime bunun muhal oldugunu ileri siirmiigtiir.

Ehli Hakk’in delili sudur: Yiice Allah’tan kullarina ait emir ve yasaklarin
¢ikmasi, akillarinm idrak edemeyecegi diinya ve ahiret saadetine dair hususlari onlara

bildirmesi muhal degildir.

Hatta bu hikmettir uygun bir seydir. Bu nedenle kuramini sahih bir ilham veya
vahy ile s6z konusu ilimle miimtaz kilmak akildan uzak bir sey degildir. Iste miimtaz
insanlar Allah’in emirlerini bagkalarina haber verirler. Bundan &tiiriidiir ki Yiice Allah.

ilahi alemden haber verisinin dogrulugunu gosteren bir delil halk eder bu da mucizedir.

Sabfini bundan sonra, peygamber gondermenin gerekli ve miimkiin olduguna
dair delilleri siralamaktadir. S8biini’nin bu konudaki delilleri mantikl: ve etkilidir. Konu
ile ilgili sorulabilecek sorulari soran ve yine onlara mantikli yollardan delil getirerek
cevap veren Sabini, goriiglerinin devaminda mucize konusuna deginmekte mucizenin
tanumint vermektedir. Ona gore mucize, benzerini getirmekten insanlarin aciz kaldlélnl
isbat eden seydir. Keldm alimlerine gére ise mucizenin tarifi soyledir; miinkirlere
meydan okudugu bir sirada niibiivvet iddia eden zatin elinde tabiat kanunlarina aykin
olan bir hadisenin benzerini getirmekten miinkirleri aciz birakacak sekilde vuku
bulmasidir. Mucize Allah’in yarattig: bir fiildir. Kulun bunda herhangi bir etkisi yoktur.

Mesela asanin yilan olmast veya 6liiniin dirilmesi gibi.

Sabfni, Hz. M uhammed’in (a.s) niibiivvetini ve onun hak peygamber olugunu
isbata ¢aligmigtir. Ciinkii peygamberlerin niibiivvetini isbat konusunda temel kaide Hz.

Muhammed’in niibiivvetini ispat etmektedir.

Bunun ispatlanmast ¢egitli sekillerde miimkiindiir: 1. Akl mucize; akli
mucizenin ilki Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Peygamber, onunla Arap olan ve olmayan biitiin
ediplere-bir benzerini yapmalarin isteyerek- meydan okumus, onlarsa bunu yapmaktan

aciz kalmistir. Allah Teala s6yle buyurmustur. “Eger kulumuz Muhammed’e
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indirdigimiz Kur’an hususunda siiphe ediyorsaniz haydi sizde ona benzer bir sure
getirin'®”. Yine Allah sOyle buyurmustur. “De ki: Andolsun, biitiin insanlarla cinler su
Kur’an’in bir benzerini meydana getirmek igin bir araya toplamp yardimlagsalar bile
yine onun benzerini yapamazlarzoo”. Bu ayetler karsisinda biitiin edipler aciz kalmigtir.
Eger onlar Islam ve peygamber diismanlan buna gii¢ getirseydi bunu mutlaka
yaparlardi. Ciinkii onlar peygamberin davasim iptal etmeye ve Kur’an hiiccetini
¢lirlitmeye son derece diskiinlerdi. Bundan sonra Kur’an-i Kerim’in neden bir
benzerinin getirilemedigi ile ilgili sorulan sorulara cevaplar veren Sabiini, gelebilecek

itirazlar1 da ¢esitli delillerle ¢iirtitme yoluna gitmistir.

Peygamberimiz Muhammed (a.s)’tn niiblivvetini ispat eden mucizelerin ikincisi

ondan naklolunan hissi ve haberi mucizelerdir bir kismi da zatinin disinda mevcuttur.

Bunlardan birincisi onun zati ile ilgili olan mucizelerdir. Baba ve annesi
tarafindan siilbline ve rahmine intikal ettifi zaman o kimselerin alninda bir nurun
parlamasi bu ve benzer haberi delilleri siralayan Sabiini birde onun zatinin diginda olan
mucizelerin varhigindan bahsetmigtir. Bunlar, Ayin ikiye ayrilmasi, afacin yiiriiyiip
gelmesi, tasin konusmasi, aga¢ kiitigiintin inlemesi, kizarttimis koyun etinin zehirli

oldugunu haber vermesi ve bulutun siirekli onu golgelemesi.

Ugiincii kisim delil ise mucizati haberiyeden olan delillerdir. Peygamber
Efendimizin ge¢mise ve gelecefe ait hadiseleri haber vermesi de onun
mucizelerindendir. Maziye ait hadiselere misal, gegmis peygamberlerin kissalar1 ve eski
timmetlerin halleridir. Resulullah bu gibi haberleri vermis ve alimler dahil kimse onu

yalanlayamamustir.

Miistakbele ait haberlere gelince; Bedir savasinda diisman ordusundan baz
kimselerin oldiiriilecegini yerleri ile birlikte 6nceden haber vermesi, Iran sahinmn
saltanatinin  yikilacagini, Isldm dininin sarkin ve garbin iicra koselerine kadar
yayilacagin haber vermesi oldugu gibi ger¢eklesmistir. Onun bunlari verirken ki hali ne
bir miineccimin ne kahinin ne de bir sihirbazin haline benzemistir. Bundan sonra
konunun ayrintilarina dedinen Sa&bini, Hiristiyanlarin Hz. Muhammed’in sadece

Araplarin peygamberi oldugu iddialarina cevap vermistir, dedikten sonra onun biitiin

199 ¢1-Bakara, 2/23.
20 fsra, 17/88.
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insanlara gonderildigini ispat etmeye yonelmigtir. Ciinkii Peygamber Efendimiz biitiin
insanlara gonderildigini haber vermistir. Nitekim Allah Teala $6yle buyurur. “Habibim
siiphe yok ki biz seni biitiin insanlara peygamber olarak gonderdik**'”. Yine Yiice Allah
s6yle buyurmustur. “De ki ey insanlar, ben Allah’in size, hepinize génderdigi bir
peygan1beri1112°2”. Ayrica gevredeki diger milletlerin krallarina Isldma davet mektuplar
gondermigtir. Bunlardan Necasi ve diger bazilari iman etmigtir. Bu da onun herkese

génderilmis bir peygamber oldugunu gosterir®®.

b. Peygamberligin Ozellikleri

Nureddin es-Sabini, el Bidaye’sinde peygamberlerin varlifini ispatladiktan
sonra onlarin &zellikleriyle ilgili bahse gegmektedir. Bu konu ile ilgili baz1 firkalarin

gortslerini de elestirmisir.

Sabini’den 6nce peygamberlerin ozellikleriyle ilgili temel bilgileri vermekte

fayda vardur.

Peygamberlerin 6zelliklerini agiklamak kanaatimizce yararli olacaktir. Ciinkii bu
ozelliklerle onlar diger insanlardan ayirilmaktadir. Peygamberler daha ilk yillarindan
itibaren birgok kotli meziyetten uzak kahirlar. Onlar biitiin bunlarin yaninda peygamber

olduktan sonra bazi temel 6zelliklere sahip olurlar. Bunlar:

1. Teblig: Teblig peygamberlerin en basta gelen gorevleridir. Bunda en kiigiik
bir artirma eksiltme yapmazlar. Yiice Allah “Eger Muhammed bize karst O’na baz
sozler katmig olsayd:r biz kendisini kuvvetle yakalardik. Sonrada O’nun sah damarini
koparirdik. Hicbiriniz de onu koruyarnazdunz.”zo4 diyerek boyle bir sey yapmanin
cezasinin ¢ok agir oldugunu vurgulamaktadir. Bu ayet aym: zamanda onlarn emin
olduklanimn bir 6rnegidir’®. Bu konuda Fahreddin er-Razi; Peygamberlerin kiifiir ve
bidat gibi giinah islemeyecekleri dini kasith veya kasitsiz tahrip etmeyecekleri,
unutkanlik ve dalginhik hari¢ dini konularda kasitli olarak hatalarinin olmayacag

206

konusunda timmetin ittifaki oldugunu sdyler®”. Nureddin es-Sébiini, el-Bidaye’sinde

. 2 es-Sebe, 34/28.

202 o1_Araf, 7/158.

203 ¢5-Sibiini, el-Biddye, 5.103-113.

2 B|-Hakka,44-47

25 Aydemir, Abdullah, /slami Kaynaklara Gore Peygamber, TDV Yay., Ankara, 1992, 5.12.

26 Razi, Fahreddin, Peygamberlerin Masumiyeti, (tr. H. F. Ulus), llim Yay., Istanbul, 1986, 5.20.
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peygamber olacak zatin risalet vazifesini ifaya engei teskil edecek sifatlar tagimamasi

gerekir demektedir®”’.

2. Fetanet: Peygamberler yagadiklari dénemin en akilli ve en zeki insanlaridir,
Aym zamanda onlar en iistin ahlaka sahiptir’®. Onlarn cesaretleri tam ve
mikkemmeldir. Bunun sayesinde ilahi tebligi en giir sedalariyla her yerde haykirmiglar
hak yoluna ¢agirirken maruz kaldiklan: tehlikeleri aldirmadan, yilmadan, gorevlerini ifa
etmiglerdir®™®. Ibn Hiimam, peygamberlerin akil, ahlak, zekilik ve basiret giicii agisindan

zamanin en rnukemmel insan1 olmalan gerektigini sSylemektedir'.

3. Emanet: Peygamberler yasadig: toplumun en glivenilir insanlandir. Allah’tan
aldiklar1 emaneti en giizel sekilde eksiksiz olarak insanlara bildirmiglerdir. Onlarin
eminligi masumluklan ile paralel bir ozellik oldugu igin genig bilgi masumluk

konusunda verilecektir.

4, Sidk: Peygamberlerin biitiin hayat: boyunca tasidiklari en énemli dogru sozlii
ve glizel ahlakll olmalaridir. Peygamber Efendimizin en gok nefret ettigi sey yalan
sdylemektir. Bu yiizden o sakalasirken bile “Sakalarimda dogru ve gergek olandan

baskasi agzimdan ¢ikmaz” demistir®"!

5. Ismet (Masumiyet): Isldm keldmcilarimin niibiivvetin ézellikleri konusunda
{izerinde en fazla durduklari masumiyet 6zelligidir. Peygamberlerin masumiyeti bu
baglamda bir tartisma konusu olmugtur. Tiim alimler peygamberler i¢in ismet sifatin
kabul etmis olmasina ragmen,onun nasil bir sifat oldugu, igerigi ve hakikati konusunda
ihtilaf etmislerdir. Ismet sifati peygamberlikten 6nce var miyd: yok muydu, o bilyik
glinahlar i¢in mi? yoksa kiigiik giinahlar i¢gin midir? Veya her ikisi i¢in mi gegerlidir?
Kasitsiz iglenen giinahlarda geqerlimidir‘? Konular hep tartigiimigtar®'?. Tbni Hiimam, el-
Miisayere adli eserinde peygamberlerin nefret ettirmeyi gerektirmeyen hata ve
yanilmamin haricindeki bityiik ve kii¢iik glinahlardan korunrnu§ olmasin gerekli bulur.

Ayrica Ibni Hiimam, “Peygamberlerin hem peygamberlikten once hem de sonra

27 e5-Sabiini, el-Bidiye, s.114.

28 Aydemir, a.g.¢., s.17.

2 Ozarslan, Ibni Hiimam, 5.79.

219 Aydemir, a.g.c., s.14.

2 Sancakh, Saffet, Hz. Peygamberin Bazi Nitelikleri Agisindan Kur’an-1 Kerim'de Kendisini Uyaran
Ayetlerin Analizi, Islami Arastirmalar Dergisi, ¢.I, S.3, $.436.

22 Ozarslan, fbni Hiimam, s.75-76.
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kifirden korunmuglugu s6z konusudur” demektedir. Ibn Hiimam, Bakallani’nin
peygamberlikten 6nce giinah isleyebilecegini ve bunun aklen o kiginin peygamberligine
engel tagimayacagim sSyler. Mu’tezile ise onun hem peygamberlikten énce hem de
sonra gilnahlardan korunmug olmas gerektigini belirtir*". Sabani ise el-Biddye’sinde
eger peygamberlerde kasit olmaksizin bir hata olursa Allah’in onu uyaracagim
soyleyerek; Allah onu bu konuda kendine birakmaz onu derhal uyarir, demektedir®'*.
Ebu’l-Berakdt da peygamberlerin kétillenmesine neden olabilecek seylerde fiil ve
s6zlerinde masum olduklarini sOylemistir. Ona goére kiifiirden masum olus, hem
peygamberlikten 6nce hem de sonra olup bu durum, biitiin peygamberler igin sabittir.
Mvu’tezile’nin goriigiinli de aktaran Ebu’l-Berakdt ¢ok az da olsa peygamberlerin

peygamberlikten 6nce giinah isleyebilecegini soylemistir®'

. Yukarida adi gegen
kelamcilar genelde Imam Matiridi’nin goriislerini benimsemislerdir. Bakillini’nin
peygamberlerin peygamberlikten 6nce giinaha girebilecegini caiz goérmesi Eg’ari ve
Matiridi alimleri arasinda bu konuda bazi farklihklarin oldugunu gésterir. Yine Imam
Matiridi ve Matiiridiler, peygamberde erkek olma sartini aramigken Es’ari ve Eg’ariler
kadinlanin da peygamber olabilecegin savunmustur. Ayrica peygamberlerin vahiy
almadan igtihat edip edemeyecegi, i¢tihadlarin hangi alanda olabilecegi konulari da
tartigilmigtir. Peygamberlerin mucizelere sahip oldugu biitiin Ehli Siinnet keldmcilan
tarafindan kabul edilip konu, akli ve nakli delillerle ispatlanirken mucizenin
dayanaginin Allah oldugunu kabul etmislerdir. Mucize ile ilgili diger mezheplerin farkh

gorisleri bulunmaktadir.

Sabini, “Peygamberlerin kendisine has bazi sifatlarimin bulunmas: gereklidir”
diyerek soze baglamaktadir. Peygamber, bu sifatlar1 sayesinde Yiice Allah ile kullan
arasinda elgilik yapma liyakatini kazanmig olur. Allah Teala s6yle buyurmugtur “Allah,

elgiligini nereye tevdi edecegini iyi bilendir®'®”.

Peygamber olacak zatin risalet vazifesini yapmaya mani sifatlar1 tagimamasi
gerekmektedir. Sayet boyle bir eksikligi varsa Allah Hz. Musa 6rneginde—dilinin tutuk

olmasi- onu peygamberligi sirasinda izale eder.

213 e5-Sabiini, el-Biddye, s.114.

214 e5-Sabiini, el-Biddye, s.114.

215 Nesefi, Ebu’l-Berakat, el-Umde, s.30.
28 En’am, 6/124.
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Peygamberler ayni zamanda masumdur. Eger tersi bir durum olursa Cenab-1

Hakk onu uyarir.

Imam Matfridi ise: “Ismet kiilfeti kaldirmaz” bunun anlami; peygamberin
giinahtan korunmus olmas: onu taate zorlamadig: gibi gilinah islemekten de aciz
birakmaz ancak ismet sifati peygamberi hayir islemeye sevkeder. Ayrica ilahi imtihan

geregi peygamberlerde irade mevcuttur®'’.

Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunluguna gére peygamberlerin giinahtan masum olusu

peygamberlerden dnce de sonra da sabittir.

Peygamberlerin glinahtan masum olugu Eh-li S iinnete gére vahiyden sonradir.
Sablini, bunlar1 belirttikten sonra Hageviyye mezhebinin peygamberlerin gilinah
isleyebileceklerine dair goriigiinii elestirmektedir. Peygamberlerin vahyden o6nceki
durumda Mu’tezile ve Havarice gore peygamberler vahiyden 6nce de masumdur. Ehli

Stinnete gore ise peygamberler vahiyden 6nce nadir olarak giinah isleyebilirler.

Bu hadisten sonra velilerin kerametleri konusuna gegen Sabiini, “Velilerin
kerametleri bize gore caizdir” demektedir. Mu’tezile buna muhaliftir. Yine sihir ile goz

degmesi bize gore olagan olup onlarca miimkiin degildir.

Sabilini bu goriistinti ¢esitli nakli delillerle destekleyerek ahad olarak varid olan
bu haberlerin ¢oklugundan dolay: onlar1 tevatiir mertebesinde kabul etmigtir. S&b{ini
konuya bir de akli delilleri baz alarak yaklagim gostermis velilerin keramet sahibi

olabileceklerine dair mantiki bazi deliller ileri stirmiistir®'®,
4. SIYASET-IMAMET (Devlet Baskanhgi)

Devlet reisligi, bagkanlik sorunu ilk dénem Miisliimanlar: arasinda ortaya gikmig
Islam keldmeilan arasinda da bﬁyﬁk} tartigmalara neden olmugtur. Bu konu ile ilgili
tartigmalar zaman zaman siyasi ¢izgiye kaymigtir. [sldm keldmcilarinin ¢ogunluguna
gbre devlet bagkanimin bulunmas: gereklidir. Bazilar1 ise bunun gereksiz oldugunu
soylemistir. Misliman toplumlar iginde devlet bagkanligini gerekli gorenler Ehli
Stinnet, Mu’tezile, Necedat hari¢ Hariciler, Sia, Miircie’nin ¢ogunlufu iken, onu

gereksiz gorenler Haseviyye, bazi Mirciler ve Hariciler’in Necedat koludur. Ehli

217 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, (bkz. Nibilvvetin isbati ve geregi), s. 221 vd.
218 o5-Sabiini, el-Biddye, s.114-117.
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Stinnet kelAmcilart devlet baskaminin Miisliman bireyler arasinda, dini hiikiimleri
yerine getirmek, cezalari uygulamak, sirlar1 korumak, zayif bireyleri himaye etmek,
zarar verici unsurlari ortadan kaldirmak, cuma ve bayram namazlarini kildirmak, adaleti
tesis etmek, ganimetleri paylagtirmak, toplumda huzur ve gliveni saglamak gibi
nedenlerden dolay: varolmasim gerekli gérmiislerdir®’®. Ehli Stinnet keldmcilari
imametin vacip olugunu sahabenin itifakina binaen vacip olarak gérmiiglerdir. Ciinkii
sahabe bu konuda imamin varliini vacip olarak gérmistiir. Ehli Stinnet’e gére imamin
masum olusu sart degildir’®. Ayrica Sia’mn 6n gérdiigii imamlarin gaybi bilmesi
gerektigi yoniindeki goriigiini kabul etmeyerek imamin gaybi bilmek gibi bir
zorunlulugunun olmadigim sdylemislerdir. Ismailiyye, Imamiyye, ileri siirdiigi gibi
devlet bagkaninin masum yani giinahtan korunmug olmadifimi séylemiglerdir. Birgok
keldmc eserlerinde bu konuya genisce yer vermis, devlet bagskaninda olmasi gereken
ozellikleri siralamuglardir®'. Sabani el-Bidaye’de devlet bagkani olan kimsenin hiir,
akil balig olmasi, erkek olmasi ve Kureys kabilesine baghh olmas: gerektigini

savunmusgtur’>

. Devlet bagkanligi Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk sorunlardan
biri olmustur. Peygamberin vefatindan sonra bu konudaki bosluk hemen belirmis ve
Miislimanlar kendi arasinda bir devlet reisi (Hz. Ebu Bekir) se¢gmislerdir. Bundan sonra
otuz yil siiren donemde bazi sikintilar ile birlikte sorun az da olsa agilmig ancak Hz.
Ali’nin sehid edilmesinden sonra bu konudaki ayriliklar siyasi alanlarda firkalagsmaya
gitmistir. Isldm firkalarnin ¢ogunlugu bir imamin olmas: gerektigini savunurken onun
kimden ve hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi konusunda ayriliga diismiiglerdir. Bu
ayrilik en net gekilde Sia ve Ehli Siinnet arasinda ortaya ¢ikmigtir. Ehli Stinnet dort
halifenin devlet baskanlifini hak olarak gérmiis, onlardan sonra gelen diger halifeleri de
fiilen devlet baskam olarak kabul etmisler ve onlara itaatin gerekliligini belirtmislerdir.
Sia ise ilk halifeden itibaren devlet bagkanlifinin Hz. Ali ve onun soyundan gelen
masum imamlarin hakki oldugunu sa\}unmuslar, birgok Sii firkasi ilk ii¢ halife dahil

diger halifelerin devlet reisligini kabule yanagmamiglardir.

2 Ozarslan, Selim, “Ebu'l-Miiin en-Nesefi’'nin Devlet Bagkanlig: Anlayist”, islami Aragtirmalar Dergisi,
¢.X1V, 8.3-4, Tek-dav Yay., Ankara, 2001, 5.1424.

20 Giibki, a.g.¢., 5.122.

2 Ozarslan, a.g.m., 5.1426.

22 e5.S3bini, a.g.e., 5.119.
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Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye’de devlet reisligi ile ilgili konuya niiblivvet
béliimiinde yer vermis ve konuyu ayrintih bir gekilde irdelemistir. Esasen imamet
meselesi peygamberin vefatindan hemen sonra giindeme gelmis Islam toplumunun
firkalagmasina neden olan meselenin ilklerinden olmugtur. Peygamberin 6liimii ile beni
Sakife’ de baslayan hilafet tartismas1 Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesiyle yazilmig gibi
goriinse de Hz. Omer’den sonra Hz. Osman’in sehid edilmesi ve Ali’nin hilafeti ile
tekrar giindeme gelmistir. Ali’nin hilafetiyle baglayan problem Muaviye ve yanlilarinin
olaya karismasiyla k6klesmeye baslamustir. Islam tarihinde Miisliimanlarin birbirleriyle
ilk catigtig Siffin savagi da bu mesele yiiziinden ortaya ¢gikmisgtir, Cesitli firkalagsmalarin
yasandig! bu olaydan sonra Havaric, Sii vb. firkalar olusmaya baglamigtir. Ali’nin gehid
edilmesiyle birlikte Isldm tarihinde hilafet sona ermis, Muaviye ile birlikte Emevi
saltanati baglamustir. Isldm tarihinde derin bir iz birakan imamet meselesinin uzantilart
gliniimiize kadar siirmiis 6zellikle Sia ve Eh-li Siinnet bu konuda fikir ayriliina

dilsmiigtiir.

Sabini, el-Bidaye’de meseleye ayrintili ve kronolojik bir yaklagim sergilemis
ozellikle Peygamber Efendimizin hadislerini konunun anlasilmasi agisindan 6n plana

cikarmigtir.

S&biini’ye gore insanlarin, iglerini yiiriitecek bir devlet reisi edinmeleri
gereklidir. Nitekim Resulullah (a.s)’in vefatini miiteakip devlet reisinin tesbiti
hususundaki ihtilaf ve ashabi kiramun ittifaki da bunu gostermektedir. Konuya el-Umde
adli eserinde deginen Ebu’l Berekat Nesefi, Sabuni ile paralel bir goriis ileri siirerek
Miisliimanlar i¢in kanunlan (hilkiimleri) uygulayip, ordular sevk ve idare edecek bir
devlet baskaninin (imamin) bulunmas: zorunludur demistir.”>® Nesefi gibi birgok Islam
kelamcis: Islam Ummeti i¢in bir bagkanm varligini zorunlu olarak gdrmiuslerdir.S6z
konusu bagkamn hiikiimeti icra edip, hadleri tatbik etmek, Miisliimanlar saldirgan
giiglere kargi korumak, kargasa ve terdrii onlemek, vergileri tahsil edip anlagmazhklar:

gidermek ve kiigiiklerin himayesi i¢in bunu gerekli gdrmiiglerdir.”*

Ayni zaman iginde iki devlet reisinin basa getirilmesi caiz degildir. Ancak “Her

asirda susan ve konusan olmak iizere iki imam mevcuttur” diyen bazi Rafiziler ile

23 en-Nesefi Ebu’l Berakat, el-Umde, s.67.
24 yesilyurt, Temel, a.g.e., s.212.
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Ali’nin devlet reisligi sirasinda Muaviye’nin de riyasetini mesru sayan Keramiyye buna
muhalefet etmigtir. Bu gérligiin yanhighgini delillerle ortaya koyan Sabiini, eger aym
donemde devlet reisligi iki kigiye tevdi edilmigse 6nce tayin edilmis bulunan mesru reis

olur. Ikisi aym anda olursa ikisinin de riyaseti diiser. Se¢im yeniden yapilir.

Nureddin Sabiini bundan sonra devlet reisinin tasimasi gereken sartlara
deginerek, onun erkek, hiir, akill, ergenlik ¢agina ulagmus olmas: ve Kureys'ten
olmasidir. Sabini, imamin Kureys’ten olmasi meselesini Peygamberimizin “imamlar

Kureys’tendir” hadisine dayandirmaktadir.

So6z konusu hadis ile ilgili gesitli goriigler ileri siiriilmiistiir. Dipnotta bu konu ile
ilgili agiklama yapan Sabdni onun ravileri ile ilgili agiklama yaptiktan sonra sakife
glniinde higbir ashabin bu hadisi imamet meselesinde delil olarak getirmeyisine
deginerek hadis tenkidi ile mesgul olan birgok alimin olaya bakarak s6z konusu hadisin
sahih olamayacagini belirtmigtir.Hadisin Sakife Hz. Ebubekir tarafindan ileri siirmesi
boyle bir hadisin sihhatini etkilemektedir. Ayrica orada bulunan sahabilerinde hadisle
ilgili bir sey soylememesi hatta imamet meselesinin ashap arasinda gekismeye neden
olmasi ensar ve muhacirin bu konuda ayrilifa diismesi de bdyle bir hadisin varligim
siipheye diigtirmektedir. Devlet reisinin masum olamayacagim giinahtan korunmug
olmasinin gart olmadigini belirten Sabini, adalet ve takvaya gelince bize gére kemalinin
sartidir, demektedir. Batiniyye ise devlet reisinin masum oldugunu kabul etmektedir.
Safiiye gore ise devlet reisinin adaletli ve takvali olmasi, reisligin cevazinin ve hukuken
megsru olmasinin sartidir. Devlet reisi biyiik giinah iglerse azledilmeye layik olur. Fakat
kendiliginden diismez. Safiiye gore ise riyasetten diiser. Mu’tezile ile Havaric de ona

muvafakat etmistir. Daha faziletlisi varken daha asag: kisinin devlet reisligi caizdir®®.
a. Hiilefa-i Rasidin’in Devlet Reisligi

Sabni, el-Bidaye’sinde; Hiilefa-i Rasidin’in ilki Ebu Bekir(r.a) oldugunu s6yler.
Hz. Ebu Bekir hilafetin sahsinda toplamis ashabi kirama tistiinliigii kabul edilmis bir
zattl. Ashab onun hilafetinde ittifak etmigtir. Bu ittifak kesin bir delil tegkil eder.
Hz.Peygamberin Ali’nin hilafetini agikga haber verdigini ileriye siiren kimselerin

iddias1 da bu icmamn kargisinda siikut eder. Ayrica peygamber: “Benim i{immetim

25 e5-Sabiini, el-Biddye, 5.118-120.
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dalalet lizere ittifak etmez” buyurmugtur. Ayrica herkesce bilinmektedir ki Ali (r.a)

hazir bulunan bir ¢ok zevatin yaninda ona beyat etmistir.

Hz. Ebu Bekir (r.a) vefatindan 6nce Omer b. Hattab’1 veliahd segtirdi yani Hz.
Omer onun tayini ile halife oldu.”*® Rivayet olunur ki halife Ebu Bekr hayatindan timit
kesince H z.Osman’1 ¢agirnus ve Omer bin Hattab’1 veliaht edindigine d air m ektubu
ona yazdinugti. Mektubun yazili;i bitince Medinelilere mektuptaki zata beyat
etmelerini istemistir. Ashab-1 kiram da Hz. Omer’in halifeliginde ittifak etmistir. Ebu’l
Berakat Nesefi bu ittifaka karsi Hz. Ebubekir ve Hz.Omer’in halifeligini inkar

edenlerin kafir olacaklarim belirtmistir.??’

Hz. Omer sehid edildi. Hilafet isini alt: kisi arasindaki istisare neticesine havale
etti. Sura tyeleri isi yine sura Ulyesi olan Abdurrahman bin Avf’a havale etti. O da Hz.
Osman’t segti ve ona beyat etti. Ashapta ona beyat ederek emirlerine uydu.Hz. Osman
sehid edilince ensar ve muhacirden bir grup Hz. Ali’ye giderek onun halife olmasim
istedi ve bu konuda israr etti. O da halifeligi kabul etti ve oradaki seckin ashap
toplulugundan beyat aldi. Ali’ye muhalefet eden ve onunla savasan kisiler kendi

ictihatlarina dayaniyorlardi. Ehl-i Siinnete gore bu konuda hakli olan Hz. Ali’dir.

Niibiivveti takip eden bu hilafet devri Hz. Ali ile sona erdi. Peygamberimizde
“Hilafet benden sonra otuz yildir buyurmuglardir”. Ehli Siinnete gére Hulefa-i

Ragidi’nin fazilet sirast hilafet sirasinin aymdir.??®

Ashabin higbir ferdine dil uzatmamak, onlar1 sadece hayirla yad etmek, onlarin
hal ve hareketlerini iyilik ve dogruluga yormak her Miisliimanin tabi olmas1 gereken bir
durumdur, Ciinkii Peygamber Efendimiz bu konuda soyle buyurmustur. “Ashabim
hakkinda Allah’tan korkun. Benden sonra onlari tenkitlerinize hedef edinmeyin. Onlan
seven bana muhabbeti sebebiyle sevmis onlardan nefret eden bana nefretinden Otiirti
nefret etmis olur.” Ciinkii onlar Allah’in dinine yardim etmis, Resulullah (s.a) ile

miigerref olma bahtiyarligina erigtirilmistir®®,

26 yesilyurt, Temel, a.g.e., s.121.

227 en-Nesefi, Ebu’l Berakat, el-Umde, 5.67.
228 o5-Sabiini, el-Biddye 5.123.

2 e5-Sabiini, el-Biddye s.121.
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5. OTEKI DUNYAYA YAKLASIMI

Nureddin es-Sabiini ahiret ile ilgili konulara Semiyyat béliimiinde deginmistir.
Ancak semiyyat konularina deginmeden 6nce ecel ve kaza ve kader ile ilgili goriiglerini
belirtmekte fayda vardir. Ecel ile ilgili 6nce Ehl-i Siinnet’in goriiglerini agiklamigtir.
Buna gore, maktiil kendi eceli ile 6lmiistiir. Onun bagka bir eceli yoktur. “Katl” katilin
bir fiili olup onunla kaaimdir. Oliim ise katilin fiili sonunda Allah Teala’nin icadetmesi

suretiyle 6lmiiy kimse ile bulunan bir seydir.

Mu’tezile ise, “maktul” eceli kesilmis kisi demektedir. Eger Sldiirlilmeseydi
émriiniin sonuna kadar yasayacakti demistir. Sab{ini’ye gére dogru olan gériis, Ehli
Siinnet’in  soyledigidir. Ciinkii Yiice Allah kullari hakkinda ilmine ve iradesine uygun
olarak onlarin ecellerine hitkkmetmistir. Allah’in iradesinde 6nceye alma veya sonraya
erteleme olmaz. Onun kaza ve hiikmiinii ¢evirmekte miimkiin degildir. Konu ile ilgili
Resulullah’in “Hisim ve akrabayi ziyaret 6mrii uzatir” hadisi ile ilgili olarak bu hadiste
gegen “ziyaretin” izahini goyle yapmaktadir. Hisim ve akrabay: ziyaret etmeseydi o
kimsenin Smriiniin —mesela- elli y1l olacagi Allah Teala’nin ilminde mevcuttu. Ancak
onun hisim ve akrabayi ziyareti Allah katinda biliniyordu bu sebeple &mriiniin daha

uzun olacag1 Allah tarafindan biliniyordu®°,

Islam keldmcilan 6ltim ve dirilis ve ona bagli konulan incelemislerdir. Islam

kelamcilarinda 6liim ve dirilis konusu su sekilde irdelenmigtir.
a. Oliim ve Mabhiyeti:

Islam keldminda 6liim, genel olarak ruhun bedenden ayrilmas: sonucu bedenin
hareket eylemlerinden yoksun olmasi olarak goriilmiigse de 6lim ile ilgili baska
tammlarda yapilmigtir. Isldm keldmcilar tarafindan ortaya konan 6liimiin mahiyeti ile
ilgili 6gretiler iki ana grup altinda degerlendirilebilir. Bunlardan birincisi 6liimiin beden
ile birlikte yok olmasi ikincisi ise 6liimiin ruhun bedenden ayrilmas: ile meydana gelen

olay olarak belirtilmistirzs‘.

Ta ilk insandan beri 6liim, gergekligi konusunda biitiin insanlarin ittifak ettigi bir

fenomen olmustur. Insanin 6liimii ve mahiyeti ile ilgili ise bazilar1 hayat ve 6liimi

0 e5-S4bini, el-Biddye, 5.153.
B Ozarslan, Islamda Oliim ve Dirilig,-, 5.119.
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nitelik kategorisinin ¢esitlerinden biri olan nefsel nitelikler arasinda kabul ederler.
Bazilarina gore o6liim; hayata zit nitelik veya o6ziinde canhlik bulunan yasamin
yoklugudur. Bu durumda 6liim hayatin yoklugunu ifade eder. Bazilarina gére de 6liim
Allah’in canlida yaratp: varliksal niteliklerdir®2. Nitekim Yiice Allah 6liimiin var
oldugunu ve gercek su ayette vurgulamaktadir. “Allah 6liimii ve hayati yarat‘u.”233 Yiice
Allah bu ayette aym zamanda 6limiin yaratldigim da vurgulamaktadir. Oliimiin
yaratilmis ya da yaratilmanmig olma durumu kelamcilar arasinda tartigma konusu
olmustur. Isldim keldmcilart bu konuda da fikir ayrihina dilgmiigtir.  Onlardan
birincisine gére 6lim Allah veya melegin bir fiilidir. Bu fiil hi¢ zorlama meydana
getirmeksizin cismin hayatinin yok olmasint gerekli kilar. Oliim varlik sifati oldugu
takdirde yaratilmigtir, mahluktur. Yukaridaki ayet buna delildir. Ayette gegen
yaratmanin anlami icattir. Yani asli anlamindadir. Ehli Stinnet keldmcilarinin ¢ogu ve
Mu’tezile’nin bir kismu bu fikri benimsemigtir. Diger bir grup ise 6liimiin yaratilmamis
oldugu fikrini benimsemigtir. Bu yaklasima gore o&liim hayat kabiliyetinin yok
olmasidir. Oliim, hayatm yoklugu (Ademi hayat) oldugu takdirde goriis sahiplerine gére
bu ayetteki yaratmadan kasit takdirdir. Oyle ise ayetin manasi “Allah &liimii ve hayati
takdir etti” seklinde olmahdir®®*. Keldmda 6liim konusu gergekligi ve mahiyeti ile ilgili
farkli gorigler ortaya konmug Oliimiin nasillifi konusunda tartigmalar yasanmigtir.
Gergek olan ise 6liim bedensel olarak bir cisimde varligim yitirmesi olayidir. Bu cismin
sonradan tekrar dirilip dirilmeyecegi 6liimden sonra hayatin tekrar nasil olacag: konusu
kelamcilar arasinda dirilis ile ilgili tartismalara neden olmustur. Oliim ve dirilis ile ilgili

esas tartigma dirilig ve onun nasilli1 konusundadur.
b. Dirilis ve Mahiyeti:

Islam keldmeilannin iizerinde tartisdig: konulardan biri de dirilistir. Diriligin
kesin olacag konusunda ittifak eden Islam diigiiniirleri onun nasil olacag ve keyfiyeti
hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Bu ihtilaf daha ¢ok keldmcilar ve filozoflar arasinda vuku
bulmustur. Dirilisin bedenen olacagi Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayette yer almaktadir.

Kur’an’da gegen b’as- dirilis ile ilgili ayetler onun bedenen olacagini belirtmektedir™>,

22 Yar, Erkan, Beden ve Ruh lliskisi Agisindan Insanin Biitinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2000, s.85-86.

23 e1-Miilk, 67/2.

B4 Ozarslan, Islamda Oliim ve Dirilis, s.127-129.

B5 Ozarslan, islamda Oliim ve Dirilis,, s.154.
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Dirilis ile ilgili goriigler kisaca bes grup altinda incelenmektedir. Bunlardan
birincisi diriligi mutlak olarak inkar edenlerdir. Bunlara gore dirilis cismani de
olmayacak ruhanide olmayacaktir, esasen dirilis olayr da yoktur. Bu grup tabiatci
felsefecilerden ve materyalistlerden/dehriyyunda olugsmaktadir. Ikinci grup ise dirilig
iizerinde kesin goriisii olmayanlardir. Bu goriis Eski Yunan felsefecilerine aittir. Uglincii
grup diriligin salt bedensel oldugunu kabul etmiglerdir. Miisliimanlarin ¢ogunlugu bu
goriistedir. Dordiincli grup ise sadece ruhani dirilisi kabul etmistir. Bu goriis Islam
felsefecilerinin gorislidir. Besinci grup ise hem cismani hem rubani diriligi kabul
etmigtir. Bunlar Gazali Ragib, el-Isfehani, Halimi vb. Miiteahhirun keldmcilan ve ilk

Mu’tezililer, Sofiye, son donem Sia alimleri ve Kerramiye’nin ¢ogunlugudur®®,

Yeniden dirilmenin ve Allah’in huzurunda toplanmanin imkam ya da vukuunu
inkar edenlerin kafir olacagi hususunda Isldm bilginleri hemfikirdir®®’. Ehli Siinnet
keldmeilarinin hepsi dirilisin olacagim, hesabin hak oldugunu savunmustur. Imam
Matdiridi de, Kitabu-t Tevhid’de bu konuya deginmigtir. O eserinde ahiret konularim
miinakasa etmemistir. Oyle gériiniiyor ki o, 6liimle baglayan berzah alemi ve ahiret
hayat: konularinda naslarda bildirilene iman etmek gerektigi kanaatindedir®®. Sabani,
Bidaye’de bedene eski seklinin verilerek ve ruhunun iade edilerek vuku bulacak bas’in

aklen miimkiin olacagim s6ylemistir®*®

. Yine [bn Hiimam dirilise inamlmas: gerektigi
iizerinde durmus ve yok olan bedenin asli halini alarak dirilisin vuku bulacag1 goriisiinii
benimsemistirm. Ebu’l-Berakat en-Nesefl ise el-Umde’sinde biiyiik kiiglik herkesin
oldiikten sonra tekrar dirilecegini ve hesaba ¢ekilecegini ister suda bogulsun, ister yirtic
hayvanlar pargalasin yine dirilecegini belirterek kafir ve isyancilar i¢in cesetlerine hayat
verilerek azabin hak oldugunu soylemis, Ehli Iman i¢in mikafatin yine bedene hayat
verilerek gerceklesecegini belirtmigtir. Azabin veya nimetin ruha, bedene ve ikisine de
olabilecegini soyleyen Ebu’l-Berakdt bu konuyla ilgilenmediklerini belirterek asil

olanin ruhun asli bedende hayat bulmasidir goriisiin kabul etmistir™'.

Imam
Matiiridi’nin bu konu ile ilgili bilgi vermemesine karsiik Matiridi keldmcilar: konu ile

ilgilenmis dirilisin hak oldugunun nassla sabit oldugunu tartigmiglardir. Islim

B8 Ozarslan, Islamda Oliim ve Dirilis, 5.166-167.
57 Ozarslan, [bn Himam, s. 82.

28 Yeprem, Maturidi 'nin Akide Risalesi, s.33.

29 e5-Sabiind, a.g.e., 5.177.

0 Ozarslan, /bn Hiimam, .83.

24! on-Nesefi, Ebu’l-Berakit, el-Umde, s.42.
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keldmcilarimn hemen hepsinin bu konuda goriigleri bir paralellik arzetmektedir. O da
ruhun bedene —asil bedene- iadesi ile diriligin ger¢eklesecedi yoniindedir. Keldmcilarin
aksine Islam filozoflarinin gogunluBu diriligin bedenle degil ruh ile olacag bedenin
clirliyiip gittikten sonra dirilisin ruhta gergeklesecegi nimet ve azabin da ruh iizerinde
vuku bulacagi ileri siirmiiglerdir. Kitabinda konuya deginen Sabdni, Islim
kelamcilanyla aym goriiglt benimsemigtir.Bu konuya Maturidi kelamcilarindan Ibni
kemal farkli bir yaklagim getirmigtir. O hasr olaymy iigce aymrir.Birincisi bizim
bildigimiz cesetlerin kabirlerden kalkarak mahger yerine gitmeleridir ki Kemal Pagazade
buna “hasri &mm” adim verir. Uhrevi rublarin heniiz hayatta iken seyri siilukun bir
neticesi olarak cisimlerinden ¢ikarak ruhani dleme gitmelerine de 6zel anlamda “hagri
hass” denir. Ciinkii bu tiir nefisler tabii yoldan gayri iradi olarak 6lmezden &nce kendi
iradeleri ile hayvani niteliklerini 6ldiirebilirler diger bir hasir ise hagri ehass (en 6zel)
242

hagirdir™™. Bu da insanin ruhani egosunun kabrinden ¢ikarak rabbani hiiviyete

kavusmasidir, demektedir.

Biilyiik giinahla ilgili Sabini, bilyiik giinah isleyen ne kafir ne miinafik olur
demektir. O ya bir sefaatcinin gefaati ile ya da Yiice Allah’mn liitfu keremi ile onu
affeder veya igledigi giinah kadar onu cezalandirir ve sonunda onu cennete koyar.
Biiyiik giinah isleyen Hariciye’ye  gore kafirdir. Mu’tezile’ye gore ise imandan ¢ikar
ancak kiifre girmez, tovbe etmeden Sliirse ebedi cehennemde kalir. Sabini Bidaye’de
konuya tafsilath bir yaklasim sergilemektedir’. Bu konuda isabetli goriigiin Ehli
Stinnet’e ait oldugunu sdyleyen S&blni bu konu ile ilgili bazi delilleri Bidaye de
vermektedir. Ona goére Yiice Allah “Ey iman edenler samimi bir tovbe ile Allah’a
déniin”*** buyurarak giinah isledikleri halde kisilere iman kelimesi ile hitap etmistir.
Bagka bir delilde asr1 saadetten bu giine kadar ehli kibleden &len kimselerin biiyiik
glinah islediklerini bildikleri halde, cenaze namazlarini kilarak, onlar i¢in dua ve istigfar
etme adetini siirdiire gelmiglerdir demektedir. S abfini k imde k alpteki t asdikin alameti
olan ikrar mevcut olursa miimin vasfina haiz olur binaen aleyh ondaki tasdik tekzip ile

ikrarda inkar ile yer degistirmedikge o kisi kafir diye vasiflandinlamaz, demektedir. 2%’

%2 Bcal, Samil, a.g.e. , 5.227.
43 e5-Sabini, el Biddye, s.161.
4 et Tahrim, 66/8.

24 es-Sabiin, el Biddye, 5.163
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Giinahlarin en biiyligiiniin kiifir ve sirk oldugu hususunda Isldm alimler
arasinda herbhangi bir uzlagmazlik yoktur. keldmcilarin en biiylik giinah olarak kabul
edilen kifir ve girkin affedilmesinin miimkiin olup olmadifim ise tarigmiglardir.
Ayrica Matiridiler kiifir ve sirkin affedilmesinin mﬁmkvi'm olmadigim sOylerken

Es’ariler bunu aklen caiz oldugunu soylemislerdir®*®.

Sefaat konusuna gelince Sablni; “sefaat bizce vardir” demigtir. Mu’tezile ise
bunda mubhalif kalmigtir. Bunun izahina gelince, biz Ehli Siinnet Allah Teala’nin vasita
olmaksizin affetmesini miimkiin gérdiigiimiize gore peygamberlerin ve hayirh kullarin
sefaat ile affetmesi evveliyette miimkiindiir. Mu’tezile’ye gére af miimkiin
olmadigindan sefaatinde bir faydas: yoktur. Sabini sefaatin olduguna dair bir ¢ok ayeti
delil olarak gostermektedir. Onlardan bir 6rnek “Artik onlarn bagisla, giinahlarinn

bagislanmasin dile?*™,

Kiifiir ile girkin affedilmesi konusunda kelam alimlerinin ¢ogu, bunun aklen bile
olsa caiz olmadigim soylemislerdir. Eg’arlyye ise caizdir hitkmiinii vermigtir. Yine
Eg’arlyye gore miiminlerin cennete kafirlerinde cehenneme konulup orada ebedi

birakilmalari aklen miimkiindiir’*®.

Ahiret ile ilgili diger konulara gelince bunlardan biri 6liimden sonraki (miinker
ve nekir meleklerin kabirde soracaklar1) sual ve kabir azabidir. Bunlar Ehli Stinnet’e
gore haktir, vuku bulacaktir. Mu’tezile ise buna muhalefet etmistir. Kabirdeki sual ve
azab ruhun cesede iade edilmesiyle miimkiin olacaktir. Peygamber Efendimiz 6liyii

defnettikten sonra magfiret dilenmesini istemistir.

Yine kiyamet giiniinde cesetlerin tekrar diriltilip hayat iade edilmesi haktir, vuku
bulacaktir. Dehriyye bunu temelden reddederken Islim filozoflari ise hagrin sadece .

ruhlar alemi i¢in vuku bulacagim iddia etmigtir. Ancak ruhun tekrar bedene donecegi

28 Szarslan, Keldmda Tevbe, Bizim Biiro Yay., Ankara, 2003, 5.26/29.
%7 Al imran, 3/159.

8 ¢s-Sabini, el-Biddye, $.165 ( bkz.Selim Ozarslan Kelim’da Tevbe).
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“pa’s” aklen miimkiindiir. Cenab-1 Hakk “Stiphe yok ki Allah kabirlerde olan kimseleri

tekrar diriltecek®*®. Sabini gesitli ayetleri zikrederek goriislerini desteklemektedir®®,

Kabir azabi konusu, kelam alimleri tarafindan ozellikle ne sekilde olacad:
tartigtlmigtir. Miisliimanlar arasinda kabir azabinin ruhsal olacag: fikrinin yaninda ruhun
bedene veya bir pargasina iadesi ile Ehl-i Siinnet keldmcilar ittifakla kabir azabimin ruh

251

ve beden birlikteliginde olacagini belirtmislerdir™’. Konu ile ilgili tartismalar kabir

azabinin varligl ve sekli konusunda giinimiize kadar devam edegelmistir.

Kiyamet giininde amel defterinin okunmasi haktir. Zira Yiice Allah, “Kiyamet
ginli herkes i¢in bir kitap ¢ikaracafiz ki agilmig olarak Oniine konulacak
buyurmugtur®*” belirtildigi gibi miminlerin defteri sag taraftan kafirlerin amel defteri

ise sol ve arka tarafian verilecektir.

Mizan da hakdir; ¢iinkii Cenab-1 Hakk “O giin tartmak da hakdir®>”
buyurmugtur. “Mizan” amellerin miktarlarini tespit etmeye yarayan bir sey olup akil,

onun keyfiyetini bilmekten acizdir. Diinya terzilerine benzetilmesi miimkiin olamaz.

Sirat da hakdir. “Sirat” cehennemin sirt1 lizerinde uzatilmig bir kopriidiir. Biitiin
miikellef canlilar iizerinde yiriiyecek, cennet ehli onu gegecek, cehennemlikler ise

ayaklan stir¢lip atese diiseceklerdir.

Cennet ile cehenneme gelince; biz Ehli éiinnete gore yaratilmig olup el’an
mevcuttur. Mu’tezile ise buna muhaliftir. Ehli Siinnetin bu konudaki delili sudur. Yiice
Allah cennet hakkinda (mazi sigasiyla) “... tava kafirleri i(;i'n' hazirland1®*”, cehennem
hakkinda da “... kafirler i¢in hazirlandi®*>” buyurmustur. Mezhebimize gdre cennet ve
cehennem igindekilerle cbediern yok olmayacaktir. Cehmiyye bunu kabul etmemistir.

Oysa Yiice Allah ... orada ebediyyen kalicidirlar®®” buyurmustur.

Yine Allah Teala’min haber verdigi cennet ehline ait huriler, koskler, tiirlii

meyveler, nehirler, agaglar, ¢esitli yiyecek ve igecek gibi nimetler ile cehennem ehline

29 el-Hacc, 2/7.

20 Islamda 6lum ve dirilis konusu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Ozarslan, selim Isldmda Olim ve
Dirilig Ogretisi, Konya

5! Erkan Yar, a.g.e., s.131.

22 Isra, 17/13.

253 el-Araf, 7/8.

24 Ali Imran, 3/133.

253 e)-Bakara, 2/24.

6 en-Nisa, 4/57, 122, 169.
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dair zakkum yemegi, kaynar su, zincirler, bukagilar, atesten halatla, gesidinden azaplar
da haktir, vuku bulacaktir.

Batiniyye ile filozoflar bu ger¢ege kars: ¢ikmakta ve cennet ile cehennem ahvali
hakkinda varid olmug nasslari zahiri manalarina aykir1 olarak tevil etmektedir. Gergek
bu ise elde bir delil olmadan ve zaruret olmadan nasslari, hakikati, zahiri manalarindan

¢ikarmaktir oda apagik bir inkardir®’,

Yukarida séz konusu edilen semiyyat (uhrevi) ile ilgili konular akli delillerle
sabit olmayip yalmzca peygamber aracilif ile yiice Allah’tan isitilen nakli delillerle
sabit olan itikadi hitkiimlerdir. Kabir halleri, 6ldiikten sonra dirilme, hesap, cennete
gitmek, Allah’t gdrmek, sirat, cehenneme girme gibi gogunlugu ahirete ait itikadi
hiikiimleri igerir®®, Dikkat edilirse Sabni semiyyat ile ilgili konularini delillendirirken
Kur’an’in ayetlerini kendisine temel almistir.O daha 6nceki konularda oldugu gibi bu
konularda da Ehli Stinnetin goriislerini dile getirerek diger mezheplere ve filozoflara da
¢esitli elegtiriler yoneltmektedir. el-Biddye’yi bu konu ile bitiren Sab0ni’nin kisaca

diger goriislerini belirtmekte fayda vardir.
6. SABUND’NIN KISACA DIGER KELAMI GORUSLERI

Yukarida gegen bahisler boyunca keldm ilminde mezheplerce tartigilan ve én
plana g¢ikan konulara degindik. Nureddin es-Sabini’nin bu temel konularla ilgili
goriislerine fazla ayrintiya girmeden konunun 6ziinii vererek agiklamaya ¢aligtik. Simdi
kelam konulari iginde yer alan Nureddin es-Sabiini’nin de el-Bidaye’nde degindigi

konular kisaca agiklamaya ¢aligalim.
a. Ta’dil ve Tecvir

Bunlardan ilki tadil ve tecvir, tadil adalete tecvir ise zulme nisbet etmek
demektedir. Ehli kible, Allah Teala’mn adalet ve hikmetle mevsuf oldugu bunlarin
ziddin tegkil eden zuliim ve sefehten de miinezzeh bulundugu noktas: da ittifak etmekle
beraber neyin adalet veya zultim, hikmet veya sefeh oldugu Allah’a nisbet edilip

edilemeyecegi hususunda ayriliga diismislerdir®™”.

7 es-Sabini, el-Biddye, 5.177-178.
28 Selim Ozarslan, Isldmda Oliim ve Dirilis Ogretisi, Konya, 2001, s.141-142.
29 es-Sabini, el-Biddye, 5.627.
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b. Istitaa

Sabini el-Bidaye adli eserinde Keldm konularindan olan istitaa konusuna da

deginmistir.

Istitaa, kudret, kuvvet, takat lisancilara gore yakin anlaml, keldmcilara gore ise

es anlamli isimlerdir.

Ehli Stinnete gore istitaat ihtiyari fiiller i¢in kullarda mevcuttur. Cebriyye buna
muhalefet etmis “Insan, tipki cansiz varliklar gibi Allah’in yarattug: fiillere sadece bir
sahne tegkil eder” demistir. Cebriyye bu alanda sofistlerle fikir birligindedir. Kaderriye,
Dirartya ve Kerramiye ise “Kulun istitaati vardir. Hem de miikellef tutulurken kudret

sahibi olabilmesi bu istitaat fiilden éncedir.” demistir.

Ehli Stinnet ise; “Fiilin vukuu i¢in gerekli kudret (istitaat) fiilden 6nce degil fiil
ile beraber bulunur”. Ciinkii kula ait olan hadis kudret bir arazdir, arazin devamli olusu

ise muhaldir®®,

Kullara ait fiillerin yaratilmasi konusunda S&b{ni’nin goriigleri sunlardir: 1.
Kullardan ve biitiin canlilardan zuhur eden fiiller Yiice Allah’in yarattig1 seyler olup
Allah Teala’dan bagka onlarin higbir mucidi yoktur. Meydana getirilen fiil ister madde
olsun, ister onun tasidify vasif olsun. Ashab-1 kiram ve tabiin bu akide lizerine
bulunuyordu. Ancak Kaderiyye bu konu ile ilgili olarak “Biitiin canlilarin ihtiyar fiilleri
kendi icadlariyla meydana gelir. Bu fiillerin Allah Teala’mn yaratmasi ve kudretiyle bir

alakasi yoktur” goriiglerini benimsemisgtir.

Kaderiyyenin bu goriigiiniin temelden yanlis oldugunu belirten Sabéni, Allah
Teala’nin “Iste Rabbiniz olan Allah ondan bagka higbir tanrtmiz yoktur. O her seyi
yaratandir®'” buyurmustur. Sabini konu ile ilgili daha baska ayetleri de zikrederek

Kaderiyye’nin bu goriisiiniin bu gériisiinin gecersizligini ileri siirmiigtiir®®?.

c. Gii¢ Yetirilemeyecek Seylerle Miikellef Tutulmak

Sabini’nin Biddye’sinde konu edindigi diger bir Keldm konusu gii¢

yetirilemeyecek seylerle mikellef tutulmak konusudur.

20 e5-Sabiini, el-Biddye, 5.129.
%! el-En’am, 6/102.
262 ¢5-Sabini, el-Biddye, s.134.
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Konuya &nce Matiiridilik ekseninde giren Sablni kendi goriislerini verdikten
sonra diger kelam diigtiniirlerinin yaklasimint da ele almugtir. Sabiini “Allah Teala’nin
kullarini, onlar tarafinda meydana getirilmesi miimkiin olmayan gseylerle miikellef
tutmas1 caiz degildir". Eg’ariyenin muhalefetine | deginen Sablini, kérii bakmakla,
kétiirimit  yirtitmekle mikellef tutmakta oldugu gibi acizi teklif altinda tutmak
hikmetten uzaktir demektedir. Ciinkii kor goremezkétiirim yiiriiyemez,aciz ise
miikellef tutulamaz. Sami Yiice Allah’a bdyle bir sey nisbet edilemez. Meselenin
derinlestirilmesine gelince, teklif (yani miikellef tutmak) demek, failine zahmet verecek
bir igi imtihan i¢in emretmek demektir; Oyle ki yaparsa ondan dolay:
miikafatlandirilacak, yapmazsa cezalandinlacak. Iste boyle bir gey ancak kul tarafindan
meydana getirilmesi diigiiniilebilen hususlarda olabilir. Yoksa muhal olan geylerde

degil. Sabiini Bidaye’de ayrintili olarak konuyu degerlendirmektedir®®,

d. Irade-i Ilahiye’nin Her Seye Samil Olmasi

Sabini’nin degindigi bagka bir konu, irade-i ilahiyye’nin her seye sémil
olmasidir. Irade-i [lahiye konusu birazda kaza-kader konusunu ilgilendirmektedir. Her
seyin Allah’in dilemesiyle olacagini kabul eden Sébini “Meydana getirilen her sey
Allah Teala’nin iradesi, kaza ve kaderi ile olur; ayn olsun, araz olsun, héyr olsun, ser
olsun” fark etmez demektedir. Bundan sonra mutezilenin konuya yaklagimina deginen
Sabini, Mu’tezile ise “Yiice Allah’mn rizasina uygun olmayan sey onun iradesine de

dahil degildir” demistir.

“Allah Teala, var olacagini bildigi bir seyin bi’l fiil viicud bulmasini da murad
etmigtir” demektedir. Onu ister emretmis olsun, ister olmasin. Alimlerimiz “Allah’in
iradesi ilmi ile beraber yiiriir’ demigtir. Dogru olan “irade fiil ile beraber yiiriir”
denilmesidir. Bunun manast da sudur. Allah’in fiili olan her ey aym zamanda onun
muradidir. Bu yiizden olacaktir ki Imam Ebu Mansur “Bu mesele Ef’ali ibddin ibad
yaratilmasi meselesinin bir pargasidir” demistir. Biz kullara ait biitiin fiillerin Allah’in
yaratifi oldugunu isbat ettigimiz taktirde bunlar onun iradesi dahiline girmis olur.

Ciinkil Yiice Allah bu fiilleri murad etmeseydi bunlar yaratmakta mecbur olurdu; bu ise

3 es-Sabind, el-Biddye, s.141.

83



imkansizdir. Nureddin es-Sabini konuyu ayetlerle agiklayarak devam etmekte akli

delillerle goriislerini desteklemektedir®®,
e. Kul i¢in En Uygun Olanmm Allah’a Vacip Olup Olmadig1 Meselesi

Kitabinda kul i¢in en uygun olam yaratmanin Allah’a vacib olmadig1 konusuna
deginen Sabani, kullari i¢in en uygun olani, en hayirll olani, aslahi olani yerine
getirmek Allah Teala’ya vacib olmadigl gibi, onlar i¢in k6tii olmayan seyi (salahi) segip
yaratmak da iizerine bor¢ degildir demigtir. Mu’tezile ise bu goriigiin aksini
benimsemistir. Onlarin birgogu “Kul i¢in hayirli olana (zarar getirmeyene) riayet etmek
Allah’a vacibtir” demistir. Muhaliflerinin goriiglerinin yanhs oldugunu belirten Sabini

¢esitli deliller ileri siirerek onlarin bu goriilerini reddetmistir®®,

f. Ruak
Sabiini Bidaye’de ele aldig1 diger bir konu niziklar konusudur.

Konuya Ehli Siinnet alimlerinin goriiglerini vererek baglayan Sabiini’ye gore,
“Insanin yedigi sey ister helal olsun ister haram olsun, onun rizkidir.” Mu’tezile ise
“haram nizik degildir”’ demistir. Bu ihtilaf sundandir. “Rizik” kelimesi bize gore
canlinin kendisi ile beslendigi seyin ad1 olmustur. Onlara gore ise sadece canlinin
miilkiyetine giren seydir. Sab{ini onlarin gériiglerinin yanlis oldugun belirterek, eger bu
dogru olsaydi, Cenab-1 Hakk’in, su ayeti kerime ile biitiin canlilarin nzkim verecegine
dair olan vaadinden caymasini neticesini dogurur. “Yeryliziinde yiirliyen higbir canli

yoktur ki nzki Allah’a ait olmasin®®” buyurmustur®®’.
g. Kaza ve Kader

Bir diger konu kaza ve kader konusudur. Bu konu [sldm keldmcilari arasinda
tartismalara neden olmustur. Ehli Siinnet’e gore, “Yaratiklarin fiileri, halleri ve

sOzlerinin hepsi Yiice Allah’in kaza ve kaderi ile viicud bulur”.

Mu’tezile ise “Ma’siyetler onun kaza ve kaderiyle degildir” demistir.

264 es-Sabini, el-Biddye, s.144-145.
25 os-Sabiini, el-Biddye, 5.149.

%6 ¢1-Hud, 11/6.

7 ¢5-Sabiind, el-Biddye, s.151.

84




SabinT’ye gore“Allah Teala’nin yaratmasi ve iradesiyle viicud bulan her sey
onun kaza ve kaderine baghdir”. Kaza ve kaderin tanimini da veren S abini: Kaza:
Saglam ve mahirane bir sekilde yapmak, islemek demektir. Kader ise; her bir mahluku
kendisine ait vasfiyla tayin ve tesbit etmektir diyerek goriislerini destekleyici ayetleri
zikretmekte bazi akli ve nakli delillerle iddialarim giiglendirmektedir®®. Kelamcilarn
¢ogunlugunun kabul ettigi goriise gbre insanlarin gerceklestirdigi seyler Allah’1in ilmi ve
takdiri kiglyi mecburiyetten gikarmaz ve insam tam serbest birakmaz. Ciinkii Cenabi
Allah’in kullarina segme hakki vermistir demektedir®™®. Omer bin Abdiilaziz’e kader
hakkinda sorulunca su cevabi vermistir. “Kaza ve kader konusunda Allah bizi sorumlu

tutmaz emir ve nehiy konusunda sorumlu tutar”*’

Hidayet erdirmek ve saptirmak; Ehli Siinnet; Allah Tealamin hidayete erdirmesi
kulun nefsinde hidayetlenmeyi yaratmasi demektir. Saptirmak da onda sapikhif:

meydana getirmesi demektir.

Imam Ebu Hanife ise kader ve kaza ile ilgili var olan fiillerin Allah’in dilemesi
ile oldugunu belirtmigtir. Kullar kendi iradeleri ile iyiyi kétliyt islerler. Kullar Allah’in
kotii olarak bildirdigi bir ameli iglerlerse Allah’in emrettiginin disinda bir is yapmis
oldugu igin ona ceza uygulamir. Eger bir kul iyilik yaparsa oviiliir, kétiilik yaparsa
insanlar onu kétilerler. Bunlarin her ikisi de Allah’in dilemesi ile olur. Eger kul ilahi

iradenin dilemesi ile masiyet islerse isleyen kimsenin fiilinde ilahi riza ve dogruluk

yoktur, demektir?’.
Mu’tezile ise “Yice Allah’in hidayeti dofru yolu gostermesi demektir.

Saptirmasi ise kula “sapik” demesi veya kulun kendi nefsinde sapiklig: yarattigi zaman

onun saptklifina hitkkmetmesi demektir”.

Sébini bu konudaki isabetli olan goriisiin Ehli Siinnetin goriisii oldugunu
soylemektedir. Ciinkii Cenab-1 Hakk Peygambere hibaten s6yle buyurmustur.
“Muhakkak sen her sevdigin kimseyi hidayete erdiremezsin®?”. Eger hidayet dogru

yolu gdsterme manasina olsaydi onun Peygamber Efendimizden nefyedilmesi dogru

28 os-Sabini, el-Biddye, 5.155.

%9 Kemal Pagazade, Risule fil Cebri ve-l Kader, (Nsr. Ahmet Cevdet), Ikdam Matbaasi, Istanbul, 1316,
5.165-166.

20 K emal Pagazade, a.g.e., 5.167.

! imam Ebu Hanife, 5 eseri, (gev. Mustafa 6z), MUIF Vakfi Yay., Istanbul, 1992, 5.48.

22 ¥ asas, 28/56.
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olmazdi. Zira o sevdigine de sevmedigine de dofru yolu gostermis hidayeti

agiklamugtir®”.

h. imanin Mabhiyeti

Kitabinda imanin mahiyeti konusunu imanin mahiyeti ve bazt semiyyat konulari
béliimiinde ele alan Sabiini imanin mahiyeti ile ilgili gérislerine hadis alimlerinin
goriislerini vererek deginmistir.

AN

Hadis alimlerinin iman tanimini veren S8bni’nin belirttigine gére hadis alimleri
“Iman, dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibarettir” diye
tammlamiglardir. Mat(ridi alimlerinin ¢oguna gore ise “iman, ikrardan, ibarettir”. Cehm
bin Safvan ile Kaderiyyeden Hiiseyn es-Salih ise “Iman bilmekten ibarettir?’*
demisglerdir.

~

Biitiin bunlardan sonra Sabiini “Iman kalb ile tasdiktir. Dil ile ikrar sadece
diinyada ahkamun ytriitiilmesi igin garttir”, demektedir’”. Bu hiikmii Ebu Hanife “el-

Alim ve’l-Miiteallim” adli kitabinda zikretmistir.

Imam Ebu Hanife Alim ve’l-Meteallim kitabinda imam agiklarken; iman, tasdik,
marifet, yakin, ikrar ve Isldm’dir. Insanlar tasdik konusunda ii¢ halde bulunurlar. Bir
kismi Allah’1 ve Allah’tan gelen seyleri kalb ve lisan ile tasdik ederler. Bir kismi da
kalb ile tasdikler lisan ile yalanlar. Allah’1 ve Allah katinda ve insan geyleri kalb ve
lisam ile tasdik eden kimse Allah katinda ve insanlarin yaninda mi’mindir. Lisam ile
tasdik edip kalbi ile inkar eden kimse, Allah katinda kafir, insanlara gore ise mii’min
olur. bir kisim kimselerde Allah katinda mii’min insanlara gore kafir olur. Bu, imanini
gizleme durumunda lisam ile kiifiir izhar etmis kimsenin halidir, demekte. Yine aym
eserde iman ile amelin farkli seyler oldugunu kabul etmektedir?’®. iman ile amelin farkh
seyler oldugunu vurgulayan Imam Ebu Hanife giinah igleyen mii’min kimsenin kiifre

girmedigini kabul etmektedir.

Ustad Ebu Mansur el-Matiridi’nin de tercihi bu olmakla beraber Eg’4ri’den
gelen iki rivayetten sahih olani da bunu desteklemektedir. Ciinkii iman 1{igatte tasdik

demektir. Nitekim Cenab-1 Hakk Yusuf a.s’in kardeslerinin soziini naklen soyle

21 os-Sabiini, el-Biddye, s.157.

74 es-Sabfini, el-Biddye, Esad Efendi Kitapligy, tasnif 297.3, 5.237.
273 o5-Sabiini, el-Kifdye, Ayasofya Kiitiiphanesi, nu:2448, varak, 35.
2% jmam Ebu Hanife, a.g.e., 5.13,-14.
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buyurur. “Ey babamuz! Sen bize iman edici degilsin ayetini delil getiren Sab{ni

agiklamalarina yine cesitli nakli delillerle devam etmektedir®’®.
1. Mukallidin imam

Sabiini kisaca biiyiik giinah igleyen kimsenin durumuna da deginmekte ve biiyiik
giinah isleyen kimsenin kafir ve miinafik olmayacagini belirtmektedir. O kimsenin
imandan ¢ikmayacagini belirten Sablini, O’nun tevbe etmesi halinde Allah’in onun

tevbesini kabul etmesi umuldugunu ve sefkaati ile affedileceginin umuldugunu

belirtir?”,

Son olarak goriisiine deginecegimiz konu Sabiini’nin mukallidin iman: ile ilgili
gorigleridir. Konu ile ilgili ilk 6nce ¢esitli alim ve firkalarin goriiglerini veren ve onlarin
bu konuda ihtilaf halinde olduklarini belirten Sabiini, sahih olamin keldm alimlerinin
benimsedigi g6riis oldugunu belirterek konu ile ilgili goriiglerini serdetmektedir. Ona
gére iman mutlak tasdikten ibarettir. Mukallidin imani sahihtir. O kimsenin imani
sahihtir ve sabittir. Ancak onu kalb ile tasdik etmesi ve dili ile ikrar etmesi

gerekmektedir’®

. Nasil ki bir kimseye bir haber verilir de onu tasdik eder, onun igin
“Habere inand1” denilmesi dogru olursa; mukallide de inanilmas: gerekir hususlar haber
verilir de onlan tasdik ederse miimin olur ve Yiice Allah’in miiminlere vaadettigi
miikafat: hak kazamr®®',

Nureddin es-Sabiini’nin kelami goriigleri 6z itibariyla bu sekildedir. el-Bidaye
adli eserinden ¢ok¢a yararlanarak buraya aktardiimiz Nureddin es-Sab{ini’nin
goriislerinin ayrintilar1 s6z konusu eserde mevcuttur. Nureddin es-Sabiini Kelam ile
ilgili goruslerini Imam Hanife, Matiridi Keldm ekoliiniin ve Imam Matiridi’nin
goriiglerini agiklayici nitelikte ele almigtir. Agiklamalarinda Ehli Siinnet keldm
alimlerinin goriislerini agik bir sekilde ortaya koyan ve onlari savunan Nureddin es-
Sé&biini goriislerini ortaya koyarken akli ve nakli delilleri yerinde ve nitelikli bir gekilde
kullanmayi bilmistir. Kendi ve mensubu bulundugu Ehli hak olarak adlandirdigi Ehli
Siinnet mezhebinin goriislerini agikga ortaya koymustur. Bunu yaparken diger mezhep

goriislerine ve alimlerinin goriiglerine yer veren Sablini onlarin goriislerinin yanls

27 yusuf, 12/17.

28 e5-Sabiini, el-Biddye, 5.171.

9 e5-Sabiini, el-Kifdye, Ayasofya Kiitiiphanesi, nu:2448, varak, 30.
%0 es-Sabiini, el-Kifiye, Ayasofya Kiitiiphanesi, nu:2448, varak, 37.
%1 es-Sabiini, el-Biddye, s.173-74.
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oldugunu belirtmistir. Onlarin bu goriislerini ¢uriitmek i¢in akli, mantiki ve nakli
delillere bagvurmustur. Ozellikle Mu’tezile ekoliiniin goriislerine ¢ok yer veren ve
onlan gergek bir hasim olarak géren Sabfinl, Mu’tezile ekoliiniin keldm konularina
getirdigi akll yorumlamalar1 kabul etmeyerek Ehli Stinnet Kelamimn savunucusu roliinii
ondan dnce gelen tabisi oldugu alimler gibi tstlenmistir. Kitabinda uluhiyyet ile ilgili
Ozellikle Allah’in sifatlar1 konularina ayrintili bir agiklama getiren Sabini, diger kelami
konularina kitabinda daha 6zli bir yaklagim sergilemektedir. Goriiglerini gereksiz

ayrintilara girmeden vermeye ¢alistigimiz Sab{ini’nin genelde kelam ilmine 6zelde ise

Maturid kelam ekoliine katkilarinin biiytik oldugu bir gergektir.
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Isldm disgiince tarihinde 6nemli bir yer kaplayan kelam ilmi birgok Isldm
dilgiiniiriiniin ilgisini ¢ekmis bu alanda 6nemli 6l¢iide eserler meydana getirilmistir. Bu
alimlerimizden biri olan Nureddin es-Sabiini keldm ilmi alaninda ii¢ Onemli eser
yazmigtir. Bunlardan biri el-Kifiye bir tanesi el-Miintekd digeri el-Bidaye’dir. Bu
eserlerden el-Kifdye ve el-Bidaye adli eserlerini keldm ilmine tahsis eden Nureddin es-
Sablini, 6nce el-Kifdye sonra onu muhtasar ederek el-Biddye adli eserini kileme
yazmgtir. Eserinde kelami konular ele alan, onlara agiklama getiren S&bfini, kelam

alaninda 6zellikle Matfiridilik kelamina ait 6nemli kaynak eser meydana getirmisgtir.

Keldmi goriiglerine uluhiyyet konusuyla baglayan Sabiini énce bilgi edinme
edinme yollarina deginmis iki ¢esit bilgi oldugunu s6ylemistir. Bilgiyi kadim ve hadis
olarak ikiye aywran Sablni, kadim ilmi Allah’in zati ile olan ilim olarak
degerlendirirken, hadis ilmini ise, zaruri ve iktisabi diye iki kisma ayirir. Ona gére
zaruri ilim, Allah Teala’nin bilenin nefsinde yaratugt ilimdir. Iktisabi ilim ise kulun
kendisinin kazandig1 ilimdir, Sab@ni, bilgi edinme yollarint {ice ayirmustir, bunlar;
duyular, dogru haber ve akli tefekkiirdiir.

Bundan sonra Allah ile ilgili konulara yer veren Sabfini 4lemin hudusu, Allah’in
varligy, birligi ile ilgili ayrintili bilgiler vermis, goriiglerini net ifadelerle belirterek
bircok akli ve nakli delillere bagvurmustur. Allah’in var oldugu gergeginin mecburi bir
durum oldugunu belirten S&bini, dlemin diizenini ve igleyisini O’nun tek oldugunun
kanit1 olarak belirtmistir. Eger Allah tek olmasayd: var olan diizen karma karigik olurdu.

Uluhiyyet ile ilgili konulardan sonra niibiivvet ve risalet ile ilgili konulara gegen
Sabini, peygamberin varlifin isbat ettikten sonra Hz. Muhammed’in peygamberliginin
isbatina gegmistir. S&blni, yiice Allah’in kullarina emir ve yasaklarini agiklamasi, aklin
idrak edemeyecegi ahiret ile ilgili hususlarin belirtilmesi i¢in peygamberligin varligim
gerekli gormigtiir. Onlarin varlifinin ispati olarak da, Allah onlarin peygamber
oldugunu gosteren mucizeleri yaratmistir, demektedir, Bundan sonra son peygamber
Hz., Muhammed’in nubiivvetinin ispatina gegen Sabini, Hz. PeygamBerin
peygamberliginin ispatini akli ve hissi mucizelerle delillendirmis, Peygambere Kur’an
gibi bir kitabin verilmesi onun peygamber olusunun akli mucizesidir demigtir. Hz.
Muhammed onunla biitiin ediplere meydan okumustur. Hz. Muhammed’in

peygamberligine lkinci delil ise hissi mucizelerdir ki oda Peygamberimizden
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naklolunan haberlerdir. Onun peygamberligi ile ilgili bilgiler veren ve peygamberliginin
isbat yollarim1 anlatan Sabilini peygamberligin 6zellikleri ve velilerin kerametlerinin
caizliini savunmugtur. Peygamberlige has bazi 6zelliklerin olmasi gerektigini s6yleyen
Sabini, velilerin keramet sahibi olusunu ise caiz gérmiis ve bu konu ile ilgili nakli ve
akli delillere yer vermigtir.

Bundan sonra devlet bagskanligi meselelerine gegen Sabiini ilk dért halifenin
halifeliginin mesrulugunu belirterek sahabeler hakkinda kotii s6z s6ylememenin
gereklilifinden bahsetmigtir. Islam {immetinin iglerinin yiiriitiilmesi, toplumsal diizenin
saglanmasi vergilerin toplanmasi vb. konular ile ilgili olarak bir halifenin varhigin
gerekli gbéren Sabiini, sahabe ile ilgili olarak da onlar sayg: ile anmanin gerekliligini
vurgulamug, ilk dort halifenin siralamasinin uygun ve dogru oldugunu belirtmisgtir.

Keldmin diger konular: ile ilgili bilgiler veren Sabiini, goriglerini 6n plana
¢ikarirken genelde Ehl-i Siinnet dzelde ise Imam Matiridi’nin goriiglerinin agiklayicisi
olmus bu arada kendi goriislerini de belirterek onlarn akll ve nakli delillerle
desteklemeyi ihmal etmemistir.

Goriiglerini belirtirken fazla gereksiz ayrintilara girmeyen Sabiini onlan giizel ve
sade bir dille agiklama yoluna gitmigtir. Kelam alanindaki goriisleri ve eserleri Islam
distincesinde dnemli bir yer edinmistir. Sabani, keldm ile ilgili goériislerini belirtirken
Imam Matiiridi’nin akli ve nakli delillerini ele olarak kendi goriislerini temellendirmis,
hemen hi¢bir konuda Matiiridi kelamimmin genel perspektifinin digina ¢ikmamugtir.
Ozgiin bir kelam anlayis1 gelistirmek yerine Matiiridi kelamimn sistematik goriislerinin

agiklayicisi olmugtur.
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