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Bid'at konusu, kavramin manasindaki genislik ve muhtevasindaki zenginlikten
dolay1, [slami ilimlerin her dalinda, ilgisi itibariyle az veya ¢ok mutlaka konu
~edinilmistir. Kaynaklar incelendifi zaman bid'at kavraminm, Hz. Peygamber dénemi
{slam anlayisim, sonraki devirlerde ortaya ¢ikan muhalif diisiince ve inanglara karsi
savunma aract olarak kullamildig: goriliir. Yani bid'at kavrami Kur'an ve Siinnete
uymayan bir inantsin, bir disiincenin veya bir amelin “uygunsuziuk ve makbul
olmayslik” 6zelligini belirten bir 6lgit olmustur. {slam’in insanliga sunmus oldugu belli
dlcli ve gercevelerde diisiince ve ifade hirriyeti neticesinde ortaya gikan Mutezile,
Hariciler, Sia vb. firkalarin Ehl-i Stnnetle olan ihtilaflari, fikri ve zihni bir séylemi
ifade etmektedir. Bu ekollerin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin kapsaminda diigtiniilmesi
gerckir. Ehl-i Siinnet dairesini bu kadar genis tutulmakla birlikte, Kur'an ve Siinnetin
belirlemis oldugu nassin muhtevasina agik bir sekilde karst olan, bu dlgiilere ters diisen
‘goriisleri de Ehl-i bid'at saymak lazamdir. Ciinkli o takdirde Ehl-i bid'at tabiriyle
kastedilen mana zihinlerde daha dogru ve daha parlak bir sekilde belirecektir.
Dolayisiyla Islam'in belirledigi ve tavsiye ettigi immet birligi bu sayede.Ehl-i Stinnet

catist altinda gergeklesebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Bid'at, Firka, Kelam, Mezhep, Kelam Tarthi
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SUMMARY
Yiksek Lisans
{SLAM KELAMINDA BID’AT KAVRAMI
Yasin DOGRU
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

2004, Sayfa: X + 91

The notion of innovation (Bid’at) caused a discussion subject in Islamic
sciences because of the richness it has. This notion has been used as a defence
means aganist the opposition ideas appeared after the period of the prophet. The
freedom idea the Islam offered has caused the division’s coming out such as

Mutezile, Havaric and Shia.

Those who share common ideas have accused each other as innovators in
islamic religion. Where as all the ideas which are not opposed Islamic sources
should be evaluted in [slam the Sunnis. The unity that Islam accepts will be

realized trough Islam the Sunnis.

Key Words: Heresy (Innovation), islamic Sects, Theology, The History of
Theology,
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WX, yiizyl baglangicinda bulundugumuz su zamanda Islam diinyasina
bakacak olursak Musliimanlarin siyasi durumu hi¢ de kiigimsenmeyecek
derecede aynlik ve ¢ekismeler igersinde oldugunu gﬁrﬁﬁiz. Arastirmamizda
Kelam ilmi agisindan “Bid’at” kavramini islerken bu kavramla direkt
alakaliolan iki husus {izerinde duracagiz. Birincisi Ehi-i Siinnet ve’l-Cemaat
diye anilan mezhep; Islam dairesinde viicut bulmus olan mezheplerin en
biiytigii, taraftar ve mensuplari en fazla olanidir. Bu mezhebin hem dogusu ve
tarihi stre¢ igersindeki gelismesi ve deBismesi, hem de bugilinkii hali
incelenmeye ve aragtiriimaya deger bir husustur.

Bu aragtirmamizda ele alacagimiz diger bir husus da Islam tarihinde,
genellikle Ehl-i Siinnet disinda kalan itikadi mezhepler igin kullanilan “ehl-i
bid'at, miibtedia, ehl-i ehva’; firak-1 dalle, ehl-i dalal” gibi isimlerle anilmis
olan guruplasmala:dlr; Nitekim bunlar arasindaki fikir farkhiliklari zamanla
oylesine derinlegmistir ki, bir gurup kendini kurtulusta olan firka olarak telakki
ederken kars1 goriiste olanlart bid'atte olmakla suglamis ve bu yolu tutanlan
[slam camiasinin disina itmisler, bu durumu tekfire kadar vardirmislardir. Ele
almaya galistifimiz bu guruplagsmalarin kendi igersindeki alt boliinmelerini de
sayacak olursak o takdirde karsilasacagimiz manzara Misliimanlarin kolayca
un-ufak edilebilecek derecede ayrll.xga ve ¢ekismelere distiklerine, kendi
disindakileri batil ve bid'at ehli olmakla sugladiklarna sahit oluruz. Bu
durumun, Kurant Kerim ve Siinnetin temel prensiplerini kavramis her
Miisliiman’: derinden sarsmamasi imkansizdir.

Bid'atler ve firkalagmalar konusu, sadece kelam ve mezhepler tarihi
ilminin gelisimini 6grenme bakimindan degil, aym zamanda Islam
medeniyetine tam bir vukuf i¢in de dopdolu ve en zengin sahalardan biridir.
Mesele, esash bir sekilde tetkik edilmis degildir; ne de bu tezde halledilecektir.
Bu tezin gayesi, daha birgok titiz arastirmalar isteyen bir konunun vuzuha
kavugmasinda, yeni ve miitevazt bir katkida bulunmaktan baska bir sey
degildir.
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Bu arastrmamizda varilacak olan sonuglar, bize bazi miskillerimizi
halledebilme hususunda bir hayli kolayliklar saglayacafii kanaatindeyiz. Fakat
ananevi Siinni telakkisine olan stki baglilik bir taraftan bu gesit arastirmalarin
yapilmasini zorlagtinrken, 6biir taraftan varilan sonuglarnn saglikli bir bigimde
degerlendirilmesini ve kabuliinii adeta imkansiz kilmaktadir. Fakat bu
mukavemetin zamanla kirilacagi ve en azindan bu sekilde diiglinen ve bu
konuda arastirma yapanlar iizerindeki baskisinin azalacags muhakkaktir.

Arastirmamizi yaparken bu konudaki miiracaat kaynagimz, Kur’an-1
Kerim ve Siinnetin konuyla ilgili nasslart olmustur. Tabiatiyla bu nasslann
degerlendiriliginde degisik Isldm alimlerinin goriislerine yer verirken bazen de
kendi gorliy ve yorumlanimiz: da katmaya gayret ettik. Kaynaklarin konuya
bakisin tarafgirlige girmeden ilmi zihiyet gergevesinde olabildigince objektif

bir sekilde incelemeye galistik.

Aragtirmamiz, giris, iki b6liim ve sonugtan olugmaktadir. Giris kisminda;
konunun daha iyi anlagilmasina 151k tutacagina inandigimiz bid'at kavraminin
dogusuna ve [slam'daki ilk bid'atin menseine temas etmeyi uygun bulduk.
Arastirmamizin ilk boliimiinde ise; bid'atin tamimi, kisimlan ve Islami ilimlerde
nasil islendigini ele almaya ¢alistik. Arastirmamizin ikinci boliimiinde ise; firka
kavramini ve bu baglamda Ehl-i Siinnet ve Ehi-i bid'at kavramlanm
inceleyerek bu boliimi, ayrimin iman-kiifiir boyutunu tartisarak tamamladik.
Arastirmamuzin sonunda da, bize iginde bulundugumuz bazi sikintilarimizi
asmamiza yardimet olacagina inandigimiz degerlendirmelerle tamamladik.

Bu aragtirmamuz: yaparken takip edilecek metot, prensip ve kaynaklara
ulasma bakimindan vardimint esirgemeyen ve kiymetli mesailerini ayran
saygideger hocam Dog. Dr. Temel YESILYURT’a ve tezin hazirlanmasinda

yardimei olan tiim hoca ve arkadaslarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Elaz15/2004 Yasin DOGRU
01119110




GiRiS

Biitlin zamanlarin en faziletlisi olan “asr-1 saadet”, bid'atlar fikrinin,
tertip edildigi devirdir.' Bid'at kavramu, bu asirda Misliimanlarnin giindemine
girmis ve degisikliklerle birlikte giiniimiize kadar gelmistir.’ Bu kavramu
tartismadan once, [slam'in yayilmaya basladigt ilk donemin sosyo-kiiltiirel

yapisindan ve yeni dinin s6z konusu ortamla iliskisinden s6z etmek istiyoruz.

[slam Peygamberi Hz. Peygamber (sav) aralannda gesitli dinlerin ve
fikirlerin, sirk ve putperestlerin mevcut oldugu bir topluluga peygamber olarak
gonderilmistir. Bu devir Arabistan yanmadasinda putperestlik, Mecusilik,
Mazdekilik gibi sapik inang sekillerinden Yahudilik ve Hiristiyanliga kadar
birgok dine bagli insanlar yasiyordu. Yani ¢ok gesitli, kansik ve geliskilerle
dolu bir itikadi anlayis hakimdi. [ste Islamiyet, boyle bir inang yapisina sahip
bulunan Arap yarimadast halkina “tevhid inanct” (bir Allah’in varligt inanci)m
getirdi. Ayrica Islam dini Kur'an'dan kaynaklanan ve Hz. Peygamber (sav)in
siinnetiyle sekillenen ve uygulama alanina intikal eden inang esaslan ve yeni
hayat diizenleri, cahliye Araplarinin “deger Olgiilerini” hayat felsefelerini,
igtimai ve ahlaki yapilarini kgkiinden alt tist etmekle kalmiyor, onlarin fikir ve
davranig serbestligi igersinde inangli, ahlakli ve bagimsiz bir sahsiyet, bilgili ve
salih amel isleyen kimseler olmalarinmi da temel ilke olarak benimsiyordu. Iste
{slamiyet’in getirdii bu yeni diisiince ve yasama sekli, fikir ve vicdan
hiirriyetinin - hakim oldugu Maisliiman cemaat i¢inde iman ve hayat
meselelertyle alakali bir takim gorislerin lizerinde, farkli diisiincelerin ortaya
atilmasina ve hatta tartismalarin yapilmasina imkan tamdi. Ancak inang, ibadet,
ahlak, iktisat vb. konularda, Islam'in itk yillannda, Miisliimanlar tarafindan
sorulan sorular, istenilen agiklamalar, bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan,
Kur'an'm ayetlerinin isaret ettifi istikamette, tatmin edici bir gekilde

' Talbi, Muhammed, “Bid'atlar”, (Cev. Mehmet Simgsek), AUIFD., Ankara 1978, XXIII, s
445.

1 Yiice, Abdulhakim, Bid'at Kavrammm Dogdugu Ortam, YUIFD., yil 2, say1 2, Aralk
1998, 5. 91.



cevaplandirilmig, dolayisiyla Miisliiman toplum biinyesinde béliinmelere sebep
olabilecek farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasina; miiminleri tefrikaya disiirecek
tartismalarin yapilmasina firsat ve imkan vermemistir. Neticede Islam éimmeti
birligini muhafaza etmigtir. Halbuki Hz. Peygamber (sav)’e sorulan sorular
arasinda muhkem ve miitesabih ayetlerin anlamlari ile ameli, igtimai ve fikri
hayatla alakali olup daha sonraki donemlerde Mislimanlarin {izerinde

miinakasa edip cesitli firkalara aynimalarina sebep olanlar da vardi.?

Ne var ki, Hz. Peygamber (sav)'in vefat etmesiyle birlikte Miisliimanlar
arasinda siyaset sahasinda siddetli tartismalar, ziimrelesme hareketleri
gorildiigii gibi, sonraki yillarda “kader”, “biiyiik glinah” sahibinin durumu ve
Islam inanglar arasina sokulmak istenilen bid'at ve hurafeler gibi baz: itikadi
ve ameli meseleler hakkinda da farkl fikirler ortaya ¢ikmustir. III. Halife Hz.
Osman’in oldiiriilmesi, V. Halife Hz. Ali zamaninda Miisliimanlarin Cemel,
Siffin ve Nehrevan savaslarinda birbirlerinin kanini dékmesi ve benzeri
miiessif hadiseler beraberinde, itikadi ve fikhi yonden ¢6ziimlenmesi gereken
bir ¢ok problem getirdi. Oldiirme ve 6lme fiillerinin, ilahi kaza ve kader,
insanin fiilleri ve iman-kiifiic ¢izgisi yonlerinden degerlendirilip agiklanmasi,
Allah (cc.)in sifatlartyla ilgili yorumlar yapilmasi; “halife” veya “imam”
tayininin Kur'an ve Siinnete dayandirilmas: Miisliiman cemaat biinyesinde
itikadi, siyasi ve fikhi c¢esitli mezheplerin dogmasina, dolayisiyla

Miisliimanlarin bsliinmesine neden olmustur.*

Mezhepler tarihi sahasinda eser yazan Sehristani, yaratiklar iginde ilk
defa siipheye dusiip ihtilaf g¢ikaranin seytan oldugunu zikreder. Onun

siiphesinin kaynag olarak

Ll I TS U i KL GBS

5 Hizmetli, Sabri, “On Soruda Ehl-i Siinnet Sorusturmast”, Ehl-i Sitnnet Tetkikleri
Dergisi, Eksen Yay., [st. 1989, s. 66.

Y En-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edile fi Usuli’d-Din, Sam, 1993, 11, s. 838-891;
Hizmetli, *On Soruda Ehi-i Sinnet Sorusturmasit”, s. 67.
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“Bir zamun biz meleklere: Adem'e secde edin! demistik. Onlar hemen

secde ettiler; yalmiz Iblis harig. O, diretti””

[lahi nass karsisinda kendi re’yine bagvurmasi, nefis ve hevasina uyarak
emre muhalefet etmesi, Adem (as.)’in topraktan yaratilmasina mukabil kendi
yaratilis maddesinin ateg olmast sebebiyle gurura kapilmasiydi. Sehristani,
tarth boyunca biitiin insanlifin, i¢ine diistigii siiphelerin bu ilk siipheden
dogdugunu, hatta Islam diinyasindaki dalalet ve bid'at firkalarinin bile seytani
zihniyetten nes’et ettigini kaydederek ispata calsir.® Sehristani bid’at
kavraminin dogdugu ortami tespit ederken zorlama bir ifade de bulunmaktadir.
Nitekim Sehristani’nin bu diisiincesinde, seytanin siiphesine temel olan onun
aklimi kullanmasidir. Oysa ki, akli kullanmayi bid’at kabul etmek, Adem
(as.)’dan sonra gelen ve her aklim kullanam, farkli diisiincede bulunanlari da

bid"atla suglamak manasina gelir.

[slam cemiyetinde ilk firkalagmaya sahid olanlar, bid'at konusunda daha
katt bir tavir takinmuglardir. Siifyan es-Sevri (H.110) su kati hitkmii ileri siirer:
“Seytan bid'ati masiyete tercih eder”. El-Esecc buna sunu ekler: “giinkii
ma’siyetten tevbe edilir, fakat bid'attan edilmez””’

Bidat'in mensei hakkinda Islam bilginlerinin ¢ogu ilk bid’atin
Haricilerin ¢ikistyla basladigini ileri sirerlerken® bazilan bunun, onceki
devirlerde oldugunu, mesela; Hz. Osman (ra) donemindeki fitne hareketleriyle,
Abdullah b. Sebe’nin faaliyetleriyle ilgi kurmakta’, bir kismi Hz. Peygamber

donemine'® dayandirmakta'', bir kismi da hicri birinci asrin sonunda felsefeyi

’  Bakara 2/34; A’raf 7/11; Isra 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/1186.

®  Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve'n-
Nihal, Beyrut, trs. s. 2135,

T Simgek, Bid'at ve Bid'at Ehli, s. 121.

& Atiyye, {zzet Ali, el-Bid’a T ahdiduha ve Mevkifa'l-islami Minha, Daru Kitabi’l-Arabi,
Litbnan 1980, 5.30-32.

> Figlaly, Ethem Ruhi, “Abdullah b. Sebe mad.” DiA. ist, 1996,1,5. 133,

Nitekim bazi {slam alimlerine gore bid'at, genis manas: itibariyle Hz. Peygamber (sav)'in

teblig ettigi dine (Islam’a) her tirlii itiraz, bag kaldin olarak algilandiginda Islam’a

yduelen ilk bid'at tegebbiisleri daha Hz. Peygamber doneminde ortaya gikmistir. Cabir b.

ER



yiice dine kanstiran ve Hasan Basri’nin ders meclisinden aynilan Mu’tezile

mezhebinin kurucusu sayilan Vasil bin Ata’ya'? dayandirmaktadirlar.

Diger bir kismi da mesela, Endiiliis alimlerinden Ebu Bekir Muhammed
bin Velid et-Turtusi (0.520/1126) bid'at kelimesini, istilah manasindaki
muhtevayt dikkate alarak “tebdil ve tagyir yahut ziyade ve noksanlagtirma”
ifadesinden hareketle gegmis iimmetlerin isledikleri masiyetler olarak,
Kuran'da zikredilen bazi tutum ve davranislarin (Yahudilerin Cumartesi
yasagini istemeleri gibi), ziyade ve noksanlastirmalann, tebdil ve tagyirin de
bid'at oldugu kanaatiyle, konuyu Kitabu’l-Havadis ve’l-Bid’a isimli eserinde
uzun uzun agiklamaktadir."”® Turtusi’nin bakis agisindan konu ele alimirsa soyle
anlagilmasi1 gerekecektir: Hz. Adem (as.)’dan itibaren, biitiin ilahi dinlerde
sonradan meydana gelen ziyade ve noksanliklar yani yapilan tahrifatlar, bid'at
gevresinde miitalaa edilmektedir. Ancak bu anlayis, bid'at gesitlerinden kiifrii

gerektiren bid'at nev’ine has bir anlayistir.

Bid'atlarin ortaya ¢ikmasi ve yasama sansi bulmasi gesitli sebeplerle
aciklanabilir. Islamiyet’in kisa stirede farkli sosyal ve kiiltiirel yapilara sahip
bulunan milletler arasinda yayilmast bu sebeplerin basinda gelir. Sosyal ve
kiiltiire! yapilarin bazi unsurlan [slami bir kimlige biirtinerek yeni dénemde de

varliklanni siirdiirmiislerdir. Ayrica Islami esas ve hiikiimlerden bazilarinin

Abdillah (as.) soyle dedi: Resulullah (sa.) Huneyn'den dondiigii zaman Ci’rane mevkiinde
iken kendisine Zu’l-Huveyris denilen bir kimse geldi, bu sirada Bilal’in elbisesinin
eteginde giimils paralar olup, Resullullah’da bundan alip insanlara veriyordu. O kimse, Ya
Muhammed! Adaletli ol, dedi. Resullullah: Sana yaziklar olsun! Bende adaletli olmazsam
artik kim adaletli olur? Ben adaletli olmazsam (sen adil olmayan bir insana tabii oldugun
igin) muhakkak eli bog kalmiy ve ziyan etmigsindir” buyurdu. Bunun tizerine Omer bin
Hattab: Bana milsaade et ya Resullah! Su miinafigi oldiireyim” dedi. Resululiah:
“Insanlarm  Muhammed sahabilerini 6ldartityor, demelerinden Allah’a  siZimirm.
Muhakkak bu sahis ve bunun avanesi Kurani okurlar fakat okuduklart Kur'an
hangerelerine gegmez. Onlar, Kur'an'dan (dinden) okun, avdan delip gegtigi gibi ¢ikarlar”
buyurdu. Mislim, Zekat, 142-144.

" Celik, Ali, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid'at, Beyan Yay., Ist. 1997, s.124.

*  Caglayan, Mehmet, On Soruda Ehli Siinnet Sorugturmasi, Ehl-i Stinnet Tetkikleri
Dergisi, Eksen Yay., [st. 1989, s.50-51.

3 Bkz. Turtusi, Ebu Bekir Muhammed b, Velid, Kitabu’l-Havadis ve’l-Bid’a, Mektebetu'r-
Riisd, Riyad, 1990, s. 23-29.



yeni Miisliimanlar tarafindan yanlis anlasilmasi veya eski kiiltiir mirasinin
etkisiyle yanliy yorumlanmasi da bid'atlann Islam’a girisine zemin
hazirlamistir. Yabanci kiiltiir ve milletlerle olan siirekli temaslarin etkilesmeye
yol agtigi, bunun sonucu olarak bazi yabanci inamglar ve davranislarin [slam
toplumuna girdigi de bir gergektir. Bu arada bir takim hurafelerin veya eski
dini kalintilarin yeni dinin safligint bozmak amactyla kasten Islam’a sokulmak
istenmesi de miimkiindiir. Bitlin bunlara ragmen, asin muhafazakar ve bir
anlamda tutucu sayilan bazi siinnet taraftarlannin endigeleri bir tarafa, [slam
tarihi boyunca Islam dininin hem inang, ibadet ve hukukla ilgili temel
hiiklimlerinde, hem de ana ahlak kurallarinda biiyiik bir ¢ogunlukla dinin ana
siurlannin distna ¢ikilmarmug  ve  [slam'in “ana rengi’nin  (sibgatullah)
degistirilmemis oldugunu sdylemek miimkiindir. islam'a bagliik iddiasi
tastdiklan halde fikri sapiklikiarm sebebiyle onun smurlan disinda kaldiklarn
kabul edilen guruplarin (galiyye) tarih boyunca sadece yiizde bir civarinda

kalmasi da bu hususu desteklemektedir.'*

islam’a yonelen ilk bid'atin Haricilerin®® ortaya ¢ikisi'® oldugu
bilinmektedir. Ancak bid'atin en genis manas: itibari ile Hz. Peygamberin
teblig edip, kaide ve kurallarinin va’z edildigi dine {Islam’a) kars1, her tiirlii
itiraz olarak algilandidinda, ilk bid'at tesebbiislerinin daha Hz. Peygamber
déneminde ortaya ¢ikmaya bagsladigy goriilmektedir.!”

Bu konuda iki 6rnek gorelim: Cabir bin Abdillah (as.) soyle dedi:
Resuluilah (sa.) Huneyn'den déndiigii zaman Ci’rane mevkiinde iken kendisine
Zuw’'l-Huveyris denilen bir kimse geldi, bu sirada Bilal’in elbisesinin eteginde

giimiig paralar olup, Resullullah’da bundan ahp insanlara veriyordu. O kimse,

" Yaran, Rahmi, “Bid'at mad.” DIA., Ist., 1996, VIII/130.

15 Hariciler: (37/675)'de Siffin Savasi sirasinda ihtilafi gidermek igin bagvurulan Tahkim
Olayinda (LA Hiikme illallah) kaidesini ileri siirerek ayrilan bir firkadir. {lk gikislart siyasi
olmakla birlikte Ehl-i Sunnetten ayn kendilerince gerek itikadi gerekse ameli goriisleri
bulunmaktadir. Hariciler bu giin bazi korfez ilkeleriyle kuzey Afrika’da az sayida
bulunmaktadir. (Bkz. Figlal, “Haricilik mad.”, X, s. 504.)

'8 Atyye, el-Bid’a , 5.30-32.

T Celik, Siinnet ve Bid’at, s.122-123.



Ya Muhammed! Adaletli ol, dedi. Resullullah: Sana yaziklar olsun! Ben de
adaletli olmazsam artik kim adaletli olur? Ben adaletli olmazsam (sen adil
olmayan bir insana tabii oldugun i¢in) muhakkak eli bos kalmig ve ziyan
etmigsindir” buyurdu. Bunun {izerine Omer b. Hattab: Bana miisaade et ya
Resullah! Su miinafig1 6ldiireyim” dedi. Resulullah: “Insanlarin Muhammed
sahabilerini ldiirtiiyor, demelerinden Allah’a siginirim. Muhakkak bu sahis ve
bunun avanest Kur'an't okurlar fakat okuduklan Kur'an hangerelerine gegmez.
Onlar, Kur'an'dan okun, avdan delip gegtigi gibi clkarlar” buyurdu.'s Bdéylece
itiraz eden kisi Resulullah’a kars: itiraz kapisin1 agmaya ve O’na tam teslimiyet
ve ittibaya karsi ¢ikmaya tesebbiis etti.'” Hadis sarihleri, bunlarin, “bagsiz
yasamak isteyen ve {immetin ic¢timai dagmikligini ihtiyar eden Hariciler

oldugunu bildiriyorlar.*®

Yine Hz. Peygamber (sav)'e karsi bir baska itiraz, Ensardan bazilan
tarafindan gelmisti. Enes bin Malik soyle nakleder:

“Allahu Teala, huneyn (630) harbinde Resuliine Feyy olarak verdiklerini
Kureys’ten bir takim kimselere yiizer deve vermeye basladiginda Ensardan
bazi kimseler: “Allahu Teala, Resuliine magfiret etsin. O, Kureys’e veriyor da
bizleri bwakiyor. Halbuki kiliglanmizdan thala Kureysliler’in  kan
damlamaktadir” dediler. Enes b. Malik devamla dedi ki: “Ensarin bu sdzii
Resulullah (as.)'a duyuruldu. Resulullah (as.) Ensara haber génderip onlan bir
araya topladi. Resulullah (as.) onlarin yamna geldi ve: “Sizin tarafimizdan
sOylenmis olup bana ulasan bu s6z nedir?” dedi. Ensarin anlay:§lt olanlart: “Ya
Resulullah, bizim goriis-rey sahibi olanlanmiz higbir $ey' sOylememislerdir,
dediler. Yalmz yaslan kigiik bazi genglerimiz: Allah magfiret etsin. O,
Kureys'e ihsanda bulunuyor da, bizleri birakiyor. Halbuki bizim
kiliglarimizdan hild Kureys kani damliyor, demisler. Bunun iizerine Resulullah

(as.): “Ben Kureys’ten heniiz kiifre yakin bulunan baz:i kimselere (miiellefe-i

B Miislim, Zekat, 142-144,
9 Atiyye, el-Bid’a , 5.26-27.
® Celik, Sinnet ve Bid’at, s.123.



kulub) diinyalik veriyorum ve bununla onlarm goniillerini  Islam’a
alistinyorum. Bu insanlar, aldiklan mallara evierine giderlerken, siz de Allah'in
Resulii ile evlerinize donmenizden razi olmuyor musunuz? Allah’a yemin
ederim ki sizin peygamberle Medine’ye doniip gitmeniz, onlarin ganimet
mallariyla evlerine gitmelerinden sliphesiz ¢ok daha hayirlidir™ buyurdu.
Bunun iizerine Ensar: “Ya Resulullah! Biz seninle Medine'ye gitmeyi tercih
ederiz. Bizler, buna ¢oktan razi olmusuzdur, dediler. Resulullah (as.): “emin
olunuz ki, bundan sonra yakin bir zamanda bagkalarinin siizlere {istiin
tululmasina sahid olacaksiniz. Sizler, Allah’a ve Resuliine kavusuncaya kadar
sabrediniz. Ben Havz basinda olacagim” buyurdu. Ensar hep beraber: “Sabirli

olacagiz” dediler.”!

Bu iki olayda oldugu gibi gerek miinafiklarin Miisliimanlar arasinda fitne
¢ikarma tesebbiisleri’?, gerekse Yahudilerin Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
fitne atesini yakip her iki kabileyi birbirlerine karst savasmaya tahrik etmelerini

Hz. Peygamber (sav) engellemistir.

Boylece Hz. Peygamber (sav)'e ve Onun siinnetine karst ilk itirazlarin,
I[slam toplumuna giren yabanci fikirlerin, daha Hz. Peygamber (sav)
déneminde ortaya ¢ikmaya basladigimi, kural digi bu hareketlerin, kelimenin
mezmum manast ile tstilahi anlamda ilk bid’at tegebbiisleri olarak gériiyoruz.
Ancak bu tesebbiisler miinferit olaylardir. Bunlara bakarak konuyu genellemek
hatali olabilir, fakat bununla beraber 1stilahi anlamda bid’atin iislubu agisindan

bir tespittir.

Resulullah (as.)in vefatindan sonra Islam cografyasinin hizla genislemesi
sonucu farkl kiiltiirdeki toplumlar Islam™t kabul ettikce beraberinde yeni
ihtilaflar zuhur etmis ve bu yeni problemler karsimnda, Kur'an ve Siinnet

cercevesinde igtihatlar yapilip ¢6ziimler Snerildigi gibi, Kur'an ve Siinnettin

2 Miislim, Zekat, 132.

2 Bkz. Buhari, 6/128; Muslim, Birr, 16/62.



ruhuna uygun diismeyen fikir ve disiinceler de toplumda yayilmaya

baglamustir.

Daha cok itikadi alanda goriilen diisiince aynliklan baz r'r'i“l‘itesabih
ayetlerin yorumlanmasi sirasinda ortaya ctkmus, Islam toplumunda yeni
firkalann, dogmasina sebep olmustur. Bu manada, [slam’a y6nelik ilk bid’at,
Haricilerin ortaya c¢ikist olarak bilinmektedir. Tabiidir ki bu diisiince
farkhiliklarimin bir alt yapist olmalidir. Bu alt yap: iizerinde ihtilaflar, nesvu
nema bulmuslardir. O da, fetih hareketleri sonucu, islam’in dogdugu Hicaz
bolgesine nispetle daha zengin olan bblgelerin [slam cografyasina katilmas, bu
cografya iizerinde yasayan halkin Islam’i kabul etmelerine ragmen, gerekli
olan Islami suura ulagsamamalan sebebiyle eski sahip olduklar1 inang ve
geleneklerini —Islam’a aykin olmasina ragmen islam kisvesi altinda —
yasatmak istemeleri; [slam toplumunda meydana gelen siyasi aynliklar sonucu,
topluma rehber olacak konumda bulunan sahabe neslinin, kontrol
mekanizmasini, yani toplumun, saf Islam anlayisi ile ne derece ortiisiip
ortiismedigi konusundaki gerekli uyan ve yonlendirme faaliyetlerinin istenilen

diizeyde etkisini géstermemesi gibi son derece girift gaelismelerdir.23

Hz. Omer, fitneleri yok etmeye karst azimli, bidatlara gecit vermeyecek
bir hassasiyette, Kur'an ve Siinneti en giizel ekilde yorumlayip uygulayan bir
sahabi-halife idi. Onun hilefeti déneminde ilk bid’at¢1 olarak goriilen kisi Sabig
b. Asel’dir. Medine’ye gelen bu zat, Kur'an'daki Miitesabih ayetler hakkinda
sorular sormaya baslamig, Hz. Omer onu tedip edip kafasina sert bir darbe
vurunca, bu sahis: “kafamdaki o disinceler —yanhs distnceler — gitti”
demigtir. Daha sonra Hz. (")meg onu Basra’ya siirmiis ve ona yardim
yaptlmamastm belirtmistir.* Bununla beraber Zehebi, bid’atin kavram olarak
tasidifs manasi itibariyle Hz. Osman’in sehadetinden sonra ortaya ¢iktigim
nakleder: “Hz. Osman’in hilafeti zamamnda herhangi bir bid’at zuhur

¥ Celik, Siinnet ve Bid’at, s.126.
* ibn Hacer, Sihabuduw’d-Din Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-isabe fi
Temyizi’s-Sahabe, Beyrut, 1988, I1,s. 198-199.



etmemistir. Onun 6ldﬁrﬁlmesiyie birlikte, birbirine karsi iki bid'at ortaya
¢ikmustir. Bunlardan biri hz. Ali’yi tekfir eden Havaric digeri de Onun
imametini, ismetini, niibiivvet ve uluhiyetini iddia eden Rafiz1 bid'atlar1 idi.
Sahabe asrinin sonlarma dogru, Ibn Ziibeyr ve Abdulmelik’in y6netimleri
esnasinda Miircie ve Kaderiyye bid'atlan, tabiin asrinin baslarinda ve Emevi
hilafetinin sonlarinda da Cehmiyye ve Miisebbihe bid'atlar1 zuhur etti. Sahabe

devrinde bunlarin hig biri olmarmstt.”

Hz. Peygamber (sav)'in vefatindan sonra gecen ii¢ asirltk donem, tarih
icinde Islam toplumunun yasadig en karigik donemdir. Bu dénmem, kiiltiir ve
medeniyetlerin ¢atistigs, bir takim firkalarin ortaya ¢iktigi dénemdir. Cahiliye
d6neminin itikad ve gelenekleri, bu galkantili ortamda tekrar canlanmaya
baslamistir. Bu donemde adeta Islam, entelektiiel tartismalann (Halku’l-
Kur'an, biiyiikk giinah meselesi vs. gibi) konusu haline gelmistir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber (sav) doneminde bid'at kavrami, daha o asirda Miisliimanlarin
glindemine girmis ve Resulullah (as.)in vefatiyla birlikte de Miisliimaniarnn
arasinda bilyiik tartigmalann ve firkalasmalarin dogmasina neden olmus ve bu

sekilde degisikliklerle birlikte gliniimiize kadar gelmistir.

» Celik, Siinnet ve Bid’at, s.127.
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BIiRINCi BOLUM
BiD’AT KAVRAMI

A. BID’AT’IN TANIMI

Biz bu boliimde oncelikle arastirmamizin temelini olusturan bid'at
kavramini ele alacagiz. Bid'at kavraminin anlagilabilmesi igin 6ncelikli olarak
bid'atin soézliik ve istilahi manalarina agiklik kazandirmak gerekmektedir.
Bid'at tabiri, Arapga’da Stinnet tabirinin zidd1 olarak kullanilan bir tabirdir.
Dolayisiyla bid'atin tammindan sonra konunun daha net bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in bid'atla miinasebeti cihetiyle gelenek, 6rf ve adetler

manalarina gelen bir tabir olmas: bakimindan Siinnet tabiri iizerinde duracagiz.

1. Sozliik Anlam:

Arapga bir kelime olan Bid'at kelimesi, “her tiirlii yenilik, daha 6nce esi
ve benzeri goriilmeyen yeni bir sey yapmak, 6rnegi olmaksizin icat etmek gibi

manalara gelir. Diger bir ifade ile, “b-d-a 'g_‘»\;” kokiinden tiireyen bid'at, daha

once benzeri bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan (muhdes) sey” anlamlarina

gelir.®

Bid'at ¢ikarmaya ibtida, bid'at ¢ikaran veya isleyen kimseye miibtedi

denir. Kelime, farkli kelime ve kelime guruplanyla dégisik anlamlar kazanir.”

et Loy gy :Bir seyi benzersiz yapmak, icad etmek.

*  ez-Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza Hiiseyni, Tacu’l-Arus Min Cevahiri’l-Kamaus,
Hitkiimet Matbbasi, 1983, XX, s. 309; ibau’l-Manzur, Ebu’l-Fadl Cemadluddin, Lisanw’l-
Arab, Diru’s-Sadir, Beyrut, 1990, I, 5. 229-231; Atiyye, el-Bid’a, s. 137; Muhammed
Ravvas Kal’aci, Hamid Sadik Kunaybi, Mu’cemu Lugati’l-Fukuha Mea Kegsal
ingiliziyyi-Arabiyyi bi'-Mustalahati’l-Varideti fi’l-Mu’cem, Daru’n-Nefais, Beyrut
1988, s. 104; Topaloglu, Bekir, Kelam {lmi, Damia Yay., ist., 1996, 5. 151; Unal, Harun,
Kur'an ve Hadise Gore Bid’at, Petek Yay., Ist., trs 5. 10; Celik, Siinnet ve Bid’at, s.
101; Yaran, “Bid’at mad.”, VIII, s. 129; Simgek, Mehmet, Bid'at ve Bid'at Ehli, Ehi-i
Siinnet Tetkikleri Dergisi, Eksen Yay., {st. 1989, s, [ 17.

7 Atiyye, el-Bid’a, s. 157; ibnu’-Manzur, Lisanu’l-Arab, I, s. 229-231; Zebidi, Taca'l-
Arus, XX, s. 309; Simsck, Bid’at ve Bid’at Ehli, s. 117; Celik, Siinnet ve Bid’at, s. 161.
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e —C:"" ‘Kuyu kazmak ve agmak.

Legiy 5 2oty p :Bénzeri olmamak

o g Zi$i;1i giizel yapmak

SV g..r'.x.;\ :Hastalik, yorgunluk, zayiflik gibi ilintilerden

dolayt devenin yolda kalmast

0N B s ‘Falanin delili hiikiimsiiz kaldi.

At g :Sair benzersiz siir yazdi.

) :Yeniden bis seyi ortaya ¢ikarmak, bid'at
¢ikarmak.

Letazat g Aozl : Bir seyi benzersiz bulmak.

gy g1z zaN : Yeniis, olay, secaat ve serefte iistiin kisi, moda.

) :Sonradan ihdas olunan bid'at. Bir seyin

benzeri yokken ihdas eden, Allah (cc)in el-
esmau’l-husnasindan biri.
Ebu Said, (Ebdea ¢ A1) kalibinda “bati] olmak” manasinin bulundugunu
ve kullanimda <<, :Falaun delili batil oldu, hiikiimsiiz kaldit denildigini

belirtir. el-Asmai de kok kelimed;: doymus olmak, semiz olmak, manasinin
bulundugunu sdylerken, Ibn Arabi, “gerekli kildi, vacip saydi” manalarnnin

bulundugunu soyler.”®

*®  Circani, Seyit Serif Ali ibn Muhammed, et-Tarifat, [Imu’l-Kutub, Beyrut, 1987, s. 28;
{bnu’l-Manzur, Lisanu’l-Arab, I, 5. 229-231; Celik, Siinnet ve Bid’at, 5,103,



Gorildugd  gibi (b-d-a g->--) kelimesi ve tirevlerinde anlatilan

manalarin hepsi su ortak manada birlegmektedir: “mevcut durumun diginda
olmak”. Nitekim yeni bir sey yapmak da, bir seyi giizel yapmak da, sasirtict
bulmak da, yolcu devesinin herhangi bir hastalik nedeniyle yolda kalmas: da,
delilin batil olmasi da hep mevcut durumun disindaki hallere, davranuglara ve
durumlara isaret etmektedir. Dolaysiyla kanaatimize gore tiim bu kullammlar

g6z oniine alindiginda (b-d-a ¢ ->-) kelimesi icin daha agirlikli olarak menfi

bir mana ihtiva etmekle birlikte ortak manast olarak “sonradanlik” manasina

geldigini soylememiz yanlis olmasa gerektir.

Kelimenin Kur'an-1 Kerim'de kullanilisi da; Hadid suresi 57/27 ayette

-----

,__,f:,r,af.sryf\ﬂt@ﬁ\u;uq%u!yu,;,myt:my‘,

4o }w o

“27. Sonra bunlarin izinden ardi ardina peygamberlerimizi gonderdik.
Meryem oglu Isa'yt da arkalarmdan gonderdik, ona Incil'i verdik; ona
uyanlurin kalplerine sefkat ve merhamet vermistik. Uydurduklart ruhbanliga
gelince, onu biz yazmadik Fakat kendileri Alluh rizasini kazanmak icin
yaptilar. Ama bunu da geredi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere

mz’lkdj‘&tlarm; vergli/c I¢lerinden ¢cogu da yoldun ¢iknuglardir.”
“ihdas etmek, uydurmak™ manasina,
Ahkaf suresi 46/9. ayette
oy LYY 31 ;ﬁ,v}uﬁ S o 55 Ly Jodt oo g S50 5

£pis i G T
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“9. De ki: Ben peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ne yapilacagim
da. bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apagik bir

uydgricoyim.”
ilk defa olmak, benzeri olmamak™ anlaminda,

Bakara suresi 117. ayette ve
430,50 L5 8 U, CAG T JaE i) e ol o v

“117. (0), géklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona

sadece "Ol!" der, o da hemen oluverir.”

Enam suresi 101. ayette
;u, B o Tl d S oy Wy G085 G oY) Syl C.,.\_,
it L 5

“101. O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. O'nun esi olmadigr halde

nasi ¢ocugu olabilir! Her seyi O yaratmugtir ve her seyi hakkiyla bilen O'dur.”

“Yaratmak™ manasina olmak {izere Kur'an-1 Kerim'de toplam dért yerde
geemektedir.” Bunlardan son iki ayeti kerimede gecen “Bedi’ ” kelimesi, Allah
(cc)'in daha 6nce bir benzeri olmayan bir bigimde yaratmasindan sdz etmekte,
Hadid suresindeki ayette, Ehl-i Kitabin ruhbanhk ihdas etmeleri, Ahkaf
suresinde ise, Hz. Peygamber (sav)'in niiblivvetiyle ilgili olarak ayette gegen
“Bid’an” ifadesi onun ilk gonderilmis peygamber olmadigi, Allah (cc)
tarafindan ondan 6nce de peygamb’er gonderildigi anlatlmaktadir. Dolayisiyla

tiim bu kullanmimlarda mevcut durumun hilafina sonradan olma anlamu igerir.

¥ isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin bin Muhammed, el-Mifredat fi Garibi’l-Kur'an,
(Tahkik: Muhammed Seyyid Geylani), Daru’l-Marife, Beyru, trs., 5. 38-39; Celik, Siinnet
ve Bid’at, s. 103; Simgek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, s. 117; Unal, Kur’an ve Hadise Gore
Bid’at, s. 10.
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Kelime Allah (cc.)'a izafe edilerek kullanildigy vakit, ondan baskasinin
gii¢ yetiremeyecegi, zaman, mekan, madde ve alet olmaksizin bir seyin icat

edilmesi manasina gelir.30

Hadislerde ise kelimenin kok ve tiremis sekillerinin kullamldig
goriilmekle birlikte, daha ¢ok menfi manast agirlikli olarak kullanilmgtir.
Ayrica kelime, muhdes (sonradan meydana gelen) kelimesinin miiteradifi
olarak kullanilmistir. Bid'at kelimesiyle ¢ok kere es anlamli (miiteradif) olarak
kullamlan muhdes kelimesi hakkinda da bilgi vermek yerinde olacaktir. Ciinkii
bir kisim hadislerde “hades, muhdes, muhdesat” kelimeleriyle, bid'atlar

anlatilmgtir.*!

(b-d-a ¢ ->-) kelimesi gibi gogu kere mevcut durumun tersine sonradan

olma manasi tagiyan ve bid'at kelimesiyle ¢ogu kere es anlamli olarak

kullanmllan muhdes (&a»s) kelimesi, h-d-s (&->-z) kalibindan tiiremistir.

Kelimenin kok manasi “araz olsun, cevher olsun bir seyin sonradan ortaya

¢ikmasi, daha 6nce olmayan bir seyin icad olmast” demektir.*

Goriildiigii gibi gerek s6zlitk manasi, gerekse ayetlerin ifadesinden
anlasilan mana sudur: Bid'at daha 8nce bir benzeri bulunmayan, yeni bir seyin
yapilmasi ve icat edilmesi demektir. Mesela, “bu bedii bir i,stir"’33 denir. Yani

giizellikte bir benzeri olmayan sey, anlamina gelir.

Bid'at kelimesinin etimolojik tahlilinden de anlagildigi gibi bid'at, iyi
olsun kétii olsun “mevcut durumun disinda olmak™ manasinda odaklasiyordu.
Bir takim firkalarin kendilerine has goriisleriyle ortaya gikmalan ve giderek
sistemlesmeleri sonucu, Hz. Peyémber (sav)'in getirmis oldugu din, asr-1

saadetteki anlayisin diginda yeni yeni yorumlara ugruyordu. Bu ise bazi yash

*  isfehani, el-Miifredat, s. 39.

™ Talat, Kogyigit, Hadis Istilahlart Sozliigii, TDV. Yay., Ankara, 1989; Celik, Siinnet ve
Bid’at, s. 104.

{stehani, el-Miifredit, s. 110; ibnu’l-Manzur, Lisanu’l-Arab, [, s. 796-797; ez-Zebidi,
Tacuw’l-Arus, V, s. 206-212; Celik, Siinnet ve Bid at, s. 104.

3 (Jnal, Kur’an ve Hadise Gore Bid’at, s. 10.
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sahabileri iiziiyor ve onlan karsi bir dirence sevk ediyordu. Nitekim Islam
toplumu artik hizlt bir degigim igindedir. Bu degisim giin gegtikge de dozunu
artirarak devam ediyérdu. Her fethedilen iilke kendi sahip olduklan inanglan,
aliskanliklarn ve problemleri islam'a tagiyordu. Islam toplumu, Hz. Osman (ra)
devrinden itibaren, degisimin baskisini adeta iyiden iyiye hisseder olmustu.
Mesela Ebu Zer Giffari sdyle demistir: “Allah (cc.)a yemin ederim ki daha
once gormedigim ve bilmedigim seyler goriilmeye baglandi. Bunlarin ne
kitapta ne de siinnette yeri vardir. Vallahi Hakk’in kaybedildigini, batilin
dirildigini, dogru sdyleyenin yalanlandigini, fasiklarin tercih edildigini ve mal
sevgisinin arttigini goriyorum.>*

Biitiin bu yeni gelismeler, muhtevasinda yeniye ve yenilige delalet eden
manalarin bulundugu bid'at kelimesini, mezmum manada, kétii olarak ortaya
cikan seylere verilmis bir isim halinde adeta kavramlastirmistir. Artik bid'at,
liigat manasint muhafaza eden anlayislar olmasina ragmen gogunlukla, dinin
onaylamadigi seyler diye anlasilmaya baslanmisti. Bu manada bid'at
kelimesinin sikg¢a telaffuz edildigi goriilmektedir. Hz. Osman’in gsahadeti, Hz.
Ali’nin sahadeti, arkasindan gelen gerek fikri diizeyde gerekse siyasi alandaki
olumsuz gelismeler karsisinda, Miisliiman gordiigii, yanliy inang ve
uygulamalara bid'at terimiyle karsilik vermeye baglamigtir. Zaman zaman “bu
siinnettir, “su bid'attir” seklindeki degerlendirmelerde anlatilmak istenen budur.
Belki de gelisen olumsuz cereyanlara karsit Miisliimanlarin Islam't savunma

araci olarak kullandiklar bir terimdir. >’

Tarihi perspektiften konuya baktigimizda, sartlann ve ortamin boyle bir
kavramin iretilmesini zorunlu kildigim goriiyoruz. Siinnet lafziyla Hz.
Peygamber (sav)'in teblig ettigi risalet, bid'at lafziyla da buna uymayan anlay:s
ve uygulamalar kastedilmistir. Boylece, yukanda liigat manalanint agiklamaya

¢alistigimiz “bid'at” kelimesinin ve bu kkten tiireyen diger kelimelerin hemen

**  Ebu Zehra, M., islam Siyasi itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yay., [st,, trs.(Ali
Arslan) s. 33; Celik, Slinnet ve Bid’at, s. 128.
33 Celik, Siinnet ve Bid’at, s. 129.
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hemen hepsinin “yeni bir sey ortaya koymak, icad etmek veya ahgilageleni
degistirmek™ gibi veya buna yakin manalarda kullanildigini goeditk. Fakat
zamanla ¢ok degisik istilahi manalar kazanmugtir; simdi bunlan incelemeye

-¢aligalim.
2. Istilah Anlama

Bid'at kelimesi, stilahta, zamana ve ilim adamlannmin goris ve
telakkilerine gore degiserek ¢esitli manalar kazanmigtir. Cahiliyye devrinde,
Arap lisaninin kendine has 5zelligi i¢inde, alisilagelene, 6cf ve adete uymayan
yeni bir sey icat etme veya ortaya koyma manalaninda kullanilmustir.
[slamiyet’in gelisinden sonra yeni ve &zel bir mana kazanarak dini literatiire

girmistir.’®

Bid'at, daha once bir benzeri olmayan sonradan ortaya gikan sey, Allah
(cc.), Resulullah (as)) ve fukaha sahabeden varid olmayan sey gibi manalara

gelir.”” Ikmalinden sonra dinde yenilik ve icat yapmaktir.*®
Bid'atin agiklavan iki tarifi de soyledir.

1. Bid'atin dinde sonradan icat edilen ve ser’i imig gibi goriinen bir

yoldur ki onunla Allah {cc.)'a daha ¢ok ibadet kast olunur.

2. Bid'at, dinde sonradan icat edilen ve ser’i imis gibi goriinen bir yoldur

ki, onunla, ser’i yoldan kast edilen seyler gergeklestirilmek istenir.

Birinci tarif, bid'ati ibadetlere tahsis etmek isteyeniere, ikincisi ise
ibadetlerle birlikte adetlere (ibadetlerin disindaki seylere) de samil kilanlara

goredir.*

*  Simgek, Bid’at ve Bid’at Ehli, s. 118.

7 Kal’aci, Mu’cemu Lagati’l-Fukuha, s. 104

*  {bnu’l-Manzur, Lisanu’}-Arab, [, 5.230.

** Satibi, Ebu ishak Ibmhim b. Musa, el-I’tisam 1i’l-Allameti’--Muhakkiki’}-Usuli, Daru’l-
Fikr, Riyad, trs,, I, s. 37-42; Ali Mahfuz, el-ibddu fi Medari’l-ibtida, Matbaatu’l-
Istikamet, Beyrut, trs., s. 25-32; ibnu’l-Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, s. 230”; ibn Cevzi,
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[bn Recep el-Hanbeliye gore: “Bid'attan murad, seriatta hakkinda delil
bulunmayan muhdes geylerdir. Seratta hakkinda delil bulunan muhdes ise, her
ne kadar liigat bakimindan bid'at olsa da, ser’an bid'at degildir.”"*°

Bid'at biri genis digeri dar anlamda olmak i{izere iki sekilde tarif
edilmistir. Genig kapsaml tarife gore bid’at, Hz. Peygamber (sav)' den sonra
ortaya ¢tkan her seydir. Bid’atin sézlitk anlamindan hareketle yapilan bu tarife
gore, dini mahiyette goriilen amel ve davraniglardan bagka giinliik hayatla ilgili
olarak sonradan ortaya ¢tkan yeni fikirler, uygulama ve adatler de bid’at
sayillmistir. Basta [mam Safi olmak iizere Nevevi, Izzeddin b. Abdiisselam,
Malikilerden Sehabettin el-Karafi, Ziirkani, Hanefilerden Ibn agabeydin,
Hanbelilerden Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zahirilerden Ibn Hazm, bid’ati bu
sekild¢ kabul edenlerdendir. Bu tarifi benimseyen alimler goriiglerini Hz
Peygamber (sav) ve sahabilerden nakledilen bazi  rivayetlere
dayandirmaktadirlar. Mesela Miislim, Nesai, [bn Mace gibi muhaddislerin
naklettikleri bir rivayetted'1 Resul-i Ekrem, Islam’da giizel bir ¢igir ( siinnet-i
hasene) agana o ¢igira uyanlar bulundugu siirece sevap verilecegini, koti bir
¢igir (siinnet-1 seyyie) acana da aym sekilde giinah yazilacagini ifade etmis,
Hz. Omer de teravih namazim topluca kilanlann goriince, “Bu ne giizel

bid attir’™* demistir.

Bid'at1 sonradan ortaya ¢ikan her seyi igine alacak sekilde genis kapsamli
olarak kabul eden alimler, Hz. Peygamber (sav)'in bid'ati reddeden hadisleriyle
her devirde giinliik hayata girmesi zorunlu bulunan yenilikleri bagdastirmanin
yegane yolu olarak onu, yapilmasiada mahzur bulunmayan “iyi bid'at™ (bid'at-1
hasene, bid'at-1 mahmude, bid'at-1 hiida) ile yapilmas: yasaklanan “kétii bid'at”
(bid'at-1 seyyie, bid'at-1 mezmumei., bid'at-1 dalal) diye ikiye ayirmayr uygun

Cemaluw’d-Din Ebi Ferec Abdi’r-Rahman el-Bagdadi, Telbisu iblis, Idaretu’t-Tabati’l-
Miiniriyye, trs., s. 16; Toplaoglu, Kelam flmi, Damla Yay., Ist, 1996, s. [51; Unal,
Kur'an ve Hadise Gore Bid’at, s. 132,

¥ Simgek, Bid’at ve Bid’at Ehli, s. 120.

' Mistim, “Ilim”, 15, “Zekat”, 69; Nesai, “Zekat”, 64; Ibn Mace “Mukaddime™, 14;
Miisned, 4, 357, 359, 360, 361.

* Buhari, “Teravih”, 1; el- Muvatta, “Ramazan”,3
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bulmuslardir. Kur'an't bir niishada toplamak, teravih namazini cemaatle kilmak,
minare ve medrese insa etmek iyi bid'ata, kabirlerin {izerine tiirbe yapmak ve
buralara mum dikmek de kotii bid'ata 6rnek olarak gdsterilebilir. Bu anlayisa
gore hadislerde reddedilen kotii bid'attir. Safii fakihlerinden [zzeddin
Abdusselam daha da ileri giderek bid'ati miikellefin fiillerine paralel olarak

vacip, mendup, mekruh ve haram olmak {izere bese ayirmaktadir.

Bid'at1 dar kapsamli olarak anlayanlar ise onu, “Hz. Peygamber (sav)'den
sonra ortaya ¢ikan ve dinle ilgili olup ilave veya eksiltme 6zelligi tagiyan her
sey” diye tarif etmislerdir. Bu goriisii benimseyenler arasinda, Malikilerden
bagta Imam Malik olmak tizere Turtusi, Satibi; Hanefilerden Bedreddin Ayni,
Birgivi; Safiilerden Beyhaki, Ibn Hacer el-Askalani, ibn Hacer el-Heytemi;
Hanbelilerden Takiyiiddin ibn Teymiyye ve Ibn Recep sayilabitir. Bunlara gore
dinle ilgisi ve dini mahiyeti bulunmayan seyler bid'at sayilmaz; bu bakimdan
orf ve adet tiiriinden olan davranislar bid'at kavrammmin disinda kalir. Dar
anlamh bid'at anlayigina sahip olanlar goriislerine mesnet olarak “Islerin en
kotiisii  sonradan ihdas edilenlerdir™, “Sonradan ihdas edilen her sey
bid'att’™ ve “Her bid'at dalalettir™® mealindeki hadislerin genel ifadelerini
esas almuglardir. Bunlar diger gurubun dayandi@: hadisleri de kendi
goriisleriyle bagdasacak sekilde yoruma tabi tutmuslardir. Mesela yukarida séz
konusu edilen “Kim [slam'da giizel bir cigir (simneti hasene) acarsa”
anlammda degil, “Kim Islam'da giizel bir qigir1 (siinneti) ihya ederse”
anlamindadir. Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle kilinmasi igin sOyledigi
“ne giizel bir bid'at” soziindeki “bid'at” da terim anlaminda degil s6zlik

anlaminda kutlanilmistir. ¥’

¥ Yaran, “Bid’at mad.” , VIIL, s. 129.

* Mastim “Cum’a”, 43.

# Nesai, “Ideyn” 22 ibn Mace, “Mukaddime” 7.
% Miislim “Cum’a” 43; Ebu Davud, “Siinnet” 6.
* Yaran, “Bid’at mad.” , VIIL, 5. 130.
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Kur'an-1 Kerim'de de beyan edildigi iizere Islam dini Hz. Peygamber
(sav)'in hayatinda kemale ermistir.*® Binaenaleyh Resulullah’tan sonra dinde
ihdas edilen her sey bid'at mefhumuna girer. Boyle bir seyi meydana
¢itkarmaya ve ona uymaya “ibtida” denildigi gibi o seyin vasif ve sekline ve bir

de o tarzda islenen amele de “*bid'at” denilir.

Bid'at kelimesi, Kur'an'da dort yerde ii¢ degisik manda kullanilmistir. Bu
kelime Kur'an'da, bu doért yerin diginda gegmemekte ve “bid'at” kalibinda da
kullamlmamaktadir. Béyle olunca da, Kur'an'da bid'at kelimesinin ne tarifini

bulabiliyor, ne de stiimulii hakkinda kesin bir sey 6grenebiliyoruz.

Yapilan gesitli tariflerden anlagilacag:i iizere bid'at, yani Allah (cc.)in
kitabina, Hz. Peygamber (sav) ile ashabi kiramin siinnetine aykirilik, dinin
akaid ve ibadet kimmlarmda,, ahkami diniyyenin asillaninda vuku bulur, bunda
ittifak vardir. Bazilari ise bid'ati adetlere de tesmil eder ve Islam'in esas ve
ahkammdan olmayan —mesela kiyafet sekli, evde ve sair yerlerde kullanilan

aletler gibi — sonradan ortaya gikan her seyi bid'atten kabul eder.*’

Hz. Peygamber (sav)in hadisleri igerisinde, bid'at kelimesinin
zikredildigi pek ok hadise rastlamaktayrz. Burada bu hadislerin hepsini
siralayacak degiliz. Ancak konumuza agiklik getirmesi ve konunun dogru

anlagilmas igin yeri geldikge bu hadislerden bir kismim zikredecegiz.*®

Bid'at konusunda hemen herkesin delil gosterdigi hadis sudur: “sézlerin
en giizeli Allah’in kelam:, yollarin dogrusu, Muhammed'in yoludur. (Dinde)
ihdas edilen seylerden sakinuz. Muhakkak ki, iglerin en fenast sonradan
'~ ortaya atilanlar (muhdesat)dir. Her yeni sey bid'attir, her bid'at dalalettir.”'
Baska bir varyantinda ise, “... her dalalet Cehennemdedir”. Burada Resulullah
(as.) her muhdes olan seyin bid'at oldugunu zikrederken, bu kelimeyi tam bir

fs “Bugiin size dininizi ikmal ettim, tizerinize nimetimi tamumiadun ve sizin i¢in din olurak Islim’t
begendim.” Maide, 5/3.

Topaloglu, Kelam {lmi, s. 152,

% Simgek, Bid’at ve Bid’at Ehli, s. 118.

' Ibn Mace, es-Sunen, Mukaddime, 46.

49
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agtklikla beyan etmediginden, sonraki nesiller bu tabiri ¢esitli manalarda
yorumlamuglar ve béylece bid'at kelimesi, zamanla onu yorumlayanlara gore
degisik anlamlar kazanmustir. Boyle bir peygamber uyansina muhatap olan
Miisliimanlar bu konuda biiyiik titizlik gdstermigler ve ¢ok miitekayyiz

davranmislardir.”

Huzeyfe b. Yeman’in Resulullah (as.)'tan rivayet ettigi su hadiste bid'at
ehlinin Islam'dan ¢ikacagi agik bir sekilde ifade edilmektedir: “Allah bid'at
sahibinin orucunu, namazini, sadakasini, hacccinm, umreisni, cihadini, sarfin
(maddi yardim) sahadetini kabul etmez. O, kalin yagdan ¢iktigr gibi Islam'dan
¢ikar.” Bu ikaz kargisinda Misliimalarin ¢ok dikkatli davranacagi, bid'atin ne
oldugunu arastiracagi muhakkaktir. Baska bir hadiste de Hz. Peygamber (sav)
su hilkkmii beyan etmektedir: “Allah, bid'at sahibinin amelini bid'atindun

vazgeginceye kadar kabul etmez.”

Birinci hadiste Islam'dan ¢ikis, ikinci hadiste ise amellerin kabul
edilmeyis nedeni olarak bid'at, bir Miisliiman i¢in kaginmas: gerekli en mithim

gérevlerinden biri olarak ortaya ¢itkmaktadir.

Stiphesiz ki her yeni icad edilen seyi dinen gayr-1 megru saymak miimkiin
degildir.. Nitekim Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen bir hadiste buna isaret
vardir: “Hakikat sudur ki kim benden sonra bir siinnetimi ihya ederse, onunlu
umel eden herkesin ecri kadar o kimseye sevap verilir, hem de onlarin
sevabindan hicbir sey eksilmeden. Kim de Allah (cc.)in ve Resululluh (us.)'in
rizasinu uygun diigmeyen bir dalalet bid'att icad ederse onunla amel eden
insanlarin  giinahlart  kadar o kisive ginah yikletilir, hem de onlarin
glinahlarindan highir sey eksiltilmeden.””* Dikkat edilirse burada Resulullah
(as.), icat edilen kotii bid'atr1 “Allah (cc.)'in ve Resulullah (as.)'in rizasina uygun
diismeyen dalalet bid'atr” diye kayitlandirmustir. Halife Hz. Omer de teravih

% Simgek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, s. 118.
% ibn Mace, es-Sunen, Mukaddime, 50.
% Muslim, el-ilm, 6; Tirmizi, el-{im, 186.
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namazint cemaatle kilmayt icat ettikten sonra, “Bu ne giizel bid'atir™

buyurmugtur. O halde her icat edilen sey kotii degildir.

Islam dininin ibadet nevi ve sekillerine yabanci unsurlanin karismamast,
Resulullah (as.)in tebliginin aynen muhafaza edilmesi ve dolayisiyla
Islamiyet’in miiessiriyet ve bekasimin saglanmasi yolunda son derece titizlik
gosteren Islam alimleri, ibadet sahasinda fiil veya terk seklinde icat edilecek
her seyin gayr-1 mesru olacagina meyletmislerdir. (buradaki “ibadet™ teriminin
icinde kalbi amel sayilan itikadiyat da dahildir) ne var ki, biraz 6nce bir
Ornegini teravih namaziyla gosterdigimiz gibi, Resulullah (as.)tan sonra
zarureten icat edilen ve ibadetle alakali olan hususlar az degildir, bunlar
{immetin kabuliine de mazhar olmustur. Kelam ilminin kendine mahsus terim,
islup ve ifadeleri de bu ciimledendir. Resulullah (as.) ve ashabinin siinnetine
bagl din alimlerinin zaruri ve mesru gordiikleri bu nevi icatlar da makbul

saytlmalidir.

[badetlerin diginda kalan adetlere gelince, dinin ruhu ve umumi esaslart
dahilinde kalmak ve ibadet rengine biirtinmemek, sartiyla mesrudur. Ciinkii
insanlarn diinya ile ilgili ihtiya¢ ve icatlan muhtelif devir ve yerlere gore
degisir; bunlan dondurmak, degismez kaliplar halinde miitalaa etmek ve bunun

disinda kalanlar gayrt mesru saymak miimkiin degildir.*®

Hiilasa, [slam dininin itikad ve ibadet sahasinda Resulullah . (as.) ile
ashabt kiramdan nakledenlerin diginda kalan ve Ehi-i Siinnetin miitehassis
alimlerce zaruri goriilmeyen her yenilik, maksatl: bir sekilde “olan: terk etmek”
veya “olmayani icat etmek” gayn mesrudur, dalalet bid'atidr. [badetle ilgili
olmadig: halde kendisine ibadet réngi verilen her adet de boyledir. Bunlarin

disinda kalan yenilik ve icatlarsa mesrudur.

> Buhari, et-Teravih, 1.
% Topalogly, Kelam ilmi, s. 153.
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3. Bid'at Siinnet Miinasebeti

Bid'at, siinnetin ziddidir. Siinnet; Hz. Peygamber {sav)'den sahih olarak:
nakledilen seydir. Bu umumi tarifin igine kitap da girer, ¢linkii o da Hz.;:
Peygamber (sav) vasitasiyla bize gelmistir. Siinnet kavli, fi’li, ve takriri olur.
Bir de buna Hz. Peygamber (sav) ile sahab-1 kiramin dine ait kavil, fiil ve

takrirlerinden bize nakledilenler siinnet, bunun ziddi da bid'at olmus olur.”’

Ragb el-Isfehani’nin yaptig1 “mezhepte bid'at” tantm, dyle bir goriigiin
ileri stiriilmesidir ki, o goriisii ortaya koyan ve onunla amel eden, seriatin
sahibine ve dinin biiyliklerine uymamuis, dinin kesin esasfarina muhalefet etmis

olur,”® seklinde anlasiimalidir.

Siinnet, lafzimin liigat manasina gore, ister iyi olsun ister kotii olsun,
davranig, yol, gidis, adet manalarina gelir. Bunun ¢ogul bigimi siinen’dir.
Kur'an- Kerim’de bu kelime sekiz ayn surede toplam dokuz yerde® ii¢ ayri

terkipte gegmektedir:

Binncisi: ge¢mis immetlerin, cemaatlerin gittikleri yol, karsilastiklan
muamele, onlar hakkinda verilmis hiikiim, ugradiklan ceza, distiikleri akibet

manalarinda. Mesela, Ayet-i Kerime’de gegtigi gibi

LI B W 4 0400 Y

“Oncekilerin basina gelenlerden ders almalar: gerekirken onlar hala

. ” . - e e e 60
buna (Kur'un'a) inunmiyorlar.” denilmekte yani “ewvelkilerin siinneti

kasdedilmektedir.

#

ikinci olarak, Kur'an-1 Kerim'de “siinner’®!

57 Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa, Muvafakat, (Cev. Mehmet Erdogan), iz Yay., lst,
1995, IV, 5. 4-3; Topaloglu Kelam iImi, 152.

8 isfehani, el-Miifredat, s.39; Topaloglu, Kelam ilmi., 152.

*  Bkz. Enfal 8/38; Hicr 15/13; Isra 17/77 (Buradaki ayette iki defa gecmekte); Kehf 18/55;
Ahzab 33/38; 62 (Ayette iki defa gegmekte); Fatir 35/43 (Bu ayette de ii¢ defa gegmekte);
Mii’min 40/85; Fetih 48/23 (Yine bu ayette de iki defa gegmekte).

% Bkz Enfal 8/38; Hicr 15/13; Kehf 18/55.
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“Senden énce gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun (da budur).

Bizim kanunumuzda highir degisiklik b&!amazsxn".

“stinnetullah™®
Sl A B8 doms Iy S e e L0 s L

“Allah’tn  Onceden gegenler hakkindaki  kanunu budur. Allah'in
kanununda asla bir degigiklik bulamazsin®. diye gegen “Allah'in kanunu,

Allah’in davranis sekli, muamele sekli” manasinda kullaniimaktadur.

Bu kelime Kur'an-1 Kerim diginda, hem Hz. Peygamber (sav) igin, hem
de baskalann igin kullanilabilmektedir. Bu noktada Hindistanli muhaddis
Abdulhay Laknevi fkametii 'I-Hiicce isimli kitabinda s6yle demektedir: “siinnet,
sadece Resulullah (as.)'tn yaptig: seylerden ibaret degildir. Resulullah (as.)'tan
sonra gelen halifelerin tatbikatlan ve dini sahalarda koyvduklan ser’i hiikiimler

de siinnet ciimlesindendir.®

Su halde, siinnet dedigimiz zaman bundan sadece Hz. Peygamber (sav)'in
davranis sekli anlasiimamalidir. Peygamberimizin bir hadisinde bu tabirin
etrafli bir izahin1 bulmaktayiz. Mesela, Hz. Peygamber (sav) bir hadisi
seriflerinde §0yle buyurmaktadir: “Islam’da kim giizel bir siinnet ortaya
koyarsa ve kendisinden sonra onunla amel edilirse, o giizel siinnet ortaya
koyan, o giizel siinneti edenlerin sevabina da nail olur ve siinneti igleyenlerin
ecirlerinden de hicbir sey eksilmez. Fakat Islam'da kim koti bir siinnet korsa
ve kendisinden sonra o kitii siinnet iizere umel edilirse, o kitii sinneti isleyenin

giinaht o sinneti ¢ikaramn boynuna oldugu gibi, étekilerin giinahlurindan da

' Isra 17/77.

5 Ahzab 33/38; 62 ; Fatir 35/43; Mil’min 40/85; Fetih 48/23.

6 Hatipoglu, Mehmed S., “On Soruda Ehl-i Siinnet Sorusturmasi®, Ehl-i Siinnet
Tetkikleri Dergisi, Eksen Yay., ist. 1989, s. 27.
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bir sey eksilmez."® Simdi bu hadisten de anlasildi fizere, siinnet koymak
Peygamberin disindaki kimselere de ait olabilmektedir. Bunu ifade etmek
iizere, mesela Rasid Halifelerin besincisi addedilen Omer b. Abdulaziz ile
imam Malik su ifade de birlesmektedirler. “Resulullah (as.) siinnet koydugu

gibi, ondan sonra gelen vulatu’l-emr, yani idareciler de siinnet koymugtur.”®

imam Gazali bid'at konusunda su prensibi getiriyor: “Hz. Peygamber
(sav)'den.sonra ihdas edildigi sdylenen seylerin hepsi kétii degildir. Aslinda
Resulullah (as.)in Siinneti ile geligen bid'atlar yasaktir. Degilse, sebeplerin
degistigi bazi hallerde bid'at konabilir.”%® Nitekim zamanin degisimiyle ortaya
¢ikan yeni durumlara karsi tavir fakmmak, hem naslarin hem de insanligin

tabiatina aykiridir.

Tarihi perspektiften konuya baktigimizda, sartlarin ve ortamin béyle bir
kavramun retilmesini zorunlu kildigim goriyoruz. Siinnet lafziyla Hz.
Peygamber (sav)'in tebli ettigi risalet, bid'at lafziyla da buna uymayan anlayis

ve uygulamalar kastedilmistir.
B. BID’ATIN KISIMLARI

Bid'at konusundaki goriisleriyle dikkat ceken ve bu alandaki el-["tisam
adlt eserin sahibi olan Satibi, bid'ati “sonradah ortaya konan dini goriinlimlii
yol” olarak tarif etmistir ki, ona gore kigiler bu yola Allah (cc.)'a daha gok
kulluk etmeyi istedikleri i¢in g,irerler.67 Dini goriiniimlii olmayan, dini telakki
edilmeyen hususlar bid'at sayilmaz. Mesela bir kimsenin helal olan bir seyi
kendisine yasaklamasi bid'at degildir; ancak bu yasaklamay: dindarlik vesilesi
saymast bid'attir. Bu bakimdan bid'atin iyi veya kotii diye nitelendirilmesi
isabetli olmaz, daha dogrusu bid'atin iyi olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii iyi

bid'at denilende, esasinda bid'at olmayan seylerdir.

*  Maslim, ilm, 15.

5 Hatipoglu, Ehl-i Siinnet Sorusturmast, s. 27.

o6 Gazali, Ebu Hamid, el-ihya-u Ulumu’d-Din, Bedir Yay., Ist, 1989, ], s. 12.

" Satibi, el-i’tisam, I, s. 37-42; Mahfuz, el-ibda, s. 25-32; ibnu’l-Manzur, Lisanu’l-Arab,
I, 5. 230; ibn Cevzi, Telbisu iblis, s. 16; Toplaogly, ag.e., 5. 152.
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Satibi, [zzeddin b. Abdiisselam’in besli aynmina da kars1 ¢tkmustir. Ona
gore sonradan ortaya konulan ve dini mahiyette goriilen yeniliklerin ser’i bir
dayanaktan hareketle vacip, mendup veya mubah bid‘at diye nitelendirilmesi
dogru degildir. Ciinkii ser’i dayanag: bulunan bir ibadet ve uygulama bid'at
sayillamayacagt gibi bu sekilde bid'at-1 hasene sayilan hususlar da maslahat
veya asli ibaha prensibiyle izah edilebilir. Bu sebeple bid'ati mekruh ve haram
diye ikiye ayirmak miimkiinse de iyi veya kotil seklinde tasnif etmek yahut ibn
Abdusselam’in yaptifi gibi bese ayirmak miimkiin degildir. Satibi’den &nce

ibn Teymiyye de ayni paraleldeki goriislerini dile getirmistir.

Dogurdugu sonuglara gore bid'atin hasene-seyyie diye ikili veya vacip,
mendup, mubah, mekruh ve haram seklinde besli tasnife tabi tutulmasindan
bagka itikadi-ameli, fiili-terki, ibadetlerle ve giinliik yasayisla ilgili olmasina
gore taabbiidi-ddi seklinde ayirimlart da yaptlmigtir. Ayrica higbir dini delile
dayanmayan bid'at (bid'at-t hakiki) ile bazi yonleriyle dini bir delile
dayaniyormus intibai verdigi halde uyguladigi bigimiyle delilden mahrum
bulunan bid'at (bid'at-1 izafi) seklinde diger bir ayirim daha yapilmistir. Hakiki
bid'ata 6rnek olarak kisinin helal bir yiyecegi dini duygularla kendisine haram
kilmasi, Siiler’in asure giinii baslarini, yiizlerini tirmalayip tokatlamasi, izafi
bid'ata 6rnek olarak da dini bir delille tespit edilenler disinda belirli giinlerde
orug tutmaya veya belirli vakitlerde namaz kilmaya 6zel bir 6nem verilmesi

gosterilebilir.®®

[slam alimleri bid'atlerin makbul olan ve olmayan ¢esitli stilahlarla ifade

etmislerdir:
1. Bid'at-1 hasene- bid'at-1 seyyie, kabiha
2. Bid'at-1 merdiyye ve gayr-1 merdiyye gibi. -

Dinde mesru olmayan bid'atin kotiiligia, ondan kagmanin, Kitaba,

siinnete ve cemaate sartlmanin lizumu hakkinda bir ¢ok hadis nakledilmistir.

®  Yaran, “Bid’at mad.” , VIIL, s. 130.



Resulullah (as.), dinde icat edilen her seyin merdud oldugunu, her dini ihdasin
bid'at ve her bid'atin dalalet oldugunu beyan etmis, bu beyanlar sahih
rivayetlerle bize kadar gelmistir.* Muteber hadis mecmualari, Kitaba, Siinnete
ve cemaate uymantn, bid'atten, hevadan ve aynliktan kaginmanin lizumu
hakkinda ya miistakil kitaplar (b6liimler) tahsis etmisler veya gesitli kitaplar
igindeki bablardan bu hususlara yer vermislerdir.”® Siinnet ve bid'at mevzuunda
eser telif eden Imam Satibi, bid'atin zemmi hakkinda hem akli, hem de ayet ve
hadisten miitesekkil nakli deliller getirerek agiklamalar yapar; aynca sahabe,

tabiin ve sufiyyeden de bid'at: zemmeden sozler nakleder.”*

Bid’ati sonradan ortaya ¢ikan her seyi icine alacak gekilde tarif eden
alimler, Hz. Peygamber (sav)' in bid’ati reddeden hadisleriyle her devirde
giinliik hayata girmesi zorunlu bulunan yenilikleri bagdastirmanin yegane yolu
olarak, onu, yapilmasinda mahzur bulunmayan “iyi bid’at” ile yapilmasi
yasaklanan “kétii bid’at” diye ikiye aywrmuslardir. Kur'an-t Kerim' i bir
mushafta toplamak, teravih namazini cemaatle kilmak, minare ve medrese insa
etmek iyi bid’ata, kabirlerin iizerine tiirbe yapmak ve bunlara mum dikmek de
kotil bid’ata ornek olarak gdsterilebilir. Bu anlayisa gére hadislerde reddedilen
koti bid’attir. Safii fakihlerinden Izzeddin b. Aabdiisselam daha da ileri’
giderek bid’att mikellefin fiillerine paralel olarak vacip, mendup, miibah,

mekruh, haram olmak iizere bese ayirmaktadir.

Bid’at: dar kapsamli olarak anlayanlar ise onu “Hz. Peygamber (sav)'den
sonra ortaya ¢tkan ve dinle ilgili olup ilave veya eksiltme 6zelligi tastyan her

sey” diye tarif etmiglerdir. Bu goriisii benimseyenler arasinda Malikilerden

% Bu nevi hadisler igin bkz. Buhari, es-Sulh, 5; Mislim, el-Cumua, 13; Ebu Davud, es-
Siinne, 5; Tirmizi, el-Fiten, 7; el-llm, 16; Nesai, el-ideyn, 22; [bn Mace, el-Mukaddime, 2,
6-7; Darimi, el-Mukaddime, 16, 23; Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, 11i/310, 371; IV, 126,
127, 278, 375; VI, 270. .
Buhari, el-i’tisam, Ebu Davud, es-Siinne; Tirmizi, el-Fiten, 7; el-{lm, 16; ibn Mace, el-
Mukaddime, 1-8; ei-Fiten, 8, 17; Darimi, el-Mukaddime, 16, 17, 19, 23, 24, 3D, 35.
"' Bu konuda daha detayl bilgi igin bkz. Satibi, el-I’tisam, birinci cilt, bid'atin zemmi
hakkinda akli isbat, s. 46-53; ayetlerle isbat, 53-68; hadislerle isbat, s. 68-77; sahabe ve
tabiin sozleri, s. 77-89; meshur sufiyye sozleri, s. 89-99.
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basta Imam Malik olmak iizere Turtusi, Satibi; Hanefilerden Bedreddin el-
Ayni, Birgivi; Safiilerden Beyhaki, Ibn Hacer el- Askalani, {bn hacer el-
Heytemi; Hanbelilerden Takiyyiddiin [bn Teymiyye ve ibn Rcep sayilabilir.
Bunlara gore dinle ilgisi ve dini mahiyeti bulunmayan seyler bid’at sayiimaz;
bu bakimdan 6rf ve adet tiiriinden olan davramslar bid’at kavraminin disinda
kalir. Dar kapsamli bid’at anlayigina sahip olanlar goriislerine mesned olarak
“[slerin en kitisii sonradan ihdas edilenlerdir™™; “Sonradun ihdas edilen her

*B ve “Her bid'at dalalettir’™ mealindeki hadislerin genel

sey bid’attir
ifadelerini esas almiglardir. Bunlar Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle
kilinmas: i¢in soyledigi “ne giizel bir bid'ar” sbdziindeki “bid’at” da terim

anlaminda degil sozliik anlaminda kullanilmugtir.

Iki grup arasinda géze carpan ihtilaf aslinda bir terim anlasmazligindan
ibarettir. Ciinkii her iki taraf da dinden olmadig1 halde sonradan ortaya ¢ikan
dini inang ve uygulamalarin reddedilmesinin gerektigi konusunda gériis birligi
icindedir. Sonradan ortaya gikmakla birlikte dini mahiyette gériilmeyen ve
dini esaslara da ters diigmeyen fikir ve davramslara da gelince, bid’ati genis
kapsamli olarak ele alan alimler bu tiir fikir ve davramslara iyi bid’at demekte,
digerleri ise bunlan bid’at kapsamina dahil etmemektedir. Ancak reddedilmesi
gereken bid’at siurlarinin bazi alimlerce ok genis tutuldugu, Hz. Peygamber
(sav) doneminde bulunmayan birgok adet ve uygulamanin bid’at kabul edildigi
goriilmektedir. Muhammed b. Eslem’in Hz. Peygamber (sav) ddneminde
olmadig gerekgesiyle elenmis undan yapilmig ekmegi bid’at sayip bundan

yememesi bunun 6rneklerinden birini tegkil eder.

Ortaya ¢ikan bid'atlar ozelliklern dikkate alinarak bir takim
degerlendirmelere tabi tutulmus ve bu degerlendirmeler istikametinde

kisimlara aynlmustir.

2 Miuslim “Cuma”, 43
7 Nesai “ldeyn”, 22; tbn Mace, “Mukaddime”, 7
*  Muslim , “Cuma” 43; Ebu Davut ,”Stinnety”, 6
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1. Hasene ve Seyyie Cihetinden Bid'atlar:

Bu taksim bid'at kavramim daha ¢ok, genis manas itibariyle anlayanlarin
yaptif bir taksimdir. Yani Hz. Peygamber (sav)'den sonra ortaya ¢tkan her sey
bid‘attir diyenlere goredir. Ister dini konularda olsun isterse dini olmayan
konularda olsun degismez. Ortaya gikan bid'at Allah’in ve resuliiniin emredip
tesvik ettigi seylerin umumi manasina giriyorsa (bazilarinca da ilk Gig¢ dénemde
—sahabe, tabii, tebe-i tabiin— bulunmayip Kur'an ve siinnet esaslarindan birine
giriyorsa) iyi-hasene; efer girmiyorsa zem ve inkar sadedinde olup kotii
seyyiedir.”” Bu konuda imam-1 Birgivi Tarikat-t Muhammediye’sinde sunlar:
nakleder: “eger sen, ibadet kabilinden olan va adina bid'at-1 hasene denilen bir
yeniligi arastiracak olursan, ya isareten veya delaleten gdri tarafindan buna izin
verildigini goriirsiin. Zamanimiz alimlerinin iki firkaya aynimalan ne kétii
seydir. Bu iki firkadan birincisi siinneti sadece {i¢ doneme (sahabe-tabii-tebe-i
tabiin) hasretti. Bu ti¢ donemden sonra meydana gelen seyleri bid'at-1 dalal
olarak kabul etti. Fakat boyle diistindiigli bu seylerin seri esaslarnindan birine
dayanip daymunadxglna bakmadilar. Hatta bazilan siinneti sadece Hz.
Peygamber (sav) donemine hasrettiler. Sahabe zamaninda meydana gelen
yenilikleri bile bid'atfl dalal olarak kabul ettiler. Ikinci gurup ise, babalarindan,
dedelerinden anlatila gelene, seyhlerinin yaptiklarina baktilar. Bunlar igin
seriatte herhangi bir asil ve temel bulunmasa da bunlann ¢oSunu bid'at-1
haseneye dahil ettiler. Ciinkii bunlar babalarina atalanina ve dedelerine,
seyhlerine itimat ettiler. Birinci boliinde yer alanlar “her bid'at dalalettir”
hadisiyle (Hz. Peygamber (sav)'den sonra yahut ilk li¢ donemden sonra ortaya

cikan seyleri) redde kalkisinca, ikinciler de hadisi tahsis ettiler.”®

Burada sunu da belirtmekte fayda goriiyoruz: bidat kavramim dar
manada anlayanlar yani, bid'at, Hz. Peygamber (sav)'den sonra ortaya gikan
dinle ilgili olup ilave ve eksiltme ile ilgili olan her seydir diyenler her ne kadar

bid'at denilince anlagilan bid'at-1 seyyiedir, bid'atin hasenesi olmaz diyorlarsa

»  ibn Manzur, Lisan, I, s. 229-230; Atiyyet, el-Bid’a, s.162.
™ (elik, Siinnet ve Bid’at, s.138.



da zaman iginde bu iki ayn anlayis iginde tedahiil oldugunu, bid'at, dinle ilgili
hususlardaki ilave ve noksanliktnr, diyenlerin de bid'at-1 hasene ve seyyie diye
taksime gittiklerini g('irﬁyoruzi'.~ Bugﬁn Ozellikle bid'atin hangi konularda olup
olmayacagina bakilmaksizin .‘bid'at tarifleri yapilmakta ve hasene, seyyie

hiikiimleri verilmektedir.”’

Hz. Peygamber (sav)'in bid'at konusundaki kesin ikazina ragmen, Hz.
Omer halife olduktan sonra, ibadet sahasinda bir yenilik yaparak, ilk defa
teravih namazinin cemaatle kilinmasim ihdas etmistir. O, bir teravih namazinin
cemaatle kihinmasindan sonra, “bu ne giizel bid'attir” diyerek bid'atin giizel
olabilecegine de isaret etmistir.”® Hz. Omer’in, ibadet gibi Resulullah (as.)
tarafindan kesin sekli verilmi§ bir konudaki bu uygulamasi ve soziinden
anlagildigina gore, yukandakihadislerde gecen bid'at kelimesinden her bid'atin
kot olmadigt manast ¢ikanlabilir. Aslinda, Hz. Peygamber (sav)in Rasid
halifelerin siinnetini de uyulmas: gerekli olan siinnet olarak tavsiye etmesi’
Hz. Omer’in bu uygulamasina delil teskil ettigi de soylenebilir. Kanaatimize
g6re, daha sonra bidatin “hasene” ve “seyyie” diye tasnif edilmesinde, Hz.

Omer’in bu uygulamasinin biiyiik rolii olmustur.*

Bid'atin ilk defa “hasene” ve “seyyie™ olarak fikih planinda tasnif eden
imam es-Safii, siiphesiz bir taraftan Hz. Omer’in bu uygulamasini diisiinmiis®'
bir taraftan da Islam cemiyetinde, Hz. Peygamber (sav) devrinde goriilmeyen,
yeni ve faydali seylerin yapilmasina mani olan bid'at fikrine daha yumusak bir
anlayig getirmistir. O, “yenilikler (mqhdesat) iki kisimdir; bir kismi1 Kur'an-1
Kerim'e ve Siinnete ve bir esere™ veya icmaya muhalif olarak dine sokulan
seyler olup, bunlar sapikhk olar;k vasiflandirilan bid'atlerdir. Tkinci kisim

yenilikler, bu konuda higbir itiraza yer vermeyecek sekilde iyilik kasdu ile dine

7 Hadimi, el-Berika, (Trc.), I, 5. 273; Celik, 138.

™ Buhari, es-Sahih, [1/252; Ebu Davud, es-Siinen, 11/506.

" Bkz. Ebu Davud, es-Siinen, [1/506.

% Simgek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, 5. 119.

S Atiyye, el-Bid’a , 5.197.

8 Rivayet zinciri Hz. Peygamber (sav)'e kadar gikmayip, bir sahabi veya tabiinde kesilen
hadis.
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sokulan seyler olup, bu ¢esit yenilikler kétii (mezmum) degildir” derken Hz.
Peygamber (sav)'in hadislerinde zikredilen kabih bid'atlarin da 6lglisiinii vermis
oluyor. Boylece, bid'at tabirinin st da oldukga agik bir sekilde
belirginlesiyor. O halde, Imam es-Safii’ye gore, her bid'at zemmedilmeye layik
oldugu halde, her “yeni” bid'at degildir. Hanefi “istihsan™ ile Maliki “istislah”
goriisii de halkin faydasina olan bazi yeni seyleri bid'at-1 hasene olarak kabul

etmektedir.®

3.1. Maslahat-1 Miirsele ve Bid'at-t Hasene: Hasene ve Seyyie
agisindan yapilan bid'at taksimi ister istemez akillara, Ozellikle Hanefi
hukukgulan tarafindan fer’i deliller iginde sayilan maslahat-1 miirsele ile
istihsan delilinin, bid'at-1 hasene ile miinasebetinin ne olup olmadigi sualini

getirmektedir. Burada konuyu bu agidan ele almak istiyoruz.

Maslahat-t Miirsele: mutlak yararhihk manasina gelen bu kelime,
usulciilerin terminolojisinde “Sari’in gerceklegmesi igin bir hiikiim koymadigi,
seri bir delilinde onun muteber sayilip sayilmamasinin gostermedigi nesnedir”
bu tarifin ac;nklamasx. sOyledir: hiikiimlerin konmasindan maksat insanlara
yararh olan nesneleri temin etmek, yani menfaatlerini celbetmek ve zararlan
salmak ve sikintilarim kaldirmaktir. Insanlann yaranna olacak seyler simirh
degildir ve sayilari da sonlu da degildir.** “islam’da muteber olan maslahatlar
{=insanlarin faydasina olan seyler) su bes esasta toplanir: Dini, cami, mal, akli
ve nesli koruma. Insan hayati ancak bu bes sayesinde ona layik bir yasayis

olabilir.®?

“Maslahat-1 miirsele veya istilah, [slam’in amaclarina uygun olan,
hakkinda muteber veya ilga edilmis 6zel bir delil bulunmayan maslahatlardir.

Eger maslahatlan gosteren bir delil bulunursa, bu gibi maslahatlar, kiyasin

¥ Simgek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, s. 119.

¥ Celik, Siinnet ve Bid’at, s.139.

8 Muhammed, Ebu Zehra, Usulu’l-Filah, (trc. A.Sener islam Hukuku Metedolojisi), Ist.,
1997, 5. 239; Celik, Siinnet ve Bid’at., s.140.
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sumuliine girer; ilga edildiklerine dair bir tanik bulunursa, onlarda batil olup,

kabul edilmeleri [slam’in amacina aykin dﬁser.86

Maslahat-1 miirsele konusu ihtilafli bir konudur. islam hukukgulari delil
olup, olmayacag konusunda ihtilafa diismiislerdir. Hanefi, Safiler bunu
miistakil bir delil olarak kabul etmeyip kiyasa dahil saymislardir. Imam Malik
ve Hambeliler belli sartlara haiz ve Islam'in amaglarimi gergeklestiren

maslahatlan delil olarak kabul ederler.®’

Bid'atlarin hasenesinin ve seyyiesinin bulunabilecegini savunanlar,
bid'at1 hasene konusunda iddialarim isbatlama saadetinde maslahat-1 miirsele
konusunda kullanilan delilleri ileri stirmektedirler. Halbuki maslahat-1 miirsele
ile bid'at-1t hasene birbirini karsilamazlar. Maslahat-1 miirselenin gayesi
zorlulugu kaldirmak, siddeti defetmek ve zarureti korumaktir. Bu ise amag
olmayip, ara¢ durumundadir. Halbuki bid'atta bdyle bir durum- s6z konusu
degildir. Teklifte ziyadelikler getirmektedir. Bu ise, teklifte hafifletme degil
fazlalikur.®® Surast muhakkak ki, bu problem bid'ati genis kapsamli olarak
anlayanlar igindir. Ama bid'att dar kapsamiyla anlayanlar i¢in bid'at-1 hasene

diye bir sey olmadigi igin boyle bir problem de s6z konusu degildir.89

3. 2. istihsan ve Bid'at-1 Hasene: bid'atin istihsan ile miinasebetine

gelince onu da yine istihsani agiklayarak tesbite ¢alisalim.

Ebu Hasen el-Kerhi, istihsam soyle tarif eder: Istihsan, miigtehidin daha
kuvvetli gordiigii bir husustan dolayi, bir meselede benzerlerinin hiikmiinden

bagka bir hikkme dénmesidir.

istihsanin esasi, hiikmiin kiilli bir kaideye aykin diismesidir. Onun i¢in
dyle bir gerekce olmalidir ki kaidenin disina ¢tkmak, ona sarilmaktan seriata

% Ebu Zehra, Usulw’t-Fikih., 5.239; Celik, Siinnet ve Bid’at., s.140.
¥ Ebu Zehra, Usulu’l-Fikih., s.241.

% Saubi, i*tisam, 11, s. 135.

¥ Celik, Siinnet ve Bid’at., s.140.



daha yakin olsun.”® Miictehid imamlardan Ebu Hanife ile Imam Malik’in
fazlaca bagvurdugu istihsan deliline Safi siddetle karst glkmaktadlr.q'

Bid'at-1 haseneyi tarif ederken, gizli veya agik, delaleten: veya sarahaten
kitap veya siinnetten bir asla isnat eden, Hz. Peygamber (sav) —bazilarina gore
sahabe ve tabiin — den sonra ortaya ¢ikan st:yler()2 deniliyor ise de, bid'at-1
hasene kabul edilen 6yle seyler vardir ki higbir delile dayanmamaktadir. Bu
konuda delil olarak ileri siiriilen “Miisliimanlarin iyi gordiigii Allah katinda da
iyidir, Mislimanlarin kot gordiigi Allah katinda da kotiidir™  hadisi,
Abdullah b. Mesud’a nisbet edilen mevkuf bir hadistir, diger bir takim sahih
hadislerle tezat teskil etmektedir.™ Mesela, “Israilogullarn yetmis bir firkaya
ayrildilar, Hiristivanlar yetmis iki firkaya ayrildilar, Gmmetim ise yetmis g
firkaya ayrilacaktir. Biri diginda digerleri cehenneme gidecektir” dediler ki: “ey
Allah’in resulii atesten kurtulacak bu firka hangisidir?” O, “benim ve
ashabumin 'iizerinde bulundugu firkadie” buyurdu.”” Tirmizi’nin “bu hadis
sahihtir” dedigi bu hadiste, [slam fimmetinin yetmis ii¢ firkaya aynlacag: haber
verilmektedir. Firkalara ayrilacak olan tmmetin bir meselenin “iyiligi
giizelligi” konusundaki ittifaki nasil olacaktir? Buradaki iskal 6nceki hadisin
yani “Miisliimanlarin iyi gordiigii Allah katinda da iyidir...” hadisinin haber-i
vahid oldugu ve mevkuf oldugu gerekgesivle delil olmayacag: ileri siiriilerek

giderilmeye ¢ahisilmugtir.”®

Kanaatimiz sudur ki, konu tamamen bir anlayiy farkindan ileri
gelmektedir. Yani bid'at-1 hasene anlayisint benimseyen ulema, -mesela, {mam
Safii bunlardandir- istihsan: kabul etmemektedir. [stihsam kabul edenler ise ya

bid'at-1 hasene diye bir sey yoktur, bid'at, bid'attir. Hasenesi, seyyiesi olmaz

% Ebu Zehra, Usulu’}-Fikih., s..226. .

%' Ebu Zehra, Usulu’l-Fikih., s. 232; Satibi, i’tisam, I, s. 137; Celik, Siinnet ve Bid’at.,
s. 141,

%2 Celik, Siinnet ve Bid’at, s.141.

% Miisned, 1/379.

*  Satibi, I’tisam., 11, s. 152.

% Tirmizi, 1/107; ibn Mace, [1/1321-1322.

% Celik, Siinnet ve Bid’at, s142.
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demektedirler. Mesela, Malikilerden Satibi, Hambelilerden Ibn Receb el-
Hanbeli, Safilerden ise, Ibn Hacer el-Askalani’yi sayabiliriz. Veya belli bazt
sartlar ileri siirerek istihsan ile bid'at-1 hasene arasindaki ince farki tespit etmek
suretiyele, her ikisinin ayni sey olmadigini; istihsanin mutlaka bir kiilli kaide
ile baglantist olurken, bid'at-1 hasene de her zaman bdyle olmadigim,
dolayisiyla ikisinin farkli seyler oldugunu ifade etmektedirler. Buna gore belki
sOyle ifade etmek miimkiin olacaktir: Her istihsanla verilmis hiikiimde bid'at-1
hasene ile ilgili bir y6n bulunabilir, benzerlikler olabilir ama, her bid'at-1

hasenede, istihsan deliliyle ilgili yonler bulunmaz.
2. Hakikat ve Izafet Cihetinden Bid'atlar:

Hakiki bid'at, biitiin yonleriyle higbir sekilde siinnette olmayan ve higbir
ser’i delilin delalet etmedigi bid'attir. Allah’in nizasim kazanmak maksadiyla,
evlenmeyi gerektirecek sebepler bulunmasina ragmen —fitrata aykirt olarak —
evlenmeyi terk etmek (Bunun daha fazla dindarlik olarak anlasiimasi bid'attir.
Yoksa belli bazi insani veya seri mazeretler sebebiyle terk edilmesi boyle
degildir.), Siamin agure giiniinde Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesini anmak
amaciyla ylizlerini tokatlamalari, baslanni, viicutlarimi yaralamalan, Kabe’nin
disinda bazi tiirbelerin etrafinda tavaf etmek, mumlar vs. dikmek, kandiller

oy »
asmak gibi.”’

[zafi bidat ise, bir agidan bakildiginda bid'at olan, diger bir agidan

bakildig: zaman bid'at olmayan yeniliklerdir.

Mesela; Recep ayinin ilk cuma gecesi (Persembe-Cuma) belli bir usulde
12 rekat nafile namaz kilmak gibi. Iki rekatta bir selam verilir, her rekatta bir
fatiha, ti¢ kadir suresi ve on iki defa ihlas suresi okumak suretiyle kilinir. {slam
alimleri buna ¢irkin ve miinker bir bid'attir demislerdir. Ciinkii zahiren
bakildiginda, kilinan bir namazdir. Fakat belli vakitte belli sekilde eda

edilmesine dair higbir delil bulunmamaktadir. O, namaz olarak goriiliirse bid'at

% Mahfuz, el-ibda, s.55-58.
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sayllmaz ama, bdyle bir namaz seklinin Kur'an ve Siinnette bulunmamasina
karsin kilinmas: bid'at-1 seyyiedir. Ciinkii yeni bir sey uydurulmustur. Eger bu
gibi ameliyeler siinnettir, peygamberimiz bdyle yapmustir diye yapilirsa bid'at-1
seyyie olur. Biitiin bunlar zat: itibariyle namaz olup megru ise de ser’i hi'gbir

delile dayanmadip igin' bid'attir.
3. Adetler ve ibadetler Cihetinden Bid'atlar

Bid'atin genis manali tarifi dikkate alinarak yapilan bu taksimi
agiklamadan &nce umuru ddiyye ve umuru taabbiidiyye tabirleri {izerinde
durmak istiyoruz. Umuru adiyye (=adetlerle ilgili isler)’den maksat diinyevi
kazanglar elde etmeye vesile olan muamelat, tasarrufat gibi insanlar arasinda
ceryan eden seylerdir. Insanlar arsindaki diinya ile ilgili bu iglerin yapilmasiyla,
Cenab-1 Hakk’a kurbiyet kasdedilmez.”® Fakat her ne kadar bir gaye ve maksat
olmasa da, yinede islenen bu tiir fiillerin ibadetlerle dogrudan degil, dolayl
olarak bir irtibata vardir. Artik boyle bir durumda kiginin, o konudaki niyetine
bakilir. Ciinkii biliyoruz ki “ibadetle adeti birbirinden aywran temel nokta
niyettir” Ancak buradaki taksim daha gok zahiri durum itibariyledir.

Din, miikellefe tasarruf hiirriyetini, ser’i delillerden alinmig makasida ve
dinin umumi prensiplerine uygun olmak esasi tizerine taumugtir. Yani bu tiir
tsleri insanin nefsine veya diger insanlara zarar vermemek ve haddi agmamak
mubah kilinan seylerin caizlik dairesinden ¢ikmadif:, yasak dairesine
girmedigi siirece insana birakilmustir. Insanin bu tiir iseleri degistirme veya
istedigini yapma maslahata zarar vermeyip makasid-1 serianin digina ¢itkmadid

siirece hakki vardir.

Makasid-1 geria ise; ya insan hayatinin gerceklesmesi ve varlifinin
devamut igin gerekli olan dini, nefsi, mali, aklt ve 1rz1 korumak gibi zarureti
muhafaza, ya miikellefler iizerinde dini sorumlulugu kolaylagtirmak mesakkat

ve zorlugu kaldimak i¢in liizumlu olan seferde orug tutmamamn mubahliligi,

% Attyye, el-Bid’a, s. 257-258.
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hayizli kadinlann farz namazlarin diigmesi gibi ihtiyaci muhafaza, yada fitri ve
tabii giizellikleri gerceklestirmek igin gerekli olan ahlak giizelligi, taharet
hiikiimlerine, setrii’l-avret hiikiimlerine riayet gibi tahsiniyati muhafaza
seklinde olan seylerdir. Biitiin bunlar, durumu ve Gnemine binaen, dinde
mertebelendirilmigstir. Haciyat yahut tahsiniyyati elde etmek igin zaruriyyatin
ihlali caiz degildir.””

Taabbiidi islere gelince, bizzat Allah (cc.)a takarrub igin va’z olunan
seyler hakkinda mutlak olarak kullanilir. Namaz, orug, hac, zikir vb. Iste gerek
umuru adiyye gerekse umuru taabbiidiyyeden insana gizilen sinirin digina
¢tkilmas: halinde —ki bu simirin neler oldugu Kur'an ve Siinnette agtklanmistir —
o konuda, genis manal tarife gére bid'at islenmis olur. Bu islenen bid'atin da

durumuna gére, hasene veya seyyie olarak degisir.'®

4. Huda ve Dille Cihetinden:

Seriatin maksatlarina muvafik olan bid'at, bid'at-1 huda olarak, seriatin

maksatlarina ters diigen bid'at da bid'at-1 dille olarak kisumlandirilmistir.'®"

[bn Esir'de bid'ata daha agik bir ifade getirerek soyle der: Bidat iki

kisumdir:
. Hidayete gotiiren bid'at (Bid'at-1 Huda)

2. Dalalete gotiiren bid'at (Bid'at- Dalle). Buna gore Allah (cc.)in ve
Resulullah (as.)'in emirleri hilafina olan bid'at kabul edilmez, reddedilir. Allah
(cc.) ve Resulullah (as.)'in yapilmasinu tavsiye ve tegvik ettikleri isleri igine
alan konularda ihdas edilen bid'at is¢ kabule sayandir.'®?

” Atiyye, el-Bid’a , 5. 263-264; Celik, Siinnet ve Bid'at, s. 144-145.
19 Celik, Stinnet ve Bid’at, s. 145.

1 Bkz. Bu taksim igin Kal’aci, Mu’cemu Lugati’l-Fukuha, s. 1035.
192 Simgek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, s119-120.
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C. ISLAMI ILIMLERDE BiD’AT KAVRAMI

Bid'at konusu, kavramin manasindaki genislik ve muhtevasindaki
zenginlikten dolay1, Islami ilimlerin her bir dalinda, ilgisi itibariyle az veya ok
ama mutlaka konu edinilmigtir. Kaynaklar incelendigi zaman gériinen odur ki
bid'at kavrami, Hz. Peygamber donemi (buna sahabe, tabiin ve tebei tabiin
donemini ekleyenler de vardir) Islam anlayisini sonraki devirlerde ortaya gikan
mubhalif diigiince ve inanglara karsi savunma aract olarak kullamlmigtir. Yani
bid'at kavrami Kur'an ve Siinnete uymayan bir inamgin, bir diisfincenin veya
bir amelin “uygunsuzluk ve makbul olmayislik” 6zelligini belirten bir olgi
olmustur. Onun igin Saubi bid'ati tarif ederken “din goriinfimli yol”'®
ifadesini kullanmigtir. Bu da dinden olmadig: halde dinmis gibi kabul etmek

demektir.'*
1. Fikih ilminde Bid’at

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, kitabi kesin delil, siinneti delil, icmat kesin
hiiktim, ictihad: da hiikiim kabul edip ona gore kesin delil ve hiikfimleri ilmen
ve amelen kesin olmayan delil ve hiikiimleri de sadece amelen benimseyen

topluluga/mezhebe denir. '%

Ibn Hacer el-Heysemi, ye gore: “Liigatte bid'at, icad edilen manasinda
kullanilir. $er’i manasi ise umumi ve hususi delillere dayanarak seriatin emrine
muhalif diisen muhdes seydir. Yani ser’'i bid'at, dalalete gotiren ve
zemmedilendir. Ancak, alimlerin vacip ve haram gibi kisimlara ayirdi@ bid'ata
gelince o, liigavi yonden bid'attir. Bu ise ser’i bid'attan daha siimulliidiir, zira
ser’i bid'at bundan bir ciizdir” der ve asagida zikredecegimiz besli tasnifi

. 106
benimser.

13 Satibi, itisam, I, s. 137.

194 Celik, Siinnet ve Bid’at, s. 131-132.

15 Karagiille, Siileyman, On Soruda Ehl-i Siinnet Sorusturmasi, Ehi-i Siinnet Tetkikleri
Dergisi, Eksen Yay., Ist. 1989, s. 42. '

196 Simgek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, s. 120.
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Ibn Abdusselam ilk defa bid'atlara fikhin besli tasnifini uygulayarak su
ol¢iiyii koymustur: “bid'at, Resulullah (as.)' zamaninda benzeri bulunmayan bir
isi yapmaktan ibaret olup, vacip, haram, mendup, mekruh ve mubah olarka
bese ayrilir. Dilbilgisi, fikih bilgisi, Hadiste cerh ve ta’dil vacip bid'atlardan;
Cebriye, Kaderiye ve diger Ehl.-i Siinnet dis1 saptk mezheplerin akideleri haram
bid'atlerden; ribat, kdprii, medrese inga etmek .mendup bid'atlardan; camileri ve
Kur'an-1 Kerim ciltlerini siislemek mekruh bid'atlardan; musafaha yapmak,
sofra diigkiinliigii miibah bid'atlardandir. ' Bu sekilde mesele, fikih plaminda
ve tamamen bir sistem dahilinde agikliga kavusmus oluyor. ibn Hacc’in da

ayn fikri benimsedigini goriiyoruz.'%

Buna gore fikthgilar ictihadi kabul etmeyip yeririe Talimiyye gibi baska
usuller benimseyen kimseleri bid'atle yani dalalette kabul etmektedirler. Bu

anlamda ictihad igin su goriigler benimsenir:
a. Ictihad delil degildir.
b. Ictihad ile vanlan sonuglara iman etmek gerekir.
Bunlar firka-i dallenin goriisleridir.

c. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin goriisii ise, ictihad amelen delildir.
Herkes kendi ictihadina gére amel etmekle miikelleftic. ilmen delil degildir,
kesin dogrulugu iddia edilemez ve ictihadla varilan sonuglar imana konu

olamaz.'®

{slam Hukukgulanna gére bid'ati kiifir noktasina varmayan kimsenin
arkasinda namaz kilmak caizdir. Ancak Hanefiler, Safijler ve bir rivayete gore
Malikiler bagka bir imam varken bid'at ehlinin arkasinda namaz kilmayi
tenzihen mekruh sayarlar. Ote yandan Malikiler ve Hanbeliler bid'atcilarin
sahitligini gecersiz sayarken Hanefi ve $afii fakihleri, taraftarlan lehine yalan

97 Atiyye, el-Bid’a, s. 363; Simgek, Bid’at ve Bid’at Ehli, s. 120.
198 Bkz. ibn Hacc, el-Medhal, 11, s. 257.
' Karagiille, Stileyman, Ehl-i Sitnnet Sorugturmast, s. 42.
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sdylemeyi mubah goren Hattabiler miistesna, diger bid'at ehlinin sahitliklerini

gegerli kabul ederler.'"

Talak-1 Bid’1 (Definite Divance): Her bir temizlik doneminde {i¢ defa
bogama veya hayiz doneminde bosama veya temizlenme doneminde tek defada

bosamadlr.l ! yani Siinnete uygun olmayan kural dis1 bosama seklidir.

Bid'at konusuna fitkih tlmi agisindan baktiimuiz zaman, ortaya ¢ikan
bid'atlarin daha ¢ok furu fikihta ve 6zellikle ibadetler konusunda oldugunu
gormekteyiz. Fikhi meselelerde goriilen bid'atlarin, siiphesiz pek ¢ok sebebi

vardir. Buinlardan bazilarini soyle tespit etmemiz miimkiindlir. 1z

a. Genisleyen [slam cografyasindaki yeni unsurlarin, beraberlerinde
getirdikleri eski inang ve uygulamalari, Miisliiman olduktan sonra da devam
ettirmek istemeleri. Bunu da o inanglarini [slamlastirarak veya Islam elbisesine

biiriiyerek devam ettirme gayretleri.
b. Cehaletin yayginlagmast, yiiksek Islam ruhunun zamanla kaybolmas:.
c. Cehalet sonucu ortaya ¢ikan taassup

d. Islam toplumunda goriinen siyasi ve fikri ¢alkantilardan bunalan bazi
kisilerin bu tiir ihtilaftan uzak durmak ve kendini daha fazla ibadete vermek
maksadiyla tamamen igine kapanik yasamast ve dinden olmayan baz: bilgi ve
uygulamalan din edinmek suretiyle giiva daha fazla dindar olma ¢abasina

kapilmasi

e. baz1 kotii niyetli kigilerin dini bozmak igin halk iizerinde manevi baski
kurmak, onlar1 daha rahat sémiirmek i¢in din duygularim istismar etmesi, bunu

yaparken Kur'an ve Siinnet dist uygulamaya bagvurmalari.

f. yetkisiz din bilginlerinin halk: yanhs yonlendirmeleri

1 varan, “Bid’at mad.” , VI, s. 130.
"' Kal'aci, Mu’cemu Lugati’t-Fukuha, s. 103
M2 Celik, Siinnet ve Bid’at, s.134.



39

g. degisik dini ve felsefi cereyanlanin etkist gibi daha pek ¢ok sebep
zikredilebilir.

Bu konuda eser veren ilim adamlar, fikhi sahada ortaya ¢ikan bid'atlarin
adeta dokiimiinii yapmuslar, bir fikih kitabi tasnifi i¢inde konuyu bablar altinda
tek tek incelemeye ¢alismislardir. Bu bid'atlar arasinda taharetten abdestten
tutunuz da namaz orug, hac, kurban, camilerde, miibarek gecelerde bazi
merasimlerde yapilan bid'atlere varincaya kadar tespit edilip iglenmis, yanhsglar
belirtilip, dogru sekilleri gosterilmistir. Bu eserler arasinda Ali Mahfuz’un el-
ibda’sini, Dr. lzzet Atiyye’nin el-Bid’a’simi, Satibi'nin el-I’tisam’ini,
Turtusi’nin  Kitabu’l-Havadis ve’l-Bid’a’simi, [bn Teymiye'nin Iktizau’s-

Sirati’l-Mustakim’ini zikredebiliriz.''3
2. Hadis ilminde Bid’at

Bid‘at, dinin asillar1 arasinda olmadig1 halde sonradan ihdas edilerek dine
izafe edilen goriislerdir. Hadis usuliinde ise bir kimsenin haberlerinin kabul
edilmemesine mucip ve onun tenkit edilmesini gerektiren unsurlardan

e 114
biridir.

Hadis rivayetinde genel olarak haberlerinin makbul olmadig: iizerinde
durulan bid'atgtlarin kimler oldugunun daha miigahhas olarak tayin edilmesi
i¢in denilebilir ki, hususi olarak tayin edilmesi i¢in denebilir ki, hususi olarak
bid'atgilar Sii, Mutezili, Kaderi, Miircii ve Cehmi gibi akimlara ele baghlk
eden kimseler olmasi gerekir. Ciinkii bu konularda yazilmis daha mufassal

eserlerde goriilen bilgiler bunu teyid eder.'”

Bu akimlara mensup insanlarin onlan bid'at¢1 olarak niteleyen ve kisaca
siinnet ehli olarak bilinen kimselerin haberleri hakkindaki tavirlan ise daha
genis aragtirmalan gerektirir. Ancak sunu ifade edebiliriz ki, bid'atg1 akimlarin

ts Celik, Siinnet ve Bid’at, s.134.

% Demirci, Ahmet, Bid'atcilik, EUIFD, Kayseri 1988, say1 5, s. 71. .

5 Tafazani, Ebu’l-Vefa, Ana Konulanyla Kelam, Kitap Diinyasi, Konya, 2000, s. 41-55
vd.
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siinnet ehline dair tenkitleri 6zellikle nasslan yorum usullerine inhisar eder. Ba
bakimdan siinnet ehlinin bazilarinin bid'atgilikla tenkit etmesiyle bid'atgilan
siinnet ehline, yonelttigi tenkitlerin konular farklidir. Siinnet ehli nazannda
bid'atgilik yerine gore bir mizag ve tutku olmast nedeniyle bu tutkuya meyilla
insanlarin da taraf olduklarn fikirleri miidafaa i¢in hadis uydurmay: bile goze
alabilecekleri nedeniyle haberlerine itimat edilmemis olabilir. Su kadar var ki,
bid'at¢1 tutkulart olan insanlarda ondaki derecelerine gore muamele gormiis ve

israrlt olanlar 6zellikle elenmistir.

Bid'ati ta’n noktalarindan biri olarak miitalaa eden hadisgiler, bid'at
ehlinin rivayetini kabulde farkli goriisler benimsemislerdir. Ancak bid'atgihgs
kendisini dinden ¢tkarma noktasina varan kimsenin rivayetinin kabul
edilmeyecegi konusunda hadisgiler arasinda gériis birligi vardir. Malikiler
diger bid'at¢ilarin rivayetlerini de kabul etmezler. Iclerinde -Safii, ibn Ebi
Leyla, Siifyan es-Sevri ve Ebu Yusufun da bulundugu bazi alimler ise
mezhebini ve taraftarlarini desteklemek maksadiyla yalani mubah saymamas:
sartiyla bid'atgtya ait rivayetin kabul edilebilecegini sdylerler. Konuya bid'atim
propagandasint yapip yapmama agisindan yaklasan bazi alimler de propaganda
yapan ve baskalarini kendi mezheplerine davet edenlerin rivayetin
reddetmeye, boyle olmayanlannkini -ise benimsemeye taraftardirlar. Ibnii’s-
Salah ile Nevevi basta olmak iizere alimlerin ¢oguniugu bu goriistedir. Nitekim
Buhari ve Miislim bu tiir birgok bid'at¢imin rivayetini kabul etmis olup Suyuti

bunlarin bir listesini vermektedir.''®

Bid'at konusuna Hadis ilmi agisindan baktigimiz zaman gerek rivayetii'l-
hadis gerekse dirayetii’l-hadis ilmi agisindan konu edildigini goriiyoruz. Bid'at
kelimesi, rivayetii’l-hadiste, pek ¢ok hadiste ya bizzat bid'at kelimesi seklinde
veya onun miiteradifi olan muhdes-ihdas-hadis  kelimeleri seklinde

gecmektedir.

1 Yaran, “Bid’at mad.”, VIIL s. 130.
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Dirayetii’l-hadiste ise dogrudan hadisle ilgili degil de hadis rivayetinde
bulunan kimsenin (=ravinin) akidesi ile ilgili tan sebeplenn arasinda

zikredilir.!"

Hadis ilminde bid'at ehli denilince, itikadi bid'atlar denilebilecek, sahabe
devrinin sonlarina dogru iyiden iyiye goriinmeye baslayan Sia ve Rafizilik,
Haricilikle daha sonralar1 viicut bulan Miircie, Cehmiye, Kaderiye, Cebriye,
Miicessime, Miigebbihe, Mutezile gibi siyasi ve itikadi firkalann taraftarlan
anlagilir. Bu firkalarin herbirinin, Kur'an'in miitesabih ayetlerini tevil etmek,
hadisleri zoraki bir bi¢imde yorumlamak, nihayet hadis uydurmak suretiyle

ortaya atip yaydiklan fikirlere de bid'at denilmistir.''®

Hadis ravileri arasinda, yukarida zikredilen ve kaynaklarda genellikle
“firak-1 dalle™ diye isimlendirilen bu firkalarin goériislerine kaptlanlar olmustur.
Hz. Peygamber (sav)'den hadis rivayet eden birinin, boyle bir durumda olmasi
siiphesiz onun yapacagi rivayetler ve bu rivayetlerin hiiccetligi konusunda bir
takim tereddiitler uyandirdigindan, bid'atii’r-ravi konusu, Cerh ve Ta'dil iginde

incelenmis ve raviyle ilgili olarak tan sebepleri arasinda sayilmistir.

Bilindigi gibi bid'at kiifrii gerektiren ve kiifrii gerektirmeyen bid'at
seklinde genel olarak ikiye ayrilir. Iste hadis ilminde bid'atlikle nitelenmis bir
ravinin itikadi durumu bu yonden incelenmis ve hangi tir bid'ate meyl ettigi
veya irtikab ettigine bakilmistir. Eger, ravi, kiifrii gerektiren bir bid'at {izere ise
cumhur ulemaya gore, onun rivayetleri kabul edilmez. Kiifrii degil de fiski
gerektiren bir bid'at iizere ise bu konuda ihtilaf edilmigtir. Bazilari, rivayetleri
mutlaka reddedilir demislerdir. Bunlarin basinda Malik b. Enes gelmektedir.
Ibn Sirin, Yunus b. Ishak, Ibn Uyeyne, Ali b. Harb gibi hadisgiler, Bakillani ve
. Gazali gibi usulciiler de bu goriistedir. Bazilari da bid'atla nitelenmis bir

ravinin rivayetlerinin kabul edilebilmesi i¢in baz1 sartlar ileri stirmiislerdir.'"?

"7 Celik, Siinnet ve Bid’at, s.135. -
U8 Ugur, M., Hadis Terimleri Soziagi, s. 67.
Y Celik, Siinnet ve Bid’at, 5.136.



iKINCi BOLUM
KELAM iLMINDE BIiD’AT KAVRAMI

A. FIRKA/FIKIR EKOLLERI KAVRAMI

Simdiye kadarki boliimde bid'atin tanimi, kisimlan ve diger [slami
ilimler de bid'at kavramt iizerinde durmaya ¢alistik. Simdi de Kelam ilminde
stk stk soOzii edilen itikadi mezheplerin/firkalarin olusumu ve bu firkalarin
ayriminda esas alnan kriterleri, ihtilaf sebepleri ve dolayisiyla miistakil bir
mezhep sayilma olgiileri lizeninde durmaya ve bunlarin neticesinde sadece
zihni bir ayrim olan kim Ehl-i Siinnet, kim ¢hl-i bid'at; ehl-i bid'at kavramiyla
kimler kastedilmekte ve bu aynmla ne amaglanmaktadir, buniarm fizerinde

durmaya galisacagiz.
I. Firkanm Tanim

Liigatte, ayumak, bdlmek, agiklayip hitkkme baglamak manalarina gelen
“furk” kokiinden isim olup, bir gurup insan, diger insanlardan ayn miistakil bir
cemaat anlamina gelen “firka” kavrami Kelam ve Mezhepler Tarihi ilminde

daha ¢ok itikadi mezhepler i¢in kullanilan'*° bir terimdir."!

Terim olarak, Islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi diisiince veya
itikadi telakkilere -sahip buluman gruplar igin kullanilmaktadir.'? Umumi
manada, belli bir sahis veya o sahsa uyan toplulugun, Islam'in ana esaslar olan
Kur'an-1 Kerim ve Siinneti anlayis sekillerini yansitan bu mezheplerin, tarihte

ve kaynaklardaki isimleri, “Firka” i3, (cogulu 3,i01)’dir. Hadis kitaplart

™ Bkz. isferayini’nin “et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firkati’n-Naciyye ani’l-Firaki’l-

Halikin” (oS3 Gl o Lt G500 o0y puadt 3 eeslt), adhl kitabt  le
Bagdadi'nin “el-Fark beyne’l-Furak” (3 i1 o= & 4l) isimli eserinin sadece itikadi
mezhepleri ihtiva etmesi de bunu gosterir.
! ibnu’l-Manzur, Lisanu’t-Arab, X, s. 300; Ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, VII, s. 45; Topaloglu,
Bekir, “Firka mad.” DIA. [st., 1996, XIIL, s. 35; Ozler, Mevlitt, Islam Disincesinde 73
Firka Kavram, Fecr Yay., Ist., 1988, s. 55.
Topaloglu, “firka mad.”, DIA,, Ist.,, 1996, XIII, s. 35; Figlah, Ethem Ruhi, Cagimizda
itikadi Islam Mezhepleri, Birlesik Yaymcilik, ist., 1999, s. 7.
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disinda akaid, kelam ve mezhepler tarihi alanindaki eserlerde erken
donemlerden itibaren - firka kelimesi terim anlamiyla kullanilmaya

baslanmistir.'?

Firka kelimesi, bazen “iddia, telakki” anlamlarina gelen “Nihle™ st
(gogulu “Nihal " j> ) de kullamtmugtir.'** ftikadi alandaki mezhepler igin, bu
kavramlann diinda, ayrica, “soz, goriis” manalarina gelen “Makale” ' G

(cogulu “Makalat” =Y i) de kullamlmaktadir.'?

Kur'an-1 Kerim'de gesitli manalarda yer alan “fark” kokenli kelimeler
icinde “guruplara ve parcalara ayumak, bolmek” anlamindaki teferruk
kavramlan genellikle dinde ve sosyal hayattaki boliinmeyi ifade etmekte ve
bunun ¢ok zararli oldugunu belirtmektedir. Yine Kur'an'da “gurup ve topluluk™
manasina gelen “ferik” de yirmi dokuz yerde geger ve genellikle tasvip
edilmeyen boliinmelere isaret eder. Firka ise sadece bir ayette'?’ yer alir ve
Miisliman toplumlarda koylii-sehirli, sivil-asker gibi tabii olarak olusan-

kesimleri ifade eder.'"” Fika kelimesiyle birlikte ayni kokten tiireyen fiiller

13 Bz 101, s. IX yy. ikinci yanisinda yasayan Nevbahti’nin “Furaku’s-Sia™’st ile Sa'd bin
Abdillah el-Kummi’nin “Muakalat ve'{-Firak1 buna 6rek teskil eder. Topalogly, “firka
mad.”, XIIL, s. 35.

'* £ Ruhi Figlali, “Mezhepler Arasindaki Farklar” adli kitabin 6nsoziinde, s. 13.

5 Cesitli makalat eserleri iginde tab’ edilmis bulunan Eg'ari’nin “Makalatu’l-islamiyyin”i
(oYt oYUW), fbn  Hazm'in  “el-Fasl  fi’l-Milel ve’l-Ehvd  ve’n-Nihal”i

(J~t g bVt WY 5 jailt) ve Sehristani’nin “el-Milel ve’n-Nihaf"i
(J~Jt 5 M) bu isti’malleri ispatlaydn eserlerdir.

' E.Ruhi Figlali, “Mezhepler Arasmdaki Farklar” adli kitabin onsoziinde, s. 13;
Topaloglu, Kelam iimi, 5.98; Ozler, Mevlit, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrams,
Dipnot 10, s. 57.

107\)‘)4:_5, u-“u‘u’ lﬂ_»a;:J u..uLL ‘..1;_.- u).a‘_}fua- ,a.aY).b Ty \,,4...! u‘,...-rJl uLf L»,
%%u”-bq r.g.Ld i"“"'“ ‘}n:-) 154 ‘..5.-}.0
“Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir
gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) donditklerinde
onlar: ikaz etmek igin geride kalmalidir. Umudur ki sakinirlar.” Tevbe, 9/122.
" M. F. Abdulbaki, el-Mucem, “frk mad.”
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hem s6zliikk manasinda, hem de dini ve i¢timai ayriligin kotiilenmesi anlaminda

birgok hadiste de kullanlmustir.'®

Firka kelimesi yerine kullamlan terimlerden biri de “mezhep™tir.

“Yiiritylip gitmek™ manasindaki “zehap” (—sJt) kokiinden gelen “mezhep”
(eatadt), liigatte, gidilecek yeri, gidilecek yol demektir. Liigatte ise, imam ve

miictehid kabul edilen bir zatin anlayis ve goriislerinden tesekkiil eden itikadi
veya fikhi yol (dini ve ser’i tarik), diye tarif edilir. Maturudi, Es'ari veya
Hanefi, Safii mezhebi gibi. Burada mezhep kurucusu kabul edilen “imam”,
mezhebin sahibi telakki edilen “miictehid” hig¢bir sekilde bir din veya seriat
vazii veya tebligcisi degildir. Ancak Canab-1 Hak tarafindan va’z edilen ve son
peygamber Hz. Muhammed (as.) tarafindan teblig edilen [slam dininin gerek
akaid, gerek fikih sahasinda bazi meselelerin delilini bulmak, bu delillerden
hitkim ¢tkarmak ve meseleleri anlayip yorumlamakta g¢esitli alimlerin
birbirinden farkli goriisler ortaya koymustur. Iste bu gériisler mecmuasina
“mezhep” denmistir'.l30 Bu kelimeyle, Islam tarihinde siyasi ve itikadi gayelerle
viicut bulmus ve bun giinde mevcudiyetini siirdiirerek, {slam diinyasinda farkl

ziimrelesmeleri temsil eden firkalar kastedilmektedir."!
2. Firkalann Olugum Siireci ve Sebepleri

Ahmed bin Hanbel, Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Mace gibi Kiitiib-i Sitte
muhaddislerince rivayet edilen ve Gmmetin yetmis iki firkaya ayrilacagini
haber veren, sihhati ve farkli muhtevasi iizerinde eski ve yeni alimlerce ¢esitli
tartismalar yapilan hadisin, firka kelimesinin Islam literatiiriine girmesine

. o |
zemin hazirladigii sdylemek miimkiindiir. ">

Bir vakia olarak hiikmiinii icra etmekte olan yetmis iki firka hadisinin
muhtevasinda bu iftirakin sebeplerine deginilmemistir. Fakat, yetmis iki firka

129 Topaloglu, “firka mad.”, XII1, s. 35.

B Toplaogiu, Kelam ilmi, s. 97-98..

' Figlah, Cagimizda itikadi istam Mezhepleri, s. 7.
132 Topaloglu, “firka mad.”, XIII, s. 35.
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hadisiyle alakali olarak sunu soyleyebilirizz Her ne kadar hadiste
firkalagmalarin sebeplerinden bahsedilmese de bu firkalagmalar, sebepsiz
olarak da olmamistir. Bunun bir takim dahili ve harici sebeplerinin varligi da
muhakkaktir. Nitekim Islam Mezhepler Tarihi alaninda yazilan eserlerde'* bu
firkalasmalarin olusmasina zemin hazirlayan sebepler iizerinde bir hayli

durulmustur.

Islam tarihinin bilhassa ilk asidarinda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan
fikri hareket ve ihtilaflann sebepleri {izerinde duran arastiricilar bir takim
amiller tespit etmisler. Mezhepler tarthinin mevzularini teskil eden bu amilieri
burada detayll bir sekilde degil de sadece icmali bir sekilde siralamakla

yetinecegiz:

Kur'an ve sahih siinnet, Islam'da mezheplerin varligim, kiiflir-iman
¢izgisini tayinle kabul etmis olmaktadir. Kur'an, bu esaslar iginde kalmak
kaydiyla insanlara yeni bir sey getirmis ve onlarin, dinin hakikatini anlamak
icin diistinmelerini, akillannt kullanmalarini istemistir. Ciinkii dinin her tiirli
emir ve yiikiimliiliikleri, bunlart degerlendirme ve hakikatini anlama giictine
sahip insana, insanin da aklina ydnelmistir. Bu sebepten dolayr Kur'an-i

'3* Dolayisiyla aklin varlig1

Kerim'in vazgecemedidi yegane unsur “akil”dir.
(kullanilan/islevsel akil) bile insan igin farklilifin anahtar olarak sunulmakta
ve insana akil sayesinde farkl farkli digiinmesi, yeni ufuklar kesfetmesi igin

kapilar agilmaktadir..

‘Kur'an-1 Kerim'in biinyesinde mevcut olan ve farkl: diigiinme imkanina
rahat bir sekilde zemin hazirlayan Ozelliklerden bir dieri de vahiylerin
{islubudur. Nitekim ayet-i kerime de

FE ]

};J) uL.g\ r‘l o o ;)L;:,‘ e :_,L;_{:H .‘_‘,l;.‘l.‘r« :J-}:\ LS:C“ —JJ,&

"> Daha genis bilgi iin bkz. Satibi, el-itisam, 11, s. 166; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 9-
22; Fiplal, itikadi {slam Mezhepleri, s. 8-49; Topaloglu, Kelam ilmi, s. 160-165
13 Bkz. Figlali, Cagimzda itikadi istam Mezhepleri, s. 14-15.
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“Suna Kitab" indiren O'dur. Onun (Kur'an'm) bazi dyetleri muhkemdir
ki, bunlar Kitab'wm esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek igin ondaki miitesdbih dyetlerin
pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. llimde yiiksek pdyeye
erigenler ise: Ona inundik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi)

ancak akliselim sahipleri diigiiniip anlar™'% buyurulmaktadir.

Buna gore Kur'an ayetleri “Muhkem ve Miitesabih™ olmak {izere ikiye
ayrilmaktadir. Mubkem, yani kesin anlamli ayetler bilinen ve kendisiyle
kastedilen seylerin agtk¢a belli oldugu ayetlerdir. Miitesabih eytler ise,
manalarinin son derece gizli oluglarindan dolay1, kolayca idrak edilemeyen ve
pek ¢ok anlama ihtimal taniyan ayetlefdir. Bu sebepten, bu ayetlerin
agtklanmasi, Kur'an'n ana hedefi g6z 6niinde bulundurularak, muhkem
ayetlerin yardimi ile olur ve kastettikleri anlami kavrayabilmek igin mutlaka

tevile ihtiya¢ duyulur."®

Hz. Peygamber (sav)'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk sapma siyasi
alanda baglamistir. Dolayistyla ihtilaflarin bir kismu siyasi, bir kismu da fikri
sebeplere dayamyordu. Ancak siyasi nitelikli ihtilaflar da zamanla fikri ve dini
sekillere biiriinmils ve [slam dininin akaid sahasiu ilgilendiren meseleler

arasina girmis, siyaset yoluyla toplumun diizeltilmesi bir inang haline’

3 Al-i Imran, 3/7.

16 Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Zerkani, Muhammed Abdu’l-Azim, Menahilu’l-
frfan fi Ulumi’-Kur’an, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Beyrut, 1996, 270; Sibini, Muhammed
AlL, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet Kitabevi, [st., trs.; s. 218.



47

gelmistir."”7 Boylece daha ilk dénemlerde gesitli akait mezheplerinin ortaya

¢ikist igin zemin hazirtanmigtir.

Kaderiyye, Cehmiyye ve daha sonra Mu’tezile mezhepleri ortaya ¢ikinca
(hicri birinci asir iginde) bunlara kars: olanlar kendilerine Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat demislerdir. Bakillani ile birinci devresini (miitekaddimun ¢agim)
tamamlayip Gazzali ve Razi ile ikinci (miiteahhirun) devresine girip devam
eden kelam okulu bagindan beri inang¢ sahasini tartisma dist birakan ve bu
konuda naslara teslim olmay: prensip edinen alimler ile bunlarin tabilerinin
reaksiyonlarina maruz kalmugtir. Iste bunlar (selef, nakilciler) ve daha sonraki
asirlarda bunlarin yolunu izleyenler (ibn Teymiyye vb.) kendilerini “Ehi-i
Stinnet ve’l-Cemaat” {invanina layik gormiis, digerlerini de bu yola
cagirmglardir. Buna mukabil Es’ari’den beri devam eden kelam okulu
mensuplan (Es’ari ve Maturudiler) de kendilerini yine hakli olarak bu tabire

layik gormiislerdir.'®

Islam dininin getirdigi fikir ve vicdan hiirriyeti ve insan fertlerinin
birbirinden farkli duygu, diisiince ve karakterlere sahip olduklan g6z Gniinde
bulunduruldugu takdirde Miisliimanlar arasinda baz degisik diigiincelerin
dogusunu bir manada tabii karsilamak lazim gelir. Aynca Kur'an-1 Kerim ve
Siinnetten ibaret nasslann bir kismi, Gslup ve muhteva bakimindan kolay
anlagilir, vazih naslar (muhkemat) oldugu halde bazian, gerek ifade tarzi,
gerek konu itibariyle kapalilik tagimakta (miitesabihat), bu sebeple de asil
maksud ve mananin ne oldugu sarih bir sekilde bilinememektedir. Cogunlukla
uluhiyet alemi ve ahiret ahvaline dair olan ve Kelam ilminin konular arasinda-
bulunan bu nev’i naslar alimler  tarafindan muhtelif sekillerde anlasilip

yorumlanmus ve dolayisiyla fikir ayriliklanmn zuhuruna vesile olmustur.'

157 Akbulut, Ahmet, Sahabe Donemi iktidar Kavgasi, yrs., trs., s. Onsoz, 304-307 vd.
% Karaman, Hayrettin, Ehl-i Stinnet Ozel Sayws, s. 43.
1% Toplaoglu, Ketam ilmi, s. 98.
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[slam'in insana tamidig1 diisiince ve vicdan hiirriyeti sonucunda, nasslart
anlama ve yorumlamada farkli metotlarin kullanimasi ve naslardan dini

hiikiimler ¢tkarma zarureti.

Ozellikle ilk devirlerde, daha ¢ok hilafet meselesi etrafinda cereyan eden

siyasi tartigmalar ve neticesinde Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan i¢ savaslar

Miisliimanlarin fetth ve bagka yollarla - ¢esitli kiiltiirlere mensup

milletlerle miinasebet kurmalar.
Felsefenin terciime yoluyla Islam diinyasina girmesi ve yayilmasi."*

Biz tiim bu fikir ayrihklarini, ihtilaf sebeplerini ve firkalagmalara tesir
eden amilleri siralarken firkalagmalarin dinin aslindanmis gibi veya din bunlan
tesvik etmis gibi algilanmast bizim tiim ¢alismamizin 6ziine aykindir. Zira biz
tezimizde bagindan beri 6zellikle vurgulamak istedigimiz; Islam dininin
insanlarin diisincelerini, fikir iretmelerini serbest birakirken bunu boliiniip
pargalanmishiga diismeden yine kendi koydupu Islami daire cergevesinde
sintrlamistir. Nitekim Kur'an-t Kerim'in emrettigi'®! ve Miisliimanlarin da
inanmalart ve uygulamalan vacip olan husus Allah’in ipine (Kur'an/Islam)

stmsiki sarilip boliiniip, parcalanmisliga ugramamaktir.

Nitekim bu savimiz destekleyici olarak Muhammed ikbal’in su goriisiine
yer verebilirizz “Kesinlikle, Islam iiniversal bir devlet igin sabirsizlikla
beklemektedir. Bu devlet, etnik farkliliklarin tizerinde, kisisel, oto:kratik giice
dayanan ve kapitalist politikalardan tamamen bagimsiz olacaktir. Insanoglu,
kendi evrensel tecriibeleri dogrultusunda boyle bir devleti kurma giiciine

sahiptir. Miisliman olmayanlar igin belki bu riiya gibi goriinebilir. Fakat

M0 - Bzler, Istam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, s.57-60.
*!'" Bkz. Al-i Imran, 3/103;
Vs Y uM Al Jom ,...a.f—\, "Hep birlikte Allah'in ipine (Islim'a) simsiki yapigin;
pargalanmaymn.”
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Miisliimanlar igin adeta teslim olunmas: gereken imani bir sartti”'** Yine, bir

siirinde de;
Fayda Miisliimanlarin birlesmesindedir, zarar tek tek olmaktir.
Hepsinin peygamberi bir, imanu bir, dini bir
Kidbe’si bir, Allah" bir, Kur'an" bir,
Ne miithis olurdu, Miisliimaniar devamli birlik olsaydi!

Muhammed Ikbal, tim hayatinda oldugu gibi son misralarinda da hep,
batiun bir Kabe’si olmadigi icin tevhidi tanimamasina karsihk, Mekke deki

Kabe-i Harem’in sirinin toplumlarin tevhit inanct oldugunu anlatmistir. 143
B. {tikadi islam Firkalar

Islam, bir taraftan Miisliimanlarin dine, Kur'an'a simsiki sarilmalanni
emredip, onlan ihtilaf ve tefrikaya diismekten men ederken diger taraftan
timmetin birlik ve beraberlik i¢inde, cemaat halinde bulunmasini her zaman
tavsiye ve emretmis olan Hz. Peygamber (sav), iimmetinin yetmis kiisur
firkaya ayrilacagini haber vermektedir. Dolayisiyla bu hadiste belirtilen
firkalasmayla neye isaret edilmektedir ve tarihi bir vakia olarak, Gimmetin
ihtilafa diisiip mezhep ve firkalara ayriliglarini nasil anlayacagiz? Yoksa bu
rivayetlerin giivenirliliginde siiphe mi var? Iste bu noktada karsimiza bir

problem, yada cevaplandinlmast gereken gesitli sorular ¢ikmaktadir.

“Yetmis Ug¢ firka hadisi” diye amilan rivayetlerin ¢ogunda yetmis iki
firkanmin cehennemde, birinin cennette oldugu belirtilir. Bundan dolay: olacaktir

ki, ilk dénemlerden itibaren “ebedi kurtulusa eren gurup” anlaminda “firka-i

"2 Rafiuddin, A. Hagimi, “ikbal, islami Dirilis ve istam Diinyasi”, Uluslar arasi
Muhammed [kbal Sempozyomu Bildirileri Muhammed Ikbal Kitab,, [BBKIDBY., ist.,
1993, s. 82-83.

43 Schimmel, Annemarie, Cagim Mevianasi Muhammed ikbal, (Tirkgesi: Sanail Ozkan)
Kirkambar Kitaplar, {st., 2001, s. 94.
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naciye” tabiri kullamilmaya basglanmistir. Biz de bu boliimde yukaridaki
sorulara cevap arayacagiz ve 73 firka/firka-i naciye tabirinin mevcut Hadisler
temel alinarak tespitini ve Islam diigiince tarihine yansima boyutlarint gormiis

olacagiz. -
1. 73 Furka Hadislerinin Tespit/Tahlili

Hz. Peygamber (sav)'den iimmetin 73 firkaya ayrilacagina dair rivayet
edilen hadisleri inceleyecek olursak; bu konuda bize ulasan rivayetlerin
metinlerindeki birka¢ nokta hari¢ ayni muhtevada birlestiklerini goriiriiz. $oyle
ki, bu rivayetlerin bir kismi, {immetin sadece kag¢ firkaya ayrlacagint haber
verirken diger bir kisim rivayetlerde ise bu.firkalardan birinin cennette
digerlerinin cehennemde oldugunu ve cennette olacak olan firkanin hangi firka
oldugu hususunda bilgi vermektedir. Dolayistyla bu agidan hadisleri ele alarak
inceleyecek olursak bu konudaki hadisleri su iki baglik altinda tasnif edebiliriz.

Birinci tasnifimizdeki Ebu Hureyre (ra.)’den rivayet edilen hadislerde
Hz. Peygamber (sav)'in soyle buyurdugu rivayet edilir: “Yahudiler yetmis bir,
Hiristivanlar yetmis iki firkaya ayridilar. Benim immetim (Miisliimanlar) ise
73 firkaya ayrilacaktr”™** Bu hadiste Hz. Peygamber (sav), sadece onceki
iimmetlerin kag¢ firkaya aynldigi ve Miisliimanlann da kag¢ firkaya ayrilacag:

hususunda bilgi vermekle yetinmig bunun diginda ilave bir bilgi vermemistir.

Bu tasnifte yer alan hadisin sthhat durumu ile ilgili o_larak Tirmizi,, Ibn
Hibban, Beyhaki, Satibi, Ebu Hureyre (ra.)’den rivayet edilen bu rivayetin
sahih oldugu hususunda ayn fikirdedirler. Neysaburi ve Zehebi ise bu hadisin
Miislim’in sartlarina uygun oldugunu ifade ederlerken ayni zamanda sahih
oldugunu da belirtmektedirler. Suyuti ise hadisin miitevatir derecesinde

oldugunu beyan eder.'”

% Ebu Davud, Siinnet, 1, Hadis no: 4596; Ibn Mice, Fiten, 17, Hadis no: 3991; Tirmizi,
iman, 18, Hadis no: 2640.
5 Satibi, el-i’tisam, 11, s. 189; Ozler, istam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, s. 30-31.
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Ikinci tasnifimizdeki rivayetler ise bu firkalardan birinin cennette
digerlerinin cehennemde oldugunu ve cennette olacak olan firkanin hangi firka
oldugu hususunda bilgi veren rivayettir. Buna gére Hz. Peygamber (sav) s0yle
buyurmaktadir:  “Yuhudiler 71 firkaya ayrddidar, birisi cennette, 70
cehennemdedir. - Hiristiyanlar 72 firkava boliindiler. 71°7 narda, birisi
cennettedir. Alluh'a yemin ederim ki; giiphesiz benim iimmetimde 73 firkaya
ayridacaktir.  Birisi cennette, 72'si cehennemde olacaktr. Denildi ki; Ey

Allah’'tn Resulii! Onlar kimierdir? O da: Cemaattir buyurdu’. 146

Ayrica Tirmizi’deki rivayette kurtulusa erecek olan firka. igin “Ben ve
Ashabimin bulunduklar: yol iizere olanlardir” seklinde ifade yer almaktadir. ad
Dolayisiyla bu ikinci tasnifteki rivayetleri cem edecek olursak birinci
rivayetteki cemaat lafzinin miicmel bir ifade oldugunu goriiriiz. Yani cemaatle
kimin kastedildigi tam olarak bilinememektedir. Bununla birlikte ikinci
rivayetteki “Ben ve Ashabumin bulundukiar yol iizere olunlardir” ifadesinin
birinci rivayetteki “cemaat” lafzini agiklayan bir ifade olmasi kanaatimize gore
yanlis olmasa gerektir. Yine bu iki rivayetin haricinde de bazi rivayetler vardir.

"8 Fakat onlar da bu iki tasnifimizdeki rivayetleri destekler niteliktedir.

ikinci tasnifteki hadislerin sihhatine gelecek olursak [bn Mace’nin
Siinen’i {izerine yazilan Zevaid adli eserin sahibi muhaddis el-Busiri, Enes b.
Malik rivayetinin isnadinin sahih ve ravilerinin sika olduklarini séyler. Diger

bazi alimlere gére de bu, mahfuz'* ve makbul'®® bir rivayettir.

" Ibn Mace, Fiten, 17, Hadis no: 3992.

"7 Bkz. Tirmizi, iman, 18, Hadis no: 2641’

¥ (Ornegin Ahmed b. Hanbel’in Milsned’inde yer alan Enes b. Malik’ten naklettigi rivayette
Israilogullarinin 72 firkaya ayridig1 gibi kendi immetinin de o kadar firkaya ayrilacag,
biri hari¢ hepsinin cehennemde olacagi bahsedilmekte fakat cennette/cehennemde olacak
olan firka icin bir belilemeden bahsedilmemektedir. Veyahut da aralarinda sayi
farkliliklan vardir. Bkz. Ahmed [bn Hanbel, el-Miisned, Hi/120; 111/145; 1V/102; Ebu
Davud, Siinne, 1, 4597; Iba Mace, Fiten, 17, Hadis no: 3993.

Saz bir rivayetle gelen bir hadisin ravisi sika dahi olsa kendisinden daha istiin durumda
olan ve daha fazla isnadla gelen diger ravilerin rivayetlerine muhalif rivayeti, muhalif olan
bu rivayetin terkini, digerlerinin rivayetlerinin tercihini gereltirir. Buna gore, terkedilen
hadis gdz, tercih edilen, yani kabul edilip ahnan hadis de “maffuz" olur. Kogyigit, Hadis

149



Ayrica Tirmizi, Siinen'inin bir kisminda bu hadis icin “garip™'' diger bir
niisha olan ve Mubarekfuri’nin Tirmizi’nin Siinen’ine yaptigt serh niishasinda
ise “hasen garip” seklinde degerlendirmeleri mevcuttur. Bu hadisin iki farkh
bigimde degerlendirmesinden hangisi dogru olursa olsun, bu hadisi garip kilan
ozellik onun ravi zincirinde Abdurrahman bin Ziyad el-Ifriki oldugu kabul
edilmektedir. Ibn Hibban, Abdurrahman bin Ziyad el-ifriki’nin giivenilir
ravilerden uydurma rivayet nakletttigini belirtir. Ibn Hazm ise bu hadise tam
anlamiyla kargt ¢ikarak, bunlarin isnadi bakimindan kesinlikle sahih
olmadigin, ve hadisin zayif oldugunu ileri siirer.'*> Dolayistyla bu da hadisin
giivenirligine sliphe diigiirmektedir. Tiim bu hadislerin sthhati hususunda farkl
anlayiglar olsa bile, Islam toplumunun tarihi siirecine baktigimiz zaman,

mevcut vakia bu rivayetlerin dogruluguna fiilen delalet etmektedir.

Aslinda, hadiste gegen yetmis kelimesi kesin bir saylyt gostermekten
ziyade, ¢oklugu ifade etmektedir. Nitekim Arapga’da genellikle yedi, iletmis ve
katlart ¢okluktan kinaye olarak kullanilmaktadir, bunun bir misalini de —
Kur'an-t  Kerim'in  kuraatiyle dogrudan  alakali  olan tefsir
hareketlerinden/problemlerinden olan— yédi harf ve kiraat meselesinde'> de

g6rmek miimkiindiir.

Arap Dili “esanlamlilik” 6zelligi ihtiva etmemektedir. Sahip oldugu
ozellik bir lafzin birden fazla anlam yiiklenmesi olasihgidir. Ve yine Araplara

gore esas olan anlamdir, lafizlar anlamlann hizmetkarlandir."* Oyleyse dil

Istilahlary Sozligd, s. 207; Aliyyu’l-Kari, a.g.e., s. 161-162; Ozler, islam Ditsiincesinde
73 Firka Kavramy, s. 35.

1% Makbul hadis; senet ve metin bakimindan kabule sayan olan ve kendisiyle amel edilmesi

gereken hadistir. Umumiyetle sahihin muradifi olarak kullanalir. “Mahfuz” tabiri; sahih ve

hasen hadisi siimufiine alan makbul hadis igin de kullandir. Kogyigit, Hadis Istilahlar

Soziiig, s. 208; Ozler, islam Disiincesinde 73 Firka Kavramy, s. 35.

Tirmizi, iman, 18, Hadis no: 2641.

2 Figlali, Cagimizda itikadi istam Mezhepleri, s. 10-11; Ozler, istam Diisiincesinde 73
Firka Kavramy, s. 36-37.

153 By konuyla alakali olan hadisler i¢in bkz. Buhari, Fadaili’l-Kuran, 27; Miislim, Salatu’l-
Musafirin, 270; Ebu Davud, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat, 11; Nesai, iftitah, 38.

13 Sehriir, Muhammed, Liigavi Kur'an Okumalan, (Cev: Mustafa Unver), Sidre Yaymnlari,
Samsun, 2001, s. 69.
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felsefesi g6z oniinde bulundurularak konuya yaklagiimalidir. Zira bazt Arap dil
gramercilerince bu sayilarin kimi durumda bilinen rakamlara delalet etmedigi,
gokluk manasinda kullamldigt muhakkaktir.'” Dolayisiyla bu durumda, bu
lafizlarla (7, 70, 700 vs.) belirli bir saymin kastedilmedigini sdylemek
kanaatimize gore yanlis olmasa gerek. Kaldi ki, gerek Yahudi ve
Hiristiyanlarin  gerekse Musliimanlarin tarihte gorilen firkalanmn sayisi,

hadiste bildirilen sayilarin ¢ok Gstiindedir.

Yahudi ve Hiristiyanlar, 71/72 firkaya ayrilmus iken, Islam firkalarinin 73
ve onlardan daha fazla olusunun sebebi, Islam dininin o6zelligi ve
Miisliimanlara taninmis olan diislince hiirriyetinden kaynaklandigini séylemek
de miimkiindiir."® Yani Kur'an-1 Kerim’in, insana tanimis oldugu diisiinsel
anlamdaki 6zgiirliik kavraminun 6nceki {immetlere gbre daha genis oldugunun
bir gostergesidir. Boyle yapmakla [slam insanlarin 6zgiirliik alanini genisletmis
bununla birlikte asla [slam diinyasinin bugiin iginde bulundugu hiziplesmelerin

sebebi veya tegvikgisi olmamustir.

Bizim bu hadisten ¢ikarmamiz gereken hadisteki bir isimlendirmeden
veya belirlemeden ziyade Miislimanlarin ayrilik ve ¢ekismeye diismesi halinde
bundan herkesin zararli gikacagina isaret vardir. bununla birlikte hadiste gegen
“kurtuluga erenler” ve “ateste olanlar” ayrimi g6z dniinde bulundurularak akaid
mezhepleri Ehl-i Siinnet (firka-i ndciye) ve Ehl-i Bid’at olmak iizere ikiye
ayrilarak incelenmistir. Biz de tiim. bunlan g6z oniinde bulundurarak tesekkiil

eden bu itikadi firkalar {izerinde durmaya ¢alisacagiz.

2. itikadi islam Firkalar:

Kelam [lminde bid'at denilince hemen akla, itikadi anlamda I[slam’da
meydana gelen sapmalar gelmektedir. Itikadi anlamdaki sapmalarla da, hemen
hemen biitin ¢aligmalarda da deginildigi lizere bazi miitesabih ayetleri ele alip,

kendilerine has yorumlaniyla cumhur ulemadan aynian ve firak-1 dille diye

155 Karagam, ismail, Kur'an-1 Kerim'in Niizulii ve Kiraat, Ist, 1974, s. 43.
%8 Figlal, Cagimizda itikadi istam Mezhepleri, s. 10-11.



nitelenen bazi gorily sahipleri kastedilmektedir. Turtusi, Satibi, [bnu’l-Cevzi,
Birgivi, [zzet Ali Atryye, Ali Mahfuz eserlerinde bu goriise aguhk
vermektedirler. [slam Mezhepleri alaninda eser yazan tiim miiellifler 73 firka
hadisinde belirtilen 73 sayisina yaklagim farkliliklarindan dolayr ortak bir
noktada bulusamamislardir. Bunlardan bir kismu sayiyt gercek anlamda ele
alirken diger bazi miellifler ise sayiya ya hi¢ deginmemis veya sayiy1 ¢okluk
manasinda ele almiglardir. Bu baglik altinda da konuya yaklasim farkliliklanina
paralel olarak kelamcilarin itikadi alandaki Islam mezheplerini ele alislarini ve

taksim sekilleri inceleyecegiz.

Islam tarihinde tamamen goriis farkliliklan {izerine kurulmus bir firka
bulma zor oldugu gibi, firkalarin tesekkiilinde baska unsurlarin ve sebeplerin
varligt da muhakkaktir. Zira, Islam mezhepleri tarihgilerinin saydiklar: bir ¢ok
firka Islam't anlayistaki farklilik, siyasi siirtiismeler, kabile rekabetleri ve
sosyal miicadelelerin tabii neticesinde olusmus Kelam ekolii veya sosyal
guruplasmalardxr.'s 7 Bunun dogal sonucu olarak da Islam toplumunda ortaya

gikmus birgok zihni olusum ve firkalann varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Fertlerden olusan tiim topluluklar, diger topluluklardan maddi ve manevi
az veya ¢ok bir takim benzerlikleri mutlaka tasirlar, yani aralarinda bir takim
etkilesimler sosyal bir vakia ve kanun olarak vardir. Dolayisiyla, Islam
toplumunda ortaya ¢ikmis zihni olugum ve firkalarin birbirilerinden tamamen
bagimsiz olduklanni sGylemek miimkiin degildir. Onun i¢in, itikadi firkalar
arasinda, esasa dayanan kiilli aynhklardan bahsetmek zordur."™® Nitekim
firkalar arasindaki ayrim nassa degil de Sehristani’nin de belirttigi gibi'™’
wctihada dayandigindan kesin aynma gitmek kimi zaman miimkiin olmamakta,

ortak bir firka sayist tizerinde birlegilememektedir.

BT Ozler, Mevliit, islam Diisiincesinde Ebl-i S@innet Ehl-i Bid'at Adlandirmalary, EKEV.
Yay., Erzurum, 2001, s. 19.

1% Bzler, Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid'at Adlandirmalar, s. 23-24.

' Bkz. Sehristani, el-Milel, [, s. 14-16.
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Su halde, 73 sayisina yaklasimlarina goére (hakikat/mecaz seklinde)
tasnife tabi tutabilecegimiz miielliflerin ana Islami ﬁrk;i sayillarinin tespiti
hususunda farkliliktan sikayet etmelerine ragmen aralaninda bir ortaklik

0'® iken, bu say1

goriilememektedir. Zira, Es’ari’ye gore ana Islami firkalar |
Makdisi’ye gore 8, Malati’ye gore 6, Bagdadi’ye gore, Islami olan firkalar 11,
[slam’a mensup olmadiklan halde kendilerini Islam’a dahil edenlerle birlikte
bu sayt 30’a kadar gikmaktadir.'®! Yine bn Hazm’a gore 5, Isferayini’ye gore,

4'% {bn Cevzi’ye gore ise 6'% olarak tespit edilmistir.'®* - "

10, Sehristani’ye gore,
Turtusi ise sdyle nakleder: “Alimlerimiz $oyle dediler: Bid'atin asli dort
firkadir, yetmis iki firkadan digerleri buradan dogmustur. Onlar: Hariciler,

Rafiziler, Kaderiye, Miircie”.'®®

Goriildiigii gibi ana Islami firkalarin iizerinde bu kadar farkl: goriisiin
varh@t tali kollarin sayist i{izerindeki ittifaki adeta imkansxz kilmaktadir.
Dolayistyla Itikadi Islam firkalaninin sayisinin 73 olarak sabitlenmesi ya
miimkiin olmamakta veya ¢ok zorlamalara tabi tutulmaktadir. Bu ise ¢ogu
zaman ya bir firkanin diger bir firka icersinde miitalaa edilmesine veya
miistakil firka olmadig1 halde sanki miistakil bir firkaymis gibi saytlmasim
zorunlu kilmis bu da onlan ¢ogu zaman tutarsizliklara sevk etmigtir. 73 rakami

etrafinda cereyan eden bu tartigmalari biz ikili bir tasnifte ele alacagiz:

Birinci tasnifimizde sayiy1 hakikat olarak ele almamiz miimkiindiir, bu

goriiste olan miiellifler, 73 rakamini hakikat olarak anlamakta ve eserlerinin

10 Es'ari, Ebu’l-Hasen, Makalatu’l-Islamiyyin, (Thk. Muhyiddin Abdulhamid), Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1995, s. 18.

1ol Bagdadi, el-Fark, s. 25.

162 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed bin Abdilkerim bin Ebi Bekrbin Ahmed, el-milel ve’n-
Nihal, Misir, 1961, s. 1, 5. 23.

16 fbnir’-Cevzi, Telbisu iblis, s. 23.

1% Ozler, istam Diisiincesinde 73 Firka Kavramu, s. 66-67.

5 Turtusi, Kitabu’l-Havadis ve’l-Bid'a, s. 33; Satibi, el-Itisam., 11, s. 220; Celik, Siinnet
ve Bid’at, 5.127-128. '
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bas kisminda timmetin 73 firkaya ayrilacagini belirten hadisleri nakledip, firka

sayilarini bu sayt ile sinirlama gayreti icersindedirler.'®

73 rakamim hakikat olarak ele alanlar, ficka saytlarini bu sayi ile
simirlama  gayreti icersindedirler. Telif edilen eserlerin tarihi seyirlerine
bakacak olursak genel olarak IV/X ile XUXVII yiizyillar arasinda kaleme
alindiklarini  gérmemiz miimkiindiir.' Durum bédyle olunca da tiim bu
miiellifler kendi zamanlarint iftirakin sonu olarak anlamig ve firka sayisim 73’e
tamamlayarak bu devreyi (firkalasma devri) kapamuslardir. Oysaki 73’e
tamamladiklarinda firkalagma devri kendilerine gore kapanmakta, dolayisiyla
da immet bundan sonraki tarihlerde artik aynlma gostermeyecektir. Hal boyle
olunca da daha sonraki iimmet bu firkalardan birine tabi olacaktir artik yeni bir
firka tesekkiil etmeyecektir.

Ikinci tasnifimiz de ise, say1y1 hakikat olarak degil de, mecaz olarak ele
almamiz miimkiindiir, Bu goriiste olan mielliflerden Ebu’l-Hasen el-Es'ari,
meshur eseri Makalatu’[-Islamiyyin’de immetin 73 firkaya ayrilacagin haber
veren rivayetlere deginmeden sadece ana Islami firkalan tespitle yetinir.“r’g
Eg'ari'ye gore ana [slami firkalar on tane olup, tali kollanyla birlikte bu

firkalarin sayilart 73 rakamini bir hayli gegmektedir.'®®

Makdisi ile Ibn Cevzi de her ne kadar ana Islami firkalar {izerinde bir
birlik saglayamamuslarsa da ortak bir fikir olarak Islami firkalarin tali kollarla
birlikte sayilarinin 73’(in- hayli tizerinde oldugudur. Fahruddin er-Razi’de Hz.
Peygamber (sav)'in hadisteki rakamla ana firkalan kastetmesi miimkiin oldugu

goriigiindedir.'”°

1% Ogler, islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramy, s. 67-68.

17 Bkz. bu goriisti paylasan miuelliflerden Malati (377/987), Bagdadi (429/1037), [sferayini
(471/1078), Sehristani (548/1153), fci (756/1335), Manavi (1031/1622) vd

'8 Ouler, islam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, s. 73.

" g¢ari, Makalat., bkz. igindekiler.

" {bni Cevzi, Telbisu iblis, s. 19-20; Ozler, islam Diigiincesinde 73 Firka Kavramy, s. 74-
75.
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Kanaatimize gore 73 sayisim iki sekilde de (hem mecaz, hem de hakikat)
anlamak miimkiindiir. Oncelikle hakikat baglaminda ele almak miimkiindiir.
Ciinkii asil olan kelimenin mecaza hamledilmemesidir. Nitekim, mecaza
hamline dair kesin bir karine de bulunmamaktadir. Ulasabildigimiz kadariyla
mecazine dair en Onemli karine mevcut vakiadir. Zira mevcut olan vakia
{immetin 73 rakamindan ¢ok daha fazla firkaya boliindiigidiir. Sonug olarak
eger say1 hakikat olarak ele alinacak olursa o durumda sunu séyleyebiliriz: tali
firkalarla birlikte bu rakami ¢ok agsacagi muhakkaktir, oysaki; kiyamete kadar
yasayacak olan tiim @mmetin, boliinebilmeleri ihtimalint de g6z 6niine alarak
diisiiniirsek o zaman mevcut ve ileriki zamanda olusmast muhtemel ana
firkalarla beraber sayt 73’¢ ulasabilir. Db[ayls1yla giinlimiizde sayiyt 73’e
ulastifma gayreti i¢ine diismeden, ana firkalan tespit edip; konuyu ii¢ nokta ile

tamamlamamiz yerinde olacaktr.

Veyahut da sayty1 mecaz olarak ele alip say: tahdidinden uzak tiim ana
firkalann ve tali kollarnimi siralayacagiz. Ciinkii, her ge¢tigimiz zaman ve
kiyamete kadarki tarthi siire¢ yeni firkalasmalarin olma ihtimalini de
beraberinde getirmekte, dolayistyla rakam mecazi, mecaz ise ¢okiugu ifade

etmektedir.

Yine son olarak sunu sdyleyebiliriz: Her iki durumda —say: hakikattir, tali
kollarla birlikte firka sayisi 73°tlir seklinde siralayan gorisiin aksine— son
noktay1 koymamakta ve insan diisiincesine sinir getirmemektedir. Bu da daha

rahat ve s€rbest bir sekilde firkalan ele almay: ve fikir 6zgiirliigiini saglar.

C. Zihinsel Bir Ayrim Olarak Ehl-i Siinpet ve Ehl-i Bid'at

Adlandirmalan

Dini inang, farkly varlik diizleminde bulunan obje ile suje arasinda, agkin
bir objeyi anlatmada yetersiz sonlu olan bir dil ile olast iki durum arasinda

birinin tercih edilip benimsenmesini, diisiinme diizeyini ve zihin durumunu
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ifade eder.!” Nitekim, insanlarin firkalasmalarina  sebep “zihinsel
faaliyetlerdir” diyebiliriz. Zira, insanin bu ayrilmaz ozelligi, insamt diger
yaratiklardan ayiran miimeyyiz bir vasfidir. Yine bu miimeyyiz vasif, insanlar
arasindaki inang sistemleri ve davramig kurallarinin farkhlhigini meydana
¢ikarir. Nitekim Tanri kavrami nihai bir kavram oldugu halde diinyanin biyiik
dinleri bir Tann kavramu iizerinde bile uzlasamamaktadir.'™ Allah (cc.) ve Hz.
Peygamber (sav), {immetin siirekli olarak bir biitlin halinde olmalarini,
pargalanip firkalagmamalan igin hadis ve ayetlerle bunu kayda baglamustir.
Yine Miisliimanlar daha ilk dénemlerden baslayarak siirekli firkalasmalara ve
cekismelere diismiistiir. Tiim bunlar netice olarak bid'at kavraminin dogmasina;
dolayisiyla bir gurup kendini kurtulusta olan firka olarak telakki ederken karst
goriisleri bid'atte olmakla suglamaktadir. Zira, Ehl-i Siinnet ve e¢hl-i bid'at

kavramlar da bu gercesi isaret etmektedir.

iste biz de bu baslik atlinda Ehi-i Siinnet ve ehl-i bid'at kavramlarinin
daha iyi anlasilmasi i¢in Oncelikle Stinnet kavramu iizerinde durmaya
calisacagiz. Daha sonra bir tekip olan Ehl-i Siinnet kavrami iizerinde
yogunlasacagiz. Bu kavramla kimler kastedilmektedir? Yine bu kavaramdan
kimler istisna tutulmaktadir? Ehl-i Siinnet kavramu taerinde durduktan sonra
bu kavramdan istisna tutulan ve ehl-i bid'at diye amilan firka veya firkalar
hangileridgr? Bunlann belirleyici dzellikleri nelerdir? Bu sorularnin cevaplarint

bu baslik altinda ele almaya ¢alisacagiz.
1. Ehl-iSiinnet Kavram

Hicretin ikinci asrindan itibaren bid'at firkalan ilmi manada tegekkiil
etmeye baglamus, ti¢lincil asirdan sonra da Ehl-i Siinnetin kelam firkalari zuhur

ederek [slam diinyasina yaymustir.' Bu bashk altinda Hicri tigiincii asirdan

"' Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin imkani, Insan Yaymlan, Ist, 2003, 5.127; Nihai iigi
Olarak imamn Belirsizligi, Islamiyat Dergisi, Ankara, Nisan-Haziran 2001, s. 131.

'™ Bkz. King, Robert H. Tanr’nin Anlam, (Gev. Temel Yesilyurt) Insan Yay., ist., 2001, s.
90.

'3 Topaloglu, Kelam itmi, s. [ 13.
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itibaren {slam diinyasina yayilan Ehl-i Siinnet firkasint incelemeye ¢alisacagiz.
Bunun i¢in 6ncelikle Stinnet kavramini ve bu kavramin kapsam alanini, daha

sonra da Ehl-i Siinnet kavramini inceleyecegiz.

a. Siinnet Kavrami

Siinnet, lafzinin liigat manasina gére, ister iyi olsun ister kotii olsun,

davranig, yol, gidis, adet manalarina gelir. Bunun cemi sekli siinen’dir. Kur'an-1

t74

Kerim’de bu kelime sekiz ayn surede toplam dokuz yerde ™ ii¢ ayn terkipte

gecmektedir:

Birincisi: gegmis timmetlerin, cemaatlerin gittikleri yol, karstlastiklary
muamele, onlar hakkinda verilmis hitkiim, ugradiklan ceza, diistiikleri akibet
manalaninda. Mesela, Ayet-i Kerime’de gegtigi gibi

2 &2

LI EL LI 6, o B Y

“Oncekilerin basina gelenlerden ders almalart gerekirken onlar hala

buna (Kur'an'a) inanmuwyorlar.” denilmekte yani “evvelkilerin siinneti”. '

ikinci olarak, Kur'an-1 Kerim'de “suinner”'’s
S Ui S Y G Lo W G 35 0

“Senden dnce gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun (da budur).

Bizim kanunumuzda hichir degisiklik bulamazsin”.

.. !
“sinnetullah”™"”’

s U 2 e I 5 T e il s A

1" Bkz. Enfal 8/38; Hicr 15/13; Isra 17/77 (Buradaki ayette iki defa gegmekte); Kehf 18/55;
Ahzab 33/38; 62 (Ayette iki defa gegmekte); Fatir 35/43 (Bu ayette de {i¢ defa gegmekte);
Mii’min 40/85; Fetih 48/23 (Yine bu ayette de iki defa gegmekte).

'S Bkz. Enfal 8/38; Hicr 15/13; Kehf 18/55.

1 fsra 17/77.

177 Ahzab 33/38; 62 ; Fatir 35/43; Mi’min 40/85; Fetih 48/23.
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“Allah'in  onceden gegenler hakkindaki  kanunu  budur.  Allah'in
kanununda asla bir degisiklik bulamazsin®. diye gegen “Allah'in kanunu,

Allah’in davranis sekli, muamele sekli” manasinda kullantlmaktadir. |

Bu kelime Kur'an-1 Kerim disinda, hem Hz. Peygamber (sav) igin, hem
de bagkalarn i¢in kullanilabilmektedir. Bu noktada Hindistanli muhaddis
Abdulhay Laknevi fkametii 'I-Hiicce isimli kitabinda sdyle demektedir: “siinnet,
sadece Resulullah (as.)'in yaptig1 seylerden ibaret degildir. Resulullah (as.)'tan
sonra gelen halifelerin tatbikatlari ve dini sahalarda koyduklar ser’i hiikiimler

de siinnet ciimlesindendir.'”®

islam alimlerinden Muhammed Sabit el-Fenedi, Dairtu’'l-Mearif adli
eserinde siinnet, yol, adet ve gelenek anlamindadir. Fukuha ve kelamcilar
istilahinda ise Resulullah (as.)in efal, ekval ve takrirleri anlaminda
kullanimaktadir. Daha sonra tarihin seyri i¢ersinde Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin

goriis ve fiillerine denildi ve Sia’nin karsisinda kullaniddi.'”

Su halde, siinnet dedigimiz zaman bundan sadece Hz. Peygamber (sav)'in
davramy sekli anlasilmamalidir. Peygamberimizin bir hadisinde bu tabirin
etrafli bir izahin1 bulmaktayiz. Mesela, Hz. Peygamber (sav) bir hadisi
seriflerinde $6yle buyurmaktadir: “Islam’da kim gizel bir siinnet ortaya
koyarsa ve kendisinden sonru ununfa amel edilirse, o giizel sinnet ortayu
koyan, o giizel siinneti edenlerin sevabina da nail olur ve stinneti isleyenlerin
ecirlerinden de hicbir sey eksilmez. Fakat Islam'da kim kotii bir siinnet korsa
ve kendisinden sonra o kétii siinnet iizere amel edilirse, o kitii siinneti isleyenin
gunaht o siinneti ¢rkaranmin boynuna oldugu gibi, otekilerin giinahlarindan da

»180 Simdi bu hadisten de anlagildigs iizere, siinnet koymak

bir sey eksilmez.
Peygamberin digindaki kimselere de ait olabilmektedir. Bunu ifade etmek

iizere, mesela Rasid Halifelerin besincisi addedilen Omer bin Abdiilaziz ile

' Hatipoglu, Mehmed S., On Soruda Ehl-i Siinnet Sorugturmasi, Ehl-i Siinnet Tetkikleri
Dergisi, Eksen Yay., Ist. 1989, s. 27.

179 Kog, Abdulhadi, Ehl-i Siinnet Sorusturmasi, s. 44.

1% Mustim, ilm, 15.
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[mam Malik su ifade de birlesmektedirler. “Resulullah (as.) siinnet koydugu

gibi, ondan sonra gelen vulatu’l-emr, yani idareciler de siinnet koymugtur.™'®!

" b. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Siinnet mezhebi ve bu mezhebin ad: birdenbire ortaya ¢ikmamugtir.
Zamanla tedrici bir surette ortaya ¢ikmis, son sekline almas: icin de birkag asir
gerekmisti. Baslangigta muhafazakar tabiatli Miislimanlar ananevi bir din
anlayisina baglaniyor, selef ve selef-i salihin dedikleri sahabe, tabiin ve
etbau’t-tabiinin izini aynen takip etmenin liizumunu hararetle miidafaa
ediyorlardi. Tabiatiyla bu Miisliimanlar baslangicta kendilerine Ehl-i Siinnet, -
Ehl-i Siinnet ve'l-Eser, Ehl-i Siinnet ve’l-Istikamet, Ehl-i Siinnet ve’l-Hadis
¢ibi isimler vermekteydiler. Zamanla bu isimlerin hepsi unutulup gitti ve Ehl-i

Siinnet ve’l-Cemaat tabiri kaldi. '*2

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tabiri Hz. Peygamber (sav)'in siinneti seniyyesi
ile etrafindaki sahabilerin inanglari kendi inanglarina esas olan kimselerin
inanclarina Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat inanci denilir. Bu tabir Arapga bir tabir
olup terkib-i izafidir. Terkibin birinci boliimii “chil”in Arapga’da en ¢ok
kullanildigr manalar sunlardir: kisinin ¢evresi, ¢hli oldugu sanat onda ehliyet
kazandig1 ilme izafe olunur. Ehl-i Islam, ehl-i ilim gibi. Su halde inangta Hz.
Peygamber (sav)in siinneti ve onun etrafindaki sahabi cemaatini esas alan

kimselerede Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tabiri kullanilir.'®

Dini literatiirde, dini anlamada ve yasamada Hz. Peygamber (sav)'in ve
sahabenin yolunu izleyen, onlart 6rnek kabul eden, Allah (cc)'in kitabini ve Hz.
Peygamber (sav)in siinnetini rehber edinen ilimmet gogunlugu anlaminda

kullanilan bir terim olmugtur. Bu gurup siinnete baglt oldugu ve cemaat

181 Hatipoglu, Ehl-i Siinnet Sorugturmas, s. 27.

Uludag, Silleyman, Ehl-i Stinnet Sorusturmas, s. 47.

83 El-Pezdevi, Ehk-i Siinnet Akaidi, s. 3-4; ibn Cevzi, Telbisi iblis, s. 16-17; et-Taftazani,
Saduddin Mesud bin Omer, SErhu’l-Akaid, (Terc. Serafettin Galciik), Dergah Yay., Ist.,
1998, s. 20; Tekin, Said, Ehl-i Siinnet Ozel Sayisy, s. 45.
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ruhundan ayrilmadigy igin “Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat” adiyla da anilmistir. '
Mutezili kelame1 Kadi Abdulcebbar ise, hadiste gegen “cemait”ten maksadin
bityikk ¢ogunluk degil, dogruya isabet edenlerdir. Onun igin Ehl-i Siinnet,
Harici, Sia gibi ¢ogunlugu olusturan firkalarin firka-i naciye® olmadiklarint
belirtir.'"™ “Ehl-i Hak” terimi de ¢ojunlukla Ehl-i Siinnet anlamina
kullanilmigtir. Ehl-i Siinnet'e, hadiste gegen “kurtulusa erenler” ifadesinden

hareketle “firka-i naciye™ adt da verilmistir.'®®

Saduddin et-Taftazani’ye g6re ise Ehl-i Siinnet, Resulullah (as.)in
yolunu ve onun nurlu yolunda giden ashabin yolunu ifade eder. Yine [mam
Birgivi’nin Tarikatu’'l-Muhammediyye’sinde, (Ehl-i Siinnet) Resulullah (as.)'in
yolu ve sireti olan, sozleri, fiilleri takrirleridir. (ve’l-Cemaat)’ta, ashab, tabiin,
tebeai tabiin ve onlardan sonra gelen ve onlara tabi olan kimselerdir. Baska bir
ifade ile, Ehl-i Siinnet ve’l- Cemaat’ten maksat, Hz. Peygamber (sav)'in ve
ashabimin {izerinde bulunduklart yoldur. Bu yolda, her devirde, delil
bakimindan en kuvvetli [slam ¢ogunlugunun iizerinde bulunduklari yoldur diye
tarif etmislerdir."®” Firka-i naciye diye isimlendirilme sebebi ise; Islam

akidesinin temel ilkelerinde dogru ve tutarl: bir yol takip etmeleridir. '**

Ehl-i Siinnet tabiri baslangigta sadece itikadi bir mana tagiyor ve bilhassa
siinniler kendilerini Havari¢, Mutezile ve Sia’dan ayirmak i¢in bu tabiri
kullaniyorlardi. Bu tabirin ortaya ¢ikisinda siyasi hadiserler de tesirli olmustur.
Baslangigta ortaya ¢ikan Havarig, Sia, Mutezile gibi mezheplerin ayrilik
¢ikardiklart noktalar daha ziyade siyaset ve itikadla ilgili idi. Amel ve fikihla

184 Hizmetli, Sabri, Ehli Siinnet Sorusturmasi, s. 68; Yidmaz, Ali, Ehl-i Siinnet
Sorusturmasy, s. 49.

85 Bkz. Abdi’l-Cebbar, el-Kadi, Abduflah bin Ahmed Ebu'l-Hasyn, Fadlil-itizal ve
Tabakatu’l-Mutezile, (thk. Fuad Seyyid), Tunus, 1393, s. 186-189.

"% Yilmaz, Ali, Ehl-i Siinnet Sorusturmast, s. 49.

'87 Bagdadi, el-Fark, s. 26; es-Semerkandi, [bni'l-Hakim, Ebwt-Kastm Ishak bin
Muhammed, Sevadw’l-Azam, [st., trs., s. 2-4; Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed bin
Muhammed Sadru’l-Islam, Ehl-i Siinnet Akaidi (Usuliy’d-Din), (Terc. Serafettin Golciik)
Ist, 1980, s. 339; el-ici, Adudiiddin Abdurrahman bin Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-
Kelam, Beyrut, trs., s. 429; Caglayan, Mehmet, Ehl-i Siinnet Sorugturmasi, s. 41.

88 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 338-344.
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ilgisi fazla degildi. Bu sebeple siinnilerin, amel bakimindan bid'at mezheplerine
kars1 tavir ve vaziyet almalarini gerektiren sebepler fazla 6nemli sayilmazdi.
Mubhalif mezheplerin amel konularinda etkileri ve iddialant olmamgtir. Bu
sebepse ameldeki Islam mezhepleri, H. 1l.asirda bid‘at mezhepleriyle fazla
ilgili olmamak fizere tamamiyle igtimai sahasindaki goriigeleri, bid'at
mezheplerine tepki seklsinde ortaya ¢itkmisken Hanefilik ve Malikilik gibi
siinni mezhepleri bu ¢esit tepkilerin Griinii degildic. O sebeplle itikadi
bakimdan Mutezile mezhebinde bulunanlarin bir ¢ofu ameli bakimdan ya
Hanefi veya Safiidir. Siilerin ise Caferiye hem ittkadi hem de ameli

mezhepleridir. Bugtin mensuplar ¢ok az bulunan Hariciler de boyledir.'*

Bu konu ile ilgili biitiin kaynaklar Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaati tarif
ederken yukarda gordiigiimiiz sekilde veya buna benzer sekillerde tarif

etmislerdir.

[tk zamanlarda Ehl-i Siinnetin kelam ilmi yoktu. Onun icin biitiin
kelamcilar ehl-i bid'at saydiyordu. 323’te vefat eden Maturudi ile 333"te vefat
eden Es’ari vasitasiyla siinnl kelami kurulunca, bazi siinniler bu kelami,
bilhasasa Eg’ari kelamimin sonradan aldig: sekli kabul etmedi. Diger bazilan
kabul etti ve kabul edenleriﬁ sayisi gittich artt. Boylece siinnilikte itikadi
bakimdan bir ayrilma ve béliinme hadisesi vukua geldi. Bu suretle dnce iki
durum ortaya ¢ikti. Birinci durum, siinni kelamimin kurulusundan 6nceki
devirdir. Bu devirde Ehl-i Siinnet kelam ilmini red ve selefi takip hususunda
miittefikti, aralarinda aynlik yoktu. Siinni kelami kurulup, zamanla son
bigimini aldiktan sonra bir kisim siinniler, Ehl-i Siinnete ait oldugu malum
bulunan Eg'ari kelamini, Mu'tezile’nin kelamiyla ayni hiikkiimde tutarak reddetti
ve bu hususta eski stinnilerin tutum ve davranisglarimi hi¢ degistirmeden aynen
devamettirdiler. Bunlan, kelami kabul eden Siinnilerden ayird etmek igin

kendilerine Ehl-i Siinnet-i Hassa veya ehl=i hadis ve’l-Eser veyahut Eseriye

'8 Uludag, Ehl-i Siinnet Sorusturmast., s. 73.



gibi isimler verildi. 10 Sonraki donemin kelami kabul eden siinnilerine de Ehl-
i Siinnet-i Amme denildi. Bu iki Ehl-i Siinnet mezhebi arasinda bazan hafif,

bazan siddetli bir sekilde kendini gdsteren bir takim ihtilaflar ortaya ¢ikti.

Stnni Kelamcilar, kelamin kabul edilmedigi itk donem sunnilerine Selef,
sonraki kelamci siinnilere ise Halef adini vermislerdi. Zaman Ehl-i Siinnet-i
Amme'nin lehinde islediginden Ehl-i Siinnet-i Hassa’min mensuplan ve
taraftarlar1 gittik¢e azaldi, bazi bélgelerde ise tamamiyle unutuldu. Bu sebeple
Ehl-i Stinnet denilince sadece Ehl-i Siinnet-i Amme dedigimiz sunniler
anlasildi. Ehl-i Stinnet-i Hassa’min stinniligi unutuldu ve yadirganir hale geldi.
Selefle halef arsindaki fark ilkinin kelam ilmini red, ikincisinin bunu kabul
etmesi seklinde vukua gelmis olan bir farktir. Ama bu basit bir fark degildir.

Tersine gittikge derinlesen ve zamanla artip genisleyen bir ihtilaftir.'®!

Motod olarak, Hz. Peygamber (sav)'den varid olan Siinnete uyan, tefrika
gikarmaksizin, Miisliiman toplumdan ayrilmayan, esas olarak Kitap ve Siinneti

92 b metottan hareketle

ve bunlara muvafik sarih akl eas alan Ehl-i Siinnetin
Kur'an ve Siinnet 1513inda ortaya koyup benimsedigi temel prensipler, ilk
devirlerden itibaren, kaynaklanimiz arasinda yer almistir. Nitekim bu alanda
yazilan ilk kitap, Ehl-i Siinnet akaidini metodolojik bir tarzda belirleyen kiigiik
bir metin olan Ebu Hanife’nin kaleme aldigs Fikhu’l-Ekber adli eseridir. Ebu
Hanife'nin inan¢ alanindaki tespitlerini orijinal bir nitelikte ihtiva eden bu eser,
Ebu Hanife'yi rasyonel diigincenin Onemli bir temsilcisi ve savunucusu

konumuna yiikseltmistir. Ebu Hanife metodolojik olarak yaptig1 ilk sey nassin

incelenmesidir. Nitekim inancin dogmatik yOniiniin 6nemli bir kismu bu

% ibn Hazm, Ebu Muhamed Ali, El-Fasl fi’l-Milel ve'l-Ehvai ve’n-Nihal, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1986, I, s. 45-50.

¥t izmicli, Ismail Haki, Yeni ilmi Kelam (Hzr. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ank. 1981, s.
61; Uludag, Stileyman, Ehl-i Siinnet Sorugturmasu., s. 47.

"2 Ozler, istam Diisiincesinde 73 Firka Kavramy, s. 101-102.
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metotla incelenmistir. Yine onun inang alanina ikinci yaklasimu ise, tartismada

* rasyonel metodun kullamilmasima ve genellestirilmesine doniiktiir.'”

Erken donem hadis kaynaklarinda ise, Ehl-i Siinnet tabiri goriilmemekle
birlikte siinnet ve cemaat kelimelerine rastlanmaktadir. Hz. Peygamber (sav),
timmetine daima birlik ve beraberlik iginde olmay: tavsiye etmis, ayrliga ve

¢eliskiye diismelerinin de muhtemel olumsuz sonuglanna dikkat gekmistir.

Ameli bakimdan hak mezhep olarak taninan dort mezhepten bagka siinni
ameli mezhepler de vardir. '** Bunlarin sayisi ilgili kaynaklarda on bese'”
¢ikarilmaktadir. Ancak zaman iginde tabileri kalmadigr i¢in ameli mezheplerin
sayisi fiilen dorde inmistir. Diger hak-ameli mezheplerin igtihatlan hususi ve
~ umumi eserlerde mevcuttur, onlardan istifadeyi onleyecek bir durumda

yoktur.'*

[tikadi bakimdan Ehi-i Siinnet disinda mesela Zevdi olduklan halde,
ameli bakimdan dort mezhepten birine mensup olanlar da vardir. Su halde Ehl-i
Siinnet tabiri, ameli mezhepleri birbirinden ayirmak icin degil, itikadi

mezhepleri birbirinden ayirmak igin kullanilan bir tabirdir.
¢. Giiniimiiz Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Kavraminin Kullanimi

Siinnet, Hz. Peygamber (sav)'in biitiin soz, fiil ve takrirlerini i¢erdigine
gore, Ehl-i Siinnet, bugiinkii ifadeyle siinnetgiler'®”, sonraki gelismelerin tesiri
altinda kalmadan, kendi sahsi goriis ve kanaatlarna iltifat etmeden saadet
- -asnnda sekillenen [slamlig) aynen devam ettiren ve bu dini ananeye sadakat ve
samimiyetle baglt kalan bir ziimre manasina gelmektedir. Lakin vﬁkxa ve
hakikat-1 hal hi¢ de dyle degildir. iamanm getirdigi sosyal gelismelerin tesiri
altinda kalmamak, sonradan ortaya ¢ikan tlim, fikir, kanaat ve telakkilerin

%% Yesilyurt, Temel, Fikhu'l-Ekber'e Metodolojik Bir Bakis, Islami Aragtirmalar Dergisi,

XV:1-22,2002,s. 182-183.

Karaman, Ehl-i Siinnet Sorugturmasi., s. 71.

%5 Satibi, I’tisam, [, s. 53-35.

Karaman, Ehl-i Siinnet Sorusturmasi., s. 71.

7 Bu ifade igin bkz. Uludag, Stleyman, Ehi-i Siinnet Sorusturmasy, s. 46.
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tesiriyle naslari, yani ayet ve hadisleri, diger bir deyimler ananenin
sekillendirdigi ilk Islamlik anlayigina yeni yc;mmlar ve agtklamalar
getirmemek, Islam dinini ilk kalip ve sekil ic;inde; aynen muhafaza etmek
imkansizdir. Yapilan yeni yorum ve aqlklamaiam{ biitiin stinnilerce aymi
sckilde anlasilmasi ve kabul edilmesi miimkiin olmadigindan, bu durum
siinnilerin de kendi aralarinda muhtelif firkalara boliinmesini kagimilmaz
kilmusg, itikatda Eg’ari ve Maturudi, amelde Hanefi, Maliki, $afi ve Hanbeli
gibi bir takim sunni mezhepleri ortaya ¢imigtir. Yani sunnilik en biiyiik Islam

mezhebidir ama bu mezhep i¢inde de bircok tali mezhepler vardir.'”®

Hz. Peygamber (sav) ve sahabe ¢aginda mezhep ve firka
bulunmadigindan, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tabirinin de bulunmayacagi,
dogmadan evvel hicbir harekete isim verilemeyecegi ﬁsikard:r. I¢ gelismeler ve
distan gelen tesirler, zamanla varliklarini hissettirip bunun sonucunda Mutezile
gibi yeni yorumlara agik ve taraftar bir takim firkalar ortay ¢ikinca [slam'in bu
tarzda yorumlanip yeniden sekillendirilmesine gsiddetle karsi ¢ikan
muhafazakar tabiatl1 alimler ve kitleler, Islam' ilk seklinde tutmanin ve onu bu
bicimde devam ettirmenin liizumunu, aksi takdirde dinin tahrif edilmis
olacagini hararetle savunmaya basladilar. Islam'in ilk seklinde ve ananevi din
anlayisinda bulunmayan, sonradan ortaya atdan her fikn, ilmi goriisii ve
kanaati, ya bid'at veya dalalet saydiklarindan, bu yolu tutanlari bid'at¢t ve
sapik sayip [slam camiasinin distna ittiler. Onun igin bunlara ehl-i bid'at ve ehl-
i dalalet adini verdiler. Dolayisiyla Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat hareketi ve ismi
bu sartlar altinda bid'at ve biiylik kitleden kopan ayrilik¢i anlaminda furkat
hareketlerinin bir tepkisi olarak ortaya ¢ikmustir. Hal bdyle olunca Siinniligin
su iki temel 6zelligi temayiiz ediyor.l Bunlarda birincisi, muhafazakarlik ve dini
ananeye sadakat, dinde yenilige (bid'ata) siddetle karst durmak, digeri yeni
mezheplere karst tepki gostermektir. Onun igin sunnilik, genig 6lgiide
ananecilikle aksiilamellerden meydana gelen bir mezheptir. Bu sebepten dolay:

Stinniligin, dinin ashina sadik kalma seklindeki tavri, bid'at mezheplerine karsi

8 Uludag, Sitleyman, Ehl-i Siinnet Sorusturmast, s. 46.
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ortava koydugu tavirdan ayut edilmezse, bu hareketi dogru ve oldugu gibi
anlamak miimkiin olmadig gibi, Islamiyet’i diiriist ve gergek¢i bir sekilde
anlamaya da imkan yoktur. Bugiin bu gesit inang, diiglince ve goriisleri devam
ettirmek sunnilik i¢in lizumu ve faydasi olamayan bir durumdur. Ciinki
Stnnilerin reaksiyon gosterdikleri Mu’tezile, Havari¢, Cehmiye vs. gibi
firkalarin biiyiik bir bolimii bugiin artik ‘mevcut degildir. Tepki gdsterilen
mezhepler ortadan kalktiktan sonra da tepki mahiyetindeki fikir ve kanaatlerin
inang sekline sokularak devam ettirilmesi, sunnilige higbir sey kazandirmamus,
ama ¢ok sey kaybettirmistir. Onun i¢in Siinniligin bugiin bulundﬁgu noktada
bir nefis muhasebesi yaparak i¢inde ona eklenen fikir ve akidelerden ayrilmasi

ve artnmast lazimdir.'”

Islamiyetin inang ve ibadetlerine miiteallik temel unsurlarinda degisiklik
yapmak miimkiin degildir. Hz. Peygamber (sav)'in zamanindan simdiye kadar
devam ede gelen temellerin aynen oldugu gibi kalmasi dinin gereklerindendir.

Miigtehitlerin arasindaki ufak degisiklikler temeldeki ittifak zarar vermez.*®

Siinni kelam mezhepleri tesekkiil ettikten sonra ortaya ¢ikan Ehl-i
Stinnet-i Amme’nin inanglan ¢ikig tarihinden giiniimiize gelinceye kadar
epeyce degigiklige ugramustir. [lk siinni kelamimi kuran imam Es'ari selefe ve
ilk siinnilere yakinken, hatta onlarla kaynasmus bir halde bulunurken Ibn Furek,
Bakillani ce Ciineyni gibi kudema kelamcilari, felsefi cereyanlarin tesiriyle ilk
stinnilerden ve seleften epey ayrilmuslar, Gazali, Fahri Razi ve Kadi Beydavi
gibi sonraki Eg'ari kelamcisan bu farkt azami hadde gikararak, selefle sonraki
stinniler arasindaki mesafeyi hem bilyiitmiisler hem de derinlestirmislerdir.

Boyle olunca da iki ziimrenin birbirifie yabancilasmast kaginilmaz olmustur. **!

Bazilar bu farkhlismayr ¢ok daha derin oldugu kanaatindedirler.
Dolayisiyla bunlara g6re bugiin Yahudilik ve Hiristiyanlik ne kadar degismis

ise, Tevrat ve Incil ne kadar tahrif edilmiy ise, Miisliimanlarin Islam anlayislan

" Uludag, Silleyman, Ehl-i Siinnet Sorusturmasi, s. 46-47.
™ Tekin, Said, Ehl-i Siinnet Ozel Sayisy, s. 44-45.
* Uludag, Sileyman, Ehl-i Siinnet Sorusturmasy, s. 48.
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da o kadar degismistir. Bugiin artik Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat anlayist iginde
bir islam toplulugu bulmak miimkiin degildir. Bunlar olsa olsa Yahudi ve
Hiristiyanlar igibi birer ehl-i kitaptir. Bunlann Yahudi ve Hiristyanlardan bir
farky, lafz1 ve liigatlan tahrif edilmemis yeniden Ehl-i Sinnet mezhebine
dénebilir. Fakat Hiristiyan ve Yahudilerin elinde orijinal Tevrat ve Incil
metinleri olmadig: i¢in bu imkandan mahrumdurlar. Yoksa hayat ve anlayisi
bakimindan Yahudi ve Hiristiyanlanin iginde Islamiyet’e yakin topluluklar

02
vardir.

Esas itibariyle Hanbeli ve selefi olduklan halde bazt sert goriisleri ve kat1
inanglan bulunan hicaz ahalisinin Vahhabilikle Suclamp mahkum edilmesi
buna karst onlarin da Ehl-i Silnnet-i Ammenin onemli bir bltmiini, bilhassa
kelamcilar1 ve mutasavviflar1 Islam'in Sziinden kopan ziimreler olarak goriip
onlara siddetle hiicum etmesi, taraflarnin birbirini, bilhassa, tarihi siireg i¢indeki

siinni doktrinin ugradig1 degismeleri bilmemelerinden k'clynaklanmaktad1r.203

Giiniimiizde fer’i mezheplerin igindeki Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki
mezheplerine mensup olan kisilere Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat denilir.>® Ister
hakikaten siinnet-i seniyye ile Hz. Peygamber (sav)'in cemaatina inangta tabi
olsun ister olmasin. Gorillen odur ki, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tabiri

- baslangictaki ile simdiki tabirler arasinda fark vardir.’®
2. Ehl-i Bid’at Kavramu
a. Bid'at Kavram

Arapga bir kelime olan Bid'at kelimesi, “her tiirlii yenilik, daha 6nce esi

ve benzeri goriilmeyen yeni bir sey yapmak, omegi olmaksizin icat etmek gibi

§

Karagiille, Siilleyman, Ehl-i Siinnet Sorugturmasi, s. 42.

Uludag, Stileyman, Ehl-i Siinnet Sorugturmas, s. 48.

Karagiille, Stleyman, Ehl-i Siinnet Sorusturmasi, s. 42; Tekin, Said, Ehl-i Siinnet
Sorugturmasty, s. 45.

Tekin, Said, Ehl-i Siinnet Sorugturmast, s. 435.
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manalara gelir. “b-d-a C‘L‘ kokiinden tiireyen bid’at, daha once benzeri

bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan (muhdes) sey” anlamlarina gelir.**

Ehl-i Siinnet diginda kalan ’i.tikadi mezhepler, Islam tarhinde, “chl-i
bid'at, miibtedia, ehl-i chva’ (akaid konularinda kendi beseri disiince ve
meyillerine uyanlar), “firak-1 dalle ehl-i dalal” gibi isimlerle anilmistir. Bu
firkalarin miimeyyiz ve misterek vasfi akaid sahasinda “siinnet™ten ve
“cemaat”ten ayrilmalan, yani Hz. Peygamber (sav) ile ashab cemaatinin akaid

sahasinda takip ettikleri yolu terk edip bid'ate diimeleridir.>”’

Kelimenin Kur'an-1 Kerim'de kullanilisi1 da; Hadid suresinde’®® “ihdas
etmek, uydurmak™ manasina, Ahkaf suresinde” ilk defa olmak, benzeri

2 - . -
M ise “yaratmak”

olmamak” anlaminda, Bakara suresi>'® ve Enam suresinde
manasina olmak iizere toplam dort yerde ge¢mektedir.®** Bunlardan son iki
ayeti kerimede gecen “Bedi’ ” kelimesi, Allah (cc)'in daha dnce bir benzeri
olmayan bir bi¢imde yaratmasindan soz etmekte, Hadid suresindeki ayette,
Ehl-i Kitabin ruhbanlik ihdas etmeleri, Ahkaf suresinde ise, Hz. Peygamber
(sav)in niibiivvetiyle ilgili olarak ayette gecen “Bid'an” ifadesi onun ilk

gonderilmis peygamber olmadigi, Allah (cc) tarafindan ondan Once de

206 ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, XX, s. 309; ibnu’l-Manzur, Lisanu’}-Arab, I, s. 229-231(;

Atiyye, el-Bid’a, s. 157; Kal’aci, Mu’cemu Lugati’l-Fukuha, s. 104; Topaloglu, Kelam

itmi, s. 151; Unal, Kur'an ve Hadise Gore Bid’at, s. 10; Celik, Siinnet ve Bid’at, s. 101;

Yaran, “Bid’at mad”., VIIL, s. 129; Simsek, Bid'at ve Bid'at Ehli, s. 117.

Topaloglu, Kelam ilmi, s. 151.

“27. Sonra bunlarn izinden ardarda peygamberlerimizi génderdik. Meryem oglu Isa'v da

arkalarindan ginderdik, ona Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet

vermistik. Updurduklare ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah

rizasint kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan imun

edenlere miikdfatlarint verdik. I¢lerinden ¢ogu da yoldan cikmugiard.” Hadid, 57/27.

“De ki: Ben peygamberlerin ilki degilim. Bana ve size ne yapiacagim da bilmem. Ben

sadece bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apuagik bir uyariciysm.” Ahkaf, 46/9.

" (0), goklerinve yerin'essiz yaraucisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece "Ol!” der, o du

hemen oluverir.”Bakara, 2/117.

“ O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. O'nun egi olmadigr halde nasid gocugu olabilir!

Her geyi O yaratmugtir ve her seyi hakkiyla bilen O'dur. "En’am, 5/101.

32 fsfehani, el-Miifredat s. 38-39; Celik, Siinnet ve Bid’at, s. 103; Simsek, Bid’at ve Bid’at
Ehli, s. 117; Onal, Kur’an ve Hadise Gore Bid’at, s. 10.
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peygamber gonderildifi anlatilmaktadir. Dolayisiyla tim bu kullanimlarda

mevcut durumun hilafina sonradan olma anlami igerir.

Kelime Allah (cc.)a izafe edilerek kullanildif vakit, ondan bagkasinin
gii¢ yetiremeyecegi, zaman, mekan, madde ve alet olmaksizin bir seyin icat

. : .2
edilmesi manasina gelir.”"

Hadislerde ise kelimenin kok ve tliremis sekillerinin  kullanildig

goriilmekle birlikte, daha ¢ok menfi manasi agiriikli olarak kullandmugtir.

Goriildiigii gibt gerek sozlik manasi, gerekse ayetlerin ifadesinden
anlagtlan mana sudur: Bid'at daha 6nce bir benzeri bulunmayan, yeni bir seyin

yapilmast ve icat edilmesi demektir. Yani (b-d-a g-»o) kelimesi ve

tiirevlerinde anlatilan manalarin hepsi “mevcut durumun disinda olmak™.

Stiphesiz ki her yeni icad edilen seyi dinen gayr-1 mesru saymak miimkiin
degildir. Nitekim Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen bir hadiste buna igaret
vardir: “Hakikat sudur ki kim benden sonra bir siinnetimi ihya ederse, onunla
amel eden herkesin ecri kadur o kimseye sevap verilir, hem de onlarin
sevabindan hichir sey eksilmeden. Kim de Allah (cc.)in ve Resulullah (as.)'in
rizasina uygun digmeyen bir dulalet bid'ati icad ederse onunla amel eden
insanlarin ginahlart kadar o kisive giinah yiikletilir, hem de onlarin
giinahlarmdan highir sey eksiltilmeden.”*"® Dikkat edilirse burada Resulullah
(as.), icat edilen koti bid'atr “Allah (cc.)'in ve Resulullah (as.)'in nizasina uygun
diismeyen dalalet bid'ati” diye kayitlandirmistir. Halife Hz. Omer de teravih
namazim cemaatle kilmayi icat ettikten sonra, “Bu ne giizel bid'attir™'®

buyurmugtur. O halde her icat edilen sey kotii degildir.”"”

*B fsfehani, EI-Miifredat, s. 39.

4 Kogyigit, Hadis Istilahlan Sozliiga, 1989; Celik, Siinnet ve Bid’at, s. 104.
215 Muslim, el-ilm, 6; Tirmizi, el-ilm, 16.

216 Byhari, et-Teravih, 1.

M7 Topalogly, Kelam ilmi, s. 152-153.
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Sonug olarak sunu séyleyebiliriz: her bid'at degil, dinin temel esaslarina
muvalik olmayan bid'atler merduttur.’ '8 Kald: ki, Hz. Peygamber (sav) ve onun
ashabindan sonra ortaya ¢ikan her yeni seyi b_id’at diye reddetmek en son ve
ekmel din olan [slam'in temel prensipleriyle ve yasanan hayat gergegiyle de

bagdasmaz.
b. Ehl-i Bid'at ve Ehl-i Bid'atin Alametleri

Kur'an-1 Kerim'de de beyan edildigi tizere Cenab-1 Hak dileseydi biitiin

2% aralarinda fikir ayrihg bulunmazdi.

insanlar: tek {mmet halinde yaratirdi
Fakat boyle degil de daimi ihtilaf halinde olacak sekilde yaratmugtir. Resulullah
(as.) de iimmetinin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagini haber vermistir. Islam tarihi
de gerek itikad, gerek fikih sahasinda Islam mensuplaninin ihtilafa diistiiklerini
isbat etmistir. Fikhi ihtilaf, sahibini olsa olsa hayata sevk eder, fakat akaid
sahasindaki ihtilaflarin en azindan bazilann sahibini dalalete, hatta kiifre

siiriikleyebilir.”?°

Acaba hangi ihtilaf siinnet dairesinin, yani Resulullah (as.) ile ashab
cemaatinin akaid sahasinda takip ettigi yolun dahilinde, hangisi haricindedir?
Baska bir deyisle “firka-i naciye™ hangisidir? Bunu tespit ettifimiz takdirde
ehl-i bid'at: daha agik bir sekilde tespit etmek de kolaylagacaktir. Iste biz de bu

béliimde bu sorularin cevabint aramaya ¢alisacagiz.

Ehl-i bid'at, o6zellikle akaid sahasinda, Resulullah (as.) ile ashab
cemaatinin takip ettikleri yolu terk edip bid'ate digen, itikaden siinnet ehline
muhalif bir anlayis {izere bulunan, ana firka olarak Sia, Havaric, Mutezile,
Miircie, Cebriye ve Miisebbihe gibi firkalara verilen isimdir.”*' Diger bir ifade
ile Hz. Peygamber (sav) ile ashab cemaatinin itikad alaninda takip ettigi ve

M8 (zler, islam Diigiincesinde 73 Firka Kavramy, s. 111.

% Hud, 11/118-119.

=0 Topaloglu, Kelam ilmi, s. 155. .

Satibi, el-Muvafakat, 1V, s. 4; ibnu’l-Cevzi, Telbisu iblis, s. 7.
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Islam tarihinin her devresinde alimlerin ve Miisliiman cogunlugunun tabi

oldugu yola muhalefet edenler ehl-i bid‘atten sayilirlar.”

Satibi, firka-i naciyeyi tayin etmenin ¢ok zor oldugunu nakleder.”
Bununla birlikte ehl-i bid'at ve dalaletin teshisi i¢in de bazi alametler tespit

edilmistir:

a. Bunlarin baginda cemaatten ayrilma vasfi gelir. Cemaat kimlerdir? Bu

konuda dért gériis ileriye siiriilmiistiir:
1. Ehl-i Islam'in biiyiik kalabalig
2. Miictehid alimler cemaat:
3. Sadece sahabe cemaati
4. Taberi’nin tercihine gore ayni emire bey’at eden miisliiman cemaat:>*

Yukanda “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” terimini aciklarken, kelam
alimlerince “cemaatten” maksadin Hz. Peygamber (sav) ile ashab-1 kiramin
akaid babinda takip ettigi, [slam tarihinin her devresinde alimlerin ve
Miisliiman ¢ogunlugunun yoluna tabi olanlardir seklinde belirtmistik. Bu yola
mubhalefet etmenin sinirinu belirlemek gerekirse, ilmi manada ihtilafa diigmek,
aykin ve farkli bir goriige sahip olmak, kisiyi, mutlak olarak bir mezhep sahibi
kilmaz. Ciinkii ayn1 mezhebi benimseyenler arasinda teferruat sayilan bir ¢ok
noktada ihtilaf goriile gelmistir. Sayet bir ziimrenin goriisleri iginde seriatin
asillari ve kaidelerinden birine muhalif diisen veya firka-i naciyenin, yani
. cehwtln mezhebine kiilli ve umumi bir kaidede aykin olan varsa, o ziimre, bu

goriisii sebebiyle ehl-i bid'at sintfina g.g,irmistir.225

22

223

Ozler, islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramy, s. 114.

Satibi, el-i’tisam, 11, s. 253-255, 290-292; Topaloglu, Kelam ilmi,., s. 155.

2 Satibi, el-i’tisam, I, 5. 258-267; el-Muvafakat, IV, 121-123; Topalogiu, Kelam ilmi,., s.
136.

™ Satibi, el-i"tisam, 11, 5. 200-202, 231-233, 256; el-Muvafakat, IV, s. 121-123; Topalogly,

Kelam ilmi,., s. 156.
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b. ehl-1 bid'at1 tayin eden alametlerden biri de miitesabihata tabi olmaktir.
Kur'an-t Kerimde, fitne talep etmek  maksadiyla muhkemi birakip da

miitesabihata tabi olanlar zemmedilmistir.

c¢. ehl-i bid'atin igiincii alameti de, onlarin, Kur'an ve Siinneti birakip
22

itikadi konularda kendi hevalarina, nefsani anlayis ve arzularina uymalandir.

Her ne kadar ehl-i bid'atin kim oldugu ve alametlerinin neler oldugu
kaynaklarda detaylt bir sekilde bahsedilmisse de biz burada bunlara kisa ve 6z
bir sekilde temas etmekle yetindik. Ciinkii kanaatimize gore iizerinde daha
fazla durulmast gereken konu bu alametleri tasiyan, immetin gogunlugu olan
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaata muhalefet eden firkalarin tekfir edilmesi gerekli
midir? Alimlerimiz bu konuya yaklasimlari nasildir? Kurtulugta ve Nar’da
olmanin keyfiyeti nedir? Hadiste gecen bu ifadelerle ne kastedilmektedir? Bu
suallere cevap arayacagiz. Dolayisiyla burada etrafinda déniip duracagimiz asil

mevzu, konunun iman-kiifiir boyutudur.

D. Konunun iman-Kiifiir Boyutu ve Sunni_Bid’i Adlandirmalarinin

Tarihsel ve Teolojik Imkani

Kur'an, insanlarin diinyevi gidisatlarina uygun olarak bazi mertebeler
zikretmistir. Bunlar, iman, kiifiir, fisk ve nifak olup bu mertebelerden olup,
davransglart bunlara uyan kimseler de miimin, kafir, fasik ve miinafik isimlerini

almuslardir.”’

Tekfir, bir Misliiman’1 veya Misliiman oldugu sanilan bir kimseyi kiifre

nispet etmek, onun iman dairesinin disina ¢ikmus oldugunu sdylemek, yani

Satsbi, el-Utisam, 11, s. 233-255; el-Muvafakat, 11, s. 120; IV, s. 123; Ebu’l-Hasen el-
Es'ari, el-ibane an Usulid’-Diyane, Misir, 1412, s. 11-21, Topaloglu, Kelam iImi,., s.
137. :

Ebu’l-izz, Ali bin Muhammed, Serhu’t-Tahaviyye fi Akideti’s-Selefiyye, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1988, s. 240-243; Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelamcilar Arasmdaki
Miinakagalar, TDV. Yay., Ankara, 1989, s. 36.
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kafir saymak demektir. Bu baglamda Islam tarihinde tekfir miiessesini harekete

geciren ve belli gurup ve sahislari tekfir eden ilk topluluk haricilerdir.”®

Hariciler, once, Hz. Ali’yi tahkim fikrini kabul ettigi icin  hatali
saymustir; bunu, Uglinci Halife Osman bin Affan’in bazi davranislarindan
dolayr suglandirilmas: takip etmis, sonra da Cemel ve Siffin savaslannin
mesulleri hakkinda ileri siiriilen sug ve hatalar gelmistir. Havaric ilk bakigta
siyasi goriis ve davraniglarla ilgili oldugu anlagtlmaktadir; ancak bu hatalar,
Hariciler tarafindan dini yonden degerlendirilmis ve bunlarin iman-kiifiir

yoniinden dereceleri arastirlmstir. 29

Buna gére Haricilerin nazarinda hata islemis bir kimse, biiyiik giinah
sahibidir, fakat biiylik giinah sahibi, yukanda zikretmis oldugumuz iman-kiifiir
mertebesinden hangisine dahildir? Iste Haricileri diger firka ve mezheplerden
ayiran baslica esas, bu konuda verdikleri hiikiim olmustur. Onlara gore, biiyiik
giinah isleyen kimse, kafirdir. Insan bu giinahla {slam'dan gikar ve cehennemde

diger kafirlerle birlikte daimi kalir.>*°

fslam tarihi boyunca hasim guruplara karsi adeta bir silah olarak
kullanilmaya baslanan tektfir meselesi, aslinda ¢ok ciddi ve tehlikeli bir
konudur. Nitekim Haricilerin bu hitkmii ile Islam itikadiyatinda yeni bir devir
agtlmigtir. O zamana kadar, dini esasa da istinad etse, ashinda siyasi olan
ihtilaflar, bir yenisini daha kazanmis ve bu sefer Miisliimanlar, birbirlerini

tekfir etmeye baslamislardir. Yani siyasi ihtilaflar yamnda birde itikadi

B

El-Maturudi, Ebu Mansur Muhamed bin Mahmud, Kitabu’t-Tevhid, (thk.Fethulah
Huleyf), Mektebetu’L-Islamiye, Ist., 1979, s. 332; Ebu Hanife, Numan bin Sabit, Serhu
Kitabi Fikhi’l-Ekber, DArul Kitibit’l-ilmiye , Litbnan, 1984, s. 225-230; Ozler, islam
Diisincesinde 73 Firka Kavramy, s. 117; Kogyigit, Miinakasalar, s. 39,

2 Kogyigit, Miinakasalar, s. 36-37.

B0 Bagdadi, el-Fark, s. 50; Sehristani, el-Mifel, I, s. {21-122.
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ihtilaflar zuhur etmis, ' Kur'an ve Siinnetin getirdigi akaid, Miisliimanlar

- 232
arasinda miinakasa konusu olmustur.73

Islam'daki ilk tekfir meselesine kisa ve 6z bir sekilde degindikten sonra
firka-i naciye disinda kalan bid'at firkalarimin tekfir edilip edilmediklerine,
tekfir edilenlerin hangi goriiglerinden dolayr tekfir olunduklarina genel

hatlartyla temas edecegiz.

Basta sunu belirtelim ki, itikadi firkalar igersinde mutlak “hak™ olan bir
firka olmadig: gibi mutlak batil olani da yoktur. Her mezhebin gérisleri
igeriginde hak olanlar da batil olanlar da bulunabilir. Ayrica her mezhep kendi
goriisleri ve delilleri igersinde haklidir. Zaten Imam Safii basta olmak fizere
mezhep imamlari ehl-i kiblenin tekfir olunamayacagi kanaatindedir. Bununla
birlikte dort hak mezhep diye anilan mezheplerin hepside itikat yoniinden Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat igersinde gosterilen mezheplerdir; yani fikhi prensipleri;
ictihatlann ve sosyal diizenle ilgili hiikiimleri itibariyle “geleneksel Islam
anlay11” dairesinde kalan; Kur'an ve Siinnete aykin fikirler serdetmeyen fikih

ekolleridir.

Ehl-i Siinnet disinda goriilen ve “ehl-i bid'at” yada “sapik” sayilan bir
firka amel yoniinden “d6rt hak mezhep” diye adlandinlan stinni-fikhi
mezhepler arasinda gosterilebilecegi gibi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat diye
adlandirtlan ziimreden olmadigt halde hak kabul edilebilecek bir baska
mezhebin varligindan da s6z edilebilecektir. Ancak s6z edilen bu mezhep, her
halitkarda adi gegen mezheplerle ayn: goriigte olma ve aym esaslan savunma

anlaminda degil, fakat batil veya gayr Islami olmama noktasindandir.™?

Bununla birlikte birgok taninmis siinni ulema Ehl-i Siinnet’i dort

mezheble siurlamadigs  gibi, Zahiriligi besinci hak mezhep olarak

B! jtikadi konulardaki ihtilaflar icin bkz. Bakilani, Kadi Ebu Bekir Muhamed et-Tayib,
Kitabu Temhidu’l-Evail ve Telhisu’d-Delail, (thk. Ahmed Haydar), Medresutu
Sakafiye, Beyrut, 1993, s. 392-395.

Kogyigit, Miinakasalar, s. 37.

Hizmetli, Ehi-i Siinnet Sorusturmasi, s. 68.
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gostermektedir. Mesela, Ebu Mansur Abdulkadir el-Bagdadi el-Furk beyne 'l-
Fwrak isimli eserinde Ehl-i Siinnet’in sekiz smiftan meydana geldigini
soyliiyor; [smail Hakk: [zmirli de Yeni [imi Kelam adli eserinde giiniimiizde
sekiz gesit fikhin var oldugunu, Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki, Davudi, Ibadi,
Zeydi, Imami fikhi olan bu fikihlardan besi, Ehl-i Siinnetin digerleri de ehl-i
bidatin oldugunu beyan etmektedirler. Boylece bu iki alim, fikhi Islam
mezheplerini “d6rt” sayisi ile sinirlandirmamakta, c¢hl-i bid'at addedilen
mezheplerinde Islami mezhepler olduklarin iled siirmektedirler. Ayrica itikadi
yonden dort hak mezhebi olmaz; zira Hz. Peygamber (sav)'e isnad edilen
“fimmetin 73 firkaya ayrilacagina dair hadis sadece bir firkanin kurtulusa eren

(firka-i naciye) oldugunu bildirmektedir.

Ote taraftan hadis-i serifte belirtilen “Onlardan biri harig, hepsi
nardadir/cehennemdedir” ifadesinde yer alan narda olmak ifadesiyle bizzat
narda olmay: degil, iimmete bir uyan olmak {izere boliiniip parcalanmaktan
uzak durmalarini saglamak amaciyla tehdittir. Dolayisiyla hadisin manasin
soyle tespit etmek miimkiin olur: “Ummetim 73 firkaya aynlacaktir. Bunlardan
birisi haricinde hepsi dogruyu, yani Kur'an ve Siinnetin ruhunu tespitte -
yanilacaktir. Dogruya isabet eden firka ise, cemaat, yani benim ve ashabimin

yolunu takip edenlerdir™®* seklinde anlasilmast da miimkiindiir.

Ehl-i Siinnet-i Amme dedigimiz sonraki kelamci ve mutasavwif
stinnilerin ilk Stnnilerden ayrildiklari noktalan ve onlarda bulunmayan bir
takim hususlant sonradan ihdas edip bunlan akidelestirmis ve bu goriiglerine
[slami bir goriiniim kazandirmuslardir. Es'ari kelam alimlerinden Abdiilkahir el-
Bagdadi el-Fark beyne’l-Firak adli eserinde, Siinnilerin iizerinde ittifak
ettikleri noktalar1 on bes olarak tespit etmistir.”*> Ona gore bu noktalarda icma
vaki olmustur. Yani biitiin siinni -alimleri bu hususlarda birlesmislerdir.

Bunlardan birini anlatirken Bagdadi: “Ehl-i Siinnet cisimlerin, en kiigiik ve

#* Bkz. Ozler, istam Diigtincesinde 73 Firka Kavram, s. 122.
B5 el-Bagdadi, Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar (Cev. E.Ruhi Figlali), TDV.
Yay., Ank. 2001, 5. 253-254.
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boliinmez pargalardan, yani atomlardan meydana geldigini ittifakla kabul
etmisler, bu meselede farklt bir sekilde diisiinen Nazzam't sapik saymuglardir. -
Bunun sebebi sonsuza dek béliinmelerinin “Allah her seyi sayip tepit etti">® -

mealindeki ayete uymamasidir, demektedir.

Goriilityor ki, eski Yunan filozoflarindan Demokritos tarafindan ortaya
attlan atomun varligin1 ve cismin en kiigiik pargasinin boliinemeyecegini kabul
etmek bir siinni akidesi haline getirilmistir. Es'ari atomculugu denilen bu akide
selefte yoktu, sonraki .sﬁnnilerin Ehl-i Siinnet-i Hassa denilen kisminda da
yoktur. O giiniin sartlan iginde su yada bu y6nde atom hakkinda bilgi sahibi
olmak gayet tabiidir. Ama bunu dini bir akide ve Islami bir esas haline
getirmek son derece yanlistir. Hele buna dayanip bir Miisliman’a bu fikri
kabul etmiyor diye sapik demek yanlistir. Bundan daha yanhs olan, ‘
Bagdadi’nin “diinyanin sabit ve sakin oldugu husunda Ehl-i Siinnetin ittifak: ve
icmar vardir” deyip bu kanaate istirak etmeyenlerin Dehriler, yam
materyalistler oldugunu s6ylemesidir. Bu sekilde Siinniligin ortak inanci olarak
takdim edilen pek ¢ok mesele vardir ki, ilk Siinnilerin ve selefin bu gibi
akidelerle higbir ilgileri yoktur. Gergi bu g¢esit siinni fikir ve inanglar hala
Stinni muhitinde yaygin ve gegerlidir. Bir yandan Siinniligi : “Hz. Peygamber
(sav) ve Ashabini adim adun takip edenelrin yolu” diye tarif ederken, diger
taraftan: “Ehl-i Siinnet, arzin sabit ve sakin oldugu hususunda icma ve ittifak
etmistir’” demek agiktan agiga ¢eliskidir. Selefi de bu inangta imis gibi
gostermesi  bakimindan da bithtandir. Ama ™ kelamcilar, bu kanaatlere
kendilerini mazur g6rmemizi icap ettiren bir vasat ve bir takim sartlar altinda
ulasmuslardir. Gayeleri iyi, niyetleri halis ve sozleri samimi idi. Ancak biz

onlart mazur gorsek de gﬁnﬁmﬁzdeki takipgilerine hak ve:remeyiz.lz’7

Yine Mesela Hariciligin kollanndan sayilan ve gagdas itikadi-fikhi [slam

mezheplerinden olan Ibadilik, Ehl-i Siinnet disinda kalan ve “dért hak mezhep”

arasinda gosterilmeyen bir mezheptir. Fakat bu mezhebin itikadi yonden, yani

T8 Cin 23/28.
7 Uludag, Ehl-i Slinnet Sorusturmast, s. 48-49.
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iman esaslan cihetinden Kur'an ve Siinnete muhalif herhangi bir gorisleri
olmadig gibi, Islami naslara da simsiki baglhidirlar. Aym sekilde savunduklart
itikadi ve fikhi goriislerle Ehl-i Siinnet mezheplerininkiler arasinda,
miirtekibu’l-kebirenin durumu, tahkim meselesi, ruyetullah, ve benzeri bir iki
konu hari¢, hicbir 6nemli ayrilik goriilmemektedir. Aynca fikihta genellikle
Hanefi ve Safii fikhint benimserler. Taharet, namaz, orug, zekat ve benzeri dini
vecibelerin anlasilis ve ifade edilisleri bakimindan da Ibadiyye mezhebi ile
Ehl-i Siinnet mezhepleri arasinda 6nemli farkhliklar bulunmamaktadir. el-
[badiyye Beyne'l-Firak-Islamiyye kitabimin yazan Ali Yahya Ma’mer sunlan
sOylemektedir: “akaid konularinda dort mezhep arasinda dnemli farkliliklar
vardir. Halbuki ibadiye mezhebi ile Es'ariye mezhebi birbirine akaid.
meselelerinde ¢ok yakindirlar. Hatta [badilik Eg'arilige Maturudi'likten daha
yakindir, zati sifatlar, va’d ve vaid, asi Miisliimanalann cehennemde ebedi
olarak kalmamasi, efalu’l-ibad, kelam sifati, Allah'a imanin ser’i olmasi,
imanin mahluk olmasi, husun-kubuhun ser’an bilinmesi, imanin artip,
eksilmesi, kudret sifati ve usul ve furu’ ile alakali daha birgok konuda ibadiyye
goriisleriyle Ehl-i Siinnet igersindedir ve hak kabul edilecek bir baska
mezheptir; dort hak mezhebin diginda miitalaa edilecektir.

Ameldeki hak mezhepleri dértten ibaret goriip besincisinin batil ve sapik
sayihp reddedilmesi, maalesef Siinni muhitinde sonradan giren, ama bilyiik bir
ragbet goren ve sikt bir sekilde tutulan bir telakki ve irangtir. Diinyanin sabit
ve sakin oldugu yolundaki Siinni inanci nasil asisiz ve Islami temelden
yoksunsa, dort mezhebin disindaki mezheplerin batil oldugu akidesi de dylece

bos ve temelsizdir. >

Siiphesiz ki bir insanin Misliiman kabul edilebilmesi i¢in mutlaka Ehl-i
Siinnet olmasi gerekmez. Islamiyet’e gore Miisliiman olabilmek igin kelime-i
tevhid getirmek yeterlidir. Onemli olan bu lafzi ikrar ve tasdik etmek ve bu
imanin geregince yagamaktir. Ehl-i kibleden olan herkes miimindir,

% Hizmetli, Ehli Siinnet Sorugturmasi, s. 82.
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Miisliiman’dir, Ancak imandan ¢ikip kiifre diismeyi icap ettiren bir inanci
benimser veya buna sebep olabilecek bir davranista bulunursa, “Miisliiman

olma” vasfini kaybeder.

Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaatin goriislerinin aksine gérﬁsier serd ettikleri igin
ehl-i bid'atin tekfir edilip edilmeyecegi hususunda her ne kadar farkli gériigler
varsa da Ehl-i Sinnet alimlerinin ¢ogunlugunun tercihine gore, ehl-i bidat .
tekfir olunamaz. Dolayisiyla, istisnalart olmakla birlikte, ehl-i bid'atin miimin

oldugu, bununla birlikte tekfirinin caiz olmadig1 kesinlik kazanmugtir.

Nitekim Ehl-i Siinnet mezhepleri disinda bir mezhebe miintesip olan
herkesi sapik ve bid'at ehli olarak degerlendirmek fazla kati ve mezhep
taassubu sahibi olmanin bir neticesi olsa gerektir. Ayrica [slam ulemas: ehl-i
bid'at diye adlandirilan herkesin sapik yada kafir oldugunu soylememistir.
islamiyet higbir kimse veya firkanin inhisan altinda degildir. Dolayisiyla Ehl-i
Stinnet-ehl-i bid'at, dinsiz-mezhepsiz gibi baz etkilerle Miisliimanlan gesitli
kamplara ayirmak akli basinda Miisliiman isi degildir. Zira Islam dini, iman- *
kiiftir ¢izgisini ¢ok bariz bir tarzda ortaya koymustur; buna gére kimin miimin,
kimin de kafir oldugu agiktir; ayrica hiikiim serdetmeye liizum yoktur. Ustelik
boyle bir anlayis Miisliiman cemaate faydadan ¢ok zarar verir. Islamiyet birlik

ve suth dinidir.

Tiim bu konulardan sonra netice olarak sunu séyleyebiliriz: iélam'm
insanliga sunmusg oldugu belli 6l¢ii ve ¢ergevelerde diisiince ve ifade hiirriyeti
neticesinde ortaya ¢ikan Mutezile, Hariciler, Sia vb. firkalarin Ehl-i Siinnetle
olan ihtilaflan, fikri ve zihni bir séylemi ifade etmektedir. Bu ekollerin Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaatin kapsammda’ diigiiniilmesinde kanaatimize gore bir
yanlislik olmasa gerek,239 aksine dogruya daha muvafik olacaktir. Bununla
birlikte Ehl-i Siinnet dairesini bu kadar genis tutulmakla birlikte, Kur'an ve
Siinnetin belirlemis oldugu nassin muhtevasina agik bir gekilde karst olan, bu

olgiilerle gelisen, ters diigen goriisleri de Ehl-i bid'at saymak lazimdir. Ciinkii o

> Ozler, Ehl-i Siinnet Ehl-i bid'at Adlandirmalart, s. 34.
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takdirde Ehl-i bid'at tabiriyle kastedilen mana zihinlerde dogru ve daha parlak
bir sekilde belirecektir. Dolayistyla Islam'in belirledigi ve tavsiye ettigi immet

birligi bu sayede.Ehl-i Siinnet gatist altinda gergeklesebilecektir.
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SONUC

Bid'at kavrami, biitiin zamanlarin en faziletlisi olan “asr-1 saadette”
Miisliimanlann giindemine girmis ve degisikliklerle birlikte giintimiize kadar
gelmigtir. Bid'at’in mengei hakkinda Islam bilginlerinin ¢ogu ilk bid’atin
Haricilerin ¢ikistyla basladigim ileri siirerlerken bazilart bunu, Onceki
devirlerde oldugunu, bir kistu da Hz. Peygamber dﬁnémine dayandirmakta, bir
kismu da hicri birinci asnin sonunda felsefeyi yiice dine kanistiran ve Hasan
Basri’nin ders meclisinden aynilan Mu’tezile mezhebinin kurucusu sayilan

Vasil bin Ata’ya dayandirmaktadirlar.

Genel kanaate goére, “Islam’a yonelen ilk bid'atin Haricilerin ortaya
¢ikist” oldugu bilinmektedir. Ancak bid'atin en genis manast itibari ile Hz.
Peygamberin teblig edip, kaide ve kurallarinin va’z edildigi dine (islam’a)
kars1, her tirlii itiraz olarak algilandiginda, ilk bid'at tegebbiislerinin daha Hz.

Peygamber doneminde ortaya ¢ikmaya basladigi goriilmektedir.

Kelam ilmi agisindan bid'ata bakacak olursak, Islam itikad sahasinda
bid'atlar firkalagmay1 beraberinde getirmistir. Firka kavrami, Kelam ve
Mezhepler Tarihi ilminde daha ¢ok itikadi mezhepler i¢in kullamilan bir
terimdir. Bu baglamda firka, Islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi
diisiince veya itikadi telakkilere sahip bulunan gruplar i¢in kullanilmaktadir.
Umumi manada, belli bir sahis veya o sahsa uyan toplulugun, [slam'in ana
esaslant olan Kuran-1 Kerim ve Siinneti anlayis sekillerini yansitan bu
mezhepler, {slam tarihinde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus ve bugiinde
meveudiyetini siirdiirerek, Islam di'm’yasmda farkl: ziimrelesmeleri temsil eden
firkalar kastedilmektedir. Bu firkalar dogrultusunda kaleme alinan sayisiz
eserler tetkik edilecek olunursa goriilecek odur ki, Islam dininin kendi igindeki
firkalagmalara karst takinmig  oldufu muazzam teolojik  savast

yansitmaktadirlar.
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[slam dininin getirdigi fikic ve vicdan hiirriyeti ve insan fertlerinin
birbirinden farkli duygu, disiince ve karakterlere sahip olduklan g6z oniinde
bulunduruldugu takdirde Miisliimanlar arasinda bazi degisik diistincelerin
dogusunu bir manada tabii karsilamak lazim gelir. Ayrica Kur'an-1 Kerim ve
Siinnetten ibaret nasslarin bir kism, Gislup ve muhteva bakimindan muhkemat
oldugu halde bazilan da, miitesabihat kabilindendir. Bu sebeple de asil maksud
ve manann ne oldugu sarih bir sekilde bilinememektedir. Cogunlukla uluhtyet
alemi ve ahiret ahvaline dair olan ve Kelam ilminin konulart arasinda bulunan
bu nev’i naslar alimler tarafindan muhtelif sekillerde anlasilip yorumlanmis ve

dolayisiyla fikir ayriliklarinin zuhuruna vesile olmustur, dememiz miimkiindiir.

Biz tiim bu fikir aynliklanni, ihtilaf sebeplerini ve firkalagmalara tesir
eden amilleri siralarken firkalagmalann dinin aslindanmis gibi veya din bunlan
tesvik etmis gibi algilanmasi kanaatinde degiliz. Aksine bu, bizim tiim
g¢alismamizin Gziine aykiridir. Zira biz tezimizde basindan beri ozellikle
vurgulamak istedigimiz; Islam dininin insanlanin diistincelerini, fikir
{iretmelerini serbest birakirken bunu boliniip parcalanmishiga diismeden yine
kendi koydugu Islami daire g¢ergevesinde simirlamistir. Nitekim Kur'an-1
Kerim'in emrettii ve Misliimanlarin da inanmalari ve uygulamalan vacip olan
husus Allah’in ipine (Kur'an/Islam) simsiki saritlip béliiniip, pargalanmisliga

ugramamaktir.

Islam, bir taraftan Miisliimanlarin dine, Kur'an'a simsik: sariimalarim
emredip, onlart ihtilaf ve tefrikaya diigmekten men ederken diger taraftan
iimmetin birlik ve beraberlik i¢inde, cemaat halinde bulunmasimi her zaman
tavsiye ve emretmis olan Hz. Peygamber (sav), immetinin yetmig kiisur
firkaya ayrilacagini haber vermektedir. Hz. Peygamber (sav)'den immetin 73
firkaya ayrilacagina dair rivayet edilen hadisleri inceleyecek olursak; bu
konuda bize ulasan rivayetlerin metinlerindeki birka¢ nokta hari¢ aym
muhtevada birlestiklerini gériiriiz. Soyle ki, bu rivayetlerin bir kismi, immetin

sadece kag firkaya aynlacagim haber verirken diger bir kisim rivayetlerde ise
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bu firkalardan birinin cennette digerlerinin cehennemde oldugunu ve cennette

olacak olan firkanin hangi firka oldugu hususunda bilgi vermektedir

Nitekim “Yetmis t¢ firka hadisi” diye amilan hadis-i serifte soyle
buyurmaktadir:  “Ummetim yetmis kisiir firkaya ayrilacak, bunlardan hepsi
heluk ve mahv olup cehenneme gidecek, sadece bir tanesi kurtulup cennete
gidecek, demiy. Bunun ilizerine: Ey Allah'in Resulii firka-i naciye dedigin bu
cennetlik ziimre hangisidir, dive sorulmus, Hz. Peygamber (sav)'de: Benim ve
ashabumn takip ettigi yolu tutanlar.” Nitekim sonugta da [slam diigiincesinde,
ilk donemlerden baslamak iizere siirekli olarak bu metodolojik yanlishk yapila

gelmistir.

Tamamiyle taklit ve taassup diigiincesinden kaynaklanan tartigmalar
sonucunda firkalar birbirine karsi gok gereksiz ve mesnetsiz suglamalarda
bulunmugslardir. Bu mezhep taassubu sonucunda Ehl-i Siinnet, ehl-i bid'at
ayrismasina gidilmis, Ehl-i Siinnete mensup olanlarin akidelerinin dogru, ehl-i
bid'atin ise, biitiiniiyle yanliy ve fasid; dini anlayiglaninin dalalette oldugu
sOylenmistir. Oysaki, her biri Islam'in daha iyi anlasihip, yorumlanmas: igin
ciddi ¢aba sarf eden bu firkalar, aralarinda esasta ve asli prensiplerde higbir
farkliik yokken sadece metodolojik ve teferruattaki farkliliklar, taassup
sonucunda olusan kutuplagmalar, [slam tarihinde sosyal ve siyasal gerginliklere

neden olmustur.

Bizim bu hadisten ¢ikarmamiz gereken, hadisteki bir isimlendirmeden
veya belirlemeden ziyade Miisliimanlarin aynlik ve ¢ekismeye diismesi halinde
bundan herkesin zarérll ¢ikacagina isaret vardir. Bununla birlikte hadiste gegen
“kurtulusa erenler” ve “ateste olanlar” ayrim1 gz 6niinde bulundurularak akaid
mezhepleri Ehl-i Siinnet (firka-1 niciye) ve Ehl-i Bid’at olmak izere ikiye
ayrilarak incelenmis ve tarih boyunca da mezhebi taassuplann siirekli olarak
odag: haline gelmistir. Bunun temel sebebi, kanaatimize gére, kisi ve firkalarin

kendi goriislerini din olarak g6rmeleri ve bunun neticesinde karsi goriigleri
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kabullenememeleridir. Oysaki, her bir goriis en dogrunun anlasimasinda

sadece birer aracidirlar.

Nitekim, Yahudi ve Hiristiyanlar, 71/72 firkaya ayrilmis iken, [slam
firkalaninin 73 ve onlardan daha fazla olusunun sebebi, {slam dininin 6zelligi
ve Miisliimanlara taninmis olan disiince hiirriyetinden  kaynaklandigini
sOylemek miimkiindiir. Yani Kur'an-t Kerim'in, insana tanims oldugu
diisiinsel anlamdaki 6zgiirliik kavraminin 6nceki {immetlere gore daha genis
oldugunun bir gostergesidir. Byle yapmakla Islam insanlarin 6zgiirliik alanini
genisletmis bununla birlikte asla Islam diinyasinin bugiin icinde bulundugu

firka taassuplagmalarinin ve ¢ekismelerinin sebebi veya tesvikcisi olmamustir.

Kelam Ilminde bid'at denilince hemen akla, itikadi anlamda Islam’da
meydana gelen sapmalar gelmektedir. itikadi anlamdaki sapmalarla da, hemen
hemen biitlin ¢caligmalarda da deginildigi iizere baz1 ayet ve hadis gibi nasslan
ele alip, kendilerine has yorumlariyla cumhur ulemadan aynlan ve firak-1 délle
diye nitelenen bazi gorils sahipleri kastedilmektedir. Bu sekildeki ayrismalar
her bir firkanmm digerini yanlista olmakla suglamasina, kendi anlayis ve
yorumlarinin  dinmis gibi telakki edilmesine ve bu sekilde Kelamin
akidelestirilmesine neden olmustur. Oysaki Kelam ile inang konulan arasindaki
ayrim 1yi tespit etmek gerekir. Dolayisiyla bunlarn iyi tespit edilmesi halinde
ana ilkeler denilen inan¢ konularinda ittifak saglandiktan sonra bunlarin
yorumu olan teferruatlardaki farkli anlaywslar tabii karsilanmali, islam
dairesinde kabul edilmelidir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de de beyan edildigi iizere Cenab-1 Hak dileseydi
biitiin insanlan tek {immet halinde ya}atlrdl aralaninda fikir ayrilig1 bulunmazdi.
Fakat boyle degil de daimi ihtilaf halinde olacak sekilde yaratmistir. Resulullah
(as.) de iimmetinin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagim haber vermistir. [slam tarihi
de gerek itikad, gerek fikih sahasinda Islam mensuplarinin ihtilafa digtiiklerini

ispat etmistir. Fikhi ihtilaf, sahibini olsa olsa kolayliga sevk eder, fakat akaid
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sahasmdaki ihtilaflarin en azindan bazlan sahibini dalalete, hatta kiifre

siiriikleyebilir.

Bununla birlikte sunu da belirtmek gerekir ki, itikadi firkalar icersinde
mutlak “hak” olan bir firka olmadig1 gibi mutlak batil olani da yoktur. Her
mezhebin goriisleri igeriginde hak olanlar da batil olanlar da bulunabilir.
Ayrica her mezhep kendi goriisleri ve delilleri icersinde haklidir. Zaten Imam
Safii basta olmak tizere mezhep imamlan ehl-i kiblenin tekfir olunamayacag:
kanaatindedir. Bununla birlikte dort hak mezhep diye anilan mezheplerin
hepside itikat yoniinden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat igersinde  gdsterilen
mezheplerdir; yani fikhi prensipleri; igtihatlan ve sosyal diizenle ilgili
hitkiimleri itibariyle “geleneksel Islam anlayis1™ dairesinde kalan; Kur'an ve

Siinnete aykin fikirler serdetmeyen fikih ekolleridir.

Ote taraftan hadis-i serifte belirtilen “Onlurdan biri harig, hepsi
nardadir/cehennemdedir” ifadesinde yer alan narda olmak ifadesAiyle bizzat
narda olmay: degil, immete bir uyart olmak {izere boliiniip pargalanmaktan
uzak durmalarini saglamak amaciyla tehdittir. Dolayisiyla hadisin manasim su
sekliyle tespit etmek yerinde olacakur: “Ummetim 73 firkaya ayrtl&caldzr.
Bunlardan birisi haricinde hepsi dogruyu, yani Kur'an ve Siinnetin ruhunu
tespitte yanilucaktir. Dogruya isubet eden firka ise, cemaat, yani benim ve
ashabimin yolunu takip edenlerdir’ seklindeki anlayis ve yorumlama daha

isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Sitiphesiz ki bir insanin Miisliiman kabul edilebilmesi i¢in mutlaka Ehl-i
Siinnet olmast gerekmez. Islamiyet’e gore Miisliiman olabilmek igin kelime-i
tevhid getirmek yeterlidir. Onemli 6lan bu lafz1 ikrar ve tasdik etmek ve bu
imanmin  geregince yasamakur. Ehl-i kibleden olan herkes miimindir,
Miisliiman’dir. Ancak imandan g¢ikip kiifre diismeyi icap ettiren bir inanci
Benimser veya buna sebep olabilecek bir davramista bulunursa, “Miisliiman

olma” vasfint kaybeder.
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Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin gorislerinin aksine goriisler serdettikleri igin
c¢hl-i bid'atin tekfir edilip edilmeyecegi hususunda her ne kadar farkl g(’jrﬁsler
varsa da Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun tercihine gore, ehl-i B’ikd'at
tekfir olunamaz. Dolayisiyla, istisnalart olmakla birlikte, chl-i bid'atin miimin

oldugu, bununla birlikte tekfirinin caiz olmadig1 kesinlik kazanmustir.

Tiim bu konulardan sonra netice olarak sunu séyleyebiliriz: Islam'in
insanliga sunmus oldugu belli 5l¢ti ve ¢ergevelerde diisiince ve ifade hiirriyeti
neticesinde ortaya gikan Mutezile, Hariciler, Sia vb. firkalarin Ehl-i Siinnetle
olan ihtilaflar, fikri ve zihni bir s6ylemi ifade etmektedir. Bu ekollerin Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaatin kapsaminda diiginiilmesinde kanaatimize goére bir
yanlishk olmasa | gerek, aksine dogruya daha muvafik olacaktir. Bununla
birlikte Ehl-i Siinnet dairesini bu kadar genis tutulmakla birlikte, Kur'an ve
Siinnetin belirlemis oldugu nassin muhtevasina agik bir sekilde karst olan, bu
olgiilerle gelisen, ters diisen goriigleri de Ehl-i bid'at saymak lazimdir. Ciinkii o
takdirde Ehl-i bid'at tabiriyle kastedilen mana zihinlerde dogru ve daha parlak+
bir gekilde belirecektir. Dolayisiyla Islam'in belirledigi ve tavsiye ettigi birlik
bu sayede Ehl-i Siinnet ¢atis1 altinda gergeklesebilecektir.
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