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Ahmed-i Rumi, tahminen 670/1270 veya 675/1275’te diinyaya gelmistir. Rum’a
nispet edilmesi, O’nun Anadolu’dan oldugunu gosterir. Buradan Hindistan’a giden
Rumi, Avaz’da “Dakayiku’l-Hakayik” adli eserini 720/1320°de. “ed-Dakayik fi’t-
Tarik” adli eserini 725/1325 ve Umm el-Kitabt da 727/1327 de te’lif etmistir. Bu iig

eser disinda kitap yazip yazmadig1 bilinmemektedir.

Rumi’nin en énemli 6zelligi, baskilara ragmen yoneticilere ve devlet ricaline
karst mesafeli durmasi, bildigi dogrulardan ve yagadigi dini-tasavvufi gizgiden taviz

vermemesidir.

Tefsir agisindan inceledigimiz “Dakayiku’l-Hakayik” adli eserinde Rumi,
rivayet, dirayet ve isari tefsir metotlarim i¢ ige kullanmaktadir. Bunun yaninda ayetler,
manzum ve mensur olarak tarihi olaylar, menkibeler ve Mevlana’dan alintilanan beyit

hikayeler ve mitellifin kendi 6zgiin goriisleriyle tefsir edilmektedir.
Arhmed-i Rumi, bu eserde pek ok tasavvufi konuya deyinmekiedir.

Rumi’nin 6liim tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 751-752 / 1350 veya

750/1349 gibi tarihler, tahmini olarak kaynaklarda ifade edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arhmed-i Rumi, Dakayikuw’l-Hakayik, Rivayet Tefsiri,

Dirayet Tefsiri, Isarl Tefsir, Tefsir.



11

ABSTRACT

Master Thesis

AN ANALYSIS of THE WORK CALLED “DAKAYIKU’L-HHAKAYIK” by
AHMED-1 RUMI in THE VIEW of INTERPRETATION

Naim DONER

The Universitey of Firat
Social Sciences Institue
Basic Islamic Sciences
Main Department of Interpretation
2004, Page: 191

Ahmed-1 Rumi is supposed to be born in 670/1270 or 675/1275. Why he is
called Rumi is that he is from Anatolia. Rumi who went to India from Anatolia. Wrote
his work called “Dakayiku’l-Hakayik” in Avaz in 720/1320, he wrote ed-“Dakayik fi’t-
Tarik™ in 725/1325? and “Umm el-Kitab” in 727/1327. It is not known that whether he

wrote another work apart from these three books.

The most important speciality of Rumi is that he stayed for from disputes in
spite of the torture and pres upon him and he never gave concession from the truths he

believed.

In “Dayayiku’l Hakayik” which we studied in view of Interpretation, Rumf used
Narration, Knowledge and Indicational Interpretation altogether. In addition to this the
verses, historic occurences, tegends have been interpretated with the couplet and stories

taken from Mevlana. These are done by Interpretation, poetry and in prose.
In the work I mentioned abore alot of mystic subjects have been told.

Although the date of death of Rumi is not known clearly, it is thought that he

died in 751/752, 1350 or 750/1349.

Key worlds: Ahmed-i Rumi, Dayayitku’l Hakayik, Narration Interpretation,

Knowledge Interpretation, Indicational Interpretation, Interpretation.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, tarih siireci igerisinde Miisliimanlarin diigtince ve inang
ufuklarini aydinlatmak; dini, diinyevi ve uhrevi hayatlarina igik tutmak ve bu vesileyle
sapmadan kutlu ve mutlu bir yasam siirdiirmek amaciyla bir ¢ok kimse tarafindan tefsir
edilmeye galisilmistir. Yine bu iyi niyetli ¢alismalarin yaninda Kur’an, gesitli diigiince
okullart, iktisadi, siyasi, [1khi mezhepler ile tasavvufi vb. akimlar taralindan bazen iyi
niyetle goriislerini agiklayict mahiyette tefsir edilmeye ¢alisihirken, bazen de bu
tefsirlerin gerisinde ilahi vahy olan Kur’an ayetlerinden maksat, murad-1 ildhinin ne
oldugunu anlamaya ve agiklamaya g¢alisma yerine, muhayyilelerde var olan indi,
miinharif goriis ve fikirleri destekleme, onlar1 haklt ¢ikarma ve muhataplara kabul

ettirme gibi gayretler yattigi anlasilmaktadir.

Ozellikle batini mezhepler ile kismen tasavvuf hareketleri igerisinde zaman
zaman ortaya ¢ikmis bazi miinharif hareketler, Kur’an ayetlerinin zahiri manalarinin
yaninda birtakim batini anlamlarinin oldugu yolundaki goriislerden de hareketle yer yer
ayetleri maksatlarinin da digina gikararak keyfi ve indi yorumlarla bazen itikada da zarar
verebilecek ve Cenab-1 Allah’in muradimin ne oldugunu anlamaya calisma ve onu
Miisliimanlarin ~ zihinlerine yaklagtirma yerine, anlagilmaz birtakim te’villerle

yorumlama ve tefsir etme cihetine gitmislerdir.

Elbette Kur’an ayetlerine, Hz. Peygamber’in yasayan siinnetine uygun takva,
zitht ve tasavvuf hareketleri taktire sayandir. Fakat modern zamanlarda bile dinf
ihtiyagtan, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik faktérlerden kaynaklanan bazi yanlislarin,
hatta sapmalarin, bazi tasavvuf ve tarikat gevrelerinde var olmaya devam etmesi ve sz
konusu sapma ve agiriliklarin arka planinda Kur’an gibi mahfuz bir hazinenin incilerinin
nazara verilmeye ¢alisilmasi, bizleri, bizzat tasavvuf hareketi igerisinde pismis Ahmed-i
Rumi’nin tasavvuf, egitim ve ahldk agirhkii goriislerini Kur’an ayetlerinden,
hadislerden, manzum ve mensur hikayelerden ve Mevlana’dan alintiladigi beyitlerden
vb. istishat ederek olusturdugu “Dakayiku’l-Hakayik” adli eserini tefsir agisindan

incelemeye sevk etmistir.

Bu calismada onun orijinal goriislerini tespit etmeye ve diger miifessirlerin
gorisleriyle kargilagtirarak yansitmaya galistik. Bu bakimdan Anadolu’nun dini-sosyal

kiiltiiriinii soluyan, Mevlana’ya Uveysi bir askla baglanan, Anadolu kiiltiirtinii ve onun
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bir yansimast olan Mevleviligi Hindistan’da tanitmaya gayret eden Rumi’nin bu eserini

inccleyi, dini- sosyal ve tarihi kiiltiiriimiiz agtsindan énemli gérmekteyiz.

Bu calisma, giris, iig boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste kavramsal bilgiler
cercevesinde kisaca tefsir tarihine deginilmistir. Birinci bolimde Rumi’nin yasadigi
muhitin genel ozellikleri, hayati, ilmi kisiligi, eserleri anlatiimaya calisilirken, ikinci

bslimde ayetleri tefsir ederken bagvurdugu metotlar drncklerle verilmistir.

Calismamizin tigiincii bdlimiinde ise Ahmed-i Rumi’nin ayetleri tefsir ederken
ortaya koydugu goriisleri ahlak, kelam, fikih, tasavvuf ve isari tefsir agisindan tasnife

tabi tutularak verilmeye gayret edilmistir.

Calismalarim esnasinda tez danigmanligimi biiyiik bir sabur, hosgorii ve titizlikle
yiiriiten, gerekli tavsiyelerde bulunan Hocam Dog. Dr. H. Mehmet SOYSALDFPya,
Dog. Dr. Abdusselam UYGUR’a teklif ve tavsiyelerinden yararlandigim arkadaglara ve

dostlara tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Gayret bizden, bagart Allah’tandir.

Naim DONER

Elazig-2004



age.
agm.
agdt.
Ank.
a.s.
bkz.
c.c.
cev.
D.I.B. Yay.
hzr.
ILA.
Ist.

M.U.LE.V. Yay.:

M.E.B. LA.
rak.
T.D.V.ILA.
T.D.V. Yay.
tre.

trs.

yy.

vb.

vd.

VS.

Yay.

IX

KISALTMALAR

Adi gecen eser

Ad1 gegen makale

Adi gegen Doktora tezi

Ankara

Aleyhi’s-selam

Bakiniz

Celle celalihu

Ceviri

Diyanet isleri Bagkanhigi Yaynlar
Hazirlayan

[1am Ansiklopedisi

Istanbul

Marmara Universitesi {lahiyat Fak. Vakfi Yayinlari
Milli Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi
Rakam

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari Islam Ansiklopedisi
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlan

Terciime eden

Tarihsiz

Yayin yeri yok

Ve benzeri

Ve digerleri

Ve saire

Yayinlari



GIiRIS
KAVRAM BiLGILERI VE TEFSIR TARIHINE KISA BiR BAKIS

Ahmed-i Rumi’yi ve tefsir a¢isindan inceleme sadedinde bulundugumuz
“Dakayiku’l-Hakayik™ adli eserini dogru anlayabilmek ig¢in tefsir ilmi ile ilgili temel
bazi kavramlart ve tefsir tarihi hakkinda kisaca bazi bilgiler vermemiz gerekmektedir.
Boylece eser ile tefsir ilmi arasinda bilytik 6lgiide var oldugunu diisiindiigiimiiz irtibat
saglanmis olmaktadir. Oyle zannediyoruz ki bu irtibat1 iyi anlayabilmenin yolu da tefsir
ilmini, dzellikle isar tefsir ilmini iyice bilmeyi gerektirir. Bu bakimdan tezimizin giris
bolimiinde, tefsir ile ilgili temel kavramsal bilgileri ve tefsir tarihi hakkinda kisaca da

olsa s6z etmek istiyoruz.

A. KAVRAM BiLGILERI

1. Tefsir: “fesr” kokiinden tliremis olan tefsir kelimesi, ltigatte “kesf™, “beyan”,
“jzhar”, “izah etmek” ve “iizeri kapali olan bir seyi agmak” gibi manalara gelmektedir.'

Yine tefsir kelimesinin “kesf ve beyan etmek” anlamma gelen “scfere”
kelimesinin maklubu oldugunu sdyleyenler de yok degildir.?

Mehmet Soysaldi’nin ifade ettigi gibi, “bu, ¢ok uzak bir iltimaldir. Zira istikak,
ligat ve sarf kurallarina uygun kékii bulunan bir kelimenin ashni, mana birliginden
dolay1, kalp yoluyla, bagka kelimede aramak bir zorlamadir.™

Istilahta ise tefsir, Kur’an’daki ayetlerin anlamlarini, mazmunlarini, hiikéimlerini,
kissalarini, muhkem ve miitesabihlerini, nasih ve mensuhlarini, niizul sebeplerini,

kendilerine agikga delalet eden lafiz ve tabirler ile agiklamak, izah etmek demektir.* Bir

' fon Manzur,Ebul-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1410/1990, V, 55; ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, “el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an”
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl, ibrahim, Kahire, 1391/1972, 2. Basks, 11, 147; es-Suyuti, Celaluddin
Abdurrahman, cl-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Duru ibn Kesir, Dimask-Beyrut, 1416/1996, 11, 1189. ez~
Zehebi, M uhammed b. Huseyn, e t-Tefsir ve’l-Miifessirun, B eyrut, trs, 13; e§-Sabeni, M uhammed
Ali, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Dersaadet Ist. trs, s. 102. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Ululu,
T.D.V.Yay., Ank. 1993, 5.213. Soysaldi, H. Mehmet, Niizillinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir,
Fecr Yay., Ankara, 2001, s. 140.

% ez-Zerkest, el-Burhan, 11, 147; es-Suyuti, el-itkan, 11, 1189; Cerrahoglu, age., s. 213: Soysaldi, Kur’an
ve Tefsir, s.140.

3 Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 140.

* es-Suyuti, age., II, 1191; ez-Zchebi, age., 16; es-Sabuni, age., s. 102.



baska ifadeyle tcfsir, beseri fakat olgiisinde ayetlerden Allah’in murat ettigi makul
manay! tespit edip ortaya koymaktir.s

2. Te’vil: Geri ddnme manasina gelen “evl” kelimesinden tiiremistir.® Bu kelime
ayni zamanda “agiklamak, beyan etmek” anlamlarina da gelir.7

Te’vil sozcligi Kur’an’da “bir seyin akibeti, varacagina varmasi, mahiyeti, ve
hakikati”® gibi anlamlar da kullanilmistir. Daha sonra anlam kaymasina ugrayan bu
kelime, tefsir ve beyan anlaminda kullanildifi anlasiimaktadir. Son donem fakih,
kelameci, hadis¢i ve mutasavviflara gore te’vil, bir delilden dolay: lafzin, racih olan
manadan, mecruh olan manaya cevrilmesidir.’

Mubhtelif zamanlarda birbirlerinin yerlerine kullanildig1 anlasilan bu iki kavram
arasinda kisaca su farklarin oldugu stylenebilir:

Tefsir genel olarak lafizlarin agiklanmasi, te’vil ise mana ve terkiplerin
agiklanmasidir. Tefsir, te’vilden daha umumidir. Tefsir kelimesi, hem semavi kitaplarda
hem de diger ilmi kitaplarda kullanildig: halde, te’vil ise ekseriya semavi kitaplardaki
izahlar i¢in kullanthr. Tefsir rivayete dayanir, te’vil ise rey ve ictihada dayanur. Tefsir,
ayetin zahirinin agiklanmasi, te’vil ise ayetin batinin agiklanmasidir.'”

Mutasavviflarin agiklamalarina gore ise te’vil, kutsi isaretlerden, subhani
marifetierden ibaret bulunan, ariflerin kalbine miinkesif olan bilgilerdir. Sultik erbabi
tarafindan bilinen ince niiktelere de “isarat-1 sufiyye” denilmektedir ki, bunlar kitap ve
siinnetin zahirine muhalif olmamak sartiyla, pek kiymetli stintihattan saytlmaktadir."

Buna gére Rumi’ye ait eserinde baz isari tefsirlerin te’vil kismina girebilecegini
sdylemek dogru olmakla birlikte, ilerde de gelecegi lizere, onun salt telsire giren

beyanlan da bulunmaktadir.

3 es-Sabuni, et-Tibyan, s.102; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 141.

® ibn Manzur, age., 11, 32-33; ez-Zerkesi, age., 1I, 148; ez-Zehebi, age., I, 12; es-Sabuni, et- Tibyan, s.
102; Cerrahoglu, age., s. 214-215; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 141.

7 ez-Zehebi, age., I, 17; es-Sabuni, et-Tibyan, s. 102.

® Yusuf, 12/36, 37, 44; A’raf 7/53; isra 17/35; Nisa 4/59.

% ez-Zchebi, age., 1, 13.

"0 ez-Zerkesi, age., lI, 149; se-Suyuti, el-itkan, 11, 1189-1190; ez-Zehebi, age., I, 14-15; Cerrahoglu,
age.,s. 215; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 145. .

' Bilmen, Omer Nasuhi, Bilyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatu’l-Miitessirin, ist. 1973, 1, 99; Mennau’l-
Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Miissesetu’r-Risale, 30. baski, Beyrut 1417/1996, s. 357.



B. TEFSiR TARIHINE KISA BiR BAKIS

1. Tefsir [lmine Duyulan ihtiyag

Kur’an-1 Kerim, insanlara yol gdsterici olarak son peygambere kendisinden sonra
ilahi vahiy gelmemek iizere Allah Teala tarafindan gonderilen evrensel bir kitaptir.
Boyle olunca, insanlarin onun ggsterdigi yolda yiiriimeleri, onun nuruyla aydinlanmalar:
ve onun rehberliginde dogru yolu bularak sirk ve kiifiir gibi manevi; zuliim, haksizlik,
birbirlerinin canina ve malina kiyma gibi ictimai hayat: derinden ctkileyip ¢cogu zaman
¢okerten maddi bir takim kirlerden arnmalari igin bu kutsal kitabin iyi anlagilmasi
hedef edinen tefsir ilminin, bidayetten bu giine kadar gegirdigi tekamiil ve degisim
evrelerinin ve bu alanda yapilan galigmalarin iyi ve dogru algilanmasi gereklidir.

Her zaman dini, ilmi ve felsefi eserlerin, muhataplarn tarafindan daha iyi
anlasilmasi amaciyla bu eserlere vakif kimseler tarafindan gerekli izahlar ve agiklamalar
yaptlir. Bu nitelikteki eserler, ¢cogu zaman muhataplarin okuyup kavrayamadifi bir
takim temel prensipler ihtiva etmektedirler. S8z konusu béyle bir eser, hele insanligi
dalalet batakligindan aydinlik yarinlara ulastiracak ilahi bir kitapsa, onun igerdigi hayati
prensiplerin muhataplar tarafindan daha iyi anlasiimasi herhangi bir dini, ilmi ya da
felsefi eserden ¢ok daha ehemmiyet arz edecegi apagiktir. Bu bakimdan son ilahi kitap
olan Kur’an’in sadece Miisliimanlar tarafindan degil, hatta biitiin insanhk tarafindan
dogru algilanip anlasilmasi igin onun mutlaka uzmanlari tarafindan tefsir edilip, izah
edilmesi gereklidir. Zira Kur’an’da kolayca anlasilabilen ayetler oldugu gibi, ilk bakista
anlagilmayacak kadar zor olan ayetler de mevcuttur. Kur’an amag¢ bakimindan bir
edebiyat ve sanat kitabi olmamasina kargin, onda uzmanlar: tarafindan anlagilmayan,
fakat uzmanlaninm akbillarins durdurarak kendisine secde ettiren yliksck edebi sanatlar
da mevcuttur. Bu sanatlari anlagilabilir hale getirmek igin onlari iyi bilenler tarafindan
izah edilmesi gerekir. Yine Kur’an’daki dini hakikatler sadece ilmi kaide ve mantik
prensipleriyle de gozillemez. Eger bu hakikatler ilmi kaidelerle ¢oziilebilseydi, dinin
ilahi karakterine lizum kalmaz, onlart dgretim yoluyla §grenme ve Ggreteme imkam
olabilirdi."

Yine Kur’an bir sosyoloji kitabi olmamasina ragmen toplumiarin ortaya ¢ikisi,

yiikselisi, ¢oziilmeleri ve sosyolojik olarak yikilmalari ve sosyal bir realite olarak

2 Cerrahoglu, age., s. 210.



yerlerini Abaska toplumlara birakmalart gibi gerceklere isaret etmektedir. Ayni sekilde
Kur’an ayetleri insan davraniglarinin araka planinda yatan g¢esitli psikolojik nedenlere
vurgu yapmaktadir. Kur’an’in kendisine indigi Hz. Peygamber, okuma ve yazma
bilmedigi'?, gecmis milletler ve peygamberlere ait kissalardan haberi olmadig: halde,
Hz. Adem. Nuh, Ibrahim, Musa vb. ait kissalart anlatiyordu. Bu kissa ve haberler ¢ogu
zaman Kur’an’da gesitli stirelere serpistirilmek suretiyle miicmel olarak anlatildigi halde
aralarinda her hangi tenakuz ve tutarsizlik bulunmamaktadir. Bitiin bunlar
peygamberler tarihi ve dinler tarihi alaninda uzman olan ilim adamlar tarafindan daha
iyi anlastlacag: ve muhataplara 6gretilecegi muhakkaktir.

Yine Kur’an bir matematik kitabi olmamasina ragmen Ashab-1 Kehf olayinda
oldugu gibi matematiksel rakamlar kullanmaktadir. Yine O, bir biyoloji ve astronomi
kitabi olmamasina karsin tabiat ve onda cereyan eden hadiseler ile uzay ve yildiz
bilimleriyle ilgili igerdigi bilgiler, bu giniin pozitif ilim verileri tarafindan da
dogrulanmaktadir. Kabul etmek gerekir ki Kur’an’in igaret ettigi ve bugiiniin modern
bilimin konular1 olan bu tabii gelismeleri ancak konunun uzmani olan ilim adamlarinca
daha iyi izah edilecegi tartigma goétiirmez bir gergektir. Yine Kur’an, arzin ve diger
yildizlarin, 6nceleri birbirine yapigik olduklarim, Allah’in, bunlar birbirinden aymip her
seyi sudan yarattigini soylemektedir.'* Bugiiniin ilmi goriisleri ve bilimsel gelismeleri
bu dogrultudadir.’® Biitiin bunlar bir yandan mutlak bilgi kaynagmm ilah oldugunu
gosterirken, diger yandan bu essiz medeniyet kaynaginin iyi ve dogru anlagiimasi igin
tefsirine duyulan ihtiyac: ve tefsir ilminin ortaya ¢ikis nedenlerini gostermektedir.

2. Tefsir [Iminin Ortaya Cikisi

Herhangi bir felsefe veya miispet bilim kitab1 olmayan Kur’an-1 Kerim, diinya ve
ahirette insanlart kurtulusa erdirecek yiiksek hakikatleri ihtiva etmektedir. Bu
hakikatleri bize en iyi 6gretecek olan da bizzat kendisine kitabin indi gi miimtaz sahsiyet
Hz. Peygamber (s.a.v)’dir. O, Kuran’mn asil miifessiridir. Ctnkii Kur'an O’na
indirilmistir. Bu bakimdan insanlar arasinda Kur’an’t en iyi anlayan ve bilen O’dur.

Dolayistyla O, Kur'an’in ifadesiyle miibelligdir ve Kur’an’i tebyinle miikelleftir. “Ey

'3 Hz. Peygamber’in okuma yazma bilip bilmedigi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz, Soysaldi. Mehmet,
Simsek Songil, “Kur’an’da Ummi Kavrammm Semantik Analizi ve Bu Baglamda
Hz.Peygamberin Ummiligi Meselesi”, Ekev Akademi Dergisi, Sayt: 16, Ankara, 2003, s.35-102.

** Enbiya, 21/30. _ _
'S Miislim, Mustafa, Mebahis fi icazi’l-Kur’an, Daru’t-Mislim, 2. Baski, Riyad, t416/1996, 5.188 vd.



Peygamber! Sana Rabbin tarafindan gonderilenleri teblig et. Biyle yapmazsan
peygamberlik vazifeni yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur.”'® Bu ve
bagka pek ¢ok ayet'’ gerek Hz. Peygamber ve gerekse diger peygamberlerin teblig ve
tebyinle miikellef olduklarini ortaya koymaktadir.

Teblig ve tebyinle vazifeli olan Hz. Peygamber, Islamiyet’in ilk giinlerinden
itibaren nazil olan vahiyleri ashabina tefsir edip izah cdiyordu.'Kanaatimize gore
Kur’an tefsir hareketi, Islamin kendi i¢ biinyesinden ve onun bazi ayetlerinin miicmel ve
miiskil olmasindan, diisiinmeye, akletmeye ve bilgi edinmeye tesvik etmesinden dolayi
kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanmaktadir. Elbette bunun yaninda toplumsal degisme
ve gelisme, basta Hz. Peygamber olmak lizere ilk Isldm toplumun bizzat vahiy ile
birlikte yiice Allah tarafindan egitilmesi, gelisen olaylar ve ortaya ¢ikan sorunlara
Kur’an’in getirdigi ¢6zlimler, ashabin soru sormalar1 vb. hususlar hep tefsir hareketini
hizlandiran amiller olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat ne olursa olsun, Hz. Peygamber
risalet misyonunu {istlenmis olmas: dolayisiyla Kur’an’t en iyi tefsir eden ilk
miifessirdir. Durum bo6yle olunca Kur’an-1 Kerim’i en iyi tefsir eden mithim kaynak
olarak Peygamber’in stinneti zorunlu bir hakikat olarak karsimiza cikmaktadir.'®

Resuliillah (s.a.v), miicmel ve miigkil olan Kur’an ayetlerinin anlamlarimi ashabina
opretiyor;'® Ashap da kastedilen anlami, ayetlerin niizul sebeplerini, mucizu’l-beyan
olan peygamberin dilinden duyduklarini tabiine naklen rivayet ederek 6gretiyorlardi.
Tabiin de Kur'an’t Kerim’le ilgili ashaptan 6grendikleri ve aldiklan bilgileri tebe-i
tabiine nakl ve rivayet ediyordu. ** Bu sekilde rivayetler zinciri gdgiisten gogiise,
agizdan agza, bir 6nceki nesilden bir sonraki nesle rivayet yoluyla aktarilarak yazili hale
gelinceye kadar Kur’an manalari nesilden nesile aktariimaya devam ediyordu.

Sozlii ve sifahi olarak devam eden ve agizdan agza alinan bu bilgiler ilk defa
Yezid b. Harun es-Stilemi (8. 117), Sube b. Haccac, (6. 160), Siifyan b. Uyeyne (6.

198), vb. ayn1 zamanda hadis imamlari olan bu zatlar tarafindan hadis kitaplarinda bir

' Maide, 6/67.

' Araf,6/ 67, 78; Nahl, 16/ 44; lbrahim,14/ 4.

18 ez-Zehebi, age., I, 25; Cerrahoglu, age.;s. 210 vd., Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 171; Hz
Peygamber’in Kur’an tefsirindeki yeri igin bkz., Soysaldi, “Kur’an Tefsirinde Hz. Peygamber’in
Yeri”, F:U:ilahiyat Fak. Dergisi, Sayt: 3, Elazig,1998, s. 265-289.

" fbni Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Muhakkdime fi Usuli’t-Tefsir, Beyrut, trs, IX,
40 vd.

M ez-Zehebi, age., I, 97 vd.; es-Suyuti, el-itkan, 11, 1192; ibni Teymiyye. age.. IX, 44 vd.; Cerrahoglu,
age., s. 210; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 171.



hadis babi olarak yazili hale getiriliyordu. Hicri 3. asrin baslarinda tefsir, artik miistakil
bir bilim olarak kitaplarda yerini aliyordu. Boylece Taberi (6. 310/922), Ebu Bekr b. el-
Miinzir en-Nisaburi (6. 318/930), ibn Ebi Hatim (5. 328/938) vb. tefsirde biiyiik

imamlar yetismis oluyordu.?!

C. TEFSIR iLMININ TARIFi VE TEFSIiR CESITLERI

1. Tefsir lminin Tanimi

Yukarida zikrettigimiz tefsir sozciigiiniin ltigat ve terim anlamlarmdan da
anlagilacagt gibi tefsir ilminin tanumini su gekilde yapmak mimkiindiir: Tefsir ilmi,
beseri takat Olctstinde Arapga dil kurallarn geregi Kur’an-1 Kerim nazminin
anlamlarindan Allah Teala’nin muradina uygun olarak bahseden, elgisi Muhammed
(s.a.v.)’e indirdigi kitabin ve manalarinin anlasiimasini ve hiikiimlerinin istihrag
edilmesini saglayan bir ilimdir.**

2. Tefsir [lminin Cesitleri

Miifessirler, Kur’an’in g¢esitli yonlerini ele alarak tefsirler yapmislar, bunun
neticesi olarak tefsirde ¢esitli yonler meydana gelmistir. Bazilart Kur’an’in diger sdzlere
nazaran {stiinligiini ispat edebilmek i¢in, belagat nevilerine, Kur’an’in meani ve
islubuna dikkat gekmislerdir.

Baz1 miifessirler iraba, bazilann kissalara, bazilart Garibu’l-Kur’an’a, bazilan
ahkam-1 seriyyeye, bazilari akaide, bazilart 6giit ve inceliklere dalarak, Kur’an’imi
gercek manasini unutturacak yanls yollara girmislerdir. Bu bakimdan tefsir, gesitli
yonlerden ve miifessirlerin durum ve tutumlarina gore gesitli kisimlara ayrilmistir.??

a. Rivayet Tefsiri Bu tefsire nakli veya me’sur tefsir de denilir. Seleften
nakledilen rivayetlere dayanan tefsirdir. Rivayet tefsiri bazi ayetleri agiklamak ve tefsir
etmek icin, yine Kur’an’daki baska ayetlerle, Hz. Peygamber’den ve sahabeden
nakledilen sézlerle, hatta tabiinden gelen rivayetlerle Allah’in muradina uygun olarak
actklamak demektir. Rivayet tefsiri baglangigta rivayet yoluyla nakledilmis, Hz.
Peygamber’den sahabeye, onlardan tabiine intikal etmig, daha sonra rivayetler tedvin

edilerek eserlerde toplanmaya baglanmistir. Ali b. Ebi Talha’nin, fbn Abbas’tan rivayet

! ez-Zehebi, age., 1, 97vd.
2 es-Suyuti, el-itkan, I, 1191 vd; ez-Zehebi, age., 1, 10 vd; ez-Zerkesi, el-Burhan, |, 13.
¥ Cerrahoglu, age., s. 228; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s.157, 158.
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ettigi sahifa ile Ebi Ravk ve Muhammed b. Sevr’in, Ibn Cureyec’den rivayet etligi tig

cliz, tefsir alamiyla ilgili ilk miistakil rivayet tefsiri Orneklerini olusturdugu ifade
edilmektedir. Fitne ve fesat yaygin olmadigi i¢in Taberl gibi ilk miifessirler, bu
rivayetlerin  sthhat derecelerini  tahkik etmeden oldugu gibi tefsirlerine alarak
nakletmislerdir. TFakat sonralart rivayetlerin tahkiki ve tashihine bas vuruldugu
goriilmektedir. Ozellikle Ibn Kesir (6. 744/1343) onceki tefsirlerde nakledilen
rivayetleri tahkik ederek sahih rivayetleri toplayip, ‘Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’ adli
eserinde derlemistir. Ayni sekilde Kurtubi (6. 671/1273) de rivayetleri siizgegten
gecirerek ‘el-Camiu i Ahkami’l-Kur’an’ adli kiymetli eserinde yer vermistir.2

b. Dirayet Tefsiri Bu ¢esit tefsire rey ve ma’kul tefsir de denir. Boyle bir tefsir
sadece rivayetlerle simirh kalmayip dil, edebiyat ve ¢esitli bilgilere dayanarak
miifessirlerin yaptiklari tefsire verilen addir. Miifessirin, tefsir ederken mutlaka bilmesi
gereken ilimlerin yaminda kendi goriis ve igtihadiyla yapnus oldugu tefsirlere dirayet
tefsiri denir. Rey tefsiri ikiye ayrilir. Caiz olmayan mezmun, caiz olan memduh tefsir.
islam alimleri, her oniine gelenin tefsir yapamayacagin, tefsir yapmak isteyen bir
kimsenin mutlaka bilmesi lazim gelen ilimler oldugunu, bu ilimleri bilmeden Kur’an’t
kendi rey ve igtihadiyla tefsir yapmanin caiz olmadigini ifade etmislerdir.

Rey tefsirlerinin en meshuru ez-Zamahseri’nin (6. 538/1143) “el-Kessaf an
Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi’t-Te’vil” adli eseri dirayet tefsirlerinin en
degerlileri arasinda kabul edilmektedir.?’

Fakat Tbn Teymiye, Itizali gériiste olan tefsirlerle ilgili olarak su kanaati ifade
etmektedir: Bu gibi insanlar herhangi bir goriige inanirlar, sonra da Kur’an lafizlarini o
goriise gore yorumlarlar. Halbuki, iyi bir sekilde sahabe ve tabiinden uyacaklar seleften
alimleri olmadig gibi, goriislerinde ve tefsirlerinde uyacaklari imamlart da yoktur. Baul
tefsirlerinden her hangisi bir ¢ok agidan batil oldugu ortadadir... Onlardan kimsinin
ibaresi giizel ve fésih olur, fakat Kessaf sahibi ve benzerleri, kelaminda bidat1 gizler ve
insanlarin ¢ogu da bunu bilmezler. Hatta O, Kegsaf sahibi batila inanmayan insanlar

arasinda kendi batil tefsirlerini yaymaktadir.*®

4 o7 7ehebi, age., 1, 98 vd.; [bni Teymiyye, age., 1X, 20 vd ; Bilmen, age., L,107: Cerrahoglu, age., s. 228
vd.; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 158 vd.

3 ez-Zehebt, age., 1, 170 vd., 281 vd.; Bilmen, age., 1, 107; Cerrahoglu, age., s. 230; es-Sabuni, e t-
Tibyan, s. 215-218; Menn4’, age.,s. 351 vd; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 168.

% jbn Teymiyye, age.,IX, 51 vd.



Yukarida bahsettigimiz rivayet ve dirayet tefsirleri haricinde dirayet tefsirinden
sayilabilecek su tefsir gesitleri de vardir. 1- Mezhebi (Fikhi) Tefsirler, 2- Ilhadi
Tefsirleri, 3- [imi Tefsirler, 4- Ictimal ve Edebi Tefsirler, 5- Kismi (Mevzuf) Tefsirler.?’

c. Isarf Tefsir Tezimizin konusunu olusturan Rumi’nin “Dakayik™inda isari tefsir
tiirlinden yorumlar oldugu igin kisa da olsa isari tefsir iizerinde durmay: gerekli ve
yararli gériiyoruz.

Sunu ifade etmeliyiz ki, isari tefsirler, sadece rivayet ve dirayet tefsiri metoduyla
yazilan tefsirler degildir. Bu tiir tefsirler ancak Yiice Allah’in sevdigi baz1 has kullarin
kalbine ilka ettigine inanilan bilgilerle yazilabilen tefsirleri ifade etmektedir.

Isari tefsir, bir takim gizli isaretlerle ilim ehli baz1 kimselere malum olan veya
siiliik ve nefs ile miicadele erbabindan Allah’in basiretlerini ag¢tigi ve bunun iizerine
Kur’an-1 Azim’in sirlarini idrak etmis, ilahi ilham ve rabbani fetih vasitasiyla bazi ince
anlamlarin kalplerine diistiigli, arif-i billah kimselere malum olan Kur’an’in zahiri
hilafina yapilmayan, fakat bu isari mana ile kastedilen manalarm zahiri mana ile
bagdastirilmast miimkiin olan tefsirdir.”®

c.1. Isari Tefsirin Kisimlart Tasavvufun ameli ve nazari olmak {izere iki kisim
oldugu malumdur. Tasavvufun ameli kismi zitht ve takva hayati yasamakla olur. Nazari
kismina gelince, o da arastirma yapmak ve 6grenmekle elde edilir. Tasavvufi tefsir
anlayisi da bu iki goriis dogrultusunda ortaya cikmstir. 2’

a. Nazari Sufi Tefsir Kur’an ayetlerinin bazi felsefi goriislere ve nazariyelere
gore tefsir edilmesi seklinde ortaya gikan tefsir anlayisidir. Suff miifessirin, Kur’an’da
kendi ogretilerine uygun bir takim seyler bulmast, iddia ettigi nazariyeye agikga paralel
olan goriisler bulmast kolay degildir. Zira Kur’an, Arapga’dir ve insanlari hidayete
erdirmek i¢in gelmistir; bidat, dinin ruhundan ve akli gergeklikten uzak olan
nazariyelerden herhangi bir nazariyeyi ispat etmek igin gelmis degildir. Bu tefsirler
Kur’an’a kendi nazariyeleri agisindan bakmig ve ona gore tefsir etmislerdir.*

b. Isari Sufi Tefsir Gizli bazi isaretler geregi siilik ehline malum olan ve zahir

mana ile bapdastiriimas miimkiin olan gizli bir takim isaretlerle Kur’an's tefsir etmeye

2 ez-Zehebi, age., 1, 238 vd; Bilmen, age., I, 107 vd, 11, 464 vd; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve
Kaynaklar, {.F.A.V.Yay., Ist., 1991,5.221.

2 ez-Zchebi, age., 11, 245; es-Sabuni, et-Tibyan, s. 233; Memna, age., s. 357.

? ez-Zehebi, age., 1, 237.

30 ez-Zehebi, age., 11. 238; Ates, Siilleyman, isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nes., Ankara, 1974, 5.19
vd.



Sufi Isar tefsir denir. Bu tiir tasavvufi tefsirler, sufinin oncel fikirlerine degil,
bulundugu makama gdre, kalbe dogan ilham ve isaretlerine dayanir.”!

¢.2. isari Sufi Tefsir ile Nazari Sufi Tefsir Arasindaki Farklar

a. Isari Sufi Tefsir Bu tefsir, sufinin riyazetine dayanmir, teorik ve soyut
mukaddimelere dayanmaz. Buna gore riyazet ve miicadeleyle ruhu aydinlanan
mutasavvif kudsi isaretleri idrak edecek dereceye ulasir ve bu mertebede ayetlerin
tagidigt i¢ mana kalbine dogar. Buna karsilik nazari sufi tefsir, sufinin zihninde beliren
bir takim mukaddimelere ve dncel goriislere dayanmaktadir,*

b. Nazari Sufi Tefsir sahibi genelde ayetin kendi verdigi manadan baska
anlamlar tasimachgim diigiintirken, Isari Sufi tefsir sahibi ise, kendi verdigi mananin
disinda mana olmadigini diistinmez. Aksine, o ayetin tasidigi bagka bir antami oldugunu
ve her seyden once zihne gelen bu zahir anlam oldugu inancindadir. Ciinki
mutasavviflara gére Kur’an dis manasindan bagka bir ¢ok manalar tagir. ™

¢.3. Isari Tefsirin Kabul Sartlari Tasavvufi tefsir tiirlerini agrklarken kabul
edilen Isari tefsir oldugu gibi kabul edilmeyen isari tefsir de oldugunu belirtmemiz
gerekir. Buna goére bir Isari tefsirin kabulii igin bir takim sartlar vardir. Bu sartlar
sunlardir:

» [sarf tefsir, Kur’an nazminin zahirine aykiri olmamalidir.

*  Isari manayi te’yit edip destekleyen ser’1 bir delil olmalidir.

» Isarl manayi ifade eden tefsire, ser’i veya akli muariz bulunmamahidur.

»  Muradin zahir mana olmayip, sadece batin mana oldugu iddia edilmemelidir.

= Miisliimanlarin zihnini karigtiracak stipheler tagimamalidir.

Bu tefsir, Kur’an lafzinin muhtemel olamayacagi lgiide zayif ve ona uzak olmamalidur.

Mesela bazilart (e C"j a o\) “Kuskusuz Allah iyilikte bulunanlarla

beraberdir, ndd ayetindeki J, & edatlarim1 mazi fiil olarak C‘“" “aydinlatma™ anlaminda

anlayarak ayeti su sekilde igarl olarak tefsir etme iddiasinda bulunmustur. 13

3 ez-Zehebi, age., 11, 245; Ates, Sillemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nes., Ist., 1969, 5.13; Ates, isari,
s.19.

32 a7-Zehebi, age., 11, 245-246; Ates, Siilemi, s. 14. o

3 es-Suyuti, el-itkan, 11, 1218 vd; cz-Zehebi, age., 11, 246; Ates, Siilemi, 5.20; es-Sabuni, ef-Tibyan, s.
236 vd.

* Ankebut, 29/669. o

3 ez-Zehebi, age., 11, 263; Ates, Siilemt, s. 25; Ates, Isari, s. 20.
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“Kuskusuz Allah Muhsinleri aydinlatmigtir”. Oysa bu gibi tefsirlerin isari tefsir
olmanin 6tesinde tebdil ve tahrife girdigi kanaatindeyiz.

c.4. Kur’an’mm Zahir ve Batin Manalar Ehl-i Siinnet alimleri, genel olarak
Kur’an’mm zahir manasi yaninda bazi batini manalarinin mevcut oldugunu kabul
ettiklerini gérmekteyiz.*® Zahiriler ise, Kur’an’in zahir manasi disinda higbir manas
olmadigini iddia etmislerdir. Daha sonralan ibn Teymiyye, bunlara yakin bir yol
tutmugsa da batin manayi tamamen inkar ettigi séylenemez.*’

Rumi, “miifessirlerin Allah kelamina yaptiklari tefsirler” diyor “akli melekeleri
yettigi kadar kelamullahin zahiri manalarin1 agiklama ile alakalidir. Kur’an’in bir zahiri
bir de batini manast séz konusudur. Batini mananin da yediye varan anlamlart vardir,”*®
Ashinda Kur’an lafizlarinin zahirl anlami, onun; “ne diyor?”, batini anlami ise; “ne
demek istiyor?” sorularinin karsiligidir. Daha agik bir ifade ile, usul-i fikihta kullamlan
“dall bi’l-isare”nin karstlig1, tasavvufta “isari yorum” olarak kullamlmistir. Bu nedenle
de sufi harekete ait Kur’an tefsirine “Isari Tefsir Okulu” ad1 verilmistir.*’

Fakat 6nemle ifade etmek gerekir ki, her diigtince ve fikir hareketinde oldugu gibi
isari tefsir harektinde de ifrat ve tefrite dayah fikirler ve s6ylemler s6z konusudur. Bu
baglamda Sia’nin bir kolu olan Batimilik hareketi bu konuda yaptigi yorumlarla, hem
Islami diisiince agacinin gdvdesini olusturan Ehl-i Siinnet yorumlarindan uzaklagmus,
hem de beseri diisiincenden ve yorumlardan armik salt Kur’ani nasslarin ortaya
koydugu vahyi merkezli “orta yol”* diisiincesinden uzak olan bir gruba 6rnek
olusturmustur.‘“

Maalesef tasavvufla Siiligi (Batinilik) birbirine kangtiran, her ikisini de aym
kefede tartip. bir géren kimseler de olmustur.*?

¢.5. Bazi Isari Tefsirler

Kur'an-1 Kerim’in, isari mana ile angilmasi hadislere, sahabe ve tabiinin

haberlerine dayandig) anlasiimaktadir. Hz. Peygamberden sonra isari anlam ile ilgili

3 es-Suyuti, el-itkan, 11, 1218 vd.; es-Sabuni, et-Tibyan, 5. 237; Ates, isari, s. 20.

37 Ates, Isard, 5.20.

¥ Rumi , Dakayik, s. 366.

¥ Kirca, Celal, Kur’an’a Yonelisler (ilimler ve Yorumlar Aqisindan), Tugra Nesriyat, ist., 1993,s.
138.

40 Bakara, 2/143.

I Kirca, age., s.138. ) '

2 Sarmis, Ibrahim, Teorik ve Pratik A¢idan Tasavvurf ve jslam (Diin-Biigiin),Y dnelis Yay., Ist. 1995,

s. 93-95.
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bilgiler bilhassa Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mesut gibi
sahabilere dayanir. Sahabeden sonra bu isle ilgilenen meshur alimler sunlardir: Tabiin
ve tebei tabiin doneminde ziiht ve takva yoniinde gelisen ve isari tefsir yapan dlimerin
itki ve en dnemlisi “Tercumanu’l-Kur’an” olarak ¢viilen ve Resuliillah’in: “Allah’im!
O’na hikmeti ve kitabin te’vilini 6gret™ seklinde duasina nail olan Abdullah b.
Abbas’in talebesi Hasan el-Basri (6. 110/728)dir. Bu zat Rusuliiliah’in evinde biiytimdis,
Hanimi Ummii Seleme’nin siitiinli emmis ve Medine’de biiyliyerek Abdullah b.
Abbas’in en iyi talebesi olmustur.** '

Isari tefsirin iistatlarindan birisi de Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’in torunu
Ca’fer es-Sadik (148/765)tir. Tarsuslu Ibn Kayyim, Cafer-i Sadik’in bes yiiz risalesini,
bin varak halinde yazdigini rivayet etmistir.*’

Ca’fer-i Sadik’in arkadasi ve talebesi, biiyiik mutasavvif Sufyan b. Said es-Sevri
(6. 161/778) ile O’nun talebesi olan Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) gibi zatlar da
tabiin ve tebei tabiin devrinin isari tefsir yapan miifessirlerindendir. Sistematik olmayan
Servi’nin tefsiri bizlere kadar ulasmadigt bilinmektedir.*® Abdullah b. Miibarek’in ise
‘el-Vahid fi Tefsiri’l-Kur’an’ adlt iki ciltlik kisa bir tefsiri vardir.*’

Sonralari ziiht ve takvanm yan sira “fena fillah” distincesini de igine alan igari
tefsir, Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 238/896), Cuneyd el-Bagdadi (6. 298/910), Ebu
Bekir Muhammed b. Musa el-Vasiti (6. 331/942) gibi isari tefsirle ilgilenen zatlar
yetistirmigtir.

Isari tefsirde biiylik bir inkisafin oldugu hicri 4. asirda Ebu Abdirrahman es-
Siilemi (6.412/1021), Ebu Ishak es-Sa’lebi (6. 427/1035), Abdulkerim el-Kuseyri (6.
465/1072), Abdullah el-Ensari, (6. 481/1089), imam Gazali (8. 505/1111) gibi Islam
diisiince tarihinin giizide sahsiyetleri yetigmistir.

[sar? tefsir hareketi 6. ylizyildan itibaren vahdet-i viicut telakkisi altina girmis, bu
dénemde ibn Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Cemaluddin Safedi

(5. 696/1296) gibi bilginler eseler vermistir. Mevlana’nin dokuz sene hocahgimi yapan

4 ol-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihw’l-Buhari, Kitabu'l-Vudu, 10, Ist., 1315;
Miislim, Ebu’l-Hiiseyn b. el-Haccac el-Kuseyrf, Sahihu’l-Miislim, Kitabu Fedaili's-Sahabe,ist.,1981,
138; Alimed b. Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, ist., 1315, 1, 266.

* Ates, isari, s. 39.

S Ates, isari, s. 39.

 Ates, Isari, s. 58.

47 Ates, Isari, s. 61.
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Seyyid Burhaneddin Muhakkik et-Tirmizi (6. 638/1240) de bu alanda énemli bir
sahsiyettir.*® [ste miiellif Rumi de 672/1273’te vefat eden Mevlana’nin goriislerine atifta
bulunarak O’na derin bir sayginlik ve hayranlik drnegi gdsteren bir mutasavviftir.

Bu dénemden sonra isari tefsirde duraklama ve gerileme baslanus, fakat Osmanh
Devleti zamaninda bu tiir tefsir yazma isi devam ederek Molla Fenari (6. 834/1431),
Alaeddin Semerkandi (6. 860/1455), Aziz Mahmud Hudail (6. 1038/1628), ismail
Ankaravi (6. 104271633), Niyazi Misti (6. 1105/1694), Ismail Ilakki Bursevi (8.
1137/1725), Sihabuddin Mahmud el-Alusi (6. 1270/1854) vb. gibi 4lim ve mutasavvif
zatlar isari tefsir kitaplar yazmislardir.*’

isari tefsirlerin pek azi Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle biter. Bunun
nedeni, isari yoruma miisait olan ayet sayisimin azligi gosterilebilir. Tam olan isari
tefsirler ise, bu yoruma uygun olmayan ayetleri rivayet ve dirayct tefsiri metoduyla
verirler. Isari telsire miisait olan ayetler daha ¢ok Allah Tealayla ilgili tevhit,
rii’yetullah, insanla ilgili olan ruh, nefs, insan-1 kamil, niibiivvet, velayet, kaza ve kader,
cennet ve cehennem gibi ayetlerle Kur’an’daki darb-1 mesellerle ilgili tatbiki te’viller ve
huruf-i mukataa ile ilgili hususlardir.®

Bu anlamiyla Rumi’nin “Dakayik™ isari sufi tefsir yonelisinde Kur’an’in genel
¢izgisi i¢inde kaldigi i¢in umumiyetle dogru, fakat Kur’an’in sadece bazi ayetlerini ele
alip agikladigt, Kur’an'in timiinii kapsamadigi i¢in de eksik kaldigint belirtmemiz
gerekir. Fakat tasavvufa yonelis hareketinde yapilan bu g¢alismalarin esas amaci,
Kur’an’t bagtan sona tefsir etmek degildir. Esas amag, sufi ve miiritlerin egitimini
saglayacak ydntem ve usul bilgilerini ortaya koymak, onlart giizel ahlakli yapmak ve
murad-1 ilahlye uygun davramslar ortaya koymalarini saglamaktir. Bu bakimdan bu
eserler, daha ¢ok arag eserler niteligi tasidig kanaatindeyiz.

D. TASAVVUF VE TARIKAT

1. Tasavvuf

Hz. Peygamber (s.a.v) devrinde tasavvuf kelimesi kullanilmiyordu. O’nun
devrinde en yiitksek mevkii onunla sohbet serefine eren sahabiler almislardi. Sahabilik

tinvanindan daha yiiksek bir unvan diisiiniilemezdi. Sahabilere yetisene tabiin, onlara

“ Giilliice, Hiiseyin, Kur’an Tefsiri Agisinda Mesnevi, Otilken Yay., Ist., 1999, s. 35.
“ Ates, Isari, 5.167 vd., s. 22-249.
%0 Ates, isari, s. 258 vd.
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yetisene de teb-i tabiin {invani verilmis ve bu li¢ nesil, Islam aleminde en hayirh
insanlar olarak kabul edilmistir.”’

Tasavvul kelimesinin kikii hakkinda pek ¢ok gériis ileri siiriilmektedir. Fakat, sufi
ismi mensubu Arapga yiin anlamina gelen suf’tan tiiredigi goriisii, en dogru gériis kabul
edilmektedir. Gémlek giyene “takammasa” dendigi gibi suf -ylin- giyene de “tasavvafa”
denir. Bunun mastari tasavvuf, ismi faili ise mutasavviftir. Bu gorlis hem Arapga
dilbilgisi hem de anlam bakimindan dogrudur. Zaten ilk sufiler, nefsin hazlarina
muhalefet ederek yumusak ve giizel gériintimlii elbiseler yerine, yiin elbise giymekle
yetinmislerdir. Hz. Peygamber de zaman zaman yiin giydigi olmustur. Hasan el-Basri
yetmis sahabeye yetistigini, hepsinin elbisesinin suf -ytin- oldugunu s8ylemistir.>2

Kelimenin kokil {izerinde bir goriis birligi olmadigi gibi tarifi {izerinde de bir
birlik yoktur. Béyle olmasi tabiidir. Clinkii tasavvuf ruh haletidir. Bu ruh haleti sahislara
gore bazi 6zellikler gosterir. Bunun igin tasavvufu tarif edenler, daha ziyade kendi ruhi
yasayislarinin tarifini yapmislardir, dersek herhalde yanilmig olmay1z.>?

ibn Haldun, tasavvufu; “diinyanin terki ile Allah’a yénelme ve halkin ragbet
ettigi, seylerden uzak]asma”,54 seklinde tarif ederken. Mevlana: “Tasavvuf Nedir?” diye
bir uluya sordular da; “gam ve keder zamamnda kalbinde ferahlik bulmaktir,” cevabin
verdi, diyerek tasavvufu tarif etmektedir. 53

Tasavvuf, Hak ile birlikte ve Allah’in huzurunda olma halidir. Hakkin seni senden
sldiirmesi ve kendisiyle yagatmasi demektir. Bir baska ifadeyle tasavvuf; temiz kalp,
pak bir géniil sahibi olmak demektir.>

Farkli tanimlamalara ragmen aslinda hepsinde ifade edilmek istenen anlam birdir.
7Ziiht ve takva ile ruhu temizlemek, kendi varligimni, Cenab-1 Hakkin sevgisinde eritimek,

kalbini biitin masivadan bosaltip Hakk’a tahsis etmek, kendini yok bilip Allah’in

S Ates, Sitleyman, istdm Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nes., ist., 1992, s. 5.

52 el-Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim, er-Risaletii’l-Kuseyriyye,Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Misir, trs. 11,
550 vd.; ibni Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, thk. Dervig Cevdi, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut,
1416/1986, s. 449 vd.; Ates, islam Tasavvufu, s. 6; Ates, isari, 11-12, Siilemi, 2; Louis, Massignon,
“Tasavvuf” mad., M.E.B.islam Ansiklopedisi, 1978, XIlI, 26-31; Altintag, Hayrani, Tasavvuf
Tarihi, A.0.1.F.Yay., 2. Baski, Ank. 1991, s. 5; Gillliice, age., s. 37. Eraydm, Selguk, Tasavvuf ve
Tarikatlar, |.F.A.V. Yay., 6. Basky, {st., 2001, 36 vd.

3 Ates, islam Tasavvufu, s. 10.

% ibn Haldun, Mukaddime, s. 499.

% Mevlana, Celaleeddin Muhammed b. Muhammed el-Belhi, Kiilliyat-1 Mesnevi-i Manevi, thk. Arnold
A. Nikolson, Tahran 1361, 111, 1231,

5 Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, Marifet Yay., 4. Basks, {st. 1999, s. 512-513.
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varhginda yasamak, O’nun biitlin emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmak ve
boylece en biiytik- mutluluk olan Allah’in cemalini miigahadeye erip rizasina nail
olmak®’ seklinde genel bir tanimim yapmak mimkiindiir.

Bilindigi gibi insan ruh ve bedenden meydana gelmis erdemli. akil ve muhakeme
yetisine sahip, listiin bir varliktik, Ruh, ulvi alemdendir, oysa bedene gelince o sufli
alem olan bu dinyanmin unsurlarindan varlik alemine ¢ikmistir. Bsas itibariyle insani
insan yapan ve asil insanligini anlamlandiran onun ruhi boyutudur. Yani insan bir
bakima ruh ile gergek anlamda insandir. Bu bakimdan tasavvufun gayesi, “Latif olan
ruh, kesif olan bedene girince anasirin ruh {izerinde yaptig: tesirler ruhun asil safvetine
halel getirdiginden ve insanin kemali ancak ruhun safvetini muhafaza ile miimkiin
olacagindan ruhun cisim iizerine galibiyetini temin etmek™® seklinde ifade edilebilir.
Nefsi terbiye ve tezkiye ederek, glizel ahldki elde etmek onu kemal mertebesine
ulastirmak tasavvufun gayesidir. Tasavvufun hedefi insan-1 kamil yetistirmektir. En
biiytik insan-1 kamil de Hz. Muhammed’dir. Insan-1 kamil olmanin yolu, en bilyiik insan
olan peygamberimizin siinnetine tabi olmaktir. O’nun siinnetine tabi olan, onun
ahlakiyla ahlaklanmis olur. Onun ahlak: da en giizel ahlaktir.*

Tasavvufun gayesi hakkin rizasin1 kazanmak igin nefisleri temizlemekten, giizel
ahlik sahibi olmaya ¢alismaktan kisaca Allah ve Resuliiniin ahldkiyla ahldklanmaktan
ibarettir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, Resuliillah’in ahléklm su sekilde ortaya koymaktadir:
“Gergekten sen biiyiik bir ahlak iizeresin.” 60

2. Tarikat

Hakka ermek igin tutulan, bir takim kurallari ve ayinleri bulunan yol demektir.
Mutasavviflara gdre, yaratiklarin alip verdigi nefesler sayisinca Allah’a yol gider. fik
sufiler, kendilerinden tecriibeli ve yash Ustatlarla beraber, belli bir tarikat kurmamuslar,
her biri kendine gore bir yol tutmustur. Bunlar goriiglerini ve manevi tecriibelerini
sohbet yoluyla gevrelerinde toplananlara aktariyorlardi. Kendilerine seyh-i sohbet, seyh

ve listat, sohbetlerinde bulunanlara da sahip deniliyordu.®'

57 Ates, islam Tasavvufu, s.11. . .

%8 yetik, Erhan, ismail Ankaravi, Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Isaret Yay., Ist. 1992, 5. 25.
% Gtilluce, age., s. 38; Eraydin, age., 5.56.

¢ Kalem, 68/4.

' Uludag, age., s. 510.
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Bagslangigta ferdi-dini bir hareket seklinde gelisen tasavvuf, ikinci, igiincii asirda
diger ekoller gibi sekillenmeye, veliler yetistiren, miiritlerin siretlerine, huylarina ve
ibadetlerine dair 6zel nizamlar koyan bir okul haline geldi.

Tarikat, yol, metot demektir. Ama maddi bir yol degil, Allah’a gitme yol ve
yontemidir. Tarikat sahipleri, tarikat kurmaya 6zenmis degillerdi. Bunlar, halkin,
zahitlerin ¢ok hiirmetini kazanmis kimselerdi. Etrafa toplananlar, sohbetini dinleyenler
onun 6giitlerini tutar, hareketlerini, zikirlerini aynen yapmaya ¢aligir ve béylece o zatin
adina bir tarikat dogmus olurdu.

Fikhi ekoller de boyle meydana ¢ikmisti. Diger ilimlerde ilmi ehlinden almak ve
ilimde kalpazanligin &ntine gegmek igin nasil usuller konmussa, seyhin elinden lurka
giymek de adet haline gelmistir. Tarikatlar, ashnda tek kaynaktan ¢ikmakla beraber
sonradan tasavvuf imamlarinin getirdikleri bazi metot degisiklikleriyle dallanmus,
bdylece pek ¢ok tarikat ortaya ¢ikmustir.*

Kendisi de bir mutasavvif olan Rumi, “Dakayik”in birinci fashinda Hz.
Peygamber’den rivayet edildigini iddia ettigi su hadisle tarikat hakkindaki diistincelerini
ortaya koymaktadir. S6z konusu hadisin meali su sekildedir. “Seriat, s6zlerim, tarikat,
efilim, hakikat ise halimdir.”®

“Fetva olan seriat, diyor Rumi, “avamin gii¢ ve kudretine gore ibadetlerin en
kolayidir. Oysa takva olan tarikat ibadetlerin en miigkilidr. Takva mevcut olan helal
maldan vazgegmek ve riyazet atesinde yanmaktir. Bu gii¢ ve kudret, hangi avamin
gonliinde olabilir? Riyazette kendisini yakmak, havas ve gontil gozii agik asiklarin
isidir. Su halde seriattan maksat, tarikat ve tarikattan maksat hakikattir. Bilesin ki,
tarikat ve hakikatten maksat, mahlukatin biitiin hareket ve sekenati Allah iledir, Allah

2304

disinda degildir.

%2 Ates, islam Tassavvufu, s. 109-110; Eraydin, age., s. 372. )

3 el.Acluni, ismail b. Muhammed b. Abdul Hadi, el-Cerrahi, Kesfu’l-Hafa ve Muzilu’l-Ilbas, Daru’l-
Kutubi’l-limiyye, Beyrut, 1418/1997, 11, 5.

® Ahmed-i Rumi, Dakayiku’l-Hakayik, thk. Abdusselam Uygur, ist. 1993, (Basiimamis Doktora tezi), s.
15. Biz, calismanuzi Uygur'un tahkikini Farsga yaptigi Dakayiku’l-Hakayik’in metni Gzerinden
yaptik. Okuyucunun bu durumu dikkate almasi gerekir. Dolayisiyla hayati ve eserleri ile ilgili
yaptigimiz atiflart Uygur'un Dakayik’in sonunda hayati ve eserleri ile ilgili verdigi bilgilere,
Rumi’nin gorisleri ile ilgili auflarda ise Dakayiku’l-Hakayik’in tahkikli metnine bakilmasi ortaya
cikabilecek yanlishigr Snieyecektir.



I. BOLUM
A. AHMED-i RUMI’NIN YASADIGI MUHIT’IN GENEL OZELLIKLERI

1. Siyasi Durum

Esasen Ahmed-1 Rumi’nin hayati hakkinda doyurucu bilgiler elde mevcut
degildir. Mevcut belgeler 1siginda hayatinin asagi yukan ancak sekiz yili (720-
727/1320-1327) Delhi Tiirk Imparatorlugunun hitkiim siirdiigii dénemlerde Avaz
sehrinde gegen kismi bilinmektedir. Bu donemde y6netim, Halacilerden (689-720/1290-
1320y’ den Tiigluklar (720-816/1320-1413) hanedanina intikal etmis ve Dehli Tiirk
Imparatorlugu, heniiz parlak donemini muhafaza etmekle birlikte, onun hizli bir
dagilma siirecine girmesine ramak kalmstir.'

Gergek su ki Hindistan, daha heniiz Isldmiyet’in ilk dénemlerinde Miisliimanlarin
dikkatini ¢cekmis, ilk defa Hz. Osman’in (23-36/644-656) Hakim b. Cebele el-Abdi’yi
buralar ile ilgili baz1 bilgiler getirmesi i¢in bu tilkeye gonderdigi anlasiimaktadir. Daha
sonra Hz. Ali (36-41/656-661) ayni amagla Haris b. Murre el-Abdiy’yi gondermis, fakat
ne yazik ki O ve beraberindekiler Kikan’da sldirtilmislerdir. Muaviye doneminde (41-
60/661-680) Miisliimanlar Mukran’s ele gegirmis, Bukan ve Kikan pek ¢ok defa ele
gecirilmis ve Islamiyet buralarda yayimstir. Velid b. Abdulmelik (86-96/705-715)
doneminde Muhammed b. Kasim komutasindaki Isldm ordusu Sind’in tamamini, daha
sonra da az daha glineye inmek suretiyle Budizm’in merkezi durumunda olan Multan’t
ele gegirdikleri anlagiimaktadir.’

Hindistan onuncu asirdan itibaren Gazneli Mahmut’un (387-421/997-1003)
akinlarina sahne olur. Bu akinlar neticesinde Lahor’un, Gazne'den sonra ikinci bir
kiiltiir merkezi haline getirildigini g(jrmekteyiz.4

Hindistan’a yapilan Islam akinlari Gaznelileri yikan Gurilerle devam eder.

Sihabuddin Muhammed Guri (568-602/1173-1206), Multan ve Uc'u 570/1175’te ele

' Uygur, agdt., s.1. o

2 el-Belazuri, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el Belazuri, Futuhu’l-Buidan, thk. Abdu'l-Enis et-
Tabba, Beyrut, 1987, s. 607.

3 el-Belazuri, age., s. 608 vd. o

4T .W. Arnold ve M. Mujeeb, “Hindistan” mad, M.E.B. IA, Ist., 1940-1986, V/I, 521.
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gecirir.” Sahabuddin’in 6limine kadar (602/1206) gegen siire i¢inde Pencap, Sind,
Dehli, Audh, Duéb, Bihér, Bengala ve Rajytana’nin baz1 bslgeleri alinir.®

Sihabuddin-i Guri’nin, Kuhram ve Samana valiliklerine atachgi kolesi Kutbuddin
Aybeg 589/1193’te Dehli’yi alirken ayni y1l Sihabuddin, Banaras’i ahir. Bangala’ya
kadar fethedilen yerlerde Hindu mabetleri yerine camilerin insa edildigi
anlasiimaktadir.”

Melik unvanim alan kutbuddin Aybeg, efendisinin &liimiinden sonra 689/1290
yilina kadar hep kolelikten gelme sultanlar ve onlarin varisleri tarafindan yénetilecek
Dehli Tiirk Sultanligin tesis eder.®

Aybeg’in 6liimiine miiteakip Sind ve Bangala emirlerinin Dehli idaresinden
bagimsiz gibi hareket etmeye ve bazi bolgelerin yeniden Hint hakimiyetine girmesi,
Badaun emiri Semsuddin Itutmus (607-637/1211-1237)’u dagitan Ilindistan Tiirk
birligini yeniden kurmak i¢in harekete gegirmeye sebep olmustur. Aybege’in oglu olan
Aram Sah’1 tahtindan indiren Htutmus uzun g¢alismalar sonucunda duruma hakim
olmus® ve 626/1229°de Bagdat halifesi tarafindan Hindistan’daki Miisliiman Tiirk
devletinin hitklimdar1 olarak resmen tan1nm1$t1r.1°

Medeniyet adina ne varsa hepsini yakip yikan Mogollar’in istila hareketleri
karsisinda yogunlasan g&¢ hareketleri emirlerin ve sultanlarin ilke kapilarint ardina
kadar ilim adamlarina agmalarina neden olmus hatta bu gogler tesvik cdilmistir.”

Mogollar biitiin Isldm topraklarinda ezici bir dstiinlik kurarken IHindistan
tizerinde uzun siire stirdiirdiikleri saldirilar yagmadan ¢teye gecememis, tilkede idari
hakimiyet boslugu olmasina ragmen ciddi bir basar1 gosterememis oldugu
anlagiimaktadir. 2

IItutmus’un Sliimiinden sonra yeniden i¢ kavgalar baglar, bir yandan emirlerin ve
varislerin taht kavgalari, 6te yandan Mogol saldirilan tilkenin siyasi durumunu yeniden

tehdit eder hale gelir. Iltutmug’un kizi Sultan Raziye (634-637/1236-1240) emirlerin

5 Ahmet M. Aziz, Siyasi Tarihi ve Miiesseseleriyle Dehli Tiirk imparatorlugu, haz. Tansu
Say,Tercuman 1001 Temel Eser, s. 99.

¢ Ahmet, age., s. 28 vd.

7 Ahmet, age., s.147-148.

# Ahmet, age., s. 155 vd.

9 Bayur, Y. Hikmet, Hindistan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1940, I, 276.

" Bayur, age., 1, 278 vd; Ahmet, age., s. 183-184.

1 Bayur, age., I, 279.

"2 Bayur, age., 1, 287-288.
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dayanigmasini kirmak icin emirlige Tiirk olmayan Habesi Yakut’u getirir, fakat onun bu
hareketi ayaklanmanin biliylimesine ve neticede kendisinin (i¢ buguk yil siiren
hiikiimdarligindan sonra hayatina mal olmasina neden olmustur.'?

[Itutmus’un, Cihilgan denen ve her biri birer emir konumunda olan kirk kolesi,
Samsiya hanedani boyunca Mogol saldirilarina kahramanca direnmekle birlikte, igte
hep anarsi gikarmiglardir. Hanedanin son sultan: Nasiruddin Mahmud (644-664/1246-
1266) hiikiimet idaresini tamamen Cihilgan’dan biri olan Giyasuddin Balaban (664-
684/1266/1287) a birakarak sembolik bir sultaniik siirdiirdiigii anlagiimaktadir.'®

Semsiye hanedaninda artik padisahlik yapacak yasta kimse kalmadigindan
Nasiruddin Mahmud’un 6limii (664/1266) iizerine Balaban, Dehli tahtin1 ele gegirmis,
emir ve melikleri dize getirmis, b6ylece kélelikten gelme hanedanlarin sonuncusu, yani
Balabaniye teessiis etmistir."

Mogollar bozguna ugratarak, onlarin uzun siire Hindistan'a saldirma cesaretini
kirmigtir. Mogollar 684/1285’te biiyiik bir orduyla Sind’e saldirmis. saldirt kahramanca
piiskiirtiiliirken Balaban’in oglu Muhammed ve beraberinde bulunan birkag kisi 6gle
namazim kilarken Mogollar tarafindan sehit edilmislerdir.'

Muhammed’in 8liimiiyle adeta yikilan Balaban, onun yerine Muhammed’in oglu
Keyhusrev’i veliaht tayin etmisse de Balaban’in 686/1287de &ltimii tizerine Bogra
Han’dan olan torunu Keykubat (686-689/1287-1290) Dehli tahtina oturtulmusgtur."”
Keykubat yasamadig1 genglik yillarini sefahetle telafi ctmeye baslamis, yasadigt hizli
eglence hayati, onun ve hanedaninin felaketi olmus, onunla Tirk Kolemenler devleti
sona ererek, Dehli tahti gene Tiirk olan, fakat kolelikten gelmeyen Halacilere
(689/1290) intikal etmistir.'®

Hanedan kurucusu (689-720/1290-1320) yetmis yagindaki Celaluddin Firgz Sah-1
Halaci (689-694/1290-1295) zalim olmayan ender sultanlardan birisidir. Muhammed b.
Tugluk (725-752/1325-1351)’un benzeri durumlarda 8lim cezast verdigi durumlarda

ancak azarlama cezasi veren, yumusak huylu sultan, sadece bir ihbar neticesinde

1 Bayur, age., I, 285, Aziz Ahmet, age., s. 192-198.

" Bayur, age., I, 289-296; Aziz Ahmet, age., s. 218-239.
'S Aziz, Ahmet, age., 241; Bayur, age., I, 296.

16 Aziz, Ahmet, age., 263 vd.; Bayur, age., [, 299.

17 Aziz, Ahmet, age., 265; Bayur, age., I, 299 vd.

'8 Aziz, Ahmet, age., 271 vd.; Bayur, age., [, 300
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kendisine suikast tertibi neticesinde Sidi Mualla’yr ldirtmiistir.'” 690-691/1291-1292
Yiiz bin kisilik Mogol esiri Islam’1 kabul ederek Dehli Sultanimin hizmetine girmistir.®

Celaluddin Firuz Sah yegen ve damadi olan Kara ve Avaz Valisi olan Alauddin
Muhammed tarafindan &1diirtilir.*!

Alauddin, bir suikast ihbart neticesinde bir giinde on bin insam 6ldiirecek kadar
zalim bir sultandr.?? Alauddin, Islamiyet ile Budizm arasinda ittihat zemini bulmaya
calisan, bu ylizden bastirdigt paralarin bir yiiziine kelime-i tevhid ile halife tinvani, diger
yiiziine de Hint milli padigahlarinin unvanlarim yazdirirdi.?

Alauddin, hasta oldugu igin (712/1312°den sonra) Malik Naib unvanini vererek
devlet idaresini teslim cttifi azathi kolesi Kéafur tarafindan oldurdliir, yerine ahlaksiz
insanlara 6nem veren ve kadins: siisler iginde sarayda hayatini stiren oglu Kutbuddin
Miibarek Sah (716-720/1316-1320) gecer. Miibarek Sah Kafur’u &ldiirdiikten sonra
devlet idaresini Hind dénmesi Hiisrev adl kisiye birakir.?*

720/1320°de Hiisrev, muhafiz alaymna sokmayi basardigi Hindli askerlerle
Miibarek sah ve Halaci hanedanin biitiin fertlerini 6ldiirerek Nasiruddin Hiisrev adiyla
Dehli tahtina oturmustur. Fakat Dipalpud ordu komutani Malik Giyasuddin Tugluk ile
Multan’daki Sind bolgesi ordularinin komutani Bahram Ayba Kashi Han, miisterek
hareket ederek, Hiisrev’i 6ldiirtmiis ve Tugluk Dehli tahtina karsilikli tekliflerden sonra
oturmustur.”

Giyasuddin  Tugluk’la (720-725/1320-1325) baglayan Tugluk Hanedam
816/1413’¢ kadar devam eder.

725/1325°de Dehli tahtina oturan Muhammed b. Tugluk, Alauddin (695-
716/1296-1316) gibi dirayetli, muhteris ve futuhat merakhsiydi. Fakat futuhat igin
giristigi her hareket basarisizlikla sonuglanmis, bu yiizden O, bozulan ruhsal dengesini
ve basarisizliklarini zuliimle telafi etme yolun gittigi anlagiimaktadir.

Muhammed, dis fetihler igin olusturdugu i¢ yliz yetmis bin kisilik siivari

ordusuyla hicbir fetih gerceklestiremeden mali bir takim sikintilar yiiziinden ordusunu

19 Kopriilii, M. Fuad, Firuzsah Halaci mad., M.E.B.I.A., Ist., 1940-1986, IV, 665.
2 Bayur, age., 1, 302.

2! Bayur, age., 1, 305.

2 Bayur, age., 1, 307.

23 Ryza Nur, Tiirk Tarihi, Matba’a-i Amira, {st., 1925, VI, 126.

¥ Bayur, age., I, 316-317.

% Bayur, age., 1, 317-318.
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kiigiiltmek zorunda kalmis, 737-738/1337-1338 Tibet seferinde de 80 bin askeri,
mevsim ve cografi kosullar nedeniyle yok olmustur.?®

Gliglii bir ordunun tesisi igin bir siirli yanlis ekonomik kararlarla Dehli Tirk
Sultanlignt hizli bir ¢okiis stirecine girmis, dis fetihler soyle dursun, Tirk birligi
dagiimaktan kurtulamamuistir.

Muteakiben Malva, Gucarat ve Dakkan’da ayaklamalar olur. Muhammed, biitiin
ayaklanmalar: bastirmayi basarirsa da, ayaklanmalarin genislemesi, ona Tiirk birligini

dagilmaktan kurtarma sanst vermez ve Muhammed 752/1351°deki Sind seferinde olir.?’

2. Dini-ilimi Faaliyetler ve Tarikatlar

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi Muhammed b. Kasim, Sind’i fethetmis ve bir
siire sonra da Budizm’in merkezi olan Multan’1 ele gegirmisti.(92-93/711-712) iste bu
tarihten sonra pek ¢ok Islam miibelligi bu iilkeye seyahat ederck Islam’i yaymaya
calismistr.?® Baylelikle bu bilge bir taraftan askeri akinlara sahne olurken, diger
taraftan dini ve fikri hareketlerin cereyan ettigi bir merkez haline gelir. Dehli Tirk
Sultanlar déneminde Hint tilkesi sair, edip ve bilginler i¢in bir kiiltiir siginagi olurken,
tarikat erbabi icin de ¢ok uygun bir faaliyet alani durumundadir.

Burada Islam bilginlerinin o dénemde Hindistan’a neden bu kadar ragbet
gosterdikleri yolunda bir soru hakh olarak akla gelmektedir?

Esasen zaman iginde pek ¢ok Isldm bilgininin Hindistan’a seyahat etmesi,
ozellikle ilk dénemlerde Hindistan’in Islam tebligciler nazarinda bir putperestler tilkesi
olarak irsada en ¢ok muhtag olan iilke olarak algilanisi ve bilahare de Dehli sarayinin
irsad faaliyeti yapanlara gosterdigi yakin alaka ile yorumlanabilir.? Sultanlar, tarikat
pirlerine hep saygili davranmis, onlara ikta arazileri vererek maddi destekte bulunmug®®

' Sehzadeler, emirler hatta

ve onlan devlet hizmetlerinde istihdam etmislerdir.’
sultanlar’? sufi hankahlarina devam eder, iilkeye gelen yabanci misafirleri karsilama

torenlerine devlet erkamnin yaninda kadilar, fakihler ve seyler bulunurdu. jbn Batuta,

2 Bayur, age., 1, 325.

¥ Bayur, age., 1, 328.

2 Bilgin, ibrahim Edhem, Devrimci Sufi Hareketleri ve imam-1 Rabbani, Kiltir Basin Yay. Birligi,
ist., 1989, 5.25.

¥ Uygur, agdt., s. 30-31. .

3 bn Batuta, Seyhatname-i {bni Batuta,Ter: Mehmet Serif, Matbaa-i Amira, Ist., 1333-1335, 1L, 99.

¥ {bn Batuta, age., 11, 60-99.

32 jbn Batuta, age., 11, 60-99.
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Muhammed b. Tugluk’un (725-752/1325-1351) sarayina giderken kendisini karsilayan
emirlerin yaninda Seyh Zahiruddin Zencani gibi tnlt fakihlerin  bulundugunu
belirtmesi, *> bunun en bityiik kanitidir.

Abdusselam Uygur, “Sultanlarin kahir ekseriyeti, ruhanilerin halk {izerindeki
manevi niifuzundan azami derecede yararlanmak igin” kendilerine her tiirli imkan
saglarken, sadece Alauddin Halacl (695-716/1296-1316), onlarn devlet islerine
karismamast hususunda son derece hassas davranmigtir demektedir.*®

Dehli sarayinda din adamlart ve seyhlere en biiytlik itibari Muhammed b. Tugluk
gOstermistir. [bn Batuta, onun kerem ve sehaveti hakkinda verecegi abartilt bilgilerin
halkin zihninin alamayacagini hasaba katarak sézlerine Allah’1 gahit tutar ve zaten
Muhammed hakkinda sdyleyecegi bir ¢ok seyin dogu iilkelerinde tevatiir derecesinde
sabit oldugunu séyler.>

Muhammed, iilkede miiritler i¢in seyahat esnasinda ihtiyaglarum karsilayacak pek
¢ok konaklama yeri yaptirmsstir. Ibn Batuta’nin belirttigine gore “Dehli ile Talang ve
Mi’bar biladi arasindaki alti aylik yol boyunca her menzilde bir kasr ile ayende ve
ravende igin -gelen, giden- bir zaviye vardir.*®

Bununla birlikte Muhammed’in tiiyler Urperten zulmiinden en biiyiik pay1 yine
fakihler ve tarikat pirlerinin aldigi, 6zellikle Dehli diginda tintinii isitip devlet islerinde
istihdam icin baskente ¢agirdigy tarikat pirleri arasinda davete olumsuz  yanit
verenlerden canini kurtaranlara ender tesadiif edildigi anlagilmaktadir.

Babast Tugluk (720-725/1320-1325)'un ziyaret edip saygi gosterdigi Seyh
Sihabuddin b. Cam-1 Horasani, kendisine verilen gorevi kabul etmedigi igin
Devletabad’a siirgiin edilmis, orada yedi yi1l ikimet ettikten sonra verilen gérevi kabul
etmek zorunda kalmistir. Seyh, 727/1327 yilinda baskentin Dehli’den Devlctabad’a
nakli iizerine, Dehli yakinlarinda kazdigi bir magarada irsat faaliyetlerini siirdiirmis,
dergahin bulundugu yerde firin, hamam ve miiritlerin yatacagi odalar inga ederek, ikta
yoluyla kendisinc verilen arazide mdritlerine ziraat yaptirmustir. Yaklasik 2,5 yil sonra
eski baskente dénen Muhammed, seyhi tekrar yanina gagirmis; ancak Dehli tehcirindeki

zulmii tasvip etmeyen seyhi “zélime ebediyen hizmet etmem” diyerek davete icabet

3 {bn Batuta, age., 11, 25-26
M Uygur, agdt., s.31.

% ibn Batuta, age., 11, 63.

* {bn Batuta, age., If, 50.
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etmemistir. Bunun iizerine zorla sultanin huzuruna getirilen Sihabuddin tnce el ve
ayaklar1 baglanarak uzun siire a¢ susuz birakilmig, sonra sirt {istii yatirtp “bes astar:
Magrib nitht ile iki ntl” pislik sulandinlarak igirilmis, bilahare boynu wvurularak
sldiriilmisgtiir.®’

Muhammed. kuruntusundan dolayr sézlerini yanhis anladigi hizmetindeki iki
fakihi de sirt {isti yatirarak gégiislerine atesten kor halinde levhalar biraktirmig, levhalar
kaldinildiginda yapisan etlerinin de birlikte kalkmasiyla meydana gelen yaralarin
tizerine idrar dokerek onlara iskence yaptirmistir. Netice itibariyle onlar da her
iskenceye maruz kalanin yaptigy itiraf-1 clirm ile iskenceden kurtulamayarak o6liim
serbetini tatmislardir.*® Hindistan’da Dehli Tiirk sultanligi doneminde faaliyet gosteren
tarikatlar arasinda dikkate deger olanlar1 Cestiya ve Suhreverdiye tarikatlandir.

a. Cestiya Tarikati

Sistan’dan gelip Hindistan’a yerlesen Hace Muinuddin Muhammed b. Hasan
Saczi (6. 633/1236) Cestiya tarikatin1 Hindistan’a getiren kisi olarak bilinir.*

Daha ¢ok Kuzey Hindistan’da yayilma egilimi gdsteren tarikatin takipgileri
arasinda Hace Kutbuddin Bahtiyar-1 Kaki (6. 670/12361237), Nizamuddin Evliya (6.
725/1325), Seyh Nasiruddin-i Havdahi (6. 757/1356) gibi sahsiyetler bulunmaktadir.*

Tarikat vecd esasina dayal olup, 6zellikle Nizmulevliya’nin miridi Alauddin-i
Nili’nin cuma giinleri yaptifi nasihatlerde, dinleyicilerin pek ¢ogu tevbe inabetten sonra
baslarint tiras ederek vecd yarigina girer, bazilari da kendilerinden gecerlerdi.”!

Tarikatin dergahlarinda, baslangigta sema ve musikinin yaminda serf dlgliler iginde
hareket edilir, “Kesfu’l-Mahcub” ve “Avarifu’l-Maarif” gibi eserler okunurken, daha
sonraki dénemlerde Ibn Arabi’nin eserlerinin Gisu Diraz tarafindan Farsga’ya
cevrilmesinin ardindan, vahdet-i viicut felsefesi yayilir ve Cestiya hankahlarinda ger’i
dlgiiler iyice savsaklar, dyle ki miiritlerde Miisliiman olma sart: bile aranmaz. Okunan

kitaplarda artik Lemaat ve Fusasu’l-Hikem’den baskast degildir.*?

37 {bn Batuta, age., 11, 99-101.

38 {bn Batuta, age., 11, 102-103.

¥ T.W. ve M. Mujeeb, agm., s. 524.

% Bkz. Uygur, agdt., s. 35.

4" {bn Batuta, age., 11, 32; Uygur, agdt., 36.

42 Meydan Lorousse, Meydan Negiryat ve Gazetecilik, ist., 1970, 11, 204,
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b. Suhrevrdiye Tarikati

Suhreverdiye, Sihabuddin Ebu Hafs Omer Suhreverdi tarafindan kurulmustur.
Maruf-i Kerhi'nin, Marufiye tarikatindan tiiredigi de ileri siiriiliir. Baz1 kaynaklara gére
basta Halvetiye olimak tizere Celaliye, Cemaliye ve birgok tarikat bu ekolden tiiremistir.

Gazali’den ¢ok etkilenen Suhreverdi, miikasefe yoluyla bedeni tutkulardan
kurtulmayr ve Allah’a (c.c) varmay: 6giitler. Boylece sezgiyi akla {istiin tutar. Sezgi
manevi bir aydinlanmadir, ilahi nurlarla bedeni diinya ilgilerinden kesmedir. insan
nurlarin nuru olan Allah’1 gérebilir.*?

Suhreverdiye ekoliinii Hindistan’da tesis eden zat da Seyh Bahauddin Zekeriyya-
yi Multanl (6.664/1266)’dir.Multan’da dogan Zekeriya’'nin ecdadi Harizm’den
Hindistan’a gelmistir. Bagdat’a gidip Seyh Sihabuddin Omer Suhreverdi (.
636/1236)’ye miirit olan Zekeriya, tistadinin emri tizerine Multan’da tarikati yaymakla
gorevlendirilmistir.**

Tarikat dini esaslara bagh kalmakla dikkati ¢ekmektedir. Castiya tarikati kadar
cezbeye ©nem vermeyen bu tarikatta halvet halinde kelime-i tevhit zikri
yapxlmaktadlr.45

[bn Batuta’nin eserinde agirlikli olarak bahsettigi tarikat seyhlerinin daha ziyade,
diinya dan el etek gekmis, sarayla iliski kurmaktan son derece sakinan, kendisini riyazet
ve fakra vermis insanlar oldugu goriiliir. Mesela ibn Batuta’nin kendisinden “salih,
alim, abid, mutevveri, ferid-i zaman, vahid-i cihan” diye bahsettigi Kemaluddin
Abdullah Gari’nin, Dehli civarinda bir magarada uzlet hayati yasadigini, adi gegen zatin
bir kerameti {izerine kendisinin de onun yaninda “ihtyar-1 uzet” eftigini, yanindayken
seyhin on-yirmi giin iftar etmeksizin orug tuttuunu, geceleri de uyumadan gogunlukla
ibadetle gegirdigini. keza Sadruddin-i Kuhrani’nin inziva hayati yagadigim {i¢ giinde bir
iftar ettigini, sultamin ve devlet ricalinden gogunlukla kagtigint belirtir.*®

Ahmed-i Rumi’nin de ayni safta bulundugu bir tarikat erbabina bakarak, o dénem
Hindistan’inda herhangi bir silsilenin degismeyen mevcut prensipleri etrafinda

orgiitlenmeden ya da uyguladigi siiliik direktifleriyle pek gok tarikatin ozelligini bir

# Kirkkihig, Ahmet, Baglangigtan Giiniimiize Tasavvuf, Timas Yay.. ist., 1996, s. 228, 293.

“ Uygur, agdt., s. 37. )
4 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Ist, 1990, s. 299.

¢ Uygur, agdt., s. 38.
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arada tasiyarak tasavvufl bir yasama bi¢imi sunan pek ¢ok tarikatin bulundugu

goriiliir.?’

B. AHMED-I RUMD’NIN HAYATI

Biyografi nitcliginde olan eserlerde Ahmed-i Rumi’nin hayati hakkinda herhangi
bir bilgi mevcut degildir. Kesfu’z-Ziinin, Osmanli Miiellifleri, gibi eserlerde i simleri
gecen Ahmed-i Rumfi’ler esasen “Dakdyiku’l-Hakayik”in mﬁe]liﬁ ile sadece isim
benzerliginden dolay1 birbirine karigmiglardir. Bu bakimdan Ahmed-i Rumfi, isim
benzerliginden dolay:r bagka muelliflerle hep 1<ar1$t1r11m1$; eserleri ayni ismi tasiyan
farkli sahislara atfedilmistir.”® Orneklendirecek olursak tefsir agisindan arastirmamiza
konu olan “Dakdyiku’l-Hakdyik™ adli eserin Halvetiyva seyhlerinden Ahmed b.
Muhammed al-Akhisari er-Rumi el-Hanefi (6. 1043/1633-1634)’ye izafe edildigini
gormekteyiz.*® Miiellifin “Dakayiku’l-Hakdyik” adli eserinin cesitli - niishalarini
karsilastirmak surctiyle tenkitli metnini hazirlayan Abdusselam Uygur da bu izafenin
dogru olamayacagim sdyledikten sonra, “Dakayiku’l-Hakdyik’in bilinen te’lif tarihi bir
yana, eserin mukabelesini yaptigimiz 882, 900 ve 924 tarihli yazmalan bile izaha
kafidir” demektedir.*®

Ahmed-i Rumi’ Ahmed b. Muhammed Rumi el-Hanefi (717/1317) ile
kanstiriimis ve miiellifin “Umm el-Kitab” adli eseri de bu zata nispet edilmigtir.”! Oysa
Ahmed-i Rumi’nin “Dakayiku’l-Hakéyik” adli eseri 720/1320, “Umm el-Kitap” adh
eserinin de 727/1327 tarihli olduklarina dair kesin bilgi, bu nispetlerin dogru
olamayacagini acikca ortaya koymaktadir.’> Osmanli Seyhiillslamlarindan Ahmed ibn
Kemal Pasa (6. 940/1533-1534)nin aynt ad: tagtyan Tiirkge bir eserinin olmast, Istanbul
niishalarinin i¢ kapaklarnda daha sonra okuyucular tarafindan yazildigi anlagilan
ibarelerde eserin Ahmed Ibn Kemal Pasa’ya nispet edilmesi yanlishgima yol agnustir.

Biyografik malzemenin yetersizligi ve varolan bilgilerin ¢eliskili olmasi, bizi

Ahmed-i Rumi’nin bilinen te’lif eserlerine miiracaat ederek O’nun hayati hakkindaki

“ Uygur, agdt,, s. 39.

% Ahmed-i Ruminin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bakimzi, Uygur, Abdusselam,
Dakayik’ul-Hakayik, istanbul, 1993, (Basilmamis Doktora Tezi).

¥ Bapdadi, ismail Pasa, Hediyyatu’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve’l-Asar el-Musannifin, Milli Egitim
Basim Evi, Ist., 1951, 1, 157; Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, yy., st. 1333, 1, 26.

¥ Uygur, agdt., s. 40. -

M Uygur, agdt., s. 40.

52 Uygur, agdt., s. 40.
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bilgileri giin 1s1g1na ¢ikarma gibi bir mecburiyetle karst karsiya getirmektedir. Uygur,
“Rumi’nin eserleri bu konuda doyurucu olmamakla birlikte, bazen agik bazen de tahmin
yapmaya miisait ipuglart vererek miiellifini unutulup gitmekten kurtarir” demektedir.”

Rum’a nispet edilmesi O’nun Anadolu’dan Hindistan’a gittiini ortaya
koymaktadir. Fakat Hindistan’a ne zaman gittigi belli degildir. Ahmed-i Rumi’nin ilk
eseri olarak bilinen Dakayik’t 720/1320°de Hindistan’in Avaz sehrinde te’lif ettigi
bizzat miicllif tarafindan sdylenmektedir.®® 727/1327°de te’1if edilen Umm el-Kitab ile
te’lif tarihi bilinmeyen ed-Dakayik fi’t-Tarik adli eserleri de ayni yerde yazilmistir.>

Eselerinde dogum yeri olan vatanina herhangi bir atifta bulunmayan miiellif,
sadece ed-Dakayik’ta Alanya’nin bir tasvirini yapar. Bu durum onun, ya Hindistan’a
giderken buradan gegtigini ya da Avaz’a gitmeden Once burada yasamis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Hindistan’a gidene kadar Dbirgok yeri g6érmiis oldugunu
diistindiigtimiizde, sadece Alanya’yi tasvir etmis olmasi, miellifin burada dogup bir
siire yasamig olabilecegine dair bir fikri de akla getirmektedir. Fakat yine de
Anadolu’nun neresinde dogduguna dair kesin bir bilgi elde yoktur.

Ahmed-i Rumi’nin eserlerinde, dogum tarihiyle ilgili kesin bilgiler bulunmamakla
birlikte, var olan bazi ipuglar1 kesin tarihi vermemekle beraber, bu hususta tahmin
yapma imkanini kolaylastirmaktadir. Tahsin Yazici’nin, “Ahmed-1 Rumist namu
nispetem / sl p encah astu andar gurbetem” “Ahmed-i Rumi’dir adim, nispetim / yil
ellidir, gurbetteyim” beytine dayanarak O’nun dogum tarihini 670/1270 olarak ifade
etmesi>® yukarida gegen beyti 720/1320’de te’lif edildigi bilinen Dakéyik’n bir beyti
olarak zannetmesinden kaynaklanmaktadir. Alphons C. M. Hamer’in, bu eserin te’lifi
hakkinda verdigi tahmini tarih olan 725/1325°1 esas alacak olursak Ahmed-i Rumi’nin
yaklasik olarak 675/1275 civarinda dogmug olabilecegini sdyleyebiliriz.®’

Hindistan’da yazdig1 ilk eserle hak ettigi iine kavusan Rumi, ozellikle sarayla
miinasebetleri iyi olan kiskang alim ve tarikat mensuplarinin elestiri oklarina hedef olur.
Hamer, Rumi’nin ed-Dakayik fi’t-Tarik’te, Dakéyik adli eserine ydnelik elestirileri

reddederken Kur’an, hadis ve Mesnevi iktibaslarindan yapilan istidlallerin diinyanin her

5 Uygur, agdt., s. 41,

 Rumi, Dakéyik, s. 383-386.

5 Uygur, agdt., s. 41.° o

3¢ Tahsin Yazict, “Ahmed-i Rumi” T.D.V., 1A, Ist., 1989, 11, 131.
5T Uygur, agdt., s.42.
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tarafinda itibar gérdiigiinii, bu bakimdan eserin, manasi garpitilarak sahte miinekkitlerce
sorgulanamayacagimi sdyledigini ifade eder.”® Unii yayilan Rumi, Muhammed b.
Tugluk tarafindan Dehli’ye ¢agrilir, fakat Rumi 6ziir mahiyetinde 24 beyitlik bir kaside
ile daveti reddeder. Ayni1 sekilde Rumi, Bangala emiri Balaban (1266/1287)’1n varisleri
Semsuddin Firuz Sahin ogullarindan Nasiruddin veya Giyasuddin Bahadir tarafindan
yapilan davete de icabet etmeyccektir. O’nun bu davetlerden ilkini Umm el-Kitab’in
uzlet ve halvetin faziletlerini anlattigi 32. fasildan, ikincisini de ayni eserin 33. fashnda,
k6tll arkadastan sakinanin zorunluluguna iligkin bir bslimde™ anlatmig olmast, s6z
konusu davetlerin reddedilis nedenlerini ve o dénemin devlet ricaline bakigint ve siyasi
goériisiinii ortaya koymasi bakimindan da dikkate deger bir husustur.

Alphons C. M. Hamer, Umm al-Kitab’in 32 ve 33. fasillarina dayanarak Ahmed-i
Rumi’nin Bengla prensi ve onun adamlarinin elinden 6nemli derecede gile gektigini,
devrin kiskang gézdelerinin ve ulemanin husumetinden sikayet ettigini, bu ylizden
dostlarina 101 beyitten olugan uzunca bir kaside yazdigim soyler.®®

Miiellif Rumi ilk eseri Dakdyiku’l-Hakayik’1 “Sadikan-1 rdh ve mustakdn-1 Altah”
olarak niteledigi miiritlerinden gelen istek {izerine ahirette bir kurtulus vesilesi
olabilecegi timidiyle yazdigini ifade etmektedir.®’

Mevlana’ya uveysi bir tarzda baglihgi olan Ahmed-i Rumi’yi, sadece Mevlevi
tarikatinin Hindistan’daki bir miirsidi gibi gérmek dogru olmaz. Ahmed-i Rumi’nin
eserlerinde, ne kendi zamanmndaki Konya’nin Mevlevi 6nderlerine, ne de Hindistan’da
yaygmn olan Castiya ve Suhreverdiya tarikatinin {inli yaygin pirlerine her hangi bir
referansina tesadiif edilmez. Bu bakimdan O’nun tarikatini gu ya da bu silsile ile kesin
olarak kayitlandirmak miimkiin gérillmemektedir.

Miiellif Ahmed-i Rumi’nin 6liim tarihi hakkinda da elde kesin bir bilgi yoktur.
Vefat1 hakkinda neye istinaden zikredildigi bilinmeyen (751-752/ 1350)%2 ve (750/1349)
gibi‘tahmine(’3 dayali tarihleri kesin bir ifadeyle dogrulamak miimkiin olmasa gerektir.

Zira 720-727/1320-1327 gibi ¢ok kisa bir siirede ii¢ 6nemli esen veren miiellifin,

5% Alphons, C. M. Hamer, An Unknown Mavlavi-Poet Ahmed-i Rumi, Studia iranica, Laiden, 1975,
i, 241.

59 Hamer, agm., s. 239.

® Hamer, agm., s. 239; Uygur, agdt., s. 42

1 Ahmed-i Rumi, Dakdyik ul-Hakayik, s. 2.

2 Uygur, agdt,, s. 43.

 Yazici, agm., s. 131.
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727/1327°den 752/1350 tarihine kadar gecen ve uzun bir zaman dilimi sayilabilecek bu
dénemde herhangi bir eser te’lif etmemesi, uzak bir olasilik olarak gériinmektedir.
Hakikaten bu derece velut olan bir miiellifin son eseri 727/1327 tarihini tasidifina gore,
O’nun bu tarihten sonra herhangi bir eserine tesadiif edilememesi, miellif i¢in 6liim
tarihi olarak belirlenen 752/1350’den daha once belki de 727/1327°den hemen veya
birkag yil sonra 6limiis olabilecegi ihtimalini daha da kuvvetlendirmektedir. Muhammed
b. Tugluk’un, iinlt tarikat pirlerini saray hizmetlerinde giirevlendirmek icin Dehli’ye
davet ettigine, onlari nasil tiirlii iskencelerle oldiirdligiine dair bilgiye burada sadece
isaret etmekle yctinecegiz. Teklif alanlar arasinda Ahmed-i Rumi’nin de bulundugunu
ve gelen bu teklifleri reddettigini dikkate aldigimizda 727/1327 tarihinden sonra
herhangi bir yilda Muhammed b. Tugluk tarafindan &ldiiriilmiis olabilecegini gz ardi
etmemek gerekir diye diisiiniiyoruz.

Elde kesin ve yeterli materyal bulunmadigi igin Ahmed-i Rumfi’nin 727/1327 ile

752/1350 tarihleri arasinda 6lmiis olabilecegini stylemek ile yetiniyoruz.

C. AHMED-i RUMI’NIN iLMi SAHSIYETI

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Ahmed-i Rumi’nin hayati hakkinda biyografi
niteligindeki eserlerde kayda deger herhangi bir bilgi mevcut degildir. Boyle olunca da
O’nun ilmi kimligi ile ilgili baskalarinin degerlendirmelerini ve O’nun hakkindaki
goriislerini sunma gansimiz azalmaktadir. Buna ragmen Hindistan’da ilk te’lif ettigi eser
olan “D:slke”lylku’I-Hakélyrk”’la64 layik oldugu tne kavusan Rumi, o¢zellikle sarayla
miinasebeti iyi olan kiskang alim ve tarikat mensuplarinin elestirilerine hedef oldugunu,
“ed-Dakayik fi’t-Tarik’’te, “Dakayiku’l-Hakdyik™a yonelik elcstirileri reddederken
Kur’an, hadis ve Mesnevi iktibaslarindan yapilan itsidilatlerin diinyanin her tarafinda
itibar gordiigiinti, bu bakimdan eserin anlami ¢arpitilarak ehil olmayanlarca tenkit
edilemeyecegini sé')ylemesi,65 onun sohretini ve ilmi kimligini ortaya koymasi
bakimindan énemlidir.

Muhammed b. Tugluk (725-752/1325/1351) tarafindan Dehli’ye ¢agrilan

Ahmed-i Rumi’nin, yirmi dort beyitlik bir kaside ile daveti reddetmesi onun ilmi

¢ Rumi, Dakdyik, s. 383,386.
%5 Alphons M. Hamer, agm., s. 238.
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kimliginin sadece ilim, tasavvuf ve tarikat gevrelerinde degil, ayn: zamanda devlet
adamlar nezdinde de kabul g6rdiiglintin bir isareti olsa gerektir.®

Aym sekilde miiellif Rumi, Bangala Emiri dedigi Balaban (1266-1287)in
varisleri Nasiruddin veya Giyasuddin Bahadir tarafindan kendisine tevcih edilen daveti
reddeder.®” Bu durum, bir taraftan onun saygmn ilmi sahsiyetini ortaya koyarken, ote
taraftan devlet ricalinin davetlerini reddederek ilme sayginlik ilkesini benimsedigini,
bildigi dogrulardan taviz vermeyen bir sahsiyet oldugunu ve devrin bazi kiskang gozde
ulemanin saray gevresine sirin gdriinmek i¢in ilmi sahsiyetlerini zedeleyen tutumlarini
begenmeyen, cesur ve onurlu bir durusu sergiledigini g(istermektedi1:(’8

Alphons M. Hamer’in yazdiklarina bakacak olursak, Rumi'nin bu saygin ilmi
kisiligi ve onurlu durusu, Bangala emiri ve onun adamlarmin elinde 6nemli derecede
¢ile cekmesine, devrin kiskang &limlerinin husumetinden sikayetgi olmasina ve bu
nedenle dostlarina yiiz bir beyitlik uzunca bir kaside yazmasina neden olmustur.’

Gergekten Rumi’nin bu onurlu durugu, bazi tarikat ve tasavvuf gevrelerinde var
oldugu dﬁsﬁnﬁlen pasiflik, 6diin verme, ilminden ve sahsiyetinden taviz verme gibi bir
tutumun, kendisi de bir mutasavvif ve dervis olan Rumi igin s6z konusu olmadigini
diisiindiirmektedir. Rumi, 720-727/1320-1327 gibi kisa bir stire igerisinde “Dakayiku’l-
Hakayik”, “d-Dataytk fi’t-Tarik” ve “Umm el-Kitab” adli ti¢ dnemli ve hacimli eseri
yazacak kadar velut bir miielliftir. Bu sinirli zaman diliminde tg te’lifatta bulunabilen
bir miiellifin yeterli bilgi birikimine sahip olmast gerekmektedir.

Yazdig eserlerin iislubundan ve dilinden anlasildigina gore miellif Rumi, Arapga
ve Fars¢a’ya son derece vakiftir.

O doénem Hindistan’inda yerliler arasinda Bric, Blarsa, Avadi, Bangali, Gucurati,
Marathi gibi diller konusulmakla birlikte, tilkenin resmi dili Farsca idi.” Hem bu
nedenle hem de dénemin geleneksel bir adeti olarak ulemanin eserlerini Fars¢a te’lif
etmeleri dolayisiyla Rumi’nin de bu gelenege uyarak te’lifatimi Farsga yaptigini

gdérmekteyiz.

 Hamer, agm., s. 239.
" Hamer, agm., s. 239.
8 Hamer, agm., s. 239.
% Hamer, agm., s. 239.
T W. Amold-M. Mujeeb, agm., 5.526.
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Gerek ayetleri; ayet, hadis, sahabe ve diger Islam biiyiiklerinin sozleriyle tefsir
ederken, gerekse manzum ve mensur hikaye, israiliyat ve genelde Mevlana’dan istidlal
olarak getirdigi beyitlerle yorumlarken, bag vurdugu temsil ve tesbihler vb. O’nun ilmi
maharetini géstermeye yetmektedir. Fakat miiellif, hadisleri istishat olarak kullanirken
belli ki, onlarin sthhat derecelerine dikkat etmemis ve genelde tasavvuf Ggretisinde
hadis diye meshur olmus, hadis olsun olmasin rastgele s6zleri “Nitekim Hz. Peygamber
sOyle buyuruyor” gibi klise soziiyle nakletmeyi yeglemistir.

Daha once de isaret edildigi gibi ¢zellikle tarikat gelenegindc Gncelikle miiritleri
egitme diisiincesi 6n planda oldugu igin bu tiir s6zler amag¢ degil. muhataplar egiten
birer arag ve vasita olarak kullaniimaktadir.

Nitekim Rumi de aynit yolu takip etmis ve hadislerin sthhatini tartismaksizin
muhataplan efitmek amaciyla istidlal olarak kullanmaktan geri durmamistir.

D. AHMED-i RUMP'NIN iTIKATTA VE AMELDE MEZHEBI

Rumi’nin escrlerini Farsga yazmasi, ilk etapta Siinni olup olmadig: yolunda bir
tereddiit bakir fikirlere gelebilir. Aslinda Rumi, Ehl-i Stinnet’in geleneksel tasavvufi
cizgisinde Mevlana’ya tiveysi bir tarzda bagli, bir mutasavvif, dervis ve tarikat ehlidir.
Eserlerinde 6zellikle Dakayik’ta orta yol Isldm anlayisi ve dilgiincesinin miimessili olan
Ehl-i Siinnet diistincesinin yol isaretleri durumunda bulunan ve itikadi-ameli fikrinin
felsefi arka planindaki kahramanlari olan dért biiyiik halife, diger sahabeler, tabiinler ve
saire Islam biiyiiklerinden sitayisle bahsetmesi, zaten onun itikattaki mezhebinin Ehl-i
Siinnet ¢izgisi oldugunu ortaya koymaktadur.”'

Rumi, “Allah kimin icin bir nur kilmazsa, onun igin hichir nur yoktur, »72
ayetini tefsir ederken Mutezile’ye gore hidayetin, akhin aydmligi -nuruyla-
gergeklestigini, Ehl-i Stinnet’e gdre ise hidayetin, marifet-bilgi-nuruyla oldugunu; akil
aydinliginin, marifet nuruna sebep ve basamak oldugunu soyleyerek Allah Teala’nin
akil nuruyla degil, marifet nuruyla bilindigini ifade ederek Ehl-i Siinnetin goriigiine
katildigini ortaya koymaktadu.73

Yine Rumi, “Siz insanlar icin ctkardmis en hayielt bir iimmetsiniz; iyiligi

emreder, kitiiliikten altkorsunuz, »74 mealindeki ayetin tefsirinde kelamdaki efdaliyet

' Bkz Rumi, Dakayik, s. 107, 159, 161, 41, 166, 199, 208.
2 Nur, 24/40.

™ Rumi, DakAyik, s. 146.

™ Al-i imran, 3/11.
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konusuyla ilgili ‘Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisiler sirasiyla Hz. Ebubekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir’ seklindeki geleneksel Ehl-i Siinnet itikadini
savunarak “Allah hepsinden razi olsun” demektedir.”

Rumi, “fakr” ve “cihad” konusunu islerken dort bliyiik mezhep imamim 6éverek
onlarin nasil gegindiklerini uzunca manzumenin bir boliimiinde su sekilde ifade
etmektedir:

Bazi evliya, Mustafa gibi,

Fakr ekmegi yerdi, ey filan.

" Baz veliler, meslegiyle gegindi,
Her biri, bir isi yapt1.
Ebu Hanife, elbise satardi,
Ailesini onunla gecindirirdi.
Safii riyazet atcsinde yaninca,
Takiye diker, satard1.
Sabah, aksam bu sekil giig alirds,
Vakti bu sekilde gegerdi ves-selam.
Malik ticaret yapardi, yerdi,
Acizlerin nasibini verirdi.
fmam Ahmed’in devamli gegimi,

Yazarliktan olurdu ves-selam.”®

Bitin bu anlatifanlar Rumi’nin Ehl-i Siinnet itikadina bagh bulundugunu
gostermektedir.

Rumi’nin ameldeki mezhebine gelince kesin olmamakia birlikte biz O’nun
amelde Hanefi mezhebine mensup oldugunu zannediyoruz.

Rumi, “Altin ve giimiiy yigip da onlari Allah yolunda harcamayanlar yok mu,
iste onlara elem verici bir azabt miijdele! "7 ayetini tefsir ederken imam A’zam Ebu

Hanife’nin ticaret yapmasina ragmen takva yolunu segerek ana sermayesinin bir nisabi

” Rumi, Dakayik, s. 362.
® Rumi, Dakayik, s. 166.
7 Tevbe, 9/34.
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geemedigini ve bundan fazla altin ve giimiis biriktirmenin mal yigma - kenz - olacagini
ifade ederek Ebu Hanife’'nin gériigiine katilmis olmasi, O’nun amelde Hanefi
olabilecegini akla getirmektedir.”®

E. AHMED-i RUMI’NIN HOCALARI VE TALEBELERI

Ahmed-i Rumi’nin ayet ve hadislere kayitsiz baglandigi kadar Mevlana'nin
otoritesine baghligr ilk anda onun bir Mevlevi seyhi oldugunu akla getirse de aslinda
boyle bir baglilik O’nun tarikat disiplini igerisinde Mevleviligini ispat etimeye yeterli
degildir. Ciinkii R umi’nin “ed-Dakéyik fi’t-Tarik™te, sOfi hayatin organizasyonu igin
uyguladigi temel dircktifler arasinda Mevlevilikle uyusan prensiplerin pek ¢oguna,
diger tarikatlerde de az ¢ok tesadiif edilir. Bunun yaninda bu prensipler arasinda
Mevlevilikle bagdagmayan prensiplere de rastlamr.” Bu bakimdan Ahmed-i Rumi’yi
sadece Hindistan’da Mevlevi tarikatinin bir mirsidi olarak gérmek dogru olmasa
gercktir. O sadece Mevlana’ya uveysi bir tarzda bagliligi olan, onun otoritesine simsiki
sartlan bir mutasavviftir. Bu yoniiyle Rumi, Hindistan’da Mevlevi tarikatinin kiiltiir
el¢isi durumundadir, denebilir. Ahmed-i Rumi’nin eserlerinde, ne kendi zamanindaki
Konya’min Mevlevi 6nderlerine, ne de Hindistan’da yaygin olan Cestiya ve
Suhreverdiye tarikatlarinin {inlii pirlerine herhangi bir atfa tesadiif edilmemektedir. O
bakimdan O’nun tarikatini su veya bu silsile ile kayitlandirmak miimkiin olmadig1 gibi,
tasavvuftaki pirlerini ve O’nu yetistiren hocalarmi da tespit etme imkam ortadan
kalkmaktadir.

Dergah hayatinin ortagag Hindistan’indaki asinn yayginhgi, sekli olarak eski
silsilelere baglanmadan, kendi baglarina ve kendi dergahlarinda 6nemli sayida miiritler
halinde bir araya gelen ayn ayn fertlere 6nemli bir hareket alam tamir. Bu bakimdan
Rumi’nin eserleri, sufi yasamin, 14. asirda mevcut nizamim resmi g¢izgileri iginde
organize edilmesinin gerekli olmadigimi agik bir sekilde belirtir.*

Dolayisiyla hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Rumi’nin hocalari hakkinda
da pek bilgi mevcut degildir. Kendisini Isldm ilimleri alaninda 6zellikle tasavvuf
alaninda yetistiren hocalan hakkinda eserlerinde de herhangi bir bilgiye de ulasmadik.

Hocalarmin kimler oldugu konusunda herhangi bir bilgi bulunmayan Rumi’nin

yetistirdigi talebeler ile ilgili de kaynaklarda bilgiler mevcut degildir. Ozellikle tarikat

8 Rumi, Dakayik, s. 107.
7 Hammer, agm., s.247.
% Hammer, agm., 5.248. Bkz. Uygur, agdt., s. 43.
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halkasinda  bulunan ve tasavvuf agirlikli eserler veren bir sahsiyetin talebe
1yeti$tirmedigini diistinmek dogru degildir. Nitekim kendisi Dakdyik’ i te’lif amacint
ifade ederken Allah asig1 miiritlerin ahirette kurtulusa vesile olacak bir eseri
Mevlana’nin bendelerinden Ahmed-i Rumi’den te’lif etmesini istediklerini ifade
ederek®’ yetistirdigi talebelerine atifta bulunmaktadir. Fakat bu talebelerin kimler
oldugu ve isimleri hakkinda kendisi bir bilgi vermedigi gibi, baska kaynaklarda da onlar

ile ilgili herhangi bir bilgi meveut degildir.

F. AHMED-I RUMI’NIN ESERLERI

Ahmed-i Rumi’nin bilinen ti¢ eseeri bulunmaktadir. Burada bu eserlerini kisaca

tanitmak istiyoruz.

1. ed-Dakayik fi’t-Tarik

Ahmed-i Rumi’nin tasavvufi hayatin pratik tarafin isledigi bu eser, 12 bab’dan
meydana gelmistir. Farkli fasillardan meydana gelen her bab ve fasilda ayet, hadis ve
konu ile ilgili iktibaslar ve gesitli kissalara yer verilmis, eserin manzum kismi Mesnevi
gibi ramal bahriyle yazilmistir.

Tahminen 725/1325’de yazilmis olabilecegi soylenen eserin “fakr” konusunu
isleyen I-1II. bablarindan sonra gelen bablarda, fiili tasavvuf hayati konu edinilmigtir.
IV. bab’da dergahlarda gegerli olacak kurallar, oradaki davranig tarzlari, dergahin mali
kaynaklar1 vb. meseleler ayrintili olarak ele alinir. VI. bab’da tevbe, orug, rizik, ittihad
gibi kavramlarin tamimlari yapthir; zikrin gayesi, vakti ve sartlar1 belirlenir ve bir takim
¢irkin davranislara karsi uyarilar yapilir VII. bab'da seyhin tekke giyme, hirka, seccade
vs. ile ilgili uymasi gereken kurallar ve davranis tarzlan tizerinde durulur. VIIL bab’da
seyhin, miiride dua, tefekkiir ve halvet halinde yaptiracagi disiplin temrinleri izerinde
durulur. IX. bab'da kalbe dogan hatiralarin Rahmani-Seytani; ulvi-siifli tabiatlari
{izerinde durulur. X. bab'da seyhin farkli yetenekte olan miiritlere uygulayacagi sistemin
ana hatlar verilerek, seyhin bu konudaki pozisyonu belirlenir. XI. bab'da [slam toplumu
icin hayati bir nem tastyan seyhin dini ilimlerdeki miikemmeliyetinin zarureti tizerinde
durulur. XII. bab'da ask ve sema tizerinde durulur ve semanimn mesrulugu ile ilgili Ui sart

ileri siiriiliir:

8 Rumi, Dakayik, s. 1.
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Uygun Zaman Yeterli zamana sahip olmak, yapacak baska isi bulunmamak,
namaz vaktine yakin olmamak

Uygun Mekén Siradan insanlarin gézlerinden ve kulaklarindan uzak, tenha bir
yer olmak.

Uygun Cemaat Semdya katilanlarin tiiminiin egit ya da birbirine yakin ruhi
derecede bulunmalan®

Tahsin Yazici, mesnevi vezninde (ramal) yazilmis olan bu eserin sema igin
zaman, mekan ve ihvana ihtiyag oldugu bildirmekle birlikte tarikat adabu ile ilgili olarak

burada verilen bilgiler Tiirkiye’deki uygulamalardan farkli oldugunu ifade etmektedir.®’

2. Umm el-Kitab

Ahmed-i Rumi’nin bu eseri de degisik kataloglarda farkli isimler altinda
tanitilmaya ¢ahstimistir. Uygur, “Alphons C. M. Hamer, ciddi bir etiitten sonra, Kitab
u’d-Dakdyik, Maarifu’l-Asar veyahut sadece Maarif gibi degisik adlarla tamtilmaya
caligtlan eserlerin, mahiyet itibariyle Blochet’in tanittigi Umm al-Kitab’in bizzat kendisi
oldugu neticesine varmgtir.®*

727/1327°de yazilan mahiyet ve yapist itibariyle “Dakayiku’l-Hakdyik”a ¢ok
benzerligi bulunan Umm al-Kitab’in kirk faslindan altisi {inlt sufilerin stzleri, geriye
kalan kismi ise ayet ve hadislerle agilir. Mevlana ve Attar’in haricinde Aynu’l-Kuzat-1
Hamadani (6. 525/1131), Ebu Siileyman-1 Darani (6. 203-224/818-839) ve Sa’du’ddin-i
Hamavi (8. 650/1252)’den birgok iktibas ihtiva eden eserde “Dakayiku’l-Hakayik™ta
oldugu gibi mensur boliimii, Mesnevi de oldugu iizere ramal bahriyle yazilmis degisik
uzunluktaki manzum kisim takip eder ve bu kisim, Mesnevi’yi Manevi’den bir iktibasla

son bulur.®

3. Dakdyiku’l-Hakayik

Tefsir agisindan tahlil etmeye ¢aligacagimiz bu eser, 720/1320 yilinda®® te’lif
edilmis ilk kitabidir. Eserin muhtevasindan Ahmed-i Rumi’nin Farsga kadar Arapga’ya

da vakif oldugu anlagiimaktadir. Farsga olarak yazilan eserin adi mevcut el

52 Uygur, agdt., s. 46-47.
83
Yazici, agm., s.131.
¥ Uygur, agdt., s. 47.
8 Hamer,age.,231-233; Uygur,agdt., 47-48.
8 Rumf, Dakayik, s. 386.
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yazmalarinin ¢ogunda yukarida kaydettigimiz gibi ise de bazilarinda “Hakayiku’d-
Dakayik” ve “Hakiyik ve Dakiyik™ biciminde ge¢mektedir. Tahsin Yazici, “Ancak
kitabin tertip v¢ muhtevasina bakildiginda bu son ad daha dogru gibi gériinmektedir.
Seksen fasildan ibaret olan eserde her faslin basinda yer alan ayet ve hadislerin
“Hakayik”, bunlar1 agiklamak iizere anlatilan fikralarla Mesnevi ve Divan-1 Kabir’den
alinnms pargalarin da “Dakiyik” diye adlandirildig1 ve eserin adinin buradan geldigi
kabul edilebilir, demektedir.*” Bu arada Uygur da bu bagliklardan hangisinin daha dogru
oldugu veya eserin gergek admin hangisi olabilecegi {izerinde muhakeme yiirlitmeye
gerek olmadigini, ¢iinkii bizzat miiellifin daha sonra yazdigi “ed-Dakéyik fi’t-Tarik”
adli eserinde daha 6nceden yazilmig olan bu eserin hep “Dakiyiku’l-Hakayik” diye
bahsettigini ifade etmektedir.®®

Eserin ismi hakkinda yanlis beyanlarin yaninda, “Dakéyik’ul-Hakayikin
mahiyeti hakkinda da ger¢egi yansitmayan miitalaalara rastlandigint belirten Uygur
bununla ilgili olarak Bregel’in, eseri, Mesnevi’nin taklidi olabilecek tasavvufi bir risale
diye tamimladigin, Furiizanfer de “Dak4yik’ul-Hakayik”in Mesnevi’yi Manevi’nin bir
yorumu oldugu yolundaki goriislerine yer verdikten sonra, onlarin bu tezini giiriitmek
icin, “Halbuki “Bregel’in iddiasimin aksine” diyor Uygur, “eser, Mevlana’nin Ahmed-i
Rumi iizerindeki etkisini gdstermekle beraber, Mesnevi'yle benzesmeyen hatta gogu
konularda onunla ortak tarafi bile bulunmayan orijinal bir eserdir. Furlizanfer’in teshisi
de dogru degildir. Ciinkii “Dakayik’ul-Hakdyik ta nakledilen Mevlana’ya ait siirler
yorumlamak igin degil, yapilan yorumlar: ya da ortaya atilan tezi te’yit etmek igin
almmistir. *°

Seksen fasildan olusan eserin her bir fash bir ayet ya da bir hadisle agilir. Daha
sonra miiellif konuyla ilgili dini, ahlaki nitelikte fikralara yer verir. Ayet ve hadislerden
hareketle tasavvuf, egitim ve ahlakla ilgili yorum ve agilimlarda bulunmak suretiyle
egitici olabilmesi igin hikayelere yer verir.

Kitabin Tiirkiye ve diinya kiitiiphanelerinde pek ¢ok sayida yazmalart vardir.
Tiirkiye’deki baslica yazmalari sunlardir: Millet kiittiphanesi, Ali Emiri, Farsga eserler,

nr. 978; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, nr. 2248 (Istinsah 924); Sehid

8 Yaciz1, agm., s. 131.
8 Hamer, agm., 232; Uygur, agdt,, s. 45.
¥ Uygur, agdt., s. 45-46.
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Ali Pasa, nr. 1349; Istanbul Universitesi Kiitliphanesi FY. nr. 942; Mevlana Miizesi, nr.
2102,2103.%

1. Dakayikw’l-Hakayik’in Mahiyeti

Tefsir agisindan inceleme sa’dedinde bulundugumuz Ahmed-i Rumi’nin bu eseri,
Miisliimanlara yasam ile ilgili, kendi ifadesiyle “onlarin kurtulusuna ve ahiret hayatinda
saadete v esile o Imak™®' iizere yazilmis, bir takim ayet ve hadislerin de tefsir edildigi
tasavvuf, ahldk ve egitim agirlikh didaktik bir eser mahiyetindedir.

Ahmed-i Rumi, her ne kadar basta “Dakdyik” olmak tlizere diger eserlerinde
agirliklt olarak tasavvufl yasam bigimini ta’lim etmeyi amaglamis ve bizzat kendisi de
bu disiplin igerisinde tasavvufl hayat tecriibesini yasamigsa da buna bakarak 6zellikle
“Dakéiyik”1 sadece ahldki bir takim Kkurallar igeren nesir-manzum bir eser; ya da
tefekkiir, zikir, tevekkiil, vera ve uzlet gibi sadece giindelik tasavvufi yasam ilkeleri
iceren bir kitap olarak da degerlendirmek dogru olmaz. Ciinkii “Dakayiku’l-Hakayik ta
muhatap tutulan insanlar, yogun bir sekilde amaglanan terbiye ¢izgisine ¢ekilmek igin
temsili hikayelere bas vurulmakta, bunun yaninda bir takim tasavvufi nazariyelerden
tutun fikhi ve ilmi konulara, kavramlarin lugavi ve istilahi tanimlardan tutun, kavramlar
hakkinda yapilan psikolojik tahlillere, ayet ve hadislerin yorumlanmasina varincaya
kadar pek ¢ok alanla ilgili bilgiler bulunmaktadir.®?

Zaten Ahmed-1 Rumi, seksen fasildan olusturdugu eserinin her bir faslini bir ayet
ya da bir hadisle bagslatir. Bu ayet ve hadisleri yorumlayan Rumi, ulastigs sonuglari ya
da ortaya koydugu goriisleri pekigtirmek maksadiyla sik sik: “Nitekim Mevlana da

% oibi ifadeleri kullanmak suretiyle Mevlana’nin siirlerinden

gazelde boyle buyuruyor,
alintilar yaparak bir bakima ayet ya da hadislerden sonra otorite olarak Mevlana’yi
kabul etmekte ve Mesneviyi goriisleri igin mesnet yapmaktadir.

Seksen fasildan meydana gelen eserin mukaddimesi mensurdur. Besmele,
hamdele ve salvele kismi kisa Arapga bir metindir. Ardindan yine Arapga olarak “Bu
Ahmed-i Rumi’nin sozlerinden kisa bir risaledir...” demek suretiyle eserin kendisine

aidiyetini ifade etmektedir.

* Yazict, agm., s. 131.

! Rumi, Dakayik, s. 1-2.

2 Ornek igin bkz, Rumi, Dakayik, s. 23.
% Ornek igin bkz. Rumi, Dakiyik, s. 15.
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“I'a ba’d Ey mutalaa kunandagan-1 kitab...” ifadeleriyle eserin kaleme alindig dil
olan Fars¢ca metin baglamaktadir. Daha sonra Rumi, Mevlana’nin baba tarafindan
neslini Hz. [Ebubekir’e anne tarafindan neslini de fbrahim [them’e dayandirmak
suretiyle bir bakima kendi diinya gériistiniin ne oldugunun ip uglarini daha eserinin ilk
sayfasinin ikinci paragrafinda ortaya koymaktadir.

Rumi, derviglerin ve Allah agiklarinin, Mevlana Celalettin’in bendlerinden biri
olan bu zayif ve giinahkar kul Ahmed-i Rumi’den ahiret kilrlulusu icin birkag séz
yazmasini istediler” diyerek bir bakima eserin yazilis gayesini de séylemis olmaktadir.”*

Muteakiben Dakayik’in her bir faslinda hangi ayet ve hadislerin ve bunlara bagli
olarak islenen hikayelerin ne olduguna dair bilgileri igeren bir fihristi sunulduktan
sonra, “vasiyet der sart-1 kitab” bagligiyla kitabin herhangi bir harfini degistirmeden
isteklilerin kitabt yazabileceklerini nazim olarak vasiyet edilmektedir.”

Miellif, “Agaz-t Tevhid-i Halik ve Razik-1 mevcudat Celle Celaluh” baghg
altinda yirmi beyitlik bir nazimla esere giris yapmaktadir.®®

Allah’in birliginden, yiceliginden, varliklari meydana getirmesinden, bundan
dolayr Cenab-1 Allah’a binlerce sitkretmek gerektiginden, Peygamber (s.a.v)’e selavat
getirmenin gerekliliginden bahseden beyitlerden sonra, bir ayet ya da bir hadisle agilan
fasillar zinciri birbirini takip etmektedir. Ayet ve hadislerin Arapga metinlerinden sonra,
Farsga mealleri verilir. Kimi yerlerde bu ayet ve hadislerin tefsirine girisilir. Bazen fasil
baslarinda verilen ayetler, baska ayetlerle tefsir edilmeye cahsilirken,”” kimi zaman da
hadislerin agilimi yapilirken yine hadislerden®® yararlanilir, bazi yerlerde ise hadisler ya
da hadis oldugu iddia edilen sozlere getirilen yorumlara zenginlik kazandirmak
amaciyla ayetler” kullamildig: goriilmektedir.

FFakat dikkatle bakildiginda Ahmed-i Rumi’nin, bu ayet ve hadisleri ¢ogunlukla
ditstincelerini te’yit etmek icin istishat olarak kullandig1 gériilmektedir.

Oyle anlasiliyor ki Ahmed-i Rumi, diisiincelerini daha belirgin hale getirmek ve
muhataplarint daha ¢ok ikna etmek igin ayet ve hadislere ek olarak Divan-1 Kebir ve

Mesnevi’den bol bol alintilar yapar. Béylece Rumi, bir taraftan Mevlana’ya {iveysi bir

° Rumi, Dakdyik, s. 1-2.

% Rumi, Dakayik, s. 2-13.

% Rumi, Dakiyik, s. 13-14.

9 Bkz. Rumi, Dakéyik, s. 28-29.
% Bkz. Rumi, Dakayik, s. 23.

* Bkz. Rumi, Dakéyik, s. 20.
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ask tarziyla ne kadar bagli oldugunu gésterirken. bir diger taraftan da Mevlana’nin
goriislerinin arka planinda yattigini diistindiigii nasslar nazara vermeye ¢alismaktadir.
Mesela clli dokuzuncu fashin basinda: “Ey insanlar! Allah’a muhlitag olan sizlersiniz.

»3100

Zengin ve §viilmeye layik olan Allah’tir”™ mealindeki ayeti verdikten sonra: “Nitekim

Mevlana da gazelde soyle buyuruyor” diyerek asagidaki beyti nakletmesi bu konudaki
disiincelerimizi destekler niteliktedir:

“Sahtan dilenciye varincaya kadar biitiin halk muhtagtir,

Zengin Allah’tir, hass. ‘dmm herkes dervistir.”'°'

Nesir kisminda istigshat olarak kullanilan kissalarda isim zikredilmemekle birlikte,
cogunlukla Mevlana ve Attar’dan alinmigtir.'®

Nesir kismi takip eden ve Dastan diye baslayan manzum bdéltiimler, Mesnevi gibi
ramal bahriyle yazilmis olup manzumelerin beyit sayist1 32 ile 88 arasinda
degismektedir. Fasillarin bu bélimii, ¢ogunlukla mensur kismindaki fikirlerin manzum
bir tekran géjriim'lm[inded’ir. Hemen biitiin manzumeler “Hemgonin farmud Mevlana-y1
mé Ganc-1 Rahman pigva-y1 evliya”'® klise beytini miiteakip, Mesnevi ya da Divan-i
Kebir’den bir veya birkag beyit iktibastan sonra “Bisnav aknun fasl-1 diger ay sini-ta

dilti canet biyabad rugani”'® klise beytiyle nihayet bulur.'®

2. Dakayik’ta Gegen Bazi Konular

Eserin birinci fash, hadis oldugu iddia edilen bir sézle agilir.'® Bundan hareketle
seriat, tarikat, hakikat ve takvanin tanimlari yapilir. Rumi, “su halde™ geriattan maksat
tarikat, tarikattan maksat hakikattir. Tarikat ve hakikatten maksadin su oldugunu bil ki,
varhiklarin biitin hareket ve sekenati Allah iledir, Allah’in diginda degildir,'”” diyerek
konuya devam etmektedir.

Ikinci fasilda ayni konu iizerinde durularak tevhit ve vuslat kavramlan tizerinde

psikolojik bir takim izahlar yapiimaktadir.'%®

19 Fatir, 35/15.

191 Rumi, Dakayik, s. 298-299.

"2 Uygur, agdt., s. 51.

193 Nitekim Rahman’in hazinesi,velilerin efendisi Mevlana’miz bdyle buyurdu.
1M By goniil! Simdi bir diger fash dinleki génltin aydmlansm.

195 Uygur, agdt., s. S1.

1% Rumi, Dakayik, s. 15-19.

197 Rumi, Dakdyik, s. 15.

"8 Rumi, Dakayik, s. 19-23.
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“Miisliiman, Miisliimanlarin  elinden ve dilinden giiven icinde oldugu
kimsedir”'® hadisinden hareketle mii’minin gonliinii incitmemek gerektigi iizerinde
durulmaktadir. |

Ayetle agiklana d6rdiincii fasilda ahiret ekinin 6nemi tizerinde durulurken, “Allah
yolunda mallarint harcayanlarin drnegi, yedi basak bitiren bir tane gibidir ki, her

bagakta yiiz tane vardir. Allah diledigine kat kat fazlasin verir,”' "

yolundaki ayetten
hareketle bunun ancak infakla gergeklesebilecegine isaret edilmektedir.'"!

Besinci fasilda Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diriltilecepi ile ilgili Cenab1 Allah’tan
istegini hikaye eden Bakara suresi 260. ayeti zahiri manasinin disinda tasavvufi bir
tarzda yorumlanmaktadir. '

Rumi, altinci fasilda isyan (tizerinde durur. Allah ve Resuliiniin emirlerine
muhalefet etmenin isyan oldugunu, bundan dolay1 Allah ve resuliiniin emir ve
yasaklarina muhalefet edenin ebedi cehennemde kalacagini iddia etmektedir.'"?

Nefs-i emmarenin iki 6nemli hususiyeti olan kibir ve tema iizerinde duran Rumi
bu nefis sahibinin isleyebilecegi kétiiliikler iizerinde durur.'"

Muiellif, heva’dan kaginma, isyan, tul-i emel, hakki gizleme ve gaflet gibi fena
durumlardan sakinmanin 6nemi {izerinde durmus, nefsi aglikla terbiye etmenin
lizumunu anlatmugtir.''?

Rumi, nizk igin asir1 didinmenin yersizligine isaret ederek, miitevekkil insanlarin
sebeplere tevessiil etmeden de riziklandigin ifade etmektedir.''®

Eserde iizerinde durulan konulardan birisi de ilahi askin giizelligidir. Imparator
Dakyanus’un zulmiinden ka¢ip magaraya siginan Ashab-1 Kehf’in hayat hikayesi buna
rnek olarak anlatilir.'!’

Rumi, Nur suresi 35. ayetini tefsir ederken biitiin mahlukatin yaratilisi,

baslangigta zulmetten oldugunu, daha sonra Cenab-1 Allah’in, nurundan mahlukata

199 B uhari, Sahih, /man, 4,5,64,65; Tirmizi, Sahih, Kiyame,52; A hmed b .Hanbel, el-Miisned, 11, 160;
Darimi, Siinen, Cihad,2;

19 Bakara, 2/261.

"' Rumi, Dakayik, s. 28 vd.

"2 Rumi, Dakayik, s. 38-41.

"3 Rumi, Dakiyik, s. 41-47.

"4 Rumi, Dakayik, s. 48-53.

"5 Rumi, Dakayik, s. 53-59.

e Rumi, Dakéayik, s. 59-62.

"7 Rumi, Dakiyik, s. 71-77.
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verdigini, herkesin kabiliyetine gore bu nuru, iktibas ederek hidaycte erdigini ifade
etmektedir.''®

“Hidayet Allah’tandir” diyen Rumi, bu mutluluga ulagmak mahlukun giictinde
degildir. Fakat yine de basarinin alameti, kisinin 6fkesi hilme, cehaleti de ilme

déniismesi gerekir ki, aslinda cahil Hakk’in dostluguna layik degitdir'"®

diye devam
etmektedir.

Mi’minlere diismanlik beslememek, onlarin giybetini yapmamak gerektigi, ayrica
bir mi’mini incitmeyi biitlin mii’minleri incitmeye, bir mii’mini Sldiirmeyi biitiin
mii’minleri Sldiirmeye esdeger olabilecegi vurgulanmaktadir.'®

Rumi, “mallariniz ve ¢ocuklarimz ancak fitnedir?'?'

ayetinden hareketle
gocuklarin ve mallarin fitne ve imtihen araci oldugunu ifade eder.'?

Tevbe suresi 34-35. ayetleri tefsir edilirken altin ve giimiig biriktirip bunlarin
Allah yolunda harcanmamasi azaba vesile olacagi tizerinde durulur. Zekatla ilgili fikhi
yorumlar da yapilir.'??

Rum{’nin, inananlar1 “ Allah’a meyleden, diinyaya meyleden ve hem Allah’a hem
diinyaya meyledenler” seklinde bir siniflamaya tabi tuttugunu gérityoruz.'*

25 aveti tefsir edilirken bir kalpte

“Allah bir adanun icinde iki kalp yaratmaz,
ilahi sevgi ile diinya sevgisinin bir arada bulunamayacagi, muhabbectullah’tan bagka
hi¢bir seyin bulunamadigt kalbin, Allah’a mahsus kilinmus bir tek kalp oldugu ifade
edilmektedir.'*®

Rumi, bu diinyanin bir uyku alemi olduguna dikkati gekerek, bu hayal aleminden
uyanmanin zarureti izerinde durur.'”’

118w [PPRIE PrRvEn : [ D . 128 - o [
Cahilligin kotiliigii ve cehaletin gesitleri tizerinde duran ©® Rumi, aklin 6nemini

anlatir, cehaletle akilliligt mukayese eder.'” Eserde hidayet konusu da &nemle

'8 Rumi, Dakayik, s. 82-83.

e Rumi, Dakéiyik, s. 85.

120 Rumi, Dakiyik, s. 93-97.

2! Tegabun, 64/15.

122 Rumi, Dakéyik, s. 103.

'2* Rumi, Dakayik, 110-113.

124 Rumi, Dakayik, s. 113 vd.
'2% Ahzab, 33/4.

126 Rumi, Dakayik, s. 122 vd.
127 Rumi, Dakayik, s.130 vd.
12 Rumi, Dakdyik, s. 138.

129 Rumi, Dakdyik, s. 142.
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islenmektedir. Hidayet’in marifet oldugu, Cenabi Allah’in. akil nuruyla degil, marifet
nuruyla bilinebilccegi ve marifetsiz aklmn ise yaramayacag tzerinde durulur."

Diinya hayatina muhabbetten dolayr ahiret hayatindan gafil, gaflet uykusunda
olanlar hakkinda bilgiler verildikten sonra ahiret ilmi alametinin “ziiht” oldugu ve
kiyamet giiniinde hesaba gekilecek seylerden kagimmak gerektigi vurgulanmaktadir.'!

Eserde mal ve mevkinin bazi zararlan da anlatilir. Mal ve makamin her ikisi
insani cebbar ve mevki ister hale getirecepi.'*? “kanaat”in mutluluga, “his™in ise
bedbahtlia vesile olacag: anlatiimaktadir.'*? _

Allalv’in insanlara olan bazi nimetleri anlatilarak emir ve yasaklar {izerinde
durulur. Kullarin birbirleriyle ve Allah’la olan miinasebetleri izah edilerek Allah’in emir
ve yasaklarina uymayanlarin riisvahiklari dile getirilir.'**

“Nasuh” tevbe tizerinde durularak pismanlik ve goz yasi dékimenin Snemine
dikkatler cekilir.'?*

“Artik kazanmakta oldugunuzun cezast olarak az giilsiinler ¢ok aglasmlar”*®
ayetinden hareketle giilmenin sakincalar, gtz yasi ve hiizniin fazileti tizerinde
duruldugu goriilmektedir."’

43, fasilda delalet konusunu isleyen Rumi, “Allah kimi saptirtrsa arttk onu

hidayete erdirecek yoktur, e

mealindeki ayetin tefsirinde Allah’in kullarini, “mudill”
ve mehdi” diye ikiye ayirarak Allah’in, saptirdigi kimseleri hi¢ kimsenin dogru yola
iletemeyecegini, sapitan kimseyi de hak agisindan kor, batil agisindan goren, diinya
bakimindan akill, ahiret bakimindan bilgisiz olarak nitelemektedir.'**

Saadet ve sakavetin taktir-i ezelide mukadder oldugu, ¢esitli 6rneklerle izah

edilmeye Qahsxlmaktadlr.mo

9 Rumi, Dakayik, s. 146.

B Rumi, Dakayik, s. 150-153.
2 Rumi, Dakayik, s. 157-158.
133 Rumi, Dakayik, s. 171 vd.
13 Rumi, Dakayik, s. 186-191.
13 Rumi, Dakayik, s. 191 vd.
% Tevbe, 9/82.

B7 Rumi, Dakayik, s. 216.

¥ Ra'd, 13/3.

1% Rumi, Dakayik, s. 221.

49 Rumi, Dakayik, s. 227 vd.
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Bu arada Hz. Meryem’in Hz. Isa’yr babasiz diinya getirisi anlatilir ve Hz.
Adem’in anne-babasiz yaratilistyla kiyaslanr.'®!

Ayrica ins ve cin seytanlarindan bahsedilerek insan geytanlarinin daha tehlikeli
olduguna dikkatler gekilir ve manzum boliimde Hz. Peygamber’in pek ¢ok mucizesine
ragmen Gbu Cehil’in israrh inadi hikaye edilir.'*?

49. fasilda, mtnafikhgin kotuligd anlatilir ve selam vermenin fazileti {izerinde
durulur. Rumi, ilahi davet misyonunu iistlenenlerin davetlerinde sebat etmeleri, zora
basvurmamalar1 ve kimseyi kinamamalarn gerektigini vurgulamaktadir.'*® Bunu te’yit
etmek i¢in Kur’an’daki Hz. Nuh kissas1 nazmen hikaye edilir.

53. fasilda mii’minin devamli Allah tarafindan murakabe edildigi suuru iginde
giinahlardan sakinmas: gerektigi, Hz. Omer déneminde siite su katmast istenen geng
kizin boyle suurlu hali sergileyen hikayesiyle teyit edilir.'**

Sefaat kavrami, eserde islenen diger bir konudur. Peygambcrlerle birlikte Allah’in
velilere de sefaat etme yetkisi verecegi izerinde durutur.'’

63. fasilda Rumi, kalp kirmadan dolay1 kiifiir ve lanet meydana gelecegini, haksiz
olarak taassup, haset ve diinya malindan dolayi bir mii’minin kalbini kiran kimsenin,
Kur’an ve hadisin hiikmiiyle kafir olacagini iddia etmektedir."'*®

Alim olan kimsenin halki, ahirette kurtulusa vesile olacak ilme davet etmesi
gerektigi vurgulanarak, Kur’an tefsir, tevhit, hadis, fikih ve fikih usulii ilimleri ahirette
kurtulusa vesile olacak dini ilimler olarak nitelendirilirken, astronomi, matematik ve
felsefe gibi ilimler de “kendilerinden kurtulusun daha az hasil oldugu™ dini olmayan
“fazilet ilimleri” olarak degerlendirilmektedir.147 Ayrica sekten yakine, tekebbiirden
tevazuya, diismanliktan nasihate, riya dan ihlasa, diinya sevgisinden terki diinyaya davet
etmeyen alimlerle oturmamak gerektigi ifade edilmektedir.'®

Rumi, “Bu diinya da kor olan kimse ahirette d e kérdiir, iistelik iyice yolunu

¢ o« . . . e IR o] o0 s
§(I§lt‘nll§’ﬂl‘”l4) ayetini tefsir ederken, diinya sevgisine kendisini kaptirip 6liimii, hesabs,

"1 Rumi, Dakayik, s. 235-240.
2 Rumi, Dak4iyik, s. 248 vd.
'3 Rumi, Dakdyik, s. 256-257.
14 Rumi, Dakayik, s. 270-274.
145 Rumi, Dakayik, s. 285-288.
196 Rumi, Dakayik, s. 315 vd.
7 Rumi, Dakayik, s. 323.

1% Rumi, Dakayik, s. 322.

% isra, 17/72.
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ahiret azabini unutan kimsenin ya da Allah’in diinya daki sanatlarini goriip ahiretteki
sanatint tasavvur edemeyenlerin hem bu diinya da hem de ahirette géniilleri ve
gézlerinin kor olacagini ve cennet nimetlerinden mahrum kalacaklarini ifade eder.'™

71. fasilda akil ile nefs-i emmare karsilastirilirken nefs-i emmare, tilkiye; akil da
aslana benzetilerek aklin insan hayatindaki 6nemi anlatilir.'!

Allah ve Resuliiniin emir ve yasaklarini g¢ekinmeden, gizlemeden anlatmak
gerektigi, bunlan gizleyenlerin mii’min olmayacagi, ¢iinkii hiikiimler gizlendiginde bu
emirlerin yerine gelmeyecegi; nzasi, Allah ve resuliiniin rizasina uygun olmayan bdyle
kimselerin nasil mii’min olacagi sOylenerek bdyle kimselerin kafir olacaklari iddia
edilmektedir.'*?

Ayrica Isldim timmetinin en hayirlh iimmet oldugu ifade edilerek, iyiligi emretme
ve kotiiliikten sakindirma tizerinde de durulmaktadir.'*?

79. fasilda kibir ve kibrin nedenleri olarak goriilen ilim, hiiner, ziiht, riyaset, mal,

giizellik, altin, gli¢ vs. unsurlar lizerinde duruldugu goriillmektedir.'>

9155

“Onlara deki, diinya metar ¢ok azdw, gegicidir, ayetinin tefsirinde diinya

hayatinin kisaligina ve gegiciline deginilmistir.">®

3. Dakﬁylk’ta Kullanilan Bazi Kaynaklar

Daha &nce de isaret edildigi gibi takva, ziiht, vera, fakr. tevekkiil, ilahi agk ve
benzeri tasavvufi konulara yer verilen eserde Kur’an ayetleri, hadisler bazi tarihi
olaylarin yamnda sahabe miifessirlerinden Ibn Abbas, Imam Azam Ebu Hanife (6. 150)
ve Mevlana Celaleddin er-Rumi (6.672/1273) gibi zatlarin adlart anilarak bunlardan
nakiller yapilmustir.

Rumi, iddiasint ispatlamak ya da ispatladigi goriisleri iyice somutlagtirmak veya
ortaya attigy tezi savunmak icin fasillarin mensur kisminda naklettigi menkibelerin
cogunu Attar’dan (6.618/1221), bazilarimi Kur’an kissalarindan bir kismimi da Kur’an

ayetlerinin tefsiri ve anlagilmasi igin bir bakima dolgu malzemesi olarak kullanilan

' Rumi, Dakiyik, s. 326-327.
131 Rumi, Dakayik, s. 350 vd.
12 Rumi, Dakayik, s. 355-356.
153 Rumi, Dakayik, s. 362-365.
13 Rumi, Dakiyik, 379 vd.

%% Nisa, 4/77.

1% Rumi, Dakayik, s. 383-386.
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[sraili hikayclerden alnus olmakla birlikte, kaynak olarak kullanilan eserlerin hangileri
oldugunu belirtmemistir.

Hz. Ali ve tabiinden 6nde gelen mutasavviflarindan Hasan el-Basri (6. 110/728)
gibi zatlarin adlarini vererek onlardan vecizeler aktaran Rumi, bu s6zleri bazen oldugu
gibi, bazen de ¢ok az degisiklikle terciime tarzinda nakletmektedir.'*” Bu sozleri hangi
kaynaktan aldigina dair herhangi bir esere atifta bulunmamaktadir.

Ahmed-i Rumi, Sadi’nin metoduna yakmn bir iislup benimsemis olmakla birlikte,
ondan hi¢ alinti yapmamustir. Bu benzerlikten dolayr “Dakayiku’i-Hakayik™1 yazarken
6zellikle Giilistan’dan esinlenmis oldugu soylenebilir. Sadi’nin Giilistan’inda ayet ve
hadisler sadece istishat olarak zikredilikren, Dakdyik’ta ise bunlarin Farsca terctimeleri
verildikten sonra ¢ogu kez ayet ve hadislerin tefsir edildigi, baska ayet ve hadislerle

te’yit cihetine gidildigi gorilmektedir.

'S Rumi, Dakiyik, s. 275, 147-148, 199.



II. BOLUM

RUMDNIN DAKAYIK’TA iISTISHAT OLARAK KULLANDIGI AYETLERIN
TEFSIR METOTLARI

A. RIVAYET TEFSIRI METODU

Girig boliimiinde de ifade edildigi tizere Kur’an ayetlerinin baska ayetlerle, Hz.
Peygamber’in hadisleriyle, sahabe veya tabiin gibi Isldm biiyiiklerinin agiklamalariyla
veya bazi tarihi ve dini haberlerle tefsir edilmesine et-Tefsir bi’r-Rivaye, et-Tefsir bi’l-
Me’sur veya nakli tefsir adi verilmektedir. !

Elbette Rumi’nin Dakdyik’t bastan sonra Kur’an’i tefsir eden bir eser degildir.
Fakat ince manalar ¢ikarmak ve muhataplar egitmek igin yer yer Rumi’nin rivayet
tefsirine yer verdigini gérmekteyiz.

Ne var ki rivayet tefsirinde nakledilen haberin giivenirliginin sigortast durumunda
bulunan “rivayet zincirini” ve “senedini” miellifin tefsir ettigi hadislerin ve haberlerin
basinda goérememekteyiz. Bu durum, okuyucunun kendisine olan itimadindan,
zamaninin te’lif metodundan veya Mevlana gibi birgok Islam miiellifinin yaptig: gibi
isluba akicilik kazandirmaktan veya s6zii uzatarak okuyucuyu usandirmamaktan

kaynaklanmis olabilecegi kanaatindeyiz.

1. Ayetleri Ayetle Tefsiri

Daha 6nce de degindigimiz gibi Dakdyik’ta bazi fasillar ayetle agilmaktadir.
Avyetlerin Arapga metni verildikten hemen sonra Farsga mealleri verilir.

Rumi mealleri verdikten sonra ayetleri tefsir etmeye baglar. Zaman zaman
ayetlerden hareketle vardigi sonuglart pekistirmek amaciyla “Nitekim Cenab-1 Allah
soyle buyuruyor” diyerek bagka ayetlere de atifta bulunur. Bu da onun ayetleri ayetle
tefsir etme gibi bir metot takip ettigini ortaya koymaktadir.

Simdi “ayetleri ayetle” tefsir ettigine dair birkag 6rnek vererek konuyu biraz daha

agmak istiyoruz:

' ez-Zekrkesi, cl-Burhan, 11, 1 56 vd.; es-Suyuti, el-itkan, 11, 1197 vd.; {bni Teymiye, age., IV, 20;
Bilmen, age., 1, 107, Cerrahoglu, age., s. 228; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 158 vd.
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Ornek1: Mesela;

s 0 - H . [ o ® wd Y e as ne - N 6 ¢ u-r HERr e .
Wiyof%m@i!b)\.pﬁjfuﬂ\d)f :XgJ.;OlS‘QA)d.:):- J:J;I; °J?"U‘ o :\_!):Q\S’J,o “Her
kim ahiret ekini isterse ona ekinini arttiririz. Her kim de diinya ekinini isterse ona da

ondan veririz. Ama ahirette ona hichbir nasip yoktur”2 ayetini,

S Laela Ay e B L S O B J BE S JiS A o 3 el By L

* . o

ke C:»‘} iﬁ\} “Allah yolunda mallarint harcayanlarin grnegi, yedi basak bitiren bir

tane gibidir ki, her basakta yiiz tane vardir. Allah diledigine artrir’” ayetiyle tefsir
ederek, ahiret ekinin ve sevabinin infakla gergeklesebilecegini, helal kazangla mal tahsil
edip, haram ve siipheden sakinan ve ihtiyaglar disinda infakta bulunan kimselerin ahiret
ekinine ve sevabimna sahip olacakiarini, fakir Misliimanlarin da iyi ahldki meslek
edinmeleri ve riyazet atesinde sabretmeleri durumunda onlarin da ahiret ekini ve
sevaplarinin olacagini; fakat infakta bulunmayanlarin ekin yerinin diinya olacagini ve
ahirette onlara hi¢bir nimetin nasip olmayacagini ifadc etmektedir.*

Ornek2:

e olde 4y L Wb U Aoty o3 gl dai g gy & Lar o3 “Kim Allah ve Resuliine

karst ispan eder ve Allah’m hududunu asarsa, Allah onu devamla kalacag bir atese
sokar ve onun icin algaltict bir azap vardrr, » ayetini tefsir ederken Allah ve elgisine
kars: asi olan bir kimsenin kafir olacagini, bu bakimdan ebedi olarak cehennemde
kalacagini ifade ettikten sonra, eger kula giinah hususunda tevbe ve ardindan pismanhk
miiyesser olursa, Allah Teala onun giinahlarint, sevaba gevirecektir, diyerek su ayeti
istidlal olarak kullanmaktadur:

“Ancak tevbe ve iman edip Salih amelde bulunanlar baskadir. Allah onlarmn

katiiliiklerini iviliklere cevirecektir. "

? Sura, 42/20.

* Bakara, 2/261.

4 Rumi, Dakayik, s. 28-31.

S Nisa, 4/14.

® Furkan, 25/70; Rumi, Dakayik, s. 41-44.
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Ornek3:
SN n N 06 () e of D) g 4 P O\ 20 Gy “Kim de Rabbin makamuindan
korkar ve nefsi kotii istek ve arzulardan alikoyarsa kugkusuz cennet onun varacagi
. 47 . . . . . wel 10 taso e
yerdir”' ayetini tefsir sadedinde nefsin kétii istek ve arzularini §ldiirmek gerektigini bu

baglamda viicudu stirekli tath ve yagh gidalarla beslemenin “tana’um”a (nimetlerden

asir1 derecede faydalanma) dahil oldugunu, bu bakimdan kisilerin nimetler hususunda

o8 0%

sorguya ¢ekilecegini su ayetle tefsir etmektedir: ‘MIH oF ey ULJ ;: “Sonra and olsun

ogiin nimet hususunda sorguya ¢ekileceksiniz. ”

2. Ayetleri Hadisle Tefsiri

Gergek su ki Kur’an ayetlerinin birbirini tefsir etmesi, en iyi ve en dogru olan
tefsirdir. Clinkii Kur’an ayetleri mutlak bilgi sahibi Yiice Allah’in kadim sézleridir.
Yine su hakikatte bilinmelidir ki, Kur’an’dan sonra en iyi ve en dogru tesir, Kur’an’in
kendisine indirildigi ve onun tefsiri, teybini ve izahiyla gérevlendirilen 117. Muhammed
(s.a.v)’in bu meyanda Kur’an ayetlerine yapmis oldugu tefsirdir.’ Nitekim Resuliillah
(s.a.v) bu gbrevini de Allah’mn gézetiminde yerine getirmis, ciltler dolusu soz, fiil ve
takrirleriyle Kur’an’in tefsire muhtag ayetlerini tefsir etmistir. Bu baglamda hadis
kitaplarinda O’nun tefsirleriyle ilgili bolimler yer almis, sure sure onun Kur’an tefsirine
dair hadisleri yer bulmustur.'® Oyle anlagihiyor ki Rumi de hadis kitaplarindan elde
ettigi anlasilan bazi hadislerle bir takim ayetleri daha gok isari sufi tefsir anlayigt
dogrultusunda tefsir etmeye ¢aligmustir.

Bdylece Rumi, tefsir metotlarinda ayetleri sadece ayetlerle tefsir etmez. O, ayn
zamanda ayetleri tefsir ederken yer yer sihhat dereceleri tarigmali olmakla birlikte,
hadislere de bas vurmak suretiyle ayetleri hadislerle tefsir etme metodunu kullanmis

olmaktadir.

” Naziat, 79/40-41.

8 Tekasiir, 102/8; Rumi, Dakayik, s. 53-55.

? Ali imran, 187 vd; Nahl, 16/44, 64.

10 ez-Zerkesi, el-Burhan, II, 156 vd.; fbn Teymiyye, age., IX, 39-40. es-Suyuti, el-itkan, 11, 1204;
Cerrahoglu, age.. 32 vd; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 181 vd.
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Ornekl:

& gl ] < i o\s 0 S5 oF LA i & f‘“ Ut Lo Gy “Kim Rabbinin makamndan

korkar ve nefsi kotii istek ver arzulardan alikoyarsa, kugkusuz cennet, onun varacagt

11

yerdir,”’ ayetini tefsir eden Rumi, nefsin kétii arzularina karsi koymakla, onun

2912

isteklerini, -kendi ifadesiyle- “nefsin muradin1™’“ énlemegi, dizginlemegi anlamaktadir.

Zaruri yeme, i¢me ve giyinme disindaki yeme, igme ve giyinmeyi takvaya aykir
mutalaa etmeklc ve Hz. Peygamber’in, “Iki giin a¢ kalirum, bir giin de yerim”,
hadisini buna delil olarak getirmektedir.

Ornek2:

e~ 2%

ijwu\uxu&ub\;;’jmwU\JALu&éux)ﬁ\L;>ué°,\M,,JLMJ:,J.M

s0, 6 2e I P

o)s)wJ up)U\ o Ja Iy pgle \,5 o\ r_. u\«.m LL») coe> “Kim herhangi bir nefse veya

ver yiiziinde bozgunculuga karsihk olmaksizin herhangi bir nefsi éldiiriirse,

. . L 4
insanlarin tiimiinii oldiirmiis olur”'

ayetini tefsir eden Rumi, “aynt seklide her kim
bir mi’minin giybetini ederse, glinahimin bityikligii o mi’'minin etini yemek kadar
bityiik olur. Nitekim Allah Teala, “Baziniz bazilarimin giybetini etmesin, sizden biri
olii kardesinin etini yemek ister mi?...”"> buyurmaktadir. Rumi, “yine bir hadiste giinah
bakimindan glybetiﬁzinadan daha biiyiik oldugu rivayet edilmistir, demektedir. Nitekim
Nebi (a.s): “Giybet, zinadan daha siddetlidir”'® buyurmustur”. Boylece Rumi ayet ve
hadislerden delil getirmek suretiyle kotit s6z sdyleme, giybet vb. hususlarla gekistirilen

mii’min bir kimsenin bir bakima ruhen ve manen Oldiirtilmiis gibi olacag: goriisiine

varmaktadir. '’

! Naziat,79/40-41.

"2 Rumi, Dakdyik, s. 54.

13 el-Gazali, Ebu hamid Muhammed b. Muhammed, ihyau Ulumi’d-Din, thk. Zeynuddin Ebu’l-Fazl
Abdurrahmanb. Hasan el-Arraf, Beyrut, yy., 111, 85.

" Maide, 5/32.

1 Hucurat, 39/12.

6 el-Acluni, age., 11, 75.

'” Rumi, Dakayik, s. 93/94.
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Ornek3:

TR T R . .. | .. . - .
sl e o2l “Ve cahillerden yiiz ¢evir” 8 ayetini tefsir eden Rumi, cahillerin ii¢

kisma ayrildigi su sekilde ifade etmektedir: Bil ki, {i¢ tiir cahil vardir: Birinci tiir
cahiller goniil ve diliyle cahil olanlardir. Bunlarda ne olumlu s6z ne de davramg vardir.
Ikinci tiir cahiller, goriiniisleriyle cahil, dilleriyle bilge olanlardir. Bu gurupta olanlarda
amel yok, fakat laf goktur. Uglincii tiir cahiller dilleriyle cahil, fakat goniilleri zengin
ariflerdir. Bu grup, Allah Teala’nin dergahinda has kullardandir. Zaten Allah Teala da
gontillere ve niyetlere bakar. Nitekim Nebi (a.s):
“Stiphesiz Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz, fakat o sizin kalplerinize
ve amellerinize bakar,”"’ seklinde buyurmustur.

Bu grup, halkin bakis agisiyla bilgisiz goriinmelerine ragmen aslinda bunlar,
Allah katinda gercek ariftirler. Halkin yiiz ¢evirdigi ve cahil sandigi bu kimseler arif
olabilmektedirler.?’

Ornek4:

» - - 2 P
oadlalt Je i £ O “Haberiniz olsun Allah’in laneti zdlimleredir™' mealindeki ayeti

tefsir eden Rumi, Allah-kul miinasebetini su sekilde agiklamaktadir: Kullarin yaratici ile
muamele hakki sudur ki, Allah’1 tanisinlar, uluhiyetinin ubudiyetini yerine getirsinler,
Peygamber’e sadik olsunlar, elginin davranislarina uysunlar, Kur’an-1 Mecid’i
okusunlar ve Kur’an’in emir ve yasaklariyla amel etsinler. Dolayisiyla kim Kur’an’1
okur ve onunla amel etmezse, Kur’an, onu lanetler. Nitekim Nebi (a.s) soyle
buyurmustur: “Nice Kur’an okuyanlar vardir. Oysa Kur’an onlart lanetlemektedir. 2
Demek ki, Kur’an’t kabul etmeyen kimseye enbiyanin ve evliyanin sézleri,

sohbetlerinin bir yarart yoktur.®

'® A’raf, 7/199.

' Miislim, Sahih, Birr, 33-34; ibn Mace, Siinen, Ziiht, 9; Ahmed b. Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, 2,
28s5.

* Rumi, Dakayik, s. 138,

2! Hud, 11/18.

2 o, Zebidi, Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni, ithafu’s-Sadeti’l-Mutkinin bi Serhi Thyai
Ulumi'd-Din, Darii’I-Kiitiibi’l-{lmiyye, Beyrut, V, 23-24. Bu hadis merfu’ degildir. Enes b. Malik
hadisi mevkuf olarak rivayet etmigtir. Ayni yer.

2 Rumi, Dakayik, s. 188.
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3. Ayetleri Sahabe ve Tabiun Goriisiiyle Tefsiri

Rivayet tefsiri metodunda Kur’an ve Resuliillah’in tefsirlerinden sonra en
kiymetli tefsirler, Kur’an’in niizuliine sahit olan, niizul sebeplerini hakkiyla bilen,
ayetler ve onlarin hiikimlerine vakif olan, imanlart saglam, bildigi ile amel eden
sahabeden gelen goriisler ve haberlerdir. Zira onlar bu konudaki bilgilerini direkt olarak
Hz. Peygamber’den aliyor, onunla amel ediyoriardi. Bu nedenle sahabenin Kur’an
tefsiriyle alakali haber ve bilgileri bu 6zelliklere sahip olmayan baska kimselerin Kur’an
ile ilgili bilgilerinden ¢ok daha degerli ve kiymetli kabul edilmektedir.**

Rumi de zaman zaman sahabeden ilmin kapisi olarak nitelendirilen Hz. Ali ve
Terctimanu’l-Kur’an olarak anilan Abdullah b. Abbas (r.a) ve tabiinden meshur olan
Hasan el-Basri (6. 110) gibi otoritelerden goriisler ve 6zdeyisler naklederek tefsirinde
sahabe ve tabiun goriislerine deger verdigini ortaya koymaktadir. Fakat ne yazik ki,
Rumi bu gorisleri nerelerden alintiladigina dair herhangi bir kaynaga atifia
bulunmamaktadir.

a. Sahabe Goriisiiyle Ayetleri Tefsiri:

Rumi’nin, ayetleri sahabe soziiyle tefsir ettigine dair bazi 6rnekler soyledir:

Ornek1: Altinci fasilda;

o e 4y L s LU sty 03 gl Ay gy & 2 o9 “Kim Alah ve Resuliine

karst isyan eder ve hududunu agarsa, Allah onu devamlt kalacagr bir atese sokar ve

25 ayetini tefsir ederken “Allah’in hududu” ile ilgili

onun icin al¢altict ir azap vardir,
alimlerin bazi goriisleri oldugunu ifade ettikten sonra, “Ibn Abbas’in gériisii odur ki,
“hududu”ndan maksat Allah’a itaattic”®® demekte, fakat Ibn Abbas’in bu gﬁrﬁs;,ijnﬁ
hangi kaynaktan aldigina dair herhangi bir atifta bulunmamaktadir.”’

Ornek2:
G 80 Gl N 0l i RS D LD o G ) ey a1 0,80 Ll

o J’,Sv (.g G 1 b }iw’ - "?{3, U e b)) e r:ij“\*’ e« S& “Altin ve giimiig

2 ez-Zehebi, age., I, 64-65; es-Suyuti, el-itkan, 11, 1205; ibn Teymiyye, age., [X, 40 vd.; Cerrahoglu,
age., s. 234 vd.; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 191 vd.

2 Nisa, 4/14.

% Rumi, Dakayik, s. 41,

77 Rumi, Dakayik, s. 41
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yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu? Iste onlara elem verici bir
azabt miijdele! (Bu paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin alinlar,
yanlart ve sirtlart daglanacagt giin (onlara denilir ki) iste bu kendiniz igin
biriktirdiginiz servettir. Artik yigmakta oldugunuz seylerin (azabimi) tadin!” **

Bu ayette gecen ve mal toplama, biriktirme ve yigma anlamina gelen kenz?
kavramiyla ilgili dlimlerin baz1 goriisleri oldugunu séyleyen Rumi, “Hz. Ali (r.a.)in
goriigti sudur ki, kisinin mah ¢ok olursa, zekdtim1 geciktirmemek sartiyla ana sermayesi
yirmi nisap olabilir. Eger ana sermayesi yirmi nisab1 agarsa, bu, “kenz” mali, yigma
olur, o kimse giinahkar olur ve “onlart atesle miijdele” mealindcki ayctin hitkiniine
dahil olmus olur.

“Mustafa (s.a.v)’in magara arkadasi Ebubekir es-Siddik (r.a)’in goristi” diyor
Rumi, “odur ki kimin ana sermayesi bir nisab1 gecerse, bu mal yigmaya girer ve o kimse
glinahkar olur ve sonugta “onlart atesle miijdele” ayetinin hitkmiine dahil olmus

» 30

olur”.

Ornek3:
¢ J ‘, ‘< ¢ s 7 L < . - ‘ o s . i id . hd
Ul o0y obd 852Ul 3 gd Bl oda 3 O 15y “Bu diinya da kov olan kimse ahirette de

kordiir; iistelik iyice yolunu sasirnustir, "1 ayetini tesir eden Rumi, ayetle ilgili
miifessirleri gesitli te’vil ve tefsirlerini ifade ettikten sonra, “muhakkiklara gelince”
diyor; “onlara gore ayetin te'vili séyedir: “Kime bu diinya da Allah sevki olmaz ve
Allah aski kendisine galip gelmezse, sonra da goniil aynasinda Allah’in cemali
parildamazsa, o kimse ahirette Allah’in cemalini gtirmeyecektir.”32 Yukaridaki yorumu
giiclendirmek igin Rumfi, Hz. Ali ile bir sahis arasinda gegen bir olay su sekilde hikaye
etmektedir:

Bir giin bir sahis Emirw’l-Miiminin Ali (r.a)’a: “Rabbini gérdiin mii diye sorar?
Hz. Ali: “Gormedigim bir rabbe ibadet etmem” dedi. Adam: Yani Rabbini gordiin mii?
Ey Ali Dedi. Emiru’l-mii’'minin Ali (r.a): “Gérmedigim bir tanriya ibadet etmem,” dedi.
Adam: “Ey Ali! Allah’1 bana goster,” dedi. Emiru’l-Miiminin ona: “Diinyahk olarak

neyin var,” dedi. Sahis: “Iki dirhemim var,” dedi. Hz. Ali, o iki dirhem paray1 ald1 ve o

% Tevbe, 9/34-35.

» Mutgali, Serdar,el-Mucemii’l-Arabiyyu’l-Hadis, Dagarcik, Ist.,1995, s. 774.
¥ Rumi, Dakéyik, s. 107-108.

3 isra, 17/72.

3 Rumi, Dakayik, s. 328.
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sahsin gozlerinin izerine koydu: “Diinyay1, gbgii ve giinesi goriiyor musun” dedi. Adam
goremedigini sdyledi. Hz. Ali paralart aldiktan sonra: “Simdi diinyay1, semay: ve gitnesi
goriiyor musun?” dedi. Adam: “Evet goriiyorum” dedi. Emiru’l-Mii’minin Ali (r.a):
“Iste aynen bu sekilde diinya ve diinya sevgisi, Allah ile kul arasinda bir perdedir. Kim

diinya sevgisini goniil gdziiniin 6niinden ¢eker kaldirirsa, aradaki perde kalkar ve o

kimse Rabbini gdrmiis olur.”*?

Ornek4:
o s 84 ’. ,’o» i - .,¢’° ‘.. . - . .
ooy ST 055 JUry OV Loy “Araf  izerinde herkesi simalarindan taniyan

adamlar vardir...”’

ayetiyle ilgili miifessirlerin goriislerini nakleden Rumi, daha sonra
Hz. Ali (r.a)in : “Kisi, dilinin altinda gizlidir,” 6zdeyisi ile ayeti su sekilde tefsir
etmektedir: Kisi, sozlinde ortaya ¢ikar ve onun gizli sirlar asikar olur, kag kilo oldugu
meydana ¢ikar. Nitekim Hz. Ali (r.a): “Kisi, dilinin altinda gizlidit” buyurmustur. Eger,
insanlar bdyle bir kimseyi simasindan ve sozlerinden tanimasalar da fiillerinden tanirlar
ki, kotiilerden her zaman kétiiliikk ortaya ¢ikar; iyilerden de her zaman iyilik meydana
gelir. Bu bakimdan insanlar iyiyi kétiiden ayira bilir ve insanlarin davranisi, insanlarca
bilinebilir.>

b. Tabiun Goriisiiyle Ayetleri Tefsiri:

Ornekl:
T sGe B 0y GG e i ) dl 13 08 U “Artik e kim Rabbine

kavusmayr umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadetle hicbir seyi ortak kosmasin,”’

ayetiyle ilgili miifessirlerin farkh pek g¢ok gériislerini naklederken “Rabbine ibadetle
hi¢bir seyi ortak kogmasin™ ayetin fikrasiyla ilgili olarak Rumi, tabiinden Miicahid ve
Said b. Cubeyr’in yaptiklar tefsiri su sekilde ifade etmektedir. Miicahid, Said b. Cubeyr
ve diger geri kalan muhakkiklara gore “Rabbine ibadetle higbir seyi ortak kogmasin”
ayetinin tefsiri soyledir: Kisi, kendi salib/iyi amellini, baskalarimn gérmemesi igin

onlardan gizlemis olsun. Ciinkii bagkast o ibadeti goriirse, bu ibadet yaratici ile kul

33 Rumi, Dakayik, s. 328.

3 A’raf cennetle cehennem arasinda yitksek bir alandir ki, sevaplari ile giinahlar esit olanlar Allah’in
diledigi bir zamana kadar burada kalacaklar, daha sonra Allah’in affina nail olarak onlar da cennete
gireceklerdir. Kur’an-1.Kerim ve A¢iklamah Meali, Komisyon, T.D.V.Yay., Ank. 2001, 155.

% Araf, 7/40.

3 Rumi, Dakayik, s. 274-275.

Y7 Kehf, 18/110.
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arasinda ortak olmus olur, makbul olmaz, bu ibadete riya karismis olur. Zaten riya da
kiigtik sirktir.”*®

Ornek2:
0 jiu H i}}f &,'o)ﬁ\} ::A}Afd‘ v x4y “Géklerde ve yerde bulunanlar O’nun (Allah)’dur.

Her sey O’na boyun eymektedir,”’® mealindeki ayeti tefsir ederken biitiin mahlukatin
Allah Teala katinda aziz oldugunu, tam bir huzur ve ve kamil bir ihlasla ihtiyaglarinin
giderilmesi amaciyla O’nun dergahina yiiz gevirdikleri zaman umumi keremiyle
Allah’mn bu isteklere icabet ettigini, ihsan ve inam kapilarini onlara agtifimi, her bir
varhigin, maslahatina uygun bilgi, beceri ve yetenege sahip oldugunu, mesela Allah
Teala’nin kusa kus olma 6zelligine goére rizik verdigini ifade ctimektedir. Rumi, fakat
umum halk agpézitudir, fazlasint sever, kendisine yetecek kadar seye razi degildir.
Zarari ve ziyammn bulundugu seyleri talep eder. Nitekim bununla ilgili Hasan el-Basri:
“Sana yetecek olan senin yanindadir. Oysa sen, seni yoldan g¢ikaran seyleri talep
ediyorsun”, seklinde buyurmaktadir. Peygamberler ve veliler, Allah’tan miilk ve
diinyanmin hos olan seylerini istemislerdir; fakat tamahkarlik ve nefsin rahath@ igin
degil, kadir olan Allah’in kudretini gormek i¢in bu arzuda bulunmuslardir,

demektedir.*

4. Ayetleri Israili Rivayetlerle Tefsiri

Israiliyat kelimesiyle, her ne kadar Yahudi kiiltiir, inang ve medeniyetinden tefsire
kargan rivayetler ve tefsirler anlasilsa da aslinda bu kelimeyle daha genis anlamda
Yahudi kiiltiir, inang ve medeniyeti yant sira Hiristiyan ve bagka kiiltiirlerden tefsire
aktartlan rivayetler ve haberler de kastedilmektedir. Fakat Yahudi inang ve kiiltliriinden
tefsire karisan rivayetler daha meshur ve yapilan nakiller daha ¢ok oldugu ve [slamin
bidayetinde diger din ve inanglara mensup insanlarla tanigmadan evvel daha gok
Yahudilerle Miisliimanlar i¢ ige bir toplumda yagadiklar igin bu tiir haberlere taglib

yoluyla tefsir literatiiriinde israilaiyat ad1 verildigi anlasiimaktadir.*!

8 Rumi, Dakéyik, s. 265-266.

% Rum, 30/27.

9 Rumi, Dakayik, s. 198-199. |

! ez-Zehebi, age., I, 113 vd.; Cerrahoglu, age., s. 244 vd.; Aydemir, Abdullah, Tefsirde israiliyat, Beyan
Yay., ist. 2600, s. 29 vd.
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[sraili rivayetler Islam’a uygun olup olmamasi bakimindan tige ayrifir:

a) Sihhati bilinip, sahih bir nakille Hz. Peygamber (s.a.v)’den rivayet edilen
haberler.

b) Yalan oldugu bilinip, Kitaba muhalif olan veya akla aykir1 olan haberler. Bu
kistm haberleri kabul etmek sahih olmadigi gibi rivayeti de caiz degildir.

¢) Sthhati tam olarak bilinmeyen bu bakimdan ne kabul ne de yalanlanabilen
rivayetlerdir. Bu gibi rivayetlere meskiittin anh da denir.*?

Bu bakimdan Kur’an’in oziine aykirt olmayan, konuyla ilgili ayetlerin
anlasilmasina katkida bulunan basta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak iizere diger
dinlerden bir takim iktibas trlinli malumatlar, tefsirlere kansmis ve rivayet edilmistir.
Bu rivayetlerin Isldma ters diiseni ve akla aykiri olanlar elbette kabul edilmeyecektir.

Anladigimiz kadariyla Rumi de bazi ayetleri tefsir ederken bir takim israilf
haberlere yer vermektedir.

Bu tiir haber ve rivayetlerin ayetlerin tefsir sadedinde istishat olarak
kullaniimasinin sebebi, 6yle zannediyoruz ki, hakkin kudretini, Kelamimin dogrulugunu
ve Yice Allah’in sozlerinin yliceligini ispatlamaktir. O’nun bu husustaki temel
dayanagi, “Gergcekten Allah, bir sivri sinegi hatta onun bir iistiniinii misal

"3 yolundaki ayet olmalidir. Onemli olan gayeye varmaktir.

getirmekten c¢ekinmez
Vasitalar gegicidir. Bu bakimdan ayetlerin anlagiimasi ve onlardan ibret alinmasi igin
Kur’an’a ve akla aykirt olmayan israiliyattan da yararlanmakta bir mahzur olmadigs
kanaatindeyiz.

Rumi bu rivayetlerin zahiriyle degil, daha ¢ok onlardan elde edilecek faydalara
dénem vermektedir. Daha Once de gectigi gibi tasavvuf geleneginde esasen sufileri ve
miirtleri efitme ve ruhen onlarn ka&mil bir insan yapma esas amaglarin basinda
gelmektedir.

Oyle\anlaslllyor ki Rumi’nin ayetleri tesir sadedinde serdettigi israill rivayetler
daha ¢ok muhatabr egitmeye yonelik senetlerl mahfuz, hangi kaynaktan alindigi belli
olmayan bir takun rivayetler ve hikayelerden ibarettir.

Burada Rumi'nin ayetleri israill rivayetlerle tefsir ettigine dair birkag ornek

vermemiz yerinde olacaktir:

42 ez-Zehebi, age., |, 122; Cerrahoglu, age., s. 249; Aydemir, age., s. 34-42.
43 Bakara, 2/26.
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Ornekl:
gl gﬁ") ‘C’J‘ g" riP- f_,L-U 6:. :3}»4‘ s ﬂ) VRS u»w :}’f el L« ,l) “Biz dilesek,
elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat ‘Cehennemi hem cinlerden hem
insanlardan bir kismiyla dolduracagim’ diye benden kesin bir siz cthknugtir.” **

Yukaridaki ayeti tefsir eden Rumi, cinlerin ve insanlarin hilkati Allah’in 6fkeli
atesinden ya da Allah’in rahmetinin liitfiinden oldugunu ifade ederek giinliinde Allah’in
ofkeli atesi olan kimse her ne kadar goriliniirde zahit veya abid goriinse de yahut alim
veya zalim goriinse de onun akibeti iyi olmayacaktir. Nitekim Belam-1 Baura, keramet
sahibi bir zahit idi, diyerek Belam ile Hz. Musa (a.s) arasinda gegtigi iddia edilen su
olay1 aktarmaktadir:

Hz. Musa (a.s), halkt hakka davet etmek i¢in Belam-t Baura’nin bulundugu schre
gelir, sehrin sultam Belam’in yanina giderek: “Ey Belam, Musa’nin bize karsi zafer
kazanmamast igin Tanriya istekte bulun,” dedi. Belam dua etti. Allah Teala O’nun
duasimi kabul etti. Hz. Musa, o sehirden eli bos dondii. Sonunda Belam, sultanin kizinin
canina kastetti, onu 6ldurdii ve gomdii. Kral onun yaptigi kétiiligli 6grenince, idam
edilmesini emretti. Tam bu sirada seytan gelerek: “Ey Belam bana iman et ki, seni
kurtarayim,” dedi. Belam, seytana iman etti ve bu diinya d an kafir olarak gitti. Ayni
sekilde Iblis de, ilim sahibi ve meleklerin gretmeniydi. Fakat Aliah’m Ofkeli atesinden
oldugu igin bir giinah tizerinde 1srar etti; diinya ve ahirette mel’un oldu.

Rumi; “bu iki 6zelligin -Allah’in 6fkeli atesi, Allah’in rahmet liitfii- alameti
varliklarin gonliinde vardir. Haksiz yere insanlari azarlayan, zalim ve insafsiz olan, igi
ve dist bir olmayan kimse miinafiktir. Onun hilkati —yarat’lll$1- Allah’in 6fkeli
atesindendir. Insanlari azarlamayan, islerinde insafli olan, seriat ve tarikat yolunda
bulunan, i¢i ve dist bir olan Allah’in rahmet liitfiinden yaratilmis, halka yararlt olan

kimselerdir”, demektedir.*’

Ornek2:
AP 3o R PP S PV P S 0. Mo Lo S e °3"’/
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“Onlar, ne ticaret ne de alig-verisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan

ve zekit vermekten altkoymadigt insanlardir. Onlar kalplerin ve gizlerin allak bullak

“ Secde, 32/12.
45 Rumi, Dakayik, s. 262-263.
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oldugu bir giinden korkarlar,”®

ayetini tefsir eden Rumi, diinyevi nimetlerin azalip
cogalmast hususunda Allah™an korkanlar i¢in bir seving ve hiiziin olmadigini, Allah’in,
diinyalik bir takim seylerin azalip gogalmasina sevinen ve iiziilenleri sevmedigini ifade
ederek “(Allah bunu) elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi
nimetlerle sumarmayasvz diye aciklamaktadir. Ciinkii Allah, kendini biébiirlenen
kimseleri s evimez,” ayetini istishat olarak getirmekte ve ardindan sdyle demcktedir:
“Dilinya mali, insamin yol Kkesicisidir. Sayet bir yol kesici azalacak olursa, buna
tiziilmemek gerekir.*®

Rumi, “Siileyman (a.s)’in Allah Teala’dan: “Bana, benden sonra kimsenin
ulagamayacagr bir hiikiimranlik ver. Siiphesiz sen daima bagigta bulunansin, "o
yolundaki istegi, dinya hirsi ve isteginden dolay1 degildi. Siilleyman (a.s), i¢ aleminde,
‘diinya nedir ki, kisiyi Allah’1 anmaktan alikoysun ve diinya ile mesgul etsin’, diyordu.
Onun igin Mz Siileyman, dinyanin kendisini yaratanin  zikrinden alikoyup
koymayacagina dair nefsini imtihan etmek amaciyla Allah Teala’dan kendisinden sonra
kimsenin ulasamayacag bir miilk ve hiikiimranlik istedi. Allah Teala da biitiin vahsi
hayvanlari, kuslari insanlari, cinleri ve riizgar: Siileyman peygamberin emrine verdi. O
azametli hiikimranhgiyla beraber Siileyman peygamber, diinya dan &yle bir el etek
¢ekmisti ki, sahip olmasi gereken gii¢ ve kudreti giinden giine kaybediyordu. Miibarek
elleriyle zenbil yapiyordu. Bu bakimdan lg¢ gilinde bir defa bugday ckmegiyle iftar
ediyordu.

Diinyaya kanmayan ve yenilmeyen béyle bir irade ancak peygamberlerin ve
velilerin génliinde vardir. Geriye kalan insanlar diinya da sinek avlarlar, asklan
tereddiitten oteye gegemez. Peygamberlere ve velilere diinyalik Jseylerin azalip
cogalmast hususunda {iziintii ve seving soz konusu degildir. Onlar, Allah’in kaza ve

belalarina boyun egerler, mutludurlar.

5 Nur, 24/37.

7 Hadid, 57/23.

® Rumi, Dakayik, s. 346.

* Sad, 38/35.

 Rumi, Dakdyik, s. 346-347.
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Ornek 3:
uu; uLf 3 f},f GEsEl)y Bl ".l:u, L@.;)J «IS\ e \3’\ u")U‘ & J\a Jn Uy“Yerpiiziinde
yiiriiyen her canlimin rizki, Allah’in iizerinedir,” ayetini tefsir eden Rumi, Hz. Musa
(a.s.)’'in basindan gegtigini soyledigi bir olayt su sekilde hikaye etmektedir: “Musa
peygamber ecelinin yaklasip, fani diinya dan, ebedi ahiret alemine gdcecegini anlayinca
hentiz kazanamayacak kadar kiiglik olan, az ya da ¢ok diinyevi highir mal ve miilkleri
olmayan, onlara sefkat eli uzatacak hi¢ kimseleri olmayan kiigiik ¢ocuklarin hali nice
olur diye hayalinden gegmisti. Allah Teala’dan Hz. Musa’ya: “Ey Musa, deniz sahiline
git. Denizde siyah bir tas goriirstin, asan1 o siyah tasa vur ki, gériilmesi gerekeni
gosterelim,” diye vahiy geldi.

Hz. Musa deniz haline gidip asay: siyah tasa ¢alinca, siyah tas iki par¢a oldu,
agzina yesil bir yaprak almis, siyah bir kurtguk ortaya ¢ikti. Allah Teala’dan: “Ey Musa,
denizde siyah bir tas arasinda siyah bir kurtcuga nzik ulastirdigimiz halde, senin
cocuklarini nasil rizks1z birakinz?” Seklinde vahiy geldi.

Rumfi, bu haberi aktardiktan sonra “su halde bizim rizkimiz mala, miilke, kazanca,

diikkana vb. bagli degildir”, demektedir.**

5. Ayetleri Bir Takim Olay ve Hikayelerle Tefsiri

Kur’an, sosyal olaylarla dopdolu, insan hayatiyla tamamen i¢ ige olan bir kitaptir.
Bu bakimdan Rumi bir takim olay ve hikayelerle ayetleri tefsir ettigini gormekteyiz. Bu
olay ve hikayelerin bir kism tarihi, bazist olmug, bazist olmamig fakat olmasi miimkiin
olan olay ve hikayeler oldugu anlasilmaktadir. Oyle anlasiliyor ki Rumi, ayetleri sadece
yorumlamakla kalmaz, ayni zamanda O, tefsir neticesinde vardifi sonuglarin
mubhataplarin zihninde iyice yer edinebilmesi ve kalici olabilmesi igin manzum ve
mensur temsili hikayelere bagvurmaktadir. Boylece okuyucu O’nun satir aralarinda
verdigi yorumlari ve vermek istedigi temel mesajlan zi’hin diinyalarinda rahatlikla
tahayyiil etme itmkam bulabilmekte, bu yoniiyle eser egitsel ve didaktik bir mahiyet
kazanmis olmaktadir. Biz burada sadece iki tane 6rnek zikrederck konuyu agiklamaya

calisacagiz:

' Hud, 11/6.
2 Rumi, Dakiyik, s. 62-63.
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Ornekl1:

e oM Dy L Wl 1 sty dany ey @ am ey “Kim Allah ve Resuliine kargt

isyan eder ve Allah’in hududuna asarsa, Allah onu devamli kalacagt bir atese

S
sokar.”™>

Rumi, yukaridaki ayeti tefsir ederken Allah ve Resuliine itaat etine, onlarin emir
ve yasaklarma boyun egmenin énemi iizerinde dururken manzum olarak Gazneli
Mahmut ile kdlesi Ayaz, emir ve vezirler arasinda cereyan eden bir olayr hikaye eder.
S6z konusu bu hikayeye gére Sultan Mahmut’un Ayaz adinda akilli ve muti’ bir kdlesi
varmig. Sultan, Ayaz’in bu meziyetlerini fark edince ona deger verip, {ilke meselelerin
¢ozUmiint ona birakmis. Bunun {izerine basta vezir ve melikler olmak iizere saray esrafi
bir koleye verilen bu degeri kiskanms, sultanin huzuruna g¢ikarak hatalariin ne
oldugunu ve nigin bir koélenin biitlin herkesten {stiin tutuldugunu arz etmisler. Sultan
onlarda olmayip Ayaz’da var olduguna inandig stiin Ozelliklerin neler oldugunu
ispatlayacagini kendilerine bildirmis ve ortaya bir 6rs koyup toplanmalarint emretmis.
Bu orada sultanin ¢ok degerli bir incisi varmis. Sultan. vezire: “Bu inci gibi inciyi
gdérmily ya da igitmis misin? Al su paha bigilmez su inciyi, ¢al su 6rse,” demis.
Korkudan vezirin uzuvlari titremeye baglamis. Eger inciyi 6rse vurup kirsam sah
dldiirmeme ferman verir. Eger sahin emrinden gikacak olursam yine de kanimi dokerek,
beni sldiirecek demis. Sah glilmils, inciyi vezirden alip, bir emirc vermis: “Bu érse, gal
su inciyi” denﬁs. Emir, inciyi orse vuramamis. Sultan, kime teklifte bulunduysa
korkmus ve 6ziit beyan etmis. Nihayet Ayaz huzura girince, sultan benzer teklifi ona da
yapmis. Ayaz, almis inciyi, ¢almis drse, inci, yiiz parga olmus. Herkes ona: “Bliyiik hata
ettin, béylesine degerli bir inciyi kirmakla, demis”.

Demis ki Ayaz: Inci, sahlarimin sahinin emridir.

Bu inci ise denizden ¢gikarilmig parlak bir tastir.

Sahlarin salu ne buyurursa, onu yaparim.

Inciyi, sahlarin sahinin hitkmiine (emrine) kurban ederim, demis.

Sultan; Ahsente, ¢ok yasa ey bende, hizmette tam ve kamilsin, demis.™

Ahmed-i Rumi nazmen devamla séyle diyor:

“Ciinkii o iblis (seytan) fermana boyun egmedi,

%} Nisa, 4/14.
 Rumi, Dakdyik, s. 44-45.
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O sebepten dolayr mel’un oldu, reddedildi.

Kul o ola ki, onun gonliinde, sahin muradindan bagka murad olmaya.

Eger, kul fermandan disart ¢ikarsa,

Kul olmaz, asi ve mel’un ola.

Ayaz gibi hakkin kuluysan eger,

Sah’in (Allah) emri igin feda et canlar.

Emir su ki beg vakit namazda,

Hazir olasin iki yiiz kat korku ve riyazla.”

Yukaridaki son iki misrada namaz emrini aktaran Rumi, devamla zekat. hac,
adalet, takva, ihsan gibi [sldmin emrettigi hususlan belirttikten sonra nefsin isteklerinin
esiri olma, zuliim, haram yeme, faiz, zina, giybet gibi Islaimin yasakladigi hususlart
manzum olarak ifade . ctmek suretiyle emir ve yasaklarin neler oldugunu
aktarmaktadir.> Bu tefsiriyle Rumi, Rabbine sadik ve samimi bir mii’minin halini
hikayenin kahramanlarindan olan kéle Ayaz’in haline benzetmekte ve mii’'minin tipki
Ayaz gibi sahi olan Yiice Allah’in emir ve yasaklarina kayitsiz sartsiz teslim olmasi,
bunlarin arkasindaki illetin ne oldugunu sorgulamadan Ayaz’mn: “Inci sahlarimin
sahinin emridir” dedigi gibi bir bakima mii’minin de: “Emir Rabbinin emridir,” diyerek
o emirlere uymas1 gerektigine, Iblisin de Allah’in emrine uymadigini soyleyerek
Allah’in emirlerine uyulmadig taktirde kisilerin, seytanin ugradigi akibete ugrayarak
boyle bir sonugla karst karsiya kalabileceklerine isaret etmektedir. Buna karsilik Allah’a
muti olan bir kulun da tipki Ayaz gibi, maddi-manevi bir takim makamlara yiiceltilecegi
sonucuna varmaktadir.

Boylece Rumi, hikaye ve temsillere basvurmakla, bir taraflan ayetle ilgili
¢ikarilabilecek hiitkiimlerin muhataplarin zihninde daha uzun siireli kalmasini ve konuyu
daha canli hale getirmesini saglarken, 6te yandan muhataplart egitirken diistindiirmekte

bir bakima istiare yoluyla soyuttan somuta dogru bir metot takip ettigi anlagilmaktadir.

55 Rumi, Dakayik, s. 45-47.
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Ornek2:
ES AR A A A S A s 2 2.0 PR Y . . o
=) B e o gy o Fag gt 1yl GG “Ey iman edenler zanmn bir cogundan

sakin, zira zanmn bir ¢ogu ginahtir,”® ayetini tefsir eden Rumi, “Rabbine sadik
insanin, Allah Teala’dan ne isterse derhal miistecap olacagini, sayet Allah Teala’dan
tagin altin olmasim isterse, derhal tagin altina doniisecegini, dolayisiyla sadik bir kimse,
peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerametleri hususunda siiphe etmemesi
gerektigini ifade cderek su hikayeyi nakletmekiedir:

“Bir giin Sakik-i Belhi, sahraya ¢ikmis, orada sirtinda odun tagiyan yash bir adam
gbrmils. Aklindan ‘bu yash adam, kendisini odun tagimaya verdigi icin Allah ile bag
baga kalmasi, ibadet etmesi az olmus olmalidir; Allah ile mesguliyeti ve ibadeti az
olunca, Atlah’1 hakkiyla nereden bilebilir,” diye aklindan gegirmis.

Sakik-i Belhi, adamin yanina gelerek selam vermis ve soyle demis: “Ey Yasli,
Allah’1 taniyor musun? Yash: “Evet taminim, demis. Sakik: ‘Su halde tamdigina dair
bana bir isaret goster’, demis. Yasli adam: “Odunlara, altin olun, demis. Odunlar da
derhal altin olmus.

Adam, Sakik’e donerek sdyle demis: “Ey Sakik, zanmini iyi yap ki. her tasin
altinda Allah’in yolunda yiiriyen ve Allah’t bilip taniyan birileri vardir. Ey Sakik,
dogru diigtinme yolunu se¢ ki, Allah’in tiirli tiirlii dostlarini ve agiklaring gorebilesin.®’
Boylece Rumi, kisilerin dig goriiniisiine bakarak onlar hakkinda karar vermenin dogru

olmadigina, zahire aldanarak suizanda bulunmanin hatali olduguna isaret etmektedir.

B. DIRAYET TEFSiRi METODU

Rey ve ma’kul tefsir olarak da adlandirilan dirayet tefsiri, miifessirlerin kendi
ilmine ve dirayet giiciine dayanarak dil, edebiyat, ictimaiyyat, felsefe ve pozitif
bilimlerden de yararlanarak tefsir ile ilgili rivayetlere ve tefsir edilen ayetierin evvel ve
ahirine ters diismemek kaydiyla yaptiklar: tefsirler oldugunu®® daha ince ifade etmistik.

Gergek su ki, Islam; inang, kiiltiir ve cografya olarak heniiz bagka inang, kiiltiir ve
milletlerle etkilesim imkam bulamadigi ilk asirlarda boyle bir tefsire gerek bile

duyulmadigini gérmekteyiz. Fakat Arap olmayan halklar {slama girince Miisliimanlar

56 Hucurat, 49/12.
57 Rumi, Dakay1k, s. 208-209.
% ez-Zehebi, age., 1, 170 vd.; Cerrahoglu, age., s. 230 vd.; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 205.
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¢esitli sosyal, siyasal kiiltlirlerle karsilasinca karsilikli etkilesimler meydana gelmis,
farkli goriis ve mezhepler ortaya ¢ikmis, bu nedenle isldm inancini koruma zarureti
yaninda, geli,sen olaylar karsisinda Kur’an ayetlerini yeniden yorumlama geregi ortaya
¢tkmigti. Fakat rey ile tefsir yapmaya girisenlerin bir kismi miinharif olan mezhebi
gorlis ve felsefl inanglarim te’yit etmek amaciyla Kur’an ayetlerini tefsir etmeye
yonelmiglerdi. Bunlarin sonucu olarak Kur’an ve hadislerin gencl prensiplerine, dil ve
edebiyat kurallarina, ilmi ve mantiki sonuglara uygun olan caiz ve faydali tefsirler ile
aksine heva ve hevese dayali, rasgele yapilan caiz olmadigi gibi faydasiz, zararli ve
mezmum olan rey tefsirleri ortaya ¢ikmus oluyordu.*

Rumfi’nin dirayet tefsiri tiirlinden yaptig1 yorumlarin genelde yararh oldugunu,
ayetlere yiikledigi bir takim isar? yorumlar harig, dirayet tefsirinin mezmum kismina
girebilecek herhangi bir tefsirinin bulunmadigini belirtmemiz gerekir. Rumi’nin rivayet
veya menkul tefsir metodundan ziyade yaptig1 tefsirlerin gogu isari sufi tefsir tiirtini
olusturmaktadir. Bunun nedeni olarak Rumi’nin eserini yazdig1 8/14. asirda daha ¢ok bu
tlir tefsir metotlarinin yaygin olmas: ve “Dakéyik” adli eserin muhataplari egitme ve
ahirette kurtulusa vesile olma amacina uygun diismesidir. Bu boliimde Dakayik’ta

Rumi’nin dirayet tefsiri metotlarindan birkag 6rnek vermek istiyoruz.

1. Kelam Ilmi ile flgili Ayetleri Tefsiri

[slamin ilk devirlerinde akide ve siyaset yonlerinden zuhur eden cesitli
mezheplerden bir ¢ogu giiniimiize kadar ulagamamistir. Giinlimiize kadar gelenler de
akidelerini ve 6gretilerini korumak istemis ve onlari miidafaa eden eserler yazmuslardir.
Bunu yaparken de en giiglii delillerin Kur’an’dan olacagina inandiklari igin, onun
ayetlerini kendi inang sistemlerini muhafaza edecek sekilde temel dayanaklar yaparak
tefsir ve te’vil etme yoluna gitmislerdir. Bu bakimdan tefsir ¢alismalari hiz kazanmus,
birgok firka goriislerine uygun diismeyen ayetleri goriislerine uygun diisecek sekilde
yorumlamaya baslamis, boylece tefsir hareketinde faydalar yaninda bir takim zararlar da
meydana gelmistir.

Mu’tezile, Sia, Hariciye vb. tefsirleri bu tefsirlere 6rnek verilebilir. Buna karsilik

Ehl-1 Siinnet ekoliine mensup ve Kelam ilmine vakif olan Razi, Beydavi vb. birgok

% ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 160; es-Suyuti, II, 1192 vd.; ez-Zehebi, age., 1. 239 vd.; Cerrahoglu, age., s.
230; Soysaldi. Kur’an ve Tefsir, s. 168-169.
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miifessir de tefsirler yazarak bu yanhs te’villere karsi kendi sahih itikatlarma uygun
tefsirler yazmislardir.

a. Iman: iman kelimesi, korkunun ziddi olan emani, emniyet ve giiveni ifade
etmekte, bunun yaninda kalbin huzur ve siikun bulmasi gibi manalara gelmektedir. iman

aynt zamanda bir seyin dogrusunu séylemek ve gercegi kabul anlammda mutlak tasdik

demcktir.®

Bagka bir ifade ile iman, bir seye tereddiitsiiz ve kesin olarak igten ve yiirekten
inanmak, haber verilen bir seyi, bir hikkmii tasdik edip, haber verenin dogru
soylediginden emin olmakur.®' Kisaca istilahta ise iman; Hz. Peygamber’in Allah
katindan getirdigi kesin olarak bilinen ve zaruriyet-i diniye diye bilinen islami esaslarin,
hiikiim ve haberlerin dogru ve gergek oldugunu tasdik edip, onlara tereddiitsiiz
inanmaktir.*? [manin mahiyeti ile alakali olarak imanla amel arasindaki ilgi veya baska
bir ifadeyle amelin imandan bir ciliz olup olmadigiyla ilgili problem, Islam Kelam
mezhepleri arasinda gokga tartisilmistir.

Acaba mii’'min ig¢in kalben tasdik yeterli mi? Sadece kalp ile tasdik iman
cevherinin gizli kalmast demek degil midir? Onun agiga ¢ikarilmas: gerekmez mi? gibi
sorular imanin dil ile ikrar edilmesi liizumunu ortaya koymaktadir. Anlasilan o ki, bu
gibi sorulara verilen cevaplar iman-amel konusunda farkli goriisier ortaya koymaktadir.
Biz bu tartismalara konumuz olmadigi i¢in girecek degiliz. Fakat konuyla ilgili
miifessirimizin gorlistiniin  ve bu goriislerden hangisine daha yakin oldugunun
anlasilmast igin bir iki hususa isaret etmeyi yerinde goriiyoruz.

Bilindigi gibi Havari¢ ve mutezile ameli imandan bir ciiz sayarken® Ehl-i Siinnet
alimleri genelde ameli imandan cliz sayan goriisleri kabul etmezier. Onlara gére amel
imandan bir ciiz degildir. Clink{i imanin asil riitknii kalbi tasdiktir.

Matiiridi (6. 333/944), Akaid Risalesinde bu konudaki goriisinii su sekilde ortaya
koymaktadir: “Amelin, imana dahil edilmesi dogru degildir, deriz. Ciinkii Cenab-1 Hak,

y 64

‘Allah’a iman eden ve iyi amel isleyenler..... ayetinde, amelden ayrt olarak kisiye

mii’min demistir. Ayette amel isleyen ciimlesi, iman eden ciimlesine atfedilmistir.

“ ibn Manzur, age., XI11, 21.

' Akseki, Ahmed Hamdi, isldm Dini, Nur Yay., Ankara 1989, s. 53; Golciik, Serafetlin, Toprak
Stileyman, Keldam, Tekin Yay., Konya 1988, s. 87.

2 Akseki, age., 53; Gélciik, Toprak, age., s. 88.

% Golciik- Toprak, age.,s. 126.

4 Asr,103/2-3.



62

Atfedilen bir sey atfolunan seyden baska bir seydir. Su halde ayette imandan maksat,
kalp ile tasdiktir. Eger ameller imana dahil edilmis olsaydi, iman esaslarindan neshin
caiz olmasi lazim gelirdi. Halbuki iman konularinda nesh caiz degildir.®

imam Ebu Hanife (6. 80-150/699-767) de “fman edenler ve salil ameller

isleyenler...”®

907

“Hayrr, kim muhsin olarak imamyla biitiin varligimt Allah’a teslim
ederse... “Kim de mii’min olarak ahireti diler ve onun icin calgirsa..., 8
ayetlerinde imanm amel olmadiginin tespit edildigini, su halde mii’'minlerin
imanlarindan dolayr namaz kildiklarini, orug¢ tuttuklarini, zekdt verdiklerini,
haccettiklerini ve Allah’1 andiklarim ifade eder. Yoksa mii’minler diyor ImamAzam,
‘namaz, zekat, orug ve haccetmekten dolayr iman etmis olmazlar. Bu, onlarin iman
ettikten sonra amel isleme durumlarini ortaya koymaktadir. Farz olan seyleri islemeleri

iman etmis olmalarindandir.%

Miicllifimiz Rumi de kirkinci fasilda;

3 6. 2a.

a :o PR ‘. - " [ se .
wlo pslall & p e Mo “Bu, dogrulara dogruluklarimin fayda verecegi giindiir, 10

mealindeki ayeti tefsir ederken “bil ki, dogruluk (sidk) imandandir diyor ve Imam Azam
Ebu Hanife el-Kufi’nin yaninda iman ve imanin riikiinleri Allah’in varligini ve birligini
dil ile ikrar ve kalp ile tasdik etmektir.”' Ebu Hanife (r.a) mezhebinde amelin, imanin
sartlarindan -riikiinlerinden- olmadigini séyleyen Rumi, eger amel imanin sartlarindan
kabu! edilirse, ameli olmayan avam halkin gonlii kirilir, zor durumda kalirlar. Fakat
Imam Azam’in goriisiine gére Allah Teala’nin emir ve yasaklarini yerine getirmek
lizumlu seylerdendir.”

Rumi, imam Safi (6.150/767-204/819)’ye gore “iman” Allah’m varligimi ve
birligini kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmektir, demektedir. Rumi, Nebi (a.s)’m: “Islam
bes temel iizerinde kurulmustur. Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in

Allah’in elgisi olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekit vermek, Ramazan
¢ 4

% Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed es-Semarkandi, Risaletun Fi'l-Akaid, trc. Y.Z.
Yoriken, Isiam Akaidine Dair Eski Metinler, {st. 1953, s. 21-22.

° Asr,103/ 3.

%7 Bakara, 2/112.

% [sra, 17/19.

% Imam-1 Azam Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Alim ve’l-Mutaallim, (imam Azam’in bes eseri iginde,
Cev. Mustafa Oz, M.U.LF. Yay. ist., 2. Bask1,1992, s. 17.

® Maide, 5/119.

" Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Mutaallim, s. 87. (imam Azamin bes eseri iginde)

2 Rumi, Dakayik, s. 207.
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orucunu tutmak, yol buldugu taktirde haccetmek,” 73

anlamindaki hadisine dayanarak
{mam Safii’nin ameli imandan bir ciiz saydigin1 ifade etmektedir.”

“Su halde Rumi’ye gore, mii’min; Allah’tan baska ilah olmadigina dair kalp ile
tasdik, dille ikrarda bulunan, bes vakit namaz kilan, malin zekdtimi veren, ramazan
orucunu tutan, giicii yettigi takdirde Isldmin hac farizasim yerine getiren, Allah’in
kullart hakkinda glicti yettigi kadar hiisnii zanda bunan kimsedir. Su-i zan biiyiik

giinahlardandir. Nitekim Allah Teala:
L ANV S D S PN Sy . y
bl Dani of DRl e VST LIS 0 D00 G G “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan

sakiminiz, zira zanmin ¢ogu ginahtir”” buyurmaktadir.”

Bu goriisilyle Rumi, ¢yle zannediyoruz ki, selef alimleri ile ameli mezhep
imamlarindan Safii’’ gibi “kamil iman” igin ameli, imani tamamlayan bir parca olarak
gormek suretiyle bu konuda Imam Safii ve Selef diisiincesine yakin bir goriisti
paylastig1 anlagtimaktadir. Yine bu goériisiiyle Rumi, imani sadece kavli tasdikten ibaret
sayan Kerramiye'® ile iman tamamen zihinsel bir problem olarak “marifet” seklinde
algilayan Cehmiye’ye’® kargi ¢tkmakta, imani, “dil ile ikrar kalp ile tasdik ve organlarla

amel etme”®°

seklinde tamimlayan hadis ehline daha yakin bir goriisii paylastig
anlagilmaktadir.

b. imanda Taklit: Islam bilginlerinin dzellikle Kelameilarin tartistigi konulardan
biri de sirf taklide dayanan bir imamn dogru olup olmadigi konusudur. Mu’tezile
genclde imanda taklidi caiz gérmez. Bu bakimdan imanin, itkadi konular hakkinda
akilla elde edilen yeterli bilgiye ve istidlale dayanmasi gerekir,"' goriisiindedir.

Imam Es’ari de imanda taklidi caiz gérmeyenlerden biridir. Ciinkii O da ilmi

istidlal ederek, akil yiiriiterek elde edilen gey olarak kabul etmektedir. ¥

* Buhari, Sahih, /man,1,2; Miislim, Sahih, /man, 19-22; Tirmizi, Stinen, /man,3 ; Nesai. Siinen, iman,
13.

7 Rumi, Dakéyik, s. 208.

7> Hucurat, 39/12.

7 Rumi, DakAyik, s. 208.

7" es-Sabuni, Nurudddin Ahmed b. Ebi Bekr, e l-Bidaye fi U suli’d-Din, Ta’lik Bekir Topaloglu, Elif
Ofset, {st. 1995, 90; Golctik, Serafettin, Keldm Tarihi, Esra Yay., Konya 1992, 65.

8 es-Sabuni, el-Bidaye, s. 87.

7 es-Sabuni, cl-Bidaye, s. 87.

80 es-Sabuni, el-Bidaye, s. 87.

8! es-Sabuni, el-Bidaye, s. 89.

8 es-Sabuni, el-Bidaye, $.89; izutsu, Toshihiko, islam Ditsiincesinde iman Kavram, trc. S. Ayaz, Ist.
1984, s. 149,
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° S .

T - e o5 - bt . ’ :a o . P y
Rumi de: o650 2l U a0 all E J 431 2 A0 L0y “Insanlardan bazdart da

vardir ki, inanmadiklart halde ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik,’ derler, 83 ayetini
tefsir ederken O’nun imanda taklidi caiz gormeyenlerin goriisiinii  paylastigin
anlamaktayiz. Ayetin Farsga mealini verdikten sonra “ayette sozii edilen kimseler
Allah’a inananlan aldatiyorlar, fakat Allah’i nasil aldatabilirler™ diyen Rumi, “bazi
miifessirlere gore bu ayet miinafiklar hakkindadir ki, onlar kendilerini mii’min olarak
gosterdikleri halde aslinda kiifre meylederler, demektir. Fakat muhakkik miifessirlere
gelince, onlara gore Allah’a, kiymet giiniine, hesap ve azaba inanmak ve biitiin bunlar
ikrar etmek, aslinda kiyamet giinii azabindan korkmak, Allah Teala’nin emir ve
yasaklarn disina ¢ikmamak, sayet bu hususta herhangi bir hataya diigmisse, tevbe ve
bagislanmada bulunmak, demektir. Allah korkusuyla inlemek gerekir ki, Allah Teala
keremiyle bagislamis olsun. Su halde giinahlarina pigmanhg olmayan, aglamayan ve
istifarda bulunmayan kimsenin Allah’a ve kiyamet giiniine kesin inanci da yoktur.

Allah, hesap ve kiyamet azabi konusunda sek ve siliphesi olan kimse kafirdir.
Sayet boyle bir kimse, kelime-i sahadetle kendisini mii’min olarak gosteriyorsa, onun
imani taklittir. Nitekim Mevlana Mesnevi de s6yle buyuruyor:

“Belki onun o imam taklittir,

. - & i oRE
Onun ruhu, imanin ylizini gérmemistir.’

“Mukallid kimse, mi’minlerin yol kesicisidir™®

diyen Rumi, sézlerinden asil
anlasiimas! gerekenin ne oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Bu stzlerin maksadi
sudur ki, kiistah olan, insanlar1 azarlayan, insafsizliga meyli olan ve insafsizlik
konusunda ¢aba harcayan bir kimsenin zahiri imani taklididir. Ismen miisliimandir,
fakat {sldm adina onun gonliinde bir sey yoktur ve o, cehenncmlikler ziimresindendir,
cennet ehlinden degildir.”®® Boylece Rumi, taklide degil, tahkike dayanan ve imamn
disa yanstyan tezahiirii olan amele ne derece dnem verdigini ortaya koymaktadir. Bu

goriistiyle O, daha ¢ok Es’ari ve Mu’tezile diisiincesine yakin bir yol ortaya

koymaktadir.

% Bakara, 2/8.

8 Mevlana, Mesnevi, 1361, 11, def, V, 871.
% Rumi, Dakayik, s. 320.

8 Rumi, Dakéayik, s. 319-320.
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c. Hidayet ve Delalet (Ihda-idial):
Rumi, & AR Ja) 12y “Allah kimi sapturwrsa artik onu dogru yola

iletecek yokmur.” ¥’

st 0 B e B BB 05 5 ) Geth 5 5 0 s ) Bl dileseydik,
elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat ‘cehennemi hem cinlerden hem insanlardan
bir kismuyla dolduracagim’ dive benden kesin bir sz ¢tknustr™ ayetlerin tefsiri
baglaminda hidayet ve delaleti yaratanin Allah oldugu gérisiindedir.

O’nun bu konudaki goriislerine gegmeden 6nce kisaca mezheplerin bu konudaki
glrilslerini vermeyi uygun gorityoruz:

Ehl-i Stinnet hidayeti; Allah’mn kulun nefsinde hidayeti yaratmast. delaleti de ayni
sekilde kulda saprikligi meydana getirmesi olarak disiintirken. Mu’tezile hidayeti;
Allah’in dogru yolu géstermesi, delaleti de kul kendi nefsinde sapikligs yarattigi zaman
onun sapikligina Allah’mn hitkmetmesi olarak diisiinmektedir.®

Rumi, bu konuda sunlar séyler:

“Allah Teala kimi saptirirsa, o kimse dogru yolu bulamaz. Allah Teala, kimi de
hidayet yoluna iletirse o artik sapmaz. Su halde Allah’in kullarn ya hidayettedir ya da
dalalettedir. Dalalette olan, hak ydniinii grmez, batil yoniinit goriir; diinya bakimindan
akitl, ahiret bakimimndan ise cahildir. Altin ve giimiis, kadin ve diinya sevdasinin
anlatilmasindan hoslanir ve buniari dinler. Buna karsilik kiyamet giinii hesabimn ahiret
azabmun anlatiimasindan hoslanmaz ve bunlart dinlemez. Sayet biri, delalete diigmiis
boyle birinin yvaninda iyilerin iyiliginden ve kotitlerin kétiiligiinden stz ederse, bundan
hoslanmaz. Yine biri, Allah’m emir ve yasaklarindan ve Mustafa (a.s) hadislerinden s6z
ederse, ona ditgman kesilir. Bu grup, diinyaya yorgun, ahirete de kordiir.”

Rumi’ye gore delaletin alameti sudur ki: “kisi diinyaperest olsun, altin, giimiis ve
para toplama konusunda asik olsun; mal toplama ile ilgili hirs atesinde yansin; haram ve
stipheden sakinmasin ve diinya sevgisinden dolayt kendisini cehennem yakitt yapsin ve

. . . [ S FT . e 01
Allah’in kullan ile hileli bir yasam siirdiirsiin ve digt i¢ine aykirt olmus olsun’

%7 Ra’d, 13/33; Ziumer, 39/23.

# Secde, 32/13. '

¥ es-Sabuni, Nureddin, Maturidiye Akaidi, trc.: Bekir Topaloglu, D.1.B. Yay., 3. Baski,Ankara, 1982, s.
163.

% Rumfi, Dakayik. s. 221.

' Rumi, Dakiyik. s. 222,
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2. Ahkam Ayetlerini Tefsiri

{tikad? mezheplerin yaninda, ameli -fikhi- mezhepler de bulunmaktadir. Rumi’nin
mensup oldugunu diisiindiigiimiiz Hanefi mezhebi yaninda, Safii, Maliki ve Hanbeli
mezhepleri Ehl-i Siinnetin yasayan ameli mezhepleridir. Usul ve esaslari bir olan, fakat
bazt feri meselelerde birbirinden ayrilan bu fikhi mezheplere mensup miifessirler
mezheplerin goriislerini te’yit edecek sekilde ayetleri tefsir etmek suretiyle, ahkam
ayetlerini tefsir etmislerdir.”

Bu bakimdan Rumi’nin Dakayik’inda ahkam ayetleri ve bunlarin tefsiri ile ilgili
pek bilgi bundugu sdylenemez. Bunun nedeni, séz konusu bu eserin, ahkami bildiren ve
Sgreten bir kaynak olmamasidir. Oyle zannediyoruz ki, Rumi, Dakdytk’1, ahkami bilip
onunla amel ettikten sonra tarikat ve tasavvuf yolunda siiluk eden kimseler igin yazmis
olmalidir.

Buna ragmen kisa da olsa bazi fikhi bilgiler eserde yer almaktadir.

Ornek1: infak: “Kim ahiret ekinini dilerse, ona ekinini arttiririz. Kim de diinya

ekinini isterse ona da ondan veririz. Ama ahirette ona higbir nasip .),'oklz.lr.”q3

Rumi,
bu ayeti tefsir ederken, “zenginlerin ahiret ekini sudur: “helal kazanci tahsile ¢aligsinlar,
haram ve stipheden sakinsinlar; suna gayret etsinler ki, bir yillik aile nafakasini, dostlara
ve misafirlere yetecek kadar mali ¢ikarip geriye kalani Allah yolunda zayif ve yoksul
kimselere infak etsinler ta ki, Allah Teala onlarin ahiret ekinini ve sevabini arttirsin.”™
demektedir. Bu gﬁriisijyle Rumi, zengin Miisliimanlari, fakire, yoksul Miislimanlara
infakta bulunmaya tesvik etmektedir. Ayrica Rumi, fakir bir Miisliiman’in Allah
Teala’nin, az ¢ok rizik anlaminda kendisine verdigi bir seyi, giicii Sigiisiinde infak eder,
giizel ahldka bezenir yahut riyazet ve fakirlik atesinde sabrederse, bir bakima infakta
bulunmus olacagini dﬁsﬁnmektedir.”

Ornek2:

Rumi, “Alfin ve giimiisii yigip da onlari Allah yolunda harcamayanlar yok mu,
iste onlara elem verici bir azabi miijdele! (Bu paralar) cehennem ateginde kizdirilip

bunlarla onlarin alinlari, yanlart ve surtlart daglanacag: giin (onara denilir ki): iste

%2 ez-Zehebi, age., 11, 302 vd; ez-Zerkes, age., 11, 166; es-Suyuti, el-itkan, 11, 1214; ibn Teymiyye, age.,
1X, 91 vd.

% Sura, 43/20.

% Rumi, Dakiyik. s. 28.

% Rumi, Dakayik. s. 29.
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bu kendiniz icin biriktirdiginiz servettir. Artik yapmakta oldugunuz seylerin (azabini)
tadin!™ ayetini tefsir ederken “kenz” (mal yigma) ile ilgili bilginlerin ¢esitli goriisleri
oldugunu, konuyla ilgili Hz. Ali ve Hz. Ebu Bekir’in goriislerini verdikten sonra Imam
Azam Ebu Hanife’nin ticaret yaptifin1i ve onun ana sermayesinin bir nisaptan bes
dirhem dahi fazla olmadigini iddia etmektedir. Rumi, “Muttakilerin ana sermayesi bir
nisaptir. Muttaki olmayanin yirmi nisaba kadar ana sermayesi olabilir. Eger yirmi nisabi
gecerse fazlasi alinir. Her ne kadar Allah Teala, bazilarina diinyay: sitvin gostermisse de
ariflere gelince. onlar yash diinyanin kokugsmus hareketine takilmazlar ve onun yalanci
tuzagina diigmezler. Diinyalik seyler, diinya da gam ve kederdir; ahirette de hesap ve
azaptir.

Nitekim Allah Teala,
S A L A N A P IS S AT T IR S g . 8l e e .y eele o 3 .o
P_:;{\_A\)zj.ur_it‘wu’r_:)‘;fb"Mr&))@b)wfx)r@%uié)gssw?bJL@A&M(}:
¥ )’,ﬁ. “(Bu paralar) celiennem atesinde kizdirthp bunlarla alimlar, yanlari ve sirtlart

daglanacagt giin (onarla denilir ki): “Iste bu kendiniz icin biriktirdiginiz servettir.

Artik yigmakta oldugunuz seylerin (azabiny) tadin! "7 seklinde buyurmaktadir.®®

3. Ayetleri Sosyolojik Tefsiri

Bir ¢ ok miifessir i Imi v e k abiliyetleri 6 Igtisiinde sosyal igerikli konulara agirlik
vererek, ayetleri ictimai perspektiften genis bir gekilde izah etmeye galigmaktadir.
Ozellikle ¢agimizda yazilan pek ¢ok tefsir bu yoniiyle dikkatleri ¢ekmektedir.” Bu
baglamda Rumi, bazi ayetleri §zellikle dini-sosyal hayatla ilgili ele alir ve onlar tefsir

etmeye calisir.

° ’

Vi U S U A ol “Bir toplum kendilevindeki ézellikleri

-

“ ° ’, ’ - Yo s v
Rumi, MMJ\J, U Vg i S

299 anlamindaki ayeti tefsir

degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunan degistirmez
ederken Allah Teala’nin emir ve yasaklarina kargi gelmenin diinya ve ahiret cezasin
gerektirdigini, Allah’in insanlara ve cinlere kendisine ibadet etmeleri igin akil gibi bir

nimet verdigini, insanlarin birbirilerine kars insafli, diiriist olmalari, taassup, kotiiliik,

% Tevbe, 9/34-35.

7 Tevbe, 9/35.

% Rumi, Dakayik. s. 107-108.

» Cerrahoglu, age., s.311 vd. Soysalds, Kur’an ve Tefsir, s. 313 vd.
190 pa’d, 13/11.
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iftira ve zulim etmemeleri gerektigini su sekilde ifade etmektedir: Bil ki, yaratici
mahlukatr yaratti ve ruhlari mahlukatin cesetlerine verdi; goren g6z, duyan kulak verdi.
Nitekim bununla ilgili olarak Allah Teala, “De ki, sizi yaratan, size isitme duyusu,

gozler ve kalpler veren O Allah’tir, 2101

seklinde buyurmaktadir. Boglukta duran bu
yiiksek diinya ¢arkini o déndiirdii. Bu sakin genis yer yiiziindi, varliklar i¢in O mesken
yapti. Meyveler, agaclar nehirler gibi bin bir tiirlii nimetleri ortaya ¢ikardi. insanlara ve
cinlere haber verip séyle buyurdu: “Ben insanlart ve cinleri yaliz bana ibadet etsinler
-yani beni tamsinlar- diye yarattim. 702 Yaraticilarini tanimalari, yaraticinin emir ve
yasaklarini yerine getirmeleri, isyan, azar ziilim, adaletsizlik ve insafsizhigin karsiligi
Allah Teala tarafindan azap oldugunu; yardimlagma, iyilik ve adaletin karsihginin da
Allah Teala’dan inayet ve merhamet oldugunu bilmeleri i¢in her birine akil aydinlig:
verdi...

Bil ki, halkin davraniglari su iki halin disinda degildir: Ya halk iledir ya da halik —
yaratici- iledir. Halkin halk ile muamelesinin hakki sudur: Halk, halkla insaf¢a muamele
etmeli, birbirlerine kars: diiriist olmali, 6yle ki, aralarinda hi¢bir haksizlik yani taassup,
kotiiliik, iftira ve ziiliim olmamalidir.

Halkin, yaratici ile muamele hakki sudur: Alah’t tamisinlar, uluhiyetinin

ubudiyetini yerine getirsinler ve Allah resultine sadik kalsinlar, Kur’an’m emir ve

yasaklariyla amel etsinler.'”

4. Edebi Sanatlar1 Kullanarak Ayetleri Tefsiri (Tesbihi ve Temsili Anlatim/

Antropomorfizm)

Rumi’nin bazi ayetleri tefsir ederken en bariz dzelliklerinden biri de dirayet tefsir
metodunun 6nemli hususlarindan olan ayetteki bazi unsurlari, bagka hususlara
benzeterek agiklamasidir. Bir tiir antropomorfizm olan bu metot ile ilgili biz burada

sadece bir 6rnek vererek gegmek istiyoruz:
O sl Vyaly ol 1y el Loy 150 Ll ) Ll ol o1 ey “dsra

yemin olsun ki, gercekten insan mutlaka zivyandadir. Ancak iman edenler, salih amel

' Miilk, 67/23.
12 Zariyat, S1756.
"% Rumi, Dakayik. s. 177-178.
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isleyenler, biri birine hakk tavsipe edenler ve sabri tavsiye edenler hari¢.”'™

Avyette
gecen “husr” kelimesiyle ilgili miifessirlerin farkli goriislerini- aktaran Rumi, bazi
miifessirlerin “husr” kelimesini, salih ameli terk etmcek ve nefs-i emmareye mahkum
olmak seklinde tefsir ettiklerini ifade ettikten sonra devamla soyle der: “Kim nefs-i
emmareye muti’ olursa, nefs-i emmare ona uygun olmayan isler emredecektir. Nitekim
Allah Teala: “Gergekten nefis kétiiliigii emreder”® buyurmaktadir. Bil ki, insan
oglunda bulunan akil, aslan misalidir; nefs-i emmare isc, tilki misalidir. Kurnaz tilkiye
kanan akillt aslanin bastna yiiz bin defa toprak yagsin.

Eger akilh gazi, gazay: terk ederse; sliphesiz nefis kéfiri goniil tahtina oturur.

Bir avcy, tilki yakalamak igin tuzak kurmus; tuzagin {izerine yalanci bir koyun
kuyrugu birakmis. Tilki gelip o yalanct kuyrugu gérmis. Kendi kendine: “Higbir tuzak
tanesiz degildir. Eminim ki, bu kuyruk, tuzagin yalanci taneleridir. Fakat baska birisinin
tuzaga diismesi ve tuzaga diismeden kuyrugu almam igin mutlaka bir tedbir almam
gerekir, diye diistinm{is.

Ormanda bir aslan varmis. Tilki kalkmig, aslanin yanina gitmis ve soyle demis:
‘Ey hayvanlarin krali! Sen ki padisahsin, ben ¢aresize kereminle liitfet; bana misafir ol
ki, olduk¢a semiz, biiytik bir koyun kuyrugu elde etmis bulunuyorum. O kuyrugu sana
ikram edeyim. Aslan tilkinin davetine .icabet etmis. Aslan tuzaga yakin bir yere
geldiginde av igin konmus o yalanci kuyrugu gérmiis, tilki yiizistii yere siiriiniip syle
demis: “Ey hayvanlar krali! Mazur gortin. Bundan baska climde bir sey yok. Siilcyman,
peygamber oldugu halde, bir ¢ekirgenin ayagini kabul etmis, siz de kereminizle bu zayif
caresizin hediyesini kabul edin. Aslan, tilkinin aldatan sdzlerine kanmuis, gafil gafil
kuyruga dogru gitmis ve tuzaga diigmiis. Kuyrugu birakip soyle demis: “Ey tilki,
misafirperverlik béyle midir?

Tilki cevaben soyle demis: Ey Aslan! nefsine diigktin tilkinin, aslanin aklina
diisman oldugunu bilmeliydin. Diismanin s6ziine aldanan herkesin hali bdyle olur.'%

Goriildiigi gibi Rumi, Yusuf suresi 53. ayetie gegen nefs-i cmmarcyi temsili
hikayede anlattin kurnaz tilkiye benzetirken, buna kargin insani ve Allah’in insana

verdigi akil yetisini de giiglii, kuvvetli aslana benzetmektedir.

194 Asr, 103,/ 1-3.
195 yusuf, 12/53.
19 Rumi, Dakayik, s. 351-352.
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Tilki, zayif olmasina karsin kurnazligi sayesinde gliglii aslani alt edebildigi gibi,
aslinda akil gibi gii¢lii bir silaha sahip olan insanin, zayif, caresiz, fakat kurnazlig:
sayesinde tuzaklar kurabilen ve tilkiye benzetilen nefs-i emmarenin hile ve tuzaklarina

diisebildigini ifade etmeye ¢alismaktadir.

5. isari Tefsir Metodu

Girig boliimiinde de gegtigi tizere, isari tefsir; Allah Teala’nin basiretlerini agtigi,
Kur’an’in bir takim siralarini kavramis olan tasavvuf ehli, arif-i billah olan ulaminin
ilahi bir ilham ve rabbani bir fatihle, Kur’an’in zahiri anlamlarina ters diismemesi ve
onlarla te’lif imkant olmasi kaydiyla bir takim gizli isaretlerden dolay: ayetleri zahiri
manalardan farkli olarak tefsir etmelerine denilmektedir.'®’

Demek ki miifessirlerin yaptig1 isari tefsirler, ayetlerin tasidigi acik anlamlara,
ayetlerin zahirine ve Kur’an’in prensiplerine aykirt olmamaldir.

Bu bakimdan her miifessirin boyle bir tefsiri yapabilecegini diisiinmek dogru
olmaz. Bu ancak salih amel, kdmil bir iman ve Allah’in tevfiki ile kalbe akan bir takim
ilahi stinuhatla yapilabilecek bir seydir. Dolayisiyla isari tefsir i¢in kesbi bir ilim yeterli
goriilmemektedir. Boyle bir tefsir Yiice Allah’in bahsedecegi vehbi bir ilimle
yapilabilecegi duistiniilmektedir. Nitekim “Derken tarafinuzdan bir ralimet vermis ve

katimuzdan bir ilim dgretmis oldugumuz kullarinuzdan birisini buldular,” 108

ayetinde
bdyle bir ilme ve bu ilim sahiplerine isaret edildigi distinilmektedir. Bu vehbi ilme
sahip olabilmek i¢in de takva sahibi olmak gerekir. Nitekim bir ayette “Allah’tan
korkunuz, Allah size dgretiyor. Allah her seyi hakkiyla bilendir,”m buyrulmaktadir.
Su halde béyle isari tefsir yapabilmek i¢in de takva sahibi olmak sarttir.'"?

Hayatinin ¢ok az bir kismi bilinmesine ragmen Rumi’nin de takva sahibi ve arif-i
billah oldugunu diisiiniiyoruz. Yaptigi isari tefsirlerin bazilarinin ilerde de gelecegi
{izere orijinaldir. Bazi tefsirleri de daha onceki isari tefsirlerin bir takim degisikliklerle
naklinden ibarettir. Yine de samldig1 gibi Rumi’nin Dakdyik’inda sadece isari tefsirler

yoktur. O, tasavvufi bazi manalar ortaya koyarken, ayetlerin zahiri manalarim da asla

197 ez-Zehebi, age., I1, 236 vd; Ates, isari, s. 19 vd.
18 Kehf, 18/65.

' Bakara, 2/282.

"% e5.Sabuni, et-Tibyan, s. 233-234.
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gbz ardi etmemektedir. Zira bir ¢ok ayeti tefsir ederken ayetle ilgili miifessirlerin
yorumlarina ve gdriislerine atifta bulunmayi ihmal etmemektedir.'"'

Rumi’nin yaptigi isari tefsirlerin ¢ogu Allah, ilahi ask, peygamberler, veliler, ruh,
nefis, tarikat ve tasavvuf, cemalullah gibi kavramlarin tefsirleriyle ilgili oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Biz burada Rumi’nin yaptig isari tefsire sadece bir tane 6rnek verecegiz. Zaten
bir sonraki béliimde isari tefsir agisindan bazi gorislerini verirken dogal olarak onun
isarl olarak yaptif: tefsirler de verilmis olacaktir. “ibijltailn Rabbine: ‘Ey Rabbim!
Oliileri nasu dirilttigini bana goster’, demisti. Rabbi ona:’Yoksa inanmadin nu’?
dedi. Ibrahim: ‘Haywr! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmasi icin (gormek
istedim’) dedi. Bunun iizerine Allah: ‘Oyleyse dort tane kus yakala, onlart yanina al,
sonra (kesip parcala) her dagin basina onlardan bir parca koy. Sonra da onlart
kendine ¢agwr; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir’, buyurdu, nli2
ayetini isari bir tarzda yorumlayan Rumi, Hz. i{brahim’in &lilerin dirilisi ile ilgili

istegini hikaye eden ayete bilinen zahiri anlamimin o&tesinde Mevlana'"?

ve diger
mutasavviflar gibi batini anlam vermis, Allah tarafindan Hz. ibrahim’e 6ldiiriilmesi
emredilen kuslarin insan tabiatinda var olan ve aslinda yaratiliglant Anasir-1 Erbaa
(hava, su, toprak, ates)dan olan kétii hasletleri (gurur, sehvet, tul-i emel, hirs, tama)
tavus, horoz, kaz, kuzgun ve giivercin gibi kuslarla simgeleyip yorumlamis, ulvi alemi

ve cemalullah1 gérmek igin, insanin bu ddrt huyunu terk etmesi, ¢ldiirmesi gerektigine

: s 114
1saret etmistir. l

6. Bu Boliimiin Genel Degerlendirmesi

Onceki kistmlarda da temas edildigi gibi Rumi, Dakayik’ta Kur’an ayetlerini
tefsir ederken asagidaki durumlardan birine gore davrandigi anlagiimaktadir:

1- Rumi, Dakayik’ta konulann fasil fasil islemektedir. Bazi fasillar ayetlerin
metniyle agan Rumi, hemen ardindan onlarin Farsga mealini verir, ardindan ayetleri

tefsire baslar. Zaman zaman ayetlerden hareketle vardigi sonuglari pekistirmek

" Ornek igin bkz. Rumi, Dakéyik, s. 362.

"2 Bakara, 2/260.

"3 Mevlana, Mesnevi, V, 2 vd.; Giilliice, age., 224 vd.
"4 Rumi, Dakayik, s. 36-41.
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amaciyla: “Nitekim Allah Teala soyle buyuruyor”''® diyerek baska ayetlere de atifta
bulunur.

2- Ayelleri sadece ayetlerle tefsir etmez. O. aym zamanda sihhat dereceleri
tartigmalt olmakla birlikte hadislere de bagvurmak suretiyle ayetleri hadislerle tefsir
etme yoluna gitmektedir.

3- Sahabeden Hz. Ali, Abdullah b. Abbas (r.a) ve Tabiinlerden meshur olan Hasan
el-Basri (r.a.) gibi otoritelerden goriisler ve Ozdeyisler nakleden Rumi, béylece
tefsirinde sahabe ve tabiun goriislerine deger verdigini ortaya koymaktadir.

4- Rumi, ayetleri tefsir etmekle yetinmez, ayni zamanda o, tefsir neticesinde
vardig1 sonucun ikna edici olabilmesi ve muhataplarin zihninde iyice yer edinip kalici
olabilmesi igin, manzum ve mensur temsili hikayelere bagvurmakta, béylece temsili
veya gercek bir hikaye anlatarak bir tiir antropomorfizme yer vermektedir.

5- Rumi, ayetleri tefsir ederken onlar ile ilgili farkli goriisleri aktarir, fakat goriis
sahiplerinin kimler oldugunu ya da bu goriigleri hangi eserlerden aldigina dair herhangi
bir bilgi vermez.''® Bu goriisleri bazen: “Ulemara kavlhast” bazen de: “nezde ba’zi
mufessiran”/bazi miifessirlere gére ayetin tefsiri sudur ki”... seklinde ifade
etmektedir.""”

6- Rumi’nin, ayetleri tefsir ederken dikkati geken en énemli hususlardan birisi de
O’nun hemen hemen her ayetin tefsirinde Mevlana’nin Mesnevi'sinden ya da
Divan’indan beyitler naklederek vardigi sonuglart biliylik bir saygiyla ona te’yit
ettirmesidir. Bunu yaparken genelde: “Cinanki Hudavandiglr Mevlana mifarmayed der
gazel” ya da “der Mesnevi / Nitekim Mevlana gazelde ya da Mesnevi’de soyle

buyuruyor” '8

gibi tabirlerle ifade etmektedir. Rumi’nin, Meviana’nin neslini baba
tarafindan Hz. Ebu Bekir'e, Anne tarafindan da Ibrahim Edhem’e dayandirmasi,
kendisini Mevlana’nin bendesi olarak takdim etmesi, her ayet ve hédisin yorumunda bir
ya da birkag kez Mevlana’ya atifta bulunmasi, sufi yagamn ve tarikat hayatinin giinliik
ritiielleri ¢ergevesinde olmasa da genelde bir yasam bigimi olarak tasavvufi diinya

goriisiinde O’nun Mevlevi oldugunu s6ylemeyi kolaylastirmaktadir.

"3 Rumi, Dakayik, s. 28-29.

1® Grnek igin bkz. Rumi, Dakayik, s. 93-94.
""" Bkz. Rumi, Dakéyik, s. 93-310.

U8 Ornek igin bkz. Rumi, Dakayik, s. 53.
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7- Ayetleri tefsir ederken dikkate deger hususlardan birisi de farkl birkag goriisii
verdikten sonra ¢ogu zaman: “Amma nazde muhakkikan te’vil anest ki”.../ “Ama
muhakkiklere gelince onlara gore...” diye baglayan ve bu ifadeyle tarikat, tasavvuf ve
marifet ehlini kasdettigi anlagilan Rumi’nin ayetlere zahiri ve agik anlamlarinin disinda
daha c¢ok tasavvufi, isarl bir takim anlamlar yiikleyerek yorumlama cihetine
gitmesidir.""® Miiellif aym1 zamanda bu ifadeyle kendi goriisiini de ifade etmis
olmaktadir.

Su halde Rumi’nin yaptigi tefsirlerin metot itibariyle su nitelikler tagidigini
sOylemek miimkiindiir:

» Isarf tefsir

» [sarf ile dirayet tefsiri karigik

= Dirayet tefsiri

» Rivayet tefsiri

= Isariile rivayet tefsiri karisik

» Rivayet ile dirayet tefsiri karisik

= Riayet, dirayet, isari tefsiri karigik

* Bu metotlar1 kullanirken temsill veya gergek bir hikaye anlatarak
(antropomorfizm) agiklama

= Ayetin zahiri manasiyla yetinme

Kanaatimize gére Rumi, biitiin bu tefsir metotlarim kullanirken “Isari Sufi”
tefsirini amaglamaktadir. Netice itibariyle O’nun tefsir metodu, isarl sufi metodudur

dersek. herhalde yaniimis olmayiz.

"% Grnek icin bkz. Rumi, Dakayik, 36.



111 BOLUM

AHMED-i RUMI’NIN DAKAYIK’TA ORTAYA KOYDUGU BAZI
GORUSLERI

A. AHMED-i RUMI’NIN AHLAK iLMI iLE iLGILIi GORUSLERI

Istdm ahlakinin temel kaynagi Kur’an’dir. O, ihtiva ettigi evrensel ahlak
ilkeleriyle insanlik i¢in huzur ve mutlulugun kaynagidir. Kur’an, ¢alisma, adalet, iyilik,
sevgi, sefkat gibi olumlu ahlaki davranislart yerine getirmeyi isterken, buna kargilik
haksizhik, cehalet, cimrilik, bagkalarini azarlama ve kibir gibi olumsuz ahlaki
davraniglar: da yasaklamaktadir.

Miiellif Rumi de tasavvuf ve tarikat yolunda saliklerini egitirken olumlu ahlaki
davranislart yerlestirmek, olumsuz davraniglar da sondiirmek amaciyla Kur’an ayetleri
dogrultusunda egitsel bir usliipla ahlaki bazi konulari islemcktedir. S6z konusu bu

konular sunlardir:

1. Bir M ii’mine Kitiilik Etmek, Onun Giybetini Etmek, Onu Oldiirmek

Demektir:

Rumi, “Kim bir cana veya yer yiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsiik
olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlart éldiirmiis gibi olur,”'
mealindeki ayeti tefsir ederken mit’'minler bir tek nefis olduklan i¢in sayet bir mii’mine
kotiilik edilirse, aynt zamanda biitiin mii’minlere kotiiliik edilmis olur, goriistinii ifade
etmektedir.?

fbon Kesir, kim, kisas gibi bir sebep veya yer yiiziinde bozgunculuk gikarmaya
karsilik olmadan bir cani ldiiriir, hakli bir neden ve cinayet olmadan katlini helal
sayarsa, biitiin insanlar1 6ldiirmiig gibi olur; ¢iinkii bdyle bir kimsenin yaninda su nefis
ile bu nefis arasinda her hangi bir fark yoktur. Kim de bir cani ihya eder, yani
sldiiriilmesini haram bilir ve buna bu sekilde inanirsa, bu agidan biitiin insanlarin canini

bagislamis ve giivende birakmus olur, demektedir.?

' Maide, 5/32.

2 Rumi, Dakayik.s. 93.

* ibn Kesir, Ebu’l-Fida {smail, Muhtasar Tefsiru ibn Kesir thk. M. Ali es-Sabuni, Daru’l-Kalem,
Beyrut, 1406/1986, 1, 509.
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Bediuzzaman, ayetin bu fikrasiyla ilgili olarak sunlan sdyler: Birinci climle;
adalet-i mahzanin en biiyiik dusturunu vaz’ ediyor...

Der ki: Bir ma’sumun hayati, kam hatta umum beser icin olsa da heder olmaz.
Ikisi nazar-1 kudrette bir oldugu gibi: nazar-1 adalette de birdir. Ciiziyyetm, kiilliye
nisbeti bir oldugu gibi, hakkin dahi mizani adalete karsi ayni nisbettir. O nokta-i
nazardan hakkn kiigtigii biiytigii olmaz”.*

Rumi, *“yer yiiziinde bozgunculuk ¢ikarma” ile ilgili dlimlerin g¢esitli goriisleri
oldugunu ifade cttikten sonra bu goriisleri su sckilde siralamaktadir:

Bazilarina goére yer yiiziinde bozgunculuk ¢ikarma sudur ki, kisi zina ederse,
yeryliziindeki biitiin insanlari 6ldirmiis kadar biiytik giinah islemis olur. Bazi alimlere
gore ayette gegen “fesad” kiifriin adidir, yani bir kimse, Allah’in emir ve yasaklarin

inkar ederse, biitiin insanlari oldiirmus kadar giinahi biiyiik olmus olur. Diger bazi
alimlere gore ise “yer yiiztinde bozgunculuk ¢ikarma” su ki, Allah’in emirlerini yerine
getirmeyen ve yasaklarindan kaginmayan kimse, diinya daki biitiin insanlart dldiirmiis
gibi gtinaht biiyiik olmus olur. Aymi sekilde eger bir sahis, bir mii’'mine kotii s6z
sOylerse, o mi’mini Oldiirmiis gibi glinaht biiyiikk olur. Yine sayet bir mii’minin
giybetini yaparsa o, mii’minin etini yemis gibi bliytik giinah islemis olur. Nitekim Allah
Teala: “Bazlarinz, digerlerini arkadan gekistirmesin. Biriniz, élmiis kardesinin etini
yemek ister mi?”™ seklinde buyurmaktadir. Bir hadiste giybet etmenin giinah bakimdan
zinadan daha biiylik oldugu yer almaktadir. Nebi (as): “Giybet, zinadan daha
siddetlir, e buyurmaktadir.

Bil ki, Miisliiman olmak, Kur’an’a ve Hz. Mustafa (as)’in hadislerine uymak
alcak kimselerin degil, gercek kimselerin isidir. Eli, ayagi ve dili haksizliga uzanan ve
Kur’an’a uymayan bir kimsenin Miisltimanlig1, anlamsiz bir iddiadir.”

Demek oluyor ki miifessirimize gore zina, kargidakinin onurunu, iffetini, kigilik
ve sosyal haklarint yaraladigi igin boyle bir eylemi yapan kimse, bu fiili bagka herkese
karst yapmaktan ¢ekinmeyecegi igin, yer yiiziinde bozgunculuk yapmis olmakia,

dolayisiyla islemis oldugu bu sugla biitiin insanlari 6ldlirmils gibi giinah islemis

olmaktadir.

4 Bediuzzaman, Said Nursi, Asar-1 Bediyye, [ttihat Yay., ist., 1999,5.193 vd.

5 Hucurat 49/ 12.

® el-Acluni, age., I, 57; ibn Ebi’d Diinya, Ebu Bekir Abdillah Muhammed b. Ubayd- b. Sufyan, es-Samt
've Adabu’l-Lisan, Miiessetii’l-Kutubi’s-Sakafiyye, 1.Baski, Beyrut, 1409/1998. rak: 164..5.120.

7’ Rumi, Dakiyik, s. 93-94.
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Mi’minler. bir bedenin organlar1 gibi diistiniilmektedir. Béyle olunca onlardan
birini koétiilemek, ¢ekistirmek, onun génlint kirmak bir bakima manen onu 8ldiirmek
demektir. Dolayisiyla Rumfi, béyle bir davranigta bulunan kimscnin biitiin mii’minleri
manen yaralamis oldugunu diisiinmektedir.

Insanlarin bu tiir hatalart isleyebilecegine isaret eden Rumi, “kiyamet giiniine
inanct olan mit’'mindir. Ve eger inang varsa, hatalar mecydana geldigi zaman onlarin
pismanligi tizerine 1stirap ve pismanlik olmahdir. Istirabin az olmasi hesap ve azaba
olan itikadin az olmasindan kaynaklanir. Bu da gaflet sa.rhoslug’gudur,”8 goriglerine yer

vermektedir.

2. Allah ve Resuliine Eziyet Edenler, Haksiz Yere Mii’minleri Azarlayan ve

Goniillerini Kiranlar Lanetlidir

“Allalh ve Resuliine eziyet edenleri, Allah onlart diinya da da ahirette de
lanetlemistir.”’

Eza; sozle insanlarin nefsine, cismine diinya da ya da ahirette ulasacak zarar
anlamina gelir."

Ayette gecen Allal’a eziyet ifadesi aslinda mecazdir. Allah hakkinda layik
olmayan bir sdz s6ylemek veyahut Allah’in razi olmayacagi fiiller yapip O’na nisbet
etmek ya da Allah’in sevdigi kullarina eziyet etmek demektir. Ayrica Allah’t inkar
etmek, O’na es ve ¢ocuk nisbet etmek O’nu, layik olmayan sifatlarla nitelemek de
mecaz olarak Allah’a eziyet etmegi ifade etmektedir.'’ Ayetlerde'? “Resule eziyet”
ifadesi yaninda Allah’a eziyet ifadesinin kullaniimig olmasi, peygamberi onure etmek,
O’nu sereflendirmek yahut da mecaz olarak niibivvetin inkari ve kiifiir gibi hem
Allah’in hem de peygamberinin razi olmadig bir fiili ifade etmek igin kullanilmistir."?
Her haliikdrda peygambere itaat eden, Allah’a itaat etmis oldugu gibi, herhangi bir

hususta ona sikinti ve eziyet verenler de Allah’a eziyet etmis olur."

8 Rumi, Dakiyik, s. 94.

% Ahzap, 33/57.

1" er-Ragib, el-isfahani, Miifredatii Alfazi’l-Kur’an, thk. Adnan Safvan Davudi, Daru’l-Kalem,
Beyrut, 1988, 2.Baski, s. 71-72.

' el-Kurtubf, age., XIV, 237; Elmali, age., VI, 106; es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir,
Daru’l-Ensar, ist. 1987, 11, 536.

2 Ahzap, 33/59.

13 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Daru’l-Kalem
Beyrut,1998, 111, 1385; el-Kurtubf, age., XIV, 237.

" {bn Kesir, age., 111, 114,
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“Allah ve Resuliine eziyet edenleri, muhakkak Allah, onlart diinya da da
ahirette de lanetlemigtir”. 5

Allah, rahmet alanindan onlar1 uzaklastirmistir. Diinya da lanetlenmeleri, hayir ve
hidayetten mahrum birakilmalari, Allah’in, azabint ve 6fkesini diinya da gondermek

' Ahirette lanetlenmislikleri

suretiyle onlari zelil ve hakir kilmast anlamina gelmektedir.
ise ebedi cchennemde kalmalart demektir.'”

Rumi, yukaridaki ayeti tefsir ederken Hz. Peygamber’in: “Kim haksiz yere bir
mii’mini azarlarsa sanki beni azarlanugtir. Kim beni azarlarsa, Allah’r azarlanugtir.
Kim de Allah Teala’yi azarlarsa, Tevrat, Zebur, Incil ve Furkan’n hiikmiiyle
kéfirdir,” '® mealindeki hadisi istishat olarak getirmek suretiyle Kur’an ve hadisin
hiikkmiiyle haksiz yere bir mii’mini azarlamaktan ve kalbini kirmaktan kiifriin ve lanetin
hasil olacagini ifade etmektedir.'® Kurtubi, Allah’a ve elgisine eziyet etmenin kiifir,
mii’minlere eziyet etmenin ise, bilylik giinah -kebire- oldugunu yukaridaki ayet ile
“mii’min erkekler ile mii’min kadinlart hak etmedikleri bir sekilde eziyet edenler de

stiphesiz bir biihtan (agtk vebal) yiiklenmislerdir,"*

mealindeki bir sonra gelen ayeti
tefsir ederken ifade etmektedir.”’

Rumi, ‘6zellikle 6fke aninda goniilleri korumak gerekiyor ve yukaridaki ayet ile
hadisin hiikmiiyle goniil kirmaktan dolay: kiifiir ve lanetin hasil oldugunu séyliiyor. Su
halde taassup, haset, kokusmus diinya mali igin haksiz yere bir mii’minin génliinii kiran
bedbaht, Kur’an ve hadisin hiikmiiyle kafir ve mel’undur, "demektedir.*?

“Ey azizler! Allah Teala kullarmin génli ¢ok naziktir. Gontiller ve kalpler ayna
misalidir. Goniil kirma ve azarlama, sekavet alametidir, tas yiirckliliktir”. Hadiste de
gectigi gibi haksiz yere bir mii’mini azarlayan, Allah’1 ve Resultinii azarlamigtir. Allah™

ve Resuliinii azarlayan kimse de kéfir ve mel’undur. Nelice itibariyle kiifir ve

lanetlenmislik, en hakir mahluklar olan domuz ve kopekten daha kétidiir. Domuz ve

"% Ahzap, 33/57. )

1o Elmali, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Celik- Sura Yay., Ist.,1993, VI, 106; es-
Sabuni, Safvet, 111, 537.

' es-Sabuni, Safvet, III, 537.

'® cs-Suyuti, el-Camiu’Sagir, Kahire, 1403, I1, 165.

' Rumi, Dakdyik, s. 314-315.

2 Ahzap, 33/58.

21 e]-Kurtubi, age., X1V, 240.

2 Rumi, Dakayik, s. 315.
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kopek kafir ve mel’un degildir. Bunlarin egitilmesi miimkiindiir fakat kifir ve mel’un,
asla egitilecek degildir.

“Ashab-1 Kehf kopegi, sekil olarak kopekti, fakat cennetlikti ve magara
arkadaglarini topluyordu. Yeri cennet olana ne mutlu! inkércilar ve mel’unlar grubunda
olan insanoglunun vay haline. Herkes, Ashab-1 Kehf'in kdpegini sever. Fakat eziyet
eden ve lanetlenen kimseyi ne Allah ne de Allah’in kullari sever. Kiyamet giiniinde
eziyet edenler ve lanetliler hakir olacaklardir,”??

Gorildtigi gibi Rumi, hadisteki dnerme ve dnciillerden hareketle haksiz yere bir
mii’'mini azarlayan, onun kalbini kiran kimselerin kéfir ve mel’un oldugunu iddia
etmektedir. Oyle anlasiliyor ki, Rumi’nin verdigi bu hikiim, su onciillerden ve su

sonuctan olugmaktadir:
* Kim haksiz yere bir mii’mine eziyet ederse, peygambere eziyet etmis olur.
* Kim peygambere eziyet ederse, Allah’a eziyet etmis olur.
* Kim de Allah’a eziyet ederse, kifir ve mel’un olur.

= u halde haksiz yere bir mii’mine eziyet eden kimse de kifir ve mel’un
y y

olur.
3. Ofkesini Yenmek ve insanlar1 Bagislamak

Ofke; hoslanmadik bir seye kars: tabiatin, yaratiligin duydugu heyecan demektir.
Arapga’da bu durum “gayz” ile ifade edilir. Ofke gazabin ashidir. Fakat ondan farklidur.
Her haliikarda gazabin araksinda intikam istegi vardir. Gazap, elinden olmayarak yiizde,
el, ve ayak gibi organlarda goriilir. Gayz (kin, 6fke) ise yalniz kalpte kalabilir.
Organlarda ortaya ¢ikmaz. Allah Teala’ya gazab, isnad edilir, fakat gayz isnad

edilemez.

Ofkesini yutmak, tutmak, zarar gérdiigii kimselere kars1 giicii, kudreti bulundugu
halde intikama kalkismamak, hatta hos olmayan bir hal gostermeyip hazmetmek ve

sabretmektir. Bu durum ayette “Gfkesini yutup tutanlar,” seklinde ifade edilmistir®.

B Rumi, Dakayik, s. 315-316.
# Al-i imran, 3/134.
3 el-Kurtubi, age., 1V, 206-207; Elmaly, age., 11, 383; ibn Kesir, age., I, 319; en-Nesefi, age., I, 254,
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“O muttakiler ki bollukta ve darlikta infak edeler ve kizdiklarinda dfkelerini
yutarlar ve insanlarin kusurlarin affedicidirler. Allah da iyilik yapanlart sever. 726

Ofkesini yenenlere, insanlarin kusurlarini bagislayanlara cennette saraylar
yapilacagini gesitli hadislere vurgu yaparak ifade eden Rumi, éfkeyi i¢ine atmanin, kin
ve nefreti yenmenin Allah’in kullariyla ahlik¢a muamele etmenin ve yumusak soz
sOylemenin sadaka vermekten daha hayirh oldugunu séylityor ve nitekim Allah Teala:

W 27

“Giizel bir séz ve bagislama, sadaka vermekten daha hayirlidir scklinde

buyurmaktadir, diyor. Ardindan “Kim intikam alabildigi halde ifkesini yenerse, Allah,

onun kalbini giiven ve imanla doldurur” *®

mealindeki hadisi zikreden Rumi, bu giizel
hasletin Allah Teala’yi hakkiyla taniyan miitevazi insanlarin génliinde bulundugunu
ifade ediyor.”’ Burada tevazunun simirlarina da deginen Rumi, tevazunun simirt su ki,
kisi kendisini diger insanlardan daha altta gorsiin. Kisinin kemale ermesi, kendisini
yetersiz bulmasiyla miimkiindiir.

Rumi, “Siiluk esnasinda yaptiklarini gayet az gérmek su ki, salikin génliinde salih
ameller, miicahade, riyazet, mal-miilk ge¢mis ve gelecek kaygist bulunmamalidir. Eger
bu kaygtlar salikte bulunursa, salikler onu kemal ehlinden saymazlar.

Su halde salik kiginin gonliinden mazi ve miistakbel kaygisi ¢itkmadikga, heniiz
kemal mertebesine ulagmis degildir.*

Burada Rumi’nin, seyri siiluk esnasinda salikin manen katettigi hal ve makamlara
isaret ettii anlasiimaktadir. Zira sufl veya salik igin vakt mazi, miistakbel, ge¢mis ve
gelecek diisiince ve endigesinden uzak bulunma halidir.®' Salikin, ge¢miste boyleydim,
soyle yaptim; gelecekte soyle yapacagim deyip, kalbi bununla mesgul ctmesi, vakti
yasamasina ve varidin kendisine ulagmasina engel olur. Boyle bir maninin bulunmasi ve

mesguliyet, tefekkiiriin yokluguna ve fikrin dagimkliga isaret etmektedir.

% Al-i Imran, 3/134.

27 Bakara,2/ 263.

8 es-Suyuti, el-Camiu’s-Sagir, I1, 187.

¥ Rumi, Dakayik, s. 369.

3 Rumi, Dakiyik, s. 370.

*' Uludag, age., s. 556; Aluntas, age., s. 55.
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4. Kibir ve Kibrin Sebepleri

Kibir, tekebbiir ve istikbar szciikieri birbirlerine yakin anlamli sézciiklerdir.

Kibir; insanin sadece kendi nefsini begenmesi halidir. Bu da kisinin kendi
benligini digerlerine stiin gérmesiyle olur.

En biiylik kibir ve tekebbiir, hakki kabul etmemek, ibadet ederek boyun egmemek
suretiyle Allah’a karsi biiyiklik gostermektir.’?> Doyuma ulasan kisinin benligi,
kendisinde olmayan seyleri gostermeye c¢aligir. Mezmum olan bu durumlar ile ilgili
Kur'an’da séyle buyurulur: “O (Iblis) yiiz cevridi ve biiyiikliik taslads.”>

Abdullah b. Mesud’un rivayet ettigine Hz. Peygamber: “Kalbinde hardal tanesi
kadar kibir bulunan kimse cennete girmez”, buyurdu. Adanun biri: “Kisi elbisesinin
ve apakkabudarimn giizel olmaswmu ister”, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
“Siiphesiz Alalh giizeldir ve giizel olant sever. Kibir, kendisini iistiin ve zorba gorerek
hakkr inkdr etmek ve insanlart hakir g,r(')'rmektir”,34 buyurdu. Gortildiigi gibi Hz.
Peygamber bu hadisinde Miisliimanin giyim kusamina dikkat etmesini Allah’in cemal
stfatt baglaminda taktir ederken, kendi benligini {istiin ve zorba gorerek hakki inkéar
etmeyi ve insanlari hakir gérmeyi kibir olarak degerlendirerek bu mezmum ve
mesm’um ahlak disi davranisi ok 6zlii bir sekilde tanimlamaktadir.

Kisinin ahldk ve karakteriyle yakindan alakali oldugu anlagilan bu mezmum kalbi
hastaligin bir takim sebepleri olsa gerektir. Rumi, bu hastaligin baz1 sebepleri olarak
sunlar ifade etiektedir:

“Bil ki gururun, kendini begenmisligin, tistin gérmenin ve kibrin bazi sebepleri
vardir. O sebepler sunlardir:

= lim, bilgi,

= Hiiner,

= Ziiht,
= Liderlik,
»  Mal,

»  Giizellik,

2 er-Ragtb, age., s. 697.

3 Bakara, 2/34. ‘

¥ Miislim, S ahih, fman, 147-148-149, Bkz. D arimi, S iinen, L ibas, 2 6; Tirmizi, Siinen, Birr, 61; Ibn
Mace, Siinen, Mukaddime, 9; Ziiht, 16; Ahmed b.Hanbel, el-Miisned 1, 399-412-416; Rumi,
Dakayik, s. 380.
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* Allin (para, servet),
=  Giig, kuvvet vs. sebepler

Bu nedenlerle kisi, magrur olur; kendini begenir, insanlara karsi gii¢ ve govde
gosterisinde bulunursa, bu gurur sebebiyle kiyamet giiniinde yaraticinin huzurunda
utanir.

Magrur eden o ilim, hiiner ve ziiht, yolda ylirliyen kisiyi bir anda yol kesici
yapabilir.

Avam halk dahi génliinde tekebbiir meydana gelen boyle kimsenin o cchaletini
anlar, onun gafletini bilir. Béyle bir kimseden, Allah’in rizasina yarasir ameller ortaya
¢ikmaz. Kiginin génlii kibirden arinmadik¢a Allah’in ve Resuliiniin adlari hari¢ onlar
adina hi¢bir sey bilemez. Génliinii kibir ve kendini begenmislikten arindirmadike¢a, o
bilgi ve ltutfun ona higbir yarar1 yoktur. Bu istikbar nedeniyle kisi, kiyamet giiniine
kadar kafasina lanet tagt yiyecektir.

iblis’in clirmii “ben daha hapirlyim™? demckien baska bir scy degildi. “Ben
daha hayirliyim™ anlayis1 bir ¢ok insanin génliinde vardir.

Kendini begenmislik nedeniyle insanlar izzetsiz olur ve kibir dolayisiyla ebedi

hayatindan da olmusg olur. *°
B. AHMED-i RUMI’NIN FIKIH ILMi iLE iLGILI GORUSLERI

1. infak ile ilgili Gorisii

Rumi, bu konuyu dérdiincii fasilda islemektedir. O fasli Sura suresi 20. ayetin
metniyle baslatr. Rumi, ayetin Fars¢a mealini verdikten sonra konuyla ilgili ayetin
tefsirine girisir. Yukarnda soziini ettiimiz ayetin meali soyledir: “Her kim ahiret
ekinini isterse, ona ekinini arttiririz. Her kim de diinya ekinini isterse ona da ondan
veririz., Amma ahirette ona hicbir nasip yoktur. w7

Ahmed-i Rumi’nin goriislerinin daha iyi anlagilabilmesi igin ayetle ilgili bir
takim incelikleri ve bazi kavramsal tahlilleri vermek istiyoruz.

Ayette gegen “hars” kavraminimn asli fiil olarak “ekin igin yerin yarilmasi” isim

olarak da “tohum, ¢ekirdek ve dikim yoluyla bitkinin elde edilmek istendigi yer”

3 Araf, 7/12.
% Rumi, Dakiyik, s. 380-381.
3 Sura, 42/20
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|
anlamlarina gelir.”® Dolayisiyla bu kavram ekim ve ekin olmak iizcre her iki anlami da
ifade etmektedir. Istiare yoluyla ileride kazanmak igin yapilan calismalar ve onlarm
meyveler ve neticeleri hakkinda da kullanilir. Nitekim bu ayetteki kullanim da boyledir.
Amel veya sevabt demektir. Yani her kim davranislariyla ahiret sevabi ve nimetlerini
dilerse, iyiliklerinin kat kat kargihigi ona ecir ve sevabi olarak verir, her kim de ameliyle
sadece diinya metat ve nimetlerini isterse, ona da kendisi i¢in taktir edilen istedigi bazi
diinyalik metar veririz, ahirette ise sevap ve nimetten kendisi igin bir pay
olmayacaktir.*

Bu ayet bize gosteriyor ki, din isi bir hars yani ucunda hasilat olmak ve
kazanmak maksadiyla yapilan bir ekim, bir kiltiir isidir. Bu da ucunda murat edilen,
yani niyet olunan gaye ve maksatla orantilidir. Bu itibarla hars iki kisimdir. Birisi ahiret
gayesi, ahiret sevab, digeri de diinya menfaati istenmis olandir.

Her kim din adina yaptig1 ameli sirf ahiret sevabina niyet ederek yaparsa, biz
ona harsinda fazlalik veririz. Yani ekinini arttiririz. Ahirette kat kat fazlasiyla
verecegimiz gibi diinya da da veririz. O liituf ve nzik béylelikle artirilmis olur. Her kim
de diinya kari i¢in, yani 6lmeden 6nce diinya hayatinda ulasacagi bir menfaat ve gaye

icin calisirsa ona da ondan, o gegici diinya dan veririz. Isra suresinde®’

gectigi lizere
istedigi kadar degil, amelinin, aslinda degerinden asagi olmamak {izere Allah’in diledigi
kadar diinya dan kendisine verilir. *'

Ayette Yiice Allah, kendi rnizasimi kazanmak, diinyevi hicbir gaye olmaksizin
ahiret hayatinda kisiyi kurtaracak ve sadece bu niyetle gayret ve g¢aba harcayacak
kisilerle diinyalik bir takim menfaat ve gayelere mebni olarak gaba harcayip davranista
bulunacak kisilerin biitiin yapip ettikleri ve c¢alismalan neticesinde elde ettikleri
sonuglart istiare yoluyla mahsul elde etmek amaciyla ekin ekip bigen ve bu amagla
yapmasi gereken ¢alismalari yapan g¢iftginin ¢aligmalarina ve bu c¢alismalar neticesinde
elde ettii mahsule benzetmektedir.

Su halde burada maksat, ahiret i¢in ¢alisan kisinin fiilleriyle diinya menfaati igin

¢alisan kisinin fiillerini kargilastirmak degildir. Maksat ayn1 fiil ve davranisin farkli

3® Luis, Ma’luf, el-Muncid fi'l-Luga ve’l-Edeb ve’l-Ulim, Matbaatu’l-Katulikiyye, Beyrut, 1956,
s.125.

¥ es-Sabuni, Safvet, 111, 137

“ isra, 17/18.

4 Elmali,age., VI, 352.
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niyet ve maksatlara gore hiikiim ve sevap aldigim géstermektir. Demek oluyor ki, aynt
amel ya da davranis sayet sadece diinyevi bir takim niyet ve garazlarla yapilmak
isteniyor, buna dayanarak diinya metai elde ediliyorsa, béyle bir meta’ sahibinin ahirette
pay sahibi olmasi, bir ecir ve sevap elde etmesi s6z konusu degildir. Tersine ahiret
sevabini kazanma niyetiyle sergilenen ayni davranis ahirette kat kat sevap ve ecir olarak
karsihigin bulabilecektir.

Hz. Peygamber’in: “Ameller ancak niyetlere géredir. Her kimse icin ancak
niyet ettigi seylerin karsihigr -sevabi- vardwr. Kimin hicreti Allah ve resuliine ise onun
hicreti Allah ve resuliinedir. Kimin hicreti de elde etmek istedigi diinyalik bir seye ya
da kadina ise onun hicreti de hicrete kalkistiginadir,”** anlamindaki hadisi bir bakima

bu ayetin tefsiri niteligindedir.

a. Zenginlerin Ahiret Ekini ve Sevabi

Ahmed-i Rumi’ye gelince O, ayeti yorumlarken ahiret ekiniyle alakali olarak
insanlan “zenginlerin ahiret ekini” ve “fakirlerin ahiret ekini” diye iki grupta miitalaa
etmekte ve s6yle demektedir: Zenginlerin ahiret ekini sudur ki onlar, helal kazanci tahsil
etmeye caligsinlar, haram ve slipheden sakinsinlar, karsilikli bébiirlenme ve mal
biriktirme sevdasinda olmasinlar. Kazanglari ne varsa zekatim ¢ikarmaya gayret
etsinler. Bir yillik aile nafakasini, dostlara ve misafirlere hizmet edebilecek kadar mali
birakip, geriye kalanimi Allah yolunda zayiflara (muhtag olanlara) versinler. Boylece
Allah Teala da onarlin ahiret ekinini -sevabini-daha da arttirmis olsun. Nitekim Allah
Teala soyle buyuruyor: “Allah yolunda mallarint harcayanlarin érnegi, yedi basak
bitiren bir dane gibidir ki, her basakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat kat
fazlasini verir.” *

Gorildigi gibi ayette, Allah yolunda az da olsa malii harcayan kimselerin
durumu, bir tane ekip ondan yedi basak, her basaktan da yiiz tane elde eden gift¢inin
durumuna tesbihu’t-temsil yoluyla bir benzetme sanat1 yapilmistir.

Buna gore Yiice Allah, nasil ki iyi niyetle ekin eken ¢iftgiye bir taneye karsilik

yedi basak, her bagaktan yiiz tane, hatta diledigine daha fazla veriyorsa, ayni sckilde iyi

42 Buhari, Sahih, Bedu 'I- Vahy, 1; Ebu Davut, Siinen, Talak, 11; Nesai, Siinen, Taharet, 59; fbni Mace,
Siinen, Zuhid, 26.
* Bakara, 2/261; Rumi, Dakayik, s. 28-29.
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niyet ve ihlasla en ufak bir harcamada bulunan Miisliiman kimseye de, ahirette bu
harcama ve infaka kargilik bire yedi, bire yedi yiiz, hatta diledigine daha fazla miikafatla
karsilik verecektir.

Hakikaten ayetteki rakamlarin sayisal bilgileri ifade etmenin 6tesinde, daha ¢ok
infaka karsilik olarak verilen sevap ve miikafatin goklugunu ifade etmek igin “kesretten
kinaye” olarak kullamildig1 diisliniilecek olursa, Cenab-1 Allah’in Rahman ve Rahim
sifatlarina taalluk eden rahmet, sefkat, merhamet, izzet ve ikraminin, kullarin iyi
amallerine karsilik olarak infakin, bir taraftan daha diinya dayken fakir ve yoksullarin az
da olsa sikintilarini gidermek, onlari sevindirmek ve rizalarini tahsil etmek suretiyle
sosyal dayamsmayi saglama gibi bir aktiviteyi yerine getirirken, ahirette de ebedi

kurtulusa vesile olabilecegi anlasilacaktir.

b. Fakirlerin Ahiret Ekini ve Sevabi

Rumi; “Geldik, fakirlerin ahiret ekinin agiklamasina™ diyor ve devamla su
gorlislere yer veriyor: “Mubhtag fakirlerin isar ve fedakarligt daha az olur. Fakat Allah
astg1 fakirlerin ekinine, sevabina gelince o da sudur ki, Allah Teala, rnizik anlaminda az
¢ok onlara ne verirse, giigleri nispetinde fakir yoksullara harcarlar, iyi ahlaki meslek
edinirler, fakirlik ve riyazet atesinde sebat gosterirler.” Nitekim Mevlana, gazelde s6yle
buyuruyor;

Atese sokuldugunda, saf altin ne hogtur!

Ciinkii atesin igini hiiner ve cevher yapar.”*

Allah asig1 fakir, an be an Allah’a olan askini arttirir. Allah huzurunda ciddidir.
Gece-giindiiz zikrulllah -Allah’1 anma- ve namaz ile mesgul olur ki, aslinda avamin
namazi bes vakittir; fakat asiklarin namazina gelince o, devamlidir. Iste fakirlerin ahiret
sevabr, ekini bu gekildedir.*

Demek ki miifessirimiz Rumi’ye gére yoksul bir Miisliiman da imkanlan
olciisiinde infakta bulunabilir. Maddi anlamda infak edecek bir seye sahip olmayan
Allah agig1 fakir bir Miisliiman’in iyi ahladk edinmesi, yoksulluk ve riyazet atesinde

sabredip sebat gostermesi, ilahi dergaha durdugu zaman ciddiyet gostererek siirekli

“ Mevlana, Divan, 11, rak., 1475, 1613.
4 Rumi, Dakayik, 29-30.
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zikrullah ve namaz ile mesgul olmasi gibi haller kendisi i¢in bir bakima infaktir. Cenab-
1 Allah, bu amellerine karsilik onu ahirette sevap ile miikafatlandiracaktir.

Rumi, “Fakat ademoglunun génliinde diinyaya asik, nankor bir nefis vardir.
Onun kiblesi diinya metai ve lezzetidir. Nitekim Mevlana Mesenvi’nin bir beytinde
soyle buyuruyor:

“Nefis her ne kadar akilli ve yemesini bilirse de,

Onun kiblesi diinyadir, sen onu 6lii bil.” *°

Nefsin biitiin gayreti, diinya mahini toplama, yeme, yatma, varhk sahibi olma,
zan ve zorbaliga yoneliktir. Nefis; insant kandirir, saptirir, dinsiz yapar. Nefs-i
emmare’nin kendisine galip geldigi kimse, imandan higbir lezzet alamaz. Meger bu
kimse nefisle miicahede edip, sufli arzulari terk etmis olsun.

Mertlik; insanlarla savasip onlara galip gelmek demek degildir. Metrik; kendinle
savagmaktir. Nitckim Mevlana, gazelde s6yle buyuruyor:

“Mertlik, senin bagkalariyla savasman degildir,

Kendinle savasman, mertlik ve kahramanliktir.”*’

¢. Diinya EKinini ve Metaim isteyenler

“Diinya ekinini arzulayan taifenin agiklamasina geldik, diyen Rumi, Allah
Teala’nin bu grubun gézleri ve goniillerini cehenneme has kildigim, bu taifenin diinya
malt toplamaktan doymadigimi su sekilde ifade etmektedir: “Allah Teala, bunlarin
gozleri ve goniillerini cehenneme has kilmig, bu ylizden bunlar, diinya mali toplamakla
doymazlar. Nitekim Allah Teala, “o giin (kiyamet giinii) cehenneme: ‘doydun mu’
deriz Cehennem de: “daha fazla var mu?’ der™® buyurmaktadir. Bu taife, diinya ekinini
istedigi icin, Allah Teala, istedikleri seylerden onlara verir. Fakat ahirette onlarm bir
nasibi olmayacaktir. “Admma ahirette onun icin hicbir nasip yoktur.”* Bu nedenle
Nebi (s.a.v)'in: “Diinya sevgisi her hatanin basidir™® buyurdugu gibi, diinya

muhabbeti de hatalarin en biiyiigtidiir.

4 Mevlana, Mesnevi, IV, 367.

T Rumi, Dakéiyik, s. 30.

*® Kaf, 50/30.

“ Sura, 42/20.

0 es-Sahavi, Muhammed Abdurrahman, el-Mekasidii’l-Hasene fi Beyani Kesirin mine’l-Ahadisi’l-
Miistehire, Daru’l Kutubi’Arabi, 1.Baski. Beyrut, rak., 384, s. 296.
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“Onlar i¢in ahirette higbir nasip yoktur” buyurdugunun anlami, ahirete onlar igin
hi¢bir sevap yoktur demektir.

Cennet, huriler, saraylar, Kevser havuzu amellerin sevabi ncticesinde elde edilir.
Sevap olmadig1 i¢in onlara cennet de olmaz. Cennet; Allah cemalinin iginde parildadig:
bir aynadir. Cennetlikler, o aynadan cemalullahi goriirler, su halde diinya metaim
isteyen grubun cennet aynast olmadig i¢in bunlar, cemaluliahi —~Allah cemalini- gérme
nasibinden de mahrum olurlar.”

Gergekten Rumi, burada, sirf diinya metain elde etmeye yonelik bu grubun hirs
ve gayretini, diinya malini elde etmeye yo6nelik bitmek tiikenmek bilmeyen arzu ve
isteklerini, ayette de tasvir olundugu {izere kiyamet giintinde cehennemin, suglulan igine
almaya yonelik dehsetli doyumsuz isteklerine “arzu ve isteklerin sinirsizligi” noktasinda
glizel bir sekilde benzetmekte ve cehennemin: “Daha fazla var m1?” sualine karsilik bu
gibi insanlarimn da diinyalik mal ve esyaya karst asirt istcklerinden dolayt elde
ettikleriyle gozleri doymayip: “Daha fazlast yok mu?” noktasina isi vardirdiklarina, bu
bakimdan gézleri ve géniillerini kendileri gibi doyumsuz olan cehenneme diktiklerine,
ancak cehennem atesinin onlarin asir1 isteklerini engelleyecegine isaret etmektedir.

Gortildiigti gibi basta cemalullah olmak tzere ahiretteki nimetlerin ancak
amellerin sevabiyla elde edilebilecegine isaret eden Rumi, amellerin semeresi olan
sevaplara sahip olmadiklari igin boyle kimselerin bu nimetlerden mahrum kalacaklarin
6nemle vurgulamaktadir.

Gerek Sura suresi 29. ayette, ahirette elde edilecek sevaplarin “hasat” olarak
ifade edilmesi, gerek Bakara suresi 261. ayette Allah yolunda infakta bulunan
kimselerin durumunun, ¢iftginin elde edebilecegi mahsule benzetilmis olmasi, iki ayet
arasinda ince bir bagin var oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Rumi’nin var olan bu
derin baglantiyt iyl tespit ettigini, “ayeti ayetle tefsir etme”, bir bagka ifadeyle “rivayet

tefsiri metodu”nu takip ettigini 6nemle ifade etmemiz gerekmektedir.

2. Davet Metodu ile Ilgili Goriigii

Davet, Arapca “da- &- ve” kokiinden gelir, ¢agirmak, adlandirmak, istemek,

yardim talebinde bulunmak gibi anlamlara gelir.>? Allah’in elgilerinin ilk ve en onde

' Rumi Dakiyik, s. 31.
52 er-Ragib, age., s. 315; Luis Ma’luf, age., s. 216.
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gelen vazifeleri, insanlar1 Allah’a ¢agirmaktir. Peygamberlerin biitiin tebligatlar: sadece

bu daveti aciklamak ve yorumlamakt1r.53

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin hususi zelliklerinden biri olarak davetgi
olma 6zelligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Nitekim bir ayette: “Ey Peygamber! Biz seni
sahit, miijdeleyici, uyarict ve izniyle Allah’a davet eden bir davet¢i ve nur sacan bir
kandil olarak giénderdik,”® buyrulmaktadir. Bu ayet peygamberin tistlendigi
vazifelerden birinin de Allah’a davet oldugunu apagik bir gekilde ortaya koymaktadir.
Hz. Peygamber, teblig ve tebyinle miikelleftir. Teblig; peygamberligin esaslarindan

birisidir. Tebligsiz peygamber olmaz.*®

Hakka davet ederken dikkat edilmesi gereken bir takim unsurlari kisaca vermeyi

uygun goriiyoruz.
a. Hakka davet hikmetle yapilmalidir

“Ly Muhammed! Rabb’inin yoluna, hikmetle, giizel dgiitle cagir. Onlarla en
giizel sekilde tartrg,”® ayetinde hikmet kavrami kullanilmistir.  “Ha-ke-me”
sozciigiinden gelen “hikmet” binek hayvaninin agzina vurulan gem manasinda
kullaniimaktadir. Zira hikmet, hikmeti bilen kisiyi kot soz ve davramslardan

korumaktadir.”’

Hikmet; muhatabin zihniyetine, meyline, kabiliyetine, istidadina ve i¢inde
bulundugu sartlara gore akillica ve §lgiilii konugmak, vaaz ve nasihatte bulunmak

.5
demektir.*®

3 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, Komisyon, inkilap Yay., istanbul, 1996, 1I, 237.

5 Ahzap, 33/45-46.

5% Bilmen, Muvazzah ilmi Kelam, Bilmen Yay. Evi, [stanbul, 1972, 5.164 vd; Soysaldi, Dini Hitabet,
Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2002, 5.52; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s.21 vd.

% Nahl, 16/125.

5 el-Feyyumi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri, el-Misbahu’l-Miinir, Mektebetii Liibnan, Beyrut,
1990, s. 56.

 Mevdudi, Ebu'l-Ala, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, gev. Ahmet
Asrar, Pinar Yay., Istanbul, 1984, 11, 139-140.
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b. Davet giizel 6giitle yapilmalidir

Glizel 6giit; samimiyet, iyilik ve hayirseverliktir. Nasihat edilen sahis, kendisine
hakaret edildigi ve kendisinin kiigiik dusiiriildiigii hissine kapilmamahdir. Davet

ederken yumusak soz séylemeli ve siddet gosterilmemelidir.>

Yiice Allah, Hz. Musa’ya, Firavun’a yumusak sz sdylemesini tavsiye
etmektedir. Kaldr ki din egitimcileri zaten Miisliiman cocuklara ve genglere hitap

edecekleri i¢in s6z ve davranislarinin ¢ok daha yumusak olmalar gerekmektedir.®’

c. Hakka davet sirasinda sabir gostermelidir

Davetin cn dnemli motiflerinden birisi, sabirdir. Cilesi olmayan dava yoktur,

Sabirsiz davranan davetgiler, zaten muvaffak olamazlar.®'

Allah Teala, diger peygamberler gibi Resuliillah’in da sabirli olmasin
emrederek: “Ulu’l-Azm peygamberlerin sabrettigi gibi sen de sabret”,%* buyurmustur.
Inkarcilar davet etmek peygamberlere, velilere, dlimlere, emirlere, deviet adamlarina
vaciptir. Mubhataplar, daveti kabul ederlerse zaten maksat hasil olmustur. Kabul
etmezlerse dava sahiplerinin sabir ve sebat gg@stermesi gerekir.®? islamda aslolan
banistir. Savas ise istisnai bir durumdur. Dolayisiyla Isldm nazariyesine gore su iki

durumda savas caiz olur:
= Canm, malin, irzin ve diigmanlara karsi vatanin miidafaasi,

*  Allal’a davetin miidafaasi. Bir kimse, davet yolunda, isldma girenleri azap
ederek, Isldma girmek isteyenleri veya davetgileri engelleyerek kars

cikarsa, ona karst savag yapihr .*
d. Hakk’a davet sirasinda kargihik beklememek

Hakk’a davet eden Kkisinin bir meziyeti de herhangi bir karsilik beklemeden

calismasidir. Zaten bu husus, onun samimi, diirlist ve fedakar olmasinin en biiyiik

% Mevdudi, Tevhid Miicadelesi, age., 11, 143; Rumi, Dakayik, s. 257.

% Bcal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, T.D.V. Yay., Ankara, 1991, s. 83.

' Mnkal, Ahmet, Resulullahin istima Davet Metodu, Esra Yay., 5. Baski, Istanbul, 1989, 5. 37.

92 Ahkaf, 46/35; fbn ishak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretdi ibn ishak, thk. Muhammed
Hamidullah, Daru’l-Hani, Riyad, 1981, s. 114-115.

) Rumi, Dakayik, s. 257.

4 Sabik, Seyyid, Fikhu’s-Siinne, ¢ev. Tayyar Tekin, Pinar Yay., {stanbul, 1992, 11, 322 vd.
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delilidir. Nitekim Cenab-1 Allah: “De ki, teblig icin sizden bir iicret istemem. Bu
Kur’an alemler icin ogiitten baska bir sey degildir,”” buyurmaktadir. Davetci, mal

hirst ve nefsani arzular pesinde olmamalidir. Savagimim yalniz Allah rnizasi igin

vermelidir.*
e. Kitiiliige iyilikle karsihk vermek

Resuliillah’m, Mekke’nin fethi sirasinda ortaya koydugu tavir kétiiliige karsihik
tyilikle muamele etmenin en giizel 6rnegidir. Fetih gergeklesince Resuliillah, Kibe’nin
kapisinda tarihe gegen bir konusma yapmistir. Konusmanin konumuzla ilgili bslimit
sOyledir: “Su anda size ne yapacagimi santyorsunuz?”. Onlar: “I1ayir umuyoruz, sen
kerim bir kardes ve kerim bir kardesin oglusun”, dediler. Bunun iizerine Resuliillah:
“Haydi gidiniz serbestsiniz” diyerek onlar affetti. Oysa Allah onlara karsi kendisine
istedigini yapabilecek bir imkan vermisti. Onlar onun ganimetiydi. Resuliillah

tarafindan serbest birakildiklary i¢i Mekkelilere “tulaka” adi verilmigtir.®’

Peygamberler
ve dlimler, Kur’an ve hadislerin hiikiimleriyle amel etmeye davette bulunurlar. Sayet bu
davet sapiklarin kulaklarma tesir etmiyorsa, onu tekrar ederler. Stz ve davramslarinda
siddete bas vurmazlar, kabul etmezlerse, demek ki cehaletlerith’trekkeptir, indidir.
Daha fazla séylemeye gerek yoktur. Niye ki onlar Kur’an ve hadisleri kabul etmiyorlar,
Allah’t kabul etmiyorlar. Onlar artik nefsin kullaridirlar. Allah’in kullari degildirler.
Savas da Allah igin olmalidir. Allah kullarmin helak olmasinda accleci olmamak
gerekir. Hangi peygamber insanlarin helak olmasi konusunda acele etmigse, uyarn
mahiyetinde Allah onu itap etmistir. Nitekim Nuh peygamber “Rabb’im!” dedi,
“Yeryiziinde kéfirlerden hi¢ kimseyi birakma.” bedduast sebebiyle Allah Teala onu itap
etmistir.

Allah’in, kullarina karsi miisfik oldugunu da bilmek gerekir. O bakimdan kullarin

helaki konusunda ¢abalamak gereksizdir. Allah Teala, inkércilar1 azar hususunda itap

s . .. . 68
buyuruyorsa, mii’minleri azarlama hususundaki itab1 gok daha zor olsa gerektir.

5 En’am, 6/90.

% Rumf, Dakéyik, s. 257.

7 {bnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan {zzeddin Ali b. Kerem Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih
Tercemesi, cev. M. Besir Eryarsoy, Bahar Yay., {stanbul, 1989, II, 47.

% Rumi, Dakayik, s. 257.
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f. Nezaket ve Yumusakhk

Allah Teala, peygamberine hitaben soyle buyuruyor. “Allah’in rahmetinden
dolayt sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydin, siiphesiz
etrafindan dagihp giderlerdi.”” o

Insanlarin, kendilerini kapsayacak bir sevgiye, giiler yiize, miisamahakarhiga,
biiyiik bir ilgiyle himaye edilmeye, cehaleti zayiflig1 ve eksikligiyle dara diismeyecek
bir sabra ihtiyaglar1 vardir. Insanlarin, dertleriyle ilgilenecek, sefkat, sevgi ve hosgorii
ve rizayi bulabilecek biiyiik bir kalbe ihtiyaglari vardir.” A

g. Davet yolunda sikintilara katlanmak

Rumi, Nuh, “Rabb’im!” dedi, “Dogrusu ben gece giindiiz (imana) davet etim;

fakat benim davetim, ancak kagmalarint arttirdi, »l

mealindcki ayeti tefsir ederken
imana davetin peygamberlere, velilere, alimlere ve idarecilere vacip oldugunu ifade
ettikten sonra davet ugrunda peygamberlerin ¢ekmis oldugu sikintilara, &zellikle Hz.
Nuh’un ¢ekmis oldugu sikintilara dikkati ¢ekerek séyle dermektedir:

“Peygamberler, insanlar1 davet ederken gok sikinti gekmislerdir. Nuh peygamber
dokuz yiiz y1l boyunca imana davet ediyordu. Giinde iki defa davete ¢ikiyordu.
Inkércilar her giin Nuh peygamberi o derece tokathyorlardi ki, insanlar O’nu bir kilimin
{izerine koyup eve getirij,'orlardl.”72

Rumi, “Ehl-i kitap ile en giizel sekilde miicadele edin, " mealindeki ayetin
tefsiri baglaminda davetgi alimlerin insanlari bes seye davet ctmeleri gerektigini su
sekilde izah etmektedir:

» - Siipheden kesin inanca -yakine-,

»  Tekebbiirden tevazuya, davet etmelidir.

» Halka diismanlik etmemeyi nasihat edip: “Kim, size, kotiiliik etmisse ona

iyilik ediniz,” ilkesini prensip edinmelidir.

*  Davelgi alim, riya ve gdsteristen ihlasa davet etmelidir.

»  Yine davetci, diinya muhabbetinden terk-i diinyaya ¢agirmahidir.

% Al-i Imran, 3/159.

™ Kutub, Fi Zilal-Kur’an, Daru’s-Suruk, 10. Baski,Beyrut, 1982, I, 501; Bilali, Abdulhamid, Armnma
Yolu 1,, Safak Yay., 3. Baski Istanbul, 1993, 5.52.

"' Nuh, 71/5.

2 Rumi, Dakdyik, s. 257.

™ Ankebut, 29/46.
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Alim, insanlarin ahirette kurtuluguna vesile olacak amellere davet etmesi gerekir.
Insanlar atesten kurtaracak ilimlere de dini ilimler denir. Bu ilimler: Kur®an ilmi, tevhit
ilmi, kelam, hadis, fikth ve fikih usuld ilimleridir. Alim insaniar bu ilimlerc davet
ederken kati, sert ve inat¢i olmamalidir.

i. Miitevazi olmak

Alim, sahip oldugu bilgiden dolay: halka {istiinliik taslamamali, bencil ve kibirli
olmamalidir. Devamli miitevazi olmaya ¢alismali, kibirli  olmamahdir. Kendini
begenmislik ve gurur sebebiyle her iki diinya d a da hakirlik ve zillet meydana gelir.
[blis melekler arasinda en bilginleri degil miydi? “Ben Adem’den daha hayirliyim”
dedi, lanetlendi ve kovuldu. Nitekim Allah Teala sdyle buyuruyor: “Alfah! Ey Iblis!”
buyurdu. O benim iki elimle yarattigima secde etmene ne engel oldu? Kibirlenmek mi
istedin? Yoksa yiiksehkte olanlardan mu oldun?” Iblis: “Ben ondan daha hayirlym.
Beni atesten yarattin, onu ise bir ¢camurdan yarattin,” dedi. (Allah) buyurdu ki:
“Hemen oradan ¢ik, ¢iinkii sen kovulmussun. Ve her halde ceza giiniine kadar

o @ . Q 75
lanetim iizerindedir.”

C. AHMED-I RUMP’NIN KELAM iLMI iLE ILGIiLI GORUSLERI
Miiellif Rumi inang-amel baglaminda pek ¢ok konuya deginmektedir. Boyle

olunca isledigi bu konular ister istemez kelam ilmine girmektedir. Rumi, bu konular

Ehl-i Stinnet inancina uygun tasavvufi olarak islemektedir.

1. Allah ve Resuliine itaat ile ligili Goriisii

Giintimiizde en ¢ok konusulan ve tartisilan meselelerin basinda Allah ile birlikte
peygambere itaat meselesi gelmekte, yol gosterici olarak Kur’an bize yeter diyenlerle
slinneti savunanlar arasinda karsilikli tartigmalar olmaktadir.

Kur’an’da Resuliillah’a itaat etmeyi emredip tavsiye eden otuzdan fazla ayet
vardir. Ayrica on bir ayette peygambere isyan yasaklanmakta ve peygamberlere isyan
edenlerin ugrayacaklar1 acikli akibet belirtilmektedir.”® Rumi, “kim de Allah ve

Resuliine karsi isyan eder ve Allah’in hududunu asarsa, Allah onu devanli kalacag

™ Rumi, Dakayik s. 322.
”* Sad, 38/75-78; Rumi, Dakayik, s. 324.
¢ Abdulbaki M. Fuad, el-Mucamu “itaat” ve isyan mad.
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bir atege sokar ve onun igin algaltict bir azap vardir, "1 yolunda mealini verdigimiz
ayetle actigr fasilda bu konuyu islemekte, ayetin Farsga mealinin hemen ardindan
isyanin tanimmi: “Bil ki isyan, itaatsizlik demektir. Allah ve peygamberinin emir ve

yasaklarina muhalefet etmekten ileri gelir,”"®

seklinde tamamlamaktadir.

Miras taksimiyle ilgili hiikimleri igeren ayetler’” baglaminda gelen yukaridaki
ayeti genis anlamda Allah’a ve peygambere isyan ya da onlara itaat baglaminda
degerlendiren Rumi, Allah ve Resuliine isyan edenlerin ebedi cehennemde kalacaklar
hususunda ittifak oldugunu iddia etmektedir.®

Taberi, “eger denilecek olursa mirasin taksiminde Allah’in emirlerine uymayan
kimse ebedi olarak cehennemde kalacak midir ki, miras hitkiimlerini belirten ayetlerden
sonra zikredilen bu ayette, Allah’a isyan edenin ebedi olarak cehennemde kalacag:
beyan ediliyor.” Cevaben denilir ki, sayet miras taksiminde, Allah’in emirlerine
uymayan kimse bu haliyle birlikte Allah’in farz kildig1 miras hiikiimlerinde giiphe
edecek olursa veya Allah’a karst meydan okuyacak olursa, elbeticki bdyle bir kimse
ebediyen cehennemde kalir. Nitekim Abdullah b. Abbas’in da zikrettigi gibi, miras
hitkiimlerini belirten ayet-i kerimeler inince bir kistim miinafik insanlar bu ayetlerin
hikmiinde siiphe etmisler, diger bazilari ise bu ayetlerin hiikiimlerine karsi
cikmislardir®!

Kurtubi, kim Allah ve Resuliine mirasin taksimi konusunda isyan eder, onun
sinirini agar ve emrine muhalefet ederse Allah onu, ebedi kalacagi cehenneme koyar.
Sayet “isyan” kavramiyla “kiifiir” kastediliyorsa diyor Kurtubi, buradaki “hulud”
kavrami asil anlami olan ebedilik anlaminda kullamilmis olur. Sayet “isyan” kelimesiyle
bityiik giinahlar, Allah Teala’mn emirlerini ¢igneme kastedilmisse, buradaki “hulud”
ebedilik kavrami istiare yoluyla belli simirh bir siire i¢in kullantlmis olmaktadir.
Nitekim: “Allah onun miilkiinii ebedi kilsin” dersin. Ziiheyr de beyitte: “Saglam daglar

harig, ebedi olan higbir sey yoktur,” demistir.82 Her iki 6rnekteki “hulud” kavrami,

sinirls bir siireyi ifade etmektedir.

" Nisa, 4/14.

8 Rumi Dakayik, s. 41.

7 Nisa, 4/7-13.

% Rumi Dakiyik, s. 41.

81 et-Taberi, Cami’, If, 465.
¥ el-Kurtubi, age., V, 82.



93

Mevdudi, “Bu sert uyari, insanlar1 miras hiikiimlerini degistirdikleri veya Allah
tarafindan belirtilen sinirlar astiklari zaman atilacaklars cehennem azabindan korumak
icin yaptlmistir. Ne yazik ki Misltimanlar da Yahudilerin yaptigi hataya diiserek
Allah’n hitkiimlerine karsi gelmis ve onun degistirmislerdir,”®* demektedir.

“Fakat O’nun (Allah’in) hududu”na gelince bununla ilgili alimlerin bazi
goriisleri vardir”, diyen Rumi, ardindan bu goriigleri siraladiktan sonra ayetle ilgili
kendi tefsirini yapmaktadir: ibn Abbas (r.a) gériisii odur ki “hududu”ndan maksat
Allah’a ttaattir. Bazilarn “hududu”ndan maksat miras hitkiimleridir derken, bazilars da
“hududu”ndan maksat itaat ve biitiin sartlardir. Diger bir kismun goriisii de sudur ki,
“hududu”ndan maksat Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmcktir.

ibn Abbas (r.a) disinda bu goriis sahiplerinin kimler oldugunu belirtmeyen
Rumf, aslinda biitiin bu gériislerin bir tek anlama geldigini su sekilde ifade etmcktedir:
Hakikatte biitiin bu gériislerin bir tek anlami vardir: Her kim Allah ve Resuliiniin emir
ve yasaklarina muhalefet ederse, cehennemde ebedi olarak kalacaktir.®

Oyle anlasiliyor ki Rumi, bu sonuca varirken bir takim zincirleme mantiki
onciillerden hareket etmektedir: “Su sebeple diyor Rumi, Allah ve Resuliiniin emir ve
yasaklarina muhalif bulunmak, dostluk alameti degildir. Muhalefet, diigmanhktir. Her
kim Allah ve Resuliine diisman olursa O, mii’'min degildir. Mit’min olimayan kimse de
cehennemliktir. Bil ki, ubudiyet; itaat ve Rabbin hiikiimlerine razi olmakur.¥
Goriildigii gibi Rumi, Allah ve Resuliine isyan edip kars: gelenlerin ebedi cehennemde
kalacaklarina dair yargiya varirken su mantiki dnermeleri 6nciil olarak kullaniimaktadir:

» Allali’a ve elgisine muhalefet etmek, dostluk gostergesi degildir.
= Allah ve Resuliine muhalefette bulunmak diigmanhktir.

* Su halde Allah ve Resuliine diigman olan mii’min degildir.

» Mii’min olmayan kimse de ebedi cehennemliktir.

Gergekten Allah ve Resuliine boyun egmeyi emredip onlara karst gelmeyi
yasaklayan ve karst gikanlara tehdit dolu ifadeler igeren ve azimsanmayacak kadar bir
cok ayet mevcuttur.3® Hz. Peygamber de siinnetin konumuna ve ehemmiyetine isaret

ederek kendisine yapilan itaati Allah’a itaat olarak su sekilde ifade etmektedir: “Bana

8 Mevdudi, Ebu’l-A’la , Tefhimi’l-Kur’an, trc.: Komisyon, Insan Yay., 1. Baskt, Ist. 1991, 1. 337.

¥ Rumi, Dakayik,s. 41.

8 Rumi, Dakayik,s. 41.

8 Nur, 24/54; Ahzap, 33/33, 36; Muhammed, 47/33; Fetih, 48/17: Hasr, 59/7; Tegabun, 64/12, Nisa,
4/59,
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itaat eden, siiphesiz Allalt’a itaat etmigtir, bana isyan eden de, Allah’a isyan etmiy
olur.”™

Rumi, Allah ve Resuliine karsi as? olan kimselerin tevbe etmeden 6lmeleri
durumunda, ebedi olarak cehennemde kalacagimm iddia ederck “seraitta asl olan
kimsenin kéfir olmayacagi” yolundaki bir fetvanin oldugu gériisiinii de zikrederek her
ikisi ebedi cehennemlik olduktan sonra boyle bir asi ile kafir arasinda ne gibi bir farkin
oldugunu sormak suretiyle s6z konusu goriise kars1 ¢tkmaktadir.*®

“Seriatta fetva vardir ki, asi olan kimse kafir degildir” goriisiine geldik, diyen
Rumi, kabul edelim ki, bdyle bir kimse kafir degildir; fakat Allah korusun tevbe
etmeden bu diinya dan gogerse, ebedi olarak cehennemde kalir. Su halde her ikisi ebedi
olarak cehennemlik olduktan sonra asi ile kafir arasinda ne gibi bir fark vardir.” Sayet
alimler “hulud” -ebedi olarak- soziinii “uzun bir siire ve zaman” olarak te’vil
etmislerdir, seklinde sylenecek olursa, su halde kafirin ebedi cehennemde kalisi da
buna kiyaslanabilir. Halbuki béyle bir kiyas dogru degildir, denilecektir.

Ulemanimn “hulud” kelimesi ile ilgili yaptiklari “uzun siire ve zaman” te’vilini
sayet kabul edecek olursak, cehennemlik bir mii’min, cennete gétiirtildiigii zaman onun
alminda “bu kul cehennemliktir” yazist yazildigi igin, cennetlikler nezdinde onun bir
vakari, bir degeri olmayacak, cennet meyveleri ve nimetlerinden ¢ok az nasiplenecektir.
Nitekim Allah Teala: “(Ey inkarcilar!) yeyiniz, (diinya dan) faydalanimiz biraz!
Gercek su ki, sizler suclusunuz’”®® buyurmaktadir. Boyle bir mii’min, cennet ehli
yaninda hakir ve meliildiir. Cennet ehlini kinama giicli yoktur. Bu hakirligin atesi,
cehennem atesinden daha bilyiiktiir. Azapta oldugu i¢in, o cennet, onun i¢in cehenneme
doniisiir, Ister cehennemde azap gorsiin, ister cennette azap gorsiin, ne fark eder?

Ey kardes! Allah’a kul olmak kolay degildir. Peygamberler ve veliler Allah’a
kullukta bulunmak icin canlarini diglerine takmislar; yeme ve igmeyi kesmisler, diinya

da kolaycilig1 kendilerine haram kilmislardir.*

¥ Buhari, Sahih, Akhkam, 1; ibn Mace, Siinen, Mukaddime, 1.
8 Rumi, Dakayik, s. 42.

% Murselat, 77/46.

% Rumi, Dakiyik, s. 43.
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Nitekim Mevlana gazelde $dyle buyurmaktadir:
“Oliiniin 61yl yedigi bu diinya da,

Akills kimse, hos bir lokmayi rahat yemez.””'

Rumi’nin inkarcilara hitap ettigi ve onlarin diinya daki halini tasvir ettigi®” acik
olan yukaridaki ayeti® asi mii’minlerin ebedi cehennemde kalacagi konusunda istishat
olarak kullanmas! dogrusu goniil rahatligiyla kolay kabul edilebilecek bir husus oldugu
kanaatinde degiliz.

Fakat “Hasiyetu’s-Savi” miiellifi $eyh Ahmed el-Maliki’nin s6z konusu ayetle
ilgili yaptig1 bir yorum, miellifimiz Rumi’nin ayetten hareketle vardig1 sonucun felsefi
arka planiyla ilgili bizlere ipucu vermektedir:

Savi, “diinya da tamattu etmek, nimetlerden olabildigince yararlanmak,
kafirlerin fiillerinden, nimetler ugruna sa’yu gayret etmek zélimlerin fiillerinden,
nimetlerle mutmain olmak kaziplerin fiillerinden, izin verildigi kadar onlarda siikunet
bulmak ve ihtiyact kadar onlardan yararlanmak avam miiminlerin fiillerinden, diinyayi
sevmeme, ona bugz etme, diinya malint toplama ve terk etmeme gibi hususlar, tesir
edecedi endisesiyle bu nimetlerden yiiz ¢evirme ise, zahitlerin ve hakikat ehlinin
fiillerindendir.”®

Demek oluyor ki, miiellfimize gore Allah ve Resuliiniin emir ve yasaklarina
muhalefet eden kimseler, diinya nimetleriyle tamattu ettikleri, asi olan bu
davramslariyla inkarcilara benzemis olduklar1 igin, tevbe etmeden oldiikleri taktirde,
ebedi olarak cehennemde kalmak suretiyle cezalarini ¢ekeceklerdir.

Gergek bir tevbenin beraberinde 1stirap ve tiziintiintin olmasi gerektigini ifade
eden Rumi, Hz. Davut (a.s)’in yaptigt bir hatadan dolayr asinn goz yasi dokme
neticesinde gozerini kaybettigini, Hz. Adem (as)m: “Sakin ikiniz bu agaca
yakla,mmym”95 buyrugunu ¢igneyince tam kirk yil mesk gibi géz yas1 doktiigiinii ve

cocuklarma giinahlarin 6zrii konusunda gdz yagt dokmeleri ve nedamet atesinde

' Rumi, Dakayik, s. 43.

%2 el-Kurtubi, age., X1X, 168; el-Mahalli, Celaleddin es-Suyuti, Celaluddin, Tefri’l-Celaleyn li
Kur’ani’l-Azim, Salih Bilici Kitap Evi, ist. trs. 248; es-Sabuni, Safvet, 111, 504.

9 Murselat 77/46.

9 es-Savi, Ahmed el-Maliki, Hasiyetii’s-Savi Ala Tefsi’l-Celaleyn, Misir,trs., 1V, 282.

95 Bakara, 2/35.
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yanmalarini vasiyet ettigini’® herhangi bir kaynagi atifta bulunmayarak ifade
etimektedir.

Rumi, “eger kula tevbe, istirap ve iiziintii nasip olursa, Allah Teala onun
seyyiatini, hasenata ¢evirecektir. Nitekim Allah Teala: “Ancak tevbe ve iman edip iyi
davramsta bulunanlar bagkadir. Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere ¢evirir, 97
buyurmaktadir. Sayet kul tevbe edip 1stirap duymazsa, cehennem yakiti olur, o kadar.”?®

Ahmed-i Rumi, itaat, emir ve yasaklara baghlik noktasmda kul-Rabb
miinasebetinin nasil olmas: gerektigini Gazneli Mahmut, kélesi Ayaz, emir ve vezirler
arasinda cereyan eden bir olay1 nazmen hikaye ettigini, Allah’in emir ve yasaklarinin
neler oldugunu yine nazmen aktardigini daha dnce ifade etmistik.”” S6z konusu bu
hikayeye tekrar donecek degiliz. Fakat olayin bir béliimii ile Allah’in emir ve
yasaklarint neler oldugunu vermeyi uygun goriiyoruz.

Sultan kime teklifie bulunduysa,

Inciyi 6rse vuramamis ve 6ziir beyan etmis.
Sultan benzer teklifi Ayaz’a yapinca,
Ayaz almis inciyi, ¢almus orse,
Inci, yiiz parca olmus.

Herkes ona: “Béyle degerli bir inciyi kirmakla,
Biiyiik hata ettin” demis.

Avyaz: “asil inci, sahlartimin sahinin emridir.

Bu inci ise, denizden ¢ikarilmig parlak bir tastir.
Sahlarin sahi ne buyurursa onu yaparim,

Inciyi sahingahin emrine kurban ederim” demis.
Sultan: ¢ok iyisin, ¢ok yasa ey bende,

Hizmette tam ve kamilsin” demis.'®

Rumi nazmen devamla g6yle diyor:

Ciinkii o Iblis (seytan) fermana boyun egmedi,

O sebepten dolay1 mel’un oldu, reddedildi.

% Rumi, Dakayik, s. 43.

7 Furkan, 25/70.

% Rumi, Dakayik, s. 44.

® Rumi, Dakayk, s. 44-47.
19 Rumi, Dakayik, s. 44-45.
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Kul ola ki, onun géliinde,

Sahin muradindan basak murad olmaya.
Kul, fermandan disar1 ¢ikarsa eger,
Kul olmaz, asi ve mel’un ola.

Eger Ayaz gibi hakkin kuluysan,
Sah’in emri igin canlar feda et.'®'

Devamla Rumi, Allah’in emir ve yasaklarinin sunlar oldugunu su sekilde
ifade ediyor:

Emir su ki, bes vakit namazda,

Hazir olasin iki yiiz kat korku ve niyazla

Emir bu ki, malin nisap olunca,

Ondan Allah’in hakkini ¢ikarasin

Emirsu ki, bir yilda tam,

Ramazan ay1 gelince, orug tutasin.

Emir bu ki, Allah evini haccedesin,

Eger elin varsa, yani zengin isen.

Emir su ki, adaletli ol, 6ziir beyan etme,

Insaf ve haktan bir kil kadar yan ¢izme.

Emir su ki, saraptan uzak ol,

Kur’an’in hitkmiiyle, sarap seytan fiilidir

Emir bu ki, iyilik yap, muhsin ol.

Ahlakli ol, dogru ve mii’'min ol.

Emir su ki, kisilerin emanetlerini,

[hanet etmeden ehline ulastir.

Emir budur ki, Allah’tan eviadim,

Anne ve babanin rizasina uygun hareket et.

Yasak su ki, nefsin kulu olma,

Onun isteklerinin pesinden gitme.

Yasak su ki, zulmii caiz gérme,

Kurtulmak istersen, koétii tohum ekme.

19T Rumi, Dakiyik, s. 43.
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Yasak su ki haram lokma yeme,

Yasak su ki, faiz yeme.

Kotiiliik etme, kotiileme ve algakhik yapma.
Yasak su ki, sen zinadan uzak ol,

Fuhusa ragbet etme, korun.

Yasak su ki, kimsenin giybetini yapma,
Gontilleri koru, kalp kirma.

Yasak bu ki, tecessiisten uzak ol,

Gizli sirlart halka ifsa etme.

Yasak su ki, yilikte bulundugun zaman,
Eziyet ve basa kalkmayla onu 6ldiirme.
Yasak bu ki, insanlara kibirlenme,
Salinarak yiirtime, atese koriikle gitme.
Yasak su ki, hakki batilla gizleme,

Hak taraftar ol, batilda ¢aligma.

Emir ve yasaktan arz ettiklerim,

Duyun ey Ebu’l-Fadl, Zeyd ve Amr.

Emir ve yasaklar can veren ve can alan (Allah)tandir,
Ki O, kara camurdan sahlart yaratir.

Her kim bir adim bu sinirlari agarsa,
Cehennem atesi ve dumaninda ebedi kalir.
Allah ve Resuliine asf olur,

Sapar ve saki olur.

Eger tam ihlasla tevbe ederse,

Pismanlik atesinde devamh kendini yakmalidir.
Hak, bagislar, kerimdir rahimdir,
Cehennem derekelerinden kurtarir.

Eger tevbe yiizli gbrmezse, ey kiram!
Cehennem yakit1 olur ve’s-selam.

Allah’a kullukta bulunmak zordur,

Géniil sahibi olan, kul olur.

Goniil sahibi, Hak ne derse onu yapar,
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Nefsi Hak yolunda kurban eder.

Nefis igimizde Firavundur ey cevad!

Ey gaziler! namaz ve simdi cihad.

Nefis, seytan ve zorlu bir diismandir,

Ona kars1 muvaffak olmak zaferdir.

Boyle buyurdu mevlanamiz, Hz. Peygamber (s.a.v),

Alemin, sidkin ve safanin giinesi.

Ey sahlar! Disaridaki hasmi dldiirdiik,

Kaldi ondan daha beter i¢teki hasim.

Kiigiik cihattan déndiik biz,

Peygamberle birlikte biiyiik cihattayiz.'®

s %k ok
Anlasilan o ki, bu manzum hikaye ile Rumi, Rabbine sadik ve samimi bir

mii’minin halini hikayenin kahramanlarindan kéle Ayaz’a benzetmektedir. Mit’min bir
kulun, tipk1 Ayaz gibi sahi olan Yiice Allah’in emir ve yasaklarna kayitsiz sartsiz
teslim olmasi gerektigini diigtinen Rumi, Ayaz’in: “asil inci, sahlarimin sahinin emridir”
dedigi gibi, mii’minin de bir bakima: Emir Rabbimin emridir” diyerek o emirlere
uymasi gerektigine, boylece Allah’a muti olan bir kulun tipki Ayaz gibi maddi-manevi

makamlara yiiceltilecegine isaret etmektedir.

2. Rizik ile ilgili Goriisii

Rumi; “yeryiiziinde yiiriiyen her canlimin rizki, yalnizea Allah iizerinedir, »103

mealindeki ayeti tefsir ederken rizik konusunu islemektedir.

Rizik konusu Allah’in Rezzak sifatiyla alakali bir konudur. Bunun yan: sira
haram-helal noktasinda haram olan seylerin rizik olup olmayacag! konusu, teolojik
tartismalara yol agmug, buna gére Mu’tezile rizki; bazen “kisinin miilkiinde olan seyleri
yemesi” bazen de “yararlanilmasinda her hangi bir mani bulunmayan sey” seklinde
tanimlayarak haram olan seyleri rizik kabul etmezken, Ehl-i Stinnet de rizki, “ister helal,
ister haram olsun, insanin yedigi seyler” seklinde tanimlayarak, haram ya da helal olsun

canhlarin yedigi seyleri rizik kabul etmektedir.

192 Rumi, Dakayik, s. 45-47.
' Hud, 11/ 6.
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Ehl-i Stinnet, “yer yilziinde yliridyen her canlunn rizky, yaluizea Allah

e 104
iizerinedir,”"

ayetini delil getirerek, yer yiiziinde yiriiyen canlilarin miilk sahibi
olmalarinin diistiniilemeyecegini, émriinde insanin bazen haram yemis ola bilecegini
fakat buna ragmen boyle bir insan igin: “Allah’in nzkint yemedi” demenin dogru
olamayacagl tezini ortaya koyarak, kabih olan seyleri Allah’a isnat etmenin dogru
olamayacag1 gériisiinden harcketle haram olan seyleri nzik kabul etmeyen Mu'tezileye
karsi ¢tkmaktadir.'®

Gerek insan gerek baska her canlimin rizk, _kuvveti, gidasi, biitlin gegim
vasttalari Allah’a aittir, O’ndandir, yaratma y6niiyle de ondan, ulagtirmas: ySniiyle de
ondandir. Tabii veya istefe bagh olarak rizkin elde edilmesi, onun tckeffuli,
sorumlulugu altindadir. Gerg¢i yasatmak istemedigi zaman kesiverir ve o kesince
kimsenin vermesine imkan ve ihtimal yoktur. Fakat yasatmak istedigi slirece de biitiin
alem engel olmayan ¢aligsa da yine de gonderecegi rizki goénderir. Hi¢ kimse bir
baskasinin rizkini yiyemez, herkes kendi rizkmi yer.'®

Yeryiiziinde bulunan hangi tiir canli olursa olsun, mutlaka rnzk: Allah tizerinedir.
Bu hususta gézle gériilmeyecek kadar kiigiik olan mikroplar ile iri clisseli varliklar ve
bu ikisi arasinda olan canlilar arasinda higbir fark yoktur. Zird Allah yarattift her
varlifa uygun bir yasam vermis, sonra da o varhiga, i¢ giidi ve fitratiyla gidasim elde
etme yolunu gostermistir.'®” Zaman, alem-i kesifi alem-i latife kalb ve zerrat-1 kainat
hayattan hisseder etmek i¢in edna bir sebep ile, bir bahane ile kemal-1 ehemmiyetle
hayati verdigi gibi; ayni derece-i ehemmiyetle mabsutan miitenasip rnizki dahi ihzar
ediyor.

Hayat muhassal- mazbuttur, goriiniir, nzik gayri muhassal... tedrici miintesirdir,
distindiiriir.

Bir nokta-i nazardan denilebilir: agliktan 8lmek yoktur. Zira gdhm ve sair surette
iddihar olunan gida bitmeden evvel §liiyor. Demek terk-i adetten neset eden maraz

sldiiriir, riziksizhik degil.'®

" Hud, 11/6.

193 es-Sabuni, Nureddin, el-Bidaye, s. 75-76; el-Kurtubi, age.,1X, 6.

1% Elmals, age., 1V, 397; el-Kurtubi, IX, 6-7; ibn.Kesir, age., 11, 211; es-Savi, age., II, 207; Kutub, age.,
IV, 1856.

17 el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Darul-fhya, Beyrut, trs, X11, 4.

% Bediuzzaman,age., s. 191.
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Rumi, ayetin metnini ve Farsga mealini verdikten sonra nizkin, mala, miilke
kesbe bagli olmadigini, ¢linkii Allah Teala’nin riziklan tekefiil ettigini, rizik konusunda
sabirsiz ve gocuksu acelekilikten kaginilmas: gerektigini ifade ederek su bilgilere yer
veriyor: Rizkimiz mala, miilke, kesbe ve ditkkana vb. bagh degildir. Ciinkdi Allah Teala,
riziklart tekeffiil eder. Rizkin seni arayip durur ve sana ulagacaktir. Sen sabirsizlik
gosterip, didinip kosma ki, sabirsizlik ve acelecilik ¢ocuklarin isidir. Képegin 6niine
ekmek atarlar da 6nce koklar, daha sonra yavas ve kogmadan alir. Su halde adam odur
ki sabri, kdpegin sabrindan ¢ok daha fazlé olmus olsun.

“Nasip, arar bulur. Mi’minin alameti sudur ki, onun génliinde imani talep eden
cevher bulunmus olsun ve imandan da, iman cevheri cogmus olsun; yemegi talep eden
kara sevda, toz ve buhar gibi tamamen ortadan kalkinca, goniil gozii aydmnlanir. Ve
melekiit aleminin gilizelligi goriilir. Su halde biitlin himmet ve gayreti yiyecek talep
etmeye baglamak, dilenen ¢ocuklarin isidir.

Ey Sehzade! Sen Allah Teala’nin meleklere: “Ademe secde edin. Bunun
iizerine melekler secde ettiler. Iblis haric; o yiiz cevirdi, biiyiiklendi ve kafirlerden
oldu,” '* hitaben buyurdugu bir halifenin sulbiindensin.

Madem ki, PadisahzAdesin nigin pederin miilkiinii talep etmezsin?

Adem (as)’m gonlit agilinca, Allah’in cemali O’nun goniil aynasint aydinlatti.
Melekler cemalullahi gériince secdeye kapandilar. Su halde kimin inanci el verir ve bu
sufli diisiincelerden kaginirsa, cemalullahin feyzinden olan ulvi diistinceler ona yonelir;
onun, ruhunun kuvveti cemalullahin feyzinden ve cisminin kuvveti de ondan olur. Sayet
kuyu dibinde dahi olsa rizki hazir olur ve Eger rizkin1 yeme konusunda naz ederse,
rizkini getirir ve ona yedirirler.''

Bir baska yerde vasitasiz rizik {izerinde duran Rumi, herkesin kendi nzkin
yedigini, hi¢ kimsenin bagkasinin rizkini yemedigini, yakin sahibi mii’minlerin,
herhangi bir vasita olmadan riziklarim yiyen kuslar misali oldugunu su sekilde anlatir:
Rumi, “kimin yakini zayifsa, onun rizki yorulmadan miiyesser olmaz. Kimin de yakini
kamilse onun, rizki yorulmadan ve talep etmeden de ona ulagir. Allah ile mesgul olan ve
ebedi miilkii talep eden, Allah’in misafirliginde bulunmaktadir. Allah’in misafiri olan

kimsenin diinyalik emegi ve gabasi asla zayi olmaz. Rizki kesp etme zahmeti, insanlar

1 Bakara,2/34.
"0 Rumi, Dakéyik, s. 63. 64.
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igindir. Geriye kalan biitlin vahsi hayvanlar ve kuslar, vasitasiz olarak riziklarim yerler.
Yakin sahibi mi’'minler de kuslar misali yorulmadan riziklarim bulurlar.... Su gergegi
bilesin ki, senin rizkin olan ey sana ulagacaktir. Ne baskasi senin rizkini yiyebilir ne de
sen bagkalarinin rizkini yiyebilirsin.'"!

Rumi, yeryiiziinde biten bitki, yiyecek, hayvan ve insanlarin topraktan oldugunu,
Allah Teala’nin emriyle yagan yagmur tanelerinin, toprag: latiflestirdigini, boylece
topragin ezelde taktir edilen varliklara doniistiigiinti; arpa, bugday, giil, reyhan vb. her
seyin ashinda topraktan letafet bulmus varhiklar oldugunu, madenlerin bitkilerin insana
varincaya kadar biitiin hayvanlarin hilkatinin bu sekilde oldugunu ifade ediyor ve
Nitekim Allah Teala, “Sizi ondan (topraktan) yarattik ve sizi topraga déndiiriivoruz,
sonra bir kere daha sizi topraktan ¢tkaracagiz”'? buyurmaktadir, diyor. Rumi, eger
toprak insanda kemal bulur ve ruh, davranig ve géniillerin karanhigindan kurtulur, beden
limanindan siyrilip ayrilirsa, melekiit alemine ucar ve melekiit dleminden ceberut
sifatiyla birlesir. Bu nedenledir ki, havassin ruh ve cisim letafeti artmig ve onlarin
cisimleri ruh 6zelligini iktisap etmistir; ruhun dzelligini alinca da yakut misali olmustur.
Her ne kadar yakut, giinesin 6zelligini almis ve parildamigsa da onun- yakutun- éziinde,
toraga aidiyet vardir. Su halde evliyanin cismi her ne kadar ruhun 6zelligini almissa da
cesedin topraga aidiyeti kadar yemege ihtiyaci vardir. Bu ihtiya¢ azdir ve azdan ¢ok
daha az olmast miimkiindir.'®

Oyle anlagihiyor ki Rumf, diger varliklar gibi insanin yaratilis unsurunun toprak
oldugunu fakat insamn, ruhunu kot davraniglardan arindirdik¢a kemale ulasacagini,
melekut alemine seyirle Allah’a vasil olacagini, ruh ve cisim bakimindan letafet kesp
eden insanin ruhanilesecegini, yakutun toprak ile olan iligkisi kadar toprakla iliskisinin

kalacagin, bdylece ruh Ozelligini almig olan insanin topraga aidiyeti kadar ¢ok az

yemege ihtiyaci kalacagini diistinmektedir.

"' Rumi, Dakéyik, s. 59-60.
"2 Taha, 20/55.
' Rumi, Dakayik, s. 67-68.
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3. Mucize ve Kerametle ilgili Goriisii

Mucize, a-ce-ze kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. icazdan aciz birakan
anlaminda ism-i faildir. Kelimenin sonundaki ta miibalaga i¢indir. Aciz birakan,
baskalarinin mislini yapmaktan aciz kaldiklar olaganiistii olay manasina gelmektedir.''*

Dolayisiyla mucize; Allah’in, elgisinin eliyle, onun niibiivvetini te'yit etmek’

icin, tabiat kanunlarina muhalif olarak ortaya ¢ikardigt olaylardir.''3

Herhangi bir olayin mucize vasfi tasimasi igin bir takim sartlar''® tasimast
gereklidir. Fakat bu sartlarla ilgili ayrintilar, bizim konumuzun smirlarini asmaktadir.
Yine kisaca ifade edecek olursak, Mutezile’ye gére Allah, iyiyi, en iyiyi -salah, aslah-
yapmak zorunda oldugu igin yalan s6ylemesi miimkiin olan bir kimseye peygamberlik
vermesi uygun olmaz. Peygamber, dogru diiriist bir kimse olmalidir. B&yle bir kimsenin
meydan okuyarak mucize g@stermesi, onun itibarini, deger ve kiymetini arttirir. O’na
inananlarin artmasim saglar, onun dogru ve hak oldugunu ortaya koyar. Mucize

sayesinde peygamber, Allah elgisi oldugunu, yalan séylemedigini ispat eder.'"”

Ehl-i Stnnet de mucizeyi bir tastik ve te’yit araci olarak kabul eder ve onu
niibtivvetin delili olarak benimser. Mucize sayesinde yalanct peygamberler ortaya

1
cikar.''®

Keramet ise, kelime anlamiyla cémert olmak, bolca lutiifta bulunmak vb.
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak keramet, Hz. Peygamber’e tabi olmus, seriatin
biitiin miikellefiyetini yiiklenmis, itikat ve amel sahibi olan, peygamberlik iddiasinda

bulunmayan bir kuldan zuhur eden harikulade bir hadisedir.'"®

Mu’tezile, velilerin keramet gosteremeyecegini iddia etmektedir. Onlara gore

mucize ile keramet arasinda herhangi bir fark olmadigindan velinin keramet

"M Kattan, age., 5.258-259; es-Sabuni, et-Tibyan, s. 138; Soysaldi, Kur’an ve Tefsir, s. 159; Bahgeci,
Muhittin, Ayet ve Hadislerle Peygamberlik ve Peygamberler, Ttrdev Yay., [stanbul, 1997, s. 205;
Uludag, jstam’da inanc Konulari, s.201.

"5 es-Sabuni, et-Tibyan, s.138; Mustafa, ibrahim-Hamid, Abdulkadir, el-Mucemu’l-Vasit, Cagri Yay.,
istanbul, 1996, s.585.

"6 Mucizenin bir takim sartlari igin bkz. el-Ciiveyni, Abdullah b. Yusuf, el-Akaidu’n-Nizamiyye,
M.U.1.F.Yay., istanbul, trs. 5. 65.

"7 Goleiik, Serafettin - Toprak, Siileyman, Kelam, s. 339.

"8 Ggleiik, Kelam, s. 340.

"% el-Kuseyri,, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Havazin en-Nisaburi, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, Daru’l-
Kutubi’l-Hadise, Misir, trs., s. 353-354.
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gosterdigini soyleyen kimse, o kisiyi peygambere es tutmus olur ki, bu sakincal bir

durumdur.'®

Sia inang¢ kiiltlinde mucize ile keramet adeta i¢ ige girmigtir. Onlara gore
imamlar da nebiler gibi mucize gésterirler. Hz. Meryem olayi, Ali ve diger imamlardan

nakledilen haberler, salihlerden mucize zuhur edecegine delalet eder. '?'

Genellikle tasavvuf geleneginde kullanilan kerametle Sia’nin, imamlar igin

kabul ettigi mucizeler arasinda ¢ok yakin benzerlikler bulunmaktadir.'??

Ehl-1 Stinnet, Mu’tezile’nin aksine sihir ve nazarin gercekligini kabul ettigi gibi
kerametin de caiz ve miimkiin olduguna inanmaktadir. Onlar kerametin gergekligi ile

ilgili baz1 nakli ve akli deliller getirmislerdir.
Nakli delillerin basinda sunlar gelmektedir:

1. Kendisine Allah tarafindan ilim verildigi ifade edilen Ilz. Stleyman’in
arkadaslarindan birisi tarafindan Kralige Belkis’in tahtt ¢ok uzak bir mesafeden gz agip

kapincaya kadar Hz. Stileyman’in bulundugu meclise getirilmis olmasi.'?

2. Nihavend savasinda Sariye b. Ziineyin b. Abdillah b. Cabir’in Medine’de
minberde bulunan Hz. Omer’in sesini, arada bes yiiz fersahtan daha fazla bir mesafe

bulunmasina ragmen “Ey Sariye! Daga dogru, daga!.” seklinde nidasini duymus olmasi.

Akl delile gelince o da sudur: Keramet Allah’m bir fiili olarak kulun kendi
ibadetinin semeresini ve meyvesini gdrmesi, dini inanciyla basiretinin agilmas: ve
artmasi icin tabiat kanunu disinda cereyan eden bir olaydir. Sayet veli boyle bir
kerametle niibiivvet iddiasinda bulunursa, zaten derhal kéfir olur ve keramet igin
chliyeti de ortadan kalkar. Velinin biitiin kerameti, tabi oldugunu iddia ettigi

. . . g . 124
peygamberin mucizesine tabidir, onun ispatini destekler.

Rumi’de. Hz. Isa’nin babasiz olarak bakire olan Hz. Meryem’den diinyaya

gelmesini, Hz. Adem (a.s)’in daha hayret verici bir sckilde anne-babasiz topraktan

120 Ates, Siileyman, isldam Tasavvufu, s. 592.

12! ot Tusi, Nasiruddin Muhammed el-Hasan, Kesfu’l-Murad fi Tecridi'l-i’tikad, Sekuri, Kum, trs.
5.378.

22 garmis, age., s. 592.

'} Bkz. Neml, 27/40.

124 os-Sabuni, Nurcddin, el-Bidaye, s. 55-56.
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yaratilmasi olaylarini, Kur'an ayetlerinden hareketle anlatarak, biitiin bunlarin Allah™m
irade ve kudretiyle gergeklestigini, dolayisiyla kiilli akil sahibi olmayanlarin ancak
peygamberlerin mucizelerini ve velilerin kerametlerini inkdr edecegini ifade

etmektedir.'?

“AHah nezdinde Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah onu
topraktan yaratti. Sonra ona “Ol!” dedi o da oluverdi. 7126 Allah Teala Meryem’e “Biz
sana bir ¢ocuk bagislayacagiz” seklinde buyurdugu zaman Meryem sasirip:
“Rabbim!” dedi, “Bana bir erkek eli degmedigi halde nasitl ¢ocugum olur?” Allah

siyle buyurdu: “Iste boyledir. Allah diledigini yaratir.” 127

Isa (a.s) Meryem’den diinyaya gelince, insanlar kotil seyler diisiindiiler. Ierkes
bir sekilde iftira edip s6yle diyordu: “Ey Meryem! Hakikaten sen igreng bir sey yaptin!
Ey Harun’un kiz kardesi senin baban kotii bir insan degildi, annen de iffetsiz
degildi.” Bunnﬁ iizerine Meryem ¢ocugu gisterdi. “Biz”, dediler “begsikteki bir sabi
ile nastl konuguruz?” cocuk soyle dedi: “Ben Allah’in kuluyum. O, bana kitabt verdi

ve beni peygamber yapti. Nerede olursam olayim o, beni miibarek kildr...” 28

Adem (as)m yaratilisi Isa (as)in yaratihsindan daha acayiptir. Isa
peygamberin babasi yoksa da annesi vardi. Fakat Adem peygamberin ne anne ne de

babasi vardi.'?’

Rumi, su halde Allah Teala’nin kudreti bizim hayalimizin disindadir. Ne isterse
onu yapar. Nitekim Allah Teala, “bir sey yaratmak istedigi zaman ona “ol” der o da

hemen oluverir,”° buyurmaktadir, demektedir.

Enbiya ve evliya marifet nuruyla ve aynel yakin Allah’t bilmiglerdir. Akl

kullanabilen herkes, sanatindan Allah’1 taniyabilir.

Meryem’i itham eden o topluluk ile peygamberlerin mucizelerini ve velilerin
kerametini inkar eden bir toplum, kiilll akil sahibi degildir. Eger akil sahibi olsalardi,

peygamberlerin ve velilerin Allah’in dergahina sigindiklarini bileceklerdi. Zira, O’nun

125 Rumi, Dakayik, s. 235-236.
126 Al-j Imran, 3/59.

127 Al-i imran, 3/47.

12 Meryem, 19/27-31.

12 Rumi, Dakiyik, s. 235-236.
0 yasin, 36/82.
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dergahindan istedikleri seyler miistecap olur."*' Allah Teala, her seye kadirdir. Nitekim

Allah Teala, “Gliiden diriyi; diriden de éliiyii ¢tharir'** buyurmaktadir.

Oyle anlagihiyor ki Rumi, peygamberler igin agik olan Allah’in dergdhimin ayni
sekilde wveliler igin de acik oldugunu diisiinmekte, peygamberler gibi velilerin de
dualarinin derhal miistecap oldugunu ve bunun keramet seklinde tezahiir ettigini

diigtinmektedir.

Rumi, “insanlarin pek ¢ogu akillarinin ermedigi seyleri kabul etmezler. Riiya
gorlip, insanlara: “bu gece gbyle bir ritya gordiik” diyerek gordiiklerimizi anlatirsak,
rilya da gordiiglimiiz seyleri bu insanlar gormemisse, bizim anlattiklarimizs muhal

goriirler. Halbuki onlar riiya da gordiikleri seylere inamrlar.'*?

Rumi, bu temsili anlatimla velilerin yasadig:i bir takin manevi makam ve
mertebelerin, gosterdikleri kerametlerin siradan insanlar tarafindan anlasiimadigini,
dolayisiyla onlarin yasadigi ruhi ve manevi halleri yasamadiklari ve bilemedikleri igin

de onlart inkar etme yoluna gittiklerini anlatmaya ¢aligsmaktadir.
Bu agidan Rumi, inananlari dort grupta tasnif etmekte ve soyle demektedir:

“Allah’a inanan insanlarin ti¢ grupta toplandigini bilmek gerekir: Birincisi,
peygamberlerdir. Ikincisi, veliler, Uglinciisii de akil sahipleridir. Geriye kalan insanlar
da gergek anlamda Allah’1 bilmeyen, fikir ve disiinceleri kokusmus diinya ile ilgili
olanlardir. O kokugmusluk i¢in aralarinda kesmekes yasanir ve kesmekesten kotiiltikler,
hasetler, kin, bugz, hile, iftira ve kotiilikler ortaya ¢ikar. Boyle bir topluluk, ne halktan
utanir ne de Allah’tan korkar. Bunlar karsisinda ¢6ziim yolu siikut ve siiklindur.
Nitekim Allah Teala, “Kendini bilmez cahiller onlara laf attiklarinda (incitmeden)

selam! derler, (gegerler)” '** seklinde buyurmaktadir.” 133

! Rumi, Dakayik, s. 236.
2 Rum, 30/19.

133 Rumi, Dakayik, s. 237.
134 Furkan, 25/63;

135 Rumi,. Dakiyik, s. 237
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4. Tevbe Ile Ilgili goriisii

a. Tevbenin Tanimi: Tevbe, Arapca’da mastar olup, Allah’a doniis ve yonelis
en glizel sekilde giinahlan terk edis anlamina gelir."*® Tevbe 6ziir dilemenin en giizel
yoludur. Oziir dileme tice ayrlir. Oziir dileyen kimse: “Ben yapmadim” su nedenle
yaptim yahut da: “Ben yaptim, {izglinim, vazgeg¢tim, bir daha yapmam” demektedir.
Iste bu ziir dilemenin son sekli tevbenin kendisidir.'*’

Gazall, tevbeyi, “ge¢mis hatalarin verdigi i¢ sanciyla kot huylan

s 138

degistirmek scklinde tanimlamaktadir.

Rumi de gergek, samimi bir tevbeyi: “Kulun, isledigi giinaha bir daha
dénmemek iizere pisman olmast ve hangi niyetle giinah islemigse o niyeti kalbinden ve
gdnliinden sokiip atmasidir,” seklinde tanimlamaktadir. '*° Su halde tevbe, daha acik ve
anlasilir bir tarzda su sekilde tarif edilebilir: Tevbe; yapilan kétiiliigi, islencn glinahin
ve kabahatin giinah oldugunu bilip, onu terk edip Allah’a donmek, O’ndan affetmesini,
bagislamasim dilemek, yaptiklarindan pisman oldugunu da belirterek yalmz Allah’a

yalvarmak demektir.!*°

b. Tevbenin 6nemi: Hz. Peygamber bir hadiside: “Biitiin Ademogullart
giinahkdrdr, giinahkarlarin en hayirlist ise tevbe edenlerdir, 241 buyurmaktadir. Bir
baska hadiste ise Peygamberimiz: “Eger siz giinah islemeseydiniz, Allah sizi helak
eder ve yerinize, giinah isleyip, pesinden tevbe eden kullar yaratirdr,”"** buyurmustur.
Bu hadislerden anlasildigina gore insan sevap ve giinah igleme ozelliginde, bir bagka
ifadeyle fitrat {izere yaratiimistir. {sldmda insanin giinah igleyebilecegi kabul edilmis ve
bundan kerunma ve kurtulma yollar1 6gretilmistir. Iste giinah ve kabahatten kurtulma

yolu tevbedir. Tevbe ile insan yapmis oldugu giinah ve kusurlardan kurtulmug olur.'*?

13 e].Cevherf, Ismail b. Hammad, es-Sihah Tacu®’l-Luga ve Sihahw’l-Arabiyye, Beyrut, 1989, I, 5.146;
ibn Manzur, age., 1, 233; Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusu'l-Muhit, Mektebetu’s-
Sadel991, Beyrut, 1991, 1, 166.

137 er-Ragib, age., s. 169.

138 o]-Gazali, age., IV, 10.

139 Rumi, Dakayik, s. 191-193.

140 Soysald, “fsidm’da Tevbe”, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say:: 6, Mayis,
Ankara, 2001, s. 81.

! ibn Mace, Siinen, Ziikt, 30.

"2 Miislim, Sahih, Tevbe, 9-10-11.

3 Soysaldi, “fsldm 'da Tevbe”, s. 82.
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¢. Nasuh Tevbe: Tevbe iman makamlarnn evveli, hak yolculugunun
baslangici, vuslat kapisinin anahtaridir. Tevbe; yaptifi kabahatin bir yararini bile gorse,

onun aslinda ¢irkinligini duyup tiksinerek vazgegmedir.'**

Yiice Allah Tahrim siresinde: “Ey iman edenler! Allah’a éyle tevbe edin ki
nasuh (gayet ciddi, etkili, égiitcii) bir tevbe olsun,”'*> buyurmaktadir. Ayette nasuh

tevbe ile kastedilen acaba nedir?
Nasuhun {i¢ anlam1 vardir:

1. Halislik ve safilik. Nitekim mumu alinmis bala “ascl-i halis” denilir. Bu

anlama gore nasuh ¢ok halis ve ¢ok temiz, demek olur.

2. Nasuh; sokiigii dikmek, yirtigt yamamak, onarip diizeltmek manasinadir.
Buna goére nasuh, c¢ok islah edici, higbir gedik birakmayacak sekilde eksiklikleri
diizeltip iyi onarmak demektir. Su halde su iki-manaya gore nasuh, ¢ok iyi nasibat edici
demektir. Nasuh, tevbenin dogrudan dogruya sifati olarak halis, temiz bir tevbe veya

insanin dinini, ahlakmi ¢ok 1slah edecek etkili bir tevbe demektir.

3. Nasuh gercekte tevbe edenin sifat1 olarak 6nce kendi nefsine sonra da dolayh
olarak digerlerine gok iyi nasihat veren, izafet terkibi olarak ¢ok iyi nasihatginin tevbesi

.14
demektir.'*®

Bir bagka ifadeyle nasuh tevbesi, hemen giinahr terk etmek, gegmiste olanlara
pisman olmak, gelecekte giinah islememeye karar vermek ve tizerinde bulunan bir hakki

. o . 14
sahibine 6demek demektir.'"’

Nasuh tevbesi yapanlar, tevbe edip 6liinceye kadar tevbesinde duranlardir.
Bunlar gegmisteki eksikliklerini tamamlar ve bir daha giinaha dénmeyi hatirdan bile
gecirmezler, zelle ve siirgmeler miistesna. Giinahlar sevaplarla degistirilip hayirda

yarisanlar bu tiir tevbe sahipleridir.'*®

IEbu Ahves’in rivayet ctligine gore 1z, Omer’e nasuh tevbenin ne oldugu

sorulmus Hz. Omer’de:

144 Elmal, age., VII, 429,

45 Tahrim, 66/8.

146 Elmali, age., V11, 429-430; en-Nesefi, age., 11, 1833.

7 {on Manzur, age., 11, 617.

18 ol-Gazali, age., 1V, 5.78. Bkz. Soysaldi, “fsldm’da Tevbe”, s. 83-84.
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“Kiginin koétli amel ve kabahatten pismanlik duymas: ve ebedi olarak ona

2149

dénmemesidir, seklinde cevap vermistir.

Rumi, Tahrim siiresi sekizinci ayetini tefsir ederken Bakara siliresi 30. ayete
dikkatleri ¢ekerck Allah Teala’nin akil ve sehvetten miirckkep bir halifeyi yeryiiziinde
yaratacagini meleklere bildirdigini, meleklerin bdyle bir halifeden bozgunculugun ve
kan dokiiciiliigiin dogacagi yolundaki s6zlerini ifade ettikten sonra uluhiyet hazinesinde
ciimle esyanin var oldugunu fakat acziyet ve yaptigina pismanlik duyma bulunmadigini,
Allah Teala’nin nezdinde kullarin acizligi matlub ve mahbup oldugunu, bu maksatla
Adem’i yarattifint ifade ederek bir bakima tevbenin ilahi-dini-felsefi arka planina isaret

.15
etmektedir. '™

Rumi, “su halde insanlardan acziyet hasil olduguna gére, onun hilkati acizlik ve
sehvetten olmus olmalidir. Sehvani nefs, sehvet sebebiyle yoldan ¢ikar, akli basina
geldigi zaman da ¢iktign yoldan geri doéner; pisman olur, acizligini g6z oniine alir.
Zaman, isyan ve giinahlarini ona gosterir. O zaman nedametten dogan bir stz1 meydana
gelir. Allah korkusuyla tevbe eder, salih ameller isler. Oyle ki Allah Teala, o acizlik,
siz1 ve giinah korkular1 sebebiyle onu iyiliklerin kaynagi yapar. Nitekim Allah Teala,
“Ancak tevbe ve iman edip iyi davramglarda bulunanlar baskadir. Allah onlarin

9151

kotiiliiklerini, iyiliklere ¢evirir buyurmaktadir. Kulu, Allah’a muhtag kilan ve

pismanhk duymasim saglayan bir giinah, abidin nazlanarak yaptigr bir ibadetten daha

hayirhidir.

Bir giinah {izerine bir istigfar kafi olabilir, fakat ibadet {izerine binlerce istigfar

etmek gerekir. Niye ki ibadetlere bircok riya karlsabilir.IS 2

d. Tevbenin Kabul Sartlan
Tevbenin Allah katinda kabul olmast igin bazi sartlar vardir:

a. Giinahi isledigine pigman olmak

9 ibn Kesir, age., 111, 523.
1% pumi, Dakayik, s. 191.
51 Furkan, 25/70.

152 Rumi, Dakayik, s. 192.
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b. Tevbe edilen glinali kesinlikle terk etmek, imkanlar 6lgiisiinde Allah’in

emirlerini yerine getirmek. '>*
c. Tevbe edilen giinaha kesinlikle donmeme karar1 almak.

Kul hakkiyla ilgili glinahlardan tevbe etmenin bir diger sartt da hakk: yenilen

kulun hakkini sahibine iade etmek ve ondan helallik almaktir, '>*

Kelami bir konu olarak biiyiik ve kiigiik giinahlarla ilgili tevbe Isldm kelamcilar
arasinda tartisma konusu olmus, buna gére Ehl-i Siinnet biiyiik giinah sahibi bir
Misliiman’in  ebedi olarak cehennemde kalmayacagim, sonunda cehennemden
cikararak cennete girecegini, biiyiik ve kiiglik giinahlarin Allah tarafindan tevbesiz

. [ . . v se ex e . 5
olarak affedilmesinin miimkiin olacag: goriigiindedir. '°

Mu’tezile ise bliylik giinah isleyen kimseyi ne mii’min ne de kéfir kabul eder.

Onlara gére bdyle bir kimse fasiktir. Tevbe etmeden 6liirse, ebedi cehennemde kalir. '

5. Emr-i Bi’l-Ma’ruf, Nehy-i Ani’l-Miinker (Iyiligi Emretmek, Kotiiliikten
Alikoymak) ile Ilgili Goriisii

Maruf, akil veya seriatla iyiligi ve giizelligi bilinen seyin adidir. Akil ve seriatla
kot ve ¢irkin oldugu anlagilan her sey de miinkerdir.">” Bir baska ifadeyle maruf,
Islamin geregi olan Allah’a itaat ve ibadet; miinker de Islamimn geregine aykir olan
Allah’a isyan ve giinah demektir. Maruf ve miinkeri Allah’in ipinden bagka bir 6l¢ti ile
Olgmeye kalkmak, hevaya ve nefsani arzulara tabi olmaktir ki, bu da tefrika (aykirilik)

.15
¢ikarmak, demektir.'*®

lyiligi emretme ve kotiiliikklerden alikoyma miiessesesi iyi fiillerin duyrulmasi,
yayginlastirilmasi, k6tti olan fiillerin de yasaklanmasi, dnlenmesi demektir. Kur’an-1

Kerim’de ve hadislerde, bu isin ihmal edilmemesi igin tekrar tekrar dikkat ¢ekilir,

153 el-Kurtubi, age., V, 91,

14 el-Kurtubi, age., V, 90; XIV, 49; ibn Kesir, age., 11, 573-574; es-Sabuni, Safvet, IH, 410. Bkz.
Soysaldi, “Tevbe” agm., s. 84-85.

%5 {ci, Adududdin Abdurrahman, el-Mevakif, Mektebetu’l-Miinebbih, Kahire, trs. s. 380-381;ed-
Devvani, Mevlana Celaleddin, Serhu Akaidi’l-Adudiyye, yy,1271, s. 99.

15 et-Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-Makasid, thk.Abdurrahman Umayra,
Alemii’l-Kutub. 1. Baski,Beyrut, 1419/1998, 1V, 192.

137 er-Ragib, age., s. 561. '

'8 Elmal, age., li, 366.
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yapildigy taktirde elde edilecek miikafatin biiytikligi, terk edildigi taktirde de gelecek
felaketin, ugranilacak zararin biiytiliigli, son derece agik, herkesin anlayacag: bir sekilde

ifade edilmektedir."°

Eh-1-i Stinnet’e gore furu’dan olan bu mesele Mu’tezile’ye gére usuldendir. Yani
bu mezhebin ana meselelerinden sayilmigtir. Emr-i bi’l marufun vacip olup olmamasi,
emredilen ve yasaklanan ige baglidir. Vacibin emri vacip, mendubun emri, mendup

sayilir. Keza haramin nehyi vacip, mekruhun nehyi de menduptur. '

Kur’an’da konuyla ilgili pek g¢ok ayet vardir: “Sizden éyle bir cemaat
bulunmaldir ki (onlar herkesi) hayra cagirsinlar. Iste onlar muradina erenlerin ta

. . g [¢
kendileridir.” '

Imam Gazali (6. 505/1111) akl-1 selimin emr-i bi’l-maruf ve nehyi ani’l-
miinkerin vucup ve faziletini kabul ettigini ve bunun tizerinde icma oldugunu ifade

ederek konuyla ilgili pek cok ayet, hadis ve biiyiik zatlarin sozlerini kaydeder.'%?

Miiellif Rumi, “Siz insanlarin iyiligi icin ortaya ¢tkaridmis en hayrlt
iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah’a inamrsingz, »163
mealindeki ayeti tefsir ederken {immetin en hayirhilarinin kimler oldugu yolundaki
goriisleri tartistiktan sonra ayetin anlaminin umumi ve mutlak oldugunu, kadin olsun
erkek olsun emr-i bi’l-marufun ve nehy-i ani’l-miinkerin biitiin Miisliimanlara vacip
oldugunu ifade ederek soyle demektedir: Kadin olsun erkek olsun iyiligi emretinek ve
kétiiliikten menetmek biitiin Miislimanlara vaciptir. Kim iyiligi emreder, kétiiliiklerden

ali korsa o yeryiiziinde Allah’in resulil ve kitabinin halifesi olur.

Bil ki, Allah Teala, iyiligi emretme ve kétiiliiklerden alikoyma konusunda cok
ciddi gayretler sarfettigi, mal ve c¢ocuklarini feda ettigi, baska higbir peygamberin
{immeti, Mithemmed timmeti kadar ¢aba harcamadig1 i¢in, O’nun @immetini en hayirh

{immet olarak nitelemistir.

' Canan, ibrahim, Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yay., Istanbul, 1995, 11, 381. |

190 ed-Devvani, age., 118-119; Canan, age., I, 286; Rumi, Dakayik, s. 362. Bkz. ibn Kesir, age., 1, 59.

1" Al-i fmran, 3/104. Konuyla ilgili baska ayetier i¢in bkz. Al-i imran, 3/10; Tevbe, 9/71; Maide, 5/78-
79; Araf, 7/165.

192 Gazali, ihya, trc., Mehmet A. Miuftioglu, Tugra Yay., Istanbul, 1992, 11, 757-771.

163 Al-i imran, 3/110.
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Sayet Miislimanlar arasinda Isldm korunur ve Kur'an ile amel cdilirse,

Miisliimanlar arasinda zaten haksizliklar, bozgunculuklar neden ortaya ¢tkmis olsun?

Su halde Muhammed timmeti, peygambere ve ashabina uyma yolunda binlerce
can ve goniil feda eden, Allah’in emir ve yasaklari konusunda canindan vazgecen, dini
incelikler konusunda kardeslere, gocuklara vb.ye haksiz olarak tarafgirlik yapmayan bir
immettir.'** lyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmaktan mal{sat, bagkalarini irsat
ederek yararlandirmaktir. Halbuki bagkasini irsat edip de kendisini unutmak ve
kendisini iyilikten ve irsattan mahrum etmek, bagkasini selamete ¢ikarip, kendisini atese

atmak demektir. Bu ameli akil bakimindan bir ¢eliski olusturur.

Nitekim Allah Teala: “Insanlara iyiligi emreder de kendinizi unutur musunuz?

Halbuki kitap okuyorsunuz, artik akil etmez misiniz?”,'* buyurmaktadir.

Insanlara va’z ve ders vererek ilmini agiga ¢ikarmak suretiyle kendi emrini,
kendi nasihatini dinlememek, kendini ve ilmini fiilen yalanlamak demektir. Bu aslinda
bir ¢eliskidir. Bir taraftan halki irsat ederken, 6biir taraftan sapikliga diigtirmektir ki, bu
da baska bir ¢eliskidir.

Diger bir husus da syledige s6ziin, verdigi nasihatin bir degeri, kalplerde bir
niifuzu olmasi istenir. Bosuna emir, akil kart degildir. Halbuki kiginin verdigi emrin ve
nasihatin tersini yapmasi, onun degerini kirmak ve herkesi nefret ettirmektir. Agikgasi

bindigi dali kesmek, oturdugu evi yikmak demektir.'®’

Sadece iyi olani, serr olandan
temyiz edebilen kimse akilli degildir. Tiim hayvanlar boyle bir temyiz yetenegine
sahiptir. Gergek akilli, iki seyden en iyi olanini segebilen kimsedir; ahireti diinyaya

satmayan, hesap. ceza ve ahiret azabini unutmayan, Allah’tan haberdar olan kimsedir.

Akilli mi'min ile cahil arasindaki fark sudur: Cahil, kendi yararni ve
bagkalarinin zararini ister, insanlara va’z ve irgatta bulunurken onlara dogru yolu
gosterir, fakat kendisi yanlis yola gider. Akilli kimse de hem kendi yararini hem de

bagkalarinin yararini ister, dogru istikamettedir. Istikametini kaybetmis insanlar dogru

194 Rumi, Dakiiyik, s. 362-363.
195 Bakara, 2/44.
1% Elmal, age., 1, 285.
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yola cagirir. Kendisine reva gordiigiinii baskalarina da goriir. Kendisi igin begenmedigi

seyleri baskalari igin de begenmez.'®’

“Insanlara iyiligi emreder kendinizi unutur musunuz?” ifadesiyle Allah Teala
emr-i bi’l-marufu yapip da onu kendi nefsinde tatbik etmemeyi yerip kinamaktadir.
Kendileri hakkinda diigtiikleri hataya dikkatlerini ¢ekmektedir. Zira Yahudi ve
Hiristiyan din adamlari emredip, kendileri onu yapmiyorlardi. Yoksa maksat, birri,
marufu emretmelerini kinamak degildir, maksat onlarin marufu terk etmelerini
kinamaktir. Yoksa iyiligi emretmek zaten iyidir, bilen kimseye de vaciptir. Oncelikle bu
isi yapan alimin, soyledigini fiilen yapmasi vaciptir. Hz. Suayb’in: “Size yasak ettigim
seylerin aksini yaparak size aykirt davranmak istemiyorum. Ben sadece giiciimiin
yettigi kadar 1slah etmek istiyorum”' dedigi gibi iyiligi emrettigi kimselerden ve

iyiligi yapmaktan geri durmamasi gerekir.'®®

6. Sefaat ile Ilgili Goriigii

Sefaat; resuller, alimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin -yine Allah’in
izniyle- miiminlerden bazilarinin giinahlarinin bagisianmasini ya da Allah katindaki
derecelerinin yiikseltilmesini talep etmeleridir.'”® Peygamberlerin sefaati hakur.

Ehl-i Stinnet’e gore, Hz. Peygamberin giinahkdr mii’minlere ve onlardan cezay:

171

hakketmis olan biiyiik giinah sahibi olanlara gefaati haktir.'”" Sefaat Rahman olan

Allah’1n izin verdigi kimse igin tahakuk eder. Resuliillah’in iimmetinden biiyiik giinah

sahibi olanlar igin sefaati haktir. Ummeti hakkinda sefaat edecektir, O’nun sefaat istegi

172

reddedilmez. '© Mu’tezile, tevbesiz biiytik giinahlarin affedilmesinin caiz olmadigim

benimsedigine gore, sefaati hi¢ de caiz gérmez. Bu bakimdan Mu’tezile sefaati inkar
etmistir.'”

Siiler sefaati kabul ederler. Sefatin hak ve gerekli olduguna inanirlar.'”

7 Rumi, Dakayik, s. 307.

'8 Hud, 11/88. ,

' {bn Kesir, age., 1, 59; en-Nesefi, age.,], 67; el-Kurtubi, age., I, 365.

' e]-Bagdadi, Abdulkadir, Usulu’d-Din, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, s. 244.

7! Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, M.U.1.Yay. ist., 1992, (imam Azam’in bes eseri iginde) 5.75.

2 {¢1, Mevakif, 5.380.ed-Devvani, age., 5.100-102.

173 es-Sabuni, Nureddin,el-Bidaye, s. 83.

1" et-Tusi, Muhammed b. Muhammed, el-iktisad fima Yetalleku bi’l-itikad, Daru’l-Edva, Beyrut,
1406/1986, s. 206.
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Rumi, “(Resuliim)! Biz seni ancak alemlere rahmet olarak g(')'nderdik,”‘75
mealindeki ayeti tefsir ederken basta Hz. Peygamber olmak tizere diger Peygamberlerin
ve velilerin sefaatinin hak oldugunu ifade ederek séyle demektedir: Hz. Peygamber’in
kiyamet giiniinde biitiin mii’minlere gefaati vardir. Peygamberler ve veliler, alemlere
rahmettirler. Nitekim, Kur’an-1 Mecit’te Allah Teala, “Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gb’nderdik,”m’ buyurmaktadir.. Eger peygamberler, veliler ve salih insanlar
olmasaydi, insanlar helak olurdu.

Bu sézlerden maksat sudur: Peygamberlere ve velilere saygida israr et. Allah
dostu ve ehli birini gordiigiin zaman onlara saygida kusur etme ki, kiyamet giintinde
sana sefaat¢i olsunlar ve korkung azap ve cezadan kurtulmana vesile olsunlar.'”’
Kiyamet giinii kendilerine gefaat izni verilenler ancak mii’minlere sefaat edeceklerdir.
Imansiz olarak ¢lenlere hi¢ kimse sefaat edemez. Ciinkii onlarin cehennem azabindan
kurtulmalar: miimkiin degildir.'”®

Sefaat konusunda ser’l nasslar dogrultusunda goriislerini ortaya koyan Ehi-i

Stinnet en mutedil ve en tutarli bir yol izledigi anlagiimaktadir.

7. Ru’yetullah (Allah’in Ahirette Goriilmesi) ile Igili Goriisii

Ru’yetullah meselesi Ehl-i Siinnet ile diger itikadi mezhepler arasinda
tarismalara neden olmustur. Her iki tarafta kendi goriislerini destekleyen deliller

179
sunmuslardir.

Ehl-i Siinnet inancina gore Allah’in ahirette mii’'minlere goriilmesi aklen caiz,

naklen de vaciptir. Allah, mii’minlere kiyamet giiniinde cihetsiz olarak goriilecektir. Bu

konuda Ehl-i Siinnet, icma etmistir.'®°

'S Enbiya, 21/107.

' Enbya,21/107.

77 Rumi, Dakayik, s. 281-282.

'8 Soysalds, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret Inancr”, Diyanet llmi Dergi, Cilt: 37, Say1:4, Ankara, 2001,
s. 73.

" Biz bu delillerin ayrintilarina girmeyecegiz. Zira bu, konumuzu asan bir husustur. Mezheplerin
karsihkli delilleri igin bkz. Kiyamet, 75/23; Yunus, 10/26; A’raf, 7/143; En’am, 6/103; ici, Mevakif,
5.300; ed-Devvani, Serhu’l-Akaid, s.69; es-Sabuni, el-Bidaye, 5.38-39; Uludag, Stileyman, jslam’da
inang Konulari ve itikadi Mezhepler, Marifet Yay., Istanbul, 1996, s.166-168; Ignaz, Goldziher,
islam Tefsir Ekolleri, trc.: Mustafa Isldmoglu, Denge Yay., Istanbul, 1997, 5.191.

180 et-Taftazani, age., V, 150-151; ed-Devvani, age., 5.66; es-Sabuni, Nuredin, el-Bidaye, s. 38.
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Mu’tezile, Neccariye, Hariciler ve Zeydiyye ise, Allah’in ahirette mii’minlere

gozle gorillecegi goriisiini reddetmislerdir.'®!

Insan diislincesi pesin hitkiimlerden ve dis ¢evrenin etkilerinden arinarak kendi
basina kalsa, aksine bir hiikiim bulunmadigi miiddet¢e Allah’in ahirette gériilmesinin
imkansiz olduguna hilkmetmez.'%?

Rumi, “Bu diinya da kor olan ahirette de hordiir; iistelik iyice yolunu

sasirmuistir, »i&3

mealindeki ayetin tefsirinde Allah Teala’nin ahirette mii’minlere
goriilecegini, fakat bu diinya da O’nun sanat harikalarina karst basireti ve kalp gozii kor

olanlarin ahirette cemalullah: gdrmekten mahrum olacaklarint ifade etmektedir.'®¢

Bu diinya da kalp gozii kér olup da dogru yolu gérmeyen, ulu ve {istiin nimetlere
karst nankdrlitk eden kimseler, ahiret konusunda daha kor ve yolca daha sapik olurlar.
Bu bakimdan ahirette kor, sagir ve dilsiz olarak yiiziikkoyun siirtinerek diriltilecek,

kitaplari da soldan verilecektir.'8®

Oliimii, hesab, ahiret azabin1 unutacak kadar bu deni diinyaya aldanan ve Allah

tarafindan kalp g6zl kor olan kimse; ahirette kor olur, cemalullahi gérmez.

Bu diinya da Allah’in sanat eserlerini gérmeyen, ahiret eserleri olan cenneti,
cennet kasirlarini, kevser havuzunu vb. gonliinden gegirmeyen, bdyle bir tefekkiirden
yoksun kimsenin kalp gézii kordir. Diinya da kér oldugu gibi ahirette de kérdiir.

Cennetten, hurilerden ve kasirlardan mahrum olacaktir.

Aslinda ayetin gergek anlami sudur: Bu diinya da Allah agk: elde etmeyen, Allah
aski kendisine galip gelmeyen ve cemalullahin giizelligi goniiinde partldamayan

kimseler, ahirette Allah cemalini géremezler.'®

Goriildiigt gibi Rumi, bu diinya da goniil diinyasinit Allah’in nuru ve hidayetiyle
aydinlatan mii’minlerin ahirette Allah’t gdreceklerini sdyleyerek Ehl-i Siinnetin

rw’yetullah konusundaki goriigiine katilmaktadir. Kalp ve basireti korelmis, ahiret

18 es-Sabuni, Nureddin, el-Bidaye, s. 38.

82 Kilavuz, A. Saim, isldim Akaidi ve Kelami Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 230.
18 jsra, 17/72.

' Rumi, Dakayik, s.327.

185 en-Nesefi, age., 11, 920; Elmaly, age., V, 145-146.

18 Rumi, Dakayik, s. 327-328.
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alemindeki azap ve nimetleri diistinemez hale gelmis insanlarin bu diinya da oldugu gibi

&biir diinya da da hem Allah’in ru’yetinden hem de nimetlerinden mahrum olacaklardir.

D. AHMED-i RUMI'NIN TASAVVUF iLMi VE iSARI TEFSiR iLE
ILGILI GORUSLERI

Rumi, tasavvufi disiplini ¢ergevesinde isari tefsir metoduyla pek ¢ok ayeti

yorumlamaktadir. Tezimizin bu béliimiinde bagka miifessir ve miielliflerin goriisleri

eslifinde Rumi’nin ayetlere yaptig1 yorumlari veriyoruz.

1. Hz. Ibrahim’in Allah’tan Oliiyii Diriltmesini istemesi (Nefsin Kotii
Huylarm terk Etmek)

Allah Teala soyle buyuruyor: “fbralim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil
dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin nu? Dedi. Ibrahim:
Hayir inandim, fakat kalbimin mutmain olmast icin (gérmek isterdim) dedi. Bunun
iizerine Allah: Oyleyse dirt tane kus yakala, onlart yanina al, sonra (kesip parcala),
her dagin basina onlardan bir parca koy. Sonra da onlart kendine ¢agrr, kosarak
sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir.”'®’

Yukaridaki ayetten anlagildigina gore Hz. Ibrahim 6len bir canlinin yeniden
Cenab-1 Allah tarafindan nasil diriltilecegini merak etmis, yeniden diriltme gibi olagan
tisti bir hadise olan boyle bir mucize Allah’in killi kudreti karsisinda insanin bilgi
kapasitesini astig1 icin Allah Teala, ayette gegtigi gibi maddi bir érnekle onun istegine
cevap vermis, fakat dirilisin mahiyetini izah etmemistir. Bagta Bakara 259. ayet olmak
tizere pek ¢ok ayette gectigi gibi, peygamberlere verilen bu 6rnekler, insanoglunun
benzerini asla getiremeyecegi ve mucize olarak adlandirilan olaganiistii hadiselerdir.
Miihim olan, Allah’in biitin canhlan, &zellikle insant mutlaka diriltip hesaba
cekecegine kesinlikle iman etmektir.

Miiellifimiz Rumi’nin ayetle ilgili tefsirine gegmeden 6nce ilahi kudretin agikga
tecelli ettigi bu olayin daha anlasilir hale gelmesi igin yapilan yorumlart vermemiz
gerekecektir. Zira her seye giicli yeten Allah, bizzat kendisi diledigi sckilde yeniden
diriltme gibi bir hayat ve nuru kullarina gdstermek liitfiinde bulunabilir. Hayat ve nur

verdigi peygamberlerine o hayat ve nurdan siradan kullarina yeniden diriltme ve

187 Bakara, 2/260.
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aydmlatma kudretini gostererek onlari feyizlendirebilir, kudret eliyle yollarini hidayet
nuruyla aydinlatabilir. Béylece nur {istiine nur olmus olur.

a. Hz. ibrahim nigin 8lilerin diriltilmesini istedi?

1- Rivayetlere gére, Hz. Ibrahim, Taberya sahilinden gecerken bir insan cifesi,
bazilarina gore esek ya da balik lesi gérmiis, Hz. Ibrahim, yirtict hayvanlarin, kuslarin,
baliklarin o cesetten yediklerini goriince, Cenab-1 Allah’in bu lesi bir araya getirmesini
gormek istemis ve: Cenab-1 Allah’in bu pargalart bir araya getirip onu diriltimeye kadir
oldugunu ¢ok iyi biliyorum. Fakat yine de bunu gérmek istiyorum,” demisti. Bunun
{izerine yukaridaki ayet nazil oldu.

2- Bazilarina gére Hz. Ibrahim, Nemrut ile fikri miicadele ederken: “Rabbim
hayat veren ve éldiirendir” '** demis. Bunun iizerine Nemrut; “Ben de hayat veren ve
6ldiirenim”, diyerek iki adam getirtmis, birini 8ldiirmiis, digerini de serbest birakmisti.

Nemrut’un bu davranist {izerine Hz. ibrahim ona: “Bu yaptigin diriltmek, hayat
vermek degildir. Diriltmek, ruhu cesede vermek suretiyle onu ayakta tutmak demektir”,
demisti. Bunun {izerine Nemrut: “Rabbin bu sekilde mi yapiyor, hayat veriyor demis.
Hz. ibrahim: “Evet” demisti. Nemrut, “Gézlerinle gordiin mii? demis. Hz. ibrahim,
Allah’1in varhiini ve kudretini gosteren bir baska delile gegmis: “Allah giinesi dogudan

189 fste Nemrut'un: “Gozlerinle

getirmektedir, haydi sen de onu batidan getir,” demis.
gordiin mii?,” sozii {izerine Hz. brahim, toplumunun, Allah’in §liileri diriltmesini gdzle
gormek istegi lizerine, Allah’in varligina ve kudretine delalet eden kanitinin daha gli¢lii
olmast icin: “Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster,” demisti.'”

3- Diger bir kisim alimlere gore Hz. Ibrahim’in, Rabbinden &liileri nasil
diriltecegini kendisine gdstermesinin sebebi, Allah Teala’nin, Hz. ibrahim’i dost
edindigini miujdclemesidir. Hz. Ibrahim, dost edinildiginin derhal ortaya ¢ikmast igin
Rabbinden bunu istemis ta ki, kesin bilgisi pekigsin ve kalbi mutmain olsun.

4- Baska bazi miifessirlere gére ise Hz. Ibrahim, Allah’tan 6liileri nasil
diriltecegini istemesinin sebebi, Seytan’m Hz. Ibrahim’in kalbine, Allah’in &liileri

dirilttigine dair kudreti hakkinda sek ve siiphe sokmasidir. Hz. fbrahim’in kalbine dogan

%8 Bakara, 2/258.

18 Bakara, 2/258.

%0 es-Savi, age., I, 124. Bkz. Vehbi, Mehmed, Hulasatii’l-Beyan fil Tefsiri’l-Kur’an, Ucdal Nes. 4.
Baski, Ist. 1967, 11, 485-486; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriat, {stanbul, 1989,
1, 461.
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bu siipheyi bertaraf etmek icin Allah Teala’nin $lileri nasil diriltecegini kendisine
gostermesini istemistir.

Bu hususta Ata b. Ebi Rebah sunlari sdyler: Hz. ibrahim’in kalbine, bir kisim
insanlarin hatirina gelen seyler gelmis o da Rabbinden: Rabbim, o&lileri nasil
dirilteceksin, bana goster, demistir. Rabbi de ona: “inanmadin mi?” demis. O da: “Evet
inandim; fakat kalbim mutmain olsun diye bunu gérmek istiyorum,” demistir. Rabbi de
ona 6liileri nasil diriltecegini gdstermek igin: “Dort kus al ...” demistir. Yine bu hususta
Ebu Hureyre (r.a) Resulullah (s.a.v)’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

“Biz siiphe etmeye [brahim’den daha laytkiz. Zira Ibrahim Rabbine: Rabbim!
Oliiyii nasi diriltirsin, demigti. Rabbi: Inanmadin nu? dedi. Ibrahim: Inandim da
fakat kalbim mutmain olsun (diye bunu istedim). dedi”"!

Taberi’nin belirttigine gore Abdullah b. Abbas da Hz. Ibrahim’in, Allah’tan
oliileri nasil diriltecegini istemesinin sebebi, hatirina gelen bir siiphe olduguna isaret
ederek bu ayet hakkinda sunu sdylemistir: “Bana gére Kur’an’da bu ayetten daha iimit
verici bir ayet yoktur.” Yani kul, belli hususlarda siipheye diigse dahi bu ayet kulun
dinden ¢ikmts olmayacagini, bu siiphesini giderme yolunu aramast gerektigini beyan
etmektedir ki, bu da devamli olarak seytanin vesvesesine maruz kalan insan igin en
biiyik timit kaynagidir.'” Unlii miifessir Razi (8.606/ 1209) de 1z [brahim’in
sorusunun sebebi hususunda on iki gériisii nakletmektedir.'*>

b. Hz. ibrahim Allah’in kudretinden Siiphe mi Etmisti?

Taberi (6.310/922), “Hz. Ibrahim’in sorusunun sebebinin, kalbine seytan
tarafindan sokulan bir stiphe oldugunu sdyleyen goriis trcihe sayan olan goriistiir. Zira;
diyor Taberi, bu hususta Resuliillah’tan sahih bir hadis rivayet edilmektedir.'™ Oyle
anlagiliyor ki Taberi, sahih olarak niteledigi hadisle Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi ve;
“Biz siiphe etmeye Ibrahim’den daha layikiz...” diye baslayan hadisini kastetmektedir.

ibn Kesir (6. 774), Hz. ibrahim’in Nemrut’a: “Benim Rabbim dirilten ve

oldiirendir,” dediginde bu konuda ilme’l-yakin derecesinden, ayne’l-yakin derecesine

"' Buhari, Sahih, Tefsirul I-Kur 'an, Sure:2, 46, Miislim, Sahih, /man, 151.

192 et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tefsiri Ayi’l-Kur’an, thk. Mahmud
Ahmed Sakir-Ahmed Mahmud Sakir, Mektebettl IbnTeymiye, Kahire, V, 485; Bkz., bn Kesir, age., I,
2306.

193 er-Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer el-Hiiseyin b. Hasan Fahruddin, Tefsiri Kebir, Ter: Kom:
Akcag Basin Yay. l. Baski, Ank. 1989. V. 464 vd.

1% et-Taberi, age.,V, 485.
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yiikselmek ve bunu goézleriyle gérmek” istedigini ifade ettikten sonra Ebu Hureyre’nin
mezkur hadisini aktarir. Buradaki sgiipheden bilgisizlerin anladip1r siiphe kast
edilmemektedir” diyen Ibn Kesir, bu konuda ihtilaf da olmadigim bu hadisi serife
muhtelif cevaplarin verildigini kaydeder.'®®

Konuyla ilgili Hz. Ibrahim’in siiphesini ifade eden hadisi, farkli goriisleri, ayette
gegen sozciiklerin etimolojik tahlillerini vermek suretiyle etraflica tartisan Kurtubi
(6.671/1273) Ibrahim (a.s)’dan sadir olan bu sual konusunda alimlerin goriis ayriligina
diistiiklerini, ancak cumhurun, Hz. Ibrahim’in, Allah Teala’mmn 6liiyii diriltme
hususunda asla siipheye diismedigi goriisiinde oldugunu, Ibrahim (a.s) i bu olay:
ayne’l-yakin (gozle gérme) isteginde ancak bulundugunu, Hz. Peygamber’in: “Haber,
gizle girme gibi degildir,”"*® hadisini kanit gostererek, nefislerin haber verilen seyleri
gézle gérme istiyakinda oldugunu ifade etmektedir.'”’

Buhari ve Mislim’in, Ebu Hureyre’den tahrig ettikleri: “Biz, siiphe etmeye
Ibrahimden daha layikiz...” yolundaki hadisi tahlil eden Kurtubi, “Taberi’nin hadise
yaptigi yorum benim yanimda merduttur,” seklindeki Ibn Atiyyenin ona karsi ¢ikan
gOrtisiinli aktararak Nebi (s.a.v)’in soziinden aslinda anlasilmasi gercken manayt su
sekilde ifade etmektedir: “Nebi (s.a.v)’in: “Biz siiphe etmeye Ibrahim’den daha
layikiz...” hadisine gelince bu hadisin anlami sudur: Sayet Ibrahim (a.s.) siiphe etseydi,
bizim siiphe etmeye daha gok hakkumiz olurdu. Oysa ki biz siiphe duymuyoruz. Su
halde Ibrahim (a.s)’mn siiphe duymamasi daha da uygundur. Oyleyse hadis, Ibrahim
(a.s)’den siipheyi nefyetmeye dayantr... Sek-stiphe, birinin digerine meziyeti olmayan
iki durum arasinda kalmaktir. Ibrahim (a.s) ise boyle bir durumdan uzaktir. Oliilerin
diriltilmesi, semi’ delillerle sabittir. Halbuki Ibrahim (a.s) bu durumu g¢ok daha iyi
biliyordu. Bu duruma: “Rabbim dirilten ve ¢ldiirendir,” yolundaki s6ziinii hikaye eden
ayet de delalet etmektedir. Su halde diyor Kurtubi, sadece imana kadem basmakla
stiphenin kendisinden uzaklastig: kimsenin niibiivvet ve hullet (dostluk) makami nasil
olmali? Peygamberler icma ile diyor Kurlubi, biiyiik ve kiigiik giinahlardan
masumdurlar. fbrahim (a.s)’mn sualini ve ayetin diger lafizlarii iyice diistindiigiin

zaman, hi¢bir slipheye yer birakmazlar.

%% {bn Kesir, age., I, 236.
% Acluni, age., 11, 151.
%7 e]-Kurtubi, 111, 297-298.
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Kaldr ki “keyfe” edati, soru soran ve kendisine soru sorulan kisilerin yaninda
varligi kesinlesmis, mevcut seyin hali hakkinda istitham igin kullanilir: Mesela
Buhari'nin, “vahyin baslangict nasil olmugtu,” ifadesindeki “keyfe” edati buna bir
ornektir.

Bu ayetteki “keyfe” edatt da diyor Kurtubi, diriltmenin heyeti, sekli hakkinda
soru sormak i¢in kullantlmistir.

Allah’m oliileri diriltmesi hususta peygamberlerin stiphe duyduklarmi séylemek
caiz degildir diyen Kurtubi, boyle bir seyin kiifiir oldugunu ifade etmektedir.

Peygamberlerin hepsi yeniden dirilmeye —ba’s- e iman ederler. Ustelik Cenab-1
Allah, seytanin, peygamberlere ve velilere musallat olmak igin bir yol bulamayacagini
su sekilde ifade etmistir.

“Senin kullarim lizerinde asla bir sultan yoktur. »198

Seytan, peygamberler
{izerinde her hangi bir sultast olmadig halde, nasil olur da peygamberleri siipheye
distirebilir?

Hz. Ibrahim, dagilmis oli pargalarim, ¢lirimily damar ve etlerin bir araya
toplama keyfiyetini miisahede etmek igin ancak boyle bir istektc bulunmustur. béylece
Hz. Ibrahim, ilme’l-yakin derecesinden diyor Kurtubl, ayne’l-yakin derecesine
yiikselmek istemistir."”® Allah’in yaratma kudreti hususunda siiphe etmedigimiz gibi,
Hz. Ibrahim de asla siiphe etmemisti.’”°

Hz. Ibrahim’in sualinin arkasinda ne O’nun kalbine gelen sek ve siiphe ne de
davasinmn takviyesi icin arzuladigi delil ve burhan oldugunu ifade eden ¢agdas miifessir
Seyyid Kutub, bu istegin ilahi sanatin surina ulagma arzusu oldugunu sdyliiyor. “Bu
arzu” diyor, Kutub, hilim sahibi, mii’min, Allah’in hiikiimlerine riza gosteren, husu
sahibi, abid, Allah’a yakin, Allah dostu Ibrahim’den gelince.... Evet biyle bir arzu,
brahim’den gelince Cenabi Allah, ilahi sanatlarin sirlarin1 gérme istek ve arzusundan
dolay: zaman zaman kendisine en yakin olanlarin kalbinden bazen esrar perdelerinin bir

kismint kaldirtyor. Kutub kendisine has sicak ve hareketli yorumuna su sekilde devam

ediyor: Bu arzu. imanin sebata erip, istikrar kazanmasi, mevcudiyeti ve kemali ile

%8 fsra, 17/65.

199 el-Kurtubi, age., III, 298-299; Benzer goriisleri es-Sevkani de paylasmaktadir. Bkz., es-Sevkan,
Muhammed b. Ali b, Muhammed, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1416/1991, 1, 310-312,

20 Rida, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Menar, thk, fbrahim Semseddin, Daru’l-Kutubi’l-imiyye, 1. Bask,
Beyrut, 1420/1999, 111, 46.
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alakali degildir. Bu istek, iman takviyesi i¢in bir burhanin temennisi hi¢ degildir. Bu
arzu, baska bir seydir, onun ayri bir zevki vardir. Bu arzu, pratik vukuu esnasinda, ilahi
sira ulasma arzusundan kaynaklanan ruhi bir sevk ve arzudur. Beser benliginde béyle
bir tecriibeyi tatmak. Allah dostu Ibrahim (a.s)’in, imani bile olsa baska bir zevk olan
gaybe iman zevkinden ¢ok daha farklidir. Dolayisiyla bunun arkasinda bagka bir iman
sekli ve iman etmek igin bir burhan yoktur. Artik Ibrahim (a.s) sadece kudret elinin
faaliyet halini miigahede edip, o esrarli alemin zevkine vasil olarak miisterih olmay:1
arzu etmektedir. O havay: teneffiis etmek ve onunla beraber yasama arzusundadir. Bu
hal, stesinde artik her hangi bir imanin olmadig1 imandan, farkli bir haldir.?"'

c. Hz. ibrahim (a.s)’in Kestigi Kuglar:

Taberi’nin ifade ettigine gére bu ayette anilan dort kustan maksat horoz, tavus
kusu, karga ve giivercindir. Taberf, bunu Muhammed b. Ishak, Miicahit, Ibn Cureyc’in
goriisi olarak da nakletmektedir.?*

Ibn Abbas’tan rivayete gore; o, bu kuslarin kugu, tavus, horoz ve giivercin
olduklarimi séylemistir. Mucahit ve Ikrime ise bu kuslarin giivercin, horoz, tavus ve
karga oldugunu soylemistir.?%?

d. Kuslarin Dirilmesi ve Bundaki Hikmet:

Acaba Cenab-1 Allah, hayvanlar igerisinde 6ldiiriildiikten sonra tekrar diriltmeyi
neden kuslara tahsis etmistir?

1- Ugmak, gok yiiziinde ve havada olur. Hz. Ibrahim’in himmeti ve gayreti,
melekiit Alemine ulasip oraya yiikselmektir. Bunun igin onun mucizesi de, himmet ve
gayreti dogrultusunda, ona benzer bir bigimde olmustur.

2- Ibrahim ‘(a.s), kuslar1 kesip, onlari pargalayarak her dagin tepesine onlardan
birer parga koyup sonra da onlar ¢agirdiginda, karigim igerisindeki her bir ciiz kendi
par¢asina dogru ugmaya bagladi. Bunun tizerine Hz. Ibrahim’e: “Her ciiz kendi
parcasina dogru kostugu gibi, kiyamet giiniinde de her par¢a kendi par¢asma dogru

ucar. Boylece bedenler tesekkiil eder ve ruhlar onlarla birlesir” denildi. Bu durumu,

21 Kutub, age., 1, 301-302.

202 et. Taberd, age., V, 485.

23 {hni Kesir, age., HI, 1035; Bkz. Bursevi, ismail Hakk), Muhtasar Ruhu’l-Beyan. trc.: K omisyon,
Damla Yay., 3. Baski, ist. 1997, 1, 453.
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Cenab-1 Hakk’in su ayeti de ortaya koymaktadir: “Herkes dagilnus ¢ekirgeler gibi
kabirlerden cikacak” *™

Ozellikle hayvanlar arasindan bu dért kusun segilmesinde, insan benliginde var
olan bir takim Ozelliklerin bu kuslarda da mevcut oldugu diisiincesine dayanmaktadir.
Tavus kusu insanin kalbindeki zinet, makam ve yiikselme sevgisine, horoz sehvet
perestligine, karga da toplamaya olan ihtiras ve tutkuya isarettir. Ciinkil karganin gece
giindtiz o ¢ok soguk giinlerde bile bir seyler toplama arzusu i¢inde olmasi, o hirsindan
ileri gelmektedir. Burada da suna isaret edilmektedir: Insan sehvetini kirmada, hirsini alt
edip onu yenmede ve siislenmeyi terk etme hususunda ¢aba sarf etmedigi miiddetge,
kalbi, Allah’in celalinin nurlarindan fezeyan eden bir rahatlik duyamaz.2%

Mitellifimiz Ahmed-i Rumi’ye gelince O, ayetin bilinen zahiri anlamim su
sekilde ifade etmektedir: Allah Teala, Ibrahim (a.s)’a buyurdu ki, dért kus al ve o
kusglart parga parga yap, toplanan etleri dért kisma ayir, her bir kismu bir dagin bagina
birak; daha sonra onlart ¢agir. O pargalar yanina gelecek ve gézlerinin dniinde o
kuslarin her bir parcast tekrar ait oldugu kusta bitisecektir.””® Nitekim Mevlana,
Mesnevi’de s6yle buyurmaktadir:

“Hak Teala kemikleri dirilten kudreti O’na gosterince,

ibrahim mutlu olmugtu.”"’

Ayetin agtk anlamim kendi tislubuyla bu sekilde veren Rumi, Allah tarafindan
Hz. Ibrahim’e 6ldiiriilmesi emredilen kuslarin, insan benliginde var olan makam sevgisi,
gurur, hirs, sehvet gibi kétii huylarin kuslarla temsil edildigine, ulvi alemi miisahede
etmek icin anasir-1 erbea olan hava, su, toprak ve ates gibi insan tabiatin1 olusturan ve
bu kétii huylar1 sembolize eden bu unsurlarin 8ldiriilmesi gerektigine igaret ederek ayeti
su sekilde te’vil etmektedir: “Muhakkiklere gore ayetin te’vili sudur ki, Ibrahim
peygamber, mahlukatin ruh ve cesetlerinin yokluk aleminden varlik alemine nasil
ciktigini, saf ruhun beden tortusuyla nasil imtizag ettigini gormek i¢in ruhlarin bilyiik
mutlak yaratilisini miisahede etmek istedi. Hak Teala, “Saf ulvi alemi miisahede

edebilirsin. Z aten ruhlar cemalullahin (Allal’in cemli) nuruyla dolu camlar misalidir.

Ruhlart miisahede eden, cemalullah’1 da miigahede eder”, seklinde vahyetti.

204 g amer, 54/7; er-Razi, age., V, 468.

205 e Razi, age., V, 469. es-Savi, age., I, 125; Bursevi, age., I, 453.
206 Rumi, Dakdyik, s. 36.

27 Rumi, Dakéyik, s. 36.
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Hz. Ibrahim: “Ey géniilleri bilen Allah’im! Maksadim su ki. goniil gézilyle ruh
camina bakayim ve niteligi bilinmeyen saf ruhun nurlarini géreyim. Tekrar Allah Teala:
“Eger ruhlarmn yaratilisini gérmek istersen topraktan vazgeg ve goniil alemine gir, ta ki
perde kalksin ve ulvi igleyisi miisahede edebilesin, diye vahyetti. Cesetlerin yaratilisi
sufli alemdendir; anasir-1 erbea -dort unsur-dandir. Sufli alemde, ruhlarin yaratihist
miisahede edilmez. Bil ki, beserin kalbinde ulvi ruhu demirleyen dort kus vardir. O dort
kusu al, her birisini dort parca yap ki, onlarin hilkati -yaratilis- anasir-1 erbeadandir;
suyu, suya; topragi, topraga; havayi, havaya; atesi de atese ver. Ciinkii ruhun demiri
koparsa, ruh miicerret olur. Ulvi atSlyeye geri doner ve yaratilis isleyisini miisahede
eder, boylece hig akla gelmeyen seyleri gériir. Ruh, ilahi atdlyeyi miisahede etmis
oldugu zaman, ifade edelim ki, sufli alemde, cesetler isleyisinde ulvi ruh, suflf bedenle
birlesir, dort cansiz unsur sekillenir ve canavarlagir. Su anlami gergek olarak diisiinmek
gerekir ki, oOltimden ©6nce bunlar o6lmedik¢e, kendi benliklerinden siyrilip
ozglirlesmedikge insanlar, bu hakikatlerin kokusunu duyamazlar. Her kim kendi nefisini
6ldiiriirse, onda murad kalmaz, onun murad: Allah’in muradi olur ve o, Allah’in fiilinin
aleti olmus olur.2%

Oyle anlasibiyor ki, miifessirimize gore varliklarin yoklhk aleminden varlik
alemine ¢ikarken saf ruhlarin beden tortusuyla nasil birlestigini miisahede edcbilmek,
ulvi alemde cemalullah ile dolu saf ruhlarin hilkatini gérebilmek igin, siifli ve maddi
alemin ana unsurlar1 olan ve bedenlerin kendilerinden yaratildigi hava, su, ates ve
topragt terk etmek gerekir.

Oyle zannediyoruz ki, miiellifimizin anlayisina gore ates, dfke ve ihtirast, su
sinirsiz yeme i¢me arzusunu, hava sehevi istek ve arzulari, toprak da siifli degersiz
diinyalik arzular temsil etmektedir. Dolayisiyla insanin kalbinde ulvi ruha, melekut
alemine ulagsmasini engelleyip demirleyen ve dort kug olarak temsil edilen ve hilkat
maddeleri anasir-1 Erbaa (hava, su, ates, toprak) olan insan tabiatindaki bu kotii huy ve
hasletlerin yok edilmesi gerekmektedir. Zira bunlarin yaratilis maddeleri tabiatin ana
unsurlarindandir. Su halde insanin ruhen aydinlanmasi ve yiicelmesi ig¢in maddi
unsurlardan tamamen soyutlanmasi gerektigi diistiniilmektedir. Anlasilan o ki, Rumi’ye
gore yaratilhs maddeleri anasir-1 erbaa oldugu igin bu huylar, maddi sifli alemin

tezahiirleri oldugu gibi, geminin seyir ve siilukunu suya atilan demir engelledigi gibi, bu

28 Rumi, Dakayik, s. 36-37.
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kotll huy ve hasletler de insanin ruh, mana ve melekut alemine yapacag manevi scyir ve
stiluku engelleyen maddi unsurlar mesafindedir.

es-Sevkani, “isaret edilen dort kustan maksat, canlilarin kendilerinden olustugu
anasir-1 erbaa oldugu” yolundaki bu ve benzeri goriislerin hezeyan oldugunu ifade

etmektedir.?”’

2. Nefsin Arzularim Oldiirmek

Nefs kelimesinin tasavuftaki kullamimina ve isari tefsir agisindan ifade ettigi
anlama gegmeden Once bu kelimenin Kur’an’daki kullantmina ve ifade ettigi anlama
bakmamiz yerinde olacaktir.

Nefs kelimesi Kur’anda bazi ayetlerin delalet ettifi vecihle “Allal’in zau”
zatullah manasinda kullanilmustir. ” Allah, kendisine (nefsine) karst gelmekten sizi

210

sakindiriyor, ayetindeki nefs s6zciigii bu manaya gelmektedir.

Bazi ayetlerde nefs kelimesi “insan ruhu” manasina gelir. “Ey huzura kavusmus

nefis, sen ondan, o da senden hognut olarak Rabbine don,” 21

mealindeki ayette nefs
kavramui bu anlamu ifade etmektedir.

Kalp, sadr ve benzeri manalara gelen nefs 22 elimesi aym zamanda kullanildig
mana itibariyle “insanin bedeni” anlamina da gelmektedir.”'? Nefs kelimesi, Kur’an’da
kullamldigi vechiyle “bedenle beraber ruh” manasini da ifade etmektedir.?"*

Kur’an’da kendisinden stz edilen insan, hayvan, canli ve cansiz. varliklar ve
cinlerden sdz edilirken yer yer nefs kelimesinden yararlanildigint da gdrmekteyiz.
Nitekim, “Oyle bir giinden korkun ki o giinde hicbir nefis -kimse- baskast icin hicbir

»15 ayetindeki nefs kelimesiyle insan zat1 kast edilmis olmahdir.

ddemede bulunamaz,
Nefs kelimesinin kiiltiirlimiizde umumiyetle ihtiva ettigi ve nefs deyince
anladigimiz mana,?'® nefsin diger bir tiiriinii ifade etmektedir. Can, benlik, ruh asagt

duygular anlamina gelen nefs, kulun kétii huylar ve girkin vasiflari, kétii his ve huylarin

20

% es-Sevkant, age., [, 312.
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212 AL imran, 3/154; Araf, 7/205; Yusuf, 12/77; Bakara, 2/77, 109, 235: Nisa, 4/113; Enam, 6/158;
Yunus, 10/100; Hud, 11/31.

213 AL-i imran, 3/146, 185; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57; Isra, 17/33; Yusuf, 12/30, 61.

24 Bakara, 2/286; Enam, 6/152; Yunus, 10/23, 30, 49, 54; Rad, 13/11, 42; isra, 17/7; Taha, 20/15.

213 Bakara, 2/148.

26 Altintas,age., s. 42.
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mahalli olan latife, cismi latiftir. Bu anlamdaki nefs, kisinin en biiyiik diismam
oldugundan onu ezmek, kirmak ve miicahede kilict ile katletmek gerekir. Bunun igin
riyazet yapilir, ¢ile gekilir. Buna nefs-i emmare ve nefs-i sehvani denir.

“Siyah yilanla otur, fakat kendi (nefsinle) oturma.” Bu anlamiyla nefis, daha ¢ok
kot huylarin ve serlerin kaynag ve temsilcisi olarak kabul edilmektedir.?"”

“Ben nefsimi temize ¢tkarmam, ¢iinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadikca
kotiiliigii emreder,” *'®

 Hz. YusuPun durumundan s6z eden bu ayetteki nefse kotiiliigli emretinesinden
dolay1 nefs-i emmare adi verildigi anlasilmaktadir. Ruhun Allah’a vasil olmasinda nefsi
1islah etmek, en 6nemli temel 6ge oldugu igin tasavvufi hayat, nefsle miicadele ve
miicaheden ibaret sayilabilecek kadar 6nemli olmustur.?"®

Insan nefsi her zaman ayni1 olmadigi, her hal ve durumda degismeyen bir cevher
olmadigt icin, insan yasayisina ve hareketlerine, iginde bulundugu psikolojik duruma
gore degisebilen bir cevher oldugu disiiniilmektedir. Bu bakimdan nefsin gesitli
makamlari vardir.

1. Nefs-i Emmare: Bu nefs, insan bedeninde bulunan bir cevherdir ki, insana
kotiiliik ve fesadi emreder. Insani fenaliga sevk eder. Ona uyan iyi amellerden vazgegip
serre yonelir. Bu anlamdaki nefs, kisinin en biiytik diigmanidir. Onunla mticadele etmek
gerekir.?2

Nefs-i emmare, insana kotiiliik ve fesadi emreder. Insani fenaliga sevkeder. Ona
uyan iyi amellerden vazgegip serre yonelir. Bu anlamdaki nefs kiginin en biiylik
diismanidir. Onunla mucahede etmek gerekir.??' Insanm ilkel isteklerini ihtiva eden
sehvet ve gazap kuvveti bu nefsin muharrik kuvveleri kabul edilir. Bu kuvvetler hig
terbiye, koruma ve sinirlama altina alinmadan kalirsa, o zaman bunlara genel olarak
nefs-i emmare denilmektedir. Insanda ilk olarak var olan ve terbiyesi en zor olan sehvet

ve gazaptir. Bu anlamda ilkel seviyede kalan nefs, insanin diismamidir.

2" Enver Fuad Fbu Huzam, Mu’cemu Mustalahatu’s-Sufiyye, Beyrut, 1992, s. 173-174; Uludag,
Suleyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Ist. 1999, 4. Baski, s. 403-404; Camdibi, IH.
Mahmut, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, Han Yay., fst. 1983, s. 131.

2% yusuf 12/53.

29 el-Gazali, age., 11, 47 vd. Uludag, age., 5. 403 vd.

20 Altintas, age., s.s. 42. Uludag, age., s. 403; Gillliice, age., s. 210.

21 Altintas, age., s.42; Uludag, age., 5.403; Giilliice, age., 5. 210.
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Nefs-i emmare, lizeri yogun ve kalin perdelerle ortiilii nefstir.??> Emmare
stfatiyla anmilan nefs, bu ilk makamda diinyaya karsi egilimlerle doludur: Kibir, hased,
cehalet, zuliim, sehvetlere esir olma, kotiiliige meyilli olma gibi gergekten kitii veya ser

kabul edilen sifatlan vardir. 2%

2. Nefsi Levvame: Ikinci makama yiikselen nefs, yaptigi kotiiliiklerin kéti
oldugunun farkindadir. Bu ytizden kendini kinar, onlari yapmamak ister; fakat gerekli
olgunluga Llla§axnad1g1 i¢in onlar1 yapmaya devam eder. Eger nefs, sufli arzulara kars:
gelir ve kotiiliik yaptig1 zaman sahibini kinarsa, buna nefsi levvame (insam kinayan,

sahibini sorgulayan nefs) denir. 2**

3. Nefs-i Mutmainne: Emir ve irade altina girip sehvetlere karsi koyabilmesi
sayesinde siikuna kavustugu zaman nefsin bu durumuna mutmainne denir.??® Bu nefs
hakkinda “Ey huzura kavugmus nefs! Hognut etmis ve hosnut edilmis olarak Rabbine

don”, 220 buyrulmaktadir. Nefs, kétiiliikklerden arinirsa, mutmainne adim alir, 27

Rumi, nefsin arzularina karst koyma, onlari dizginleme kendi ifadesiyle “nefsin
muradini terketme”**® konusunu: “Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kétii
arzulardan uzaklagtiran icin ise, siiphesiz cennet yegane barinaktir,”**® mealindeki
ayeti tefsir ederken ortayél koymaktadir.

Ayetin: “Rabbinin makamindan korkan” fikrasini, “Her kim kiyamet glinii

9 230

hesabina durmak i¢in Rabbinden korkarsa seklinde tefsir etmektedir.

Savi, “bil ki, Allah Teala’dan korkmanin iki mertebesi vardir” diyor ve bu
mertebeleri, avam ve havasin mertebeleri diye ikiye ayiriyor. “Avamin mertebesi”
diyor, Savi azaptan korkmak, havasin mertebesi ise Allah Teala’nm celalinden

korkmaktir. Ayet her iki korkuyu da igermektedir.” 2!

22 Jludag, age., s. 403.

223 Altintas, age., s. 45.

2 el-Gazali.e., 111, 4; Uludag, age., s. 403; Altintas, age., s. 46.
25 el-Gazali, age., U1, 4; Uludag, age., s. 403-404.

220 Fecr, 89/27-28.

227 Yludag, age., 5.403-404.

28 Rumi, Dakdyik, s. 55.

22 Naziat,79/40-41.

29 Rumi, Dakéayik, s. 53.

3 es-Savi, age., [V, 291.
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“Nefsi kotli arzularda uzaklastirma™ ile ilgili ulemanin bazi goriisleri oldugunu
ifade eden Rumi, bu goriisleri asagidaki sekilde siraladiktan sonra muhakkiklara izafe
ettigi ve aslinda kendisinin de goriisii olan tefsirini yapmaktadir: ulemanin “nefsi koti
arzulardan alikoyma” ile ilgili baz1 gériigleri vardir. Buna gore “nefsi alt koyma”dan
murat, isyant dizginlemektir. Bazilarina gore ise, “nefsi kot arzulardan
uzaklastirma™dan maksat, gercegi gizleme icin arzu ve isteklere tabi olmayi
engellemektir. Diger bazilarina goére de “nefsi isteklerden alikoyma”dan amag tul-u
emeldir. Yani bu sene bunu yapayim, seneye sunu yapayim, diistincesidir. Bdyle bir

diisiince ise gaflettir. *** Nitekim Mevlana gazelde soyle buyuruyor.

“Heves oturmus, yarin bunu yapayim sunu,

Haberi yoktur ki ona yarinlar kalmayacaktir”. 2*

“Fakat muhakkiklara gelince” diyor, Rumi “onlara gbre yeme, giyme ve saire
anlaminda olmazsa olmaz seyler hari¢, “nefsi kétii istcklerden ali koyma”dan maksat,
nefsin biitiin istek ve arzularini terk etmektir. Bu hiikiim, takvadur ve biitlin enbiya ve
evliyanin tercihidir. Kisaca nefsin biitiin isteklerinden sadece bir tanesini séyleyecegim,

digerleri bu karine ile kendiliginden anlasilacaktir. Nitekim Mevlana Mesnevi’de:

“Bir avug bugday1 bir anbardan iyi gor,

anla ki, o bugdayin hepsi aymidir,” 2**

seklinde buyurmaktadir. Bil ki, sayet bir kimseye cennete girme istek ve arzusu varsa,
gece glindiiz nefsini yagh ve tath yiyeceklerle beslememelidir. Nitckim Mevlana

gazelde soyle buyuruyor:

“Yagli ve tathy1 bu murdara az ver,

. e e s o . 2
Bununla viicudu besledigi i¢in riisvay gider”. 3

Seytani nefs, irade buldugu zaman, muktedir olur ve ustalagir; diisman, aklin

.. e e o 236
emiri, akil da onun esiri haline doniisiir.

22 Rumi, Dakiyik, s. 53,

23 Mevlana, Divan-1 Sems, thk. Bediuzzaman Firuzanfer, Tahran,1299, Caphane-i Maharet, rak: 1299,
11, 706.

24 Mevlana, Mesnevi, 11, def: 4, 582.

235 Mevlana, Divan, I, rak: 827, 582.

236 Rumi, Dakéyik, s. 43-44,
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Biitiin istek ve arzularin kaynag olarak nefsi géren Rumi, hayatta kalabilmek ve
yasam igin gerekli olan ihtiya¢ kadar yeme ve giyim harig, nefsin biittin muradinin terk
edilmesi gerektigini ve boyle bir miicahede yolunun peygamberlerin ve velilerin tuttugu
yol oldugunu diisiinmektedir. Beslenmenin, nefsin sinirsiz arzularindan sadece bir tanesi
oldugunu belirten Rumi, Mevlana’dan aktardigi gazelde gegtigi tlizere bugday
ambarindan alimip bakilacak bir avug bugdayin oradaki diger bugdayin kalitesini ortaya
koyabilecegi gibi, nefsin arzularindan sadece yeme ve beslenme istegini anlatmakla
karine yoluyla nefsin diger arzularinin kendiliginden anlasllacaglm ifade etmekte ve
onun sehvet ve gazap kuvvetlerinin tetikleyicisi oldugu disiiniilen yagh ve tath

yiyeceklerden sakinilmasi, bu yolla perhiz yapilmasi gerektigini diistinmektedir.

Rumi, “nefse yagh ve tath gidalar vermek revadir,” diyor, fakat bu birkag glinde
bir defa olmahidir. Eger bu yagh ve tathnin Allah’tan gonderildigine dair gayptan bir
haber varsa, onu reddetmemek gerekir. Sayet nefse siirekli bu gidalar verilirse diyor,

237

Rumi, bu tana’um (bolluk iginde yasamak, miireffeh bir yasam)™" olur. Kiyamet

gliniinde itap vechiyle nimetten sorgu olacaktir. Nitekim Allah Teala, “Nihayet o giin
(diinya da yararlandiginiz) nimetlerden elbette ve elbette hesaba cekileceksiniz”,*®
buyurmustur. Allah Teala kullarina karsi comerttir. Allah dostlarinin Allah ile agikiyet
ve masukiyet davasi vardir. Asigin, nefsinin arzularini terk etmesi, 1stirap ¢ekmesi
masukun hosuna gider. Mesela eger masuka; senin agigin nimetler i¢inde, miireffeh bir
hayat siiriiyor, deseler; bu s6z magukun hoguna gitmez. Ama sayet magsuka; filan agik
senin agskindan yeme, igme ve uykudan kesilmis; giinlerdir bir sey yemiyor, deseler, bu
durum masukun hosuna gider. Asigin, maguka ulagmak igin ¢aba harcamasi, masukun
hosuna gider. Bdylece masukun yaminda agifin da degeri artmis olur. Biitiin
peygamberler riyazette bulunmuslardir. Hz. Muhammed (sav), iki giin ag, bir giin de
yarim tok olurdu. Nitekim Nebi (sa):“Tki giin ag¢ kaltnm, bir giin doyartm”,Bq
buyurmustur. Peygamber’in biitiin ashabi ve veliler ona tabi olmus, oluyorlar, ve

bundan sonra da tabi olacaklardir. Yani onlar dinyalik hos seylerden

vazgec;mis,lelrdir.240

231 Mutgali, age., s. 899.

28 Tekasur, 102/8.

9 el.Gazali, age., 111, 85.
20 Rumi, Dakayik, s. 55-56.
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Bu izahlardan sonra Rumi, [z. Davud (as)'in nefsle miicahede etmek igin
geceler boyunca uyanik kaldigimi ve bir gece ansizin kendisini uyku bastirdigini, bu
nedenle Allah Teala’nin O’nu itap ettiine dair Mevlana’da naklettigi gazellerle israili
bir haber aktararak, gerek Hz. Peygamber’in ve gerekse Hz. Davud ve diger
peygamberlerin  nefse  karst  gosterdikleri miicahede  orneklerini  sunmaya

¢alismaktadir, !

Rumi, “Allah’a agik olma davasi diinya ile hos olma ve nimetleriyle miireffeh bir
yasam siirme ile uygun diismez. Bunu ve onu, her ikisini talep etmek hamlik ve safliktir.
Ask; davadir, ¢ile gekmektir; muradi terk etmek, askin tamigidir. Zira; tanik o Imadan

dava gerceklesmez. 242

3. flahi Ask

Rumi, imparator Dakyanus’un zulmiinden kagip, bir magaraya siginan Ashab-1
Kehfin®*? magarada kalisini hikaye eden: “Onlar magaralarinda ii¢ yiiz yil ve buna
ilaveten dokuz yil kalmuglardir,”** mealindeki ayetten hareketle ilahi askin giizelligini
aniatmaktadlr.

- Uykuyu 6liimiin kardesi olarak degerlendiren Rumi, bu agidan uyku diyor,
kendinden ge¢mek ve g6emek iken, bir baska agidan da vuslata ermek ve kendine
gelmektir. Oliim de aymi bu sekilde olacaktir. Nitekim Mevlana mesnevide soyle
buyurmaktadir:

Bizim uykumuz 6liimiin kardesi olunca ey filan,

Bu kardesten (uyku) o kardesi (6liimii) tani. 245

Zahiri bes duyu gligsiiz diislince, batini bes duyuya yonelir ve bir agidan, ruha
dogru bir pencere agilir, ruhun giizel sureti onun tizerine dogar. Bes duyu o giizelligi
seyretmekle lezzet bulur. Giizel bir suret goriip ona kargt kendinden gegen insanlar

misali, o miikemmel glizellige kars1 mest olur.

2 Rumi, Dakéyik, s, .56.

242 Rumi, Dakayik, s. 56.

23 Ashab-1 Kehf ile ilgili genis bili igin bkz., ibn Kesir, 11, 409 vd; el-Kurtubi, age., X, 356 vd. Elmali,
age., V, 173 vd; Mevdudi, Tefhim, III, 153. es-Savi, age., I11, 4 vd.

244 K ehf. 18/25.

5 Mevlana, Mesnevi, 11, def: IV, 715.
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Bil ki, suretler ruhun gtizelligi ile dolu testiler misalidir. Ruhun o glizelligi
cemalullahin giizelligindendir.

Her kim, kesp, riyazet ve pirin irsadiyla zahmetli ya da zahmetsiz Allah
Teala’nin vergisinden bu lezzeti tadar, asik olur; ruhu uluhiyet bezminde yol bulur ve
cemalullahin sarabindan bir damla onun agzina ulasirsa, Ashabi Kehf gibi yillar ve
astriarca mest olup kendinde geger, cesedi ve ruhu ask ile egitilir, taze kalir, ¢liriiyiip,
dokiilmez.

Diinya ve ahiret, o sarabin bir avucundan meydana gelmistir. Her kim o saadeti
elde eder, baska bir avug imdadina yetisirse; diinya ve ahiret onun géziinde hige gelir,
higbir deger ifade etmez.

Ashab-1 Kehf’in képeginde o agk oldugu igindir ki, tereddiitstiz taliplerle birlikte
aska talip olmustur.

Goniilde o agktan her hangi bir kokunun bulunmamasi insanhik ayibidir. Allah
aski bulunmayan gonil, 6lmiis demektir; durumu da su ayetteki gibidir: “Onlarin
kalpleri vardir fakat anlamazlar, onlarin gozleri vardir fakat onlarla girmezler,
kulaklart vardwr fakat onlaria isitmezler: onlar hayvanlar gibidirler. Belki daha
asagiliktirlar.” **

Rumi, magara arkadaglarinin kraldan kagip bedenen ve ruhen yiiz yillarca
sigindiklart magarada zinde kalabilmesini ilahi agska baglamaktadir. Onlar gibi Allah
askiyla mest olup kendinden gecen sayisiz insan vardir. O, Ashab-1 Kehf’in bagindan
gegen olaydan hareketle génliinde ilahi agk bulunan kimselerin bedenen ve ruhen uzun
siire zinde kalabileceklerine isaret ederek, goéniilde ilahi agktan yoksun olmay: da

insanlik ayibi olarak diisiinmektedir.

4. Ziilmetten Yaratilan Varhklar Allah’in Nuruyla Hidayet Bulurlar

Nuri sanasi 35. ayetini tefsir eden Rumi, varliklarin hilkatininin baslangicta
ziilmet- karanlik- ten oldugunu, bilahere her bir varlifin yetenegi oraninda, Allah’in
sagtigi nurdan 11k iktibas ederek hidayete erdigini ifade etmektedir.?’

Yukarldd sozil edilen ayetin meali soyledir: “Allah géklerin ve yerin nurudur.

Onun nurunun temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal

26 Enram, 7/179; Rumi, Dakdyik, s. 71-75,
7 Rumi, Dakayakik . s. 83.
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bir fanus icindedir; o fanus da sanki inciye ben‘zer bir yildiz gibi(h"i‘ ki, doguya da
batiya da nispet edilmeyen miibarek bir agactan, yani zeytinden (¢cikan yagdan)
tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates deymese dahi stk verir. (Bu) nur
iistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna erigstirir ***

Alemdcki tecelli ayetlerinin en belirgini olan, duygu ve idrakimizi en g¢ok
kusatan, gérmemizi saglayan sey, isik olgusudur. Isigin gdziimiize temasi aninda, ig
alemle dis diinyanin karsilagmasinda parlayan ve yayildigi nesnelerin yiizeylerini ortaya
ctkaran saf ve latif tecelliye de nur denilir. Nur, 1518in 6zel bir goriintimii olmasi
dolayisiyla 1siktan farkli ve bazen ona karsilik olarak kullanilir. Oyle ise nur, giizel
tecelli ayeti olan latif bir 151k tecellisidir. Bundan dolayt stirekli olarak ¢vgii amaciyla
kullanihr. 24

Ovme amaciyla Allah Teala’ya “Nur” demek caizdir. Ciinkii esyay: o var etmis,
biitlin esyanin nuru, baslangici ve kaynagt O’ dur. Boyle olmakla birlikte Allah (cc),
bazilarimin iddia ettigi gibi idrak edilen giklardan degildir. Boyle bir sey akil ve nakil

agisindan Allah igin miimkiin degildir. >

Su halde Allah’in nur olmasinin anlama; biitiin
alemin, kainattaki tiim duyum nurlarinin, algilama giiciiniin yaraticisi ve mucidinin,
yerde ve gokte bulunan varliklar1 hidayete erdirenin, iginde yildizlar, giines ve ay
bulunan biitiin bir kainat1 idare edenin Allah olmasi ve bunlardaki tecelli ve inkisaflarin
gergek Oziiniin nurdan kaynaklanmasi ve nuru yaratanin Allah olmasi dolayisiyla, nur
isminin Allah’a verilmesi ¢ok daha uygun olacag asikardir. **'

Daha 6nce de isaret edildigi gibi Rumi, bu ayeti yorumlarken “her varlifin
kabiliyeti oraninda Allah’in nurundan iktibas ettigini ve aydinlandigimi, hatta dilenciler
ve hirsizlar dahil bu anlamda mahlukatta var olan nurlarin, cemalullahin nurundan
odiing oldugunu iddia ediyor ve “bil ki, o nur diyor Rumi,” ruhun canidir. O nurun
kaynagi, ruhun i¢ine aktifinda ruh, goniil kandilinde parlak bir yildiz gibi o nurlarla
dolup tasar. Doguya da batiya da yonelmeyen iman (Zeytin) agaci, ruh bahgesinde egsiz
bir sekilde yeserir. O agacin dallar ezelle bitisikken, kokii de ebede uzanmaktadir.

Nitekim Mevlana bir gazelde:

2% Nur, 24/35.

9 Elmaly, age., V, 388; “Nur” ve “Ziya” arasindaki farklar ve felsefi tartigmasi igin Bkz, el- Alusi,
Sthabuddin Mahmud, Rub’ul-Meani, Daru’l-Meani, Daru*l-fikr, Beyrut, ts, 1X, 160 vd.

30 e1-Kurtubi, age., X1I, 256.

51 {bn Kesir, age., 11, 605; el-Kurtabi age., XII, 256-57; el- Alusi, age., IX 164; es-Savi, age., I, 139. es-
Sabuni, Safvet, Ii, 340; Elmali, age., V, 392.
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“Askin dalin1 ezelde bil, askin kokiinii ebette,
Bu agacin kokii ve gévdesi, yoktur arsta ve yerde, 22

seklinde buyurmaktadir. O agacin yagindan iman aydinlis dogmus, bdylece
“nur Ustline nur” meydan gelmigtir. Fakat “Allah diledigi kimseyi nuruna erigtirir.”
Buna gelince bu, tevfike- basariya- bagh bir seydir.

Kime tevfik nasip olursa, inayet igin se¢ilmis demektir. Ucunda mutiuluk olan
tevfik- basari- mahlukun giiciinde degildir. “Hidayet Allah’tandir.” Tevfik- basarinin-
alametleri sudur: kiginin 6fkesi, hilme- yumusakhk- déniissiin; bilgisizligi, bilgi olsun
ki, cahil kimse Hakk’in dostu olmaya layik degildir. Nitekim Nebi (as): “Allah, cahil
veli edinmez,””>® buyurmaktadir. Kisi bilge olunca, Allah dostu olur; Allah’1 arar, ham
sevdalardan, O’na dogru yiziinii ¢evirir; ruhun giizelliginden lézzet almak ve ruhun
kendisinden aydinlandigi ana kaynag talep etmek amaciyla géniille mesgul olur.
Ansizin o kaynagin basina ulasip, kendi benligini asarsa, wvuslata erer ki,
Peygamberlerin urucu- yliceligi- bu sekilde olmustur. Nitekim Meviana Mesnevi’de:

“Kurb- Allah’a yakinlik- ne yukar ne asagi gitmektir,

Hakk’a yakinlik varhgin  hapishanesinden  kurtulmaktir,”>*

seklinde
buyurmaktadir.”®> Nur suresi 35 ayetini bu sekilde yorumlayan Rumi, bir
miicevhercinin, ogluna renkli bir tag verdigini nazmen hikaye ederek, ¢ogunlukla
insanlarin kendi cevherinin farkinda olmadigini anlatmak istemekt_edir.w’

Bir baska yerde Rumi, “Aflah’in itk yarattg ey akildwr,” > ve: “Allah’m itk
yarattigr sey kalemdir. %238 Hadislerinden hareketle Hz. Peygamber’in miiteradif
sdzciiklerle ayni anlanmu ifade ettigini ve biitiin filozoflarin bu anlami “ilk illet” ve “kiilli
akil” olarak ifade ettiklerini, styleyerek feleklerden, unsurlara ve unsurlarin meydana
geldigi miirckkebata varincaya kadar biitiin madenler, bitkiler hayvanlar, yildizlar, ve
gezegenlerin o nurun feyzinden gii¢ aldiklarini, mahlukatin anasir-1 erbaanin terkibiyle
vucut bulduklarimi, yani cevher, bitki agag, hayvan ve insana doniistiigiinii iddia

etmektedir.

252 Mevlana, Divan, 1, 157,

233 es.Sahavi, Muhammet Abdurahman, el-Mekasidu’l-Hasene fi Beyani Kesir Mine'l-Ahadisi’l-
Miistahire, Daru’l-Kutubi'l-Arabi 1. Baski Beyrut 198, rakam 940, s. 574.

% Mevlana, Mesnevi, I, 559.

25 Rumi, Dakayik, s. 83-85.

3% Rumi, Dakdyik, s, 85-87.

57 es-Sahavi, age., rak., 269, 5.221.

258 e5-Sahavi, age., rak. 223, 5.199.
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Rumi, eger insan goniil sahibi olursa, diyor ulvi alemden sufli aleme diistiigii
gibi, adim adim sufli alemden ulvi aleme yiikselir ve goniil yoluyla semada yiicelir.

Sifatullaha ulasinca, cemalullahin nurlanmi miisahede eder. Cemalullahin
nurunda dokuz yiiz bin nur perdesi vardir.

Aym 15181 giinesin 1g1ginda kayboldugu gibi, birinci nur perdesi ikinci nur
perdesinde yok olur. Cemal nurunun her perdesi arasinda tekrar dokuz yiiz bin nur
perdesi vardir. Cemalin agiklarindan ve saliklerinden her bir grup, yakinliklarina gére
cemal nurlarinin perdesi arasinda itikdfa dururlar. Celalullah nurunun aydinlattigi

kimse, derhal gecer ve artik benzersiz bir sekilde gark olur. *°

5. Mal ve Evlat Fitnesi

“Dogrusu mallaruuz ve ¢cocuklariniz sizin igin bir imtihandr.” 260

Mal ve gocuklar, sizi deneyip bir takim zahmetlere, giinahlara sokmaga sebep
olan ve bazi hayirlardan, taatlardan alikoyan bir deneme, itaat edenleri, isyan edenlerden
ayirip, bilmek amaciyla Allah’tan kullar i¢in bir imtihandir. Allah sevgisini, Allah’1
zikir ve O’na itaat etmeyi, mal ve evlat sevgisine tercih etmeli, mal ve evlat kaygisiyla
ugrasirken Allah icin ibadet ve itaati zedelememelidir.”®'

Fitneyi “en biiylk imtihan olarak” tanimlayan Rumi, evlat ile sinanmay1 da
onlarin nafakasini temin etmekle mesgul olup dolayisiyla Allah’t zikretmekten ve
O’nun huzuruna durmaktan uzak kalmak olarak gérmektedir.

Rumi, “evlat fitnesinin anlami sudur ki, sayet sahis dervig olmus ve bir gok
¢ocugu varsa, onun gonlii cocuklarin nafakasini temin etmekle mesgul olacaktir. Bu
nedenle Allah Teala’nin zikrinden ve O’nun huzuruna durmaktan geri kalacaktir. Bu
durum, onun zararinadir, yararina degildir. Su halde onun gocuklari, onun igin fitnedir.
Kamil bir inang sahibi olabilmek ig¢in kisi belirli bir vakti kolaylikla nizik talep etmeye,
vakitlerinin gogunu da Allah’in huzurunda zikrullah ile mesgul olmaya ayirmahdir.

Rumi, “malin fitnesi su ki, kisi mal sahibi olur. O malin gurur verici kara
sevdasinin hosluguyla diinya ile mesgul olur. Diinya ile mesgul olunca da onun
gonliinde Allah Teala’yr anma kalmaz; kalmayinca da, nefs ve seytan ona galip gelir,

onun davramslar: da isyan ile sonuglanir. Boylece mal sevgisinden dolayi haris kesilir.

29 Rumi, Dakayik, s. 88-89.
20 Tegabun, 64/ 15.
2! {bn Kesir, age., 111, 11; Elmaly, age., VII, 365-366.
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Hirs dolayisiyla helal-haram ayirnmm  yapmaz. Allah’in  hakkini, miistahaklara
ulasgtirmaz, mal nedeniyle Tanr1 kullarimi azarlar ve insanlara karsi tistiinliik taslar. Mal
hirs1 ve makam sevgisi dolayisiyla hasetler ve fitneler ¢ikar. Netice itibariyle o bunun
yakasini yirtar, bu onun derisini ylizer. Kardes, kardesi oldiiriir; evlat babayi, baba
evlad: §ldiriir; insafsizhiklar siiriip gider.?®?

Buraya kadar mal ve evladin nasil fitne ve imtihan araci olabilecegini anlatan
Rumi, bundan sonra da mal ve makam sevgisinin 6zelliklerini su sekilde anlatir: “Mal
ve makam sevgisinin 6zelligi, kisiyi gafil avlamast ve onda Allah korkusu
birakmamasidir. Bir dev ve giilyabani gibi kisiyi yoldan g¢ikarir ve cehennem atesine
girmesine neden olur. Bu nedenledir ki, Muhammed Mustafa (sav): “Diinya sevgisi her
hatanun  bagsidir,””®®  buyurmustur. Diinya muhabbetinden  fitneler, hasetler,
diismanliklar, iftiralar, zina, 6ldiirme ve hirsizlik olaylar1 meydana gelir. Diinya sevgisi,
dostu dosttan ayirir; ¢ocugu, babaya diigman eder, kalpten insafin koklerini sokiip
alir 2%

Goriildiigii gibi Rumi, kiskanglik, diismanlik, 6ldiirme vb. toplumda meydana
gelebilecek bir takim sosyal olaylarin arkasinda hep diinya sevgisi ve makam hirsim
gormektedir. O, bu diisiincesini desteklemek amaciyla bulduklar altina tek bagina sahip
olmak i¢in birbirlerine tuzak hazirlayan, neticede ii¢ii de bu altina sahip olmadan 6len

arkadaslarin hikayesini nazmen anlatarak ispatlama gayretine girisir.?%°

6. Seytan Fitnesi ve Hirs

Konuyla ilgili miiellifimiz Rumi’nin goriislerine gegmeden &nce fitne kavrami ve
onun Kur’an’da genel olarak hangi anlamlarda kullanildigina dair kisa bilgiler vermeyi
uygun goriiyoruz.

Fitne kavrami “fetn” ile aym koékten gelir. Ashnda fetn de iyi olami, kotii
olaninda ayrilip ortaya ¢ikmast igin altinin atege sokulmasi demektir. Ayrica bu kavram
insamin atese atilmasi hakkinda kullanilir. “O giin onlar atese sokulacakar” **°. Bazen

azaba secbep olan seyler de fitne olarak adlandirilir ve onlar hakkinda kullanir:

22 Rumi, Dakiyik, s. 103-104.

263 o1-Acluni, age., I, 308; es-Sahavi, age., rak., 384, 5. 296.
24 Rumi, Dakiyik, s. 104,

25 Rumi, Dakayik, s, 104-106.

206 7 ariyat, 51/13..
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“Bilesiniz ki, onlar zaten fitneye diigmiistiir™®’. Fitne “deneme” ve “‘imtihan”
anlaminda da gelir. Bu durumda fitne sdzctigii “bela” kavrami gibi siddet, sikinti, bolluk
ve genislik gibi insanin igine diistigii durumlan ifade eder. Fakat bu iki kavram bolluk
ve genislikten ziyade siddeti ifadede daha ¢ok kullanilir: “Miisrikler seni neredeyse
saptiracaklardr’, **® ayetindeki fitne kelimesi, “sana vahyedilenlerden seni gevirip bela
ve sikintiya diisiireceklerdi”, anlaminda kullanilmigtir,

269 i
»%% Insan, mal ve ecvlatla

“Biliniz mallariniz ve c¢ocuklariniz fitnedir.
sinandifindan dolayi, ona bela ve sikintt dokunur. Bu nedenle Allah bu ayette onlari -

mal ve evladi- “fitne” olarak adlandirmistir.?”

Rumi’ye gelince O, ¢esitli hile ve tuzaklarla donanmis seylamin ademoglunda
neden oldugu hirs ve o nedenle insanlarin hak yoldan sapmasiyla ilgili konuyu “Ey
Adem ogullart! Seytan ana-babamizi cennetten ¢tkardigt gibi sizi de aldatmasin,™"!

mealindeki ayeti tefsir ederken iglemektedir.

Bu ayette Allah Teala insanlarin atasi Hz. Adem (a.s)’t nimetler yurdu olan
cennetten ¢ikarip ¢alisma ve yorulma yurdu olan diinyaya atiimasi konusunda gabalayan
seytanin, Adem (a.s)’a olan kadim diigmanhigim agiklayarak Iblis’e ve yandagslarina
kars1 insanoglunu uyarmaktadir.”’?

Bu nedenle seylan, anne-babanizi fitneye diigiirlip cennetten ¢ikardigt gibi

o il . . 7
cennete girmemeniz i¢in sakin sizi kandirip saptirmasin.” 3

Bir baska ifadeyle seytan, anne-babanizi cennetten g¢itkarmak suretiyle fitneye
diistirdiigii gibi sizi de Isldm dininden gevirmek suretiyle fitneye diigiirmesin.*’* Yani
seytana uymayiniz, sonra fitneye diiser saparsiniz.””> Anne-babamzin kétii yerlerini,

avret m ahallerini, k endilerine gdstermek igin elbiselerini s oyarak, {izerlerindeki takva

%7 Tevbe, 9/49.

268 sra, 17/72.

29 Tegabun, 64/15.

210 er-Ragib, age., 623-624.

27V Araf, 7/27.

272 {bn Kesir, age., 11, 13.

73 en-Nesefi, Omer. Medariku’t-Tenzil ve Hakayiku’t-Te’vil, Daru’l-Kalem, I, Beyrut, 1989/1308,
$.509.

174 el-Kurtubi, age., VII, 186.

215 es-Savvi, age., I1, 69.
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clbisesini stymarak cennetten ¢ikmalarina sebep oldugu gibi, sizi de aldatip fithe ve
mesakkate diigiirmesin. Bu sebeple sakinin.*"

Adem (a.s)’in sabir gOstermeyip seytamn kendisine gosterdigi bugday

7 78

tanclerini?”’ yemesini Adem’in hirsina baglayan®

Rumi, Hz. Adem’in cennetten
¢ikarilmasi hadisesini kendi tslubuyla anlatarak insanoglunda bulunan sabirsizlik ve
ihtirasa isaretle su bilgilere yer vermektedir: “Allah Teala Adem’e: “Ve dedik ki, Ey
Adem sen ve esin cennete yerlesin, ikiniz de ondan dilediginiz yerde bol bol yeyin,
fakat su agaca yaklasmayin. Yoksa simrt asan zdlimlerden olursunuz,”™’ seklinde
vahyedince, seytan, bugday basagini cilveledi, bugday tanelerini Adem’in gézlerine iyi
gosterdi, bunun {izerine Adem, haris kesildi. ilahi taktir bu diinyanin ademogullariyla
mamur olacagi yoniinde olunca, bugday Adem’e tuzak oldu. Adem’in igine hirs diisiice,
bugday1 yedi, “Adem isyan etti” dviz1 yiikseldi. Biitiin egya Adem’e agladi. Fakat altin
ve glimils aglamadi. Allah Teala, altin ve glimiise siz Adem’e nigin aglamadiniz, diye
vahyetti? Altin ve glimiis: “Kim Allah’a asi olursa biz ona aglamayiz”, dediler. Bu
sebeple Allah Teala her ikisini aziz kild1 ve onlar1 her seyden daha degerli kildi. “Allak,
¢tk oradan (cennetten)! Sen artik kovulmusg birisin, Ceza giiniine kadar lanetim senin
iizerinedir,”™ ilahi fermanla iblis cennetten ¢ikarilinca tzildii, diinyaya atilinca da
sevindi ve soyle dedi: “Allah’im! Salihleri kétiilerden, iyileri sakilerden, ihlash
kimseleri hasta kaplilerden ayirmam ig¢in bana taneler ve tuzaklar ver.” Allah Teala,
ademogullarini haris kilmas: ve hak yoldan ¢ikarmasi igin ona tuzaklar verdi. Oncelikle
[blis’e yagl ve tath yiyecekler gosterdi. Iblis sevinip sdyle dedi: “Adem’in ziirriyeti bu
nimete karsi sabretmez. Sabirsizlik nedeniyle fitneler meydana gelir”. Alun ve glimisii
Iblise gosterince, daha gok sevindi ve goyle dedi: “Ciimle esyanin degeri budur, bu
sebeple kanlar dokiilir, savaglar ¢ikar.” Ne zaman ki Allah ona sarap ve sazlarin

tellerini gosterdi, sevingten kepini havaya firlatti ve “Adem gocuklari sarap igince, sarap

aklin diismamdir, akli giderir. Boylelikle periganliklar ve korkusuzluk hasil olur,” dedi.

276 Elmali,age., 11, 522. Ayette gegen “libas”-6rtiinme ile ilgili bkz. Mevdudi, Tefhim, I1, 5.24-25; Kutub,
age., 111, s.1280 vd. i

217 Allah-u Teala’nin, Hz. Adem’in yaklagmasini yasakladig1 agag hakkinda farklt goriigler ve rivayetler
vardir. Bu agacin bugday, izlim veya incir oldugunu s8yleyen rivayetier vardir. Bu konu hakkinda
Bakara suresi 35. ayctiyle ilgili tefsirlere bakinz.

28 Rumi, Dakéyik, s.118.

279 Bakara, 2/35.

2 Sad, 38/77.
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Kadinlarin giizelligini ona gosterince de seving ve neseden dolayi el ¢irpip, raks ederek
soyle diyordu: “Senin mutlak kudretine and olsun ki, onlardan ihlasa erdirilmis

kullarin bir yana, hepsini mutlaka azdiracagum,”®" dedi.

Rumi, bu agiklamalardan maksat sudur: Hakikaten bilmeli ki biitiin taneler

tuzaktir, tuzaksiz higbir tane de yoktur. Nitekim Mevlana bir gazeide soyle buyuruyor:

“Sen taneye meyli olan o hastasin,

diinya da tuzaksiz bir tane yoktur.”**?

Su halde altin ve glimis, yagli ve tath yiyecekler, kadinlarin giizelligi vs.
seytanin tuzagidir. Her kim bu birkag seye haris olursa, elbette seytanin tuzagina diiser

ve “and olsun mutlaka hepsini azdiracagim” grubuna dahil olur.

Demek ki gercek kamil insan odur ki, bakisi, ragbeti ve aski yaratana olsun,
yaratilanlara degil. Meger insanin kaginamayacak kadar zaruri olan seyleri harig. Her
kim bu incelikleri koruyabilirse, onda birtakim ilahl gtizellikler meydana gelir. Sayet bu
tuzaklara ragbet eder ve hirs gosterirse, seytanin tuzagina diiser ve seytan onun {izerinde

tam bir hakimiyet kurar.?®®

Dogrusu Rumi, Allah Teala ile seytan arasinda gegtigini iddia ettigi yukaridaki
diyalogu nereden aldigimma dair herhangi bir bilgi vermemektedir. Fakat “bu
agiklamalardan maksat”?* diye baslayan ciimleden de anlagildigina gore miiellif Rumi,
mala, esyaya ve yiyeceklere karst nefsin duydugu asir1 arzularin arkasinda ihlasli kullar
hari¢, mutlaka biitiin insanlari saptiracagina dair kararli ve azimli beyanda bulunan
seytant gdrmektedir. Evrende varolan nesneleri birer imtihan araci ve her an
diisiilebilecek tuzaklar olarak géren Rumi, mi’minin ve hakikat yolcusunun bu
tuzaklara kars: ihtiyatli olmasi gerektigini ve bu tuzaklardan korunmanin yolu olarak da
sabirli olmay1 ve hirsint yenmeyi gérmektedir.

Rumi, “Sayet ademo@lunun iki vadi malt olsa, ficiinciisiinii ister. Adem

91285

oglunun gozii ancak toprak ile doyar, mealindeki hadisten hareketle Adem’den

%' gad, 38/82; Rumi, Dakayik,s. 118-119.
%2 Mevlana, Divan, I, rak: 127, s. 1151.
23 Rumi, Dakayik, s. 119-120.

24 Rumi, Dakayik, s. 119.

3 el-Acluni, age., 11, 145.
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olma herkeste hirs bulundugunu, doyumsuz olan bu hirsi haris bir merkebe benzeterek
sembolik olarak su sekilde hikaye etmektedir. “Bil ki, Allah Teala, diinya dan yedi kat
biiyiik bir sahra yaratmig. Bu sahranin bitkileri, otlar1 gayet uzanus. Bu sahrada biiyiik
bir merkep varmis. Bir defada sahranin dértte birini yer, semizler ve yatarmis. Uykuda
gonliinden su hayali gegirmis: “Acaba dértte birini yedigim sahranin otlari tekrar yeserir
mi?” Bu kuruntu ona galip gelmis. Bu korkuyla o derece zayiflamis ki, bir deri bir
kemik kalmig. Mamafih haris merkep Adem’den olma herkesin gonliinde vardir.
Doyumsuzluk kuruntusu onun aklinda hep vardir, ag kalma hayali onun génliinden
¢tkmaz. Inek agh@i onun arkadasi olur, bir anda on insanmn yedigini yer. karni doyar;
fakat gozii doymaz. Bu nedenle hirs, insanin génliinde cehennem atesinden bir kor

parcasidir.2%

Gorildugi gibi miellif Rumi, Allah Teala’nin, insanda yaratnus oldugu goniil
diinyas ve zenginligini i¢inde her tiirlii giizel bitki, yesillik, nebatat ve zenginligin
bulundugu genis bir sahraya, aggézliiliik, bencillik ve doyumsuzluk ifadesi olan hirst da
bitkiler bakimundan zengin bu sahrada yasayan ag¢ kalma kuruntusuyla mesgul olan ve

bu nedenle zayif diisen haris bir merkebe benzetmektedir.

Demek ki, bu genis sahra, goniil diinyasi, ondaki nebatat da her tiirlii iyi huy ve
hasletlerdir. Haris merkebe gelince o insanda bulunan doyumsuz ihtirastir. Allah
Teala’nin yarattifi bu genis kainat ve goniil sarayir herkese yetecek kadar ahlaki

erdemler ve onlar1 doyuracak tiirlii nimetlerle doludur.

Birey bu genis mubhitte bir taraftan yeme, igme, cinsel arzularint giderme gibi
~ biyolojik bir takim ihtiyaglari yaninda, mal-miilk edinme, ticari faaliyette bulunma gibi
ekonomik etkinliklerde bulunurken; 6te taraftan insanlarla aym ortami paylasip
etkilesim ve iletisimde bulunma, ruh ve beden biitiinltigit bakimindan sagliklt bir yasam
stirdiirmek i¢in ddiinleme, kendini ispatlama ve toplumda s6z sahibi olma gibi psiko-
sosyal davranislarda bulunan, akil ve tefekkiir yetisine sahip oldugu i¢in de iman, bilim,
sanat ve kiiltiirel faaliyetleriyle medeniyet ve uygarliklar insa edebilen, birlikteligin,
glivenligin bir sonucu olarak diizen kurmaya ihtiyag duyan ve bu nedenle devletler

kurabilen ve bu yontiyle diger varliklardan ayrilan {istiin ve kompleks bir varliktir.

286 Rumi, Dakéyik, s. 110-111.



Insanoglu yukarida amlan biitiin bu etkinliklerde bulunurken gereginden fazla
gosterecedi bir ihtiras, elde olmayani elde edecegim diye avucundakini yitirebilir ve
miimbit bir sahra olan bu kainatta aglik korkusu ve fobisiyle yasamaya mahkiim

olabilir.

7. Masivamin (Allah’tan Baska Her Seyin) Terk Edilmesi

“Allah, bir adamun icinde iki kalp yaratmamustir,”®’ yolundaki ayeti tefsir
eden Rumi, kalbin Allah’in muhabbethanesi oldugunu bu nedenle kalpte Allah

sevgisiyle birlikte bagka sevgilerin bulunamayacagin ifade etmektedir.?®®

Yukaridaki ayetin niizul sebebiyle ilgili tefsir kitaplarinda farkl birkag rivayet
bulunmaktadir. S8z konusu rivayetlerden birine gore Kureys’ten Zu’l-Kalbeyn —iki
kalpli — olarak anilan dahi bir adam vardi. “Benim iki kalbim var, kendileriyle
aklettigim her bir kalp, Muhammed’in aklindan daha istiindiir.” diyordu. Baska bir
rivayete gore bu ayet Cemil b. Ma’mer el-Fihri hakkida nazil olmustur. Bu sahis
duydugu seyleri hafizasinda tutabiliyordu. Bunun iizerine Kureysliler: “iki kalbi olan
biri ancak biitiin bu seyleri hafizasinda tutabilit” diyordu. Cemil b. Ma’mer: “Iki kalbim
var, aklim Muhammed’in aklindan daha tstiindiir” diyordu. Bedir savasinda miisrikler
yenilince Ma’mer de onlarla birlikteydi.

Ebu Sufyan, Ma’mer’i ayakkabilarindan biri elinde digeri ayaginda oldugu halde
gordii. Ebu Sufyan: “Kureys ordusu ne halde?” diye sordu. Ma’mer: “Yenildiler,” dedi.
Ebu Siifyan: “Bu ne hal, ayakkabilardan biri elinde, digeri ayaginda? Dedi. Ma’mer:
“Ayakkabilarimin her ikisinin de ayagimda oldugunu sanmistim”, dedi. O giin artik
insanlar anladi ki, sayet iki kalbi olsaydi, ayakkabilarindan birisini elinde unutmazdi. **°

ibn Abbas’a gore bu ayetin niizul sebebi sudur: Miinafiklar: “Muhammed’in iki
kalbi vardir. Bir sey styler, ona karsi gelir, sonra ilk goriistine tekrar geri doéner,”
diyorlardi. Miinafiklar Hz. Peygamber hakkinda bunlar1 séyleyince Allah Teala bu

ayetle onlari yalanlamis oldu.?*

57 Ahzap, 33/4.

288 Rumi, Dakéyik, s.122.

2 fbn Kesir, age., 111, 81; el-Kurtubi, age., XIV, 116. Ayrica bkz. en-Nesefi, age.. I1I, 1359; es-Savi,
age., 11, 267.

20 el-Kurtubi, age., XIV, 116-117; en-Nesefi, age., 111, 1358-1359.
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Ziihri ve Ibn Hibban bu ayetin, Hz. Peygamber’in Zeyd b. Iarise’yi evlat
edinince —evlat edinilen kimsenin, kisinin gergek evladi gibi oldugunu reddetmek
amactyla- onun hakkinda temsil olarak indigi goriistindedir. Yani bir insanin iki kalbi

olamayacag1 gibi, bir cocugun da iki babasi olamaz.

Bazilarina gore, miinafiklar: “Bir kalbim bana sunu emrediyor, baska bir kalbim
sunu emrediyor,” diyorlardi. Buna gore miinafik iki kalplidir, ayet de nifaki reddetmek
igin inmigtir. Baska bir goriise gore de, bir bedende iki kalp olamadigs gibi, bir kalpte de
Allah’a iman ve kifiir bir arada bulunamaz.®®' ibn Kesir, ayetin Zeyd b. Harise
hakkinda nazil oldugu yolundaki goriistin daha uygun oldugunu, Zeyd’in durumuna
ornek olarak verildigini, dolayisiyla bir insanin iginde iki kalp olmadigi gibi, kisinin
esine: “Sen bana anamin sirt1 gibisin” demekle esinin, annesi olamayacagi gibi, ayni
sekilde evlat edinilen ve kisinin evladi olarak ¢agrilan ¢ocugun da onun gergek evladi

S, .2
olamayacag: goriisiindedir.?*?

Allah, bir adam ig¢in, iki kalp yapmamustir. Higbir kimseye, iki vicdan
verilmemistir. Higbir adam, kalbinde bire iki demez. Hakkin birliginin sahidi olan bu

kalp ve bu vicdan birligi, her duygunun ve her bilginin en esasli kanunudur.?*?

“Allah Teala’nin nezdinde kaip”, diyor Rumi, gékler, arg, levh ve kalemin
otesindedir ve kalp Allah’in muhabbethanesidir. Kalp ger¢ek kalp olunca, onda artik
muhabbetullah —Allah sevgisi-‘tan bagka bir sevgi bulunamaz. Kalp; Allah sevgisine

tahsis edilmis bir tektir.

Bazi dlimlere gore; “Allah bir adamin iginde iki kalp yaratmamistir™ ayeti diyor
Rumi, miinafiklar hakkindadir. Miinafiklarin nifaki iki sebebe dayanir: birinci sebep
sudur; [sldm hakim olunca, inkarcilar maglup oldu. Miinafiklar can ve mal korkusuyla
gelip dilleriyle sehadet kelimesini getirip, goniillerinde ise kiifiir sevgisini beslediler.
fkinci sebep su ki, miinafiklar “biz atalarimuzi bu putlara taparken bulduk, 294
tatiligin kalplerinde tagidilar. Miisliimanlarda ihanete, azarlamaya ve fesada yonelik

davranuslar olmadigini gordiklerinde, zaman zaman Isldim’a da yoneldiler. TFakat

2! el-Kurtubi, age., XIV, 117.
22 {bn Kesir, age., 111, 80-81.
3 Elmaly, age., VI, 66.

2% Enbiya, 21/53.
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Islamin sartlarini yerine getirme giiciinii kendilerinde bulamadilar. Islam ile kiifiir

arasinda bocalayip durdular, ne Miislimanlara ne de kafirlere baglanabildiler.?®

“Allah Teala bu ayetle” diyor Seyyid Kutup, “insanin birden fazla ufuka
yonelemeyecegine, birden fazla yola tabi olamayacagina isaret etmektedir.” “Aksi
halde” diyor, Kutub, “insan iki ytizlt, miinafik olur; adimlar kayar. Su halde insan,
sadece bir tek kalbe sahip olduguna gore, mutlaka bir tek ilaha yénelmesi, bir tek yola
tabi olmast ve bu yol digindaki aligkanliklari, gelenekleri, tore ve adetleri birakmasi
gerekir.”?*® Ote yandddan “ayetin anlami” diyor, Kurtubi, “kiifiir ve iman, hidayet ve
delalet, Hakk’a dontis ile batilda 1srar etmenin kalpte bir arada olamayacagi seklindedir.
Bu da ister hakikat ister mecaz olsun aksini iddia eden herkesin goriistinii

nefyet11lektedi1'.”2°7

“Muhakkiklara gelince” diyor Rumi, onlara gére ayetin tefsiri sudur: Bir kalpte
iki dostluk ve sevginin bulunmast muhaldir. Muhammed Mustafa (a.s) giinde yiiz défa
istigfarda bulunuyordu.298 Niye ki istigfar, -bagislanma isteginde buluma- Allah’a
yonelistir. Yonelme, dostluk alametidir. Allah Teala bagislasin diye istigfar edilir.
Bizimle Allah arasina baska bir dostluk girmemelidir. Bir goniile iki sevgi sigmaz.

Nitekim Mevlana gazelde:

“Goniilde biri —Allah- hari¢ baskasina yer vermek iyi degildir,

" 299

Ah vah o goniile ki, iki yonlii ve iki yiizliidiir, seklinde buyurmaktadir.

Rumi, “dogru stzii divane insanlardan dinlemek gerekir” diyor ve “her kim
mahlukun sevgisini Allah sevgisi lizerinde tutarsa, diinya ve ahirette algalir ve riisvay

olur” *® diye ilavede bulunuyor.

5 Rumi, Dakayik, s. 122.

296 K utub, age., V, 2819.

#7 el-Kurtubi, age., X1V, 117.

28 Mansur, Ali Nasif, el-Tac el-Cami 1i’l-Usul fi Ahadisi’r-Resul, Mektebetu Pamuk, Ugiincii baski,
Istanbul, 1962/1382, V, Kitabil’l-Ezkér bab 5, 5.147.

 Mevlana, Divan, 11, rak: 49, 1123.

30 pumi, Dakayik, s. 122-123.
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8. Akil-Marifet, Akillilar-Arifler

" . » s 3
Rumi, “Allal gergekten kime nur vermemisse, artik onun icin nur yoktur,” *'

ayetini tefsir ederken ayette gegen “nur” kavraminin miifessirlerin ittifakiyla “hidayet”
oldugunu *? ifade etmektedir. Yani Allah kime iman i¢in hidayet vermemis ve Islam
nuruyla kalbini aydinlatmamigsa artik ebedi olarak hidayete ermez. ** Bundan dolay1

kérler gérmez, sagirlar isitmez, vicdansizlar duymaz, kafirler hakki kabul etmez. *%*

Rumi, “Mu’tezile’ye gore hidayet” diyor, akil nuruyla olur. Ehl-i Siinnet’e gore
ise hidayet, marifet nuruyla gergeklesir. ve akil nuru —aydmligi- marifet aydinhigina
sebep olur. Allah Teala, marifet nuruyla bilinir, akil nuruyla degil. **® “Aklin hududu”,
diyor Rumi, “diinya dairesinden Sidretii’l-miinteha dairesine kadardir. Aklin Sidretii’l-
miinteha Gtesine gegisi s6z konusu degildir. Tabi askin hududu hari¢. Nitekim Mevlana

bir gazelde:
Alkal: “Altr yon huduttur, disari baska yol yoktur”, der,
Ask: “Yol vardir ve ben defalarca gitmisim”, der.
Akil, bir pazar gbrdii ve ticarete baslads,
Ask onun pazarinin 6tesinde pazarlar gordi.

Dertli asiklara melekiit aleminde zevkler (vardir),

Gonlii kara akillilara icte stipheler (vardir) 2%

“Bil ki Sidretii’l-miintehanin 6tesi” diyor Rumi, “marifet nurudur ve ona “agk
deryas1” ad1 verilir. Kime askin nurlarinin isinlari dogarsa, agik olur. Akilli, ask tutkunu
ve sevdalisidir ve onun tuzagina giriftardir. Bil ki, ask ve asik, masukun cemalinin
sualariyla dopdoludur ve masukun cemaliyle ayn1 renktedir. Tipki kadeh ve serbet gibi.

Clinkii kadehe serbet dolduruldugu zaman, kadeh, serbetle ayni rengi alir”. 307

! Nur, 24/40.

302 pumi, Dakiyik, s. 146.

393 en-Nesefi, age., II, 1140; es-Savi, age., 111, 142; el-Kurtubi, age., X1, 284; es-Sabuni, Ali, Safvet, II,
343; Bursevi, Ismail Hakki, age.,V, 523.

3 Elmaly, age., V; 396.

35 Rumi, Dakayik, s. 146.

3% Mevlana, Divan, I, rak: 134, 1158-1159.

7 Rumi, Dakayik, 5.146-147.
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“Bu agtklamalardan maksat su ki” diyor Rumi, “Allah’in has kullarinin iki kisma

ayrildigint bilmek gerekir:

Birinci kisim ariflerdir. Ariflerin, sidrenin 6tesinde seyir ve kosmalari s6z
konusudur. Eger ariften, Sidretii’l-miintehanin 6tesindeki bazi giizellikleri anlatmasi
istenirse; sayet arif konusacaksa, o giizelligin bir benzerini bu alemde gériip mukayese
etmesi gerekir. Boylelikle soranlara birtakim bilgiler de malum olur. O gilizelligin bir
benzeri bu alemde olmayinca, arif ne lzerine artik konussun? Soyleyecegi seyler,

¢ocukea kalur.

Allah’in ikinci has kullar ise akillilardir. Akilli kimse her zaman zahit olmali,
hak tarafini gézetmeli ve insanlar1 azarlamaya y6nelmemelidir. Akillt insan, kendinden
korkmali ve kendi tlizerine titremelidir. Zahit kimse, “Allah’im! Beni cehennem
atesinden koru™ seklinde siirekli dua eder. Arif ise, Allah’in verdigi musibet ve belanin

tadini bulmugtur. Zahit yol yiiriiyen gibidir; arif ise, ugucu gibidir.

Marifetin mertebe ve tasviri aklin 6tesindedir. Akil; serri, kavgayi azan def edip
ortadan kaldirmak igin seriat hiikiimleri iizeride insafli bir muhafizdir. Akil merdiveni
olmayan kimse, cehalet ¢ukurundadir ve su grubun iginde yer almaktadir. “Biz hem
onlerinden bir set hem arkalarindan bir ¢cekmisiz kendilerini tamamen sarnugiz. Artik

onlar goremezler” 308

9. Diinya Hayatina Dahp Ahireti Unutmak

Mutlak hiikiimdarlik elinde olan Allah, her seyden yiicedir. O’nun her seye giicii
yeter, bu bakimdan kainat ve ondaki egsiz sanat harikalari, diinya ve ondaki hadsiz
nimet ve giizellikler o kadir-i mutlakin benzersiz sanat 6rnekleridir. Yine Sani-i Hakim,
hangimizin daha giizel davranacagini sinamak iizere 6limii ve hayat1 yaratmistir. Su
halde diinya hayati, anlamsiz bir var olug olmadig1 gibi, ahiret hayat: da sonu higlik olan
bir yok olus degildir. Aksine diinya denen kiire, insanin hayat stirdiigi ve hayirh
faaliyetler siirdiirmesi gerektigi bir alandir. Bir baska ifadeyle diinya, yolcu
kervanlarinin uzun yolculuklart sirasinda gelip altinda, golgesinde dinlendikleri,

yedikleri, igtikleri gegici bir konaktir. Su halde insanin, son derecede giizel olan nihai

3% vasin, 36/9; Rumi, Dakayik, s. 147-148.
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menzillerini, schirlerini, tasvir edilemeyecek kadar godz alici baglarmi, bahgelerini
onlardaki meyvelerini ve sonsuz kerem sahibi, sefkatli merhametli olan bu menzil, sehir
ve her seyin sahibi olan hiikiimdarin daha pek ¢ok ikramini unutup bu sahradaki agacin
az sonra bitecek meyvelerine, yami basinda bulunan ve ¢ekilmeye yiiz tutan suyuna,
g6lgesinde dinlendikleri agacin kuruyacak yapraklarina, tiikkenmek bilmeyen hazine
goziiyle bakip, cbedi hayat agaci sanarak dort elle sarilmalarina akil erdirmek dogrusu
miimkiin olmasa gerektir. Onlara diisen, bu gegici menzilde dinlenmek, aziklanmak ve
bir yolcunun davranmasi gerektigi gibi davranmak suretiyle bu uzun yolculukta ihtiyag
duyacaklar1 yiyecek ve giyeceklerini temin ederek, yol kesicilerin baskin tehlikesine
karst silahlarint kusanip gerekli malzemeleri yanlarina alarak bu sonsuz nimetler
yurduna yiirliylise devam etmektir.

Oliime gelince o, bu yolculuk esnasinda gosterecegimiz faaliyetlerin karsiligin
bulacagimiz ebedi menzil sahasina gecisi saglayan bir déniim noktasi ve faaliyetler

sirasinda yapilacak hatalara kars1 bir uyaricidir.

Su halde bu gegici alanda ebedi bir yurt i¢in gerekli bir takim hayirh faaliyetler
yapilirken, bu alandaki gegici, aldatici ve zahiri giizelliklere aldanmamak gerekir. Iste
bu baglamda miifessirimizi Rumi, “onlar, diinya hayatinin gioriinen yiiziinii bilirler.
Ahiretten ise, onlar tamamen gafildirler” ,**° ayetini tefsir ederken “bil ki herkes, bir
sekilde diinya hayatindan haberdardir; bilgin sahtan dilenciye kadar hirs kesmekesine
dismiistiir. Her biri bir yolla gayet glizel avinin tedbirini almay: bilmektedir. Biitiin
hayvanlar diinya yasamindan haberdardir. Niye ki varlik alemine ¢iktiklarinda yliziinti

anne memesine gevirir ve siit emmeyi bilirler”,*'® demektedir.

Oyle anlagihiyor ki “diinya hayatimin goriinen yiizii"nden maksat, onlarin
zevklerine ve arzularina uygun olan diinya manzaralarindan ve hazlarindan tanik
olduklar1 seylerdir. Yani diinya hayatina gark olmusgasina dalanlar, diinyanin gériinen
basit seylerini bilirler; ahireti hatirlarina getirmezler ve onun hakkinda diistinmezler. A
Mefhumu muhaliften hareketle “diinya hayatinin goriinen zahiri ytizii” ifadesine karsthk
olarak “diinya hayatinin goriinmeyen batini yiizii” gibi bir mefhum da akla gelmektedir.

Acaba bdyle bir mefhum var midir? Varsa bu mefhum ne demektir?

9 Rum, 30/7.
310 Rumi, Dakiyik, s. 150.
3" Bursevi, age.. V1, 301; Eimaly, age., VI, 14.
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Esasen “diinya hayatinin goriinmeyen -batini- yiizii” tamamen mecazi bir
ifadedir. O da diinya da iyi amellerle ahiret i¢in aziklanmak demektir. Tabi Diinya,
diinya kazanci ve igleri harig, gafillerin bu hususta bilgileri yoktur. *'? Onlar bunlari elde
etme ve kazang yollar konusunda gayet zeki ve mahirdirler. Onlar sadece dinin emirleri
ve ahirette onlara yarar saglayacak seyler hususunda gafildirler. Onlar, zihnleri ve
diisiinceleri yokmusgasina gafildirler. *'* Onlarin bilgisi diinya ile siirhdir. Bunun
yaninda diinyanin gercek mahiyetini bilmezler, sadece onun zahirini bilirler. O da diinya
lezzetleri, ve eglenceleridir. Diinyanin batini olan zararlarini, zorluk ve sikintilarini

anlamazlar. Diinyamin goriinen varligini bilirler. Onun faniligini bilmezler ve ahiretten
de gafildirler. >'*

“Su halde diinyanin goriinen -zahiri — yasantis1” diyor Rumi, “biitiin mahlukat
tarafindan bilinmektedir. Ayn1 sekilde insanlar cennet, huriler, saraylar, kevser havuzu,
nehirler, cehennem azabr gibi ahiret ahvalini haberle ~ Kur’an ve siinnet- duymuslardir.
Fakat bazilari, asirt diinya sevgisi dolayisiyla, i¢lerini ve dislarin diinya muhabbetine
verdikleri igin, bu haberlere inanmamaktadir. Bu nedenle ahiretten gafil olmus; 6liim

anint unutmus ve bu fani diinyanin hayalleriyle adeta i¢ i¢e girmislerdir.

Diinya sevgisinin bir hi¢ oldugu herkesin malumudur. Fakat birgok insan diinyaya
biiyiilenmis ve gaflet uykusuna dalmistir.

Bil ki diinya sevdasi, tutkusu, mesguliyeti, diisiincesi ve bu fani alemin -

zahiriyle ilgili - bilgiler, ahirette yalniz basina kalma ve ukubete sebep olur. 35

Diinyanin aldatict yiiziiyle ilgili olarak yukaridaki bilgileri aktaran Rumi,
ahirette kurtulusa vesile olacak ilmin 6zellikleri olarak ziihtii ve onun gesitlerini su

sekilde ifade etmektedir:

“Ahiret ilminin alameti su ki, kisi zahit olsun ve ahirette hesaba gekilebilecek

her seye ihtiyatla yaklasip, sakinsin. Ziiht ti¢ kisumdir:

Nefis ziihtii, goniil ziihtii ve can ziihtii. Nefis ziihtii; diinyay:, gonil ziihtd;

ahireti, can ziihtiinii gelince, o da cani feda etmektir.

12 en-Nesefi, age., I, 1310.

32 fbn Kesir, age., 111, 49; el-Kurtubi, age., XIV, 7.

34 er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXV, 97; es-Sabuni, Safvet, II, 472.
315 Rumi, Dakayik, s. 152.
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Zahit olmayan her nefis, diinyaya heveslidir. Diinya hayallerinden vazgegmis ve
zahit olmus her nefis ise, siiphesiz géniil yoluyla ona bir kapt agilir ve ayagint diinya
dan digan atar. [limmet kanadiyla diinya dan daha yiikseklere ugar ve ahiret gergekleri

kendisine malum olur.

Bazen azabin siddetini, cehennem atesini ve zebanileri temasa etmekle, bazen de
cenneti, hurileri, cennet kasirlarini izlemekle mesgul olur. Bu durum génlii zahit olana

kadar devam eder.

Gonlil zahit olunca da cennet ve cehennem hayallerinden siyrilir. Cennetten
kacar, cennet de onu ister hale gelir ve cilveler yapar ki, “cennet takva sahiplerine
yaklagtirthir.” '° Fakat cehennemlikler, cehennemden kagtiklari gibi o da cennetten
kagar. Gonlli zahit olunca da 6yle bir vuslata erer ki, sekiz cennel, o cennet kadar

lezzetli degildir.” *"7

10. Fakr

“Fakr”, sézliikte fakirlik, yoksulluk 318 anlamlarina gelir. Tasavvufi terim olarak
“fakr”, dervislik, salikin higbir seye malik ve sahip olmadiginin suurunda olmasi, her
seyin gergek sahibinin ve malikinin Allah oldugunu idrak etmesi 319 demektir. Bir bagka
ifadeyle fakr, mevcut olani kaybetmemek igin mevcut olmayant talep etmemektir.
Mutasavviflar, “ilitiyaglart olsa da baskalarini kendilerine tercih ederler”** ayetinin
bu tarz bir fakra delalet ettigini ve bu hususun bir seye sahip olmamak, o seye sahip
olundugu zaman da onun, senin olmadiginin idrakine varmandir, seklinde

yoruxnlamlslax'dxr.32' Yine fakr, salikin kendisini daima Allah’a muhtag bilmesi **2

anlamina gelir: “Ey insanlar! Sizler fakirsiniz, Allah’a muhtacsinz”. 323

Fakr iki tiirliidiir. a) Fakr-1 strf: Kisinin malt miilkit olmamasi. b) Fakr-1 manevi:

Kisinin kendisini mutlak surette Hakk’a muhtag bilmesi, katinda varlikli olma ile yoksul

316 Suara, 26/90.

37 Rumi, Dakayik, s. 153.
38 Mutcali, age., s. 669.
39 Uludag, age., s. 184.
320 Hagsr, 59/9.

32! Aluntas, age., s. 124.
3 Uludag, age., s.184.

32 Fatir, 35/15.



147

olma hallerinin bir ve esit olmasi; olunca simarmamasi, olmayinca da {iziilmemesidir.

Sufilikte 6nemli ve degerli olan manevi fakrdir. 324

Miifessirimiz Rumi de fakrin ihtiyari ve iztirari olmak tizere ikiye ayrildiging “bil
ki fakr, fakr-1 ihtiyari ve fakr-1 1ztirari olmak tzere ikiye ayritu”.*?® seklinde ifade
etmektedir. “Fakr-1 ihtiyari sudur ki”, diyor Rumi, “Allah’t gérme halaveti, sahsin
gonliine yesersin. Eger bu fakr Allah vergisiyse , goniilde Allah’in hiisnii cemali ona
yliz. gevirir. Eger fakr, kesbiyse, alameti su ki, Allah’t gérme sevki ve diisiincesi,
kalbine galip gelir ve diinyanin biitiin sevdalari ona- nahos gelir ki, bu da fakr-1
ihtiyaridir. Boyle bir fakr sahibi, diinyay1 talep edenlerle diinyayi: ahireti talep edenlerle
ahireti gegirir. Diinya da zikrullahi, ahirette de Allah’in cemalini tercih eder. Onun
Kabe’si, dostun mahallesi; onun kiblesi dostun yiizti olur. Onun goénliinde diinya isleri

soguktur. Onun nazarinda insanlarin sohbeti-arkadagligi hapse benzer.

Fakr-1 1ztirari su ki, kisinin diinyalik seyleri azdir; halka muhtactir ve siddetli
kithk ¢ekmektedir. Bu kitlik ve azlik, zorunludur; secilmis bir kithk ve killet
degildir.”?*®

Oyle anlasihyor ki, Siileyman Uludag’m “suri” olarak ifade ettigi fakn,
miifessirimiz “i1ztirari,” yine Uludag’in “manevi” olarak niteledigi fakri da miellifimiz
“thtiyari” olarak nitelemektedir.

Bir bagka yerde Rumi, “Ey insanlar! Allah’a muhtag¢ olan sizsiniz. Zengin ve

oviilmeye laytk olan O’dur,” 32

ayetini tefsir ederken higbir seye ihtiyact olmayana
gani-zengin- denildigini; enbiya, evliya, sair insanlar ve biitiin mahlukatin Allah
Teala’ya muhtag oldugunu; bu anlamda gani olanin Allah Tecala, biitiin varliklarin ise
O’na muhtag oldugunu, seriat ve tarikat agisindan fakrnin ve fakirin ne ve kimler
oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Bil ki, higbir seye ihtiyac1 olmayana gani -
zengin- denilir. Peygamberler, veliler, diger insanlar ve biitiin mahlukat Allah Teala’ya
muhtactir. Bu anlamda Allah, gani —zengin-; biitiin varhklar ise ona muhtagtir ve

dervistir.” %8

3 Uludag, age., s. 184.

325 Rumi, Dakiyik, s. 162.

2 Rumi, Dakiyik, s. 162-163.
7 Far, 35/15.

% Rumi, Dakayik, s. 299.
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Seriat fakri vardir, bir de tarikat. “Seriat agisindan fakir” diyor Rumi, “kiginin
diinyevi bir takim seyleri vardir, fakat yeteri kadar degildir. Miskin de diinyevi higbir
seyl olmayan kimsedir. Tarikat ag¢isindan fakir, diinya ve ahirete iltifati olmayan

kimsedir. O Allah cemalinin agigidir.

Bil ki kitlik ve yokluk anlamindaki fakr, her iki cihanda yiiz karasidir. Ihtiyari
fakr da her iki cihanda izzet, yiicelik ve oviingtiir.Iztirari fakr, Allah™m gazabidir.

ihtiyar fakr ise Allah’in inayetidir.**

Goriildiigii gibi Rumi, yokluk, kitlik ve ekonomik anlamdaki bir fakri hem
diinya hem de ahirette yiiz karast olarak nitelemekte ve boyle bir fakirligi Allah’mn
gazabi olarak algilamaktadir. Tasavvuf geleneginde sufinin diinya metaina iltifat
etmemesi, nimetlere ve varliklara sahip olmasina sevinmemesi yokluklara da
{izlilmemesi gencl bir kanaattir. Boyle olmakla birlikte Rumi’nin iztirari fakr olarak
niteledigi kithik ve yoklugu tasvip etmemesi, dikkate deger bir husus olsa gerektir.
Bunun yaninda varlikli olmakla birlikte sahip oldugu nimetlerin varligi ve yoklugu
kendisine esit olan kimse de ihtiyari —kendi istegi- fakr1 tercih etmis olmaktadir ki,
Rumi’nin ifadesiyle boyle bir fakr diinya ve ahirette §viing kaynagidir. Zira biitiin
beseriyet Allah’in yarattifi varliklardir ve onun sayilmayacak kadar vermis oldugu
nimetlerle beslenmekte, barinmakta, yasamakta, ihtigamli medeniyetler kurmakta,
kisaca biitiin hal, hareket ve duruslarinda Allah’a muhtag olmus olmaktadir. Oyle ki hig
kimse, bir gbz acip kapayincaya kadar Allah’tan miistagni degildir; herkes, Allah’a
muhtactir. Clinkii; sahip oldugu o goz ve gérme duyusu ve her seyi, Allah yaratmistir. O
bakimdan biitiin varliklar Allah’a muhtag oldugu halde Allah, mutlak olarak alem ve
alemdeki hicbir varhpa muhtag degildir. Bu bakimdan Allah Teala, saytlamayacak
kadar verdigi nimetlerden otiirii her tiirlii giizel 6vgii ve hem de layiktir. Mertebesi ne
olursa olsun, insan higbir zaman Allah’a olan ihtiyagtan kurtulamaz. Emaneti yiiklenmnis
olan insan ruhunun duydugu ihtiyag o kadar ¢oktur ki, onun yaninda diger yaratiklara
fakir bile denmez. Insanin bu ihtiyacim tatmin etmek igin de Allah’tan bagka ilah ve

330
tanrt bulunmaz. *

329 s ~
Rumi, Dakiyik, s. 299. )

33 Genig bilgi i¢in bkz. el-Kurtubi, age., XIV, 337; en-Nesefi, age., 11, 1420-1421; ibn Kesir, age., 1lI,
143-144; Elmali, age., V1, 152; es-Sabuni, Safvet, 11, 571,
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11. Cihad-1 Esgar, Cihad-1 Ekber ( Kiiciik Cihad Biiyiik Cihad )

Arapga’da glig ve gayret sarf etmek, bir isi basarmak igin elinden gelen biitiin
imkanlart kullanmak anlamindaki “Ce-he-de” k&kiinden gelen “Cihad”, Islami
literatiirde dini emirleri 6grenip ona goére yasamak ve bagkalarina 6gretmek, iyiligi
emredip kétiiliikten sakindirmaya galismak, Islam’1 teblig, nefse ve dig diismanlara kars:
miicadele vermek seklindeki genel ve kapsamli anlani yamnda **', fikih terimi olarak
“Cihad”, daha ¢ok hak dine davet etmek ve bunu kabul etmeyen kimselerle mal ve can
ile savasmak, **? tasavvufta i se nefs-i emmare’yi yenme ve salikin nefsini zaptu rapt
altina alma g¢abasi olarak kullanilmaktadir. Bir bagka ifade ile cihad, bir araya getirilen
maddi ve manevi biitiin kuvvetleri, yiliksek gayeye ermek igin iyi niyetle Allah yolunda

kullanmaktir. ***

Buna gore Islam dininin yiicelmesi, Isldim yurdunun muhafazasi, can, mal ve
namus gibi mukaddes degerlerin korunmasi ig¢in maddi ve manevi her tiirli imkani

ortaya koyarak yapilan ¢aligmalarin tiimiine “Cihad” ad:1 verilmektedir.

Kur’an’da “Cihad” kelimesi isim olarak dort, bunda tiireyen fiil seklinde 24
yerde gegmekte olup, cihad eden anlamindaki “Miicahid” kelimesi ise iki ayette
gecmektedir. Bu ayetlerin bir ¢gogunda “cihad” kavramiyla dogrudan dogruya savasin
kastedildigi, diger bir kisim ayetlerde ise bu kavramin Allah’in hognutlugunu kazanacak
sekilde yasamak i¢in genel anlamiyla kullanildigi anlasiimaktadir. "

Cihad kavrami yaminda Kur’an-1 Kerim’de “Kital” kelimesi ve tiirevleri de

savagt ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu ayetlerde savasin farz olusu, 335 savag

. . 36
yontemleri, zaman ve mekan bakimindan savasin smirlarn, 336

33

gerekli  hallerde
Mislimanlarin savas ve cihada tesvik edilmesi *>’ gibi hususlar talim edilmektedir.
Daha pek ¢ok ayette ise cihadin fazileti ve Allah yolunda savaganlari bekleyen

miikafatlarin zikredilmesi, Allah yolunda &ldirilenlerin 6Sliller kabul edilmeyip

3 Ozel, Mustafa, “Cihad”, T. D.V. L.A., Istanbul, 1993, V1, 527.

332 o3-Ziihayli, Vehbe, Islaim Fikih Ansiklopedisi, Terc.: Komisyon, Feza Yaymnlar, Istanbul, 1994, V11,
177.

3 Sibay, Halim Sabit, “Cihad”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, 1977, 111, 164-165; Uludag, age.. s.121.

3 Abdulbaki,age., “Cihad”, mad.

3 Bakara, 2/216, 246.

3% Bakara, 2/291.

37 Nisa, 4/76.
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“siiheda” olarak nitelendirilmeleri **® gibi hususlar Kur’an’1n, islém toplumunun bekasi
igin gerektigi zaman vazgegilmez bir savunma mekanizmasi olan cihada ne kadar énem

verdigini gdstermesi bakimindan 8nem tasimaktadir. **°

Hz. Peygamber (a.s): “Miicahid, nefsiyle cihad eden kimsedir, ***” buyurarak
nefis ile miicadeleyi cihad olarak nitelendirmekte; “Mii’min kili¢ ve diliyle cihad eder”
,34' “Allal’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun elgisi olduguna sahitlik
edinceye, namaz kilincaya ve zekdt verinceye kadar insanlarla savagmakla emr
olundun®*® | “Miisriklere karst mallarinz, nefisleriniz ve dillerinizle cilad edini,” 343
“Cihadin en faziletlisi, zalim yoneticiye karst hakk: soylemektir,>** mealindeki hadisler
gayr-i miislimlere karg1 gerektigi zaman can, mal, her tiirlii savag arag geregleri yaninda

Islami daveti yayma anlaminda fikirle, s6zle miicadeleyi icine alacak sekilde genis bir

cihad yelpazesini sunmaktadirlar,

Bu anlamda Hz. Peygamber’den bizlere ulasmis bir ¢ok hadis vardir: Hz.
Peygamber (a.s) in; ge¢mis Ummetler arasinda ortaya ¢iktigi gibi, timmetin iginden
yapmadiklar1 seyleri sGyleyen ve emr olunduklari seyleri yapmayan nesiller ortaya
¢ikacagini haber verdikten sonra: “Kim onlarla eliyle cihad ederse o kimse mii’mindir.
Her kim onlarla diliyle cihad ederse o mii’mindir. Her kimse onlarla kalbiyle cihad

= o . 4
ederse o mii’mindir” *%

seklinde buyurmasi, 6te yandan orduya katilmak {izere gelen
birisine anne ve babasinin hayatta olduklarimt 6grendikten sonra: “Oyle ise anne,
babana hizmet yolunda cihad et,’””*® buyurarak cihadi ebeveynine yapacagi hizmet
olarak ta’rif etmesi ve Hz. Aise’nin: “Ey Allah’in Resulii, gdériiyoruz ki, cihad
amellerin en faziletlisidir. Oyle ise biz de cihad etmeli degil miyiz?” dive sormasi
iizerine: “Sizin i¢in cihad, en makbul hacdir”, bunun yaninda Resulullah’in: “Ey
insanlar, diismanla karsilagmayt temenni etmeyiniz, Allah’tan afiyet isteyiniz; fakat

onlarla karsilasgtigunz vakit de sabrediniz ve biliniz ki cennet kiliclarin gélgesi

3% Bakara, 2/254.

3% Abdulbaki, age., “Cihad”, mad.

30 Tirmizi, Stinen, Fedailu 'I-Cihad, 21.

3" Ahmed b. Aluned b.Hanbel, el-Miisned, 111, 456.

32 Buhari, Sahih, /man, 17.

3 Ahmed b. Alined b.Hanbel, el-Miisned, 11, 124; Ebu Davud, Siinen, Cihad, 17.
34 Bbu Davud, Siinen, Melahim, 17; Tirmizi, Siinen, Fiten, 3.

343 Miislim, Sahih, /man, 80.

346 Buhari, Sahih, Cihad, 138; Miislim, Sahih, Birr, 5.
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47 . . . . .
altindadir,” **" diyerek insanlara hitap etmesi cihadin gerek kapsaminm, gerekse

yontemlerini géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Allah’a kulluk etmek, Allah ve Resuliintin koydugu ilkeleri kendi yasaminda,
fert ve toplum hayatinda uygulanmasina ¢aligmak, Islam’1 diger insanlara teblig etmek,
Islam tlkesini ve Mislimanlar: her tiirlii tehlike ve saldirilara karsi korumak ve bu
konuda gerektiginde davetin son merhalesi olan savasa bas vurmak, hep cihadin
kapsaminda miitalaa edilimis; bu konuda kalp, el, dil ve silah gibi beseri biitiin araglar,
cihad ve savas icin birer vasita olarak ortaya konulmustur. Su halde cihad ile savas
kavramlari arasinda bir iglem-kaplam miinasebeti vardir. Buna gére cihad, savasi da
icine alacak sekilde hayatin her alanmm kusatan bir mefhumdur. Ancak bazilarinin
sandig1 gibi cihad, sadece savastan ibaret degildir. Savas ise cihadin kapsaminda onun

bir pargasi ya da merhalesi olarak miitalaa edilmelidir.

Umumi nefir (seferberlik) gibi bir durum séz konusu olmadigi zaman yani toplu
olarak savaga katilmak gerekmiyorsa, cihad; ehil olan herkese farz olmakla birlikte, baz
Miislimanlarin bu farzi yerine getirmesiyle digerlerinden bu farziyet diiger ki, bu
durumda cihad farz-1 kifaye olmaktadir. Bu konuda Cenab-1 Allah soyle buyurmaktadir:
“Mii’minlerin hepsinin toptan sefere -savasa- ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her
kesiminden bir grup dinde -dini ilimlerde- genis bilgi elde etmek ve kavimleri

(savastan) dondiiklerinde onlar: ikaz etmek igin geride kalmalidir.” 348

Islam Hukuku’na gore su ii¢ halde cihad farz1 ayn olur:

1. 1ki ordu kars: karstya gelir ve saflar karsilikh duracak olursa, orada hazir

.. . .. 49
bulunanlarin geri gitmesi haram olur ve orada kalmak herkes i¢in kaginilmaz olur. 3

2. Kafirler, bir beldeye hiicum ettikleri takdirde, o belde halki i¢in onlarla

savasmak ve onlara karst savunmaya katilmak vacip olur.

3. 1slam devleti bagkani, bir toplulugun savasa katilmasim isteyecek olursa,

onunla birlikte savasmak zorunlu hale gelir.

341 Miislim, Siinen, Cihad, 20.
38 Tevbe, 9/122.
39 Enfal, 8/45.
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Cihadin farz olduguna dair s6z konusu bu hiikiimler {izerinde biitlin fakihler

ittifak etmis durumdadirlar. ¥

Iste Kur’an ayetlerinin, Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalarinin ortaya
koydugu ve diismana karst cephede verilen savas ve cihad olgusu, tasavvuf okulunda

cihad-1 esgar -kiigiik cihad- olarak ifadesini bulmaktadir. **'

Bir mutasavvif olarak Rumi de cihadi, kiigiik ve biiyiik cihad olarak miitalaa
edip soyle demektedir: Cihad iki ttirltidiir: Kiigtik cihad ve bliylik cihad. Kiigtik cihad su
ki, mii’minler ihlash olarak Allah igin can ve mallariyla inkarcilar islam’a davete
calissinlar ve Kkéfirleri dogru yola davet etsinler. Inkércilar, davete icabet
etmediklerinde, kendilerini bu davete feda etsinler. Nitekim Muhammed Mustafa (a.s)
ve arkadaglart Huneyn savasina gitmislerdi. Kéfirlerin sayist goktu. Mii’minlerden yedi
sekiz yarasi olan pek kimse yoktu. Fakat Hz. Muhammed (s.a.v)in on bir yarasi vardi.
Neticede Resullullah, bir avug tas toprak yerden aldi ve inkércilara dogru atti. Derhal
esen bir riizgérla o tas toprak inkarcilarin goziine girdi, gérmez oldular. Havada ugusan
kiliglar baslarini viicutlarindan ayiriyordu. Nitekim Allah Teala: “(Savasta) onlart siz
dldiirmediniz, fakat Allah oldiirdii onlara; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah
attt (onu),” 32 buyurmaktadir *3°. Béylece Rumi, getin gecen Huneyn savast (629) ndan
bir pasaj sunmakla gerek Resuliillah’in ve gerekse arkadaslarmin [sldm’a davet ve cihad
ugrunda gosterdikleri essiz sabir, direng ve ¢ektikleri sikintilara ne derece ihlasla

katlandiklarina isaret etmis olmaktadir.

“Biiyiik cihad su ki” diyor Rumi, “mii’minler nefislerini yenmeye g¢aligsinlar,
diinya da nefsin arzularini daha da azaltsinlar; var gigleriyle kanaati tercih etsinler.
Kanaat gosterirken de sabirlt olmahdirlar. Haram ve siiphe korkusuyla helal mallarindan
miimkiin olduk¢a sakinmaya ¢ahissinlar. Nefsi, diiskiin, garesiz ve zavalli yapsinlar.

Inkérci, Miisliimanin digina, malina ve basina dilsmandir. Nefs ise, i¢ aleme ve imana

330 ez-Zuhayli, age., VI, 177 vd.

3 Uludag, age.. s. 121.

2 Enfal, 8/17.

3% Rumi, Dakayik, s. 163. Huneyn savasi ve Hz. Peygamberin avucuna alip diismana dogru firlattig
toprak ile ilgili bilgi igin bkz. et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Milctler ve Hiikiimdarlar
Tarihi, ¢ev. Z. Kadirf Ugan, V, MEB. Yay., istanbul, 1991, 5.695 vd.; {bn Hisam, Siret-i ibni Hisam
Tercemesi, cev. Hasan Ege, Kahraman Yay., Istanbul, 1994, 1V, 108 vd.; Hamidullah, Muhammed,
Hz. Peygamber’in Savaglari, cev. Salih Tug, Yagmur Yay., 4. Basky, Istanbul, 1991, 5.155 vd.
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dilymandir. Muhammed Mustafa (a.s) Bedir savagindan déniince séyle buyurdu:

“Kiiciik cihattan, biiyiik cihada donmiis bulunmaktayiz”. *>*

Kafir, cana kasteder; nefs ise imana kasteder. Ummetin has kimseleri, gaml
filler misali belalari tasiyicidir. Ummetin avami da saskin karincalar gibidir, belalari

tasima giicleri ne kadar olsun?” **°

Goriildugt gibi Rumi, diismanin mii’minlerin dig alemine, malt ve cant gibi
maddi degerlerine tesir edip kastettigi halde, nefsin ise onlarin i¢ alemine ve imanlarina
kastettigini diisinmektedir. Bunun yamnda gilekes fillere benzettigi timmetin has
mii’'minlerinin, ¢ogu zaman can ve mal kaybina ve tahribata neden olan savas vb. biiyiik
bela ve imtihanlara sabrettiklerine, saga sola durmadan gidip gelen karincalara
benzettigi bazi avam Miisliiman kisilerin de Huneyn savasinda oldugu gibi cetin
belalara gii¢ yetiremeyecek kadar zayif olduklarina isaretle savas gibi biiylik olaylarda
direncli olabilmek i¢in 6ncelikle cihad-1 ekber olan nefse kars {istiin gelmek gerektigini

diistinmektedir.

12. Az Giilmek ve Cok Aglamak

Rumi, “Artik kazanmakta olduklarinin cezast olarak az giilsiinler, ¢ok

9 356

aglasinlar, mealindeki ayetin tefsir sadedine aglamanin husu ve hiiziin gostergesi

oldugunu ve Allah Teala’nin husu ve hazin goniilleri sevdigini ifade etmektedir.**’

Esasen bu ayette Allah Teala, Tebuk savasi (630) inda Hz. Peygamber ve
ashabindan geriye kalip, Resuliillah savaga ¢iktiktan sonra geride oturduklarina sevinen,
mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad etmek istemeyen ve birbirlerine: “Bu sicakta

savasa cikmayin” diyen miinafiklan yermektedir. >3

Aslinda bu ayette ¢mriin kisa olduguna da isaret vardir. Su halde diinya
hayatinda az giilsiinler, ahiret hayatinda cehennemde ¢ok aglasinlar. Bu aglama, diinya
dayken yapmis olduklari gesitli isyanlarin kargihgidir. Ayette her ne kadar emir kipi

kullanilmissa da bu ifade haber ve tehdit anlamini tasimaktadir: Az giilecekler, ebedi

3% el-Gazali, age., 111, 7.
3 Rumi, Dakayik, s. 164.
3% Tevbe, 9/82.

37 Rumi, Dakiyik, s. 216.
%8 ibn Kesir, age., 11, 160.
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olarak aglayacaklardir, diledikleri seyleri yapsinlar, dmiirlerini giilerek ve alay ederek

gegirsinler, biz kiyamet giiniinde bunlarin cezasim verecegiz demektir.**® Emir kipinin

kullaniimis olmasi bu cezanin kesin ve gerekli oldugunu da ortaya koymaktadir.*®

Resuliitlah (s.a.v), miinafiklarin uzun siire cehennemde agladiklarint su sekilde
ifade etmektedir: “Aglayimz, aglamadiysamz aglasimiz. Zira cehennem ehli dyle
aglayacak ki, goz yaslari, su arklari gibi yiizlerinden akacak, giz yagslart bitince de

gozlerinden kan ve irin akacak, éyle ki gemiler yiiriitiilse akip gidecek.” **'

Hz. Peygamber, bir giin oturup konusan ve giiliisen bir topluluga rastladt,

kendilerine selam vererek “Arzulart yenen zikri fazlaca yapimiz”, buyurdu. Bunun

{izerine: “Arzulart yenen nedir?”, diye sordular “Oliimdiir”, cevabmi verdi.’®?

Giilme ve aglama duygulari Allah’in insanda yaratmig oldugu hasletlerdir. Ne
var ki riyakarhk ve gosteris amaglt bir aglama ile sahibini ¢igirdan ¢ikaran giilme tasvip

edilmemistir.

On gesit aglamanin oldugu sdylenir:
»  Sevingten dolay1 aglamak,
= Uziintiiden dolay: aglamak,
*  Merhametten dolayi gézlerinden yas gelmek,
» [leride olacak korkulardan dolay: aglamak,
* Yalandan aglamak,
= Aglayanlart goriince duygulanip aglamak,
»  Sevgi ve 6zlemden dolayi aglamak,
» Katlanamayacagi aci ve elemlerden dolay1 aglamak,

»  Zayiflik ve giigsiizlitkten dolay1 aglamak,

¥ Tbn Kesir, age., 11, 160; el-Kurtubi, age., VIII, 217; en-Nesefi, age., I, 641; Bursevi, age., I1I, 480;
Rumi, Dakiyik,s. 216.

3 el-Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t Te’vil, Daru-l Sadir, 1. Baski, 2001, 11, 807.

1 Buhari, Sahih, Rikak, 11.

302 Nesai, Siinen, Cenaiz, 4.
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Miinafikliktan dolay: aglamak. Bu tiir aglama kalbin kaskati olmasina ragmen

yalanciktan gézlerinden yas gelmesidir.>®

“Az giilsiinler” ifadesi “acaba mii’'minin hi¢ giilmemesi mi gerekmektedir ve

glilmenin 6lgiisti ne olmalidir?” gibi bir soruyu akla getirmektedir.

Ibn Sirin giiler ve sunu delil olarak getirirdi: “Allah giildiirir ve aglatir”
sahabelerde giilerdi. Ne var ki sahibine galip gelen, aligkanlik halinc getirilen asin

giilme yerilmis ve nehyedilmigtir.***

Rumi “bil ki insanda giilme ve aglama olmak tizere iki 6zellik vardu™, diyor ve
devamla su bilgilere yer veriyor: “Giilme, simariklik alametidir. Allah Teala da simarik
insanlart sevmez. Nitekim Allah Teala: “Swumarma! Muhakkak Allah simaranlart

¢
sevmez,” % buyurmaktadir.

Aglama da husu ve hiiziin alametidir. Allah Teala da husu ve hiiziinlii goniilleri
sever. Nitekim Nebi (a.s): “Allah korkusu her hikmetin bagidir,”*® buyurmaktadir.
Allah Teala'ya giden yol, fakrdir. Fark da bir bakima hiiztindiir. Iltiziin, sitkinti ve cefa
cekmekle hasil olur. Gergi zahirde cefa ve sikinti ¢ekmek zor ve nahos ise de, bu

nahoslukta binlerce hos olan seyler gizlidir.

Allah Teala, diinyayr oyun eglence olarak nitelemistir. Su halde diinya ile
mesgul olmak, kul ile Allah arasinda bir hicaptir. Kullarin génliinde hicap olunca da aci
ve dert de kalmaz. Aci ve dert aninda Tann kullan ile Allah arasinda bir miilakat olur.

iste 0 anda kullar ile Allah arasinda can alici binlerce sual ve cevap olmaktadir”. %’

Rumi, diger ibadetlere nazaran aglamanin Allah Teala’nin katinda yerinin bagka
oldugunu, bunun nedenini ise diger ibadetlere riyanin karisabilecegini, fakat Allah igin
gbzyast dokmede boyle bir seyin s6z konusu olmadigim kisaca su sekilde ifade
etmektedir: “Aglamanin Allah katinda diger ibadetlerin 6tesinde bir yeri vardir. Bunun
sebebi, diger ibadetlere riyanin karisabilecegidir. Mesela birileri farz yahut nafile namaz

kilar, zekat, sadaka verir, hacca gider, orug tutar ve cihat yapar. Onun bu namazt ve

363 Bursevi, age., 11, 480-481.

3 el-Kurtubi, age., VIII, 217.

365 K asas, 28/76.

3¢ es-Sehavi, age., rak: 438, s. 322.
37 Rumi, Dakayik, s. 217-218,
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diger ibadetleri, Allah nzasi igin olmasi da miimkiin, olmamasi da miimkiindtr ve
gosteris amagli da olabilir. Yine kisi savasa katiliyorsa, onun bu savasi sirf Allah nizasi
icin de olmasi miimkiindir, sadece mal ve ganimet elde etme, esir ve cariyeler ele

gecirmek igin de olmast miimkiindiir.

[Fakat aglamaya gelince ona riya ve gosteris kansmaz. (linkii insanoglunun
yliregine gam ve keder atesi diismedikge, ciger kam olan gézyast dokiilmez, Goniil

atesi, cigere vurdugu zaman; ciger kant yanar, suya doniisiir ve gdz yoluyla disar gikar.

Gozyast hatalarin ikrar edilmesi, glinahlari, pismanligi tizerinde adil bir sahittir.
Stiphesiz Allah Teala, giinahlarini ikrar eden, sug ve hatalarindan dolayr nedamet duyan

kimseyi bagislar”. 3%

13. insan Seytanlar ve Cin Seytanlar

Seytan kelimesi, uzaklagmak anlamina gelen “Se-te-ne” kdékiinden tiiremistir.
Ofkenden dolayr yanmak, tutusmak anlamam gelen “sa-te”den de tiiredigi sdylenir.

Seytan atesten yaratilmistir. “Cinleri atesten yaratt>%

ayeli bunu gosterir. Seytan,
atesten yaratildigi icin asirt kuvvetli 6fke, hiddet ve siddet 6zellikleriyle temayiiz etmis
ve bu ylizden Adem’e secde etmemistir. Seytan; cin, insan ve hayvanlardan azgin olan
her birinin adidir. Nitekim Allah Teala: “Bdylece biz, her peygambere insan ve cin
sevtanlarimt diisman kildik,” 370 “Seytanlariyla basbasa kaldiklarmda..”>"" yani “cin
ve insanlardan arkadaslariyla® demektir, seklinde buyurmaktadir. Insanin hoguna
gitmeyen her ahliki sey, seytan olarak adlandirihir. Hz. Peygamber bir hadiste:
“Siiphesiz dfken seytandandir. Seytanda atesten yaratilnustir. Ates ise ancak suyla

372

sondiiriiliir. Su halde sizden biri dfkelendigi zaman abdest alsin” seklinde

buyurmaktadir.®”?

Ser yoniiyle benzerleri arasindan ¢ikan her sey seytandir. Peygamber’e

diismanlik edenler, bunlar arasindan gikan seytanlardir. Allah, bunlari kétiilemis ve

368 Rumi, Dakayik, s. 376-377.

39 Rahman, 55/15.

7 Envam, 6/112.

M Bakara, 2/14.

2 Ahmed b. Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, 4, 226.
3 er-Ragib, age., s. 456-455.
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lanetlemistir. *”* insan olsun, cin olsun haddini asan, fitne ¢ikaran, bozgunculuk yapan

herkese seytan denir.*”®

Katade’nin rivayet ettigine gére bir giin Ebu Zerr namaz kiliyordu. Hz.
Peygamber: “Ey Eba Zerr! Insan ve cin seytanlarindan Allah’a sigin”, dedi. Ebu Zerr:
“Gergekten insanlardan geytanlar var m1?” dedi. Bunun iizerine Resuliillah: “Evet var”,
dedi. Yine Ebu Zerr anlatiyor. Resuliillah’in bir meclisine vardim, meclis uzun
stirmiisgtii. Resuliillah: “Namaz kildin m1 Ey Eba Zerr?’dedi. “Hayir, Ya Resulallah,”
dedim. Resuliillah: “Kalk iki rekat namaz kil”, dedi. Ebu Zerr, diyor:” namaz kildiktan
sonra geldim, Resuliillah’in yanina oturdum, Resuliillah: “Cin ve insan seytanlarindan
Allah’a sigindin mi ey Eba Zerr?” dedi. “Hayir, ya Resulallah insanlardan seytanlar var

m1?” dedim,. “Evet, onlar cin seytanlarindan daha serlidir”, dedi.>”

“Béylece biz, her peygambere cin ve insan seytanlarun diisman kildik,” "
mealindeki ayeti tefsir ederken Rumi, cin ve seytan insanlarindan maksat, habisler, kotit
s6zluler, kotuliik isteyenler, gekemeyenler, batilda taassup gosterip bu yilzden hayirdan

uzaklagan cin ve insanlarin kastedildigini®’® ifade etmektedir.

Aslinda bu ayette Allah Teala, Hz. Peygamber’i teselli edip, miisriklerin
kendisine muhalefet ve diismanlik etmesine ve onunla inatlagsmalarina tiziilmemesini,
kendisinin basina gelen olaylarin, ona séylenen s6zlerin benzerlerinin daha 6nce gegmis
peygamberlerin de bagmna geldigini, bu yiizden sabirh olmasi gerektigini

hatirlatmaktadir. 37°

Ey Muhammed! Direncin, sabrin, bol ecir ve sevabin ortaya ¢ikmasina neden
olsun diye bir imtihan olarak senden Onceki peygamberlere cinlerden ve insanlardan
diigmanlar kildigimiz gibi, sana muhalefet ve diigmanlik eden, seninle inatlagan

miisrikleri de sana diisman kildik, onun i¢in iiziilme.**°

Rumi, “seytan insan, cin gseytandan daha koétidur”, diyor. Zira “Allah’a

sigiminm” denildigi zaman” diyor Rumi, “cin seytan uzaklasir, gider fakat; insan

3 {bn Kesir, age., I, 609.

35 Bursevi, age., 111, 79.

376 {bn Kesir, age., I, 609.

7 En’am, 6/112.

378 Rumi, Dakayik, s. 248.

3™ Hacc, 2/42; Fatir, 35/4, 25; Fussilet, 41/43.
¥ {bn Kesir, age., I, 609; en-Nesefi, age., I, 477.
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seytana gelince o, Kur’an okur, fakat onun hilafina davranir. Su halde insan seytanlari,

¢in seytanlarindan daha beterdir.” **'

A

“Daha 6nce gectigi gibi insan”, diyor Rumi, “dort kisimdir. Birinci kisim insan
hassu’l-has -seckinlerin segkini-dir. En seckin olan bu insanlar, enbiya ve evliyadir.
Peygamberler ve veliler ile Allah Teala arasinda hicap yoktur. Onlar cemaliillahi

goriirler.

Ikinci kisim insan hastir, seckindir. Seckin olan insan su ki, bir kil kadar

Allah’in emir ve yasaklarindan sapmasin.

Ugtincii kistum, &mm-cahildir. Amm-cahil- odur ki, diise-kalka Allah’a itaat ve iyi

davramslar konusunda g¢aba harcamig olsun.

Dordiinett kisim ise &mm-1 dmmdir, cahilin cahilidir. Bu tiir insanlar, 1slah
olmaya kabil degildir. Onlarin dimag; iyilige ve insafa uygun degildir. Zulme, smirlari
agmaya, inkdr ve hasede egilimleri vardir. Kot sozludirler, salih mii’minlerin

kotiligini isterler. Cogu insan bu kabildendir.*®?

Gorildugt gibi Rumi, insanlari amellerine gore dortlil bir tasnife tabi tutmakta,
dogal olarak peygamberleri ve velileri bu tasnifte en seckinler olarak birinci dereceye
yerlestiritken, Allah’in emir ve yasaklarim titizlikle korumaya ¢alisan insanlar has -

seckin- olarak niteleyip ikinci sirada yer vermektedir.

Dindarliklarini zayif gordiigii ara sira ibadetleri yerine getiren insanlari cahil
olarak tanimlayip tasnifte {igiincli sirada yer veren Rumi, 1slah olmaya kabil gérmedigi
ve zuliim, inkar, haset vb. kotii hasletlerle niteledigi insanlar1 cahillerin cahili olarak
tammlayip, scytan insanlart olduklarina isaretle tasnifte dordiincti  siraya

yerlestirmektedir.

“Her ne kadar insan seytanlan”, diyor Rumi, “insan suretinde iseler onlar

kabirlerinden domuz ve maymun suretinde kalkacaklar.

381 Rumi, Dakayik, s. 248.
382 Rumi, Dakéyik, s. 248-249.
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Su halde gergekte Miisliiman olarak dogan, Miisliman olarak &liir. Kim de
hasetgi, habis ve inkérci1 olarak diinyaya gelirse, algak, riisvay ve me’lun olarak &liir.

Inkércilar, kabirlerinde domuz suretine girer ve o suretle hasr olacaklardir,” 383

14. Miinafiklar Cehennemin En Alt Tabakasindadir

Nifak, bir kapidan seriata girip, obiir kapidan ondan ¢ikmaktir. Su ayette Allah
Teala bu duruma dikkat cekmektedir: “Gergekten miinafiklar, fasiklarin ta
kendileridir.”*® Fasiklar ifadesinden maksat, “seriatin digina ¢ikanlar” demekdtir.
Allah, miinafiklanin inkdrcilardan daha kotu kilmigtir. Bununla ilgili “Siiphe yok ki
miinafiklar celennemin en alt katindadirlar. Arttk onlara asla bir yardimci

v 385

bulamazsin, seklinde buyrulmaktadir. *%¢

Kur’an’da miinafiklarin, fasik olarak nitelendirilmeleri oldukga dikkat gekici bir
incelik olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zira fisk s6zciigii kabuklu yiyecekler igin,
“kabugundan ¢ikmak” veya hayvanlar igin, “deliginden ¢ikmak™ anlaminda kullanilir.
Bu anlamda deliginden ¢ikip ¢evreye zarar verdigi ve yuvasina stirekli girip ¢iktigi igin

fareye de “fiiveysik” denilir. **’

Islam literatiiriinde fisk, “Allah’in emrini birakip, seriatin hilkiimlerini ikrar
ettikten sonra onlarin tiimiinii ya da bazisini ihlal etmek anlamina gelirken, boyle
davranan kimseye de fasik denilir.®® Yine fisk “Allah’a karsi isyan etme haline

. . . 9
girmekten ibarettir.” *®

Dolayistyla fisk kavraminin etimolojik yapisindan da anlasiidigina gore fareler
yuvalarinda sebat edip durmadiklari, bir delikten disar1 ¢ikip 6biir delikten yuvaya
girdikleri gibi fasiklar da aym sekilde bir kapidan Isldm’a girip, dinin emirlerinde sebat
gostermeden baska bir kapidan dinden ¢ikmaktadirlar. Bu yonleriyle fasik insanlarin,

giinii birlik dine girip ¢ikmalari, farelerin durumuna benzetilmesi oldukga dikkate deger

¥ Rumi, Dakayik, s. 249.

3 Tevbe, 9/67.

5 Nisa, 4/145.

0 er-Ragb, age., 5.819.

7 ¢1-Cevheri, age.,1V, 1543; er-Ragib, age., s. 636-637.

388 ibn Manzur, age., 11, 1095; er-Ragb, age., s. 636.

39 er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 111, 91; Bkz. Soysaldi, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., I.
Bask:, Ankara, 2001, s. 108-109.
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bir husustur. Bu bakimdan Kur’an’da minafiklarin “fasik” olarak nitelendirilmeleri

onlarin bu 6zelliklerine dikkatleri cekmek icin olsa gerektir. **

Miifessirimiz Rumi “Siiphesiz miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar ve

onlara asla bir yardimct bulamazsin,”’'

ayetini tefsir ederken “dig1 igine uymayan
kimse yalancilardandir, yalan da en biyiik giinahtir,”**? diyerek dolayli olarak

miinafiklarin bu 6zelligine vurgu yapmaktadir.

Isldim immeti arasinda selam vermenin Hz. Peygamberin bir siinneti oldugunu,
“bir selam ile selamlandiimizda siz de ondan daha giizeli ile selamlayin, yahut aynt

ile karsilitk verin,”**

ayetint istidlal getirerek selama karsilik vermenin farz oldugunu
ifade eden Rumfi, selamlagmanin karsilikli barig ve giliven sagladigini, selamlasma
sayesinde mii’minler arasinda gliven ve sevginnin meydana gelecegini, bu giliven
neticesinde, kusuru ve ayibi olanlarin bunlar terk etmeleri igin yek digerine bu kusurlart
rahatlikla sOyleyebileceklerini ifade etmektedir. Miinafiklarda giliven ve sevginin
bulunmadigini ifade eden Rumi , selamlagsma sayesinde olusacak giiven ve sevginin,

mii’minleri toplumsal bir hastalik olan nifaktan kurtarabilecegine isaret etmektedir. ***

Miinafiklarin inkdr, kotiliik, haset ve aykiri davraniglart delayisiyla onlarin
ahldkim takip etmenin de nifak oldugunu ifade eden Rumi, miinafiklarin tabiatinin
islaha uygun olmadigimi; insanlardan, yaptiklar kétiiliklerin bizzat iyilik oldugunu
ifade etmelerini beklediklerini, insafsizliklarinin da insaf olarak adlandirmalarini

istediklerini s6ylemektedir.

“Mii'min bir ayna gibi” diyor Rumi, baskasinin sifatlarini ona gostermis

i ~ I .
olmalidir. Insanlarin ¢ogu, mii’minlere yarasir davranan inananlardan hoglanmiyorlar,
tabiatimiza aykirt hareket ediyor, ahlaki, davramiglarimiza uymuyor, sdyledikleri ve

yaptiklar1 hogsumuza gitmiyor, diye bdyle mi’minlere kétiiliik ediyorlar.

30 Cihansah Nasir adli bir yazar, Kur’an ayetlerinden hareketle miinafiklarda bulunan elli 6zelligi igeren
bir risale yazmistir. Yine ayni eserde yazar, ayetlerden yola ¢ikarak miiminlerin sahip oldugu 158
bzelligi zikretmektedir. Bkz. Nasir, Cihangah, Vijegihfyr Miinafikin ve Miiminin az Didgih-
Kur’an, Miissesei Intisarat-1 Asar-1 Bi’set, Tahran, trs.

*! Nisa, 4/145.

392 Rumi, Dakayik, s. 251.

*% Nisa, 4/86.

* Rumi, Dakdyik, s. 252.
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Miinafiklar, aksi tavir ve ugursuz davranislarinin  farkinda degildirler.
Zamammiz, ahir zamandir. Ahir zamanin bir dzelligi de insanlarin gogunun kot ve
minafik olmalandir. Bu zamanda kim bunlardan uzak olur ve bdyle kimselerle

oturmazsa giivende olur.

Genelde bu g¢agin insanlar, halka dost goriiniirler, halbuki igte diigmandirlar.
Gortintirde kendilerini diirlist gosterirler. Fakat igte egridirler. Goniillerinde dindarlik
olmadig1 igin onlarin sézlerine, yemin igmelerine itimat etmemek gerekir. Zaten

miinafikin szii, yemini ve talaki yoktur.

Gortldiigh gibi Rumi, inkér, haset, kotiiliik, Miisliiman topluma aykiri hareket
etme, yanliglarini topluma onaylatma, igi-dig1 bir olmama, Misliimanlara karsi kot
niyet besleme gibi miinafiklarin 6zelliklerini sayarak psiko-sosyal agidan onlari son
derece iyi etiit etmekte, onlarin fitne ve zararlarindan korunmak igin de karsilikh giiven
ve sevgiye neden olan selamlasmayi ve onlardan uzak durup bas basa kalmamayi

tavsiye etmektedir.

15. Allah Her Yerde ve Her Zaman Hazixr ve Nazirdar

Rumi “Nerede olursamz olun, O (Allah) sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi

» 3% nealindeki ayeti tefsir ederken mi’minin, devamli Allah tarafindan

goriir,
murakabe edildiginin suuru iginde giinahlardan sakinmas: gerektigini,>”” ifade
etmektedir.

Ayette ifade edilen Allah’in kullarla maiyeti -beraberligi- O’nun kullan

hakkindaki tasarrufu®®®

anlamina gelmektedir. Allah ilmi ve kudretiyle kullarinin
yanindan ayrilmaz.*®® Su halde Hakk Teala, sizi gozetir, yaptiklarimizi gériir; karada ya
da denizde, gece ya da giindiiz evlerde yahut bayirda her nerede olursaniz olun, biitiin
yaptiklarimzi hakkiyla gérir. Tim bunlar O’nun ilminde birdir. Oyle ise Allah,
konusmalariniz isitir, yerlerinizi goriir; sirlarimzi ve gizli konusmalariniz: bilir. Boyle

olunca O’ndan bagka ilah ve O’nun diginda higbir Rabb yoktur.

395 Rumi, Dakiyik, s. 252-253.

% Hadid, 57/4.

7 Rumi, Dakayik, s. 271.

3% es-Savi, age., IV, 169.

399 es-Savi, age., IV, 169; Elmaly, age., VII, 142; ibn Kesir, age., 111, 445.
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En faziletli iman nerede olursan ol Allah’i kendinle beraber bilmendir. Imam
Ahmed b. Hanbel bu gergegi su beyitlerde ifade etmektedir:

Bir giin tek basina kalirsan, yalniz bagima kaldim deme,

Aksine beni murakabe eden biri vardir, de.

Bir an bile Allah’1 gafil bilme,

O’na gayib degildir, gizledigin seyler de, *®

Mii'min, Allah’1 izerinde hazir ve nazir gordiigiy, gtinahlardan ¢ekindigi, gonliini
mii’minlere agtigi zaman, imant kemale erer. Hakikatte fitneci, azgin, hilekir ve zalim
gercek mii’min degildir.

Allah’in has -segkin- kullarindan, hak yol tizerinde bulunan gergek mii’minleri
rencide edecek higbir fiil sadir olmaz. Insanlarin zararina olabilecek hicbir diistince has
kullarin génliinden gegmez. Eger has —seckin- kullarin génliinden dogru olmayan bir
fikir gegerse, o derece nedamette tazarru ederler ki, Allah Teala onlar bagislar. Havas,
gece giindiiz murakabe altindadir. Allah Teala’yr {izerlerinde hazir ve nazir bilir.
Edeplerini korumak igin kendilerini yakarlar ve i¢ alemlerinde sunu derler: “Allah
Teala, bizim halimizi goriiyor. Biz, Hakk Teala’min huzurunda nasil ayaklarimizi
uzatalim? Biz uyurken, Rabbimiz uyaniktir.” Bu bakimdan havas, tiim gece boyunca
Rablerini niyaz ederler. 4*'

Allah’in gozetimi ve murakabesi altinda oldugunun suurunda olan mii’'minlerin bu
konudaki ihtiyatli tutum ve davraniglarini bu sekilde anlatan Rumi, kaynak vermeden
Sufyan-1 Sevri’nin bagindan gegen bir olay1 s6yle hikaye etmektedir:

Sufyan-1 Sevri, “Allah Teala hazir ve nazirdir. Ben nasil ayaklarimi uzatabilirim?”
diye edebinden dolay1 tam kirk yil geceleri ayaklarini uzatmanus. Bir giin ansizin kirk
yillik edebi hatirindan ¢ikmig o gece Sufyan’t uyku bastirmis, uykuda ayaklarim
uzatmug. Evin bir kdsesinden Sufyan’in kulagina sdyle bir ses gelmis. “Ey Sufyan! Biz
hazir ve naziriz, ni¢in huzurumuzda ayaklarim uzatiyorsun? Muhafaza ettigin edebin
nerede? Edebi koruma giiciiniin sen de oldugunu mu zannediyordun? Halbuki edebini

koruman bizdendi.”

4% ibn Kesir, age., I, 445. Bkz.en-Nesefi, age., 111, 1756: el-Kurtubi, age., XVII, 237; es-Sabuni, Safvet,
I11, 321; Rumi, Dakiyik, s. 271.
1 Rumi, Dakayik, s. 271.
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Su halde Allah’1 talep edenler ve onu hazir ve nazir bilenler, Allah korkusuyla
yemek ve uykularindan kismiglardir; zaruret kadar yemis ve zaruret kadar uyumuslardir.
Madem bizim gonlimiizde edebi muhafaza etmek yoktur, bari kimseye
kotilliigiimiiz dokunmasin. Yalan, iftira, taassup ve haset etmeyelim. insanlar arasinda
hileli yagsamaktan sakinalim. Kesin olarak bilelim ki, Allah hazir ve nazirdir; bizimle
beraberdir ve ne yapugimizi gérmektedir. “Her nerede olsamiz O (Allah) sizinle

beraberdir. Allah, yaptiklarimzi goriir.”

16. Seyhin Ozellikleri ve Dikkat Etmesi Gereken Bazi Hususlar

Rumi, “Peygamberin immeti arasindaki konumu ne isc seyhin de toplumu
arasindaki konumu odur,”® “Ummetimin alimleri, Israilogullarinin peygamberleri
gibidir,”‘m4 yukaridaki meshur sozlerden hareketle tarikat seyhinin insanlarla ve
miiritlerle iliskilerinde nelere dikkat etmesi gerektigini izah etmektedir.*"> Rumi’ye gore
seyhte bulunmasi gereken 6zellikleri kisaca maddeler halinde vermek istiyoruz:

1. Her seyh ve alim insanlar1 davet konusunda tipkt Israilogullar1 peygamberleri
gibi birer elgidir, davet vazifesini {istlenir.

2. Bilgin ve bildigi ile amel etmeyen bir seyh, halkin ger¢ek 6nderi olamaz.

Gergek tiim seyhler, ilmiyle amel etmislerdir. Birgok tefsirde “Hasan Basri style
demistir. Mansur soyle boyle demistir, Malik sunu demistir” seklinde onlarin goriisleri
vardir.

Seyhligin, siirekli kendini bilgilendirmek oldugunu bil. Bilginin anlami, cemaati
goniil ve himmet birligine davet etmektir.

3. Seyhligin bir sarti da seyhte, diinya ve diinyevi egilimler, riya, gosteris ve

kendini begenmiglik bulunmamasidir.

492 pumi, Dakayik, s. 272.

0% el-Actuni, age., 11, 15. el-Acluni’nin hadis ile ilgili degerlendirmelerine bakilacak olursa, sihhatiyle
ilgili tartigmalar olmustur. Ona gore, ibni Hibban, hadisi zayiflar arasinda sayarken, Deylemi, Ebu
Rafi’den merfu olarak rivayet etmektedir. Ibn Teymiye bunun hadis olmadigini, bazi ilim ehlinin sdzti
oldugunu sdyleyerek, bazilarinin, bunu “Peygamber, kavini arasinda ne ise; seyh de cemaati arasinda
odur. ondan ilim 8grenirler edep ahrlar” seklinde ifade etmislerdir. Fakat biittin bunlar, diyor ibni
Teymiye, batildir. imam Suyuti, Hadisi el-Cami’s-Sagir’de “Ehli arasinda seyh, {immeti arasinda
peygamber gibidir” , varyantiyla rivayet eder ve zayif olsa da “Alimler, peygamberlerin varisleridir”
hadisi, ile “Bilmiyorsamiz ilim ehline sorunuz” (Enbiya, 7) mealindcki ayetin, bu hadisi takviye
ettigini ifade etmektedir. (Kesfuil-Hafa, 11, 15-16).

4 el-Acluni, age., 11, 5.60. Hadisin sihhatiyle ilgili tartismalar i¢in bkz. el-Acluni, ayn1 yer, I, 60.

05 Rumi, Dakayik, s. 288.
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4. Seyh, biitiin halka kargt miisfik olmalidir. Seyhin sefkati, egilim bakimindan
herkese esit olmalidir. Yani zenginleri, fakirlere tercih etmemelidir ki, boyle bir tercih
nifaktir. Kim zenginliginden dolayt zengine ikram eder, fakirliginden dolayr da fakire
arka gevirirse o mel’undur. Boyle bir seyi ancak miinafik kimse yapar.

5. Seyh ifade yerindeyse wvaktini insanlar1 yagmalamaya ayirmamalidir.
Arkadaslarint diinyayr talep ctmcekten, bolluk ig¢inde yasamaktan, schvete diiskiin
olmaktan ali koymalidir. Sohbet arkadaglarini riyazet ve miicahedeye davet etmelidir.,

6. Seyh. devamli havas, miirit ve agka sadik kimselerle arkadashik etmelidir.
Sefihlere, diinya diigkiinlerine kendinde yol vermemelidir.

7. Bir kimse inanir ve: “miirit olmak istiyorum”, derse onun dindarligindan ve
sidkindan emin olmadik¢a onu miirit edinmemelidir. Zira seyh, bir bakima miirit
edindigi kimsenin davranislarina kefil olmaktadir. Miiritten sadir olan iyi ya da kotii
fiiller, seyhe mal edilir.

8. Seyh, Allah Teala’ya miinacatta bulunup, dua ederken gece giindiiz sunu
demelidir: “Ilahi! Ben aylar ve yillarca yiiz ylize davramslarindan ve sézlerinden bu
miiritleri denedim, onlarda sidk, ask ve dogruluk gordiim. Ondan sonra kabul ettim.
Faziletin ve kereminle onlari hatalardan ve kotii niyetlerden koru.” Seyhin o ihlash
niyetinin bereketiyle Allah Teala, o seyhin miritlerini glinahlardan korur, giinahtan
once o strr1 seyhe kesfeder.

Tasavvuf tarihinde ve giiniimiizde yer yer ortaya ¢ikan sapmalari dikkate
aldigimizda Rumi’nin tarikat seyhinde bulunmast gereken ¢zellikler olarak Sngordiigi
sartlarin seyh-miirit iliskisinde veya seyh-toplum iliskisinde gergek bir tasavvuf ve ziiht
hayatinda meydana gelebilecek yanlislara karsi birer sigorta goérevi gorecegi
muhakkaktir.

Bilgi birikimin ¢ogaldif1, sanayi, teknoloji, iktisadi ve bilimsel bilginin bas
dondiiriicti bir hizla gelistigi modern bilgi toplumunda bile, inang alaninda sapmalarin
kolayca meydana geldigi, toplumda seyh olarak geginen bazi insanlarin gesitli hile ve
hokkabazliklarla ¢evrelerine topladigi - insanlart inang ve ckonomi bakimindan
somiirdiikleri gdriilmektedir. Bu diistince, inang ve ekonomik stmiiriiye bir ¢ok insanin
kapilabildigi distiniilecek olursa, Rumi’nin gergek bir seyh i¢in ortaya koydugu temel

sartlar ve prensipler hayati 6nem tasidig1 anlasilacaktir.
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17. Diinya Hayatinda Cabasi1 Bosa Gidenler

“CBunlar) iyi isler yaptiklarint sandiklart halde, diinya hayatinda ¢abalart bosa
giden kimselerdir.” *°° Rumi, ayette gegen “diinya hayatinda cabasi bosa gidenler”
ifadesiyle ilgili isim vermeden miifessirlere atfen ti¢ gériisii ifade etmektedir:

1. “Diinya hayatinda cabasi bosa gidenler” ifadesinin tefsiri sudur: Kelime-i
Sehadet getirip mii’min olan bir kimse, giinaha ve isyana donmemelidir. Sayet boyle bir
kimseden isyan meydana gelirse, istigfara gayret etmeli; Allah ve Resulii’niin emir ve
yasaklari digina ¢ikmamalidir. Sayet isyana ragbet eder, nefsin arzularina uyar, namaz,
zekat, hacc vesaire Allah ve Resulii’niin emirlerini yerine getirmezse, Allah Teala
diinya d a yaptig1 higbir iyiligini kabul etmez; biitiin iyilikleri, hasenati bosa gider ve
cehennem atesine mustahak olur. Nitekim Nebi (a.s): “Kim bilerek ve kasten namaz

terk ederse kifir olmugtur,” 407

seklinde buyurmaktadir. Ve yine Hz. Peygamber: “Kim
zekati engellerse cehennem ona vacip olur” *® buyurmaktadir.

2. “Diinya hayatinda ¢abasi bosa gidenlerden” maksat sudur: Kim diinyaya talip
olur, ahireti terk ederse, yaptig1 her ihsan zayi olur, bosa gider. Niye ki onun sevgisi
diinyayadir, ahirete degildir; ihsani da ahiret i¢in degil, diinya gosterisi igindir. Diinya
gosterisi igin olan davraniglar zaten riyadir. Riya da sirktir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v): “Riya, kiiciik sirktir,” **° buyurmaktadir.

3. Bir baska goriise gore “diinya hayatinda gabasit bosa gidenler” ifadesinden
maksat ise sudur: Bir kimse insanlara iyilik eder, sonrada onlara karsi basa kakar, bir
sekilde onlari azarlarsa, yapmis oldugu iyilikler bosa gikar. Nitekim Allah Teala: “Baga

2410

kakmak ve incitmek suretiyle, yaptiginmiz hayirlarinizt bosa ¢cikarmayin..., seklinde

buyurmaktadir.

Yine aym sekilde kim de ibadet eder ve o ibadetle gosteris yaparsa, bdyle bir

ibadet Allah Teala nezdinde makbul degildir ve bosa gider. 4l

406 K ehf, 18/104.

97 es-Suyuti, el-Cami’s-Sagir, 11, 185.
%8 es-Suyuti, el-Cami’s-Sagir, 11, 160.
499 es-Sahavi, age., rak.532,s. 372.

410 Bakara, 2/264.s

"' Rumi, Dakiyik, s. 312.
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Ibn Kesir’e gore diinya hayatinda yaptiklar: bosa gidenler, makbul, riza gésterilen
seriatin disinda amelde bulunduklart halde, iyi seyler yaptiklarina inanan, kendilerinin
makbul ve mahbup oldugunu sanan kimselerdir.*'?

Kurtubi, bunlarin putperest Mekke musrikleri ve inangsizlar oldugu
goristindedir.*"?

Bunlarin diinya da yaptiklar1 ameller zayi olur, bosa gider. Zira kiifiirle birlikte
itaatin higbir yarart yoktur. Papazlar ve rahipler ibadette bulunuyor ve ibadetlerinin
kendilerine yarar sagladigini zannediyorlar. Halbuki bu ibadetlerin onlara higbir yarar
yoktur. *'*

Ashinda ayette ¢abast bosa gidenlerin kimler oldugu zaten bir sonraki ayette
apagik bir sekilde anlagilmaktadir: “Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve O’na
kavusmayt inkar eden, bu yiizden amelleri bosa giden kimselerdir ki biz onlar icin

kipamet giiniinde hichir éi¢ii tutmayacagz.” "

18. Asr Siiresinde Kurtulus ilkeleri

Kur’an, insanligin hidayeti, refah1 ve mutlulugu i¢in Allah (c.c) tarafindan Cebrail
vasitasiyla Hz. Muhammed (s.a.v)’e génderilen en son hak ve ilahi kitaptir. Kur’an’in
insanlar1 delaletten hidayete, zulmetten nura ¢ikarmak igin génderilen ilahf kitap oldugu
cesitli ayetlerde ifade edilmistir. *'°

Bu anlamda Asr siiresi de yiiksek bir fesahat ve belagatla insanliga ti¢ ayette ¢ok
6z ve kisa olarak kurtulug regetesi sunan 6nemli bir sfiredir.

Asr sliresinde, her asirdaki insanlarin buhrandan kurtulusu, diinyevi ve uhrevi
mutluluga kavusturacak yol, ¢ok veciz olarak, formiile edilmis bir sekilde

anlatilmaktadir. *!'" Bu nedenle olacak ki, imam Safii (O. 204): “Allah bundan bagka bir

A . A . . 5,418
slire indirmeseydi, bu siire, insanlara yine de yeterdi,” "~ buyurmustur.

12 fbn Kesir, age., 11, 438.

413 el.Kurtubi, age., X1, 66.

414 Bkz. el-Kurtubi, age., XI, 66; es-Sabunti, Safvet, 11, 207.

415 Kehf, 18/1085.

416 Bk, Bakara, 2/257; Maide, 5/16; Ibrahim, 14/1; isra, 17/9.

"7 Genis bilgi igin bkz., Soysaldi, “Asr Suresinde Insanhgm Kurtulus ilkeleri”, Tasavvuf, Y1l 2, Say:
5, Ankara, 2001, s. 63 vd.

418 es-Sabuni, Safvet, 111, 603.
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Beyhaki de “Hz. Peygamberin ashabindan iki kigi bulugtuklart zaman, birinin

digerine Asr slresini okumadan, sonra da selam vermeden ayrilmazlardi,™*"’

seklinde
rivayette bulunmaktadir.
Asr siiresinin meali s6yledir:

1. “And olsun asra ki,
2. Insan mutlaka bir ziyandadir,

3. Ancak iman edip iyi ameller isleyenler ve birbirlerine hep hakki tavsiye

edenlerle, sabri tavsiye edenler bunun disindadir” **°.

Goriildigi gibi Yice Allah bu siirede, insanlarin hiisranda olduklarini; ancak dért
hasletle vasiflananlarin hiisrandan ve buhrandan kurtulacaklarini séylemektedir. Sozii
edilen bu hasletler sunlardir:

» {man etmek,

» Salih amel islemek,

= [lakk: tavsiye etinek,
»  Sabri tavsiye etimektir.

Dikkat edilirse bu esaslar, insanlarin her zaman ve mekanda muhta¢ oldugu
diinyevi ve uhrevi kurtulusun anahtarlaridir. Yine dikkat edilirse goriilecektir ki, bu
esaslarda Allah hakk: ile kul hakki cem’ edilmistir. Ciinki kisinin nefsini kemale
erdirmesi iman ve salih amelle olur ki, bu da Allah hakkina taalluk eder. Insanin
baskalarima hakki ve sabri tavsiye etmekle nasihat ve irgat gérevini yerine getirmesi, kul
hakkina taalluk eder. **' Insanin gergek manada mutluluga ve kurtulusa ermesi, bu iki
hakki yerine getirmesine baglidir, **

Asr; giindiiziin uglarindan biri, 6zellikle ikindi vaktinden giinesin batimina kadar
olan zaman, ¢ag denilen seksen ya da yiiz yilik zaman dilimi, ve gece-giindiiz

anlamlarina geldigi gibi*? topluluk, asiret ve yagmur anlamlarina da gelir.424

49 es-Sevkani, age., V, 491; es-Sabuni, Safvet, 111, 604.

“20 Asr, 103/1-3.

41 Alusi, age., XV, 291.

22 goysaldi, “Kurtulus ilkeleri®, s. 64.

23 er-Ragib, age., 5. 569; fbn Asur, Muhammed et-Tahir, Tefsirii’t-Talrir ve’t-Tenvir, trs. yy., XXX,
528; Rumi, Dakdyik, s. 350.

2 Elmali, age.. 1X, 98.
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Allah Teala’nin zamana yemin etmesinin sebebi , onda bulunan garip ve acayip
olaylar, ibretler, 6giit alinacak hadise ve musibetler olmasidir. Zira genislik ve darlik,
sthhat, hastalik, zenginlik, fakirlik hep zamanin iginde olan olaylardir. Bu kadar
hususiyeti biinyesinde barindiran manalarin ézelligine isaret etmek {izere, ona yemin
etmek tabii bir seydir. Eger insan 6mriinden bin sene faydasiz islerle gegirse ve son
anda hidayete kavugsa, ebedi cenneti kazamir. Su halde kisi i¢in en kiymetli sey,
zamandir. Demek ki zaman en asil nimetlerdendir. Bu ytizden Yiice Allah, asil nimet
olan zamana yemin etmektedir. Zaman halis bir nimettir. Onda kusur ve hiisran
yoktur.**

Zaman igerisinde her tiirlii zararli ve yararh hareketler ve olaylar, degisim ve
doniiglimler meydana gelir. Zaman bir taraftan peyderpey bir akis ve hareket ve
doniigiim gosterirken, bir taraftan da hareketin Stesinde bir durgunluk ve sabitlik ifade

eden bir siireg olarak goriinir.**

Su halde Allah Teala’nin insan hayatim derinden
etkileyen olaylarin cereyan ettigi zamana yemin etmesi, ona ve insana deger verdiginin
bir isaretidir.

Husr-hiisran: Noksanlik, alig-veriste aldanmak, helak olmak, eksik yapmak,
malini ve makamini kaybetmek, saghk-sthhatini, aklini ve imanim yitirmek gibi
anlamlara gelir. *7 Insanin hiisranda olmasi demek helak, ukubet, ceza, ser ve kotiiliik
iginde bulunmak demektir. *?

Rumi de Asr sfiresini tefsir ederken husr-hiisranin geldigi anlamliarn su sekilde
ifade etmektedir: “Husr” diinyaya ve nefsin arzularina baglanmak ve aldanmaktir. Yine
“husr” salih amelleri terk etmek, nefs-i emmareye mahkum olmak anlamina gelir. Kim
nefs-i emmareye muti olursa, nefs-i emmare ona kotii isler emredecektir. Nitekim Allah

» 429

Teala: “Siiphesiz nefis, kotiiliigii emretmektedir, seklinde buyurmaktadir. **°

Insanin igindeki akli, aslana, nefs-i emmareyi de tilkiye benzeten Rumi, s6yle
devam etmektedir: “Tilki kurnazhigindan geri kalan ve onun kurnazhgina karsi aciz

. . . o 431
duruma diisen aslanin aklina yiiz bin defa toprak yagsimn. ”

2% fbn Kesir, age.. II1, 674; el-Kurtubi, age., XX, 179; en-Nesefi, age., [II, 1996, es-Sabuni, Safvet, III,
601; Soysaldi, “Kurtulus ilkeleri”, s. 65.

26 Eimali, age., IX, 100.

“7 er-Ragib, age., s. 281-282.

428 e].Kurtubi, age., XX, 180.

42 yusuf, 12/53.

#9 Rumi, Dakayik, s. 350-351.

' Rumi, Dakayik, s. 351,
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Asr sliresinde insanhgin kurtulusu igin doért vasif zikredilmigtir. Bunlarin ilki
iman’dir.

a. Iman etmck: Iman liigat olarak nefsin; tasdik amaciyla hakka boyun egmesi,
inanmak, dogrulamak tasdik etmek gibi anlamlara gelir. Bsyle bir tasdik, ii¢ seyin bir
arada olmasiyla gerceklesir: Kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla geregince amel
etmek®? Istilata ise iman; Hz. Muhammed’in Allahtan getirip haber verdigi seylerin
hepsinin dogru oldugunu kabul ve itiraf etmek demektir.**’

Allah Teala, bu sOrede insanlarin hiisrandan kurtulup mutluluga ve esenlige
ulasabilmesi i¢in her seyden &nce inanmasi gerektigini, ibadet ve amelin ancak saglam
bir imanla yapilmas taktirde kabule sayan olacagini ifade etmektedir***.

b. Salih Amel: Salih amelin bir ¢ok tarifleri yapilmistir. Bu tariflerden bazilar

435

genel, bazilart ise 6zel tariflerdir’. Ibn Abbas’tan salih amel ile ilgili iki tarif

nakledilmigtir. Birisinde o, salih ameli genel anlamda “farzlardi”*®

59437

seklinde tarif
ederken, digerinde de “namaz kilmak, orug tutmaktir,”"" seklinde tarif etmektedir.

Miifessirler genelde daha umumi tarifler yapmiglardir. Buna gore salih amel,
| Allah ve Resuliinii tastik etmek, emrettiklerini yapip yasaklarindan kaginmak, akil, kitap
ve siinnetteki delillerle yapilan her dogru is**® ve benzeri sekilde tanimlamaktadir.

Tariflerden de anlagildigi gibi iman amellerin kabulli igin bir 6n sarttir. Zaten bu
amellerin de iman olmadan yapilmasi ve kabul edilmesi diisiiniilemez. Tman ve salih
amel ifadesi Kur’an’da 52 iki defa beraberce zikredilmektedir. *** Biitiin bu ayetler bize
bir amelin, salih olabilmesi igin imana bagh olarak yapilmasi gerektigini
anlatmaktadir.*4°

c. Hakki Tavsiye Etmek: Gergek su ki mi’min sahsiyetin Allah’a, yasadigi
toplumdaki insanlara ve kendi nefsine karsi 6nemli ahlaki gorevlerinden bir tanesi de

kendisine ve muhataplarina kargi hak ve hakikati, bir baska ifadeyle s6z soyleme

432 er-Ragib, age..s. 91.

433 Elmaly, age., I,s. 177.

4% Furkan, 25/23.

% Soysaldi, “Kurtulus ilkeleri”, s. 69.

436 et-Taberi, Cami’, 111, 294.

437 et-Taberi, age., XII, 1. v

438 o7-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf An Hakaiki’t-Tenzil v Uyuni'l-Akavil fi
Vucuhi’t-Telvil, Beyrut, trs, I, 51.

3% Abdulbaki, age., s. 250 vd.

40 goysaldi, “Kurtulus ilkeleri”, s. 70.
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sorumlulugunu tistlenmis olmasidir. Su halde iman edenler ve salih amel isleyenler,
birbirlerine hakki ve sabri tavsiye etmelidirler. Gergek, dogru anlamina gelen hak;
batilin ziddidir. Genelde iki anlamda kullanilir; birincisi, ister akide ve diislinceyi ister
diinyevi sorunlarla ilgili olsun, adalete, insafa ve hakkaniyete uygun bir sey sdylemek
veya yapmak. Ikincisi, Allah’a, kullara ve kendi nefsine karsi verilmesi gereken hak. O
halde bagkalarina hakki tavsiye etmenin anlami sudur: Salih topiumda herkes hak ve
hukukun anlamini ve degerini bilmeli ve buna gore hareket etmelidir. Salih toplumda
haklar ¢ignenmemeli, gergekler unutulmamal,, batil basini kaldirmamali, kimse
haksizliga karsi sessiz ve seyirci kalmamahidir. Her fert kendi sorumlulugunu
bilmelidir.**'

Elbette hak ve hakikatin baginda Allah ve Resuliiniin emir ve yasaklarin
muhataplara oldugu gibi tim ¢iplakligiyla sunma gelir. Allah’in ve elgisinin
buyruklarint ve yasaklarini gizleyen kimse kamil bir mii’min degildir. Onlarin emir ve
yasaklari, hukukun ortaya gtkmast igindir. Bunlar gizlenince maksat hasil olmaz. Rizasi
Allah ve Resuliiniin rizasina muhalif olan kimse, nasil mii’min olabilir? Allah ve
el¢isinin buyruklarindan ve yasaklarindan yiiz ¢eviren kimse, Allah ve Resuliindan yiiz
¢evirmis olur. Allah ve Resuliindan yiiz ¢eviren kimse de kéfir olur.

Su halde hakki sGylemek vacip, onu dinlemek ise gereklidir.Hakk: ve gergegi
gizlemek hirs ve ag gozliiliikten ileri gelir. Hirs ve ag¢ gozliiliik terk edilmedikge, hak
s6z de soylenemez.**?

d. Sabr Tavsiye Etmek: Nefsin, iyi bir ig yapmak veya fenahktan kaginmak igin
aciya ve zorluklara dayanma giictidiir. Bir baska deyisle sabir “aklin, seriatin veya her

k,”*?* anlamina

ikisinin sakinilmasim gerektirdigi seylerden nefsi hapsetmek, alikoyma
gelir. Sabir, olaylara dayanmak ve onlar karsisinda umutsuzluga diigmeyip tahammiil
etmektir.

Sabir bashca iki gesittir

1. Act ve zorluga sabirdir ki, bununla ibadet ve miicahedenin ve giizel amellerin

zorluklarina dayanilarak yiice himmet sahiplerinin eristikleri basarilara erisilir.

al Elmaly, age., [X, 108; Soysalds, “Kurtulug ilkeleri”, s. 70-71; Rumi, Dakayik, s. 350.
2 Rumi, Dakiyik, s. 356-357.
3 er-Ragib, age., s. 474; Elmal, age., [X, 109.
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2. Lezzet ve arzulara karsi sabirdir ki, bununla haramdan yasaklardan ve hos
goriiniip de sonu kot olan aldatici, tehlikeli maddi ve manevi zararlari olan seylerden
sakmilir ve korunulur. “Cennet cazip seylerle, cehennem g¢etin ,s't{).'lerle cevrilmistir,”
% mealindeki hadiste, her iki sabra da isaret vardir. **°

Aslinda burada 6giitlenen sabir, iman ve salih amelle hak ve hayir yolunda
gosterilen sabirdir. Bu ise yigitlik, mertlik ve dogruluk siaridir. Yoksa zillete boyun
egmek, batilda, fenalikta kalmak ve serre riza demek olan atalet, zillet ve meskenet ile
‘asag1 diismekten ibaret olan duygusuzluk degildir.

Gortinen o ki Kur’an Asr sfiresi ile insanligi kurtulus regetesini dort esasta
toplamugtir. Tarih boyunca biiylik filozoflarin ve bilim adamlarimin tizerinde fikir
yuriittiikleri ve tespit etmeye calistiklart kurtulus esaslarim Kur’an, {i¢ ayet ve dort
madde ile tespiti, sliphesiz O’nun ilahi bir mucize oldugunu agik bir sekilde

gostermektedir. 446

19. Atalarla Degil, Salih Amellerle Oviinmek Gerekir

Insanlar1 Isldmda bir araya toplayan, bu dinin tabiatim digerlerinden ayiran ve bu
rabbani yola has hedef, amag ve gayelerle alakali kardeslik baglar1 ve iliskileri egsiz ve
benzersizdir.

Gergekten bu iliskiler, kan ve soy iligkileri, toprak ve vatan iligkileri degildir. Bu
dinde insanlari birbirine baglayan baglar, ulus ve asiret iliskileri de degildir. Hele hele
bu baglar dil, kan, ik ve unsur iligkileri hig degildir. Yine bu baglar, meslek ve sosyal
tabaka iligkileri de degildir.

Stiphesiz biitlin bu baglar vardir, fakat bireyler arasindaki bu alaka bir anda
bakarsiniz kesilir. Nitekim Allah Teala: “Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir.
Ciinkii onun yaptig kétii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden

"7 seklinde buyuruyor. Ey

isteme! Ben sana cahillerden olmamamn tavsiye ederim,
Nuh! Aranizdaki inang baglar gergekten kopmustur. Sen onu ailenden oldugunu
saniyorsun. Halbuki bu sav, hatahdir. Gergek olan su ki, oglun, stilbinden olmasina

ragmen, ailenden degildir.

44 Miislim, Sahih, Cennet, 1; Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, I1I, 153.

5 Eimali, age., 1X, 109; Soysaldi, “Kurtulus ilkeleri”, s. 71.

446 Soysald1, “Kurtulus iikeleri”, agm., 5.72-73; Rumi, Dakayik, s. 350 vd.
7 Hud, 11/46.
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Bu ayet baglar ve iligkiler ile ilgili bu dinin diisiincesi ile gesitli cahiliyye
diistinceleri arasinda yol ayriminda bulunan apagik bir yol isaretidir. Cahili diisiinceler,
insanlar arasindaki baglar, bazen kan ve nesebe, bazen yer ve vatana, bazen ulus ve
asirete, renk ve dile, bazen 1k ve cinsiyete, meslek ve sosyal siniflara, ara sira miisterek
maslahatlara veya ortak tarihte goriirler. Biitiin bunlar, [slam diisiince sistemiyle
temelden ve derinden - az ya da tiimiiyle - aykiri olan cahiliye diistinceleridir. Oysa
saglam rabbani metod, en dogru yola ulastiran bu Kur’an’da anlatilan drneklerle, Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan aldigi ve o dogrultudaki tevcihatlart ile bu bilyiik esas, Islam
ile cahiliyye yol ayriminda bulunan agik secik yol isareti dogrultusunda islam timmetini
egitmektedir. Nuh ile oglu - baba ogul - arasinda gecen olay1 6rnek olarak veren Kur’an,
bununla biricik Isldim kardeslik bagiu tanimlayip Miisliimanlarin  goniillerine
yerlestirmeyi amaglamaktadir.

Kur’an, baba ogul arasinda gegen olayin bir benzerini Ilz. Ibrahim, babasi ve
kavmi arasinda cereyan eden bir olay! ayn1 amagla 6rnek vermektedir. “® Yine Allah
Teala, bu iligkilere 6rnek olarak bir taraftan Nuh ve esini, Lut ve esini; obiir taraftan
Firavun ve esini 6rnek olarak séyle vermektedir: “Allah, inkdr edenlere Nul’un karisi
ile Lut’un karistm misal verdi. Bu ikisi, kullarimuzdan iki salih kiginin nikahlare
altindayken onlara hainlik ettiler. Kocalari Allah’tan gelen higbir seyi savamadi.
Onlara: Haydi atese girenlerle beraber siz de girin!” 49 denildi. Allah Teala,
Firavun’un, haniminin su séziinii mii’minlere drnek olarak veriyor: “Allah inananlara
da Firavun’un karisuu misal gésterdi. O Rabbim! Bana katinda cennette bir ev yap.
Beni Firavun’dan ve onun kétii islerinden koru ve beni zdlimler toplulugundan
kurtar?*° demisti. Aym sekilde Allah Teala, mii’minlerle aileleri, uluslari, vatanlari,
topraklari, yurtlari, mallari, ¢ikarlar, gegmis ve gelecekleriyle iliskilerine Hz. Ibrahim,
O’na inananlan ve kavimlerini 6rek vermektedir. “Ibrahim’de ve onunla beraber
olanlarda, sizin icin gergekten giizel bir drnek vardir. Onlar kavimlerine demislerdi
ki: “Biz sizden ve Allah’t birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tamimiyoruz. Siz bir tek
Allah’a inamincaya kadar, sizinle bizim aranuzda siirekli bir diismanlk ve dfke

belirmistir”.*'

% Meryem, 19/41-50.
9 Tahrim, 66/10.

430 Tahrim, 66/11.

! Mtimtehine, 60/4.
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Allah Teala’mn gegmis zamanda iman kafilesinde yer alan yiice peygamberler ve
mii’'minler kervanindan bu ornekleri vermekle, bu iimmet igin yol isaretleri koymus,
Allah, Misliiman toplumun dayanmasi gereken ve ondan bagka dayanmamasi gereken
biricik Islam bag ile ilgili hakikati agiklayan yol isaretini timmetin dniine dikmistir.
Bizzat Allah, birgok gok ayette &rneklerle kesin ve agik bir sekilde bu biricik yol
isaretini yol boyunca dikmigtir. 4>

Allah, Hz. Nul’un inkédrc1 oglunu “salih olmayan bir is” olarak isimlendirmistir.
Clinkit gocuklar, kendilerini biiyiitebilsin, birer “salih kisi” olarak egitebilsin ve
Alah’in insani yaratmadaki gayesine ulasabilsinler diye yaratici tarafindan ailelerinin
himayesine tevdi edilmistir. Eger bir baba bu yetistirme siirecinde elinden geleni yapar,
¢ocugu salih bir kigi olmaya yo6neltir; fakat ¢abalari bosa ¢ikarsa, babanin ellerinde bir
hammadde mesabesinde olan gocuk o zaman gayesine ulagsmamis bir ise (Kur’an’daki
tabiriyle amel-i gayri salihe) benzemis olacaktir. Agiktir ki, Hz. Nuh’un miinkir oglu bir
amel-i gayri salihtir. Ciinkii babasinin onda gormek istedigi salih amellerden hig biri
kendisinde bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu anlamda Hz. Nuh’un ailesinden degildir.

Hz. Nuh neden canindan, kanindan olan g¢ocuguna sefaat edemiyordu? Cevap
sudur: Eger insan viicudunun bir pargasi ¢iiriimiis, kangren olmussa; cerrah, viicudun
kalan kisminimn selameti ugruna o pargay1 kesme karar1 vermek durumundadir. Muhatab
kesmeme ricasinda bulunuyor diye kesememezlik edemez; aksine sunu séyler: “Bu
organ artik senin viicudundan bir parga degil, ¢linkii ¢lirlimiis”. Tabi bu s6z, ¢iiriimiis
organin o viicuda ait olmadig1 anlamina gelmez. Bu s6z, su anlama gelir: Bu organ
viicudun bir pargasi olarak artik fonksiyonunu icra edemez. iste aym sekilde Hz. Nuh’a
(a.s): O senin chlinden degil, dendigi zaman, oglunun kendi 6z siilbiinden olmadig
sOylenmek istenmemistir. Bozuk ahldk ve muamelati yiiziinden artik senin salih
ehlinden sayilmaz, *** anlamint tagimaktadir.

Rumi, Nuh Rabbine dua edip dedi ki: “Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da
ailemdendir. Senin vadin ise elbette haktir. Sen hakimler hakimisin.Allah buyurdu ki:
Ey Nul! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii o(nun yapagy) kétii bir istir,” 454

ayetlerini tefsir ederken atalarla oviiniip iftihar etmenin bir degeri olmadigimi, salih

2 Kutub, age., IV, 1886-1887; Rumi, Dakayik, s. 360.

53 Mevdudi, Tefhim, 11, 396-397. Bkz. el-Kurtubi, age., [X, 45-46; es-Sabuni, Safvet, 11, 16-17; Kutub,
age., IV, 1886 vd; fbn Kesir, age., II, 221; en-Nesefi, age., 11, 724-725.

4 Hud, 11/45-46.
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amellerin deger ifade ettigini, sdyleyerek su bilgilere yer vermektedir: Ey azizler! Bilin
ki annc-baba ve atalarla iftihar etmenin bir degeri yoktur. Salih amel iltihar vesilesidir,
Biitiin kafirler Adem peygamberin siilblindendir. Fakat anne-babalara nisbetlerinin
kiyamet giiniinde kendilerine higbir yarar1 yoktur. Zira isin iginde amel-i salih vardir.
Salih amel de Allah agkina bir delildir. Kiyamet giiniinde insanm elinden tutan Allah
askidir, atalara nisbet edilmek degildir. Peygamberler ve veliler Allah aski ve talebi
olmayan atalar ve gocuklarindan yiiz ¢evirmis onlardan rahatsiz olmus ve onlar1 diigman
bilmislerdir. '

Sayet anne-baba, listat ve seyhin giizel hasletleri ve salih amelleri, sahsin
gounliinde glizel sonuglar meydana getirmisse, onlarla éviinmek o vakit giizel olur.

Anne-babanin, istadin ve seyhin giizel hasletleri ve salih amellerinin, salih
olmayan insanlara ne yarar1 olabilir?

‘fbrahim peygamber, Azer’in siilbiindendi. Halbuki Ibrahim peygamber Azer’le
iftihar etmiyordu. Muhammed Mustafa (s.a.v) de Abdullah’in siilbiindendi. O da
Abdullah ile dviinmiiyordu. Latif giil, dikendendir. Fakat giile, diken ardir.*>

Oyle anlasiliyor ki miiellif Rumi, mii’min bir kimsenin inkarc1 yakin akrabalarla,
ozellikle anne-babayla olan iligkisini, giiliin dikenle olan iliskisine benzetmektedir.
Latif, hos kokulu giil, diken {istiinde bitmektedir. Fakat giile diken letafet, giizellik,
zarafet ve hos koku bakimlarindan bir bakima ardir.

Mii’'min kimse de inkdrct yakin akrabalarla iligkisi de tipki giiliin dikenle olan
iliskisi gibidir. O giizeldir, huyu ve giizel ahlaki davramiglariyla , diken dahil olmak
{izere g¢evresine bir giil gibi hos kokular ve nese sagar. Fakat giiliin hos kokusu ve
giizelliginden, diken nasiplenemedigi gibi, mii’minin giizel hasletlerinden ve giil kokusu
gibi salih amellerinden yakin akraba iligkisine ragmen inkérci atalar, gocuklar veya

diger akrabalar yararlanamamaktadir. Bu giiliin degil, aslinda dikenin aridir.

435 Runi, Dakayik, s. 359-360.
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20. Diinya Metai ve Lezzeti Cok Azdir

Meta; zamana yayilmig, sinirl intifa, zevk, eglence, diinya menfaati, diinyanin
zevk ve lezzetlerinden yararlanma anlamlarina gelir. **° Nitekim Allah Teala: “Biz

onlart bir siire (diinya nimetlerinden) faydalandrdik;” **’ buyurmaktadir.

Kur'an'da diinya hakkinda “temettu ediniz,” yararlamimz ifadesi hep tehdit
amagh kullamilnugtir. Clinkil temettu ifadesinde tevessu, nimetlerden asiri yararlanma
soz konusudur. “Sizin icin yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana kadar yasamak

3 458

vardrr, ayetinde her insanin belli bir siire diinya lezzetlerinden yararlanacagina dair

bir uyan sz konusudur. “De ki diinya metai- menfaati, lezzeti- ¢ok azdir” **°
ayetinde ise ahiret hayatina kargi diinya hayatinin sayilmayacak kadar az olduguna dair

bir uyari vardir. Ayni sekilde “diinya hayatinin metar, ahiretin yamnda pek azdir,*®

ayetindeki meta kavrami da bu anlamda kullanilmistir.*’

Diinya metai, menfaati ve lezzetleri azdir, yok olucudur. Oysa ahiret nimetleri ve
lezzetleri goktur, devamlidir. Cok olan sey, sonunda yok olacaksa, az olduguna gére, az

ve zail olan seyler nasil az olmayip yok olmasin?*®?

De ki diinya metai, menfati ve lezzeti ¢ok azdu',‘"’3 , mealindeki bu ayet, aslinda
Miisliimanlar igin bir tesellidir, onlart ahirete tesvik ederken, ruhen de cihad igin
hazirlar. Ibn Ebi Hatem, Hisam’dan rivayet ettigine gore Hasan el-Basri, “De ki diinya
metal ¢ok azdir” mealindeki ayeti okur, sonra s6yle derdi: “Metai ve azligina gore
diinya ile arkadaslik eden kula Allah rahmet etsin. Ciinkii diinyanin hepsi evvelinden
ahirine kadar, bir adamin uyuyup, riiyasinda bazi giizel seyler gérmesi ve sonra da

uyanmasindan baska kadar bir sey degildir.”
Ibn Muin de Ebu Mushar’in su beyiti sdyledigini aktirir:

“Allah’tan kendisine cennette nasibi olmayan igin diinyanin hi¢bir hayri yoktur,

456 er-Ragib, age., s. 757; el-Kurtubi, age., V, 281; Elmali, age., 11, 547.
7 Yunus,10/98.

458 Bakara, 2/36.

9 Nisa, 4/77.

40 Tevbe,9/38.

! er-Ragib, age., 757.

42 en-Nesefi, age., I, 330.

%63 Nisa,4/77.
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Bazilari diinyay1r begenmisse, de gergekten o, az bir meta’dir, zeval de

yakindir.”*%

Miifessir Rumi yukaridaki ayeti tefsir ederken daha ¢ok iki anlam tizerinde

durarak diinya metaini1 su sekilde ifade etmektedir:

1. Diinya metar demek; bu diinya dan yararlanmak ve diinya da az hayat
yagamak demektir. Bu fanf diinya dan go¢ edildigi ve ebedi hayata kavusuldugu zaman,
ebedi bir yasam igerisinde sayisiz nimetlere kavusulur. Ciinkti O nimetlerin ve ebedi

hayatin, samadiyet nuruyla bir nisbeti s6z konusudur.

2. Diinya metainin bir diger anlami da sudur: Diinyanin békiligi, mali, seving ve

mutlulugu azdir, erken fani olur.

Diinya sevgisi, mali, sevinci, negesi, mutluluk ve lezzetleriyle gururlanmamak
gerekir. Ciinkil diinya ve ahiret, Allah Teala’nin sayisiz ihsanlarindan ¢ok az bir kismint

olusturur, **°

21. Allah’in Fazh ve Keremi

Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “Eger idizerinizde Allal’in fazlhh ve rahmeti

466 .
> T Rumi,

olmasaydi, her halde kayba (hiisrana) ugrayanlardan olurdunuz’
yukaridaki ayeti tefsir ederken “fazl” ve “hiisran” kavramlar {izerinde durarak Allah’in
inam ve rahmetinin amellere bagl olmadigini; O’nun kerem sifatiyla muttasif
oldugunu ifade etmektedir. *’

“Fazl” iktisatta fazlalik anlamma gelir. Verme zorunlulugu olmayan kimsenin
bagista bulundugu her bagts “fazl”dir. Nitekim ayette: “Bu, Allah’n bir fazlhi-liitfu-dur.

» 468 seklinde buyurmaktadir. 469

Onu diledigine verir. Allah biiyiik fazl-liituf- sahibidir,
Bu ayette Allah’in fazli, onun litfii, tevbeleri kabul etmesi 70 fazlasiyla nimetler

vermesi ve Allah’in sefkatli olmasi anlamina gelir. "'

464 {bn Kesir, age., I, 414. Bkz. es-Savi, age., I, 231.

465 Rumi, Dakayik, s. 383.

4% Bakara, 2/64.

7 Rumi, Dakayik, s. 372.

48 Cuma, 62/4.

9 er-Ragb, age., 5.639.

™ ibn Kesir, age., 1, 73; el-Kurtubi, age., I, 439; en-Nesefi, age., I, 76; es-Sabuni, Safvet, I, 65; Rumi,
Dakiyik, s. 372.

4 Rumi, Dakayik, s. 372.
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Husrani, aslinda ona sermayenin elden gitmesi olarak anlamlandiran Rumi bu
ayette “hiisran”in “nefsin helak olmasi” anlamina geldigini ifade ederek *’ su bilgilere
yer vermektedir:

“Eger Allah’m fazli ve rahmeti olmasaydi, topraktan vyaratilan insanin
amellerinden ne hasil olabilirdi? Insafi olan herkes, amelleri ile Allah’in nihayetsiz lutuf
ve keremini, i¢ aleminde karsilagtirsin ve insafla o liituf ve ikramlarin, amellerinin. bir
miikdfatt m1 yoksa Allah’in liituf, kerem ve rahmetinin bir eseri mi oldugunu séylesin?
Evet biitlin hatalarima ve Allah’in emirlerine muhalefet etmeme ragmen, biitiin bu
fazilet ve keremin O’nun oldugunu yiiz defa dille ikrar etmem gerckir. Su halde
Allah’in in’ami ve rahmeti, amellerimize bagli degildir. Allah Teala, kerem ile
muttasiftir.

Allah Teala, kullarina karst anne ve babadan yiiz bin defa daha fazla sefkatlidir.
Clinktt kullarm, O’nun dergidhma hakkiyla yarasir bir ameli yoktur. O, bir bahaneyle
glinahkar kullar bagislar; biiyiik ve kiigiik giinahlarint affeder. Nitckim Allah Teala:
“Allal’m rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii O, biitiin giinahlart bagiglar,” 413
seklinde buyurmaktadir. *7*

Goriildiigli gibi Rumi, Allah Teala’nin insanlara sundugu sayisiz nimetleri, O’nun
lutfu, rahmeti ve nihayetsiz kereminin bir eseri olarak gdrmektedir. O'na gére Allah’in
Im’am ve rahmetinin, kullarin amelleriyle bir iliskisi yoktur. Rumi, Allah’in, biitiin
giinahlart bagislayacag: yolundaki buyrugundan hareketle kullarin giinahlarina ragmen,
tevbeyi onlarin amellerinden bagimsiz olarak bir rahmet, liituf ve fazli olarak kabul

ettigine isaret etmektedir.

472 Rumi, Dakiyik, s. 372; er-Ragib, age., 5. 281.
473 Ziimer, 39/53.
47 Rumi, Dakayik, s. 372-373.
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Eski biyogréﬁk kaynaklarda Ahmed-i Rumi’nin hayati hakkinda herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Fakat Rumi’nin eserleri, hayati hakkinda ipuglari vererek O’n unutulup
gitmekten kurtarmistir.

Eserlerinde dogum yeri olan anavatanina herhangi bir atifta bulunmayan mitellif,
sadece “ed-Dakayik fi’t-Tarik” adl1 eserinde Alanya’nin bir tasvirini yapar. Bu durum,
O’nun, ya Hindistan’a giderken buradan gectigini veya Avaz’a gitmeden 6nce burada

yasamis olabilecegini yahut burali oldugunu akla getirmektedir.

Rum’a nisbet edilmesinden O’nun, Anadolu’dan Hindistan’a gittigi
anlasiimaktadir. Rumi’nin ilk te’lif eseri olarak bilinen “Dakaytku’l-Hakayik’in
720/1320°de Hindistan’in Avaz sehrinde te’lif edildigi, bizzat mtiellif tarafindan
sdylenir. Umm cl-Kitab (727-1327) ve te’lif tarihi kesin olarak bilinmeyen “ed-Dakayik
fi-Tarik” adh eserler de aynmi yerde yazilmistir. Miiellifin bu ti¢ eser disinda te’lifatinin

olup olmadid1 bilinmemektedir.

Tahsin Yazici, “Ahmed-i Rumist nam-u nisbetem, sal pencah estu ender
gurbetem/Ahmed-i Rumi’dir, namim ve nisbetim, yil ellidir, gurbetteyim” beytine
dayanarak O’nun 670/1270 tarihinde dogdugunu styler. Adi gegen beyti 720/1320°de
te’lif edilen “Dakayik u’l-Hakiyik”in bir beyti olarak zanneder. Halbuki bu beyit, ed-
Dakayik fi’t-Tarik’te s6ylenmistir. Hamer’in syledigi gibi bu eserin te’lif tarihi olarak
725/1325°1 esas alacak olursak, Rumi’nin yaklagik olarak 675/1275 civarinda dogmus

olabilecegini soyleyebiliriz.

Ahmed-i Rumi’nin hayatinin ancak tespit edilebilen sekiz yil, (720-1320/727-
1327) Dehli Tiirk Imparatorlugunun Avaz sehrinde gegmistir. Bu yillarda saltanat,
Halaciler (689-720/129-1320) den Tugluklar (720-816/1320-1413) hanedanina intikal
etmis ve Dehli Tiirk imparatorlugunun parlak dénemi olmasina ragmen onun hizh bir

dagilma dénemine girmesine az kalmistir.

Hindistan’da te’lif ettigi ilk eserle birlikte layik oldugu iine kavusan Rumi,
bzellikle sarayla miinasebeti bulunan kiskang alim ve tarikat mensuplarinin elegtirilerine
ugrar. Muhammed b. Tugluk (725-752/1325-1351) tarafindan saraya davet edilen Rumi,

ziir mahiyetinde 24 beyitlik bir kaside ile daveti reddeder.
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Bangala prensi ve adamlarinin elinden 6nemli derecede ¢ileler de ¢eken Rumi,
donemin kiskang ulemasindan sikayet eden yiiz bir beyitlik bir kasideyi dostlarina
yazar. Rumi’nin 6lim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Neye istinaden verildigi
bilinmeyen (751-752 / 1350 veya 750/1349) tahmini tarihleri kesin dogru bulmak
miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii yedi yil gibi kisa bir siirede ii¢ 6énemli ve hacimli
eseri te’lif eden bu kadar velut bir miellifin, 727’den 752’ye kadar uzun bir siire
zarfinda eser vermemis olmast uzak bir ihtimaldir. Miellifin, 727’den kisa bir siire
sonra vefat etmis olabilecegi olasiligt da vardir. Muhammed b. Tugluk’un, {intinii
duydugu tarikat pirlerini saraya davetine icabet etmeyenleri igkence ederek
oldiirdiigiinii, Ahmed-i Rumi’nin de bu davetlere icabet etmedigini hesaba katacak
olursak, O’nun 727°den bir siire sonra bu iskenceler neticesinde hayatimi yitirmis

olabilecegi ihtimalini de gbzardi etmememiz gerekmektedir.

Ahmed-i Rumi’nin en 6nemli 6zelligi inandig1 dini-tasavvufl ¢izgiyi yasarken
taviz vermemesi, inandi1 gibi yasamaya ¢aligmasi, idarecilere ve saraya karsi tiim

israrlara ragmen mesafeli durmasi, bu ugurda gile ve sikintt gekmesidir.

Rumi, tefsir agisindan incelemeye c¢alistigimiz “Dakayiku’l-Hakayik™ adh

eserini sagirdan dedigi miiritlerden gelen istek lizere yazmistir.

Ayetleri tefsir ederken rivayet, dirayet ve isarl tefsir metotlarini bir arada
kullanan Rumi, israiliyata, tarihi menkibelere, manzum ve mensur hikayelere, her ayetin
tefsirinde mutlaka Mevlana’dan alinti yaptig: beyitlere yer vermektedir. Bu yoniiyle

Rumi, Mevleviligin Hindistan’daki kiiltiir elgilisi durumundadir.

Rivayet metodunun en dnemli 6zelliklerinden birisi olan ayetin ayetle tefsir
edilmesine bas vuran Rumi, bu metodun bir diger 6zelligi olan ayetleri hadislerle tefsir
etme metoduna da bagvurmaktadir. Fakat ne yazik ki Rumfi, bu hadislerin senet
bakimindan sahih olup olmadigina, pek ¢ok mutasavvif gibi dikkat etmemistir. Bunun
nedeni, eserin ahlaki, egiitsel ve didaktik olmasindan dolayidir. Tasavvuf 6gretisinde,
onemli olan miritleri ve muhataplari egitmek, yazilan ve soylenenleri arag olarak
gérmek, nihai diigiinceye hizmet etmek anlayist dnemli bir yer tutmaktadir. Rumi’nin,
hadislerin sihhat derecelerini tartismaksizin istigshat olarak kullanmasi bundan
kaynaklansa gerektir. Belki de hadis kriterleri agisindan eserin en kusurlu ve eksik yonii

bu olmalhidir.
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Dakayik, bastan sona Kur’an ayetlerini tefsir eden bir eser degildir. Belli konular
islenirken ayetler istishat olarak kullanilir, onlar ile ilgili farkli yorumlar aktarihir ve
miellifin kendi goriisleri ve ayetlerle ilgili yorumlari yer alir. Bu yoniiyle eser, konulu

isarl tefsir caligmasi seklini almis olur.

Calismamiza konu olan eser, kiraat gesitleri, nasih-mensuh, muhkem miitsebih
vb. Kur’an ilimleri ve tarihi ile ilgili bilgiler icermedigi igin, tefsir ilmi ve tarihi

acisindan eksik kalmaktadir..

Rumi, ayetleri tefsir ederken pek ¢ok farkli goriisleri kisi ve eser adi vermeden
nakleder. Genelde “muhakkiklere gore ayetin tefsiri sudur” ifadesiyle tasavvuf ve
marifet ehlini kasteden miellif, ayn1 zamanda bu kalipla kendi kanaatini ve tefsirini de

ortaya koymaktadir.

Dakayik’ta pek ¢ok farkli konuyu isleyen Rumi, 6zcllikle iman-salih amel
iliskisi, Allah ve Resuliiniin emir ve yasaklarina titizlikle uyma {izerinde 1srarla
durmaktadir. Allah ve Resuliine itaat, sefaat, rii’yetullah vb. gibi bir¢ok kelami-itikadi
konuya; hosgoriilii olma, kalp kirmama vb. gibi ahlédki meselelere, infak gibi kismen
fikhi konulara; iman, takva, vera, ziiht, fakr vb. gibi ¢ok sayida tasavvufi tecriibeye yer

vermektedir.

Rumi her ayetin tefsirinde “Nitekim Efendimiz Mevlana gazelde / Mesnevi’de
soyle buyuruyor” gibi klise ifadelerle Mevlana’nin goriislerine atifta bulunarak O’na

olan derin bagliligini ve hayranligini gostermektedir.

Bunun yaninda miiellif, kendi 6zgiin goriiginii ve tefsirini yapmaktan da geri

durmamaktadir.
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OZGECMIS

1973 yihinda Bingdl-Solhan ilgesinde dogdu. [lkokulu Simgirpinar kdytinde
okudu.
1992 yilinda Van Imam-Hatip Lisesi’nden mezun oldu. 1994 yilinda Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne kaydoldu. 1999 yilinda buradan mezun oldu. 2001
yilinda Elazig’a vaiz olarak atandi. Halen Elazig-Kovancilar ilge vaizi olarak girev

yapan DONER, evli ve iki gocuk babasidur.



