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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Ahmet Hamdi Sirvani’nin “Makaletii’l-Urefa Fi Mesaili’l-Hiikema” Adh Eserinin

Sadelestirilmesi ve Degerlendirilmesi

Mahmut OZCAN

T.C.
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

islam Felsefesi Bilim Dal

2005; Sayfa: IV+86

Ahmet Hamdi Sirvani, Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde; II. Abdiithamid

zamaninda yasamistir. Sirvani, ¢ok yonlii bir ilim ve devlet adami olarak birgok 6nemli gérevde
bulunmustur. Ayrica Mantik’tan Cografya’ya, Astronomi’den Felsefe’ye, Fikih’tan Edebiyat’a
birgok ilim daliyla ilgili eser kaleme almistir. Felsefe ile ilgili yazmis oldugu “Makaletii’[-Urefa
Fi Mesaili’l-Hiikema” Onun &nemli eserlerinden bir tanesidir. Caligmamuzi, bu eserdeki bilgileri

g6z oniinde bulundurarak olugturmaya galistik. Ayrica Islam diinyasinda yetigmis olan Farabi,

Ibn Sina, Gazzali, Ibn Arabi, Stihreverdi gibi diisiiniirlerin goriislerinden de istifade ettik.

Anahtar Kelimeler: Sirvani, Makaletii’l-Urefa, Rabbii’n-Nev, Ruh.
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The Simplification and the Evaluation of Opus Called “Makaletii’l Urefa Fi Mesaili’l

Hiikema” of Ahmet Hamdi Sirvani
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University Of Firat
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Ahmet Hamdi Sirvani lived at 2" Abdiilhamid term that was end term of Ottoman. Sirvani

done many important as multiway scientist and statesman. Besides, he wrote out opuses related

to many science branches as Logic, Geography, Astronomy, Philosophy, Figh, and Literature.

“Makaletd’l Urefa Fi Miseili’l Hitkema” related to figh was one of his important opuses. In our

study, we considered knowledge at this opus. Moreover, we also benefited from opinions of

important thinkers as Farabi, Ibn Sina, Gazali, ibn Arabi, Sithreverdi educated at Islam world.

Key words: Sirvani, Makaletii’l-Urefa, Rabbii’n-Nev, Soul.



ICINDEKILER

KISALTMALAR ...coiitiiniinresncrcnsseniasncnces e eesessessanterinsenstasarsasassssnsnonens 107
100137 0 /20O \%
GIRIS
AHMET HAMDI SIRVANI’NIN HAYATI VE ESERLERI .....cccvevvvueeerennennnn 1
.00 5 -0 47\ 1 O 1
B-ESERLERI .....ccccoiiiiiiiiiininninnnnrnnnntensiaisiesessinesssesssssmmmmsmes 2
L. BOLUM .
“MAKALETU’L-UREFA FI-MESAILI’L-AUKEMA” ADLI ESERIN
SADELESTIRILMESI ...vvuuiiriiieriiniirirnreienirrteeeeesereesenneessesrnsessansesnsssmns 4
P.N8,Y 10 SN D) ) 11 1 SO 4
1338102V 00 (010 10) 111\ (OO 7
1.Birinci Delil (Eski Filozoflarin Delili):...cccceevviiiiiirinnniniieniieiieciicnnnna 10
2.Ikinci Delil (Sonraki Bazi Filozoflarm Delili)ic.c..ueeeruereennernennsrennnmens 10
3.Uciincii Delil (Baz1 Biiyiik Bilginlerin Delili)......cccveeuuerrneenncnmenncenes 11
4islam  Alimlerinin = Getirdigi Deliller Ile Véacib’iil-Viicud’un
Aciklanmasi......... sessesersserssaarsenssensssonanns . § |
a.Birinci Cihet  : Cevherlerin imkani Ile Ispat.......cccoeevevrvrrrannnennn 11
b.ikinci Cihet : Cevherlerin Hudusu Ile Ispat......cccccoveennreeenseneen. 11
c.Uciincii Cihet  : Arazlarin Hudusu fle Ispat......ccuueeeeernnnnirennnnn. A1
d.Dordiincii Cihet : Arazlarin imkani Ile Ispat......ccceuivvevenreinennnnn. 12
5.Tasavvuf Ehlinin Vicib’iil-Viicud Hakkindaki S6zleri.........cccevuvenreren. 12
C-IKINCI BOLUM......ccooieiiiiiicniniiencnneneeeerenannns crrsenneraearareenaas 14
1.Birinci Makale : Insanm VarbEmin S1rlari.........ceeeeveeeeirvneninnecenen 14
2. ikinci Makale: Melekiti (ilahi) Soyutlar, Tabiatlar,
Erbabi’l-Envé (Tiirlerin Efendileri)’a Dairdir......cccveveeereeericneneennn 16
3. Ugiincii Makale: irade Sifat’’nin Ispati ve Biri Te4ld’nn
Kudretinin Miikemmelligine DAIrdir ....cvevieveriiviiniiererencecerseecennes 20
4. Dordiincii Makale: Cesedlerin Hagri, Yeniden Dirilis ve
Kiyametle TIGIHAIr. ...c.ccvereerrrereeeeeenenniiirerreerenierrereeessmsmmnsnsns w21
5. Besinei Makale: Miikafat ve Ceza’nin Beseri Nefs Tarafindan
Hissedileceginin A¢iklanmasina Dairdir .......cceeeveeneen. ceveessnsseneaesens 23
D- UCUNCU BOLUM ....ccovvvveeeieriieiririiceeneesnnssssesnnessssmmmmesssmens 26
1. Birinci Makale: Kiigiik Parcalarm Birlesmesiyle Cisimlerin
Olusmasmt A¢iklamaya Dairdir ....c.oveeeeeveverecnrrrcrenecesosasensesnnens 26
2. Ikinci Makele: Yeryiizii ve I¢indekilerin Dort Asamada Olusumuna
) E:11 4 ) OO 28
3. Ugiincii Makale: Altx Yasam Sirrinin Ortaya Clktlgl Su
Maddesinin Agiklanmasina DAIFAIr .o.veeeevnveiveienereineererereensereesesaone 29
4. Dérdiincii Makale: Miimkiin Alemdeki Kozmik Cirimlerin Diizen,
Hal ve Durumlarinin Agiklanmasima Dairdir .....eeveveveeernreesenreseerenes 31
S. Beginci Makale: Kiiresel Cirimlerin Hareketlerinin Ac¢iklanmasina
) 32

6. Altinc1 Makale: Alemlerin Coklugunu Ag¢iklamaya Dairdir .................34
E- SONUC: Peygamberlik, Velayet ve Mucizenin Agiklanmasi
HaKRKmdadir.......ooeieeiinieniiniiesioineecasemmmmmmeessesesasssssnee reesenes 35



II.BOLﬁM 3 3 (] k) . o0 0 . K3 .
AHMED HAMDI SIRVAN’NIN FELSEFi GORUSLERININ TAHLIL

VE DEGERLENDIRMESI ....ccvvvuiiiiitiuiiiieetneeennierernneeraneseemesscessssssessen 41
A- FELSEFE’NIN ANLAMI .....ovevuierenerentreencennressecenneresesemmesssnnneees 41
B- FELSEFE NIN KAYNAGI ....octttuierinnecrreneernnereesesssmmmnseneesssenens 43
C- FELSEFE VE FILOZOFLARIN KISIMLARI .....ccveuvemrenrneecenenens 46
1. Tabiiyyiin (Tabiat¢ilar) ve Riyaziyyiin (Matematikgiler) .......cccoeeuvee 48
2. lahiyyiin (Metafizikciler) ve Israkiyytn (Israkiler) ........ccoeeerervnvnnne 50
D- TANRI’NIN ISPATI (ISBAT-I VACIP) ..cucvuuriveneenrieeerreerennneeeneen 54
1. IMKAD DElili ceuverenrenrneereeenernesseeresseessssasssessuessocsssssssesonssssssssne 55
2. Hudus Delili coeevereneeeeeceecesenrscesecssscecsansessssaresssnsessscsnressscsnnensns 56
3. Dini Tecriibe Delili cocvveeeeirererceeresiscsncasececresersssosssesesnsessoaseesonane 58
E- TANRI-YARATMA ILiSKISI VE YARATMADA IRADE SIFATININ
176 11 0 TP 60
F- TURLERIN EFENDILERI (ERBABU’L ENVA) ............................... 64
G- RUH (NEFS) VE KISIMLARI .. U UUP U . |
H- MEAD (ESKATALOJI) MESELEST 1vvvooooooooossoesesssssseesssmnsoos 70
I- PEYGAMBERLIK (NUBUVVET) VELAYET VE MUCIZE .............. 74
I- FELSEFE-DIN ILISKISI ...cocvvvuriiireiiietiiieenierenreeenceeeeneeesssenne 78
SONUG ..evvrerrenrerervenerreeseeersresesersrsssssesanseseesssssssssssssssssssssssnsssmssssesnns 82
BIBLIYOGRAFYA ....coeiierenneiierernrnnamssmmcssessssnsessnsssesennasms verereeeesenens .84

I



KISALTMALAR

a.ge
a.g.m.
Bkz.
C.
D.ILA.

E.U.LF.D.

Edit.

F.U.LF.D.

sad.
v.b.

V.S.

: Adi gegen eser

: Adi gecen makale

: Bakiniz

: Cilt

: Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Edit6r

: Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Hicri

: Hazirlayan

: Hazreti

: Miladi

: Oliimi

: Sayfa

: Sadelestiren

: Ve benzeri

: Ve devam

: Vesaire

I



ONSOZ

Kiiltiirel mirasimizin ve diisiince hayatimizin 6nemli bir kismini olugturan
Osmanli Devleti, asirlar boyunca bir diinya devleti olarak ilim ve medeniyete de
Onciilik etmistir. Osmanli Devleti, bu sohreti bazilarimin zannettidi gibi sadece
savagarak ve at lizerinde bir hayat gegirerek elde etmemistir. Ciinkd tarihte hicbir
devlet veya millet, canli bir kiiltiir birikimi ya da bu kiiltiirii olugturacak bir diigiince
seviyesine sahip olmadan ko&klii ve uzun 6miirlii bir medeniyet meydana getirememistir.
Zaten, sadece istila ve kan dékme amach olarak hareket eden devlet veya milletler uzun
Omiirlii olamamig ve devletin yikilmasiyla birlikte yiizeysel kiiltiir ve medeniyetleri de
tarihin karanhk sayfalarina gdmiilmiistiir.

Iste bizler, killtlir ve medeniyetimizin iizerinde yiikseldigi Osmanli Devletini
buglin daha ¢ok anlamak ve anlatmak zorundayiz. Bu amagla her aragtirmaci kendi
sahasiyla ilgili alanlarda Osmanli Devletinin kiiltiirel mirasini daha ¢ok agikliga
kavugturmak i¢in gayret etmelidir.

Biz de galigmamizda bu amaca bir nebze olsun katkida bulunmak istedik. Bunun
icin Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda yagamis olan Ahmet Hamdi Sirvani’nin
hayati, eserleri ve felsefi gortiglerinin tahlilini yaparak son dénem Osmanli diigiince
hayatinin yapisina 151k tutmaya ¢aligtik.

Calismamiz,Girig kismindan bagka iki bslimden olugmaktadir. Girig bsliimiinde
Ahmet Hamdi Sirvani’nin Hayati ve eserlerinden bahsettik.

Birinci boliimde miiellifin “Makaletii’]-Urefa fi Mesaili’l-Hitkema” adl1 eserini
asil metne sadik kalmaya galigarak ve glintimiiz Tiirk¢e’siyle anlasilir ve kisa ciimlelerle
sadelestirmeye gayret ettik.

Ikinci béliimde ise, bu eserine dayanarak Sirvani’nin felsefi goriislerinin tahlil ve
degerlendirmesini yaptik Bunu yaparken diger baz1 Islam mutasavwvif ve filozoflarinin
goriisleriyle kargilagtirmaya gayret ettik .

Calismamizda her tiirlii yardimlarim esirgemeyen damigman hocam Yrd. Dog.
Dr. Ismail ERDOGAN’a sonsuz siikranlarimi sunarim.

Mahmut OZCAN
Elaz13-2005
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GIRiS
AHMET HAMDI SIRVANI’NIN HAYATI VE ESERLERI

A-HAYATI

Hayati, eserleri ve ilmi sahsiyeti hakkinda yeterli bilgi bulamadigimiz Ahmet
Hamdi Sirvani’nin dogum tarihiyle ilgili birbirine yakin iki degisik tarih tespit etmekteyiz.
Sirvani’nin Seyahatname (Hindistan, Svat, Afganistan) adli eserini yayna hazirlayan ve
Ahmet Hamdi Sirvani’nin, kendisinin biiyiik dedesi oldugunu styleyen Fatma Rezzan
Hiirmen, eserin bag tarafinda Sirvani’nin dofum tarihi olarak M.1828 tarihini
vermektedir.! Fakat Sirvani’den ¢ok kisa olarak bahseden Ansiklopedi kaynaklarinda
dogum tarihi olarak 1831 yili verilmistir.> Biz bu tarihlerden Fatma Rezzan Hiirmen
Hanimin verdigi 1828 tarihini kendisinin biiyiik dedesi olmasi hasebiyle tercih etmek
istiyoruz.

1828 tarihinde Sirvan’da 3 diinyaya gelen Ahmet Hamdi Sirvani yerlesmek igin
Istanbul’a gelmistir. Burada medrese &grenimi gorerek miiderris olmustur. Ayrica
Enciimen-i Teftig’te tiyelik ve bagkanlik, Meclisi-i Maarif’te iiyelik yapmugtir.*

Zamanin Padigahi Sultan II. Abdiilhamid tarafindan Hindistan’a Sehbender
(Konsolos) olarak gonderilmigtir. Doniiste amilarimi Seyahatname (Hindistan, Svat,
Afganistan) adli eserinde toplamistir.

Sirvani, Arapca, Farsca ve Fransizca lisanlarina vakif oldugu gibi, devrinin ileri
gelen simalarindandir.

Ahmet Hamdi Sirvani’nin Istanbullu bir hanim olan esinden bir oglu ve iki kiz1
Tirkiye’de diinyaya gelmistir. Oglu Tevfik Hamdi Biren parlak bir talebelik hayatmdan
sonra Onemli gérevlerde bulunmustur. Kudiis mutasarrifligindan sonra Selanik, Konya,
Yemen, Bursa ve Ankara valiliklerinde bulunmug daha sonralar1 ise Sura-y1 Devlet Reisi
ve maliye vekili olarak vazife gérmiistiir.

Esi Emine Naciye Hamm da, zamammn kiiltlirli, zeki ve Kkabiliyetli

kisiliklerindendi. I¢inde yagadig1 ¢agmn arz ettigi biitiin zorluklara ragmen kabiliyetlerini

' Ahmet Hamdi Sirvani, Seyehatname (Hindistan, Svat, Afganistan), Haz. Fatma Rezzan Hiirmen,
Istanbul, 1995, s. 5.

% Komisyon, “dhmet Hamdi Sirvani” Meydan Larousse, Istanbul, 1973,C.11 s. 794; Komisyon, “Ahmet
Hamdi Sirvani” Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Istanbul, 1986, C.21, s. 11091.
Kaﬂ<asya nin dogusunda, Kura irmag1 agzindan Derbent’e kadar Hazar denizi klylsmda uzanan bolge.
* Sirvani, a.g.e. ,s. 5; Meydan Larousse, s. 794, Bilyiik Larousse, s. 11091



gelistirme imkan bulabilmistir. Bu baglamda o siralarda kurulmakta olan Sanayi-i Nefise
Mektebi i¢in Avrupa’dan getirilen ressam Salvatore Valeri’den resim dersleri almig ve bir
portre ressami olarak bagarihi tablolar meydana getirmistir.” Ahmet Hamdi Sirvani

Istanbul’da M.1890 yilinda vefat etmigtir. °

B-ESERLERI

Yine Ahmet Hamdi Sirvani’nin kaleme aldigi Seyahatname (Hindistan, Svat,
Afganistan) isimli eserini yayina hazirlayan Fatma Rezzan Hiirmen Hanim, Sirvani’nin bu
Seyahatname ile on dokuz adet eserinin oldugunu haber vermekte fakat bu eserlerin
isimlerinden ve igeriklerinden bahsetmemektedir. 7 Cok yonlii bir ilim ve devlet adami
olarak dikkatimizi ¢eken Sirvani’nin gesitli ilimlere ait baz1 eserlerinden bahsedilmektedir.
Biz bu eserlerden, “Seyahatname (Hindistan, Svat ve Afganistan)”, “Suveri Kevakip” ve
bu ¢aligmamiza esas aldigimiz “Makaletii’l-Urefa fi Mesaili’l-Hiikema” adl: eserlerini elde
etmis bulunuyoruz. Onun i¢in bu eserlerin igeriginden kisaca bahsedecegiz. Fakat sadece
isimlerini tespit edebildigimiz eserlerini ise kronolojik siralamay: esas alarak sunmaya
calisacagiz.

Ahmet Hamdi $irvani’nin tespit edebildiimiz ve elde ettigimiz bazi eserleri
sunlardir:

1-Usul-ii Cografya (Cografya Ustilii) (1866)

2-Teshilii’l-Aruz Ve’l-Kavafi Ve’l-Bedayi.) (1872)

3-Terciime-i Makamat-1 Hariri (Hariri’nin Hikayelerinin Terctimesi) (1873)

4-Hiilasatii’l-Feraiz fi Halli’l-Gavamiz (Feraiz Ozeti) (1874)

5-Belagat-1 Lisan-1 Osmani (Osmanlica’nin incelikleri) (1876)

6-Tiirkge (Osmanlica) Ozet Mantik (1882)

7-Tiirkge (Osmanlica) Ozet Fikih Usulii (1884) ®

8-Seyahatname (Hindistan, Svat, Afganistan (1883): Bu eser Sirvani’nin
Hindistan’a konsolos olarak gonderilmesinden sonra buradan dénerken kaleme almis
oldugu bir eserdir. Bu eser Istanbul’da Mahmut Bey Matbaasi’nda basilmigtir. Sirvani,
kitabinin 6nstiziinde Sultan II. Abdiilhamid Han tarafindan fevkalade bir vazife ile

S Sirvani, a.g.e., s. 6.

s Meydan Larousse, s. 794; Biiyiik Larousse, s. 11091.
7 Sirvani, a.g.e., s. 6.

® Biiyiik Larousse, s. 11091.



Hindistan’a génderilmis oldufundan bahsetmekte ve bu seyahat esnasinda ziyaret ettigi
sehirler, kargilastigi kisiler ve sahit oldugu hadiseleri not ederek Istanbul’dan aynldig:
giinden itibaren g6rdiigii yerleri akic1 bir tislup ile kaleme almugtir.

Eserinde, {ilkemizde fazla tamnmayan Hindistan, Svat ve Afganistan’in sehirlerini
buralarda yasayan degisik millet ve dinlere mensup topluluklar: genis bir sekilde anlatmais,
bu memleketlerin halklarimin &rf ve adetlerini, cesitli mezhep ve torenlerini bu din
saliklerinin her birinin ibadet sekli ile mabetleri hakkindaki gézlemlerini sadakatle
kaydetmisgtir.

Bu eser Fatma Rezzan Hiirmen tarafindan yayina hazirlanmig olup, Arma
Yaymlarinin Tarih-Am Dizisi arasinda, Istanbul’da 1995 yilinda basilmigtir.

9-Suveri Kevakip (Yildizlarin sekilleri): Astroloji agirlikli bir astronomi eseridir.
Sirvani bu eserinde burglardan ve burglart meydana getiren yildizlarin say1 ve sekillerinden
bahsetmektedir. Mesela bunlardan ikizler burcunun on sekiz adet yildizdan meydana
geldigini, baslar1 kuzeybati ayaklar1 giineydoguya dogru uzanan,birbirine sarilmig iki
¢ocuk seklinde belirdigini sSylemektedir. Bunun gibi hangi burcun hangi yildizlardan
olustugunu ka¢ adat yildizdan meydana geldigini nasil bir gekil olusturdugunu, kendi
zamanindaki astronomi bilgilerine dayanarak aktarmaya ¢aligmustir.

Bu eser, Tasvir-i Efkar Gazetesi matbaasinda 15 Ramazan 1284 (M.1868)° te
basilmigtir.

10-Makaletii’l-Urefa fi Mesaili’l-Hitkkema (Filozoflarin Meseleleriyle ilgili
Ariflerin sOyledikleri): Adindan da anlagilacagi tizere, Sirvani bu eserinde filozoflarin
tizerinde durdugu bir ¢ok meseleyi arifler dedigi tasavvufgularin goriisleriyle 6zellikle
Gazali, Ibn Arabi ve Stihreverdi gibi kelamci ve sufi filozof karakterli sahislarin
gorisleriyle kargilagtirmali bir tarzda ele almigtir.

Eser Tirkgce (Osmanlica) olup, yer yer Arapga ibareler ve Farsga rubai ve
manzumelerden miitegekkildir ve seksen dort sayfadir. Eser, Tasvir-i Efkar Gazetesi
Matbaasi’nda, 15 Muharrem 1285 (M.1869)’de basilmistir



I.BOLUM

“MAKALETU’L-UREFA Fi-MESAILI’L HUKEMA”ADLI ESERIN
SADELESTIRILMESI

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

[14hi &lemi stisleyen giines ilahi birlik ufuklarindan dogup biitiin aydinhigiyla
cisimler (ndsft) dleminin uzaymm siisleyince, Ceberrfit dleminin nurlar1 ve melekiit
aleminin aylari, o aydinliktan, ig1k (nur) alarak mele-i lanin etrafini aydinlatmislardir.
Dogru yolu bulan akil sahipleri ve maneviyita ¢énem veren Kkisilerde bu birlik sirrimu ve
hakikat nurunu gérmiisler ve o yone yonelmislerdir. Nefsani istekler ve giiphe Ortiileri
onlarin bulusma ve kavusmalarimi engeller ise, akli selimin ve dogru seriatin
kilavuzlugunda, maddi golgelemeleri atarak ve nefsini tutkulann kaldirarak nurlarm
aydinlik silsilesine katilmiglar, iyilerin iplerine tutunarak ilme’l yakin mertebesine
ulagmiglar ve cennetin en yiiksek tabakasina niil olmuglardir. (Iste bu) Biiyiiklerin ve
velilerin sozleriyle tertip edilmis ve diizenlenmig, bazi1 siipheleri ve tehlikeleri kaldirmak
i¢in; bir mukaddime, {i¢ bdb ve bir sonug’tan meydana gelen “Filozoflarin meseleleriyle

ilgili Ariflerin s6zleri” adl1 bir risaledir.
A- MUKADDIME

(S.3) Anlayis ve basiret sahibi kimseler ve ilim erbabi uyanik kimselere gizli ve
kapali olmadig1 tizere ilmi ve ameli felsefe, insamn gligli yettigi nispette, evrendeki esyanin
hakikatini ve &zelliklerini gerektigi gibi incelemesi ve davramglarda ser’i ahlaka ve
mitkemmel nizama uyma51dn'.'Yﬁce ve giizel bir ilim olan bu ilimin gayesi, insanin nefsini,
ilmi mikemmelliklerle ve ameli faziletlerle milkemmellestirmektir. Bu ise goriiniir
menfaatler ve manevi faydalar elde edilmesine sebep oldugundan, delalet eder ki; ezeli
liituf ve inayetin geregi olarak, dlemin diizeninin mitkkemmellesmesi ve insanoglu icin
gerekli olan tebligden bagka, biiyiik nebi ve resullerden bazilarimn, yasamlarmin bir

meyvesi olarak bu ylice ilim diinyaya armagan olunmustur.

(S.4) “Hikmeti diledigine verir. Hikmet verilen kimseye ¢ok haywr verilmigtir”?

ayeti kerimesi bu ylice ilmin snim bildirmekte, “Andolsun biz Lokman’a, Allah’a giikret
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diye hikmet verdik...” 10 ayeti ise bu ilmin, siikredilmesi gereken bir nimet olduguna, ve
faziletli yiice i14hi makamdan geldigine agik bir sekilde igaret etmektedir. boylece bu ilmin
kaynafn ve baslangicimin ilahi oldugu ortaya cikmaktadir. Yine bu ayetler agikg¢a
bildirmese de bilinen bir hususta Lokman hazretleri uzun 6miirlii olmasi cihetiyle dort yliz
Peygambere kavusmustur. Bu peygamberlerin sohbetlerinde bulunarak ve onlarn

eserlerinden faydalanarak bir ¢ok bilgi ve hikmeti §grenmistir.

Mesela en eski ve ilk peygamberlerden biri olan Hz. Idris, hem bir peygamber hem
de ¢esitli bilgi ve hikmetlere sahip bir kraldir. Yine Riyazi ilimler denilen Matematik ve
Astronomi ilimlerini filozoflarmn ileri gelenlerinden olan Pythagoras, kuvvetle bildirildigi
uizere Hz. Siileyman b. Davud’dan 6grenmistir. (S.5) Velhasil felsefi ilimlerin,
peygamberlerin eseri oldugu bu nakledilen haberlerin ve basiret sahibi akillarin sahitligi ile
sabit olmakta ve apagik belirmektedir. Kaldi ki ameli hikmet (pratik felsefe) iki kisim olup,
birincisi; zihinde ve harigte veyahut yalniz harigte ve dolayisiyla akledilen egya ile ilgilidir.

Digeri zihnen ve haricen heyula (madde) ve suretten (sekil) yoksun olan egya ile ilgilidir.

Birinci kisim hikmetten bahseden filozoflar, Tabiiyyun ve Riyaziyyun’dur. Bunlar
hesap kurallarini ve lglim aletlerini kullanarak mutlak manada (heyuldni) maddi islerin
keyfiyeti ve egyanin hallerini giigleri yettii kadar anlamaya ¢alisirlar. Ikinci kisimdan
bahseden filozoflar ise ilahiy};un ve Israkiyyun’dur. Bunlar ruhani yasantilar, nurani
yalmzliklar yoluyla, miicerret (soyut) nurlarin hallerini ve melekut aleminin sirlarim
anlamaya galigirlar. Yani riyazetin (nefsi terbiye etme) giicii ve gizli miicahedeler yoluyla
beden zindamindan ve vehmin vahgetinden uzaklagip; beseri nefslerin donatilmig oldugu bir
¢ok ilim ile donanmis, insani idrak ve akil ile milkemmel olan Rabbii’n- Nev’i Insani
(Insan Tiriiniin Efendisi) ve nurani akillarin fazileti ve yardimiyla (S.6) melekut dleminin
sitlarina ve miicerret nurlarin keyfiyetine vakif olurlar. Bunlarin durumlaryla ilgili olarak
sOyle denmektedir: “Onlar her ne kadar bedenen yeryiiziinde olsalar da aydinlanmig

ruhlartyla g6kyliziine yiikselmektedirler,”

Simdi felsefe ilmi her ne kadar aslinda nebilerin ve peygamberlerin eseri ve onlarin
bildirdigi seylerden ise de fakat bazi zamanlar, fikirlerin bir birine katilmasi, sarmas dolag
olmasi, bazen (fikirlerin) bir birini desteklemesi, bazen de gatigmas:1 sonucu tabii ve ilahi

hikmete dair baz1 meselelerin asli unsurlarinda ve koklerinde, kuvvetle sabit seriata aykirt
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hususlarin oldugu aciktir. Iste zikredilen bu meseleler Kelamcilar ve Filozoflar arasinda
tartisma ve itirazlara sebep olmustur. Nitekim Imam Gazzali “Tehafiitii’l-Felasife” adli
kitabinda, filozof ile kelamcilar arasindaki ihtilafin keyfiyetini beyan etmistir. Filozoflarin
dine aykin olan s&zlerini ise ti¢ kisimda ifade etmistir. Bunlar kisaca sdyledir. Filozoflarin
Vacibii’l-Viicud’un zati hususunda; konusu olmayan cevherdir, demeleri. Kelamecilarin
itirazlar1 buradaki miicerret lafzadir. (S.7) Ama yaraticimin sifatlari, cesedlerin hagri (tekrar
diriltilmesi) 4lemin hudusu (sonradan yaratilmasi) kiyamet giinti ve ahiret ile ilgili
hususlarda onlar (filozoflar) ile tartigmak ve onlarin soylediklerini glirliterek susturmak
lazimdir. Zira onlar zikredilen bu hususlarin hepsini bilerek inkar ederler. Fakat bu
hususlardan bagka usulii dinden (dinin asillarindan) ve zarurat-1 diniyyeden (dinen zaruri
olan seyler) bir asila zit olmayan, hesap kurallar1 ve gézlem aletleriyle kesin oldugu sabit
olan islerle ilgili olarak sdylediklerine bir kimse, filozoflar ile miicadele etmek dinin
gereklerindendir ve onlarin bu sdyledikleri de ayet ve hadislere uygun degildir dese; o
kimse (kelam) ekoliinii zayiflatmig ve dini katletmis olur. Clinkii zikredilen bu hususlar
geometri ilmi ile kesinlik kazanmigtir. Dolayisiyla kesin ve yakini olan ilimlerden sayilan
bu ilmin verilerine muhalefet etmek, ser-i gerifte bir problem meydana getirir. Clinkii din
kesin olan seye higbir zaman muhalif olmaz. Bu suretle zikredilen bu son hususlarda onlara
uymak gerekir. Ayrica dlemin hudusu (sonradan oldugu) ispat edildikten sonra (S.8)
dlemin gekli (suret, hal, durum) nasil olursa olsun onun (adlemin) bir yapicist oldugu ve
kuvvet sahibi bir yaraticinin eseri oldugu kendiliginden agiga ¢ikmaktadir. Zaten amacimiz
da budur.

Simdi bu risalede Imam Gazali’nin igareti tizere, ilk 6nce Hitkema’mn Isbat-1 Vacib
(Tanr’min Ispat1) babindan olan delillerine ve 6zellikle bu hususlarda Kelamcilar ile
aralarinda gecen tartigmalarin lafzi tartigmalardan ibaret olduguna deginilecektir. Daha
sonra Islam alimleri ve Mutasavviflari’mn tecriibe ettikleri melek(it 4leminin sirlar1 ve
miicerret (soyut) nurlara isaret edilecektir. Bundan sonra ger’i ilimler sistemine gére,
yaraticinin zatinin irade sifatiyla muttasif oldugu ispat edilecek ve dlemin hudusu, kiyamet
ve yeniden dirilis hususlarinda, irade sifatinin gerekli olduguna isaret edilecektir. Daha
sonra Hitkemd-1 Riyaziyyln’un gézlem aletleri ve hesap kurallariyla yapmis olduklar
aragtirma ve incelemeler imkana gbre ayetlere ve hadislere tatbik edilecek, iki taraf

arasindaki anlagmazhik giderilecek, asil bolim tamamlanacaktir. En son ise miibiivvet



(peygamberlik), mucizeler veliligin keyfiyeti ve fevkalade olaylardan biraz bahsedilerek
risale tamamlanacaktir.

B- BIRINCI BOLUM

(S.9) Tabiiyyun (Tabiatg1) filozoflarin s6ylediklerini, Islam Alimlerinin
sOyledikleriyle uzlagtirma, Sa&ni (yaratici)’mn sifatlar1 ve Vicibii’l-Vicud’un ispati
hususundaki stipheleri, kelamcilar ve Islam alimlerinin sistemleri ile giderme ve
mutasavviflarin kabulleri dogrultusunda Tanri’nin zitina igaret etme gibi konulara
deginilecektir. Yine ayn1 boliimde ilk olarak Islam alimlerinin delillerinin de zikredildigi

sunus boliimii yer alacaktir.

Birinci Goriig: Tabiatc1 filozoflara gére, alemin ihtiva ettigi biitlin esya, tabiatin
tirlii halleri sayesinde devam etmektedir. Biitlin yaradiliglar, birbirine yardim etmek ve
yardim edilmek suretiyle meydana gelir. B6ylece &lemdeki biitiin haller, sekillerin bir
birine déniismesi seklinde cereyan eder. Nitekim hayvanlar ve bitkiler arasinda birbirine
hizmet etme ve hizmet edilme, ihtiyag duyma, muhtag olma ve nedensellik oldugu gibi
diger tiirler arasinda da bu keyfiyet gegerlidir.

Cevap: Maddi suretler arasinda cereyan eden bu keyfiyet, yani &lemin gesitli
safhalarimin ihtiva ettigi yaratilig nakisglar1 ve tiirlerin silsilesi, hikmet mihrii ile
miihiirlenmis bir top miikkemmel haller veyahut, ustalikla siislenmis ve sasilacak alametleri
bulunan bir puthane mesabesinde olmasi, (S.10) kisa akilli ve geri kalmig tabiatgilarin
bunlara ¢ok agik bir sekilde vasil olmalart onlari, (tabiatgilari) yaratma ve yaradilisin
sirlarindan gafil birakmustir. Zira, gesitli yaradiliglar arasinda mevcut olan bu alaka ve bag
delalet eder ki; miigahede edilen biitiin izler ve alametler hakim ve alim bir zatin fiilidir.
Eger boyle bir zatin ustahfim bir an igin kabul etmesek dahi bu durumda bu tabiatlarin
(yaradiliglarin) tistiinde ve suret veren bir diger tabiatin bulunmasi gerekir. Bu tabiata da
élem denilirse, Zat-1 Bari (Tanr1)’ye mesru olmayan bir isim vermis oluruz. Tipk: Islam

alimlerinin Zat-1 Sani (Tanr1)’e “konusu olmayan cevher” demeleri gibi.

Ikinci Goriis: Hayvan tiirii arasinda gozlenen begenilmeyen zalimce sifatlarin
varlifl, aym sekilde hayvan tiiriinin etkiledigi varliklarda da bu sifatlarm varligim
gerektirir. Bu ise Zat-1 Bari’nin noksan sifatlardan uzak olmasina zit bir keyfiyettir. Bu
sebepten dolay bir yaraticimin ispat1 hususunda egyanin kendi tabiatiyla var oldugunu ve

varlifin devam ettirdigini kabul etmek zorundayiz.



Cevap: Hayvan tiirii arasinda cereyan eden bu keyfiyetin (S.11) yani kuvvetlilerinin
zayiflarina olan fark ve tistiinltigii, dlemin hem iistlin hem de bayag: niteliklerle yaratilmig
olmasinin bir geregidir. Bu isin (&lemin bu gekilde yaratilmasinin) sirr1 ve sebebi ise sudur:
Alem yaraticin golgesi ve eseri oldugu igin Zat-1 Vacib’in celal sifatinin agiga giktigr
iistiin ve yiice sifatlar insan ve hayvan kuvvetlerinde ve gesitli mertebelerdeki akillarda ve
nurlarda belirmistir. Nitekim Miiteellihin ({lahiyat¢1 filozoflar)’in 1stilahinda, kuvvetli nur,
{istiin gelen (yok eden) nur, zayif nur ise yenilen (yok olan) nur seklinde isimlendirilir.
Mesela kuvvetli nur zayif nuru yok eder (Ustiindiir). Bunlardan anlasilmaktadir ki
zikredilen bu sifatlar, illetler silsilesinde mertebelerine gére meydana g¢ikarlar. Hayvaniyet
mertebesi ki sehevani ve karanlik nefsani hazlara yenik diisen bir ruhtur. Meydana
getirdigi fiilleri ve amelleri zalim ve haksiz bir sekilde goriintir. Lakin insan
tiiriinde,zikredilen bu &zellikler (sehvet ve nefsani arzular) uygun yerde kullanilirsa dviilen
sifatlar, adaletli ve dogru davraniglar haline doniigiir. Sayet uygun yerde kullanilmazsa
yirtict hayvan misali zalim ve haksiz sifatlar seklinde ortaya gikarlar ki aydinlik geriat’in
ve ayetlerin inig sebebi insanlar arasinda hakkaniyet ve adalet seremonisi icra etmek igidir.
(S.12) Bu durumda hayvanlarin birbiri hakkinda olan haksizlik ve zultimleri Zat-1 Bari’ye
higbir surette noksanlik getirmez. Belki de zikredilen bu tabiatlarin (huylarin) yaratilmis
varliklar arasinda ytirtirliikte olmasinda ve devam etmesinde nice gizli sirlar ve manevi

haller vardir ki onda biri bile bize zahir olmamuisgtir.

Ugtincii Goriig: Bu cismani dlemi Zat-1 Bari, sirf yokluktan mi var etmistir? Yoksa
kendi zatindan m1 sudur etmistir? Alemin sirf yokluktan var olmas: miimkiin degildir.
Clinkli olmayan bir seyin kendisini 6nceleyen bir madde olmaksizin var olmasi aklen
imkansizdir. O halde dlem, Tanrinin zatindan meydana gelmistir. Bu ise cismani dlemin,

Zat-1 Bari’nin bir pargasi olmasim gerektirir. Bu ise saf tevhide aykir: bir husustur.

Cevap: Alemin ilk yaratilmaya baglandifi anlarda, Allah’u Teéla’nin kudretiyle
evvela yesil bir cevher yaratilmas: veyahut parlak bir nurun bir sekilde (S.13) Suduru
(tasmas1) ve bundan da varliklarin belli bir hiyerarsi tizere varliga ¢ikmasi seklinde
Ozetlenebilecek varsayimin imkansizhfi dini kitaplarda tafsilatiyla agiklanmugtir.
Zikredilen bu varsaymmin imkansizlig1 aragtirmacilar tarafindan kolayca anlagilacagindan,
biz burada daha fazla deginmeyecegiz. Tabiat¢1 filozoflarin kaza ve kaderi inkarlarindan

dolay: goriislerinde meydana gelen geliskilerinin ve Zat-1 VAcib hususundaki siiphe ve



tereddiitleriyle ilgili biitiin gorlsleri ve so6zlerinin, sagkin diigiincelerinden ve kit

akillarindan kaynaklandif1 ortaya ¢ikmasgtir.

Mesela, insan Smriinlin uzun veya kisa olmasinin viicut azalarimin kuvvetli veya
zayif olmasina baghiligim kabul edip, tabiatin fail olduguna inanmamiz gerekirken bazi
eksik azalilarin ve &ziirltilerin, saglam kisilerden uzun 6miirlii olduguna sahit olmamiz bizi
bundan altkoymaktadir. Oysa ki belli bir diizen ve intizam iginde ve adet oldugu lizere var
olan ve varlifa ¢ikabilecek olan oluglar, saglam fikir ve akil sahibi birinin eseri oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu diizenliligin aksine bazi seyler ortaya ¢iktiginda da baz biiyiiklerin
(Bedenden s1yrilinca Allah’1 bildim) (S.14) demeleri gibi, dlemdeki biitiin igleri diizenleyen

ve yliriiten bir mtidebbirin olduguna inanmalar gerektir.

Isbat-1 Vacib (Zorunlu Varligin Ispat)) hususunda ti¢ tiirlii akli ihtimal vardir;

Bunlar vacip, miimteni (muhal), miimkiindiir.

Vécib: Zat1 varhigimi gerektirendir. (varligi, zatinin geregi olandir.)
Miimteni: Zat1 yoklugunu gerektirendir. (yoklugu, zatinin geregi olandir.)

Miimkiin: Zat1 ne varligini, ne de yoklugunu gerektirendir. (zati,varligini ne gerekli

kilar ne de iptal eder.) Bagka illetler ve sebeplerden dolay1 meydana gelirler.

Sebep; bir seyin varlifim gerekli kilan seydir. Sebep iki kistmdir. Birincisi basit
sebep olup, pargalardan meydana gelmeyen sebeptir. Ikincisi ise bilesik sebep
olup,pargalardan meydana gelmis olan sebeptir. Mesela:fail, zaman, mekan, kabiliyet

(potansiyellik) gibi pargalar.

Bir geyin varligi vacib olmaz ise meydana gelmez. Eger li zatihi vacib (zati geregi
zorunlu) olursa Vacibii’l-Viicud’dur. Eger li-gayrihi vacib (bagkasmdan dolay: zorunlu)
olursa miimkiindiir. Miimkiiniin var olabilmesi i¢in varligini yokluguna tercih eden (S.15)
bir sebebin bulunmas: gerekir. Sebep, tamamiyla bulundugu vakit miimkiin, gecikmeksizin
meydana gelir. Ancak sebebin pargalan biitiiniiyle bulunmazsa miimkiin meydana gelmez.
Belki biitiin pargalar tamamlanincaya kadar beklemede kalir. Simdi bu felsefi kural
anlagildiysa, bundan itibaren filozoflarin Vacibii’l- Viicud (Zorunlu Varlik)un ispati

hususundaki akli delillerinden bazilarina yer verelim.



1-Birinci Delil (Eski filozoflarm delili):

Bir an i¢in dig diinyadaki 6zellikler ve hallerden siyrildi§imizda, her bir fitrat
sahadet eder ki, gercekten bir varlik vardir. Eger buna véicip dersek, bu halde bir sey
gerekmez, Eger bu (varlik) miimkiin ise bir miiessir (sebep)’e muhtagtir. Zikredilen bu
sebepler de miimkiindiir dersek devr ve teselsiil / kisir déngii meydana gelir. Oysaki devr
ve teselstil kesin bir sekilde imkansizdir. O halde harigteki varliklar1 meydana getiren bu

varliga Véacibii’l Viicud (Varlig1 Zorunlu) olan varlik dersek amag gergeklesmis olur.

Devr ve Teselstiiliin (sebepler ve sonuglar zincirinin sonsuza degin gitmesinin)
imkansizlif1i: Mesela miiessir (sebep) miimkiin olursa, bu sebep dahi bir miiessire (sebep)
muhtag¢ olur. Bu halin sonsuza degin stirmesiyle teselsiil meydana gelir. Eger hep aym
sebep ve sonug {izerinde déniiliirse bu da devr’e sebep olur. (S.16) Devr ve teselsiil ise
imkansizdir. Imkansizliga sebep olan nesne dahi imkansizdir. Devr: ki seyden her birinin
digerine sebep olmasidir. Mesela; zikredilen bu miiessir (sebep) ilk miimkiiniin sebebi olsa,
bu ilk miimkiin de sebebin sebebi olsa bu surette ikisinden her biri digerine sebep olmusg
olur. Yani bir seyin kendi varligina kendisinin sebep olmasi ve b&ylece kendisinin yine
kendisinden 6nce olmas1 demektir ki, bu da imkansiz bir seydir. Teselsiil: Sonsuz sekilde
varolan biitiin olaylarin bir birine diizenli bir sekilde sebep olmasidir ki, ince anlayis sahibi

kimseler i¢in imkansizlig: agiktir.
2-ikinci Delil (Sonraki Baz1 Filozoflarm Delili):

Bu ilemin biitlin pargalarinda gegerli olan ve g6zlenen sebep-sonug iliskisi
biitiiniiyle diistinitildigtinde, diizenli suretteki (gekil) bir teselsiile merkez (konu) olurlar.
Zikredilen bu suret (oluslar) meydana gelebilmek igin ciizlerine muhtag oldugundan
miimkiindiir. Her bir miimkiintin varligim yokluguna tercih eden ve var kilan bir sebep
gereklidir. Bu sebep, biitlin bu suretlerin (oluslarin) kendisi olmaz. Ciinkii sebebin
varliginin sonugun varligindan nce olmasi gerekir. Sayet bdyle olmasa, biitiin bu (S.17)
suretlerin (oluslarin) kendisi, yine kendinden dnce olmasim gerektirir. Yine aym sekilde bu
oluslar toplulugunun pargalarindan biri de bu oluglar toplulugunun varligina sebep olamaz.
Zira zikredilen bu son sikta oluslar toplulufunun sebebi kabul edilen parga, suretler
toplulugunun diger pargalarimn her birinin de sebebi olacag igin, bu pargamin hem kendi
kendisinin hem de kendisinin sebebi olan diger sebepler zincirinin sebebi olmas: gerekir.

Oysa ki her iki sikkin (ihtimalin) imkansizlig1 zaruridir. O halde sebepler-sonuglar zinciri
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halinde cereyan eden bu suretler (oluglar) toplulugu, kendi diginda bir bagka sebebe
muhtagtir. Bu sebep ise varlign zatimin geregi olan Vécibii’l-Viicud (varlifn zorunlu

olan)dur.
3-Uciincii Delil (Baz1 biiyiik bilginlerin delili):

Miimkiiniin varlig1, kendi zatindan olmadig: i¢in varliginda miistakil olmadig: gibi,
“var olmayan var edemez” kaidesince digerini var etmede dahi miistakil olamaz. Zira var
etme mertebesi var olma mertebesinden sonradir. Buna gore biitiin varliklar miimkiindiir
diye iddia edilecek olsa hi¢bir seyin var olmamas: gerekir. Boyle bir seyin imkansizlig ise

gayet agiktir. Béyle bir imkansizlik ise Zat-1 Vécib’in varligim gerektirir.
4-islam Alimleri’nin Getirdigi Deliller ile Vacib’iil-Viicud’un Acgiklanmas:

(S.18) Alemi mahsusa has olan araz ve cevherlerin her birinde muhtemel iki cihet
olup biri imkan digeri ise hudds cihetidir. Bunlardan her biriyle Vacibii’l-Viicud ispat
edilebilir.

a-Birinci Cihet: Cevherlerin imkam ile Ispat:

Soyle ki; Bu dlemin ihtiva ettigi yiice cirmler ve bayag:i (adi) cisimler; cevher’i
ferdlerden yani atomlardan olugmalarn cihetiyle pargalarina muhtag olduklan igin
miimkiindiirler. Miimkiin olduklan takdirde ise varliklarinda miistakil olamadiklarindan,

harigte bir miiessirin varlig1 gereklidir. O ise Vacibii’l-Viicud’dur.
b-Ikinci Cihet: Cevherlerin Hudus’u ile Ispat:

Syle ki; Bu dlemin ihtiva ettigi biitiin cevherler hadistir. Yani yoktan var olmugtur.
Her hadis ise aklin sehadeti ile bir yoktan yaratamin varligim gerektirir. Nitekim Hz.

Ibrahim hakikat makaminda “Batanlar: (yok olanlar) sevmem, buyurmuglardir.!!
c-Ugiincii Cihet: Arazlar’m Hudus’u ile Ispat:

(8.19) $6yle ki bu dlem’in iginde yer alan unsuri (basit maddi) cisimlerin hepsinin
siirekli bir olus ve degisim iginde olmalar, kendi dislarinda ezeli ve ebedi, olus ve
degisimden uzak bir milessirin varlifim gerektirir. Ozellikle insan bedeni ve hayvan
cisminin yaratiligi esnasinda, nutfe’nin mudga’ya (et pargasi), mudga’nin alaga’ya,

alaga’nin azma’a d6nismesine ve bunlarin et ile biirlinmesine dikkat ve ibretle

""En’am, 6/76
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bakildiginda, ilim ve hikmet sahibi bir miiessirin varlifini gerektirirler. Ciinkii suursuz ve
simirlhi bir kuvvetteki tabiatin, bunca hikmetli fiillerin ve sasirtici hadiselerin sebebi
(miiessiri) oldugunu, kuvvetli bir fitrat ve saglam bir akil kabul etmez. Nitekim biitiin
filozoflar esya ve canlilarda yaratilmig olan hikmet ve sanatin hakikatini anlamakta aciz

kalmiglardir.
d-Dérdiincii Cihet: Arazlar’m imkam ile ispat

(S.20) Soyle ki, Bu alemdeki cirmler, aym cins cevheri fertler (Atomlar)’dan
terkipleri cihetiyle, bir birine benzeyen pargalar (homojen) olduklarindan, zat-1 itibariyle
digerlerinden ayn ve farkli olmazlar. Ancak her bir cisim kendisine has sifatlar ve farkh
sekillerle digerlerinden ayrilirlar ve farklilagirlar. Bu surette bunlara bir muhassis (her seye
kendine 6zel varligini veren) gereklidir. Bu muhassis miimkiin olmayacagindan Vacibii’l-
Viicud olmasi zaruridir. Nitekim Hz.Musa (a.s) “Ey her seye yaradiligini veren sonra da
dogru yola ileten Rabbimiz.” buyurdular, yani, ¢esitli hikmet ve menfaatlara mebni 6zel

gOriintiisiind, belli seklini veren.
S-Tasavvuf Ehli’nin Vacibu’l-Viiciid Hakkindaki Sézleri:

Bilinmelidir ki hakikat bilgisi ve mutlak zorunlu varligin ispati hususunda
burhanlar ve deliller getirme yolunu benimseyen kimselere “Kelamci” denir. Kelam ilmini
bilmek farz-1 kifaye olup, bir beldede yalmz bir kiginin dini iyice anlayip inkarcilan
susturmak i¢in bu ilmi dgrenmesi yeterlidir Yoksa biitiin naslan 6grenmek ve 6zellikle
higbir kimsenin sadece bu ilimle devamli olarak (S.21) ugrasmasi gerekmez. Nitekim
Imam-1 Malik siirekli olarak Kelam ilmiyle ugrasanlar hakkinda sdyle demistir: “Bidat ve
heva ehlinin gahitli§i caiz degildir. Bunlar ise hangi mezhepten olursa olsun
kelamcilardir.” Imam-1 Ahmed b.Hanbel ise “Kelam alimleri zindiktirlar.” imam-1 Ebu
Yusuf ise” Kim Kelam ilmini talep eder ise zindik olur” buyurmuslardir. Bu takdirce,
goriigleri makbul, yollar1 hakikat yolu olan sifi sistem ki salikleri tarikat ve hakikat
ehlidirler. Bu ylice cemaat miicahede yolu ile toprak gibi dlemin en asagi noktasindan,
felekler gibi 4lemin en ylice bir noktasina terakki edip, en agag1 ve yok olmaya mahkum
beseriyete en yiice melekiiti dlemi tercih ederek parltili iginlar ve alevler yayan bir kandil

9912

olurlar. “Allah diledigi kimseyi nuruna iletir”™* ayetine uygun olarak, tarikat (seyr-i siiluk)

ehli, mele-i 4la (ylce dlem)’da dogru yola girmis ve yine mutmainler (kalbinde zerre

2 Nur, 24/35
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kadar siiphesi olmayan) yiice bir 4lemde bir araya gelip ylice derecelere ve istiin
mertebelere vasil olmuslardir. Bundan dolay: iglerin 6ncesini ve sonuglarini, esyalarin
hakikatini, ortaya ¢ikmalarindan &nce miigahede ederler. Bu yiice ve bilge kimselerin ileri
(sezgisel) hakikatlere duyarli olduklarindan ispat-1 vacip hususunda her ne kadar kuvvetli
deliller 've a¢ik kiyaslar olsa bile yine esas kiyasin zan ve (S.22) tahminden G&teye
gegemeyecegi, diigiince ve fikirlerin ise yine tahmin ve takdirden Steye gegemeyecegi
kanaatindedirler. Bu yiizden bu deliller insan kalbini ve insan nefsini biitiin stiphelerden,
vehim ve hayalin bos giriiltiilerinden emin kilmaz. Haga ki, Kelamcilarin biiytikleri
inanglarimi deliller ve kiyaslarla m1 dogrulamiglar? Belki onlar var olan nurlarini Nurlar
Nurw’nun kandilinden alarak nurlandirilmiglardir. Nitekim Necmeddin Kiibra soyle
demigtir: “Kalpte ortaya ¢ikan ve nefsin yalanlamaktan aciz kaldigi seyler sayesinde
Allah’1 bildim” yine Seyh-1 Ekber (Ibn Arabf) hazretleri ise s6yle demigtir: “Miicahede
yapmayan i¢in miisahede yolu agik degildir” Yani ilme’l-yakin derecesine ve hakka’l-
yakin mertebesine ulagip deliller ile bir seyleri ispatlamak yeterli olmayip, belki riyazet ve
miicahedenin kuvveti vasitasiyla beser ruhlart kutsal cila ile parlayarak bir anlayighlik
(kabiliyet) hasil olur. Zira Zat-1 Vacib’in ylice makami, o derece yiicedir ki, gii¢lii ve inatg1
bir diistince ve fikirle celal ve cemalinin sir perdesinin etrafina erismek bile kolay degildir.
Veyahut riizgar gibi hizli bir akil ve hayal giiciiyle dahi hakikatini anlamak miimkiin
degildir.

(S.23) Ululuk ortiistiyle ortinmiis (gizlenmig) ve miikemmel bir ihtiyagsizlik
haliyle miinferit, agkinlif1 ortaya ¢ikisinda gizli siddeti kavgasinda gizlidir. Nitekim “Bir
sey kendi siirlarim agarsa zit bir gekilde tekrar baga doner” s6zii buna sahittir. Zatinmn
delili sifatlar1 olup sifatlart dahi zatmn igindedir. Celali cemaline agik cemali dahi

celalinde igkindir.

(S.24) Sunu bilmek gerekir ki, bu makamda gerek agk ve gerekse glizel namiyla
mutlak hakikate ve miicerret (soyut) zata igaret edilmektedir. Terimlerde tam bir berraklik
yoktur. Ciinkii, zikredilen hakikat zamanin anlarinda gizli oldugundan, agik ile masuk’un
ise vahdet ve izzet kisvesi altinda birbirine benzeyip ortaya ¢iktiklarina hal erbabinin zevk
ve miisahedeleri delalet etmektedir. Lisan ise bu bap’ta susmugtur. (Gruplar toplandi. Nur
nur iginde gizlendi ve ylice bir meclisten g6yle nida edildi: Dikkat edin! Allah’tan baska
her gey batildir. (yalandir).
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C-IKINCI BOLUM
Insanin varliginin sirlari, nurlar dleminin agiklanmast, cesetlerin diriltilmesi ve Bari

Tedlanin iradi sifatlariin ispati, kiligik kiyamet, biiyilk kiyamet ve insan ruhlarmn

miikafat ve cezay1 hissetmesi gibi konular1 igeren dort makale
1. Birinci Makale: Insanin Varhigmm Sirlar.

Sunu bilmek gerekir ki insanin varligiin sirlar1 (8.25) gizli bir husustur. Filozoflar
insan varhiginin hakikatini kesfetme ve anlama hususunda hayretler iginde susa
kalmiglardir. Nitekim Hoca Hafiz Sirazi bu manaya isaret i¢in buyurmustur ki: Bazi
filozoflar hakikati arastirmak igin insana bitkilere ve hayvanlara hal diliyle yaradilig
keyfiyetlerini sorarak derler ki, (Kimsin? Nereden geliyorsun? Ne yapacaksin? Ne
olacaksin?) Bu sorular 6yle sorulardir ki dlemdeki varliklarin hepsine de sorulsa cevaba
giicli yetmez. Bitkilere hangi iyilik sizi meydana getirdi? Bunca ¢igek ve kokuyu topraktan
nasil meydana getirdiniz? Diye sordum. O rabbani kuvvetle meydana gelmis dilsiz ve
suursuz olan varliklar benim bu beyhude sorularimi cevapsiz biraktilar. Hayvanlarda,
bitkilerden fazla olarak, his, hareket ve beraber yasamalarini gériip onlara da ayn sorular

sordum. Hayvanlarda bitkiler gibi beni bilgisiz biraktilar.

(S.26) Insan tiirtiniin su gesitli siniflar1 tek bir soydan mi tiiremigtir? Veyahut farkl:
asillardan m1 tiiremistir? Bu hususlar filozoflar aragtirmis ve farkla goriislerle bir birlerine
muhalif olmusglar ise de, s6zleri muteber sonraki bazi filozoflar eserlerinde, filozoflarin
gorlslerini belirttikten sonra, son olarak, zikredilen bu hususlarin Tabiiyyun’a mecghul
kaldiginm1 kabul ettikleri gibi, insana emanet edilmis nefs-i natika v.s gibi manevi
kuvvelerin dahi rubani lezzetlerinden biitiin Tabiiyyun’un damaklart acimigtir.
Bilgisizliklerine karar vererek, filozoflarin, hakkinda bilgi sahibi olmadiklar: birgok mesele

beyan etmiglerdir.

Buna gore, demek oluyor ki zikredilen bu sirlar, dini yonleriyle aragtirilmaya layik
hususlardir. Bu boliimde Kur’an ayetlerine ve hadislere tabi olarak gesitli sinif insanlarin
hepsinin bir soydan tliremis olduguna karar verip insana emanet edilmis olan manevi sirlar
ve ilahi nurlarin aragtirilip 6grenilmesinde ehl-i zevkin ve ashab-1 suhudun miisdhedelerine
uymanin gereklilifine isaret edilecektir. (S.27) Simdi zikredilen bu sirlardan ilk once
aragtirilmaya ve incelenmeye uygun olan sir, her insanin kendi nefsini bilmesidir. Zira,

nefsini bilme veyahut hikmet, bilgelige ulastirir ki, faydalarmu tek bu ibare altinda
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toplamak miimkiin degildir. Bu faydalarin en agikan ise nefsi bilmek vasitasiyla efendilerin
efendisini bilmeye ve Nurlarin Nuru’nu idrak etmeye nail olmaktir. Nitekim Hadis-i
Kudsi’de “Ey insan! Nefsini bil Rabbini bilirsin’"® denilmistir. Yine bu manay: ifade igin
Hz. Ali de buyurmugtur ki; “ Nefsini bilen Rabbini bilir” Miiteellihin’den Eflatun ise
“zatim1 bilen ilahim bilir” demistir. Aristo ise “Nefsi bilmek, biitlin bilgileri elde etmeye
sebeptir” Sunu bilmek gerekir ki; insanin bedeninde ilahi nurlardan ve sirlardan ruh-1
miicerret denilen kuvvetli bir yonetici ve manevi bir mutasarrif oldugu gibi biitiin
hayvanlarda bitkilerde ve cansiz nesnelerde de bu sir (ruh) mevcuttur. Cansiz nesnelerdeki
hareketsizlik ve kurulma, bitkilerdeki beslenme ve biiyiime ve hayvanlarda bunlara ilave
olarak ortaya g¢ikan his ve hareketin gercek sebepleri bu sirlar (ruhlar)’dir. (S.28) Bu hali
baz1 filozoflar agik bir sekilde beyan etmislerdir: Muhakkak bu cismani dlemin fertlerinin
her birinin soyut bir nefsi vardir. Fakat bu nefs bitkilerde gizlidir. Cansiz nesnelerde ise
daha gizlidir. Bunun sebebi ise bu &lemdeki tiirlerin (her birinin) zati nuraniyetlerindeki

kuvvetlilik ve zayiflia gére feyz almada da durumlarinin farkli olmasidir.

Kald: ki tiirlerin (cinslerin) mertebelerinin farkli olmasinin sebebini gu sekilde
agiklamiglardir. Alemde essiz bir sekilde ilimlilik (Slgitliiliik) olmakla beraber, mevalid-i
selaseden (Maden, bitki ve hayvan) hangisi iimliliga daha yakin ise feyz (tagsma) ona
fazlasiyla, hangisi de ilimliliktan (6lgiiliiliikten) uzak ise ona da noksan bir sekilde
olmustur. $6yle ki hayvan tiirlerinin mizaglar1 1himliliga digerlerinden daha yakin oldugu
i¢in beslenme, bilylime, duyu ve hareketi meydana getiren tabii ruh, hayvani ruh ve nefsani
ruhun ti¢tinti de bulundururlar. Bu cinsin en serefli tiirii insandir ki, insana bu ruhlarin yam
sira, biitlin seyleri idrak edebilme, akletme, diisiinme hislerini ihdas eden nurani bir akil
feyz olunmustur. Ama bitkilerin mizaci1 biitin bu (6zelliklerden) uzak oldugu i¢in, yalmz
beslenmeye ve bilylimeye etki eden tabii rub feyz olunmustur. Nesneler daha uzak oldugu
i¢in (S.29) nesnelere tasan ruh en zayif ve etkisi en gizli olandir. Nefsani ruh, hayvani ruh
ve tabii ruh bunlarn hepsi unsurlarin her birinin y6neticisi ve idarecisi olan miicerret
(soyut) ruhun eseri olduklar1 Miiteellih filozoflar i¢in sabit ve belli oldugu gibi, biitiin
Urefa (Arifler) ve miisahede ehli i¢in de zikredilen bu keyfiyet gegerlidir. Simdi bu
miicerret ruhlar, manevi bir sir ve ilah bir emir olup hakikatini kimse bilemez. Allah’u

Teald’da g6yle buyurmaktadir. “Sana Ruh’dan soruyorlar. Deki Ruh Rabbimin emrinden

Boyle bir hadise sahih hadis kitaplarinda rastlayamadik. Fakat, Hucvuri ve Imam Rabbani gibi bazi
mutasavviflar hadis olarak bu ifadeye yer vermistir. Bkz. Hucvuri, Hakikat Bilgisi, (haz. Stileyman
Uludag), Istanbul, 1982, s. 310; Imam-1 Rabbani, Mektubat, I, 213 (mektup no: 234)
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bir isgtir”'* Fakat ruhlarin en sereflisi ve nefslerin en aydinlhigi olan Nefs-i Natika’mn
varligina dair Miiteellih filozoflarin ortaya koyduklarn delillerden biri sudur: Her bir insan
kendisinden haber verirken “ben” diye haber verir. Iste kisinin “ben” dedigi sey cismi
degildir. Sayet boyle olmasaydi, viicut azalarnn eksik olan kimselerin, azalarn noksan
olduklarindan benliklerinin de noksan olmalar1 gerekirdi. Halbuki boyle kimselerin
benlikleri arasinda higbir fark yoktur. Aym sekilde bu ruh bedenin kuvvelerinden de
degildir. (S.30) Ciinkii insan bazi hallerde kuvvelerinin her birinden gafil olur ama gerek
uyanikken gerek sarhogken ve gerekse uykudayken nefsi hatirindan gitmez. Simdi demek
oluyor ki insanin nefsi, bedeninden ve kuvvetlerinden farkli ve cisimsel 6zelliklerinden
uzak bir sirr-1 Subhéni’dir. Ruh, bedenlere dahil degildir, bedenlerden digarida da degildir.
Bilakis bedenleri arzulayan bir iliski vardir. Bu aynen asifin sevgilisini arzulamasinda
ortaya ¢ikan iligki gibidir. Filozoflardan bir firkaya gore ise ruh cismanidir yani cisimlere
sirayet eden latif buhar gibidir. Bunlar cahil hasisilerden bagkas1 degildir. Onlarin goriisleri
de haktan uzak ve sapiktir. Bunlar Tanrty1 da pargalardan meydana gelen cisimler gibi

zannetmislerdir. Bunlar haktan ¢ok uzak bir sapiklik igerisindedirler.

2. ikinci Makale: Melekiiti (ilahi) Soyutlar, Tabiatlar, Erbabi’l-Enva

urlerin kiendiierij)’a vairdair.
(Tl in Efendil .), Dairdi

Biitiin Miiteellih (ilahiyatci) filozoflar hatta filozoflarin meshurlarindan ve ileri
gelenlerinden ve filozoflarin babasi1 Hermes, Phytagoras, Eflatun ve bunlarin (S.31) emsali
olan s6zlerine itibar edilebilir bir ¢ok filozof, ittifak etmislerdir ki; Alem-i Nasut (cisimler
alemi)’da mevcut olan yildizlarn, maddelerin ve tiirlerden her bir tiirtin Alem-i Melekdt’
(yiice soyut dlem)’da insaf sahibi bir Rabb-i Nev’i vardir. Bunlar kendilerine ait 6zel tiirler
lizerinde yoneticidirler. Bedenlerde yeme, igme, uyuma, dogma ve ruhlarda ilmi ve ameli
milkkemmellik ile meydana gelen {stiinlik v.s. hepsi bu tiimel ruhani idareciler
sayesindedir. Bu idarecilerin ciizleri dahi vardir ki cisimsel suretlerin her bir pargasinda
miiessir olurlar. Hatta Peygamberimizin bazi s6zlerinde dahi buna isaret vardir. Nitekim
buyrulmustur ki “Her damlamn melegi ile beraber yagmur melegi bana geldi”"® Hatta
Tavus kusunun kanadinda ki ¢esitli renklerin ve ilging sekillerin ve hakeza biitiin suretlerin
ve sekillerin Rabb-i Nev’leri vardir. Iste zikredilen biitiin bu suretler, Rabb-i Nev’lerindeki

nurani aydinlanmanin ve manevi soylarinin gériintiisti ve gélgesidirler. Aym sekilde miskii

" fsra, 17/ 85
' Buhari, Bed’iil-Halk 6, Tevhid 9; Miislim, Cihad 111, (1795); Tirmizi, Tefsir Ra’d (3116)
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anber gibi giizel kokulu seylerde bulunan biitiin ¢igek ve meyve kokulari Rabb-i
Nev’lerinde bulunan nurani suretlerinin goélgesidirler ki maddesel suretlerinde agiga
gikmistir. (S.32) Onceki bazi kimseler zikredilen bu Rabb-i Nev’leri ilah zanmyla
politeizme (¢oktanricilik)’e inanmiglar ve dogru yoldan sapmigslardir. Baz1 din biiytikleri
burada gecen bu goriisii destekler mahiyette beyanda bulunmuglardir. Insan azalarindaki
kuvveleri melaike zannetmiglerdir. Hatta vehim kuvvetine (vesvese, sliphe, zan) seytani
kuvvedir demislerdir. Ciinkii her bir kuvvet insana boyun egerken vehm kuvveti insana
boyun egmez. Hz. Adem’e biitiin meleklerin secde etmesi, Iblis’in secde etmemesi bundan
ibarettir. Hatta bu anlamda bazi peygamber s6zleri de vardir. Mesela “Her insan seytaniyla
beraber dogar” yaklasik anlamindaki sozleri bu anlama isaret eder. Zira vehm kuvveti
daima akil ile gelisir. Mesela 1ss1z bir yerde Oli ile beraber olan bir adama akhi giiven
verirken, vehmi korkutur. Seyh-i Ekber hazretleri dahi Fiisusu’l Hikem’de Fasl-1
Ilyasiye’de vehm kuvvetinin insan ruhuna tasallutu ve fstiinliiglinii aciklama babinda
demistir ki (Vehm, Insan biinyesinde en biiyiik otoritedir. Seriatlar Onun igin nazil
olmugtur. (Seriatlar)tesbih ve tenzih yapmiglardir. (Yani) vehm’i dikkate alarak tenzih, akli
dikkate alarak da tesbih yapmigtir.)

(S.33) Kald:1 ki ilahiyat¢: filozoflarin sistemlerinin gerektirdigi lizere, zevk ve
miisahededen mahrum olan zahir ehline Erbab-1 Enva’in cirimlerde olan etkisini anlatmak
icin soyle bir delil ileri slirmiiglerdir. Mesela, stirekli gelisen degisen cisimlerde, bitkilerde
ortaya ¢ikan g¢esitli fiiller ve sayisiz eserlerin, suursuz olan basit bir kuvvetten sudur -
etmesi, “Birden ancak bir ¢ikar” kaidesi hitkmiince miimkiin olmadigi gibi, biitiin bu
eserleri bizim aklimiz dahi tam kavrayamadif: igin bu eserlerin bizlerden kaynaklanmasi
da imkansizdir. O halde hem objektif hem de siibjektif olarak kendilerini hissettiren bunca
eser diger bir seyin etkisiyle meydana gelmistir. Bu sey ise Erbab’i Enva’dir. Miiteellih
(Ilahiyatg1) filozoflarin bu iddialara vakif olmalar, riyazet-i kamile ile karanlik suretlerden
(bedenlerden) kurtulmalar1 sebebiyledir. Ayrica dogru miisahedeleri ve kesin gozlemleri,
miisahede ve zevkleri miktarinca biitiin ilahiyatc1 filozoflar ve Israkiyy(in bu goriiste ittifak
etmislerdir. Bu zevk ve suhud ise maneviyat’in kuvvetli bir delili ve gizli burhamdir.
(S.34) Nasil ki Batlamyus ve bunun gibi, feleklerdeki isleri ve hareketleri gozetleyen,
maddesel gdzlemleri ve Sl¢limleri yapan sahislarin bu gézlemlerine giiveniliyorsa, ve hatta

bdyle kimselere tabi olunuyor ve bu kimselerin gézlemlerine dayanilarak, Astronomi ve
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Hey’et ilmi gibi bazi ilimler kuruluyorsa, nasil olurda peygamberlerin ve filozoflarin halvet

hallerindeki ruhani gézlemlerine dayanan stzlerine glivenilmiyor.

Eflatun kendinden haber vererek “Ben, bedenin (maddenin) karanligindan
siyrildigim zamanlarda Erbab-1 Enva’i miisahede ederdim.” demigtir. Farisi (Iran’h)
filozoflar bu Rabbu’n-Nev’lerin bir ¢ofuna isim dahi vermislerdir. Mesala: Rabbu’l- Ma:
Hurdad, Rabbu’l- Escir: Murdad, Rabbu’n-Nar: Erdibehist olarak adlandirilir Iste bu
Erbab’1 Enva’a isaret kastiyla, hakikatlerin kasifi, biitiin yaratiklarin en faziletlisi yani
dlemin siiruru, adem oglunun Oviincli Hz. Muhammed (SAV) hazretleri: “Denizlerin
melegi ve daglarin melegi bana geldi”'® buyurmugtur. Tabiiyyfin, Erbab’1 Enva’ dan tabiat
olarak bahsederler. Mesela Aristotales soyle demektedir: Yiice nurlardan bir cevher, bir
¢ok bilgi ve hakikatle ilgili seylerden bana bahsetti. Bende ona sen kimsin? Dedim. O da

bana “Ben senin Tam Tabiatmim™’ dedi.

(S.35) Simdi bu Erbab’1 Enva’lar ve kutsal cevherler, goriintiste her ne kadar faal
(etkin) zannedilirse de, gercekte bunlar Zat-1 Vacib’in (var etme) cSmertlik vasitalarn ve
feyz baglantilar1 olup, giigliinlin yaninda zayifin varligi nasil fark edilmezse ve yine
kuvvetli bir nurun parildamasi aninda zayif nurun aydinlatmasindan ve parlamasindan stz
edilmezse bunun gibi, iistlin olan bir Vacib Zat’in kuvveti yaninda véasitadan bagka bir sey
olmayan bu nurlar ve akillarda maddi suretlere feyz ederler. Zira var olan her sey varligini
Zat1 Vicip’ten alir. Bu nurdni vasitalar dahi onun varligimin gélgesi ve nurunun
panltisidir. Sufilerden kesf ehlinin de dedigi gibi: “Ilahi feyz, sebepli olan varliklara

vasitalar ile ulagir.”

Dolayisiyla zikredilen Erbab’i Enva’lar, Allah’u Tedld’nin var ettigi seylerin
tesirini (etkisini) yine var ettiklerine ulagtirmasi ve zAt’in yaratma vasitalarni olmasi
cihetiyle bizlere nispetle yakin olsalar da, sebepler mertebesine nazaran uzaklardir. Allah’u
Tedld’nin da buyurdugu gibi “Biz ona sah damarindan daha yakimz”'® Bu ayetteki
benzetmeden de anlagilacagy tizere, Zat-1 VAcib’in nuru son derece geffaf ve duru olup
(S.36) karanliktan ve yogunluktan uzak ve aridir. Ayrica diger nurlarin kati cisimler ve
cirmlerle manavi miinasebetleri cihetiyle nuraniyetleri azaldig1 icin, Nuru’l-Envar olan

Viacip Tedla’nin zati (6zsel) aydinlatmas: yaninda bu diger nurlar parlamaz (tutulur) ve yok

'® Buhari, Bed’iil Vahy 7

"Aristoteles’e atfedilen bu soz cogu filozof tarafindan Hermes’e ait olarak gosterilmektedir. Bkz.

s Sithreverdi, el-Megari, ve’l-Mutarahat, (Mecmua fi’l-Hikmeti’l-Ilahiyye, haz. Henry Corbin, Istanbul, 1945), s. 464.
Kaf, 50/16.
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olurken, Z&t’1 Vacip’in nuru meydana ¢ikmis ve agilmistir. Nitekim renklere bakilacak
olursa, beyaz ve berrak olan renk gérme kuvvetine digerlerinden daha yakin géziikiir. Z4t’1
itibariyle uzaklarin en uzagi, siirsiz siddetteki tesirli nuru itibariyle yakinlarin en yakiu

olan o zat biitiin noksan sifatlardan miinezzehtir,

Miiteellih, (Ilahiyate1) filozoflar kendi sistemlerine gére zahir ehline anlatmak igin,
Erbab-1 Enva’in en iist ve en alt tabakalarina nispetle sdyle bir benzetme daha yaparlar:
Genis bir boslukta yanan biiylik bir atesin alevinin kayna@i gayet seffaf ve aydinlik olup
lakin orta taraflari kaynagindan uzaklifi nispetinde seffafligi azalmistir. En sonu ise
dumanla kangik ve etrafa yayilmis (S.37) bir sekilde goriintirse de gergekte dzsel varhig
olmayip kaynagimin nuru ile siurli bir varligi ve aydmbigi vardir. Nuri'® demistir ki: Kimin
nefsi ki yogun (kesif) ise o mahluk (yaratik) diye isimlendirilir. Nefsi seffaf olan ise gergek
varliktir. Suras gizli kalmamalidir ki, bu Erbab-1 Enva’lar ilahi isimlerin nurani sirlart olup
bunlardan Rabbu’n Nev’i Insani, zati (6zsel) igraki (aydinligr) yoniiyle Nuru’l Envard
diger nurlardan daha yakin oldugu gibi, esrefi mahlukat olan insanin terbiyecisi olmasi
hasebiyle Esrefi Envar’t Melekftiyedir. Felsefe dilinde buna Faal Akil, Din dilinde ise
Ruhu’l-Kuds denir., |

Zikredilen bu nurlar, mertebelerine gore altlarindakileri ve tistelerindekileri hazir
bir ilimle bilirler ve tam bir sekilde kusatirlar. Bu nurlar Allah’in etrafinda “O melekleri,

arsin etrafinda rablerini hamd ile tesbih ederlerken gorinsin®®

ayetin mantifinca
(anlaminca), saf ve tertemiz bir sekilde mele-i 414’da “Ey Rabbiniz seni tesbih ederiz ve
senin bildirdiginde baska bizim bilgimiz yoktur...”! diyerek Acizliklerini itiraf edip ytice
élemin varliklan olmuglardir.Miiteellih (llahiyat¢1) filozoflarin da dedigi gibi; soyut
cevherlerden her bir ferd, kendilerine 6zel bir yaratilig verdigi i¢in yaraticilarina hamd
ettikleri gibi davraniglaniyla da onu tesbih ederler. Allah’u Teala’nin su sozii buna isaret

eder “Bizden herkesin belli bir makami vardir”

** Nuri diye bahsedilen kiginin kim oldugunu tespit edemedik.
0 Ziimer, 39/79

*! Bakara, 2/32

% Saffat, 37/164
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3. Ugiincii Makale: irade Sifat’min Ispati, ve Bari Teild’min Kudretinin
Miikemmelligine Dairdir. (S.38)

Kaza ve kader bahsindeki kit goriisleri Tabiiyylin’u (4rada yalpalayp duranlar ne
bunlara baglamirlar ne de onlara...)” (ayetinin belirttigi gibi) icinden ¢ikilmas1 giig bir
tereddiite ve saskinliga zorladig1 gibi, dlemin yaratiligt b6ltimiinde (Bilinmeyeni bilinene
kiyas) yoluyla olan fasid kiyaslari (....Allah birini saptirirsa artik onun igin bir yol
bulamazsimz.)** ayetinde de belirtildigi gibi onlar dalilet vadisine atmistir. Soyle ki,
yaraticinin yaratmasini, yaratilmiglarin yaratmasina kiyas ederek, Bari Tedla su 4lemi Iradi
olarak m1 yoksa zorunlu olarak mi yaratti? Sorusunu sorup; eger iradesiyle yarattiysa
dlemin yaratilmasi yaraticinin varligindan sonra olacagindan, dlem yaratilincaya kadar
kudret’i Bari’de bir pasiflik meydana gelecektir. Yok eger zorunlu olarak yaratmigsa, tipki
giinesten 1sinlarin zuhuru gibi, dlemde yaraticinin kendisinden sudur (tagma) etmigtir. O
halde her iki durumda, zorunlu olma ve zorunlu kilma yonleriyle, yaraticinin kudretinde

kusur ve noksanlik meydana getirir.

Cevap: Alemin yaratilis1 béliimiinde gegen goriiste, her ne kadar bdyle bir sey
insanin aklina gelse de, Islam alimleri ve miiteellih filozoflardan her biri bu iki ihtimalden
birinin gerekliligini savunarak, bir ¢ok delil ile iddialarim ispatlamiglardir. (S.39) Burada,
filozoflar ile kelamcilar goriislerini bildirip kisaca delillerinin bazilarina deginecegiz.
Ayrica, dlemin yaratilisinin ne sekilde olduguna ve kelamcilarin bu husustaki goriiglerinin

filozoflarin goriislerinden daha doru olduguna deginilecektir.

Filozoflar, alemin yaraticidan zorunlu olarak ¢iktigimi kabul etmislerdir. Bu
kabullerinden dolayr da yaraticmin kudretinde bir noksanlik ve kusur meydana
gelmeyecegini savunmuglardir. Yani Véacip Teala’nin zorunlu fail olmasi, irade ve kudret
sifatlariyla muttasif olmasina zit degildir. $6yle ki Allah’in fiili ezelidir. Yani yaratmada
ve feyz’de pasiflikten uzaktir. Diledigi seyi, zati bir 6nceligi bulunan iradé sifat1 ile
ezelde, belli bir nizam ve diizenle meydana getirmistir. Filozoflarin bu kabulii her ne kadar
kural olarak dogruysa da, dlemin ezeliligini gerektirdigi i¢in kelamcilar bu goriisii tecviz
etmemiglerdir. Kelamcilar, dlemin, irade sahibi bir failin yaratig1 oldugunu ispat ettikleri
gibi, boyle bir yaratma modelinde agiga ¢ikacagi varsayilan, yaratmada pasiflik siiphesini

de bir ¢ok delil ile gegersiz kilmiglardir. Ozetle yaraticinin ezeli iradesi, miimkiinatin

2 Saffat, 37/143
2 Nisa, 4/143
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gelecekte yaratilmasina taalluk etmis ve yaratmada bir pasiflik sz konusu olmadan dlem

yaratilmigtir.

Simdi, bu tartismalardan biran i¢in uzaklasip, su yaratilmis olan varliklardaki ince
hikmete ve sasirtict sanatlara hakkiyla bakildifinda, suursuz olan bir tabiattan boyle
milkemmel bir sanatin ¢ikmasmi akil miimkiin g&rmemektedir. insan tiiri dahi irade
sahibi bir fail oldugu halde, bunca yaratilmiglarin da gii¢, kuvvet ve irade sahibi bir failin
ve yaraticinin yaratmasiyla olmalari pek tabiidir. Bunun b&yle olmamasi igin ancak ki
sonucun sebepten iistiin olmas: gerekir. Halbuki her bir sonug¢ sebebinin gélgesi ve
suretidir. Bunun boéyle oldugu herkesge kabul edilir. Baz1 filozoflar ise her bir sebebin,
meydana getirdigi seyle vasiflanmasimin gerekli olmadigini iddia ederek s6yle bir misal
getirmektedirler. Mesela; Giineste sicaklik olmadif halde, cirmlerde sicaklik meydana
getirmistir. Iste bunun gibi, hakikatte giines, cirmlerin 1sisinin tam sebebi olmayip, belki
giines 1ginlar1 cirmlerde gizli olan veya etrafinda var olan ates pargalarinin ag181 ¢ikmasina
bir vasita olmaktadir. Boylece zikredilen bu delilin gegersiz oldugu agiga g¢ikmistir.
(Vécibii’l Viicud her yoniiyle birdir. Zit olan iki seyden en tistlin olani onun igindir. Eksik
olan bir varlik nasil milkemmellik verebilir? Akli selim sonucun sebepten iistiin
olamayacagina hiikkmetmektedir (S.41) Fakat durum bunun tersinedir. Gézle goriilen seyler
insani su sonuca vardirtyor. (Onun igin) sebebin, sonug ile (gerektirdigi seyle) muttasif

olmasi gerekmez. Tipki Giines gibi, Giines yakici olmadig: halde 1sitir.

Insan tiirii yaraticinin miikemmel sifatlarina ve isimlerine sahip olup, bu isim ve
stfatlarla sereflendiginden ve mutlak Zat’in goélgesi ve sifatlarimin sureti makaminda

bulundugundan hadisi serifte (Allah Ademi siireti iizere yaroztnuﬁslzr.)25 buyrulmustur.
4. Dordiincii Makale: Cesedlerin Hasri, Yeniden Dirilis ve Kiyametle Ilgilidir.

Filozoflarin reisi Ebu Ali Ibn Sina demistir ki: Bilinmelidir ki, Ahiret Seriat
tarafindan kabul edilmistir. Su anda ve sonsuza kadar da bizlerde stipheler olugsa da

ahiretin ispati1 Peygamberligi tasdik ve seriat yoluyla miimkiindiir.

Sunu bilmek gerekir ki, ibn Sina, cesetlerin tekrar diriltilmesi ve &ldiikten sonra
dirilmenin keyfiyetinin yaraticinin irade ve kudret sifatlarinin eseri oldugu hususunda yine
oluslar dleminin (diinyamin) yoktan meydana geldigi hususunda uyarida bulunmakta ve

Islam alimlerinin iradeyi esas alan goriiglerini kabul etmektedir. (S.42) “Bu bolimde

3 Buhari, Isti’zan, 1; Enbiya, 1; Miislim, Cennet, 28.

21



gecen haberlerin dogrulugu ise peygamberin konuyla ilgili s6zlerini kabule baglidir.” der.
Yoksa yaratmanin gerekliligini ve dlemin ezeliligini kabul eden filozoflarin bu iddialarim
ispat etmede ve hakikatini kavramada fikirleri, vehm ve hayalleri yetersizdir. Gergektende
dyledir. Nitekim sonraki bazi filozoflar dlemin ezeliligine zit, iddialarini ispata yetmeyecek
surette, kiyametin vaktini tahmin etme ve $ldiikten sonra dirilmeyle ilgili gayr-1 megru bir
surette demiglerdir ki; yaratmanin ilk agamasinda su, biitlin yerytizini kaplamisti. Yani
diinya diger cirmler gibi dairevi sekilde olup sonraki zamanlarda burglarin bulundugu
sekizinci felek kutuplari, diinya kutuplari olan dokuzuncu felek kutuplarindan yirmi ti¢
buguk derece egilerek ayrilmistir. Bu cihetle burglarin bulundugu daire (yoriinge) dahi
dokuzuncu felek’in ortasindan gecen ekinoks ¢izgisi ile, yukarda zikredilen miktarca
benzer oldugu ve egik bir agiyla kesigtiginden Giinesin ve Esir’in yeryiiziine etkisi
artmistir. Bdylece madde ayrilma ve birlesme yeri olup yeryiiziinden belli bir miktar
(belirerek) acilarak hayvanata ve insan tiirline mekan olarak yaratilmistir.(S.43) Yine
miimkiindiir ki bazen iki kutbun uyumu ile iki ydrtingenin birlesmesi ger¢eklesebilir. Bu
durumda ilahi kudret suyu asli suretine (baglangigtaki haline) dondiirerek, biitiin yeryliziinii
su ile kaplayabilir ve insanlar, hayvanlar suda bogularak oliirler sonrada yine iki
yoriingenin benzesmesiyle insan cesedinde “Deki onlar: ilk defa yaratan diriltecektir...”

ayetinin sirr1 ag1ga gikip bir diger insan tiirii yaratilip hagrolunabilir.

Simdi, biitiin yeryliziintin su ile kapli olmas: kaide olarak dogru ise de zikredilen
kutuplarin 6nceleri birlesik (mutabik) olmalar1 sonradan ise ayrilmalar1 hakikate uygun
degildir. Muhtemeldir ki kutbu &dlem senede bir daire ¢izerek yerini her zaman
degistirmekte ve yine biitlin egim boyunca on sekiz sene ve sekiz ay miiddetinde artma ve
azalma ile suretini degistirmesinden hareket ederek, delil getirmis olabilirler. Yoksa
yeryiiziinii suyun kaplamasiyla (S.44) meydana gelen olaya helak ve kiyamet ve ikinci
kerede suyun ¢ekilmesiyle meydana gelen yaratma olayina hasr demek caiz degildir. Belki

suyun her tarafi kaplamasiyla meydana gelen bogulma olaylarina (helaka) tufan denilebilir.

Bu gibi olaylarin ortaya ¢ikmasi ise kutuplarin ve yoriingelerin intibakina bagh
olmayip bahsi gelecek olan gezegenler dizininin ihtiva ettigi egri daireleri kesen cirmlerin,
yeryliziine agir1 yakinlasmasindan meydana gelen med - cezir ile deniz sularinin kabarmasi

sonucu, yer ylizliniin sularla dolmas: ve bir tufamin meydana gelmesi seklinde olabilir.

% Yasin, 26/79
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Hatta Geometri kuralindan ¢ikanlan bir sonuca gére; alemin goriinen taraflarinda mevcut
olan gezegenler dizininin dahilinde bulunan ve bunun gibi cirmlerin, egri déniiglerinden
biri, Diinyaya ve diger gezegenlerden birine carparsa bu carpigsan gezegenlerin yok
olmasiyla, zikredilen bu gezegenler dizinindeki diizen bozulur ve her bir gezegen bir tarafa
sacilabilir. Bu durumda dlemde (yeryiiziinde) tufandan daha biiyiik olaylar ve bozulmalar

meydana gelebilir.

Bu olaylar ve degisimler her ne kadar dlemin hudusuna (sonradan olduguna) ve
kiyametin olacagina agik bir delil ise de yine kiyametin bizzat kendisi diyemeyiz. Ciinkii
kiyamet olus ve bozulus (kevn ve fesad) dleminin biitiiniiyle yok olusunu gerektirir (S.45)
Ne vakit ki, tevhid glinesinin dogudan dogmast ve birlik nurunun bagka bir yerden ytikselip
cokluk ordusunun giicti, “Bugiin milk kimindir? O tek ve kahhar olan Allah'm!*’ (Allah’1n
gliciine) yenilmis, Allah’dan bagka biitiin varliklar bu imkanlar alanindan kaybolmustur.
Fena fiilah’m manas1 “Yeryiiziinde bulunan her sey yok olacaknir.” *® Bu ayette belirtildigi
gibi ortaya ¢ikinca, beka billah’in hakikati ise “Sadece celal ve ikram sahibi Rabbi’nin
yizii (Zaty) baki kalacaktir.” 2% ayetinin sirinda belli olunca, biiytik kiydmet meydana
gelecektir ki, miikemmel ebediyet (beka) mutlak yok olusu gerektirecektir. Ayette de

belirtildigi gibi ‘... O’nun yiiziin (Zat))den baska her sey helak olacaktir....”*°

5. Besinci Makale: Miikafat ve Ceza’min Beseri Nefs Tarafindan

Hissedileceginin A¢iklanmasina Dairdir.

Nefs-i Natika ile beden arasinda gegici bir istek ve arzu bagi oldugundan bedenin
yok olmas1 Nefs-i Natika’nin (Ruh)’da (S.46) yok olmasini gerektirmez. Yine bedenler
ruhlarin aletleri oldugu igin yok olup ¢tirtiditkten sonra miikafat ve cezamn idraki gibi bir
maksatla tekrar iade edilmesine lizum goriilmeyecegi gibi (yok olan bir seyi, olmayan bir
seyi iade etmek imkansizdir) akli Onermesi geregince bozulmus cisimlerin (bedenlerin)
iadesini biitiin filozoflar alken imkansiz zannetmislerdir. Hatta bu hususta varit olan
Kur’an naslarinin da, halkin (avam) anlayacag: bir sekilde yani bazi ruhani ve manevi
seylerin somut benzetmeler ve temsiller yoluyla agiklanmig oldugunu zannetmislerdir.
Keza Miiteellihin (ilahiyatgilar)’e gére: Bedenlerin yok olmasindan ibaret olan kiigiik
kiyametin vukuundan sonra giinahkar nefisler k6tli ve karanlik bir halde olacaklar ve

> Mii*min, 40/16
2 Rahman, 55/26
% Rahman, 55/27
%0 Kasas, 28/88
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hissetme kuvvetleri giderilerek duyusal lezzetlerden mahrum birakilacaklardir. Nurlar
dlemi bu nefsler icin yok olacaktir. Yani saf, temiz ve berrak ruhlar, nefsani kotiiliiklerle
kanstigindan kutsal nurlar dleminden uzaklagarak, karanliklar i¢inde sagkin ve yapayalniz
bir vaziyette kalacaklardir. Yine aym gekilde zulmetin (karanlifin) geregi olarak korku,
{imitsizlik, dehget ve inleyip sizlamak vb. gibi azaplara ugrayacaklaridir. Islemis olduklar
(S.47) kotti amelleri ve kot ahlaklari da bocek, akrep gibi hagerelere doniigiip sonsuza
kadar kendilerine eslik edecektir. Fakat kuvve-i nazariye (ilmi diisiince giicii), kulluk edebi
salih ameller ve temiz fiillerle arinan ve ylicelen ve bu diinyamin biitiin tasalarindan
uzaklasan saf ve temiz bir ruh ile ylicelen iistiin nefisler, kutsal yaraticinin etrafinda
hakiki sevgili olan israk sahibi tabiata, zevklerin ve aydinlanmanin kaynagina vasil olurlar.
Siirekli olarak, gbz nimetlerini goriirler ve kulak nimetlerini igitirler. Yasak olmayan
lezzetler bu serefli kisilerin kalbinin istifadesine sunulur. Bylece kisiler meleklik
mertebesine (ki pislik ve kir tabiatindan uzak olarak akli menzillerdeki bir hayal ile diri
olmaktir) ytikselmekle eksik yanlarindan kurtulurlar ve yok olup gitme tehlikesinden
korunmus olurlar. Sonsuzluk giysisi ile sereflenmis olan varliklara, ruhani bir sekilde

birleserek dlemin yoneticileri derecesine yiikselirler.
Tezyil (Ek, Ilave)

Akil giicti nasil ki fiziki gligten daha milkemmel ve iistiinse bunun gibi, akli zevk
(lezzet) de hissi lezzetten daha lezzetli ve daha giizeldir. (S.48) AKkli lezzetlerin en iistiinii
ve en giizeli ise, Zat’1 Vécibii’l-Viicud’u miigahede etmek ve ¢ok sefkatli olan Zat’la
(Tanr1) ile kavugmaktir ki ne hissi ve ne de akli lezzetle kesinlikle mukayese edilmez.
Nitekim miigahede ehli bu diinyada dahi akli lezzeti hissi lezzetlere tercih ederek manevi
nurlardan faydalanir ve rahmani feyzlere dalarlar. Ruhéni (manevi) zevkleri inkar edenler.
Duyusal  (hissi) lezzetlerden bagkasindan zevk almayan avam (seckin olmayan)
kimselerdir. Bu manevi lezzetleri inkar etmek tipki iktidarsiz bir kimsenin cimanin
lezzetini inkar etmesi gibidir. Miiteellihin (ilahiyatcilar) ise hissi lezzetlerden
faydalandiklar1 gibi bu ruhani (manevi) lezzetlerden de bol bol nasiplenerek
segkinlegmektedirler. Yine efendilerin efendisi (SAV)’in buyurdugu gibi: ‘Ben Rabbimin

yaminda barindirdyor, yediriliyor, ve giydiriliyorum !

*! Sahih hadis kitaplarinda bsyle bir hadise rastlamadik.
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Allah’u Tesla’da sdyle buyurmaktadir “Allah’in, gogsinit Islam’a actigr kimse
rabbinden bir nur iizerinde degil midir?** Kelamcilardan Ebu Hamid imam Muhammed
Gazali, Imam Ragib el-Isfehini, Ebu Yezid Debusi ve Tasavvufgular yine Mutezile ve
(S.49) Imamiye’nin goguna gore ilahi emirler sadece Nefsi Natika i¢in varit oldugu gibi,
miikafat ve ceza keyfiyeti de yine sadece bu nefse aittir. Yine bunlar Hagr, Cennet ve
Cehennemin tamamen cismani (maddi) oldugunu, miikafat ve cezanin da tamamen akli
oldugunu iddia etmektedirler. Yine bunlara gore insan Nefs-i Natika’dan ibaret bir
varliktir. Nefs ise gerek tabiat olaylariin idraki ve nimetlerin algilanmasi gerekse uhrevi
acilarin ve zuliimlerin duyumsanmas: i¢in duyum giicline sahip bir bedene muhtagtir.
Nefsin, iste ilk varlifinda bagli oldugu bu bedene, eski bir miinasebeti ve uygunlugu
vardir. Bu nedenle, ikinci var olmada Allah’u Teédld’nin da giiciiyle, bu ilk beden aynen

iade edilir.

Ancak dlem-i berzahta kisinin diinyadayken kazanmig oldugu salih amelleri
veyahut faydasiz amelleri bir beden sekline dontigecektir. Nefsin, iste bu gegici bedene
baglanmasiyla berzah dlemindeki miikafat ve cezanin idraki saglanacaktir. Zikredilen bu
bedene Tasavvuf istilahinda “Beden-i Miikteseb” denilir. Muhyiddin Ibn Arabi’nin
ifadelerinden birisi goyledir: Arkadaslarimizdan bir gurup séyle demistir; Olen bir kisi
6ldiikten sonra bu diinyadan ayrilir. Berzah &lemine intikal edince berzahi ( gegici)
bedenlere sahip olurlar. (S.50) Bu bedenlerin sureti 6yledir ki, insan bu bedendeyken
kendisini uykuda zanneder. Oysaki o Slmiigtiir. Orasi ise berzahtir. Sonra kiyamet giindi,

tipki diinyada oldugu gibi, asil bedenler yeniden diriltilir.

Imam-1 Fahreddin Razi hazretleri buyurmustur ki: Ashab-1 seriattan, zikredilen bu
goriisti kabul edenler, Felsefe ile Din’in arasini birlegtirmek gayesiyle dediler ki : Aklen de
sabittir ki, ruhlarin ve nefislerin mutlulugu, varliklarimn kaynag: olan Bari Teild’y1
bilmeleri ve sevmeleriyledir. Bedenlerin kurtulugu ve rahati ise cismani (maddi) nimetleri
elde etmesiyledir. Durum boyle olunca Nefsi Natika’min hem akli hem de hissi idrak
bakimindan miikemmellik derecesine ulagmasi yani bu iki mutlulugu bir arada tutmasi
imkansizdir. Ciinkii Nefsi Natika y6netici dlemden ayrilmakla ilk varliginda, ilk énce bir
bedene baglanmistir. Boylece asli vatamndan ayrilmis ve maddi bir sirlilikla

sinirlanmigtir. Bu ise Nefsi Natika’da bir gevseklik ve zayiflik meydana getirmistir. Soyle

32 Ziimer, 39/22
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ki: Nefs, hissi lezzetlerle mesgul olsa manevi lezzetlerden mahrum olacaktir. Manevi
lezzetlerle mesgul olsa hissi nimetlerden mahrum olacaktir. (S.51) Oysaki ikinci
varliginda yani bedenin yok olmasindan sonra, gegici yasantilarinin izlerinden kurtulmus
olarak asli vatan: olan kutsal &leme doner. Burada, zati (6zsel) olarak daha 6nceden alisik
oldugu nurlar 4leminin nuruna kavusmakla gii¢ ve kuvvet kazanir. Ayn1 zamanda maddi
bedeniyle onceki alakasi sebebiyle, ikinci defa bu ilk bedeniyle baglanti kurdugunda,
gevseklik ve zayifliktan kurtulmustur. Artik hissi ve akli idraklere hazir ve amade olarak,
maddi ve manevi bu iki mutlulugun arasim gerektigi gibi bir araya getirmeye muktedir

olur.
D- UCUNCU BOLUM

Ulvi (ytice) ve sufli (degersiz) cirmlerin durumlarinin agiklanmasindan sonra;
Onceki filozoflarin kendi hesap kurallar1 ve gozlem aletleriyle incelemis olduklari fakat

ciddi aragtirmacilar nezdinde hadislere ve ayetlere ters diisen bulgulara deginilecektir.

Hiiccetit’l-Islam Imam Gazali [hya-i Ulimu’d-Din de s6yle demektedir: Kisi akli
ilimlerle ser’i ilimlerin bir birine zit oldugunu ve bunlarin arasini birlestirmenin miimkiin
olmadigim1 zanneder. Oysaki bdyle bir zan, kér bir kiginin zanmdir. Bdyle diisiinenden
Allah’a sigiminim. Bilakis boyle diigiinen bir kimse i¢in, ser’i ilimlerin bazisi bazisina bile
zittir. AKli ve ser’i ilimlerin arasini uzlagtirmaktan aciz oldugu i¢in zitligin dinde oldugunu
sanir ve buna da hayret eder. Kilin hamurdan siyrildig: gibi dinden siyrilir. (S.52) Oysaki
bu kiginin acizligi nefsindeki kibirden ve dinindeki eksiklikten kaynaklanmaktadir. Béyle
bir kiginin durumu su kor gibidir. Kériin biri bir eve girer ve evdeki kaplara takilarak
tékezler. Orada bulunanlara sdyle der: Yola birakilan bu kaplara da ne oluyor? Nigin
yerine koymuyorsunuz? Oradakiler ise gdyle der: Kaplar yerinde duruyor fakat sen
korlugiinden yolu bulamiyorsun. Hayret sana korliigiinden dolayr tokezledigini
diistinmiiyorsun da; senden bagkasinda kusur ariyorsun. Iste bu misal dini ilimlerin akli

ilimlere nispetinin misalidir.

1. Birinci Makale:Kii¢iik Parcalarmn Birlesmesiyle Cisimlerin Olusmasim

Aciklamaya Dairdir.

Filozoflardan bazilari, meveut maddelerin olusuma girmesi ve basit cisimlerin
bagkalagmas: ve birbiriyle karigip i¢ ige girmesi sonucunda, diger mevcutlarin meydana

geldigini kabul etmislerdir. Alemin goriinen her safhasinda birlesik cisimler mevcuttur..
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Basit cisimlerin birbirini etkilemesi olay: harigte pek nadir olan bir hadisedir. Aym sekilde
ates yerylizii maddelerinde gizlidir. Bu maddelerdeki ates, bagka bir atesle veya giines
isinlartyla kargilagtifinda meydana gikar. (S.53) Veyahut ates, Kiire-i Esir’den, ¢arpismak
suretiyle agagi inmis ve havayla kangmigtir. Miessir (etkileyen) olmasi dolayisiyla cirmleri
etkileyen bir sebep olmugtur. Atesin bu niteliginden dolay: yerylizii maddelerinin 1sinmasi
gergeklesir. Simdi zikredilen bu fikir geregince cirimlerin olusumu gu sekilde cereyan eder:
Zikredilen bu bilesik (cisimler) harigte ince pargalar ve bitigik ufak pargalar olup zaman,
zaman bunlardan Ustlin ve ¢ok olan topluluk, digeriyle homojenligi nispetinde birlesir.
Bdoylece tistlin ve fazla olan miktarin belli oldugu fakat bu igkin pargalarn tabiatinda yeni
bir cisim ortaya ¢ikar. Buna gdre karigik seylerde az ¢ok her tiirlii maddenin bulunmas:
gerekir. Bu kaideye dayanarak yeryiiziiniin ilk olusumu alevli (kizgin) bir maddedendir.
Asirlarin  gegmesiyle, bu madde toprak suretini kazanmis ve bOylece ates yeryiizii

maddeleriyle karigmigtir.

Allah bilir ki sem’i deliller ctimlesinden olan bu olaya, Aynel-Maéni de nakledilen
terclime hadisin manasinda ve aslinda, dolayli olarak igaret vardir. (S.54) Zikredilen bu
kitapta, yerylizii cirmlerinin olusumu ve semanin (g6kylizii) yaratilist hususunda, Farsca
olarak bir hadis nakledilmigtir. Simdi, yerylizii maddelerinin bilesik pargalardan olustugu
ve ategin bunlarda gizli oldugu ve 6zellikle yeryiiziiniin kizgin bir maddeden meydana
geldigi mezkur hadis-i seriften irfan ehline belli olacagi agikardir. Fakat bu olusum
olayiyla ilgili iki ifade arasinda fark bulunabilir. Ciinkii filozoflarin ifadesi felsefe
kurallarina gore, hadisin tarz ve tertibi ise seriat iislubu iizere vaki olmustur. Kald1 ki
mezkur hadisin haberi “ sonra duman (gaz) halinde bulunan goge yoneldi...””> ayeti
kerimesinin haberi {izeredir. Gokytiziiniin, yeryiiziiniin yaratilmasindan sonra yaratilmas:
hususunda, buhar ve duman tiirtinden yaratilmig olup olmamas1 hususunda, felsefe
kitaplarinda bir sey yoktur. Ancak bazi filozoflar yeryiiziiniin déndiigli ve Esir denen
maddenin bizzat (zati) hareket ettigi hususuna deginmis olmakla beraber, gokyiiziine dair

bahisleri yoktur.

(8.55) Fakat bazilar1 da yeryliztinti (diinyay:) sakin zannetmislerdir. Esir’in farkli
hareketler tizere goriinmesini ise, saplanmig olduklar: feleklerin hareketine baglamislardir.

Mechul tabiatlar {izere, sogan ve kabugu gibi birbiriyle i¢ ige girmis ve her biri digerini

3 Fussilet, 41/11
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icine alan yariksiz ve piiriizsiiz yedi felek ispat etmiglerdir. Yalmz gezegenlerin hareket
kanunlarindaki diizeltme ve degisikliklerden dolay:r meydana gelen sikintilara deginmenin
geregine de inanmuslardir. Bu goriis her ne kadar « O Allah ki yedi gogi yaratti...”*
ayetine ve bu tlirden diger ayetlere uygun olsa da, gokylizliniin seffaflifi veya uzaklig
yoniiyle idrakinde, gézlem aletlerinin ve hesap kanunlarimin dahli olmadigindan, bu husus
da iki grubun goriiglerini, ne inkar etmeliyiz, ne de zikri gegen hususlar1 bir yoniiyle de
olsa kabul etmeliyiz. Bize diigen, ayetlerin bildirdigi tizere yedi g6giin varligim kabul
etmektir. Clinkii her ne kadar seméavét (yedi gok) duman ve buhar tiirlinden yaratilmis olsa

da su andaki varlig1 ve tabakalarinin nasil oldugu Allah’in ilmine bagl bir keyfiyettir.

2. Ikinci Makele: Yeryiizii ve Icindekilerinin Dért Asamada Olusumuna

Dairdir.

(S.56) Bazi filozoflara gore; Yeryliziinin zati olusumu, yiizeyinde ve
derinliklerinde bulunan madenler, bitkiler ve denizde yasayan hayvanlarin meydana gelisi
ve yaratilis1 iki agamada olmugtur. Karada yasayan hayvanlarin meydana gelisi ve yaratiligi
ise diger iki asamada olmug ve bu yolla yerylizii kemal derecesine ulagmigtir. Simdi
zikredilen bu goriis geregince, yeryiizii ve igindekilerin tamam: dért asamada olusmustur.
Bu goriis “De ki: Siz mi arzi iki giinde yaratana nankirlik ediyor ve O’na esler
kosuyorsunuz ? O dlemlerin Rabbidir. Arza, istiinden agwr baskilar (saglam daglar) yapti
Ondan bereketler yaratt: ve onda arayip soranlar i¢in gidalarim (bitkilerini ve agaclariny)

tam dort giinde diizene koydu

ayeti kerimesinin yliice manasina uygundur. (S.57) Ancak
zikredilen ayet, bildirilen kanuna ve yukarda gegen goriise uygun olarak, her ne kadar
hikmet tslubu iizere vaki olsa da, zikredilen agamalara felsefe dilinde dort devr (zaman,an)
denilir. Din dilinde ise d6rt giin denilmigtir. Kad1 Beydavi yukarda zikredilen 4yette gegen
“iki giin” ibaresinin tefsirinde gdyle demistir: Iki asama veya iki giin miktarinda ve her
asamada yaratilacak her seyi en luzli bir sekilde yaratti. “Onda bereketler yaratts”
ibéresinin tefsirinde ise §oyle demistir: Hayvan ve bitki tiirlerinin yaratilmasindan daha
fazla ve daha istlin nice hayirlar. Yine | “dort gilin” ibaresinin tefsirinde de s6yle
demektedir: Tamam: dort giinde olmugtur. Sanki, bunlarin hepsi doért glinde olmustur

denilmektedir.

3% Talak, 65/12
35 Russilet, 41/9-10
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Zikredilen bu goriis sonucunda, yerylizii ve {izerinde goriinen biitlin egyanin ve ruh
sahibi varliklarin, hadis ve yoktan var olduklan ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla bu gériis, bu
husustaki Kur’an ayetlerine ve nakli delillere diger filozoflarin goriislerinden daha

uygundur. Ayrica dlemin hudusu maddesindeki dyetin hitkmiine de daha uygundur.

3. Uciincii Makale: Alti Yasam Sirrimin Ortaya Ciktin Su Maddesinin

Aciklanmasina Déirdir.

(S.58) Filozoflara gore su, basit bir cirm degildir. Yani hari¢te bir ¢gok parganin
birlesmesi ve karigmasiyla meydana gelmistir. Bu cihetle biitiin su tiirleri her durumda
canli molekiillerden ve ruhtan yoksun degildir. Yine bunun gibi, canl: viicutlarinin maddesi
olan spermler ve menide dahi, diger sular gibi canli molekiiller mevcuttur. Hatta bu canli
molekiillerin gézlem aletleriyle gézlenmesi ve miisahede edilmesi miimkiindiir. Bu mesele

3936 ayeti

dogru oldugu takdirce su, “Her canlt seyi sudan yarattik, hald inanmyorlar mi
kerimesinin biitlin sirrina néil olmasi cihetiyle, biitlin sularda bu hayat (canlilik) 6zelligi
mevcuttur. Dolayisiyla bu birlesik (kompose) keyfiyetin gézlemlenebilir olmasi ve belki de
suyun tek tek biitlin pargalarinin canli molekiillerden ibaret olmasi sasilacak bir durum
degildir.

Bunun gibi, ilahi takdir ve sinirsiz irade sebebiyle, insan ve hayvanin meydana
gelmesinde ve emanet edilmig bu hayatin maddesi olan spermlerde ve menide dahi bu
canlilik unsurunun bulunmas: muhakkaktir. Allah’u Tedla’mn da buyurdugu gibi “Rabbin,
adem ogullarindan, onlarin bellerinden zirriyetlerini almis ve: “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye onlart kendi nefislerine sahit tutmugtur. Onlarda: “Evet (buna) sahidiz!”
dediler”’ (S.59) Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber demistir ki- 4llah,
Adem (a.s)i, yarattiginda swrtim swvazladi ve oradan kiyamet giiniine kadar yaratacag:
(insanlarin) rublarint ¢ikardr ve: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? dedi. O giin, kiyamet
giniine kadar olacak olan bu ruhlarda hemen hep birden: “Evet, (Sen bizim

Rabbimizsin)” diye nida ettiler.*®

Bu hidise, Allah’u Tedld’nin Adem’in sirtindan biitlin insanhg1 ¢ikardigi anlaminda
degildir. Bilakis Adem (as)’in sutindan sadece kendi sulbiinden olacak ¢ocuklan

¢ikarmustir. Onlarn sirtindan da kendi gocuklarimi ¢ikarmis ve bu bdylece silsile halinde

3 Enbiya, 21/30
37 Araf, /7/172
38 Tirmizi, 48/ Tefsir, 8 (V,248,h. n0:3075), ibn Hanbel, Miisned, 1. 44.
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sonuna kadar devam edecektir. Spermlerde mezkur ruhun bulunmasim, (4llah’u Tedld
Ruhlari, bedenlerden bin yil énce yaratt)®® hadisi serifinin sthhatiyle kiyaslandiginda ve
yine “Sonra, onu sonraki bir yaratmayla yaratuk™® ayeti kerimesinden de ruhun bedenin
yaratilmasindan sonra yaratimadig: kastedildiginde, veya sag, dis v.b gibi yaratilmasi
sonra olan seyler kastedildiginde, bedenlerin yaratiligt hadisesi agiklanan bu delillerle
mubhalefet etmez. Kadi Beydavi tefsirinde “Sonra onu sonraki bir yatmayla meydana
getiriverdik™ ayetiyle ilgili olarak s6yle demektedir. Buradan kasit bedenin sekli yapisinmin
tamamlanmas: veya ruh {iflenmesidir. Ruhu’l Beyan tefsirinde ise dyette gegen “ diger

(sonraki) yaratma” ibaresinden kasit ruhun {iflenmesidir, denilmektedir.

Surasi bilinen bir gergektir ki bu dlemin biitlin fertleri daima olus ve bozulug
lizeredir. Baz1 varliklarin 6mrii g6z agip kapama kadar kisa iken bazi varliklarin Smrii ise
daha uzun bir miiddettir. Mesela az zaman miiddetinde fani olan insan fertlerinin manevi
yoneticisi olan ruhlarin, asli kaynaklar olan Kiilli Nefs’e ve en biiyiik ruha kavusmalari,
biiytik bir denizin suyundan doldurulan kaplarin dolu oldugu sirada kirilip tekrar bu denize
kangmalarina benzetilebilir. Fakat insan bedenlerinde idareci olan ve ilahi hitap ile
miikellef olan bu nefsler (ruhlar), zulmetin (karanligin) yeri olan bedenlerle ve cisimlerle
uzun miiddet iligkilerinden dolay:, isyan ve itaatsizlife sebep olacak bir sekilde yiice
nurlar 4lemini unutmus, gosteris ve ¢irkeflige meyletmistir. Onun i¢in, beden yok olduktan
sonra bu ruhlann Kiilli Nefs’e ve Yiice Ruh’a donmeleri dnlenir. Karanliklarin karanlig
olan cehennem de ¢ok dehsetli ve korkulu bir gekilde azap ve aci gekerler. (8.61)
Muhyiddin Ibn Ar&bi’nin de dedigi gibi arkadaglarimizdan bir gurup sdyle demektedir:
Ruhlar cesetlerden aynldigi ve maddeden biitiintiyle soyutlandifi zaman asillarma (ana
kaynaga) donerler. Bu, tipki giinesin parlak cisminden dogan iginlarin, glinese dogru tekrar
yiikselmeleri gibidir.

Burada iki farkl1 goriis mevecuttur. Bir gurup demektedir ki: Tipki nehrin kiyisinda
duran bir kaptaki suyun o nehrin suyundan farkli olmamasi ve o kabin kirilmasiyla suyun
tekrar nehre dénmesi gibi, Kiilli Ruh’un kendi zatindan ¢ikarak ayrilan bu ruhlar da Kiilli
Ruh’un kendisinden farkl: degillerdir. Burada kaplar cisimlere benzetilebilir. Kaplardaki su
ise Kiilli Ruh’tan birer par¢a olan ruhlara benzetilebilir. Diger bir grupta séyle demektedir:

Rublar cisimlerle olan yakin iligkilerinden dolayi, iyi yada k&t bir surete biiriiniirler.

% ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r Ruh, (Turkgesi: Saban Hakl1), Istanbul, 1993, s. 216, 17
“ Mit’mindin, 23/24
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Maddi cisimlerinden aynldiklarinda ise bu kazamlmig suretler dolayisiyla
farklilagmiglardir. Tipki kaptaki suyun, kapta kaldig: miiddet stiresinde renk, koku ve tad
vb bazi hallerinin degigmesi gibidir. Kaptaki bu su, kabindan ayrildig1 zaman renk, koku
ve tat gibi kazanmig oldugu ozellikleri kendi zatinda yer etmistir. Allah’u Teila’da iste
ruhlar1 kazanmig olduklan bu suretler {izere muhafaza eder. Bu goriiy baz1 filozoflar

tarafindan da kabul edilmektedir.

4. Dérdiincii Makale: Miimkiin Alemdeki Kozmik Cirimlerin Diizen, Hal ve

Durumlarinin A¢iklanmasina Dairdir.

Filozoflara gore bu miimkiin 4lem sinirlar, hareketleri ve goriiniirde olmayip itibar1
olan diger yonleriyle beser duyularindan ve idrakinden uzak olup sinirsiz ve sonsuz bir
gbriinim (alan)diir. Bu &lem, enine ve boyuna irili ufakli cirimlerle doludur. Kiiresel
cisimlerin en biyligii ise giines olup, gokyiizii cirimlerinin 151k kaynagidir. Giines kendi
etrafinda dondiigii gibi, etrafinda bulunan diinya ve bunun gibi diger gezegenlerin merkezi
konumundadir. Bu gezegenler, giinesin yoriingesinde hareket ederler ve giinesin 15181yla
aydinlanirlar. Iste giinesin ve diger gezegenlerin hepsinin olusturdugu bu sisteme, giines

sistemi veya gezegenler diizeni denir.

Yine gokyliziinde bu giines sitemi gibi, etrafindaki gezegenlere 151k dagitan
yildizlar ve bu yildizlarin etrafinda donen gezegenlerden olusan sistemler mevcuttur.
I¢inde bulundugumuz bu giines sistemi ve diger sistemler gibi swursiz bir gok sistem
diistintilebilir. BSyle bir sistemler goklugu ser’an da yasaklanmamistir. Su hadis sihhati
ol¢tistinde filozoflarin bu goriistine isaret eder. (S.63) denilir ki: Allah’u Tedld yiiz bin
kandil yaratip bunlar: Arsa, Arza, Semaya ve bu ikisi arasina asti. Hatta cennet, cehennem
ve bunlarin hepsi bir kandildedir. Bu kandillerin icindekilerini ve keyfiyetini Allah’tan
baska da kimse bilmez.*! Biiylik peygamberlerin hepsinde oldugu iizere, peygamber ,biitiin
herkesin tabiatim1 (mizacini) ve biittin canhlarin isteklerini gézetmesi gerekir. Iste bunun
i¢in glineslerin 1giklar1 ile aydinlanan her bir giines sisteminden kandil diye haber
verilmigtir. Uygunlugu ariflere gizli degildir. Hadiste zikredilen yiiz bin sayisi, olani
oldugu gibi agiklama cinsinden olabilir. Nitekim bazi rivayetlerde iki yiiz bin kandil
geemektedir. Ya da bazi mukaddes s6zlerde oldugu gibi ¢okluk kastedilmis olabilir Ebu’l-
Al4 el- Medéri bir siirinde s6yle demektedir:

#! Sahih hadis kitaplarinda bdyle bir hadise rastlamadik.

31



Ey insanlar Allah kag felek yaratti ki
Giinesler, aylar ve yildizlar (durmadan) akip gitmekte

Ars ile kastedilen ise, smurlari ve Olglisii Allah’u Teala’nin ilimde sakli olan,
sinirsiz takdirlerinin ve yaratiklarinin ortaya ¢iktigi bir miilk ve yedi genis alandir. Nitekim
Kiirsi’den dahi mecaz-1 miirsel yoluyla miilk kastedildigi dilciler ve tefsirciler tarafindan

kabul edilmistir.

(S.64) Simdi hadiste zikredilen kandillerden birisi 151k ve 1s1 dagitan bu giinestir ki,
yerylizli, ve diger cismani seyler ile semavi cirimlerden olugan bir sistemdir. Fakat diger
sistemlerde ne tiirlii cirimlerin ve seylerin olduguna dair Allah’u Tedld’dan bagka kimsenin
bilgisi yoktur. (Zatin1 ve sifatlarini idrak etmenin faziletiyle, akillari, yaratilmis olan

seylerin etkisinden kurtaran zat, biitiin noksan sifatlardan miinezzehtir.)
5. Besinci Makale: Kiiresel Cirimlerin Hareketlerinin Ag¢iklanmasina Dairdir.

Filozoflara gbre, biitlin kiiresel cirimler hem merkezlerinden disa dogru bir itim
glicline hem de merkezlerine dogru bir ¢ekim giiciine sahiptir. Bu ¢ekim ve itim hadisesi
cirimler arasinda stirekli devam eden bir vakiadir. Fakat biiyiik cirmin ¢ekim gii¢ii kiigiik
cirme daha fazla tesir etse de yine de kiiglik cirim, kendi imkam 6lgiistindeki kuvvetli
tabiat1 ve ikinci dereceden daha az bir kuvvetle, bu gekime engel olur. (S.65) Giines ki en
biiytik kiirevi cirimlerden ve en ulu cisimlerdendir. Etrafinda bulunan kiiresel cirimleri
cekmekte, bu cirimlerde kendi giigleri nispetinde bu g¢ekimi itmektedir. Bu hadise
sonucunda zikredilen bu cirimlerde sayisiz hareketler ve gesitli doniigler meydana gelir. Bu
hareketler ise giinliik, senelik ve asirlik hareketleri olustururlar.

Allah bilir ki bu husus dahi “Geceyi, giindiizi, giinesi, ay1 yaratan odur. (Bunlarin)

her biri bir yoringede yiizmektedir.”*

ayeti’nin mefthumuna uygundur. Kadi Beydavi bu
dyetin tefsirinde sunlan sdylemektedir. Ayette gegen “kiilliin” (hepsi) kelimesinden kasit
“kiillihtim” (onlarin hepsi)” demektir. Yine bu “kiilliin” kelimesindeki tenvin muzafun

ileyh’deh bedeldir. “yesbah{in” (ytizerler) kelimesinde zamir yerine gegen ¢ogul vav’i ise
glineslere ve aylara isaret etmektedir.

“2 Enbiya, 21/33
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Simdi cevAmiii’l-kelim ve sirf hikmet olan bu ayeti kerime, Arz’in etrafindaki
boslukta yer alan cisimler ve yildizlar hakkinda sayisiz durumlardan ve daha bir gok

hususundan haber vermektedir.

Bu ayeti kerime ilk olarak, zikredilen bu cirimlerin zati hareketlerini ve yayilip
genisleyen seyirlerini haber vermektedir. Ikinci olarak giineslerin ve aylarin ¢oklugunu ima
etmektedir. Nitekim yukarida da agiklandifi lizere filozoflara gore: Sabit yildizlarin
bazilar1 da aynen bu giines gibi diinyaya sicaklik ve 151k vermekte, yoriingelerinde ise nice

yildizlar, aylar ve kuyruklu yildizlar yer almaktadir.

(S.66) Ugtincli olarak, zikredilen giineslerin diger yildizlar gibi kendi
merkezlerinden kaynaklanan hareketleri oldugunu ima etmektedir. Bundan bagka “Giinegte

kendi istikrar bulacag yer igin akp gider™™®

ayeti dahi bu hususu agiklamaktadir.
Dérdiincti olarak, “Yesbahtin” kelimesi akilli ve suurlu varliklara mahsus olan gogul
kipinde gelmistir. Bu durum da ayet gezegenlerin seyir ve hareketlerinin, suur sahibi

varliklarin 6zelliklerinden olan ¢ekim ve itim hadiseleriyle olustugunu ima etmektedir.

Nitekim kesf sahibi kimseler gerek maddi ve gerekse maddi olmayan biitiin

varliklara, siirtip giden yagsamin ve ansizin ortaya ¢ikan agkin sirridir. Derler. (S.67)

Yine seyh Ebu Ali Ibn Sina ve diger biiyiik hilkem4, varliktaki agk sirrini ispat i¢in
demiglerdir ki: Biitin mevcudat, ilk varlik almalarindan tutunda, ikinci olarak,
milkemmellik kazanip da ilk baglangiglarina tesbihi bir sekilde talip olmalar, agk
vasitasiyladir. Dolayisiyla biitlin egyada agk olmasi gerektigi gibi, bu goriis tizere agkin
bilinei gerektirmesi cihetiyle, egya ve mevcudatta agktaki mertebeleri tizere biling olmasi

gerekir.

Filozoflar demistir ki: Kuvve halinde olan her sey sonra kuvve halinden fiile gikar.
Kuvve halinde olan bir seyin uygun bir fiile doniigmesi diger bir yoniiyle kemal
(yetkinlik)’dir. Kemal ise iki kisma ayrilir. (S.68) Birincisi, kendisiyle tiirlin bilfiil tlir
oldugu yetkinlik. Ikincisi, tiiriin eylemleri igin kullanilan yetkinliktir. Mesela cisim igin
nefs ve kendi tiirline ait sureti (sekli), ilk kemaldir. Beslenme, biiyiime, tireme ve iradi

hareket ise ikinci kemaldir.

“3 Yasin, 36/38
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6. Altinc1 Makale: Alemlerin Coklugunu Aciklamaya Dairdir.

Filozoflara gore: Gokyiiziinde 151k dagitan gesit gesit cirimler ve biitiin bu sayisiz
yildizlar, karanlik, sert ve kati cirimler olup sistemlerinin merkezinde bulunan igikls
giineslerden nur ve 151k alarak, diinya (yeryiizii) gibi her biri karanliga ve aydinliga mahal
olan miistakil birer dlem olurlar. Hatta bu 4lemlerde hayvanlarin ve ruh sahibi varliklarin
bulunmas: muhtemeldir. Allah bilir ki zikredilen bu husus “Hamd dlemlerin rabbi olan
Allah’a dir.” ** ayetinden de anlasilmaktadir. Giinkii “4lem” kelimesi suur sahibi varliklara

mahsus olan cem-i sigasiyla gelmisgtir.

Nitekim alemlerin goklugunu durumlarim ve keyfiyetlerini ima hususunda bir ¢ok
haber oldugu gibi hadisgiler tarafindan, Hz.Peygambere ait c¢esitli rivayetlerde
zikredilmistir. (S.69) Ibn Abbas’dan rivayet edilmistir ki, Allah’u Teald’mn yetmis bin
alemi vardir. Bunlardan insanlar ve cinler yalmz bir dlemdir. Bunlardan dort biiylik melek
ve melekler ise diger bir dlemdir. Bunlardan bagkas: hakkinda Allah’u Teild’dan bagka
kimsenin bilgisi yoktur. Yine Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilmistir ki: Allahu Teél4d’nin
kirk bin 4lemi vardir. Diinya, dogusundan batisina kadar bu dlemlerin sadece bir tanesidir.
Veheb bin Miinibe hazretlerinden rivayet edilmigtir: Allah’u Tedld’nin on sekiz bin dlemi
vardir. Diinya bunlardan bir tanesidir. Yine Ka’b bin Ahbar hazretlerinden rivayet
edilmistir ki: Alemlerin sayis: (rabbinin askerlerini ondan bagka kimse bilmez) haberine

uygun olarak, Allahu Teéld’dan bagka kimsenin malumu degildir.

Mukatil ibn Siileyman hazretlerinden rivayet edilmigstir ki: Eger &lemin tefsir
edilmesi gerekseydi, her ciltte biner sayfa olmak tizere, bin ciltlik bir kitap yazmak
gerekirdi. Yine Hz.Peygamber (a.s.) dan rivayet edilmistir ki: Hak Tedld hazretleri otuz
tane bu Diinya genigliginde beyaz bir arz yaratmig ve mahluklarla doldurmugstur. Bunlar,
g0z agip kapama miiddeti kadar dahi olsa Hak Tedld’ya isyan eden mahluklarin varligin
bile bilmezler.(S.70) Orada bulunanlar dediler ki : Ya Rasulallah! Onlar Adem evladindan
midwr? Hz. Peygamber buyurdu ki: Onlar Adem’in yaratilmasim dahi bilmezler.** Sonra

“ve daha sizin bilmediginiz nice seyler yazraz‘makz‘aa’zr’’46 ayetini okudu.

Rii’yetullah hakkinda Musa’nin soruldugu sey s6yle rivayet edildi: Hz. Musa
baygin bir vaziyetteydi. Ondan perde kaldirildi. Yetmis bin tane Tur dag: gordii. Her bir

“ Fatiha, 1/1
* Sahih hadis kitaplarinda bayle bir hadis bulamadik.
* Nahl, 16/ 8
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dagin iizerinde Musa diyordu ki: Ey rabbim bana kendini goster! Simdi dlemler ne kadar

ok olursa olsun “Bizim buyrugumuz yalmiz bir tektir. Bir goz agip yumma gibidir” *'

‘Sizin yaratimamz ve diriltilmeniz, bir tek kiginin yaratilip diriltilmesi gibidir’*®

ayeti
kerimeleri geregince bunlarin hepsinin yaratilmasi, ilahi kudrete, yetkin ve smirsiz

yaratmaya nispetle, tek bir kiginin yaratilmasi gibidir.

Bu élemin her tarafinda her ne kadar ruh sahibi varliklar olsa da kainatin efendisi
Hz.Muhammed’in, biitiin miimkiinatin en {istiinii ve biitiin kainatin en sereflisi oldugu,
herkes tarafindan kabul edilen bir husustur. Zira Hakikat-i Muhammediye’nin idrakinde,
beser idraki ve insan akli acizdir. Gezegenlerde ve semavi cirimlerde akil sahibi varliklar
oldugu kabul edilecek olsa zikredilen bu hakikat onlari dahi kapsar. Su sSylenen sey ne
giizeldir: Allah’a hamd olsun ki, giizel tecellilerle habibinin yliztinii nurlandirdi. (S.71)
Liituflarin ve kemalin en son haddiyle onda nurunu inci gibi dizdi. Ona eliyle sekil verdi
ve onun yaratihgmi diizeltti. Hentiz Adem zikredilen bir sey degilken, O, varlign
hazinesiydi ve varlik hazinesinin anahtariydi. Makam-1 Mahm{id ve Liviii’l hamd
sahibiydi. Bu makamlarin mertebelerinin dili adete $6yle demektedir: Ben her ne kadar

suret (goriiniis) itibariyle Adem’in ogluysam da, manen benim babalifimin sahidi vardir.
E- SONUC
Peygamberlik, Velayet ve Mucizenin A¢iklanmasi Hakkindadir:

(8.72) Daha once zikredildigi iizere Nefs-i Natika, soyut nurlar ve yiice
cevherlerden olup bedeni kuvvetlere ve cismani heykele (suret) alakalari yoniiyle kendi
hususi dleminden inmis ve sufli dlemde bos iglerle meggul olmustur. Yani bedeni kuvvetler
ve beseri iligkiler onu daima sufli 4leme dogru ¢ekmis ve Nefs nurlar Aleminin

fliylizdtindan feyz alamamig ve sirlar biitliniiniin bilgisinden istifade edememistir.

Fakat kisinin kabiliyeti ol¢iistinde veya riyazet ile, iistiin olan maddi kuvvet
zayiflayinca Nefs, kuvve-i igrak ve nuraniyette bulundugu cihetle bazi kereler asli vatan
ve zati mercii olan kutsal dleme kavusur. (S.73) Bu kutsal dlemde nurani fertlerle ruhani
bir birlesme gergeklesir. Boylece Nefs, hakikatlerle ve bilgilerle karsilagir. Evrendeki gizli

ve gériinmeyen seylerin sirlariyla donanir.

47 Kamer, 44/28
* Lokman, 31/28
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Soyut nefs i¢in zikredilen bu haller, zahir ehli i¢in genel olarak uyku halinde ortaya
cikar. Nefsleri kuvvetli kimselerde ise uyamikken dahi ortaya g¢ikar. Cilinkii bunlarin
duyulur (maddi) dlemden siyrilip kutsal dlemle bulugmalar1 siradan bir hadisedir. Siradan
diger nefsler i¢in uykuda vukd bulan haller, durumlarin ve ihtiyaglarin kendilerini mesgul
etmedigi kuvvetli nefsler igin, duyularin saglamliiyla beraber uyanmkken dahi vuku bulur.
Onlardan bagkas1 da bu kapasitede degildir.

Nitekim resimli bir yiizey (levha)’in karsisinda bulunan aynalar veya parlak bir
madde, bu resimli yiizeyin kendisinde yansimas: yoluyla resimliymis gibi olursa, iste
bunun gibi soyut insan nefsi de temizligini ve nuraniligini korudugu siirece, ge¢mis
hallerin ve gelecek olaylarin kendilerinde goriindtigii kutsal ve yiice nurlarla akli ve ruhani
bir birlegme yoluyla bu hallere muttali olurlar. Mahallinde zikrolundugu iizere Nefs-i
Natika (S.74) nurlarin inig derecelerinden olmasiyla, bizzat ilim ve olus bilgilerinden ve
duyulur seylerin idrakinden uzak bulunmuslardir. Bedeni kuvvetler ve cismani aletler
aracihigryla, mahsus (duyulur) seyleri idrak ettikleri gibi {izerlerinde bulunan miicerret
(soyut) nurlardan ve kutsal akillardan da feyizlenerek ve faydalanarak maneviyata vakif
olurlar. Yine bedeni kuvvetler vasitasiyla idrak edilen seylerin farkli suretlerinin, duyularin
kaynag: olan hissi miisterege (ortak duyuya) yansimasi ve buna gore tasarruf kuvvetinin
fiilde bulunmasi gibi, nefs de gaybi (bilinmeyen) seylerin ve manevi seylerin yansimasiyla
donanir. Bu yansimalar1 hayal giicti, uygun sekillerle benzestirmek suretiyle duyulur

(mahsus) dlemi sekillendirir. Bu duruma sembolik anlatimlarla isaret edilir.

Simdi bu sembolik anlatimlar kabilinden olarak nefs, (bazen) kendisini gayet giizel
ve seffaf bir vaziyette veya son derece ylice ve biiyilk olan garip ve acaip suretlerde
durumlarda yalvarirken veya konugurken miisahede eder. Nitekim &lemin 6viincii ve
insanoglunun nese kaynagi olan Peygamber efendimiz buyurmustur ki: (S.75) “Baz
kereler melek insan suretine biiriintirdii” yani sahih hadiste, Hz.Peygamberin Cebrail’i
Dihyetii’] Kelbi suretinde defalarca gordiigii, rivayet olunmugtur. Dihye hazretleri sahabe
arasinda giizelligiyle bilinen bir kimseydi. Yine “Andolsun (Muhammed) onu apagik ufukta

gormiistir “*

ayet-i kerimesinin ifadesince haberde de varid olmustur ki Onu (Cebrail)
sanki dogu ve bat1 ufuklarini kaplamus gibi gormistiir. Yani peygamberimiz Cebrail’i dogu

ile bat1 arasim1 kusatmis gibi gérmiistii. Mesela yine bu sembolik (temsili) seyler kabilinden

4 Tekvir, 81/23
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olarak nefs, bazen hig kimseyi gormedigi halde, diizglin manalar igeren ardigik sesler
duyar. Nitekim Peygamberimiz, vahyin iniginin ilk vakitlerinde, ¢ingirak sesi gibi geliyor.

Buyururlardi.

Baz1 kerelerde Nefs-i Natika’ya, diizgiin ibareler ve s6zlerle yazilmig sahifeler gibi
seyler agikar olur. Nitekim biiylik peygamberlerden bazilarina suhuf denen sayfalar ve
levhalar nazil olurdu. (S.76) Yine bu baglamda, gaybi (gizli) hususlar, s6zlere ait gekillere
ve sembollere biiriinmeksizin, nefs aynasinda direk tecelli eder. Bazi kerelerde nefs
yiikselen ve algalan hayaller miigahede eder. Bunlar soyut akillarin ve nurlarnin maddi
(diinyadaki) golgeleridir. Kiginin, ruhani durumlarini ve manevi hallerini, bir tiir benzetme
yoluyla, bu inig ve ¢ikiglar halinde miigahede etmesinden ibarettir. Yoksa zikredilen bu
akillar, soyut seyler olup, cisim olmanin gereklerinden olan inis ve ¢ikiglardan uzaktir. Bu
sembollerin ve benzetmelerin hakikati ve ne tiirlii geyler olduklari, teelliihte (ruhaniyyet ve

metafizik) otorite olan miisahede ehline gizli degildir.

Zikredilen bu sembolik hallerin mahsus (duyulur) dlemde ki 6rnegi, kulagin
(isitmesi) ve isittigi seyler ile olan iligkisi ve gdziin (gbrmesi) ve gordiigii seyler ile olan
iligkisi gibidir. Belki, ilim, hayat, kudret, semi (isitme), basar (gérme), Irade ve kelam
(konusma) gibi, yedi ilahi sifatin benzerlerinin insanin kuvvetlerinde bulunmasi gibidir.
(S.77) Yine, bu gergek ve sadik riiydlar da sembol (temsil) ve hayal benzeri seylerdir. Nefs
duyulardan ve var olugsal kaygilardan uzak ve rahat olunca, yani uyku halinde, bir ¢ok
manayi ve hakikati uygun suretler (gériintiiler) halinde miigahede ve idrak eder. Fakat baz
riiyalar da vardi ki seytanin vesvesesinden, hayal giiciinden, bos ve beyhude evhamlardan
ve diiglincelerden kaynaklanir. Bazen de fazla yemekten ve gidalan fazla kangtirmaktan
kaynaklanabilir. Bunlara ise karmagik riiydlar veya hiilyalar denilir ki tabiri (yorumu)
miimkiin degildir.

Bazen de, akli nurlar cihetiyle yiice 4lemlerle beraber bulunan miiteellihin
(ilahiyatgilar) ve mutasavviflar (tasavvufehli)’in nefslerinde (ruhlarinda), kutsal nese ve
zevkin belirmesinin hemen akabinde, hissi miigterek (ortak duyu)’de gilinesin nurundan
daha parlak ve aydinlik olan rabbani mukaddes nurlar tecelli eder ve parlar. Bunun
sonucunda nefslerde, nihayetsiz ilimler ve yetkin giicler hasil olur. Her bir varlik tiirii
kendilerine kole olur. Kozmik varliklarin (fiziksel varliklarin) yiice ilk prensiplere (yiice

ruhlar) boyun egmesi gibi, bunlarinda emir ve nehiylerini kabul edip, itaat ederler.
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Zikredilen bu nurlara Nur’u Sak (yirtan nur) yani daha ¢ok ilim ve kudret atfedilir. Nitekim
demir haddizatinda soguk tabiatli olup, atesle bulugmas: ve yakinlig1 cihetiyle (S.78) o
derece sicaklik ve sekil kazanir ki, aynen ates gibi soguk cisimleri yakar ve yok eder.
Aynen bunun gibi kozmik (fiziki &lem) varliklar, yiice dlemin yoneticilerine boyun
egdikleri gibi, Bari Tedld’nin kutsal nurundan dolay: aydinlanan ve parlayan aydinlik
ruhlara da boyun egerler. Bunda sasilacak bir durum yoktur. Simdi, akil, basiret ve anlayisg
sahiplerinin, peygamberligin gergekligine ve mucizelerin imkanina inanmalar1 gerekir. Zira
bu alemin diizeninin mikkemmellesmesi ve insanogluna gerekli olan geylerin kolaylagsmasi
icin, merhamet ve adalet ilkelerine dayanan kanunlar ve nizamlar vaz eden bir nebi ve
rasiiliin varligi, ezeli liitiif ve merhametin bir geregidir. Filozoflara gére niibiivvet ise,
Nefsi Natika’nin (insan ruhu) bir¢ok bilgi ve hakikatlere vakif olmasi, yiice faziletlerle
donanmasi, ilahi dlemden destek ve yardim g6rmesi ve diger tiirlerin yapmaktan aciz

olduklar fiillerle segkinlegmesidir.

Nefs i¢in, ilk yetkinlige benzeyen bu yetkinlik, sayginligi ve yiiceligi igin gereklidir
ki Allah’u Teéla’nin dostlarmin maneviyat cihetlerinin génderilerek, digerlerine
beraberlerindekileri ve {iizerlerindekileri 6gretmek ve anlatmakla, insan nefslerini

mitkemmellestirir ve beser akillarin1 tamamlarlar.

(S.79) Biitiin bu hususlar, gegen mevzularin da delaletiyle miimkiinattandir. Biitiin
nebiler ve resuller bir yoniiyle beser nefslerini mitkemmellestirmek ile gorevli ve her bir
nefs i¢in maddi ve manevi igleri gbzetmekle gonderilmis olduklarindan, her bir nefsin
tabiatlar1 (mizaglart) oraminda faydalanabilmesi i¢in gizli manalar ve ince hakikatleri ata

szleri gibi mecazi anlamlarla sdylerler.

Nitekim biitlin efendilerin efendisi Hz.Muhammed (SAV) buyurmustur ki: “Biz,

550

biitiin nebiler, insanlarin akillarina (anlayis kabiliyetine) gore konusunuz™’® Yine bazi

nebi sézlerinden olan “Su benzetmeyle meseleyi agmak istiyorum” s6zii dahi bu manaya
isaret eder. Allahu Tedld ise buyurmustur ki: “Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz ama

onlary, bilenlerden bagkas: diiginiip anlamaz”"

%% Bu hadis igin bkz.el-Askalani ibn Hacer, Lisanu’l Mizan, Beyrut, 1986, C.V], s. 274.; el-Ukayli, Ebu
Cafer, Duafauw’l-Ukayli, Beyrut, 1984, C. IV, 5.425; Ibn Tulun, es-Sezeretii fi’l-ehadis el- Miistehira,
Beyrut, 1993, C.I, s.125

5! Ankebut, 29/43
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Ser’i kanunlar tamimiyle hakikatlerine irca eden ve geviren, mana ve hakikatleri
sekli ortitler altindan gikarip, kesfolunmasim saglayan, niibiivvet ve velayetin (ikisinin
birden) kendisinde ortaya giktig1 ve peygamberlik miihriintin kaynag olan Feraklit’i azam
(o biiyiik nebi) hayatini, insanligin saadeti igin vekil kilmigtir.

(S.80) Nitekim Hazreti Mesih (a.s) buyurmustur ki: (Ben babama gidecegim,
babanuz size , te’vili ve her seyi dgretecek ve haber verecek olan ve benim ismimle gelecek
olan Faraklit’i génderecek) Yani ben rabbimize gidiyorum. Sizler i¢in Feraklit yani hak ile
batil arasmm ayiran ve velayetin (veliligin) kaynag (baslangici) olan, yetkin bir nebi
génderilecek. Benim Allah’tan getirdigim ser’i kanunlarn hakikati, onun Allah’tan
getirdigi seriat ile agiklanacak ve belli olacaktir. Yine benim sizlere emanet ettifim geri
kanunlarin zahirini hem sz hem de fiilen hakikatlerine irca ederek anlatacak ve
gretecektir. Onun ismi de benim gibi Mesih’dir. Yani o nebi dahi daha ¢ok ilim ve kudret
olan Nur’u Sakk ile donanmig olsa gerektir. Hazreti Mesih’in bu Feraklit tabirinden kast:
Muhammed (SAV) hazretleridir. Clinkii Feraklit lafz1 Ibranice olup, manasi hak ile batil

arasini ayiran ve niibiivvet ve velayetin (ikisinin birden) ortaya ¢ikti1 nebi demektir.

(S.81) Yine Hz.Isa’nin bu séziinde agik¢a belirtilmese de, anlagilan bir husus da
sudur ki her bir nebi ve veli, nebilik ve velilik nurlarin1 nurlarin kandili olan ve apagik bir
sekilde parlayan ve goriinen Muhammedi nurdan almiglardir.Yine (Tenzil), ince hakikatleri
sembolik (temsili) bir surette ispata derler. Risalet ve niibtivvet surinin &zelliklerindendir.
(Te’vil), ser’i kanunlann lafizlarini (zahirini) mana ve hakikatlerine irca ve iadedir.
(Beyan) ise, hakikatlerin {izerini ortiilerden ve gizliliklerden agmaktir. Bunlarin hepsi aym
zamanda velayet sirrimin Szelliklerindedir. Iste bu cihetle her bir nebide velayet sirr1 ve her
bir geriatta tenzil ve te’vil Szelliklerinin bulunmasi agikardir. Hz.Muhammed (SAV)’de
zikredilen bu velayet sirt daha miikemmel bir sekilde bulundugundan dolayr kendi
zamanlarinda (yasam miiddetinde) bu te’vil ve beyan Ozellikleri de son mertebesine

ulagmagtir.

Bazilan Faraklit’den, velayetin, kendisiyle bagladig1 peygamberi kastetmistir. Yine
te’vil’in  Ozelligi geregidir ki, Hak cihetinden desteklenen stiin geriati, Onceki
peygamberlerin seriatlarini da agiklayan gayet agik ve latif bir geriattir. Yine bunun gibi bir
¢ok mana ve kavramlarn i¢ine alan belig ibareler ve fasih s6zler (S.82) faydali olmakla

beraber, milkemmel bir kolaylik ve comertlikle ehline muradimi (kastini) ifade eder.

39



Peygamberlik dili, sonlarda (sona ererken) beyan’in en son miikemmellifine ulagmistir.
Peygamberimizin de dedigi gibi “Cevamiu’l kelim (Bir ¢ok manay: i¢inde barindiran veciz
ifadeler) bana verildi ve sizlere hos gorilii ve kolaylastirict olarak gO'nderila’im.”52
Hz.Mesih’in daha 6nce de gegtigi gibi “ O, size her seyi bildirecek” demesindeki kasit dahi
bu manadir. Surast da gizli kalmamalidir ki, Seriati Ahmedi’nin hakikatlerinin ve
Muhammedi sézlerin inceliklerinin, gizlilikten, kendi zamanindan sonralan igin de uzak
olacag1 su ayet-i kerimeden anlasilmaktadir. “O halde sana Kur’an-1 okudugumuz zaman

. . . 5
onun okunugunu izle sonra onu agiklamakta bize diiser” 3

Demek oluyor ki, Onun varliginda, velilik ile risalet ve niibiivvet bir aradaydi.
Onun varligindan sonra risalet ve niibiivvet son bulmugsa da zamanin gerektirdiklerine
nazaran velilik menzili baki kalmistir. Yine biitiin nebi ve rastillerin Faraklit’i olmakla
énceki indirilenlerin ve seriatlarin zahirini giiglitkklerden armdirmigtir. (S.83) Risaletin ve
niibiivvetin sam1 ve hali geregi, anlayis sahiplerine gizli kalmayan, baz1 ince manalar,
kendisinin {istiin seriatinda da temel konu olmus, velayet (velilik) ve &zel bir niiblivvetle

(Feraklit) sereflenmis O z4t’in izah ve agiklamalarina birakilmastir.

Nitekim kendi zamanlarindan sonra (asr1 saddetlerinden sonra)’da biiytiik evliyélar
ve alimler, seriatinin inceliklerini ve dinin hakikatlerini kesfetmek ve agiklamak igin gayret

sarf etmislerdir.

52 Buhari, Cihad 122, Tabir 22, I’tisam 1; Miislim, Mesacid, 6,7 ve 8; Nes4i, Cihad, 1.
% Kiyamet, 75/18-19
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ILBOLUM

AHMED HAMDI SIRVANI’NIN FELSEFi GORUSLERININ TAHLIL VE
DEGERLENDIRMESI

Caligmamizin bu bdlimiinde, birinci boliimde sadelestirmesini sundugumuz
“Makaletii’l-Urefd fi Mesdili’l-Hiikema” adli eserinden hareketle, Sirvani’nin felsefi
goriislerini tahlil etmeye ve degerlendirmeye ¢aligacagiz.

Degerlendirmelerimizi, Islam diinyasinda yetigmis Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazali,
Siihreverdi, ibn Arabi gibi filozoflarin goriigleriyle, karsilastirmali bir sekilde yapmaya
dikkat edecegiz. Baz1 yerlerde de konunun igerigine gére diger filozoflarin goriislerine de
yer vermeye caligacagiz.

Yine degerlendirmelerimizi, Felsefeyle dogrudan ilgisi olan konular ve $irvani’nin

temas ettigi noktalar iizerinde yogunlastirip diger hususlarda ise fazla detaya girmeyecegiz.

A-FELSEFE’NIN ANLAMI

Degerlendirmemize ilk olarak Sirvani’nin felsefeden ne anladigimi tespit etmekle

baglamak istiyoruz. Zira bir diigliniiriin ve ilim adamimn felsefeden ne anladifim tespit
etmeden “felsefi meselelerle ilgili diger goriislerinin saglikli bir degerlendirmesinin
yapilmayacag1 kanaatindeyiz.
Sirvani felsefeyi (hikmet) s6yle tammlamaktadir. Felsefe: Bilgi ve eylem agisindan insanin
giice yettigi nispette evrendeki esyanin hakikatini ve dzelliklerini gerektigi gibi incelemesi
ve davraniglarinda ger’i ahldka uymasidir. Sonucunda ise insanin hem bilgi hem de
davrani§ bakimindan olgunlagmasidir.!

Felsefe’nin genel-geger bir tarifini yapmak adeta imkansizdir. Ciinkii filozof sayis:
kadar farkli felsefe tanimi yapilabilir. Boyle olmakla birlikte bu kadar farkli tanimlar
arasinda ortak noktalarda yok degildir.

! Ahmet Hamdi Sirvani, Makaletii’l-Urefa fi-Mesiili’l-Hiikem4, Istanbul, 1285, s. 3.
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Mesela, ilk Islam filozoflarindan Kindi (0.870) felsefeyi soyle tarif etmigtir. Felsefe,
insanin giicii nispetinde varlifin hakikatini bilmesidir. 2

Farabi (O, 950)’ye gore felsefe, varlik olarak varligm bilgisidir. 3
Ibn Sina (0.1037) ise felsefeyi sdyle tarif etmistir: Felsefe yada hikmet, bir nazar sanatidir,
insan varligin sahip oldugu geylerin bilgisini ve zorunlu olarak yapilmas: gereken fiillerin
bilgisini bu sanattan alir. Kugku yok ki insanin nefsi bu bilgilerle degerlenir, olgunlagir. 4

fhvan-1 Safa’mn felsefeyle ilgili tarifleri ise s6ylece dzetlenebilir. Felsefe, kiilli bir
ilimdir. Varhgin (esya) hakikatini, sebep ve sebeplilerini, her varlik tiirlinlin yapisal
ozelligini ve nigin yaratildifini bilmektir. Biitiin bunlar insanin giicti 6l¢tistinde kiilli bir
bilgiyle kusatmaktir. Iste kiilli fazilet (olgunluk) bu sayede elde edilir. > Felsefe’nin bagi,
ilimleri sevmektir; Ortas1 insanin giicii oraninda varliklarin hakikatini tanimasidir; Sonu ise
ilme uyan seyleri s6ylemek ve yapmaktir. 6

Ibn Arabi’ye (0,1240) gore felsefe’nin tanimi, nesnelerin hakikatlerini olduklari
gibi bilmek ve onlarin varoluglar ile hiiviyetleri konusunda hiikiim vermek suretiyle insan
ruhunun olgunlasmasidir. 7

Molla Sadra (0.1640) ise felsefeyi sdyle tanimlamaktadir. Felsefe, esyanin temel
hakikatinin bilgisi ve burhan {izerine kurulu (zanna dayal: olmayan) varliklar ile ilgili
yargi, yahut taklit aracilifiyla imkanlarinin elverdifi oranda insanin ruhunun
mitkemmellesmesidir. ®

Daha 6ncede belirttigimiz gibi felsefeyi tek bir tanimda ifade etmek ¢ok giigtiir.
Fakat, burada bir ¢ok iinlii filozofun felsefe tamimlarin1 ve bu arada Sirvani’nin yapmig
oldugu felsefe tammmini da dikkate alarak, bu felsefe tanimlarindaki ortak hususlart su
sekilde tespit edebiliriz.
1-Nesnelerin veya egyanin mahiyet ve hakikatini bilmektir.
2-Insanin, giicti nispetinde varligin sebebini agiklamaya ¢alismasidir.

3-Insamn hem diisiince hem de davramslarinda bu hakiki bilgiyi amag edinmesidir.

% Kindi, ik Felsefe Uzerine, gev. Mahmut Kaya, (islam Filozoflarinda Felsefe Metinleri Iginde), Istanbul,
2003, s. 7.

® Farabi, Eflatun fle Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirmasi, gev. Mahmut Kaya (Islam Filozoflarindan
Felsefe Metinleri iginde), Istanbul, 2003,s. 152

* {bn Sina, “Akl: Bilimlerin Bolimler’, haz. A. Kamil Cihan, E.U.L.F:D, say1:10, Kayseri, 1998, s. 207.

> {hvan-1 Safa, ihvan-1 Safa Riséleleri, gev. Mahmut Kaya (islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde),
Istanbul, 2003, s. 222.

® Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, Ankara, 2000, s. 42.

7 Sahin, a.g.e., s. 43.

8 S.Hiiseyin Nasr, Molla Sadra ve ilahi Hikmet, cev. Mustafa Armagan, Istanbul, 1990, s. 116.
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4-Sonucunda ise insanin hem bilgi hem de davranig agisindan miikemmellesmesidir.
B- FELSEFE’NIN KAYNAGI

Sirvani, felsefenin vahiy ve niiblivvet temeline dayanan bir ilim oldugunu
belirttikten sonra sunlart kaydetmistir. “Hikmeti diledigine verir. Hikmet verilen kimseye
ok hayir verilmistir”® ve yine “Andolsun biz Lokmana Allah’a stikret diye hikmeti
verdik...” '° ayeti kerimeleri bu ilmin kaynagmin ilahi oldugunu ortaya koymaktadir. Yine
bu ayetler agik¢a bildirmese de bilinen bir hususta sudur: Lokman (a.s) uzun Omrii
hasebiyle dort yliz peygambere kavusmugstur. Bu peygamberlerin sohbetlerinde bulunmusg
ve onlarin eserlerinden faydalanmig, bir ¢ok bilgi ve hikmeti 6grenmigtir. Yine en eski ve
ilk peygamberlerden biri olan Hz. Idris (Hermes) hem bir peygamber hem de gesitli bilgi
ve hikmetlere sahip bir Kral’dir. Yine Riyazi ilimler denilen Matematik ve Astronomi
ilimlerini, filozoflarin ileri gelenlerinden olan Pythagoras Hz.Siileyman’dan 6grenmi$tir.“

Felsefe’nin dogus yeri ve kaynagi ile ilgili arastirmacilar birbirinden farkli goriisler
ileri stirmiuiglerdir.

Bir ¢ok felsefe tarihgisine gore felsefe’nin dogus yeri ve kaynag: tam olarak tespit
edilebilmis degildir. Bazi felsefe tarihgileri felsefe’nin vatani olarak Yunan’
gostermektedir. '? Hatta felsefeyi eski Yunan kabilelerinden bir tanesi olan, denizcilik ve
tliccarlikla ugragan Ionia’lilarin yarattigi bir baska iddiadir.”* Bazilan da felsefenin ana
vatan olarak Eski Mezopotamya b&lgesini ve bir kism1 da eski Misir’1 gostermektedir.'
[k islam filozoflarindan bir tanesi olan Ebu Bekr Zekeriyya er-Razi (0.925) felsefenin
kaynagim tam manasiyla rasyonalist bir temele oturtarak, bilgiye ulagmamn tek yolunun
ise niiblivvete ihtiyag hissetmeksizin, felsefi birikimi edinmek ve ona ilavelerde bulunmak
oldufuna inanarak, bilginin yegane kaynagimn insan akli oldugunu telkin etmistir. {lmi
otoritenin de nebilere degil, matematik, tip, mantik, ve astronomi kitaplarim insanhgmn

hizmetine sunmug Grek(eskiYunan) bilginlerine dayandirilmasi gerektigini savunmustur.'

° Bakara, 2/269.

' okman, 31/12.

" Sirvani, a.g.e., s. 4.

> Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1985, s. 13, 14.

'* K4miran Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ankara, 2001, s. 7.

" Ismail Erdogan, “Israkiligin Islam Felsefesi Igerisindeki Yeri ve Kaynaklars”, F.U.iL.F.D, S. 8,
Elazig, 2003, s. 165.

'% {lhan Kutluer, Islam’n Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul, 1996, s. 46.
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Sirvani’nin de yukarda gegen pasajda belirttigi gibi felsefenin son tahlilde vahiy ve
niibiivvet temeline dayandigim iddia edenlerde vardir.

Bu iddiay1 savunanlara gore, ilk Islam filozoflann Helenistik déneme ait bazi
rivayetleri ciddiye aliyorlar ve eski Yunan filozoflari’min “Hikmet”i Ortadogudan tevarlis
ettiklerini diiglintiyorlardi. Mesela, Tabakat tiirii pek ¢ok kaynakta zikredildigi tizere-
Empedokles, hikmeti Hz. Davud zamaninda Suriye- Filistin topraklarinda yasayan Lokman
Hekim’den almistir; yine Pythagoras, Misirda Hz. Siileyman’in talebelerinden fizik ve
matematik okumus; geometriyi ise Misirlilardan grenmisti. Kisacasi bu filozoflar Doguda
vahiy ve niibiivvet temelli bu ilimleri &grenerek Grek diinyasina aktarmiglardir.
Dolayisiyla Grek felsefesi aragtirmalarinda bulunmak bir bid’at degil, yitirilmis hikmetin
yeniden bulunusu ve ihya edilisi anlamina geliyordu.16

Islam diistince tarihinde, fhvanu’s Safa (X.yy), Amiri (0.992), Amiri’nin hocasi
Ebu Zeyd el-Belhi (0.934), Gazali (0.1111), Molla Sadra (0.1640) gibi bir ¢ok diigiiniir
de felsefenin vahiy ve niibiivvet temeline dayanan bir ilim oldugunu savunmuglardir.
Mesela bunlardan Amiri’ye gore hikmetle vasiflanan ilk kisi olan Hz. Lokman, Davud
zamaninda $am’da yasamistir. Sam, filozoflar yurdu Yunan beldeleriyle komsuydu.
Boylece Sam Beni Israil’in nebevi gelenegi ile Grek felsefesi arasinda bir koprii teskil
ediyordu. Nitekim Empedokles hikmeti Lokman’dan almistir. Yine Gazali’ye gore
ilimlerin hatirlama (tezekkiir) disinda bir yolla ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Bu ilimler
adeta aklin tabiatinda zimnen mevcuttur. Fakat onlar varlia ¢ikaracak bir sebeple zuhur
etmektedirler. Bu hatirlatict her ilim bakimindan ve her sartta nebi’dir. Ciinkii biitlin ilimler
hikmet denilen en kapsamli ve biiyiik bilgiye dahildir. Bu hikmet, esaslar1 ve kaynagi
itibariyle vahye irca olunabilir. S6z konusu durum her ilim igin aynen gegerlidir.!”

Felsefe’nin vahiy ve niiblivvet temeline dayanan yani ilahi kaynakli oldugunu
savunanlardan bazilarina gére ise felsefeden ilk defa bahseden kisi batililarca
Agathedemon diye isimlendirilen S$it Peygamberdir. Bununla birlikte Hermes ile
dzdeslestirilen Idris Peygamberi de felsefe’nin  kurucusu seklinde tamtanlar
bulunmaktadir. Hatta bunlara gére Hermes (Idris) filozoflarin babasi olarak kabul

edilmektedir.!®

16 Kutluer, a.g.e., s. 45.
17 Kutluer, a.g.e., s. 48-59. .
'8 M. Semseddin Giinaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasina Girisi, Istanbul, 2001, s. 88.
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Burada yeri gelmisken Hermesgilik anlamina gelen Hermetik felsefe ve Islam
diinyasina girisiyle ilgi bazi 6nemli bilgileri de sunmanin faydali olacag: kanaatindeyiz.

Hermes’in bizzat kendisine 6zgii diiglince sistemi ve onun adiyla amlan diigtince
ekoliine hermetik felsefe denilmektedir. Hermes’e atfedilen miithig bir yazili gelenek ve
devasa bir literatiir olusmustur ki, bir kismi giiniimiize Arap ve Yunan kaynaklar1 olmak
{izere iki yoldan ulagmistir. Bu literatiirlin igerigi ise eski Misir medeniyetinde Gramer,
Mantik, Hitabet, Aritmetik, Geometri, Miizik ve Astronomi olmak iizere kutsal kabul
edilen yedi serbest ilimden olugsmaktadir. Yedi kutsal sanat da denilen bu yedi ilim daha
sonra ortaya g¢ikan biitiin bilimlerin de kaynagi olmustur. Hermetik literatiiriin bir ¢ok
bilimin ve Ozellikle antik Yunan felsefesinin kaynagi olusu pek ¢ok arastirmacimin da
savundugu bir fikirdir. Omek vermek gerekirse, Kardinal Francesco Patrizzi, Greklerin
tiim felsefi sistemlerinin, Phytagorasgilarin mistik matematiginin, Platon’un etik ve
teolojisi’nin, Aristoteles ve Stoacilarin fiziginin bu hermetik literatiirden alint1 oldugunu
iddia etmektedir. Ona gore, hermetik felsefe antik Yunan felsefesinden ¢ikma degilse,
surast kesindir ki, antik Yunan felsefesi hermetik felsefeden ¢ikmadir.'®

Bazilarina gére Hermetik felsefe (diigiince) sistemi Islam diisiincesine megsailikten
Once girmis ve Hermes’de miisltiman diigiiniirlerin bir gogu tarafindan “Filozoflarin Atas1”
olarak kabul edilmigtir. Ancak Hermesg¢ilik, H.IV.yy’dan sonra etkisini kaybetmeye
baglamigsa da Ozellikle batini ve Ismaili felsefeciler ile H.VIyy’da Sihreverdi
0.1 191)’nin Israk Mektebinde ° etkisini devam ettirmigtir.!

Hermetik diistince, hakikatin aragtirilmasina adanmig bir felsefedir. Ancak bu
diistince sistemine gére hakikatin aragtiriimasi sadece akil ile degil, bir i¢ aydinlanma ya da
kalbe dogan bir sezgi ile olur. Bu sebeple hermetik felsefe, ilham edilmis bir hikmet
(hikmet-i lediinniye) yani vahiy ve niibiivvet temeline dayanan bir felsefe olarak
tammlanmaktadir.*?

Miisliiman diigtiniirlerden  Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi messai filozoflarin da
Hermetik diigtinceden etkilendigi yolunda gesitli iddialar olsa da ** Hermetik filozof olarak

adlandirilmaya en layik olan Sehabeddin es-Siihreverdi ve Hermetik felsefe de onun

" Giinaltay, a.g.e., s. 89.

%0 Sthreverdi ve Israk Mektebi Hakkinda Genis Agiklama Ilerde Yapilacaktir.

2! 5 Hitseyin Nasr, islamda Diisiince ve Hayat, gev. Fatih Tatliloglu, Istanbul, 1988, s. 157.

= Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi / Baslangigtan ibn Riisd’iin Oliimiine, ¢ev:Hilseyin Hatemi,
Istanbul, 1994, s. 236.

2 jsmail Erdogan, Hermetik islam Ditsiincesinde Tiirlerin Efendisi ve Kamil Tabiat Anlayii, Ankara,
2004, s. 18-19.
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kurmus oldugu Israki ekoldiir. Her ne kadar Israki felsefe gesitli kaynaklardan etkilenmis
bir felsefe ekolii olsa da Siihreverdi kendisini el-hikmetii’l-Lediinniye (Ilahi hikmet) ve el-
hikmetii’l- Atika (Antik hikmet) dedigi kaynaklarin yeniden birlestiricisi olarak
gorityordu.>* Yine Sithreverdi’ye gore hikmet veya teosofi, Allah tarafindan, Orta Caglarda
Doguda oldugu gibi Batinin bazi Okullarinda da felsefe ve bilimlerin kurucusu kabul
edilen Idris Peygamber veya Hermes aracilifiyla Insana gonderilmistir. Bu hikmet ise
sonradan iki kola ayrilmis, biri eski Iran’a digeri de eski Misir’a ve oradan Yunan’a gegmis
ve bu iki koldan da kendisine ulagmig ve kendisinin de aslinda yeni bir sey s6ylemedigini

iddia etmistir.”’
C- FELSEFE VE FILOZOFLARIN KISIMLARI

Sirvani nazari (teorik) felsefeninin kisimlari olan ilimleri su iki genel gergeveye
gore belirlemisgtir.

1) Zihinde ve harigte (disarida) bulunan veya yalmz disarida bulunan ve dolayl
bir gsekilde akledilen seylerle ilgili felsefe. Bu felsefe daliyla mesgul olanlar
Tabiiyytin (Tabiatgilar) ve Riyaziyylin (Matematikgiler) dir.

2) Hem zihnen hem de haricen madde ve suret (sekil)den yoksun olan soyutlarla
ilgili felsefe. Bu felsefe daliyla meggul olanlar ise Ilahiyyiin (Metafizikgiler) ve
Israkiyyiin (Israkiler)’dir 2

Sirvani’nin yapmis oldugu bu ayrim, varlik alanlari dikkate alinarak yapilan bir
ayrimdir. Burada birinci b6liim disarida mevcut olan ya da zihinde var olan varlik alaniyla
ilgilidir. Biz bu boliime, Fizik ve matematik ilimlerini dahil edebiliriz.

Ikinci boliim ise hem zihinde ve hem de duyulur alanda maddeden ve sekilden
yoksun olan varlik alanim kapsamaktadir. Biz bu boliime ise genelde Metafizigi ve 6zelde
ise Teoloji ve Metafizigi dahil edebiliriz.

Islam diinyasinda yetisen, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riigd gibi baz1 iinlii filozoflar
da felsefeyi ve felsefi ilimleri varhk alanlanni dikkate alarak bir tasnife tabi tutmuglardar.
Sirvani’nin yapmis oldugu bu tasnif bu filozoflarin 6zellikle nazari (teorik) felsefe i¢in

yapmis olduklar1 tasnifi igermektedir.

2 S.Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, gev. Ali Unal, Istanbul, 2003, s. 79.
% Nasr, a.g.e., s. 80.
% Sirvani, a.g.e., s. 5.
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Simdi bu filozoflarin yapmis oldugu felsefi ilimler tasnifini fazla detaylara
girmeden 6zetlemeye galigalim.

[k islam filozoflarindan bir tanesi olan Kindi felsefi ilimlerden kabul ettigi Fizik,
Metafizik ve Metematik ilimlerinin mevzularini §6yle aktarmaktadir: ilimleri birbirinden
aywran yahut onlar1 birbiriyle iligkilendiren mevzularndir. Clinki varlik alanlariyla ilmi
alanlar birbirlerine tekabiil ederler. Su halde Fizik ilimler duyulur, Somut ve degisen
varlifin ciiz’i bilgisini Metafizik ise akledilir, soyut ve degismez varligin Kiilli bilgisini
vermektedir. Matematik ilimler ise mevzuunu Ontolojik bir karsiliktan ziyade metodolojik
bir zorunluluktan alir.?’

Felsefi ilimleri, “IThsaul Uliim” adli miistekil bir eserde ilk defa detayli bir sekilde
tasnife tabi tutan Farabi ise felsefi ilimleri ilk 6nce 1) Teorik 2) Pratik 3) Alet ilimleri diye
lice ayirmakta ve daha sonra genel hatlariyla bunlarin altinda yer alan ilimleri su sekilde
siralamaktadir.

DTeorik (nazari) ilimler: a) Metafizik b) Matematik c) Fizik

2)Pratik (ameli) ilimler: a)Ahlak b)Siyaset ¢)Ev Isleri

3)Alet ilimleri: a)Lisan ilmi b)Mantik ilmi 8

Ibn Sina ise yine felsefeyi, nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak tizere ikiye
ayirmakta; Nazari (teorik) ilimleri ise: Fizik,Matematik ve Metafizik olmak tizere ii¢ kisma
ayirmaktadir. ¥

Ibn Riigd (0.1198) felsefeye mensup ilimleri iki grupta incelemektedir: Gayesi
yalmzca “bilmek™ olanlar, ve Gayesi yalnizca “yapmak”™ olanlar; yani nazari (teorik) ve
ameli (pratik) ilimler. Nazari ya da Kiilli dedigi kisma Metafizik’i dahil etmekte, ameli
veya cuz’i dedigi kisma ise fizik ilimler (el-ilmu’t-tabii) ve matematik ilimler (el-ilmu’r-
riyazi) dahil etmektedir. *

Gazali ise felsefi ilimleri genel hatlariyla altiya ayirmaktadir. Bunlar: Matematik,
Mantik, Fizik, Metafizik, Siyaset ve Ahlaktir. Filozoflar1 ise, 1)Materyalistler (ed-

7 Kindi, a.g.e., s. 15,

% Kutluer, a.g.e., s. 168; Farabi, llimlerin Sayimy, gev. Ahmet Ates, Ankara, 1986, s. 114-117.

* Ibn Sina, es-Sifa / Metafizik iizerine, cev. Mahmut Kaya (Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri Iginde),
Istanbul, 2003 s. 279-280.

¥ Kutluer, a.g.e., s. 154-155.
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Dehriyyiin) 2) Naturalistler (et-Tabiiyyiin) 3) Metafizikgiler (el-llahiyyiin) seklinde i
gruba ayirmaigtir. 3

Sirvéni ise daha dnce de kisaca belirttigimiz gibi filozoflan ilgilendikleri varlik
alanlarina gore bir siniflandirmaya tabi tutmaktadir. Ona gore filozoflar: 1) Tabiiyyiin
(Tabiatgilar) ve Riyaziyyun (Matematikgiler) 2) Ilahiyyiin (Metafizikgiler) ve Israkiyytin
(Israkiler). Olmak iizere genel olarak iki guruba ayrilmaktadir.’?

Biz, Sirvani’nin yapmis oldugu bu siuflandirmayr diger bazi filozoflarinda
goriisleri dogrultusunda biraz daha agmak istiyoruz.

1. Tabiiyyiin (Tabiatgilar) ve Riyaziyyiin (Matematikeiler):

Bunlarin ilk¢ag yani Yunan felsefesindeki temsilcileri, Thales, Anaximenes,
Anaximondros’dur. Aristo’nun fizik¢iler adi altinda topladig: bu diigiintirler deney ve
gdzlemden hareketle agiklamada bulunan ilk filozoflardir. Bunlar, tabiatin kaynaginin ne
oldugu sorusunu ortaya atar ve tabiatin nasil olustugunu agiklamaya ¢aligirlar. Diinyanin
sekli ve yapisi ile Giinegin yildizlarin mahiyet ve yapilari, diinya ile yildizlar arasindaki
miinasebet meselesi iizerine diistinceler ileri siirerler. &

Yine Ik Cag’da Fisagorcular, genel olarak matematik Astronomi vb gibi matematik
ilimlerin kurucular, olarak kabul edilmistir. Bunlar her seyin aslinin sayilar oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Her seyin aslinda bulunan baglica gergeklik adetlerdir. Alem’in 6ziinii
matematik nispetlerde ve Ozellikle sayilarda buluyorlardi. Béylece Fisagorcular bilgiyi
matematik diistinceden ibaret goriiyordu. 4

Islam diinyasinda da ilk felsefe hareketi Sokrat’tan &nceki yunan filozoflarinin
etkisi ile dogmus olan Tabiat felsefesidir. Bu felsefeye mensup olan filozoflar ise Thales,
Empedokles, Demokritos vb. Sokrat’a kadar olan filozoflardir. Islam diinyasinda bu Tabiat
felsefesini kuran Ebu Bekr Zekeriyya er-Razi (0.926)olarak kabul edilir. Bunlar deney ve
tiimevarim metotlarini kullanan ve bilginin yalmiz duyulara dayandigini ileri siiren Islam’in
ilk deneycileridir. Bunlar Insan bilgisini yalmzca maddi diinya ile simrli goriiyorlardi. *
Bununla birlikte Tabiat¢ilar, maddi diinyanin diginda ve kargisinda yer alan baz1 metafizik

gercekleri yani Ruhu ve Allah’t kabul ediyordu. Bir kismi ise sadece Allah’i kabul

3! Gazali, Dalaletten Kurtulug, ev. Mahmut Kaya, ( Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri Iginde)
Istanbul, 2003, s. 348-350

32 Sirvani, a.g.e., 8. 5

3 Birand, a.g.e.,s. 13.

** Birand, a.g.e.,s. 17.

35 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Istanbul, 1998, s. 26.
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ediyordu. Nitekim Gazali bunlar hakkinda su bilgileri vermektedir. Bunlar daha ¢ok tabiat
alemini arastirmiglardir. Bu ¢aligmalan sirasinda canhlarda, Allah’in egsiz hikmetlerini
gbriip, onun varliginm itiraf etmiglerdir. Fakat bu filozoflar, tabiat iizerinde ¢ok aragtirma
yaptiklari igin, canliy1 tutan gii¢lerin normal mizagtan kaynaklandig1 hususunda biiytik etki
altinda kalmuslardir. Bunlara gore bir sey yok oldugunda, onun artik geri dondiiriilmesi
diistinilemez. Bu durumda nefis 6liir ve bir daha dénmez Boylece, ahreti, cenneti,
cehennemi, kiyameti ve hesap vermeyi inkar etmislerdir. 36

Sirvani’ye gore de bu Tabiatg: filozoflar, deney ve gdzlem yoluyla maddi islerin
keyfiyetini ve egyanin hallerini anlamaya ¢alisirlar. 3

Islam diinyasinda ayrica Materyalistelr (ed-dehriyylin) denen bazi filozoflar da
cikmistir. Bunlar da Gazali’nin belirttigine gore en eski filozoflar ctimlesindendir. Bunlar
alemi idare eden ve her seye kadir olan bir yaraticimin varlifim kabul etmemislerdir.
Onlara gore alem Oteden beri kendiliginden mevcuttur. Canlimin meniden; meninin de
canlidan meydana geldigini, bunun ebedi olarak bdylece devam edecegini iddia
etmislerdir. *®

Maddeciler de bilginin kaynagini duyular, bilginin sahasimi da duyulur (mahsus)
diinya ile simrh gérmiislerdir. Bununla birlikte Islam diinyasinda genel olarak ateist ve
materyalist diigiince akimlarini temsil eden dehriyye (Maddeciler), belirgin sahsiyetlerin
olusturdugu bir felsefi akimi ifade etmesi yaninda gesitli felsefe akimlarindaki inkarci
tezlerinde ortak adidur. 3*

Maddeci diistiniirlerin, Islam alemindeki en meshur diigiiniirii ise Ibn Ravendi
(0.910)dir. Ozetle bunlar Allah’1 inkar etmeleri, yeniden dirilisi reddetmeleri, alem’in ezeli
oldugunu diigiinmeleri, tabiat’1 bir fail olarak kabul etmeleri ortak goriisleridir. *°

Sirvani Tabiiyylin (Tabiatgilar) ad1 altinda inkarci filozoflar1 ve tezleri kastetmistir.
Clinktii bir yerde s6yle demektedir: Tabiat¢1 filozoflara gére bu alemin ihtiva ettigi biitiin
esya tabiatin tlirlii halleri sayesinde devam etmektedir. Biitlin yaradiliglar bir birine yardim
etmek ve yardim edilme (sebep-sonug) iligkisi icerisinde meydana gelir. Hayvan, bitki ve

biitlin tiirler arasinda bu keyfiyet gecerlidir.

36 Gazali, a.g.e, s. 349.

7 Sirvéni, a.g.e., s. 5.

3% Gazili, a.g.e., s. 348.

% Hayrani Altintas, “Dehriyye”, .D..1LA, C. IX, s. 107.
“° Sahin, a.g.e., s. 70.
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Oysaki gesitli yaradiliglar arasinda mevcut olan bu alaka ve bag, miigahede edilen

biittin izler ve alametler Hakim ve Alim bir zat’in fiilidir. *!

2. Ilahiyyiin (Metafizikgiler) ve Igrikiyyén (israkiler)

Metafizik (Metaphysica) aslen yunanca olup “sonra” veya “&te” anlamina gelen
“meta” kelimesiyle, fizik anlamina gelen “physica” kelimesinden, tliretilmis bir kelimedir.
O halde anlami “Fizik6tesi” demektir. Fakat deyim olarak “Fizik&tesi” nin ilmi demektir ki
teorik (nazari) felsefenin 6nemli bir dalidir. Aristo’nun fizikétesini konu edindigi eserine
“Metafizik” adi verilmistir. Bu ilme boyle bir ad verilmesinin sebebi ikidir: Birincisi
konusu y6niinden ¢iinkii konusu “Fizik 6tesi”, “fizik sonras1” varliktir. Ikincisi, tahsili ve
tedrisi yoniinden, yani en son tahsil ve tedris edilmesinden dolay1 islam Felsefesindeki
felsefi veya kavramsal metafizik gelenegi 6zellikle Aristo’nun bu Metafizik adli eserinin
terctimesiyle basladigindan, Islam da bu ilme verilen adlar Aristo’nun bu ilim igin
kullandig1 isimlerin Arapga’ya gevrilmesiyle kargilanmistir. Mesela Islam kiiltiirtinde
Metafizik i¢in, bu kelimenin kelimesi kelimesine gevirisi olan “M4 Ba’det-Tabia” en ¢ok
kullanilan deyimdir. **

Aristoteles Metafizigi; varlif1 varlik olarak ele alip temellendirmek isteyen, onun
ilk ve son prensiplerini bulmaya ¢aligan bir ilim olarak tamm]lamaktadir. **

Ancak Tanri’nin kendisi, biitiin sebeplerin sebebi de oldugundan Aristo Metafizigi
ayn1 zamanda teoloji adim da alir. Bu ilk felsefe genelin bilgisidir. Deneme diinyasinda
algilanan tek tek varliklarin hepsi, bu genele gotliriiliip ancak bu genel yoluyla
kavranabilir. **

Islam filozoflarimin metafizik i¢in yapmis olduklar tarifler de Aristo’nunkine
benzer. Mesela Kindi Metafizigi: Degismeyen varligin bilgisi olarak tanimlamaktadir. 4°
yine Farabi, Metafizigin konusunu belirlerken, genel (Ttimel) varlik ilmi olarak tarif
etmektedir: “6zel ilimler” kendilerini varlifin bir veya birka¢ boliimiine hasretmislerdir.
Mesela Fizik, fiziki ozelliklere sahip varlifin ilmidir. Matematik, varlifin sayisal ve

cemiyetleriyle ilgili ilmidir. Metafizik ise boyle bir sinirlama tamimaz. Sahasi tiim

*! Sirvani, a.g.e., s. 9, 10.

“> Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara, 1997, s. 144.
* Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul, 1996, s. 187.
“ Birand, a.g.e., s. 71.

4 Kindi, a.g.e.,s. 15,
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gerceklik yani varliktir. O halde Farabi’ye gére Metafizik, “varligin varlik olarak™ ilmi
veya incelenmesidir. 46

Ibn Sina ise metafizikle ilgili su bilgileri vermektedir. Metafizik: Fizik, Matematik
ve bunlara iligkin geylerin ilk sebeplerini, sebeplerin sebebi ve ilkelerin ilkesi olan sam
yiice Allah’1 aragtiran bir ilimdir. Konusu ise duyulur nesnelere iliskin bilgi tlirli olmadig1
gibi, varhi@ duyulur nesnelere dayali olan bilgi tiiriiniin de bu ilmin konusu olmasi
miimkiin degildir. O halde bu ilmin konusu ancak hayal giicli ve belirlemenin duyulur
varliklardan soyutladig: farkh varhik alanina iligkin bir bilgi tiridir. 47

O halde Metafizik, gerek Aristo ve gerekse Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi
miisliman filozoflara gére yapisi itibariyle maddeden ayn varliklar1 konu almaktadir.
Filozoflara gére maddeden ayr varlik iki siniftir. Birincisi, tabiati itibariyle maddeden ayr
ve madde ile hig iligkisi olmayan varliktir, Mesela Allah’in ve Melekler’in varligi bu kisma
girer ; ikincisi ise, yine tabiati itibariyle maddeden ayr fakat madde ile iligkisi olan
varliktir. Insan Ruhu gibi varliklar ise bu kisma dahildir. *®

Sirvani de Metafizikle ilgili bu genel kabulii benimsemis goriinmektedir. Ciinkii
Sirvani metafizigi, zihnen ve haricen madde ve suret (sekil)den yoksun olan soyut seylerle
ilgili bir felsefe dali olarak kabul etmektedir.*’

Metafizikle ilgili bu kisa ve Ozet bilgiden sonra Sirvani’nin Ilahiyyiin
(Metafizikgiler) ve Igrakiyyun (Israkiler) dedigi filozoflar ve ekollerle ilgili agiklamalarda
bulunabiliriz.

Ilahiyyin (Metafizik¢iler): Gazali gibi baz1 klasik yazarlarin da belirttigi gibi,
Eflatun (Platon)’un hocas1 Sokrat, Aristoteles’in hocasi Eflatun ve Aristoteles gibi sonraki
Yunan filozoflaridir. Bunlann ardindan giden Miisliiman filozoflardan Kindi, Farabi, ibn
Sina, vb. gibi, daha gok bu Yunan filozoflar1 tarzinda felsefe yapanlar1 da bu gruba dahil
edebiliriz. *°

Cinkii bu filozoflar, difer tabiatg1 filozoflar gibi tabiat felsefeleriyle de
ugragmalarina rafmen, en az tabiat felsefesi kadar metafizige de 6nem vermislerdir. Hatta

fizikle metafizigin birbirlerinden ayrilamayacagim kabul etmislerdir.

“ Bayrakdar, a.g.e., s. 145.

“7 [bn Sina, a.g.e., s. 280-284.
“® Bayrakdar, a.g.e., s. 145.

* Sirvani, a.g.e., s. 5.

0 Gazili, a.g.e., s. 349.
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Islam da ki Metafizik¢i filozoflar da tabiatgilar gibi tabiat felsefesiyle
ugrasmiglardir. Fakat aralarindaki ¢nemli farklardan birisi, Metafizik¢ilerin teist olmasidir.
Yani tabiatgilar gibi sadece Allah’in varligim degil dinler veya inanglarin 6ngordiigii
vahiy, peygamberlik ve ahiret hayat1 gibi meseleleri reddetmeyen kimselerdir. Tabiatgilar
ise daha oncede belirtildigi tizere deist yani sadece Allah’m varligini kabul edip baska
hi¢bir metafizik gercek kabul etmeyen kimselerdir. °!

Israkiyyiin (Israkiler): Islam Felsefesi’nin genelde kabul edilen iki biiyiik ekolii

Messailik ve Igrakilikdir. Islam Felsefesini Gazali dncesi felsefe hareketleri ve Gazali
sonrast felsefe hareketleri diye iki ana d6neme ayiracak olursak, Gazali 6ncesi dSneme
biraz dncede belirttigimiz gibi Metafizikg¢iler olarak adlandirilan Kindi, Farabi, Ibn Sina,
Ibn Riigd gibi biiyiik filozoflar1 ve bu filozoflarin yer aldigi Aristocu Messai felsefe
ekoliinii yerlestirebiliriz. Gazali sonras1 déneme ise 6zgiinliigli bakimindan Siihreverdi ve
kurmus oldugu Israki felsefe ekoliinii yerlestirebiliriz. >

Simdi bu iki biiylik ekolii kisaca tanitmaya ¢aligacagiz.

Israkilik, hakikatin akilla degil, riyazet ve miicahede yoluyla yani nefsi arindirma
suretiyle dogrudan dogruya sezgi veya bir i¢ aydinlanmayla elde edilecegini savunan,
genelde Aristoculuk, 6zelde Messailige ikinci bir aksiilamel olarak dogan bir felsefi
akimdwr. Ikinci bir aksiilamel denmesi, daha dnce Gazali tarafindan hi¢bir 6zel ad
tagimaksizin yapilan itirazdan dolayidir. >3

Bilgi meselesinde mantik ve akil yiiriitme metoduna kars1 olan Israkiligin, bilgi
kaynaklan olarak akil tistii kesf, ilham ve sezgiye biiyiik deger verdigi goriilmektedir. >*

Israkiligin kurucusu olan Sithreverdi ve sonra gelen takipgileri, kendilerini ilahi
kaynakh bir hikmetin (hikmet-illediinniye) temsilcileri olarak kabul etmiglerdir. Bu ilmi
yeni felsefeyi (hikmeti) metafizik alemden elde ettiklerini iddia etmislerdir. Kendilerine ait
fikirleri savunurken daha &nce de kismen isaret ettigimiz gibi bunun kaynaginin Hermes
(Idris) Peygamber oldugunu ve kendilerinin yeni bir sey sSylemedigini, sdylediklerinin
daha 6ncede Hermes bagsta olmak iizere gesitli miiteellih filozoflar tarafindan s6ylendigini
iddia etmiglerdir. Mesela Siihreverdi kendi silsilesini Asklepios, Pythagoras Empedokles,

Platon, Ziinniin-1 Misri ve Sehl et- Tusteri yoluyla Hermes ve Agathedemon (Sit)’a

' Bayrakdar, a.g.e., s. 87.

52 Bayrakdar, a.g.e., s. 76.

53 Bayrakdar, a.g.e., s. 104-105.

4 Yusuf Ziya Yoriikan, Sihabeddin Sithreverdi ve Nur Heykelleri, haz. A Kamil Cihan, Istanbul, 1998, s.
31.vd
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dayandirdigy iddia edilmektedir. Bu iddiaya gore Sithreverdi’nin kendisi yeni bir sey
sdylemis degildir. Soyledigi her sey Allah tarafindan Hermes’e vahyedilen bilgilerdir.
Kendisi sadece bu bilgilerin aktaricilifi gérevini yapmaktadir. >3

Acaba Sithreverdi bu bilgiyi nasil elde etmistir. Kesf ve ilham yoluyla mi? Yoksa
Hermes’e ait oldugu iddia edilen Kitaplardan m1? Ya da Siihreverdi de fistadlari gibi
metafizik alemle irtibat kurmak suretiyle mi bu bilgilere ulagmistir? Hikmetii’] Israk’ta
Stihreverdi Ruhi murakabe ve tasavvufi siiluk yoluyla kendisine kesf olunan bilgilerden
elde ettigi hakikatleri yazdigini iddia etmektedir. %6

Bu ifadelerden anlagildifina gére Stihreverdi kendisine bildirilen Israki hikmeti,
Ruhani veya nurani alem ile ittisal etmek suretiyle elde etmistir.

Israkiler’in Ruhun feleklerin nefsleri, yildizlar ve ilk prensipler ile birlesmesinin
miimkiin oldugunu savunmalarimin bir bagka sebebi ise Tiirlerin Efendisi ile ilgili
goriigleridir. Buna gore Insan Ruhunun bir esi (arketip, ilkornek) ulvi alemde
bulunmaktadir. Ruh bu alemde bulundufu siire igerisinde &biir esi ile birlesmeyi
arzulamakta ve bu ylizden bazen riiyada bazen de uyanik iken onunla g&riismek suretiyle
ulvi alemden bilgi almaktadir. Bu baglamda Sirvani de Israkilerle ilgi sunlar
s6ylemektedir. Bunlar, Ruhani yasantilar (riyazet) ve nurani yalmzliklar yoluyla miicerred
nurlarin hallerini ve melekiit alemin sirlarini anlamaya galiirlar. Yani riyazetin giici ve
gizli miicahedeler yoluyla beden zindamindan ve.vehmin vahsetinden uzaklasip, beseri
nefslerin donatildig1 bir ¢ok ilim ile donanmis, insani idrak ve akil bakimindan mitkemmel
olan insani Rabbu’n-Nev (Insan Tiiriiniin Efendisi)®’ ve Nurani akillar’in fazileti ve
yardimiyla melekiit alemi’nin sirlarina vakif olurlar.*®

Sonug olarak Israkilik, Ruhi arnmayi, ilham ve sezgiyi esas almakla birlikte
temelde eklektik ve teosofik bir sistem olarak kabul edilmektedir. Kaynaklar arasinda
kadim Iran Hikmeti, Hermetizm, Pisagor, Eflatun, Plotinus; Islam filozoflarindan ibn Sina,
Gazali, ve Stihreverdi’nin her vesileyle isimlerini biiyilk bir hayranlikla andigi Bayezid-i
Bistami, Hallac-1 Mansur ve Sehl b. Abdillah et-Tusteri gibi Islam Sufileri

bulunmaktadir.>’

%5 S Hiiseyin Nasr, “Sikabeddin Siihreverdi Maktul”, 1slam Diisiincesi Tarihi, C.I, Istanbul, 1994, s. 417.
56 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Istanbul, 1998, s. 299.

37 Rabbu’n Nev-i insani (Insan Ttrtiniin Efendisi) ile ilgili ilerde genis agiklama yapilacaktir.

%8 Sirvani, a.g.e., s. 5.

*® Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Istanbul, 2003, s. 504.
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Israkilik daha sonralari asil hakimiyetini ve gergek taraftarlarini Iran’da bulmustur.
Bu felsefe akimimmn Iran’daki en meshur takipgileri ibn Kemmune (0.1284), Celaleddin
Devvani (0.1501), ve Molla Sadra Sirazi (0.1640) gibi sahsiyetlerdir. Bu ekoliin etkisi

giiniimiize kadar Iran’da siiregelmigtir. %
D-TANRD’NIN iSPATI (iISBAT-I VACIP)

Tanr’’nin varligi hakkinda geleneksel ya da klasik diyebilecegimiz delil ve
argiimanlar kaynaklari bakimindan su {i¢ ana grupta toplayabiliriz.

1) Surf akildan ¢ikarilan ontolojik delil

2) D1s alemden ¢ikarilan deliller

a) Kozmolojik deliller (Hudds ve mkan)
b) Teleolojik delil (Nizam ve gaye delili)
3) Insanin manevi veya Ruhi aleminden ¢ikarilan deliller
a) Dini tecriibe delili
b) Ahlak delili ®!

Sirvani, Tanr1’nin ispat1 hususunda Kozmolojik deliller olarak bilinen ve daha &nce
de gesitli filozoflar tarafindan ifade edilmis olan delillerden, dnceki filozoflarin, sonraki
filozoflarin delilleri seklinde bahsetmektedir.

Kozmolojik delili “alem delili” geklinde adlandirmak miimkiindiir. Adindan da
anlagilacag: gibi, kozmolojik delil, “kozmoz”dan yani “alem”den Tanrnn varligina
gitmeye ¢aligan bir delildir. Aslinda “Kozmolojik delil” diye tek bir istidlal seklinden
ziyade “Kozmolojik deliller” ailesinden séz etmek daha uygun olur. Ciinkii aralarindaki
ortak noktalara ragmen oldukg¢a farkli ifade gekillerine sahip ¢ok sayida delille kars:
karstyayiz. Bunlardan bir kismi “sonlu varliklar (havadis) kavramini, bir kismi “hareket ve
degisme” kavramlarini, bazilar “imkan” ve “zorunluluk” kavramlarm akil yiiriitmenin
merkezine koyarak yol almaya galigir. Yine bir kismi “Ilk sebep” fikrini bazilari ise “Yeter
sebep” fikrini bazilar1 da “Teselsiiliin imkansizligr” fikrini temel almustir,

Sirvani’de ilk olarak, varlign, vacip, miimkiin ve muhal seklindeki ayrimma

dayanan imkan delilinden bahsetmekte ve bu alemin biitiiniiyle miimkiinler alam oldugunu

% Bayrakdar, a.g.e., s. 105.
8l Necip Taylan, Diistince Tarihinde Tann Sorunu, Istanbul, 1998, s. 13.
62 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir, 2001, s. 41,42.
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styledikten sonra; aslinda bir nevi bu imkan delilin farklh ifade edilis seklileri
sayabilecegimiz ve yukarda da temas ettiimiz gibi, bazisinda “Devr ve teselsiiliin
imkansizlig1” fikrinin, bazisinda ise “ilk sebep” fikrinin One ¢iktign delilleri
aktarmaktadir.%

Yine Sirvani; Islam alimlerinin delilleri dedigi ve cevher ve arazlarin her birinin
hudus (olus)’u ile Tanri’min ispat edilis seklin den de uzunca bahsetmektedir. 64

Ayrnica Sirvani, Tasavvuf ehli’nin Isbat-1 vacip hakkindaki goriisleri diye zikrettigi
ve dini tecriibe delili diye bilinen delilden bahsetmektedir. &

Bizim bu bolimde Tanri’nin Ispati ile ilgili biitiin deliller incelememiz miimkiin
olmadigr igin, bunlardan sadece Sirvani’nin degindigi delillerin kisa agiklamalarim
yapmakla yetinecegiz.

Bunlar, “Kozmolojik deliller” igerisinde en yaygin olan “imkan delili” ve “hudus
delili” ile “Dini tecriibe” delili olarak bilinen delildir.

1. imkan Delili:

Sirvéani ilk 6nce Vicip’in, miimkiiniin ve muhal’in tariflerini vermektedir. Buna
gore:

VAicip; Varligi z&timin geregi olandur.

Miimkiin; Zat1 ne varliini ne de yoklugunu gerektirendir.

Muhal (Miimteni); Yoklugu zatinin geregi olandir.

Bir seyin varhigi, Vacip (zorunlu) degilse meydana gelmez. Eger li-zatithi vacip (zat’t
geregi zorunlu) ise vacibii’l viicud’dur.

Eger li-gayrihi vacip (Baskasindan dolayt zorunlu) ise yine miimkiindiir. Miimkiiniin var
olabilmesi i¢in ise, varlifim yokluguna tercih eden bir sebeb’in (miireccih) bulunmasi
gerekir. Bu ise varligi kendi zat’1 geregi zorunlu olandan baskasi olamaz.®

Aslinda varligin bu gekilde ayrimina dayanan bu delil islam diistincesinde Farabi
ile temellendirilip Ibn Sina ile tam bir sisteme kavusmus olan ve onlarin varlik

felsefelerine dayanan & Ontolojik kanita ® dayanmaktadir. Buna gére varolanlar: Varhig

8 Sirvani, a.g.e., s. 15-17.

64 Sirvani, a.g.e., s. 18-20.

8 Sirvani, a.g.e., s. 22-24,

% Sirvani, a.g.e.,s. 14,

%7 Farabi ve iI?n Sina’da Varligin Vacip, Miimkiin, Muhal diye ayriminda genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Atay,
Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, Ankara, 1994, s. 30 vd.

8 “Mukemmel varlik” ya da “Zorunlu Varlik” gibi kavramlari gikis noktas: alan ve Tanr’nin varligin yine
Tanrt kavraminin analizinden hareketle kanitlamaya calisan, dolayisiyla tiimden gelimli 8zelligi bulunan
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zorunlu (vacibii’l viicud) ve varlifi zorunsuz (miimkinii’l viicud) diye ayriliyordu. Vacip
varligin yoklugunu diisiinmek, zihin i¢in bir geliski dogurdugu halde, varolmak i¢in
baskasina muhtag olan miimkiin varligin, varligi ve yoklugu imkan dahilindeydi. Bu ikinci
tiir varhk kategorisinin varolmalarimi geriye dogru sonsuzca siirlip giden sebeplerle
agiklayamayiz. Yani bu sebepler varligi kendinden ve zorunlu olan bir varlikta (Tanr1) son
bulmalidir. Burada da goriildiigii gibi bu yorum “illiyet” ve “teselstiliin” batil oldugu gibi
iki temel ilkeye dayanmaktadlr.69

Farabi’nin bu delili ifade edisi ise su sekildedir. Bu alemde 6nceden bulunmayip da
sonradan varolan her seyin varligi miimkiindtir. Eger onlarin varlig1 muhal olsayd: zaten
varlik alanina ¢ikmazdi. Sayet varligi zorunlu olsayd: daima varolurlardi. Farabi buradan
hareketle zorunlu ve zorunsuz varliklar arasinda kesin bir ayrim yapar. Zorunsuz
varliklarin bir baglangici ve bir sebebi vardir. Onlarin sebepsiz bir var olanda son bulmalar
gerekir. Yani var olmaya baglayan bir ey, var olugunu bir sebebine tesirine bor¢ludur. Bu
sebep de ya miimkiindiir veya degildir. Eger miimkiin ise, varligim bir bagka sebepten
almis olmalidir. Ve bu bdyle devam eder. Ancak birbirini meydana getiren miimkiin
varliklar silsilesi sonsuzca devam edemez. Dolayisiyla sebepler ve sonuglar zincirinin
varligini bizatihi kendisinden alan bir sebepte durmasi gerekir.Bu da ilk sebep (Tanr1)dir.”

Burada da gériilecegi {izere Farabi imkan delilini bir “ilk sebep”e ulasacak sekilde
formiile etmistir.

Ibn Sina’da ise bu delil, filozofun sisteminin dogal bir sonucu olarak ortaya cikar
“Sebeplilik delili” diye formiile edilmigtir. Farabi’nin delili ifade ediginin aynen tekrar1 ve
biraz daha gelistirilmis sekilde ifade edilisidir.”! Onun igin biz burada konuyu daha fazla
uzatmadan Hudus (olug) deliline gegmek istiyoruz.

2. Hudus (olus) Delili:

Sirvani, Kelamcilar1 kastederek Islam alimlerinin delilleri diye bahsettigi, cevher
ve arazlarn her birinin hudusu (olusu) ile de Allah’in ispat edilecegini bildirmektedir.

Buna gore bu alemin ihtiva ettigi blitlin cevherler hadistir. Yani yoktan var
olmustur. Her hadis ise aklin gehadeti ile bir yoktan yaratanin varligimi gerektirir yine bu

alemdeki cirmler veya cisimler aym cins atomlardan (Cevher-i Fert) terkipleri cihetiyle

Ontolojik delilin ilk izlerini Islam felsefesinde ve &zellikle Ibn Sina’da g6rmek miimkiindtr. Daha fazla
bilgi igin bkz. Taylan, a.g.e., Istanbul, 1998, s. 17-30.

 Taylan, a.g.e., s. 49.

™ Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul, 1994, s. 118.

™ Bkz. Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 54.
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homojen pargalar olduklarindan, her bir cisim digerinden ancak arazlar vasitasiyla
ayrilirlar. Dolayisiyla arazlar da hadistir.”

Bu delil, daha ¢ok kelamcilarin itibar ettigi, kozmolojik delillerin en meshurudur.
Tanridan bagka varolan her sey anlaminda alem, varliginin baglangici1 bulunmayan, varlig:
bagka bir seye dayanmayan olarak kadim ve bunun zidd: bir terim olan hadis veya muhdes
kavramlar etrafinda formiile edilmektedir. Delil s6yle bir akil ylirlitmeye dayanir.

Her sonradan olan (hadis) yani yok iken var edilen, varlifindan &nce yokluk (adem)
bulunan sey, var olmak i¢in bir sebebe muhtagtir.

Alem, yani Allah’tan bagka var olan her gey hadistir.

Oyleyse onun da var olmasinin (hudus) bir sebebi olmasi gerekir ki 0’da Tanndir.”

Bu akil yiiriitme 6ncelikle, alemin sonradan var oldugu (hadis) ve dolayisiyla bir
sebebe muhtag bulundugu bigimde iki temel 6nermeye dayanir.

Peki alem hadis midir? Ve bunu nereden bilecegiz? Bu konuda Bakillani (0.1012),
Ciiveyin (0.1085) gibi kelamcilar cevher ve araz kavramlarini devreye sokmakta ve
alemin hadis oldugunu bu iki kavrama dayanarak ispat etmeye ¢alismaktadirlar.”

Burada, Kelam ilminde ileri siiriilen cevher (atom) ve araz kavramlarindan
bahsetmek meselenin anlagilmasi bakimindan faydali olacaktir.

Cevher anlaysi, islam diinyasinda ilk defa Kelamcilarca gelistirilmistir. Buna gére
Cevherler (atomlar) yok iken var edilirler. Olus cevherlerin birlesme ve ayrilmasiyla
meydana gelir. Fakat olus da mekanik bir zorunluluk ve sebeplilik yoktur. Zira b&yle bir
kabul ilahi iradenin hiirltigii ile ¢eligir. Cevherler belli sayidadir, dolayisiyla alem sonludur
ve boslukta durmaktadir. Cevherlerin niteligi yoktur. Onlara sadece hareket ve siikun
nispet edilebilir. Birbiriyle birlesen cevherler cisimleri meydana getirirler, ve cevherler
ancak cisim halinde birlestikleri zaman renk, tat, koku.. vb. arazlan alirlar. Arazlar ise
duyu yanilmasindan ibaret olmayip fiilen mevcuttur. Ancak cisim arazsiz, araz da cisimsiz
olamaz. Cevherler tipki nokta gibi boyutsuz ve hacimsizdirler ancak onlarin birlesik hali
olan cisim ti¢ boyuta sahiptir ve uzayda yer kaplar.” Cevher-i Fert deyimi ise atomcu

felsefenin kelamda etkin olmasiyla birlikte cevher yerine kullanilan bir deyim olmustur.76

7 Sirvani, a.g.e., s. 18-20.

 Taylan, Diigiince Tarihinde......, s. 40-41.

™ [brahim Agah Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’in Varhiginin Delilleri, Ankara, 1987, s. 17-20.
> Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Migkisi, Ankara, 1998, s. 94.
7 Diizglin, a.g.e., s. 98.
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Dolayisiyla kelamcilar, boyle sonlu ve birbirine muhtag cevher ve araz anlayisiyla,
alemin hudusunu (olus) ispat etmeye, yaratimig, sonlu ve smirll bir alem anlayisina
ulagmay1 hedeflemiglerdir.

Alemin hadis oldugu meselesinde Gazali ise sdyle der: Alemin unsurlar1 (cisimleri)
hareket ve siikundan miistagni kalamaz. Hareket ve siikun ise hadistir, bu durumda hadis
olanlardan uzak kalamayan bir seyin de hadis olmas1 gerekir. Hareket ve slikunun hadis
olduklarim géstermek i¢in ¢aba harcamaya gerek yoktur; Clinkii diigtinmesini bilen herkes
bu durumu kavramadan edemez.”’

Hudus deliline her ne kadar kelamcilar daha ¢ok sahip ¢ikmis ve genelde kelam
delili olarak bilinse de Islam diisiincesi tarihinde bazi filozoflar tarafindan da
kullanilmugtir. Mesela ilk Islam filozoflarindan olan Kindi, ve felsefi dini bir cemaat olan
Ihvan-1 Safa bu delili kullanmustir.”®

Nitekim Kindi, “alemin hudusu” veya “alemin zamanli olmas1” kavramlarina
dayanarak Allah’in varlifini kanitlamak ister. Hudlis delilindeki temel mantiktan, yani
alemin kadim olmayip sonradan icat edildigi, dolayisiyla var edilen her seyin bir
yaraticisinin olmasi gerektigi esasindan hareketle filozof, alemin hadis oldugunu tespit
ettigi birkag temel 6nermeden hareketle onun sonsuz olamayacag: prensibine baglar. Zira,
zaman ve hareketin sonlu olmasi alem’in hadis olduguna ve varlifi kendinden bir
yaraticinin (muhdis) bulunduguna delildir.”

3. Dini Tecriibe Delili:

Sirvani’nin, Tasavvuf ehlinin Isbat-1 Vacibii’l Viicud hakkindaki goriisleri diye
zikrettigi; mistik tutum, dini tecriibe tasavvufi hal.. vb. kavramlarla ifade edilen ve Tann
kanitlamalarinda irrasyonel ve daha gtivenilir bir yol olarak sunulan bu delili % Sirvani su
sekilde 6zetlemektedir.

Tasavvuf ehli, 6n (ileri, sezgisel) hakikatlere duyarh olduklarindan, Isbat-1 Vacip
hususunda her ne kadar kuvvetli deliller ve agik kiyaslar olsa bile yine esas kiyasin zann ve
tahminden 6teye gidemeyecegi kanaatindedirler. Bu yiizden bu deliller insan kalbini biitiin
biitlin stiphelerden emin kilamaz. Onun i¢in deliller ile bir seyleri ispatlamak, veya inanci

deliller ile dogrulamak her zaman igin gerekli ve yeterli degildir. Riyazet ve miicahadenin

14

" Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 48.

™ Taylan, Diigiince Tarihinde...., s. 41.

 Taylan, islam Disiincesinde... , s. 48. Ayrica bkz. Cubukeu, a.g.e., s. 21-24, Kindi, a.g.e., s. 17-22.
¥ Taylan, Diigiince Tarihinde..., s. 71.
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kuvveti vasitasiyla beser ruhlari kutsal bir cila ile pérlayarak bir anlayishlik kabiliyeti
hasil olur, Zira Zat-1 Vacip’in makami o derece yiicedir ki gli¢lii ve inatg1 bir diiglince ve
fikirler celal ve cemalinin sir perdesinin etrafina bile erismek kolay degildir. Onun igin
sezgisel hakikatlerle de Allah bilinebilir . Mesela, Necmeddin Kiibra gdyle demistir:
“Kalpte ortaya ¢ikan ve nefsin yalanlamaktan aciz kaldig1 seyler sayesinde Allah’1 bildim”
Seyh-i Ekber (Ibn Arabi) ise s8yle demigtir: “Miicahede yapmayan i¢in miisahede yolu
acik degildir”

O halde, hal erbabinin zevk ve miisahedeleri yani hakikatin dogrudan miisahede
edilmesi Isbat-1 Vacip hususunda bagka bir yoldur.81

Sirvani’nin bu sekilde bahsettigi ve dini tecriibe delili olarak bilinen bu ydntem
felsefe tarihinde bir ¢ok tartigmalar da beraberinde getirmigtir. Mesela boyle bir
miisahedenin mahiyeti, kaynagi, degeri, ifade edilebilir mi, edilemez mi, Tanrinmn ispati
hususunda gegerli bir delil midir? vs.22 Meseleyi biitiin detay ile incelemek ¢alismamizin
kapsamini asacag i¢in bu konuda Gazali’nin diigiincelerine yer verip konuyu daha fazla
uzatmak istemiyoruz. Ciinkii bu konunun Islam diiglince tarihindeki en mithim temsilcisi
Gazalidir.

Bu konuda Gazali’nin degerlendirmeleri dikkat g¢ekicidir. Gazali’ye gore sezgi,
insan1 Allah’in varligina inandiran bir gii¢tiir. Tasavvuf ehli 6grenmekle elde edilen bilgiye
degil de ilhamdan kaynaklanan bilgiye meyleder. Onun igin de, ilim okumayi, yazilmisg
eserleri tahlil etmeyi ve onlardaki delilleri arastirmay: arzu etmezler. Aksine bilgi elde
etmek i¢in metod; nefs miicahedesi, kotii sifatlar1 yok etmek, her seyden iligkiyi kesmek ve
biitiin varhig: ile Allah’a yonelmektir. Bu gergeklestiginde Allah kulunun kalbine hakim ve
sahip olur. Bilgi nurlar1 ile onun kalbini aydinlatmaya kefil olur. Allah kalbe hakim olunca
oraya rahmet rahat akar ve nur kalpte parlar, melekut sirr1 ona agilir. Rahmet liitfiiyle
birlikte kalpten perde kalkar ve ilahi esrarin hakikatleri kalpte parlamaya baglar.
Dolayisiyla diinya ile ilgiyi kesmek, riyazet ile ruhu yliceltmek, ilahi sirlarin ve hikmet
kapilarinin insanmin 6niinde acilmasina, ilahi gergeklerin zahir olmasina yeterlidir, ve
burada Gazali mistik bilginin en mithim ayric1 6zelliini tekrarlayarak; bu tiir bilgi, kuldan
Tanriya dogru olmayip aksine, kulun ruhsal hazirlifindan sonra Tanri’nin kendisini ona

tanitmasi bi¢iminde cereyan ettigi kanaatini belirtir.®®

8 Sirvani, a.g.e.,s. 21-24.
82 Geni bilgi igin bkz. Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 84 vd.
% Taylan, Diisiince Tarinde...., s. 75-76. Ayrica, Cubukgu, a.g.e., s. 33.
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Kisaca, nefsi-ruhi arinmayla, sahsi tecriibeyi esas kabul eden bu metod, belli
onermeler geklinde ifade edilemeyen ve baskasina da aktarithip Ggretilme imkam da
bulunmayan ve tecriibeyi yasayan kisinin kendisini baglayan bir yol olarak ortaya konur.

Bu halin digsardan gézlenmesi de miimkiin degildir.

E- TANRI-YARATMA iLISKiSI VE YARATMADA IRADE SIFATININ
ROLU

Sirvani, bu alem sirf yok (madum) dan mi yaratilmigtir? Yoksa Tanri’’nin kendi
zat’indan m1 sudur etmistir? Seklinde ki sorularla ifade edilen ve ilki Islam Kelamcilan
tarafindan savunulan “yoktan yaratma™ modelini agiklayan, ikincisi ise Farabi ve Ibn Sina
gibi messai filozoflar tarafindan savunulan “sudur” teorisini agiklayan, sorular1 sorduktan
sonra §0yle devam etmektedir.

Filozoflar, alemin sirf yok (madum)’tan var olmasim imkansiz goriirler. Ciinkii
olmayan bir seyin kendisini nceleyen bir madde olmaksizin var olmasi alken muhaldir.?*
Filozoflar alemin yaraticidan zorunlu olarak ¢iktigimi (Sudur) kabul ederler. Onlara gore
Vacip Teala’mn zorunlu fail olmasi, onun irade ve kudret sifatiyla muttasif olmasina zit
degildir. Ciinkii Allah’n fiili ezelidir. Dolayisiyla yaratmada ve feyzde bir pasiflikte s6z
konusu olmaz. O, diledigi seyi, zati bir 6nceligi bulunan irade sifatiyla, ezelde ve belli bir
diizenle meydana getirmigtir.®

Sirvani, kanaatimize gore baz1 dini kaygilardan dolay: filozoflarin bu gériislerini,
kabul etmemektedir. Clinkii ona gore filozoflarin bu kabulii her ne kadar kural olarak
dogruysa da alemin ezeliligini gerektirdigi igin kabul edilemez. Kelamcilarda bu gbriisii
bunun i¢in kabul etmemislerdir. Kelamcilarin bu husustaki gériisleri Kur’an naslarina daha
uygun ve isabetlidir. Kelamcilara gére bu alem irade sahibi bir failin eseridir. Yaraticinin
ezeli iradesi miimkiinatin zaman iginde bir noktada yaratilmasina taalluk etmigtir.%

Sirvani’nin kisaca temas ettii bu mesele aslinda Islam diistince tarihinde
Tehafiitler tartigmast olarak bilinen tartismalarin birinci meselesi olan, Tanr1 alemi nasil

987

yaratti sorusuyla ifade edebilecegimiz meselenin 6zetinden ibarettir.

¥ Sirvéni, a.g.e.,s. 12,

% Sirvéni, a.g.e., s. 39.

8 Sirvani, a.g.e., s. 39.

8 Genis bilgi igin bkz. Oliver Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Giris, cev. Turan KOG, Kayseri, 1992, s.
31-118.
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Konuyu biitiin detay: ile islememiz miimkiin olmadifinda burada filozoflarin
savundugu yaratma modeli (Sudur) ve kelamcilarin savundugu yaratma modelini (yoktan
yaratma) bu goriigleri savunurlarken dayandiklari temel arglimanlari fazla detaylara
girmeden ortaya koymaya calisacagiz.

Filozoflar tarafindan savunulan ve aslinda ilk ¢ag filozoflarindan biri olan
Plotinus’un goriislerinden kaynaklanan Sudur teorisinin® Ibn Sina’daki formu su sekilde
tzetlenebilir.

Tanr1 zorunlu, bir ve basit bir varlik olarak nitelendirilir. Fakat bu zorunlu olarak
var olan varlik (Tanr1), 6teki seyleri bir kasta bagli olarak meydana getirmez, zira bu
durumda kendisinden daha asagida olan bir sey (amag) i¢in galisiyor demektir. Halbuki bu
durumda ilahi zat’a ¢okluk karismis olurdu. Aksine ilk etki, yani salt akil, O’nun kendi
kendisini diistinmesinden zorunlu olarak ¢ikar. Tanri’nin kendisini bilmesinden meydana
gelen bu ilk akil (Ibn Sina’min varlik siniflamasindaki vacip li gayrihi yani baskasindan
dolay1 zorunlu olan varliga tekabiil eder.) kendisini meydana getirenin aksine, bagh bagina
ancak miimkiin bir varliktir. Iste sisteme ¢okluk kazandiran seyde bu akil’dir. Bu akil iig
varolus durumu kabul eder. Birincisi, bizatihi zorunlu olarak Tanri’nin varlifini goriir.
Sonra, kendi varligini zorunlu kilinmig varlik olarak gériir. Son olarak da kendi varligin
sadece miimkiin ve yaraticisindan ¢ok farkli olarak tamir. Bu t¢ bilme etkinligi “birden
ancak bir ¢ikar” seklinde ki ilkeyi koruyarak, sadece ii¢ seyin varligim meydana getirir
Steki aklin, Ruhun ve felegin Buna gore 6teki varliklarin yaratiligini izah eden tiglii bir
diziye sahibiz. Ikinci akil’da birincisinin yaptigina benzer bir diigiinme stirecini taklit eder
ve boylece figlincti aklin, 6teki Ruhun ve bir felegin (kiire), ama bu kez sabit yildizlar
kiiresinin ortaya ¢ikmasina yol agar. Ardi ardina gelen akillarin diiglinmeleri vasttasiyla
siire¢ devam eder ve gezegenler, giines ve ay’da son bulur. Her biri akli, Ruhu ve
bedeniyle ancak ay-alt1 diinyasinda bir sona ulagir. Yani iginde yasadigimiz olﬁs ve yok
oluslar diinyasinda. Onuncu yada sonuncu akil faal akil olup bir kiirenin sahip oldugu Ruh
ve bedene sahip degildir. Fakat insani Ruhlar ve diinyadaki dért unsuru ortaya ¢ikaran
odur. ¥

Filozoflar bdyle bir yaratma anlayisini her seyden 6nce su li¢ sebepten dolay:
savunmuglardir. 1) Her seyden 6nce yoktan yaratma anlayis: bazi gliglikkler dogurmaktadir.

Zira ilk olarak yaratma kavrami, Tanri’da bir degismeyi giindeme getirmekte bu da

88 Genis bilgi igin bkz. Hiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara, 1974, s. 103-116.
% Leaman, a.g.e., 5. 4.
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Allah’in mitkemmelligi ve mutlakli1 anlayigiyla ¢catigmaktadir. 2)Yoktan yaratmada temel
dayanaklarindan biri olan irade, bir anlamada ilahi varlikta eksikligi ¢agrigtirmaktadir.
3)Bu alem bir ¢okluktan yani birbirinden tamamen farkli unsurlardan ibarettir. Cokluk sirf
birlik olan Tanridan nasil ¢ikmig olabilir? *°

Kelamcilar ise Tanr’nin diinyay: yoktan yarattigim kabul etmektedir. Ote yandan,
insan tecriibesine gotre yoktan yaratma veya bir sey meydana getirme miimkiin
goriinmemektedir. Bu yoktan yok dogar (ex nihilo nihil) yani yoktan higbir ey meydana
gelmez geklinde Yunan felsefesinin bir 6n kabulii olarak da ifadelendirilmistir. O halde
yoktan yaratma nasil olmustur. °!

Kelamcilar bu yoktan yaratma meselesini g6yle izah eder: Ilk once atom, yer
kaplama (tehayyiiz) ve bosluk kavramlarindan kalkilarak yokluk kavramina ulagilmaktadir.
Kelamcilar duyulur diinyadan agkin aleme atom ve bogluk kavramlari ile gegiyorlar. Atom
ve bosluk ile alemin sonradan meydana geldigini, alemin sonradan meydana gelmesi ile de
yaratic1’nin varlifini ve alem’in ezeli olmadidinin ispat etmis oluyorlar. Ciinkii atomlar yer
kaplar, yer kaplama ise bosluktur, bosluk ise yokluktur (adem), Su halde atomun kapladig1
bos mekan yokluk oluyor. Béylece de atomun yokluktan bagimsiz olmasi miimkiin
olmuyor. Atom daima bos mekana muhtagtir. Atomun muhta¢ oldugu bog mekan yani
yokluk (adem) atomdan &ncedir. Oyleyse esyamn ilk maddesi olan atomlar yoktan
meydana gelmistir.”

Kelamcilardaki yoktan yaratma fikri, alemin Tanri’nin bir pargasi veya onun
sifatlarinin ve tavirlarinin bir biitiinii olmasini digta birakir. Yine yaratma doktrini zaman,
mekan, enerji madde, hayat ve insanlardan olugan kainatin mutlak olarak sadece Allah’in
hiir iradesine bagli oldugunu varsayar. ilahi yaratmada iradilik geleneksel olarak yoktan
yaratma doktriniyle ifade edilir. **

Burada yeri gelmisken yaratma probleminde en ¢ok tartisilan irade sifati ve
yaratmadaki rolii ile ilgili filozoflarin ve kelamcilarin gériiglerini karsilagtirmal: bir sekilde
incelemeye c¢aligalim.

Filozoflarin diinyay: ve diinyamn Allah’la olan iliskisini algilama bigimlerinde

irade’nin oynadig rol, kelamcilarinkinden farklidir. Filozoflarda Allah’in bir iradeye sahip

* Diizgiin, a.g.e., s. 226.
°! Diizgiin, a.g.e., s. 157.
*> Izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, s. 179-181.
i Diizgiin, a.g.e., s. 154,
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oldugunu kabul ederler Ancak kelamcilarda bu irade, varhk ile Allah arasinda bir zaman
saglama fonksiyonu icra ederken, filozoflarda boyle bir kabuliin imkansizligi savunulur.
Bir anlamda filozoflarda irade fiilin tam illeti kabul edilmektedir. Yani irade objesiyle
birlikte varolur ve irade gergekte irade, edilen seyden bagka bir sey degildir.*

Zira filozoflara gtre, var edilen sey zamanin her hangi bir aninda meydana
gelmemis, biitlin zaman boyunca var olmustur, ve kendinden &nce bir yokluk gegmemigtir.
Ancak varligin ezeliligi Ibn Sina ve Farabi’de zat yoniinden degil zaman y6niindedir.
Bunun dikkate alinmasi zorunludur. Zira Farabi, diinyanin zat yoniinden ezeliligine
inanmanin Tanriya inanmakla ¢elisik oldugunu sdylemektedir.”

Filozoflarin alemin ezeliligini kabul ettikleri iddiasi ise onlarin “Alemin zaman

bakimindan bir baglangic1 yoktur” prensibine dayanmaktadir. Bu prensibi Farabi gdyle
agiklar: Alem bir evin veya bir hayvanin tedricen meydana gelisi gibi meydana gelmis
degildir. Evin kisumlari zaman bakimindan bir birinden 6ncedir. Oysa zaman felegin
hareketinin sonucundan meydana gelmigtir.
Oyleyse alemin zaman bakimindan bir baslangici yoktur. Allah miiriddir ve ezelden beri
alemin failidir. Clinki Allah ile alem arasina Allah’in fail olarak bulunmadigi bir an
diigtinmek miimkiin degildir... Allah’in iradesi zat yoniinden bir seyden dncedir. Fakat bir
anda meydana gelirler: Bir seyin meydana gelmesi zaman ydniinden Allah’in iradesinden
geriye kalmaz.”

Ayrica yaratmayi illet-malul iligkisi i¢inde ele alan filozoflar irade sifat1 tizerinde
fazla durmazlar. Clinkt illet-malul iligkisinde iradenin isaret edilebilecek rolii bu siirecin
gergeklesmesine Allah’in muhalefet etmemesi yani riza gostermesidir.”’

Bir ¢ok filozofun irade sifati iizerinde fazla durmayiglarinin bir diger sebebi de
Allah’in ilmiyle ilgili goriigleridir. Zira Onlara gére Allah’in bilmesi yaratmasidir. Bilme
hemen objesini var kilan bir bilmedir. Bu yaratici bilme, taalluk ettigi seyi meydana getirir.
Allah’n bu bilmesine de fiili bilme yani aktif bilme denmektedir.*®

Kelamcilarin savundugu yoktan yaratma doktrinin de ise irade sifat1 gok 6nemli bir
yer teskil eder. Ozellikle hudus delili tizerinde fazla duran kelamcilar miirit ve miireccih bir

varligl gerektirdigi igin alemi s6z konu ettikleri her yerde iradesiyle hareket eden bir

o4 Diizgiin, a.g.e., 5. 202.
% Atay, a.g.e,. s. 132,

%6 Diizgiin, a.g.e., 5. 164.
% Dizgitin, a.g.e., s. 147.
% Diizgiin, a.g.e., s. 154,
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faili’de ele almiglardir. Zira hem varligi hem de yoklugu miimkiin olan bir seyin var
olabilmesi igin varhk imkammnin tercih, belli bir zamanda varlifa ¢ikiginin da tahsis
edilmesi gereklidir. Bu tercih ve tahsis de ancak bu tahsis anim bilen ve O anda harekette

bulunmayi dileyen miirit (irade sahibi) bir Tanr1’nin varligiyla izah edilebilir. %

F- TURLERIN EFENDILERI (ERBABU’L ENVA)

Bu terim Arapga “Rabb” ve “Nev” kelimelerinden meydana gelen bir terim olup,
“Rabb”; Efendi, terbiye eden, idare eden, bagkan, bir seyin sahibi, besleyen, 1slah eden
nimet veren gibi anlamlara gelmektedir.

“Nev” kelimesi ise: Cesit, tiir, ve sif gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise,
sahislar1 muhtelif olan egyaya delalet eden bir isimdir.

Kelime anlamlarm ayr ayri verdifimiz Raabbu’n Nev ve (¢og.Erbabu’l-
Envé)terimi, Tiirlerin Rabbi, Tiirlerin Efendisi, Tiirlerin Terbiye edicisi ve Tiirlerin
Koruyucusu gibi anlamlara gelmektedir. e
Ttirlerin Efendisi fikriyle ilgili olarak Sirvani su bilgileri vermektedir.

Sirvaniye gore; biitin miiteellih (Israki) filozoflar, hatta meshur filozoflar
(messailer), stooci (esatin) filozoflar ile, filozoflarin babasi Hermes, Phythagoros ve
Eflatun ve bunlar gibi sézlerine giivenilir bir ¢ok filozof ittifakla bildirmistir ki; Alem-i
Nasut (cisimler alemi)’da mevcut olan ylldlzlgrm, maddelerin ve tiirlerden her bir tiirin
Alem’i Melekiit (Ilahi alemde)da ihsan sahibi bir Rabbu’n-Nev’i (Tiiriiniin Efendisi)
vardir. Bunlar kendilerine ait tiirler izerinde yoneticidirler ( Miidebbir). Cisimlerde ortaya
¢ikan mitkemmellikler ve Ruhlarda ortaya ¢ikan ilmi ve ameli mitkemmelliklerin hepsi bu
Tiimel Ruhani idareciler sayesindedir. Hatta bu Tiimel Ruhani idarecilerin ciizleri dahi
vardir ve cisimsel suretlerin her bir pargasinda miiessir olurlar. Hatta Tavus kusunun
kanadindaki ¢esitli renklerin ve ilging sekillerin ve hakeza biitiin suretlerin birer Rabbu’n
Nev’i vardir. Hatta Peygamberimizin baz1 stzlerinde dahi buna isaret vardir. Nitekim

buyurmustur ki “Her damlamin melegi ile beraber yagmur melegi bana geldi ' iste

* Diizgiin, a.g.e., s. 147.
100 Erdogan, a.g.e., s. 31,32,
1% Buhari, Bed’iil-Halk 6, Tevhid 9; Miislim, Cihad 111, (1795); Tirmizi, Tefsir Ra’d,(3116)
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zikredilen biitiin bu suretler Rabbu’'n Nev’lerindeki manevi soylarnimn goriintlisii ve
golgesidir. '

Yine Sirvam’nin iddiasmna gore, Miiteellih (Israki) filozoflar; Tiirlerin Efendisi
denilen bu varliklan riyazet-i kamile yoluyla miigahede etmiglerdir. Hatta Eflatun:
“Bedenin karanlifindan siyrildigim zamanlarda Erbab-1 Enva’t miisahede ederdim
“demigstir. Onun igin nasil ki Batlamyus gibi maddesel gézlemler ve &lgiimler yapan
sahislarin bu gozlemlerine giiveniliyorsa ve hatta bu gozlemlere dayamlarak bazi ilimler
kuruluyorsa peygamberlerin ve eski hiikemamn halvet hallerindeki bu Ruhani
gbzlemlerine dayanan sdzlerine de giivenilmelidir. 103

Sirvaniye gore, Tiirlerin Efendileri gériintigte her ne kadar faal (etkin) zannedilirse
de gercekte bunlar Zat-1 Vacib’in var etme vasitalar1 ve feyz baglantilandir. Bu nurani
vasitalar Zat-1 Vacib’in varliginin golgesi ve nurunun pariltisidir. Sufilerden kesf ehlinin de
dedigi gibi “Ilahi feyz, sebebli olan varliklara vasitalar ile ulagir.” Dolayisiyla Erbab-1
Enva’lar Allah’in yarattif1 seylerin etkisini yine var ettikleri seylere ulastiran vasitalardir.
Dolayisiyla Nurul envar olan vacip zat’in nurunun yamnda bu vasitalarin nuru soniikttir. o4

Yine Sirvani Rabii’n Nev’lerin en alt ve en {iist tabakalarini, miiteellih filozoflarin
s6yle bir benzetmeyle anlattiklarindan bahsetmektedir. Buna gore, genis bir boslukta yanan
biiylik bir atesin alevinin kaynag gayet seffaf ve aydinlik olup, orta taraflar1 kaynagindan
uzaklig1 nispetinde daha az seffaf ve biraz daha soniiktlir. Nihayet en sonu ise dumanla
karigik ve etrafa yayilmis bir sekilde gériintirse de gergekte zati (6zsel) bir varlifi olmayip,
kaynagindan kendisine ulagan nur ile stirh bir varlig: ve aydinligs vardir, '%

Sirvaniye gére, Rabbu’n Nev’i insani (Insan tiirliniin Efendisi) zati aydinhg
y6niiyle Nurul-Envara (Tanr1) diger nurlardan daha yakindir. Yine insan tiirliniin Efendisi
yaratilmiglarin en gereflisi olan insanin terbiyecisi olmas: hasebiyle yiice nurlarin en
sereflisidir. Felsefe dilinde buna Faal Akil, din dilinde ise Ruhu’l Kuds derler. 106

Sirvani, Tirlerin Efendisi adi verilen varbklarin melekler oldugunu

siiylemektedir.107

102 Sirvani, a.g.e., s. 30-31

19 Sirvani, a.g.e., s. 33-34.
1% Sirvani, a.g.e., s. 35-36.
19% Sirvani, a.g.e., s. 36-37.
1% Sirvani, a.g.e., s. 37.
17 Sirvani, a.g.e., s. 37.
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Biz burada Sirvani’nin temas ettigi hususlar esas olmak fizere, Rabbu’n Nev ¢ogulu

Erbabu’l Enva yani Tiirlerin Efendisi ile ilgili biraz daha fazla bilgi vermek istiyoruz.

Tiirtin Efendisi veya Tiirlerin Efendisi felsefi bir terim olarak 6zellikle Hermetik-
Israki felsefede kullanilan bir terimdir. Tiirlerin Efendisi fikri, Islam felsefesine Stthreverdi
tarafindan yerlestirilmekle birlikte farkli bigimlerde tanimlanmistir. Bu konuda bilgi veren
filozoflarin goriislerinden hareketle bu terimi §6yle tammlamak miimkiindiir. Tiirlerin
Efendisi, ister misal, ister felekler, isterse cisimler aleminde olsun, her varlik tiirliniin
koruyucusu ve gozeticisi olan varliklara verilen bir isimdir. Yani Tiirlerin Efendisi bir
varligin meydana gelmesinde etkin olmayan; ancak onlarin bir etkin varhik tarafindan
meydana getirilmis olan varliklarim devam ettirmekle gorevlendirilmis bulunan
varliklardur. '

Yénetici konumunda ki bu varliklara, yoneticileri olduklari varlik tlirlerine gore
farkli adlar verilmistir. Mesela, insan tiiriiniin Efendisinin adi, dini terminalojide Cebrail
veya Kutsal Ruh, felsefi terminolojide ise Faal Akil’dir. Bundan dolayr bu varliklara
“Insan Tiiriiniin Efendisi” (Rabbu’n-Nev’il insan)de denilmektedir. Diger tiirlerinde benzer
sekilde efendileri bulunmaktadir. Ancak bu varliklara ya ait olduklar: tiirlerin adina
izafeten veya eski Iran dili olan Pehlevice adlar verilmektedir. Mesela, su tiiriiniin
Efendisine “Rabbu’l Ma” veya Pehlevice ‘Hurdad’ ates tiiriintin Efendisine “Rabbu’n Nar”
veya “Erdibehist” maden tiirliniin Efendisine ‘Rabbu’l-Meadin’ veya “Sehriyor” vb. gibi
adlar verilmektedir Bu isimler ayn1 zamanda zerdiistliik’te Ruhani varliklar1 adlandirmak
icin kullamlmaktadir. Mesela zerdiigtlik’te Erdibehigt, Tanrinin ilk yarattifi varhk olan
Behmen’den sonra yaratilan ikinci, Sehriyor tigtincii, Hurdad beginci ve Murdad ise altinca
varlia verilen isimdir. '%

Tiirlerin Efendisi hakkinda ilk derli toplu bilgiyi Stihreverdi vermektedir. Ancak
Siihreverdi Tiirlerin Efendisini “Rabbu’n Nev” teriminden bagka “Sahibu’t Tilsim”,
“Sahibu’n-Nev” ve “Sahibul-Esnam” gibi isimlerle de adlandirmistir.

Stihreverdiye gore, Tiirlerin Efendisi, Yiice Kahir nurlardan tamamen ayr1 varliklar
olup, sabit kiireler denilen alemin altinda buiunan felekler, basit unsurlar ve miirekkep

varliklarin y6neticileri olan ve nurani suretleri bulunan varliklardir.

1% Erdogan, a.g.e., s. 34-35.
1% Erdogan, a.g.e., s. 35.
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Yine Stihreverdi’ye gore Tiirlerin Efendisi fikri, Sit, Empedokles ve Hermes’e
kadar uzanir. Iste bu Peygamber ve filozoflarin bahsettikleri Ruhani varliklar Tiirlerin
Efendisi olan varliklardir. Bu varliklar yoéneticisi olduklar varliklar gibi cismani varliklar
degillerdir.''°

Stihreverdi’nin bu fikirleri, kendisinden sonra gelen, Ibn Kemmiine (0.1284),
Molla Sadra, Mir Damad (0.1631), Muhammed Kasani en-Neragi (0.1794) gibi Iranh

Israki filozoflar tarafindan da benimsenmis ve savunulmugtur. 1

G- RUH (NEFS) VE KISIMLARI

Sirvani’ye gére Ruh, Ilahi nurlardan bir nur ve soyut bir varlik olarak bedenler
tizerinde yoneticilik vasfina sahip bir varliktir.

Ruh, bitkilerde, hayvanlarda ve cansiz nesnelerde (madde) dahi vardir.

Sirvani bu durumu baz filozoflarin su sekilde agikladigindan bahsetmektedir. Buna
gbre: Bu cismani alemin fertlerinin her birinin bir Ruhu vardir. Fakat bu Ruh bitkilerde
gizlidir. Cansiz nesnelerde ise daha gizlidir. Bunun sebebi ise, Kiilli Ruh’tan her bir tiire
feyz olunan Ruhun, bu tiirlerin mizaglarindaki zayiflilik ve kuvvetlilige gore olmasidir.
Buna goére; maden, bitki, hayvan bunlardan hangisi 1limlia daha yakin ise feyz (tasma)
ona daha fazla, hangisi de bu ilimlilik tabiatindan daha uzak ise feyz ona noksan bir sekilde
olmugstur. Séyle ki; Hayvan tiirii’niin mizac1 ilimlihga digerlerinden daha yakin oldugu
i¢in, beslenme, biiyiime, duyum ve hareketi meydana getiren tabii ruh, hayvani ruh ve
nefsani ruh’un tglinii de kendisinde bulundurur. Bu tiirlin en gerefli varlifi insandir.
Insanda bu Ruhlarin yam sira, biitiin seyleri idrak edebilme, akletme, diisiince kuvvetlerini
ihdas eden nurani bir akil feyz olunmustur. Bitkilerin mizaci ise ilimlilifa biraz daha uzak
oldugu i¢in, yalnizca beslenme ve biiylimeye etki eden tabii Ruh feyz olunmustur. Cansiz
nesneler ise, biitlin bu 6zelliklerden ¢ok daha uzak oldugu i¢in, nesnelere feyz olunan Ruh
en zayif ve etkisi en gizli olandur.''?

Yine Sirvani’ye gore, biitin bu Ruhlar, miiteellih filozoflar, arifler ve miisahede
ehli’nin ittifakla bildirdigi gibi Killi miicerred bir Ruh’un eseridir. Ama yine de son

"% Erdogan, a.g.e., s. 37,38.
"' Erdogan, a.g.e., s. 38-42.
"2 Sirvani, a.g.e., s. 27-29.
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tahlilde bu Ruhlarin hepsi, manevi bir sir ve ilahi bir emir olup hakikatini kimse bilmez. '"*

Nitekim Allah’u Teala da sOyle buyurmaktadir. “Sana Ruh’dan soruyorlar deki: Ruh
Rabbimin emrindedir. '™

Ayrica Sirvani, Insani Ruh’un (Nefs-i-Natika), bedenlerden ve bedeni kuvvetlerden
farkli ve maddesel Ozelliklerden uzak bir varlik olduguna dair §6yle bir delil
zikretmektedir: Her bir insan kendisinden haber verirken “Ben” diye haber verir. Iste
kiginin bu “Ben” dedigi sey, bedeni degildir. Ciinkii viicut azalar1 tam olan bir kimse ile
viicut azalar eksik olan kimsenin benlikleri arasinda higbir fark yoktur. Aym sekilde Ruh
bedenin her hangi bir kuvveti de degildir. Ciinkii insan bazi hallerde kuvvetlerinden gafil
olur. Ama gerek uyanikken, gerek sarhogken ve gerckse uykudayken nefsi hatirindan
gitmez, ''?

Insanin hakikati ve Ruh meselesinde, Islam distiniirleri iki biiylik firkaya
ayrilmiglardir. Birinci gurup Ruhun soyutlanmasimi inkar etmis ve Ruhun mahiyet
hakkinda ileri siirdiikleri farkli faraziyelerle yine kendi aralarinda bazi mezheplere
ayrilmiglardir. Mesela bazilarina gére Ruh, dengeli kandan ibarettir. Bazilarina gore ise,
nefesten yani havadan ibarettir. Bazilarina gore ise Ruh mahiyet itibariyle duyumsanan
cesede muhalif ve fakat giil suyunun glilde zeytin yaginin zeytin tanesinde gezindigi gibi,
duyumsanan bedene sari olan nurani, ulvi, diri ve hareketli bir cisimdir...vb. !¢

{slam aleminde kelamcilarin muhakkikleri denilen kisilerle, Kindi, Farabi, Ibn Sina,
Thvan-1 Safa vb gibi filozoflar ve mutasavviflardan bir takim kisiler de buna karsihik Ruh
veya nefs’in, beden veya bedenin kuvvetleri gibi maddi seylerden farkli, soyut seylerden
oldugunu kabul etmislerdir. !

Sirvani’de Ruh’un 6zellikle bedeni kuvvetlerden ve maddi seylerden ayn soyut bir
varlik oldugunu belirterek, kanaatimize gére Thvan-1 Safa’min “Kiilli Ruh” Teorisinden
bahsetmistir. Yine 6zellikle insani Ruh’un bedenden ve bedeni kuvvetlerden ayri soyut bir
sey oldugunu ispatlamak i¢in ise, Ibn Sina’nin nefs’in varligim kanitlamak icin kullandig
delillere benzer bir delil kullanmistir. Onun i¢in biz burada Thvan-1 Safa’nmin Ruh

teorisinden ve Ibn Sina’nin delillerinden kisaca bahsetmenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

'3 Sirvani, a.g.e., s. 29.

" fsra, 17/85

"3 Sirvéni, a.g.e., s. 29-30.

"6 M. Semseddin Ginaltay, Felsefe-i Ula (Isbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri), istanbul, 1994, s. 224-227.
1" Giinaltay, a.g.e., s. 228.
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Ihvan-1 Safa’min “Miinfail (Edilgin) Akil” da dedigi Kiilli Nefs, muhit felekten
yeryliziiniin merkezine kadar bilitin alemi iceren “Kulli-mutlak cisim” ile biitlinlesmis
“Alem Ruhu” niteligindedir. O, aynen insan Ruhunun biitiin bedene niifuz edip onu
ybnetmesi gibi, gii¢leri biitiin aleme yayilmis yapisiyla “6zii geregi canli, bilkuvve bilen,
dogal olarak etkin, basit Ruhani bir cevherdir.” Ozii geregi canlidir, ¢iinkii Tanr1 Akildan
sonra, Akil aracilifiyla onu yaratmigtir. Akilda, gizli biitin varliklarin suretlerini ve
Tanridan gelen feyz ve faziletleri ona intikal ettirir.
ik madde ve sonra nesneler diinyast ile irtibat kurup bunu siirdiirecek olan Kiilli Nefs’dir. 1e

Kiilli Nefsin “bilme” ve “etkin olma” 6zelliklerini ise Thvan, onun iki giicii olarak
yorumlar. Bu iki giicii ile Kiilli Nefs, glinesin havanin biitiin clizlerine niifuz etmesi gibi,
biitlin aleme niifuz eder. O, etkin glicliyle verdigi biitlin gekil, renk vs. ile cisimleri
olgunlagtirip tamamlar, Bilen giicti ile ise, kendinden kuvve halinde bulunan feyz ve
faziletleri bilfiil hale getirerek kendi zatim miikemmellestirir. Kiilli Nefs, biinyesindeki
faziletleri, Ciiz’i Nefsler’e bir defada feyazan ettirir. Ciiz’i Nefsler’i ise ihvan, madde, bitki
ve hayvan (insan ve hayvan)in bedenlerine niifuz etmis nefsani gii¢ler olarak tamimlar.
Onlar harekete gecirip yoneten hep o ruhani giiclerdir. Ancak Ciiz’i Nefsler’e ait tiirlerin,
bu feyazani birden kabule gligleri yetmez de zamanla ve mizaglan oraninda kabul ederler.
119

Yine Ihvan-1 Safa’ya gore, Ciiz’i Nefsler’in Kiilli Nefs’ten gelen feyezam kabul
edigleri, onlarin madde ile ve bedeni arzular ile olan iligkisine baglidir. Yani hangisi
maddeden ve maddenin yogunlugundan daha uzaksa ona o derece ruh feyezan eder. Ciiz’i
Ruhlar, madde denizinden kurtulduklar1 olgtide bu faziletlere agik, Killi Nefs’e yakin
olurlar Buna gére, insan faziletleri kabul edebildigi, Kiilli Nefs’e yakinlagabildigi sl¢iide
mutludur. Bu durumdaki insan “kuvve olarak melektir” artik, 6liimden sonra Kiilli Nefs ile
birlesince ise “bil-fiil melek” olur.'?°

Thvan-1 Safa’mn bu Kiilli Nefs kavrami, insan nefsinin evrensel nefsin 6zel bir hali
oldugu, Ciiz’i Nefsler’in dlimden sonra Kiilli Nefs’e dénmeleri ve Ciiz’i Ruhlarin Kiilli

Nefs’teki bu hayatlarinin 6teki diinya denilen seyden ibaret oldugu, vb. gibi hususlar Ibn

"'® Enver Uysal, ihvn-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, Istanbul, 1998, s. 168-169.
' Uysal, a.g.e., s. 171-172 (153.Dipnot)
2 Uysal, a.g.e., 5. 172,173
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Arabi tarafindan da kendi sisteminin gerektirdigi bazi ufak degisiklikler hari¢ tutulursa
aynen kabul edilmigtir.'!

fkinci olarak, Sirvani’nin kisaca temas ettigi ve Ibn Sina’nmn nefs’in varligim ve
cisimlerden farkli bir sey oldugunu kanitlamak i¢in kullandigi delillerden sadece bir
tanesini zikretmek istiyoruz.

Buna gore Ibn Sina, nefs konusunu ele alirken ilk 6nce onun varligim ispatlayarak
ise baslar. Onun bu konudaki “Bosluktaki insan” delili meshurdur. '** Ancak onun bu delili
¢ok meshur ve genelde bilinen bir delil oldugu i¢in biz burada Jirvani’nin temas ettigi
delile de benzeyen bagka bir delile yer vermek istiyoruz.

Ibn Sind syle der: Eger bu cisim, sadece bedenin biitlinden ibaret olsaydi, ondan
bir sey eksilince kendi varlifimizin, var olan bir sey olarak bilincinde olamazdik. Fakat
bu boyle degildir. el, ayak, veya organlarimdan herhangi birinin varliim bilmesem dahi
“ben” yine “ben” olurum. Bilakis bunlarin bana tabii oldugu diisiiniiyorum ve kesinlikle
biliyorum ki, bu organlar ihtiyag durumlarinda kullandifim aletlerdir. Eger bu durumlar
olmasaydy, o aletlere ihtiyag duymazdim. %

Buradan anlagilacag) {izere Sirvani, ruhun bedenden ve bedeni kuvvelerden farkh

soyut bir cevher oldugu,maddi bir varlik olmadig1 kanaatindedir.
H- MEAD (ESKATALOJI) MESELESI

Oliimden sonraki hayat, bu hayat’in mahiyeti bedenlerin tekrar diriltilmesinin
imkani... vb gibi hususlarn igeren mead problemiyle ilgili olarak Sirvani, bazi filozoflarin,
kelamcilarin ve mutasavviflarin goriiglerini genel hatlariyla 6zetlemistir. Biz burada
Sirvani’nin §zetle sundugu bu gériisleri zikredip daha fazla ayrintiya girmeyecegiz. Fakat
yine, uygun gérdiigimiiz yerlerde bazi agiklamalarda bulunup, baz: yerlerde de dipnotlarla
kaynaklara igaret etmeye ¢aligacagiz.

Sirvaniye gére biitiin filozoflar, beden yok olduktan sonra tekrar iadesini aklen
imkansiz gérmiislerdir. Clinkii beden ile Ruh arasinda gegici bir istek ve arzu bag vardir.

Yine bedenler Ruhlarin aletleri oldugu i¢in, yok olup giiriidiikten sonra miikafat ve cezanin

"2'Ebu’l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag Istanbul, 1999, s. 179-
182.

"?Hidayet Peker, Ibn Sina’mn Epistemolojisi, Bursa, 2000, s. 14-15.

' peker, a.g.e., s. 12.
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idraki gibi bir maksatla tekrar iadelerine lizum yoktur. Yine onlara gére cismani dirilisle
ilgili naslar ise halkin anlayacag: b1r tarda somut benzetmelerle gelismistir. '**

Her seyden once sunu belirtmeliyiz ki, filozoflarin etkilendigi Yunan diigiincesi
dualist bir insan anlayigimi benimser, Kur’an da bdyle bir dualiteyi ortaya koyar, Fakat
filozoflar 6liimstizliiglin tagtyicisi olarak Ruh’a 6nem atfederler. Clinkii onlara gére Ruh,
bedenin sureti, bedenin giicli, bedenin kivamidir. Durum béyle olunca Ruhun maddi
diinyadaki aletinden ibaret olan bu maddi bedenin yok olduktan sonra Ruhun bekasi ve
Oliimsiizltigi gibi bir maksatla iadesi gereksizdir.

Buna karsilik Kur’an’da ve klasik Siinni anlayista bedene yetkinligin, dolayisiyla
uhrevi mutlulugun veya cezanin ayrilmaz bir unsuru olarak dnem atfedilmigtir. '*°

Farabi’ye gore de mead problemi, Ruhun &liimsiizltigiiyle alakalidir. Farabi’ye gre
Ruh veya nefs, Ibn Sina’da oldugu gibi, 6zii geregi maddeden soyut ve 6zii geregi &llimsiiz
bir cevher degildir. Aksine varligim zorunlu olarak maddi bir tagiyic1 {iizerinde
gerceklestirir. Buna gore nefs kendisini bu beden vasitasiyla gergeklestirmelidir. Fakat bu
arada nefs’in en son mutluluga ulagsmasinin yegane yolu da soyut varliklarinkine benzer bir
varlik statlisii kazanmak, yani Faal Akil mertebesine yiikselmektir. Bu ise ancak, Insan
varliginda kendinden asagida olan cisim, madde ve araz gibi bagka higbir seye muhtag
olmaksizin, cisimlerden bagimsiz olarak gergeklesmek ve bu olgunluk iizere stirekli
kalmakla olur. Bu ise insanin bu diinyadan tabii bir 6liimle ayrilmasindan sonra
gergeklegebilir. Ciinkii Ruh ile bedenin kesin ve siirekli olarak birbirinden ayrilmasi ancak
sliimle miimkiin olabilir. '%¢

Su halde Farabi’ye gore; Slimstizliigii veya en son mutlulugu elde etmenin yegane
yoluy, insani nefsin, bedensel varliga ihtiyag duymayacak bir soyutluk statiisti kazanmasidur.
Yine ona gbre insani nefs, yetkinligi olan aklin derecelerinden maddi akil diizeyinde
kalmayip bil-fiil akil ve miistefad akil derecelerine yiikselince; yani Faal Akil derecesine
yaklagtikca oliimden sonra kendi bagina varolabilecek bir varlik statiisti kazanir. Fakat
miistefad akil derecesine ulagmig bir Ruh madde kargisinda elde edilen soyutlukla Faal
akil’a daha yakin oldugu i¢in, bil-fiil akil’a nazaran daha tam ve daha giicludiir. %’

124 Sirvani, a.g.e., s. 46.

2 Taylan, islam Diisiincesinde ..., s. 150. .
126 yasar Aydnli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul, 2000, s. 106-108.
127 Aydinly, a.g.e.,s. 111-112,
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Netice olarak mead problemiyle ilgili olarak Farabi’de su iki temel konum
belirmektedir: 1) Maddeden bagimsiz olarak kendilerini gergeklestiren Ruhlar, bedenin
yok olup gitmesinden sonra da ferdiyetlerini muhafaza ederek ebedi bir mutluluk veya
ebedi bir azap igerisinde varliklarim stirdiirtirler. 2) Maddi bagintilarindan siyrilamayan
Ruhlar ise, cisimsel varligin kaderini paylagirlar, madde ile birlikte yok olup giderler. '?®
Ote yandan Farabi’ye gére Ruh, bu yeni hayatinda kendi benliginin bilincinde olarak
bireysel varligim koruyacaktir. Yani Ruh, bedenden ayrildiktan sonra bir bagka Ruhla
(Faal akil) biitiinleserek degil ferdiyetini koruyarak 6liimsiizdiir. Bu ilke onun sisteminde
agikca kabul edilmistir. Aym sekilde bu goriisiin dogal bir uzantis1 olarak Farabi, 6te
diinyada yasanacak olan bireysel acidan ve mutluluktan da s6z etmektedir. '%°

Sirvani’nin burada ikinci olarak, Miiteellih filozoflar genel tabirini kullanarak
zikrettigi goriis, Stihreverdi’nin mead ile ilgili goriislerine *° benzemektedir. Onun icin biz
burada $irvani’nin sundugu sekilde bu goriigii 6zetlemekle yetinecegiz.

Buna gore: Bedenlerin yok olmasindan sonra, giinahkar nefisler kétii ve karanlik bir
durumda olacaklardir. Nurlar aleminden uzaklagmiglar ve karanliklar iginde saskin ve
yapayalmz bir vaziyette kalmiglardir. Salih amellerle ve temiz fiillerle arinan ve yiicelen ve
maddi diinyanm biitiin tasalarindan uzaklagan saf ve temiz bir ruh ise kutsal yaraticinin
etrafinda, zevklerin ve aydinlanmanin kaynagina vasil olurlar. Bu mertebe meleklik
mertebesidir ki sonsuzluk giysisi ile sereflenmis olan soyut varliklara ruhani bir sekilde
birlegerek yiice alemin yoneticileri derecesine yiikselirler !

Sirvani, hem cismani, hem de ruham dirilisi kabul eden kelamcilardan Imam
Gazali, Ragip el-Isfahani, Ebu Zeyd ed-Debusi, Mutezilenin ilkleri, Tasavvufcularin ve
Imamiye’nin gogunun gériislerini ise su sekilde 6zetler.

Ilahi emirler sadece Nefs-i Natika igin varid oldugu gibi mikafat ve ceza keyfiyeti
de yine sadece bu nefs’e aittir. Nefs-i Natika ise gerek tabii olaylarin idraki ve gerekse

nimetlerin algilanmasinda duyum giiciine sahip bir bedene muhtagtir. Ayn1 sekilde uhrevi

acilarin ve zevklerin duyumsanmas: igin de bir bedene muhtagtir. Nefs’in iste bu ilk

128 Aydinl, a.g.e., s. 119,

1% Farabi’de, ruhun Faal Akl ile birleserek degil de, ferdi olarak 8liimsiiz olacagina dair genis bilgi igin bkz.
Mehmet S. Aydin, “Farabi’nin Ruhun Olimsiizligiine Dair Gorigit Hle Iigili Bazi Yanhs Anlamalar”
(islam Felsefesi Yazilar iginde), Istanbul., 2000, s. 25-37. Ayrica bkz.Yasar Aydinli, a.g.e.,s. 112,

1% Siihreverdi’nin mead ile ilgili gbrtgleri igin bkz. S.Hiiseyin Nasr, Sihabeddin Sithreverdi el-Maktul, cev.
M. Alper Tugsuz, (Klasik Islam Filozoflar1 ve Distinceleri iginde, edit. M.Muhammed Serif), Istanbul,
2000, s.286.

13! Sirvani, a.g.e., s. 46-47.
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varhginda bagli oldugu bedene eski bir miinasebeti ve uygunlugu oldugu igin, ikinci
varliginda da Allah’u Teala’mn giiciiyle bu beden aynen iade edilir. 132 Fakat burada sunu
belirtmek istiyoruz ki Gazali’ye gore; eski ilk bedenin aynen iadesi Onemli
gbzitkmemektedir. Ona g6re cesetlerin hagri gergeklesecektir. Bu ise nefs’in bir bedene
dondiiriilmesiyle miimkiindiir. Bu beden ise ister evvelki bedenin maddesinden olusmus
olsun, isterse baska bir maddeden olusmus olsun, hatta isterse yeniden icat olunan bir
maddeden tesekkiil etmis bulunsun sakincasi yoktur. Ciinkii beden, nefsin elemler ve
lezzetlerle haz duymasi i¢in siradan bir alettir. Bu alet bulunmadig1 zaman bu haz ve elem
duyma miimkiin olmaz. Hagr’da ise nefs’in, evvelkinin aynis1 olmasa da benzeri bir bedene
dondiiriilmesiyle de bu haz ve elem duyma vuku bulabilir. 133

Sirvani, mead ile ilgili, tasavvuf¢ularin 6zellikle vahdet-i viicut taraftarlannn
goriiglerini ise su gekilde dzetlemektedir.

Tasavvufgulara gore ruhlar, cesetlerden ayrildifi ve maddeden biitliniyle
soyutlandiklari zaman asillarina donerler. Tipki gilinesin parlak cisminden dogan
1sinlarinin, giinese dogru yiikselmeleri gibidir. Yine insan ruhlarimin asli kaynaklan olan
Kiilli Nefs’e kavugmalari, biiyiikk bir denizin suyundan doldurulan kaplarn, kaplar
kirildiktan sonra tekrar bu denize kavugmalar: gibidir. 1** Daha éncede belirttigimiz gibi
boyle bir anlayig; yani Kiilli Nefs anlayist ve diger ruhlarin bu Kiilli Ruh’un bir pargasi
oldugu ve Sliimden sonra bunlarin hepsinin Kiilli Ruh’a tekrar dénmesi ilk olarak [hvan-1
Safa’da goriilmektedir. Daha sonra ise boyle bir goriisii Ibn Arabi’de de tespit etmekteyiz.
Ozellikle Ibn Arabi, mead’dan biitiin ferdi nefslerin bir evrensel (Kiilli) nefs’te bir araya
gelmesini anlar.'® Tasavvuf ehli’nin bu anlayis1 bazen de deniz ve dalga benzetmeleriyle
anlatilmaktadir. Buna gore insan ruhu Zat-1 Bari’nin, Kiilli Ruhun bir se’ninden baska bir
sey degildir. Insan, bir deniz olan mutlak varhga nisbetle bir dalga gibidir. Iste bu dalga
tasavvufculara gore ruhun tam ve agik bir 6rnegidir. Bu dalga sonsuz ve sinirsiz bir
denizden ¢ikmigtir. Higbir konuda kendisini doguran kaynaktan farkli degildir. '

Sirvani, tasavvufgulardan bazilarinin ise bu goriise su sekilde itiraz ettiklerini

kaydetmisgtir.

132 Sirvani, a.g.e., s. 49,

'3 Giinaltay, a.g.e., s. 283.

134 Sirvani, a.g.e., s. 60.

135 Affifi, a.g.e., s. 160.

138 Giinaltay, a.g.e., s. 312-313.
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Bunlara gore, evet ruhlar her ne kadar Kiilli Ruh’un birer ge’ni olsa da artik bu
ruhlar cisimlerle olan yakin iligkilerinden dolay: iyi ya da kotli bir surete biiriinmiigler ve
ferdilesmislerdir. Tipki kaptaki suyun kapta kaldif1 miiddet stiresince renk koku, tad ... vb.
gibi bazi hallerinin degismesi gibidir. Allah’u Teala iste rublar1 kazanmig olduklart bu
suretler ve haller tizere muhafaza eder. ¥’

Ruhlarin, 6lumstizliitini ferdi olarak stirdliremeyecegi kanaatini tagtyan
filozoflardan birisi de Ibn Riigd’diir. Ona gére de ruh tipki 15132 benzer; 151k aydinlanan
nesnelerin bdliinmesiyle bdliinlir ve bu nesneler ortadan kalkinca da teklesir. Ayni iligki
ruhla beden arasinda da gegerlidir. 138

Son olarak burada, Sirvani’nin Ibn Arabi’nin goriisii olarak zikrettigi fakat fbn
Arabi’nin mead ile ilgili fikirleri arasinda rastlayamadigimiz ve kime de ait oldugunu tespit
edemedigimiz “Beden-i Miiktesep” anlayisim &zetlemek istiyoruz.

Buna gore; berzah aleminde, kiginin diinyadayken kazanmig oldugu iyi ya da kétii
amelleri bir beden sekline doniisecektir. Berzah alemindeki miikafat ve cezanin idraki bu
bedenle saglanacaktir. Sonra kiyamet giinti tipki diinyada oldugu gibi asil (ilk) bedenler

yeniden diriltilecektir.'*®
I- PEYGAMBERLIK (NUBUVVET) VELAYET VE MUCIZE

Sirvani, Makaletii’l-Urefa fi Mesaili’l-Hukema, adli eserinin son boliimiini
peygamberlik, velilik ve mucizeye aywmustir. Sirvani, miicizeyle ilgili yeterli bir bilgi
vermezken peygamberlik ve velilik ile ilgili ise sistematik, derli toplu bir bilgi
sunmamigtir. Fakat yine de onun sunmus oldugu bilgilerin su temel hususlarda
yogunlastifim tespit edebiliriz.

Sirvani’ye gore peygamberlik gereklidir. Zira bu alemin diizeninin
mitkemmellesmesi i¢in, insanogluna gerekli olan seylerin kolaylagmasi i¢in, merhamet ve
adalet ilkelerine dayanan kanunlar ve nizamlar va’z eden bir nebi ve resuliin varligy, ezeli
liituf ve merhametin bir geregidir.

Sirvani’ye gbre nebi vahyi, maddi diinyanin karanliindan siyrilmig bir ruh ile elde
eder. Buna gbre peygamberlerin bilgisi sezgisel bilgidir. Peygamberler bu bilgiyi nebilik

37 Sirvani, a.g.e., s. 61.

18 | eaman, a.g.e., s. 139.
139 girvani, a.g.e., s. 49-50.
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yonii ile degil velilik yonii ile elde ederler. Peygamberler, yiice alemden aldiklar bu bilgiyi
(vahyi) hayal giici (tahayyiil) vasitasiyla sembolik anlatimlara donistiiriirler. Yine
Sirvani’ye gore her peygamberde niibiivvet ve velilik diye iki yon bulunur. Biitiin nebiler
ve veliler, nebilik ve velilik nurunu ise Muhammedi nurdan almiglardir. Son peygamber
Hz. Muhammed’de de velilik ve niibiivvet bir aradadir. Ondan sonra risalet son bulmustur.
Zamamn gereklerine nazaran velilik ise devam etmektedir.'*

Buradan da anlagilacag fizere Sirvani niiblivvet ve velayet konusunu daha gok
eklektik bir tarzda ele almaktadir. Buna gore bir yandan Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflarin konuyla ilgili goriglerinde merkezi bir yer teskil eden, peygamberdeki
tahayyiil yetisine, diger yandan ise Ibn Arabi’de tespit ettifimiz peygamberlik-velayet
iliskisine deginmistir. Onun igin biz burada Farabi ve Ibn Sina gibi messai filozoflarin
goriisleriyle, tasavvufi felsefenin 6nemli temsilcisi Ibn Arabi’nin konuyla ilgili goriiglerine
deginmenin konuya agiklik getirmesi i¢in yeterli olacag: kanaatindeyiz.

Niibtivvet-velilik ve mucize meselesi, Islam filozoflarimi yakindan ilgilendiren
konularin basinda gelmektedir. Islam diinyasinda bazi filozoflar (Metaryalistler ve
Tabiatcilar) harig, tim Islam filozoflart Peygamberligi ve mucizeyi kabul ve tasdik
etmislerdir.Fakat bu iki kavramin mahiyetleri hakkinda farkli goriisler ileri sirmiglerdir.'*!
Bizim biitiin bu goriisleri incelememiz miimkiin olmadig i¢in biraz &nce’de belirttigimiz
gibi Farabi, ibn Sina ve ibnl Arabi’nin gdriisleriyle yetinmek istiyoruz.

Farabi’ye gore niibiivvet, Faal Akil ile tahayytil ve tasévvur yetisi vasitasi ile temas
kurmaktir. Nasil ki filozof, Faal Akil ile akil vasitasiyla bir ittisal meydana getirirse, nebi
de bu ittisali tahayyiil yetisi ile gergeklestirir. Nebi bu sekilde vahyin kaynagina ulagir.

Nebilik, ruhta bir kutsi kuvve ile temayiiz eder. Bu, ruhun &yle bir halidir ki, ruh o
hali kazamir kazanmaz higbir kiyas silsilesine liizum kalmaksizin feyzi birden ve aniden
kavrar. Halbuki filozoflarin bilgisi bir ¢aba ve gayret neticesinde elde edilir. Peygamberlik
tahayyiil, filozofluk ise akil giicline dayanir. Bu yoniiyle filozof peygamberden istiindiir.
Peygamberin hayal giicii ile filozofun aklimun bir araya gelmesi sonucu mitkemmellik
meydana gelir. Farabi’ye gore felsefi bilgiler ile vahyi bilgilerin kaynag: aymdir ki o da
Faal Akil’dir. Peygamberlerde yaratiligtan gelen biiytik ve yliksek bir yatkinlik vardir. Bu

yatkinlik sayesinde dnce miinfail (edilgen) akli sonrada miistefad (kazanilmis) akli elde

140

Sirvani, a.g.e., s. 72-83.
14! Genis bilgi igin bkz. Ismail Erdogan, “Islam Filozoflarina Gore Niibivvet ve Mucize”, F.O.LF.D,, S.1,
5.429 vd.
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eder. BOylece Faal Akil ile baglant1 kurar. Bu baglanti neticesinde kendisi ile Faal Akil
arasinda herhangi bir arac1 kalmaz. Bu duruma ulasan kisiye dogrudan vahiy gelir Boylece
Peygamber kutsal giic (el-kuvve el-kutsiye) derecesine ulasmis olur. Buradan da
anlagilmaktadir ki, Farabi’ye gre Peygamberlik, sonradan kazanilmis ameli bir yetidir.

Yine Farabi’ye gore, Peygamberler metafizik ve nazari ilimleri bilemezler Fakat
onlar sezgi giicleri sayesinde pratik amel ve ahlakta deha sahibidirler. Peygamberlerin
gorevleri, makullere ait gercekleri cahillere sembollerle anlatmaktir. Bu gorevlerini
yaparken mucize gostermeleri sarttir. 12

Ibn Sina ise niiblivvet 6gretisini, sosyo-politik ve epistemolojik olmak iizere iki
zemin {izerinde temellendirmektedir.

[k olarak nebi, ilahi inayet geregi, toplumsal hayatin belirli bir diizen igerisinde
stirekliliginin saglanabilmesi i¢in ¢esitli kanunlar koyan ve bu kanunlari adalet ilkesine
uygun sekilde tatbik eden adil bir y6neticinin bulunmasi gerekir. Bu y6netici, sahip oldugu
gesitli yetenekler ve dzellikler nedeniyle ay alti alemin en tistii varlif1 olan nebidir. '

Nebi , toplumsal diizenin devami igin gereken kurallar1 Tanri’dan alir ve onlari
insanlara agiklar. Insanlarin bu kanunlar ve agiklamalar kabul etmeleri igin nebi’nin
Ozellikle iki konuda 1srarc1 olmast gerekir: Tanri’min varlig: ve birligi ile ahiret hayati. Bu
iki alana ait bilgiler halkin anlayacag: dilde olmalidir ki onlar mutlak bir otoriteyi kabul
etsinler ve gelecek hayatla ilgili timidi i¢lerinde tagiyabilsinler.

Biitiin bu amaglarin gergeklesebilmesi igin nebi’nin sahip oldugu akli seviye en {ist
derecede olmalidir. Nebinin sahip oldugu bu akli dereceye ise “Kutsi Akil” denilir. O, bu
giictiyle bilgiyi, Faal Akil’dan dogrudan dogruya alir. Ayrica nebi sahip oldugu iistiin
miitehayyile giicii sebebiyle vahyi bir takim sembol ve benzetmeler seklinde ifade edebilir. 14

Burada Ibni Sina’nin mucizeyle ilgili goriislerine de kisaca temas etmek istiyoruz.

Ibn Sina’ya gore mucize, nebinin bir takim cisimler tizerindeki etkisinden cok onun
sahip oldugu bilgiyle ilgili bir durumdur. Filozofa gére mucizenin ii¢ ¢esidi vardur:
Birincisi; nebinin sahip oldugu kutsal gii¢ sayesinde bilgiyi Faal Akil’dan aracisiz ve
zamansiz olarak almasi (bilginin {istiinliigiiyle ilgili). Ikincisi; nebinin birtakim gaybi

bilgilere sahip olmasidir. Uglinciisii ise; genel anlamda tabii varlik alaninm dogal akigina

142 Erdogan, a.g.m., s. 437.
> peker, a.g.e., s. 131-140.
144 peker, a.g.e., s. 141-145,
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nebinin ettigi miidahaleleri igermektedir. Bu ise nebideki miitehayyile giiclinlin hareket
yetisi ve bedenlerle, cisimler tizerindeki etkisiyle ilgilidir.'*®

Burada son olarak Ibn Arabi’nin goriiglerine, 6zellikle Sirvani’nin temas ettigi
noktalan géz 6niinde bulundurarak yer vermek istiyoruz.

ibn Arabi konuyu peygamberlik velayet iliskisi agisindan ele almaktadir. Ibn
Arabi’ye gore peygamberlerde hem niibtivvet hem de velayet yonii bulunmaktadir. Onlarin
velayet yonii niibiivvet yoniinden daha iistiindiir. Clinkli eygamberler ilahi vahyi nebilik
yonii ile degil velilik yonii ile olmaktadir. Ayrica risalet (nebilik) bitmistir fakat velayet
(velilik) devam etmektedir. Allah hakkinda peygamberlere verilen bilgilerin en yiicesi,
peygamberler ve velilerin en sonuncusu olan Hz.Muhammed’e verilmistir. Peygamberler
bu ilmi velayet kandilinin 15181 vasitasiyla alirlar. 146 Risaletin sona ermesinin sebebi,
Allah’1n isimleri arasinda “Nebi” ve “Resul” isimlerinin bulunmayisidir. Fakat Allah’in
isimleri arasinda “Veli” ismi bulundugu i¢in, velayet makami sona ermemistir. 147

Peygamberligin sona ermesinden maksat yeni bir geriatla yeni bir peygamberin
gelmemesidir. Hz.Muhammed’den sonra geriat getiren hicbir nebi olmayacaktir.
Hz.Muhammed’den sonra artik devir, Ibn Arabi’nin Niibiivvet-i Amme dedigi yeni bir
seriat vaz’min bulunmadig devirdir ki bu da velayetten baska bir sey degildir. '*®

Ibn Arabi’nin konuyla ilgili gériislerinden bilinmesi gereken noktalardan bir tanesi
de Hatemii’l Enbiya (Nebilerin Miihrii) ve Hatemii’l Evliya (Velilerin Miihrii) meselesidir.

Ibn Arabi’ye gore Hatemii’l Evliya'®® hakikate ulasmas: bakimindan,
peygamberlerden daha yliksektir. Ciinkii hakikati &yle bir kaynaktan alir ki, peygambere
vahiy getiren melek de aym kaynaktan alir. '>° |

Ibn Arabi, Hatemii’l Enbiya ile Hatemii’l Evliyay1 su sekilde kiyas eder: Hz.
Adem’den Hz.Muhammed’e kadar tlim peygamberler ilmini Hz.Muhammed’in 1s13indan
almuglardir.

Bu Hz. Peygamberin: “Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben peygamberdim”

hadisi ile sabittir. Diger peygmberler ancak {immetlerine gonderildikten sonra nebi

15 peker, a.g.e., s. 146-148.

"¢ ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, Istanbul, 1990 5. 43.

"7 {bn Arabi, El-Fiituhat El-Mekkiyye, haz. Nihat Keklik, Istanbul, 1990, s. 115.

18 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fiisus’undaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. A.Yiksel Ozemre, Istanbul,

1999, s. 347.

' Hatemii’]-Evliya dedigi aslinda, kendisidir. Futithat-1 Mekkiyye Isimli Eserinin bir pasajinda bunu agik¢a
ilan etmigtir. O S8yle demektedir: “ Hig sﬁphesm velayet mithr(l, Hagimi’nin ( yani Hz. Muhammed’in)
mirasi ve Mesih olan benim” Genis bilgi igin bkz., Izutsu, a. g e, s. 354,355,

' ibn Arabi, Fiisus..., s. 45.
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olmuslardir. Hatemii’l Evliya’da veli iken Adem su ile toprak arasinda idi. Diger veliler ise
ancak velilik sartlarini kazandiktan sonra veli olmustur.

Su halde son nebinin veliligi yoniinden sonucu veliye (Hatemii’l Evliya) nisbeti,
diger resul ve nebilerin Hz.Peygambere nisbeti gibidir. Bu itibarla Hatemii’l Enbiya, hem
veli, hem nebi ve hem de resiildiir. Hatemii’l Enbiya, hem veli, hem nebi ve hem de
resiildiir. Hatem{i’l Evliya ise irfan1 aslindan olan varistir.'*!

Buradan da anlasildig gibi Sirvani, niibiivvet velilik iligkisinde Ibn Arabi’nin
goriislerini benimsemigtir. Yalniz, peygamberdeki tehayyiil yetisi ve bu yeti vasitasiyla
peygamberin vahyi sembolik anlatimlara doniistiirdéigti hususunda Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflara katilmaktadir.

I-FELSEFE-DIN ILISKISI

Sirvani, Felsefe ve Din iligkisini daha 6nce de degindigimiz felsefe anlayisi
cergevesinde ele almistir. Buna gore Hikmet (Felsefe) ilmi her ne kadar peygamberlerin
eseri ve vahiy mahsulii olsa da bazi zamanlar fikirlerin bir birine karigmasi, i¢ i¢e girmesi;
bazen de birbirini desteklemesi ve catigmasi sonucu tabii ve ilahi hikmete dair bazi
meselelerin asli unsurlarinda ve kokeninde seriata aykiri bazi hususlar ortaya ¢ikmigtir.
Sirvani, seriata aykir1 bu hususlari Imam-1 Gazali’nin “Tehafiitii’l Felasife” adl1 eserinde
alemin ezeliligi, Tanri’'nmin bilgisi ve cesetlerin hagri olmak tizere ii¢ noktada topladigini
bildirdikten sonra gunu sdylemektedir. Filozoflarin, bu {i¢ noktadan bagka dinin asillarina
zit olmayan ve 6zellikle hesap kurallar1 ve gozlem aletleriyle kesinligi sabit olan seylerle
ilgili s6ylediklerini kabul etmek gerekir.152

Islam kiiltiirtindeki hikmet tasavvurunun hakikat tasavvuruyla ilgisi vardir. Bu iki
terim, yukarida Sirvani’nin de temas ettifi gibi bazi disliniirlerce nebevi bir menge
kavraminda birlestirilmektedir.”> Bu durumda nebevi bilginin hakikati ve hikmeti
boyutunda ihtilaf olmadig: i¢in felsefe ve din iligkisi diye bir problem olugsmamakta veya
problem oldugu varsayilsa bile bunun akil-nakil veya felsefe-din ¢atigmasindan dolay:
degil, uvzun yillarin gegmesi ve fikirlerin birbirine karigmasi sonucu oldugu ileri

stirtilmektedir.

') fbn Arabi, a.g.e., s. 46. Ayrica genis bilgi igin bkz. Izutsu, a.g.e, s. 354-359,
152 Sirvani, a.g.e., s. 6-7.
133 Felsefenin nebevi (ilahi) menseli oldugu hususunda genis bilgi igin bkz. Kutluer, a.g.e,s. 27 vd.
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Mesela, konuyu bu sekilde ele alan diistintirlerden Tagkopriiliizade (0.1561) kendi
dénemindeki din-felsefe gatismasi tartigmalarini s6yle ¢6zmektedir: Felsefi ilimlerin, Ser’i
ilimlerle catigigim1 kesinlikle sanma. Durum boyle degildir. Uzlagmazlik Onemsiz
hususlardadir. Baz1 hususlar ise zahirde ¢atigiyor gériinmekteyse de bunlar1 derinlemesine
arastinirsan goreceksin ki birbirleriyle uzlasip kucaklagmaktalar. 154

Kitap-Hikmet, nakil-akil, din-felsefe iliskilerinde problem, hikmet (felsefe) ile salt
beseri planda ortaya konan bilgiler kastedildigi zaman ortaya ¢ikmaktadir. Felsefeyi, insani
bir entellektiiel ¢aba olarak kabul eden disiiniirler, Felsefe-din iligkisi diye bir problemle
ugrasmislar ve bir sekilde uzlagtirma yoluna gitmislerdir. Biz burada ilk 6nce Kindi’nin
uzlagtirma tarzina bir géz attiktan sonra problemi en sistematik bir tarzda ele alan Ibn
Riisd’lin goriiglerine deginecegiz.

Kindi’ye gore felsefe, insani bir entellektiiel ¢abadir. Insanin bilme kapasitesi ve
araclariyla siurhdir. Ancak hakikati aragtirmanin en elverigli yontemine dayanmaktadir.
Higbir din ve kiiltliriin tekelinde olmadigi gibi bagka kiiltiirlerin, hakikatin ifadesi
sayilabilecek birikimi, rahatga tevariis edilebilir. Ciinkii bu birikim cesitli kiiltiirlere
mensup filozoflarin ¢aglar boyu yanliglar1 eleyip, dogrulart derinlestirerek olusturdugu
miisterek bir birikimdir. S6z konusu bu karakteri, felsefenin son sozii s6yleyemedigi,
styleyemeyecegi anlamina gelir. Felsefi aragtirmanin ucu agiktir. Higbir filozof nihai
hakikati temsil eden bir sistem kuramaz. Sistemi yanliglar ihtiva edebilir. Ancak dogrularin
birikmesi i¢in felsefe tarihinin bir yoniiyle yanlighiklar tarihi gibi yoluna devam etmesi
dogal karsilanmalidir. Felsefi dogrularin bu birikimi, onu vahyi yorumlamada en anlamli
beseri imkan derecesine ylikseltir. Ancak bu, hicbir sekilde felsefi delillerin vahyi
delillerden istlin oldugu anlamina gelmez. Tam tersine vahiyle gelen deliller, beserin
mantiki idrakini asan ama onunla ters de diismeyen delillerdir ve kesin olarak vahiy,
felsefeden istlin, mutlak, kapsaml ve etkilidir. *°

Burada goriilecegi tizere Kindi dinin lehine bir tutumla meseleyi ¢6zmek istemistir.

Konuyu en detayl1 bir sekilde isleyen diistiniirlerden Ibn Riisd “Faslu’l Makal” adli
eserini sadece bu meseleye ayirmistir. Biz de Ibn Riisd’{in meseleyi ¢oziis tarzim bu

eserinden aktarmaya caligsacagiz.

14 Tagksprilizade, Mevzuatii’l-Ulum, sad. Miimin Cevik, Isatanbul, 1975, C.1, s, 275.
‘55. Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, (Felsefi Risaleler iginde),
Istanbul, 1994, s. 160-161; ayn: mtellif “Ilk Felsefe Uzerine”, s. 3-5.
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Ibn Riisd’e gore felsefe hikmettir. Kur’an ise hikmetin §grenilmesini ve alinmasim
vacip kilmaktadir. Felsefe gergegin bilgisi ve ger¢egin islenmesidir. Dinin amac: da
gercege inanmak ve gercgegin bilgisine gore davramsta bulunmak hususunda kilavuzluk
etmek, 6neri ve uyarida bulunmaktir. Oyleyse gayeleri bakimindan din ile felsefe arasinda
bir fark yoktur. Ancak din ile felsefenin bu amaca kilavuzluk etme yontemleri farkh
olabilir. Farkli yontemlerle, ayrt yoldan aymi amaca ulasmak insan tabiatimin ve bize
verilmis olan bu diinyanin kaginilmaz kildig1 bir hizmettir. Farkli yol ve ydntemler, farkl:
hakikatleri degil, ayn1 hakikatin degisik vechelerini giin 15181na ¢ikarir.

Ibn Riigd, Islam dininde dort delil olarak kabul edilen Kur’an, Siinnet, Icma ve
Kiyas’a dayanarak akil yiirlitmenin ve ¢ikarim yapmanin vacip oldugunu kaydeder. O
halde akil yiiriitmek, ¢ikarim yapmak yoluyla bilgilenmek felsefenin yéntemidir, ve
felsefenin Ogrenilmesi de vaciptir. Aksini ileri stirmek, nazar (akil yliriitme) ve itibari
(¢ikarim) emreden ayetleri gdrmezlikten gelmek demektir. Oysa Kur’an-1 delil kabul
edenlerin bdyle bir yola basvurmalar1 beklenemez. Oyleyse sistemli bir tefekkiirden ibaret
olan akil yiiriitme ve ¢ikarimda bulunma yontemini emreden Kur’an ayetlerine gore
Burhani kullanmak vaciptir. Burhan yolu da filozoflarin yoludur. Bu yol gerekli alt yapiya
sahip olmayan kimselere yani halka kapali tutulmalidir. Fakat gerekli altyapiya sahip
kimseleri ise bu yoldan mahrum etmek, geriatin insanlar1 Allah’1 tanimak igin ¢agirdig:
hakikat kapisindan geri ¢evirmektir. 136

Felsefe okuduklar igin sapittiklar: sanilan birtakim kimseler var diyerek, erbabin
felsefe okumaktan alikoymak demek, bir kimse su igerken ¢ldii diye ihtiyaci olanlar1 su
igmekten menetmek demektir. Su igerken 6lmek nadir ve anzi bir durumdur. Buna kargilik
susuzluktan 6lmek dogal ve zaruri bir durumdur. 137

Ozetle seriat haktir ve hak olam bilmeye gotiiren diisiinceye davet etmektir. Biz
Miisliimanlar biliriz ki delil ve burhana dayanan bir diisiince tarz1 seriatin getirdigine aykin
bir sonu¢ dogurmaz. Seriat haktir. Felsefe de haktir. Hak, hakka zit olamaz, tam tersine
hak, hakka uygun olur ve ona taniklik eder. ** 8

Yine Ibn Riigd’e gore, seriat tarafindan belirtilip dis goriiniisiiyle burhana aykir
olan hi¢bir husus yoktur ki iyice incelendiginde seriatta dig yoniiyle bu burhana taniklik

edecek ve delil olacak bagka bir metin bulunmasin Dolayisiyla seriatin lafizlarinin

* Ibn Rilgd, Faslu’l Makal, haz.Siileyman Uludag, Istanbul, 1985, s. 96-100.
7 ibn Rilsd, a.g.e., s. 109-110.
'8 ibn Rilgd, a.g.e., 5. 112.
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tamaminm zahiri manada anlamak zaruri olmadifi gibi naslarin tlimiinii te’vil sureti ile
zahiri manalarinin digina gikarmakta olmaz. 19

Ibn Riisd’e gore Fikihg1 ve Kelamcilarin sézgelimi Gazali’nin filozoflar: diglarken
kullandig1 malzemelerden en 6nemlisi “Icma’ya aykirilik” iddiasidir. Ibn Rigd, kendisi de
her seyden Once bir fikihg1 olarak, nazari alanlarda genel bir icma’nin gergeklesmedigini
ve gergeklesmesi imkaninin olmadigi goriigiindedir. Bu goriisiine gerekge olarak da Al-i
Imran suresi liglincii ayetini delil gostermektedir. Buna gére “Syle konular vardir ki bunlar
sadece ilimde ilerlemis olanlar bilir” Demek oluyor ki, baz bilginlerin, biitiin bildiklerini
halka agiklamadig agiktir. Bu durumda herkesin bildigini tiimiiyle ortaya koydugunu ve bu
bilgilerle her bir filozofun ya da diigiiniiriin digeriyle ittifak ettigi sonucuna asla gidilemez.
Oyleyse nazari alanda genel bir icmadan s6z etmek ve buna dayanarak filozoflar1 dinden
¢ikmakla itham etmek ve felsefi metinleri okumaktan men etmek hakkina kimse sahip
degildir.'®

Din-felsefe iligkisini, felsefeye kargi takinilan negatif bir tavirdan sonra ve felsefe-
nin din dis1 ilan edilmesinden sonra ele alan Ibn Riigd’tin problemi ¢6ziis tarz1 ise felsefeye

dini agidan bir megruiyet kazandirma gabasi seklinde olmustur

'% ibn Riigd, a.g.e., s. 114.
1% ibn Riigd, a.g.e., s. 116-119.
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SONUC

Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda yasamis ve Onemli gorevlerde bulunmug
olan Sirvani, aym zamanda Mantik, Felsefe, Islam Hukuku, Cografya, Astronomi,
Edebiyat gibi bir ¢ok alanda eser yazmigtir. Bu da bize onun g¢ok y&nlii bir ilim ve devlet
adami oldugunu gostermektedir.

Osmanli diiglintirlerinin bir ¢ogunda oldugu gibi Sirvani’de kendinden 6nceki ve
kendi zamanindaki Osmanli ilim ve diiglince hayatinin etkisinde kalmigtir. Yani 6zellikle
Gazali’nin filozoflar1 ve felsefeyi din disi saymasindan sonra etkili olan ve cazibesini
artiran felsefelesmis bir tasavvuf ve bu gelenege kaynaklik eden Israki felsefe gergevesinde
meselelere yaklagmistir. Filozoflarin goriis beyan ettigi her konuda ilk 6nce filozoflarin bu
goriislerini 6zetlemis daha sonra ise Gazali, Stihreverdi ve Ibn Arabi gibi sufi filozof
karakterli diigtiniirlerin goriiglerini belirterek bunlarin gériiglerinin daha dogru oldugunu
kanitlamaya ¢aligmistir. Bunu yaparken yer yer ayet, hadis ve bazi rivayetlerle bu gﬁrﬁsleﬁ
desteklemistir. Bazi meselelerde ise filozoflarin goriislerinin kural olarak dogru oldugunu
fakat dini anlayiga uygun olmadig i¢in kabul edilemeyecegini s6ylemistir.

Sirvani’nin orjinal bir goriiglinii tesbit edemedik. Ancak degerlendirmelerimiz
sonucunda ulagtifimiz kanaati su sekilde 6zetlemek istiyoruz. Sirvani yaratma meselesi,
mead meselesi ve ilahi bilgi hususlarinda kelamcilarin 6zellikle Gazali’nin goriiglerini
benimsemistir. Ilahi kaynakli ve kadim bir felsefe anlayisiyla, ayrica Tiirlerin Efendisi
(melek) anlayiginda igrakilerin goriiglerini benimsemigstir. Ruhun bedenden ve bedeni
kuvvelerden ayri soyut bir cevher oldugunu kamtlarken Ibn Sina’min ruh kanitlamasim
Killi Ruh teorisiyle ise Thvan-1 Safa’min ve Ibn Arabi’nin goriislerini benimsemistir.
Tanrinin ispati hususunda ise dini tecriibe deliline 6nem vermistir. Niibiivvet ve velilik
meselesinde ise Ibn Arabi’nin gorislerini benimsemistir. Alem ile ilgili goriisleri ise
filozoflarin goriislerinden ¢ok kendi zamaninin astronomi ilmine dayanmaktadir. Ahlakla
ilgili bir gorisiinii ise tespit edemedik. Biitiin bu hususlar bize g&stermektedir ki, Sirvani
her ne kadar bagimsiz bir filozof degilse de birgok felsefi meseleye hakim bir diigtintirdiir.
Yine felsefi meselelerde daha ¢ok Gazali’nin, Stthreverdi’nin ve Ibn Arabi’nin gériislerine
deger vermesi onun bir mutasavvif oldugu kanaatini bizde uyandirmaktadir.

Osmanli devletindeki diiglince gelenegi ve sistemi hakkinda bazi yargilara

varilabilmesi agisindan bir 6rnek olabilecek bu ¢alismay: da dikkate alarak sunu
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sOyleyebiliriz. Osmanli devraldigi ilmi ve fikri miras1 koruma, anlama ve tahlil etme
konusunda son derece bagarili olurken sosyal, siyasi, psikolojik bir ¢ok nedenlerin yani sira
Gazali ve Ibn Arabi gibi diistiniirlerin bir ¢ok hususta artik son noktay1 koyan asilamaz
diigtiniirler olarak telakki edilmesi sonucu diigiince donmus, bilgi kaliplagmis ve sadece bu

diistiniirlerin taklit edilmesiyle yeni diisiincelere ve sentezlere ulagiimamigtir.
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