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Mevlana ve Ibn Sina, islam felsefesinin duayenleri olarak, yeni fikir ve akimlar
getiren diinyaca iinli fikir sahsiyetleridir. Onlarin alem hakkindaki diisiincelerinin
yaninda aska dair diisiinceleri de ¢ok biiyiik dnem tasimaktadir. Ciinkii ask, ibn Sina ve
Mevlana i¢in varligi 6zii ve yaratilis gayesidir. Ibn Sind ve Mevlana Islam Felsefesi
acisindan, Allah’a ve agka farkli bir bakis agis1 kazandirmakla beraber, varliklarin ve
diizenin kemali i¢in ask felsefelerini ortaya koymuslardir. Biz ise ibn Sina ve
Mevland’nin ask felsefesi anlayiglarindan yola ¢ikarak hazirladigimiz karsilagtirma ile

ask felsefesinin 6nemi {izerinde durmaya calisacagiz.
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Melana and Ibn Sina are famous thinkers and respectable bringing new opiuons

and trends. Their thoughts on love have great significance beside their thoughts on the
universe. Because love is the aim of creation and the essential of being existence.
According to the Islamic philosophy they brought of the love philosophy for the
perfection of the creatures and the system. Together with a different wiev on the love on
and the God. We are going to study on the importance of the love philosophy by

comparing Ibn Sina and Mevlana’s thoughts.

Key words: Ibn Sina, Mevlana, The love, Lover, Beloved (God as the sole

object of love), Creature, Perfection.
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ONSOZ

Ask, akla gelen ilk manasi ile kisinin hissi boyutunda yasadigi derin sevgi
halidir. Ancak, askin tasidigi degerler diisiiniildiigiinde sadece manevi boyutta
hissedilmesine ragmen, toplumsal ve bireysel yaptirimlari diigiiniildiigiinde, bir giic ve
kars1 konulmaz bir potansiyele sahip oldugu goriilmektedir.

Ey ask, ey kainat ayetinin ge¢ kavranir meali!

Senin pesindedir renk ve koku kafileleri..

Hayat telindeki melodi ask mizrabiyladir o
Ask, hayatin hareketi, hayatin 1s181dir o.

Senin fezan ferahlatir; benim melodim yakar,

Sen gdnle huzur veren; ben gonlii engin eden..

Aklin son duragidir o, askin hasilidir o,

Gokyiizii dleminde, diinyanim 1s11dur o..'

Ozellikle felsefecilerin ask iizerine yapmis olduklar1 degerlendirmeler, askin
Ooneminin ne boyutta oldugunu goézler Oniline sermektedir. Biz tezimizi bu amag
dogrultusunda hazirlamaya gayret ettik ve askin genis perspektiften incelenmesi
amaciyla Islam Felsefesi i¢in ¢ok &nemli olan iki biiyiik diisiiniiriimiiziin fikirlerini
takdim ettik. ibn Sina ve Mevlana’nin ask i¢in dile getirmis olduklar1 eserleri
inceleyerek, askin alem ve varlik iizerindeki etkisini koymus olduklar delillerle ifade
etmeye calistik.

Nitekim, ask felsefesi, ister kisisel boyutta olsun, ister Tanri’nin nizaminda
olsun ¢ok farkli boyutlarda kapilar agmakta oldugunu gordiik. Ibn Sina’nin Allah’1 Ask,
Asik ve Masuk olarak addetmesi, felsefenin her konusunu ilgilendiren bir 6ncelige sahip
oldugunu gostermektedir. Mévlana’nin alem-Allah iligkisi agisindan ortaya koymus
oldugu fikirleri, glinimiize degin bir¢ok felsefeci ve bilim adamin etkilemeye devam
etmektedir. Mévlana, goriinen alemdeki varliklarin gercekligini tipki bir aynaya

yansiyan nur gibi gorerek, gergeklerin sadece maddesel varliktan styrilmakla miimkiin

! Soydan, Celal, Muhammed ikbal-Ask ve Tutku, Akcag Yay., Ankara 2000, s. 110



oldugunu ifade ederek, bunun ilk amili olarak da askin varligini géstermektedir. Ciinkii,
alemin merkezinde olan insan hakikatleri sadece akil yolu ile ¢dzlimleyememekte,
metafizik alanina da ger¢egin ortaya konmasi acgisindan sik¢a basvurulmaktadir.

Sadece Mévlana ve Ibn Sina’min degil, bat1 felsefesinin de bu konuya
yonelerek agmis olduklar1 alem anlayist ile, varlik felsefesinin ne denli aynm1 kaynaga
bagl olduklar1 anlagilmaktadir. Biz hazirlamis oldugumuz bu akademik calismamizla,
aslinda ask iizerine daha ¢ok felsefe yapilmasi gerektigini vurgulamaya calisarak
Mevlana ve Ibn Sina’nin ask hakkindaki diisiincelerini karsilastirdik.

Tezimizin giris boliimiinde, askin tanmmin1 ve nasilligii anlattik. 11k
béliimiinde, askin Bat1 Felsefesi, Islam Felsefesi ve ask iizerine biraz daha yogunlasan
tasavvuf acisindan incelemeye ¢alistik. Tkinci béliimiinde, ibn Sina’nin ask felsefesini,
ticiincii boliimde ise, Mévlana’ nin ask iizerine ortaya koymus oldugu fikirleri aktarmaya
calistik. Tezimizin son boliimii olan dordiincii boliimde, Mevlana ve Ibn Sina’nin ask
felsefelerinin karsilastirmasini yaparak, farklilik ve benzerliklerini ortaya koyduk.

Tezimi hazirlamamda ask iizerine kaynak olabilecek kisilerden de istifade
ettim. Bu amagla ask konusundaki katkilarindan dolay1 saygideger hocalarim Yrd. Dog.
Dr. Ismail Erdogan Bey’e, Dr. Enver Demirpolat Bey’e, Yrd. Do¢. Dr. Sami Kilig
Bey’e, maddi-manevi olgunlugunu istifademe sunan ve tezimi hazirlamamda
fedakarlikta bulunan hocam Yrd. Dog. Dr. Cevdet Kilic Bey’e tesekkiirlerimi borg

bilirim.

Hilal ARSLAN /28.02.2006
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GIRIiS
ASKIN TANIMI VE iLGILi KAVRAMLAR

Ask terimi Arapca kokenli bir kelime olup sozliikte; “siddetli ve agsirt sevgi”z,
cok ziyade sevgi, siddetli muhabbet, sevda, candan sevme, ittiba, alaka’, insan1 belli bir
varliga, nesneye ya da evrensel bir degere dogru siiriikleyip baglayan goniil bagi, insan
tarafindan, temelde kendi disindaki en yiice varliga, varliklara veya giizelliklere duyulan
asir ve yogun sevgi’, sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hitkmii altina
almas1, varhigin ash ve yaratilis sebebi’ manalarina gelmektedir.

Liigatlerde agk kelimesinin sarmasikla yakindan manasi oldugu ifade edilerek,
sarmasik kelime kokii olan “aseka ’nin asktan tiiredigi ifade edilmektedir. Asik da tipki
sarmagik misali sevgiliyi kusatmasi, onun besininden yani canindan ve ruhundan
istifade ederek sevgiliyi zayiflatip kurutmasi yoniinden sarmagsik ile benzerlik arz
etmektedir. Ayrica hem tatli hem eksi olan bir ¢esit meyveye de “usuk™ denerek askin
hem sevgiliyle muhabbet sonucu yagsanan mutluluk sarhoslugu, hem de ayrilik sonucu
yasanan hosnutsuzlugu ifadesiyle benzerlik gostermektedir®. Askin, asike isimli
yesillendikten sonra ufalanip sararan bir aga¢ isminden alindig1 da ifade edilmektedir.

Ask; sevenin, sevilenden baska bir seyi goziiniin gormemesi, sevgiye dair her
seyin sevgiliyi hatirlatip glizel ve yaratilmis tiim varliklarin sadece sevgiliyi
hatirlatmasidir. Sevgi hali ¢cok yogun bir his kapisi agtifindan bedendeki tiim azalarin,
kana karisir derecede, her hiicreye ilismesi hatta ruha da sidur ederek her dem
sevgiliyle hos olma halidir. Sarhosluk hali sevenin her seyde sevgiliyi gormesine sebep
oldugu icin asik her gordiigline “Bu Odur” diye bakarak her seyi sevmeye baglar ve agk
giderek bir tek kisiden ¢ikarak her varlikta teselli bulmaya baglar’.

Oyle ki; asik, konustugu her kisiyi, her hayvan ve bitkiyi ve hatta alemi
olusturan dért unsuru dahi sevgilinin birer muhabbet lafz1 olarak gérme haline girer. Iste

bu hal askin ¢okluktan yine Bir’e gitmesine hissi bir yol bulur. Asik, severken akli ile

? Cebecioglu, Ethem, “Ask”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara
1997, 5.120; Develioglu Ferit, Osmanhca Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1995, s. 47;
Heyet, “Ask”, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Istanbul 1985, s. 73; Kindi,
“Isk”, Felsefi Risaleler, Cev: Mahmut Kaya, Istanbul 1994, s. 69

> Osmanhca Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, “Ask “, Istanbul 1985, s. 73

* Cevizei, Ahmet,” Ask”, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay. Istanbul 2002, , s. 99

> Uludag, Siileyman, “Ask”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay. Istanbul 1991, s. 58

6 Uludag, Siileyman, “Ask”, TDVIA., Istanbul 1991, C. 1V, s. 11

7 ibn Arabi, ilahi Ask, Cev: Mahmut Kanik, insan Yay., Istanbul 2003, s. 78



degil insan fitratinda mevcut olan bir kapasite ile sevginin bu agamalarindan gecerek
ilerleme kaydetmektedir.

Ask fiil olup, faili Asik, mefulii Masuk olarak kullanilmaktadir. Sufiler
sevgiyi cesitli kisimlara ayirarak, aski en son mertebeye koyarlar. Ciinkii agski sevmenin
en miikkemmel hali olarak goriirler.

Tasavvufi eserlerde sekiz ¢esit sevgiden bahsedilmektedir. Sevginin bu
dereceleri;

1- Meveddet: Sevgi sebebiyle kalbin 6zlem i¢inde bulunmast;

2- Heva: Siirekli olarak salike gozyasi doktiiren sevda;

3- Hillet: Sevgilinin sevgisiyle serbest olmak, tam dostluk;

4- Muhabbet: Koti huylardan arinma ve giizel huylarla donanma suretiyle
sevgiliye layik olmak ve yaklagsmak;

5- Sagaf: Kalbi parcalayan ve yakan atesli sevgi;

6- Hiiyam: Sevdaliy1 ¢ildirtan sevgi, sevgi ¢ilginligi, ¢ilginca sevme, sevgilinin
kulu, kolesi olma;

7- Valeh: Dostun ve yarin giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla kendinden
geeme. Sevgi sarabini kana kana igme;

8- Ask: Sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi, askin yok, sadece masukun
var olmasi, her seyin ondan ibaret olma hali®.

Ask ile ayn1 manay1 ifade eden diger kelimeler ise; hub, aldka, sabve ve siba,
sebabe, sagaf, se’af, mika, vecd, kelef, teheyyiim, ceva, denef, secv, sefk, hilabe,
belabil, tebarih, sedem, gamarat, vehel, secen, laic, iktiab, veseb, hiizn, kemed, lez,
hurek, suhd, arak, lehf, hanin, 1stikane, tebale, lev’a, futin, cuniin, lemem, habl, resis,
daun muhamir, viidd, hulle, hilm, gardm, huyam, tedlih, veleh ve taabbiiddiir’. Bu

kelimelerin bazilarini ileride inceleyecegiz.

1. KURAN, HADIS VE TASAVVUFTA ASK KAVRAMLARI

Terim olarak agk kelimesi, Kur’an ve sahih hadislerde gegmemektedir. Ancak,
ask kelimesine yakin anlamlara gelen kavramlara rastlamaktayiz. Sadece Suveyd b.
Said’in rivayet ettigi hadiste gegen ask kelimesi elimizde bulunmaktadir'®. Bu hadisi de

ilerde inceleyecegiz. Ask manasma gelen diger kelimelerin kullanilmasi islam’in ilk

¥ Uludag, a.g.e., s. 58

? Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, Cev: Feyzullah Demirkiran, Savas Kocabas, Sule
Yay., Istanbul 2002, s. 23

1 el-Cevziyye, a.g.e., .35



donemlerinde daha cok tercih edilmistir. Ask kelimesinin yerine “hub-muhabbet”
kelimelerinin kullanilma sebebini aciklamak pek de zor bir durum degildir. Bu durum
I[slam’in ilk donemleri géz oOniine alindifinda imamin saglam temellere oturtulma
¢abasinin bir irlinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemdeki alimler ve zahitler
putperestlik inancinin hakim oldugu ortamda Tann ile aralarindaki miinasebeti daha
saygili ve Tanrinin insan vasiflarindan miinezzeh oldugunu inang akidelerine yiikleme
cabasi ile Allah’in insan ile miinasebetini “Yaratici- Yaratilmis, Allah- Kul” gibi
siiflandirma yaparak sistemli bir edep ve korku i¢ine koymaya ¢aligmislardir.

Kuran-1 Kerim’de ask kelimesi ge¢memektedir. Ancak, sufilerin “/man
edenlerin Allah’a olan sevgisi daha siddetlidir'’. “ayetini agska yorumlamiglardir. Ask,
zatla ilgili tim durumlar1 ortaya koyarak, insanda bulunan “adem” unsurundan
styrilarak, viicut unsurunun ardindaki gergekleri fark ettirir'?.

Ibnu’s-Serrac’in rivayet ettigi; “Onu Jfke ve ask arasinda kaybetmedi.”
mealindeki hadise gore, agsk kelimesi Resulullah tarafindan kullanilmis ve burada gecen
ask kelimesi “asak” bigiminde yazilmistir. Issik, asik olan adam anlamma gelip, taassuk
ise, askta kendini zorlama anlamma gelmektedir'’.

Islam’mn ilk donemlerinden itibaren Allah sevgisini ifade etmek i¢in genellikle
hub-muhabbet kelimeleri kullanilmistir. Gliniimiizde dahi Araplar ask kelimesini
kullanma konusunda tereddiitlerini devam ettirmektedirler. Bu lafizlarin yerini agk
kelimesinin almasi hicri II. asirda kendini gosterir. Bu lafizlarin kullandigina dair ilk
rivayet Hasan-1 Basri’nin (O. 110/ 728) “Kulum bana, bende ona astk oldum.” kudsi
hadisinin Allah tarafindan buyruldugu rivayetidir. Yine ayni rivayetlerden bir digeri de
Abdulvahid b. Zeyd’in peygamberlerden birinin “Allah bana, bende ona asik oldum.”
ifadesidir. Bakli’nin naklettigine gére Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri’nin (O. 295/908) “Ben
Allah’a, O da bana asiktir.” dedigi i¢in kafir ilan edilerek idam edilme cezasini aldig1
rivayeti de mevcuttur. Mutasavviflardan olan Rabia el-Adeviyye, Bayezid-i Bistami (O.
234/ 848), Ciineyd-i Bagdadi (O. 297/ 909), Hallac-1 Mansur (O. 309/ 922) gibi Allah
sevgisini isleyen kisiler de, Allah askini islerken, ask yerine hu, muhabbet, habib,
mahbub kelimelerini kullanmuslardir. ibn Hafif (O. 371/ 982), ser’i hiikiimlere

' Bakara; 2/165
'2 Bardak¢1, Mehmet Necmettin, Tasavvuf, Fak. Yay., Isparta 2000, s. 99
B el-Cevziyye, a.g.e.., .35



bagliligiyla bilinen bir alim olmasima ragmen, o da Bagdadi’ye isnat edilen bir ask
risalesini okuduktan sonra, agsk kelimesinin kullanilmasini caiz gérrniistiirM.

Allah sevgisini ifade etmede ask kelimesinin kullanilmasi ¢ok tartigilan bir
konu olmustur. Mutasavviflarin bir kismi askin kullanilmasinda bir beis olmadigini
ifade ederek, “Sunu yaparsa bana asik olur, bende ona asik olurum.” hadisini
naklederler”. Sufilerin dayandigi bazi ayet ve hadisler ise; “iman edenler Allah’1 daha

16 ayetindeki “siddetli sevgi”nin ask oldugunu ifade etmislerdir. Allah

siddetle severler
ve Resuliine beslenen sevginin ask niteliginde olmasi gerektigi sonucuna ¢ikaran bir
hadiste de; Resuliillah Hz. Omer’e, “Ben sana herkesten daha sevimli olmadik¢a iman
etmis olmazsin” uyarisini dikkate almuglardir'”.

Mutasavviflarin bir kismi ise, bu durumu caiz gérmeyerek ii¢ farkli goriis 6ne
stirerler. Birincisi; Kuran ve hadiste gegen muhabbet kelimesinde aska yonelik bir
ilginin sdz konusu olmadigidir. Yani acgik¢a ask kelimesi mevcut degildir. Ikincisi; ask
sevgide asiriliktir. Oysa insan asla Allah’1 asir1 sevemez. Bu sevgi Allah indinde asla
fazla olamaz. Ciinkii Allah’1 layikiyla sevmek insan kapasitesinin ¢ok iistiinde olan bir
durumdur. Ugiinciisii; ask degisiklik manasindadir. Bu durum Allah i¢in asla s6z konusu
olamaz'®.

Gazzali, Allah’a kars1 kuvvetli sevginin Allah’1 tanimak ve c¢okca ibadet
etmekten kaynaklandigini savunmustur. Bu konuda iki sebep 6ne siirerek, kalbin bos bir
bardaga benzedigini ve buna ancak su doldurulabilecegini, su ¢ikmadan sirkenin
bardaga dolamayacagini belirtmistir. Clinkii Allah ayette, “Allah insanin icine iki kalp
koymamustir.”"® buyurarak, her tiir sevginin Allah’a duyulan ask oldugu aciklamasini
yapmustir. Ikinci sebep ise, Allah’1 bilmenin kalbi ve akli kaplamasi ile biiyiik bir
hayranlik duyan insanm, bilginin artma derecesiyle birlikte sevgide de asiriliga, yani
aska ulastirmasidir®.

Simdi, ilk donemden beri agk kelimesi yerine kullanilan diger bazi kelimeleri

inceleyelim.

" Uludag, a.g.m, s. 11

13 el-Cevziyye, a.g.e.., 5.36

16 Bakara; 2/ 165

7 Uludag, a.g.e., s.12

'8 el-Cevziyye, a.g.e., 5.36

' Ahzap; 33/ 4

0 Gazzali, Kimya-1 Saadet, Cev. Abdurrahman Aydin, Aydin Yay. istanbul, basim tar. yok, s. 871-
872



2- ASK MANASINI TASIYAN DIGER KAVRAMLAR

a. Hubb- Muhabbet:
Muhabbet, “Hibab, hibb” hubb kelimesinin kelime koki olup, baglilik,

dostluk?', sevgi** manalarma gelmektedir. Sevginin bu anlaminda, seven sevgisini tiim
her seyden arindirarak, sadece Allah yoluna baglanir. Seven sevgisini sadece Allah
yoluna verme asamasinda, sevginin her ¢esidinden yani sevilen her seyden uzaklasarak
tim sevgi cesitlerini bir yola; Allah yoluna koyar, arindirir. Bu halis ve saf sevgi
cesidine “hubb” denmektedir™. Sevgiliye kavusurken asigin yasadigi duygu yogunlugu
ve kalpte yasanan galeyan ve calkalanmay1 ifade eden muhabbet, sevgiliyi harekete

geciren durumu ifade etmektedir**.

b. Heva:

Heva, “heviye” filinden tiireyip, diismek, diiskiinlik manasindadir.” fstek,
nefsin istegi, diiskiinliik, gelip gecici olan heves, nefsin zararli ve giinah olan arzulari®®,
asir1 istek, nefsin tabiati geregi meyil vermesi, sufli cihete yonelip, ulvi cihetten yiiz
cevirmesi, seri Olcililere bakmaksizin nefsin hosuna giden seylere yénelmesi27, arzu
sevgi, hoslanmazg, istek, meyil, sevme anlamlarina da gelen bu kelime, terim olarak
nefsin, akil ve din tarafindan yasaklanan kotii arzulara karsi gosterilen meyil, dogruluk,
hak ve faziletten siyrilip, menfaat ve hazza yonelmek icinde kullanilmaktadir.” fbn
Arabi, heva kelimesinin iki manasini ifade etmistir. Birincisi; askin kalbe inerek veya
diiserek insanin gayb aleminden inerek sehadet Alemine zuhur etmesidir. ikinci manasi
ise; tutkuya diiserek birden bire bir sevgiye yonelme manasindadir. “Ey Davud! Biz seni
yer yiiziine halife yaptik. Oyleyse insanlar arasinda hakla hiikmet ve sakin hevdiya
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uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan saptirir.”””. Buradaki anlam; insanin meyli,

sevgisi anidir, degiskendir. Oysa Allah’in sevgisi, sana gosterdigi yol hep haktir.

?!Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat, “Hubb”, 5.386
22 Develioglu, “Hubb”, a.g.e., 5.377

2 fbn Arabi, a.g.e., s. 77

# el-Cevziyye, a.g.e., .27

3 el-Cevziyye, a.g.e., s.31

6 Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat “Heva”, s.366

" Uludag, “Heva”,a.g.e., s. 219

% Develioglu, “Heva”, a.g.e., s. 359

» Cagrici, Mustafa, “Heva”, TDVIA., istanbul 1998, C. XVIIL, s. 274
¥ Sad; 38/ 26



“Saptirtr” kelimesinin kullanilmasi ise Allah’ i emri olan davetgilikte insana engel olan
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sevgi manasini tagimaktadir .

c. Alaka:

Alaka: kelimesi, ilisik, rabita, merbutiyet, goniil baglama, sevgi, miinasebet,
taalluk, irtibat, malikiyet”, ilgi, iliski’’, bag, engel, sebep, kulu baglayip hakka giden
yola girmesini, bu yola girdikten sonrada dogru diirlist bir sekilde yliriiylip mesafe
almasim engelleyen maddi ve nefsani sebepler, her ¢esit engeller, diinyevi baglar’*, bir
seye gonill verme, ilgilenme, baglanma ve diiskiinliik anlamlarmi ifade eder. Alaka,
koparilmas1 ongoriilen diinya bagi, insant maddeye ve nefsin arzularina baglanma
sebebi olarak da kullanilmaktadir. Tasavvufta alaka, kisiyi Allah’tan ayirdigi igin
birakilmasi gereken bir duygu olarak gegmektedir’>. “Alak” olarak da gegen bu kelime,

“alika” olarak da, kalbin mahbuba bagim ifade ederken kullanilmaktadir®®.

d. Vecd:

Ask, muhabbet, kendinden gecerek unutulacak kadar ilahi ask hali, yiiksek
heyecan, istiyakin galebesi’’, kendinden gegecek derecede dalginlik, kendini
kaybedecek ilahi aska dalma, asir1 heyecan, kederlenme38, bulma, varolma, hasil olma,
bulus, kulun herhangi kasdi ve ¢abasi olmadan onun kalbine tesadiif eden sey’’, aci
ceken sevgilinin hiiziinle karigik ask yasama51d1r40. Aska diisen kisinin Allah’a
ulastiktan sonra kalbinin ve ruhunun yasadigi husu, teselli durumudur. Kalbin Allah
tarafindan bir sebeple kendisinde siirur ve huzurun ortaya ¢ikmasidir*.

Asigin diistiigii sevgi sonucunda yasanan vecd hali, alemde gordiigiimiiz her
seyin yani ¢okluk suurunu ortadan kaldirarak yaraticiyr bir gérmek, tiim bu giizellikler

karsisinda hayran kalmaktir. Kisacasi her seyin Tevhid (bir) olmasidir*.

1 ibn Arabi, a.g.e., s. 75

2 Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat “Alaka”, s. 41
3 Develioglu, “Alaka”, a.g.e., s. 25

¥ Uludag, “Alaka”, a.g.e., s. 38

3 Uludag, a.g.e., TDVIA, C. 2, s. 334

3 el-Cevziyye, a.g.e., s.31

37 Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat “Vecd”, s. 1040
* Develioglu,“Vecd”, a.g.e., s. 1141

¥ Uludag, “Vecd”, a.g.e., s. 514

¥ el-Cevziyye, a.g.e...s. 33

I Cebecioglu, a.g.e., “Vecd”, s.750

2 Can, Sefik, Mevlana, Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, Otiiken Yay., Istanbul 2003, s. 546



e. Viidd:

Ask anlamina gelen bu kelime, asiga mertebeler kazandirarak kalbin heyecana
ve sevgiye bitismesi anlamina gelmektedir®”. Askin en katisiksiz, saf halini ifade eden
viidd kelimesi, Buhari’ye gore habib anlamima gelmektedir*. Allah’in, bu kelimeden
tiiremis “vediid” diye giizel bir ismi bulunmaktadir. “O gafur ve vediidtiir.”*, “O rahim
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ve vediidtiir.”” ayetlerinde de gegctigi tlizere Allah, tovbe eden kullarii rahmetiyle

beraber sevdigini de buyurmak i¢in bu ismini kullanmugtur.

# Cebecioglu, a.g.e., 5.762
# el-Cevziyye, a.g.e., 5.52
* Burug; 85/ 14

* Hud; 11/90



BIRINCIi BOLUM

ASKIN MAHIYETI

Ask, felsefe literatiirlinde ahlak ve kozmolojik bir kavram olarak yer
almaktadir. Hem Islam felsefesinde hem de Yunan felsefesinde akil, nefis ve cisim
hakkindaki gortislerin alemin ve ideal insan bi¢iminin agiklanmasi konusunda askin,
ahlaki ve kozmolojik degerleri iizerinde durulmus ve bu perspektifle incelenmistir.
Felsefi diisiincede ask, Tanr1’ya karsi duyulan, saf iyiligin mevcut olmasi i¢in ortaya
¢ikan varlik olarak kabul edilmektedir?’.

Hiristiyan olan Etienne Gilson, “Tanriya karsi duydugumuz muhabbetin
nedenin de Tanrt oldugunu soyleyebiliviz. Ciinkii o bizi yaratmak suretiyle agkimizi da
icat etmis oldu. Fakat bu dogru ise, daha da ileri gidebiliriz. Ciinkii, eger ask
matlubuna sahip olmaya yénelik bir talebi ifade ediyorsa, Tanri olmadan Tanriy
sevemeyiz. O halde Tanri, insamin kendisini ask yoluyla elde etmesini irade

* ifadesiyle, askin sanki Hiristiyan diinyasinda da ilahi bir emir olarak

etmektedir.
algilandigina dikkatleri gekmektedir.

Eski ¢ag filozoflarinin ¢cogu aski, sadece bedeni bir istek olarak addetmelerine
ragmen, Sokrates, Platon, Aristoteles, Stoacilar agki en ylice ve en iistiin duygu olarak
ele almus ve agiklamislardir®. Ask, Yunan Felsefesinde, philia, eros, agape ve Latincide
amor ve caritas deyimleriyle dile getirilmistir™.

Ask ve sevgi antik cagda ilk kez Empedokles tarafindan ele alinmustir.
Empedokles’e gore; alemin meydana gelisi, ask ve nefret gibi iki zit duygunun karsi
karsiya gelerek miicadele vermesi ve bu unsurlarin birlestirip ayirdigi bir olus ve
bozulus halinin devami sonucu olmustur. Empedokles’in “devim” diye agikladigi

kuramina gore, sevgi ve nefret (itme-gekme) daima hareket halindedir’’. Bu olus ve

bozulus siireci, dort unsuru etkisi altina aldig1 gibi, insanlarinda daima bir savas-baris

47 Kilig, Cevdet, Muhammed ikbal ve Fikirleri, MKVY, Ankara 1994, s. 176

* Etienne Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, Cev. Samil Ogal, A¢ilim Kitapevi, istanbul 2003, s.
321

* Biiyiik Liigat Ve Ansiklopedi, “Ask”, Meydan Yay., istanbul 1990, s. 786

30 Hangerlioglu, Orhan, “Sevi”, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitapevi,
Istanbul 1993, C. 1V, s. 71

°! Hangerlioglu, “Sevi”, a.g.e., s. 71



hali i¢inde olmasi, organik ve inorganik varliklarda dahil her seyi etkisi altina
almaktadir™”.

Evreni olusturan dort unsuru hareket ettirici bir neden olmali, dort ana 6geyi
birbiriyle karigtiran, bunlarin karigimlarint yeniden ¢6zen neden de sevgi ile nefrettir.
Evrendeki biitiin gelismeler sevgi ile nefretin arasinda gelisen savasin neticesidir. Sevgi
ile nefret, giic ve hakca esit olan iki 6gedir. Nefret iistiin geldiginde, 6geler birbiriyle
ayr1 diiser ve evrende dagilma olur™. Bu iki zit hareket ettirtici sira ile elemanlar
tizerinde hiikiim siirerler. Sevgi hakim oldugunda bu elementler birleserek bir tek
kiiresel cisim haline gelir. Nefret, yani anlagmazlik sonucu toprak, okyanus, hava,
goksel esir ve yildizlar meydana gelir. Daha sonraki sevgi devrinde ise, bitki hayvan ve
insanlar meydana gelir’*. Empedokles, dort unsurun ayrilmasi esnasinda, en kiigiik ve en
son bdliimlerine ayrilmis olduklarin1 6ne siirerek bir ¢esit atom nazariyesini kendi
sistemi i¢inde ifade etmis olmaktadir>.

Nefret, yani dagilma esnasinda ask, evrenin ortasina itilmistir. Ancak sevgi
yani agk hakim oldugunda ise, nefret evrenin kenarma itilir’®. Bu savasin sonunda sevgi
{istiin gelerek, ayr1 olan 4lemin dért unsuru tekrar birbirine kavusacaktir’’. Bu ayrilma
ve birlesme hareketinin oniine asla gegilemez, ¢iinkii bu hareket ilahi bir harekettir’®.
Empedokles, savas ve baris ikileminin son bulmasi ancak ask amilinin hakim olmasiyla
gergeklesecegini, bu gorevi Tanrica Afrodit’in yapabilecegini ifade etmistir™”.

Platon’a gore ask, cinsiyetleri birlestiren tutku degil, biitlin insanlarin
mutluluga olan 6zlemidir. Ask, insani iyi seylere yonlendirerek Oliimstiizliik arzusunu
disa vurmasini saglar®.

Platon’un Solen adli eserinde ask terimi, giizelligin dogurdugu bir ¢ekicilik,
gercek ise akilla kavranan giizellikler olarak yer almaktadir. Yeryliziindeki giizellikler
gercek giizelligin sadece birer solgun yansimasindan ibarettir. Gergek giizellik ise en

mitkemmeldir®. Giizel seyleri gormek ise, nefsimizin 6nceden sahit oldugu

32 Kutluer, ilhan, “Ask”, TDVIA, istanbul 1991, C. IV, 5.17

53 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1990, s. 35

> Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul 1991, s. 29

5 Taylan, Necip, Anahatlariyla islam Felsefesi, istanbul 1985, s. 59

36 Gokberk, a.g.e., s. 35

>7 Empedoklesin bu yaklasimi; ilk yaratilista ayrilan unsurlarm tekrar birlesmesi, islam inanisindaki
kiyamet ile benzerligi géze carpmaktadir.
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% Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Dogusu, insan Yay., istanbul 1997, s. ...
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mitkemmelligi®® hatirlayip ammsamasi ve giizellige kavusma arzusunu uyandirir. Bu
ask arzusu ile ebediyen siirecek olan erdemleri meydana getiririz ve Oliimsiizliige
ulasiriz®.

Eflatun’un, giizelligin yeryiiziine yansimasi olarak ifade ettigi ideler, kisinin
kamil insan boyutuna ulagsmasini saglayan “erdem” niteligini tagimaktadir. Eflatun, bilgi
nazariyesini agiklarken ideler aleminden ve bu alemin gordiigiimiiz lemden daha soyut
ve metafiziksel bir alem oldugundan bahsetmektedir.

Simdi Eflatun’un gerc¢ek-iyi dedigi bu sistemi ele alalim. Eflatun felsefesini
“insamin saadetinin sirlarint kesfetmek” ilkesi tizerinde bina etmistir.** Filozofa gore
duyularimizla algiladigimiz alem gergek degil, sadece gergegin yansimasi, golgesi
niteligindedir. Goriilen ve hissedilen alemdeki her sey gercek varligin kendisine isaret
olmaktan 6te degillerdir®. Platon’a gore gergek bilgi, kavramli bilgi, yani kavramlarin
bilgisidir; kavranilacak sey degildir. Bu kavraml bilgi ise, idealar alemidir®®. Biz
insanlar dogustan her bilgiye sahip olmamiza ragmen bu bilgileri hatirlamamaktayiz,
ancak 1iyi, giizel ve gergek olan her sey bizim bilgimiz dahilindedir. Bu bilgiye vakif
olan ruhumuzdur, ruh ise iyiye yani Tanriya yoneldigi andan itibaren goriiniisler
aleminden siyrilip, ideler alemi denen ruh alemine yonelecektir®”. Fakat burada
dikkatimizi ¢ekmesi gereken nokta “gercegin yansimasi, gélgesi” ifadeleridir.

Yansima veya golge i¢in muhakkak bir 151k veya aydinlik olmasi gerekir. O
halde bu 151k, aydinlik nedir? Eflatun, giizel, iyi ve mutlu insan1 ararken bunun Tanrisal
bir duygu ve yonelis ile miimkiin oldugunu ima etmektedir. Soyle ki, goriiniisler
alemindeki her sey bir olus ve bozulus halinde; fakat gercek, 6z asla olus ve bozulus
kabul etmeyen, varligin en miikemmel hali olmalhidir. Bu 151k ise ancak Tanridir.
Tanriya ulasmanin yolu ise, ruhun kendine yonelerek 6ziinde yani ilk yaratiliginda
kendisine ilham edilen bilgidedir. Bunu kesfetmek tamamen duygusal bir siireg
gerceklestirmekle miimkiin olur. Ciinkii, insan daima giizeli iyiyi arar ve ona benzeme,
onlar gibi olmak arzusunu tasirlar. Bu yogun istek ancak asir1 sevgi ve agk ile
yonlenmekle gerceklesir. “Goniil gozii” olarak da nitelendirdigi bu ask kapisi, “insan

saadetine ulastiran tek yol olarak karsimiza ¢ikar. Eflatun idelerinde, mutasavviflarin

82 Eflatun’un, “nefsimizin énceden sahit oldugu mitkemmelligi” ifadesi bize, Islam Felsefesinde sik¢a
ad1 gegen ve islam dininin temel inanislarindan biri olan Alem-i Ervah’1 hatirlatmaktadir.
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kullandig1 siiluk yolunun bir benzeri olarak ta nitelendirilebilir. Clinkii her ikisinde de
bedensel bir arinma, ruha yonelis ve ask sonucu Tanridan kalbe gelen bilgi
bulunmaktadir®®.

Goriildiigi iizere Eflatun, bilgi teorisinde, Tanrisal aska biiyilk bir dnem
vermekte hatta tim gercegin bu yolla elde edilebilecegini savunmaktadir. Filozof,
Phaidros adli eserinde aski bir tiir sapitma ve ruh hastaligi olarak da yorumlamaktadir.
Bu hastalik veya deliligin iki ayr karakter icerebilecegini sOyleyerek bunlarin cismani
ve ilahi delilik diye ayirdig1 goriilmektedir®.

Platon’a gore ilahi olan aski yukarda izah etmeye calismistik. Bu agk, gercek
asktir. Fakat ikinci olarak bahsettigi cismani agk, bozulus alemine yonelen ve gélgelerin
gercekligine inanilan his manasini ifade eder. Diinyevi ve bedeni istekler i¢in gergek
olmayan ve sadece duyularimizla algiladigimiz aleme yonelmek ve bu aleme ask
beslemek Eflatuna gore bir tlir saplanti ve hastaliktan ibarettir. Cilinkii gergege asla
ulagtirmayacak ve sadece iyiden uzaklastirip kotiiliikklere gotiirecektir. Bundan siyrilmak
ise ancak gegici seylerden siyrilip ruhun Tanri ile miinasebet kurmasi ve ona asik olmasi
ile miimkiin olur. Platon’a gére ask, Eros’un bilgisine gotiiriir.”

Platon’un diisiince sistemini devam ettiren Plotinus ise, Tanr1 sevgisine
dontisen ve her seyin son nedeni olarak gordiigii aski, daha derinlemesine incelemistir.
Plotinus, askin sadece ruhta meydana gelen bir duygudan ibaret olmadigini, onun ayni
zamanda Tinsel-Varlik oldugu kanaatindedir. Ask, insanin ve diger varliklarin nasil
meydana geldigini anlatan sistemli bir kaynaktir.

Platon’a gore askin kaynagi, ruhta var olan iyi, giizel ve dogruya yoneliste
gizlidir. Clinkii tlim iyi ve gilizeller dogada mevcuttur ve doga Tanrinin tagsmasindan
mevcuttur. Yani ilahi bir iyi ve giizel arayiginin insanin 6ziinde olmasi aslinda Tanrinin
en 1iyi, en glizellerinin ilahi bir alanda, dogada kendini gdstermesinden
kaynaklanmaktadir. Ask, sadece glizel olan1 arar ve sadece onu sever. Ciinkii ask,
verdigi his itibariyle sonsuza dek siirmelidir. Giizel ile Sonsuz ayni kaynaktan
gelmektedir. Bu sebeple glizele asik olmak ayni1 zamanda sonsuza ask demektir.

Askin sebebi, giizel bir nesneyle birlesmeyi arzulayan ruhtur. Kisi, Tanriya
yakinligini, sadece onu severek degil, onun yarattigi tiim varliklar1 da severek irtibat

kurar ve bdylelikle yakinlasir. Plotinus’a gore tiim varliklar canlidir. Cilinkii her varlik
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kendi kapasitesi dahilinde Tanr1’ya katilmaktadir. Tiim bunlara ragmen diinya, Tanrinin
Bir’liginin farkli bir tasiyicisidir. Alem, Tanridan uzaklasmis Iyi’dir, Tanrinm 1s1ginm
sadece soluk yansimasidir. Bu sebeple insan diinyada neyi severse sevsin gergek iyiyi
sevmis olamaz. Gergek iyi sadece Tanridir. Diinya sevgisinden tatmin olmayan insan
tanriya yonelir ve yaratilmistaki eksikligin aslini yani kokiiniin tanrida oldugunu fark
ederek tanriya yonelir. Bu sebeple madde insani Tanridan uzaklastiran kotiiliik
olmustur. Diinya, ruh ve maddenin karistmindan meydana gelmistir. Madde koétiidir,
ancak Plotinus, diinyay1 tam kotii olarak gérmez. Ona gore diinyanin Tanrisal bir iyilik
tasidig1 gercektir ve bu iki nedene baghdir. Birinci neden; Insanin lyi’den ayrilarak
diinyaya gelme sebebi giizel bir nedene baglanmalidir. Bu neden de Ruh’tur. ikinci
neden ise; insanin maddeden kurtulup Tanri’ya yOnelmesi i¢in uyarici nitelikleri de
bulundurmasidir. Bunlar1 goren insan kendini diinyadan soyutlayarak saf iyiye yani
Ruh’a yonlenmelidir. Ancak Ruh’a yonelen insan asil memleketine yani Tanri’ya
ulasabilir.

Insanin dogada gordiigii iyi ve giizeller, Tanrmin habercisidir. Bunlar
duyumsamak i¢in ise birlestirici bir giic olan Ask, insan1 harekete gecirici ve Tanriya
ulagsma istegini uyandiran potansiyel olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Plotinus, bu
diisiincesiyle Askin evrenin tek aktif ilkesi oldugunu vurgulamaktadir. Cilinkii Bir yani
Tanr asktir.

Tanr1’nin Bir’liginin kendisinden agagiya gidildikge, varligin her kademesinde
kendisinden biraz daha farklilagmig olarak mevcudiyet kazanmaktadir. Tiim var olan
coklugu yeniden Bir’lige ulastirma garantisini de varliklarin yapisina yerlestirmistir.
Bir’e ulagma, ruhun dogasinda olan donme hareketi ile tikel bedensel varolustan
kurtulup ilahi olanla birlestirmeye olanak tammaktadir. Iste bu hareket, kendisini
yukartya, yeniden Bir’e ulastiracaktir. Ruhun bu hareketin yolunu bilmesi ise, dnceden
kendisine verilmis olan ilahi “i/yi “den kaynaklanmaktadir. Ruh 6nce kendine donerek
kendini tanir, bilir. Sonra dogadan ilahi duyumlar1 sezerek asil vatanini hatirlar. Tiim bu
hatirlama ve memlekete yonelis Ask’in kilavuzlugunda, askin yogunlugunda
gereklesmektedir.”!  Kisacast  Plotinus  aski, Tanriya giden yol olarak
nitelendirmektedir.

Aristo’nun naklettigine goére Herakleitos ask konusunda sOyle der;

Birbirlerine benzemeyen seyler birbirleriyle uyusmaz ve ahenkli bir varlik olusturmaz.
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Birbirine benzeyen, birbiriyle kolayca uyusan ve birbirlerinden hoslanan gseylere
gelince, bunlar hakkinda soyle diyebiliriz: Aymi tiirden olan yalin cevherler benzesip
birbirlerini ¢ekince, onlar ahenkli bir sekilde birlesirler. Bu andan itibaren onlar tek bir
sey olurlar ve onlari birbirlerinden ayiran hi¢cbir sey bulunmaz. Ciinkii ayrilik ancak ilk
maddeden ileri gelir. Maddi olan seyler ise cisimlerdir. Bunlar birlesmek i¢in birtakim
arzu gosterseler de birlesemezler ve bu onlarda miimkiin degildir. Ciinkii onlarin uglar:
ve yiizeyleri iist tiste gelir, ozleri birbirlerinin i¢ine ge¢cmez. Bu iist iiste gelme ¢abucak
sona erer, zira bunlarda birlesme imkdansizdr. Bunlarin meydana getirdigi birlik,

»72 ifadesiyle askin birbiriyle

yiizeylerinin bir araya gelmeleri nispetinde olur.
aynilesme oldugunu ifade ederken, cisimlerdeki maddi boyutun buna engel olarak karsi
ciktigina dikkati gekmistir.

Romantizm akimiyla, Nietzsche, Schopenhaur ve Hartmann agkin insan
soyunun devami icin kurulan bir tiir tuzak olarak degerlendirmislerdir. Herbert
Spencer’in ask iizerine yazmis oldugu eserinde, askin meydana gelisi ve devamini
iceren bazi ¢oziimlemeleri vardir. Ona gore; 1. duygulanma, 2. hayranlik, 3. begenilme
sevgisi, 4. kendine deger verme, 5. sahip olma zevk ve duygusu, 6. daha biiylik bir
eylem hiirriyetinin verdigi zevk, 7. sempati coskunlugu, gibi asamalar igermektedir.”

Yasadigimiz yiiz yilin filozoflarindan olan Schopenhauer, Ask Metafizigi adli
eserinde ask konusunu daha sosyal icerikli agiklamaya ¢alismistir. O, askin sosyal ve
bireysel yasamda gerekli olan toplumsal ilerleyiciligin bir geregi olarak aski asagilardan
yukariya, basitlikten degere, cinsellikten ruhsal arzuya donistiiriilmek istenen dogal bir
ihtiya¢ olarak gormektedir. Askin herhangi bir metafiziksel boyutunun olmadigini,
tamamen bedensel bir ihtiyag olarak ¢ikip bu adi aldigini1 savunmustur. Cinsel arzularin
arkasina saklandig1 ask, tamamen cinsel bir ictepidir. Tiim agklar, yani cinsel arzular
tamamen gelecek kusagin ortaya ¢ikmasi amacini giitmekten ileri gidemez. Bu amacin
boyle bir adla saklanmasinin nedeni doganin 6ziidiir. Clink{i, cinsel igtepi ele alindigi
zaman tamamiyle 6znel bir ihtiyag, gereksinim oldugu halde, nesnel bir yiicelik kiligina
biirtinmesi gerekir ki toplumu ve 6znel kisiyi aldatmasi daha kolay olsun. Doganin
devamini, gelecegini temin altina almaktan bagka bir sey degildir ask. Belli bir seyin

ortaya ¢cikmast, yaratilmasi ancak bu tarz bir aldatma ile miimkiin olacaktir.”*
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Schopenhauer’in bu goriisleri, gostermektedir ki o, aski tamamiyle yok
saymakta, hile kadar basit goérmektedir. Maddenin temel varlik olarak en tepeye
koyarak, doganin kendi kendini yaratict bir gli¢ oldugunu savunan Schopenhauer,
maddesel hazzin zevkinden ileriye gidememis bir kalp ile 0mriinii ge¢irmeye kendini
mahkum etmistir.

Islam filozoflarindan olan Kindi, dlemin yaratilisindan bahsederken askin (etki
eden- etkilenen) amil oldugundan bahsetmektedir. Olus ve bozulus halinde olan alemde
her varlik bir sonrakinin varliginin sebebi olan hareket yetenegine sahiptir. Bu hareket,
bir sonrakini etkilemekte ve sebep olan sebepliden daha iistiin niteliktedir. Fakat ask,
bazen hareket sonucu bazen de hareketsiz olusmaktadir’™. Mutlak Bir olan Allah, ilk
hareket verici, maddeye sekil verici, onu giicten eyleme gecirici olarak aski burada
harekete gegirmektedir’®. Asigim sevgilisine olan aski ya eylemsel, duyu aracilig: ile
veya demirin yapisinin miknatisin 6zelligi ile ortak bir nokta bulup demirin miknatis
tarafindan ¢ekim altina alinmasi gibidir. Demir hareket etmez, ancak yapi1 6zelligi
bakimindan miknatisla yan yana geldiklerinde arada etkilesim ortaya ¢ikar. Burada asik
ve masuk hareketli degil, ask hareketlidir. iste cisimlerde de olusum, hareket boyle
meydana gelmektedir. Her cisim diger cisme etki ederek birbirini, alemin varlk
zincirini tamamlamaktadirlar.”’

Farabi’nin agka bakis1 daha Tanrisal igeriklidir. Ona gore Allah’in kendisi bir
ask ve sevgi objesidir’®. Farabi, sGdur nazariyesini ortaya koyarken, Plotinustan
etkilenmigtir. Plotinus, sdur nazariyesini olustururken, Aristo’nun nedenciligini,
Eflatun’un ise iyi idesini alarak harmanlamistir””. Sdur nazariyesinin savunucusu olan
Farabi, Allah’in askin ve diger varliklarin tezahiiriinde ilk sebep oldugunu ve her seyin
Allah’tan bu ask neticesinde tastigini ifade ederek™, Vacib-ul Viicut’tan sadir olan her
sey, onun tarafindan diisiiniilmesi yoluyla olur®. Allah’in varliklar1 yaratmasi, yoktan
ona varlik vermesi anlaminda degil, 6zli geregi var olmayan bir seyin varligini
sirdlirmesini saglama anlaminda bir giic ve siirekli tutkuyu vermesi anlamina

gelmektedir®.

75 Kaya, Mahmut, Kindi- Felsefi Risaleler, Klasik yay., istanbul 2001, s. 232

7% Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Cem Yay., istanbul 1993, s. 61

" Kaya, a.g.e., s. 232

® Aydmli, Yasar, Farabi’de Tanri- insan iliskisi, iz Yay., istanbul 2000, s. 45

7 Hiiseyin Atay, Farabi ve ibn Sindya Gore Yaratma, A.U.Y. Ankara 1974, s. 103
% Aydinly, a.g.e., s. 45

8! Necip Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefesi, IFAV, Istanbul 1994, s. 126

82 {smail Hakki1 izmirli, islam Felsefesi Akimlari, istanbul 1997, s. 85



Allah, ilk seven ve ilk asik olunandir. En yiiksek derecedeki ask, giizellik,
ululuk, ve yiicelige sahip olan Allah’tir™. Allah’in tipki akil-akil-makul olusu gibi, ask-
asik-masuk’tur da. Allah’ta seven ve sevilen aynidir, begenen ve begenilen de aydir.
Ciinkii O’nun varlig1 kendine yeter, baska hi¢bir seye muhtag degildir. Bu sebeple asik,
masukun aynisidir, yani yine kendisi. Ve Alla, sevilsin-sevilmesin ilk sevgilidir, ona
asik olunsun veya olunmasin O, ilk ve tek masuktur®. Allah, bu 6zellikleriyle paralel
olarak seving ve mutlulugun, askin en dorugunda olandir. Bu sebeple Allah kendi 6ziine
ask eylemiyle doner. Bunu insanin askinda da gorebilmek miimkiindiir ¢iinkii agk insani
once kendi 6ziine, sonra yaratanin yani Bir’in dziine déndiiriir™.

Farabi, Allah’in bilgisine ulasma yolu olarak tefekkiir ve ilham yolunu
gostermektedir. Ruh, kendi 6ziine, agskina yoneldigi zaman, birtakim kesifler yapar ve
Faal akilla irtibata gegebilir. Ruhun kapisini acan ask, askin faal akilla irtibatini
saglayan ise kalp goziidiir. Faal aklin Cebrail oldugunu sdyleyen Farabi, bu tarz bilginin
filozoflarca da edinilebilecegini savunmustur. Ciinkii filozof demek, 6zline donen ve
6ziinde 6ziinii arayan demektir®.

O, bilgiye ulasma yolunda agki yol gosterici hatta Allah’a ulastirici olarak
addeder. Akil, Farabi’ye gore ii¢ kategoridedir.

Birincisi gii¢ halinde olan, nefsin bir clizii, giicii olan akildir. Bu akil, varliga
ait renk ve sekilleri algilamayip, sadece kavram halinde varliklari nitelendire bilir.

Ikinci akil ise; fiil halindeki akildir. Gii¢ halindeki aklin, aktif hale gegerek
maddeden tam bagimsiz halde bilgiye ulasabilir.

Ucgiincii ve birebir sezgiyle alakali olan akil ise; miistefad akildir. Sezgi ve
ilhama agik, faal akilla iliski kurma yetenegine sahiptir®’. Bu akil Farabi’ye gore kalptir.
Beyin kalbin ydnetiminde olan ikincil bir organdir. Kalp, kendisine hi¢bir organin emir
veremedigi, bilgi ve gercege ulastirma bakimindan en iist kademede bulunan amirdir.
Bilgi, ancak kalbin emri dahilinde beyne ulasir ve fiiliyata gecer. Kalbin ilhami, sezgisi,
bilgisi olmadan beyin yani akil bir sey bilemez**. Daima dogruyu, iyiyi ve mutlulugu
arayan insan, giindelik haz ve gegici tatminlere ihtiya¢ duymaz. Ger¢ek mutluluk, insan

aklinin maddeden siyrilarak, manevi varlik olan ve ilk varlik olan Allah’a yonelmesiyle
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mimkiin olur. Bu yonelis ancak kalbin ilahi feyiz ve ask ile Allah’a yakinlagmasi
neticesinde gerceklesecek bir durumdur®.

Farabi’nin ekolundan olan Ibn Miskeveyh de hocasi gibi diisiinerek ask
hakkindaki disiincelerini soyle ifade etmistir; asik olanlar birbirlerini g¢ekerler ve
birbirlerini bu yakinlagsmalardan kaynaklanan benzesme, aynilesme baslar. Bu
derecedeki ask, artik ilahi nitelik kazanarak Tanriya yakinlasma sebebi olur™.

Mutasavviflar, aski daha derinine inerek incelemisler ve askin kisisel bir
kazang olarak kemal sifatinin kazanilmasinda onemli bir tecriibe oldugunu dile
getirmislerdir. Bu tecriibe, kisinin yasayabilecegi en zor ama ayni zamanda en giizel
hisleri yasattig1 i¢in ayr1 bir alemin, yani 6z aleminin kapisini agmaktadir.

Mutasavviflar, beseri veya maddi asklarin tiimiinii ilahi agkin bir uzantisi
olarak gorerek, aska; “uzri ask”, “afif ask”, “zarif ask”, “beseri ask” diye isimler
vermislerdir. Tim bu ask c¢esitlerinin tek kaynagi olarak en tepeye Allah’1 yerlestiren
mutasavviflar, agkin 6ziiniin Allah’tan kademe kademe asag1 inerek yine askin 6ziiniin,
yani Allah’in, birer goriintiisii olarak meydana geldigini savunmuslardir. Mutasavviflar,
tiim asklarin mayasinda Allah aski oldugundan kadin ile erkegin birbirine asik olmasi
seklinde ortaya ¢iksa da, bu arzunun temelinde sehvet ve cinsellik bulunmadigi
goriisiindedirler.

Ask kisiye sevgiliden daha giizel bir sey sunmaktadir, dyle ki asiklar sevgiliye
bu sebepten kavusmak istemezler. Bilakis daha ¢ok 6zlem ve ayrilik neticesinde askin
pesine diiserler. Yani asik i¢in 6nemli olan masuk degil, askin kendisidir’.

“Bil ki, sevgi makami ¢ok serefli bir makamdir. Gene bil ki, sevgi varolusun
ashdir.®® diisiincesi ibn Arabi’ye aittir. O, yaratmamin ilk amili olarak aski
gormektedir. “Ben bir gizli hazineydim, bilinmek istedim ve mahlukat: yarattim. Sonra
onlara kendimi tamttim; onlarda beni tanidilar’ kutsi hadisinden bu anlami ¢ikaran
Ibn Arabi, Allah’in miistegrat halde bulunurken, bilinmeyi arzulayinca, bu arzu

yaratmaya vesile olmustur. Arabi, “bilinmeyi arzuladim” ayetindeki “arzu” kelimesinin
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ask oldugunu ifade ederek her seyin ilkinin, yani baslangicinin agk oldugunu ifade
etmistir’”.

Bu arzunun neticesi olarak ta “Ben Cinleri ve insanlar: ancak bana ibadet
etsinler diye yarattim™” ayeti kerimede de ifade buyurdugu gibi, yaratilanlarin Allah’a
ibadet etmesi Rabbin istegidir, arzustidur. Tiim yaratilanlar1 kendisi i¢in yaratmistir.
Yaratilisin bu sekil bir beyanindan anlasilacag: tizere sevmek ve sevilmek, en yiice
duygu, tek murattir. iste bu sevgi belirtisi, bizim yaratilan her varhgin Allah’tan
oldugunu bilmemiz ve onu diisiiniip sevgiyle kulluk etmemizdir’®. Ciinkii her varlik ask
ile onu tesbih etmektedir. “Yedi g6k, yeryiizii ve bunlarin iginde bulunanlar, O 'nu tesbih
ederler. O’nu ovgiiyle tesbih etmeyen hi¢chbir sey yoktur, Fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamazsiniz.””’

Ibn Arabi’nin ask konusunda ki aciklamalarini yaparken dile getirdigi diger

"% fbn Arabi, bu ayeti soyle

ayet ise; “O, omlart sever, onlarda O’nu sever
yorumlamaktadir; Allah daima sevme halindedir. Bu sevginin zamani yoktur ¢linkii
Allah’ta sonradan meydana gelecek bir degisiklik yoktur. O degismez, ¢ilinkii O,
Rab’dir. Demek ki, Allah’in sevgisi varliklara tasarak viicut kazanmakta ve dile
gelmektedir. biz birer sevgi lirlinii oldugumuz i¢in bizim en biyiik ve ilk goérevimiz
Rabbimizi sevmek ve O’na ask ile gitmektir”’.

Ask dendigi zaman Hallac-1 Mansur ilk akla gelen isimlerden biridir. Hallac’in
aski ilk dile getiren kisilerden olmasi ve bu ugurda canini cananina feda etmesine yol
acabilecek derecede derin bir ilahi sevgiye biiriinmesi uzun yillar boyunca diger
mutasavviflar1 etkisi altina almis, bircok tartigmalara sebep olduktan sonra kendini
“Asik” olarak kabul ettirmistir. Ancak bu onun 6liimiinden ¢ok sonra gergeklesmistir.
Onun 6liimii bir ceza olarak gérmemesi askindan gelen ilahi bir agk atesiyledir.

Hallac’in “enel hak” sozii ile Tanrilik iddiasinda bulundugu ileri siiriilerek,
kafir ve zindik ilan edilmis, idam cezasina mahkum edilmistir. Ancak Hallac’in “enel
hak” soziindeki iddias1 tanrilik iddiasi1 degil, her seyin, her yaratilmis eserin Allah’in
tecellisi oldugunu ifade etme ¢abasidir. “Eger Allah’t tamimiyorsaniz eserini taniyiniz,
iste o eser benim, ben Haklkim, ¢iinkii ebediyen Hak ile Hakkim.” ciimlesiyle kendisinde

Rabbini buldugunu, agka ulasan kalbin, kendini unutup sadece Allah’in varhigim
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buldugunu ifade etmistir. Ciinkii Allah aski bedenin her yerine sirayet etmis, akil ve
kalbin sirlarin1 agmistir. Rivayetlere gore Hallac idam edildiginde kan1 yerde defalarca
Allah yazis1 sekline biirinmiistiir' . Bu durum asikligin bir neticesidir. Cilinkii asik, her
seyiyle masuka tabidir. Onun magsuku yalniz Allah’t1. Fakat onu anlayan, anlayabilen bir
bagka kalp bulunamadigi i¢in varliginin tiim giiciinii, ilhamini Allah’tan aldigini ancak
askin farkl kisilerce ve sekillerle anlatilmasi sonucunda agiga ¢ikabilmistir. O bir ask
sehidiydi.

Hallac, aski bir zevk ve haz olarak degilde, dert ve azap olarak gormektedir.
Asigin, masuku igin her aciy: tereddiit etmeden gdze almasi gerekmektedir. Iblis’in
Adem’e secde etmemesini tevhid ve ask agisindan yorumlayan Hallac, iblis’in Allah’a
asik oldugunu, Allah’tan baskasina secde edilmemesi gerektigini, secde emrinin bir
imtihan ve 6nemli bir husus oldugunu belirterek, Iblis’in Allah’a baghiligini gosterdigini
bu davranisiyla gosterdigini ifade etmistir. Allah’in “Eger secde etmezsen, sana ebedi
olarak azap edecegim” buyruguna karsilhik; “Beni bu azap i¢inde gorecek misin?”
sorusuna “evet” yamtini alan Iblis, “Beni gérmen bu azaba katlanmama deger” yanitini
vermis, cehenneme bile Allah’a olan askindan dolayi katlandigini belirtmistir'®'.

Hallac’1n bu fikirleri birgok Islam alimi tarafindan elestirilmis, onun Seytanin
esiri oldugu ithaminda bulunulmustur.

X. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmis olan Ihvan-1 Safa, dini, felsefi, siyasi ve

12 fhvan’a gore

ilmi ¢alismalar yapan ¢aligmalarini gizli organize eden bir topluluktur
ask, Allah’1n yarattig1 fazilet, liituftur. Her sevginin bir gayesi vardir ve bu sevgi farkl
tezahiirleri agiga cikarir. Insandaki arzunun sebebi neslin devami, ¢ocuk sevgisinin
gayesi aciz durumda ve bakima muhta¢ olan cocuklarin yetistirilmesidir. Bu gibi
ornekler gogaltilabilir. Thvan’a gore sevginin objesi benzerlik ve tiirdeslik esasina
dayanmaktadir. Her varlik kendi mertebesindeki ve kendine benzeyen diger varliga
yonelir ve sever'®.

Bayezid-i Bistami, bir ask sufisidir. “Askin yagdig: bir sahraya a¢ildim, zemini
islanmuis; burada ayak kara batar gibi aska batmaktadir.” sozleriyle yasadigt ask halini

ifade ederken, agkin hayatin dogal akisinin bir sonucu olarak aski gordiigiinii ve tipki

zemin gibi ona bulasmadan geg¢ilmeyecegini soylemektedir. Ask kisinin alinde

1% Uludag, Siileyman, “Hallac-1 Mansur”, TDVIA, istanbul 1997, C. XV, s. 379
"' Uludag, Siileyman, “Hallac-1 Mansur”, TDVIA, istanbul 1997, C. XV, s. 379
192 Uysal, Enver, “ihvan-1 Safa”, TDVIA, istanbul 2000, C. 22, s. 1

1% Kutluer, ilhan, “Ask”, TDVIA, istanbul 1991, C. IV, 5.17



olamadan, sadece Allah’in [Litfu ile bahsedilen bir nimet olarak karsimiza
cikmaktadir'™.

Mutasavviflardan olan Bakli, ‘Abherii’l-asikin’ adli eserinde aski Allah’in
sifatlarindan biri olarak gordiglini ifade ederek, askin, kadim ve ezeli oldugunu
savunur. Ona gore ask, asik ve masuk Allah’in kendisini sevdigi i¢in tek kavram haline
gelir. Yani agk, asik ve masuk aslinda ayni olur. Her giizel sey Allah’in tecellisinden
ibarettir. Bu sebeple her giizelde Allah bulunabilir, varlig1 idrak edilebilir'®. Bakli’nin
bu goriislerinden anliyoruz ki, oda Allah’in Ask oldugu ve her seyin asktan meydana
geldigi fikrindedir.

Gazzali’nin “Ben aradim, o buldu.” dedigi kardesi Ahmed el-Gazzali, dmriinii
ask ile geciren derin hissiyat sahibi bir mutasavviftir. O, abisinden daha farkli bir yol
tutarak, Allah’a sadece ask ile ulagsma ¢abasindadir. Sevanihu’l Ussak adli eseri, agk
acisinda o donemde ¢igir agmustir. O, askin her halini begenmis, hatta iblis’i dahi hakl
gormiistiir. Ciinkii ona gore Iblis, Allah’a asiktir ve Allah’tan baskasma secde
etmeyerek tek agkinin Allah oldugunu vurgulamistir. O, Allah’in Adem’i kendisinden
daha cok sevebilecegi diisiincesiyle Rabb’ini Adem’den kiskanmustir. Iblis’i boyle
savunan Gazali, bir ¢ok mutasavvif tarafindan elestirilere maruz kalmigtir. Hatta onun
bu ask deliligini, “Seytana kapildi, seytani oldu” diyerek yanlis yolda olmakla itham

edilmistir'*®.

a) Askin Alametleri

Seven ile sevilen kisinin birbirlerine duyduklar ask tesadiifi degildir. Askin
ortaya ¢ikmasinda birtakim illetler ve aska yonelten nitelikler vardir. Bunu su sekilde
izah edebiliriz. Masukun ozellikleri ve cemali, asigin bunu fark ederek miinasebet
kurmak istemesi ve her ikisi arasindaki uygunluk o kisiler arasinda bir alakanin
olmasina sebep olmaktadir. Bu sebepler mevcut ise ask kuvvetli ve daimi olur. Bu
iligkilerde eksiklik veya fark edilememe durumu varsa ask zayiflar zamanla yok olur.

Ancak askin o6zelliklerinden olan cezb edicilik, asigin masukunu tiim
cirkinliklerden ve kusurlardan arinmig gormesine sebep olmaktadir. Asik igin
masukunun suretinin giizelligi, sevgisinin siddetiyle aynidir. Ask ile masukuna bakan

asik, masukundan bagka hi¢ kimseyi onun kadar giizel ve milkemmel gérmez, ona
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daima bagli ve sadik bir sekilde onu génliinde yiiceltmeye devam eder'”’

. Bu sebepledir
ki, evlenmeye niyetli olan kisilerin talip olduklar1 kisinin yiiziine bakmalari1 Resulullah
tarafindan  buyrulmugtur. Evliligin ve birlikteligin temelinin saglam atilmasi i¢in
evlenecek kisilerin birbirlerine ask duymalar1 siiphesiz ki onlar i¢in daha hayirlidir. Aksi
halde, kisiler birbirlerine katlanamaz, zamanla nefret etmeye baslarlar. Bu nefret aile
kurumunun ortadan kalkmasina ve bdylece neslin devaminin zamanla kesilmesine sebep
olmaktadir. Askin kisiler arasinda gergeklesmesinin en Onemli faydalarindan ve
sonuglarindan biride yeni hayatlarn olusmasina imkan saglamasidir'®.

Her asik, kendine en miinasibi bularak ona meyleder. Kisilerin birbiri arasinda
miinasipligi se¢meleri i¢in iki neden vardir. Bu nedenlerin ilki, yaratilistan, fitrattan
gelen bir uygunluktur'®. Nitekim Resulullah’in bu konuda nakledilen bir hadisinde;
“Ruhlar toplanmis ordular gibidir. Orda tamisan ruhlar kaynaswr. Tanigmayanlar
zitlagirlar.''” beyaninda bulunarak, ruhlarin birbirlerinin heniiz bedene intikal etmeden
oncede tanistiklarin1 ve bunun diinya hayatinda birbirini sevmede ¢ok etkili oldugunu
vurgulamistir.

Sevgi bu hadisten de anlagilacagi tizere ruhta gerceklesen bir duygudur.
Asiklarin birbirlerine olan sevginin kuvvetine gore, zamanla ruhlar1 birbirine benzer ve
birinin halini digeri de yasamaya baglar. Ask, iki ruhun birbirlerine uyum ve
benzesmeleri nedeniyle kaynasir, birbirlerinden ayrilmalari imkansizlagir. Bunun
neticesinde de birinin duydugu aci, digerinin de ac1 ¢ekmesine ve onun hastaligini
bilmeksizin hasta diismesine sebep olacak kadar ilerler''".

Kisiler arasinda miinasebetin olmasinda ikinci bir neden ise, diinyada birbiri
ile yapilan herhangi bir iletisim veya arkadasliktir. Ayn1 amagclarla uyusan kisilerin
ruhlar arasinda tevafuk olur. Amaglar birbiriyle ¢elistiginde ise ruhlar arasinda zitlagsma
meydana gelir. Bu durumda gergek ask, ahlaklarin benzerliginden, ruhlarin uyumu ve
her nefsin kendi benzerine sevk duymasi ile olmaktadir. Iki kisi arasindaki benzerlik
dogal bir cezp edicilik meydana getirir. Iki ruh yaratilista benzerlik gosterirse, birinin
digerini ¢ekmesi, ¢ikar amacl bir ¢cekimden daha kuvvetli olarak agka sebep olur'"2.

Masukun giizelligi, asik i¢cin benligini mahvedici bir cemaldir. Ancak bazen

giizellik askta etkili olmamaktadir. Giizelligin kiside olmayisi, askin yoklugunu
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gerektirmez. Ask, ger¢ek manada kisilerin kendine uygun olanla benzesmesi ve yaratilis
huylarinin katigmasidir. Asik masukunda kendi 6ziine uygun ve benzer bir Oze
rastlayarak, masukunda sanki kendini bulmus gibi, ona yakinlik ve aldka ile kendinden
bir par¢a oldugunu hisseder'"”.

Kisiler arasindaki uygunluk ve benzerlik, birbirlerine ihtiya¢ duymalarina
sebep olur. Buna sadece giizellik ihtiyac1 veya giizellik cezbi demek yetersiz olacaktir.
Ahlaki olgunluk, cesaret, iffet, comertlik, sabir ve sebat gibi sifatlar canliya en sevimli
gelen gida, bedenin cevherine en uygun riziktir. Ahlaki uygunluk arttik¢a, askta artar,
uygunluk azaldik¢a, nefret artar. Bu sebeple, alcak ve kotii ahlakla ahlaklanmig
insanlarda ask belirtisi bulunmaz ve sevimlilikleri olmadigindan sevilmezler'"*. Ancak,
as1igin masukunda gordiiglii 6ziin giizelligi, askin derinlesmesine ve daimi olmasina
sebep olmaktadir. Kemal sifatlarla biirlinmiis 6ze yonelik olan ask, asklarin en
yiicesidir. Kisinin 6zii yani ruhu asik ise, bu ask kisiye seref ve olgunluk katacak kadar
fayda saglar. Bu sebeple, askin sabitlesmesi i¢in kisiler arasindaki benzesimin fazla
olmasi veya sonradan benzerliklerin artmasi gerekmektedir' .

Askin kisi i¢in 0zgiir iradesiyle yapmis oldugu bir se¢im mi yoksa kisinin
iradesini asan bir durum mu oldugu konusunda farkli goriisler vardir. Ancak Ebu
Muhammed b. Hazm’in rivayetine gore, adamin biri Hz. Omer’e, “Ey miiminlerin
emiri, bir kadin gordiim ve ona asik oldum” der, Hz. Omer ise cevaben, “Bu elinde olan
bir sey degil ki!” karsiligi1 vermektedir. Nakledilen bu olaya gore ruhun kendi
varliginda sakli olan agk, o kisiyi veya seyi goriince agiga ¢ikmasidir. Yani masukun
durumuna bagli olarak olusan bir durum degildir''°.

Ask, kiside siddetli ruhi sevk meydana getirdikten sonra, masukun varliginda
kendi varligin1 unutmasina sebep olmaktadir. Masuk Oylesine sevilir ki, asigin kendi
varlig1 sadece aska doniisiir ve kendi varliginin haricide her seyi masuk olarak goriir.
Ask, asigin goziine her seyi sevgili gibi gostererek, bir siire sonra sevgilisinin kim
oldugunu dahi kestiremez, akledemez hale gelir. Bu hal, asik i¢in her seyden daha lezzet

vericidir. Bazen asik bu hal iizerineyken, kesf ile tecelli goriinmeye baslar. Boylece
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kiside ask belirtileri kendini géstermeye baglar. Asik, masukunu goriince vecd'” haline
girer.

As1gin masukuna karsi hissettigi yogun alaka, masukun ruhunun kendi ruhuna
dost oldugunu anlamasiyla meydana gelir. Bu durum asigin gayb perdesinin ardindan
varliklarin 6ziine dair kesfi ile gerceklesir. Bu kesfedis ile ruh kendi kapasitesini
kullanarak masuk hakkinda en ince ayrintilar1 dahi anlar ve onun 6ziine ulasarak kendi
6zityle biitiinliigini hisseder. Bu durum askin ilk belirtilerindendir''®. Bu durum Allah
ask1 i¢in de aynen goriilmektedir. Zira, Allah’1 gozlerimizle gérmedigimiz halde kalbi
bir kesif ile varligini bilerek, her yerde O’nun varligindan eserler géren ruh, bu hal ile
vecde gelerek Allah’a asik olur. “Ey insanlar, siz Allah’a muhtagsiniz; Allah ise, O
zengindir, O hamda laykt”'" ayeti ile, insanin varligmm daima O’nu arama ve O’na
yakinlik duyma i¢inde oldugu belirtilmistir. Bu durum sadece his ile idrak edilebilecek
bir haldir. Insanlik tarihi boyunca her kavim ve toplulukta ilahi bir zata yonelme, ondan
isteme, ona giivenme ve siginma, her seyden 6nemlisi de onunla huzur bulma ihtiyaci
ile tapma gerceklesmektedir. Tiim bunlar kalbi bir yonelistir. Nitekim, “Goklere ve
yerlere sigmadim, ancak miimin kulumun gonliine sigdim” kudsi hadis ile kalbin
muhtevasina dikkat ¢ekilmektedir. En yiice varlik olan Rabb’in kalb ile siliphesiz ve
emin bir sekilde bilinerek, O’nun varligin1 her seyin varligindan {stiin tutma kalp ile
(kalpten kasit goniil denen manevi bir kavramdir) ger¢eklesmektedir'?’.

Kiside askin bu denli meydana gelisi, elbette asigin sadece kendi hali iizerinde
bulundurdugu sifatlarindan degildir. Asik, masukuna bagliligini ona uyma ve ona
benzeme yoluyla gostermektedir. Biz bu duruma agigin masukunun bekasinda fena
olmasi diyebiliriz. Ciinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi masuk dylesine sevilmektedir
ki kendi varligindan bagka her seyin varligini reddedecek duruma getirmektedir. Asik,
masukunun sifatlarina gizlenir, kendi sifatlarini ortadan kaldirmaya ¢alisarak masukunu
yliceltir.

“Kulumu sevdigim zaman, onun gozii, kulagi olurum. Benimle goriir, benimle

isitir'””  kudsi hadisinin yaratilmigin, yaratamn sifatlari  ile sifatlanmasi
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gostermektedir. Ciinkii seven sevdiginin disinda bagka bir varlik géremez. Sicak suya
bakildiginda onun sadece su oldugu fark edilir. Ancak, dokunuldugunda anlasilan sudur
ki, suyun varligina atesin varligi ilismistir ve su sicak olmustur. Su aslinda atesin
yakiciligini alarak bir yonden ates olmustur. Aslinda ates hem suyla birliktedir, hem de
sudan ayridir. Su atese yakin olmasindan dolay1 onun sifatimi alarak yakici olmustur. Bu
durum Allah ile sevdigi kulun arasindaki miinasebete benzemektedir. Kul aski ile
Rabb’ine yakinlik duyar ve O’nun kereminden nasiplenerek Allah tarafindan sevilen
mertebesine yiikselmektedir'*%.

Hz. Peygamberimizin hadislerinde belirttigi gibi, insanin Allah’in suretinde
yaratilmis olmas1'>, insanin Allah’in varligim biitiiniiyle kendinde bulmasi ve kabul
etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu sifatla yaratilan insana Allah kendini sigdirabilir.
Bundan dolay1 insanda Allah’in tiim sifatlar1 zuhur eder. Kendisinde agk alameti
bulunmayan kisi bile bunu elde edebilir. Clinkii varliginin 6ziinde yaratilisindan dolay1
bu kabiliyet ve ask mevcuttur'*.

Asktaki kavusma, sevgilinin kavusma liitfu ile ayn1 olunca vuku bulmaktadir.
Sevgilinin agiga olan sevgisi, asigin ona olan sevgisine iistiin gelir, asig1 sifatlarindan ve
beseri varligindan alir. Bu durum fana makamidir. Askiyla fena olan asik, sevgilinin
sifat1 ile degisir ve beka bulur. Bu hal i¢inde olan asik, artik “ben” denen seyi yok eder
ve masuku ile aralarindaki ayrihigy, ikiligi ortadan kaldirir'®.

Kisinin agkin alametleri ise belirli bir diizen ve agkin derecesine paralele olarak
tevazu i¢indedir. SOyle ki, asik masukunu daima arar ve onu gérmeyi, hissetmeyi diler.
Ciinkii goz ile idrak olunan direk olarak kalbe yansimakta ve bdylece masukun
muhabbeti asigin i¢inde canlilik kazanmaktadir'?®. Yaratilmis her varligin yaratandan
eser tagidigini elbette asik hemen fark eder. Ciinkii o aleme can goziiyle degil kalp
goziiyle bakmaktadir ve varliklarin O’nun askiyla zikretmekte oldugunu kesfeder. Diger
bir alameti ise, asigin sevgilisinin bliytlikliiglinii ve azizligini bilmesi neticesinde edeple
gbzlerini agagl indirmesidir. Nitekim bunu ifade etmek maksadiyla Resulullah, namazda

Allah’mn huzurunda olan kulun goézlerini goge kaldirmasini siddetle nehyetmistir.

Ciinkii, Allah’in biiyiikligli ve azameti arsin iizerindedir. Hatta agik edebinden boynu
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biikiik bir hal ile masukunun huzurunda bulunarak O’na muhta¢ oldugunu, O’na asik
oldugunu ve O’nun askina da muhtag oldugunu bilir'*’.

Sevginin alametlerinden biri de, asigin masuktan bahsetmenin hazzi ile daima
onu anmast ve onu ¢ok zikretmesidir. Bu sebepledir ki, Allah kullarinin korku
hallerinde dahi kendini anmalarin1 emretmis ve bunun kendisini seven kullar1 i¢in huzur

128
. Asik, masukunu c¢ok anar ve onun

ve emniyet verici oldugunu bildirmektedir
soyledigi ve istedigi her seye tabi olarak, onun ahlaki iizere ahlaklanmaya riayet eder'”.
Bu sebeple Allah’1 ¢cok seven kisilerin en zevk aldig1 seylerden biride Kuran-1 Kerim’i
dinlemektir. Zira o masukunun kendisine hitabidir ve onda asik i¢in miijdeli haberler
vardir.

Sevginin alametlerinden biri de, asik ile masuk arasinda farkinda olmaksizin ve
tesadiifi bir sekilde birliktelik ve benzerlik olusmasidir. Buna tabiatlarin uyusmasi veya
ruh birlikteligi de diyebiliriz. Cogu zaman, asik masukunun hastalandigindan dahi
haberi olmadan hastalanir, o iyilesince iyilesir. Bir bagka durumda konusmalarda
gerceklesir ki, buda asik ile masukun birbirlerinin yaninda olmadan ayni climleleri harfi
harfine sdylemeleri ile gergeklesmektedir' ™.

Asik, masukunu kiskanarak askin alametlerinden birini daha goéstermektedir.
Ciinkii kiskanmak nakledilen su hadise binaen sevginin oraninda zuhur etmektedir.
“Sa’d’in kiskanchigina hayret mi ediyorsunuz? Oysa ben ondan kiskancim. Allah ise
benden de kiskangtir'®!

Asik, yalnizlik ile aslinda daima sevdigiyle oldugunu ve onunla bas basa
kalmakla askini canli ve dinamik tutmaktadir. Asik icin sevgiliyle halvet, baska her
seyden daha tathdir. Bu sebeple, Resulullah, Rabb’ine namaz kilan kisinin 6niinden
gecen kisiyi azarlamayi, gegmemesi icin itmeyi ve hatta onunla bunun i¢in kavga
etmeyi emrederek, seven ile sevilenin arasina bir yabancinin girmesindeki huzursuzlugu

dile getirmistir'**

. Ciinkii, asik masukuna ulasmak i¢in kendi varligin1 dahi silerek
ikiligi ortadan kaldirma ¢abasinda iken bir baskasinin daha varligina tahammiil edemez.

Bu sebeple asik hem sevgiliden uzaklastiran seyleri hem de halleri ortadan kaldirmak
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icin O’nun hosnut olacagi her hali kendine hal edinir. Asik i¢in masuktan uzak

kalmaktan daha incitici ve sevimsiz bir durum daha yoktur'**.

b) Askin Mertebeleri

Ask, her wvarlikta belirli bir nispette bulunmaktadir. Bunu ilerleyen
konularimizda detayl sekilde isleyecegiz. Her varligin yapisinda hem 6zce hem de
cisim ve suret yoniinden de bulunan ask, her madde ve her mertebede o maddenin
ahlakia gore sekillenmektedir. Varliklarin imkan sahasinda ortaya ¢ikislar1 belirli bir
mertebe ve mahiyet gerektirmektedir. Oysa mertebelerin dahi ortaya c¢ikisi, askin
viicudundan zuhur eden bir illetledir. Her maddedeki degisiklik, baskalasim, hareket ve
hareketin sonucu ask iledir'**.

Askin viicutta varolmasinin ilk amili, ruhun varlik olarak kendini
bilmesiyledir. Kendini bilen ruh, 6ziinlin nerden ve neyle oldugunu bilerek buna bagh
olan bir ahlak yapisina biiriinlir. Ancak, ruhun belirli bir suret ve cisim kazanmasi
neticesinde, kendine verilmis olan bedene de uygun ahlaki bir yapiyr da biinyesine
almak zorundadir. Bu sebeple nefis, ruhun bedenle birlesmesi neticesinde ortaya ¢ikan
iki ahlakin tek bulustugu noktadir. Nefsin de agkin ilintilerine nispetle sahip oldugu
cesitli yetenek ve mertebeleri vardir. Insanin aski yasadig ii¢ cesit nefsi bulunmaktadir:

1.Semavi ve Yiice Nefis: Nefis, tamamen iyiliklere yonelerek, kendisine imkan
dahilinde sunulan fazilet ve kemale yonelmesiyle ortaya ¢ikan iradedir. Bu nefis ¢esidi,
insan1 kamil derecesine ulastiracak bir agkla Allah’a yonelmesine ve O’nu yiiceltmeye
yonelik bir tutku verir. Asik i¢in tiim gii¢, deva ve rizik Allah’1t sevmek olur.

2.Ywrtict Hayvani ve Gadabi Nefis: Bu nefsin sevme sekli ise, zulmetme, ezme,
gururlanma ve insanlara kars1 haksiz yere biiytikliik taslama olarak goriilmektedir. Bu
nefisle agki yasayan kisinin tiim haz ve tutkusu eza vermek olur.

3.Hayvani ve Sehevi Nefis: Bu nefsi agir gelen kisilerin yeme, icme ve cinsel
duygulara karst asir1 tutkusu olur. Bu nefiste olan kisi bazen diger nefisteki gibi
bobiirlenme ve fesada yonelme goriilebilir'*”.

Semavi nefisi dogasia uygun olan kisi, o sekle uygun bir sevgiyle karsilasirsa
ona meylederek aski yasamaya baslar. Bu kisilerde, askindan dolay1 ne bir sikint1 nede
kendine agkindan dolay1 kendine sikint1 verecek seyler o kisiyi etkilemez. Clinkii asik

neden asik oldugunu bilir ve dogasindan dolay1 semavi nefis ve meleklerle daima bir
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dostluk icinde bulunur'®.

Bu sebeple asigin ahlaki aski arttikca glizellesir, aski
hayatinin her safhasina yanstyarak Allah’in kendisine meylettigi kisilerden olur'’,
Ikinci tiir nefsin sahibi ise, askinin kaynagimi seytandan alarak aski devam
ettikce kendini buhrana siiriikler. Ask sadece ac1 ve hayatin bitmesine sebep olabilecek
nefret ile yiice degerlerden uzaklasir. Ahlak olarak, degerlerin hepsinden siyrilan asik,
kendine ve masukuna hatta ¢evresinde giizel olan her seye aykir1 hareket etmesine sebep

138 Askini bu mertebede yasayan asik, seytant dost edinerek Allah’in ahlakindan

olur
uzaklasir ve semavi nefisteki asigin aksine derecelerin en asagisina diiserek asindan
dolay1 kovulmus olur'*’.

Ucgiincii tiir nefis sahipleri ise, asklarin1 sehvet ve arzularindan ibaret yasayarak,
cikara yoOnelik bir sevgi ile diinya hayatlarini devam ettirmeyi amaclayanlardir.
Masukun bedensel giizelligi ve asik ile masuk arasindaki alig-veris kolayligindan
kaynaklanan bir uyum ile birbirlerini tamamlarlar'®.

Askin ve masukun birbirleriyle irtibati ve sevgileri muhteva olarak
birbirlerinden farkliliklar icermektedir. Sevgi ¢esidine bagli olarak masuk hiiviyet
belirlemektedir. Sevgi cesitleri ise; ilahi sevgi, ruhani sevgi ve tabii sevgi olmak iizere
ii¢ gesittir.

1- Tabii Sevgi: Bu sevgi c¢esidinde ask, suret yani viicut hali {izerine
yasanmaktadir. Suret (form), hangi nisbetle ve cismen hangi hal {izerine tezahiir ederse
etsin, o suret masukun hayalindekinden ibarettir. Varligin algilanis sekli, cismen yani
viicut olarak belirdiginden cisimlerin birbirine ¢ekimi ve aski varliklarin birbirlerine
yakinlasarak temas etmelerini gerektirmektedir.

Asik ile masuk, birbirleriyle sarilarak veya Opiiserek birbirlerine nefis olarak
karisir ve nefesleri dahi birbirlerine benzeyerek, tiikiiriigiin vermis oldugu etki ile
bedensel bir uyum ve ask iki beden arasinda aym sekilde tezahiir eder'*'.

Asik ile masukun bu sekilde yakinlagmalari, iki kisinin ruhlarinin ve
nefeslerinin ayni1 olmasina sebep olur.

“Sevginin gayesi kavusmaktir insanda

Bir teni bir tene bir cant bir canla”
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Askin bu sekilde yasanmasi sevgililerin birbiri olmadan da onu yasiyor onu
hissedir gibi masukun hayali ve ruhuna islemis olan lezzeti ile daima iki ruhun
beraberligini animsatir. Bu ask c¢esidinin gayesinde ittihat bulunmaktadir'®®. Iki
sevgilinin birbirlerine olan ihtiya¢ ve ¢ekimi onlarin birbirlerine daima yakin olmasini
gerektirmektedir. tabii sevgi bu agidan kaynagini in’am ve ihsandan almaktadir. Clinki,
insanin varlig1 diger bir insanin varligin1 tamamiyle sevmeyi ve istemeyi bilemez. Bu
sevgide astk masukunu kendi nefsi ve arzusu oldugundandir. Bu halin sebebi ise
insanda hayvani bir yoniin olmasindandir. Ruh yani 6z olarak birbirlerini isteyemeyecek
olan kisilerin bunu takviye edebilecekleri yon de nefsani arzudur'*.

2- Ruhani Sevgi: Bu sevginin tabii sevgiden ayrilma sebebi, asigin hem kendisi
hem de sevgilisi i¢gin asik olmasidir. Oysa tabii sevgide asik masukunu sadece kendi
nefsi i¢in sevmekteydi.

Ruhani ask, kisinin hem akil hem de ilim yoniinden ilerlemesine sebep olmakta
ve as1g1 hikmetli yapmada aklinin ve ruhani kabiliyetlerini kesfetmeye yoneltmektedir.
Asik, masukuyla ilgili biitiin is ve diizenini degistirmeye kalkmadan, yasadigi ve
yasayacag1 seyleri hikmeti ile bilir ve sevginin ve sevgilinin hakikatinin ne oldugunu
anlar. Magukun varliginin (viicudunun) i¢inde bulundurdugu mevcudu ve bu mevcudun
neden o viicutta oldugunu da askiyla anlar. Bu sebeple asik i¢in masukun varligi
(viicudu), sadece o mevcudu icerdiginden onemlidir. Yoksa cisimsel bir birlikteligi

144
arzulamaz ™.

Ask sekri'®, diisiinceyi asan bilgi durumlarini simgesel olarak karsilar.
Bu hal, Ehadiyyet’in ruhtaki tecellisi olan ig¢sel glizelligi yansittigi i¢in parlaklik ve
uyumun ruhta dogmasina sebep olur. Ask nefsin ruh karsisindaki uyumsuzlugunu
ortadan kaldirarak asik ile masukun ayriligina sebep olan karisiklig giderir'*.

Ancak sevgilinin varligi, asik i¢in vuslatin ashidir. Ciinkii onun varligi, kendi
varligiin 6ziidiir. Ancak, yeryliziinde varligin kolaylikla ig gérmesi yoniinden verilmis
olan viicut, asik i¢in masukun araci, ig goren aletidir. Bu yoniiyle asik i¢in masukun
viicudu, aslinda 6ziinii 6rten bir “adem” elbisesi olmaktan oteye gitmemektedir'®.
Nitekim, tecelli bir surete biiriinerek ilahi sevgiden sirlar tasidigi belli etmektedir. Oz

ise sadece ruhtur ve ruh Allah’in nefesinden bir nefestir. Asigin masuku kimdir, masuk

2 ibn Arabi, a.g.e., s. 64

'3 {bn Arabi, a.g.e., s. 66

' {bn Arabi, a.g.e., s. 57

145 Sekr: Sarhos, sarhosluk manasindadir. Kalbe gelen varidin etkisiyle, salikin ihsastan ¢ikip,
gaybete diismesidir. Sekr tam olmayip hisler tam kaybolmazsa bu salik miitesakirdir. (bkn.
Cebecioglu, a.g.e., “Sekr”, s. 626)

146 Titus Burckhardt, islam Tasavvuf Doktrinine Giris, Cev: Fahrettin Arslan, Ist., 1995, s. 38

7 {bn Arabi, a.g.e., s. 60



neden sevilmektedir ve her asigin bu sekilde varligini 6ziimsedigi neden sadece bir tane
masuk vardir? Bu sorularin cevabi elbette hikmetleri kavrayan asik i¢in kolaydir. Clinkii
asigin aski, masukun oziinedir'*®.

3- Ilahi Sevgi: Allah’in yarattiklarii ve ozellikle yarattiklari igerisinde esref-i
mahlukatt olan insam1 sevmesi, sevdiklerinin de kendisini sevmesi olarak
tanimlayabiliriz bu sevgi ¢esidini. Allah’in bize kars1 duydugu sevgiyi ve bizim Allah’a
duymamiz gereken sevgiyi ifade etme yoniinden su kudsi hadis tiim sevgilerin gayesini
belirleme yoniinden pek istindiir. “Ben bir gizli hazine idim; bilinmek istedim ve
mahlukat: yarattim. Sonra onlara Kendimi tamittim; onlar da Beni tamdilar.”'®

Insan gibi akil ve ruh kapasitesi olmayan mahlukatlarda Allah’m kendinden
rahmet olarak bahsettigi ask, her varlikta hareket, nicelik ve nitelik yoniinden ortaya
¢ikmaktadir'™. Bunun kamiti ise; “O'nu, gok giirlemesi hamd ile, melekler de
korkularindan tesbih ederler. Onlar pek kuvvetli olan Allah hakkinda ¢ekisirken, O,

yildirimlar: gonderir de onlarla diledigini ¢arpar.”"

, “Yedi gok, yer ve bunlarda
bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢ bir sey yoktur, fakat siz
onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. Dogrusu O Halim olandur, bagislayan'dir.”?, “Gece
ve giindiiz, bikmadan tesbih ederler.”'>, “Géklerde ve yerde olan kimselerin, sira sira
ucan kuglarin Allah" tesbih ettigini gormez misin? Her biri kendi niyaz ve tesbihini
bilir. Allah, onlarin yaptiklarin bilendir. Géklerin ve yerin hiikiimranligi Allah'indr.
Doéniis Allah’adir”'>, “Aksamlarken ve sabahlarken, ogle ve ikindi vaktinde Allah" (ki

goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur) tesbih edin, namaz kilin.”'>

, “Melekler soyle
derler: "Bizim her birimizin bilinen bir makami vardiwr. Siiphesiz biz sira sira
duranlariz, siiphesiz biz Allaht tesbih edenleriz.””® Ayet-i kerimelerden de
anlasilacag tizere Allah her varliga kendi varligin1 6gretmis ve tecellisi ile belirli bir
nizam sunmustu. Allah’in dlemi yaratmasina sebep insanligin hayatidir. Dolayisiyla

insanlarin yasayacagi ask, yalniz kendinde bulunan akil ve ruh ile daha da had safhaya

"% ibn Arabi, a.g.e., s. 66

% Hazini, s. 200, 212. .. 5% o agtiad BlA cilad ool of cunls el V138 @€ Ya da meshur
lafizla : ...l Lisa ) 3 <iS gekliyle Tasavvuf kaynaklarinda gokga zikredilen, mutasavviflarin
dilinde, Kutsi Hadis olarak sohret bulan bu rivayetin, muhaddisler tarafindan Mevzi’ oldugu
ittifakla ifade edilir.: “‘Aclani, II/ 132, nr. 2016.; Tbn ‘Arrak, Tenzih, I/ 148, nr. 44. ; “Ali el- Kari, s.
269, nr. 333.

" {bn Arabi, a.g.e., s. 39
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'3 Enbiya, 21/20.
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cikmakta ve Allah’in muradinin gergeklesmesinde en iist gaye olarak biz insanlar
secmistir. Bu sebeple Allah’in insanlara hitabi, {istlin ahlak sahibi insan-1 kamil olan
peygamberler ve kelamini gondererek varliklarin 6ziinlin yolunu ¢izmistir. Tim
bunlarin gayesi ise, Allah’a iistiin ve en dogru sekilde ask ile yonelmedir.

“Iste sana da buyrugumuzla Cebrail'i gonderdik; sen Kitap nedir, iman nedir
onceleri bilmezdin, fakat Biz onu, kullarimizdan diledigimizi onunla dogru yola
eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz sen de insanlara goklerde olanlar, yerde olanlar
kendisinin olan Allah'in yolunu, dogru yolu géstermektesin. Iyi bilin ki isler sonunda
Allah'a doner.”’™" Ayetlerinde de anlasilacag: iizere tiim bunlar Allah’in insana olan
sevgisinden ve rahmetinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple diyebiliriz ki, Allah’in
kullarin1 sevmesinin ne bas1 vardir nede sonu. Cilinkii O, ne hadis olmay1 ne de araz
olmay1 kabul eder. Allah’in kullar i¢in duydugu sevginin 6zii, zamani1 olmayan bir
stire¢ icinde yaratilmiglardaki mebdeinin 6ziidiir. Allah’in sevgisi boylece, ister varlik
ister yokluk aleminde olsun her an ve durumda aymdir. O, 6nceden ne ise her an odur.
Allah’in her an sevmesinin sebebi her varligin her an varlik sahibi olmasiyla aynidir.

Ciinkii varlik vardir ve Allah’in varligimni bilmekle varliklarini devam ettirmektedirler'*®.

157 Sura, 42/ 52-3
% Ibn Arabi, a.g.e., s. 44



IKiNCI BOLUM
iBN SINA’DA ASK FELSEFESI

A. IBN SINA’NIN HAYATI

Ibn Sina, h. 370 / m. 980 yilina, Horosan’in Belh sehrinin yakimindaki Afsana
kdyilinde diinyaya geldi. On yasinda iken Kuran-1 Kerimi ezberledikten sonra, edebiyat
alaninda da kendini ilerletmistir. Sonra Buhara’ya giderek felsefe egitimini alir.

Hukuk, mantik, matematik, tip, fizik alaninda da kendini gelistirdikten sonra,
asil ilgi alanin1 olusturacak olan metafizige yonelir. Kii¢iik yasta tiim ilimleri 6grenmis
olan Ibn Sina, dénemin sultan1 Nuh b. Mansur tarafindan saraya hizmet etme amaciyla
davet edilir.

Batida, etkisi Islam Diinyasinda oldugu kadar genis ve etkilidir. “Avicenna”
lakabiyla bilinen ibn Sina, eserlerinin terciimeleri ile tip, matematik fizik ve metafizik
alaninda yeni fikirlere kap1 agmustir'™.

Almis oldugu egitim sirasinda zor bir konuyla karsilastigi zaman Allah’a dua ve
ibadet ile problemlerin ¢oziimlerini ilham etmesini istemistir. Manevi agidan olgun
olmasina ragmen, bazi tutkularindan dolay1 “kulun¢” hastalifina yakalanir ve kendini
tedavi etmeye ¢alisir. Ancak rahatsizligin1 tedavi edemeyerek h. 428/ m. 1037 yilinda
Hemedan’da vefat etmistir“’o.

Ibn Sina’nin eserleri;

1. Es-Sifa
En-Necat
El-Isarat ve’t-Tenbihat
Danigname-i ‘Ala’i
El-Mebde’ ve’l-Me’ad
‘Uyunii’l-Hikme
Et-Ta’likat
El-Miibahasat
Hay b. Yakzan
10. El-Hikmetii’l-Mesrikiyye
11. El-insaf
12. El-Hidaye

A R AR U o

1% Alper, Omer Mahir, “ibn Sina”, T.D.V.i.A., ist. 1999, s. 319
10 Altintas, Hayrani, ibn Sina Metafizigi, A.U.I.F.Y., Ankara 1985, s. 10



13. El-Hikmetii’l-Aruziyye

14. Ahvalii’n-Nefs

15. Lisanii’l-‘Arab

16. El-kanun Fi’t-T1ib

17. El-Urcuze Fi’t-Tib

18. Def’ul-Mazarri’1-Kiilliyye Ani’l-Ebdani’l-insaniyye'®!

B. iBN SINA’NIN ASK FELSEFESI

1. ASK KAVRAMI VE HUVIYETI

Ibn Sina’, agkin tanimim sdyle yapmaktadir; “Ask, gercegin, ivi, giizel ve cidden
uygun olant bulup onu istemekten baska bir sey degildir. Bu ayrilan seylerden olursa,
ayrt oldugu swrada ona meyletmenin, var oldugu sirada da onunla bir olmanin
mebdeidir."®*” ibn Sina, ask ve gercek arasinda bir iliski kurmak amaciyla, Risale Fi
Mahiyat Al-Isk adli risalesini ortaya koymustur.

Nedir bu “gercek” ve bu gercegin “iyiyi”, “giizeli” ve “uygun olanr” bulmasi1?
O’nu “isteme” nasil gergeklesmektedir?

bn Sind’ya gore gercek, varligin kendisidir'®. Her varlik bir viicut ve suret
kazanarak kimlik elde eder. Ancak Ibn Sini, varhgin 6ziiniin cisimde yani bedende
degil, ruhta oldugunu sdyler. Ona gore ruh, bedenin formundan degildir. Ruh bedene

4 fbn Sina’nin askin

diizen veren, onun varligim1 ve devamini saglayan kemaldir
aciklarken tzerinde durdugu metafizik kavramlarin basinda ruh, nefs ve benlik
kavramlar1 gelmektedir.

Ibn Sind’ya gore, ruh dyle bir kemaldir ki, bedenin sahip oldugu bilgiye ihtiyact
yoktur. Dis aleme ait bilgileri, kendi varligina ait olan bilgileri, ruh tek basina kavrama
yetenegine ve imkanin sahiptir. Kolu veya bacagi kopuk bir insan, her ne kadar kolunun
et ve kemiginin olmadigini bilse de, kolunu yine olarak var oldugunu hissetmektedir.
Ciinkii bedene verilen mahiyet durmakta sadece viicut eksik bulunmaktadir. Mesela bir

insanin her hangi bir organi alinsa, yani bedeninde eksiklik mevcut olsa, o kisi yine

“ben varim” diyecektir. Demek ki, “ben”den herhangi bir sey eksilmemekte, sahip

"I Alper, a.g.m., s. 337-340

' {bn Sina, Risale Fi Mahiyat Al-isk, cev. Ahmet Ates, Istanbul 1953, s. 3

19 Burhan Ulutan, ibn Sina Felsefesi, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 2000, s. 90
1% Ulutan, a.g.e, s. 91



oldugu potansiyelden bir sey kaybetmemektedir. Viicut ruhun sadece evidir, sahibi veya
ash degildir'®.

Beden ruha tabidir, her bilgi ve hissin kaynagi ruhtan gelmektedir. Bedenin
ruhtaki bu duygu ve bilgiyi kendine aitmis gibi yasamasi ise sadece onun bir araci ve
alet olma yeteneginden gelmektedir. Tipki beyin ve el arasindaki bag, komut sistemi
gibi. El, bir seye uzandiginda bu onun kendi arzu ve fiili olamaz. Elin o seye uzanma
istegi beyinden gelmekte, beynin sahip oldugu birtakim bilgi ve hedefler dogrultusunda
komut vermesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Mesela, hirsiza asla “elin ¢aldi” denmez
ancak o kisiye “sen ¢aldin” denir. Yoksa her fiilin miisebbibi beden olsaydi, ayn1 bedeni
ozelliklere sahip herkes aym fiili meydana getirirdi. Yapan daima “ben”dir. Demek ki
en {ist kademe neresiyse “ben” oradadir. ibn Sina, bedenin kemali olarak gordiigii ruhu
iste bu “ben” olarak tanimlar ve “gercek”in “ben”ligini hissetmesinden ibaret olarak
goriir'®.  Gergegin algilamisi  ise, baska bir varligm durumuna gore idrak
edilebilmesidir'®’.

Ibn Sina’ya gore, Alemdeki esyalar, ozii itibariyle miimkiin, diger bir yonii ile
vaciptir. Iste bu miimkiin olan tarafta iyilik bulunmamakta, vacip olan kisimda ise iyilik
bulunmaktadir. Bizim iyiligi hissettigimiz kisim vacip taraftan gelmektedir. Demek ki,
tyilik esyanin cevherinin ash degil, ona ayr (vacip taraf) bir prensipten katilmaktadir.
Miimkiin varlik eksiktir ve olgun degildir, dolayisiyla kotiidiir. Ciinkii onun 6ziinde
iyilik yoktur ve iyilige sahip olmayan yok olacaktir'®®,

Var olmak, en basta iyinin neticesidir ve her varlik kendisinde var olan bu iyi
nispetinde olgunluga sahip olur. Her varlik kendisine bahsedilmis bir iyilige sahiptir.
Varligin kotiiliigii, kemalden uzaklik derecesine goredir. Her varliga, liitfedilmis bir
iyilik potansiyeli vardir. Buna fitrat yani yaratilig 6zelligi de diyebiliriz. Varligin
yaratilis 6zelligi nasilsa, yani Tanri’nin liitfettigi iyilik ne derecede ise, varlik da sahip
oldugu bu potansiyel ile vardir ve varligini siirdiirmektedir.

Yokluk, yok olmasi itibariyle istenilen bir sey degildir. Varlik ise, saf iyilik ve
saf olgunluktur. Iyilik, her seyin 6zde istedigi ve varligim onunla tamamlamay1

arzuladigi seydir'®. O halde, varligi tamamlama istegi ask, varlig1 kendisi tarafindan

tamamlanmak istenen masuk ve tamamlamak isteyen ise asiktir.

165 Ulutan, a.g.e,s. 91
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Gergegin, sahip oldugumuz tek varhigin, “iyi”yi bulmasi, ilk yaratilistan
gelmektedir. Ciinkii “hayr” veya “iyi” Allah’in 6ziinden, varlik tarafindan bilinebilme
seklinin sonucu ve tabiati geregi, belli bir sisteme gore diinya iizerine tagar. Tasma
neticesinde iyi, varlik kazanir ve iyinin sekilleri diinyaya yayilir'”’. Tanri’'min 6zii saf
iyiliktir. Tyilik ise, 6zce yani Tanri tarafindan istenen, murad edilen seydir.

Yaratilisin gayesini ve miimkiin varliklarin dlemde zuhur etmesine sebep olan
vacip bir durum vardir ki; bu da Ibn Sind’ya gére ; “Ben bir gizli hazineydim, bilinmek
istedim ve mahlukati yarattim” kudsi hadisindeki bilinmeyi isteme, iyiligin bilinmesidir.
Allah’ta var olan iyilik kendisinden tasarak, varliga, Tanri’’y1 arama ve Tanri’ya
yonelme istegi olarak bir gii¢ ve arzu seklini kazanmaktadir. Yaratilmig tiim varliklarda,
iyiligi arama, hayra erigsme potansiyeli ve istegi zaruri olarak mevcuttur.

Allah’in 6zii saf iyiliktir ve varhigin istedigi bu iyilie ulagsmaktir. Kendi
olgunlugunu tamamlamak isteyen her varlik, bu iyiye yonelmek ister. Cilinkii olgunluga
(kemale) erme, bu iyilige yaklasma nispetinde gerceklesmektedir. Eksik olan ve olgun
olmayan ise, kotiiliiktiir yani iyiligin karsisindadir. Eksik ve olgunluktan yoksun olmak
kotiiligii, bu durumda Allah’tan uzak olmayi, O’ndan yoksun olmay1 dogurmaktadir.
Cismin varligi, kemalden uzak oldugu icin kotiidiir. Cisimde bulunan eksiklik ve
noksanlik siirekli tamamlanmak ister ve bu istegini 6zlem ile dile getirir. Ozlem ile
kemali arayis Tanr1’ya giden yoldur. Tanr1 bu yolu tiim varliklara agmistir, ¢iinkii, Tanr1
iyilik ve kemalin potansiyel olarak kalmasmi degil, fiil olarak ortaya g¢ikmasini
istemektedir. Ciinkii, Tanr1 bilinmeyi istemektedir. Asik, masukunu Tanr (istegiyle)
tarafindan verilen giicii kullanarak arar ve potansiyel olarak var olan ask bu andan
itibaren ask fiili olarak ortaya ¢ikar.

Ibn Sina’ya gore, Tanri’nm iyilik ile muradi, varliklarin kendisine yonelmesidir.
Varliklarin Tanri’ya bu iyi ile yonelmesi ise, yine Tanri’nin kainat hakkindaki
bilgisinin, yarattig1 biitiin varliklar1 kusatmasi ve varliklari en giizel ve ideal bicimde var

etmesiyle olmaktadir'”'

. Nitekim Kuran-1 Kerim’de “Biz insani en giizel sekilde
yarattik”'™ buyrulmaktadir. Ciinkii varliklarm yeryiiziinde bundan daha miikemmel

olmas1 miimkiin degildir ve iyilige ulagmada en {istiin donanima sahiptir. Varligin iyiligi

' Altintas, a.g.e, s. 74
' fbn Sina, en-Necat, s. 245
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bulmasi i¢in Tanri’nin iyiligi yaymasi da yine Tanri’nin iyiliginden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii O, iyiye ulasilmasini murad etmektedir'”.

Tiim bu iyi tarifimizden sonra sunu agik¢a sdyleyebiliriz; gercegin (ben) iyiyi
istemesi Vacip Varliktan gelmekte, eksiklikten siyrilip, olgunluga erisilmesi
istenmektedir. Bu durumda “iyi”ye yonelme, “gercek” i¢in vaciptir. Aksi taktirde,
“gercek” miimkiin varliga yonelerek kotiiliigii arzular ve yokluga mahkum olur.

Ibn Sind’ya gore varlik, Tanri’nm niyet ve isteginden uzak bir sekilde, en

17 Giizellik, bir yon ve piriltidir. Alemin varolusu

“giizel”’e gore gerceklesene karsiliktir
da bu pirilt1 ve yone gore sekilli bir diizen kazanmaktadir. Clinkii alem, en miikemmel
sekilde yaratilmistir ve bu mikemmellik alemin gilizele yoOniinii ¢evirmesinden
kaynaklanmaktadir.

Miimkiin olan her varlik, imkan sahasina g¢ikabilmek i¢in vacip olandan bir
yonden ilham almak mecburiyetindedir. Kemale ulasmis olan iyilik, suret kazanarak,
cisimsel boyutta kendini gdsterecegi zaman, en miikemmel diisiiniis sekline, yani
“giizel”’e yonelecek ve pirilti kazanacaktir. Tanri’nin en glizel sekle gore yaratmasi,
giizelin de aslinin iyi olmasindandir. Ciinkii varliginda iyilik olmayandaki giizellik,
varligini olgunlastiramaz ve dagilarak “birlik’ten uzaklagir' .

Biz glizeli, iyinin suret kazanmasi olarak da algilayabiliriz. Ancak su da var ki,
varlik, miimkiindiir ve imkan dahilinde gerceklesmektedir. Daha once ifade ettigimiz
gibi miimkiin olanin 6ziinde iyilik yoktur ve ona bu iyilik ancak distan yani Vacip
Varliktan gelmektedir. Oziinde iyilik olmayan alem, olagan, miimkiin ve maddeyle
birlesmis olmasindan dolay1, ancak “murad edilen en giizel sekil”'’® ile yaratilir.
Miimkiin varliktaki giizellik gercek giizellik degildir ve ancak iyilik derecesine gore
pirilti kazanmaktadir.

Tanr, Oziiyle alemde gerceklesen iyilik ve olgunlugun miisebbibidir ve bu
olgunluk ve iyiligin bir sekil ile gerceklesmesini murad etmektedir. Bu yayilis alemde
“glizel”1 meydana getirmektedir. Yayilan giizelligin, varliklarda var olmasi, o seyin
suret olarak var olup, kendini gosterme imkanina sahip olmasidir. Demek ki varligin
seklinin “giizel” olmasi, o seyin varlik olarak ortaya ¢ikmasina neden olma yoniinden

seklin bir pargas1 oluyor.

' Dodurgali, Abdurrahman, ibn Sina Felsefesinde Egitim, IFAV, istanbul 1995, s. 115
' Altintas, a.g.e, s. 83
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Sekilsel varlik, sekilsiz varliga fiilen varlik verilmesine neden olan bitisik sebep
olmas1 yoniinden sekilli, kendisine sekil verenin muradina benzedigi acik¢a bu sekli
kazandiginda ortaya ¢ikmaktadir. Sekil maddenin seklidir, sekil verenin sekli degildir.
Ancak Tanridaki hosluk, iyilik ve giizellik ilhamin1 varlik aleminde sekilsel olarak

géstermesinden ibarettir'’’

. Demek ki, varlik sekil verenden dolay1 Tanriya benzemekte,
sekil kazandigindan itibaren de maddeye benzemektedir.

Ibn Sina, giizelligi iyilik ile alikalandirdiktan sonra bu giizelligin devirlere ve
mizaglara'™ gore tercihi bir durum oldugunu ifade ediyor. Giizellik, ask ile
alakalandirildiginda, yiiz ve suret giizelligi olarak kendini gostermektedir. Askin giizelle
ortaya c¢ikmasi ancak varligin kendine uygun olan giizeli tercih etmesiyle miimkiin
olmaktadir. Ciinkii her varligin kendine ozgli bir mizact ve fitrati mevcuttur.
Varliklardaki eksiklik, kendini tamamlamak ve olgunlagtirmak amaciyla kendine en
yakin ve benzer degerleri tagiyan seye yonelerek onunla birlesmeyi ve bu sekilde
varliginda mevcut olan giicii artirarak daha gii¢lii ve kemalle yani iyiyle yakinlik
kurmaya caligir.

Uygunu arama ayni zamanda giizelligi tamamlamadir. Nebati varliklara en ¢ok
yesil renk, semaya mavi renk, topraga koyu renk ve suya da en ¢ok seffaflik
yakismaktadir. Suyun seffaf olmasi varliginin temek unsuru olan duru ve katiksiz
olmasindadir. Sayet su sert ve daha kat1 bir yapiya sahip olursa rengi de buna uygun
olarak degisecektir. Sema, ozgiirliik ifade ettiginden ve 6zgiirliige de en ¢cok mavi renk
yakistigindan kendini maviyle tamamlayacaktir. Topragmm koyu renk olmasindan
maksat, varliginda saglamlik, giivenirlik ve sadakatin olmasindandir. Ciinkii koyu renk
icine aldig1 diger tiim renkleri kapatir ve orter. Bitkilerdeki yesillik ise i¢indeki canlilik
ve hayat belirtisindendir. Yesilin canliliin rengi olmasi onun rahatlatma ve hayata
baglilig arttiran bir his uyandirmasindandir. Alemi olusturan bu dort unsurun kendine
uygun bir renk ve sekil almasi ile, varliklar1 olgunlagsmakta ve daha da giizel olmaktadir.
Kisacasi, uygunluktan kasit giizellesmektir.

Asik, kendine uygun masuku secerken kendi 6ziinde var olan kapasiteye en
yakin ve kendi eksikligini giderebilecek en giizel olani ile giizellesmek ve kemale ermek
ister. Suretlerdeki sekil, miza¢ ve Tanr tarafindan bahsedilmis olan fitrati yap1 esini

kendi varliginin bir benzerinde arar. Clinkii tam olmak, yani bir olmak ancak birbirini

' Atay, Hiiseyin, Farabi ve ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara Unv. Basimevi, Ankara 1974, s.
98
'8 {bn Sina, a.g.e., “Giris” Hilmi Ziya Ulken, Istanbul 1953, s. IX



tamamlamaya miinasip iki varlik arasinda gerceklesmektedir. Asik olan kisi de kendi
suretine benzerini, miza¢ ve huy olarak kendine denk gelebileni secerek asik olduguna
yine tercihi bir karar ile giizel demekte ve uygunluk ilistirmektedir.

17 ifadesiyle uygun

fbn Sina, askin tamimini yaparken “uygun olan: giizel bulup
olanin giizel oldugunu ve giizelligin goreceli yani her varligin mahiyetine yakisani giizel
buldugunu ifade etmektedir. Eger her varlik sadece bir varlig1 giizel bulsaydi, varliklarin
hepsi o giizele yonelirdi. Toprak, hava, su ve atesin beyaz1 ve sertligi gilizel bulmasi
alemin tamamen kati ve beyaz bir sekle biirlinmesine sebep olacagindan diger
varliklarin hayatin miimkiinliiglinii imkansiz hale getiren bir durum olmaktan Oteye
gitmezdi. Bu sebepledir ki Allah: “Biz insam en giizel sekilde yarattik”'™*°
buyurmaktadir. Yaratilmig tiim varliklar birbiriyle ahenk ve biitiinliik olusturmasi askin
varliklara verdigi edep ve diizenden kaynaklanmaktadir. Her varlik diger bir varliga
mubhtactir ve bu ihtiyaglar1 giderdikleri miiddetge Tanri askina gidebilirler. Ciinkii her
varlik, once bir ese yonelerek giiciinii arttirmaya sonra da iyiye ulagsmaya calistigindan
varliklar arasinda bir “sebep” bag1 kurulabilmektedir. Bu sebepler bagi kurulmadan yani
her miimkiin varlik kendine 6zel bir giizel bulmadan ve ona yonelmeden direk olarak
vacip varliga yonelirse varliklarin olmasi imkansiz olur ve miimkiin varliklarin imkan
dahilinde viicut kazanmalari miimkiin olamazdi.

Miimkiin varlik eksiktir ve olgunlasmaya ihtiyaci vardir. Miimkiin varligin vacip
varliga yonelmesi vacip bir durum oldugundan, miimkiin varliklarin bu gorevi en iyi
sekilde yerine getirmesi amactyla yine Tanri’nin bir Litfu, yani iyiligi olan “ask™ yine
bir iyilik olarak varligin birbiriyle “sebep” iliskisi i¢ine girmesine ilk ve tek amil
olmaktadir. Demek ki ask, varliklar arasindaki ilintiyi saglayan, varliklarin kemale
ulagsmasina en etkin sistem olan hareketi vermekte ve arzunun sebeplerden Tanri’ya
ulasmasini saglamaktadir'®’,

Ibn Sina, aski, bir nevi miimkiin varligin vacip kurali olarak Tanri’’nin varlik
sistemine oturtmaktadir. Bu sistemde ask, en tepededir ve tiim kendinden sonraki
varliklara ilismistir ve varliklarin “sebebi” olmaktadir.

Yaratilmiglar, kendinden 6nce tasdik edilmis seylerin tasdikine baglidir. Tasdik
edilmis seylerin hatirlanmasi kendilerinden sonra yaratilmis olanlarin tanimlanmasinda

temel ilkeyi olusturur. Her varlik, kendinden Once yaratilmisa gore daha bilinir

' ibn Sina, a.g.e, s. 3
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haldedir'®. Ciinki, ilk ask Tanridir ve yaratilmis olan her varlik bu agkin tecellisidir.
Oyleyse varliklar derece derece Tanri’dan sidur ederek viicut kazanmakta ve
mertebelerine gore “iyilik” tagimaktadirlar. Yaratilmig varlik kendisinden bir dnceki
varliktan daha ¢ok kemalden uzak, kendinden sonrakinden daha fazla kemale yakindir.
Bu sebeple bir sonraki daima bir 6ncekinden daha eksiktir ve ona olgunlagsma ydniinden
muhtagtir.

Varliklarin  bu siralanisinda bir sonrakinin bir Oncekini hatirlatmasinda
muhakkak bir illet mevcuttur. Varlik zati geregi miimkiin olanin illeti muhakkak

vardir'®?

. Mimkiin varligin varligi da yoklugu da bir illete baghdir. Varlik var
oldugunda yokluktan bir illetle ayrilarak varlik kazanir, var olan ise yokluktan bir illet
olarak yokluk kazanir'™*. Her varhigin maddi boyutu yokluktan, iyilik ve giizelligi ise ilk
varliktan gelen bir illetle miimkiinliik kazanmaktadir. ilk varlik yani Tanri, her varliga
kendini hatirlatacak bir iyilik tarafi yaratarak agkin vuku bulmasinda ve varligin yokluk
kismindan siyrilarak kendi 6ziindeki iyiye ulasmasinda aski harekete gecirmektedir.
Illet, daima bir netice meydana getirir ve yeni bir varlik meydana gelir. Bu durumda,
Tanr ask ile stidur ederek, askin temeli olan iyiligin gercege, gercegin giizele, giizelinde
uygunluga sebep olmasi yoniinden varliklara illet ilistirmistir.

Ik ask Tanr, ilk asik Tanri, ilk masuk yine Tanr1 oldugu gergegi Ibn Sina’nin
ask felsefesini temeli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Tanri’nin her yarattig1 varlik,
Tanrinin kendisinden olan aski varliklara ilistirerek, daima hareket eden ve ettiren giig,

arzu ve ilk diizenleyici sistem olmaktadir. Tanr1 aski ask icin istiyor ve agk igin

yaratiyor'™.

2. ASKIN KAYNAGI VE VARLIGIN SEBEBI OLARAK ASK

Tanri’nin yaratmis oldugu varliklarin hepsinde, eksiklik, kotiiliik ve yokluktan
bir par¢a bulunmaktadir. Ibn Sina, tiim varliklarin sanki birer canli varlik oldugunu ima
ederek, kendilerinde bulunan eksiklik ve yokluga mahkumiyetten siyrilma cabasi i¢inde
olduklarini ifade eder. Bu canlilik, varliklarin yapisinda olan tabii birer arzu ve girizi bir
asktan gelmektedir. Ciinkii, hareket agktan kaynaklanmakta ve boylece canlilik alameti

olan hareket de tiim varliklar1 canli mertebesine ylikseltmektedir. Varliklardaki eksiklik,

82 ibn Sina, Kitabu’s-Sifd, Metafizik, ¢cev: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul
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kendisini olgunlagsmaya sevk edici bir etken olarak bu eksiklikten kagmaya ve
tamamlanmak istedikleri seye, kendilerinden daha “iyi” olana, ask ile yonelerek
varliklarini tanzim etmeyi arzulatir. Seylerin meydana gelisleri, varliklarinin 6ziinde
bulunan ve varliklarinin sebebi olan zaruri agktir'*°.

Varliklarin her biri yaratilisindan sonra {i¢ halden birinde bulunurlar. Hallerin
ilki; kemal derecesini kazanmis, asigin masukuna ask ile baglanarak “birlik”
olusturduklar1 mertebedir. Bu mertebede asik, masuk ve agk birbirinin aynidir ve
kendilerinde arttk bir eksiklik, tamamlanma ihtiyaci olmayan olgunluk
derecesindedirler. Ikinci mertebe; eksikligin son derecesinde olan, “iyilik”, “giizellik” ve
bunlara ulastirict herhangi bir “illet’in bulunmadig1 mertebedir. Ugiincii mertebe ise; bu
her iki mertebe arasinda gelip giden, yani her iki mertebeden de kendisinde alamet
bulunan varliklarin mertebesidir. Bu mertebe, ilk mertebe olan kemal mertebesinin

hasili yani bir mertebe altidir'®’

. Ciinkii, kemallik, yaratilmiglar arasindaki “en iyi”
manasini ifade ettiginden, stidur eden Tanri’nin varliklar arasindaki yaratilis derecesine
mukabil olarak “iyi” derecelendirmesi de degismektedir.

Ibn Sind’ya gore, kemal derecesinin bir alt derecesi olan yar1 yokluk yari iyilik
birligi de kendisinden sonraki derece olan yokluk halinin bir {ist mertebesidir. Bu
mertebeye mutlak yokluk mertebesi de denmesinin sebebi, yokluga dair tiim illet ve
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alakalar1 blinyesinde bulundurmasidir *°. Onda iyilikten, giizellikten ne bir illet ne de bir

alamet vardir. Yokluga mahkum olan tiim mahiyetleri kendisinde toplayarak, sadece
maddi bir surete biirlinmiistiir. Onda ne hareketlilik vardir, nede hareket ettirici illet olan
asktan eser vardir. Bu varlik zati bir varlik sayilmayacak, sadece araz ile varliklarin
arasinda var sayilacaktir'’

Varliginda, ya kemallik derecesinden bir illet bulunan veya kemale ermis
bulunan varliklar ger¢ek varlik sayilmakta, kemal derecesinden herhangi bir illet
almayan varlik ise mutlak yokluk derecesine diismiis bulunmaktadir. O halde Ibn Sina,

(13

gercek varligin hiiviyetinde “iyi”, “giizel” ve “kemal”e dair bir illet muhakkak

bulundugunu, seylerin varlik sahasinda hiiviyet kazanmalarimin aska bagh oldugu

1
sonucuna ulasmaktadir'®”.

'% {bn Sin4, a.g.e, s. |
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Ibn Sina’ya gore her varlig hiiviyetinde kendisine mahsus bulunan kemal,
ancak zat1 ile kemal sahibi olandan feyizle bu kemallige sahiptir ve bu kemal varligin
kendisine kafi gelmemektedir. Kendisinde kafi derecede kemalligin bulunmamasindaki
durum ise soyledir; Varlik, iyiligin feyzinden nail oldugu kadarini1 koruyacak ve yok
oldugu zaman da kendini kemalle birlesmeye meyledecek bir hale gelmesi igin
hiiviyetlerin ya girizi yada kiilli ask ile illetlendirilmesidir'".

Ibn Sind’ya gore her varliktaki illet (sebep), kendisinden bir iist kademedeki
varliktan gelen ve fiil halindeki varligim1 kendisinden aldigi, bir baska varligin
viicudunun zatidir'?. Sebepli ise fiil halindeki varligin bir baskasindan gelen zatidir'”.
Goriildiigii gibi varliklarin herhangi bir meyline sebep olan illet, meyil ise illet
neticesinde ortaya ¢ikan sebepli olmaktadir.

ibn Sina neden illeti varliklarn biitiinliigiinii ve mahiyetini tamamlayici bir
ozellik olarak gormektedir? Bunun nedenini sdyle agiklamak yerinde olacaktir. Alem
Allah’tan ¢ikmistir ve Allah ilk zorunlu ve ilk sebeptir. Allah’tan bir varlik dogar ve bu
ilk sebeplenmis seydir'®. Varligim viicudu muhakkak bir sebebe baglidir ve bu sebep
(illet) ortadan kalktifi zaman varlikta kaybolacaktir. Ciinkii sebep, sebepliden daha
yiiksek ve onemli bir yere sahiptir. Biitiin illetlilerde mahiyet ve viicut ayrilig1 kesindir.
Bir mahiyetin ilk sebebi madde ve sekil, bu sekil ve maddenin de ilk sebebi fail ve

%30 halde, madde ve sekilde bir illet ile mahiyete varilir; ki mahiyet sekil ve

gayedir
maddeden Oncedir ve onlara muhtag degildir ancak madde ve sekil muhakkak bir
mahiyete baglanmak zorundadir; mahiyet bir gayeye ve gaye de faile muhtagtir.
Varliklardaki illiyet statiileri 11k Illet’e kadar giden ask potansiyeli ile birlik diizenini
saglayana kadar devam edip gitmektedir'*®.

Ilk illetin var olmasi, diger illetlerin var olmasma ve bu illetlerin zatlar1 da
ma’ldllerin'®’ varligina imkan saglamaktadir. ilk sebeplenmis, kendi varligim ve
zorunlu varlig1 bilerek, kendi basina zorunsuz, fakat ilk varhia gore zorunludur.
Zorunsuz seyler sonsuza giderek, kendisini zorunlu bir varlia dayandirmasi
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zorunludur °. IIk illet, gergek varliktir ve kendisinde mutlaka iyilik bulunmaktadir, yani
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199 "Ik illetin kendi zatinda

zat1 ile mutlak ve iyidir. Kendisindeki bu iyilik zatindandir
bulunmayan bir iyilik almasit veya kazanmasi imkansizdir, ¢linkii ilk illetin kemale
ulagsmis ve kemallesmis olmas1 gerekmektedir. Aksi halde, asla ilk illet olma derecesine
ulasmasi imkan sahasinda ger¢eklesmezdi*™.

Varlik imkani bulunan iyilerin hepsini birden biinyesinde bulundurmus
olmasaydi, o iyileri kendinden baska bir seyden almis olurdu ki bu durumda kendinden
{istiin bir varligin olmasma imkan saglardi. Oysa tiim iyilerin kaynag: ilk illet yani
Tanrrdir. ilk illetin biinyesinde diger ma’liillere taksim edilmis iyilerin bulunmasi
Tanr’nin agkinin tagmasi ile ger¢eklesmektedir. Demek ki tlim maluller, ilk illetten bir
parca iyilik alarak mevcut olmaktadirlar. Fakat bu alinan iyiligi, ancak o iyilikten

istifade etmede kullanabilirler®®'

. Ciinkii bu kiiciiciik de olsa iyilik, ger¢ek ve en iyiye
gotiirecek askin ilk hareketidir.

fbn Sina’ya gore hicbir sey sebepsiz degildir ve yoktan var olmadigini ifade
ederek varliklarin illetlilik ilkesini su sekilde aciklamistir:

1- Maddi Illet: Bir seyin neden yapildigini ifade eder ve daha sonra eser ¢ikmadan o
seyin maddesinin mevcut oldugu belirtir’®. Bir seyi var olarak tutan, bir seyin sey
olabilmesi i¢in gerekli olan giicii ve kuvveti kendinde bulmay1 saglayan illettir™”’. Masa
olmasa da agacin olmasi, cam olmadan topragin olmasi gibi. Yani her sey bir dncekine
baglidir ve bir sonrakinin maddi sebebidir. Boylece her sey bir iliski ve karsilikli ¢ekim
halindedir®®*. Ciinkii her varligin kendisine uygun bir diger varlikla meydana gelmesi bu
maddi ilke ile gergeklesmektedir.

2- Suri (sekil) Illet: esere disardan keyfiyet gibi ilave edilir, her madde kendisine
amacina en uygun sekli alir, en yakisan sekle ve en estetik sekle biiriiniir’®. Kisacasi bir

varhgmn varhik olarak ortaya ¢ikmasina 6n ayak olan bir pargadir®®

. Boyle olmasinin

sebebi ise “en giizel”’in yaratmasidir. Ciinkii giizelden ¢ikan da giizel olmak zorundadir.
3- Fail lllet: Failini, yani eserin sahibini ifade eder. Eserin sahibinin kim oldugu, o

esyayl kimin murad ettigi ve nasil murad ettigi hakkindadir. Marangozun masay1

yaparken hangi is icin kullanilacagini bilmesi ve ona gore sekil vermesi gibi. Ancak

1 ibn Sin4, a.g.e, s. 13
2 ibn Sina, a.g.e, s. 14
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burada su cok nem tasimaktadir ki oda failin fiilden once olmasidir™’. Hicbir sey
kendiliginden olmadigina gére meydana gelen seyin bir yapicisi ve yapma nedeni
muhakkak vardir.

4-  Gai Illet: varligin niceligini, neden murad edildigini ifade eder. Varlik sirasina
gore burada gaye, hedef olan sey olur’®. Her varligin bir gayesi varsa bu gayenin yerine
gelmesi i¢in o gayeye ulagmasi i¢in miimkiin varliga gayenin imkan1 verilmistir.

Bu tasnifi yapan Ibn Sina, bir seyin maddi ve sekli illetini, onun mahiyeti olarak

gormektedir’®”

. Ciinkii Ibn Sin4, yaratilmis olan varligin unsurlarim madde ve suret
olarak kabul etmektedir®’. Biz diger bolimde madde ve seklin, “giizel”in piriltisinin
maddeye en uygun oranda yansimasi olarak gormiistiik. Demek ki maddi ve sekli sebep,
varliktaki giizellikten kaynaklanmaktadir. Fail sebep ise seyin varligi ve taniminin
disindan gelen sebeptir’''. Disardan gelen sebep, Vacip Varlik’in diger varliklara imkan
vermesidir. Bu ise Tanri’nin muradi yani istegidir. En énemli illet budur. Ciinkii bu illet
tiim varliklarin olmasinin ana sebebidir ve her varlikta bu illet mevcuttur. Varliklardaki
illet, Tanr1 tarafindan verilmis askin bir tohum gibi her varligin yapisina serpildigini ve
boylelikle her varligin i¢inde en miikemmel sekilde ilerleyerek, agskta en son dereceye
varabilecek kapasiteyle donatilmast zorunlu bir haldir. Ciinkii varliklar, ya iginde
bulunan agk sebebi ile vardir veya onlarin varliklar1 ile ask birbirlerinin tamamiyle
aymdir®'%.

Ibn Sina, varliklarin miisebbibi olarak aski gormekte ve bu gayenin yukarda

siralanan illetler sirasma gore meydana geldigini ifade etmektedir*”

. Askin yaratmaya
amil olarak ortaya ¢ikmasini ise sidur nazariyesi ile agiklayan Ibn Sina, Allah’in hem
Ask, hem Asik, hem de Masuk®" oldugunu ifade ederek bir nevi tiim varliklarin var
olma sebebi ve askin kaynagmin bu sebep oldugunu ifade etmektedir. Ibn Sina’nmn
Allah’1 Ask olarak gormesi, agkin ilk hareket ettirici olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ibn Sina, iyiyi agiklarken onun ask ile idrak edilebilen sey oldugunu ifade
ederek, asigin aski neticesinde ulastigi iyiye asik olacagini, boylelikle her varligin “ilk

215

iyi’ye ulasarak ask ile varliklarin1 tamamlayacaklarini ifade eder””. ilk illet, iyilerin

27 Altintas, age,s. 114

2% Ulutan, a.g.e, s. 50

2% Durusoy, a.g.e, s. 70

219 Fahri Macit, islam Felsefesi Tarihi, cev: Kasim Turhan, istanbul 1992, s. 134
I Durusoy, a.g.e, s. 70

212 ibn Sina, a.g.e, s. 3

13 {bn Sina, en-Necat, s. 245

214 Altintas, a.g.e, s. 72

13 ibn Sina, a.g.e, s. 3



hepsini i¢ine aldigindan, icinde iyi olan her seyin varligina imkan saglamaktadir.
Varliklarin meydana gelisinde ve kemallerine dogru gidislerinde ilk sebep oldugu i¢in o,
mutlak iyidir. Kemalini tamamlamak isteyen her varlik, bu kemalle karsilasinca mutlak
olarak ve tabiatlar1 icabi ona asik olur'®.

Alemin diizeni, varligini ilahi olan bu kemalden almaktadir. Kemalden almmasi
sebebiyle alem, gerekli diizen, zaman ve belli bir sirayla akledilir sekilde Tanri’dan
tagsmaktadir. Tanri’dan ilk tasan, ilk akildir. Cokluk yani dlem bu akilda baslar ve bu
akil kendi illetini, yani aski akletmesi ile {i¢iincii bir akil daha meydana gelirzn, Boylece
Tanr’dan ask tasar. Ibn Sina, tasma olaym “inayet” olarak adlandirir ve inayetin
tanimini da su sekilde yapmaktadir: “Bir olan Allah, oziiyle iyilik sitemi icinde dlemin
var olusunu bilir, O oziiyle, bu dlemde gerceklesen kemalin ve iyiligin sebebidir ve
iyiligin bu sekilde gergeklesmesinden memnundur. Allah iyilik diizenini, imkanin en
giizel yoniiyle diistiniir ve O ’nun diistincesinden en giizel diistiniis sekline uygun olarak,
bir diizen ve iyilik yayilir. Bu yayilis, diizende sonu¢lanacak en giizel sekilde olur.*"

[bn Sind’nm bu tamm incelendiginde yaratilmanin Allah’mn “bilmesi” ve
bilginin iyilik ve kemal ile sekil kazanmasi, yani Allah’in bilgisinin varlik kazanmasi
olarak nitelendirdigi goze ¢carpmaktadir. Bu varlik kazanma sekli, Tanri’nin istedigi bir
sekil ve diizen dahilinde ger¢eklesmesi O’nun “en iyi” olmasindandir. Clinkii 1yinin 1yi
olabilmesi i¢in bir iyinin daha meydana gelmesi gerekmektedir ki iyilik vuku bulsun.
Varliklardaki iyiye yonelme, kemale erisme ve giizeli sevme, Tanri’nin istegi ve bu
istege gore kurulmus diizenin tabiatinda var olan bir fiildir. Allah’in bir seyi iyilik
diizenine gore yaratmasi, kendisinden sonra gelecek olan diger bir varliga illetlik
etmesine sebep olmaktadir. Ciinkii yaratilan her varlikta iyi bir taraf muhakkak mevcut
olmakta ve bu iyi taraf da iyinin iyisi olabilmek icin bir sonraki iyi varliga illetlik
etmektedir. Boylelikle varlik kendinden sonra gelen iyiye illetlik etmekte ve bdylece
varlik diizeni belli bir diizen ve mertebeler dahilinde var olmaktadir®”. Failden ¢ikan,
fiili almak i¢in mefulde bu fiile uygun bir kabiliyet olmasi gerekir. Bu ikisi, yani
kabiliyet ve fiil, bulundugunda s6z konusu olan eylem de Tanri’’nmin muradina gore

gerceklesecektir™®’. Her kendine sebep olan varliga, sebebi oldugu varlik muhtag ve

arzu duygusu icinde yonelerek, kademe kademe ilk iyiye ask ile yonelmektedir. Ciinkii
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Allah, agktir, asiktir, maguktur, 1yidir ve giizeldirm. Yaratilmis her varlikta bu tii¢ sifat
muhakkak mevcuttur ve bu mevcudiyet varliklarin kendilerindeki bu hasletlerin en iyi,
en giizel ve ilk asik olanina gitmesine illetlik etmektedir.

Allah’in taksim ettigi her malilde iyi, glizel ve bunlara ulagsma istegi olan ask
ortaya ¢ikmaktadir. ik maldl (akil) kendini ve Tanr1’y1 bilerek bu bilme durumundan
ikilik meydana gelir. Boylece malil kendisiyle miimkiin, Tanr1’yla vacip olarak kendini
bilir. Bu durumda iicliik meydana getirir’?2. Bu iiglii meydana geldikten sonra ¢okluga
imkan verilmis olmaktadir. ibn Sina’ya gére, akln biri Tanr1’ya, digeri kendine yonelik
olmak iizere iki tiir bilgisi mevcuttur. ilk aklinda her gesit bilgisine karsin bir varlik
meydana gelir. Bdylece; ilk aklin Tanri’y1 bilmesinden ikinci akil, kendi varligini
Tanri’nin yarattigi vacip (kendine verilen iyi, giizel ve ask hasletleri dolayisiyla)
durumu bilmesi ve Tanri’nin Zorunlu Varlik oldugunu bilmesiyle Gogiin Nefsi, kendi
varligin1 miimkiin varlik oldugunu bilmesinden Ilk G&égiin maddesi meydana gelir. Iste
bu olus ve devamli varlik kazanma sonsuza dek devam etmez®>. insani nefsin, canli-
cansiz biitiin varliklarin ve tiirlerin meydana gelisleri yine kendisinden feyezan etmis
olan Faal Akil’da son bulur®*.

Buradaki son bulus, varliklarin agka yonelislerine olanak saglama amaciyladir.
Ciinkii yaratilmis olanlar varlik sathasinin en alt kademesine kadar inmistir ve buradan
tekrar Tanri’ya gidis baslamalidir. Bu andan itibaren gok felegi dairevi bir hareketle
dogruya hareket etmekte, bu hareket ile gok cisimlerinden Faal akila feyezan eden etki
sonucunda hava, su, toprak ve ates meydana gelmektedir*’. Meydana gelen cisimler,
dort zit durumu, yani sicaklik ve sogukluk, kuruluk ve yaslik, halleriyle farklilasmaya
ugrayarak karisim olustururlar. Bu karigimlar ise dort unsurun ana maddesini meydana
getirmektedir™®®. Kotiiliigin, iyiden uzaklasma noktasmm en had safhasi olan Ay
Feleginde yani Faal Akilda, insan, hayvan, nebat ve madde boylece varlik
kazanmaktadir. Tirler, cinsler ve nitelikler varliklarda sifat kazanir ve insan bedeni de
nefisle birleserek diinyada yasam baslar. Yaratilmis her seyde ask girizi bir sekilde

oldugundan, varliklardaki her hareket ve yonelis, varligin kendisinden daha iyi ve
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giizele yonelise sebep olur®’. Ciinkii her seyi bir sebep dahilinde yaratan Tanri, sebebi
her varligin kademesine gore, oranli sekilde yerlestirerek uyumlu ve diizenli bir alem

meydana getirmistir. Nefs ise, Ibn Sind’ya gére cisimler alemi ile akillar Alemi arasinda

22 . . .
¥ Yani, madde Tanri’dan sudur etmis olamaz ve nefs ise

maddenin mahiyeti oldugundan dolay1, 6z olarak iyiye daha yakin olmaktadir®®.

mutavassit bir mertebedir

3. GUZELLIK ILE ASK ILiSKiSi

Glizellik denince her insanin zihninde farkli bir suret olusur ve hepside kisinin
kalbinde etki birakacak tarzda bir yapidadir. Ibn Sina, giizelligi 6nce iyilikle sonra da
iyinin suret kazanmis hali olan uygun bir yapiya baglayarak aciklamistir. Ancak ibn
Sina Risale fi Mahiyet al-Ask adl1 eserinde, giizelligi yliz giizelligi olarak ele almis ve
giizel yiize asik olmanin yigit ve zarif kimselerin bunun farkina varacagindan
bahsetmistir™’. Giizelligi aciklarken dncelikle, Ibn Sind’nin iyinin giizele doniismesi
fikrinden bahsetmek istiyoruz.

Miimkiin varliklarin her birinin hiiviyetinde, kendi kabiliyet ve kuvvetinden
daha iistiin olana yaklasma ve onunla birlesme istegi Vacip Varlik tarafindan verilmis
bir fiildir. Bunun bdyle olmasindan murad, her varligin seref bakimindan kendisinden
daha {istiin olanla daha kuvvetli ve daha biiylik bir parlakliga erisme ve boylece,
miimkiin varliklarin her biri yaptiklar1 iyi is bakimindan ya sayica, ya da daha giizel
olma bakimindan bir iist kademeye ulasma imkan1 dogurmaktir™"'.

Iyiye ulasma tam gerceklesmese dahi, boyle bir caba iginde olmak bile,
varliklarin iyiye olan sevgisinden ve onlarin biinyesinde bulunan agktan kaynaklandigi
icin Tanr’’nin muradina uygun bir fiil olarak ortaya ¢ikar. Kendisinden kuvvet ve
giizellik bakimindan daha serefli olanla birlesme, her varligin zarardan ve bozulmadan
uzaklastirarak, kemal ve parlaklik kazanmasiyla mertebesini yiikseltmektedir.

Ibn Sind’ya gore, kisinin giizele ulasmas1 dogruya ulasmasiyla ayni yoldadir.
Ciinkii “Giizel” Tanr’dir™. Tanr’nin yarattig1 higbir seyde yanhslik yoktur, her dogru
O’nun eseridir. Dogruyu akliyla bulan Tanr1’y1 bulmus olur ve her dogru fiil, dogru

olma yoniinden Tanri’dan aldig1 “giizellik ’le giizeldir™”. insanlarin bir arada yasamasi
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ve kendi iginde saadeti bulmasi iste bu giizellerin yayginlagmasina ve giizelliklerin
cogaltilmasimma baglidir. Maddenin ve canli varliklarin birer suretleri oldugu gibi,
fiillerin de insanla iliskili olmas1 bakimindan birer suretleri vardir diyebiliriz. Mesela
yalan sOylemek “¢irkin” bir fiildir ve bu fiili yapanin sureti ne kadar giizel olursa olsun
bu insana “¢irkin biri” diyerek sifatlandirmis olmakla varlik mertebesinin asagida

234

oldugunu ifade etmis oluruz Giizellik ve cirkinlik kavramlarinin bu sekilde

olusturdugu zithik ortaminda ahlaki 6nermelerin, din olgusunun ortaya ¢ikmasi elbette
tabii bir sonu¢ olmaktadir. Ciinkii ibn Sind’ya gére, en giizel ve en iyi Tanri’dir™.
Glizelligi, iyinin suret kazanmasi olarak agikladigimizda, giizelin birincil iliski halindeki
muhatabi olan iyi, aslinda Tanri’nin ihsanindan bagka bir sey degildir. Her “dogru”

=99 ¢¢

“iyidir, her “iyi” “giizel”dir ve bdylece glizel olana ulasma ve giizeli yapma, her zaman

6 Ciinkii, ibn Sina’ya gore

“zarar”lidan ve “kotii”den uzaklastirmada etkin bir haldedir
“dogruluk, uygunluktur”>’. Kemale ulasma ancak giizele yonelmeyle ulasilacak bir
mertebedir. Her nefsin bilinci arttik¢a hangi seyin giizel, hangi seyin ¢irkin ve hangi
seyin iyi hangi seyin kotii oldugu o nefis sahibinin bilgisinde olur. Bu her insan i¢in
gecerlidir, ¢linkii her varlik ayni amag icin yarat11m1§t1r238. Yartilis diizenine gore,
kotiiliik Allah’tan degil, esyadan gelir. Zorunlu Varliktan uzaklastikca da bu kotiiliik
artar™" .

Ibn Sina Tanri’'mn, yiicelik, kemallik ve giizellik niteliklerinden tiim varliklara
ihsanda bulundugunu, bilgisiyle tiim evreni kusattigini ve nefsini yani 6ziinii Tanri’nin
bu ihsanlarina yonlendiren her nefis sahibi, sahip oldugu bu bilgi ve ask derecesine gore
Tanri’ya yakinlasir veya uzaklasir™. Tanr’ya yakinlasma mutlulugu, uzaklasma ise
mutsuzlugu dogurmaktadir®*'. Sayet “giizel”e yakinlasma mutluluga sebep olmasaydi,
hicbir varlikta “en giizel’e yakinlagsma istegi ve bu istek neticesinde ortaya ¢ikan agk
olmayacakti. Tanri’dan uzaklagsma ise higbir gerceklik ifade etmeyen bosluk olacakti.
Oysa her varlik mutlak giizellik ve iyilik olan Vacip Varlik’a yakinligi oraninda

gergeklik derecesini tayin etmektedir**.
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Ibn Sina, giizellik ve iyiligi birbiriyle anlamdas veya ayn1 kademede olan haller
gibi ele almistir. Ciinkii ikisinin de kaynagi ve yeri aynidir. Soyle ki, kemale erisme
istegi hem insani, hem hayvani, hem de feleki nefiste mevcuttur. Ve mutlak iyi ve
mutlak giizel ile birlesme bu nefislerde girizi bir ask ile eyleme doniismektedir. Boylece
“giizel”’in asik i¢in ne derece 6énemli oldugu burada da acikca gérﬁlmektedir243.

Ibn Sina, giizelligin her varlikta mevcut oldugunu ve bdylece her varhigm
kendisine ulagsmada bu giizellikleri her varligin kendine uygun olaninda fark etmesini
miimkiin kilindigmi ifade etmektedir. Ibn Sina, suretteki giizellik kadar fiildeki
giizelligin de Onemli bir statiiye sahip oldugunu ifade ederek ask kitabi Risale fi
Mahiyet al-Ask’ta kisilerin birbirine duyduklar1 aski yiiz giizelligine baglayarak,
mizagtaki giizelligin de yine yiiz giizelligi ile iligkili oldugunu savunmaktadir. Sureti
cirkin ancak yiizii gilizel olan kimselere mizaclarindaki giizellik sonradan iligmistir.
Mizac1 giizel ama sureti ¢irkine ise bu iyilik yine sonradan ilismis olmalidir®**. Ciinkii
varliklarin mizaci1 ne ise sureti de o sekle gore alarak yine bir “uygunluk” arz etmek
zorundadirlar. Koyu renkli cisimlerde yumusaklik olmayacagi gibi, giizel surette de
bunun z1dd1 olan ¢irkin ahlak bulunamaz. Bu sebepledir ki Ibn Sina, her varlik kendine
uygun bir “giizel” secerek, kendi “giize/’ligini gliclendirme ve bdylece daha giizel olma
cabasi i¢inde oldugunu sdylemektedir.

Evrende hareket halinde olan her sey bilkuvve olani fiil haline getirmek,
miikkemmellige dogru ilerlemek istegi ve arzusu tastyarak, her varliktan kendine uygun
giizele ask ile yonelir™. Her asik, ask ile yoneldigini giizel bulur veya giizel olana agik
olur. Giizellik askin ya sebebi yada neticesidir.

Ibn Sina, giizel olan her ne var ise ona sevgi goziiyle bakildigim ifade ederek,

giizelligi askin alameti, illeti olarak duyumsandigi goriisiindedir**

. Clinki her giizel En
Giizelden giizellik alarak giizel olmustur ve her giizel Tanr1’y1 hatirlatarak, dogustan var
olan agk duygusunu harekete geciren ilk etmen olmaktadir. Glizelligin cezp edici ve his
diinyasini hareket ettirici 6zelligi her varlikta ortaya ¢ikan bir gergektir. Bu etkileyicilik,
her varlig1 hareket ettirerek canlilik ve o giizele ulagma istegiyle olugan bir fiil meydana
getirmektedir. ibn Sina’nm bu diisiincelerinden yola ¢ikarak, hareket eden her varhik
asiktir ve her asigin giizel buldugu bir masuk muhakkak vardir diyebiliriz. Bu durum

cansiz varliklarda da mevcuttur.
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Soyle ki; kat1 olan her cisim yere meyillidir ve bosluga birakildiginda yerin
cekimine yani cezbesine kapilarak oraya dogru hareket eder. Ciinkii, yerin maddesi ile
kat1 cisimlerin maddesi birbirine “uygun”’dur ve birlesmeyi arzu ederek en giizel sekle
kavusmay isterler. Oysa cisimleri latif olan varliklar; hava, buhar, duman; semaya
yonelerek oraya dogru harekete gecerler. Ciinkii varliklarinin 6zii itibari ile birbirlerine
en uygun olanlardir. Uygunluk tamamlayici etken oldugundan giizellige bu sekilde
ulasmay1 arzu etmektedirler. Mahiyet ve hiiviyetin uyumu, giizelligi, gilizellik ise
dogrulugu ortaya koymaktad1r247. Her varlik eksiktir ve bu eksikligi bezer olanlardan
kendine uygun en gilizelde tamamlamayi isterler.

Ibn Sind’nin insandaki aski ele alirken en ¢ok iizerinde durdugu giizellik ise
kisideki yiiz giizelligidir. Ancak o, yiiz giizelli§ine asik olmanin da bir edep ve akil
dairesi i¢inde olmasi gerektigini sOyleyerek, askin haram olan durumlar diginda giizelin
Allah’1 hatirlatmasi agisindan iistiin bir duygu oldugunu sdyleyerek, Tanri’ya ulasmada
ancak boyle bir askin sebep olabilecegini savunmustur**®.

Ibn Sind’ya gore insan, giizel suretli birini akli ile severse ve onda Tanri’nin
giizelliginden eserler bulursa, yani eserden miiessire ulasirsa, bu ask kisinin Tanr1’ya
yakinlagmasina sebep olacaktir. Fakat bozuk ahlakli insanlar gibi, giizeli sadece canliya
mahsus lezzet i¢in severse ve zinaya sebep olan bir ask dogarsa, Tanri tarafindan
ayiplanmaya ve cezalandirilmaya sebep olacaktir. Ciinkii insanin giizel yiizlii birine asik
olmasinda ilk istek ve arzu cinsel beraberlik olacaktir. Her varlik kendine bahsedilmis
yeteneklere gore askini yasayacak ve onunla bir olacaktir. Insanlarm ask neticesindeki
birbirlerine olan duygular1 da bu sekilde neticeleneceginden, bunun en uygun olan
“jyilik”e yakisir sekilde vuslat kazanmasi gerekmektedir®*’.

ibn Sind, burada giizele agk yasayan kisiyi yigit olarak nitelendirerek™
gerceklestirecegini savunarak bir nevi stidur eden her varligin kurallar neticesinde
yakalamis oldugu diizen ve intizamin nasil bir giizellik kazandigini ileterek, insanin da
ancak bu kurallar neticesinde yagayacagi askin giizel ve imrenilecek bir ask oldugunu
savunmaktadir. Hatta, her akli selim kisinin asik olma yolunda oldugunu sdyleyen Ibn
Sina, ancak ahmak olan kisilerin kalplerini giizel yilizle mesgul etmedigini, giizelligin

Tanr1’y1 hatirlatmada bir vesile olmadigin1 belirtmektedir. Bunun sebebini ise sdyle
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aciklamaktadir; akilli kisi, kendinde var olan insanlik faziletinin fazlalasmasini,
diinyada yaratilmis olan varliklarin dogruluk, diizen ve ilahi liituf olmasi ydniinden
hayranlik duyma gibi bir akil yetenegine sahip olmama ve ilahi liituftan fazilet kazanmis
birini goriince kalbi yeteneklerini o6ldirmiis oldugu icin bu giizellikleri fark
edememesinden kaynaklanmaktadir. Oysa bunun tam tersi durumda kisi kalbi
hislerinden en sakli olanlar1 ortaya cikararak, kalbini mutmain etme yoluna yani agk
yoluna girecektir”'. Bundan dolayidir ki Resulullah Efendimiz: “Ihtivaclart giizel
yiizliilerden temin ediniz” buyurmaktadir. Ibn Sind, bu hadise dayanarak, suret
giizelliginin yine ahlaki giizelligin diga yansimasi olarak gormekte ve itidalli
yaratilmishigin huydaki iyilik ve tatliligin bir gostergesi olarak hosa gittigini ve giizele
yénelmenin aslinda iyiye yonelmek oldugunu ifade etmektedir™>.

Ibn Sina, giizel yiizlillere karst duyulan askin neticesinde ii¢ durumun
gerceklestigini sOyler. Bunlar sirasi ile kucaklasma, 6pme ve birlesme istegidir. Burada
dikkatimizi ¢eken durum 6pme ve sarilmanin Ibn Sina tarafindan askin mutlak olurlari
olmasidir. Yani ona gore her asik masukuna dokunmak ve masukuna temas ederek de
sevmek ister. Ciinkii asik asla magukundan ayr1 duramaz ve onun yaninda olma istegiyle
hareket eder. Ibn Sina bu durumun cinsel arzuya sebebiyet vermeyecek kadar olmasini
yadirgamaz ve bu duygularin cinsel duygulardan arindirilmis olmasinin kisinin
faydasina olacagini ifade ederek yine ahlak kurallarinin 6nemi {izerinde durur. Ciinkii
ona gore ahlaki olmayan giizel ve iyi olamaz ve Tanri’nin murad: da olamaz®>. Ahlaki
degerden uzak olan bir ask Ibn Sind’ya gore asagilik bir durum olmaktan &teye
gidemez, sadece kisiyi kiiciiltiir basitlestirir. Canlilik hislerinden arimmis olan, yani
yasama istegi ile dolu olan bir sevgi ¢ikarci ve nefsani olarak goriilmektedir.

Kucaklagsma ve dpme istegi ise Ibn Sind’ya gore, asigin masukuna gérme ve
konusma ile nail oluyorsa, ayni sekilde dokunma duyusu ile de nail olmak isteyecektir.
Bu istegin sebebi ise, asigin masukunda kendine benzer olan tarafina kalbinden hayat
nefesi sunma ve boylece masuk ile karisma olmasidir. Yukarida da belirttigimiz gibi
bunda sehvani bir duygu oldugunda bu durum da itici, kalbi agktan uzaklastirici ve
nihayetinde Tanri’nin sevmedigi bir sevgi olmaktadir. Ciinkii Tanr1, her seyi yaratirken
bir diizen ve bu diizeni kendiliginden kuran aski tamamen “jyi”den yaratmistir. Askta

herhangi bir kétiiliigiin ve bozuklugun olmasi imkansizdir. ilk ask Allah’tir, ilk asik
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Allah’tir ve ilk masuk yine Allah’tir™*. Oyleyse ask miikemmel olmalidir ve bu aska
sadece zarif ve yigitler nail olmaktadir®”.

bn Sind’nin “giizel” hakkindaki diisiincesi i¢in kisaca sunu diyebiliriz ki; Tanr1
en giizeldir ve her giizel Tanr1’y1 hatirlatir. Tanri, giizeli saf iyiden yaratarak, sadece yiiz
giizelligi ile degil mizag giizelligi ile de bunu yaratmistir. Her akil sahibi olan kisinin

boyle bir giizele asik olmasi, kalpte gizli olan yetenekleri meydana ¢ikararak Tanri’ya

yakinlagmaya illettir.

4. ASIGIN MASUKA BENZEMESI

Asik, masukunu severken onun her hali ve her yaptig1 biiyiik 6nem tasir ve asik
icin Ornek tasiyan bir¢cok misali biinyesinde barindirir. Ciinkii agigin en belirgin 6zelligi,
masukuna hayranligi ve onun her halinin “fyi”yi hatirlatarak masukun suret ve
hallerinden lezzet almasidir. Ibn Sina’ya gére bu haller, asik i¢in Tanr’dan liituftur ve
kemallik derecesine ulastirma fiil ve muhtevasi icermektedir. Bu sebeple asik daima
masukunu 6nemseyerek kendini onunla bir olma ¢abasi i¢ine girer ve boylece aynilesme
baslar.

Yaraticidan ve masuktan etkilenme, ona en yakin olanda en yiiksek derecededir.
En yakin olana yaklagma ise, asik icin en yiice ve yiiksek olana benzemeye yonelme

6 {lk benzeyen, ilk yaratilmis olandir. Tanri’ya en benzeyen ise ibn Sind’ya gore

iledir
“iyi” ve “ask”tir. Clunkii Tanr, ilk iyi, ilk ask, ilk glizeldir. Bu sebeple her varlikta
iyiden, giizelden ve agktan muhakkak bir parca vardir ve bu sahip olduklar1 yonleriyle
varliklar1 devam etmektedir. Sayet varliklarda Tanri’dan herhangi bir eser olmasaydi,
onlarda yokluk meydana gelirdi.

Her illet, kendinden sonra nail olanin kendinden Once nail olmus olana
benzemesine sebep olmak i¢in sevk verir. Tiim canli ve nebatlar kendilerine verilmis
olan isleri, benzemek icin yaparlar ve bu da onlarin varliklarinin devami ve
kuvvetlerinin artmasi igindir. Bu durum beser nefisleri i¢in de gegerlidir. lyilik, adalet,
giizellik gibi hallerin timi beser nefislere, Tanr1’ya benzeme yolunu agarak gayelerine
ulasmay1 miimkiin kilar. ilahi nefisler ile melek nefisleri de hareket ve islerini kevn ve
fesadin, soy ve sopun var olarak birakilmasinda yine Tanri’ya benzemek igin

yaparlar®’.
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Her miimkiin varlikta Vacip Varliga dair delil ve illet olmasi, varliklarin
hiiviyetlerinde agsk olmasinin sebebidir. Bu sebep her varligin birbirine asik olmasina ve
ask ile yonelmesine sebep olarak, birlesme ve neticesinde birbirlerine benzemeye
baglarlar. Ibn Sind’ya gore insan, Ozii itibariyle meleklere, yani gok ehline
benzemektedir. Bu sebeple onlar gibi sonsuz ve siireklidir™®. Insani nefs, Sliimle
bedenden ayrildiktan sonra kendisinde bulunan kotii taraf, yani beden, arindirilmis
oldugundan saf iyi olan ruh, biitlin akli hakikatleri kavramasi miimkiin olacaktir.
Boylece insandaki ameli akil gok nefislerine, nazari akil ise gok akillarina
benzemektedir. Ciinkii, gdk nefisleri kendi varliklarinin sebebi olan gok akillarina
benzemek i¢in dairevi bir hareketle daima dénmektedir®’.

Ibn Sind’ya gore her varlik, kendinden bir nceki varliga benzeme ydniinden
illetlidirler. Insanin kendi anne ve babasina benzemesi de bununla aynidir. Illet var
olmayinca maluliin ortaya ¢ikmamasi gibi’®’. Boylece “ilk benzeyen”e benzeme zinciri
devam edip giderek, ilahi olana yakinlasmaya ¢alismaktadir. Ilk illet ilahi nefislerin
masuku oldugundan, beser ve melek nefisleri, mutlak iyinin zatina benzemeye ¢alisarak
harekete gecer. Bu benzemeye calisma, hareketin sonu, fazilet ve kemale ulasmadir®®’.
Askin sebep oldugu hareket, kendini cansiz varliklarda da gostermektedir. Madde ile

k?*? birbirini hem tamamlayan hem olgunlastiran hem de daha

sekil arasindaki ¢ekicili
giizel yapan bir haldir. Madde alemi, icten bir ¢cekme giicii ile birbirlerini ¢ekerek
cezbederler ve boylece derece derece ruhlarin ¢ekim merkezine girerek agk ile Tanr1’ya
yonelirler’®.

Insanda bulunan ameli akil, yeryiiziinde ve insan bedeni iizerinde ahlaki
davraniglar olarak, kendi varliginin sebebi olan Faal Akil’a benzemektedir. Bir 6nceki
béliimde de bahsettigimiz gibi Ibn Sina, ahlaki degerlere ¢ok nem vermekte ve ahlaka
uygun olamayan askin basit yani Tanri’nin diizeninden olmadigini ifade etmeye
calismistir’™®. Nitekim ahlak, hiiviyeti yani yaratilis 6zelliklerini ifade etmektedir. Bu
sebeple Tanri’ya asik olma ona benzemeyi, ona benzeme de onun yaratmis oldugu

ahlaka uymay1 gerektirmektedir.

28 fzmirli, a.g.e., s. 152
9 Durusoy, a.g.e., s. 188
260 ibn Sina, a.g.e., s. 13
%! ibn Sina, a.g.e., s. 15
262 Bulag, a.g.e., s. 132
23 Bulag, a.g.e., s. 133
% Durusoy, a.g.e., s. 188



Iste burada Ibn Sind benzemenin varliklardaki fazilet ve meziyetlerin

fazlalasmasina sebep oldugundan bahsetmektedir’®

. Ciinkii Ibn Sina’ya gére, miimkiin
varlik eksiktir ve bu eksiklikleri ancak uygun olan diger bir varlikla birlesmesi
neticesinde daha da giiglenerek kemale ulasacaktir.

Tim canli, nebat, tabiat ve beser nefislerinin gayesinde Tanr1’ya benzeme aski
vardir. Ik illet mutlak kemal sifatini tasidigindan dolayi, gayeye ancak fiili kemaller
yapilarak ulagabilmektedir. O halde gayeye ait kemallerde Tanri’ya benzeme caiz ve
miimkiin bir durum olarak askin neticesidir’®. Melek nefisleri ise, ilahi ebediyetten
aldiklar1 kuvvet ile Tanri’ya benzediklerinden dolayi, Tanri’ya daima ebedi olarak
asiktirlar. Bu agk onlarin Tanri’ya daima benzemelerine sebep olmaktadir. Ciinkii her
zaman ve her seyde idrak ve tasavvurlart daima Tanr1’y1 bilme ve bu bilgi neticesinde
gerceklesen askin varolmasindan dolayi, artik kendilerini dahi fark edemezler ve kendi

varliklarin diisiinemezler”®’.

h?%® makamini

Ibn Sina’nm bu diisiincesi bize, askta yok olma yani fena fi’lla
hatirlatmaktadir. Ancak Ibn Sina, bunu agiklarken sadece dolayli yollardan ifade etmeyi
yeterli bulmustur. Boyle bir yol izleyerek sanki fenanin varligini kabul ederken, bunun
nasilligini agiklama yoluna gitmemistir.

Ibn Sind’ya gore, insani nefisler akli varliklar1 tasavvur ederek ve ahlaki
kurallara riayet ederek Tanri’ya benzemeye calisirlar. Gok nefisleri de akli varliklar
tasavvur edip, harekete gecer ve boylece Tanri’ya yakinlagsmaya ve benzemeye
calisirlar. Ciinkii Tanri, hem insani nefisleri, hem de gok nefisleri i¢in Mutlak Hayr ve
Masuk’tur. Tanri’ya ulagsma ise sadece ona benzemeyle miimkiin ve ameli akil giliciinii
ancak ahlaki ilkelere uydurarak yaklagmaya c¢alisirlar. Bu durumda nefsin kemal ve
fazilete uygun sekil kazanmasi, Tanri’nin hosnutluguna sebep olmakta ve bdylece
“erdemli yasama” gerceklesmektedir. Siinnetullah, nefislerin mutlulugu ilahi ahlak ile

biiriinmesi ve bdylece Tanr’nin muradinin gerceklesmesidir®®

. Askin actig1 emredilmis
olan bu yok mutlulugun kapisinin anahtaridir. Ciinkii ask, Tanr1i’y1 hissetme, arama,

benzeme, bulma ve onda yok olmadir.

%6 bn Sina, a.g.e., s. 13

266 fbn Sina, a.g.e., s. 18

267 {bn Sina, a.g.e., s. 19

28 Fena Fi’llah: Allah’ta fani olmak, kulun zat ve sifatimin, Allah’m zat ve sifatinda fani olmasi
anlamindadir. Diinya ilgilerini tam anlamiyla ortadan kaldirarak, Allah’a yonelerek istigrak (bir
seyi bastan basa kaplamak) hali meydana gelir. Yani kisi, tim varligin1 Allah’a vererek 6lii gibi
olur. “Olmeden 6lmek.” Bu manada kullanilmaktadir. (bk. Cebecioglu, “Fena Fi’llah” Mad., a.g.e,
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Ibn Sina, Tanr1’nin her tecellisi, her varligin illeti oldugunu belirterek, Tanr1’nin,
varligi ile yaratilmiglarin varligina asik oldugundan kendi tecellisine nail olmasina asik
oldugunu séylemektedir’”. Demek ki Tanri, aski kendi siinneti olarak insanlara ilahi bir
emir olarak buyurmus ve ask bu sekilde tiim varliklarin yine kendisine ulastirmada
fitrati bir hal olarak varliklarin biinyesine yerlestirmistir.

Ibn Sina eserinde, “Allah diyor ki; kul séyle séyle olursa, bana asik olur ve ben
de ona agsik olurum” hadisini zikrettikten sonra Allah’in kendisine benzeyeni sevecegini
ifade etmistir’’'. Alemde her ne var ise O’nundur ve her sey O’ndan delildir. Ciinkii her
sey Tanri’ya benzemekte ve en dogru, en glizel, en iyi ve en uygun diizenle, miimkiin

diizende en miikemmel sekilde yaratllmlstlr272

. Her sey Tanr1’y1 hatirlatmakta, ¢linkii
her sey O’na benzemektedir. Oyleyse asigin en belirgin 6zelliklerinden biri de

masukuna benzemesi, bu benzerligin neticesinde asik ile masukun bir olmasidir.

5. ASKIN MUTLAK IYIYE ULASTIRMASI

[bn Sina felsefesinin temel niteligini olusturdugu Tanri feyzinin esas g¢ikis
noktasi, Tanri’daki iyiligin “saf iyilik” olmasi ve iyiligin mahiyetinde bulunan
milkemmelligin, tagsma neticesinde varlik kazanmasi ve bu varligin kendine ait yine
miikemmel bir diizen bulmasidir diyebiliriz. Hatta Ibn Sina bu varlik diizenine “iyilik
diizeni” diyerek, her varhgmn iyilik oldugunu ifade etmeye galismustir””. Ciinkii, ibn
Sina’ya gore Tanri, “iyilik” ve “ask’tir. Ilk iyiden stidur eden her varlik yine Tanr1 gibi
iyi niteliginde olmak zorundadir. Tanr, ilk iyi, ilk giizel, ilk ask ve ilk illettir®™*.

Inayet kavramiyla da genis bir sekilde bunu agiklayan Ibn Sina, iyiligin
mahiyetine bilgi, istem ve giicii alarak, diizenin kurulus ve isleyisini agiklamaya
calismustir’”>. Varliklardaki eksiklik, kendisini olgunlasmaya sevk edici bir etken olarak
bu eksiklikten kagmaya ve tamamlanmak istedikleri seye, kendilerinden daha “iyi”
olana, ask ile yonelerek varliklarini tanzim etmeyi arzulatir”®. lyiligin aska veya asigin

iyilige, yada daha farkli olarak agkin iyiye ulastirdigini savunana filozofumuza gore,

Tanri’nin kainat hakkindaki bilgisi, iyiliginin tim varliklar1 kusatmasidir. Bu dyle

7% ibn Sina, a.g.e., s. 19

2! ibn Sina, a.g.e., s. 19

2 {bn Sina, en-Necat, s. 245
B [zmirli, a.g.e., s. 137

7 Altintas, a.g.e., s. 23

7 [zmirli, a.g.e., s. 138
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kusatmadir ki, her varlik bu iyilik nazariyla en ideal ve en giizel sekilde olusmustur.
Bunun gergeklestigi yer ise ayalti dlemidir®’’.

Alemde hem iyilik hem de kotiiliik meveuttur. Ciinkii Tanri’nin sidurunun en
son noktast yasadigimiz ayalti dlemidir®”® ve maddenin meydana ¢iktig1 saha olmasi
hasebiyle basitligin bulundugu varliklarin ask akimi ile en iist kademeye yani kemale ve
olgunluga erisme ¢abasinin yogun oldugu “aki/” sahipleri, nebat, hayvan, cisim ve insan
hayat kazanmustir.

Ibn Sina, iyiligi agiklarken zidd1 olan kétiiliik iizerinde de durarak, kotiiliigiin
Tanr1’dan uzaklastirici, varliga basitlik ve yokluk kazandirici olarak agiklamistir. Varlik
meydana gelirken kotiiliigiin olmasinin imkani yoktur; eger olsaydi varlik, varlik
kazanamaz ve diizen olusamazdi. Bu sebeple alemde kotiiliige yer yoktur’”’, ancak
ayalt: alemde kotiilik®™ varhik sahasinda kendini gosterebilir. Makul varliklarda ise
kotiligiin bulunmasi imkansizdir. Kotiiliigiin oldugu yerde asla iyilik olamaz, kotiiliik
tyilik ile sadece ilintili bir sekilde bulunabilir. Koétiiliiglin ne varligi vardir, ne de
varligimnin 6zii. Bu sebeple kotiilige “yokluk” demek yerinde bir tabirdir™®'.

Tanri, insan i¢in uygun olmayani murad etmemis ve yaratmamistir. Ancak
alemde iyiligin noksansiz olabilmesi icin kotiiliigiin olmasina miisaade etmistir. lyiligin
en giizel sekilde idrak edilebilmesi i¢in verilen bu miisaade de aslinda iyiliktir. Boylece
ibn Sina’ya gore katiilitk yoktur ve dlem tamamiyle iyilik ile kaplidir™,

Ayalt1 alemde kotiiliigiin zorunlu ve az olmasmin sebebi alemin diizenini
saglayan bilgiye ilisen sebeptir. Biraz kotiiliigiin olmast Tanri’nin iyiligindendir. Aksi
taktirde, 1yilik miimkiin varlik tarafindan idrak ve akledilme yoniinden, hi¢ olmamasina
nazaran eksik kalirdi. Alemin en miikemmel yaratilma sekli budur ve Tanr’nin murad
ettigi nurun kendine agk ile yaklasan wvarliklar iizerinde belirmesi bu sekilde
gerceklesebilecektir. Ibn Sina’ya gore, kotiiliikten kagma, kendini iyiye yaklastirarak en
iyiye benzeme, ancak ilintili olan kotiiliigiin de ayalti alemde olmasiyla miimkiin

283
olacaktir

. Kotiiliik olmalidir ki, ondan bir kacis ve kacgis neticesinde siirekli bir
hareket meydana gelebilsin. Alemde sadece iyilik varolulmus olsaydi, tim varliklar

meleksi bir yapida olurdu.

2" Dodurgaly, a.g.e., s. 115

28 Cagricy, a.g.e., s. 101

" Dodurgali, a.g.e., s. 119
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Tim varliklarda agk oldugunu ve bu agk neticesinde hareket ettiklerini belirten
Ibn Sina, felek nefsinin de bu gaye ile hareket ettigini belirterek, bu hareketin yine
“ahlak™1 bir sebebinin oldugu gorlisiindedir. Bu ahlaki sebep ise, tipki diger varliklarda
oldugu gibi “iyi’ligi arama ve ona ulagsma ¢abasidir. Her hareketin sonucu ve gayesi
tyiliktir. Boylece nefs viicudunu iyilige dogru hareket ettirerek ona ulagsmaya calisir.
Ancak bu hareket nefs i¢in iyiligin ancak siniridir. Nefs sadece agk ile iyilige hareket
edebilir, ancak iyilik olamaz. Ciinkii her asik ulagmak istedigi masukundan bir asagi
seviyededir ve sebep daima sonugtan daha az olgundur™*.

Iyiligin varolmasi neticesinde yokluk bir mahiyete sahip olabilir ve varlik

kazanabilir. Ciinkii iyiligin yoklugu kétiilikkle neticelenir®®

. Ayalti alemde kotiiliiglin
olmasi, ask fiilinin harekete ge¢mesine, asik ve masukun varlik olarak her mahiyette
illetle ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Alemde bulunan iyi ve kotii karisimu, iyiligin
hiiviyetinden kaynaklanan bir 6zellikten (saf iyilik olma, miikemmel iyilige benzeme)
dolayi, yakininda veya icinde bulundurdugu koétiiliikten uzaklagsma hatta onu kendi
bilinyesinde yok etme fiili neticesinde aski dogurmaktadir. Ciinkii Tanri’nin muradi
“bilinmeyi istemek” ve bunun icinde varliklarin hareket ederek kendisine ve kemale
erismesini saglayict bir diizen olusturmaktir. Bu sebeple varliklarin diizen igerisinde
Tanri’nin muradina dayali bir yasam sergileyebilmesi i¢in giizel ahlaka, yani iyilige,
kemale, giizellige ulasma yollar1 yine Tanri tarafindan iyilik olarak buyrulmustur.
Iyiligin bulundugu ay iistii Alemde ahlakilik s6z konusu olmaz, ¢iinkii ahlaka liizum
yoktur, her sey en giizel ahlak ile donanmis, kemallik derecesinde olan varliklardir.
Oysa ayalt1 alemde ahlakilik s6z konusudur. Daha once de ifade ettigimiz gibi, ayalti
alemde kotiiliik vardir ve bu kétiilik varhigi kemalden uzaklastiran ilk etmendir”®.

bn Sina, iyiligin ilk illetten tiim varliklara stidur ettigini belirterek, yaratilmig
olan her varhigin ilk iyiye ulagsmasinin kemallik derecesine ulagsmak oldugunu
belirtmistir. Ik iyiye ulasmak ise ask neticesinde gerceklesen bir arzu ve tabiat icabi
ortaya ¢ikan eksikligi tamamlama, olgunlagsmayi isteme olarak tiim varliklarda hareket

ve en iyiye benzeme aski meydana getirmektedir®®’

. Allah’1n bir seyi iyilik diizenine
gore yaratmasi, kendisinden sonra gelecek olan diger bir varliga illetlik etmesine sebep

olmaktadir. Ciinkii yaratilan her varlikta 1yi bir taraf muhakkak mevcut olmakta ve bu

2 Altintas, a.g.e., s. 96
% Dodurgali, a.g.e., s. 120
2 Durusoy, a.g.e., s. 81
7 ibn Sina, a.g.e., s. 14



iyi taraf da iyinin iyi olabilmek icin bir sonraki iyi varliga illetlik etmektedir®®®

. Burada
da acikca ortaya ¢cikmaktadir ki asik, iyiye asiktir ve masuk ise iyiyi hatirlatan giizeldir.

Allah iyilik diizenini, imkdnin en giizel yoniiyle disiiniir ve O’nun
diistincesinden en giizel diisiiniis sekline uygun olarak, bir diizen ve iyilik yayilir*™’,
Varliklarin kendinden daha olgun ve giizel olanina duydugu bu agkin sebebi, kendini,
kendinden daha iyi olan ile tamamlayarak giliglenmek ve Tanri’ya benzemektir. Varligin
ask ile daha cok fazilet kazandigim belirten Ibn Sini, beser ve meleklerin ask ile
Tanri’ya yonelerek kevn ve fesad yonlerinin ayrigmasi ile, kendilerinde var olan
miimkiin mertebesindeki kotiiliigiin; ki miimkiinde yalnizca kétiiliik vardir; yok olmasi
ve sadece iyiye yOnelerek Tanri ile beka bulma cabasidir. Askta son varilacak nokta
mutluluk ve mutluluk ise Tanr1’ya ulasmadir™".

Tanri’ya ulagan mutluluk kapisina ulagmis olur. Mutluluga ulagsmak varligin
ikinci gayesidir. Ilk gaye ask, ikinci gaye ise ask neticesinde varliktaki iyiligin artmasi
ve béylece kemale ulasmadir™'. Her varlikta askin olmasi iki yonden burada ortaya
cikmaktadir. Askin olugsmasinin yonlerinden biri agigin makullere aski, digeri ise agigin
mahz iyiye askidir’”. Bundan kasit yine mutluluktur. Ciinkii mutlulugun gayesi olan
Tanri’ya benzeme, varliklarin once birbirlerine asik olmasi ile sonra da bu ask
neticesinde giiglenen biinyenin Tanr1’ya yani ilk iyiye asik olmasidir.

Asik, masukuna duydugu ask ile kalbi bir seyahat ve doyum elde eder. Ibn Sina,
Tanr1’nin nitelikleri arasinda gordiigii iyiligi, Allah’in 6ziinden akledilir sekilde ¢iktigini
ifade ederek kisideki askin Tanri’nin iyilik niteliginin bir lezzeti olarak yeryiiziine
indigini ifade etmektedir. Ciinkii doyum asktadir ve onun ¢abasinin verilmesine sebep
askin verdigi lezzettir.

Iyilik esyanin cevherinin asli degil, ona ayri (vacip taraf) bir prensipten
katilmaktadir. Miimkiin varlik eksiktir ve olgun degildir, dolayisiyla kotidiir. Cilinkii
onun o6ziinde iyilik yoktur ve iyilige sahip olmayan yok olacaktir™”. ilk illetin
biinyesinde diger ma’lillere taksim edilmis iyilerin bulunmasi Tanr1’nin askinin tagmasi
ile gerceklesmektedir. Demek ki tiim maluller, ilk illetten bir parca iyilik alarak mevcut

olmaktadirlar. Fakat bu alinan iyiligi, ancak o iyilikten istifade etmede kullanabilirler*™”.
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Ibn Sina, iyinin ne oldugunu agiklarken sdyle bir agiklama yapmustir; iyilik dzce
istenen seydir. Bu ifade direk olarak Tanr1’nin muradinin oldugunu bize gostermektedir.
Ona gore, her yaratilmig, miimkiin varlik da varligini iyilik ile tamamlama istegindedir.
Var olmak iyiligin neticesi, varolusun olurlulugu da yani miimkiin varligin miimkiin
olmasmin sebebi de yine iyiliktir’™. Oyleyse ask varligin 6ziinii bulmasmi saglayan
illettir ve agk iyiye ulastiran sistemin temelidir.

Ibn Sind’ya gore iyiligi kazanmak, bir asigin olmasi ve agigin birde masukunun
olmasiyla miimkiindiir. Eger asik iyiligi kazanmak istiyorsa kendinden daha da iyi olan
masukuna ask ile yonelmesi mutlaka olmalidir. Her iyinin en iyisi olan Tanri’dir. O
halde Tanr1 her seyin masukudur diyebiliriz. Ilk iyi, varliklara iyilik ile tecelli
etmeseydi, bilinmezdi ve bir sey de var olmazdi**®.

Ibn Sina, kisideki iyiligin nispetince Tanri tarafindan bir nura ve makul
varliklarin bulundugu ay {iistii aleme muhatap olacagini ifade ederek “Ey huzura eren
nefs, hosnut edici ve hosnut edilmis olarak Rabb’ine don!”*°" Ayetini gostermektedir®™®.
Demek ki ibn Sina hosnutlugun da askin neticesi olan iyiligin kazanilmasi ve boylece
ilahi litfa ermis olmanin mutluluk oldugunu bize gostermektedir. Varligin iyiligi
bulmasi i¢in Tanr’nin iyiligi yaymasi da yine Tanri’nin iyiliginden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii O, iyiye, yani kendisine ulagilmasini murad etmektedir®”’.

Ozii saf iyilik olan Tanri, insan nefsi igin iyiligi giizel ahlak olarak yaratmustir.
Ciinkii Ibn Sind’ya gore iyilik ancak giizel ahlak ile ahlaklanmayla miimkiin olmaktadir.
Tanri’nin istedigi ahlak ise beyani olan Kuran-1 Kerim’dir. Hz. Aise’nin, Peygamberin
ahlakinin Kuran oldugunu sdylemesi ve Kuran-1 Kerim’de de “Siiphesiz sen biiyiik bir

ahlaka sahipsin™®

ayetinin ge¢mesi Allah’in murad etmis oldugu ask ve yasam
felsefesinin bu oldugu bunun bir delilidir. Ibn Sina’ya gore bu ahlaka uymak insan icin
en uygun ve en giizel yasama sekli olarak mutlulugun kapisinin anahtaridir. Kétiiliikten,
yani miimkiin varlik olan diinyadan uzaklagsmak insanin ilahi yonii olan ruhu pak ve

e 9

temiz’"' yaparak erdemli olmanmn yolunu agmaktadir. Tanri’min buyrugu olan “iyi
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amelleri yapmak ise kisiyi gilizel ahlakli yaparak Tanri’ya yakinlastirmakta ve tim

“jyi”lerin insan tarafindan idrak edilebilmesine sebep olmaktadir®®*.

2 Durusoy, a.g.e., s. 172



UCUNCU BOLUM
MEVLANA’DA ASK FELSEFESI

A. MEVLANA’NIN HAYATI

Mevlana Celaleddin-i Rumi, h. 606/ m. 1209 yilinda Horosan’in Belh sehinde
diinyaya gelmistir. Babasi Bahaeddin Veled, Hz. Ebubekir’in soyundan gelmektedir.
“efendimiz” manasindaki “Mevlana” {invani onu yiiceltmek maksadiyla soylenmistir’”>.

Zahiri ilimleri 6grenen Mevlana, Batini ilimleri de 6grenme maksadiyla Seyyid
Burhaneddin’e baglanarak dokuz yil hizmet eder. Ancak hocasinin vefati {izerine
yalmizliga cekilir ve Sems-i Tebrizi ile tanigmasina kadar bes yilin1 bu sekilde gecirir.
Mevlana, tasavvufi sahsiyetini 6nce babasi, sonra ise Sems-i Tebrizi’den kazanmustir.

Mévlana ile hocas1 Sems-i Tebrizi arasinda manevi birliktelik olmasindan dolay1
halk arasinda ¢esitli dedikodu ve ¢ekememezlik sonucunda, Sems-i Tebrizi Konya’y1
terk ederek izini kaybettirir. Ancak O6limii hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla
beraber, h. 644/ m. 1246 yilinda vefat ettigi kaydedilmektedir.

Mevlana, hocasinin ani bir sekilde ortadan kalbolmasi ile kendini tasavvufun ve
askin icinde bulur. Bu sebeple dile getirdigi Mesnevi’sinde “Hocam” hitabin1 kullanarak
Sems-i Tebrizi ile manen birlikteliklerini ifsa etmistir’**.

Mévlana, h. 672/ m. 1273 yilinda 66 yasinda vefat eder. Oliimii “Sebb-i Arus”
olarak goren Mevlana, kavusma giiniinde kimsenin iiziilmesini istememistir.

Mevlana’nin eserleri:

1. Mesnevi

2 Divan-1 Kebir

3. Fihi Ma Fih

4 Mecalis-i Seb’a

5 Mektubat

3% Ongoren, Resat, “Mevlana Celaleddin-i Rumi”, TDVIA, Ankara 2004, C. 29, s. 444
% Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, AUIFY., Ankara 1991, s. 110



B. MEVLANA’NIN ASK FELSEFESI

1. ASK KAVRAMI VE HUVIYETI

Mevlana, alemin varliginin sebebi olarak agki gormiis ve hatta hayati, yasamayzi,
lezzet almayi, ahlak ve ibadeti, kisacasi insana ait her ne fiil ve fikir varsa hepsinin agk
felsefesinden kaynaklandigi diisiincesindedir. Mevlana’nin evrensel bir dil ile insanlarla
diyalogu “ask dini” iledir. Onun yasam felsefesinin temeli agkin gerekleri ve verdigi
lezzet neticesinde yasanabilecek en mukaddes hayat tarzini olusturmaktadir.

Mevland’nin en biiyiik ve en onemli eseri olan Mesnevi, bircok dile terciime
edilerek her din ve kiiltiirden millete hitap etmesinin nedeni, tiim varliklarin ve 6zellikle
de insanin odak noktasi olan agk tizerinde yogunlagsmasidir. Mesnevi’sinde bastan sona
aski anlatarak, hayati en giizel ve pratik yasamanin ve mutluluga ulasmanin yollarindan
bahsetmektedir.

“Ask, Allah’in sirlarin belli eden bir istiirlab®”, bir vasitadir.
Asiklik ister nefsani, ister ruhani olsun
Sonunda bizi otelere gotiirecek bir rehber, bir kilavuzdur. »306

Mevland’nin bu beytinden de agikca anlasildigi gibi ask, Allah’in elgisi gibi bir
gorev lstlenerek kendi zatindan haber vermekte ve O’na ulagmada en biiyiik kaynak
olarak addedilmektedir. Aska uyan Allah’a uymus gibi asikar ve kolayca ulastig1 bu
kilavuzla hareket eder, diisiiniir ve yasar.

Mevlana, askin tanimini yapmaya c¢alismig, binlerce beyit yazmis olmasina
ragmen yazdigr ve sOyledigi seylerin hi¢ birinin gercek aski ifade edemedigini
sOylemektedir.

“Her ne soylediysen, ne duyduysan, onlarin hepside kabuk gibidir, manasiz
sozlerdir. Ciinkii askin i¢i, 6zii agitklanacak anlatilacak bir sey degildir.
Hakikati hisseden, tecellilere mahzar olan o6zlii kisi deriye, kabuga bakar
mi? %
Mevlana i¢in agkin temsili olarak en ¢ok anlatildig1 6ge “ney”dir. Ona gore ney,

yeryiizinde Alem-i Ervah’tan®® ¢ikarilarak yeryiiziine ¢ile icin génderilen insanimn

395 Ustiirlab: Ustiine gok kubbesinin haritasi ¢izilmis yarim daire seklinde bir alettir. Bununla,
gokteki yildizlarin bulundugu yerler, giinesin dogup batisi ile zeval vaktinin saati bilinir.

3% Mevlana, Mesnevi, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay, Istanbul 2002, C. 1, s. 16

397 Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay., Istanbul 2000, C. 1, s. 143

% Alem-i Ervah: Ruhlar alemi anlamindadir. Viicud, “taayyiin-i sani” ve “vahidiyyet”
mertebesinden sonra “suver-i ilmiye” bakimindan “ruhlar” mertebesine iner. Bu mertebe suver-i



temsilidir. Insan asil vatan1 olan Alem-i Ervah’1 6zledigi gibi, ney de koparilip alindig
g0l kenarindaki kamishigr 6zlemekte ve bu 6zlem ile askini ¢ikardigir yanik sesiyle
duyurmaktadir. Onun sesini ise her kisi anlayamaz. Ciinkii bu Hak sirrina ermek cile
gerektirmekte ve asil memlekete 6zlemin kalbi yakmasi gerekmektedir.

“Ney kendine has bir dille, hal dili ile diyor ki: "Beni kamisliktan kestiklerinden
beri, feryadimdan, duygulu olan erkek de, kadin da inlemekte, aglamaktadwr. Su var ki
beni dinleyen her insan, benim neler dedigimi anlayamaz,

Benim feryadimi duyamaz. Beni anlamak, beni duymak i¢in, ayrilik acisi ¢ekmis,
gonlii yaralanmus, i¢li bir insan isterim ki, acilarimi, dertlerimi ona anlatayim.

Aslindan, vatamindan ayri diigmiis, oradan uzaklasmis kisi, orada gegirmis oldugu
mutlu zamani arar, o zamani tekrar yasamak ister, ayrildigi sevgiliye tekrar kavusmak
arzu eder.

Halbuki benim swrrim, feryadimdan uzak degildir. Fakat her gézde onu gorecek
nir, her kulakta, onu isitecek, duyacak gii¢ yoktur.

Ten candan, can da tenden gizli degildir. Fakat kimseye cani gérmek izni
verilmemigstir.

Ney'in su sesi, gonlii yakan bir ayrilik, bir ask atesidir. Kimde bu ates yoksa, o,
maddi varhigindan kurtulsun, yok olsun.”"

Insanin ney gibi inleyerek Allah’a yani sevgilisine kavusma istegi ancak arif
kisilerin isidir. Bu ise ¢ok zor ve mesakkatli bir durumdur, ¢iinkii agska diismek ve agk
ile yanan bir kalbe sahip olmak bunun neticesine varma yoludur. Mevlana, agigin kendi
varligindan ge¢ip, Allah agki ile yanmas ile, neyin yanik sesinin ¢aglamasi yoniinden
insan-1 kamil arasinda bir iliski kurmaktadir®'®. insan ney ile ayni durumdadir. insam
kamil hale getiren ilahi nefestir, neyin de yanik sesinin duyulmasi yine bagkasinin
nefesiyledir. Kendindeki bu ilahi nefesi, yani ruhu fark eden kisi kemal mertebesine
erme yolunda Allah agki ile yanmalidir. Eger boyle degilse kisi, bir an 6nce yok olarak,
yani bedeninin arkasindaki “can”inin fark ederek bu mertebeye ermelidir. Goriildiigii
gibi ask Mevlana i¢in kutsal bir durum, her kisinin erisemeyecegi ve ulasmanin da gii¢

istedigi bir durum olarak gegmektedir.

aliye, cevher-i basit olarak ortaya ¢ikar. Burada renk ve sekil olmadigi gibi, zaman ve mekanla da
alakélar1 yoktur. Bu mertebede her ruh, kendisini ve kendi mebdei olan Hakk’1 idrak eder. (bk.
Cebecioglu Ethem, “Alem-i Ervah”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s.
101)

** Mesnevi, s. 13-14 .

319 Kirkkilig, Ahmet, Baslangictan Giiniimiize Tasavvuf, Timas, Istanbul 1996, s. 306



Mevlana, ney ic¢in yazdigi bu beyitlerin devaminda “Ney'in sesindeki tesir,
yvakiculik, onun icine diisen ask atesindendir demektedir. Hakikat sarabinda bulunan,
insani mest eden hal de, ask coskunlugundandir.” Diyerek hakikatin yani gercegin asigin
yasadig1 hallerin®'' neticesinde ulasilabilecegini belirtmistir. Ciinkii ask gercege hal
vasitasi ile pencere agmakta, asig1 hakikat bilgisine ulastirmaktadir.

“Ask insani yok eder, var eder. Goniilsiiz birakir, elsiz ayaksiz bir hale
sokar. "
Mevland askin yasatmis oldugu duygudan otiirii, var oldugumuz alemden
uzaklasarak sirlar alemine ulastirdigini ve bu yiizdende sirlara eden insanin varlik
kisvesinin kendine ait olmayip her seyin Hakk’tan ibaret oldugunu fark etmesi
neticesinde yokluk mertebesine ulastirdigini ifade etmektedir. Ciinkii, diinya yokluk ve
zitlikla dolu ve insan bu diyara bedeni ile mahkum haldedir. Bu halden kurtulma ancak
benligin ask ile ezilerek eritilmesi durumunda gergeklesir’>. Bu dyle bir haldir ki asik ne
kolunu ne elini, ne de aski1 yasadigi gonliinii fark eder. Ona gore ask, apayri bir varliga
kap1 agmaktadir. Alemdeki zitliklar dahi Birlik karsisinda kaybolarak, varhiklarindan
styrilirlar. Yaratilmis her sey ask ile suret ve varliktan siyrilarak zitti olan yokluga
vararak, zitliklarin ortadan kalkmasima sebep olur’'*.

“Topraktan yaratilmis olan bedenimiz, ask yiiziinden goklere yiikseldi. Dag
bile ¢eviklesti, oynamaya basladi. [

Burada Mevlana, askin Allah ile muhatap olan insanit nasil yiicelttigini
gostermek icin Musa Peygamber’in kissasindan bahsetmektedir. Allah, Musa’nin istegi
iizerine kendini daga tecelli ederek Allah agkinin ne derece ulvi ve yakici oldugunu
gostererek Tur Dagi’nin yanip kiil haline gelisini Musa Peygamber’e gosterince askin
siirmin ve derinliginin olmadigi bu olayla anlatmigtir.

Mevlana’nin bu kissadan anlatmak istedigi askin Allah katindan oldugu ve buna

her yiiregin ve aklin kaldiramayacagi gercegidir. Ciinkii agk, Allah’a ulasma sirridir.

3 Hal: Kisinin zikir, hiiziin, seving gibi durumlarda kalbine gelen durum manasindadir. Hali
yasayan kisi ger¢egi bulup marifete ererler ve neticede tevhidi yasarlar. (bk. Cebecioglu, “Hal”,
a.g.e., s. 314)

312 pivan- Kebir, C. 1,s. 32

313 Oztiirk, Yasar Nuri, Mevlana ve Insan, istanbul 1993, s. 125

3 Y1lmaz, Burhan, Bilinmeyen Mevlana, Kozmik Yay., ist. 2005, s. 180

315 Mesnevi ,C. I, s. 15



“Diinya bagini kopar, maddeye olan baghliktan kendini kurtar da, hiir ol.
Halbuki, ilaht ask yiiziinden, nefsaniyyetten kurtulan, benlik elbisesi yirtilan
kimse, hirstan da, ayiptan da, kétiiliiklerden de tamamiyle temizlenir.”"®

Mevlana, diinyaya baghiligin, yani nefsani arzu ve isteklerin kisiyi esir gibi
hapsettigini ancak ask ile bu esaretten manevi alemler iilkesine ylikselerek gercek
ozgirliigiin elde edilebilecegini vurgulamaktadir. Askin kisiyi 6zgiir kilan en 6nemli
gercek oldugu buradan anlasilmaktadir.

“Akil, askin serhinde, a¢iklamasinda, merkep gibi camura batti kaldi. Askin da
asikhigin da ne oldugunu yine ask a¢iklads. "

Mevlana bu beytinde de aklin agk karsisinda tipki bir merkep gibi bos ve
faydasiz laflardan ibaret bir y1gin ses ¢ikardigini ancak bu bilgilerin merkebin ¢amura
saplanmas1 gibi kisiyi gergege, hedefe ulastirmayip sadece kisitladigini ifade ederek
askin akildan iistiin oldugunu ifade etmek istemistir. Ask, sadece ask ile yani asik ile
aciklanabilir bir mertebede oldugundan akil ile degil de kalbi ask ile dolu olanlarin bunu
anlayabileceginden bahsetmektedir.

“Sadece dig giizellige dayanan mecazi asklar, gercek ask degildir. Hevesten
ibarettir. Boyle asklarin sonu utang verici olur.

O, oliimsiiz olan, baki olan Allah askini se¢ ki, o canina can katan mand
sarabini sana liitfetsin, seni yasatsin.”>"

Mevlana, dis giizellik ile kastettigi diinyada var olan giizellikler ve maddedir.
Ona gore varligi fanilikten gelen seylere asik olma tipki asik olunan gibi fani ve
gecicidir. Sonu ise hiisran ile neticelenmektedir. Cilinkii ne bir kari, ne bir faydasi vardir
insana. Bu asgk sadece heves, yani askin en alt derecesi olan nefsi bir duygudan ibarettir.
Oysa gercek agk, kisiyi sonsuzlugun kapisini acarak yine agk gibi sonsuz bir 6zgiirligii
sunmaktadir. Bu agk ise tek sonsuz olan Allah agki ile miimkiindiir.

Mevlana’ya gore asik masukuna benzer ve aski ne ise kendiside tipki onun gibi
varlik kazanir. Yani, ya 6liim, yada sonsuz hayat.

“Su ve toprak icinde mahpus bulunan, yani bal¢iga saplanmis kalmis olan

canlarimiz da bal¢iktan kurtulunca neseli bir halde,

316 Mesnevi, C. I, s. 15
317 Mesnevi, C. I, s. 17
318 Mesnevi, C. I, s. 17



Hakk''n ask ve muhabbet havasi iginde, neseli neseli oynarlar, aymn ondérdii
gibi noksansiz ve tastamam bir hale gelirler. "

Ruhun zindani olan cesedin, aslinda esaretinden kurtulmanin imkansiz
olmadigini belirten Mevlana, ruhun ask ile bedenden siyrilarak, ilm-i lediinni**’ ile Allah
katindan bilgi edinen Hakk asi81, kamillik derecesinde piir nese ve mutluluk sahibi
oldugunu ifade etmistir. Ask insanin kamillik dercesine ulagmasina ve diinyaya
gonderilisten kaynaklanan eksikligin tamamlanmasina sebep oldugunu ifade ederek
askin ilmi arttirdigim1 vurgulamaktadir. Bu ilim diinya tahsillerinin de tistiinde, fen
ilminin de tistiindedir.

Mevlana’ya gore, bu bilgiye ne okuyarak ne de diisiinerek ulasilabilir. Sadece
ask ile elde edilen bir bilgidir ve asigin tek zevki ilim ile agki artirmak ve Allah’a
yakinlagmaktir. Varlik erir, Mutlak Varlik tek varlik olarak kalir. Artik asik icin ikilik,
asik-masuk yoktur. Bir vardir. Her sey O’dur asik icin. Oyle ki kendi varligi dahi yok
olarak “Bir” ile biitlinliik baglar bu mertebeden sonra. Asiklara ne mutlu, asik olmayan
kalp ne yaziktir.

“Kimi asik goriirsen, bil ki o, magiktur. Yani seven kisi aynmi zamanda
sevgilidir. Ciinkii seven kisi, bir bakimdan dsik ise, bir bakimdan da ma'suktur. »321

As1gin masuk ile aynilestigini bu beyitlerle ifade eden Mevlana, “Bir’ligin
gerceklesme yolunun agk ile oldugunu, sevginin yaratilmig biitlin mertebe ve halleri
asarak son noktaya kadar ulastirdigin1 ve bdylece alemin, diinyanin sonunun olmadigini,
aldatict ve bos oldugunu vurgulamaktadir. Mevlana’ya gore agk, varligr yok edip,
yoklukta gercek varligi buldurandir.

“Allah, kendisinden bagkasina goéniil verenleri, bilhassa diinya sevgisine
kapilanlart kiskanir. Kiskanghk O'nun sdamndandir. Bu sebeple kiskangliklarin asli
Allah'tandir. Biitiin insanlarin kiskan¢hgr Allah' kiskan¢hgumin bir ciiz'idiir. >

Mevlana, askin kiskangliga sebep oldugunu, ancak bu kiskanmanin yine asktan
kaynaklandigini belirtmektedir. Cilinkii, ask tek olmay1, masuk i¢in de tek askin kendisi
olmasini istemektedir. Ancak bu sekilde “birlik” gergeklesme imkanini bulur. “Allah

insamin icine iki kalp koymamistir”* Ayeti de kalbin bir tane yaratilma sebebini

31 Mesnevi, C. I, s. 100

2% flm-i Lediinni: Gayb ilmi, sirlara vakif olma anlamlarina gelmektedir. Tahsil yapmadan, gaba
sarf etmeden, Allah tarafindan vasita olmaksizin kula oOgretilen ilim masindadir. ... ona
katimizdan bir ilim 6grettik...” (Kehf 65) (bk. Cebecioglu, “Ilm-i Lediinni” Mad., a.g.e., 5.471)

32 Mesnevi, C. I, s. 124

22 Mesnevi, C. 1, s. 125

32 Ahzap 33/ 4



aciklamaktadir. Bu ayete gore insan neyi severse sevsin her agk aslinda Allah’1 sevmeyle
aynidir. Ancak Allah, kendini ve ilahi agki unutup diinya zevk ve giizelliklerine yaklasan
insanlarin bu sevgisini bosa gitmemesi i¢in yine tatli bir {slup ile kendine
dondiirmektedir. Mevlana’nin bu beytinden de maksat budur. Ask, masukundan da
karsilik bekler. Ciinkii agkin maksadi ilahi yone yonelerek tek viicut olmaktir. Asik ile
masuk birbirine agk ile yaklasirken ayni zamanda birbirlerini tamamlama yolundadirlar.
Bu sebeple asik Masukuna benzemeye baglar ve insan-1 kamil mertebesine erisir. Bu
mertebede ise asik i¢in Fena Fi'llah makamina kavusmustur®>,

“Ask da, can da, her ikisi de gizlidir, ortiiliidiir. Ona "gelin" dedigim i¢in beni
ayplamayn.

Fakat kendi, haydi séyle diyor, ayip degil; bu gizli olan kaza ve kaderin bir
istegidir. %

Mevlana, askin gizli oldugunu ancak agiklanmasi ve disa yansitilmasiin askin
potansiyel yapisinda var olan bir durum oldugunu belirterek, askin da masukun da
otelerden belirlenmis bir kader ve kaza neticesinde gergeklestigini vurgulamaktadir.
Askin sahibi, yaraticisi, agkl boyle murad etmistir ve ask yeryiiziinde de insan kalbinde
de bu sekilde yansima mecburiyetindedir. Tipki cesetten ruhun goriinmemesi gibi, agkta
kalpte Oylece gizlidir. Ruhun cesetten 6lim vuku bulunca ayrilmasi nasil vacip bir
durum ise Mevlana’ya gore askinda kalpten disa yansimasi dyle vacip ve kaginilmaz bir
durumdur. Asik her zaman bellidir ve daima agk halindedir.

“Tevhid, Allaht bilmek nedir? Kendini Vahid'in, Bir'in oniinde yakip yok
etmektir. >
“Kim bizim zatimizda, hakikatimizde yok olursa, "yok olmak"tan kurtulur, beka
bulur.

Clinkii o "illa"dadir, "la"dan geg¢mistir. Makami "illa"da olanlar ise yok olup
gitmez, yani Hakk'ta fani olamaz. %’

Mevlana, bu beytinde dinin temeli olan tevhidin dahi ask neticesinde yanan bir
kalp ve yok olan bir nefis ile ortaya ¢ikacagini, kendi yoklugunda Allah’in varligini

bulmak oldugunu kesin bir dil ile ifade etmektedir. Bir seyin i¢inde ufalanip yok olmay1

gerektiren fena makamindan sonra, kendi varligina yeniden ulasamadan iginde ufalanip

328 Ozkose, Kadir, , “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Dergisi- Mevlana Ozel
Sayisi, Say1 14, Ankara 2005, (233-250), s. 243

32 Mesnevi, C. 1, s. 144

326 Mesnevi, C. 1, s. 192

32" Mesnevi, C.I, s. 196



yok oldugu seyde yeniden var olmaya sebep olan beka makami, benligin eritilip, Allah

huzurunda saf bir varolusa kaynak olan asktir®?®

. Bu sebeple Mevlana’ya gore ask, dinin,
imanin ve ihlasin 6ziidiir ve ashidir. Ask olmadan dilin tevhid getirmesi imanda iki
yuizliliiktiir. Ciinkii hakikat zahirde degil batindadir. GoOriinen alem toprak, su ve
nebattan meydana geldigi halde insan akil ile bu varliklar arasinda askla pek az rastlar.
Ciinkii Mevlana’ya gore akil aski inkar eder. Oysa kalp her yerin agk neticesinde tecelli
oldugunu, Allah’in tevhidinin yerytiiziinde tecelli olduguna kalp ile, ask ile ulasir. Dil,
zahiri yani diinyayi, kalp ise batin1 yani ceset gozii ile goériinmeyen alemi ifade
ettiginden ancak asik tevhid inancini gercek olarak asma kapasitesine sahiptir.

“(Birisi, dsiklik nedir? diye sordu. Ona dedim ki: Benim gibi olursan bilirsin.)
Ask, sevgi sayiya gelmez, dlgiiye sigmaz. Bundan otiirii ask, gercekte, hakikatte Hakk
sifatidir. Kula nisbet edilmesi mecazidir. "Allah, onlari sever"”, soézii kafi. "Onlar da
Allah" severler."” sozii nerede kaldi? %

Mevlana, askin tanimimi burada yaparken dikkatimizi g¢eken husus, askin
Allah’in sifatlar1 arasinda kabul etmis olmasidir. Aski veren Allah’tan tasan her ne ise
insanin i¢inde de varlik bulan onun tecellisidir. Allah yarattigi her varlig1 rahmeti ile
kusatir sever. En sevimlisi ise insan ve insanlar icinde Allah’in sifatlarina en uygun
hareket edendir. Yani Allah’a en ¢ok uyan ve kul olan Allah katinda en sevgilidir. Allah
Mevlana’ya gore askin kapisin1 agmis, kulunun ve kendisinin muhabbetinin sinirsizligin
yaratmistir. Ask, kurallar1 olmayan ve belli bir simir1 yahut karakteristik ozellikler
tagiyan cinste degildir. Mevlana’ya gore ask, tamamen kul ile Allah arasinda yani asik
ile masuk arasinda 6zel bir irtibat ve metafiziksel durumdur.

“Allah’in hikmeti, kaza ve kaderi ile bizi birbirimize dsik kilmistir. Biz suyu
sevmekteyiz, su da bizi sevmektedir.

Cihanin biitiin zerreleri, o ezeli hiikiim dolayisiyla ¢ift ¢ifttir. Her ¢ift birbirine
asiktir.

Kehribarin saman ¢opiinii dilemesi, ¢ekmesi gibi, dlemde her ciiz’ de kendi
¢ciftini, egini dilemektedir.

Gokyiizii, yeryiiziine “Merhaba!” der. “Seninle ben kehribarla saman ¢opii

g e . . e e NEETEET . . 330
gibiyiz. Birbirimizi sevmekteyiz.” diye séylenir.

328 Coleman Barks, “Fena ve Beka Rumi’nin Siirlerinin Esiginden Gegen iki Yol”, Mevlana- Bilgi
Soleni, Ankara 2000, (553-564), s. 555
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“Riizgar asik olmasaydi, boyle esip durmazdi. Bir yerde sebat kilardr. !

Mevland’nin bu beyitlerinden anlasildig: lizere, Allah’in yaratmis oldugu tiim
varliklarin 6ziinde vacip nitelikte agsk vardir ve her varlikta Allah’tan tagan ask tecelli
etmektedir. Her sey asiktir ve asik masuk olmasii gerektirdiginden her sey cift
yaratilmistir.

Her seyin cift yaratilmasinin sebebi de Mevlana’ya gore asktir. Ciftini seven asik
kendiliginden alemdeki diizeni saglamis olur, ¢iinkii ask bu beyitlere gore, diizenleyici
ve yaratictya uygun hareket ettiricidir.

“Ask bir denizdir. Gokler bu denizde ancak bir kopiik gibidir.”*

Mevlana bu beytinde aski denize benzeterek, askin hir¢inligini, engin ve dalgali
olusunu, derinligini ve gerekirse karalar1 bile kaplayacagini vurgulayarak askin sinir
tanimazligini ifade etmek istemistir. Ancak denizde yiizmeyi bilmeyen, bogulmaya, yok
olup gitmeye mahkumdur. Ask deniz gibi, karalar1 bile tek bir parga islanmamis
birakacagi gibi, yeryliziine sigmayarak yedi kat gége ulasir. Bu durum denizin
tizerindeki kabarmalara benzemektedir. Denizdeki dalgalar askin hareketinden
kaynaklandig1 gibi, diinyanin ve alemin i¢indekilerinin de hareketi tipki bu deniz gibi
varliginin devamini saglamaktadir.

“Gokler de, yeryiizii de onun goziinde Allah™1 tesbih ederek hizli hizli hareket
halinde donmede..."

Mevlana, yer ve goOgiin hareketinin sebebi olarak aski gostererek, alemin
diizeninin askin sagladigini belirterek, yeryiiziinde var olan tiim cisimlerinde yine yer ve
gok gibi Allah’1 devamli tesbih ile kendi diizenlerini kurduklarimi ifade etmektedir.
Mevland’ya gore, askin yoklugu durgunluk ve hareketsizliktir. Bu sebeple ask
olmasaydi ne diinya dénerdi, nede alem suan ki haline doniisebilirdi. Alemdeki bu
siirsizlig ve korkusuzlugu veren tek bir gii¢ vardir, oda agktir.

“Allah'tm, bizi hareket ettiren gii¢ de, bizim var olusumuz da, senin litfun,
ihsamindir. Varligimizin hepsi de sendendir. Senin eserindir, senin icddindir.

Yok olan bizlere, varlik lezzetini sen tattirdin, sonra tuttun, var gibi goriinen
bizleri kendine dsik ettin. »334
Sonug olarak Mevlana, Allah’in insanlar1 ve alemi yaratmasina sebep olarak aski

gostererek, Allah’in muradinin insanda gerceklestigine dikkati ¢ekmektedir. Ciinkii

31 Divan-1 Kebir, C. 1, s. 146
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insan asiktir ve agsk Allah’in muradinin yerine gelmesini saglayan giictiir. Ask Oyle
yollar agar ki insanlara, kul bu yolda Rabbi i¢in fena olarak Allah’in gizemine dogru

harekete geger’”

. Nitekim kudsi hadiste de buyruldugu gibi, “Allah Teala yere gige
sigmamtg, miiminin génliine sigmigtir.” Mevlana bu kudsi hadisi vurgulayarak, kulunun
Allah’a asik olmasiyla kendisine varilabilecegi, bunun da ne akil ile nede bilgi ile
olabilecegi, ancak kalbin yasadigi lezzetlerle miimkiin olacagini ifade etmistir. Allah

aski, her smir ve hududu asar, ancak akil askin oniinde hizmetkar olabilir**®.

2. ASK VE GUZELLIK ILISKiSi

“Cenab-1 Hakk; elsiz olarak nice hiinerli eller, nice biiyiik san’atkarlar yaratir,
nice sasirtict eserler meydana koydurur! O canlarin cami, insan suretini, elsiz olarak

topraktan yaratir durur!

Duman nasil atesten dogmus ise, suret de, sireti olmayandan, yani her seyden
miinezzeh olan, dogmamis, dogurmamis bulunandan, Allah’tan varlik sahasina

Yaratilmisg varliklarin, aleminin ortaya ¢ikmasi, Mevlana’nin bu beytinden de
anlasilacag1 tizere Allah’in yoktan var etmesiyledir. Bu varolus, Allah’in dilemesi
iizerine her seyin kendi glizelliginden birer isaretle yaratmasi, ortaya ¢ikmanin ise suret
ve sekil kazanma neticesinde gerceklesmesidir. Ancak, yaratilan, yaraticiya
benzememekte, O’nun varliginin delili gibi kendini ispat ederken aslinda bir yandan da

kendi yoklugunun ifadesiymis gibi “dogan 6liir” gergegini ortaya koymaktadir.

Allah, bir defa “OI'”*** emrini verdikten sonra, gerisi Allah’in dilegi ne ise o
sekle varana dek yaratilir durur. Mevlana’nin alem anlayisinda “ayna” benzetmesi
olduke¢a sik gecmektedir. Bunu sebebi olarak da; “Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi
murad ettim de halki yarattim” kudsi hadisine binaen alemin Allah’in esma ve
sifatlarimin goriindiigii bir ayna olarak nitelemektedir™>’. Bu sebeple her ne goriiniirse
bilmek gerekir ki Hakkin tecellisidir ve bu sebeple varliginda giizellik muhakkak ilintili

olarak bulunur.

3 Barks, a.g.m, s. 553
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Goriilen suret ve sekil her ne ise Allah’in taktiri odur. Insanin da, esyanin da
sekli Allah’in muradidir ki toprak bile Allah’tan bir can tasiyabilecek sekilde
yaratilmistir. Kan, canin (ruhun) yuvasidir, orda yasar ve bedenle birlik saglar. ilk insan
Adem’in canina Oyle bir canlilik sistemi yerlestirmistir ki, diger insanlarin ondan
cogalarak viicut kazanmalarina imkan saglamistir. Iste Mevlana’nin bahsettigi suret,
aslinda ilk insandan beri tayin edilen surettir. Tipki insan gibi esyada Allah’in yarattig1
sanatkarlarin ortaya koydugu eserler aslinda yine Allah’in dilemesi ve ilhami {izerine
varlik kazanmaktadir. Dolayisiyla her ne sekil ve suret var ise hepsi Allah’in vermis

oldugu sekildir. Her sekil kaynaginin Allah’tan almaktadir.

Goriinen giizelliklerin mahiyetlerinde bulunan hususlar, sadece kendi giizellikleri
yoniinden degil, daha yiliksek ve miikemmel bir giizellikten isaret tagimasi yoniinden

Mevléana i¢in giizellik, Allah’mn giizelligine giden yolun hediyeleri niteligindedir’*.

“Hakk in ektigi, giizeller suretinden goriiniirse zevk eder, neselenir,
gayb stretinden goriiniirse halveti sever, ibadete diiser!

Ihtivag sireti, insant calisip cabalamaya, kazanmaya zorlar. Giiglii kuvvetli

olusu, kisiyi, onun bunun malini gasbetmeye zorlar, ¢alip ¢irpmaya atar!

Sonsuz gidigler, sonsuz hiiner ve san’atlar hep diisiince stretlerinin

golgeleridir!

Bir ziyafet, bir kadehten icilen ickinin stiretlerinin neticesi, insanin kendinden

ge¢cmesi, aklinin basindan gitmesidir! »341

Mevland’nin bu beytinde bahsettigi giizeller sureti, gériinen alemin suretidir. Her
varlik, varlik sahasinda belli bir sekil ve renk ile yaratilmis oldugundan, onlarin
giizellikleri, insan kalbine heyecan ve huzur vermekte, goriinenlerin varliklarina, her sey
cift yaratildigr i¢in (asik-masuk) bir nese kazandirmaktadir. Gayb sureti ise, goriinen
seylerin asillariin suretidir. Bu suret, Mevlana’ya gore, heniiz toprak ve su ile varligin

tanigsmadig1 sathadir ve bu satha seklin bir iist kademesidir. Bu sebepledir ki, gayb

340 Begiim, Nurcihan, “Mevlana Celaleddin Rumi ve Kebir’de Ozel Felsefenin Estetigi”, Mevlana-
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sureti, agigin halvete®* yonelerek, bir iist mertebeye ulasmasi i¢in Allah’a ¢okca ibadet

etmeye sebep olmaktadir. Her surete bakan bir g6z muhakkak vardir.

Mevlana’nin burada bahsettigi suret cesitlerinden biri de, karakterin surette
sekillenmis olmasidir. Kisinin sekli, her yaptig1 fiil ve davranis, kisinin hayat tarzim
belirlemektedir. Thtiya¢c ve arzularin suret kazanmas: kisi karakterinden uygun sekilde
ortaya ¢ikar ve o kisinin iyi veya kotli ahlakli olup olmadigi bu suretten anlagilmaktadir.
Mevlana burada sunu ifade etmek istemektedir. Beden yokluktan ¢ikmistir ve oraya
donecektir. Oysa can Allah’tan yani sonsuzluktan gelmistir. Bu sebeple Mevlana insani
kadehe, kadeh igindeki igkiyi ise Allah Ask1 olarak nitelendirmistir. Insan, asik olurken
goriinen sekle degil de, kadehin icindeki manay1 fark ederek, sonsuz giizellige asik
olmalidir. Gergek ve sonsuz olan, suretten ve bozukluktan uzak olan sonradan

kazanilmis olan giizellik degildir.

“Biitiin bu goriinen suretler, biitiin bu varliklar, siretten miinezzeh olan,
suretsiz olan ve kendini gizleyen o iistiin varligin bendesi, kulu iken, neden nimet

sahibini inkar ediyorlar?

Gergekten de Faili Mutlak olan, her seyi yoktan var eden, diledigi gibi eserler

yaratan Hakk; suretsizdir, suretten miinezzehtir! Siret , O 'nun elindeki alete benzer!

O suretten miinezzeh olan yiice varlik; diledigi zaman, yokluk gizliliginden

kerem eder de, suretlere yiiz gosterir!

Béylece de O, her siiretin kemal, giizellik, kudret, kuvvet bakimindan O’ndan

yardim elde etmesini saglar! >*

Alem, Allah’in esma ve sifatlarma bir ayna ise, gonliin temiz olmasi lazim gelir
ki, suretler daha temiz ve giizel goriinsiin. Ciinkii kemallik derecesinde daha {istiin
olanlar varliklarin ardindaki giizellin nasil oldugunu idrak edebilir ve o giizelliklerden

3% Allah’m sureti yaratmasindaki maksat Mevlana’ya

Hakkin giizelligine hayran kalirlar
gore tipki bir vasita gibi, insanin Allah’a ulastirmasidir. Her suretin bir kaynagi ve her

kaynaktan gelen isin de bir maskadir vardir. Her sey aslina doneceginden, suretten

32 Halvet: Kisinin yalniz basina, zihinsel konsantrasyon ve bazi 6zel zikirler ¢ektigi, karanlik bir
ortamda ve dis diinyayla iligkisinin kesildigi manevi terbiyedir. Allah ile gizli konusmak, kendini
her seyden soyutlayarak sadece Allah’la olmak. (bk. Cebecioglu, “Halvet”, a.g.e., s.321)
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Allah’in muradi insanin suret ardindaki gergegi diisiinerek miisahede etmesi ve boylece
ona asik olarak gizliden Allah’a ulagmasidir.
“Madem suretler kuldur, artik Cenab-1 Hakk’a suret deme,; onu suret sayma,

bir seye benzetmeye kalkisma!

Bir sehre gidersin; gittigin, gordiigiin o sehir, sehrin suretidir, dis yiiziidiir! Ey
yolcu! Seni o sehre ¢ekip gotiiren, sureti olmayan gérme zevkidir, yeni bir sehri tanima

merakidir!

O gittigin sehirden duydugun gérme zevki ile mana bakimindan hos bir dleme,
mekansiziik dlemine gidersin!
Aslinda sen, dostunu gormeye gitmedin;, mana bakimindan yine suretsizlik

P P 345
alemine, sonsuzluk alemine gittin!

Mevlana burada, suretin Allah’in kulu oldugunu belirtmesindeki maksadi her
suretin bir manasinin oldugudur. Oysa bizim zihnimiz ve kalbimizdeki zevkler candan
gelmekte ve bu suretlere karst ilgi de yine Allah’tan ilahi bir Lituf neticesinde
hissedilerek gercege ulastirmadadir. Ulasilan giizellik ise higbir zaman Allah’in sureti
degil, sadece Allah’in litfunun kirmtilaridir. Cilinkii her yaratilmig varlikta Allah’in
sifatlarindan neticeler vardir. “Muhakkak ki Allah, Adem’i, dolayisiyla kdmil insan
kendi stiretinde yaratti!” hadis-1 serifi bu konuya dikkat cekerek, insanda bulunan
gérme, isitme, idrak etme ve diislinme gibi suretlerin Allah’tan geldigini ifade
etmektedir. Aksi, yani insanin suret olarak Allah’in suretinde yaratilmis olmasinin yiiz,

sima gibi bir anlamanin olmadig1 bu beyitte vurgulanmak istenmistir.

“Sekil, suret, goriinen her sey golgeden ibarettir; mana ise giinestir!”>*°

Mevlana’nin bu beytinde agikca goriildiigii gibi, suret sahibi olan her sey aslinda
Allah’1n inayeti neticesinde gerceklesmis, asli olmayan ancak asildan gelen bir nurla
vuku bulmus varliklardir. Kisi her neye baksa suretin ardindaki nuru fark etmeye
calismalidir. Suret ve goriintiiler, kisinin O6ziinden uzak kalmasmna ve hakikatten

uzaklasmasina sebep olan, sadece dis diinyaya ait bir haldir’*’,

“Asik olmak demek, nur gelen tarafa pencere acmaktr! Ciinkii goniil, gercek

dostun yiizii ile aydinlanwr, nurlanir!

** Mesnevi, C. VL, s. 619-623
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Su halde, daima, sevgilinin yiiziine bak; bu, senin elindedir! Beni iyi dinle

babacigim; bu, senin elindedir!

Kotii huylardan kurtulunca, giizellesince, giizeller giizeline ulagirsin, génliinde

onun varligini hissedersin de, kimsesizlikten kurtulursun!

Onun nemi, yani giizelligin nemi, can bahgelerini besler, gelistirir; nefesi,

gamdan kasavetten élmiis kisiyi diriltir!”>*®
Sevgilinin glizel yiiziine bakmak Mevlana’ya gore daima Allah’a bakmak ile
aynidir. Ciinkii sevgilinin yliz giizelligi, Allah’tan gelen nur neticesindedir. Asik,
masukunun yiiziine bakarken, Hakk’in nurunun tecellisine mahzar olarak ilahi bir lituf
gibi goriir. Bu ilahi litfa bakan ise kotiiliikklerden nefsini arindirir. Ciinkii giizele
giizellik ile bakilir ve boylece ahlaki olgunluga erisme gercekleserek (ahlak giizelligi ve
manevi temizlik, tevekkiil, takva, giinah islememek, tevbe, zikir ve ibadet, heva ve
arzulan terk, ilahi ask acis1 ¢ekmek, zorluklara katlanma), asil giizele ulasmaya hak
kazanilir. En giizele bakana ise ne gamdan ne de kasvetten eser kalmaz. Clinkii Allah’in

yani ag1igin memleketidir.

“Ay, nasil suya akseder, suda goriiliirse, dsiklar da giizellerin yiizlerinde

Hakk i giizelligini goriirler!

Hakk’in kendi giizelligini kiskanmasi, kendisinden bagkasini gostermemesi;
asiklara, kendisini candan seven sadiklara karsidir! Yoksa, O’nun kiskanghgi; insan

seklindeki seytanlara, hayvanlara karsi degildir! >*

Mevlana, Allah’in giizelliinin yeryliziine ve insanlara tipki aym suya aksettigi
gibi aksettigini sOyleyerek, aslinda masukun asik icin Allah’in giizelliginin sadece bir
katresi oldugunu diisiinmesini istediginden asik masuka hayrandir ve onu giizel bulur.
Nitekim Allah agiginin yiizli de gonlii gibi daima Allah’tan gelen bir nur ile nurlanir. Bu
nur Oylesine parlaktir ki kendindeki tiim benlik duvarini yikmis, kendinden herhangi bir
tasavvur dahi birakmamustir’>’. Arif kisilerin aski, yiizii giizel olan bir huriyi dahi
gordiigii zaman Allah’1 hatirlayip O’nun agkindan divane olmasa idi, mana aleminden

nimetlenemez ve bdylece Allah’a ulasma mertebelerinden geri kalarak Allah’in
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muradindan ve sevgisinden uzaklasirdi. Sadece giizel yiizlii oldugu icin huriye asik
olunursa, Allah arifin huriye olan agkini kiskanirdi.

“Velileri yoldan c¢ikaran, onlara tuzak olan o hayaller ise, Allah bahge-
lerindeki giizellerin, ay yiizliilerin akisleridir. "

“Sanat nasil olur da sanatkardan ayrilir? Surette var, hakikatte hi¢ olan, yok
olan "Vucid-1 Miimkiin" (bir yaratici tarafindan meydana getirilen varlik), "Vuciid-1
Vacib" (baska biri tarafindan var edilmis olmayan varlik) yani Allah'in gayrisinden
nasil feyz alir? >

Mevlana’ya gore Allah, sonradan yaratilmis varliklara kendi giizelliginden feyiz
vererek, yaratilmis olan varliklara giizellik kazandirmaktadir. Eser, daima miiessirinden
eser tasir. Alemdeki her sey sadece Allah’in nurunun yansimasidir. Giizelliklerin fark

edilme derecesi, Allah’a yakinlasmanin derecesiyle aynidir. Her seyi giizel yaratan, her

seyde kendisine ulasilmasini istemektedir.

“Allah i lituf giinesi, giizellik giinesi 1s181n1 nereye diistiriirse, orast nurlanir,
glizellesir, ister kopek olsun, ister at olsun yiicelir, deger kazanir; Ashabi Kehf’in
kopegine doner!

Hakk in lituf 1s1g1in1 da, ayni 151k olarak gérme! O 151k, tasa da diiger, la’le de
diiser; yani, ezeldeki istidada giore herkes o isiktan ilahi feyze, tevfike mazhar olur!”>*

Mevlana’ya gore Allah’in bu nuru her ne {izerinde olursa onun varligi kemal
dercesine ulasarak sahip oldugu degerden daha da iist dereceye cikar ve giizellesir. Her
neredende nur kesilirse, nurun kesilmeden Onceki sureti ne olursa olsun c¢irkinleserek
kotiilesir. Tipki Iblis’in Allah’in emrine uydugu zamanda en sevimli mertebede iken
yani kemal derecesinde iken, isyan ve kibir neticesinde lizerinde bulunan nur 11811
kesilmesine sebep olarak, Allah tarafindan lanetlenmis bir halde ¢irkin surath Seytan’a

doniismesi gibi. Allah’in nuru her nerede ¢ok ise giizel o derece parlaktir.

“Allah’im, ariflerin, velilerin Mansir gibi yiice kisilerin ictikleri o gizli

kadehten, o ilahi ask sarabindan bir yudumcuk yeryiiziine serptin.

O bir yudumcuk sarap, yeryiiziinde bulunan Dbiitiin giizellerin saglarina,

yiizlerine sigradi. Hald onlarin yiizlerinde, saglarinda, bakislarinda o ask sarabinin

3! Mesnevi, C. I, s. 26
32 Mesnevi, C. 11, s. 345
33 Mesnevi, C. I11, s. 564



belirtisi, mahmurlugu var. Padisahlar bile bu yiizden, o topraktan yaratimis olan
gizelleri, giizellikleri severler, dper ve koklarlar.
Topraga karismis bir yudumcuk ilahi ask sarabi seni veliye dondiiriirse, onun

karismamus olani sana neler etmez.

O bir yudumcuk giizelligi, o giizellik sarabini, balgiktan yaratilmis bedenlerde,
camurla karismis oldugu halde, sen onlari hirsla, ¢ok siddetli arzu duyarak dilinle
valayip duruyorsun. O sarabi, ¢amura karismamus, saf bir halde gériince ne hale

geleceksin.

Oliim vaktinde, o temizlik, o giizellik yurdunu, éliimle bu bedenden, bu beden
kerpicinden ayrilinca...”*>*

Mevlana bu beytinde, Allah’in rahmetinin yiizde sadece birinin yeryliziine inmesi
neticesinde, camurdan yaratilmis olan bir bedende hapis haldeki canin ask ile eriyip
Olimlere yiriiyen Hallac-1 Mansur’u Ornek gostermistir. Rahmetin sadece yiizde biri
bizde boyle tesir yapmakta ise giizellikler yurdu olan ahirette mahzar olacagimiz rahmet
acaba nasil bir ask doguracaktir. Iste burada Mevlana goriilen giizelliklerin aslinda
Allah’in rahmetinden ¢ok kiiciik birer parg¢a oldugunu soyleyerek gercek ve hakikat
lezzet ve giizelligin kendi katinda ve asiklarin asklar1 neticesinde ulasacaklart en iist
mertebe oldugunu belirterek, yeryiizli ve hakiki dlem arasinda kiyas yapmaktadir.

“Kiill ve Ciiz Diinyaya asik olan kigi,tistiine giines 15181 vurmug bir duvara agik
olmug kisiye benzer. O duvar dsiki, duvardaki is1gin giinesten geldigini anlamaya
calismaz ve duvara goniil verir. Giinegin 15181 giinese geri doniince, duvar asiki ebedi
olarak mahrum kalir.”355

Manevi lezzetler ve mana giizellikleri aramayan insanlar Mevlana’ya gore kime
asik olurlarsa olsunlar tasa asik olmus gibidirler. Ciinkii yaratilmis olanlarin hepsi
topraktandir ve topraga doneceklerdir. Bu sebeple agkta masuk gibi sadece toprak olarak
yokluga mahkum olacaktir.

“Goriilen bir giizel, bizim gercek sevgilimiz olsaydi, duygulu olan herkes
sevgilisine dsik olur, onu birakmazdi. Ona vefali olurdu.

Vefali olmak, sevgiyi artirdigi halde, nasil oluyor da suret, sekil vefayi
vefasizliga ¢eviriyor?

Giinegin 15181 duvara vurur. Onu igreti olarak aydinlatir.

3% Mesnevi, C. 111, s. 444-456
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Ey temiz yiirekli saf kisi! Ne diye bir kerpice goniil verdin? Sen hi¢ sénmeyen,
niiru ebedi olan giizelligi, asl ara.

O sevgili, bir vakit melek gibi giizel iken, seytan gibi ¢irkinlesmistir. Ciinkii o
giizellik, onda igreti olarak bulunuyordu.

Ondaki giizelligi, azar azar, yavas yavas aldilar. Nitekim bir fidan da, azar
azar, yavas yavas kurur, gider.” >

Mevlana, burada sevgiyi arttiran seyin goriilen gilizellik olmadigini ifade ederek,
goriinmenin agkta aslinda nankoérliige sebep oldugunu belirtmistir. “Gézden wrak olan
goniilden wak olur” s6zii bir nevi gercegin tersi durumundadir. Ciinkii, goriinenler,
gercegin sadece bir yansimasi. Asik yansimayl masuku zannederse, asil masuktan yani
15181 vererek yansimanin olusmasina sebep olan Allah’tan uzaklasir, gercek giizelligin
goriinenden ibaret oldugunu diisiinmesine sebep olur. Giinessiz bir aydinlik insan
zihninde gergekmis gibi algilanarak, yalanin (yansima) gergege perde olmasina sebep
olur. Bu sebeple Mevlana, sekil ve surete sitem ederek, Allah’in giizelliginin suret
giizelliginden ilham olunamamasinin insan i¢in yokluk denen mertebeyle ayni oldugunu
belirtmistir.

“Bu giizellikler, onlara belirli bir zaman i¢in igreti olarak verildi. O ay
yiizliiler, zamanla sararip solarlar; yiizleri sonbahar yapraklarina déner. Hirsizlarin,
bizden giizellik ¢alanlarin hali budur!”’

Bu beytinde de Mevlana, yine giizelligin, giizele ait olmadigini, emanet olarak
kendisine ihsan edilmis, bir miiddet sonra kendinden geri alinacak vasif olarak
nitelendirerek, giizelligi bahseden Allah’in tiim giizelliklerin sahibi oldugunu
vurgulamaktadir.

Gilizellik Allah’in ise neden belirli bir miiddet i¢in insana ve aleme
bahsedilmistir? Giizellik olmadan da varlik mevcut olamaz miydi? Sorular1 akla
gelmektedir. Buna cevap olarak ta Mevlana’ nin su beyitleri cok yerinde olacaktir.

“Suret, sekil bir c¢ok kisileri yoldan ¢ikarmistir. O gibiler velilere
saldirdiklarindan, farkinda olmadan hasa Allah'a satasmislardrr.

Bu can da bedenle birlesmistir. Fakat hi¢ can bedene benzer mi?
Goz niiru, goz oyugunda bir yag tabakasi ile beraber bulunur. Goniil niiru da

bir damla kanda gizlidir. >

3% Mesnevi, C. I, s. 310
3 Divan-1 Kebir, C. 11, s. 412
338 Mesnevi, C. 11, s. 350



Mevlana, giizelligin Allah’1 hatirlatmas1 ve Onunu giizelliginin ve yiiceliginin
algilanmast muradi ile aleme suret ve sekil yoniinden ilintili bir sekilde verildigini,
ancak bunun yaninda insan ruhunun Allah katindan bir giizellik oldugunu, bedenlerinde
bu giizelliklere perde gibi, Hakk’in giizelligini orttiiglinii belirtmektedir. Ruh nuru
Oylesine gizlenmistir ki, beden ile ruh birbirinden ¢ok farklidirlar. Aralarinda ne sekilsel
nede mahiyet bakimindan hi¢cbir denklik bulunmamaktadir. Arif kisiler ise suret ve sekil
giizelliginden hemence Allah’in giizelligine ulasarak, Allah’in da askina mahzar
olmaktadirlar. Bedensel bir sevgi yasayan acaba gercek giizellik ile karsilagsaydi nasil

bir agk yasardi1?

3. ASKIN KAYNAGI

“Rebab™ ask kaynagidir. Arkadaslarn dostudur, en yakindir. Araplarda
faydali oldugu icin buluta rebab adini vermislerdir.

Bulut nasil giilii, giil bahgesini sularsa, rebab da géniiller gidasidwr, ruhlar
sakisidir.

Ask, kavusma, bulusma saadeti olup, Hakk’la aramizdaki perdeleri kaldirarak
goniil evinin i¢ine girmek icin bir can elbisesi gibidir. “Ademogullarint iistin kildik™%
gerdanligidir.”®!

Mevlana, askin ruhta varoldugunu ve yerinin goniil oldugunu belirterek, ruha ve
gonle hitap edebilecek her seyin yine asik olmasi gerektigini onun bu beytinden
anlamaktayiz. Gonliin yani agskin gidas1 Allah’tan olmasi hasebiyle, O’nu hatirlatan her
sey kolayca kalbe girer ve giizelligiyle aski artirarak tipki bulut gibi aski sular ve
biiytitiir. Askin kazandirdig1r bu biiyiikliik dylesine yiiceltir ki insani, Allah’in varlik
alemindeki en degerli kulu haline getirir.

Mevlana aski, Allah’tan gelerek yine kendisine en yakin varlik haline getirmesi
yoniinden, tamamiyle beser iistii ve akil almaz bir hal ile cansiz bedeni canlandirip,
sonsuzluk kapisii actigmi ve bdylece insanm ilk gelis noktasi olan Alem-i Ervah’a
(Feyz-i mukaddesin tecelli ettigi dlem) yiikselterek, askin memleketinin orasi oldugunu
ifade etmistir. Allah’in, Gayb-1 Mutlak'm meydana ¢ikmayan, belirmeyen ilk zuhur
mertebesine, Ehadiyyet Mertebesi denir. Bu mertebeye gaybii'l-gayb, kenz-i mahfi (giz/i
hazine) denmektedir. Allah’in muradinin kalpte zuhur ve tecellisi olan feyz de feyz-i

akdes ve feyz-i mukaddes diye ikiye ayrilir. Allah'in Ehadiyyet sifatinin tecellisi olan

% Rebab: Hindistancevizi kabugu ve deriden yapilmis uzun sapli saz.
%0 jsra, 17/ 70, “Ademogullarimi biitiin varliklara {istiin kildik.”
! Divan-1 Kebir, C. 1, s. 156



feyz-i akdes, Allah'm kendi kendine tecelli etmesi ve a'yan-1 sabiteyi’®* var kilmasidir.
Feyz-i mukaddes ise varliklarin viicuda gelmesine sebep olan Allah'in isimlerinin

tecellisidir.

“Biz biitiin kdinata, tek bir cevher halinde yayilmistik, orada hepimiz de
bassizdik, ayaksizdik.

Bu alemde goriilen boliinmeler, tefrikalar, imtiyazlar o dlemde yoktu. Biz o
alemde Ehadiyyet Mertebesi'nde, giines gibi her tarafa niir sagan bir cevher idik. Su gibi
berrak ve saf bir halde bulunuyorduk.

O giizel ve latif niir siirete gelince, sekle biiriiniince, kal'a®® bur¢larinn
golgeleri gibi sayilar meydana geldi.

Bur¢lart manciniklarla yikin da, birbirinden boliinenlerin, ayrilanlarin
arasindaki fark kalksin. >

Ezelde, biitiin ruhlarin bir kaynaktan geldiklerini anlatmak i¢in Mevlana'nin;
"Tek bir cevher halinde yayimigtik.” diye sdylemesi, Peygamber Efendimizin su
hadisinden kaynaklanmaktadir: "Allah'in ilk yarattigi beyaz bir inci idi."” Bu beyaz inciye
Hakikat-1 Muhammediye365, denilmektedir. Ruhlarin ruhu, nurlarin nuru, akl-1 kiill,
kalem-i kiill, kalem-i a'la da ta'bir ediliyor. Bu cevher, bilesik olmayan bir cevherdir.
Varliklarin hepsi bu cevherden yaratilmadan once elsiz ayaksiz ve birbirinden farksiz bir
halde bulunuyordu. “Sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim!” (Acluni, Hakim) kutsi
hadisi, alemin yaratiliginin ilk noktasini belirtmektedir. Yaratilisin sevgi ile olmasindan
dolay1 Hakikat-1 Muhammediyye’ye “taayyini hubbi” olarak da nitelendirilerek, Allah’in
yaratiklarina olan sevgisinin Peygamber Efendimize olan sevgisinden kaynaklandiginm

belirtmektedir’®’.

362 A'yan-1 Sabite: Varliklarin Allah’in ilminde sabit olan ezeli hakikatleri demektir. Varlik alemine
¢tkmadan once bunlar hakkindaki ilmi. ( bk. Cebecioglu, a.g.e., “Ayan-1 Sabite” Mad., s. 125)
Varliklarin Allah’in ilminde sabit olan ezeli hakikatleri. Var olmadan evvel varliklar hakkinda
Allah’in ilmi. {lahi tecellinin zuhur mahalli. Bu alemde cesitli suretler ile tanidigimiz varliklarim,
Allah’in ilminde gercek halleri. Allah, esyayi, varliklari ve kainati yaratmadan 6nce olmus olan ve
olacak olan her seyi, her olay, her varlig1 biliyordu. Her varligin O’nun ezeli ilminde degismez bir
sureti vardir. Esya ve olaylar bu surete gore meydana gelir. (Bk. Sefik Can, Mevlana- Hayati,
Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yay, Ist 2003, s. 486)

363 Kal'a Burglart: insanlarin maddi varligi, benligi ve gururudur.

3% Mesnevi, C. L, s. 47

35 Hakikat-1 Muhammediyye: Muhammedi hakikat demektir. Kasani’ye gore ilk belirme
(te’ayylin-i evvel) ile beraber zattan ibaret olup, Esma-i Hiisna’nin tamami Hakikat-1
Muhammediyye’dir. Bu hakikate ism-i Azam da denir. ( bk. Cebecioglu, a.g.e., “Hakikat-1
Muhammediyye” Mad., s. 312)

3% Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” mad., TDVIA., C. 15, s. 180



“Asiga, onun swrlar dleminden séyle bir ses geldi: “Ask Allah’in Burak 1dir®’.

Onu yukarilara dogru kogstur.”®®

Mevlana’ya gore ask, insani bu derece yiiceltecek bir hal ise, akilli bir insanin
yapmast gereken ise kendinden daha iistiin bir varliga asik olmasidir. Burak ati, Allah’in
Peygamberleri i¢in bir vasitasi ise, bu en biiylik bir asktir ki, tipki Burak gibi insan
kanatlandirir ve hi¢ kimsenin gii¢ getiremeyecegi bir isi kisiye yaptirir. Askin verdigi
giic, Mevlana’nin bu beytinden anlasilacagi iizere, Allah’in Peygamberleri igin sectigi
vasitanin goriinmez bir tiirii olan agki da her insan i¢in miimkiin kilmistir. Asik kisi,
askiyla yeryiiziinde kétiiliiklerle birlikte durmak istemez, her an Burak’a binmis gibi,
giizellikler ve gergekler alemine seyahat eder. Ciinkii ask saftir ve ancak saf olan yerde
varligini bulur.

“Kendi giictinii, kudretini gor, ¢iinkii gii¢ de, kudret de ondandir. Kendindeki
yapma giiciinii Allah'in bir ni'meti bil. %

Mevlana, Allah’in insani1 yaratma sebebinin ask oldugunu vurguladiktan sonra,
suna dikkatimizi cekmektedir ki; ask ile ulasilabilecek her ne yer ve mertebe varsa hepsi
Allah’in izni ve istegi ile insanlara sunulmustur. Insanmn yaratilis1 {izerinde
derinlemesine duran Mevlana, neticede yaratiklarin biitiin pargalarinda ortak bulunan
atomu bulmus, giiciin ve gelismenin bu kii¢iik pargaciktan yayildigi bilgisine ulagmustir.
Ciinkii atom, madensel maddelerden bitkiye, hayvana ve oradan da insana intikal ederek
yasamin devamini saglamaktadir. Bundan dolayr evrenin karsilikli etkilesim ve
varolusun devami olarak askin bu aktif giicii ortadadir. Insan sayet kendi yaratiligin
arastirirsa kendini kolaylikla bulur. Kendi sekli ve mahiyetinden alemin iliskili oldugu
ve daima bir olus ve bozulus halinde Allah’in yaratma sifatinin vuku buldugu aciga
cikmaktadir. Mevlana bu sebeple asigin ve masukun, yani etkilesim halinde olan her
hayatlinin asktan meydana geldigini savunur’”’. Insan sayet kalbini diinya ve
mesakkatinden siyirarak Allah’a ask ile yaklagsmaya calisirsa kendindeki bu cevherleri
fark eder ve boylece gergekler aleme, yani kaynagina ulagmis olur.

Insanin kendindeki ve yasadigi alemdeki potansiyelden Allah’1 hatirlamasinin

nedeni, her varligin her zerresinde Allah’tan bir gii¢ ve kuvvetin olmasidir. Bu gii¢ ve

367 Burak: iki kanath cennet hayvanidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) onunla miraca ¢ikmugtir. Pariltili ve
simsek gibi hizli oldugu i¢in, tasavvufta aski ifade edrek, kulu Allah’a gétiiren en hizli vasita
olarak nitelendirilmektedir. (bk. Cebecioglu, a.g.e., “Burak” Mad., s. 163)

> Divan-1 Kebir, C. II, s. 140

3% Mesnevd, C. L, s. 37

370 A. Reza Arasteh, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kisilik Coziimlemesi- Askta ve Yaraticihkta
Yeniden Dogus, Kitabiyat Yay., Ankara 2000, s. 61



kuvvet ise agktir. Her varligin asik olmasin bize gostermektedir ki, hareket eden her sey
bir amag icin hareket ederek kamillige ulasmaya c¢aligmaktadir. Bu ise hangi varlik
olursa olsun, o varligin kaynagina dogru hareket etmesine sebep olmaktadir. Iste askta
insan1 nereye gotiiriiyorsa, askin kaynagi orasmin oldugu bir gergektir. Kur'an-i
Kerim'de bir ¢ok ayetlerde, goklerde ve yerlerde bulunan her seyin Allah'1 tesbih ettigi
bildirilmektedir. Tesbih i¢in biitiin varliklarin diri olmas1 gerekir. Bu giiniin miisbet ilmi
de her maddenin atomunun bir ¢ekirdek etrafinda hizla déndiiglinii ortaya koymustur.
Atom canli olmasaydi Allah aski ile sarhos olmasaydi ne donebilir nede hareket haline
gecebilirdi.

“Zaten giines de gokyiizii de O’nun askiyla dénmede, O’nun askiyla yanip
yakilmada, hem de her an, O nun askina layigim diye giikiirler etmede. "'

“O kamil insan oldugu ve tam mdndsiyla Hakk 'ta yok oldugu igin, biitiin rihlar
onun dilegine uyarlar, biitiin bedenler onun buyruguna girerler.

Cendb-1 Hakk buyuruyor ki: “Bizim Ilutfumuzun maglubu olan, irddesiz,
ihtiyarsiz ve dciz kalmis degildir. Belki sevgimizle daha giiclenmis, diledigini yapar hale
gelmistir.”"*

Mevlana bu beytinde, agkin alemin viicuda gelisini ve varliginin devami igin
giines ve diger gok cisimlerinin doniisiiniin ask kaynakli oldugunu belirterek, her
varlikta askin tecelli etmesinin nisanesi olarak gostermektedir. Mevlana, Allah’in
buyrugunun, ilahi murada uygun olarak, varliklarin Allah’a uymasi asktan aldig: ilahi
giic ile gergeklestigini vurgulamaktadir. Miimkiin varlik, Vacip varliga muhtag¢ oldugunu
ve her an O’nu anmanin kendi varligma imkan sagladigini bilir ve kendine taninmis
imkanlarin miimkiin olarak varlik sahasina ¢ikmasini agk giicii ile saglar. “Gérmedin mi
ki, gercekten, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agac¢lar, hayvanlar
ve insanlardan bir¢ogu Allah'a secde etmektedirler...”"

“Sen Rabbim, sirlarimizi agiga vuran bir swrsin. Duygularimizin irmaklarin
besleyen miibarek, manevi bir kaynaksin.”™
Mevland’nin agk icin yaptigt bu tanim, askin 6ziiniin Allah’ta oldugunu ve

Allah’in katindan bir nur ile nurlandigini, aski ve asig1 besleyenin Allah oldugunu

soylemektedir. Kuran-1 Kerim’de de buyruldugu gibi her varlikta ask mevcuttur. Ask ile

3" Divan-1 Kebir, C. 11, s. 352
372 Mesnevi, C. IV., s. 407

3 Hac, 22/ 18

374 Mesnevi, C. IV., s. 268



her varlik daima Hakki zikretmektedir’”

. Bu sebepledir ki, varliklarin 6ziinde ask
oldugu, hatta her varligin agktan meydana geldigi Mevlana’ nin siirlerinde ifade ettigi bir
gercektir. Askin giicii burada ortaya ¢ikmaktadir. Ask hem varhigin esasi’’®, hem de
varliklarin miimkiin sahada var olmasina sebep olabilecek kadar derin ve etki sahibi bir
glctiir.

“Canlarin gidasi ask, bu yiizdendir ki, a¢lik, ayrilik, siddetli arzu ve sevk, rithu
canlandrir, giiclendirir onu besler.

Hz. Yakub da Yisuf'a actkmisti. Yani onu ¢ok siddetle arzu ediyordu. Ekmek
kokusu, yani Yasufun gomleginin kokusu. Miswr gibi uzak bir memleketten ona gelip
ulastyordu.

Halbuki gomlegi alip, kosarak gotiiren kardesi Yehuda, gomlek yaninda oldugu
halde o kokuyu alamiyordu.

Gomlegin bulundugu yerden yiizlerce fersah uzakta olan Yakub ise o kokuyu
alip durmada idi.

Nice irfansiz bilginler vardir ki, bilgiyi ezberlemislerdir, ama o bilgiden
yararlanamazlar. Ciinkii onlarda ask yoktur, Alléh sevgisi yoktur.””"’

Mevlana askin, ilahi hikmeti ile goriinen seylerin ardindaki, gozle goriilmeyen
seyleri gostererek, masukun ardindaki ger¢ek masuku buldurmasi, Allah’in asiga
kendisine daha ¢abuk ulagmasinin i¢in bahsettigi gizli ilimler oldugunu belirtmektedir.
Bu gizli ilimler ise diger ilimler gibi akil ile degil ancak kalp ile elde edilen bilgilerdir.
Bu durum sadece Allah asiklari i¢in gegerli olan ilm-i ledundur. Ask ile ilm-i ledunna
ulasan asik, buradaki sirlara ulasinca askin kendisini ulastirdigi makami fark ederek,
askin kagiilmaz bir ¢ekim ile ruhu gayb alemine ¢ekme sebebini anlar. Ciinkii askin

kaynag1 Allah’tadir ve varilacak son nokta da bu hal neticesinde, orasi olacaktir.

375 Rad, 13/13. “O'nu, gok giirlemesi hamd ile, melekler de korkularindan tesbih ederler. Onlar pek
kuvvetli olan Allah hakkinda g¢ekisirken, O, yildirimlar1 gonderir de onlarla diledigini ¢arpar.”,
Isra, 17/44. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen
hi¢ bir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. Dogrusu O Halim olandir,
bagislayan'dir.”, Enbiya, 21/20. “Gece ve giindiiz, bikmadan tesbih ederler.”, Nur, 24/41-42.
“Goklerde ve yerde olan kimselerin, sira sira ugan kuslarin Allah" tesbih ettigini gérmez misin?
Her biri kendi niyaz ve tesbihini bilir. Allah, onlarin yaptiklarin1 bilendir. Gdklerin ve yerin
hiikiimranlig1 Allah'mdir. Doniis Allah'adir.”, Rum, 30/17-8. “Aksamlarken ve sabahlarken, 6gle
ve ikindi vaktinde Allah't (ki goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur) tesbih edin, namaz kilin.”,
Saffat, 37/164-6. “Melekler soyle derler: "Bizim herbirimizin bilinen bir makamu vardir. Siiphesiz
biz sira sira duranlariz, siiphesiz biz Allah't tesbih edenleriz."”

76 Oztiirk, a.g.e., s. 130

377 Mesnevi, C. I11., s. 239-240



“Goriinen, ortada olan maddi alem acze diismiistiir, baghdir, zayiftir. Halbuki
goriinmeyen mand dlemi pek giicliidiir. Pek iistiindiir.””"®

“Atesin kendisi ve asli, havadan da iistiindiir. O esirdedir. Yani yeryiiziinde
goriilen ates, gokyiiziinden de otelerde bulunan ates kiiresinin gélgesi isigidir.

Bu yiizdendir ki; yeryiiziindeki atesler, isiklar oldugu gibi durmazlar. Hep
oynarlar, titrerler. Aslina gitmek i¢in ¢irpinir dururlar. Sonunda tezce, yukarilara
yiikselirler, madenlerine giderler, asillarina kavusurlar.

Ey insan! Senin boyun hep oldugu gibidir ama, golgen bazen kisalir, bazen
uzar.

Isigin bir yerde durdugunu kaldigimi kimse gormemistir. Kaynaktan gelen
wsinlar, akisler ve vuruglar, diistiikleri yerde kalmazlar, ¢abucak donerler, analarina
giderler.”"

Mevlana, her hadiseden lediinni neticeler ¢ikararak bizi uyandirmaga calisiyor.
Sular nasil asillar1 olan denize dogru akiyorlarsa, 6nlerine ¢ikan engelleri asarak denize
dogru kosuyorlarsa, ates de asli olan ve bilginlere gore ayin bulundugu yerden ¢ok
otelerde, havadan da hafif esirin iistiinde ates kiiresi mevcuttur. Yeryiiziinde bulunan
yanan veya yanmayan biitliin ateslerin asli, kaynagi, o ates kiiresidir. Her agacin iginde
ates gizlidir. Agagta mahpus bulunan ates, yanmaya baslayinca titreyerek, sesler ¢i-
kararak aslina gitmek i¢in alev alev yanmaktadir.

Su, aslmma dogru kopiirerek, aglayarak, cosarak, basini tastan tasa c¢arparak
kosarken, ates alevlerini yukarilara dogru yiikseltirken, insan asil vatanini neden
aramasin, neden geldigi yere gitmek i¢in ¢irpmnmasim? Insandan daha asagi mertebede
olan o varliklar dahi kendi asillarin1 bu derece miisahede edebiliyorlarsa, fark etme ve
ask derecesi insan i¢in kat kat daha {ist derecede miimkiindiir.

Atesin, 15181n asillar1 gokte ise, insanin asli nerede ve nasildir? Beden, topraktan
halk olmus ise onun ash yine yeryiiziidiir ve orada eriyecektir. Ancak Mevlana’ nin
stirekli bahsettigi ve muhatap olarak aldigi ruh yani insanin canidir. Ruh ise Allah’in
feyzi neticesinde iiflenerek bahsedildigine gore, ruhta asli olan ilahi feyizde erimeyi
arzulamaktadir. Mevlana’ya gore beden ruhun sadece kiyafetidir, asla gercegi
olamayacaktir. Insan kemale gelince boyu artik uzamaz. Ama golgesi, yani tabiatinin
geregi yaptigi iyi ve kotii islerle sereflenir, arif olur. Yahut kotiiliiklerle kiigiiliir, serefini

zedeler, bedeni gibi yokluga mahkum olur.

3”8 Mesnevi, C. 1L, s. 360
37 Mesnevi, C. I11., s. 336-337



“Rihumuzdaki yiicelikten, sereften bedenin nasibi yoktur, beden, can
deryasina nisbetle bir damla gibidir!

Beden, rithun feyzi ile giinden giine gelisir, artar ama, rith onu birakip gidince
bedene bir bak bakalim ne hale gelir?

Bedeninin, ancak bir-iki arsin boyu vardir, fakat rithun ta goklere yiikselir,
gokleri dolasir!

Ey yiice kisi; rithun tasavvurunda, diisiinmesinde Bagdat’tan Semerkant’a
kadar yol, yarim adimdan ibarettir!

Gozlerinin yag iki dirhem agirliginda oldugu halde, onun rihunun niru, yani
gorme kuvveti, goklere kadar her tarafi kaplar!

Gozdeki o niir, goz olmadan da uykuda riiya goriir. Fakat goz, o niir olmayinca
bir harabeden, bir yikintidan baska ne olabilir?

Rith, bedende sa¢ina sakalina, byigina aldiris bile etmez! Fakat beden, rih
olmayinca pis pis kokan bir lestir!

Bu bedenimiz, hayvani rithun is-giic gormesine verilmis bir izin belgesidir, sen,
manen ilerle de insani rihu gor!

Sonra insanlik stiretinden de geg, bir takim gereksiz dedikodular: birak da, ta
Cebrail’in can deryasimin kiyisina kadar git!

Buraya ulasinca, Ahmed(s.a.v.) in rithu;, “Sus; sakin swrlart ag¢iga vurma!”
diye dudagini 1sirarak sana isarette bulunur;, Cebrail de senin bu mertebede Hakk'a
yakinligint anlar da edeben geri geri gider.

Ve sana der ki: “Bir yay boyu ilerlersem, o kadarcik sana gelirsem hemen
yanarim! 380

Mirag gecesinde Peygamber Efendimiz, Sidre-i Miinteha’dan®® ileriye gitmis ve
Cebrail orada kalmigti. Mevlana, bu ilahi mucizeden bahsederken aslhida sunu
belirtmektedir: ilk yaratilmis varlik Hakikat-1 Muhammediyye, varligimin kaynagima
ulasirken, kendi kullugunda kusur bulunmayan Cebrail melek dahi o mertebeye
ulagsamamistir. Onun varligl, Peygamber Efendimizin askinin kiyisinda ancak yanar ve
bu yanma ile lezzet alabilir. Allah’in en sevdigi kulu olan Peygamber Efendimizin aski,

yine kendisinin murad ettigi derecede ve kendisiyle muhatap olabilecek mertebededir.

380 Mesnevid, C. IV., s. 522-523

! Sidretii’l-Miinteha: Mahlukun Allah’a dogru giderken ulasabilecegi son nokta. Bundan sonrasi
sadece Allah’a mahsustur. Sidreden sonrasina ulasmak miimkiin degildir, ¢iinkii varlik burada
mahv olmus, toz haline gelmis, silinmistir. Sirf yokluga bitisiktir. (bk. Cebecioglu, a.g.e.,
“Sidretii’l-Miinteha” Mad., s. 643)



“De ki: "Rabbim adaleti emretti ; her secde yerinde yiiziiniizii O'na dogrultun; dinde

382 -
"7 ayetinde

samimi olarak O'na yalvarin. Sizi yarattigi gibi yine O'na déneceksiniz.
Allah agik¢a buyurmaktadir ki, “ilk te nasildiysaniz yine “ilk” gibi olacaksiniz. Yani
icinde agk zerresi bulunan her varlik, viicut, par¢a ve sayilarin olmadig: bir saha olan
Hakikat-1 Muhammediyye’ye donecektir. Askta, asik-masuk diye ikilik, yani sayilarin
ve ¢oklugun oldugu alem mevcudiyetini yitirir. Clinkii askin asli “bir’liktir. Varlik,
Allah’tandir ve Allah’a yine “bir” olacak sekilde dondiiriilecektir. Mevlana, vahdet-i
viicutcu olmasina ragmen, bu diisiincesini daima “bir” kelimesini kullanmis, yaratilmis
her seyin “bir’den dogdugunu, Allah’in birliginden yaratilmis oldugunu ifade
etmektedir’®.

“Ask, ab-1 hayattir; seni 6liimden kurtarir! »384

“Bu hayaller, bu diisiinceler hep bir kaynaktan, bir yerden gelmeselerdi, nasil
olurdu da hepsi goniile yol bulup erigirdi?
Bu hayallerimizin, diisiincelerimizin ordulari, boliik béliik susamis bir halde
goniil kaynagina dogru kosuyorlar. >
Ask Mevlana’ya gore ab-1 hayattir. Ciinkii, askin kaynagi ebedi ve ezeli olan
kaynaktan gelmektedir. Varlilarin canli kalmasinin en biiyiik sirr1 gaybi olusumlardir. Bu
olusumlarin sebebi ise her varligin daima Allah’1 tesbih halinde olmasidir’®. Bu sebeple
her asik, aski derecesinde sonsuzluktan pay alarak Hakk’ta teselli bulacaktir. Asik daima
masukunu 6zler. Bu 6zlem Mevland’nin deyimiyle susamis bir halde suya yonelmeye,
hatta 6zlemin artmasi derecesinde giderek kaynagina ulagmak i¢in ¢abalamaya sebeptir.

Allah, agika, aski artsin, giizelliklerde kendisini bulsun diye goniil halleri sunar ve

boylece asik bu haller ile Hakk’tan giic, feyiz alarak ilahi nimetlerle nurlanir.

32 Araf, 7/29

3% Emin Isik, “Hazreti Mevlana’da Vahdet-i Viicut Meselesi”, Mevlana- Bilgi Séleni, Ankara 2000,
(45-58), s. 51

3% Divan- Kebir, C. 1, s. 430

385 Mesnevi, C. V., s. 537

386 Rad, 13/13. “O'nu, gok giirlemesi hamd ile, melekler de korkularindan tesbih ederler. Onlar pek
kuvvetli olan Allah hakkinda cekisirken, O, yildirimlar1 gonderir de onlarla diledigini garpar.”,
Isra, 17/44. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen
hi¢ bir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. Dogrusu O Halim olandir,
bagiglayan'dir.”, Enbiya, 21/20. “Gece ve giindiiz, bikmadan tesbih ederler.”, Nur, 24/41-42.
“Goklerde ve yerde olan kimselerin, sira sira ucan kuslarin Allah't tesbih ettigini gérmez misin?
Her biri kendi niyaz ve tesbihini bilir. Allah, onlarmn yaptiklarin1 bilendir. Goklerin ve yerin
hiikiimranlig1 Allah'indir. Doniis Allah'adir.”, Rum, 30/17-8. “Aksamlarken ve sabahlarken, 6gle
ve ikindi vaktinde Allah" (ki goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur) tesbih edin, namaz kilin.”,
Saffat, 37/164-6. “Melekler soyle derler: "Bizim herbirimizin bilinen bir makamu vardir. Siiphesiz
biz sira sira duranlariz, siiphesiz biz Allah't tesbih edenleriz."”



“Marifet giinesinin 1siklart icinde titreyip duran her zerre Gayb Alemi’ni
biliyor.

Ask, kimya yapan, bakiri altin eden bir kimyadir. Hatta su topragi bile manalar
hazinesi haline getiriyor.

Ask, bazen gokyiiziinde kapilar aciyor, bazen akli merdiven ediyor™®’

Yeryiizlinlin her zerresinde gelisen teknoloji ile Allah’in yaratmasinin

mitkemmelligine ulasildig1 hepimizce bilinen bir gergektir. Her ne kadar ayni hiicreler
bir araya gelse de, canlilar Allah’in yaratmis oldugu canliya benzeyememektedir. Askin
yeryliziine inmesi, burada hayatin baglamasina sebep olan tek amildir. Mevlana’nin bu
beytinde de ifade ettigi gibi, her zerrenin Allah’in feyzinden nasiplenmesi, varliklarin
miimkiin dairede yeniden gerceklesen bir olusum ile daha da giizelleserek, deger
kazanmasina sebep yine bir asik ile, kendine uygun olan diger bir varlik ile birlesmesi
neticesinde gerceklesmektedir. Bakir, kendi biinyesine bazi1 elementler daha alarak, ¢ok
daha degerli bir hale, yani altin gériiniimiine kavusmasi, yer ile gégiin birbirlerine olan
aski neticesinde gerceklesen ¢ekim ve gokten yere nasiplerinin, yani yagmur denen ask
ve Ozlem gozyasinin dokiilmesi neticesinde, yerin de sevgilisinden aldig1 bu hediyeler
neticesinde 6lii gibi goriinmeyi birakarak, cins cins hayvanlar, renk renk ¢igekler, cesit
cesit madenler ¢ikarmasi ve hayat kazanmasi Mevland’nin gordiigii ve belirttigi ask
sisteminin bir parcast olarak beytinde vurgulanmaktadir. Tiim bu sistemin bdylesine
miikemmel islemesinin sebebi, her varligin ilahi giizellikten beslenerek gercek kaynaga
yonelmesindendir. Tiim bu giizellikler arasinda en nasiplisi insandir. “Biz insan1 en

giizel sekilde yarattik’*®

ayetiyle de bu durum ifade edilerek alemdeki en giizel seyin
insan oldugu vurgulanmistir. Ancak insandaki giizellik suret veya fiziki giizellik
degildir. Allah i¢in en degerli insan ask ve taat acisindan en {ist mertebede olandir’®’. Bu

sebeple Mevlana’ya gore asik, dlemin giizelidir™".

4.ILAHI ASK
“Gergek sevgili; tek olan, benzeri olmayan sevgilidir. Senin bu diinyaya gelisin

de O’ndandir, gidisin de O’nadir. Sen, O’ndan geldin, O’na gideceksin.

37 Divan-1 Kebir, C. 1, s. 327

** Tin, 95/4.

% Hucurat, 49/13. “Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve
kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayca taniyasiniz. Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz,
O'na karg1 gelmekten en ¢ok sakinanizdir. Allah bilendir, haberdardir.”

3% M. Halistin Kukul, “Mevlana Celalendin-i Rumi’nin Mesnevisin’de insan”, Mevlana- Bilgi
Soleni, (519-534), s. 523



O’nu bulunca, artik baskasini beklemezsin. O hem apag¢ik meydandadir, hem
de gizlidir, goriinmez.

Gergek asik, hdllerin emiridir; hallere hakimdir. O; hdle kapilip kalmaz, hale
mahkum olmaz. Aylarda, yillarda o ay gibi nirlu, parlak olan iistiin varliga kul, kole
olmuslardir. >’

Bu beyitte, hakiki asigin, masuktan ayr1 olmadigina isaret var. Hakiki asik
hallerin emiri olan kisidir. Hal, ugragsmakla, calismakla elde edilemeyen, ancak Allah
tarafindan sevdigi kuluna bir armagan olarak verilen bir keyfiyyet (bir olus, bulunug
hali), has kulun kalbine 6telerden gelen hal, kabz-bast, zevk ve sevk gibi nefsani sifatlar
meydana ¢ikinca kaybolur. Gergek asik kalbe gelen hallerin hepsine hakimdir. Asik,
masukuna Oylesine derin bir ask ile baglhidir ki, bu ugurda nice ¢ileler ¢ceker de gonlii ates
nar1 gibi yanar.

[lahi askta ayrilik, imkansiz ve vuslat kesin sonuctur. Ciinkii, kisi asik ise Allah
da masuktur ve kavugsma istegi karsilikli gerceklesen asktir’®?. Allah, kendisine boyle
divane olan asigina liituflarda bulunarak onu sevdigini, kendisinden gelen bu askin, asig1
yine kendine dondiirecegini bildirir. Allah, hal liitfu ile kendi katina ulagmasi igin tiirlii
tiirli lezzetler sunarak bulundugu alemin ne kadar sahte oldugunu agiklar.

O, ilahi ismin mazhari, Mutlak Varlik’in aynasi olup hale bagl degildir. Ciinkii
kendisi Hakk’ta fani olmustur. Bu mertebeye erigmis kisi; aylarin, yillarin esiri degildir.
Ciinki zaman kaydindan kurtulmus, Allah’in izni ile zamani hilkmii altina almugtir.
Hakk as1g1 Hakk’ta fani olmadan once “mestlik” ve “ayiklik” halleri arasinda gider ve
gelir. “Mahv™>* ve “sahv*** gibi birbirini tamamlayan bu hallerin biri birini takip
etmesi, nefsinin yok olmasi son bulur. Yani, sufinin benligi (enaniyeti) tamamen yok
oldugu zaman ki, bu halde Hakk asig1 zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah ile
manen bir olur, vahdete erer.

“Gergek sevgili, Hakk’tir. Bir de Hakk’in;, “Sen benimsin, ben de seninim.”
dedigi kisi, yani; “Bir kimse Alldh’in olursa, Alldh da onun olur.” hadisinde buyrulan
kisi.

31 Mesnevi, C. 11, s. 114

%2 Begiim, a.g.m., s. 280

3% Mahv: Bir seyin eserini, izini tamamen silmek, yok etmek anlamindadir. Kulun ask ile kendi
varligii yok edecek derecede silmesi, varligini kaldirmast anlamindadir. (bk. Cebecioglu, a.g.e.,
“Mahv” Mad., s. 483)

% Sahv: Kulun yitirdigi hislerini tekrar kazanmasi anlamimdadir. Ask ile eseri silinen benligin ve
varligin geri gelmesi, varligim tekrar hissetmesi manasindadir. (bk. Cebecioglu, a.g.e., “Sahv”
Mad., s. 613)



Ey salik! Sen Hakk dsikisin, fakat Hakk da odur ki, gelince, yani tecelli edince,
sende kil kadar bile varlik kalmaz.

O bakisa, o tecelliye karsi, senin gibi yiizlercesi yok olup gitti. Hocam meger
sen kendini yok etmeye dsikmigsin.

Sen bir golge varliksin, fakat giinese dsiksin; giines gelince, golge yok olur,
gider.””

Mevlana, Allah’a asik olan kisiyi mertebelerin en gilizeline ulasmis olarak
overek, o kisinin aslinda gercek varliga ulagtigin1 belirtmektedir. Ne mutlu o kisiye ki,
Olmeden Olmiis gibi Hakk’a ulasmis, askiyla Allah’in varliginda yok olmustur. Ezel
olan Allah, sonradan yaratilmig varliklarin ilk yaratiliglarinda onlar1 ask ile meydana
getirmis ise, donlis yine ask ile olacak ve Hakk asiklari1 asklarimin her deminde bu
bilgiye ulasacaklardir. Cilinkii asiklara Hakk’tan sirlarin acildigi haller vardir.

Mevlanad’ya gore asik icin dlem Allah’a ulagsmanin ve O’nunla irtibat halinde
olmanin imkanini saglamaktadir. Can gozii ile aleme bakan asik, her neye baksa onda

396

Allah’n giizel mahzarini goriir. Allah alemde bir sir olarak degil, irfan™ olarak kendini

bildirmektedir’”’.
“Onun buyruklarimi candan kabul edince, o sana, nice swrlarin isdretlerini
verir, yiikiinii kaldwrir, seni senden alir. Sana baska isler, rithani giicler ihsan eder.

Ey Hakk asiki, Allah'tn buyruklarini kabul eder ve o buyruklara gére yasarsan,
zaman gelir, o buyruklari sen séylersin. Simdi ona ulasma yollarimi aramada ve
istemedesin. Bir giin litfeder, ona ulasirsin.”*®

Mevlana i¢in Allah’in kurallarina uymak ¢ok biiyiilk dnem arz ettigi gibi, ayni
zamanda bu buyruklarin her varligin 6ziinde olan bir bilgiyle mevcut oldugunu ifade
etmek istemistir. Clinkii, 6z Allah’tandir ve Allah’in muradi ne ise 6ziinde muradi, yani
akli ve kalbi, o olacaktir. Her varlikta Allah’tan ilham alma ve ona ulagsma kabiliyeti
mevcut ise bununda bir sebebi olmalidir. Bu sebep Mevlana’ya gore Allah’in agkina
ulagma, her varligin 6ziinii daha iyi taniyarak 6zii gercek varis noktasina ulastirmaktir.
Bu ise Allah’in merhametinin en giizel ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O, sadece

iyilik yapilmasi ve kendi buyruklarina uyulmasi neticesinde sonsuz olan agkla insanlari

kendine ulastirmaktadir. Bu yol ise sadece ilahi askla ger¢eklesmektedir.

395 Mesnevi, C. 11, 5.363 .

% jrfan: Sezgi, tecriibe ve manevi yolla elde edilen bilgi. (bk. Cebecioglu, a.g.e., “irfan” Mad., s.
399

7 Topeu, a.g.e., s. 141

3% Mesnevi, C. L, s. 81



“Hakk agkiyla mest olan kisi, nefsani duygularin tesiri ile nasil ayilir? Yani

duydugu mdnevi zevki nasil birakabilir? Hakk mesti, sur iifiiriiliinceye kadar kendine
gelmez. "’
Ask, kisiyi Oylesine yiiksek mertebelere ulastirir ki, artik benliginden eser kalmaz
da, tiim varlig1 Rabb’de var olur, varlig1 sadece Rabb olur. Ask ile mest olan varlik,
gercek varlifia yani dziine Israfil’in sura iiflemesiyle ulasir. Bu da Rabb’e tam déniis
olan ikici dirilisle miimkiindiir. Ciinkii, diinya asigin Rabb’inden ayr1 kaldig1 siirgiin
yeridir ve askin higbir hali ikinci yaratilista ulasilan mutlulugu tattiramaz. Insan esya ve
kesretten kurtularak agk ile ruh birligine ve biitiinligline ulastiran bir istigrak
halindedir*®. Bu sebeple ikici diriliy Mevlana’ya gore gercek dirilistir ve kavusma
anidir. Allah aski ile dolu olan kul bu an1 sabirsizlikla bekler, ¢linkii o an her andan ve
halden daha iist mertebedir.

“Hakk yolcusunun bir giin kendi evine ulasabilmesi icin, bir ¢ok konaklar
birakip gitmesi gerek.

Kardesim, Hakk'a yakinlik, sonu olmayan bir dergahtir. Béyle oldugu icin
hangi makarna, hangi mertebeye varirsan, sakin durma, Allah aski ile ilerle...””""!

Mevland’nin, askin yeryliziinde kulun yasadigi askin derecesinin sonu
olamadigimi belirtmesi aslinda gergek varisin yani kemallik mertebesinin yeryliziinde
tamamlanamayacagini belirtmesinden kaynaklanmaktadir. Asik, Allah agki ile yasadig:
hallere takilmadan daima daha iist derecelere ulagsma cabasi i¢inde olmalidir. Allah asiki,
aski ile bir an dahi durmaya veya beklemeye tahammiil edemez, diinya hayatindan
styrilarak ebedi hayatta askinin yasamak ve askta yok olmak ister. Yeryiiziinde sahip
oldugu her neyi varsa hepsinden nefsi arinmis ve onlara karst herhangi bir istek ve
arzusu kalmamustir.

“Bastan basa goniil kesilen, gercekten asik olan kisi pervane olurda ask
mumlarimin etrafinda doner durur.

Ciinkii onun maddi varligi, bedeni bal¢iktan yaratilmistir ama géniil
atestendir, alevdendir. Her cins kendi cinsine meyleder.

Her yildiz gogiin etrafinda doner. Ciinkii cins cinsi ile anlasir, onunla safa

bulur huzura kavusur.

3% Mesnevi, C. I1., s. 60
4 Ulken,Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, istanbul 1933, C. II, 5. 211
1 Mesnevi, C. 1L, s. 108



Miknatis nasil demiri ¢ekerse, benlikten kurtulan, yok olan kiside yokluga
kapilir, yoklugun ¢evresinde doner, dolasir. "

Asik, agk ile yeryiiziinde Allah’t hatirlatan her ne varsa ona Rabb’ine duydugu
asktan dolay1 yaklagarak pervane gibi etrafindan ayrilmaz, Allah’a duydugu 6zlemi bu
sekilde hem dile getiri hem de 6zlemi dindirmeye ¢alisir. Askin hareketi Mevlana’ya
gore dairesel harekettir ve bu hareket hemen hemen tiim varliklarda gizli veya asikar
bulunmaktadir. Bu sebeple asik olan varlik Rabbine kavusma istegini bu hareketle dile
getirir. Beden topraktandir ve yeryiiziine mahkumdur. Bu sebeple bedensel arzularla agk
mertebelerine ulagsmak imkansiz iken ruhun ask atesinden bir kivilcim almasiyla
gerceklesen agk atesi daima yukarilara yani varhiginin geldigi mertebeye ulagsma ¢abasi
ile yukari ilerler. Ciinkii ruhun kaynagi Allah’tandir ve ancak onunla safa bulur, huzura
kavusur. Mevlana’ya gore Allah aski, ruhun 6ziinii bulmasinin kaynagidir.

“Ask ayrilik vaktinde insant hayale kaptirir, sekillere siuretlere sokar. Fakat
seven gercek sevgili ile bulusunca, o hayaller, o sekiller, o siretler yok olurlar da,
tasavvur bile edilemeyen, anlatilamayan hakikat meydana ¢ikar.

Bu hale diigen insan der ki: “Aklin da, fikrin de, ilahi mestligin de asli, temeli
benim. O sekillerde, resimlerde, hayallerde gordiigiim giizellik meger bizim
giizelligimizin aksi imig. "

Mevlana, yeryiiziinii ve alemi Allah’tan ayr1 oldugu i¢in birer hayale benzeterek,
aldatici ama gergegin aksi olarak nitelendirmektedir. Bu beyitten Mevlana, varligin sekil
ve suret kazanmasinin sebebinin ayrilik oldugunu ifade ederek, miimkiin varligin
imkaninin kaynagmin ask oldugunu vurgulamak istemistir. Hayaller yani miimkiin
varliklar ancak Vacip Varlik’a ulasinca yok olacak, hakikat olan varlik var olan tek
varlik olarak miisahede edilecektir. Ancak bir diiger husus, Mevland’nin bu yok olma
mertebesinde “biz-ben” kelimelerini kullanmasidir. Hem kendi varligindan s6z ederek,
hem de diger varliklarin beraber olmasi, Mevlana’nin varligin Hakikat-i Muhammediyye
mertebesinde oldugunu belirtmesindendir. Ciinkii bu mertebede tiim insanlar asgk
biitiinliigii ile Allah’1 anmada, Rabbin varligint miisahede etmededir. Bu ask hali varligin
yok olmadan dnceki en giizel halidir.

“Cendb-1 Hakk, insan-1 kamile der ki: "Ben senin dilinim, goziiniim, ben senin

duygularinim, ben senin rizanim, ben senin ofkenim.”

42 pivan- Kebir, C. 1,s. 130
403 Mesnevi, C. 11, s. 264



"Yiirii, ey has kulum. Sen benimle duyarsin, benimle goriirsiin. Sen gizli seylere
sahipsin, hayir, gizli seyler sensin.”

Madem ki sen, hayret dlemine daldin da kendinden gegtin, kendini Hakk'a
verenlerden oldun, ben de senin olurum, hadisinin sirrina erdin. Bu bir gergektir ki:
Varligi Hakk'a verene, Hakk, kendi litfunu, keremini ihsdn eder.

Cenab-1 Hakk, has kuluna;, "Ey kamil insan! Kullugun yiiziinden bazen sana
‘sen’ diye hitap ederim. Bazen de, senin yaraticin oldugum, sende ildhi nefha™’
buldugum igin, sana “ben' diye seslenirim. Her ne dersem diyeyim, ben, biitiin kdindt
aydinlatan vahdet giinesiyim." diye buyurdu.

Her nerede benden bir niir parlarsa, orada ciimle dlemin zorluklar ¢oziiliir,
hallolur.

Giinegin bile gideremedigi, aydinlatamadigi karanlik, bizim nefsimizden kusluk
vakti gibi aydinlanir.

Cendb-1 Hakk, Hz. Adem'e, kendi esmd ve sifatim bizzat gésterdi ve bildirdi.
Baskalarina ise, o esméyr Adem vasitasiyla agiga vurdu. "

Mevland’nin bu beytinde Kurb-1 nevafil hadisine isaret var. Bir kul farz
namazlari kildiktan sonra nafile namazlarina devam ederse, Babb’ine manen yaklasacagi
kudsi bir hadisle miijdelenmistir. Bu hadiste Allah’in, nafilelere devam eden kulunun
goriir gozi, isitir kulagi, tutar eli olacagi haber verilmistir. Baska bir hadiste de, bir
miimin, Allah'in olursa, yani Allah'in emirlerine, yasaklarina tamamiyla uyarsa, Allah'in
da onun olacag beyan edilmistir. Ilahi askin actig1 sonsuz miijdeler ve giizellikler alemi
Allah’tan kuluna ikram ve ilahi tecellidir.

Asik olan Rabb’ine tam manasi ile yoneldiginde ve varligini agsk mertebelerinden
gecirip hayret mertebesine eristiginde beyan buyrulan kudsi hadisteki gibi, kulun géren
g0z, isiten kulagi olur. Yani fena fi’llah makamina erisir. Artik, Allah kuluna bazen
“sen” diye hitab eder bazen de “ben” diye. Ask, bu mertebede varligindan hayret**®
makamina dogru ilerleme kaydeder. Mevlana’nin bahsettigi gibi bu mertebede, kul

varligindan Rabb’ine siginarak, O’nun biiyilikliigline ve giizelligine hayran kalir,

rahmetiyle varligin1 anlar ve bu anlama neticesinde tekrar hayretle asik olur. Allah’in

404 Nefh: Ufleme manasindadir. Allah’m Hz. Adem’e kendi ruhundan iiflemesi. Rahmani nefes, ilim
manasindadir. (bk. Cebecioglu, a.g.e., “Nefh” Mad., s. 544)

405 Mesnevi, C. 1, s. 141
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sifatlar1 bu mertebede kula tecelli eder ve kul Allah’in bu sifatlar1 karsisinda hayretten
erimeye, mahvolmaya ve yok olmaya dogru mertebe kazanmis olur. Allah’1 en seven
ayni zamanda Allah tarafindan da en sevilen olur. Kul agskinin bu hayret derecesinden
sonra, Allah’in biitiin sifatlarindan teker teker ilim alarak, Allah’a imani1 kemale ulasir,
varliklarin yoklugunun sirrin1 Allah’ta bulur.

Mevland’nin, Adem olarak bu beyitte bahsettigi agiga vurucu, aslinda ruhtur.
Ciinki ruh, neth ile Hz. Adem’e, dolayisiyla tiim insanlara 6gretilen ilahi sifatlar1 agk ile
kavrama, ulagsma kabiliyeti ve yetisidir. Allah’in kendi sifatlarini insanlara tecelli etmesi
Adem’dendir, yani ruhtandir. Her ruh bu ilme ve aska sahip olma imkani i¢indedir.
Ciinkii Allah’in sifatlariin tecellisi, her varligi kusatacak ve merhametiyle yiikseltecek

sifatlardir.

5. ASKIN NETIiCESI

“Kul, sevilen varlik, Hakk'itn "Gel" emrine uyar, oliir gider. Asik da sevdigini
kaybettigi icin aglar, inler. Giil kokusu, giil bahgesine gitti. Asik da diken ile kaldl.

O, fani bir varliga goniil verdigi i¢in, isteginden uzak diistii. Calismast bosa
gitti, ¢cok zahmet cekti. Ayagi da yaralandi.

Eger, ciiz' kiill'e baghdir, ondan ayrilmaz dersen, diken ye, diken de giile
baghdir, beraberdir.

Ciiz', kiill'e her bakimdan bagh olsaydi, peygamberler bos yere gonderilmis
olurdu. Ciinkii, peygamberler, insanlart Hakk'a ulastirmak, yani, ciiz'i kiill'e
kavusturmak icin gelmislerdir. Kul, Hakk ile bir viicud halinde olsaydi, peygamberler
kimi kime ulastiracakt1? 407

Mevlana giill kokusunu, Allah’in kulunu davetine benzeterek, kokuyu giilden
sananin, yani goriinen giizelliklere asik olanlarin gergek giizel olarak goriinenlere asik
olmasini, giiliin dikeniyle kalanlara benzeterek, gercek Hakk asigmin giil kokusunun
aslimin Allah’tan oldugunu bildigini belirtmektedir. Asik, ruhunun Allah’tan geldigini
bilir ve ruhun bedene ilk gelis halindeki gibi safiyane kalmasi igin Allah ile ask
vasitastyla irtibat kurarak ruhunda mevcut olan erdemleri kaybetmemeye ¢abalar®®. Her
varlik bir sebeple Allah’a baglidir ve asiklar bu ilintileri fark ederek onlarin
goriiniislerine, yani ciizi varlilara aldanmadan kiille varmaktadirlar. Insanin &ziinde

bulunan gizler, agigin 6nce kendini tanimasina sebep oldugundan kendindeki bu gizleri

“7 Mesnevi, C. 1, s. 182 )
18 Bzkose, Kadir, “Mevlana Disiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Dergisi- Mevlana Ozel
Sayisi, Say1 14, Ankara 2005, (233-250), s. 235



fark etmesine sebep olmaktadir*”. Kendini taniyan ise, 6ziinde var olan askin gétiirdiigii
yone dogru ilahi bir liitufla yonelmeye baglar. Allah, kullarina olan sevgisini pekistirmek
ve kendilerine ulagmalarini ¢abuklastirmak maksadiyla Peygamberler gondermistir.
Mevland’ya gore, Peygamberlerin gelme sebebi de, Allah’in rahmetinin tecellisidir.
Biitiin peygamberle aynmi surettendir. Ciinkii Allah’in nurundan aldiklar1 bir nur ile
Hak’tan halka yonelirler. Tipki giinese tutulan aynanin karanligi aydinlatmasi gibi. Bu
yiizden Mevlana’ya gore Peygamber Allah’m en biiyiik litufudur*'’.

Allah, kullarin1 ayrilik diyarina, diinyaya gondererek tiirlii eza ve sikintilar
vermesinde ki maksadi Mevlana’'nin bu beytinde de anlagilacagi iizere, kulun asik
olmasini ve bu ask neticesinde kendine tevekkiil ederek Hakka yonelmesiyle yasanacak
mustu ve merhametin gerceklesmesidir. Allah bu muradina vekil olarak da
Peygamberleri rehber ve 6rnek olarak en biiyiik asiklar olarak yeryliziine gondermistir.
boylece askin neticelenmesinde son s6z ve alamet Peygamberlerde oldugu gergegi
ortaya ¢cikmaktadir.

“Allah'in bize pesin ihsani, bagisi, litfu hayat cevheridir. O'nun kahrt da bize
lutfettigi cok kiymetli hayat cevherinin iistiine konmus bir tuza benzer.

Allah dlemi kullarina iyilik, lituf ve ihsanda bulunmak igin yaratti. Biitiin
varliklari, biitiin zerreleri O'nun comertlik ve kerem giinesi oksamaktadir.

Ayrilik O'nun kahrindan dogmakla beraber, bulusmanin, kavusmanin kadrini
kiymetini bilmemiz icindir.

O; ayrihigi, can bulusma giinlerinin degerini bilsin diye ister. Béylece cani
terbiye eder, kulagini geker.

Hz. Peygamber Efendimiz bir hadislerinde demislerdir ki: "Allah;, 'Halki
yaratmaktan — maksadim, onlara iyilikte ve ihsanda  bulunmakur."  diye
buyurmuslardwr.” !

Bu beyitte Mevlana, varligin daha ilk yaratilisindan bahsederek, askin neticesi
hakkinda yine ilk ¢ikis noktasina varilacagini ima etmektedir. Hatta alemin yaratilisinin
dahi yine Allah’in sonsuz rahmet ve merhametinden yani kullarina olan sevgisinden
kaynaklandigini ifade ederek Hakka asik olanlarin en giizel nimetlere kavusacagini, en

iist mertebelere ulagsacagini miijdelemektedir. Asik i¢in ayrilik, ates gibi yakici ve bu

99 Cubukgu, ibrahim Agah, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1991, s. 127
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ates karsisinda buz gibi eriyerek dnce su ve sonra buhar olup yokluga ererek ¢esitli
merhalelerden gecme sebebiyle Allah tarafindan ihsan edilmis nimettir.

"Ben, halki benden faydalansinlar, kar elde etsinler diye yarattim. Ben
onlardan yararlanayim, kar elde edeyim diye degil!” Bu kudsi hadis, Mevlana’nin bu
beytinde isaret edilen durumu ifade etmektedir. Dolayisiyla yeryiiziinde ihsan edilen
giizelliklerin insana sadece Allah’tan ayrilig1 hatirlatmaktan bagka maksadinin olmadigi
aciga cikmaktadir. Diinya Mevland’ya gore askin neticesine ulasma yolu olarak sadece
kat edilmesi gerekilen yerdir, asla giizelliklerine dalinacak bir diyar degildir. Sebep
olmalidir ki, Allah’in muradinin neticesi gergeklessin.

“Ask bir tek candwr, ama yiizlerce sekle girmistir. Onun bu haline, bu
kurnazliklarina, oyunlarina batkimda sasirdim, deli divane oldum.

Goriilmemis giizellikler, isitilmemis edalar, ask sekline girmis de, ge¢cmiy
camin karsisina ¢ikmis. Boylece ask, canin gercek ve 6liimsiiz giizelligine kavusmasini,
anlatilmaz manevi zevkler duymasini saglamistir.”*"

Mevland’nin bu beytinden de anlasilacag {izere, ask tek bir parga ve viicuttur.
Ancak her varlikta hayat belirtisi olan canlilik gibi, askinda belirtisi mevcuttur. Askin
her varliktaki mevcudiyeti onlardan ayrilmaz bir parga gibi hatta canlilarin cani olarak
hayat mekanizmasi olusturmaktadir. Hayatin, canliligin isareti varliklardaki biiylime ve
hareket Ozellikleridir. Mevland’ya gore, askin varlilarda var oldugunu en belirgin
ozelligi ise onlarda bulunan hareket halidir*"®. Askin olmadig1 varliklar maddelerini
olusturan parcalarinin ayrilmasina sebep oldugu gibi, o varligin ¢iiriimesine sebep
olmaktadir. insandaki ask ruhundan kaynaklanan bir “sebep “ledir. Ciinkii, ruh bedenden
ayrildig1 vakit, bedende hayat belirtisi sona ererek, zamanla ¢iiriimeye sonrada toprakla
birleserek aynilesmesine sebep olmaktadir. Bedenin 6zii toprak oldugundan, nihayeti de
toprak, ruhun 6zii ask oldugu icin de nihayeti Allah olacaktir.

Birlik mertebesinde benligin yok oldugunu gore bilmek i¢in askin igine dalmak
ve seven ile sevilenin ayni oldugunu gormekle gerceklesecektir. Mevlana, askin vahdete
ulagtirmasinin agkin sen-ben ikiligini kaldirmasi yoniinden varlik alemini biiylik bir
huzur ve husuya kavusturduktan sonra, ruhun vahdet-i viicut mertebesini miisahede

ederek yasadigin sdylemektedir*'*.

12 Divan-1 Kebir, C. 11, s. 120
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“O vuslat, o kavusma, oliimstizliik icinde oliimstizliik, varlik icinde varliktir.
Fakat onceden o varlik, yokluk iginde tecelli eder.
Niir arayan gélgeler, niir zuhur edince yok olurlar.
Asik basimi verince, akil kalir mi? Her sey helak olur, gider, ancak onun
hakikati, zati kalir.
Hakk’in zatt huzirunda, var da yok olur, yok da.. Yokluk da varlik. Zaten
sasilacak sey de bu ya!
Huziirda akillar elden gider, kilem de bu bahse gelince kurilir kalr. "
Hakk’1n varligina nispetle. esyada gercek varlik yoktur. Ciinkii Allah ezelden de,
ebetten de vardir. Esyanin varligi, Hakk’in varligi ile, Hakk’in yaratmasiyla mevhum
varliklarin1 bulmuslardir. Bu sebeple onlar yok demektir. Yokluk i¢inde iken, varliklarin
varmis gibi goriinmesi asiklar1 sasirtmaz ama akillilar sasirtir. Clinkii Mevlana, aski
bedensel her tiirli 6zelliklerden siyrilmasi ve ruhun faal olarak hareket etmesi
neticesinde vahdete ulasilacagini savunmaktadir. Akil ile ask birbiriyle arkadastir.
Ancak akil aska kars1 gelirse, yani tevhid mertebesine uymak icin akil terk edilir, agkin

pesinden gidilir*'®

. Ask ile benligini yok edilerek Allah ile bir olmay1 arzulayan ve bu
ask ile vecd*!” hali varhigim ortadan kaldiran kulun buradaki makamu fena*'® makanudur.
Fena makamina ulasan asik, bu merhaleden sonra beka bularak sonsuz agk mertebesine
ulagir*”.

“Gaflet icinde bulunan, Allah''n zatindan mahcub, yani perdeli olan kisi,
sadece Allahin san'atimi, yarattiklarim goriir. Boylece; yarattiklarina, sifatlarina takilip
kaldigy icin de Allah'in zatindan mahrum kalir.

Ey ogul! Hakk'a vasil olanlar, ona manen ulasanlar zatin tecellisine dalmig
olduklarindan, artik onun yarattiklarina, sifatlarinin mazhariyetine nasiul bakabilirler?

Basin rmagin suyuna dalinca, suyun rengini nasil gorebilirsin?

“Huldsa, candan arzu ettigi sevgilisine kavusunca, kilavuz olan, yani vasita

olan kadin, asikin goziine soguk goriinmeye baglar.

15 Mesnevi, C. I, s. 366
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Ey giizel varlik; dilegine eristin ya, seni gayene ulastiran bilgi artik senin igine
yaramaz, bu hususta bilgi istemek dsika ¢irkindir!

Mddem ki gokyiiziiniin damlarina ¢iktin, oralarda geziniyorsun, artik merdiven
aramak mandsizdir, soguktur. 420

Hakk'in zat1 birdir, ancak sifatlar1 saymakla bitmez. Allah'in doksan dokuz
isminden bir tanesi zat, Otekiler de sifatlaridir. Fakat sifatlar1 doksan sekiz isminden
ibaret degil, sonsuzdur. Yarattiklarinin her biri o sifatlarin mazharidir. Mesela Allah
"Halik"tir. Bundan, yaratilmiglar, onun "Halik"” isminin yani sifalinin mahall-i
zuhurudur. Mahliikati gorenler; onlarda "Halik" sifatinin zuhurunu gortirler, fakat bunlar
sifalinin eserlerini gordiikleri i¢in zattan habersizdirler. Ancak zat1 sifat ile, sifat1 zat ile
gorenler gercege ulasmiglardir. Kisi, gordiigii glizelle Hakkin giizelliginin haberini alir,
ancak sadece bu haberle kalmaz. Bu giizellikten daha da giizel olanlarin delillerine ulasir
ve haberciden, yani gonliinli verdigi sevgiliden siyrilarak en sevgiliye Rabbe ulagsma
yolunda kat ettigi yollarda artik beser sevgiliyi birakir, ger¢ek sevgiliye yonelir.
Mevlana burada sebebin, sadece sebep olarak kalmasi gerektigini, gaye olarak askin
neticesi olamayacagini soylemektedir. Askta netice Hakta gerceklesir.

Hakk yolunda yiiriiyenler, Hakk'" idrak etmeye gayret sarf edenler dort nevidir:
Bunlardan ilki, yalniz ilahi sifatlarin eserlerini ve miizahirini goriir, yani mahluku goriip
Halik't; sanati goriip sanatkari hatirlar. Bunlara "mahcub" (perdeli) denir. Ikincisi de; si-
fat1 zatiyle kdim ve zati sifat1 ile zahir miisahade ederler. Bunlara da "arif” denir.
Ucgiinciisii ise; ehadiyyet makaminda, mahv-ii miistagraktirlar. Bunlar Allah'in sifatlarmi
da, eserlerini de gormezler. Hakk'in zatindan baska seylerde varlik gérmezler. Bunlara
da "miistagrikin" (dalmis, Allah'tan baska hi¢ bir seyi diisiinmeyenler) denir.
Dordiinciiye gelince; bunlar "kamil" ve miikemmel olanlardir ki, bunlar sifatlari zat1 ile
ve zat1 da sifatlar1 ile goriirler. Bunlar kesrette, vahdeti, vahdette de kesreti miisahede
ederler. Ancak Mevlana’nin vahdet-i viicut inancinda sunu belirtmemiz gerekmektedir
ki, var olan seylerin hepsinin Allah’tan oldugu, ancak bunlarin hic¢birinin Allah ile ayn1
olmadigr icin, asigin ve masukun aslinda vahdet giinesinin nuruyla sarhos
olabilecegidir*?'.

Irmagin igine giren ve basini suya daldiran kisi sudan bagka bir sey gormedigi
gibi, suyun rengini bile ayirt edemez. Bunun gibi Allah'in zatinda miistagrak olanlar da,

Allah'tan bagka bir varlik miisahede etmezler. "La mevcude illallah" (Allah'tan ve O'nun
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zatindan baska mevcut yoktur.) derler. Asik, hakiki sevgilisi olan Allah’1 daha 6lmeden
once manen bulur, onda fani olursa Hakk’1 bulmaya yardime1 olan, vasita olan bilgi, ona
soguk goriinmeye baglar.

Mevlana’ya gore varlik, miimkiin dlemde meydana geldiginde sayilar ortaya
cikar, kesretin vahdetten ¢iktigini ifade etmektedir. Ciinkii, kesretin asl vahdettir**%.

“Ey Hakk asigi! Kesret (¢okluk) aleminden kurtul, mekansizlik dlemine git,
vahdete ulag! Boylece iki gérmekten halas ol ve ikilik inancini tasiyan basi kes, imansiz
kiginin boynuna tak!

Hz. Adem’in medresesinde Hakk’a mahrem olunca, gokyiiziiniin en iist
kiirsiisiine otur, ilahi isimlerden ders al! 423

Yeryiizii, Allah’in Litfunun tecellisi olarak var olmustur. Oysaki Mevlana’ya
gore her sey sadece Allah’in nurunun belirtisi, her suret ve sekil sadece Allah’in
varliginin birer delili olarak imkan sahasinda mevcuttur. Bu sebeple eserden miiessire,
sebepliden sebebe ulagma askin ag¢tig1 sirlar diinyasinin agiga vurdugu bir gercektir.
Aski olan kisi, varlik aleminin bu yoniinii gayet iyi bilir ve gergege, yani Allah’a
varmanin ¢okluk aleminden siyrilmakla miimkiin olabilecegini imkan dahilinde yasar,
buna sahit olur. Sahit olunan bu alem, Sidretii’l-Miinteha alemidir ki, bu alemde asik,
viicut olarak, yani beden-ruh ikiligi olarak mevcut degildir. Allah’in sifatlariyla teker
teker karsilasan asik, askta yasadigi hal {izere kalmamakta ve daima ilerleyerek “Bir’lik
makamina ulagmaktadir. Hayret ile Allah’a asik olan kisi Allah’1n sifatlarina bu alemde
nail olduktan sonra, asktan ve hayranliktan tiim ruhlar mahvolur, toz zerresi halinde
gelir, birbiriyle birlesir ve Allah’in varliginda silinir.

Mevlana’nin bahsetmekte oldugu bu alem, asigin varabilecegi son noktadir ve
yaratilmig olan tiim varliklarin silindigi, vahdet birliginin yasandig1 alemdir.
Mevland’ya gore, tek var olan Allah’tir. Bilinen ve goriinen her varlik Allah’in nurunun
bir yansimasi, golgesi nisbetinde gercek, Allah’in nurunun ortaya ¢ikmasiyla yok olmasi
yoniinden ise yoktur. Bundan da anlasilacagi iizere Mevlana Vahdet-i viicut inancina
ask ve muhabbet yoniinden yaklasmaktadir***.

“Kiill'e dogru varan, kiille ulasan ciiz'iin biitiin dikenleri birer giil olur.

Cenab-1 Hakki yiiceltmek, ta'zim etmek nasil olur? Kendini hor, hakir bilmek

ki, kendini toprak gibi ayak altinda ¢ignetmeye layik gérmekle olur.
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Tevhid, Allah't bilmek nedir? Kendini Vahid'in, Bir'in oniinde yakip yok
etmektir.

Eger giindiiz gibi aydinlanmak, parlamak istiyorsan, geceye benzeyen, gece
gibi karanlik olan varligini, benligini yak.

Bakin kimyada eritir gibi, varligini, sana o varligi verenin varliginda erit, yok
et.

Sen siki  sikiya, "Ben'e ve "Biz"e yapismissin. Yokluga ve birlige
ulasamamissin, karsilagtigin biitiin bu bozuk diizen isler, biitiin bu perisanlikiar, bu
yikintilar hep bu ikilikten meydana gelmededir. ™%

Mevlana, bu beyitlerinde asigin masukuna yani Rabbine yaklagmasiyla
kendisinde mevcut olan kotli ahlak ve nefsani duygularin degisime ugrayip, daha da
giizel bir sekilde Allah’in katinda olacagini vurgulamaktadir. Ahlaki yonden nefse
uyarak yapilan fiil ve duygular neticesinde ruhun kanatlar1 giinahlarla, yani Allah’in
giizel ahlakindan uzak olan hallerle al¢almaya, diinyaya baglhh kalarak ruhun
yiikselmesine, insan-1 kamil mertebesine ulasmasina engel olmaktadir*®®. “Allah ile
insan arasinda yetmis bin perde vardir.” hadis-i serifinde de beyan buyruldugu gibi,
kisinin bu ayrilik ve firak durumundan siyrilmasi ahlaki giizellikleri kendinde ¢ogaltmasi
ve benliginden siyrilmasiyla miimkiin olacaktir.

I¢ aleminin bes duyusu olan “akil, kalp, sir, ruh, hafa” ile manevi olgunluk, yani

kemal elde edilecektir*?’

. Kendinden siyrilma, asigin Allah’in varligini kalb ile idraki ve
bu idrak neticesinde yasanan hayranlikla gerceklesmektedir. Oyle ki Hakkin giizelligi
her giizelligi asarak her giizelligi kendi nurunda yok ederek Tevhid birligine ulasir. Asik
kendindeki bu hallerin giizelligine dahi kapilmadan makamlarin en gilizelinin Allah
katinda oldugunu bilir ve kendine takilip kalmaz. Daima en giizele yonelerek her
giizelligin Hakkin giizelliginde fani olduguna sahit olarak tiim varliklarin Rabbin
huzurunda Allah’1 birlemesine sahit olur. Boylece esyanin da, alemin ve ruhunda gergek
varlik sahasina yani memleketine doniisii arzular. Bu doniiste asik da yoktur masukta.

Sadece Bir Allah vardir. Bu makam onceki beyitte de bahsettigimiz sidretii’l-miinteha

mertebesidir.
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DORDUNCU BOLUM

MEVLANA VE iBN SINA’NIN ASK FELSEFELERININ
KARSILASTIRILMASI

1. ASK KAVRAMI VE MAHIYETININ KARSILASTIRILMASI

Mevlana ve Ibn Sina’nin ask igin ortaya koydugu diisiinceler her iki filozof igin
de yeteri derecede acik ve farklar1 goriilebilecek kadar ayrintilidir. Mevlana, eserlerinin
hi¢ birinde aski tam agiklama yoluna gitmemis, onun her zaman bir sir oldugunu ve
bunun ancak asiklar tarafindan anlasilabilecegini savunmustur. Ne bir tanim ne
herhangi bir sekil ve his ile agiklamaya calismamistir. Ancak ibn Sini’da bunun tam
tersini gormekteyiz. Ask icin yazmus oldugu Risale Fi Mahiyat Al-Isk adli eserinin ilk
paragrafinda aska bir tanim ve deger yiikleyerek sinirlarini ve nasilligini ifade etmeye
calismistir. Anlamlar1 bakimindan her iki filozofunda ask hakkindaki diislinceleri ayni
gibi goriinebilir; ancak daha yakin perspektiften olaya bakildiginda birbirlerinden farkli
yaklagimlar da gosterdikleri anlagilmaktadir.

ibn Sina askin insanin dziinde olan bir potansiyel, asik olma yetenegi, sevme
derecesi olarak kisinin kendi i¢inde ezelde mevcut oldugunu belirtir. Burada Ibn
Sind’nin belirtmek istedigi askin Allah’in muradi oldugudur*®. Bu konuda hem ibn
Sind hem de Mevland hemfikirdir. Ancak Mevlana askin insandaki potansiyelde
olmadigini, askin Allah’tan ayr1 bir vasita ile verildigini savunmaktadir. Kisinin 6ziinde
ask yoktur. Ask kisinin benliginden ayr1 olan bir duygu, Allah’a ulasmada basamak ve

29

kilavuz gorevini yerine getirmektedir*”’. Oysa ibn Sina, askin kisinin icinde bulunan

enerjinin iyi ve glizele yonelmesiyle ortaya cikan isteme, arzulama potansiyeli olarak
kisinin varhgindan ayn bir varlik olarak gérmemektedir*”’.

Mevlana ve Ibn Sini arasindaki en belirgin farklilik bize gére agkin mevcut
oldugu ve varligmin devamini sagladig: alan olmaktadir. Gériildiigii gibi Ibn Sina askin
kisinin i¢inde gizli mahiyet olarak var oldugunu savunurken, Mevland askin kisinin
sonradan kazanmasiyla olustugunu sdylemektedir. Ibn Sina, aska vasita olanlar iyi,

giizel ve uygun olan diye adlandirarak, bunlarin Allah’in muradi oldugunu ve askin da

bu vasitalara duyulan sevgi ve istekten kaynaklandigini savunur. Yani vasitalar Allah’in
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muradiyken Mevlana’da askin kendisi murattir. Clinkii Mevlana askin kendisinin vasita
oldugunu, askin kendisine vasita gerekmedigini savunur.

ibn Sina, as1gm ask duygusunu hissetmesine vesile olarak “iyi”yi gdstermekte
ve istenen iyiye ulagmakla sahip olunan agk potansiyelinin daha da artacagini
savunmaktadir. Ancak Mevlana, asigin ne iyiye, ne de herhangi bir baska seye
gereksinim duymadan “kamillik” derecesine ulasabilecegini, hatta kendi 6z varliginin
dahi ask ile yok olacagim savunmaktadir. Burada dikkatimizi ¢eken husus, Ibn Sina’nin
aski somut varliklarla pekistirmeye ¢alistigidir™'. Oysa Mevlana’da bunun tam tersi
olan somut varliktan soyuta, metafizik aleme gegis agikca goriilmektedir.

Ibn Sind’nin “iyi, giizel ve uygun olan™m vesile oldugu isteme, asik olma
durumu, as1gin kendi varligina kendinden daha “iyi, giizel ve uygun olan” bir masukla
“bir’lesme neticesinde kemal derecesine ulastirmaktadir. Bu seviyeye ulasmis olan
Insan-1 Kamil, bu seviden itibaren diinyevi arzulardan ve asklardan uzaklasir, ilahi aski
yasamaya baglar.

Mevlana nin as1g1, ibn Sina’daki gibi herhangi bir iyiye ihtiyag duymaz. Allah’a
ulagmak icin gerekli olan tiim 1yi ve giizellikler zaten insana en giizel sekilde verilmis,
bu sistem ve kapasiteyle donatilmistir. Bu sebeple Mevlana’nin masuku insan olarak
gecmemektedir. Kisi kalbi boyutlara nefsani istekleri terk ederek ulasinca kemal
derecesine ulagmaktadir. Bu sebeple asik her zaman Allah’a asiktir. Mevlana’da Allah’a
ulasmada vasita iyi veya giizel degildir; vasita askin kendisidir*.

Bu agiklama aslinda her iki filozofun diisiincelerinin, ask ve Allah arasindaki
iliskinin irdelenmesiyle daha iyi agiklanacagim ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii ibn Sina
varlik felsefesini olustururken agki ilk amil yani Tanr olarak addetmektedir. Ona gore
Allah agkin, asigin ve masukun ilkidir. Varligin sebebi olarak ortaya ¢ikan ask, ayni
zamanda sonuctur. “Bir”den ask ile tasan varligin her biri birer masuk bularak kemallik
kazanir ve boylece birleserek kendi varliklarim1 yeniden “bir”lerler. Birlikte yine ask

yasanmaktadir, ¢linkii Allah ayn1 zamanda asktir*?

. Asik i¢in varilacak son derecede
yine agk olacaktir. Oysa Mevlana askin i¢ine girilmesiyle bilinyenin tazelenip igersinde
bulunan diinyevi istek ve arzularin bittigini, boylece Sidre-i Miinteha’ya kadar
gidilebilecegini savunmaktadir™®. Ask duygusu insani kemal dercesine ulastirmada

Allah’tan sirlar ve sebepler sunarak bu ilerleyisi hizlandirmaktan 6te bir duygu degildir.
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Ciinkii Sidre-i Miinteha makaminda ne varlik vardir ne de o varligin herhangi bir agki
vardir.

Yukarida agiklandig: iizere ask, Ibn Sina’ya gore bir es vasitasiyla ulasilan son
nokta ve amacken, Mevlana’da ise vasitasiz vasita olan ara¢ durumundadir. Ibn
Sina’nin diisiincesine gore aska yaklasmak iyiye yaklasmakla miimkiinken, kotiiliikle
ugrasmakta asktan uzaklastirmaktadir. ibn Sind’nin felsefesinde askin karsit durumu
olan kotiiliik, alemlerin yaratilis diizeneginde en alt kademe olan ayalt1 alemde, yani

yasadigimiz alemde mevcuttur>

. Kotii olan seyler ahlaki yonden insana ve topluma
zarar veren, yapilmasi yasaklanan seylerdir. Haram olan ahlaki ve fiili bu durumlarin
islenmesi kisiyi kemallik derecesinden uzaklastirarak, asktan uzak kisinin dahi koti
olmasina sebep olur. Dolayisiyla aska yaklagsma oldugu gibi asktan uzaklasmak da
miimkiindiir. Oysa Mevlana, aski her varligin 6ziinde gordigiinden, yaratilmis olan
hicbir varlikta kotiilikten zerre olmadigini, hatta tiim varligin Allah’1 agik olarak tesbih
ettigini bildiren ayeti de bu duruma delil olarak gostermektedir. Kotiiliik ne herhangi bir
varligin 6zlinde ne de alemdedir. Her seyde ask vardir diye diislinerek her seyin bir
anlamda ask oldugunu savunmaktadir**.

Ask, Ibn Sind’nin felsefesinde bir miicadele iiriinilymiis gibi goériinmektedir.
Insan daima iyiye, giizele, dogruya ulasma ¢abasi igerisinde ve arzusundayken, aslinda
kendini gerceklestirme, benlik biitiinliigiine ulasma ¢abasindadir. Bu sebeple iyi ile kotii
arasinda keskin bir ¢izgi koyarak, en iyi, en giizel olmak i¢in Allah’mn sifatlariyla
sifatlanmak ister. Bu istek, aski dogurur ve nerde bir iyi bulunsa ona asik olunur. Buna
askin basiti olan beseri askta girmektedir. Ibn Sina, beseri aski ilahi aska bir hazirlik,
takviye gorevi yiiklemektedir. Beseri giizellige ulasma istegi neticesinde olusan ask, Ibn
Sin4 i¢in bir fiil bir eylem boyutundadir®’.

Mevlana aski herhangi bir ¢aba veya yonelmeye baglamadan sadece yasanan bir
hal olarak gormektedir. Cilinkii var olan her sey i1yi ve giizeldir, alemdeki varliklarin
hepsi birbiriyle zaten uyum icindedir. Dolayisiyla ne bir kacis ne de bir iyilesme
durumu yoktur. Miimkiin olan varliklar zaten miimkiinliik derecesinin en {ist

kademesindedirler. Her sey sadece Allah’a muhtag olacak sekilde yaratilmigtir. Bu

sebeple Kuran-1 Kerim’de sik sik sadece Allah’tan isteme, O’na tevekkiil edilmesi
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istenmektedir®®. insamin baska bir begsere ihtiya¢c duyarak ve onunla tamamlanarak
kemale ermesini gerektirecek bir durum yoktur. Ciinkii insan ruhu Allah’tan ilahi bir
nefestir ve sadece Rabbine asik olarak kemale ermektedir.

Mevlana’nin bu disiincelerinin paralelinde dogal olarak beseri agk basit hatta
sahte olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Mevlana’ya gore asigin asik oldugu masukun
varlig1 ne cinsten ise ask o cinsin mertebesinde olur. Topraktan yaratilmisin yine
topraktan yaratilmis insana asik olmasi o bedenin 6liimii ve toprakta ¢iirlimesiyle askta
son bulacaktir. Bu sebeple sonsuz olan alemde tek baki olan Allah, asik olunacak tek
gercektir.

Ibn Sina Allah’a asik olan kisinin varilabilecek en {ist mertebeye ulastigini
savunarak, bu asikligin kemallik demek oldugunu savunmaktadir. Cilinkii asik olan kisi
alemin Ozlinii anlamig olur, varliklarin birbiri ile ilintilerini ve sebeplerini
coziimlemesiyle hayatta en mutlu nasil yasanir ve bu mutlulugun devami igin sahip
olunmas1 gereken ahlaki olgunlugun genellestirilerek yasanmasi neticesinde
mitkemmelligin ortaya ¢iktigini diisiinmektedir**’.

Mevland’nin daha 6nce de bahsettigimiz gibi agkin ulastirabilecegi son varis
yerinin ask mertebesinden de tiistte olan mertebeler oldugunu, asktan sonra da insanin
ulagabilecegi mertebelerin oldugunu savunmaktadir. Asigin ¢iktig1 yolun sonunda ancak

yokluk mertebesi vardir**

. Dolayisiyla Mevlana, ibn Sina gibi aska fazla deger
vermeden, aski bu yolculugun baslangici olarak gérmekte, sonraki mertebeler hakkinda
as18a gizli bilgiler veren hal olarak degerlendirmektedir.

Mevlana’nin aska ibn Sina’dan daha fazla gizem katmasimin sebebi, askin her
iki filozof tarafindan da aymi kaynaktan c¢iktigi, fakat Mevlana’nin aski Allah ile daha
siki bir iliski igerisinde gérmesinden kaynaklanmaktadir. Daha dogrusu Ibn Sina
Mevla’ya ulagsmak i¢in Leyla(giizel, uygun, olgun ve iyi masuk)’ya ihtiya¢ duyarken,
Mevlana Mevla’ya ulasmak i¢in Leyla’y1 araya koymamustir.

Ask iki filozof i¢in de vacip bir durumdur ve Allah’in muradidir. Mevlana’ya

gore her varlikta, ibn Sind’ya gére ise sadece iyilerde ask mevcuttur. Her varligin ask

icinde olmas1 demek Mevland’ya gore Vahdet-i Viicut, yani varliklarin birligi ile ayni

#% «“Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben, siiphesiz onlara yakinim. Benden isteyenin, dua
ettiginde duasini kabul ederim. Artik onlar da davetimi kabul edip Bana inansinlar ki dogru yolda
yiiriiyenlerden olsunlar.” Bakara, 181; “Seytan seni diirtecek olursa Allah'a sigin, dogrusu O isitir
ve bilir.” Araf, 200
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nefesin ve ayni askin yasanmasi demektir. Alemin ve igindekilerin “bir ’den ¢ikan ve
sonradan olusan “cok”luk aleminden ibaret oldugunu ve ¢okluk alemini aslinda gelip
gecici yalandan ibret oldugunu savunan Mevlana, her yaratilmisin i¢inde aslinda ilahi
bir ask oldugunu savunmaktadir. Her sey aslinda bir sey ve bu bir sey de aslinda agik
olduktan sonra yoktur.

Ibn Sina, alemdeki varliklarin eksik ve bazilarinin da bu eksikligin fazlaligindan
kaynaklanan “k6#i” oldugunu savunurken, Vahdet-i Viicut¢u anlayistan uzak oldugunu
anlamaktayiz. Ona gore her sey ziddiyla vardir. Iyi- kétii, giizel- ¢irkin, beyaz- siyah
gibi birbirleriyle daima miicadele eden, birinin varligi digerinin yoklugunu gerektiren
ve yer- gok gibi birbiriyle asla bir araya gelmemesi gereken elementler daima
mevcuttur ve bunlar arasinda daima miicadele olacaktir. Miicadeleyi daima iyi olan yani
ask kazanmalidir. Bu Allah’in muradidir. Ancak sadece iyi Allah’in muradi degil, ayn1
zamanda kotli de vardir ve var olmaya devam edecektir. Sayet kotii olmazsa ne
miicadele olacaktir nede sonunda kazanilan ask olacaktir.

Koétili olmadan iyiyi anlamak nefis sahibi insan i¢in imkansizdir. Bu sebeple her
varlikta iyilik yani ask tamamiyla vardir demek Ibn Sind igin imkansizdir. Ciinkii
bedenle var olan insan topraktan yani diinyadan par¢a almis ve biinyesine kotiligi

yerlestirmistir. Bedensel 6lim, kotiiliiklerden kurtulmay: saglar*!

. Ancak gercek
varhga 6liim ile ulasilir. Ibn Sina, 6liimden sonra gercek olan varhigimizin yani
Oziimiiziin birlesecegini, “cok” olan insan ruhlarinin tek ruh olacagimi savunmaktadir.
Ciinkii agk ayrilik kabul etmez, siirekli bir ¢cekim ve cazibe ile her ayrili§i vuslata
déniistiiriicii bir giice sahiptir**.

Mevlana’nin bu konudaki diisiincesi Ibn Sina’ninkine gére daha ug noktadadir.
Clinkii Mevlana diinyadaki varligin1 golge olarak nitelerken, asik olan kisinin de golge
olan bu varligin1 dahi yokluk kapisina ¢ikacagini diisinmektedir. Oliim ile ayrilik diyar
olan diinyadan kurtularak Rabbine ulasmakta ve bdylece ilahi nefesin ask ile sarhos
olup kendinden gegmesi neticesinde aldig1 lezzetin i¢inde bogulmaktadir. Oyle ki artik
asik degil sadece lezzetin kendisi vardir. Asik yok olmus, Fena Fi’llah mertebesine
ulagmustir.

Goriildiigii gibi Ibn Sina, 6liim ile asigin gercek varliga ulastigimi savunmakta,
Mevlana ise bu felsefesinin tam tersi konumunda olan yokluk mertebesine ulasildigini

savunmaktadir.
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Fend Fi’llah makami, Mevlana i¢in varligmm Allah’in giizelligi karsisinda
yasadig1 hayrettir. Bu makam her insanin ulasabilecegi bir yurt olmamasindan Allah
asik kullarina bu alemden sirlarini agk ile sunmakta, kendisine asiklar1 davet etmektedir.
Ancak bu bilgiler aklin alabilecegi tiirden degildir. Bu sebepledir ki asiklara mecnun
denir. Mesnevi’nin bircok yerinde aklin ask karsisindaki konumunu sorgulayan
Mevlana, akli askin merkebi gibi gérmekte ve aski anlayamamakla suglayarak askin
hizmetkar1 yerine koymaktadir.

ibn Sina’m ask felsefesi incelendiginde Mevlana’nin akla vermis oldugu
degerden daha fazla bir deger gérmekteyiz. Ciinkii ibn Sind’nin Risale Fi Mahiyat Al-
Isk adli eserinin bastan sona akla uygunlugunu ifade etmek igin ispat yollarma gittigi
dikkatten kagmamaktadir. Aski tanimlarken dahi her seyin mantik ¢izgisinde
ilerledigini gostererek, asigin ni¢in asik oldugunu agiklamaktadir. Beseri askin,
cisimlerin, diger canli ve cansiz varliklarin kendi biinyelerinden kaynaklanan illetlerle
eslerine yoneldigini ifade etmeye ¢alismaktadir.

Varliklarin birbiriyle olan iliski ve diizenini ag¢iklarken agkin varliklar tizerindeki
diizenleyiciligini géz oniine koymaktadir. Mevlana, ibn Sina gibi askin sebebi olarak
alemin diizen ve intizamin1 devam ettirmesi ve insanligin birlikteligini savunur ve askin

alemin komut sistemi, diizenleyicisi oldugunu sdyler**

. Aleme etkisi konusunda aym
seyleri diisiinmektedirler.

Iki filozofun ask konusunda benzer yénleri ilk bakista gdze ¢arpan bir konu
olan askin nedensellik yoniidiir. Ciinkii askin nedenini agiklamak, onun degerini
aciklamakla aynidir. Bu sebeple her iki filozof da askin nedenini ilahi bir murada
baglayarak, varlik felsefelerine giris yapmaktadirlar. Bu felsefeye gore varlik, agk ile
var olmus ve agk ile varolmaya mecburdur. Askin olmadigi bir alem mahvolur, karisir
ve yaratilmasinin da bir anlami olmazdi. Ciinkii, herhangi bir varligin varligini idame
ettirebilmesi i¢in daima hareket halinde olmalar1 gerekmektedir. Cansiz varliklar
olusturan atom dahi kendi etrafinda donerek canlilik, ask belirtileri sunmakta ve bu
hareket tiim alemi olusturan cisimleri de kendi hareketiyle ayni tarzda bir yonelmeye
itmektedir. Bu hareket asigin Allah’a ulagmak i¢in de hareket etmesine ve yonelmesine
sebep olmaktadir. Hareketin olmadig1 diisliniildiigiinde, varlik sistemini olusturan en

onemli amilin ortadan kalktig1 gériilmektedir. Bundan anlasilacagi tizere hem Mevlana
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hem de Ibn Sina aski hareket ettiren, hareketi de varliga doniisen olarak diisiindiikleri
ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, ibn Sina insanin bir diger insana
asik olmasiyla Allah’a ydnelebilecegini savunurken, Mevlana ise insanin sadece
Allah’a yonelerek de askin yasandigini savunmasidir. Mevlana insan-1 kamilden
bahsederken, ibn Sina’da kemallik derecesinden bahsederek ask i¢in ¢ok dnemli olan
bu hususta benzer diisiindiikleri gériilmektedir***. Buna gore, insan ask ile yiicelir,
olgunlasir ve kemale erer. insanin tamamlanmasi ve Allah’in sevdigi konuma gelmesi
sevdiginin ahlaki ile ahlaklanmasiyla oldugundan, asik Allah’in sifatlariyla
sifatlanmaya c¢alisir ve boylece Allah’a ulagsmaya yonelir. Aska yonelmeyen geriler ve
Allah’a uzak olanlardan olarak asagilik ve sevilmeyen konumuna girerler. Burada

bahsedile asigin masukuna benzemeye c¢alismasi her iki filozof i¢in de aynidir.

2. ASK VE GUZELLIK iLISKIiSININ KARSILASTIRILMASI

“Cendb-1 Hakk, has kuluna; "Ey kamil insan! Kullugun yiiziinden bazen sana
‘sen' diye hitap ederim. Bazen de, senin yaraticin oldugum, sende ilahi nefha buldugum
icin, sana ‘ben' diye seslenirim. Her ne dersem diyeyim, ben, biitiin kdindti aydinlatan
vahdet giinesiyim." diye buyurdu.””’*

Mevland’nin alemin varlik sahasina ¢ikmasini degerlendirirken, dlemi duvara
benzedigini ve alemde her ne var ise hepsinin Allah’in tecellisinin, vahdet giinesinin
yansimasi olarak acikladigr dikkatimizi c¢ekmektedir. Mevlana, varlik goriisiinde
vahdet-i viicut¢u bir anlayisla, biitlinliigiin yani birligin her varliktaki ilintisini Allah’tan
gelen feyz ve nur oldugunu sdyleyerek, varliklarda ilintili bulunan giizelligin yine
Allah’m giizelligine delil oldugunu belirtmektedir. Giizellik, giizelin kendisi degil, asil
giizele gotiiren elgidir. Bunu idrak eden akilli kisi glizele degil, giizelligin diyarina asik
olarak, gordiigii her giizelde Allah’a kavugsmanin heyecan ve arzusu ile hayranlig artar.
Hak as181, hem kendi gonliinde, hem de baktig1 her yerde, her seyde, Allah'in kudretini,
bliytikliigiinii, yaratma giiclinii goriir, hisseder. Ona hayran olur. Etrafini saran ¢oklukta
vahdetin, birligin giizelligini miisahede eder.

Gilinahlardan arinmis, beseri kirliliklerden temizlenmis can aynasi, Allah'in liitfu
ile i¢ine akseden hakikatleri saklayamaz, aciga vurur, gosterir. Bu hakikatler, Allah’in

giizelligine karsi duyulan hayranliktir. Dolayisiyla Allah’a karsi duyulan agktir. Hak
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as1g1, bu diinyada gordigli giizellerde goriinen fiziki giizelligin degil, gordiigi
giizellerde tecelli eden ilahi giizelligin asigidir. Cilinkii, maddi giizeller, gelip gecici bir
aynadir. O aynalar ve tecelli eden giizellikler ise sonsuzdur. Asik kendi varligindan,
benliginden kurtulursa, yalmz giizellerde degil, kendinde de Allah’1 bulur**®,

Vahdet anlayisini bu sekilde yorumlamakla, Mevlana’nin glizele ayna tutmakla
aynt mana tasidigini goérmekteyiz. Zira, alem yokluktayken, yani karanliktayken
aydinliga kavusarak varlik sahasina ¢ikmustir.

“Yokluga, yokluktan da ote yiizlerce yokluga gitse, Allah'tim, Sen onu
cagwrinca, basinit ayak yapar da yine kosar gelir.

Yiizbinlerce zit, kendi ziddvyetini yok eder. Sonra Senin buyrugun yine onlar
varlik alemine getirir...

Aman ya Rabbi! Her an yokluk dleminden, varlik alemine katar katar
yiizbinlerce kervanlar gelir durur.”**’

Beytiyle yoklugun Allah’mn “O/!” emrinin kulu oldugunu, varligin ziddi olan
yoklugun bu emir karsisinda kendini yok ederek suretlerin varlik kazanmasinin, agigin
da ilahi giizellik karsisinda benliginin ziddi olan yokluk hakikatine ulagsmasindan
bahsetmektedir. Nice yaratilmig suretler hakikat giinesi karsisinda kendi varlilarinda
mevcut olan ilahi feyizden, feyzin kaynagina hareket ederek benliklerini sadece feyz
kalana dek yok eder dururlar. Giinesin 15181 nasil olurda glinese bakmay1 engeller,
varliktaki giizellik giizelligin diyarina nasil ulagtirmaz? Mevlana, asigin masukunu
ararken yoneldigi her seyin ardinda tek bir varligin oldugunu bilmesi, suretlerin daima
yokluktan varliga c¢iktigini amimsamasina sebep oldugundan, giizellik Allah’in kendi
giizelligine daveti misali her varliga ilintili bir sekilde yerlesmesine sebep olmaktadir
der**®,

Mévlana’nin giizelligi Hakk’in disindaki diger varliklarda sadece ilintili bir
sekilde bulundugunu sdylemesi, yani miimkiin varliklarin imkan sahasinda varlik
kazanmasinin akabinde gecici bir vuku bulus olarak nitelemektedir. Varliklarin
sifatlarinda her ne var ise hepsini Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisi olarak goren
Mevlana, her varlikta bulunan giizelligin kendinden daha giizel ve miikemmelden isaret
tasimaktadir. Asik, giizellikler ardindaki gergek giizelligi fark edince, goriinen

giizellerden uzaklasir ve Hakk’a yonelir. Gorlinen giizellere asik olmayr gegici ve
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yalanci bir heves olarak nitelendirmektedir. Bu var olus, giizelligin verildigi noktada
tekrar Rabb’e gotlirmesi yoniinden gegici bir haldir.

ibn Sina, Mevlana’nin da varlik zincirine ilismis bulunan giizelliginden ¢ok
farkl1 olmakla birlikte, giizelligin Allah’tan sdur etmis oldugunu diistinmektedir.
Ciinkii “en giizel” Allah’tir* der. Dolayisiyla dlem de giizel olmak zorundadir. Her
varlikta giizellik viicud bulurken, sahip olduklar iyilik derecesine gore giizellik elde
etmektedirler. Yani iyinin olmadig: yerde giizelligin azalmasi ve dolayisiyla ¢irkinligin
meydana gelmesi kacinilmaz olacaktir. Ancak Mevlana ile en belirgin ayrilik noktalari
olan “cirkin-kéti” varliklarin birer hal olmadan oOte varlik olarak yer almalarini
gosterebiliriz. Cilinkii Mevlana, Vahdet-i Viicut goriisiiyle her seyin birbiriyle biitiinliik
arz ettigini One siirerken, aslinda alemde her seyin iyi ve gilizel oldugunu zaten kabul
etmektedir. ibn Sin, “giize/”in ahlakiyla siislenmeyi giizellik olarak gérmekte, varlik
mertebelerini de kemal dereceden “¢irkin-kétii’ye kadar bu mantikla devam
ettirmektedir®’.

“En Guizel” Allah olduguna gore, iyinin ve uygunlugun oldugu her seyde
giizellik suret olarak ilismektedir®'. Bu agidan bakildiginda Ibn Sind, “giizel iyidir”
sonucuna gitmektedir. lyiden haz alan daima giizeli arar ve en giizele ulasmayi
isteyerek Allah’a agk ile yonelir. Ancak iyinin “saf iyi”’ye ulagsmasi i¢in kendine uygun
olan giizele yonelerek “en giizel”’e ulasma c¢abasi icine girerek kendi varligin1 daha da
giizellestirir. Giizellik derecesi agigin kemale ulagma derecesiyle aynidir*?,

fbn Sina, giizeli bu sekilde yorumlarken giizelin, Zorunlu Varlik’in tecellisi
olarak Miimkiin Varlik sahasinda cisim olarak da varligini kabul etmektedir. Cilinkdi,
Risale Fi Mahiyat Al-Isk adli eserinde giizelden bahsederken askin ilistigi giizelligi
suret giizelligine baglayarak, giizelin belirli bir tanim ve seklini vermektedir. Ona gore
ask giizel suretlere kars1 duyulan istek olarak yorumlamaktadir. Hatta, “Ihtiyaclar giizel
ylizliilerden temin ediniz” hadis-i serifine dayanarak, giizelligin madde ve cisimlerde
sekilsel boyutunun 6nemli oldugunu belirtmektedir*’. Oysa Mevlana’nin giizelden

bahsederken surete kars1 kullandigi sitem ve bir nevi suretin gegicilinden kaynaklanan

onemsememe dikkatimizi ¢ekmektedir. O, Ibn Sina gibi giizelligi 6n planda tutmadan,
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gercek giizele yonlenilmesinin geregini savunarak, Ibn Sina’nin diisiincesinin tam tersi
bir durum olan giizelligin “yok-yalan” olusunu ispat etmektedir*>*.

Mevlana’nin giizelligi, Allah’in “nuru olarak varliklarda sadece ilintili olarak
gosterirken, yansiyan nurun ve bu nur ile beliren suretlerin Allah’in kulu oldugunu
belirterek, ilahi maksada ulastirmada giizelligin de zevk ve nese verici yonden asiklarin
kalbine belirdigini séylemektedir*>.

Hem Ibn Sind hem de Mevlana’nin, goriinen giizeli insan suretinde goriiniirken
ayni sekilde ele aldiklari, ahlaki giizelligin suret, yiiz glizelligine aksettigi
diistincesidir™. Bu noktada hemfikir olan diisiiniirlerimiz, yaratilmus olan giizellerin,
ilahi bir feyiz, Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisinin neticesi oldugunu savunurlar.

Ibn Sina, giizelligin varhigim kabul ederek, aska hem sebep olarak gdrmekte
hem de agkin neticesi olarak belirtmektedir. Ciinkii asik masukunun 6nce suretine asik
olmaktadir. Ona gore her suret mahiyetine uygun bir sekle biirlindiigiinden, masukun

giizelligi, asik ile masuk arasinda bir uyum olmasina sebep olmaktadir. Kendine uygun

giizele asik olan, daha da giizellesir.

3. ASKIN KAYNAGININ KARSILASTIRMASI

Askin tamimin yaparken, Ibn Sina ve Mevlana nin farkliliklar olmasina ragmen
ilahi bir lituf olarak gordiiklerini belirtmistik. Diisiiniirlerimize gore ask, sadece kendi
arzularimiz degil ayni1 zamanda yaraticinin da muradi olarak yaratilmig ve her varliga
ilistirilmistir. Aym ortak nokta bu kisimda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Ibn Sina ve
Mevlana, askin Allah’in nurundan, feyzinden ilhamla dogdugu ve hayat sundugu
sonucuna ulagmislardir.

Ancak her iki felsefecinin de birbirlerinden farkli yaklagimlari askin kaynak
olarak gelis ve yayilis sekillerinde kendini gostermektedir. Stidur (inayet) nazariyesiyle
Varlik’in yaratilisini ve Allah’in Ask, Asik ve Masuk oldugunu ontolojik delillerle®’
ortaya koymaya calisgan Ibn Sini, Mevlana’nin “feyiz” anlayisindan ayrilarak, askin
tecelli oldugunu savunmalar1 yoniinden ortak bir noktada bulusmuslardir.

Ibn Sina’nin Allah’in varliginin ontolojik delillerini ortaya koyarken savundugu

goriislerin basinda Allah’in Zorunlu Varlik oldugu ve Zorunlu Varlik’in saf iyi, kotii ve

miikkemmelsizligin disinda oldugu, mutlak giizellik ve comertlik ile Zat’inin Asik,
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Masuk ve Askin kendisi oldugunu savunmaktadir®®

. Buradan hareketle miimkiin
varligin algisiyla karsi karsiya olan bizlerin, Zorunlu Varlik’in zatindan olan ask ile
tagsmas1 neticesinde miimkiin varliklarin hepsine askin ilistirilmesini Allah’in
sifatlarinin tecellisinden kaynaklandigini savunmaktadir.

Ontolojik yonden aska boyle bir delil getiren Ibn Sina, aska hem psikolojik hem
de biyolojik yonden deger vererek, her varligin eksiklik ile yaratilmighigini ileri
stirmektedir. Burada varliklar arasindaki iligskilerde es olma ve varliklar arasinda uyumu
gostermeye calisarak askin hayat igin bir ihtiya¢ oldugunu gostermeye ¢alismaktadir®”’.
Mevlana’nin Ibn Sina’daki bu delillendirmesine karsilik olarak, “feyiz”” ve “nur” olarak
gordiigii agskin her varlikta var oldugunu savunmasi, her iki diisliniiriin de Allah’in Asik
ve yaratilmig varliklar1 da Masuk veya yaratilmiglarin Asik, Allah’in Masuk oldugunu
ve boylece Ask’in yasandigini gostermeye ¢aligsmaktadirlar.

Mevlana, askin Allah’m varligmin feyzi ile oldugunu savunmasindan kasti
sudur; Allah, rahmetiyle varlig1 yoktan yaratt1 ve her varlifa kendi sifatlarindan tecelli
ile nur verdi. Bu nur her varlikta Allah’1 tesbih ve agk ile anmalarina sebep olarak
varliklarin hayatlarinin devamini saglamaktadir. Allah’in nurunun ilk yansidigi yer
Hakikat-1 Muhammediyye’dir. Ve bu mertebe Ehadiyyet mertebesidir. Her varlik
burada birlik halinde ve her varligin 6zii bu mertebede biitiin halindedir. Tek ruh olan
bu ruhtan ¢okluk, kesret meydana gelerek alem ve diger varliklar olugsmustur. Mevlana,
Allah’tan yayilan bu feyz ile aslinda her varligin 6ziiniin tek-bir oldugunu belirterek
vahdeti viicutgu bir anlayisla askin varliklarin meydana gelislerinde ilk amil oldugunu
sOylemektedir. Bu sebeple “Sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim.” kutsi hadisine
binaen varligin sebebinin ask oldugunu ve yaratilisin asktan kaynaklandigini
savunmaktadir.

ibn Sind’nim, yaratilmis her varhigm eksiklik iginde oldugunu savunmasi,
Mevlana gibi vahdet-i viicutcu bir goriisten uzak oldugunu gostermektedir. Ancak
burada belirtmeliyiz ki, Ibn Sina’nin sidur nazariyesi ile Mevlana’min feyz anlayist
birbirinden farkliliklarla doludur.

Mevland’nin feyz ile alemin yaratilisinda kastettigi mana, alemin Allah’in
sifatlarinin her birinin tecelli etmesi ile kendi zatina gore belirmesidir. Bu tecelli ile

alemin Allah’tan derece derece, fakat devamli bir surette inis tarzi ile ve baska bir

mevcudu meydana getirme ozelligindedir. Feyz devamli bir olus halidir. Varliklarin
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devamli bir olus halinde olmas1 ise feyzin kesilmesi ile son bulur. Bu sebeple feyz
yaratict ile devamli irtibati saglayan ask manasindadir. ibn Sind Zorunlu Varlik
(Vacibu'l-Viicid) dedikleri yaraticinin, kendi kendini diisiinmesinden (akletmesinden)
meydana gelen ilk akla, mutasavviflar Hakikat-1 Muhammedi veya Nir-1 Muhammedi
derler. Allah "gizli bir hazine" iken bilinmeyi istemis ve bu irade neticesinde evreni var
etmistir. Bu varolus siireci tedrici bir inis (tenezziil) sistemini ifade eder. Bu anlayisin
ilk sistemlestiricisi ise Muhyiddin el-Arabi’dir. Ona gore varolus Tenezziilat-1 Seb'a
dedigi bir inis sirast (mertebe) takip eder. O'nun bu anlayisi Yeni-Eflatuncu stdur
nazariyesine bir ¢ok yonden benzer. Su farkla ki, sitemin ikinci mertebesinde Hakikat-1
Muhammediyye bulunur ve son mertebe de ise insan bulunur.

Ibn Sind'min 6gretileri arasinda, yaratilis dgretisi 6zellikle énem tagir. O, bu
konuda, ¢okea tartisilmis olan su teoriyi ileri siirmiistiir: “feyiz teorisi” , “kozmik akillar
teorisi” “on akil teorisi” gibi adlarla anilan stidur teorisiyle ezeli olanla sonradan olan ;
degismeyenle degisiklige ugrayan ; bir, mutlak ve zorunlu olanla ¢ok ve miimkiin olan
varliklar arasindaki iligkiyi belirlemek ve biitlin kainati hiyerarsik bir sistem dahilinde
yorumlamak istemislerdir. Buna gore ilk varlik olan Allah , her tiirlii 1yilik, giizellik ve
yetkinligin kaynagidir. O hi¢bir seye muhta¢c olmadigr i¢in herhangi bir amaci da
yoktur. Zira amag bir eksikligi ve ihtiyaci belirler. Yiice ve askin olan varlik , siifli ve
bayagi olan miimkiin varliklar1 ama¢ edinmez. Su halde son derece comert ve kamil
olan Allah’in irade ve ihtiyar1 olmadan bu kainat tabii bir zorunlulukla O’ndan ¢ikarak
meydana gelmistir. Yalniz buradaki zorunluluk mantik bakimindan bir zorunluluk
olmayip, Allah’in zorunlu varlik olmasindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Yani
O’nun zorunlu, yetkin ve inayetinin bol olusu iradesine gerek kalmadan varligin O’ndan
cikmasina sebep olmustur. Daha dogrusu mutlak olan Allah, ayn1 zamanda salt akildur,
kendi zatini bilir, dolayisiyla kendisi tarafindan bilinir. Demek oluyor ki O hem akail,
hem akleden (akil) hem de akledilendir (ma'kil). Bu kavramlarin {i¢ii de Allah
hakkinda ayni seyi yani mutlak bilinci ifade etmektedir. Iste Allah'in kendi zatim
bilmesi,bu varligin O'ndan ¢ikmasina sebep olmustur. Bir bagka sOyleyisle bilgi ve
diistince bir eyleme neden olmustur. Bu baglamda bilme ile yaratma ayni anlama
gelmektedir*®.

Varliga gelen her seyin bir nedeni olmasi gerekir. Varliga gelmek icin bir

nedene gerek duyan varliklara, o miimkiin varliklar adin1 verir. Kendisi de miimkiin bir
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varlik olan bir nedene, ondan 6nce gelen bir neden yol agcmis olmalidir. Bununla
birlikte, bu nedenler dizisi sonsuz bir dizi meydana getirmez. Bundan dolayi, varligi
miimkiin degil de, zorunlu olan, var olusunu bir nedenden degil de, kendisinden alan bir
ilk neden var olmalidir. Bu ilk neden, Vacibii'l Viicud, yani Zorunlu Varlik olan
Tanri'dir. Tanri'nin zaman i¢inde bir baslangici yoktur; O, Ezeli-Ebedidir. Tanr1 tam ve
gercek varligimi her zaman sergiler. O, her zaman fiil halinde oldugu i¢in, hep
yaratmugtir. Yaratilig, ibn Sind'ya gore, hem zorunlu ve hem de Ezeli-Ebedidir*®.
Ciinkii, hareket asktan kaynaklanmakta ve sabitligi, duraganlhigi ve oliimii-yoklugu

ortadan kaldirmaktadir*®

. Yoktan yaratmay1 anlaya bilmemiz i¢in dncelikle yoklugun
ne demek oldugunu bilmemiz gerekmektedir. Yoklugu iki kategoride incelemek
miimkiindiir. Biri varlik bakimindan yokluk, digeri mantik bakimindan yokluk. Varlik
bakimindan somut mutlak yokluk diye bir alt baslikla incelemek miimkiindiir. Bu
mutlak varhigin karsiti olan yokluktur. Ibn Sina yoklugun kendi kendine anlagilacak
kapasitede olmadigmi, ancak varlik ile kiyastan yapilacak bir anlagilabilecegini
savunmustur. Mesela seker yoktur dedigimizde buradaki yokun anlamini biliriz, ¢iinkii
her zaman varolan, varligini bildigimiz seyin ge¢miste olup i¢inde bulundugumuz anda
olmamasidir. Bu yokluga olurlulukla ayni manadadir diyebiliriz. Ciinkii varligi
beklenilen umulan seydir su anda yok olan®.

Ibn Sina, varligm temel sebebinin Ask oldugunu belirterek, varligin sebebinin
tabii, zaruri bir sonu¢ oldugunu belirtmektedir. Ona gore a) Varligin Miimkiin ve
Zorunlu Olusu ayrimindan faydalanarak, b) Hareketin delilinden, c) Sebeplilik
delilinden, d) Bizzat Varlik fikrinden hareketle elde edilen bu siniflamasina Ibn
Sina’nin “Allah’in Estetik Delili” denmektedir*®*. Tanri, Ibn Sind'ya gore, mutlak
olarak birdir. Bir olandan ise yalmizca bir ¢ikar. Bu durumda evrendeki varliklar
agiklamak nasil miimkiin olabilir diye diisiinen Ibn Sina, burada sidur nazariyesini
ortaya koyarak, Tanri'dan ¢ikan ilk birligin, ilk Akil oldugunu sdyler. Allah i¢in
diistinmek ile yaratmak bir ve ayni seydir. Onun sisteminde Tanri'dan baslayan sidur ya
da tlirim siirecinde, yukar1 diizeyden varliklarin disiiniilmesi daha asagi diizeyden
varliklarin yaratilmasi anlamina gelir. Buna gore, tiim varliklarin en tepesinde bulunan

Tanri'nin kendisi kendisini diisiinmesi, Tanri'dan Ilk Akil'm sidur etmesine yol acar. ilk

461 Www.mesopotamianews.com

%2 fbn Sina, a.g.e., s. |

%3 Hiiseyin Atay, Farabi ve ibn. Sini’ya Gore Yaratma, Ankara 1974, s
%4 Bayraktar, a.g.e., s. 203



Akil'!n kendi nedenini, yani Tanr'yr diisinmesi Ilk Akil'dan sonra gelen Akil'in
dogusuna neden olur.

Buna karsin, i1k Akil'm kendi kendisini diisiinmesi hem ikinci nefs'e ve hem de
o nefs'in canlandirdig: bir kiirenin (felegin) suddruna yol agar*®. Bu sidur siireci on
akil ve dokuz nefs ile dokuz felegin dogusuna kadar devam eder. Son akil Etkin
Akil'dir. Etkin Akil bu diinyadaki varliklarin maddi 6gelerini ve insanlarin ruhlarini
yaratan varliktir. Etkin Akil ayni1 zamanda insanlarin ruhlarina yada zihinlerine bilgi
icin gerekli olan form ve kategorileri aktarir.*®

fIk zorunlu varlik sabittir olunca kendisinden diger varliklarin ¢ikmas1 zorunlu
olmustur. Bu varliklarin nedenidir. Diger varliklarin zorunlu varliktan meydana gelisi
feyz yoluyladir. Zorunlu varlik diger varliklarin varligi i¢in var olmadiginda kendinden
meydana gelen varliklar kendisinin de nedeni olamazlar. Ciinkii kendisi bagka varliklar
icin olmus olsaydi onun yetkin varlik olmasi, ilk varlik ve gaye olmaktan ¢ikarak vasita
olmus olurdu. Zorunlu varlik 6ziinden baska hi¢bir seye muhta¢ degildir. Bu ister
kendisinde olusan bir olay, bir hareket, isterse 6ziinden bagka bir alet olsun.*®’

Goriildiigii gibi Ibn Sina, Allah’n feyzini tasma ve cosma olarak gormekte iken,
Mevlana feyz ile, kendi zatindan yansiyan nur olarak nitelendirmektedir. Mevlana,
varliklarin 0zliniin, yani ayan-1 sabitedeki hallerinin ask oldugunu savunarak her
varligin sevgi neticesinde bir biitiinliik ve “birlik” halinde oldugunu belirtmektedir. Her
varhigin ilk hali asktir ve ilahi feyz ile ask her varlikta zuhur etmektedir. Ancak Ibn Sina
Mevlana’nin bu varlik teorisinden daha farkli olarak ilk yaratilmis (¢ikmis) olan seyin
akil oldugunu savunarak agki varliklara sadece ilintili ve gizli bir parca olarak
yerlestirmektedir. Oysa akil ve agk istiinliik miicadelesi veren iki lider gibi birbiriyle
tezatlagmaktadirlar.

“Akil, askin serhinde, a¢iklamasinda, merkep gibi camura batti kaldi. Askin da

dsikhigin da ne oldugunu yine ask aciklads.””*®

Mevlana, aklin ask karsisinda bir kole gibi oldugunu savunarak, askin

varliklarin bizzat kendisi oldugunu séylemektedir.
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4. ASKTA ILAHI MOTIFLERIN KARSILASTIRMASI

Ask, asik ile masukun birbirlerine olan istek ve ¢ekiminden dolay1 her ikisinin
de daima beraber olmalarmi saglamaktadir. Bu hem Ibn Sind hem Mevlana icin
asiklarin halleri iizerindeki ortak diisiinceleridir. Ciinkii asik masukuna hayrandir ve ona
ulasma c¢abasi i¢indedir. Bu istek asigin masukuna yakinlagsmasina ve onun giizel
yonlerini kendine nakletmesine sebep olmaktadir.

Mevlana, bu yakinlasmay1 “hal” ile ifade ederek, asigin yasadigi lezzetler ile
Rabbi’ne yakinlastigini ve boylece askini arttirarak askta bir {ist merhaleye ulastigini
sOylemektedir. Asik, aski ile Allah ile irtibat kurar ve gercek varliklar aleminden
bilgiler alarak erdemli olur. Alem Allah’in aynasi olup asik i¢in her zerrede kendinden

469

alametler bulundurmaktadir®”. Ibn Sina’da alemde Allah’m yaratmis oldugu ve

kendinden olan iyi, gilizel ve ask alametleri ile yaratilmig varliklara ask sunmakta ve
varliklarini tazim yolunu agmaktadir diye diisinmektedir*”.

Her varlikta Allah’tan illetlerin olmasi varliklarin devami ve kuvvetleri i¢in
kendilerine ask yolu ile verilmistir. Alemin devami ise adalet, iyilik ve giizellik ile
miimkiin kilinmistir. Bu haslet ise Mutlak Varlik olan Allah’1n ahlakindadir. Bu sebeple
her wvarlikta bulunan vacip ask, varliklara diizenleyici olarak hayat yolunu

agmaktadir’’"

. Ibn Sina’nin bu diisiincesinin ardindan ise, her varhin yaratilis gayesine
uygun hareket neticesinde Tanri’ya benzeme yolunu a¢gmaktadir. Askin bir alameti
olarak da as1gn masukuna benzemesini gdsteren Ibn Sina, askin gayesine bu sekilde
ulasacagini savunmaktadir. Ciinkii her asik masukuyla birlesecek ve bu birlesme
neticesinde benzerlikler meydana ¢ikacaktir. Insanmn nefsini meleklerin nefsine
benzedigini belirterek insanin sonsuzlukla beraber yol alacagini soylemektedir*’?.
Mevlana, ibn Sina’nin sik¢a iizerinde durdugu “asigin masuka benzemesi” tabiri
yerine, “asigin masukun ahlakiyla ahldklanmasi” olarak gormektedir. Ancak
Mevlana nin ahlak ile kastettigi mana yine Ibn Sina’nin da kabul ettigi ve askin neticesi
olarak gordiigii “Birlik” tir. Clnkii Mevlana, asigin Allah ile aradaki perdeleri
kaldirarak Hakk’ta fani olmasi ile gercek aski Allah’in Varliginda hissetmesi
neticesinde beka bulacagini savunmaktadir. Boylece asik, masukunun hali iizerine

hallenecektir®”.
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Ibn Sina’ya gore her varlik, kendinden bir 6nceki varliga benzeme yoniinden
illetlidirler. Insanin kendi anne ve babasina benzemesi de bununla aynidir. Illet var
olmadik¢a, maluliin ortaya ¢ikmamas1 gibi her varlik bir dncekinin etkisi altinda, ve
ondan bir parca tasimaktadir*’®. Béylece “ilk benzeyen’e benzeme zinciri devam edip
giderek, ilahi olana yakinlasmaya calismaktadir. Ilk illet ilahi nefislerin masuku
oldugundan, beser ve melek nefisleri, mutlak iyinin zatina benzemeye c¢alisarak
harekete gecer. Bu benzemeye ¢alisma, hareketin sonu, fazilet ve kemalle ulagmadir*”.
Ibn Sina’nin bu diisiincesi onun benzerlige maddi bir yon de katarak cisimler arasindaki

476 Ancak Mevlana, cismi araz olarak

cekimi agka dahil etmesinden kaynaklanmaktadir
gormekte, arazi da Allah’in varligini aynasi olarak gormektedir’’’. Cisimleri gercek
varlik olarak kabul etmeyen Mevlana, her varligin ilahi bir liituf ile var oldugunu ancak
gercek asigin bunlara yonelmeyecegini sdylemektedir. Diinyaya ve icindekilere ibn
Sina kadar anlam yiliklemeyen Mevlana, goriinen varliklarin kesretin iirtinii oldugunu ve
kesretten “birlik’e ulasmada aldatic1 oldugunu sdylemektedir’’®.

Mevlana’min alemin varlik olarak meydana gelisini ibn Sind gibi aska
dayandirdigi, varliklarin Allah’in sifatlarinin birer yansimasi olarak gordiigiini
belirtmistik. Onun bu diisiincesi Ibn Sina’ninkiyle paralellik arz etmektedir.

“Cuinkii onun maddi varligi, bedeni bal¢iktan yaratilmistir ama goniil
atestendir, alevdendir. Her cins kendi cinsine meyleder.

Her yildiz gogiin etrafinda doner. Ciinkii cins cinsi ile anlasir, onunla safa
bulur huzura kavusur.

Miknatis nasil demiri ¢ekerse, benlikten kurtulan, yok olan kiside yokluga
kapilir, yoklugun ¢evresinde doner, dolasir.””

Beyitlerinden de anlagilacagi gibi uygun olan cinslerin birbirine meyli oldugu
gibi, ruhun 6z itibariyle Allah’tan olmasi da insanin maddi varlifindan siyrildiktan
sonra Allah’ta huzur bulacag1 sonucunu ¢ikarmaktadir. Ibn Sina ile Mevlana nin askin
hareketi olarak gordiigii dairevi hareketi benimsemekte ve gok cisimlerinin doniisiinii
aska baglamaktadir. Gok nefislerinin varlik sebebi olan gok akillarina ulasmak ve

onlara benzemek i¢in bu hareketin tabii bir sonug oldugunu séylemektedir*™.

4 ibn Sina, a.g.e., s. 13

75 ibn Sina, a.g.e., s. 15

76 Bulag, a.g.e., s. 133
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% Ulken, a.g.e., C. I, s. 211
47 Divan- Kebir, C. 1,s. 130
*0 Durusoy, a.g.e., s. 188



Mevlana ve Ibn Sind’nin asigin masukuna benzemesi yoniinden ortak olduklari
bir diger nokta ikisinin de Allah’in ihlash kullarinin kendi emir ve yasaklarina uymasi
neticesinde Allah’in kuluna, kulunun da Allah’a agik olacagini beyan ettigi hadisine

dayanmalaridir®’

. Kul, Rabb’ine ask ile yoneldigi zaman kendi benligini Allah’in
sifatlarinin kulluguna ulastirarak insan-1 kamil derecesine yiikselmektedir.

Yaratilmis her seyin 6ziinii fark eden insan, varligini 6ziinii Allah’ta bulur ve her
neye baksa Allah’in ihsani oldugunu fark ederek Rabb’ine hayranlik duymaya baslar.
Bu hayranlik kendi varliginin aslinda bir higten ibaret oldugu gergegini ortaya koyar.
Asik bu halin Allah’in murad ettigi yasama bi¢imi oldugunu bilir ve Allah’in varligini
daima bulma, bilme, asik olma, benzeme ve O’na ulagsma neticesinde yasanacak
mutlulugu kazandirmaktadir*?,

Bu durum ise her iki diisiinliriimiiz i¢inde asik icin kolaylikla elde edilecek bir
durumdur. Ciinkii her varlik Allah’in iyiligi, ihsani, feyzi, nuru ve giizelligi ile
donatilmistir. Hayatin devami ve varliklarin diizenini saglayan ask, Allah’in merhameti,

inayeti olarak belirmektedir.

5. ASKIN NETICESININ KARSILASTIRILMASI

Mevlana ve Ibn Sind’nin aska bakis acilari askin yaratihisindan baslayan
kaynakta ortaya ¢ikmisti. Bunun dogal sonucu olarak da askin tiim varliklara niifuzu iki
filozofumuz i¢inde farkli yollarla olmaktaydi. Ciinkii ask varliklarin her birinde mevcut
oldugu sekliyle miimkiin alemde mevcudiyetlerini korumaktadirlar. Ancak varliklarin
biinyelerinde olan bu askin da gaye ve dogal neticesinin olmasi mutlaktir. Clinkii agk
malullerin ash gibi goriilmekte ve her iki diisiiniiriimiiz tarafindan bunun ispat ve
delilleri ortaya konmaktadir.

Ibn Sina’nin ask iizerine yazdig: risalesinde, askin tanimin1 yaptiktan sonra “Ask,
ayrilan seylerden olursa, ayri oldugu sirada ona meyletmenin, var oldugu sirada da
onunla bir olmanmin mebde’idir. Sonra, varliklarin her biri, kendine uygun olan giizel
bulmakta ve bu yok olunca ona temayiil etmektedir.” der*.

Ibn Sina’nin stidur nazariyesi ile agikladig1 varliklarin ilk meydana gelisi ve son
olarak ayalti aleminde hayatin varolmasi, varliklarin biinyelerinden saf iyilik ve

giizellikten illetler bulundurarak olmaktadir. Kendi varliklarinda kemalden eksiklik

olmasi hasebiyle, kendine en uygun olan bir baska varliga meyleden asik varlik,

“! Mesnevi, C. 1, s. 141, ibn Sina, a.g.e., s. 19
2 jsaretler ve Tembihler, s. 175
* {bn Sina, a.g.e., s. 3



olgunluga ve kemallige erisme ¢abasiyla biinyesine sonradan ilismis ve gergeklik yonii
zayif olan kotiilikkten uzaklasmaya, diger felsefecilerinde iizerinde durduklari, ask-
nefret catigmasi yasayarak masukuyla bir olmaya calisir. Ibn Sina, asigin masukuna
ulasma c¢abasini ask olarak gormektedir. Ancak, asik masukuna ulasinca agk hissinin
mahiyetinin ne oldugu konusunda pek agiklama yapmamistir. Risalenin basindan
sonuna dek askin varliklarin hiiviyetinde nasil meydana geldigi ve biinyeye vacip bir
yonden ilismis olan askin, kemalata ulagsmak i¢in varliklardaki halleri anlatilmaktadir.
Ibn Sina, yukarida da naklettigimiz gibi, ¢ok kisa ve gecistirilmis bir sekilde “bir

2299
1

olmanin mebde i olarak ifade ettigi maguka ulasma sekli hakkinda aydinlatici bir bilgi
vermemektedir. Ancak sik sik vurguladigi “ilahi murad” ile Allah’in “bilinmeyi
isteme”sidir. Tbn Sina bu konuda Tanrr’min bilinmesi ile, varligm ilk kastini bilmek
oldugunu ve her varligi O’na bagh olarak gérmeyle ayni oldugunu sdylemektedir. Ibn
Sina’ya gore Allah, malulleri vasitasiyla kendi tecellisine nail olunmasina asiktir. Bu
gaye ile yaratilan her varlik, i¢inde bulunan ask ile daima Allah’1 bilme, anma, sevme,
arama ve uygunlarla olgunlagsma ile neticelenir. Ciinkii her zaman ve her seyde idrak ve
tasavvurlari daima Tanri’y1 bilme ve bu bilgi neticesinde gerceklesen askin
varolmasindan dolayi, artik kendilerini dahi fark edemezler ve kendi varliklarini
diigiinemezler™®. ibn Sind’min en acik sekilde kastettigi askta yok olma yani Fena
Fi’llah makamidir.

Mevlana’nin bu konuda sdyledikleri siiphesiz ki Ibn Sina’ninkine nazaran
oldukca fazladir. Ciinkii Ibn Sina aski ayalti Aleminde en yogun yasanan yer olarak
gormektedir. Oysa Mevlana, diinya hayatinin asik icin ayrilik yeri olarak gorerek, asigin
masukundan uzaklastigi en son nokta oldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla alemin,
Allah’in  feyzinin yansimasi, nurunun aynaya aksi olarak ger¢ek olmadigini
savunmaktadir. Clinkii, asik ve masuk birbirinden ayridir. Asik Allah’a ulagsmak igin
kendisine diinyadan bir seye yonelmemelidir. ilahi murad, insanin kesretteki vahdet
15181 fark ederek ciizi varliktan kiilli varliga varmalaridir. Bu sekilde diisiinen
Mevlana, askin son noktasi olarak Fena Fi’llah makaminin ardindan gelecek olan
ehadiyyet mertebesinden bahsetmektedir.

“Zeyd dedi ki: "Giinlerce ag, susuz bulundum, geceleri de Allah aski Ve ayrilik

atesi ile yanip yakildigim icin uyuyamadim.

4 {bn Sina, a.g.e., s. 19



Mizragin ucu kalkani nasil deler gegerse, ben de giindiizlerden gecelerden oyle
gectim, onlara ve onlarda gecen hadiselere baglanip kalmadim.

Bu yiizden gecesi, giindiizii olmayan oyle bir dleme (ehddiyyet dlemine) ulastim
ki, orada biitiin seriatler, biitiin dinler birdir. Bir saat ile yiizbinlerce yillar birdir.

O ehadiyyet dleminde, ezel ile ebed birlesmistir. Fakat, anlayigsiziig1 yiiziinden
akil oraya yol bulamaz."”**’

Asigin varligi, Allah’in esma ve sifatlarinin alemde fark etmesi ve O’nun
varligint her varlikta hissetmesi neticesinde Allah’a varmanin ¢okluk &aleminden
styrilmakla miimkiin olabilecegini fark eder. Sahit olunan bu alem, sidretii’l-miinteha
alemidir. Bu noktadan sonra agik, viicut olarak, yani beden-ruh ikiligi olarak varligim

devam ettiremez. Allah’in sifatlariyla teker teker karsilasan asik, askta yasadigi hal

uzere kalmamakta ve daima ilerlemektedir.

85 Mesnevi, C. I, s. 224



SONUC

Ask, filozoflar tarafindan mahiyet olarak alemin i¢inde veya disinda mevcut bir
sistem gibi islemekte ve alemin varliginin devaminmi saglamada ilk amil olarak
goriilmektedir. Bunun en belirgin kanit1 ise, siiphesiz ki felsefenin basladigi zamandan
giiniimiize degin siiregelmis olan varlik sisteminde kendini gdstermektedir. Ister bati
felsefesinde olsun, ister Islam felsefesinde olsun bu diisiince kabul gérmektedir.

ibn Sind ve Mevlana’min ask hakkinda ortaya koyduklar: diisiinceler ne onlar
icin ilktir, nede son olacaktir. Hatta, agkin mahiyeti incelendiginde, ask, felsefenin tiim
konularini igine alacak kadar genis bir etkiye sahip oldugunu gordiik. Oyle ki, Ibn Sina,
Ask, Asik ve Masuk olarak Allah’in bu diizeni kurdugunu ispat etme amaciyla, her
varlikta askin girizi bir sekilde mevcut oldugunu one siirmektedir. Ancak ibn Sina, bu
diisiincesini ortaya koyarken Aristo’nun “hareketsiz neden” ilkesinden yola ¢ikmis,
hareketsizligi, agskin kazandirmis oldugu hayat ile biitiinlestirerek, bir anlamda “yok”luk
ile ayn1 manada olan hareketsizligi kaldirmistir. Ciinkii, hayat hareket demektir ve
hareket askin alametlerinin ilkidir. Bu sebeple Tanr1 ne hareketsiz olacaktir ne de
miidahale etmeyen bir varlik.

Askin ¢ikis noktasin1 Tanri olarak addeden ibn Sina, Tanridan sudur eden her
varlikta Allah’1n tecellisi ile agktan bir par¢a oldugunu ve bu parcalar sayesinde alemin
diizeninin saglandigini diistinmektedir. Boylece, her parga biitiin olabilmek, kemale
ulagabilmek gayesi ile birbirlerine asik olma ve ask neticesinde birlesmeyi arzulayarak,
Tanri’n muradini yerine getirmeyi amag edinmektedirler, diye diisiiniir.

Mévlana ise, ibn Sind’ya nazaran ask hakkinda daha fazla c¢oziimleme
yapmasina ragmen, aska Ibn sina kadar deger yiiklememis, askin sadece gercege
ulagsmada vasita gorevi olarak addetmistir. Ask, Allah ic¢in hissedildiginde hakikata
acilan kapiya kadar varligi tasimakta, sonrasinda ise yine ask hakikat karsisinda
varligint yok saymaktadir.

Biz yapmis oldugumuz bu karsilastirma ile, felsefenin her kademesinde daha da
deger kazanacagina inandigimiz ask felsefesinin nemine deginme maksadiyla ibn Sina
ve Mevlana’nin diisiincelerini en acik ifadelerle ortaya koyduk. Ve gordiik ki, sadece
ask mevzusunda degil, askin, felsefenin her konusunu kapsayacak derecede Mevlana ve
ibn Sina’nin felsefeleri i¢inde oldugu gériiliir. Ancak Mevlana ile ibn Sina’nin Aleme ve
varhigin meydana gelisine bakis agilar1 farli oldugundan, aska, amil olarak farkl

kategorilerde deger verdikleri goriilmektedir. Ibn Sina, ayalti aleminde kotiiliigiin



mevcudiyetini savunarak, kemale ermede kotiiliiklerden kagma ve mutluluga ulasarak
en milkemmel diizenin meydana gelmesinde ¢ok onemli bir etken oldugunu ileri siire.
Ancak Mevlana, dlemde kotiiliigiin olmadigini, her seyin ezelde miikemmel bir diizen
icinde yaratilmis oldugundan Vahdet-i Viicutgu bir diizen ile aski ortaya koyar. Her
varlik, ask ile rabbine baghidir ve bu bagllik sayesinde aleme hayat sunulmustur. ibn
Sind’nin bu konuda diisiinceleri Vahdet-i Viicut anlayisindan uzak oldugu, yukarida
ifade ettigimiz nazariyelerden anlagilmaktadir.

Yapmis oldugumuz bu karsilastirma ¢alismamiz igin diyebiliriz ki, ibn Sina ve
Mevlana’nin bulustuklar1 ortak nokta, agkin Allah’in muradi oldugudur. Ask kaynak
olarak Allah’tan gelmekte ve askin yasanmasi i¢in, aleme, varliklara ve insana her tiirli
imkan1 sunmaktadir. Ciinkii, dlemin ve insanin varhi@inin gayesi, Allah’in istemesi

tizerine ve O’nun istedigi sekle gore varolmaktir.
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