T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI
(KELAM BILIM DALI)

TANRIBILIM ACISINDAN TEKFiR

(YUKSEK LISANS TEZI)

DANISMAN HAZIRLAYAN
Dog. Dr. Erkan YAR Mine GURHAN



ELAZIG-2006
T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BIiLIMLERI ANA BiLiM DALI
(KELAM BILIM DALI)

TANRIBILIM ACISINDAN TEKFIiR

(YUKSEK LISANS TEZI)

Bu tez ..../..../ 2006 tarihinde asagidaki jiiri tarafindan oy birligi / oy ¢oklugu ile kabul

edilmistir.

DANISMAN
Dog. Dr. Erkan YAR



OZET

Yiiksek Lisans

TANRIBILIM ACISINDAN TEKFiR

Mine GURHAN

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

2006, Sayfa: V + 117

Iman ile kiifiir arasindaki sinirin ne olabilecegi hangi inanis, ifade veya hareketin
bir Miisliiman’1 iman sinirlarmin disina ¢ikarabilecegi konusu, Islam tefekkiir tarihinde
“tekfir” ad1 altinda miinakasa edile gelmistir. Tehlikeleri bilinmesine ragmen fertleri bu
kadar tehlikeli bir ise sevk eden sebeplerin neler oldugu sorusuna arastirmamizda cevap
bulmaya c¢alistik.

[k béliimde iman, kiifiir tanimlari ile ekollerin bu konudaki degerlendirmeleri ve
buna bagli olarak biiyiik giinah isleyen kimseler hakkindaki gériislerini inceledik. Tkinci
boliimde ekollerin tekfir hakkindaki kabullerini ele aldik. Tekfir geleneginin olusumuna
etki eden nedenleri; tevil, mezhep taassubu, siyaset konular1 ¢cergevesinde inceledik.
Yine bu béliimde Kuran-1 Kerim’in tekfir anlayisini belirlemeye ¢alistik. Ugiincii
boliimde, Misir’da faaliyet gosteren orgiitlerden bahsettik ve sonu¢ kisminda konunun

kisa bir degerlendirmesi ile calismamizi sonlandirdik.
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What the limit betveen faith and blasphemy and the matter what kind of belief
takes a moslem out of the faith limit has been discussed in the history of Islamic thought
as a moslem blasphemer. Although its results are known, we tried to find out what kind
of resons force people to do such kind of thing.

In the first chapter we studied the opinion of the schools about those who
commit a sin with the definition of blasphemy. In the second chapter, we appraised the
acceptance of the schools abaut calling a moslem a blasphemer. We studied the reasons
affecting the traditional blasphemy formation such as interpretation, sect bigotary,
political subject. In the third chapter we mentioned the organizations which have
activities in Egypt. In the fourth chapter we ended our study by inspecting the matter of

blasphemy in the Koran in the conclusion part.
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ONSOZ

Iman ile kiifiir arasindaki sinirmn ne olabilecegi hangi inanis, ifade veya hareketin
bir Miisliiman’1 iman sinirlarinin disina ¢ikarabilecegi konusu, Islam tefekkiir tarihinde
“tekfir” adi altinda miinakasa edile gelmistir. Bir Miisliiman’1 veya Miisliiman oldugu
sanilan bir insan1 kiifre nispet etmek demek olan tekfir hem Kelam ilmini hem de islam
Fikhini ilgilendirir.

Hz. Muhammed’in, saadet asrinda yasamis insanlardan muayyen sahis veya
guruplar tekfir ettigi bilinmemektedir. Halbuki Medine devrinde Miisliimanlar arasinda
miinafiklarin mevcut oldugu bir hakikattir. Kuran-1 Kerim’de miinafiklar, kafirler ve
misrikler yan yana zikredilmekte ve aymi azap ile tehdit edilmektedirler. Vahiy ile
bildirildigi i¢in kimlerin samimi imana sahip oldugunu, kimlerin de i¢i kiifiirle
kararmigsken digindan iman izhar ettigini ¢ok iyi bilen Hz. Peygamberin tekfirden
kagmisina “Islamlastirma” siyaseti diyebiliriz. “Ben Miisliiman’im” diyen bir insana,
miinafik da olsa, Miisliimanmis gibi muamele yapmak ve onu Islam toplumuna mal
etmek Hz. Peygamber tarafindan hikmete uygun bulunmustur.

Islam diinyasindaki ilk tekfir hareketi Hariciler ile baslamistir. Hz. Ali ile
Muaviye arasinda yasanan Siffin savasi sirasinda basi ¢eken Hariciler, hem Hz. Ali’yi
hem de Muaviye’yi tekfir etmislerdir. Bu firka Hz. Peygamberin c¢izgisinden
uzaklasarak Islam toplumu icinde bir daha kapanmayacak bir yara agmustir. Haricilerin
ortaya attiklar1 bu fikir karsisinda karsit goriisler ¢ikmis ve karsilikli olarak birbirini
ithamlar baglamistir. Baz1 durumlarda diislincelerini ispatlamak i¢in tevile bagvurulmus,
cogu kez tevil aklin ve naklin sinirlarinin disinda kabul edilemez bir hal almistir. Siyasi
c¢ikarlarin, mezhep taassubunun ve kavmiyetciligin de etkisiyle tekfir hadiselerinin ardi
arkasi gelmemistir.

Haricilerle ayn1 zihniyeti tasiyanlar oldugu gibi bu konuda ¢ok daha dikkatli ve
ihtiyatli davranan kelamcilar ve fakihler de olmustur. Tekfir, bir miisliiman1 veya dyle
sanilan birinin Islam dairesinden ¢iktigim ilan etmek, biiyiik bir hadisedir. Zira islam
hukukuna gore kiifriine karar verilen kimse artik diinya hayatinda, Islam toplumunun
misliimana tanidig1 haklardan, hatta biitiin insan haklarindan mahrum olur. Miirted,
Islam esaslarinin hangi noktasinda kiifre diismiisse o noktada bilgilendirilir. Sayet

vazgecerse yeniden Islam toplumuna dahil edilir. Aksi takdirde 6ldiiriiliir.



Miisliimanken kiifre diisen bu insana sayet idam cezasi tatbik edilemez de Islam
toplumu i¢inde hayatina devam ederse, kendisine selam verilmez, selami alinmaz.
Miisliiman bir kadinla evlenemez sayet evlenmis ise ayrilir. Bu hali lizere oOliirse,
cenazesi yikanmaz, namazi kilinmaz, Islam kabristanina defnedilmez, kendisi ile
akrabasi arasinda veraset hiikiimleri tatbik edilmez. Bdyle kimseler cehennemde ebedi
kalir. Bu kadar vahim neticeler doguracak bir karar vermek, bdyle bir hiikkmii ilan etmek
basit, siradan ve kolay bir is degildir.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Ik boliimde iman, kiifiir tanimlari ile
ekollerin bu konudaki degerlendirmeleri ve buna bagli olarak biiyiikk giinah isleyen
kimseler hakkindaki goriislerini inceledik. Konumuzla iligkili olmasi nedeni ile sirk,
nifak ve fisk kavramlarina da kisaca degindik.

Ikinci béliimde ekollerin tekfir hakkindaki kabullerini biiyiik giinah isleyen
kimsenin diinya ve ahiretteki durumu baglaminda ele aldik. Tekfir geleneginin
olusumuna etki eden nedenleri; tevil, mezhep taassubu, siyaset konular1 ¢er¢evesinde
inceledik. Yine bu béliimde Kuran-1 Kerim’in tekfir anlatisin1 belirlemeye ¢alistik.

Uciincii béliimde, Misir’da faaliyetini baslatarak daha sonra baska iilkelere de
sizan Thvan-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler) orgiiti ve ayn1 amaglarla kurulmus
Tekfir ve Hicret Cemaati, Islami Cihad Gurubu, Pakistan Islami Cemaat Partisi nden
giiniimiiz tekfir olaylarina birka¢ 6rnek olmasi sebebiyle bahsettik. Sonu¢ kisminda
konunun kisa bir degerlendirmesi ile ¢alismamizi sonlandirdik.

Gerek lisans gerekse yiiksek lisans Ogrenimim siiresince degerli zamanini,
fikirlerini, yardimlarin1 ve hosgdriislinii benden higbir zaman esirgemeyen hocam sayin
Dog. Dr. Erkan Yar’a, ¢alismam siiresince hicbir fedakarliktan kaginmayarak bana her

anlamda destek veren aileme ve esime tesekkiirlerimi sunmayi kutsal bir borg bilirim.

MINE
GURHAN

ELAZIG-
2006



KISALTMALAR

age.

agm.
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GIRIS

A) ARASTIRMANIN KONUSU

Hz. Osman’1n &ldiiriilmesinin ardindan, islam toplumundaki pargalanma dénemi
icerisinde yasanan tekfir hadiselerini, Miislimanlarin birbirini kafir ilan etmesinin bir
gelenek halini almasini, bu duruma etki eden nedenleri, Kuran-1 Kerim ve tanribilim
ekolleri agisindan tekfirin degerlendirilmesi ile Misir’da faaliyet gosteren tekfir cemaati

ornekleri arastirmamizin konusunu olusturmaktadir.

B) ARASTIRMANIN AMACI

Asr saadet giinlerinden sonra Islam toplumunda yasanan calkantili giinlerin
daha sonraki donemlere etkilerinin basinda, Miisliimanlarin arasina nifak tohumunun
serpilmesidir. Keza miiminlerin birlik olmak yerine kimin ger¢cek miimin kimin ise kafir
oldugu ile ugrasmalar1 bunun agik gostergesidir. Hz. Peygamberden ve O’nun yolunu
takip eden alimlerden tekfirin tehlikelerine dair pek ¢ok rivayet gelmesine ragmen ilmi
eksik, mutaassip gurup ve fertleri bu kadar tehlikeli bir ise sevk eden sebeplerin neler
oldugu sorusuna arastirmamizda cevap bulmaya calistik. Ayrica ayeti kerimeler 15181nda
Kuran-1 Kerim’in tekfir anlayisini belirlemeyi amagladik. Yakin donem tekfir
hadiselerini isleyerek bu fitnenin yiizyillardir sinsi bir sekilde varligini nasil
stirdiirdiigiini ve bunun Miisliiman sahislar iizerinde biraktigi etkileri incelemeyi
hedefledik.

C) ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmamiza once imanin ve kiifriin muhtevasina dair ileri siiriilen goriisleri ve
bu goriislere mesnet teskil eden delilleri ve ekollerin iman anlayislarina paralel olarak
sekillenen biiyiik gilinah (kebire) ve biiyiik giinah sahibi (miirtekib-i kebire) ayrica tekfir
konusu hakkindaki goriislerini incelemekle basladik. Bu bdliimii hazirlarken miimkiin
mertebe kaynak eserlere basvurduk. Kuran-1 Kerim agisindan tekfir konusunu
belirlerken arastirmamizla ilgili biitiin ayetleri gézden gecgirmeye gayret gostererek
genel bir kaniya ulasmaya calistik. Misir’da faaliyet gosteren teskilatlar hakkindaki
bilgileri, 6zellikle bu guruplarin 6nde gelen isimlerinin eserlerinden faydalanarak elde
ettik. Konuya tek tarafli bakmamak adina yine bu orgiitlerin faaliyetlerinden bahseden

kitaplara da ulasmaya calistik.
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Aragtirmamiz sliresince hicbir ekoliin savunuculu§unu yapmamaya gayret
gosterdik. Yine kanaatimizi aciklarken kabul etmedigimiz goriisleri ifade ettik ama
goriis sahiplerine saldirmadik. Herhangi bir 6n kabule deliller arama yoluna gitmeden,
nesnellik esasina dayanarak yiiriitmeye c¢alistiimiz arastirmamizda tikel diislincelerden

yola  ¢ikarak  Kuran-1 Kerim’in  genel ilkelerine ulasmayr  hedefledik.
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BIRINCIi BOLUM
IMAN VE KUFUR

A- IMANIN TANIMI VE MAHIYETI

a-Imanin Liigat ve Istilah Manasi

Amene fiilinden if’al 6lgiisiinde bir mastar olan iman, bir kisiyi soyledigi sozde
dogruluga nispet etmek ve sdyledigini kabullenmek demektir.'

Arapgada if’al dl¢iisiiniin hemzesi bir fiili ge¢isli yapmak ve olus bildirmek i¢in
kullanilir. Dolayisiyla bu babdan olan (amene) filinin hemzesi geg¢isli yapmak i¢in
kullanilirsa, iman; eman vermek emin kilmak manasina gelir ki, Allah’in giizel
isimlerinden olan “Miimin” bu manadadir. Hemze olus bildirmek i¢in kullanilirsa, iman;
emin olmak, kalbi itimat ve siikuna kavusturmak manasini ifade eder ki, buna
Tiirk¢e’de inanmak denir.

Biitiin dilcilere gore iman Arap dilinde, “mutlak tasdik etmek” demektir. Yani,
bir kimseye, bir habere veya bir hilkkme kesin olarak ve icten gelerek, inanmak, onu
dogrulamak ve dogru soyledigini kabul etmektir. Bu tasdikle kalp emniyete, huzur ve
siikkina kavusur.

Iman kelimesi ikrar ve itiraf manasini i¢ine almasi itibariyle (ba) cer harfiyle
gecisli yapilir. “O Peygamber de kendisine Rabbinden indirilene iman etti, miiminler
de? ayetinde oldugu gibi. Ayrica izan ve kabul manasini i¢ine almast itibariyle de (1am)
cer harfiyle gecisli yapilir.’> “Bunun iizerine kendisine bir Lt iman etti”* ayetinde
oldugu gibi.

Anlasilacag tizere, “if’al” vezninde mastar olan ve “mutlak tasdik” manasina
gelen “iman” kelimesiyle, bu kelimenin asli olan ve “eman ve emniyet” manasina gelen

“emn” mastar1 arasinda mana bakimindan yakinlik vardir. Her iki kelimede de, “verilen

Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu I-Arab, Beyrut, trz. c. 13, s.
21; Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Akaid/ Kelam IImi ve Islam Akaidi, Hazirlayan,
Siileyman Uludag, Dergah Yaymlar, Ist. 1982, s. 276.

2 Bakara, 2/285.

3 Taftzani, Serhu’l-Akaid, s. 276.

*  Ankebit, 29/26.
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haberi ve haber sahibini tekzipten ve muhalefet korkusundan emin kilmak” manasi
bulunmaktadir.’

Iman eden kisiye miimin, iman edilen seylere de miimeniin bih denir.

Istilahta ise iman, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in, Allah tarafindan getirdigi
kesin olarak bilinen haber, dini esas ve hiikiimlerin dogru ve gercek olduguna
tereddiitsiiz inanmak, izan ve kabul ile bunlarin tamamini tasdik ve itiraf etmektir.®

Hz. Peygamber’den sonra erken donemlerden itibaren Islam alimleri, iman
teriminin ser’i manasi lizerinde ihtilafa diismiislerdir. Her alim kendi diisiiniis ve
kanaatine veya bagli bulundugu mezhebe gore bu kavrami izaha calismistir. Imanin
ser’i manasina dair ileri siiriilen goriisleri sdyle siralayabiliriz:

1- “Iman kalbin tasdiki demektir.”

Islami ilimlerdeki derin inceleme ve arastirmalari sebebiyle “Muhakkikun” adi
verilen Ehl-i Stinnet alimlerinin ekserisi bu goriistedir. Ciinkli Kuran-1 Kerim’deki “sen
bize inanacak degilsin’ ayeti, “bizi tasdik edici degilsin” manasmadir. Ayrica dilciler
de Kuran’in niizuliinden ve Peygamberimizin hadisleri varid olmadan Once imanin
tasdik manasina geldiginde ittifak etmislerdir.® Allah Teala ise yiice kitabinda, Kuran-1
Kerim’in Arap dili indigini gesitli ayetleriyle bize bildirmektedir.” O halde Kuran’in
nazil oldugu dilde iman kelimesi tasdik manasinda kullanildigina goére iman kalbin
tasdiki olmus oluyor.

Yukarida goriildiigii gibi iman1 kalbin tasdiki olarak tanimlayanlar genel bir tarif
yapmiglardir. Zira “kalbin tasdikidir” denince, ser’i olsun olmasin, kalbin tasdik ettigi
her sey iman kavraminin igerisine girmektedir. Bu duruma biraz daha agiklik getiren
kelamcilar ve diger Islam alimleri ser’i iman, liigat manasindaki imandan ayirmislar ve
sOyle tarif etmislerdir: “Hz. Peygamberi, Allah Teala’dan getirdigi zaruri olarak bilinen
hiikiimlerde tasdik etmek, O’nun varligin1 haber verdigi seylerin mevcudiyetini kabul
edip tam bir boyun egisle teslim olmaktir.” ' Bir diger tarif de su sekildedir:

“Vahdaniyet, niibiivvet, ba’s, ceza, namazin ve zekatin farziyeti, sarabin haramlig1 gibi

Ibn Manzur, Lisanu ’l-Arab, c.13. s. 22-23.

Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 277; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Tst. 1994, c. 1,s. 178.
Yusuf, 12/17.

Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, Insaf Fi ma Yecib Itikaduh ve la Yecuzu’l-Cehl bih, nsr.
Muhammed Zahid El-Kevseri, Misir, 1963, s. 22, 55; Ciiveyni, imamu’l-Haremeyn, el-Irsad ila
Kavati’l-Edille fi Usuli’I-Itikad, nsr. M. Yusuf Musa, Misir, 1950, s. 397.

?  ibrahim, 14/4; Sura, 26/195.

Gazzali, Faysal ut-Tefrika ve ’z-Zenadaka, Mecmuatii Resail i¢inde, Dar’ul-Kutub’il-ilmiye, Beyrut,
1997, s. 78-80; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 277.
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tefekkiir ve muhakemeye muhtag olmadan, Hz. Peygamberin dininden oldugu, yani
Islamiyet’in esaslarindan oldugu zaruri olarak bilinen seylerde Resulullah’1 tasdik
etmektir. Eger Hz. Peygamber bir esas1 icmali olarak haber vermisse icmali olarak,
tafsili olarak haber vermisse tafsili olarak, onu tasdik etmek gerekir.”"'

2- “Iman kalbin marifeti olup, tasdik olmaksizin Allah’t ve Hz. Peygamberin
haber verdigi seyleri kalben bilmek demektir.”

Cehm b. Safvan’in temsil ettigi Cehmiyye,'* Miircie’den Ebu’l-Huseyn Salihi,"
Rafizilerin bir kismu'* ile Esarilerin mutekaddiminden olan bazi kelamcilar ' bu
goriistedirler.

Tasdik ile marifetin her ikisi de kalbi bir fiil olmas1 sebebiyle birbirlerinden
ancak kiigiik farklarla ayrilirlar. Tasdik; bir haberi veya hiikmii, izan ile kesin olarak
kabul etmek, verilen haberi ve haber sahibini tekzipten emin kilmaktir. Tasdikte aranan
izanin manasi, kesin inangtir ki bu inang, kalpte kesb ve ihtiyar neticesi meydana gelir.
Kesin inan¢ olmazsa, ona, “marifet” denir. Cilinkii marifet bir seyin, kesb ve ihtiyar
olmadan, kalbde birdenbire belirivermesidir.'°

Her ne kadar kalpte tasdik bulunabilmesi i¢in bilgiye ihtiya¢ varsa da yeterli
degildir. Iman, hareket noktasi bilgi olmasma ragmen, ilmin alanmi asan kalbi bir
baglamstir. ! Iman tereddiitsiiz bir sekilde kalbin baglanmasi oldugu halde, bilgide
bdyle bir baglanma yoktur. Dolayisiyla imanin, kalpte bulunan bir bilgi oldugunu kabul
etmek, kimin miimin kimin kafir oldugunu belirlemede yanlig sonuglar doguracagindan
yetersiz bir agiklamadir.

3- “Iman miicerret olarak dilin ikraridir.”

Bu tarife gore kisinin kalbi ile tasdik etmemesi, bir takim vecibeleri yerine

getirmemis olmasi onun imanina bir engel teskil etmez. Onemli olan dilin tasdik

etmesidir. Miircie '® ve Kerramiye'® mezhepleri bu goriistedir. Hatta Miircie mezhebine

""" Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, ist. h. 1311, ¢.3 s. 245; Harputi,

Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehli I-Islam, Tst. h. 1330, s. 248.

Esari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’I-Islamiyyin, nsr. Helmut Ritter, Matbaatii’d-Devle, Ist.

1929, c. 1,s. 132, 141.

3 Esari, Makalat, c. 1, s. 133; Sabuni, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir, Bidaye fi Usuli’d-
Din/ Maturidiye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, DIBY, Ank. 1979, s. 87.

4" Esari, Makalat, c. 1, s. 53.

5 Civeyni, Kitabu'l-Irsad, s. 396.

1 Aydin, Ali Arslan, Islam inan¢lari ve Felsefesi, DIBY, Ank. trz. s. 116.

""" Ulken, Hilmi Ziya, Sosyoloji Sozligii, ist. 1969, s. 146.

Esari, Makalat, c. 1, s. 131. Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, Kitabiyat, Ank.

2000, s. 75.
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baglh olanlar bu goriisii o kadar benimsemis ve mezheplerinin temel diregi haline
getirmislerdir ki kulun durumunu Allah’a havale ettikleri ve bu diinyada bir soz
sOylemedikleri i¢in Miircie ismini almislardir.

4- “Iman, inamimas: gereken seyleri kalbin tasdik etmesi, lisaminda bunu
soylemesidir.”

Imam Ebu Hanife ile Hanefi fikihc¢ilardan Fahru’l-Islam Pezdevi, Serahsi ve
Hanefilerin cumhuru bu goriistedir.”® Ayrica Neccariye ve Gaylaniye mezheplerinin
goriisii de boyledir.”!

5- “Iman kalbin tasdiki, dilin ikrart ve Islamin esasi olan riikiinleri islemektir.”

Bu tarife gore imanin ii¢ riikiinden meydana geldigi, amelinde imandan bir parga
oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Hariciler, Mutezile,”* Sia’dan Zeydiyye,” imam Malik,
Imam Evzai, imam Safii, Ehl-i Medine, Haris b. Esed Muhasibi, Kalanisi,24 Ehl-1 eser
diye nitelenen hadisciler, basta Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahuye,” bu goriistedir.
Hadisgiler, amellerin imanin bir unsuru kabul edilmesinde Haricilerin tavrini aynen
benimsemekle beraber, imani1 olusturan diger unsurlar1 onlardan farkl bir sekilde tespit
etmislerdir. Hadis taraftarlar1 arasinda, ilk donemlerde, daha ¢ok, imanin s6z ve amel,
daha sonralari ise, dil ile ikrar, kalp ile tasdik, organlarla amel oldugu seklindeki tanimi
yaygin olarak benimsenmistir. °

Amelin imandan bir par¢a oldugunu ileri siirenler, taatlarin tamaminin iman
kavramina dahil olup olmadigi mevzuunda ihtilaf etmislerdir. Hariciler, Zeydiyye ve
Mutezileden Hisam Fiivati, Abbad b. Siileyman ve Kadi1 Abdulcebbar’a gore farz olsun
nafile olsun taatlarin tamami imandir.”’ Yine Mutezileden Nazzam, Ciibbai ve Basra

. L . . 28
Mutezilelerine gore nafileler iman olmayip, sadece farzlar imandir.

" Ciiveyni, Kitabu l-Irsad, s. 396; Esari, Makalat, c. 1,s. 141, 143.

20 Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s.252; Beyadi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin, Isaratu’l-
Meram min Ibareti’I-Imam, nsr. Yusuf Abdurrezzak, Misir, 1949, s. 69, 74.

*l' Sabuni, Bidaye/ Maturidiye Akaidi, s. 86.

2 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 396; Ciircani, Serhu’I-Mevakif, ¢.3 s. 246.

B Esari, Makalat, c. 1, s. 73.

2 Sabuni, Maturidiye Akaidi, s. 86.

3 Esari, Makalat, c. 1, s. 293; Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 396; Ciircani, Serhu ‘I-Mevakaf, c. 3 s. 247.

(diger hadis taraftarlarindan bazilar1 sunlardir: Buhari, Miislim, Ibn Mace, Tirmizi, Nesai, Ibn Ebi

Seybe, Abdullah bin Ahmed, Acurri, ibn Mende, ibn Hazm, Beyhaki, Ibn Teymiyye. Bkz. Kutlu, age,

5.20)

Kutlu, S6nmez, age, s. 75-77.

" Esari, Makalat, c. 1, s. 268; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3 s. 246.

% Esari,Makalat, c. 1, s. 268; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, ¢.3 s. 246; Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkadir b.
Tahir et-Temimi, el-Fark beyne’l-Firak, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, trz. s. 144.
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b-imanin Muhtevasina Dair Goriisler

Imanin liigat ve ser’i manasi hakkinda yukarida kisaca degindigimiz mezhep ve
guruplar sahip olduklar1 bu farkli goriislerini bir takim delillere dayandirmaktadirlar. Bu
deliller Kuran-1 Kerim ayetleri, hadisler, icma ve kiyas gibi ser’i 6zellik tasidigi gibi,
bazen de akli deliller olmaktadir. Imanin muhtevas1 hakkinda ileri siiriilen goriislerin
delilleri soyledir.

1-imanda Tasdik

Imani kalbin tasdiki diye tarif eden Imam Esari ile Imam Maturidi ve kendilerini
takip eden kelamcilar, goriislerini kuvvetlendirmek icin su ayetleri delil getirirler:

Miinafiklar hakkinda nazil olan “Ey Peygamber, kalpleriyle inanmadiklar: halde
agizlaryla inandik diyenlerle, Yahudilerden o kiifiir iginde kosusanlar seni iizmesin”™
ayeti imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugu, dille imani1 sdylemenin bir fayda
vermeyecegini belirtmistir.

Bir diger ayette “Allah kime dogru yolu gosterir, imana muvaffak ederse, onun
kalbini Islam icin acar’>® buyrulmus, bir baska ayette de, kiifre zorlanan kimsenin,
kiifir soziinii sOylemesinin kalpteki imanina bir zarar vermeyecegi ifade edilerek:
“Kalbi imanla dolu iken, kiifre zorlanan miistesna olmak tizere, kim iman ettikten sonra,
kiifre sine acarsa Allah’in gazabt onlarin basindadir. Onlar igin en biiyiik bir azap
vardi”*' buyrulmustur.

Yine kalben inanmayip, dil ile inandiklarini sdyleyen miinafiklar icin de:
“(Bedevi) Araplar iman ettik dediler. De ki: Siz iman etmediniz, fakat bari Miisliiman
goziiktiik deyiniz. Zira iman heniiz kalplerinize girmemistir’** buyrulmustur.

Ebedi olarak cennete girecek ve Allah’in kendilerinden, kendilerinin de
Allah’tan raz1 olacagi kimseler hakkinda da “onlar dyle kimselerdir ki, (Allah) imani
kalplerine yazmis ve bunlart kendisinden bir ruh ile desteklemistir” *° diye
bahsedilmistir.

Imanin kalbin tasdiki oldugunu destekleyen ¢ok sayida hadis bulunmaktadir.

Bunlardan bir kag1 soyledir:

2 Maide, 5/ 41.

3% Enam, 6/ 125.

31 Nahl, 16/ 106.

32 Hucurat, 49/ 14.
3 Miicadele, 58/ 22.
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Usame b. Zeyd’den rivayet edilen bir hadiste, Usame sunlar1 anlatmistir:
“Resulullah bizi bir seriye ile gondermisti. Biz de Ciiheyne kabilesinin Hurukat
ismindeki koluna sabahleyin bir baskin diizenledik. Ben hemen bir kisiyi yakaladim.
Yakaladigim adam ‘Allah’tan bagka tanr1 yoktur’ dedigi halde onu 6ldiirdiim. Bunun
tizerine beni bir diisiincedir aldi. Doniiste olayr Resulullah’ a anlattim. Hz. Peygamber
bana: ‘Oldiirdiigiin adam dogru mu sdyliiyor, yoksa yalan m1 sdyliiyor, kalbini yarip
baktin m1?” dedi.”** Bu hadisten imanin kalbin tasdiki olugu anlagiimaktadir.

Kalbinde hardal, bugday veya zerre miktar1 iman bulunan kimsenin neticede
cehennemden ¢ikip, cennete girecegine, kalpteki imanin kurtulus sebebi olacagma dair
pek c¢ok rivayet vardir ki, bunlardan birinde Ebu Said Hudri Allah elgisinin soyle
dedigini rivayet ediyor: “Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri de cehenneme
koyacak. Sonra da, ‘bakin kalbinde hardal tanesi kadar iman1 olan birini bulursaniz onu
cehennemden ¢ikarmn’ diyecek.””

Imanin kalbin tasdiki demek oldugunda icma meydana geldigini kabul edenler,
selef zamaninda, kiifre zorlanan kisi ile dilsizin miimin kabul edildigini delil
gostermisler,*® kalp kiifiir ile dolu iken dilin iman1 sdylemesinin fayda saglamayacagi
gibi, dilin kiifiir kelimesini sOylemesini de kalpteki imana zarar vermeyecegini
savunarak konuya su sekilde agiklik getirmeye calismiglardir: “Ayet ve hadislerde
imanin kalbe ait bir fiil oldugu sabit olunca, onun tasdikten ibaret olmas1 gerekir. Ciinkii
Allah, Araplara kendi dilleriyle hitap etmistir. Sayet iman lafzinin ser’i manasi, liigat
anlamindan farkli olsaydi tipki namaz ve zekatin ser’t mana ve mefhumlarinin
aciklandig1 gibi, Miisliimanlara agiklanmas: gerekirdi.”’

Imanin kalbe mahsus bir is oldugunu kabul eden fakat tasdikten degil marifetten
ibaret oldugunu ileri siirerek Ehl-i Siinnet kelamcilarindan ayrilan Cehmiyyeye karsi,
Maturidi kelamcilari itirazda bulunmuslardir. Zira marifet cehaletin ziddidir. Halbuki
imanin zidd1 kiifiirdiir. Eger iman marifet olsaydi, bilgisizligin kiiftir olmasi, dolayisiyla

ey A . . . . . . A . . 38
her cahilin kafir, her arifin miimin olmasi1 gerekecekti. Bu ise imkansiz olan bir seydir.

3* Mislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 41; Ebu Davud, Siinen, Kitabu’l-Cihad, 95.

% Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 15; Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 82. Degisik rivayetler i¢in bkz.
Buhari, Sahih, Kitabu’t-Tevhid, 19; Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 84.

36 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s. 252.

7 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, c. 3, s. 247.

% Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, TDV ISAM Yaynlari, Ank. 2002, s.
495.
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Marifeti iman olarak telakki edenlerin goriislerinin yanhishgim ehli kitap ile
ilgili nazil olan ayet agik bir sekilde ortaya koyuyor:

“Kendilerine Kitap vermis oldugumuz kimseler, onu (Muhammedi) tipki
evlatlarimi tamdiklar: gibi tanmirlar. Boéyle iken, onlardan bir kismi, bile bile gercegi
gizler

Ayetten de anlasildigi gibi, bilmek iman etmek i¢in yeterli olmamaktadir.
Aksini diislindiiglimiiz takdirde onlar1 miimin kabul etmemiz gerekirdi ki, bu Kuran’in
nasslarina aykir1 diiser. Bagka bir ayette ise soyle buyrulmaktadir: “Kalbi imanla dolu
iken dini inkar etmeye zorlanip da yalniz dilleriyle inkar s6ziinii soyleyenler hari¢, kim
imanindan sonra Allah’1 inkar ederek gonliinii inkara acarsa, onlara Allah tarafindan bir

40
gazap vardir.”

Eger kalpte tasdik ve baglanma olmayip sadece bilgi bulunsaydi, ayette
bu sekilde ifade edilmezdi. Ciinkii hicbir zaman inkér kalpteki bilgiyi yok etmez.
Bilinen bir sey istenildigi zaman cahillige doniismez.

2-Dilin ikran

Iman1, kalbin tasdiki olmaksizin yalmzca dilin ikrar1 diye tarif eden Miircie ve
Kerramiye mezhepleri, delil olarak Resulullah’in hadislerini gdstermislerdir. Bu iki
gurup ahirette kisinin durumu hakkinda bir s6z sdyleme yerine, diinyadaki durumunun
ne olacagini agiklamaya c¢alismiglardir. Ayrica onlar Hz. Peygamberin ilk Miisliiman
olan kimseler i¢in sOyledigi sanilan veya diinyadaki hiikiimler agindan ele alinmasi
gereken bir hadisini, imam Maturidi’nin de dedigi gibi, imanin hakikatine delil olarak
kullanmislardir.*! Bu hadiste Allah Resulii: “Insanlar ‘Allah’tan baska ilah yoktur,
Muhammed onun elgisidir’ deyinceye kadar kendileriyle savasmaya emr olundum. Ne
zaman bunu sdylerlerse kanlarin1 ve mallarin1 benden korumus olurlar. Ancak dini
cezalar miistesna; i¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a aittir’*** buyurmaktadir. Halbuki
bu hadis diinyada kelime-i tevhidi sdyleyenin oldiiriilmeyecegine delildir. Imanin
hakikatinin dilin ikrar1 olduguna dair bir delil degildir.

Yine “Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed O’nun peygamberidir” diyen

kimsenin cehennemde ebedi kalmayacagna dair rivayetlerin® manasini anlamak giig

¥ Bakara, 2/146.

%" Nahl, 16/106.

' Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 490-492.

2 Buhari, Sahih, Kitabu’l-Cihad, 102; Kitabu’l-Iman, 17; Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 8; Ebu Davut,
Stinen, Kitabu’l-Cihad, 104.

# Degisik rivayetler igin bkz. Miislim, iman, 10.
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olmus, bir gurup bu tip hadislerin nesh edilmis oldugunu, bir baska gurup da bu
hadislerde gecen ates soziinden, miisriklere mahsus atesin kastedildigini séylemi§,44
hadisleri tevil etmislerdir.

Ehl-i slinnet kelamcilart imani, sadece, dilin ikraridir, diye tarif eden Miircie ve
Kerramiyenin bu goriislerini Kuran-1 Kerim ayetleri ile ¢iiriitmiislerdir.*> Eger iman
sadece dilin ikrarindan ibaret olsaydi, miinafiklarin ger¢ek miimin olmalar1 gerekirdi.
Halbuki ayet-i kerimede: “Insanlardan 6yle kimseler vardir ki, kendileri iman etmis
olmadiklar1 halde ‘Allah’a ve Ahiret giiniine inandik’ derler. Halbuki onlar inanicilar
degildir’* buyrulmus, yine miinafiklar hakkinda: “(Bedevi) Araplar iman ettik dediler.
De ki: Siz iman etmediniz, fakat bari Miisliiman goziiktiik deyiniz. Zira iman heniiz
kalplerinize girmemistir’”*" denilmis, ii¢ ayet sonrasinda da: “Onlar islam’a girdiler diye
seni minnet altinda birakmak isterler. (onlara) de ki: Miisliiman olmakla beni minnet
altinda birakmayimniz. Dogru kimselerseniz, sizi imana muvaffak ettigi i¢in Allah sizin
basiniza kakar”*® buyrulmus, ayni konuda “Miinafiklar sana geldigi zaman ‘Sahadet
ederiz ki sen gercekten Allah’in peygamberisin’ dediler. Allah da bilir ki sen elbette
O’nun peygamberisin. Fakat Allah o miinafiklarin yalancilar oldugunu da bilir’®
buyrularak kalbin tasdiki olmadan dilin kelime-i tevhidi sdylemesinin ahirette kisiyi
kurtaramayacagi bildirilmistir. Gergekte Miircie ve Kerramiye ile Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 arasinda dilin tasdikinin, kalbin tasdikine delalet etmesi sebebiyle iman diye
isimlendirilmesinde, diinya hiikiimlerinin dilin ikrarina gére uygulanmasinda bir ihtilaf
yoktur. Thtilaf ahirette kisini cennete veya cehenneme girmesine sebep olan imanin
hakikatinin ne oldugu konusundadir.”

3-Kalp Ile Tasdik, Dil ile ikrar

Iman1 kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak kabul edenlere gore, bu iki riikiinden
biri bulunmadig: takdirde iman gergeklesememektedir. Bu goriisiin tabii neticesi olarak
da dilsizlik, kiifre zorlanma gibi 6ziirler disinda mazeretsiz olarak ikrar1 terk eden kisi
miimin olma 06zelligini kaybetmekte ve ebedi cehennemlik olmaktadir. Bu rivayete

Hanefi mezhebinde kavli meshur denilir.

Al el-Kari, Serhu’I-Fikhu’I-Ekber, s. 216.

# Ciircani, Serhu ‘I-Mevakif, c. 3, s. 248; Sabuni, Maturidiye Akaidi, s. 87.
“ Bakara, 2/ 8.

7" Hucurat, 49/ 14.

* Hucurat, 49/ 17.

* Miinafikun, 63/ 1.

0 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, c. 3, s. 248.
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Daha once diger goriisler i¢in kullanilan delillerin bazilarin1 bu kez Hanefilerin
delilleri olarak gormekteyiz. “Kim iman ettikten sonra, Allah’1 inkéar ederse Allah’in

gazab1 onlarin basindadir™'

mealindeki ayetten kasdolunan kiifriin, dilin kiifiir ve inkér1
oldugunu soylemislerdir. Buradan hareketle imanin hem kalbin tasdiki hem de dilin
ikrart demek olduguna delil teskil ettigi kanaatine varmislardir.

Ayrica onlar Kerramiye ve Miircie’nin delili olarak zikrettigimiz hadisi de dil ile
ikrarin imanin ciizii olduguna dair delil saymislardir. Bilindigi gibi o hadiste Resulullah:
“Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed onun resuliidiir” deninceye kadar insanlarla
savagsmaya memur oldugunu sdylemis, ikrarin iman igin bir esas ve riikkiin oldugunu
bildirmistir. Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadis ise soyledir: “Kalbinde bugday,
arpa veya zerre miktari iman oldugu halde ‘Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed
onun resuliidiir’ diyen kimse cehennemden ¢ikar”>” bu hadise gére de cehennemden
kurtulusun ve ebedi saadete erigin yolu iki olarak tespit edilmekte, kalpteki imanla
dildeki ikrarin birbirini tamamlayan iki parca oldugu ortaya konulmaktadir.

Ayrica bu goriise sahip olan alimler kendi aralarinda ikrarin imanin esasit mi
yoksa sarti m1 oldugu noktasinda iki ayr1 goriise sahip olmuslardir. ikrar1 imanin riiknii
kabul edenlere gore, kisi kalbi ile tasdik etse bile, diliyle 6ziirsiiz olarak inancini ikrar
etmezse kafir olur. Ikrar1 imanin disinda bir sart olarak kabul edenlere gére ise,
diinyadaki hiikiimlerin yapilabilmesi i¢in ikrar imanin bir sartidir. Cilinkii kalpte bulunan
bir seyi bilmek kullar i¢in imkansizdir. Kalplerde bulunani ancak Allah bilir.

Imam Maturidi ile Hanefi ekoliine mensup kelamcilara gore de, tasdik gizli bir is
oldugundan, diinyadaki hiikiimlerin yerine getirilebilmesi i¢in ikrar sarttir. Fakat kisiye
kalbi ile tasdik ettigi halde, dili ile imanin1 s6ylemedigi takdirde, Allah katinda miimin,
diinya hiikiimlerinin yerine getirilmesi hususunda ise kafir muamelesi yapilmakta,
ikrara giicli yettigi halde bilerek terk ettigi icin giinahkar sayilmaktadir. Eger dili ile
ikrar eder, kalbiyle tasdik etmezse miinafiklar gibi diinyada miimin, ahirette kafir
hiikmiine tabi olmaktadir.>®

Ikrarin sart ve veya riikiin sayilmasi diinyadaki hiikiimler acisindan miihim

olmayan bir gorlis ayrilig1 olsa da, kavli meshurcularin, kalbinde imani1 oldugu halde

°'" Nahl, 16/ 106.

52 Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 33; Mislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 84; Tirmizi; Siinen, Kitabu’l-
Cehennem, 9; Ibn Mace, Kitabu’z-Ziihd, 37.

> Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 489, 490.
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Oziirsiiz ikrar1 terk edenin ahirette kafir gibi muamele gorecegi seklindeki goriisleri
Islamin esaslarina ters diismektedir.

4-Iman-Amel Iliskisi

Haricilerin amelleri terk edenleri tekfir etmeleri neticesinde, amelin niteligi ve
iman karsisindaki konumu, imanin olusumundaki rolii, imanin 6ziine dahil edilip
edilmemesi, bu iki kavramin birbiriyle olan semantik iliskisi, onceligin hangisine ait
oldugu sorusu, Islam diisiincesinde konuyla ilgili tartismalarin esasini olusturmaktaydi.
Miircie imanin olugsmasinin amele bagli olmadigini; amellerin, imanin neticesinde
yapilmasi zorunlu seyler olarak kabul edilecegini; amellerin ancak mecazen iman
kavraminin kapsamina girecegini ileri siirdii.

Bundan sonra yapilan tartismalar, daha ¢ok amellerin iman karsisindaki konumu
ve amel-iman iligkisi tizerinde yogunlasti. Boylece iman-amel iliskisi konusunda
birbirine alternatif iki zit goriis ortaya ¢cikmis oldu. Birincisi imani, “itikat, s6z ve amel”
yada “kalp ile tasdik, dil ile ikrar, azalarla amel” olarak tanimlayarak, amelleri imanin
ayrilmaz parcasi sayan Haricilerin, Hadis taraftarlarinin, Mutezile’nin ve Sia’nin goriisii;
ikincisi ise, amellerin imanin 6ziine dahil edilmemesi gerektigini savunan Miircie’nin
gorisidir.

Hariciler biiylik giinah isleyen veya taatlerden birini terk eden kisinin kafir
oldugunu, Mutezile de biiylik giinah isleyenin imandan ¢iktigini fakat kiifre girmedigini,
iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulundugunu, eger isledigi giinahtan tovbe etmeden
Olirse ebedi cehennemlik olacagini savunmuslardir. Selef de imanin ii¢ riikiinden
meydana geldigini sOylemesine karsilik biiylik giinah isleyenleri tekfir etmemis,
giinahkar miimine uygulanacak hiikmiin diger miiminlerle ayn1 olacagini sdylemislerdir.

Imanin ii¢ esastan meydana geldigini ve biiyiik giinah isleyenin miimin olma
vasfini kaybettigini ileri siiren bu gurubun delillerinden bazilari sunlardir:

“Ona bir yol bulabilenlerin Kabe'yi haccetmesi, Allah’in insanlar {izerinde bir

hakkidir. Kim kiifrederse Allah alemlerden miistagnidir™>

ayetiyle hacci terk etmenin
kiifir olacagini, ¢iinkii amelin imandan bir ciiz olmamasi halinde inandig1 halde

haccetmeyenin kafir olmamasi1 gerekecegini ileri stirmiislerdir. Gergekte ise bu ayet

> Kautlu, age, s. 88.

> Hucurat, 49/ 14.
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haccin farz oldugunu bildirmek i¢in inmistir. Haccin farziyetini inkar ise kiiftirdiir.
Haccin farz olusunu kabullenip, hacc terk etmek ise giinahtir.”®
Ayrica “Kim bir miimini kasten éldiiriirse cezasi, iginde ebedi kalict olmak iizere

> mealindeki ayet-i kerimeye dayanarak biiyiik giinahlardan olan kasden

cehennemdir
adam o6ldiirmenin kiifiir oldugunu, bunun neticesi olarak ta kisiyi ebedi cehennemlik
yaptigim1 kabul etmislerdir. Hariciler ve Mutezile, “Kim Allah’in indirdigi ile

5% ayetinin zahirine gore, Allah’m indirdigi

hiikmetmezse onlar kdfirlerin ta kendileridir
hiikiimleri kalben tasdik eden kisinin, bu hiikiimler geregince amel etmemesinin kendini
kafir yapacagini ileri stirmiislerdir. Halbuki Ehl-i Siinnet kelamcilar1 bu ayeti “Kim
Allah’in indirdigi ile hiikmetmemeyi helal goriirse” “Allah’in indirdigi hiikiimlerin
batil oldugunu iddia edenler”® diye tevil etmislerdir.

Ameli imandan bir ciiz sayanlar goriislerini delillendirmek icin hadislerden de
faydalanmiglardir. Onlardan bazilar1 sdyledir:

Hz. Peygamber “Iman yetmis kiisur subedir. O subelerin en iistiinii ‘Allah’tan
baska ilah yoktur’ sozii, en asagi derecesi eziyet veren seyi yoldan kaldirmaktir”®’
buyurmustur. Hariciler ve Mutezile Hz. Peygamberin bu soz ile pek ¢ok ameli imanin
bir boliimii olarak zikrettigini savunurlar. Buna karsi Ehl-i Siinnet, bu hadisin mecaz
oldugunu, ‘“her taat imandandir” soziiniin dogrulugunu kabullenmekle beraber, onun,
“her taat imanla oldu” manasinda bir s6z oldugunu sdylemislerdir, tipki “her nimet
Allah’tandir” s6zii “her nimet O’nun kudreti ile oldu” manasina geldigi gibi.**

Yine Hz. Peygamberin: “Kim kasden namazi terk ederse kafir olur”®

sOzlnii,
bliyiik giinah isleyenin imandan ¢ikacagina, amelin imanin bir riiknii olduguna delil
olarak getirenlere karsi, kiifre giren seyin namazi terk etmeyi helal gorerek namaz

kilmamak oldugu seklinde bir agiklama getirilmistir.

6 Ciircani, Serhu I-Mevakif, c. 3, s. 255.

> Nisa, 4/ 93.

% Maide, 5/ 44.

59 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 426; Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhu’l-Ekber, Cev. Yunus Vehbi Yavuz,
Cagn1 Yayinlari, Ist. 1981, s. 176.

% {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 5, s. 145.

! Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 3; Miislim, Sakih, Kitabu’l-iman, 12; Ebu Davut, Siinen, Kitabu’s-
Siinnet, 14; Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-Iman, 6.

%2 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 445.

3 Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-iman, 9; ibn Mace, Kitabu’l-Fiten, 23.
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Bu konuda kullanilan delillerin sayist oldukg¢a fazladir. Konuyu daha fazla
uzatmadan Ehl-i Siinnet kelamcilarinin amelin imanin bir ciizii olmayip, imandan bagka
bir sey olduguna dair ileri siirdiikleri delillere gegelim.

Kuran-1 Kerim’de “Iman edenler ve salih amel isleyenler”64 diye baslayan pek
cok ayet vardir. Bu ayetlerde iman ile iyi ameller birbirinden ayr zikredilerek amel
‘vav’ harfi ile iman ilizerine atfedilmistir. Arap¢a gramer kaidesi geregince atfolunan sey
kendisi tizerine atif yapilandan baska bir seydir. Eger boyle olmazsa atif yapmak dogru
bir hareket olmaz.®® Degisik bir ifade ile amel imandan bir ciiz olsaydi, parganin biitiin
{izerine atfedilmesi gerekecekti ki, bu da gramer kaidesine aykir1 bir sey olurdu.®®

Bazi ayetlerde de biiyilik giinahin imanla beraber bulunabilecegi zikredilmistir.
Mesela bunlardan birinde; “Eger miiminlerden iki ziimre birbirleriyle savasirlarsa
aralarint (bulup) baristirin”® buyrulmus, bityiik giinah sayilan 6ldiirme fiilini isleyen
kisilerden ‘miiminler’ diye soz edilmistir. Bagka bir ayette ise: “Ey iman edenler,
Allah’a tevbe-i nasuh ile tevbe ediniz”®® buyrulmustur. Giinah1 olmayan kimseye tevbe
emredilmez. Allah glinahkar miiminlere “Ey iman edenler” seklinde hitap ederek onlari
miimin olarak adlandirmigtir. Demek ki giinahkarlara kafir denilemez ve giinahkari
miimin kelimesi diginda bir kelime ile vasiflandirmak hata olur.

Bu sebepledir ki, amelin her cinsi imandan ayr1 ve baska bir seydir.*’

Bu konuda Imam Ebu Hanife’den nakledilen soyle bir séz vardir: “Amel
imandan, iman da amelden baska seylerdir. Ciink{i miiminlerin bazisindan amel kalkar.
Amel kalktig1 zaman iman da kalkar denmesi caiz olmaz. Zira bir kadin hayizli iken
kendisinden namazin hiikkmii kalkar. Boyle bir kadin i¢in iman da kendisinden kalkar
diyemeyiz. Yahut kendisine imani1 da terk etmesi emredilir denilemez. Ciinkii Allah
kendisine mesela ‘orucu terk et, sonra onu kaza et’ buyurmustur. Buradan hareketle ayni
kadina ‘imani terk et, sonra onu kaza et’ denilemez. Bu durumda amel imandan bir
parca olsaydi, amelin diistiigii normal hallerde imanin da diismesi gerekecekti ki, bu ise

dinin kaidelerine aykir1 bir durum ortaya ¢ikarirdi.””

8 Bkz. Bakara, 2/227; Yunus, 10/9; Hud, 11/23; Ankebut, 29/7, 9, 58; Lokman, 31/8; Fatir, 35/7;
Fussilet, 41/8;  Sura, 42/22; Ahkaf, 46/2; Buruc, 85/11; Beyine, 98/7.

5 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 280; Sabuni, Maturidiye Akaidi, s. 88.

6 Ciircani, Serhu ‘I-Mevakif, c. 3, s. 248.

7 Hucurat, 49/9.

%8 Tahrim, 66/8.

% Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 280; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 248.

" Ali el-Kari, Serhu I-Fikhu’I-Ekber, s. 216.
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Yukaridaki agiklamalardan anlasilacagi {izere, iman ile amel birbirinden farkli,
fakat birbirini tamamlayan iki husustur. iman olmadan amel Allah katinda makbul
olmadig gibi, dinimizce emredilen seyleri yapmamak; yasaklanilan seyleri ise yapmak
giinah olmakla birlikte imanin zayifligin1 gosterir. Ayrica kamil imana sahip bir kisinin
amelleri onun imaninin gostergesidir.

Amel imanin bir unsuru, riknii olmadig1 halde bir geregidir, kemale ulagmasinin
bir vasitasidir. iman amelden uzak vicdani bir kanaat de degildir. Ciinkii imansiz amel
riya ve sahtekarlik oldugu gibi; amelsiz iman ise suf bir felsefi bir kanaattir. Dini
herhangi bir kanaatten ayiran hususiyetlerden biri de, dindeki imanin amele dayanmasi
yani belirli bir hareket tarz1 emreden ve bununla disa akseden bir inang olmasidir.”!

Iman tarifine amelin dahil edilmesi, amelin eksik olmasi halinde kiifre yol
acmaktadir. Amel eksikliginin miimin sifatin1 insandan kaldiracagini iddia etmek
onemli bir hatadir. Amel eksikliginin ve gilinahlarin imana zarar verecegine inanmak
biitiin Islam {immetini sikintiya sokacaktir. Giiniimiizde insanlar1 iki gurupta
degerlendirmemiz miimkiindiir. Bir gurup insanlar glinahlar1 hafife alarak, hatta helal
sayarak islerken taatleri de gereksiz, ¢aga, hayat sartlarina uyumsuz gormektedirler.
Bunlarin kiifriinde ihtilaf yoktur. Diger bir gurup ise biitliin giinahlari, yasaklar1 kabul
etmekle beraber bunlardan kendilerini kurtaramayanlardir. Taatlerde gevseklik, eksiklik
ve kusurlar1 olmasina ragmen farz, vacip veya siinnetin geregi olduguna tam bir kalple
inanirlar. Bu taatleri yerine getiremediklerinden dolay1 iziintii duyar, vicdan azabi
hissederler.

Bu iki gurup arasinda ayirim yapmak gereklidir. Birinci kisimdakiler kendilerini
miimin saysalar bile dinin kesin olarak sabit olan emirlerini inkdr etme, helal sayma
veya hafife almalarindan dolayr miimin kabul edilemezler. Diger guruptakiler ise dinin
tim inan¢ esaslarini, emir ve yasaklarimi kabul edip; unutma, hata, gevseklik gibi
sebeplerle ibadetleri eksik yapmakta veya giinaha diismektedirler. Islamm zarurat-1
diniyye dedigimiz kesin emirlerinin siibutunu tasdik ettigi halde herhangi bir sebeple
terk etmek kiifiir olmaz. Bu sebeple bu kimseleri kafir saymak dogru olmaz.”
Goriildiigi gibi iman1 sadece dilin ikrar1 olarak agiklayanlar kiginin ahiretteki

durumunu belirtmediklerinden eksik kanaate sahip olmuslardir. Bunlara karsilik ameli

m Basgil, A. Fuat, Din ve Laiklik, st. 1985, s. 95; Ozcan, Hanifi, Epistomolojik A¢idan Iman, ist. 1992,
s. 78.
™ Ciircani, Serhu’I-Mevakif, c. 3, 5.255.
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imanin ciizii kabul edenler, biiyiik glinah isleyeni kafir saymislardir. Hanefilerden kavli
meshur taraftarlar1 Oziirsiiz ikrar1 terk edenin ahirette de kafir olacagim ileri
stirmiislerdir. Esariler, Hanefi-Maturidi ekoliine mensup kelamcilar, imani1 kalbin tasdiki
olarak ele almislar; kisinin ahiretteki durumunun, kalbinde imanin bulunup
bulunmayisina bagli oldugunu, ikrarinda diinyada miimin sayilmasina sebep olacagini
sOyleyerek isabetli davranmiglardir. O halde tasdik imanin asli riiknii, ikrar da diinyada
kisiye dini hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in imanin sartidir.

c-iman Esaslar

Bir insanin miimin olmasit kelime-i sahadetin muhtevasina inanmasiyla
gerceklesir. Kisi bununla Hz. Peygamberin teblig ettigi iman esaslarin1 da kabul etmis
olur. Bu tip imana icmali iman denmektedir. Ger¢ekte Allah’1 yegane ilah taniyan, Hz.
Muhammed’i onun peygamberi olarak kabullenen kisi, diger iman esaslarin1 da toptan
kabullenmis demektir. Zira diger iman esaslar1 Hz. Peygamber vasitasiyla bize
bildirilmis, onlara inanmanin gerekli oldugu peygamberimiz kanaliyla bize ulagsmistir.
Dolayisiyla Resulullah’t tasdik, onun getirdigi her seyi tasdiktir. Peygamberden gelen
her seye ayrintisiyla inanmaya da fafsili iman denmektedir.

Kelam literatiiriinde iman esaslar1 “Allah’a, peygambere ve Ahiret giiniine
iman” seklinde 6nce ii¢ (usul-i selase: ilahiyat, niibiivvet, semiyyat),”* ardindan kelime-i
sahadette belirtildigi gibi Allah’a ve Hz. Muhammed’in peygamberligine iman olarak
iki ve nihayet Allah’a iman seklinde (aslii’l-usul) tek bir esasta zetlenmistir.”* Bununla
beraber geleneksel kabullere gore inanilmasi gereken alt1 sart vardir. Bunlar da herkesce
bilinen ve ‘amentii’ de ifadesini bulan Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, Ahiret giiniine, kadere iman etmektir.

Kuran-1 Kerim’in bu konu ile ilgili ayetleri incelendiginde dort kaideden yola
cikarak bes esasa ulasan bazi bilginler kader meselesini iman esaslart iginde
saymazlar.” Ciinkii Ehl-i Siinnet kelamcilarina gére bir seyin iman esasi olabilmesi i¢in
Kuran-1 Kerim veya miitevatir hadislerde zikredilmesi gerekir. Bu durumda meshur
veya ahad rivayetler kesin bilgi vermedikleri i¢in delil kabul edilmezler. Dolayisiyla
kadere imanin Kuran-1 Kerim’de ve miitevatir hadislerde bir iman esasi olarak

zikredilmedigini, bu konudaki hadislerin ancak meshur seviyesine ulasabildigini,

B Gazali, Faysalu t-T efrika, s. 56.
™ Topaloglu, Bekir, Kelam [Imi, s. 48.
7 Bkz. Atay, Hiiseyin, Islamin Inan¢ Esaslar;, AUIFY, Ank. 1992, s. 29-31.
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meshur da kat'i delil kabul edilmediginden, bu tip hadislerin kadere iman diye bir iman
esasimin vaz olunmasina delil teskil edemeyecegini ileri slirmiisler, kadere imanin
Allah’1n sifatlarin ilgilendiren bir bahis oldugunu savunmuslardir.”

Buna karsilik baz1 alimler de, kaza ve kadere inanmayi, Allah’in sifatlarina
inanmanin dogal bir sonucu olarak kabul etmiglerdir. Onlara gore, her ne kadar kadere
iman meselesi, iman esaslarini bildiren ayetlerde ayrica zikredilmemisse de bazi
ayetlerde’’ her seyin Allah’in takdirine, yani kaza ve kaderine tabi olduguna isaret
edilmesi yeterli bir delildir.”

Iman edilmesi gerekli olan seyler sadece bu esaslardan ibaret degildir. Kuran’da
sabit olup sahih hadislerle de agiklanan, dinden oldugu kesin bigimde kanitlanan itikadi,
ameli ve ahlaki biitiin hiikiimlere inanmak, bunlarin farz, helal veya haram oldugunu
tasdik etmek de miimin olmanin sartidir.

Her birine ayr1 ayr1 inanmanin farz oldugu soylenen ve zarurat-i diniye diye
isimlendirilen esaslar soyle siniflandirilmistir:

1- Allah’in varlik ve birligine iman, indirilmis olan kitap ve sahifelerin hak
olduguna iman, peygamberlere, meleklere iman, ahirete, cennet ve cehennemde miikafat
ve azabin ebediligine, semavat nizaminin bozulacagina, yildizlarin pargalanip
dokiilecegine, yer ve daglarin paramparca olacagina... iman,

2- Bes vakit namazin farz olduguna, rekatlarin sayisinin muayyenligine, mallarin
zekatinin, ramazan orucunun, imkan bulundugunda haccin farz olduguna iman,

3- Sarap igmenin, haksiz yere adam 6ldiirmenin, ana babaya itaatsizlik etmenin,
hirsizligin, zinanin, yetim mali yemenin, faiz yemenin vb. seylerin haram olduguna
imandir. Bu saydiklarimiz tevatiir yoluyla sabit olmus ve dinden olduklar1 kesinlikle
bilinmistir.”

Zarurat-1 diniyyeyi inkar, tevatiiren sabit dini bir esasi inkar olacagindan kiifiir
sayillmistir. Tevatiiren sabit fakat seri olmayan Hz. Peygamberin savaglarindan biri, Hz.

Ebubekir’in hilafeti, Hz. Osman’in sahadeti gibi haberleri inkar etmek ise kiifiir

degildir.*

6 Bkz. Atay, Hiiseyin, Kuran’a Gére Iman Esaslar, s. 89-97.

" Bkz. Kamer, 54/ 49; Meryem, 19/ 21; Furkan, 25/ 2; Miimin, 40/ 20.

® Bkz. Aydin, Ali Aslan, Islam Inan¢lar ve Felsefesi, s. 123.

”  mam Rabbani, Mektubat, ist. 1963. c. 3, s. 22.

% Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye / ElI-Mustazhiri, Cev. Avni iThan, TDVY, Ankara, 1993, s. 4849, 91—
96.
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Sonug olarak, Kuran’da sabit olup sahih hadislerle de a¢iklanan, dinden oldugu kesin
bi¢imde kanitlanan itikadi, ameli ve ahlaki biitiin hiikiimlere inanmak, bunlarin farz,

helal veya haram oldugunu tasdik etmek de imanin esaslarindan sayilmaktadir.
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B-KUFRUN TANIMI VE MAHIYETI
a-Kiifriin Liigat ve Istilah Manasi
Kiifr ve kefr, olmak iizere iki ayr1 mastar1 bulunan ‘kefera’ fiili, mastarlarindaki

farkhihiga gore degisik anlamlara sahiptir.®’

Kefr, 6rtmek kapatmak anlamindadir. Bu
sebepledir ki, kalpteki inancini 6rten kisiye kafir dendigi gibi, tohumu topraga gomdigi
icin ¢iftciye®, karanhigi ile her seyi orttiigiinden geceye, kilict orttiigii icin kinna kafir
denmistir. Ayrica imanin ziddi olarak tekzip ve inkar manalarinda kullanilmis ve
bununla meshur olmustur.* Tévbe ve ibadet 6zelligi tastyan bazi cezalar da giinahlari
orttiigii igin keffaret diye isimlendirilmistir.**

Bu kelimenin kiifiir mastarindaki anlami ise sunulan nimeti 6rtmek, nankorlitk
etmek, kiymet bilmemek gibi anlamlar tasimaktadir. En biiyiilk manevi nimet olan,
Tevhid akaidini ortmek, Ortbas etmek, istiinii kapatmak anlami, Kuran’in kiifiir
kelimesine yiikledigi bir mana olmustur.* Bu kelimenin ism-i faili erkekler i¢in “kafir’,
cogulu ise ‘kafirun’, ‘kiiffar’ ve ‘kefere’ seklinde gelirken, kadinlar icin ‘Kafiratiin’,
cogul i¢in ise ‘kafirat’ ve ‘kefavir’ kaliplari kullamlmaktadir.® <ikfar’ ve ‘tekfir’
kelimeleri, ilki, if’al dl¢iistinde, ikincisi tef’il dl¢iisiinde olmak iizere mastar olup, kisiyi
kiifre nispet etme, kafir sayma, kafir olarak ¢agirma gibi manalara gelir."” Tekfir eden
kisiye ‘miikeffir’ denilir.

Imanmn istilahi manasinda gordiigiimiiz ihtilaflarin tabii neticesi olarak, kiifriin
ne manaya geldiginde de fikir birligi olusmamistir. Kiifiir kavraminin 1stilahta ne
manaya geldigini alimler soyle aciklamiglardir:

Iman1 kalbin tasdiki olarak tanimlayanlar icin kiifiir; Hz. Muhammed’in
Allah’tan getirdiklerine ve dinden oldugu zaruri olarak bilinen haber ve hiikiimlerden
birine veya daha fazlasina kalbin inanmamas, tasdik etmemesidir.*®

Ehl-i Siinnet alimlerinden imani, kalp ile tasdik dil ile ikrar seklinde tarif

edenlere gore kiifiir; 6zrii olmadig1 halde, tasdik edilmesi gereken seyi kalbin tasdik

81 bn Manzur, age, c. 5 s. 145.

82 Bkz. Hadid, 57/ 20.

% ibn Manzur, age, c. 5 s. 145.

84 Beydavi, Kadi Nasruddin, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Dersaadet, Ist. 1314, c. 1, s. 26.
% izutsu, Kuran'da Allah ve insan, Cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Ist. trz. s. 21.
8 {bn Manzur, age, c.5s.144.

¥ ibn Manzur, age, c. 5 s. 146.

8 Ciircani, Serhu’I-Mevakif, c. 3, s. 253; Harputi, Tenkihu 'I-Kelam, s. 252.
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etmemesi, ikrar edilmesi gereken seyi de dilin ikrar etmemesidir. Bu tarife gore imanin
iki riikniinden biri 6ziirsiiz terk edilirse, kisi kiifre diismiis olmaktadir.*

Iman sadece dilin ikraridir, diyenlere gore kiifiir; dil ile ikrar etmemektir. Bu
goriiste olan Kerramiye ve Miircie mezheplerine gore, inanilmasi gereken seylere
kalben inandig1 halde diliyle bunlar1 sdylemeyen kafir olmaktadir.”® Bu gbriis kisinin
ahiretteki durumunu agiklamadigindan eksik sayilmaktadir.

Cebriye mezhebine gore de iman, kalbin Allah’t marifetinden olup tasdik
olmaksizin Allah ve Hz. Peygamberin haber verdiklerini kalben bilmek demektir.”’
Bunun zidd1 ise kiiftirdiir.

Mutezile, Havari¢ ve Zeydiye gibi imam kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
organlarla amel seklinde aciklayanlara gore kiifiir; bu {i¢ riikiinden birinin
bulunmamasidir. Bdyle birisi Haricilere gore kafirdir. Ciinkii Allah’in emirlerine karsi
giinah isleyen yahut isyan eden mutlak kafirdir. Her tiirlii giinah ve masiyet kiifiirdiir.”*
Mutezile ise glinahkara miimin ile kafir arasinda tigiincii bir sinif olarak “fasik” ismini
vermektedir.”

b-Kiifiir Tanimlarinin Degerlendirilmesi

Ameli, imanin bir riknii kabul eden, terkini de kiifiir sayan mezheplerin,
goriislerinde isabetli oldugu sdylenemez. Bir giinah eyleminin Miisliiman’1 kafir kilarak
cehenneme sokacagi ve orada ebediyen kalacagi, bir tek taat fiilinin terki dahi kisiyi
imanindan etmeye yetecegi, bu diislincenin ana fikridir. Mutezile, Hariciye ve Zeydiye
alimleri gortislerine Kuran ve hadisten deliller getirseler de bu deliller, zoraki
tevillerden ibarettir.

Iman ve amel birbirinden oldukga farkli seylerdir. Kuran’da Allah, biiyiik giinah
isleyenlere sik stk miimin ismiyle hitap etmektedir. * Daha éncede belirttigimiz gibi
baz1 ayetlerde de imandan sonra amel, ayr1 olarak zikredilmektedir.”” Eger iman ve amel
bir olsaydi, ayetlerde boyle bir ayrim olmazdi. Bu iddianin dogru oldugunu kabul etsek,

bir tek hata ile kisi, ilahi merhametten imidini keser ve ¢aresiz kalir. Halbuki hi¢bir kul

% Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 278.

% Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 280.

' Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 282.

%2 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak Terciimesi) Cev. Ethem Ruhi Figlal,
Ist. 1979, s. 67.

Ciircani, age, c. 3, s. 253.

** Bkz. Ali imran, 3/ 130; Nisa, 4/ 29, 43, 57.

% Bkz. Nisa, 4/ 57; Asir, 103/ 3.
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hatasiz olamaz. Peygamberler dahi ilahi mesaji iletme siirecinin disindaki diger
konularda mutlak anlamda giinahtan korunmus degillerdir. Kanaatimizce amelin, imana
onun bir riiknii olarak girip, eksikligi ile kisiyi hemen kafir yapmamasidir. Fakat ameli
thmal edenin, ahirette hi¢bir azap gérmeyecegi seklinde yorumlanmasi, yine amelin
hicbir sekilde iman ile alakasinin olmadig seklinde degerlendirilmesi de dogru degildir.

Mutezile’nin, biiyiik giinah sahibinin fasik oldugunu séylemesi, Haricilerin bu
goriislerinin biraz hafifletilerek devam ettirilmesi gibidir. Fiskin {i¢ mertebesi vardir;
giinah1 ¢irkin sayip bazen yapanlar, yine ¢irkin saymakla birlikte iizerine diiserek
yapanlar, bir de ¢irkinligi inkar ederek yapanlar. Fasik {igiincii mertebeye gelmedikce
miimindir.”® Fasik kelimesi Kuran’da hem giinahkar miiminler, hem de giinahlarda 1srar
eden kafirler i¢in kullanilmaktadir.”” Hasan Basri’nin, fasik yerine miinafik kelimesini
kullanmasi, itikadi nifak degil; ameli nifaktir. O, Miircie’ye siyaset sahasinda karsi
oldugu gibi onlarin kelami diisiincelerine de kars1 idi. Miircie sadece Allah’a inanmakla
kurtulacaklarin1 diisiiniiyorlardi. Oysa Hasan Basri’ye gore insan, ilahi gazap ve
cezadan ne kadar korksa yeridir; higbir zaman insan i¢in nihai bir teminat yoktur.
Miircilerin gilinahlara karsi vurdumduymaz tutumlarindan dolayr Hasan Basri’nin veya
onun &grencisi olan sonraki kelamcilarin, Hasan Basri’ye atfen gilinahkarlara, miinafik
ismini verdikleri de iddia edilmektedir.”®

Iman1 sadece dilin ikrar1 olarak kabul eden Miircie ve Kerramiye mezhepleri ile
iman1 kalbin marifeti olarak géren Cehmiye’nin iman anlayislar1 ve dolayisiyla kiifre
getirdikleri tanimlar da pek tutarli goriinmemektedir. Eger iman sadece dilin ikrarindan
ibaret olsaydi, miinafiklarin ger¢ek miimin olmalar1 gerekirdi. Halbuki itikadi
anlamdaki miinafiklarin kafir olduklari Kuran’in agik beyanlarindandir.”” Daha 6ncede
belirttigimiz gibi; tasdik ve marifet kalbi islerden olmalarmna ragmen aralarinda fark
vardir. Tasdik, kalpte kesb ve ihtiyar neticesinde meydana gelir. Marifet ise kalpte
aniden meydana gelen, beliren bilgidir. Bu tiir bilgiye iman denmez. Iman olmasi igin,
iradi bir boyun egisin, teslimiyetin olmasi gerekir. Bu goriise gore; iman marifet oldugu
icin, zidd1 olan bilgisizlik de kiifiir olmaktadir. Bu sonug, her cahilin kafir olmasini

gerektirdigi gibi her alimin de miimin olmasini gerektirmektedir. Oysa tarihi

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c.1, s. 58-59.

97 Bkz. Araf, 7/ 102; Al-i imran, 3/ 82; Hucurat 49/6; Bakara 2/282; Maide 5/3; Tevbe, 9/ 8, 24, 96.

% izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Cev. Selahaddin Ayaz, Pmar Yaynlari, ist.
2000, s. 69.

% Bkz. Bakara, 2/ 8-19; Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 489.
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gecmisimize baktigimizda Allah’1 bilen ama O’nun emirlerine boyun egmeyen, O’na
teslim olmayan ornekler bulmamiz ¢ok zor degildir. Yahudiler ve Hiristiyanlar Hz.
Peygamberi, seytanda Allah’1 bildigi i¢in miimin olmalar1 gerekirdi. Halbuki Kuran
onlarin kafir olduklarim beyan ediyor.'®

c-Kuran-I Kerim’de Kiifiir Kavrami

Kuran-1 Kerim’de kiifiir kavrami kok halinde kirk bir yerde ge¢cmekte, bunun
yaninda ¢ok sayida ayette ayni kokten tiiremis fiil ve isimler bulunmaktadir. Kuran’da
‘cahd’ (bilerek inkar etmek), ‘israk’ (ortak kosmak), ‘tekzib’ (yalanci kabul etmek),
‘inkar’, ‘kenud’ (nimete karsi nankorliik), ‘ilhad’ (meyl ve sapma), ‘dalal’ (dogru
yoldan sapmak), ‘cehl’ (iyi ile kotiiyli birbirinden ayirt etmeyi bilmeyen, ilahi rehberlige
kor olan) kavramlar1 da kiiflir manasinda kullanilmis, ayrica ‘tugyan’ (haddi asmak,
azmak), ‘zulm’ (haksizlik etmek, yersiz hareket etmek), ‘ism’ (glinah islemek) ve ‘fisk’
(belli bir sinir1 agmak, hak yoldan ayrilmak) ‘zenb’ (glinah, hata, kotii fiil) ‘hatie’
(kasitlr olarak kotii fiile yonelmek), ‘habis’ (ister akli ister hissi olsun bir seyin adi,
diisiik, nefret edileni, zararl olani) ‘seyyi’ (kotii, mekruh, zararli olmak), ‘clirm’ (hos
karsilanmayan her tiirli fiil), ‘gayy’ (azmak, yanlis inanca diismek), ‘hins’ (gilinah),
‘flicur’ (haktan batila sapmak, fiitursuzca giinaha dalmak), ‘fesad’ (bozulmak,
sagduyudan sapmak), ‘rics’ (pis sey, kotii is) kavramlarina kiifrii ve inanmayanlari
nitelemek icin yer verilmistir.

Kiifiir kelimesi Kuran terminolojisindeki kullanimiyla liigat anlamindan g¢ok
uzaklagmadan yeni bir kullanim sekline doniligmiistiir. Bu kelime ile Allah arasinda ¢ok
sik1 ve dogrudan temas kurulmustur. Artik kiifiir, basit bir nankorliik degil; Allah’a,
Allah’in yaptig1 iyilige ve nimetlerine karsi yapilan nankorliiktiir.'”" Kuran’in Tevhid
inancint detayli bir sekilde ortaya koymasiyla da kiifiir kelimesi, artik “imanin zidd1”
manasina kullanilmigtir. Miimin kelimesinin en belirgin karsit1 da, “kafir” kelimesi
olmusgtur.'®?

Kuran-1 Kerim’de gegen kiifiir kavramlari incelendiginde bu kavramin belli bash
iki anlamda kullanildigini goriiriiz. Bunlardan birincisi; slikriin karsit1 olan nankorliik

ikincisi de, imanin karsit1 olan inkardir.

' Maide, 5/ 17, 34; Maturidi, a. g. e. s. 495- 496.
191" Tzutsu, Toshihiko, Kuran 'da Allah ve Insan, s. 24.
192" Tzutsu, Toshihiko, Kuran da Allah ve Insan, s. 166.
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1-Nankorliikk Anlaminda Kiifiir

Stikiir bir 1yiligi bilmek ve iyilik edene tesekkiir etmek demektir. Allah
Teala’nin biz kullarina verdigi nimetler sayilamayacak kadar ¢oktur. Buna karsilik
O’nun bizden istedigi bu sonsuz nimetlere slikretmemizdir. Zira ayette sdyle
buyrulmaktadir.

“(Sizlere liituflarda bulundum) O yiizden beni anin, ben de sizleri anayim. Bana
stikredin, bana karsi nankorliik etmeyin.”103

Ayetten anlagildig1 iizere, Allah kendisine slikretmemizi emretmektedir. Allah’a
stikiir soz ve fiille olur. Asil siikiir ise Allah’1 anmak, O’na kulluk etmektir. Siikiir,
nimetin artmasina, slikriin karsit1 olan nankorliik ise nimetin elden gitmesine sebep olur.
Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Rabbiniz size sOyle bildirmisti: ‘Andolsun siikrederseniz elbette size (nimetimi)
arttiririm ve eger nankorliik ederseniz azabim pek ¢etindir.”'**

Gorildiigii gibi zikrettigimiz ayetlerde kiifiir kavrami “nankorliik” anlaminda
kullanlmustir."® Kuran-1 Kerim’de bu anlamda daha birgok ayet vardir.'%

2-Inkar Anlaminda Kiifiir

Kiifiir kelimesi Kuran’da en fazla Allah’in birligini veya yiiceligini inkar etmek
anlaminda kullanilmistir. Kiifiir kavraminin bu manada kullanimiyla ilgili pek ¢ok ayet
vardir. Onlardan bir kag1 soyledir:

“Ey kitap ehli, (gercegi) gordiigiiniiz halde, ni¢in Allah’in ayetlerini inkar
ediyorsunuz?”""’

“Andolsun biz bu Kuran’da insanlara her cesit misali tiirlii bicimlerde anlattik,
ama insanlardan ¢ogu, inkarda direttiler.”'*

“Allah’t nasil inkar edersiniz ki, siz oliiler idiniz, o sizi diriltti; yine oldiirecek,
yine diriltecek; sonra O na dondiiriileceksiniz.”'*

Yukarida zikrettigimiz ayetlerde agikca goriildiigii gibi kifiir kavrami bu

ayetlerde imanin zidd1 olarak inkar etmek anlaminda kullamlmustir.' '

183 Bakara, 2/152.

19 {brahim, 14/7.

Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’I-Beyan an Tevili’l-Kuran, Misir, 1954, c. 2, s.
37.

1% Bkz. brahim, 14/28; Nahl, 16/112; Sura, 42/48; isra, 17/66; Ankebut, 29/66; Enbiya, 21/94.

197 Ali imran, 3/70.

"% isra, 17/89.

199" Bakara, 2/28.
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Kiifiir ve iman arasindaki temel anlamsal zitlagmayi, yani inan¢ kavraminin
z1dd1 olarak kiifrii daha acgik bir sekilde gosteren su ayetlerde ise Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

“Kitap sahiplerinden ¢ogu, gercek kendilerine besbelli olduktan sonra sirf
iclerindeki kiskanghktan otiirii sizi imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler .. ot

“Iman ettikten, Resul’iin hak oldugunu gordiikten ve kendilerine acik deliller
geldikten sonra, inkar eden bir kavme Allah nasil yol gésterir? Allah, zalim kavmi
dogru yola iletmez.”"'?

“Inkar edenler dediler ki: ‘Biz ne bu Kuran'a, ne de bundan énce gelen
(Kitaplara) inaniriz.' "

d-Kiifriin Kisimlar

Kiifiir konusu; inkar edenler, inkar edilen konular, inkardaki derecelenme, fiil
veya fiilin terki ile meydana gelen inkar vs. gibi degisik agilardan degerlendirildiginde
farkli taksimler yapmak miimkiindjir.

Inkar edilen konular acisindan kiifriin kisimlarmi belirten Nisa suresi; 4/ 150-

151. ayet sOyledir:

“Allaht ve peygamberlerini inkdr edenler ve (inanma hususunda) Allah ile
pevgamberlerini birbirinden ayirmak isteyip "Bir kismina iman ederiz ama bir kismina
inanmayiz" diyenler ve bunlar (iman ile kiifiir) arasinda bir yol tutmak isteyenler yok
mu; Iste gercekten kdfirler bunlardir.”

Bu ayetten hareketle inkar edilen konular ii¢ kisimda degerlendirebiliriz:

a) Allah’1, ahireti, higbir peygamberi kabul etmediklerini iddia edenlerin kiifti.
Kuran’in Dehriler''* olarak bildirdigi kimseler bunlardandir.

b) Imanda Allah’1 ve peygamberi birbirinden ayiranlarin kiifrii. Peygamberlik

miiessesesini inkar eden Budistlerin inkar1 bdyle bir inkardir.

10" Bkz. Taberi, a.g.e.c. 1,s.189;c.3,s.309; c. 15,s. 159; ¢c. 17, s. 18.
""" Bakara, 2/109.

12 Ali imran, 3/86.

' Sebe, 34/31.

1% Bkz. Casiye, 45/24.
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c) Peygamberlerden bazilarim1 tamiyip bazilarimi inkar edenlerin kiifrii.
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin son peygamber Hz. Muhammed’i inkar etmeleri buna
Ornektir.

Ahiretin veya oldiikten sonra dirilmenin inkari'" ile ortaya ¢ikan kiifiir de
degisik ayetlerde ifade edilen bir baska inkar konusudur.

Kisilerin bilingli veya bilingsiz olarak kiifrii segmelerine veya kiifiir olabilecek
eylemler dikkate alindiginda, kiifrii s6yle kisimlandirmak miimkiindiir:

1- Cehli Kiifiir:

Alemin Yaraticisi’nin varligina delalet eden kevni ve ilahi ayetleri, akli delilleri
hi¢ tefekkiir etmedigi icin, Allah’in varligini, sifatlarini, peygamberleri, ahireti veya
inkar olabilecek herhangi bir davranisi, cahilligi sebebiyle yapanlarm kiifridiir.''®

2- Inadi veya Inkari Kiifiir:

Kainatin yaraticisinin ve miidebbirinin oldugunu bilmesine ragmen, inatla veya
inkarla iman etmeyenlerin kiifriidiir. Bu ¢esit kiifriin ii¢ sebebi vardir:

a) Kibir, gurur ve kendini begenmislik sebebiyle olur.

b) Mevki ve makamin kaybedilmesi endigesiyle olur.

¢) Kianma ve ayiplanma endisesiyle olur.'"”

3- Hiikmi Kiifiir:

Ameli kiifiir olarak da ifade edilen bu nevi kiifiir, imani ile bagdasmas1 miimkiin

olmayan bir fiili yapmakla olur.''®

Bu kiifiir ¢esidinin anlasilmasi zordur. Bunun igin
hangi hareket ve sozlerin kiifiir manasini tagidigi bilinmelidir.

4- Kiifr-ii Nifak:

Kisinin inanilmasi gereken seyleri diliyle ikrar etmesi, fakat kalbiyle tasdik
etmemesidir. Miinafiklarin kiifrii boyledir. '

Kiifriin semantik alanina giren kelimelerden biri de sirktir. Kuran’a gore “es,
ortak kosmak” anlamina gelen sirk, kiifriin en karakteristik tezahiirlerinden biridir.

Dolayisiyla bu kavramin da tahlilini yapmamiz gerekecektir.

" Bkz. Kaf, 50/ 11; Fatir, 35/ 9; Araf, 7/ 57; Zuhruf, 43/ 11; Rum, 30/ 19.

16 Mevlana, Muhammed Ali (Lahur Nesri islam Enctimeni Reisi), /slam Dini, Cev. Naciye Hamdi
Akseki, Ebuzziya Matbaasi, Ist. 1946, s. 15; Karaca, Muhammed, Kuran ve Siinnete gore Tevhid ve
Akaid, Ribat Yaymevi, Konya, 1997, s. 19.

Mevlana, age, s. 15; Golciik- Toprak, Kelam, s. 124, 125; Karaca, age, s. 19.

"8 Mevlana, age, s. 15; Golciik- Toprak, Kelam, s. 124, 125.

% Mevlana, age, s. 15; Karaca, age, s. 19.
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e-Kiifiir-Sirk iliskisi

“Sirk™ sozliikte riya, nifak, Allah’a ortak tanimak, Allah’tan bagkasinin adina
yemin etmek, bir seyi ugursuz saymak, hadiselerin meydana gelisini basit sebeplere
baglamak gibi anlamlara gelmektedir.lzo Bu yoniiyle sirk tevhidin, igrak ise imanin
ziddidir. Miisrik ise bu kelimenin ismi failidir. Baska bir deyisle, sirk ile kiifiir belli bir
acida kesismektedir.'!

Dini anlamda ise sirk, Allah’in ortagi oldugunu kabul etmek ve Allah’tan
baskasina ibadet etmektir. Bu durum taslara, agaclara, putlara, hayvanlara, semavi
cisimlere, ruhani varliklara, insanlara veya tabiat kuvvetlerine ulthiyet vererek
tapinmak seklinde olmaktadir.'**

Sirk, insanin i¢ aleminden dis diinyaya dogru uzanan genis alanda Allah’in
varligina ve birligine sahadet eden biitiin olgular1 ve belgeleri gormemezlikten gelerek
Hakka kars1 duyarsiz olmanin, Yaratan ile yaratilani karigtirmanin ve bu tutumdan gelen
davranis bozukluklarmin karanhiginda gafletle yiirimenin en belirgin ismidir. Sirk
kavraminin, Kuran’da ¢ok tekrar edilmesi; Allah’a kars1 biiyiik bir isyan, fert ve toplum
hayatin ¢ok ciddi sekilde tahrip etmesinden dolayidir.'*

Sirk ile kiifiir birbirine yakin iki methumdur. Allah’in koymus oldugu siniri
asmak ve tecaviiz etmek de kiiflir kavraminin kapsamina girmektedir. Hangi agidan ele
alimirsa alinsin kiifriin kapsami, Allah’in mutlak birligini veya O’nun gonderdigi ilahi
emirlerin birini peygamberlerden herhangi birini inkardan baska bir sey olmayacagi i¢in,

124 7aten Kuran-1

dogal olarak bu kavramin, putperestlikle bir tutulabilecegi ortadadir.
Kerim’de kiifiir, eg kosma anlaminda da kullanilmistir.'®

Bazi alimlere gore kiifiir sirkten daha umumi olup, sirki de stimuliine almaktadir.
Bu manada her miisrik kafirdir. Fakat her kafir miisrik degildir.'*® Ciinkii Yahudiler ve
Hiristiyanlar kafir olduklar1 halde miisrik degildirler.

“Kafirler gerek ehli kitaptan olsun, gerek miisriklerden olsun muhakkak

cehennem atesindedirler. Orada ebedi kalacaklardir.”'*’ “Ehli kitaptan ve miigriklerden

120" {bn Manzur, age, c. 10, s. 448-451.

121 Macit, Nadim, Kuran ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik T oplum, Damla Matbaacilik, Konya, 1992, s. 17.
122 Coskun, ibrahim, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Tekin Kitabevi, Konya, trs., s. 78; Macit, age,
s. 17-18.

Macit, age, s. 18.

Macit, age, s. 22.

12> Enam, 6/1-106; Rad, 13/ 33; Hac, 22/ 17.

126 Macit, age, s. 24.
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kiifredenler kendilerine apagik bir hiiccet, iginde (kitaplarin) en dogru (hiikiimleri)
vazili temiz sahifeleri okuyacak, Allah’tan bir peygamber gelinceye kadar (dinlerinden)

ayrilacak degillerdir.”'*®

Ehli kitabin miisriklerden ayr1 olduklarini sdyleyenler bu ayeti
delil olarak gostermektedirler. Ayette miisrik kelimesi ehli kitap iizerine atfedilmistir.
Misrikler ile kitap ehli kafirlerden iki ayr1 grup olarak zikredilmistir.

Bazi alimlere gore de sirk ile kiifiir ayn1 manaya gelen iki ayr1 kelimedir. Ciinkii
Kuran-1 Kerim’de kitap ehlinden de sirkin sadir oldugu aciklanmistir. O halde Yahudi
ve Hiristiyanlar da miisriktirler. Zira Hiristiyanlar baba-ogul-kutsal ruh’tan olusan ii¢
esas1 ilah tamimakta; Yahudiler de hahamlarin haram dediklerini haram, helal
dediklerini helal sayarak, onlara Rab isnadinda bulunmaktadirlar. “Yahudiler, Uzeyir
Allah’in ogludur dediler. Hiristiyanlar da Mesih Isa Allah’in ogludur dediler. Bu

onlarin agizlaryla uydurduklar: sozlerdir”'*

ayetini buna delil getirirler.

Kanaatimizce de kiiftir kavrami sirk kavramini kapsamina almaktadir. Allah’in
birligine inanmayan ve bu akideye aykir1 inanis ve davraniglarda bulunan kimse hem
kafir hem miisriktir.

Sirf uluhiyet agisindan diisiiniiliirse, Kuran’da “sirk ve kiifiir” kavramlart hem
ayni hem de ayr1 anlamda kullanildig1 goriiliir. Ayni anlamda kullanildiklar1 zaman,
biitiin sirk ehlinin her birisinin kiifiir cer¢evesi i¢inde ayr1 birer gurup olarak miilahaza
edildigi anlagsilir. 30 Kuran-1 Kerim’de de kafir kavrami miisrik anlaminda da
kullanilmaktadir.”!

Sirkin biiyiik giinah oldugunu su ayetler agiklamaktadir:

“Kim Allah’a ortak kosarsa derin, ¢ikmaz bir delaletle Sdplll’l’ll§tll".”132

“Allah muhakkak kendisine ortak taminmasini affetmez.”'>

“Kim Allah’a sirk kosarsa, siiphesiz o Allah’a biiyiik bir giinahla iftira

etml;vtir”134
Ayetlerde de goriildiigii lizere Allah’a sirk kogsmak giinahlarin en biiytigiidiir.

Sirk ile kiifriin Allah tarafindan bagislanmayacagi, bunun disinda kalan gilinahlardan

127" Beyyine, 98/ 6.

128 Beyyine, 98/ 1.

129 Tevbe, 9/ 30.

B0 Macit, age, s. 25.

31 Bkz. Enam, 6/ 1,106; Rad, 13/ 33; Hac, 22 / 17; Elmalily, c. 9, s. 5989.
132 Nisa, 4/ 116.

133 Nisa, 4/ 48; Ayrica, Lokman, 31/ 13; Beyyine, 98/ 6.

13 Nisa, 4/ 48.
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diledigini Allah’in bagislayacagi, sirkin en biiyilk zulim oldugu bu ayetlerden
anlasilmaktadir.

f-Kiifiir-Nifak Tliskisi

Nifak kelimesinin “nafika’dan tiiredigi sdylenir. Kdstebek ya da kalelerin inine
de bu ad verilir. Bagka bir goriise gore “nafika” tehlike aninda kostebegin ¢ikmak
amaciyla yuvasinda incelttigi yerdir.'*®> Miinafigin zahiri ifadesi ile Islam’a girip, Batini
inkiyat ve itikat bakimindan dinden ¢ikmasi kostebegin yuvasina, bir kapidan girip

baska kapidan ¢ikmasina benzetilmistir.

Istilahta Miinafik kalbinde olmayani agiklayan, igindekini gizleyen kimseye
denir. Gizledigi sey imanin esaslarin1 yalanlama ise bu kimse miinafiktir. Ahirette bu
kimse hakkinda verilecek hiikiim kafire takdir edilen hiikiim gibidir. Bu kimse
Miisliimanlara hile yapip onlara Islam gosterisi yaptigi igin siiphesiz ki azabi
bliyiiktiir. Kuran’da buna temas ederek so0yle buyurur:

“Siiphesiz ki, Miinafiklar cehennemin en asagi tabakasindadirlar ">

Cehennemde ebedi olarak kafirlere beraber zikredilmeleri ve onlarla beraber
ayni yere gitmeleri onlarin kiifriine delildir.

Nifak kelimesinin bilhassa Hadis-i seriflerde Allah, seriatini, elgilerini tasdik
eden ve bazi dini vecibelerin ifasinda gevseklik gosteren Miimin i¢in kullanilmas1 nifak
kavrammin iki farkli ¢esidi oldugunu gostermektedir. itikadi ve ameli nifak. Buradan
inandig1 halde amellerinde gevseklik gosterenlerin ameli nifak, icten ice peygamberi ve
teblig ettiklerini inkar eden ancak menfaat ya da can giivenligi gibi sebeplerden inanmis
goriinenlerin de itikadi nifak hastaligina tutuldugunu anlamaktayiz. ileride Hasan
Basri’nin bliyiilk giinah sahibi miinafiktir s6ziinlin bu ayirimi esas alarak
degerlendirmemiz dogru olacaktir.

Daha once de belirttigimiz gibi ahirette verilecek hiikiimlerde kisinin kalbinde
imanin bulunup bulunmadigina bakilacaktir. Boylece diinyada kafir veya miinafik bir
kimsenin ahiretteki durumu ayni olacaktir. Lakin diinyalik hiikiimlerde kisinin sdyledigi
esas alinacagindan miinafik bir kimse de miimin muamelesi gorecektir.

Esariler ve Maturidiler arasinda miinafik hakkinda ihtilaf varmig gibi kabul

137

edilirse de gergekte durum bdyle degildir.Maturidiler diinyada zahire gore

15 fbn Manzur, age, c. 10, s. 357.
1% Nisa, 4/145.
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hiikmedilmesinin gerekli olacagimi ileri siirerek, miinafik diinya hiikiimlerinde
Miisliman gibidir demislerdir."*® Bu duruma gore kalben tasdik etmeyen, fakat dili ile
ikrar edip, hareketleri ile de Miisliiman goriinen miinafik, diinyada bir Miisliiman gibi
ahirette kafir gibi muamele goriir."*” Allah Teala Kuran-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde
miinafiklarin kafir oldugunu,'* hatta cehennemin en asag: tabakasinda bulunduklarini
haber vermistir.'"!

Esariler kalbi ile tasdik ettigi halde dili ile ikrar etmeyen kisinin miimin
oldugunu, buna karsilik diliyle ikrar ettigi halde kalbiyle tasdik etmeyen kisinin yani
miinafigin kafir oldugunu; Maturidilerin fikri ile Kuran ayetleri '** ve hadisler
arasinda'® zitlik oldugunu ileri siirmiislerdir.'** Fakat Esarilerin bu goriisii miinafiga
diinyada ne muamele yapilacagi konusunda yetersiz kaldigindan sonraki Esariler
aciklayici bilgi vermigler, miinafigin liigat itibariyle miimin sayilacagini, hakikatte
miimin olmadigim sdylemislerdir.'*

Goriildugii gibi ihtilaf ibarelerdedir. Ciinkii Esarilerden higbir kelamci, miinafik
ahirette de diinyada oldugu gibi Miisliiman’in tabi oldugu hiikiimlere tabi olur demedigi
gibi hicbir Maturidi kelamcis1 da, miinafigin ger¢ek miimin oldugunu iddia etmemistir.
Ihtilaf noktas1 diinyada miinafiga uygulanacak hiikmiin ne olacagidir.

Imanin ve nifakin ash kalptedir. S6z ve fiil kalpteki aslin delilidir. Kalpte gizli
olan sey insanlarca bilinmediginden diinyada soz ve fiile gore hiikiim vermek
gerekecektir.

g-Kiifiir-Fisk/Fasik Iliskisi

Liigatte itaatten c¢ikan kisi demektir. Araplar hurmaya kabugundan ¢ikti§1
zaman fisk kelimesini kullanirlardi. Araplar bu kelimeyi Kuran’in niizuliinden

sonra kullanmaya bagslamiglardir.

7 Taftazani, Serhu’lI-Akaid, ist. 1326, s. 154.

138 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 487—-489.

139 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 488.

40 Miinafikun, 63/ 6; Tevbe, 9/ 54, 80; Enfal, 8/ 38; Furkan, 25/ 68.

141 Nisa, 4/ 145.

142 Nahl, 16/ 106; Hucurat, 49/ 14; Miinafikun, 58/ 22.

3 Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-Kader, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 3, s. 257.
144 Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 154.

5 Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 155.
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Bu kelime de diger kelimeler gibi Kur'an semantigine girince farkli bir anlam
kazanmustir. Ciinkii Islam ayiric1 ¢izgisinin 6tesinde her sey, ufkun bu, tarafinda kabuk

yenilercesine bagka anlam kazanmustir.

Kur'an'da iki ¢esit fisk zikredilir: Kisiyi dinden ¢ikaran kiiftir Fasikligi ve
cikarmayan Fasiklik. Once Fasikin kisa tarifini yapacak olursak; Fasik, dinin hiikmiine
tutunan, onu ikrar eden fakat daha sonra onun hiikiimlerin tamamin1 veya bir kismini
ihlal eden kimseye denir. Su ayet bu tarifi desteklemektedir.

“Fakat Allah size imant sevdirmis ve onu kalplerinize ziynet yapmuistir. Kiifiir,

fisk ve isyani da, size ¢irkin gostermistir, iste dogru yolda olan bunlardir.”'*

Genel olarak fiski ii¢ grupta toplamak miimkiindiir ki bunlar da:

- Giinahi ¢irkin olarak kabul etmekle beraber bazen giinah islemek
- Yapilan bir glinahi 1srarla yapmak

- Gilinahin ¢irkin oldugunu inkar ederek bu giinahi islemek, bu kiifrii gerektiren

bir durumdur, bu noktada kisinin iman ile din ile iliskisi kesilmis olur.'"’

Kur'an ayetleri incelendiginde goriilecektir ki, fisk genellikle kiifr ile es

anlamda kullanilmistir.

“Andolsun ki, sana apacgik ayetler indirdik (ya Muhammed) onlart hi¢ kimse

s . . 148
inkar etmez ancak Fasiklar inkar ederler.”

“Yoldan ¢ikanlar (Fdsiklara) gelince, onlarin varacaklar yer atestir. Oradan

cikmak istedikleri her defasinda geri cevrilirler.”'®

Bu ayetlerde zikredilen fasiklarin hepsi kiifiir fasikligidir. Bu tip fasik Allah'a
ve Peygamberine inanmayan hidayetten ¢ikip dalalete giren kimsedir.

Yukarida belirttigimiz tlizere Kuran, Fasik-1 kafir ile Fasik-1 facir kavramlar ile;
icki i¢en, haram yiyen, Allah'a isyan eden, ibadet yolunu terk eden, isyana dalan fakat

bununla birlikte Allah'a sirk kosmayan kimse kastedilmektedir.

146
147

Hucurat, /7.

Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Hucurat Suresi Tefsiri.
148 Bakara, 2/ 99.

149" Secde, / 20.
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C-BUYUK GUNAH KAVRAMI

(KEBIRE)

Gilinah kelimesi bu telaffuz sekliyle Farsca bir kelimedir. Ayni kelimeye
Arapgada en yakim kelime ise “cunah” kelimesidir."”® Bu kelime Kuran’daki kullanisi
bakimindan hem “darlik, sikinti” hem de “giinah” manasina kullamilir. *' Ancak
kullanislarin ¢ogunda mana, “sakinca, engel, beis” vb. yoniindedir. '>* Giinah manasin
karsilayan kelimeler bilhassa “ism, zenb, masiye, clirm” vb. kelimelerdir.

Kebire, biiyiik glinah demektir. Bunun dayanagi Kuran-1 Kerim’in su ayetleridir:

“Eger yasaklandigimiz  biiyiik  giinahlardan  kagimirsaniz,  sizin  kiigiik
giinahlarinizi orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.”'™

“Ufak tefek kusurlart disinda, biiyiik giinahlardan ve edepsizliklerden
ka¢inanlara gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir.”">*

“O iman edenler, biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan kagimirlar. Onlar
ofkelendikleri zaman da kusurlart bagislarlar.”">

Buradan hareketle eger biiylik giinah varsa kiigiik gilinahlarinda oldugunu
diisiinmeliyiz ¢iinkii giinahlar biiyiik ve kiigiik olarak ayirmak Kuran’in tasnifidir."*® Bu
ayetlerde “kebair” (kebire kavraminin g¢ogulu), “kebaire’l-ism”, “zunub” sodzcigi
bliyiik giinahlar1 gosterirken, “seyyie” ve “lemem” kelimeleri de kiiclik giinahlar
gosterir.

Bununla beraber Kuran-1 Kerim’de hangi giinahlarin biiylik hangilerinin kiigiik
oldugu tek tek belirtilmediginden biiyiik ve kii¢iik giinahlar arasinda net bir ayirim
yapilamamistir. Hangi giinahin kebire oldugu hususu, kebirenin tarifini zorunlu
kilmaktadir. Kendisine karsi giinah islenilen Allah’in azameti itibariyle, biitlin
giinahlarin biiyiik oldugu, binaenaleyh biiyiik-kiiciik diye bir ayirima gitmenin gereksiz
oldugu yolunda goriislere ragmen'>’ meshur ve makbul olan boyle bir tasnifin varligimni
kabuldiir. Nitekim bu konuya temas eden Gazali, “kii¢lik giinahlarla biiyiik giinahlar

arasinda fark oldugunu kabul etmemek uygun degildir. Ciinkii ‘din’den 6grendigimize

130" Tung, Cihat, “Kelam Ilminde Biiyiik Giinah Meselesi” AUIFD, S. 23, Ank. 1978, s. 325.

B Nur, 24/ 29.

152 Bakara, 2/ 158; Nisa, 4/ 23, 24, 101, 102, 128; Enfal, 8/61; Nur, 58, 60;

' Nisa, 4/ 31.

154" Necm, 53/ 32.

155 Sura, 42/ 37.

1 Kilig, Sadik, Kuran'da Giinah Kavrami, Hibas Yaynlari, Konya, 1984, s. 321.

157 Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kuran el-Azimi ve’s-Sebi’l-Mesani, Daru’l-
ihtar’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trs. c. 5, s. 18, Nisa 31. ayet tefsiri.
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gore, bir glinaha bazen biiylik denmekte bazen de kiiclik. Zira giinahlar sahislara ve
durumlara gore farklihk arz etmektedir” '°® derken béyle bir ayrimin yerinde oldugunu
belirtmektedir.

Yalnizca Allah’a ortak kosmanin affolunmaz biiyiik bir glinah oldugu acikga
belirtilmistir. Nisa 116. ayette; “yemin ederim ki, Allah kendisi ile bir seyin bir
tutulmasint asla bagislamayacaktir. Fakat bundan baskasint diledigine bagislar”
buyrulmaktadir.

Kuran-1 Kerim’de bir¢ok ayette giinahlardan bahsedilmekle beraber biiyiik-
kiigiik ayriminin olmayisi ekoller arasinda farkli goriislerin dogmasina sebep oldu.

Bakillani, Ibn Fiirek, Ebu ishak, Isferayini ve Ciiveyni gibi Esari kelamcilarinin
tercih ettigi goriise gore biitiin glinahlar kebire sayilirlar. Bu gurup giinahlar arasinda
biiyiik, kiigiik giinah ayrimi yapmaz.'>’

Mutezile alimleri ise biiyiik ve kiiclik giinahlarin varligi hususunda hemfikir
olmakla beraber'® “giinahin biiyiikliigii akil ile mi bilinir, nakil ile mi bilinir?”
hususunda birbirinden ayrilirlar. Kadi Abdulcebbar'®' ve Ebu Ali Cubbai naklen bilinir
derken, Ebu Hasim ise aklen bilinir demektedir.'®* Onlara gore kebire; failinin ikab,
sevabindan ¢ok olan giinahtir. Sagire ise; failinin sevabu, ikabindan ¢ok olan giinahtir.'®

Miircie de giinahlar1 kebire ve sagire olarak ikiye ayirir. Onlara gore Allah’a
isyan durumunda bulunan fiiller biiyiik glinah, bunun disinda kalanlar da kiiciik
giinahtr.'®*

Alimlerin ¢ogunlugu da giinahlar biiyiik ve kiiciik olarak ikiye ayirir. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi gerek Kuran-1 Kerim’de olsun gerekse hadislerde gilinahlar biiytlik
ve kiigiikk diye taksim edilmistir. Nitekim bu ayrim “Eger yasaklandiginiz biiyiik
glinahlardan sakinirsaniz, sizin obiir kabahatlerinizi orteriz ve sizi serefli bir mevkie
sokariz.”'®® Ve “(O giizel hareket edenler) ufak ufak suclart hari¢ olmak iizere, giinahin

59166

biiyiiklerinden ve fuhuslardan kaginanlardir” > ayetlerinde de goriilmektedir.

138 Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, Bedir Yaymevi, ist. 1975, c. 5, s. 21.

159 Kilavuz, Ahmet Saim, fman Kiifiir Sinir1, Marifet Yayinlari, Ist. 2000, s. 87,88.
160" Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usuli 'I-Hamse,Kahire, 1965, s. 632.

11 Kilg, age, s. 324.

162 Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli'I-Hamse, s. 632.

163 Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli'I-Hamse, s. 632.

194 Esari, Makalat, c. 1, s. 143.

195 Nisa, 4/ 31.

1% Necm, 53/ 32.
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Islenen bir sugun, dinen biiyilk giinah sayilip sayilmayacagina; sahibi icin
siddetli bir cezay1 gerektirip gerektirmeyecegine; o sucu isleyenin Kitap veya Siinnet ile
yani ayet veya hadisle tehdit edilmesi; sucu isleyen kimseye dinen had cezasi verilmesi
ve isleyene lanet okunmasi gibi hususlar delalet eder.'®’

Kebirenin tarifinde ihtilaflar vardir. Bu konu hakkindaki bazi goriisler
soyledir:'®®

Kebire, kitap ve silinnette Sari’in kebire olarak zikrettigi her seydir. Fesadi
hadiste zikredilen biiyiik giinahlarin fesad1 kadar veya daha biiyiik olan gilinahtir. Ayet
ve hadislerde hakkinda tehdit edici bir nass bulunan ve isleyene siddetli bir azap tehdidi
haber verilen her giinah kebiredir. Had cezas1 gerektiren her giinah kebiredir.

Bazilar1 “Kisiyi Allah’a asi kilan her gilinah biiyiiktiir” demistir. Bazilar1 da,
“Kebire, kulun {izerinde 1srar ettigi; sagire de istigfar ettigi her giinahtir” demistir.'®

Sabuni bu konuda sunlar1 kaydeder: “kii¢iik ve biiyiik giinah kendi baslarina tarif
edilmeyen iki izafi isimdir. Her masiyet, fevkindeki gilinaha nispet edildigi takdirde
kiigiik, dununda bulunan giinaha nispet edildigi takdirde biiyliktiir. Mutlak kebire ise,
‘kiifiir’ diir; ¢linkii ona nispetle diger giinahlar kiigiiktiir. Nitekim “Eger men edildiginiz

95 170

biiylik glinahlardan sakinirsaniz obiir glinahlarinizi orteriz ayetinde kast edilen de

budur. Ayrica “O sirkin disindaki giinahlar diledigi kimse icin bagislar” "'

95172

ayetinde de
bu durum ifade edilmistir.

Goriildiigi gibi kebire hakkindaki tarifler farkli farklidir. Kebireyi bu tariflerden
yola ¢ikarak sOyle tanimlamak miimkiindiir: Ayet ve hadislerde biiyiik giinah olarak
zikredilen, hakkinda tehdit edici bir nass bulunan fiiller ile nasslarda belirtilmedigi
halde fesadi onlar seviyesinde bulunan fiillerdir.

Islam toplumunda ilk olarak hilafet ve irtidat eksenli tartismalar yapilmis olsa bile
herkesi tedirgin edecek captaki biiyilk huzursuzluk iman-kiifiir-biiyiilk giinah (amel)
etrafinda yapilan tartigmalarla ortaya ¢ikmustir.

Medine doneminde nebevi miicadelenin tevhit-iman-amel kavramlar ¢ercevesinde

yogunlastig asikar ise de Hz. Peygamber devrinde kebire ve kebire sahibi yani iman-amel

17 Aydin, Ali Arslan, age, s. 139.

18 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 141.

19" Sabuni, Maturidiye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, DiBY, s. 172.
170" Nisa, 4/ 31.

! Sabuni, age, s. 173.

"2 Nisa, 4/ 48, 116.
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kapsaminda 1stilah1 manada bir tartisma yapildig1 sdylenemez. Her seyden once vahiy alan
merci tiim otoritesiyle hayattadir ve onun bulundugu bir ortamda boylesi tartismalar s6z
konusu olmamustir; ikinci olarak cana kiyma gibi biiylik bir giinah Miisliimanlarin
tamamun saracak oranda islenmemistir.' "

Esasen bu devirde emre itaatsizlikler yasanmiyor degildir; dogrudan Hz.
Peygamber'in otoritesine karsi ¢ikanlar oldugu gibi adi suglar da islenebilmektedir.
Ne var ki ikinci husus i¢in, belirlenmis had ve tazirlerin tatbikinden baska bir ceza
uygulanmazken, birinci sug¢ ikiyiizliiliik (nifak) ve emre itaatsizlik (fisk) olarak kabul
ediliyordu. Ozellikle Tevbe suresinde, Hz. Peygamberin otoritesine baskaldirma ve
bu otoritenin sahibini c¢ekistirme, getirdigi vahiylerle alay etme gibi tam bir kiifiir
olan eylemlere yeltenenlerin asi birer miinafik olduguna hiikmedilmekle kalmamis
bunlarin kéafirlikleri de tescil edilmistir. Bu bakimdan Hz. Peygamber devrine ait en
onemli kaynak olan Kuran'da bir tekfir mekanizmasinin bulunmadigr iddia
edilemez. Zira c¢esitli sebeplerle dinden ¢ikanlar agikca tekfir edildigi gibi 17
inkarlarim1 fiili diismanhiga vardiran bazi miinafiklar da tekfir edilmektedir'”.
Ancak bunun teknik manada bir tekfir olup olmadig: tartisilir. Birinci tiir isyanlarda
bulunanlar i¢in takdir edilen kavram da 'fisk'tir. Allah ve Resuliine kars1 gelmekten
cekinmeyen gurup icin de bu sifat uygun gériilmektedir. Islam toplumu igin biiyiik
bir sorun olan miinafiklarin aksine, adi suglar isleyenlerin problemi sadece ameli

yliktimliiliiklerle ilgili idi.

Hz. Peygamber'in amel zaafi gosteren Miislimanlarla miinafiklar

toplumdan soyutlamasi, heniiz giiclenmemis olan devleti, gayr-1 miislimlere karsi

176

zayiflatabilirdi. > Bu tavirla ameli ve “siyasi nifakin itikadi nifaka doniismesi belli bir

olgiiye kadar engellenmis”,'”’ yani, ilk zamanlar miinafik olanlarin pek ¢ogu zamanla

ger¢ek birer miimin olabilmistir. S0z konusu siyaset, “Size seldm veren birine,

173 Ancak bu imanla amel arasinda hig baglant: kurulmadig1 anlamma gelmez. Nitekim Hz. Peygamber'in:
"Allah'tan baska tanri yoktur!" diyen herkes, bu ikrar tizere 6ldiigii takdirde kesinlikle cennete girecektir"
buyurmast iizerine; Ebu Zerr: "Zina edip hirsizlik yapsa da mi? diye {isteleyerek imanla amel arasinda
baglantt kurmus (Buhari, Sahih, Kitabu’l-Cenaiz 1, Kitabu’l-Ahkam 39, Kitabu’l-Huddd 30, 34, 38,
46; Miislim, Kitabu’l-Hudad 25, Kitabu’l-Kuzat 22), fakat kendisine bu tiplerin bile -yukaridaki
sartla- cennete gire(bile)cegi bildirilmistir.

'™ Bakara 2/217, Al-Imran 3/86, 90; Nisa 4/137; Maide 5/54.

' Tevbe 9/74, 80, 84; Miinafikun 63/3.

176 Ciinki, miinafiklar, say1 ve niifuz olarak korkulacak derecede idi (Ahmet Sezikli, Hz. Peygamber

Devrinde Nifak Hareketleri, Ank. 1994, s. 173.
7 Sezikli, Ahmet, age, s. 173 vd.
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. . . A “ . .7 . . 178
elindeki diinya metdaina tamah ederek 'sen miimin degilsin demeyin”

ayeti ile
“Nebevi devlet otoritesine teslimiyet gostermis (miislim) birine sévmek fisk, onunla
savagmak ise kiifiirdiir>'”’ hadislerinde de belirtilmektedir.

Yine Hz. Peygamber devrinde dnceki vahiyleri tasdik etmis olsa da sonrakileri
tasdik etmeyenlerin kafir ve miirtet sayildig1 (tekfir); kurulan yeni devletin aleyhinde
tutum takinanlarin miinafik addedildigi (tenfik) bilinen bir husustur. Bununla birlikte
dinin giinah saydigi amelleri isleyenlere ise yine dinin belirledigi cezalar
uygulanmaktadir. S6zgelimi, haksiz yere cana kiyanlar kisasen katledilmekte, zina
edenler celd ya da recm edilmekte, hirsizlik edenlerin eli kesilmektedir. Ancak bunlar
yine de Miisliiman toplumun bir ferdi sayilmaktadir. Bu bakimdan, s6z konusu devre

acisindan gilinah sahiplerinin tekfir edilmesinden ziyade, miinafik ve fasik

sayildiklarini gormekteyiz.'™

Hz. Peygamberin vefatindan sonraki devrede, kelime-i sahadet getirip namaz
kilmay1 kabul etmekle birlikte —Tevbe suresi (9) 103. ayetini tevil ederek- zekat
vermeyi reddedenlere savas agilmistir. Ancak savas karar1 verilmezden evvel, Hz.
Ebu Bekir ile Hz. Omer arasinda birtakim tartismalar yasanmustir. Bu olayi
ogrendigimiz hadiste bu kisilerden: inkar edenler olarak bahsedilmesi, bunlarin kafir
olarak algilandigin1 gostermekte ise de Ebu Bekir'in bunlar tekfir edip etmedigi net
degildir.

Islam’da ilk biiyiik tefrika iigiincii halife zamaninda ortaya ¢ikmistir. Biiyiik
glinah ve biiyiik giinah sahibinin durumu hakkindaki tartigmalara onciiliikk eden
diisiincelerin  dile getirilmesi Osman b. Affan'in katledilmesi c¢ergevesinde
baslamistir. Miisliimanlarin genelinde bu halifenin icraatlarina yonelik biiylik bir
hosnutsuzluk bulundugu bir vakiadir; onun yonetiminden memnun olmayan
muhalifler Medine'ye kadar gelip kendisini muhasara etmisler ve bu isyan Hz.
Osman’in sehadeti ile sonuglanmistir. Esasen isyancilarin tiim istedigi Halife’nin
istifa etmesi ve Mervan1 ya bizzat ortadan kaldirmasi ya da kendilerine teslim
etmesi idi. Her iki taleplerine de ret cevabi alinca, dyle goriiniiyor ki bu isteklerine

katl yoluyla nail olmak istediler.

178 Nisa, 4/ 94.
' Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 36, Kitabu’l-Edep, 44, Kitabu’l-Fiten, 8; Miislim, Sakih, Kitabu’l-
Iman, 116; Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-Birr, 51, Kitabu’l-iman, 15.

'8 Bkz. Miimtehine, 60/ 1 ayetinin tefsiri.
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Siyasi sebeplerin agir bastig1 bu katl olay1 ve ardindan Islam toplumunda
yasanan huzursuzluklarin devaminda yasanan kanli savaslar Miisliimanlarin hem
siyasl hem de fikri olarak, kiyamete kadar birlesememecesine ayrilmasina yol ag-
mistir. Kisaca bahsetmekte yarar gordiiglimiiz bu hadiseler sdyle cereyan
etmistir.'®!

Hz. Osman’in hicri 35. yilin sonlarinda isyancilar tarafindan sehit edilmesiyle
bosalan halifelik makamma bir siire kimse ge¢mek istemedi. Isyancilarin baskilari
sonucunda Medineliler Hz. Ali’yi halife segtiler. Bu kargasa ortaminda heniiz halife
olan Hz. Ali’ye, Hz. Osman’in katillerinin bulunmasi ve kisas yapilmasi hususunda
baskilar basladi. Bu gurubun basini ¢geken Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. el-Avvam,
Hz. Ayse ile isbirligi yaparak Hz. Ali’ye savas agmaya karar verdiler. Ayrica Hz. Ali bir
taraftan da Sam valisi Muaviye’nin isyanini bastirmak i¢in ordu hazirlatmisti.

Hz. Ali ile Hz. Ayse, Ziibeyr ve Talha’nin ordulart Hz. Ali’nin savaga mani
olmak istemesine ragmen Basra’da savastilar. H. 36 yilinda Cemel Vakasi denilen bu
savasta on bes bine yakin Miisliiman 6lmiistiir. Savasin nedeni olarak her ne kadar Hz.
Osman’in Kkatillerinin bulunamayis1 gosterilse de rivayetlere gore savasin baska
sebepleri de vardi. Hz. Ayse’yi bu savasa sevk eden sebep, Hz. Peygamberin sagliginda
Hz. Ayse’ye yapilan iftira hadisesinde fikrini soran Hz. Peygambere Hz. Ali’nin “tahkik
ediniz” demesi; Ziibeyr’in halife olan Hz. Ali’den Basra valiligini, Talha’nin ise Kife
valiligini istemeleri ve Hz. Ali’nin bu isteklerini yerine getirmemesidir.

Cemel Vakasindan hemen sonra Hz. Ali ile Samlilar tarafindan halifeligi kabul
edilmis Muaviye arasinda Siffin denilen yerde hicri 37 yilinda biiyiik bir savas yasandai.
Savasin ¢ok kizistigr ve Muaviye ordularinin maglup olmaya yiiz tuttugu bir sirada,
Muaviye taraftarlart Amr b. el-As’in tertip ve tesviki ile Kuran sahifelerini mizraklar
tizerine asarak “siz ve biz birbirimizi mahvettikten sonra sinirlar1 kim muhafaza edecek.
Aramizda Allah’in Kitab1 hakem olsun” diye bagirmaya basladilar. Hz. Ali bunun bir
harf hilesi oldugunu anlamis, onun i¢in harbe devam emri vermistir. Fakat Hz. Ali
ordusunda bulunan baz1 sahislar —ki daha sonra Hz. Ali’ye baskaldirip ‘Harici’ ismi ile

anilacaklardir- Samlilarin fikrini kabul etmesi i¢cin Hz. Ali’ye baski yaptilar. Neticede

81 By boliim igin bkz. Cagatay, Neset; Cubukeu, ibrahim, Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, 2, baski, A. U.
Basimevi, Ank. 1985, s. 7- 32; Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami
Problemlere Etkileri, Birlesik Yaymcilik, Ist. 1992, s. 190- 250; Watt, Montgomery, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. E.R. Figlali, Umran Yayinlari, Ank. 1981,s. 11- 25.

45



Hz. Ali hakem olayma riza gosterdi. Hakem olaymin arzulanan sekilde
sonuglanmadigini géren harici gurup tekrar Hz. Ali’ye gelerek, isledigi giinahtan tovbe
etmesini istediler. Daha sonra da “hiikiim ancak Allah’indi”"™* ayetini okuyarak - Ey
Ali, Allah’in kitab1 ortada iken sen insanlarin hakemligine gider, onlarin hiikmiine
uymaya karar verirsen, seni Oldiirerek Allah’in rizasin1 kazaniriz, dediler. Halbuki Hz.
Ali verilen karardan donmemisti. Bunun iizerine Hz. Ali Siffin’den Kife’ye donerken
kendisinden ayrilan on iki bin kisi Kife kdylerinden Harura’da kaldilar. Hz. Ali bunlara
daha sonra Ibn Abbas’1 gondermis fakat ibn Abbas onlara s6z dinletmeye muvaffak
olamamisti. Bunun tizerine Hz. Ali kendileriyle miinakasa etmis bir kism1 Kife’ye geri
donmiistii. Fakat Kife’de hakem olaymni kabullenmenin biiylik bir giinah oldugunu
biiylik glinahin da kisiyi iman dairesinden ¢ikarip kiifre gotliren bir amil olacagini
halkin arasinda yaydilar.

Bir Miisliiman’in, amelinden dolayi, bir grup tarafindan sistemli bir sekilde
kiifriine hitkmedildigine ilk kez hakem olayindan sonra sahit olunmaktadir'®.

Bu goriis ile birlikte onlarin, devlet bagkaninin Kureys disindan olmasinin, hatta
Arap olmayan kimselerden secilmesinin daha dogru olacag: seklindeki goriisleri Arap
olmayan, fakat Mislimanlig1 yeni kabullenmis Mevali’den pek ¢ok taraftar buldu.
Sayilar1 hizla artan bu sahislar Nehveran civarinda toplandilar ve Abdullah b. Vehb er-
Rasibi’yi halife secerek ona biat ettiler. Merkezi otoriteye karsi ayaklanarak Islam
tarihinde Hariciler diye anildilar.

Halife Hz. Ali’nin bu isyanci topluluga karsi askeri kuvvet kullanmasi bir
zaruret haline geldi. Nehveran ve Nuhayle savaslarinda pek azi hari¢ isyancilar
oldiiriildiiler. Boylece Hz. Ali isabetli davranmakla beraber kendisine diisman yeni bir
kitlenin olugsmasini énleyemedi. Bu Harici gurup Hz. Ali’den intikam almak i¢in caligt1.
Hz. Osman’1 dldiirmekle oviinen bu gurup, Hz. Ali’ye suikast hazirladi. Hicretin 40.
yilinda Halife Ali, bir Harici olan Abdurrahman b. Miilcem tarafindan sehit edildi. Bu
olaylardan sonra, Islam toplumu icinde, Haricilerin ardi arkas1 kesilmeyen kiyimlarma
sahit olunmaktadir.

Ozetle anlattigimiz bu olaylar Islam tarihinin en buhranli doénemidir.

Miisliiman’in Miisliiman’1 katlettigi ve bunu siyasi sebeplerle yaptiklar1 bu calkantili

2 Yusuf, 12/40.
'8 Akbulut, age, s. 233.
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donemin ardindan tartigsmalarin sonu gelmedi. Bu tartismalarin merkezini Hariciler
aliyordu.

Bu gurubun da gerek Ilahiyat gerek siyasette; diisiincelerinin ana temasi tekfir
kavrami idi.'™ Hariciler bu siyasi gelismelere dini bir kisve giydirerek, miisamahasiz
karakterleri ve cahilane fikirleri ile biiyiik glinah isleyen kimseleri, hatta cennetle
mijjdelenen sahabeleri tekfir ederek biiyiik bir taassup igerisine girdiler. '*> Bu
toplulugun cihadi kafirlere karsi degil, Miisliimanlara yénelikti. Onlar islam toplumu
icinde kimin ger¢ek miimin olup olmadigini arastirdilar.

Hariciler, diger Islam mezheplerini de degisik sekillerde etkilediler. Ayrica,
siyasi kanaatlerini mesrulastirmak i¢in, dini nasslar1 basite irca ederek ‘“iman-amel
iligkisini” ve buna bagli olarak da “biiylik giinah” meselesini Miisliimanlarin giindemine
getir‘mislerdir.186 Hariciler iman kavramini1 tanimlamak yerine kim kiifre diismiis, kim
fslam cemaatinin disina itilmeli ve kani helal sayilmali, diisiincesini 6ne ¢ikardilar.'’
Bu yaklasimlar1 neticesinde Hariciler Miisliiman toplumu i¢inde kendileri gibi
diisiinmeyen herkesi kafir ilan edip onlarla savagmaya basladilar.

Hariciler hakem olaymi kabul edenleri ve hakemleri “Allah’in vahy ettigi ile

188 savast birakan Hz. Ali’yi ise, “dllah’in

9 189

hiikmetmeyenler, mutlak onlar kafirdirler
emrine itaat ettigi ana kadar zalim ile savasin ayetlerine dayanarak kafir ilan
ettiler.'”

Haricilerin bu tutumu sonucunda Miisliman camia biiyiik giinah islemis
kimsenin tam statiisiinii belirlemeye calist1. Islam ilahiyatinin ilk dSneminde hakim olan
gorisler soyledir:

Haricilere gore, biiyiik giinah isleyen kimse kafir hatta miisriktir. Miircilere gore
ise, (ve daha sonra bazi farkliliklarla Ehl-i Stinnet ekolii) miimindir. Mutezili alimler ise
(Harici goriisten etkilenmis goriinmekle birlikte daha yumusatilmis haliyle) biiyiik

glinah sahibi ne Miisliman ne kafirdir ve bunlardan farkli olarak Hasan Basri

miinafiktir demislerdir.

[zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 22.
Kilavuz, age, s. 97.

186 Akbulut, age, s. 252.

[zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 21.
' Maide, 5/ 47.

18" Hucurat, 49/ 9.

Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, s. 16.
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IKINCi BOLUM
MUSLUMAN KELAMINDA TEKFIiR

Bir Miisliiman’1 veya Miisliiman kabul edilen bir kimseyi kiifre nispet etmek
manasina gelen tekfir, islam tarihi boyunca topluluklarin elinde muhalif guruplara karsi
bir silah olarak kullanilmistir.

Hicri 1. Asirda siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan ilk ihtilaflardan itibaren gilinlimiize
kadar siirmiis olan tekfir silah1 asirlarca Islam toplumunun kanayan yarasi olmustur.
Miisliiman bir kimsenin din kardesini isledigi glinahtan otlirii iman dairesinin digina
iterek kafir ilan edip, kanin1 ve malimi helal saymasi ne Allah’in ne de Hz.
Muhammed’in inanan kullar arasindaki hedefiydi. Oysa Hz. Peygamber’in vefatinin
hemen ardindan yasanan kiiciik capli tartigmalar immeti pargalayacak sonraki biiyiik
ihtilaflarin habercisiydi. Halife segimlerinde yasanan ayriliklar, Arap toplumunun Islam
ile tamsmadan evvelki kabile fanatizmine geri doniisii hatirlatmaktadir. Oyle ki, belli
kabilelere mensup inananlar hilafetin kendi soylarindan birinin hakki oldugunu
savunmuglar hatta daha da ileri gitmislerdi. Bu siyasi ¢ekismeler Miisliiman cemaat
arasinda hiziplesmeyi dogurdu.

Daha once bahsi gectigi gibi; Hz. Osman’in sahadeti, Hz. Ali’nin halifeligi,
Muaviye’nin Hz. Ali’ye biat etmeyerek halifeligini ilan etmesi ile yasanan kanlh
savaslarin sonucu Peygamberin sagliginda karsilasilmamis, bir sorun giindeme geldi.
Miisliiman Miisliman’t katlediyor, biiyilk bir giinah kabul edilen o6ldirme fiili
tartisiliyor ve hiikiim verilmeye ¢alisiliyordu.

Sorunun ¢ikis noktast bu olaylar ve sorunu yasatanlar da “Harici” adim1 alacak
dindar ama cahil insanlardi. Artik tekfir kapisi sonuna kadar agilmisti ve buna sinir
koyacak, dur diyecek kimse olmayacakti. Oyle ki, yasanan savaslarda Miisliiman’in
Miisliiman’1 katlettigi yetmezmis gibi simdi de kafir ilan ettikleri kisileri bagnazca
oldiirmeye koyulmuslardi. Birlik ve beraberlige, Islam’in cemaat olma ruhunu canli
tutmaya her daim ihtiya¢ olacakken daha ilk donemde kanli savaglar ve kesin ayriliklar
yasanmigti.

Varligini sinsi sinsi devam ettiren bu, kendini diger inananlardan daha inangh
sayma, Ustlin gérme duygusu donem donem belirginlesecek ta ki, asrimiza kadar

ulagacakti. Miisliiman cemaatler giin gectik¢e artacak ama her cemaat bir digerinin hak
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olmadigini  kanitlamakla ugrasacagindan Islami hizmetler beklenen seviyeye
gelemeyecektir.

Tekfir miiessesinin nasil tehlikeli boyutlarda calisigini imam Gazzali’nin
“Faysalu’t-Tefrika” adli risalesinde agikga gormek miimkiindiir. Iman ile kiifiir
arasindaki sinir1 belirlemek ve bu konuda kisileri taklit ve taassuptan kurtarmak igin
yazdig1 bu eserde Gazali, “kiifriin; ‘Esari, Mutezile ve Hanbeli gibi muayyen bir
mezhebe muhalefet etmektir’ seklinde tarif edildigini; taklit ve taassup igerisinde,
islam’m miisamaha anlayisindan uzaklasildigii”'®' belirtmektedir.

Gazali, her mezhebin muhalifini tekfir ettigini ve Hz. Peygamberi yalanlamis
olmakla itham ettigini sdyleyerek sunlar1 misal getirmektedir:

“Mesela Hanbeliler Hz. Peygamberin haber verdigi “fevk” ve “istiva”yi
yalanladiklarini ileri stirerek Esarileri tekfir etmektedirler.

Buna karsihk Esariler ise, “Allah’in misli olan hicbir sey yoktur”'* ayetinin
mefhumunu tekzip ederek tesbihe yoneliyorlar diye Hanbelileri tekfir etmektedirler.

Keza Esariler, Hz. Peygamber haber verdigi halde Mutezile, Allah’in ahirette
goriilmesini, ilim ve kudret gibi sifatlarin varhigini inkar etti diye Mutezile’yi,
Peygamberi yalanlamis olmakla itham etmekte, bu sebeple de onlar tekfir etmektedir.

Mutezile ise, ilahi sifatlarin kabul edilmesini, ezeli varliklarin ¢ogaltilmasi
manasina almakta ve tevhit konusunda Resulullah’1 yalanladiklarini sdyleyerek Esarileri
kiifre nispet etmektedirler.'”

Gortldiugl gibi her ekol muhalifini, herhangi bir goriistinden o6tiirti kolayca kiifre
nispet edebilmistir. Degindigimiz gibi, sinirlar1 bir tiirlii konulamayan tekfir miiessesesi
bir siire sonra kendi cagdaslari ile ugrasmayi da birakarak gec¢misteki olaylari
degerlendirdiler ve kimin hangi amelinden 6tiirli kafir oldugunu kestirmeye calistilar,
hatta peygamberleri bile. Malati’ye gore'”* Cehmiler’in bazilar séyle diisiinmekte idiler:
“Allah’tan zatin1 kendisine gostermesini istedigi zaman ki, bu asla miimkiin olmayan bir
seydi, Musa kafir olmugtur. Cehmilere gore, Allah’1 kimse géremezdi, hatta ahirette bile.
Isa’da, Allah’a ‘ben senin nefsinde olani bilmem, sen ise benim nefsimde olan1 bilirsin’

dediginde kafir oldu. Ciinkii Allah’1n nefis sahibi oldugunu diigiinmek kiifiirdiir.”

' Gazali, Faysalu't-Tefrika beyne’l-Islam ve’z-Zindika, Diinya, Silleyman, imam Gazali ve iman-

Kiifiir Sinir, Risale Yaymlari, Cev. A. T. Aslan, Ist. 1992, s. 148.
2 Sura, 42/ 11.
%3 Gazali, age, s. 152.
1% Malati, Tenbih ve r-Red, Beyrut, 1968, s. 95.
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Cehmilerin bu tutumu tekfir ameliyesinin Islam diinyasim nasil etkisi altina
aldigim1 ¢ok acik bir sekilde gostermektedir. Sadece Ruyetullah konusu bile biitiin
ekollerin birbirini tekfir etmesi i¢in yeterli bir sebeptir. Allah’in gériilmesi konusundaki
fikir ayriliklar1 ekoller arasinda karsihikli tekfiri dogurmustur. Ornegin; Ehli Siinnet’e
gore, Allah bu diinyada goriilemeyecek fakat, 6teki alemde parlak giinde giines gibi
bulutsuz gecede mehtap gibi ortada ortii olmaksizin goriilecektir.'”

Yine meselda Ayse ve baska sahabeler Hz. Muhammed’in Rabbini goriip
gormedigi konusunda ihtilaf etmisler. Ayse “Kim Muhammed'in Rabbini
gordiigiinii iddia ederse Allah'a pek biiyiik iftira etmis olur” demistir. Ki, Ibn
Abbas bu inanista idi.'”

Mutezililer ise, Cehm gibi, Allah’in sadece bu diinyada degil ahirette de goriiliir
olmadigin1 savundular. Ciinkli onlar, “saf bir 6z™lin gozle goriiliir olmaktan mutlak
manada azade oldugunu sOylemekteydiler. Goziimiize gelen ancak renk ve sekil gibi
arizalardir. Bu nedenle Allah’in goriiliir oldugundan bahis, Allah’ta ariza bulundugunun
sOylenmesi demektir. Ehl-i Siinnet alimlerine gore, Allah’in kiyamet giinii
gorlinlirliigiinii inkar edenler, agikca Kuran lafzina ve sahih silinnet ve Hadis’e ters
olduklarindan kéafirdirler. Mutezililer agisindan ise Allah’in goriilebilecegi iddiasinda
bulunanlar kafirdirler, zira bu iddia, tesbihten baska bir sey degildir ve bu kiifiirdiir.

Bu ve buna benzer 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ciinkii her ekoliin kendince
savunduklart goriigleri vardi ve onlara gore kendileri gibi diisiinmeyenler biiyiik bir
yanilg: i¢indeydi. Ummet i¢indeki bu keskin ayriliklar fikirsel zenginlik olarak degil

muhalifin kanin1 helal gérme seklinde algilandi ve tatbik edildi.

195 Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 199. .

% El-Asimi El-Necdi, Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim-Muhammed b. Abdurrahman, Ibn
Teymiyye Kiilliyati,( el-Akidetii’l-Vasitiyye), Cev. S. Simsek-A. Onkal-i. H. Sezer, Tevhid Yayinlari,
Ist. 1988,s. 197.
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A-KELAM EKOLLERI ACISINDAN TEKFIR

a-Hariciler

Kelam ekollerinin en sert ve insafsizi olan Haricilerin iman kavramini
tamimlarken, farz olsun nafile olsun biitin amelleri bu tanima dahil ettikleri
bilinmektedir. Iman anlayislarinin bir sonucu olarak amelleri terk edenleri kafir ilan
etmislerdir. Biiylik giinah degil kii¢iik giinah isleyen kisi bile onlara gore; imanin bir
rikniinii  yiktig1 icin kafirdir. Hariciler nasslarin zahirine biiylik bir taassupla
sartlmislardir. Ayetlerin ve hadislerin ruhuna niifuz edemediklerinden taassuba
dalmiglar, basta sahabenin miimtaz kisileri olmak tizere, bliylik giinah islediler
iddiastyla pek ¢ok miimini tekfir etmislerdir.

Islam tarihinde yasanan ilk dénem karisiklarin ardindan Hariciler, Hz. Osman,
Hz. Ali, Talha, Ziibeyr ve Hz. Ayse’yi tekfir ettiler ve zalim imama ayaklanmay1 vacip
gordiiler. Ayrica onlar, biiylik giinah sahibini kafir, miisrik kabul ettiklerinden
6ldiiriilmesine de hiikmettiler. “Onlarin kafasinda biiyiik giinah ile kiifiir esitti.”"’

Nafi b. el-Ezrak ve taraftarlar1, Haricilerce iizerinde ittifak edilen siyasi boyutlu
bu fikri, genellestirerek su sekilde formiillestirdiler: “her biiyiik gilinah kiifiirdiir,
mubhalifler yurdu kiifiir yurdudur ve biiylik giinah isleyen herkes ebedi cehennemde
kalacaktir.”'”®

Haricilerin bu tutumu kati, miisamahasiz; dayandigi mesnetleri agisindan kabulii
miimkiin degildir.

Bu goriisleri ile {immetin icmasina aykari fikir ileri siirmiislerdir. Ayrica Islam’m
hedefledigi cemaat olma, miiminleri tek inang altinda birlestirme gayretine ters diisen,
yikic bir tavirdir. Siiphesiz ki, Yiice Allah’in ve Resulii’niin muradi kii¢lik hatalarindan
otiirii Islam toplumunda yasayan insanlari dislamak degil, o yola bas koymus her kisiyi

Islam’1n hosgoriisii iginde kazanmaktir.

Hariciler biiylik gilinah isleyenin miimin olmadiginda birlesmelerine ragmen,
bdyle bir kimsenin kafir, miinafik veya miisrik olmasinda ihtilaf etmislerdir. Ka'bi ve

Esari'nin ortak nakillerine gore, biitiin Harici gruplari; Ali, Osman, iki hakem,

7 Kutlu, age, s. 142; Izutsu, fman Kavram, s. 52.
198 zutsu, Iman Kavramu, s. 22-23.
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Cemel’e katilanlar ile iki hakemin hiikmiinii kabul eden herkesi ve zalim imama kars1

ayaklanma hususlarinda birlestiklerini soylerler.'”

Haricilerin "biiyiik giinah isleyenleri tekfir etme hususunda ittifak ettikleri"
seklinde yaygin bir kanaat olusmussa da Bagdadi'nin ifade ettigi lizere, “Esari bu
konuda Kabi’den ayrilmaktadir ve dogru olan da budur. Ciinkii gerek Necedat
gerekse Ibadiyye, kebire isleyeni tekfir etmez.”*”° Bagdadi bunu ifade etmekle birlikte
kitabinin ilerleyen boliimlerinde Haricilerin bu kollarindan bahsederken biiyiik giinah
sahibini kafir saydiklarini belirtir. Yalmz bu firkalar kiifir kavramini farkli
degerlendirmislerdir.*'

Harici ekoliiniin alt kollarina gore biiyiik giinah isleyenin durumu soyledir:

[Ik Hariciler olan Muhakkime’ye gére Hz. Ali ilahi hiikmii birakip insan
hiikmiine tabi oldugu i¢in kafir olmustur. Ayni1 zamanda hakemler ve onlarin hitkmiine
tabi olalar da kafirdir. Yani onlara gore Allah’in emirlerine karsi isyan eden yahut
giinah isleyen mutlak kafirdir.***

Ezarika yani Nafi b. el-Ezrak taraftarlar1 tekfiri en u¢ noktasina vardirdilar.
Onlara gore, kendileri gibi diisiinmeyenler, kendileri gibi diislinseler bile onlarin
tarafina katilmayanlar miigriktir. Ayrica bu miisriklerin esleri ve ¢ocuklar1 da
miisriktir. 2"

Bilindigi gibi miisrik, Allah’a ortak taniyan, putperest demektir. Onlara gore
Miisliiman cemaat i¢inde miisrikler vardi. Ezarika’nin Haricilerin en asir1 ucu olduklari
bu tavirlarindan anlasilmaktadir. Ayrica onlar kendi taraflarinda olmayanlar1 miisrik
sayarak katletmislerdir.

Sufriye kolu ise, Ezrakiler gibi bu kimseleri miisrik saymakla birlikte Harici
goriise katilmayan kadin ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini haram kildilar. Sufriye’ye gore,
“tekfir sadece Allah’in kesin ‘vadinin’ belirli olmadig1 fiil halinde uygulanmalidir.
Onlara gore zina isleyen zanidir, hirsizlik yapan sarik, onlar bunlarin cezasim
cekeceklerdir. Artik onlara kafir, miisrik demenin anlami yoktur. Ancak, karsiliginda

Kuran’da isim ve ceza bulunmayan, drnegin, namazin kilinmamasi, orucun bozulusu

gibi bir fiil isleyen kafir ve onun eylemi kiifiirdiir. Sufriye koluna mensup bagka bir

19" Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 66.

20 Bagdadi, age, s. 66.

01 Bkz. Bagdadi, age, s. 77.

22 Bagdadi, age, s. 72.

203 Bagdadi, age, s. 73; Krs. Esari, Makalat, s. 87-9; Sehristani, Milel, s.1/118; Isferayini, Tabsir, s. 29.

52



gurup ise; kiifiir sifatinin, giinah isleyen kimseye giinahindan dolay1 hakim tarafindan
cezalandirilmasi halinde verilecegini iddia eder. ***

Necedat kolu ise, kiiclicilk dahi olsa giinah isleyen ve {izerinde israr eden
kimsenin kafir oldugunu lakin {izerinde 1srar etmeksizin zina eden, hirsizlik yapan ve
icki igen biri, inamisinda kendilerine uyanlardan olmak sartiyla Miisliiman’dir.*%’

Ibadilere gore ise, Allah’m yarattiklar1 iizerine farz kilmis oldugu her sey
‘iman’dir. Her bir biiyiik giinah ise “kiifrii nimet”dir, “kiifrii sirk” degildir. Ibadilere

gore kendilerine muhalefet edenleri 6ldiirmek haramdir. 206

Bagdadi ise, onlarin
mubhaliflerini gizlice katletmelerini haram saydiklarini eger agiktan yapilirsa helal
olacagimi sOylediklerini kaydeder. Ayrica onlarla nikahlanmay1 ve miras almay1 kabul
etmislerdir.”"’

Ibadiler ve ayn1 zamanda Necdiler kiifiir kavramina, kiifrii nimet, yani; iyilige
kars1 nankorliik, kiifri sirk, diger manasiyla imansizlik seklinde mithim bir ayirim
getirdiler. **® Dolayisiyla ibadiler, bityiik giinah sahibini imansiz olarak degil de,
nimetlere karst nankor olarak kabul eder. Yalmz Necdiler, bu ayirimi kendi
goriislerindeki biiyiik giinah sahiplerine hasretmislerdir.*” Gerek Necedat gerekse
Ibadiye, kiifrii nankérliik ve kafirlik olarak ikiye ayirip kebire sahiplerini "nankor

anlaminda kafir" saymakta birlesir.

Her ne kadar Necadat ve Ibadiye kollarmin diger Haricilerden farkli olarak
kebire sahibini tekfir etmemekle de birlestiklerini sdylesek de yine Necdilerin de tekfir
miiessesine bagvurduklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte Haricilerin en insafli kolu
Ibadiyedir diyebiliriz.

b-Miircie

Miircie, Haricilerin kati tutumuna karsilik ortaya ¢ikmis ve onlarla taban tabana
z1t bir ekoldiir. Biiylik giinah isleyen kimsenin durumuna getirdikleri ilimli yaklagim ve
tekfire miiracaat etmemeleri ile dikkat ¢ekerler. Ameli imana dahil etmeyerek soruna

yeni bir agilim kazandiran Miirciler, boylece Allah’a inanmis bir kimsenin isleyecegi

204 Bagdadi, age, s. 79; Krs. Esari, Makalat, s. 101-102; Sehristani, Tabsir, 1/137.
Bagdadi, age, s. 78.

206 Egari, Makalat, s. 110.

27 Bagdadi, age, s. 90-91.

[zutsu, fman Kavramu, s. 25.

Bagdadi, age, s. 67.
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glinahlarin onu iman dairesinin disina itmeyecegini ancak bu kimsenin giinahkar
olacagini ve isledigi giinahi helal saymadikea kiifre diismeyecegini savunmuslardir.*'

Hatta bir peygamberi 6ldiiren veya doven birisi bu fiili dolayisiyla degil onu
hafife almasi, ona diismanlig1 ve kini (peygamberi peygamber oldugu i¢in dldiirmesi)
dolayistyla kafirdir.*"'

Bu 1limli yaklasim toplum icinde daha ¢ok taraftar bulmustur. Muhalifleri ise,
onlarin bu tutumlarin dini, siyasi firsatilik olarak degerlendirmistir.*"

Genel olarak, Miircilerin biitiin kollarinin iman tamimlarindaki ortak ozellik
amelin imana dahil edilmemesidir. Bu alt hiziplerce iman; kalbin marifeti veya dilin
ikrar1 seklinde tanimlanmistir. Buradan hareketle kiifiir tanimlar1 da aym 6zelliktedir.
Yani amelleri terk etmesinden 6tiiri hi¢bir glinahkar kafir olarak kabul edilmemistir.
Allah’t bilmeyen, O’nu diliyle ikrar etmeyen vs. gibi sebepleri kiiflir olarak
gormiislerdir.*"?

Miircilerin iman anlayislari, biiyiik giinah hakkindaki inanislarinin bir sonucu
olarak gelismistir. Biiyiik glinah isleyenle ilgili kararin kiyamet giiniine ertelenmesi ve
onlarin cennetlik veya cehennemlik oldugu konusunda bu diinyada fikir beyan
edilmemesi goriisiinii ileri siirdiiler. Kebire hakkindaki, “hiikkmiin Allah’a birakilmasi,
tehir edilmesi” gerektigine olan inanglarindan Gtiiri ‘Miircie’ olarak adlandirilan bu
gurup, sonraki donem Ehl-i Siinnet ekoliiniin ¢ekirdegini olusturur. Biiylik giinah
sahibinin imanindan dolayr miimin, giinah isledigi i¢in ayn1 zamanda fasik olduklari
inanig1 sohret bulur ve sistematik olarak delillendirilir.

c-Mutezile

Mutezile’ye gore iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve bir takim vecibeleri
islemektir. Ameli imanin bir pargasi kabul ettiklerinden, biiyiik giinah sahibinin de ne
mimin ne de kafir oldugunu sdylerler. Onlara gore miirtekib-i kebire, fasiktir.
Mutezile’nin bes ana esasindan biri olan bu goriis “el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn”
olarak isimlendirilir.

Rivayetlere gore, bu goriisiin sahibi Vasil b. Ata’dir. Vasil, biiylik gilinah
sahibine, Kuran’da kafirle ilgili belirtilen 6zelliklerin Miirtekib-i kebirede olmadigi

20 Kutlu, age, s. 142.

21 Esari, Makalat, s. 143.
22 fzutsu, Iman Kavramu, s. 59.
13 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 179, 180—183.
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gerekgesi ile kafir demez. Vasil’a gore, bu kimsenin sahadeti ve diger hayirli amelleri
vardir. Inkdrci bir yonii bulunmamaktadir. Tovbe etmeden &liirse cehennemde
kalacaktir, ama azabi1 hafif olacak, dereceleri kafirlerin {izerinde olacaktir. Ona gore, bu
kimse miimin de degildir. Ciinkii Allah miimin hakkinda 6vgii, sevgi ve yakinlik
ozelliklerini ortaya koymus ve onlara cenneti vaat etmistir. Biiyiik giinah isleyen
hakkindaki hiikiim ise, lanetlik ve cehennemlik olmalaridir.*'

Bu gortis iki zit (Harici-Miircie) goriislin arasini1 bulma, uzlastirma ¢abasi gibidir.
Tahkim hadisesinden sonra ortaya atilan goriislerden farkli olarak Vasil b. Ata’nin
savundugu gortistiir.

Vasil b. Ata’nin bu konudaki fikri incelendiginde, goriisiin amellerin imana dahil
edilmesi konusunda®"® ve ahiretle ilgili kisminda Harici iman nazariyesinden; diinya ile

216 j
Imanin

ilgili kisminda ise, Miirci iman nazariyesinden etkilendigi goriilmektedir.
mabhiyetini bu iki ekolden farkli degerlendirmis olan Mutezile; Hariciler kadar kati
olmamis, Miircie gibi amelleri islememekle imana zarar gelmez diislincesi ile imani,
taatlerde gevseklik olusturacak salt bir inanigtan ibaret gormeyerek taatsiz kimseleri
fasik addetmistir.

Bu goriis, ¢ikis itibari ile siyasi oldugundan, diger ekoller gibi bu goriisiin de asil
maksadi siyasete yoOneliktir. Buna ragmen zaman igerisinde itikadi bir ilke haline
gelmistir. Daha sonra bu Mutezile mensuplarinin ayirici vasfi olmustur.

El-Menziletii beyne’l-Menzileteyn esasini tamamlayan, Mutezile’nin bes
esasindan biri de el-Va’d el-Vaid prensibidir. Cemel ve Siffin savasina katilan insanlar
hakkinda verilen hiikiimlerin bir uzantisi olarak o kimselerin ahiretteki durumu da
tartisilmistir.

Mutezile’ye gore va’d, iyilik yapanlar1 ddiillendirilecegini vadeden Allah’in bu
soziinden asla donmemesi ve bu miikafati vermesi; vaid ise, kotiilik yapanlari, giinah
isleyenleri ve adaletsizlik yapanlar1 cezalandirmakla veya ebedi cehennemlik olmakla
tehdit eden Allah’in, bu tehdidinden de dénmemesidir.?!’

Vasil’a gore, giinah sahibi tovbe ederse iman vasfini korur, etmezse kiifre diiser;

fasik olarak adlandirilan kimse ise, cehennemde ebedi kalmak tlizere cezalandirilir. Vasil,

2% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 104- 105.

25 Siiliin, Murat, Kuran-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, Ekin Yaynlari, ist. 2000, s. 56.
216 Aydinli, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 57.

27 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf; s. 232.
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bu goriisiini  Haricilerin  gorlistinden  farklilastirmak i¢in, onlarin azabinin
hafifletilecegini, cehennemdeki yerinin ise kafirin iistiinde olacagim s6ylemistir.*'®

Gortildiigi gibi Vasil b. Ata her ne kadar karisikligin farkinda olsa da soruna
tatmin edici bir cevap verememis, sonug¢ olarak Haricilerin tavrina yaklasmistir. Biiyiik
giinah sahibine miimin ve kafir diyemedigi halde ahirette o kisinin kafirlerle aym
muameleyi gorecegini sOyleyerek kafir statiisiine koymustur. Mutezile’nin vad, vaid
anlayis1 geregi Allah giinah sahibini cezalandirilacaktir. Onu affetmesi adaletine
aykiridir.

Ozetle verdigimiz ilk dénem Mutezili diisiince daha sonra Vasiliye olarak
adlandirilacak Mutezile’nin alt kolunun benimsedigi goriistiir.”'

Mutezili alimlerden Kadi Abdulcebbar, bu konuda sunlar1 kaydeder:

“Bir miikellef ya sadece tatlar1 isler veya sadece giinahlar1 isler. Yahut ikisini de
kendinde toplamis olur. Sirf taat iglerse kurtulustadir. Yok, eger giinah islerse o zaman
teati yok demektir ki, kafir olur. Hem taat hem de giinah islemis bir kimsenin iki tiir
amelinin de esit olmasi diisiinlilemez. Cok olanin az1 gerekeceginden teati fazla olan
kurtulusa erer, giinah1 fazla olan ise kiifre nispet edilir ve amellerinin bosa gittigine
hiikmolunur**° der.

Su muhakkak ki, miikelleflerin tamamina yakin1 hem taat hem de giinah
islemektedir. Kisinin hangi kefesinin agir bastigin1 biz kullarin bilmesi diistintilemez.
Bu sebeple bir kimseyi senin gilinahin c¢oktur diyerek onun kafir olduguna
hiikmedemeyiz.

Allah dilerse; giinahkar bir kulunun pismanlikla ettigi tovbeyi kabul edebilir.
Kalbinde Allah’1in varligina, birligine, Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna dair
inanci varsa o kula ‘miimin degilsin’ demek, ona cehennemi miistahak gérmek, o kula
zuliim olsa gerektir.

Mutezili alimler, Allah’in sifatlar1 konusunda, O’nun sifatlarinin zati izerine zait
ezeli sifatlar oldugunu sdyleyenleri, ezeli varliklarin ¢ogaltildig: gerekgesi ile tekfir eder.
Ayni sekilde, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildig1 inancinda olanlarin da kiifre
diistiiglinii belirtirler. Bu sebeple bilhassa Cebriyeye karst ¢ok sert bir tavir takinarak

onlar1 kafir sayarlar. Bu konuda Ciibbai’nin s6yle dedigi rivayet edilir: “Cebriye’ye

218 Bagdadi, age, s. 105.
219 Bagdadi, age, s. 103.
220 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usuli’I-Hamse, Kahire, 1965, s. 624.
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mensup kisi kafirdir. Bundan siiphe eden de kafirdir. Siiphe edenin kiifriinden siiphe
eden de kafirdir.”**'

Ebu Huzeyl el-Allaf’in ise bu konudaki goriisleri s6yledir:

“O, insanin fiillerini ya itaat ya da gilinah olarak vasiflamakta ve biiyilik
giinahlarin bazilarinin kiiftir, bazilarinin da kiifiir olmadigini ifade etmektedir. Ona gore
eger bir sahis, Allah’a hiitkmiinde adaletsizlik isnat ederse, haberini yalanlarsa, {izerinde
icma olan bir konuyu reddederse ya da Allah’1 yaratiklara benzetirse, cisimlestirirse,
Allah’a insana giiciiniin yetmedigini ylikledigini kabul ederse o kafirdir. Kiifiir
sayllmayan giinahlar ise kasten namaz ve orucu terk etmek gibi giinahlardir. Bunlar da
fisk kategorisine girer.”*?

Mutezile tekfir islemini kendi arasinda da siirdirmiistir. Mutezile
kelamcilarindan Bagdat Ekolii mensuplart ile Basra Ekolii mensuplar1 arasinda biiyiik
ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflarin biiyiik bir boliimiinde Bagdat ve Basra Mutezililerinin
bir kism diger bir kismimi karsilikli tekfir etmektedir.**

d-Hasan Basri

Biiyiik sahibini miimin, kafir, miisrik, fasik diye isimlendirenlerin yaninda o
donemde soruna 6zel bir yon veren bagka bir goriiste Hasan Basri’nin, “miirtekib-i
kebire; miinafiktir” goriisiidiir. Nifak, liigatte, kiifrii gizleyip Islam" izhar eden
hakkinda isim olarak kullanilmistir. Daha 6ncede acikladigimiz gibi miinafik (nifak),
Kuran’da sik sik gecen kavramlardan biridir. Kisaca manasi, Kuran ve Nebi’ye iman
ifade edipte kalbinde kiifrii gizleyendir. Onlar aslinda kafirdirler ama bunu Allah’tan
bagkas1 bilmez.

Tevbe suresi 101. ayette “senin ¢evrendeki Bedevilerden miinafiklar var, yoo
hatta Medine ahalisi i¢inde de nifakta israr edenler var (Muhammed) sen bunlar
bilmezsin, fakat biz onlar: biliriz” buyrulmustur. Ayet, lizerinde tartisilmayacak kadar
aciktir ki, kalbinde kiifriinii gizleyen kimseyi Allah Resulii dahi bilmemektedir. Hasan
Basri’nin bu yaklasimi beraberinde bazi1 problemleri getiriyor. Ciinkii tanimindan da
anlagilacagi gibi miinafik kisi, miimin gibi yasayan, kiifriinii saklayandir. Diliyle

kiifriinii itiraf etmedikg¢e o kimseyi boyle isimlendirmek dogru olmamaktadir.

21 Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 2, s. 269.
222 Tung, Cihat, “Kelam ilminde Biiyiik Giinah Meselesi” AUIFD, S. 23, Ankara, 1978, s. 333.
22 Malati, Tenbih, s. 40.
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Allah’a ve Resulii’'ne inandigin1 sdyleyen bir kimseyi giinahindan 6tiirii, boyle
nitelemekle Hasan Basri’nin kast1 elbette icinde kiifrii gizleyip inanmis gibi goriinen

kimse demek degildir.

Hasan el-Basri biiyiik giinah isleyene miinafik derken sunu kastetmektedir: O,
"miinafik, sayica coktur; bu sebepten ben mazur goriilecegim ve bana higbir sey
olmayacaktir" diyen ve sonra giinah isleyen ve Allah'n kendisine arzu ettigi seyi
verecegini limit eden kimse olarak tarif eder. Boylece Hasan el-Basri, miinafiga diiriist
bir hayattan mahrum olan ve tovbe etmeyisi yliziinden cehennem atesinin tehlikesi
icinde olan kisi olarak bakar; fakat ayn1 zamanda miinafik, zahiri islerde {immetin
mensubu olarak kabul edilen bir kimsedir.***

Hasan el-Basri, nifakin iki tiirlii oldugunu soyler: Biri nifaku'l-amel, digeri nifaku't-
tekzib'dir. O, nifaki "ameli nifak" olarak degerlendirir. Zira o, miinafikla miimin arasindaki
farki soyle ortaya koyar: Miinafik, namaz kildig1 vakit, ya gosteris i¢in veya insanlardan
cekindigi yahut korktugu i¢in kilar. Ayrica namazda diinyay1 diisiiniir. Namaz1 kilamadigi
zaman da pismanlik duymaz, mahzun olmaz. "Miinafiklara, sabah ve yatsida cemaat ile
kilinan namazlardan daha agir higbir namaz yoktur. (Halbuki) onlar, bu iki namazin cemaat
ile olan faziletini bilseler emekliye emekliye de olsa onlara devam ederlerdi."** Bu gibi
hadislerdeki nifaktan maksat ta, ameli nifak olsa gerek.

Inandig1 halde amellerinde gevseklik gdsteren miiminlerin oldugunu bilmekteyiz.
Hasan Basri ameli nifaki kastettigi icin bu kabul edilebilir bir yaklagimdir. Ornegin Hz.
Peygamber su hadisinde bu duruma dikkat ¢ekmektedir: “Dort haslet vardir; kimde bu
hasletler bulunursa o kimse halis miinafiktir. Kimde de bunlardan biri bulunursa, onu
birakincaya kadar kendinde nifaktan bir haslet var demektir: Emanet edilince hiyanet
eder, konusunca yalan sdyler, soz verince soziinde durmaz, husimet edince haddi
asar.”*

Gilinah isleyenin miinafik olacagina isaret eden bazi ayet ve hadislere de

rastlamaktay1z. Mesela: "Siiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir."*’

2% Erdem, Mustafa, Hasan el-Basri ve Kelami Gériisleri, insan Yayinlari, Ist. 2003, s. 104.

**3 Bubhari, Sahih, Kitabu’l-Ezan, 427.

226 Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 24, Kitabu’l-Mezalim, 17, Kitabu’l-Cizye, 17; Miislim, Sahih,
Kitabu’l-iman, 106; Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s- Siinnet, 16; Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-iman, 14;
Nesai, Siinen, Kitabu’l-iman, 20.

*7 Tevbe, 9/ 67.
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Hasan Basri, bunlar ve benzeri hadis ve ayetlere dayanarak biiyiik giinah isleyene
miinafik hilkmiinii vermistir. Hasan Basri, kebair sahibini Allah'a inandig1 ve dinin farz
kildig1 amellerden bazilarini yaptig1 i¢in kafir olarak degerlendirmez. Fakat inandigi
seylerle amel etmedigi i¢in miinafik olduguna inanir.***

Bu ve benzeri hadisler itikadi nifaka yaklagilmamasi i¢in alinan tedbirler ve
tembihler mahiyetindeki emirlerdir. Zira ameli nifak c¢ogalinca ileride Miisliiman’in
itikadi nifaka yaklagsma tehlikesi dogabilir.

Biiyiik giinah sahibinin ahiretteki durumunu soyle aciklar. Her Miisliiman’in
bagislanmayacak olan sirk sucu islememis olmasi sarti ile cennete kavusacaginin
Kuran’da acik bir sekilde ifade edildigi "Allah, kendisine ortak kosmayi elbette

bagislamaz; bundan baska diledigini bagislar"**’

ayetinden hareketle Hasan Basri, 6liim
esnasinda sahadet kelimesini sdyleyebilen kimsenin cennete gidecegini kabul eder.
Amellerin niyete gore oldugunu ifade eden hadisi, delil alan Hasan Basri, cennet
ehlinin ebedi cennette ve cehennem ehlinin de ebedi cehennemde kalmalarinin niyetleri
sebebi ile oldugunu sdyler.” “O giin onlarin bir kismi bedbaht, bir kismi bahtiyar

21 ayetinden yola ¢ikarak, o giiniin bahtiyar1, bugiin Allah'in emirlerine

olacaktir
uyup o sekilde amel eden ve o giiniin bedbahti, Allah'in dinini hafife alarak emirlerini
hige sayan kimse oldugunu sdyleyen Hasan Basri, insana cennet veya cehennemi hak
etmesi icin bir gii¢ verildigini belirterek, isteyen insanin kendi iradesi ile cennetlik ve-
ya cehennemlik olabilecegini ifade eder. >

Netice olarak Hasan Basri, biiyiik giinah isleyene miimin olarak bakar. Ancak
giinahi sebebi ile ameli nifakta oldugunu kabul eder.

e-Sia

Ozellikle Hz. Ali’ye uyanlara ve ister gizli olsun ister agik¢a yapilmis olsun,
onun nass ve vasiyetle imamhigini ve halifeligini ileri slirenlere ve imametin onun
soyundan disar1 ¢tkmayacagina inananlara verilen addir.”

Islam mezhepleri icinde kendi arasinda en ¢ok boliinen, dolayisiyla en ¢ok fikir

ayrihigma diisen bir mezheptir. ittifak ettikleri goriis hilafettir. Sia, taassup ve metanetle

228 Erdem, age, s. 105.

229 Nisa, 4/ 48.

230 Erdem, age, s. 107.
»1 Hud, 11/ 105.

232 Erdem, age, s. 108.
Erdem, age, s. 21.
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mezhep yayma hususundaki mahareti ile taninmaktadir.”* Bu ekolii diger ekollerden
ayiran goriisleri 0zetle soyledir:

-Hilafet ve imamet; namaz ve zekat gibi dinin riikiinlerinden olup nassla tayin
edilir.

-Nassla tayin edilen bu imamlar masumdur.

-Basta 1li¢ Rasit halife olmak iizere, Hz. Ali ve evladi disinda imamet makamina
gecen kisiler zalimdir.

-Hz. Ali Resulullah’tan sonra insanlarin en faziletlisidir.

-Biiyiik giinah isleyen kimse tovbe etmeden oldiigii takdirde ebedi olarak
cehennemdedir.

Bagdadi Sia ekoliinii, Zeydiye, Keysaniye, Imamiye olmak iizere dnce iice ayirir
sonra Zeydiye nin ii¢, Keysaniye’'nin iki ve Imamiye’nin de on bes firkaya ayrildigmi
kaydeder.”*

Zeyd b. Ali’ye uyan kimselerin meydana getirdigi Zeydiye, itikadi konularda
Mutezile’nin fikirlerini benimsemistir. Zira Zeyd b. Ali, Mutezile’nin kurucusu Vasil b.
Ata’dan ders gormiistiir. Bu sebepledir ki, biiyiik giinah isleyen kimse tovbe etmeden
oliirse Zeydilere gore ebedi olarak cehennemde kalacaktir.>*

Zeydiye kendi i¢cinde Carudiye, Siileymaniye, Buteyriye olmak iizere lice ayrilir.
Carudilere gore sahabe istinasiz olarak Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali’ye biat
etmedikleri icin kiifiir ve delalete diismiislerdir. Bu durumda cennetle miijdelendikleri
halde, Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’1 tekfir etmektedirler.”*’

Siileymaniye gore sahabe Hz. Ebu Bekir ve Omer’e biat ederek hata etmistir,
kiifre diismemistir. Hz. Ali, Osman’dan daha {istiin oldugu halde, Hz. Osman’in Hz.
Ali’den imameti gasp ettigini soyleyerek onu tekfir ederler.*® Buteyriye’nin goriisleri
Siileymaniye'nin goriislerine yakindir. Yalniz onlar, imamet konusunda ne kdotiilemeye

ne de methetmeye kalkismaksizin Hz. Osman hakkinda susarlar.**’

Erdem, age, s. 21.

25 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 32.
2% Bagdadi, age, s. 32-36.

Bagdadi, age, s. 32.

Bagdadi, age, s. 34.

Bagdadi, age, s. 35.
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Zeydiye guruplan tekfir islemini kendi aralarinda da uygularlar. Siileymaniye ve
Buteyriye, Hz. Ebubekir ve Omer’i tekfir ettigi i¢in Carudiye'yi tekfir ederler. Carudiye
de Hz. Ebu Bekir ve Omer’i tekfir etmedikleri i¢in onlar1 tekfir eder.”*

Keysaniye kolu Muhammet b. Hanefiye’nin imameti ve Allahu Teala’ya
‘beda’y1r uygun gorme konularinda birlesirler. Bu bidatlerinden dolayi, Yiice Allah’a
beda’y1 uygun gérmeyen herkes onlarin tekfir edilmelerini uygun gérmiislerdir.**!

Baslica inanglar arasinda tesbih, beda, hulul, ricat ve tenasiih gibi esaslar
bulunan imamiye tekfir konusunda da ¢ok asir1 davranmis sahabeyi tekfir etmistir.

Imamiye’den olan Kamiliye Hz. Ali’ye biat etmedikleri i¢in sahabeyi, hakkini
aramadig icin de Hz. Ali’yi tekfir eder. ***

Imamiye'deki on iki imam silsilesinin altinc1 sahsini teskil eden Cafer Sadik’n
oliimiinden sonra imametin biiyiik oglu Ismail’in soyuna ait bir hak oldugunu sdyleyen,
dolayisiyla Imamiye'den ayrilarak yeni bir firka hiiviyetinde ortaya ¢ikan Ismaililer Hz.
Ali’ye muhalefet eden herkesi tekfir ederler.**imamiye'nin Hisamiye kolunu, nebilerin
giinah islemesini caiz gordiikleri i¢in diger imamiye kollar tekfir ederler.”**

Ismailiye’nin bir kolu olan Karamita, inanclarinda ve sdylediklerinde
kendilerine muhalefet edenleri kafir ve miisrik olarak goriir. Onlarin kafir ve miisrik
olarak kabul ettiklerinin kanlari, mallar1 ve esir edilmeleri helaldir. Yine ayni gurup
kendi aralarinda bile bazilarinin mal, beden ve canlarimin diger bazilarina helal
oldugunu, bdyle bir hareketin halis iman sayildigini sdylerler. Hatta i¢lerinden birisi bir
kadini, erkegi veya cariye ve koleyi isterse, istekte bulundugu kisi bu arzuyu miimkiin
gdrmese, o kisiyi tekfir ederler.”*® Sia’nin kollarindan imamiye ve Zeydiye arasindaki
dissmanhiklar da birbirlerini sapiklikla suglamak suretiyle siiriip gitmektedir.**®
f-Ehli Siinnet
Selefin gorlisii imanin tasdik, ikrar ve amel; bir baska deyisle, hem kalp,

247

hem dil hem de diger organlarin ameli oldugu seklindedir™’. Buna gore, iman etmis

20 Bagdadi, age, s. 35.

Bagdadi, age, s. 38.

242 Bagdadi, age, s. 51; Esari, Makalat, 1/17.

23 Malati, Tenbih ve'r-Red, Beyrut, 1968, s. 32; Bagdadi, age, s. 61.

2% Bagdadi, age, s. 62.

245 Malati, Tenbih ve'r-Red, s. 32.

26 Bagdadi, age, s. 65.

27 Malik, Evza'i, Safi1, Ibn Hanbel, (Yavuz, Yunus Vehbi, “Ahmed b. Hanbel mad.” Islam
Ansiklopedisi, TDVY, 11, 85-86)gibi fakthlerin yan1 sira, Buhari, (Buhari, imanla ilgili gorisiini, el-
Cami'u's-sahih'inin, iman kitabindaki bab baslhklarinda ortaya koyar.) Dimaski, imam Kadi Ali b. Ali b.
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olabilmek icin ilgili unsurlarin tamamini yerine getirmek sart sayilmaktadir. Bir
baska deyisle ikrar edip amel ettigi halde, kalben tasdik etmeyen, miinafik; kalben
tasdik etse de bunu Miisliimanlara ifade etmeyen, diinya hiikiimlerine gore kafir;
tasdik ve ikrar etmekle birlikte amel etmeyen ise, atese girdikten sonra cennete
gidecek bir fasiktir.**

Selef, iman1 s6z ve amel olarak goriir, ama miirtekib-i kebireyi tekfir etmez;
ebedi cehennemlik gérmez. Bu tavrindan, mutlak iman ile kdmil iman1 G6zenle
ayirdig1 anlagilan Selef, imanin hem artip hem de eksilecegini kabul eder. Ancak
onun, bu artis eksilisi tasdikteki kuvvet ve zaafa degil, amellere bagladigi
anlagilmaktadir.**

Ehl-1 Siinnet’in Miirci goriisiinii takip ettigini, Ehl-i Siinnet tavrinin bir tiir
‘limli Miircilik’ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ameli imana dahil etmemekle
birlikte Miirci kolayciligindan uzaklasan Siinni yaklagim, Miircie inanisindaki zayif
noktalardaki yaptiklar1 degisimlerle daha kabul edilebilir hale getirdiler. Boylece,
miimin bir kimsenin ‘nasil olsa imanim var, yapacagim hi¢bir masiyet bana zarar
vermez’ rahatligini ortadan kaldirarak inanan kullarin korku ile iimit arasi bir ruh
haliyle, imanlarinin geregi amelleri hayata gecirmelerini hedeflemislerdir. Ehl-i
Stinnet mensuplar1 séyle sdylemislerdir: “Allahu Teala'nin, kendisine ortak kogsmayani
bagislamast miimkiindiir. Bu, Allahu Teala'nin iradesi dahilindedir. Ancak bdyle bir
bagislama Allah i¢in bir gereklilik degildir. Bu O'nun ilahi ihsanindandir. Yiice Allah'in
giinah isleyenler hakkindaki korkutmalari, yine O'nun ilahi iradesi i¢inde bazilari igin
mutlaka yerini bulacaktir. Bu uygulama da O'nun adalet sifatinin yahut fazlinin bir
tezahiiriidiir. Bunun yani sira yerine gére Allahu Teala yine kendi ilahi iradesiyle islemis
olduklar1 bir takim iyilikler nedeniyle yahut kendilerinde giinahlarin1 bagislatmaya
neden olacak bir takim Ozelliklerin bulunmasi sebebiyle bazilarinin gilinahlarini

bagislayacaktir. Takdir O'nundur.”*

Muhammed b. ebi’l-Izz, Akide-ti't-Tahdviyye Serhi ,Cev. Besir Eryarsoy, Guraba Yaymecilik, Ist. 2002,
s. 252,

28 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 154.

29 Siiliin, age, s. 59. )

2% Havva, Said, Hadislerle Islam Akaidi (el-Esas Fi’s-Siinne), Cev. O. Aktepe-A. Vural-H. A. Ozdemir,
Hikmet Negriyat, st. 1989, 2/ 406.
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Ehli kiblenin tekfir edilemeyecegi hususunda Ehl-i Siinnet imamlar ittifak
halindedir. Ancak konuyu isleyis bakimindan farklihk arz eder. ”' Ehl-i Siinnet
alimlerinin bu konuda beyan ettikleri goriislerden bazis1 sdyledir:

Ebu Hanife, Allah’a es kogsmamak sartiyla, biiyiik giinah sahibi tovbe etmeden
Olirse, “o Allah’in mesiyetindedir; dilerse onu atese sokmakla azaplandirir, dilerse onu
atesle azaplandirmaz” *>* demistir. Ehli kiblenin miimin oldugunu sdyleyen Ebu
Hanife,”** farzlardan herhangi birini terk etmelerinden dolay: onlar1 imandan ¢ikmuis
saymaz. Helal kabul etmedikg¢e biiylik bile olsa herhangi bir glinahi islemesi sebebiyle
bir Miisliimanin tekfir edilmeyecegini belirtir. Bir miiminin kafir olmamakla beraber
giinahindan 6tiirii fasik olarak isimlendirilmesini caiz bulur.”>* Iman ve ameli terk
edenin ise kafir ve cehennemlik oldugunu belirtir.?> Biiyiikk giinah sahibinin tekfir
edilmeyecegi konusunda Ahmed b. Hanbel ve Cafer et-Tahavi Ebu Hanife ile birlesir.
Ancak Hanbel’e gore terk edilmesi kiifiir sayilan namaz miirtekib-i kebirenin tekfir
edilecegi hususunda ileri siirdiigii tek ve hususi bir durumdur. Biiyiik giinah isleyenin
ebedi cehennemde kalmayacadi ve azap gorlip gérmeyecegi konularinda Ahmed b.
Hanbel, Tahavi ve Muhasibi Ebu Hanife ile ayn1 géiriistedir.zs6

Ayrica Ebu Hanife giinah isleyen kimsenin zalim miimin oldugunu, kafir veya
miinafik olmadigim Kuran’dan su ayetleri delil getirerek savunur:®’ “Zunnun’u da
(zikret), o ofkeli bir halde gecip gitmisti; bizim kendisini asla sikistirmayacagimizi
zannetmisti. Nihayet karanliklar iginde: ‘Senden baska hi¢bir tanrt yoktur, Seni tenzih
ederim, gercekten de zalimlerden oldum’ diye niyaz etti” *° Yiice Allah Hz.
Muhammed’e séyle buyurmustur: “Allah senin ge¢mis ve gelecek giinahini bagislamak

53259

igin.... Hz. Musa adami 6ldiirdiigii zaman, onu 6ldiirmesi sebebiyle kafir degil,

giinahkar oldu. Yusuf’un kardesleri de: “Ey babamiz, giinahlarimizin bagislanmasi igin

1 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, Iktisat fil-itikat, (Itikatta Orta Yol) Cev.
Kemal Isik, AUIF Yaymlari, Ankara,1972, s. 189; El-Asimi El-Necdi, /bn Teymiyye Kiilliyati,( el-
Akidetii’l-Vasitiyye), 3/138; Aytekin, Arif, Ebu Cafer et-Tahavi ve Selef Akidesindeki Yeri, Dagitim
Kitabevi, Ist. 1996, s. 200.

2 Ebu Hanife, Fikhu Ekber, 11; Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 382,383.

253 Aliyyii’l-Kari, Imam Azam Fikh-1 Ekber Serhi, Ter. Yunus Vehbi Yavuz, Ist. 1981, s. 405.

34 Aliyyii’l-Kari Serhi, s. 176.

35 Beyazizade, Imam Azam Ebu Hanife nin Itikadi Goriisleri, Cev. ilyas Celebi, MUIFV, 1974, s. 121.

26 Aytekin, Arif, Ebu Cafer Tahavi ve selef Akidesindeki yeri, s. 200.

57 Oz, Mustafa, Imam Azam ' Bes Eseri, MUIEVY, Ist. 1992, s. 49.

% Enbiya, 21/ 87.

29 Feth, 48/ 2.
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istigfarda bulun, muhakkak ki biz hata edenleriz’*® dediler de bu sozleri ile kafir
olmay1p giinahkar oldular. Yine Yiice Allah: “Zina eden kadin ve zina eden erkek™®'
buyurmus ondan iman ismini kaldirmamistir. Yine Allah Teala: “Sizden zina
isleyenler...” ** diye buyurmustur. Buradaki ‘sizden’ ifadesi ile Yahudi veya
Hiristiyanlar1 kastetmeyip Miisliimanlar1 kastetmistir.

Esari ise, “kiifriinti tescil etmedikce, Ehli Kibleden giinah isleyen hi¢ kimseyi

» 203 seklinde goriisiinii agiklamustir. Esari'ye gore

kiifre nispet etmemeye inaniriz
"kebire isleyen kisi, diinyadan tovbe etmeksizin ayrilacak olursa isi Allah'a kalmistir.
Ya Allah, merhametiyle onu affeder; ya "benim sefaatim tmmetimin kebire
isleyenleri i¢indir"*** hadisinden dolay1 Hz. Peygamber sefaat eder; ya da Allah,
sucu oraninda azap eder, sonra da merhameti ile cennetine sokar. Boyle birinin
kafirlerle birlikte ebediyen ateste kalmasi caiz degildir. Ciinkii “kalbinde zerre kadar
iman bulunanlarm cennete gideceklerine” dair hadisler bulunmaktadir" >

Maturidi ise, “kiifiir de bir haldir. Giinah islemek ise gecici bir haldir. Kiifiir
disindaki biiyiik gilinahlar belli bir zamanda yapilir. Bir anda sehvet hirsiyla yapilan
giinahin cezasi ebedi olamaz. Allah’a sirk kosmanin disinda, diger biiyiik giinahlar
devamli olmamak sartiyla, bazen sehvetin galip gelmesiyle yapilir. Cezasi da buna
goredir™?® demistir.

Hadis taraftarlar1 da kible ehlinden hi¢ kimsenin zina, hirsizlik ve benzeri
isledigi giinahlar1 dolayistyla tekfir edilemeyecegini, biiylik giinah islemis olsalar bile,

imanlar1 dolayisiyla miimin olduklar goriisiindedirler.”®” imam Nevevi, Sahih-i Miislim

Serhi'nde su agiklamalara yer vermistir:

“Resulullah (a.s)in, Allah'a ortak kosarak (miisrik olarak) olenin cehenneme
girecegini, Allah'a ortak kosmadan (miisrik olmaksizin) olenin de cennete girecegini
bildirdigi konusunda biitiin ilim adamlari icma etmislerdir. Miigriklerin cehenneme

girmesi ile ilgili hiikiim geneldir. Miisrik cehenneme girer ve orada ebedi olarak kalir.

260 yysuf, 12/ 97.
261 Nur, 24/ 2.
262 Nisa, 4/ 16.
26 Egari, ibane, 26.

264 Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s-Siinnet 21; Tirmizi, Siinen, Kitabu’l-Kiyamet 11.

265 Bkz. Wensinck ve arkadaslari, “miskal” md. Concordance De La Trodition Musulmane, Ist. 1988, 1,
294,

26 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 425.
Kutlu, age, s. 69.
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Cehenneme girme yoniinden ehli kitap sayilan Yahudiler ile Hiristiyanlarla, puta
tapanlar ve diger kdfirler arasinda fark yoktur. Hak ehline gore, inatla kafir olan ve
baskalar: ile Islam iimmetine muhalefet eden ve Islam iimmetine baglandiktan sonra
herhangi bir hiikme karsi ¢ikmasindan dolayr veya baska bir nedenle kafir olduguna

hiikmedilen arasinda da fark yoktur.

Allah'a ortak kosmaksizin (miisrik olmayarak) élenin cennete girmesi kesindir.
Ancak bir biiyiik giinahi islemede israrli olmaksizin yani biiyiik giinah islemeden veya
islemis oldugu biiyiik giinahlarina tovbe edipte pisman olarak olen, oncelikle cennete
girer. Bir biiyiik giinahi islemede 1srarli olarak é6liirse onun durumu Allah'in iradesine
baghdir. Eger bagislamirsa dogrudan cennete girer. Yoksa azabimi c¢eker, sonra

cehennemden ¢ikarilir ve ardindan cennete girerek orada ebedi hayata kavusur.

Resulullah’in: “Zina etmis olsa da, hirsizlik etmis olsa da... »268 hadisi, Ehl-i
Stinnet mezhebinin, biiyiik giinah islemeyenlerin cehennem azabina ¢arptiriimalarinin
kesin olmadigi1 ve bu gibiler cehennem azabina ¢arptirilsalar bile sonradan oradan
ctkarilacaklar: ve cennette ebedi hayata kavusturulacaklar: yolundaki goriisiine delil
olusturmaktadir. »269

Ehli Siinnet alimleri, kebire sahibinin miimin oldugunu bildiren su ayetlerle
goriislerini delillendirirler:

“Ey iman edenler, oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir,
kéleye kole, kadina kadin. Ama kim kardesi tarafindan affedilirse, o zaman uygun olani

. . . 270
yapmast ve giizelce onu 6demesi gerekir...”

“Ey iman edenler, yiirekten halis bir tévbe ile toévbe ederek Allah’a doniin.”*"'

“Eger miiminlerden iki ziimre birbirleriyle vurusurlarsa...”*"*

Bu ayetlerde agikca goriildiigii iizere, Allah, asi olan biiyiik giinah sahiplerini
‘miimin’ olarak vasiflandirmistir. Bu husus, birinci ve {igiincii ayette agiklamaya liizum
kalmayacak sekilde goriilmektedir. Ayrica ilk ayette katilin, miimin olarak

isimlendirilmesinin yaninda; dldiiriilenin velisine dince kardes kilinmustir.

208 Buhari, Sahih, Kitabu’l-Cenaiz, 1, Kitabu’l-Ahkam, 39, Kitabu’l-Hudud, 30, 34, 38, 46; Miislim,
Sahih, Kitabu’l-Hudud, 25, Kitabu’l-Kuzat, 27.

2 Havva, age, 2/406.

210 Bakara, 2/ 178.

2" Tahrim, 66/ 8.

22 Hucurat, 49/ 9.
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Ikinci ayette ise miiminler, tovbe ile emredilmislerdir. Tovbe ise, daha ¢ok
bliyiik glinahlar i¢in yapilir.

Yine alimlerce belirtilen bir baska delil ise sdyledir: Asr1 Saadetten bu giine
kadar kible ehlinden 6lenlerin yaptiklar: baz1 biiyiik glinahlardan dolayi tovbe etmeseler
dahi, cenaze namazlar1 kilinmakta kendileri i¢in dua ve istigfarda bulunulmaktadir.
Kebire sahibinin miimin oldugu, 6liince kendilerine Miisliiman muamelesi yapildigi

. . c. 273
icma ile sabittir.

273 Aydm, Ali Arslan, age, s. 147.
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B-TEKFiR GELENEGININ OLUSUMUNA ETKi EDEN NEDENLER

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatin1 miiteakiben, basta hilafet meselesi olmak
lizere, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan cesitli tartisma konularinda ortaya atilan bir
kisim sosyal ve siyasi ¢ozlim Onerileri daha sonralar1 dini bir muhtevaya, bu goriigler
etrafinda ¢evrelenen gruplar da dini ¢ergeveli birer firkaya donlismiislerdir. Bu ekoller,
cesitli dini ve siyasi konularda farkli goriisler ileri siirmiisler, hayata ve olaylara kendi
perspektiflerinden bakarak nasslar1 ve tarihi sartlar1 bu ¢ergevede yorumlamislardir. Yani,
giiniimiizde oldugu gibi, gecmiste de, insanlar ve gruplar, anlayis ve 6n kabullerini
dogrulatmak i¢in, nasslart ve sosyal-siyasi sartlar1 kendi ongoriilerinden ibaretmis gibi
gostermeye calismuglardir.””

Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan itikadi firkalar da bu tarihsel sartlarda
tesekkiil etmiglerdir. Onun igidir ki, itikadi ekol ve firkalar, sadece dini degil; aym
zamanda toplumsal, tarihi ve siyasi ¢oziimler iireten olusumlardir. Ne var ki, aradan gegen
zaman slirecinde, mezheplerin ortaya c¢iktigr tarihi sartlar ve onlarin diislincelerine yon
veren kosullar unutularak, aralarindaki tartismalarin ve savunduklart goriislerin tamam
saf dini ¢6ziimlermis gibi kabul edilmistir. Bundan dolay1r da mezhebi yorum ve ¢oziim

onerileri dinle dzdeslestirilmeye ¢alisilmistir.*”

Tevhid dini oldugu halde Islam'da firkalasmalarn olmasi, yani diisiincenin
hareketliligi demek olan ihtilaflarin yaganmasi; akilli varlik insan i¢in tabii ve kaginilmaz
olup, dogrunun, giizelin arayist igerisinde oldugu siirece kabul edilebilir ve degerlidir.
Unutmamak gerekir ki Is1Am diisiincesinin hareketlilik, canlilik ve zenginlik kazanmasi da
ihtilaflar yolu ile olmustur. Dolayisiyla ihtilafi reddetmek, insan fitratin1 kabul etmemek ve
diistinceyi donuklastirmak demektir. Ancak, su da unutulmamalidir ki ihtilafin oldugu
yerde dogru da yanlis da olacaktir. Onemli olan, iste bu dogruyu arama ve bulma ¢aba ve
endisesi icinde olmaktir. Maalesef bununla birlikte, Islam diisiince diinyasmna zenginlik katan
bu ihtilaflar sadece diisiincede kalmamus, yeri gelmis insanlarin birbiri hakkinda 6liim hiikmii
vermeye kadar gitmistir. Kendisi gibi diistinmedikce ve kendi saflarinda yer almadik¢a onun

kafir olduguna hitkmederek bu diisiince zenginligi kisir bir anlay1s i¢inde yok olmustur.

2 Aycan, irfan-Soylemez, M. Mahfuz, Ideolojik Tarih Okumalari, Ank. 1998, s. 10-11.
25 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Ehli Siinnet ve Ehli Bidat Adlandirmalar, Kiiltir Egitim Vakfi
Yayinlari, Erzurum, 2001, s. 12.
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Islam diisiince tarihinde, tarihi siiregte meydana gelen olaylar karsisinda
insanlar1 siibjektif olmaya iten sebepler arasinda; olaylar1 anlatan kisinin eksik bilgisi
yaninda, dini hissiyati, ilgileri, toplumsal baglar1 ve taraftar oldugu konulardaki 6n
yargilari, yasadigr donemin sosyal-siyasi sartlari, kisaca kendi 6znelligi baslica etken
olarak gosterilebilir.

Islam dininin insana tamdig fikir ve onu ifade hiirriyeti, Kuran-1 Kerim'in tefekkiire,
okuyup 6grenmeye verdigi 6nemin yaninda insanlarin birbirlerinden farkli duygu, diistince,
karakter, zeka ve anlayis seviyesinde olduklar gercegini de unutmamak gerekir.

Bunlarla birlikte ekollerin birbirini tekfir etme nedenlerinden bazilarim Islam'in insana
tanidig1 diisiince ve vicdan hiirriyeti sonucunda, nasslari anlama ve yorumlamada
farklt metotlarin kullanilmasi, 6zellikle ilk devirlerde daha c¢ok hilafet meselesi ile
ilgili siyasi tartigmalar, Miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ savaslarin dogurdugu
tartismalar, mezhep taassubu, kavmiyetgilik seklinde siralamak miimkiindiir

a-Tevil

Tevil sozii, Kuran’in indigi donem Arapgasinda; "Bir seyin akibeti, ortaya

27® Miiteahhirtin alimlerine gore

cikmasi, mahiyet ve hakikati gibi benzeri anlamlara gelir.
tevil, “bir lafz1 konuldugu anlamdan uzaklastirarak bir karine yardimai ile bir baska
anlama c¢evirmek” demektir. Farkli ifadelerle sdyleyecek olursak, tevil, zahiri muta-
bik olan iki ihtimalden birini reddedip digerini tercih etmek veya her hangi bir
ayeti, muhtemel olan anlamlarindan birine irca etmek” demektir.?”’

Kuran’1 Kerim’de on bes yerde gecen tevil kelimesini M. Hamdi Yazir soyle
tanimlar; “esasen bir seyi mealine irca etmek, varacagina vardirmaktir.”*’®

Tevil; kimi zaman tefsir, serh manasinda da kullanilmaktadir. Ozellikle dini
alanda kullanimi yaygin olup daha cok ilahiyata mahsus bir yontemdir. Tevil, Bati
diisiincesinde daha ¢ok “hermeneutik” tabiri ile karsilanmaktir.”” Farkli sekillerde ve
muhtelif anlamlarda kullanilan bu kelime, Kuran-1 Kerim’deki kullanislariyla;

28 283

yorum agiklama,” riiya tabiri,”™ haber verilen seyler,®* olaylarin i¢ yiizi*® ve

2 Tsicik, Yusuf, “Kuran’t Kerim’de Miitesabih ve Tevili” SUIFD, S. 6, Konya, 1996, s. 55.
2 Kirca, Celal, “Maturidi’nin Tefsir ve Tevil Anlayis1” £ USBED, S. 3, Kayseri, 1989, s. 288.
" Yazr, Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1938, 3/2169.

2% Vural, Mehmet, Gazali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara Okulu, Ankara, 2004, s. 105.
280 Ali imran, 3/ 7; Yunus, 10/ 39; Yusuf, 12/ 6, 21, 36, 37, 45, 100, 101.

2L Yusuf, 12/ 44.

22 Araf, 7/ 53.

2 Kehf, 18/ 78, 82.
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netice®®* anlamlarina gelmektedir. Bu kullanilis sekilleriyle tevil, genellikle tefsir
anlaminda kullanilmasina ragmen, ondan farkli anlamlarda da kullanildigini
gormekteyiz.

Genel olarak tevil; akli bir metot olarak, ulihiyete yakigsmayacak tasavvurlari
zihinden uzaklagtirmak maksadiyla kullanilan ve vahiy ile sabit olmus dini akideler ile
aklin muhtevasi arasinda bir unsurdur.”*

Kuran-1 Kerim, immi bir peygambere ve ¢ogunlugu okuma-yazma bilmeyen
bir kavme inmistir. Kuran-1 Kerim’in Allah kelami ve dolayisiyla mucize bir kitap
olusu, gerek niizulii sirasinda ve gerekse niizuliinden sonra ince ve derin anlamlarini
anlamada, daima bir agiklama ve izahi gerektirmistir. Kuran’1 agiklama gorevi ise,
bizzat Allah Teala tarafindan Hz. Peygambere verilmistir: “Sana da insanlara

95286

gonderileni agiklayasin diye Kuran't indirdik. Belki diistiniirler ayeti, bu emri

bildirmektedir.

Hz. Peygamber, miikellef oldugu kadariyla Kuran’1 beyan etme isini yerine
getirmis; itikat, ibadet ve ameli hiikiimlere dair miicmel ayetleri teferruatina varincaya
kadar agiklamis ve bunlardan ilahi muradin ne oldugunu sozleriyle ve davranislariyla
ortaya koymustur. Hz. Peygamber, Kiyametin kopmasi ve sura iifliriilmenin zamani gibi
gayb ile ilgili ayetlerle, insanlarin ilmi seviyelerinin terakki etmesi sebebiyle daha iyi
anlasilacak bir takim miicmel ve miitesabih ayetleri ve Arap diline vakif olan herkesin
anlayabilecegi bazi ayetleri izah edip agiklamamistir. Boylece Hz. Peygamber, Kuran't
kendi reyine gore tefsir etmek isteyenlere meydani bos birakmadigi gibi, ayetlerin
tamamini veya ¢cogunlugunu tefsir ederek onlar1 kesin bir acikliga da kavusturmamustir.
Boylece Hz. Peygamber, tefsiri dondurmamis ve kiyamete kadar bu kapiyr acik
birakmustir.?*’

Zira Kuran ve Hadis metinlerinden bir kismi iislup ve muhteva bakimindan
kolay anlagilir agik nasslar iken, bazilar1 gerek ifade tarzi gerekse konu itibariyle
muglaklik tagimakta, bu sebeple asil maksat ve mananin neden ibaret oldugu net bir

sekilde anlasilamamaktadir. Basta ulithiyet meselesi ve semiyyat dedigimiz ahiret

284 Nisa, 4/59; Isra, 17/ 35.

25 Abdulhamid, irfan, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. Saim Yeprem, Marifet
Yaynlari, Istanbul, 1983, s. 225.

%6 Nahl, 16/44. Konu ile ilgili diger ayetler ibrahim, 14, 4; Kiyame, 75/16-19; Sad, 38/ 29.

287 Kirca, Celal, “Maturidi’nin Tefsir ve Tevil Anlayis1” £ USBED, S. 3, Kayseri, 1989, s. 281.
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alemiyle ilgili metinlerin gayb alemiyle ilgili olmalarindan dolay: tabii olarak farkli

sekillerde anlasilabilmesi fikir ayriliklarina sebep olmugtur.*®®

Hz Osman ve Hz. Ali donemlerinde baglayan siyasi boliinmenin, yerini birden
itikad1 boliinmeye terk etmesi ile yeni inang ve fikirler ortaya ¢ikmistir. Bu mezhep
mensuplari, kendi goriislerini savunmak ve kendilerinin hakliligin1 ispatlamak i¢in en
kuvvetli delilin Kuran'da olacagina inandiklarindan, ayetleri kendilerini savunacak ve

fikirlerini ispat edecek sekilde yorumlamiglar ve tevil etmislerdir.”®

Kuran, Islam firkalarmim dayandigi zengin ve genis bir kaynak olmustur. Her

ekol iddiasimna Kuran’dan delil getirerek O'na isnat etmistir. Kuran ona uygun olunca
zahiri manasim1 delil gostermek kafi gelmis, fakat delil iddiayr tam destekler
goriilmeyince tevile sapilmisti. Bazen tevil, zahiri manaya yakin oluyor, bazen de yakin
olmuyor, Kuran’a tasiyamayacagi manalar yiikleniyordu. Tevilin kendi fikrini teyit
etmedigini goren bazi ekoller, Kuran’in ifadelerinin remz ve isaret olup dis
manalarinin arkasinda gizli bagska manalarin bulundugunu iddiaya kadar gitmis-
lerdir.*
Tevil, zaman igerisinde her cesit fikir sahibinin, her tiirli sapik ekoliin, asiri
Siilerin ve batil fikirlerini Islam’a uyarlamak isteyen diisiiniirlerin, Islam dinine,
diledikleri acayip fikirleri ithal etmede kullandiklar1 bir ara¢ haline gelmistir. Bu ithal
isi de nasslara, dil eksenli muhtemel anlamlarin Otesinde asir1 mecazi anlamlar
yiiklemek suretiyle gergeklestirilmistir. Bu durum, sinirlar ¢izilip kurallar1 konmadikga,
tevilin igerdigi tehlikenin ve onun yikic1 roliiniin ilan1 olmustur.*”’

Miitesabih ayet ve hadislerin tevilinin miimkiin olup olmadig: selef ile halefin
ihtilaf ettigi bir konudur. Selefe gore miitesabihati tevil imkansizdir. Allah Teala

292
Kuran’da

miitesabih lafizlarin tevilini ancak kendisinin bildigini belirtmistir. Bu
durumda insanlarin tevil yapmakla degil, bu tiir lafizlara kayitsiz sartsiz iman etmekle
miikellef oldugunu iddia eden Selefiye’ye karsilik, Kuran’in anlagilmak ig¢in

indirildigini sdyleyen Halefiye, tevilin mesru oldugu kanaatindedir. Selefin delil

28 Figlali, Ethem Ruhi, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler” Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi,

Ank. 1980, s. 119.

2 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ank. 1976, s. 295.

20 Tanci, Muhammed b. Tavit, “Gazzali’ye Gére Kuran Tefsiri” Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, Ank.
1962, s.14.

21 Oztiirk, Mustafa, Kuran ve Asir1 Yorum, Kitabiyat, Ank. 2003, s. 133.

2 Ali imran, 3/ 7.
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getirdigi ayeti halef, “Onun (kitabin) tevilini ancak Allah ve ilimde derinlesenler bilir”
seklinde anlamislardir.

Imam Maturidi seriata muhalif olmayan noktalarda aklin hiikmiinii esas kabul
eder. Fakat seriata muhalif diiserse elbette seriatin hilkmiine boyun egmek gerekecegini
soyler. Iste bu yol, onun Kuran’1 tefsir konusundaki prensibidir. Bunun igin Kuran’1
tefsir ederken miitesabih ayetleri muhkem ayetlere hamletmekte ve boylece
miitesabihleri muhkemlerin delaletiyle tevil etmektedir.””

Tevile aklen zaruret vardir. Kuran ve hadislerde zahirleri itibariyle celigkili
goriinen nasslar vardir. Allah’1 yarattiklarina benzetmeye gotiiren lafizlar bulunmaktadir.
Bu lafizlarda zahiren goriilen celigkinin tevil yoluyla uzlastirilmasina duyulan ihtiyag
ortadadir. Bu konuda Ebu Zehra sunlar1 kaydeder: “Kuran’da gecen eli, kudret ve nimet;
ylizli, zat; hadiste ge¢en diinya semasina inmeyi hesabin yaklasmasi veya Allah’in
kullarina yakin olmasi manasinda tefsir ve tevil etmek dogru olur. Nitekim kelam
alimlerinden fukaha ve muhaddislerden pek cogu bdyle yapmistir. Bu tip bir davranig
onlarin keyfiyetini bilememekten, harfi harfine zahiri mana vermekten daha uygundur.
Mesela, ‘Allah’in eli vardir. Fakat biz onu bilemeyiz. O el mahlikatinki gibi degildir.’
demek ve bu tip bir anlayista olmak, isi, nereden nereye gidecegini kestiremedigimiz
mechuller alemine aktarmaktir.”***

Selef goriisiiniin kuvvetli taraftarlarindan ve tevil yapmaktan uzak kalmis bir zat
olan Ahmet b. Hanbel bile tevile basvurmak zorunda kalmistir.>”

Iman ile kiifiir arasindaki smnir1 tespit gayesiyle kaleme aldig1 ‘Faysalu’t-Tefrika’
isimli eserinde tevil konusuna genis yer ayiran Gazali, “Peygamber’in var oldugunu
haber verdigi seylerin bes mertebesi oldugunu, bu sebeple Resulullah’in sézlerini bu bes
varlik derecesinden biri seklinde anlayan ve tevil eden kimsenin seriatin tasdikgisi
oldugunu kaydeder. Ona gore tekzip, Resulullah’in sozlerini bu bes mananin disinda

tevil etmek demektir.”**® Gazzali varligin bes mertebesinden gafil olanlarin, kendilerine

mubhalif olan mezhep mensuplarin1 tekzipg¢i olarak gordiiklerini sdyleyerek, varlik

2 Ebu Zehra, Muhammed, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Cev. Figlali, Ethem, Ruhi-
Eskicioglu, Osman, Yagmur Yaynlari, Ist. 1970, s. 241.

2% Ebu Zehra, age, s.262.

Gazali, Faysal ut-Tefrika ve 'z-Zenadaka, Mecmuatii Resail i¢inde, Dar’ul-Kutub’il-Ilmiye, Beyrut,

1997, s. 83.

¥ Gazali, Faysalu't-Tefrika, s. 79-80.
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dereceleri ve tevilden misalleri hakkinda bilgi verir. Ona gore varligin bes mertebesi ve
misalleri sOyledir:

Zati Varlik: Hissin ve aklin disinda sabit olan hakiki varliktir. His ve akil bu
varligin bir suretini alir ve zihindeki bu surete idrak denir. Bu varlik derecesi o kadar
acik ve sarihtir ki, oldugu gibi anlasilir ve tevil edilmez. Mutlak varlik budur.

Hissi Varlik: Sadece duyu organlari i¢in var olan, varligi onu hisseden duyu
organina mahsus olan harigte ayni ve maddi bir varligi bulunmayan varliktir. Uyuyan
kimsenin, hatta uyanik fakat hasta olan birinin gordiigii baz1 seyler varligin bu siifina
girer.

Hayali Varlik: Duyu organlan ile gérmekte oldugumuz varliklar, goéziimiizden
kaybolduklar1 zaman zihnimizde onlarin birer formlar1 kalir ki, buna hayal denir.
Goziimiiz kapali iken bir filin veya atin suretini zihinde canlandirabiliriz. Fil veya at
goriiliyormus gibi zihinde meydana getirilen bu suret dimagda mevcut ise de dis
alemde yoktur. Buna misal olarak su hadis verilebilir: “Ben Yunus b. Metta’ya bakiyor
gibiyim. Hz. Yunus’un iizerinde Katvan mamulii iki aba oldugu halde Telbiye ediyor ve
daglar ona cevap veriyordu. Allah Teala ise ona: ‘Lebbeyk ya Yunus® diyordu.”*”’ Bu
hadis Hz. Peygamberin hayalinde temessiil eden bir suretin temsil yolu ile ifade
edilmesidir. Ciinkii Yunus (as)’un bu halde olusu Peygamberin varligindan ¢ok evveldi.
Resulullah hayatta iken bdyle bir sey mevcut degildi. Bu sebeple hadisi ‘uyuyan bir
kimsenin riiyasinda muhtelif suretler gérmesi gibi, bu hadise miisahede ediyormus gibi
Resulullah’in hissine temessiil etmistir’ seklinde tevil miimkiindiir.

Akli Varlik: Belli bir seyin bir ruhu bir hakikati ve bir de manasi bulunur. Akil ve
seyin dig dlemdeki varligini, his ve hayaldeki suretini nazari itibara almadan miicerret
mana cihetini kavrar. Mesela “el” denince, elin hissi ve hayali bir sureti vardir. Ayrica
bir de manasi vardir ki, bu onun hakikatidir. Bu mana “elin tutma giici”diir. Akli
manada el iste bu “tutma kuvveti’dir. Peygamberimiz bir hadislerinde; “giinahlar
sebebiyle cehenneme gidip de oradan ¢ikanlara, cennette bu diinyanin on misli
biyiikliigiinde bir yer verilir’®®® buyurmustur. Bu hadisten anlasilan zahiri mana bir
yerin yiiz 6l¢limii itibariyle diinyadan on misli biiyiik olmasidir. Bu ise hissi ve hayali
bir farktir. Bu hadisi gorenler ‘cennet diinyanin on mislini nasil i¢ine alabilir?’ diye

hayrete diiserler. Halbuki bu hadis tevil edilecek olursa; “burada bahis konusu edilen

7 Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 74.
2% Buhari, Sahih, Kitabu’l-Ezan, 129; Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 83.
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fark manevidir, aklidir. Hissi ve hayali degildir. Mesela © bu ¢inar ¢ekirdegi su ¢inar
agacindan birka¢ misli biiyliktiir’ denilince, bununla ¢ekirdekteki istidat kastedilir. Bu;
cekirdegin his ve hayal ile idrak edilen saha itibariyle biiytikligii degil, akilla idrak
edilen biiyiikliiglinii ifade eder” denilir.

Sibhi Varlik: Bu bir seyin sureti ve hakikati ile harigte, histe, hayalde ve akilda
bizatihi mevcut olmamasi demektir. Fakat bir sey baska bir varliga 6zelligi veya sifati
ile benzerse buna sibhi varlik denilir. Allah Teala hakkinda varit olan gadab, sevk, ferah,
sabir vb. gibi seylerin tevili bu dereceye girer. Mesela gadabin mabhiyeti, neticede
stikunet bulmak ve ferahlamak icin kalpteki kanin galeyan etmesidir. Bu ise elem ve
eksiklik manasina gelir. Delil ile §adabin hissi, hayali ve akli bir sekilde Allah Teala’ya
nispet edilemeyecegi sonucuna varanlar; gadabi, gadabin meydana getirdigi neticeleri
meydana getiren baska bir sifat seklinde anlamislar, boylece gadabi “ceza vermeyi irade
etme” yani irade sifatina irca etmislerdir. Aslinda irade ile gadab arasinda higbir
miinasebet yoktur. Fakat gadab ile irade haiz bulunduklar sifatlardan bazilar
bakimindan birbirine yakin olduklari gibi “elem verme” gibi bir sonu¢ meydana
getirmeleri itibartyla da yekdigerine benzemektedirler.””

Tevil yapilmasi miimkiin olan dereceleri ve misallerini bu sekilde siraladiktan
sonra, tevil kanunlarina riayet eden tevilcilerin tekfirini sakincali buldugunu sdyleyen
Gazali, mezhebi ne olursa olsun biitiin Islam miictehitlerinin zaruri olarak tevile
bagvurduklar1 ortadayken tevil yapanlarin tekfir edilmesinin caiz olmayacagini
savunmustur.””’ Yine Gazali’ye gore, “Bir kisi nasslarin zahiri manalarina tutunmakta
ne kadar ileri giderse gitsin yine de tevil yapmak mecburiyetindedir. Zahiri manasi
akilla bagdagmayan seyi tevil etmeyen ve cehaletin bu derecesine diisen akilla alakasini
kesmistir.”*"!

Gazali tevil yontemiyle daha ¢ok dini metinleri en iyi sekilde anlayip kavramay1
amaclar. Ona gore aklin imkansiz, celisik ve ilk planda aklin ilkelerine ters olarak
gordiigii konularla ilgili olan nasslari, tevil etmek zorunludur. Zira nassin akla uygun

olmayan hiikiimleri ihtiva etmesi diisiiniilemez.>"*

2% Daha genis bilgi i¢in bkz. Gazzali, Faysalu't-Tefrika, s.79-83.

% Gazali, Faysalu 't-Tefrika, s. 83.
" Gazali, Faysalu t-Tefrika, s. 84.
392 Gazali, el-Iktisat fil-itikat, (itikatta Orta Yol) Cev. Kemal Isik, AUIF Yaymlari, Ankara, 1972, s. 212.
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Ayrica Gazali, “Allah’in varlig1 ve birligi, Hz. Muhammed’in son peygamber
olusu ve ahirete iman esasina, haddi zatinda tevile ihtimali olmayan, naklinde tevatiir
derecesine erigsen ve aksine herhangi bir delilin bulunmasi diisliniilmeyen her meseleye
muhalefet etmek tekziptir ve kiifrii gerektirir” der. Bunun disinda kalan teferruat
konular1 bu dairenin diginda kalir. Ayrica tevil yapilirken; “zahiri manasi terk edilen
nassin tevile imkanmin olup olmadigi; tevatiir, ahad veya sirf icma ile sabit olup
olmadigi; tevil yapan kisinin yaninda o haberin tevatiir derecesine ulasip ulasmadigina
dikkat edilmelidir. Tevile sebep olan delilin, delil olma sartin1 tagiyip tagimadigi ve
tevil ile sOylenen soziin dindeki zararinin biiyiik olup olmadiginin iyice diistiniilmelidir.
Arap dilini, bu dilin esaslarin1 Araplarin istiare ve atasézlerini kullanmada takip ettikleri
metotlari detaylariyla gok iyi bilen kimselerin tevil yapabileceklerini” belirtir.*®*

Nasslarin zahiri manasi apagik anlasiliyorken, Batinilerin yaptiklari gibi, tevilci
olarak ortaya cikip, miitevatir nasslara muhalefet etmek, lisan kaidelerine uygun
diismeyen teviller yapmak, Zarurat-1 diniyyeyi tevil etmek, onlarin Batini manalari
oldugunu sdylemek kiifre meyletmek olarak kabul edilmistir. Ciinkii boyle bir davranig
Peygamberi yalanlamak demektir.

Bilindigi gibi, VIII. asirda baslayan Ismailiye hareketi daha sonraki devirlerde
Sii karakterde bir¢ok mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus ve bu mezheplerin
hepsine birden “Batiniye” denilmistir. $ii karakterli bu mezhep sonralar1 ¢ok ¢esitli
ihtilalci gruplarin ortaya ¢ikmasini Islam diinyasinda muhtelif karisikliklarin, isyanlarin,
ihtilal ve adam o6ldiirme hadiselerinin zuhuruna sebep olmuslardir. Bu mezhep
mensuplari, ezilen insanlar1 daima kiskirtmis ve bdylece ihtilalci Siflik Iran’dan misira
kadar birgok Islam iilkelerinde yayilmstir.**

Batiniler her seyin zahiri ve batini manalar1 oldugunu iddia ederler. Onlara goére
biitiin farzlarin ve silinnetlerin zahirleri remz ve isaretten ibarettir. Hakiki manalar
batinda gizlidir. Zahirle amel etmek insanin helakine, batinla amel etmek ise necatina
sebep olur. Batiniler bu iddialarina istinat ederek ayetleri, hadisleri ve dine taalluk eden
her seyi tevil ederler.’®

Tevilin bazi ellerde nasil tehlikeli bir silaha doniistiigiinii daha iyi anlamak i¢in

Batinilerin tevillerinden birka¢ 6rnek verecek olursak:

% Gazali, Faysal ul-Tefrika, s. 90-92.
% Cagatay, Neset; Cubukeu, ibrahim Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, AUIFY, Ankara, 1985, s. 76-77.
305 Cubukcu, Ibrahim Agah, Gazzali ve Batinilik, Resimli Posta Matbaasi, Ankara, 1964, s. 41.
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“Batiiler iki ilah olduguna inanirlar. Bu ilahlardan biri digerinin varli§inin
sebebidir. Sebep olanin ismi, Sabik’tir, 6tekinin de Tali’dir. Sabik alemi Tali vasitasiyla
yaratt1. Cok kere Kur’an’dan “ siiphesiz biz indirdik” *° “biz taksim ettik” **” ayetlerini
delil getirerek bu ayetlerin c¢ogula delalet ettigini sOyleyerek avamin zihnini
bulandirirlar. Ayrica Allah’in ne var ne yok oldugunu, ne alim ne cahil oldugunu
sOylerler. Ciinkii Allah i¢in herhangi bir sifatin ispat edilmesi, O’nunla yaratilanlar
arasinda ortaklik icap ettirir. Buda bir nevi tesbih olur. Sifatlarinin nefyedilmesi O’nun
yoklukla miisareketini gerektirir. Buda bir nevi Allah’1 inkardir. Bu sebeple Allah’in
sifatlari nefy ve ispat edilemez.’*®

Batiniler kiyamete ve ahirete inanmazlar. Kainatin nizaminin ilelebet devam
edecegini iddia ederler. Diinyada gozlenen bu nizam; gece ile giindiiziin birbirini takip
edisi, bitkilerin ve hayvanlarin dogusu ebedi olarak kesiklige ugramayacaktir. Goklerin
ve yerin, cisimlerin yok olmalar1 tasavvur edilemez. Onlara gore kiyamet, imamin
cikacagina isarettir. Cennet cehennemin, hasr ve nesrin ash yoktur. Meadin manasi, her
seyin aslina doniisiidiir. insanin cismani tarafi olan cesedi 6liim ile tabiata karisir. Bu
cesedin meadidir. Ruhani mead ise, insandaki akilli, idrak edici nefistir. Clinkii o eger,
ibadetlere devam ede ede saflasirsa; heva ve hevese uymaktan kaginmak suretiyle
temizlenirse; hidayet edici imamlardan kaynaklanan maarif ve ilimlerle gidalanirsa;
cisimden ayrilis1 sirasinda daha 6nce kendisinden ayrildigi ruhani alemle birlesir ve asli
vatanina déniisle yiicelir. Buna rucu denir.*”

Cenabetin manasi, miistecibin gerekli olgunluga erismeden once sirlar
ogrenmesidir. Gusiil, ahdi yenilemektir. Cima, ahdi olmayana ve kurtulus sadakasi
vermeyene sirlar1 agmaktir. Temizlenmek, iImam’a uymak ve biitiin diger mezheplerin
goriislerinden siyrilmaktir. Orug, sirr1 agiklamaktan kaginmaktir. Sabah namazi, Sabik’a,
0gle namazi, Tali’ye, ikindi namazi Esas’a, aksam namazi Natik’a ve yatsi namazi
Imam’a delildir. Dini emirler, batin1 ilimleri bilmeyen cahillerin vazifesidir. Batini
ilimleri 6grenenden dini emirler diiger.”'°
Bilindigi gibi tarihe damgasini vuran ve ¢ok ses getiren tekfir olaylarindan biri

de Gazali’nin Islam Messai Filozoflarmi tekfir etmesidir. O &zellikle ibn Sina ve

3% Hicr, 15/9.

307 Zuhruf, 42/32.

% Gazali, Fedaihu lI-Batiniyye / EI-Mustazhuri, Cev. Avni ilhan, TDVY, Ankara, 1993, s.24.
3% Gazali, Fedaihu’l-Batiniye, s. 27-28.

39 Gazali, Fedaihu’l-Batiniye, s. 35.
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Farabi’yi Tehafiitii’l-Felasife adli eserinde on yedi konuda elestirirken ii¢ konuda
Peygamberi yalanladiklar1 gerekgesiyle tekfir eder. Ug husus soyledir: Alemin ezeliligi
(I.mesele), Allah’in ciizileri bildiginin inkéar1 (XIII. mesele), cismani hasrin inkar1. (XX.
mesele).

Ornegin yirminci meselede Gazali, filozoflar cesetlerin dirilmesi, ruhlarin
bedenlere donmesi, cennet ve cehennemin varligl gibi 6te diinyaya ait hakikatleri halkin
anlamasi i¢in yapilmis birer semboldiir diyerek reddetmelerini elestirir. Yine o, bu
konularin salt akil ile agiklanmanin imkansizligim1 vurgulayarak bir¢ok konuda vahye
miiracaat ederek bu gaybi konular1 agiklamaya ¢aligir. Onun 6zellikle filozoflar tenkit
ettigi husus, Kuran’da gecen cennet, cehennem, sevap, miikafat gibi konularin farkl
yorumlanmasidir. Ciinkii onlar tevil yoluyla sunlar1 savunurlar: Bu konudaki ayetlerin
avam i¢in oldugunu, onlarin akli hasri ve ruhani lezzetleri anlamalari miimkiin
olmadigindan cismani hagr seklinde anlatilmistir. Ayrica kalplerinde bir istek ve korku
meydana getirmesi i¢in Allah Teala’nin baslarindan gegecek seyleri bildigine ve onlar1
gbzetledigine inanmalarinda yine onlar i¢in fayda vardir. Peygamberin onlara bu sekilde
anlatmasi caizdir. Ciinkii baskasinin faydasina ¢alisan ve her ne kadar dedigi gibi
olmasa da ona yarar1 olan seyi syleyen asla yalanci degildir.*""

Gazali’ye gore filozoflarin lezzetleri hissi lezzetlere benzeterek bu konuyu boyle
aciklamalar seriatin faydalarini iptal etmek, Kuran-1 Kerim’in nuru ile hidayete erme
yolunu kapatmak ve Peygamberin sozlerinden dogruluk vasfini kaldirmak anlamina
gelir ki bu da acik bir kiifiirdiir.*'?

Gazali filozoflar1 ve tevilde asiriya kagan Batimileri tekfir ederken Mutezile,
Miisebbihe ve diger biitiin firkalar1 tevillerinden 6tiirii tekfir etmez. Gazali, “bu firkalar,
inancla ilgili konular tasdik ederler, teville mesgul olmuslardir fakat tevillerinde hataya
diismislerdir. Bunlarin goriisleri i¢tihat durumundadir. Dolayisiyla bu kimselerin tekfir
etmekten kaginmalidir. Zira kibleye donerek namaz kilanlar1 ve “Allah’tan baska ilah
yoktur Muhammed O’nun elgisidir” soziinii agik¢a sdyleyenlerin canlarmin ve
mallarmin miibah kilinmasi hatadir. Asil olan, agik olarak yapilan tekziptir. Buna gore,

tekzip etmeyen kimse, asla tekzip eden kimse anlaminda olamaz. "

' Gazali, Faysal 'ut-Tefrika, s. 87-89; Fedaih ul-Batiniye, s. 94.
312 Gazali, Iktisat fil-itikat, s. 189.
B Gazali, Iktisat fil-itikat, s.188—191.
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Ehli Siinnetin ehli kibleyi Haricilerin yaptig1 gibi sirf isyanlar1 ve biiylik

' Bunun geregi olarak kible

glinahlar1 sebebiyle tekfir etmeme prensipleri vardir.
ehlinin tevillerinin ictihat mesabesinde oldugu kabul edilmis ve Islam dairesi disina
itilmemislerdir.*"

Su Hadis-i Serifle bu konuyu sonlandirmak istiyoruz: “Kiblemize ydnelerek

bizim gibi namaz kilan ve kestigimizi yiyen bir kimse Allah ve Resuliiniin teminatini

kazanmis sayilir. O halde Allah’n verdigi ahde ve emana aykir1 davranmayin.”>'®

b-Siyaset

Islamiyet'in ilk devirlerinde baslayan ihtilaflarin, aradan on dort asir
gecmesine ve biitiin yonleriyle tartisilmasina ragmen, gesitli sekillerde hala miinakasa
ettikleri bilinen bir gergektir. Bu bakimdan Islam'in ilk devirlerinden itibaren zuhur
eden ve giiniimiize kadar varliklarin1 devam ettiren Islim mezheplerini yalmz fikir
hareketleri degil; ¢esitli ziimrelerin sosyal, siyasi ve diisiince yapilarini temsil eden
miiesseselerdir. Bu durum ise, Islami anlayistaki farklilik, siyasi siirtiismeler, kabile
rekabetleri ve sosyal miicadelelerin tabil bir neticesidir. Dolayisiyla hig¢bir ekolii
siyasetten bagimsiz degerlendirerek aralarindaki c¢ekismeleri anlamak miimkiin
degildir.

Mesela, Haricilik tamamen siyasi ¢atisma, sosyal patlama ve kabilevi taassup
sonucunda dogan bir anlayistir.’'’ Hz. Ali ve Muaviye arasindaki problemin hakem
yoluyla ¢oOziilmesi karara baglandiktan sonra c¢ogunlugunu Bekr ve Temim
bedevilerinin olusturdugu, basindan beri Kureys/ Mudar iktidarina karsi ¢ikan
Kife'li bir grup Hz. Ali'nin ordusundan ayrildi.’'® Ayrilanlarda kabilevi kiiltiiriin
hakim oldugunun en 6nemli gostergesi, bunlarin kabileler halinde isyan etmeleridir.
Eger Hariciligi doguran dinamikler dini degerlerden kaynaklaniyor olsaydi, bunlara

her tabaka ve kabileden Miisliimanlarin katilmas1 gerekirdi. Zaten bunlarin;

3% ibn Teymiye, Akidetii’I-Vasitiyye/ Ibn Teymiye Kiillivati, s. 138; imam Azam Ebu Hanife, Fikhu I-

Ekber Aliyyii’l-Kari Serhi, Cev. Y. V. Yavuz, Cagr1 Yayinlart, Ist, 1981, s. 405; Beyazizade, age, s.

121; Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Akidetii't-Tahaviye Serhi, s. 244; Misti, Muhammed Abdu’l-Hadi, Ehl-i

Siinnet Cemaatinin Itikadi Ozellikleri, Cev. Muhammed Emin Ak, Guraba Yaymcilik, Ist. 1994, s.

258.

Misri, age, s. 258.

316 Buhari, Sahih, Kitabu’s-Salat, 28; Ebu Davut, Siinen, Kitabu’l-Cihat, 95.

37 Aycan-Soylemez, age, s. 50.

3% Yildiz, Harun, Din Siyaset ve Ideoloji —Haricilik Diigiincesinin Dogusu-, Sidre Y. Samsun, 1999, s.
105.
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halifenin Kureys'ten olmas1 gerekmez, diislincesinde bayraklasan imamet anlayislari
da bunu desteklemektedir.’"

Hariciler, halifenin Kureysli olmasi sartin1 kabul etmezler. Onlara gdre soyun
higbir 6nemi yoktur. Siyah Habesli bir kole dahi olsa ehliyetli oldugu takdirde halife olarak
secilebilir. Haricilerin bu diistincesi Mudar/Kureys iktidar1 olarak gordiikleri Hz.Osman,
Ali ve Muaviye donemi ile yakindan iligkilidir. Ciinkii bu iktidarlar doneminde diger
kabilelerin tasfiye edildiklerini ve yonetime getirilmediklerini diisiinmektedirler. Bu
diisiince daha sonra Emeviler doneminde giidiilen Arapcilik politikasindan sikayetci gayr-i
Arap unsur tarafindan da benimsendi. Hariciligin, ilk donemlerden itibaren daha ¢ok
mevali tarafindan sahiplenmesi ve savunulmasinda da bu prensibin 6nemli bir yeri oldugu
sdylenebilir.**°

Haricilerin karsisinda yer alan Sia nazariyesi de agag1 yukar1 ayni problem etrafinda
olusmustur. Sia, Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra, halifeligin Ali'nin soyundan ge-
lenlere verilmesini, hilafetin onlarin hakki oldugunu sdyledi. Siilik nazariyesi, genel
anlamda iste bu siyasi mesele tizerine kurulmustur. Ayrica sosyal durumdan sikayet¢i olan
[ran asilli mevalinin Emevi yonetimine siddetle karsi oldugu bir sirada Miisliiman
toplumda ortaya cikan ilk sosyal g¢ekismeler Siiligin sosyo-politik hareketlerine biiyiik
olciide kaynak ve destek olmustur. Idarenin Araplarm elinde olmasi da gayr-i Araplari
muhalif bir tavir almaya, Siilige daha ¢ok baglanmaya ve siyasi iktidar1 bu yoldan ele
gecirmeye sevk etmistir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren siyasi ¢ekismeler ve sosyal
memnuniyetsizlikler neticesi tezahiir eden yani temelde siyasi ve igtimai bir hareket
olan Siilik, Arap olmayanlarin iktidar ele ge¢irmeleriyle kendine has itikadi ve kelami
goriisleri olan bir firka haline gelmistir.”*' Sii anlayisin tesekkiiliinde Emevi devletinin
izledigi siyasetin dogrudan etkisi olmustur. Emevi devleti kabile bagnazligina sahipti.
Halkin iradesi disinda, otoriterlige dayanarak baski uyguluyordu. Ellerinde, sliraya
dayal1 hilafet anlayisi, kaba kuvvete dayali hiikiimdarlik bi¢imine doniistii. Emevi
devleti, muhalif hareketlere karsi, 6zellikle Sia’ya kars1 ezici ve baskict politika izledi.

Halifelerle valilerin zalimane ve yasal olmayan tutumlarinin agiga g¢ikmasi, ayrica

319 Ozler, age, s. 19-20.

320 Aycan-Soylemez, age, s. 60-61.

2! Hizmetli, Sabri, “itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna I¢timai Hadiselerin Tesirleri iizerine Bir
Deneme”, AUIFD, c. 26, Ank. 1983, s. 666.
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yoneticilerin otoritesinin fecaatini dini bir Ortiiyle 6rtmelerinin iflas etmesi, boylece
giivenirligin faktorlerini tespit eden seriat dlgiileri olduguna gore, boyle bir glivenilirligi
de yitirmeleri karsisinda Sia nezdinde dini fanatizm -ilahi yetki- teorisi ortaya ¢ikti. Bu
teori zalim beseri bir sultaya karsi olarak dogdu. Bu karsi olus, adil ilahi otoritenin
zalim ve beseri otoriteyle degistirilmesine ¢agiran atak bir istege tutundu. Bu yeni
otoritenin yanlilar1 séyle diyorlardi: “Sema giicleri otoritedeki emir ve nehiylerin tek
sahibidir. Yine o sema giicii, bu otoritenin imamlarin1 belirlemis, yalniz onlar1 hata ve
sapikliktan masum kilmistir. Belirlenen bu imamlarin otoritesi iizerinde, gerek yasama
gerekse yiiriitme olsun higbir beserin hiikiimranlig1 s6z konusu degildir”.**

Insan hiirriyetini ¢ogunlugun elinden alip onu idari makamlardaki siyasi
otoriteye ve bu anlamda elit bir ziimreye has kilan Cebriye ile cebri diislincenin daha ¢cok
uhrevi boyutunu temsil eden Miircie ve bu iki zlimreye, dolayisiyla bunlarin savundugu
siyasal erke kars1 ¢ikan Mutezile de aslinda ve ilk planda siyasi bir akimdir.**

Bilindigi gibi Hilafet miicadeleleri de, siyasi ihtilaflar1 doguran temel se-
beplerden biridir. Miisliimanlar1 idare etmek i¢in hilafet mevkiine kimin daha layik
oldugu meselesinde ortaya bir takim fikirler atilmis ve bu fikirler Hz. Peygamber'in
vefatlarini miiteakip hemen tatbik safhasina gegirilmistir. Bu konuda Ensar ve
Muhacir arasinda hilafetin kimin hakki olduguna yasanan iddialasmadan baska ciddi
bir ihtilafa diisiilmedi ve herhangi bir hadise vuku bulmadi. Daha sonralar1 hilafet
konusundaki anlagmazliklar arttik¢a artt1 ve hilafete kim daha layiktir, Halife, biitiin
Kureys i¢cinden mi, yoksa yalniz Hz. Ali nin evlatlari arasindan m1 veya herhangi bir
kabile ve siilale farki gozetmeden biitiin Miisliimanlar arasindan m1 segilecek, gibi

sualler zihinleri kurcalar oldu.***

Boylece hilafet, Hz. Peygamber'in vefatindan itibaren giiniimiize kadar
tizerinde en fazla konusulan, ¢esitli ihtilaflarin dontip dolasip kendisinde karar kildig1
bir mesele olmasi itibariyle Islim alimlerinin bir¢oklarini mesgul eden bir konu
olmustur. Islam tarihi boyunca hep tazeligini ve giincelligini devam ettirmistir.

Hemen hemen biitiin Islami ilimlere konu olan imamet, Sia tarafindan itikad bir esas

322 Ammara, Muhammed, Laiklik ve Dini Fanatizim Arasinda Islam Devleti, Cev. Ahmet Karababa-

Salih Barlak, Ist. 1991, s. 34-35.
Ozler, age, s. 22.
324 Ebu Zehra, age, s. 20.
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olarak goriilmesi ve ilk ii¢ halifeyi kabul etmeyerek bazi sahabeleri tekfir etmesiyle
birlikte Ehl-i Siinnet kelaminda kendisine daha genis bir yer bulmustur.’*
Hilafet/imamet konusu iizerine biitiin goriislerini sekillendiren Sia, daha
sonralar1 basta sahabe devrinde meydana gelen hadiseler olmak iizere Kuran’in bir¢ok
ayetini ve hadisleri yeniden yorumlamaya tabi tutarak imamet goriigiinii olusturmaya
caligmigtir. Sia, goriisiinii sekillendirirken ayetlerden tevile miisait olanlar1 tevil etmis hatta
bununla da yetinmeyip, bazi1 Siiler Hz. Fatma’nin gizli bir mushafindan bahsetmis, Islim'in

326 C . .
Kuran-1 Kerim’in eksik

en saglam kaynagi olan ve Allah'n korumasinda bulunan
oldugunu iddia etmistir. Baz1 Siiler, ashabin {izerinde icma ettigi hususlart reddetmekle
kalmamis, bir ka¢ sahabe disinda biitiin sahabeleri kotiilemis ve itham etmislerdi. Ehl-i
Siinnet ulemasi ise Siilerin bu iddialarini reddetmek ve ithamlari cevaplamak icin bir¢ok
deliller getirip genis izahlarda bulundular.**’

Kisaca bazi Siilerin imamet meselesi etrafinda diigiimlenen hadiselerden
hareket ederek Islam’in en saglam kaynag olan Kuran’in tahrif edildigi
iddiasinda bulunmalarini, imamlarda ayr1 bir kitabin varligina inanmalarin1 ve
sahabeleri ihanetle itham etmelerini, ne Islami, ne tarihi ve ne de ilmi gerceklerle
bagdastirmak miimkiindiir. Onlarin iddialarinin, hi¢ birisi sahabe devrinde
gliindeme gelmemis, onlardan ¢ok sonra c¢esitli sebep ve vesilelerle gelistirilen ve
uydurulan rivayetlerden ibarettir. Sia'nin Islam1i agidan tezatlardan olusan imamet
nazariyesini inan¢ esaslari arasina almasi ve bundan hareketle ayr1 bir Kuran ve
Siinnet anlayisina sahip olup sahabelere her tiirlii iftirada bulunmasi Islam
immetinin biiyiik cogunlugundan ayrilmalarina sebep olmustur.

Sia’nin imamet konusu tizerindeki kendilerine has diisiinceleri ve fiilleri sonucu
Islam toplumunda agmus olduklar1 yaralar1 Zahir kitabinda alti maddede toplayarak soyle

Ozetler:

“Birincisi: Yahudilerin, Abdullah b. Sebe'nin baskanliginda, zahiren Miisliiman
goziiken; fakat kalplerinde kiifrii gizleyen, Miisliimanlar arasinda Yahudi inang ve

fikirlerini yayan Islam kisvesi altinda bir topluluk olusturmasidir.

3 Giimiisoglu, Hasan, Islam’da Imamet ve Hilafet, Kayihan Yaynlari, Ist. trz. s. 51.
2 Hicr, 15/ 19.
27 Giimiisoglu, age, s. 55.
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Ikincisi: Misliimanlar arasinda fitne tohumlarinin ekilmesi, mazlum imam,
Miiminlerin Emiri, Rasid Halifelerin ii¢iinciisii Hz. Osman'in halifeligine kars1 ¢ikilmasi,

ona itaati terk ederek isyan edilmesidir

Iste biitiin bunlar, Yahudilerin tertipleri neticesinde, fiilen gergeklesti. Neticede
Miisliimanlar birbirleriyle savastilar, birbirlerine kili¢ ¢ektiler. iman1 Osman b. Affan
ve on binlerce seckin Miisliiman bu isin kurbani oldular. Ve iki biiyiikk ziimreye
boliinen Miisliimanlar arasindaki ayrilik doruk noktasina ulasti. Bu ayriligin tesirleri,
lizerinden on ii¢ asir gecmesine ragmen, giiniimiizde bile devam etmektedir. Islam
nuru, biitiin yeryiiziine yayildiktan sonra, bu ihtilaflar ve fitneler neticesinde yavas
yavag zayiflamaya yiiz tutmustur.

Uciinciisii: Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer'in yam sira Asere-i Miibessere ve diger
ashaba kars1 Miisliimanlarin kalplerine kin ve nefret tohumlarinin ekilmesidir. Halbuki
biiyiigii ve kiiciigii ile biitiin ashap, Islam’m yayicilari, Hz. Peygamber'in vArisleri, onun
risaletinin tebligcileri, davetinin nasirleri, bayraktarlari, Allah yolunda cihad edenler ve
Kuran'da methedilen kimselerdir. Onlar1 saymazsak, Miisliimanlar i¢in dviinebilecekleri
bir tarih, iftihar edebilecekleri insanlar, tabi olabilecekleri ve yolundan gidebilecekleri
yiice sahsiyetler kalmaz. Ashaba karst Miisliimanlart kiskirtan bu kimseler, immetin
seckinlerine diismanlikta, Resulullah’in yakinlarina dil uzatacak kadar ileri gittiler. Onlar,
Allah'in Nebisi Hz. Muhammed'e indirdigi ve icerisinde ashab1 6vdiigii ve onlardan raz
ve memnun oldugunu bildirdigi Kuran'dan uzaklastilar ve onun dogrulugundan siiphe

ettiler.

Dordiinciisti:  Ashabin tamaminin -kendilerinden sayilanlar miistesna- tekfir
edilmesidir. Ashabin tamamu tekfir edilince, artik Miisliimanlar igin itimat edilecek ve
baglanilacak hicbir kimse kalmamaktadir. Soyle ki, Restlullah'tan Kuran-1 Kerim’i
isitenler ve onu yayanlar, Resulullah’in Kuran'1 séziiyle ve fiiliyle aciklamasini ve tefsir
etmesini gorenler sahabelerdir. Sayet ashap miirted-kafirler ise, Kuran't ve onun
manasinin Siinnetle tefsirini kim rivayet edecektir?

Sayet ashap dinden ¢ikmigsa, Resulullah’in risdletinin ve davetinin manasi ve
neticesi ne olacaktir? Ayni sekilde, eger ashap dinden ¢ikmissa, Allah'in dinine girenler
hangi topluluk olacaktir? Nitekim Yiice Allah, onlarin Islam'a girislerini soyle aciklar:

‘Ey Muhammed: Allah'm yardimi ve zafer giinii gelip, Insanlarin Allah'm dinine akin
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akin girdiklerini gériince, Rabbini Overek tespih et; O'ndan bagislama dile, ¢iinkii O,
tovbeleri daima kabul edendir. ***

Onlarin bdyle davranmaktaki asil gayeleri, varlik alemine akseden ve en yiiksek
serefi haiz olan nur ve rahmet alayimi; diinyada mutlak huzur ve giiveni saglayan Islam
hareketini durdurmaktir. Miislimanlarin ellerinde bulunan mevcut Kuran-1 Kerim’e
iman etmemek; Hz. Peygambere inzal edilen Kuran-1 Kerim'in Mehdi el-Muntazam’in
yaninda oldugunu ve ona vahiy yoluyla ulastigin1 sdylemek, buradan
kaynaklanmaktadir. Zira onlara gore, Ashab-1 Kiram, hiyanet ederek (Allah korusun),
Kuran'1 degistirmis ve bozmuslardir.

Besincisi: Yahudi akidelerinin Miisliimanlar arasinda yayilmasidir. Bu
akidelerin basinda vesayet ve velayet inanci gelmektedir. Bu akideler kesinlikle
Kuran'da ve sahih Siinnet'te mevcut degildir. Ancak Yahudiler, Yusa b. Nin'un Hz.
Musa'nin vasisi oldugu inancina dayanarak, Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed'in vasisi
oldugu fikrini Miisliimanlar arasinda yaymislardir. Boyle yapmalarinin sebebi, Yahudi
ve Mecusi miisrikleri ile kafirlere karsi Allah yolunda cihad hareketlerinin, bizzat
Miisliimanlarin kendi aralarinda savasa donlismesini saglamak, onlarin arasina fitne
fesat tohumlan ekerek onlar1 birbirine diistirmektir.

Altincist: Ricat, oliimsiizliik, yeryliziine hakim olmak, yaratilmislardan higbir
varligin, esya iizerine kadir olamayacagi bir kudret, hi¢bir kimsenin bilmedigi ilim
Yiice ve Ulu Allah hakkinda beda' ve nisyan iddialar1 gibi birtakim hurafelerden ve
sagmaliklardan miitesekkil olan Yahudi fikirlerinin Miislimanlar arasinda
yayilmasidir.**’

Yine siyasi igerikli tartigmalardan biri olarak Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
hilafet gorevini {istlenen halifelerin fazilet siralamalar1 hakkindaki tartigmalari
zikredebiliriz. Ehl-i Siinnetin genel kabuliine gére Peygamber'den sonra insanlarin en
faziletlileri ilk dort halife olup, onlarin arasindaki fazilet siralamasi ise hilafet siralarina
goredir, Sia'ya gore ise Resllullah'tan sonra insanlarin en faziletlisi Hz. Ali'dir.

Bu tip tartigmalarin tamamen gereksiz oldugu ortadadir. Boyle bir konunun
itikad1 ilgilendiren hi¢ bir yonii de yoktur. Ciinkii insanlarin Allah indindeki

derecelerini yine O'ndan bagka kimse bilemez. Sia ekoliiniin, ilk halifenin se¢imi

32 Nasr, 110/ 1-3. .
329 Zahir, ihsan ilahi, Sia’mn Kuran Imamet ve T akiyye Anlayisi, Cev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat,
Afsaroglu Matbaasi, Ank. 1989, s. 18-21.
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meselesinden hareketle, tamamen siyasi bir i¢erikle ortaya attig1, bu iddialarina mukabil
alternatif goriisler gelistirerek, bunlar1 Akaid kitaplarinda tartismak, tamamen siyasal
bir tercihten ibaret olan bdyle bir siniflamay1 inan¢ meselesi haline getirerek kendileri
gibi diistinmeyenleri dislamanin hi¢bir nassi dayanagi oldugunu sanmiyorum.

Tarihe kara bir leke olarak damgasini vurmus, “Mihne donemi” adiyla bilinen
ve yaklasik olarak yarim asra yakin bir donemi kapsayan zaman diliminde yine bir
diisiincenin siyasilestirilerek, Miisliiman’in Miisliiman’1 6ldiirmesine neden oldugunu
gormekteyiz. “Halku'l-Kuran tartigmalar1” diye meshur olan bu miinakasalar
esnasinda Mutezile ve Ehl-i Siinnet arasinda biiyiik zitlasmalar olmustur.**

Firkalar aras1 kutuplagsmayla birlikte, ise siyasi-sosyal bir muhteva da
kazandirarak meseleyi tartisma alanina ¢eken Mutezile, Halife Memun’un emriyle
kurulan Beytu’l-hikme’leri Ehl-i Siinnet’e karsi diismanca bir tavirla kullanmais,
siyasi otoritenin giiciinii yanina alarak karsi tarafa cok agir baskilar uygulamis,
sonucta, devrin ileri gelen birg¢ok iinlii ismi susturulmaya calisilmistir. Bununla da
yetinilmeyerek onlara fiili iskencelerde bulunulmus bir kisminin kellesi ugurulmustur.
Halku’l-Kuran konusunda Mutezile'nin benimsedigi gorlis, Abbasi idari sisteminin,
lizerinde tartisma yapilamaz bir ilkesi olarak benimsenmis, bundan dolay1, ona karsi ¢ikanlar
devlete kars1 gelmis gibi kabul edilmistir.

c-Mezhep Taassubu

Taassup, sozliikte taraf olmak veya bir seyi miidafaa etmektir. Taassubu sadece
sozliik anlamda ele aldigimizda bir Miisliiman’in dinini miidafaa etmesi veya ondan
yana tavir koymasini anlariz. Yalniz bizim kastettigimiz taassuptan gaye, dogru ve
hak olandan yiiz ¢evirmek, hatada israr etmektir. Insanlar1 hak ile degil de hakki
insanlarla degerlendirmek, delilden ve dogrudan yiiz ¢evirmektir. Uzerinde durmaya
calisifimiz taassup iste bdylesidir. Yani, Islam Aalemini kasip kavuran, dagitan,
cemaatleri birbirine diisiiren hayirsiz fitnedir.

Mezhep taassubu ugrunda, basit ihtilaflar i¢in Isldim kurban edilmis, Islam
firkalardan ibaret bilinmigtir. Tarihte mezhep mensuplar1 arasinda kan akitilmig, ayni

camilerde birden fazla mihrap ve minberin olmasina sebep olmustur. Mezhep farkindan

330" Mihne olaylari ile ilgili genis bilgi icin bkz. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar, TDVY, Ank. 1989, s. 192- 214.
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dolay1 birbirlerine kiz vermemis, birbirlerini kiifiir ile itham etmis, selam alip vermeyi
kesmislerdir.*"

Oysa Kuran-1 Kerim, yakin-uzak, dost-diigman kim i¢in olursa olsun haktan
ayrilmamizi ve itidali elden birakmamizi emretmektedir. “Ey iman edenler adaleti tam
verine getirmek konusunda Allah ic¢in sahitlik edenler olun. Kendiniz, ana-babaniz ve
yakinlarinizin aleyhinde bile olsa, zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin).”>>*
Ayet bize, hi¢ kimse i¢in velev ki en yakin akrabalarimiz bile olsun adaletten
ayrilmamamizi emretmektedir.

Siiphesiz ki taassubun binlerce zarari i¢inde en biiyiik olan1 Miisliimanlarin
gliciinli zayif diisiirmesidir. Taassup, diistinme zaafidir. Ona yakalanan biri artik hakki
goremez olur. Yapici olayim derken yikict olur. Taassupta yanlis bile olsa bildiginde ve
sevdiginde 1srar etmek ve ona davet etmek vardir. Taassubun Islim Aleminde agmis
yaralarin en vahim olan1 ise Miisliimanlar arasinda kanli ¢atigmalara sebebiyet vermesidir.
Basindan duydugumuz/okudugumuz, ‘Siinni-Sii c¢atismasi, su kadar oli’ seklindeki
haberler maalesef higte az degildir.

Hemen her firka mensubu, mezhebi bir taassupla, kendilerini dviicii, digerlerin,
ise suglayic1 ifade ve isimlendirmelerde bulunmustur. IslAm diinyasinda hicri besinci asrin
bitimiyle sona eren fikri orijinalite ve zihni insadan sonra Miisliimanlar arasinda koyu bir
taklit ve onunla birlikte kat1 bir mezhep taassubu baslamistir. Bunun sonucu; fakihler
siftyenin, stfiler fakihlerin, Mutezile ile Sia, Stinnilerin, Siinniler Mutezile ve Sia’nin,
Safiiler Hanefilerin Hanbeliler digerlerinin; kisaca her mezhep ve grup mensubu Gtekilerin
aleyhine harekete gegmistir. Ne yaziktir ki, bu taassup sadece ulemaya has kalmamus, ilmi
meselelerde akli istidlal ve miisamahast daha az olan avam arasinda da yaygimlik
kazanarak daha ciddi sonuglar dogurmustur. Sonugta dini diisiince husumete doniismiis,
bunun neticesinde, mezhep ve firka mensuplart birbirlerini tekfire kalkismuslardir.™ Iste
bu mezhebi taassubun neden oldugu kati taklitcilik sebebiyle, digerinin ne demek
istedigine kulak asmama sonucunda Hanbeliler Esarileri, Esariler Hanbeli ve Mutezilileri,

Mutezililer ise Esarileri tekfir etmislerdir.***

31 Candan, Abdulcelil, Islam Tarihinde Mezhep Catismalar: ve Taklit, Denge Yaymlari, Ist. 1998, s.

184- 185.

2 Nisa, 4/ 135.

3 Ozler, age, s. 30.

3% Gazali, Faysalu't-Tefrika beyne’l-Islam ve’z-Zandaka, Diinya, Siileyman, imam Gazali ve iman-
Kiifiir Sinir1, Risale Yaymlari, Cev. A. T. Aslan, 1992, ist. s. 152.
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Gazali, “kiifriin; ‘Esari, Mutezile ve Hanbeli gibi muayyen bir mezhebe
muhalefet etmektir’ seklinde tarif edildigini; taklit ve taassup igerisinde, Islam’in
miisamaha anlayisindan uzaklasildigi:™*° belirtmektedir.

Hicri besinci yiizyildan itibaren Islam diinyasina girmeye baslayan taklit
zihniyeti ve bunun dogurdugu mezhep taassubu sonucunda durum Oyle bir noktaya
ulagmistir ki, Gazali’nin ifadesiyle; mezhebin prensiplerine bagli olup olmama kiifriin
6lciisii olarak kabul edilmigtir.**

Mezhep taassubunun en acik sekliyle goriildiigii bir baska durum da ekoller
arasindaki “Firka-i Naciye” tartismalaridir. Peygamberimizin; “Benim immetim yetmis
iic firkaya béliinecek, bunlardan biri cennetlik, yetmis ikisi cehennemliktir™**” hadisi ve
benzeri hadislere dayanarak, her ekol kendini kurtulusa eren firka olarak kabul etmis
diger ekolleri ise cehennemlikler arasinda gérmiistiir.

Gazali bu durumu “insanlarin muhtelif din ve milletlere ayrilmasi; bir iimmetin,
yollar1 ayr1 olan tiirlii firkalara ayrilarak birg¢ok mezhepler meydana getirmesi derin bir
denizdir ki ¢oklar icinde bogulmus, pek az kimseler ondan kurtulmustur. Her firkaya
mensup olan kimse, kurtulanin kendi firkasi oldugunu zanneder.”**® Sézleriyle agiklar.

Mezhep isimlendirmelerinde de bu taassubun etkilerini gérmekteyiz. Ornegin
Mutezile’ye gore mezheplerinin ismi, Kuran-1 Kerim’in yedi yerinde ‘“kéafirlerden
uzaklasanlar™>*’

kullanmay1 da tercih etmislerdir: Ehlu’t-Tevhid, Ehlu’l-Adl, Ehlu’l-Hak, Firkatu’n-

anlaminda gecen “itizal” kavramindan gelmektedir. Ayrica su isimleri

Naciye, Ashabu’l-Aslah, vs. **” Mutezililer bu isimleri birer 6vgii olarak kullanmis ve
mezheplerini diger ekollerden ayirmiglardir.

Havari¢ firkasi ise kendilerini “Surat” yani nefislerini Allah yolunda feda
edenler olarak adlandirmis ve kendilerinin dogru yolda digerlerinin ise cehennemlik
oldugundan emin olmuslardir.**’

Yine bu anlayisin bir sonucu olarak ekoller arasinda “siinnet ehli” “bidat ehli”
seklinde bir siniflamaya gidilmistir. Haricilik, Miircie, Sia ve Mutezile’nin tesekkiilii ile

birlikte, genel dini akim veya merkezi zumre igerisinde bu guruplara ve fikirlerine karsi

335 Gazali, Faysalu't-Tefrika, s. 148.

36 Gazali, Faysalu 't-Tefrika, s. 148.

37 Kutubu Sitte, 7160. Hadis.

338 Gazali, Munkiz'v Mile’d-Daldl, Mecmuatu Resail icinde, Beyrut, 1997, s. 24.
339 Bakara, 2/222; Nisa, 4/ 90-91; Kehf, / 16; Meryem, / 48-49.

30 Aydinli, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 31.

M Ozler, age, s. 31.
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bir tepki olusmaya basladi. Bu guruplar tarafindan ileri siiriilen goriisler, sonradan
ortaya ¢ikmis rey yada bidat kabul edilirken, goriislerin sahipleri hep birlikte “ehlu bid’a,
sahibu bid’a” yada “sahibu rey” olarak isimlendirilmistir. *** Siinnet ehline gére
kendileri digindaki tiim ekoller cemaatten ayrilarak bidat yoluna sapmislardir.

Firkalar arasinda olugan mezhep taassubu ve fikri gerilimler bu alanda yazilmis
onemli kaynak eserlerin isimlerine bile yansimis, ayrisma ve kutuplagsmanin etkileri ve
izleri kitaplarin adlarinda bile kendini hissettirmistir. Genel bir adlandirma bi¢imiyle;
“er-Red ale'z-Zanadika, er-Red ale’l-Mutezile, er-Red ale’l-Cehmiye, er-Red ale'r-
Ravafiz” gibi isimler altinda yazilan eserler yaninda, ayrica Malati’nin “el-Tenbih ve'r-
Red ala Ehli'l-Ehvai ve'l-Bida -Heva ve bid'at ehli hakkinda uyar1 ve reddiye” adli eseri
ile Isferdyini’nin “et-Tabsir fi'd- Din ve Temyizu'l-Firkati'n-Naciyeti ani'l-Firaki'l-
Halikin -Dinde basiret sahibi olmak ve kurtulusa eren firkayr helak olacak
firkalardan ayirmak” isimli eserleri 6rnek verebiliriz.

Bu isimler altinda yazilmis kitaplardan birinin giris boliimiinde yer alan su
climleleri burada zikretmek istiyorum:

“Cesitli firkalar1, helak edici, dogru yoldan sapitici, heva ehlinin fikirlerini,
kafirlerin siniflarini, facir, sapik taifeleri anlatan bir (eser) gormedim. Zamanimizda
insanlarin ¢ogu sagma seylere meyledip, batilin her sahasinda saskin saskin
gidiyorlar. Bunlar kendilerinin ilim adamlarinin ileri gelenleri, kdy ve sehirlerde
Allah’mn seckin kimseleri olduklarina inamiyorlar. Bilgisizlik ve korliik biitiin
benliklerini kaplamis, akil ve fikirlerini alip gotiirmiis; bunun sonucu olarak bos
seylere uyup, stinnete karsi gelerek kendilerini tehlikeye atmiglardir. Bunlar, her
meselede ayrilik ve tartisma c¢ikarmayi aligkanlik haline getirdiler. Her iyi sey
onlarin goziinde kotii ve her kotlii sey de iyi oldu. Kendilerine gerekli olmayan
seylerle ugrastilar; fayda yerine zarar getirecek seyleri -kotiiye dogru gitme ve
rezilliklerinin ve bu ugursuz yolda islediklerinin ve yalancilia devam etmelerinin
gizli kalacagini sanarak- elde etmeye calistilar.

Bir kisim insanlar zindiklik ve felsefeyle ugrasip buna “hikmet”, “cehaletten
kurtulma” adin1 verdiler. Diger bazilar1 safsata ve batillarla ugrasip, sonu kiifiir ve

Allah’1t inkédra varan siislii sozlerle mesgul olup, buna “hakikat” ve “marifet”

32 Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler Hadis Taraftarlarimn Iman Anlayis:
Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, Kitabiyat, Ankara, 2000, s. 44.
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dediler. Bazilar1 zahiri hiikiimleri kabul etmeyerek Islam yolundan yiiz

cevirdiler...”**

Firkalar arasinda tarih boyu siiregelen bu mezhebi taassubun ve her bir firkanin
digerini yanlista olmakla suglamasinin esas nedeni; ekollerin kendi anlayis ve
yorumlarini dinle 6zdeslestirmeleridir. Alimlerin bu anlayiglar1 halka benimsetmeleri
pek tabii ki sorunu daha biiylitmiistiir. Vaaz kiirsiilerinden cemaati defalarca tekfir
etmis hocalara da rastlamaktayiz. Bunlar taklit ve taassubun ne kadar aci boyutlara
geldigini, inananlarin “kafir olmakla” ne kadar ¢ok korkutulduklarinin basit birer
ornekleridir. “Dini Inanglarimizda Yanilgilar” ismiyle yazdig kitabinda Balkanli, bu
durumu sdyle anlatir:

“Simdi hepsi de Allah’in rahmetine kavusmus bulunan, ilmi ehliyetlerine gore
irili ufakli hocalarimiz, kendilerine sordugumuz sorulara cevap vermekten aciz
duruma diistiikleri veya cevap vermeye korktuklari zaman bizi hemen ‘kafir oldun’
diyerek tekfir ederlerdi. Bu hususta ‘Ebu’l-Lihye’ adini1 taktigimiz hocamiz, kelamda
taalluk eden konularda ileri siirdiiglim itirazlara. ‘sus .., kafir oldun!’ diyerek soziimii
keser cevap vermeye tesebbiis etmezdi. Ama bizler nasil ve neden dolay1 kafir
olunabilecegini, yaptigimiz miitalaalarla 0grenmis oldugumuzdan, hocamizin
sozlerini miisamahayla karsiliyorduk. Cilinkii bu sozler vaazlardan, oteki cami
hocalar1 veya imamlariyla halkin okumus goriinenleri tarafindan da savrula
geldiklerinden giinliilk hayatimizin aligkanliklar1 arasina girmis bulunuyordu,
yadirganmiyordu. Bugiin ayn1 sozleri, ayni ¢esit agizlardan isitenler siiphesiz ki, az
degildir. Bu tekfir sozleri mi, yoksa onu savuran agizlar m1 maziden cagimiza

gelmistir bilemiyorum, belki her ikisi de..”**

Mezhebi taassubun zararlar1 ortadadir. Her konuda oldugu gibi bu durumda da
en biiyiik ilacin egitim oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii cehalet; korii koriine baglanmaysi,
sorgulamadan her sdylenene inanmay1, Islam’1 baz1 hocalarin anlattiklarindan ibaret

saymay1 ve istenilen sekilde yonetilmeyi kolaylastirmaktadir.

3 Hanefi, Ebu Muhammed b. Abdullah b. el-Hasan el- Iraki, el-Firaku’l-Miifterika beyne Ehli’z-Zeyg
ve z-Zandaka/ Sapiklarla Dinsizlerin Cesitli Mezhepleri, Cev. Yasar Kutluay, AUIFD yaymlari, Ank.
1962, s. 1.

3 Balkanly, 4li Kemal, Dini Inan¢larimizda Yamlgilar, Ank. 1988, s. 100.
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C-KURAN-I KERIM’DE TEKFIR

Kuran-1 Kerim insanlara farziyetleri bildiritken bir taraftan da helallerden
haramlardan bahseder. Bazi konularin daha iyi anlasilabilmesi ic¢in temsiller verir
kissalar anlatir. Davranis sekillerini diizenleyici ahlaki kistaslar1 da belirtir. Ayrica inang
yoniinden insanlar1 degerlendirir onlarin 6zelliklerini anlatir, ruh hallerini tasvir eder.
Burudan hareketle kimlerin miimin kimlerin miinafik kimlerin kafir olduklar1 anlasir.
Daha 6nce iman-kiifiir tanimlarina genis yer ayirdigimizdan bu boliimde sadece bazi
ayetlerden yola ¢ikarak tekfir konusunu degerlendirecegiz.

Kuran- Kerim’de iman esaslari ile ilgili ayetlere sik sik rastlamaktayiz. Miimin
vasfin1 alan bir kimse, “Allah’a, Peygamberlerine, Ona indirdigi kitaba, meleklere,
Ahiret giintine inanmisgtir.” 34

Kafir vasfini alan kimselerde ayni sekilde bu inanilmasi gereken hususlar1 inkar
edenlerdir: “Allah’1, Melekleri, Kitaplari, Peygamberleri, Ahiret giiniinii inkar eden,
derin bir sapma ile sapumistir.”>*®

Inanilmas1 gereken bu hususlarin hepsini yada bir kismini agik¢a inkar eden,
alaya alan kimse Kuran’in bildirdigi {izere kafirdir. Bu konuda sayisiz Ornekler
bulabilecegimiz ayetlerden bir ka1 sdyledir:

-Allah’a inanmayanlar ve ona ortak kosanlar hakkinda:

“Dikkat et, halis din yalmiz Allah’indir. O'nu bwrakip kendilerine bir takim
dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz,
derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir.
Siiphesiz Allah, yalanci ve inkérci kimseyi dogru yola iletmez.”"

“Andolsun ki ‘Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesih’tir’ diyenler kdfir

348
olmuslardir.”

“Andolsun ‘Allah, iiciin iigtinciisiidiir’ diyenler de kdfir olmu§lardzr.”349

-Kitaba inanmayanlar hakkinda:
“....(Kur'an), Allah tarafindan ise siz de onu inkar etmigseniz o zaman (haktan)

uzak bir ayriliga diisenden daha sapik kim vardir?” *>°

35 Nisa, 4/ 36, 38 Tegabun, 64/ 8; Bakara, 2/ 177, 285.

3% Nisa, 4/ 136; benzeri ayetler: Bakara, 2/ 28; Kehf, 18/ 37; Nisa, 4/150; Maide, 5/ 81; Tevbe, 9/ 44;
Nahl, 16/ 105.

37 Zumer, 39/ 3.

3 Maide, 5/ 72.

9 Maide, 5/ 73.
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“Kafir olanlar dediler ki: Biz hi¢bir zaman bu Kuran'a ve bundan once gelen
kitaplara inanmayacagiz.”*>!

“Allah'in dyetlerini ve O'na kavusmayi inkdr edenler -iste onlar- benim
rahmetimden iimitlerini kesmislerdir.”>*

-Peygamberler hakkinda:

“Andolsun, senden onceki peygamberlerle de alay edildi de ben inkdr edenlere
miihlet verdim, sonra da onlari yakaladim. (Gorseydin ki) azabum nasilmig!™>>

“Biz Resulleri, sadece miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak gondeririz. Kafir
olanlar ise, hakki batila dayanarak ortadan kaldirmak i¢in batil yolla miicadele verirler.
Onlar ayetlerimizi ve uyarildiklar: seyleri alaya almislardir.”>*

“Bunun tizerine, kavminin inkdrci ileri gelenleri soyle dediler: “Bu, tipki sizin
gibi bir beser olmaktan baska bir sey degildir. Size iistiin ve hakim olmak istiyor. Eger
Allah (peygamber gondermek) isteseydi, muhakkak ki melekler goénderirdi. Biz
gec¢misteki atalarimizdan béyle bir sey duymadik.”™

-Ahiret giinii hakkinda:

“Inkarcilar dediler ki: Sahi, biz ve atalarimiz, toprak olduktan sonra, gergekten
(diriltilip) ¢ikarilacak miyiz?*>>

“Inkdrcilar: Kiyamet bize gelmeyecek, dediler.””’

“Kdfir olanlar (kendi aralarinda) soyle dediler: Ciiriiyiip parampar¢a

oldugunuz vakit yeniden dirileceginizi séyleyerek haber veren kisiyi gosterelim mi?*>®

“Inkdr edenler, kesinlikle diriltilmeyeceklerini ileri siirdiiler.”>>

-Allah’1in emrettiklerini veya haram saydiklarini inkar hakkinda:

“Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah''n insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.”>*
“Andolsun ki Allah, Israil ogullarindan séz almisti. (Kefil olarak) i¢lerinden on

iki de baskan gondermistik. Allah onlara soyle demisti: Ben sizinle beraberim. Eger

30 Fussilet, 41/ 52.
31 Sebe, 34/ 31.
352 Ankebut, 29/ 23.
353 Rad, 13/ 32.

3% Kehf, 18/ 56.
355 Muminun, 23/ 24.
3% Neml, 27/ 67.
357 Sebe, 34/ 3.

38 Sebe, 34/ 7.

39" Tegabun, 64/ 7.
360 Alj Imran, 3/ 97.
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namazi dosdogru kilar, zekdti verir, peygamberlerime inanir, onlart desteklerseniz ve
Allah'a giizel borg¢ verirseniz (ihtiyaci olanlara Allah rizast igin faizsiz borg verirseniz)
andolsun ki sizin giinahlarinizi orterim ve sizi, zemininden wmaklar akan cennetlere
sokarim. Bundan sonra sizden kim inkdr yolunu tutarsa dogru yoldan sapmus olur.”*®!

“(Haram aylari) ertelemek, sadece kdfirlikte ileri gitmektir. Ciinkii onunla, kafir
olanlar saptirilir. Allah'in haram kildiginin sayisint bozmak ve O'nun haram kildigini
helal kilmak icin (haram aywi) bir yil helal sayarlar, bir yil da haram sayarlar.
(Boylece) onlarin kotii isleri kendilerine giizel gosterilmistir. Allah kdfirler toplulugunu
hidayete erdirmez.”>%*

“Sihri satin alanlarin (ona inanip para verenlerin) ahiretten nasibi olmadigini
cok iyi bilmektedirler. Karsiliginda kendilerini sattiklart sey ne kotiidiir! Keske bunu
anlasalardi)™%

Bununla birlikte inanmadigi halde miimin goriinen insanlardan da bahseden
ayetler bulunmakta ve onlarin kafirlerden daha tehlikeli oldugu cehennemin en alt
tabakasinda cezalandirilacaklari ifade edilmistir.

Hz. Peygamber doneminde bire bir tekfir ameliyesinin islenmediginden daha
once bahsetmistik Islam toplumu icinde tekfir miiessesesinin sistemli bir sekilde
calistirilmaya baslanmasini Cemel ve Siffin savaglar1 akabinde gérmekteyiz. Bununla
birlikte Hz. Peygamber déneminde de emre itaatsizlikler séz konusuydu. Islenen bazi
suclar karsisinda had ve tazirler uygulandig: bilinen bir gergektir. iki yiizliiliik yapan,
emre itaatsizlik edenler de mevcuttu. Bunlardan Allah ve Resuliine karsi gelmekten
¢ekinmeyen giliruh igin “fasik™ sifat1 uygun goriilmektedir. Ancak bu tiir eylem
sahipleri iki yiizlillik yapan miinafiklar gibi Hz. Peygambere karsi agikca cephe
alma,® inananlarla alay etme, cekistirme,’® iftira atma®®® vb. eylemlerle gerek
Islam"'1 gerekse Peygamberin otoritesini zayiflatmaya calismiyorlar, sadece salih
amele ters davraniglarda bulunuyorlardi. Yani miinafiklar kadar tehlikeli degillerdi.

Hz. Peygamber'in amel zaafi gosteren Miisliimanlarla miinafiklar

toplumdan soyutlamamasi, heniiz giiglenmemis olan devleti, gayrimiislimlere karsi

1 Maide, 5/ 12.

362 Tevbe, 9/ 37.

3% Bakara, 2/ 102.

34 Tevbe, 9/ 63, 74 (Hz. Peygamberi oldiirmeye tesebbiis etmislerdir); Hasr, 59/ 11-14 (Savastan
kagmalar1); Miinafikun, 63/ 7-8.

% Tevbe, 9/ 65.

366 Nur, 24/ 4, 11-24. (Hz. Ayse’ye atilan zina iftirasi).
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zayiflatabilirdi. Bu tavirla ameli ve “siyasi nifakin itikadi nifaka doniismesi belli bir

dlciiye kadar engellenmis™®’

yani, ilk zamanlar miinafik olanlarin pek ¢ogu zamanla
gercek birer miimin olabilmistir.

Hz. Peygamber'in hayati incelendiginde, O'nun Asri1 saadette yasamis olan
muayyen grup ve sahislari tekfir ettigi goriilmemistir. Vahiy ile miieyyed olmasi
sebebiyle kimlerin samimi imana sahip oldugunu kimlerin de kalpleri kiifiirle ka-
rarmisken disindan miiminmis gibi goziiktiigiinii ¢cok iyi bilen Hz. Peygamber'in, kisi
ve gruplan tekfir etmekten sakinarak, onlar1 Islim potasinda eritmek suretiyle bir
Islamlastirma siyaseti giittiigiinii goriiyoruz. “Ben Miisliiman’im”, diyen bir insana
miinafik da olsa, hatta kerhen de sdylemis bulunsa Miisliiman’mis gibi muamele
yapmak ve onu IslAm cemiyetine mal etmek Peygamber tarafindan hikmete uygun
bulunmugtu.*®®

Hz. Peygamber’in hadisleri incelendiginde onun belirli insanlar ve gruplardan
ziyade, sahislar1 tayin edilmemis tipleri tekfir ettigi goze carpar. Mesela: “Kim bile
bile 6z babasindan baskasinin oglu oldugunu iddia ederse...”, “Kim bir kahine gider,
sOyledigini tasdik ederse...”, “Kim namazini terk ederse kiifretmistir...” hadislerinde
oldugu gibi onun mutlak ve umumi bir hiikiim verdigi goriiliir.*®

Nitekim Hz. Peygamber'in, devletin giliclenmesinden sonra azili miinafiklarla
ilgili tutumunu sertlestirdigi goriilmektedir. Miinafiklarla ilgili nihai hiikmii oldukca
dikkat cekicidir; Allah Teala s6z konusu eylemlerinden vazgecmeyecek olurlarsa bu
tiplerin basina Peygamberini musallat ederek kendilerini Medine'den siirecegini,
olmazsa, lanetlenmis olarak bulunduklar1 yerde teker teker oldiiriileceklerini
bildirmistir.*’® Ciinkii bu Allah'm degismez bir kuralidir: Islim toplumunda bu tiir
fitne ve fesatlar1 yayanlarin gelisip giiglenmesine asla firsat verilmez.>”'

Peygamberimiz bu siyasetini, “Nebevi devlet otoritesine teslimiyet gdstermis

(miislim) birine sévmek fisk, onunla savasmak ise kiifiirdir!” ** Hadisinde

aciklamistir. S0z konusu siyasetin ise, “Size selam veren birine, elindeki diinya

367 Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, s. 173.

368 Kara, Ismail, “Tekfir konusunda Kilavuzla Bir Konusma”, Fikir ve Sanatta Hareket Dergisi, S. 14, c.

7,s.41.

Topaloglu, Bekir, “Iman ile Kiifiir Arasindaki Smir”, Diyanet Gazetesi, S. 80, 81, 82, c. 4, s. 4.

370 Ahzab, 33/ 60-61.

' Mevdudi, Tefhimu’I-Kuran, Cev. Heyet, ist. 1986-1988, c. 4, s. 411.

372 Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 36, Kitabu’l-Edep, 44, Kitabu’l-Fiten, 8; Miislim, Sahih, Kitabu’l-
Iman, 116.
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metaina tamah ederek ‘sen miimin degilsin demeyin!” ** Ayetine dayandig
goriilmektedir.

Peygambere gelen vahiyleri tasdik etmeyenlerin kafir ve miirtet sayildigi
(tekfir); kurulan yeni devletin aleyhinde tutum takinarak, onu daha dogmadan
bogmaya calisanlarin miinafik addedildigi herkesin bildigi bir husustur. Yeni dinin
lehinde olmakla birlikte, onun koydugu kurallara uygun hareket edemeyenler,
“imanlar1 sayesinde Islam devletinden aldiklari emén”t kaybetmektedirler. *7*
S6zgelimi, haksiz yere cana kiyanlar kisasen katledilmekte, zina edenler celd yada
recm edilmekte, hirsizlik edenlerin eli kesilmektedir. Ancak bunlar yine de Miisliiman
toplumun bir ferdi sayilmaktadir. Bu bakimdan, peygamber doneminde daha sonraki
donemlerde gordiigiimiiz sekliyle tekfir olaylarini gérmemekteyiz.

Bunlardan yola ¢ikarak Hz. Peygamber devrine ait en dnemli vesika olan
Kuran'da bir tekfir mekanizmasinin bulunmadig: iddia edilemez. Ozellikle Tevbe
suresinde, peygamberin otoritesine baskaldirma ve bu otoritenin sahibini ¢ekistirme,
getirdigi vahiylerle alay etme gibi tam bir kiifiir olan eylemlere yeltenenlerin asi
birer miinafik olduguna hiikmedilmekle kalmamis bunlarin kéafirlikleri de tescil
edilmistir. Zira ¢esitli sebeplerle dinden c¢ikanlar agikga tekfir edildigi gibi,
inkarlarin1 fiili diismanliga vardiran bazi miinafiklar da tekfir edilmektedir. Bu
konuda su ayetler konunun daha iyi anlasilmas1 i¢in bize 151k tutacaktir:

“Sana haram ayi, yani onda savasmayr soruyorlar. De ki: O ayda savasmak
biiyiik bir giinahtir. (Insanlar) Allah yolundan cevirmek, Allah't inkdr etmek, Mescid-i
Haram'in ziyaretine mani olmak ve halkint oradan ¢ikarmak ise Allah katinda daha
biiyiik giinahtir. Fitne de adam oldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir. Onlar eger
giicleri yeterse, sizi dininizden dondiiriinceye kadar size karsi savasa devam ederler.
Sizden kim, dininden doner ve kafir olarak éliirse, onlarin yaptiklar: isler diinyada da
ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktirler ve orada devamli kalirlar.” >
“Iman etmelerinden, Resiliin hak olduguna sehadet getirmelerinden ve

kendilerine apag¢ik deliller gelmesinden sonra inkdrciliga sapan bir kavme Allah nasil

hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.” “Inandiktan sonra

* Nisa, 4/ 94.

7 Ciinkii devlet, baskalarmimn kendilerinden emin olamadig1 kimselerin imanmn1 (eman vermesi) kabul
etmemektedir. Tirmizi, Siinen, Kitabu’l- Iman 13; Nesai, Siinen, Kitabu’l-iman 8.

37> Bakara, 2/ 217.
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kdfirlige sapip sonra inkarcilikta daha da ileri gidenlerin tevbeleri asla kabul
edilmeyecektir. Ve iste onlar, sapiklarin ta kendisidirler.”"®

“Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri,
sonra da inkarlarim arttiranlart Allah ne bagislayacak, ne de onlari dogru yola
iletecektir.”"

“Bunun sebebi, onlarin once iman edip sonra inkdar etmeleridir. Bu yiizden
kalpleri miihiirlenmistir. Artik onlar hig anlamazlar.”™

“(Ey Muhammed! O sozleri) soylemediklerine dair Allah'a yemin ediyorlar.
Halbuki o kiifiir soziinii elbette soylediler ve Miisliiman olduktan sonra kdfir oldular.
Basaramadiklar: bir seye (Peygambere suikast yapmaya) de yeltendiler. Ve sirf Allah ve
Resulii kendi liituflarindan onlari zenginlestirdigi icin o¢ almaya kalkistilar. Eger tevbe
ederlerse onlar icin daha haywrli olur. Yiiz ¢evirirlerse Allah onlart diinyada da,
ahirette de elem verici bir azaba ¢arptiracaktir. Yeryiiziinde onlarin ne dostu ne de
yardimcisi vardwr.” “(Ey Muhammed!) Onlar i¢in ister af dile, ister dileme; onlar igin
vetmis kez af dilesen de Allah onlart asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve Resuliinii
inkar etmelerinden otiiriidiir. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.” “Onlardan
olmiis olan hi¢birine asla namaz kilma,; onun kabri basinda da durma! Ciinkii onlar,
Allah ve Resuliinii inkar ettiler ve féasik olarak oldiiler.”"

Daha once agikladigimiz gibi ‘biiyiik su¢’ veya ‘agir su¢’ anlaminda Kuran’da
‘kebire’ ** kavrami kullamlmustir. Kebire kavrami, “seriatca yasak kilinan katl,
savasta ricat, zina vb. biiylik ve c¢irkin fiiller” seklinde agiklaniyorsa da kebirenin ne
demek oldugu, neleri kapsadigi, bir giinahin hangi 6l¢iiye gore biiyiik; hangi dlciiye
gore kiiciik sayilacagi tartismalidir.

Nisa Suresinde kebair lafzinin gegtigi ayete gelene kadar su giinahlardan
bahsedilir: Yetim mali yemek,*' Allah ve Resiliine karst gelip O'nun hududunu

cignemek,’™ evli veya bekar olarak fuhus yapmak,’® kadinlara zorla varis olmak,*™

376 Al-i imran, 3/ 86, 90.
377 Nisa, 4/ 137.

37 Miinafikun, 63/ 3.
37 Tevbe, 9/ 74, 80, 84.
%0 Nisa, 4/ 31.

381 4/10.

3824/ 14.

¥4/ 15, 16.

¥4/ 19.
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vermis oldugu mehri geri almak,”® evlenilmesi yasak olan bir kadinla evlenmek,** evli
iken fuhus yapmak yada dost tutmak,>®’ kendine ait olmayan mali haksiz sekilde

388
yemek.

Kuran'da azim ve kebir sifatlari ile tavsif edilen giinahlardan bazilar1 séyledir:

389 390

Yetim mali yemek(Hab kebir);™ sarap igcmek(ism kebir),”" rizik endisesi vb.

391

birtakim fasit diislincelerle kendi cocugunu katletmek(hit' kebir), sirk(zulm

azim); *** namuslu bir erkege zinaya tesebbiis ettigi iftirasinda bulunmak(keyd

azim);*”* namuslu bir kadina zina ettigi iftirasinda bulunmak(biihtan 'azim).>”*

Biiyiik giinahlarin sayis1 konusunda ihtilaf oldugundan net bir sey
soylenememektedir. Ayetler de oldugu gibi hadislerde de farkli farkli rivayetler s6z
konusudur. Dolayisiyla bir ayeti veya bir hadisi alarak biiyiik giinahlar bunlardan
ibarettir demek yanlis olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.):

“Helak edici yedi giinahtan kacininiz. Bunlar, Allah'a ortak kosmak, sihirle
mesgul olmak, haksiz yere cana kiymak, faiz yemek, yetim mali yemek, savasin
kizistig1 sirada ricat etmek, kotiiliikten habersiz namuslu miimin kadinlara zina isnat

etmektir.”>”>

Buyurmustur. Yalniz, Hz. Peygamber baska hadislerinde farkli giinahlardan
bahsettigi olmustur. Buna gore; Allah'a ortak kosma ve cana kiymanin yani sira, ana-
babaya kars1 terbiyesizlik, yalanci sahitlik,*® yalan yere yemin etme™’ de kebire kapsamma
girer.

Kuran-1 Kerim’de kebire kavramindan baska bir de “fisk” kavrami vardir ki, Kuran’in
fisk kapsaminda ele aldig1 eylemler temelde imanla bagdasmayacak, kafir ve miinafiklara
has, gercekten cirkin tutumlar olarak goze ¢arpar. Kuran’in, fisk kapsaminda zikrettigi

eylemler sunlardir:

354/ 20.

3% 4/22,23.

3874/ 25.

¥4/ 29, 30.

3% Nisa, 4/ 2.

3% Bakara, 2/ 219.

¥ fsra, 17/ 31.

32 Lokman, 31/ 13.

3% Yusuf, 12/ 28.

3% Nur, 24/ 16.

395 Buhari, Sahih, Kitabu’l-Vasaya, 295.

3% Buhari, Sahih,Kitabu’s-Sehadat, 10, Kitabu’l-Edep, 6.
397 Buhari, Sahih, Kitabu’l-Eyman, 16, Kitabu’l-Vesaya, 295.
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Ayetleri tekzip™®, kiifiir,*®’ nifak*”® Miinafiklarin, Hz. Peygamberi begenmeyip
duasina 6nem vermeyerek istikbar etmeleri,*”' Tagut'a itaat edip yoldan c¢ikmak,**
Allah'in indirmis oldugu ahkami tatbik etmemek,*”® Allah'm ahkdmi mucibince verilen
hitkiimlerden yiiz ¢evirmek, bu hiikiimleri tatbik etmek isteyenleri alikoymak*®* -'Git
Rabbinle beraber kendin savas!' diyerek peygamberi yiiziistii birakmak,**’ peygamberi
incitmek, yoldan sapmak/zeyg,**® Kitaph kafirlerin miisrikleri dost edinmesi,*” Allah ve
Kuran hatirlatildiginda kalplerin tirpermemesi, goniillerin katilagmis olmasi*® ve Allah't

g6z ardi etmek.**’

Genelde toplumlarin diinyevi-uhrevi azaba carptirilmalarinin temel sebebi olarak
4

yer verilen''” ve ihtida*"", iman*'? ve hem iman hem de amel*"? sahiplerinin zidd1 anlaminda
kullamilan fisik 1afz1, fiski yiiziinden helak edilen Nuh kavmi*'* ile Nadirogullan'ndan*'’
bahsedilirken de kullanilmustir. Ote yandan, séziinde durmamak*'® ve ahde vefa
gdstermemek®'’ gibi miinafiklara has tutumlar1 fisk olarak niteleyen” Kuran fiski
ayrica iman edenlerin islemesi muhtemel birtakim ahlaki-hukuki su¢ ve hatalarla

ilgili olarak da kullanir.*'®

3% Enam, 6/ 49.

39 Bakara, 2/ 26; Araf, 7/ 145.

“9° Tevbe, 9/ 53, 67, 80, 84, 96.

“' Miinafikun, 63/ 6.

2 Zuhruf, 43/ 54.

‘% Maide, 5/ 47.

“* Maide, 5/ 49.

% Maide, 5/ 25-26.

% Saff, 61/5.

“7" Maide, 5/ 81.

% Hadid, 57/ 16.

9 Hasr, 59/ 19.

‘19 Araf, 7/ 163, 165; Yunus, 10/ 33, isra, 17/ 16; Kehf, 18/ 50.

“'" Hadid, 57/ 26.

412 Al-i Imran, 3/ 110; Secde, 32/ 18; Hadid, 57/ 27.

3 Secde, 32/ 20.

414 Zariyat, 51/ 46.

5 Hasr, 59/ 5.

416 Araf, 7/ 102; Al-i imran, 3/ 82.

‘7 Tevbe, 9/ 8.

Ebeveyn vb. akrabalar ile birtakim diinyaliklar1 Allah'tan, Resulinden ve bunlarin yolunda cihad
etmekten daha sevimli gormek (Tevbe 9/24), yalan sdylemek (Hucurat 49/6), yalan yere yemin etmek
(Tevbe, 9/96), hukuki akitlerde noter ve sahitleri zarara ugratmak(Bakara 2/282), namuslu kadinlara
zina isnad etmek {Nur 24/4 (Esas itibariyle miinafiklar kastedilmekle birlikte, bir kistm mii'minlerin
de)}, livata (Enbiya 21/74; Ankebit 29/34), les, kan, domuz eti, bogulmus, Allah'tan bagkasi adina
kesilmis, tas vb. birseyle vurulmak, yukaridan yuvarlanmak ve boynuzlanmak suretiyle- 6ldiiriilmiis
hayvanlar, cakallarm yedigi hayvanlar ile dikili taslar i¢in bogazlanan hayvanlari yemek ve fal
oklartyla kismet aramak (Maide 5/3), Allah'tan bagkasi adina hayvan kesmek ve yemek {En'am6/121,
145 (fisk)}, insanlarla alay etmek, ldkap takmak, insani yiiziine karsi ayiplamak {Hucurat 49/11
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Kuran'in bu yaklasimindan anlasilan odur ki imanli-imansiz olmak bir tarafa,
fitrata aykir1 olarak sergilenen her tiir davranis, ahlaki diisiikliik fisktir. Yani fisk
iman, kiifr, nifak ve sirk kavramlar1 gibi, tasdik yada tekzip ifade eden bir odak
kavram olmayip hem Miisliimanlar icinde hem de kéfirler i¢cinde amelleri fisk
kapsamina dahil olan kimseler vardir. Dolayistyla fisk, iman yada inkarin zihni yonii
bir tarafa ameli acidan dogru yolda bulunmamak (dalalet) demektir; *"® Ciinkii
belirttigimiz iizere Kuran bu kelimeyi hem kafirler **” hem de miinafiklar **' igin
kullanir.

Boylece iki yonlii olan fisk kavraminin hem imansizlar i¢in hem de inandig1
halde dince yasaklanmis davraniglari isleyenler i¢in kullanilmaktadir. Daha 6nce de
ifade ettigimiz iizere, fisk olarak adlandirabilecegimiz; zina, hirsizlik, cana kiyma
gibi davraniglart isleyenler devlet tarafindan, dinin belirledigi esaslar iizere
cezalandirilmaktadir. Sari Teala tarafindan yasaklanan bu fiilleri isleyen kisinin
bunlar1 imaninin bir uzantis1 olarak yapmadigi ortadadir. Oyle ise miimin oldugu
bilinmesine ragmen biiyiik giinah yada fisk isleyen biri kafir midir? Elbette kafir
degildir. Ciinkii Kuran, amellerine biiylik giinah eklemis bu kullarindan fasik olarak
yada dilin geregi zina isleyenden zani, hirsizlik yapandan sarik olarak bahseder.

G0z ard1 edilemeyecek bir husus ta, inandig1 halde heniiz tam olarak inancini
benimseyememis insanlar vardir. Bu gibilerin her an dinin emirlerini dikkate
almayarak giinah islemesi miimkiindiir. Bir vakiadir ki, “ben Miisliiman’im” deyip
de Islam’dan bihaber insanlar da vardir. Bu kimseler iman esaslarina inanmakta ama
cogu kez ameli noktada zayiflik gostermektedir. Ozetle her Miisliiman miimin
degildir,** her miimin de muttaki.*?

Fisk olarak kabul edebilecegimiz amelleri islemek her ne kadar kisiyi
imandan ¢ikarmasa da hi¢ sikilmadan, pismanlik duymadan defalarca biiyiik giinah
islemis bir kisinin kendiliginden zamanla dinden ¢ikmasi ihtimal dahilindedir.

Bu  konuyu soyle  Ozetleyebilirizz ~ Kalbi  amelleri  acgisindan

degerlendirdigimizde, imanin varligim1 gerektiren kalbi amellere sahip bir kisi

(fustik)}, hac esnasinda giinah sayilan davranislar1 islemek (Bakara2/197) ve yoldan ¢ikmak
(Hucurat 49/7)

419 Fisk-Delalet iliskisi i¢in bkz. Vecdi Akyiiz, Kuran'da Siyasi Kavramlar, ist. 1998, 379-382.

20 Al-i Imran, 3/ 110; Maide, 5/ 47, 59.

“1 Tevbe, 9/ 67, 80, 84, 90; Miinafikun, 63/ 6.

422 Hucurat, 49/ 14.

23 Hucurat, 49/ 13.
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miimindir. “Miiminler ancak Allah’a ve Resuliine iman eden, ondan sonra asla slipheye
diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla savasanlardir. Iste dogrular ancak
onlardir.” *** Ayetinde zikredilen hususlari ifa edenler ger¢ek birer miimin olarak
vasiflandirildigina gore, baska bir konuda kebire/fisk isledigi takdirde, bu ameli s6z
konusu imani1 yok etmis olmayacaktir.

S6z konusu kalbi amelleri tasimayan biri ise, sadece toplum i¢indeki konumu ile
miimindir. Kuran’in belirttigi deger ve gorevlere karst teslimiyet gdstermeyip
bobiirlenen, bunlar1 hafife alan, anlamsiz goren, ¢agdist bulan biri tabii ki miimin
degildir.

Bununla birlikte, kisi, imanin kalbi unsurlarin1 tagimasina ragmen sdézgelimi;
‘ofke, gaflet, tembellik, uyku, sehvet, tdvbe edip bagislanacagi umudu’® vs. sebeplerle
birtakim zahiri amelleri yerine getirememis olabilir. Bu durumu Kuran’da gormekteyiz.
Mesela namaz hakkinda, “Rablerine varacaklar1 kanaati tagiyan husu sahipleri
disindakilere agir gelecegi’ni belirtmektedir. *° Ne var ki bu amellerin terki bir
noktaya kadar esnetilebilir ise de bu hos goriilmemektedir. Miimin herhangi bir sebeple
Allah’a itaat gorevini ifa edemeyebilirse de “Allah, ancak ve ancak bilmeyerek bir
kotilik isleyip de akabinde hemen tdvbe edenlerin tovbesini kabul eder” **’
ayetinden de anlasilacag: iizere, bu sebepler ortadan kalkinca hemen tévbe edip itaat
gorevini yerine getirmelidir. Yani makul bir sebeple taati terk etmis olabilir, ancak bunu

aliskanlik haline getirmemelidir.

24 Hucurat, 49/15.

425 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 425.
426 Bakara, 2/45.

7 Nisa, 4/ 17.
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UCUNCU BOLUM
GUNUMUZ TEKFIR OLAYLARI

Hz. Osman’in oldiiriilmesiyle baslayan biiyiik fitne; miminlerin birbirinin
canina kastetmeleriyle kalmamus, Islam cemaatini par¢alamakla devam etmistir.
Zaman zaman duruldugu gézlenen ama icten i¢e tekfir miiessesesi ile varligini devam
ettiren bu fitne, bazen konusu, taraflari, nedenleri farklilagsa da asirlarca yasayarak
gilinlimiize ulagmistir.

Giinlimiiz tekfir olaylarinda da; nasslar1 farkli yorumlamaktan kaynaklanan
catigmalar1, taassubu, baskasinin goriislerini begenmeme ve kendi anlayisini
akidelestirmeyi gormekle beraber oOzellikle siyasi sebeplerin 6n plana c¢iktigini
bilmekteyiz. Daha ¢cok mevcut yonetimlere kars1 ¢ikan ve yonetim sekillerinin Islam
dist oldugunu savunanlarin daha sistemli sekilde bir araya gelerek, devletin yapisini
degistirmek istediklerini gérmekteyiz. Bu amaclarla bir onder etrafinda toplanarak
teskilatlanan bu insanlar, gerek legal gerekse illegal yollarla, hiikiimetlerin basini
agritmis hatta bazi donemlerde korkulu riiyas1 olmustur.

Beseri kanunlardan miitesekkil sistemlerin birer kiifiir sistemi, kanun
koyanlarin ve bu kanunlar1 uygulayanlarin hatta buna sesini ¢ikarmayan Miisliiman
vatandaslarin kafir oldugunu savunan bu teskilatlar, yillarca hilafet sisteminin ve
timmet bilincinin yeniden canlandirilmasi i¢in ¢alismiglardir. Bunu gerc¢eklestirmek
icin bazen egitime, mitinglere bagvururken bazen de silahlanarak “cihad” adi altinda
Ozellikle st diizey yoneticiler olmak iizere bir¢ok insani1 6ldiirmiislerdir. Buna
karsilik, bir tehdit olarak goriilen bu unsurlar1 yok etmek i¢in hiikiimet yoneticileri de
onlar1 yillarca hapislerde iskencelere maruz birakarak yildirmayr ve orgiit liderleri
gibi kilit sahsiyetleri idam etmeyi ¢6ziim goérmiislerdir.

Calismamizin bu béliimiinde 6zellikle Misir’da faaliyet gdsteren Ihvanii’l-

Miislimin teskilatindan ve bu teskilattan ayrilarak olusan orgiitlerden bahsedecegiz.

98



A-MUSLUMAN KARDESLER TESKILATI

Ihvanii’l-Muslimin Tiirkce adiyla Miisliiman Kardesler Teskilati'min kurucusu
olan Hasan Benna 1906 yilinda Misir'in Mahmudiye kasabasinda dogdu.*® ilim sahibi
babasinin da katkilartyla iyi bir egitim aldi. Mahmudiye'de ortaokul ¢aginda iken burada
kurulan Ahlak ve Edeb Cemiyeti'nin baskani oldu. Bu cemiyetin gelirini ahlaki davranig
bozukluklar1 gosterenlerden, kavga ve kiiflir edenlerden alinan para cezalari meydana
getiriyordu. Bu cemiyet hem 0Ogrenciler arasinda bir diizen sagliyor, hem de toplanan
parayla bazi hayir isleri ve yardimlar yapiyordu. Hasan Benna bu cemiyetteki olumlu ve
inanch faaliyetleriyle kisa bir siire iginde sivrildi. Daha sonra faaliyetlerini okul digina
tasirdi ve okul disinda kurulan “Haramlarin islenmesini Onleme Cemiyeti”ne girdi. Bu
cemiyette liye olan herkes aidat 6der ve cemiyetin verecegi ddevleri yapardi. Bu cemiyet
ibadetlerini aksatanlara, namaz kilmay1ip orucunu tutmayanlara uyar1 mektuplar1 yazar ve
mensubu olan kiiciik ¢ocuklarla gonderirdi. Hatta ipek elbise giyen ve altin yiiziik takan

erkekleri kinar ve tehdit ederdi.*”’

Hasan Benna, 14 yasinda ilk 6gretmen okulunun imtihanlarina girdi, imtiham
kazanarak 1920'de bu okula devam etti. Bu okuldayken tarikatcilarla iligki kurdu. Bu
tarikat mensuplariyla, hurafe ve bidatlerle savagmak, daima Kuran ve Siinneti
uygulamak, iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak konularinda miisterek goriise
sahip olduklarimi tespit etti. Bu tarikat yoluyla daha once baslattigi kotiiliiklerden
sakindirma faaliyetlerini daha yaygin ve teskilatli bicimde devam ettirdi. Bu cemiyetin
amaci, insanlari iistiin ahlaka ¢agirmak, icki, kumar ve yas giinlerinde goriilen bidatler
gibi yayginligr olan birtakim haramlarla savasmak; Hiristiyan propagandalariyla
miicadele etmekti. **°

Hasan Benna 1927 yilinda Daral-Ulum’dan pekiyi derece ile mezun oldu. Aym
yil Ismailiye kentinde bir ilkokula 6gretmen olarak tayin edildi. Ismailiye, Hiristiyan ve
Bahailerin propagandalarinin etkisi altindaydi. Ismailiye'nin batisinda “biitiin giic,
kuvvet ve tahakkiimii ile ingiliz askeri birlikleri bulunuyor ve bu durum, gayretli her
Misirlinin ruhunu iiziintii ve kedere boguyordu. Somiirgecilerin mahallesinde bastan

asag1 gorkemli evlerde, yabancilar kaliyorken, bunun karsisinda is¢i Araplarin kaldigi

evler ciiriikliigii ve kiiciikliigiiyle yer aliyordu. Araplarin kaldigi mahallelerdeki giizel

% Benna, Hasan, Islam’da Cihad, Cev. Akif Nuri, Cagr1 Yaymlari, 1980, s. 68.
429 Ecer, Vehbi, Tarihte ve Giiniimiizde Ihvanii’I-Miislimin Orgiitii, EUY, Kayseri, 1992, s. 17.
430 Ecer, age, s. 18, 20.
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biitlin cadde ve sokaklar, yalnizca bu ekonomik sémiirgecilerin dili ile yazilmig levhalar
tastyordu. Iste bu manzara Hasan Benna’nin diisiincelerinin olusmasinda biiyiik rol
oynad1.”!

Ismaliye tayininden bir yil sonra Mart 1928 yilinda alt: arkadas: ile birlikte
Ihvanii’l-Miislimin (Miisliiman Kardesler) adli dernegi kurdu. Hasan Benna ve ona
goniilden baglanan arkadaslari “Isldm icin kardesler olarak calismak ve Islam
yolunda cihad etmek” {lizere yeminlestiler, biat ettiler, cemiyetlerinin adinin
Miisliiman Kardesler (Ihvanii'l-Muslimin) cemiyeti olmasina karar verdiler ve bir de yer
kiraladilar.*

Goriislerinin  mesruiyetini  halka benimsetebilmek i¢in “bizim idealimiz
Allah’tir, bizim 6nderimiz Peygamberdir, bizim anayasamiz Kurandir” diyorlardi. Bu
slogan iizerine konusmalar konferanslar diizenliyor, halkin ayagina gidiyorlardi. Hasan
Benna Miisliimanlarin yabancilarin kanunlarina razi olmalar1 ayiplanmakta, Kuran-1
Kerim'in insanliga saadet ve hayir getiren Ilahi bir kitap oldugu hatirlatilarak “bizim

Kuran'dan baska anayasamz yoktur!” denilmekteydi.*

Bunun, yani Allah" tanitmanin
Peygamberin, liderligini kabul ettirmenin Kuran't diinya diizenin hakim kilmanin yolu
ise cihattir. Bu ugurda hayatlarin1 feda etmeye hazir olduklarini agiklayan Miisliiman
Kardeslere gore 6liim “Allah yolunda sehit olmaktir ve ebedi nimet ve saadetlerle dolu
gergek bir hayata gecis kopriisudiir.”**

Boylece taraftar toplayan Miisliiman Kardesler Teskilat1 hizla bliytimeye basladi.
Pordsaid, Siiveys, Ebusuveyr, Bahrisagir gibi yakin vilayetlerde teskilat kuruldu.*”

Hasan Benna ve arkadaglar1 gazete ve dergilerle seslerini daha cok insana
duyurdular. Dini kurallara uygun okullar agarak egitime onem verdiler. Boylece halki
bilin¢lendirmeyi amacladilar.

Hasan Benna baskanliginda kurulan genel irsat biirosu tarafindan hiikiimdarlara,
emirlere hiikiimet adamlarina, Islam Diinyasi'ndaki biitiin goriis ve yetki sahibi kisilere,
ozellikle Misir yonetimindeki yetkililere hitaben “Islim Halklarma ve Devletlerine

egemen olmasi gereken genel bakisi” agikliga kavusturdugu 6zlii mektuplar yolladi. Bu

1 Benna, Islamda Cihad, s. 69-70.

432 Benna, age, s. 70; Ecer, age, s. 21.

3 Kardavi, Yusuf, Hasan el-Benna Mektebi, Cev. Galip Yavuz-Siileyman Kogak, ilke Yaymcilik, ist.
1992, s. 74-76.

Kardavi, age, s. 66; Ecer, age, s. 22.

45 Benna, Hasan, Islam’da Cihad, s.71.
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mektuplarinda “Miisliimanlarin Isldim'a baglanmalar1 ve yeniden Islam’a dénmeleri ile
ilgili olarak pratik” isteklerde bulundu. Bu istekler arasinda yasalarda Islim'a uygun
diizeltmelerin yapilmasi, cihad duygusunun alevlendirilmesi, “kaybedilmis hilafetin
durumunu pratik olarak ciddi bir sekilde ele alabilmek icin gerekli ortam hazirlamak tizere
biitiin islam topraklar1 ve dzellikle Arap topraklari arasindaki baglarin” giiclendirilmesi,
memurlarin sahsi yasayislarinin kontrol altinda tutulmasi, bazi askeri ve idari gorevlerin
Ezher mezunlarma verilmesi, karma okullarin kapatilarak kiz ve erkekler i¢cin her
kademede ayr1 egitim kurumlarinin kurulmasi, faizin yasaklanmasi gibi hususlar yer
almaktaydi. Hasan Benna, Islaim toplumunun “kendisinin hasmi olan bir idare altinda
gelisemeyecegini” anladigi zaman mevcut yonetime cephe aldi ve agikca sunu ilan etti:
“Bilmis olunuz ki Islam dis1 biitiin parti ve cemiyetlere harp ilan ediyoruz. Islam"
desteklemeyen her seye diismaniz.”*¢

Yaz tatillerinde, tiniversite ve orta dereceli okul 6grencileriyle temas kurularak 40
kisiyi ge¢meyen gruplar olusturuldu, en az 10 giin devam eden askeri egitim
kurslarindan gecirildi. Boylece Miisliiman Kardeglerin istenildigi zaman kullanilmaya
miisait askeri egitim gdérmis eli silah tutan ve kendilerinin taraftar1 bulunan bir giic
olusmasi &ngoriiliiyordu. Bu durum karsisinda Misir'daki idare eden ziimre fhvan'a,
“en biiylik yikict tehdit” nazariyla bakmaya basladi. Benna, propagandalarini ve
hareketlerinin 6ziinii Ingiliz aleyhtarlig1 {izerine oturttu ve Filistin davasii cesurca
savundu, kendisi de siyasi gli¢ kazandi. 1939'da Miisliiman Kardesler iyice giiclenmis
olarak siyasi, idari, ekonomik, sosyal alanlara el att. ¥’

Ikinci diinya savasinda Misir’in yonetimi Ingilizlerin giidiimiindeydi.
Ingilizlerin Misir’dan  kayitsiz ~ sartsiz  ayrilmamalari  halinde  eylemlerini
siirdiireceklerini ilan ettiler. Bu durum karsisinda Ingilizlerin taraftar1 ve adam
durumunda olan Muhammed Fehmi Nakrasi, Miisliiman Kardesler teskilatin1 8 Aralik
1948'de yasadis1 ilan ederek kapatilmasini emretti. Ancak bu tarihten 20 giin sonra
Nakrasi bir suikast sonucunda 6ldiiriildii. Suikastin sorumlulugu Miisliiman Kardesler
yiiklendi ve bazi tutuklamalar oldu. Bu arada 12 Subat 1949 giinii Kahire’nin bir
meydaninda Hasan Benna biiyiik bir kalabaliga atesli bir konugma yaparken iki el

ates sonucu o6ldiirtildii. Bu olayin failinin de yakalanmamasi, Miisliiman Kardesler

% Ecer, age, s. 25.
7 Ecer, age, s. 26.
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baskinin artirilmasi daha da gii¢ kazanmalarina sebep oldu. Tegkilatin bagina Hasan
Bakari gecti.**®

Hasan Benna'nin 12 Subat 1949'da oldiiriilmesinden sonra Miisliiman Kardesler
tizerindeki yasaklayici baskilar bir yil kadar siirdii. Hiikiimet Miisliiman Kardesler
ezilmesi, yildirilmasi i¢in elinden geleni yapti. Gliglenen muhalefet karsisinda dénemin
bagkani Nasir, yeni firsatlar yaratmayr diisiindii ve Miisliman Kardeslerden
kurtulmanin yollarin1 aradi. 26 Ekim 1954 giinii Iskenderiye’de konusurken
Nasir’a herkesin i¢inde sekiz el ates edilerek oldiiriilmek istendi. Bu hareketten
Miisliman Kardesler sorumlu tutuldu. Ancak bu, Miisliiman Kardesler taraftarlarina
gore, bir tertipti. Bu olay lzerine Miisliman Kardeslerle ilgili bulunan herkes
tutuklandi, yaklasik 10.000 kisi hapishanelere sokuldu. Bunlardan yaklasik 100 kisisi
iskence ile 6ldi, alt1 tanesi de tutuklandiklarindan 20 giin sonra idam edildiler. Bu
idam edilenler arasinda Miisliiman Kardeslerin bagkani Abdiilkadir Udeh®’ de vardu.
Bu genis tutuklamalar ve hapishanede reva goriilen iskenceler Miisliiman Kardesler
hareketinin illegal faaliyetlerini daha da hizlandirdi, dini goriinlimlii siddet
hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Bu tutuklular Nasir'in yonetimi ve sistemi
benimsetilmis olarak 1964 yilinda tahliye edildiler. Bu tahliye edilenler arasinda
Miisliiman Kardeslerin ideologlarindan Seyyid Kutub da vardi.**

Seyyid Kutub, dagilan ve ezilen Miisliman Kardesleri kendi eserleri ve
fikirleri etrafinda toplamay1 basardi. Bir ideolog olarak Miisliiman Kardesleri yeniden
harekete gecirecek eserler ortaya koydu. Ancak idamindan sonra Miisliiman
Kardeslerin devami1 mahiyetinde fakat farkli isimler ve farkl fikirler halinde akimlar,

gruplar olustu.**!

% Ganim, ibrahim Beyyumi, “ihvan-1 Miislimin Maddesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 21, s. 581; Ecer,

age, s.27.
#91907°de Misir’da dogan Udeh, 1930°da Hukuk Fakiiltesini bitirdikten sonra bir siire saveilik yapti.
Hasan Benna ve Miisliiman Kardesler Teskilati sayesinde {slamla tamstiktan sonra savciliktan ayrildi.
Bundan sonra ¢aligsmalarini bu teskilatta siirdiirdii. 9 ocak 1954°de 47 yasindayken Nasir doneminde
idam edildi. Udeh’e gore “bir Islam devletinde Miisliimanlarin anayasasi Islam prensipleridir. Bu
bakimdan insan yapisi kanunlar i¢inde Islam’a aykir1 olan seye itibar olunmaz. Islam, Miisliiman'a,
oncelikle Allah’a ve peygamberine itaati farz kilar. Bundan sonra da uliilemre itaat gelir. Fakat
Allah’a isyan halindeki hi¢bir kimseye, Misliiman'in itaati s6z konusu olamaz. Allah’a itaat
durumundan ¢ikaracak herhangi bir hususta, Ulii’l-Emre itaat farz degildir.” Bkz. Abdulkadir Udeh,
Somiirge Hukuku ve Islam, Cev. Ahmet Davutlugil, Isaret Yaynlari, Ist. 1988, s. 14-15.
Ecer, age, s. 40; Ganim, a. g. mad. c. 21, s. 582.
Ecer, age, s. 42.
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Seyyid Kutub Hasan Benna’ya benzer goriislerinin yaninda ondan biraz farklh
diistinmektedir. Benna'nin goriislerine gore Seyyid Kutub bir¢ok konuda sert goriislere
sahiptir. Kutub, mevcut diizeni Cahiliye sayip diizeni savunanlar1 darulharb statiisiine
sokar. Mevcut yonetimleri kafir sayar ve bu yonetimlerle iyi ge¢inme cabalarina karsi
cikar. Oysaki Benna, yonetimlere ve diizene karsi acik bir diismanlik beslemez.*** O,
Seri diizeni istemekle kalmiyor kendi taraftarlarini ihtilale, mevcut diizeni ortadan
kaldirmaya tesvik ediyordu. Ona gore Islam dininin koydugu nizam hayatin her
cephesini i¢ine alir. Biiylik kii¢iik her tiirlii beseri miinasebetleri idare eder. O halde,
insanlarin veya meclislerin, devletin kanun ¢ikartmaya, emir vermeye, hiikkiim koymaya
hakki yoktur. Hatta bdyle bir hak tantyan kimse kendini ilah yerine koymus olur. Ona
gore, her kim kendi yanindan ¢ikardig: sistemleri kullarin hayatina tatbik etmek isterse,
Ultihiyet iddia ediyor demektir. Her kim insanlara bdyle bir sistem koyma hakkini
tanirsa onlarin Uldihiyetini kabul ediyor demektir. **

Kutub’a gore cihad; “Islam sistemini getirme, Islam nizamini hayata hakim kilma

isidir.” Inan¢ meselesi ise biitiin siyasi miiessirler ortadan kalktiktan sonra bu alemsiimul
nizamin golgesinde ferdi, vicdanen ikna etmeye bagldir. Fert ikna olursa boyun egip

4 fslam dininin sadece ibadetler manzumesi olmadigmni hayatin her

egmemekte hiirdiir.
alan ile ilgili bilgi ve emirleri kapsadigindan yola ¢ikarak “savag stratejisi”nin de Kuran-1
Kerim’de belirlendigini ayetlerle delillendirir.**’

Biitlin bu olumsuz gibi goriinen yonlerine ragmen Seyyid Kutub, 6rgiitiin dncii
diisiiniirlerinden sayilmigtir. 1964 yilindaki tahliyesinden sonra devletin goz hapsinde
olan Seyyid Kutub, ‘Yoldaki Isaretler’ adl1 kitab1 bahane edilerek tekrar 1965 yilinda
Kutub ve Miisliman Kardeslerin ileri gelenleri ile birlikte kirk bin kisiye yakin
sempatizan tutuklandi. Kutub yapilan mahkemeler sonunda 28 agustos 1966 giinii
infaz edildi.**® Onun idamiyla birlikte Miisliiman Kardesler, Misir'da legal olarak
yasama sansini kaybetti. Misir'da illegal faaliyetlerde bulunmakla beraber Misir

disina tagsmaya calisti. Halki Miisliiman olan iilkelerde taraftarlar buldu.*’

442 Ecer, age, s. 46.

43 Kutub, Seyyid, Islam’da Cihad, Cev. Akif Nuri, Cagr1 Yaynlari, 1980, s. 114-115.
4 Kutub, Seyyid, age, s. 43.

5 Kutub, Seyyid, age, s. 143—144.

6 Ecer, age, s. 44.

7 Ecer, age, s. 46.

103



28 Eyliil 1970'de devlet baskan1 Nasir’in 6liimii ile basa gecen Enver Sedat
(1918-1981) zamaninda tutuklu Miisliman Kardesler peyderpey saliverildi.
Miisliiman Kardesleri tutuyor goriinen bir siyaset izledi, fakat onlar1 kendi
aralarinda bolmeyi hedefledi. Dayanisma iginde bulunan muhalefet gruplari i¢inde
Miisliman Kardeslerin devami durumunda olan olusumlar, bazi anarsi olaylarina
karisti ve giiclendi. 8 Gerci Enver Sedat iktidarmmn ilk yillarinda Miisliiman
Kardeslere baskanlik eden Omer Telmisani'yi desteklemis, ¢ikardiklari derginin
masraflarini karsilamistr. Telmisani “Thvan'in rejime kars1 bir tehlike olusturmadig
yolunda Sedat'a ve diger yoneticilere giiven vermek” igin gayret gosterdi.
Taraftarlarina siddet yerine egitime yénelmelerini tavsiye etti.**

Fakat biitiin bu gayretlere ragmen Sedat, Miisliiman Kardesleri siddet
hareketlerinin ve fitne odaklarinin basinda gorerek tutuklamalar yaptirdi. Omer
Telmisani'nin temsil ettigi gurubun Enver Sedat'a karst ilimli tavri, diger siddet

taraftar1 guruplarin ortaya cikmasia sebep oldu.**°

Bu devrede ortaya cikan guruplardan biri Seyyid Kutub'un fikirlerini
benimsedikleri i¢in Kutupgular diye adlandirilanlardir. Bunlar siddet ve eylem taraftar
olarak tanindilar. Mevcut yonetimleri kafir, iilkeyi dariilharb sayarak savagsmaya davet
etmigler, eylemlere girismislerdir. Silahl1 miicadeleyi ve silahli yoldan hareket etmeyi
on planda tuttular. Kutupgular grubundan ayrilan Miisliiman Kardesler guruplarindan

bir digeri de Tekfir ve Hicret cemaatidir.*"

448
449

Surriyye, Salih, fman Risalesi, Cev. Usame Zeydoglu, Sor Yaymcilik, Ank. 1992, s. 11-12.
Surriyye, age, s. 12; Ecer, age, s. 48.
Ecer, age, s. 48.

1 Ecer, age, s. 48.
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B-TEKFIiR VE HICRET CEMAATI

Kurucular1 olarak, Seyyid Kutub'la birlikte idam edilenlerden biri olan Seyh
Abdiilfettah Ismail ile kiiciik kardesi Ali Ismail ve onlara katilan Siikri Mustafa
oldugu bilinmektedir. Bu akimi 1960'da ziraat fakiiltesi 6grencisi olarak olaylara
katildig1 i¢in tutuklanan ve 1977'de idama mahkim edilen Siikri Mustafa gelistirdi ve
grubun bagkani oldu. Arkadaslariyla birlikte goriislerinin esaslarini belirleme ve
saglam temellere oturtma konusunda c¢alismalara giristiler; dil, tefsir, hadis, fikih

kitaplarini tarayarak kendi goriisleri destekleyen goriisleri ¢ikardilar. **2

Bu cemaatin liderligini yapan Siikri Mustafa 1965 yilinda Thvan-1 Muslimin
orgiitiiniin {iyesi olmak suglamasiyla hapsedildigi siralarda Asyut Universitesi
Ziraat Fakiiltesinde 0grenciydi. 1971 yilina kadar alt1 sene hapiste kaldi. Fikirleri
zindanlarin ve hapishanelerin i¢inde dogdu ve gelisti. Siikri, orgiitiine hapishanede
ve disarida liderlik yapti. Kendini biiyiik bir 1slahat¢1 ve immetin beklenen Mehdisi
olarak gordii. Ona tabi olanlar, kendisine miiminlerin emiri ve Miisliman
cemaatin lideri olarak biat ettiler. O ve hareketin liderleri olan arkadaslar1 30 Mart
1978 tarihinde, o zamanki Evkaf Bakani Dr. Muhammed Hiiseyin Zehebi'yi kagirip

oldiirmekle itham edilerek idam edildiler.**

Siikri, sinirlilik, sert miza¢ ve hayatindaki biitlin islerde siddete ve asiriliga
meyleden bir yapiyla temayiiz eder. Ayni sekilde gurur derecesinde asir1 kibir ve kendini
begenme Ozelliklerine sahipti. Biitiin bunlarin, kendisine tabi olanlar, fikirleriyle

goriislerinin sekillenmesi ve ulastig1 aci son iizerinde biiyiik izleri vardr.**

Siikri'nin cemaati, gerek cemaat mensuplarinin kendi aralarinda ve
gerekse baskalariyla yaptiklart diyaloglarda, baglandiklar1 kendilerine has
goriisler, yontem ve kurallar ortaya koymuslar ve bdylece Islami nasslar,
Miisliimanlarin tarihi ve toplumuna yaklasimda cemaatlerine has bir yontem
gelistirmiglerdir. Onlar bu gorislerini  kendileri arasinda dolasan bazi

kitapg¢iklarda ve yayinlarda agiklamislardi.

432 Ecer, age, s. 48—49.

3 Celi, Ahmet M. A. Cagdas Haricilik Diigiincesi Tekfir ve Hicret Cemaati Ornegi, Cev. Adnan
Demircan, Beyan Yayinlari, Ist. 1997, s. 19.

Celi, age, s. 20.
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Tutukluluk devresinde Siikri Mustafa, zaman zaman Miisliiman Kardeslerin diger
mensuplar ile siirtiismelere sebep olmustu. Zira Siikri Mustafa ve taraftarlar tekfir
konusunda 1srarli ve sert goriislere sahip olduklar gibi tek baslarina namaz kilmak, farkl
zamanlarda orug tutmak, iftar etmek... gibi ayriliklart da yiiriitiiyorlardi. Bu akimin temel
goriisii “Nasir'in kafirligini ilan etmek” ve bu goriisii “Miisliimanlara iskence yapan

herkese” tesmil etmek seklinde 6zetlenebilir.*>

Tekfir akimia gore, “ge¢misin fikhi ve fikri birikimlerinin hicbirini tanimamak”,
higbir din bilginini taklit etmemek gerekir. Onlara gore taklit eden kafir olur. Zira herkes
herhangi bir bilginin yardimi olmaksizin Kuran ve siinneti anlayabilir. Din bilginleri
(Fakihler), onlara gore kavramlarin anlammi degistirmislerdir. Din bilginlerine uymak
insanlar1 sapikliga ve kiifre gotiiriir.*>® Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i
Aksa ve Kiiba Mescidi disinda, diinyadaki biitlin mescitler takva kastiyla tesis
edilmedigi icgin iclerinde namaz kilmanin caiz olmadigi yerlerdir. Ayrica sayilan
mescitlerde namazin sahih olabilmesi de kendi guruplarindan birinin imamlik yapmasiyla

. v qe. 457
mumkiindur.

Tekfir ve Hicret Cemaati’nin diger belli basli goriisleri soyle

Ozetlenebilir:

a-IslAm'in Asgarisi

Islam'in asgarisiyle, Islam'in, edas1 gerekli farzlardan olustugunu,
bunlar1 yapmayanin veya bazilarim eksik yapanin Miisliiman sayilmayacagim
kastederler. Bir tanesi hari¢ biitiin farzlar1 yerine getiren kimse Miisliiman
sayilmaz.*®

Tekfir ve Hicret Cemaati, iddialarin1 -kendileri i¢in dayanak olamayacak- bazi
delillere dayandirmaya g¢alismislardir. Bunlardan birisi “Kital (savag) delili” olarak
isimlendirdikleri delildir. Bu goriis 6zetle soyledir: Kaynaklar incelendiginde goriiliir ki
Peygamber hi¢cbir Miisliiman’la savagmamistir. Bunun i¢in Resulullah’in savastigi

veya kendisiyle savasmaya izin verdigi herkes Islam'dan ¢ikmus sayilir.**’

Ecer, age, s. 49.
436 Celi, age, s. 86-87.
Ecer, age, s. 49.
Celi, age, s. 23.
9 Celi, age, s. 24-25.
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b-Tebeyyiin (Belli Olma) Kurah

Tekfir ve Hicret Cemaati, kendi cemaatleriyle icinde yasadiklari toplum
arasindaki iliskilerin esaslarin1 belirlerken tebeyyiin (belli olma) kuralina
dayanmistir. Onlarin goriisiine gore bu kural, toplumu meydana getiren fertlerin,
IslAm"in farzlarini tam olarak kabul edip onlar1 yerine getirdikleri aciga ¢ikincaya
kadar Miisliman olduklarina hiikmetmemeyi ifade eder. Onlara gore kendi
firkalarinin disindaki kimseler i¢in uyulmasi gereken ser’i hiikiim, durumlar1 acgiga
cikincaya kadar (tebeyyilin), onlar hakkinda beklemek yani karar vermeyi
geciktirmektir. Misliman olduklarinin agik delili, onlarin cemaate katilip cemaatin
imamina veya onun vekiline biat etmeleridir. Kim buna uyarsa Miisliiman'dir; kim
reddederse kafirdir. Onlarin tebeyyiin (belli olma) kurali, Haricilerden Ezarika

firkasimin savunup uyguladigi prensibe benzemektedir.*®

c-Farzlarin Celismesi Kural

Bu kural, Miisliimanlarm 6ncelikle ve daha biiyiik hedeflerinin, Islaim devletini
veya hilafeti kurmak ve yeryliziinde yasayan biitlin insanlarin Allah'a kulluk yapmasini
saglamak oldugu goriisline dayanir. Bu biiyiik hedefin gerceklestirilmesi yolunda, ilk
hedefle ¢elismesi halinde Miisliiman cemaatin, hakkin bir kismini terk etmesinde za-
ruret meydana gelir. Thtiyag, zorunlu olarak bu kurali gerektiriyorsa ve bir farz1 feda
etmeden, baska bir farzi yerine getiremiyorlarsa, bu durumda farzlar arasinda daha
onemli olan1 Oncelikli olarak yaparak veya cemaatlerinin maslahatina uygun olani
yahut ta ona gelebilecek ezay1 defedecek olanini yerine getirme esasidir. Buna uygun
olarak cemaat mensuplarina sakallarin1 kesmelerini emretmislerdir. Ciinkli sakal,
hareketi sikintiya sokmakta ve cemaatin emniyetini tehlikeye atmaktadir. Cuma
namazin da terk ederek, cumanin sartlarindan birisinin kuvvetli olmak oldugunu,
oysa kendilerinin giigsiiz durumunda olduklarin sdylemislerdir. Ote yandan cemaatin
hareketinin emniyetini saglama zorunlulugunun, farz olan cuma namazinin yerine geti-
rilmesini engelledigi goriisiini ileri siirerler.*®!

Bu durum, Tekfir ve Hicret Cemaatinin delil olarak ileri siirdiigli ser’i
prensipleri nasil algiladiklarint  ve bu prensipler hakkindaki cehaletlerini

gostermektedir.

40 Celi, age, s. 32-33.
1 Ecer, age, s. 49; Celi, age, s. 37.

107



d-Biiyiik Giinah Isleyenleri Tekfir Etmeleri

Tekfir ve Hicret Cemaati, -daha Once Haricilerin soyledikleri gibi- biiyiik
gilinah islemenin dinden ¢ikardigini ve biiyiik giinah isleyenin kiifriine hiikmedilmesi
gerektigini sdylemislerdir. Onlar derler ki, Islam'da kiifiir kelimesi, imanin zidd bir
duruma delalet etmek icin kullanilmistir. Kiifiir kelimesi fisk, zulim ve isyan
kelimelerini de kapsar. Bu ii¢ kelime tek bir anlama delalet etmekte olup o da dinde
kiifiirdiir (kiifr-i millet). Bu husustaki ihtilaf, kiifre girmenin yollariyla ilgili olup
onun hakikatiyle ilgili degildir. **

Haricilerin yaptig1 gibi itikattaki hatayla, ameldeki hatayr ayni kabul ederek
aralarindaki ayriligi reddettiler. Bu hususta, Seriatin ameli kiifiirle kalbi kiifrii
birbirinden ayirdigi sdylenmedigini iddia ederler. Diger taraftan amelleriyle kafir
olanlarin, kalpleriyle ve itikatlartyla kafir olanlardan farkli olduklarma delalet eden
veya en ufak bir sekilde buna isaret eden bir tek nass yoktur. Aksine biitiin nasslar
Allah'a isyanin amelle olduguna, kafir olmanin amelle meydana geldigine delalet eder.
Amelin tek basina atesle cezalandirilmaya, cennetten mahrum olmaya sebep oldugu bir
vakiadir. Biiyiik giinah isleyenin kafir olmasi i¢in harami heladl gérmesi ya da inkar

etmesi sartini reddettiler.*®
e-Ahir Zaman Cemaati Olduklarimi iddia Etmeleri

Hariciler, "el-Cemaatu'l-Muslime" (Miisliiman cemaat) olduklarini iddia edip
kendilerine diismanlik yapan kimselerin kiifriine hiikmettikleri gibi Tekfir ve
Hicret Cemaati de aynisin1 yapmistir. Ciinkii kendilerinin Miisliiman cemaat,
liderlerinin  beklenen Mehdi oldugunu; onun eliyle Islim'in  zaferinin

tamamlanacagini ve diger dinlere kars1 iistiin gelecegini iddia etmislerdir.***

f-Liderlerinin Beklenen Mehdi Olduguna Dair iddialar

Kendilerinin ahir zaman cemaati olduklarina dair iddialarinin sonucu, Tekfir
ve Hicret Cemaati’nin, liderleri Siikri Mustafa’nin bu iimmetin beklenen Mehdisi
oldugu, otoritenin onu oOldiiremeyecegi, bu ugurda sarf ettigi biitiin cabalarin bosa

cikacagi seklindeki goriisleri dogdu. Ciinkii Yahudi ve Hiristiyanlarla savagmasi, yer-

42 Celi, age, s. 44.
43 Celi, age, s. 45.
44 Celi, age, s. 58.
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ylizliniin her tarafinda zafer bayraklarini yiikseltmesi i¢cin Allah Teala onu koruyacak;
onun eliyle dinini diger biitiin dinlere iistiin kilacak ve ona yeryiiziinde diledigi kadar
idare etme imkan1 verecektir.*®®

g-Cemaatlerinin Seckinligini Iddia Etmeleri

Tekfir ve Hicret Cemaati, kendi cemaatlerinin seckin bir cemaat oldugunu,
onu Miisliimanlarin tarihlerine baglayan bir baglantinin bulunmadigin1 ve ¢agdas
Islam cemaatlerinden herhangi birisiyle iliskileri olmadigini iddia etmektedir. Oysaki
Seyh Siikri'nin cemaatini ihvan-1 Muslimin'in tarihi, organik bir uzantisi olarak
degerlendirilirken; Seyh Siikri, cemaatini yeryiiziindeki hi¢ bir cemaatle veya
hilafet doneminden herhangi bir donemle -6zellikle de Osmanli hilafetiyle- higbir
surette baglantili gérmiiyordu. Ona gore cemaatinin Thvan-1 Muslimin &rgiitiiyle,

Islami Hareket icindeki cemaatlerden herhangi bir cemaatle veya Osmanh hilafetiyle

organik bir bagi yoktur.**
h-Ummilige Davet Etmeleri ve Egitimle Miicadeleleri

Bu cemaat, kendisini isldm davasim yiiklenmeye ve onu icra etmeye ehil tek
cemaat olarak gOrmesine ragmen, s6z konusu davayr yiiklenmek icin hazirlik
yapmamaktadir. Aksine cemaat, insanlar1 immilige ve (devletin egitim kuramlarinda
verilen) egitimi yok etmeye davet etmistir. Boylece onlar, davet gorevini iizerine alan
ilk nesil, yani Ashap nesli gibi olacaklarini saniyorlar. Ayrica dini ilimlerle maddi ilimler
ya da onlarin deyimiyle kéfirlere ait ilimlerin bir araya gelmesinin miimkiin olmadigini

iddia ediyorlar.*®’

Tekfir ve Hicret Cemaati mensuplari, dini ilimleri 6grenmekle diinyevi ya da
maddi ilimleri 6grenmenin beraber olmasinin imkansizligini iddia etmektedir. Bundan
dolay1 diinyevi ilimleri O0grenmeyi terk etmek ve onlarla ugrasmamak gerektigi
goriisiinli savunmaktadirlar.

j-Toplumdan Ayrilmaya Davet Etmeleri

Tekfir ve Hicret Cemaati, din ile ilim arasindaki iliski hususundaki dar

gorisliiliklerine ve sakat anlayislarina uygun olarak, ilim ve egitim-6gretim

45 Celi, age, s. 62- 63.
46 Celi, age, s. 67.
7 Celi, age, s. 68.
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hakkindaki bu basit anlayislarin1 gerceklestirmek amaciyla liyelerini enstitiilerden,
okullardan, tliniversitelerden ve devlet gorevlerinden hicret etmeye yoneltmistir.
Bunu da hicret etme, insanlardan ayrilarak uzlete c¢ekilme, miiesseseleri ve
kurumlariyla toplumdan ayrilma hususundaki fikirlerini tatbik etmek amaciyla
yapmislardir. Daha 6nce bu cemaatin, Miisliimanlarin tek cemaati olduklarini ve
kendilerinin disinda kalanlarin, Miisliiman olmadiklarini iddia ettiklerine isaret
etmistik. Bundan dolay1 topluma tamamen cephe alarak kendileriyle, cahiliye ve
kifiir ile vasiflandirdiklar1 Miisliman toplum arasinda tam bir ayrilik ilan
etmislerdir. Boylece toplumun egitim kurumlarindan ve ibadet yerlerinden
ayrildilar.*®

Tekfir ve Hicret Cemaatine gore, Cihat ancak diinyanin sonunda
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda kilig, at ve okla yapilacaktir. Bunun disinda
cihad yoktur. Fakat kendilerine karsi olan kimseleri de 6ldiirmekten kaginmayan bu
Orgilit mensuplar1 Misir'da kendilerinden ayrilanlar1 oldiirdiikleri gibi, Misir Vakif
Baskani1 Seyh Zehebi'yi de kacirarak oldiirmiislerdir. Kendilerine muhalif olanlarin
listelerini tutmuslar, onlarin dldiiriilmeleri i¢in 6zel timler kurarak terdr ve anarsinin
dogmasina sebep olmuslardir. Bu sert ve miisamahasiz davranislar1 sebebiyle pek
taraftar bulamamis, 1981 de biiylik bir darbe yemis ve elemanlarinin ¢ogu Misir't

terk etmeye mecbur kalmislar, Suudi Arabistan, Irak ve Urdiin’e yerlesmislerdir.469

48 Celi, age, s. 75.
49 Ecer, age, s. 50.
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C-ISLAMIi CiHAD GURUBU

Misir'da uzun siire adindan bahsettiren kollardan biri ve en énemlisi Islami
Cihad gurubudur. Bu grubun iginde Filistin uyruklu olup Israil'de Psikoloji dalinda
doktora yapmis ve Filistin Kurtulus Orgiiti'nde calismis bulunan Dr. Salih
Sirriyye’nin adina rastlamaktayiz.*’°

Baz bilgilere gore Filistin'de kaldig1 siirede “Islami Kurtulus Partisi” (Hizbu't-
Tahrir el-Islami)'nin {iyesi olarak ¢alismaktaydi. 1974 yili Arap-Israil savasi ardindan
da Filistinli gruplara katildi. Libya ve Irak'la temaslar kurdu. Gosterdigi faaliyetlerden
dolay1 tutuklanarak bir siire hapis cezasi ¢ekti. 1971'de Misir'a yerleserek Arap Birligi
Teskilatinda gorev yapti. Ve bu arada kendi diisiinceleri dogrultusunda Kahire ve
Iskenderiye'de illegal bir gurup olusturmaya basladi.*’!

Gergeklestirdigi inkilap girisimi ile biitiin dikkatleri iizerine ¢eken ve daha
sonralar1 “Askeri Akademi Grubu” olarak bilinecek olan Salih Sirriyye liderligindeki
toplulugun bagimsiz bir cemaat mi, yoksa daha 6nceden mevut olan bazi Islami
Cemaatlerin uzantist mi1 oldugu, kesin ve net bir bicimde izah edilmemistir. Bazi
aragtirmacilara gore “Askeri Akademi Grubu” Miisliman Kardeslerden ayrilan radikal
bir guruptur. Bazilarina gére ise “Islami Kurtulus Partisi”nin Misirdaki uzantisidir.*’

Salih Sirriyye, kurdugu oOrgiit icerisinde su sekilde bir ¢alisma c¢izgisi takip
etmistir: On iki kisilik bir icra heyeti vardir. Yapilacak ¢aligmalar i¢in gerekli kararlar oy
birligi ile ve slira sistemi ile alinir. Hatta bir iddiaya gore Salih Sirriyye, Enver Sedat'in
1973 savasinda kazandigi zaferin arkasindan, halkin Sedat'1 destekledigi bir anda inkilap
girisiminde bulunulmasia kars1 ¢ikmistir. Ancak icra heyetinin oy ¢oklugu ile aldig1 karara
uyarak “Askeri Akademi” eylemini gergeklestirmistir. Salih Sirriyye ayni dénem Islami
akimlarindan “fhvan-1 Miislimin® ve “Cemaat-i Hicre ve't-Tekfir” guruplarmim
seyrettikleri ¢izgiler disinda hareket ederek yonetimin agamali olarak degil, aniden ele
gecirilmesi metodunu benimsemistir. Ustelik rejimin koruyuculugunu yapan kurumlardan
ordu ve polis teskilatlari icerisine sizarak amacina ulagsmay1 hizlandirmak istemistir.*’?

Nitekim Salih Sirriyye “Askeri Akademi” operasyonunda Akademideki toplantiya

katilacak olan Devlet baskan1 Enver Sedat'la birlikte devletin ileri gelenlerini de dldiirerek
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111



yonetime el koymay1 planlamistir. Ancak plan, basariyla uygulanamamustir. Eylemin tinlii
isimlerinden Kerim Anadoli ve Salih Sirriyye yakalanarak idama mahkum edildiler. Ugiincii
isim olan Talal Ensari de tutuklanip idama mahkum edilmesine ragmen, cezas1 miiebbet
hapse ¢evrilmis ve hala Misir zindanlarinda yatmaktadir. Salih el-Sirriyye de 1976 Kasim
ayinda idam edildi.*”*

Salih Sirriyye "Iman Risalesi" adli eseriyle Misir'da Enver Sedat rejimini ve
diger Islam toplumlarindaki benzer rejimleri kafir kabul ettigi ve bunlara kars: silahl
cihadin gerektigini anlatir.*”

Sirriyye bu toplumlarda hakim sistemlerin hiikmiiniin kiifiir olduguna iligkin olarak
Kuran-1 Kerim’den su ayetleri, “Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagsmazliklarda
seni hakem kilip, sonra da verdigin hitkme karsi iglerinde hicbir sikinti duymaksizin tam
manastyla teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”*’® “Allah ve Resulii bir iste hiikiim
verdigi zaman, miimin bir erkek ve kadina, o isi kendi isteklerine gore segme hakki yoktur.

77 Ve benzeri

Her kim Allah'a ve Resuliine kars1 gelirse apagik bir sapikliga diismiis olur.
ayetleri delil olarak siralar.

Yine o, bu hiikiimetlerin, anayasalarinda ‘devletin dini Islam, islam seriat: da, yasama
kaynaklarmdan bir kaynaktir’ demeleri; tilkelerinde camiler yaptirmalari, okullarinda din dersleri
okutmalari, radyolarinda Kuran-1 Kerim dinletmelerinin bu iilkelerin “Islam devleti” oldugu
anlamma gelmeyecegini sdyler. Ona gore, “bu iilkelerin anayasalari, devletin bir Islam Devleti
oldugunu soylerken, ayni zamanda sosyalist, demokratik, milliyet¢i, kavmiyet¢i vs
oldugunu da soyliiyor. Bu kelimeler apacik kiifrii ifade eder. Ornegin Demokrasi, bir
hayat sistemi olarak, Islam sistemine muhaliftir. Ciinkii demokraside yasama yetkisi
“halk™indir. Halk, istedigini helal kilar, istedigini haram kilar. Ornegin Ingiltere’de
oldugu gibi, homoseksiielligi yasal gorebilir veya Isveg’te oldugu gibi toplu evliligi mesru
gorebilir. Halbuki Islim’da halkin harami helal, helali de haram kilma yetkisi
yoktur.””® Ona gore problemin kaynag: hiikiimetlerin Islam’1 sadece ahlaktan ibaret

saymalar; ibadet, inang ile sosyal ve hukuk diizenini reddetmeleridir. Bu nedenle bu kimseler

kafirdir. *” Bununla beraber islami Cihad &rgiitii ve benzeri orgiitlerin bu sistemlere

Sirriyye, age, s. 14; Ecer, age, s. 51.

Sirriyye, age, s. 59; Ecer, age, s. 51.
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ofkelerinin bunlardan baska énemli bir nedeni de, IslAmi hiikiim isteyenlere karsi savas
acmalari, onlar1 tutuklayarak iskence etmeleridir.** Bu érgiitlerin faaliyetlerinin zamanla terdr
unsurlari tasimasina, bir¢ok insanin dliimiine ve devlete duyulan nefretin artmasina, hiikiimet
yetkililerinin tavirlari pastada biiyiik dilime sahiptir.

Siriyye’ye gore, Komiinist Partisi, Sosyalist Arap Baas Partisi, Arap
Milliyetgileri Hareketi, Suriye Milliyet¢i Partisi, Arap Sosyalistler Birligi vb. gibi
ideolojik bir partiye iiye olan kimse kafirdir. Ciinkii bu partilerin, ideoloji ve metotlari,
Islam akaidi ve metoduna aykiridir. O partilere girmek, o ideolojileri kabul etmek,
Islam inan¢ ve metoduna tercih etmek demektir ki, bu apacik kiifiirdiir. Mason
Cemiyetleri, Lions ve Rotary Kuliipleri ve gizli gayeler tasiyan uluslararasi diger
kuruluslar da aynen bu partiler gibidir. Materyalist felsefe, varolusculuk ve
pragmatizm gibi islam’a aykir1 felsefelere inananlarin hiikkmii de aymidir.*™!

Yine ona gore Misir toplumu cahiliye toplumu ve tlke “dariilharp”dir, kafir
devletin kanunlarin1 uygulayanlar ile bayraga ve anitlara saygi durusunda bulunanlar
da kafirdir.** Kiifir rejimlerine karst ve bu rejimlere uyanlarla silahli miicadele,
cihad yapmak farzdir.**?

Cihad orgiitiiniin  6nemli isimlerinden biri de Muhammed Abdiisselam
Farac'dir. Farac, Kahire Universitesi Miihendislik Fakiiltesini bitirdikten sonra
Iskenderiye'de bir sirkette cahisirken Cihad gurubuyla tamistt ve 1979'da &rgiitiin
yonetimine el koydu. Daha sonra Kahire'ye tagmarak Kahire Universitesinde gorev aldu.
Genglerle yakin iligkilere girerek taraftarlar topladi. Cihad gurubuna yeni bir diizenleme
getirmeyi tasarladi ve bu amagla Faridatii’l-Gaibe adli kitabin1 yazdi. Bu kitapta
kendisinin ve orgiitiiniin goriis ve hedeflerini anlatan Farac, bir silahli ihtilal i¢in gerekli
idari diizenlemeleri yapti, yeni elemanlarla tanisarak hareketin giiciinii artirdi. "Kayip
Farzlar" anlamina gelen Faridatii’l-Gaibe'de su noktalarda 1srarla durulmustur:
“Giiniimiizdeki yoneticiler Islam’dan doénmiis kafirlerdir, onlara yardim haramdr.
Mevcut yoneticilerin ortadan kaldirilmalari i¢in kiligla cihad her Miisliiman’a farzdir.
Allah'in  indirdigiyle hiikmetmek imkansiz degildir. Emperyalistlerden 6nce

emperyalistlerin davetcisi olan mevcut yoneticilerle savasmak gerekir.””***

Surriyye, age, s. 66.
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Iste boylece sertligi telkin eden bu akim Misir'da devlet giigleriyle ¢atismaya
girmis ve devlet adamlarma karsit kin ve nefretlerini Cumhurbagkanm1 Enver Sedath
oldiirmekle noktalamislardir. 6 Ekim 1981 giinii diizenledikleri bir operasyonla Enver Sedat

ve yanindaki yedi vekili bombalayarak 6ldiirmiislerdir.**’

D-MISIR DISINDAN BiR ORNEK:

PAKISTAN CEMAAT-I iISLAMI PARTISI

Miisliiman Kardeslerin Misir disina tasinmalari daha ¢ok 1930°lu yillarin
sonrasinda basladi. Takip ve tutuklanmaktan korkanlar, cesitli iilkelere kagtilar.
Hasan Benna'min fikirlerini bulunduklar1 yerlerde yaymaya ¢alistilar. Bunlar daha
cok Kuzey Afrika, Suriye, Irak, Pakistan, Liibnan, Suudi Arabistan ve Urdiin'e
kagmuslards.*

Pakistan'da Misir'daki Miisliiman Kardeslere paralel ayni goriislere sahip ve
cogu kisilerce Miisliiman Kardeslerin bir kolu gibi goriilen ve gosterilen akimi
Cemaat-i Islami Dernegi ve partisidir. Yani islam Cemaati, dini ve siyasi teskilattir. Bu
teskilatin kurucusu Mevlana Ebu'l-A'la el-Mevdudi, 1903 yilinda dogdu. 1941 yilinda
Cemaat-i Islam1'yi kurdu ve liderligini iistlendi. Tamamen Miisliiman Kardeslerinkine
benzeyen fikirler ve goriislerin propagandasina basladi.*®’

1952-1953 yillarinda Ahmedi-Kadiyani mezhebi mensuplar1 aleyhine
propagandast sebebiyle bazi huzursuzluklara sebep oldugu icin, Lahor'da ilan edilen
stkiyonetim mahkemesi onu Oliim cezasina carptirir. Daha sonralari basbakan olan
Cavdar1 Muhammed Ali ve Hoca Nizamiiddin hiikiimeti tarafindan serbest birakilir.
1958'de askeri rejimin hakimiyeti sirasinda Cemaat-i Islami partisi yasaklanir ve ancak
1962 yilinda faaliyetine izin verilir. Mevcut yonetime kars1 diger muhalefet gruplariyla
isbirligi yapar. 1964'de kisa bir mahkimiyetten sonra Muhammed Eyiip Han'a
muhalefetini devam ettirir.**®

1976 yilma kadar Cemaat-i Islami partisinin basinda kalan Mevdudi

hakimiyetin “yalniz ve yalmz Allah'a ait” oldugu bir devlette “I1ahi Kanunun tayin ettigi

sinirlara bagli bir hilafet rejimini getirmek icin ¢aligti. Zira ona gore, “Miisliimanin bu
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yolda cihad etmekten baska gayesi ve ideali yoktur.”**® Mevdudi'ye gore “Cihadin
gayesi Islam prensiplerine uymayan batil sistemleri yikip yerine IslAm nizamini
getirmektir.”*""

Yani acik bir ifade kullanirsak cihad ile cemiyetin pratik hayati, birbirleriyle ve
baska toplumlarla miinasebetleri, hayatlarinin her sathasi seriat diizenine gore
yonlendirilecek, degistirilecektir. Biitiin Miisliimanlarin ilahi nizam’in istedigi tarzda
yasamasini engelleyen her sey bununla, yani cihadla ortadan kaldirilacaktir.

Zira Misliman Kardegslere gore, “Allah'n dini, bir hayat sistemidir. Allah’a
itaat ancak bu sistemi hakim kilmakla olur. Allah’a yakinlik da ancak O'na itaatle
olur.”*!

Baslangicta, Hasan Benna ile Miisliiman Kardesler, hicbir siyasi goriintiisii
olmayan, okuma-yazma ve Kuran ezberleme kurslar1 agmak, okullar, camiler
yaptirmak, hayat seviyesini yiikseltmek gibi tamamen topluma yararli faaliyetler
icinde bulundular. Bu hareket daha sonra ihtilalci gruplarla temas kurarak
elemanlarini savagmaya hazir hale getirdiler ve siyasete karistilar.

Misir ihtilalinde ve Kralin uzaklastirilmasinda rol oynadilar. Misir ihtilal
yonetimiyle anlagamayarak illegal faaliyetlerin icine girdiler ve halki Miisliman
olan iilkelerde oOrgiitlenme imkanlar1 aradilar, oralara ideoloji ihracina giristiler.
Baslangicta Misir halki i¢in bir kiiltiir, egitim ve yardim dernegi goriinlimiinde hareket
eden Miisliiman Kardesler, Misir'daki Ingiliz niifuzunu kirmak igin yaptiklari
miicadelelerle itimat uyandirarak, batili ve somiirgeci devletlerin emperyalizmi altinda
bulunan geri kalmis Miisliiman iilke halklar1 arasinda kolaylikla taraftar buldular, belli
oranda onlarin imit kaynagi oldular. Ancak verdikleri bu imaja ragmen diinya goriisleri
ve gosterdikleri dini hedefler ilmi ve cagdas olmaktan uzak bulundugu icin, bazi
devletlerin himaye ve mali desteklerine ragmen, faaliyet gosterdikleri bolgelerde basit
teror olaylarinin iistiine ¢ikamadilar, kokli reformlari olusturamadilar.

Islam devleti kurma hayalleri ertelendikce sabirsizlanan taraftarlar zaman icinde
artan Ofkeleri ile daha ¢ok siddet unsurlar1 tasiyan bir yapiya biiriindiiler. Egitim ile

halk: bilin¢lendirmeyi amaglayan ilk donem faaliyetleri yerini, kafir ilan ettikleri ve
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listelerine aldiklar iist diizey kisileri cihad adi altinda 6ldiirmiislerdir. Hiikiimetlerin
artik tehlike olarak gordiikleri bu oOrglit mensuplart tutuklanmis bir ¢ofu agir
iskencelerde Olmiis, bazilar1 idam edilmis, bir kismu da devletin mesruiyetine
inandirilarak serbest birakilmislardir.

Yonetim sistemlerinin birer kiifiir sistemi olduguna olan inanglar1 bu olaylar
sonunda daha da pekismis boylece faaliyetleri daha da yogunlasarak devam etmistir.
Kendilerini mazlum olarak géren bu insanlar, sayet devlet Islam devleti olsaydi, Islam
hiikiimlerinin devlete egemen olmasin isteyen bu kisilere bu denli agir iskencelerde

bulunmazlardi.
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SONUC

Hz. Osman’in Miisliiman isyancilar tarafindan o6ldiiriilmesi tizerine patlak veren
Cemel ve Siffin savaslarinda, ¢ok sayida Miisliman hayatin1 kaybetti. Bundan sonra
Hariciler, bu meselenin ¢6ziimii i¢in hakem tayin etmeyi ve verdikleri kararlara uymay1
kabul eden basta Hz. Ali, Muaviye ve taraftarlar1 olmak tizere herkesi tekfir etmeye ve
masum insanlar1 dldiirmeye basladilar; bdylece bu savaslarda 6len ve Oldiirenlerin
diinyada ve ahiretteki durumlarinin ne olacag: tartismasi giindeme geldi. Bu konuda,
daha sonralari gesitli mezheplerin dogusunu hazirlayacak olan farkli goriisler ve
¢Oztimler ileri stiriildii.

Haricilerin amelleri terk edenleri tekfir etmeleri neticesinde, amelin niteligi ve
iman karsisindaki konumu, imanin olusumundaki rolii, imanin 6ziine dahil edilip
edilmemesi, bu iki kavramin birbiriyle olan semantik iliskisi, 6nceligin hangisine ait
oldugu sorusu, Islam diisiincesinde konuyla ilgili tartismalarin esasii olusturmaktaydi.
Miircie imanin olugsmasinin amele bagli olmadigini; amellerin, imanin neticesinde
yapilmasi zorunlu seyler olarak kabul edilecegini; amellerin ancak mecazen iman
kavraminin kapsamina girecegini ileri siirdii.

Bundan sonra yapilan tartigmalar, daha ¢ok amellerin iman karsisindaki konumu
ve amel-iman iligkisi iizerinde yogunlasti. Bdylece iman-amel iligkisi konusunda
birbirine alternatif iki zit goriis ortaya ¢cikmis oldu. Birincisi imani, “itikat, s6z ve amel”
yada “kalp ile tasdik, dil ile ikrar, azalarla amel” olarak tanimlayarak, amelleri imanin
ayrilmaz parcasi sayan Haricilerin, Hadis taraftarlarinin, Mutezile’nin ve Sia’nin goriisii;
ikincisi ise, amellerin imanin 6ziine dahil edilmemesi gerektigini savunan Miircie’nin
goriistidiir.

Hariciler biiylik gilinah isleyen veya taatlardan birini terk eden kisinin kafir
oldugunu, Mutezile de biiylik giinah isleyenin imandan ¢iktigini fakat kiifre girmedigini,
iman ile kiifiir arasinda bir yerde bulundugunu, eger isledigi giinahtan tévbe etmeden
Oliirse ebedi cehennemlik olacagini savunmuslardir. Devrin alimlerinden Hasan Basri
ise, biiyiik giinah sahibinin miinafik oldugu goriistini ileri siirdii. Selef de imanin {i¢
rikiinden meydana geldigini sOylemesine karsilik biiyiilk giinah isleyenleri tekfir
etmemis, glinahkar miimine uygulanacak hiikkmiin diger miiminlerle ayni1 olacagini
sOylemiglerdir. Ehli Siinnet alimleri de kible ehlinden higbir kimseyi biiyiik gilinah

islemis dahi olsa tekfir etmemeyi esas edinmislerdir.
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Islam diisiince tarihinde, tarihi siiregte meydana gelen olaylar karsisinda
insanlar1 siibjektif olmaya, din kardeslerini iman sinirlarinin disina itmeye ve kanini
helal gdormeye iten sebepler arasinda; olaylar1 anlatan kisinin eksik bilgisi yaninda, dini
hissiyati, ilgileri, toplumsal baglar1 ve taraftar oldugu konulardaki 6n yargilari,
yasadigi donemin sosyal-siyasi sartlari, kisaca kendi 6znelligi baslica etken olarak
gosterilebilir.

Bunlarla birlikte ekollerin birbirini tekfir etme nedenlerinden bazilarini islam'in insana
tanidig1 diislince ve vicdan hiirriyeti sonucunda, nasslari anlama ve yorumlamada
farkli metotlarin kullanilmasi, 6zellikle ilk devirlerde daha ¢ok hilafet meselesi ile
ilgili siyasi tartismalar, Miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ savaglarin dogurdugu
tartismalar, mezhep taassubu, kavmiyetcilik ve kendi inanisini akidelestirme seklinde
siralamak miimkiindiir.

[k tekfir hadiselerinin ardindan bu durum kontrol altina alinamamus yiizyillarca
bu fitne varligim stirdiirmiistiir. Calismamizin tigiincii boliimiinde yakin donem tekfir
hadiselerini incelerken yine ayni nedenlerle Miisliimanlarin birbirini kafir saydigini
gordiik. Ozellikle siyasi nedenlerin &n plana ¢iktig1 bu tekfir hadiselerinde, daha ¢ok
mevcut yonetimlere karsi ¢ikan ve yodnetim sekillerinin Islam dis1 oldugunu
savunanlarin sistemli sekilde bir araya gelerek, devletin yapisini degistirmek
istediklerini gérmekteyiz. Bu amaglarla bir 6nder etrafinda toplanarak teskilatlanan
bu insanlar, gerek legal gerekse illegal yollarla, hiikiimetlerin basini agritmis hatta
bazi donemlerde korkulu riiyast olmustur.

Beseri kanunlardan miitesekkil sistemlerin birer kiifiir sistemi, kanun
koyanlarin ve bu kanunlar1 uygulayanlarin hatta buna sesini ¢ikarmayan Miisliiman
vatandaslarin kafir oldugunu savunan bu teskilatlar, yillarca hilafet sisteminin ve
timmet bilincinin yeniden canlandirilmasi i¢in ¢alismislardir. Bunu gergeklestirmek
i¢in bazen egitime, mitinglere bagvururken bazen de silahlanarak “cihad” adi1 altinda
Ozellikle iist diizey yoneticiler olmak {iizere bircok insani Oldiirmiislerdir. Buna
karsilik, bir tehdit olarak goriilen bu unsurlar1 yok etmek i¢in hiikiimet yoneticileri de
onlar1 yillarca hapislerde iskencelere maruz birakarak yildirmayr ve orgiit liderleri

gibi kilit sahsiyetleri idam etmeyi ¢6ziim gormiiglerdir.
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‘Biyiik su¢’ veya ‘agir su¢’ anlaminda Kuran’da ‘kebire’ *** kavramu
kullamilmistir. Kebire kavrami, “seriatca yasak kilinan katl, savasta ricat, zina vb.
bliyiik ve ¢irkin fiiller” seklinde agiklaniyorsa da kebirenin ne demek oldugu, neleri
kapsadigi, bir giinahin hangi Olgiiye gore biiyiik; hangi olcliye gore kiigiik
sayilacag tartigmalidir.

Kuran-1 Kerim’de kebire kavramindan bagka bir de “fisk™ kavrami vardir ki, Kuran’in
fisk kapsaminda ele aldig1 eylemler temelde imanla bagdasmayacak, kafir ve miinafiklara
has, gercekten cirkin tutumlar olarak goze carpar. Buradan anlasilan odur ki imanli-
imansiz olmak bir tarafa, fitrata aykir1 olarak sergilenen her tiir davranis, ahlaki
disiiklik Kuran’a gore, fisktir. Yani hem Miislimanlar i¢cinde hem de kafirler
icinde amelleri fisk kapsamina dahil olan kimseler vardir. Dolayistyla fisk, iman yada
inkarin zihni yonii bir tarafa ameli agidan dogru yolda bulunmamak demektir.

Boylece iki yonlii olan fisk kavraminin hem imansizlar i¢in hem de inandigi
halde dince yasaklanmis davranislari igleyenler i¢in kullanilmaktadir. Fisk olarak
adlandirabilecegimiz; zina, hirsizlik, cana kiyma gibi davranislari isleyenler Hz.
Peygamber donemi ve daha sonraki donemlerde de devlet tarafindan, dinin
belirledigi esaslar lizere cezalandirilmaktadir. Sari Teala tarafindan yasaklanan bu
fiilleri isleyen kisinin bunlar1 imaninin bir uzantis1 olarak yapmadigi ortadadir. Oyle
ise miimin oldugu bilinmesine ragmen biiylik giinah yada fisk isleyen biri kafir midir?
Elbette kafir degildir. Clinkli Kuran, amellerine biiyiik giinah eklemis bu kullarindan
fasik olarak yada dilin geregi zina isleyenden zani, hirsizlik yapandan sarik olarak
bahseder.

Goz ardi1 edilemeyecek bir husus ta, inandi1g1 halde heniiz tam olarak inancini
benimseyememis insanlar vardir. Bu gibilerin her an dinin emirlerini dikkate
almayarak giinah islemesi miimkiindiir. S6zgelimi; ‘6fke, gaflet, tembellik, uyku, sehvet,
tovbe edip bagislanacagi umudu’ vs. sebeplerle birtakim zahiri amelleri yerine getirememis
olabilir. Bu kimseler iman esaslarina inanmakta ama ¢ogu kez ameli noktada zayiflik
gostermektedir. Bu kimseler i¢im Islam dininde tovbe kapilar1 her zaman agiktir.

Kalbi amelleri agisindan degerlendirdigimizde, imanin varhi§ini gerektiren
kalbi amellere sahip bir kisi miimindir. “Miiminler ancak Allah’a ve Resuliine iman

eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla

2 Nisa, 4/ 31.
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savasanlardir. iste dogrular ancak onlardir.”*”*> Ayetinde zikredilen hususlari ifa edenler
gercek birer miimin olarak vasiflandirildigina gore, baska bir konuda kebire/fisk isledigi
takdirde, bu ameli s6z konusu iman1 yok etmis olmayacaktir.

S6z konusu kalbi amelleri tasimayan biri ise, sadece toplum i¢indeki konumu ile
mimindir. Kuran’in belirttigi deger ve gorevlere karsi teslimiyet gostermeyip
bobiirlenen, bunlar1 hafife alan, anlamsiz goren, cagdist bulan biri tabii ki miimin
degildir.

Bunlardan yola ¢ikarak Hz. Peygamber devrine ait en dnemli vesika olan
Kuran'da bir tekfir mekanizmasinin bulunmadig: iddia edilemez. Ozellikle Tevbe
suresinde, peygamberin otoritesine baskaldirma ve bu otoritenin sahibini ¢ekistirme,
getirdigi vahiylerle alay etme gibi tam bir kiifiir olan eylemlere yeltenenlerin asi
birer miinafik olduguna hiikmedilmekle kalmamis bunlarin kéafirlikleri de tescil
edilmistir. Zira ¢esitli sebeplerle dinden ¢ikanlar agikga tekfir edildigi gibi,
inkarlarin1 fiili diismanhiga vardiran bazi minafiklar da tekfir edilmektedir.
Kuran’da belirtilen bu esaslar elbetteki inanglari/amelleri yoniinden insanlarin
isimlendirilmesi seklindedir. Bu Haricilerin anladig1 gibi her gilinah isleyenin hemen

dinden ¢iktigina hilkkmederek canina katletmek demek degildir.

43 Hucurat, 49/15.
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